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Kur’an’da yer alan ¢ok sayida kelime ve kavram iizerinde anlam tartismalari
bulunmaktadir. Bu ¢aligma niibiivvet ile ilgili Kur’an’da zikredilen “nebi, resil, ismet,
zelle, sefaat, makam-1 mahmad, tili’l-azm, ehl-i beyt, vahiy, ilham, kitap, suhuf, immi,
ruh, hikmet ve sidre” kelimeleri hakkindadir. Calismada bu kelimeler hakkindaki
tartigmalar, kelam ilmindeki tanimlari, anlam degisiklikleri ve bunlarin dogurdugu
problemler ele alinmis, kapsamli bi¢imde tahlil edilmeye c¢alisilmistir. Kelimelerin
terimlesme siirecini ortaya koyabilmek i¢in semavi kitaplar, cahiliye siirleri, sozliikler,
tefsirler ve miitekellimlerin eserleri taranarak anlam degisiklikleri incelenmistir.
Kelimelerin bir kisminda anlam degismesi, bir kisminda ise anlam daralmasi veya
genislemesi oldugu goriilmistiir. Kur’an biitiinligii dikkate alinmadan, rivayetlerin etkisi,
mezhebi endiseler, farkli mezhep ya da ekollerin ¢abalar1 kelimelerin anlamlari tizerinde

degisime sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Kelime, Terim, Kavram, Anlam
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PH. D. DISSERTATION

TERMINOLOGY PROCESS OF QUR’AN WORDS RELATED TO
PROPHETHOOD AND MEANING ISSUES
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Prof. Dr. Sinan OGE
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There are discussions about the meanings of a lot of words and notions in the
Qur’an. This study is about the words mentioned in the Qur’an that are related to
prophethood, such as: “nabi” (prophet), “rasul” (messenger), “ismah” (infallibility),
“zallah” (slip), “shafa’ah” (intercession), “makam mahmud” (the praised station), “ulu
al-azm” (those with great determination), “ahl al-bayt” (family of the Prophet), “wahy”
(revelation), “ilham” (inspiration), “kitab” (book), “suhuf’ (scriptures), “‘ummi”’
(illiterate), “ruh” (spirit), “hikmah” (wisdom) and “‘sidrah” (lote tree). In this study,
discussions about these words, their definitions in the Qalam discipline, semantic
changes, and problems that emerged from these changes are discussed and analyzed
extensively. In order to demonstrate the terminology process of these words, celestial
books, jahiliyyah poems, dictionaries, glossaries, exegeses of Qur’an, and theologians'
works are scanned, and semantic changes are examined. It has been observed that
semantic changes have occurred in some words while in others, the meaning has narrowed
or widened. By disregarding the unity of the Qur’an, the effects of rumors, sectarian

worries, and different sects and écoles’ efforts have caused semantic changes in the words.

Keywords: Qalam, Prophethood, Word, Terminology, Concept, Meaning
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ONSOZ

Duygu ve diisiincelerin muhataplar arasi aktarilmasini saglayan iletisim, insanin
varlik alemine gelisiyle birlikte baslamustir. Iletisim, ister bilgi ister haber olsun cesitli
sekil ve yollarla gerceklesmektedir. Bir iletisimin gerceklesebilmesi igin; kaynak, ileti ve
muhatap gibi unsurlarin olmasi1 gerekmektedir. Hem Allah ile yarattiklart arasindaki
iletisimde, hem de insanlar arasi iletisimde ileti adi verilen unsur ve anlamlar
bulunmaktadir. fletinin bir anlamdan hali oldugu diisiiniilemez. Hz. Adem’e esyanin
isimlerinin Ogretilmesi genel anlamda iletiye, 6zel anlamda ise kelime/lafiz ve mana
seriiveninin bagladigina ve insanligin anlama faaliyetine isaret etmektedir. Kelime bazen
bir kok ve anlamdan ibaretken bazen bir kokten tlireyen birden ¢cok kelime ve anlami ifade
edebilir. Kelime ve mana, gercek veya mecaz olabilir. Hatta dilin izin verdigi 6lgiide
kelime ve mana iizerinde pek cok edebi ve sanatsal ifadeler dogmaktadir. Lafiz ve
mananin yaninda bir de ifadelerin maksadi s6z konusudur. Bu noktada insan i¢in anlama,
diisinme ve ilretme faaliyetleri devreye girmektedir. Yanlis bir anlatim, yanlis bir
anlasilmay1 doguracaktir. S6z konusu olabilecek bir yanlis anlagilmay:r 6nlemek igin
kelime yapisi iyi bilinmeli, birden fazla anlama gelebilecek kelimeyle hangi anlamin
kastedildigi belirtilmelidir. Harf, inlem, kelime ve climle i¢in ayrica baglam hususu 6nem
arz etmektedir. Baglamindan koparilmis herhangi bir kelime, olmasi gereken anlama

ulasamamaktadir.

Dini alanda dogru anlami ortaya konulabilmesinin en iyi yollarindan biri, vahiy
dilinin kullanilmasidir. Vahiyle bildirilen her kelimeye yiiklenen mana ve bildirenin
maksadi, bildirilen muhataplarina agik¢a kavratilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ayni varlik
icin hem 7blis hem de Seytan kelimesi zikredilmistir. Oysa ¢ok zaman Iblis ve Seytan
kelimeleri birbiri yerine kullanilmaktadir. Farkli isimlerle zikredilen bu varligin, Allah ile
iliskisinde /blis, insan ile iliskisinde Seytan olarak adlandirildig1 anlagilmaktadir. Fakat
insanlar her iki kelimeyi birbiri yerine kullanmakta s6z konusu farkliligi dikkate
almamaktadir. Bu farkliliklar, ancak Kur’an’a biitiinciil olarak yaklasildigi zaman
anlasilabilmektedir. Oysa anlama, diisiinme ve iiretme faaliyetlerinde insana diisen gorev,
rastgele degil, hatalar1 en aza indirebilecek tarzda sistematik okumalar yapmaktir. Esyay1
isimlendirirken tutarli olmak zorunludur. Kelime ile anlam arasinda kurulan iliskiyi dogru

anlamak, dogru degerlendirme ve sonuclandirmay1 beraberinde getirecektir.
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Islam diisiince tarihi boyunca vahyin kelimelerinin anlamlarinin maksath ya da
maksatsiz anlam degisikligine ugradigi goriiliir. Bunun sebeplerinden birisi de Kur’an’da
tesbih, istitham, ta’riz, takdim-te’hir, mecaz, istiare, kinaye, tevriye ve miibalaga gibi pek
cok sanatsal ve edebi ifadelerin dikkate alinmamasidir. Bunun yaninda vahiy
kelimelerinin farkli bir dile terciimesinden kaynaklanan dilsel problemler de soz
konusudur. Ciinkii esas mana ile mecaz anlam arasindaki bagi bile 6teki dile aktarmak

¢ogu zaman miimkiin olmamaktadir.

Vahyin yirmi ii¢ yillik bir siirece yayilmis olmasi, ayetlerin Mekki ya da Medeni
oluglarinin bilinmesi ve vahyin ortaya koydugu degisim siirecinin anlasilmasi,
kelimelerin 6nemini ortaya koymaktadir. Kur’an’da zikredilen bir kelimenin farkli sure
ve ayetlerde birden fazla zikredilmesi, ayni kelimenin farkli anlamlara gelmesi, farkl
kelimelerin ayn1 anlamlar1 barindirmasi géz oniine alindig1 zaman her bir kelimenin kendi
baglaminda anlagilmasi ve vahiy bitiinliigii icerisinde degerlendirilmesi gerektigi
anlagilmaktadir. Ayni kelimenin farkli yerlerde farkli anlamlara gelmesi c¢esitli

tartismalar1 beraberinde getirmistir.

Bu ¢alisma giris ve iki boliimden meydana gelmektedir. Girig boliimiinde arastirma
metotlari ¢cercevesinde; konu ve 6nemi, amag ve metodu, kaynak ve konuyla ilgili yapilan
caligmalara yer verilmistir. Ayrica kelime, kavram ve terim tanimlamalarina yer verilmis,
anlam konusunda meydana gelen daralma-genisleme-kayma gibi degisikliklere
deginilmistir. Konuyla ilgili kuramsal cer¢eve olusturulmus, sonraki bdliimlerde ele
aliacak kelimelerin kapsam ve sinirliliklar i¢in planlama belirtilmistir. Calismanin
kapsamina dahil edilecek olan kelime ve kavramlar, Kur’an’da zikredilmis olmalari,
Kelam ilmi alaninda degerlendirmeye tabi tutulmus olmalar1 ve anlamlarinda bir
degisimin s6z konusu olmasi gdzoniine alinarak belirlenmistir. Bu, ayni zamanda

calismamizin ¢ercevesini belirlemede esas alinan 6l¢iiyii olugturmustur.

Birinci boliimde peygamberlerin sifatlariyla iliskili kelimeler; onlarin nebi ve restiil
oluslar1, ismet ve dmmi sifatlari, ehl-i beyt ve dli’l-azm terkipleri ile sefaat sahibi
olmalarmim anlami ve bu kelimelerin terimlestirilmeleri incelenmistir. ikinci béliimde;
peygamberlerin elgilik/risalet yonleriyle ilgili kelimeler ele alinmis; vahiy, ilham, kitap,

suhuf, ruh, hikmet ve sidre kelimelerinin terimlesme siireci ve anlamlarinda meydana



IX

gelen degisikliklere yer verilmistir. Her iki boliimde de kelimelerin etimolojik tahlillerine

yer verilmis ve genel degerlendirme yapilmistir.

Calismamizin her asamasinda katki sunan bilim insanlarini burada anmayi bir
vazife olarak gérmekteyim. Basta Oneri, elestiri ve degerlendirmeleriyle katki sunan, her
zaman kolaylikla ulasabildigim, yazim siirecinde sahsimi cesaretlendiren ve destekleyen
danisman hocam Prof. Dr. Resul OZTURK ’e siikranlarimi arz ederim. Kendilerinden her
vesileyle istifade ettigim ve 6grencisi olmakla onur duydugum kiymetli hocam Prof. Dr.
Sinan OGE’ye miitesekkirim. Onemli katkilarindan dolay1 Prof. Dr. Celal BUYUK, Prof.
Dr. Mehmet Salih GECIT ve Dog. Dr. Mahsum AYTEPE’ye tesekkiir ederim. Ayrica,
her daim yanimda olan ve tiim akademik caligmalarimda desteklerini esirgemeyen
saygideger hocam Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT’a, degerli dostlarim Dog. Dr. Cahit
KARAALP, Dr. Ogr. Uyesi Adem LOK ve Ogr. Gor. Ercihan ULGER’e, bilgi ve
tecriibelerinden istifade ettigim Aziz TOPALALI ile Tesnim TOPALALI’ye tesekkiir
ederim. Caligma siiresince bana sabreden ve katlanan esim Sude Hanimefendiye, oglum
Omer Faruk ve kizim Zeynep Giilhatun’a da medy(in-u siikran oldugumu ifade etmek
isterim.
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Aile ve g¢evresinin sahip oldugu maddi ve manevi imkanlarin igerisinde yetisen
birey, i¢inde bulundugu ortamin dil, edebiyat, sanat, kiiltiir vb. alanlarin gelismisligi
kadar bir seviyeyi hazir bulmakta ve faydalanmaktadir. Bu nedenle igerisinde dogdugu
ve yetistigi ortam bireyin biitiin zihinsel melekelerini etkilemekte, karsilastigi her seyi
sahip olduklariyla anlamlandirmakta ve degerlendirmektedir. Diisiince tarihinde ortaya
cikan pek cok fikir ve bu fikirlerden dogan akimlarin degerlendirilmesi, bireyin kendi
ilmi ve fikri alt yapisina bagli olarak gergeklesmektedir. Zaman ve cografyanin
farklilagmasi, bireysel donanim, etkilesim orani, olaylar arasinda var olan sebep sonug
iligkilerine bakis ve problemlerin algilanma sekli, yeni bakis acilar1 ortaya konmasina
sebep olmaktadir. Bu nedenle pek ¢ok fikri akim ortaya ¢ikmakta ve her biri, bir digerini
kabul ya da ret noktasinda farkli derecelerde bulunmaktadir. Bu da bizi Kur’an’1 anlama

noktasinda en geriye gitmeye mecbur birakmaktadir.

Her insanin yagam seriiveninde oldugu gibi dil de dogar, gelisir, degisir, genisler
veya daralir. Diinya tarihi incelendiginde pek c¢ok dilin artik unutuldugu ya da
kullanilmadig: goriilmektedir. Meydana gelen savaslar, felaketler, biiyiik gocler, bilimsel
gelismeler yaninda ticari faaliyetler toplumlar1 karsilikli olarak etkilemistir. Her bir dilin
bireysel, toplumsal ve tarihi yonleri bulunmakta, bir kelimenin yiiz ya da bin yil 6nceki
ile sonraki kullanimi, meydana gelen gelismelerden etkilenmektedir. Ayrica ayn1 kelime,
icinde dogdugu toplum ile transfer oldugu toplumda, ayni mana aralifinda
kalmamaktadir. Bu durumda dilin siirekli degisim yasadig1 inkar edilemez bir hakikattir.
Bireylerin sahip olduklar1 kelime hazineleri gibi toplumlarin da kelime hazineleri vardir.
Bireyler ve toplumlarin giinliik hayatta kullandig1 kelime sayisi ile bildigi kelime sayisi
arasindaki oran gelismislik diizeyi ile alakalidir. Bu noktada tarihten tevariis eden dilin
dogru anlasilabilmesi igin, i¢inde dogdugu zaman, mekan ve sartlardan bagimsiz
olmaksizin en geriye dogru gidilmesi gerekmektedir. Bu imkan1 saglayacak olan yegane
kaynak, devrin yazili eserleri ve sozliikleridir. Yine de anlam daralmasi, genislemesi ya
da degismesine ugrayan bir kelimenin, o giiniin cari kullanimin1 ya da eserlerde hangi

anlamda yer aldigin1 tespit etmek kolay olmayacaktir.



Miladi VI. yiizyilda Arabistan cografyasinda yasayan insanlar, indirilen vahyi ve
onun mahiyetini ve sonrasinda bir biitlin haline gelen Kur’an’in ilettigi mesajlar
biitlinliniin vermek istedigi tevhid inancim1 anlama hususunda biiyiik bir sorun
yasamamislardir. Hem kendi dilleri hem vahiy dilinin Arapga olmasi, kelime ve
kavramlarin i¢inde yasadiklar1 kiiltiir ile i¢ ice olusu ve vahyin peyderpey indirilisi, yeni
dini anlamalarinda kolaylik saglamistir. Ayn yiizyilda Arabistan’da yasayan insanlarin
kullandiklar1 kelimeler, vahyin inzaliyle birlikte bazen oldugu gibi, bazen de yeni
yiiklenen anlamlariyla Kur’an’da yer almistir. Bu kelimeler toplum tarafindan da
anlagilmistir. Fakat tarihi siiregte dil {izerinde meydana gelen degisim, inzal edildigi
orijinal haliyle verdigi mesajin anlasilmasini bugiin zorlagtirmigtir. Modern zamanlarda
konunun bu yoniiyle ilgili ¢alismalarin sayisinda ciddi bir artis olmakla birlikte nitelik
yoniinden beklenen artis heniiz ger¢eklesmemistir. Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip
Islam diinyasi, kendi biinyesinde tezahiir eden fikir ayriliklarma ¢dziim Onerilerini ve

delillerini, siralanabilecek pek ¢ok gerekge ile birlikte, en temelde dile dayandirmislardir.

Bugiin elimizde bulunan modern Arapca sozliikklere miiracaat edildigi takdirde,
herhangi bir kelimenin giincel anlami yaninda, s6zlilk yazarinin imkanlar1 6lgiisiinde
tespit edebildigi pek cok anlamlarmin bulundugu goriilmektedir. Ulasilabilen en eski
sozliiklere bakildiginda kelimenin, kok anlami yaninda bazen bugiin kullanilmayan
birtakim anlamlar1 da barindirdig1 goriilecektir. Bu anlamlari, sozliikler igerisinde yer
verilen deyim, atasozii ya da siirlerde gorebilmekteyiz. Ne varki sozliikler kelimelerin
tarihi siire¢ icerisindeki anlam degismelerine deginmemislerdir. Ciinkii bugiin bir yazarin
hazirladigr sozligiin diinden bagimsiz olmasi ve gelecegi ongorebilecek bir kehaneti
barindirmasi imkansizdir. Kisacasi dildeki gelisim ve degisim dngoriilebilecek bir siireg
degildir.

Kelimelerin zaman i¢inde farkli sebeplere bagli olarak anlam degisimine maruz
kaldiklar1 bilinen bir husustur. S6z konusu degisime ugramalarinin temel nedenlerinden
biri de terimlesme siirecidir. Kur’an kelimelerinin belli disiplinlerde terim olarak
kullanilmalar1 beraberinde anlam sorunlarin1 getirmis ve kelimeler temel anlamlarindan
farkli anlamlara hamledilmislerdir. Kur’an kelimelerinin niizul siirecinde kullanildigi
temel anlam ile sonradan kazandig terim anlam arasindaki anlam farki, Kur’an’in dogru
anlasilmas1 konusunda problem olusturmustur. Her disiplin, baz1 kelimelere kendine 6zel

yeni anlamlar yiikleyerek terimlestirir ve kelime hazinesini zenginlestirme yoluna gider.



Bunu fikih, hadis, tefsir, tasavvuf, felsefe ve kelam gibi ilmi disiplinlerin tiimiinde

gozlemleriz. Bu durumu kendi mecrasinda gayet dogal ve hatta gereklidir.

Kelam ilmi, “tevhid, niibiivvet ve mead” konularindan bahsettigi ve Kur’an’in
temel konulari ile ilgilendigi i¢in Kur’an kelimelerini kullanmis ve bu kelimeleri zamanla
kendi terimi haline getirmistir. Ancak bu terimlestirme eylemi siirecinde dogal olarak
kimi kelimeler anlam degisimine maruz kalmis ve temel anlamindan uzaklagmistir. Nebi,
resul, ismet ve benzeri niibiivvetle ilgili terimlesen kelimeler iizerinden bugiin
peygamberlik iddia eden yalancilar, imamlarin ve velilerin masumiyetini Kur’an’a
dayandiran mezhep ve goriisler ¢ikabilmektedir. Bu ve buna benzer goriis ve iddia
sahiplerinin aslinda Kur’an’1 ve Kur’an kelimelerini sonradan terimlestirilen anlamlarla

okuduklart i¢in miifrit goriislere vardiklarini sdyleyebiliriz.

Tezimizde son donemde kimi tartismalari beraberinde getirdigi ve giiniimiiz
Mislimanlarinin temel sorunlart ile ilgili oldugu icin kelamin niibiivvetle ilgili
terimlestirdigi Kur’an kelimelerinin anlam seriivenini incelemeye ve kelimelerin
terimlesme siirecinde yasadiklari anlam degisimlerini ortaya koymaya calisacagiz.
Kur’an kelimelerinin terimlestirilmesi diger kelimelerin terimlestirilmesi gibi degildir.
Niizul donemi anlamini géz Oniinde bulundurarak Kur’an okuyan birinin ayetlerden
anlayacagi anlam ile sonraki donemlerde terimlestirilmis bir Kur’an kavrami hakkinda
diisiinen birinin anlayacagi sey ayni olmayacaktir. Yaptigimiz arastirmalarda eski ve yeni
kelami tartigmalarin birgogunun temelinde bu sorunun yattigin1 miisahede ettik. Biz
terimlesen Kur’an kelimelerinin anlam seriivenini inceleyerek anlam degisimini ortaya
koyacak ve terim anlam ile niizul donemi anlam arasindaki farki, terimlesme siirecinde
kelimelerin temel anlamlarindan nasil uzaklastiklarini ve hangi tartismalara yol
actiklarini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bizi bu ¢alismay1 yapmaya gotiiren temel neden
kelimelerin terimlesme siirecinde yasadiklar1 anlam kaybmi veya degisimini ortaya
koymaktir. Yapilan birgok kelami tartismanin Kur’an’dan degil Kur’an kelimelerine
yiiklenen farkli anlamlardan kaynaklanmaktadir. Zira Kimi terimlestirme eylemi
beraberinde anlam degisimini getirmekte ve algisal problemlere yol ag¢maktadir.
Kanaatimizce her ilmi disiplinde Kur’an kelimelerinin niizul dénemi anlami ile
terimlesme sonrasi kazandig1 anlami ortaya koyan ve aradaki anlam farkini irdeleyen

akademik calismalarin yapilmasi gerekliligi ortaya ¢cikmistir.



En eski sozliiklerden giintimiize dogru gelirken hem sozliiklerde yer alan hem de
ayetlerde zikredilen baz1 kelimelerin “anlam araligi” (temel, mecaz ve yan anlamlar)
farklilasmaktadir. Bu sebeple konu edinilmesi diisiiniilen kelimeler i¢in vahyin indirildigi
donemin sahip oldugu anlam ve anlayis ¢ercevesine ulagabilme adina kelime tahlillerinin

yapilmasi kaginilmazdir.

Vahyin indigi ortam1 anlamaya ve onun muhataplarinin dil ve anlam meselelerine
ulagsmaya ¢aligsmak i¢in Kur’an’in kelime ve kavramlarinin anlam tahlilini yapmak bir
zarurettir. Kur’an kelimeleri ile ilgili yapilacak caligmalarda saglikli bir sonug elde
edilebilmesi i¢in sadece sozliiklere degil, onceki semavi kitaplara ve cahiliye siirlerine de
basvurmak gerekmektedir. Sistematik olarak yapilmayan calismalar saglikli sonuglara
ulasilmasini miimkiin kilmamaktadir. Parcaci bir sekilde ele alinan kelimeler, tarafsiz bir
sonuca ulagtirmadigir gibi, miiellifin mezhebi goriislerini yansitmaktan ve tekrara

diismekten Oteye gecememektedir.

Kelam ilminin ii¢ temel konusundan biri olan niibiivvet, pek ¢ok aragtirma ve
calismanin bulundugu bir alan olarak hi¢bir zaman 6nemini yitirmemistir. Sekiilarizm,
insan1 ve onun aklin1 merkeze konumlandirmis, sosyal, siyasal ve dini her alani1 etki altina
almis, fizikotesi/gayb alanina ait tiim kutsal ve degerleri otelemis ve degersizlestirme
cabasi ylirlitmiistiir. Oysa semavi dinlerin temeli peygamberlik kurumuna dayanmaktadir.
Hem Allah hakkinda hem ahiret hakkinda sahip olunan bilgiler nihayetinde peygamberler

vasitastyla elde edilebilmektedir.

Hz. Peygamber, peygamberler ve kurumsal anlamda peygamberlik iizerinde
ozellikle modern zamanda bircok elestirel calismalar ve tezler tiretilerek, peygamberlerin
ve peygamberligin yetkinlik ve etkinligi iptal edilmeye calisiimaktadir. Peygamberlerin
ismeti meselesinde oldugu gibi baglamindan kopartilan bir kelime, bir ciimle ya da bir
pasaj ile adeta biitlin Kur’an irdelenmis gibi yargilara varilmaktadir. Bunlardan

bazilarinin 6nyargili ve art niyetli kisi ya da kurumlar tarafindan yapildigi goriilmektedir.

Semavi dinlerin tamaminda tanri, peygamber ve ahiret inanci vardir. Buna ragmen
din mensuplar1 zaman igerisinde semavi dinler tarafindan bildirilenlerin haricinde tanri,
peygamber ve ahiret hakkinda hurafe iiretmisler ve hakikatten sapmislardir. Tanrinin
insana huldl etmesi, peygambere ilahi 6zellikler atfedilmesi ve ahireti anlamsizlastiran

tenasiih gibi inanglar ortaya ¢ikmistir. Insan akli her ne kadar tanr1 ve ahiret hakkinda



baz1 fikirler iretebilse de nihayetinde bunlar hakkindaki bilgilerin kaynagi
peygamberlerdir. Bu sebeple basta inkarci akimlarda goriildiigli {izere peygamberlik
kurumu ve peygamberler iizerinde her zaman tartismalar olagelmistir. Ozellikle
peygamberler hakkinda inananlar tarafindan yiiceltmeci, inkar edenler tarafindan

indirgemeci yaklasimlar ortaya konulmustur.

Islam dinine ait tiim muhteviyatin en temel kaynagi Kur’an’dir. Kur’an; Allah’a,
peygamberlere, Hz. Peygamber’e ve bir kitap olarak kendisine dair malumat
barindirmaktadir. Bu malumat igerisinde zaman ve mekanin degismesiyle kelime ve
kavramlar {izerinde meydana gelen degismeler, baz1 kelimelerin yeniden
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu anlamda Kur’an’da niibiivvete dair
yer verilen kelimeler onem arz etmektedir. Ciinkii Miisliiman kiiltliriin drettigi,
peygamberlige ait bazi algilar, zaman zaman vahyin bildirdigi hakikatlerin disina
cikildigim gostermektedir. Ornegin Hz. Peygamber’i riiyasinda gorenin ya da adm
tagtyan kimsenin cehenneme gitmeyecegi gibi asiriliklar yaninda, onun adeta bir posta
gorevlisi gibi goriilmesi bu sapmalar1 gostermektedir. Bu tiir 6rnekler vahyin hakikatini
ortmekte, bambaska bir peygamber vasfetmektedir. Oysa peygamber, din, hukuk, siyaset,
sosyal, ekonomik ve daha pek cok meselelere dair bilgiler ortaya koymus, teblig ettigi

toplumun i¢inde dogmus ve dmriinii tamamlamistir. Onu en iyi tantyan kendi toplumudur.

Konumuz “Niibiivvet ile Ilgili Kur’an Kelimelerinin Terimlesme Siireci ve Anlam
Problemleri” olarak belirlenmistir. Giinlimiize kadar niiblivvete dair yapilan ¢alismalarda
bazen Kur’an biitiinliigiiniin gzetilmedigi bazen de sadece mezhep ve ekollerin gorisleri
nakledilerek belirli bir sonuca ulasilmaya calisildig1 goriilmiistiir. Bu durum bizi konunun
temelini olusturan anahtar kelimeleri tespit ederek en temele, kelimelerin tahliline inerek
derinlemesine okumalar yapmaya sevketmistir. Bu nedenle ¢alismamiz kelime odaklidir.
Okumalarda Kur’an kelimelerinin bir kismmin anlamlart {izerinde baz1 degismelerin
oldugu tespit edilmis, niibiivvete dair kelimelerde benzer durumlarin olup olmadig
aragtirtlmistir. Daha sonra Kelam ilmi alaninda, Kur’an’da bizzat zikredilen ve

niibiivvetle ilgili olan kelimeler tespit edilmistir.

Calisgmamizda konu edindigimiz kelimelerin bazilariyla ilgili akademik
arastirmalar bulunmaktadir. Yapilan ¢aligmalarda bu kelimeler her disiplinin kendi bakis

acistyla ele alinmis, kendi ilmi1 biitiinliigii cercevesinde degerlendirilmis ve sonuglar



ortaya konulmustur. Bazi ¢alismalarda kelimeler vahiy 6ncesi donem goz ardi edilerek
sadece vahyin sekillendirdigi yoniiyle ele alinmis, baz1 ¢alismalarda ise sadece sozliik
anlamlar1 verilmis fakat siirecin analitik bir degerlendirmesi yapilmamistir. Bu durum,
kismi bir degerlendirme ile simirli bir sonuca ulasilmasini saglamis ve kelimeler

tizerindeki dinamik degisim ve gelisimler tespit edilememistir.

II. ARASTIRMANIN AMACI

Kur’an ayetleriyle ilgili olarak sadece kelime {iizerinde yapilan caligmalarda
bitlinliikk, biitlinsel degerlendirmelerde ise kelimenin kendine 06zel vurgulari
kaybolabilmektedir. Vahyin indirilis siirecinden giiniimiize kadar devam eden okuma ve
aragtirmalarda farklt sonuclara ulasilmistir. Ancak Kur’an’i indigi donemin diliyle
anlama zarureti oncelenmelidir. Kur’an’da yer alan kelimeler, indirildigi dénemde
muhataplarmin bildikleri ve kolaylikla anladiklari, somut veya soyut hakikatlerdir.
Problem, indirildigi donemdeki anlamlarin daralma-genisleme-kayma gibi degisime
ugramasinda yatmaktadir. Bunu anlamada Kur’an kelimelerinin kok anlamlar1 ¢ok biiyiik
onem arz etmektedir. Bu sebeple caligmada niibiivvet ile ilgili konu edinilecek olan
kelimeler, vahiy oOncesi, vahiy siireci ve vahiy sonrasi sekliyle degerlendirilerek
giiniimiize kadar bir degisimin olup olmadigi tespit edilecektir. Dini, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel etkiler izlenecek ve vahyin inzali esnasinda muhataplarinin anladig sekliyle izah

edilmeye caligilacaktir.

Caligmamuz igerisinde ele alinan kavramlarin bir kism1 Kur’an’da zikredildigi gibi
diger semavi kitaplarda da yer almaktadir. Bu nedenle ¢aligmada 6nceki semavi kitaplar,
cahiliye siirleri, ilk donem sozliikler ve Kur’an’da yer aldiklar sekliyle kelime kokleri ve
formlar1 hem temel anlamlariyla hem de baglamlariyla birlikte ele alinacak, kelimelerin
her biri lizerinde meydana gelen anlam degisiklikleri tespit edilmeye ¢aligilacaktir. Bu
hedef daha genel bir perspektiften bakmayr ve kelimelerin anlamlarinin degisim

seriiveninin tarafsiz bir sekilde ortaya konulmasini gerektirecektir.

Aragtirmamizin amaci, Hz. Peygamber’in ve elgiliginin ciddi anlamda tahfif ve
tezyife maruz kaldig1 giiniimiizde, kendisiyle dogrudan iligkili Kur’an kelimelerinin tek
tek spesifik calismalardan ziyade, niibiivvet ile ilgili konular1 biitiinciil bir tarzda ele

alinarak Kur’an eksenli izahat1 ortaya koymaktir.



Calismamizda, Kur’an’da yer alan ve Kelam ilminin terimlestirdigi niibiivvetle
alakali baz1 kelimeleri, Kur’an biitiinliigii ve ayet baglami gbzéniinde bulundurularak
tarihsel veriler, ilk donem Arap dil sozliikleri, cahiliye siirleri, kutsal kitaplar ve kelamci
kimligiyle 6n planda olan miifessirlerin goriisleri ¢ergcevesinde incelenecektir. Ayrica
ilgili kelimelerin klasik kelam kaynaklarinda kazandig1 yeni anlamlar1 ortaya konularak

terimlesme siiregleri takip edilecektir.

III. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamizda ele alip inceledigimiz kelime ve kavramlar lizerinde meydana gelen
degisim ve gelisimleri tespit edebilmek, objektif degerlendirebilmek ve dogru sonuca
ulasabilmek amaciyla kaynak taramasi, tarihsel yontem, semantik analiz ve tiimevarim

yontemi kullanilmistir.

Niibiivvete dair Kur’an kelimelerinden anlam degisikligi meydana gelen nebi,
resiil, ismet, zelle, timmi, sefaat, iilii’l-azm, ehl-i beyt, vahiy, ilham, kitap, suhuf, ruh,
hikmet ve sidre kelimeleri ele alinirken kullanilan kaynaklarin ilk donemden giiniimiize
dogru kronolojik takibi yapilmistir. Semavi kitaplar, cahiliyye siirleri, vahiy sonrasi erken
donem Arapca sozliikler ve tefsirlere miiracaat edilmis ve diger dinlerdeki kullanimlarina

yer verilmistir.

Farkli donemlerde ortaya konan goriisler ve eserlerin incelenmesi, Kur’an
kelimelerinin kastettigi anlam1 tespit edebilmek i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir. Ciinkii
Kur’an’da vahiy ile bildirilen kelimeler (6rnegin kitap kelimesi) bazen yerlesik ortamin
bildigi anlamla aynen kullanilirken bazen de kelimeye daha dar ya da daha genis bir
anlam yiiklenerek mahiyeti lizerinde degisiklikler yapilarak kullanilmistir. Vahiy oncesi
kullanilan anlamlar, vahyin kullandig1 anlamlar1 anlamaya yardimci olmaktadir. Kur’an
indigi ortamda muhataplarinin tamaminin bilmedigi ya da anlamadigi bir kelime
kullanmamistir. Fakat insanlar vahyin kelimelerini zaman igerisinde degisik sebeplerle

dogru ya da yanlis kullanagelmislerdir. Bu sebeple tarihsel yontem 6nem arz etmektedir.

Kur’an’in muhataplar1 bir dile sahip olup, aynt zamanda dini, siyasi ve sosyal
yonden kendilerine ait bir ortami1 teneffiis etmislerdir. Bu durum onlarin kullandiklari
kelimelerin hakiki ve mecaz anlamlarini bildiklerini, dile ait birtakim edebi ve sanatsal

anlatimlart kullandiklarin1 gostermektedir. O halde Kur’an kelimelerinin mahiyeti de



mubhataplarmin bildikleri anlamlardan ¢ok farkli olmayacaktir. Son tahlilde zikredilen

kelimeler {izerinde meydana gelen degisimler, kelime tahlilleri ile tespit edilebilecektir.

Kur’an’da herhangi bir kelime, temel ve kok anlamui ile yer aldig1 gibi, yan ya da
mecaz anlamiyla da kullanilmistir. Kelime bazen bir ayet igerisinde diger kelimelerle
iliskisi nedeniyle farkli bir anlam yiiklenebilmekte, bazen de baska bir ayet icerisinde yeni
bir manaya taginabilmektedir. Bu durum kelimenin Kur’an’da bazen ayn1 bazen de farkli
anlamlar tasidig1 sonucuna gotiirmektedir. Bu nedenle Kur’an kelimelerini dogru
anlayabilmek i¢in biitiinciil bir agidan bakmay1 ve tiimevarim yontemi kullanmay1 gerekli

kilmaktadir.

Calismada kullandigimiz yontemlerden biri de semantik analizdir. Semantik metod,
hem kelimeler iizerinde tarih i¢erisinde meydana gelen degisim ve gelisimi hem de kelime
ve kavramin anlam ve kapsami, es-zit ve cok anlamli olup olmadiginin incelenmesidir.'
Semantik yontem Toshihiko Izutsu (1934-1993) tarafindan Kur’an kelimelerine
uygulanmistir. O, kelimeler iizerinde bir anahtar kelime belirlemis, diger kelimelerle
miinasebetlerini izah etmeye caligmis fakat bu yontemin ciddi zorluklar barindirdigini
ifade etmistir. Ayn1 zamanda Kur’an kelimelerinin vahiy dncesi, vahiy siireci ve vahiy
sonrast donemlerin birlikte degerlendirilmesi gerektigini vurgulamistir.? Calismamizda

sefaat, ismet ve hikmet gibi kelimelerin semantik tahlillerine kismen yer verilmistir.

Kur’an’da yer alan ve niibiivvet baglamiyla siirlandirdigimiz kelimeler iizerinde
Kelam ilminin etkisiyle meydana gelen anlam degisikliklerini ortaya koymaya calistik.
Bu kelimeler farkli ilmi disiplinler igerisinde ele alinarak bazi ¢alismalar ortaya konmus
fakat biitiinciil bir degerlendirmeye tabi tutulmamistir. Toplumlarin sosyal, siyasal, dini
ve kiiltiirel olgular1 alimler iizerinde etkili olmustur. Bu etkiler eserlere yansimis, dini ve
siyasi diistincelerde etkin rol oynamistir. Arastirmacilar, sonraki eserler ve c¢agdas
calismalarda, bazen kendi tercihleri sebebiyle bazen de her bir ilim alaninin kendi anlayisi
ve kapsami cercevesinde c¢alismalarin sinirli kalmasina sebep olmustur. Bu durum

biitiinciil bir bakis1 gerektirmektedir.

! Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Tirk Dil Kurumu Yay., Ankara 2007, I11, 37.
2 Toshihiko Izutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, (Cev.: M. Kiirsad Atalar), Pmnar Yay., Istanbul 2019, 31-34.



IV. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Bu calismada niibiivvete dair kelimelerin Kur’an’da gectikleri yerler tespit
edilmistir. Oncelikle bu kelimelerin erken dénem Arapga sozliiklerde, semavi kitaplar ve
diger kiiltiirlere ait kaynak eserlerdeki temel anlamlar1 incelenmistir. Kelimelerin cahiliye
siirlerinde kullanildig1 anlamlar tespit edilmeye ¢alisilmigtir. Vahiy dncesi donemlere ait
bulgulardan sonra vahyin bizzat kendisine miiracaat edilmis, kelimeler Kur’an biitiinligii
icerisinde degerlendirilmistir. Hadis kiilliyat1 i¢erisinde sadece Kiitiib-ii Sitte’de yer alan
rivayetler incelenmistir. Kelimelerde anlam degisikligi olup olmadigini tespit etmek igin
erken donem tefsirler ile 0zellikle kelamci miifessirlerin eserlerine miiracaat edilmistir.
Ayni sekilde kelamcilarin eserleri taranmis farkli ekol ve anlayislara sahip alimlerin
goriisleri tespit edilmistir. Gerek tefsir gerek kelam alaninda ortaya konan sonraki donem
eserler de biitiinciil bakis1 saglamak adina dikkate alinmistir. Kelimeler hakkinda yapilan
miistakil c¢aligmalara ve giincel degerlendirilmelere de yer verilmistir. Klasik
eserlerimizde oldugu gibi ¢agdas calismalardaki benzer ve zit goriislerin tespitine dnem
verilmistir. Konuyla ilgili kavramlar hakkinda yapilan calismalar taranmistir. Ozellikle
Kur’an kelimeleri iizerine yapilan makale, tez ve kitaplar temin edilmis, incelenmis ve

degerlendirilmistir.

Calismamizda, bilinen ilk Arapca sozliik olan ve harfleri mahreclerine gore
tanzim eden, Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) Kitabii’I-Ayn ve Araplarin ¢okca kullandigi
kelimelere alfabetik sirayla yer veren, Ibn Dureyd’in (6. 321/933) Cemheratii’l-Luga
isimli eserlerinden faydalanilmistir. Arap olmayanlarin Islam’a girisiyle birlikte dil
o0grenmek isteyenlere yonelik olarak Ezheri (6. 370/980) tarafindan Halil b. Ahmed’in
sozliigiine benzer sekilde mahregleri esas alarak hazirlanan Mu cemii Tehzibii’l-Liigd 's1
incelenmistir. Kelimelerin kok anlamlari ile yan anlamlar1 arasindaki iliskilerden
hareketle yazilan Ibn Faris’in (6. 395/1004) Mu cemii Mekdyisi I-Liiga ve sadece bedevi
Araplarin kullandig: sahih kelimelere yer verilerek hazirlanan Cevheri’nin (6. 400/1009)
Mu’cemii’s-Sthah isimli sozliikklerinden yararlamilmistir. Halil b. Ahmed ve Ezheri ile
ayni tarzda, kelimenin kok harflerinin farkli dizilisleriyle hazirlanan Ibn Side’nin (6.
458/1066) el-Muhkem ve’l-Muhitii’l-A’zam isimli eseri de yararlanilan bir diger
sOzliiktiir. Bu sozligiin o6zelligi Halil b. Ahmed ve Ezheri’nin sozliiklerinde yanlis

anlamlandirildig: diisiiniilen kelimelerin belirtilmis olmasidir.



10

Kelimelerin 1stilah anlamlar i¢in, Ismailiyye mezhebinin davetgisi oldugu iddia
edilen Ebli Hatim er-Razi’nin (6. 322/933) hazirladigi, Kur’an’dan bazi kelimelerin hem
cahiliye hem de Islami donemdeki anlamlarinin yer aldign Kitdbii'z-Ziné den
faydalanilmistir. Yararlanilan bir diger eser, Kur’an’daki garib kelimelerin tamamina yer
veren ve kelimeyi tek karsilik yerine pek c¢ok kullanim Ornegiyle agiklayan derleme
niteligindeki Ragib el-Isfehani’nin el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an’1dir. Zemahseri (6.
538/1144) tarafindan, ayet ve hadislerde gecen kelimelerin atasoézii, deyim ve
0zdeyislerdeki kullanimlar1 ve yan anlamlarina yer verilerek hazirlanan Esdsii’l-Belaga
isimli eserden de faydalanilmigtir. Diger sozliiklere nazaran kapsami daha sinirlt ve
sadece Hanefi fikih eserlerindeki garib kelimelerden miitesekkil olan, Mutarrizi’nin (6.
610/1213) el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu'rib isimli sozIigii de incelenmistir. Bu eser
kendinden 6nceki tiim sozliiklere atif yapmaktadir. Faydalandigimiz diger bir kaynak ise
el-Miifiredat adl1 eserin bir benzeri olan Ibn Manztr’un (6. 711/1311) Lisdnii ’I-Arab’1dir.
Bagvurdugumuz eserlerden biri de Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Ta rifatdir. Ders
notlar1 tarzinda hazirlanmis bu derleme eserin 6zelligi, Islami ilimler alaninda yer alan
tiim kelimelere yer vermesinin yani sira matematik ve felsefe gibi fen ve sosyal bilimlere
ait alanlarda kullanilan kelimeleri de kapsamasidir. Bu eserin bir benzeri olan, Ebii’l-
Beka’nin (6. 1095/1684) yazmis oldugu el-Kiilliyat adli esere de basvuru yaptik. Bu
eserin et-Ta 'rifdt’tan farki, mezheplerin kelimeler hakkindaki ihtilaflarina yer vermesidir.
Yararlandigimiz bir diger kaynak ise Tehanevi’nin (6. 1158/1745) Kessafii Istilahdtii’l-
Fiinun adli eseridir. Bu kaynak yazildigi doneme kadar yapilan pek cok eserden
faydalanilarak yazilan ve kelimelerin 6nce sozliik daha sonra da istilah/terim anlamiyla

aciklandig ansiklopedik bir eserdir.

Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Sahih’leri, ibn Mace (6. 273/887),
Ebh David (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892) ve Nesai’nin (6. 303/915) Siinen’leri hadis
kiilliyatindan taranilan hadis kaynaklaridir.

Calismamizda Kur’an’in tamamini ilk defa tefsir eden Mukatil b. Siilleyman’a (6.
150/767) ait Tefsiri Mukdtil b. Siileymdn adli eserden yararlanilmistir. Pek ¢ok rivayet,
sahabe s0zii, tarih kitab1 ve tefsirden faydalanarak hazirlanmis rivayet tefsiri 6rnegi olan,
Taberi’nin (6. 310/923) Cdmiii’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn adli eserinden
faydalanilmistir. Dirayet tefsiri olmasi1 yoniiyle meshur olan, Matiiridi’nin (6. 333/944)

Tevilatii Ehli’s-Stinne/Te vilatii’l-Kur’dn’1 da dikkatle incelenmistir. Kur’an’in bazi
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ayetlerinin tefsir edildigi, hem rivayet hem de dirayet tefsirine 6rnek olan, Maverdi’nin
(6. 450/1058) en-Nuket ve’l-Uyiin adl1 eseri de faydalanilan tefsirlerdendir. Hem rivayet
hem de dirayet tefsirine 6rnek olan ve Kur’an’in tamaminin tefsir edildigi eserler;
Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf, Fahruddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefdtihu ’I-
Gayb/Tefsiru’l-Kebir ile Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’ an’1dir.
Mefitihu’l-Gayb ve el-Kessdf'a sikhikla atifta bulunulan Beyzavi’nin (5. 685/1286)
Envidru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil ile Nesefi’nin (6. 710/1310) Medariku 't-Tenzil ve

Hakaiku't-Te vil adl1 eserleri de hem rivayet hem dirayet tefsirlerine 6rnektir.

Isari yorumlariyla dikkat ceken Alisinin (6. 1270/1854) Rihu’l-Medni adl
eserinden faydalanilmistir. Yakin donem dirayet tefsiri Orneklerinden olmasi ve
kendinden onceki tefsir anlayislarindan farkli goriislere yer vermesi yoniiyle Tahir b.
Astorun (6. 1393/1973) Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir adli eseri incelenmistir.
Yararlandigimiz bir diger kaynak ise Sii tefsir geleneginin son donemine ait olan
Tabatabai’nin (1904-1981) el-Mizdn fi Tefsiru’l-Kur’an adli eseridir. Ehl-i Stinnet
miifessirlerinin elestirildigi bu eserde, nadiren Sii miifessirlerin de elestirildigi fakat Ehl-

i Beyt imamlarinin goriislerinin 6n plana ¢ikarildig: goriilmektedir.

Son dénemde Tiirk¢e olarak kaleme alinan, Elmalili’nin (1878-1942) Hak Dini
Kur’an Dili, dirayet tefsiri 6rneklerinden Siileyman Ates’in Yiice Kur’an'in Cagdas

Tefsiri ve Sait Simsek’in Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri isimli eserlerden yararlanilmistir.

Calismada, erken donemden hicri V. ylizyila kadar telif edilen kelami eserlere
miiracaat edilmis ve calisma kapsaminda yer alan kelimeler ile ilgili goriisler
incelenmistir. Mu’tezili Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) Serhii’l-Usuli’I-Hamse ve el-
Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l- ‘Adl, Tesbitii Deldili’'n-Niibiivve, el-Muhtasar fi Usili’d-
Din, ‘Resdilii’l-Adl ve’t-Tevhid’, ve el-Muhit bi’t-Teklif, Cahiz’in, Resdilii’l-Cdhiz ve
Hayyat'mn, Kitabii’'l-Intisar ve'r-Red ‘ale Ibni’r-Ravendi el-Miilhid eserlerinden

yararlanilmigtir.

Ehl-i Siinnet’in temel kaynaklarini olusturan Es’ari’nin (6. 324/935-36)
Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii'I-Musallin, el-Ibdane ‘an Usili’d-Diyane, el-Liima ‘ fi r-
Red ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida, Bakillani’nin el-fnsdf fimda Yecibii I'tikadiihii ve ld
Yeciizii'I-Cehlii bihi, ve et-Temhidii'I-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, bn Firek’in, Miicerredii
Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Isferdyini’nin, et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizi’l-
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Firkati'n-Naciye ‘ani’l-Firaki’l-Halikin ve Akide, Bagdadi’nin Usulii’'d-Din ve el-Fark
Beyne'l-Firak ve Beyanii’l-Firkati'n-Ndcive minhiim, Beyhaki’nin, el-I’tikdd ald
Mezhebi’s-Selef, Ciiveyni’nin (6. 478/1085) Kitdbii’l-Irsad ila Kavati'i‘I-Edilleti fi
Usili’l-I'tikad, el-Akidetii'n-Nizamiyye fi’I-Erkani’l-Islamiyye, Liimad ‘u’l-Edille fi
Kavd idi  Ehli’s-Siinne, Gazzali’nin, Kavdidii'l-Akdid,  el-Iktisad ﬁ’l-f ‘tikad,
Sehristani’nin, Nihdyetii’I-Ikdam fi ‘[lmi’\-Kelam ve el-Milel ve 'n-Nihal, Razi’nin, el-
Metalibii ’l-/fliye mine’l-Ilmi’l-Ilahi, Serhii Me ‘alim fi Usili’d-Din, el-Muhassal,
Efkari’l-Miitekaddimin  ve’l-Miite’ahhirin ~ mine’l- Ulema ve’l-Hiikemdi ve’l-
Miitekellimin, Ismetii’I-Enbiya ve el-Erba i fi Usiili ‘d-Din, Amidi’nin, Gdyetii'I-Merdm
fi “Ilmi’l-Kelam ve Ebkarii’l-efkar fi Usili’d-Din, Beyzavi’nin Tavdli i’l-Envdr min

Metdli’i’I-Enzdr ve Ici™nin, el-Mevdlkif adl eserlerinden faydalanilmustir.

Matiridi’nin (6. 333/944), Kitabii't-Tevhid, Hakim es-Semerkandi’nin, ES-
Sevadii’l-A ’zam, Pezdevi'nin, Usilii’d-Din, Ebi’l-Muin Nesefi’nin (6. 508/1115),
Tebsiratii’l-Edille fi Usulii’d-Din ve et-Temhid li-Kava ‘idi 't-Tevhid ve Bahrii’l-Kelam fi
‘Aka’idi Ehli’l-Islam, Necmeddin en-Nesefi’nin, Akdidii 'n-Nesefi, LAmisi’nin, et-Temhid
li-Kava ‘idi 't-Tevhid, Usmendi’nin, Liibdbii’l-Keldm, Sabtni nin, el-Biddye fi Usiilii’d-
Din ve el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd, Ibn Ebii’l-1z’in, Serhii’l- ‘Akideti’t-Tahdviyye ve

Ali el-Kari’nin, Serhii Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber adli eserlerinden yararlanilmustir.

Ayrica Teftazani’nin, Serhii'I-Makdsid ve Serhii’l-Akdid ile Clircani’nin, Serhii’[-
Mevdkif adli eserleri taranmus, zahiri ¢izgiyi temsil eden Ibn Hazm’1n (6. 456/1064) el-
Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva’ ve 'n-Nihal, Sia mezhebi goriislerini ortaya koyan Kiileyni’nin
(6.329/941) el-Kafi ile felsefi tasavvuf diisiincesinin &nciisii Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
(6. 638/1240) Fiitithdt-1 Mekkiyye ve Fustisu’l-Hikem adli eserlerinden faydalanilmistir.

Bunlarin yaninda mezhebi goriislerin yer aldigi diger kelam eserlerinden faydalanilmistir.

V. KONUYLA iLGILI YAPILMIS CALISMALAR

Bugiine kadar Kelam ilmi disiplini igerisinde yapilan yiiksek lisans ve doktora
tezlerinde niiblivvete dair Kur’an kelimeleri hakkinda biitiinciil bir ¢alismanin olmadigi,
anlam degismeleri lizerinde durulmadigi ve semantik tahlil yapilmadigi goriilmiistiir.
Ulkemizde ve ulasabildigimiz kadariyla Arap iilkelerinde niibiivvete dair Kur’an

kelimeleri hakkinda tek bir kelime ya da en fazla birka¢ kelimenin ele alindig1, sozliik ve


https://islamansiklopedisi.org.tr/nihayetul-ikdam
https://islamansiklopedisi.org.tr/tavaliul-envar
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istilah anlamlart verilerek kelimelerin farkli yonleriyle calisildigr tespit edilmistir.
Tarafimizca yapilan bu calisma ise kapsam ve sinirlart agisindan niibiivvetle ilgili
kelimeleri bir arada bulundurmasi, bu kelimelerin anlam degismelerini incelemesi ve
terimlesme siirecini konu edinmesi bakimindan Kelam dalinda yapilmis ilk calisma

ozelligine sahiptir.

Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf ve Islam Tarihi disiplinleri igerisinde yiizden fazla
yiiksek lisans ¢alismasinda dogrudan ya da dolayli olarak niibiivvetle alakali kelime ve
kavramlara yer verilmistir. Bu tezlerde, bazi meshur kelamcilarin niibiivvete dair
goriigleri ele alinmis, diger kelamcilarin goriislerine nadiren yer verilmistir. Bu tezlerin
cogunda Arapga sozliiklerden dahi faydalanilmadigi, bazilarinda ise Isfehani’nin el-
Miifredat ile Ibn Manzir’un Lisdanii’I-Arab isimli sozliiklerinden faydalanildigi, Tiirkce
sozliik ve eserlere bakilarak kelimelerin tanimlandigi, yetersiz ve eksik bir cergeve
cizilerek konunun gegistirildigi, anlam degismeleri ve kelime tahlillerine yer verilmedigi
goriilmistiir. Nadiren FirGzabadi’nin (6. 817/1415) el-Kdmusu’I-Muhit, Cevheri’nin
Mu’cemii’s-Sthah, Zebidi’nin (6. 1205/1791) Tdcii’l-Aris, Halil b. Ahmed’in Kitdbii'l-
Ayn, Ibn Faris’in Mekadyisi’l-Liigd, Tbn Dureyd’in Cemheratii’l-Liigd, Tehanevi’nin

Kessafii Istilahdtii’[-Fiinun isimli sozliiklerinden faydalanilmistir.

Ornegin; sefaat ile ilgili yapilan tez ¢alismalarindan en eski olani, [smet Ugma’nin
Kur’an ve Siinnette Sefaat Kavrami adli tezidir. Bu caligmada sefaat kelimesinin sozliik
anlamina yer verilmis, ilgili ayetler detayli sekilde incelenmis olmasina ragmen kelime
tahlili yapilmamigtir. Mehmet Ali Durur tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim’de Nebi
ve Resul Kavramlar: adl1 tezde Nebi ve Resll kelimeleri lizerinde anlam degismesi
meselesine kismen deginilmistir. Ancak bunu kelime tahlili ve anlam degismesi ¢alismast
olarak adlandirmak miimkiin degildir. Hasan Hiiseyin Kalayci’nin Tefsir Disiplini
Geleneginde Sefaat Kavrami adli tezde ise ilk donem sozliikler ve Kur’an oOncesi
kaynaklardan faydalanildig1 fakat siir konusunda asli kaynaklara inilmedigi ve anlam
degismeleri iizerinde yeterince durulmadigi goriilmiistiir. Muhammed Yamag¢’in Arap
Dilinde Vahiy-Dua ve Diinya-Ahiret Kelimelerinin Semantik Analizi isimli ¢alismada ise
Kur’an oncesi kullanimlara yer verilmis, ilk donem so6zliikk ve siirlerden faydalanilmis
olmasma ragmen anlam degismelerinden bahsedilmemis, sadece vahiy kelimesine

Kur’an’in dini anlamlar yiiklendigi ifade edilmistir.
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Konu biitiinliigli agisindan nitelikli ve kapsamli bir sekilde ¢alisildigt goriilen
doktora tezlerinde ise bu ¢alismada yer verilen; Nebi, Resil, Vahiy, Ismet, Kitap, Ruh ve
diger kelimelere yer verilmekle birlikte birkagi haricinde ilk donem soézliikklerden
yeterince faydalanilmadigi tespit edilmistir. Bazilarinda Kur’an 6ncesi kaynaklara
miiracaat edilmedigi, bazilarinda cahiliye siirine yer verilmedigi, cogunda ise anlam
degismelerine deginilmedigi ve kelime tahlili yapilmadig: tespit edilmistir. Ayrica bazi
tezlerde kelamcilarin goriisleri genel hatlariyla ele alinmis, farkli ilmi disiplinler ile
mukayese yapilmadigr gorilmiistiir. Genellikle Cevheri’nin  Mu cemii’s-Sthah,
Isfehani’nin el-Miifreddt, Ibn Manzir'un Lisanii’l-Arab, CiircAni’nin Ta rifdt,
Tehanevi'nin Kessdfii Istilahdtii’l-Fiinin, Zebidi’nin Tdcu’l-Aris, Firtzabadi’nin el-
Kdamusu’'l-Muhit ve Ebli’l-Beka’ nin el-Kiilliydt isimli eserlerinden faydalanilmistir. Bazi
tezlerde nadiren Ibn Faris’in Mekayisii 'I-Liigd, Ezheri’nin Mu cemii Tehzibii’I-Liigd, Tbn
Side’nin  el-Muhkem ve’l-Mubhitii’l-A zam isimli  sozliklerinden yararlanilmistir.
Kelimeler hakkinda yapilan ¢alismalar hangi ilmi disiplin i¢erisinde ise konunun mahiyet
itibariyle o cergevede kaldigi, kelime tahlili ve anlam degismelerine girilmedigi
goriilmiistiir. Ilgili tezlerde kelimelerin sdzliik ve 1stilah anlamlarma yer verilmekle

yetinilmigtir.

Ornegin, Fatma Giinaydin’in Matiiridi'nin Keldm Sisteminde Peygamberlerin
Ismeti adl tez nitelikli bir calisma olmasina ragmen sadece tek bir yerde ibn Manziir’un
Lisdnii’l-Arab isimli sozliigiinden yararlandigi goriilmiistiir. Niibiivvete dair kelimeler
hakkinda Akif Akay’m Islam Inancinda Sefaat adli tezi, ilk dénem sdzliiklerin cogundan
faydalanilmasi1 yoniiyle dikkat cekmektedir. Kur’an dncesi kaynaklarin da ele alindig:
caligmada konuyla ilgili bir beyit dahi olsa cahiliye siirinden 6rnek alinmamasi biiyiik bir
eksikliktir. Bu tez, sefaatin varligi yoklugu ftizerine kurgulanmistir. Namik Kemal
Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Donemdeki Yansimalar: adli ¢alismasinda, ilk
donem sozliiklere, cahiliye siirlerine, kelime tahlili ve anlam degigmelerine yer vermistir.
Anlam degismelerinin incelendigi semantik tahlil agisindan 6rnek bir ¢alisma, Yusuf
Topyay tarafindan yapilan Kutsal Kitap’ta ve Kur’an-1 Kerim’'de “Nefs” ve “Ruh”
Sozciiklerinin Artsiiremli (Diachronic) Semantik Incelemesi adli tezdir. Tezde, Kur’an
oncesi kaynaklar, cahiliye siirleri, ilk donem sozliikler ve Kur’an’da zikredilen ruh ve

nefs kelimelerinin geldigi anlamlar sistematik bir tarzda islenmistir.
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Yukarida yer verdiklerimizin yani sira miistakil telif eserler bulunmaktadir.
Bunlarin biitiinii dikkate alindiginda spesifik anlamda bir ya da birka¢ kelimenin ele
alindig1, semantik ve etimolojik tahlile yeterli alanin ayrilmadigi, ¢cogu zaman yaygin
sozliiklerden 6zellikle de 1stilah/terimsel anlamlar aktarilarak konunun sonug¢landirildigi

goriilmektedir.

Omnek olarak, Siileyman Uludag tarafindan kaleme alman Islam’da Inang
Konular1 ve Itikadi Mezhepler isimli eserde, Kelam ilminin dogusundan bahsedilerek
itikadi mezheplerin olusum ve goriiglerine yer verilmis, eserde kelimelerin terimlesmis
anlamlar1 zikredilmistir. Abdiilgaffar Aslan’in Kur’an’da Vahiy isimli eserinde vahyin
sozliik ve terim anlamlari, vahyin mahiyeti ve vahiyle iligkili kelimeler ele alinmis ancak
kelime iizerinde meydana gelen anlam daralmasindan bahsedilmemistir. Muammer
Esen’e ait Kur’an’'da Peygamberlik adl1 galismada, niibiivvete dair meseleler ele alinmus,
peygamberlerin tafdili, nebi-restl oluslari, Gimmilik, vahiy, sefaat, ilii’l-azm gibi
konulara yer verilmis fakat kelimeler tizerindeki anlam degismelerine yer verilmemistir.
Mehmet Bulut’un Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanc: isimli kitabinda ismet sifat1 terim
anlami esas alinarak ele alinmigtir. Mehmet Dalkilic’in Islam Mezheplerinde Ruh isimli
eserinde ise ruh kelimesi etimolojik tahlile tabi tutulmus, Islam oncesi dinlerde ve
cahiliye doneminde nasil inanildigina, diger ilimler tarafindan nasil tanimlandigina yer
verilmistir. Islam kelaminin ve ¢agdas anlayislarin konuya bakisini aktararak kelimenin

mahiyetinin bir bilgiyi degil inanci ifade ettigini belirterek ¢alismay1 sonlandirmistir.

Calismamizin kapsamina dahil edilebilecek sayisi yiizii asan makale, sempozyum
bildirisi ve ansiklopedi maddeleri bulunmaktadir. Makalelerin bir kisminin igerisinde
semantik tahlil yapildig1 s0ylendigi halde sadece ilk donem sozliiklerin bir kismindan
yararlanilmig, bazilarinda cahiliye siiri yer almamis, bazilarinda ise Kur’an 6ncesi
kaynaklara miiracaat edilmemistir. Tezlerde oldugu gibi pek ¢ogu yazarinin bakis agisini
yansitan ¢aligmalar oldugu goriilmistiir. Sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri

gibi ¢alismalarda ise digerlerine oranla daha genel bilgilere yer verildigi goriilmiistiir.
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VI. DiL, ANLAM VE ANLAM DEGIiSMESI

A. Kelime, Kavram ve Terim

Kur’an, Arap dilinde nazil olmus ve indigi dilin smirlar1 dahilinde hitapta
bulunmustur. Kur’an, miislim, mii’'min, miindfik, fasik, kdfir gibi kelimelerin anlam
alanini genisleterek, zekat, savm, salat, hac, teyemmiim, takva gibi kelimelere dini igerikli
anlamlar yiikleyerek indigi dilin sinirlart digina ¢ikmis ve kelimelerin anlamlarinda
birtakim tasarruflarda bulunmustur.® Fakat bu tasarruf, kelimeleri kok anlamlarindan

uzaklastirmamis ve Araplarin kelimeleri anlamalarina engel teskil etmemistir.

Tumel-tekil-tikel; soyut-somut; kollektif-distribiitif; olumlu-olumsuz; agik-segik;
ozsel-ilintisel olmak iizere bir¢ok ¢esidi bulunan kavram,* diinyadaki nesne, bi¢im, olgu,
durum ve devinimlerin dilde anlatim bulmasi ya da nesnelerin ortak nitelikleri esas
alinarak yapilan genelleme veya soyutlamalardir.’ Kavram, gercekligi olsun veya olmasin
bir seyin diislince dilinyasindaki karsiligi, nesnelerin, olaylarin ortak o6zelliklerini
kapsayan ve bir ortak isim altinda ifade eden tasarim seklinde tarif edilmistir.® Bir objenin
zihindeki tasarimina kavram ad1 verilmistir.” Kavramin dil ile ifade edilmis haline kelime
denilmektedir.® Mantik ilminde kavramin ifadeye ddkiilmesi terim olarak adlandirilir.’
Ancak ilmi disiplinlerde kelimelerin dzel anlam anlatmasina terim'® adi verilmektedir.
Terim kelimesi Arapca’da istilah, kavram kelimesi ise mefthum kelimesi ile karsilik
bulur.!! Terim, geldigi yere gore anlamimin degismemesi ve dzel bir disiplinin kelimesi

olmasi yoniiyle kelimeden ayrilmaktadir.!?> Kavram, terim ve kelime farkli seylerdir.'?

3 Ahmet Celik, Kur’dn Semantigi, EKEV Yay., Erzurum 2002, 55-58; Muhammed Bakir SaidirGsen, Kur’dn
Dilinin Analizi ve Kur’dn’1 Anlama Metodolojisi, (Cev.: Kenan Camurcu), el-Mustafa Yay., Istanbul 2013,
277-279.

4 A. Kadir Ciigen, Mantik, Sentez Yay., Ankara 2013, 55-62; Dogan Ozlem, Mantik, Notos Yay., Istanbul
2015, 69-80.

5 Aksan, III, 149-151.

¢ ibrahim Capak, Ana Hatlariyla Mantik, Ensar Yay., Istanbul 2013, 65-83; A. Teyfur Erdogdu, Kavram ve
Kavramsallastirmada Ug Iddia, Kavram Gelistirme, (Ed.: Kiibra Bilgin Tiryaki-Liitfi Sunar), ilem Kitaplig1,
Istanbul 2016, 57-66.

7 S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimleri Sozliigii, Atlas Yay., Ankara 2018, 204.

8 Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, Ragbet Yay., Istanbul 2015, 74-85.

? Ciigen, 55-62; Ozlem, 69-80.

19 Erdogdu, 57-66; Gezgin, 80.

1 Gezgin, 76-84.

12 Yasar Daskiran, Arapcada Terim ve Terim Tiiretme Yollar:, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), AUSBE,
Ankara 2010, 82.

13 Gezgin, 80-85.
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Kur’an kelimeleri, sonradan 1stilahi anlam kazandiklari i¢in terimlestirilen kelimeler

olmaktadir.

Kelime, bir veya birden ¢ok heceden olusan anlamli dil birlikleridir.'* Kavram ise
kelime ile ifade bulan zihindeki tasavvurdur. Terim ise dar kapsamli ve 6zel alan ifade
eden bir kelimedir. Terim denildiginde herkesin aklina ayni sey gelecektir. Ama bir
kelime ifade edildiginde herkesin aklma aym anlam gelmeyecektir. Ornegin diigiin
kelimesi duyuldugunda herkesin aklina kendi 6rf ve adetlerin oldugu diigiin gelecektir.!®
Dolayisi ile ayn1 kelime ifade edildigi halde herkesin aklina gelen mefhum yani kavram
farkli olmaktadir. Kelime ve terimi anlamli hale getirenin kavram oldugunu
sOyleyebiliriz. Kelimeler zaman i¢inde anlam degismesi yasayarak farkli kavramlari ifade
eder hale gelir. Hatta baz1 kelimeler farkli anlamlar kazanarak birden ¢ok anlam ve

kavrami ifade edebilirler.

B. Anlam Degismeleri

Bir kelime, bagka bir dile aktarildiginda ya da ait oldugu toplumun gegirdigi sosyal
ve kiiltiirel degismelere bagli olarak degisebilir. Bu degisimin boyutuna gore kelimelerde
anlam farklilagsmas1 meydana gelir.'® Kur’an’in niizulii ile birlikte Araplarin kullandig
bazi kelimeler anlam degisimine maruz kalirken vahyin hitami ve asr-1 saadetten
uzaklasma ile birlikte bu sefer de Kur’an kelimeleri anlam degismelerine maruz kalmistir.
[limlerin tedvin edilmesi ile birlikte terimlestirilen Kur’an kelimeleri ana mecrasinin
disina ¢ikarilmistir. Icinde bulundugumuz zaman diliminde ise anlam degismeleri eskiye
nazaran daha hizli1 olmaktadir. Dil devrimi ile birlikte yasanan kirilma ve teknolojinin

hizli ilerleyisi anlam degismelerini kaginilmaz kilmistir.

Anlam degismesi; anlam genislemesi, anlam daralmasi ve anlam baskalagmasi
yoluyla gergeklesir. Bir kelimenin; temel anlam olarak bir nesne, bir isin bir bolimii ya
da bir tiirlinli gosterirken zamanla o nesnenin biitiiniinii ve biitiin tlirlerini anlatir duruma
gelmesine anlam genislemesi denmektedir. Bir s6zciliglin eskiden anlattigi nesnenin bir

boliimiinii anlatir duruma gelmesine anlam daralmasi, bir gdstergenin eskisinden

14 Hamza Ziilfikar, Terim Sorunlari ve Terim Yapma Yollari, TDK Yay., Ankara 2011, 33.
15 Aksan, III. 152.
16 Aksan, 111 212, 216.
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bambagka bir kavrami ifade eder hale gelmesine ise anlam baskalagmasi veya anlam

kaymas1 denir.!”

C. Arapca’da Kelime Cesitleri

Anlam degismeleri sonucunda her dilde oldugu gibi Arapca’da da kelimeler farkli
anlamlar ifade eder ve tekanlamliliktan ¢gokanlamliliga dogru evrilir. Arapga’da kelimeler
tekanlamli/miitebayin, ¢okanlamli/lafz-1 miisterek/ezdad ve esanlamli/miiteradif olmak
lizere ii¢ kisma ayrilir.'® Konuyla ilgili kelimeleri tek anlamliligin disinda degerlendirilen
miisterek/ezdad ve miiteradif kelimeler olmak iizere iki baslik altinda incelemeye
calisacagiz. Zira inceledigimiz bazi kelimeler ¢cokanlamli iken bazilari ise esanlamlidir.
Mesela kitap ve ruh kelimeleri ¢okanlamli iken nebi ve resil kelimeleri esanlamli veya

yakin anlamlidir.

D. Lafz-1 Miisterek/Cokanlamh ve Ezdad Kelimeler

Cokanlamlilik, sdzciiklerin birden ¢ok kavrami ifade etmesine denir.!”

Cokanlamlilik sadece Arapca’nin degil tiim dillerin bir gercegidir ve genellikle zaman
icinde meydana gelen bir olgudur. Kimi alimler ¢okanlamliligi reddederken kimi alimler
de kabul etmislerdir.?’ Arap dilinde de zamanla ¢okanlamli kelimeler olusmustur. Bir
kelime zamanla ¢okanlamli olsa da ilk anlamindan kopmus degildir. Dilde ¢okanlaml
kelimelerin meydana gelmesi ile birlikte yan anlamlar olusur. Cokanlamlilig1 doguran
bir¢ok etken vardir. Mecaz, terim mana, lehge farki, farkli dillerden s6zciik alma ve ilk

anlamin unutulmasi gibi etkenlerden dolayr gokanlamlilik olgusu viicut bulur.?!

Kelimelere yiiklenen anlamlar ¢ogaldik¢a anlam belirsizlikleri de artis gosterir ve
dogal olarak anlam sorunlari olusur. Bunun ig¢indir ki ¢okanlamli kelimelere anlam

vermek her zaman gii¢ olmustur.?

17 Aksan, III. 213- 214.

18 {bn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya, es-Sdhibi fi Fikhi’l-Ligati’I-Arabiyyeti ve Mesdilihd ve
Siineni’l-Arab fi Kelamihd, (thk.: Omer Fartik Tabba’), Darii Mektebetii’l-Mearif, Beyrut 2013, 206-207.
19 Suyiiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, et-Tahbir fi Uliimi’t-Tefsir, (thk.: Fethi
Abdulkadir Ferid), Darii’l-Ulim, Riyad 1982, 214; Aksan, III. 188,189.

20 Suyfiti, 214.

2! Sahin Giiven, Kur’dn'in Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu, Diisiin Yay., Istanbul
2005, 111; Ismail Durmus, “Miisterek”, DIA, Ankara 2006, XXXII, 172.

22 Giiven, 38, 162.
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Alimler lafz-1 miisterek kelimelerin ayetlerde dogru anlasilabilmesi igin ilk
donemlerden itibaren bir¢ok isim altinda birbirinden degerli kitaplar telif etmislerdir. Bu
kitaplara lafz-1 miisterek ismi yerine Viicith ve Nezdir, Viicithu’l-Kur’'dn, Ma Ittefaka
Lafzuhii ve Ihtelefe Ma’nahi gibi isimler takdir etmislerdir. Lafz-1 miisterek alaninda ilk

calisma Mukatil b. Siileyman (6.150/767)’a aittir.??

Cokanlamlilik kapsaminda degerlendirdigimiz “ezdadi” farkli kelime tiirii olarak
ifade edenler de bulunmaktadir.?* Cokanlamlilig1 doguran sebepler ayn1 zamanda ezdadi
da doguran sebeplerdir.?® Ezdad ifadesi, ayn1 anda iki zit anlami ifade eden kelimeler i¢in
kullanilmaktadir.?® Arapga’da “sir(gizli)/cehr”, “zan/ilm”, “kur(haywiy/tuhur” gibi
ezdad kapsaminina giren bir¢ok kelime bulunmaktadir. Ezdad kelimelerle ilgili yazilan

ilk eser, Ebu Ali Muhammed b. el-Miistenir el-Kutrub (6. 206/821)’a aittir.?’

E. Esanlamli/Miiteradif veya Yakinanlamh Kelimeler

Tiirkgede esanlamlilik, Arapca’da miiteradif kelimesi, iki ya da daha fazla
kelimenin ayni anlam ifade etmesi olgusudur.?® Miiteradif kelimelerin dildeki varlig
kimileri tarafindan inkar edilmisse de ¢ogu alim liigat ve Kur’an’da bulundugunu
soylemektedir.?’ Insan-beser, harec-dayk, rics-ricz-azab, yem-bahr gibi kelimeler
Kur’an’daki esanlamli kelimelerin varligima 6rnek olarak verilmistir.*® Miisterek ve
teradiif kelimelerini birbirinden ayiran 6nemli 6zellik sudur: Teradiifte birgok kelime ayni
anlam kast ederken, miisterekte ise tek kelime birgok manay1 ifade etmektedir.®! Ilim

tarihinde teradiife ait ilk eser Rummani (6. 384/994)’ye aittir.>

2 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi'l-Kur 'dni’l-Kerim, (thk.: Abdullah Sehhate), Darii Garib,
Kahire 2001.

24 Suyfiti, 214; Fadime Kavak, “Arap Dilinde Ezdad Olgusu”, UUIF Dergisi, 21(2), Bursa 2012, 121-139.
25 Ayrinti i¢in bkz.: Hiiseyin Tural, Arap Dilinde Ezdad, Ensar Yay., Istanbul 2011, 11-15.

2 Al-i Yasin, Muhammed Hiiseyn, el-Ezdad fi’l-Liigd, Darii Ammar, Amman 2013, 73; Abdulmuttalip
Arpa, Kur’an’da Ezddd, Gece Kitapligi, Istanbul 2015, 81; Muharrem Celebi, “Arap¢a’da Ezdad Meselesi”,
DEUIF Dergisi, C. 4, [zmir 1987, 35-50.

27 Kutrub, Ebu Ali Muhammed b. el-Miistenir, e/-Ezddd, (thk.: Hanna Haddad), Darii’l-Ulim, Riyad 1984.
28 Omer Kara, Kur’'dn’in Anlasiimasinda Yakimanlamlilik ve Niians, Bilge Adamlar Yay., Van 2009, 54;
Sabri Tiirkmen, Kur'dn’t Kerim'de Anlam Incelikleri (Furiik Baglaminda), Cira Akademi Yay., Istanbul
2017, 37.

2 Sebt, Halid b. Osman, Kavdidiit 't-Tefsir, Darii ibn Affan, Kahire 2000, 1, 460.

30 Suyiti, 216.

31 Cermi, Tbrahim Muhammed, Eserii 'd-Deldleti’I-Liigaviyye fi Ihtilafi'I-Miislimin fi Usilid’-Din, Darii’l-
Kuteybe, Beyrut 2006, 171.

32 Rummani, el-Elfézu’l-Miiterddifetii'I-Miitekdribetii'I-Medni, (thk.: Fethullah Salih Ali el-Misri), Darii’l-
Vefa, Iskenderiyye 1987.
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Bir dilde birbirinin tam olarak aynisini ifade eden birden fazla yerli kelimenin
bulunmadigi hususu, dilcilerin geneli tarafindan kabul edilmektedir. Farkli dillerden
gelen kelimeler arasinda teradiif olabilir ancak ayni dilde olan kelimeler arasinda niians
vardir ve ayni dile ait kelimeler esanlam degil yakinanlam ifade eder. Tiirk¢edeki
dilemek/istemek, ¢evirmek/dondiirmek, darilmak/kiismek/giicenmek gibi esanlamlilar
yakin anlamli &geler olarak diisiinebiliriz.>> Esanlamli zannedilen kimi kelimelerin
arasindaki anlam farkliligini, anlam farkini (furuk) ortaya koyan ilimle ilgilenen alimler
ortaya koyar.** Furuk ile ilgili yazilmis ilk eser, Eba Hilal el-Askeri (6. 400/1009)’ye

aittir.>

33 Aksan, III, 190-191.

34 Tiirkmen, 79; Omer Kara, 54.

35 Ebd Hilal el-Askeri, Hasen b. Abdullah, el-Furiikii’l-Liigaviyye, (thk.: Muhammed Ibrahim Selim),
Darii’l-[lm ve’s-Sekafe, Kahire 1997.
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BIiRINCi BOLUM

PEYGAMBERLERIN SAHSIYLA iLGiLi KELAM’IN TERIMLESTIRDIGi
KUR’AN KELIMELERIi

1.1. NEBi-RESUL

Nebi kelimesinin kokii hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bunlardan biri;
haber anlamina gelen “n-b-e” (tﬂ) kokiidiir. Bu goriise gore nebi, hem haber alan hem de
haber veren anlamina gelmektedir. N-b-e (&)’nin ¢ogulu el-enba’ (Y1) seklinde gelir.?®
Mastar1 en-nebvii (53 seklindedir.>” Nebbe’e (1-\-\) ise bliylik fayda saglayan, kendisiyle
ilim veya zanni galib olusan haberi verdi demektir. Ayrica n-b-e (&) kelimesi, bilgi®

anlamma da gelmektedir.

Diger goriise gore; nebi () kelimesinin nebve (353) ve nebave (33%) seklindeki
kullanimlar ise; yiikseklik/yiicelik anlammda olup ¢ogulu niibea’ (+&) seklinde
gelmektedir.* Bu kokten gelen nebi kelimesi, genellikle yiikseltmek anlaminda
kullanilmaktadir.*® Araplar n-b-v () kokiinden tiireyen n-b-e (&) kelimesini, kilig

vuruldugu yere etki etmeyip geri dondiiglinde, mecazi anlamda yiikselmeyi ifade etmek

36 Halil b. Ahmed, Ebti Abdurrahmén Ferahidi, Kitabii’I-Ayn, Darii’]-Kiitiibii’l-ilmiyye, (thk.: Abdulhamid
Hendavi), Beyrut 2003, IV, 179; Ibn Dureyd, Ebti Bekr Muhammmed b. Hasan el-Ezdi, Cemheratii 'I-Liiga,
(thk.: Remzi Miinir Bealbeki), Darii’l-[lmi’l1-Melayin, Beyrut 1987, 1107; Ezheri, Ebi Manstr Muhammed
b. Ahmed, Mu’cemii Tehzibii’l-Liiga, (thk.: Abdusselam Muhammed Harun), Darii’l-Misriyye, Kahire
1964, XV, 486; Ibn Faris, Mu 'cemii Mekdyisii’I-Liigd, (thk.: Abdusselam Muhammed Harun), Darii’l-Fikr,
yy., 1979, V, 385; Cevheri, Ismail b. Hammad, Mu 'cemii’s-Sthdh, (thk.: Ahmed Abdiilgafur Attar), Darii’l-
[Imi’l-Melayin, Beyrit 1990, 74; ibn Side, Ebi Hasen Ali b. Ismail el-Mursi, el-Muhkem ve’l-Muhitii’I-
A’zam, (thk.: Abdilhamid Hendavi), D?m'i’l-Kiitiibii’l—Hmiyye, Beyrut 2000, X, 486; Zemahseri, Ebi’l-
Kasim Carullah Mahmid b. Omer, Esdsii’l-Beldga, Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, (thk.: Muhammed Basil
Uylin es-Stid), Beyrut 1998, 11, 239; Ebii’l-Beka, Eyylb b. Misa el-Huseyni, el-Kiilliyat, (thk.: Adnan
Dervis), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1998, 886.

37 fbn Dureyd, 382.

38 < haber anlami tasidigindan 15 541 denildigi gibi <% 4 °de denilebilir. Ayrica bilgi anlami
tasidig1 i¢in de 1 &4el” yerine <X 45G° denildiginde ‘ona sunu grettim’ manasina gelir. Ragib el-
Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (thk.: Muhammed Seyyid
Kiylani), Darii’l-Ma'’rife, Beyrut ty., 482.

39 Eb Hatim er-Razi, Ahmet b. Hamdan, Kitdbii z-Ziné, (thk.: Said el-Ganimi), Menstratii’l-Cemel, Beyrut
2015, 11, 571; Ezheri, XV, 485; Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed, Kessafii Istilahdtii’l-
Fiiniin, (thk.: Ali Dehruc), Mektebetii Liibnan, Beyrut ty., II. 638; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam
Terimleri Sozliigii, ISAM Yay., Ankara 2019, 272.

40 «2i&4 )34 G / falan adami makanu yiiceltmistir” seklindeki kullanim buna Grnektir. Isfehani, 482.
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lizere “Kili¢ vurdugu yerden kalkt1 (&) deyimini kullanmuslardir.*! Ayn1 kékten tiireyen

nebi kelimesi ayrica “yol” anlamima da gelmektedir.*?

N-b-e (tﬁ) kelimesi kullanim kolayligi nedeniyle, nebi () sekline dontismustiir.
Nebi (£) kavramini gogulu niibed’ (3) 4* veya enbia’ (¢G)* seklinde gelmektedir.
Nebi (), fail olarak alinabilir ki; ar1 duru akillarin kendisiyle tatmin oldugu bilgileri
haber verdiginden bu adi almistir. Bu kelime, dilbilgisi agisindan fail (Je&) anlamindaki
fail (J=%) formunda gelmis olabilir. Nebi () kavrami, mefl (Js=is) olarak

kullanildiginda ise haber verilen anlamma gelir.*®

N-b-e (&) fiilinin déniisliiliik halini ifade eden tenebbe’e fiilan (o> GE) kelimesi®®
ile asli hemzeli oldugu halde hemzesi terk edilerek kullanilan nebi () kelimesi, hem
gercek peygamberlerin haberleri hem de yalan iddialar ileri siirenlerin ve peygamberlik
iddiasinda bulunanlarin haberleri anlamina gelmektedir.*” Bu anlamlar disinda neb’e (bi-U)

formunda; gizli, alcak ses,* yavaslik ve sessizlik gibi anlamlara da gelmektedir.*’

Nebi () kelimesinin yiikseklik, ylicelik manasina gelen nebve (33%) kokiinden
geldigini daha once ifade edilmisti. Ayrica hemzesiz nebi () ile hemzeli nebiii (ss2)
kelimeleri arasinda yiiksekligin seviyesine gore anlam farkliligi vardir. Hemzesiz olan
nebi () kelimesi digerinden daha yiiksek seviyeler igin kullamlir. Ornegin Hz.
Peygamber, kendisine “Ya Nebiellah (s.2) diye seslenen birisine: “Ben Allah’in nebii

degil, nebisiyim ({=5)” diyerek hemzesiz olan kelimeyi kullanmigtir.>

41 Halil b. Ahmed, IV, 186; Ezheri, XV, 485; Tbn Faris, Mu ‘cem, V, 384; Isfehani, 482; Zemahseri, Esdsii’I-
Beldga, 11, 245; Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin, Lisdnii 'I-Arab, (thk.: Abdullah el-Kebir vd.), Darii’l-
Meiérif, Kahire h.1119, VI, 4332.

42 Eb Hatim er-Razi, 11, 572; Ezheri, XV, 486; Ibn Faris, Mu cem, V, 385; Cevheri, 74; Tbn Manzir, VI,
4333.

4 Cevheri, 75.

# Tbn Side, X, 487. . i

45 Ezheri, XV, 486; Cevheri, 74; Tehanevi, 11, 638. “an 3l 5sadl W i il (s / Kullarima haber ver ki,
gercekten ben ¢ok bagislayict ve pek merhamet ediciyim.” (Hicr: 15/49). “5ual) aall (3G 38 / Bilen, her
seyden haberi olan Allah, bana haber verdi.” (Tahrim: 66/3).

46 Tbn Side, X, 487.

47 Eb(i Hatim er-Razi, 11, 571; Tbn Side, X, 486; Ibn Manziir, V1, 4333. Ayrica bkz.: “4alics G / Miiseylime
peygamberlik iddiasinda bulundu” Ezheri, XV, 488; Tehanevi, II, 638; ve “s s o@\-u 4alvus / Miiseylime,
katiiliik habercisidir” seklinde ornekler bulunmaktadir. Cevheri, 74.

48 Halil b. Ahmed, IV, 180; Cevheri, 74; Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, 11, 240.

4 Ezheri, XV, 486. .

50 Ebfi Hatim er-Razi, I, 571; ibn Side, X, 486. “We U 8ixé)5 /Biz onu yiice bir makama yiikselttik.”
(Meryem: 19/57). Ayetteki kullamim hakkinda: bir kisinin peygamber diye adlandirilmasini, siradan
insanlara gore derecesinin yiiksekligi sebebiyle oldugu sdylenmistir. Ayrica bkz.: ibn Dureyd, 1028, 1107;
Ezheri, XV, 486; Ibn Manziir, VI, 4333; Tehanevi, II, 638.
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Resl kelimesinin kokii, r-s-1 (d=3) dir. R-s-I (J%0) kelimesi sozliikte “teenni ile
gitmek” demektir. Araplar, rahat ve yumusak giden veya kosan develer i¢in bu kelimeyi
kullanmuslardir. Génderilen elgi (222 J5L5) anlamima gelen “rasl” kelimesi de bu

anlamdan gelmektedir.>!

R-s-1 (J~) kelimesinin “yumusaklik” anlami esas alinarak emir anlaminda “teenni
ile hareket et!” (&L ) denilir.> Rasil (Js3) ise r-s-1 (Jx3) kelimesinden tiiretilmis
ve “gonderilen” anlaminda kullanilmistir. Ayrica bu kelime, hem “tasian s6z” hem de
“soziin tagiyicis” anlaminda tekil ve ¢ogul olarak hem miiennes hem de miizekker i¢in

kullanilmaktadir.>?

Rasdl (Jsk3) kelimesinin gogulu rusul (Ja) seklinde gelir.>* Bazen ursul (Ji)s
ya da ruslun (3%))% seklinde gelir. Rasil (Js%3) kelimesi, Kur’an’da ya peygamberler ya
melekler ya da her ikisi kastedilerek yer almistir.’” R-s-l (J%3) kelimesinden tiiretilen
raslun (J%)) ise art arda giden deve ve koyunlar i¢in kullamilir. Pespese ve birbirini takip
eden develer i¢in bu kelime ersal (;ij) kullanilmistir.>® Ayrica her seyin siiriisiine ya da
topluluguna er-rasel (=) denir. Cogulu; erseel (di-'uji) seklinde gelmektedir.>

Yine aym kokten tiiretilen ve isim olarak kullanilan “Risalet” () kelimesi,
elgilik gorevi anlamina gelir. Bu kelimenin ¢ogulu, Resail (Ji3) dir. Kur’an’da hem

tekil hem de cogul sekli yer almaktadir.®!

5! Halil b. Ahmed, 11, 117; Ibn Dureyd, 719-720; ibn Faris, Mu’ cem, 11, 392; Cevheri, 1708; Ibn Side, VIII,
473; Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1, 353; Ibn Manzr, 111, 1644. <AL 480 / rahat seyreden deve”, “Jusl 2 O
/ rahat, yumusak kosan develer” demektir.

52 Halil b. Ahmed, II, 117; ibn Dureyd, 720; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 353; Mutarrizi, Ebii’l-Feth
Nasiruddin, el/-Mugrib fi Tertibi’I-Mu 'rib, (thk.: Mahmid Fahri), Mektebetii Usame b. Zeyd, Halep 1979,
I, 330.

53 Cevheri, 1709; Ibn Manzir, IT1, 1644; Ebii’l-Beka, 477.

54 Halil b. Ahmed, II, 118; Ibn Side, VIII, 473; Mutarrizi, I, 329.

55 Tbn Dureyd, 720.

36 Cevheri, 1709.

57 Melekler igin kullanima; “O Kur’an serefli bir elginin (Js~0) (getirdigi Allah) soziidiir” (Tekvir: 81/19)
ayeti; peygamberler i¢in kullanima “Muhammed sadece bir el¢idir (J5%3).” (Al-i Imran: 3/144) ayeti
ornektir. Su ayet ise hem melekler hem de peygamberler igin kullanima &rnektir: “O gonderilen
peygamberlerl (uﬂwﬂ‘) ancak rahmetimizin miijdecileri ve azabimizin habercileri olmak iizere gondeririz
(J»,{)-') ” (En’am: 6/48). -

58 Y5l 1 sila / pes pese geldiler”; “YWi) OY) <iels / develer pes pese, birbirini takip ederek geldiler”
anlamindadir. Isfehani, 195; Ibn Manzir, IIT, 1643.

59 Tbn Side, VIII, 472; Mutarrizi, I, 329; Tbn Manzr, III, 1643.

6 Halil b. Ahmed, II, 117-118; ibn Dureyd, 720; Eba Hatim er-Razi, II, 585; Ezheri, XII, 391.

6! Tekil kullanima; “Andolsun, icinizden size bir elgi (3s=5) gelmistir.” (Tevbe: 9/128); ¢ogul kullanima;
“Biz dlemlerin Rabbinin el¢ileriyiz (Js=0).” (Suara: 26/16) ayetleri 6rnek verilebilir.
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frsal (J%)) kelimesi de “géndermek” anlaminda olup, hem 6zne (insanlar) hem de
nesneler (riizgar ve yagmur) i¢in kullanilir. Gonderilenler anlamindaki ¢ogul sekil olarak
kullanilan miirselat (<3 %) kelimesi, melekler ve riizgar gibi seyler igin kullanilir.®?
Kur’an’da da bu anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Fakat bu génderilme durumu;
bazen istege bagl olmaksizin,* bazen segme yetisine sahip olanlarin génderilmesiyle®

bazen de bas basa birakmak ve engel olmamak gibi durumlar®® i¢in kullanilmistir.

Gondermek anlamindaki irsal (J%))) kelimesi, tutmak anlamindaki imsak (<))
kelimesinin ziddidir. Ornegin Fatir suresinin 2°nci ayetinde®® her iki kelime (& — Ju5%),

anlam bakimindan birbirinin zidd1 olarak kullanilmistir.

Kitab-1 Mukaddes’te peygamber kelimesi karsiliginda birtakim kelimeler
bulunmakta ve nebi kelimesini ¢agristirmaktadir. Eski Ahit’te peygamberleri ifade etmek
icin neve’e ve navi kelimeleri yer almaktadir. Neve’e; cagirmak, navi ise; ¢agiran ya da
cagrilan anlamlaria gelmektedir. Hz. ibrahim®’ ve Hz. Misa® i¢in navi, Hz. Meryem ve
baz1 kadin peygamberler igin nevi’a kelimeleri kullanilmistir.® Bu kelimeler disinda
peygamberler ra’'a kelimesinden tiiretilen ve géren anlamina gelen ro ek kelimesi ile de
nitelenmislerdir.”” Ayn1 anlama gelen haza kelimesinden tiiretilen hozeh nitelemesi’! de
kullanilmistir. Eski ahitte yer alan farkli pasajlar, peygamberlerin teblig ile sorumlu

olduklarini ortaya koymaktadir.”?

Incillerde peygamberleri ifade etmek igin navi kelimesi yerine yunanca prophetes
kelimesi kullanilmaktadir. Yahudilikte Hz. Miisa’ya verilen 6nem, Hiristiyanlikta Hz. Isa
i¢in s6z konusu olmaktadir. Ilgili kutsal metinler incelendigi zaman peygamberler
arasinda tafdil s6z konusu olmakla birlikte nebi-restil problematigi bulunmamaktadir.

Hiristiyan kutsal kitaplarinda peygamber karsiligi olarak kullanilan kelime ‘nabi’dir.

62 Cevherd, 1709; Ibn Manzir, 11, 1646. )

63 “Gékten iistlerine bol bol yagmur gondermistik (\3).” (En’am: 6/6).

64 «“Uzerinize, hareketlerinizi kayda gegiren bek¢i melekler gonderir (0»2).” (En’am: 6/61).
65 “Gormedin mi? biz o seytanlart o kdfirlerin iizerine salmisiz (G3))...” (Meryem: 19/83).
86 “Allah, insanlara rahmetinden her neyi acarsa onu tutacak, kisacak yoktur, her neyi de tutar kisarsa onu
da O’ndan sonra salacak (3=2%) yoktur.” (Fatir, 35/2).

7 Tekvin, 20/7

%8 Tesniye, 18/15.

 1I. Krallar, 22/14; Isaya, 8/3.

701. Samuel, 9/9-10.

"UI1. Samuel, 24/11.

2 Misir’dan Cikis, 18/16; 34/31-32.
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Fakat latincede; kadin peygamberler prophetis,”> sahte peygamberler ise

pseudoprophetes’™ kelimeleri ile adlandirilmigtir.”

Kutsal Kitap’ta nebi (peygamber) unvanini tastyan ilk kisi Hz. ibrahim oldugu icin
nebiligin/peygamberligin onunla basladig1 inanc1 vardir.”® Ibrani gelenekte her ne kadar
ilk nebi Hz. Ibrahim olsa da seriat ile gelen ve ilahi yasalarin yeryiiziine inisi Hz. Miisa

ile baglamistir.”’

Ozellikle vurgulanmas1 gerekir ki, Hiristiyanligin peygamberlik inanci, kendisinin
karakteristik 6zelligi olan, Pavlus vasitasiyla sistemlestirilen teslis inanc1’® nedeniyle
diger semavi dinlerin inancindan farklidir. Hiristiyanlar peygamberlerini, ilahlagtirmak
ya da ilahlarin1 bedenlestirmek suretiyle ulasilmaz bir mevkide konumlandirmislardir.

79

Is4, dncelikle tanrmin sozii’® sonra da tanrinm oglu®® olmakla nitelendirilmistir.

Kutsal metinlerde yer alan biitliin bu bilgilerden hareketle Yahudilik ve
Hiristiyanlikta niibiivvet anlayisi ve peygamberler hakkinda bir kapalilik bulundugu;
Yahudilikte peygamberlerini tanri ile giiresen,! Hiristiyanlikta da bizzat bedenlesen tanri

elci®? olarak niteledikleri ifade edilebilir.

Cahiliye siirlerinde ise nebi kelimesi ve tiirevleri sozliiklerde oldugu gibi haber,
peygamber ya da el¢i anlamlarinda yer almaktadir. Ornegin “Ve ondan bir haber duydum
(315 Leie gaul5), sanki ugan bir ok (Tarir’in oku) kalbime carpmus gibi.”®3 beytinde neb’e
kelimesi haber anlamindadir. “Peygamberin/el¢inin sirti (=3 iS), Kasib daginin

govdesi gibidir ki, ona dayansam o dagin cakillar1 kum gibi ufalanir bana bir sey

3 Luka, 2/36.

74 Matta, 7/15; Markos, 13/22; Luka, 6/26.

75 Mustafa Sinanoglu, “Niibiivvet”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 286-291; S. Leyla Giirkan, “Yahudi
Geleneginde Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik, (Ed.: Yusuf Sevki Yavuz), Kuramer Yay.,
Istanbul 2018, 42; Muhammet Tarakg1, “Hristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik,
(Ed.: Yusuf Sevki Yavuz), Kuramer Yay., istanbul 2018, 81.

76 Yaratihs: 20/7. Matta, 1/1-17 arasinda Isa’nin soyu ibrdhim’e dayandirilirken Luka, 3/30°da oldukca
karmasik bir soy siralamasina yer verilmistir.

77 Omer Faruk Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Isldm Tetkikleri Dergisi, C: 9, Yil:
1995, 153, (127-161).

8 Matta, 28/19: “Onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin.”

7 Yuhanna, 1/1-3, 14.

80 Matta, 11/25; 16/16; Markos, 14/61; Luka, 22/70.

81 Tekvin, 32/23-32.

82 Matta, 25/31-46; Luka, 1/3; Markos, 14/62.

83 (Lalsh b sitly el LS8 50 g gand ) Gaylan b. Ukbe b. Ma’di b. Amr Ebii’l-Haris Ziirrumme,
Divanii Zi’r-Rumme, (thk.: Abdiilguddus Ebi Salih), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993, II, 1308. Ayni
anlamda kullanimlar i¢in bkz.: Amr b. Kiilstim, Ebii’l-Esved b. Malik et-T1glebi, Divdnii Amr b. Kiilsiim,
(thk.: Eymen Meydan), yy. Cidde 1992, 267.
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84 anlamina gelen beyite ise “nebi” kelimesi, peygamber/elgi anlamindadir. Bu iki

olmaz.
anlam disinda bir siirde mecaz anlamda haber karsiliginda ima etme, beden dili ile haber

verme (), bir siirde de gizli ses (<2 s 5) 86 anlamlariyla zikredilmistir.

Resil ve tiirevi kelimeler de cahiliyye siirlerinde el¢i, akmak, gelmek, séylemek,
konusmak gibi farkli anlamlarda kullanilmustir. “El¢i” anlaminda ¥ s kelimesi,®” akmak,
isin yavas yavas, sakin sakin yapilmasi anlaminda 3 kelimesi,3® gelmek, tekrar yere
basmak anlaminda J%5) kelimesi,* séylemek/konusmak, iletmek/géndermek anlaminda
Ju s kelimesi®® kullanilmistir. Ayni anlama isaret etmek iizere J )+ kelimesi,”! mesaj,

haber ve mektup anlamlarinda 4l kelimesine®? de rastlanmaktadir.

84 (&Y e coill (S aadll (383 L&) xilaY) Ebd Siireyh Evs b. Hacer b. Attdb et-Temimi, Divanii Evs b.
Hacer, (thk.: M. Yusuf Necm), Darii’s-Sadr, Beyrut 1979, 11; Ayni1 anlamda kullanimlar igin bkz.: Ebi
Talib ibn Abdulmuttalib, Divanii Ebii Talib Ibn Abdulmuttalib, (thk.: Muhammed Hasan Al Yasin), Darii
Mektebetii’l-Hilal, Beyrut 2000, 339.

85 (5 g oob ol 2 L& o @l il i) “Geyigin viicuduna baktigimiz zaman o viicudunda siit
oldugunu kendiliginden haber veriyor. Col gibi susuz degildir.” Ebii’l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi, el-
Mufaddaliyyat, (thk.: Ahmed Muhammed §ak1r) Darii’l-Mearif, Kahire 1119, 90.

86 (o KU gLdall o gZall 5L ) day yia a5l ca (e il L&) “Geyik yerinde hafif bir ses duyduBu zaman,
yerin derinliklerinden kafasini ¢ikartan bir canli gibi gizli gizli dinler (kulak kabartir).” Gaylan b. Ukbe, II,
1127.

BT 5 HL Y Ly & 1 ,0aa Ul 8,08 B 2K5) “Ve bize ne kadar ¢ok uyarict geldi ve hepsi de, miijdeleyici
el¢gilerdi.” Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Serhii Divanu Antere, (mlf. Hatip et-Tebrizi), Darii’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Beyrut 1992, 79. . )

88 (& 380 AL Goall #5 5 Lell ) 35a 530 L 13) =a) “Devenin akan siitii kesilse, kadmlarin da kithk
zamaninda ¢orba kaynattiklar: gibi olsa da o comertlige devam ederdi.” Su’de isimli bir kadinin kardesi
oldiiriiliince ona agit i¢in sdyledigi siirdir. Ebt Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai el-Bahili, el-
Asma’iyyat, (thk.: Ahmed Muhammed Sakir, Abdiisselam Harun), yy., Beyrut 1963, 104.

89 (Jo¥s g 50 3 a Lada s 13 oaslall B3a%a) “At her iki tarafina sagli sollu hareket ederek dortnala
kostugunda ayaklar1 yerden kesilir ve tekrar yere basar.” Hidas ibn Ziiheyr el-Amiri, $i’ru Hidds ibn
Ziiheyr el-Amiri, Matbiatii Mecmei Lugati’l-Arabiyye, Dimesk 1986, 91.

90 (uld) 2S5 paadia A GS, 4353 an LK Ju s ) “Kendisini kurtarmak igin séyledigi bir kelime/sey ile
kurtulusu timid ederken o kelime onun dliimiine hitkmettirdi.” Gaylan b. Ukbe, I, 93.

M (Juys e Wil sy &liy 4alady 44 alle &lGs) “Eyer ve dizginleri onun {izerinde oldugu halde uyudu.
Gozlerimde uyudu ancak gdzlerimi tamamen (kapamadim) gondermedim.” Imriu’l-Kays b. Hunduc b.
Hucr, Divanii imriu ‘I-Kays, (thk.: Muhammed Eb Fadl Ibrahim), Darii’l-Maarif, Kahire 1990, 21.

92 (Yaxd e ol G LK ) il Gaala | Da%) “Arkadaslarim, eger Abs (kabilesinin) topragindan
ayrilirsaniz benim mesajimi yiiklenin /tasiym.” Siirin bir sonraki beytinde kula li kaysin ve rebiia
kabilelerine sdyleyin ki benim sagima daha ak diismedi (giiciim kuvvetim yerinde anlaminda) diyor. Oradan
mesaj oldugunu anliyoruz. Antere b. Seddad, 113.
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1.1.1. Kur’an ve Hadislerde Nebi-Resiil Kelimeleri

Farsca bir kelime olan peygamber yerine Kur’an’da “nebi ve resil” kelimeleri yer
almaktadir. Nebi ve restl kelimeleri tekil (nebi/restl)®® ve cogul (enbiya/rusul)®

tiirevleriyle birlikte ¢cok yerde zikredilmistir.

Kur’an’da baz1 ayetlerde bazi peygamberlerden sadece “nebi” olarak
bahsedilmistir. Hz. Idris,”> Hz. Ibrahim,”® Hz. Ishak,”” Hz. Ya’kib®® ve Hz. Yahya
bunlardandir.”® Hz. Had,'% Hz. Salih,'"! Hz. Lat,'> Hz. Suayb,'® Hz. ilyas'® ve Hz.

Ytnus'® gibi bazi peygamberlerden de sadece “restil/miirsel” olarak bahsedilmektedir.

Kur’an’da bazi peygamberlerden de hem “nebi” hem de “restil” olarak bahsedilmis,
Hz. Nah,'% Hz. ismail,'"”” Hz. Misa,'*® Hz. Hardn,'” Hz. sa''° ve Hz. Muhammed'!!

hem nebi hem de resil ifadeleri ile nitelendirilmislerdir.
Kur’an’da “Irsél, ba’s, ityan, 1st1fa, meci’ ve ictiba” kelimeleri ile bunlardan tiireyen

fiiller ise peygamberlerin gonderilmesi anlaminda kullamlmustir.''? Kur’an’da ¢okca

kullanilan nebi ve restl kelimeleri disinda “miirsel” kelimesi de “el¢i/peygamber”

% “Hichir peygamber ((s£) savasanlarin hakkini zimmetine gegirmez.” (Al-i imran: 3/161); “Muhammed
yalnmizea bir elgidir (3s5).” (Al-i Imran: 3/144).

9% «Zira O, icinizden peygamberler (:53) ¢cikardr.” (Maide: 5/20); “O nun elgileri (+Ls5) arasinda ayirim
yapmayiz.” (Bakara: 2/285).

5 Meryem: 19/56.

% Meryem: 19/41; Ahzab: 33/7.

97 Meryem: 19/49; Saffat: 37/112.

%8 Meryem: 19/49.

99 Al-i imran: 3/39; Meryem: 19/12.

100 A°raf: 7/67; Suara: 26/123, 125.

101 A°raf: 7/75, 77; Suara: 141-143; Sems: 91/11-13.

102 Suara: 26/160-162; Saffat: 37/133.

103 Suara: 26/176-178.

104 Saffat: 37/123.

105 Saffat: 37/139.

106 Restil; Furkan: 25/37; Suara: 26/105-107; Nebi; Ahzab: 33/7.

197 Hem res(il hem nebi; Meryem: 19/54.

108 Restil; A’raf: 7/104; Nebi; Ahzab: 33/7; hem Resitil hem de Nebi; Meryem: 19/51. Diger kullanimlar
i¢in bkz.: ZuhrQf: 43/46; Saff: 61/5; Miizzemmil: 73/16.

199 Nebi; Meryem: 19/53; Restl; Ta-Ha: 20/47 (Hz. Msi ile birlikte).

10 Restil; Al-i imran: 3/49; Nisa: 4/171; Nebi; Meryem: 19/30; Ahzab: 33/7. Diger kullanimlar igin bkz.:
Maide: 5/75; Saff: 61/6.

I Nebi; Ali Imran: 3/68; Resitl; Ali Tmran: 3/144; hem Nebi hem de Resil; Ahzab: 33/40. Diger
kullanimlar i¢in bkz.: Bakara: 2/285; A’raf: 7/157, 158; Enfal: 8/64; Ahzab: 33/7, 21; Fetih: 48/29.

112 Alj Tmran: 3/33; En’am: 6/87; A’raf: 7/144; Yasuf: 12/6; Nahl: 16/36, 84; Ta-Ha: 20/122; Hac: 22/75;
Mii’mintin: 23/44; Sebe’: 34/28; Fatir: 35/32; Sad: 38/47; Sura: 42/13; Kalem: 68/50.; Matiiridi, Ebl
Mansir Muhammed b. Muhammed, Tevildtii Ehli’s-Siinne/Te vilatu’l-Kur’dn, (thk.: Ahmed Vanlioglu),
Darii’l-Mizan, Istanbul 2005, 11, 12; Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 257.
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anlaminda zikredilmistir.!'® Miirsel kelimesi, kaynaklarda niibiivvet ve risalet ile birlikte
gorevlendirilmis ve daha iistiin kilmmis kimse olarak tanimlanmustir.''* Allah’in elgi
olarak sectigi kisi nebi, restil ve miirsel gibi kelimelerle ifade edilirken peygamberlik

iddiasiyla ortaya ¢ikan yalanci kisi ise miitenebbi!!'> kelimesi ile nitelendirilmektedir.

Kur’an’da resil kelimesi, peygamberler haricinde, “el¢i” anlaminda melekler'' ile
insanlar'!” i¢in de kullanilmustir. Resdl ile aym kokten gelen kelimelerde insanlarin baska
insanlar1 el¢i gondermesi''® ya da birlikte gitmesi/gonderilmesi anlamida da kullanimi
s6z konusudur.!'” Ancak nebi kelimesi restl kelimesinin aksine Kur’an’da peygamberler
haricinde hi¢ kimse i¢in kullanilmamastir.

Peygamberler disinda Allah tarafindan gonderilen diger seyler icin de irsal kelimesi

120 riizgarlar ve seytan,'?! yagmur,'?? ¢ekirge, haserat, kurbaga ile

kullanilmistir. Miicize,
sel gibi, felaket ve azap,'? ruhlarn iadesi'?* ve sayha'? bu kullanima 6rnektir.!?¢ Ancak

bu gonderilenlerin higbiri peygamber anlamina gelen restl ifadesi karsiliginda degildir.

13 A’raf: 7/6; Saffat: 37/ 123; Furkan: 25/20; Neml: 27/35.

114 Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, (thk.: A.
Abdulmubhsin et-Tiirk?), Miessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, 11, 129.

115 Detayli bilgi i¢in bkz.: Hiiseyin Sarikaya, “Miitenebbiler Meselesi Baglaminda Cahiliye Araplarinm
Niibiivvet Telakkileri”, [hya Uluslararast Islam Aragtirmalar Dergisi, 2018, (4), 2, (173-214).

116 Meryem: 19/19. Benzer ayetler igin bkz.: En’am: 6/61; Had: 11/69, 77, 81; Hicr: 15/57, 58, 61; Isra:
17/95; Meryem: 19/17, 22; Hac: 22/75; Ankebut: 29/31, 33; Fatr: 35/1; Zariyat: 51/31, 32; Hakka: 69/40;
Tekvir: 81/19.

"7 yasuf: 12/31, 50; Hac: 22/75; Neml: 27/35.

18 A’raf: 7/ 111; Yasuf: 12/66.

119 A°raf: 7/134; Suara: 26/17.

120 {sra: 17/59.

121 A°raf: 7/57; Diger kullammmlar igin bkz.: Hicr: 15/22; Meryem: 19/83; Furkan: 25/48; Neml: 27/63; Rim:
30/46, 48, 51; Ahzab: 33/9; Fatir: 35/9.

122 Ep’am: 6/6; Had: 11/52; Nah: 71/11.

123 A’raf: 7/133, 162; Diger kullammlar i¢in bkz.: Ra’d: 13/13; Isra: 17/68, 69; Kehf: 18/40; Ankebiit:
29/40; Sebe’: 34/16.

124 7iimer: 39/42.

125 Kamer: 54/31.

126 Mehmet Okuyan, “Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler”, XI. Kur’an Sempozyumu,
Fecr Yay., Ankara 2009, 66-67.
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Kur’an’da nebi'?” ve resiil'?® kelimeleri cok sayida yer almaktadir. Bazi ayetlerde
hem nebi hem de resil kelimeleri bir arada gegmektedir. Kur’an’da r-s-1 kokiinden fiil
formlar1 yiiz otuz, resiil kelimesi ii¢ yiiz otuz iki, risalet olarak on ve miirsel kelimesi ise
kirk bir yerde gecmektedir.*° “N-b-e” ve “n-b-v” kokiinden fiil formlar1 seksen, nebi

kelimesi yetmis bes ve niibiivvet olarak da bes yerde ge¢mektedir.!*!

Nebi ile restl kelimelerinin niizuliine bakildiginda nebi kelimesinin Mekke
doneminin sonlar1 ile Medine doneminin sistematik toplumsal yapilanma baslayincaya
kadar gecen zaman aralifinda kullanildigi, sonrasinda daha c¢ok restl kelimesinin
kullanildigr goriilmektedir. Bu kullanim farklilasmasi risaletin toplumsal yapilanma ile

ilgili oldugu sonucuna gétiirmektedir.'*?

Hadis rivayetlerinin bir kisminda nebi-resil ayrimi séz konusu iken diger bir
kisminda ayni anlama geldigi ya da her ikisinin pek c¢ok ortak o6zellikleri bir arada
zikredildigi goriiliir. Ornegin “ilk nebi Hz. Adem’dir, O’nun akabinde Hz. Idris
gonderilmistir, ilk restl ise Hz. NGh’tur, son nebi ve restil Hz. Muhammed’dir ve ondan

sonra nebi ve restl gelmeyecektir.”!** ve “Resiillerin sayis1 313 veya 315, 124.000

127 Necm: 53/36; Kiyame: 75/13; Kamer: 54/4, 28; Sad: 38/21, 67, 88; A’raf: 7/94, 101,175; Fatr: 35/14;
Ta-Ha: 20/99; Suara: 26/6, 69; Neml: 27/22; Kasas: 28/3, 66; Yhnus: 10/18, 23, 53, 71; Had: 11/49, 100,
120; Yasuf: 12/15, 36, 37, 45, 102; Hicr: 15/49, 51; En’am: 6/5, 34, 60, 67, 108, 143, 159, 164; Lokman:
31/15, 23; Sebe’: 34/7; Ziimer: 39/7; Fussilet: 41/50; Zuhrif: 43/6, 7; Kehf: 18/13, 78, 103; Ibrahim: 14/9;
Nebe’: 78/2; Ankebiit: 29/8; Bakara: 2/31, 33; Al-i Imrén: 3/15, 44, 49; Ahzab: 33/13, 20, 45; Hadid: 57/26;
Ra’d: 13/33; Nir: 24/64; Hac: 22/72; Miicadile: 58/6, 7; Hucurat: 49/6; Tahrim: 66/1, 3; Tegabun: 64/5, 7,
Cuma: 62/8; Maide: 5/14, 27, 48, 60, 105; Tevbe: 9/ 61, 64, 70, 94, 105.

128 Miizzemmil: 73/15, 16; Fil: 105/3; Kamer: 54/19, 27, 31, 34; A’raf: 7/6, 57,59, 75, 77,79, 87, 94, 101,
104, 105, 111, 133, 134, 162; Ya Sin: 36/13, 14, 16, 20, 30; Furkan: 25/20, 48, 56; Fatir: 35/9, 24, 25;
Meryem: 19/17, 19, 83; Ta-Ha: 20/47, 134; Suara: 26/13, 16, 17,21, 27, 53; Neml: 27/45, 63; Kasas: 28/34,
47, 65; Isra: 17/54, 59, 68, 69, 77, 105; Yanus: 10/21, 74; Had: 11/25, 52, 57, 69, 70, 96, 120; Ytsuf: 12/12,
19, 45, 63, 66, 109; Hicr: 15/10, 11,22, 57, 58; En’am: 6/6, 34, 42, 48, 61, Saffat: 37/72, 147; Sebe’: 34/28,
34,44, 45; Zimer: 39/42; Mii’'min: 40/23,70, 78; Fussilet: 41/14, 16; Stra: 42/48, 51; Zuhraf: 43/6, 23, 24,
45, 46; Ahkaf: 46/23; Zariyat: 51/31, 32, 33, 38, 41; Kehf: 18/40, 56, 106; Nahl: 16/43, 63; Nah: 71/1, 11;
Ibrahim: 14/4, 5, 9; Enbiya: 21/5, 7, 25, 107; Mii’'mintn: 23/23, 32, 44, 45; Miilk: 67/17; Ram: 30/46, 47,
48, 51; Ankebit: 29/14, 40; Mutaffifin: 83/33. Bakara: 2/119, 151; Al-i Tmran: 3/49; Ahzab: 33/9, 12, 45;
Nisa: 4/64, 79, 80; Hadid: 57/25, 26; Ra’d: 13/13, 30, 38; Hac: 22/52; Miicadile: 58/5; Tegabun: 64/6, §;
Saff: 61/5, 6, 9; Fetih: 48/8, 9, 28; Maide: 5/12, 70; Tevbe: 9/33, 62, 63, 65, 70, 90, 91, 94, 97, 99, 105.
129 A’raf: 7/157, 158; Tevbe: 9/61; Meryem: 19/51, 54; Ahzab: 33/40, 53; Nisa: 4/69; Hadid: 57/26; Hac:
22/52. Ayrica ayni ayette nebi ve/veya restl kelimeleri ile onlarla aynm1 kokten gelen kelimelerin birlikte
gectigi ayetler i¢in bkz.: Al-i Tmran: 3/49; En’am: 6/34; A’raf: 7/94, 101; Tevbe: 9/70, 94, 105; Had:
11/120; Ytsuf: 12/45; Tbrahim: 14/9; Ahzab: 33/45; Zuhraf: 43/6.

130 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu 'cemii’I-Miifehres li-Elfdzi’I-Kur'dni’I-Kerim, Cagr1 Yay., Istanbul
1990, 312-320.

131 Abdulbaki, 685-687.

132 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Okur Akademi Yay., Istanbul 2020, 24.

133 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhdri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1987, Enbiya, 5,
35, 50; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn el-Haccéc, Sahih-i Miislim, irfan Yay., Istanbul 1988, Mesacid, 5.
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peygamberden geriye kalanlar ise nebidir. rivayetlerinde her iki kelime farkl

anlamlarda kullanilmistir.

Nebi ve Resitl kelimelerinin ayn1 anlama geldigini gosteren rivayetleri su sekilde
siralayabiliriz: “Higbir nebi yoktur ki, onlara kendi zamanlarindaki insanlarin inandiklari
bir micize verilmemis olsun. Hepsine micizeler verilmistir. Bana Allah tarafindan
verilen mucize bir vahiy olan Kur’an’dir.”'*> Meshur Cibril hadisinde su sekilde yer
almaktadir: “Iman nedir?” sorusuna, “Allah’a, meleklerine, Allah’in goriilecegine,
restllerine ve &ldiikten sonra dirilmeye inanmandir.”'*® Kanaatimizce bu rivayetler

hadislerde nebi ve resll kelimelerinin ayn1 anlamda kullanildigin1 gostermektedir.

Yer verdigimiz rivayetlere bakildiginda peygamberler hakkinda genellikle nebi
kelimesinin zikredildigi goriilmektedir. Mi’rac ile ilgili rivayette Hz. Miisa ve Hz. {sa’dan
nebi olarak bahsedilmistir. Bu da rivayetlerde nebi ve restl kelimelerinde bir farklilik

bulunmadig izlenimini uyandirmaktadir. '3’

1.1.2. islam Diisiincesinde Nebi-Resiil Kavramlari

Islam diisiince tarihinde nebi ve resil kavramlar tartisma konusu olmus ve her iki
kavramla ilgili farkli tanimlar gelistirilmistir. Kimi dlimlere gore nebi ve restil kavramlari

ayni anlama gelirken kimi alimlere gore ise her iki kavram birbirinden farklidir.

134 Buhari, Tevhid, 19; Fezailii’l-Kur’an, 1; Miislim, fman, 239. Ayrica su orneklerde kaynaklarda yer

almaktadir: “Hz. Peygamber sahabeden ibn Azib’e uyumadan dnce okumasi igin bir dua ogretirken,
ezberlemesi i¢in tekrar etmesini ister. O da duayi tekrar ederken son kisminda bulunan “Génderdigin nebiye
ve kitdba inandim” kismini “Gonderdigin resile ve kitdba inandim” seklinde okuyunca Peygamberimiz
ona; “Gonderdigin nebiye inandim de” buyurmuslardir.” Buhari, Vudd, 71, 75; Tevhid, 34, 174; Buhari,
Deavit, 6, 7, 9; Miislim, Zikr, 56, 57; Ebt David, Siileyman b. el-Es’as, Stinen-i Ebi Daviid, Erkam Yay.,
istanbul 2008, Edeb, 98; Tirmizi, Eba Isi Muhammed b. Isa, Siinen-i Tirmizi, Konya Kitap¢ilik, Konya
2007, Deavit, 116; Ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen-i Ibn Mdce, Kahraman Nesriyat,
Istanbul 2013, Dua, 15; “Niibiivvet ve Risalet sona ermistir. Benden sonra ne Nebi ne de Resil gelecektir.”
Tirmizi, Riiya, 35 (2272).

135 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 1.

136 Buhéri, iman, 37; Miislim, Imén, 5. Kaynaklarda su Srneklerde zikredilmistir: Grnegin Hz. Aise,
Restlullah’in ilk vahiy alisinin uykuda iken gordiigii rii’ya-i sadika ile oldugunu sdylemistir. Buhari,
Bedii’l-vahy, 1; Ta’bir, 1, 3; Hz. Muhammed, mi’raca yiikseldigi zaman gok katinda biitiin nebilerin
ruhlarini gordiigiine dair rivayet Buhari, Enbiya, 5; Miislim, Imén, 271-272; ile her nebiye mutlaka miicize
verildigi ile ilgili rivayetlerden Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 1; I’tisam, 1; Miislim, Iman, 239; ve Hz.
Peygamber’in “Benimle benden &nceki nebilerin misali, su adamin misali gibidir: Adam miikemmel ve
giizel bir ev yapmustir, sadece kdselerinin birinde bir kerpig yeri bos kalmustir. Insanlar evi hayran hayran
dolasmaya baslar ve (o eksikligi goriip): ‘Bu eksik kerpi¢ konulmayacak mi1?’ der. Iste ben bu kerpicim,
zira nebilerin sonuncusuyum.” Buhari, Menakib, 18; Miislim, Fedail, 21; Tirmizi, Edeb, 77. ifadelerinden
de nebi ve res(l arasinda ayrim bulunmadig1 sonucu ¢ikartilabilir.

137 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, 257-262.
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Kur’an’da nebi ve resil haricinde peygamberleri ifade etmek igin besir,'*® miibessir,'*

40

nezir'4’ ve miinzir'*! kelimeleri kullanilmis'#? ise de bu kelimelerin hicbiri nebi ve resil

kelimeleri kadar tartisma konusu olmamastir.

Nebi ve restl kelimelerinin farklilik arzettii goriisiiniin ilk donem Islam
diisiincesinde tartisildigina Mu’tezile’den Hayyat’in (6. 300/913[?]) el-Intisdar adli
eserinde rastlanilmaktadir. Hayyat eserinde bazi1 kimselerin goriislerine yer verdikten
sonra Rafiziler’in bir kisminin imamlarini ilah, bir kisminin Allah ile kul arasinda araci
olarak gordiiklerini, bu araciligin kimine gore resil kimine gore de nebi oldugunu iddia
ettiklerini aktarmistir.'*> Bu ciimleler erken zamanda restil ve nebinin ayri iki anlamda

degerlendirildigini ortaya koymaktadir.

Resil ve nebi kelimelerinin farkli anlamlara geldigi diislincesine sahip olanlar, s6z
konusu farkliliklari; kelime anlamlari, peygamberlerin vahye muhatap oluslari,
kendilerine verilenler (kitap, seriat ve micize) ile yetkileri, sorumluluklar1 ve gorevleri

hususlarin1 g6z dniinde bulundurarak tasnife tabi tutmuslardir.

Resil ve nebi kavramlari, genel olarak su sekilde tarif edilmektedir: “Yeni bir kitap
ve yeni bir seriatla gonderilen el¢giye resil, bir dnceki peygamberin kitap ve seriatini teblig
etmekle gorevlendirilen, Allah’in bildirdigi emir ve yasaklar1 haber veren el¢iye ise nebi
denilmistir.'** Beyzavi (6. 685/1286) bu genel tanimlamaya ek olarak peygamberlerin

Allah’a nispetle resll, insana nispetle nebi oldugunu belirtmistir.'*’

Nebi ve resiil kelimeleri gibi miirsel kelimesinin de farkli oldugu ifade edilmis, her

res@liin nebi oldugunu ama her nebinin restil olmadigini belirtmislerdir. Bu goriisii

138 Bakara: 2/119.

139 1sra: 17/105.

140 Bakara: 2/119.

141 Bakara: 2/213.

142 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay., (Cev.: Alparslan Agikgeng), Ankara
2011, 137.

143 Hayyat, Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman, Kitdbii’l-Intisar ve'r-Red ‘ald Ibni’r-
Ravendr el-Miilhid, (thk.: H. S. Nyberg), Matbaatii Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1925, 161-162.

144 Cahiz, Ebd Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani, Resdilii’l-Céhiz, (thk. ve nsr.: Abdiisselam
Muhammed Harun), Mektebetii’l-Hanci, Misir 1943, 1V, 323; Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi 't-
Tenzil ve Uytinu’l-Ekavil fi Vucihu’t-Te 'vil, (thk.: S. Adil Ahmed Abdiilmevciid), Mektebetii’l-Ubeykan,
Riyad 1998, 1V, 27; Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil/Tefsiru’'n-Nesefi,
Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, 11, 340; Tehanevi, I, 860; Tahir b. Asﬁr, Muhammed, Tefsiri't-
Tahrir ve’t-Tenvir, Dari’t-TunGsiyye, Tanus 1984, VI, 32; Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, 257-262.
145 Beyzavi, Eb(i Said Abdullah b. Omer, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil/Tefsiru’l-Beyzavi, Darii
Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty., III, 37.
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savunanlar, nebinin bir seyi helal ya da haram kilma yetkisinin olmadigini, kendinden
onceki peygamberlerin seriatlarina tabi oldugunu, miirselin ise Hz. Muhammed ve diger
restller (Isd ve Misa) gibi Allah’in dilediklerini nesh etme, haram veya helal koyma
yetkisine sahip oldugunu ifade etmislerdir. Bu ifadelere gore Allah, faziletleri tiim
peygamberlere degil sadece bazilarina vermis ve onlar1 “miirsel” olarak isimlendirmistir.
Dolayisiyla restl ve miirsel, miirsel olmayanlara oranla peygamberlerin en faziletlileri

say1lmis olmaktadir.'4®

Es’ari (6. 324/935-36), resiliin Allah tarafindan kendisine bildirileni, ilahi emir-
yasak, va’d-vaid, sevap-ikab, ahkadm ve ibadetleri teblig ile sorumluyken, nebinin boyle
bir sorumlulugunun bulunmadigini, nebinin 6zel bir yontemle haber aldigim sdyler.'4
Gazzali (6. 505/1111) de aym goriislere sahiptir. Ona gore niiblivvetin gergegi, vahyin

tahsis (ihtisas) edilmesidir.'#8

Matiiridi (6. 333/944), “Kitapta Miisd’yi da an. Ciinkii o, ihldsh bir kul idi, hem bir
resiil ve hem de bir nebi (Lm ¥ 57) idi.”!*° ayetini yorumlarken nebi-restil arasindaki farka

deginerek, nebinin her cesit hayir ve bereketten haberdar eden peygamber anlamina

0

geldigini belirtmistir.'"® Matiiridi  ayrica, “Haksiz yere peygamberleri (i)

99151

oldiirmeleri”’>" ayetine istinaden restllerin degil nebilerin dldiiriildiigiinii ve Allah’in,

restilleri basariya ulastirdigina dair delillerin!>?

oldugunu; restllerin dldiiriilmeye maruz
kalmadiklarin1 ama nebilerin oOldirtldiiklerini belirterek farkli bir ayirimi dile
getirmistir.'>> Ancak Bakara suresi 87 ile Maide suresi 70’inci ayetlerde 6ldiiriilen
reslillerden bahsedilmis olmasi Matiiridi’nin bu aymrimmin dogru olmadigini

gostermektedir.

Bagdadi (6. 429/1037-38), Kerramiyye’nin niibiivvet ve risaletin, nebi ve resilde

dogustan gelen iki sifat oldugunu fakat vahiy, micize ve ismetin dogustan olmadigini

146 Ebfi Hatim er-Razi, 11, 584-585.

147 [bn Farek, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, (thk.:
Ahmed Abdurrahim es-Sayih), Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2005, 180.

18 Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Kavdidii'l-Akdid, (thk.: M{sd Muhammed Ali),
Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1985, 62; Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultin, Serhii Kitdbi’l-Fikhi’l-
Ekber, Dari’1-Kiitiibii’ I-illmiyye, Beyrut 1984, 106.

149 Meryem, 19/51.

150 Matiiridi, Te vildt, 1X, 144-145.

151 Bakara, 2/61.

132 Mii’min: 40/51; Saffat: 37/172.

153 Matiiridi, Te 'vildt, 1, 144-145.
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belirttiklerine yer vermistir. Yine onlarin resdl ile miirseli ayirdiklari, miirseli; risalet
gorevi yapmakla gorevlendirilen kimse olarak tanimladiklarmi belirtmistir.'>* Bu

aciklamalardan da nebi, restl ve miirsel arasinda bir ayrim yapildig1 anlasilmaktadir.

Islam Aalimlerinden, yukarida zikredilen restil ve nebi kavramlariyla ilgili
tanimlamalarin disinda farkli tanimlamalar yapanlar da olmustur. Kimi alimler, restle
melek tarafindan vahiy getirildigini, nebi’nin riiyasinda vahiy aldigini, restliin bir
iimmete gonderildigini, nebinin bir immete gonderilmedigini, restliin seriat ve ahkam
koyabildigini nebinin ise sadece Allah’in seriatin1 muhafaza ettigini belirtmislerdir.'>>
Kimi alimlere gore ise nebi, diger vahiy alma yontemlerine ek olarak melek vasitasiyla
da vahiy alabilen, resil ise bunlarin iistiinde 6zel bir vahiy verilen ve Cebrail araciligiyla

Allah’mn kendisine 6zel kitap indirdigi kimsedir.!*¢

Bagdadi’ye gore Allah’in aracisiz olarak hitap ettigi kimse, kendisinin resil
oldugunu bilir. Hz. M@sa’nin micizeleri bu tiirdendir. Restil’e melek gelir ve ona
risaletini bildirir. Gelenin seytan degil, melek oldugunu micizeyle anlar. Nebi’ye gelince,

ona nebi oldugunu bir resil bildirir. Hz. Ibrahim’in Hz. Lit’a bildirmesi gibi.!®’

Nebi ve restliin farkli kelimeler oldugunu sdyleyenler, yukarida yer verdigimiz
tanimda belirtilen kitap ve seriat verilmesi yaninda; peygamberlere micize verilmesi,
tebligin zorunlu olusu, 6nceki seriati nesh edebilmesi ve peygamber olusunu bir bagka
restiliin bildirmesi'>® gibi baz1 goriisler de ortaya koymuslardir. Bu durumda, bir
peygambere Oncekilerden bagimsiz yeni bir seriat ya da kitap verilmisse resil,
verilmemigse nebi olmaktadir. Teblig etmekle emr olunmus ise resill, emr olunmamissa

nebi, onceki seriatt nesh edebiliyorsa resil edemiyorsa nebi, vahyi Cebrail bizzat

154 Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak ve Beydnii’l-Firkati'n-Ndciye
minhiim, (thk.: Muhammed Osman Haset), Mektebetii Ibn-i Sina, Kahire 1988, 194-195.

155 Maverdi, Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Nuket ve’l-Uyiin/Tefsiru’l-Mdverdi, (thk.: Seyyid
Abdulmaksud b. Abdurrahim), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ty., IV, 35; Kurtubi, IX, 353; XIV, 423;
Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, IV, 75; AlGsi, Ebli’s-Sena Sihdbuddin Mahmdd b. Abdullah, Rahu’l-Meani fi
Tefsiri’l-Kur’dani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni, (thk.: Ali Abdiilbari Atiyye), Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut 1994, IX, 165; Tabatabal, Muhammed Hiiseyin b. Muhammed, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matbiat, Beyrut 1998, X1V, 393.

156 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, 258; Ciircani, Serhii’l-Mevdikif,
(nsr.: Mahmud Omer ed-Dimyati), Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, VIII, 241-242.

157 Bagdadi, Usilii’d-Din, (thk.: Ahmed Semsiiddin), Darii’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut 2002, 176.

158 Fahruddin Razi, Mefitihu’I-Gayb/Tefsiru’l-Kebir, (thk.: Ibrahim Semsuddin, Ahmed Semsuddin),
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2013, XXIII, 49-50; Bagdadi, el-Fark, 295.
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getirmisse restl,'>’

vahyi rilyasinda almis ya da peygamber oldugu bir baska peygamber
tarafindan bildirilmisse nebi olmaktadir.!® Nebinin vahiy almasimi sadece riiyaya
hasretmenin dogru olmayacagmi belirten alimler de bulunmaktadir.'®! Ayrica nebi ve
restllerin sayisinin yer aldigi rivayeti delil gostererek resillere kitap yaninda miicize de
verildigi belirtilmistir.'®? Bazen de resiil, miicize sahibi nebi olarak yorumlanmustir.'®3
Matiiridi, Allah’in nebi-restl ayirmadan tiim peygamberlere ilahi yardimda bulundugunu
bu sebeple de restillere micize verildigi fakat nebilere verilmedigi seklindeki bir ayrimin

miimkiin olmayacagini vurgulamistir.'* Bagdadi ise tam aksine nebinin dogruluguna

delil olan bir miicize gdstermesi gerektigini ifade etmistir.'®®

Pezdevi (6. 493/1100), restil ve nebinin her ikisinin, 6liimden sonra da restl ve nebi
olarak devam edecegini ancak nebinin daha asagi bir derecede oldugunu belirtmistir.
Resil ve nebinin sayilarinin bilinemeyecegini hem restil hem nebilerin hepsine inanmanin
farz oldugunu zikretmistir.'® Bu da Pezdevi’nin restil ve nebi kelimelerini farkli

gordiigiinii gostermektedir.

Teftazani (6. 792/1390) de resil ile nebi kavramlar arasinda ayirimi kabul etmekte,
digerlerinden farkli olarak nebinin de restl gibi teblig gorevi oldugunu'®’ belirtmektedir.
Ancak ona gore resil ile nebi arasindaki benzesim, sadece teblig!®® yoniiyle alakali olup
diger yonlerden birbirinden farklidir. Ibn Teymiyye’ye (6. 728/1328) gore restil, Allah’in

emirlerine karsi ¢ikan toplumlara, nebi ise ilahi emirlere uyan toplumlara gonderilir.'®

159 Ciircani, et-Ta 'rifét, 259; Ancak T4-Ha suresi 20/ 9-24.ayetlerde yer alan ifadeler dikkate alindig1 zaman
restile vahyin Cebrail tarafindan getirildigi kayitlanirsa Hz. Misa’ya dogrudan Allah tarafindan vahy
edilmesi durumu bir problem teskil edecektir. Ayni zamanda Cebréil’in nebilere inmedigi nasil
kanitlanacaktir? Okuyan, “Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler”, 84;

160 Matiiridi, Te vildt, IX, 144-145; Pezdevi, Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed, Usiilii ‘d-Din, (nsr.: H.
P. Linss), el-Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire 2003, 229; Teftazani, Sa’diiddin Mes’id b. Fahriddin, Serhi 'I-
Makdsid, (thk.: Abdurrahman Umeyra), Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1998, V, 5-6; Teftazani, Serhii’I-Akdid,
Mektebetii’1-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1987, 19; Bagdadi, Usiilii 'd-Din, 173; Tabatabai, X1V, 393.
161 Aldst, IX, 165.

162 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 203-204; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1V, 75; Ebu’l-Berekat en-Nesefd,
Medariku’t-Tenzil, 11, 447; Alasi, IX, 165; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim,
Istanbul 2020, V, 497.

163 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 518.

164 Matiiridi, Te vilat, 1, 144-145.

165 Bagdadi, Usiilii’d-Din, 197-198.

166 pezdevi, 229.

167 Teftazani, Serhii’I-Makdsid, V, 5-6; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 19.

168 Abdiilgaffar Aslan, Isldm’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, Arastirma Yay., Ankara
2009, 41.

19 {bn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Kitdbii 'n-Niibiivvat, (thk.: Abdiilaziz
b. Salih et-Tavyan), Edvaii’s-Selef, Riyad 2000, 724.
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Bazi kaynaklarda restlin hem insan hem de diger canlilardan tayin edildigi,
insanlar ile meleklerden secilebildigi fakat insan disinda bir varliktan nebi secilmedigi
gerekce gosterilerek nebi-restl arasinda bir farklilik bulundugu, restliin daha genel
oldugu,'”® meleklerin enbiya degil rusul olarak isimlendirildikleri ifade edilmistir.!”! Baz1

kaynaklarda ise nebinin restilden daha genel oldugu'’?

ifade edilmistir. Ayn1 gerekceyle
risalet ile niibiivvet arasinda bir farkin olmadig1 da belirtilmistir.!”® Kimi alimlerin
eserlerinde nebi ile resill arasinda bir ayrim yapip yapmadiklari net olarak ifade

edilmemekte, peygamberlerden restl/elgi!’# olarak bahsedilmektedir.

Resil ile nebi kelimelerinin arasinda fark géren ve gérmeyenlerin Kur’an’dan
getirdikleri birtakim deliller vardir. Her iki taraf kimi zaman ayni ayetleri iddialarina delil
olarak sunabilmektedir. Resil ve nebi kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu iddia
edenlerin ileri siirdiigii delillerden biri “Kitapta Ismdil’i de an. Ciinkii o, gercekten
va dinde sadik bir resiil, bir nebi idi (a5 Y 545 $183).”'75 anlamindaki ayettir. Ayette resil
ve nebi kelimeleri atifsiz olarak yer almakta, Hz. Ismail’in hem nebi hem de restil olusu
vurgulanmaktadir. leri siiriilen diger bir delil de “Biz senden énce ne bir resiil ve ne bir

nebi (5 Y3 Jsud () gondermedik ki~'7®

anlamindaki ayettir. Bu ayette restil ve nebi
kelimeleri atifli olarak yer almakta, Hz. Muhammed’in hem restil hem de nebi olusu
vurgulanmaktadir. Razi (6. 606/1210), ayetlerde nebi ve restl kelimelerinin ayn1 climlede
zikredilmelerinin farkliliga isaret ettigini, degilse ayn1 anlama gelen kelimeler olmalar
halinde bir gereksizlige isaret edecegini bunun da Kur’an ig¢in bir olumsuzluk
sayilacagini,'”” ayetlerde yer alan atif harfi dolayistyla matuf ve matufun aleyhin farkl
olma zorunlulugunu g6z 6niinde bulundurarak nebi ve restl kelimeleri arasinda ¢ok ince
bir fark oldugunu, bu farkin ne olduguna dair ayet ve hadislerde bir bilginin bulunmamasi

nedeniyle bilinemeyecegini!”® ifade etmislerdir. Baz1 miifessirler her iki kelimenin de

170 Tahanevi, 1, 860; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 137.

178 Maverdi, A4 ‘lamii 'n-Niibiivve, Darii’n-Nefais, Beyrut 1994, 34.

172 Pezdevi, 229; Ibn Ebii’l-iz, Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin, Serhii 'I- ‘Akideti’t-Tahdviyye, (thk.:
Ebi Abdullah Mustafa b. el-Adeviyye), Darii Ibnii Receb, Misir 2002, 116; Ciircani, et-Ta 'rifét, 258.

173 Maverdi, en-Nuket, IV, 35.

174 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Meymin b. Muhammed, Tebsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, (nsr.: Claude
Selame), el-Ma’hedii’l-ilmiyyii’l-Fransiyyii 1i’d-Dirasati’l-Arabiyye, Dimesk 1993, II, 792; Ebii’l-Muin
en-Nesefi, Bahrii'I-Keldm fi ‘Akad’idi Ehli’I-Islam (thk.: Muhammed Seyyid Bursici), Darii’l-Feth, Amman
2014, 187, 191.

175 Meryem: 19/54.

176 Hac: 22/52.

177 Razi, Mefitihu l-Gayb, XXIIL, 49-50.

178 Muhittin Bahgeci, Peygamberlik ve Peygamberler, Tiirdav Yay., istanbul 1977, 79.
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peygamberligi ifade ettigini bunlarin yan yana gelmesinin anlami kuvvetlendirmek igin
oldugunu, nebinin Allah’tan vahiy aldigini ancak tebligle memur olmadigini, restliin ise

aldig1 vahyi insanlara ulastirmakla gérevli oldugunu zikretmislerdir.!”

“Onlar, o resile, o iimmi nebiye uyarlar (&2 &) Js50).7180 gyetinde yer alan
resil kelimesinin isim, nebi ve iimmi kelimelerinin ise resil kelimesinin sifat1 olduklari,
restl ve nebi kelimelerinin ayn1 oldugunun iddia edilmesinin dil kurallarina aykiri olmasi
sebebiyle bu iki kelimenin ayn1 olamayacagi ifade edilmistir. Buradan hareketle risaletin

gdrev, niibiivvetin sifat oldugu belirtilmistir.'8!

Dilcilere gore nebi ve resil kelimelerinin yan yana gelmesi ayni anlami vermek
icindir. Zira peygamber, risalet ile gorevlendirilmeden 6nce nebi olarak secilmektedir.
Kitap ve micize verilmesi restliin ayirt edici vasfi olsa da her resile kitap verilmemistir.
Iddiaya gére Hz. ismail, Hz. Lt ve Hz. Ilyas bunlardandir. Bu durumda nebi restilden
daha genel olmaktadir. Nebi, insan akli tek basina kavrayamadigi i¢in sadece Allah ile
ilgili haber verirken resfile bunun yaninda insanlig1 1slah etmek gibi bir gorev de
yiiklenmistir.'®?> Bu ifadelerle nebinin insanlarin inanglariyla ilgili meseleleri bildirdigi,
restliin ise ahkam ve idare ile ilgili hukuku olusturmakla gérevli oldugu iddia edilmistir.
Iki kelime arasindaki fark, nebinin, insanlarin soru sormalar1 ya da talep etmeleri halinde
haber veren, resiliin ise kendisinden istensin ya da istenmesin, teblig ile memur olan
kimse oldugu da ifade edilmistir. Kisacasi nebi haber alan, restil haber vermesi i¢in
baskasina gonderilendir.'®* Bagka tanimlamalara gére; Allah tarafindan Allah’mn diledigi
ahkamin tebligiyle gorevlendirilmis kimse restl, diger elgiler nezdinde san1 yiiceltilen ise
nebidir.'®* Resil, Allah’tan insanlara elgilik yapan, nebi din ve dinin hakikatlerine dair

gaybi haberler veren kimsedir.'®’

Iki kelime arasindaki ayrimi kabul eden ve daha farkli yorum getiren miifessirler,
bazi nebilerin sadece nebi bazilarinin da restl olarak gonderildigine, hatta bir kimse restl
olarak gonderilmemisse ona nebi demenin caiz olmadigina dair goriislere yer

vermislerdir. Hac suresi 52’nci ayeti son goriise delil gostererek nebinin Allah’tan haber

179 fbn Asir, XVI, 127.

180 A°raf: 7/157.

181 Abdulkadir Karakus, fman Esaslariyla Iigili Kur’an Kavramlar:, Hikmetevi Yay., Istanbul 2020, 87.
182 Aldisi, V, 75.

183 Matiiridi, Te 'vildt, V1, 79.

184 Altis, VIII, 421.

15 Tabatabai, XIV, 393
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getirdigi i¢in zaten restl oldugunu aciklamaya c¢alismislardir.'®® Hatta kimi alimler,

Allah’1n bazi nebileri rislet ile gdrevlendirmesinin caiz olmadigini ifade etmislerdir.'®

Baz1 kaynaklarda, nebinin bir restliin iimmeti i¢inde yetismis ilham alan bir
1slahat¢1 oldugu diisiincesi aktarilarak nebi ve restil kavramlarinin farkli anlamlara geldigi
genel kabuliiniin aksine, Kur’an’da nebi ve resil kelimelerinin birbirinin yerine ve ayni
anlamda kullanildig1 goriisii de yer almaktadir.'®® Nebi ve resil kelimelerinin yer aldig
pek cok ayette bunlarin arasinda bir ayrim yapilmadig: ifade edilmis ve gerekge olarak
baz1 peygamberler i¢in bir ayette nebi, baska bir ayette restl kelimelerinin kullanilmasi

delil gosterilmistir.

Maverdi (6. 450/1058), nebilerin, Allah’in emir ve yasaklarini1 kullarina iletmek
lizere gonderilen restller olduklarmi,'®® Ciircani (6. 816/1413) ise Allah’1n, bildirdiklerini
insanlara ulastirmak {izere, restl/el¢i olarak gonderdigi kisilere nebi denildigini ifade
etmistir.!” Mu’tezile’nin genel goriisiinii yansitan diisiinceye gore, her ne kadar kelime
anlamlar farkli olsa da her iki kelime de mahiyet itibariyle ayni seyi ifade etmektedir.
Yani nebi ve restl 1stildhi anlamda ayni seyi ifade eder. Her ikisi de Allah’tan vahiy
almiglardir. Nebi, peygamberin yiiceligini ve Allah’tan haber aldigini gosteren bir kelime
iken, restl Allah’tan aldig1 vahyi kullarina aktaran anlamina gelen bir kelimedir. Bu
durumda bu iki kavram, iki farkli 6zellige sahip peygamberleri gosteren farkli iki niteligi

degil biitlin peygamberler i¢in kullanilan iki farkli adlandirmayi ifade etmektedir.

Mu’tezile icerisinde resil ile nebi arasinda bir fark olmadigin ileri siiren Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025), “Senden énce hichir resil ve nebi gondermedik (Y3 J s (e

11 ayetinde her iki kelimenin de zikredilmesine dayanarak restl ve nebinin farkli

).
olmas1 gerektigini savunanlara, iki kelimenin ayni manay1 tasimasi sebebiyle birisinin
ortadan kalkmasi halinde digerinin de kalkmas1 gerektigini belirterek cevap vermistir.
Ona gore eger biri ispat digeri iptal edilecek olsa bir ¢eliski olacaktir. Ayetin farkliliga
delil olmayacagini, miicerred fiilin cins farkliligina delalet etmeyecegini ve Allah’in Hz.

Peygamber ile diger peygamberleri ayirdigini ifade etmis, Allah’in meyve ile hurma ve

186 Kurtubi, X1V, 423-424.

187 Bakillani, Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib, et-Temhidii’I-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, (nst.: Imadiiddin
Ahmed Haydar), Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1987, 134.

188 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, VI, 38.

189 Maverdi, A ‘lamii 'n-Niibiivve, 19.

190 Ciircani, Serhii’'l-Mevdkif, VIII, 241-242.

191 Hac: 22/52.
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nar1 ayirdigmmi fakat hurma ve narin meyve olmadigini gdstermedigini dolayisiyla

peygamberimizin de nebi olmadigini gdstermeyecegini iddia etmistir. '

Diger taraftan restl ve nebi kelimelerinin ayn1 anlama geldigi, farkli anlamlara
geldigi goriislerinin bazi ayetlere ters oldugu iddia edilmistir. Hz. Misa ile Hz. Ibrahim’e

suhuf verildiginin zikredildigi ayetlerin'®?

yaninda her ikisinin nebi oldugunun
zikredildigi ayetlerin'®* de bulundugu, dolayisiyla resile kitap ve seriat verilmesinin
nebiden ayirt edici bir durum ifade ettigi goriisiiniin dogru olmadig: belirtilmistir. Bu
durumda kitap verilmesi iki kelime arasinda bir farkliliga delil olmamaktadir. Yine ayette
Hz. ismail’in hem nebi hem de resil oldugu'®® yer almaktadir. Hz. Ismail hakkinda kimi
miifessirler sadece nebi ve resiil oldugunu sdylemekle iktifa ederken,'*® kimisi de her
resiliin seriat sahibi olmasi gerekmedigini, onun resil olusunun babasi ibrahim’in
seriatina tabi olmasini ifade ettigini belirtmistir.'”” Hz. Isa’ya hem kitap verilisinden hem
de nebi olusundan bahseden ayete!”® de dikkat c¢ekilmis ve kitap ve seriat verilip
verilmemesi gibi bir gerekceyle yapilan nebi-restl ayrimimin dogru olmadigi
sOylenmistir. Bunun dogru olmasi halinde, Hz. Peygamber’in nebilerin degil restllerin
sonuncusu olmas gerekirdi'®’ ki, Cahiz (6. 255/869), belki de ayn1 gerekgeyle, hdteme 'r-
rusul ifadesini kullanmaktadir.”*® Bu durumda ayni peygamber hakkinda hem nebi hem

de restil kelimelerinin kullanilmast, fark olmadiginin gostergesi olarak kabul edilebilir.?%!

Resil ve nebi kelimeleri arasinda fark gdrmeyenler, hem nebinin®®? hem de

restliin?®® tiim iimmetlere gonderildigi, iman esaslar1 zikredilirken hem nebinin®** hem

192 KAdi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen el-Hemedani, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, (thk.: Abdiilkerim Osman),
Mektebetii Vehbe, Kahire 1996, 567-568; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi 't-Tevhid ve’l- ‘Adl, (thk.:
M. Muhammed Kasim), Darii’l-Misriyye, Kahire 1965, XV, 222.

193 Necm: 53/36-37; A’1a: 87/18-19.

194 Meryem: 19/41, 51.

195 Meryem: 19/54.

196 Meryem: 19/54; Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukdtil b. Siileyman, (thk.: Abdullah Mahmud Sehhate),
Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, Beyrut 2002, 11, 631.

97 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1V, 13; Alasi, VIII, 422.

198 Meryem: 19/30.

19 yusuf Sevki Yavuz, “Kelam’da Peygamberlik ve Vahiyle Ilgili Kavramsal Cerceve”, Vahiy ve
Peygamberlik, (Ed. Yusuf Sevki Yavuz), Kuramer Yay., Istanbul 2018, 367.

200 Cahig, 11, 257.

201 Aslan, Islam’da Peygamberlik, 48.

202 Bakara: 2/213.

203 Nahl: 16/36.

204 Bakara: 2/177.
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de resiliin®® zikredildigi, hem nebinin?*® hem de resiliin,>"” uyarict ve miijdeleyici
oldugu,2°8 hem nebiye’® hem de restile’'® kendilerinden &ncekilerin kissalarmin
anlatildig1, Kur’an’da bazi peygamberlerin digerlerine tafdili hususunda hem nebi?!'! hem
de restliin?'? zikredildigi ayetleri delil getirmislerdir. Bu goriisiin sahiplerine gore hem
nebiye®!® hem de restile?!* kitap verildiginin belirtildigi ayetler, nebi ile resiil arasinda
farklilik olmadigini gostermektedir. Allah’in buyruklarini insanlara iletip uygulamakla
gorevlendirilen restliin 6zellikleri ile nebinin nitelikleri arasinda belirgin bir farkin

bulunmamasi bunu kanitlamaktadir.?'?

Peygambere kitap verilip verilmemesi esas alinarak yapilan tanimlamalar sonucu
Hz. HarGn’un Hz. Misa’ya yardimei olusu 6rnek verilmis, nebinin restliin yardimeisi
gibi oldugu soylenmistir.’!® Oysa ayette Hz. Harin’a ve Hz. Misi’ya Kkitap
verildiginden®!” bahsedildigi,?!® bu durumun restle kitap indigi nebiye inmedigi tezini

bosa ¢cikardig: da ifade edilmistir.?!

Restl ve nebi kelimelerinin farkli olmadigini iddia edenlerin goriislerinin tutarl
olmadigy, ilgili ayetlere bakarak kelimeler arasinda fark oldugunu sdylemenin daha kolay
oldugu fakat bu farkliliklar1 niibiivvet biitiinliigii icerisinde degerlendirmek gerektigi
belirtildigi gibi*?° restil ve nebinin farkli oldugu tespitlerinin dayanak ve temellendirme

acisindan yetersiz oldugu ve ikna edici bir delilin s6z konusu olmadigi da ifade

205 Bakara: 2/285.

206 Bakara: 2/213.

207 Nisa: 4/165

208 Amidi, Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, Gdyetii’l-Merdm fi ‘[lmi’l-Keldm (thk.: Hasan
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olduguna yer verilmistir. Tabatabai, V, 142.
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Ankebt: 29/27; Casiye: 45/16.

214 En’am: 6/84-89; Hadid: 57/25.

215 yusuf Sevki Yavuz, “Kelam’da Peygamberlik ve Vahiyle Tlgili Kavramsal Cergeve”, 366.

216 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 138.
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Giindoniimii Yay., Istanbul 2005, 33.



40

edilmistir.??! Baz1 arastirmacilara gore ifade edilen farkliliklarin hangisinin digerinden
daha saglam bir delile dayandigi tespit etmek oldukca zordur.??? Kanaatimizce “Her
restil nebidir, fakat her nebi restl degildir” ifadesinin Kur’an’dan bir dayanagi
bulunmamaktadir. Resil ve nebi gerek kelime anlamlar1 gerekse pratik islevsellikleri
itibariyle birbirini tamamlayan iki ifadedir. Biitiin bu degerlendirmelerden sonra sunlari
net bir sekilde sOyleyebiliriz. Nebi ile restl arasinda niians olarak anlamsal bir fark
bulunmakla birlikte i¢clem-kaplam yoniinden biri digerinden daha genel ya da 6zel
degildir. ikisi de peygamberlik kurumunun karsilig1 olmakta, vahiy, kitap ve seriat
almakta, aldiklarini teblig etmekte, miicize gostermektedirler. Her iki kelime bir cati
kavram olarak peygamberlerin farkini degil iki yoniinii ifade etmektedir. Niibiivvetin
Allah tarafindan bilgilendirme, risaletin de bu bilgiyi iletme seklinde oldugunu?** ve nebi-

restl kelimelerinin ayn1 peygamberin iki farkli yoniine isaret ettigini sdyleyebiliriz.?**

Resiil ve nebinin farkli oldugu diisiincesi hakim bir anlayis halini almig?*° ise de bu
diistince bilingli bilingsiz birtakim istismarlara kap1 aralamistir. Bu sebeple meydana
gelebilecek istismart onlemenin yolu iki kelimenin farkli oldugunu degil, iki farkl
yone??S isaret ettiklerini kabul etmektir. Gazzali, s6z konusu istismar1 hezeyan olarak
nitelemis, baz1 eserlerinde ihtiyath ifadeler kullanmis, niibiivvet ve risalet konusunun
lafiz lizerinden degerlendirmenin yeterli olmayacagini belirtmistir. Hz. Peygamber’in
hem hadiste hem de ayette son nebi oldugu ifadelerinden hareketle, bir daha nebi
gelmeyecegi ancak resill gelebileceginin iddia edilebilecegi, nebl ve reshliin ayri
kelimeler oldugu ve nebinin mertebe olarak resfilden daha {istiin oldugu seklinde

hezeyanlarm ortaya cikabilecegini dile getirmistir.??’
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Ankara 2008, 51. (49-72.)

222 Recep Onal, “Kur’an’daki Nebi-Resiil Kavramlarima Teolojik Yaklasim”, Kelam Arastirmalari, X1, 1
(2013), 350, (329-350.)

223 Nasr Hamid Ebi Zeyd, llahi Hitabin Tabiat: (Cev.: M. Emin Masal), Kitabiyat Yay., Ankara 2001, 82.
224 Okuyan, “Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler”, 81; Ziilfikar Durmus, Islam
Diisiincesinde Resul Nebi Ayrimi, 55.

225 Muzaffer Barlak, Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvet -Bakillani ve Kadi Abdiilcebbdr Ornegi-,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), OUSBE, Samsun 2013, 17.

226 Saban Ali Diizgiin, Adem den Oncesine Déniis, Otto Yay., Ankara 2017, 122.

227 Gazzali, el-Iktisad fi’l-I’tikdd, (nsr.: Ibrahim Agih Cubuk¢u-Hiiseyin Atay), Nur Matbaasi, Ankara
1972, 254-255.
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1.1.3. Nebi-Resiil Ayriminin Hatmu’n-Niibiivve Tartismalarina Etkisi

Yahudiler Malaki, Hiristiyanlar Hz. Isa ve Manihesitler “Mani” ile peygamberligin
sona erdigine inanmaktadirlar. Ancak hem Yahudi?*® hem de Hiristiyan®*° kutsal
metinlerinde gelecek bir peygamber miijdesi ya da ifadesinin varlig1 s6z konusu iddialar
ciiriitmektedir. Islam’da peygamberligin sona erdigi ile ilgili ifade hdteme n-nebiyyin
seklinde bizzat Kur’an’da®*® yer almaktadir. Hadis rivayetlerinde de?*! konu net bir
sekilde ifade edilmistir. Hatm, bir seyin tamamlanip sona ermesini ifade etmektedir.?*?
Bu durum Miisliimanlara ciddi sorumluluklar yiiklemektedir.?*> Semavi dinler birbirini
takip eden bir tekamiil ile devam edegelmis ve islam ile en kemal noktada sona ermistir.
Bunun sebebi akil sahibi insanin elde ettigi tecriibe ile ulastig1 yetkinliktir. Hem islam

hem de peygamberlik bu tekAmiiliin neticesinde sona ermistir.?**

Hz. Peygamber’den itibaren vahiy aldig1 iddiasiyla ortaya ¢ikan nice sapkin kisiler
olmustur. Bunlarin bir kismi1 Islam’a mensup olduklarim séylemis, Kur’an’1 kabul etmis
ve kendilerine de vahyedildigini iddia etmislerdir. Hatta Kur’an ayetlerini kendi
arzularma gore higbir dayanak olmaksizin te’vil ve tefsir etmislerdir. Giiniimiizde de bu

tip 6rneklere rastlanabilmektedir.

Nebi ile resul kelimeleri arasinda fark olup olmadigi Ehl-i Siinnet diinyasinin bir
problemi gibi tartisilirken, $ii diinyada da nebi-resil ile imam arasinda farkliliklar
tartistlmistir. Imamiyye Siasi’nda imam, kendisine vahyedilen lakin vahyi melekten

almayan kimse olarak tanimlanmus; restilden farki kitap almamasi olarak belirtilmistir.>*

Sehristani (6. 548/1153), Sia’nin hem niibiivvetin hem de imametin aklen ve ser’an
vacip oldugunu ifade ettiklerini nakletmektedir. Onlara gore insanlarin, ser’1 hiikiimler ile
haram ve helali agiklayan bir elgiye ve peygambere ihtiyaglart oldugu gibi kendisine itaat

edilecek, seriatin ahkdmin1 muhafaza edecek ve dinin belirledigi hadleri g6z Oniinde

228 Tesniye, 18/18; Malaki, 3/1; 4/5.

229 Yyhanna, 14/15-16.

230 Ahzab: 33/40.

231 Buhari, Tefsir, 17/5; Menakib, 18; Miislim, Mesacid, 5; imén, 327; Fezail, 20, 125; Tirmizi, Siyer, 5;
Fiten, 43; Kiyame, 10; Menakib, 8; Edeb, 67; Ebli David, Fiten, 1; Ibn Mace, Tkdmetii’s-salat, 25.

232 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, DI4, Istanbul 1997, XV1, 477-478; Ayrica bkz.: Fazlur Rahman,
Ana Konulariyla Kur’an, 137.

233 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 137.

234 Mehmet Evkuran, “Peygamberlik Kavraminin Teolojik Degeri”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
Sempozyumu, Islami flimler Dergisi Yay., Corum 2007, 68, (63-74).

235 Ethem Ruhi Figlal, /mdmiyye Siasi, Agag Yay., Istanbul 2008, 222.
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bulunduracak bir imama da ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Peygamberligin viiclibiyeti
hiikkmen sabit olmasindan dolay1 imametin viiciibiyetine de hiikmedilir.?*¢ Kald1 ki, Sia’ya
gore sdz konusu gérev/risalet devam etmektedir.??’

Sia da Ehl-i Siinnet gibi peygamberleri nebi ve restl diye ayrima tabi tutmaktadir. >3

Ancak onlarin yapmis oldugu tanima gore nebi, baska bir araci insan olmaksizin
dogrudan Allah’tan haber veren insandir.?*° Nebi-restil ayrimimi da kendilerine &nemli bir
delil olarak kabul eden Sii bilginlere gore resil; Cebrail’i goren, sesini isiten ve ondan
vahiy alan kimse iken, nebi; Cebrail’in sesini isiten ve gercek anlamda bazen goriip bazen
gérmeyen ancak, riiyasinda géren kimsedir. Imam, melegi ne gercekte ne de riiyasinda
gormeyen fakat sesini isiten kimsedir.?** imamlarin da vahiy aldigin1 bu sekilde ifade
eden bazi asir1 Sia mensuplari, imamlarin peygamberlere denk olduklarini bazen de iistiin
oldugunu iddia etmislerdir.?*! S1a’nin imama yiikledigi vasfi veliye de yiikledigi, bu iki
kurumsallagsmis kelimeye (imam ve veli) esit derecede anlam yiikledigi bilinmektedir.
Tasavvuf kiiltiiriinde de bazi asiriliklar1 benimsemis anlayiglar goriilmiis, velinin masum

oldugu ve peygamberden iistiin oldugu iddia edilmistir.2*?

Safiler de nebi-resil ayrimi yapmuslardir: “Allah’tan sadece kendisinin tabi olacagi
bir seriat1 vahiy olarak alan kimse nebi; bu seriat1 bagkasina da teblig etmekle memur olan
kimse ise restil’diir.”?** Bu ayrimla yetinilmemis bazi degerlendirmelerde de nebi-resiil
ile veli karsilagtirmas1 yapilmais, hiyerarsik olarak en altta veli, sonra nebi ve en iistte restl
konumlandirilmistir.>** Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)’ye gore peygamberligin velayet
boyutu vardir. Velilik, niiblivvetten daha biiyiik, nebi ve resiillerin makamlarindan daha
yiicedir. Peygamberler velilerden faydalanirlar. Niibiivvet, restilden iistte, veliden

asagidadir. Peygamberlerin Allah’a yonelik tarafina velayet, insanlara yonelik tarafina

236 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim, Nihdyetii’'l-Ikddam fi ‘[lmi’l-Keldam, (thk.:
Ferid Ceyylim), Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire ty., 484.

27 Muhammed Abid Cabiri, Kur’an’a Giris, (Cev.: M. Coskun) Mana Yay., Istanbul 2013, 150; Cabiri,
Arap Aklimin Olusumu, (Cev.: ibrahim Akbaba), Mana Yay., istanbul 2019, 259.

238 Halife Keskin, Sia Inan¢ Esaslari, Beyan Yay., Istanbul 2000, 115; Tabatabai, XIV, 393.

239 Tabatabai, II, 231.

240 Kiileyni, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ya’kib b. Ishak, el-Kdfi, Mensiratii’l-Fecr, Beyrut 2007, 1, 101.
241 Kadi, el-Mugni, XV, 220.

242 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIA, Istanbul 2011, XL, 123; Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet
Inanci, Risale Yay., Istanbul 1991, 148-152. insan yapis1 ve asirilik konusunda detayh bilgi i¢in bkz.:
Mahsum Aytepe, “Fitrat Kavrami Baglaminda Insanin Orta Yolu Bulma Potansiyeli”, e-Sarkiyat [Imi
Arastirmalar Dergisi, Cilt:10 Say1:1 (19) Nisan 2018, (230-248).

243 Tbnii’l-Arabi, Muhyiddin, Fiitihdt-1 Mekkiyye (Cev.: E. Demirli), Litera Yay., Istanbul 2006, I, 229.

244 Tbn Farek, 180.
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niiblivvet denmektedir. Niibiivvet, zahir olup, teblig ve irsad1 gerektirirken, velayet batin
olup insanlarla ilgili tasarrufta bulunmay: ifade etmektedir.?** ibn Ebii’l-iz (6.
792/1390)’e gore Ibnii’l-Arabi bu sozleri ile seriat1 alt iist etmistir. Ciinkii niibiivvet
velilikten, risdlette niibiivvetten daha 6zeldir. O, niiblivveti kerpigten yapilmis bir duvara
benzeten, kerpiclerden birinin altindan olup evliyay: temsil ettigini digerinin giimiisten
olup niibiivveti temsil ettigini aktaran Ibnii’l-Arabi’nin kafir oldugunu dile getirmis onun

ve onun gibilerinin cehennemin en alt basamaklarinda olduklarini vurgulamistr.*®

Kimi sifilerce Hz. Peygamber’e mahsus kilinan niibiivvete tesrii niibiivvet denmis,
teblig ve irsattan ibaret olan zahiri yoniin sona erdigi sOylenmistir. Diger taraftan Allah
tarafindan seckin kilinan (peygamber konumunda olan velilerin tasarruflar1) kimselere de

verilen umiimi niibiivvet devam etmektedir.?4’

Stinni tasavvuf, velileri peygamberlerin hemen ardindan gelen seckinler olarak
konumlandirmada ittifak halindedir. Bu konumlandirma her ne kadar derece agisindan
olsa da nebi-resil arasindaki ayrim “segkinlik” diislincelerine destek olmaktadir. Ciinkii
nasil ki peygamberlerin mucize gibi hususiyetleri varsa velilerin de keramet gibi

hususiyetleri vardir.?*8

Stfilere gore veli ve muhaddes,>® Siilere gore de imamet bitmemis ve
bitmeyecektir. Sufiler kisilerin kendilerini terbiye etmekle manevi makamlar1 elde
edebileceklerini, vahye ve ilhama ulasabileceklerini sdylerken, Siiler de kiyamete kadar

kendilerine ihtiya¢ duyulacak imamlarin vahiy aldigimi savunmuslardir.>>°

Tesrii ya da umimi, amme ya da hassa her ne adla adlandirilirsa adlandirilsin hem

sifilerin hem de Siilerin iddialarimin Kur’an ve hadislerde hicbir dayanagi

51

bulunmamaktadir.®! Ehl-i Siinnet alimleri, Hz. Peygamber’den sonra peygamber

245 Tbnii’l-Arabi, Fusiisii'l-Hikem, (Cev.: M. Nuri Gengosman), Ata¢ Yay., Istanbul 2012, 179.

246 Tbn Ebii’l-Iz, 490-491. Ayrica Ibnii’l Arabi hakkinda gériisler icin bkz.: Mehmet Salih Gegit, “Muhyidin
[bnii’l-Arabi Lehinde ve Aleyhinde Yazilan Eserlere Genel Bir Bakis”, Agr1 islami Ilimler Dergisi
(AGIID), 2019 (4), 9, (1-34).

247 Tbnii’1-Arabi, Fusiisii'I-Hikem, 180; Aslan, Isldm da Peygamberlik, 205.

248 Cabirl, Kur’an’a Girig, 151-152.

2% fbn Kuteybe’den naklen; muhaddes: “sanki kendisine énceden bildirilmis gibi, bir seyi soyledigi zaman
sezgisinde ve zanninda isabet eden kimse” anlamina gelmektedir. Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DI4,
Istanbul 2000, XXII, 99.

250 Yusuf Sevki Yavuz, “Hz. Muhammed’in Peygamberligi ve Son Peygamber Olusu”, Vahiy ve
Peygamberlik, (Ed.: Yusuf Sevki Yavuz), Kuramer Yay., Istanbul 2018, 356-357.

251 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DI4, Istanbul 2007, XXXIII, 279-285.
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gelmeyecegini ve peygamber gelecegini iddia edenlerin kafir olacagim zikretmislerdir.?>

Alimler manaya delaleti kat’i olan ayetler’>® basta olmak iizere bazi1 deliller®** ortaya
koymak suretiyle bu konularda farkli iddialarda bulunan mezhebi goriisleri
curiitmiislerdir. Kelamdaki sonlu niiblivvet anlayisini, sonsuz niibiivvet anlayisi ile
tanistiran Tasavvuf, bu yolun veli ile yiirliinecegini iddia ederken, kelam buna itiraz etmis

ve Allah’a giden yolun nebiye has oldugunu ispat etmistir.>*>

Kur’an ve hadislerde Hz. Peygamber’in son peygamber oldugu gayet acik bir
sekilde yer almasina ragmen nebi-resil kelimelerinin kelime anlami tizerinden hareket
ederek, Kur’an biitiinliigli tamamen bir kenara birakilarak ve kaynaklarda yer alan ilgili
rivayetlerin de bir kismi delil kabul edilerek risaletin bitmedigi iddia edilmistir. Tarihi
koken itibariyle batini karakterli Bahailik ve Kadiyanilik bu tiir iddialarin kaynagi
konumundadir.?*® Islam tarihi boyunca inang esaslar1 gercevesinde asir1 goriisleriyle
temayliz etmis cesitli yapilar bulunmakla birlikte hem bu yapilara hem de goriiglerine

ciddi sayilabilecek bir ragbet olmadigini®®’ ifade edebiliriz.

Gilinlimiizde yapilan bazi ¢alismalarda risalet, niibiivvet igerisinde 6zel bir gorev
olarak nitelendirilmekte ve niiviivvet bitince risdletin de kendiliginden sona erecegi**®
ifade edilmektedir. Ancak Islam tarihinde zaman zaman niibiivvetin sona erdigi, risaletin
ise devam ettigi iddiasiyla restlliik iddiasinda bulunan pek ¢ok yalanci tiiremis ve Ahzab
suresinin 40’mnc1 ayetini®>® iddialarma delil gdstermislerdir. Ayette yer alan ‘hateme’n-
nebiyyin’ tamlamasi ister ‘hatim’ ister ‘hatem’ seklinde okunsun her iki okuyus da Hz.
Peygamber’in son nebi ve restl oldugunu gostermektedir. “Iste bugiin sizin dininizi
kemale erdirdim, iizerinize olan nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam’a

razt oldum.”*%°

delilidir.

ayeti de peygamberligin niibiivvet ve risdlet agisindan sona erdiginin

252 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii 'I-Kelam, 235.

253 Ahzab: 33/40; Maide: 5/3; Al-i Imran: 3/85; Hicr: 15/9; En’am: 6/19; A’raf: 7/158; Sebe’: 34/28.

254 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, (thk.: Bekir Topaloglu, Muhammed Arii¢i), Darii’s-Sadr, Beyrut 2001, 272.
255 Ali Mebrik, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, (Cev.: Muhammed Coskun), Mana Yay., Istanbul
2014, 31-33.

256 Aslan, Islam 'da Peygamberlik, 199; Muammer Esen, Kur an’da Peygamberlik, Arastirma Yay., Ankara
2012, 74; Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, 131-136; Cabiri, Kur’an’a Girig, 149-150.

257 Esen, 74.

238 Vezir Harman, “Resfl ve Nebi Kavramlar1 Cercevesinde Peygamberligin Dindeki Yeri”, CUIFD, 18
(2), 2014, 54, 73. (45-78) _

29 “Fakat (o) Allah’mn resulii ve nebilerin sonuncusudur (;\-\5\ Alas i Jgl). ” Ahzab: 33/40.

260 Maide: 5/3. Ayrica bkz.: Al-i imran: 3/185, Hicr: 15/9, En’am: 6/19, A’raf: 7/158, Furkan: 25/1.
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1.1.4. Nebi-Resiil Kavramlari ile ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Nebi ile resil kelimelerinin farkli oldugunu iddia edenlerin seriat, micize, vahyin
(melek tarafindan ya da riiyada) gelis sekli, kitap verilmesi, tebligle memuriyet, dnceki
seriatin neshi, miistakil bir seriatle gelme ve benzeri ayirim 6Slgiitlerinde ortak bir noktada
birlesmediklerini, ayirimin temellendirilmesi konusunda miitabakat saglamadiklarini, s6z
konusu o6l¢iitlerin bir ¢ogunun Kur’an tarafindan desteklenmedigini, delil olarak ileri
siiriilen ayetlerin delalet agisindan kat’1 olmadiklarini ve nakledilen rivayetlerin de sened

acisindan sikintili olduklarini sdyleyebiliriz.

Hz. Ismail’e herhangi bir mu’cize, miistakil bir seriat ve kitap verilmedigi halde
Kur’an’da kendisinden resil olarak bahsedilmesi, Hz. Salih’e deve mu’cizesi disinda
seriat ve kitap verilmedigi halde ayette kendisinden restil (u-ﬁ.u)d\) olarak sdzedilmesi,?®!
restl ve nebi kelimeleri arasinda fark gorenlerin 6l¢iitlerinin Kur’an biitiinliigii acisindan

dogru olmadigini gostermektedir.

Kur’an’da tiim peygamberler i¢in kullanilan ust1fa*®? ve icteba?®® kelimeleri Hz.
Adem hakkinda da kullanilmaktadir. Bu kelimeler disinda Hz. Adem’e Kitap veya bir
seriat verildigine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.?* Nebi ve resiil kelimeleri
arasinda fark gorenlerin 6l¢iitlerine bagvuruldugunda Hz. Adem’in restl ve nebi olarak
nitelendirilmesi miimkiin gozilkmemektedir. Zira kendisine restl denildiginde hangi
seriatt ikame ettigi, nebl denildiginde ise kimin seriatin1 ikame ettigi sorular1 akla
gelecektir.

Kur’an’da baz1 ayetler*$®

nebilere kitap verildigini ve tebligle gérevlendirildiklerini
acik bir sekilde ifade etmektedir. Bu durumda kitabin sadece restillere verildigi, nebilerin
teblig etmekle gorevlendirilmedikleri goriisii dogru olmamaktadir. Kur’an, nebilerin
kiminin kiminden {istiin kilindigin1,?® restillerin bazisinin bazisina tafdil edildigini*®’

sOyleyerek restil ve miirsel arasinda istiinliik bulundugu goriisiinii reddetmektedir.

261 Suara: 26/141-143. Hz. Lit hakkinda benzer durum i¢in bkz.: Suara: 26/160-162.
262 Al-i Imran: 3/33.

263 T3-Ha: 20/122.

264 Bakara: 2/33, 37; Al-i Imran: 3/33; A’raf: 7/19.

265 Bakara: 2/213; Al-i imran: 3/81

266 fsra: 17/55.

267 Bakara: 2/253.
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269

Peygamberlere itaat ve iman hususunda resil?®® ve nebi*®® ayrimmin olmadigini ilgili

ayetlerde yoruma ihtiyag duymayacak sekilde gorebiliriz.

Son olarak Kur’an biitiinliigii ¢ercevesinde nebi ve resiliin bir peygamberin farkl
yonlerini anlatan iki kavram olduklarini, nebinin peygamberin Allah’tan haber almayi,
resliin ise o haberi muhataplarina iletmeyi anlattigini ve bu iki kavramin bir madalyonun
iki yiizli gibi bir peygamberin vahiy alma ve onu iletme seklindeki iki misyonunu ifade
ettigini sOyleyebiliriz. Kanaatimizce restl ve nebi kavramlari terimlesme siireglerinde
mezhebi ve dilsel saiklerin etkisiyle Kur’an biitiinliigiinden koparilmis ve Kur’an’in
desteklemedigi delilsiz tanimlamalara maruz kalmiglardir. Bu durum, nebi ve restl
kavramlarmin terimlesme siirecinde anlam daralmasina ugradiklarini géstermektedir. Bu
iki kavrami “her nebi resil, her restil de nebidir” seklinde bir ifade ile 6zetleyebiliriz. Zira
her restil Allah’tan haber almasi yoniiyle nebi, her nebi de Allah’tan aldig1 haberleri
kullara iletmesi yoniiyle restldiir. Niibiivvet ve risaleti birbirinden bagimsiz okumak,
risaleti niibiivvete, niibiivveti risalete tercih etmek veya genellemek dogru olmamaktadir.
Risalet ve niiblivvetin aynm1 peygamberin iki misyonu seklinde okunmasi bircok

tartismaya ve risaletin son bulmadigi iddialarina nokta koyacaktir.

1.2. ULU’L-AZM

A-z-m (=) azmetmek, karar vermek, kararli olmak, bir seyi saglam yapmak,27° bir
isi yapmada ciddi olmak ve isi ciddiye almak, bir iste sebat etmek?’! ve sabir
gostermek,?’? yemin etmek,?’3 kisinin yaptig1 bir iste kalbinin mutmain olmasi anlaminda
isi saglam yapmak,?’# saglam irade,?’> bir seyin olmasi igin o seye kalbini baglamak ve

kararli olmak?27¢ demektir.

28 “Ey iman edenler! Allah ve O’nun Resilii'niin (45~0) huzurunda iken sakin éne gegmeyin.” Hucurat:
49/1; “Allah resuliiniin (4 Jss2) yaninda seslerini kisan kimseler...” Hucurét: 49/3.

209 “Ey iman edenler! Seslerinizi de nebinin (;=2) sesinin iizerine ¢ikarmaymn...” Hucurat: 49/2.

279 Halil b. Ahmed, 111, 149; Cevheri, 1985; Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, 1, 651.

211 Ezherd, 11, 152; Tbn Manzir, TV, 2932.

272 Cevherd, 1985; Ibn Side, I, 533; Ibn Manzir, IV, 2932.

27 fbn Dureyd, 817; ibn Manziir, IV, 2932.

274 K albinin mutmain olmasi miiteyakkin o354 kelimeside ayni anlama gelmektedir. Ibn Faris, Mu cem, TV,
308; Ibn Side, 1, 533; Ibn Manzir, IV, 2932.

275 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 155.

276 & el y4ile &iide s seklinde kullanimlarda aym anlamdadir. isfehani, 334.
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Kisi bir isi yapmak i¢in azim ve kararlilik gostermeyip sebat etmediginde “ve ma [i
fuldnin azimetun (e M Ws)277 bir seyi yapmak icin azmettim anlaminda azemtu
ale’s-sey’i (s e &ia3e) denilir. Azemtu, ayni zamanda kasemtu (&) yani yemin
ettim anlamma da gelmektedir.?’® Araplar bir isi yapmaya azmettim anlaminda;
Azemtu’l-emr (;C:‘ﬁ\ &ai3e) derler.?™

Ulii’l-azm tabiri ise “sahip olanlar” anlamindaki /i ile azm kelimesinin
2280

olusturdugu bir terkip olup ‘sabirli, gayretli ve kararli olanlar’ demektir.

Kitdb-1 Mukaddeste de peygamberlerin iistiinliigii baglaminda bilgiler®®!

bulunmakla birlikte s6z konusu bilgiler, sozliik anlamlariyla ve Kur’an’da yer alan iilii’l-

azm kavramiyla mahiyet olarak odrtiismemektedir.

1.2.1. Kur’an ve Hadislerde Ulii’l-Azm Kelimesi
Kur’an’da azm kelimesi sekiz, iilii’l-azm kelimesi bir yerde ge¢cmektedir.?®?

Kur’an’da yer alan ¢ = kelimesi, baz1 ayetlerde kesin karar ve israr anlaminda fiil
formundadir: “Bosamaya karar vermis olurlarsa (23 ()3), siiphe yok ki Allah her seyi
isitir ve bilir.?%3 Baz1 ayetlerde de isim olarak kararlilik, kesinlik, sebat ve saglam is
yapma anlami 6n plana ¢ikmaktadir: “... Eger sabreder ve sakinirsaniz bilin ki bu size

gereken davramslardandir (L PRI ). 7284 “Biz daha énce Adem’den soz almistik,

277 Halil b. Ahmed, 111, 149; Cevheri, 1985; Zemahseri, Esdsii I-Beldga, 1, 651.

278 fbn Dureyd, 817; ibn Manzir, IV, 2932.

27 [sfehani, 334.

280 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 177.

281 Yahudiler Hz. Miisd’nin, aracisiz olarak Allah ile konusmas1 (Cikis, 3/13-15) sebebiyle onu en iistiin
peygamber (Tesniye, 34/10: “Musa gibi RAB’bin yiiz yiize goristiigli bir peygamber gelmedi.” Ayrica
bkz.: Cikis, 33/11; Sayilar, 12/6-8.) kabul etmislerdir. Sonraki peygamberler ayn1 zamanda siyasi lider olan
Hz. Misa’mn seriatin1 takip etmislerdir. (Omer Faruk Harman, “Misa”, DIA, Ankara 2020, XXXI, 207;
Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar:
Dergisi, 3 (4), 2014, 680-681, (676-695). Hiristiyanlar hem peygamber (Matta, 21/11: “Kalabaliklar, “Bu,
Celile’nin Nasira Kenti’nden Peygamber Isa’dir” diyordu.”) hem de insaniistii kabul ettikleri (Yuhanna,
14/11: “Bana iman edin; ben Baba’dayim, Baba bendedir. Hi¢ degilse bu islerden dolay1 iman edin.”) Hz.
Isa’y1, Hz. Miisa’dan daha iistiin gérmiislerdir: (ibraniler, 3/1: “Bunun igin, goksel ¢cagriya ortak olan kutsal
kardeslerim, dikkatinizi agik¢a benimsedigimiz inancin elgisi ve baskdhini Isd’ya cevirin.”) Kitab-1
Mukaddeste yer alan bilgilerden anlasildigina gore, Yahudilikte Hz. Miisa, Hiristiyanlikta Hz. Tsa, diger
peygamberlerden iistiindiir.

282 Abdulbaki, 461.

283 Bakara: 2/227. Benzer ayetler icin bkz.: “Bekleme emri siiresine ulasmadikca evienme akdi yapmaya
kalkismayin (152335 ¥3).” Bakara: 2/235; “Karar verince (&32) de Allah’a giiven.” Al-i Imréan: 3/159;
“Durum kesinlik kazaninca (Jﬁ\ 238)...” Muhammed: 47/21.

284 Al-i Imrén: 3/186. Benzer ayetler i¢in bkz.: “Iste bunlar, kararhilik gerektiren islerdendir (5553 o 35).”
Lokman: 31/17; “Iste bu giiclii irade gerektiren islerdendir ();i‘\?\ a38).” Shira: 42/43.
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fakat o unuttu; biz onda yeterli bir kararlilik gérmedik (e 4 235 215) 25 ayetinde ise

azm kelimesi, sifat olarak ‘kararli, sabirli” anlaminda yer almistir.

Ulii’l-azm terkib olarak ise “Oyle ise sen de, peygamberlerden azim ve gayret sahibi
(J50 G o 5301 1585 olanlar gibi sabret.”% ayetinde zikredilmistir.

Ulii’l-azm’in ne anlama geldigi ve kimler icin kullanildigiyla ilgili olarak
Hadislerde gok sayida rivayet bulunmaktadir. Kiyamet giinii insanlarin Hz. Adem, Hz.
Nih, Hz. ibrahim, Hz. Misa ve Hz. Isa’dan sefaat dileyecekleri, peygamberlerin birinin
digerine yonlendirecegi ancak sadece Hz. Peygamber’in sefaat edecegine dair rivayette?®’
Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiin tutuldugu anlasilmaktadir. Bu rivayette
sefaat i¢in kendilerine miiracaat edilenlerin hepsinin restl olduklari ve ili’l-azm

olduklar1 ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber’in kiyamet giinii kavmin efendisi,®®® insanlarin efendisi*® ve

Ademoglunun efendisi*”

olduguna dair ifadeler de Hadis kaynaklarimizda yer
almaktadir. Makadm-1 mahmid’un Hz. Peygamber’e has bir makam oldugu diger
peygamberlere verilmedigi®! ve Hz. Peygamber’in alt1 hususta diger peygamberlerden

listiin oldugu®*? da rivayetlerde zikredilmektedir.

Kaynaklarda peygamberler arasinda istiinliigiin olmadigina dair rivayetler de
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’e “en kerim” olanin kim oldugu soruldugunda, Hz. YGsuf
diye cevap verdigi,?** kendisine “Ey yeryiiziiniin en hayirlis1!” seklinde hitap edildiginde,
onun Hz. Ibrahim oldugunu®** sdyledigi yer almaktadir. Kendisinin Hz. Mfisi’dan daha
faziletli oldugunun sylenmesini istemedigi,>>> peygamberlerin, anneleri ayr1, babalar1 bir

kardesler ve dinlerinin de bir oldugu®’® ve kendisi ile 6nceki peygamberlerin durumunu

285 T4-Ha: 20/115.

286 Ahkaf: 46/35.

287 Buhari, Enbiya, 3; Miislim, iman, 32; ibn Mace, Ziihd, 4312; Tirmizi, Kiyamet, 2436: Benzer rivayetler
i¢in bkz.: Buhari, Tevhid, 36; Zekat, 76, Tefsir, 1, 233; Rikak 51.

288 Buhari, Enbiya, 3.

289 Miislim, Tman, 327.

2% Ebli David, Enbiya, 13; Tirmizi, Tefsir, 18.

291 Miislim, Tman 320.

292 Miislim, Mesacid, 3.

293 Buhari, Menakib, 2.

2% Buhari, Husumat, 1; Rikak, 43; Eb( David, Siinnet, 13; Tirmizi, Kiraat, 3352.

295 Buhari, Enbiya, 34; Tevhid, 31; Miislim, Fedail, 160; Ebt David, Siinnet, 4671; Tirmizi, Tefsir, 3240.
2% Buhari, Enbiya, 48
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bir ev insa eden kimseye benzettigi?®’ seklindeki rivayetler iistiinliik olmadigini ifade
etmektedir. O, Allah’in peygamberleri arasinda ayrim yapmay1 yasaklamis ve kendisinin
Yinds peygamberden hayirli oldugunu sdyleyeni yalanci olmakla nitelemistir.?’® Bazi
rivayetler de ise Hz. Peygamber’in “Peygamberler arasinda istiinliik yaris1 yapmayiniz.”

dedigine yer verilmistir.>”

1.2.2. islam Diisiincesinde Ulii’l-Azm Kavram

300 jfadesi yer almaktadir. Bu

Kur’an’da bir ayette “azim sahibi peygamberler
ifadeden hareketle alimler azim sahibi olanlar ve azim sahibi olmayanlar seklinde bir
ayrim yapmislar ve kendi gorislerini baska ayetler ve rivayetlere dayandirmaya
calismislardir. Alimlerin hemen hemen tamamma yakini farkli goriisleri géz oniinde
bulundurmuslar fakat agirlikli olarak Ahzab suresinin 7’nci ayetinde isimleri zikredilen

301 olarak kabul etmislerdir: “Hani biz, biitiin

peygamberleri tili’l-azm peygamberler
peygamberlerden (&) kendi baghilik sozlerini almistik; senden, Nih tan, Ibrdhim ve

Miisa’dan ve Meryem oglu Isd’dan. Hepsinden de saglam sozler almistik.””>*

Azm kelimesinin ¢ok¢a sabreden anlamima geldigi, sabreden restllerin; Hz.
Ibrahim, Hz. Eyy(ib, Hz. ishak ve Hz. Ya’k{ib oldugu da sdylenmistir. Hz. Ibrahim atese
atilmis, Hz. Nh kavmi tarafindan yalanlanmis ve bayilincaya kadar doviilmiis, Hz. ishak
kurban edilmekle kars1 karsiya kalmig, Hz. Ya’kib oglu Hz. Yisuf’a olan iiziintiisiinden
gozlerini kaybetmis, Hz. Eyylib belalara sabretmis, Hz. Y{inus baligin karninda kalmis
fakat hepsi sabretmislerdi. Bunlarin disinda kaynaklarda bazi zayif bilgiler de
bulunmaktadir. Beytu’l-Makdis’te bulunan on iki peygamberden bazisi testereyle
dogranmis bazisinin yiiz ve kafa derisi yiiziilmiis, bazilar1 daragaglarina asilmis, bazisi
ateste yakilmis bazisimin da kafasi yarilmis yine de sabretmislerdi. Allah, Hz.
Peygamber’e, diger peygamberlerin baglarima gelenleri bildirmek suretiyle basina
gelenlerden dolay: sabretmesini emretmistir.>*> Peygamberlerin bir kismi da tamami da

iili’l-azm olabilir diyenler olmustur. Yukarida yer alanlar haricinde, Hz. Y{suf, kuyuya

297 Buhari, Menakib, 18.

298 Buhari, Enbiy4, 70, 88; Ebll David, Siinnet, 13.

299 Buhari, Enbiy4, 35; Miislim, Fedail, 159; Eb David, Siinnet, 13.

30 <Oyle ise sen de, peygamberlerden azim ve gayret sahibi olanlar gibi sabret...” Ahkaf: 46/35.
301 Bagdadi, Usiilii’d-Din, 180; ibn Ebii’l-iz, 46, 290-291.

302 Ahzab: 33/7.

303 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 31-32; Razi, Mefitihu I-Gayb, XXVIII, 35.
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ve zindana atilmig, Hz. Miisa denizin ortasinda kalmig, Hz. David hatas1 sebebiyle kirk
yil gdzyas1 dokmiis, Hz. Isa diinyalik bir tuglay: digerinin iizerine koymamis ve hepsi de
kararli bir sekilde sabretmislerdir.>** Bu zikredilen detaylardan bir kismi Kur’an ile
ortiisiirken bir kismu Israiliyata dayanmaktadir. Israiliyata dair bilgiler ¢alismanin

ilerleyen boliimlerinde verilmistir.

Alimler, rivayetlere gore iilii’l-azm peygamberlerin sadece Hz. Nah, Hz. Ibrahim,
Hz. Misa, Hz. Isd ve Hz. Muhammed oldugu yaninda biitiin peygamberlerin iilii’l-azm
olduklarini, ¢linkii hepsinin Allah tarafindan kendilerine yiiklenen gdrevi azim ve sabir
ierisinde yerine getirdiklerini sdylemislerdir.’®> Ayrica, iilii’l-azm olanlarin giiclii ve
zalim miistekbirlere teblig ettikleri, kendi kavimlerine karsi sabrettikleri ve beddua
etmedikleri, sikintilara sabrettikleri, en miikemmel sekilde yasadiklari ve nefsani

arzularina uymadiklari vurgulanmstir.3%

Ulii’l-azm peygamber olarak ismi zikredilenler hakkinda daha baska niteliklere de
yer verilmistir. Savasmakla emrolunan peygamberler, Arap olan peygamberler, fitneye
ugrayan peygamberler ile giinah islemedigi halde belaya ugrayan peygamberler oldugu
belirtilmis, hepsinin iili’l-azm oldugu sdylenmistir.>*” Peygamberlerden iilii’l-azm
olanlarin; kendileri ile el¢i olarak gonderildikleri toplumda, iman etmeyenlerle alakay1
kesenler oldugu da sdylenmistir. Bu konuda Hz. NGh*%® ve Hz. Muhammed*® ile ilgili

ornekler vardir.

“Oyle ise sen de, peygamberlerden azim ve gayret sahibi (a5 ) ;jji) olanlar gibi
sabret...”1% ayetinde; Ju3) & ifadesindeki ‘min’ edatinm ba’ziyyet/kismilik ifade ettigi
sOylenmistir. Bu durumda ili’l-azm lafz1 ile tiim peygamberler degil bazilar
kastedilmistir. Hz. Adem’in azimsiz ve Hz. Y{nus’un sabirsiz oldugunu séyleyenlerde

olmustur. Diger taraftan ‘min’ edatim1 beyaniyye olarak kabul edenler de tiim

304 Zemahseri, el-Kessdf, V, 513. Bu peygamberlerden farkli olarak sadece Adem hakkinda soyle

buyrulmustur: “... Ve biz onda bir azim/kararlilik (W32) bulmadik.” Ta-Ha: 20/115; ibn Ebi’l-iz, 119-123.
305 Taberi, Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiii’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, (thk.: Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki), Darii Hicr, Beyrut 2001, XXI, 177; Matiiridi, Te vilat, XIII, 380; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil, V, 117.

396 Matiiridi, Te 'vildt, X111, 380.

307 Maverdi, en-Nuket, V, 288.

308 “Niih demisti ki: “Ey Rabbim! Yeryiiziinde kafirlerden hicbir kimse birakma!” Nih: 71/26.

399 fbn Faris, Mu’cem, IV, 308; Ibn Side, I, 533; Ibn Manzir, IV, 2932. “Allah ve O’nun Resiiliinden,
antlagsma yaptiginiz miisriklere bir fesih bildirimidir!” Tevbe: 9/1; Ayrica bkz.: Tevbe: 9/5.

310 Ahkaf: 46/35.
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peygamberlerin iilii’l-azm olduklarin1 dile getirmislerdir.®!'! ©

min’ edat1 ba’ziyyet ifade
ederse; seriat sahibi peygamberler {ilii’'l-azm olanlardir denilmis, Ahzab suresinin 7’nci
ayetinde isimleri sayilanlar ile siirlandinlmustir.’!'? Ibn Ebii’l-iz; Allah’in, Hz.
Peygamber’e Yinus peygamber gibi olmamasini®!® fakat biiyiik azim sahipleri gibi
olmasmi emrettigini*'# belirtmistir. Kimine gore Hz. Adem ve Hz. Yinus ile ilgili

elestiriler, tiim peygamberlerin iilii’l-azm oldugu iddiasim da ortadan kaldirmaktadir.'

Ulii’l-azm peygamberlerin isimleri hakkinda farkli listeler vardir.?!'® Yukarida
isimleri zikredilenler haricinde; Hz. Had, Hz. Siileyman, Hz. Salih, Hz. Suayb, Hz. Lt
ve Hz. Ismail peygamberlerin isimlerini zikredenler de olmustur. Baz1 ayetler’!” delil
gosterilerek on sekiz peygamberin iilii’l-azm oldugu sdylenmistir. Hz. Ylnus hari¢ tim
peygamberler icin {ilii’l-azm diyenler vardir. Ulii’l-azm peygamberlerin Sam bolgesine
ve Israilogullarma gonderildigi ve kendilerine kars1 ¢ikilan on iki peygamber oldugu da
belirtilmistir.>'8

Elmalili, Kur’an’da ismi zikredilen tiim peygamberlerin ilii’l-azm resul

319 20

olduklarini, Kur’an’da zikredilenler haricinde de restller bulundugunu?
belirtmistir.>?! Ates, onlarin sozlii ve fiili olarak azimli, kararli, israrli ve iradeli
olduklarini sdylemislerdir.**?

Ahzab suresinin 7’nci ayetinde yer alan “baglilik sozlerini almigtik” ifadesindeki
s6z almaktan maksadin, peygamberlerin birbirlerini tasdik etmeleri*** oldugu belirtilmis,

bu peygamberlerin seriat sahibi olmalar1*** 6n plana ¢ikartilmistir. S6z almak ifadesi

3 Matiiridi, Te vilat, X1, 310; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXVIII, 35; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 111, 319; Elmalili, VII, 120-121; ibn Astr, XX VI, 67; Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 392.

312 Elmalili, VII, 120-121.

313 Kalem: 68/48.

314 Ahkaf: 46/35.

315 Muhammed Arugi, “Uli’l-Azm”, DIA, Istanbul 2012, XLII, 294-295.

316 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 355.

37 “Jbrahim, Ishak, Ya kib, Nith, David, Siileyman, Eyyib, Yisuf, Misda, Harin, Zekeriyyd, Yahyd, Isa,
flyds, Ismail, Elyesa’, Yiunus ve Liit. “Hepsini dlemlere iistiin kildik.” En’am: 6/83-86.

318 Kurtubi, XIX, 233-235; Aldsi, XIII, 191; Tabatabai, X VIII, 222-223.

319 Elmalili, VII, 121.

320 “Hem gerek sana bundan evvel haberlerini naklettigimiz peygamberler ve gerekse haberlerini
nakletmedigimiz peygamberler gonderdik. Ve Allah Miisd ile de konugtu.” Nisa: 4/164.

321 Elmalily, VII, 121.

322 Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 392. Ayrica bkz.: ibn Astr, XXVI, 67.

323 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 475; Taberi, XIX, 23.

324 “Hz, Nith, Hz. Muhammed, Hz. Ibrdhim, Hz. Masa ve Hz. Isa.” Stra: 42/13; Kurtubi, X VII, 68; Beyzavi,
Envdru't-Tenzil, 1V, 225; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 111, 18; Alasi, XI, 152; Tabatabat,
XVI, 284-285.
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hakkinda bu peygamberlerin kavimlerinin kendilerine iman etmelerine yonelik3?’

s6z/misak aldiklart ve en faziletlilerinin Hz. Peygamber oldugu i¢in ilk onun isminin
zikredildigi**® ya da bu isimlerin 6rnek®?’ olarak zikredildigi sdylenmistir. Soziin
mahiyetinin; peygamberlerin Allah’tan korkmasi, kafirlere ve miinafiklara itaati

reddetmesi ve Allah’mn indirdigine tabi olmasi olduguna yer verilmistir.>?

Nih peygamberden Hz. Muhammed’e kadar tiim peygamberlerin getirdikleri din
aynidir.’? Allah’in bu isimleri, Hz. Miasa ve Hz. Isa’nin Hz. Peygamber déneminde
yasayan miintesiplerinin bulunmasi, Hz. Ibrahim’in Araplar nezdinde bilinmesi ve
faziletinin kabul edilmesi, nihayet Hz. NGh’un insanlik aleminin ikinci atast olmasi

sebebiyle zikrettigi soylenmistir.>>°

Peygamberlerin hangi 0&zellikleri sebebiyle kendilerine {ili’l-azm dendigi
konusunda ortaya konan goriislerin bir kism1 bagka ayetlerle desteklenmistir. Fakat bu
goriislerin bir kism1 ya baglamindan kopuk ya da Israiliyat kaynaklidir. Her peygamberin
Allah tarafindan kendilerine bildirilen emir ve yasaklari en iist diizeyde yerine
getirdikleri, bu konuda azim ve karalilik gosterdikleri ve gorevlerini eksiksiz yerine

getiren tiim peygamberlere {ilii’l-azm denilecegi goriisti daha tutarlidir.

Ulii’l-azm ifadesinin yer aldigi ayet ile Ahzab suresinde ismi zikredilen
peygamberler ve alinan s6ziin mahiyeti {izerinde yapilan agiklamalar ayeti isabetli bir
sekilde yorumlamaya yeterli olmamistir. Problemin kaynagi aslinda iilii’l-azm ifadesi
degil, peygamberlerin tafdili meselesindedir. Peygamberlerin birbirlerine iistiinliigii ya da
bazilarinin digerlerinden iistiin oldugu daha genel, iilii’l-azm daha 6zel bir durum arz

etmektedir.

Peygamberler arasinda tafdil vardir diyenler bazi deliller ortaya koymuslardir. Bu

delillerin basinda “Biz, o peygamberlerin bazisini bazisina iistiin kildik. Onlardan bazilar

325 Maverdi, en-Nuket, IV, 377.

326 Zemahseri, el-Kessdf, V, 52; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 18; Elmalili, VI, 296;
Tabatabai, XVI, 284-285.

327 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagt Kur’an Tefsiri, Beyan Yay., Istanbul 2012, TV, 175.

328 fhn Asar, XXI, 273.

329 Zemahserd, el-Kegsdf, V, 52; Alisi, X1, 152; Ibn Astr, XXI, 275.

30 Razd, Mefitihu 'I-Gayb, XXV, 198; Ates, Cagdas Tefsir, V11, 139-140; Simsek, Kur'dn Tefsiri, IV, 175.



53

ile Allah konustu, bazilarinin da derecelerini yiikseltti. Meryem oglu Isd’ya acik deliller
verdik ve Rithu’l-kudiis (Cebrail) ile kuvvetlendirdik*! ayeti gelmektedir.33?

Allah’m Hz. Misa ile konusmasi, Hz. Ibrahim’i halil/dost edisi, Hz. David’a
Zeblir’u verisi, riizgar ile cinlerin Hz. Siileyman’in emrine verilisi ve kusdilinin 6gretilisi,
Hz. Isa’ya 6liileri diriltme, anadan dogma kor ve abraslari iyilestirme, camurdan yapilan
kusa can verme ve Rihu’l-kudiis ile destekleyisi birer iistiinliik olarak zikredilmistir.>*3
Bu isimlere; Ismail, Ishak, Ya’kab, Semuel, Muhammed ve Ibrahim peygamberleri
eklemislerdir.** Hz. Masa ve Hz. Isa’nin muazzam mucizeleri sebebiyle isimlerinin
zikredildigi, mucizesi ¢ok olanin digerlerinden iistiin olacagi, Kur’an mucizesi*** ve son
din®3¢ sebebiyle Hz. Peygamber tartismasiz en iistiin oldugu iddia edilmistir. Tafdilden
maksadin yeni bir seriat oldugu da sdylenmistir.>*” Peygamberlerin bazilarina kitap,
bazilarina suhuf verildigi, melek Cebrail veya diger sekillerde vahyedildigi, bazilarinin
belli bir kavme, bazilar1 tiim insanlar1 teblig icin gonderildigi zikredilmis ve Hz.
Peygamber’in peygamberlerin en listiinii oldugu konusunda goriis birligi bulundugu

338 [bnii’l-Arabi’ye gdre peygamberimiz, biling dolayisiyla ilahi, yaratilmis

belirtilmistir.
olmasi ydniiyle beseri olan ve insan-1 kAmil olmasi ydniiyle de en iistiin insandir.*** Oysa

bu ifadeler Hz. Peygamber’e ilahi 6zellikler atfetmekte olup kabulii miimkiin degildir.

Bu izahlar karsisinda Hz. Adem’e meleklerin secde ettigi, Hz. Ibrahim’i atesin
yakmadigi, Hz. Miisa’nin denizde bogulmadigi, Hz. Daviid’un demiri elinde yumusattigi
ifade edilmistir. Ayrica bazi eserlerde Hz. Siileyman’a cinler, kuslar, riizgarlarin
musahhar kilimasi ve Hz. {sa’nin besikte konusmasi mucizeleri zikredilerek bunlarin
Hz. Peygamber’in mucizelerinden daha biiylik oldugu, ona karsi iistiinliik oldugu

iddialarina yer verilmisgtir.>*?

331 Bakara: 2/253. Ayrica bkz.: “Peygamberlerin de bazisini bazisina iistiin kildik ve David’a da Zebiir'u

verdik.” 1sra: 17/55; “Daviid’a ve Siileyman’a bir ilim verdik. “Bizi inanan kullarinin bircogundan iistiin
kilan Allah’a hamd olsun!” dediler.” Neml: 27/15.

332 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 152-153.

333 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 211; Maverdi, en-Nuket, 1, 322.

334 Taberd, IV, 519-520.

335 Zemahserd, el-Kessaf, 1, 477-478.

336 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler ITI (Cev. Adil Cift¢i), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2010, 19-20.

37 Aldsi, 11, 4.

338 Bagdadi, Usilii’d-Din, 186, 325.

339 Tbnii’l-Arabi, Fusiisii I-Hikem, 214.

340 Razi, Mefatihu’I-Gayb, V1, 214; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 439-443.
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Ustiin kilinis, onlarin miicadeleleriyle ya da diinyada biraktig1 etkiyle agiklanmaya
calisilmigtir. Ahirette sefaat, sadece kendi kavmine, insan ve cinlere ya da tiim insanliga
gonderilmis olmalar1 yoniiyle de peygamberler arasinda dstlinliik olabilecegi
belirtilmistir.**! Bu sebeple Hz. Muhammed en iistiin peygamberdir.>*> Peygamberlerin
kimisi Oldiiriilmiis kimisi ise korunmustur. Allah’in kendilerine verdigi lLituf ve

meziyetler sebebiyle peygamberlerin tafdilinden bahsedilebilecegi soylenmistir.>*?

Hz. Peygamber’in diger peygamberlere verilmeyen pek ¢ok dzelligi*** nedeniyle en
iistiin oldugu ifade edilmistir. Ayrica Allah’in, diger peygamberlere isimleriyle hitap
ettigi halde, Hz. Peygamber’e “ey nebi” veya “ey restl” diyerek hitap etmesi bir tistiinliik
olarak zikredilmistir.**> Hz. Peygamber’in resilii’s-sekaleyn oldugu, ezan ve kamette
ismi gectigi,>*° nebilerin ve resillerin sonuncusu oldugu, Hz. Adem’den 6nce yaratildigi,
peygamberlerin en sereflisi oldugu, diger biitiin seriatlar1 neshettigi kendi seriatinin nesh
olmayacag ifade edilmistir.>*” Ummeti, en hayirli immet oldugu i¢in, Hz. Peygamber de
en hayirli peygamberdir.**® Kimine gore risalet gorevlerinde birbirlerinden farklar:
olmamakla birlikte her biri kendilerine verilen baz1 6zellik ve meziyetler sebebiyle
birbirlerine iistiin kilinmislardir. Hz. Peygamber kendisine verilen binlerce mucizesiyle
diger peygamberlerden en iist derecededir.’* Hz. Peygamber’in iistiin olmadigi ile ilgili
rivayetlerin tevazu ve asabiyeti 6nleme maksadiyla sdylendigi iddia edilmistir.>>

Usmendi (6. 552/1157[?]), Hz. Peygamber’in de ahlak yoniinden en {istiin ve beser

icerisinde en hayirli oldugunu séylemistir.>!

31 Matiiridi, Te 'vilat, 11, 149.

342 Tbn Farek, 187.

33 Bahgeci, 163; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yay., Istanbul 2022, II,
175, 180.

34 Enbiya: 21/107: alemlere rahmet; Ingirah: 94/4: zikrinin yiikseltilmesi; Nisa: 4/80: Hz. Peygamber’e
itaatin Allah’a itaat olusu; Bakara: 2/23: Kur’an ile bir benzerini getirmesi yoniiyle meydan okumasi; Al-i
Imran: 3/110: Hz. Peygamber’in iimmetinin en hayirli iimmet olusu.

345 Razi, Mefatihu’I-Gayb, V1, 210-214.

346 Konyali Mehmed Vehbi Efendi, Akaid-i Hayriye, (Sad.: Resul Oztiirk), Egitim Yay., Konya 2018, 110-
113, 128.

347 Bakallani, el-Insdf fima Yecibii I'tikadiihii ve ld Yeciizii’l-Cehli bihi, (thk.: Muhammed Zahid el-
Kevser), el-Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire 2000, 61.

348 Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, Ketebe Yay., Istanbul 2021, 91-92.

349 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 208; ibn Asdr, III, 6; Tabatabai, II, 313; Ates, Cagdas
Tefsir, 1, 439-443.

330 Ates, Cagdas Tefsir, 1, 439-443.

351 Usmendi, Ebii’l-Feth Alaiiddin es-Semerkandi, Liibabii’l-Keldm, (nsr.: M. Sait Ozervarl)), TDV Yay.,
Istanbul 2019, 123; Ayrica benzer ifadeler icin bkz.: Omer en-Nesefi, Eba Hafs Necmeddin Omer b.
Muhammed, Akdidii 'n-Nesefi, (Ed.: S. Ali Diizgiin), Grafiker Yay., Ankara 2013, 312; Razi, el-Metalibii’l-
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Diger taraftan Kurtubi, bu ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’den “kendisinin iistiin
tutulmamas1” seklindeki rivayetlere yer vererek, peygamber olmalari yoniiyle birbirlerine
bir Gstiinliiklerinin sdz konusu olmadigini belirtmis, bu meselede istiinliik iddiasinin
ayetin anlamma uygun diismedigini vurgulamistir.®>? Ustiin kilimisin aslinda ihsan
edilmek oldugu, ancak itmmetlerin peygamberle ilgili rekabet izlenimi verecek
kiyaslamalar yapmalarinin iman terbiyesine yakismayacag vurgulanmistir.>** Kur’an’in
her ne kadar bazilarinin diger bazilarina tafdili belirtilse de bir siralama yapmadigi, Hz.

Peygamber’in diger peygamberlerden iistiin oldugunu zikretmedigi ortadadir.>>*

Peygamberler arasinda tafdil yoktur diyenlerin delillerinden birisi: “O
peygamberlerden (si)) hichirini digerinden ayirmayiz.”>> ayetidir. Bir diger ayet ise
soyledir: “O’nun elgilerinden (J&3) hichbirini digerinden aywmayiz.”*® Cahiz (6.
255/869), peygamberler arasinda iistiinliik gibi bir durumun olmamasi gerektigini, biitiin
peygamberlerin, Ustlin ahlak sahibi ve kendi zamanlarimin sartlarinda yasadiklarini

belirtmistir.>>’

Alimlere gore ayet,>® ehl-i kitabmn yaptig1 gibi, kitaplar ya da resillerin bazilarma
iman edip bazilarini yalanlamayiz anlamindadir. Yahudiler Hz. Mlisa ve Tevrat’a iman
etmis fakat Hz. Isa ve Incil’i, Hz. Muhammed ve Kur’an’1 inkér etmislerdir. Hiristiyanlar
Hz. Miisa ve Tevrat ile Hz. Isa ve Incil’e iman ederken Hz. Muhammed ve Kur’an’1 inkar
etmislerdir.®> Peygamberlerin hepsi tevhide ¢agirmis, ayni dini teblig etmis, ayni iman
esaslarini getirmis ve drnek olmusglardir. Bu nedenle peygamber olmalari ve kendilerine

iman yoniiyle aralarinda ayrim yapilamaz denilmistir.’®® Kimine gore bilgi, manevi

Aliye mine’I-Ilmi’I-Ilahi, Metafizik, (Haz.: Ekrem Demirli), Fikriyat Yay., istanbul 2022, VIII, 407; Razi,
Serhii Me ‘dlim fi Usiili’d-Din, (thk.: Nizar b. Ali Hammad1) Darii’l-Feth, Amman, 2010, 543.

332 Kurtubi, IV, 254-255.

333 Elmalily, 11, 148-149, 151. Elmalili’ya gore; En’am: 4/84-86°nc1 ayetlerinde ismi sayilan peygamberlerin
hepsine ihsan edildigi ve hepsinin alemlere iistiin kilindig1 yer almaktadir.

3% Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 267-268.

355 Bakara: 2/136. Al-i imran: 3/84.ayette bu ayetin aynisidir.

35 Bakara: 2/285.

357 Cahiz, 111, 341-343.

38 “O’nun elgileri (4)) arasinda ayirim yapmayiz” Bakara: 2/285.

3% Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 231-232; Taberd, II, 595-596, V, 150, 554; Matiiridi, Te vilat, 11, 225
Maverdi, en-Nuket, 1, 363; Razi, Mefdtihu ’l—éayb, VII, 145, VIII, 137; Kurtubi, 1V, 492; Beyzavi,
Envdru’t-Tenzil, 1, 166; Alasi, 11, 66; Tbn Asir, 1, 739, I11, 133, 302; Elmalily, I, 425, II, 272-273; Tabatabai,
I, 306-307; 11, 448; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 246; 11, 75; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 166, 305.

360 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 141; 1, 288; Matiiridi, Te vildt, 1, 253; 11, 351; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 334,
Kurtubi, 11, 416-417; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 1, 108; 11, 26; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil,
I, 133; 1, 271; AlGsi, 1, 393; 11, 207; Simsek, Kur’dn Tefsiri, I, 305; Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi
Uzerine, Birlesik Dagitim, Ankara 1992, 115.
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derece, restl-nebi olmak gibi aralarinda fark olsa da yukaridaki ayet peygamberleri ayirt
etmeden hepsine iman edilmesi gerektigini isaret etmektedir.’®! Peygamberlerin
getirdikleri inang esaslar1 degismeksizin hepsinde aymidir.*®? Tafdil kelimesi iistiinliik
degil farklilik anlamma gelmektedir. Kafirlerin 6zelliklerinden bahseden ayet®®® bu
hususta giizel bir 6rnektir. Peygamberlerin isimlerinin yer aldigi bazi ayetler’®*
peygamberlerin birbirlerine tafdili konusunda delil olarak zikredilse de hig birisi konuyla
alakal1 degildir. Nitekim peygamberlerin derece bakimindan bazisinin bazisina iistiin
oldugu iddia edilirse bu durumda derece bakimindan daha diisiik olan peygamberin, Allah
tarafindan verilen gorevi eksik yaptig1 izlenimini uyandiracaktir.>%® Her peygamber kendi
caginda o6zel olup aralarindaki farklilik, istiinliik olarak anlasiimamalidir.’%
Peygamberlerin tafdilini, onlarin derecelendirilmesi olarak anlayanlar tarafindan 6ne
siriilen gerekgeler her ne olursa olsun Kur’an’dan bir dayanagi bulunmayip, tiim
gerekgeler akli gikarimlardir.>®” Peygamberlerin birbirlerine kiyasla, birinin digerinden

eksiklik ve kiiciimseme tarziyla iistiinliiklerinin diisiiniilmemesi vurgulanmistir.>®3

Diger baz1 meselelerde oldugu gibi tafdil meselesi de Sia gibi bazi mezhep ve
anlayislar tarafindan suistimal edilmis, melek-nebi ile nebi-veli kiyaslamalari da
yapilmustir.>®® Hz. Peygamber’in diger nebilerin en faziletlisi olduguna dair’’® goriis
beyan edip, veli’nin nebi’den lstiin oldugunu iddia eden $ii guruplarin olduguna yer
verilmistir.’’! Sfa’nin imamet meselesini dini bir mesele haline getirmesi, Hz. Ali’nin

hilafet ve imameti hak ettigi, hatta Hz. Peygamber tarafindan gorevi kendisine teblig

361 Ates, Cagdas Tefsir, 1, 246.

362 Razi, Mefatihu’I-Gayb, IV, 91-92; Simsek, Kur’dn Tefsiri, I, 378.

363« _ve o kimseler ki, “peygamberlerin bazisina inamir bazisini inkdr ederiz” diyerek ikisi arasinda bir
yol tutmak isterler... onlardan hi¢birini digerinden aywrmayan kimselere gelince, iste bunlarin ecirleri
kendilerine verilecektir...” Nisa: 4/150-152. Ayrica bkz.: Isra: 17/21; Ra’d: 13/4.

364 Nisa: 4/163; En’am: 6/84-86; Ahzab: 33/7; Stira: 42/13.

365 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 113.

366 Furat Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi, (Yayrmlanmamis
Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2014, 50-51.

367 Esen, 52-55.

38 Kamil Giines, Isldm Diigiincesinde Kutsallik, Insan Yay., Istanbul 2010, 210-211.

369 Bagdadi, el-Fark, 295-296; Pezdevi, 205, 208; Beyzavi, Tavali i’l-Envdr min Metdli’i’l-Enzdr, (thk.:
Abbas Siileyman), Darii’l-Ceyl, Beyrut 1991, 216-217; Ciircani, Serhii’l-Mevakiyf, VIII, 309-310; Es’ari,
Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, (thk.: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid), Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1990, 11, 439-440.

370 Kiileynt, 1, 338.

37\ Bs’ari, Makalat, 1, 120.
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edildigi ve Hz. Peygamber’den sonra en istiin kisi oldugu iddiasiyla birlikte {istiinliik

meselesi Ehl-i siinnet’in de konusu haline gelmistir.*”

Tafdil konusu zamanla bir problem haline gelmis, kelami tartismalar ile birlikte
daha karmasik hale getirilmistir. Konu, reslllerin birbirlerine {istiinligii, Hz.
Peygamber’in diger peygamberlere iistiinliigii, peygamberlerin meleklere iistiinligi ve

373

peygamberlerin evliyalara tistiinliigii gibi bagliklar altinda’’~ ele alinmustir.

1.2.3. Ulii’l-Azm Kavramn ile ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Kur’an’da sadece bir yerde zikredilen iilii’l-azm ifadesinden hareketle pek ¢ok
yorum ortaya ¢cikmistir. Kendisine iilii’l-azm peygamberlerdensin denmedigi, “iili’l-azm
peygamberler gibi sabret” dendigi halde Hz. Peygamber en iistiin peygamber ilan
edilmistir. Hatta kimi ¢aligmalarda ortaya kondugu gibi min edat1 ba ziyyet/kismilik iginse
Hz. Peygamber ismi zikredilen peygamberlerin diginda kalmakta, beyaniyye oldugu

takdirde tiim peygamberleri kapsamaktadir.’”*

Kanaatimizce Uli’l-Azm ifadesi tiim peygamberlerin ortak &zelligidir.
Peygamberlerinin bir kisminin azim, sebat, sabir, kararlilik sahibi oldugunu séylemek ve
bes peygamberle sinirlamak dogru degildir. Boylesi bir iddia risalet kurumunu itham
altinda tutmakta ve davalarin1 hakkiyla siirdiiren peygamberler iizerinde bir eksiklik
oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Hem Kur’an hem de Hz. Peygamber bu sekil bir
yaristan bahsetmis degillerdir. Hangi peygamberin hangi peygambere ne sebeple iistiin
kilindig1 naslarda zikredilmedigi ve zanni delillerle hareket edildigi i¢in “Uistiinliik takva
iledir ve onu da ancak Allah bilir” demek daha dogru olacaktir. Ulii’l-azm kavraminin
siyasi, sosyal ve dini saiklerle anlam alani daraltilmis ve ana mecrasindan
uzaklastirilmistir. S6z konusu ayette Hz. Peygamber’e davalarinda kararlilik gosteren,
sebat eden, direnen ve azimli olan peygamberler gibi olmas1 6giidii verilmektedir. Ayette
zikredilen peygamberler 6rnek kabilindendir, tahsis i¢in degildir. Kelamcilarin biiyiik

cogunlugu Hz. Peygamber’in tiim peygamberlerden {istiin oldugu konusuna vurgu

372 Figlal, 217-220; Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Damla Yay., Istanbul 2007, 214.

373 Bakillan, el-Insdf. 61-64; Bagdadi, Usalii'd-Din, 185-188; Razi, Serhii Me ‘Glim, 528, 531.

37 Mustafa Kahraman, Miisliiman Kelaminda Peygamberin Gérevi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
AUSBE, Ankara 2007, 138.



58

yapmakta ve deliller sunmaktadirlar. Lakin bdylesi bir tartismanin ne temeli ne de usulii

bulunmaktadir.

1.3. UMMi

Umm (), birbirini takip eden veya yakininda bulunan seylerin kendisine eklendigi
her seye isim olarak verilen bir kelimedir.?”> Umm bir seyin asli demektir. Ordunun tabi
oldugu aleme (sancaga) iimm denilmektedir.>’® Ayrica iimm anne, valide, yasl adamin

karis1 anlamina gelir. Hayvanlardan da doguranlara iimm denilir.*”’

Ayni1 kokten tlireyen iimmi kelimesi ise, Ebli Ubeyde’ye gore yaz1 yazamayanlara
denir.?”® Zeccac ve EbQi Miislim, okuma yazma 6grenmemis kimseye, huyu ve tabiati
dogdugu gibi olana iimmi denildigini ifade etmislerdir.>” Az konusan kimseye de {immi

denilmektedir. Ebf Ishak’a gore {immi anasindan dogdugu gibi olandir.>*°

Sibeveyh’in 6grencisi Kutrub’a gore, el-Ummiyye (m‘z(\) gaflet ve cehalet
demektir. Ummi kelimesi de bu kokten geldigi icin bilgi azhigi/kithgr anlamindadir.
Ferrd’ya gore kitdb1 olmayan Araplara iimmi denir.*®! icerisinde hi¢ kimsenin okuma
yazma bilmedigi bir topluma yani okumayan ve yazamayan Arap toplumuna mensup
olana iimmi denilir.*®® Halkin genel alisgkanligi iizere yetisen kimseye de {immi
denmektedir.’®® Ummi, yazma bilmeyen®®* veya yazma aliskanlign bulunmayan®> bir

topluluga mensup olmak demektir.

Ummet ise topluluk, cAmia demektir. Hayvanlarin her bir cinsine de i{immet
denilmektedir.*3¢ Her seyin asli manasia gelen em kdkiinden tiireyen iimm, Arap dilinde

immetin aslidir.®” Ayn1 kokten tiireyen iimmet kelimesinden maksadin imam, 6nder,

375 Halil b. Ahmed, I, 87; Cevheri, 1863; Tehanevi, I, 258.

376 Cevheri, 1863.

377 Ezheri, XV, 636.

378 Eb( Hatim er-Razi, 1, 418.

379 Tbn Manziir, 1, 138; Ciircani, et-Ta rifit, 34; Ebii’l-Beka, 182.

30 Ezherd, XV, 629, 636.

381 {sfehani, 23-24.

382 Mutarrizi, I, 45; Ibn Manzir, I, 138; Ciircani, et-Ta 'riféit, 34; Ebii’l-Beka, 182.

383 {sfehani, 23-24.

384 Tbn Faris, Mu cem, 1, 28.

385 {sfehani, 23-24.

386 Cevheri, 1863. Bkz.: “Hem yeryiiziinde kimildayan hichir canli ve iki kanadiyla ugan hicbir kus yoktur
ki, sizin gibi birer timmet olmaswmnlar...” En’am: 6/38.

387 Halil b. Ahmed, I, 87; Cevheri, 1863; ibn Manzir, 1, 138; Ciircani, et-Ta 'rifit, 34; Ebii’l-Beka, 182;
Tehanevi, I, 258.



59

millet’®® veya Kureys®®® oldugu sdylenmis, kelimenin ayni zamanda insanin boyu,
uzunlugu gibi anlamlara da geldigi belirtilmistir.>** Ummet kelimesi, Ebti Leys’e gore
Miisliiman olsun olmasi Hz. Peygamber’in el¢i gonderildigi herkestir.>*! Hz. Peygamber
tarafindan davet edilen herkes son dine davet edilmeleri yoniiyle mecazi, bu davete icabet
edip Miisliiman olanlar da Islam’a mensup olmalariyla hakiki anlamda {immet

olmuslardir.3%?

Kitab-1 Mukaddeste timmi kelimesini ifade eden ya da g¢agristiran bir karsilik
bulunmamaktadir. Fakat Yahudilikte kendisine kitap verilip verilmemesi acisindan bir
anlay1s ortaya konmus ve Arapga karsiligimin iimmi oldugu®®? belirtilmistir. Eski Ahit’te
Hz. Miisa’nin halka Tevrat okuduguna dair bilgiler yer almaktadir.>** Yazma konusunda
ise “Ahd-i Atik’te kendilerine nisbet edilen yazilar bulunan peygamberlere ‘“yazar
peygamberler” (kanonik peygamberler) ad1 verilmektedir.”**> Fakat burada bahsedilen

okuma ve yazma fiilleri, imm1 kelimesinin kavramsal karsiligina uymamaktadir.

Umm kelimesi cahiliye siirlerinde de kullanilmis, anne anlam1 yaninda bir kavmin
yiyecegi ve idaresinden sorumlu kisi anlamiyla da yer almistir. Bu siirlerden birinde: “Bu
Selm’in annesi (eL-u éi) rahat nedir bilmiyor ve kalbin ihtiyaclarini1 rahatlatamryor.”3%
seklinde zikredilmistir. Bir diger siirde de iimm kelimesi, “Aile efradinin sorumlusu
(anne) (due 6‘) onlarin yiyeceklerini sagladigina sahit oldum, Onlar1 yedirdigine ve

azaldigma...”?"’

ifadeleriyle sorumlu kisi anlaminda dile getirilmistir. Bu siirler imm
kelimesinin s6zlilk ve kok anlamiyla uyumlu sekilde kullanildigini gostermektedir.

Ancak okuma yazma bilmeyen anlaminda bir siire rastlanilmamuistir.

3% Ibn Dureyd, 1302.

389 Eb Hatim er-Razi, 1, 418.

3% [bn Dureyd, 1302.

31 Ezheri, XV, 6209.

392 Konyal: Mehmed Vehbi Efendi, 109-110.

393 “Yahudi geleneginde kendilerine kitap verilmeyen ve peygamber gonderilmeyen (baska bir ifadeyle de
Yahudi olmayan) toplumlara Goyim (Ibranice) yahut onun Latince karsilig1 olarak Gentile ad1 verilirdi. Bu
kelimenin Arapgadaki karsilig1 immidir.” Diizgiin, Adem den Oncesine Déniis, 126.

394 Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, DIA, Istanbul 2013, XLIII, 198.

395 Yazar peygamberler sunlardir: Amos, Hosea, Mika, isaya Obadya, Yoel, Yiinus, Tsefanya, Nahum,
Habakkuk, Yeremya Hezekiel, Haggay, Zekarya Malaki. Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, 205.

396 <y 5 o sall clalad Gl fu S8 8l Wi 2l Bl Ebd Ziyad, Abid b. el-Ebras el-Esedi, Divdn-u Abid b.
Ebras, (thk Huseym Nessar), Mektebetii’l Mustafa el-Babi, Misir, 1957, 29; benzer bir siir su sekildedir:
“lK el e il Gadl gy Calsl 0E GA\ &l 8 “Eger annem beni dogurmasaydi, o atmaca kusu ugar
beni kardeslm olan kelbin yanina gotumrdu ” Amr b. Kiilstim, 271.

397 el 5 &l ) aghandal 13) A58 &gl a8 Jle 6“” Senfera el-Ezdi, Sabit b. Malik, Serhii Si rii Senferd el-
Ezdi, (thk.: Halid Abdurrauf el-Cebr), Darii’l-Yenabi’, Amman, 2004, 99.
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1.3.1. Kur’an ve Hadislerde Ummi Kelimesi

“Ummi” kelimesi, Kur’an’da dérdii ¢ogul (biri {immiyln; ii¢ii {immiyyin
formunda), ikisi tekil (iimmf) toplam alt yerde zikredilmistir.**® Bu ayetlerden birisi su
sekildedir: “Bunlarin bir kismi da iimmidirler (&s:) bu sebeple, kitabi bilmez, okuyamaz,

sadece birtakim temenniler beslerler ve sadece zan icindedirler.”>*°

Ayetler incelendigi zaman dort yerde gecen iimmi/iimmiler kelimesi insanlara
atfedilirken “Onlar ki, yanlarinda Tevrat ve Incil'de yazili bulacaklar: o resule o iimmi
peygambere (&=3) &l Jsu5) uyarlar.”® ayetlerde gegen iimmi kelimesi ise Hz.
Peygamber’e atfedilmistir. Konunun problematik yoniinii teskil eden durum burada

ortaya ¢ikmaktadir.

Ummi kelimesinin zikredildigi ayetlerden sadece A’raf suresi Mekki olup,
kelimenin yer aldigr 157 ve 158’inci ayetlerde Yahudilerden bahsedilmekte ve her

ikisinde de terkip olarak “‘timmi peygamber’ seklinde zikredilmektedir.

Hadis rivayetlerinde Hz. Peygamber iginde yasadigi toplumun yazma ve hesap
yapmayan iimmi bir toplum*’! oldugunu, kendisinin igerisinde kadin-erkek kiz-oglan
higbir sekilde kitap okumayanlarin bulundugu iimmi bir topluma génderildigini,**
kendisinin {immilerin peygamberi oldugunu®® zikrettigi yer almaktadir. Herhangi bir

detay yer almaksizin sadece {immi peygamber oldugunun gectigi rivayetler*** de vardur.

Hz. Aise’den rivayet edilen, ilk defa vahyin inis sahnesini aktaran hadiste yer alan
ifadeler,** Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmediginin delili olarak gosterilmektedir.
Hudeybiye’de miisrikler tarafindan unvaninin silinerek isminin yazilmasi talebi {izerine,

Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gegen diyalog,**® Hz. Peygamber’in okuryazar olup

398 Abdulbaki, 81.

399 Bakara: 2/78. Ummiyyin formunda yer alan ayetler sunlardir: “O kitap verilenlerle verilmeyen iimmilere
(C;-}éag\j) de de ki, “siz Islam’1 kabul ettiniz mi?” Al-i imréan: 3/20. Aym kullanim i¢in bkz.: Al-i imran: 3/75;
Cuma: 62/2.

400 A’raf: 7/157, 158.

401 Byhari, Savm, 13; Miislim, StyAm, 135; Eb(i Daviid, Savm, 3; Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb
b. Ali, Siinen-i Nesai, Konya Kitapcilik, Konya 2005, Siyam, 17.

402 Tirmizi, Kur’an, 9.

403 Buhari, Cenaiz, 79; Cihad, 178.

404 Miislim, Iman, 131; Fiten, 119; Ebd David, Salat, 130; Nesai, Iman, 19; Ibn Mace, Mukaddime, 11.
405 Buhari, Bedu’l-Vahy, 3; Miislim, Iman, 152. Baska bir rivayete gore Hz. Peygamber’e Yemen’den bir
adam gelmis, kendisi i¢in bizzat peygamberimizden bir seyler yazmasini istemis ve “Benim i¢in sen yaz!”
diyerek ricada bulunmustur. Ancak peygamberimiz “Tamam ben yazayim.” dememis, yazi bilen birilerine
“Falancanin istedigini yazin!” demistir. Buhari, {lim, 39.

406 Buhari, Megazi, 43; Surit, 15; Sulh, 6; Cizye, 19.
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olmadig1 konusunda tartigmaya sebep olmustur. Hz. Ali’ye silinecek yeri sormasini
okuryazar olmadigina, sonrasinda kendisinin bizzat silmesini de okuryazar olduguna delil

olarak ileri surilmektedir.

1.3.2. Islam Diisiincesinde Ummi Kavram

Kur’an’da farkli ayetlerde zikredilen timmi kelimesi hakkinda ihtilaf edildigi,

7

herhangi bir kitap ya da peygambere inanmamus kisi,**” okuryazar olmayan kisi,**®

annesinden dogdugu gibi kalan, okuma yazma &grenmeyen kisi?® oldugu belirtilmistir.

Ayrica okuryazar olmayan Arap toplumu ya da okuryazar olmayan Ummii’l-kura

410

(Mekke)’ya mensup olanlar®'® oldugu yoniinde goriisler ileri stirilmiistiir.

411

Bir goriise gore tummilikten maksat cehalettir. Ummiligin bir topluma

mensubiyet ifade ettigi*!? sdylenmis, bir yandan Ehl-i kitap olmayanlara®'? diger taraftan
da Yahudilere immi denildigi vurgulanmistir. Bu goriisii benimseyenler ayette yer alan
ve kuruntu anlamina gelen emdni*'* kelimesini dayanak yapmislar, emani kelimesinden
maksadin Yahudi liderlerinin sdzleri oldugunu, iimmi kelimesinden maksadin da

415

Yahudilerden Tevrat’t okuyamayanlar®® ve i¢indekileri idrak edemeyen, zanlarina

uyarak Allah adina yalan ve batil sozler soyleyenler, reislerine ve hahamlarina tabi

417

kimseler*!® oldugunu sdylemislerdir. Bu durumda iimmiler Yahudiler*!” olmaktadir.

Yahudiler hem Tevrat’a hem de peygamberlerine iman ettiklerini soylerken Hz.

407 Maverdi, en-Nuket, 1, 149-150.

408 Maverdi, en-Nuket, 1, 149-150; Kurtubi, 11, 216-217; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 89; 111, 37; Aldsi, I,
302; ibn Asar, I, 573; IX, 133; Elmalil, II, 393; Tabatabai, I, 214.

409 Gazzali, Kavdidii 'l-Akdid, 62; Kurtubi, II, 216-217; Alasi, XIV, 288; ibn Asir, I, 573; IX, 133; Elmalili,
IV, 146; VIII, 38; Tabatabai, I, 214; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 336; 1X, 430; Diizgiin, Adem 'den Oncesine
Déniis, 125.

410 Maverdi, en-Nuket, 11, 268; Gazzali, Kavdidii'I-Akdid, 62; Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, VIII, 113; Alasi, 1,
302; XIV, 288; Ibn Asﬁr, IX, 133; Elmalili, IV, 146; Tabatabai, XIX, 275; VIII, 38; Simsek, Kur’dn Tefsiri,
11, 336; IX, 430.

4T Alfst, 1, 302.

412 fbn Agir, 1, 573-574; Elmalily, IV, 146.

413 Gazzali, Kavdidii’'lI-Akdid, 62; Ton Astr, I, 573-574; Tabatabai, XIX, 275.

44 “Bunlarm bir kismi da iimmidirler, bu sebeple kitdbi bilmez, okuyamaz, sadece birtakim temenniler
beslerler ve sadece zan icindedirler.” Bakara: 2/78.

415 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 118; Taberi, 11, 161; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 89; Elmalili, I, 328; Ates,
Cagdas Tefsir, 1, 186.

416 Taberd, 11, 162; Matiiridi, Te 'vildt, 1, 164; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 89.

417 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 288; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 111, 148; Kurtubi, II, 216-217; Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 1, 103.
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Peygamber, kendilerinin immi bir immet olduklarini, okuma-yazma ve hesap yapmay1

bilmediklerini ifade etmistir.*'8

Mekke toplumu egitim Ogretimi olmayan, kitap gelenegi olmayan bir yapiya
sahiptir. Hz. Peygamber de bu toplumun bir ferdidir. Kendisi de toplumu gibi bir egitim
almamistir. Sayet almis olsaydi bu bilinecekti. O, iimmi olarak yetismistir.*!° Okuma
yazma bilmemektedir ve 6nceki semavi kitaplardan da habersizdir.*?° Hz. Peygamber’in
Medine’den hi¢ ¢ikmadigi, kitaplardan bir sey okumadigi, hi¢ kimseye Ogrencilik
yapmadigi*?! iddia edilmekle birlikte niibiivvetten dnce iki defa seyahat ettigi, fakat o

durumda iken okumak ve egitim almak gibi bir ugrasi ve firsat: olmadig: bilinmektedir.**

Ummiyyin kelimesinden maksadin kendilerine bir kitap indirilmemis oldugu halde

423 oldugu

elleriyle yazdiklari kitap hakkinda bu bize Allah katindan indirilmistir diyenler
sdylenmistir. Ummi, Arap toplumuna mensup, iimmiyyin ise kitib: olmayan, herhangi
bir kitdb1 okumayan ve yazmayan bir topluluktur.*** Ayrica yazma konusunda iyi
olmayanlar**® ya da okumasi yazmasi olmayanlar kastedilmistir. Ummi kisi okuyup
yazamadigina gore ezberden de okuyamayacagi sOylenmis fakat Hz. Peygamber

orneginde oldugu gibi ezberinden okuyabilecegi belirtilmistir.*?®

Alimlere gore iimmi kelimesi, iimmet kelimesinden alinirsa, iimmetin halini ifade
eder ve yaratildigi hal tizere kaldigi i¢in yazma bilmedikleri anlamima gelir. Kelime,
anneden (imm) alinirsa dogdugundan beri yazma bilmeyen (bilgi edinmemis) ya da

annesine nisbetle yazamayan erkege (yazma isinin erkeklere mahsus olusu sebebiyle) ve

418 Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali, el-I'tikid ald Mezhebi’s-Selef, Darii’l-Ahdi’l-Cedid,
Darii’I-Fazile, Riyad 1999, 129; Razi, Mefatihu Il-Gayb, 111, 148; Alsi, XIV, 288.

419 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 272; Bakillani, el-Insdf, 60; Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikad, 224; Usmendsi,
120-121; Ebii’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1, 492; Razi, Serhii Me ‘alim, 500.

420 Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn, Liimd u’l-Edille fi Kava ‘idi Ehli’s-Siinne, (thk.: Fevkiyye Hiiseyin
Mahmid), Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1987, 126; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii 'I-Edille, 1, 492-493.

41 Ebii’l-Muin en-Nesefl, Bahrii’l-Kelam, 188; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 493-494;
Beyhaki, 129; Konyali Mehmed Vehbi Efendi, 109.

422 Beyhaki, 129; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille, 1, 493; Razi, Serhii Me ‘dlim, 500.

423 Maverdi, en-Nuket, 1, 149-150.

424 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXX, 3; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 211; Alasi, XIV, 288; ibn Astr, XX VIII,
208-209; Tabatabai, XIX, 275; Ates, Cagdas Tefsir, IX, 430; Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 129;
Mustafa Oztiirk, Kur’an, Vahiy, Niizul, Ankara Okulu Yay., Ankara 2021, 39; Nasr Hamid, llahi Hitabn
Tabiat1, 79.

425 7emahseri, el-Kessdf, I, 288; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX, 3; Kurtubi, XX, 452; Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 1, 103.

26 Matiiridi, Te 'vildt, 1, 164.
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kitap hakkindaki cehaleti sebebiyle iimmi denir.*”’” Ummilik, okuma ve yazmanim
olmamasiyla gerceklesir.*?® Ummi kelimesinin; ister anne, ister iimmet ya da immii’l-
kur’a (sehirlerin anas1 Mekke), hangisine nispet edilirse edilsin, olagan bir ortamda
yetistigi ve toplumunun genel karakteristigini yansittig1 sonucuna gotiirdiigiine yer

verilmistir.*?’

Ummiligin okuryazarhik tartismasi &tesinde onceki dinlerin nesh edilecegine
isaret*? ettigi, salt bu cerceveye sikistirlmamasi gerektigi, vurgunun kendilerine bir

431

peygamber ve kitap verilmemis millete™" oldugu sdylenmistir. Kimine gore de immi,

“kitabi-entelektiiel bilgilerle zihni ve génlii doldurulmamis kisidir.”**? Hatta okudugu

halde anlamayan herkes {immidir.**?

Ibn Abbas’in iimmilerin okuma-yazma bilsin bilmesin tiim Araplar oldugunu,
gerekge olarak Araplarm ehl-i kitap topluluk olmadigini sdyledigi rivayet edilmistir.**
Kitaba inanmayanlara, kitap verilmeyenlere, immii’l-kur’a veya ehl-i kitdba mensup olup
kitab1 bilmeyenlere, Hiristiyan Araplara veya Mecusilere dendigi de aktariimigtir.*>> Ehl-
1 kitap ve immiler niiblivvet 6ncesi donemde karsit iki toplumsal yapiy1 ifade etmektedir.
Medine’de ehl-i kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlar, Mekke’de de yazi yazmay1 bilmeyen

{immiler yasamaktaydi.**

Alimlerin bir kismi Araplarin okuryazar olmamayr sorun etmediklerini ancak
Yahudilerin 6nemsediklerine yer vermislerdir. Hz. Peygamber okuryazar olmadigi halde
bir mucize olarak toplumunun en bilgilisidir. Alimlere gore bu mucize Hudeybiye’de de
verilmistir.**” Sahabeden Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigiyle ilgili bir rivayet

olmadigi, Buhari (6. 256/870) ve Miislim (6. 261/875)’de yer alan Hudeybiye ile alakali

427 Maverdi, en-Nuket, 1, 150; 11, 268; Razi, Mefitihu ’l-Gayb, VIIL, 113; Alasi, XTIV, 288; bn Asﬁr, IX,
133; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 111.

428 fbn Asar, XXI, 10.

429 Mehmet Soysaldi, Songiil Simsek, “Kur’an’da Ummi Kavrammin Semantik Analizi ve Bu Baglamda
Hz. Peygamber’in Ummiligi Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 7, Say1: 16 (Yaz 2003), 87. (85-102).
40 Diizgiin, Adem 'den Oncesine Déniis, 125.

1 Diizgiin, Adem 'den Oncesine Déniis, 126.

42y, Nuri Oztiirk, 11, 455.

433 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 111; 11, 336.

4 Razi, Mefitihu’'l-Gayb, XXX, 3; Kurtubi, XX, 452.

435 Kurtubi, 11, 216-217.

430 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, (Cev.: Mustafa Oz), Litera Yay., Istanbul 2017, 197.

437 Kurtubi, XVI1, 374; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 211; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11,
681; Alisi, V, 75; ibn Asar, I, 573-574; IX, 133.
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rivayetin birbiriyle tutarli olmadig1 ve tek bir kaynaktan geldigi**® belirtildigi icin bu
konuda kesin hiikim vermek dogru olmayacaktir. Nitekim Hudeybiye’de yapilan

antlasma metnini gaybi anlamda bilip bilmedigi bilinmemektedir.**°

Ummi kelimesinin okuryazar olmamay1 ifade etmedigi fakat Kur’an’m Allah
kelami oldugunu delillendirmek i¢in Miislimanlar tarafindan okuryazarlik anlami
yiiklendigi de sdylenmistir.*** Gercekte iimmi; vahiy,*! peygamber ve kitaba yabanci

millete*** denir.

Ummi kelimesinin Kur’an’da, Arap kavmi karsiliginda da kullanildig1, Yahudilerin
Araplara, Miisliimanlara,* Ehl-i kitap olmayanlara ya da kendi dinlerinden
olmayanlara*** kitabi bilmeyen ve okuryazar olmayan anlamimda iimmi dedikleri**® ve bu
kullanimin yayginlagip sozliik anlamimi 6nemsiz kildigi da sdylenmistir. Ciinkii
Yahudiler kitaplart olmadig1 i¢in Araplar1 asagilamislar ve onlara immi demislerdir.
Kur’an ise o Yahudileri kitap yiiklii esege benzetmistir. Ayet ile Araplarin da peygamberi

ve kitab1 oldugu ilan edilmistir.*4

Kur’an’da baz1 ayetlerde ehl-i kitap ile iimmfi lafizlar1,**’ baz1 ayetlerde Tevrat ve
Incil ile immi lafizlar**® bir arada zikredilmektedir. Bu biitiinliikten hareketle {immi
kelimesi tanimlanmaktadir. Bu durumda kitap ehlinin Tevrat ve incil ehli yani Yahudi ve

Hiristiyanlar oldugu sdylenmistir.*** Buna gore kitap ehli Tevrat ehli, iimmiler ise

438 Emine Devil, “Ummi Kavrami ve Hz. Muhammed’in (SAV) Ummiligi”, llahiyat Arastirmalar: Dergisi,
Sayt: 7, Haziran 2017, 120. (91-123)

439 Mehmed Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’'an Dist Vahiy, Otto Yay., Ankara 2017, 100.

440 M. Suat Mertoglu, “Ummi”, DIA, istanbul 2012, XLII, 310.

1 Diizgiin, Adem ’den Oncesine Doniis, 126.

42 Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, Otto Yay., Ankara 2017, 169-170.

443 Matiiridi, Te vilde, 11, 343.

444 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 571; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 24; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-
Tenzili, I, 266; Tbn Asr, I1I, 287-288.

5 fbn Asdr, IX, 133; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 371.

446 Simsek, Kur’dn Tefsiri, V, 234.

M7« O kitap verilenlerle, verilmeyen iimmilere de ki...” Al-i imran: 3/20. Ayrica bkz.: Al-i imran: 3/75.
48 «O resule/elgiye, o iimmi peygambere tabi olurlar.” A’1af: 7/157. Ayrica bkz.: A’raf: 7/158.

449 Mukatil, Tefsirii Mukdatil, 1, 267; 1zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 128; Nasr Hamid, [lahi Hitabin
Tabiati, 79; Mustafa Oztiirk, Kur’'an, Vahiy, Niizul, 39.
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Araplar,*° kitdb1 olmayan miisrik Araplar,*! okuryazar olmayan Araplar,*? Mekkeli
Araplar*® Yahudi olmayan Araplar** veya mecazen Tevrat’1 bilmeyenlerdir.*>* Ayrica
tiimmiden maksadin, kitdb1 okumayan ve eliyle yaz1i yazmayan nebi (Hz. Peygamber)
oldugu ifade edilmistir.**® Hz. Peygamber’in {immi olusunun Tevrat ve Incil’de de yer
aldigina vurgu yapilarak, onun bazi 6nemli kelimeleri bilmesinin okuryazar oldugunu

kamitlamayacag savunulmustur.*’

Zeccac’m, Arap milletinin 6zelliklerini tasiyan kimseye timmi denildigini sdyledigi
aktarilmis, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “limmi toplum olduklar1” hadisi ve Hz.
Peygamber’in de mensubu oldugu Araplarin genelinin okuryazar olmamasi sebebiyle
kendisin iimmi olarak nitelendirildigi belirtilmistir.*>® Okuryazar olmayana iimmi
denmesinin Zeccac sayesinde oldugu ve kendisinden sonra gelen dilciler tarafindan da bu

kullanima yer verildigi sdylenmistir.*>

Cebrail’in getirdigi ilk vahiyde zikredilen oku emrinin “tekrar et” anlamimin da
bulundugu, bu sebeple “Ben okuma bilmem.” cevabmnin okuma yazma bilmedigi
anlamina gelmeyecegi*® iddia edilmistir. Mekke toplumunun sozlii kiiltiirden yazili
kiiltiire gectigi bir donemde “tekrar et” anlamimin 6n planda oldugu fakat okuma

bilmemek olarak genel kabul gordiigii*®! de iddia edilmistir.

450 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 285; Taberi, V, 510; Maverdi, en-Nuket, 1, 403; VI, 6; Elmalili, VIII, 38;
Ates, Cagdas Tefsir, 1X, 430.

451 Taberd, V, 286; Maverdi, en-Nuket, 1, 380; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 539; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, VII,
230; VII, 230; Kurtubi, V, 71; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 10; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku t-
Tenzil, 1, 244; Elmalih, 11, 334; Ates, Cagdas Tefsir, 11, 25; Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 128;
Muhammed Celik, Kur’an Kur’an’t Tanimliyor, Sule Yay., Istanbul 1998, 102.

452 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 325; Taberi, XXII, 625; Matiiridi, Te vildt, 11, 271, 343; Zemahgseri, el-
Kessaf, V1, 110; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 479; Alasi, II, 105; ibn Asar, XXVIII,
208-209; Tabatabai, 111, 141; XIX, 275; Ates, Cagdas Tefsir, IX, 430.

453 Cabiri, Kur’an’a Giris, 94-95.

454 W. Montgomery Watt, Kur’an’a Girig, (Cev.: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu Yay., Ankara 1998,
49.

455 fbn Asdr, 111, 287-288.

436 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 67. Ayrica Ankeb(t suresi 48’inci ayette belirtilen; “Sen, bundan once,
herhangi bir kitaptan okumuyordun, sagin ile de onu yazmiyorsun...” ifadelerinin immiligin vasiflari
oldugu ki, o kitaplarda bildirilenleri immi oldugu i¢in vahiy sayesinde sdyledigi vurgulanmistir. Matiiridi,
Te vilat, V1, 80; Yusuf Sevki Yavuz, “Hz. Muhammed’in Peygamberligi ve Son Peygamber Olusu”, 341-
342.

457 Remzi Kaya, “Kur’an’da Hz. Peygamber’in Beser ve Ummi Olusu”, UUIFD, 11 (1), 2002, 47, (29-52).
48 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XV, 25; Alisi, V, 75.

459 Cabiri, Kur’'an’a Giris, 108.

460 Cabiri, Kur’an’a Giris, 88-90.

461 Nasr Hamid, [lahi Hitabin Tabiat1, 92.
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Allah, immi bir topluma {immi bir peygamber gdndermistir.**> Ehl-i Kitap,
Allah’in, Hz. Peygamber’i sadece iimmilere el¢i gonderdigini iddia etmis ve baska

insanlarin bu hiikmiin disinda oldugunu sdylemislerdir.*6?

Alimler, yazma isinin Taif’te basladigi ve Araplarin yazmayr Hire’lilerden
ogrendikleri, onlarin da Enbarlilardan 6grendiklerine yer vermigler, Hz. Peygamber’in
kendisi de immi olan yani okuma bilmeyen ve 6grenim hayati/tahsili olmayan bir elgi
oldugunu sdylemislerdir.*** Muhammed Hamidullah’in aktardigina gore, yazi Mekke’ye
EbG Siifyan’in babasi Harb tarafindan getirilmistir. Arap dilinde ilk kaleme alinan
eser/kitap da Kur’an’dir.**> Mekke toplumunda okuma yazma kiiltiirii yaygin olmamakla
birlikte, yazi ile ilgili en 6nemli veri, panayirlarda yapilan siir yarigmalaridir. Bu siirler
Kabe’nin duvarlarina asilmistir. O halde yazinin, ticari faaliyetlerin hesabinda ve siir
benzeri sanatsal etkinliklerde kullanildigi sdylenebilmektedir.** Ayrica kaynaklarda
Mekke miisriklerinin, Miislimanlara uyguladiklari1 boykotlara dair igerikleri Kébe’nin i¢
duvarlarina astiklar1 bilinmektedir.*®’ Ikinci Akabe Biat’mndan sonra Hz. Peygamber
tarafindan bir sahabeye o giine kadar indirilen ayetlerden miitesekkil bir Kur’an niishasi
verdigi de bilinmektedir.*®® Hz. Peygamber’in Zeyd b. Sabit’e Ibranice 6grenmesi
talimat1 verdigi kaynaklarda yer almaktadir.*® Burada ifade edilenler Mekke ortamini

aktarmakta Hz. Peygamber’in okuryazar oldugunu gostermemektedir.

Baz1 kaynaklarda, kimilerinin Hz. Peygamber’in yaziy1 bildigini, vahiy katiplerine
birbirine benzeyen harflerin karigmamasi i¢in nokta koymay1 6nerdigi ve harekelerin
kurallarim bildigini iddia ettiklerine yer verilmistir.*’”® Bunun yaninda tim hayatinin

biitiin detaylariyla yer aldig1 haberlerde okuma yazma bilmesi halinde bunun mutlaka yer

462 <O, iimmi olan bir topluma kendi iclerinden, kendilerine O nun ayetlerini okuyan, onlart arindiran,

onlara Kitdb'1 ve Hikmet’i 6greten bir peygamber gonderen Allah’tir.”” Cuma: 62/2.

463 Matiiridi, Te 'vildt, XV, 149-150.

464 Zemahseri, el-Kessaf, V1, 110; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 479; Aldsi, X1V, 288.
465 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, (Cev.: A. Hatip, M. Kanik), Beyan Yay., Istanbul 2018,
53-54.

466 Hamidullah, Isldm Peygamberi, (Cev.: Mehmet Yazgan), Beyan Yay., Istanbul 2021, 41.

467 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 109.

468 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 140.

409 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 854; Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Disi Vahiy, 100.

470 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 628. Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigi sonucuna ulasan makale
icin bkz.: M. Hanefi Palabiyik, “Asr-1 Saadet’te Okuma-Yazma Faaliyetleri”, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji Sempozyumu, Islami ilimler Dergisi Yay., Corum 2007, 558, (529-560).
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alacagi saikiyle (mesela, vahiy katipleri yokken kendisinin yazacagi) kesinlikle okuryazar

olmadig1 vurgulanmustir.”!

Ummi Mekke’de okuryazar olanlarin sayis1 olduk¢a diisiiktiir.*’? Ancak kimi
arastirmacilar Hz. Peygamber’in yakin akrabalari, yakin arkadaslar1 ve vahiy katiplerinin
okuma-yazma bilmesinin, Mekke’de okuma-yazma bilenlerin sayisinin az olmadigini
gosterdigini iddia etmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in Muaviye’ye diizgiin yazma
tavsiyesi ve kaynaklarda yer alan pek c¢ok rivayetin okuma yazma konusuna ilgisiz ve
bilgisiz olmadiginmi gosterdigini sOylemislerdir. Bu gerekcelerle Kur’an’da timmilik ile
ilgili yer alan ayetlerin vurgusunun vahyin kaynag ile alakali oldugu vurgulanmustir.*’3
Ticaretle ugragmasi ve Hz. Hatice’nin islerini yonetmesinin okuryazar olduguna dolayl
da olsa isaret ettigi iddia edilmistir.*’* Oysa giiniimiizde dahi okuma yazma bilmedikleri
halde isleri dolayisiyla hesap kitap yapan insanlar bulunmaktadir. Bununla birlikte

kelimenin vahyin kaynagina isaret etmesi Hz. Peygamber’in okuryazar olup olmamasina

dair bir bilgi igermemektedir.

Hz. Peygamber’in iimmi olduguna dair miistakil ilk eserin h. V. yy.da Ebu’l-Velid
el-Baci tarafindan kaleme alinan Tahkikii’l-Mezheb adli eser oldugu ancak eserin
Endiiliis’te birtakim polemiklere sebep oldugu, miiellifin Hz. Peygamber’in niibiivvetten
sonra okuma yazma 6grenmis olabilecegini ifade ettigi ve bundan dolay1 lince ugradigi

ifade edilmistir.*”

Hz. Peygamber’in iimmi olduguna dair immi kelimesinin zikredildigi ayetler
haricinde en &nemli delil olarak Ankebiit suresi 48’inci ayet*’® gosterilmektedir.
Miifessirler, sayet Hz. Peygamber okuryazar olsaydi, Tevrat’ta gelecegi ve nitelikleri

(iimmi oldugu yani okuma ve yazmay bilmedigi) bildirildigi halde Yahudilerin*"’ ve

471 Abdu’s-Sabtr Sahin, “Hz. Muhammed Okumayi ve Yazmay: Biliyor muydu?”, (Cev.: Tayyar
Altikulag), Divanet [Imi Dergi, 12 (4), 1973, 199, (195-200).

472 Okuma yazma bilenlerin sayismin on yedi olduguna dair bilgiler bulunmaktadir. Bkz.: Resul Oztiirk,
“Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, Kader, Y1l: 2011, Cilt: 9, Sayz: 1,
128, (127-156).

473 Thsan Arslan, “Hz. Peygamber’in Ummiligine Farkli Bir Yaklasim”, RTEUSBD, 9, 2019, 493, (474-
497).

474 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler I (Cev.: Adil Cift¢i), Ankara Okulu Yay., Ankara 2004,
49,

475 Abdulvahap Ozsoy, “Hz. Peygamber’in Ummiligi Hakkinda Bir Tartisma Ebu’l-Velid el-Baci Ornegi”,
AUIFD, Sayt: 31, Erzurum 2009, 169, (151-170).

476 <“Sen, bundan énce herhangi bir kitaptan okumuyordun, sagin ile de onu yazmiyorsun...” Ankebiit, 29/48.
477 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 386; Maverdi, en-Nuket, IV, 287; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 554; Kurtubi,
XVI, 373; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 197; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddariku 't-Tenzil, 11, 681.
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Mekke miisriklerinin®’®

Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan yazildigin1 iddia
edebileceklerinden bahsedildigini sdylemislerdir. Buna karsilik Hz. Peygamber’in vahiy
oncesi donemde okuryazar olmadigi, 6zellikle Medine doneminden sonra okuryazarliga
ilgisiz kalamayacagi, yazi bilmese dahi okumay1 6grenmis olabilecegi ve hatta basit de

olsa yazmayi da becerebilecegi*’® goriisiinde olanlar bulunmaktadir.

Hudeybiye anlagsmasinda yasananlar,*®* Isrid gecesi Hz. Peygamber’in, cennetin
kapisinda gordiiklerinden bahseden rivayet*®! ve Ankeblt suresi 48’inci ayetin
niibiivvetten sonra peygamberin okuma yazma bilmedigi seklinde anlasilmayacagina
delil olarak sunulmustur. O’nun islam’a davet mektuplar1 yazdirdigi, vahyin vahiy
katipleri tarafindan kendisinin huzurunda yazildig1 da bir gercektir. Kur’an’in ilmi ve
okuryazarlig1 tesviki ile savas esirlerinin okuma 6gretmesi karsiliginda saliverilmesi gibi
hassas davranilan bir ortamda Hz. Peygamber’in kendisinin bu durumdan uzak
kalmasmin disiiniilemeyecegi ifade edilmistir. Cok ileri bir seviyede olmasa da

okuryazar oldugu gériisiiniin daha dogru oldugu belirtilmistir.**?

Hz. Peygamber’in okuryazar olmadig1 hakkinda su goriisler de belirtilmistir: Eger
okuryazar olsaydi, insanlar, rabbinden Hz. Peygamber’e indirilene siiphe ederler,

birtakim kafiyeli s6zler ve eskilerin masallar,*®3

okuyabilse onceki kitaplardan, yazabilse
kendi te’lif ve sozleri derlerdi.*** Ancak ayet peygambere sen, onlarin iclerinde
biiylidiigiin i¢in senin okuryazar olmadigini biliyorlar ve senden siiphe etmiyorlard:

demektedir.**> Bu ancak vahiy ile olabilir.*%

Gortiildigi lizere Hz. Peygamber’in okuma-yazma 6grenip 6grenmedigi hususunda

thtilaf vardir. Umumi goriis okuma-yazma 6grenmeden vefat ettigidir. Baz1 rivayetlerde

478 Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 554; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, IV, 197; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 11, 681.

479 Ahmet Onkal, “Hz. Peygamber’in Ummiligi”, SUIFD, Say:: 11, 1986, 262. (249-262); Ismail Yoriik,
Ismail Sik, “Kelam Acisindan Hz. Peygamberin Ummiligi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 7 (19), 2004, 188,
(173-189); Soysaldi-Simsek, 102.

480 Buhari, Megazi, 43.

“81 Enes bin Malik, Hz. Peygamber’in soyle dedigini sdylemistir: “Mi’raca ¢ikarildigim gece Cennet’in
kapisi iizerinde Sadaka karsiliginda on misli (sevab) vardir. Bor¢ karsiliginda da on sekiz misli (sevab)
vardr ifadesinin yazil oldugunu gérdiim.” Ibn Mace, Karz, 2431.

42 7iya Sen, “Kur’an’da Ummi Kavrami ve Hz. Peygamber’in Ummiligi”, Islami Ilimler Dergisi, Yil: 1,
Say1: 2, Giiz 2006, 218, (203-218).

483 Taberd, X VIIL, 424; Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 104.

484 Matiiridi, Te vilat, X1, 132; Albsi, XI, 5-6.

485 Elmalil, VI, 226; Tabatabai, X VI, 144; Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 104.

486 Ates, Cagdas Tefsir, V1, 520.
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yaziy1 dgrendigi izlenimi veren iyi bir sekilde yazamadigi ifadesi yer almaktadir.*®

Ankebt suresi 48’inci ayetin, Hz. Peygamber’in Kur’an indirilmeden 6nce okuryazar
olmadigma delil oldugu sdylenmistir. Ciinkii hi¢ kimse tarafindan itiraz edilmemistir.
Fakat sonradan Ogrenmediginin iddia edilemeyecegi, okuryazarhigi tesvik eden bir
peygamberin Kur’an tamamlanincaya kadar Ogrenmemesi icin bir gerekce de

bulunmadig1 iddia edilmistir.*88

Kur’an’da da ifade edildigi sekliyle*® kafirler, Hz. Peygamber’in vahyin
ogretilerini Hiristiyan bir koleden dgrendigini iddia etmislerdir.**° Oysa Hz. Peygamber
okuryazar degildir. Tevrat ve incil’den haberi vardir. Ciinkii hem niibiivvetten énce hem
de sonra Yahudi ve Hiristiyanlarla gesitli sebeplerle iletisimi olmustur. Kur’an onlardan
nakil degil Allah’tan vahiydir.**! Kur’an’in vahiy olduguna bizzat Kur’an ve Hadisler
delildir.**?> Buna ragmen onceki kitaplardan hic bilgisinin olmamasimin daha kuvvetli
ihtimal oldugu da iddia edilmistir.**> Hz. Peygamber’in iimmi olusu vahyin kaynagini
vurgulamaya yoneliktir.*** Tevrat ve Incil orijinal dilindeyken ve Hz. Peygamber de
Arapga konusma disinda bir dil bilmezken nasil olur da bir baskasindan 6grenmis
olabilir?*>> “Ehl-i kitAbin iddia ettigi gibi, onceki kitaplarda bulunanlar ile Hz.
Peygamber’e vahyedilenler arasindaki benzerlik, Hz. Peygamber’in 6nceki kitaplardan
bilgi aldig1 anlamina gelmez, aksine kaynagin aym oldugunu gésterir.”**° Kelime,
“Umm’e nisbeti halinde “annesinden dogdugu gibi kalmus, tabiat1 bozulmamus, sonradan
okuma yazma Ogrenmemis” anlamina gelirken limmete nisbeti durumunda bagh
bulundugu topluluga mensup, onlarin 6zelliklerini tasiyan, bilgi ve becerilerini bu

cercevede kazanmis kimseyi anlatir.”*’

Vahyin inisinden itibaren kelime terim anlamini kazanmaya baslamistir. Ornegin

Ummii’l-kitdb (<4 a0), ilmin kaynagi olmasi sebebiyle; Levh-i mahfiiz olarak

487 Aldsi, X1, 5-6.

488 Simgek, Kur’dn Tefsiri, IV, 104.

489 Nahl: 16/103; Furkan: 25/4.

490 [ddia drnekleri icin bkz.: Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, 138-139.

O Ates, Cagdas Tefsir, V1, 524.

492 Konyali Mehmed Vehbi Efendi, 109.

493 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, 205; Esen, 79; Serbiilend Arpa, Kur’an’in Hz. Peygamberi
Egitme Siirecinde Temel Belirleyenler, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2011, 61;

494 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 49

495 Hiiseyin Atay, Isldm i Inang¢ Esaslari, AUIF Yay., Ankara 1992, 166-167; Izutsu, Kur’an’da Tanri ve
Insan, 277.

49 Serbiilend Arpa, 224.

47 Mertoglu, 309.
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adlandirilmistir.**® Ayetlerde yer alan ftii’1-kitab (U< | ﬁj) terkibinin Tevrat ve Incil’e
sahip olanlari, immiyyin (umY\) lafzinin ise Kur’an’dan 6nce bir kitaplar1 olmadig i¢in

£

miisrik Araplari ifade ettigi belirtilmistir. Bu durumda immi nebi ({3 (2Y1), yazamayan
peygambere, iimmiyyln ise kendilerine kitap indirilmeyen milletlere denilmistir.**
Ummii’l-kura (s_ 3 31) da Mekke sehrine verilen bir isimdir.’*° Buraya kadar zikredilen
anlamlarindan hareketle Hz. Peygamber’e de iimmi denilmistir. “Ummi tabiri ayrica
‘okuma yazma bilmeyen, biitiin bildiklerini vahiy yoluyla Allah’tan alan’ anlamlarinda
Hz. Peygamber’in bir sifatidir.”*°! Hz. Peygamber okuryazar degildir. Elbette hesap ve
kitaba dair birtakim seyler bilebilir. Ancak kelimenin anlam araligi okuryazar olmadigi

seklinde daraltilmistir.

1.3.3. Ummi Kavramu ile Ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmemesi Kur’an’in Allah kelami olduguna delil
gosterilmektedir. Su bir gergektir ki, Hz. Peygamber okuryazar olsayd: da Kur’an’in
Allah kelami oldugu gercegi degismeyecekti. Kur’an’in Allah’in kelami olmasi1 Hz.
Peygamber’in okuryazar olup olmamas: ile ilgili degil muciz bir ilahi kelam olmasi
yoniiyledir. Ancak kelamcilar Kur’an muarizlarina cevap vermek i¢in Hz. Peygamber’in

okuryazar olmamasini zaman zaman delil olarak sunmuslardir.

Kur’an kendi kendini aciklayan bir kitaptir. Ummi kavraminin zikredildigi ayetler
dikkate alindiginda bu kavramla neyin kastedildigi agik¢a belli olmaktadir. Ummi
kavraminin okuma-yazma bilmeme seklindeki anlami “O, éimmi olan bir topluma kendi
iclerinden, kendilerine O’nun ayetlerini okuyan, onlari arindiran, onlara Kitab1 ve

302 seklindeki ayete terstir. Ummi

Hikmet’i ogreten bir peygamber génderen Allah tir.
kavrami, okuma yazma bilmeme seklindeki yaygin anlamin aksine “vahiyden habersiz,
ilahi kitapla daha 6nce muhatap olmamak™ anlamina gelmektedir. Bu anlam1 Kur’an’in
kendi ifadelerinden ¢ikarmaktayiz. Hz. Peygamber’e iimmi denilmesi Mekke
toplumunun immi olusundan dolayidir. Zira bu ayette limmilere kendi iclerinden bir

el¢cinin gonderildigi sOylenmis ve baska bir ayette peygamber i¢in Gimmi nitelemesi

4% Halil b. Ahmed, I, 87; Cevheri, 1863; Tbn Manziir, I, 138; Ciircani, et-Ta 'rifdt, 34; Ebii’l-Beka, 182;
Tehanevi, I, 258.

499 Eb Hatim er-Raz, I, 418,

300 Halil b. Ahmed, I, 87; Cevheri, 1863; Tehanevi, I, 258.

301 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 356.

302 Cuma: 62/2.
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yapilmistir.®> Ummi kelimesinin vahiyle, kitapla muhatap olmamus kisi ve toplumlari
ifade ettigi yoniindeki iddiamiz, “Bunlarin bir kismi da iimmidirler, bu sebeple, kitabi
bilmez, okuyamaz, sadece birtakim temenniler beslerler ve sadece zan icindedirler.”*
ayetine dayanmaktadir. Kelimenin kavramlasma doneminde farkli saiklerin etkisiyle
anlam kaymasina ugradigi sdylenebilir. Ummi kelimesinin gegtigi tiim ayetleri bir arada
degerlendirdigimizde kelimenin “anasindan-babasindan duyduklart ve ¢evresinden
ogrendikleriyle yetinen, kitabi bilgiye ve vahye dayanmayan” manalarina geldigini
sOyleyebiliriz. Hz. Peygamber’in iimmi olusu da daha 6nce vahiyle muhatap olmamasi

ve ilahi kitap okumamig olmastyla ilgilidir ki zaten Kur’an bunu agik agik sdylemektedir.

1.4. EHL-i BEYT

Sézliiklerde Ehli’r-racul (J45) Jal), kisinin, esi (karist) ve ona mahsus olan
insanlara denilir. Ehl-i beyt (<wdl Jaf) terkibi de evde ikamet eden insanlara denilir.
Cemu’l-ehl (JaY) as2) ise kadin ve erkek hepsini kapsar; tezevviic z 330 (evlilik) ve
teehhiil JA8 (ehl olmak) gibi anlamlar1 barindirir.>°® Ayrica ehlii’r-racul, bir dinin veya
bir zanaatin bir araya getirdigi kimseler olup ayni meskenin bir araya getirdigi kisileri

kapsamaktadir. Neseb/soy bagi mecazi bir kullanimdir.>%

Hayvanlar bir mekanda evcillesmesiyle oranin ehli, insanlar da evlerine alistiklar
i¢in aym sekilde o evin ehli olurlar.’®” Araplar, Allah seni cennette evlendirsin diye dua
ettiklerinde: “Yl 23l 8 &) Sa derler.’® Ehl, kisinin asireti ve yakinlar1 demektir.
Ehlii’I-mezhep mezhebin miintesibi, ehlii’I- beyt ise 0 evin sakinleridir.’® Bir kisi bir seye
uygun, layik oldugunda “I%& Jal 53 denilir. Misafir olan birine merhaban ve ehlen
denildiginde su kastedilir: “Bizim yanimizda genis bir yer ve sefkatte sana ehl-i beyt

olacak kisiler buldun.”>!°

303 A’raf: 7/157.

304 Bakara: 2/78.

505 Halil b. Ahmed, I, 96; Ezheri, VI, 417; Tbn Faris, Mu 'cem, 1, 150; Cevheri, 1628; Zemahseri, Esdsii I-
Beldga, 1, 40; Mutarrizi, I, 50; ibn Manzir, I, 163; Ebii’l-Beka, 210; Tehanevi, 1, 287.

506 {sfehand, 29; Ebii’l-Beka, 210.

507 Halil b. Ahmed, 1, 96; 174; Ezheri, VI, 417; Ibn Faris, Mu cem, 1, 150; Cevheri, 1628; Tbn Side, IV, 354;
Isfehani, 29; Tbn Manzir, I, 163; Ebii’l-Beka, 210.

508 {bn Faris, Mu cem, 1, 150; Cevheri, 1628; Zemahseri, Esdsii ’l-Beldga, 1, 40; ibn Manzr, 1, 163; « &llal
4all 3 0 [sfehani, 29.

509 Tbn Side, IV, 354; Ibn Manzir, I, 163; Ebii’l-Beka, 210.

510 fsfehani, 29; Ibn Manzir, I, 163.
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Beyt, insanlarin i¢inde ikamet ettikleri, {istii kapali ve tavani olan yapiya denir.
Beyyete, fiil olarak geceyi gecirmek demektir. Beyt kabir anlamina da gelir. Kabilenin
serefini toplayan Arap evlerine de ‘buyutu arap’ denilmistir.’!! Beyt ma’ruftur (bilinen
seydir), ¢ogulu buyit’tur. Kisinin iyaline de beyt denir.’'? Ayrica siir beytine de beyt

denir.’13

Ehl-i beyt kavrami “Sahip, taraftar’ anlamina gelen ehl ile ‘ev ve aile’ manasindaki
beyt kelimelerinden olusan bir terkip olup ‘ev halki’ demektir. Hz. Peygamber’in aile

fertleri igin kullanilan bir terimdir. Sii kaynaklarinda “itre” kelimesi de kullanilir.”>4

Al kelimesi ile ehl kelimesi arasinda bazi hususlarda iliski s6z konusudur. Araplar,
birinin bir yakinini, oglunu veya karisii zikrettiginde “a/l” ifadesini kullanirlar ve

bununla kisinin 41’inin onun Ehl-i beyti oldugunu ifade etmis olurlar.>'>

Ehl-i beyt, ehl-i aba’, ehl-i kisa tabirleri ayni ya da yakin anlamlara gelmektedir.
Kisinin ailesi, beyt kelimesi ile de ifade edilebilmektedir. Ehl-i beyt terkibinin kokeni,
Islam’dan 6nce Araplar arasinda, herhangi bir kabilenin yonetimini elinde bulunduran
aile i¢in kullanilmistir. Al kelimesi de ehl kelimesinden tiiremistir. Al kelimesi, daha 6zel
bir anlam kazanarak digerlerine nazaran daha sohret ve seref sahibi olan yonetici igin
kullanilmustir. Al kelimesi, Kur’an’da da zikredilmis ve sozliik anlamiyla kullanilmustir.
Ornegin Al-i imran, Al-i Ya’kib ve Al-i Fir'avn seklinde sahislara izafe edilerek
kullanilan terkipler ile o sahislarin aile, kavim ve miintesipleri kastedilmistir. Islam’da
her tiirlii olumlu bag ifade etmek {izere; Al-i Muhammed, Al-i Nebi, Al-i Restl, Al-i Aba
gibi terkipler kullanilmistir.>'¢

Kitab-1 Mukaddeste ehl-i beyt’in kavramsal karsiligi bulunmamaktadir. Gerek

7

Yahudi gerekse Hiristiyan kutsal metinlerinde Hz. Ibrahim®'” ve Hz. Miisa’nin

ailelerinden>'®  bahsedilmekle birlikte onlarin  kimlerden olustugu, kimlerin

S bn Dureyd, 257; ibn Side, IX, 526; Mutarrizi, I, 94.

312 Cevheri, 244.

313 Mutarrizi, 1, 94.

314 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 83-84.

515 Ebl Hatim er-Razi, 11, 633-639.

516 Cevheri, 1628; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 40; isfehani, 29; Ahmet Ozel, “Al”, DIA, istanbul 1989,
11, 305.

517 Hz. Ibrahim’in babasi Terah, kardesi Haran, yegeni Lit ve esi Saray ile birlikte Harran’a gog
ettiklerinden bahseden bir pasaj yer almakla birlikte bizzat aile kelimesi yer almamaktadir. Tekvin 11/31;
16/1-15; 17/1-27; 21/1-15; 25/1-10.

SI18 Cikis, 4/19, 25, 27.
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ailesinden/ehl-i beyt’inden oldugu ya da o kapsama girip girmedigi hakkinda en ufak bir
bilgi s6z konusu degildir. Baz1 peygamberlerin eslerinden ve ¢ocuklarindan bahseden®!'’
cesitli ayetler bulunmakla birlikte onlara 6zel bir statii verilip verilmedigi ya da anlam

yiiklenip yiiklenmedigi hakkinda bir malumat bulunmamaktadir.

Cahiliye siirlerinde de “ehl” kelimesi; kisinin ehli, akrabasi, asireti, bir evin
sakinleri, aile ve bir igin ehli olma gibi farkli anlamlarda kullanilmistir. Ornegin, “Onde
gelen kisilere rastladilar ve ehline rastladi (2 J5) Umman’da zaman gegirirken.””*°
beytinde ehl kelimesi akraba ve asireti anlaminda kullanilmigtir. Baz1 siirlerde ev halki

(<) Jal) ve o0 evde oturanlar (L1l Jaf) anlaminda®?! kullanildig1 goriiliir.

Bazi siirlerde aile (&l21),52 bir is ya da seye ehil olma (5= 3412 anlamlarinda
kullanilirken bazi siirlerde de farkli ozellikleriyle on plana ¢ikan kimselerden olusan

topluluk (L) Jal ve (3ie Ja1)524 icin ehl kelimesi kullanilmustur.

1.4.1. Kur’an ve Hadislerde Ehl-i Beyt Kelimesi

Kur’an’da “Ehl” (Ja!) kokiinden tiireyen kelimelerin sayisi yiizyirmiyedidir.’?’

Terkip halinde pek ¢ok kullanim1 bulunmaktadir. Ehlii’l-kitap (<2GS]) JaT)326 ve ehlii’l-kura

519 Ahd-i Cedid’te de Is4, ibrahim’in kiz1; Luka, 13/16; ve oglu olarak bazi kimselerden bahsetmektedir;
Luka, 19/9; Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, DIA, Istanbul 2000, XXI, 267-270.

520 el Cayia b et gl W Ja 531500 ) 188 Malik b. Fehm el-Ezdi, Suardii’l-Umman fi Asri’l-
Cahiliyyeti ve Sadri’l-Islam, (thk.: Ahmed Muhammed Abid), Mecme ‘u’s-Sekafi, 2000, 83.

S2 el g ahdie Mda diia g UngaS e Il Gal 51 38 “Bvin sakinleri bizim donemdeki gibi olsaydi, Onlarin
yaninda kaylule yapilacak bir yer ve gece yatacak bir yer (misafir i¢in tahsis edilen yerler) bulurdum.”
Imriii’l-Kays, 105; “I538 gal 538 30 A LA Uads cull Jal W) 5 U)” “Sen ve ben, ev halki olarak birlestik
ki, bu gururu kim gormek istiyorsa bu sifatlara Hassan sahiptir.” Gaylan b. Ukbe, 11, 1164.

SRl halllda &gy LA 5 LAl e Gl 5 “Aflesini bir canavara doniistiirdii ve (basina gelen) musibetler
onun durumunu degistirdi.” EbG Ziyad, 11.

B ) p sl e JalE g%l A 5 “Biz irnin’de (sehir ismi) izzet ehli kisilerdik, Barbar’a sahip
olduk,} Beni Kiran’dan olduk.” Malik b. Fehm, 84.

4 slha ta Al pgle (ol AL Gellall ) &R

caudall 5 5l g 3530 3lie Jal @Al g\l s nall Jal &85 “Ben Melhub mekaninda Salihlerden olan ehlimi
hatirladim, bu yiizden onlara génliim kahirli ve iizgiindiir. Iyilik/hayr ehlini, cémertleri ve iyilik ve giizellik
sahiplerini de hatirladim.” Ebt Ziyad, 24.

525 Abdulbaki, 96-97; Okuyan, Kur’an-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, Diisiin Yay., Istanbul 2013, 101-104.
526 Bakara: 2/105, 109; Al-i imran: 3/64, 65, 69, 70, 71, 72, 75, 97, 99, 110, 113, 199; Nisa: 4/123, 153,
159, 171; Maide: 5/15, 19, 59, 65, 68, 77; Ankebit: 29/46; Ahzab: 33/26; Hadid: 57/29; Hasr: 59/2, 11;
Beyyine: 98/1, 6.
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()8l Ja1)527 bu tiir kullanimlara Srnektir. Zamirlerle terkip halinde U152 ve 4laf 529

seklinde kullanimlar da yer almaktadir.

Beyt (<) kelimesi de Kur’an’da yetmisii¢ yerde®*® kullanilmustir. Herhangi bir ev
anlaminda (<5)>! ile el-beytii’l-ma’mur (J}&:‘j‘ Q§;§\)532 baz1 kullanimlara ornektir.

Kelime mastar U,%%° ve zamirle & %% seklinde terkip halinde de kullanilmustr.

Kur’an’da Hz. Misa, dogumundan sonraki gelismeler, onun annesi ve Firavun’un
sarayinda annesinin kendisini siitanne olarak emzirmesinden bahseden ayette>*> ehl-i beyt
(ci JAl) bir aile anlamiyla ifade edilmektedir. Hz. Ibrahim ve esinin, kendilerine
miijdeyle gelen meleklerin verdigi haberden endiselenmeleri iizerine meleklerin
hitabinda, ehle’I-beyt (<5l Ja1) ifadesi®¢ hane halki manasinda yer almustir. Bir ayette>’

de Hz. Peygamber’in ailesinin kastedildigi e/le '[-beyt ifadesi yer almaktadir.
Hadislerde ehl-i beyt terkibinin pek ¢cok érnegi bulunmaktadir. ifk olay1 hakkindaki
ayetle ilgili bir rivayette, Hz. Peygamber’in Hz. Aise’den ‘ehlim’ diyerek bahsettigi yer

almaktadir.”® Hz. Peygamber, Zeyneb binti Cahs ile evlendigi zaman once Hz. Aise sonra

27 A’raf: 7/96, 97, 98; Yasuf: 12/109; Ankebiit: 29/31, 34; Hasr: 59/7. Diger kullanimlar i¢in bkz.: Maide:
5/47; Kehf: 18/77; Tevbe: 9/101, 120; Hicr: 15/67; Ta-Ha: 20/40; Kasas: 28/45; Ahzab: 33/13; Nahl: 16/43;
Enbiya: 21/7; Sad: 38/64; Miiddessir: 74/56.

528 Al-i imran: 3/121; Had: 11/40, 46, 81; Yasuf: 12/25; Hicr: 15/65; Ta-Ha: 20/132; Mi’mintin: 23/27;
Ankebit: 29/33.

529 Bakara: 2/126, 196, 217; Nisa: 4/25, 35, 58, 75, 92 (2 kere); Maide: 5/83, 89; Meryem: 19/16, 55; Ta-
Ha: 20/10, 29; Enbiya: 21/76, 84; Suara: 26/169, 170; Neml: 27/7, 34, 49 (2 kere), 57; Kasas: 28/4, 15, 29
(2 kere), 59; Ankebit: 29/31, 32; Fatir: 35/43; Saffat: 37/76, 134; Sad: 38/43; Zariyat: 51/26; Kiyame:
75/33; Insikak: 84/9, 13. Diger kullanimlar igin bkz.: Ydsuf: 12/26, 62, 65, 77, 93; Tar: 52/26; En’am:
6/131; A’raf: 7/94, 100, 123; Yanus: 10/24; Had: 11/45, 117; Kehf: 18/71, 77; Nir: 24/27; Fetih: 48/11,
12, 26; Ya Sin: 36/50; Mutaffifin: 83/31; Tahrim: 66/6; Ziimer: 39/15; Stra: 42/45.

330 Abdulbaki, 140-141; Okuyan, Kur’an-1 Kerim 'de Cok Anlamlilik, 146-148.

531 fsra: 17/93; Ankebit: 29/41: bu ayette hem herhangi bir evden hem de driimcegin evi ve ciiriik ev
seklinde ii¢ kere yer almaktadir.; Zariyat: 51/36: Hz. Ibrahim’in evinden bahsetmektedir.

332 Thr: 52/4: Sema’da bir ev, Kabe ya da mii’minlerin kalbi seklinde yorumlanmigtir. Diger kullanimlar
i¢cin bkz.: Kabe anlaminda: Bakara: 2/125, 127, 158; Al-i imran: 3/96, 97; Maide: 5/2, 97; Enfal: 8/35; Hac:
22/26, 29, 33; Kureys: 106/3.

533 Ankebiit: 29/41; Tahrim: 66/11. Diger kullanimlar igin bkz.: A’raf: 7/4, 74, 97; Ytnus: 10/50 (gece
anlaminda), 87; Hicr: 15/82; Nahl: 16/68, 80; Ntir: 24/27, 29, 61; Suara: 26/149.

534 Enfal: 8/5; Ibrahim: 14/37. Diger kullanimlar igin bkz.: Bakara: 2/125; 189 (2 kere); Nisa: 4/15, 100;
Yisuf: 12/23; Hac: 22/26; Nah: 71/28; Nar: 24/27, 36, 61 (8 kere); Ankebit: 29/41; Ahzab: 33/13, 34, 53;
Al-i Imran: 3/49, 154; Yanus: 10/87; Nahl: 16/80; Neml: 27/52; Zuhrif: 43/33, 34; Hasr: 59/2; Talak: 65/1.
53 “Ona .. giizel nasihatler yapacak bir aileyi (< ) size gostereyim mi? " dedi.” Kasas: 28/12.

530 “Ve siz, ey hane halki (53 JA))! Allah 'in rahmeti ve bereketi sizin iizerinizdedir.” Had: 11/73.

331 “Ey ehl-i beyt (<l JaY)/ (Peygamberin ev halki) Allah sizden sadece kiri uzaklastirmak ve tertemiz
yapmak istiyor.” Ahzéb: 33/33.

538 Buhari, Sehadat, 15; Magazi, 171; Tefsir, 271; I’tisim, 96; Miislim, Tevbe, 56.
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diger eslerini ziyaret etmis ve “es-Selamu aleykum ehle’l-beyt (<l JaT) ve rahmetullah,

(Selam ve Allah’in rahmeti iizerinize olsun ey ev halki) demistir.>*

Zeyd b. Erkam’1n naklettigi bir rivayette de ehl-i beyt terkibinin daha genis anlamda
kullanildig1 goriilmektedir. Bu rivayete gére Hz. Peygamber’in bir hutbe verdigi,
hutbenin sonunda iki emanet biraktigini bunlarin Allah’1n kitab1 ve kendisinin ehl-i beyt’i
oldugunu sdyledigi yer almaktadir. Erkam’a, Hz. Peygamber’in ehl-i beyt’inin kimler
oldugu, kadinlariin dahil olup olmadig1 sorulunca, kadinlarinin da onun ehl-i beyt’inden
oldugunu, onun asil ehl-i beyt’inin kendisinden sonra sadaka almalar1 haram olanlar
oldugunu sdylemistir. Onlarin da Ali, Akil, Ca’fer ve Abbas aileleri olduklari ifade

edilmistir.>*

Hz. Aise’den aktarilan bir rivayette; Hz. Peygamber’in 6nce Hasan sonra Hiiseyin
sonra Fatima ve en son Ali’yi abasinin altina alarak Ahzab suresinin 33’iincii ayetini**!
okudugu nakledilmistir.>**> Abdullah b. Ca’fer’den aktarilan bir baska rivayette; Hz.
Peygamber’in bir seferden geldigi zaman ehl-i beyt’inin ¢ocuklari tarafindan karsilandigi,
bir defasinda kendisinin de Fatima’nin ¢ocuklarindan biriyle birlikte hayvana bindigine
yer verilmistir.>** Ibn Abbas’a Hz. Peygamber’in yakinlar1 olanlara verilen fey hakkinda
sorulmus o da: Zi’l-Kurba’nin kendilerine verilmesi gerektigini ¢iinkii ehl-i beyt

olduklarin’®* sgylemistir.

Bir rivayette Ibn Mes 0d’un>* bir rivayette Mehdi’nin>*® bir diger rivayette de Hz.

Ali’nin®¥ ehl-i beyt’ten olduguna dair ifadeler zikredilmektedir. Bunlarin haricinde bazi

539 Buhari, Tefsir, 314; Miislim, Nikah, 87. Ayrica bkz.: Ebi David, Salat, 974.

340 Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 36.

541 «Ey peygamberin ev halki! (<) 3a%) Allah sizin iizerinizden her tiirlii ¢irkinligi ve kirliligi gidermek ve
sizi tertemiz yapmak istiyor.” Ahzab: 33/33.

%2 Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 61; Tirmizi, Tefsir, 3205, 3206; Menakib, 3772, 3787. Kisa Hadisi olarak
meshur olmustur. Bu rivayette sozii edilen bes kisi, Islami gelenekte Al-i Aba, Al-i Kisa yahut Hamse-i Al-
i Aba ve Penge-i Al-i Aba gibi isimlerle anilagelmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Uludag, “Al-i Aba”, Did,
Istanbul 1989, 11, 306.

343 Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 66. Benzer bir rivayet Ebli Daviid’da yer almakta fakat orada Ehl-i beyt lafz1
geecmemektedir: EbG David, Cihad, 2559.

54 Nesai, Kitab’ii-Tahrim, 4133. Abbas b. Abdiilmuttalib’ten gelen bir rivayette Abbas, bazi Kureyslileri
kendilerini goriince aralarindaki konugsmayi1 kesmeleri sebebiyle Hz. Peygamber’e sOylemisler Hz.
Peygamber’de Ehl-i beyt’ini goriince konusmayi kesenlere onlar1 sevmeyenlerin kalbine imanin
girmeyecegini dile getirmistir. Ibn Mace, Fedailu Ashab, 140.

545 Buhari, Fadaili Ashdbu’n-Nebi, 103.

546 Tbn Mace, Fiten, 4085.

47 Bir keresinde Hz. Peygamber’in, Berae suresinin Ebu Bekir’le okunarak ilan edilmesini isteyip
gonderdigi sonra da onu c¢agirarak; ‘Bu ayetleri benim ehl-i beytimden biri yerine getirmelidir’ diyerek
Ali’yi ¢agirdigr ve onu Ali’ye verdigi zikredilmistir. Tirmizi, Tefsir, 3090.
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rivayetlerde ehl-i beyt>*® terkibi yer almakla birlikte kimlerin kastedildigi hususunda

kapalilik bulunmaktadir.

1.4.2. islam Diisiincesinde Ehl-i Beyt Kavram

Ehlii’l-beyt (<iall JaT) ve Ehl-i beyt (< Jbf), bizim ¢alismamizla dogrudan ilgili
olan terkiplerdendir. Bu nedenle ilgili ayetler bir biitiin olarak ele alinacaktir. Yukarida
yer verilen ayetlerde aile ve hane halki ile murad edilenin ne oldugu, 6zellikle Ahzab
suresinin 33’{incii ayetinde kullanilan terkibin maksadi, konunun problematik yoniinii
teskil etmektedir. Bahse konu terkibin anlam araligi nedir? Peygamber ailesi ile

kastedilen kimlerdir?

Hz. Musa, annesi, dogumundan sonraki gelismeler ve Firavun’un sarayinda
annesinin siitanne olarak emzirmesinden bahseden ayette>* ehl-i beyt terkibi, kendi ailesi
oldugu anlagilmasin diye®*° belirsiz bir aile anlamiyla ifade edilmektedir. Bu ailenin
emzirecegini garanti edecek,”' sefkatli ve iyilik sahibi bir aile oldugu seklinde
yorumlanmustir.>>?> Ayette zikredilen ehl-i beyt’ten maksadin, herhangi bir kadin
anlaminda degil krallara hizmete layik ve serefli bir kadin oldugu ileri siiriilmiistiir.>>?
Oysa bu yorumun herhangi bir dayanagi yoktur. Kaldi ki, hemen hemen biitiin tefsirlerde

2554

‘Bir aile bulayim mi?’ sorusuna ‘Hz. Mlsa’nin annesi bulundu. seklinde cevap

verildigi nakledilmistir. Burada ehl-1 beyt’in anneye isaret ettigi anlagilmaktadir.

Hz. Ibrahim ve esinin, kendilerine miijdeyle gelen meleklerin verdigi haberden
endiselenmeleri iizerine meleklerin hitabinda, ehlii’l-beyt>>> ifadesi, hane halki
anlamindadir. Bu ifadeyle, Hz. Ibrahim’in ev halki kastedilmis®®® ve 6vgii icin

kullanilmistir.>>” Ayrica konugmanin gectigi>>® niibiivvet evinin halki>’ ile Hz. Ibrahim

548 Buhari, Enbiya, 44; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 37; Ibn Mace, Fiten, 4082; Ebt Daviid, Melahim, 4282;
Tirmizi, Fiten, 2230; Menakib, 3786; Kader, 2154.

9 “Ona ... giizel nasihatler yapacak bir aileyi (<5 Jd) size gostereyim mi? " dedi.” Kasas: 28/12.

330 Matiiridi, Te vildt, X1, 17; Razi, Mefatihu ’Z—Gayb, XXIV, 230.

31 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 338.

352 Taberd, XII, 485; Kurtubi, XVI, 243; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku t-Tenzil, 11, 632.

553 Aldsi, X, 260.

554 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 486; ibn Astr, XX, 84; Ates, Cagdas Tefsir, V1, 437; Simsek, Kur 'dn Tefsiri,
1V, 49.

555 “Ve siz, ey hane halki! (<53 3a) Allah 'in rahmeti ve bereketi sizin iizerinizdedir.” Had: 11/73.

336 Taberi, XII, 485; Ates, Cagdas Tefsir, IV, 320.

557 Zemahserd, el-Kegsdf, 111, 217; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XVIIL, 29.

558 bn Asar, XII, 122.

5% Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 142; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 73.
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ve onun esi kastedilmistir.’®® Bu ayetin, bir kimsenin hanimmin da kendisinin ehl-i
beyt’inden olduguna delil oldugunu ileri siirenler, peygamberlerin eslerinin de onlarin

ehl-i beyt’lerinden oldugunu gosterdigini belirtmislerdir.>®!

Hid suresinin 73’iincii ayetinden hareketle alimler, Hz. Aise ve diger biitiin
eslerinin de Hz. Peygamber’in ehl-i beyt’inden oldugunu sdylemislerdir.®? Matiiridi’ye
gore Hz. Peygamber’in “size iki emanet birakiyorum Allah’in kitab1 ve ehl-i beyt’im”3%3
buyurdugu rivayette ehl-i beyt’ten maksat Hz. Peygamber’in akrabalaridir.’®* Ev ile
kastedilen oturulan evdir. Ehl-i siinnet’e gore, ehl-i beyt’e Hz. Peygamber’in esleri de
dahildir. Ancak Sia Hz. Peygamber’in sadece soyunu esas almis ve Aise’yi ehl-i beyt’ten
saymamustir.”® Anlasildigi kadariyla bu rivayete dayanilarak farkli goriisler ortaya

konulmustur.>%

Ehlii’l-beyt, ehlii’l-buyutatii’l-arab, beytii’s-seref, beytii’r-racul, beytii’l-kavm gibi
kavramlar Islam’dan &nce Araplar arasinda kullanilmaktadir. Bunlar; bir kimsenin
hanimi, ¢ocuklari, kabile dnderleri ya da kabilenin bizzat kendisi i¢in bir adlandirma
olarak kullanilmistir.’®” “Ehl-i beyt ya da al-i beyt, islam’dan &nce beytii’l-alihe tabir
edilen, i¢inde putlarin bulundugu Kébe’den sorumlu olan aileye verilen bir isimdir. Bu
gorevi ifade eden sedenetii’l-beyt terkibi, ehl-i beyt’ten farkli olarak daha ziyade savunma
ve yonetimle ilgili islerden sorumlu olan kabilenin ileri gelen kisileri i¢in kullanildig: da
bilinmektedir.”>*® Kureys kendisini “Ehlii’l-haram”, “Ehlullah” ve dine baglihg: ifade
eden “Ehlii’l-hums” seklinde isimlendiriyordu.’® Biitiin bu nitelemelere ragmen ehl-i

beyt’in cok daha 6zel bir durumu ifade ettigi de sdylenmistir.>”

560 Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 187.

361 Kurtubi, XI, 170.

362 Kurtubi, XI, 170.

363 Tirmizi, Menakib, 31.

364 Matiiridi, Te vildt, V1L, 207.

565 Aldsi, VI, 298.

366 Ates, Cagdas Tefsir, VII, 165.

367 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire igerisinde Semerelendirilmesi”, Isldmiyat,
III (3), Ankara 2000, 100-101, (99-120).

%8 M. Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de ‘Ehl-i Beyt’”, EUIFD, Say1: 11, Kayseri 2001, 39, (37-58);
Duman, Islam i Uzerindeki Bes Gélge, ‘Ehl-i Beyt’, Fecr Yay., Ankara 2019, 274; Faruk Omer Fevzi,
“Ehl-i Beyt Kavramm Uzerine”, (Cev.: Bahaiiddin Varol), SUIFD, Say1: 9, Konya 2000, 397, (397-404).
399 Fevzi, 399.

570 Adil Yavuz, “Kisa’ Hadisi Rivayetleri ve Ehl-i Beyt Kimligi”, SUIFD, Say1: 19, Bahar 2005, 177, (153-
177).
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Ehl-i beyt kavrami, islam &ncesinde beyt’in bekgiligi ve Kabe hizmetleri igin
kullanilirken, Islam’dan sonra yine Kabe ile ilgili sorumluluklar1 ifade etmeye devam
etmistir. Daha sonra Hz. Peygamber’in ev halkini, siire¢ igerisinde soyunu da ifade eder
hale gelmistir. Ehl-i beyt, Al-i Muhammed ile ayn1 manayi ifade etmektedir. Rivayetlerin
etkisiyle Hz. Peygamber’in esleri, erkek ve kiz ¢cocuklari, Ali, Akil, Cafer ve Abbas’1 da
kapsar hale getirilmistir.’’! Diger bir tanimlamaya gore “Ehl-i beyt, evin fertleri demektir.
Hz. Peygamber’in neslinden ve yakinlarindan olanlar. Bunlar, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’dirler.”*’? “Hz. Peygamber’le birlikte abaya biiriinenlerin sayis1
bes oldugundan bunlar hamse-i Al-i abi, penge-i Al-i aba diye de anilmuslardir. Sia
telakkisine gore Al-i abd’ya dahil olan fertler aym1 zamanda Ehl-i beyt’i teskil

etmektedir.””>"3

Hz. Peygamber ile alakali olarak ehle’1-beyt>’ ifadesinin yer aldig1 ayette, kimlerin
kastedildigi hususu tartigmalidir. Baz1 alimler, Ehl-i beyt ifadesinden Hz. Peygamber’in
hanimlarinin kastedildigini, ¢iinkii onun evinde eslerinin bulundugunu belirtmislerdir.>”
Ayette ehl-i beyt terkibi dogrudan ya da dolayl bir kan bagindan bahsetmemektedir. Sia,
burada kan bagini temel dayanak yapmaktadir. Oysa Hz. Nih ile oglunun, kan bagina
ragmen ehl olma iliskisinin olmadigmi Kur’an bize bildirmistir.>’® Peygambere ehl ya da
al olmanin, kan bag: ile degil vahyin esaslarima inanmayla oldugu, bu kavram ile

kastedilenin de biitiin Miisliimanlar1®’” kapsadig1 belirtilmistir.

Ancak bazi miifessirler eserlerinde pek ¢ok rivayete yer vermisler ve terkibin farkl

kapsamlarini zikretmislerdir. Ehl-i beyt ile bazen Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in murad

ST Fevzi, 403. Farkl goriislere yer veren miifessirlerin kimine gore, evden maksat akrabalarinin ve soyunun
evi olmadigi, ehl kelimesinden maksadin kadiniyla erkegiyle Hasimogullari oldugu gibi Hagimogullarindan
ya da Muttalipogullarindan iman edenler oldugudur. Kimisi de Hz. Peygamber’in ailesi oldugunu ya da
kavminin kastedildigini soylemis, Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin ile sinirlayanlara, diger kizlari, uzak ve
yakin akrabalar1 ve hanimlarin1 da eklemislerdir. Hatta Hz. Peygamber’i taniyanlar onun ehlidir demek
suretiyle kapsami1 oldukga genisletmis, Ali, Akil, Cafer ve Abbas’1 da dahil etmislerdir. Evinde oturanlarin
hanimlar1 ve esleri oldugu seklindeki goriisler ise agirlik kazanmustir. Aldisi, XI, 193-197.

572 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto Yay., Ankara 2020, 143.

573 Uludag, “Al-i Aba” 306.

574 Ahzab: 33/33.

575 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 489: Mukatil’in kastedilenlerin sadece kadinlar oldugunu ve higbir erkegin
Ehl-i beytten olmadigini belirttigine dair bir rivayete de yer verilmistir. Alasi, XI, 193-197.

57 Duman, Islam’in Uzerindeki Bes Gdélge, ‘Ehl-i Beyt’, 272. Sii miifessirler, Ehl-i beyt ayetini
yorumlarken, Kur’an biitiinliigiinii g6z dniine almadan goriislerini belirtmislerdir. Kur’an, iman ve takvayi
oncelerken s6z konusu miifessirler kendi diislincelerini temellendirmek {izere soy bagint vurgulamislardir.
Mesut Okumus, “Sii ve Siinni Miifessirlerin Ehl-i Beyt’le ilgili Baz1 Ayetlere Yaklagimlar1 Uzerine”,
Marife, Y1l: 4, Sayi: 3, Kis 2004, 233, (211-233).

577 Aslan, Isldm’da Peygamberlik, 207.
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edildigini bazen de sadece Hasan ve Ali’nin Ehl-i beyt’ten oldugunu sdyleyerek isimleri
olduk¢a azaltmiglardir. Hz. Peygamber’in Vasile isimli bir sahabeye “Sen de
ehlimdensin.” dedigi, Ummii Seleme’ye bir rivayette hayr iizere oldugunu diger rivayette
ona da Ehl-i beyt’imdensin dedigi belirtilmistir. Erkekler on plana alinarak sadece Ali,
Hasan ve Hiiseyin’e Ehl-i beyt’im dedigi rivayetlerinin yaninda Ehl-i beyt’ten maksadin
Hz. Peygamber’in hanimlar1 olduguna da dikkat ¢ekilmistir.’’® Ehl-i beyt karsiliginda
kullanilan “Sekaleyn” rivayetinin ¢ok sayida sahabeden aktarila geldigi, fakat hem lafzen
hem de manen tevatiir olmadig1 belirtilmistir.’”® Kimine gore Ehl-i beyt, Hz. Peygamber
ve hanimlar1,>®® kimine gére de Hz. Peygamber, hanimlar1 ve biitiin ¢ocuklaridir.®!
Ciircani’nin aktardigr Sii kaynaklarda yer alan bir rivayete gére Hz. Peygamber, Hz.
Abbas ve ailesini birbirlerine yaklastirip bir ortii altinda toplar ve Hz. Abbas’in babasinin
ikiz kardesi (amcas1) oldugunu digerlerinin de Ehl-i beyt’i oldugunu sdyleyerek onlari

atesten korumasi i¢in Allah’a dua etmistir.’%?

Ciircani’nin, Sii kaynaklardan aktardigi bir baska rivayete gore Ahzab suresinin
32’nci ayetinde kastedilen Hz. Fatima’dir. O, Ehl-i siinnet kaynaklarinda zikredilen bir
rivayete gore de ayette kastedilenin Hz. Aise olduguna yer vermistir. Ona gore Ehl-i beyt
ise; Hz. Peygamber’in esleri, kizlar1 Fatima, Zeynep, Rukiye, Ummiigiilsiim, damadi Ali,
torunlar1 Hasan, Hiiseyin ve akrabalari Cafer ile onlarin diger akrabalaridir.’®® Sia’nmn,
rivayetleri delil gostererek Ehl-i beyt’in, Ali, Fatima ve bunlarin iki oglundan ibaret

oldugunu iddia etmislerse de ayetin kapsamina gre bunlarla smirli olmayacagi agiktir.>%

578 Taberd, XIX, 101-108.

7% Adil Yavuz, “Ehl-i Siinnet’e Gore Ehl-i Beyt’in Konumu (Sekaleyn Hadisi Uzerine Bir
Degerlendirme)”, Marife, Y1l: 5, Sayt: 3, Kis 2005, 360, (333-360); Kadir Giirler, “Sekaleyn” Hadisi ve
“Ehl-i Beyt” Kavram Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, I. Uluslararasi Haci Bektas Veli Sempozyumu,
Ankara 2011, 1, 575, (553-579).

580 M. Said Hatiboglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik; Hilafetin Kureysiligi”, AUIFD, C. XXIII,
Ankara 1978, 140, (121-213); Kutlu, 108; Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, C. 36, Ankara
1997, 89, (79-117); Duman, “Tefsirin Temel ilkeleri Cercevesinde Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i beyt”, Marife,
Yil: IV, Sayi: 3, Konya, 2004, 34-36, (7-36); Duman, Islam’in Uzerindeki Bes Golge, ‘Ehl-i Beyt’, 315;
Murat Siiliin, Kur’an Bize Ne Diyor?, Ensar Yay., Istanbul 2020, 156-157.

581 Mustafa Oztiirk, “Sii ve Siinni Miifessirlere Gore Ehl-i Beyt Kavrami”, Marife, Y1l: IV, Say1: 3, Konya
2004, 51-52, (37-53).

382 Ciircani, Serhii’l-Mevélkif, VIII, 281.

383 Ciircani, Serhii’l-Mevdkaf, VIII, 386-387. Tartismalar Ahzab suresi 33.ayet ile Kisa’ hadisi iizerinden
yiriitilmiistiir. Bagka rivayetler de karsilikli iddialar1 ispat sadedinde destek unsuru olarak kullanilmistir.
Vasile b. Eska’ ve Selman-1 Farisi hakkinda yer verilen rivayetlerin zayif oldugu, Al-i Ali, Al-i Akil, Al-i
Ca’fer ve Al-i Abbas hakkindaki rivayetlerin de sahabe sozii oldugu belirtilmis, Hz. Ali ile Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin haricindeki kimselerin Ehl-i beyt’ten olmadig: belirtilmistir. Adil Yavuz, Kisd’ Hadisi
Rivayetleri ve Ehl-i Beyt Kimligi, 176.

384 Beyzavi, Envdru t-Tenzil, IV, 231.
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Ahzab suresi 32°nci ayette miiennes siga zikredilirken 33’iincii ayette miizekker
siga yer almas1 miifessirlerin Ehl-i beyt ifadesini farkli yorumlamalarina sebep olmustur.
Siilere gore Ehl-i beyt kelimesi ister ihtisas, ister 6vgii, ister ¢agri i¢in olsun, sadece giinah
kirini ortadan kaldirma ve temizligi yerlestirme iradesinin sinirlandirilmasina isaret eden
bir kelimedir.’®® Ehl-i beyt ile 6zellikle Hz. Peygamber’in hanimlar1 ve konusmanin yeri
kastedilmis degildir. Ciinkii ‘ankiim’ denilmis ‘ankiinne’ denilmemistir. Kapsam
rivayetlere gore bazen oldukca genisletilmistir. Ayetin bas tarafinda yer alan ifadelerden
hareketle, Ehl-i beyt tanimlamas1 yapmak dogru bir sonuca gétiirmeyecektir.’*¢ Rafiziler
iki ayetin farkli degerlendirilmesi gerektigini, bir Onceki ayette Hz. Peygamber’in
hanimlarinin bu ayette ise ailesinin kastedildigini iddia etmislerdir. Fakat miizekker
sigani zikri, Araplarda kullanilan sekliyle kadin ve erkekleri kapsamas1 nedeniyledir.>®’
Ayet bir biitiinliik icerisinde degerlendirildigi takdirde sahsi yorumlarin, taraf olmanin
zaruri bir sonucu oldugu goriilecektir. Ayetin zahiri, bagka bir delil ya da yoruma gerek

birakmayacak derecede Hz. Peygamber’in eslerinden®®® bahsetmektedir.

Ayetler birlikte degerlendirilmelidir. Zira Ehl-i beyt, orfen farkli anlamlar
icermektedir. Kald1 ki yukarida yer verilen rivayetlerde yer alan kapsam miimkiindiir.
Rafiziler, “Size iki emanet birakiyorum: Allah’in kitab1 ve ailemi (itremi)”, rivayetinden
hareketle itre kelimesini Ehl-i beyt olarak agiklamislardir. Halbuki itre Hz. Peygamber’in
siinneti demektir. Son durumda ‘Allah’in ayeti ve benim siinnetim’ anlami ortaya
¢ikmaktadir. Ummii Seleme rivayeti kadimlar1 da kapsadigma delildir.’® Bu durumda,
Hz. Peygamber’in esleri ve ¢ocuklarindan olustugunun sdylenmesinin daha kabul
gorecektir. Ayrica Hasan, Hiiseyin ve Hz. Peygamber’in kiziyla evliliginden dolay:1 da

Ali’nin Ehl-i beyt’ten oldugu belirtilmistir.>°

Sia’ya gore bu ayetin niizul sebebi Fatima, Ali, Haseneyn’dir. Onlar bu ayetin, Hz.

Peygamber’in esleriyle ilgili olduguna dair tek bir rivayet olmadigini iddia etmislerdir.

585 Tabatabai, X VI, 315.

586 Tabatabal, X VI, 316.

587 Matiiridi, Te 'vilat, X1, 342; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXV, 210; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-
Tenzil, 111, 30.

388 Duman, “Kur’an-1 Kerim’de ‘Ehl-i Beyt™”, 55-57.

589 Matiiridi, Te vildt, X1, 343.

590 RazZi, Mefatihu 'I-Gayb, XXV, 210; Kurtubi, XVII, 146. Bazilar1 Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin derken
bazilart sadece Hz. Peygamber’in esleri oldugunu bazilart da hem esleri hem de ailesinin kastedildigini
soylemislerdir: Maverdi, en-Nuket, IV, 401; Terkibin, nida veya medh/6vgii i¢in olup Hz. Peygamber’in
kadinlarinin Ehl-i beyt’ten olduguna delalet ettigi sdylemistir: Zemahseri, el-Kessdf, V, 67.



81

Onlara gore ayet, Hz. Peygamber’in hanimlarindan bahseden ayetler biitiinlinden bir ciiz
degildir ve onlarla da ilgisi yoktur. Hz. Peygamber’in hanimlar1 sonradan eklenmistir.>"
Iddialarindan biri de sudur: Kur’an’da Ehl-i beyt lafz1 6zel bir isim olup, baskalar1 sz
konusu olmaksizin bes kisiyle sinirlidir ki, bunlar Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin’dir. Sayet yakin akrabalar1 dahil olsaydi genel 6rfe gore onlara da Ehl-i beyt

denilirdi.*®?

Ehl-i beyt Hz. Peygamber’in ev halkidir. Maksadin Hz. Peygamber’in hanimlari
oldugu anlasilmaktadir. Ayetin oncesinde ve sonrasinda yer alan diger ayetler de hep
onlardan bahsetmektedir. Ancak rivayetlerde Hz. Peygamber’in hanimlarini Ehl-i beyt’in
disinda tutan ya da biitiin aile bireylerini Ehl-i beyt’e dahil eden ifadeler yer almaktadir.
S6z konusu rivayetler kisisel goriisler olup hadisler garib-hasendir. Asir1 mezhep
mensuplar1 bu yorumlarda etkili olmustur. Rivayetlerde bir biitiin olarak ayetlerin tamami
degil bir boliimiine yer verilmistir.>>® Rivayetlerin tamami birlikte degerlendirildiginde
kapsamini sinirlayacak bir durum yoktur. Hz. Peygamber’in ev halki birinci derecede
kendisinin esleri olmaktadir. Ehl-i beyt ile ilgili en uygun goriisiin, Hz. Peygamber’in
esleri, evlads, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin, damad1 Ali oldugu sdylenmistir.** Ancak Ehl-
1 beyt ifadesi “bir aile igerisinde bir ¢at1 altinda toplananlar1” ifade etmektedir. Kavramin
kapsam1 hem Ehl-i slinnet hem de Sia kaynaklarinda yer alan rivayetlerle ya daralmakta
ya da genislemektedir. Kastedilen Hz. Peygamber’in esleridir. Diger goriislerin
Kur’an’da bir delili yoktur. Aslinda Ehl-i beyt, kiiltiirel bir kavram iken dini-siyasi bir

kavram haline evrilmistir.>*>

Kur’an’da yer alan biitiin kullanimlar goz 6niine alindiginda ehl ve al kelimeleri

ikisi de genis bir anlama sahipken beyt kelimesiyle terkip olusturunca bir anlam

daralmasia ugramis, Hz. Peygamber ile bir arada yasayan ev halkina karsilik gelmistir.>¢

91 Tabatabai, X VI, 317.

92 Tabatabai, X VI, 318.

593 Ates, Cagdas Tefsir, V11, 163. Ev ifadesinin, Hz. Peygamber’in pek ¢ok evinin olmasi sebebiyle eslerinin
kaldig1 her bir evin kastedildigi, belirtilmistir: ibn Astr, XXII, 15-17.

394 Ates, Cagdas Tefsir, V11, 164; Sadece Fatima, Ali ve Hasan ile Hiiseyin degil diger kizlar1 ve onlarin
cocuklarinin da bu kapsamda oldugu fakat $ia’nin, ismi sayilan dort kisiye, rivayetlere dayanarak Selman’1
da ekledikleri ve Hz. Peygamber’in eslerini ve diger aile fertlerini disarida tuttuklar1 belirtilmistir: Elmalils,
VI, 310-311.

95 Simsek, Kur’dn Tefsiri, TV, 187. Siyasi sorunlarin dini meselelere etkisi igin bkz.: Gegit, “Islam
Diinyasinda Din-Siyaset {liskisinin Tarihcesine Genel Bir Bakis”, Universal Journal of Theology, 1 (1),
2016, 31-50.

5% Siiliin, Kur'an Bize Ne Diyor?, 173.
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Buna ragmen kimilerine gore, her ne kadar al kelimesi ile ehl kelimesi ayn1 anlami ifade

etse de al daha genel/genis ehl daha 6zel/dar bir kapsam ifade etmektedir.>*’

Hz. Ali ile Muaviye arasinda goriilen iktidar miicadelesinde Hz. Ali’nin iktidara
gelmesi i¢in yoneticinin Ehl-i beyt’ten olma 6n sart1 iddia edilmistir. Ehl-i beyt terkibinin
kavramsallasma sebeplerinden biri, Hz. Hiiseyin’in sehadeti sonrasi intikam almak
niyetiyle Ehl-i beyt’in kanini talep etme sdylemidir. Bu sdylemle birlikte Ehl-i beyt

kavrami Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin kastedilir hale getirilmistir.>*®

Sia, bu kavram sebebiyle sahabeye kiifretmis, onlar hakkinda kotii nitelemelerde
bulunmus, iftiralar atmis ve hatta Ehl-i beyt kanaliyla gelmeyen bir rivayeti kabul
etmemistir.>®® Sia, Ehl-i beyt’i 6n plana cikartarak sahabe hakkinda ileri geri konusurken
Ehl-i siinnet buna riza gdstermemistir.%° Sia, her ne kadar, Ehl-i beyti, Hz. Ali ile alakali
olan kisilerle dar bir ¢erceveye ¢ekse de Ehl-i siinnet, Sia’nin benimsediklerini 6teki ilan
etmemis, onlar1 da benimsemis,®! Hz. Peygamber’in eslerinin faziletlerini de ifade

etmistir.°%

Kelam kaynaklarinda Ehl-i beyt’in kapsam1 hakkinda detay verilmeksizin, sahabe
arasindaki ¢cekismelerin igtihat farkliligindan kaynaklandigi ve Ehl-i beyt dahil, sahabeye
dil uzatmanmn yanhshklar®® dile getirilmistir. Kelamcilar, Ehl-i beyt’in kimleri
kapsadig1, hangi isimlerden olustuguna dair bir detay zikretmemislerdir.®® Sadece Hasan
ve Hiiseyin’in isimlerine yer verilmis, Hz. Ali ve Fatima ismen eklenmis, kendilerine

yapilan zuliimler dolayisiyla zalimlere beddua edilmistir.%%

Es’ari, Sia’nin asir1 guruplarinin, Ehl-i beyt’in; Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olustugunu kabul ettiklerine, ultihiyetin de sirayla

onlara gectigini sylemekten cekinmediklerine yer vermistir.®® Ehl-i beyt’in kapsamini

597 Bahaiiddin Varol, Ehi-i Beyt-Kavramsal Boyut, Yediveren Yay., Konya 2004, 128.

598 Tarik Akyol, Ibn Teymiyye Diisiincesinde Ehl-i Beyt, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE,
Erzurum 2019, 87.

59 Hasan Giimiisoglu, “Ehl-i Siinnet ve imamiyye Siasinin Ehl-i Beyt Kavramina Yiikledikleri Anlamlar”,
CUIFD, XVIII (2), 2014, 316, (291-318).

600 Bakillani, el-Insdf; 65; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 102.

801 Bagdadi, el-Fark, 310.

602 Bakillani, el-Insdf; 65.

603 Ebii’]-Muin en-Nesefi, Tebsiratii 'I-Edille, 11, 890.

64 Teftazani, Serhii l-Makdsid, V, 302-303.

605 Teftazani, Serhii l-Makdsid, V, 305, 311.

606 Es’ard, Makdldt, 1, 84.
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genisletmigler on iki imami da eklemislerdir. Bazen Hz. Peygamber’in soyu listeye dahil

edilmis, bazen de tiim iimmet Ehl-i beyt ilan edilmistir.5%’

Sosyal bir olgu iken Sia’nin dogrudan etkisiyle siyasilestirilen sonra da dini bir
kavram haline getirilen bu kelime suiistimal®® edilmistir. Hz. Peygamber, kendi
yakinlarina herhangi bir ayricalik tanimamis hatta onlar i¢in yardim dahi kabul etmemis,
kendisi ve herhangi bir yakinina siyasi ya da dini ayricalik taniyacak bir miras
birakmamistir.®” Ancak Sia tarafindan en sonunda imam tayini Allah igin vacip ilan

edilmistir.5'°

Zamanla peygamberden {stiin oldugu iddia edilmis ve asir1
kutsallastirilmistir.®'! Bu iistiinliik nitelemesi ilk 6nce Hz. Ali ve ogullarma verilmistir.
Onlarin masumiyetini reddeden ya da zamanin imamini tanimayan kimse kafir ilan
edilmistir.®'? Konuya ¢ok daha farkl1 bir perspektiften bakilarak Kur’an’da dzellikle Stira

suresi 23’{incii ayette olmak iizere onalt1 yerde®!?

zikredilen yakin akraba manasina gelen
fakat Allah’a yakinhik olarak g¢evrilen “kurba” kelimesinin®“ ehl-i beyt’i kastettigi
sOylenmistir. Emeviler tarafindan Ehl-i beyt’e yoneltilen kotii nitelemeler ile Sia
tarafindan yapilan kutsamalar siyasal mezhep catismalarinin, rivayetlere dayandirilmasi

cabasinin bir sonucudur.®'’

07 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 84; Kutlu, 99; Y. Nuri Oztiirk, I, 232.

608 Uludag, “Al-i Aba”, 307. Kavramin siyasallasma siirecinde farkli isimler etkin rol oynamustir. Hucr b.
Adi, Cemel Vak’as1 ve Siffin savaslarinda Hz. Ali’nin komutani olup, Hz. Ali’nin sehadetinden sonra Ehl-
1 beyt’in hakkini almak i¢in miicadele etmistir. Nebi Bozkurt, “Hucr b. Adi”, DIA, Istanbul 1998, XVIII,
277, Siiligin olusumu yolunda ilk eylemlerden biri de Tevvabin Hareketi’dir. Hz. Hiiseyin’e s6z verdikleri
halde onu yalnz birakan bedevi kabile mensuplari, daha sonra Hz. Hiiseyin’in intikamimi almak igin
organize olmuslar ve harekete gegmislerdir. Ehl-i beyt’in intikamini alacak olan bu hareketin igerisinde
Ehl-i beyt’ten kimse bulunmamustir. Ismail Yigit, “Tevvabin”, DIA, istanbul 2012, XLI, 49; Adnan
Demircan, Islam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, Beyan Yay., Istanbul 1996, 316; Ehl-i beyt
kavraminin olusum siirecinde ortaya ¢ikan bir diger eylem, Muhtar es-Sekafi Hareketi’dir. Muhtar, her ne
kadar Ehl-i beyt’in hakkini ya da intikamini almak sdylemini ortaya koysa da Hucr b. Adi hareketine
katilmamasi ve daha pek ¢ok olayda ¢ekimser davranmasi kendi diisiincesindeki siyasi bir liderligi elde
etme ¢abasi olarak degerlendirilmistir. Yigit, “Muhtar es-Sekafi”, DI4, Ankara 2020, XXXI, 54. Her ii¢
hareket hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.: Varol, “Islam Tarihinin ilk Iki Asrinda Ehl-i Beyt’e ideolojik
Yaklagimlar”, Marife, Y1l: 4, Say1: 3, Kis 2004, 78-79, (73-92).

69 Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, ‘Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyet¢ilik’, Kitabiyat, Ankara 2005, 35;
Demircan, “Arap Siyasi Geleneginin Ehl-i Beyt Tamlamasinin Kavramlagmasi Siirecine Etkisi”, Marife,
Yil: 4, Sayt: 3, Kis 2004, 101, (93-110).; Duman, Islam in Uzerindeki Bes Golge, ‘Ehl-i Beyt’, 269.

610 Aslan, Isldm’da Peygamberlik, 214.

11 Giines, 254.

612 Fyglali, 221.

613 Bakara, 2/83, 177; Nisa, 4/8, 36; Enfal, 8/41; Rtim, 30/38; Hasr, 59/7.

614y Nuri Oztiirk, I, 233.

615 Mahmut Demir, “Sahabe-Ehl-i Beyt” Ekseninde Sii-Siinni Thtilafinin Hadis Rivayetine Yansimalar1”,
Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi, Sayr: VI, Kasim 2011, 107, (90-111).
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Kavramin terimlesme siirecinde bir taraftan herhangi bir kisinin ailesi, ¢ocuklari
veya esleri seklinde daraltild1g1°'® diger taraftan genisletilerek her nebinin ehlinin onun
{immeti oldugu soylenmistir.®!” Ehl-i beyt terkibi, Hz. Peygamber’den sonra temel
anlamin1 kaybetmis, Hz. Peygamber ve soyunu ifade eden bir kullanim alan1 kazanmastir.
Sii kaynaklarda itre kelimesi de ayn1 anlama karsilik gelmektedir.®'® “Ehl-i beyt tabiri,
Alevilik ve Bektasiligin yan1 sira Mevleviyye, Rifaiyye ve Kadiriyye gibi Siinni tarikat
cevrelerinde umumiyetle Sia’nin tasvir ettigi manada anlasilmistir.”®'® Asabiyete son
vermek i¢in miicadele eden Hz. Peygamber’in belirli bir zlimreye ayricalik tanimasi bir
celiski olacaktir. Bu sebeple Ehl-i beyt’in, Ehl-i kible’yi ifade etmesi, diger iddialar

yaninda en dogru goriis olacaktir.52°

Ehl-i beyt, buraya kadar yer verildigi sekliyle kalmamis, suiistimal devam etmis,
kurumsal bir hiiviyete kavusturulmus ve sonraki déonemlerde de siyasal ¢ikarlar igin dini
dayanak olmaya devam etmistir. Hz. Fatima’nin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin namina, Serif
ve Seyyid’lik terimleri tlretilmistir. Siire¢ igerisinde, nakib, nakibiilesraf veya
nakibiinniikaba adi altinda baz1 gorevliler tahsis edilerek, Serif ve Seyyidlerin secereleri
tutulmus, toplumda itibarlariin devam ettirilmesi i¢in ¢aba sarf edilmistir.%?!

Meseleyi itikadi bir esas haline getiren S$ia, ayn1 zamanda problemin temelini

622 1]k dénemlerde siyasi bir hedef i¢in dini bir kavram halini alan Ehl-i

olusturmaktadir.
beyt, bugiin gelinen noktada Sii-Siinni, ya da Alevi-Siinni ¢atigsmasini da diri tutmak i¢in
bir dayanak olarak kullanilmaktadir.®?® Ciinkii islam tarihi icerisinde tartisilagelen hicbir

kavram bir mezhep olusumunda bu kadar etkili olmamustir.

616 Ebi Hatim er-Razi, 1T, 633-639; Isfehani, 29; Tbn Manzir, I, 163.

617 fbn Side, IV, 354; ibn Manzir, I, 163; Ebii’l-Beka, 210.

618 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA, Istanbul 1994, X, 498.

619 Oz, 500.

620 Yasar Ozdemir, Ehl-i Beyt Kavramimn Teolojik Analizi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
HUSBE, Corum 2014, 68, 81; Demircan, Arap Sivasi Geleneginin Ehl-i Beyt Tamlamast, 96.

621 Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Seyyid”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 40-41; Yusuf Acikel, Kur'an ve
Hadisler Isiginda Gegmisten Giintimiize Ehl-i Beyt, Nobel Yay., Ankara 2009, 338-340.

622 Galip Tiircan, “imami Ehl-i Beyt Tanimimin Dini-Tarihi Temelleri”, Marife, Yil: 4, Say1: 3, Kis 2004,
72, (55-72).

623 Duman, “Kur’an-1 Kerim’de ‘Ehl-i Beyt™”, 37.
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1.4.3. Ehl-i Beyt Kavramu ile Tlgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Ehl-i beyt ifadesi Kur’an’da sadece Hz. Peygamber ve ailesi i¢in kullanilan bir ifade
olmamasina ragmen daha sonra bu tabir farkli bir kavramsallastirma ile dini ve siyasi bir
forma biiriindiiriilerek birgok tartismayi atesleyen bir terime doniistiiriilmiistiir. Ehl-i beyt
ifadesi Kur’an’da hem peygamberimiz hem diger peygamberler hem de tiim insanlar i¢in
kullanilan bir tabir iken sonralari, siyasi tartismalarin odaginda yer alan ve Hz.
Peygamber’in kizi, damadi ve torunlarin1 Hz. Ali, Hz. Fatima ve Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin’i anlatan bir forma biirlindiiriilmistiir. Sia tarafindan mezhebi bir kavrama
dontistiiriilerek terimlestirilmistir. Halbuki Ehl-i beyt kullanimi hem cahiliye doneminde
hem de Kur’an’in niizulii stirecinde kullanilan siradan bir kavramdi. Tartisma konusu olan
Ahzab suresi 33’ilincii ayette Ehl-i beyt tabiri, Hz. Peygamber’in esleri 6zelinde
kullanilmistir. Genel bir kullanim ifade ederken zamanla siyasi saiklerin etkisi ile 6zel bir
anlam ifade eden ve anlam daralmasi yasayan Ehl-i beyt terkibi Sia’nin etkisiyle terim
haline gelirken Kelam ilminin 6nemli konularindan bir tanesi olmustur. Ne cahiliye
doneminde ne de Kur’an’da bu tabir dini bir ifade olarak kullanilmamustir. Sia, ehl-i beyt
kavramini ayet baglamindan kopararak 6zel bir anlam atfetmistir. Artik ehl-i beyt denince
akla Hz. Peygamber’in aile efradindan daha ¢ok, torunlar1 Hasan, Hiiseyin ve ikisinin
soylarindan olanlar gelmektedir. Kutsal ve 6zel bir kavram haline gelen bu Kur’ani tabiri

aslina kazandirmak ve icerigini dogru doldurmak gerekmektedir.

1.5. iISMET

Ismet (4aac) kelimesi, (2=2) fiilinin mastaridir. Ismet kelimesinin temel anlami
“korumak”tir. Allah’m kétiiliiklerden/serden korumasi demektir. Ismet kelimesinden
tiiretilmis olan i’tesame (a<icl), imtenea (&) kelimesiyle birlikte kullanildiginda serden
sakindirmak anlamimna da gelmektedir.®** Ayrica i’tesame (~<ic) kelimesinin, siginma
(W),%25 korumak (Lés), menetmek (a) ve tutmak (a=le / Slusl) ve birakmamak iizere
simsiki tutmak (pl<ic) / &llusivl) anlamlarma da gelmektedir.® Bununla kisi sanki

kendisini kotiiliikk yapmaktan koruyacak bir sey talep etmis olmaktadir. Ayni kdkten gelen

624 Halil b. Ahmed, III, 173; Ezheri, II, 54. [bn Faris, Mu cem, IV, 331; Ibn Manzir, IV, 2976.
625 Tbn Dureyd, 887; ibn Faris, Mu cem, IV, 331.
626 Tbn Faris, Mu 'cem, IV, 331; Cevheri, 1986-1987; Mutarrizi, II, 65; Ebii’l-Beka, 598.
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1sAm (abac) kelimesi ise kendisiyle korunan ve baglanilan sey®?’ anlamima gelir. Bunun
yaninda Arap bir sey Ogrenmek/haber almak istedigi kisiye; “plac L &),y W”
demektedir.%?® Sibeveyhi’ye gére; “a=le (koruyacak) kelimesi ism-i fail, asazs

(korunacak) kelimesi ism-i meful olarak ayni anlama gelmektedir.%?

Ismet kelimesinin Araplarda farkli kullanimlar1 s6z konusudur. Ornegin kisiyi
acliktan korumasi sebebiyle yemek icin®* “yemek onu agliktan korudu (4e==)” derler.!
Araplar, ip, kolye gibi tutunulan ya da korunulan seye ismet (=) demektedir.®*? Acemi
binici i¢in, atin yelesini veya gemini tutarak men eden, engelleyen kisiye mu’sim (pazs)

4

denilmektedir.®* Ismet, korumak ve sarilmak disinda nikdh bag1®** anlamma da

gelmektedir.5>

Kitdb-1 Mukaddeste peygamberlerin masum degil gilinahkar olduklarina dair
pasajlar bulunmaktadir. Ornegin Tevrat’ta yer aldig1 sekliyle Hz. Adem cezalandirilip
cennetten kovulmaktadir.*® Hz. David’un bir kadinla miinasebet kurmas1®’ ve bir
meselede verdigi yanls karar®® sebebiyle giinah isledigi yer almaktadir. Liit peygamber,
sapkin halkina iki kizini teklif etmek®® ve iki kiz1 tarafindan sarap icirilerek kendisinden
hamile kalmakla itham edilmektedir.®*’ Siileyman peygamber kadinlara diiskiin olmak ve
baska tanrilara tapmakla itham edilmistir.®*! Hz. ibrahim ise karisini1 kizkardesi olarak
tanitmak ve Tanr1 tarafindan kovulmakla giinahkar oldugu ifade edilmektedir.** Mfisa
peygamber kardesi Har(in dolayisiyla itham edilmektedir.®*® Bunlarin disinda Ahd-i
Atik’te Hz. Nih’un sarhoslugu ve ¢iplakligindan,®** Hz. Ya’kib’un, babasi Hz. Ishak’a

627 [sfehani, 336-337; Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, 1, 657.

628 Thn Faris, Mu ‘cem, IV, 334; Cevheri, 1987.

629 Ezherd, I1, 53; Ibn Side, I, 457; Tbn Manzir, IV, 2976.

630 Bzheri, 11, 58.

631 Tbn Faris, Mu cem, IV, 33Y; Cevheri, 1986; Ibn Side, I, 457; ibn Manzir, IV, 2976.

632 {pn Manzir, IV, 2976.

633 Ezherd, 11, 54; Ibn Faris, Mu 'cem, 1V, 331; Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, 1, 657; Ibn Manziir, IV, 2976.
634 “Inkar eden kadinlarin nikahint da tutmaymn.” Miimtehine: 60/10.

635 Okuyan, Kur an-1 Kerim 'de Cok Anlamlilik, 454.

636 Tekvin 3/1-24. Hz. Adem ile ilgili baska bir pasaj i¢in bkz.: Tekvin, 2/15-25.

83711. Samuel 11/1-27.

638 1I. Samuel 12/1-7. Devam eden pasajlarda bir nceki pasajin farkli versiyonlar1 yer almaktadir.
639 Tekvin 19/1-29.

640 Tekvin 19/30-38.

6411, Krallar, 11/1-10.

642 Tekvin, 12/10-19.

643 Cikis, 32/1-4, 35.

644 Tekvin, 9/20-25.
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sarap igirdiginden,®® Hz. Ya’kiib’un annesi ile isbirligi yaparak babasimi kandirip
kendisini takdis ettirdiginden®® ve Hz. Eyyllb peygamberin sarap ictiginden

bahsedilmektedir.®*’

Incil’de yer aldig1 sekliyle; Hz. Adem vesilesiyle insanlik giinah ile tanismis, tim
insanlar onun yiiziinden 6liimlii olmustur.®*® Hz. Isd’min tanrinm oglu oldugu ifade

edilerek insaniistii bir konumlandirmayla tiim giinahlardan tenzih edilmektedir.%%’

Bu ciimleler, Hiristiyanlar’m Hz. {sa disindaki diger biitiin peygamberlerin giinah
isledigini kabul ettiklerini gostermektedir. Peygamberlerin giinahkar olduklarini gésteren
bu pasajlar, Yahudilerin tim peygamberlerin giinah islediklerine inandiklarini,
Hiristiyanlarda da Hz. Isa disinda tiim peygamberlerin giinahkar olduklar1 inancinda

olduklar1 sonucunu ortaya koymaktadir.

Ismet kelimesi cahiliye siirlerinde de en belirgin sekliyle korumak anlamindadir.
Omegin; “Ne zaman ok atanlar umutsuzluga diistiller, kulaklarin1 yere indiren av
hayvanlari ve boyunlarinda kendilerini koruyan (lesl=c!) tasmayla geri ddénerler.”®
beytinde bu anlamda yer verilmistir. Korumak anlamlarinda baska siirlerde de yer

almaktadir.®!

Bazi siirlerde eser/iz anlaminda sevdigi kizin gozlerini ceylanlarin gozlerine
benzeten birisi tarafindan su sekilde tasvir ediliyor.; “Gozleri ceylanlarin gozleri gibi, her
iki yanaginda misk kokusu eseri/iz (*s=c) yansimis, nur yiizlii ve hiiziinsiizdiir.5>>

seklinde ifade edilmistir. Misk kokusu da ceylanlardan elde edilen bir kokudur. Bazi

645 Tekvin, 27/25, 27.

646 Tekvin, 27/30-36.

47 Cikis, 32/1-20; 1. Krallar, 11/1-13; Eyyub, 1/13.

648 Romalilara Mektup, 5/12-19.

649 Matta, 27/54, 28/18. o

650 “lgaliac) S (o lilne 1okl 5 8la )l Gy 13} s Ebl AKkil, Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca’fer, Serhii
Divdn-i1 Lebid b. Rebia Amiri, (thk.: Ihsan Abbas), yy., Kuveyt 1962, 311. Su siirlerde de aym anlamdadir:
Dipal 13 G545l Ul Ukl 13] ¢ sanalall Ul 57 “Bize itaat ettiklerinde onlar1 koruruz. isyan ettiklerinde ise
onlarla savas ederiz.” Amr b. Kiilsum, 348; “Aed 4isije & Ul a8 4ialy Lo gana 0361 53 (33 “Onun (Hind)
kabilesinin onu (Hind’i) koruduklarini gérdiigiin zaman, at siiriisiiniin ¢ikardig1 toz bulutunu (o anki
karmasay1 Hind) gordiigii zaman, (kavminin kendisini korumasi sebebiyle) burnu gururdan yiikseliyor ve
korkmuyor.” (Nabiga Hind’in kardesini 6ldiiren diismanlarma diyor). Nabiga ez-Ziibyani, Ebti Umame
Ziyad b. Muaviye, Divanu Ndbiga ez-Ziibyani, (tlk.: M. Tahir b. Asur), es-Seriketii’t-Tunusiyye, Cezair
1976, 243. )

651 i (A ket A G A« (A5 “Bir kabileyi helak ettim, bir kabilenin yarasini sardim,
bir kabileyi korudum, bir kabileyi uzaklagtirdim.” Imriu’l-Kays, 321;

“Laardd 35l QWA 3 53 Laif 5l ¢l 5358 “Agiretin biiyiiklerinin yanina sigin giinkii zelil olanlari
aziz olanlar korur.” Ebii’l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi, 68.

652 anly e G IS e Ahwat (sau i Lead) (5 52” Gaylan b. Ukbe, 11, 755.
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beyitlerde baglamak (sbac),’ 56z almak (3<£)%* gibi anlamlarda da kullanilmistir. Her

iki durumda da aslinda korumak anlami ortaya ¢ikmaktadir.

1.5.1. Kur’an ve Hadislerde ismet Kelimesi

Ismet kelimesi Kur’an’da bes farkli formda olmak iizere on ii¢ kere yer almaktadir.
Bunlardan ii¢ tanesi “Allah seni insanlardan koruyacaktir (Yas3).”5 drneginde oldugu
gibi korumak anlaminda yer almaktadir.

Kur’an’da ismet kelimesi, “Allah’a simsiki baglananlar...”%¢

ayetinde oldugu gibi
bes yerde, “simsiki tutmak, yapismak” anlamlarinda ifade edilmistir.%>” Bunlarin disinda
bir yerde korunmak,®® bir yerde nikah bag1®> ve ii¢ yerde koruyucu®® anlamlarinda

zikredilmistir.¢!

Hadis kaynaklarini inceledigimiz zaman peygamberlerle ilgili ‘glinahlardan
korunma’ anlaminda bir ismet atfi bulunmamaktadir. Bu durumu agik bir sekilde ifade
eden bir rivayet bulunmamakla birlikte rivayetlerde ismet kelimesinin 1stilah anlamini
kismen yansitan bazi rivayetler bulunmaktadir. Bazi hadis rivayetlerinde ma’sim

kelimesinin “Allah tarafindan korunan kimse” anlaminda yer aldig1 goriilmektedir.

Sefaat konusunun zikredildigi bir rivayette, Hz. Isa, Hz. Peygamber hakkinda soyle
demistir; “Siz gegmis ve geri kalmig glindhlarini (zenb) Allah’in magfiret eyledigi bir kul
olan Muhammed’e gidiniz.”®®> Baska bir rivayette de; Hz. Adem, Hz. Nah, Hz. ibrahim

ve Hz. Misa peygamberler kendilerine miiracaat edenleri kendi isledikleri hatalardan

653 caliac 3l goalal) A Jlo s il e U8 (157 “Cok zehirli bir yilan yolda kivrilarak yiiriiyor,
sanki yilanin inceligi ve yuvarlakligi kirbanin baglandig: ip gibidir. ” burada baglamakla aslinda kirba
korunmus olmaktadir. Gaylén b. Ukbe, II, 1066.

654 ccalat 1A Ko il ol Jlal (i e 5al I “Yol uzun da olsa Kays’in yanina giderim ve her kabileden
bir s6z alirim.” S6z almak korumak anlamini pekistirmektedir. A’sa, Ebl Basir Meymin b. Kays, Divanu ’I-
A’sa el-Kebir, (tlk.: Muhammed Hiiseyn), Mektebetii’l-Adab, Kahire ty., 37.

655 Maide: 5/67. Ayrica bkz.: Ahzab: 33/17; Had: 11/43.

656 Nisa: 4/146.

657 Nisa: 4/175; Al-i Imran: 3/101, 103; Hac: 22/78.

38 Yisuf: 12/32.

639 Miimtehine: 60/10.

60 Y{inus: 10/27; Mii’min: 40/33 ve H(d: 11/43.

661 Abdulbaki, 463.

662 Buhari, Tefsir, 3, 233; Rikak, 149; Tevhid, 39; Ibn Mace, Ziihd, 4312; Tirmizi, Kiyamet, 2434. Benzer
bir rivayette: Hz. Aise, sahabenin Hz. Peygamber’e “Allah senin olmus ve olacak giindhlarmi (zenb)
magfiret etmistir.” dediklerini aktarmistir. Buhari, Iman, 13.
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(hatie) bahsederek sirayla kendinden sonra elgi olana ydnlendirdikleri yer almaktadir.%®
Bu rivayetler peygamberlerin ismet sifat1 ve gilinah isleyisleri arasindaki iligkiyi ortaya

koyma noktasinda dikkatleri cekmektedir.

Ismet kelimesinin liigat anlamiyla yer aldig1 bir rivayette Hz. Peygamber, “Ma’siim
olan, Allah’in (fenaliklardan koruyup) ma’sim kildig1 kimsedir.” buyurmustur.®®
demistir. Hz. Peygamber din konusunda kendisine uyulmasini talep etmis, hurma budama

meselesinde oldugu gibi diinyevi meselelerde hata edebilecegini®®® belirtmistir.

Bazi hadislerde de Hz. Peygamber’in giinah islemekten sakindigi ve giinahlarini
itiraf ettigi®®® zikredilmekte, yine bagislanma diledigine®®’ dair pek cok rivayet
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in giinde yetmis ya da yiiz defa bagislanma talebinde

bulunduguna,®® her zaman giinah (ism) olmayan isleri tercih ettigine®®® ve bagislanma

diledigine dair®’® baska rivayetler de bulunmaktadir.
1.5.2. islam Diisiincesinde ismet Kavram

1.5.2.1. Peygamberlerin Giinah Isledikleri ile Tlgili ithamlar

Alimlerin gogunlugu, peygamberlerin giinah islemediklerini ifade etmislerdir.

Bununla birlikte ayetlerde yer alan birtakim lafizlardan hareketle onlarin her ne kadar

663 Buhari, Tevhid, 39, 66; Miislim, iman, 327. Benzer bir rivayette Hz. Adem ile Hz. Mfsa nin
cekistiklerine yer verilen rivayette Hz. Misi, Hz. Adem’e giinahi nedeniyle cennetten gikartildigim
hatirlatmistir. Buhari, Enbiya, 83; “zenb” kelimesiyle; Tefsir, 259; ibn Mace, Kader, 80.

664 Buhari, Kader, 17; Bir rivayette de Hz. Peygamber, iman ve ibadetle ilgili baz1 hususlan zikretmis,
bunlara uyanlarin kanlarini ve mallarini korumus ““) sesae / asami” olacaklarini bildirmistir. Buhari, Kader,
17; Iman, 18; Miislim, Iman, 33-36; Ibn Mace, Fiten, 3927; Eb( David, Cihad, 2640; ayrica bkz.; Fatma
Giinaydm, Matiiridi’nin Keldm Sisteminde Peygamberlerin Ismeti, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
MUSBE, Istanbul 2013, 19-20; Yine dua ederken “Her isimin ismeti (koruyucusu) olan” demistir. Miislim,
Zikr, 71.

665 Miislim, Fedail, 38. Ayrica bkz.: Buhari, Ahkam, 42; Miislim, Birr ve’s-Sila ve’l-Adéb, 94.

666 Buhari, Sifati’s-Salat, 99; Istikraz, 11; Magazi, 431; Miislim, Mesacid, 129; Nesai, Salat, 1292, 1601.
Ayrica bkz.: Buhari, Tehecciid, 1; Daavat, 13; Tevhid, 14, 124; Miislim, Salati’l-Musafirin ve Kasriha, 199;
Salat, 216; Eb David, Salat, 878; Nesai, Salat, 1113; Tirmizi, Du4, 3418, 3421.

667 Buhari, Sifati’s-Salat, 13; Daavat, 63; Miislim, Mesacid, 147; Zikr, 49; Salat, 204; Ibn Mace, Dua, 3838;
Eba David, Salat, 781; Tirmizi, Dud, 3495; Nesai, Miyah, 331; Salat, 885.

68 Tbn Mace, Edeb, 3816; Ebli David, Vitr, 1515, 1516; Tirmizi, Dua, 3434.

669 Buhari, Menakib, 67; Edeb, 151; Miislim, Fedail, 77; Ebti David, Edeb, 4785.

670 Byhari, Tefsir, 358; Miislim, Sifatii’l-Kiyame, 80; ibn Mace, Salat, 1419; Tirmizi, Salat, 412; Nesai,
Salat, 1626. Benzer rivayetler icin bkz.: Buhari, Daavat, 2, 92; Miislim, Siyam, 74; Cenaiz, 7; ibn Mace,
Ziihd, 3884; Ebl David, Siyam, 2389; Edeb, 5094; Tirmizi, Salat, 314.
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giinah isledikleri izlenimini veren ayetler olsa da bunlarin her birinin kendi baglaminda

degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir.

Bu ayetlerden birinde; Hz. Adem ve esine cennette bir agaca yaklasmalarinin
yasaklandig1, yaklasirlarsa zalim olacaklarinin bildirildigi,®”! bir diger ayette Hz.
Adem’in soziinii unuttugu, kararlihk gostermedigi, Rabbine karsi gelip yolunu sasirdig:

ancak tovbe ettigi ve bagislanarak seckin kilindig1 ifade edilmektedir.%”2

Alimlere gore Hz. Adem ve esi sasirmislar,®” sehvetleri sebebiyle yasak meyveden
yemisler,®’* isyan etmisler,®” biiyiik giinah islemisler®’® hatalar1 sebebiyle azarlanmis®”’
ve tovbe etmislerdir.”® Hz. Adem, kararli olmamus, giinah islemistir.®” insan fitrat: hata
yapmaya meyilli oldugu i¢in®*® kendi iradeleri ya da unutmalar1 sebebiyle hata
etmislerdir.®’ Hz. Adem ve esinin yasak meyveden yemeleri insan iradesinin hatay
tercihe dair ilk 6rnegidir. Fakat seytan ile o ikisinin iletisimleri hakkinda anlatilan kissalar
giivenilir degildir.%®? lgili ayetlerde suca degil, hatasina 1srar etmedigine ve tovbeye
vurgu®®3 yapilmistir. Hz. Adem ve esi zelle/ayak kaymasi sebebiyle azarlanmis®®* ya da

te’vilde hata etmistir.®°

Hz. Nah, oglunun bagislanmasini talep ettiginde Allah’in, Hz. Nih’u bilgisine
sahip olmadig1 seyi istememesi ve cahillerden olmamas ile ilgili uyarimis,®®® bu uyar

nedeniyle Hz. Nith’un da giinah isledigi iddia edilmistir. Iddiaya gére Hz. Nah’un, (oglu

670 A’raf: 7/19-23. Ayrica bkz.: Bakara: 2/35-37.

672 Ta-Ha: 20/115, 120-122.

673 Taberi, XVI, 189; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 116; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 41; Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 11, 387-388.

674 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIV, 52.

675 Maverdi, en-Nuket, 11, 211; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 127-128; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku’t-Tenzil, 11, 387.

676 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 431.

677 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 434; Razi, Mefitihu’'l-Gayb, XIV, 53; Kurtubi, I, 453; Beyzavi, Envdru 't-
Tenzil, 111, 9; Elmalili, IV, 25.

678 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 43-44; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 1, 73.

67 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 386; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 111, 355.

680 Matiiridi, Te vildt, 1, 99.

81 Matiiridi, Te vildt, I, 91-92.

682 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XIV, 49.

683 Taberi, X VI, 183-185; Kurtubi, XIV, 147; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 150; V, 456; Simsek, Kur’dn Tefsiri,
I, 70; 11, 260.

84 Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 53.

85 Bagdadi, Usiilii 'd-Din, 188-189.

686 “Niih: ... “Ey rabbim! oglum benim ailemdendir... dedi. Allah buyurdu ki: “Ey Nith! O senin ailenden
degildir... hakkinda bilgin olmayan seyi benden isteme! ... Nith, “Ey rabbim! ... Sen beni bagislamaz,
rahmetini ihsan etmezsen ben ziyana ugrayanlardan olurum!” Had: 11/45-47.
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miisrik oldugu halde) Allah’a oglunun kurtarilmama sebebini sormas1,*®’” bu sebeple

688 9

azarlanmas1®®® ve uyarilmasi®® onun isledigi bir giinah olarak yorumlanmustir. ilgili
ayetin dncesinde®®’ bir uyar1 vardir ve Hz. Nith’un oglunu kendi ailesinden saymas1 ve

kurtulmasini dilemesi miimkiin degildir. O ictihad hatas1 yapmustir.®!

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in tevhid inancini ispat igin devrin putperestligini yansitan
gok cisimleri hakkinda soyledigi ifadeler yer almaktadir.®? Miifessirler, Hz. ibrahim’in
yildiz, ay ve glinese benim rabbim budur demesinin, ger¢ekten rab olduklarini kabul i¢in
degil musrik halkina delil getirmek, miinazara, gozlem yaparak tefekkiir ve istidlal ile
uyarmak i¢in oldugunu belirtmislerdir.®*

694 jfadesinden hareketle de onun giinah isledigi iddia

Hz. ibrahim’in “Hastayim.
edilmistir. Rivayete gore Hz. Ibrahim, babasina ve halkina taun/veba hastaligina
yakalandigini syleyerek hilaf-1 hakikat beyanda bulunmus onlar yanindan gittikten sonra
putlara zarar vermistir. Oysa Hz. Ibrahim, alay etmis (istihza),%*° tarizli, tevriyeli®® ya da
mecaz®”’ ifadeler kullanmistir. Ayrica parg¢alanmis putlarini géren miisrikler durumun

hakikatini Hz. Ibrahim’e%*® sormuslar o da yine istihza ile cevaplamustir. Hz. Ibrahim

87 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 11, 284; Taberi, XII, 437.

688 Zemahserd, el-Kessaf, 111, 204, 206; Ates, Cagdas Tefsir, IV, 310; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 612.

89 Maverdi, en-Nuket, 11, 476.

80 “Haktan sapanlar i¢in bana basvuruda bulunma! Onlar bogulacaklar!” Hid: 11/37.

91 Matiiridi, Te 'vilat, VI, 178, 180; Razi, Mefitihu’I-Gayb, X VIII, 6.

92 “Ne zaman ki iizerini gece kapladi, bir yildiz gérdii “bu imis Rabbim” dedi... derken batinca “Ben éyle
batanlart sevmem” dedi... ay1 goriince “Rabbim budur” dedi... o da batinca “sayet Rabbim dogruya
ulagtirmasa ben de sapitmis olacakmisim ”... giinesi goriince * Rabbim budur bu daha biiyiik” dedi... o da
batinca “Ey kavmim, haberiniz olsun ben sizin Allah’a ortak kostuklarimizdan uzagim” dedi.” En’am: 6/76-
78.

693 Taberd, IX, 360; Matiiridi, Te vildt, V, 118; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 366, 367; Razi, Mefatihu’I-Gayb,
XIII, 52-53; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 11, 169; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 1, 516; Ates,
Cagdas Tefsir, 111, 175; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 181.

094 “Allah’t burakip uydurma ilahlar mi istiyorsunuz?” ... manidar bir bakisla yildizlara goz atti ve
“gercekten ben hastayim” dedi... Ibrahim gizlice putlarin yanina gitti ve onlara “siz yemez misiniz? Sizin
neyiniz var ki konusmuyorsunuz” dedi... Sag eliyle hepsine birer darbe indirdi.” Saffat: 37/85-93.

95 Taberi, XIX, 566; Maverdi, en-Nuket, 111, 401-402; Zemahseri, el-Kessdf, V, 216; Razi, Mefatihu'l-
Gayb, XXI1, 185; XXVI, 147; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, IV, 55; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 11, 410; Aldsi, XII, 98-99; Tbn Astr, XXIII, 142-143; Ates, Cagdas Tefsir, VII, 412-413; Simsek,
Kur’an Tefsiri, 111, 384; 1V, 294.

0% Zemahseri, el-Kegsdf, IV, 152-153; V, 216; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIII, 52-53; XXII, 185; Kurtubi,
X1V, 221; XVIII, 52; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1V, 55; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 516;
III, 129; Elmalil, 111, 453-454; Simsek, Kur’an Tefsiri, I1, 181.

07 Maverdi, en-Nuket, V, 56; Matiiridi, Te vilat, XII, 164; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXVI, 147; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil, V, 13; Ebli’l-Berekat en-Nesefl, Medariku t-Tenzil, 111, 128-129;

% “Dediler ki: “Ey I[brdhim! Bunu bizim ilahlarimiza sen mi yaptin?” Ibrahim, “belki su biiyiikleri
yapmgtir... konusabilirlerse onlara sorun.” Enbiya, 21/62-63. Ayetin dncesinde Hz. Ibrahim Allah’a yemin
ederek putlara tuzak kuracagini sdylemektedir. Bkz.: Enbiya: 21/57.
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tarafindan sOylenen “Bunlart su biiylik olan yapti.” soziiniin yalan oldugu gerekgesiyle
biiyiik giinahlardan oldugunu belirtilse de peygamberler yalan sdylemezler.®” Hz.
Ibrahim, putlar1 kirmak suretiyle amacina ulasmistir. Hz. Ibrahim’in, yalan sdyledigi
iddias1’® cirkin bir nitelemedir. Yalan bizatihi kendisi ¢irkin iken bir peygamber nasil

yalan soyler?”"!

Kendisine gelen melekleri tantyamadigi i¢in kavminin sapkinligina karsi onlari
koruma refleksiyle Hz. Lat’un sarf ettigi ifadeler’®? hakkinda da alimler kavminin

erkeklerinin, kendi kizlariyla evliliklerini tavsiyesi giinah’®?

olarak yorumlanmis, bu
davranis bir peygambere yakistirilamamistir.”** Oysa Hz. Lt un ifadeleri, halkini sapkin
bir olgudan uzaklastirmak istemesi ve dogru olanin erkeklerin kadinlarla evlenmesi

oldugunu teblig etmesinden baska bir sey degildir.

Kur’an’da Hz. Ydsuf ile ilgili yer alan bazi ayetlerden’® hareketle onun giinah
isledigi iddia edilmistir. Hemme (%) kelimesinin sehvet anlamina gelmesinden ve
“Rabbinin igaret ve ikazin1 gormeseydi!” ifadesinden hareketle kadini arzuladigi, istegini

gerceklestirecegi’®

iddia edilmis, buna mukabil ayni ifadenin kadina meyletmedigine
delil oldugu’’ da sdylenmistir. Biitiin peygamberler gibi Hz. Yiisuf’ta hem niibiivvet
oncesi hem de sonrasi bu tarz davranislardan uzaktir.””® Higbir ayette Hz. Ydsuf
kinandigina veya tovbe ettigine dair bir ifade yoktur.”” Israiliyattan alintilanan bu

yorumlar dayanaktan yoksundur.

099 Pezdevi, 172.

790 Ebti David, Talak, 2212.

701 Matiiridi, Te 'vilat, X1I, 164; RAzi, Mefatihu 'I-Gayb, XXVI, 148.

102 “Elcilerimiz Liit’a geldikleri an onlarin gelisi ile Liit fenalasti, onlar koruyamaycagi endisesi ile eli
ayagi dolasti ve “bugiin ¢ok zor bir giindiir” dedi. Kavmi ona kosarak gelmislerdi. Ve bundan dnce de
cirkin isler yapiyorlardi. “Ey kavmim! Iste kizlarim, onlar sizler icin daha temizdirler... dediler ki:
“Kesinlikle senin kizlarinda bizim bir hakkimiz olmadigini sen biliyorsun, sen bizim ne istedigimizi
biliyorsun” Lit, “keske benim sizi yenecek bir giiciim olsaydi veya ¢ok sarp bir kaleye siginabilseydim”
dedi.” Had: 11/77-80.

703 Matiiridi, Te 'vilat, VII, 211-212; Réazi, Mefatihu’I-Gayb, XVIII, 33-34.

704 RazZi, Mefitihu’l-Gayb, XVIII, 34.

05« Kadin onu arzu etmisti (4 22b 3). Eger Yisuf da rabbinin agik uyarisini gérmeseydi o da ona
meyletmigti. Boyle yaparak ¢irkinlik ve fuhsu Yisuf tan uzaklastirmak istedik.” Ylsuf: 12/24.

706 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 11, 329; Taberi, XIII, 86; Maverdi, en-Nuket, 111, 23; Zemahseri, el-Kessdf, 111,
268; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 117-118.

707 Matiiridi, Te 'vilat, VII, 291; RAzi, Mefatihu 'I-Gayb, XVIII, 117-118; Kurtubi, XTI, 311.

798 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 21, 22.

79 Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 270; Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XVIII, 119; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku’t-Tenzil, 11, 104;
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Ayni surenin bir bagka ayetinde, miifessirler tarafindan Hz. Yasuf’a m1 yoksa
kadma mu ait oldugu tartisilan “Nefsimi temize ¢ikarmiyorum.”’!? seklinde bir ifade
bulunmaktadir. Alimler ayeti te’vil etmisler soziin Aziz’e, Aziz’in karisma ve Hz.
Yisuf’a ait olabilecegini sdylemislerdir. Bu yorumlarda kadinin Hz. Yasuf’u arzuladigi
belirtilmis,”!! goémlegin arkadan yirtildig1”'? ve kadinin Hz. Ydsufun bir sugunun

713

olmadigini itiraf ettigi’ '~ ifade edilmistir.

Bir diger ayette Hz. Y{suf’un kardesini yaninda alikoymak i¢in kralin su kabini
kardesinin esyalar1 arasina saklayarak tertip ettigi bir olay ve bu olay1 gizlemesi’'* bir
giinah olarak degerlendirilmistir. Oysa Hz. Ytsuf, “Hirsizsiniz!” diye bagirmamaistir.

Ciinkii bu ifade yalan bir s6zdiir.”!® Peygamberler yalan sdylemezler.

Kasas suresinde, Hz. M{isa’nin birisine tokat ya da yumruk attig1, bunun neticesinde
o kisinin 6ldiigl, bu sebeple Hz. Misd’nin Allah’tan af diledigi ve affedildigi, sonunda
suglulara destek olmayacagim ifade ettigi belirtilmistir.”!® Hz. Misa’ya izin/emir
verilmedigi halde, oldiiriilen kisi kafir de olsa yaptigi isin su¢ oldugu yorumlari
yapilmustir.”!” Bu durumu, “Bu seytan isidir.” ifadesi agiklamaktadir.”'® Hz. Miisa’ nin

19 peygamberlikten 6nce,’?® bir mazluma yardim ederken’?! ve

daha on iki yasinda
oldiirmek kast1 olmaksizin yaptigi1’?? zaten bir yumrukla bir insanin 8lmesinin de nadir

olaylardan’® oldugu zikredilmistir.

10 “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis kétiliigii emreder.” Yusuf: 12/53.

"1 Maverdi, en-Nuket, 111, 48-49; Kurtubi, XI, 375-376; Ates, Cagdas Tefsir, IV, 400.

712 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XVIII, 159-160.

13 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 32-33.

"4 “Yisuf, onlarn yiiklerini hazirlayip bitivince su kabini 6z kardeginin yiikiiniin igine koydu. Sonra da bir
cagirict “Ey kafile, durun siz hirsizlarsiniz” diye seslendi.” Yusuf: 12/70.

15 Matiiridi, Te 'vildt, V11, 337.

"6 “Sehir halkinin bir gaflet aninda sehre girdi ve orada; biri kendi digeri diismaninin kabilesinden olan
iki kisinin birbirini oldiiresiye kavga ettiklerini goriince, kendi kabilesinden olan, diismana karsi Miisa 'dan
yardim istedi. Miisa hemen ona bir yumruk indirdi, adamin isini bitirdi ve dedi ki: “Bu ig, seytanin isidir
ve gercekten o, apagik saptirict bir diismandir.” (Miisa) dedi ki: Ey Rabbim’ Dogrusu ben kendime yazik
ettim. Artik beni bagislayarak su¢umu ort. Ve Allah ta onu bagisladi. (Miisa) dedi ki: “Senin bana ikram
ettigin nimetler hakki i¢in ben de artik suglulara asla destek olmayacagim.” Kasas: 28/15-17.

"7 Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 488; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIV, 234; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku’t-Tenzil, 11, 633.

718 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIV, 234; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, TV, 173; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku 't-Tenzil, 11, 633. Nesefi, ismet sifatindan bahsetmeksizin goriis beyan etmektedir.

719 RazZi, Mefitihu’I-Gayb, XXIV, 125.

720 Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 55-56; Ciircani, Serhii’l-Mevikif, VIII, 297; Ayrica bkz.: RAazi,
Mefatihu ’Z-Gayb, XXI1V, 235; Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 53.

721 Kurtubi, X VI, 246.

722 Kurtubi, XVI, 247.

23 Simsek, Kur’dan Tefsiri, IV, 52.
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Baska bir ayette, Hz. Muisa’'nin isledigi su¢ sebebiyle Firavun ve adamlari
tarafindan &ldiiriilecegi korkusuyla Firavuna gitmeye ¢ekindiginden bahsedilmektedir.”>*

725

Hz. Misa’ nin bir sugla itham edilecegi endisesi sug isledigini gostermemekte’~ niibiivvet

ve risalet konusunda yalanlanmaktan’?® endise ettigini gdstermektedir.

Hz. David ile mabedinde kendisini ziyaret eden davacilar arasinda gegen diyalogun
yer aldig1 ayette’?” Hz. Daviid’un bagislanma dilemesi ve affedilmesinden hareketle onun
bir sug isleyip islemedigi tartistlmistir. Tefsirlerde Hz. Davad ile ilgili Israiliyat tiiriinden
birtakim rivayetler’?® bulunmaktadir. Bu konuda en tutarli yorum meleklerin, hatali bir
olay tasavvur etmek suretiyle &rnek vermeleridir.”?® Ayette aktarilan misalin bir
ta’riz/edebi bir kinama oldugu belirtilmistir.”*® Bu rivayetler batil bir hikdye olup’?!
iddialarin kabul edilmesi miimkiin degildir.”*?> Kur’an’da Hz. Daviid’un, tdvbesi ve affi
belirtilirken bir giinah zikredilmemistir.”* Bu iddialarin Haseviyye tarafindan

uyduruldugu séylenmistir.”** Uriya ve karis ile ilgili anlatilanlar Israiliyata aittir. Bir zina

724 “(Misa) dedi ki: “Ey Rabbim, gercekten ben, onlarin beni yalanlamalarindan korkarim. Benim gogsiim
daralyor, dilim agilmiyor, onun icin Hdrun'a da el¢ilik ver! Bir de benim tizerimde onlara karsi isledigim
bir su¢ var, bundan dolayi onlarin beni éldiirmelerinden korkarim.” ... (Misa da Firavun’a) O isi yaptigim
zaman ben, saskinlardandim, sizden korkunca iginizden kactim. Benim Rabbim de bana bir hiikiim verdi ve
beni peygamberlerden kild:” dedi.” Suara: 26/12-20.

725 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXIV, 123; Kurtubi, X VI, 14; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, IV, 134; Ebii’l-Berekat
en-Nesefl, Medariku ’t-Tenzil, 11, 556; Elmalil1, VI, 97.

726 Kurtubi, X VI, 13.

27 “Cevre duvarindan asarak mihraba giren davalilarin haberi sana geldi mi? Onlar, yanmina girdikleri
zaman David un kendilerinden korktugunu gordiiklerinde, “Korkma! Biz ikimiz, biri birinin hakkina
tecaviiz etmiy iki davaliyiz. Bizim aramizdaki hususta adil karar ver, ol¢iiyii kagirma ve bizi yolun ortasina
(gercek adalete) ulastir” dediler. (Ikisinden biri) dedi ki: “Iste su benim kardesimdir. Onun doksan dokuz
disi koyunu var benim de bir tane digi koyunum var. O bana; “onu da bana ver” dedi ve soz de bana galip
geldi. Gergekten o, senin bir koyununu da kendi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlik etmistir.
Zaten, iman edip giizel isler yapan az bir kisim insan hari¢ genellikle ortakliklarda, ortaklarin bir kismi
digerine muhakkak haksizlik eder. Daviid bizim onu imtihan ettigimizi zannederek Rabbinden bagislanma
diledi ve riiku ederek secdeye indi ve tevbe ile Rabbine sigindi. Biz de bundan dolayi onu bagisladik.
Stiphesiz bizim yanimizda onun igin bir yakinlik ve giizel bir akibet vardwr.” Sad: 38/21-25.

728 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 639-640. Ilgili rivayet su sekildedir: “Hz. David, kendi halinde yasant1
stirer, bir yilin yarisini oruglu, gecenin yarisint namaz ile gegirirdi. Bir glin namazdayken penceresine konan
giizel bir kusu yakalamak isterken kus ugmus, David da ona bakarken asagida yikanan bir kadin gormiistiir.
Kadin kendini sagiyla 6rtmiistiir. Daviid kadindan etkilenmis ve kim oldugunu dgrenmistir. Kadinin kocasi
Uriya/Andria, David’un yegeninin komutanlik yaptigi orduda askerdir. Daviid’un talimatiyla 6n cepheye
stirilmiis ve oldiiriilmesine imkan saglanmistir. Daviid kadinla evlenir ve Siileyman dogar. Fakat Allah,
Daviid’a iki melek gonderir ve onu imtihan eder. Taberi, XX, 57; Maverdi, en-Nuket, V, 85-86; Kurtubi,
XVIII, 155-158; Ates, Cagdas Tefsir, V11, 464.

29 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 27; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 149-150; Ayrica bkz.:
Matiiridi, Te vilat, XI1, 232-234; Kurtubi, XVIII, 169.

730 Zemahseri, el-Kessdf, V, 253-255; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 150-151.

31 RAzZL, Mefitihu’I-Gayb, XX VI, 189.

732 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX VI, 198; Elmalil1, VI, 466.

33 Ates, Cagdas Tefsir, VI, 465.

34 Ciircani, Serhii’l-Mevdkaf, VIII, 298.
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ve katl olay1 sebebiyle Hz. Daviid’a sug isledigi iftiras1 atilmistir.”>® Bu konuda pek ¢ok
te’vil yapilmis, bunlarm cocukken basina geldigi’*® belirtilmistir. Oysa bu ithamlarin
higbir dayanag1 yoktur.”?” Bu ¢esit hikayelerin degil peygamberler, salih Miisliimanlar
hakkinda dahi olsa anlatilmas1 ¢ok ¢irkindir.

Hz. Siileyman’n bagislanma dilemesinden hareketle giinah isledigi iddia edilmistir.

Avyette’® yer alan ifadeler Israiliyat’®

kaynakli bilgilerle tefsir edilmeye caligilmistir.
Ancak s6z konusu rivayetlerin ayetlerden mana olarak ¢ikarilmasi miimkiin olmayan
iddialardir.”*® Matiiridi’ye gére Hz. Siileyman’in smavdan gegirilisi ya isledigi bir kusur
sebebiyle ya da hiikiimranhiginin elinden almmasiyla gergeklesmistir.”*! Ayetteki
“sivazladi/meshetti (s ikd)” ciimlesinden (atlar1) kesti anlaminin ¢ikmasinin miimkiin
olmadigy, ¢iinkii ayette yer alan; “baslarinizi meshedin (5555 1 5553 57”742 ifadesinin de
kesmek olarak anlasilmasi gerekecegi sdylenirken’* bu ifadenin boyunlar1 vurulan
kimseler i¢in kullamldigi da eserlerde zikredilmektedir.”** Delillerin higbiri aktarilan
hikayelerin dogrulugunu gostermemekte, aksine peygamberlerin ismet sahibi, giinahtan
uzak ve masum oldugunu ispatlamaktadir.’* Atlar1 kesmemis, kurban etmemis,

namazinin ve ibadetinin vaktini gecirmemis, aksine namazini kilmis sonra atlari

timarlamustir.”#

Alimlerin, Hz. Eyytb hakkinda, sikint1 ve ac1 ¢gekme durumunun bir ceza, cezanin
da bir sugtan dolay1 olacagini soyledikleri ayet sudur: “Kulumuz Eyyiib’u da hatirla;

vaktiyle o rabbine, ‘Seytan bir mesakkat ve bir azap ile bana dokundu’...”’" ayette

35 Ibn Hazm, Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehvd’ ve’n-Nihal, Mektebetii’s-
Selami’l-Alemiyye, Beyrut 1996, 1V, 14; Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 317-319.

736 Pezdevi, 173.

37 Beyzavi, Tavadli ii’l-Envdr, 214.

38 “Bir aksam iistii kendisine iic ayaginn iistiine durup birini de tirnag iistiine diken yaris atlarindan
sunulmustu. O zaman demigti ki: “Ben, rabbimin zikrinden dolayt iyilik maksadiyla mal sevgisine diigtiim.
Sonunda atlar perdenin arkasinda kaybolunca da; biz, Siileyman’t imtihan da etmis ve onun tahtinin
tizerine bir ceset atmistik. Sonra o (bize) yoneldi. Dedi ki; “Ey rabbim! Beni bagisla. Benden sonra hig
kimsenin ulasamayacag bir saltanat ver...” Sad: 38/31-35.

73 Maverdi, en-Nuket, V, 92-94; Zemahseri, el-Kessdf, V, 264, 268-269; Kurtubi, X VIII, 194-196.

740 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 644; Taberi, XX, 87; Matiiridi, Te 'vilat, XII, 247; Razi, Mefatihu’I-Gayb,
XXVI, 206-207; Kurtubl, XVIII, 196-197; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, V, 29; Ebii’l-Berekat en-Nesef,
Medariku 't-Tenzil, 111, 154; Ates, Cagdas Tefsir, VII, 470.

741 Matiiridi, Te 'vildt, X11, 250.

742 Maide: 5/6.

3 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XX VI, 204-205.

744 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku ’t-Tenzil, 111, 155.

745 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX VI, 206-207; Kurtubi, XVIII, 196-197.

746 Elmalili, VI, 470.

747 Sad: 38/41.
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zikredilen “Nusb («x=) yorgunluk/zorluk, azab ve ac1 anlamma gelmekte,”*® Hz. Eyyib,
bunlarla hastalig1 ve katlandig1 baska bazi sikintilar1 kastetmektedir. Oysa ayetin mesaj;
Hz. Eyy(b’un sabr1 ve Allah’a itaatten vazge¢medigidir. Mal1 ve cocuklar1 elinden
alinmis, uzun siiren bir hastaliga yakalanmis buna ragmen Allah’a gilivenini
kaybetmemistir.”* Tiim bu anlatilanlardan Hz. Eyy(ib’un bir hastaliga maruz kaldig1
anlagilmakla birlikte Kur’an’da seytanin ona nasil bir sikinti ve act verdigi yer

almamustir.”>°

Peygamberlerin giinah isledigine dair ithamlarin dayandirildigi ayetlerden bazilari
da Hz. Ynus ile alakalidir.”! Hz. Ynus ile ilgili olarak ayette yer alan “Kinanacak is”
ifadesinin onun suclu olusu, kendini kinamasi ya da kinanmasi anlamina gelebilecegi
ifade edilmistir.”>?> Hz. Y@inus’un hatasi tebligi birakmasi ve sabretmeyisidir. Burada Hz.
Yinus, Allah’mn izni olmaksizin gittigi i¢in Allah tarafindan kinanmis ve azarlanmgtir.”>3
Hz. Ylnus’un yalanci ¢iktigr i¢in mahcubiyetinden kactigi seklinde yer alan izahlar
anlaml degildir.”** Hz. Y{n{s’un giinah isledigini savunan goriis sahipleri Allah’a
kizdigini, Allah’in kudretinden siiphe ettigini, “Kotii isler yapmisim.” ifadesiyle sugunu
itiraf ettigini ve balik tarafindan yutularak cezalandirildigini iddia etmislerdir.”>> Oysa
kime kizdig1 belli degildir. Zaten mii’minler Allah’in kudretinden siiphe etmezler. Ayrica

imtihan edildigi sikintilarda baligin yutmasi belirtilmemistir.”>¢

8 Razi, Mefatihu I-Gayb, XX VI, 212; Kurtubi, XVIII, 211; Elmalili, VI, 472.

9 Ates, Cagdas Tefsir, VII, 475.

750 Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 327.

5V “Elbette Yinus ta génderilmis peygamberlerdendi. Hani bir vakit dolu gemiye kagmisti. Bindigi dolu
gemiden kim atilacak diye, kur’a ¢ekilmis ve yenilenlerden olmustu. O, kinanmis, pisman bir halde iken
kendisini balik yuttu. Eger ¢ok tesbih edenlerden olmasaydi diriltilecekleri giine kadar onun karninda
kalwrdi. Biz de onu hasta bir vaziyette iken bos bir alana attik ve iizerine de kabak tiiriinden bir agag
bitirdik.” Saffat: 37/139-148. “Ziinniin'u da hatirla! Hani ofkelenerek gitmisti de: “Biz kendisini asla
stkistirmayiz” sanmuisti. Derken karanliklar icinde soyle seslenmisti: “Senden baska hi¢bir ilah yoktur.
Biitiin noksanliklardan seni tenzih ederim, siiphesiz ben zalimlerden oldum.” Biz de duasini kabul etmis ve
kendisini iiziintiiden kurtarmistik.” Enbiya: 21/87-88. “Sen rabbinin hiikmiine sabret; baligin yuttugu
(Yunus) gibi olma. Hani o, ofkeli bir halde bagirip ¢agirmisti. Rabbinin liitfu imdadina yetismeseydi o
mutlaka kinanmayr hak etmis olarak 1ssiz bir sahaya atilacakti. Fakat rabbi onu segip salihlerden eyledi.”
Kalem: 68/48-50.

732 Maverdi, en-Nuket, V, 67.

733 Matiiridi, Te vilat, X11, 185; X VI, 39; Maverdi, en-Nuket, 111, 465.

734 Elmalili, VI, 453.

755 Zemahserd, el-Kessdf, IV, 161; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXII, 214; Kurtubi, XIV, 267-270; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil, IV, 59; Ates, Cagdas Tefsir, V, 520.

756 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXII, 214; Kurtubi, XIV, 267-270.
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1.5.2.2. Hz. Muhammed’in Giinahla itham Edildigi Meseleler

Hz. Peygamber’in hata isledigine dair en belirgin itham, ilgili ayette yer aldig1
sekliyle; Ama sahabeye yiiziinii ¢evirmesidir.”>’ Hz. Peygamber’in, Mekke miisriklerinin
onde gelenlerine”® Islam’a girer iimidiyle itina gosterdigi bir anda, kasitsiz bir sekilde
ama sahabe Ummii Mektim’a ilgisiz davranmasi’> iizerine ayet indirildigi ve bu

durumun yadirgandig1’%

goriilmektedir. Mu’tezill Hayyat’a gore, Abese suresi
meselesinde Hz. Peygamber hata etmis fakat bagislanmistir. Bunlar affedilmis kiiciik
giinahlardir.”®' Yine rivayetlerde’ yer aldigma gére miisriklerin ileri gelenleri Hz.
Peygamber ile goriismek i¢in yanindaki bazi sahabeleri uzaklastirmasini talep etmisler,
Hz. Peygamber bunu reddetmistir. Fakat Hz. Peygamber, islam’a girerler iimidiyle
olumlu cevap vermeyi diisiindiigii anda derhal ayetle’s® uyarilmistir.”** Ayette yasaklama
ve uyar1 bulunmakla birlikte bunlar ismete mani degildir.”® Olumlu cevap vermeyi
diisiindiigii iddias1 gergekligi bulunmayan bir ithamdir. Hz. Peygamber’in iginden

gecenleri ifade etmedigi siirece kim bilebilir?

57O yiiziinii ekyitti ve dondii. Ona kor geldi diye. Onun nigin geldigini (sana) ne bildirdi? Belki o arinacak.
Veyahut da o, kendisine fayda verecek bir égiit alip faydalanacak. Imana tenezziil etmeyene gelince, Sen
ona dogru yonelip onunla mesgul oluyorsun. Onun temizlenmemesinden sanane! Fakat kosarak sana
gelene gelince ve o Allah’tan korkuyor oldugu halde, Sen ondan yiiz ¢eviriyorsun.” Abese: 80/1-10.

738 Rebia’nin iki oglu Utbe ve Seybe, Ebli Cehl (Amr) b. HisAm, Abbas b. Abdulmuttalib, Umeyye b. Halef
ve Velid b. Mugire. Zemahseri, el-Kessdf, VI, 313; Razi, Mefatihu ’l-Gayb, XXXI, 55; Kurtubi, XXII, 70;
Elmalili, VIII, 525; Simsek, Kur’dn Tefsiri, V, 388.

739 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 590; Taberi, XXIV, 102; Matiiridi, Te vildt, XVII, 47-48. Maverdi, en-
Nuket, V1, 202; Razi, Mefdtihu ’Z-Gayb, XXXI, 55; Kurtubi, XXII, 69; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 286;
Elmalili, VIII, 525; Ates, Cagdas Tefsir, X, 320; Simsek, Kur'an Tefsiri, V, 388.

760 Zemahseri, el-Kessdf, V1, 315; Razi, Mefitihu’'I-Gayb, XXXI, 57; Ates, Cagdas Tefsir, X, 319.

61 Hayyat, 93-94.

762 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 45-46.

763 “Sadece rablerinin hosnutlugunu umarak sabah aksam O’na dua edenleri yanindan kovayim deme!
Onlarin hesabindan sana, senin hesabindan onlara bir sorumluluk yoktur ki, bicareleri kovup da
zalimlerinden olasin.” En’am: 6/52. Benzer bir uyar1 Kehf: 18/28’inci ayette yer almaktadir. Hadislerde su
sekilde yer almaktadir: “Biz alt1 kisi Peygamber ile beraber idik. Miisrikler Peygamber’e hitaben: “Biz
yanina geldigimizde sunlar1 yanindan kov da bize karsi (herhangi bir s6z ve fiile ciir’et edib) kalkigmasinlar
dediler. Yine Sa’d der ki: Ben, ibn Mes’tid, Huzeyl’den bir kimse, Bilal ve isimlerini sdyleyemeyecegim
iki kisi daha (alt1 kisi) idik. Rastilullah’in gonliine Allah’in, diismesini diledigi bir sey diigmiis ve kendi
kendine konusmus (4 &:338) ” Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 46; ibn Mace, Ziihd, 4128.

764 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 562-563; Taberi, IX, 258; Matiiridi, Te 'vildt, V, 72; Maverdi, en-Nuket, 11,
117; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 350; Razi, Mefatihu ’l—éayb, XII, 246; Kurtubi, VIII, 388; Beyzavi, Envdru 't-
Tenczil, 11, 163; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 1, 506; Elmalily, 111, 433; Ates, Cagdas Tefsir,
101, 153; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 165.

765 Matiiridi, Te vildt, V, 73; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 507.
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Bedir savasinda oldiiriilmeyip esir alinan miisrikler ile ilgili Hz. Peygamber’in
tasarrufunun®® yanlishigini ifade eden ayetler’®’ hata/giinah meselesinde ¢ok carpici bir
ornek teskil etmektedir. Bedir savasi esirleri meselesinde Hz. Peygamber hata etmis fakat

768

bagislanmis’®® olup bu hataya ictihad hatas1’® denilmistir.

70 yapilan hatanin ayet’’! ile

Bir hirsizlik olayinin aktarildigi rivayetlerde
diizeltildigi kaynaklarda yer almaktadir. Alimlere gére, “Hainlerden taraf olma” emri, bir
korumadir. Koruma yani ismet, emir ve nehiy varsa anlamlidir.”’> Hz. Peygamber, Allah

tarafindan o isi yapmadan dnce uyarilmistir.””3

766 Bu konuda Hz. Peygamber’in, Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Abdullah b. Ravaha’ya esirler konusunda
gbriislerini sorduguna, Hz. Ebubekir’in merhamet etmesini ve fidye alinmasmm, Hz. Omer’in
o6ldiiriilmelerini, Abdullah b. Ravaha’nin da vadide yakilan bir atese atilip yakilmalarini 6nerdiklerine, Hz.
Peygamber’in merhamet 6nerisini tercih ettigine tefsirlerinde yer vermislerdir. Matiiridi, Te 'vilat, V1, 265;
Maverdi, en-Nuket, 11, 332; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 598; Razi, Mefdtihu ’I—Gayb, XV, 204-207; Kurtubi,
X, 71-72; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 66-67; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku t-Tenzil, 1, 656; Ates,
Cagdas Tefsir, 111, 535; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 405.

767 “Kiifrii maglup edip yeryiiziinde hakimiyetini kuruncaya kadar hicbir nebi icin esirlerinin olmasi uygun
degildir... Eger bu hususta Allah tarafindan daha énce verilmis bir yazi (hiikiim) olmasayd, aldiginizdan
(ganimet) dolay: size biiyiik bir azap dokunurdu. Artik aldiginiz ganimetlerden helal ve temiz olarak yiyin
ve Allah’a isyan etmekten korkun.” Enfal: 8/67-69. Ayrica bkz.: Enfal: 8/12.

68 Hayyat, 93-94.

769 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 601; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XV, 205; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 67; Ebii’l-
Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 1, 657.

770 Tirmizi, Tefsir, 5/22: Rifaa isminde bir sahabe Medine’ye gelen tiiccarlardan un almis ve unu iginde
silah olan bir odaya saklamisti. Ubeyrik ailesinden biri gizlice odaya girip unlarla birlikte silahlar1 ¢alinca
Rifaa durumu yegeni Katade’ye anlatmis o da konuyu arastirmus, Ubeyrik ailesinden birinin galdigini tespit
etmisti. Aile durumu 6grenince Lebid isimli bir sahabeye iftira atmiglar, Lebid siddetle itiraz edince
ithamlarindan vaz ge¢mislerdi. Katade konuyu Hz. Peygamber’e aksettirdi ve Hz. Peygamber geregini
yapacagini ifade etti. Ancak Ubeyrik ailesi bunun Katade tarafindan kendilerine bir iftira oldugunu iddia
edince Hz. Peygamber Katade’yi azarladi. Benzer bir rivayet i¢in bkz.: Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 404-
405; Taberi, VII, 458-461; Maverdi, en-Nuket, 1, 528; Yahudi bir ailenin evinde sakladigi ve haksiz yere
Yahudilere iftira atacaklar1 sirada ayet ile uyarildigina dair bkz.: Zemahseri, el-Kessdf, 11, 145; Razi,
Mefatihu ’I-Gayb, X1, 33; Kurtubi, VII, 113; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11, 95; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku 't-Tenzil, 1, 393; Elmalili, I11, 78-79; Ates, Cagdas Tefsir, 11, 363-364.

" “Dogrusu Biz sana gercegin ta kendisi kitdbi indirdik ki, insanlar arsmda Allah’m sana gésterdigi
sekilde hiikmedesin, Hainlere savunma avukati olma!” Nisa: 4/105.

2 Matiiridi, Te 'vildt, 1V, 27.

773 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, X1, 34; Elmalil, 111, 79; Simsek, Kur’dn Tefsiri, I, 564-565.
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Miisrikler Islam’a girmek icin Hz. Peygamber’den bazi imtiyazlar’’* istemislerdir.

Bu durum ayette””> net olarak reddedilmistir.”’6 Ayet Mekki olmasina ragmen Meden bir
diyalog niizul sebebi gdsterilmistir.””” Yapilan uyar1 sucun isledigi anlamma
gelmemektedir.”’8

Garanik olay1 olarak adlandirilan ve tefsirlerde konuyla ilgili yer alan uydurma bir

rivayete” dayanarak agiklanmaya calisilan bir ayette’3?

seytan tarafindan ilga
edilebilecek seylere karst Hz. Peygamber’in korundugu anlasilmaktadir. Ilgili iddia
hakkinda pek cok sey’8! soylenmistir. Aslinda seytanin kendisinin ya da seytanin ilgasiyla
minafiklarin okudugu fakat Hz. Peygamber okumus gibi hayal ettikleri ifade
edilmistir.”®? Bagdadi, Kerramiyye mensuplarinin Hz. Peygamber’in garanik sdzlerini

sdyleyerek hata ettiklerini aktarmistir. Ehl-i siinnet’e gore bu sozler seytana aittir.”s?

774 Miisriklerin ganimet ve mahsullerden pay alinmamasini, namazdan muaf tutulmalarini, borglu olduklar:
faizlerin silinmesini fakat alacakli olduklar1 faizlere yasak koyulmamasini, putlarinin kirdiritlmamasini ve
bir yil Lat’a dokunulmamasini talep etmislerdi. Hatta soranlara bunlarin rabbinden emir oldugunun
sOylenmesi gibi tekliflerde bulunduklarini, namaz hari¢ bunlarin bir kismina Hz. Peygamber evet demeye
meylettigini ancak Allah’in bunu uyardigini ifade etmislerdir. Bir diger rivayete gore; Hz. Peygamber
hacerii’l-esved’i selamlarken Kureysliler ondan kendi ilahlarini da tanimasini ve selamlamasini istemeleri
{izerine inmistir. Mukatil, Tefsirii Mukatil, 11, 543; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 538; Razi, Mefitihu I-Gayb,
XXI, 21; Kurtubi, XIII, 133-134; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 263; Ates, Cagdas Tefsir, V, 237-238.

75 “Neredeyse onlar, sana vahyettigimizden baska bir sey uydurup onun ile bize iftira atasin diye seni de
fitneye diigiirecekler. (Bunu yapsaydin) O zaman seni dost edineceklerdi. Sayet biz seni yerinde
sabitlemeseydik, sen de onlara (belki) biraz meyledecektin...” Isra, 17/73-75.

776 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 540.

777 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 539; Razi, ulema tarafindan ayetin medeni kabul edildigine yer vermektedir.
Razi, Mefatihu ’I—Gayb, XX1, 21; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 270.

778 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXI, 22-23.

779 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 132; Kurtubi, XIV, 425.; “Hz. Peygamber, Makam-1 Ibrahim’e yakin bir
yerde namazda Kur’an okurken uyukladi ve “Su Lat ve Uzza’y1 bir de iigiinciileri olan Menat’1 gordiiniiz
mii? Iste bunlar pek yiiksek heykellerdir. Onlarin nezdinde sefaat umulur” dedi.”; Taberi, XVI, 603.;
Meshur uydurma Garanik olayi ile iliskilendirilmektedir. Hz. Peygamber, Necm suresi 19 ve 20°nci ayetleri
okurken giiya ‘bunlar yiice kugulardir, bunlarin sefaatleri umulur’ ciimlelerini seytanin ilgasiyla
okuyuvermistir. Cebrail, ilgili sureyi tekrar okutmus ve s6z konusu ciimleleri kendisinin getirmedigini
bildirmis ve Allah da Isrd suresi 73-75.ayetleri indirmistir. Ayrica bkz.: Matiiridi, Te vildt, 1X, 395;
Maverdi, en-Nuket, IV, 35; Razi, Mefdtihu ’Z—Gayb, XXIII, 50-51.

80 “Biz senden once ne bir Resiil ve ne bir nebi gondermedik ki, bir temenni kurdugu vakit seytan onun
temennisine bir sey sokmus olmasin! Bunun iizerine Allah seytanin soktugu seyi derhal giderir de sonra
Allah, ayetlerini saglamlagtirir.” Hac: 22/52.

81 Hz. Peygamber’in, tebliginin ilgi gérmemesine 6fkelenip hirslandigi, kendisini hirpaladigi hatta
insanlar1 kendisinden uzaklastiracak bir vahyin inmesini istemedigi soylenmistir. O sirada Necm suresinin
indirildigi, seytanin Hz. Peygamber’in temennisine vesvese ile mukabelede bulundugu ancak onun bunu
fark edemedigi, sonrasinda peygamberlik ismeti yetisince (Cebrail’in kendisini uyardig1) farkina vardig:
belirtilmektedir. Zemahseri, el-Kessdf, IV, 204; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, IV, 75; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku 't-Tenzil, 11, 448; Ates, Cagdas Tefsir, V1, 39.

782 Teftazani, Serhii’I-Makdsid, V, 59; Ciircani, Serhii’I-Mevdékif, V111, 301-306; Ayrica bkz.: Maverdi, en-
Nuket, 1V, 35; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 448; Ates, Cagdas Tefsir, VI, 38.

783 Bagdadi, el-Fark, 195.
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Alimler, anlatilan olaym tamamen uydurma’®*

oldugunu vurgulamiglardir. Diger
ayetler’® yaninda en dikkat ¢eken delil ilgili surenin ilk ayetleridir: “(Ciinkii o) hevadan
konusmuyor. O, (Kur’an) ona indirilen vahiyden baska bir sey degildir. "3 Peygamberler
vahiy konusunda masumdur. Diger meseleler de ictihad edebilir ve yanilabilir.”¥” Bu
mesele de vahiyle ilgilidir. Ister kasitsiz olsun isterse vesveseyle olsun boyle bir sey

imkansizdir.”®8

Hz. Peygamber’in Zeynep ile evliliginde giinah isledigi iddia edilmistir. Oysa
ayet’® gayet aciktir. Hem sosyal statii olarak serefli bir ailenin mensubu, hem de Hz.
Peygamber’in yakini olan Zeynep, bizzat kendisi Hz. Peygamber ile evlenmek istemisti.
Ancak kolelik miiessesesini ortadan kaldirmak isteyen Hz. Peygamber, Zeynep ile
kendisinin degil azad ettigi kolesi Zeyd’in evliligini uygun gérmiis, ylirlimeyen bu evlilik
bosanma ile neticelenmisti. Hz. Peygamber’in tesis etmek istedigi bir toplumsal
degisimin 6rnedi’® olarak tezahiir eden bu olaym akabinde yine toplumsal yargilardan!
dolay1 Zeynep ile evlenmekten c¢ekinmisti. Iste ayet bu g¢ekinmenin yanlhshigim
bildirmistir. Bu konuda ¢ok yaygin safsata iddialar’®* bulunmaktadir. Nitekim ayet”?

iddia sahiplerini uyarmistir. Evlatlik ile 6z evladin ayn1 sey olmadig1 vurgulamis, Zeyd’in

bosadig1 esi ile Hz. Peygamber’in evlenmesinde bir problem olmadig dile getirilmis”*

784 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXII1, 51; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, IV, 75; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 425.
85 Hakka: 69/44-46; Yanus: 10/15; Isra: 17/73-74; Furkan: 25/32; A’1a: 87/6.

78 Necm: 53/3-4.

787 Elmalili, V, 497-498.

88 Ates, Cagdas Tefsir, V1, 41; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 425.

8 “Hani sen; Allah’in kendisine nimet verdigi ve senin de ikramda bulundugun bir kimseye, “Allah’tan
kork, esini kendine bagla ve yanminda tut!” derken; insanlardan ¢ekiniyor, Allah’m onu agiga ¢ikarict
oldugu bir seyi icinde gizliyordun. Halbuki, kendisinden korkulmaya en layik olan Allah ’tir. Zeyd, esinden
alakayr kesince de evlatliklarimin bosadigi hamimlar: nikahlamaktan dolayr mii’'minlere bir vebal
olmadigimi géstermek igin biz onu (bosanan hammi) sana nikahladik. Boylece Allah’in emri yerine
getirilmigtir.” Ahzab: 33/37.

"0 Teftazani, Serhii’I-Makdsid, V, 60; Ciircani, Serhii’I-Mevakif, V11, 301-306; Ates, Cagdas Tefsir, VI,
169, 173.

1 Cahiliye toplumunda Araplar, evlatliklarinin bosadiklari esleriyle evlenemezlerdi: Taberi, XIX, 115-
117; insanlarm, “bagkasmin veya oglunun hammim aldi” demelerinden (kinamalarindan) korkuyordu:
Razi, Mefaitihu’'I-Gayb, XXV, 213; Elmahli, VI, 317-318; Simsek, Kur’'dn Tefsiri, IV, 190.

2 Hz. Peygamber’in Zeynep’in giizelliginden etkilendigi, kalbinin meylettigi, Zeyd ile bosanma
sonrasinda kendisine nikahladig1 aktarilmistir: Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 494-496; Maverdi, en-Nuket,
1V, 405-407; Zemahseri, el-Kessdf, V, 71-72; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, IV, 232.; Bu tarz rivayetlere yalan
katildig1 ve miistesriklerin de elestirilerine firsat sagladigi beklirtilmektedir; Ates, Cagdas Tefsir, VII, 171.
3 “Muhammed, sizin adamlarinizdan hichirinin  babasi degildir. Fakat (o) Allah’in elgisi ve
peygamberlerin sonuncusudur.” Ahzab: 33/40. Ayrica 4 ve 5’inci ayetlere bakiniz. Ayette yer alan bilgileri
destekleyen rivayet i¢in bkz.: Buhari, Magazi, 42.

794 Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 191.
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bu evliligin Allah’1n emriyle oldugu ifade edilmistir.”®® Onun hem Hz. Zeyd hem de Hz.
Zeynep ile hukuku izaha muhtag¢ olmayacak kadar agiktir. Hz. Peygamber’in hayat1 goz

oniindeyken sdylenenler akla ziyandir.

Hz. Peygamber’e hitaben ayetlerde yer alan “Kitap nedir, iman nedir
bilmiyordun!””® “Ve O seni sapmis (bir toplumda) bulup dogruya ulastrmadi mi?”"’
ifadelerinden hareketle de onun giinah sahibi oldugu iddia edilmistir. Hz. Peygamber’in,
niibiivvetten dnce dinden,”® okuma yazmadan, vahiy ve imandan,”® niibiivvet ve
seriattan, % hiikiim ve hikmetten®! habersiz oldugu ifade edilmistir. Kur’an’dan énce
kitab1®*? bilmemektedir. Yukaridaki ayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in kafir ya da
miisrik oldugu iddialar1 baska ayetlere®®® gore asilsizdir.3* Kanaatimizce her iki ayette
bahsedilen mesele niibiivvetten Oncesi ile ilgili olup Hz. Peygamber’i itham etmeyi

gerektiren bir mana ¢ikartmak miimkiin degildir.

Tebiik seferine katilmak istemeyen ve 0ziir beyan eden kisilere Hz. Peygamber’in

805

izin vermesi sebebiyle Allah tarafindan ayette®” uyarildigindan hareketle Hz.

Peygamber’in hata ettigi iddia edilmistir. Allah burada Hz. Peygamber’i uyarmis daha

07

sonra da kendi tercihine birakmustir.3%® Bazlar1 kinayeli bir uyari®®’ oldugunu

kSOS

sOylemislerdir. Bu konuda Hz. Peygamber’e bir yasa bildirilmedigi, evla ve efdal

95 Ates, Cagdas Tefsir, V11, 168, 169.

96 “Biz sana da tarafimizdan bir ruh vahyettik. Halbuki sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun. Fakat biz
onu bir nur olarak yarattik ve kullarimizdan kimi istersek onunla dogru yola iletiriz...” Stra: 42/52.

7 D@ha: 93/7.

98 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 85.

799 Maverdi, en-Nuket, V1, 294; Kurtubi, XXII, 342-344; Elmalily, IX, 280; Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 216-
217; Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 462; V, 453.

800 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 111, 655.

801 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 319.

802 Zemahseri, el-Kessdf, V, 423; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 111, 263; Elmalil, VIL, 40.
803 “Bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola gitmistir.” Necm: 53/2.

804 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 216; Kurtubi, XVIII, 512; Ates, Cagdas Tefsir, X, 512.

805 “Allah seni affetti de, dogru soyleyenler sence belli olmadan ve kimlerin yalanct oldugunu bilmeden
ni¢in onlara izin verdin?” Tevbe: 9/43.

806 “Miiminler... peygamber ile topluca yapilmasi gereken bir iste bulunduklari zaman da, ondan izin
istemeden gitmezler. Gergekten senden izin isteyenler (var ya) 6yle kimselerdir ki Allah’a ve resuliine
inanmirlar. Bundan dolayr bazi isleri i¢in senden izin istedikleri zaman onlardan diledigine izin ver onlar
icin Allah 'tan af iste. Hig siiphesiz Allah, ¢cok bagislayan ¢ok merhamet edendir.” Nir Suresi: 24/62.

807 Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 48; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 82; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-
Tenzil, 1, 682.

808 Kurtubi, X, 227; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku ’t-Tenzil, 1, 682.
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9

olanin yapilmadig1,®®® ictihad hatas1 sonucu tath bir azar®!® oldugu da belirtilmistir.

Aslinda buradaki mesele hitapta inceliktir.3!!

Kafirlere dua edilmesi ile ilgili ayette®!? bir uyar1 s6z konusudur. Ayetteki uyar1 Hz.
Peygamber’e degil, miinafik karakter ve davramislaradir.®!® Ote yandan, bu ayet gelinceye
kadar Hz. Peygamber’in kavmi i¢in zaman zaman dua ettigi; “Rabbim! Kavmimi bagisla
ciinkii onlar bilmiyorlar”®'* dedigi, bu ayetin gelisinden sonra dua etmeyi birakti
kaynaklarda yer almistir.8'® Benzer sekilde Hz. Peygamber’in amcas1 Ebd Talib ve annesi
Amine’nin bagislanmasini talep ettigine dair rivayetlerin®® niizul sebebi olarak

817 onun giinah isledigine delil oldugu iddia edilmistir. Alimlere gore,

gosterildigi ayette
Hz. Peygamber, bile bile kafir ve miinafiklar ile amcas1 ve anne-babasindan biri i¢in de
dua etmemistir.'® Aksine kafirlerin affedilmeleri icin degil hidayet temennisiyle dua

etmistir.3!°

Hz. Peygamber ile ilgili hata/glinah isleyebilecegine delil olarak ortaya konulan
ayetlerde dikkat ¢eken husus, ayetlerin baglaminda miisrik ve miinafik karakterlerin yalan
ve iftira olgularina kars1 dikkatlerin ¢ekilmesidir. Sadece bir yerde Zeynep ile evliligi
hususunda yukarida belirtilen olgular yerine toplumsal uygulamalar, 6rf-adet ve gelenek-

gorenekler sebebiyle bir dikkat ¢ekme ortaya konulmaktadir.

809 Kurtubi, X, 227; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XVI, 76; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 682.
810 Ates, Cagdas Tefsir, IV, 86-87.

811 Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 59; Ciircani, Serhii’I-Mevdkif, VIII, 301-306.

812«Béyle olanlar icin af dilesen de dilemesen de degismez. Onlar icin yetmis kere de af dilesen Allah onlar
asla affetmeyecektir. Ciinkii onlar; Allah’t ve O’nun resiltinii inkar ettiler. Allah ise dyle bastan ¢ikmis
glinahkdr bir topluluga hidayet vermez.” Tevbe: 9/80. Miifessirler bu ayetin niizul sebebi olarak; oglu
tarafindan babas1 Abdullah b. Ubeyy’e dua edilmesi talebi oldugunu sdylemislerdir. Zemahseri, el-Kessdf,
III, 73; Babasmin cenaze namazini kildirmasini istemesi ya da kefenlenmesi i¢in Hz. Peygamber’in
gomlegini istemesi vd rivayetler i¢in bkz.: Kurtubi, X, 320; Beyzavi, Envdru 't-Tenczil, 111, 91; Ebii’l-Berekat
en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 1, 697; Elmalili, IV, 387. Ayrica niizul sebebi olarak, Uhud savasi sonrast
miinafiklarm dua talebi ve Hz. Peygamber’in dua ettigi de ifade edilmistir: Razi, Mefatihu I-Gayb, XVI,
149-150.

813 Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 111, 92; Elmalili, IV, 387; Ates, Cagdas Tefsir, IV, 118-119.

814 Buhari, Enbiya, 54; Miislim, Cihad, 105; Tbni Mace, Fiten, 23.

815 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 481.

816 Taberi, XII, 19, 22; Matiiridi, Te vildt, V1, 462; Maverdi, en-Nuket, 11, 409; Zemahseri, el-Kessdf, 111,
98; Ayrica bkz.: Razi, Mefdtihu ’Z-Gayb, XVI, 214; Kurtubi, X, 398; Baz1 kaynaklarda sadece Ebt Talib
zikredilmistir: Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 99; Elmalili, IV, 413; Ates, Cagdas Tefsir, IV, 146-147.

817 “Miisriklerin cehennem ehli olduklar: peygamber ve ashabi icin kesinlestikten sonra akrabalar: dahi
olsa ne peygamberin ve ne de miiminlerin onlar igin Allah tan af dileme haklar: yoktur.” Tevbe: 9/113.

818 Matiiridi, Te vildt, V1, 462-463.

819 Simsek, Kur'dan Tefsiri, 11, 507.
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1.5.2.3. iddia ve Yorumlarin Tahlili

Buraya kadar peygamberler 6zelinde ayetlerde yer alan ifadelerden hareketle
alimlerin goriislerine yer verilmistir. Ortaya c¢ikan sonuglar birlikte degerlendirildigi
zaman alimlerin, peygamberlerin ismet sifati ile ilgili goriisleri genel gerceve olarak
niibiivvetten 6nce ve niibiivvetten sonra olarak ikiye ayrilmaktadir. Niibiivvetten once
hata edebilecekleri ancak biiyiik glinah islemeyecekleri, sirk ve kiifiir igerisinde
olmayacaklari hakim goristiir. Niiblivvet oncesinde isledikleri kiigiik hatalarin nefret
ettirici ya da yiiz kizartic1 olmamasi gibi detaylar belirtmis, islenen hata ya da giinahlarda

kasit olup olmamasini degerlendirmislerdir.

Peygamberlerin ismet sifatinin vakti hakkinda; Rafiziler, onlarin dogumundan
itibaren masum olduklarin1 savunurken Mu’tezile, biiluga girdikten sonra masum
olduklar1 goriisiine sahiptirler. Peygamberler, ehl-i siinnet’in gogunlugu ve Mu’tezile’den
Ebu Huzeyl (6. 235/849-50) ile Ebl Ali (6. 303/916)’ye gore Oncesinde giinah islemesi

miimkiin olmakla birlikte peygamberlik gorevinden sonra masumdurlar.®?

Mu’tezile’nin bir kism1 peygamberlerin, giinahin kiigiik olmasi sartiyla bilerek ve
kasten giinah islemelerini miimkiin gérmekle birlikte, onlardan Nazzam (6. 231/845),
Esamm (6. 200/816) ve Cafer b. Miibessir (6. 234/848-49) hem niiblivvet dncesinde hem
de sonrasinda unutma ve yanilmanin caiz oldugunu®?! diisiinmiislerdir. Eba Ali el-
Ciibbai’ye gore, peygamberlerin niiblivvetten 6nce kasten degil sehven ve gaflet halinde
biiyiik glinah iglemeleri caizdir. Taammiiden olursa bu peygamberden nefrete ve eksiklige
sebep olur.3*2 Kadi Abdiilcebbar, kiigiik giinahlarin nefreti gerektirmedigi sadece sevap
farkliligina sebep oldugu ve peygamberlerin gorevlerine engel olmamasi nedeniyle onlar
i¢in caiz oldugunu belirtmistir.3*3 Kadi Abdiilcebbar’a gore, ismet peygamberlere dzel bir
nitelik olup, peygamberler vahiyden &nce biiyiik giinahlardan korunmuslardir.324

Mu’tezile ile Haricilerin geneli peygamberlerin peygamberlik dncesinde biiyiik gilinah

820 {bn Firek, 182; Razi, Ismetii’I-Enbiyd, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1986, 40.

81 Bs’arl, Makdlat, 1, 297; RAZ, el-Muhassal Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miite ahhirin mine’l-Ulemd ve’l-
Hiikemd ve’l-Miitekellimin, Matbaatii’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, Kahire 1323, 220.

822 KAdi, Serhii’l-Usiili’I-Hamse, 573; KAd1, el-Mugni, XV, 310.

823 Kadi, Serhii’l-Usili’l-Hamse, 573-575; Kadi, el-Mugni, XV, 304-305; Ici, Ebii’l-Fazl Adudiiddin
Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevdkif, Matbaatii’s-Saade, Misir 1907, 111, 359; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 89.
824 Kadi, el-Mugni, XV, 304.
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825

islemelerini miimkiin gérmemekte, peygamberlerin bilerek ve kasten giinah

islemediklerini®*® soylemektedir.

Ehl-i silinnet, vahiy Oncesinde peygamberlerin nadiren kiiciik giinah
isleyebileceklerini  fakat niiblivvetle birlikte 1iyilik ve istikamete donecegini
savunmustur.®?” Bu durumlar hasendtii’l-ebrar seyyiatii’lI-mukarrebin (normal insanlar
icin iyilik sayilan durumlar mertebe/derece olarak yiiksek kimseler i¢in kotiiliik)
olmaktadir.®”® Bu sebeple Kur’an’da, onlar hakkinda yer alan giinah ya da giinah
cagristiran ifadeler ile tovbe ettigi ve bagislandigina dair ifadelerin niibiivvetten 6nce®?

oldugunu sdylemislerdir.

Ehl-i siinnet’e gore, peygamberlerin niibiivvetten once kiifiir ve sirkten masum
olduklarinda ittifak vardir.®*° Niibiivvetten 6nce onlarin giivenilirlifine zarar getirecegi
icin kiifir ve sirk durumu kabul edilemez.®3! Ister niibiivvetten once ister sonra,
peygamberler icin kiifiir ve sirk s6z konusu degildir.3*? Biiyiik kiiciik tiim giinahlardan
korunmuslardir.®** Peygamberlerin kiiciik giinah islediklerini onayan ya da reddeden bir
nakli delil ve icma bulunmadigi ancak Kur’an’da yer alan peygamber kissalarina gére
zann-1 galib ile miimkiin oldugu belirtilmistir.** Digerlerinden farkl1 olarak Es’ari, her
ne kadar niibiivvetten 6nce Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinin biiyiik bir giinah

oldugunu®® séylese de Hz. Adem’in unutma®® sebebiyle basina gelen seyde onun elgilik

825 KAdi, el-Mugni, XV, 310; Sabiini, Ebit Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid, el-Biddye fi Usiilii 'd-
Din, (thk.: Fethullah Huleyf), Daru’l-Mearif, Misir 1969, 96.

826 Bs’arl, Makalat, 1, 297.

827 Bagdadi, el-Fark, 296; Sabini, el-Biddye, 96.

828 Matiiridi, Te vilat, X1V, 9-10; Kadi, Tesbitii Deldili'n-Niibiivve, (thk.: Abdiilkerim Osman), DArii’l-
Arabiyye, Beyrut ty., I1, 469; Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 462.

829 Bagdadi, Usiilii ‘d-Din, 188-189; RAZi, el-Muhassal, Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miite’ahhirin mine’l-
Ulemd ve’l-Hiikemai ve’l-Miitekellimin, Matbaatii’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, Kahire 1323, 219;
Beyzavi, Tavali i’l-Envar, 214-215; Ciircani, Serhii’I-Mevakif, VIII, 301-306.

830 Teftazani, Serhii’l-Akdid, 89.

81 Beyzavi, Tavdli ii’l-Envdr, 214.

832 Bagdadi, Usilii’d-Din, 188-189; Sehristani, Nihdyetii'I-Tkddm, 445; Sabani, el-Biddye, 96; Razi, el-
Muhassal, 219; Beyzavi, Tavali i’l-Envadr, 214-215; fci, 11, 358; Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 50;
Teftazani, Serhii’l-Akdid, 89; Clircani, Serhii’I-Mevdikif, VIII, 288.

833 Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 217-218; Zemahseri, el-Kessdf, V, 393, 423; Elmalil1, VII, 40.

84 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad ild Kavatii’l-Edille fi Usali’l-I'tikdd, (thk.: Muhammed Y{suf Misa),
Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1950, 356-357.

835 Pezdevi, 172.

836 Zemahserd, el-Kessaf, IV, 112-113; Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, XIV, 53; XXII, 127-128.
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yapacagi ve kotii ornek olacagi kimselerin bulunmadigi gerekgesiyle bu goriige itiraz

edilmistir.®’

Niiblivvetten sonra ise hakim goriis hem kiiciik hem de biiyiikk giinah
islemeyecekleri seklindedir. Ebt Ali el-Ciibbai’ye gore, peygamberlerin niibiivvetten
sonra biiyiik giinah islemeleri caiz degildir.®*® Kadi Abdiilcebbar’a gére, peygamberler
vahiy sonrasi teblig goreviyle birlikte kiicik ya da biiyiikk tim giinahlardan
korunmuslardir.®*° Ona gore insanlar giinah isleyen peygamberi kabullenmezler.34°
Nitekim bir peygamber bilerek hata isliyorsa ona asi denebilir®! ki, onlar asla yalan
soylemezler.?*? Unutma ya da dil siirgmesi ile olursa bir problem teskil etmeyecegi de
sdylenmistir.*** Oysa peygamberlerin hayatinda boyle bir durum gergeklesmemistir.54*
Sunu asla unutmamak gerekir: “Peygamberlik gorevi, onu tasiyabilecek kimseye
verilir.”# Egs’arf kelamcis1 Bagdadi, Es’ari’nin peygamberlerin niibiivvetten sonra biiyiik
kiiciik tiim giinahlardan masum oldugu goriisiine bazi kitaplarinda degindigine yer
vermistir.?*® Ibn Hazm (6. 456/1064), ibn Firek (6. 406/1015)’in peygamberlerin
peygamberlikten sonra biiyiik giinah islemelerini caiz gormedigini lakin kasith bir sekilde
kiiciik giinah isleyebilecegi goriisiinde olduguna yer vermistir.®*’ Matiiridi Aali
Allah’mn dinini teblig hususunda onlar yalan sdylerlerse gorevleri insanlar1 dalalet ve
sapkinliktan kurtarmak olan kimselerin bizzat kendilerinin dalalet ve sapkinliga

siiriiklendikleri i¢in bunun dogru olmayacag ifade edilmistir.?*® Peygamberler

niibiivvetten sonra vahiyle ilgili ve kasith olarak kiigiik veya biiyiik giinah islemezler.3%’

87 Ates, Cagdas Tefsir, 111, 325.

838 Kadi, Serhii’l-Usiili’I-Hamse, 573; KAd1, el-Mugni, XV, 312.

839 Kadi, el-Mugni, XV, 310.

840 KAdi, Serhii’l-Usili’I-Hamse, 574.

81 Hayyat, 93-94.

842 Cahiz, 261-262.

843 Ciircani, Serhii’l-Mevdkif, VIII, 288;

844 Kadi, el-Mugni, XV, 281; Kadi, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, 11, 469; Pezdevi, 174; RAZi, Ismetii’l-
Enbivd, 39; ici, 111, 415; Teftazani, Serhii I-Makdsid, V., 50.

845 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 383.

846 Bagdadi, el-Fark, 195.

847 Tbn Hazm, IV, 3.

848 Lamisi, Ebii’s-Send Mahmid b. Zeyd, et-Temhid li-Kava ‘idi’t-Tevhid, (thk.: Abdiilmecid Tiirki),
Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1995, 151.

849 Bagdadi, Usilii’d-Din, 188-189; Ibn Hazm, IV, 2; Sabini, el-Biddye, 95; fci, 1T, 358;
Teftazani, Serhii'I-Makdsid, V, 50; Teftizani, Serhii I-Akdid, 89; Ciircani, Serhii’l-Mevékif, VIIL, 288;
Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 462; Atay, 175-176; Gilines, 213; Duman, Vahiy Gergegi, Fecr Yay., Ankara
2011, 196-201; Bahgeci, 116, 121.



106

Gerek peygamberlikten dnce gerekse sonrasinda onlarin yagantilari ismet niteligine delil
olmaktadir.®>° Bu konuda ittifak vardr.

Haseviyye, peygamberlerin az sayida da olsa niibiivvetten 6nce de sonra da biiyiik

ya da kiiciik giinah isleyebileceklerini iddia etmistir.%™!

Haseviyye’den bazilar
niiblivvetten dnce peygamberlerin kafir olduklarini dahi sdylemisler ve bu iddialarina
“Seni yol bilmez halde bulup yol gdstermedi mi?” ve “Sen kitap nedir, iman nedir
bilmiyordun” ayetlerini delil gdstermislerdir.®> Haricilerin tiim giinahlar1 kiifiir olarak
niteleyen Ezarika firkasi ile Fudayliyye ekoliiniin peygamberlerin  giinah
isleyebileceklerini, hatta peygamber olduktan sonra kiifre diigebileceklerini iddia ettikleri
aktarilmistir.3%% Ciircani’ye gore de peygamberlik Oncesi bilyiik giinah islemeleri
miimkiindiir. 3> Eb( Hanife (6. 150/767), peygamberlerin biiyiik ve kiigiik giinahlardan
masum olduklari/korunduklarmni fakat hata/zelle isleyebileceklerini ifade etmistir.5
Matiiridi’ye gore, peygamberlerin hatalarina toplumun tepkisini denemek i¢in Kur’an’da
yer verilmis ve tovbeye vurgu yapilmustir.3® Alimlere gore insan olmalari yoniiyle
peygamberlerden kiiciik giinah izhar olabilir.®*” Hz. Peygamber, vahiyle kendisine
bildirilen emir ve yasaklarn uygulayicisidir.3*® Peygamberler niibiivvetten sonra vahyin
bulunmadig1 meselelerde ictihad®’ etmislerdir. Bazen isabet ettikleri bazen de hata
ettikleri malumdur. Ismet, isabet edemedikleri ictihatlarinda kendilerine dogrunun
iletilmesi igin bir koruma durumuna karsilik gelmektedir.®® Aksi durumda kendileri
giinah islerken, insanlara gilinahtan uzaklagsmayr emretmeleri toplumda karsilik

bulmayacaktir.®®! Bunun yaninda peygamberler giinah islerlerse onlara tabi olmanin

850 Konyali Mehmed Vehbi Efendi, 108.

851 Kadi, Serhii’l-Usili’l-Hamse, 573; Usmendi, 121; Ici, III, 421, 438.

852 RazZl, el-Muhassal, 220; Teftazani, Serhii’[-Akdid, 89.

853 Sabini, el-Biddye, 54; Razi, el-Muhassal, 219; 1ci, 111, 426; Teftazani, Serhii'I-Makésid, V, 50; Ciircani,
Serhii’I-Mevakaf, VI, 288.

854 Ciircani, Serhii’I-Mevdkif, VII1, 290. Ayrica bkz.: Teftazani, Serhii'I-Makdsid, V, 50-51.

855 Ebl Hanife, /mdm-1 A ’zam in Bes Eseri, (Trc.: Mustafa Oz), MUIFV Yay., istanbul 2009, 73.

856 Matiiridi, Te vildt, X1I, 237-238.

857 Simsek, Kur’dn Tefsiri, V, 11.

858 Fazlur Rahman, Islam, Ankara Okulu Yay., (Cev.: M. Dag, M. Aydi), Ankara 2009, 124-125; Fazlur
Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Ankara Okulu Yay., (Cev.: Salih Akdemir), Ankara
2009, 24.

859 Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iigkisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), SUSBE, Konya 2005, 162.

860 Akbulut, Miibiivvet Meselesi Uzerine, 68; Geng, 167.

86! Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, 22; Mahmut Cinar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran
Ug Ozellik: Vahiy, Micize ve Ismet”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi, Istanbul 2011, 21, 117. (95-127).
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haram olacagi, sahitliklerinin kabul edilmeyecegi, cezalandirilmalart gerektigi oysa

bunun peygamberler igin caiz olmadig1 belirtilmistir. 362

Niiblivvetten sonra asagilik ve kiiclik diisiiriicii fiiller sehven dahi olsa
peygamberler icin islenmesi miimkiin olmayan giinahlardir.’®* Gazzali, peygamberlerin
biiyiik giinahlardan masum oldugunun seri delillerle sabit oldugunu ancak kii¢iik
giinahlardan masum olusunun tartismali oldugunu ifade etmistir.®* Bu gériisiin aksine
yine az sayida da olsa peygamberlerin ne niibiivvet dncesinde ne de sonrasinda asla kii¢lik
ya da biiyilik giinah islemeyecekleri mutlak anlamda masum olduklar1 seklinde goriis

sahipleri de bulunmaktadir.

Matiiridi kelamcist Ebii’l-Muin Nesefi (6. 508/1115)’ye gore peygamberler igin
ismet zarurettir.®® Ciinkii insanlar peygamberlere uyma konusunda herhangi bir
sinirlamaya tabi tutulmamislardir.3% taatin emredildigi baz1 ayetler®®’ peygamberlerin
ismetine delil kabul edilmistir.56®

Peygamberlerin beser oluslar1 ve onlarin giizel &rnekler olusu®®’

g0z ardi
edilmemelidir. Hata varsa peygamberler derhal tévbe®”® etmislerdir. Ayn1 zamanda
onlarin mutlak/kosulsuz®’! ismet sahibi olmadiklarmin bilinmesi gerekmektedir.
Peygamberler hata isleyebilirler.’”? Siileyman Ates, Resid Riza’dan naklen
peygamberlerin niibiivvetten 6nce ve sonra her tiirlii glinahtan masum olduklari
diisiincesinin bazi Rafizilerden aktarildigma yer vermistir.®”® Peygamberler hakkinda
mutlak gilinahkar oldugu veya mutlak masum oldugu anlayislarinin her ikisi de kabul

edilmemelidir. Cilinkii korunma kisiyle degil vahiyle alakali bir durumdur. Ehl-i slinnet’e

862 Razi, el-Muhassal, 219; Beyzavi, Tavadli ii’l-Envédr, 214; Teftdzani, Serhii’l-Makdsid, V, 50-51;
Ciircani, Serhii’l-Mevakiyf, VIII, 290.

863 Teftazani, Serhii’'I-Makdsid, V, 50; Teftazani, Serhii 'I-Akdid, 89; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, VIII, 290.
864 Gazzali, el-lktisad fi'I-I tikad, 229-230.

865 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille, 11, 836.

866 Kurtubi, 1, 459.

867 Al-i imran: 3/31; Ahzab: 33/57; Hucurat: 49/6.

868 Razd, el-Muhassal, 219; Beyzavi, Tavali i l-envdr, 214.

869 “Andolsun ki, Allah " elcisinde sizin icin (6zellikle de) Allah’1 ve ahiret giiniinii isteyen ve Allah’1 ¢cokca
zikredenler i¢cin en giizel bir 6rnek vardwr.” Ahzab: 33/21.

870 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, 257-262.

87! Diizgiin, Adem 'den Oncesine Déniis, 121-122; Mehmet Emin Giinel, “Ismet-i Enbiya Ilkesinin Kur’an’a
Aykirt Yorumlanmasi ve Bunun Sebep Oldugu itikadi Problemler”, Marife, 19 (2), 2019, 637, 657, (637-
659).

872 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 73.

873 Ates, Cagdas Tefsir, 111, 325.
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gore Hz. Peygamber’in masumiyeti vahiyden sonradir.#”* Buna ragmen ismetin sadece

75

vahiy ve tebligi ile smirli olmadigini®”® soyleyenler bulunmaktadir. Zamanla

peygamberlerin tiim hayatinin masum oldugu inanci kabul edilmistir.

Ehl-i slinnet, ismetin peygamber tizerinde yaratilmasi hakkinda iki temel bakis agisi
ortaya koymustur. Bunlar peygamberlerin ismet sifatinda etken ya da edilgen olusu,

giinah iglemeye kudretlerinin olmasi ya da olmamasidir.

Es’ariler’den bir gurup, Allah’in yarattig1 bir meleke sebebiyle masum kimsenin
itaate kadir, isyana kudretsiz oldugunu bu sebeple gilinah islemelerinin miimkiin
olmadigini diger gurup ise ayni meleke sayesinde, giinah isleme kudretine ragmen masum
kimsenin giinah1 tercih etmedigini sdylemislerdir. Birinci gurup iradeyi devre disi
biraktign i¢in emir-nehiy, &diil-ceza anlamimi kaybetmektedir. Ikinci guruptakiler
peygamberlerin ya unutma ya da evla olan1 terk kabilinden hata edeceklerini, bu durumda

da hemen uyarilacaklarmi sdylemislerdir.®’®

Matiiridi, Es’ariler’in birinci goriigiine itiraz etmis ve ismetin mihneti/kiilfeti
kaldirmadigin1 séylemistir. Bu, ismetin peygamberi itaate zorlamadig1 ve isyandan aciz
birakmadig1 anlamindadir. Ona gére ismet, imtihanin ger¢eklesmesi i¢in gereken iradenin
varligiyla birlikte, peygamberi Allah tarafindan hayra sevk eden ve kotiilikten de
alikoyan bir liituftur.?”” Peygamberlerin itaate kadir, isyana kudretsiz oldugu goriisii
Kur’an’da peygamberler ile ilgili anlatilan gergeklere aykirilik teskil etmektedir. Ismet,

beser olmalar1 yoniiyle peygamberlerden sorumlulugu kaldirmamaktadir.

Teftazani’nin, peygamberlerin masumiyeti ile ilgili 6rneklere yer verdikten sonra,
vurguladigr su goriisti bu konuda olduk¢a manidardir; peygamberden yalan ya da giinah
oldugu hissini uyandiran bir nakil olursa, kaynagi ahad ise reddolunur. Tevatiir ise ya
peygamberlik oncesine ait oldugu ya da evla olani terk oldugu iddia edilir. Son olarak
baska izah kalmamissa bunlarin peygamberlerin hataen isledikleri kiigiik giinahlar

oldugunun sdylenmesi gerekir demistir.®’® Peygamberlerin hatasi, olsa olsa efdal ve evla

874 Sabaini, el-Biddye, 96; RAZ1, el-Muhassal, 161; Simsek, Kur’'dn Tefsiri, V, 453.

875 Giinel, 657.

876 Bagdadi, Usilii’d-Din, 189; Pezdevi, 172; RAZi, el-Muhassal, 218; Ciircani, et-Ta 'rifdt, 156; Ciircani,
Serhii’l-Mevdkif, V111, 306; Ebii’l-Beka, 645.

§77 Bagdadi, Usalii 'd-Din, 189; Sabani, el-Biddye, 95-96; ici, 111, 366.

S8 Razd, Serhii Me dlim, 535; Teftazani, Serhii l-Makdsid, V, 52; Teftazani, Serhii'l-Akdid, 90; Ciircani,
Serhii"l-Mevkaf, VIIL, 293.



109

olam terk seklinde olabilir.®”® Razi’ye gore, fayday: ortadan kaldirmasi veya zarari
dogurmasi halinde evlanin terki ceza gerektirir.38 Peygamberlerin masumiyetinin vahyi
teblig ile ilgili oldugu, diger konularda insan olmalar1 yoniiyle hata yapabildikleri ama
1srar etmeyip hemen tdvbe ettikleri vurgulanmistir.3¥! Unutma, yanilma, hata, zelle, evla

olani terk hepsi mezhep ya da ekoliin kendi goriislerini ifade sekli olmaktadir.

Peygamberlerin masumiyeti meselesi, Maide suresi 67’nci ayette®? zikredilen;
“Allah tarafindan insanlardan korunacagr” ifadesine dayandirilmaktadir.’®® Ayetteki
temel vurgu, vahye muhatap olan insanlarin itiraz ve diismanliklaridir. Peygamberlerle
ilgili iddialar dikkatle incelendiginde, iddialarin beser olmalar1 yoniiyle alakali oldugu ve
bu durumlarin onlarin masum oluslarina, ismet ile nitelenmelerine, kisaca korunmalarina
engel olmamaktadir.®®* Ayn1 zamanda peygamberleri itib bir ibret, dvgii ise insanlari

ilahlastirmamak icin bir sakindirmadir. 3%

Siiler ismet meselesine imamet penceresinden bakmislardir. Onlar bir taraftan
vahiy Oncesi ya da sonrasi peygamberlerin biiyiik veya kiiciik giinah islemeyeceklerini
sdylemekte diger taraftan takiyye geregince kiifre girmelerini dahi caiz gérmektedirler.3%
Oysa bu gériislerinin kesinlikle yanls oldugu ifade edilmistir.*®” Hisgdm b. Hakem (.
179/795) gibi Rafizi kimselere gore, Bedir savasinda fidye alinmasi1 Allah’a bir isyandir.
Fakat ayn1 goriis sahipleri, imamlarin masum olduklarin1 Allah’a isyan etmeleri ve giinah
islemelerinin caiz olmadigini soylemislerdir. Bazi Siiler, ne Hz. Peygamber’in ne de

imamlarin Allah’a isyan etmesini ve giinah islemelerini caiz gormemisler, ikisinin de hem

879 Matiiridi, Te vilat, XIII, 401; Pezdevi, 172; Razi, Mefatihu I-Gayb, X1, 246-247; XVIII, 4-5; XXII,
214; XXVI, 192-193; XXVIII, 61, 78; XXXI, 55-56; Kurtubi, XIV, 267-270; XVIII, 167; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil, 1V, 232; Teftazani, Serhii’[-Makdsid, V, 59-60; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, VIII, 301-306;
Elmalili, VII, 156-157; Ates, Cagdas Tefsir, 111, 534-535; Simsek, Kur'an Tefsiri, 11, 406.

880 Razi, el-Muhassal, 220.

81 Maverdi, en-Nuket, 111, 25; Ates, Cagdas Tefsir, VII, 465; Giinaydm, 175; Akdemir, 18; Mustafa
Sinanoglu, “Kelamcilarin Ismet Anlayisimin Kur’an Acisindan Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar
Dergisi, Eyliil-Aralik 2000, 3 (8), 163, (163-188); Miijde Tadik, Ismet Sifat1 Baglaminda Peygamber
Zellelerine Iligkin Ayetlere Fahreddin Razi 'nin Yaklagimi, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE,
Istanbul 2009, 52.

882 “Ey sanli Peygamber! Rabbinden sana indirilmis olani teblig et! Sayet yapmazsan O nun risaletini eda
etmig olmazsin. Allah seni insanlardan koruyacaktir...” Maide: 5/67.

883 Maverdi, 4 ‘lamii 'n-Niibiivve, 71; Esen, 51.

884 Giines, 214-215; Diizgiin, Adem den Oncesine Doniis, 121-122; Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet
Inanci, 160.

885 M. Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konular:, Beyan Yay., Istanbul 2017, 125-126; Akbulut, Niibiivvet
Meselesi Uzerine, 73; Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, 257-262.

886 Kiileyni, I, 101 vd.; RAzi, el-Muhassal, 224; Teftazani, Serhii’I-Akdid, 90.

887 Teftazani, Serhii’I-Makdsid, V, 50; Ciircani, Serhii 'I-Mevalkif, VIII, 289.
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hiiccet hem de masum oldugunu ifade etmislerdir.®®® Bu son guruptakiler; kasitl ya da
kasitsiz (unutma veya te’vil hatasi), biiyiikk ya da kiiciik, vahiyden 6nce ya da sonra
peygamberlerin hatadan uzak olduklarina inandiklarini sdylemislerdir.®®® Sia’nin ismet
konusunda ulastiklar1 son nokta; imamlarin makamina higbir nebi hatta hi¢bir melegin

ulasamayacagidir.3%°

Yukarida isimleri ve giinah isledikleri ithamiyla olaylar1 zikredilen peygamberlerin
hepsi, af diledikleri ve affedildikleri gerekcesiyle giinah islemekle itham edilmislerdir.®*!
Istigfar sadece giinaha diismeme talebiyle de yapilabilir.’*> Ayette®*? belirtildigi sekliyle
Hz. Peygamber Allah’tan af dilemis Allah ta onu affetmistir.3** Allah bunlar1 agiklamakla
insanlar1 uyarmis, peygamberleri dahi kayirmadigi, kiiciik de olsa, hatalarinda onlar

kinayip azarlayarak uyardig bilinsin istemistir.%

Peygamberlere siirekli giinah isleyen giinahkar kimseler izlenimi veren iddialar
tamamen Israiliyat kaynaklidir. Bu iddialar1 savunan kimseler de art niyetli kisi ya da
anlayislardir. Peygamberlerin giinah isledigi ile ilgili iddia ve drnekler biitiin hayatlarina
oranla ¢ok az sayida olup hakikat itibariyle de tartismalidir.®*® Alimler, Hz. Adem dahil
biitiin nebi ve restller i¢in zelle isleyen, zalim ve asi olan gibi ifadelerin son derece ¢irkin
oldugunu séylemislerdir.®”” Hz. Peygamber hayatta iken ne diger din mensuplar1 ne de
miisrikler kendisi hakkinda bir hata/glinah ya da eksiklik bulamamislardir. Tiim iddialar

vefatindan sonradir.®® Ismet konusu siyasi bir atmosferde dogmus diger bazi1 konularda

888 Kiileyni, 1, 116-117, 172 vd. Ayrica bkz.: Es’arl, Makdlat, 1, 121; KAd1, el-Mugni, XV, 220; Rz, el-
Muhassal, 220; Tabatabai, IV, 398-399; M. Akif Aydin, “Imamet”, DIA4, Istanbul 2000, XXII, 205.

889 Teftazani, Serhii’I-Makdsid, V, 50-51; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, VIII, 290.

890 Kiileynt, 1, 339-340.

81« Hem kendi hatalarin igin, hem de mii 'min erkek ve mii 'mine kadinlar i¢in Allah tan bagislanma dile.
Allah, (diinyada) dolasp durdugunuz yeri de bilir, varacaginiz yeri de bilir.” Muhammed: 47/19.

892 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXVIII, 61.

893 “Allah senin onceki ve sonraki hatalarini bagislasin ve senin iizerine olan nimetini tamalasin ve seni
dosdogru bir yola ulastirsin. Ve Allah sana yenilgisiz, kuvvetli bir zafer nasip etsin.” Fetih: 48/1-3.

894 Taberd, XXI, 238; Matiiridi, Te vildt, XIV, 7-8.

895 Matiiridi, Te vildt, V, 313-314.

896 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 212-213; Kurtubi, XIV, 266; Ates, Cagdas Tefsir, V, 520; Hayri
Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yay., Ankara 2020, 259.

897 Matiiridi, Te vilat, IX, 242; Maverdi, en-Nuket, 111, 430; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 111, 6; Kurtubi, XIV,
146; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenczil, 1, 81; Simsek, Kur’an Tefsiri, 1, 71.

88 Atay, 164.
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oldugu gibi itikadi bir konu haline gelmis, peygamberler i¢in zaruri bir nitelik haline

getirilmistir.?

Ismet kelimesinin ilk kez ne zaman ve kim tarafindan kullanildig1 bilinmemektedir.
“Kur’an ve Hadislerde sozliikk anlaminda kullanilan ismet kelimesinin 1stilah anlamini
kazandig: tarih hicri 3.yy sonu ile 4.yy baslaridir.”** Kaynaklarda kelimenin ilk olarak
ne zaman ele alindigina dair bir kayit bulunmamakla birlikte terim anlamiyla Ebt

Hanife’ye ait Fikhu I-EKber isimli eserde yer almaktadir.”"!

Ismet kelimesi zaman igerisinde suiistimal edilmistir. Peygambetlere 6zel bir
vasif®  olmasina ragmen zamanla farkli mezhep ve anlayislar tarafindan
kurumsallastirilmis, S1a’da masum imam, tasavvufta masum/mahfiiz veli konumlari icad
edilmistir. Masumiyetleri yaninda imam ve velinin bilgisiyle peygamberin bilgisinin
kaynaklarinin ayni oldugu iddia edilmistir.*** Bu vasiflandirma hem Sia hem de tasavvuf
i¢in bigilmis kaftan olmustur.”®* Niibiivvetin liituf olusu gibi imametin de bir liituf oldugu,
imamlarin nebilerin varisi oldugu, risaletin toplumsal yasalarinin uygulanmasindan
sorumlu ve yetkili olduklar1 ifade edilmistir.”®> Peygamberler haricinde hi¢ kimse masum
degildir. Peygamberlerin masumiyeti vahiy ve tebligle sinirhidir. Vahyin elgisi de sadece
peygamberlerdir. Peygamberlerin konum olarak varisleri ve onlar adina yetki sahibi
kimse yoktur. Peygamberler hakkinda vahiy olmayan meselelerde ictihad etmislerdir.
Duruma gore sahabe tarafindan itiraz edildigi de olmustur. Kaldi ki itab ayetleri

meselenin icrasindan sonra inmistir.

Kur’an’da peygamberler ya da Hz. Peygamber’in ismeti ile ilgili bir ayet
bulunmamasina ragmen sozliik anlam1 peygamberlik ile iligkilendirilerek terim anlami
kazandirilmistir. Allah’in peygamberlerini korumasi anlaminda ismet, “Allah’in onlara

0zel temiz bir yaratilis, bedensel ve ruhsal istiinliik, zafere ulastirmak, ayaklarina sabitlik

899 Mustafa Sen, “Ismet Sifatinin Kur’an Yorumuna Etkisi”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 23 Say1: 77 (Kis
2019), 297, (297-322).

900 Tadik, 55.

%1 Eb{i Hanife, 73.

902 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 177; Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, 161-162.
%3 Siihreverdi, Ebt Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed, Avdrifi’l-Medrif, (Cev.: Dilaver Selvi),
Semerkand Yay., Istanbul 2004, 55-56; Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik, Vahiy ve Ilham”,
Vahiy ve Peygamberlik, (Ed. Yusuf Sevki Yavuz), Kuramer Yay., Istanbul 2018, 592; Uludag, Temel
Tasavvufi Kavramlar, 238-239.

904 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (Cev: Dilaver Selvi), Semerkand Yay., Istanbul 2021, 475.

905 Figlal, 213-217, 221, 223; Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, 136-139.
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(saglamlik) vermek, sekineti indirmek, kalplerini korumak ve basar1” olarak tarif
edilmistir.’*® Ayrica “Allah’n, kulunu ceza verecegi olumsuz seylerden korumasi, engel

olmas1” ve “kulun Allah’1n liitfuyla giinahlardan sakinmas1” seklinde tanimlanmistr.”?’

1.5.3. ismet Kavramu ile Ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Peygamberler hakkinda gilinah isledigi izlenimi veren davraniglardan hareketle
dayanaksiz olarak giinah iglediklerinin séylenmesi ¢irkin birer yorumdur. Bu tiir iddia ya
da durumlar alimler tarafindan te’vil edilmistir. Te’vil ederken savunmaci bir yaklasim

sergilenmis pek cok gerekge ortaya konmustur.

Avyetlerin bir kisminda peygamberlerin 6rnek®*® oluslar1 ve kendilerine tabi olmanin
emredildigi,’” bir kisminda da onlarin  uyarnildiklar’®’® bilinen bir husustur.
Peygamberlere yapilan uyarilarin bazilarinin niibiivvetten ©nce bazilarinin da
niiblivvetten sonra oldugu goriilmektedir. Niibiivvet 6ncesi peygamberlerde goriilen iyilik
ve glizelliklerden hareketle masum olduklari, hatalardan hareketle giinah isledikleri gibi
farkli sonuglara ulasilmistir. Ister dnce olsun ister sonra olsun s6z konusu uyarilara sebep
olan fiiller hata/zelle olarak degerlendirilmekte ya da peygambere yakistirilamayan

giinah/hatalar te’vil edilerek ortadan kaldirilmaktadir.

Hz. Peygamber zamaninda ya da sahabe devrinde ele alinmayan ismet konusu ilk
donemlerde tartigilan konulardan olmayip en azindan ortaya konan eserlerde itab olarak
ifade edilen ayetlerin ismet ¢ercevesinde degerlendirilmedigi goriilmektedir. Az sayidaki
ornekten hareketle peygamberlerin siirekli glinah isledigi izlenimi isabetsiz bir iftiradir.
Miisliimanlar da etki-tepki refleksi icerisinde iddialara karsi teori liretme ve savunma
mekanizmalar1 gelistirmeye yonelmislerdir. Kanaatimizce masumiyet giinahlardan
koruma ile degil vahyin tebligi konusunda hata islememek ile ilgili bir durumdur. Higbir
varlik vahye ne miidahale edebilmis ne de zarar verebilmistir. Vahiy ve vahyin tebligi

Allah’in korumasindadir.

906 fsfehani, 337; Ebii’l-Beka, 645. Ayrica bkz. Bulut, “Ismet”, D4, Istanbul 2001, XXIII, 134.

%7 Tbn Manziir, IV, 2976; Ayrica bkz.: Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 177; Bulut, “Ismet”,
134.

%08 En’am: 6/89-90;

909 Al-i Imran: 3/32; Muhammed: 47/33; Hasr: 59/7.

910 Fetih: 48/2; A’raf: 7/23; Ta-Ha: 20/121.
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Ismet kavrami Kur’an’da sozlik anlamlarinda kullanilmis ancak daha sonra
kelamcilar tarafindan terimlestirilmistir. Kavram, sozlilkk anlami korunarak anlam
genislemesine ugratilmis, bazen gilinah islemeye kadir olmayan bir yetenek, bazen giinah
isleme kudretiyle birlikte Allah tarafindan korunan bir peygamber ve her iki durumda da
biitiin giinahlardan korunarak iimmetlerinin yanindaki degeri muhafaza edilen bir nitelik

haline getirilmistir.

1.6. ZELLE

Zelle (41 - J0), bir yerden veya bir seyden kaymak anlamina gelir. Ornegin ok
kalkana degip kaydiginda zelle fiili kullanilir: “S 3 & 53 oe 5241 337, Bu ifade bir kisinin
ayaginin kaymasi anlaminda da kullanilmistir.”!! Zelle; kayma, camurda kayma anlamma
gelir. Mecazen ise soziinde hata yapma anlamma gelmektedir.”? Mezelle veya mezille

(ﬁ}’e) kelimesi de; kayilan yer/kaygan yer manasina gelmektedir.”!3

Bir kisi ¢irkin ve kotii bir ise diistiiglinde ya da biiyiik bir hata yaptiginda “Zelle er-
raculu zelleten kabihaten” (353313 3450 33) denilir.?' Zelle ile ayni kokten gelen; ezleltu
... nimeten (a3 Ja )l ) &0 5) denildiginde, hediye ettim®'S veya hesap edilmeyen yerden
gelen nimet®'® anlamimi tasimaktadir. Zelle ayni zamanda hizli olmak anlamma da
gelmektedir.”’” Omrii bitti denildiginde zelle umruhi (35 33) denilir. Zeldzil (333 3);
belalar, esya/meta anlamlarina gelmektedir. Zulzul (J}ijl\); hafif, zarif gibi anlamlar
tasimaktadir.”'® Maun ziilal (0¥ $%) saf temiz su (ziilal gibi su) anlamina gelir, zelle

maun (3% J3) denildiginde suyun bogazdan akip gitmesine denir.’"

Zelel (13V), zelle’nin mastaridir. Raculun ezellu (331 d) ve imraatun zullaii (5
é‘\jj) denilir. Burdaki zelle kelimesinin kokii, zayiflik anlamima gelmektedir. Kisi

basladig1 yola déndiigiinde ‘racea fulanu ald zelzehii’ (>33 e D6 &25) denilir.%2° Zelle;

911 Halil b. Ahmed, II, 191; Ezheri, XIII, 163.

912 Cevheri, 1717; ibn Side, IX, 6; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 419; ibn Manzir, 111, 1855.

913 Cevheri, 1717; Isfehani, 214; Tbn Manzir, I1I, 1855.

914 [bn Dureyd, 130. ) )
915 fbn Dureyd, 130; Cevheri, 1717; Mutarrizi, I, 367. Su sekilde kullanimda bulunmaktadir: aass 43l 3l
Zemabhgseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 420.

916 {sfehani, 214

917 Ibn Side, IX, 6; Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, 1, 419.

918 fbn Side, IX, 6.

919 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 419.

920 Tbn Dureyd, 1008.
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azalma, noksan ¢ikma gibi anlamlara da gelir 6rnegin: Dirhem tartildiginda eksik ¢ikarsa
zelleti’d-derdhim (#1530 <i3) denilir.®2! Zelil (J43), hafif yiiriiyiis demektir.”2 Zelzele
(f\jjjj), siddetli anlammin yam sira korkutma ve sakindirma gibi anlamlar da

barindirmaktadir.®??

Zelle kelimesi ile aym kokten tlireyen tezelziil (d)bd) ise sallant1 ve titreme
anlamina gelmektedir.”?* Zelle er-Raculu fi tinin (b & 35V 33), adam gamurda kayd:
seklinde kullanilmaktadir. Adamin ¢amurda kaymak gibi bir maksad1 yoktu fakat o yola
girip yiirimesi kendisinin istegiyle olmustur.®”® Zelle, mecazen masiyet olarak

adlandirilir ve fiilin islenmesinden dolay1 bir uyary/itab gergeklesir.®*

Kitab-1 Mukaddes’te zelle kavrami, hata/glinah tiiriinden karsiligmin olup
olmamasi yoniiyle ismet konusu cercevesinde ele alindigi i¢in burada ayrica yer
verilmemigtir. Kutsal metinler incelendigi zaman gerek Yahudilik ve gerekse
Hiristiyanlikta peygamberlerin masum olmadiklar1 ve Allah tarafindan korunmadiklar
anlayisinin hakim oldugu goriilmiis, peygamberlerin giinah islemelerinde herhangi bir
engel bulunmadigi, bunun ¢ok daha Gtesinde neredeyse biitiin peygamberlerin her birinin
ayrt ayr1 pek cok giinah islediklerine iliskin anlatimlara rastlanmistir. Dolayisiyla
peygamberlerin igledikleri giinahlardan son derece normal bir olgu imis gibi bahsedilmesi

onlarin hata/zelle/ayak slirgmesi kabilinden ele alinmamasi dogaldir.

Zelle kelimesi cahiliye siirlerinde “sapmak, kaymak” gibi temel anlamlar1 yaninda
diismek, gitmek ve vermek gibi anlamlarda da kullanilmustir. “Gozii kaydign (Leie ‘—*b)

(kalp kaymasi) zaman ona sasirdim, elleri agik olan onur sahibi Semerdil’e.”” beytinde

921 Ezherd, X111, 163; Cevheri, 1717; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 419.

922 Ezherd, X111, 163; Tbn Manzir, 111, 1855.

923 Ezherd, X111, 161; Isfehani, 214; Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1, 419; ibn Manzir, 111, 1855.

924 {sfehani, 214.

925 Ebii’l-Beka, 41; Tehanevi, 1, 908.

%26 Ebii’l-Beka, 41.

927 3yl ) gﬂn 1l le Le-us ub O Leie &iazd” Antere b. Seddad, 120. Ayni anlam igin bkz.: “ <:ia&
SN ¢ salall ey LS adis Ja e Al 333 “Sirtindan eyeri kayan kirmuzi bir at ki, diiz bir kaya pargasi
tizerinde ayagin kaymas: gibi.” Burada kaya kaygandir ve su damlasinin ona ¢arpip diismesi ya da bir kusun
tutunamayip kaymasi anlatilmaktadir. Imrlu 1-Kays, 20;

ol al) dans Ledgd « Lk Lo 30 Zakl e 13815 “Hasret kalayim cigerime! Ben Umeyme benimle
yasayacak sanmistim, simdi (hesap edlyorum dao kadar) diinya mmetlermm hepsi elimden kayd: gitti.”
Ebii’l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi, 108; *»ad Wil il o Al oy I 5,808 ¢ e 33 lals sled” “Yagmur
damlas1 bir kayaya indikten sonra ondan sekip baska bir kayanin i¢ine asagiya diistii ve o kayanin ortasindan
bir tath su ¢ikt.” Imriu’l-Kays, 111. Bu beyitte kaymak anlamia benzer bir kullanimla temel anlamina
uygun olarak diismek anlaminda ifade edilmistir.
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oldugu gibi sapmak, kaymak anlaminda yer almistir. Baz1 beyitlerde de vermek (J j)928

anlaminda yer aldig1 goriilmistiir.

1.6.1. Kur’an ve Hadislerde Zelle Kelimesi

Kur’an’da “J3/ zelle kelimesi farkli formlarda dort yerde gegmektedir.”?® Bir yerde
“Size bu kadar a¢ik deliller geldikten sonra yine (hak yoldan) ayrilirsaniz (éﬁ})...”%o
ayetinde oldugu gibi ayri/mak anlaminda, ii¢ yerde ise “Bunun tizerine seytan onlarin
ayaklarimt oradan kaydirdi (‘-4«3)15) ve her ikisini de bulunduklar: yerden ¢ikardi. !

ayetinde yer aldig1 gibi ayak kaymas: anlaminda zikredilmektedir.

Hadis rivayetlerinde dil slirgmesi ve ayak kaymasi gibi kasitsiz yapilan hatalari
ifade etmektedir. Oregin “Kul, bir kelime sdyler, kendisini cehenneme kaydiracak ) 1)
bir sdz ortaya ¢ikar da dogu ile bati arasi kadar kendisini cennetten uzaklastirir.”?3?
hadisinde zelle, dil siirgmesi olarak zikredilmektedir. Hz. Peygamber’in; “Allah’im,
dalalete diismekten veya diisiiriilmekten, kayip sapmaktan (J3)) veya kaydirilip

saptirilmaktan. .. sana siginirim.”** duasinda ise sapma anlaminda kullanilmistir.

Ibn Abbas, irtidat eden biri hakkinda; “Seytan onu kaydird1.” demis, “Ezellehu’s-
seytan (OUall :\jjﬁ).” ifadesiyle fiili seytana izafe etmistir.”** Sahabeden bir zat; “Kaygan

(313) yerde yiiriimenizi istemedim’3

climlesini zikretmis, kelimeyi esas anlaminda
kullanmistir. Strat’m ayaklarin kaydigi kaygan bir yer (4.52)°3 olduguna dair rivayette de

gercek anlaminda kullanilmagtir.

928 g jiall afibla 3 XY & 35 UAA a3 “Hacr giinii, yaptigim/verdigim iyilikleri o giinleri
unutmayin, atesin vadinin iki yaninda yiikseldigi zaman.” A’sa, 247.

929 Abdulbaki, 332.

930 “(g.\Sa )JJL a u\ \}dr_\ﬁ u\_u.ﬁ\ ?S.a;la (SR uA ra.lﬂ) UU” Bakara: 2/209.

931 ceq 3 LIS Uaa Laga 530 Ll (L Ll 58" Bakara: 2/36. Benzer ayetler igin bkz.: « L (e uw‘ NJJ*“' L)
i Py Yaptlklarl baz l§ler sebebi ile geytan ayaklarini kaydlrmlstz > Al-i Imran: 3/155; «3&5 2840 ) 15y
abe Gl &5 & J-\-w Ge Ehia Ly 2 sl ) 855 g5 M0 238 (54 285 / Yeminlerinizi aramizda hile ve fesada
vesile yapmaymn ki sonra saglam basmisken ayaginiz kayar ve Allah yolundan saptiginiz icin siddetli aci
tadarsiniz...” Nahl: 16/94.

932 Buhari, Rikak, 64.

933 Ebfi David, Edeb, 5094; ibn Mace, Dua, 3884.

934 Eb(i David, Huddd, 4351;

935 Miislim, Miisafirin, 28.

936 Buhari, Tevhid, 66.
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1.6.2. Islam Diisiincesinde Zelle Kavram

Hz. Adem ve Havva ile ilgili ayette®?’ zelle kelimesi, ayaklarin kaymasi olarak
kelime anlamiyla yer almaktadir. Alimler, o ikisinin seytan tarafindan hataya diistiriilerek
Allah’a itaatten uzaklastirildiklarini,”® onlara siislii gosterilen bu ¢agriya uyduklari i¢in
meydana gelen ayak siirgmesi sonucunda Allah tarafindan cennetten cikarildiklarini®*
soylemislerdir. Eger Hz. Adem ve Havva, yasag1 unuttuklari i¢in agagtan yemislerse bu
durumda asilik ile itham edilmez, affedilirlerdi ki, bu durumda seytanin yemini, aldatmasi
ve ayak kaydirmasi gibi ifadeler anlamsiz olurdu denilmistir. Ciinkii netice itibariyle
cezalandirilmislardir.”*® Seytanin onlar1 yerinden ettigi, hata islettigi, hakikat ortadan
kalktig1 i¢in zelle diye isimlendirilen kelimenin aslinin da zeval oldugu belirtilmistir.!
Zellenin bir vesvese®* ya da hem vesvese hem de temessiil®* oldugu, vesvese ile

bildirilen sehvet seklinde nitelendigi sdylenmistir.***

Baska ayetler®® delil gosterilerek onlarin unutarak hata etmedikleri igin
azarlandiklar1 hatta biiyiik giinah isledikleri iddia edilmistir. Fakat burada bir aldanma s6z
konusu olmakla birlikte seytana itaat yoktur.”*® Hz. Adem ve esinin cennetten
cikartilmalar1 ayak kaymasi, ayak kaymasi da aga¢ sebebiyledir.®*’ Zelle, ¢amurda
yiirliyenin ayaginin kaymasi gibi, bacaklarin isteksiz bir sekilde gitmesi, hata ve sapkinlik
icin kullanilan meshur bir mecazdir. Bu sebeple isyan ve benzeri durumlar zelle diye
isimlendirilir.”*® A’raf suresi 20-23iincii ayetlerin peygamberler hakkinda zelle lafzinin

kullanilabileceginin caiz olusunu gostermekle birlikte mutlak anlamda masiyet ve zelle

937 “Bunun iizerine seytan onlarn ayaklarin oradan kaydirdy (H33) l"»«-bLﬂ) ve her ikisini de bulunduklar
yerden ¢ikardr.” Bakara: 2/36.

938 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 99; Taberi, 1, 560-561; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 1, 81.
939 Matiiridi, Te vildt, 1, 91.

940 Matiiridi, Te 'vilat, 1, 92, 97; Razi, Mefatihu I-Gayb, 111, 15.

%41 Maverdi, en-Nuket, 1, 106-107.

42 Maverdi, en-Nuket, 1, 106-107; Zemahseri, el-Kessaf, 1, 255.

943 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 1, 72; Tabatabat, 1, 132-133.

%44 Maverdi, en-Nuket, 1, 106-107; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 148.

95 “Derken seytan ...vesvese verdi. (O ikisine), “Ben gercekten her ikinize de nasihat edenlerdenim”
diyerek de yemin etti. ...ikisini de hile ile aldatti... biz kendimize zulmettik... sen bizi bagislamazsan biz
mutlaka zarar edenlerden olacagiz...” A’raf: 7/20-23.

946 Razi, Mefitihu’I-Gayb, 111, 16.

%47 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 72; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 1, 81; Alfsi, I, 236;
Elmalily, I, 277; ibn Asar, I, 433.

948 Tbn Asr, I, 433.
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ifadeleri kullanilamayacagi ve daha iyisi varken daha az iyi olani tercih sebebiyle

kinandiklar ifade edilmistir.”*’

Zelle’nin sapmak, Islama/seriata muhalefet etmek,”>® meyledip terk etmek,*>! itaat
etmemek/kiifretmek”>? ve hakki ihlal etmek®*? oldugu sdylenmistir. Ayet, “baris ortamina

girmekten kayacak olursa”?*

seklinde de yorumlanmistir. Halini/durumunu kaybeden,
degistiren kimse icin de zelle fiili kullanilir. Bu sebeple giinah zelle olarak

isimlendirilmistir.”>>

Alimler, ayetin giinahi bilen ile bilmeyen kimsenin cezalarinin farkli olacagini ifade
ettigini sdylemislerdir.”>® Onlara gore, insanlar yasag1 cigneyerek ayak kaymasini tercih
ettiler. Zelle kelimesinin ash “zelega” (&'3) yani kayma demektir. Burada zelle’nin
kullanim1 mecazidir.”>’ Zelle, bir engel, bir tokezleme ve seytanin adimlarini takip
etmektir.”>® Iman ettikten sonra sapmay1 ve seytan tarafindan oyuna gelmeyi ifade

etmektedir.”>’

Diger bir yoruma gére seytan onlart kiskirtmis,”®® yanlisa ¢agirarak ayaklarimi
kaydirmak istemis’®! ve hata ettirerek giinah isletmistir.”*?> Seytan, Uhud Savas1 devam
ederken insanlara 6liim korkusunu vesvese vermis, ganimet toplamak, yerlerini terk
etmek ve Hz. Peygamber’in emrini dinlememek gibi telkinlerine uyuldugunu goriince bu

defa dagilmalarini da istemistir.’® Seytanin onlara onceden isledikleri giinahlarini

949 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medadriku 't-Tenzil, 1, 81.

930 Taberd, 111, 603.

91 Matiiridi, Te vilat, 1, 413.

952 Maverdi, en-Nuket, 1, 268.

953 Razi, Mefétihu'l-Gayb, V, 227-228.

934 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 418; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 134; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-
Tenzil, 1, 175; Allsi, 1, 493; Elmalily, 11, 67; Tabatabai, 11, 104.

955 Razi, Mefétihu'I-Gayb, V, 227-228.

936 Kurtubi, 111, 395.

957 fbn Astir, I1, 279.

958 Tabatabai, II, 104.

959 Ates, Cagdas Tefsir, 1, 352; Simsek, Kur’dn Tefsiri, I, 228.

960 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 308.

91 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 645; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1X, 52-53; Kurtubi, V, 372-373; Beyzavi,
Envdru 't-Tenzil, 11, 44; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku ’t-Tenzil, 1, 304; Alasi, 11, 311.

%2 Taberi, VI, 171.

963 Matiiridi, Te vildt, 11, 454; Maverdi, en-Nuket, 1, 431; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 44.
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hatirlattig: ve onlarin da tovbe etmeden 6lmeyi ¢irkin gordiikleri icin dagilmiglar®* ve
seytana uymuslardir.%®3

966 sonugta Allah

Ayetlerde seytanin ayak kaydirma sebebi a¢iklanmamakla birlikte
Hz. Adem ve esini affetmistir. Mu’tezile, biiyiik giinahlara zelle denilmeyecegini
belirtmis ve yerlerini terk edenlerin zann ile hareket etmeleri sebebiyle zelleyi kiiciik
giinah olarak yorumlamistir”®” Ayni sekilde baska alimler de ayak kaymasi ile
kastedilenin yenilgi oldugunu, meshur oldugu iizere ayaklarin sabit olmasi deyiminin
aksine ayaklarin kaymasma zelle dendigini ifade etmislerdir.”®® Alimler, seytan,
mii’minleri kuskuya diisiiriip imandan kaydirmaya calistig1,”®® seytan saptirdigi icin
Miisliimanlarin da yenildigi fakat bu sapmanin Miisliimanlarin karakterlerinde ariz1 bir

durum oldugunu ifade etmislerdir.®”°

Zelle kelimesinin istikrarsizligi ifade ettigi belirtilmistir. Bir sdzlesme (yemin)
vardir ve verilen bir sdzden vaz gegmek dinin kaybolmasi demektir.”’! Giivendeyken
giivensizlige ya da tehlikeye diismek,”’? sapasaglam ayak bastiktan sonra ayagin kaymasi
yani Miisliiman iken kafir olmak®”® demektir. Ayak kaymasi, iyi halden sonra belaya,
nimetten sonra sikintiya diismeyi ifade etmektedir.”’* Ahdi bozmalar1 sebebiyle bdyle bir

ifade kullanilmistir.®”®

Zelle’nin ayak kaymasi anlamindaki kullanimi; bir hal degisikligi ve maruz kalinan
bir zarar ortaya koymaktadir.’’® Ayagin kaymasi1 demek Allah’mn yolundan sapmak
demektir.””” Iradesiz karsilasilan bir is nitelemesi kelimenin anlaminda meydana gelen

bir sapmay1 gostermektedir.

%4 Maverdi, en-Nuket, 1, 431; Kurtubi, V, 372-373; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11, 44; Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 1, 304; Tabatabai, IV, 53.

965 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 645; Altsi, 11, 311.

966 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1X, 52-53; Elmalil, II, 449.

97 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, IX, 52-53.

968 ibn Asir, IV, 140.

%9 Ates, Cagdas Tefsir, 11, 122.

970 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 434.

97 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 485; Matiiridi, Te vildt, 11, 187; Aldsi, VII, 460; Tabatabai, XII, 337.

972 Taberd, XIV, 348; Matiiridi, Te vildt, 11, 187; Altsi, VII, 460.

973 Matiiridi, Te vildt, 11, 187; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 471; Beyzavi, Envéru’t-Tenzil, 111, 239; Ebii’l-
Berekat en-Nesefl, Medariku't-Tenzil, 11, 231; Altsi, VII, 460.

974 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX, 112; Kurtubi, XTI, 421-422.

975 Kurtubi, XII, 421-422.

976 Ton Asar, XIV, 269.

77 Ates, Cagdas Tefsir, V, 136.
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llgili ayetlere dayanilarak yapilan en énemli yorumlardan birisi; peygamberlerin
hata olarak degerlendirilebilecek fiillerinin aslinda normal sartlarda baska insanlar i¢in

978

miisamaha ile karsilanabilecek tiirden fiiller’”® oldugudur. Fakat bu goriisiin isabetli

olmadig1 kanaatindeyiz. Hz. Adem’in yasadig: tecriibelerin bu ifadelerle izahi zordur.

Islam’da giinah (kisiyi haktan saptiran fiil*’) kavrami ifade etmek iizere pek ¢ok
kelime kullanilmaktadir. Bunlardan ism; isleyene ceza gerektiren ve kasithi olan

980

giinah1,”®® zenb; sonu kétii olan ve kasith ya da kasitsiz islenebilen giinah1®®! ifade

etmektedir. Bunlarin disinda, giinah1 anlatan; masiyet, itaat etmemek ve asi olmak;”%?
hata, kasitsiz giinahlar;*® seyyie, ayip, kusur; fahis, ¢irkin giinah, yiiz kizartic1 is ve

s6z;”%* kabiha, cirkin, kotii sey;”® fisk, kabuktan c¢ikmak, din hadlerini ¢ignemek®®

manalarina gelmektedir. Fiicur; baskalarinin bilmesi istenmeyen giinah;”®’ ciiriim, en agir

giinah;*® sagire, kiiciik giinah;”® kebire, biiyiik giinah®®® manalarma gelmektedir.

Her ne kadar sozliiklerde giinah kavrami cergevesinde bazi tasnifler yapilsa da
Allah’a itaatsizligi ve hepsinin giinahi ifade etmesi, islenen fiilin su¢ olmas itibariyle
muhtemel oran1 ve ¢irkinlik boyutlarina bakilarak kebire ve sagire kelimelerinin tanim,
tarif ve iceriginde bir ittifak saglanamamistir.””! Nitekim kimileri zellenin, daha ¢ok

nebilerin iradi s6z ve fiilleriyle ilgili olarak kabul edildigine yer vermistir.”*>

Peygamberlerin dini teblig ve ahkamin icrasi disinda sehven hata edebilecegi

belirtilmistir.”>* Mu’tezili ve Es’ari anlayislar, yer yer zelle kelimesine yer verse de daha

978 Cmar, 121.

979 fsfehani, 100.

980 Isfehani, 10.

981 {sfehani, 181.

982 {sfehanti, 337.

983 {sfehani, 151.

984 {sfehani, 373.

985 {sfehani, 390.

986 Jsfehani, 382.

987 {sfehani, 373.

988 Isfehani, 91.

989 {sfehani, 282.

990 sfehani, 421.

1 Sinan Oge, Islam Diisiincesinde ‘Fisk’ Kavrami, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE,
Erzurum 2000, 80.

92 Mustafa Akgay, “Kelam Literatiiriinde Peygamber Zelleleri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13 (24), Y1l: 2011, 2, (1-33).

993 RAz1, Ismetii "I-Enbiyd, 108.
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cok sagire kelimesini kullanmislardir.”®* Hanefi-Matiiridi anlayista ise zelle,
peygamberlerin yanilma ya da unutmalari neticesinde kasitsiz bir sekilde meydana gelen

sagire/kiiciik giinah olarak degerlendirilmistir.”®>

Zelle kelimesi kelamcilar tarafindan peygamberlerin masumiyeti ¢ergevesinde dile
getirilmis bir kavramdir.”®® Insanin miibah bir is i¢in niyet ettigi halde ondan, kasitsiz
lakin mesru olmayan bir davranis olarak ortaya ¢ikan fiile zelle denilmistir.””’ Aslinda
ismet baslig1 altinda degerlendirdigimiz sekliyle bu ifade peygamberlerin ismet sifatlar
cercevesinde onlardan meydana gelen hatalar ifade etmek icin terimlestirilen ve kii¢iik

hata olarak nitelenen bir kelimedir.?*®

Kelime terimlesme siirecinde “miikellefin sakinmasi gereken kiigiik hata™ olarak
tamimlanmistir. Peygamberlerin en faziletli olani terk etmeleri zelle olarak tanimlanmus,
normal insanlar i¢in vacibin terkiyle denk kabul edilmistir. Bu sebeple peygamberler itab

edildigi ve peygamberlerin bilerek masiyet islemedikleri vurgulanmustir.”®

1.6.3. Zelle Kavramn ile Tlgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Zelle kavramimin hem sozlik hem de Kur’an’daki kullanimi gbéz oOniinde
bulunduruldugunda zikredildigi gibi basit ve kasitsiz giinahlar veya tercihler i¢in séz
konusu olmadig1 aksine bilingli islenen hatalar ve yanlislar i¢in kullanildigi goriiliir.
Zikredilen ayetlerde Hz. Adem’in yasak aga¢ konusunda seytana uymasi ve yasak agaca
yaklagsmasi sonucunda meydana gelen fiil zelle kavrami ile ifade edilmistir. Ayetlerden
rahatlikla anlagildig1 gibi s6z konusu fiil unutarak veya bilmeyerek yapilmis degildir.
Fiilin biiyiikliigii sonucun/cezanmn biiyiikliigii ile olgiilir. Hz. Adem’in cennetten
kovulmasina sebep olan bu fiili basit olarak nitelendirmek veya unutma sonucu olusmus
kasitsiz bir hata olarak gérmek cezanin kendisiyle bagdasmamaktadir. Zira Allah
bilmeden yapilan, hata ile islenen, kasitsiz meydana gelen ve unutma sonucu islenen
giinah ve yanlislara ceza vermez, aksine affeder. Bu olayda zikredilen Hz. Adem’in

tevbesi, Allah’in Hz. Adem’i sorgulamas1 ve cezalandirmasi zelle kavramina yiiklenen

94 Bs’arl, Makadlat, 1, 297; Razi, Ismetii’l-Enbiyad, 40; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 89; Teftazani, Serhii’l-
Makasid, V, 53.

95 Ebl Hanife, 73; Pezdevi, 172; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 377.

96 Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 52-53 vd.

97 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 377.

98 Akgay, 19.

99 Tehanevi, 1, 908.
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terimsel anlamla uyugsmamaktadir. Zelle kavrami vahiy siireci sonrasinda kelam ilminin
terimi haline gelirken Kur’an zemininden uzaklastirilmis ve peygamberlerin ismetine
golge diisiirmeyecek bir igerikle kavramin anlamsal icerigi hafifletilmistir. Zelle kavrami
Kur’an’da sadece peygamberler i¢in ve kiigiik boyutlu gilinahlar i¢in kullanilmazken
terimlesme siirecinde anlam kaymasina ugramistir. Kanaatimizce zelle kavrami glinahin
veya yanlisgin niteligini kiigiilk veya biiyilkk olmasini degil sonucu anlatmaktadir.
Kur’an’da zelle kavrami saglam durus sergilememenin, bir is ve olusta sabit olmamanin
adi olarak kullanilmaktadir. Giinah veya yanlisin cinsini, tiiriinii, miktarini1 anlatmak i¢in
degil sergilenen tavrin sonucunu ifade etmektedir. Bunun i¢indir ki zelle kavramina

peygamberlerin ayak siirgmesi anlamini yiiklemek Kur’an’la uyusmamaktadir.

1.7. SEFAAT

Sefaat (ae&ll), g-f-a (#2%) kelimesinden tiiretilmistir. S-f-a fiilinin mastar1 olan Sef®
(%34 kelimesi; sef” ise; “bir seyi benzeri olana eklemek, iki seyi yan yana getirmek, iki
ile carpmak,”,'% tek iken ¢ift olma ya da ¢ift demek olup karsit1 vitr (_55) tektir'°! ki,
Kur’an’da yer alan bir ayet'°? bu kullanima drnektir. Yaratilan her seye sef® (&), essiz
ve benzersiz olmast itibariyle de Allah’a vitr (*5V) denilir.”'%%3 Nahr giinleri ii¢ (tek) olup,
arefe ile dorde tamamlanip cift olmasina sefaat denir.!°®* Cahiliyede bir adam bir ev
sattig1 zaman komsusunun o evi almak i¢in oncelik hakkinin olmasma siif’a (iliéfﬂ\)

denilmektedir. 9%

Sefaat, birine aract olmak ya da yardimci olmak,'® herhangi birine vesile
olmak,'®” dua etmek, ihtiya¢c sahibinin malik olandan istemesi,'°® bir kisinin

bagislanmasi i¢in aracilik etmek, birisi adina bir bagkasindan talepte bulunmak

1000 Ezherd, I, 437; Isfehani, 263; Ibn Manzir, IV, 2290; Ebii’-Beka, 536.

1001 Halil b. Ahmed, II, 342; ibn Dureyd, 869; Eba Hatim er-Razi, 11, 176; Ezheri, I, 436-437; Ibn Faris,
Mu’cem, 111, 201; Cevherd, 1238; Ibn Side, I, 378-379; Isfehani, 263; Mutarrizi, I, 447; Ibn Manzir, IV,
2289-2290; Ebii’l-Beka, 536.

1002 Fecr: 89/3.

1003 Halil b. Ahmed, I1, 342; Eba Hatim er-Razi, 11, 176; Ezherd, 1/437; Tbn Faris, Mu 'cem, 111, 201; Isfehani,
263; Ibn Manzir, IV, 2289.

1004 Halil b. Ahmed, II, 342; Eb( Hatim er-Razi, II, 176.

1005 Ezherd, I, 437; Mutarrizi, 1, 448.

1006 Halil b. Ahmed, 11, 342; ibn Side, 1, 379; Zemahseri, Esdsii 'l-Beldga, 1, 513.

1007 {bn Dureyd, 869; Cevheri, 1238; ibn Side, I, 379

1008 Ezherd, I, 437; Ibn Manzir, IV, 2290; Ebii’l-Beka, 536.
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anlamlarina gelir.!°” Daha 6nce tek olan seye bir seyin eklenmesiyle ziyadelik

kazanmasi1' 10

anlamlar1 yaninda iki sey arasinda karsilagtirmaya delalet etmek anlami da
vardir.'”!! En yaygin sekliyle, “yardim etmek, baskasi i¢in yardim istemek, derece ve
mertebe elde etmek i¢in bagkasini araya koymak™ gibi anlamlara da gelmektedir. Genelde
yiiksek konumda olan birisinin, kendisinden konum itibariyle daha asagida olan kimseye
destek vermesini ifade etmektedir.!'? Ayrica, bir kimseden islenilen suc sebebiyle af-
bagislanma dilemek,'?!® hayri istemek, serri terk etmek demektir.'”'* Sefaat edene; safi’

(&%) veya sefi’ (x45) denir. Cogulu siifed’ («&il) dir.!15

Sefaat kelimesinin farkli din ve kiiltlirlerde de karsiligi bulunmaktadir. Yunan ve
Roma’da kurban kiiltii seklinde, Cin geleneginde Budist rahipler vasitasiyla, Hindularda
tenastih ile i¢ ice gecmis inang bi¢iminde, Zerdiistliikte ise arinma seklinde bir araci

anlayis1 tezahiir etmistir, '

Ahd-i Atik’te Israilogullarina nceden puta tapip hicbir faydasi olmayan ilahlara
yalvarmamalarinin bildirildigi, adil ve kurtarici tanrinin sadece kendisi oldugu, bagkasina
degil kendisine donenlerin kurtulacagi, bir giin herkesin kendisinin 6niinde diz ¢okiip
onun giiciinii kabul edecegi, aksi durumdakilerin utandirilacagi ama rab tarafindan Israil
soyunun aklanacag1'®’ zikredilmektedir. Bu ifadeler sefaatin varligini degil yoklugunu
cagristirmaktadir. Bununla birlikte Ahd-i1 Atik’te din ya da tanr1 adina kendini feda eden
birinden bahsedilerek bagskalarinin glinahin1 tstlenip fedakarlik yapmasi sebebiyle
kendisine tanr1 tarafindan bir pay verileceginden'®'® bahsedilmektedir. Kendisini Tanr
adina feda etmesi ve Tanr tarafindan pay verilmesi Islam’da sehitligi ¢agristirmakta bir

¢esit sefaat hakkina benzemektedir.

1009 Thn Manzir, IV, 2290; Isfehani, 263; Ezheri, I/437; Ebii’l-Beka, 536.

1010 Ezherd, 1, 436; Ibn Side, I, 379; Isfehani, 263; ibn Manzir, IV, 2290.

1011 Ton Faris, Mu 'cem, 111, 201.

1012 Thn Manzir, IV, 2290; Tsfehani, 263; Ezherd, 1, 437; Ebii’l-Beka, 536.

1913 Ciircani, et-Ta rifdt, 133.

1014 Ebii’l-Beka, 536.

1015 Halil b. Ahmed, II, 342; ibn Dureyd, 869; Ebi Hatim er-Razi, I, 176; Ezheri, I, 436-437; ibn Faris,
Mu’cem, 111, 201; Cevheri, 1238; Tbn Side, I, 378-379; Isfehani, 263; Mutarrizi, I, 447; Ibn Manzir, IV,
2289-2290; Ebii’l-Beka, 536.

1016 Mystafa Alict, “Sefaat”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 411.

1017 fsaya, 45/20-25.

1018 fsaya, 53/12.
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Ahd-i Cedid’de de sefaatin tanr1 tarafindan tanrinin adiyla gergeklesecegi'®!” ifade
edilmektedir. Ciinkii is4 ¢armiha gerilerek oldiiriilmiis, ticiincii giin tanri tarafindan
diriltilmis, buna sadece tanrinin segtikleri sahitlik etmistir. Ahd-1 Cedid’te sefaatin
olacagini ifade eden net ifadeler bulunmaktadir. Ogul, baba’nin huzurunda, kendisini
kabul edeni kabul inkar edeni inkar edecegini'®?® sylemistir. Ahd-i Cedid’e gore Isa
Mesih, iman edenler ile tanrinin arasinda aracilik edecektir.'*?! Kadnlar ve erkekler dua
eder ve edepli hareket ederlerse, tanri ile sadece [s4 araci olabilecek, kendisini herkes icin
fidye sunan Isi onlar adma aracilik edecek ve herkes kurtulusa erecektir.!®?? sa tiim
insanlarin giinahlarini bagislatacak kurbandir.!°? Ruh, iniltilerle kutsallar igin aracilik

edecektir.'** Hem ruh hem de tanrinin saginda oturan Is4 aracilik edecektir.'%%°

Cabhiliye siirlerinde ise sefaat kelimesinin genellikle Tek’in karsilig: ¢ift ve aracilik
anlamlarinda kullamldi81 goriilmiistiir. “Yiizlerce bagisc1 ona sefaat edecek (xiy), baska
kisilerle miicadele gliniinde c¢abasiz bir sekilde yine diisiinmeden verir yine de
yorulmaz.”'%® beytinde oldugu gibi vitr’in karsilig1 olan sef” anlamindadir. Bu beyitte
once bir kere yiiz bagisladi sonra bir yiiz daha bagisladi (pesi sira birbiri ardinca devam
ederek) iki yiiz ile ¢ift oldu anlamindadir. Aracilik etmek anlaminda ise: “O, kendisine en
faziletli/iyi sefaat eden ve en faziletli/iyi sefaat edilen kimselerin sefaatlerinin fazilet ve
iyiligi, hiikiimdarlar ve koleler bir araya geldiklerinde belli olur.”!%?” beytindeki gibi yer
verilmistir. Mecaz anlamda aracilik etmek olarak da yer almaktadir. Komsularinin

acliklarinin giderilmesine aracilik etmek/yardime1 olmak anlaminda “Ve komsularinin

1019 Eleilerin Isleri, 10/39-43

1020 Matta, 10/32-33.

1021 fhraniler, 7/25.

1022 Timoteos, 2/1-5.

1023 yyhanna, 2/2.

1024 R omalilar, 8/26.

1025 Romalilar, 8/34.

1026 <3 g o shAL Jumill ady Lerdly o&add) &) L) 157 Evs b. Hacer, 25. Ayrica bkz.:  Ghiiia 35l QUi
ala oy e 3% gedl ALk, I “Biri bana karsi derin bir kin (iftira/yalan) atan, diismanlardan birine de
iftira atarak ona sefaat eden biri geldi.” Burada da bir nefret bir de diismanda olan nefret olmak iizere ¢ift
anlamina gelmektedir. Senin nefretin diismanin aracilik etmesine de benzemektedir. Nabiga ez-Ziibyani,
165.

1027 48 Lo g 3 gla 28 | 522 322 ey 4 Lo sifie (ol 2 Nidbiga ez-Ziibyani, 175. Ayrica bkz.: © IS Lae S8
RS O Oy SR80 5 (uaild Wl (7 “Adiy kabilesinin tamamina sefaat ettin ve tutsakliktan kurtardin,
Oyleyse daha iyisini yap ve ben Kays bin Cedar’a sefaat edeyim.” Ebli Seffane Hatim b. Abdillah b. Sa’d
et-Tai, Divanii Si'ri Hdatim b. Abdillah et-Tai ve Ahbarihi, (thk.: Adil Siileyman Cemal), Mektebetu Hanci,
Kahire 1990, 51.
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acliklarin1 uzaklastirirlar (& 58U 5) ki, o tomurcuklanan bir dal gibi gériinene kadar.”'%%8

beyitlerinde kullanimi1 6rnek olarak verilebilir.

1.7.1. Kur’an ve Hadislerde Sefaat Kelimesi

Kur’an’da “sef” kokiinden tiireyen kavramlar otuz bir defa yer almaktadir.!%?° Bir
yerde sozlik anlaminda, on ii¢ yerde terim olarak sefaat (mastar) kalibinda, diger
ayetlerde ise isim ve fiil seklinde ge¢mektedir.!%*? Sefaatle ilgili ayetler diinyadaki sefaat
ve ahiretteki sefaat olmak tizere iki durumdan bahsetmektedir. Niizul sirasini esas alarak

ilgili ayetlere yer vermek konunun islenisi agisindan 6nem arz etmektedir.

Kur’an’da iki yerde “diinyada uygulanagelen bir araciliktan” bahseden, bir hayra
veya serre araci olmak anlaminda sefaati ifade eden ayet'®! ile Allah ile aralarinda
“diinyadayken putlar1 arac1 kilmak” anlaminda sefaati ifade eden ayet'%*? yer almaktadur.
Sefaatin ahiret baglaminda zikredildigi Allah’tan baskasinin sefaatinin olmayacagi
ayetler'®? ile hi¢ kimsenin sefaat¢i olmayacagi, kimseden sefaat kabul edilmeyecegi,
fayda vermeyecegi ve sefaatin olmadig: ayetler bulunmaktadir.!** Bu ayetler yaninda,

‘Allah’in izniyle’,'%° ‘soziinden razi olunan’,!%¢ ‘s¢z almus olan’,'®7 ‘hakka sahit

»1038

olanlardan sefaat edecek diger kimseler ve meleklerin sefaati!®®® hakkinda da ayetler

1028 <« o\3)) u..aiJLS G A a s e g Al O 2 A’ga, 145,

1029 Bakara: 2/48, 123, 254, 255; Nisa: 4/85; En’am: 6/51, 70, 94; A’raf: 7/53; Yanus: 10/3, 18; Meryem:
19/87; Ta-Ha: 20/109; Enbiya: 21/28; Suara: 26/100; Rim: 30/13; Secde: 32/4; Sebe’: 34/23; Ya Sin: 36/23;
Zumer: 39/43, 44; Mi’'min: 40/18; Zuhrif: 43/86; Necm: 53/26; Miiddessir: 74/48; Fecr: 89/3.

1030 Abdulbaki, 384. Okuyan, Kur 'an-1 Kerim 'de Cok Anlamhilik, 371.

1031 “Hey kim giizel bir ise aracilik ederse... Her kim de kétii bir ise aracilik ederse...” Nisa: 4/85.

1032 “Bunlar Allah’in yaninda bizim sefaatcilerimizdir.” YGnus: 10/18.

1033 “Yoksa onlar Allah’m disinda baska sefaatciler mi edindiler?... De ki: Biitiin sefaat Allah indir...”
Zumer: 39/43-44. Ayrica bkz.: Secde: 32/4; En’am: 6/51, 70.

1034 Miiddessir: 74/48; A’raf: 7/53; Suara: 26/100-101; Bakara: 2/48, 123, 254; Ya Sin: 36/23-24; En’am:
6/94; Mii’min: 40/18; Riim: 30/13.

1035 Y{inus: 10/3; Ayrica bkz.: Sebe’: 34/23; Bakara: 2/255.

1036 “O) giin, Rahman’n sefaat etmesi icin kendisine izin verdigi ve séziine razi oldugu kimselerden
baskasinin sefaati fayda vermez.” Ta-Ha: 20/109.

1037 “Rahman 'tn nezdinde, bir séz almis olan kimseden baskalari sefaat yetkisine sahip olamayacaklar!”
Meryem: 19/87.

1038 “Onlarm, Allah’tan baska tapindiklar: (putlar) sefaat etme hakkina sahip degildirler. Ancak, bilerek
hakka sahit olan kimseler bunun disindadwr.” Zuhrif: 43/86.

1039 “Géiklerde nice melekler vardir da Allah dileyip razi olduguna izin vermezden dnce sefaatleri highbir
seye yaramaz.” Necm: 53/26. Ayrica bkz.: Enbiya: 21/28.
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zikredilmistir. Bunlarin diginda sefaat kelimesi zikredilmedigi halde bazi ayetlerin!%4

sefaate isaret ettigi soylenmektedir.

Sefaatin varligini ifade eden hadis rivayetlerinde; Hz. Peygamberin cennette sefaat

1041 1042

edecek ilk kisi olacagi, sefaatin biiyiik glinah isleyenlere olacag, makam-1

1043

mahmid’un sefaat makami'™* oldugu, her peygamberin kendisine has duasi oldugu ve

Hz. Peygamber’in bunu sefaat icin sakladigi'®* belirtilmektedir.

Bu konuda en meshur rivayet, Sefaat-i Uzma olarak adlandirilan hadistir. Kiyamet
giinii giinesin tiim sicaklig1 etki ederken insanlarm Hz. Adem, Hz. Nih, Hz. Ibrahim, Hz.
Miisi ve Hz. Isd’dan sefaat dileyecekleri, onlarinsa birtakim mazeretlerle insanlar1 Hz.
Peygamber’e yonlendirecekleri yer almaktadir. Hz. Peygamber’e yetki verilecegi, onun

da sefaatiyle cehennemlikleri cehennemden ¢ikarip cennete sokacag belirtilmistir.!%+

Sadece Hz. Peygamber’in degil, nebilerin'®®, meleklerin!®’, —alimlerin ve
sehitlerin'®® oru¢ ve Kur’an’in'", hafizlarin,'®® bazi mii’minlerin'®! ve iyi
amellerin'®? gsefaat edecekleri de hadislerde belirtilmistir. Bazi1 rivayetlerde de biitiin
sefaatciler sefaat ettikten sonra hicbir hayirli ameli olmadigi i¢in cehennemde olan
mii’minlere bizzat Allah sefaat edip cehennemden ¢ikartacagi ve bunlarin rahmanin

azadlilar: olarak adlandirildiklar nakledilmistir.'%>3

Sefaatin varlifina yer veren hadis rivayetleri yaninda sefaatin olmayacagini ifade

eden rivayetler de bulunmaktadir: Hz. Peygamber, basta kizi, halasi ve amcasini

1040 “Rabbin seni éviilmiis bir makama yiikseltsin.” 1sra: 17/79. Ayrica bkz.: Duha: 93/5; Al-i imréan: 3/159;
Nisa: 4/41, 64; Muhammed: 47/19; Fetih: 48/8.

1041 Mizslim, Tman, 330; Fedail, 3; Ibn Mace, Ziihd, 4308; Eba David, Siinnet, 4673; Tirmizi, Cenaiz, 1062.
Ayrica burada yer vermedigimiz sefaatin varligini ifade eden rivayetler igin bkz.: Buhari, Rikak, 142, 150,
153; Tevhid, 135; Miislim, Iman, 306, 316; Salat, 3; Ebi David, Siinnet, 4740; Tirmizi, Cehennem, 2600;
Kiyamet, 2441; Menakib, 3616; ibn Mace, Ziihd, 4311, 4317; Nesai, Teyemmiim, 429.

1042 [bn Mace, Ziihd, 4310; Ebti David, Siinnet, 4739; Tirmizi, Kiyamet, 2435.

1043 Buhari, Tevhid, 66; Tefsir, 239, 240; benzer rivayet icin bkz.: Miislim, Salat, 11; Ibn Mace, Ezan, 722;
Ziihd, 4307; Eba David, Salat, 529; Tirmizi, Tefsir, 3137; Menakib, 3614; Namaz, 211; Nesai, Ezan, 671.
1044 Byhari, Tevhid, 100; Daavat, 1; Miislim, iman, 334; Tirmizi, Dua, 3602.

1045 Buhari, Zekat, 76, Tefsir, 233; Tevhid, 39, 136; Rikak, 149, Enbiya, 15, 17, 36; Miislim, iman, 322,
326, 327; Ibn Mace, Ziihd, 4312; Tirmizi, Kiyamet, 2434; Tefsir, 3148.

1046 Mijslim, Iman, 302; Ibn Mace, Ziihd, 4313; Nesai, Namaz, 1128.

1047 Miislim, fman, 302; Nesai, Namaz, 1128.

1048 Eby David, Cihad, 2522; Ibn Méce, Cihad, 2799; Ziihd, 4313; Tirmizi, Cihad, 1663.

1049 Mijslim, Salati’l-Miisafirin, 252; Ibn Mace, Edeb, 3786.

1050 {hn Mace, Mukaddime, 216; Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an, 2891

1051 Miislim, Iman, 302; Cenaiz, 58; ibn Mace, Ziihd, 4316, 4323; Tirmizi, Kiyamet, 2438

1052 Thn Mace, Cenaiz, 1488; Edeb, 3685; Ebii David, Cenaiz, 3170; Nesai, Cenaiz, 1964.

1053 Byhari, Tevhid, 24; Miislim, Iman, 302.
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zikrederek Kureyslilere ve Abdimenafogullarina kendilerini kurtarmalarini, kendisinin
onlara bir yararmmn olmayacagini sdylemistir.'%* Kaynaklarda gecen bir diger rivayet de
su sekildedir: Hz. Peygamber 6liim dosegindeki amcas1 Ebl Talib’e ‘La ilahe illallah’
demesini istemis, amcasi; ‘Abdiilmuttalib’in dini lizere’ oldugunu sdyleyince Hz.
Peygamber; olene kadar amcasmna bagislanma dileyecegini zikretmistir.!> Bunun
lizerine Hz. Peygamber’in uyarildign'®® kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Peygamber,
kiyamet giinii kendisine kimsenin ‘beni kurtar’ diye gelmemesini, onun icin bir sey

yapamayacagini ifade etmistir.!%’

1.7.2. Islam Diisiincesinde Sefaat Kavram

Sefaat’in kelime anlamindan hareketle miifessirler “Cift olana (x2%) ve tek olana
(x3) (yemin olsun!)”'%%® ayetindeki sef kelimesinin Hz. Adem ile Hz. Havva’ya, vitr
kelimesinin ise Allah’a karsilik geldigini'®® ifade etmislerdir. Sef* i¢in bayram giinleri,
vitr i¢in arefe giinii denilmistir. Ayrica ¢ift anlamina gelen sef’ten maksadin yaratiklari,
tek anlamina gelen vitrden maksadin Allah’, her ¢ift ve tekin namazi/ibadeti ifade ettigi
zikredilmistir.!'% Tek ve ¢ifti bir seye hasretmenin dogru olmayacagi, bunlarin genel
mana ifade ettikleri de sdylenmistir.!°! Bunun yaninda, 6nceki ayetlerde zamana yemin
edildigi icin tek ve ¢iftin zaman ile alakali olabilecegi ifade edilmistir.!%®? Kanaatimizce
cift olmak sefaat kelimesini tam olarak yansitmaktadir. Kisi tek iken sefaatci kildigi varlik

ya da nesne ile ¢ift olmaktadir. Bu yoniiyle sirke red tevhide davet durumu ayette ifade

edilmistir.

Sefaat Mekke doneminde miisrik Araplarin hayatinda yer etmis itikadi bir olgudur.

Onlarin giinliik hayatlarinin bir rutinidir. Kur’an inmeye basladiktan sonra Mekke miisrik

1054 Byhari, Vesaya, 16; Tefsir, 291; Menakib, 36; Miislim, Iman, 350; Nesai, Vesaya, 3584.

1055 Byhari, Cenaiz, 114; Tefsir, 292; Miislim, Iman, 39; Nesai, Cenaiz, 2008.

1056 “Miisriklerin cehennem ehli olduklart peygamber ve ashabi icin kesinlestikten sonra akrabalart dahi
olsa ne peygamberin ve ne de mii’minlerin onlar i¢in Allah’tan af dileme hakki yoktur.” Tevbe: 9/113;
“Dogrusu sen sevdigine hidayet veremezsin ancak Allah kimi dilerse hidayet verir...” Kasas: 28/56.

1057 Buhari, Zekat, 8. Benzer bir rivayet icin bkz.: Cihad ve Siyer, 271; Miislim, imare, 24. Bazi rivayetlerde
su ifadeler de yer almaktadir: “Umarim ki, benim sefaatim kiyamet giiniinde ona bir fayda verir de kendisi
cehennemin s1§ bir yerine konur.” Buhari, Rikak, 148; Miislim, Iman, 360.

1058 Fecr, 89/3.

1059 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 687; Ates, Cagdas Tefsir, X, 457.

1060 Maverdi, en-Nuket, V1, 265-266; Zemahseri, el-Kessaf, V1, 367; Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XXXI, 163-
164; Kurtubi, XXII, 258-260; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 111, 637; Elmalili, IX, 186-189;
Ates, Cagdas Tefsir, X, 457.

1061 Taberd, XX1V, 348-356; Matiiridi, Te vildt, XVII, 187; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 309.

1062 Simsek, Kur’'dn Tefsiri, V, 434.
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toplumunun tevhide aykir1 tiim séylem ve eylemleri elestirilmis hakimiyetin Allah’a ait
oldugu 1srarla vurgulanmistir. Bu vurgulardan bir tanesi'®® hayra ve serre dncii olmak
anlaminda bir araciliktan bahsetmektedir. Kotii davraniglarin olumsuz sonuglara sebep
olacagr i¢in terk edilmesi, iyi davranmslar sergileyerek giizel sonuglar elde etmeye

calisiimast tesvik edildigi'®®* ortadadir.

Aslinda Islam &ncesinde Yahudilikte peygamberler ve din adamlarindan,
Hiristiyanlikta kurtulus inancinin neticesi olarak basta Isa Mesih ve azizlerden,
giinahlarin affi igin sefaat beklentisinin varlign bilinmektedir.!® Miisriklerin sefaat
anlayisi, ahireti inkarlar1 nedeniyle tamamen diinya ile alakalidir. Allah, mii’'minlerin
velisi olup, O’ndan bagka veliler edinilmesi yasaklanmistir. Miisrikler ise kendi
velilerinden sefaat beklemislerdir. Aslinda konu sirk ile alakalidir. Cilinkii miisrikler,
putlara Allah ile aralarinda araci olmalari i¢in tapmuslardir.!%¢ Oysa darda kaldiklarinda
da Allah’a sigindiklari, onlarin ahirette sefaat beklentilerinin sadece zandan ibaret oldugu

belirtilmistir.!%¢’

Tevhid inanc1 bozulan toplumlar gaybi bir varlik olan Allah’1 tanimak yerine, 6nce
O’nu temsil ettigi iddiasiyla sekil, suret ve maddeye yonelmis, sonrasinda onlara ¢esitli
anlamlar yiiklemis ve ilahi 6zelliklerle niteleyerek sembollere tapar hale gelmistir. Bu
sebeple kendisine dahi faydasi olmayan insan ya da varliklarin ne diinyada ne de ahirette
sefaat edemeyecegi sdylenmistir.'’® Tevhid inancindan sapma sonucu pek ¢ok hurafe
yayginlik kazanmis, insanlar miisrik zihniyetin bir tezahiirii olarak birtakim varliklardan
medet umar hale gelmistir. Nisa suresi 85’inci ayette iyi ve kotli sefaat yani diinyaya ait
iki kavram yer almaktadir. Bu sefaatlerin diinyada, insanlar arasinda oldugu ve
sorumluluk dogurdugu gerekce gosterilerek kiyamet giinii Hz. Peygamber dahil, beserler

arasinda bdyle bir sefaatin olmayacag iddia edilmistir.'%®

1063 “Hey kim giizel bir ise aracilik ederse, ona ondan bir pay vardir. Her kim de kétii bir ise aracilik ederse,
ona da ondan bir hisse olur. Allah her seyi gozetiyor.” Nisa: 4/85.

1064 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 394; Matiiridi, Te vildt, 111, 359-365; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 118.

1065 Alicy, 411.

1066 7iimer: 39/3. Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Pmar Yay., Istanbul 2007, 48-50.

167 Ates, Cagdas Tefsir, X, 160.

1068 Ates, Cagdas Tefsir, IV, 213; Yasar Diizenli, Uslub ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat, Pmnar Yay.,
Istanbul 2008, 11.

1069 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 108.
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Sefaat olgusunun olagan durumuna bir 6rnek olarak savasta Miisliimanlarin

yaninda yer alinmasi tesvik edilmis, diismana yardim edilmemesi emredilmistir.'%”°

Mii’mine yapilan tiim iyilikler bir sefaat olarak kabul edilmistir.!°”! Bu tarz davranislar
ister bireysel ister kamusal olsun sevap olarak, kotii davraniglar ise ceza olarak karsilik

gorecektir.!’”? Kur’an’da diinyada sefaate dair vurgulardan birinde!?”?

miigriklerin diinya
hayatindaki tavirlart elestirilmektedir. Miisriklerin pek c¢ok putlari vardi ve bunlari
diinyadayken Allah ile aralarinda araci/sefaat¢i kilmislardi. Aslinda onlar ahirete
inanmiyorlar ve sayet ahiret varsa orada da bize araci olurlar diyorlardi.!°”* Miisriklerin
sefaat olgusu, diinyada bir kralin etrafindaki tebaasina hizmet ederek onlardan aracilik
beklemelerine benzemektedir.!”> Yeniden dirilisi inkar eden bir topluluk elbette

diinyadaki bir araciliktan!?’¢ bahsedecektir.

Kur’an, kiyamet zamaninda sefaat hakkinda, Allah’tan baskalarinin sefaatgi

edinilmemesi, biitlin sefaatin Allah’a ait oldugu hususunda ciddi uyarilara yer vermistir.

1077

Pek ¢ok ayette miisriklerin beklentileri reddedilmistir. Alimler, meleklerin ya da

putlarin sefaat edemeyeceklerine, sefaat edeceklerin hepsinin ancak Allah’in izniyle ve

1078

raz1 oldugu kimselere sefaat edeceklerine yer vermislerdir. Cilinkii Kureys

miisriklerinin edindigi ilahlar batil olup Allah katinda hicbir degeri yoktur.'"” Higbir ise
yaramayan bu putlarla ilgili sefaat iddias1 aslinda sefaatin anlamini degil sonucunu ortaya

koymaktadir.!® Ehl-i siinnet’e gore; sefaati kabul etmeyenler, Allah’in razi

1081 1082

olduklarin1™" ve sefaatgilerin olmadigini1 **“ ifade eden ayetleri sefaatin yokluguna delil

1070 Taberd, VII, 268; Razi, Mefatihu I-Gayb, XX, 211-212; Kurtubi, VI, 484-485.

1070 Maverdi, en-Nuket, 1, 512; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 118; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX, 211-212;
Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 87; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 380; Elmalily, I11I, 39.

1072 Ates, Cagdas Tefsir, 11, 330-331.

1973 “Bunlar Allah i yaninda bizim sefaatcilerimizdir” diyerek...” Yinus: 10/18.

1074 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 232; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 123; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 111, 532.

1075 Matiiridi, Te vilar, VIL, 31; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 11, 532.

1076 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 11, 12.

1077 “Yoksa onlar Allah’in disinda baska sefaatciler mi edindiler?... De ki: “Biitiin sefaat Allah mdiwr...”
Ziimer: 39/43-44. Ayrica bkz.: Secde: 32/4; En’am: 6/51, 70.

1078 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 679; Matiiridi, Te 'vildt, X1, 345; Zemahseri, el-Kessdf, V, 309; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XX VI, 285; Kurtubi, XVIII, 288-289; Elmalili, VI, 499; Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 21.
1079 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 44.

1080 Simsek, Kur’'dan Tefsiri, IV, 356.

1081 Enbiya: 21/28.

1082 Mii’min: 40/18.
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kullansalar da, Allah’in razi olduklar1 ifadesinin, iman edip salih amel isleyenleri,

sefaatcilerin olmadig1 ifadesinin de Mekke miisriklerini kapsadigini belirtmislerdir.'%%3

Mekke kafirlerinin siddetle uyarildigi ayetlerdeAllah’a ortak kosanlarin sefaatci
bulamayacagi, Allah’tan baska dost ve sefaatci olmadign zikredilmektedir.!%%*
Mi’minlere hitabeden bir ayette ise kiyamet glinii yanlarinda hi¢ kimse olmayacagi
endisesi tasiyanlardan bahsedilmektedir.!%®°> Oysa mii’'minlere Allah’in sefaatci olacag:
fakat kafirlere olmayacag1'®®¢ belirtilmistir. Bu ayet hakikatte, mii’'minlere sirkten uzak

durmalarina yodnelik bir uyaridir.'®” Mii’minlere bir uyar1 daha yapilmakta,'*®8

sirke
diisenler ve ahireti yalanlayanlara hicbir sefaat¢inin sefaatinin olmayacagi ifade

edilmektedir.'%®° Ciinkii diinya ile ahiret birbirinden farklidir.!%°

Benzer bir uyar1 o giin sefaatin olmayacagiyla ilgilidir.!®! Burada tevbe etmeden
6len kafirlerden bahsedildigi dolayisiyla Allah’in izin verdiklerinin sefaat edecegi ifade
edilmistir.!”? Ancak diinyada isleyen kefalet sistemi gecerli olmayacak, kimsenin
kimseye faydasi olmayacaktir.!®? Yahudilerin beklentisinde oldugu gibi giinahkarlara
sefaat edecek bir peygamber olmayacagi, sefaat etmek isteyen olsa da kabul edilmeyecegi
vurgulanmistir.'%* Mu’tezili Kadi Abdulcebbar, tovbe etmeden o6len biiyiik giinah
sahibinin liituf ile cennete girmeyecegini, bagislanmasinin caiz olmayacagini ve sefaat
etmek istedigi zaman peygamberin ikraminin reddedilmis olacagini séylemistir. Ona gore

boyle bir kimsenin peygamberin sefaati vesilesiyle cehennemden ¢ikmasi miimkiin

1083 Jsmendi, 181-183.

1084 Rim: 30/13; Secde: 32/4.

1085 “Kendileri icin rablerinden baska bir veli ve bir sefaatci bulunmayp Rableri huzurunda toplanmanin
korkusunu yasayanlart onunla (Kur’an’la) uyar.” En’am: 6/51.

1086 Matiiridi, Te 'vildt, V, 71; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii 'I-Keldm, 209-210; Razi, Mefitihu I-Gayb, XII,
244; Kurtubi, VIII, 387; Elmalil, 111, 433.

1087 Ates, Cagdas Tefsir, 111, 151-152.

1088 “Bir kimse (Ahirette) kendi yaptiklarina mahkiim edilirse artik onun igin Allah’tan baska ne bir sahip
ne de bir sefaat edici bulunur.” En’am: 6/70.

1089 Mukatil, Tefsirii Mukatil, I, 568.

1090 Matiiridi, Te vildt, V, 99, 101; Ates, Cagdas Tefsir, 111, 169.

1091 Ve Gyle bir giinden korkun ki, kimse kimseden (kimse namina) bir sey ddeyemez, kimseden sefaat de
kabul edilmez, kimseden fidye de alinmaz, hem onlara yardim olunacak da degillerdir.” Bakara: 2/48.

1092 Taberd, 1, 632; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 1, 78-79; Ciircani, Serhii I-Mevakif, VIIL, 341.

1093 Matiiridi, Te vildt, I, 121-122.

1094 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 266; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 87.
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degildir. O, Allah’m Hz. Peygamber’e zalimlere sefaat etmeyi yasakladigim'® iddia

etmistir.'%% Ehl-i siinnet’e gore ise bu ayetler kafirler igindir.!*"’

Bu konuda farkli goriisleri degerlendiren alimler, Hz. Peygamber’in kendisine
verilen sefaat yetkisiyle cehennemde cezalandirildiktan sonra bir toplulugu oradan

cikartacag %%

ve kafirlere sefaat olmayacagi hususunda ittifak edildigini belirtmislerdir.
Onlara gore, Mu’tezile’nin sevaba nail olan sefaate de nail olur fakat biiylik giinah
isleyene sefaatin olmayacag iddias1 dogru degildir.'®® Kadi, Hz. Peygamber’in, tovbe
eden mii’minlere sefaat edecegini sOylemistir. Ona gore sefaat, ihtiyaci olana fayda
saglamasi ya da zarar1 gidermesidir. Tovbe etmeksizin dlen fasik kimseye sefaat
edilmesini, bir baskasinin ¢ocugunu Oldiirlip o baskasinin da kendisini 6ldiirecegini
beklerken meydana gelecek sefaate/affa benzetmektedir. Ona gdre bu cirkin bir
durumdur.!'% Ehl-i siinnet’e gore ise sefaat mii’'minden zararm giderilmesidir.''"!

Mu’tezile ile Ehl-i siinnet arasindaki fark burada tGvbe konusudur.

Kadi, bliyiik giinah igleyenlere sefaat edilecegine dair rivayetlerin sihhatlerinin
problemli oldugunu séylemis, Hz. Peygamber’in biiyiik giinah isleyenlerden sadece tovbe
edenlere sefaat edecegini belirtmistir.!'° Mu’tezile nin bir kismi sefaatin Hz. Peygamber
tarafindan, mii’minlerin cennetteki makamlarin1 yilikseltmek seklinde olacagim
sOylemislerdir. Ehl-1 siinnet’e gore hak edilmis bir cezanin Allah’1n liitfuyla affedilecegi
ve bilyiik giinah sahiplerine sefaat edilecegi Kur’an ve Siinnet ile sabittir.!!% Kafire sefaat
edilmeyecegi kesindir. Asi ve zalim olan mii’minler ise cehenneme ugrayacak ancak

orada ebedi olarak kalmayacaktir.!1%

1095 KAdi’nin delil olarak 6ne siirdiigii ayetler i¢in bkz.: Bakara: 2/48; Mii’min: 40/18; Ziimer: 39/19;
Enbiya: 21/28.

1096 K Ad1, Serhii’l-Usili’l-Hamse, 689.

1097 Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 157-158.

1098 Es’ard, el-Ibane ‘an Usiili’d-Diydne, Darii Ibn Zeydin, Beyrut 2011, 11.

109 Razd, Mefatihu'I1-Gayb, 111, 57-60; Razi, Serhii Me ‘dlim, 638.

1100 K adi, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, 688.

1101 Teftazani, Serhii'I-Makdsid, V, 157-158.

102 Kadi, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, 690-691.

103 Eeari, Makdlat, 11, 474; Es’ari, el-Ibdne, 7, 69; Bakillani, el-Insdf 162-163; Ibn Farek, 171;
Isferayini, Ebii’l-Muzaffer Imadiiddin Sehfiir b. Tahir, et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati 'n-Néciye
‘ani’l-Firaki’l-Halikin, (nsr.. Muhammed Zahid el-Kevserl), Mektebetii’l-Hanci, Misir 1955, 155;
Bagdadi, Usalii'd-Din, 268-269; ibn Hazm, IV, 53; Lamisi, 126; Sehristani, Nihdyetii I-ikddm, 470-471;
Teftazani, Serhii'I-Akdid, 75-76; Ciircani, Serhii'l-Mevdlaf, VIIL, 341.

1104 Kurtubi, 11, 78; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 1, 87.
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Bunlarin yaninda Bakillani’ye gore sefaatin olmayacagina dair rivayetlerin kaynagi
bilinmezken olacagma dair pek ¢ok rivayet olup hepsi miitevatirdir.''% Pezdevi’de pek
¢ok meshur rivayet oldugunu ve bunlarin ilim sebebi oldugu i¢in zorunlu olarak inanmak
gerektigini soylemistir.!!% Sefaatin olacagi kimi alimlere gére de miistefiz''?” hadislerle
sabittir. Onlara gore biiyiikk giinah isleyenlere sefaat edilecegine dair rivayet manen
miitevatirdir."'® Fakat sefaat hakkinda kaynaklarda yer alan rivayetler incelendiginde
sefaat konusunun ayetlere nazaran daha belirgin bir sekilde yer aldigi, bazi1 hadislerin
uyduruldugu da bilinen bir hakikattir. Bidat ehline sefaat olmayacag1 fakat hirsizlik veya
zina yapsa da mii’'minlerin sefaate nail olacagi ya da sefaatin ehl-i beyte 6zel oldugunu

belirten rivayetler boyledir.!!%

Ehl-i siinnet alimleri, bidatlerin zuhuruna kadar sefaatin olacagi hususunda ittifak
oldugunu, sefaatin inkar1 i¢in bir gerek¢e olmadigini ve sadece glinahkarlar degil herkesin
sefaat bekledigini soylemislerdir.!''® Allah’in, diledigi giinah1 bagislayacagmi ciinkii

affetmenin giizel bir sey oldugunu belirtmislerdir.''!!

Sefaat ile ilgili ayetlerde Allah’in sefaate izin verecegi seklinde bir izlenim olugsa
da iznin kimlere verilecegi mechuldiir. Hadis rivayetlerine ihtiyatli yaklasilmasi
gerektigi, miisriklerin meleklere, ehl-i kitabin peygamber ve din adamlarina giivenerek
sefaat beklemelerinin, Kur’an’da kinandigi belirtilmistir. Kinananlarin bir kismi da
bid’at, hayal ve hurafe iirlinli vaatler ile sefaat sozii verenlerdir. Ayrica Allah’in razi
olduklarina sefaat edecek olanlarin insanlar degil melekler oldugu, onlar dahi, Allah’in
raz1 olmadiklarina sefaat edemezken insanlarin sefaatlerinin de miimkiin olmayacagi

vurgulanmistir. Hz. Peygamber, Allah’in raz1 olduklarindan oldugu i¢in sefaat edecektir

1105 Bakallani, et-Temhid, 416, 419; Ciiveyni, Kitabu 'l-Irsad, 393; Teftizani, Serhii’l-Makdsid, V, 157.

1106 pezdevi, 166. Ayrica bkz.: Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li-Kava ‘idi’t-Tevhid (thk.: Habibullah
Hasan Ahmed), Darii’t-Tibaatii’l-Muhammediyye, Kahire 1986, 373; Sabini, el-Biddye, 144-145.

1107 «“Ravilerinin sayisi veya senedlerinin azligi-coklugu bakimindan hadisler miitevatir ve 4had olmak
iizere iki kisma ayrilir. Haber-i vahid (haber-i 4had) olan hadisler meshur (miistefiz), aziz ve garib seklinde
tasnif edilir. Miistefiz, Haber-i vahidin en iist derecesidir.” Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, DIA4, Istanbul 2006,
XXXII, 135, (135-136).

108 Teftazand, Serhii 'l-Akdid, 75-76.

1109 yysuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIIL, 412-413.

110 Ciiveyni, Kitdbu 'I-Irsdad, 393-395.

" Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye fi’l-Erkdni’l-Islamiyye, (thk.: Muhammed Zahid el-Kevseri), el-
Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i’t-Tiiras, Kahire 1992, 81.
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goriisii agirlik kazansa da rivayetlerde peygamberlerin, sirayla sefaat talebine karsilik,

sefaat edemeyecek olusu ihtiyatli yaklasiimas: gereken rivayetlerdendir.'!!2

Bir grup ayette de o gilin sefaat ve sefaat¢i beklentisi igerisinde olunacagindan,
sefaat ve gefaat¢i ile karsilasamayacaklarindan, sefaatgilerin sefaatinin fayda
vermeyeceginden bahsedilmekte, Allah birine zarar vermek isterse sefaatin faydasiz

olacag: vurgulanmaktadir.'!''3 Ehl-i siinnet’e gore ayette!!'*

zikredilen sefaat miiminlere
fayda vermeyecekse kafirleri hari¢ tutmak anlamsiz olacaktir.!''® Ciinkii ayette

bahsedilenler kafirlerdir.'!''®

M7 ye insanlarin

Miifessirler, sefaatcilerin sefaatinden kastin nebiler, melekler
(peygamberler ve veliler)!!!® sefaati oldugunu belirtmis, namazi kilmayan, yoksulu
doyurmayan, glinaha dalan ve ahireti inkar edenlere sefaat edilmeyecegini ancak yukarida
yer verdigimiz rivayetlerden bazilarimi zikrederek Allah’in yarattiklarindan bir kisminin
diger kismina (giinah isleyenlere) sefaat edebilecegini sdylemislerdir. '

Ehl-i siinnet’e gore nebiler, restller ve alimler,''?°

peygamberler ve mii’'minlerin
hayirlhilar,''?! melekler,''?? siddiklar!'?® ile sehitler'!* biiyiik giinah isleyene sefaat
edeceklerdir. Hatta alimler, zahitler, abidler ve Miisliimanlar’in ¢ocuklari,''?> Allah’in
doksan dokuz ismini bilenler'!?¢ ile ehl-i hak!'!?? sefaat edebileceklerdir.!'*® Bunun da

oOtesinde salih kimseler babalarina, ¢ocuklarina, akrabalarina, hocalarina, 6grencilerine ve

112 Ates, Cagdas Tefsir, 1, 159.

"B “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez.” Miiddessir: 74/48: (Kur’an’da niizul sirasma gore
sefaat kavrami ilk olarak bu ayette yer almistir). Ayrica bkz.: Suara: 26/100-101; A’raf: 7/53; Yasin: 36/23.
114 Miiddessir: 74/48.

115 Ebii’l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, 373; Sabini, el-Biddye, 144-145.

1116 Razi, Serhii Me ‘Glim, 638.

7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 499; 11, 41; 111, 271.

118 Maverdi, en-Nuket, IV, 178.

119 Taber, XXIII, 453; Elmalil1, VIIL, 430.

1120 Bagdadi, Usilii 'd-Din, 268-269; Ibn Hazm, 1V, 53; Pezdevi, 166; Elmalili, VI, 363-364.

121 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii 'I-Keldm, 209; Omer en-Nesefi, Akdidii 'n-Nesefi, 312; Teftazani, Serhii’l-
Akaid, 75-76; Konyali Mehmed Vehbi Efendi, 145.

1122 Bagdadi, Usilii'd-Din, 268-269; Tbn Hazm, IV, 53; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 263; Razi, Mefatihu 'I-
Gayb, XXX, 211; Ebi’l-Berekat en-Nesefl, Medariku t-Tenzil, 111, 568; Elmalili, VI, 363-364.

1123 Kyrtubi, XXI, 398.

1124 Gazzali, Kavdidii’l-Akdid, 69.

125 {sferayini, et-Tebsir fi’d-Din, 155.

1126 Byhari, Daavat, 68; Miislim, Zikir, 5.

1127 Jsmendi, 181-183.

1128 [sferayini, Akide, (nsr.: Richard M. Frank), Paris, 1989, 136.
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baskalarina sefaat ederler.!'?® Hz. Peygamber’in sefaati ise hem insanlar hem de cinler
icin gergeklesecektir.!>

Yakin déonem Sii miifessirlerden Tabatabai (6. 1904/1981), ayetlerin bir kisminin
sefaati Allah’a hasrettigini bir kisminin da Allah’1n izniyle ve razi oldugu bazi kimselerin

sefaat edebileceklerini ifade ettigini bu sebeple her durumda sefaatin gergeklesecegini
soylemistir, 13!

Matiiridi, Mu’tezile ve Haricilerin baz1 ayetleri!!3? delil getirerek sefaati
reddettiklerini oysa baska bazi ayetlerde'!*® de sefaatin kabul edilmesi gerektigini
sOylemektedir. O, sefaatin yoklugunu degil, baz1 kimseler i¢in yoklugunun s6z konusu
edilebilecegini belirtmis, Suard suresi 100’lincii ayet ile Bakara suresi 254 {incli ayetin
kéfirler i¢in oldugunu zikretmistir.''** Ona gére miisrikler, diinyada yaptiklar1 sefaati
ahirette de arayacaklardir.!!3 Kafirlerin, mii’'minlere sefaat eden melek ve peygamberleri

goriince kendilerinin, ne sefaatcilerinin ne de dostlarinin olmadigini itiraf edecekleri de
Matiiridi ve bazi alimler tarafindan vurgulanmistir.' 3¢

Bakara suresinin 123’{incii ayetinde, kimsenin kimse adina bir sey yapamayacagi,

kafir birine hi¢ kimsenin sefaatinin fayda etmeyecegi vurgulanmistir. Ancak alimler yine,

1137

Allah’in rizas1 varsa, >’ sefaat edilecegini ifade etmislerdir. Diinyadaki sefaatin ahirette

1138

karsiliginin  olmadigini ve Allah’in izni olmadan kimsenin kimseye sefaat

edemeyecegini!'*® sdylemislerdir. Ayrica, ayette zikredilen giinden kastin; kiyametin

tamamin1 kapsayan bir glin olmadigi, kastedilen kimselerin mii’minler degil tovbe
etmeden 6len kafirler oldugu, sefaati iptal eden bir delil olmadigi sdylenmistir.!!4

Mu’tezile, o giin sefaatin fazilet ve {stiinliik i¢in olacagi, bir yanlisin affi i¢in

1129 Ebii’]-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’I-Edille, 11, 792.

1130 K onyali Mehmed Vehbi Efendi, 145.

131 Tabatabai, IV, 132-135.

1132 Suara: 26/100; Bakara: 2/123, 254.

1133 Enbiya: 21/28; Ta-Ha: 20/1009.

134 Matiiridi, Te 'vilat, XVI, 271-273; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 75-76.

135 Matiiridi, Te vilat, V, 364.

1136 Matiiridi, Te 'vildt, X, 313; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 401; Razi, Mefitihu I-Gayb, XXIV, 152; Kurtubi,
XV1, 47; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, IV, 143; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 11, 571.
1137 Mukatil, Tefsirii Mukatil, I, 212; Taberi, IV, 534-535; Kurtubi, IV, 271.

1138 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 153-154.

1139 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku t-Tenzil, 1, 209; Elmalil, I1, 155-156.

140 Aldsi, 1, 398-400.
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......

olanlar i¢in gecerli oldugunu vurgulamigtir.' 42

t1143

Miisriklerin hesap giinii yalniz kalacagindan bahseden aye ile hesap giiniliniin

1144

dehsetinden bahseden ayette,’ ' ** miisrik zihniyet elestirilmekte sefaat beklentilerinin bosa

cikacag belirtilmektedir.!'*> Aslinda ayetin elestirdigi, miisriklerin inang sistemlerini
sefaat iizerine bina etmeleridir.''#®

Kur’an’da baz1 ayetlerde,!'*

sefaatin Allah’n iznine bagli oldugunu ve séziinden
hosnut oldugu kimselerin sefaat edecegi ifadesi yer almaktadir. Izin kelimesinin yer aldig
ayetler, biitiinlik icerisinde degerlendirildigi zaman miisriklerden bahsettigi, sefaat
inancini1 elestirdigi, kinadig ve reddettigi goriilmektedir. Bunun yaninda izin kelimesi ve
soziinden razi oldugu kimseler ifadesinden hareketle kelime-i sehadet soyleyen ve tevhid
ehlinden olanlara sefaat edilecegi ifade edilmis,!!*® biiyiik giinah sahibi olsa dahi, mii’min

kimsenin, imani ve itaati nedeniyle razi1 olunan kimse oldugu sdylenmistir.!!*’

Ehl-i stinnet, Allah ile aralarina araci tayin edenler i¢in sefaat olmayacagini fakat
Hz. Peygamber’in biiyiik giinah isleyenlere ve digerlerinin (melekler ve peygamberler)
de sefaatlerinin gerceklesecegini belirtmislerdir.!'>® Alimler, iznin ya sefaatciye ya da
sefaat edilecek olana verilebilecegine,!!>! kalplerinden korku giderilecek olanlarin!!>? da;

1153

sefaat edenler ve sefaat edilenler olacagina’ °° yer vermislerdir.

Fakat sefaat icin insanlar ile Allah’in arasina konulan aracilarin sefaat¢i degil bos

bir kuruntu oldugu da zikredilmistir.!'>* Yiice Divanin, sefaat ve iltimas alan1 olmadig,

meleklerin, Allah’m izin verdiklerine ve razi olduklarina sefaat edecekleri'!'>

1141 Zemahgserd, el-Kessdf, 1, 479-480.

1142 Matiiridi, Te vilat, I1, 151, 154-155.

143 En’am: 6/94.

1144 Mii’'min: 40/18.

1145 Bakallani, et-Temhid, 424; Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, 393-395.

1146 Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 378.

47 Y{inus: 10/3; Sebe’: 34/23; Bakara: 2/255; Ta-Ha: 20/1009.

148 Mukatil, Tefsiri Mukdtil, 11, 226; Matiridi, Te vildt, VI, 11-12; IX, 237; Zemahseri, el-Kessdf, 1V,
110; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXII, 118-119; Kurtubi, XIV, 140; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1V, 39; Ebii’l-
Berekat en-Nesefl, Medariku ’t-Tenzil, 11, 384; Elmalili, IV, 445.

1149 Ebii’]-Muin en-Nesefi, et-Temhid, 375.

1150 bn Ebii’l-1z, 212.

151 Zemahgerd, el-Kessdf, V, 119; Kurtubi, XVII, 307; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, IV, 246.

1152 Sebe’: 34/23.

1153 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 111, 62.

1154 Ates, Cagdas Tefsir, V, 451.

1155 Ates, Cagdas Tefsir, IV, 202-203.
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sdylenmistir. Tiim bunlara ragmen, Allah’in kime sefaat izni verecegi belli degildir.''>

Kur’an’da sefaatgiler ismen belirtilmemis, vasfen; ‘Allah’in razi/hosnut oldugu’ ifade
edilmistir. Bir ayette!'” yer alan bu vasif ile her ne kadar Hz. Peygamber’in sefaat

1158

edecegine hiikmedilse de baska bir ayette’ '°° aym vasif ile kastedilenin melekler oldugu

gayet agiktir.!'>® Aksine, sefaatin diinya i¢in oldugunu ahirette sefaatin olmayacagini, izin

kelimesinin sefaatin gerceklesecegi anlamina gelmeyecegi de sdylenmistir. !¢

Istisna edatinin yer aldig1 ve sefaatin adeta sarta baglandig1 izlenimi veren ayetlerde
Allah’in diledigi ve razi oldugu kimselerden bahsedilmektedir.'!'®' Burada dilemenin
Allah’a ait oldugu ve bir kimsenin tevhid ehli olmas1 yoniiyle kendisinden razi olundugu
belirtilmisgtir.!'6? Sefaat hakkina sahip melekler ya da goklerde nice meleklerin; Allah’in

raz1 oldugu ve sefaat edilmesini diledigi kimselere sefaat edecekleri sdylenmistir.!'!®3

Miisrikler meleklerin sefaatini de bu diinya i¢in beklemislerdir.!!64

Allah’tan séz almaktan bahsedilen ayette,!!'® Kkafirlerin birbirine sefaatci
olamayacaklar1 ancak Allah izin verirse mii’'minlerin birbirlerine sefaat¢i olacaklari, %
sefaatin azap ve cezayr hak eden kimse i¢in olacagi, glinah1 bagislananlarin ceza
almayacaklarma yer verilmistir. Matiiridi, bu ayette Mu’tezile mezhebine cevap
verildigini, onlarin biiyiik glinah isleyenlere sefaat edilmeyecegi ve kiiciik giinah
sahiplerine ise sefaat edilecegi iddialarin1 bosa ¢ikarttigini belirtmistir.!'®” Biiyiik giinah
isleyene sefaat edilmesi, onu gilinah islemeye tesvik/tavsiye anlamina geldigini
sOyleyenlere Ebli Hanife, sefaatin kisinin giinah1 degil, iyilikleri sebebiyle yapilacagini
sOylemistir. Ayrica iyilere sefaatin sebebinin onlarin iyilikleri olmadigini onlarin zaten

en iistiin konumun verilmesini hak ettiklerini belirtmistir.!'®® Alimlere gore sefaat, giinah

1156 Ates, Cagdas Tefsir, VII, 251.

1157 Enbiya: 21/28.

1158 Necm: 53/26.

1159 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 107.

1160 Simsek, Kur'dn Tefsiri, IV, 223.

16l “Goklerde nice melekler vardir da Allah dileyip razi olduguna izin vermezden énce sefaatleri highbir
seye yaramaz.” Necm: 53/26. Ayrica bkz.: Enbiya: 21/28.

1162 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 163; 111, 806; 11, 639; 111, 42.

1163 Matiiridi, Te 'vildt, XIV, 204; Zemahseri, el-Kessdf, V, 644; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVIII, 305-306;
Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 159; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 111, 393; Elmalili, VII, 316.
1164 Simgek, Kur’dn Tefsiri, V, 85.

1165 “Rahman 't nezdinde, bir sz almis olan kimseden baskalari sefaat yetkisine sahip olamayacaklar!”
Meryem: 19/87.

1166 Taberi, XV, 632; Zemahseri, el-Kessdf. IV, 56; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 254; Kurtubi, XIII, 517.
167 Matiiridi, Te 'vilar, 1X, 168.

1168 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 462-463.
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isleyeni tesvik degil, kisiyi iman ve itaate cagridir.''® Ayrica tovbe etme imkan1 her
zaman devam etmekte ve hi¢c kimse kendisine sefaat edilip edilmeyecegini

bilmemektedir.!!7°

Bagdadi’ye gore, sefaat hak edilen bir sey degil, Allah’tan bir liituftur.!!”!

Teftazani’ye gore de Mu’tezile’nin kiigiik giinahlarin mutlak anlamda, biiyiik giinahlarin
da tovbe ile bagislanacagi ve sefaatin sevabi arttiracagi goriisleri yanlistir.!!”?
Mu’tezile’nin biiyiik giinah1 olmayanin kii¢iik glinahlarinin affedilmesinin ve biiyiik
giinah isleyip tovbe edenin bagislanmasiin vacip oldugu goriisleri sefaate ihtiyaclari
olmadigim1 gdstermektedir.'!”® Ehl-i siinnet, Allah’mn vasitasiz affetmesi caiz olduguna
gore peygamberler ve hayirlt kimselerin (soz alan, izin verilen veya razi olunan) sefaat
etmesinin daha evla oldugunu sdyleyerek itiraz etmistir.!!’* Sefaat, bir fiilin karsiliginin
odiil olarak artmasi ya da ceza olarak azalmasidir.!!”® Bu son goriis bir yandan Mu’tezile
diger yandan Ehl-i siinnet’i yansitmaktadir. Buradaki temel ilke, Allah’in miisriklere s6z

ya da izin vermeyecegi yani sefaatin gerceklesmeyecegidir.'!”°

Zuhr(f suresi 86°nc1 ayette de!'!”” hakka sahit olanlardan bahsedilmektedir. Tevhid
ehli olan, hakka sahitlik eden ve sadece Allah’a ibadet edenlere!!’® sefaat edebilecegi
belirtilmistir.!'” Meleklerin kendilerine ibadet edenlere degil hakka taniklik edenlere

Allah’1n izniyle sefaat edecekleri vurgulanmustir,' !0

Ibn Hazm, Mu’tezile ve Haricilerden bazilarinin, cehenneme girenlerin bir daha
cikamayacaklarini sdylediklerine yer vermis, Kerrami ve Rafizilerden bazilari ile Ehl-i
siinnet’in sefaati savunduklarini belirtmistir. Sefaati kabul etmeyenlerin Kur’an’in bir
kismim alip diger kismimi1 gérmezden geldiklerini belirtmistir. Ona gore baz1 ayetler ve

miitevatir hadisler sefaatin varligina delildir. Ibn Hazm, Allah’1n izniyle, Allah’in diledigi

1169 Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 157-158.

1170 UYsmendi, 181-183.

"7 Bagdadi, Usiilii'd-Din, 268-269.

172 Teftazani, Serhii'l-Akdid, 75-76.

1173 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’I-Keldm, 209-210.

1174 Ebii’l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, 373; Sabini, el-Biddye, 144-145.

175 Lamisi, 126.

176 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 319.

W7 “Onlarm, Allah’tan baska tapindiklar: (putlar) sefaat etme hakkina sahip degildirler. Ancak, bilerek
hakka sahit olan kimseler bunun disindadir.” Zuhraf: 43/86.

1178 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 111, 284.

179 Taberi, XX, 661-663; Razi, Mefatihu ’Z—Gayb, XXVII, 233-234; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 97-98.
1180 Matiiridi, Te vildr, X111, 286-287; Ates, Cagdas Tefsir, VIIL, 271.
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ve hosnut oldugu ve hakka sahitlik eden kimselerin sefaat edecegini, sefaatin Kur’an ile
sabit oldugunu ve buna en layik olan kimsenin de Hz. Peygamber olduguna yer vermistir.
Allah katinda gecersiz olan sefaatin, ebedi cehennemlik kafirler i¢in oldugunu, giinahkar

Miisliimanlara ise sefaat edilecegini zikretmistir.''8!

Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore; Miislimanlara sefaat gergeklesecektir.
Kafirlere sefaat olmayacaktir. Tovbe etmeden 6len mii’minlere sefaat edilecektir. Bu
sefaat cehenneme girmeye mani olmayacaktir. Ciinkii bu konuda ayet ve hadislerde

cezasini ¢ektikten sonra ¢ikartilacag belirtilmektedir.!!?

Melekler Allah’in rizast disinda is yapmazlar.!'®® Matiiridi, Allah’in razi
olduklarinin, izin verdikleri anlamina geldigini, Allah dini ve ameli bakimdan kimlerden
razi ise onlara sefaat izni verecegini sdylemistir. Bu durumda amel, kusurlu da olsa sefaat
edilebilir. Sefaat gerceklesecek ve biiyiik giinah isleyenler icin gecerli olacaktir.!!8*
Zemahseri ise Allah’in raz1 oldugu, sefaat edilmeye layik kimselere giinahlarin affi degil

sevaplarinin artirilmasi seklinde sefaat edilecegini ileri siirmiistiir.! 8

Kimi alimlere gore sefaat, giinahkdr mii’minler i¢in olacaktir. Bunun delili de
Enbiya suresi 28’inci ayeti ile makdm-1 mahmiid ayeti olan Isra suresi 79 uncu ayetidir.
Hadis rivayetlerinde yer aldigina gore bu ayet sefaati ispat icin indirilmistir.!'*® Baz
ayetlerde!'® sefaat kelimesi zikredilmedigi halde sefaate isaret ettigi soylenmektedir.!'®8
Alimlerin ¢ogunlugu makdm-1 mahmiid ifadesine sefaat anlami vermektedir. Ancak sure
biitiinliigii icerisinde degerlendirilerek Isrd suresi 76-83’iincii ayetleri birlikte
okundugunda burada yer verilen durumlarin Hz. Peygamber’e bir miijde olarak hicreti

Medine sehrini) ifade etmesi daha tutarli olmaktadir.''®® Bu konu ileride miistakil bir
( $

baglikta ele alinacaktir.

1181 {bn Hazm, IV, 53.

1182 yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, 414-415.

183 “Onlar (melekler), O 'nun razi oldugu kimsenin haricinde kimseye de sefaat edemezler.” Enbiya: 21/28.
184 Matiiridi, Te 'vilar, 1X, 271.

1185 Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 139.

1186 Bakillani, el-Insdf, 48, 50, 164.

187« Rabbin seni éviilmiis bir makama vyiikseltsin.” isra: 17/79. Ayrica bkz.: Duha: 93/5; Al-i imran:
3/159; Nisa: 4/41, 64; Muhammed: 47/19; Fetih: 48/8.

1188 fsra, 17/79 icin: Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, 373; Sabtni, el-Biddye, 144-145; Duha: 93/5 i¢in:
Hakim es-Semerkandi, Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed, Es-Sevddii’l-A zam, (Trc.: Talha Alp), Yasin
Yay., Istanbul 2004, 167; Muhammed: 47/19 icin: Teftzani, Serhii’l-Makdsid, V, 157-158; Razi, Serhii
Me ‘alim, 638.

1189 Mustafa Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, Samer Yay., Rize, 2019, 157-159
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Alimlerin sefaat hakkinda diisiincelerinden yola ¢ikarsak kimisi sefaatin olacagini
sOylemektedir. Mii’minlerin birbirleri i¢in yaptig1 dua neticesinde Allah, liitfuyla mii’'min
kulundan bir zarar giderebilir, glinahlarin1 affedebilir. Bu istek, yasayan biri yahut 6li
i¢in ya da kiyamet giiniinde de olabilir.!"®° Kimisi de kelamcilarin goriislerine elestirel ve
ihtiyath bakmustir. Sefaat ile ilgili ayetlere bir biitiin olarak bakildiginda, izin kelimesi ve
meleklerin sefaati 6n plana ¢iksa da, sefaatin asla olmayacagi ya da kesinlikle olacaginin
sOylenemeyecegini belirtmistir. Buna gore sefaat bir akide problemi yapilmamali, sefaati

reddedenler kafir ilan edilmemelidir.''°!

Sufiler, sefaat edecek kimselere velileri de eklemiglerdir. Onlara gore de birinin
bagislanmasi i¢in Allah ile arasinda bir veli vesile/vasita yapilir. Falancanin hiirmetine
bagisla duasi boyledir. Diger taraftan Oliiden sefaat istemenin sirk olarak
degerlendirildigine de yer verilmistir.!'? Siireg igerisinde velinin yanina bagka kimseler
de eklenmistir. Sia, giinahin bliylik ya da kiiglik olmasini degil, imam1 kabul eden
herkesin sefaate nail olacagini iddia etmistir. Onlara gore de peygamberler ve vasileri
sefaat edecektir.!!”® Sefaat konusu istismar edilerek kimileri sefaat yetkisini sadece kendi
anlayisiyla sinirlarken kimileri de oldukca esnetmis ve sefaatin kavramsal boyutunu

islevsiz hale getirmistir.!!**

Su husus goz ardi edilmemelidir: sefaat konusu bir problem olarak, iman ve amel
tartismalarinin -~ yapildigi  donemde tezahiir etmis, tarihi siire¢ igerisinde
olgunlagtirllmistir. Sefaat ile ilgili inanig, miisriklerin diinya anlayisi ile yakindan alakali
olmasina ragmen, ahirette sefaat olup olmayacagi konusu I./VIL yiizyildan itibaren ortaya
¢ikmus, IL./VIIL. yiizyilin ikinci yarisinda her mezhebin kendi anlayisini yansittig itikadi
bir mesele haline biiriindiiriilmiistiir.'!”> Zaman igerisinde Kur’an biitiinliigiinden
kopartilan kavram, kiyamet giinlinde kendilerine izin verilen kimselerin Allah ile kullar1
arasinda aracilik yapacagi, giinahkdr mii’minlerin affedilecegi, diger mii’'minlerin de

derecelerinin yiikseltilecegini ifade eder hale getirilmistir.!!*®

119 Bahceci, 311.

1191 Esen, 99.

1192 Cebecioglu, 456.

1193 Fyglali, 228.

194y Nuri Oztiirk, II, 308-309.

1195 Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, 413.

119 Tehanevi, 1, 1034; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 310.
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Kimine gore Miisliimanlar, Hz. Peygamber’e duydugu muhabbet ve giiven
sebebiyle onu sefaat¢ci gdrmek istemisler, fakat is burada kalmamis daha pek ¢ok
kimselerin sefaat edeceklerine inanmuslardir. Oysa peygamberler de hesaba!'®’
cekileceklerdir. Bu tarz goriis sahipleri, tiim beserin hesaba ¢ekildigi bir atmosferde hem
biiyiik giinah sahiplerine yonelik sefaatin hem de cennette makamlarin yiikseltilmesi

seklindeki sefaat anlayisinin Kur’an’a aykir1 oldugunu dile getirmislerdir.!!*®

Sefaatin varlig1 ve gerceklesmesinin hususiyeti hakkinda olumlu ya da olumsuz
degerlendirmeler ¢ergevesinde dort ana baslik ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi
sefaat edebilecek olanlar, ikincisi sefaat edilecek kimselerdir. Ugiinciisii, Allah’in razi
olduklari, soz verdikleri, soziinden hosnut olduklar1 ve izin verdikleri kimselerin Allah
katinda sefaat edecek olmasi ya da bizzat Allah’in sefaat etmesidir. Dordiinciisii ise
giinahin biiyiik ya da kii¢iik olusu anlaminda sefaatin konusudur. Sefaat edebilecek
seklinde vasfedilenlerin kimler oldugunun sdylenmesi ya da bilinmediginin sdylenmesi
konunun 6nemini yitirmesine sebep olmaktadir. Ilgili ayetler niizul sirasma ve Kur’an
biitiinltigline gore degerlendirildiginde sefaat iradesinin sadece Allah’a ait oldugu gayet

agiktir.

1.7.3. Sefaat Kavramu ile Ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Cahiliye doneminde bilinen ve kullanilan sefaat kavrami, Kur’an tarafindan da
kullanilmistir. Ancak Kur’an sefaat kavramini miisrik zihinlerde yer edindigi haliyle degil
kendi anlam diinyasinda yogurarak kullanmistir. Miisrik zihinlerin siirekli dillendirdigi
ve kayirma esasina dayanan sefaat inanc1 Kur’an’in reddettigi bir inangtir. Zira Kur’an
insanin diinya ve ahiret kurtulusunu kendi cabasina bagli kilmis ve insana ancak
yaptigimin karsiligini vadetmistir. Kur’an Yahudi ve Hiristiyanlarin “Ates bize sayili giin
dokunur sonra ¢ikariz.”'%° anlayisini elestirmis ve cennet tekelciligini tenkid etmistir.
Ehl-i kitab’in bu inangta olmalari yiiziinden giinaha girdiklerini ifade etmis ve inancin
eylem tizerindeki etkisine vurguda bulunmustur. Kur’an bir¢ok ayette miisrik anlayisin

ortaya koydugu olgusal sefaati nefyetmekte ve kiyamet giinii onlarin tanimladig: sefaatin

197 “Hic  siiphesiz kendilerine peygamber gonderilenleri sorgulayacagiz ve onlara goénderilen
peygamberlere de soracagiz.” A’raf: 7/6.

1198 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 108-109.

1199 Bakara: 2/80.
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olmayacagini acik bir sekilde dile getirmistir. Ilim gelenegimiz de Kur’an ayetlerini bu

cergevede degerlendirerek sefaat inancini ahirette miiminlere doniik olarak okumustur.

Sefaat kavraminin gegtigi ayetlerde izin ve istisnalar gectiginden dolay1 sefaatin
Allah’1n iznine bagli olarak istedigi kisi tarafindan yine Allah’1n istedigi kisiye yapilacagi
ifade edilmistir. Ayetlerde zikredilen istisnalar ve izinler géz 6niinde bulunduruldugunda
sefaatin uygulanacagi veya mutlaka uygulanacagi seklinde bir durumun s6z konusu
olmadig1 iddia edilmistir. Kur’an’in kesin ve net bir dille reddettigi sefaat, sirkin
kuruntusu olan sefaattir. Kur’an’da bir kisim ayetler sefaati tiimden reddedip sefaati
biitiiniiyle Allah’a ait kilarken alimler tarafindan Allah’in raz1 olduklari, s6z verdikleri,
soziinden hosnut olduklar1 ve izin verdikleri kimseler iizerinde bir yorum zenginligi
ortaya konulmustur. Kur’an’da miisriklerin sefaat inancini reddeden ayetlerde yer alan
istisnalar sefaat baglaminda gelen hadislerle birlikte degerlendirildiginde miiminler i¢in
sefaate agik kapr birakildig: ifade edilebilir. Zira ilahi rahmetin genisligi ve herkesi
kaplamasi, kiyamet glinii rahmetin Miislimanlardan yana isleyeceginin yer aldigi
hadislerde de belirtildigi gibi sefaatin miimkiin olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
zayif ve uydurma hadislerin etkisiyle sefaat inancinin istismar edildigi gergegi de dikkate

alinmalidir.

Ayrica hadislerin etkisi ve kelamin sistemlestirmesi ile sefaat inanci inanilmasi
gereken kesin inanglar arasinda yer almistir. Miisriklerin torpilci/kayirmaci din, diinya ve
ahiret anlayislarin1 reddeden Kur’an, ayn1 zamanda Miisliimanlarin da bu olguya kars1
dikkatlerini ¢ekerek uyarmistir. Cahiliye donemi kullanimi esas alinarak Kur’an
tarafindan reddedilen sefaat kavrami daha sonra anlam daralmasina ugrayarak kelam

ilminin bir konusu haline gelmistir.

1.8. MAKAM-I MAHMUD

Makam (04<) kelimesi, masdar olup ayakta durmak, ism-i zaman ve ism-i mekan
kullanimlariyla ayakta durulan zaman ve mekana karsilik gelmektedir.'>°° Ayrica makam
kelimesinin koki olan; ekame (28)), devam ettirmek, siireklilik anlamina gelirken, el-

kayyim (a5 ismi (Allah’in isimlerindendir) daim ve baki olan, kame (2%) kelimesi ise

1200 {sfehani, 416-418.
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devam ettirdi (313) ve sabit oldu (<) demektir.'?”! Kame kelimesi ayn1 zamanda
oturmanin (222) ziddidir. Makam kelimesi, ilk harf fetha olursa ism-i mekan karsiligi
olarak ‘ayakta durulan yer’, ilk harf zamme olursa da ‘ikamet edilen yer’ anlamina
gelmektedir.'?2 Mukam (2%%) her iki ayagin da durdugu ya da iistiine bastig1 yer, ism-i
mekan olarak ikamet edilen yer, el-kiydm (sLdll) kelimesi siitun, direk, el-kiymetu (4eall)

herhangi bir seyin degeri, kiymeti takdir edilen ederi, anlamima gelmektedir. 2%

1.8.1. Kur’an ve Hadislerde Makam ve Makam-1 Mahmiid Kelimeleri

Kur’an’da makam-1 mahmid terkibi sadece bir yerde; “Gecenin bir vaktinde kalkip

kendine mahsus ndfile bir ibadet olarak da namaz kil ki, rabbin seni 6viilmiis bir makdama

(12 5235 WS3) yiikseltsin.”'>* seklinde zikredilmektedir.

Makam-1 mahmd terkibinde sefaat acik bir sekilde zikredilmedigi halde baska
ayetlerde yer alan ifadelerden hareketle sefaat anlamina geldigi diistiniilmektedir. Bu
diisiincenin dayanagi, Duha suresinde yer alan; “Elbette senin Rabbin sana, sen razi

21205

oluncaya kadar verecektir. ayetindeki “verecektir” kelimesi ile Y{nus suresindeki,

“..Insanlart uyar ve iman edenlerin Allah katinda degerli bir yeri bulundugunu

91206

miijdele!.. ayette ifade edilen “degerli bir yer” ifadesidir.

Kur’an’da makam kelimesinin terkib halinde gegtigi Hz. ibrahim’in makdmindan
bahsedilen ayetler bulunmaktadir.”?”’ Fakat bu ayetlerde bildi§imiz anlamda bir
mekandan bahsedilmekte, herhangi bir sekilde farkl anlamlarda
degerlendirilmemektedir. Ayrica Suard suresi 58’inci ayette; “makdam-1 kerim” ile
“hazinelerden ve gonlii hayran birakan yerlerden”, Duhan suresi 26’nci ayette de;

“makdam-1 kerim” ile “nice yiiksek mevkiler, makdmlardan!” bahsedilmektedir.'?%

Rivayetlerde zikredilen; ‘Her kim ezani isittigi zaman (ezan veya vesile duasi

olarak bilinen temenniler ve) makam-1 mahmad’u ver’ derse kiyamet giiniinde sefaatin

1201 Cevherd, 2017; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 110-111.

1202 Ezherd, IX, 362; Ibn Side, VI, 588-595; Mutarrizi, I, 200; Ibn Manzir, V, 3781, 3787; Ebii’l-Beka,
827; Ciircani, et-Ta rifat, 244.

1203 Halil b. Ahmed, 111, 444; Ezheri, IX, 357.

1204 fsra: 17/79.

1205 Dyha: 93/5.

1206 Y{inus: 10/2.

1207 Bakara: 2/125; Al-i imran: 3/97.

1208 Suara: 26/58; Duhén: 44/26.
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ona vacip olacagma dair hadis,!?% Isra suresi 79’uncu ayet ile iliskilendirilmistir. Ayn1
ayetle iliskilendirilen baska bir hadis rivayetinde, kiyamet giiniinde insanlarin tamami
mahgerde toplandigr zaman ilk ¢agrilacak kisinin Hz. Peygamber olacagi ve Allah’a
ovgiilerde bulunup emrini bekleyecegi yer almaktadir.!?!° Bir diger hadis rivayetinde ilk
once Cebrail, sonra Hz. ibrahim, Hz. Isa, Hz. Misa ve son olarak Hz. Peygamber’in
cagrilacagma ve sonrasinda da kimsenin sefaat etmeyeceginden bahsedilmektedir.'?!!
Yer verdigimiz son iki rivayette de bahsedilen sefaatin, makdm-1 mahmid oldugu

ifadeleri yer almaktadir.

Hadis rivayetlerinde Hz. Peygamber’in makam-1 mahmid’un ne oldugu sorusuna
sefaat oldugu seklinde cevap verdigi yer almaktadir.'>'? Bazi muhaddisler ‘vesile’
kelimesinin de makdm-1 mahmdd oldugunu sdylemislerdir.'?!* Kiyamet giiniinde
insanlarin gruplar halinde olacagi, her iimmetin sefaat talebiyle kendi peygamberine

gidecegi ve Allah’in Hz. Muhammed’i makdm-1 mahm{id’a génderecegi, !4

seklinde yer
alan ve sefaat-i uzma olarak meshur rivayeti ise muhaddisler makadm-1 mahmid olarak

degerlendirmislerdir.

1.8.2. islam Diisiincesinde Makdm-1 Mahmiid Kavram

Miifessirler, eserlerinde makdm-1 mahmad ile ilgili yorumlar1 bir araya getirmisgler
ve bu konuda dort farkli goriis bulundugunu ifade etmislerdir. Bunlardan ilk ii¢ii daha ¢ok
kabul gérmiistiir. ki pek ¢cok alimin dncelikli tercih ettigi, biitiin insanlara sefaat edecegi
makam (sefat-i uzma) oldugu gériisiidiir.'*! Ikincisi Hz. Peygamber’e kiyamet giiniinde

hamd sancaginin (liavii’l-hamd) verilmesi,'?!6

ticiinciisti Allah’in Hz. Peygamber’i kendi
yaninda (arsin saginda) kiirsisine oturtmasidir.'?!” Diger gériislere nazaran daha az tercih

edilen dordiincii yorum ise Hz. Peygamber’in cehennemden ¢ikartilacak kimseleri sefaati

1209 Byhari, Ezan, 12; Tefsir, 240; Ibn Mace, Ezan, 722; Ebt Davad, Salat, 529; Tirmizi, Tefsir, 3137;
Nesai, Ezan, 673.

1210 Tirmizi, Tefsir, 3611.

1211 Byhari, Zekat, 76.

1212 Tirmizi, Tefsir, 3137.

1213 Miislim, Salat, 11; EbG Daviad, Salat, 523; Nesai, Ezan, 671.

1214 Byhari, Tefsir, 239; Tevhid, 66; Tirmizi, Tefsir, 3148.

1215 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 546; Taberi, XV, 44-52; Matiiridi, Te vildt, VIII, 339-340; Maverdi, en-
Nuket, 111, 265-266; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, XXI, 32-33; Kurtubi, XIII, 147; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Meddriku’t-Tenzil, 11, 273; Alasi, VIII, 134; ibn Astr, XV, 185.

1216 Kyrtubi, XIII, 149; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 273; Aldsi, VIII, 134; Elmalili, V,
317.

1217 Kurtubd, X111, 150; Alsi, VIIL, 135.
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ile ¢ikartmasidir.!?!® Son dénemlerde ise ayette gecen makdm-1 mahmad ile Medine’ye
hicrete ve Medine Islam devletine isaret edildigi ileri siiriilmiistiir.'?'° Bu durumda terkip
ile sefaat kastedilmisse ahirete doniik miikafattan Medine Islam Devleti kastedilmisse de
diinyada bir miikafattan bahsedilmis olmaktadir.

Miifessirler, Kiitiib-ii Sitte’de yer alan ve yukarida zikrettigimiz rivayetler yaninda

baska kaynaklarda da yer alan rivayetlere!?2

eserlerinde yer vermis, kimisi makam-1
mahmdd’un a’raf ehline sefaat'??! oldugunu sdylemistir. Bunun yaninda Isra suresi
baglaminda degerlendirildigi takdirde hicret gibi ¢ok Onemli bir hadisenin géz ardi
edilemeyecegine, Hz. Peygamber’e bir teselli ve ilahi bir destek'?*? olduguna dikkat

¢eken de olmustur.

Bazi kelamcilar, makdm-1 mahm{id’un sefaat oldugu kanaatindedir.'?* Isra suresi
79’uncu ayet ile sefaat-i uzma rivayetini'??* ya da ayn1 ayet ile Duha suresi 5’inci ayeti
birlikte degerlendiren'?* kelamecilar, makdm-1 mahmid’un sefaat makdmi oldugunu
birlikte zikrederek ispat yoluna gitmislerdir.'?*® Lafzin yer aldig1 ayetten hareketle Ehl-i

siinnet, sefaatin varlig1 hakkinda en giiclii dayanagin bu ayet oldugunu ileri siirmiistiir.'**’

Makam-1 mahmd terkibi ile ilgili birincisi Hz. Peygamber’in dviilmiis bir makama
getirilecegi/gonderilecegi, digeri Oviilmiis bir kimse olacagi seklinde iki farkli
degerlendirme s6z konusudur. Birinci durumda terkip zarf olarak degerlendirilmis,
makam ya da ikamet ettirme seklinde yorumlanmistir. Ikinci durumda hal olarak
degerlendirilmis, gecmig-gelecek tiim insanlar tarafindan ya da kendisini géren-taniyan

herkes tarafindan dviilmeye layik kisi/makam oldugu séylenmistir.!?

1218 Kurtubd, XII1, 151; Aldsi, VIII, 137.

1219 Siiliin, “Makam-1 Mahmiid Ayetine Farkli Bir Yaklasim”, AUIFD, Yil: 2009, Say1: 50, 18, (13-38).
1220 Taberi, XV, 44-52.

1221 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 546;

1222 Taberi, XV, 44-52.

1223 Bakillani, el-Insdf, 164; Bagdadi, Usiilii’d-Din, 268-269; Ibn Hazm, IV, 64; Ciiveyni, el-Akidetii’n-
Nizamiyye, 81-82; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Keldm, 209-210; Teftazani, Serhii’l-Makasid, V, 157,
Ciircani, Serhii’l-Mevakaf, VIII, 312.

1224 Tbn Mace, Ziihd, 4310; Ebfi David, Siinnet, 4739; Tirmizi, Kiyamet, 2435.

1225 Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, 81-82; Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 157; Ciircani, Serhii’l-
Mevalaf, VIII, 312.

1226 Bakallani, et-Temhid, s. 417; Bakillani, el-Insdf. 48, 50.

1227 Bakillani, el-Insdf, 164; ibn Hazm, IV, 64.

1228 Matiiridi, Te 'vildt, VIIL, 339-340; Zemahseri, el-Kegsaf, 111, 542-544; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXI, 32-
33; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 11, 667; Aldsi, VIIL, 134-137; ibn Asdr, XV, 185.
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Isra suresi 79’uncu ayet, 78’inci ayet ile birlikte ele alinmis, tehecciid ibadetini
yerine getirdigi takdirde Allah’in fazliyla meydana gelecek akibeti Hz. Peygamber’in
Ovecegi ifade edilmistir. Surenin 22, 29 ve 39’uncu ayetlerinde yer alan; ‘kinanma’ ile
kars1 karsiya kalma tehditlerine karsi namazi kilar, orucu tutar ve biitiin emir ve yasaklara

uyarsa kendisine &viilmiis makamin verilecegi seklinde anlasilacag da zikredilmistir.'*

Alimlerin cogunlugu tarafindan makam-1 mahmid, genellikle sefaat makami olarak
degerlendirilmistir. Kimi alimlere gore de sahibine hamdi gerektiren degerlerin tamami
aslinda makam-1 mahmid’u ifade eder. Bu sebeple sefaat, s6z konusu terkibin i¢erdigi
anlamlardan sadece biridir.'>** Nitekim bazi tanimlamalarda terkibin sefaat oldugu
vurgulanmistir: “Makam-1 mahmid, &viilmiis makdm demektir. Ezan duasinda ve isra
suresi 79’uncu ayetinde gegen ifade (12543s Wlis); hesap giinii Hz. Peygamber’in sefaat
edecegi makami bildirir. Tehecciid ile siki bir baglantist vardir. O da malumumuz
degildir.”'**! Kimi tanimlamalarda ise diinyada bir mevki ve manevi bir riitbe olabilecegi
olabilecegi de ifade edilmistir. Ayrica ayette yer alan bu terkip, Restilullah’in teblig ettigi
dinin ve dolayisiyla Miisliimanlarin insanliga hizmeti manasina gelebilecegi gibi ahirette
biitiin insanlara (sefaat-i kiibra) ve 6zellikle kendi timmetine yonelik sefaati manasina da

yorumlanmustir.” 232

Makam-1 mahmid’a sefaat anlami disinda, eksik olani tamamlayan ve tam olani
biisbiitiin yapan makam seklinde tanimlanmustir.'>*> Makdm-1 mahmd’un mecazi bir
ifade'>** oldugu da sdylenmistir. Bunun yaninda terkiple kastedilenin; bilinenin aksine,
sonucu dvgii olan bir makamin olmayacag: ifade edilerek Allah’in Hz. Peygamber’i ars1

lizerine oturtacag goriisiiniin yanlis oldugu diisiinceleri de aktarilmistir.!3

Alimler, makam kelimesinin mimli mastar olmasi sebebiyle ‘yiikseltme’ ve ‘ayakta
durma’ anlaminda oldugunu, ilgili ayetin,'**¢ ‘Rabbin seni dviilmiis makama yiikseltir ve

Oviilmiis makami sana verir ya da o makama yiikselecegin bir liituf verir’, anlamlarinin

1229 Matiiridi, Te 'vildt, VIII, 339; Razi, Mefaitihu I-Gayb, XXI, 32; Kurtubi, XIII, 151; ibn Astr, XV, 185.
1230 Zemahgerd, el-Kessdf, 111, 542-544.

1231 Cebecioglu, 317.

1232 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 219.

1233 Alasi, VIIL, 185.

1234 fbn Asidr, XV, 185.

1235 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXI, 33.

1236 sra: 17/79.
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ortaya ¢ikacagini'?*’ dile getirmislerdir. Ayrica arsa oturtma ifadesinin Allah’in sonlu bir
varlik olacagina igaret olacagini, bu ifadenin dogru olmadigini, oturmakla makamin zit

kelimeler olmas1 sebebiyle kabul edilemeyecegine yer verilmistir.!?3

Kuseyri (6. 465/1072), makam-1 mahmid ifadesini daha farkli yorumlamis, Bakara
suresi 272’°nci ayetin tefsirinde: 6viilmiis makam olusunu ifade ederek, Hz. Peygamber’e

verilecek sancak, mertebe, menzil ve siinnet oldugunu belirtmistir. '3

Elmalili (6. 1942), terkibin tefsiriyle ilgili sefaat disinda farkli bir yaklasimla;
mutlak yakinlik anlamina geldigini belirtmekte ve makam-1 mahmiid’u ‘herkesin hamd
ile yiicelecegi muazzam makam’ seklinde tanimlamistir.'?* Siileyman Ates, makam-1
mahmd terkibinin yer aldig1 ayetin, sefaat ile ilgili bir makam olduguna dair en ufak bir
delil s6z konusu olmadigini, bu konudaki rivayetlerin abartildigint ve zamanla
olusturuldugunu dile getirmistir. Hz. Peygamber’in Allah katindaki degerinin biiyiik
oldugunu fakat “Allah’in yaninda arsta oturacagi makam” seklindeki yorumlarin gergekle
bagdasmadigini, ayette gece ibadeti neticesinde Hz. Peygamber’in Allah tarafindan

yiiksek manevi derecelere ulastirilacaginin ifade edildigini belirtmistir.!24!

Makam-1 mahmid terkibi ile ilgili olarak ilk donem sézliiklerde bulunmayan bir
anlam zaman igerisinde rivayetlerin etkisiyle meshur olmustur. Kiyamet giiniinde hesap
gerceklesmeden 6nce uzun bir bekleyisin olacagindan hareketle tiim insanlarin en sikintilt
anlarinda Hz. Peygamber tarafindan ilahi rahmetin tecelli etmesi arzusuyla dua i¢in izin

ve yetki sahibi olacag: seklinde bir anlam ¢ergevesi kazandirilmistir.!>+?

Belki de Hz. Isa ile Hz. Peygamber’i kiyaslama ve ikincisini yiiceltme niyeti
makam-1 mahmud terkibinin anlamlandirilmasi ve yorumlanmasinda bir zorlamaya sebep
olmus, bu zorlama yorumlar terkibin terimlesmesinde etkin rol oynamustir.!?** Ilgili
ayetin, devamu ile birlikte degerlendirilmesi gerektigini ifade edenler, Hz. Peygamber’in
gonderilecegi bir makdmdan bahsedildigini vurgulamiglardir: “Bu makam 6yle bir yerdir

ki, bir yerden ‘cikilarak’ ‘girilecektir’. Ve ‘cikilacak’ yerin, 6lim-kalim miicadelesinin

1237 Réazi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 33; Tabatabai, XIII, 172;

1238 Razi. Mefétihu I-Gayb, XXI., 33; Alasi, VIIL, 137.

1239 Ruseyrd, “Letdifii I-Isardt”, (Cev.: E. Demirli), [lahi Keldm i Sirlari, Fikriyat Yay., Istanbul 2020, I,
191.

1240 Elmalil, V, 317.

1241 Ates, Cagdas Tefsir, V, 242.

1222 (Jziim, “Makam-1 Mahmad”, 413-414.

1243 Siiliin, “Makadm-1 Mahm{d Ayetine Farkli Bir Yaklagim”, 32.
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verildigi Mekke oldugu asikar ise de ‘girilecek’ yerin neresi oldugu; Habesistan mi, Taif

mi yoksa bir baska yer mi oldugu o an itibariyle hala kesin degildir.”'?**

Terkibin sefaate degil, Hz. Peygamber’e verilecek bir vatan oldugu, kendisinin bu
sayede Ovgiiye nail olacagi ifade edilmistir. Sefaat olarak nitelenmesiyle terkibin anlam
sahasinin genisledigi ve makdm-1 mahmdad ile sefaatin ayrilmaz bir biitiin oldugu
soylenmistir.!>* Konuyla ilgili olarak “Allah ugrunda zulme ugradiktan sonra hicret
edenlere gelince de, elbette onlar: diinyada giizel bir sekilde yerlestiririz. Bununla birlikte
ahiret miikdafat: siiphesiz ki daha biiyiiktiir, eSer bilseler!”'**® ayetinin son derece dikkat

cekici oldugunu sdyleyebiliriz.

Kur’an’da makam-1 mahmid hususunda bir agiklik olmadig, rivayetlere dayanarak
birbirinden farkli goriisler ortaya konuldugunun séylenmesi isabetli bir goriis olacaktir.

lgili ayet niizul zamani, '’

siyak ve sibaki g6z oniinde bulundurularak degerlendirildigi
takdirde sefaat makami, Allah’1n arginin saginda oturmasi ya da hamd sancaginin (livati’l-
hamd) verilmesi olarak agirlik kazanan terimsel anlamdan ziyade Hz. Peygamber’e sabri
ve sebat1 karsiliginda verilen ve diinyada gecerli olan bir durumun s6z konusu edilmesi

tercihe sayandir.

Ayetin dncesine bakildigi zaman yurdundan ¢ikartilmak istenen bir peygamberden
bahsedilmektedir. Hatta miisrik kafirler, Hz. Peygamber’i safsatalar1 ile o kadar
etkilemislerdi ki o, neredeyse onlara kanacakti. Oysa Allah Hz. Peygamber’i korumus,
namaz ve ibadet ile sabretmesini emretmistir. Bir sonraki ayette ise “De ki, Ey Rabbim!
Beni dogruluk girisi ile girdir, dogruluk ¢ikisi ile ¢ikar. Katindan bana yardim edecek
kuvvetli bir delil ver.'?*® denilerek bir giris ve ¢ikis durumundan bahsedilmektedir. Bu da
ayetin nlizul zamani1 ve ortami ile birlikte degerlendirildiginde Medine’ye hicret ve

Mekke’nin fethinin miijdesi ve ger¢eklesmesi olarak degerlendirilebilir.

Terkibin, hadis rivayetlerinin etkisiyle sefaat anlam1 kazandig1 hakkinda goriisler
bulunmaktadir. Fakat Allah tarafindan Hz. Peygamber’e Islam’m yayilmasi gibi bir

onurun bahsedilmis olmas1 da muhtemeldir. isra suresinin Medine’ye hicretten dnce nazil

1244 Siiliin, Kur'an Bize Ne Diyor?, 102.

1245 Siiliin, Kur'an Bize Ne Diyor?, 115.

1246 Nahl: 16/41.

1247 Sure Mekkidir. Bkz.: M. Kamil Yasaroglu, “Isra Suresi”, DI4, Istanbul 2001, XXIII, 177-178.
1248 Tgra: 17/80.
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olusu terkibi anlamlandirmakta yol gdsterici olmaktadir.!>** Kelime “6vgiiye layik yer ve

991250 1251

yiiksek dereceli manevi makam olarak tanimlanmis, Hz. Peygamber’in sefaati,

olarak terimlestirilmistir.

1.8.3. Makam-1 Mahmiid Kavramn ile ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Makam-1 mahmid’un zikredildigi ayetin inis donemi ve ayetin siyaki, rivayetlerle
temellendirilen makam-1 mahmid algisiyla ¢elismektedir. Ayetin siyak ve sibaki Hz.
Peygamber’in Mekke’den hicret etmesini ve yeni bir yere yerlesmesini konu etmektedir.
Aslinda ayette Hz. Peygamber’e teselli verilmekte ve hicret dncesi moral asilanmaktadir.
Ayette yer alan bu terkip rivayetlerde her ne kadar sefaat olarak ifade edilmekte ise de
konuyla ilgili Hz. Peygamber’den gelen bir beyan s6z konusu degildir. Dolayisi ile
terimlestirilen bu terkibin farkli anlasilmasini gerektiren bir engel bulunmamaktadir.
Kanaatimizce ayet diinya ile iligkili bir terkipten bahsetmekte iken zamanla Hz.
Peygamber’e tahsis edilen 6zel bir sefaati ifade eder hale gelmistir. Halbuki makam
kelimesi Kur’an’da sadece uhrevi bir konumu anlatmak i¢in zikredilmemektedir. Makam-
1 mahmid ifadesi makam-1 Ibrahim gibi diinya ile ilgili bir konumu yani Medine Islam

devletini anlatiyor olabilir. Fakat bu goriisii destekleyecek bir nas bulunmamaktadir.

S6z konusu ayet, stre biitiinligii igerisinde degerlendirildigi zaman isra (gece
yiiriiyiisii) ve tehecciid (gece namazi) kelimeleri ile makam arasinda bir iliskinin varligi
da s6z konusudur. Elbette isra (gece yiiriiyiisii) sadece Hz. Peygamber i¢in s6z konusu
degildir. Kur’an’da Hz. LGt ve Hz. Misd’ya da emredilen gece yolculuklar
zikredilmektedir.'?> Makam kelimesi Arapca sdzliiklerde ve yaygin anlamiyla durma
eylemini, zaman1 ve durulan mekani ifade ettigi halde zamanla anlam genislemesine
ugramis ve bulunulan yeri, biiyiik mevkiyi ifade eder hale gelmistir. Makdm-1 mahmad

ifadesi ile ilgili tartigmalarin temelinde bu anlam genislemesinin yattigini sdyleyebiliriz.

1249 Uziim, “Makam-1 Mahmud”, 414.

1250 {lyas Uziim, “Makam-1 Mahmtid”, DI4, Ankara 2003, XXVII, 413.

1251 Ebii’1-Beka, 367.

1252 “Sen gecenin bir vaktinde ailenle birlikte yola ¢ik.” Hid: 11/81. Ayrica bkz.: “Hemen gecenin bir
vaktinde ailenin hizla yola koyulmasini sagla!” Hicr: 15/65; Hz. Miisa igin bkz.: “Kullarim: geceleyin yola
¢tkar!” Ta-Ha: 20/77; Suara: 26/52.
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IKIiNCi BOLUM

RISALET MUESSESESIYLE iLGiLi KELAM’IN TERIMLESTIRDIiGI
KUR’AN KELIiMELERIi

2.1. VAHIY

El-vahyii (~3") siirat/hiz,'>* anlaminda olup; s>, kelimesi “sla i ela il / izl
hizli” anlaminda kullanilmaktadir.!>* Kelimenin kékii “v-h-y” (s-z-s) hizli isaret,
ses,'2% gizli bir ses,'?¢ acele ve siiratli bildirmek,'?*” haber vermek demektir.'?>® Hizli
bir isi ifade etmek igin; “= 5 I denmektedir.'>>* Cogulu vuhiyyun ((>3) seklindedir.'2%

S6z, yazi, mesaj veya isaretin siiratle bildirilmesine vahiy denilir.'?°!

Vahiy, bir seye isaret etmek ve mimikleriyle géstermek 26>

sembol ve yazi, sézdeki
ima ya da kapalilik anlamlarina da gelir. Isaret; ciimleden soyutlanmus bir ses, organlar
ile isaret, yaziyla ya da bagkalarindan gizli bir sdzle konusma'®® olabilir. Bu gizlilik,
birbirini takip eden bir dalgalanma, duraklama ve kesinti olmaksizin, harflerden olusan

1264

bir varlig1 olmayan, siiratle idrak edilen gizli s6z'“** anlamindadir.

Konusma olmaksizin yazma isine de vahiy denilmektedir. ;>3\ kelimesinin ash
taslara yazmaktir (3_laall & 461), 1265 Vahyin tasa konusmak gibi tasa yazmak, sirrint
saklamak yani baskalarindan gizlemek anlami da vardir.!?® Ayrica yazmak ve kitap

olarak bildirmek'?®” ve mektup (yazili sey) demektir. Birine vahyetmek (48] .~ 5f),

1253 Halil b. Ahmed, IV, 353-354; Cevheri, 2520.

1254 Tbn Dureyd, 231, 575, 1052; Ibn Manzir, VI, 4787.

1255 {bn Faris, Mu cem, V1, 93.

1256 Cevheri, 2520; Tbn Side, IV, 37; ibn Manzir, VI, 4787; Ebii’1-Beka, 918.

1257 fbn Side, IV, 38.

1258 Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, 11, 324; Mutarrizi, 11, 344-345.

1259 {sfehant, 515.

1260 Cevherd, 2520; Tbn Manzir, VI, 4787; Ebii’l-Beka, 918.

1261 Tehanevi, 11, 1776.

1262 Ezherd, V/296; Cevheri, 2520; Ibn Side, IV, 37; Ibn Manzir, VI, 4787; Ebii’l-Beka, 918; Topaloglu-
Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 360.

1263 Eb(i Hatim er-Razi, 11, 659; Ezheri, V/297; Ibn Faris, Mu cem, VI, 93; Isfehani, 515;

1264 Ebii’l-Beka, 936.

1265 {bn Dureyd, 231, 1052; Zemahseri, Esdsii I-Beldga, 11, 324; Mutarrizi, 11, 344; ibn Manzir, VI, 4787.
1266 Ton Manzir, VI, 4787.

1267 Ezherd, V, 296; Cevheri, 2520; Ibn Manzir, VI, 4787; Ebii’l-Beka, 918.
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gondermek (4ix) anlami yaninda, ilham etmek (4<&l) ve emretmek (@ ) anlamlarma da

gelmektedir.'268

- W

El-vahyii (~3!), kesinlesmis karari bildirmek (<)siulé )l L 25) anlaminda
kullanilmaktadir. Allah’in arza vahyetmesi/bildirmesi boyledir.'?®° Sozii iletmek ( Cua 3

23 44ty seklindeki kullanimda aymi sekildedir.'?”" Dilde vahyin asli, gizlice bildirmektir

(«)) ki bu bir alisgkanligin vahiy diye isimlendirilmis seklidir.'?”!

Araplarda vahiy; kitap, siir ve sozlerinde goriildiigii iizere, niibiivvet vahyi,!?’?

ilham,'?”? isaret ve kitabet'?’* anlamlarinda kullanilmaktadir. Vahyin isaret, remz/rumuz,
ukd/akid, hat/yazi, darb-1 mesel, ilham, riiya, nusbe/isaret levhasi, zecru’t-tayr/kus ugusu
(fal) gibi dokuz farkl1 tiiriiniin oldugunu rivayet edilmistir. Isaret ile kastedilen el, goz,
kas, omuz ve bas gibi viicut organlar1 ile yapilan ima ya da iki kisi birbirinden
uzaklastiginda sesin ulasmayacagi kadar uzaklikta olan birine kiyafet ve kili¢ gibi seylerle

yerini bildirmektir. Remz, dudak hareketleriyle isaretlesme demektir. Hat, kitdbet yani

yazi da vahiy demektir. 27>

1276 1277

Yahudilikte vahiy; Tanri’nin tecellisi, riiya ya da melek araciligiyla iic

degisik sekilde gerceklesmektedir. Tanr1 bazen kendisi goriinerek!'?’® bazen de esyaya

1280 +1281

tecelli etmek'?” suretiyle vahyetmistir. Tanri’'min seslendigi, yazarak verdigi

seklinde ifadeler de bulunmaktadir. Hz. M{isa’ya bizzat goriiniip yiiz yiize konustugu'?%>
yer almaktadir. Bunun yaninda Hz. Misd’ya hitaben kendisini asla goremeyecegi

seklinde bir pasaj da bulunmaktadir.”'?®* Tanri, Hacer’e,!?®* Rebeka’ya!*®® ve

1268 Tbn Side, TV, 37; Tehanevi, 11, 1776.

1269 Ezheri, V/296; Ibn Side, IV, 37.

1270 Cevheri, 2520.

1271 Ezherd, V, 297; Tehanevi, 11, 1776.

1272 Siira: 42/51.

1273 Nahl: 16/68.

1274 Meryem: 19/11.

1275 Eb(i Hatim er-Razi, 11, 660-664.

1276 1, Krallar, 3/5. Ayrica bkz.: Colde Sayim: 12/6; Sayilar, 22/8.

1277 C1kis, 3/2. Ayrica bkz.: Elgilerin Isleri: 7/30, 35.

1278 Yaratilis, 32/30. Ayrica bkz.: Ester, 1/14; Yesaya, 40/5; Yaratilis, 12/7.

1279 Colde Sayim: 12/6. Ayrica bkz.: Yasa’min Tekrari, 5/22; Levililer: 16/1-2; Ciks, 6/2.
1280 Colde Sayim: 12/6. Ayrica bkz.: Yasa’nin Tekrari: 5/24.

1281 Yasa’nin Tekrart: 5/24: “Sonra bunlari iki tag levha iistiine yazip bana verdi.”
1282 Colde Sayim: 12/8. Ayrica bkz.: Cikis, 33/11; Tesniye, 34/12.

1283 Cikas, 33/20, 23.

128 Yaratilig, 16/7-8.

1285 Yaratilis, 25/23.
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peygamberlere!?®® de vahyetmistir. Tevrat’ta vahiy, Tanr’’nin goriinmesi, zat veya

iradesini izhar etmesi, seslenmesi ya da konusmasi seklindedir. Vahiy, Tanr1 tarafindan
peygamberlere, onlar araciligiyla da diger insanlara bildirilmektedir.'?%

Hiristiyanlikta vahiy Tanri’nin tecessiimii ile agiklanmakta ve Isa’nin kendisi

olmaktadir. O, kavminin arasinda iken kendisi, degilken kendisinin tecellisi ya da kutsal

1288

ruh vasitasiyla'?®® vahyetmektedir. Isa’y1 tanri kabul ettikleri icin Isa, ya kendisi ya da

1289 1290

vahyetmektedir. Vahyettigi baskalar1 da peygamber
161291

Tanrr’dan aldigin1 bagkasina

ve cobana'?”?

olmaktadir. Ahd-i cedid’e gore; Tanr1 melek vasitasiyla Hz. Meryem
vahyetmistir.

1293 plarak bizzat Isd’nin

Hiristiyanlikta vahiy, diger din ve anlayislardan farkli
cisme biiriinerek beser suretinde insanlar arasinda goriinen Tanr1 Kelami olmasidir. Bu
bedenlesmis vahyin sebepleri; asli giinah sebebiyle bozulmus insan dogasi,
peygamberlerin tanikliklarinin yetersiz olusu ve yaratilanlarin Yaratici’yr tanimakta

yetersiz oluslar1 olarak belirtilmistir.!?%*

Islam’dan &nce cahiliye dénemi siirlerinde ise vahiy kelimesi; yazmak, ses, isaret
ve ilham gibi anlamlarda yer almaktadir.'**> Ornegin, “Sahifelerin i¢ taraflarinda bir yazi
(&>3) kalintisini andiran o dért siyah at diginda...”'* beytinde oldugu gibi yazmak

anlaminda kullanilmistir. Vahiy kelimesi “Basibos bir oyukta surad kuslarinin sesiydi

1286 Yaratili, 6/13 ve 7/1: Nih’a; Yaratilis, 12/7: Avram’a vahyedilmistir.

1287 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Vahiy ve Peygamberlik”, 41.

1288 Matta: 10/27. Ayrica bkz.: Matta:10/5; Luka, 9/1; Markos: 16/15.

1289 Yuhanna: 20/21.

1290 Elcilerin Isleri: 19/6.

1291 Luka, 1/26-27.

1292 Luka, 2/9.

1293 Diger inanglarda da vahiy anlayis1 soz konusudur. Samanizm’de saman kendi istek ve iradesiyle gizli
bilgilere ulasabilen bir nevi kdhindir. Sabiilikte’te insan ruhu kurtulusu ve ilahi bilgiyi aramakta kurtarict
151k elgisi (melek) vesilesiyle peygamber buna ulagmakta ve teblig etmektedir. Zerdistlik’te Zerdiist
mi’raca ¢ikartilmig, Tanri ile gorlismiis, gegmisin, gelecegin bilgisi ve haywr dininin hitkiimleri 6gretilmis
ve kendisine verilen mukaddes kitap Avesta ile diinyaya donmiistiir. Manihaizm’de peygamber Mani,
Allah’tan vahyi dogrudan almaktadir. Hinduizm’de vahyi gonderen ilah, vahyi alan peygamber ve vahye
aracilik eden varliklar belirsizdir. Buna ragmen, sruti adinda bizzat vahy ve ilham edilmis metinler
bulunmaktadir. Muhammet Tarakge1, “Eski Kiiltiirlerde ve Dogu Dinlerinde Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy
ve Peygamberlik, (Ed.: Yusuf Sevki Yavuz), Kuramer Yay., istanbul 2018, 20-28.

1294 Tarak¢1, “Hristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, 80, 104. Ayrica su kaynaklara bakilabilir: Aslan,
Kur’an’da Vahiy, 11-18; Sinanoglu, “Niibiivvet”, 286-291.

1295 Tbn Manziir, VI, 4787, ) .

1296« glatall o gl b A5 45 LS 30510 aA3 w30 Gaylan b. Ukbe, 111, 1622. Aym anlam igin bkz.:
“loahila aac Y Wlals G 3o (e Ciiaaa (a8 “Kisra dOneminde kalmig sahifelerdeki bir yazi (vahiy)
gibi ki Onlar agik-secik konusamayan bir Arap olmayana hediye etmistir.” Antere b. Seddad, 91.
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(~53), hareket etti§i zaman g¢enesinin hareketi...”!?"” beytinde ise ses anlaminda yer
almastir. Sair bu siirinde devenin ¢ene hareketini surad kusunun sesine benzetmektedir.
“Hendege ulastiginda 6fkeni azalt, isaret edene (>3) nasihatciye yaklagsaydim keske.”
beytinde!?*® ise vahiy kelimesi bir seye isaret etmek anlaminda kullanilmistir. Bazi

beyitlerde ise konusmak'**® anlaminda zikredilmistir.

2.1.1. Kur’an ve Hadislerde Vahiy Kelimesi

Kur’an’da “v-h-y” kokiinden tiireyen kavramlar yetmis sekiz defa yer
almaktadir.'3% Kur’an’da yer alan vahiy kelimesinin ii¢ ana baslikta degerlendirildigini
gormekteyiz. Bunlar; Vahiy, ilham ve gayr1 ilahi vahiyler seklinde tasnif
edilebilmektedir. Vahiy kelimesinin Kur’an’da yer aldigi sekliyle farkli formlar
gruplandirilmaya ¢aligilmistir:

» 1301 1302 ile

Allah’in, Hz. Peygamber’e ve diger peygamberlere vahyetmesi

1303

kendilerine vahyedildigini iddia eden yalancilarla ilgili ayetler yaninda ilham

1304

manasina gelen vahiy *™* ile bal arisina, gége, yere ve meleklere vahyedildigine dair

ayetler vardir.!3% Bir ayette ise vahyin gelis sekilleri zikredilmektedir.!3%

1297 QB e 1)) alial adgB Al caja b ofdylall a5 0\S” Ebii’l-Miisenna Humeyd b. Sevr b. Hazn, Divan-
1 Hiimeyd b. Sevr el-Hilali, (thk.: Muhammed Sefik el-Baytar), el-Meclisii’l-Vatani li-s-Sekafe ve’l-Fiinun
ve’l-Adab, Kuveyt 2002, Cilt: I, 231; Asagidaki beyitte de sair, vahiy kokiinden gelen kelime ile giivercin
sesinin kendi iizerindeki etkisinden s6z etmektedir: “I_Sil s sladl 5 g3l a8 lexan guall 4 cual dails 57
“Ve sabah bir ses canlandi (t—ua‘) kalbimin derini onu duydu ve sizd1 ve inkér etti.” Senfera, 58.

1298 2y A e aaa @é\ &gl e 33 b e dlsa (=827 Ebi Muaz Bessar b. Biird el- Ukayli, Divan-1
Bessar b. Biird, (thk.: Ihsan Abbas), Daru’s-Sadir, Beyrut 2000, 186.

1299 ¢ 5401 Lol 8 Bl 55 W& 48 5 alEl ) a5 “Konusuyor esiyle erkek deve kusu, tipki Rumlarm
anlasllmaz bir dille kalelerinde Birbirleriyle konustuklan gibi catlak sesler ¢ikararak ve naknaka ederek.”
Alkame b. Abede b. en-Nu’man el-Fahl, Serhii Divani Alkame b. Abede el-Fahl, Darii’1-Klitiibi’l-Arabiyye,
Beyrut 1994, 41.

1300 Abdulbaki, 746-747; Okuyan, Kur'an-1 Kerim 'de Cok Anlamhilik, 632-633.

1301 «“Béylece Allah, kuluna vahyini iletti.”” Necm: 53/10; Benzer ayetler i¢in bkz.: Al-i imran: 3/44; Nisa:
4/163; En’am: 6/19, 50, 106, 145; A’raf: 7/203; Yanus: 10/15, 109; Had: 11/12, 49; Yisuf: 12/3, 102, 109;
Ra’d: 13/30; Ibrahim: 14/13; Nahl: 16/43, 123; Isra: 17/39, 73, 86; Kehf: 18/27, 110; Ta-Ha: 20/114;
Enbiya: 21/7, 25, 45, 108; Ankebit: 29/45; Ahzab: 33/2; Sebe’: 34/50; Fatir: 35/31; Sad: 38/70; Ziimer:
39/65; Fussilet: 41/6; Stra: 42/3, 7, 13, 52; Zuhruf: 43/43; Ahkaf: 46/9; Necm: 53/4; Cin: 72/1.

1302 “felerinden bir kisiye, vahiy géndermemiz...” Ytnus: 10/2. Benzer ayetler igin bkz.: A’raf: 7/117, 160;
Ydnus: 10/87; Had: 11/36, 37; Ta-Ha: 20/13, 48, 77; Enbiya: 21/73; Mii’mindn: 23/27; Suara: 26/52, 63.
1303 “Kendisine higbir sey bildirilmedigi halde ‘Bana da vahly geldi’ diyen...” En’am: 6/93.

0% g )l 330 I 425105/ Havdrilere ilham ettigim zaman.” Maide: 5/111. Benzer ayetler i¢in bkz.: Yasuf:
12/15; Ta-Ha: 20/38; Kasas: 28/7.

1305 “Ve yabbin bal arisina soyle ilham etti.” Nahl: 16/68. Benzer ayetler i¢in bkz.: Enfal: 8/12 meleklere,
Fussilet: 41/12: gége, Zilzal: 99/5: yere.

1306 “Allah hi¢hir insanla (karsilikly) konusmaz. Sadece bir vahiy ile veya bir perdenin arkasindan veyahut
bir peygamber gonderir de kendi izni ile istediginin ona vahiy edilmesi suretiyle konusur.”

Stra: 42/51.
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Bir insanin (peygamberin), diger insanlara vahyetmesi (ilahi kaynaktan gelmeyen
vahiy)3"7 ile varliklarin birbirine vahyetmesi/telkinine (seytanin dostlarina

fisildamas1)'3% dair ayetler de zikredilmistir.

Kur’an’da vahiy kelimesi disinda ayat,® beyyine,?'° furkan,"" Kkitab,"
kelimat, 2 tenzil,'>* ilka,"'s kavl,?' alleme,” zikir,'>'s kelam,3® ruh,32 rahmet'??' ve
nida'*?2 kelimeleri de vahiy anlaminda zikredilmistir.

Vahiy Kur’an’da; isaret,'3? kitabet, risalet,'*** ilham,!3?° gizli s6z,'**¢ emr,!?’

vesvese,'*?® inzal-tenzil,'**° riiya,'*3® Cebrail tarafindan peygamberlere indirilen

vahiy,'3! ilham,'** yazili sey,'3** emr'3** ve s6z!**° anlamlarinda kullanilmistir.!33

1307 «“(Zekeriyyd) derken mihraptan (odasindan) kavminin karsisina ¢ikarak onlara, “sabah ve aksam

(Allah’y) tesbih edin” diye onlara isaret etti (n39).7 Meryem: 19/11.

1308 “Hic kusku yok ki, seytanlar kendi dostlarina, sizinle miicadele etmelerini tavsiye ederler (fisildarlar)
(OsasY).” En’am: 6/121. Ayrica bkz.: En’am: 6/112: Insan ve cin seytanlarinin vesvesesi.

1399 En’am: 6/115; A’raf: 7/35, 37, 40.

1310 H{d: 11/17; Muhammed: 47/14; Beyyine: 98/4.

1311 Bakara: 2/53,185; Al-i imran: 3/4; Enfal: 8/41; Enbiya: 21/48; Furkan: 25/1.

1312 Bakara: 2/53,180; Nisa: 4/77,163, Maide: 5/45-46; En’am: 6/84-89,91; Meryem: 13/30; Isra: 17/2,55;
Neml: 27/17; Mi’min: 40/53; Hadid: 57/26-27.

313 A°raf: 7/158; Kehf: 18/27, 109.

1314 9sra: 17/106; Suara: 26/192; Secde: 32/2; Hakka: 69/43; Insan: 76/23.

1315 Mii’min: 40/15; Miizzemmil: 73/5. Seytanin ilka etmesi ile ilgili bkz.: Hac: 22/52.

1316 Bakara: 2/35, 124, 260; Al-i imran: 3/55, 60; Maide: 5/110, 115, 116; A’raf: 7/143; Ta-Ha: 20/68;
Miizzemmil: 73/5. “dedik” ifadesiyle kastedilen vahiydir.

1317 Necm: 53/5.

1318 Bakara: 2/252; Al-i imran: 3/58; Hicr: 15/16; Enbiya: 21/24, 36, 50; Furkan: 25/29; Y4 Sin: 36/11,69;
Saffat: 37/3; Kamer: 54/25: Miirselat: 77/5.

1319 Bakara: 2/75; Tevbe: 9/6; Fetih: 48/15.

1320 Nahl: 16/2; Mii’min: 40/15; Stra: 42/52.

1321 Bakara: 2/105; Al-i Imrén: 3/74.

1322 Araf: 7/22; Saffat: 37/104.

1323 Szlii isaret anlaminda: En’Am: 6/112; sdzsiiz isaret anlaminda: Meryem: 19/11.

1324 Bakara: 2/97.

1325 Sems: 90/8.

1326 Meryem: 19/52; Stira: 42/51.

1327 Enfal: 8/12.

1328 En’am: 6/112, 121.

1329 Inzal icin: Nahl: 16/44; Tenzil icin: Suara: 26/193.

1330 Duman, Vahiy Gergegi, 18-38; Yusuf Sevki Yavuz, ‘Kur’an ve Siinnet’te Vahiy’, 205.

1331 Nisa: 4/163; En’am: 6/19.

1332 Maide: 5/111; Nahl: 16/68.

1333 Meryem: 19/11.

1334 Fyssilet: 41/12; En’am: 6/112, 121.

1335 Zilzal: 99/5.

1336 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, (Cev.: Besir Eryarsoy), Isaret Yay., Istanbul 2016,
127-129.



153

Hadis rivayetlerinde ise vahiy kelimesi hem so6zliik hem de terim anlamlariyla
kullanilmaktadir. Kaynaklarda seytanin vesvesesi, teblig ve gonderme, Kur’an ve

Allah’n kelam1 anlamlarinda gegmektedir.

IIk vahyin baslangicinin uykuda sadik riiya seklinde oldugu’**” ve peygambere
riiyasinda vahyedildigi’®* hadis rivayetlerinde yer almaktadir. Hz. Peygamber’e,
kendisine vahyin nasil geldigi sorulmasi lizerine; bazen melegin ¢ingirak sesi gibi bir ses

ile bazen insan suretinde’**’bazen Cebrail’in hakiki stiretiyle”*# geldigini bazen de vahyi

1341

dogrudan Allah’tan aldigin1™# ve Allah vahyettigi zaman g6k chlinin (meleklerin) bir

can sesi isitip yere kapandiklarmni sdylemistir. 74

Ibn Mesiid gibi baz1 sahabeler Hz. Peygamber’in vahiy aldigina sahit olmuslar, 4

1344

vahiy aldig1 esnada Hz. Peygamber’in yasadiklarina da sahitlik etmisler, ™ ar1 ugultusu

1345

gibi bir ses duyuldugunu sOylemiglerdir. Cibrail vahiyle indigi zamanlarda, vahiy

sebebiyle Hz. Peygamber’in, dilini ve dudaklarmi hareket ettirdigi ve yine vahiy

esnasinda dyle yapmamasi gerektiginin bildirildigi’*# rivayet edilmistir.

Bazi rivayetlerde kendisine Kur’an’m vahyedildigi,'**’ Hudeybiye’den déniiste
fetih ayetlerinin vahyedildigi,””* Allah’in Hz. Masa™# ve Hz. Isa’ya vahyettigi, "**

onceki immetlerden bazilarina da ilham edildigi, Hz. Peygamber’in immetinden birine

1351

ilham edilse onun da Hz. Omer olacagi zikredilmektedir. Bunlarin disinda hadis

kaynaklarinda yer aldig1 sekliyle Hz. Ali’ye, yanlarinda Kur’an disinda vahiy bulunup

bulunmadig1 sorulmus, o da kilicinin kininda bulunan kagidi gostermistir.'3>2

1337 Buhari, Tefsir, 445; Ta’bir, 1; Miislim, Iman, 252.

1338 Buhari, Ta’bir, 50; Miislim, Riiya, 21; Tirmizi, Riiya, 2292.

1339 Buhari, Bedii’l-vahiy, 2; Bed’1’l-Halk, 25; Miislim, Fedail, 87; Nesai, Salat, 933.

1340 Byhari, Bed’i’l-Halk, 45. Buhéri, Edeb, 237; Miislim, Iman, 255; Tirmizi, Tefsir, 3325.

1341 Byhari, Tevhid, 142; Miislim, Iman, 259.

1342 Eb(i Davad, Siinnet, 4705.

1343 Buhari, ilim, 66; I’tisim, 28; Tevhid, 82; Umre, 17; Miislim, Sifati’l-Kiyame, 32; Hac, 6; Ebii David,
Menasik, 1815; Nesai, Menasik, 2668.

1344 Buhari, Sehadat, 26; Cihad, 48; Ayrica bkz: Miislim, Hudud, 13; Fedail, 86; Nesai, Salat, 934.
1345 Tirmizi, Tefsir, 3173.

1346 Byhari, Tefsir, 449; Fedaili’l-Kur’an, 66; Miislim, Salat, 147.

1347 Buhari, Magazi, 131; Buhari, I’tisim, 7; Miislim, Iman, 139.

1348 Ebi David, Cihad, 2730.

1349 Byhard, ilim, 16; Enbiya, 74; Tefsir, 246; Miislim, Fedail, 170; Tirmizi, Tefsir, 3149.

1350 Miislim, Fiten, 110; Ibn Mace, Fiten, 4075; Tirmizi, Fiten, 2240.

1351 Buhéri, Enbiya, 136.

1352 Buhari, Cihad, 247.
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Seytanin insanlara vahyettigi’** ve Allah tarafindan kdylere vahyedildigi de hadis

kaynaklarinda zikredilmistir. ¥

2.1.2. islam Diisiincesinde Vahiy Kavram

Yaradan ile yaratilan arasinda bir iletisimin varligi kacinilmazdir. Bu iletisim
Allah’n iradesi ve insanin ihtiyaci neticesinde gergeklesmektedir. Insan cinsi i¢in bu
iletisim yukaridan agagiya dogru tek yonlii, peygamberler araciligiyla s6z konusu olmakta
ve vahiy ile ifade edilmektedir. Boyutsal yonden farkli konumda bulunan yaratan ile
yaratilan arasindaki bu iletisimin/vahyin neliginin ve nasilliginin bilgisini elde etmek ise
normal insanlar igin miimkiin degildir."*>% “S6z konusu iletisim, insamin Allah’la
konusmasi seklinde degil, Allah’n insana konusmasidir. Dolayistyla bu iletisimde insan,

ilahi kelamin zorunlu dogrudan nesnesidir.”!35

Vahiy, Allah’n beser hayatina ve tarihe miidahalesi, bir bilgi kaynagi ve bir anlam
aktarmasi olarak nitelendirilmistir."*>” Allah, diger peygamberlere vahyettigi'*>® gibi Hz.
Peygamber’e de vahyetmistir.”*> Bu vahiy, Cebriil tarafindan insan suretinde ya da

bizzat kendi suretinde getirilmistir.”¥®® Allah’m Cebrail’e, Cebrail’in de Hz.

1361 1362

Peygamber’e, ®" ya Allah’in bildirdigi sekilde ya da Cebrail’in lisaniyla'~®* vahyettigi

soylenmis ve evhd kelimesi dedi/sdyledi anlami dogrultusunda yorumlanmistir.!363

1353 Vedd, suvd’, yels ve yelk gibi Hz. Nih doneminde yasanmus salih kimselerin isimlerinin putlara
verilmesinin seytan tarafindan vahyedildigi belirtilmektedir. Buhari, Tefsir, 440.

1354 Doksan dokuz giinah isleyen Yahudi’den bahsedilen bir rivayette, af umuduyla arayista olan o kimseye
6limiin geldigi, azab ve rahmet meleklerinin konuyu tartistigi, 6len kimsenin affina vesile olmasi i¢in
Allah’in, o kimsenin gidecegi kdye yaklas, kendi kdyiinden de uzaklas seklinde kdylere vahyettigi
zikredilmektedir. Buhari, Enbiya, 137; Miislim, Tevbe, 48.

1355 Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnet’te Vahiy”, 230; Sénmez, Niibiivvet Tartismalari, 35; Miicteba
Altindas, Kur’an’da Kitap Kavrami, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2012, 217; Tarake1,
“Eski Kiiltiirlerde ve Dogu Dinlerinde Vahiy ve Peygamberlik”, 17; Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde
Kur’an’a Yabancilagma Stireci, Otto Yay., Ankara 2020, 82; Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 237, 240;
Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyeti, Alam ve Devamliligi Konusunda Bir Anlama Denemesi”, Usiil Islam
Arastirmalar: Dergisi, Sakarya 2005, 111, 48. (43-66).

1356 Oge, [lahi Keldmin Yapisi, Insan Yay., Istanbul 2008, 178.

1357 Sabini, el-Biddye, 85; Atay, 179; Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglari, Otto Yay., Ankara 2020,
160; Barlak, 20.

1358 Niisa: 4/163. Ayrica bkz.: Isra: 17/86; Yasuf: 12/3; Stra: 42/13; Nahl: 16/123; Ra’d: 13/30.

1359 “Biylece Allah, kuluna vahyini iletti.” Necm: 53/10. Ayrica bkz.: Isra: 17/39; Tbrahim: 14/13.

1360 Taberi, XXII, 18, 21.

1361 Maverdi, en-Nuket, V, 391; Kurtubi, XX, 21; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 158;

1362 Maverdi, en-Nuket, V, 393.

1363 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 368; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 166.
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Cebrail haricinde diger meleklerin insan suretinde geldikleri'*®* de ayetlerde yer

almaktadir.

Vahyin; gizlice bildirmek anlamindan hareketle, Hz. Zekeriyyda’nin ima ile isaret
etmesi, bal arisina, havarilere ve Mlisd’nin annesine vahyedilmesi 6rneklerinde oldugu
gibi vahiy kelimesi ile ilhamin kastedildigi sdylenmistir.!*%> Baz1 alimlere gore, Hz.
Misa’nin annesine vahyedilmesi, onun kalbine bir diislincenin atilmasini, ariya
vahyedilmesi hayvana verilen i¢gilidiiyii gostermektedir. Cin ve seytanlarin vahyi,
vesvesedir. Vahyin bir diger anlami; Allah tarafindan peygamberlerine buyruklar

bildirilmesi ve hitab edilmesidir.!3°® Yaratma esnasinda Allah tarafindan insana verilen

donamimla zihnine yerlestirdigine ilham, bunun daha {ist bir manasina vahiy dendigi,'3®’

isaret veya soz ile gerceklestigi belirtilmistir,!36®

Vahiy, gayb ile alakalidir. Gayb ise, “fizik veya fizik Gtesinde olsun, insanin
kalbiyle farkina varabildigi, hissedebildigi fakat goremedigi, duyular ve zihin yoluyla

hakkinda kesin nesnel bilgiye sahip olamadigi her seydir.”'*® Baz1 ayetlerde'*”" Hz.

1371

Peygamber’e hitaben kendisine bildirilene kadar gayb1 bilmedigi'°"" ve gaybin kendisine

ogretildigi'®’? ifade edilmis, bazi ayetlerde!*”> de Hz. Peygamber’e, kendisine

indirilenlere!*’ yani vahye-Kur’an’a'*”® yuymasi1 emredilmistir.

Vahiy, bazi yerlerde'*’¢ indirme,'*”” baz1 yerlerde'*”® emir ve yasaklar, vaat ve

1381

tehditler,’” 6gretme,'*® melekler aracihigiyla gdnderme anlamindadir. Bazi

1364 Had: 11/69-70, 77-78; Zariyat: 51/24-28.

1365 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X1, 110.

1366 Ates, Cagdas Tefsir, 11, 412.

1367 Atay, 181-182.

1368 foutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, 237, 240.

1369 Halis Albayrak, Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi, Stle Yay., Istanbul 1996, 158-159.

1370 H{d: 11/49. Ayrica bkz.: Yisuf: 12/102.

370 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 285, 352.

1372 Taberd, X111, 370; Kurtubi, XI, 465.

1373 En’am: 6/106. Ayrica bkz.: Ylnus: 10/109; Hid: 11/12; Ziimer: 39/65; Stra: 42/3; ZuhrQf: 43/43; Kehf:
18/27; Ankebiit: 29/45; Ahzab: 33/2.

1374 Taberd, XI1, 306; XV, 234; XVIII, 407.

1375 Taberi, XXII, 8; Kurtubi, XVII, 51.

1376 Stira: 42/7: “Arapca bir Kur’an indirdik.” Ayrica bkz.: Fatr: 35/31.

1377 Elmalili, VIL, 9; Simsek, Kur’dn Tefsiri, IV, 251.

1378 {sra: 17/73. Ayrica bkz.: Stira: 42/13.

1379 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 281; 111, 155; Taberi, XII, 392; XX, 479; Matiiridi, Te vildt, X, 25;
Maverdi, en-Nuket, 11, 470; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 539; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 11,
270, 465.

1380 Taberi, XVII, 35; Maverdi, en-Nuket, 11, 470.

1381 Kurtubd, XV, 35.
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ayetlerde de'**? ruhun vahyedildigi belirtilmistir. Alimler, bilgisizligi 6liime benzetmisler
ve buna gore ruhun insana canlilik verdigi gibi vahyin de insan1 bilgiyle canlandiracagini
soylemislerdir.'*®3 Vahiy ile bildirilenlerden hareketle vahyin ne oldugu belirlenmeye
calistlmistir. Diger bir ayette!*®* Hz. Meryem, Hz. Zekeriyyd ve Hz. Yahya’dan
bahsedildigi, gayb olan bu bilgilerin Hz. Peygamber’e bildirildigi sdylenmistir.'3%5 Bu

1386

ayette, inkarcilarin vahyi inkar etmeleri sebebiyle °°® vahye vurgu yapildig1 belirtilmistir.

Bazi ayetlerden'?®” hareketle de kimlere vahyedildigine ve vahyedilen bu

kimselerin peygamber olarak nitelenip nitelenemeyecegine dair gorisler ileri

1388 1389

stiriilmiistiir. Kimi alimlere gore, melekler ve kadinlar'°°° ile cinler ve kadinlardan
peygamber gelmemis, peygamberler erkeklerden segilmistir.!**® Hz. Meryem’in
peygamber oldugu fakat peygamberliginin risilet anlamina gelmedigi,'*! Hz. M{isi’nin
annesine de risdlet vahyine benzeyen'*? veya niibiivvet vahyi olmayan'*** bir vahiy

sekliyle bildirim gerceklestigi belirtilmistir.

Vahiy kelimesi ile kastedilen manay1 ifade etmek igin vahiy; ses, kelam ve sz
olarak isimlendirilmektedir. Ima ve remz ise sesin olmamasidir. Ses ve ima konusunda
bir tanim tizerinde ittifak olusturulamamistir. Kur’an’da seytan tarafindan kalbe atilan
manaya séz denilmistir.'*** Bunun kalpte meydana gelen ve seytandan kaynaklanan
havatir oldugu so6ylenmis, emir, s6z, vesvese, vahiy ve va’d olarak isimlendirilebilecegi
belirtilmistir. Havatir, agizdan ¢ikmayan s6z ve kelam oldugu i¢in ya seytanin pisligi olan
vesvese ya da melegin ilkas1 olan faydali bir bilgi olabilmektedir. Ciinkii ister seytan ister

melek insanin kalbine bir mana ilka etmek suretiyle konusmay1 gerceklestirmektedir.!3%>

1382 Stira: 42/52: “Iste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’'an) vahyettik.”

1383 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVII, 191.

1384 Al-i Imran: 3/44.

1385 Ates, Cagdas Tefsir, 11, 44.

138 Zemahseri, el-Kessdf; 1, 557.

1387 Ysuf: 12/109. Ayrica bkz.: Enbiya: 21/25.

1388 Matiiridi, Te 'vildt, VIIL, 113; Zemahseri, el-Kegssdf, 111, 329, 438; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVIIL, 230;
Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 111, 178; Ebli’l-Berekat en-Nesefi, Meddariku t-Tenzil, 11, 138.

1389 Maverdi, en-Nuket, 111, 88.

1390 Kurtubi, XI, 469; Elmalili, IV, 440; V, 105; Tabatabai, XI, 280.

1391 fbn Asir, 11, 244.

1392 Matiiridi, Te ‘vilar, X1, 11-12.

1393 Beyzavi, Envdru’'t-Tenzil, IV, 172; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddrikut-Tenzil, 11, 628; Elmalili, VI,
175.

13% En’am: 6/112; Nas: 114/5.

1395 Tabatabai, I1I, 210-211.
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Havatir; “Insanin iradesi disinda zihnine gelen veya kalpte hissedilen duygu ve

diisiinceler anlamina”!*® gelmektedir.

Matiiridi, Hz. Peygamber’e li¢ ¢esit vahiy geldigi bunun ilkinin Kur’an oldugunu
soylemistir. Ikincisi beyan vahyi olup; Allah, ya melek Cebrail’in diliyle ya da baska bir
vasita ile vahyetmis olup, sadece baz1 insanlarla ilgili hiikiimleri icermektedir. Uciinciisii

de ilham ve ifham (bildirme/kavratma) vahyidir.!*’

Bu aciklama Allah tarafindan Hz. Peygamber’e vahy-i gayr-i metluv verildigine'**®

delil olarak gosterilmektedir. Alimler vahyi, metliiv ve gayr-1 metliv olarak ikiye
ayirmiglardir. Vahiy, Allah tarafindan hem lafzen hem de mana olarak indirilmigse vahy-
i metliv (Kur’an) olarak, sadece mana olarak indirilmis ve Hz. Peygamber tarafindan
lafza dontistiliriilmiisse gayr-1 metliv vahiy (Kur’an dis1 vahiy) yani silinnet olarak
nitelendirilmistir.'**® Baz1 alimler, vahyi metliiv (Kur’an) disinda vahiy verilmedigini de
iddia etmislerdir. Gerekge olarak, kitabi vahiy anlayisini tahrif edecegi one siiriilmiis ve
goriislerini Ibn Abbas’a dayandirmislardir.'*® Bazi alimlere gore Allah tarafindan
bildirilen vahiy, Cebrail tarafindan gogiin yedinci tabakasinda idrak edilerek restl/elgiye
indirilmistir. Cebrail, Allah tarafindan kendisine bildirilen vahyi, 6nce idrak etmis sonra
kelam/s6z olmadan, anlam olarak aktarmistir. Bu, siinnete karsilik gelmektedir ki,
mananin lafza biirliindiiriilmesi Hz. Peygamber’e aittir. Bir de lafzin da Allah’a ait oldugu

ve Kur’an’a karsilik gelen vahiy s6z konusudur. 4!

Kur’an dis1 vahiy vardir diyenler, kendisine kitap verilmeyen peygamberlerle

iletisimin vahy-i gayr-1 metliv seklinde oldugunu sdylemislerdir. Hz. Peygamber’in

1402

kendiliginden konusmadig1,'4%? esleri tarafindan Hz. Peygamber’in sirrinin ifsasi, 4% Hz.

139 Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 523-526. Detayl bilgi icin bkz.: Nuray
Durmus, Istem Dis1 Diisiince Olarak Havatir ve Dini Sorumluluk Degeri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), AUSBE, Erzurum 2018, 68.

1397 Matiiridi, Te 'vilat, XIII, 251.

1398 Matiiridi, Te 'vildt, 1X, 44.

1399 Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, 49; Bahgeci, 191.

1400 Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dis1 Vahiy, 63. Ayet ve rivayetlerle desteklenen goriisler vardir.
Bedir savasinda esir alinmasi, Tebiik savasina katilmak istemeyenlere izin verilmesi, is hakkinda sahabeye
danismasinin emredilmesi ve kitapta hicbir seyin eksik olmadiginin bildirildigi gerekgelerini ileri
stirmiislerdir. Enfal, 8/67: Ayrica bkz.: Tevbe: 9/43; Al-i imran: 3/159; En’am: 6/38; Miislim, Hac, 147.
1401 Bakillani, el-Insdf, 147; Ciiveyni, Kitabu I-Irsdd, 135; Sehristani, Nihdyetii'I-Tkdam, 462.

1402 Necm: 53/1-7.

1403 Tahrim: 66/3.
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1405

Zeynep’le evlilik niyeti,"" Bedir savas1 miijdesi ve hurma agaclarinin kesilip

kesilmemesinin serbest birakilmasini!4%® delil gostermislerdir. Hz. Peygamber’e hikmet

verildigi'*®” ifadesinden hareketle, hikmetin vahy-i gayr-1 metliv yani siinnet oldugu

iddia edilmistir.!*® Diger taraftan Hz. Peygamber’in kendiliginden konusmadigini

bildiren ayetin, hadise degil bizzat vahyin kendisine isaret ettigi'*"® soylenmistir. Kald1 ki

Hz. Peygamber hevasina uymamas1'#! konusunda da uyarilmstir.

Hz. Peygamber’in bazi tecriibeleri onun tiim siinnetinin vahiy oldugu diisiincesine
aykir1 olmaktadir. Yukarida verilen ornekler Hz. Peygamber’in kendisine yapilan itiraz
ya da 6neriyi dikkate aldig1, kendisinin de bir beser oldugunu ifade ettigi'#!! hatta diinya
isini kendisinden daha iyi bileceklerini belirttigi'*'? kaynaklarda yer almaktadir.
Orneklerin higbirinin Kur’an haricinde vahiy oldugunu ispatlamadigini, ayetlerin

baglamlarinin Hz. Peygamber’in vahiy olmayan konularda ictihad ettigini, hata etmigse

diizeltildigini, isabet etmigse dviildiigiinii gésterdigini belirtmislerdir.!41?

-1414

Allah’1n biitiin peygamberlere vahyettigi!*!* gibi Hz. Miisa’ya!4!®

vahyettigi ve bu

konusmanin mahiyetini (herhangi iki insan konusmasi degil) sadece Allah’in bildigi, ¢

1417 ifade edilmistir. Burada esas soru

bu vahyin ilham degil ger¢cek anlamda vahiy oldugu
sudur: Allah ile insan arasindaki iletisimde kadim olan yiice yaratanin, hadis olan ses ve

harfleri insan tarafindan nasil duyulmaktadir?'4'® Allah ile insan arasinda bir iletisimden

1404 Ahzab: 33/37.

1405 Enfal: 6/67.

1406 Hasr: 59/5.

1407 Nisa: 4/113; Al-i imréan: 3/48; Nisa: 4/54; Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnet’te Vahiy”, 247.

1498 Duman, Vahiy Gergegi, 106, 128-140; Celik, Kur’'an Kur’an’t Tanimiiyor, 48; Yusuf Sevki Yavuz,
“Kur’an ve Siinnet’te Vahiy”, 239-241.

1499 Diizgiin, Adem 'den Oncesine Doniis, 127.

1410 Bakara: 2/120. Ayrica bkz.: Maide: 5/77; Muhsin Demirci, Vahiy Ger¢egi, ifav Yay., Istanbul 2021,
29; Altintas, 58; Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (Cev.: S. Ayaz), Pinar Yay., Istanbul 2019,
225, 228.

1411 Buhari, Sehadat, 27; Enbiya, 48; Miislim, Akdiye, 1713; Tirmizi, AhkAm, 1339; Ebl David, Salat,
1019.

1412 Miislim, Fedail, 2363.

1413 Karbasoglu, 188-318; Duman, Vahiy Gercegi, 116-118.

1414 yiinus: 10/2; Enbiya: 21/73; Mii’mintn: 23/27; Had: 11/36, 37;

1415 Suara: 26/52; Ayrica bkz.: A’raf: 7/117, 160; Ta-HA: 20/13, 48, 77; Suara: 26/63; Yinus: 10/87.

1416 Matiiridi, Te vildt, IX, 184; Ates, Cagdas Tefsir, V, 427.

47 A’raf: 7/117; Elmally, IV, 96.

1418 Muhsin Demirci, Gaybi Bir Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy, Islam Diisiincesinde Gayb Problemi I,
Tartismali Iimi Toplanti 39, Ensar Yay., Istanbul 2003, 149; Saadet Altay, Islam Diisiincesinde Vahyin
Mabhiyeti, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), DUSBE, Diyarbakir 2008, 28.
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1419

s6z edilemeyecegi iddialar1 sdylense de'*!® yasanmus bazi tecriibeler iizerinden'#*° bu

iletisimin miimkiin oldugu sonucuna varilmakta, insan1 tanimak'4?!

gerektigine vurgu
yapilmaktadir. Vahyin mahiyetinin kavranamayacagi hususunda ittifak bulunmakla
birlikte, Kur’an’da vahiy ile ilgili yer alan ayetlerin vahiy hakkinda yeterli bilgiyi verdigi,
vahiyle ilgili rivayet ve geleneksel degerlendirmelere ihtiyac birakmayacak kadar detayli

oldugu dile getirilmistir.'**?

Vahyin indirildigi donemde hem Yahudilerin hem de Araplarin Hz. Misa ile perde
arkasindan yapilan konusmayi bildikleri ileri siiriilmiisse de Cebrail tarafindan getirilen
vahyi ne Yahudiler ne de Araplar biliyordu.'*** Fakat Hz. Peygamber’den &nce cahiliye
mensuplari, vahiy tiirli bir bilgiye ancak sairler ya da cinler araciligiyla ulasilabilecegine
inanmaktadirlar. Bu inanis vahyi anlamlandirmakta temel belirleyicileri olmustur.'4** Bu
sebeple de Hz. Peygamber sair,'** biiyiicii,'**¢ kahin'*?” ve deli'**® olarak ilan edilmistir.
Peygamber ile kahin arasinda bir benzerlik kurulmustur. Aradaki fark nebi vahiy i¢in
hicbir ¢aba sarf etmezken kahin bunu elde etmek i¢in bir ¢aba sarf etmektedir. Nebide
arac1 varlik melek iken kéhinde seytandir. Nebi vahyi teblig ederken kéhin sdylemde

bulunmaktadir.'#?* Oysa vahiy, kahinin sezgisi ve medyumun zannindan ¢ok farklidir.!**°

Vahiy aslinda beserin diliyle Tanr1’nin kendisini ifsa etmesidir.!**! Vahiyde asil
olan, bir mesajin ulastirilmasidir. Hiristiyan anlayisinda oldugu gibi Tanrinin kendini
vahyetmesi (a¢iga ¢ikarmasi) degildir.'*? islam’da vahiy Kur’an iken Hiristiyanlikta Isa
ve ona sahitlik edenlerin tecriibeleridir. Bu durumda Islam’da vahiy Hz. Peygamber ile

nihayete ererken Hiristiyanhikta Isd’dan sonra ona tabi olanlarda devam etmistir. Bu

1419 Altay, 28.

1420 flyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, MUIF Yayinlari, Istanbul 1996, 147.

1421 Mehmet Tozluyurt, Allah Insan Iliskisinin Asamalari, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), AUSBE,
Ankara 2014, 224.

1422 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 83.

1423 Cabird, Kur’an’a Giris, 130.

1924 Nasr Hamid, flahi Hitabin Tabiati, 56-57; [zutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, 257-258.

1425 ya Sin: 36/69; Hakka: 69/41.

1426 7ariyat: 51/52.

1427 Hakka: 69/42.

1428 Hicr: 15/6; Kalem: 68/2.

1429 Nasr Hamid, “Vahyin Mahiyet ve Kiiltiirel Altyapis1”, (Cev.: Mehmet Emin Masal1), UUIFD, 6 (6),
Bursa 1994, 442, (433-443).

1430 Albayrak, 224-233.

131 Tzutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, 232-233.

1932 Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglari, 161.
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vahyin mahiyeti ile ilgili bir problemdir. Hiristiyanlara gére Tanri’nin kendini vahyi

sonraki donemlerde de devam etmektedir.!43?

Kur’an’da “Allah hi¢hir insanla (karsilikly) konusmaz. Sadece bir vahiy ile veya bir
perdenin arkasindan veyahut bir peygamber gonderir de kendi izni ile istediginin ona
vahiy edilmesi suretiyle konusur. ”'** buyrulmustur. Burada yer verilen ayet vahyin gelis
sekillerinden bahsetmektedir. Allah, Hz. Misa disindaki diger peygamberlerle melek
aracihigiyla konusmustur.'*® Hz. Muasa’nin  duymas1 hakiki, elgisi vasitasiyla
peygamberine sozii ulastirmasi gercege yakin mecazidir. Peygamberinin kalbine ilmi
ilkas1 ise tam mecazdir.!**® Burada vahyin ii¢ sekilde gelisinin bazi detaylar1 vardir.
Melek goriinmeden kalbe ilka edebilir ya da iifleyebilir. Cebrail asli suretinde ya da insan
suretinde gelebilir. Sadik riiya, riiyadayken melegin getirmesi ve uyanikken isitme
sekillerinde gergeklesebilir.'**7 Alimler, Allah tarafindan peygamberin kalbinde bir anda
meydana gelen ilhamin da vahiy oldugunu hatta kelimenin bu sekilde kullanilmasinin

daha isabetli olacagini sdylemistir. !4

Vahiy tiim unsurlariyla su sekilde ifade edilebilir: Vahyin kaynagi, vahyin kendisi,
levh-i mahfliz ve vahyin elgisi olan melek, vahyin muhatabi peygamber ve vahyin teblig
edildigi insan olmak iizere bes unsur bulunmaktadir.'*** Bakillani’ye gore ise dort unsura
iman gerekmektedir. Bunlar; vahyeden, vahiy, vahyedilen ve Cebrail tarafindan okunan
vahyin dilidir. Ayrica, vahyin gelis sekilleri ve unsurlarindan 6te vahyin mahiyetinden

anlasilanin ilham degil, muhatabina isittirilmesinin gerekli oldugu anlasiimalidir.'#4

Vahyin, besere ili¢ sekilde ulagsmasi konusunda kelamcilar da miifessirlerinkine
benzer goriisler ortaya koymuslardir. Fakat burada su tanimlamay1 dikkate almakta fayda
s0z konusudur: Vahiy tekvini ve teklifi olarak ayrilmalidir. Tekvini olan; takdir, yaratma,

tasarim ve ilhamdan miitesekkildir. Teklifi olan ise Allah’in dogrudan, perde arkasindan

1433 Celal Biiyiik, “Wilfred Cantwell Smith’in Vahiy Anlayis1”, HUIFD, 2010/2, 9 (18), 182. (173-183).
1434 Sfird: 42/51.

1435 Zemahseri, el-Kessdf. V, 421-422; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVII, 187.

1436 fbn Agtir, XXV, 141; Tabatabai, X VIIL, 73.

1937 Maverdi, en-Nuket, V, 212; Bakillani, el-Insdf, 90-91; Ates, Cagdas Tefsir, 11, 413-414; VIII, 213.
1458 Razd, Mefétihu l-Gayb, XXVII, 188.

1939 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXVII, 190; Oge, [ldhi Kelamin Yapisi, 178.

1440 Balallani, el-Insdf, 92, 96.
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ve melek araciligiyla peygamberlere, onlar araciligiyla da insanlara ulastirdigi mesajlari

icermektedir.!#4!

1442

Kendilerine vahyedildigini iddia edenlerle ilgili ayetin, *** peygamberlik iddiasinda

bulunarak kendisine vahyedildigini iddia eden meshur yalanci Miiseylime'* ile
Esvedu’l-Ansi, Kur’an’in bir benzerini indirecegim diyen Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh
el-Kuresi'*** ve Secah!'** ile bunlara ek olarak Nadr b. Haris'**¢ hakkinda indirildigi
rivayet edilmistir. Vahiyden (Kur’an) uzak birinin, kendisinin kalbine bir sey dogdugu ya
da kalbinin kendisine bir sey bildirdigi'**’ iddias1 bu sekilde degerlendirilmelidir. Oysa

ayete niizul sebebi olarak gdsterilen s6z konusu rivayetlerin hicbiri dogru degildir.'4#

Alimler, Hz. Masa’min annesine vahyedilmesi hakkinda farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Hz. M{isa’nin annesi baglaminda gelen “Hani annene sunu vahyetmistik”
ayetinde!'** oldugu gibi melek vasitasiyla mi1 yoksa ilham mi1 oldugu belirsiz olmakla
birlikte kesin bilgi ihtiva etmesi melek vahyi oldugunu diistindiirmektedir. Zira ilham her
haliikarda kesin bilgi olusturmamaktadir.'*** flham, ya Allah’tan ya seytandan olabilir.
Hz. Misa’nin annesi Allah’tan oldugunu anlamustir.!*! Alfsi (8. 1270/1854), Hz.
Misa’nin annesine melek gonderilerek vahyedildigi ancak niibiivvet disinda
gonderildigini ve kendisiyle konustugunu sdylemis,'*? bu yorumu hakkinda saglam bir

delil ortaya koyamamustir.

Havarilere vahyedilmesi genelde ilham olarak kabul edilmis, salih kimselere

kendilerine gonderileni amele dokmeleri i¢in onlarin nefislerine sadik ilham diisiiriildigii

belirtilmistir. Bu bildirim riiyada dahi olabilir.!4

1441 Mehmet Akif Ceyhan, Kur’an Ayetleri Isiginda Vahiy, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), AUSBE,
Ankara 2016, 183; Celik, Kur’an Kur’an’t Tamimliyor, 46.

1442 En’am: 6/93: “Kendisine hi¢bir sey bildirilmedigi halde ‘Bana da vahiy geldi’ diyen...”
143 Mukail, Tefsirii Mukdtil, 1, 575.

1444 Taberi, IX, 407; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 372; ibn Asir, VII, 375.

1445 Kurtubi, VIII, 458.

1446 Ebii’]-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 1, 522; ibn Asar, VII, 375.

1447 Kurtubi, VIII, 458.

1498 Ates, Cagdas Tefsir, 111, 202.

1449 T4-Ha: 20/38.

1430 Simgek, Kur’dn Tefsiri, 111, 332.

1451 Matiiridi, Te 'vilar, 1X, 195.

142 Aldsi, X, 255.

1453 fbn Asr, XX, 73.



162

Hz. Yasuf'a yapilan vahiylerden birinin'** heniiz peygamberlik ile

gorevlendirilmeden once gerceklestigi bilinmektedir. Bu sebeple ona yapilan vahyin

1455 1456

ileriye doniik miijdeler'*> veya peygamberligine dair bir vahiy ya da ilham oldugu

iddia edilmekle birlikte niibiivvet Oncesi Allah’tan bir rahmet olarak irhas da

olabilecegine yer verilmistir.'*%’

Vahyin bildirdikleri zaruri ve kesin bilgi icermektedir. Vahyin muhatab1 sadece akil
sahibi insan olmayip diger yaratilmislar icin de vahiy s6z konusudur.!*® Allah’in bal
arisna'®? vahyinin ilham!'#® veya icgiidii'**' oldugu ifade edilmistir. Ya da bu vahiy
sadece arinm bildigi bir yontemle ariya dgretilmesidir.'** Bal arisma vahiyde ise bir
zorunluluk s6z konusu olmakla birlikte niibiivvet vahyine benzer zorunluluk yoktur.
[Tham’dan daha kuvvetlidir.'*¢* Bu tarz vahyin, Allah’in, menfaatlerini idrak, zararlardan
sakinma ve yasamlarinin devami i¢in hayvanlarda yarattiklar1 ilhamlardan oldugu

soylenmistir.!464

Allah, gdge vahyetmistir.!46> Burada vahiy emretti,'*%¢ bildirdi anlamindadir.'%’
Ayrica gdge meleklerini yerlestirdigi, gokteki varliklar1 (giinesi, ay1, yildizlar1 ve olmasi
gereken diger seyleri) yarattig1 ve ibadetleri/kullugu meleklerden olan biitiin sema ehline
yapmalar igin vahyettigi anlamindadir.!#6® Vahiy bu ayette; halk (yaratma) ve icad
(meydana getirme) manasia gelmektedir.'*® Allah, yere vahyetmistir.!*’? Vahiy; izin,
ilham, emir seklinde gergeklesir. Hangisi uygun ise onunla anlamlandirilir.™"" Allah, bal

aris1 drneginde oldugu gibi sadece yere konusmak suretiyle emretti demektir.'¥7> Allah,

1434 yisuf: 12/15.

1455 Matiiridi, Te 'vilat, V11, 282.

1456 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVIII, 102.

1457 fbn Asir, XII, 234.

1458 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 32.

1459 Nahl: 16/68.

1460 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 476; Taberi, X1V, 286; Maverdi, en-Nuket, 111, 199; Beyzavi, Envéru 't-
Tenczil, 111, 232; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku t-Tenzil, 11, 221; Ates, Cagdas Tefsir, V, 122.
1461 Maverdi, en-Nuket, 111, 199; Ates, Cagdas Tefsir, V, 122; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 111, 163.
1462 7emahgeri, el-Kessdf, 111, 450.

1463 Elmalil1, V, 246-247.

1464 Kurtubi, XII, 365.

1465 Fussilet: 41/12.

1466 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 737; Ibn Asﬁr, X1V, 250-251.

1467 Elmalil1, VI, 546; Simsek, Kur’'dn Tefsiri, IV, 409.

1468 Taberd, XX, 393; Kurtubi, XVIIIL, 399; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 68; Alasi, XII, 356.

1469 Tabatabai, XVII, 368.

1470 711zal: 99/5.

1471 Matiiridi, Te 'vilat, XVII, 298.

1472 Algst, XV, 435.
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meleklere de vahyetmistir.'4”* Burada vahiyle ilgili temel espri siirat ve kalbe atilmasidir.

Eger kalbe atilan hayirsa bu melektendir. Eger ser ise seytanin telkini ve vesvesesidir.!474

Kur’an’da bir insanmn (peygamberin), diger insanlara vahyetmesi!¥’™> vyer
almaktadir. Bu vahyin nasil gerceklestigi konusunda Hz. Zekeriyya’nin, kendi eliyle
kavmine bir yazi1 yazdigi, dudaklariyla goziiyle veya bagka sekillerde onlara ima ya da

isaret ettigi belirtilmistir."*’¢ Vahyin anlamlarindan birisi de yazmaktir.'4"”

Kur’an’da varliklarin birbirlerine vahyettiginden'4’® bahsedilmektedir. Seytanlarin,
Miisliimanlarla miicadele etmek icin, miisrik dostlarma vahyettikleri'4”® fisiltilar!*%

seklinde yorumlanmustir. Bir baska ayette!43!

ayn1 sekilde seytan tarafindan yapilan
vesveseden!¥3?  bahsedilmektedir. Seytanlarin aldattiklari sdylenmis,'3®  birbiriyle
karsilagsinca da biri Otekine kimi nasil kandirdigini anlatip tavsiye de bulundugu
zikredilmistir."8 Yani cin seytanlar1 ins seytanlarina, aym sekilde baz1 cinler diger baz1

cinlere, bazi ins diger baz1 inse vesvese vermekte!*® kiifre cagirmaktadir.'436

Vahyin indirilisi ve yeri hakkinda da goriisler ortaya konmustur. Allah’in
yaratilmiglarla ilgili bilgiye dair biitiin her seyi muhtevi kitap olan levh-i mahfiiz vahyin
de merkezidir.!**” Kur’an vahyi, Levh-i Mahfiiz’da Arapca lafiz olarak yaratilms,!4®

Cebrail de lafzen'*® getirmistir. Vahyin, Hz. Peygamber ve indirildigi ortam igin Arapga

1473 Enfal: 8/12.

1474 Matiirldi, Te vilat, V1, 182.

1475 Meryem: 19/11.

1476 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 11, 623; Matiiridi, Te 'vilat, IX, 122; Maverdi, en-Nuket, 111, 359; Zemahseri,
el-Kessaf. 1V, 9; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 191; Beyzavi, Envéiru 't-Tenzil, IV, 7; Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 11, 328; ibn Astr, XVI, 74; Ates, Cagdas Tefsir, V, 371.

1477 Kurtubi, X111, 421; Alasi, VIIL, 391.

1478 En’am: 6/121.

1479 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 586.

1480 Taberd, I1X, 497; Kurtubi, VIIL, 501; Ates, Cagdas Tefsir, 111, 230; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 11, 208, 213.
1481 En’am: 6/112.

1482 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 180.

1483 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 584.

1484 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 585.

1485 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 389; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11, 178; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 1, 531; Tabatabai, VII, 332.

1486 Matiiridi, Te 'vildt, V, 185-186.

1487 Muhammed ikbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Ihyasi, (Cev.: Rahim Acar), Timas Yay., Istanbul
2020, 37-43; Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglari, 174.

1488 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 93.

1489 Kadi, el-Mugni VII, 79-80; KAadi, el-Muhit bi’t-Teklif, (Nsr.: J.J. Houben), Matbaatii’l-Kattlikiye,
Beyrut 1962, 323-325; Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’'an’a Yabancilagma Siireci, 93.
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olmast bilingli bir secimdir.'**° “Peygamberler vahyi beser {istii bir nitelikle degil beseri

yapilariyla algilar.”'#!

Mu’tezile, vahyin bir diisiince iken Hz. Peygamber’e ulastiktan sonra size
bliriinerek i¢inde yasadigi toplumun dili olan Arapca ifadelere doniistiigiini
sOylemistir.'**? Bu diisiince Kur’an’in nazm ve belagat agisindan degil barindirdig1 gayb
haberleri dolayisiyla mucize oldugu sonucuna gétiirmiistiir.!**> Vahyin akisi, Mutezili
kelamcilara gore; Allah’in mana olarak meleklerin duyacagi ve anlayacagi sekilde
sOyledigi sozlerin melekler tarafindan levh-i mahfiiz’a yazilmasiyla devam eder. Cebrail,
mana olarak alip isaret olarak levh-i mahfiiz’a kaydettigi ve ezberlediklerini
peygamberlere iletir. Peygamberler lafza biirlidiikleri bu isaretleri insanlara aktardiklari

zaman insanlar bunun Allah kelam1 oldugunu anlarlar.'4%*

Kelamcilar, Kur’an’in bir beser s6zii olmadigini, tamamen Allah kelam1 oldugunu,
aksini iddia edenlerin bunu ispatlamaktan aciz kaldiklarin1 pek ¢ok delille ispat etmeye
calismislardir.!*’> Vahyin ilk muhatabi olan peygamber, icinde yasadig toplumun dil ve
kiiltiiriine hakim bir karakter olarak vahyi almaya hazirdir.!**® Peki, vahiy kaynak
itibariyle muhatabina lafzen mi, manen mi yoksa hem lafzen hem manen mi iletilmistir?
Vahyin dili olan Arapca lafizlar melege mi yoksa peygambere mi aittir?'4*” Bu konu Islam
diislincesi tarihinde tartigilagelen konulardan biridir. Ehl-i siinnet’e gore vahiy, hem
mana'*’® hem de lafiz'* olarak indirilmistir."°* Ciinkii vahyi mana ve lafiz olarak

ayirmak etle tirnagi ayirmak gibi olacaktir.!>!

1490 fzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 232-233; Adem Lok, “Hanefiligin itikadi Boyutu”, Islam Diisiincesi
Aragtirmalari, (Ed.: Abdulcelil Bilgin, Yusuf Aydin), Arastirma Yay., Ankara 2019, 287, (271-304).

191 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DI4, Istanbul 2012, XLII, 441.

1492 Hayyat, 65.

1493 Hayyat, 27.

1494 KAdi, el-Mugni, V, 170, 178; VIL, 3, 79, 105, 201-20; XI, 5.

1495 Sehristani, Nihdyetii'I-Tkddam, 447-448.

1496 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler III, 29-33.

1997 Civeyni, Kitabu l-Irsdd, 135.

1498 A’raf: 7/203. Ayrica bkz.: Yinus: 10/15; Necm: 53/4.

1499 Yisuf: 12/2. Ayrica bkz.: Kehf: 18/27; Kiyamet: 75/16-19.

1500 Akdemir, 99.

1501 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siiveci, 97. Lafiz ve mana ayrimi vahyin
yaratilmig olup olmadigi iizerinde tartismalar yapilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.: Es’ari, el-Liima * fi’r-Red
‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida, (tsh. ve thk.: Hammude Garabe) Matbaatii Misir, Kahire 1955, 15; Matiiridi,
Kitabii’t-Tevhid, 74; Kadi, el-Muhit bi’'t-Teklif, 317; Kadi, Serhii’l-Usili’l-Hamse, 549; Kadi, el-Mugni,
VII, 84-85; Ciiveyni, Liima ‘u’l-Edille, 92; Sabuni, el-Biddye, 60-61; Ali el-Kari, 8-10.
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Kelamcilar vahyin, yumusak bir topraga yazi yazilmasi gibi peygamberin kalbine

yazildigmi, bunun yansimasmin peygamberin kalbinde olustugunu soylemisler,!>%?

Allah’in  kelaminm, harf ve ses olmadigini belirtmislerdir.!>%

Bu diisiinceler
Kelamullah’in yaratilip yaratilmadigi, ezeli olup olmadigi ile ilgili tartismalara dayali
olarak ortaya konmustur. Bu durumda bir mana olan Kelamullah ile onun yansimasi olan
isaret ve ibareler farkli olmaktadir.!>* Vahiy, insan tarafindan herhangi bir ¢aba ortaya
konulmadan Allah tarafindan kalpte yaratilan bilgi olmaktadir. Vahiy, tamamen Allah’in
iradesi ile alakali bir olgudur. Peygamberler de beser olduklar1 halde risalet/el¢gilik ile

gdrevlendirilmis ve beser olarak kendilerine vahyedilmistir.'3%

Bazi alimler, peygamberlerin vahiy alis halindeyken birtakim ruhsal tecriibeler
nedeniyle cezbeye kapildiklarini, beserl ozelliklerden siyrildiklar1 ve kendilerine
fisildananlar isittiklerini iddia etmislerdir.'>° Vahyin ya peygamberin melekiit Alemine
yiikselmesiyle ya da Cebrail’in insan alemine inmesi seklinde gerceklestigi soylenmistir.
Birinci sekilde gerceklesen vahiy sozsiiz ve isaret yoluyla olmaktadir ki peygamber
tarafindan lafza biiriindiiriilmekte, ikinci sekil Cebrail’in lafza biirlindiirmesiyle daha
kolay tezahiir etmektedir.!>’” Fakat bunlar iddia olmaktan Steye gidememektedir. En
azindan vahiy alirken Hz. Peygamber’in melek Cebrail ile olan diyaloglar1 vahiy

esnasinda son derece uyanik, bilingli ve vahyin idrakinde oldugunu gostermektedir.

Yaratan ile yaratilan arasinda gerceklesen iletisim, s6zlii ve sozsiiz olarak iki
tirliidiir. Birincisi teknik anlamda, ikincisi ayet/isaret (Tanr1’nin yerytiziindeki isaretleri)
inmesi anlaminda her ikisi de vahiydir.">* Vahiy, s6zlii olursa muhatabi insan ve insanin
dili, sdzsiiz olursa tiim yaratilmiglara kendi idrakleri geregince gerceklesmektedir.'s"

Ilahi kelam ile vahiy birlikte diisiiniilmelidir.!*!* ilahi kelamin diger adlandirmasi

1502 Sehristani, Nihdyetii’'I-Tkddm, 455.

1503 Teftazani, Serhii’l-Akdid, 42.

1504 Amidi, Ebkdrii 'I-Efkar, IV, 70-72.

1505 Sehristani, Nihdyetii’'I-Tkddm, 465.

1506 Ton Haldun, Mukaddime, I-II, (Haz: Siileyman Uludag) Dergah Yay., Istanbul 2007, 1, 294; II, 235;
Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 152.

1507 Nasr Hamid Ebii Zeyd, “Kur’an Vahyi” (Cev.: M. Emin Masali), UUIFD, Cilt: 6, Say1:6, 1994, 447-
458, (445-458). Bu konuda sunlar da sdylenmistir: vahyin vukuu esnasinda, vahiy elgisi ile muhatabi
konum agisindan esit olmalidir. Bu durumda ya el¢i muhatabinin konumuna inmekte ya da muhatap el¢inin
konumuna yiikselmektedir. Aracisiz iletisimde ise konum 6nemli degildir. Ciinkii dogrudan kalbe ilka s6z
konusudur. Tzutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, 251-252, 286.

1508 {zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 125, 231.

1509 {zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 205-209.

1510 Oge, [lahi Keldamin Yapist, 182.
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vahiydir. Kur’an, ilahi kelam yani vahiydir. Bu yOniiyle bir tartismaya konu olmamustir.
Fakat Hz. Peygamber’in sadece aldigini oldugu gibi aktaran degil, vahyi kendi kalbinden
disarya akitan bir dinamik oldugu tartisilagelmistir.'*!! Mu’tezile’ye gore vahiy, ister
s0zlii olsun ister sOzsiiz olsun Cebrail e nasil emredildiyse, ilahi iradenin muradina uygun
olarak peygamberlere aktarilmis gerek Cebrail gerekse Hz. Peygamber vahyi kusursuz

bir sekilde kavramgtir. 312

Kelamcilar vahyi, miistakil bir basglik altinda ele almamis, Allah’in kelam1 olusu
yoniiyle degerlendirmistir. Allah kelaminin yaratilmis olup olmadig1 meselesi iizerinde
yogunlasilmas1 sebebiyle kavramsal bir analiz s6z konusu olmamistir.'>!3 Ayrica ilmin

kaynaklar1 baglig1!>!*

altinda bir bilgi kaynagi olarak ele alinmistir. Eserlerde Kur’an’in
yaratilmasi/halku ’I-Kur’an tartigsmalar1 ve Allah’in sifatlarindan biri olarak kelamullah
cergevesinde vahye dair genel hatlariyla bilgiye ulasilabilmektedir.!>!> Vahiy, Allah’m
kelam sifatiyla ilgilidir. Elgiler araciligiyla insanlara ulastirilmaktadir.'>'¢ Ayetlerde yer
aldig1 sekliyle, kelamullah genellikle Kur’an’dir.'>!'” Ve bu sifat, tiim ilahi kitaplarin da

518 olup, vahyin, kitaplarin ve peygamberlerin hakikatlerinin sebebidir.!*!”

kaynag1
Kelam, kadim/ezeli olmas1 yoniiyle Allah, hadis olmasi yoniiyle mahlikat i¢in gecerli

olan iki yonlii bir kelimedir.

Filozoflar,'>** kelamcilarla vahyin kaynag: hususunda aym goriiste olmalarma

ragmen vahyin tasarrufunun peygamberlere ait ve peygamberler tarafindan yazilmis

1511 Fazlur Rahman, Islam, 80.

312 KAdi, el-Mugni, VII, 207.

1513 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 46; Aslan, Islam’da Peygamberlik, 58; Cemalettin Erdemci, “Kelam lminde
Vahiy”, Milel ve Nihal, 8 (1), Ocak-Nisan 2011, 140, (119-142); Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’'an’a
Yabancilasma Siireci, 95.

1514 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 32; Pezdevi, 22. Kelamcilarm vahyi yeterince ele almadiklar1 noktasindaki
elestiriler, vahyin sorgulanmayacak kadar ortada, yokluktan varliga ¢ikmis ve somut tezahiirleri olan bir
olgu olmasiyla cevaplandirilmistir. Hiilya Alper, Keldm Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2013, 133; Ayrica bkz. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 66-67; Pezdevi, 21; Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiwratii’l-Edille, 1, 19.

1515 Kadi el-Muhtasar fi Usili’d-Din, ‘Resdilii’l-Adl ve’t-Tevhid’, (thk.: Muhammed Imara), Miiessesetii
Dari’l-Hilal, 1971, 193; el-Mugni VII/3; Usmendi, 82; Fahriiddin Razi, el-Erba in fi Usili’d-Din, (thk.:
Mahmud Abdulaziz Mahmud), Beyrut 2009, 175; Ceyhan, 135.

1516 Gazzali, el-Iktisad fi’l-I tikad, 115.

1517 Bakara: 2/75. Ayrica bkz.: Tevbe: 9/6; Fetih: 48/15.

1518 fsmail Hakk1 Izmirli, Yeni [lmi Kelam, (Sad.: Sabri Hizmetli), Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, 363;
Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkan ve Dogrulanmas1 Uzerine”, Milel ve Nihal, 8 (1), Ocak-Nisan 2011,
24, (21-47).

1519 Gazzali, el-Iktisad fi’I-I'tikad, 114.

1520 {slam filozoflar1 bir beserin vahiy alabilmesi igin fiziksel ve ruhsal birtakim yeteneklere sahip olmast
gerektigini soylemislerdir. Amidi, Ebkdrii’I-Efkér, IV, 7-10. Genel kabul; Allah’tan bir faal aklin sudur
ettigi, peygamberin de kendi yetenekleriyle o akildan bilgi akisin1 gergeklestirdigidir. Bu iletigsim yukaridan
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metinler oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu metinlerin filozoflarca anlasilabilecek der(in,

batini ve insanlarin kendisiyle amel edebilecegi zahiri yonleri vardir.!>?!

Sia, her ne kadar vahiy konusunda Ehl-i siinnet ile benzer goriislere sahip olsa da
diger tartismalardan farkli olarak daha cok, vahyin sona erip ermedigi konusuyla
ilgilenmistir. Sistemlerinin imamete dayali olusu burada da kendisini gdstermektedir.
Ciinkii imamlar, niibiivvet vahyi almamakla birlikte ilham almaktadirlar.'3%? Sia, Hz.
Peygamber’den rivayet edilen haberlerin de Kur’an dis1 vahiy oldugunu ve eger tamami
kayda gegirilebilmis olsaydi veya Kur’an’dan olsalardi, on yedi bin ayete denk gelecegini

sdylemislerdir. '3

Tasavvufta da vahyin ilham anlam1 6n planda tutulmustur. Bu da vahyin ilham ile
esitlenmesi gibi bir durumu dogurmustur. Sia’da imamet ile devam eden vahiy, sifi
anlayista ilham olarak ifade bulmustur.!>* Sufilere gore vahiy, kalplerdeki ilahi
isaretlerdir. Kiilli ruh’tan ciiz’i nefislere tasan bildirimlerdir.!>?* Haricten bir vahiy
gelmez; ciiz’l nefiste bir yansima olarak tezahiir eder. Cebrail’in indirdigi vahiy,
peygamberin gordiigii bir hayalin stretlenmesi olup suretin asli da peygamberin
nefsinden ibarettir.!>?¢ Tasavvufun etkisiyle olsa gerek, kelamcilar risdlet vahyi ve
niiblivvet vahyi seklinde bir ayrima gitmisler, birincisinde vahiy Cebrail tarafindan

ogretilirken ikincisinde Allah tarafindan bir ilka olarak adlandirmiglardir.'>%7

asagiya degil asagidan yukariya dogru gergeklesmektedir. Onlara gore bu akigta peygamber, hakikatte
varlig1 bulunmayan birtakim suretlere sahit olmaktadir. Razi, el-Metdalibii’l-Aliye, VIII, 411-412. Ayrica
bkz.: Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, 279-285; Hasan Tanriverdi, “Ibn Hald(in’un Vahiy Anlayis1”,
Uluslararast Ibn Haldiin Sempozyumu, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Ankara 2015, 245, (213-248);
Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, ifav Yay., Istanbul 2014, 190-194; Kilig, 30-31. “Vahiy, peygamberlerin
mubhayyile giiciiyle ortaya koyduklari sembolik temsillerden meydana gelir.” Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”,
441; Muammer Iskenderoglu, Felsefi Niibiivvet Teorisi, Islam Diisiincesinde Teoriler Metafizik, I-I1I,
(Haz.: Omer Tiirker), Ketebe Yay., Istanbul 2021, III, 1417-1418. Burada hemen sunu belirtmek gerekir
ki, peygamberlik kesbi degil vehbidir. Fakat peygamberlerin kendi ¢aba ve donanimlari, vahye muhatap
olmalar1 agisindan dnemli goriilmiistiir. Fazlur Rahman, Ana Konulariyyla Kur’an, 150. Beser peygamber
i¢in higbir sekilde vahye miidahale s6z konusu degildir. Kendisine bildirileni oldugu gibi aktarmistir. Ibn
Firek, 64-67; Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnet’te Vahiy”, 237.

1521 Fehrullah Terkan, “Klasik Donem Islam Felsefesinde Vahiy ve Peygamberlik”, Kuramer Yayinlari,
Vahiy ve Peygamberlik, (Ed.: Yusuf Sevki Yavuz), Istanbul 2018, 554-555.

1522 Kiileyni, I, 254; Figlali, 222.

1523 Figlali, 214.

1524 Hayyat, 110.

1525 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, I-II, (Srh.: Avni Konuk), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yay., Istanbul 2017, II, 1434-1435; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, 442.

1526 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1, 66-68. Ayrica bkz.: Cebecioglu, 514; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”,
441-442; Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnet’te Vahiy”, 234.

1527 Sabiini, el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd, Darii ibn Hazm, Beyrut 2014, 90.
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Vahiy, Allah ile elgileri arasinda bagkalarinin bilemeyecegi bir iletisim,
psikolojik/ruhi bir haldir.!>?® Allah’tan oldugu zaman “haber verdi veya ilham etti”,
insandan oldugu takdirde isaret ve ima anlamma gelmektedir.!>> Ancak terimlesme
stireci sonrasinda anlam daralmasina ugrayarak; melek vasitasiyla iletilen, niiblivvete 6zel

olan ve teblig sart1 bulunan'3 bir olgu olarak tanimlanmustir.

2.1.3. Vahiy Kavramu ile Tlgili Gériislerin Degerlendirilmesi

Hizli ve gizli iletim anlamina gelen ve ¢okanlamli bir kavram olan vahiy kelimesi
Kur’an’da genis bir anlam sahasina sahiptir. Kur’an, vahyi Allah’tan elgilere, el¢ilerden
insanlara, Allah’tan ariya ve seytandan dostlarina yapilan ileti seklinde ifade etmekte ve
kelimeye tam olarak dini bir anlam yiiklememektedir. Vahiy kelimesi Kur’an’i tabirde
isaret, ilham, icgiidiisel bilgi, el¢ilere gonderilen ilahi talimatlar, seytani vesvese gibi
farkli anlamlarda kullanilmistir. lahi olan ve olmayan her hizli ve gizli ileti Kur’an’i

beyanda vahiy olarak isimlendirilmektedir.

Elcilere gonderilen ilahi vahyi diger vahiylerden ayiran herhangi bir tabirin
olmamast ilim ehlini birtakim arayislara sevk etmistir. Ilahi vahyin digerlerin ayrilmasi
icin belki de “vahy-i ilahi” gibi bir tabir gelistirilebilirdi. Kavram karmasasinin 6niine
gecmek icin farkli ilmi disiplinler bazi1 kelimeleri terimlestirme yoluna gitmis ve
kelimelere 6zel anlamlar yiiklemislerdir. Vahiy kavrami da bu gaye ile terimlestirilen
kavramlardan bir tanesidir. Terimlesen vahiy kavrami dini literatiirde ve 6zellikle kelam
ilminde anlam daralmasi yasamis ve Allah’tan elgilere farkli yollarla gonderilen ileti
anlaminda kullanilmigtir. Vahiy kavraminin peygamberlere indirilen vahiylere
indirgenerek terimlesmesi genis kullanim alanini daraltmis olsa da vahiy algisi

konusundaki kelime karigikliklarinin 6niine ge¢mesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Peygamberler disinda kalan kisilerin vahiy alip almadigi tartigmasi vahiy
kavraminin 6zel anlam ifade etmesi ile birlikte son bulmus ve mevzu ilham gibi farkli
kelimelerle tartisilmaya baslanmistir. Sia’nin imamlara, Stfilerin velilere ilham yoluyla

veya birebir vahiy geldigi seklindeki algilar1 terimlesmis anlamiyla vahiy kavramina

1528 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, 361; Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnet’te Vahiy”,
Vahiy ve Peygamberlik, (Ed.: Yusuf Sevki Yavuz), Kuramer Yay., Istanbul 2018, 200, 230.

1529 fbn Dureyd, 231, 575, 1052; Ibn Manzir, VI, 4787.

1530 Ebii’l-Beka, 173.
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uymamaktadir. Zira insanlara bildirilmesi i¢in gonderilen ilahi vahiy sadece
peygamberlere gonderilir. Ariya iggiidiisel yolla vazifesinin belletilmesi, Mlisa’nin
annesine evladinin kendisine dondiiriileceginin ifade edilmesi bagkasina iletilmesi i¢in
gonderilen ilahi bildiriler degildir. Peygamberlere melek araciligi ile génderilen, perde
gerisinden tevdi edilen ve kalbe birakilmak suretiyle peygamberlere iletilen ilahi

mesajlar1 ilhamdan ayiran sey vahyin katiyetidir. Tham ise zannidir.

Kur’an’da vahiy kelimesi tek basimna ilahi bildirileri ifade etmemekle birlikte
1stilahlagsmis anlamiyla vahiy denilince Allah’in elgilere gonderdigi bildirimler

anlasilmaktadir.

2.2. ILHAM

Leheme (a&), bir seyi bir kerede yapmak,!53! bir defada yutuvermek,!32 yutulma,
bir seyin kalbe ilkas1 ve orada yutulmasi,'>* bolluk ve ¢okluk anlamma gelmektedir.
Araplar leheme kelimesi ve tiirevlerini bircok anlamda kullanmuslardir. Lehmu (&) ile
her seyin yasl olant,'** luhm@m (é5%) ile de insanlarm ve atlarm soylu olani ve bol siit

veren evcil hayvanlar anlaminda kullanmislardir.!533

Araplar bir seyi bir kerede yuttum anlaminda Lehimtu es-sey’e (i) Eungd) 1536
develerin ¢oklugunu ifade etmek igin ibilun lihAmim (s« ) ifadelerini
kullanmaktadir.'537 Ayrica éniine gelen her seyi ortadan kaldiran ordu igin (sl ), suyu
bol ve genis deniz igin (a&! 5~2), comert adam icin (#8 Ja_), cok kosan at icin (p& L29),
1538 biiyiik karmnli deve icin (ax&l J43) terkipleri kullamlmaktadir.!3° Kisinin Allah’tan
sabir vermesini dilemesi suall 4 EasghiL seklindeki deyimle,'>*® Allah’m kisiye hayir

telkin etmesi temennisi icin | » 4 agll ifadesi kullanilmaktadir. Olimiin herkesi yutmast

1531 [bn Dureyd, 987; ibn Faris, Mu 'cem, V, 217; isfehani, 455; Zemahseri, Esdsii I-Beldga, 11, 187.

1532 Halil b. Ahmed, IV, 106; Ezheri, VI, 318; Ibn Faris, Mu cem, V, 217; Cevheri, 2036; Ibn Side, IV, 329;
Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 187; ibn Manziir, V, 4088.

1533 Tbn Faris, Mu cem, V, 217.

1534 Tbn Side, TV, 329; Tbn Manzir, V, 4088.

1535 Cevherd, 2036; Tbn Manzir, V, 4088.

1536 Halil b. Ahmed, IV, 106; Ezheri, VI, 318; Tbn Faris, Mu 'cem, V, 217; Cevheri, 2036; Tbn Side, IV, 329;
Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 11, 187; ibn Manzir, V, 4088.

1537 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 187; Tbn Manzir, V, 4088.

1538 {bn Dureyd, 987; Ibn Faris, Mu 'cem, V, 217; Isfehani, 455; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 187.

1539 [bn Dureyd, 1189.

1540 Cevheri, 2036; Ibn Manzir, V, 4088.
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sebebiyle, Ummii’l-Lijheym tabiri 6liim anlaminda kullanilmistir. Raculun lehum ( J&5

#5¢)) ve el-milhem (selaV)) cok yiyen kisi anlaminda kullanilan tabirlerdir.'>*!

Yahudilikte ilham, Tanr1’nin ruhuyla muhatabina ulagmasi ve bildirimde bulunmasi
anlamina gelmektedir. Bu sayede Tanri’nin iradesi 6grenilmekte ve isler, bu ruh ile
yonetilmektedir.!>*? Yahudi inancina gore; Tevrat, Hz. M{isd’ya aracisiz vahyedilmistir.
Tevrat haricindeki metinler ise Rhu’l-kudiis araciligiyla ilham edilmistir. Bu metinler
ilham edilirken muhataplar uyanik ve duyular acik halde olmasina ragmen vahye gore

bilgi degeri daha diisiik olmaktadir. Ciinkii ilham tiim insanlara yapilabilmektedir.

Hiristiyanlikta ilham, Yahudilikte oldugu gibi tiim insanlara yapilabilmektedir.
Diger taraftan Hiristiyanlikta her konuda oldugu gibi vahiy konusu da Isa tizerinden
degerlendirilmektedir. Ilham, Rihu’l-kudiis araciligiyla bildirim olmaktadir. Sadece
havariler ve kilise yetkililerine degil biitiin insanlara ilham edilebilmistir.!>** Hiristiyan
kutsal metinlerinin Rihu’l-kudiis araciligiyla ve havariler tarafindan yazildig: yani ilham

edildigine inanilmakta fakat her insana esit derecede ilham edilmedigi goriilmektedir.!>**

2.2.1. Kur’an ve Hadislerde ilham Kelimesi

Kelime Kur’an’da sadece bir yerde gegmektedir. “d{e-\;‘ﬂj 538 Leagda / (Allah) Ona
(nefse) kotii ve iyi olma yeteneklerini ilham etti.”!>* Ayette zikredilen ilham kelimesi
insanin heniiz akledemedigi ve bilgi sahibi olmadig1 evrede Allah’in insana dogru-yanlis,
lyi-kotli, glinah-sevap zitliklarini ayirabilme ve birini tercih etme yeteneginin

yerlestirilmesi anlamindadir.

Hadis kaynaklarinda yer alan Sefaat-i Uzma rivayetinde Hz. Peygamber, Allah’in

9 1546

kendisine “birtakim hamdler ilham ettigini ifade etmis, bir baska rivayette Allah’tan

kendisine dogrulugu ilham etmesini’**”istedigi zikredilmistir. Yine rivayetlerde kiyamet

1541 Ezherd, VI, 318; Cevheri, 2036; ibn Side, IV, 329; Zemahseri, Esdsii 'l-Beldga, 11, 187.

134211, Tarihler, 20/14. Ayrica bkz.: Sayilar, 11/17, 25; II. Samuel, 23/2; II. Tarihler, 15/1; Isaya, 42/1.

1543 Markos, 12/36. Ayrica bkz.: Yuhanna, 14/26; II. Timoteus, 3/16; Luka, 1/15-17; Yuhanna, 1/14; Matta,
28/20; Resullerin Isleri, 5/32.

154 Mustafa Sinanoglu, “ilham”, Di4, fstanbul 2000, XXII, 100-101.

1545 Sems: 91/8.

1546 “Hemen gider, Rabbimin huzuruna izin isterim. Bana izin verilir. Bana simdi hatirlayamadigim,
Kendisine yapacagim birtakim hamdler ilham eder. Ben bu hamdlerle hamdederim.” Buhari, Tevhid, 136;
Miislim, Iman, 224, 326; ibn Mace, Ziihd, 4312.

1547 Tirmizi, Dua, 3419.



171

giiniinde Allah’mn kendisine sefaat istemeyi ilham edecegi,’** cennet nimetlerine de

tesbih ve hamd etmelerinin ilham edilecegi’** yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in, ilham verilenlerle ilgili bir konuda “Sizden 6nceki iimmetlerin
icinde ilhama mazhar olan kisiler (muhaddestin) vardi. Eger iimmetim arasinda da
onlardan biri varsa bu, Omer’dir.””**” dedigi nakledilmistir. Yine onun putperest birine
“Allah’mm bana faydal1 olan seyleri ilham et ve beni benligimin serrinden de koru.””*’
seklinde tavsiyede bulundugu hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Zikredilen

rivayetlerden ilhamin kalbe ilka anlami tasidig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.2. Islam Diisiincesinde ITham Kavram

Kur’an’da sadece bir ayette zikredilen ilham kelimesiyle, Allah tarafindan tiim
insanlara verilen bir 6zellikten bahsedilmektedir. Bu 6zellik kisiye ya da kisinin nefsine
hayri-serri ya da isyan ve itaati beyan etti/agiklad1 ya da 6gretti anlamina gelmektedir.!*>
Matiiridi, insanin kendisine verilen bu yetenek sayesinde, kendisinin 6zii itibariyle
hasen/giizel ve kabih/¢irkin olani bilebilecegini sdylemistir. Ona gore bu yetenek s6z
konusu ayrim i¢in yeterli gelmedigi zaman peygamber tarafindan bildirilenler devreye
girecektir. Lakin peygamber i¢in vahyin kaynaginda bir siiphe s6z konusu degilken, insan
icin ilhamin kaynagi problem olabilecek, ilhamin kaynagi iyilik ve giizelligi igeriyorsa

melekten, kotiiliik ve serri ihtiva ediyorsa seytandan oldugu sonucuna varilacaktir.!>>?

[lham konusu Kelamcilar tarafindan bilgi kaynagi olup olmamasi yoniiyle
degerlendirilmistir. Bu durumda bazi mezhep ya da anlayislar ilhami bir bilgi kaynag:
olarak kabul ederken diger bazilar1 boyle kabul etmemislerdir. Ilhamin bilgi kaynag:

1554

oldugu iddias1 dnce $ii, sonra sufiler tarafindan>°>" ortaya atilmig, ilham kesin bilgi

kaynagi kabul edilmistir.!>>* Kabul edenler esyanin bilgisi ya da nazari bilgi i¢in ilham

1548 Miislim, Iman, 224.

1549 Miislim, Cennet, 18.

1550 Buhari, Ashabii’n-Nebi, 6, Enbiya, 54; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 23; Tirmizi, Menakib, 17.

1551 Tirmizi, Dua, 3483.

1352 Taberi, XXIV, 440-441; Matiiridi, Te vilat, XVII, 221; Kurtubi, XXII, 312.

1553 Matiiridi, Te vildt, XVII, 221-222; Elmalil, IX, 241-242. Ayrica bkz.: Diizgiin, Cagdas Diinyada Din
ve Dindarlar, 28.

155 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri SézIigii, 162-163.

1555 yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, 98; Cebecioglu, 237; Ahmet ishak Demir, Miitekaddimin Devri
Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf've [lham, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE,
Istanbul 1993, 83-84.
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gerekli bir olgu'>3 olarak degerlendirmistir. Sairin siirinde, sarkicinin bestesinde oldugu
gibi bir yetenegin varligindan bahsedilerek Hz. Adem’in esyann isimlerini bilmesinin de

1557

ilhamin bir bilgi kaynagi >’ oldugunu gosterdigi ifade edilmistir.

Diger taraftan ilham bir bilgi kaynagi olarak kabul edilirse suistimallerin 6niine
gecilemeyecegi, bir ilhamin bildirdiginin bir baska ilham ile yalanlanabilecegi'*>® 6ne
siiriilmiis ve bir bilgi kaynagi olusu reddedilmistir.!3° Nitekim ilhamimn kaynaginin tek
oldugu diisiiniiliirse bu durumda mahiyetinin de ayni olacagi dolayisiyla ilham edilen
acisindan farkliliklarin ortadan kalkacagi ve herkesin tek diisiincede bir araya gelecegi

oysa bunun gercekte boyle olmadig: belirtilmistir. !>

Ehl-i siinnet’e gore ilham, bir seyin dogrulugunu tespit etmek igin bilgi yollarindan
biri degildir.'**! Mu’tezili alimlerin, siibjektif yam dolayisiyla ilham iddiasiyla ileri
siiriilebilecek ve kontrol edilme imkani da olmayan iddialar1 reddettikleri
bilinmektedir.!>®? Niibiivvetin salih amel ile ulasilabilecek bir makam oldugunu
sOyleyerek yalan ve iftira edenlerin dayanaklarinin sadece ilham oldugu gerekgesiyle de

bir bilgi kaynagi olusu Mu’tezile tarafindan reddedilmistir.!>%

[lham, “haber verme” ya da “ilzam (mecbur) etme” anlamina gelir ve bir insanin
sahip oldugu hem zaruri bilgileri hem de akil yiiriitmeyle elde edilen bilgileri kapsar.
Alimler yukarida zikredilen ayette yer alan ilham hakkinda Allah’in mii’'minde takvayz,
kafirde flicuru yaratmasi ve insana bu ikisi arasinda se¢im yapma giicli vermesi oldugunu
sOylemisler, aksi durumda insanlarin ilahi kanunlari, ceza ve sevabi anlayamayacaklarini
vurgulamiglardir.'>%* Allah’1n insan1 kendisinden mesaj almaya hazirladig1 bu yetenek %6

mii’mine cesaret, kafire korku olabilir!**® demislerdir.

1356 Pezdevi, 18.

1557 Bagdadi, Usiilii'd-Din, 29.

1558 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 32; Pezdevi, 261; Lamisi, 41-42; Usmendsi, 50.

1559 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 32; ibn Farek, 15-16; Kadi, el-Mugni, XII, 343-345, 381; XX, 23;
Pezdevi, 20; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiwratii’l-Edille, 1, 22-23; Teftazani, Serhii’l-Akdid, 22; Mustafa
Yiice, Ebu ’l-Muin en-Nesefi’de Bilgi Teorisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2007, 97.
1560 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii 'I-Edille, 1, 22-23.

1561 Omer en-Nesefi, Akdidii 'n-Nesefi, 310; Uludag, Gaybin Bilinmesinde Kesf ve Ilhamin Rolii, 281.

1562 Hayyat, 123; Kadi, el-Mugni, X11, 343.

1563 {bn Hazm, 11, 32-33.

1564 Maverdi, en-Nuket, V1, 283, Zemahseri, el-Kessdf, V1, 382; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXI,193;
Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 315; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 648; Tbn Asﬁr, XXX,
370.

1565 fzutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, 244.

1566 Bs’arl, Makalat, 1, 327.
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Baz1 miifessirler yukaridaki goriiglerin aksine, 6gretme, anlatma ve agiklamanin
baska, ilhamin baska bir sey olduguna yer vermislerdir. Bu durumda ilham, Allah’in
kulunun kalbine bir seyi diisiirmesi/koymasi demektir ki, o sey artik kulun kalp ya da
aklina diistiikten sonra ondan ayrilmaz. Ciinkii ilham kelimesinin kokii bir seyi yutmak
manasinda olup tercih edilen gériis de budur.!>%” Ilham, diger bilgiyi elde etme yollarina
bagvurmaksizin, Allah tarafindan insanin kalbine ilka edilen bilgi ve feyz yoluyla ya da

1568

bilgi neticesinde kalpte olusan sey °°° olarak tanimlanmustir.

Tasavvufi anlayista; peygamberin kalbine ilka edilenin vahiy, insanin/velinin
kalbine ilka edilenin ilham oldugu sdylenmis, vahyin kaynagi belli iken ilhamin
kaynaginin bilinemeyecegi dile getirilmis,'>® bu sebeple ser’i meselelerde bir hiikiim

1570 Tlham ile bildirilenlerin hakikat olsa dahi sadece o

ifade etmedigi ifade edilmistir.
kisiyi ilgilendirdigi vurgulanmustir.!>”! Sufilere gore, ilham ilahi bir mevhibedir. Onlarn,
en temel kabulleri de seriatin zahire tasavvufun batina hitap ettigi iddiasidir. Bu yiizden
arinan insan dzel insan olarak bazi sirlara vakif olabilmektedir.'*’? Ayrica sufiler, Hz.
Misa ile Bilge Kul arasinda cereyan eden tecriibeyi delil gostererek ilhami delil kabul

etmisler fakat gerek Ehl-i siinnet gerekse Mu’tezile tarafindan elestirilmislerdir.!”

Ibnii’l-Arabi, ilhamin kaynag noktasinda daha tutarli bir cevap verebilmek adina
ilhamda isabet olursa bunun ilhami bilgi, isabet olmamasi1 durumunda sadece ilham olarak

nitelenecegini'>’*

sOylemistir. Bundan da anlasilmaktadir ki, kavramlara sufiler
tarafindan yeni anlamlar yiiklenmis,'>”*> kendilerine Allah tarafindan ilham edildigi

kesinmis gibi, bilgilerinin hatasiz ve ilahi feyz oldugu belirtilerek akil Stelenmistir.

Ilham kalbe ilka kabul edilirken bir de zihne dogan ve hatir olarak adlandirilan

bilgilerden s6z edilmektedir. [Tham gibi hatirin da kaynaginin ve igeriginin dogrulanmasi

1567 Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 193; Elmalili, IX, 241-242.

1368 Ciircani, et-Ta rifdt, 35; Tehanevi, 1, 256.

1569 Uludag, Islam’da Inan¢ Konulari ve Itikadi Mezhepler, Dergah Yay., Istanbul 2014, 198-200;
Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari, Insan Yay., 2011, 175 vd.

1570 Uludag, Gaybin Bilinmesinde Kesfve Ilhamin Rolii, ‘Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II’ Tartismali
Ilmi Toplanti, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, 282, (271-298).

57 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 32; Demirci, Vahiy Gercegi, 86-89; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri
Sozligii, 162; Celebi, Islam fnancinda Gayb Problemi, 149-150. Vahiy ile ilham arasindaki farklar igin
bkz.: Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, 166-167.

1572 Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik, Vahiy ve Ilham”, 612. Mevhibe; insanlarin ¢aba ile elde
edemeyecegi bir ozelliktir.

1573 Aslan, “Kelam’da ilhamin Bilgi Degeri”, SDUIFD, Yil: 2008/1, Say1: 20, 45, (25-45).

157 {onii’]-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, IV, 310-312.

1575 {bnii’l-Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, 1, 54-57.
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gerekmektedir. Ciinkii ilham, Allah tarafindan ilka edilen bir Lituf iken, bir de seytan
tarafindan ilka edilen vesvese s6z konusudur.'’’® Sufiler, hatir kelimesini ilham
kelimesinin {istiinde bir kavram olarak dnemsemisler, kaynagi ne olursa olsun ige dogan
her tiirlii duygu ve diisiinceyi bu kavramla nitelemislerdir.'>’” Ehl-i siinnet ilhamda
oldugu gibi havatir1 bash basina bilgi kaynagi kabul etmemis, insan zihniyle alakasi

dolayisiyla objektif bir bilgi ortaya koyamayacagim dile getirmistir.!>’®

ITham, nefiste/kiside bilgi, tecriibe ve diisinme olmaksizin meydana gelen 6zel bir
bilgi olarak adlandirilmistir. Bu, birtakim tecriibeler ve teorik fikir teatileri gibi bir delil
degildir. Tlham fiilinin, ilk defa Kur’an’m kullandig1 bir lafiz degilse bile Kur’an’in
canlandirdig1 bir lafiz oldugu belirtilmis, Islam’dan énce, dilde buna benzer ¢ok az rnegi

1579 flham’1n,

bulunan, manevi anlamlara isaret eden ince bir isim oldugu sdylenmistir.
vahyin basit sekli oldugu, vahiy gaybi bilgileri ihtiva ederken ilhamin gaybi seylere isaret
ettigi iddia edilmistir. Vahyin nebevi ilme, ilhamin lediinni ilme ulastirdig1 sdylenmis,
O0grenme ve akil yiirlitmeyle elde edilmeyen, nereden ilka edildigi bilinmeyecek tarzda,

adeta akla hiicum eden bilgilendirme olarak tanimlanmistir.!>%°

Allah, insana/nefse akil vermistir ki, nefis bunun sayesinde bir seyin zarar-fayda ya
da egri-dogrulugunu ilham etmis yani i¢ine dogurmustur. Bu duyguyu Allah tiim canlilara
vermistir. Bu sebeple ilham, her nefiste yani canlida bulunan bir i¢giidii olup insana 6zel
degildir.!*®! Insana kotiiliik ve iyiligin ilham edilmesi imtihan igin yaratildigini

gostermektedir. 1382

Niibiivvet ve vahiy sona ermis, Kur’an disinda Miisliimanlarin elinde bir dayanak
kalmamistir. Zamanla farkli din ve kiiltiirlerin etkisiyle nebinin ve vahyin yerine arayislar
baglamistir. Anlasildig1 kadariyla ilham, suistimale ugratilarak gerek kaynagi gerekse
mabhiyeti itibariyle kapsamli bir kavram iken Ozel insanlara 6zel bildirimler olarak

daralmaya ugratilmigtir. Nebi yerine de mehdi ve miiceddid gibi karakterler

1576 K aradas, “Tasavvufta Peygamberlik, Vahiy ve flham”, 593.

577 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 177.

1578 Durmus, Istem Disi Diisiince Olarak Havatir ve Dini Sorumluluk Degeri, 157.

1579 fbn Astir, XXX, 369.

1580 Gazzali, Thyau Uliimi’d-Din, (Cev: Mustafa Cagric1), DIB Yay., Izmir, 2020, 111, 32-33, 40.
1581 Ates, Cagdas Tefsir, X, 491.

1582 Simsek, Kur'dn Tefsiri, V, 445.



175

konumlandirilmaya ¢alisilmistir.'*83 Oysaki vahye benzetilen ilham, kesif ve riiya gibi

durumlar suistimale agik olup Islam’da birer bilgi kaynag: degillerdir.!’3

Ibnii’l-Arabi, istidlal ve kesf kelimelerini birlikte kullanmis, duyular, tefekkiir ve
akil yoluyla elde edilen bilgileri istidlal, vahiy ve ilham vasitasiyla elde edilen bilgileri
de kesif olarak adlandirmistir. Bu durumda kaynak acisindan vahiy, peygamberlerin
bilgisini; kesf, velilerin bilgisini ifade etmekte ve aralarinda bir fark bulunmamaktadir. '3
Yine Ibnii’l-Arabi, niibiivvetin bittigini fakat velayetin devam ettigini iddia etmistir.
Fakat onun, velayet olarak adlandirdigi alan, kontrolii miimkiin olmayan bir alan
olmaktadir.'3® Ciinkii velayet, ilham ve kesf olmaksizin anlamin yitirmektedir. Ibnii’l-
Arabi’nin olusturdugu terminoloji, sufi diinyada kabul gormekle birlikte pek cok
problemin ortaya ¢ikisina da sebep olmustur. Sufi anlayisa benzer sekilde niiblivvet
yerine Sia tarafindan imam yerlestirilmistir. Imam, gayb ile iletisim kurabilmekte fakat

melekleri gdrememekte ve niibiivvet vahyi alamamaktadir.!>®’

Farkli din ve inanglarda din onderlerinin ve mensuplarinin dini ya da diinyevi
konularda askin varliktan ilham aldiklar1 iddia edilmistir.'>®® islam kiiltiiriinde ise bazi
insanlar Hz. Peygamber ile goriistiglinii sOylerken diger bazi insanlar kendisini
peygamber bile ilan etmistir.!>*° Bu da bize ilham kelimesi {izerinde meydana gelen anlam
degisiminin siradan bir de8isim olmayip ayni zamanda bir tahrifat oldugunu
gostermektedir. Artik ilham aldigini sdyleyerek siradan insanlarin kandirildig: bir ortam

olusturulmustur.

2.2.3. Ilham Kavramu ile ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

[Tham kelimesi Kur’an’da yalnizca Allah’a izafe edilirken vahiy kelimesi ilhamdan
farkli olarak kaynak itibariyle hem Allah’a hem de seytanlara nisbet edilmektedir. Kur’an
seytanin dostlarina vahyettiginden bahsederken seytanlarin dostlarina ilhamda

bulunduklarindan s6z etmemektedir. Ilham kavram tasavvufun da etkisiyle Kur’ani

1583 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DIA, Ankara 2003, XXVIIL, 373.

1584 Beser, 65.

1585 Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi ve Diisiince Diinyasi, Otto Yay., Ankara 2018, 79. Benzer ifadeler igin
bkz.: Ebii’l-Beka, 173; Ciircani, et-Ta 'rifdt, 35.

1586 Diizgiin, Adem den Oncesine Déniis, 123.

1587 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 117.

1588 Sinanoglu, “Ilham”, 100.

1589 Aslan, Isldm 'da Peygamberlik, 196; Albayrak, 229.
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kullaniminin digina ¢ikarilmis ve anlam genislemesine maruz kalmistir. Yukarida verilen
bilgilerin aksine vahiy, araci vasitasiyla verilebildigi gibi aracisiz da verilmektedir.
Dolayisiyla vahyin melek araciligiyla verildigi ilhamin ise kisiye dogrudan verildigi
bilgisi dogru degildir. Ilhamin bilgi kaynag1 olup olmadig1 meselesi tasavvufun kavrama
yiikledigi anlamla ilgili bir sorundur. ilhamin kaynagmin belirsiz olmasi meselesi de
tasavvufun kavrama yiikledigi anlamla ilgilidir. Ne kelimenin sozliik anlamlarinda ne de
Kur’an ve hadislerdeki kullannminda ilhamin terimlesmis anlami yer almamaktadir.
Hadislerde gaybi bilgi ilka edilen Kisi i¢in “muhdes” kelimesi kullanilmis olup ayni
zamanda ilham kelimesi vahiy kavramini ¢agristirir sekilde zikredilmistir. Kur’an’da
gecen ilhamin vahiy kelimesinin bir tiirii veya yakin anlamlist oldugunu sdyleyebiliriz.
[lhamin vahiy kavramindan ayri degerlendirilmesi ve arada zikredilen farklar
kanaatimizce belli bir temele dayanmamaktadir. Kur’an, yere ve artya vahyedilmesi
orneginde oldugu gibi insan disindaki varliklara vahyedilme olgusunda zaruri ya da
istidlali herhangi bir bilgi aracindan bahsetmemektedir. Fakat bilginin yer ve artya
aktarilma sekli ilhami cagristirir niteliktedir. Biz ilham kelimesinin Kur’an mecrasinin
disina ¢ikarildigini ve sonradan kazandigi anlamlarin temel anlaminin 6niine gectigini

diisiinmekteyiz.

2.3. KITAP

Kitab (<LS) ve el-kitabe (43GsV), ketebe (<S)’nin mastaridir. El-Ketbu (1) bir
seyi (ipe gecirerek) siraya dizmek, el-Kiitbe (34355\) iki tarafindan ipe dizilen boncuk, el-
Kitbe (4£) bir seyi yazmak demektir.'*** Ketebe (<), bir seyin bir seye eklenmesine
denir. Cogulu kiitiib (<) diir.’*! Ayni sekilde el-ketibe (421 de bir seyin bir seye
katismasi1'>*? demektir. Harfleri bir araya getirmeye ise ketebtii’l-kitabe denir.!*® Kitab,

) sayfa ve divit anlamina gelir ve bunlardan olusur.'>** Ayrica kitab, i¢indeki yazi ile
y g Y

1595 1596

birlikte sayfanin adi > olup, her yazili seye kitap denilir.

159 Halil b. Ahmed, TV, 8; Eb(i Hatim er-Razi, II, 650; Ezheri, X, 150-152; ibn Manzir, V, 3816-3818.
1591 Ton Dureyd, 255-256; Tbn Faris, Mu 'cem, V, 158-159; Ibn Side, V1/775-778; Isfehani, 423; Zemahseri,
Esasii’l-Beldga, 11, 121-122; Tbn Manzir, V, 3816-3818.

1592 Halil b. Ahmed, IV, 8; Ibn Dureyd, 255-256; Mutarrizi, II, 205-207.

1393 Eb{i Hatim er-Razi, 11, 650.

1594 Tbn Side, VI, 775-778.

1595 fsfehani, 423. Ayrica bkz.: Uziim, “Kitap”, DI4, Ankara 2002, XXVI, 121.

159 Matiiridi, Te'vildt, 1, 126. Ayrica bkz.: Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an Vahylerinin
Kitaplasmas1”, MUIFD, Say1: 13-14-15 (1995-1996-1997), istanbul 1997, 68, (53-120).
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Kitab (<&S), miikatebe (&85%) anlamina da gelir. Miikatebe, efendi ile kole veya
cariyesi arasinda ozgiirliik anlasmasimin yaziya dokiilmesi olmaktadir."®” imzalanmus
karar ve onun hiikkmiinde olan kararlar da kitabe (3—3135) lafziyla anlatilir.>%® Kitab (<L),
hiikiim; kiitiib (¢£5), hiikiimler anlamina gelir. Ayrica Araplar alim kimseye katip'**’

derler.'®% Bir kisi esir edildiginde <X ile ifade edilir.!®°!

Ketebe (&) fiilinden tiiretilmis olan Iktetebe (yazdirmak, kopya etmek), ketebe
(yazma) gibidir.'% Iktetebe, yalan olan bir yazinin asilsiz veya uydurulmus hususlarini

kapsayacak sekilde bir kullanima da sahiptir.'6%

Ketebe (&) kokiiniin bilinen manasi yazmak demektir. Ciinkii harfler birbirine
eklenmektedir. Bu kelime bazen, telaffuz yoniinden birbirine girmis seyler icin de
kullanilabilmektedir. Onun i¢in Allah’in Kelami, -yazilmamis olsa dahi- Kitap adimni
alabilmektedir.'6%* Kitab, Allah katindan indirilen yazili belge'®® demektir. Kelimenin
ispat, icab, kader, hiikiim, farz kilmak (e u-\S) ve azmetmek anlamlarina geldigi de ifade

edilmistir.'6%

Araplar, kitdb kelimesinin fiil halini farkli durumlarda birden c¢ok anlamda
kullanmislardir. Ornegin kovayi/kirbayr dikmek (s&dl &iX) . katir baglamak (&5
L1907 ve toplu yiiriiyen at (JAV (e 4u&I)608 jfadelerindeki anlamlari ketebe

kelimesiyle dile getirmislerdir.

1597 Ezheri, X, 150-152; Ibn Faris, Mu’cem, V, 158-159; Cevheri, 208-209; Ibn Side, VI/775-778;
Zemahseri, Esdsti'I-Beldga, 11, 121-122; Mutarrizi, II, 205-207; Ciircani, et-Ta rifat, 192.

1598 Tsfehant, 423.

159 “Yahut gayb bilgisine sahipler de oradan mi1 alip yaziyorlar?” Kalem: 68/47.

1600 fbn Faris, Mu’'cem, V, 159; Cevheri, 209; Ciircant, et-Ta 'rifit, 192.

1601 Zemahseri, Esdsii 'l-Beldga, 11, 121-122

1602 Tbn Side, V1/775-778.

1603 fsfehani, 425.

1604 {sfehand, 423.

1605 Zemahgeri, el-Kessdf, 1, 269.

1606 Eb{y Hatim er-Razi, 11, 651-652; Ezherd, X, 150-152; Ibn Faris, Mu’cem, V, 158-159; Isfehani, 423;
Mutarrizi, I, 205-207; Ebii’l-Beka, 766-768. Farkli formlarda kullanimlara 6rnek olmasi agisindan bkz.:
‘Kiitibe’ seklinde olanlar: Bakara: 2/178; Al-i Imréan: 3/154; Nisa: 4/77; Tevbe: 9/120; Hacc: 22/4; ‘Ketebe’
seklindekiler: Bakara: 2/187; Maide: 5/21; En’am: 6/12; Tevbe: 9/51; Miicadele: 58/21; Hasr: 59/3;
‘Ketebna’ seklindekiler: Nisa: 4/66; Maide: 5/32; Enbiya: 21/105; Hadid: 57/27.

1607 By Hatim er-Razi, 11, 651; Tbn Faris, Mu cem, V, 158-159; Cevheri, 208-209; Ibn Side, VI/775-778;
Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 121-122; Mutarrizi, II, 205-207; ibn Manziir, V, 3816-3818.

1608 Halil b. Ahmed, IV, 8; ibn Dureyd, 255-256; Mutarrizi, II, 205-207.
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Ahd-i Atik’te, amel defteri,'®*? semavi kitaplar'®'? ile vahyin yazilmasini ifade eden

ayetler'®'! bulunmaktadir. ilahi emir ve yasaklarin bulundugu kitap'!2

ve bildigimiz
anlamda bir kitaptan'¢!* bahseden béliimler yer almaktadir. Islam literatiiriinde levh-i
mahfiiz’a karsilik gelmesi muhtemel ifadeler'®'* olduke¢a dikkat cekicidir. Ilahi ilmin
kitaplarda yer alan kismina denk gelen ayetler'¢!’> de vardir. Levh-i mahfiz ya da
Ummii’l-kitab diye tabir ettigimiz ilahi bilgiyi kasteden “miihiirlii bir kitab”,'*'® yazili
olarak verilen kitap!®'” ve belge!!® anlamlarinda kitap kelimeleri de zikredilmistir.
Ahd-i Cedid’te de benzer ayetler yer almaktadir. Peygamber Yesaya’nin kitab, '
Miisa nin kitab1, "2 Mezmurlar kitabr,'®?! Isa’nin kitab1,'°?? peygamberlerin kitabs, %%
biiyiiciilerin kitaplar1,'®** Tanr1 Hosea nin kitab1'%>° ve amel defterine!¢2° karsilik gelmesi

muhtemel kitap kelimeleri zikredilmektedir.

Kitap kelimesine cahiliye siirlerinde amel defteri, kader-yazg: ve iki kapak arasinda
kitap anlamlarinda yer verilmistir. Bu anlamlar sozlik anlamlariyla uyumludur. Hanif
sairlerden Ziitheyr b. Siilma Muallakasinda kitap kelimesini amel defteri anlaminda ifade
etmistir: “O (ceza) ertelenebilir, Kitap’ta yazili olabilir ve hesap giinii icin

saklanabilir.”'%*” Bir baska siirde de kader-yazg: anlaminda yer verilmistir: “Silemeyiz

1609 Crkis, 32/32-33.

1610 Yasanin Tekrari, 17/18.

1611 Yeremya, 25/13.

1612 Krallar, 22/13: “atalarimuiz bu kitabmn sdzlerini dinlemediler, bizim igin yazilan bu sozleri yerine
getirmediler.” Ayrica bkz.: II. Tarihler, 34/18, 21, 24.

1613 Krallar, 23/3; II. Tarihler, 34/31.

1614 Yasanin Tekrar1, 29/20-21: “Yehova onu bagislamak istemeyecek; Yehova o adama kars1 biiyiik bir
ofkeyle gayrete gelecek ve bu kitapta yazili olan biitiin lanetleri onun basina getirecek. Yehova onun adini
gokler altindan silip atacak. Boylece Yehova bu kanun kitabinda yazili olan ahdin laneti geregince, felakete
ugramast i¢in o adamu alip tiim Israil kabilelerinden ayiracak™ Benzer bir ifade igin: Yasanin Tekrari, 29/27;
Mezmurlar, 139/16.

1615 Daniel, 12/1.

1616 fsaya, 29/10-12.

1617 Hezekiel, 2/9.

1618 Daniel, 7/10.

1619 Markos, 1/2; Luka, 3/4; Elcilerin Isleri, 7/28.

1620 Markos, 12/26.

1621 T yka, 20/42-43; Elgilerin Isleri, 1/20.

1622 Yyhanna, 20/30; 21/25

1623 Elcilerin Isleri, 7/42; 24/14.

1624 Elcilerin Isleri, 19/19.

1625 Romalilar, 9/25.

1626 Vahiy, 20/12: “Tahtin dniinde duran kiiciik biiyiik, dliileri gérdiim. Sonra kitaplar acildi. Yasam kitabi
denen baska bir kitap daha agildi. Oliiler kitaplarda yazilanlara bakilarak yaptiklarina gore yargilandi.”
1627, 030 (Al 3l llaall 03 AN QS b alas 535 oLl S lagas A 2Kl SLd (I
“Ifsa olmamas! igin gdgsiiniin iginde tuttugunu, asla gizleme Allah’tan. Zira o bilir ondan gizledigin her
seyl. O (ceza) ertelenebilir, Kitap’ta yazili olabilir ve hesap giinlii i¢in saklanabilir. Yahut da
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biz insanlar onun (Yani Allah’in) bir kez yazdigini, bu nasil olabilir, onun takdirini
degistirmek imkansiz iken. ...ama bu onlarin Kitabi (kaderi) idi...”'%?%iki kapak arasinda
kitap anlaminda da siirlerde su sekillerde yer almistir: “Susuzluktan ¢6l gibi olan etrafi
da korumasiz hi¢ ¢ukur dahi olmayan kitap gibi diimdiiz olan bu ev kimin?!%? Burada

kitabin diizgiinliigii ¢6liin diimdiiz oluguna 6rnek gosterilmektedir.

2.3.1. Kur’an ve Hadislerde Kitap Kelimesi

Kur’an’in temel kavramlarindan biri olan kitap kelimesi, formlariyla birlikte
Kur’an’da 319 kere yer almaktadir.'®*° Bunlardan bir kism1 & fiilinin tiirevleri, bir kismu
isim olarak < ve &USH formlarinda (lam-1 tarifsiz veya lam-1 tarifli) bazi yerlerde de

izafetli olarak zikredilmistir.

Kitap kelimesi Kur’an’da; yazmak, ilahi mesaj, takdir etmek, amel defteri, mektup,
belirlenmis siire, kanun, sézlesme ve hiikiimler, Kur’an, kutsal kitaplar ve levh-i mahfiz

gibi farkli anlamlara gelmektedir.!®’!

Bununla birlikte Kur’an’da yer alan kitap
kelimelerinin pek c¢ogu ilahi mesaj yani vahiy anlaminda kullanilmustir.'%3? Mutlak
kitap,'®* 1lahi kitabin varlig1,'** peygamberlere indirilen kitaplar'®® ile indirilen

kitaplara iman etme!¢*¢ anlaminda ayetler yer almaktadir. Semavi kitaplari; Tevrat'®7 ve

cabuklastirilabilir ve intikam alinabilir.” Muallakatii’s-Seb’a, (thk.: M. Hayr Ebii’l-Vefa), Mektebetii’l-
Biisra, Pakistan ts, 79; Ziiheyr b. Siilma’nin beyti.

1628 S agile QS 5 Jaaks 63kl uils A 334 G @l Y7 Divanii 'I-Huzaliyyin, (Der.: Siikkerd),
Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, 132. Benzer bir siirde ecel-
takdir anlamindadir: “sSe Ja¥) e Ciin IS Lajae sl pleas &35 7 Nabiga ez-Ziibyand, 27.
1629 QIS Al g o5 e lially &aosl A a)” Ebi Ziyad, 21. Benzer bir siir su sekildedir: « 25k a5 &8

CER 5 gD 5 Gadall Sl y A JAI “At dbrtnala kostugu zaman; (¢ikardigt tozlar), kiligla vurusma,
bicak saplama, kalemler ve kitaplar bana (benim yaptiklarima) sahit oldu.” Antere b. Seddad, 26.

1630 Abdulbaki, 591-595.

1631 Okuyan, Kur’'an-1 Kerim'de Cok Anlamlilik, 537-540; Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an
Vahylerinin Kitaplagmas1”, 69.

1632 Altindas, 146; Okuyan, Kur'an-1 Kerim 'de Cok Anlamilik, 538.

1633 Kasas: 28/49; Fatwr: 35/40; Isra: 17/93; En’am: 6/7; Saffat: 37/157; Lokman: 31/20; Bakara: 2/129;
Nisa: 4/153 (hem ehl-i kitap hem de iki kapak arasi belirsiz bir kitap); Hac: 22/8.

1634 Ankebit: 29/47; Stra: 42/14, 17; Al-i imréan: 3/79 (iki kere yer almaktadir); Nisa: 4/47.

1635 Fatir: 35/25; Neml: 27/40; En’Am: 6/89; Mii’min: 40/53 (Tevrat ile kayitlayanlar vardir); Ankebiit:
29/27; Al-i Imran: 3/81, 184; Nisa: 4/54, 131; Hadid: 57/25, 26; Tahrim: 66/12.

1636 Siira: 42/15; Mi’min: 40/70; Bakara: 2/177, 285; Al-i imréan: 3/119; Nisa: 4/136.

1637 Bakara: 2/53; A’raf: 7/169, 170; Furkan: 25/35; Meryem: 19/12; Kasas: 28/43; Isra: 17/2, 4; Had: 11/17,
110; En’am: 6/91, 154; Saffat: 37/117; Mii’min: 40/53; Fussilet: 41/45; Casiye: 45/16; Ahkaf: 46/12;
Mii’mindn: 23/49; Secde: 32/23; Bakara: 2/44, 78, 85, 87, 101, 121, 145, 146, 159, 174; Al-i Imran: 3/23,
78; Ra’d: 13/43; Maide: 5/44.
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Incil’i'®® ya da her ikisini de kastetmesi muhtemel ayetler'®* de zikredilmis, bazen de

Kur’an'%* kastedilmistir.

Kur’an kitabin ne oldugunu bilenlerden ehl-i kitab'%*! ve 0tii’1-kitab'®** terkipleriyle
bahsetmektedir. Baz1 kimselere kitap verilmedigine dair ayetler'®** de bulunmaktadir. Bu
ayetlerde bahsedilen kitaplar hakikatte gercekligi olmayan kitaplar olmasinin yaninda

immiligin z1dd1 olan (ehl-i Kitap terkibindeki) kitap olarak nitelendirilmektedir.!54*

Kur’an’da mutlak ve semavi kitaplar haricinde, kitaplarin asl ve {lm-i I1ahi’nin!®%

kastedildigi ayetler vardir. Ornegin bazi ayetler Ummii’l-kitab'%*® ve amel defteri!¢4’
anlaminda zikredilmektedir. Sure baslarinda yer alan kitab'®*® lafizlar1 ise Kur’an’a isaret

etmektedir.

Kur’an’da buraya kadar yer verilen kitap anlami disinda kastedilen anlamlar da

1649 ) 1650
3

bulunmaktadir. Kitap, kalemle yazilan yazi ve miikatebe (yazigma-anlasma

1038 Meryem: 19/30; Al-i Imran: 3/79.

1639 Maide: 5/48; Yianus: 10/94; En’am: 6/156-157; Ankebt: 29/48; Bakara: 2/113.

1640 Al-i imréan: 3/3; Sad: 38/29; A’raf: 7/2, 52, 196; Fatir: 35/29, 31, 32; Meryem: 19/16, 41, 51, 54, 56;
Kasas: 28/86; Had: 11/1; En’am: 6/92, 114, 155, 156, 157; Ziumer: 39/2, 23, 41; Fussilet: 41/3, 41; Sira:
42/52; Zuhrf: 43/2, 3; Ahkaf: 46/12, 30; Kehf: 18/1, 27; Nahl: 16/64, 89; Ibrahim: 14/1; Enbiya: 21/10;
Secde: 32/2; Ankebit: 29/45, 51; Bakara: 2/2, 89, 151, 176, 231, Al-i Imran: 3/7, 164; Nisa: 4/105, 113,
127, 136, 140; Cuma: 62/2; Maide: 5/ 15, 48.

1641 Bakara: 2/105, 109; Ankebit: 29/46; Al-i imran: 3/64, 65, 69-72, 75, 98-99, 110, 113, 199; Ahzéb:
33/26, Nisa: 4/123, 153, 159, 171; Hadid: 57/29; Beyyine: 98/1, 6; Hasr: 59/2, 11; Maide: 5/15, 19, 57, 59,
65, 68, 77.

1642 Miiddessir: 74/31; Kasas: 28/52; En’am: 6/20, 114; Sra: 42/14; Ankeb(t: 29/47; Bakara: 2/144, 145,
146, 213; Al-i imréan: 3/19, 23, 100, 186, 187; Nisa: 4/44, 51, 131; Hadid: 57/16; Ra’d: 13/36; Beyyine:
98/4; Maide: 5/5; Tevbe: 9/29.

1643 Kalem: 68/37; Sebe’: 34/44; Zuhrf: 43/21; AhKAf: 46/4; bu ayetler mutlak kitap anlamma da gelir.
1644 Al-i imrén: 3/20.

1645 En’am: 6/38; A’raf: 7/37 (ilm-i ilahi); Fatir: 35/11; Taha: 20/52, Vakia: 56/78 (kitAbu meknun); Neml:
27/75, Isra: 17/58; Yonus: 10/61 (apacik bir kitap); Had: 11/6; En’am: 6/59; Sebe’: 34/3; Rim: 30/56
(Allah’1n yazis1); Ahzéb: 33/6; Hadid: 57/22; Hac: 22/70.

1646 Ra’d: 13/39; ZuhrGf: 43/4. Levh-i mahfiiz (Buriic: 85/22.) ya da iimmii’l-kitap terkiplerinin somut
manada bir kitap olup olmadig1 ve mahiyetini ancak Allah bilmektedir.

1047 Ziimer: 39/69; KaAf: 50/4; isra: 17/13, 14, 71; Casiye: 45/28, 29; Kehf: 18/49; Mii’'mintin: 23/62; Tir:
52/2; Hakka: 69/19, 25; Insikak: 84/7, 10; Mutaffifin: 93/7 (siccin), 9 (merktim), 18 (illiyyin), 20 (merk{im).
Not: bu ayetlerin tamami Mekkidir.

1648 Bakara: 2/2; A’raf: 7/2; Suar: 26/2; Neml: 27/1 (Razi her ikisiyle de Kur’an-1 Kerim’in kastedildigi
kanaatindedir; ancak Kur’an onun okunusunu, kitap ise yazili seklini ifade etmektedir (XIX, 151). ibn Asir
da bu goriisii tercih etmistir (XIV, 8); Kasas: 28/2; Yanus: 10/1; Had: 11/1; Yasaf: 12/1; Hicr: 15/1;
Lokman: 31/2; Ziimer: 39/1-2; Mii’'min: 40/2; Duhéan: 44/2; Casiye: 45/2; Ahkaf: 46/2; Ra’d: 13/1.

1649 Al-i Imran: 3/48; Enbiya: 21/104 (amel defteri anlamina geldigi goriisii de vardir); Nebe’: 78/29 (kayit
altina almak anlaminda); Bakara: 2/79; Beyyine: 98/ 3 (hiikiimler anlamina da gelmektedir); Maide: 5/110.
1650 Nr: 24/33.
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kader,'%! siire-vakit,'%5? farz,'6* yazili hiikiim!®** ve mektup'®> anlamlarinda da
zikredilmistir. Kitap kelimesi baglama gore anlamlandirilmasi gereken “cokanlamli”
kelimelerden biridir. Tiirk¢eye anlam daralmasina ugrayarak gectigi i¢in birgok mealde

yanlis ¢evrilebilmektedir.

Hadis rivayetlerinde zikredilen; “Allah’a, ahiret giinline, meleklere, Kitab’a ve
peygamberlere iman...”'%¢ seklinde yer alan kitap kelimesinden kasit 6zelde Kur’an’a
genelde biitiin semavi kitaplara imandir.

Yahudilerden birinin Hz. Omer’e; “Ey Miiminlerin Emiri! Sizin kitibinizda

»1657 ifadesinden de anlagildig1 iizere Kitap

okumakta oldugunuz bir ayet var Kki...
kelimesinden maksat Kur’andir. Ancak burada zikredilen kitap iki kitap arasinda

kastedilen kitap degil o ana kadar indirilen ilahi mesajlar biitiinii seklinde anlagilmalidir.

Hz. Peygamber’in; “Kardesinin kitabina onun izni olmadan bakan, ancak atese

»1658 anlamindaki sézlerini yorumlayan sérihler ‘kardesinin kitab1’ ifadesinin

bakmis olur.
normal bilinen kitap anlaminda olabilecegi gibi sahibinin sirlarin1 yazdig1 defter olarak
da anlasilabilecegini sdylemislerdir.

Hadislerde Ummii’l-Kitab terkibi ile Fatiha suresinin'®>®® ve levh-i mahfiiz’un
kastedildigi rivayetler bulunmaktadir.'®®° Kitap ile kastedilenin farz ya da hiikiim'®¢! ile

mektup'®%? olduguna dair ifadeler de zikredilmistir.

1651 Al-i imréan: 3/145; Ram: 30/56 (levh-i mahfiz oldugu goriisleri de vardir).

1652 Ra’d: 13/38; Hicr: 15/4; Bakara: 2/235.

1653 Nisa: 4/24, 103.

1654 Enfal: 8/75; Ytnus: 10/37; Enfal: 8/68; Tevbe: 9/36 (Allah’in yazisy/hiikmii).

1655 Neml: 27/28, 29.

1656 Byhard, Iman, 2; Miislim, Fiten ve Esratis-Saa, 87; Ziihd, 16; Tbn Mace, Mukaddime, 63; Edeb, 3876;
Tirmizi, Fiten, 2247; Nesai, Iman, 4904.

1657 Byhari, iman, 38; Edeb, 175; Tbn Mace, Cenaiz, 1499; Eb Davad, Cihad, 2631.

1658 Ebf David, Vitir, 1485.

1659 Byhari, Sifati’s-Salat, 45; Fedaili’l-Kur’an, 28; Ebli Daviid, Vitr, 1457; Tirmizi, Tefsir, 3124.

1660 Byhari, Tevhid, 143; Ibn Mace, Mukaddime, 76. Ayrica bkz.: Buhari, Cenaiz, 116; Bedi’l-Halk, 4;
Miislim, Tevbe, 14.

1661 Byhari, Siirdt, 18; Magazi, 263; Miislim, Cihad, 90; Ebl David, Diyet, 4595; Hudid, 4419; 4471.

1662 Byhari, Zekat, 57; benzer kullanim i¢in bkz.: Buhari, Tevhid, 33, 50; Humus, 20.
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Hz. Peygamber, Heraklius’a yazdig1 mektupta; “Ey Ehl-i Kitib”!%%* seklinde hitap
etmistir. Hadislerde Yahudiler ve Hiristiyanlarin kastedildigi “ehl-i kitabeyn!'¢%* ifadesi

991665

ile “Kitaba muhalefet edenler seklinde rivayetler de bulunmaktadir. Kitap ile kastin

Tevrat!%% ya da Kur’an'%®” oldugu seklindeki rivayetlere rastlamakta miimkiindiir.

Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir anekdotta; Hz. Peygamber’in vefat1 esnasinda

hastalig1 siddetlenince: “Yazi1 yazacak sey getiriniz, size dyle bir kitab!66®

yazayim ki,
ondan sonra hi¢ dalalette kalmayasiniz” seklinde buyurmustur.'%® Burada muhtemelen
Hz. Peygamber’in yazdiracagi vasiyetten kitap diye bahsedilmistir.

V1670 ve azad edilmesi

Berire’nin hiirriyetinin satin alinmasi (kitabet/miikatebe
konusunda Hz. Peygamber’in; “Birtakim kimselere ne oluyor ki, onlar Allah’in
Kitab1’nda bulunmayan birtakim seyleri sart kosuyorlar?”!%"! dedigi rivayet edilmektedir.

Burada da kastedilen Kur’an’dir.

2.3.2. Islam Diisiincesinde Kitap Kavram

Kur’an kelimesi okuma kokiinden, kitap kelimesi de yazma kokiinden tiiremistir.
Akla ilk gelen iki kapak arasina toplanmis sayfalardan olusan kitap olsa da, Kur’an’da
zikredilen diger biitiin anlamlar1 birlikte degerlendirildigi takdirde ¢cok daha genis bir

kullanima sahip oldugu gériilmektedir.'®”?

1663 Buhari, Hayz, 8; Ehl-i Kitap terkibi ile ilgili bkz.: Buhari, ilim, 38; Zekat, 60, 96; Magazi, 345; Sehadat,
47; Cihad ve Siyer, 216; Menakib, 65; Menakibu’l-Ensar, 158; Cuma, 1, 21; Miislim, Iman, 31, 241; Sayd,
8; Selam, 6; S1yam, 46; Ibn Mace, Zekat, 1783; Nikah, 1956; Keffaret, 2118; Ahkam, 2374; Feraiz, 2752;
Ebi Ziihd, 4192; Ebii David, Cihad, 2488; Edeb, 5207; Salat, 1007; Akdiye, 3605; ilim, 3644; Udhiye,
2817; Tirmizi, Siyam, 708; Tefsir, 3301; Zekat, 625; Nesai, Styam, 2137; Zekat, 2392; Nikah, 3292.

1664 Byhari, icéare, 8; Miislim, Iman, 199; Ibn Mace, Diyet, 2644.

1665 Miislim, flim, 2.

1666 bn Mace, Cuma, 1139; Had, 2558; Eba David, Akdiye, 3626.

1667 Buhari, ilim, 17; Fedailu’s-Sahabe, 97; Nikah, 18. ibn Mace, Mukaddime, 166, 218; Tirmizi, Buyi,
1210; Cennet, 2567. Benzer ifadeler i¢in bkz.: Buhari, Vudi, 109; benzer kullanim i¢in bkz.: Daavat, 6;
Tevhid, 114; Miislim, Iman, 7; Eba David, Edeb, 5046; Tirmizi, Du4, 3394; Nesai, Cuma, 1350.

1668 Buhard, ilim, 55; Miislim, Vastyye, 20.

1669 Buhari, Ilim, 55; Ayrica bkz.: Cizye, 10; Hac, 42, 98; Umre, 21; Icare, 16; Surfit, 12; Enbiya, 18;
Magazi, 424; Tefsir, 12; Miislim, Taharet, 5; Zekat, 144; Feraiz, 16; Ibn Mace, Mukaddime, 13; Taharet,
458; Namaz, 980; Orug, 1708; Nikah, 1989; Ebl David, Fiten, 4246; Tirmizi, Ahkam, 1327.

1670 Byhari, Miikateb, 1; Surdt, 16; Miislim, Ttk, 56; benzer kullanim icin bkz.: Tefsir, 26; Ibn Mace, Itk,
2519; Ebl David, Miikateb, 3926; Tirmizi, Vasiyet, 2124.

1671 Buhard, Salat, 101; benzer kullanim i¢in bkz.: Ezan, 54; Buy(, 104, 126; Muzéra’a, 29; Sulh, 6; Miislim,
Hac, 154; Itk, 8; Fedailu’s-Sahabe, 36; EbG David, Akdiye, 3592; Edeb, 4944; Harac, 2984; Feraiz, 2921;
Tirmizi, Huddd, 1431; ilim, 2663; Nesat, Talak, 3397.

1672 Altindas, 15, 217-218.
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Kitap kelimesi bir kavram olmas1 yoniiyle; ‘iki kapak arasinda sayfalar, yazili
metin’, ‘ezeli ilim’, ‘yazildig1 halde heniiz kitap olmayan amel defteri’ ile ‘kitap disinda

kastedilen kavramlar’ seklinde 3 gurupta tasnif edilebilir.1673

1- Kitap kelimesi hem Kur’an’in bazi ayetlerinde hem de Kur’an dis1 bazi
kaynaklarda yer alan kullanimlarda yazili metin (iki kapak arasindaki sayfalar) anlamina
gelmektedir. Kelimenin temel anlami da budur.'®™® Ornegin; “De ki: “Eger dogru

soyliiyorsaniz, Allah katindan bu ikisinden daha dogru yol gésteren bir kitap getirin de

1675

ben ona uyayim!” ayetinde'®’> mutlak kitap anlaminda kullanilmastir.

Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’den bir kitap getirmesini istemeleri {izerine

inen bu ayette kitap kelimesi disinda yer alan “bu ikisi” ifadesiyle Kur’an ve Tevrat, 676

1’1677

Tevrat ve Inci veya Tevrat ile Kur’an, Incil ile Kur’an ya da Tevrat ile Incil

kastedilmis olabilecegi sdylenmistir, 678
Mutlak kitap anlamina gelen ayetlerin'®” tefsirinde miifessirler kitaptan maksadin

iki kapak arasinda bir kitap,'%%° Tevrat, Incil ve Zebiir benzeri,'%®! ibrahim’in sayfalari, 168>

Nih’un kitab1,'%3 Kur’an, Tevrat, Incil ve Zebtr'®®* veya ‘biitiin (semavi) kitaplar’ !

oldugunu sdylemislerdir.

1673 Burada ele almacak kitap kavramu ile ilgili tiim ayetlere, miifessirler ve alimlerin goriislerine tek tek
yer vermek ¢alismanin sinirlarint asacagi igin belirli ayetler iizerinden degerlendirme yapilacaktir.

1674 futsu, Kur 'an’da Tanri ve Insan, 44.

1675 K asas: 28/49.

1676 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 348; Matiiridi, Te vildt, X1, 50; Zemahseri, el-Kessdf IV, 512; Razi,
Mefatihu’'l-Gayb, XXIV, 261; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, TV, 180; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 11, 648; Alasi, X, 299; Elmalili, VI, 193; ibn Asdr, XX, 139; Tabatabai, XVI, 54; Ates, Cagdas
Tefsir, V1, 446; Simsek, Kur’an Tefsiri, IV, 65.

1677 Taberi, X VIIL, 271-272; Matiiridi, Te vildt, X1, 50; Kurtubi, XVI, 292.

1678 Maverdi, en-Nuket, IV, 256.

1679 Fatir: 35/25; Shra: 42/15; Maide: 5/48; Bakara: 2/53; Meryem: 19/30; Ankebit: 29/47; Miiddessir:
74/31.

1680 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 556; Matiiridi, Te vildt, XII, 33.

1681 Zemahseri, el-Kessdf, V, 151; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXVI, 18; Kurtubi, XVII, 372; Ebii’l-Berekat
en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 111, 85; Aluasi, XI, 360.

1682 Taberi, XX, 485; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, IV, 258; ibn Astr, XXII, 298-299.

1683 Tabatabal, X VII, 38.

1684 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 767.

1685 Matiiridi, Te vilar, XIII, 179; Zemahseri, el-Kessdf, V, 401; Razi, Mefétihu’l-Gayb, XXVII, 159;
Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 79; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 11, 680; 111, 249; Alasi, XIII,
25; Elmalili, VII, 18; ibn Astr, XXV, 62-63; Tabatabai, XVIII, 33; Ates, Cagdas Tefsir, VIIL, 180.



184

Semavi kitaplardan kastin Kur’an hari¢ tiim semavi kitaplar,'®¢ incil, Tevrat ve
Zebir'®" ya da Tevrat ve Incil'®®® oldugu sdylenmistir. Miifessirlere gore kitaptan kasit
bazen sadece Tevrat,'® bazen de sadece Incil’dir.!®®® Bazen kitap ile kastedilenin
belirtilmedigi'®! ifade edilmis, bazen sadece kitap'®? demekle iktifa edilmis, bazen de

b1693

Yahya’ya verilmis olan kutsal kita oldugu so6ylenmistir.

Kendilerine kitap verilenlerin ehl-i kitdbin tamami1'%** ya da sadece Yahudiler!'®®
olduguna yer verenler de bulunmaktadir. Bir ayette!®® de mutlak kitabin verilmedigi!®®’

ifade edilmektedir.

Bazi miifessirler, Kur’an’da yer alan “el-kitab” kelimesinin Tevrat anlamina
geldigini iddia etmektedir. S6z konusu izahta, Kur’an’in kitap olarak indirilmedigi ve
Tevrat’in levhalar halinde verildigi gerekce gosterilmektedir.!%® Fakat bu goriise itiraz
edilmis, lafiz ile isimlendirmeye layik tek kitdbin Kur’an oldugu belirtilmistir.'¢°° Bazi

“el-kitap” lafizlarimin énceki semavi kitaplari; Tevrat veya Incil’i kastetmis olabilecegi

1686 Mukatil, Tefsirii Mukdatil, 1, 481; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 246; Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XXII, 12;
Kurtubi, VIII, 35; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 11, 129; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku t-Tenzil, 1, 451,
Aldsi, I11, 320; Ibn Asdr, VI, 221; Ates, Cagdas Tefsir, 111, 6-7; Simsek, Kur 'dn Tefsiri, 11, 65.

1687 Taberd, VIII, 490.

1088 Taberi, XXIII, 438; Matiiridi, Te vildt, IV, 241; XI, 131; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 215; Aldsi, XI,
5; Elmalily, 11T, 253; VI, 226; Tabatabai, V, 357; XVI, 143; Ates, Cagdas Tefsir, V1, 518.

1689 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 107; 111, 385-386; IV, 497-498; Taberi, 1, 676; XVIII, 423; Matiiridi,
Te’vilat, 1, 126; Maverdi, en-Nuket, 1, 121; IV, 287; Zemahseri, el-Kessaf, 1, 269; IV, 554; Razi, Mefatihu -
Gayb, I, 82; XXV, 77; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 1. 80; IV, 196; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-
Tenzil, 1, 89; Aldsi, I, 260; Elmalils, I, 298; Tbn Asﬁr, I, 501; XX1, 9; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 167; Simsek,
Kur’dn Tefsiri, 1, 88; 1V, 103. Ayrica bkz.: Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 205; Atay, 169.

1690 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 626; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 18; Kurtubi, X111, 446; Beyzavi, Envdru 't-
Tenzil, IV, 10; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 334; Aldsi, VIIL, 408; ibn Astr, XVI, 98;
Tabatabai, XIV, 46.

1091 Matiiridi, Te 'vildt, IX, 133.

1692 Maverdi, en-Nuket, 111, 370.

1693 Ates, Cagdas Tefsir, V, 376.

1094 Matiiridi, Te vildt, XVI, 257; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 259; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX, 206;
Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 262; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 111, 566; Allsi, XV, 141.
Altsi, Yahudi ve Hiristiyanlarin kastedildigi fakat Yahudilerin belirtildigini ifade etmektedir; Tabatabai,
XX, 97; Ates, Cagdas Tefsir, X, 153; Simsek, Kur’an Tefsiri, V, 343.

169 fbn Astir, XXIX, 316.

169 “Yoksa elinizde okudugunuz bir kitap var da orada istediginizin sizin olacagi mi yazili?” Kalem: 68/37.
1697 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 407; Taberi, XXIII, 185; Matiiridi, Te 'vildt, XVI, 30; Zemahseri, el-
Kessdf, VI, 188; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXX, 92; Kurtubi, XXI, 172; Beyzavi, Envaru’'t-Tenzil, V, 236;
Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 524; Alisi, XV, 38; Elmalli, VIIL, 282; ibn Agir, XXIX,
93; Tabatabai, XIX, 399; Ates, Cagdas Tefsir, X, 17; Simsek, Kur’dn Tefsiri, V, 290.

1698 Ates, Cagdas Tefsir, IV, 494; V1, 516; VII, 304. Muhtemelen Meryem: 19/12.ayeti delil almaktadir.
19 Nurdogan Tiirk, Kur’an’da Kitap Kavrami, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sakarya Universitei
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2001, 143.
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fakat Kitdb-1 Mukaddes’in sadece o ikisinden olustugu izleniminin, kavramin kapsamini

daraltacag: da ifade edilmistir.!”%

Kelimenin somut anlamini temel alan alimler Kitap ile kastedilenin semavi kitaplar
oldugu anlayisindan hareket etmislerdir. Allah’m Kur’an’da Tevrat, Incil ve Zebir isimli
kitaplar zikrettigi boylece dort kitabin ismen bilindigi sdylenmis, bunlardan bagka, diger
peygamberlere de indirilmis kitaplar oldugu ve bu kitaplarin isim ve sayilarini Allah’tan
baskasinin bilemeyecegi belirtilmistir.!’°! Hadis rivayetlerden hareketle Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar peygamberlerin tamamina indirilen kitaplarin sayisinin ylizdort
1702

tane olduguna yer verilmistir.

Kur’an’da kitap kelimesi ile bazen de'’® Kur’an’in'’%

kastedildigi belirtilmistir.
Kelimenin nekre ya da marife olarak zikredilisinden hareketle net olarak neyin
kastedildigini tespit etmek ya da bir genellemeye gitmek de miimkiin gériinmemektedir.
Sure baglarinda yer alan kitap kelimeleri ile ilgili yapilan degerlendirmelerde kastedilenin
Kur’an oldugu goriisii agirlik kazanmistir. Ancak vahyin inis siireci géz 6niine alindigi
zaman bunun biitiin bir Kur’an’1t degil basinda bulundugu sureyi kastettigi de ifade
edilmistir.!’® Kitap ehli, kitap verilenler ve kitap verilmeyenler ifadeleri bu noktada
dikkat cekicidir. Ehl-i kitap terkibinin yer aldig1 ayette!’% kitaptan kastin Tevrat'’%7 ve

1708

Yahudiler oldugu,'” ayrica ehl-i kitdb’in Yahudiler ile Hiristiyanlar oldugu da'’® dile

getirilmistir.

2- Kur’an’da baz1 ayetlerde zikredilen kitap kelimesi; ezeli ilim, levh-i mahfiiz,
immii’l-kitap ve yazildigi halde heniiz kitap olmayan amel defteri anlamlarinda yer

almaktadir.

1700 Sjijliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an Vahylerinin Kitaplagmas1”, 74.

1701 fbn Ebii’l-iz, 291.

1702 Hakim es-Semerkandi, 136.

1703 Al-i imrén: 3/3.

1704 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 263; Taberi, V, 180; Matiiridi, Te vildt, 11, 239; Zemahseri, el-Kessdf, 1,
526; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, VII, 170; Kurtubi, V, 10; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 5; Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 1, 235; Alasi, II, 74-75; Elmalily, I1, 295; ibn Astr, III, 148; Tabatabai, III, 9;
Ates, Cagdas Tefsir, 11, 8; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 311.

1705 Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an Vahylerinin Kitaplagsmasi1”, 87; Altindas, 218.

1706 Bakara: 2/105.

1707 Mukatil, Tefsirii Mukatil, I, 129.

1708 Razi, Mefatihu I-Gayb, 111, 244; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 99; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 1, 118; Alfisi, I, 349; Tabatabdi, 1, 245; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 213; Simsek, Kur'an Tefsiri, 1, 135.
1709 Matiiridi, Te "vildr, 1, 197; ibn Asdr, 1, 653.
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Kur’an’da baz1 ayetlerde'’!® yer alan kitap kelimesinin, ilm-i ilahi yani levh-i
mahfiiz,'”"! Kur’an ya da ecel'”? oldugu goriislerine yer verilmistir. Ayrica, levh-i
mahfiiz ve Kur’an’n her ikisi!”!* de olabilir denilmis, yazilmis sey (mektup) manasinda
Allah’in ilmi'"* oldugu zikredilmistir. Kitab-1 miibin; levh-i mahfiz,'”!> kitap ya da

1717

Allah’1 ilmi,'”'® korunmus ama unutulmamus ilim!”'7 ve Allah tarafindan bilinen ancak

1718 olarak yorumlanmistir. Ummii’l-kitab

her seyin kullara acik olmadigi korunmus ilim
(kitabin asl) tabiriyle kastedilenin ise biitiin kitaplar ve kitibin asli (levh-i mahfiiz)!""’
oldugu belirtilmektedir. Allah’in ilmi ya da meleklerin sayfalarinda yazili her sey!’*° ya

da Allah’in degismeyen ilmi'’?! anlamlar1 da verilmistir.

Miifessirler levh-i mahfiiz hakkinda; Allah’mn kullarinin ilmi ve ameli ile ilgili her
seyi onlar1 yaratmadan 6nce bildigi ve onlar1 bir seye mecbur etmedigi,!”*?> Kur’an’in
kendisinde sabit oldugu ve kendisinde bir degismenin olmadig1 yazili sey oldugunu
soylemislerdir.'’?® Miicahid (6. 103/721), levh-i mahfiz’un {immii’l-kitdb oldugunu
soylemistir.!”?* Onun, seytanlarin ulagsmasina karsi korunmus,!’?> Kitib-1 Mekniin,
meleklerin okudugu haberler'’*® Kur’an'’?’ ya da Cebrail’in vahyi aldig1 yer olduguna

dair goriisler de vardur.!”?

1710 En’am: 6/38, 59; Burfic: 85/21-22; Ra’d: 13/39.

171 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 560; 11, 383; Matiiridi, Te vilat, IV, 100; V, 60; VII, 447; Zemahseri, el-
Kessdf, 11, 342; Razi, Mefatihu ’I—Gayb, XIX, 68; Beyzavi, Envdru’'t-Tenzil, 11, 165; 111, 190; Ebii’1-Berekat
en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 1, 510; 11, 158; Elmalil, 111, 418; V, 162; Ates, Cagdas Tefsir, 111, 142, 438.
1712 Maverdi, en-Nuket, 11, 112; Razi, Mefitihu I-Gayb, XII, 226. Razi, levh-i mahfiiz olabilecegi goriisiine
yer vermekle birlikte Kur’an oldugu goriisiini tercih etmistir.

1713 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11, 161; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 502; Aldsi, IV, 137;
Tabatabai, VII, 82-83; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 155.

1714 fbn Asdr, VII, 217. ibn Astr, Kur’an’da her seyin olmadigimi séyleyerek, kitaptan kastin Kur’an
olmasinin miimkiin olmadigini belirtmistir.

1715 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 564; Taberi, IX, 283; Kurtubi, VIII, 407; Maverdi, en-Nuket, 11, 122.

1716 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X111, 12; ibn Astr, VII, 263; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 11, 169.

M7 Aldsi, X1, 164.

1718 Tabatabai, VII, 133.

1719 Maverdi, en-Nuket, 111, 118; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 357; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 83.

1720 Algisd, VI, 161.

1721 fbn Astir, X111, 166; Tabatabai, XI, 378-379.

1722 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 651.

1723 Taberd, XXIV, 287: Maverdi, en-Nuket, 11, 244; ibn Asir, XXX, 253.

1724 Taberi, XXIV, 287; Elmalil1, IX, 102.

1725 Zemahseri, el-Kessdf, V1, 351; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 302; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 111, 226; Alusi, XV, 304; Simsek, Kur’dn Tefsiri, V, 417.

1726 Razd, Mefétihu’l-Gayb, XXXI, 126.

1727 Kurtubi, XXII, 199.

1728 Tabatabdi, XX, 287.
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Hesap/kitabin ortaya konuldugundan bahseden ayette!”*® yer alan kitap kelimesinin
‘kayit altina alian defter ile amel defteri’!”** ve levh-i mahfiiz’a!”! ilaveten hesaptan
mecaz!”*? ya da hesap'’*? oldugu belirtilmistir. Soyut anlamiyla yer alan kitap lafzinin
anlamlarindan biri hakkinda “Kur’an’in ilahi bilgi ya da kelam boyutundan, daha sonra
insani boyuta ulastirilmak tizere, melek diizlemine indirgenmesi i¢in olusturulan alana
levh-i mahfiiz denilebilecegi”!”** seklinde tanimlama yapilmustir. Kitap kelimesinden
kastin levh-i mahfiiz oldugu genel kanaati olustuktan sonra, levh-i mahfiiz tizerinde de
birtakim i¢lem-kaplam yorumlamalar1 olusmustur. Burada kitap ve kitap kelimesinin
terkip halinde yer aldig1 tiim kullanimlar levh-i mahfiiz ile iliskilendirilmistir.'”>> Fakat
kelimelerin soyut ve somut karsiliklart diisiiniilmemistir. Kitap, ilahi ilimle, ilahi ilim
levh-i mahfiiz’la, o da iimmii’l-kitab’la esitlendigi goriilmiistiir.!*® Oysa bu kelime ya da

terkipler birbirleriyle iliskili olmakla birlikte birbirlerini karsilamamaktadir.!”’

Fazlur Rahman, kitap kelimesi ile ilgili en Gistte bulunan kavramin alimlerin geneli
tarafindan levh-i mahfiiz olarak kabul edildigini belirtmistir. Bu durumda levh-i mahfiiz,
tiim vahiy dolayisiyla kitaplarin kaynag olmaktadir.!”® Ancak bu diisiince ¢ok isabetli
goriinmemektedir. Clinkii levh-i mahfiiz’un, ilahi ilimle esitlenmesi yanlistir. Zira
Kur’an, levh-i mahfiz ile es anlamli olarak Kitab-1 meknlin terkibini zikretmigtir. Her
ikisi de koruma ile alakalidir. Bir de zimmii ’I-kitab terkibi vardir. Netice itibariyle Allah’in
tiim yarattiklarina hitkiim koymasi ve iradesini tecelli etmesi, insan1 miikellef kilmasi1 ve
bildirimde bulunmasi, kitdba iman1 emretmesi, {immii’l-kitdb’in semsiyesi altindadir.!”
Diger taraftan vahyin asil sahibi Allah olmakla birlikte vahyin inis kaynagi, levh-i

mahfiiz, kitibu mekn{in ve iimmii’1-kitab olup ii¢ kaynak da ayn1 seyi ifade etmektedir. 74

1729 “Rabbinin nuruyla yer aydinlanir, hesap kitap ortaya konur, peygamberler ve sahitler getirilir, insanlar
hakkinda dogruluk ve adalet ol¢iisiine gore hiikiim verilir, asla haksizlik edilmez.” Ziimer: 39/69.

1730 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 688; Taberi, XX, 262; Matiiridi, Te 'vildt, X11, 375; Maverdi, en-Nuket,
V, 136; Zemahseri, el-Kessdf, V, 324; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, V, 49; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku t-Tenzil, 111, 194; Elmalil1, VI, 505; ibn Asﬁr, XXIV, 67; Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 39.

1731 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVII, 21; Kurtubi, XVIII, 315.

1732 Alfsi, XI1, 285.

1733 Tabatabai, X VII, 296.

1734 Oge, Ilahi Keldmin Yapisi, 200.

1735 Altindas, 7-8, 100.

1736 Tiirk, 70-72, 82-83.

1737 Altindas, 9, 101.

1738 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 160; Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler III, 20-21.
1739 Altindas, 218-219.

1740 Oge, Ilahi Kelamin Yapisi, 195; Duman, Vahiy Gercegi, 78-79; Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve
Siinnet’te Vahiy”, 209.
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3- Kur’an’da yer alan kitap kelimesi ile kitap disinda kastedilen diger anlamlar:

Bir ayette!”*! yer alan kitap kelimesi ile yazmnin kastedildigi sdylenmistir. Bizzat

kalemle yaz1 yazmak'’*? anlamna geldigi, muradin semavi kitaplar'’#* ya da ilahi kitaplar

tiiriinden bir kitap cinsi'’** oldugu da zikredilmis, ‘Bilinen kitap” olabilecegi'’* de ifade

edilmistir.

Bir baska ayette!#° kitap kelimesi ile karsilikli yazisma-miikatebe!*” kastedilirken,
bazi ayetlerde,'’*® degismeyen ‘takdir-ecel’!”*® anlaminda zikredilmistir.

1750 « 175 > 1753

Kitap kelimesi baz1 ayetlerde!”° ‘ecel-siire-vakit’!’>! baz1 ayetlerde!”? ‘farz’,

‘yazilmis sey’'”>* bazi ayetlerde!”®® de ‘yazili hiikiim ya da Allah’m hiikmii’!7>®

anlaminda yer almaktadir. Kitap hakkinda onun sozsiiz ilahi bilgi oldugu goriisii de
vardir. S6zsiiz olan bu bilgi peygamberlere vahyedilmekte ve sozlii olmaktadir. Boylece

Allah’m ilmi ve hiikkmiinii ifade eden vahiyler toplanip kitib: olusturmaktadir.!”’

1741 Al-i imréan: 3/48.

1742 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 276; Taberi, V, 416; Matiiridi, Te vilat, 11, 307; Razi, Mefditihu'I-Gayb,
VIII, 59; Kurtubi, V, 143; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku ’t-Tenzil, 1, 256; Aldsi, 11, 160; Elmalil1, II,
365.

1743 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 18.

1744 AlGsi, 11, 160; Tabatabai, 111, 228.

1745 fon Asir, 111, 249.

1746 Nir: 24/33.

1747 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 197; Taberi, X VII, 282; Matiiridi, Te vildt, X, 157; Maverdi, en-Nuket,
IV, 99; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 301; Razi, Mefdtihu ’Z—Gayb, XXIII, 216; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 1V,
106; Ebir’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 503; Aldsi, IX, 347; Elmalili, VI, 19; ibn Asﬁr, XVIII,
219-220; Tabatabai, XV, 113; Ates, Cagdas Tefsir, V1, 189; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 486.

1748 A1-i Tmréan: 3/145.

1749 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 305. Mukatil, levh-i mahfiiz demektedir; Taberi, VI, 106; Matiiridi, Te vildt,
11, 442; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 638; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, IX, 25; Kurtubi, V, 348; Beyzavi, Envdiru t-
Tenzil, 11, 41; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 298; Alasi, I1, 290; Elmalily, I, 440; Tbn Asﬁr,
IV, 114; Tabatabai, 1V, 42; Ates, Cagdas Tefsir, 11, 117; Simsek, Kur’an Tefsiri, 1, 426.

1750 Ra’d: 13/38.

1751 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 11, 383; Taberi, XIII, 558; Matiiridi, Te 'vildt, VII, 445; Maverdi, en-Nuket,
I, 117; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 356; Razi, Mefatihu ’l-Gayb, XIX, 66; Kurtubi, XII, 87; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil, 111, 190; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 158; Alasi, VII, 159; Elmalili, V,
160; Tbn Asﬁr, XIII, 164; Tabatabai, X1, 377; Ates, Cagdas Tefsir, IV, 484; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 83.
1752 Nisa, 4/103.

1753 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 404; Taberi, VII, 452; Matiiridi, Te vildt, IV, 20; Maverdi, en-Nuket, 1, 526;
Zemabhgseri, el-Kessdf, 11, 144; Kurtubi, VII, 111; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 94; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku’'t-Tenzil, 1,392; Alasi, IT1, 132; Elmalily, I11, 71; Ibn Asﬁr, V, 189; Tabatabai, V, 65; Ates, Cagdas
Tefsir, 11, 360; Simsek, Kur’an Tefsiri, 1, 561.

1754 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X1, 29.

1755 Enfal: 8/75.

1756 Matiiridi, Te vilat, V1, 280; Zemahseri, el-Kegssdf, 11, 604; Razi, Mefaitihu I-Gayb, XV, 221; Elmalil,
IV, 259; ibn Asir, X, 92; Ates, Cagdas Tefsir, 111, 541.

1757 Diizgiin, “Kur’an’in Olusumu (Vahiy Siireci)”, Kader, Yil: 2007, Cilt: 5 Say:: 2, 1-14.
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1758

Bunlarin yaninda kitaptan maksadin levh-i mahfiiz ve Kur’an' >° olabilecegi gibi Allah’in

hiikmii veya levh-i mahfiz!”> oldugu da s6ylenmistir.

Kitap haricinde kullanilan farkli anlamlardan birisi de sadece iki ayette!’’

>1761

zikredilen ve ‘mektup anlamina gelen kitap kelimesidir.

Cagdas bazi arastirmacilara gore Allah, yazili bir kitap gondermemis, kitabin igerigi
olan bilgiyi Cebrail araciligiyla peygamberlere bildirmistir. Zamanla unutulan ya da tahrif
edilen vahyin yerine yeni bir peygamber aracilifiyla yeniden vahyedilmistir.!”6?
Kur’an’da; kainat kitdbi, insan ve vahiy (Kur’an) olmak iizere ii¢ kitap konu
edilmektedir.!’®* Kur’an’da iyilere ait kitab illiyyin, kétiilerin kitabi ise siccin olarak
ifade edilmis ve amel defterine karsilik kullanilmistir ki, buna suhuf, kitabii’l-a’mal ve
sahifetii’l-a’mal olarak nitelenmistir.!’®* Kur’an’da kitap kelimesi; peygamberlere

gonderilen vahiy, amel defteri ve levh-i mahfliz anlamlarinda yer almaktadir.!7®

Goriildiigii lizere Kur’an’da yer alan kitap kelimesinden hareketle kimi alimler
somut, kimileri de soyut bir kitap olarak tanimlama ve agiklama yapmislardir. Kelamcilar
genel olarak kitap kelimesi hakkinda dort kitap ve suhuftan bahsetmisler, kelimenin
somut ve soyut yonleriyle ilgilenmemislerdir. Eserlerinde kitaplara iman basliginda bir

iman esasi olarak bahsetmekle yetinmislerdir.

2.3.3. Kitap Kavramu ile Ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Bir kelimenin terimlesmesi bir anda olup biten bir hadise degildir. Hi¢cbir ilim dali
kelimeleri terimlestirirken farkli anlamlar yiikledigini ilan etmez. Ilmi disiplinlerin
kurucularimin  kelimelere yiikledikleri ©6zel anlamlar zamanla tabileri tarafindan
kaniksanir, benimsenir ve yaygin olarak kullanilmaya baslar. Oyle ki artik kelimeler

temel anlamlari ile degil terim anlamlari ile hatirlanmaya baslar. Kelamcilarin kavramlara

1758 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 69; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 1, 660.

1759 Allisi, V, 234.

1760 Nieml: 27/28-29.

1761 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 302-303; Taberi, XVIII, 45-46; Matiiridi, Te *vildt, X, 379; Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 450; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, XXIV, 193-194; Kurtubi, X VI, 149; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1V,
159; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 602; Aldsi, X, 188-189; Elmalily, VI, 137; Tbn Asﬁr,
XIX, 257-258; Tabétabai, XV, 358-359; Ates, Cagdas Tefsir, V1, 371; Simsek, Kur'dn Tefsiri, TV, 20.

1762 Atay, 162.

1763y Nuri Oztiirk, I, 645-646.

1764 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 206.

1765 Uziim, “Kitap”, 121-122.
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yiikledikleri anlamlara yer verirken aslinda kelimelerin zaman iginde nasil anlam
degisimine maruz kaldiklar1 ve temel anlamdan nasil uzaklastirildiklar1 goériilmektedir.
Boylece terimlesme siirecinin nasil isledigi ve ne gibi asamalardan ge¢ildigi ortaya
konulmaktadir. Arap dil sozliiklerinde ve Kur’an-1 Kerim’de ketebe ve tiirevi sozciikler;
“yazma, ecel, kader, hiikiim, kanun, takdir, yazili ilahi vahiyler, tespitte bulunma,
gereklilik-vacip ve farz kilmak” gibi anlamlara gelmektedir. Cokanlamli bir kavram olan
kitap kavrami hem kelam ilminde hem de diger disiplinler de zamanla anlam daralmasina
ugramis ve sadece yazi yazilan ve iki kapak arasina alinan sayfalarini ifade eder olmustur.
Halbuki Kur’an kitap kelimesini daha genis bir alanda ve farkli anlamlarda kullanir. Kitap
kelimesi ayetlerde geldigi baglama gore ilahi kitap, ecel, kanun, hiikiim gibi anlamlara
gelmektedir. Kitap kelimesinin Kur’an’daki tiim anlamlarmi “Allah’in insanlar i¢in
yazdiklari/takdir ettikleri” cat1 anlaminda birlestirebiliriz. Zira farz, vacip, ecel, kader,
hiikiim ve ilahi bildiriler hepsi insan i¢in kaydedilmis ilahi bildirilerdir, takdirlerdir.
Kitap kavramin kelam ilminde dar bir anlamda kullanilmasi ilmi disiplinlerde dogal bir
olgudur. Bir kelimenin Arap dilinde ve Kur’an’da ifade ettigi anlam ile terimsel anlami
arasindaki fark, aslinda terimlestirilen kavramlarla Kur’an’t anlamaya c¢alismanin
problemlerini ortaya koymaktadir. Bizim burada dikkatleri ¢ekmek istedigimiz nokta
Kur’an kelimelerinin zamanla genis anlam agindan koparilip belli anlamlara hasredilmesi
ve bu anlam diger anlamlarin 6niine ge¢mis olmasidir. Oyle ki artik kitap denilince akla

Kur’an’1n kullandig1 diger anlamlar gelmemektedir.
2.4. SUHUF VE ZEBUR

2.4.1. Suhuf

Suhuf (—aia) kelimesi sahife (idmiall) kelimesinin ¢gogulu olup suhuf (—aia) ve
sahdif (“ilsa) seklinde gelmektedir. Araplar tarafindan yiiziin derisi igin sahifetii’l-vech
(43l A4mm) tabiri kullanilir.!’®® Suhuf, {izerine yazi yazilan beyaz veya ince deri
parasidir.  Sahife kelimesinin  gogulu bazen sihafen (¥ax) formunda

kullanilmaktadir.!”®” Bir yerin yiizeyine ya da iizerine yaz1 yazilmis nesneye ve kitabin

1766 Halil b. Ahmed, 11, 380; Ezheri, IV, 254; Ibn Faris, Mu cem, 111, 334; Tbn Side, 111, 159; Isfehani, 275;
Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 538; Ibn Manzir, TV, 2404.
1767 [bn Dureyd, 540; Zemahseri, Esdsii I-Beldga, 1, 538; Mutarrizi, 1, 467.
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ikiyiizlii yapragma da sahife '7®® denir. Suhuf hem yazi malzemesine hem de yazili

metinlere denebilmektedir. Sahife, kitap anlamindadir.!’®

Sayfalarin bir araya
getirilmesine suhuf denir.!”’° Agilan, yayilan seye 4&sia denir.!””! Orfte kiiciik kitap

demektir.!77?

Suhuf denildigi zaman yalnizca bir sayfalik bir belge ya da yazi degil, en az birkag
sayfalik bir risale olabilecegi gibi kitap denilebilecek hacimde ¢ok daha fazla sayfadan
miitesekkil eserler de kastedilmistir.!”’® Suhuf, “Islam 6ncesi dénemde, mektup, hukuki
s0zlesme, siir, hitabe ya da bir araya getirilmis sézlere denirdi. Suhuf, tek bir yapraga
oldugu gibi rulo seklinde diiriilmiis, dosyalanmis veya defter gibi dikilmis pek ¢ok

yapraga da denilmistir.”'77

Sahife kelimesinden tiiretilen mushaf (—s=%), el-mushaf (—s=4ll) ve el-mishaf
(“assadll) yazili sayfalarin bir araya getirilip toplanmasidir. Mushaf’a yazili sayfalari iki
kapak arasinda bir araya getirmesi sebebiyle bu isim verilmektedir.!””> “Mushaf ismi 6zel
olarak Kur’an’a denmistir. Mushaf kelimesi, “meshaf” ve “mishaf” seklinde de
okunabilir. Bu durumda meshaf, sayfalarin toplandig1 yer, mishaf ise sayfalar bir araya
toplayan alet manasina gelir.”'”’® Suhuf ile ayn1 kokten gelen sahfe (44=Zall) kelimesi ise

kase ya da tepsi anlaminda olup cogulu; sihaf (<5=) seklinde gelmektedir.!””’

Kitab-1 Mukaddes’te suhuf kelimesi karsiliginda kullanilan bir kelimeye
rastlanmamis olmakla birlikte Ahd-1 Atik’te Allah’in Hz. Misa’ya tastan levhalar
kesmesini ve emrettiklerini ona yazmasini istedigine dair pasajlar bulunmaktdir.!”’® Ahd-

i Cedid’te de Zekeriya'nin bir levha istemesinden bahsedilmektedir.!””® Pek ¢ok yerde

1768 Tbn Faris, Mu cem, 111, 334; Ton Side, III, 160; Isfehani, 275; Ibn Manzir, IV, 2404.

1769 Cevherd, 1384; Tbn Manzir, IV, 2405; Tehanevi, 11, 1069.

1770 Ezheri, 11, 254.

1771 sfehani, 275.

1772 Tehanevi, 11, 1069.

1773 [smail Liitfii Cakan, Hadis Edebiyati, MUIF Yay., Istanbul 1996, 14.

1774 Omer Dumlu, “Suhuf”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 477.

1775 Halil b. Ahmed, II, 380; Tbn Dureyd, 541; Ezheri, II, 254; Cevheri, 1384; Tbn Side, III, 160; Isfehani,
275; Mutarrizi, I, 467; Tbn Manzir, TV, 2404.

1776 Elmalily, 1, 17; VIII, 532.

1777 Halil b. Ahmed, II, 380; Tbn Dureyd, 540; Ezheri, II, 254; Ibn Faris, Mu cem, 111, 334; Cevheri, 1384;
Ibn Side, IIT, 160; Isfehani, 275; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 538; Mutarrizi, I, 467; Ibn Manzir, IV,
2405.

1778 Cikis, 16/34;25/16; Levililer, 8/9; Yasanin Tekrari, 4/13; 5/22, 9/9; Yesu, 4/15-16; 1. Krallar, 8/9; Isaya,
8/1;

1779 Luka, 1/63.
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zikredilen levha ve levhaya yazma disinda suhuf kelimesini c¢agristiran bir ifade

bulunmaktadir.

Suhuf kelimesinin tekil hali olan sahife kelimesinin cahiliye siirlerinde de kullanim
ornekleri bulunmaktadir. Bir siirde Nu’man isimli biriyle arasinda gecen dialogdan
bahseden sair, sahife kelimesini aralarindaki bir anlasmanin yazili oldugu sahife/kitap
anlaminda kullanmis ve sdyle demistir: “S6z verdim ve bir sahifeyi (M-ma) aldim. Kim

de zuliim islediyse her daim ona kars1 ¢iktim.”!78°

En yaygin sozliikk anlamiyla yiiz, cilt anlaminda; “O kizin evinin yerini 6grendim,
arkadagim da benim yiiziime bakti, yiiziimiin (derisi) (¢>3 M-ma) renginin degistigini

gormiis.”!’®! seklinde ifade edilmistir.

Sahife kelimesiyle aym1 kokten gelen sahfa (335-@) kelimesi tepsi anlaminda

kullanilmistir.!’8? Sahfa, diiz bir sey olmasi yoniiyle sahife ile benzerlik gdstermektedir.

2.4.1.1. Kur’an ve Hadislerde Suhuf Kelimesi

S-h-f (w-z-u=) kokiinden gelen suhuf kelimesi marife ya da nekre olarak sekiz

yerde, bir yerde de sthaf (<) formunda Kur’an’da toplam dokuz defa gegmektedir.!”%3

1784 1787

Suhuf, Kur’an’da amel defteri, semavi kitap,'”®> Kur’an!”*® ve tepsi anlamlarina

gelmektedir.

Baz1 kaynaklarda aktarilan ve peygamberlere verilen suhuftan bahseden rivayette
Hz. Adem, Hz. idris, Hz. Sit ve Hz. ibrahim’in isimleri yer almaktadir. Fakat Kur’an’da
Hz. Adem’in Allah’tan kelimeler aldigma dair ayet'”®® bulunmakla birlikte kendisine

suhuf verildigi ile ilgili bir ayet bulunmamaktadir. Hz. Sit ile ilgili ne kendisi ne de suhufu

1780 << 1L U\A o O L &l linia u-uJ:u o) &3 Asma’t, el-Asma 'iyyat, 159.

781 e gfla 58 8 el Ahmia e a5 gl &d 52 Gaylan b. Ukbe, 11, 499. Ayni anlam igin bkz.:
“aga Y Al ik Y daalalls a5 & 57 “Sana gok yumusak bir yiiz gosteriyor ki yemek yedigi belli

lakin susuzlukta gérmemis, ayni zamanda ¢ok ta ilging ve biiyiik olmayan bir yiiz idi.” Burada sahife,

yumusak ve puruzsuz oldugu i¢in yuze de yumusak denmistir. Ebii’l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi, 115.

1782 <4l Lo A830a 34 LS 5yis 5ad W “Bir kadm siirekli olarak buhur kokusu ile kokulaniyor

(kendisine bakim yapryor). (Bu comert kadin) misafirlere siirekli olarak tepsinin igerisinde (yemekler)

ikram eder.” Asma’i, el-Asma’iyyat, 173.

1783 Abdulbaki, 304; Okuyan, Kur’an-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, 383.

1784 Tekvir: 81/10.

1785 Miiddessir: 74/52; Ta-Ha: 20/133; A’la: 87/18-19; Necm: 53/36-37.

1786 Abese: 80/13; Beyyine: 98/2.

1787 Zuhraf: 43/71.

1788 Bakara: 2/37.
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hakkinda Kur’an’da bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. Idris’in ismi Kur’an’da iki ayette!”®’

yer almakta fakat yine onun da suhufuna dair bir ifade yoktur. Hz. Ibrahim ve Hz. Misa
(Tevrat haricinde verilen suhuf) ile ilgili baz1 ayetlerde kendilerine kitap verildigine!”°
dair bilgi bulunmaktadir. Kur’an’da zikredilen diger sahifelerin kimlere gonderildigine

dair herhangi bir bilgi yoktur.

Sahife ya da suhuf kelimelerinin yer aldig1 ayetlerde kelime aslinda kitab kelimesi
yerine zikredilmistir. Her iki kelime ayn1 anlama gelmekte birbirlerinden farkli bir anlam
icermemektedir. Suhuf hakkinda, Hz. ibrahim ve Hz. M{isa’ya verilen sahifeler haricinde

Kur’an’da ve sahih hadis rivayetlerinde bir bilgi bulunmamaktadir.

Kur’an ayetleri niizul sirasina gore incelendigi zaman kelimelerinin kullanimindaki
farkliliklar daha net goriilebilmektedir. Once nazil olan ayetlerde yer alan sahife ya da ilk
sahife ifadeleri sonra nazil olan ayetlerde kitab/kiitiib kelimeleri ile degismistir. Ornegin,
Hz. Misad’min sayfalarindan bahseden ayetlerin, yerini M{sa’nmn kitab1 terkibine!”!
biraktig1r goriilmektedir. Kimi arastirmacilara gore suhuf ve kitab lafizlar1 ayni seyi
anlatmak i¢in kullanilmistir. Bu sebeple, bir metin hakkinda; yazili oldugu malzemeyi
esas aldiklarinda ona suhuf, yazili bir sey olmas1 yoniiyle de kitdb demislerdir.!”? Bu

1793

kullanim suhuf kelimesinin anlaminda bir daralma’ "~ oldugunu da gostermektedir.

Sahife ve suhuf kelimeleri hadis rivayetlerinde de gegmektedir. Ornegin Zeyd ibn
Sabit’in: “Suhufu (sahifeleri) Mushaflara kopyaladim.”'”* dedigi kaynaklarda yer
almaktadir. Burada da suhuf ile kastedilen Kur’an’dir. Hz. Ali’ye Hz. Peygamber’den
geride kalan bir kitap ya da yazili bir sey olup olmadig1 soruldugunda o, bir sahife
oldugundan bahsetmistir.!””> Burada zikredilen sahife hadis rivayetlerinden olusan bir
sahifeden ibarettir. Bir rivayette de Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye, bir kadinda Mekke

misriklerine hitdben yazilmig bir sahife bulundugunu ve onu alip getirmelerini

178 Meryem: 19/56-57; Enbiya: 21/85-86.

179 Necm: 53/36-37; A’la: 87/18-19.

1791 Necm: 53/36; A’la: 87/19.

1792 Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an Vahylerinin Kitaplasmasi1”, 61-62.

173 Mehmet Altuntas, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir
Degerlendirme”, Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Volume 11/12, Ankara Summer 2016, (1-24).

1794 Buhari, Cihad ve Siyer, 22; Magazi, 90; Tefsir, 305.

1795 Buhari, {lim, 52. Ayrica bkz.: Buhari, Fadailu Medine, 4; Cihad ve Siyer, 247; Miislim, Hac, 467; Itk,
20; Tbn Mace, Diyet, 2658; Ebti David, Hac, 2034; Nesai, Kisas, 4463.
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1796

emrettigi' ”° yer almaktadir. Bunun mektup oldugu oldukc¢a agiktir. Bazi rivayetlerde

meleklerin sahifeleri'’®’ ve hasenat sahifesi'’”® ifadeleri zikredilmistir. Bu ifadeler ile

kullarin fiillerinin kaydedildigi ve Allah’a arz edilen amel defteri oldugu kastedilmistir.

Hz. Peygamber’den yapilan bir rivayette, ana rahminde bir insanin saki ya da said
olacagi, erkek ya da kiz olacagi, ameli, eceli ve rizkinin yazilacagi sonra sahifelerin
diiriilecegi ve o sahifelerde bir artirma ve eksiltme yapilmayacagi'’ belirtilmektedir.
Burada yer alan “sahifeler” ifadesi, levh-i mahfiz’a isaret eden ilahi ilme karsilik
gelmektedir. Yine levh-i mahfiiz’un kastedildigi agik olan bir rivayette: “Kader kalemleri

551800

kalkmig ve yazilan sahifeler kurumustur ifadesi vurgulanmistir. Bu rivayetlerde yer

1801

alan suhuf ya da sahife kelimelerinin kader sayfalar1 anlami *”" oldugu belirtilmistir.

2.4.1.2. islam Diisiincesinde Suhuf Kavram

Allah, Hz. Peygamber’e itiraz eden Mekke toplumuna hitaben bir ayette “Bir de
dediler ki, “Rabbinden bize bir mucize getirmeli degil miydi?” Ya kendilerine onceki
kitaplarin (SsY) <3ial) apacik delili gelmedi mi?”'% buyurmustur. Miifessirler ayette
belirtilen énceki sahifelerden maksadin Hz. Ibrahim ve Hz. M{isa’nin kitaplar1,'®% énceki
peygamberlere indirilen kitaplar,'8* Tevrat, incil ve 6nceki indirilen semavi kitaplar!'8%
oldugunu sdylemisler, kitabin; sayfalarin toplami oldugunu ve suhufile kastedilenin kitap
oldugunu vurgulamislardir.'®® Ayetin 6nceki kitaplara vurgu yaptigi ve Kur’an’in
dogruluguna delil oldugu sdylenmistir.'8%7

1808

Hz. Misa ve Hz. Ibrahim’in sahifelerinden bahseden ayetle!8% ilgili miifessirler;

Hz. Muasa’nin sahifesinin Tevrat,'®® Hz. Ibrahim’in sahifesinin Hz. Miisa’nmn

1796 Buhard, Isti’zan, 32.

1797 Byhari, Cuma, 52; Miislim, Cuma, 24; Tirmizi, Cenaiz, 981; Tbn Mace, Zikir, 3795.

1798 Byhari, Tefsir, 205; Miislim, Tevbe, 52; ibn Mace, Mukaddime, 183.

1799 Miislim, Kader, 2.

1800 Tirmizi, Kiyamet, 2516.

1801 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 306.

1802 Ta-Ha: 20/133.

1803 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 47.

1804 Taberd, XVI, 218; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 122; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 391;
ibn Astr, XVI, 344; Ates, Cagdas Tefsir, V, 460; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 111, 361.

1805 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, IV, 43; Aldsi, VIII, 593; Elmahl, V, 437; Tabatabai, XIV, 239.

1806 fbn Astir, X VI, 345.

1807 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku ’t-Tenzil, 11, 391; Elmalili, V, 437.

1808 Necm: 53/36-37.

1809 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 165; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 161; Ebii’l-Berekat en-Nesef],
Medariku't-Tenzil, 111, 395; Aldsi, XIV, 65; Tabatabi, XIX, 46.
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sahifesinden oOnce, hitabin ehl-i kitdba dolayisiyla Yahudilere, '8! Tevrat’in, Hz.
Ibrahim’in sahifelerinden daha meshur ve biiyiik oldugunu belirtilmislerdir.'!! Araplarmn
hem Hz. Miisa’nin (Tevrat’1) hem de Hz. Ibrahim’in sayfalarim bildikleri,'8!> Hz. Miisa

ve Hz. Ibrahim’in kitaplarinin sahifeleri oldugu sdylenmistir.'8!1

1814 gahifenin

Hz. Miisa ve Hz. ibrahim’in sahifelerinden bahseden bir diger ayette;
kitap oldugu ve Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in sayfalarmin kaldirildig1'8" belirtilmistir. Vehb
b. Miinebbih (6. 114/732)’ten aktarilan rivayette belirtilen suhufile kitaplarin kastedildigi
ifade edilmistir.'®'® Suhuf’un &nceki kitaplara isaret etmekle birlikte burada Hz. M{isa nin
suhufundan kasdin Tevrat degil kendisine ayrica verilen sayfalar oldugu belirtilmistir. '8!
Bu goriisiin aksine suhuf ile kastedilenin levhalar oldugu, levhalarin da Tevrat oldugu

dile getirilmistir.'8!®

Matiiridi, ayette yer alan suhuf kelimesinin mahiyetinden bahsetmeksizin, bu iki
ayetin; diller farkli olsa da esyanin hakikatinde bir degisme olmayacaginin delili oldugu,
Kur’an’m mesaj1 ile dnceki sayfalarin mesajinin degismedigini ifade etmistir.'8!® Bu
goriislerden farkli olarak gilintimiiz tefsir miielliflerinden Ates’in ifadeleri olduk¢a dikkat
cekicidir: “Ibrahim ve Miisa’nin sahifeleri denilen kitaplar, Tevrat’in ibrahim ve Misa

kitaplaridir.” 8%

Miiddessir suresinin 52°nci ayetinde yer alan suhuf (3543 WAla) kelimesi ile
kastedilenin ne oldugu hakkinda farkli goriisler ortaya konmustur. Ayet, Mekke
kéfirlerinin Hz. Peygamber’den Israilogullarmin kitab1 gibi bir kitib getirmesini talep
etmelerinden'®?! ve Kur’an’in Allah katindan indirildigini bildikleri halde miisriklerin her

biri kendi adina ayr1 ayr1 (Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu belirten) kitap'%?? ya

1810 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXIX, 14.

1811 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 161.

1812 fpn Astr, XX VIL, 130.

1813 Ates, Cagdas Tefsir, 1X, 130.

1814 “Bunlar énceki kitaplarda, Ibrahim ve Miisd 'nin kitaplarinda da vardir.” A’1a: 87/18-19.

1815 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 670.

1816 Maverdi, en-Nuket, VI, 256; Kurtubi, XXII, 236.

1817 AlGist, XV, 323; Elmalily, IX, 162.

1818 Tabatabal, XX, 305.

1819 Matiiridi, Te vilat, XVII, 175.

1820 Ates, Cagdas Tefsir, X, 426.

1821 Mukatil, Tefsirii Mukdatil, IV, 500; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 263; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku’t-Tenczil, 111, 569.

1822 Taberd, XXIII, 460-461; Aldsi, XV, 148; ibn Astr, XXIX, 331; Tabatabai, XX, 108; Simsek, Kur'dn
Tefsiri, V, 347.
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da 6zel davetiye'®? istediklerinden bahsetmektedir. Acilmis sayfalarm (55 ala) jlahi

vahiy anlamina geldigi soylenmekle birlikte, ne oldugu konusunda miitevatir olmayan
farkli rivayetlere yer verilmistir. Miisriklerin, Israilogullarinin isledikleri giinah ve
iceriginin yazili oldugu kagitlar1 sabah kapilarinda gordiikleri iddiasiyla Hz.
Peygamber’den de bdyle sayfalar istedikleri aktarilmaktadir.'8?* Suhuf ile kastedilenin

1825

kitap oldugu, ' ag1lmus sayfalarin; apacik kitaplar, '32® hakikat cagrisim1 kapsayan semavi

kitaplar,'®?” ya da gokten gelen kitap anlamina geldigi belirtilmistir.!5?®

Kur’an’da bazi ayetlerde yer alan suhuf (32353 Cadla)'829 ye (5¢has lidla)!830
kelimesi ile Kur’an’in kendisi kastedilmistir. Alimler, miikerrem sahifeler hakkinda farkli
goriigler ortaya koymustur: Suhuf ile kastedilen Kur’an olup, levh-i mahfiiz’dan
gelmis,'®3! Allah katinda degerli bir kitaptir.'83? Suhuf, énceki peygamberlere indirilen
kitap'®* ya da levh-i mahfiiz’dur.'33* Sayfalar ya da bir kitaptir.'** Sahife, yazilmis ya
da yazilacak kagit ya da kagit tabakasindan bir parcadir. iki cogulu olup biri Tiirk¢e’de
yaprak ya da varak denilen sahaiftir. Diger ¢cogulu suhuf; mektup, risale ve kitap igin
kullanilir. Peygamberlere indirilen kitaplara suhuf denilir.'®*¢ Suhuf ile murad edilen
Kur’an, Tevrat, Incil, Zeblr ve Ibrahim’in sayfasi olabilir.!®3” Arap, kendisine yazi
yazilan her seyi sahife olarak isimlendirmistir.'3® Tertemiz sayfalar, Tevrat’tir.'** Biitiin
bunlarin yaninda ‘semavi asil model’ ve ‘amel defteri’ anlamlarina geldigi de ifade

edilmistir.'84

1823 Elmalili, VIII, 431.

1824 Matiiridi, Te'vilat, XVI1, 276; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 263; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX, 212;
Kurtubi, XXI, 401; Aldsi, XV, 148-149.

1825 Maverdi, en-Nuket, V1, 149.

1826 Razi, Mefdtihu I-Gayb, XXX, 212; Kurtubi, XXI, 401; ibn Asir, XXIX, 331.

1827 Tabatabai, XX, 107.

1828 Ates, Cagdas Tefsir, X, 161.

1829 Abese: 80/13.

1830 Beyyine: 98/2.

1831 Taberi, XXIV, 108; Zemahseri, el-Kegsdf, V1, 315; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXI, 59; Kurtubi, XXII,
75; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku ’t-Tenzil, 111, 602; Alusi, XV, 244; Elmalili, VIII, 532.

1832 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 287.

1833 Matiiridi, Te vilat, XVII, 53; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 59; Kurtubi, XXII, 75; Simsek, Kur’dn
Tefsiri, V, 390.

1834 Tabatabal, XX, 221.

1835 Maverdi, en-Nuket, VI, 203; Kurtubi, XXII, 75.

1836 Elmalil1, VIII, 532.

1837 fbn Astir, XXX, 117; Watt, 49-50.

1838 Tabatabai, XX, 221.

1839 Ates, Cagdas Tefsir, X, 323.

1840 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 205.
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Tertemiz sayfalar ifadesi ile ilgili su goriisler de ortaya konmustur: Semavi
kitaplarin boliimlerine suhuf dendigi gibi Kur’an’in indirilmis béliimleri de suhuftur. 84!
Son peygamberin getirdigi kitap yani Kur’an’dir.!®*? “Tertemiz sahifeler, Kur’an’mn
temeli olan ilahi kitabtir.”!8** Kur’an’mn tedvininden itibaren suhuf, Mushaf ve kitap
isimleri kullanilmakla birlikte zamanla Mushaf ve Kur’an isimleri tercih edilmistir.
Suhuf, sahife kelimesinden hareketle kii¢iik hacimli oldugu seklinde bir izlenime sebep
olsa da aslinda suhufun gerek icerik gerekse hacim olarak kitaptan daha biiyiik/fazla

oldugu iddia edilmistir.'8+

Suhuf kelimesinin kitap anlaminda, ayni sekilde kitap kelimesinin de suhuf
anlaminda kullanildig1 goriisleri yaninda kitap kelimesinin Kur’an’daki kullaniminin
bugiin anlagilan manada olmadigi, sayfalardan/yapraklardan olusan ve cilt halini almig
kitabin kastedilmedigi belirtilmistir. Gerekce olarak; Kur’an, Hz. Ebli Bekir doneminde
tedvin edildigi zaman, bir araya getirilen bu vahiylere hi¢ kimsenin kitap ismini
onermedigi, vahyin yazildig1 dagiik haldeki malzemeye suhuf denmesi gosterilmistir.
Bununla birlikte suhuf ile mushafin farkli oldugu, kitdbin karsiliginin mushafa denk

geldigi sdylenmistir.!8%

Kur’an’da “Defterler ortaya serildiginde” ayetinde suhuf (&4 Cadlall) kelimesi

amel defteri anlamina gelmektedir.'®4¢

Suhuf ile ayn1 kokten tiireyen sithaf kelimesi, Kur’an’da sadece bir yerde kitap
anlami disinda tepsi (<\5=) anlamindadir.'3*” Ayette yer alan sahifenin gogulu; sihaf!®4

olup biiyiik olmayan'®* agiz kism1 genis alt tarafi dar!®° tabak!®>! ya da tepsidir.!>2

1841 Tabatabal, XX, 387.

1842 Simgek, Kur’an Tefsiri, V, 469.

1843 Ates, Cagdas Tefsir, X1, 37 vd.; Ates, tefsirinin pek ¢ok yerinde, Kur’an’da yer alan suhuf ve kitap
kelimelerinin Tevrat’a isaret ettigini iddia etmektedir.

1844 Altuntas, 1.

1845 Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavram ve Kur’an Vahylerinin Kitaplagsmas1”, 63, 117; Dumlu, “Suhuf”, 477.
1846 Tekvir: 81/10; Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 602; Taberi, XXIV, 148; Matiiridi, Te vildt, XVII, 69;
Zemabhgseri, el-Kessaf, V1, 322; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXXI, 71; Kurtubi, XXII, 105; Beyzavi, Envdru 't-
Tenzil, V, 289; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 606; Alasi, XV, 260; Ibn Asﬁr, XXX, 117,
Tabatabai, XX, 237; Elmalili, IX, 22; Ates, Cagdas Tefsir, X, 346; Simsek, Kur’'an Tefsiri, V, 396.

1847 Zuhraf: 43/71.

1848 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 96; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 111, 281; Altsi, X111, 97.
1849 Matiiridi, Te 'vildz, X1, 274; Alasi, XIII, 97.

1850 fbn Astir, XXV, 254.

1850 Mukatil, Tefsirii Mukail, 111, 802; Taberi, XX, 643; Tabatabai, XVIII, 123.

1852 Zemahseri, el-Kessdf, V, 455; Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 266.
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1853

Kisai’den naklen; Sihaf; sahfalar, tepsiler ve tabaklar anlamina gelip sahfe’nin bes

kisiyi, suhayfe’nin de bir kisiyi doyuran bir tabak oldugunu aktarilmigtir.'8>*

Baz1 hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’in toplam yiizdort kitap indirildigini
soyledigi, Hz. Adem’e on, Hz. Sit’e elli, Hz. idris’e otuz ve Hz. ibrahim’e on sayfa,
toplamda yiiz sayfa kitap indirildigini zikrettigine yer verilmektedir.'®>> Ancak bu
rivayetin sihhat derecesi tespit edilememistir.'® Hz. Adem ile baslayan vahiy siireci Hz.
Muhammed ile son bulmustur. Her peygamber kendine verilen vahye, vahyin verilis
sekline ve siirecine gore hareket etmistir. Burada suhuf, tablet ve levha denen yazili

metinlerden kitap denen muhtevaya gore bir tarz degisikligi s6z konusu olmustur.'*%

[lk dénem hadis kaynaklarinda suhuf kelimesi cogul olarak kullanilmamus, tekil
olarak sahife kelimesi kullanilmis, bazen tek sayfaya bazen de bir¢ok ciltten olusan
sayfalara sahife denmistir.!®®® “Kaynaklarda Hz. Omer’in Miisliiman olusundan
bahsedilirken bazi Kur’an ayetlerinin bir sahifeye yazili oldugu nakledilmistir. Yine
Medine’de Miisliimanlar, miisrikler ve Yahudiler arasindaki iliskileri diizenlemek iizere
yazilan belgenin sekiz yerinde bundan sahife diye s6z edilmistir.”!%%° Imzalanan séz
konusu anlagmanin bir ve kirk yedinci maddelerinde kitap kelimesi yer aldig1 halde yirmi
iki, otuz yedi, otuz dokuz, kirk iki ve kirk altinc1t maddelerinde toplam sekiz defa sahife

kelimeleri zikredilmistir. '8¢

Kur’an’da Hz. David, Hz. Misa, Hz. Is4 ve Hz. Muhammed’e indirilen dort kitap
haricinde diger peygamberlere verilen kitaplara da suhuf denmistir.'*®! Suhuf kelimesi
sozliiklerde yer verildigi sekliyle ¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir. Ancak zaman
icerisinde Kur’an’da ismi zikredilen kitaplar haricinde hadis rivayetinden hareketle
sadece Hz. Adem, Hz. idris, Hz. Sit ve Hz. Ibrahim’e verilen kiigiik risaleler oldugu

sekliyle tanimlanir hale gelmistir.

1853 Elmalil1, VII, 61-62.

1854 K urtubi, XIX, 81.

1855 Tehanevi, 11, 1069.

1856 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 306.

1857 Demirci, Vahiy Gergegi, 251.

1858 Cakan, 15.

1859 Abdullah Aydinl, “Sahife”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 522.

1860 Hamidullah, el-Vesdiku 's-Sivdsiyye, (Cev.: Vecdi Akyiiz), Kitabevi Yay., Istanbul 1997, 59 vd.
1861 Eb{y Hatim er-Razi, II, 653; Tehanevi, 11, 1069; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 306.
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Suhuf kelimesi hakkinda alimlerin yorumlarini incelendiginde genel kanaatin
kitaptan ayr1 bagimsiz sahifeler degil suhuf ile kitabin kastedildigi anlagiimaktadir.
Kur’an’da yer alan konular ile Hz. Peygamber’den Onceki peygamberlerin
suhuflari/kitaplar1 ile ayn1 konular oldugunu ve bunlarin da kitap veya suhuf olarak

adlandirildig1 sonucuna ulasilmaktadir.

Suhuf kelimesi ile ilgili degerlendirme Zebir kelimesi ile birlikte yapilacaktir.

2.4.2. Zebiir

Zebor (Usi3), kitap demektir. Cogulu ziibur (J33) seklindedir.'8? Zebar (L5 3)
yazis1 kalm/iri her kitiba denir.!863 Zebertii’l-kitab (SUS &:533) diyen birisi (kalin ve
biiyiik harflerle) yazi1 yazdigini ya da nakis isledigini sdylemektedir. Mezbir (L s 32), tasin
lizerine yaz1 yazan kimse anlamina gelmektedir.'8* Mezbir (yazilmis) anlaminda Zebir,
mektup (yazilmis) anlaminda kitap demektir. Bu durumda her kitap, Zebtr’dur.'8%
Kendisiyle belgelemenin kuvvetinden dolayr da kitdba Zeblr denilmistir.'®¢ Aym
zamanda evvelkilerin kitabr (Ga3¥)  35)'867 ifadesinde ziibur kelimesi kitaplar
1869

anlamindadir.'®®® Yine zor anlasilan her ilahi kitaba zebir denilir.

Z-b-r (b-=-2) kokiinden tiireyen ziibra ("53335\) biiyiik ya da kalin demir pargas1'®7

anlami yaninda aslanin gosterisli yelesi ve saglarin orgiisiinii ifade etmektedir. Cogulu
ziiber (5:5)dir.’®”! Zebertii’l-bi’ra (5 &533) ifadesini kullanan biri, kuyunun etrafini
ordiigiinii, zebertii’r-raciil (323 &233) ifadesini kulanan kimse ise bir adami kétiiliikten
menettigini anlatmaktadir. Zebur ile ayn1 kokten tiireyen bazi kelimelerin anlamlari:

Ziibra (52 3)); gogiis,'®” zebr (»3V); menetmek, mizber (bi4l); kalem,'” zebru (5:3);

1862 Halil b. Ahmed, II, 172; Ibn Dureyd, 308; Ebii Hatim er-Razi, II, 700; Ezheri, XIII, 196; ibn Faris,
Mu’cem, 111, 44; Cevheri, 667; ibn Side, IX, 33; Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1, 407; Ibn Manzir, 111, 1804.
1363 Ebii’l-Beka, 486.

1864 [bn Dureyd, 308; ibn Side, IX, 33; isfehani, 211; ibn Manzir, 111, 1805.

1865 Razi, Mefatihu I-Gayb, IX, 128.

1866 Kurtubi, VII, 223.

1867 Suara: 26/196.

1868 Eb{i Hatim er-Razi, II, 700; Tehanevi, I, 904.

1869 fsfehant, 211.

1870 Halil b. Ahmed, I1, 172; Ebli Hatim er-Razi, II, 700; Tbn Faris, Mu ‘cem, TII, 44; Cevheri, 666; Tbn Side,
IX, 34; Isfehani, 211; Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1, 407; Ibn Manzir, I11, 1805.

1871 Halil b. Ahmed, II, 172; ibn Dureyd, 308; Ezheri, XIII, 197; Ibn Faris, Mu cem, 111, 44; ibn Side, IX,
34; Isfehani, 211; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 407; Ibn Manzar, 111, 1805.

1872 Ton Faris, Mu 'cem, 111, 44.

1873 Cevheri, 667; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 407; Mutarrizi, I, 359; Ibn Manzir, 111, 1804.
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akil ve re’y'®"* ve zibirru (53V); giiclii/siddetli'®”> demektir. Zebera bi’l-hicara ( i)
s55all): tag atmak,'®7® ani’l-emri zebran (135 ,3¥) ¢8); bir seyden menetmek, zebru

(5:3Y); sabretmek'$”” anlamlarinda kullaniimaktadr.

Zebir kelimesinin bagka dillerden Arapga’ya gectigin dair bilgiler bulunmaktadir.
Bu bilgiler, Siiryanice’den Arapga’ya gectigi ve kitap anlamina geldigi,'®’® ibranice’de
mektup anlamina geldigi'87° ve Ibranice, Siiryanice ve Aramice’de zibr, zibbir ve zibbiira
kelimelerinin anlaminin, konusma (hitap) oldugu seklindedir.!880 Zebere kelimesinin
sozlik anlamlarina bakildiginda okudu ve yazdi gibi zit anlamlar barindirdigi
goriilmektedir. Kelimenin asil anlaminin  Arapga’da yazdi kelimesine karsilik
gelmektedir. Farsga da ise peltek harfle yazilan kelime okudu anlamindadir. Zamanla
peltek harf keskin harfe doniismiis ve iki zit anlami barindirir hale gelmistir.'®8!
Asmai’den naklen; zebr, hem okumak hem de yazmak anlamlarina gelir. Ben yazimi
tanirm (3% <ael Ul) ciimlesinde tezbira (535) kelimesi yazma (<) anlaminda

kullanilmaktadir. 832

Kitab-1 Mukaddes’te de zebilir kelimesi yer almaktadir. Mezmurlar boliimiinde;

J% ¢¢

“Davut’un, oglu Absalom’dan kactig1 sirada yazdigi mezmir”, “telli sazlar i¢cin Davut’un
mezmuiru”, “Davut’un mezmiru”, “Altoktavdan Davut’un mezmiru” ile “Seher Geyigi
makaminda Davut’un mezmaru” vb. basliklar vardir. Bunlar, Hz. Davad’un siir, sarki,

ilahi ve dua igerikli s6zlerinin oldugu béliimlerdir. 3%

Yahudilerin kutsal kitdb1 Ahd-i Atik icerisinde dua ve hikmet igerikli Mezmidrlar

kitabinin siir ya da manzum olarak yazilmis yiizelli mezmr ya da ilahiden olustugu'3%*

1874 Tbn Side, IX, 33; Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1, 407; Tbn Manzir, I11, 1804,

1875 Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1, 407; Ibn Manzir, I11, 1805.

1876 Tpn Side, IX, 33; Ibn Manzir, IT1, 1805.

1877 Ezheri, XII1, 196; Ibn Side, IX, 33; Ibn Manziir, 111, 1804.

1878 Cevheri, 667; Ibn Side, IX, 33.

1879 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Literatiirk Yay., Istanbul 2010, 178.

1880 Osman Kara, Kur’an’da Zebir, DEUIFD, XXXV, 2012, 297, (281-303).

1881 Tbn Manzir, 111, 1804. Muharrem Celebi, “Ezdad”, DIA, Istanbul 1995, XTI, 47.

1882 Eb{i Hatim er-Razi, II, 700; Ezheri, XIII, 196; Tbn Faris, Mu cem, 111, 45; Cevheri, 667; Zemahserd,
Esasii’l-Beldga, 1, 407; Ton Manzir, 111, 1804.

1883 Mezmurlar, 3,4, 11, 12, 19, 22, 23, 24, 25, 28, 29, 30, 35, 36, 37, 39, 49, 54, 65, 67, 68, 69, 70, 73, 74,
76, 78, 80, 82, 83, 85, 87, 88, 98 (sadece mezmur kelimesi yer almaktadir), 103, 109, 110, 138, 139, 140,
141, 143, 144, 145. Omegin; “Davut Yehova’ya siikretmek {izere bir mezmiru ilk kez o giin Asaf ve
kardeslerine verdi.” I. Tarihler, 16/7; “Ey Tanrim, Sana yeni bir ilahi okuyacagim, On telli sazla mezmirlar
soyleyecegim.” Mezmurlar, 144/9.

1884 Giirkan, “Zebar”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 172.
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bilinmektedir. Mezmirlar kitdb1 Ahd-i Cedid’te zebir olarak adlandirilmakta ve Hz.

David’a aidiyeti ifade edilmektedir.!88

Cahiliye siirinde ise zebir kelimesinin genellikle kitap anlaminda zikredildigi
gorilmistiir. Cahiliye doneminde bazen tek bir sayfaya kitap dendigi bilinmektedir.
Asagidaki siirde zebir kelimesinin ¢ogulu olan ziibur kelimesinin yer aldig1 ve Zebiir
kitabindan/vahyinden bahsederek kitap anlaminda kullanildigi goriilmektedir: “O (bolge
ve topraklarda) sanki Zebtr kitaplarindaki ()335\ >3) lam harfinin kalintilar1 silinmiste

geriye izleri kalmis gibi yok olan resimler (evler, avlular) gorebilirsin.”!3%

2.4.2.1. Kur’an ve Hadislerde Zebiir Kelimesi

Z-b-r (U-=-)) kokiinden gelen kelimeler Kur’an’da ii¢ yerde tekil, ' sekiz yerde
cogul'®® formda toplam on bir yerde gegmektedir.’s® Bu kelimeler Kur’an’da ilahi
g Yy g

kitaplar,'8%° amel defteri, levh-i mahfiiz,'®! parca!®®? anlamlari ile ge¢mis iimmetlere dair

1893 1894

haberler, kitaplarinda yazili durumlar1 °”° ve Daviid’a verilen kitap'®”* anlamlarinda yer
almaktadir.'®% 1lgili ayetler birkag baslikta degerlendirilebilir. Zebiir, bir gurup ayette
ilahi kitaplar, sahifeler anlaminda yer alirken,'®® bazi ayetlerde ise Hz. Daviid un kitab1

kastedilmistir.'®®” Sadece bir ayette zeblr kelimesi ile levh-i mahfiz!®*® ya da amel

1885 Luka, 20/42; Resullerin Isleri, 1/20.

1886 <2350 A5 8 o ba (e Gt h}m) e 555" Ebii’l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi, 89. Benzer
kullamimlar i¢in bkz.: “gd cume & Hs) L s dpal Jih Gl “Gordigiim zaman beni
hiiziinlendiren, Yemen hurmasinin yapraginin iizerindeki kitap hatt1 misali bu harabenin sahibi de kim?”
sair burada biiyiik kismi1 yikilmis, sadece bir kismi ayakta kalmig evlerin sakinlerini merak ettigini ifade
ederken hiiziinlenmekte ve evleri ve sakinlerinin silinip gltmesml hurma yapraklarina yazﬂan eski
kitaplara/mektuplara benzetmektedir. imriu’l-Kays, 85; « cialas (& 5551 Lic Gapalilgle o 230 &
ol y” “Eski kitaplarin silinmeye yiiz tutmus zebiir yazisi/harfleri nasil ki daha 6nce yazinin varligina isaret
ediyorsa evlerin kalan kisimlar1 da daha oOnce insanlarin/halkin yasadigi evlerin varligina delil
gdsterilmektedir.” Imriu’l-Kays, 89.

1887 Niisa: 4/163; Isra: 17/55; Enbiya: 21/105.

1888 A°1i imran: 3/184; Nahl: 16/44; Mii’mintn: 23/53; Suaré: 26/196; Fatir: 35/25; Kamer: 54/43, 52; Kehf:
18/96.

1889 Abdulbaki, 329-330; Okuyan, Kur 'an-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, 317.

1890 Suara: 26/196; Mi’mintin: 23/53; A’li Imran: 3/184; Nahl: 16/44; Fatir: 35/25; Kamer: 54/43; Nisa:
4/163; Isra: 17/55; Enbiya: 21/105. Bu ayetlerde kullanilan “ziibur” kelimesi Hz. Peygamber’den 6nce diger
peygamberlere verilen kitap ve suhufa delil teskil etmektedir.

1891 Kamer: 54/52.

1892 K ehf: 18/96; Mii’minfin: 23/53.

1893 Al-i imran: 3/184.

1894 Niisa: 4/163; Isra: 17/55; Enbiya: 21/105

1895 Mukatil, Kur’an Terimleri Sozligii, 231-232.

1896 Suara: 26/196; Benzer ayetler igin bkz.: Kamer: 54/43; Fatir: 35/25; A’li imréan: 3/184; Nahl: 16/44.
1897 [sra: 17/55; Benzer ayetler igin bkz.: Nisa: 4/163; Enbiya: 21/105.

1898 K amer: 54/52.
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defteri'®® kastedilirken yine Kur’an’da tek bir yerde gecen ziiber kelimesi parga-kiitle

anlamma gelmektedir.'’ Bir ayette de parcalanma ayrihiga diisme anlaminda
zikredilmisgtir.'*°!

Hz. Peygamber’den gelen bir rivayette' %> kendisiyle semavi bir kitabin kastedildigi

Zebur kelimesi gegcmektedir. Hz. Peygamber’in sahabeden Eb(i Misa el-Eg’ari’nin sesini

duyunca, “Ya Eba Misa! Sana Daviid’un mezimirinden bir mizmar verilmigtir.”!°%

buyurdugu hadis kaynaklarinda yer almaktadir.

2.4.2.2. Islam Diisiincesinde Zebir Kavram

Hz. Peygamber’e vahyedilen hakikatlerin 6nceki kitaplarda da yer aldiginin ifade

1904

edildigi ayette yer alan ziibur kelimesi hakkinda; kitap,!®%

oncekilerin

(peygamberlerin) kitaplar1,'®% Tevrat, Incil ve diger kitaplar olmak iizere dncekilerin

1907

kitaplart'™"" oldugu sdylenmistir.

1908

Baz1 ayetlerde yer alan ziibur kelimesi hakkinda da farkli yorumlar soz

konusudur. Ziibur’un kitap,'® kitaplar,'”!® tiim kitaplar,'"”!! indirilmis kitaplar,!®!?

1913 1914

oncekilerin kitaplar1,'*!® 6nceki kitaplar hakkinda sézler,''* semavi kitaplar,'°' ilahi

1899 Kamer Suresi 53.ayete dikkat ¢eken bazi arastirmacilar levh-i mahfiiz degil amel defteri oldugunu
belirtmektedir. Bkz.: Okuyan, Kur’an-1 Kerim 'de Cok Anlamlilik, 317.

1900 K ehf: 18/96.

1901 Mii’mindn: 23/53.

1902 “Sana ne Tevrat’ta ne Incil’de ne Zebtir’da ne de Kur’an’da bir benzeri indirilmemis olan bir sureyi
Ogretmemi ister misin? ... Allah’a yemin ederim ki bu okudugun Fatiha suresinin bir esi ne Tevrat’ta ne
Incil’de ve ne de Zebiir’da ne de Kur’an’da indirilmemistir.” Tirmizi, Fedailu Kur’an, 2875.

1903 Byhari, Fedailu’l-Kur’an, 70.

1904 Suara: 26/196.

1905 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 280.

1906 Taberi, XVII, 644; Matiiridi, Te vilat, X, 338; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 415; Razi, Mefatihu’I-Gayb,
XXIV, 169; Kurtubi, XV1, 76; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, IV, 150; Aldsi, X, 123; Elmahl;, VI, 116; Ibn
Astr, XIX, 191; Tabatabai, XV, 320; Ates, Cagdas Tefsir, V1, 321; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 568.

1907 Maverdi, en-Nuket, IV, 187.

1908 K amer: 54/43. Ayrica Bkz.: Fatir: 35/25; A’li imrén: 3/184; Nahl: 16/44.

1909 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 184; Taberi, XIV, 231; XXII, 156; Matiiridi, Te vildt, XIV, 247,
Zemahseri, el-Kessdf, 11, 179; Razi, Mefatihu ’Z—Gayb, XI, 111; Kurtubi, XII, 329; XIV, 300; Beyzavi,
Envdru 't-Tenzil, 111, 228; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 11, 214; Alasi, VII, 387; Elmalili, V,
239; Ates, Cagdas Tefsir, V, 108; IX, 162; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 153; V, 136.

1910 Taberd, XIX, 361; Matiiridi, Te 'vildt, XII, 33; Razi, Mefitihu I-Gayb, XX VI, 19; Kurtubi, XVII, 372.
1911 Taberd, VI, 286; Razi, Mefitihu 'I-Gayb, 1X, 128; Kurtubi, V, 446; Alasi, X1, 360; Elmalily, IT, 474.
1912 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, IV, 62; Tabatabai, XII, 258.

1913 Maverdi, en-Nuket, V, 419; Zemahseri, el-Kessdf, V, 662; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil,
I11, 406; ibn Asir, XXVII, 210.

1914 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 470.

1915 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 67; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, V, 168; Alisi, XIV, 91; Elmalili, VII,
357, Tabatabai, XIX, 86.
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kitaplar'®'¢ 6giit verici haberler,'!” suhuf/sayfalar,''® yazili kitap,''® nebi ve restillerin

1920 1921

kitaplari,””~" peygamberlere indirilmis kitap ya da levh-i mahfiz oldugu belirtilmistir.
Bunun disinda; Hz. Ibrahim’in suhufu gibi suhuf,'®** Tevrat ve Incil,'*** ya da Hz.
ibrahim, Hz. Miisi ve Hz. Isd’ya verilen gibi seriat kitabi degil, dua ve 6giit i¢eren bir
kitap oldugu da ifade edilmistir.!®?* Peygamberlerin getirdikleri kitaplar,'** Hz.
Ibrahim’in sayfalari, Tevrat ve Hz. Isd’min yazmadig1 fakat Hz. {s4’ya indirilen vahiyden
Hz. Isa’nin havarilerinin yazdiklari gibi peygamberlere vahyedilenlerin yazildig
kitaplar'®?® seklinde tanimlanmustir.

Baz1 ayetlerde ise Zebir ile kastedilen bizzat Hz. Daviid’a indirilen kitaptir. Isra

suresi 55’inci ayette!®?’

gecen Zebur, Allah’in sanint yiiceltme, temcid ve tahmid’den
olusan yiizelli sureden meydana gelen kitap seklinde yorumlanmustir."?® Zebir, hadler,
farzlar, helaller ve haramlar gibi hiikiimlerin olmadig: kitaptir."®? Diger taraftan nceki
ayetlerde yer aldig1 gibi daha genel ifadeler ile Zebilr’un, kitap anlamina geldigi ve biitiin
kitaplarin zebir oldugu sdylenmistir.!**® Hz. Dav(id’a (Ziibur’un) kitaplarin bir kismimnmn
verildigi'®*! anlamina gelebilecegi gibi Zebir’da Hz. Peygamber’den bahseden kisimlarin
da olabilecegi dile getirilmistir.'*>? Yahudilerin “Miisa’dan baska el¢i, Tevrat’tan baska
kitap yoktur!” iddiasina David’a verilen Zebuar (kitap) delil gosterilerek cevap
verilmis,”®¥ Zeblr’un, bir kismi1 kendisine vahyedilenlerden bir kismi da dua ve

miinacaat olarak ilham edilen David’un sdézlerinin toplami olan kitap oldugu

1916 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku t-Tenzil, 1, 317.

1917 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 320; 111, 556; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 52; Aldsi, 11, 356; Tabatabai,
1V, 85.

1918 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 669; V, 151; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 85; Ates, Cagdas
Tefsir, 11, 151; VII, 301; Simsek, Kur’an Tefsiri, 1, 455; 1V, 248.

Y19 Kurtubd, V, 446; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 109; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 423;
Ates, Cagdas Tefsir, 11, 412.

1920 b Asr, 111, 186.

1921 Matiiridi, Te vilat, 11, 500; Kurtubi, XX, 102.

1922 Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, IV, 258; Alsi, X1, 360.

1923 Taberi, V1, 286;

1924 fbn Asdir, XXII, 298; Tabatabai, XVII, 38.

1925 Matiiridi, Te 'vilat, VIII, 114.

1926 b Agir, XIV, 162.

1927 {sra: 17/55. Ayrica bkz: Nisa: 4/163; Enbiya: 21/105.

1928 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 423; 11, 536; Kurtubi, VII, 223.

1929 Taberi, XIV, 626; Kurtubi, XIII, 105; Aldsi, 111, 192; VIIL, 91; Tabatabai, XIII, 117.

1930 Matiiridi, Te 'vilat, VIII, 298; Razi, Mefditihu I-Gayb, XX, 230.

1931 Zemahserd, el-Kessdf, 111, 525; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 259; Allsi, VIII, 92; Kur’an’1n bir kismia
da Kur’an denilebildigi gibi.

1932 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 525; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 259.

1933 Elmalil1, V, 306.



204

zikredilmistir.'”** Alimlerin genel kanaati, Zebir, Eski Ahit’te yer alan mezmurlar olup

Hz. Daviid’a ait oldugu sdylenen siir, dgiit, tesbih ve dualar barindirmaktadir. '3

Zebir kelimesinin yazma anlamindan hareketle Zeblr’a Mektab (yazilmis) manasi
verilmistir. David’un kitabi, yahudilerin kutsal kitaplarindan, esfarindan (kitaplarindan)
biridir.!3¢  Ziibur; Tevrat, Incil ve Zebar!®®” yaninda Kur’an’dir.!”*® Allah’in

peygamberlere indirdigi tiim kitaplarin Zeblr oldugu, Hz. Misa’dan sonra diger

1939

peygamberlerin kitaplar1 oldugu' "> seklinde goriisler vardir.

Farkli rivayetleri bir arada zikretmek gerekirse; Hz. David’ un kitabi, Tevrat’tan
sonra indirilen kitaplar, tiim peygamberlere indirilen kitaplar, kaba (kalin) yazilan tiim

kitaplar ve seri ahkAm olmaksizin akli hikmetlerin yer aldig: kitaptir.'**® Zebiir, Mezbtr

ve Mektiib (yazilmis) anlamia gelir. Hz. Daviid’a verilen kitaptir,!*4!

Miifessirler amel defteri anlamma gelen ayeti'®*? yorumlarken yine zebir

kelimesinin kok anlamini vurgulamislardir. Buna ragmen Zeb(r’un levh-i mahfiz'**

1944

oldugu, iimmii’l-kitab olabilecegi yaninda kitap oldugu' """ ifade edilmistir. Zebir, biri

(levh-i mahfiiz anlaminda) kitaplar digeri meleklerin yazdigi (amel defteri) kitap
anlamina gelebilir.!”* Ayn1 zamanda kitaplar yani hafaza meleklerinin kayitlari,'*4
yazicilarn kitaplar1'®*” yani amel defteri'**® demektir.

1949

Kur’an’da, bir ayette yer alan Zibur kelimesinin anlami oldukca dikkat

cekicidir: Ziibur pargalamak demektir. Yahudi, Sabii ve Mecusi gibi farkli firka ve

1934 fbn Astr, XV, 137-138.

1935 Ates, Cagdas Tefsir, V, 226.

1936 bn Asdr, VI, 34-35; Tabatabai, V, 142-143. Sifr; kitap, Esfar; kitaplar demektir. Sefera; yazici, sefir;
el¢i anlamlarindadir. Tevrat’in boliimlerine arapga sayfalar anlaminda sift/esfar denir.

1937 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 111, 96.

1938 Kurtubi, XIV, 300.

1939 Taberi, XVI, 431-434; Maverdi, en-Nuket, 111, 475; Matiiridi, Te 'vildt, IX, 332; Zemahseri, el-Kessdf,
IV, 169; Razi, Mefatihu ’I—Gayb, XXII, 229; Tabatabai, XIV, 331; Ates, Cagdas Tefsir, V, 527.

1940 ATds1, IX, 98.

1941 fon Astr, XVII, 162.

1942 K amer: 54/52.

1943 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 185; Kurtubi, XX, 108; Alisi, XIV, 94; Tabatabai, XIX, 91.

1944 Taberi, XXII, 164; Kurtubi, XX, 108.

1945 Matiiridi, Te vilat, XIV, 250; Alasi, XIV, 94.

1946 Zemahserd, el-Kessdf, V, 665; Kurtubi, XX, 108; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 168; Ebii’l-Berekét en-
Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 111, 408; Altsi, XIV, 94.

1947 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXIX, 78.

1948 Elmalili, VII, 358; ibn Astr, XXVII, 223; Tabatabai, XIX, 91; Ates, Cagdas Tefsir, IX, 165; Simsek,
Kur’an Tefsiri, V, 137.

19499 Mii’minfGin: 23/53.



205

hiziplere ayrilmak suretiyle béliik porciik oldular anlamindadir.!*>® Zebir kitap demek

olmakla birlikte genellikle ayriliga diismek seklinde te’vil edilmistir.!®! Zebir,

parcalanmak, %>

guruplara ayrilmak anlamindadir. Buradaki ayriligin, kitaplarin
ayrildigi, her bir gurubun bir kitap aldig1 seklinde anlasildign gibi'®>® dinlerini
farklilastirdilar, baska bir din haline getirdiler!®>* seklinde de anlasilabilir. Burada kitap
dine istiare olarak yer almis, dinde ve inangta ayriliga delalet etmekte!®>® firkalara

ayrilmay1'®*¢ ifade etmektedir.

t1957

Zibur kelimesinin yer aldig1 son aye yukarida yer verilen anlamlardan farkl

1958 anlamina

olarak (%) ziiber, 33 ziibre’nin ¢ogulu olup) demir pargasv/kiitlesi
gelmektedir. Demir ¢ubugu ya da demir y1gin1 anlamlari nedeniyle kitap i¢in s6z konusu
edilirse harflerin toplanmasi ya da sayfalarin birlestirilmesiyle meydana gelen yaziya

ziibur denilir.!?°

Kelamcilar kitap, suhuf ve zeblir konularini, Allah’1n kelaminin ezeli olup olmadigi
noktasindan ele almislardir. Bu noktada biitiin kitaplarin ayni sey oldugunu ifade

etmislerdir.'”®® Genellikle Zebtir’dan sadece Hz. David’a indirilen kitap oldugu

1961 1962

sOylenmekle iktifa edilmis, ”' zaman zaman Zeb(r’dan bazi1 6rnekler zikredilmistir.

Diger semavi kitaplar gibi Zebtr’un da tahrif edildigi, asil metnin olmadigi, Ahd-i
Atik icerisinde yer alan yiizelli siirden olusan bir 6giit kitdb1 oldugu ifade

1950 Vukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 159.

1951 Taberi, X VII, 63;

1952 Matiiridi, Te vilat, X, 36; Elmalili, V, 533.

1953 Maverdi, en-Nuket, IV, 57; Zemahseri, el-Kessaf. IV, 235; Razi, Mefitihu I-Gayb, XXIII, 106; Kurtubi,
XV, 53; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku't-Tenzil, 11, 472; AlGsi, IX, 242; Tabatabai, XV, 35; Ates,
Cagdas Tefsir, V1, 105.

1954 Zemahseri, el-Kessaf, IV, 235; Razi, Mefatihu’'I-Gayb, XXIII, 106; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, IV, 90,
Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 472; AlGsi, 1X, 242.

1955 fon Astr, XVIII, 73.

1956 Simsek, Kur'dn Tefsiri, 111, 450.

1957 “Bana, demir kiitleleri getirin.” Nihayet (vadiyi demirle doldurup) iki dagin arasimi aym seviyeye
getirince, “Atesi koriikleyin!” dedi. Artik onu kor haline getirdigi vakit, “Getirin bana, iizerine bir miktar
erimis bakwr dékeyim” dedi.” Kehf: 18/96.

1958 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 601; 111, 159; Taberi, XV, 405; Matiiridi, Te *vildt, IX, 103; Zemahseri, el-
Kessdf, 111, 615; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXI, 172; Kurtubi, XIII, 386; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 111, 293;
Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 320; Alasi, VIII, 361; Tbn Asﬁr, XVI, 36; Elmalils, V, 392;
Tabatabai, XIII, 360; Ates, Cagdas Tefsir, V, 320; Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 289.

1959 Maverdi, en-Nuket, 111, 342-343; Kurtubi, XIII, 386; Aldsi, VIII, 361.

1960 K AdA, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, 527.

1961 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’I-Keldm, 237.

1962 Teftazani, Serhii’l-Makdsid, V, 40.
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edilmektedir.!”®* Kur’an’da Hz. Daviid’dan bahsedilmekle birlikte Zebtir hakkinda ¢ok

az bilgi bulundugu sdylenmistir.!°%*

Kur’an’da oOnceki kitaplardan ve tiim ilahi kitaplardan zebir ismiyle de
bahsedilmistir. Diger {i¢ kitapta emir ve yasaklar ile helaller ve haramlardan (seriatten)
bahsedilirken Hz. Daviid’a verilen kitapta digerlerinden farkli olarak vecize, 6vgii, dua
ve hikmet 6zelligine vurgu yapilmustir.!”®> Bu durumda, Zebir i¢inde ser’i bir hiikmiin

olmadig kitabin ismidir.!?%

Yukarida “z-b-r” kokiinden tiireyen kelimelerin yer aldigi ayetlere ve alimlerin
kelime hakkindaki tanim ve degerlendirmelerine yer verilmistir. Herhangi bir ayette
Zeblr kelimesinin kitab oldugundan bahsedilmemekle birlikte miifessirlerin tamami bazi
kayitlarla da olsa Zebir’u bir kitap olarak tanimlamislardir. Zebtr kelimesi ile kastedilen
Kitabin Hz. Daviid’a verilen belirli bir kitap olmas1 yaninda, onun disinda hangi kitaplar
oldugu konusunda belirsizlik vardir. Zeblr’un igerigi hakkinda farkli goriisler
belirtilmistir.'’” Ancak Kur’an biitiinliigii géz oniine alindifinda Zebir kavrammin

anlam araliginin daraltildig gériilmektedir.

2.4.3. Suhuf ve Zebiir Kavramlari ile Ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Sahife/suhuf kelimesi 1stilahta dort biiyiik kitdbin disinda kalan ve belli
peygamberlere belli sayilarda inen sahifeleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Ancak
sahife/suhuf kelimesinin Kur’an’daki kullanimi daha genistir. Kur’an’da suhut kelimesi
yaziya gecirilen amel defterini, levh-i mahfiiz’u, Kur’an dahil tiim kutsal kitaplar1 i¢ine
alacak sekilde genis anlamda kullanilmistir. Fakat kelime terimlesme siirecinde anlam
daralmas1 yasamis ve dort kutsal kitap disinda nazil olan vahiylere isim olmustur. Suhuf
kelimesi, hem kitap hem de zeblr/ziibur kelimelerinden daha genis ve kapsamli bir
kelimedir. Suhuf kelimesi vahiy mahsulii olsun veya olmasin yaziya gecirilmis, sayisi

degisebilen her tiirlii yazili eser i¢in kullanilirken zebiir/zlibur kelimesi ise vahiy mahsulii

1963 Murat Serdar, Harun Isik, Sistematik Kelam II, Kimlik Yay., Kayseri, 2018, 114; Ahmet Saim Kilavuz,
Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Girig, Ensar Yay., Istanbul 2013, 191.

1964 B Topaloglu, Y. S. Yavuz, 1. Celebi, Islam ’da Inang¢ Esaslar:, Camlica Yay., Istanbul 2011, 201.

1965 Ebti Hatim er-Razi, II, 653; Isfehani, 211; Tehanevi, I, 904; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri
Sézliigii, 377.

1966 Cevheri, 1384; Isfehant, 211.

1967 Hidayet Aydar, “Kur’an’da Kitap Kavrami ve Bir Kitap Olarak Levh-i Mahfuz”, [UIFD, Say:: 2,
istanbul 2000, 81, (63-141).
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kitaplarin ortak adidir. Vahiy mahsulii kitaplara zebir adinin verilmesi par¢a parca
inmesi, saglam olmasi ve belli bir 6rgiisii olmasindan dolayidir. Zebir kelimesi, vahiy
biitlinline verilen genis bir isim iken zamanla sadece Hz. Daviid’a indirilen kitabin adi
olmustur. Halbuki Kur’an’da zebir kelimesi tiim ilahi kitaplar i¢in zikredilmektedir.
Toplumlart inang agisindan inananlar ve inanmayanlar olarak ikiye ayirmasi ve inanan
toplumu saglama almasi yoniiyle ilahi vahiylere zebtlir adinin verildigini diisiinmekteyiz.

Suhuf ve sahife isminin verilmesi ise kagitlarin 6n ve arka yiiziine yazilmasi sebebiyledir.

2.5. HIKMET

Hikmet (Mial\), h-k-m (553) fiilinden tiireyen bir isimdir. Hikmet (‘MSAJ‘) kelimesi,
sozliiklerde adalet, ilim ve hilm anlamlarina gelmektedir. Araplar adalet ve ilim sahibi
kimseler icin; “tecriibeler ona hiikmetti” anlaminda “ehkemethu et-tecaribu ( 4i&al
Qg‘éfﬂ‘) deyimini kullanmislardir.!”%® &8s - (,S;.‘ - &4 seklinde miiteaddi kullanimi adil

yargi ve adaletle hilkkmetmek anlamina gelmektedir.!*®

Hiikm (223) kelimesi ise ilim ve fikih anlamma gelir. &= - &35 - 24 seklinde lazim
kullanimda hakim yani hikmet sahibi olmak anlamina gelmektedir. Hz. isa’ya ¢ocukken
hikmet verilmesinin'®’® bu anlama geldigi sdylenmistir.!”’! Hakime de hikmet sahibi ve
alim denmis,'””> hikmetin, akil ve ilim ile hakikate ulasmak anlamma geldigi
belirtilmistir. Hiikiim kelimesinin ¢ogulu ahkam (915”;‘), hikmet kelimesinin ¢ogulu hikem

(>), hakim kelimesinin cogulu da hiikkam (2&4) dir.'%7

Hikmet, en faziletli ilim ile en faziletli seyleri bilmek olarak ta tanimlanmistir.
Hikmetli kisiye ise hekim denir. Hakim ve hekim ayni anlama gelir. Ayn1 zamanda bir

seyi en giizel ve en saglam bir sekilde yapan kisiye de hekim denir.!?"*

Hikmet kelimesi ayn1 zamanda bir isi saglam yapmak anlamina gelmektedir. Bu
durum muhakkem kelimesi ile ifade edilmektedir.!®”> Araplar ihkam kelimesinden

hareketle ahkemtu es-sey’e (53 &ux&al) dedikleri zaman bir seyi saglam yapmayi

1968 Halil b. Ahmed, I, 343; Ezherd, TV, 113; Tbn Manzdr, II, 951.

1969 Tbn Dureyd, 564; Ibn Faris, Mu cem, 11, 91; Cevheri, 1901.

1970 Meryem: 19/12.

1971 Tbn Dureyd, 564; Ezheri, IV, 111; Ibn Faris, Mu cem, 11, 91; Tbn Manzir, 11, 951.

1972 Cevheri, 1901.

1973 Ton Faris, Mu 'cem, 11, 91; ibn Side, II1, 49-51; Isfehani, 127; ibn Manzr, II, 951.
1974 Ton Manzir, 11, 951.

1975 [bn Faris, Mu cem, 11, 91; Zemahseri, Esdsii I-Beldga, 1, 206; Ibn Manzir, 11, 951.
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kastetmislerdir.!”’® Sézde isabet etmek!®”” ve siiratli fehmetmek manalarina geldigi de
sozliiklerde ifade edilmektedir. Hz. Lokman’a verilen hikmet, soézde isabet'®’®

anlamindadir.

Hikmet; engellemek anlamina da gelir. Ayrica hakeme fiiline “Bir seyi bozulmaktan

»1979

menetmek anlami da verilmistir. Sozliklerde Hakim’e zulmii engelledigi i¢in hakim

denildigi, Araplarin &&S &ukal ve &&s formlarnin hepsini engelledim, yasakladim

anlaminda kullandiklar1 yer almaktadir.'*%0

Cahillikten menetmesi sebebiyle hakka uygun her soze!®! hikmet denilmistir. Bu
sebeple kendisini nefsinin hevasindan koruyan kisiye hekim denmistir. Hayvanlari
engellemek igin de h-k-m kokiinden tiireyen kelimeler kullanilmistir. Ornegin at1 zapt
edebilmek i¢in kullanilan demire hakemetsi '/-feres (w24 MSA) denilmistir.'*®> Benzer
sekilde hakameh (3355) sOzciligli hayvanin agzina takilan gem anlaminda kullanilmistir.
Ciinkii hayvani her tiirli tagskinliktan meneder/engeller. Hakemtii dabbete tahkimen

LaS35 400 &81)) sbzityle de hayvani gem takarak engellediklerini kastetmislerdir.'”%?

Hikmet bunlarin disinda burhin/kesin delil anlamina gelmekte, s6z ve fiil
arasindaki uyumu ifade etmektedir. Aklin giiciinii ortaya koymasi yoniiyle felsefeye de
hikmet denmektedir. Tasavvuf literatiiriinde hikmete, nefs ve seytana karst miicadeleyi
bilmek seklinde farkli bir anlam yiiklenmistir.!”®* Hikmet kelimesine doénmek,

vazge¢mek manasi da verilmistir.!”

Hikmet, maddeden soyutlanmig esyanin hakikatini aramanin ilmi olarak da tarif

edilmistir. Ibn Abbas’in hikmeti, Kur’an’daki helal ve harami 6grenmek olarak

1976 Halil b. Ahmed, I, 343; Cevheri, 1901; Tbn Side, III, 49; Ebii’l-Beka, 380.

1977 Bakara: 2/269. Ebi Hatim er-Razi, I, 387.

1978 T okman: 31/12. Eb( Hatim er-Razi, 1, 387.

1979 Halil b. Ahmed, 1, 343; Ebti Hatim er-Razi, 1, 234; Ezheri, IV, 114; Ibn Side, 111, 49; Ibn Manzdr, 11,
952. Ornegin; adami ya da sefihi menettim, onu engelledim (45853 JA3) Ei&A ya da 488415 4ild) Eu&s)
anlamlarinda kullanilan deyimlerin yaygin oldugu belirtilmistir. Ibn Dureyd, 564; ibn Faris, Mu 'cem, 11,
91; Cevheri, 1901.

1980 Ton Dureyd, 564; Ebti Hatim er-Razi, 1, 234; Ezheri, IV, 111; Tbn Faris, Mu 'cem, 11, 91; Cevheri, 1901.
1981 Mutarrizi, I, 218.

1982 Ebi’]-Beka, 380.

1983 Ezherd, IV, 114; Ibn Faris, Mu cem, 11, 91; Isfehani, 126; Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, 1, 206.

1984 Tehanevi, 1, 701. Hikmet kelimesinin 1slah amagh engellemek, sahibini hevadan ve batil seylerden
alikoymasi1 manasina geldigine de yer verilmistir. EbG Hatim er-Razi, I, 387.

1985 Ezherd, IV, 111. Ezheri, Ibnii’l-Arabi’den baska hikmet kelimesine bu anlam vereni duymadigini
sOylemistir.
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yorumladig aktarilmistir. Hikmet bir seyi yerine koymaktir. Bu sebeple s6zleri ve fiilleri

siinnete uygun olanlara hiikkema denilir.!?%6

Hikmet kelimesinin itkan ve ihkam vyani bir isi saglam ve kusursuz

1987

sonuglandirma’”®’ anlamlar1 da vardir ki, itkan eksik olan bir seyi tamamlamak, ihkam

ise olug bakimindan tam ve kusursuz bir seyi ortaya koymak anlamina gelmektedir.!%®

Hikmet kelimesi, bir meselede hiikiim vermek, mahkeme etmek yani yargilamak,
bir isi diizeltmek ve iyilestirmek i¢in o isi bozan etkenleri engellemek, menetmek, ortadan
kaldirmak anlamlar1 yaninda, her seyi diizgiin bir sekilde yerli yerince yapmak ve yapilan
islerde tam olarak isabet etmek seklinde de tanimlanabilir. Konusurken dahi yerli yerinde
konusmak gibi anlamlar1 icermektedir. Hikmet ve adalet kelimelerinin birbiriyle alakasi

oldugu gibi hikmet ile ilim kelimeleri arasinda da bir alaka bulunmaktadir.'*®

Hikmet kelimesinin Ibranice “hokhmah” kelimesiyle ayni kokten tiiredigi ve
zihinsel yetenek ve ustalik anlamina geldigi soylenmistir. Islam diinyasinda felsefi
eserlerin Arapga’ya terciime edilmesiyle, Yunanca felsefe/phila-sophia kelimesi, hikmet

sevgisi anlamiyla karsilik bulmus ve en genel manada felsefeye hikmet denmistir.!°

“Kelamecilar, dil alimlerinin hikmeti “hem bilgide hem fiil ve davranista
mitkemmellik ve kusursuzluk” seklinde agiklamalarindan da hareketle bu konuyu
Allah’mn ilminde ve fiillerinde olmak iizere iki yoniiyle ele almis ve felsefi literatiirde

oldugu gibi birincisine “nazari hikmet”, ikincisine “ameli hikmet” adin1 vermislerdir.” %!

Hikmet kelimesinin zit anlamlari ise sunlardir: Abes: Islam alimlerine gore “diinya
ve ahirette maddi ve manevi bir fayda saglamayan biitiin is, s6z ve davranislara”!*? denir.
Sefeh: “sozde ve fiilde isabetsizlik” demektir.!”* Cehl: “bilmemek, bilgi ve gorgiiden

yoksun olmak”!** yani “kisinin inang, s6z veya davranislar1 konusundaki bilgisizligi”

1986 Ciircani, et-Ta rifdt, 96-97.

1987 Amidi, Ebkdrii’I-Efkdr, 75.

1988 Mustafa Islamoglu, Esmd-i Hiisnd, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2014, I, 796.
1989 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 140.

1990 {lhan Kutluer, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 503, 506.

1991 M. Sait Ozervarl, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 511.

1992 Siileyman Uludag, “Abes”, DIA, Istanbul 1988, 1, 305.

1993 Ozervarli, “Hikmet”, 511.

1994 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, DIA, Istanbul 1993, VII, 218.
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anlamina gelmektedir.!*>> Zuliim: “bir seyi ona ait olmayan yere koymak”!*® demektir.
Batil: “gercekligi bulunmayan her sey, yalan ve yanlis olmasa bile planlanan hedefe

991997

ulastirmayan her tiirlii faydasiz is, s6z ve davranis anlamlariyla tarif edilmistir.

Kitab-1 Mukaddeste bilgisizlik, akil, bilgelik, iyilik ve kétiiliikk kavramlariyla bir
isin olmas1 gereken seklinden bahsedilen ayetlerde yanlis yapanlarin cezalandirilmasi'®*®
hikmet karsiliginda yer almaktadir. Hz. Adem kissasinin yer aldign Ahd-i Atik’te, yilan
ile kadimm diyalogunun gectigi pasajda iyi ile kétiiniin ayrimimn yapilmasindan'®®

bahsedilmektedir ki, bu hikmet olarak anlasilabilir.

Hz. Siileyman, babasi Hz. David hakkinda Allah’a hitap etmis ve hikmetten (iyi
yonetim) bahsetmistir.2®® Ayrica Hz. Siileyman, Allah’tan “iyi ile kétiiyii ayirt edip
halkini yonetecek sezgi” istemistir.2®*! Hz. Y{isuf, Misir’da Firavun’un yonetimi altinda
yedi yi1l bolluk ve sonrasinda yedi yil kitlik siiresince fevkalade bir yonetim sergilemistir

ki bu vahiyle beslenen bir peygamber i¢in hikmet olmaktadir.?%

Ahd-i Cedid’te yer alan ayetlerde de yine bilgelik ve yapilan islerde dogrularin
istenip yanlislarin elestirilmesi goriilmektedir. Yine burada peygamberler, bilge kisiler ve
din bilginleri gonderilmesinden ve Allah’in emirleri dogrultusunda cezalandirmaktan
bahsedilmektedir.?®®> Ahd-i Cedid’te Tanri’nin adaletine aykir1 hareket eden kisiler
elestirilmis, hakikatin uygulanmasi istenmistir.?°** Tanr1’nin ve Hz. Isd’nin bilgeliginden
bahsedilmis, Tanr’’nin bilgeliginin kalict digerlerinin bilgeliginin gegici oldugu

belirtilmistir.2%

1995 Thrahim Kafi Dénmez, “Cehalet”, DIA, Istanbul 1993, VII, 219.

199 Mustafa Cagrici, “Zuliim”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 507; Adem Lok, “imam Matiiridi’de Adalet-
Zuliim Kavramlarinin Anlami ve Kullamim Alanlari”, Temel Islam Kaynaklarinda Ahldk ve Insa I, (Ed.:
Adem Yerinde, Yakup Eroglu, Saadet Altay, Miibarek Olmez), Kitap Diinyas1 Yay., Istanbul, 2022, 236.
(235-243).

1997 Fahrettin Olguner, “Batil”, DI4, Istanbul 1992, V, 148.

1998 {saya, 5/13-23; Mezmurlar, 111/2-10.

1999 Tekvin, 3/1-6.

2000 <) sana bagli, dogru, biitiin yiiregiyle diiriist biri olarak yolunda yiiriidii.” I. Krallar, 3/6.

20017 Krallar, 3/7,9, 12, 14.

2002 Tekvin, 41/46-57.

2003 Matta, 23/3-39.

2004 «“Ne var ki bilgelik, onu benimseyen herkes tarafindan dogrulanir.” Luka, 7/35.

2005 1 Korintliler, 1/20-31.
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Kitab-1 Mukaddeste hikmet karsiligi olarak; bilge, anlayishh ve deneyimli
adamlar,?°% bilge kisi,>*"” bilge kadinlar’®® ve bilge cocuk®®” seklinde oldukga fazla
kullanim yer almaktadir. Ayrica bilge ve akilli kisilere verilmeyen bilgiden bahseden
pasajlar bulunmaktadir.?°!® Bilgelik genel anlamda hikmet olarak degerlendirilmistir.
El¢ilik gérevini bilge bir mimarlik**'! olarak niteleyen ve insanlardan bilgelikten yoksun

2012

olanlar gibi degil bilgeler gibi yagamasini~*'~ dgiitleyen pasajlarda hikmet bilgelikle es

deger gorilmiistiir.

Hikmet kelimesi ve tiirevleri cahiliye siirlerinde sozliik anlamlarinda olduguna
benzer sekilde birka¢ farkli anlamda kullanilmistir. Asagidaki beyitte hiikiim kelimesi
engellemek anlaminda kullanilmistir: “Oliim beni arayacaktir muhakkak, Allah’in verdigi
karar1 hi¢ kimse engelleyemez.”?’!* Ayrica dengeli olmak,°'* bilgelik,*'® hiikiim
vermek,?°!¢ isabetli karar vermek?°!7 ve hakem tayin etmek?’!8 anlamlarinda kullanildig

goriilmektedir.

Sozliiklerde hikmet kelimesinin ziddinin sefeh olarak belirtilmesi gibi siirlerde de

sefeh kelimesi, cahillik?*’® anlamiyla zikredilmektedir.

2006 yasanin Tekrar1, 1/13, 15; 4/6.

2007 yasanin Tekrar1, 16/19, 32/29.

2008 Hakimler, 5/29; I1. Samuel, 14/1-2; 20/16.

2009 Sijleyman’in Ozdeyisler, 10/1.

2010 Matta, 11/25; Luka, 10/21.

2011 T Korintliler, 3/10.

2012 Efesliler, 5/15.

2013 a8a aaSaS Gl ) o) Al Jie asl” Bu siirde oS kokii iki manada kullanilmustir. Tlkinde “Allah’in
hiikmii”, ikincisinde ise “engellemek” anlaminda kullanilmistir. Ebli Amr Tarafe b. el-Abd b. Siifyan b.
Sa’d, Divanii Tarafe b. Abd, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 2003, 78.

2014 ¢ ey a0 Wijie Eila L i&sy s gl o &ls Ly “Cahili bir hayati terk ederek hikmetli
davranacagimi, Mihrds ve Marid (A’sd’nin sehri) bolgesinin vatanim olacagini tasavvur etmemistim.”
Burada hikmetli davranmaktan maksat bir anlamda cehaletin zidd1 olarak, dengeli davranis ve yerinde s6z
soylemek anlamlarma gelmektedir. A’sa, 65.

2015 ) Hlas 23, Ll 428y A& alall 35 035 “Erkek gocuk bir bilgeye doniistii ve saglari kadimlarm bagin
orttiigli ortii gibi bembeyaz oldu.” Bu beyitte pervasiz ve eglenceyi seven birinin akli baginda, dengeli ve
bilge bir insana doniismesinden bahsedilirken hikmet kelimesi kullanilmustir. A’s4, 45.

2016 e i e aEAl s s L&A 1Y) o shlall sl 37 “Biz hiikiim verdigimizde adiliz, Biz raiyyetimiz iizerine
sefkatliyiz.” Antere b. Seddad, 217.

2017 il J3eiomalan ) &apkid) Al &ag £3” “Sulak yerlerde hizlica gelen giivercinlere baktiginda,
isabetli karar veren kabilenin kiz1 gibi karar ver.” Bu siirde (o.Sa)) ‘uhkum’ sézciigii “soz ve davranislarinda
isabetli karar verme” manasinda kullanilmigtir. Nabiga ez-Ziibyani, 83-84. )

2018« WA Gre I Y PUEQE R PR AR Al el e &0 K a3 4088 7 “Benim
hakemligimi siz belirlediniz ben de aranizda karar verdim, (kararim) g6z kamastiric1 ay misaliydi. O hakem
ki, hiikiim verirken riigvet almaz ve zarara ugrayan1 da umursamaz.” ikinci beyitteki hiikiim kelimesi
saglam is yapmak anlamimi da ¢agristirmaktadir. A’s4, 141.

2019 il ) Hlaiay Cail g ein Jala 520y )l &iged Al “Akalsiz ve diisiincesiz, cahilce bir davette bulundun
ve sen yaptigin bu cahilce durumu bir bilsen.” Asma’i, el-Asma 'iyyat, 116. Ayrica bkz.:
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2.5.1. Kur’an ve Hadislerde Hikmet Kelimesi

Hikmet kelimesinin Kur’an’da fiil,?*?° mastar?’?' ve isim?°?? olarak kullanimlari
bulunmaktadir. On dokuz ayette bizzat hikmet (MSA) kelimesi zikredilmekte, bunlardan

on tanesinde kitap ve hikmet?°?* kelimeleri birlikte yer almakta, bazilarinda kitap kelimesi

2024 2025

yazma~’~* anlamina gelmekte ve toplamda iki yiiz on defa”™> gecmektedir.

Kitap kelimesinin siklikla hikmet kavramiyla kullanilmas: kutsal kitaplarin ilahi
kaynagina ve gonderilis amacina isaret etmektedir.22® Bu ayetlerin bazilarinda hikmet;
yerinde s6z ve davranig, bazilarinda Kur’an’in emir ve yasaklarini barindiran nasihat,
adalet, dinin inan¢ ve ibadet boyutlarini ilgilendiren meseleler, bir seyi oldugu yere
koymak gibi anlamlara geldigi sdylenmistir.

Hikmet kelimesi bazi ayetlerde de Kur’an,??’ peygamberlik,°*® inanc/akide,

anlays ve ilim?%°

anlamlarinda yer almaktadir. Ayetlerin genelinden hikmet kelimesinin;
kitap ve hikmet, miilk ve hikmet, hayr ve hikmet, ayet ve hikmet, siikiir ve hikmet, giizel
ogit ve hikmet, cedel ve hikmet, vahiy ve hikmet g¢ercevesinde kullanildig
goriilmektedir. Hiikiim, fehm, fikih, ilim, adalet, takva, furkan, basiret, hak, tefekkiir

kelimeleri hikmete yakin anlamli kelimelerdir.

Hikmet kelimesi, sibak ve siyak biitiinliigii i¢erisinde degerlendirildigi zaman bazi

ayetlerde; biitiin peygamberlere,?**° bazi ayetlerde de Hz. Ibrahim ziirriyetine/ailesine, !

Hz. 1sa’ya?**? ve Hz. Muhammed’e?*** verildigi gériilmektedir.

“o_yual 5331 130 55 (5 Leias s e 15,45 4 &3aP “Goriiyorum ki siz cahilce bir tavirla zulmiin en
kii¢ligiiniin dahi 6niine durup engellemiyorsunuz ve siz akrabalarin haklarini da vermiyorsunuz.” Siirde
stirekli kavga ve kargasa halinde olan bir kavmin durumu dile getirilmektedir. Nabiga ez-Ziibyani, 129.
2020 Mii’min: 40/48: (:53).

2020 Al-i Tmrén: 3/79: (X3).

2022 Nisa: 4/35: (W&s). ]

2023 Bakara: 2/129, 151: (3815 CUS)). Ayrica bkz.: Bakara: 2/231; Al-i imréan: 3/48, 81, 164; Nisa: 4/54,
113; Maide: 5/110; Cuma: 62/2.

2024 Al-i Imran: 3/48. Ayrica bkz.: Maide: 5/110.

2025 Abdulbaki, 212-215.

2026 Altindas, 178.

2027 K amer: 54/5. Ayrica bkz.: Bakara: 2/269 (iki kere); Zuhriif: 43/63.

2028 S4d: 38/20. Ayrica bkz.: Bakara: 2/251.

2029 {sra: 17/39. Ayrica bkz.: Lokman: 31/12; Nahl: 16/125; Ahzab: 33/34.

2030 Al-i fmrén: 3/81.

2031 Nisa: 4/54.

2032 Al-i imran: 3/48; Maide: 5/110.

2033 Bakara: 2/129, 151, 231; Al-i imran: 3/ 164; Nisa: 4/113; Cuma: 62/2.
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Baz1 hadis rivayetlerinde, Hz. Peygamber Mekke’de iken, melek Cebrail tarafindan
gdgsiiniin yarilarak hikmet ve iman?** ya da ilim ve hikmet?®3 ile doldurdugu ifadeleri
yer almaktadir. Bir rivayette de Mi’racda iken Hz. Peygamber’in Cebrail ile sadaka ve

2036

bor¢ hakkinda aralarinda gegen diyalogda hangisinin hikmetli oldugunu sordugu

zikredilmektedir.

Hikmet kelimesi baska hadis rivayetlerinde de yer almaktadir. Bazi siirlerin
hikmet?** ve hikmetin de mii’minin yitigi?**® oldugu, kendisine hikmet verilen kimsenin,
hikmetle hilkkmedecegi ve hikmeti de baskasina Ogretirse ona gipta edilecegi rivayet
edilmistir.?®** Hz. Peygamber’in kendisinin “hikmet evi”, Hz. Ali’nin de o evin kapisi
oldugunu soyledigi aktarilmistir.2°*° Hikmetin Yemen’de?**! hilafetin Kureys’te hiikmiin

2042

ise Ensar’da oldugu ve Hz. Peygamber’in Ibn Abbas’a hikmeti vermesi ya da

2043

Ogretmesi i¢in Allah’a dua ettigi="*” seklinde rivayetler nakledilmistir.

2.5.2. Islam Diisiincesinde Hikmet Kavram

Hikmet kelimesi Kur’an’da farkli anlamlarda zikredilmistir. Bu farkli anlamlardan
hareketle alimler tarafindan birgok farkli yorum ve degerlendirme ortaya konulmustur.
Kelime kimi zaman ilgili ayetlerde yer aldig1 baglama gére yorumlanirken kimi zaman
da kelimeyle ilgili genel degerlendirmeler yapildig: goriilmiistiir.

Ornegin bazi ayetlerde®®* Hz. David, Hz. Isd& ve Hz. Lokman’a hikmet

verildiginden bahsedilmekte, baz1 ayetlerde***’

ise Kur’an, peygamberlik, inang/akide,
anlayis ve ilim anlaminda hikmet kelimesi zikredilmektedir. Hz. Peygamber’e hitaben

hikmet kelimesinin yer aldif1 ayetler’**® de vardir. Bu ayetlerde hikmetin, Hz.

2034 Byhari, Salat, 1; Enbiya, 7; Bed’u’l-halk, 6; Hac, 76; Miislim, iman, 263; Tirmizi, Tefsir, 83; Nesai,
Salat, 1, 2.

2035 Miislim, Iman 74; Nesai, Salat 2.

2036 Byhari, Cuma, 7; Hibe, 27; Cihad, 177; Edeb, 9; Miislim, Libas 6; Ibn Mace, Sadakat, 19; Nesai, Zinet,
84.

2037 Byhari, Edeb, 90; Tirmizi, Edeb, 63, 69; Ibn Mace, Edeb, 41; Ebt David, Edeb, 95.

2038 Tirmizi, Ilim, 19; Tbn Mace, Ziihd, 15.

2039 Byhard, flim, 15; Zekat, 5; Ahkam, 3; I’tisam, 13; Miislim, Miisafirin, 268.

2040 Tirmizi, Menakib, 21.

2041 Byhari, Menakib, 2; Miislim, Iman, 88; Tirmizi, Menakib, 72.

2042 Byhari, Ahkam, 4; Miislim, Tmére, 4.

2043 Byhari, Fedailu’s-Sahabe, 26; Tirmizi, Menakib, 43; Tbn Mace, Mukaddime, 166.

2044 Sad: 38/20; Bakara: 2/251; Zuhriif: 43/63; Lokman: 31/12.

2045 K amer: 54/4-6; Bakara: 2/269.

2046 fsra: 17/39; Nahl: 16/125; Ahzab: 33/34.
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2047

Peygamber’e vahyedilenler™"" oldugu, Allah’in (vahiy olarak) emrettiklerine hikmet,

yasakladiklarina ise sefeh denildigi goriilmektedir.?%4®

Biiyiikliikk taslayanlar hakkinda Allah’in verdigi hiikiimden bahseden Mii’min
suresinin 48’inci ayetinde zikredilen hakeme kelimesinden hareketle hiikiim-karar
vermek anlamina geldigi sdylenmistir.?** S6z konusu hiikiim-kararin vahiyle verildigi
ifade edilmis,??® hiikiim kelimesinin, yargilamak/karar vermek anlamina geldigi de
zikredilmistir.?®>! Kelimenin adalet anlamna geldigi ifade edilmis,?°> kokiiniin el-Adikm

k2053

oldugu bunun da hak ile batili ayirma anlamina geldigi belirtilmistir.

Matiiridi’ye gore bir seyin hikmet ile nitelenebilmesi i¢in adalet ve faziletin?>*

olmast gerekmektedir. Bakillani, Allah’mn adil olusuna vurgu yaparak O’nun
yaratmasinin hikmetli oldugunu yani Allah i¢in hikmetin, yaratacagi seyin en iyisini
yaratmas1 anlamina geldigini belirtmistir.>%>> Mu’tezile de hikmet ile adalet arasinda bir
iliski ortaya koyarak Allah’in, kullariin faydasi i¢in fesada mani muhkem/saglam is
isleyecegini sdylemis,’*®Allah’mn hikmetli is yapmasinin vacip oldugunu iddia etmis ve
hikmetli olmayan bir seyin yaratilmasinin abes oldugunu belirtmistir.?” Allah, en yiice
hiikiim sahibi olarak hikmetsiz, amagsiz ve abes isler yaratmaz.?%>® Hikmetin ziddinin
sefeh oldugu hususunda alimlerin ittifak ettigi sdylenmistir.?> Fakat hikmete yiiklenen
anlama gore z1dd1 degismektedir. Ornegin hikmet ilim ise zidd1 cehalet, hikmet fiil ise

z1dd1 sefehtir.?°%° Bu durumda da hikmet bir iist/anahtar kavram olmaktadir.

2047 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 531; Matiiridi, Te *vilat, VIII, 216-217.

2048 Matiiridi, Te vilat, VIII, 277.

2099 “Biyiikliik taslayanlar soyle cevap verirler: ‘Dogrusu hepimiz onun icindeyiz; artik Allah, kullar
arasinda hiikmiinii vermistir. ”> Mukatil, Tefsirii Mukatil, 111, 716; Tabatabai, IV, 394.

2050 Kyrtubi, VIL, 123.

2051 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku t-Tenzil, 1, 268.

2052 Maverdi, en-Nuket, 1, 320.

253 Taberd, 11, 695; Razi, Mefétihu I-Gayb, IV, 73; Kurtubi, I1, 403.

2054 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 164.

2055 Bakillani, et-Temhid, 52.

2056 Sehristani, Nihdyetii'I-Tkdam, 397 vd.; Adem Lok, Hanefiligin Olusum Siireci ve Itikadi Mezheplerle
Iliskisi, Fecr Yay., Ankara 2022, 312, 317.

2057 Pezdevi, 134.

2058 fmirli, 434,

2059 Osman Oral, Matiiridi 'nin Hikmet Anlayisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), EUSBE, Kayseri, 2014,
47.

2060 Ebij’]-Muin en-Nesefi, et-Temhid, 213-214; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 384-386.
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Alimler, Nisa suresinin 35’inci ayetinde zikredilen hakem kelimesini, 6nce nasihat
sonra karar veren,2%! ikna ve 1slah edici adil hakim?°%? bilgi, soylem ve eylemi dogru olan
hakim?*®* olarak yorumlamislardir. Hakim kelimesi hakkinda ise kitdbin emir ve
yasaklarma hakim olan ve her seye hiikkmeden gibi anlamlar vermislerdir.2®* Hikmet ve
hakim kelimesinin saglam, dogru ve milkkemmel anlamina gelen ikkdm kelimesinden
tiiredigi de zikredilmistir.2’®® Ciircani, hikmetin, esyayr oldugu gibi bilmek ve geregini
yerine getirmek demek oldugunu ifade etmistir.?% Bir kimse bir sey dgrense fakat onun

fayda ve zararmni bilmese o kimseye hakim isminin verilemeyecegi sdylenmistir.2%%’

Kitap, hiikiim ve peygamberlik verilmesinin zikredildigi Al-i Imran suresinin
79’uncu ayetinde yer alan hiikiim kelimesinin; fehm/anlayis (derin kavrayis)?*®® ve
fikh,?*® anlaminda oldugu belirtilmistir. Hiikiim kelimesinin, akli bir mecaz olarak
anlama yetenegi ve aklin isabeti oldugu, séziin/konusmanin hikmet olarak nitelendigi?’’°
de soylenmistir. Gergeklestirilecek her fiilin yararli ve imanla birlikte olusu hikmet olarak

2071 yurgulanmus, kisinin giiciiniin

tarif edilmis, hikmetin ruhsuz ve maneviyatsiz olmadigi
yettigi oranda bulundugu hal iizere esyanin hakikatini anlayabilmesi diye de tefsir
edilmistir.2%’? Islam diinyasinda terciime faaliyetleriyle birlikte felsefe ilmi de hikmet
olarak adlandirilmistir. Zamanla hikmet denilince felsefe, hakim denilince filozof
anlagilir hale gelmistir. Kelamcilar hikmeti, Allah’in Litfu olan bir ilim olarak

adlandirirken, filozoflar bir diisiinme ve anlama ¢abasi olarak tanimlamislardir.?°”

2061 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 371; Matiiridi, Te vilat, 111, 210.

2062 Zemahseri, Kessdf, 11, 72; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 356; Alasi, 111, 26.

2083 Ciircani, Serhii’l-Mevakif, V111, 237, 238.

2064 Matiiridi, Te vildt, 1, 248.

2065 Kadi, el-Mugni, IV, 156, 159; V, 222; Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, 213-214; Ebii’l-Muin en-
Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1, 384-386; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 485, 521; Razi, Mefatihu ’Z-Gayb, XVI,
187; Ciircani, Serhii’I-Mevakif, VII1, 237, 238; Elmalily, II, 204.

2066 Ciircanti, Serhii'I-Mevakif, VIII, 237, 238.

2067 Razd, Mefétihu I-Gayb, XXV, 146; Tabatabai, XVI, 219; Ates, Cagdas Tefsir, VI, 62-63.

2068 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 286; Matiiridi, Te vildt, IV, 370; Tabatabai, IV, 394.

2099 Taberd, I1, 576; IX, 115; Matiiridi, Te vildt, 1, 246; 11, 78; X1, 227; Maverdi, en-Nuket, 1, 192; IV, 332;
Razi, Mefitihu l-Gayb, IV, 158; ibn Astr, I, 723; Tabatabai, IT, 408; Simsek, Kur'dn Tefsiri, IV, 143.

2070 fhn Asdr, XX VII, 175.

2071 Ates, Cagdas Tefsir, 1, 469.

2072 Algsi, X1, 82-83; Elmalily, VI, 271; ibn Asar, II1, 61; XIV, 327; XV, 106; XXI, 150.

2073 Biilent Sonmez, Hakim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
SUSBE, Konya 1998, 144; Ayrica bkz.: Mustafa Yaz, Tefsirlerde Hikmet Kavrami, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Ankara 2000, VIIL
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Hikmet (4-«5:) kelimesinin zikredildigi ayetlerin bazilarinda kitap ve hikmet?*’*
kelimeleri birlikte yer almaktadir. Hasan el-Basri (6. 110/728), kitap ve hikmetin ayni sey
oldugunu soylemistir. Ebu Bekir el-Esam’in ise hikmetin farzlar oldugunu soyledigi
aktarilmistir.?”> Hikmetin kitapta bulunan saglam, yararli ve gercek bilgileri, 2’
farzlar1,2°7” kitibin hikmet, hikmetin kitab: ifade ettigine®®’® yer verilmistir. Ayetlerde
kitap ile hikmet kelimelerinin siklikla kullanilmasi aslinda tiim semavi kitaplarin

kaynagina ve gonderilis amacina isaret etmektedir.20”’

Kendisiyle ilme ulasilmas1 sebebiyle hikmetin?*8? kitap?®®! oldugu ifade edilmistir.
Kur’an’da baz1 ayetlerde kitap ve hikmet bazilarinda da kitap ve hiikiim2%82 birlikte
zikredilmistir. Bundan hareketle hitkmiin umimi, hikmetin husisi oldugu s6ylenmis, her

hikmetin hiikiim oldugu fakat her hiikkmiin hikmet olmadig: belirtilmistir.283

Alimler pek ¢ok ayetin tefsirinde hikmet kelimesinin siinnet anlamia geldigini>*®*

ifade etmislerdir. Hiikkmiin hikmet, hikmetin de siinnet oldugunu belirtmislerdir.2%83
Onlara gore hikmet; Hz. Peygamber’in agiklamasiyla bilinebilen Allah’in ahkami ve
ilmidir.2%86 Bir diger tanimlamaya gore kitapta hakkinda nas bulunmayan konularda Hz.
Peygamber’in lisam1 ile Allah’in muradimi agiklayan ayrintili yiikiimliiliikleri getiren

vahiy/siinnettir.2%’

Imam Safii (6. 204/820), “soziine giivendigi alimler” seklinde bir ifade kullanmis

ve hikmetin siinnet olduguna dair diisiincesini onlara dayandirmistir.??%® Hikmetin

2074 Bakara: 2/129, 151, 231; Al-i Imran: 3/48, 81, 164; Nis: 4/54, 113; Cuma: 62/2; Maide: 5/110.

2075 Matiiridi, Te vildt, XV, 152; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 1, 220.

2076 Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 312; Allsi, IV, 55; Tabatabai, 11, 399.

2077 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXX, 3.

2078 Matiiridi, Te vilat, IV, 370.

207 Altindas, 178.

2080 Bakara: 2/251, 269 ve Sad: 38/20.

2081 KAdA, el-Mugni, IV, 156, 159; V, 222.

2082 En’am: 6/89; Casiye: 45/16.

2083 Bahgeci, 194; Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 158.

2084 Taberd, 11, 576; IV, 186; VI, 213; Matiiridi, Te vildt, 1, 246; 11, 307; XV, 152; Maverdi, en-Nuket, 1,
192; 1V, 401; Razi, Mefitihu I-Gayb, IV, 158; XXX, 3; Kurtubi, XVII, 147; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 454;
VI, 110; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 143; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 1, 220; 111, 30;
Elmalily, I, 444; Simsek, Kur’an Tefsiri, I, 442; 1V, 187.

2085 7Zemahseri, el-Kessdf, 1, 574; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 73; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 1, 268.

2086 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 324; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 1, 106; Allsi, I, 385.

2087 Taberi, XIX, 108; Razi, Mefétihu’l-Gayb, VIII, 130; Kurtubi, IV, 103.

2088 Safif, Eb( AbdillAh Muhammed b. 1dris, er-Risdle, (thk.: Ahmed Muhammed Sakir), Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut ts., 76-78; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, IV, 158.
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anlamlarindan birisi siinnet olabilir: “Hikmeti evrensel/timel/kiilli dogrular havuzu
olarak tanimlarsak, aslinda vahiy ile tiimel dogrularin Ortiiserek meydana getirdigi bir
gergeklik alaniyla bulusuruz. Nebi’nin getirdiklerini de bu kiilli dogrular zemininde
anlamak gerekir.”?®® Fakat bu manaya gelmedigine isaret eden pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bu sebeple bazi aragtirmacilar bu sekilde bir anlam daralmasini dogru
bulmamuslardir.2°® Safii’nin tanimlamasinin aksine mahiyet olarak Kur’an ve Siinnet’in
farkli oldugu soylenmistir. Onlarin esit konumlandirilmasi baska problemlere sebep
olacaktir. Ciinkii Kur’an peygamberin haberi, siinnet peygamberin goriis ve

uygulamalaridir.?%%!

Siinnetin vahiy olup olmadig1 hakkinda bugiine kadar ortaya konulan goriisler {i¢
noktada toplanmaktadir. Kimileri Kur’an disinda vahiy olmadigi, kimileri siinnetin
tamaminin da vahiy oldugu {i¢iincii kesim de siinnetin kismen vahiy kismen de Hz.
Peygamber’in ictihadi oldugu goriisiindedir.?%°? Tlgili ayetlerde yer alan hikmet, siinnet
olarak kabul edildigi zaman silinnetin kaynaginin da vahiy oldugu sonucu ortaya
cikacaktir.?%?? Imam Safii’nin bu belirlemesinin, onun siinnetin tamaminin vahiy oldugu
noktasinda net bir sey sOylemenin zor oldugunu gosterdigi, “kitap ve hikmet”
birlikteliginden hareketle hikmetin Kur’an disinda bir sey olmas1 gerektigi diisiincesinde
oldugunun anlasildig: sdylenmistir.?®** Hikmet kelimesi Kur’an’da, kitap ve hikmet
olarak yani Zebir, Tevrat, Incil ve Kur’an ile birlikte zikredildigine gére, onun siinnet

veya vahiy ile simirlandirilmamasi gerekir.?%%>

Hikmet’in stinnet oldugu goriisiinii destekleyen yorumlar yapilmistir. Hikmet,
okunan kitapla (Kur’an) birlikte indirilmis olup, miicmel halde bulunan helal ve haram,
emir ve yasak, ahkam ile vaat ve tehditleri ifade eden, okunan bir kitap seklinde olmayan

vahiyleri ifade etmektedir.?’’® Vahiy yoluyla indirilen diinya ve ahiret igin faydasi olan

2089 Dyiizgiin, Adem ’den Oncesine Doniis, 123.

2090 Kirbagoglu, 195.

2091 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 105.

209 Duman, Vahiy Gercegi, 91-93; Kirbasoglu, 217; Saffet Sancakli, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, Diyanet Ilmi
Dergi, 34 (3), 1998, 60, (53-70).

209 Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve
Tenkidi”, Isldmiydt Dergisi, Y1l: 1998, Say1: 1, 55-56, (55-72).

2094 Kirbagoglu, 220.

2095y Nuri Oztiirk, 1, 403.

209 Taberd, VII, 158, 480; Maverdi, en-Nuket, V, 410-411; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXIX, 33; Kurtubi, 11,
403; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 111, 400; Elmalili, VII, 347; VIII, 32.
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diger ilahi bilgilerdir.?®’ Hz. Peygamber’e ogretilmeyen meselelerin bilgisinin
verilmesi, 2”8 kendisinin sdzleri?*®® veya nasihatleri?!?’ oldugu da dile getirilmistir.

Diger taraftan bazi alimlere gore hiikiim bildiren ayetlerin ya da siinnetin hikmet

2101 olarak goriilmiistiir. Kur’an biitiinliigii icerisinde

olarak nitelenmesi zayif bir goriis
degerlendirildigi takdirde hikmetin temel esprisinin Kur’an’1 okumak, anlamak ve hayata
aktarmak oldugu, slinnet ile sinirlamasimin kelimenin anlamini daralttigi ifade

edilmistir.?'%

Yine Kur’an’daki kullanimlardan hareketle hikmet kelimesinin kavl/s6z anlamina
geldigi,?!® fayda saglayan gercek sdz oldugu, hikmetii’l-baliga’ min, kendisinde ve
kendisinin etkiledigi seylerde higbir eksik olmayan tam ve miikemmel hikmet demek

2105

oldugu sdylenmistir.>!® Bu durumda hakikate uygun her soz, aklin dogruluguna

hiikmettigi ve nefsin de kendisini ona uygun hale getirdigi her sey hikmet olmaktadir.?'%

Hikmet kelimesinin anlamlarindan birisi de engellemektir. Olumsuz olan her ne
varsa engellemek, onun yerine olumlu her seyi yerlestirmek demektir. Bu durumda
hikmet, kotiiyii/cirkini engellemeyi, iyiyi/giizeli yapmay1 gosteren, nefsini hevadan
alikoymak anlaminda, soyut ve teorik olmayan eylemsel bir bilgiye?'%” karsilik
gelmektedir. Cehalet ve hatadan engelleyen seye hikmet denildigi, bunun da sz ve fiilde
isabet etmek ve her seyi yerli yerine koymak anlamma gelecegi®'®® belirtilmistir. S6z ve
fiilde isabet etmek,?!% “Isabetli kararlar vermek ve bir is yaptiginda isin nasil yapilacagini
ve nereye varacagmi gayet iyi hesaplamak anlamindadir.”*''® Engelleme ile s6z ve

fiillerde isabet etme anlamlar birlikte degerlendirildigi takdirde “Bir isi, korii koriine

2097 Tabatabai, V, 82.

2098 Matiiridi, Te vilat, IV, 370.

209 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, XXV, 211; Elmahli, VI, 311.

2100 ATdsi, X1, 200.

2101 Tabatabai, V, 82.

2102 b Agtir, XXVIII, 209; Simsek, Kur’dn Tefsiri, I, 180.

2103 Zemabhseri, el-Kessdf, V, 11.

2104 i Asir, 11, 49; Tabdtabai, XIX, 58-59.

2105 Mukatil, Tefsirii Mukdatil, 1, 211; Matiiridi, Te vildt, X111, 267; Zemahseri, el-Kessaf, V, 251; Altsi, XII,
170; X111, 95; Elmalil1, VI, 465; Tabatabai, XVII, 191.

2106 Bhii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 11, 258.

2107 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, 384; Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin
Hikmeti, TDV Yay., Ankara 2018, 8-9.

2108 Matiiridi, Te 'vildt, 1, 248; VIII, 277; Razi, Mefatihu’lI-Gayb, IV, 73; VI, 204; ibn Astr, XXIII, 229.
2109 Taberd, V, 8, 10-12; XVIIL, 549; Maverdi, en-Nuket, IV, 332; Razi, Mefatihu l-Gayb, IV, 73; Ebii’l-
Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 713; Alasi, 11, 160; X1, 82; Simsek, Kur’an Tefsiri, IV, 143.

2110 Simgek, Kur’dn Tefsiri, IV, 317.
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degil de Oniinii sonunu diisiinerek ve ondan dogacak biitiin tehlikeleri bertaraf etmeyi
gdzeterek yapmak demektir.”?!!! Hz. Peygamber’in de her iki anlama uygun bir tavir
sergiledigi gbz onlinde bulundurulursa kanaatimizce bu anlamlar diger anlamlara nazaran

daha dogru olmaktadir.

Herhangi bir fesadi engellemek ve isabetli karar verebilmek igin ilgili ayetlerden®!!?

hareketle hikmet, suurlu anlayis ve derin kavrayis olarak tanimlanmustir.2'!® Hikmet, akil
ile vahyin uyumudur. Bu uyum hem teorik hem pratik anlamda insan1 iyiye yonlendiren
bilgi ve eylemleri ifade etmektedir.?!'* Kur’an’a gére insan fiillerinde bir gaye vardir ve
fiillerini bu gayeye gore gerceklestirmesi Onerilmektedir. Allah’in fiilleri s6z konusu
oldugunda gaye hakkinda farkli goriisler ortaya konulmustur. Matiiridiler, ilahi fiillerde
gaye kelimesi yerine anahtar kavram olarak hikmet kelimesini kullanmislardir. Gaye
kelimesi hem mefsedet hem de maslahat igerirken, hikmet sadece maslahat ifade

etmektedir.?!'!>

Miifessirler hikmet kelimesinin anlamlarindan birisinin de Allah’in ilmi ve O’nun
seriatinin incelikleri oldugunu sdylemislerdir.?!'® Hakiki inanglarin (seriatin) kapsadigi
seylerin hikmet oldugu, ilim ve amel baglaminda ahlakin giizellestirilmesi ve hiikiimlerin
kanunlagmasini ifade ettigi belirtilmistir. Bu durumda hikmet vesilesiyle nefislerin kotii
hallerine ve nizamin bozulmasia engel olunmaktadir.?!'” Ayrica seriatin, seriat1 bilmek
ya da dini ilimlerin akli olan1 anlamna geldigi,>''® Allah’1n, zat, sifat ve fiilleri hakkinda
bilgiyi ifade ettigi soylenmistir.’!'” Ayni zamanda hikmetin, kesin delil ve yakini

bilgiler*!?° oldugu sdylenmis, kendisinde siiphe, zayiflik ve kapalihigin bulunmadig

21 Elmalih, 11, 205.

21121 okman: 31/12; Enbiya: 21/79; En’am: 6/89.

2113 Mukatil, Kur'an Terimleri Sozliigii, 127-129; Uludag, Islam 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 8-9.

2114 Bilal Tan, Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), CUSBE, Sivas
1997, 194; Hikmet ile ilgili pek ¢ok tanim i¢in bakiniz: 13-18.

215 Oge, Allah tan Alem e Ildhi Fiiller, Arastirma Yay., Ankara 2009, 51-52; Ferhat Koca, “Hikmet”, D4,
Istanbul 1998, XVII, 514; Hulusi Arslan, Gaye ve Hikmet Teorisi, Islam Diisiincesinde Teoriler Metafizik,
111, (Haz.: Omer Tiirker), Ketebe Yay., Istanbul 2021, III, 1202.

2116 fon Asdr, 1, 723.

2117 Razd, Meftihu 'I-Gayb, VIIL, 59; ibn Astr, TV, 159; Tabatabai, XVII, 120.

218 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 211; Zemahseri, el-Kessdf, V, 251; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 211; Allsi,
VIII, 74; X1I, 170; Elmalil1, VI, 465; Tabatabai, XVII, 191.

219 Ragd, Mefatihu 'I-Gayb, XXVIL, 224.

2120 Razi, Mefitihu'l-Gayb, XX, 140-141; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 245; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku't-Tenzil, 11, 241; Alsi, VI, 487; ibn Asar, XIV, 327; Simsek, Kur'an Tefsiri, 111, 193.
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gercegi ortaya koyan delil olarak tanimlanmis, bazi ayetlerden hareketle 6giit?'*! oldugu

da ifade edilmistir.

Kitap kelimesinin sozliikk anlamindan hareketle kitabin elle yazildigi, bu durumda
hikmetin dil ile agiklama?!?? olacag: iddia edilmis, kitap kelimesinin seriatin zahirine,
hikmet kelimesinin ise seriatin giizellik, sir, neden ve faydalarina isaret ettigi

2124

sdylenmistir.>'?* Kitapta saklanan sirlara?!>* ve kitibin ayetlerine/naslara yiiklenen ince

anlamlara da hikmet denilmistir.?!>

Hikmet kelimesine verilen anlamlardan biri de ilimdir.2'?® Kelimenin ¢irkinlikten
engelleyen ve giizellige gotiiren ilim anlamma geldigi belirtilmistir.?!?” Razi’ye goére
hikmetten maksat ya ilim ya da isleri yerli yerine koymaktir. Bunun disindaki anlamlar
uygun degildir.2!?® Matiiridi, hikmeti bir seyi benzerinden hareketle, sahide bakip gaibi
bilme veya zahire bakip batin1 bilme seklinde tanimlamstir.?'?® Bazi kelamcilara gore
hikmet ilim, hakim de Aalimdir.>"*® Mu’tezile’ye gore de Allah alim manasinda
hakimdir.?"*! Ayetlerde yer aldig1 sekliyle hikmet, hem peygamberlere hem de insanlara
Allah tarafindan bahsedilen bir ilme?!*? karsilik gelmektedir. En iistiin ilimlerle en iistiin
hususlar1 bilmeye hikmet denmis, bunun da vahiy ile miimkiin olacag1 sdylenmistir.?!*3

Bu tanimlama Kamer suresinin 5’inci ayetinde belirtilen hikmetii baliga’y1 ifade

etmektedir.

Bazi1 arastirmacilara gore; “Hikmet, agkin gaybin bilgisini konu edinen disiplindir.

Gayb ile sehadeti epistemolojik yonden birlestiren bir disiplindir. Kalp ile akl1 dengeli ve

2121 Tabatabai, XII, 372.

2122 Bbii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 1, 256.

2123 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, IX, 82; X, 137; Elmalil, 11, 460.

2124 Aldsi, 111, 56.

2125 Matiiridi, Te vilat, XV, 152; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXX, 3; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 1, 220.

2126 Taberd, 11, 576; IX, 115; Matiiridi, Te vildt, 1, 246; 11, 78; X1, 227; Maverdi, en-Nuket, 1, 192; 1V, 332;
V1, 6-7; Razi, Mefatihu I-Gayb, IV, 158; VIIL, 122; ibn Asr, I, 723; Tabatabai, I, 408; Simsek, Kur'dn
Tefsiri, IV, 143.

2127 Maverdi, en-Nuket, V, 236; ibn Asir, XXV, 246.

2128 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, VII, 73. Razi, farkh goriisleri bir arada zikrederek bu kanaate ulasmstir.

2129 Matiiridi, Te vilat, X1, 227.

2130 Bbii’l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, 213-214; Ebii’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’I-Edille, 1, 384-386.

231 KAdi, el-Mugni, IV, 156, 159; V, 222.

2132 Mehmet Resat Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi, (Yayrmlanmamis Doktora Tezi), AUSBE,
Erzurum 2014, 72.

2133 Thn Manzir, 11, 951; Islamoglu, I, 799.
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uyumlu bir sekilde birlestiren bir disiplindir.”*!** Son tanimlamada soyut bir alanda
arastirmaya dayali bir nitelemede bulunulmaktadir. Akil, diisiince ve kalp ekseninde
yapilan bu tasvirin kelimenin anlam araliginda c¢ok kismi bir karsilifi oldugu
gorilmektedir. Akil, diisinme ve kalbe yaptigi vurgu kayda deger olmakla birlikte
kelimenin temel anlamlar1 g6z 6niine alindiginda hikmetin bir bilgiye ulagsma ¢abas1 degil
bir engelleme olgusu 6n plana ¢gikmaktadir. Diger taraftan hikmetin amel/is yonii goz ardi

edilmemelidir.

Sufi alimler, hikmetin Allah tarafindan verilen vehbi bir ilim oldugunu iddia
etmiglerdir. Onlara gore insan, ilahi ilmi vahiy ya da ilham ile 6grenmektedir. Vahiy
niibiivvetin, ilham ilm-i lediin iin kaynagidir. Hikmet olarak adlandirilan hakikate ilm-i
lediin vasitasiyla erisilebilir. Bu ilme sahip olmayana hikmet sahibi denmez.?!* Hikmet,
Hakk’1n iradesinin hiikkmetmesi olup seytanin vesvesesi degildir. Hem islerin dogrusu
hem de beser ézelliginin degil Hakk’1n izlerinin hiikkmetmesi demektir.?!*¢ Goriildiigii

2137 veli kullarini

tizere hikmet, tasavvufta gayb alana ait ilahi sirlar olarak vurgulanmis,
desteklemesi seklinde anlamlandirilmistir.?'?® Fakat kelimenin, sufilikte bir sir, hadis
geleneginde niibiivvet bilgisi ve siinnet seklinde bir anlam kaymasina ugradigi sdylenerek
elestirilmis, hikmetin taklit¢ci degil yaratici ve iiretici bir yetenege isaret ettiginin alti
cizilmistir.>'* S6z konusu yetenekle Hz. Adem’in esyay: isimlendirdigi, bu sayede
bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere ulastif1 belirtilmistir.?!*° Bu sdylenenler hikmet

kelimesine yeni anlamlar katmistir. Gerek sir olusu gerekse yetenekle nitelenmesi sirra

vakif olamayan ve yeteneksiz insanlar i¢in anlamsiz olacaktir.

Diger taraftan miifessirler hikmet kelimesinin sadece ilim degil ilim ile birlikte amel

anlamma geldigini sdylemislerdir. Kelime, itikad ve amelle iliskili faydalar: bilmek,>!!

2143

ilim ve amelde zirve,?'** kendisiyle amel edilen dogru s6z*'* olarak tamimlanmistir.

2134 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yay., Istanbul 2020, 144.

2135 Gazzali, Lediin Risalesi, (Cev.: S. Ozburun, Y. O. Ozburun), Semerkand Yay., istanbul 2004, 57, 61.
2136 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrat, 1, 190.

2137 Mustafa Kara, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 518-519.

2138 Cebecioglu, 216.

2139 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 119-121.

2140 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 90.

2141 Tabatabai, 111, 228.

2142 Beyzavi, Envéru 't-Tenzil, V, 26; Aldsi, 111, 56.

2143 Matiidi, Te 'vildt, XV, 152; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 1, 220; Tabatabai, XII, 372;
Ates, Cagdas Tefsir, VII, 62-63.
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Nazari ve ameli ilimleri ifade eden?!'** hikmet, bilmek ve bildigiyle uyumlu bir sekilde
amel etmek seklinde yorumlanmistir.?!*> Hikmetin bilmek ve geregince amel etmek
seklinde anlamlandirilabilecek yonii pek ¢ok alim tarafindan ifade edilmistir. Hikmet
hakkinda yapilan tanimlamalarin en isabetlilerinden bir tanesi onun ilim ve amel
anlamina geldigidir. Bir teori ve pratikte ilim mevcut degilse ona hikmet
denmemektedir.2*® Bu durumda hem ilmen hem de fiilen muhkim (en saglam ve en
isabetli) olan Allah’tir.2!'¥” Hikmet, ¢ikis noktas: itibariyle yararli bilgi, sonug agisindan
salih ameldir.?!*® Kur’an ve Siinnet’in hiikiimlerinden hareketle yeni meselelerde ictihad
etmeye hikmet denilebilecegi belirtilmistir.?'4’ Fakat dogru sonuca gdtiirmeyen bir

ictihad, hikmet kelimesinin anlamina aykir1 bir durum olacaktir.

Hikmet, Es’ariler’e gore, “failinin kastettigine uygun olarak meydana gelen sey”,
Mu’tezile’ye gore, “failine veya baskasina yarar saglayan sey”, Matiiridi ve onun gibi
diisiinenlere gore ise “sonucu dvgiiye nail olan is” demektir.?!>* Burada goriildiigii iizere
kelimenin taniminda tstii ortiik bir goriis birligi vardir. Her ti¢ tanimlamada da hikmetin
zit anlaminin sefeh oldugu sdylenmistir. Buna ragmen hikmetin taniminda Eg’ariler

maksadi, Mu’tezile faydayi,?!!

Matiirldi ise Oviilecek bir is olup olmamasini
oncelemistir. Bu da Islam mezhepleri tarafindan ortaya konan tanimlamalarda hikmet

kelimesini sozliikk anlamlarinin disina ¢ikilarak nitelendirildiklerini gostermektedir.

Mezheplerin genel ¢erceve igerisinde verilen goriislerine aynt mezhep igerisinde

farkl1 goriisler ortaya konuldugu ve farkli tantmlamalar yapildig: gériilmektedir. Ornegin

2144 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XII, 133. Bu konuda Alasi su sekilde bir detaya yer vermistir: Hikmet zamana
ve bolgeye gore farkli sekillerde tanimlanmustir. Hikmetin, ilk defa Budist ve Brahman Hindularda, Cinli
Budistlerde, Fars lilkesinde Zerdiistlerde goriilmiistiir. Sonra batili milletlere intikal etmistir. Bunun
neticesinde, Nazari ve ameli hikmet ortaya ¢ikmigtir. Ameli hikmet insanlarin fiillerinden meydana gelen
seylerle, nazari hikmet te fiillerle degil 6grenme/bilme ile alakali oldugu iddia edilmistir. ibn Asdr, III, 62.
2145 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX, 215; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 111, 256; ibn Asar, III, 61; Elmalili, VI,
271.

2146 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 8-9.

2147 Ebii’]-Muin en-Nesefl, et-Temhid, 226-227.

2148 7iilfikar Durmus, “Kur’an’da Hikmet Kavrami”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Yil: 5, Say1: 18,
Agustos-Ekim 2003, 181. (177-198); Siiliin, Kur’an Bize Ne Diyor?, 24.

2199 K oca, “Hikmet”, 514.

2150 Matiirddi, Kitdabii't-Tevhid, 295 vd.; Tbn Farek, 98; Pezdevi, 134; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebswratii’I-
Edille, 1, 385; Sabuni, el-Biddye, 106; Oge, Allah’tan Alem’e Ildhi Fiiller, 62-63; Emine Ogiik,
Maturidi nin Diisiince Sisteminde Ser Hikmet Iliskisi, (Yayimlanmanus Doktora Tezi), MUSBE, Istanbul
2007, 214.

2151 Mu’tezile’de fayda meselesi igin bkz.: Aytepe, “Mu’tezile’nin Aslah Teorisi ve Basra Mu’tezile’sinin
Aslah Anlayisimin Tahlili”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Y11 5, Cilt 5, Say1 1,
Bahar 2019 (85-104).
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AAAAAAA

lizere yerli yerine koymak seklinde de tanimlanmustir.>!>? Es’ari alimlerden Gazzali’ye
gore de hikmet, “islerin diizeni ve yerli yerince, saglam ve eksiksiz yapilmasi1”
anlamlarina gelmektedir. Islerin diizeninden maksat bir isin mahiyetini bilme ve o isi
amac1 dogrultusunda gerceklestirmektir. Her iki durumda da yani bilen ve yapan kimseye
hakim denilmektedir.?!>® ibn Firek de islerin yerli yerince ve en uygun sekilde yapilmasi
tanimina yer vermistir.2!>* Gazzali hikmetin bir taraftan, Allah tarafindan &viilen ilim
olarak ifade edilirken diger taraftan hakim isminin tabip, sair, miineccim hatta yol
kenarlarindaki panayirlarda sans kusunun pengesiyle kura cektirenlere verilir hale
geldigini dile getirmistir.?'>> Bu ifadeler kelimenin anlam alanindaki degismeye isaret
etmesi agisindan énemlidir.

Hikmet kelimesinin niibiivvet?!*¢ ve risalet?’”’ anlamma geldigi de ifade
edilmistir.?'>® Onun kitap,”’>® Kur’an,?'®® ya da Kur’an’in anlammin agiklamasi?'®!
oldugu sdylenmistir. Baz1 miifessirlere gore hikmet, Kur’an’da yer alan helal ve haram
ya da emir ve yasaklar ile ilgili ahkdm ya da 6giitleri*!®? dine ve diinyaya dair kendisine

ihtiya¢ olan seylerin hepsini®!® ifade etmektedir. Ayn1 zamanda Kur’an’da yer alan

gercek bilgi seklinde yorumlanmistir.2!%* Bu anlamlarin hepsini kapsamaktadir.?!%

Miifessirler bazi ayetlerde yer alan kitaptan maksadin Tevrat, hikmetten maksadin
ise ondaki helal ve haramlar?'®® oldugunu sdylemislerdir. Hikmetin vahiyden ziyade,

vahyin mahiyetine karsilik geldigi hatta Hz. M{isd’ya verilen levhalar oldugu dolayisiyla

2152 Bbii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’lI-Edille, 1, 384.

2153 Gazzal, el-lktisdd fi'I-I tikad, 165-166; Razi, el-Metdlibii'I-Aliye, 111, 582.

2154 Tbn Firek, 182.

2155 Gazzald, Thydu Uliimi’d-Din, 1, 60.

2156 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 380; Matiiridi, Te 'vildt, 11, 147; 111, 266; X1, 227; XII, 229; Zemahseri, el-
Kessdf, 1, 476, Kurtubi, 1V, 249; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 207; Aldsi, 1, 564; 111, 56;
X111, 95; Elmalily, II, 138; VII, 58.

2157 Maverdi, en-Nuket, V, 410-411; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXIX, 33.

2158 fbn Farek, 182.

2159 Maverdi, en-Nuket, V, 410-411; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXIX, 33; Elmalili, VII, 58.

2160 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1, 223; 11, 494; IV, 177; Matiiridi, Te vildz, 1, 246; 11, 78; VIIL, 277; Kurtubi,
I, 403; XX, 77; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 1, 193; Simsek, Kur’an Tefsiri, IV, 187.

2161 Bhii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 111, 30.

2162 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 139, 150, 196, 406; 111, 489; 1V, 325; Matiiridi, Te vildt, 1, 246, 273; 11, 78;
I1, 307; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, I, 366; Alusi, I, 385; 11, 160; ibn Asir, 1, 723; 11, 425;
XXII, 18; Tabatabai, II, 241; Simsek, Kur’dan Tefsiri, IV, 187.

2163 Maverdi, en-Nuket, 11, 79-80.

2164 Tabatabai, XIX, 276.

2165 Mukatil, Kur’an Terimleri Sézligi, 127-129.

2166 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 287 (Tevrat), 311.
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[lahi kitdbin bir diger adinin da hikmet oldugu sdylenmistir.?!®” Aymi sekilde bazi
ayetlerdeki hikmetin Zebir?'®® oldugu, diger bazi ayetlerde de Incil ve onda bulunan helal
ve haramlarin kastedildigine yer vermislerdir.?'° Ayrica bazi miifessirlerin hikmetten
maksadin Incil veya niibiivvet olabilecegini ifade ettikleri belirtilmistir.?!’" Ayetleri
baglamlarina gore yorumlayan miifessirler bazi ayetlerde hikmetin ilahi kitaplarin

2171

tamaminin bilgilerine” " karsilik geldigini dile getirmislerdir.

Aslinda basta Mu’tezile olmak {izere diger mezhepler arasinda tartigilan
meselelerde temel amag Allah’1 tenzih etmektir. Bu tenzih hassasiyetleri, hikmet kelimesi
lizerinden tartisilmaya devam etmistir. Her ne kadar genel ¢erceve yukarida belirtilen
sekilde ¢izilse de sozliik anlamindan cahiliyedeki kullanimlara, Kitdb-1 Mukaddes’ten
Kur’an ve hadislerde yer alisina bakildigi zaman oldukca genis bir kullanima sahip
oldugu goriilmektedir. Hikmet kelimesi farkli mezheplerde farkli sekillerde tanimlandigi

gibi farkli ilmi disiplinlerde de degisik sekillerde®!’>

anlamlandirilmistir. Ancak esas
degerlendirilmesi gereken, Kur’an’da yer alan kullanimlardir. Hikmet kelimesi, diizen,
denge, saglamlik, sebep-sonug¢ ya da teori pratik arasindaki uyum ve amaglanan sonuca
ulasmak anlamlarmi?!” barindirmaktadir. Tiim anlamlar “iyi, yararl, giizel, saglam bilgi,

2174

soz, fiil, oOgut” anlamlarinda birlesmekte, hepsinin dogruya isaret ettigi

sdylenebilmektedir.?!”

Buraya kadar yapilan hikmet tanimlamalar1 ana hatlariyla su sekilde ifade edilebilir:
Hikmet, kitapla birlikte verilen bir ilim, vahiy ve onun agiklamasi, vehbi veya kesbi
bilgidir. Hem ilim hem de amelden olusan, akil ile anlamli olan, peygamberlere ve
insanlara verilen bir ilimdir. Bir yoniiyle kitapla iliskili diger yoniiyle kitaptan bagimsiz,
s0z ve fiilde isabet etme, bilinenden hareketle bilinmeyene ulastiran bir yetenektir.

Hikmet kelimesinde, elde edilen bilgiyi yerli yerinde kullanma, muhakeme ve

2167 Ates, Cagdas Tefsir, V, 217.

2168 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1, 211; Zemahseri, el-Kessdf, V, 251; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil, 111, 148; Altsi, XII, 170; Elmalil1, VI, 465; Tabatabai, X VII, 191.

2189 Matiiridi, Te *vildtu’l-Kur’dn, X111, 267; Kurtubi, XIX, 73; Zemahseri, el-Kessdf, V, 454; Ebii’l-Berekat
en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 279; Alusi, XIII, 95.

2170 Simgek, Kur’'dn Tefsiri, IV, 485.

2171 Ates, Cagdas Tefsir, 1, 258; 1, 468.

2172 Savly, 13.

2173 Serdar, Isik, 283; Kilavuz, 191.

2174 Matiiridi, Te 'vildr, 11, 188; X1, 345; Alasi, 11, 40; Ates, Cagdas Tefsir, I, 468.

275 Sonmez, Hakim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti, 146.
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sonuglandirma vurgulanmaktadir.?!’® Diger anlamlara nazaran kelimenin, s6z ve fiilde
isabet etme, her seyi yerli yerince yapma ve engelleme anlamlart tiim 6teki anlamlara

gore daha isabetli bir sonuca gotiirmektedir.

Her ne kadar farkli goriisler belirtilse de aslinda bu yorumlar ve tanimlamalar
birbirine aykirt olmayip aksine birbirini destekleyen anlamlar olmaktadir. Ancak
kelimenin sonradan kazandigi anlamin dncelenmesi ve kelimenin sézlilk anlamina az yer

verilmesi bir eksiklige sebep olmustur.

2.5.3. Hikmet Kavramn ile Ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Hikmet kavrami, Arap dil sozliiklerinde farkli bir¢ok anlama gelmekte ise de
“menetmek, engellemek” anlami yukarida belirtildigi tizere en belirgin ve temel
anlamidir. Biitiin sozliiklerde verilen ilk anlam budur. Hikmetin 1stilahi tanimlar1 arasinda
bu kok anlam 6ne ¢ikmaktadir. Cahiliye donemi siirlerinde de hikmet kavrami birkag
farkli anlamda kullanilmistir. Hikmet kelimesi, vahiy siirecinde ve sonrasinda temel
anlami esas aliman ve zamanla anlam genislemesine ugramig O6nemli bir Kur’an
kavramidir. Muhataplara teblig yapma, akla uygun hareket etme, peygamberlik,
peygamberler vasitasiyla gelen saglam bilgi, Kur’an’1t 6grenme ve lizerinde diisiinme
sonucu olusan anlayis ve buna uygun davranis, isabetli goriis, vahiy, kesin delil, yerinde
s0z ve davranig, Hz. Peygamber’e ait diinya goriisii, bir seyi oldugu yere koymak ve
adaletle hitkmetmek hikmet kavraminin Kur’an’da kullanilan anlamlarindan bazilaridir.
Kur’an’in temel anlamindan koparmadan genis bir anlam aginda kullandigi hikmet
kavrami vahiy sonrasi siiregte ve kelam ilminde anlam daralmasina ugrayarak akil, akla
uygun bilgi, ilim veya siinnet gibi anlamlara indirgenmistir. Kanaatimizce hikmet
kavraminin zikredilen tiim anlamlarinin kdkeninde “menetmek, engel olmak™ anlami
vardir ve kavramla iligkili gelistirilen tiim yorumlarin temelinde insan1 kotiiliikten

engellemek, dogruya iletmek, hayir elde etmek, mefsedeti defetmek gayesi vardir.

2176 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagma Siireci, 113; Durmus, “Kur’an’da Hikmet
Kavram1”, 192-193.
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2.6. RUH

Ruh (£s5"), bedenin kendisinde hayat buldugu nefistir. “Ruhu ¢ikti” (45 S 3)
denildiginde nefs/can kastedilir.?!”” Bu durumda ruh ve nefis ayn1 anlama gelmektedir.
Ruh kelimesinin ¢ogulu ervah (z)s5)tir. Ruh miizekker, nefs ise miiennestir.?'’® Ruh ve
Rihan (o) kelimeleri, bolluk/genislik ve insan ruhu*'’® anlamina geldigi gibi rahmet
ve rizik,”’®” anlamlarma da gelir. Rih (zV)/riizgar, Reyhan (ob=’)/yaprak, Rihan
(O y/rizik, Eraha (éj)/rahatlamak, genislik ve istirahat kelimeleri ruh kelimesi ile
ayn1 kokten gelmektedir.?'8! Ruh, kalbin gamindan kederinden kurtulmak manasiyla da
rahatlamak demektir.?!3?

Araplar ruh kelimesine iiflemek anlamini da vermislerdir. Rihani (&l s3)
kelimesi ile melek ve cinler gibi cesedi olmayan ruhlar kastedilmistir.?!®* Uflemek ile
nefes alip vermek arasinda bir iliski bulunmaktadir. Bu sebeple Araplar, insan nefes
aldigi/soluklandig1, yorulduktan sonra dinlendigi, sevinip rahatladiginda veya 6ldiigiinde;
erahe er-racul (JA3) #151) terkibini kullanmaktadir. Bu durumda ruh, insan i¢in hayatin
baslangict ve sonu olan, tiim bedeninde dolasan ve canli kalmak icin alip-verdigi nefes
olarak anlamlandirilmistir. Ayrica, kis gelmeden ve yagmur yagmadan agactan
yapraklarin diismesine teravveha es-Secer (i) #5335, etin kokusu degistiginde ise
ervaha el-lahmu (sl 7 351), denilmektedir.2'84

Ruh kelimesi ile ayn1 kokten gelen Rih (z), koku demektir. Cogulu (z'sJ) 5 zl)
seklinde gelmektedir. er-Rihu 't-tayyibe (M-H\ &) giizel koku anlamina gelir.2'®> Aym
kokten gelen rdiha (33 5Y) da giizel koku demektir.?!% Yasemin ve giil gibi giizel kokan

her bitki igin aym kokten gelen reyhan (oa23V) kelimesi kullamlmaktadir. *'®7 Rih

2177 Halil b. Ahmed, 11, 160; Ibn Side, I1I, 507; Isfehani, 205; Ebii’l-Bek4, 666-671.

2178 Ezherd, V, 223; Cevheri, 367; Ibn Manzir, II1, 1769.

2179 {bn Faris, Mu cem, 11, 454; Cevheri, 367.

2180 Cevheri, 367.

2181 fhn Side, 111, 507.

2182 Ezherd, V, 224; Tbn Manzir, II1, 1766.

2183 Halil b. Ahmed, 11, 160; Ezheri, V, 223; Cevheri, 367; Ibn Side, III, 507; Zemahseri, Esdsii I-Beldga,
I, 392; Isfehani, 205.

2184 Ezherd, V, 216-219, 225; Tbn Faris, Mu cem, 11, 454; Cevheri, 367; Isfehani, 205; Zemahseri, Esdsii’I-
Beldga, 1, 392; Mutarrizi, I, 350; Ibn Manzir, 111, 1763-1764, 1769.

2185 Halil b. Ahmed, 11, 160.

2186 Ezheri, V, 216.

2187 Cevherd, 367; Mutarrizi, I, 350; Ibn Manzir, 111, 1789.
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kelimesi ayn1 zamanda esinti-riizgar?'®® demektir. Rik’in r1zik, galip olma ve kuvvet*'®’

k2190

oldugu soylenmistir. Kelimenin giitmek ve dolastirma anlamma geldigi de

sozliiklerde yer almaktadir. Ayn1 kokten tiireyen ravah (z!30) kelimesi kolaylik anlamina

QE|iI’.2191

Ahd-i Atik’te yaratiligin baslangicindan bahsedilen boliimde, Tanrt’nin ruhundan

bahsedilmekte?!®? Tanri ruhunun, insanda (8liimlii olmasi nedeniyle) sonsuza dek

2193 2194 2195

kalmayacagi“'”® yer almaktadir. Pek ¢ok ayette Rabb’in Ruhu“"”* ve Tanr1’nin Ruhu
ifadesi tekrar edilmektedir. Ayn1 zamanda kétii bir ruhtan®'%%, aldatic1 ruhtan,?!®7 kibirli

ruhtan,>'?® kirli ruh®'®® ve iyi ruhtan??* da bahsedilmektedir.

Tevrat'ta Hz. Adem’e yasam solugu iiflendigi,*”' Hz. Yasuf'un “Tanri Ruhuna

sahip biri”??? oldugu ayrica Tanrr’nin kendi ruhuyla doldurdugu kimselerden

2203
bahsedilmistir. Hz. M{sa’ya hitaben onun ruhundan alip halkina verecegi**** ifade
edilmistir.  “Insan ruhunun yukariya ¢iktigini, hayvan ruhunun asagiya, yeraltia
indigi”**% ve “Ana rahmindeki ¢ocugun nasil ruh ve beden aldiginin bilinmedigi”**%
zikredilmektedir. Oliilerin ruhundan®*’’ bahsedilmekte, ruhu verenin Rabb?*%® oldugu

belirtilmekte, “Canlarla Ruhlar”?*" ifadesi zikredilmektedir. Yahudilikte ruh, bedene

2188 Bzherd, V, 217-219; ibn Faris, Mu’cem, 11, 454; Cevheri, 367; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 392;
Isfehani, 205.

2189 Ezherd, V, 223; Ibn Faris, Mu 'cem, 11, 464; Cevheri, 367; Isfehani, 205; Ibn Manzir, III, 1789.

2190 {hn Faris, Mu cem, 11, 454; Ibn Manzir, I11, 1769.

291 Cevhert, 367.

2192 Yaratilis, 1/2.

2193 Yaratil, 6/3. Ayrica bkz.: Eski Misirhilarda ruh, “insan bash bir kus” seklinde resmedilmis, bedenin
oliimiinden sonra ruhun 6lmedigi inanc1 yansitilmistir. Ahmet Giig, “Ruh”, DIA, Ankara 2018, XXXV, 197.
2194 Hakimler, 3/10; 6/34; 11/29; 13/25; 14/6, 19; 15/14; 1. Samuel, 10/6, 10; 11/6; 16/13-15; 1. Krallar,
18/12;

21951, Tarihler, 15/1; 24/20

219 1 Samuel, 16/14-16, 23; 18/10; 19/9

21971 Krallar, 22/22-23; I1. Tarihler, 18/21.

2198 Sijleyman’in Ozdeyisler, 16/18.

2199 Zekeriya, 13/2.

2200 Nehemya, 9/20.

2201 yaratilis, 2/7.

2202 Yaratilis, 41/38.

2203 Cikas, 31/3; 35/31.

2204 Colde sayim, 11/17, 25-26.

2205 Vaiz, 3/21.

2206 Vaiz, 11/5.

2207 Yeseya, 19/3.

2208 Yeseya, 42/5.

2209 Yeseya, 57/16.
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canlilik veren unsurdur. Bu durumda s6z konusu canlilik nefes/soluk, riizgar ve ruh

olarak??!® adlandirilmistir.

Ahd-i Cedid’te de kutsal ruhtan hamile kalan Meryem’den bahsedilmektedir.??!!
Kutsal Ruh?*'? ile vaftizden,?*!* Tanri’min Ruhu’ndan,??'* kétii ruhlardan,??"® Isd’nin

2216 ye Tanri’min Ruhu’nun insanlar {izerine

ruhunu teslim edisinden yani dliimiinden
dokiilmesinden®?!” bahsedilmistir. Hiristiyanlikta ruh, bazen can??!8 bazen bedenin zidd1
olarak 6liimsiiz bir ruh??!” olarak yer almistir. Kutsal Ruh, kavrami, hem Ahd-i Atik hem
de Ahd-i Cedid’te agirlikli olarak zikredilen bir lafizdir.???° Kitab-1 Mukaddes’te hayatin
kaynagi, nefes/soluk, bedenin zidd1 olan sey, ilahi gii¢, manevi/ruhi varlik ve kutsal ruh

gibi anlamlarda yer almaktadir.??*!

Cahiliye siirlerinde ruh kavrami ve tiirevleri farkli anlamlarda kullanilmastir.
Ornegin baz1 beyitlerde “Onun burnunun delikleri ¢61 hayvaninmn yattigi yuvasi/ini
gibidir. (Bir zorlukla kars1 karsiya kaldigi-sasirdig1 zaman) nefes alip rahatlar (&%).”2%%

seklinde nefes almak/rahatlamak anlaminda yer almistir. Bir siirde de ruh kelimesine

2210 Hezekiel, 37/8.

2211 Matta, 1/18, 20.

2212 Matta, 12/32; Yuhanna, 14/26; Elgilerin Isleri, 2/4.

2213 Matta, 3/11; 28/19; Markos, 1/8; Luka, 1/15, 35, 41; Elgilerin Isleri, 1/5.

2214 Matta, 3/16; 12/28.

2215 Matta, 8/16; 10/1; 12/43; Markos, 1/23-27; 3/11, 30; Luka, 4/33; Elgilerin Isleri, 8/7.

2216 Matta, 27/50; Yuhanna, 19/30.

2217 El¢ilerin Isleri: 2/16-18.

2218 Matta, 16/26; Markos, 8/36-38

2191 Korintliler, 5/3-5; II. Korintliler, 7/1; Luka, 8/55, 23/46; Yuhanna, 19/30; Resullerin Isleri, 7/59.
2220 Matta, 10/20; 17/19, Markos, 16/17, Luka, 21/14; Yuhanna, 7/37-38; 14/26; 20/19; Resullerin Isleri,
1/8; 19/6.

2221 yusuf Topyay, “Vahiy Geleneginde “Ruh” Kavraminin Artzamanh (Diachronic) Semantik
Incelemesi”, BUIFD, 2015, 1 (1), 109, (97-123). ) ]
22 fiasd gLl la S 538 L) fmriu’l-Kays, 165. Ayni anlam igin bkz.: © 108 Gl Bagy &l 13y
L el pa53als e 59 “Bizi rahatlat dedigimde devamli seslendi, bir yudumda kesik bir 6vme ile.”
Imriu’l-Kays, 67.
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beden ve ruh ikilemi zikredilerek yer verilmistir.?*?* Baz siirlerde ise riizgdr,**** gelmek-

gitmek??2® ve u¢mak***® anlamlarinda ifade edilmistir.

2.6.1. Kur’an ve Hadislerde Ruh Kelimesi

Kur’an’da ruh (z-s5-0) kokiinden gelen kelime sayisi elli yedidir. Ancak bunlar
farkl1 anlamlar icermekte olup bizim analizini yapacagimiz ruh kavrami Kur’an’da
toplam yirmi bir yerde gegmektedir.???” Ruh’un mabhiyet itibariyle ne oldugu ayetlerde
sorgulanmaktadir.??28 Bu ayetlerden birinde; “Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az
bilgi verilmistir.”***° buyrulurken bir baska ayette de mii’minleri bir ruhla desteklemekten
bahsedilmektedir.?**°

Kur’an’da gegen ruh kelimelerinden bazilar1 Allah’a izafetle ruh, ruhumuz, ruhum

gibi lafizlarla zikredilmektedir. Diger bazi1 ayetlerden hareketle “bedenden veya
fonksiyonlarindan ayri ruh diye bir cevherin bulundugu anlasilmaktadir.”??3!

Bazi ayetlerde ruh ve melekler,??** Kur’an ve vahiy?** birlikte zikredilmektedir.

Ruh, Rihu’l-emin ve Rihu’l-kudiis ifadeleriyle Cebrail’in kastedildigi ayetler de yer

2234

almaktadir. Bunlarin disinda ruh  kelimesi rahmet,?**® huzur/mutluluk,?*3¢

2223 il (5 Y £ 550 1 s G 858 cill s (5 8 G “Keske bedenler ayrildiktan sonra ruha ne oldugunu
bilseydim.” Sair siirde, ayrildig1 sevgilisinden bahsederken onu ruha benzetmekte ne oldugunu merak
etmektedir. Imriu’l-Kays, 217.

224 <o) 5 SIS gl il caas ler i 2aalS ¥ a5 Ja” “Beden (hayat) sahibi iken bizimle gezintide olan
ruh, topragn altina gelince riizgara doniisiir.” Ebl Ziyad, 44.

2225 LD Al (b A S i 836 £ 555 “Onlarin atlan giindiiziin sonunda goriller gibi ayaklar
taglar1 un ufak ederek geliyor.” Ruh kelimesi bu beytin birincisinde gelmek ikincisinde gitmek anlamiyla
ifade edilmistir. A’sa, Y99.

2226 < 5 i Gll 2 e zoV ahall A sl Cad W “Bugiin ruhun ugmasinda -6liimde- (insan igin)
hosa gitmeyen, ne karga, ne kus ne de keginin dagilis1 gibidir.” A’sa, 237.

2227 Abdulbaki, 325-326; Okuyan, Kur’an-1 Kerim'de Cok Anlamlilik, 311-314.

2228 Enbiya: 21/91; Tahrim: 66/12; Nisa: 4/171; Secde: 32/9; Hicr: 15/29; Sad: 38/72.

2229 fsra: 17/85.

2230 Miicadile: 58/22.

2231 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 284.

2232 K adr: 97/4; Meéric: 70/4; Nebe’: 78/38.

2233 Sfira: 42/52; Nahl: 16/2; Mii’min: 40/15.

2234 Meryem: 19/17; Suar: 26/193; Kadr: 97/4; Bakara: 2/87, 253; Maide: 5/110; Nahl: 16/102.

2235 yisuf: 12/87; Miicadile: 58/22.

2236 Vakia: 56/89.
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getirmek,??*” yol almak/doniis,?>*® riizgar,?* koku,?>** hos koku,?**! gii¢/kuvvet,?*4?

anlamlarinda yer almaktadir. Baglamina gore yedinci semada “yiizii insan, bedeni melek”
suretinde bir melek?** ve Hz. 1sa?*** anlamlarina geldigi de belirtilmistir.?>*
Hadis rivayetlerinde de ruhun mahiyeti hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir.

Avyetlerde oldugu gibi ruhun iiflenmesinden bahseden rivayetler séz konusudur.??4®

Ayrica ruh-beden iligkisi ¢er¢evesinde ruh beden ayriligi ve ruhun bedene doniisii de
rivayetlerde zikredilmistir.??*” Ruh olmayinca bedenin bir anlami olmayacagi,?**® ruhun

can demek oldugu,??* beden 6lse de ruhun 6lmedigi,>**° ruhun kabzedilmesi**! ve

2252

uykudayken ruhun kabzedildigi“=>“ yer almaktadir. Bunlarin disinda ruhlarin meleklerle

2253

karsilasacag1,”®>® ruhlarin birbirleriyle karsilasip iinsiyet olusturacaklari,?*** birbirini

2255

tanimayan ruhlarin kaynagmayacaklar1,”> ruh bedenden ayrilirken géziin ruhu gortip,

takip edebilecegi?**® ruhun baz1 dereceler elde edebilecegi’®®’ ve diinyadaki

gelismelerden haberdar olabilecegi®**® seklinde rivayetler bulunmaktadir.

Bazi rivayetlerde ruhtan maksadin Cebrail oldugu yer almakla birlikte genel olarak

rivayetlerde ruh beden iliskisi lizerine igerikler ifade edilmis, ruhun ne oldugu hakkinda

soru sorulmasi yasaklanmistir.?2>

2237 Nahl: 16/6.

2238 Sebe’: 34/12.

2239 Al-i imran: 3/117; Sebe’: 34/12; Yanus: 10/22; ibrahim: 14/18; isra: 17/69; Enbiya: 21/81; Hac: 22/31;
Sad: 38/36; Stra: 42/33; Ahkaf: 46/24; Zariyat: 51/41; Hakka: 69/6; Rtim: 30/51; Ahzab: 33/9; Fussilet:
41/16; Kamer: 54/19; Bakara: 2/164; A’raf: 7/57; Hicr: 15/22; Kehf: 18/45; Furkan: 25/48; Neml: 27/63;
Ram: 30/46, 48; Fatir: 35/9; Casiye: 45/5.

2240 y{isuf: 12/94.

2241 Rahman: 55/12; Vakia: 56/89.

2242 Bnfal: 8/46.

2243 Nebe’: 78/38; Isra: 17/85.

2244 Nisa: 4/171; Secde: 32/9.

2245 Mukatil, Kur’an Terimleri Sozligii, 186-188.

2246 Buhari, Bedu’l Halk, 6; Tefsir, 18, 3; Enbiya, 103; Miislim, iman, 322; Kader, 1.

2247 Buhari, Megazi, 8; Tirmizi, Menakib, 7546.

2248 Buhari, Megazi, 8.

2249 {pn-i Mace, Cendiz, 53.

2250 fbn-i Mace, Cihad, 16.

2251 Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Fiten, 110.

2252 Byhari, Mevakit 35.

2253 Buhari, Buyu’ 17; Miislim, Cennet, 75.

2254 Buhari, Enbiya, 2; Miislim, Birr, 49; Ebu David, Edeb, 16.

2255 Byhari, Enbiya, 60; Miislim, Birr, 45; Imare, 33; Eba David, Edeb, 35.

2256 Miislim, Cenaiz, 7.

2257 fbn-i Mace, Cenaiz, 38.

2258 Miislim, Imaret, 121.

2259 Byhari, Tefsir, 13.
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2.6.2. islam Diisiincesinde Ruh Kavram

Miifessirler ayetlerde yer alan ruh kelimesi hakkinda farkli yorumlarda
bulunmuslardir. Bazen ilgili ayette zikredilen ruhtan maksadin ne oldugu hususunda tek
bir karsilik verirken bazen ayetin baglamindan kopuk bir sekilde ruh ile ilgili birtakim
goriigler aktarmiglardir. Bazi miifessirler kelimenin anlami hakkinda gerekgeli agiklama
yaparken bazilar1 ne ayetlerde ne de rivayetlerde olan birtakim hurafeleri bilgi olarak

ortaya koymuslardir.

Kur’an’da mii’'minlerin Allah katindan bir ruh ile desteklendigi belirtilmektedir.?2

Avyette zikredilen ruhun; rahmet,??%! acil bir sekilde verilen rahmet,??%> iman nuru olan

rahmet,?%* irfan nuru®2%* ve hidayet nuru®®> oldugu sdylenmistir. Ayrica Allah’in rahmet

ettigi ve dinine hidayet ettigi kimselerin kendisiyle kurtulusa erdikleri her sey ruhtur,?26

Ruh’un seriat,??%7 1iit0f,?2%® kudret,?% delil,**’° yardim,?*’! diismana kars1 yardim?*7? ve

Allah’in ordusu??" olduguna dair nitelemeler de yapilmustir.

2274

Bazi ayetlerde®”’* gegen ruh kelimesinin Allah’in emirlerinden biri,*?”*> Kur’an,*’¢

2278

vahiy?*”” veya Kur’an ve vahiy*?’® oldugu sdylenmistir. Miifessirlere goére ruh mecazi

2260 Miicadile: 58/22.

2261 Taberd, XX, 541; Matiiridi, Te 'vildt, VIII, 71; Maverdi, en-Nuket, V, 147-148; Razi, Mefitihu’I-Gayb,
XXXII, 34; Kurtubi, XVIII, 338; Aldsi, XV, 417.

262 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 266.

2263 Matiiridi, Te vilat, XV, 56; XVII, 280.

2264 Elmalili, VII, 473.

2265 Maverdi, en-Nuket, V, 496; Kurtubi, XX, 332.

2266 Matiiridi, Te vilat, VIII, 71.

2267 fbn Asir, XXIV, 107.

2268 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 71; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 111, 453; Tabatabal, XIX,
204-205; Okuyan, Kur’an-1 Kerim’de Cok Anlamhilik, 313.

2269 Taberi, XX, 144.

2270 Taberi, XXII, 494.

2271 Maverdi, en-Nuket, V, 496; Kurtubi, XX, 332.

2272 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 197.

2273 Maverdi, en-Nuket, V1, 190, 313; Kurtubi, XXII, 30-32, 395; Aldisi, XV, 220; Elmalili, VIII, 502.

2274 Siira: 42/52; Nahl: 16/2; Mii’min: 40/15; Meryem: 19/17.

2275 Matiirldi, Te vilat, X111, 216; Kurtubi, XVIII, 509; Elmalil1, VI, 480.

2276 Taberd, XXIV, 47; Matiiridi, Te vildz, VIIL, 348; Maverdi, en-Nuket, 111, 269-270; V, 147-148; 496; V1,
190; Zemahserd, el-Kegsaf, 1, 293; 111, 548; RAz, Mefatihu 'I-Gayb, 111, 190; VI, 219; XXI, 39-40; XXXII,
34; Kurtubi, XIII, 167; XX, 332; XXII, 30-32; XVIII, 338; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 93; 111, 265; V,
197; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku’'t-Tenzil, 1, 108, 208; 11, 274-275; Alasi, 1, 317; VIII, 145.X1V,
230; XV, 220, 417; Elmalily, I, 343; ibn Asdr, I, 596; III, 8; Tabatabai, XIX, 204-205; XX, 187; Ates,
Cagdas Tefsir, 1, 194-195.

2277 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 11, 459; 111, 708; Taberi, XX, 294, 541; X1V, 161; Beyzavi, Envdru't-Tenzil,
V, 53; Alasi, XII, 308; Elmalili, VI, 516; ibn Astr, XIV, 98; Tabatabai, XVII, 319.

2278 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 111, 219; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 11, 202; Tabatabai,
XVIIL, 78; Elmalili, VII, 40.
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anlamda olup ruhun bedenle canlandig1 gibi din de vahiyle canlanmakta,??” cehalet veya

kiifriin 6ldiirmesine kars1 hayat sagladigi icin ruh denilmektedir.??*® Ruhun vahiyden

2281 2282

istiare oldugu vahyin ruhi bir is olmasi sebebiyle onun vahiy oldugu da
sOylenmistir. “Emrimizden bir ruh” ifadesindeki ruhun, Hz. Peygamber’in iginde
olmayan ancak Allah tarafindan indirilen, potansiyel bir gii¢ oldugu, Allah’in diledigi

durumlarda ortaya ¢iktig1 ve vahye doniistiigii dile getirilmistir.?2%3

Kur’an’da ruh iiflenmesinden bahseden ayetlerden??®* hareketle bu izafetten
maksadin ne oldugu, ruhun kim ya da ne oldugu, kim tarafindan nereye iiflendigi ve bu
iifleme neticesinde ne oldugu hakkinda goriisler ortaya konulmustur. Miifessirlere gore

ruh iiflenmesi ile ilgili ayetlerde iifleyen Cebrail, ruh da Hz. {sd’ya ait olan ruhtur.??%

2286 2287

izafetin vasitasiz yaratmay1??® ifade ettigi, Adem’e iiflenen ruh ile ayni ruh oldugu,
Cebrail’in Allah tarafindan yaratilmis olan ruhu iifledigi,®**® Allah’m emriyle Hz.
Meryem’in fercine iifledigi??*’ ve Hz. Isa’nin Hz. Meryem’in iginde canlandirildigi (duyu
sahibi, nefes alir kilind1§1)**° gibi yorumlar yapilmistir. Matiiridi’ye gore sabit bir delil
olmadan melegin Hz. Meryem’in elbisesinin kenarina ya da fercine/bedenine iifledigini
soylemek caiz degildir. Izafet Allah’in 1sd’y1 orada yarattig1 anlamimdadir.?! izafetin

Hz. Isa’y1 sereflendirmek igin oldugu da dile getirilmistir.?>*> izafetin sebebi bazi

miifessirlere gore hayret verici bir yaratmayi ve yaratmaya dair bilgiye sadece kendisinin

2279 Matiirldi, Te vilat, X111, 216; Maverdi, en-Nuket, 111, 178; V, 212; Kurtubi, XII, 269; XVIII, 338, 509;
Zemahseri, el-Kessdf, 111, 423; V, 422; Razi, Mefdtihu ’Z—Gayb, XIX, 224; XXVII, 45; Beyzavi, Envaru 't-
Tenzil, 111, 219; V, 85; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 11, 202; 111, 204, 262; Alsi, VII, 337;
XIII, 57; ibn Astir, XIV, 98; XXIV, 107; XXV, 151; Tabatabai, XII, 206; Ates, Cagdas Tefsir, V, 95; VIII,
70, 218; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 111, 135; 1V, 377.

2280 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXVII, 191; Kurtubi, XVIII, 338.

2281 Zemahseri, el-Kegsdf, V, 336.

2282 Elmalil, V, 228.

2283 Fazlur Rahman, Islam, 78-80; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 157-161.

2284 “Ona ruhumuzdan iifledik.” Enbiya: 21/91; “Ona ruhumdan iifledigim vakit’ Hicr, 15/29; Ayrica bkz.:
Tahrim: 66/12; Nisa: 4/171; Secde: 32/9; Sad: 38/72.

2285 Kurtubi, XXI, 106; Ates, Cagdas Tefsir, 1X, 517.

2286 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, V, 226; Albsi, X1V, 359.

2287 Elmalili, V, 461.

2288 Maverdi, en-Nuket, 1, 546.

2289 Bbii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 111, 508.

29 zemahserd, el-Kessdf, IV, 163; V, 281; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXII, 218; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku 't-Tenzil, 111, 164; Tabatabai, XVII, 226.

2291 Matiiridi, Te 'vildt, 1X, 319. Bu agiklamanm dipnotunda Cebrail’in Hz. Meryem’in fercine iiflediginin
delili olarak Tahrim: 66/12.ayeti delil gostermektedir.

29 Maverdi, en-Nuket, 111, 469; 1V, 356; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 181-182; Razi, Mefitihu I-Gayb, XI,
117-118; XIX, 186; Kurtubi, VII, 232; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 419; AlGsi, IX, 84;
X1, 121-122; X1V, 359; Elmalil, V, 209; VI, 480; VIIL, 169; ibn Asdr, VI, 52; XVII, 138; XXVIIL, 378.
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sebep oldugunu gostermektir.?’> Oysa ruh iiflenmesi, tecribbe ve miisahede edilme

imkan1 olmayan sadece akil ile idrak edilmeye calisilan bir olgudur.??%*

Hadis rivayetlerinde yer aldigina gore, insana ana karninda iken ruh tiflenmektedir.
Fakat Kur’an’da ana karnindayken insana ruh iiflendigine dair bu tarz bir bilgi
bulunmamaktadir. Sadece Hz. Adem ile Hz. Isi’dan bahsederken ruh kavrami yer
almaktadir ki, her iki peygamber de babasiz yaratilmislardir. Bunun disinda ne
peygamber ne de herhangi bir insanin yaratilisi ile alakali olarak ruhtan bahsedilmektedir.
Hatta hicbir ayette beden ve ruh ikiligi ya da bedene giren ya da ondan ¢ikan veya iiflenen
bir ruha da agik bir sekilde yer verilmemistir.??°> Zikredilen ayetlerde nefeha/iiflemek
kelimesi mecazi anlamda kullanilmistir. Kelimeyi zahiri anlamiyla almak beraberinde
pek cok anlam problemine yol acacaktir. Hz. Meryem’e iiflenen ruh ile canlilik veren sey
anlam kastedilmis olsaydi Hz. Meryem’in icinde Hz. Isa’nin o anda canli olmasi
gerekirdi. Halbuki biyolojik olarak cenin ana karninda belli bir siireden sonra canlilik
kazanmaktadir. Buradan hareketle Hz. Meryem’e iiflenen ruhun Hz. Isa’ya hamile kalma
vahyi/emri oldugu sdylenebilir. Bizi bu anlama gétliren sey ruh kavraminin Kur’an’da
genel olarak vahiy anlaminda kullanilmis olmasidir. Hz. Adem’e iiflenen ruh ise

kanaatimizce kendisine verilen iradedir.

“Ruhumdan ya da ruhumuzdan iifledik” seklinde ifade edilerek Allah’a izafe edilen
ruh, Allah’tan bir parcayr degil, Allah tarafindan yaratildigini ve ruhun sahibinin Allah
oldugunu gostermektedir. Ciinkii tamlama miilkiyetten bahsetmektedir. Ruh, varliklara
can kazandiran bir seydir. izafetler ya biitiiniin bir pargasin1 (ba’ziyet) ya da miilkiyeti
ifade etmektedirler. Ornegin viicudumuzun bir uzvu pargamiz olurken elbise gibi harici
seyler sahipligi gosterir. Ruh kelimesinde de her iki goriise ait yorumlar yapilmakla
birlikte tutarli olan goriis Allah ile yarattiklar1 arasinda parga biitiin iligkisi olamayacagi

ve tiim yaratilmislar gibi ruhun da Allah tarafindan yaratilmis olusudur.?>%

2293 Zemahseri, el-Kessdf, V, 29; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, IV, 220; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-
Tenzil, 111, 7; Alasi, XTI, 121-122; ibn Astr, XXI, 217.

229 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, Otto Yay., Ankara 2017, 28.

2295 Celik, Kur’an Kur’an’1 Tamimliyor, 50.

2296 Matiiridi, Te vildt, XI1, 279; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXV, 175; Kurtubi, XVIII, 238; Ebii’l-Berekat
en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 111, 164; Elmalili, VI, 480; Ates, Cagdas Tefsir, 11, 419; VII, 496; Simsek,
Kur’an Tefsiri, 1, 603; 111, 122, 393; Ates, Insan ve Insan Ustii, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2016, 13;
Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, DIA, Ankara 2018, XXXV, 187.
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Burada ruhun ne zaman yaratildigi konusuna da deginmek gerekmektedir. Ciinkii

2297

alimler ruhlarin bedenden 6nce yaratildigini sOylemektedirler. Bu bilginin aksine

goriis beyan eden Ates, alimlerin A’raf suresinin 172°nci ayetini??*® ruhlar aleminden
bahseden bir pasaj olarak tefsir ettiklerini oysa ayette boyle anlasilabilecek bir kelime
bulunmadigini ayetin beden ve ruhun birlikte yaratildigini ifade ettigini 6ne stirmektedir.
Ona gore ayette yaratilis oncesi degil, dliimden sonra yeniden dirilise kadar gecen siire
kastedilmektedir.?*®® Once ruhun yaratildig1 genel kabuliiniin aksine en son ruhun

yaratilistyla insan formunun tamamlandig1 da ifade edilmistir.?3%

Ruh’un, riizgarin (rih) estigi yere yayilmasi gibi bedene yayilan bir sey>*"!

oldugu
sOylenmis, orfe gore iifleme; agizdan veya baska bir seyden viicut boslugunda meydana
gelen esinti/riizgar hareketi olarak nitelenmistir.>**> Ruh’un 15181 ve havanin bedende,
atesin komiirde yiiriidiigii gibi yiiriidiigii belirtilmis, bu iiflemenin keyfiyetini Allah’tan
baskasinin bilemeyecegi vurgulanmstir.*% Cebrail’in iifiirmesi sebebiyle kendisinin ruh

diye isimlendirildigine de yer verilmisgtir.?>%*

Insan camurdan yaratilmis, sekil verilmis ve ruh iiflenmistir. Bu sayede beden ve
ruh iki ayn varligi degil bir varligin farkli hususiyetlerini ifade etmektedir. Allah, insan1
yaratmis ve ona birtakim sorumluluklar yiiklemistir. Bu sorumlulugu yerine getirmek igin
fiziksel ozellikler yaninda biligsel yetenege de ihtiyaci vardir. Bu nedenle iiflenen ruh

bilgisel bir kodlama?® olarak tarif edilmistir.

Ruh insani biling, suur ve yetenek olarak da adlandirilmistir. Ana rahminde

organlar1 olusan cenine melek tarafindan iiflenerek insani biling verildigi?*% bu iiflemeyle

2307

madde/bedensel yeteneklerin olgunlastirildigi*”’ ve insanin baskasina verilmeyen zeka

2297 1bn Hazm, 111, 74. Delil olarak A’raf: 7/11: “Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik.” ayeti 6ne
siiriilmiistiir.; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu 'r-Riih, (Cev.: Saban Haklr), iz Yay., Istanbul 2020, 227 vd.
2298 “Senin Rabbin Ademogullarindan onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarip onlart kendi iizerlerine
sahitler tutarak: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormustu. Onlar da: “Elbette oyle, sahidiz”
dediler. (Bunun boyle yapilmast) kryamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.”

299 Ates, Insan ve Insan Ustii, 176.

2300 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 33.

801 Maverdi, en-Nuket, IV, 356; Matiridi, Te vildt, XI, 272-273; XV, 280; Ibn Farek, 267; Razi,
Mefatihu ’Z-Gayb, XI, 117-118; XIX, 186; XXX, 50; Kurtubi, VII, 232; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, V, 34.
2302 Algsi, VII, 281; Tabatabai, XII, 153.

203 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXVI, 228.

2304 Kurtubi, VII, 232.

2305 Diizgiin, Sosyal Teoloji, Otto Yay., Ankara 2017, 102.

2306 Ates, Cagdas Tefsir, 11, 420.

2307 Elmalili, V, 2009.
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2308

ve diislince yetenegine~"° sahip oldugu sdylenmistir. Ruh varliklarin idrakini saglayan

2309

bilgisel bir donanim*>"” olarak adlandirilmistir. Ruhun {iflenmesiyle iki seyin meydana

geldigi bunlardan birinin nefes yani bedensel yasama digerinin soyut anlamda zihinsel

2310

hayat i¢in suur ruhuna isaret ettigi belirtilmistir. Kimi kelamcilara gore ruh,

2311

diisiincenin temeli, kimine gore de dileyen ve diisiinen bir varliktir.*!> Buna gére

“Insan ruhu denilince canlilik, biling, akil, idrak, irdde gibi niteliklere sahip bir 6zden sdz

edilmis olur.”?3!3

2314

Kur’an’da melekler ile birlikte zikredilen ruhtan maksat cogu alime gore

Cebrail’dir.2*'5 Bu sekilde zikredilmesi onun biiyiikliigiinii?*'® ve Allah’in ona olan

muhabbet ve yakinhigini*3!’

gostermektedir. Bu isimlendirmede meleklerin maddi
varliklar olmamalar1 ve ruhtan yaratilmalari bir diger gerekcedir. Cebrail’e ruh
denilmesinin mecaz oldugu, 6lii kalpleri dirilten, onlara ruh veren Kur’an’i, Hz.
Peygamber’e getirmesi sebebiyle de kendisine ruh denilmis olabilecegi belirtilmistir. 2318
Matiiridi, bazilarinin Miislimanlarin ruhlar1 oldugunu, bazilarinin da gékten indirilmis

kitaplar olabilecegini sdylediklerine yer vermistir.2*!® Meleklerin insanlar1 koruyup

208 Ates, Cagdas Tefsir, V, 67; Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, 1z Yay., Istanbul 2012, 120.
20 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 36.

2310 Elmalil, VI, 480; Simsek, Kur 'dn Tefsiri, 1, 118.

B Raz, el-Metalibii’l- ‘Aliye, V11, 88-94; zmirli, 261-262; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, 189.

212 [bn Hazm, 1, 77; Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, 377.

2313 Serdar, Isik, 247, 255.

2314 Mearic: 70/4; Nebe’: 78/38; Kadr: 97/4.

15 Mukatil, Tefsirii Mukdatil, 1, 121,212, 515; 11, 487, 623; 111, 91, 280; 1V, 380, 435; 1V, 566; Taberi, IV,
521; 1X, 114; VII, 703-705; X1V, 363; XV, 70, 71, 485; XVI, 391; XVII, 642; XXIII, 116, 251; XXIV, 46-
50, 547; Maturidi, Te vildt, 1, 173; IV, 370; IX, 126; X, 337; XIII, 25, 216; XVII, 21; Maverdi, en-Nuket,
111, 362; IV, 187; V, 147-148; 496; V1, 48, 190; Kurtubi, XII, 427; XIII, 338, 429; XIV, 282; XX, 332;
XXII, 30-32; Zemahserd, el-Kessdf, 1, 293; 111, 474; IV, 11, 163; VI, 206, 302, 410;; Razi, Mefdtihu ’Z-Gayb,
III, 190; VI, 219; XI, 117-118; XIX, 224; XXI, 197; XXII, 218; XXX, 50; XXXI, 24-25; XXXII, 34;
Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 93; 111, 240; V, 244, 281; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 108,
208; 11, 234, 329, 581; 111, 204, 536, 593, 666; Alusi, 1, 316, 317; 111, 200; VII, 467; VIII, 394; XII, 308,
X1V, 230; XV, 64, 220, 417; Elmalili, 1, 343; V, 259, 404; VI, 117; VIIL, 502; IX, 346; ibn Astr, I, 596
111, 8; VII, 101; XXIX, 157; XXX, 52, 463; Tabatabai, XII, 207; XIV, 34; XV, 316; XVII, 319; XIX, 204-
205; XX, 187; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 194-195.V, 375; VI, 321; X, 59, 293; XI, 28; Simsek, Kur’an Tefsiri,
V, 379, 466.

2316 Ates, Cagdas Tefsir, X1, 28; Simsek, Kur’'dn Tefsiri, V, 304, 466.

217 Kurtubi, X111, 429; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 11; Razi, Mefitihu I-Gayb, XX1, 197; Ebii’l-Berekat en-
Nesefl, Medariku’'t-Tenzil, 11, 329; Alisi, VIII, 394.

318 Maverdi, en-Nuket, 1, 156; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 190-191; XXIV, 166; Algsi, I, 317; X, 119; ibn
Asr, XIX, 189; Tabatabai, XV, 316; Simsek, Kur'dn Tefsiri, 111, 567-568.

2319 Matiiridi, Te vilat, XVIL, 21.
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gozetlediklerinden hareketle, maksadin fazileti sebebiyle ayrica belirtilerek segkin

kilmmus, melekleri koruyup gozetleyen varlik oldugu da sdylenmistir.232

Alimlerin ayetlerde yer alan Rihu’l-emin ve Riéhu’l-kudiis®*?! terkiplerinin
Cebrail’i*** ifade ettigine dair neredeyse ittifaklar1 s6z konusudur. Rihu’l-kudiis,
Kur’an’dir?*?* diyenlerin yaninda onun {ilii’l-azm peygamberlere inmis olan Cebrail>*>*
oldugu da sdylenmistir. iki seyin (Cebrail ve canlilar icin hayat kaynagi) kastedilmis

olabilecegi goriisii agirlik kazanmakla birlikte, ayetin?3%

oncesinde Kur’an ve vahiy
meleginden bahsedilmektedir. Sonraki ayetlerde de Kur’an’in mucize olusuna yer
verilmektedir. Dolayisiyla melek Cebrail olduguna dair goriis daha tutarli gériinmektedir.
Miisrikler Hz. Peygamber’e gelen vahyin kaynagini sorgulamislardir.?**® Kutsal ruh veya
temiz ruh anlamina gelen Rihu’l-kudiis nitelemesinin, onun yaratilisindaki harikuladelik
nedeniyle Hz. Isa’y1 yiiceltmek igin yapildigini soylemislerdir.*?” Elmahli, Rihu’l-
kudiis’iin Hz. Isa’nin sahsiyla ilgili olmadigini, onu destekleyen bir unsur oldugunu
vurgulamistir.3

Miifessirler ruhun Hz. Isa oldugunu?** da séylemislerdir. Hz. Isa, ruhullahtir.?33

Anasiz babasiz yaratilanlara ruh denildigi icin Hz. Isa ruh diye isimlendirilmistir.?33! O,

2320 Zemahseri, el-Kessdf, V1, 206; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 244; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-
Tenczil, 111, 536; Alasi, XV, 64.

2321 Quara: 26/193; Bakara: 2/87, 253; Maide: 5/110; Nahl: 16/102.

2322 Matiiridi, Te 'vildt, IV, 370; Maverdi, en-Nuket, 11, 79; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 312; Razi, Mefditihu’I-
Gayb, XII, 133; Kurtubi, VIII, 282; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 149; Ebii’l-Berekat en-Nesefl,
Medariku’'t-Tenzil, 1, 484; 11, 234; Alasi, IV, 54; Elmalili, V, 259; Tabatabai, VI, 219; XII, 346; Ates,
Cagdas Tefsir, 1, 194-195.

2323 Tabatabai, XII, 346.

2324 Elmalils, I, 362. Miiellif tefsirinde Riihu’l-kudiis hakkinda Hiristiyanlarin inanisma su sekilde yer
vermektedir: “Hristiyanlar Rihu’l-Kiidiis’e iki sekilde inanirlar. Birisi, Hz. Isd’nin Hz. Meryem’den dogum
ve cesetlenmesine baslangig olan Rithu’l-Kudiis ki, buna sadece Rithu’l-Kudiis derler. Islam inancinda bu
Cebrail’dir. Biri de ahir zamanda ¢ikacak olan Riihu’l-Kudiis’tiir ki, Hristiyanlar buna Riihu’l-Hak olan
Ruhu’l-kudiis derler. Bu bir Hatemii’l-Enbiya inancidir. Fakat Hristiyanlar bunun Muhammedi hakikat
oldugunu kabul etmemektedirler.”

2325 sra: 17/85.

2326 Simgek, Kur’an Tefsiri, 111, 238-239.

2327 7emahseri, el-Kessdf, 1, 293; Razi, Mefitihu I-Gayb, 111, 190; VI, 219; Beyzavi, Envéru 't-Tenzil, 1, 93;
Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 1, 108, 208; Aldsi, I, 317; Elmalily, I, 343; Tbn Asﬁr, 1, 596;
I, 8; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 194-195.

2328 Elmalily, I, 342.

2329 Matiirldi, Te vildt, VIIL, 348; IX, 126; Maverdi, en-Nuket, 111, 269-270, 362; Zemahseri, el-Kessdf, 111,
548; Razi, Mefdtihu 'l—éayb, XXI, 39-40; Kurtubi, XIII, 167; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 265; Ebli’l-
Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 11, 274-275; Alasi, VIII, 145, 394.

2330 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXII, 34; Aldsi, XV, 417.

2331 Taberd, 11, 221-224; Maverdi, en-Nuket, 1, 156, 322; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 181-182; Kurtubi, 11, 244.
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“kiin” emriyle olan bir emir yani ruhtur.?33? Hz. {s4’nin kendisiyle oliileri dirilttigi, kor ve
ciizzam hastalarmi iyilestirdigi bir isim veya ism-i azam duasidir.?33? Kur’an, Cebrail ve

Hz. Isa, Allah’tan getirdikleri mesajlarla 6lii kalplere hayat vermeleri dolayisiyla ruh diye

2335

isimlendirilmistir.>*** Bunlarin disinda ruhun incil oldugunu®?* soyleyenler yaninda

Incil’in ruh olmasinin mecaz oldugu da sdylenmistir.?33® Ruhun, risalet?3%” ve

t2338

niibiivve oldugu da belirtilmistir.

Ruh’un Cebrail disinda bir melek oldugu ya da olabilecegi hakkinda da goriis beyan
edilmistir. Ruh, bir melek?** ya da meleklerden bir melegin ismidir.?**° Meleklerin en
sereflisi ve onlarm en biiyiiklerinden bir melek,>**! Alemlerin Rabbine en yakin olan

melek ya da Ars’tan sonra daha biiyiigii yaratilmayan en biiyiikk melektir.>*** Kimi

alimlere gore ruh, meleklerin kiymetlileri, biiyiik bir melek veya melekler toplulugu,?*’

kuvvet ve kudret agisindan en biiyiik melektir.>*** Baz1 kaynaklarda Hz. Meryem’e

gonderilen ruhenna isimli bir melek oldugunun sdylendigine yer verilerek bu yorumun
dogru olmadig: belirtilmistir.?**°
Bu tanimlamalarda bazi detaylar da yer almaktadir. Yiizii Adem’in vyiiziine

2346

benzeyen, yarisi ates diger yarisi kar olan“**® yaninda bagka melekler bulunmayan, yemek

2332 Tabatabai, V, 152.

2333 Taberd, 11, 221-224; Matiiridi, Te vildt, IV, 370; Maverdi, en-Nuket, 1, 156, 322; Zemahseri, el-Kessdf,
I, 293; Razi, Mefatihu ’I—Gayb, I, 190; VI, 219; Kurtubi, 11, 244; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 93; Ebti’l-
Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1, 108, 208; Alasi, I, 317; IV, 54; Elmalily, I, 343; Tbn Asﬁr, 1, 596;
111, 8; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 194-195.

2334 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 1, 118; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, 440.

2335 Taberd, 11, 221-224; Maverdi, en-Nuket, 1, 156, 322; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 293; Razi, Mefitihu’l-
Gayb, 111, 190, 191; VI, 219; Kurtubi, II, 244; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 1, 93; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku 't-Tenzil, 1, 108, 208; Aldsi, I, 317; Elmalil, I, 343; ibn Asdr, 1, 596; 111, 8; Ates, Cagdas Tefsir,
I, 194-195.

2336 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 111, 190-191; Aldsi, I, 317.

2337 Tabatabai, X VII, 319.

2338 Maverdi, en-Nuket, V, 147-148; Kurtubi, X VIII, 338.

239 jbn Astir, XVI, 80; XXIV, 107.

2340 Taberd, XV, 70-71; Aldsi, VIII, 394.

2341 Taberi, XXIV, 46; Maverdi, en-Nuket, V1, 190, 313; Zemahseri, el-Kessdf, V1, 302; Razi, Mefatihu I-
Gayb, XXXI, 24-25; Kurtubi, XXII, 30-32, 395; Alusi, XV, 220.

892 7emahseri, el-Kessdf, VI, 302; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXI, 24-25; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku 't-Tenczil, 111, 593; Alasi, XV, 220.

B4 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXXII, 34; Alasi, XV, 417.

2344 Matiirldi, Te vildt, VIII, 348; Maverdi, en-Nuket, 111, 269-270; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 548; Razi,
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Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 11, 274-275; Alasi, VIIL, 145.

2345 Tabatabai, XIV, 35.

2346 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 566.
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yiyen?**7 ggkleri ve yeri yutsa ona bir lokma olur dedikleri biiyiik bir melek?*® dendigi
gibi ruhlara veya ayn1 cinsten varliklara vekalet eden bir melek de?**’ denmistir. Ruh,

meleklerin iizerinde bir koruyucu ve gozcii**>° yani hafaza melekleridir.?*>! “Goklerden

ve daglardan daha biiyiik”, tek basina, sira halindeki meleklerin karsisinda duran,?3>?

meleklerin dahi, ancak o gece (kadir gecesi) gorebildikleri bir melek*>* oldugu

zikredilmistir.

Onun insana benzedigi ancak insan olmadig1,*>* 6zel bir varlik,?*>> meleklerden

k2356

daha biiytik bir varl ve Allah’in vyarattiklarindan bir yaratilmis oldugu

sdylenmistir.2>>7 Iddiaya gore tiim yaratilmislardan daha biiyiik ve melekleri de koruyan

cok bilyiik bir melektir.>*>® Adina ruh denilen bu varligin daha da detaylandirildig

goriilmektedir. S6z konusu varhigin yiyip ictigi, el, ayak ve basmnin oldugunun®>

sOylendigi aktarilmistir. Bu sdylenenlerin kabul edilmesi miimkiin degildir. Bunlar, ne
Kur’an’da ne de hadislerde dayanagi olmayan hurafelerdir.

2360

Bunlarin yaninda kabzedildiginde oliilerin ruhu~*" yani iki iifleme (sur) arasinda

2361

cesetlere donecek ruhlar“"®" olarak nitelenmistir. Ayrica kafirlerin sekaveti, mii’minlerin

saadeti lizere kiyamet giinii yaptiklarinin ortaya konacagi bedenlere donmek tizere bir
kalkis**%? ve inayet>*®® oldugu seklinde ayrinti ortaya konmustur. Cennet ehlinin

2364

ruhlar~®* oldugunu sdyleyenler yaninda Allah’in kullarindan dilediginin kalbine attig

kalp nuru®*® diyenler de bulunmaktadur.

247 Zemahserd, el-Kessaf, VI, 302; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXXI, 24-25; XXXII, 34; Aldsi, XV, 417.
238 Elmalih, IX, 346.
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2350 Matiiridi, Te vildt, X VI, 21; Maverdi, en-Nuket, V1, 190, 313; Kurtubi, XXII, 30-32, 395.
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2360 Maverdi, en-Nuket, V1, 90; Kurtubi, XXI, 223; Elmalili, VIII, 336.
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2362 Tabatabal, XX, 187.
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265 Beyzavi, Envéru 't-Tenzil, V, 197; Aldsi, XIV, 230; Tabatabai, XIX, 204-205.
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Cahiliye Araplarina ruh anlayisi, ahirete inanmamalar1 sebebiyle sadece canlilik
alameti olarak algilanmis, bu dogrultuda bazen kan, bazen nefes, riizgar, hava ve esinti,
bazen de kus olarak somut bir varlik olarak inanilmistir. Miisrik Araplarin bir kismu,
kisinin 6liimiiyle nefs ve ruhun da 6ldiigilinii ya da kus olup ugtugunu sdylerken bir kismi1

da oliilere ya da putlara yapilan tazim ve ikramlarinda goriildiigii {izere ruhun canli
kaldigina inandiklar1 gériilmektedir,>36

Ruh kelimesinin mecaz oldugu hakkinda ortaya konulan diisiinceler

azimsanmayacak derecededir. Aslinda ruh, Allah’1n yarattiklarindan bir mahlik olup tiim

2367 2368 ve

canlilarda farkl diizey ve derecelerde bulunan®®’ sonsuz giizel bir hayatin sebebi

canlilara canlilik veren (bedenin kendisiyle canlandig1) ruhtur.?*%
Ehl-i siinnet’e gore Allah katindan neslin olusumu igin canlilarin gelisim vasitalar

2370

olmaksizin gonderilen~"" ruh, suyun agaca sirayeti gibi bedene hayat veren soyut cevher

veya latif varhigin adidir. O, 6vgii ya da yergi ifade etmesi yoniiyle nefs diye

2372

adlandirilmistir.>*”! Uflendikten sonra nefes alinan®*’? ve canlanmanin meydana geldigi

nefs olmaktadir. “Biitiin dillerde ‘ruh’ kelimesi semantik olarak nefesi, havay1 ve ugmayi

ifade eden soluk veya riizgar, bazen de gdlge anlamina gelen koklerden tiiretilmistir.”2*73

Ruh hakkinda en ¢ok ileri siiriilen goriislerden birisi duyular tarafindan idrak

edilemeyen latif bir cisim oldugudur. Allah onu bedenlerde®’*

yaratmaktadir. O, latif bir
151k,27 latif nurani bir 6z/cevherdir.?3’® O, canlilarda hayatin sebebi baslangici olup sonu
olmayan bazi varliklarda sekle girmek suretiyle ortaya c¢ikan bir varlik olarak da

tammlanmustir.>>”’ Genel olarak felsefede spiritiializm/maneviyatcilik bashginda ele

2366 Dalkilig, 126-132.

2367 Tabatabai, XII, 205-207.

2368 Zemahseri, el-Kessdf, V, 336; Razi, Mefitihu’'I-Gayb, XXI, 37; Kurtubi, XIII, 167; Aldsi, XIV, 230;
Tabatabai, XIX, 204-205.

2369 Matiiridi, Te vilat, VIII, 348; Maverdi, en-Nuket, 111, 269-270; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 548; Razi,
Mefatihu ’Z-Gayb, XXI, 39-40; Kurtubi, XIII, 167; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 111, 265; Ebii’l-Berekat en-
Nesefl, Medariku 't-Tenczil, 11, 274-275; Alasi, VIII, 145; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri SozIiigii, 284.
2370 Maverdi, en-Nuket, IV, 356; Razi, Mefditihu 'I-Gayb, XIX, 186; ibn Asir, VI, 52; XVII, 138.

271 jon Astr, I, 595; Tabatabai, XVI, 255; Ates, Cagdas Tefsir, V, 246; Ates, Insan ve Insan Ustii, 9; ibn
Kayyim, 256-257.

872 Allst, XV, 220; Ates, Cagdas Tefsir, X1, 28.

2373 Dalkilig, 75; Tlhan Kutluer, “Ruh”, DIA, Ankara 2018, XXXV, 193-194.

2374 Kyrtubi, X11, 208.

275 Algsi, XIV, 230; Tabatabai, XIX, 204-205.

2376 on Asdr, 1, 595.

277 Ates, Insan ve Insan Ustii, 8.
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alinan ruh, “insanda, aslen organizmadan bagimsiz cevheri bir ilke”?’® olarak

tanimlanmastir.

Mu’tezili Ebu’l-Huzeyl, nefsin ruhtan, ruhun da hayattan baska bir sey oldugunu
sOylemistir. Ona gore hayat araz olup, insan uyurken nefsi ve ruhunun alinmasi caiz,
hayatinin almmasi caiz degildir.*” Bazi Mu’tezililerin ruh hayattir dedikleri
aktarilmistir.2*8° Ruhun araz oldugunu ve yok olacagini sdyleyenler Islam dininden kabul
edilmemis, peygamberler ve sehitlerin ruhlarinin cennette oldugu hususunda da timmetin

ittifak icerisinde oldugu belirtilmistir.**! Mu’tezili Esamm’a gore de hayat ruh, nefis
bedendir.?38?

Kimi alimlere gore ruhun bedenle alakali olmas1 mecazdir.?*®* Ciinkii beden ruh ile
canlilik kazanarak hayat sahibi olur.**® Tiim insan viicuduna yayilan gizli varliga ruh
denir. Bu ayn1 zamanda nefs diye de isimlendirilir.3®> “Nefs kelimesi insanin ruh ve
beden biitiinliigiine isim olarak verildigi halde ruh bedeni ifade etmek igin
kullanilmaz.”?3% Isra suresinde sorulan sey yasam ilkesi***’ olan ruhtur. Bu goriisiin
aksine insanin, ruh degil hayat ile canli oldugu ve ruh olmadan hayatin devam etmeyecegi

de soylenmistir.>**® Bu ifadeden ruhun hayatin altinda bir unsur oldugu anlasilmaktadir.

Ruh hayattan farkli bir sey olursa bu durumda da ruh olmadan hayat devam edecektir.

Pezdevi, canli olmanin hayatin sartt oldugunu lakin canlinin (dirinin) ruhunun
olmasimin sart olmadigini sdylemistir. Ona goére Allah diri olup hayata sahip olmakla
birlikte ruhu yoktur. Ehl-i siinnet’e gore ise insanlar, melekler ve cinlerin hayatlari ve
ruhlart vardir. Kus ve vahsi ya da evcil hayvanlarin ruhlarinin olup olmadig tartisiimis

kimisi yok derken kimisi var fakat insan, melek ve cinlerinki gibi degildir demislerdir.?**’

2378 Bolay, 172; Yar, 54.

2379 By ari, Makalat, 11, 337; Pezdevi, 231.

2380 pezdevi, 231.

2381 fbn Hazm, 11, 82; 111, 76.

2382 Bg’ari, Makaldt, 11, 335.

2383 Alasi, X1, 121-122.

238 Matiiridi, Te vildt, V111, 28; Maverdi, en-Nuket, 1, 546; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 405; Kurtubi, XII,
208; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 188; Ibn Asﬁr, XIV, 44.
285 fhn Astr, XV, 196-197; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 284.
2386 yysuf Sevki Yavuz, “Ruh”, 187.

2387 Alasi, VIII, 144-147.

2388 fbn Firek, 267.

2389 pezdevi, 232.



241

k2390

Islam kelamcilarina gore ruh yaratilmis bir varli olup &liimsiizdiir.2**! Ayrica onlar,

ahiret hayatmin beden ve ruh biitiinliigiinde olacag1 hususunda ittifak etmislerdir.?3*>

Bunlarin disinda bir de meselenin temel problematik yoniinii olusturan ruhun ne

2393 yer almaktadir. Alimler ruhun Rabb’in emrinden ve

oldugu sorusu ayette
aciklanamayacak sirlardan oldugunu vurgulamislardir.*** Ehl-i siinnet alimleri genel
itibariyle Allah’in Hz. Peygamber’i ruh hakkinda konugmaktan menettigi gerekcesiyle
konusulmasini caiz gormemislerdir.?**> En temel iddia sudur: Ruhun ne oldugu

bilinemez.

Matiiridi, ruh hakkinda Hz. Peygamber’e soru Soranlarin soruyla neyi kastettiklerini
soru soranlarin bildigini, Hz. Peygamber’in de onlarin neyi sorduklarini bildigini fakat
onlarin ruhla neyi kastettiklerini kendisi bilmedigi i¢in ruhu agiklamadigini ifade etmistir.
Ayni zamanda goziin gérmesi ve kulagin isitmesinin bilinebilecegini fakat gérme ve
isitme 6zelliklerinin igyiizii ve mahiyetlerinin bilinemeyecegini belirtmistir.?**¢ Ciiveyni,
ruhun hakikatini anlamak i¢in bir yol bulamayacaklarini zikretmis, ruhu, akil tarafindan
kabul edilmekle birlikte duyu ile hissedilemeyen bir sey olarak tarif etmistir. Bu konuda
anadan dogma bir koriin, kendisine sdylenenleri dinleyip renkler hakkinda bilgi sahibi

oldugu halde renklerin hakikati hakkinda algisinin olmayacag drnegini vermistir.?**’

Ruhun tarif ve tanimi1 yapilmadan ¢esitlerinden bahsedilmesi, aslinda ilging bir
durumdur: Ruh; hayvani, insani ve en yiice ruh olmak {izere {i¢ ¢esittir. Hayvani ruh, kalp
boslugunda olur. Insani ruh bilme ve idrak etme temeline dayanir ve hayvani ruhu
denetim altina alir. En yiice ruh ise ilahi zata mazhar olan ruh olup, hakikatini sadece
Allah bilir.?**® Gazzali’ye gore ruhun bes boyutu vardir: Ruhu ’I-hassas; bes duyunun esas
oldugu ve hayvanin kendisiyle hayvan oldugu ruhtur. Ruhu’l-hayali; duyulardan elde

edilenleri akli ruha iletmek lizere muhafaza eden ruhtur. Ruhu ’l-akli; ilk ikisinden farkl

2390 f¢f, 260; ibn Kayyim, 209.

291 Ates, Insan ve Insan Ustii, 207.

2392 Muhammet Ali Koca, Kelamda Ruh Teorileri, Islam Diisiincesinde Teoriler Metafizik, (Haz.: Omer
Tiirker), Ketebe Yay., Istanbul 2021, III, 1287.

2393 “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”
Isra: 17/85.

2394 Matiiridi, Te vildat, XVII, 21; Elmalili, VIIIL, 502; IX, 346; Tabatabai, XX, 187, 381.

2395 Pezdevi, 231.

2396 Matiiridi, Te 'vilat, VIII, 350.

297 Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, 22.

2398 Ciircani, et-Ta rifdt, 117-118.
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olarak bazi manalari idrak eden ruhtur. Hayvanda bulunmayan insana 6zel bir cevherdir.
Ruhu’I-fikri; akli bilgi lizerinde islem yapan ruhtur. Rihu’l-kudiis; peygamberler ve
velilerin ruhudur. Bu sonuncusu akli ve fikri ruhlarin erisemedigi rabbani ve gaybi

bilgilerin tecelli ettigi ruhlardir.>**

Islam filozoflar1, ruhun; soyut, bedene ne bitisik ne de ayr1 oldugunu?*®

sOylemislerdir. Razi, ruh hakkinda Miisliiman filozoflar1 referans alarak onun manevi bir

cevher oldugunu diisiinmektedir.?*"! Felsefecilerin bazilarma gore de ruh kandir.>4%?

Sii Rafiziler’den bir grup; insanin beden ve ruhtan miitesekkil oldugunu ve bedenin
cansiz, ruhun canli yani fail, miidrik ve hisseden oldugunu sdéylemislerdir. Bir diger grup
ise; insanin bu tarz bir ayrima miisait olmadigin1 beden ve ruh seklinde bir ayrimin dogru
olmadigmi**® belirtmislerdir. Ruh hakkinda ileri siiriilen goriisler icerisinde birbirini
nakzeden goriislerden birisi budur. Cisim, cevher, soyut veya somut oldugu seklinde
farkli ifadeler vardir. Bunlara katilmak miimkiin degildir. Nitekim Kur’an’da da ruh ve

beden ikileminden bahsedilmemektedir.?4%

Ruhun yaratilmasi konusunda yaratma (halaka) yerine iifleme (nefeha) kelimesinin
kullanimi bize onun soyut bir varlik oldugunu goéstermektedir. Halaka kelimesinin
anlamlarindan bir tanesi sekil vermedir.>*®> Ruh cisim kabul edilirse sekil séz konusu
olacaktir. Nazzam, ruhun cisim oldugunu iddia etmis ve ruh nefistir demistir. Ona gore,
ruh bizzat canlidir. Ruh bedendedir ve bedenin tercihlerinin sebebidir.?*®® Eba Ali el-
Ciibbai’ye gore de ruh, cisim olup hayattan bagka bir seydir.?*” Ciiveyni ruhun, kendisine
canlilik verildigi durumda yasam kazanan, hissedilir ve bedenlerle 6zdeslesmis latif
cisimler oldugunu sdylemis, ruh bedende oldugu siirece bedenlerin hayatina devam

edecegini belirtmistir.24%

239 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskatii’l-Envar), (Cev.: Mahmut Kaya), Klasik Yay., Istanbul 2020,
62.

2400 fzmirli, 268.

2901 Thrahim Coskun, “Fahreddin Er-Razi’ye Gére Nefs (Ruh)’in Mahiyeti ve Oliim Sonrasi Durumu”,
DUIFD, 7 (2), 2005, 17, (1-17)

2402 pezdevi, 231.

2403 Es’arl, Makdlat, 1, 132.

2494 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 51.

2405 Simsek, Kur’dn Tefsiri, 111, 122; Erkan Yar, Insamin Biitinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara
2016, 54.

2406 B’ arf, Makdlat, 11, 333-334.

2407 BEg’ari, Makalat, 11, 334.

2408 Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, 377.
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Bazi ayetlerin zahirinden ruhun Allah’in emrinden olan ve melek olmayan bir sey
oldugu anlagilmaktadir. Tabatabai ayetlerin kendi baglami icerisinde degerlendirilmesi
gerektigini bir yerde Kur’an, baska bir yerde vahiy daha baska bir yerde bir emir olan
ruhun kaynagma vurgu olabilecegini diistinmektedir. Ruh hakkinda tek bir karsilik

sdylemenin yersiz olacagmi vurgulamaktadir?*®® ki bu yerinde bir diisiincedir.

Elmalili, ruhun mahiyeti hakkinda uzun bir agiklama yapmis ve hareket, hayat ve
idrak hususlarma dikkat c¢ekmistir. Her hareketin mutlaka hareket ettirici bir ruh
tarafindan meydana getirildigini soylemistir. Bu durumda hareket ruhun eseri olmaktadir.
Yalin-karmasik, iradeli-iradesiz, suurlu-suursuz hareket ettirme yetenegi olan her sey ona
gore ruhtur. Ona gore ruhun hareketten daha 6zel bir de hayatin kaynagi olusu soz
konusudur. O, bitkilerin kitlesel hareketi olmadigi i¢in diger canlilarin hayatlarini
kastetmektedir. Bir de hayattan daha 6zel ve hayatin eseri olan idrak ile canlilik ve hareket
arasinda bir iliskinin bulundugunu sdylemistir. Her canli idrak sahibidir. Ruh ile
kastedilen canlilik ve idraktir. Ruhun en belirleyici 6zelligi ise duygu ve suurdur. Buna

mutlaka iradenin de eklenmesi gerekir.241°

Maddenin canlanmasi, ruhun ilk hareketi vermesiyledir. Bitkiden ziyade
hayvanlarin ve sonrasinda insanlarm hayati ruh olarak adlandirilmaktadir. insanin madde
haline nasil hava, 151k ve sicaklik gibi duyular ifiiriiliiyorsa manevi haline de ruhun
iifiiriilmesiyle bir baslangic olmaktadir.?*!! Bu diisiincelere benzer sekilde sunlar da
sOylenmistir: Bitkisel ruhta hareket ve irade, hayvansal ruhta da irade yoktur. Canlilik,
hareket ve idrak yani diislince yetisi sadece insan i¢in s6z konusu olup bu durum, ruhun
esyadan insana dogru tekamiiliinii ifade etmektedir.’*'> Ruhun kendisinin goriilmedigi
lakin eserlerinin goriildiigiine yer verilmistir.*'* Tiim ruhlarin, mahallinden ayrilacag
insandaki ruhun mahallindeki halini, mahallinden ayrildiktan sonra da muhafaza edecegi

ve bagka bir bedene girmeyecegi vurgulanmistir.>*! Fakat bu diisiincelere itiraz edilmis,

2409 Tabatabai, XIII, 191-192; XX, 8-9.

2410 Elmalily, 1, 338-339; Hiiseyin Celik, Kur’an ’da Ruh, (Yayimlanmanus Doktora Tezi), AUSBE, Ankara
2004, 15; Cebecioglu, 403-404.

2411 Elmalil, V, 321; TabAatabai, XIII, 191-192.

2412 Ates, Cagdag Tefsir, I, 194-195; Muhittin Baggeci, “Insanin Mahiyeti ve Ruhu”, Bilimname, VIII, Yil:
2005, Sayt: 2, 2, (33-50).

2413 Ates, Insan ve Insan Ustii, 8-9.

2414 Ates, Insan ve Insan Ustii, 15-16.
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hicbir ayette, canlilarda bulunan, hayatin baslangici anlaminda; duyu, hareket ve idrak

seklinde detaylandirilan anlamin kastedilmedigi dile getirilmistir.?*!

Goriildiigii tizere kelimenin 1stilah anlamlar1 oldukg¢a farklidir. Tasavvuf’ta ruh;
bedende yaratilmis ve kendisiyle hayat/canliligin meydana geldigi sey olarak tarif
edilmistir.>*!® Ruhun, kalpte bulunan havai bir cisim ya da dimagda bulunan his ve

t2417

hareketin baslangic1 olan bir kuvve oldugu seklinde tanimlamalar yapilmistir.

Sufilerce “Akl-1 evvel ve hakikat-i Muhammediyye olarak ta adlandirilan Rh-1 A’zam’in

mahiyet ve kapsamini sadece Allah bilmektedir. insani ruh, miidrik bir bilicidir.”**!®

Pek ¢ok alim,**' nefs ve ruh kelimelerini birbirinin yerine kullanmistir. Fakat
kelimeler Arap dilinde farkli anlamlara gelmektedir. Hem ruh hem de nefs, insan i¢in
hayat ve diisiince ilkesi olarak anlamlandirilmistir.>*?° Tanim olarak ayn1 kabul edilse de
tasavvufta; iyilik-kotiiliik agisindan yapilan degerlendirmede birbirine zit kavramlar
olarak konumlandirilmis, ruh iyilikle nefs kotiiliikle o6zdeslestirilmistir.?*?! Fakat
tasavvufun erken donemlerinde bu kelimeler birbiri yerine kullanilmig bir hakikatin farkli
yonlerinin ifadesi olarak kabul edilmistir.?***> Nefs ve ruh kelimelerinin Kur’an’da yer
aldig1 sekliyle anlamlar1 farklidir. Nefs, bir varlik olmasi yoniiyle bireye denilebilirken,

ruh bu ¢alismada bahsedildigi iizere farkli anlamlarla yer almaktadir.?4??

Nefs ile ruhun farkli oldugu goriisii yaninda ayni oldugu da sdylenmistir. Farkli
oldugu iddiasinda ortaya konan deliller, ayn1 oldugu iddiasinda da dile getirilmistir. Ayni
oldugunu sdyleyenlere gore; sozliiklerde de ruh ile nefsin ayni oldugu yer almaktadir.
Ancak Kur’an’da®*** nefs, ‘zat’ anlamindadir. Baz1 ayetlerde®** de nefs kelimesi ruh

anlamia gelmektedir. Ruh kelimesi, sadece bedene ya da nefis ile birlikte bedene isim

2415 Tabatabai, X111, 191-192.

2416 Kuseyrd, Kuseyri Risdlesi, 183.

217 Gazzali, Thyd, 111, 5; Tehanevi, 1, 877.

2418 Cebecioglu, 403-404.

2419 1bn Hazm, I, 76; Gazzali, Ihya, 111, 5-6.

2420 yar, 25-32.

2421 Tahsin Kula, “Islam Diisiincesinde Nefis ve Ruh Kavramlar: Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, Y11: 2010, Say1: 16, 171, (61-175); Dalkilig, 180-181.
2422 Sijleyman Uludag, “Ruh”, DIA4, Ankara 2018, XXXV, 192.

242 Yar, 301.

2424 Niir: 24/61; Nahl: 16/111; Miiddessir: 74/38.

2425 Fecr: 89/27; En’am: 6/93; Naziat: 79/40; Yasuf: 12/53.
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olarak verilmez. Vahye, bedene verilen canlilia ve canliligin kaynagi olan nefse ruh

denilmistir.

Nefs; uyuyunca, oliince, mezarda sorgudan sonra bedeni terk eden, uyaninca,
topraga gomiiliince ve kiyamet giiniinde bedene geri dondiiriilen bir seydir. Nefis ayni
zamanda kandir. Kan ¢ikinca 6liim meydana geldigine gore nefis de ¢ikmaktadir.
Nefs/hayat, kan ile kaimdir. Bu durumda nefs ile ruh arasindaki fark zat ile degil sifat ile

alakali olmaktadir.?4?¢

Kur’an ayetlerinden anlasildig1 kadariyla ruh hem uyku hem 6liim halinde bedeni
terk eden bir bilingtir. Uyku halinde canlilik/hayat devam ettigi halde biling
bulunmamaktadir. Sayet ruh, canliligin da kaynagi kabul edilirse bu durumda ruhun
bedeni terki halinde canlilik devam etmektedir. O halde sunu sdylemek yanlis
olmayacaktir: ruh, hem biling hem hayat anlaminda bedeni terk ederse Oliim
gerceklesmektedir.?*?’ Kanaatimizce ruh, yapilan tarif, tanim ve nitelemelerde kisi ve
mezheplerin ~ bakis acisina  gore  sekillenmistir.  Ayetler baglamina  gore
degerlendirildiginde mecaz anlamda canlilik, hakiki anlamda suur kelimeleri ruh

kelimesinin ¢at1 kavram1 olmaktadir.

2.6.3. Ruh Kavramu ile Tlgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Ruh kavrami, Kur’an’da kullanilan ve ilmi disiplinlerde en c¢ok tartigilan
kavramlardan birisidir. Kur’an’da da belirtildigi gibi insana ruh hakkinda ¢ok az bir bilgi
verilmigstir. Cahiliye doneminde kullanilan ve cahiliye donemi oncesinde de bilinen ve
tartistlan ruh kavraminin tam olarak ne ifade ettigi konusu hala belirsizligini
korumaktadir. Yahudilerin Hz. Peygamber’e ruh meselesini sordurmalari, ruhun o dénem
icin merak konusu oldugunu ve Ehl-1 kitab’in da glindemini mesgul ettigini
gostermektedir. Hadislerde ruh hakkinda verilen bilgilerin de ne ifade ettigi ¢ok acik
degildir. Insanin 6liimiiyle birlikte ruhun kendisinden ayrildig, dirilis giiniine kadar
ruhun cesedini bekledigi, ruhlarin toplu cemaatler seklinde oldugu ifade edilmekte ancak
ruhun mahiyeti ve niteligi hakkinda agik bir bilgi verilmemektedir. Ruh, felsefenin

tesiriyle birlikte Islam diinyasma farkli bir anlama biiriinerek girmis ve beraberinde

2426 Tbn Kayyim, 303-305. Ayrica bkz.: Celik, Kur’'an Kur'an't Tamimliyor, 48-49.
2427 Ates, Insan ve Insan Ustii, 199.
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bir¢ok tartismayi getirmistir. Cogunluk ruhun insan bedenini canli kildigina ve bedenden
¢ikmast halinde insanin hayatinin son bulacagina inanmaktadir. Insanin 6liimiiyle birlikte
bedenden ¢ikan ruhun canlilik veren can mi, insan1 bilingli varlik kilan irade ve suur mu
oldugu konusunda net bir bilgimiz bulunmamaktadir. Bu konuda ne Kur’an’in ne de
hadislerin beyan1 agik ve net degildir. Hadislerde ayetlerden farkli olarak ruhun 6liimle
bedenden ayrilan ve dirilis gilinii ait oldugu bedene geri donen bilgisi yer almakta ise de
bundan canlilik veren can, nefes anlasilabildigi gibi biling sahibi kilan irade ve suurda
anlagilabilir. Bu mevzuda kesin konusabilmek i¢in naslarin delaletinin agik olmasi
gerekir. Ruhun insana canlilik veren can-nefes veya biling kazandiran irade-suur
seklindeki bilgilerin tiimii zannidir, kat’i degildir. Biz bu her iki anlam1 dogrudan ve kesin
bir sekilde ne Kur’an’da ne de hadislerde gérememekteyiz. Kur’an kavramlarinin
terimlesme stirecini isledigimiz i¢in Kur’an’in ruh kavramina nasil yaklastigi bizim i¢in
onem arz etmektedir. Kur’an ruhtan bahsederken genelde ya Kur’an’1 ya Cebrail’i ya da
peygambere gelen vahiyleri ifade etmektedir. Kanaatimizce ruhun insana canlilik veren
can olarak algilanmasi felsefenin tesriyle olmus, bu haliyle kelam terimi olarak
kullanilmistir. Ruh kavraminin terimlesmis olmasi ve Kur’an’in ifade ettigi manadan
farkli bir mana kazanmis olmasi yanlis degildir. Asil yanlis sonradan terimlesen Kur’an
kavramlarmin terimsel anlamlarina dikkat etmeden ayetlerin anlagilmaya c¢alisilmasidir.
Bu calismanin faydalarindan birisi de bu farka dikkat cekmek ve anlam sorunlarini en aza

indirmeye calismaktir.

2.7 SIDRE

Sidr (LX), nebk (3:Y) “Arabistan kirazi” ismini tagiyan ve yapraklariyla yikanilan
bir agactir.2*?® Tekili 355, cogulu 1,3 - 153 ve 1,53dir. Ayrica s-d-r (52) kokiinden
tiireyen esderan (QU;L.T) kelimesi gdz kamasmak, sasirmak ve hayret etmek gibi anlamlara

gelmektedir. Sasiran kimseye sadir (us&s) denir. Sedr (Jx4l) kelimesinin, sagin asagi

2428 Halil b. Ahmed, 11, 230; Ezheri, XII, 354; ibn Side, VIII, 445; ibn Manzir, 11T, 1972. Asli nebk (kiraz)
olan sidr agac1 iki gesittir. Birinin yapraklari sagliksiz ve meyvesi faydasizdir. ikincisi suda yetisen, hiinnap
agacina benzeyen, meyvesi hos olandir ki yapraklar1 da yikanmada kullanilir. Hiinnabin meyvesi kirmizi
ve tatli sidre 'ninki sari, tatliya benzer asitli, her ikisinin de golgesi gayet koyu, hos ve hafiftir. Ezheri, XII,
353; ibn Manzir, 111, 1971; iki farkli rengi olan nebkin, ibrani olam dikensiz ve zararsiz, yabani olan: tat,
renk ve koku olarak giizeldir. ibn Side, VIII/445; ibn Manzir, 111, 1971.
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dogru salmmasi gibi bir kullamimi da vardir.*?® Biri ¢orak arazide yetisen meyve

bakimindan az, digeri suda yetisen ve gdlgesi cok olan agactir.243°

Cahiliye siirlerinde ¢okca zikredilen sidre kelimesi yer-mekdan anlaminda yer
almaktadir. Ornegin; “Ravdii’l-Kata, hicaz ya da sam bdlgesinde tasi/topragi simsiyah

dagda bir yer/mekan (L)), Oraya gidenler yollarini sasirirlar.” anlamina gelen beyitte

bahsedilen yer sidre olarak zikredilmistir.2*’!

2.7.1. Kur’an ve Hadislerde Sidre Kelimesi

Kur’an’da “sidr” (U) kelimesi iki defa, “sidre” (s23) ise dort defa yer almustir.
Sidr kelimesi, Sebe’ suresinin 16’nc1 ayetinde; “sedir agaci” ve Vékia suresinin 28’inci

ayetinde; “dalbasti kirazlar” ifadesiyle yer almaktadir. Konumuzu ilgilendiren sidre

992432 ve

kelimelerinin gegtigi “Sidre-i miintehd nin yaninda. “O zaman Sidre’yi biiriiyen

92433

biiriiyordu. anlamindaki ayetlerdir. Bu ayetlerin Oncesinde Cebrail’in Hz.

Peygamber’e iki yay mesafesi kalincaya kadar yaklasmasi ve Hz. Peygamber’in de onu

goziiyle gormesinden hatta inis aninda bir defa daha gordiigiinden bahsedilmektedir.

Baz1 hadis rivayetlerinde bahsedilen sidre, bir agag¢ ¢esididir. Hz. Peygamber’in

2434

kizinin 4

ve hacda bir bagkasinin“*>> cenazesini yikayanlara sidr ve su ile yitkamalarini

sOyledigi rivayetlerde yer almaktadir. Hz. Peygamber’in defi hacet i¢in kullandig1 su

kabmin sidre agacimin yanina birakildig:,>**® yikanmak igin kokulu sidrenin tavsiye
edildigi,>*” elbiseye bulasan hayiz kaninin sidre ile temizlenebilecegi***® seklinde

rivayetler de vardir. Yedinci semada, Sidretii’l-miinteha sahasindan bahsedilmekte, sidre

2429 fbn Dureyd, 628; Ezheri, XII, 354; Tbn Faris, Mu cem, 111, 148, 158; Cevheri, 680; Zemahseri, Esdsii 'I-
Beldga, 1, 445; Mutarrizi, I, 389; ibn Manzir, I11, 1971.

2430 [sfehani, 227-228; Ibn Manzar, 111, 1971.

230 gl g S 150 GRS 88 (e Haldl Gusida Wl = )7 EbQ ZiyAd, 85. Benzer bir anlam igin bkz.:
i e ldSA (53 ylalll Gy el (335350 Ja” “Havernak sarayiin halki, sedir (Hire’de bir nehir
ya da saray), barig (Irak’ta bir su) sindad nehrinin altindan aktig1 gasr balkonlari olan (saray)...” Sedir, sidre
ile ayn1 kokten tiireyen ve yer-mekan anlamina gelen bir kelimedir. Ebii’l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi, 217.
2432 Necm: 53/14.

2433 Necm: 53/16.

2434 Byhari, Cenaiz, 16, benzer rivayetler i¢in bkz.:17, 21, 23, 25, 27, 28, 30; Ebvébii’l-Muhsar ve Cezai’s-
Sayd, 42, 43, 44; Miislim, Cenaiz, 36; Ibn Mace, Cenaiz, 1458; Ebii Daviid, Cenaiz, 3142; Tirmizi, Cenaiz,
990; Nesai, Cenaiz, 1858, benzer rivayetler i¢in bkz.: 1862, 1864, 1866, 1867, 1868.

2435 Miislim, Hac, 94. Benzer rivayetler icin bkz.: 96, 98, 99, 100, 101, 102; ibn Mace, Menasik, 3084; Ebd
David, Cenaiz, 3238; Tirmizi, Hac, 951; Nesai, Cenaiz, 1878, 2665, 2666, 2804, 2805, 2806, 2809,

2436 Miislim, Taharet, 69; Ebi David, Taharet, 43.

247 Miislim, Hayz, 61, ibn Mace, Taharet, 642; Ebti Daviid, Taharet, 314, 355; Nesai, Taharet, 188.

2438 bn Mace, Taharet, 628; Ebti David, Taharet, 363.
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agacinin yemislerinin Hecer beldesinin testilerine benzedigi, yapraklarinin filkulag: gibi
oldugu yer almaktadir.?*** Hz. Peygamber, Sidretii’l-miintehd’nin bir dalnin gdlgesinde
yliz binitlinin golgelenebilecegi, onun iizerinde altin kelebekler bulundugu ve

meyvelerinin bilyiikliigiiniin testiler kadar oldugu yer almustir.>**

Bazi rivayetlerde bahsedilen sidre ise bir yerdir. Mi’rac hadisesinin aktarildigi
rivayetlerde namazin farz kiliniginin anlatilmasi akabinde Cebrail ile birlikte Hz.
Peygamber’in semada ulastig1 bir yer olarak Sidretii’l-miinteha’dan bahsedilmektedir.
Kendisine gosterilen sidrenin dort nehrinin oldugu ikisinin zahir (Firat ve Nil), ikisinin
de batin (cennette) oldugu Hz. Peygamber’den aktarilmaktadir.?**! Necm suresinin 16’nc1
ayetine atif yapilarak Hz. Peygamber’in gece altinci semada yerden yiikseltilenlerin
kendisine kadar varabildigi ve gokten indirilenlerin kendisinde nihayetlendirildigi bir yer
olan Sidretii’l-miintehd’ya kadar yiiritiildiigii seklinde hadis rivayetleri de
bulunmaktadir.>**? Bir diger rivayette ise; Hz. Peygamber’e, cennette kevser irmaginin
gosterildigi sonrasinda Sidretii’l-miintehd’ya cikarildig1 zikredilmistir.?*** Sidre’yi acib
ve garib renkler kapladigin1 ve Hz. Peygamber’in onlarin ne oldugunu bilmedigi de

zikredilmigtir.?***

2.7.2. islam Diisiincesinde Sidre Kavram

Miifessirlerin neredeyse tamamina gore sidre, yedinci semada arsin sag tarafinda
yer alan, dallar1 inci yakut ve zebercetten olusan,**® Hz. Peygamber’in Cebrail’i
kendisinin yaninda gordiigii bir agactir.*** Mi’rac rivayetinde zikredildigi {izere Hz.
Peygamber’in Sidretii’l-miintehd’ya ¢ikartildigina ve oradan Allah’in  huzuruna
yiikseltildigine ve yaklastirildigina yer verilmistir.>**’ Ars1 tasiyanlarm baslar1 {izerinde

bulunan kokii altinc, en iist noktalar1 da yedinci semada olan bir agactir.>**® Sidrenin

2439 Buhari, Menakib, 107; Enbiya, 17; Tevhid, 143; Miislim, iman, 259; Nesai, Salat, 444.

2440 Tirmizi, Cennet, 2541.

2441 Buhari, Salat, 1; Esribe, 34; Nesai, Salat, 444.

2442 Miislim, Iman, 279; Tirmizi, Tefsir, 3276; Nesai, Salat, 447.

2443 Tirmizi, Tefsir, 3360; Nesai, Salat, 446.

2444 Miislim, Tman, 263.

2445 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, IV, 160; Taberi, XXII, 33-36; Maverdi, en-Nuket, V, 395; Zemahseri, el-
Kessdf, V, 640; Razi, Mefatihu 'l—éayb, XXVIII, 290-291; Kurtubi, XX, 25; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, V,
158; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil, TI1, 391; Alasi, XIV, 50-51; Ibn Asﬁr, XXVII, 100;
Tabatabai, XIX, 36.

2446 Matiirldi, Te vildtu’I-Kur’én, X1V, 197; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 151.

2447 Tbn Ebi’1-1z, 194.

248 K yrtubi, XX, 25.
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nebk agaci (Arabistan kirazi) oldugunu ve semanin altinci katinda olduguna yer veren

alimler de vardir.2**° Kimi alimlere gore nebk agaci koknar yemisidir.>+>°

Alimler rivayetlere dayanarak sidre agacindan dort nehrin dogdugunu, bunlardan
ikisinin batini ve cennette, diger ikisinin zahiri ve Firat ile Nil nehirleri oldugunu
zikretmektedirler. Ayrica sidrenin meyveleri hecer testilerine, yapraklarinin fil kulagina
benzedigine, onu altindan kelebeklerin, meleklerin ya da nurun kapladigmma da yer

vermislerdir.?*! Bu bilgiler Israiliyata dayanmaktadir.>*>?

Sidreyi kaplayan/biiriiyen seylerin ne oldugu hakkinda miifessirler; melekler, ¢ok
sayida yesil kus, altindan kelebekler, altindan bir 6rtii,?*>* Allah’tan gelen bir nur, Hz.
Peygamber’in cennette (daha once diinyada) bilmedigi renkler, altindan cekirgeler ile
yesil bir refref (kus) olduguna yer vermislerdir.?*>* Alimler, rivayetlerde yer alan ve sidre
agacin1 biiriiyen seyin ne oldugunun, miitevatir bir hadis olmadigi siirece
bilinemeyecegini, rivayetlerde yapraklarinin fil kulagina benzedigi, testi gibi iri meyveli
oldugu, yakut ve ziimriite doniistiigii ile ilgili bilgilerin en dogrusunu Allah’in bilecegini

dile getirmislerdir.>*>

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore sidrenin goélgesi uzun, meyvesi lezzetli ve
kokusu hostur.>**® Kimilerine gore sidre bir agac olup onun her bir yapraginin altinda bir
immet golgelenebilir. Onun, tek bir yapragi yere diisse yeryliziindekiler bir nur ile
aydinlatilir. Ayrica o her tiirli meyveyi ihtiva etmektedir. Kur’an’da yer alan Tuba

a'ga'(:12457

sidredir ve bu sidreden selsebil ve kevser piarlar1 figkirmaktadir. Kevser’den
su, siit, bal ve sarab olarak dort irmak c¢ikmaktadir.?**® Onun iizerinde bir siivari 6liim

kendisini yakalayincaya (ihtiyarlayip 6lmesi) kadar kimine gdre yetmis kimine gore yiiz

249 Taberi, XXII, 33-35; Maverdi, en-Nuket, V, 395; Razi, Mefitihu I-Gayb, XXVIII, 290-291; Kurtubi,
XX, 25; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 111, 391; Alasi, XIV, 50; ibn Asﬁr, XXVII, 101;
Tabatabai, XIX, 36.

2450 Kyrtubi, XX, 25.

251 Taberi, XXI1I, 39; Maverdi, en-Nuket, V, 395-396; Zemahseri, el-Kessdaf, V, 640; Razi, Mefatihu'l-
Gayb, XXVIII, 290-293; Kurtubi, XX, 25, 28-29; Alusi, XIV, 50; Tabatabai, XIX, 36.

2452 Mustafa Ismet Uzun, “Sidretii’l-Miinteha”, DA, Istanbul 2009, XXXVII, 152-153.

2453 Zemahseri, el-Kessdf, V, 640; Kurtubi, XX, 25; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, V, 158; Ebii’l-Berekat en-
Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 111, 391; Altsi, XIV, 50.

2454 Kurtubd, XX, 28-29: Alfisi, XIV, 50; ibn Agtr, XXVIL, 101.

2455 Matiiridi, Te vilat, XIV, 198, 199.

2456 Maverdi, en-Nuket, V, 396; ibn Astr, XXVII, 101.

257 Ra’d, 13/29.

2458 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 161; Taberi, XXII, 38; Zemahseri, el-Kessdf, V, 640; Kurtubi, XX, 27.
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yil ilerlese bitiremez.2**° Tiim bu sifatlarla tavsif etmelerine ragmen alimler bir mecaz ya
da benzetme oldugunu diigiinmektedir. Sidrenin gilizelliginden dolayr Allah’in

yarattiklarindan hi¢ kimse onu tarif/tavsif edemez ve niteligini anlatamaz demislerdir.24°

Sidretii’l-miinteha hakkinda alimler olduk¢a farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Sidretii’l-miinteha’daki miintehd ifadesi hicbir melegin veya ilminin sidreden ileri
gecememesi sebebiyledir. Sidrenin oOtesinde ne oldugunu sadece Allah bilir.2*¢!
Yaratilmislarin bilgisinin bittigi ve gayba dair bilgilerin basladig1 yerdir.?**> Oras1 Hz.
Peygamber’in siinnetine bagli olanlarin ulasabilecekleri son yer olabilir. Zira ayetlerde
miinteha denilme sebebi zikredilmemektedir.*%3 Yaratilmislarin kerametlerinin son
buldugu nokta ya da sehitler ile mii’minlerin ruhlarinin ulastig: son nokta da olabilir.24%*
Ruhlarin ancak kendisine kadar yiikselebildigi ya da haberlerin ancak kendisine kadar
gelebildigi yerdir.?*%> Rivayetlerde Hz. Peygamber’in orada melek olmaksizin dogrudan
Allah’tan vahiy/emir aldig1 makamin yiiceligini gostermesi agisindan miinteha dendigi
zikredilmektedir.?*%® Sidre, sinir gorevi {istlenen bir aga¢ olup Cebrail ile Hz.
Peygamber’in ayrildig: ilahi huzurun esigidir.?*¢” Peygamberlerin ilminin kendisine kadar
varabildigi, peygamberlerin vakif olamadigi ve daha ilerisine varamadigi ve bir seyin
ancak kendisine kadar ylikselebildigi ya da inenin kendisine kadar inebildigi bir yer

olmas1 sebebiyle sidretii’l-miinteha olarak isimlendirilmistir.?*® Fakat bu sdylenenler

herhangi br delile dayandirilmamaktadir.

Sidrenin bir aga¢ oldugunu, Sidretli’l-miintehd’nin da “nihayet sidresi” veya ‘“son
siir sidresi” oldugu ifade edilmis, hadis rivayetlerine yer verildikten sonra bu agacin,

mahlikatin cisim ve boyutlar1 agisindan aldiklar1 son sekli ve emir dleminin sinirlarina

2459 Taberi, XXI1I, 38-39; Zemahseri, el-Kessdf, V, 640; Kurtubi, XX, 26-27; Alisi, X1V, 50.

2460 Kurtubl, XX, 28-29; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, V, 158; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil,
11, 391; Zemahseri, el-Kegsdf, V, 640; Altsi, XIV, 50.

2461 Mukatil, Tefsirii Mukatil, IV, 160.

262 Taberd, XXII, 33-35; Matiiridi, Te vildt, XIV, 197;

2463 Taberi, XXII, 33-35.

2464 Matiiridi, Te 'vildt, X1V, 197; Zemahseri, el-Kessdf, V, 640; Kurtubi, XX, 25; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Medariku t-Tenzil, 111, 391; Alsi, XIV, 50; ibn Astr, XXVII, 101.

2465 Maverdi, en-Nuket, V, 395.

2466 Taber, XXII, 33-35; Ibn Astir, XXVII, 100.

2467 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 125.

268 Maverdi, en-Nuket, V, 395-396; Kurtubi, XX, 25; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, V, 158; Alasi, XIV, 50;
Cebecioglu, 438. Peygamberler i¢in kullanilan ifadeler alimler i¢in de kullanilmistir: Zemahseri, e/-Kegssaf,
V, 640; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddariku 't-Tenzil, 111, 391; Alisi, XIV, 50.
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dikilmis bir olusum agaci olarak anlasildig1 zikredilmistir.>*®° Matiiridi, yeryiiziinde
ozellikle Arap cografyasinda sidre agacinin ¢ok yaygin oldugunu ifade etmistir. Ona gore,
Hz. Peygamber Cebrail’i yeryliziindeki Sidretii’l-miintehd’da gormiis ise ya gozdeki
perdenin kaldirilmasiyla ya da goze onu gorebilecek bir gii¢ verilmesiyle olmus, daha

sonra bir de semada (mi’racda) Sidretii’l-miinteha’da gérmiistiir.2*7°

Miinteha ism-i mekan olarak alinirsa; bitis noktasi, mastar olarak alinirsa; bitis
anlamina geldigi, bu durumda sidrenin cennetin bitis noktasinda ve sonunda oldugu ifade
edilmistir.*’! Sidretii’l-miinteha’nin, ileri derece sasma ve hayret anlamma gelen
“sederet” (30xw) kelimesinden tiiredigi, “inde” edatinin zaman zarfi olarak alinmasi
halinde Hz. Peygamber’in “en ileri sasma ve hayret halinde” goérdiigiiniin ifade

edilebilecegi belirtilmistir.?472

Sidretii’l-miinteha’y1, Hira magarasi civarinda Hz. Peygamber’in Cebrail’i ilk defa
yaninda gordiigii son agac olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Ciinkii niizul
sirasina gore Necm suresi Isra suresinden daha oncedir. Ancak Isra suresinin tefsirinde
Isra ve Mi’rac olayi ile iliski kurularak yorum yapilmustir. Bu sebeple yapilan yorumlar
tutarl degildir.?*”* Ayrica sidre ve Sidretii’l-miinteha ile ilgili hadis rivayetleri ve farkli
tefsirlerde dikkat ¢ekici seyler anlatilmaktadir. Oysa sidre Arabistan kirazi olarak bilinen
bir agactir ve Hz. Peygamber o agacin altinda golgelenirken Cebrail’i semada
gormiistir.24™ Ancak Sidretii’l-miintehd (&34 $53), bir melek veya peygamberin
kendisini agamayacagi, evvelkilerin ve sonrakilerin ilminin kendisinde sona erdigi, gogiin
altinct veya yedinci katinda arsin saginda, Hz. Peygamber’den baska kimsenin

2475

gecemedigi, cennetin uzak noktasinda bir nebk agaci*’” olarak terimlesmistir.

Gilinlimiizde ise sidre kelimesinin sozlilk anlamindan daha ¢ok terim anlamina
dikkatler ¢ekilmis ve Hz. Peygamber’in Mi’rac gecesinde yaninda ilahi sirlara mazhar

oldugu aga¢ veya makam seklinde agiklanabilecegine yer verilmistir. Vahyin niizul

2489 Elmalili, VII, 297.

2470 Matiiridi, Te vilat, XIV, 197.

2471 Zemahseri, el-Kessdf, V, 640; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 111, 391.

2472 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXVIII, 290-291.

2473 Ates, Cagdas Tefsir, IX, 110-111.

2474 Simgek, Kur’dan Tefsiri, V, 83.

2475 Halil b. Ahmed, 11, 230; Ezheri, X1I, 354; Ibn Side, VIIL, 445; ibn Manzir, 111, 1972; Tehanevi, I, 941.
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sirasina dikkat edilmeden, Necm suresinde yer alan ilgili ayetlerin Hz. Peygamber’in,

Cebrail’i asli suretiyle de gordiigii mi’rac hadisesini ifade ettigi belirtilmistir.?47°

Tasavvufta Sidretii’l-miintehd “beseri bilginin bittigi yer” olarak tanimlanmistir.
Sidre’nin rubiibiyyet agac1 oldugu, Hz. Peygamber’in yedinci semay1 (Hz. Ibrahim’in
makamini) gegerek Sidretii’l-miinteha olarak adlandirilan yere ulastigi, hatta orada kader

kalemlerinin yaz seslerini isittigi ifade edilmistir.>*”’

Sidretii’l-miinteha’nin arzda degil semada olusuna dair buraya kadar yer verdigimiz
gerek rivayetler gerekse miifessirlerin  yorumlari, genel tanimlamalar ve
nitelemelerdir.>*’® Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigiine hamledilerek yorumlanan ayette
aslinda kendisiyle goriisilen melek Cebrail’den bahsedilmektedir. Ayetlerde gegen
bulusma semada bir bulugsmay1 degil bizzat yeryiiziinde gerceklesen bir durumdan

bahsetmektedir.?4”°

Hz. Peygamber’in Cebrail’i ilk defa “ufkun en yiice noktasinda” gordigiinii
zikreden ayet?>**? ile inisi sirasinda “en sondaki Sidretii’l-miinteha’da” gérdiigiinden
bahseden ayeti?*®! birlikte degerlendirilmelidir. Ciinkii ayetlerde fizik-metafizik, sonlu-
sonsuz ve beden-zihin sinirmi vurguladig: sdylenmistir.>**? Cennetii’l-me’va igerisinde
sidre agaglarinin bulundugu cennetin en son kismini ifade ettigi sdylenen Sidretii’l-
miintehd, sidre kelimesinin yer aldig1 tiim ayetlerde bilinen bir agactan bahsederken
zaman igerisinde cennette bir makam ya da zaman ifade etti§i seklinde bir anlam

yiiklenmistir.

2.7.3. Sidre Kavramu ile ilgili Goriislerin Degerlendirilmesi

Necm suresinde yer alan sidre ve Sidretii’l-miinteha ifadelerinin gectigi ayetler
biitiinliik igerisinde okundugu zaman sidrenin bir mekan oldugu anlasilmaktadir. Ancak

bu mekanin nerede oldugu konusunda farkli goriisler ortaya konmustur. Siire¢ igerisinde

2476 Sijleyman Uludag, “Sidretii’l-Miinteha”, DI4, Istanbul 2009, XXXVII, 151; Topaloglu-Celebi, Kelam
Terimleri Sozliigii, 304.

2477 Uludag, “Sidretii’l-Miinteha”, 152.

2478 Nihat Uzun, “Kur’an’da Ug¢ Agac Tiirli Yahut Bazi Ayetlerin Anlamlarim1 Yeniden Diisiinmek”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Y1l: 2011, 11 (3), 142, (133-164).

2479 Israfil Balc1, Tartismali Siyer Meseleleri, Diisiin Yay., Istanbul 2018, 82.

2480 Necm, 53/7.

2481 Necm, 53/14.

2482 Diizgiin, Adem den Oncesine Déniis, 121.
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rivayetlerin de etkisiyle Sidretii’l-miintehd; yeryiiziinde bir aga¢ olmaktan ¢ikartilmis,
cennette altinct ya da yedinci semada yer alan bir aga¢ veya bir mekan olarak
yorumlanmis ve “Hz. Peygamber’in Mi'rac gecesinde yanminda ilahi sirlara mazhar
oldugu agag¢ veya makam” olarak terimlesmistir. Hz. Peygamber’den sahih bir senedle
nakledilmeyen rivayetlere dayanarak yapilan tefsirlerin tercihe agik oldugu ehlinin
malumudur. Kanaatimizce ayette belirtilen bu terkip, Hz. Peygamber’in Cebrail’i
miisahede ettigi esnada kendisinin bulundugu mekanda en uzaktaki agaci ifade

etmektedir.
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SONUC

Problemlerin ¢oziimlerine kendi zaviyelerinden bakan ve dini bir referansa
dayanmak isteyen her olusum, bakislarin1 Kur’an kelimelerine yoneltmistir. Kendi bakis
acilara uygun bir delillendirmeye sahip olamadiklar1 durumlarda Kur’an’a pargaci bir
bakis acistyla yaklasmis ve amaglarina hizmet edecek kelimeyi baglamindan kopartarak
cekip almuslardir. Bu da Islami ilimler sahasinda var olan tartisma ve polemiklerin en
temelde dile dayandigin1 gostermektedir. Ciinkii Arap¢a hem lafiz hem de lafizlarin sahip
oldugu anlam yoniinden oldukc¢a zengin bir dildir. Siibutu ve manaya delaleti kati
olmayan her konuda pek ¢ok ihtilaf tezahiir etmis, getirilen ¢6ziim Onerileri de ihtilaflar:

bir o kadar arttirmistir.

Vahiyle birlikte cahiliye toplumuna ait dil lizerinde zaman zaman vahye 6zgi
degisiklikler gerceklesmistir. Bu durumda cahiliye toplumunun kullandigr dil yani
kelimeler lizerinde yeni anlamlar s6z konusu olmustur. Ayni kelime kullanilmakla
birlikte toplum ile vahyin kastettigi farklilasmistir. Buna ragmen vahiy Oncesi
kaynaklarda yer alan lafiz ve manalar ile vahyin yer verdigi lafiz ve manalarin birbirinden
tamamen kopuk oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Hac ibadeti bu durum i¢in iyi bir
ornektir. Ciinkii degisim, icad edilen degil var olan bir kelime ya da olgu tizerinde
gerceklesmistir. Bir yanda toplum tarafindan kolaylikla anlasilan vahiy, diger taraftan
lafiz ve mana iizerinde gerceklestirilen degisiklik, vahyin kelimelerinin toplumun diliyle
ya ayn1 ya da benzer oldugunu gostermektedir. Su kadar ki, Kur’an, yer verdigi
kelimelerine kendi igerisinde bir biitiinliik olusturmustur. Bu nedenle kelime, kavram ve
terimler kapsamli bir sekilde tahlil edilmelidir. Vahyin kelime ve kavramlari {izerinde
yapilan yanlis degerlendirme ve uygulamalar insanlarin en bastan yanlis inang sahibi

olmalarini dogurmaktadir.

Niibiivvete dair meselelerin h. 500’lere kadar derli toplu bir sekilde ele alinmadigi
goriilmektedir. Tk kelami eserlerde niibiivvete dair meseleler; niibiivvetin varlig1, imkan
ve gerekliligi, ispat ve sifatlar1 basliklar1 altinda ele alinmistir. Kelam ilminin giincel
konular1 goz oniine alindig: takdirde onceleri problem olmayan konularin zamanla i¢ ya
da dis etkenlerle problem haline geldigi gorilmektedir. Problemlerin ¢oziimiinde ise
hemen herkes tarafindan Kur’an’in esas alinmasi gerektigi sdylenmekle birlikte pratikte

karsilagilan sonu¢ bu sdylemin tam aksini gdstermektedir. Kur’an’in apagik ifadelerine
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kesinlikle aykir1 oldugu bilinen rivayetlere yer verilmekte ve tartismalar baska alanlara
taginarak dogru yorumlar tohmet altina sokulmaktadir. Problem ¢6zmek maksatli ortaya
konan yorumlar yeni problemlerin ortaya ¢ikisina imkan hazirlamistir. Ciinkii iddia ile
kaynak arasindaki baglanti vahyin bildirdiklerinin dogru anlasilip anlasilmadigini

gostermektedir.

Calismada ele alinan niibiivvetle ilgili Kur’an kelimelerinin ilk donem Arap dil
sozliiklerindeki kok anlamlari ile Kur’an’da zikredildikleri anlamlarin neredeyse tamami
paralellik gostermektedir. Fakat zaman icerisinde sosyal, siyasal ve dini anlayislar
sebebiyle kelimelerin anlamlarinda degismeler meydana gelmistir. Kendi anlayislarina
dayanak olusturmak isteyenler, dini bir kelime ve kavrama siginarak mevcudiyetini
ortaya koymak istemislerdir. Ayetten destek bulamayanlar rivayetlere sarilmis, oradan da
destek bulamayanlar mevcudu yorumlayarak farkli anlamlar ortaya ¢ikartmislardir. Bu

yeni anlamlar zaman igerisinde kelam1 birer diisiinceye dontigmiistiir.

Calismada ele alinan Kur’an kelimeleri, mezhep alimleri ve kimi ekoller nezdinde
muhafazakar ya da yenilik¢i bakis agilariyla degisime maruz kalmistir. Bu durum hem
kelam ilminin dinamik yapisal olgusunu gostermekte hem de kelimelerin terimlesme
siireci iizerinde kelamin etkisini ve diger Islami ilimlere dnciiliik vazifesi gordiigiinii de

ortaya koymaktadir.

Kur’an iizerinde bir fesadi gergeklestiremeyen art niyetli kimseler, sahip olduklari
sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasal anlayisi/hdkimiyeti devam ettirebilmek i¢in ya uydurma
rivayetlere sarilmiglar ya da rivayet uydurma yolunu tercih etmislerdir. Diger taraftan
Miislimanlarin Hz. Peygamber’e olan samimi niyetlerle sevgilerini ortaya koymak
amagh asir1 yiiceltmeci nitelemeler ortaya konmustur. Boylelikle basta peygamberlik
anlayis1 iizerinde bir degisimin varligr goriilmektedir. Oysa Kur’an goz ardi edilerek
ortaya konan her goriis ya yanlis ya da eksik olacaktir. Mesele her ne olursa olsun mihenk

Kur’an ve sahih hadisler olmalidir.

Konuyla ilgili yaptigimiz bu ¢alismanin sonunda; bir kelimenin terimlesmesinin bir
anda olup bitmedigini, hi¢bir ilim dalinin kelimeleri terimlestirirken farkli anlamlar
yiikledigini 6nceden ilan etmedigini, ilmi disiplinlerin kurucularinin kelimelere

yiikledikleri 6zel anlamlarin zamanla tabileri tarafindan kaniksandigini, benimsendigini
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ve boylelikle kelimelerin temel anlamlarindan uzaklasarak terimsel anlamlariyla yaygin

olarak kullanildiklarini sdyleyebiliriz.

Mezhep ve ekollerin tesekkiiliiyle birlikte, bazen mezhebi endiseyle bazen
rivayetlere dayanarak fakat Kur’an biitiinliigli goz ardi edilerek yeni bir terminoloji
olusturulmustur. Bu terminolojinin tamami kelam ilmine ait degildir. Kelam ilmi, inancin
sahasina giren her konuyla ilgilenmek gibi bir misyona sahiptir. Bu misyon kelam ilminin
bilginin kaynaklar1 olarak belirledigi usile dikkat etmesini gerektirmektedir. Bu
gereklilik, siirec¢ icerisinde yer yer mezhep ve ekoller tarafindan akamete ugratilmais,

kendisi gibi diisiinmeyen kesimlerce 6teki ilan edilmistir.

Islam tarihi, mezhepler tarihi ve kelam tarihine dair eserler incelendigi zaman,
inanca dair hemen her meselede ilmin gerektirdigi olgunluga sigmayan bolca polemige
rastlanilmaktadir. Kendisi gibi olmayanlarin kiifiir ve sirkle itham edildigi, stiriildigii ve
itibarsizlastirildigi hatta Otekinin hayatina kastedildigi Ornekler azimsanmayacak
dlciidedir. Ozellikle Sia inanci ve tasavvuf kiiltiiriiniin etkisiyle vahyin bildirmedigi pek
¢ok konu vahyin konusu haline getirilmeye ¢alisilmistir. Batini karakterli mitolojik
olgular Islami bir temelle bagdastirilmaya calisilmis, ortaya vahiyden kopuk ama

toplumda ragbet goren pek ¢ok hurafenin ¢gikmasina sebep olmustur.

Gelinen noktada, kelime kelime, ciimle climle ve stre Stre biitiin Kur’an, yine
Kur’an merkeze alinarak yeniden okunmalidir. Mezhebi endise tasimadan, sosyal ve
siyasal bir amag giitmeden birey ve toplumun dini soru ve sorunlarina egilmek gerekir.
Muhafazakar bir anlayigla hareket edildigi siirece, modern diinyanin siyasal ve sosyal

dokulari, sorulara cevap sorunlara da ¢6ziim iiretemeyecektir.

Islami ilimler alaninda yapilan pek ¢ok akademik calismada Kur’an kelimelerinin
sozlik ve istilah/terim anlamlarina yer verilmekle birlikte kelime ve kavramlarin
terimlesme stirecine dair bir detaya rastlanmamaktadir. Zikredilen durum bir eksikliktir.
Kelimelerin sadece sozliikk anlamina yer vermek yerine Kur’an’da zikredildigi sekliyle
anlam c¢ergevelerine de deginmek gerekmektedir. Kelimenin baglami ve Kur’an
biitiinliigli goz ard1 edilmemelidir. Cilinkii arastirilan hususun ne oldugu kadar ne olmadig:
da onemlidir. Nasil anlasildig1 ve nasil anlagilmadig: birlikte degerlendirilerek sonuca
ulasilmalidir. Konunun ilk defa ne zaman giindeme geldigi, o giinlin sosyal, siyasal ve

dini ortaminin neler oldugu/baglami tespit edilmelidir.
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S6z konusu ¢alismalarda Kur’an ve hadislerin verileri dikkate alinmalidir. Zira
bazen salat, zekat, hac kavramlarinda oldugu gibi kelimeler, Kur’an ve hadislerde sozliik
ve cahiliye anlamlarmin disina ¢ikarilip dini forma biiriindiiriilebilir. Hz. Peygamberin
Kur’an’in merkezinde oldugu kadar hadislerin de merkezinde oldugu misellem bir
gercektir. Islami ilimlerin higbirinde hadislerin gérmezden gelinemeyecegi ve devre dis
birakilamayacagi ehlinin malumu bir olgudur. Bu sebeple ortaya konan ¢abanin beyhude
olmamas1 adina nicelik degil nitelik aranmali, ilm1 disiplin igerisinde usul ve tutarlilik
merkeze alinmahidir. Kur’an’a aykiri rivayet ve goriisler elenmeli, -elestiriler
gerekeeleriyle birlikte ortaya konulmalidir. Bu 6neri sadece niibiivvet kelimeleriyle sinirl
olmamali, uluhiyet ve ahiret konular1 yeniden degerlendirilmelidir. Elbette klasik literatiir
icerisinde Vahyin mesajina uygun pek cok eser bulunmaktadir. Bunlar 6n plana
cikartilmali, rivayetlere dayanarak mezhep miidafaasi yapanlar ve eksen kaymasina
ugramis anlayislar ciddi ilmi elestirilere tabi tutulmalidir. On kabuller ve 6nyargilarin
zihinlerimizle olan baglantis1 koparilarak vahyin gercegini yeniden ortaya koyabilmek

mumkin olacaktir.
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