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ETiK BEYAN FORMU
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Evet [

Hayir
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e Hayvanlar lizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligmalar.)
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Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen Kur'an-1 Kerim, onun tarafindan vahyin ilk
muhataplarina aciklanmistir. Sahabeden giiniimiize biitiin miisliimanlar, Kur'an’1 anlamak
ve hayatlarina tatbik etmek i¢in biiylik gayret ve emek ortaya koymuslardir. Bunun
neticesi olarak tefsir ilmi dogmus ve pek cok tefsir kitab1 yazilmistir. Bu eserlerin bir
kismi1, mielliflerinin sahip oldugu mezhebi ve mesrebi goriislerden izler tagimaktadir.
Zahid ve sufilerin kaleme aldiklar isari tefsirler de onlarin diisiince yapisint ve takip
ettikleri metodolojiyi yansitmaktadir. Ciinkii onlar, Kur'an’dan kalbi ameller ve ahlaki
ilkeler baglaminda hiikiimler elde etmeyi ama¢ edinmisler ve onun ahlaki mesajin1 agiga
cikarmaya caligsmislardir.
[k dénem isari tefsirleri iizerinde ¢alismalar yapilmis, ancak onlarin ahkdm ayetlerine
yonelik yaklagimi aragtiritlmamustir. Bu ¢alismada, ilk donem siifi miifessirlerinin ahkam
ayetlerine getirdigi yorumlarm tahlil edilmesi hedeflenmistir. Calisma, “Ahkam Ayetleri
Acisindan ilk Donem isari Tefsirler (Tiisterd, Siilemi, Kuseyri Ozelinde)” bashgiyla
sunulmustur.
Tez yaziminda her tiirlii destegi veren, kiymetli onerileriyle katki sunan danigman hocam
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olgunlasmasina katki veren Prof. Dr. Mehmet CICEK ve Dr. Ogr. Uyesi Sevim GELGEC
hocalarima silikranlarimi arz ederim. Tezin tespit ve olusum sathasinda yardimlarimi
esirgemeyen Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN hocama, Prof. Dr. Mahmut AY hocama,
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OZET

Bashk: Ahkam Ayetleri Acisindan Ik Dénem Isari Tefsirler -Tiisterd, Siilems,
Kuseyri Ozelinde-

Yazar: Mahmut KAYIS

Damisman: Dog. Dr. Gkhan ATMACA

Kabul Tarihi: 18/01/2024 Sayfa Sayisi: vi (6n kisim) + 281 (ana kisim)

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e indirilmesinden itibaren muhataplarinca anlasiimaya calisiimistir.
Hicri ikinci asirdan itibaren Islam toplumunda daha gériiniir hale gelen stifiler de kendi bakis agilari
ekseninde vahyi anlamaya gayret etmislerdir. Bu ¢alismada ilk donem siifi miifessirlerinden Tiisterd,
Siilemi ve Kuseyri’nin ahkam ayetlerine yonelik yorumlari incelenmistir. Onlarin degerlendirmeleri
ortaya konmus, bu cercevede ahkdm ayetlerini yorumlama ydntemleri ve dayandiklart kaynaklarin
belirlenmesi hedeflenmistir. Ayrica bu yorumlarin ahkam-ahlak iligkisi baglaminda tefsir ilmine olan
katkisinin ortaya konmasi da amaglanmistir. Tezin birinci boliimiinde isari tefsirin mahiyetine,
yontemine, degerine, ahkdm ayetlerinin isari ve beyani yorum agisindan anlasilmasina yer verilmistir.
Bu boliimde isari tefsir anlayis1 hakkinda genel bir malumat verilmis ve Islam ilim geleneginde ahkdm
ayetlerinin nasil anlasildig: iizerinde durulmustur. Ikinci boliimde, ilk stfi miifessirlerin yorumlarinda
kullandiklar1 kaynaklar ve zahiri manadan isarl manaya gegerken takip ettikleri yontem arastirilmistir.
Ucgiincii boliim ise ilk isarf tefsirlerin ahkdm ayetlerine yonelik yorumlarmin tahliline tahsis edilmistir.
Burada onlarin ahkdm ayetlerine yaklasimlari ortaya konulmus ve yaptiklar tefsirlerin beyani ve isari
yorum agisindan degerlendirmesi yapilmustir. Arastirma neticesinde ilk sGfl miifessirlerin dyetlerin
tefsirinde zahiri ve igarl yorumu beraber kullandigi, ahkdm ayetlerinin zahirl mana ve hiikiimlerini kabul
ettikleri gortilmiistiir. Yapilan bazi isari yorumlarin kaynak, yontem ve metinle iliski baglaminda bir
kisim problemler barmndirdigi tespit edilmistir. Bununla birlikte ahkam ayetlerini ahlaki agidan
degerlendirmede ve onlardan hiikiim ¢ikarmada bu yorumlarin genel manada basarili oldugu, ahkam
ayetlerini anlamaya katki sagladig, hitkkmiin igsel boyutunu kavramada insan zihninde yeni ufuklar agtig
sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: isari Tefsir, Ahkam, Tiisteri, Stilemi, Kuseyri




ABSTRACT

Title of Thesis: Early Period Tafsir al-Ishari on Ahgam Verses -Examples of al-
Tustari, al-Sulami, and al-Qushayri-

Author of Thesis: Mahmut KAYIS

Supervisor: Assoc. Prof. Gokhan ATMACA

Accepted Date: 18/01/2024 Number of Pages: vi (pre text) + 281 (main
body)

The addressees of the Holy Qur'an have been attempting to understand it since its revelation to the
Prophet. Sufis, who became more visible in the Islamic society from the Hijri second century onwards,
have also tried to understand the revelation on the axis of their own perspectives. In this study, the
interpretations of the early Sufi interpreters, al-Tustari, al-Sulami and al-Qushayri, regarding ahgam
verses are analyzed. Their interpretations are presented in a descriptive manner, and in this framework,
it is aimed to determine their methods of interpreting ahgam verses and the sources they relied on. In
addition, it is also aimed to reveal the contribution of these interpretations to the science of tafsir in the
context of the relationship between ahgam and akhlag. In the first part of the thesis, the nature, method,
and value of tafsir al-Ishari, and the understanding of ahgam verses in terms of ishari interpretation and
literal interpretation are presented. In this part, a general information about the understanding of ishari
interpretation is provided and how ahgam verses are understood in the Islamic scholarly tradition is
discussed. In the second part, the sources used by the early Sufi interpreters in their interpretations and
the method they followed in their transition from zahiri interpretation to ishari interpretation are
analyzed. The third part is devoted to the description of the commentaries of the early ishari
interpretations of ahgam verses. Here, their approaches to ahgam verses are presented and their tafsir are
evaluated in terms of declarative interpretation. As a result, it is observed that the early Sufi interpreters
used both zahiri and ishari method in the interpretation of ahgam verses and acknowledged the zahiri
meaning and rulings of ahgam verses. It is found that some of the ishari interpretations have some
problems in terms of both source and methodology. In addition, it is concluded that these interpretations
are generally successful in evaluating ahgam verses from a moral point of view and in drawing rulings
from them, that they contribute to the understanding of ahgam verses, and that they offer new horizons
for the human mind in comprehending the inner dimension of the ruling.

Keywords: Tafsir al-Ishari, Ahgam, al-Tustari, al-Sulami, al-Qushayri
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Kur'an’1t anlama ve yorumlama meselesi, gegmisten giiniimiize 6nemini korumaktadir.
Vahyin ilk muhataplar1 Kur'an’in anlagilmasina yonelik bir problem yasadiklarinda Allah
Rastlii’ne miiracaat etmekteydi. Onun vefatinin ardindan yeni toplum ve cografyalarin,
farkl1 kiiltiir ve diisiincelerin Islam toplumuna dahil olmasi, niiziil ddneminden uzaklasma
ve insan faktoriinlin etkisiyle Kur’an’t yorumlamada yeni yonelimler ortaya ¢ikmaistir.
Bunlardan birinin temsilcisi olan zahid ve sifiler, zahirl mananin 6tesinde birtakim igari
manalarin varhigindan bahsetmis, bu alanda yorum ve te’viller ortaya koymuslardir.
Yorumlarin daha sonra gelen sifi miifessirlerce toplanip derlenmesi ve gelistirilmesi
neticesinde ise isari tefsirler meydana gelmistir. Tasavvufi yorumlarin genelde Kur’an’in
ahlak ve ibadet icerikli ayetler tizerine yogunlastigi goriilmektedir. Ancak bu tutum,
Kuseyri ile birlikte degismis ve ondan sonra Kur’an’1 bagtan sona isari agidan agiklamaya
calisan eserler telif edilmistir.

Aragtirmanin temel konusunu, ilk donem sifi miifessirlerden Tiisteri, Siilemi ve
Kuseyri’nin ahkam ayetlerine yonelik degerlendirmeleri olusturmaktadir.  SGfi
miifessirlerin yorumlarint meydana getirirken dayandiklar1 kaynaklar ve zahiri manadan
isarl yoruma gecerken takip ettikleri yontemleri de c¢aligmanin ilgi alanina dahildir.
Ayrica yorumlarin degerlendirilmesi baglaminda tefsir miiktesebatinda ortaya konan
aciklamalar ve sonraki sifi miifessirlerin ahkam ayetlerinden ¢ikardiklari isari manalar,
tizerinde durulacak konular arasinda yer almaktadir.

Ulkemizde ve yurt disinda yapilan galigmalar arastirildiginda, dolayl olarak konuyla
ilgili tez ve makaleler bulunmakla birlikte ilk donem sGfi miifessirlerinin ahkam
ayetlerine yonelik yaklasimini dogrudan inceleyen bir ¢alisma bulunmamaktadir. Yavuz
TUGBERK’in “Tasavvufi Tefsirlerin Ahkim Ayetlerine Yaklasimi (Siilemi Tefsiri
Ornegi)” adli yiiksek lisans tezi, konumuza en yakin calisma olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu calismada once Siilemi’nin hayati, eserleri ve isari tefsir kavrami
hakkinda bilgi verilmis, ardindan ahkam ayetlerine iliskin bazi izahlar yapilmistir.
Sonunda “Hakaiku t-tefsir "deki ibadet, muamelat, ahlak ve diger bazi konularla ilgili

toplam 31 ayetin incelemesi yapilmistir.



Sufilerin ahkam ayetlerine yaklagimi, fikih alaninda da calisilmaktadir. Mustafa Seref
AYDIN tarafindan yapilan “Sifilerin Ibadetlerle Ilgili Ahkdam Ayetlerine Yaklasimi” adl
doktora tezi, bu minvalde dikkat ¢ekmektedir. Ilgili arastirmada tassavvufi ve fikhi baz1
onemli kavramlar agiklanmis; ardindan abdest, namaz, orug, zekat ve hac ibadetleriyle
ilgili ayetlerin isarl yorumu incelenmistir. Kaynak baglaminda bir sinirlama yoluna
gidilmemis, hem isari tefsirlere hem de tasavvufi klasiklere miiracaat edilmistir.
Bunlarin disinda ahkama yonelik goriislerini inceledigimiz safi miifessirlerin hayatlarini
ve goriislerini inceleyen arastirmalar bulunmaktadir. Bu ¢ercevede; Siileyman ATES’in
“Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri” adli doktora tezi, Silleyman AKKUS un “Kuseyri’nin
Hayati, Eserleri ve Kelami Goriisleri” isimli doktora tezi, Haydar BULANIK’in “Ebu’l
Kasim el-Kugseyri ve Letdifii’l-isarat Isimli Tefsirindeki Metodu” adl yiiksek lisans tezi,
Fatma GEDIK’in “Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Tasavvufi Goriisleri” isimli doktora
tezi, Eyiip INCE’nin “Tiisteri Tefsirindeki Tasavvufi Yorumlar ve Bunlarin Bakli, Bursevi
Tefsirleriyle Mukdyesesi” adli doktora tezi bunlardan bazilaridir.

Safl miifessirlerin ibadet ve ukiibat ayetlerine yaklasimi noktasinda bazi makaleler de
telif edilmistir: Sami KILINCLI “Isdri Te vil ve Kuseyri 'nin Cihad ve Kital Ayetlerini
Yorumlama Yontemi”, iskender SAHIN “Kuseyri'nin Letaifii’I-Isardt inda Ahkdm
Ayetlerinin Isari Yorumu”, Enver BAYRAM “Hacla Ilgili Ayetlerin Isdri Yorumu:
Letaifii’I-Isardat Ornegi”, Mahmut KAYIS-Gokhan ATMACA “Kugeyri’nin Letdifii’l-

’

isarat inda Zekat Ayetlerinin Isari Yorumu.’
Arastirmanm Onemi

Ahlak ve ahkam Kur’an’in ana konularindan olup bazi ayetler ahlaki hiikiimleri ortaya
koyarken bir kismi1 da hukuki kurallar1 belirlemektedir. Bu her iki ayet grubu da insanin
davramglarma yoneliktir ve aralarinda siki bir iliski bulunmaktadir. Islami ilimlerde,
insanin ahlaki acidan gelismesi ve igsel yonden armmasi gibi hususlar, genelde
tasavvufgular tarafindan incelenmistir. Bu sebepten 6tiirii onlarin yorumlari, ahlaki i¢erik
barmdiran ayetlere yogunlasmis olsa da Kur’an’a biitiinciil yaklagimlarinin bir sonucu
olarak ibadet ve ahkama doniik ayetlere kayitsiz kalmamislardir. Ahkam ayetlerini tefsir
etmeye tevecciih eden sifiler, amaclar geregi ahkamla ilgili konular1 da ahlaki bir bakis
acisiyla inceleme yoluna gitmislerdir. Bu ¢er¢evede sifi miifessirlerin ahkam ayetlerine

iligkin yorumlari, ahlak ve ahk&min irtibatina yonelik agiklamalar olup ayetlerin



i¢sel/ahlaki bir boyutunun var oldugunu gostermektedir. Ahlak-ahkam iliskisini ortaya
koyduklar1 bu yorumlarinin incelenmesi, kullandiklar1 kaynak ve yontemlerin degerinin

belirlenmesi 6nemlidir.
Arastirmanin Amaci

Aragtirmanin amact, ilk donem sifi miifessirlerinin ahkam ayetlerine yonelik yorumlarini
tahlil ederek Kur'an’in ortaya koydugu ahkam-ahlak iligskisinin anlagilmasina ve ahkamin
i¢c boyutunun kavranmasina olan katkisim1 belirlemektir. Bu cer¢evede insanin igsel
boyutuna yonelik gelistirdikleri bu yorumlarin kaynak ve yontem agisindan incelenip
beyani yoruma gore degerini belirlemek de ana gayemizi destekleyen ikincil
hedefimizdir. Clink{i beyani bilgi yontemi agisindan bir meselede ulasilan sonug kadar

takip edilen metot da 6nem arz etmektedir.
Arastirmanin Yontemi

Arastirmanin  konusunu, hicri {igiincii ve dordiincii asirlarda yasamis ve tefsirleri
giinlimiize ulasmis ti¢ stfi miifessirin (Tisteri, Siilemi ve Kuseyri) ahkam ayetlerine
yaklasimi olusturmaktadir. SGfi miifessirlerin  eserlerine ulasildiktan sonra tezin
yaziminda dokiiman analiz yontemi takip edilmistir. Ilgili eserler okunmus, yorum
esnasinda kullandiklar1 kaynaklar ve takip ettikleri yontem tespit edilmistir. Ardindan
ahkam ayetlerine yonelik yorumlari serdedilmistir. Yaptiklari tefsirlerin beyani ve isari
yorum muvacehesinden degerlendirmeleri de eklenmistir. Ayrica arastirmaya katki
saglayacagl varsayilarak bu iki konuya hazirlik sadedinde isari tefsirin mahiyetine ve
ahkam ayetlerinin keyfiyetine yonelik bir boliim eklenmistir.

Ug boliimden olusan arastirmanin birinci boliimiinde, isari tefsir kavrami ve Islam ilim
geleneginde ahkam Ayetlerinin anlasilma ¢abasi incelenmistir. Isari tefsirin mahiyeti,
yontemi, batini yorumdan farki ve tarihsel gelisimi klasik ve modern goriisler mukayese
edilerek ortaya konmustur. Caligmaya konu olan ilk donem sifi miifessirler hakkinda
genel bir malumat verilmis ve Ahkadmu’l-Kur’an literatiiriinliin ortaya c¢ikisi, ahkam
ayetlerinin beyani ve isari yontem agisindan anlasilmasi, bu boliimde irdelenmistir.
Ikinci boliimde ilk dénem sifi miifessirlerin ahkam Ayetlerini yorumlarken dayandiklar:
kaynaklar ve yorum esnasinda takip ettikleri yontem hakkinda bilgi verilmistir. Boylece

onlarin yorumlarina dayanak yaptigi rivayet ve dirayet kaynaklariin tanitilmasina ve



yorumu olustururken takip ettikleri yontemin tespit edilmesine g¢alisilmistir. Yontem
tespitinde, zahiri manadan isari yoruma gegiste kullandiklart metot arastirilmistir.

Ucgiincii béliimde ilk stfi miifessirlerin ahkam ayetlerini yorumlama bi¢imi incelenmistir.
Onlarin ibadat, muamelat ve uktbatla ilgili ahkam ayetlerine yonelik degerlendirmeleri
miistakil bagliklar altinda ele alinmistir. Konuyla ilgili ayet veya ayetlerin dnce tefsir
gelenegindeki manasina 6zetle deginilmis, ardindan ilgili miifessirlerce nasil anlagildig
ortaya konmustur. Ancak ayetin anlasilmasi noktasinda ¢ok sayida ihtilaf yoksa tefsir
gelenegindeki yorumlara atif yapilmamistir. Yani sira gerektigi ol¢lide daha sonra telif
edilen isari tefsirlerden yararlanilmistir. Ortaya konan isari yorumun zahiri manayla
iligkisinin keyfiyeti de degerlendirilmistir. Muamelat ve ukibat basliklar1 da ayni
yontemle incelenmistir. Klasik tefsir gelenegimizden 6zellikle de ahkam tefsirlerinden
cokca yararlanilmustir. Thtiyag duyuldugunda ahkdm Aayetlerinin fikhi mezhepler
acisindan nasil anlasildigina deginilmistir. Arastirmada ilk stfi miifessirlerin ahkam
ayetlerine yonelik goriisleri, objektif bir gozle aktarilmaya ve degerlendirilmeye gayret

edilmistir.



1. BOLUM: iSARI TEFSIiR VE AHKAM AYETLERI
1.1. Isari Tefsir
1.1.1. isari Tefsirin Mahiyeti ve Degeri

Kur’an-1 Kerim, insanlar tarafindan anlasilip hayata tatbik edilmek i¢in gonderilmis bir
kitaptir. Kur’an’in niizuliine sahit olan ilk muhataplar1 onu okumakta, anlamakta ve
hayatlarina tatbik etmekteydi. Vahiyden kendilerine kapali kalan hususlari ise Kur’an’in
ilk miifessiri ve miibeyyini olan Hz. Peygamber’e (S.a.S.) soruyorlardi. Allah Rasili de
onlarin suallerini cevaplandirtyordu. Bazen de onlar sormadan ayetlerdeki bazi kapali
hususlari, mufassal olarak agikliyor, nasil yapilacagini uygulayarak gosteriyordu.
Neticede vahyin ilk muhataplar1 da Kur'an’in mesajini anlama hususunda 6nemli gayret
gosteriyorlards.?

Sahabe neslinden sonra da Kur’an-1 Kerim’i anlama gayretleri devam etmistir. Ozellikle
Islam cografyasinin genislemesi, Arap dilini bilmeyen Miisliimanlarin islam toplumuna
dahil olmasi, yabanci kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasma Kur’an’1 anlama ¢abalarina
farkli bir boyut getirmis ve zamanla Kur’an’in anlagilmasinda farkli yonelim ve
metotlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu gelismelerin sonucunda rivayet,
dirayet, liigavi, edebi ve fikhi gibi pek ¢ok tefsir ¢esidi ortaya ¢ikmustir.?

Isari tefsir de bu gelismeler neticesinde Islam ilim geleneginde yerini almustir. Bu tefsir
veya yorum sekli, sGfiler tarafindan gelistirilmistir. Bu yontemde, Kur’an-1 Kerim
ayetleri, sahip olunan ilmi birikim, ulasilan manevi dereceler ve bunun neticesinde elde
edilen ilham ve kesfi bilgilere dayanilarak yorumlanmaktadir. Bu yorum yonteminde
stfiler, Kur’an’in zahiri anlaminin disinda ve 6tesinde mevcut oldugu diisiiniilen baska
0zel ve derin manalarin varligindan bahsetmekte ve bu manalar1 ortaya ¢ikarmaya
calistiklarini belirtmektedirler.®

Bir tefsir ¢esidi olarak isari tefsirin daha iyi anlasilabilmesi igin tefsir ve te’vil

kavramlarinin mahiyetini ortaya koymak gerekmektedir. Ciinkii safilerin kendilerine

! Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/29;
Menna’ Halil Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur dn (Riyad: Mektebii’l-Maarif, 1421/2000), 386.

2 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/104-112.

8 Ebu Nasr et-Tisi Serrac, el-Luma* fi tarihi’t-tasavvufi’I-Islami, thk. Kamil Mustafa Hindavi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2016), 44.



ozgii metotla yaptiklart bu yorum faaliyeti; islam ilim gelenegindeki tefsir ve te’vil

kavramlarinin mahiyeti ortaya konmadan yeterince anlasilamaz.
1.1.1.1. Tefsir, Te’vil ve Isari Tefsir Kavramlari

Tefsir kelimesinin bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak ve kapali bir seyi beyan etmek
anlamma gelen “_~4/f-s-r” kokiinden tiiremis “Jasi/tefil” babinda bir mastar oldugu
belirtilmektedir.* Bir baska izaha gore ise “ s /tefsir” lafzi, taklib yoluyla “_w/s-f-r”
kokiinden tiiretilmistir.> One siiriilen bu kok de kesfetmek ve ortaya ¢ikarmak anlamia
gelmektedir. Bu kokle ifade edilen “leea s o= 3 all & jiw/kadinin yiiziinii agmasi” ve © sl
z=ll/sabahin ortalig1 aydinlatmas1” gibi kullanimlarda “kesf” anlami bulunmaktadir.®
Aralarinda lafzen yakinlik bulunan “_~&/f-s-r” ve “_iu/s-f-r” sozciiklerinin manalarinda
ince bir farkliigin oldugu belirtilmektedir. Bu baglamda “_8/f-s-r” lafzinda
manevi/soyut bir kesfetmenin, “_iw/s-f-r” kelimesinde ise maddi/somut bir kesfin s6z
konusu oldugu ifade edilmektedir.’

Tefsir sézciigiiniin Kur'an-1 Kerim’deki kullanimina bakildiginda &lia i Jiay &6 Sy
[BY e Ceai‘-' “Onlar ne zaman bir talep ileri siirseler biz sana mutlaka kesin gercegi
ve en giizel agiklamay: bildiririz.”® dyetinde sdzlikk manasiyla kullanildig1 goriilmektedir.
Zira miifessirlerin bu ayette gecen tefsir kelimesine “beyan, aciklama, tafsil, kesf ve
ortaya ¢ikarma” anlamlari verdikleri goriilmektedir.® Ayet, siyak ve sibak baglaminda
diisiiniildiglinde miisriklerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) itiraz ve tiirli iftiralarda
bulunmalan karsisinda Kur’an-1 Kerim’in gercekleri ortaya koyarak onlarin niyet ve

yakistirmalarini bosa ¢ikardig ifade edilmektedir.

* Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii 'I-luga ve sihdhu’I- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar
(Beyrut: Darii’l-Ilm 1i’I-Melayin, 1407/1987), 2/781; Ebu’l Hasen Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Haran (Darii’l-Fikr, 1399), 4/504; Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, Lisdnii I
Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414/1993), 5/555.

5 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyati, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Heyetiil-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-Kitab, 1394/1974), 4/192.
6 Kattan, Mebdhis, 334.

" Kattan, Mebdhis, 335; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/12-13.

8 Kur’an Yolu Meali, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2017), el-Furkan
25/33.

® Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn (Beyrut: Darii Thyai’t-Turas, 1423), 3/234; Ebu Cafer
Muhammed bin Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Camiu I-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darii Hicr, 1422-2001), 17/447; EbG Manstir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1426), 8/25; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka 'iki
gavamizi 't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi 't-te 'vil (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1407/1986), 3/279.



Kavram olarak tefsir, EbG Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) tarafindan sdyle tarif
edilmektedir: “Kur’an lafizlarinin telaffuz seklini, delalet ettikleri anlamlari, yalniz
basina ve terkip halinde kullanildiklarinda kelimelerden ¢ikan hiikiim ve manalar1 ve
bunlar1 tamamlayici nitelikte olan diger hususlari inceleyen bir ilim dalidir.”'® Bazi
arastirmacilar, Ebi Hayyan’in bu tanimimnin tefsir ilmi acisindan bazi hususiyetler
tasidigini belirtmektedir.!! Zerkesi’ye (6.794/1392) gore tefsir; “Hz. Muhammed’e
indirilmis olan kitabin anlasilmasi, manalarinin agiklanmasi, hiikiimlerinin  ve
hikmetlerinin agiga cikarilmasi, kendisi vasitasiyla bilinen ilimdir.”*? Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413) ise “Ayetin anlamini, durumunu, kissasini ve inis sebebini, ona
acikca delalet (zahiri delaletle) eden bir lafizla aciklamak.” seklinde tanimlamaktadir.!3
Kendinden onceki alimlerin tanimlaria yer veren SiyGti (6. 911/1505), en son tarif
olarak Zerkesi’nin tanimina yer vermektedir.'* Biitiin bu tariflerden hareketle tefsiri,
kisinin takati oOlgiistinde Kur’an-1 Kerim’i anlamaya c¢alismasi olarak tanimlamak
miimkiindiir.*®

Islam ilim geleneginde Kur’an yorumu baglaminda kullanilan diger bir kavram da te’vil
kavramidir. “Jast /te’vil kelimesi, “dsl/e-v-1” kokiinden tiiremistir. “dslfe-v-1” lafzi
sozliikte, bir seyi kendisi ile kastedilen amaca veya asla dondirmek anlamina
gelmektedir.lf’ Sozcik, Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Bu
minvalde; Al-i imran Stresi 7. ayette “tefsir”,'” Kehf Stresi 78. ayette “sebep”,*® Nisa
Stiresi 59. ayette “sonu¢”,'® Yusif Stresi 100. ayette ise “riiya tabiri” anlaminda
kullanilmistir.?% Islam alimleri genel olarak te’vil kavramini iki sekilde tarif etmektedir.

Birinci tanima gore te’vil, kelami tefsir etmek ve onun manasini agiklamaktir. Bu manada

10 Muhammed b. Ydsuf b. Ali el-Endelusi el-Girnati Ebl Hayyén, el-Bahru l-muhit fi't-Tefsir, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Dartl-Fikr, 2010), 1/26.
1 Mehmet Cigek, “Tefsir Ilminin Tanimi: Molla Fenari Ornegi”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2017),
5-6.
12 Ebt Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Darii’t-Tiirés, 2008), 1/13.
13 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsevi (Kahire: Darii’l-Fazile, ts.), 63.
14 Siiyatd, el-Itkdn, 4/195.
15 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, 1/15.
16 ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-luga, 1/159; Stiyati, el-Itkan, 758.
7 “Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir.” @ ‘\J-ui-l i)
18 “Hakkinda sabredemedigin seylerin te V111n1/sebeb1n1 sana bildirecegim.” (4le akits al L J-'}Lu ik
i JM)

19 «Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.’ ()u 31-' Craals 58 &l )
20 «“yisif dedi ki: Babacigim! iste bu daha 6nce gordiigiim riiyanin te *vili/tabiridir.” ( dui-' I3 el 1§ 05
i ¢ )



tefsir ve te’vil birbirlerinin miiradifi olmaktadir.?! Tefsir ve te’vil kavraminin ayn1 anlama
geldigini diisiinen alimlerden?? olan Taberi, “Allah’in su ayetinin te’vili hakkindaki
goriis” ve “Te’vil ehli, bu ayet hakkinda ihtilaf etti” ifadelerinde te’vil ile tefsiri aym
manada kullanmaktadir.?® Hz. Peygamber’in, Abdullah b. Abbas igin yaptig1 duada gegen
te’vil kelimesinin? de tefsirle es anlamli olarak kullanildig1 gériilmektedir.

Bir diger tarife gore te’vil; bir lafzi, ser‘i bir delile dayanarak muhtemel manalardan birine
nakletmektir.?® Bu aciklamaya gore te’vil tefsirden daha farkli bir alani igine almaktadir.
Ancak te’vil, ser‘i bir delile dayanmayip kisinin heva ve hevesine dayaniyorsa sahih
olarak kabul edilmez.?® Bu manada tefsir ve te’vil birbirinden farkli iki kavram haline
gelmis olmaktadir. Miifessirlerin ¢ogunlugu da tefsirle te’vil arasinda bazi farklarin
bulunduguna dikkat ¢ekmislerdir. Bu farklardan bazilari ise soyle ifade edilmistir: Tefsir,
metinden dogrudan dogruya ve agik¢a anlagilan; te’vil ise metinden isaret yoluyla
anlasilabilen manay1 agiklamaktir. Tefsir, ayetleri Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen
rivayetlerle, te’vil ise akli delillerle beyan etmektir. imam Matiiridi’ye gore tefsirde
kesinlik varken te’vilde kesinlik olmayip ihtimal bulunmaktadir yani te’vil birden fazla
manaya ve ihtimale agiktir.?”

Islam alimleri, naslarda zahiri manayla amel edip te’vile gitmemeyi esas kabul ederler.
Bu sebeple kuvvetli bir delil bulunmadik¢a zahiri mana birakilip te’vile gidilmez.
Dolayisiyla te’vile gidilebilmesi i¢in birtakim sartlara riayet etmek gerekmektedir.
Oncelikle te’vile gidilebilmesi i¢in ser’i bir delile dayanilmasi lazzimdir. Te’vil yoluyla
ulagilan mana, mecaz yoluyla da olsa lafzin kendisine delalet ettigi manalardan olmasi
gerekmektedir. Ayrica te’vil yoluyla ulasilan anlam, sarih bir nassa da aykir
olmamalidir.?®

Cagdas bazi Islam bilginlerinin ortaya koydugu tasnife gére naslarmn yorumlanmasi
baglaminda Islam Aalimleri, {i¢ ¢esit te’vil/yorum cesidi ortaya koymuslardir. Bunlar

beyani te’vil, burhani te’vil ve irfani te’vildir. Burhani te’vil akli esas alirken beyani te’vil

2L Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/15.

22 Siiyti, el-Itkdn, 758.

23 Taberi, Camiu'l-beydn, 1/135, 254; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/15.

24 Eb AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi ibn Hanbel, Miisnedii’l-Imam
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 4/225
(No. 2397).

% Siiy(ity, el-lrkan, 4/194.

26 Ciircani, et-Ta 'rifat, 112.

2" Maturidi, Te vilatii’'I-Kur 'én, 1/349; Zerkesi, el-Burhdn, 2/150; Siiyti, el-Itkan, 4/192.

28 Zerkesi, el-Burhdn, 2/152-160; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 2/279-280.



lafzin agiklanmasini esas almaktadir.?® Irfani te’vil ise stfilerin naslar {izerinde tedebbiir,
teemmill ve tefekkiir etmeleri sonucu kalplerine dogan manalar olarak
tanimlanmaktadir.®® Bu te’vil tiirii, 6znelligin yogun oldugu ve sifiler tarafindan kalbe
dogan isaretler olarak vasf edildigi igin tarihsel siirecte “isaret” adiyla ifade edilmistir.
Oyle ki stifilerin ortaya koydugu ilmi miiktesebata da “ilmii’l-isaret” denilmistir.3

Isaret kelimesi, Arapca “,sd/s-v-r” kokiinden tiireyen ve if*al babinin mastar1 olan
“s_lilfisaret” kelimesine nispet ya’s1 eklenmek suretiyle elde edilmistir. Kelime sozliikte;
“bir seyi parmak, kas, goz ve basla isaret etmek;** birine fikir danismak, bir nesneyi
gostermek, bir anlami istii kapal1 bir sekilde ifade etmek ve dolayl1 olarak anlatmak”3
gibi manalara gelmektedir. Benzer anlamli remiz kelimesi de isaret demek olup** goz,
kas, dudak ve agizla isaret ve ima etme anlamina gelmektedir.®® Ciircani, isaret kelimesini
“Kendisi igin soz sOylenmeksizin, siganin kendisi ile sabit olan sey.” olarak
tanimlamaktadir.%

Islam ilim geleneginde stfilerin kendilerine mahsus addettikleri isaret ilmi yontemiyle
Kur’an-1 Kerim Aayetlerine yonelik yaptiklar1 yorumlar, sufiler disindaki alimler

737 ve “Tefsiru’s-stifiyye”®® seklinde

tarafindan “Kelamu’s-stifiyyeti fi tefsiri’l-Kur'an
isimlendirilirken stfilerce isaret olarak adlandiriimaktadir. Oyle ki bu yorum tiiriiniin
otoritelerinden olan Kuseyri (6. 465/1072), tasavvufi metotla yazdig: tefsirine “Letdifii 'I-
isarar” ismini vermistir. Eserin mukaddimesinde bu tefsirde “Marifet ehlinin lisanina
gdre Kur’an’m isaretlerini zikrettigini” belirtmektedir.® Kuseyri’nin hocasi olan Siilemi
(6. 412/1021) de tefsirini yazma gayesi olarak stfilerin Kur’an’la ilgili sdylediklerinin

kaybolmasini engellemek olarak zikretmektedir.*® ibn Acibe (6. 1224/1809) ise isari

29 Muhammed Abid Cabird, Biinyetii 'I-akli’I-Arabi (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2009),
13, 251, 383.

%0 Serrac, el-Luma °, 68.

31 Ebi Bekr Taciilislam Muhammed b. Ebi Ishak Tbrahim b. Ya‘kub el-Buhéri el Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-
mezhebi ehli’t-tasavvuf (Liibnan: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2019/1441), 100.

32 Cevheri, es-Sthah, 2/704.

3 Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, 3/226.

34 Cevheri, es-Sthdh, 3/880.

35 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 4/436-437.

36 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 27.

37 Zerkesi, el-Burhdn, 2/170.

® Siiyati, el-itkan, 4/223.

% Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Letdifii l-isardt, thk.
Abdiillatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1428/2007), 1/5.

40 Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Hakdiku t-tefsir, nsr. Seyyid
Imran (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1437), 1/14.



tefsiri, “lafizdan anlasilan (zahiri mana) ortaya konulduktan sonra lafzin zahirinin
muktezasinin disinda, ayetten sifilere agilan birtakim semboller ve ince manalar olarak
tarif etmektedir.** Bu tarifte dikkati ¢eken en 6nemli husus, isari yorumun, zahirin
smirlarinin digina ¢iktiginin ikrar1 ve lafizdan anlasilan zahiri mana ortaya konulduktan
sonra verilen/verilmesi gereken bir yorum oldugunun vurgulanmasidir.*? Alasi de (G.
1270/1854), tefsir te’vil ayrimindan bahsederken, isari tefsir anlaminda te’vili, “Ibarelerin
tizerindeki Ortiinlin kalkmasiyla, saliklere asikar olan ve ariflerin kalplerine gayb

”43 olarak tanimlamaktadir.

bulutlarindan yagan kutsi isaret ve ilahi kaynakli bilgiler.
Safilerin yukarida verilen tanimlarindaki ortak vurgu, Kur’an ayetlerinin stfi metodoloji
baglaminda (kalplerine dogan isaretlere dayanarak) yorumlanmasidir.

Stfiler digindaki ulemanin yaptigi isari tefsir tarifine bakildiginda ise onlarin tanimlarinda
zahir mana ile uyum vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Ziirkani (6. 1948) ve Zehebi’nin (6.
1977) son donemde yayginlagan tanimlarina gore isari tefsir, “Seyr u siilik ve tasavvuf
erbabina agilan ve zahirl mana ile uyumlu olan gizli bir isaret sebebiyle, Kur’an’1 zahiri
manasindan baska bir mana ile te’vil etmektir.”** Daha acik bir tarifle isari tefsir,
“Allah’in goriis ufuklarin1 aydinlatmasi ile Kur’an’in sirlarina vakif olan yahut Cenab-1
Hakk’m ilham ve fetih yolu ile zihinlerine dakik manalar attig1 siiliik ve miicahede erbabi
ilim ehli kisilerin Kur’an’1, zahirine uygun diisecek sekilde, ama zahiri manasinin disinda
tefsir etmesidir.”* Siileyman Ates, “Isdri Tefsir Okulu” adli eserinde, tefsir ekollerinin
dogus safhasinda mutasavviflarin da kendi gorilislerine uygun diisen tefsirleri
topladiklarini, yasadiklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar ¢ikardiklarini, bu tefsire
de “ilk anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle, ayetin isaretinden kalbe dogan mana”

anlaminda “isari tefsir” adim verdiklerini kaydetmektedir.“® Siileyman Uludag’a gore ise

“L Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli ibn Acibe, el-Bahrii I-medid fi tefsiri’I-
Kurdni’l-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1436/2015), 1/133.

42 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24
(2011), 105.

3 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el Aldsi, Rihu I-medni fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-’azim ve’s-seb ‘i’l-mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1415/1994), 1/5.

# Muhammed Abdiilazim ez Ziirkani, Mendhilii 'I- ‘irfén fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Matbaatu {s el-Babi el-Halebi
ve Strekauh, ts.), 2/66; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 2/2.

45 Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibydn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985), 171.

“6 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1974), 18-19.
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isari tefsir, “kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandigi
tefsirlerdir.”*’

Son donemlerde yapilan bazi tariflerde ise isari tefsirin kaynagi sadece kesf ve ilhama
hasredilmemekte ve beyani bilgi (beyani te’vil) de bu alana dahil edilmektedir. Bu
tanimlardan birinde isari tefsir, Kur’an ayetlerinin tasavvuf kiiltiirii, tasavvufi diisiince,
tasavvufi tecrilbbe ve hayat tarzindan hareketle yapilan tefsiri olarak disiiniilmekte ve
isari/tasavvufi tefsirlerin incelenmesi durumunda onlarin sadece kesf ve ilhama
dayamlarak yazilmadiklarinin goriilecegi belirtilmektedir.*® Baska bir deyisle isari
tefsirin hareket noktasi tasavvufi hayat olsa da bilginin {iretimi sadece kesf ve ilhamla
sinirli kalmamus, gerektiginde beyani bilgi de kullanilmigtir.

Sufilerin Kur’an’a yaklagimi veya ayetlere yonelik ortaya koyduklart yorumlar, 6zellikle
son donemde “nazari sifi tefsir” ve “isari sufi tefsir” seklinde ikiye ayrilarak incelenme
temayiilli ortaya ¢ikmistir. Bu tasnifin ilk defa Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6.1977)
tarafindan yapildig1 goriillmekte ve ondan sonra gelenler tarafindan da benimsendigi
anlasilmaktadir. Bu yaklasimin, isari yorum igerisindeki makbul olmayan yorumlar
nazari sufi tefsir baglig1 altina koyarak bir nevi makbul ve makbul olmayan isari tefsir
aymrimi yaptigi diistiniilmektedir. Zira bu taksimi yapanlara gore nazari sifi tefsir, yorum
sahibi stfi ya da filozofun 6n kabullerine veya Keyfi goriislerine dayanmakta oldugundan
mesru degildir. Isari safi tefsir ise sGfinin ruhi riyazetine ve kesfiyatina dayanmasi
hasebiyle makbul sayilmaktadir.*°

Sonug olarak islam ilim geleneginde Kur'an’in yorumu baglaminda “tefsir “ve “te’vil”
kilit iki kavramdir. Stfilerin gelistirdigi isari yorumun zahir manadan ayrilmasi yoniiyle
te’vil kapsamina girdigi sdylenebilir. Ancak ibn Teymiyye gibi safilerin yorumlarmi
te’vilden ziyade kiyas olarak diisiinenler de bulunmaktadir.>® Isari yorumla ilgili bu farkli
tanimlarin ortaya konmasi sifilerin Kur'an’1t yorumlamada ya da bilgiyi elde etmede
nesnel bir yontem ortaya koymamalariyla ilgilidir. Ancak biitiin tanimlarda dikkat ¢eken

vurgu, te’vil ve isari yorumlarda ilham, miikasefe ve kesfin biiytik bir etkisinin oldugudur.

47 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2001), 23/423-424; Ates, Isari Tefsir Okulu, 19.

8 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 39.
49 Zehebi, et-Tefsir ve '[-miifessirin, 2/251.

% Takiyyuddin Eb(’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, thk.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Miicemma’iil-Melik Fahd-li Tab4’atil-Kurini’l-Kerim,
1425), 13/235-236.
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Bu durum, isari yorumun olusum siirecinde ve bu esnada takip edilen yontemde 6znel

stireglerin biiylik rol oynadiginin herkes tarafindan kabul edildigini gostermektedir.
1.1.1.2. Isari Tefsirde Yontem

Isari yorumu, diger tefsir tiirlerinden farkli kilan en énemli husus, sifilerin bilgiyi elde
etmede kullandiklart metotlaridir. Safiler akli ve istidlali bilgiyi kullansalar da
metotlarinin merkezine onlarin bu yontemi koymadiklar1 goriilmektedir. Ciinkii bu bilgi
tiirti onlar1 varmak istedikleri yere (batina) gotiirmeyecektir. Onlarin amaci ise Kur’an’1n,
zahiri metotla (burhani, beyani) ulasilabilecek manalarinin Stesine gegmektir. Zira
stifilerin yogunlastiklart alan, insanin kalbi fiilleridir. Bu sebeple kendi yasantilarina
muvafik bir bilgi iiretme veya yorum metodu gelistirdiler. Bunun neticesi olarak da stfi
olmayan alimlerin zahiri metotla ulastiklari bilgi ve yorumlarin 6tesinde kendilerine has
bir bilgi ve yorum ortaya koydular.>

Tiisterd, stfilerin kendine has bilgi elde edinme metoduyla ilgili degerlendirmelerde
bulunmakta ve ilm-i hali (safi bilgiyi), ilm-i kiyamin neticesinde kulun kalbine bir nir
verilmesi olarak tarif etmektedir. “Yani kalbe sah damarindan daha yakin olan Allah’in
kendisine kdim oldugu bilgisiyle, kisi nefsinin hevasini terk ederse, kalbine dyle bir hél
ilmi gelir ki bir sehir halkina dagitilsa hepsi mesut olup kurtulurlar.”®® Tiisteri bu
gorlisiinii desteklemek iizere Malik b. Enes’ten nakledildigini belirttigi bir séze atif
yapmaktadir. “Alim olmak ¢ok rivayet etmek demek degildir. Alim olmak ancak Allah
Teala’nin kalbe koydugu bir nurla miimkiin olur.”®®

Tiisteri’nin bu degerlendirmesinde sifilerin bilgiyi elde etme metodunun farklilig1 agikca
ortaya konulmakta ve siifiler nazarinda duyular ve aklin diginda deruni idrak ve sezgi ile
de bilgi edinmenin miimkiin oldugu belirtilmektedir. Bu tiir idrakin s6z konusu oldugu
mahallin ad1 da kalptir. Yine onun ifadesine gore kalp vasitasi ile bir bilgiye ulasmak
Allah’1 kalbe yerlestirmek ve nefsin hevasina muhalefet etmekle miimkiin olmaktadir. Bir
baska ifadeyle bu bilgiye ulasmak ancak “Seyr u siilik” ile miimkiindiir. Oysa akli bilgiye
istidlal, kiyas ve kitaplar vasitasiyla ulasilabilir. Dolayisiyla isari bilginin kaynag kalp,

ruh, sir, ilham ve kesf iken; duyu ve akilla elde edilen ilmin kaynagi duyu organlari, nakil

5! Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003),
28/54.

52 Eb Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. Refi’ Tiisteri, Tefsirii I-Kur dni’l-azim, thk. Muhammed
Basil Uyiin es-Stid (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423), 75.

53 Tiisterd, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-azim, 75.
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ve akli istidlaldir.>* Isari bilgi ile istidlali veya beyani bilginin birbirinden ayristigi en
onemli nokta, bilgiyi elde etme metodolojilerinde ortaya cikmaktadir. Stfiler, bilgi
edinme siirecinde insani, akli ve zihni tamamen edilgen bir yapida diisiiniirken, beyani ve
istidlali bilginin elde edilme siirecinde ise insan ve akil aktif haldedir. Bununla birlikte
stfilerin nazarinda aklin da 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Tiisteri’ye gore Allah ilmini
insanlara izhar etmeyi murad edince ilmini insana, yani insandaki miimeyyiz kuvve olan
akla tevdi etmistir. Ayn1 zamanda insanoglunun ilimden bir seye akil olmaksizin
ulasamayacagina da hiikkmetmistir. Yani akli olmayanin ilmi de olmayacaktir.*®
Stfiler, seyr u siiliku kesfi bilgiye ulagmanin ameli vasitasi olarak telakki etmislerdir.
Burada salikin siiliik siirecinde sahip oldugu hal ve makamlar, kesfi bilgilerin elde edildigi
bir vasita olarak degerlendirilmektedir. Onlar, seyr u siilik metodu takip edilerek nefsin
tezkiyesi ve kalbin temizlenmesi suretiyle elde edilen bu bilgileri, diger ilimlerden farkli
olarak kesf, irfan, marifet vb. terimlerle isimlendirmektedirler.®® Bu tarz bilgiler sonucu
ayetlere yonelik yapilan yorumlar da isaret olarak nitelendirilmis ve zamanla isari tefsir
olarak isimlendirilmistir.
Isari tefsir olarak isimlendirilen eserlerde stfilerden nakledilen isari yorumlar ile sifi
miifessirlerin kendilerinin ortaya koydugu isari manalarin kesf ve ilhama dayandigi ifade
edilmektedir. Stfiler, bu ameliye esnasinda herhangi bir iradi gayret sarf etmediklerini
aksine verdikleri manalarin Kur'an tilaveti esnasinda gaybtan kalplerine gelen
isaretler/ilhamlar oldugunu belirtmektedir.>” Bu hususu agik¢a beyan etmek iizere
Kuseyri (6. 465/1072) “Letdif’in girisinde su bilgilere yer vermektedir:
“Allah, se¢ilmis kullarina Kur’an’in gizli inceliklerini, bu inceliklerin i¢ermis
oldugu isaretleri anlamayi liitfetmistir. Onlar, muhaliflerine gizli kalan gaybin
nurlarindan kendilerine 6zgii kilinanlar1 kavrarlar ve derecelerine gore konusurlar.
Onlar, Allah’in kendilerine ikram ettigi ilham ile Hakk’tan konusur, Hakk’in sirlarini

haber verir, ona isaret eder ve onu agiklarlar.”%®

% Serrac, el-Luma, 68; Ebii’l-Ala Afifi, et-Tasavuf: es-Sevretii 'r-rithiyye fi 'I-Islam (Beyrut: Darii’s-Sa’b,
ts.), 235.

55 Tiisterd, Tefsirii’I-Kur’dni’l-azim, 90.

% Siileyman Uludag, “Baslangistan Giiniimiize Tasavvufta Usul Meselesi”, Islami Ilimlerde
Metodoloji/Usul Meselesi 11 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 1065.

5 Mahmut Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26
(2012), 63-64.

%8 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/5.
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Sufilerin Kur'an’a yonelik isari yorum metodolojisinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in sufi
Kur’an algisinin iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Ciinkii isari tefsir anlayisinin zihinsel
arka planinda Kur’an’a ya da Allah’in kelamina ezelilik ¢er¢cevesinden bakan bir yonelim
bulunmaktadir. Bu anlayisa gore Kur’an, Allah’in yaratilmamis/gayr-1 mahlik kelami
olup onun igerisinde sonsuz zenginlikte manevi manalar bulunmaktadir.®® Bu baglamda
Tiisterd, 153 afiag Wa 315 35 Sl o G 08 Aaal sl 55 el Tl A3l 8 31 38 “De ki
Rabbimin kelimelerini yazmak i¢in deniz miirekkep olsa, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden
deniz tiikenir. Bunun bir mislini daha getirmis olsak (yvine Rabbimin kelimeleri
tiikenmez).”® ayetinin yorumunda bu hususu sarih bir bigimde ifade etmektedir. Ona gore
“Eger kul, Kur’an’1n her harfine bin mana verse, Allah’in o harfte bulunan ilminin sonuna
varmig olamaz. Cinkii Kur’an, Allah’in ezeli kelamidir ve O’nun kelamimin da sonu
yoktur. Ancak Allah, velilerinin Kkalplerine ne kadarin1 agmigsa o kadarini
anlayabilirler”®®  Burada Tiisteri, sifilerin de Kur'an’in biitin manalarim
kavrayamayacagini zira Allah’in kelaminin ezeli oldugunu belirtmektedir. Yani her stfi
veya alim, kendi hali ve makaminca Kur’an’in manalarin1 kavrayabilmektedir.

Kur’an ayetlerinin sonsuz manalar icerdigini ispat etmek i¢in shfilerin Kur’an ve
Siinnet’ten deliller getirme yoluna gittikleri de goriilmektedir. Oyle ki onlar, “Biz Kitdb 1
sana her sey icin bir agiklama, bir hiddyet ve rahmet kaynagi, miisliimanlara miijdeci
olarak indirdik.”®? ayetine dayanarak Kur’an’in her harfinin altinda ehli i¢in kendilerine
verilen kabiliyet dlciisiinde saklanmis pek ¢cok manalarin oldugunu ifade etmektedir.®®
Ayrica onlar, “Kur’an, saglam bir iptir. Onun olagan iistiinliikleri bitmez. O kendisine ¢ok
miiracaat etmekten eskimez. Onunla konusan dogruyu sdyler. Onunla amel eden dogru

yoldadir. Onunla hiikmeden adil olur. Ona sarilan dogru yolu bulur.”®*

rivayetini
eserlerinde ¢cok¢a nakletmektedirler. Bu baglamda sahabe kavillerine de atif yapan sifiler,

Abdullah b. Mes“0d’un “Kim ilim murad ederse Kur’an’1 arastirsin. Ciinkii Kur’an’da

5 Serrac, el-Luma°, 68.

60 g]-Kehf 18/109.

81 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, $.98.

62 en-Nahl 16/89.

83 Serrac, el-Luma*, 67-68.

6 Eb( fs4 Muhammed b. 1sa b. Stra b. M{isa et-Tirmizi, el-Cdmi 'u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir
vd. (Seriketii Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1397/1977), "Sevabu’l-Kur’an" 14.
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oncekilerin ve sonrakilerin ilmi vardir.”®®

soziinli de bu minvalde detaylica serh
etmektedirler.®®

Kur’an’i Allah’in kelam1 olmas1 hasebiyle sonsuz manalara sahip oldugunu kabul eden
stifiler, neticede Kur’an ayetlerinin zahiri manayla sinirlandirilamayan batini/i¢ anlamlari
bulundugu sonucuna varmislardir.%” Zahiri mananm o6tesindeki bu i¢ mananmn
temellendirilmesi ise naslarda zahir-batin ayirimi iizerinden yapilmaya caligilmistir.
Onlar bu ayrimin mesruiyetini de bazi rivayetlerle saglamaya calismaktadirlar. Bu
minvalde “Allah’in indirmis oldugu her ayetin, mutlaka bir zahiri bir de batin1 vardir.
Yine her harfin bir haddi; her haddin de bir matla‘1 vardir.”®® rivayetleri kendisine stifi
kaynaklarda en ¢ok yer verilen nakillerdendir. Bu ve benzeri rivayetlerin sthhati, Islam
ilim geleneginde ¢esitli arastirma ve degerlendirmelere tabi tutulmustur. Konuyla ilgili
giiniimiizde yapilan kapsamli ¢alismalar da mevcuttur.?® Ilgili rivayetleri zikrederek
stifilerin dikkat ¢cekmeye galistigi husus, Kur’an metninin muhatabin haline gore agilan
anlam katmanlarina sahip oldugunu vurgulamaktir.

Kur’an metninden anlasilan manalarin zahir anlam ve batin anlam seklinde ayirima tabi
tutulmasinin, ilk doénemden itibaren sifilerin yorumlarina yansidigi goriilmektedir.
Nitekim Haris el-Muhasibi (6. 243/857), muhkem-miitesabih ve bunlarin te’vili
baglaminda s6z konusu rivayete yer vermis; “zéhiri tilavet, “batin”1 te’vil, “hadd”i

€99

anlamanin ulastifit son nokta, “matla‘’1 da ayetin anlaminin asirilik, derinlesme,
ahlaksizlik ve glinahkarlikla asilmas1” seklinde yorumlamistir. Ona gore tiim bu siireglere
iligkin kemal ya da noksanlik insanlarin Allah’a tazim ve bildikleriyle amel etmesine

bagl olmaktadir.”®

6 Eb Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-Kafi ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
thk. Hamed b. Abdullah - Muhammed b. ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, ts.), 10/225 (N0.30519).

% Serrac, el-Luma°, 67.

67 Serrac, el-Luma, 43-44.

% Eb{i Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnavit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008), 7/273 (No0.4252); Ahmed b. Alil b. el-Miisenna et-Temimi
el-Mevsili Ebi Ya‘la, Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsili, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimegk: Déaru’-Sekafeti’l-
Arabiyye, 1410/1989), 9/80-81 (No. 5149); Ebli Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn
Hibban, el-fhsdn fi takribi sahihi Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408
1988), 1/276 (No. 75); Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu ‘cemii l-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii [bn Teymiyye, ts.), 10/105 (No. 10107).

69 Hadisin degerlendirmesi i¢in bk. Dilaver Selvi, ““Her Ayetin Bir Zahiri Bir Bati1 Vardir’ Hadisindeki
Zahir ve Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2
(2011), 7-41.

" Eb(i Abdillah el-Haris b. Esed el-Anezi el-Muhasibi, el-'4kl ve fehmii’l-Kur’dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli
(Beyrut: Darii’l-Fikr, 1391/1971), 328.
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Calismamiza konu olan Tisteri de tefsirinde ayetlerdeki zahir-batin ayirimina
deginmektedir. Onun nazarinda “Kur’an’daki her bir ayetin “zahir”, “batin”, “had” ve
“matla” olmak tizere dort tiirlii manast bulunmaktadir. Zahir mana, tilavettir. Batin mana
ise fehmetmek, yani anlamaktir. “Had”, ayetin helali ve haramini bilmek; “matla” ise
ayetten kastedilen murada kalbin muttali olmasidir. Zahir ilmi genel bir ilimdir,
umimidir. Fehim ise batina ydneliktir ve ondan kastedilen hususidir.”’* Ayrica Tiisterd,
Allah Teila’nin Ummet-i Muhammed’den olan her veliye Kur’an’1 ya zahiren ya da
batinen 6grettigi diisiincesindedir. Batini talim, Kur’an’in fehmedilmesidir ve aslolan da
(murad edilen) budur.”

Sufiler agisindan batini/ic mana, onlara 6zel olup onlar tarafindan bilinebilmektedir. Bu
meyanda Ebu Talib el-Mekki, zahir ve batin manalardan her birinin ehli bulundugunu
belirtmektedir. Ona gore, “Zahiri anlam1 Arapgaya vukifiyeti olanlar, batini anlami ise
Allah’a kurbiyet kesp etmis arifler idrak etmektedir. Dolayisiyla ayetlerin manalarinin
smnirin1  (haddini) zahir ulemas1 bilirken kalp goziiyle goriilebilecek gizli sirlarini
(matla‘mni) arifler bilmektedir.””3

Siilemi de tefsirinin mukaddimesinde ayetlerin zahir-batin manalarina deginmekte ve
Cafer es-Sadik’tan nakille su rivayete yer vermektedir: “Allah’m kitab ‘Ibare’, ‘isaret’,
‘letaif’, ‘hakaik’ olmak tlizere dort sey tizeredir. Kur’an’in ibareleri avam, isaretleri havas,
letaifi/sirlar1 evliya, hakikatleri ise enbiya/Allah’in peygamberleri igindir.”’* Ayrica
Siilemi, Hz. Ali’den rivayetle her ayetin “zahir”, “batin,” “hadd” ve “matla‘” seklinde
dort manasinin bulundugunu belirtmektedir. Bu rivayete gore “Zahir™i, tilavet; “batin™1,
anlasilmasi; “hadd”i, haram ve helal sinirlarinin belirlenmesi, “matla‘”’1 ise Allah’in kul
icin o Ayetle murad ettigi seydir.”” Siilemi, ayrica Abdullah b. Mesud’dan nakille
“Stiphesiz Kur’an yedi harfiizere nazil olmustur. Bunlardan her bir ayetin zahiri ve batini,
her harfin de haddi ve matla‘1 vardir.” rivayetini naklederek ayetlerin sadece zahiri mana

ile sinirlandirilmadigini, sGfinin marifetine gore batin/ic anlam dereceleri bulunduguna

"L Tiisterd, Tefsirii’I-Kur’dni’l-azim, 16.

2 Tiisterd, Tefsirii’I-Kur’dni’l-azim, 19.

8 Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Acemi Ebd Talib el-Mekki, Kiitii I-kulib fi mu ‘Gmeleti’l-mahbiib ve vasfi
tariki’l-miirid il makdami’t-tevhid (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1422/2001), 1/155-156.

"4 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/22.

75 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/22.
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isaret etmektedir.”® Siilemi de Ayetlerin zahiri manasmin dtesinde batini ic manalart
oldugunu ispat baglaminda pek ¢ok rivayete yer vermektedir.

Kur’an ayetlerinin sonsuz manalara sahip olmasi ve bunun bir sonucu olarak ayetlerin
zahirinin Stesinde batini manalarmin varliginimn kabulii,”” isari tefsir metodolojisinin iki
ana onciiliinii olugturmaktadir. Bu iki onciiliin rehberliginde ve kendi bilgi elde etme
metotlarina uygun olarak stfiler, Kur’an’1 anlama gayretlerini asamali olarak yerine
getirmektedirler. Stfi, ilk asamada hazirlik yapmakta ve ¢esitli amel ve riyazetlerle
kalbini temizlemektedir. Boylece Allah’tan gelecek ilahi manalara kalbini hazir hale
getirmektedir. Bundan sonra Kur’an’t okumaya baslamakta ve Allah’tan kalbine ilka
olunan manalar1 anlamaya ve kavramaya ¢alismaktadir. 8

Bu metodu ayrintili bir sekilde anlatan Serrac’a gore “Ehl-i hakikat, Kur’an’in gotiirdiigii
dogru yola ulagsmanin en saglam seklinin Kur’an’1 tedebbiir, tefekkiir, teyakkuz ve
tezekkiir etmek oldugunu bilmektedir.”’® Yani tedebbiir, tefekkiir ve tezekkiir Kur’an’1
anlamada 6nemli bir yere sahiptir. Serrac, sifilerin bu diisiincelerini 15/ saal gk g o8
B 453*-' s 515 ) Gl 58 () i S sl 0 Wl “Ey Muhammed, sana bu miibdrek
kitabi, dyetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar 6giit alsinlar dive indirdik.”® ayetine

dayandirdigini  haber vermektedir.®!

Ancak burada ifade edilen bilgiye ulagma
metodolojisinde tedebbiir, tefekkiir ve tezekkiir ancak huzuru kalp ve diri bir goniille
tamam olmaktadir. Yani ancak salim kalbin etkin oldugu bir durum, kisiyi dogruya
gotiirecektir. Onlara gore, “Dogrusu bunda kalbi olana veya hazir bulunup kulak verene

b1

dersler vardir.’® ayetinde bu hususa isaret edilmektedir.®3 Bu nedenle stifilerin nazarinda
Kur’an’1 okuyup anlama esnasinda kalbin hali ya da makam1 ¢ok 6nemlidir. Ciinkii kalbin
durumuna gore elde edilen kesfi bilginin degeri de artip eksilmektedir. Bu sebeple onlar,

Kur’an okurken veya dinlerken kalbin hazir olma halinin 6nemini vurgulamak ig¢in

76 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/21.

" Bazi arastirmacilar, zahir batm aymrim Onciiliiniin onlarm varlik anlayisinnin sonucu oldugunu
belirtmektedir. Bunun ibn Arabi agisindan gegerli olmasi miimkiin olmakla birlikte kanaatimizce ilk sufi
miifessirler i¢in bunu sdylemek zor géziikmektedir. Davut Agbal, “Ibnii’l-Arabi’nin isari Tefsir Anlayiginin
Fikri Arka Plam”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2017), 221.

8 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 131.

® Serrac, el-Luma °, 68.

8 Sad 38/29.

81 Serrac, el-Luma , 68.

82 Kaf, 50/37. Ayrica kalbin dnemiyle ilgili bk. es-Suara, 26/88-89; es-Saffat 37/83-84.

8 Serrac, el-Luma°, 68.
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dinleme ameliyesini “Restilullah’tan dinlemek”, “Cebrail’den dinlemek”, “Hakk’tan
dinlemek” seklinde ii¢ kisma ayirarak inceleme yoluna gitmektedirler.®*

Stfilerin nazarinda “Kur’an’in sirli manalarini kavrayabilmek i¢in yukarida ifade edilen
dinleme ameliyesinde en st basamaga yani Hakk’tan dinlemeye c¢ikabilmek
gerekmektedir. Bu anlayisa gore insan, hazirlik asamasinda etken oldugu halde “Tilavet
esnasinda etken degil edilgen bir konumdadir. Onun rolii, yazili metnin de Stesine gecip
soziin sahibine gonliinii agarak ondan gelenleri kalp kulagiyla dinlemektir.”® Bu okuma
biciminde “Tabiri caizse stifi Kur’an’1 degil, Allah Kur’an’1 stifiye okumaktadir. Burada
stfi, metni her yoniiyle idrak etmeye calisan, daha canli bir sekilde miisdhede etmeye
gayret eden bir dinleyici (sdmi) ve seyircidir (miisahid).”®® Sifilerin Kur’an’1 anlama
cabalarinin yonii, “Kelamin sahibi olan Miitekellim’den stifinin kalbine dogrudur. Burada
sifinin gayesi okunan kelamin lafiz ve manasini anlamaya calismak degildir. Onun
amaci, Miitekellim’in huzuruna ¢ikarak O’na dogrudan muhatap olmak ve Kur’an’da
Allah’1 miisihede etmektir.”®” Bu bilgilere ek olarak stfilerin bilgiyi kendilerinin
kesbettigini sdylemekten kagindiklari ifade edilebilir.

Sonug olarak biitlin bu bilgiler dikkatlice incelendiginde stfiler tarafindan yapilan igéari
yorumlarin, sGfinin kalbine dogan manalar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sufilerin
bilgiyi olusturma siirecinde iradelerini 6zellikle yok saydigini yukarida ifade etmistik. Bu
baglamda, bilgi edinme siirecinde insanin ciiz-i iradesini kabul eden bilgi edinme
metotlar1 acisindan bakildiginda isari manalarin birtakim usul ve yontemlere dayandigini
ve akli gerekgelerle temellendirilebilecegini ifade etmek ihtimal dahilindedir. Bir baska
deyisle onlarin Kur’an tilaveti esnasinda goniillerine dogan isari manalar, baz1 akli
gerekgelerle agiklanabilir cinstendir. Ancak anlasildigi kadartyla sifiler, isari yorumlari
i¢in isin baginda aranilan mananin konusunun belli (kalbi fiillere yonelik) olmasi diginda
herhangi bir ilke ve yontem belirlemis degillerdir.®

Baz1 ilim adamlari, sGfilerin elde ettigi kesfi bilginin akilla yakin iliski i¢inde
olabilecegini diisiinmektedir. Bunlara gére, “Batini manay1 ortaya ¢ikarirken kullanilan

sezgi merkezli basiret penceresi, zahiri manayr ortaya ¢ikaran akli kudretle

8 Serrac, el-Luma*, 72.

8 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 130.
8 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 131.
87 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 131.
8 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 134.
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baglantilidir.”® Bu bakis acisindan hareket edildiginde isari yorumlarin bazen dil
kaidelerini isletmeleri ve beyani te’vil metoduna mahsus bilgi edinme yollarina atiflar
yapmalari, bu yorumlarin bir kisminin kalbe dogan manalar degil de tasavvufi hal, makam
ve usullere ait miifessirde olusan bilgi birikiminin penceresinden aklin baglanti kurdugu
yorumlar olabilecegi sorusunu akla getirmektedir.®® isari yorum yontemine iliskin bu yeni
bakis acilari, sifilerin “insanin iradesi algisin1” yeniden degerlendirmeyi ve bu anlayisin

onlarin bilgi iiretme metodolojisi iizerindeki etkisini giindeme tasimaktadir.
1.1.1.3. Batmi Yorum ve Isari Tefsir Fark

Sii-Batiniler ile stfiler, Kur’an ayetlerinin zahiri anlamlarinin Otesinde ig/batini
manalarinin oldugunu kabul etme noktasinda birlesmektedir. Bu sebeple sifilerle
aralarindaki benzer ve farkli yonlerin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Her iki grup
i¢/batini manaya yonelmede ortak olmakla beraber bu i¢ anlama atfedilen deger
hususunda aralarinda farkliliklar bulunmaktadir.®? Oncelikle sifiler, Ayetlerin zahiri
manalarin1 Kabul etmekte ve verdikleri isari manalarin asil maksat oldugunu iddia
etmemektedir. Yani bu iki grupta zahiri ve batini manaya bigilen rol ve konum
birbirlerinden farklilik arz etmektedir.> Batiniler, zahir-batin iliskisini zithk iliskisi
olarak anlamaktadir. Onlarin nezdinde batin, zahirin tamamen diginda, onunla ilgisi
bulunmayan bir manadir. Stinni stfilerde ise bu iliski, ylizeysellik-derinlik; kabuk-6z
iliskisi olarak disiiniilmekte zahir ve batin birbirini tamamlayan unsurlar olarak
goriilmektedir.®

Sufilerin ortaya koydugu ayet yorumlarinda veya isari tefsir ameliyesinde beyani bilgi
metodolojisinde oldugu gibi yorumlarin gecerliligini 6l¢gmeye yarayacak didaktik bir
usul/yontem olmamakla beraber verilen mananin Kur’an ve Siinnetin ortaya koydugu
zahiri mana veya hiikiimlere uygun olmasi gerektigi acikc¢a ifade edilmektedir. Bu

yoniiyle de shfilerin yorumlarinin Batinilerin yorumlarindan ayrildigini sdylemek

8 Kadir Ozkose, “Tasavvufi Kiiltiiriinde Batin ve Batmi/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cergevesi”,
Kur’an’mn Batni ve Isari Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 72.

% Murat Sarigiil, “Ahkam Ayetlerinin isari Yorumu (Alusi Ornegi)”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23:2 (2018), 63.

%t Ekrem Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari
Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 40 (2013), 25.

% Mahmut Ay, “Isari Tefsirde I‘tibar/Analoji Yontemi”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmi Birinci Yiizyilda
Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu (Istanbul, 2012), 2/734.

9 Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 134.
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miimkiindiir. Zira stfiler, naslarin zahiri manasimi kabul etmekte ve yapilacak isari
yorumlarin Kur’an ve Siinnete uygun olmasi gerektigini belirtmektedir. ** Bu hususta Ebd
Stileyman ed-Darani (6. 215/830) sunlar1 soyledigi nakledilmektedir: “Bazi kesfi bilgiler,
kirk giin sureyle kalbime gelir ve onu sarar. Kur’an ve Siinnetin sahitligi olmadan onlarin
gonliime girmesine izin vermem.” Tiisteri de “Kitap ve Siinnetin kabul etmedigi her tiirlii
vecd ve kesfin batil olacagini ifade etmektedir.”®® Tasavvufun biiyiiklerinden Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) “Bir kimse Kur’an’1 ezberlemez ve hadis yazmazsa ona uyulmaz.
Zira bizim ilmimiz Kur’an ve siinnetle mukayyettir.”®® demektedir.®” Safi miifessir
Kuseyri de seleflerini takip ederek kalbe gelen ancak Kuran ve Siinnet’in zahirinin
sahitlik etmedigi bilginin gecerli olmayacagi ifade etmektedir.®® “Kalbe gelip zahirin
sahitlik etmedigi her bilgi batildir.”®® Yine Kuseyri, Hz. Peygamber’e uymanin vacip
oldugunu belirttikten sonra kulun yapmasi gerekenin i¢ine dogan hisleri ve karsilagtig
kesif hallerini ilimle (zahirle) test etmesidir, demektedir. Yapilan bu testten sonra dinin
kabul etmedigi bir durum ortaya ¢ikacak olursa bu husus dalalet kapsaminda
degerlendirilecektir.’?® Dolayisiyla sifiler nazarinda Kur’an ve Siinnetin zahirine bagl
olmak onlarin olmazsa olmaz ilkelerindendir.

Batiniler ise ayetlerin zahiri anlamini ikinci plana itmektedir. Onlar, tefsirden kastin zahir
degil, batin oldugunu ileri siirmekte, zahiri manayi dikkate almamanin yani sira batini
mananim Oncelikli oldugunu iddia etmektedir.!®® Onlarin nezdinde naslarin dili olan
Arapca dil bilgisi kurallari, baglayici olmadigi gibi bu kurallar delil olarak kullanmak da
sart degildir.1%2

Batilerin ayetlerin i¢ manasina yonelmesiyle sifilerin yonelmesi arasinda niyet ve
maksat yoniinden de farklilik bulunmaktadir. Batini yonelim, zahiri manay1 tahrif etme,
konuyu ve hedefi kendi diisiincesine dogru saptirma maksadi ve gayesi ile bu fiili yerine
getirmektedir. Ancak isari yonelimde bdyle bir niyet ve amag yoktur. Yani batini yorum

anlayiginda ayeti istenen manaya dogru ¢ekmek igin bir tahriften, bir art niyetten s6z

% Serrac, el-Luma ‘, 80-81.

9 Serrac, el-Luma , 144-146.

9 35015 I e 130 Ll (Y ¢ a1 138 b4y G Y sl iy ol g ¢l iy ol 0,

7 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye., thk.
Mahmid b. Serif, Abdiilhalim Mahmud (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), 18.

% Kuseyri, er-Risdle, 157.

99 Jhls seb jalls 4l agdy Y s S

100 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 3/304.

101 Ozkose, “Tasavvufi Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cercevesi”, 72.
102 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfdan, 2/79-80; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 2/1261-264.
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etmek miimkiindiir.!® Isari yorumda ise niyet halistir, ortaya ¢ikan bazi hatalarin kasitsiz
yapildig1 anlasiimaktadir.2%* flk dénem sifilerinin yaptig: isari yorumlar, genel olarak
ihlas ve riza gibi kalbi/manevi amellere yoneliktir. Amag baglaminda da isari tefsir, sahip
olunan 6n kabulleri ispat etme gayretindeki nazari sfi degerlendirmeler ile batini
yorumlardan farklidir.

Sufilerin Kur’an ve Siinnetin ortaya koydugu esaslara aykir igsari yorumlar: hata olarak
goriip reddettikleri miisahede edilmektedir. Serrac, “el-Luma” adli eserinde; sifilerin
Kur’an yorumu esnasindaki metodu baglaminda sunlar1 soylemektedir: “Allah’in geri
biraktigini 6ne ¢ikarmamak, one ¢ikardigini c¢ekismeye diislip geri birakmamak.
Rubiibiyyet konusunda miinazaa ve ¢ekismeye diisiip kulluk digina ¢gikmamak ve kelami
tahrife yonelmemektir.”'% Serrac’in bu ifadelerinden isari yorumlarin su ii¢ sarta bagl
olmas: gerektigi anlasilmaktadir. Oncelikle kastedilen anlam geri plana itilmeyecek,
kastedilmeyen anlam da oOne ¢ikarilmayacak ve en Onemlisi de yorum tahrif
icermeyecektir. Burada Serrac, her ne kadar isari yorumlarin belirli kurallara gore
yuriitiilmesi gerektigini ifade etmisse de sifilerin tiim isaretlerinin isabetli olmadigini
bizzat kendisi ifade etmistir. O, bu meyanda sunlar1 séylemektedir: “Stfilerden biri, & 533
Sl 5 a0 Gl y Al il 31435 635N “Eyyiih 'u da (an). Hani Rabbine: Basima bu dert

2106

geldi. Sen, merhametlilerin en merhametlisisin. ayetindeki “basima bu dert geldi.”

kismini, “basima bu fenalik ve kétiiliik geldi.” seklinde yorumlamistir. Bir baskasi, & ali

»107

s W “O seni yetim bulup barindirmadi mi? ayetindeki ‘“‘yetimi”, benzeri

bulunmayan diirr-1 yetim; yani inci olarak manalandirmistir. Bir digeri, “De ki: Ben
yalnizca sizin gibi bir begerim. 1% ayetini size gore ben, sizin gibi bir insanim, seklinde
anlamistir. Serrac’a gore bu ve benzeri biitiin yorumlar hatadir ve cehalettir. “Allah’a iftira
etmek ve O’na eksiklik izafesinde bulunmaktir. Ciinkii Allah’1n kelamin1 kendi yerinden
alip baska tarafa gotiirmek, kelami tahrif etmek anlamina gelmektedir. Bu durum dogru
bir diisiince degildir.”%° Serric devamla “Stfilerin isaret ve istinbatlarina ait duyduklarimi

benim agikladigim esaslarla karsilastir. Ta ki saglamla ¢iiriik olan ortaya ¢iksin. Akill kisi

103 Fikret Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, Marife 9/1 (2009), 60-68.

104 Ali Osman Kogkuzu, “Hz. Peygamberin Mizac1 ve Hadiste Isari Tefsir”, Kutlu Dogum Sempozyumu
(Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi), (2002), 231-232.

105 Serrac, el-Luma *, 80.

106 6]_Enbiya 21/83.

107 ed-Duha 93/6.

108 Fussilet 41/6.

109 Serrac, el-Luma *, 80-81.
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az bir seyle ¢oktan miistagni olur. Gordiiklerini gérmediklerine dahil sayar.”*'® Bu
sozleriyle Serrac, her isari yorumun kabul edilemeyecegini agik¢a ifade etmektedir.
Dolayisiyla sifiler, maksadin batini mana oldugunu séylemedigi gibi Kur’an ve siinnete
aykir1 isari manalar1 da reddetmektedir.

Stfilerin batini firkalardan diger bir farki, seriat ve ibadet esaslarina bagli kalmalaridir.
Batimiler ise seriat ve ibadetleri askiya almaktadir.!'! Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi’nin (&.
597/1200) sekiz grup olarak tasnif ettigi batini firkalar arasinda; Batiniyye, Ismailiyye,
Sebeiyye, Babekiyye, Muhammera, Karmatiler, Hiirremiyye ve Talimiyye
bulunmaktadir.!*? Son firkanin goriislerinin tutarsizligina yonelik Imam Gazzali
(6.505/1111), “el-Miinkiz mine’d-Dalal’de ayrintili bilgilere yer vermektedir.!® Bu
firkalarin ana 6zelligi Kur’an ve hadislerin zahirlerinin, bir de batinlarinin oldugunu iddia
etmelerinin yani1 sira seriat1 ve ibadetleri de askiya almalaridir. Ancak sifilerin 6zellikle
de ilk donem sifilerin igerisinde, yukarida zikredilen firkalar gibi seriat ve ibadetleri
askiya alma seklinde bir yaklasim mevcut olmadigi gibi tam tersine ibadetlere ciddi bir
baglilik s6z konusudur. Ancak stfiler igerisinde de batini fikirleri savunan marjinal
birtakim insanlarm bulunmasi miimkiindiir.**

Islam alimlerinden bazilar1 da isari yorum ile batini yorumu birbirinden ayirmaktadir.
Ibnii’1-Cevzi, sifileri ve diger bazi gruplan elestirdigi “Telbisii Iblis” adli eserinde ilk
stfilerin Kur’an’a ve Siinnet’e bagli olmasina vurgu yaparak onlardan rivayetlerde
bulunmaktadir. Batini gruplar arasinda stfileri zikretmemekte ve batmilerle siifileri ayr
basliklar arasinda miitalaa etmektedir.!!®

Ehl-i siinnet Kelamcilarinin Kur'an’in i¢ manalarina yonelen Siinni sifiler ile batinilerin
yorumlarini birbirinden ayirma yoluna gittigi goriillmektedir. Necmeddin en-Nesefi (0.
537/1142), “Akaid”inde naslarin zahirleri tizere hamledilecegini, zahir manalari birakip
batin ehlinin iddia ettigi manalara yonelmenin ilhad ve kiifiir olacagini ifade etmektedir.

Teftazani (6. 792/1390) bu akaid metnine yazdig1 serhte, bu ifadeyi serh etmek igin

110 Serrac, el-Luma *, 82.

111 Fikret Karapinar, “Rivayetlerde Isari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 90.

112 Bbii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis (Beyrut: Daru’l-
Kalem, ts.), 99,155,162.

113 Eb( Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miinkiz mine 'd-Daldl
(Misir: Daru’l-Kitabi’l Hadis, ts.), 158-169.

114 Fikret Karapmar, “Ilk Donem Sufilerin Nasslar1 Yorumlama Tarz1”, Kur’an in Batini ve Isdri Yorumu
(fstanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 109.

15 Tbnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 99,155,162.
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burada kastedilen batin ehlinin “Meldhide” denilen bir grup oldugunu belirtmektedir.
Bunlarin naslarin zahirini reddedip sadece “Muallim”in bilebilecegi batini manalari
oldugunu iddia etmelerinden dolay1 batiniyye olarak adlandirildigi ifade edilmektedir.
Bunun yani sira ona gore bazi muhakkik alimler, “Naslar zahiri manalarina hamledilir,
fakat bununla birlikte siilik erbabmna agilan ince manalara dair gizli isaretler de
barmdirirlar. Bunlari zahir manayla bagdastirmak miimkiindiir.” demislerdir.!*® Teftazani
burada tefsiri ve zahiri manayi inkar etmeden bunun disinda baska i¢ manalar
olabilmesinin imkan dahilinde oldugunu belirtmektedir.

Ibnii’s-Salah (8. 643/1245) sifilerin yaptig1 yorumlarin tefsir olarak isimlendirilmemesi
sartiyla kabul edilebilecegini, tefsir olarak degerlendirilmeleri durumunda ise batinilerin
yoluna diisiilecegini belirtmektedir. Sifilerin bu tarz isari yoruma gitmemesinin daha
dogru olacagini, cilinkii bu yorumlarin insanlarin zihnini bulandirdigini belirtmektedir.
Bununla birlikte ibnii’s-Salah, kendisine sifi yorumlar hakkinda soru soran bir kisiye
verdigi cevaptan onlarin isarl yorumlarini onaylamadigi anlagilmaktadir. Bu baglamda o,
“Ey iman edenler! Inkdrcilardan hemen yakimnizda bulunanlarla savasin.”*'" ayetindeki
kafir kelimesinin “nefis” ve “Biz Niih'u, “Kendilerine can yakici bir azap gelmeden once

halkini uyar” diyerek kavmine gonderdik. '8

ayetindeki “Nuh” isminin “akil” olarak
yorumlanmasinin yanlis oldugunu agik¢a beyan etmektedir.!® Buradan anlasilan ibnii’s-
Salah’in safilerin - yorumlarini  tefsir olarak gormeme egiliminde oldugu ve
onaylamadigidir. Ancak bununla birlikte onlar1 batinilerle de esdeger kabul etmemektedir.
Ibnii’s-Salah’m, batinilerden ayr1 olarak siiflandirdig: sifi grubuyla isari yorum yapan
kimseleri kastettigi anlasilmaktadir. Zira o, ayetlerin isari yorumlarinin makbul tefsir
sartlarina uygun olmasi halinde kabul edilebilecegini, degilse yapilan yorumlarin makbul

tefsir olmayip boylelikle batinilige sapilmis olacagini ifade etmektedir. Zerkesi (0.

794/1392), ibnii’s Salah’in bu gériisiinii eserinde nakletmekte ve onun da batini yorumla

116 Sa‘deddin Teftazani, Serhu l- ‘Akdidi n-Nesefiyye, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1408/1988), 152-153.

117 et-Tevbe 9/123.

18 Ngh 71/1.

119 Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziri Ibnii’s-Salah, Fetdva
ve mesd’ilii Ibni’s-Saldh fi't-tefsir ve’l-hadis ve’l-usil ve’l-fikh, thk. Muvaffak Abdullah Abdulkadir
(Beyrut: Mektebii’l-Ultim ve’l-Hiikm, 1407/1986), 1/196.
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0 SiiyGti'nin (6. 911/1506)

isari yorumu birbirinden ayirdigi anlasilmaktadir.'?
yazdiklarina bakildiginda ayni1 durumun onun i¢in de gegerli oldugu goriilmektedir.!?
Isari yorum ve batini yorum farkinin incelendigi bir durumda Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye’nin (6. 728/1328) goriisleri ve onun isari yorumun mahiyeti ve kabuliine
yonelik sdylediklerine yakindan bakmak ehemmiyet arz etmektedir. Zira o, yazdig: bir
risalede kabul edilebilecek bir isari yorumun kriterlerinden ve ilkelerinden
bahsetmektedir. Bu baglamda onun isari yoruma yonelik ortaya koydugu en onemli
degerlendirme, stfilerin yaptig1 “isareti” kiyasa benzetmesidir. Onun nezdinde stfilerin
ortaya koydugu anlam, lafzin delaleti tiirtinden degil, i‘tibar ve kiyas tiirlinden olmaktadir.
Yani stifiler, isari yorum yaparken bir nevi kiyas yapmaktadirlar. Fikih¢ilarin kiyas olarak
isimlendirdikleri bu bilgi iiretim sekline, stfiler i‘tibar ismini vermektedir. Kiyas, sahih
ve batil olabilecegi gibi shfilerin yaptig1 isaretin de sahih ve batil olmasi miimkiindiir.
Eger isaret bilinen zahir manaya ters diiserse bu isaret batildir.??

Ibn Teymiyye, bir nevi kiyas olarak diisiindiigii isari yorumlari, safinin maksat ve niyetini
nazara alarak da degerlendirmektedir. Ona gore eger kisi “lafizdan bu isari mana
kastedilmistir.” seklinde bir s6z sOylerse, bu so6ziiyle Allah’a iftirada bulunmus
olmaktadir. Bunun drneklerine de yer veren Ibn Teymiyye, kim “Allah bir inek kesmenizi

124 emrinde gegen

emrediyor.”?® ayetindeki inek sozciigiinden nefsin; “Firavun’a git.
Firavun’dan da “kalb”in kastedildigini soylerse, bilerek veya bilmeyerek Allah adina
yalan sdylemis olacagini belirtmektedir. Ona gore eger sifi ortaya koydugu isari anlamin
lafzin manasi ve maksadi tiirlinden degil de i‘tibar ve kiyas kabilinden oldugunu
belirtirse; 0 zaman sartlarini tasimayan kiyaslar batil, digerleri sahih hitkkmiini alir. Sahih
olan kiyasa/isarete Ibn Teymiyye su 6rnekleri vermektedir. Kim, “Iginde kdpek ve ciiniip
kimse bulunan eve melek girmez.”*? hadisinden hareket ederek kalpte kibir, haset ve onu
kirleten huylar var oldugu siirece oraya imanin hakikatleri yerlesmez, seklinde kiyas/isari
mana gelistirirse bu, dogru bir kiyas/isari yorum olacaktir. ibn Teymiyye, bu kiyasin/isari

yorumun delili olarak su ayeti kerimeyi getirmektedir.}?® “Iste onlar kalplerini Allah in

120 7erkest, el-Burhdn, 2/170.

121 7erkesi, el-Burhdn, 2/170-171; Siiyati, el-Itkan, 777.

122 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 13/235-236.

123 g|-Bakara 2/ 67.

124 Taha 20/24.

125 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Megazi” 12; Tirmizi, “Edeb” 44.

126 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 13/240-242.

24



temizlemek istemedigi kimselerdir.”*?’ Buradan hareketle Ibn Teymiyye’nin isari
yorumlarin bazi sartlari tasimasi halinde ictihad ameliyesi i¢inde olacagini ve kabul
edilebilecegini ifade ettigini soylemek miimkiindiir. Bu sartlar, yorumu destekleyen bir
ayet ve hadis bulunmasi ve buna ilaveten sifinin de yaptigi isari yorumun lafzin zahiri
manast oldugunu iddia etmemesidir. Bazi arastirmacilar, onun isari yorum iizerinde bu
sekilde yogunlagmasinin siibjektif yorumlara sinir ¢izme gayretinden kaynaklandigini
belirtmektedir.'2

Son dénem alimlerinden Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) da isari yorumun, lafzin
manasini beyan olmadigi konusunda Ibn Teymiyye’nin yaklasimma yakin bir yorum
ortaya koymaktadir. Ona gore sifilerin isarete dayanarak yaptiklari yorumlar, lafizlara
dayanarak yapilan beyani bilgi geleneginin yorumlarindan farklidir. Zira stifiler, Kur’an-
1 Kerim’i anlama hususunda fakihlerden ayr1 bir yol takip etmektedir. Onlar, lafzin ligavi
manalar1 ve fikih usuliinde ortaya konan delaletlerinden baska bir manasinin daha
oldugunu diisiinmektedir. Izmirli’nin nazarinda sifilerin isaretleri, fukAhanin kiyaslari
kabilinden olmaktadir. Ciinkii ona gore isaret, te’vil ve tefsir degildir. Zira isaret, murad
olunan seyi beyan etmemektedir. Fakat te’vil ve tefsir, murad olunan seyi beyan
etmektedir.!?® Yine son dénem alimlerinden Muhammed ez-Zehebi de isari yorumla
batini yorumun arasimi ayirmaktadir, 3

Sonug olarak sfiler, nassin zahirl yonden yorumlanmasina, isari manayr da ilave
etmektedir. Isari yorum, onceki kaynaklarda batini yorum ile ayristirilmadan i¢ ige
kullanildig1 i¢in giiniimiizde de pek ¢ok arastirmaci tarafindan batini yorum ile bilerek
veya bilmeyerek karistirilmakta hatta ayni sey olarak goriilebilmektedir. Bu iki yorum
tiirii arasindaki en 6nemli fark, biri nassin zahiri manasin kabul ettikten sonra lafzin veya
metnin igaret ettigini diisiindiigii deriini manalar1 delil ve karinelerle ortaya koymay1 amag
edinirken digeri nassin zahirl manasini ilga etmekte ve herhangi bir delil veya karineye
istinat etmeden batini manay1 asil kabul etmektedir.'®* Yani batini yorumun amaci, dini

emir ve yasaklarin zahiri hitkkmiinii iptal etmektir.'*?

127 g|-Maide 5/41.

128 Sevim Gelgeg, “Ibn Teymiyye Ekseninde Kur’an’in Kur’dn’la Tefsiri Meselesine Dair Bazi
Miilahazalar”, darulfunun ilahiyat 32/2 (2021), 10.

129 {smail Hakk1 {zmirli, “Arif”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi (Istanbul: Asar-1 [lmiye Kiitiiphanesi Nesriyati,
1359/1940), 1/476-477.

130 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 2/1274.

181 Karapinar, “Ilk Dénem Sufilerin Nasslar1 Yorumlama Tarz1”, 110.

132 Ozkose, “Tasavvufi Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cercevesi”, 72.
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Isari yorumu batini yorumdan ayiran ve bu yorumu kabul eden Alimlerin 6niinde
¢ozililmesi gereken bir problem bulunmaktadir. Bu problem, stfinin naslardan elde ettigi
isari yorumun degeri ve baglayiciligi ile ilgilidir. Aslinda tasavvufun yoneldigi ahlak
alan1 ve varmak istedigi en faziletli olan1 elde etme hedefi, onun iirettigi bilginin

baglayiciligini da etkilemektedir.
1.1.1.4. isari Tefsirin Degeri

Isari yorumun degerini etkileyen en énemli husus, stfilerin bu isaretleri elde etmede
kullandiklar1 bilgi elde etme yontemidir. Zira onlar, akilla elde edilen bilgiler yerine
sezgisel olarak kalbe dogan bilgileri tercih ettiklerini belirtmektedir.’*® Kuseyri, farkli
yollarla elde edilen bilgileri tasnif etmekte ve bunlarin kimin kullandig1 konusunda
aciklama yapmaktadir. Ona gore ilme’l-yakin, kesin akli delille (burhan) elde edilen
bilgidir. Ayne’l-yakin, agiklama ve bildirimle (beyan) elde edilen bilgi iken hakka’l-yakin
ise kesif ve miisdhede ile elde edilen bilgidir. Kuseyri’ye gore birinci bilgi elde etme
metodunu akil sahipleri (burhan ehli), ikinci metodu ilim sahipleri (beyan), {igiinciisiinii
ise marifet (irfan) sahipleri kullanmaktadir. O, miisdhede ile elde edilen bilginin
digerlerinden daha iistiin oldugunu diisiinmektedir. Zira seriat, emredileni yerine
getirmek, hakikat ise Allah’in kazasini, kaderini, gizledigini ve acikladigin1 miisahede
etmektir. 134

Miisahede yoluyla elde edildigi ifade edilen isari bilginin yanlis olup olmayacag: ilk
donemden itibaren sifilerin giindemine girmistir. Bu hususu en ayrintili olarak tartisan
Serrac’a gore miisdhede sonucu elde edildigi sdylenen bazi isari yorumlarin hatali olmasi
miimkiindiir.*® Serrc, bunlarin bazi 6rneklerini eserinde zikretmektedir. Ayrica Kuseyri
de bu mesele iizerinde durmakta ve sifilerin bir mesele hakkinda neden ¢ok farkl
goriisler ortaya koydugunun cevabini aramaktadir. Onun bu soruya cevabi1 marifet ehlinin
ihtilafinin da fakihlerin ihtilafi gibi oldugu seklindedir. Ciinkii ona gore marifet ehli;
hallerine, vakitlerine ve makamlarma goére farkli seyler sdyleyebilmektedir.!®®
Kuseyri’nin bu cevabi igarl yorumun baglayicilik bakimindan stfiler nazarinda zanni bir

bilgi olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir.

138 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 336.
134 Kuseyri, er-Risdle, 47,50-52.

135 Serrac, el-Luma *, 102.

136 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/1428.
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Safilerin disindaki zahir ulema nezdinde isari tefsirin degerini belirleyen ana etken ise
yorumun zahirl manaya yakinlig1 ve uygunlugudur. Ayrica isari mananin zahire muhalif
olmamas1 gerektigi kabulii, islam alimlerinin ekserisinin benimsedigi goriistiir. Bu sart1
takip eden diger sart ise bagka bir yerde bu mananin dogrulugunu teyit eden ser‘i bir delil
bulunmasinin gerekliligidir. Bunun yani sira yapilan isari yoruma ser‘l ve akli bir
muarizin bulunmamasi, isari yorumun ayetin tek gecerli tefsiri oldugunun ileri
stiriilmemesi de isari tefsirin kabul sartlar1 olarak zikredilmektedir. Bu sartlar1 tagiyan ve
zahiri manaya muhalif olmayan isari yorumlarin tefsire zenginlik, ¢ok katmanlilik,
hareketlilik ve derinlik kazandiracag bazi arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.*3’
Beyani veya burhani bilgiyi esas alan ulema nezdinde isari tefsirin degerini ve
baglayiciligini sinirlandiran ana etmen, stfinin kesf ve ilham yolu ile elde ettigini
belirttigi bilgilerin nesnel olarak dogrulugunun test edilmesinde yasanan zorluktur. Ciinkii
sGfiler, bu isari ¢ikarimlari nasil irettiklerine ya da kalplerinde bu mananin nasil
olustuguna yonelik tizerinde ittifak ettikleri bir metodoloji ortaya koymamislardir. Zaten
stfilerin ¢ercevesi belli olan, kavramlari gelistirilmis, delilleri ortaya konmus ve nesnel
bir yorum yéntemi gelistirdigini soylemek zordur. Bu yiizden Vahidi ve Ibn Salah gibi
alimler onlar Kur’an tefsirine dair goriislerini tefsirden ziyade Kur’an tilaveti sirasinda
hissettikleri duygu ve anlamlar olarak degerlendirme yoluna gitmektedir. Ayrica, Zerkest,
Ibnii’s-Salah’m stfilerin isari yorumlarim “Benzer benzeri hatirlatir.” ilkesiyle yapilmis
yorumlar olarak tanimladigini nakletmektedir. 138

[sari tefsirin degerini ve baglayiciligim simirlandiran ikinci sebebin ise isari olan ile batini
olan1 ayirt etmede yasanan zorluklar oldugu belirtilmektedir. Zira tarihten giiniimiize
oznel olanla batini olan1 6zdeslestirme temayiiliiniin hep var olageldigi goriilmektedir.
Ayrica Ehl-i siinnet karsitlarinin en 6nde gelenlerinden birisinin batinilik olmasi1 meseleyi
daha zor ve karmagik hale getirmektedir. Bunun yani sira “Ehl-i beyt sevgisi”’nin hem Sii-
batinilik hem de tasavvufta 6nemli bir yer kaplamasi isari yorumu batini yorumdan
ayirmay1 zorlastirmaktadir.*3®

Stafilerin elde ettigi bilgileri, ikincil manalar olarak takdim etmeleri, isari tefsirin degerini
ve baglayiciligini sinirlandiran bir diger sebeptir. Serrac’a gore, hal sahibi ve goniil ehli

kimselerin Kur’an’dan ¢ikardiklar1 yorumlarda farkliliklarin olmasit ve batin ilmi

137 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 2/1279-280; Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 103.
138 7erkest, el-Burhdn, 2/170. .
139 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 123-124.
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konusunda ihtilaf etmeleri yanlisa gotiiren bir durum degildir. Zira onun nezdinde batin
ilmi, faziletler, giizellikler, yiicelikler, haller, ahlak, makamlar ve dereceler demektir.*4
Bu agiklamadan Serrac’in stifilerin Kur’an yorumlarini ahlaki alana yonelen, dinin akaid
ve ahkdmina taalluk etmeyen ikincil yorumlar olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir.
Ayrica sufiler, Kur’an’la ilgili yaptiklar1 yorumlarina isaret demekle bir tasnife dikkat
¢ekmelerinin yani sira bir hikkiim de vermis olmaktadirlar. Bu da onlarin kendi
yorumlarimni, zahiri tefsirden farkli ve onlar igin ‘destekleyici’ bir goreve sahip tefsir
olarak gordiigiine delalet etmektedir. Sunu da ilave etmek gerekir ki isari tefsirlerin bilgi
degeri iizerindeki tartismalarin, Islam ilim geleneginde tasavvufun yeriyle yakindan
irtibatli olmas1 muhtemeldir. 4!

Sonug olarak isarete mebni yorumlar, bizzat sifiler tarafindan zanni ve ikincil bilgiler
olarak kabul edilmistir. Bunlar1 Kur’an’in biitiinliigiine ve Islim’in mesajina aykiri
olmadig1 siirece kabul edilebilir olarak gdrmek, Islam ilim geleneginin esaslarina
aykirilik teskil etmez. Ancak, isari yorumun esas degerini belirleyen sey, zahiri manaya
olan uyumudur. Bu sebeple biitiin isari tefsirleri veya bu hususta nakledilenleri ayni
kategoride degerlendirmek miimkiin degildir. Hatta ayni kitapta dahi deger ve
baglayicilik bakimindan farkli yorumlarin olabilmesi miimkiindiir. Bu sebeple isari tefsir
konusunda Serrac’in da vurguladigi gibi Kur’an ve Siinnete uygun olanlar1 almak

digerlerini de reddetmek en 6nemli kriter olmalidir.
1.1.2. Ilk Donem Isari Tefsirler
1.1.2.1. isari Tefsirin Tarihsel Gelisimi

Islam ilimlerinin olusum siirecine bakildiginda Tabitin ve Tebeii’-t-tabiin donemi, Islam
ilimlerinin ve mezheplerinin olustugu devir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu déonemde
ortaya ¢ikan firkalar, Kur’an ayetlerini kendi metodolojileri ¢ergevesinde tefsir etmeye
baslamislardir. Bu firkalarin diger bir 6zelligi de kendi goriislerini ayet ve hadislerle
delillendirme gayretine girmeleridir. Bu doneme bakildiginda Sahébe ve Tabiln
beyanlarina istinat eden nakli tefsirin yaninda, akli/re’y tefsirin de gelismeye basladigi

goriilmektedir. Zamanla da firkalarin goriislerini yansitan tefsir ekollerinin gelistigi

140 Serrac, el-Luma *, 102. . .
141 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 123.
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miisahede edilmektedir.}#? Zahitler ve stifiler, yasadiklari zevk haline gore yetlerden bazi
manalar ¢ikarmaktaydilar. Onlarin bu yorum tiirii, kendileri tarafindan ¢ogunlukla ilk
anda akla gelmeyen fakat tefekkiirle ve ayetin isaretiyle kalbe dogan mana anlamina gelen
“isaret” adiyla isimlendirildi. Iste boylece diger tefsir yonelimlerinin yaninda stfilerin
goriislerini yansitan isari tefsir ekolii de dogmus oldu.*

Tasavvuf ve isari tefsirin gelisme noktasinda paralel yiiriidiigiini soylemek yanlis
olmayacaktir. Zira tasavvufun gecirdigi donemlere bagl olarak isari tefsir de ona gore
sekillenmis ve gelisim gOstermistir. Arastirmacilar, tasavvuf tarihini -farkli diisiincede
olanlar bulunmakla birlikte- “ziihd”, “tasavvuf’ ve “tarikat” olmak iizere ii¢ donem
halinde incelemektedir. Onlara goére bu donemlerin her birinde sifilerin Kur’an
yorumlari, niteliksel ve niceliksel olarak az da olsa birbirinden farklilik arz etmektedir.
Stfilerin ziihd, takva ve ahlak igerikli ayetlere daha ¢ok zithd déneminde yogunlastigi
belirtilmektedir. Bu donemde yasayan “Abid ve zahidler Kur’an’1 derin bir dikkat ve
duyarhlikla okumaya biiyiikk 6nem vermekteydi.”*** Onlarin bu sekildeki okuma tarzi
zamanla onlar1 ziihd, takva ve ihlas gibi manevi konular iizerinde s6z sOylemeye ve
yorum yapmaya yonlendirdi. “Ziihd ve zahitlerle ilgili bilgi aktaran eserlere bakildiginda
bu sekildeki yorumlarin ¢ok¢a bulundugu gériilmektedir.”**

Ziihd déneminde yapilan isari yorumlarda Allah sevgisi, hasyet, nefis terbiyesi, nefsin ve
diinyanin aldaticiligi gibi konular iizerinde daha ¢ok durulmustur. Bu yaklagimin en
miisahhas 6rnekleri Hasan-1 Basri (6. 110/728), Cafer-i Sadik (6. 148/765), Siifyan-1 Sevri
(6. 161/777) ve Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) gibi biiyiik zatlardir.'*® Bu zatlar,
kendilerinden ilk isari tefsir drneklerinin nakledildigi kimselerdir.!*” Bu dénemin en
dikkat ceken yonii amel, ibadet ve ahlaka yapilan vurgudur. Ayrica bu doénemde
yorumlanan ayetlerin sayica az oldugu goriilmektedir.148

Ziihd doneminin ardindan ilk stfiler, zahidlerin yontemini takip etmekle birlikte tizerinde

durduklar1 konularin sayist ¢ogalmistir. Bu donemde marifete ulasma amaci daha 6n

142 7iirkani, Mendhilii’I- ‘irfdn, 2/69.

144 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424.

15 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424.

146 Ozkose, “Tasavvufi Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarimin Referans Cercevesi”, 75.
147 Bu zatlara isnad edilen tefsirlerin bir kisrm yaymlanmistir. Hasan-1 Basri, Tefsiri'I-Hasan el-Basri, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1433/2012), 1/24; Yunus Emre Gérdiik, fmam
Cafer Es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isari Tefsir (Insan Yayinlari, 2011), 191; Ebd Abdillah Siifyan b. Said
b. Mesrik es-Sevri, Tefsiru Siifydni’s-Sevri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1983), 41.

148 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.
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plana ¢ikmaya baglamis ve 6nceki zahid stfilerden farkli diisiinceler ortaya konulmustur.
Bu zaman zarfinda muhabbet, ma‘rifet, miisahede, fena ve beka gibi yeni kavramlar
onlarin diisiince sisteminde etkili olmustur.'*® Tlgi duyulan konularda ve naslarin
yorumlanmasinda ziihd déneminden farklilik gdsteren bu donemde tasavvuf, ozellikle
hicri {igiincli ylizyilin ikinci yarisindan itibaren nevi sahsina miinhasir bir akim haline
gelmeye baslamustir, !>

Sistemlesme doneminde tasavvufun ve bunun neticesi olarak isari tefsirin Allah aski ve
fena fillah diislincesi ¢ercevesinde gelisip sekillendigi belirtilmektedir. Bu donemde 6ne
¢ikan kavramlar marifet, tevhid, elest bezmi, fena ve vuslattir. Ayrica Allah ve insan
iligskisindeki kurbiyet boyutu ve her ayetten sayisiz manalar ¢ikarma anlayisi bu donemin
dikkat ¢ceken ydnelimleri arasinda yer almaktadir.® Bu minvaldeki isari tefsirin gelisip
sistemlesmesinde Sehl et-Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Ebu
Bekir Muhammed b. Musa el-Vasiti’nin (6. 320/941) biiyikk rolii oldugu
belirtilmektedir.’>? Bu déneme 6zgii isri tefsir anlayisinin karakteristik dzelliklerinden
biri, Kur’an ayetlerinin sonsuz manalar icerdigi diisiincesidir.!*

Isar tefsirde hizli gelisimin dérdiincii hicri asrin sonuyla besinci hicri asrin baslarinda
meydana geldigi ifade edilmektedir. Stfilerin Kur’an’la ilgili yorumlari, 6nceleri daha
cok sifahi olarak nakledilirken bu dénemden sonra onlarin Kur’an’la ilgili goriislerini
toplayan eserler telif edilmeye baslanmistir. Stfilerin ayetlerle ilgili yaptig1 yorumlari
toplamada en dikkat ¢eken isim, Ebi Abdurrahman es-Siilemi’dir. Siilemi’nin
“Hakdiku 't-tefsir’ adli eseri, igari tefsir alanindaki en 6nemli kaynak olarak kabul
edilmektedir. Siilemi, bu eserini stfilerin tefsir ve te’villerini bir araya toplamak amaciyla
yazdigini belirtmektedir. Bugiinden baktigimizda Siilemi’nin bu eseriyle sifilerin isari
yorumlarinin kaybolmasini 6nlemis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Baz1 arastirmacilar,
Taberi’nin zahirl tefsirde yaptigin1 Siilemi’nin isari tefsirde yapmis oldugunu
belirtmektedir. Onlara gore “Taberi, nasil zahiri tefsirin kaynagi ise Siilemi de

tasavvufi/isari tefsirin kaynagidir.”*>*

19 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.

150 Ferhat Gokee, “Tasavvufi /irfani Yoruma Dair Temel Kavramlar ve isari Hadis Yorumlarinin Kabul
Edilme Sartlar1”, Isldmi [limlerde Isari Yorum ve Te vil Gelenegi, (2020), 10.

151 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2003), 231.

152 Ates, Isari Tefsir Okulu, 64.

158 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, 91.

154 Ates, Isari Tefsir Okulu, 91-92.
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Siileyman Ates, isari tefsirin Muhyiddin Ibn Arabi ile birlikte tamamen vahdet-i viiciid
felsefesinin tesiri altina girdigini ve bundan sonra cok asir1 te’viller yapilmaya
baslandigimi belirtmektedir. Ona gére “Ibn Arabi, genis ihatasiyla tasavvufta ve isari
tefsirde yeni bir donem agmustir. Artik basit manada ziihdi tefsirler yerine gayet kompleks
felsefi tefsirler, vahdet-i viictid yoniinde nazari te’viller devri baslamistir.”1%®

Kaynaklarda stfi metotla ilk tefsir yazan kisinin Ibn Ata (6. 309/922) oldugu kabul
edilmektedir. Ancak onun bu eseri giinlimiize ulasmamistir. Ondan nakledilen isari
yorumlar, diger isari tefsirler aracilifiyla zamanimiza gelmistir. Yine kaynaklarda Ebi
Bekir el-Vasiti’ye (6. 320/932) nispet edilen isari tefsir de zamanimiza kadar

gelememistir. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’ye nispet edilen “Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim” ise

her sureden belli miktarda ayetin tefsirini icermektedir.1*
1.1.2.2. Tiisteri ve Tefsiri

EbG Muhammed Sehl b. Abdillah b. Ydnus b. Isd b. Abdillah b. Refi* et-Tiisteri’nin,
bugiin Iran’1n Hizistan eyaleti simirlar1 igerisinde yer alan Tiister bir diger adiyla Siister
kasabasinda dogdugu nakledilmektedir. Dogum tarihi olarak kaynaklardaki baskin goriis,
onun 203/818 yilinda dogmus olmasidir. Tiisteri’nin ilk egitimini dayist Muhammed b.
Sevvar’dan®®’ aldig1 belirtilmektedir.'® Daha sonrasinda ise Ebi Habib Hamza el-
Abadani ile Ziinnin el-Misri’den (6. 245/859 [?]) ders aldig1 anlasilmaktadir. Ayrica
dayis1 vasitasiyla Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ebt Amr b. Ala (6. 154/771), Malik b.
Dinar (6. 131/748), Siifyan b. Uyeyne ( 6. 198/814), Eyytb es-Sahtiyani (6. 131/749) ve
Ma‘raf-i Kerhi (6. 200/815-16) gibi biiyilk zatlar onun hocalar1 arasinda
gosterilmektedir.®®® Ayrica kaynaklarda Ziinntn el-Misri ile Mekke’de goriistiigii

belirtilmektedir.16°

155 Ates, Isari Tefsir Okulu, 161.

1%6 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/427.

157 Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Tabakdtii s-siifiyye, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1424/2003), 167.

1%8 Ebii Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem‘ant, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi (Beyrut/Haydarabad: Meclisii Daireti’l Osmani, 1982), 3/52; Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b.
Muhammed Ibn Hallikan, Vefaydtii’l-a ‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-
Sadir, 1398/1978), 2/429.

159 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/322.

160 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2010), 326.
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Tisteri’nin ilim tahsilinden sonra ¢ok sayida Ogrenci yetistirdigi goriilmektedir. Bu
baglamda onun en meshur 6grencisinin Hallac-1 Mansar (6. 309/922) oldugu ifade
edilmektedir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Hallac, yaklasik iki yil siireyle onun
yaninda bulunmustur. Bunun disinda Eb Muhammed el-Ceriri, (6. 321/933) Ebii’l-
Hasan Ali b. Muhammed el-Miizeyyin, (6. 328/939) Ebii’l-Hasan Omer b. Vasil, Hasan
b. Ali el-Berbehari (6.329/940-41) ve Ebl Yustfi Ahmed b. Muhammed es-Siczi de onun
Ogrencileri arasinda zikredilmektedir. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Salim el-
Basri’nin (6. 297/909) ise onun en sadik 6grencisi ve miiridi oldugu ifade edilmekte ve
kelam ve tasavvuf dgretilerinin aktaricisi olarak goriilmektedir. 6!

Tiisteri’nin yasadigi doneme yakindan bakildiginda Hizistan bolgesinde Abbasiler ile
Saffariler ve Zenciler arasindaki iktidar miicadelesi oldugu goriilmektedir. Bu déonemde
onun memleketinden ayrilmis olmasi, siyasi olaylarla iliskilendirildigi gibi sahip oldugu
goriislere de dayandirilmaktadir.’®> Memleketinden ayrildiktan sonra Basra’ya gittigi'®®
ve hicri 283 yilinda burada vefat ettigi nakledilmektedir.%

Kelabazi, Tiisteri’yi Horasan stfileri arasinda saymaktadir.!®® Cetin riyazet hayati%®
stirdigii belirtilen Tiisterd, sGfl yoniiyle taninmistir. O, tasavvufi anlayigini su yedi ilkeyle
ozetlemektedir. Ik olarak “Kur’an’a sarilmak, siinnete tabi olmak, yedigini helalinden
yemek, insanlara eziyetten kaginmak, Allah’in yasakladigi giinahlardan uzak durmak,
islenen hatalar i¢in tovbe etmek ve sorumluluklari yerine getirmek.'®” Yasadig1 dsnemde
ziihd, takva ve fena fillah diisiincesinin hakim oldugu ifade edilmekte!®® ve genel tasavvuf
anlayisinin amellerin ve hallerin ay1p ve eksiklikten temizlenmesi {izerine kurulu oldugu
belirtilmektedir.?®® Bunun yani sira hadis rivayetinde de bulundugu bildirilmektedir.1"
Kaynaklarda bazi kitap ve risaleler, Sehl et-Tiisteri’ye nispet edilmektedir. Bununla

birlikte baz1 arastirmacilar, bu nispetin siipheli oldugunu diisiinmektedir.'’* Ayrica bu

161 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur ani’l-azim, 6; Oztiirk, “Sehl et-Tiister”, 36/322.

162 Thnis’1-Cevzl, Telbisii Iblis, 192.

163 Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, 36/322.

164 Siilemi, Tabakdatii’s-siifiyye, 1759; Ibn Hallikan, Vefaydtii'l-a ‘yan, 2/429.

165 K elabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, 29.

166 Ebij’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii ‘I-mahciib, cev. Is‘ad Abdiilhadi Kindil
(Kahire: Vizaretii’l-Evkaf el-Meclisii’l-A’la li’s-Sutini’l-islamiyye, 1424/2004), 351.

187 Siilemi, Tabakdtii’s-sifiyve, 170; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 13/332.

168 Ates, Isari Tefsir Okulu, 64.

169 Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-isfahani Eb Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtii’l-asfiya (Kahire:
Dari’l-Fikr, 1416/1996), 10/189.

170 Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, 167.

171 Ogtiirk, “Sehl et-Tiisteri”, 36/322.
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eserlerin cogunun da giiniimiize ulasmadig1 ifade edilmektedir.!’? Yapilan baz1 akademik
caligmalarda ona nispet edilen eserlerin Ggrencileri tarafindan yazilma ihtimali daha
yiiksek goriilmektedir.t”® Ibnii’'n-Nedim (6. 385/995), Tiisteri’ye “Dekdiku’I-muhibbin”,
“Cevabatii ehli’l-yakin” ve “Mevaizu’l-arifin” adli eserleri nispet etmektedir.}’* Katib
Celebi (6.1067/1657) ise “Kesfii z-zuniin”da, Tisteri’nin “Kasasii '[-enbiyad” ve “el-Gaye
li-ehli 'n-nihdye” adli iki eserine yer vermektedir.!”® Bu eserlerin disinda Tiisteri’ye nispet
edilen kitap ve risaleler sunlardir: “el-Mu ‘draza ve r-red ‘ald ehli’l-firak ve ehli’d-de ‘avi
fi’l-ahval”, “Risale fi'l-huraf”, “Risdle fi’I-hikem ve ‘t-tasavvuf”, “Mendkibii ehli’l-hak ve
mendkibii ehli’llah”, “Makale fi’l-menhiyyat,” “Kelamii (Kelimdtii) Sehl b. Abdillih et-
Tiister”, “Meva ‘izu’I-arifin”, “Kitabii’I-Misak” ve “Selsebilii Sehliyye.”*’® Bu eserlerden

ilki basilmistir.t’’
1.1.2.2.1. Tefsirii’l-Kur’ani’l- azim (Tefsirii’t-Tiister)

Tiisteri, meshur bir sifi olmasinin yani sira miifessir kimligiyle de dikkat ¢ekmektedir.
Onun en meshur eserinin “Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim” isimli isarl tefsiri oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Bu isari tefsir bir stifiye nispet edilip de giiniimiize ulasan
ilk isari tefsir olarak kabul edilmektedir.l’® Fuat Sezgin, bu tefsirin alti tane yazma
niishasinin  oldugunu  belirtmektedir.1’®
serencamina bakildiginda eserin 1326/1908 ve 1329/1911 yillarimda Muhammed

Bedreddin en-Na‘sani tarafindan ilk defa Kahire’de yayinlandigi anlagilmaktadir.

Bu eserin yayin hayatina kazandirilma

1423/2002 yilinda ise eser, Muhammed Basil Uytnu’s-sid’un ta‘lik ve hasiyeleriyle
birlikte “Tefsirii 't-Tiisteri” adiyla Beyrut’ta tekrar nesredilmistir.
Aragstirmacilar, eserin mukaddimesindeki bilgilerden hareketle Tiisteri’nin ayetlerle ilgili

yorumlarmin EbG Yusiufi Ahmed b. Muhammed es-Siczi tarafindan sifahi olarak

172 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr, 1996), 439.

173 Fatma Gedik, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora, 2019), 84.

174 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab Ishak b. Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk.
Ibrahim Ramazan (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1417/1997), 263.

175 K atip Celebi, Kesfii z-zuniin an esami’l-kiitiib ve I-fiiniin, thk. Serefettin Yaltkaya (Beyrut: Darii Thy4i’t-
Turasi’l-Arabi, ts.), 2/1193,1328.

178 Fuat Sezgin, Tdrihu t-tiirasi’l-Arabi, gev. Mahmut Fehmi Hicazi (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed
b. Suiid el-Islamiyye, 1411/1991), 4/130; Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, 36/323.

17 Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. Refi’ Tiisteri, el-Mu ‘Graza ve’r-red ald ehli’l-firak ve
ehli’d-de’ava fi’l-ahval, thk. Muhammed Kemal Ibrahim Cafer (Kahire: Darii’l-insan, 1400/1980), 7.

178 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) ve Tasavvufi Tefsiri Uzerine Bazi Tespit ve
Degerlendirmeler”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, (2002), 240.

179 Sezgin, Tarihu t-tiirasi’l-Arabi, 4/130.

33



nakledildigi ve daha sonrasinda ise Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed el-Beledi tarafindan
yaziya gegirildigi sonucuna ulagmaktadir. Eserdeki nakillerin keyfiyetine bakildiginda
Beledi’nin Sehl et-Tiisteri’ye ait ifadeleri “Kale Sehl” ibaresiyle zikrettigi kendine ait
ifadeleri “kale Ebi Bekr” diye kaydettigi goriilmektedir.’®® Bazi arastirmacilar eserin
giiniimiize tam olarak ulasmadig1 kanaatini tasimaktadir. Ornegin Siileyman Ates, Tiisterd
tefsirinde olmadigi halde, Siilemi tefsirinde Tiisteri’den nakledilen bazi yorumlarin
bulunmasma atif yaparak Tiisteri tefsirinin eksik oldugunu belirtmektedir.'8! Eser, isari
tefsir olarak gilinlimiize ulasan en eski tefsir olmasinin yam sira diger isari tefsirlere
kaynak olmasi agisindan dikkat ¢ekmektedir. Bu yoniiyle basta Siilemi’nin “Hakdiku 't-
tefsir’i olmak tiizere pek cok isarl tefsire kaynaklik ettigi ve onlarn etkiledigi
belirtilmektedir.'82

Bu isari tefsirde her sureden birkac¢ ahlaki yonii agir basan ayetin tasavvufi yorumu
yapilmigtir. Bastan sona tam bir Kur’an tefsiri degildir. Eserin mukaddimesi
incelendiginde Tiisteri’nin eserindeki metodolojisi hakkinda bilgilere ulasilabilmektedir.
Bu baglamda Kur’an’1n her ayetinin, zahir, batin, had, matla’ olmak iizere dort manasinin
bulunduguna yo6nelik yaptigi nakil ve degerlendirmeler onun yonteminin ana omurgasini
olusturmaktadir.'8

Tiisteri ayetleri yorumlarken bazen sadece isari yoruma yer vermekte bazen de sadece
zahiri anlama deginmektedir. Kimi zaman da hem zahiri hem de isari yorumu birlikte
zikretmektedir.® Tiisteri’nin agiklamalar1 genelde kendi gdriislerini bardirmaktadir.
Bununla birlikte tefsirinde bazi durumlarda kelimenin liigat manasi tizerinde durmakta
daha sonra tasavvufi yorumuna gegmektedir.'®® Yeri geldiginde siirle de istishad yaptig1
goriilmektedir.’®® Ayrica az da olsa hadislere miiracaat etmektedir.!®’ Tiisteri’nin
yorumlarmin igerigine bakildiginda ziihd ve takva on plana ¢ikmakta, nefsi tezkiye,
ahlaki giizellestirme, kalbi temizleme, fezail gibi konular agir basmaktadir.’®® Ayrica

rivayet baglaminda tefsirinde ¢ok zayif rivayetlere de yer verebildigi goriillmektedir.

180 Tiisterd, Tefsirii’I-Kur dni’l-azim, 12; Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, 36/322.
181 Ates, Isari Tefsir Okulu, 66.

182 Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, 36/321-323.

183 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’'l-azim, 16-17.

184 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin, 2/282.

185 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 92.

186 Tiisteri, Tefsirii'l-Kur 'dni’l-azim, 122.

187 Ates, Isari Tefsir Okulu, 66.

188 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 2/284.
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Sonug olarak Tiisteri’nin tefsiri bir mutasavvifa nispet edilip giiniimiize ulasan en eski

isari tefsir olma 6zelligini tasimaktadir. Bu bakimdan basta Siilemi’nin “Hakdikii 't-tefsir

isimli tefsiri olmak iizere pek ¢ok isari tefsire etkide bulundugu belirtilmektedir. '8
1.1.2.3. Siilemti ve Tefsiri

Islam toplumunda tasavvufi hayat, 6zellikle hicri {i¢, dort ve besinci yiizyillarda yogun
bir sekilde kendisini hissettirmistir. S6z konusu asirlarda Horasan (Nisabir) ve Bagdat
sifi okullart dikkat ¢ekmektedir. Bagdat’in ayrica siyaset ve yonetim merkezi vasfi
bulunmaktaydi. Ciineyd-i Bagdadi onciiliigiindeki Bagdat safileri tasavvufa dair kavram
ve konular1 ayet ve hadisler sahitliginde temellendirme gayretiyle taninmaktadir. Bagdat
okulunun {izerinde daha ¢ok durdugu hususlar tevhid ve ma‘rifet alaniyla ilgilidir.
Horasan okulunda yetisen Nisabir sfileri de temel konularda Bagdat ekoliinii takip
etmekle beraber aralarinda bazi farkliliklar da bulunmaktadir. Bu okul, Serrac et-Tsi (6.
378/988), Siilemi (6. 412/1021) ve onun talebesi Kuseyri’'nin sahsinda biiyiik bir atilima
imza atmis ve ekollesmistir.'*

Siilemi’nin tam ad1 Ebu Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Musa
el-Ezdi es-Siilemi’dir. 325/937 yilinda Nisibur’da dogmustur.’®! Siibki ise dogum
tarihinin 330/942 oldugunu ve bunun daha meshur oldugunu belirtmektedir.!®? Babasi
Ezd kabilesine mensup oldugu i¢in Ezdi, annesi de Siileym kabilesine mensup olmasi
sebebiyle Siilemi nisbesiyle anilmistir.% Babas1 Hiiseyin b. Musa’nin zahid, muttaki ve
alim bir zat oldugu nakledilmektedir. Siilemi, babasi kiigiik yastayken kaybetmesi
sebebiyle dedesi mutasavvif Ismail b. Niiceyd’in (8. 366/976) yaninda ¢ocuklugunu
gecirdi ve ondan ilim tedris etti.®* Anne tarafindan dedesi olan Ismail b. Niiceyd’in
Ciineyd el-Bagdadi’nin (6. 298/911) sohbetlerine katildig1 belirtilmektedir. Ayrica ibn

Niiceyd’in ilk tasavvufi eserlerden “el-Liima “in miiellifi EbG Nasr es-Serrac gibi

189 Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, 36/321-323.

190 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Ddir Kuseyri
Risalesi, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 45.

191 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 17/247.

192 Ebhi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, thk.
Mahmud Muhammed et-Tanahi - Abdii’l-Fettith Muhammed el-Hulv (Kahire: Darii-Ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1383/1964), 4/144.

193 Siileyman Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/53.

194 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 17/247.
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sifilerden faydalandigi ve Ibrahim b. Muhammed en-Nasrabadi’den (6. 367/978) hirka
giydigi nakledilmektedir.'%

Ik egitimini dedesinden alan Siilemi, kaynaklarin verdigi bilgiye gore kendi doneminin
biiyiik alimlerinden de dersler aldi. Muhammed b. Ali el- Kaffal (6. 365/976), Darekutni
(6. 385/995) ve el-Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014) gibi alimlerden hadis, tefsir ve fikih
ilimlerini tedris etti. Ozellikle hadis ilmine ehemmiyet veren Siilemi, Merv, Irak ve
Hicaz’daki donemin meshur muhaddisleriyle goriiserek onlardan hadis ald1.*®® ilim
yolculuklarma ¢ikt1 ve pek cok kez Bagdat’a gitti.'®" Siilemi’nin tasavvuf alanindaki en
mithim hocasmnin Ebu’l-Késim en-Nasrabadi oldugu belirtilmektedir. Kaynaklarin
verdigi bilgiye gére beraber hacca gitmislerdir.’%® Nasrabadi’nin de Ciineyd’in talebesi
Siilemi, ayrica irsat faaliyetlerine devam etmistir. Onun talebeleri arsinda ¢ok dikkat
cekici isimler yer almaktadir. Ebu Nuaym el-Isfahani?® (6. 430/1038), Abdullah Ciiveyni
(6. 438/1047), el-Beyhaki (6. 458/1066), Kuseyri?®! (6. 465/1072) ve Ebu Bekir Sirazi (6.
487/1094), onun Ogrencilerinden bazilaridir.?®? Siilemi’nin 3 Saban 412/1022de
Nisabur’da vefat ettigi belirtilmektedir.?%3

Zehebi, Siilemi’nin tasavvuf ve hadis alaninda yiizii askin eser telif ettigini
nakletmektedir.2% Ancak bu eserlerin cogu giiniimiize ulasmamistir. Bugiin elimizde olan
eserlerinin en oOnemlilerinin  “Hakdiku t-tefsiv” ile “Tabakatii's-Sifiyye”oldugunu
soylemek yanlig olmayacaktir. Bu iki eseri disinda bazi risaleleri de giiniimiize ulagsmustir.
Bunlardan bir kismi1 Siileyman Ates tarafindan terclimesiyle birlikte nesredilmistir. Bu
eserlerin isimleri su sekildedir: “Mendhicii'l-arifin”, “Derecatii'l-muamelat”, “Cevami ‘u-

ddabi's-sufiyye”, “Beyanu ahvdli's-sifiyye”, “Mukaddime fi't-Tasavvuf’, “Meseletii

195 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 16/146; Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin”, 38/53.

196 Siibki, Tabakdt, 4/144.

197 Eba Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagddd ve Medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad
Ma’ruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2001/1422), 3/42.

198 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 17/247-249.

199 Ates, Isari Tefsir Okulu, 91-92.

20 Ebi Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd, 10/43.

201 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-
tdrih, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 7/669.

22 Ates, Isari Tefsir Okulu, 3; Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin”, 38/53.

208 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 17/252.

204 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 17/247.
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Deracdti's-sadikin”, “Siiliki’1-arifin”, “Nesimu’l-ervah™, “Beyadnii zeleli’l-fukarad,”
“Adabi’\-fakri ve Serdituhgi”?%®

Bu risalelerin disinda kalan “er-Risdletii'I-meldmetiyye,” Ebu’l-Ala Afifi tarafindan genis
bir onsozle birlikte “el-Meldmetiyye ve’s-siifiyye ve ehlii’l-fiitiivve” adl1 eserinin iginde
yayinlanmistir.?®® “Risdle”de nefis ve riyayla miicadeleyi temel alan ilk Melamilerin
goriisleri aktarilmakta ve melametiligin mahiyeti ve esaslar1 hakkinda bilgi verilmektedir.
Bu risale iki defa Tiirkge ’ye terciime edilmistir. Ilki Omer Riza Dogrul tarafindan®®’
yapilirken ikincisi Ekrem Demirli tarafindan gerceklestirilmistir.2%® “Kitdbii’l-Erba ‘in
fi’t-tasavwwuf” isimli eseri Haydarabad’da?®® “Kitabii’I-Fiitiivve nin son tahkikli baskis
ise Amman’da nesredilmistir.?’® “Addbii’s-sohbe ve hiisnii’l- ‘usre” Mecdi Fethi
tarafindan tahkik edilirken®! “Sudldtii’s-Siilemi li’d-Dérekutmi’nin son tahkikli
baskilarindan birisi Riyad’da yapilmistir.?1?

Tabakdtu 's-sifiyye, iginde yiiz dort tane sifinin hayatinin anlatildigi bir eserdir. Bu eserin
en 6nemli 6zelligi tasavvuf tabakat kitaplari igerisinde giinlimiize ulasan en eski kaynak
olmasidir. Kitapta, hicri 200’den itibaren yasayan safilerin hayat hikayelerine yer
verilmektedir. Siilemi, eserine aldig: sifileri, bes tabaka halinde anlatmaktadir. Her bir
sifinin yol, hal ve ilimlerine delalet eden s6z, semail ve siretlerine yer vermektedir.?'* Bu
eserin birka¢ baskisinin yapildig1 goriilmektedir. ik 6nce Nireddin Seribe tarafindan
1997 yilinda tahkiki yapilan eser, genis bir dnsozle birlikte basilmistir.?!* Ardindan
Mustafa Abdiilkadir Ata, “Zikrii 'n-nisveti'l-miite ‘abbidati’s-sifiyydt” risalesi ile birlikte

25 Ates, Isari Tefsir Okulu, 4-6.

206 Ebii’l-Ala Afifi, el-Meldmetiyye ve’s-sifiyye ve ehlii’l-fiitiivve (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l Arabi,
1364/1945), 87-119.

207 Eb{i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, /slam Tarihinde Ilk Melamet ve
( Risale-i Melametiyye Terciimesi ), gev. Omer Riza Dogrul (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1947).

208 Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 135.

209 Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Kitdbii’l-Erba ‘in fi t-tasavvuf
(Haydarbad: Matbaatii Meclisi Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1981), 2.

210 Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Kitdbii I-Fiitiivve, thk. Thsan
ZiinnGn Samiri - Muhammed Abdullah Kadehat (Amman: Daru’r-Razi, 2002), 3.

211 Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Addbii ’s-sohbe ve hiisnii 'I- ‘usre,
thk. Mecdi Fethi es-Seyyid (Tanta: Darii’s-Sahabe, 1410/1990), 3.

212 Eb{i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Sudldtii s-Siilemi li’d-Ddrekutni,
thk. Sa‘d b. Abdullah el-Humeyyid - Halid b. Abdurrahman (Riyad, 1427/2006), 5.

213 Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, 3.
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bu eseri nesretmistir.?® Ayrica bu eser, Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir. Abdiirrezzak

Tek tarafindan yapilan terciime “Ilk Zdhid ve Siifiler” adiyla basilmistir.?1®
1.1.2.3.1. Hakaiku’t-tefsir

Sillemi’nin “Hakdiku 't-tefsir "1 mutasavviflarin Kur’an ayetlerine dair yorumlarini igeren
Ilk kapsamli eser olarak gosterilmektedir. Siilemi, bu isari tefsirinin mukaddimesinde
eserini yazma amacina deginmektedir. Onun belirttigine gore zahiri ulema, ibn Ata ve
Cafer es-Sadik disinda Kur'an’in hakikat ehli tarafindan nasil anlasildigi konusuyla
ilgilenmemistir. Bu sebeple kendisinin sifilerden gelen nakilleri toplayip surelere gore
tertip ettigini ve bu sekilde eserini viicuda getirdigini belirtmektedir.?!” Buradan anlasilan
Siilemi’nin eserinde daha ¢ok bir nakil rolii tistlendigi ve kendine ait goriislerden ziyade
stfilerin ayetlerle ilgili yorumlarini aktardigidir.

Ayetlerle ilgili sahsi yorumlardan daha ziyade sifilerin yorumlarmin aktarildig: bu eser,
derleme niteliginde olup Taberi’nin tefsiriyle bu yoniiyle benzerlik gostermektedir.
Ancak kaynaklarin verdigi bilgiye gore eser, yazildigi donemde ilim ehlinin ¢ok dikkatini
cekmigtir. Siilemi’nin dedigine gére Bagdat’a gittiginde iinlii Safii fakihi Ebl Hamid el-
Isferayini (6. 406/1016) bu eseri gormek istemistir. Ayrica zamanin emirlerinin de bu
eseri gdrmek istedigini nakletmektedir.?!® Taberi’nin zahiri tefsirde yapmis oldugunu,
Siilemi isari tefsirde yapmustir. Taberi’nin kendinden oOnceki Kur’an yorumlarini
toplayarak kaynak olmasi gibi, Siilemi de kendinden onceki tasavvufi yorumlari
toplayarak bu alanda kaynak olmustur.?*® Bu baglamda Siilemi’nin “Hakdiku ‘t-tefsiri”nin
Sa‘lebi’nin “el-Kesf ve’l-Beydn1,%?° Abdiilkerim el-Kuseyri’nin “Letaifii’l-isarat™1 ve
Riizbihan Bakli’nin “Ardisii 'I-beydn™ iizerinde etkili oldugu belirtilmektedir.??
Siilemi’nin tefsirini tahkik eden Seyyid Imran mukaddimesinde, baz1 degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Ona gore, Siilemi’nin tefsirinde tiim sureler bulunmakla beraber her ayet

tefsir edilmemistir. imran, Siilemi’nin tefsirinde en ¢ok nakilde bulundugu kisilerin

215 Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, 5.

216 Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Tabakatu’s-Siifiyye Ilk Zahid ve
Siifiler, gev. Abdurrezzak Tek (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2023), 1.

217 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/19-20.

218 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 17/248.

219 Ates, Isari Tefsir Okulu, 91; Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin”, 38/54-55.

220 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn an tefsiri’l-Kur’an (Cidde:
Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 1/209.

221 Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin”, 38/54-55.
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Ca’fer es-Sadik (6. 148/765), Fudayl b iyaz (6. 187/803) ve Sehl et-Tiisteri oldugunu
belirtmektedir. Ayetleri yorumlarken cogu zaman isari yonii 6n plana ¢ikardigim zahiri
yorumun olduk¢a az olduguna deginmektedir. Eserin i¢erdigi bazi hususiyetler sebebiyle
Vahidi (6. 468/1076), Zehebi (6. 748/1348), Siibki (6. 771/1370) ve Siiytti (6. 911/1505)
gibi alimler tarafindan elestirildigini belirtmektedir.???> Vahidi, bu eseri, Kur'an tefsiri
olarak gérmeyi kiifiir sayarken??® Zehebi de tahrif olarak nitelemektedir.?2* Ancak yeni
yapilan bazi aragtirmalar, Vahidi’nin kiifiir nitelemesini tefsir ve te’vil ayirimi
baglaminda anlasilmas1 gerektigini 6nermektedir.’”® Bunlarm disinda ibn Teymiyye,
Siilemi’nin tefsirini degerlendirirken eserin igerisinde aktarilan rivayetleri ii¢ kisma
ayirmakta ve bunlari zay1f rivayetler, isabet edilen dogru rivayetler ve nakledilenin dogru
oldugu halde nakledenin hatali zikredildigi rivayetler seklinde kategorilendirmektedir.
Ca’fer es-Sadik’tan gelen rivayetlerin ¢ogunun zayif rivayetler kismindan oldugunu
aktarmaktadir.??® Siilemi iizerine pek ¢ok calismasi bulunan Siileyman Ates, “Hakdiku 't-
tefsir ’de yontem olarak ayet, hadis, siir ve israiliyattan yararlanildigini1 hurtif-1 mukattaa
ve besmelede bulunan  harflerle ilgili  indi yorumlarm  bulundugunu
degerlendirmektedir.??’ Siilemi’nin bu derleme yonii agir basan isari tefsirinden sonra

onun 6grencisi olan Kuseyri, bu alanda yeni ve daha genis bir eser kaleme almistir.
1.1.2.4. Kuseyri ve Tefsiri

Ebii’l-Kasim, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri,
376/986’de Nisabur’a bagl Ustiiva yoresinde dogmustur.??® Kuseyri’nin babasi, fetihler
doneminde Horasan’a gelip yerlesen Kuseyr kabilesine mensup iken annesi yine bir Arap
Kabilesi olan Siileym kabilesindendir.??® Kiigiik yastayken babasinin dlmesi sebebiyle
akrabalarindan (veya aile dostu) Ebii’l-Kasim el-Meyani (veya el-Yemani)’ nin

himayesinde biiyiidii. Ilk egitimini ondan aldi. Daha sonra ailesi, onu muhasebe alaninda

222 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/10-12.

223 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’I-Isldm ve vefeydtii’l-
megsdhir ve’l-a’ldm (el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 31/151.

224 7ehebi, Tarihu l-Islam, 28/182.

225 Yunus Emre Goérdiik, “Vahidi’nin Siilemi’ye Ait Hakaikii’t-Tefsir’le Tlgili Tekfir iceren Meshur Sézii
Uzerine Bir Degerlendirme”, Balikesir Ilahivat Dergisi, (2022), 329.

226 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 13/242-243.

221 Ates, Isari Tefsir Okulu, .93.

228 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 12/366; Siibki, Tabakat, 5/153.

229 Tbn Hallikan, Vefayatii'l-a ‘yan, 3/205; Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473.
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tahsil gormesi icin Nisabur’a gonderdi. O tarihlerde Nisabur, Horasan bolgesinin en
onemli ilim ve sanat merkezi konumundaydi. Bu tahsili esnasinda Eba Ali el-Hasen b.
Ali en-Nisabari ed-Dekkak’in(406 veya 405/1015) sohbet meclisine rastladi. O’ndan
etkilenerek onun tasavvuf derslerine katilmak istedi. EbG Ali onun bu istegini kabul
etmekle birlikte 6nce ser’i ilimleri tahsil edip tamamlamasin1 istedi.?*°

Hocasinin tavsiyesine uyarak once Ebl Bekir Muhammed b. EbG Bekir et-Tusi’den
(460/1067) Safii fikhin1 okudu. Ebi Bekir Muhammed b. Farek’in (6. 406/1015) kelam
derslerine katild1. Ibn Forek’in vefatindan sonra o devrin meshur kelam alimlerinden Eb
Ishak Ibrahim b. Muhammed el-isferayini de (6. 417/1025) Kelam ilmini tamamladi.?3!
Bunun yan1 sira Ebi Nuaym el-Isferayini (6. 400/1009), Miistedrek sahibi Hakim en-
Nisabar (8. 405/1014), Hilyetii’l-evliya miiellifi Ebd Nuaym el-Isfehani (5. 430/1038),
Ebii’l-Hiiseyin el-Haffaf?*? ve Ebii’l-Hasan el-Ahvazi gibi muhaddislerden hadis ilmini
tedris etti.?®® Hatip Bagdadi’nin aktardigma gére Kuseyri, hicri 448/1056 yilinda
Bagdat’a gelmistir. Bagdadi, ondan hadis aldiklarini, sika oldugunu ve giizel vaaz
verdigini aktarmaktadir. Ayrica onun usulde Es‘ari, fikihta ise Safii oldugunu haber
vermektedir.?%*

Kuseyri, ilimle mesgul oldugu bu yillarda bir yandan da hocast ve miirsidi Dekkak’in
sohbetlerine de devam etti. Dekkak, onu kiziyla evlendirdi®® ve Kuseyri’nin bu
hanimindan alt1 oglu ile bir kiz1 diinyaya geldi. Dekkak, kendi medresesinde ders
verebilmesi icin ona izin verdi.?*® Kaynaklarda Kuseyri’nin tasavvuf silsilesi Ebu Ali-ed-
Dekkak, Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi (6. 367/978), Sibli (6. 334/946) Ciineyd-i Bagdadi(o.
297/909) Seri es-Sakati (6. 251/865), Ma‘rtf el-Kerhi (6. 200/815-16 [?]) ve David et-
Tai (6. 165/781 [?]) seklinde gosterilmektedir.?%’

Kuseyri’nin yasadigi dénemde Horasan’a bakildiginda kelam, hadis, tefsir ve tasavvuf
alaninda eser telif etmis bir¢ok alimin burada yasadigi goriilmektedir. Kuseyri’yle aym
cagda yasamis “el-Liima‘’in sahibi Serrac et-Thsi ve Kuseyri’nin arkadasi ve hocasi

A

konumunda olan, “Hakdiku t-tefsir” sahibi Abdurrahman es-Siilemi bu dénemin segkin

2% ibn Hallikan, Vefayatii'l-a ‘yan, 3/206.

231 {bn Hallikan, Vefayatii'l-a ‘yan, 3/206; Siibki, Tabakdt, 5/154.
232 Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 12/366.

233 Siibki, Tabakdt, 5/153.

234 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 12/366.

2% {bn Hallikan, Vefayatii'l-a ‘yan, 3/206.

2% Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26/473-475.

231 Siibki, Tabakat, 5/157.
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alimlerindendir. Tasavvuf klasiklerinin Onemli eserlerinden biri olan “Kesfii’l-
mahcub™un yazari Hiicvirl (6. 465/1072) de bu devrin 6nde gelen simalarindandir.
Tasavvuf alaninda yazilmis dnemli eserlerden biri olan “et-Ta ‘arruf”un yazar1 Kelabazi
(6. 380/990) bu zaman diliminde Horasan bolgesinde yasamustir.

Kuseyri bazen kendisini aktif siyasi miicadelelerin iginde bulmustur. Bunun sebebi
Selguklu veziri Kiindiiri’nin farkli mezhebi (Mu’tezili-Si1) tercihleridir. Mihne olaylar
denilen bu zaman zarfinda gesitli sikintilar yasamis ve hapse atilmistir. Bu zorlu siiregte,
bir kisim alimle birlikte hem sikintilar1 geride birakmak hem de hac farizasini yerine
getirmek iizere Hicaz’a gitmistir. Kaynaklarda bu yolculuk esnasinda ona Ebu Bekir el-
Beyhaki (6 458/1065) ve imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) gibi alimlerin
eslik ettigi nakledilmektedir.3®

Nizdmiilmiilk’iin vezirliginden sonra Kuseyri, Nisdbur’a geri donmiis, ilmi faaliyetlerine
el-Farmedi (6. 477/1085) gibi Naksi silsilenin 6nemli isimleri bulunmaktadir. Ayrica
Es‘ariligin biiyiikk kelamcilar1 arasinda yer alan Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.
478/1085) ve Selman b. Nasir el-Ensari en-Nisaburi (6. 512/1118) de onun yetistirdigi
Ogrenciler arasindadir. Bu iki o6grencisi onun Kelam alanindaki otoritesini
gostermektedir. Kuseyri, 465/1072 Nisabur’da vefat etmis ve Ebi Ali ed-Dekkak’in
yanina defnedilmistir.?®

Kuseyri basta tasavvuf olmak tizere tefsir, hadis ve kelam gibi alanlarda pek ¢ok eser telif
etmistir. Onun tasavvufa dair en 6nemli eseri “er-Risdle”dir.?*° Bu eseri, Islam ilim
geleneginde biiylik ilgi gormistiir. Eserin yazilis amaci sfileri tanitmak, tasavvufi
meseleleri ehline izah etmek ve sifilerin Islami yonden ifrat ve tefrit durumlarini,
artilarim ve eksilerini gostermektir.?*! Eserin pek cok serhi yapilmus ve tahkikli basimlar:
gerceklestirilmistir.2? Tiirkge’ye de birgok terciimesi yapilmistir.?*® Risale’nin disinda

Kuseyri’nin tasavvufa dair “Kitdbu Cevahiri’l-mensir”, “Uyunii’l-ecvibe fi fiintini’l-

238 bn Hallikan, Vefaydtii'l-a ‘yan, 3/206.

239 Siibki, Tabakdt, 5/154, 159.

240 Siibki, Tabakdt, 5/157.

241 Kuseyri, er-Risdle, 14-19.

242 Siileyman Uludag, “er-Risale” (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/123.

243 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Risale-i Kuseyriye, ¢ev. Ali
Aslan (istanbul: Aslan Yayinlari, 1978); Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-
Kuseyri, Tasavvufun ilkeleri, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Terciiman Gazetesi, 1978); Kuseyri, Tasavvuf
Ilmine Ddir Kuseyri Risalesi; Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri,
Kuseyri risdlesi, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014).
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esile”® “Makdamatii's-selase”, “Tertibii’s-stiliik fi tarikillah”, “Mensurii’l-hitab fi
meshiiri’I-ebvab”, “Risdle fi't-tevbe ve ahkamihd”, “Risdle fi beyani’s-siilitk, Kitabu
ddabi’s-stifiyye” gibi eserleri de bulunmaktadir.?*® Ayrica onun isari yorum baglaminda
dikkat c¢eken eseri “Nahvii’l-kulib”u da burada zikretmek gerekir.?*® Bu eserin bazi
arastirmalarda hurafilikle irtibatlandirilmasi®*’ kanaatimizce haksiz bir niteleme
olmustur.

Kuseyri, kelama dair eserler de yazmustir. “el-Akidetii’l-Kuseyriyye”, “el-Luma’ fi’l-
i'tikdd”, “Biilgatii’l-makdsid”, “el-Fusul fi’l-usul”, “Kasidetii’s-sifiyye”, “Sikdyetii
ehli’s-Siinne bi-hikdyeti ma ndlehiim min mihne”**8, “et-Tahbir fi't-tezkir (Serhu
esmdillahi’l-hiisnd)”**® bu teliflerinden bazilaridir. Kuseyri, iyi bir hadis¢i olmasi
hasebiyle bu alanda da eserler vermistir. Kuseyri’nin kirk hadis gelenegine uyarak telif
ettigi “Erbaiine hadisen” ve “Kitdbii 'I-Mi rac’*° bunlardan bir kagidir.?!

Kuseyri’ye “et-Tefsiru’l-kebir” adinda bir tefsir nispet edilmektedir. Kuseyri’nin 34
yasindan Once tamamladigi bu tefsiri tasavvufi bir tefsir olmaktan daha ziyade klasik
tefsir gelenegine daha yakindir. Zira fikih, hadis ve kelamla ilgili konular, yogun olarak
islenmistir.®> Bazi ilim adamlarmma gore bu tefsir, Kuseyri’nin oglu Ebli Nasr
Abdiirrahim’e (6. 514/1120) aittir.2®® Bu eseri tanitmak iizere genis bir arastirma kaleme
alan Ishak Ozgel ise tefsiri Kuseyri’ye nispet etmektedir. Zira ona gére “Kuseyri’nin,
oglu Abdurrahim el-Kuseyri’nin “et-Teysir fi ilmi't-tefsir” adli bir tefsirinin olmasi,

babast Abdiilkerim el-Kuseyri’nin “et-Tefsiru I-kebir ” adl1 eserinin yanliglikla bu isimle

244 Siibk1, Tabakdt, 5/159.

245 7ehebi, Tarihu I-Islam, 10/217, Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26/475.

248 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Nahvii'l-kuliib (Beyrut:
Darii’-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 7.

247 Ali Fahri Dogan - Hiilya Kiigiik, “Stfi kalplerin Nahvi: Abdiilkerim el-Kuseyri’nin er-Risile fi’n-
Nahvi’l-Miievvel Adli Eseri”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 54/1 (2013), 84.

248 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Sikdyetii ehli’s-Siinne bi-
hikdyeti ma ndlehiim min mihne, thk. Muhammed Halid Ziilgdni - Muhammed Yusuf Idris (Amman:
Darii’n-Nr, 2016), 12; Ayrica bk. Siileyman Akkus, “Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’nin Bir Risalesi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 89.

249 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Serhu Esmaillahi’l-hiisnd,
thk. Ahmet Abdii’l-Miin’im (Beyrut: Darii’l-Azra, 1406/1986), 18.

20 Siileyman Akkus, “Kitdbu’l-Mi’rac, Abdiilkerim b. Abdilmelik b. Talha en-Neysabhri”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1996), 391.

21 Eba Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziri Ibnii’s-Salah,
Tabakatii'l-fukahdi’s-Saf iyye, thk. Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1992),
2/568; Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26/475.

252 bn Hallikan, Vefayatii'l-a ‘ydn, 3/206; Siibki, Tabakdat, 5/159; Zehebi, Tarihu I-Islam, 10/217.

258 Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26/475.
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anilmasina neden olmustur.”?* Yine Ozgel’in verdigi bilgilere gére Kuseyri bu eserinde
“Tefsir ve te’vil kavramlarini izahla tefsirine baslamis. Usul konular1 ve tefsir ilmi
hakkinda agiklamalarda bulunmus, bazi kavramlarin sozliik aciklamalarina ve kiraat

farkliliklarina yer vermis ve ayetlerin esbab-1 niizullerine deginmistir.?>®

1.1.2.4.1. Letaifii’l-isarat

Kuseyri, “Lerdifii’l-igdrdt”in mukaddimesinde belirttigine gore bu tefsiri 434/1042
yilinda yazmaya baslamistir. Eser, tasavvuf tarihinde yazilmis en genis isari tefsirlerden
bir tanesi olarak kabul edilmektedir. Telifinden sonra ilim ehli arasinda biiyiik bir
tevecciih gormiistiir.®® Kuseyri’nin isari tefsirinin Tiisteri’nin tefsiri ile Siilemi’nin
“Hakdiku 't-tefsir’inden en 6nemli farki Kur'dn’in neredeyse tamaminin bir sifl goziiyle
tefsir edilmesidir. Tiister?’nin tefsiri tek ciltlik muhtasar bir eserdir. Stilemi’nin tefsiri ise
biiyiik 6lciide ilk sGfilerin ayetlerle ilgili yorumlarinin toplanip nakledildigi bir isari
tefsirdir.

Kuseyri bu tefsirinde ayetleri, Ehl-i Stinnet kelam1 g¢er¢evesinde yorumlamaya gayret
etmis ve kendisine kadar gelen sifi diisiinceyi Kur'an ayetleriyle birlestirmeye ¢caligsmistir.
Bu baglamda tefsirinde zahir ve batinin bir biitiin oldugu diislincesini ortaya koymaya
calismistir. Devraldigr s0fi fikirleri ve miiktesebat1 belli bir siizgecten gecirerek
okuyucuya sunmus ve Kur’an-Siinnet merkezli bir isarl yorum gelistirmeye gayret
etmistir. Kur'an ayetlerini tefsir ederken 6nce ayetin zahiri manasi iizerinde durmakta ve
ardindan 1sarl yoruma yer vermektedir. Dilsel agidan bakildiginda tefsirde ¢ok fazla seci
sanatinin kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica Kuseyri’nin Arap diline olan hakimiyetinin
sonucu olarak tesbih ve mecazlara da ¢okca yer verilmektedir. Gerektiginde kelimelerin
sOzliik manalarina deginilmekte ve siirle de istishad edildigi goriilmektedir. Bunun yani
sira Kur'an’m Kur’an’la ve hadisle tefsirinin 6rnekleri de sunulmaktadir.?’

“Letdifii l-isdrat " m muhakkiklerinden Ibrahim Besy(ini, tefsirin giris boliimiinde bu eseri

calisma sebeplerini anlatirken, “Bu tefsir disindaki isari tefsirler ¢okga tenkide ugramas,

254 {shak Ozgel, “Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin Tefsir {lmine Katkis1 ve Az Bilinen ‘et-Tefsiru’l-Kebir’ Adh
Tefsirinin Tanitimu”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 9 (2002), 288.

25 (Ozgel, “Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin Tefsir {lmine Katkis1 ve Az Bilinen ‘et-Tefsiru’l-Kebir’ Adh
Tefsirinin Tanitimi”, 274-288.

256 Siibki, Tabakdt, 5/159; Zehebi, Tarihu I-Isldm, 10/217.

57 Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve Letaifu’l-isarat Isimli Tefsiri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi] 4 (1991), 38; Siileyman Akkus,
Kuseyri nin Hayati, Eserleri ve Kelami Gériigleri (Konya: Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 1997), 60.
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alimler tarafindan takdir gormemistir. Bundan dolay1 s6zii gecen tefsirler, bu alanin
giivenilir sekilde drnegini temsil edememislerdir. Letaif ise isari tefsirin en giizel 6rnegi
olup seriatla tasavvufu maharetle uzlastirmasi onun ayricaliklarindandir.”?*® demektedir.

Ayrica Letaif, kendinden sonraki isari tefsirleri de ¢okea etkilemistir.?>

1.2. Ahkam Ayetleri

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e indirilmesinden giliniimiize kadar muhataplarinca
anlasilmaya ¢alisilmistir. Bunun neticesinde tarihsel siiregte farkli anlama ve yorumlama
sekilleri ortaya ¢ikmistir. Bunun sebebi irdelendiginde iki ana etkenle karsilasiimaktadir.
Bunlardan birisi, Kur’an’1n yapis1 muhtevasi ve iislubunun essiz olmasidir.?%° ikincisi ise
Kur’an’1 anlamaya gayret eden muhataplarin goriis ve diisiincelerinin farkli olmasidir.?!
Bununla birlikte Kur’an’in ibadat, muamelat ve ukibata yonelik ayetleri ise farkli yorum
yapmanin daha az oldugu bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle fakihlerin
erken donemden itibaren bu ayetlerin anlasilmasi iizerine yogunlagmalari, bu alanda
farkli yorumlara gitmeyi zorlastirmistir. Fakihlerin bu ayetlere olan asir1 ilgisi, zamanla

“Ahkamu’l Kur’an” kavraminin olusmasi sonucunu dogurmus ve ardindan da bu adla

anilan eserler telif edilmistir.2%2
1.2.1. Ahkimii’l-Kur'an

Islam ilim geleneginde Kur’an-1 Kerim’de insanlarm hayatlarmi ve birbirleriyle olan
miinasebetlerini diizenleyen ibadat, mudmelat ve uktbat konulariyla ilgili ayetler ahkam
ayetleri olarak isimlendirilmistir.?®®> Bu ayetlerin Kur’an-1 Kerim’deki sayis1 Islam
alimleri arasinda tartigmalidir. Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) bunlarin sayisini bes
yiiz ile smirlandirirken?®* Gazzali (6. 505/1111) ve Razi (6. 606/1210) gibi baz1 alimler

ise sekiz yiize kadar ¢ikarmaktadir.?®® S6z konusu farkliligin sebepleri sdyle siralanabilir:

258 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, thk. ibrahim
Besytini (Misir: el-Heyetii’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-Kitab, 2000), 1/7.

2% Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26/474.

260 7erkest, el-Burhdn, 2/45-55.

261 Zehebd, et-Tefsir ve I-miifessirin, 1/1205.

%62 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezd1 el-Hacri el-Maisri et-Tahavi, Ahkdmii’I-Kur’an, thk.
Saadettin Unal (Istanbul: ISAM Yayinlari, ts.), 1/60; Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdamii’l-
Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1412/1992), 1/3.

263 7erkesi, el-Burhdn, 2/3.

264 Mukatil b. Siileyman, Tefsirii I-hamsi mie dye mine’l-Kur’dn, thk. Isaiah Goldfeld (Matbaatu Dari’l-
Masrik, 1980), 10.

265 7erkest, el-Burhadn, 2/3-4.
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Bunlardan birisi, dyet metinlerinin sahip oldugu yapidir. Digeri ise ayeti yorumlayan
alimin bakis a¢isidir. Bu baglamda bazi alimler emre ve nehye sarih sekilde delalet eden
ayetleri ahkam ayeti kategorisine almaktadir. Diger bazi alimler ise dolayl1 olarak da olsa
hilkme delalet eden Ayetleri ahkAm kapsamina dahil edebilmektedir.?®® Bu durum da
ahkam ayetlerinin sayisinin farkli olarak sdylenmesine etki eden bir etmen olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bir kisim arastirmaciya gore ise bu sayilardaki farkliligin temel
sebebi, ahkam ayetlerini belirlemede belli bir kriterin olusturulamamis olmasidir.?’
Ahkam ayetlerinin alimler tarafindan kendi i¢inde farkli taksimatlara tabi tutuldugu
goriilmektedir. Bu ayetler konularina gore ibadat, muamelat ve ukabat seklinde tasnif
edilmektedir.?® Biz de ¢alismamizin {iciincii béliimiinde isari miifessirlerin
yaklagimlarin1 degerlendirirken bu tasnifi kullanacagiz. Ahkam ayetleri bir de manaya
delaletleri bakimindan tasnif edilmektedir. Bu baglamda hiikme delaleti sarih olanlar bir
kategori olarak kabul edilirken hitkme ulagmak icin dolayli ¢ikarimlarin yapildig: ayetler
ise ayr1 bir kategori olarak zikredilmektedir.?%®

Vahyin ilk indigi donemde, ahkam ayetleri tizerinde bir anlama gayretinin sarf edildigini
sOylemek miimkiindiir. Zira bu ayetler insanlarin hayatlarina yonelik hiikiimler ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte Islam ilim gelenegine bakildiginda ahkam Aayetleri
tizerinde en ¢ok yorum ve degerlendirmede bulunan kisilerin fakihler ve miifessirler
oldugu goriilmektedir. Ciinkii fakihler bu ayetlere ve Hz. Peygamber’den gelen nakillere
dayanarak hiikiim istinbat ederken miifessirler de ayetlerin anlam alanim belirlemeye
calismaktadir. Tarihsel siiregte Ozellikle fakihlerin bu ayetlere yonelmesi neticesinde
genel tefsirlerin yani sira sadece ahkam ayetlerini igeren ahkam tefsirleri de yazilmagtir.2’
Farkli goriis ve mezheplere mensup ¢ok sayida alim tarafindan bu alanda zengin bir
literatlir olusturulmustur. Buna 6rnek olarak Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767)
“Tefsiru hamsi mieti ayetin mine’l-Kur’an 1, iImam Safii’nin (6. 204/820) “Ahkdamii’l-

Kur’an1, Tahavi (6. 321/933) ve Cessas’m (6. 370/980) “Ahkdamii’I-Kur dan “lar;>"* Eba

%6 Zerkesi, el-Burhdn, 2/4; Bedrettin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/1/551.

%67 Abdullah Kahraman, “Din-Hukuk Iliskisi ve Kur’an’da Hukuki Ayetler (Ahkam Ayetleri)”, Kocaeli
Ilahiyat Dergisi 5/1 (2021), 74.

268 Tahavi, Ahkamii’I-Kur dn, 1/12.

269 7Zerkesi, el-Burhdn, 2/4-5; Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, 1/1/551; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi
(istanbul: IFAV Yayinlar1, 2010), 235.

210 Siiyitd, el-fkdn, 1/33.

21 Tahavi, Ahkdamii’I-Kur dn, 1/59; Cessas, Ahkamii’l-Kur dan, 1/5.
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Ya‘la el-Ferra’nin (6. 458/1065-66) “Ahkamii’l-Kur’'an™, el-Kiya el-Herrasi’nin (0.
504/1110) “Ahkdmii’l-Kur’an’1,?’> Eba  Bekir Ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148)
“Ahkéamii’l-Kur’an 12" gibi eserleri saymak miimkiindiir.?’* Kurtubi’nin (6. 671/1272)

“el-Cami ‘ li-Ahkdami’I-Kur’dn”” adli eseri?™

ise ayn1 ad1 tasimakla birlikte sadece ahkam
ayetlerinin tefsirinden ibaret olmayip -daha ¢ok ahkama agirlik vermekle beraber-
Kur'an’1 bastan sona tefsir eden bir eserdir.2’®

Ahkam ayetlerini anlama ¢abasi zamanla bir ilim dali hiiviyetine biiriinmiis ve bu ilim
dalinda verilen eserlere Ahkamii’l-Kur’an, Tefsiru ayati’l-ahkam, Fikhu’l-Kur’an gibi
farkli isimler verilmistir. Fikhi tefsir olarak da bilinen bu ¢alismalarin amaci, Kur’an’in
ozellikle ameli hiikkiim iceren ayetlerini anlamak ve yorumlamaktir. Bu literatiirii diger
tefsir calismalarindan ayiran en temel 6zellik, ibadat, mudmelat, ukibat gibi fikha dair
konulara iligskin hiikiimler ¢ikarilmasi ve bu hiikiimlerin kaynagi olabilecek ayetlerin
incelenmesidir.?’’

Fakihler ve miifessirler ahkam ayetlerini manalandirirken beyani yorum metodolojisini
kullanmaktadir. Onlar, rivayetleri ve Arap dilinin verdigi imkanlar1 kullanarak bu ayetleri
tefsir etme yoluna gitmektedir. Bu yoniiyle fakihlerle miifessirler ayn1 yontemi takip
etmektedir.2’® Ancak bu durum onlarin ahkam ayetlerinin yorumunda ihtilaf etmedikleri
anlamina gelmemektedir. Bununla birlikte 6zellikle Kur'dn lafizlarinin delaletinin
sinirlar1 konusunda tizerinde ittifak ettikleri bir alan bulunmaktadir. Ancak sifiler, Kur’an
ayetlerini anlamaya galisirken beyani anlama yOnteminin yanina bir de igari yorum
yontemini koymuslardir. Ancak bu iki bilgi iliretme metodolojisi arasinda Onemli
farkliliklar bulunmaktadir. Bu sebeple ahkam ayetleri 6zelinde bu iki bilgi metodolojisi

tizerinde kisaca durmak istiyoruz.

272 Ebii’l-Hasen Semsiilislam Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi, Ahkdmii’I-Kur’dn, nsr. Miisa
Muhammed Ali-izzet Ali id Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 1/2.

23 Ebi Bekir Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut:
Darii’l-Kiitibi’-lmiyye, 1424/2003), 1/3.

274 Siiyt, el-frkdn, 1/33.

275 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdfini - ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’1-Misriyye, 1384/1964), 1/1.

276 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 2/1336-338; Kattan, Mebdhis, 387.

277 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 47; Cetiner, “Ahkamii’1-Kur’an”, 1/552; Demirci, Tefsir Tarihi, 234.

218 Cabiri, Biinyetii’l-akli’l-Arabi, 13-105; Muhammed Abid Cabiri, Arap Islam Kiiltiriiniin Akil Yapist,
cev. Burhan Kéroglu vd. (Istanbul: Kitapevi, 2000), 53-140.
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1.2.2. Zahiri Yorum Agisindan Ahkam Ayetleri

Zahirl yorum yontemiyle fakihlerin, kelamcilarin ve miifessirlerin benimsedigi Kur'an
metnini anlama sekli kastedilmektedir. Bu baglamda ulema, genelde Kur'an ayetlerine
Ozelde ahkam ayetlerine yaklasirken lafzin yorum alanin1 Arap dilinin ortaya koydugu
cergeveyle smirli tutmaktadir. Bu meyanda onlar, ahkam ayetleriyle ilgili yorumlarini1 Hz.
Peygamber’in sozleri ve uygulamalari, sahabe ve tabiinden nakledilen rivayetler
ekseninde yapmaktadir. Lafzin zahiri manasindan ayrilma durumu s6z konusu olacaksa
bu ancak Arap dili kurallarinin ¢izdigi c¢ergevede kalmasi sartiyla kabul
edilebilmektedir.?"

Kur’an-1 Kerim’in emrettigi hiikiimlerin anlasilmasi meselesinin vahyin niizali ile
basladigini ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii Kur’an ayetleri ilk muhataplarinca hayata
tatbik edilebilmekteydi. Bu da ancak hiikmiin ashab tarafindan anlasilmasina bagl
olmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber ahkamla ilgili agiklanmaya muhtag¢ ayetleri
tefsir etmekte ve ashabina uygulamalariyla gostermekteydi.?®® Ornegin namazda
“Kur’an’dan size kolay geleni okuyun.”?8! ayetini takyid eden Hz. Peygamber namazda
Fatiha Stiresini okumayanin namazinin olmayacagim sdylemistir.?®? Yine “hursiz erkek

2283

ile hirsiz kadimin elini kesin... ayetinde hirsizlik kavraminin ne oldugu hususu

Kur’an’da miicmel birakilmig, Hz. Peygamber buna bir sinir getirmis ve “Hirsizin eli,

29284

ceyrek dinar ve daha fazla degeri olan bir seyden dolay: kesilir. seklinde hiikmii

acikliga kavusturmustur. 28

Sahabe doneminde ahkam ayetlerinin anlasilmasinin Kur’an, Siinnet, sebeb-i niiz(l
rivayetleri, kendi ictihad ve istinbatlar1 ekseninde meydana geldigi belirtilmektedir.?8®
Téabiin de ahkadm ayetlerini anlamak icin gerektiginde kendi rey ve igtihatlarin
kullanmislar ve bunu icra ederken de belli esaslardan hareket etmislerdir. Ozellikle

ayetlerin sebeb-i niizillerini, tesrii hikmet ve maksatlarini, lafizlarin liigavi manalarini,

219 Zerkesi, el-Burhdn, 1/13-16; Demirci, Tefsir Tarihi, 29-30.

280 Mevliit Giingdr, Kur’'dn Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir (Istanbul: Kur’an Kitaphgs,
1996), 70-71.

281 g]-Miizemmil 73/20.

282 Ebii’l-Hiiseyn b. el-Haccic Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrut:
Darii-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Salat”, 34.

283 g|-Maide 5/38.

284 Miislim, “Hud(d” 1684.

285 K attan, Mebdhis, 346; Demirci, Tefsir Tarihi, 60-64.

286 7iirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 2/114-16; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/31.
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hakikat ve mecaz oluslarini, terkiplerin i‘rab ve belagat durumlarini goz Oniinde
bulundurmuslardir.?8’

Beyani yorumun temsilcilerinden biri olan fakihler, nastaki hiikmii diger bir duruma
tasirken kiyas adimi verdikleri benzetme yontemini kullanmaktadir. Onlarin bu
metodunda ulasilan hiikiimler, akil ve muhakemenin iiriinii olarak kabul edilmemektedir.
Ferdin en etkin oldugu “kiyas” isleminde dahi durum bdyledir. Onlarin anlayisina gore
aslinda bu hiikiimler, Kur’an ve hadislerde bulunmaktadir. Kiyas yapan kisinin yaptigi
islem, sadece Kur'an ve Siinnet’ten bu hiikiimleri istinbat ve istihra¢ etmektir. Bir baska
ifadeyle sdylenecek olursa gergeklestirilen is, sadece bir ¢cikarimdan ibaret olmaktadir.?®
Bu sebepten &tiirti kiyas miisbit degil, muzhir bir delil olarak kabul edilmektedir.
Miictehidin ictihad ve kiyasla ¢ikardigi hiikkmiin kaynagi nas olup miictehidin akli ve
zekasi degildir.?®

Kur’an’1 6znel tecriibelerini esas alarak yorumlama gayretinde olan sifiler ise Kur’an
yorumlarken beyani yorumcularin dayandigi kaynaklarin yaninda amel ve riyazet
neticesinde kalbe dogdugunu sdyledikleri bilgiyi de kaynak olarak kullanmaktadir. SGfi
metodoloji takip edilerek yapilan tefsirlerde diger ayetlerde oldugu gibi ahkam ayetleri

de isari metodoloji esas alinarak yorumlanmaktadir.
1.2.3. isari Tefsir Geleneginde Ahkam Ayetleri

Stfilerin Kur’dn’t yorumlamada ahlak ve manevi hayatla ilgili ayetler iizerine
yogunlastigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii onlarin ana gayesi insanin manevi yoniiniin
ve kalbi hayatinin inceliklerine vakif olma ve bu alam egitmektir. Ilk stfilerden
nakledilen tefsir rivayetleri, incelendiginde bu durum acik¢a miisahede edilmektedir.?%
Bununla birlikte stfiler bilgiye ulasan yolun amelle gerceklesecegini diisiindiikleri igin
ibadat konulariyla ilgili ayetlere de isari yorum baglaminda ¢okga ilgi gostermislerdir.
Tiisteri ve Siilemi Orneklerinde goriildiigli lizere ilk stfi miifessirler, ibadatla ilgili

ayetlerin yorumu iizerinde epeyce bir mesai harcamiglardir. Ancak, bu genel yaklagimin

Kuseyri ile birlikte degisiklige ugradig: goriilmektedir. Cilinkii o, telif ettigi isari tefsirinde

287 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/76,97; Kattan, Mebdhis, 349-350.

288 Demirci, Tefsir Tarihi, 30; Uludag, “Baslangistan Giiniimiize Tasavvufta Usul Meselesi”, 1042.

289 Ciircani, et-Ta 'rifat, 181.

20 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur'dani’l-azim, 13; Silemi, Hakdiku t-tefsir, 1/15; Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-
Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 127; Gokhan Atmaca, “Kurtubi Tefsirinde
Tasavvuf”, Tarih Okulu Dergisi 7/17 (2014), 293.
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ahkam ayetleri de dahil Kur'an’in neredeyse hepsini zahiri ve isari agidan yorumlama
gayreti icinde olmustur.?®! Kuseyri’nin bdyle davranmasinda zahirle batini, fikihla
tasavvufu birlestirebilecegini diisiinmesi etkili olmus olabilir.

Kuseyri sonrasi yazilan isari tefsirlerde ise sifilerin ahkam ayetlerini yorumlama
konusunda daha cesur davrandiklari goriilmektedir. Bu baglamda Riizbihan Bakli’nin?%?
(6. 606/1209), Nimetullah Nahcuvani’nin®®?® (6. 920/1514 [?]), ibn Acibe’nin?®*, (6.
1224/1809) ve Aldsi’nin®®® (6. 1270/1854) eserlerinde ahkam Aayetlerinden de cokca
isaretler ¢ikarildigi goriilmektedir. Buradan hareketle sunu da belirtebiliriz ki Kuseyri’nin
isari yorumda takip ettigi metot yani once ayetin zahiri manasin1 vererek onu kabul
ettigini ihsas ettirmek, ardindan da ayetten ¢ikarilacak isaretlere yonelmek, kendisinden
sonra gelecek olan sifl miifessirlerin takip edecegi bir yol haline gelmistir. Bu baglamda

Kuseyri’den 6nce olmasi hasebiyle Sa’lebi’nin tefsirinin?®

akla gelmesi miimkiindiir.
Ancak onun rivayet agirlikli bir tefsir olmasi ve isari yorumlara daha ¢ok nakil seklinde
yer vermesi, bu yolun Kuseyri tarafindan agildigini gostermektedir.

Kuseyri’nin actig1 yolda, ahkdm Aayetleri yorumlanirken iki farkli bilgi {iretme
metodolojisinin ayni anda kullanma cihetine gidildigi goriilmektedir. Kuseyri bazen fikih
bazen de ilim diyerek ayetin beyani yorumunu ortaya koymakta ve ardindan ayetin isari
yorumuna yonelmektedir. Farkli iki metodolojinin iirettigi yorumlara ayni ayetin altinda
yer vermek, oncelik ve sonralik baglaminda iki bilgi arasinda bir kategorize problemini
giindeme getirmektedir. Giiniimiiz baz1 arastirmacilari, zahir manadan sonra verilen bu
isari manay: ikincil anlam ve sGfilerin manevi hayatla irtibatlandirdig: hiikiimler olarak
gorme egilimindedir.?®’ Kuseyri’nin yorumlar arasinda oncelik-sonralik tercihi ve
stifilerin yorumlarina isaret ismini vermeleri, bu yaklasimi giliglendirmektedir. Safiler
kendi yorumlarina isaret diyerek yaptiklar: yorumlarin baglayici olmayan ikincil anlamlar
oldugunu kabul etmektedir. Ayrica Islam ilim geleneginde isari yorumun beyani yoruma

uygun oldugu siirece kabul edilmis olmasi, yani mesruiyetinin beyani aciklamaya

21 Ates, Isari Tefsir Okulu, 101; Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir
Degerlendirme”, 126.

292 Eb(i Muhammed Sadriiddin Rizbihdn b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisii'l-bevan fi hakdiki’l-Kur’an, thk.
Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, 1428/2008), 1/74-82.

293 Ni‘metullah b. Mahm(d en-Nahcuvani, el-Fevdtihu ' l-ildhiyve ve’l-mefétihu’l-gaybiyye (Misir: Dar
Rakabi, 1419-1999), 1/75-80.

2% [bn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/250-260.

295 Aldsi, Rithu I-medni, 1/450-455.

2% Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, 1/6.

297 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 126.
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muvafik olmasina baglanmis olmasi da bunu desteklemektedir.?%® Ancak, stfilerin seriat-
hakikat ve kabuk-6z ikilemi baglaminda sdylemis olduklari sozler, bu yaklagimi
zayiflatmaktadir.

Safilerin ahkdm ayetlerine yonelik zahiri ve isari yorumlarinin 6nemi, nassin emrettigi
hususun kamil manada yapilmasi noktasinda ortaya koyacagi katkiya dayanmaktadir.
Ciinkii tasavvuf veya sifiler, kullugun en iist derecesine ulagmayi hedef olarak
belirlemistir. Ayrica bunu gergeklestirebilmenin yolunun da ferdin kalbinde meydana
gelen fiilleri anlayip terbiye edebilmekten gectigini belirlemislerdir. Ibadat, muamelat ve
uktbata dair hiikiimlerin uygulanmasi esnasinda kiginin kalbinde olusan ihlas ve itmi’nan
gibi kalbi ameller ile zahiri uygulama arasindaki biitiinliigii saglamak bu manevi fiillerin
kamil manada yapilmasiyla miimkiindiir. Zira dis zahiri organlarla yerine getirilen ibadet
ve yikiimliiliikler hem zahiren hem de kalben ifa edildiginde miikemmel manada yerine
getirilmis olmaktadir.?%®

Beyani yorumun amaci ahkam ayetinde gecen lafizlarin mana yoniinden delaletini ortaya
koymaktir. Yani beyani yorum, ayetin igerigindeki emir veya yasagin hiikme delaleti
lizerinde yogunlagmaktadir. isari yonelim ise amacim kalbi fiiller olarak belirlemistir. Bu
sebeple onun maksadi zahiri bir hiikkiim veya yorum ortaya koymak degildir. Onun amaci1
zahirl yorumun belirledigi manay1 kabul ettikten sonra ayetin kalbi fillere yonelik
manalarini ortaya ¢gikarmaktir. Bundan dolayidir ki cihad ayetlerinden fakihin ¢ikardigi
hiikiimle sifinin igareten vardigi yorum birbirinden farkli olmaktadir. Ciinkii sifi bu
ayetten kalp ve nefisle ilgili bir isaret ortaya koymay1 kendisine amag edinmektedir.3%
Zahiri yorum, ahkam ayetlerini anlamayr merkeze alirken isari yorum bu anlamanin
ortaya koydugu sonucu kabul ettikten sonra amele 6zellikle de kalbi amele yansitmay1
merkeze almaktadir. Bu baglamda sufilerin ahkam ayetlerine verdigi manalar, fikihla
tasavvufun kurdugu iliski olarak da diisiiniilebilir.*! Bir baska ifadeyle bu yorumlari,
ahkamla ahlakin kurdugu irtibat olarak diistinmek miimkiindiir. Ciinkii her ikisi de insanin

davranisina yonelmektedir.3%

298 Demirci, Tefsir Tarihi, 227.

29 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 46-48.

300 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 126.

301 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 127.

%02 [smail Killioglu, fnsan ve Degerler Kavrami A¢isindan Ahldk ve Hukuk (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari,
2020), 321-323; Abdullah Kahraman, “Tasavvufi Tefsirlerin Ahkdm Ayetlerine Yaklasimi (Ismail Hakki
Bursevi Ornegi)”, Osmanli Toplumunda Kur’dn Kiiltiirii Ve Tefsir Calismalart I, ed. Bilal Gokkir vd.
(fstanbul: Tlim Yayma Vakfi, 2011), 265.
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Calismamiza konu olan sifi miifessirlerin zahir ve isari yorumu kullanma bigimlerine
bakildiginda onlarin {izerinde yorum yaptiklart ahkadm ayetlerinin zahiri manasina her
zaman yer vermedikleri goriilmektedir. Bununla birlikte yorumlarindan anlasilan ahkam
ayetlerinin zahiri manasini ve oradan anlasilan hiikmii kabul ettikleridir. Ornegin Tiisterd,
abdest ayetini isari agidan yorumlamadan 6nce zahiri sekliyle alinan abdestin namaz igin
sart oldugunu belirtmektedir.3®® Aym sekilde Siilemi de Tiisteri gibi abdestin zahiren
emredilen alinma seklinin gerekli oldugunu vurgulamakta ve onun sartlarinin maruf
oldugunu belirtmektedir. Isari yorumuna bu zahiri aciklamasmin ardindan
gecmektedir.3%* Kuseyri de selefleri gibi abdest ayetinin yorumunda abdestin zahiri sekil
ve manasini kabul ve ikrar etmesinin ardindan isari manaya yonelmektedir.3%

Sufi miifessirlerin zahiri ve isari yorum baglaminda ahkam ayetlerine yaklagimlarini ii¢
baslik altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi kendileri bir mutasavvif olmasina ragmen
bazi durumlarda beyani yontemi esas alan bir miifessir gibi ahkam ayetlerini agiklama
cihetine gitmekte ve isari yoruma yer vermemektedir. Bu baglamda Tiisteri, “Namazlara
ve orta namaza devam edin. % ayetini aciklarken burada namaz vakitleri icerisinde
“Salatu’l-vusta”ya vurgu yapildigini belirtmektedir. Bu vurgunun Kadir Sdaresi’nde
Cebrail’e yapilan vurguya benzedigine deginmektedir. Tisteri ayetle ilgili zahiri
yorumunu devam ettirerek bu ayette bir vechin daha oldugunu zikretmektedir. Ona gore
diger namazlarin vakitleri alim olsun cahil olsun insanlar arasinda meshurdur ve
alametleri agiktir. Ancak, ikindi vaktinin ise alametleri gizlidir. Allah onu o6zellikle
zikrederek ikindi namazini vaktinde kilmaya insanlar1 tesvik etmektedir.3%” Tiisteri bu
Kuseyri de bazi1 ahkam ayetlerini agiklarken sadece zahiri yorum vermekle yetinmekte ve
isari yorum yapma cihetine gitmemektedir. Bu meyanda “Namazinda sesini pek
yiikseltme, ¢ok da kisma. Ikisi ortast bir yol tut. **®ayetini tefsir ederken klasik tefsirlerde

e309

gormeye asina oldugumuz bilgiler yer vermekte ve ayeti bu yOntem iizerine

yorumlamaktadir. “Namazlarin ne tamaminda sesini ytikselt, ne de tamaminda sesini kis.

303 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, 58.

304 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/171.

305 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/251.

306 |-Bakara 2/238.

307 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, 41.

308 g|-fsra 17/110.

309 Taberi, Camiu 'I-beydn, 15/129-136; Cessas, Ahkdmii 'I-Kur’an, 5/38; Herrasi, Ahkdamii’I-Kur an, 41263,
Ibnii’l-Arabi, Akkdmii’I-Kur dn, 3/217.
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Bir kisminda sesini ytikselt bir kisminda da yiikseltme. Bir yoruma gore de bu, sesini
diismanlarinin duyacagi kadar yiikseltmemesi ve dostlariin duymayacagi kadar
kismamas1 demektir.”31% Ayni1 sekilde ayetin “Ikisi ortas: bir yol tut.” kismin1 da zahiri
yorum metodolojisine uygun agiklamaktadir. “Bu yolla ses dostlar tarafindan isitilip
yabancilardan esirgenmis olur. Bir yoruma goére de bu emir giindiiz namazinda sesini
yiikseltmemesi, gece namazinda da kismamasi demektir.”®? Kuseyri, bu ayetin
aciklamasinda herhangi bir isari yoruma gitmemekte ve tefsirlerde verilen bilgileri
nakletmekle yetinmektedir.

Ikinci olarak ilk safi miifessirler, bazen dnce ayetin zahiri manasina deginmekte ardindan
ise isarl manay1 verme cihetine gitmektedir. Bu baglamda Kuseyri yorumda bulundugu
bazi ahkam ayetlerini Once zahiri olarak aciklamakta devaminda isari manaya yer
vermektedir. Ornegin “Ey iman edenler! Allah'in size helal kaldig1 iyi ve temiz nimetleri
(kendinize) haram etmeyin ve (Allah'in koydugu) sinwrlart asmayin. Ciinkii Allah haddi
asanlar sevmez. 1? ayetini yorumlarken dnce Ayetin zahiri yorumuna yer vermektedir.
Allah’in emrine uymanin saadetin emarelerinden oldugunu belirterek sunu ifade
etmektedir. “Kisi, eger Allah bir seyi mubah kilmigsa, onu kabul eder ve husu ile karsilar.
Sayet bir seyi yasaklamissa bu kez de orada durur ve inkara kalkismaz.’'
Agiklamalarinin devaminda ise ayetin isari yoniinii vurgulamaya ¢alismaktadir. Ona gore,
“Bu g¢ergcevede Allah’imn mubah kildigi giizelliklerden biri de halvet makamlarinda
yakinlik (kurbiyet) esintilerine yonelmektir. Bunu haram kilmak ise bu hali degistirip
uzlet yerine insanlarla i¢li disli olmayi, halvet yerine insanlarla beraber olmay: tercih
etmektir.”314

Ucgiincii olarak ise sGfi miifessirler, bazen Ayetin zahiri manasina hi¢ deginmeden
gayretlerini sadece igari yoruma yogunlastirmaktadir. Bu baglamda Silemi, “Ey
peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara karsi cihad et ve onlara karst ¢etin ol. Onlarin

varacaklar: yer cehennemdir. Ne kétii bir varis yeridir orasi*™®

ayetini agiklarken
Tisteri’den soyle bir rivayete yer vermektedir. “Nefis, kafirdir. Onunla muhalefet

kiliciyla cihad et. Nefsi pismanliga ve korkuya gotiir. Belki bu sekilde nefis, tevbe ve

310 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 2/1205.
1 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 2/1205.
312 g|-Maide 5/87.
318 Ruseyrd, Letdifii l-isdarat, 1/277.
314 Ruseyrd, Letdifii l-isdarat, 1/277.
315 et-Tevbe 9/73.
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inibe yoluna doner.”®!® Bu agiklamalarin sifilerin genel ydnelimi olan nefsi, kafir kabul
etme anlayislarinin sonucu olarak yapildig: goriillmektedir.

Sonug olarak ahkam ayetlerini tefsir eden ilk sifi miifessirler, yaptiklari isari yorumlarla
bu ayetlerin anlam alaninin zahiri mana ve hiikiimden daha genis oldugunu ifade etmek
istemiglerdir. Bu sebeple ortaya koyduklari bu yeni anlam ve hiikiimlerin, kaynak ve
yontem acisindan nasil temellendirdikleri 6nem arz etmektedir. Ayrica lafiz ya da metinle
varilan isaret arasindaki irtibatin nasil saglandig1 ve burada bir kapalilik olup olmadiginin

aci8a kavusturulmasi gerekmektedir.

816 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/1280.
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2. BOLUM: KAYNAK VE YONTEM ACISINDAN iLK iSAR{
TEFSIRLERDE AHKAM AYETLERI

Kur’an’m ahkamla ilgili ayetlerini okurken veya yorumlarken safilerin amaci, bu
ayetlerin veya hiikiim ifade eden lafizlarin dilsel ve nesnel anlamini tespit etmek degildir.
Onlarin gayesi, bu ayetlerin tilaveti esnasinda kendi i¢ diinyalarinda ortaya ¢ikan veya
onlarin deyimiyle kalplerine ilkd olunan manalarin ortaya konmasidir.®'’ Bu sebeple
onlar, yorumlarini olustururken bir usul gelistirme gayreti i¢inde olmamuslardir.
Dolayisiyla onlarin bir metodolojiye sahip olduklarindan bahsetmek zor olmakla birlikte
bir yaklasim tarzin1 benimsediklerini séylemek miimkiindiir.®!® Ciinkii onlarin bilgiyi elde
etme yolunun her ne kadar 6znel oldugu ifade edilse de bu bilginin yoruma doniismesi ve
muhataba sunulmasi bir yaklasim tarzin1 gerektirmektedir. Biz bu baglik altinda ilk
donem sifi miifessirlerin yaklasim tarzini belirlemek igin ahkam ayetlerini yorumlama

esnasinda kullandiklar1 kaynaklari ve takip ettikleri yontemi incelemek istiyoruz.
2.1. Ahkam Ayetlerinin Yorumunda Kullandiklar1 Kaynaklar

Ik dénem stfi miifessirlerinin Kur’an ayetlerini tefsir ederken kullandiklari temel
kaynaklar, verdikleri bilgilerin dogrulugu ve yaptiklari yorumlarin kabul edilebilirligi
agisindan O6nem arz etmektedir. Zira yorumlarinda dayandiklari kaynaklar, ortaya
koyduklar1 bilginin degerini belirleyici bir rol tistlenmektedir. Onlarin istinat ettikleri
delillerle ilgili neler sdylediklerine yakindan bakildiginda Tiisteri’nin su bilgileri
verdigini gormekteyiz. “Bizim mezhebimizin (isari yorumun) esaslar1 yedidir. Allah’in
kitabina sarilmak, Ras(li’ne uymak, helal yemek, eziyete katlanmak, giinahlardan
kaginmak, tévbe etmek ve kul haklarina riayet etmektir.”!® Bir bagka yorumunda Tiisteri
bu hususta sunlar1 sdylemektedir: “Ilim, Kur’an ve Hz. Peygamber’e uymaktir. Bu iki
kaynaga dayanmayan mezmum havatirlar, bilgi degildir. Kur’an ve Siinnet’e uygun
olmayan ilim, kisiyi vebale sokar.”3% Bu bilgiler, stfi miifessirlerin yaptig1 zahiri ve isari
yorumun iki ana kaynagmm Kur’an ve Siinnet oldugunu gostermektedir. ilk donem

stfileri de eserlerinde tasavvufun asil ve en dnemli kaynaginin Kur’an oldugunu dile

817 Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfdan, 2/79.

318 Yavuz Koktas, [lk Dénem Sufileri ve Hadis Hakim et-Tirmizi Ornegi (Gelenek Yaymcilik, 2010), 58.
319 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, 73; Sillemi, Tabakatii’s-siifiyye, 170.

320 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, 133.
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getirmektedir. Bu minvalde onlar, tasavvufun Islami bir ilim oldugu ve tasavvuftaki
“hakikat” anlayisinin seriatin genel hiikiimleri ile catismayan mesrQ bir temel {izerine

bina edildigini Kur’an’dan referanslar getirerek savunmaktadir.3%

2.1.1. Kur’an-1 Kerim

IslAm alimlerinin genel kanaatine gore bir Ayetin manasii daha iyi anlayabilmek igin
diger ayetlere miiracaat etmek gerekmektedir. Zira Kur’an, kendi kendisini tefsir eden bir
kitaptir.3?? Bir yerdeki am, mutlak veya miicmel bir lafiz, baska bir yerde tahsis, takyid
ya da tafsil edilmektedir.®?® Safi miifessirler de yazdiklar1 isari tefsirlerde Kur'an’
Kur’an’la tefsir etme yoOntemini takip etmislerdir. Calismamiza konu olan sGfi
miifessirlerin yorumlari incelendiginde, onlarin da bu metodu uyguladigi goriilmektedir.
Stfi miifessirlerin bu minvaldeki yorumlarmi misallerle irdelemek istiyoruz. Ornegin
Tiisterd, 5830 1815 80all 154815 “Namazi kilin zekan verin.”3?* ayetini tefsir ederken
“ sadl/ekim0” emrinde iki vecih (mana) oldugunu belirtmektedir. Bu vecihlerden birisinin
Tevbe Siiresi besinci ayette gecen®?® I s<lil/ekAmii” kelimesinde oldugu gibi “tasdik
etmeksizin ikrar etmek” anlamma geldigini ifade etmektedir. Ikinci vecihin (mana) ise
Miicadele Stiresi on ikinci ayette gecen “Isaudl/ekimu” emrinde oldugu gibi “ikame
etmek” anlamina geldigini belirtmektedir.®?® Tiisteri, burada | saudl/ekim®” emrinin
anlamini diger ayeti kerimelerden getirdigi delillerle izah etmeye ¢alismakta ve bir ayeti
anlamak i¢in diger ayetlerin sahitlifine bagvurmaktadir. Ayrica Tiisteri, “35.=/salat”
sOzcuglinlin anlamimi beyan ederken de Kur’an’1t Kur’an’la tefsir etmektedir. Tiisterd,
“dua” anlamindaki ‘®3l=/salat” kelimesinin Kur'an’da iki manada kullanildigin
belirtmektedir. Bunlardan birisi istigfar, digeri magfirettir. agle Jas “Onlar i¢in dua
(istigfar) et.”®?" ayetinde “istigfar’ manasinda, &&ile ‘_Am-' LSJ]‘ 3 “O size rahmetiyle

(magfiretiyle) Litufta bulunuyor.”®?® ayetinde ise “magfiret” manasinda kullanildigim

321 Serrac, el-Luma*, 11.

322 Takiyyuddin Eb(i’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1490/1980), 39; Zerkesi, el-Burhdn, 2/175.

323 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/28; Gokhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve Tefsir [lmine
Katkilar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 156; Ali Karatas, Imam Matiiridi Kur’an’t Kur’dn’la Te vil
(istanbul: Yesevi Yaymcilik, 2014), 103.

%24 en-Nir 24/ 56.

325 5 JJrall | galdl 5 ) 45 Ha

326 Tiisteri, Tefsirii'l-Kur’dni’l-azim, S.41.

827 et-Tevbe 9/103.

328 Ahzab 33/ 43.
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kaydetmektedir.3?® Tiisterd, burada salat kelimesinin anlam alanin1 izah ederken sozciigiin
Kur’an’da gecen manalarina yogunlagmaktadir. Bu durum, onun Kur’an’in Kur’an’la
anlasilmasina verdigi dnemi ve ehemmiyeti gostermektedir. Tisteri’den sonra gelen sifi
miifessirler de bu hususta onun yolunu takip etmektedir.

Calismamiza konu olan stfi miifessir Stilemi’nin isari tefsirine bakildiginda onun ahkam
ayetlerinin yorumu esnasinda, Kur’an’dan delil getirme yoluna gittigi goriilmektedir.
Omegin Kur’an-1 Kerim’de miras boliisiimii esnasinda varis olmayan yakinlarin,
yetimlerin ve yoksullarin hazir bulunmasi halinde onlara da mirastan verilmesi ve
kendilerine giizel s6z soylenmesi emredilmektedir.®** Siilemi bu ayetin tefsirinde
stfilerden bir nakle yer vermektedir. Bu rivayete gore ayet, Allah’in kullarina karsi
comertligine delalet etmektedir. Cilinkii Allah, ayette mirasta nasibi olmayan kisilerin
riziklandirilmasin1 emretmistir. Iste ayn1 sekilde Allah, kiyamet giinii de kullarmna -hak
etmeseler de- kendi liitfundan verecektir. Bunun delili de ! s& 5l ﬂm ARl g Al Jiady Ji
Osaadd L A5 “Soyle onlara, Allah’n fazli ve rahmeti ile ancak bununla sevinsinler.
Bu, onlarmn topladiklarindan daha degerlidir.®®' ayetidir.3®2 Burada Allah’m mirasc
olamayan akrabalara mirastan mal verilmesi emrinden kiyamet giinii, hak etmeseler de
Allah’m insanlara rahmet edecegi sonucu ¢ikarilmaktadir. Bu yorum da “Allah’in lutfu
ve rahmetiyle sevinsinler.” ayetiyle desteklenmektedir.

Bunun yani sira sGfi miifessir Siilemt, ol G e-‘ASA 135 VLeJM &Tl LY 1355 G esfi-’ A1)
4 eﬁa’-' L 0 ) dﬁﬂb, 154835 i «“Allah, emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlarn
arasinda hiikiim verdiginiz vakit adaletle hiikiim vermenizi emreder. Allah bununla size
ne giizel Ogiit vermektedir..”®® ayetini tefsir ederken Ayette kastedilen emanetin
“Allah’mn sirlar”1 oldugunu beyan eden isari bir rivayete yer vermektedir. Ayrica -ayni
rivayette- ayette gecen “emanet ehli”nin de Allah’1 tantyan ve onun sirlarini bilen arifler
oldugu belirtilmektedir.33* Yapilan bu isari yorumun delillendirilmesi ise (e e a3
Lo Al o sliade 5 Ul (e 4aa 5 58 Galie “Nihayet, kullarimizdan birini buldular ki ona

329 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, 33.
330 en-Nisa 4/8.

3! Y{nus 10/ 58

332 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/141.

333 en-Nisa 4/58.

334 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/151.
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kendi indimizden bir rahmet vermistik ve tarafimizdan bir ilim ogretmistik. 3% ayetiyle

yapilmaktadir.
Kuseyri de ahkam ayetlerini yorumlarken Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi ilkesine
dayanmaktadir. Bu minvalde o, yaptigi veya naklettigi zahiri ve isari yorumlara
Kur’an’dan delil getirmeye gayret etmektedir. Mesela Bakara Suresi 184. ayetini tefsir
ederken orug tutanlan farkli sekillerde kategorize etmekte ve “sirriyla orug tutanlardan”
bahsetmektedir. Sirriyla orug tutanlarin nasil bir miikafat kazanacagimi agiklarken ise
Kur’an’dan deliller getirmektedir. Ona gore, sirriyla orug tutanlar, 1) seda Ly ae—u ae—t;Mj
“Rableri onlara gayet temiz bir sarap icirdi3® ayetinde belirtilen nimetlere nail
olacaklardir.®®’ Kuseyri, verdigi isari yorumun tamamlayicis1 baglaminda baska bir ayeti
delil getirmekte ve Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etme metodunu uygulamaktadir.

Kur’an’n yine Kur’an’la tefsir edilmesi meyaninda Kuseyri’den bir baska 6rnek verecek
olursak O, “dikili taslar iizerine kesilen hayvanlarin”®*® yenilmesinin haram olusunu
aciklarken bu ayetin makasidinin igerisine Allah’tan baskasi i¢in hazirlanan her seyin
girecegini belirtmektedir. Devaminda “Her hirs sahibinin maksudu, kendi dini geregince,
nefsinin arzusu itibariyle ma‘bududur.””®*° seklinde bir ¢ikarima yer vermektedir. Kuseyri
yaptig1 bu tanimlamaya delil olarak ise su ayeti kaynak gostermektedir: igh 58 Ca &l A
33lie o yian é‘“— Jasgagli s aniis J“— A el“— &“‘— 0 Al 5 4 b “Nefsinin hevasini tanri yerine
koyan, kendi katindaki) bilgiye gére Allah’in saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi,
gozii iizerine perde ¢ektigi kisiyi gordiin mii?**° Kuseyri’ye gore bu kimse, hevasini
kendine tanr1 edinmistir.3*! Sonugta putlar i¢in kurban kesmek haram oldugu gibi kulun,
Allah’in rizasin1 ama¢ edinmeden yaptigi seyler de haram olmaktadir. Ciinkii kulun
Allah’1n rizas1 diginda yaptigi ve istedigi seyler, nefis i¢indir. Bu durumda delil getirilen
ayette ifade edildigi tizere nefsi ilah edinmek olarak kabul edilmis ve yasaklanmaistir.
Diismana kars1 hazirlik yapmay1 emreden “Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve
savasg atlart hazirlayin. Onlarla Allah'in diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan baska
2342

sizin bilmediginiz fakat Allahin bildigi diger diismanlart korkutursunuz... ayetini

3% el-Kehf 18/65.

3% {nsan 76/21.

37 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/87-88.
338 e|-EI-Maide 5/3

339 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/248.

340 g]-Casiye 45/23.

%L Kuseyri, Lefdifii l-isdrat, 1/248-249.
342 e|-Enfal 8/60.
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aciklarken Kuseyri, savas hazirlig1r esnasinda kalbin hazirlanmasinin 6nemine vurgu
yapmakta ve bazilarinin kalbinin ancak Allah tarafindan goriildiigiinden emin olmakla
giiclenecegini belirtmektedir. Bu gortstine delil olarak ise su ayeti kerimeyi
getirmektedir.3® Uiel S &by A1 Suials “Rabbinin hikmiine sabret. Zira sen
muhafazamiz altindasin. 3*

Ik dénem safi miifessirlerinin ahkdm Ayetlerini zahiri ve isari acidan yorumlarken
Kur’dn’dan delil getirme gayreti i¢inde olduklar1 goriilmektedir. Ancak yaptiklar
yorumlar1 desteklemek icin getirdikleri ayet delilleri, beyani/zahiri bilgi metodunda
oldugu gibi didaktik degildir. Baz1 delillerin destekleyici olma mahiyeti de tartigmaya
aciktir. Ayrica sufilerin bazi isarl yorumlarina diger Kur'an ayetlerini delil getirmeleri,
yaptiklar1 yorumlarin hepsinin kesf kaynakli olmadigina da delalet etmektedir. Sonug

olarak stfi miifessirlerin Kur’an’1t Kur’an ile anlamaya 6nem verdiklerini sdylemek

miumkindiir.
2.1.2. Hadis/Siinnet

Hz. Peygamber’in hayat, fiilleri ve sozleri biitiin miisliimanlarca Islam’in asli
kaynaklarindan ikincisi olarak kabul edilmektedir.>*> Ayn1 durum, sifi hayata yonelenler
icin de gecerlidir. Clinkli onun hadisleri, stfilerin fikir ve anlayiglarinin temel dayanak
noktasi olmustur.3*® Bu baglamda Tiisteri’nin “Bizim mezhebimizin esaslar1 helal yemek,
ahlakta ve ef‘alde Allah Raslii’ne uymak ve biitiin amellerde niyeti halis tutmak iizere

3475

tictiir. s0zl ¢ok onemlidir. Tiister], Siinnet’e uyma konusunda daha ileri bir s6z olarak

sunu ifade etmektedir: “Allah’in disinda yardimci, Peygamberinden baska delil
yoktur.”348

Kendi ilimlerinin kitap ve siinnetle mukayyet oldugunu dile getiren stfiler, tasavvufun ilk
olusmaya bagladig1 ziihd doneminden itibaren hadislerle ve hadis ilmiyle mesgul
olmuslardir. Ilk donemlerde pek ¢ok zahid ve stfinin muhaddis kokenli olmasi bu

gelenekle hadis ilmi arasinda yakin bir iligkinin oldugunu gostermektedir.®*® Ayrica

33 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/401.

34 et-Tar 52/48.

345 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfdn, 2/59; Demirci, Tefsir Tarihi, 60.

346 Serrac, el-Luma *, 83-84.

347 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur ani’l-azim, 165.

348 Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, 170.

349 Bilal Saklan, “H. IV. M. X. Asir Sufilerinin Hadis Ilimleriyle ilgileri”, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 7 (2002), 313.
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Kuseyrd, & 15815 546 e Rai Ly 55048 J5LA0 2&dl g« Allah’in peygamberi size ne
getirdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan vazge¢ip uzaklasin. Allah’a karst
muttaki kullar olun...”3%0 ayetini tefsir ederken stfilerin Siinnet’e baglilik konusunda
nasil dikkatli olmalar1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Ona gore bu ayet, Hz.
Peygamber’in yoluna ve hayat tarzina bagliligin vacip oldugunu gosteren ana delildir. Bu
sebeple kulun yapmasi gereken igine dogan hisleri ve karsilastigi kesif hallerini Kitap ve
Siinnet’le dogrulamasidir.!

Tiisteri, ahkam ayetlerini hadislere dayanarak yorumlamaktadir. Bu meyanda o y)e-hﬁ Slils
“Elbiseni temiz tut. "2 ayetinin tefsirinde “Elbiseni ma‘siyetle giyme veya elbiseni
ma‘siyete bulastirma, sarildigin seyden ve hazzindan onu temizle.” seklinde bir izah
yapmaktadir. Bu yorumunu desteklemek igin ise Hz. Aise’den soyle bir rivayet
nakletmektedir:3%® “Hz. Peygamber’in nakish bir elbisesi vardi. Onu Ebu Cehm’e verdi.
Tiiyli ve nakigsiz olani aldi. Denildi ki Ya Rastlellah nakisli olan, nakissiz ve tiylii
olandan daha iyidir. Hz. Peygamber: “Namazda beni mesgul ediyor.”®** dedi.®® Tiisteri
“elbiseni hazzindan temizle” yorumuna bu hadisi delil olarak getirmekte ve bununla
elbisenin sadece necaset tiirii seylerden degil manevi kirlerden de temizlenmesi
gerektigine dikkat cekmektedir.

Sufi miifessir Tisteri, “35u=/salat” kelimesinin Kur’an’da kullanildigi anlamlari izah
ederken de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerine miiracaat etmektedir. Bu ¢ergevede, @Jéij"
& sl A ﬁijjij 3-‘33);1 0D O &l slia ee—\h “Onlar igin Rableri tarafindan salavat
(magfiretler) ve rahmet vardir. Hiddyete erenler de onlardir.”**® ayetini tefsir ederken
burada gegen “salat” kelimesiyle “terahhum” anlaminin kastedildigini belirtmektedir. Bu
yorumuna da su hadisi delil olarak zikretmektedir. Abdullah ibn Ebi Evfa’nin rivayet
ettigine gore “Bir kimse Allah Rasilii'ne sadakasimi getirdigi vakit, “Allah’im falanca
kisiye salat (merhamet) et” diye dua ederdi. Babam da sadakasini gotiirdiigli zaman

“Allah’im Ibn Ebi Evfa’nin ailesine salat (merhamet) et, diye dua etti.”>’ Burada o, salat

350 el-Hasr 59/7.

%1 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/304.

352 g|-Miiddessir 74/4.

353 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 181.

34 [bn Hanbel, Miisned, 40/222 (No. 24190; Buhari, “Salat”, 14 (No. 752); Miislim, “Mesacid”, 62 (No.
556).

35 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 181.

3% el-Bakara 2/157.

357 Buhari, “Zekat”, 64 (No.1497); Miislim, “Zekat”, 176 (No.1078).
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kelimesinin anlamlarindan bir tanesinin “dua” oldugunu belirtmekte ve hadisle de bu
manay1 delillendirmektedir. Ayrica salat kelimesinin dua anlamini desteklemek tizere Hz.
Peygamber’in su hadisini de nakletmektedir: “Biriniz (diigiin) yemegine davet edildigi
zaman gitsin, sayet orugluysa yemek sahibine dua etsin.””®*® Netice olarak Tiisteri, bu
yorumunda salat kelimesiyle ilgili olarak dile getirdigi dua anlamini, Hz. Peygamber’den
naklettigi hadislerle desteklemektedir.®*°

Ayrica Tiisterd, (il 4 ) 54 58 “Hugii ile Allah 1 huzurunda durun *%° ayetini namazi hust
icinde ve Allah i¢in ayakta kilin, seklinde tefsir ettikten sonra husi olmadan namazi
kilanin miinafik gibi oldugunu belirtmektedir. “</k-n-t” lafzinin ayakta durma anlamina
geldiginin delili olarak ise Hz. Peygamber’den su hadisi nakletmektedir:3®! “Allah
Rastlii’'ne en faziletli namaz hangisi oldugu soruldugu zaman “Kiyami yani ayakta

362 cevabini verdi.

durusu uzun olan namazdir.
Safi miifessir Siilemi de ahkam ayetlerini yorumlarken Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hadislerinden delil getirmektedir. Bu minvalde ixal 5l &l 32 aé “Sizden kim,

ramazan ayina ulasirsa oru¢ tutsun.”>®3

ayetini tefsir ederken ramazan ayma ulasan
herkesin Allah’1n emirlerine muhalefet etmekten uzaklagsmas: gerektigini belirtmekte ve
ayrica ramazan ayimin ruhunu kavramayip sadece sekli olarak yeme-igmeyi terk edenlerin
orucuna Allah’in ihtiyaci olmadigini ifade etmektedir.’®* Bu yorumunu da Hz.
Peygamber’in su soziiyle temellendirmektedir: “Nice orug tutanlar vardir ki onun orugtaki
tek nasibi agliktir.”36

Kuseyri’nin de orug ayetlerini yorumlarken hadisten delil getirmeye ehemmiyet verdigi
goriilmektedir. Manevi/batini orugtan bahseden Kuseyri, bu orucun Hakk’1 gérmekle son
bulacagini ifade etmektedir. Bu yorumuna delil olarak ise Hz. Peygamber’in (S.a..) su
hadisini delil getirmektedir: 45,1 15 kil 5 455,11 5 50a “Onu (hilali) gorerek orug tutun ve
onu gorerek iftar edin.” 3% Kuseyri, tahkik (tasavvuf) ehlinden bazilarmin hadisteki onu

(?) zamirinin Allah’a gittigini soylediklerini aktarmaktadir. Bununla birlikte zahiri

3 Miislim, “Nikah” 106 (No. 1431).

359 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 33.

360 g|-Bakara 2/238.

361 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 41.

362 Miislim, "Salatii’]-miisafirin",164 (No. 756).

363 gl-Bakara 2/185.

364 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/70.

%5 Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd.
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1430/2009), “Styam”, 21 (No. 1690).

366 Byhari, “Savm”, 11 (No. 1909); Miislim, “Siyam”, (No. 1080).
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alimlerin bu hadisi “Hilali goriince orug tutun, yine hilali gériince bayram yapin.”

%7 Burada yapilan isari yorumun ispati

seklinde anladiklarin1 ifade etmektedir.
baglaminda hadise bagvurulmaktadir. Ancak hadisin bu yoruma delil olup olmayacaginin
degerlendirilmesi gerekmektedir. Ciinkii hadisin dncesi ve sonrasi, yapilan isari yorumu
desteklememektedir. Kuseyri de bu isarl yorumu, kendisine degil bazi sifilere izafe
etmektedir.

Hac ibadetiyle ilgili yapilan yorumlar da hadislerle desteklenmeye ¢alisiimaktadir. Bu
baglamda Siilemi, “Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde
bir hakkidir 38 ayetini tefsir ederken “Ziyaret tavafin1 yapmanin, hakikatlerden bir seyler
kesfedebilmeyi ve kerametlerde de artigt gerektirdigini belirtmektedir. Zira Hz.
Peygamber, “Hacilar ve umreciler Allah’in ziyaretgileridir. Ziyaretgiye ikramda
bulunmas1 ziyaret edilenin iizerine borctur.”®® buyurmustur.® Bu sebeple ziyaret
tavafini eda ettigi halde hakikatlerden bir seyler kesfedemeyen kisi, ziyaret tavafini kamil
manada yapmamis demektir.”®’* Ayetin tefsiri baglaminda yapilan isari yorum, bir hadis
getirilerek temellendirilmeye ¢alisilmaktadir.

Sufi miifessirler, zekat ibadetiyle ilgili ayetleri izah ederken yaptiklari yorumlari, hadisle
kuvvetlendirme yoluna gitmektedir. Bu hususta Kuseyri, zekat verilecek gruplar arasinda
zikredilen azat edilecek koleleri®’? tefsir ederken diinya ve ahiretle ilgili bir arzular1 olan
kisilerin hiirriyetlerine kavusamayacaklarmi belirtmekte>”® ve bu goriisine Hz.
Peygamber’in su hadisini delil getirmektedir:3"* “Azatlik sozlesmesi yapilan kolenin
{izerinde bir dirhem bile borg¢ kaldig: siirece koleligi devam eder.”*”® Kuseyri’nin isari
yorumuna delil olarak getirdigi bu hadis, kolenin efendisiyle azatlik s6zlesmesi yapip da
borcunu 6deyemedigi durumlarda hiikkmiin ne olacagini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle

hadisin isari yorumu destekledigini sdylemek zordur.3"®

37 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/87.

368 Al-i Imran 3/97.

369 0 ) oS O psall e Gm dl s leall s sl

370 Yakin manada bir rivayet i¢in bakimz. Ibn Mace, “Menasik”, 5 (No. 2892).

871 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/111-112.

372 et-Tevbe 9/ 60

313 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/430.

374 aa pragle Gl ae CilSal)

375 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishik es-Sicistani el-Ezdi Eba David, Siinenii Ebi David, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “itak”, 1 (N0.3926); Tirmizi, el-Cémi u’s-
sahih, “Biiy”, 35 (No. 1259); Eba Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvayta’, nsr.
Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y., 1382/1962), “Miikateb”, 1-2.

376 Mahmut Kay1s - Gokhan Atmaca, “Kuseyri’nin Letaifii’l- isarat’inda Zekat Ayetlerinin Isari Yorumu”,
Diyanet Ilmi Dergi 59/1 (Mart 2023), 160.
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Kuseyri’nin aktardigi bazi bilgiler, stfilerin yorumlarinda hadis kullanimina verdigi
onemi gostermektedir. Bu minvalde Kuseyri, onlarin “fakir” ve “miskin” kavramlarini
fakihlerden farkli olarak tarif ederken dayandiklar1 birka¢ hadisi aktarmaktadir. Birinci
hadiste Hz. Peygamber, “Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin olarak canimi al ve
miskinler ziimresinde hasret.”®”” Diger hadisinde ise “(Allah’im) fakirlikten sana
sigmirim.”3’® buyurmustur. Ciinkii fakirin iizerinde bir diinya bakiyesi vardir. Bu sebeple
de Rabbi ile arasina perde ¢ekilmektedir.3"®

Safi miifessirler, muamelat bahislerini degerlendirirken de hadislerden delil
getirmektedir. “Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir seyi geri almaniz
sizin i¢in helal olmaz.>® ayetini tefsir ederken Kuseyri, eslerin bosanmasi halinde,
erkeklerin kadinlara verdikleri mehri geri almamasi1 gerektigini ifade etmekte ve bu

goriisii, “Bagisindan donen, kusmugunu yutan kimse gibidir.”38!

rivayetiyle
desteklemektedir.®? Ayrica 0, “Kim Allah’in rizasim kazanmak amaciyla goniil
hosluguyla bir bor¢ verecek olursa Allah ona verdiginden kat kat fazla olarak ihsanda
bulunur. 3% ayetini agiklarken borg alanin m1 yoksa bor¢ verenin mi daha iistiin oldugu
tizerinde durmakta ve fakirin mertebesinin daha yiiksek oldugu sonucuna varmaktadir.
Bunu da Allah Tedlda’nin onun admna bor¢ istemesine baglamaktadir. Bu
degerlendirmesini, Hz.  Peygamber’in  vefat ettiinde bor¢lu  olmasiyla
desteklemektedir.®®* “Hz. Peygamber vefat ettifinde zirh1 ailesinin azig1 icin aldig1 bir

miktar arpa karsiliginda, Ebi Sahme adli Yahudi’nin elinde rehin bulunuyordu.”%%

Bunun yani sira Kuseyrl, &e 580 ka3 Gl 4liag 5K £ Lgd 8 el jodll e o B
\ag28 “Sana hamr (icki) ve meysir (kumar) hakkinda soruyorlar. De ki: Bu ikisinde hem
biiyiik giinah hem de (zahiren bazi) menfaatler vardir. Ancak masiyeti faydasindan
fazladur... "% ayetini aciklarken hamrm ayni itibariyle haram kilindigimi sarhoslugun ise

Hz. Peygamber’in su soziiyle yasaklandigim belirterek ilgili hadisi zikretmektedir:38’

77 Tirmizi, “Zithd”, 37 (No. 2352). osSlaall & 0 @ il i @-\A\} £V @ua\ ee-U\
378 Eb Davad, “Vitr”, (No. 1544). alial 3 callal & e aly 85215 iy el s o il fa a3 f 30 26l il ppe i 35
379 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/1429.

380 g|-Bakara 2/229.

381 Buhard, “Hibe” 30 (No. 2621). 438 b 3lallS i 5 xilal

382 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/107.

383 gl-Bakara 2/ 245.

384 Kuseyrd, Letdifii l-isdarat, 1/112.

385 Buhari, “Cihad” 89 (No. 2916); Miislim, miisakat 124 (No. 1603).

%86 e|-Bakara 2/219.

%7 Kuseyr, Lezaifii l-isdrdt, 1/104.
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“Hem sarhosluk veren maddenin kendisi hem de her tiirlii icecek maddesiyle sarhos
olmak haramdir. 3% Bakara Stiresi’nin 282. ayet-i kerimesini izah ederken ise insanlar
arasindaki husumeti bitirecek davranislardan birinin hediyelesme oldugunu ayrica ihtiyag
sahiplerinden alacaklarimiz varsa hibe etmemiz gerektigini ifade etmektedir. Buna delil
olarak ise su haberi zikretmektedir.?® “Aranizda hibelesin. Nitekim ben iizerinizdeki
hakkimi hibe ettim. Zira kerem sahibi kimse giicii yettigi zaman bagislayandir.”3%

Ik dénem isari miifessirleri, cihaddan bahseden ayetleri yorumlarken de hadislerle
istishad etmektedir. Bu baglamda Siilemt, s3tea (2 & 3 1 s8\& 5 “Allah ugrunda hakkiyla
cihad edin...”® ayetini agiklarken sifilerin miicihedenin farkli gesitleri olduguna dair
goriislerine yer vermektedir. Bunlardan ilki Allah’in diismanlariyla yapilan miicahede,
ikincisi seytanla yapilan miicahede, ti¢iinciisii ise nefis ve hevayla olan miicahededir ki
bu ise en zor olanidir. Zira Allah Rasulii “Kiigiik cihaddan biiyiik cihada dondiik.”3%2
buyurmustur. Bu rivayette ifade edilen de nefisle miicahededir ve bunu Allah’in
emirlerine uymaya ve yasaklarindan kaginmaya hamletmemiz miimkiindiir. 3%

Kuseyri, il & Galiadll &l €1 4 Gl G G “Ey inananlar! Katledilenler hakkinda
kisas size farz kilindi.”®* ayetini tefsir ederken, isari olarak soyle bir yorumda
bulunmaktadir. “Asiklarin kanmin kurbiyet yaygisi lizerine dokiilmesi vuslat ehlinin
diisturudur.”®® Bu isari yorumunu ise su hadisle temellendirmektedir. “Renk, kan rengi;
koku, misk kokusudur.” Kuseyri’nin atif yapti1 bu rivayetin ash su sekildedir: “Allah
i¢in yaralanan bir Miisliiman kiyamet giinii yarasindan kan aktig1 halde Allah Teala’nin
huzuruna gelir. Akan kan, kan rengindedir. Fakat kokusu misk kokusundandir.” 3% Bu
hadiste Hz. Peygamber, Allah yolunda yaralanan bir kimsenin faziletinin ve derecesinin
yiiksekligini anlatmak i¢in o kisinin kiyamet giiniinde yarasi kanar halde Allah’in

huzuruna gelecegini ve yarasinin renginin kan rengi kokusunun da misk kokusu olacagin

38 Ebl Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii 'n-Nesdiyyi’s-Sugrd, thk. Abdiilfettah Ebl
Gudde (Halep: Mektebii’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1406/1986), “Esribe”, 49 (No. 5684). iy yedll Cuaia
IS dS e Sl

389 Kuseyri, Lerdifii 'l-igdrat, 1/128.

3% Yakin manada bir rivayet icin bakimiz Tirmizi, “Vela”, 6 (No. 2130).

%1 el-Hac 22/78.

%92 Ebii’]-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii 'I-hafd ve miizilii I-ilbds, thK.
Abdulhamid b. Ahmed b. Yasuf b. Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1421/2000), 1/486.

393 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/28.

3% el-Bakara 2/178.

395 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/85.

3% Ebfi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-
Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, ts.), 10/509 (No. 4652); Buhari, “Cihad”, 10 (No. 2803); Miislim,
“Imare”, (No. 1876).
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haber vermektedir. Kuseyrl Hz. Peygamber’in Allah yolunda yaralanan miicahitler i¢in
sOyledigi bu sozii, nefsiyle miicadele edip manen onun kanini akitan stfileri icine alacak
sekilde isari bir yoruma tabi tutmaktadir. Bu yorumuyla o, hadiste miijdelenen liituflari,
nefisleriyle miicadele eden sifilerin de kazanacagini belirtmis olmaktadir. Ayrica
Kuseyri,éﬂé Lo Lfia 2a) 5 K1 N8 (;3\33\3 4—\4\}\ “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her

7397 Ayetini tefsir ederken, zinanin ispatinda sahitligin

birine yiizer degnek vurun...
gerekliligi tizerinde durmakta, Allah’in bu sugun ispatin1 ve karara baglanmasini
zorlagtirdigini belirtmektedir. Bu hususta Hz. Peygamber’in su uygulamasini delil olarak
getirmektedir. Allah Rastlii’'ne gelip zina ettigini itiraf eden kisiye 0, “Onu Opmiis
olabilirsin, ona dokunmus olabilirsin” demis ve sahabilerden kimisine de agzim
koklaym.*® emrini vermistir.3%

Safl miifessirler, ahkam ayetlerini tefsir ederken zahiri ve isari yorumlarini desteklemek
tizere hadisleri ¢okca kullanmaktadir. Hadislerin sihhat derecesine bakildiginda i¢lerinde
bir kisminin sahih bir kisminin da zayif oldugu goriilmektedir. Kuseyri, kullandigi sahih
hadisleri Hz. Peygamber’e isnad ederken zayif hadisleri isnat etmemekte ve haberde
geldigi veya nakledildigi gibi ifadelerle aktarmaktadir. Ancak sGfi miifessirlerin
kullandig1 hadislerin ¢ogunun kabul edilebilecek kategoride oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu durum onlarin yorumlarinda hadislere istinat ettiklerini gosteren en
onemli kanit olarak goziikmektedir.

Safiler, kendi yontemleri agisindan ahkam ayetlerine yaklasmis olsalar da bu ayetlerle

ilgili fakihlerin yaptiklar1 yorumlar1 dikkate alip almadiklari, izerinde durulmasi gereken

bir mesele olarak goziikmektedir.
2.1.3. Fakihlerin Goriisleri

Fikhi mezheplere atif yapma veya onlarin goriislerini eserlerine aksettirme baglaminda
aragtirmamiza konu olan tefsirleri inceledigimizde, Tiisteri ve Siilemi’nin fakihlerden ve
fikhi mezhep gorislerinden daha az iktibas yaptigimi gérmekteyiz. Bunun sebebini
onlarin genel manada muamelat ve ukubat ayetlerini yorumlamaktan sarf-1 nazar etmesi
olarak gérmek miimkiindiir. Zira ibadet ve ahlakla ilgili ayetlere daha ¢ok yogunlasan bu

iki s0ft miifessirin fikhi mezhep goriislerine atif yapma ihtiyact duymamis olmasi ihtimal

397 en-Nr 24/2. ‘ ) )
3% Byhari, “Hudd”, 29 (No. 6824). s seSiinly aslaial (e JE 5 cCune Y llal | il ellal
399 Kuseyrd, Lerdifii T-isdrdt, 2/354.
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dahilindedir. Ancak Kuseyri, eserinde hem fikih imamlarina ismen atif yapmakta hem de
kendisi Safii mezhebinin gorislerini tercih ederek yorumuna yansitmaktadir.

Siilemi, ciiall 25 il 5al3 i1 151 G gl A5 CasRl G ers 5585 “Yemin
olsun ki sizi biraz havf ve aclikla; mallardan, nefislerden ve iiriinlerden azaltmakla
imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele!”*®° ayetini Imam Safii’ye (6. 204/820) nispet
ettigi bir rivayetle yorumlamaktadir. Bu nakilde, ayetteki korkunun diisman korkusu,
acligin ramazan ayi, mallardan azaltmanin zekat, canlardan eksiltmenin hastaliklar,
{iriinlerden azaltmanin ise sadakalar oldugu belirtilmektedir.*** Ayrica Siilemi, & Uile
adladl &Sl g agal 351 A agale a8 “Agji 'minlere zevceleri ve ellerinin altindaki cariyeleri
2402

konusunda hangi emirleri verdigimizi biliyoruz. ayetini ise Malik b. Enes’in (0.

179/795) “Biz, onlara velisiz nikdhin gegerli olmayacagini farz kildik.” seklinde tefsir
ettigini aktarmaktadir.*%

Kuseyri, ahkam ayetlerine yonelik yaptigi zahiri yorumlarda mezhebi tercihini agikga
ortaya koymaktadir. Bu minvalde “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz vakit kdfirlerin size
saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur.”404
ayetini  tefsir ederken vyolculukta namazlart kisaltmanin siinnet oldugunu
belirtmektedir.*® Kuseyri yorumuyla Safii mezhebi mensubiyetine vurgu yaptigi
goriilmektedir. Zira Hanefi mezhebine gore yolculukta namazlar1 kisaltmak vacip, Safii
mezhebine gore ise siinnettir. %

Bazen Kuseyri, mezhep imamlarma atif yaparak onlarin goriislerini nakletmektedir. Bu
minvalde “Sadakalar (zekatlar), Allah katindan kesin bir hiikiim olarak ancak fakirler,
miskinler... icindir.”*®" ayetini yorumlarken fakihlerin fakir ve miskin tammma yer
vermektedir. Bu baglamda Hanefi ve Safii mezhep imamlarinin bu iki kavramla alakali
farkl tariflerini nakletmektedir. EbG Hanife’ye (6. 150/767) gore miskin, higbir seye
sahip olmayan; fakir ise bir miktar gegim imkanina sahip olan kimse demektir. imam
Safii’ye gore fakir, higbir seye sahip olmayan; miskin ise bir miktar ge¢im imkanina sahip

olan kimse demektir. Bu iki imamin ihtilafina benzer sekilde stfilerin de fakir ve miskin

400 g|-Bakara 2/155.

401 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/69.

402 a|-a3hzab 33/50

403 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/150.

404 en-Nisa 4/101.

405 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 1/1222.

406 Cessas, Ahkdmii’I-Kuran, 3/230; Herrasi, Ahkdmii’I-Kur én, 2/488.
407 et-Tevbe 9/60.
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kavramlarin1 tarif etmede ihtilaf ettiklerini belirtmektedir. Bu baglamda sifilerden
bazilarmin birinci goriisii bir kismimin ise ikinci goriisii tercih ettigini ifade etmektedir.*%®
Kuseyri’nin bu son verdigi bilgi, aslinda stfilerin fakihlerin goriislerine verdigi degeri
ortaya koymaktadir.

Kuseyri, g o3k & asle. 7158 308 Hai ) i il 52 G 80 lali {a 835401 5 iZall &) “Her kim hac
ve umre maksadiyla Kabe'ye gelirse Safd ile Merve arasinda sa’y yapmasinda bir beis
yoktur.”4%° ayetini tefsir ederken sa‘y yapmanin ibadet olusunu Safa ve Merve’nin Kabe
ile komgu olmasina baglamaktadir. Ona gore, Kabe’yi tavaf etmek ibadet oldugu gibi
Safa ile Merve arasinda sa‘y yapmak da ibadettir. Boylece nasil ki hac ibadetinde tavaf
riikiin ise sa‘y de ayni sekilde riikiindiir.*!° Kuseyri, ayetin yorumunda Safa ile Merve
arasinda sa‘y yapmay1 riikiin olarak ifade etmesini, amelde Safii olmasiyla agiklamak
miimkiindiir. Zira Hanefi mezhebine gére sa‘y yapmak vaciptir.!!

Safl miifessirlerin fakihlerin goriislerine yonelik verdigi bilgilere bakildiginda, ahkam
ayetleri baglaminda fakihlerin gortislerinin sifiler tarafindan dikkate alindigini sdylemek
miimkiindiir. Ozellikle zahiri hiikiim baglaminda, stfilerin bagli bulunduklari mezhep
imami taklit ettigi ifade edilebilir. Kuseyri’nin verdigi bilgilerden sGfilerin isari
yorumlarimin da takip ettikleri fakihe gore degisiklige ugradigi anlasilmaktadir. Bu
baglamda bazi siifilerin Ebli Hanife’yi bazilarinin da Imam Safii’yi takip ettiginin
sOylenmesi bu diistinceyi desteklemektedir. Bu durumun, stfilerin fikha olan ittibaina
isaret ettigini soylemek de miimkiindiir. Sonug olarak stfilerin ahkdm ayetlerini anlayip

yorumlamada, fakihlerin gorislerine ehemmiyet verdiklerini ifade etmek yanlis

olmayacaktir.
2.1.4. Sifilerin Sozleri ve Yorumlari

Sufi miifessirlerin ahkdm ayetlerine getirdikleri zahiri yorumlarin biiytik kisminin klasik
tefsir miiktesebatinda ortaya konan yorumlar ve fakihlerin ilgili ayetler i¢in gelistirdigi
hiikiimler baglaminda yapildig1 goriilmektedir. Ahkdm ayetlerine yonelik yaptiklar igari
yorumlarin kahir ekseriyeti, ilk zahid ve stfilerden nakledilen bilgilerden olusmaktadir.

Bu hususta, bir isarl rivayet tefsiri olma 0Ozelligi tasimasi nedeniyle Siilemi’nin

408 Kuseyri, Letdifii 'I-isarat, 1/428.

409 g]-Bakara 2/158.

40 Kuseyrd, Letdifii 'I-isaradt, 1/141.

41! Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Al b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye serhu
Bidayeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 1/200.
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“Hakaiku t-tefsir ’1 6ne ¢ikmaktadir. Cilinkii Stilemi, kendinden dnceki sifilerden gelen
isarl yorumlarin kaybolmasini 6nlemek amaciyla eserini yazdigini belirtmektedir. Biiytik
stfilerden gelen rivayetleri -Siilemi kadar olmasa da- Tiisteri ve Kuseyri de
nakletmektedir. Kuseyri, digerlerinden farkli olarak nakil yaptigi kisilerin isimlerini
zikretmemektedir. O, rivayetleri “dediler ki”, “denildi ki” gibi miiphem ibarelerle
okuyucuya sunmaktadir. Belki de bu islubuyla sodyleyene degil de sdylenene
odaklanilmasini istemektedir. Ayrica bazen yapilan yorumlari zahire uygunluk agisindan
veya stfilerin yontemine miinasiplik bakimidan degerlendirmeye tabi tutmaktadir.*!?

Siilemi’nin tefsirine bakildiginda ahkdm ayetlerinin yorumu baglaminda verilen
nakillerin gogunlugunun biiyiik stfilerden nakledilen rivayetler oldugu goriilmektedir. Bu
nakillerde; Cafer b. Muhammed es-Sadik, Sehl et-Tiisteri ve Ibn Ata el-iskenderd,
Ciineyd-i Bagdadi ve Fudayl b. Iyaz’a yapilan atiflar dikkat gekmektedir.*'® Tiisteri’den

bazen ad1 zikredilerek rivayette bulunulmakta bazen de adina yer verilmeden kendisinin

goriigleri aktarilmaktadir.
29414

Siilemi, 5siall (5485 “Onlar namazi ikame ederler... ayetini agiklarken (5 sad)
/yukim@ne” kelimesi tizerinde durmakta ve ibarenin “Namazi zahir ve batin sinirlarin
muhafaza ederek ikame etmeyi” ifade ettigini belirtmektedir. Siilemi, bu hususta
stfilerden nakledilen rivayetlere de yer vermektedir. Verdigi bir rivayette, stfilerin
buradaki “(s4& /yukimiine” fiilini namazdaki niyete yorduklarini ibn Atd’nin ise bu
kelimeyi, Allah’in sirriyla beraber namazin sinirlarmi korumak, seklinde anladigi
nakledilmektedir.*!® Siilemi, Ciineyd-i Bagdadi’den naklettigi bir rivayette ise Ciineyd’in
hacca gidecek kisinin, kalbini sehvden, nefsini lehvden, lisanini lagvdan temizlemesi
gerektigini soyledigi aktarilmaktadir. Bunu basaran kisinin Ciineyd’e gore bundan sonra
hac dahil diledigi yola girebilecegi belirtilmektedir.*1®

Siilemi, “Siiphesiz o, serefli bir Kur’dn’'dir. mahfiiz bir kitaptadir. Ona, Ssadece
mutahhirler dokunabilir.”**” ayetiyle ilgili baz1 rivayetlere yer vermektedir. Bu
rivayetlerde  “csseke/mutahharin  kelimesi  genel olarak  manevi  temizlikle

irtibatlandirilarak  agiklanmaktadir.  Nakillerin  birisinde  kelime,  “sekavetten

42 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 1/429.
413 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/10.

414 o]-Bakara 2/3.

415 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/49-50.
416 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/21.

47 el-Vakia 56/77-79.
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temizlenenler” seklinde tefsir edilerek soyle denilmektedir: “Kur’an’in bereketi ve hayri
kiyamet giinii ancak sekavetten temizlenenlere ulasacaktir.”*!8 Siilemi’nin bu rivayetinde
verilen manaya*'® yakin bir anlami, Ebu Bekir Ibnii’l Arabi (6. 543/1148), Ferra’dan*?°
(6. 207/822) nakletmektedir.*?! Tbn Ata’dan nakledilen baska bir rivayette ise “ et
/mutahharin” kelimesi, manevi (i¢) temizlikle iliskilendirilerek agiklanmaktadir. Ibn
Atd’ya gore Kur’an’in isaretlerini ancak diinyevi mesgalelerden temizlenenler
anlayabilmektedir.*?? Burada dikkat ¢eken husus, Ibn Atd’nin, ayette gegen dokunma
“uwlmesse” kelimesine “ssd/anlama” manas1 vermesidir. ibn Ata’nin ayete, Ferra’ya
atfedilen gorlise yakin bir mana verdigi goriilmektedir. Ciineyd-i Bagdadi’ye nispet
edilen bir rivayette de “cssele/mutahharin® kelimesi manevi (i¢) temizlikle irtibathi
olarak agiklanmakta ve buradaki temizlenenlerden kast olunanin Allah’1 taniyanlar
(arifler) ve sirlarin1 onun digindakilerden temizleyenler oldugu aktarilmaktadir. Cafer b.
Muhammed es-Sadik’a nispet edilen baska rivayette ise ayette gegen temizlenenlerin
Kur’an’in hakkimi yerine getirenler, emirlerine uyanlar ve yasaklarindan sakinanlar
oldugu nakledilmektedir.*?®

Kuseyri de ahkdm ayetlerini yorumlarken onceki stfilerden nakillere yer vermektedir.
Mesela avret yerlerinin ortiilmesinin gerekliligine dair “Ey Ademogullart! Her mescidde

ziynetinizi takinmn... 74?4

ayetini yorumlarken 6nce ayetin zahiri manasina ve yorumuna
yer vermektedir. Ardindan Onceki shfilerden rivayetle ayetin isari yorumuna
deginmektedir. Bu isari yorumda, secde izlerinin abidlerin siisti oldugu belirtilmektedir:
“Kulun siisii, Allah’mn huzurunda durmak ve hakikati gérmeye devam etmektir. Abidlerin
nefislerinin siisii, secde izleri; ariflerin kalplerinin siisii ise varligin nurlaridir. Bu sebeple
abid, kulluk sifatiyla kapida durmakta, arif de hiirriyetin hiikmiiyle bast halinde
bulunmaktadir.”*?® Sonug olarak sifi miifessirlerin ahkdm Ayetlerine ydnelik olarak

yaptiklart yorumlarin birgogunun isari rivayet miiktesebatina istinat ettigini soylemek

mumkindiir.

418 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/302.

419 4y Gl a &g hiadl) W) dadiy dzida g Y

420 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yfsuf en-
Necati vd. (Kahire: Darii’l-Misriyye, ts.), 3/129-130.

421 [bnii’l-Arabi, Ahkdamii’l-Kur dn, 4/174.

422 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/302.

423 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/302.

424 el-A‘raf 7/31.

425 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 1/231.
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2.1.5. Lugat/Dil

Kur’an’1 dogru anlamada Arap dilini bilmenin ehemmiyeti biitiin islam alimlerince kabul
edilen bir konudur. Dolayisiyla kisilerin Kur'an’1t dogru anlayabilmesi i¢in nazil oldugu
Arap dilini ve diger Islami ilimleri iyi derecede bilmeleri 6nem arz etmektedir.*?® Tlk
donem sifilerinin hayatina bakildiginda onlarin iyi bir Arapga bilgisine sahip olduklari
anlasilmakta, bu ozellikleri telif ettikleri eserlere ve kendilerinden nakledilen bilgilere
yansimaktadir.*?’

Bu konu baglaminda ilk dénem isari tefsirleri incelendiginde, arastirmaya konu olan stifi
miifessirlerin tefsirlerinde liigavi izah 6rnekleriyle karsilasiimaktadir. Ornegin Tiister

428 ayetini tefsir ederken “OseW\/matin”

Gt & saixis “Onlar, Hayra da mani olurlar.
kelimesinin ev esyasi anlamina geldigini belirtmektedir. Ancak bu sozciiglin zekat
anlamina geldigini sdyleyenlerin oldugunu ve Habes liigatinde bu kelimenin mal
anlamma geldigini ifade etmektedir.*?® Yine Tiisterd, Gssiall caally \3kdls “Kabe yi tavaf
etsinler. % ayetini yorumlarken Kabe’nin degerini ifade etmek icin “Giic/atik”
kelimesiyle vasiflandigina deginmektedir. Buna 6rnek olarak kiymetli olduklar1 vakit
Araplarin “Giie 2w degerli beden” ve “Giie o« 45 /degerli at” ifadelerini kullandigini
aktarmaktadir. %3 Tiisterf 4iabad 2 S 315 el e (55535 “Muhtag olsalar bile onlart
kendi nefislerine tercih ederler.”*3 ayetinde gecen ‘“4alai/hasisetiin” kelimesinin
Araplarin kullaniminda fakirlik anlamina geldigini ve onlarin kisi fakir oldugu zaman
“Uasaia (M8 dediklerini nakletmektedir.*3

Dilsel verilerin kullanimi noktasinda, Kuseyri’nin Tiisteri ve Siilemi’den ayristigini
belirtmek gerekmektedir. Kuseyri 52l Ge iy (ol 38 Gl a8 O3 Gl (liaay 2ea
u\—‘uﬂb “Kur’an ramazan aywnda indirilmigtir. O, insanlart dogruya hidayet eder, (dini
hiikiimlerde) dogruyu yanlistan ayirir”*3* ayetini tefsir ederken “gl=s/ramazan”

kelimesinin anlami iizerinde durmakta ve kelimenin sozliikte “siddetli sicaklik”**® gibi

426 7iirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 2/51.

427 Fikret Karapnar, “Tlk Devir Stfilerin Hadis Birikimleri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 7/2 (2007),
43.

428 g]- Matin 107/7.

429 Tiisteri, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, 191.

430 Hac 22/29.

431 Tiisteri, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, 107.

432 e|-Hagr 59/9.

433 Tiisterd, Tefsirii I-Kur dani’l-azim, 165.

434 el-Bakara 2/185.

435 Cevher, es-Sthdh, 3/1080; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, 2/440.
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anlamlara geldigini belirtmektedir. O, bu liigat manasindan hareketle soyle bir isarl
yorum gelistirmektedir. “Ramazan, Kimilerinin gilinahlari1 yakarken bazilarmin da
sekilciligini yakmaktadir. Allah’in rahmetiyle gilinahlarmi yaktigi kimse ile hakikat
(bilgisini ilham edip) sekilciligini yaktig1 kimse arasindaki fark biiyiiktiir.”*%

Kuseyri, bazen ayette gecen kelimenin sozliikk anlaminin kapsayiciligi {izerinden hareket
etmekte ve isari yorumu lafzin sozliik anlami iizerine bina etmektedir: & FUs &&ile Gl
35 G Wb | 235 “(Hac zamani ticaret yapmak suretiyle) Rabbinizin fazlini aramanizda
size bir vebal yoktur... ¥ ayetini “Jdwsd /fazl” kelimesinin iyilik ve Lituf anlamlarmni esas
alarak isari agidan yorumlamaktadir: “Allah’in litfundan olup onun hakkini yerine
getirmeye yardimei olan ve iginde miislimanlarin faydast bulunan veya dine gii¢ katan
seyi istemek yerinde bir harekettir. Nefsin arzusunu yerine getirmek icin talep ettigin sey
ise hastaliklidir.”**® Miifessirler genel olarak bu ayetteki “Jd¥/fazl” kelimesini diinyevi
menfaat, ticaret olarak anlamlandirmislardir.*®® Sifi miifessir Kuseyri ise kelimenin
sozlik anlamindan hareketle ayetin anlam alanini genisletmis ve sebeb-i niizile
hasretmemistir. Bu yorumda onun kelimenin liigatteki ihsan ve Lituf**® anlamlarini esas
aldig1 diisiiniilmektedir.*** Ayn1 yontemle hareket eden Kuseyri, zekat kavramini, sozliik
anlamlarmdan birisi olan “_xki/temizlik” manasi temelinde tanimlamakta, ardindan da
malin, bedenin, kalbin ve sirrin zekat: oldugundan bahsetmektedir.*2

Borg vermenin tesvik edildigi 554 lbaial 2 die Ui lina U840 G )i 301 13 4 “Kim Allah”
rizast igin goniil hosluguyla bir borg verirse Allah da ona kat kat fazlasiyla ihsan
eder...”** ayetini yorumlarken Kuseyri, “u=_d/karz” kelimesinin sozliik anlami iizerinde
durmaktadir. Ayetteki “karz” kelimesinin bor¢ anlaminda kullaniimasinin nedenini, borg
verenin borg isteyene vermek iizere malindan bir miktar kesip ayrrmasi*** olarak
aciklamaktadir. Kuseyri’ye gore sadaka veren de verdigi sadakayr malindan kestigi i¢in

onun sadakas1 da “karz” olarak isimlendirilmistir.**®

436 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 1/89.

437 gl-Bakara 2/198.

438 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/97.

439 Taberi, Camiu’l-beyan, 3/501-503.

440 Cevheri, es-Sthdh, 5/1791.

441 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/97.

442 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrdt, 3/10-11.

443 el-Bakara 2/245; Ayrica bk. el-Maide 5/12; el-Hadid 57/18; et-Tegabiin 64/17; el-Miizzemmil 73/20.
444 Cevheri, es-Sthdh, 3/1101.

45 Kuseyrd, Lerdifii l-isdrat, 1/112-113.
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Saft miifessirlerin  yorumlarinin temellendirilmesinde kelimelerin sozliik anlamlart
onemli bir yer tutmaktadir. Ancak kelimelerin sozliikk anlamlari {izerinden isari manalar
temellendirilirken bazen okuyucuda ayetlerin siydk ve sibakinin ya da sebeb-i
niizGllerinin g6z ardi edildigi izlenimi olusabilmektedir. Bununla birlikte onlarin
kelimelerin sozliik anlamlarina yaptiklar1 atiflar, azimsanmayacak bir miktar1 teskil

etmektedir.
2.1.6. Siir

Siirin bir tanimin1 yapmak zor olmakla birlikte Ibn Tabataba’nin tanimimna burada yer
vermek istiyoruz. Ona gore siir, nazm 6zelligiyle insanlarin birbirlerine hitap ettigi diiz
yazidan/konusmadan ayrilan manzum bir kelamdir.**® Giincel Tiirkce Sozliik’te ise
“Zengin sembollerle, ritimli s6zlerle, seslerin uyumlu kullanimiyla ortaya ¢ikan, hece ve
durak bakimindan denk ve kendi basina bir biitiin olan edebi anlatim bigimi, manzume,

k.”*" seklinde bir tanima yer verilmektedir.

nazim, kosu
Gegmisten giiniimiize insanlar, bazen duygu, diislince ve hislerini siirsel anlatimla ortaya
koymuslardir. Bu baglamda sifilerin eserlerine bakildiginda onlarin da bu anlatim
teknigini kullandiklar1 goriilmektedir. Ciinkii onlar da insanin manevi yoniine ve
duygularina yogunlasmaktaydi. Bu yoniiyle bakildiginda siirin yapisal 6zelligiyle stfiler
arasinda ortak bir yoniin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Safiler, manevi hallerini
ifade edebilme amaciyla siire yonelmislerdir.**® Hatta baz1 arastirmacilara gore “Aslinda
bir manada tasavvuf da tek basina bir siirdir.”**° Rabia el-Adeviyye (6. 185/801), Ziinntin
el-Misri (6. 245/859) ve Sibli (6. 334/946) gibi ilk safiler siirleriyle dikkat
cekmislerdir.**° Giiniimiizde sifilerin siire olan yonelimi, arastirmacilarin ilgisini gekmis
ve bu alanda énemli eserler ortaya konmustur.**

Stfi miifessirlere bakildiginda onlarin da ahkam Aayetlerini yorumlarken siire

basvurduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda Siilemi, verdigi bir rivayette bazilarinin

46 Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Tabataba el-Haseni Ibn Tabataba,
‘Iydrii’s-gi ‘r, thk. Abdiilaziz b. Nasir (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 5.

47 “Giincel Tiirkge Sozliik”, Tirk Dil Kurumu Sézliikleri (16 Mart 2023).

48 Shawish Murad, “Asdsll Al QS DA (0 Ageall il allad” ) Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2021), 446.

449 Mahmud Erol Kilig, Sufi ve Siir (Istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2017), 11.

40 Linda Hess - Annemarie Schimmel, “Islimi Siir”, ¢ev. Adem Caliskan, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 3/1 (2003), 244.

1 Kalig, Sufi ve Siir, 12; Ekrem Demirli, Sair Sufiler (Sufi Kitap Yaymnlari, 2018), 15; Kenan Mermer,
Klasik Serh Geleneginde Uslip: Késide-i Biirde Ornegi (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2020), 12.
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Zinnln el-Misri’ye (6. 245/859) Hac’da ve Vakfe’de Allah’tan ne isteyelim diye
sordugunu onun da cevaben “Nefsinin seni Allah’a yakinliktan alikoyacak biitiin
isteklerini terk edebilmeyi iste. Bunun yan1 sira, Allah’a yakinlagtiracak biitiin isleri de
yapabilmeyi talep et.” dedigi nakledilmektedir. Ardindan onun bu manay1 destekleyici

mahiyette su siiri okudugu aktarilmaktadir:*?

A O ol Al (e

Lalaal) 5 45y Cilall Jaal Ben kalbi (mi) onun yurdu ve devamli kalacagi yer kilmazsam sevenler
ziimresinden degilim.

4 Sl Alla) 3 5k Tavafim, kalbimin kendisinde seyredip gitmesini saglamaktir.

Latinl &)1 13) S5 s 5 stilam etmek istedigimde (tipki Kabe’deki ritknii yemani gibi) o
benim riikniimdiir.

Ahkam ayetlerinin tefsirinde siiri kaynak olarak kullanma konusunda 6zellikle Kuseyri
dikkat gekmektedir. Bu baglamda o, e G aliail] ile (K | sal Gl (g “Ey inananlar!
Katldilenler konusunda kisas size farz kilindi...” *2 yetini yorumlarken kisasin ilim ehli
ile sifiler arasindaki farkli algilanmasina deginmektedir. “Ilim ehlinin (fikih) izahina gore
akitilan kanda kisas gecer. Bir bagka ifadeyle akitilan kanda kisas, zahir ehlinin dilinde
(metodunda) uygulanir. Isaret ehline gre ise onlarm kanlar1 karsiliksiz dokiilmiis, ruhlar:
da heder olmustur.”*** Kuseyri bu isari manay1 desteklemek icin su siire yer vermektedir:
ula @l aie ) lasé o) s Sana hamd etmekte korkuttugun bir kalp

Al el aiy al L 3l 5 Seninle viinmekte akittigi bir kan.

Stfilere gore kisasta 6ldiiriilen kisinin kan1 bosa gitmistir. Ciinkii bu kan kisinin Allah’in
rizasint kazanma ugrunda akitilmamistir. Kuseyri’nin s6z konusu isari manayi
desteklemek iizere getirdigi siirde, akitilacak kanin Allah’in rizasina muvafik olmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Siir, burada isari mananin ortaya koydugu duyguyu
destekleyici olarak zikredilmektedir. O duygu da kisinin cani1 dahil her seyini Allah’in
rizast dogrultusunda harcamasidir.

Ayrica Kuseyri, & Cag haally G815 il Lagll 18 A5 &) Eusall 2aal ims 13 e (K
Gl e “Oliim sizden birine geldigi vakit, sayet geriye bir hayir (mal) birakmuissa,

anneye, babaya ve yakin akrabaya marufa uygun bir sekilde vasiyette bulunmasi —

452 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/22.
453 g|-Bakara 2/178.
44 Kuseyrd, Letdifii I-isdardt, 1/85.
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45 Ayetini tefsir ederken bazi isar

muttakiler tizerine bir hak olarak- size farz yapild:.
yorumlara yer vermektedir. Ilgili ayette 6lmek iizere olan kisilere geriye biraktiklari
maldan vasiyette bulunmalari emredilmektedir. Ayetin zahiri manasina stfilerin
goziinden bakan Kuseyri, veliler hayattayken mallarmin tamamindan siyrildigini
belirtmektedir. Bir bagka deyisle onlar oldiiklerinde geriye mal birakmazlar. “Onlardan
arda kalan tek sey, kendilerinden kopan, ancak baska bir seye de bitismeyen himmettir.
Ciinkii himmet, Hakk’a ulasamaz ve onun hi¢gbir mahlukla da ilgisi yoktur. Boylece ayr1
ve higbir seye bitismeksizin tek basina kalmis olur.”**® Ardindan Kuseyri, yaptig1 bu isari
yorumu desteklemek icin su siiri delil getirmektedir:

el Gl s caex e oSial Sevecegim sizi yasadigim siirece, Sliirsem eger

a4 ebie oSusy Sevecek sizi, toprakta gliriiyen kemiklerim.

Yukaridaki isari yorumda ortaya konan mana, sifinin 6liimiinden sonra himmetlerinin
devam ettigine yoneliktir. Bu baglamda delil olarak getirilen siirde sair, sevdiklerine
yasadigim siirece ben sizi sevecegim. Oldiigiim zaman da kemiklerim sizi sevmeye
devam edecek, demektedir.

Bazen de ayetin zahirl manasinin ortaya koydugu ana fikri destekleyen siirlere yer
verilmektedir. Ornegin Kuseyrd, 5% 5 i da35 Gamdily fiad 150550 (555 i 350 Gl 5
“Sizlerden vefat edenlerin geriye biraktiklar: zevceleri, kendi baslarina dort ay on giin
iddet beklerler.”*" ayetini yorumlarken énce zahiri agiklamalara yer vermektedir. Ona
gore Islam’1n ilk y1llarinda vefat iddeti bir y1l iken daha sonra kadinin hamile olmadiginin
kesinlesmesi i¢in bu siire dort ay on giine indirilmistir. Bu siirenin ardindan kadin bagka
bir kocayla evlenebilir. Hi¢ kimse 0Olilye vefa hakkini Omriiniin sonuna kadar
siirdiirmez.*®® Bu zahiri yorumunu desteklemek iizere sdyle bir siire yer vermektedir:
A Sosa s Lo LS Nasil ki gliriiyorsa toprakta yiizler,

ol vede w1388 Clirtir o sekilde onlar igin duyulan hiiziinler.

Burada serdedilen siir, “vefa” konusuyla ilgilidir. Zira yorumda vefanin émriin sonuna

kadar olamayacag ifade edildikten sonra getirilen siir ile bu mana desteklenmek

455 e]-Bakara 2/180.

48 Kuseyri, Letdifii 'lI-isdrat, 1/86.
457 g|-Bakara 2/234.

458 Ruseyrd, Letdifii I-isardt, 1/110.
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istenmigtir. Siirde 6len kisinin bedeni ¢liriidiigii, onunla ilgili tiziinttilerin de kayboldugu
ifade edilmektedir. Bu siir, Halideyn’in “el-Esbhdh” adli eserinde de ge¢gmektedir. 4>°
Zahiri ve isari yorumun birlestirildigi durumlarda da siir kullanilabilmektedir. Bu
baglamda Kuseyri, & siiai Ly sl a1 4) 38 S5 al Lia 558 ) 558205 28 il e | shiaks i 3all (B8
“Mii'min erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, wzlarmi korusunlar. Bu
davranis onlar i¢in daha nezihtir. Stiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan hakkiyla
haberdardir.”*® ayetinin yorumunu yaparken zahiri ve isari yorumu birlestirmeye
caligmaktadir. Degerlendirmesinde kisinin goziinii haramlardan korudugu gibi kalp
gOziinii de kotii diisiinceden korumasina vurgu yapmakta, ayrica gayb alemini goriinen
alem gibi tasavvur etmekten uzak durmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Bunun ardindan
Allah’1n yasakladigi bakisin getirdigi afetler iizerinde agiklamalarin1 yogunlastirmakta ve
sOyle bir s6z nakletmektedir: “Siiphesiz goz, helak olmanin sebebidir.” 6! Yine bu sozii
destekleyen bir siire yer vermektedir.

il 8yl b 1 13) il  Onceii olarak goziinii saliverdigin zaman

il @it L 5 -l Bir giin manzaralar kalbini yorar.*62

Safl miifessirlerin siirleri kaynak olarak kullanmasi, ayetin lafzina verilen mananin dogru
oldugunun ispatlanmasina yonelik degildir. Ciinkii onlar, lafzin liigavi manasini ortaya
¢ikarma amaci giitmemektedir. Onlar, ayetten isareten anladiklart manay1 ya da duyguyu
destekleyici mahiyetteki siirlere yer vermektedir. Buradaki ana hedef, ifade edilen
zahiri/isari mana veya duygunun siirde de islendigini géstermektir.

Sufi miifessirler, nerdeyse zahirl yorum yapan miifessirlerin kullandiklar1 kaynaklarin
hepsine basvurmaktadir. Ancak onlarin yorumlarimi farkli kilan en 6nemli husus, isari
yoruma ulagsmaya calisirken takip ettikleri yontemdir. Ciinkii bir metinden farkhi

yontemler kullanilarak farkli hiikiimler ortaya konmasi1 imkan dahilindedir.

459 Ebii Bekir Muhammed b. Hagim el-Halidi - Ebi Osman Said (Sa‘d) b. Hasim el-Halidi, el-Esbdh ve n-
nezd'ir min e ‘ari’l-miitekaddimin ve’l-Cahiliyye ve’l-Muhadramin, thk. Muhammed Ali Dukka (Dimagk:
Vizaretii’s-Sakafeti’l-Cumhuriyet’il-Arabiyyeti’s-Suriye, 1995), 123.

460 en-Nar 24/30.

461 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/1364.

462 Habib b. Evs b. Haris et-Tai Eba Temmam, el-Hamadse, thk. Ahmed Hasan Besec (Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1418/1998), 233.
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2.2. Ahkam Ayetlerinin Yorumunda Takip Ettikleri Yontem

Isari yorumda bir yontemin var olup olmadigi meselesi, iizerinde ¢ok¢a tartismanin
cereyan ettigi bir konudur. Ciinkii sifiler, isari yorumlarmm akli bir faaliyetle
yapilmadigini, bunlarin dogrudan kalbe ilham edildigini soylemektedir.*5® Ancak ortaya
koyduklar1 isari yorumlara bakildiginda belirli bir yontem takip ettikleri ve
degerlendirmelerini gelisigiizel yapmadiklar1 goriilmektedir. Iste bu ydntemlerin en
basinda geleni de i‘tibar’dir.*®* Stfilerin yaptigr isari yorumlarin ydntemi, Gazzali (6.
505/1111) ve Satibi (6. 790/1388) gibi alimler tarafindan i‘tibar*® ile agiklanmaktadir.
Ibn Teymiyye (8. 728/1328) ise onlarin ydnteminin kiyas oldugunu belirtmektedir.
Dolayisiyla ona gore sahih kiyasin 6zelliklerini tastyan isari tefsirler sahih, tasimayanlar
ise batini gruplarin yaptig1 ilhadi faaliyetler kapsamina girmektedir.*®®

Safl miifessirlerin ahkam ayetlerini yorumlamada takip ettikleri yontem, genel olarak
zahiri ve isari cihette olmaktadir. Zahiri yorumun yontemi belli oldugu i¢in bu baslik
altinda 0 konuya deginilmeyecektir. Onlarin isari yorum gelistirme yontemi ise temelde
i¢ ana ilkeye dayanmaktadir. Bunlardan ilki zahiri mana ve yorumla kurulan benzerlik
(i’tibar) iliskisidir. Ikincisi ise yorumlanan lafzin dilbilgisel anlam cergevesidir. Ugiincii
olarak, yorumlanan ahkam ayetine gaye ve makasid agisindan yaklasilarak igari yorumun
ortaya konmasidir. Bizim bu boliimde siraladigimiz diger hususlar ise bu ii¢ temel esasa
dayanan yonelimlerdir. Cilinkii zahiri mananin kalbi amellerle, miiridin takip ettigi seyr u
siilik halleriyle, avam ve havasla iligkisinin kurulmasi sifilerin Kur'an yorumunun

hususiyetlerindendir.
2.2.1. itibar/Benzetme

Zahiri ya da beyani yorum penceresinden bakildiginda sGfi, Kur'an’t okudugunda
metnin/ayetin zahiri manasiyla kalbi ameller veya sGfinin manevi hayati arasinda

baglanti/iliski kurmaktadir. SGfi ise ayn1 durumu, okunan ayetten kalbine dogan mana

463 Serrac, el-Luma *, 68.

464 Ay, “Isari Tefsirde I‘tibAr/Analoji Yontemi”, 2/730.

465 Eb{i HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Miskdtii'l-envdr, thk.
Ebii’l-Ala Afifi (Kahire: ed-Darii’l-Kavmiyye, ts.), 73; Ebd Ishak Ibrahim b. Mfisa b. Muhammed el-Lahmi
es-Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Ebi Ubeyde Meshdr b. Hasan Alii Selman (Déaru ibn Affan, 1407/1997),
4/243.

468 Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 13/235-236.
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olarak agiklamaktadir.*®’ Onun amaci, kalbi hayat oldugu icin genelde ortaya konan

isaretler bu alana yonelik olmaktadir. Zahirl mana ile isaretin iligkisi kurulurken takip
468

AL

edilen yol bazi stfiler tarafindan da “i’tibar” olarak isimlendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de JiaN) J3 G 155826 “Ey basiret sahipleri, ibret alin.”*®

ayetinde
gecen “ s xicl/i‘tebir” kelimesi, fakihlerin, Islam filozoflarinin ve stfilerin yorumlarini
temellendirmede kullandiklart bir lafizdir. Fikih alimleri, kiyasin huccet olduguna bu
ayetteki “) e ld/fe‘tebirl” emrini gostermekte ve kelimeyi “bir seyi benzeri olan seye

470 Tbn Riisd’e gore, sdz konusu Ayette gegen

dondiirmek™ seklinde aciklamaktadir.
“Is_de)/i‘tebirt” emri, akli kiyasi veya akli kiyasla beraber ser‘i kiyasi kullanmayi1 vacib
kilmaktadir.*"! Fakihler, Islam flozoflar1 ve sifiler, naslardan hareketle yeni bilgi iiretme
konusunda bu 4ayeti esas almaktadir. Ancak onlarin her birinin s 8 )/i‘tebirG”

kelimesinden anladig1 mana farklilik arz etmektedir.*"2

473 ayetini yorumlarken verdigi rivayetlerde

Stlemi, “Ey basiret sahipleri, ibret alin.
mu’tebirin kim oldugu tarif edilmektedir. Burada Siilemi, ilk devir stfilerinden Ebt Ali
Clzcan’nin (6. III/IX. yiizyill) mu‘tebir tanimina yer vermektedir. Clizcani’ye gore
mu’tebir, diinyada ihtiya¢ duymadig bir sey gordiigiinde, onun karsisinda sanki ahiretten
gelmis ve oraya donmeyi arzu ediyormus gibi bir tavir takinan kisidir. Diinyay1 yok olusa
giden bir yer olarak goriir. Orada, 6liime hazirlananlari rnek alir. Yine Clzcani’ye gore,
ayette gecen akil sahipleri ise basiret sahipleri demektir. Bunlar, Allah’in emrine uymada
ve ona itaatte basiret sahibi kimselerdir. Onlar, diinyaya bir giin yok olacag: cihetinden
bakarken ahirete de ebedilik yoniinden bakmaktadir. Iste gercek mu’tebirler, bu
kimselerdir. Siilemi, Yahya b. Muaz’in (6. 258/872) ise mu’tebirle ilgili sunlari
sOyledigini nakletmektedir: “Kisi, gordiiklerinden ibret almazsa ona 6glit vermek fayda
etmez. Gordiiklerinden ibret alirsa onun zaten Ogiit verilmeye ihtiyaci yoktur.4’*

Siilemi’nin verdigi bu rivayetlerden anlasilan sifiler, i’tibar kelimesinin lafzi anlamindan

ziyade bu eylemi gercgeklestirecek olan kisinin vasiflariyla ilgilenmektedir. Ancak i’tibar

467 Serrac, el-Luma *, 68.

468 Gazzall, Miskatii’l-envar, 73.

469 e|-Hagr 59/ 2.

470 Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1414), 2/125; 16/84.

471 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Faslii'l-makdl fima beyne’s-seri‘a ve’l-
hikme mine’l-ittisal, thk. Muhammed Amare (Darii’l-Medrif, ts.), 22.

472 Ay, “Isari Tefsirde I‘tibAr/Analoji Yontemi”, 2/731.

473 g|-Hasr 59/2.

474 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/317.
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kavraminin anlami bakimindan diinyaya ahiret goziiyle bakilmasini 6ne ¢ikarmaktadirlar.
Bunun sonucu olarak diinyaya ahiret goziiyle bakabilmenin en saglam yolunun da kalbi
amelleri terbiye etmekten gectiginin diisiiniilmesi muhtemeldir.

Stfiler ahkam ayetlerini isari olarak yorumlarken zahir manadan isarl manaya gegiste en
sik kullandiklart metot, “i‘tibar” yontemidir.*”®> Sifilerin bu yéntemi kullanirken
yaptiklar1 ameliye, tilavet olunan zahiri mananin i’tibar/benzerlik yoluyla baska bir
alandaki benzerini bulmaktir. Bu benzetmelerde genellikle illetin gosterilmesi zordur.*’®
Ciinki illetin ortaya konabilmesi, aslinda beyani bilgi metodolojisinin ortaya koydugu
denetlenebilir bir yontemdir. Bununla birlikte beyani bilgi yontemini esas alan alimlerin,
sifilerin bu yontemini anlama gayreti icinde olduklar1 goriilmektedir. Bu meyanda ibn
Salah, stfilerin kullandigr i‘tibar1 il <3 ulaill yi“Benzer (nazir), benzeri (naziri) ile
anilir.” seklinde tarif etmektedir.*’’ Ciircani (816/1413) ise “Bir hiikmiin hangi sebepten
dolay1 sabit oldugu hususunda diisiinmek ve benzer bir hiikkmii ona dahil etmek.” seklinde
tanimlamis ve bu faaliyetin kiyastan farkli oldugunu belirtmistir.*’® Mantik ilminde ise
1’tibar; “Bir seyi, benzerinin bilinen 6zelliklerini dikkate alarak kavrama, ibretli sonuglar
cikarma anlamima gelmektedir. Cagdas mantikta i’tibar teriminin karsiligi ise
analojidir.”*"®

Beyani yorumda eger zahirl mananin hiilkmii bir baska seye tasimacaksa bu lafzin
delaletiyle veya illetle yapilmaktadir.*®° Siifi yorumda, lafzin zahiri manasi isari yoruma
tasinirken karine ve yontem ikinci plana konulmaktadir. Stfiler, burada miisdhedeyi 6ne
almakta ve boyle bir durumda da genellikle illet gosterilemedigi i¢in yorum, beyani te’vil
acisindan zayiflamaktadir.*8! Meseleyi 6rnekler iizerinden incelemeye ¢alismak, konunun
anlagilmasin kolaylastiracaktir:

Tiisteri, Al-i imréan Stresi 97. ayetindeki M ) g Uil 032 “Yoleuluguna giicii yetenlerin.”
boliimiinii “azik ve binek” seklinde tefsir etmekte, bunlara sahip olan kisginin hac

yapmasinin farz olduguna vurgu yapmaktadir.*® Ayrica “3 3l/azik” ve “4a) \/binegin”

475 Oztiirk, Kur’an ve Asir1 Yorum, 235-236; Ay, “Isari Tefsirde Itibar/Analoji Yéntemi”, 2/732.

476 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 128.

47 [bnii’s-Salah, Fetdvd ve mesd’ilii Ibni’s-Saldh fi't-tefsir ve’l-hadis ve’l-usill ve’l-fikh, 1/196-197;
Zerkesi, el-Burhdn, 2/171.

478 Ciircani, et-Ta 'rifat, 29.

479 Necip Taylan, Mantik (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 148.

480 Ozkose, “Tasavvufi Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cercevesi”, 66.
481 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”, 128.

482 Tiisterd, Tefsirii I-Kur 'dni’l-azim, 33.
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ne oldugu tizerinde de degerlendirmeler yapmakta ve bu iki kelimeyi isari yoruma tabi
tutmaktadir. Ona gore azik, zikir; binek ise sabirdir.*®® Tiisteri’nin burada zikri
“al Jlfaziga” sabr1 da “4s) ll/binege” benzettigini gérmekteyiz. Yapilan bu benzetmede
benzetme yoniiniin “ihtiya¢” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hac yolculugunda, insan
bedeni en ¢ok kendi yiyecegi aziga ve onu Mekke’ye ulastiracak bir binege ihtiyag
duymaktadir. Ayni sekilde onun manevi yonii/kalbi de bu yolculuk esnasinda en ¢ok
Allah’t anmaya ve zorluklara karsi sabra gereksinim duymaktadir. Bu sebeple hac
yolculuguna ¢ikan sifi, bedeninin yiyecegini hazirladigi gibi kalbinin azigini (zikir) da
yanina almalidir. Binegin “sabir”a benzetilmesi, hac yolculugunun mesakkatli
olmasindandir. Ciinkii kisiye bu yolculukta en ¢ok yardimi olan ve mesakkatini azaltan
sey ise zahiren binegidir. Ancak sifilerin géziinde hac yolculugu, sadece zahiren yapilan
bir yolculuk degil, ayrica Allah’a dogru gidilen manevi bir seferdir. Bu yolculukta kisiye
en ¢ok yardimer olacak olan husus ise karsilastig1 sikintilara kargi gosterecegi sabirdir.
Kuseyri, “Ey inananlar! Namazi eda etmeye kalkacaginiz vakit yiiziiniizii, dirseklere
varincaya kadar ellerinizi ve -baslarinizi mesh edin- topuklariniza kadar da ayaklarinizi
yikaymn...”. “®* ayetini aciklarken i‘tibar yontemini kullanarak isari hiikiimlere yer
vermektedir. Bu hiikiimlerden birincisi, yiizii degersiz diinya mallar1 igin yerlerde
siirinmekten korumaktir. Ikincisi, elleri haram ve siipheli seylerden uzak tutmaktir.
Ucgiinciisii, bas1 herkesin 6niinde egmemektir. Dordiinciisii, ayaklar1 manevi temizlikte
caiz olmayan yerlerde dolasmaktan engellemektir.*8®

Bu isari hiikiimler olusturulurken zihiri mana ile isari mana arasinda “_seki/tadhir”
temelinde bir benzerlik kurulmaktadir. Abdestte yiiziin zahiren yikanmasindan hareketle,
yiiziin degersiz diinyevi seylerden c¢evrilerek manen temizlenmesi isari yorumu
yapilmaktadir. Ayn1 sekilde ellerin zahiren yikanmasi, ellerin haram ve siipheli seylerden
uzak tutulmak suretiyle manen temizlenmesi isari hiikkmiine dayanak yapilmaktadir.
Bunun yami sira basi mesh etmekle, bast Allah’in disindakilerin 6niinde egmekten
kaginarak manevi olarak temizleme arasinda bir iliski kurulmaktadir. Ayaklari zahiren
yikamakla, ayaklar1 dinin yasakladig: yelere gitmekten alikoyarak temizleme arasinda da

bir benzerlik kurulmakta ve sonugta dort tane isari hiikiim ortaya konmaktadir.

483 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, 34.
484 o]-Maide 5/6.
85 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 1/252.
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Aymi ayetin “Eger ciiniip olursaniz temizlenin.”*®® kismini agiklarken Kuseyri, “Nasil ki,
boy abdestinde viicudun tamamini yikamak gerekiyorsa, ayni sekilde i¢ temizlikte de
sonuna kadar ¢aba harcamak gerekir, demektedir. Bu yorumunu bir 6rnekle agiklayan

n

Kuseyri, “Miiridde tembellik meydana geldigi zaman, akdini yeniler, verdigi sozii
pekistirir, kararliliktan ayrilmaz. Siirekli pismanlik duyar ve mahcubiyet hisseder.”*8’
Bu isari yorumda da i’tibAr/benzerlik yontemi uygulanmaktadir. insanin manen biitiin
hata ve giinahlardan temizlenmesi gerektigi isari hitkmii, gusiil abdestinde biitiin bedenin
yikanmasina benzetilerek istinbat edilmistir. Bu benzerlik iliskisinde de benzetme yonti,
“temizliktir. Varilan igari hiikiim ise seyr u siilik yolundaki miiridlere yoneliktir. Yine
ayetin zahirl manasimin ortaya koydugu guslii gerektiren durumlar ile manevi temizlik
yolunda yliriiyen miiridin karsilasacagi hata ve tembellikler de birbirine benzetilmektedir.
Stfinin hayatinda hata ve tembellik durumu ortaya ¢iktiginda, ciiniip olan kimsenin suyla
yikanmast gibi sift de akdini yenileyerek ve pismanlik duyarak manen temizlenmelidir.
Sonugta nasil ki kigi hiikmi kirlilige diigar oldugunda gusiille temizleniyorsa stfi de hata
ve tembellige diistiiglinde pisman olup so6ziinii yenilemekle manen temizlenebilir.

Stfi miifessirler, “nefis” ile “kafir” arasinda kurduklar1 benzerlikten pek ¢ok isari hiikiim
cikarmaktadir. Ornegin Kuseyri “Ganimet olarak elde ettiginiz seylerin beste biri Allaha,

Rasiilii’'ne ve fakirlere aittir. "*

ayetini yorumlamasi esnasinda buradaki zahiri manaya
benzeterek bazi isarl hiikiimler ortaya koymaktadir. Soyle ki kafire karsi zafer
kazanildiginda ganimet elde edilmektedir. Bu manaya benzeterek nefse kars1 zafer elde
edildiginde de ganimetin olacagi belirtilmektedir.*®® Aym1 durum “Ey mii’minler!

Kafirlerden yakinimizda olanlarla  savasin.”**°

emrinin yorumunda da kendini
gostermektedir. Ayetin zahiri manasinda ifade edilen “yakinda olan kafirle savasma”
emrine benzetilerek manen yakin durumda olan nefisle miicadele etme isari hiikkmii ortaya
konmaktadir.*%!

Bu yorumlarda dikkat ¢eken husus, sifilerin zahirl manay1 asil kabul etmeleridir. Bu
manay1 kabul ettikten sonra mananin tasavvufun alanina giren bir meseleye isaret

edebilmesi i¢in bir benzerlik yonii bulunmaktadir. Bunun ardindan da isari yorum ortaya

486 g|-Maide 5/6.

487 Kuseyri, Letdifu 'l-isarat, 1/252.

488 g|-Enfal 8/41.

489 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/1395-396.
490 et-Tevbe 9/123.

491 Kuseyrd, Lerdifii l-isdrat, 11453,
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konmaktadir. Bu yorum bi¢iminde, zahiri mana asil; isari mananin ise fer’ hiikkmiinde
oldugu goriilmektedir. Lafzin delaleti yoniiyle bakacak olunursa zahirl mana birincil, isari
yorum ise ikincil bir hiiviyet arz etmektedir. Ancak bu ikincil isari mana, stfi a¢isindan
amac hiiviyeti arz ettigi i¢in buraya varmayan uygulama, onun nazarinda eksik

kalmaktadir.

Sonug olarak sGfilerin kullandigr bu i‘tibar/benzerlik yonteminin fakihlerin ortaya
koydugu kiyas gibi didaktik olmadig1 gériilmektedir.**? Ciinkii fakihlerin kiyasinda asil,
fer’, illet ve hikiim gibi riikkiinlerin bulunmasi zorunludur. Buna karsin sifilerin
kullandig1 i‘tibar yontemi ise benzerlige dayali, belli bir alan1 kendisine belirlemis ve
neticede arifin kalbine dogdugu ifade edilen bir manadir. Bu yontem, Kur'an ve Siinnet’in

nassina aykirt olmamak kaydiyla kendini herhangi bir sarta da bagl saymamaktadir.
2.2.2. Lafzin Anlam Cercevesi

Kur'an’in anlagilmasinda, onun nazil oldugu lafizlarin ortaya koydugu dilsel mana,
asildir. Bu yéniiyle lafzin delaleti, mananin anlasilmasinda basat rolii iistlenmektedir.*%
Ilk isari tefsirlerde de lafizlarin zahiri anlam cergevesi esas alarak hem zahiri hem de
isari yorumlara yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda Kuseyri’nin “Muhakkak O,
kiymetli bir Kur’an’dir. Styanet edilmis bir kitaptadir. Ona, ancak mutahhir olanlar
dokunabilir.”*** ayetinde gegen “0seke/mutahhartin® kelimesini degerlendirirken bu
sozciikten kastedilen mananin kirlerden, kusurlardan ve giinahlardan tertemiz olan
kimseler, oldugunu belirtmektedir.*®® Kuseyri, bu yorumunu “_eb/t-h-r” kelimesinin
sOzliik anlami iizerine temellendirmektedir Ayrica o, kelimenin ayette mutlak olarak
zikredilmesinde hareket ederek zahiri yorumla isari yorumu birlestirmektedir.

Sufi mufessirler, bazen ibadet kavramlarinin sozlikk anlamina inmekte ve kavrami,
manevi hayat1 kapsayacak sekilde yeniden tanimlama yoluna gitmektedir. Ornegin sdzliik
anlammdan  hareket edilerek  “as=/savm(orug)” kavrammin anlam alani
genisletilmektedir. Bu minvalde Siilemi, saim (orug tutan) kisiyi Allah’in raz1 olmadig

her seye karsi kendisini tutan kimse olarak tanimlamaktadir. Burada kavramin ve

492 Benzer degerlendirmeler icin bk. Dervis Dokgdz, “Isari/Tasavvufi Tefsirlerde Ahkam Ayetlerinin

Yorumlanmasinda I‘tibar Yonteminin Fikhi Acidan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 37 (2021), 139.

493 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2010), 298.

4% el-vakia 56/77-79.

495 Kuseyri, Letdifii I-isdardt, 3/280.
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kelimenin anlam alan1 genisletilirken sifi miifessirlerin kelimenin sézlilk anlamindan
yararlanma yoluna gittikleri gériilmektedir.*%

Kuseyri, 5ail3 &)l (Jiaé “O zaman, Rabbin (rizasin kazanmak) icin namaz kil, kurban
kes. 497 ayetini yorumlarken Kklasik tefsirlerde aktarilan “Bayram namazini kil, kurbani
kes” goriisiine yer vermektedir. Ardindan da ayetteki “_=3l/inhar” lafzinin liigat delaleti
acisindan farkli yorumlarina deginmektedir: “_a3l/inhar”, yani keserken kibleye yonel
veya namaz kilarken ellerini bogazinin hizasina kadar kaldir ya da namazda sag elini sol
elinin iistiine koy ve onlar1 bogaz hizasinin altinda tut.”**%

Ibadet ayetlerinin yan1 sira muamelatla ilgili Ayetletlerde de lafizlarin anlam cercevesi
esas alinarak isari yoruma yer verilmektedir. Kuseyri, “Sayet fakirseler, Allah onlart

7499 ayetinde gegen “2/g-n-y” kelimesinin sdzliik

kendi liitfuyla zenginlestirir.
anlamindan (kendine yeterli olma ve ihtiyag duymama)°® hareketle buradaki zenginligin
once nefis (mal) sonra kalp zenginligi anlamina geldigini belirtmektedir.>*!Ayrica
“Nahvu’l-kulitb” adli eserinde de kelimlerin sozliik manalarinin kapsami g¢ergevesinde
pek ¢ok isari yorumu temellendirme yoluna gitmektedir.%%2

Uktbatla ilgili ayetleri yorumlama esnasinda da lafzin anlam sahasina miiracaat
edilmektedir. Bu minvalde Siilemi, eiusa\ et 8,6 588 “Yaraticumiza tevbe edin,
nefislerinizi oldiiriin.” ayetini tefsir ederken “u/n-f-s” kelimesinin s6zliik anlamlar
cercevesinde yapilan isari yorumlara yer vermektedir. “J#/Kile” lafziyla aktardigi bu
rivayetlerde, nefsin terbiye edilmesine ve arzularinin yok edilmesine vurgu
yapilmaktadir.®® Bu degerlendirmeler yapilirken o</n-f-s” kelimesinin sozliik anlam
sahasina (ruh, can, ceset, nefes, insan, kan ve benzeri)®** dayanilmaktadir.

Sonug olarak ilk siifi miifessirlerin yaptiklari zahiri ve isari yorumlarinda lafizlarin lugat
manalarmi kullandiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda iki kullanim alani dikkat

cekmektedir. Birincisi, lafzin sozliikteki anlam alani, ayetin zahirl manasindan ayrilmaya

imkan veriyorsa bu durumda onlar, isari manaya ulasmak i¢in bu alan1 ¢okga

4% Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/146.

497 el-Kevser 108/2.

498 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 3/455.

499 en-Nir 24/32.

50 ibn Faris, Mu cemii mekdayisi’l-luga, 4/397.

01 Kuseyrd, Letdifii l-isdrdat, 2/366.

S92 Kuseyri, Nahvii 'l-kulib, 43.

508 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/59-60.

504 Cevherd, es-Sihdh, 3/984-985; Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 6/233-234.
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kullanmaktadir. Ikinci olarak ise lafzin sozliik anlami, zahiri manadan isari manaya

gegme imkani veriyorsa o zaman da kelimenin sozliik anlamina yonelmektedirler.
2.2.3. Makasidi Yorum

Gal veya makasidi yorum, “Naslarin zahiri delaletlerinin disina ¢ikarak onlarin ruhunu,
temel gaye ve maksadini dikkate almaya dayali anlama ve yorumlama bi¢imi” seklinde
tanimlanmaktadir.’® Bazi arastirmacilara gore, naslarin lafiz-maksat/gaye iliskisi
kurularak anlasiimasi sahabe ve miictehid imamlar tarafindan da kullanilmistir.>% 1k
donem alimleri gal merkezli yorumlarim1 daha ¢ok makasidii’s-seria baslhigi altinda
toplamistir.°%” Son dénem miifessirlerine bakildiginda onlarn da makasidi yoruma biiyiik
ehemmiyet verdikleri goriilmektedir.’®® Makasidi yorum ile isari yorum, naslarin zahiri
manasinin digina ¢ikma yoniiyle birlesmektedir. Bu sebepledir Ki stfi miifessirler, gai
yorum metodunu eserlerinde kullanmislardir.

Bu meyanda sfi miifessir Tiisteri, abdest ayetini®® aciklarken zahiri sekliyle alinan
abdestin namaz i¢in sart olduguna vurgu yaptiktan sonra makasidi bir yoruma yonelmekte
ve bu abdest emrinin amaci tizerinde durmaktadir. Abdest emrindeki gayenin de kisideki

manevi Kirleri temizlemek oldugunu belirtmektedir.>

Tisterl burada Aayetin
makasidindan hareketle temizlik emrini sadece abdest organlariyla sinirli birakmamus,
diger manevi kirleri de i¢ine alacak sekilde genisletmistir. Onun nezdinde abdest emrinin
gayesi, sadece zahiri organlarin temizligi olmayip zahirden baslayarak maddi ve manevi
biitiin kirlerin temizlenmesidir.

Sufi miifessirlerin kiblenin degismesiyle ilgili yorumlarmin da gai merkezli bir
perspektiften gelistirildigi goriilmektedir. Bu baglamda Siilemi, *“...Seni, riza
gosterecegin kibleye dondiirecegiz. (Bu zamandan sonra artik), vechini Mescid-i Haram

2511 4

tarafina ¢evir. yetini tefsir ederken bu hiikkmiin, Hz. Peygamber’e bedenen Kabe’ye

505 Mehmet Emin Masali, Kur’an'in Anlasilmasinda Gai Yorum-Gecmisten Giiniimiize Bir Tahlil
Denemesi- (Ankara: Otto, 2016), 18.

506 Ahmet Yaman, “Makasid Merkezli Kur’an-Siinnet ve Islam Anlayisi: Imkanlar, Sinirlar ve Sorunlar”,
Makdsidi Tefsir-Kur’an-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak- (Istanbul: Kuramer Yayinlar1, 2018),
140.

507 Ali Muhammed Es’ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”, Makdsidi
Tefsir-Kur’an-1 Kerim’i Amag¢ ve Hikmet Eksenli Anlamak- (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 188.

508 Es’ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve Makéasid Merkezli Tefsir”, 191.

509 g]-Maide 5/6.

510 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, 58.

511 e|-Bakara 2/144.
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yonelmesini emrettigini manen (isarl agidan) ise kalbini miisahedemizden ayirma
anlaminda oldugunu ifade etmektedir.'? Bir baska ifadeyle bedenen Kabe’ye yénelmek
namazin sartlarindandir. Ancak bu emrin gayesi ise mii’minin kalben Allah’1 miisahedeye
yonelmesidir. Netice olarak safi miifessirler nezdinde namazda bedenin kibleye
yonelmesinin amaci, kalbin her daim Allah’in varligini bilmesi ve hi¢bir an onu
diisiinmekten uzak kalmamasi olarak anlasilmistir.

Sufi miifessir Kuseyri ise “...Seni, razi olacagin kibleye dondiirecegiz. (Bundan sonra
artik), yiiziinii Mescid-i Haram tarafina dondiir...” emrini $Oyle yorumlamaktadir:
“Kalbini taslara ve eserlere baglama, kalbinde sadece bana yer ayir. Kible nefsinin
maksudu, Hakk, kalbinin gordiigii olsun.”®*® Ayrica o,“(Ey mii’'minler!) Siz de nerede

7?14 ayetindeki

bulunursaniz bulunun, (namaz kilarken) her daim Kdbe'’ye doniin.
yonelmeden maksadin kalbinizde sadece bana yer verin ve sadece beni gormeye ¢alisin,
demek oldugunu belirtmektedir.>'® Bu yorumda, bedenin Kabe’ye yonelmesi makasidi
bir degerlendirilmeye tabi tutularak bu emirdeki amacin kalbi her daim Allah’a baglamak
oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii namazda Allah’in beytine yonelmek, Allah’in rizasini
kazanmaya matuf bir davranistir. Allah’mn rizasini kazanabilmenin daha ileri boyutu ise
kulun biitiin varligiyla ona yonelmesiyle gergeklesir. Bu da ancak kalpten Allah’tan
gayrisin1 atmakla gerceklesebilir.

Ahkam ayetlerinin makasidi baglamda yorumlanmasi hususunda stfilerin hac ayetlerine
yonelik gelistirdikleri isarl yorumlar, dikkat ¢cekmektedir. Bu minvalde Siilemi, “Yoluna
imkani yetenlerin hac ibadetini yerine getirmesi, Allah"in insanlar iizerindeki farzidr. '
ayetini agiklarken stfilerin hac menasikini makasid baglaminda nasil yorumladiklarinin
en giizel orneklerinden birini sunmaktadir. Bu meyanda, biiyiik stfi Sibli ile hacca giden
kisi/miirid arasinda gecen bir diyalogu aktarmaktadir. Miirid, hacca gitme istegini $ibli’ye
sOylediginde o, miiridden iki cuval gotiirmesini, ardindan bu iki cuvali rahmet
doldurmasimi ve giyerek kendisine getirmesini istemektedir.’!’ Miirid, hac ibadetini

bitirip geri dondiigiinde, Sibli ona hac ibadetinin ifasi esnasinda yerine getirdigi

512 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/68.
518 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/75.
514 el- Bakara 2/144.

515 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/75.
516 Al-i Imran 2/97.

517 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/110.
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ibadetlerin gayesini kavrayip kavrayamadigina yonelik sorular sormakta ardindan da bu
ibadetlerdeki isari/manevi amacini agiklamaktadir.

Bu diyalogda, Sibli’nin ortaya koydugu isarl yoruma gore hac ibadetine niyet etmenin
gayesi, Allah’1n rizasina muvafik olmayan niyetlerin ve akitlerin bozulmasidir. Elbiseleri
¢ikarip ihrama girmenin amac, biitiin diinyevi islerden soyutlanmaktir. ihrama girmeden
once gusiil abdesti almanin maksadi, kisinin kendisinde bulunan biitiin manevi kirlerden
temizlenmesidir. Dille sdylenen telbiyenin amaci, bu ¢agriya kalben karsilik hissetmektir.
Harem bolgesine girip belli baz1 yasaklari terk etmenin ana hedefi, biitiin haramlar1 terk
etmeye karar vermektir.>!8

Zahiri gozlerle Allah’in kutsal beldesini (Mekke) gérmenin temel hedefi, kisiye Allah’tan
manevi bir halin gelmesidir. Mescid-i Haram’a girmenin gayesi, Allah’a yakinlik elde
edebilmek ve bunu kalben hissetmektir. Zahiren Kébe’yi gérmenin neticesi, zahiri bir
amaca ve hedefe ulagmaktir. Bu sebeple Kabe’yi gormenin temel hedefi, manevi bir
gayeye de (Allah’in rizasimna da) ulagsmaktir. Tavafin ve onun ilk ii¢ savtinda remel
yapmanin amact, manen her tiirlii masivadan kagmak ve sonrasinda itmi’nane erip Allah’a
stikretmektir. Zahiren Hacerii’l-Esved’e elini siirmenin gayesi, Allah’1 selamlamak ve
ardindan giivene ulasip bunu hissetmektir. Tavaftan sonra namaz kilmanin ana hedefi,
Allah’in 6nilinde kiyamda durmak ve niyetini ona gostermektir. Safa tepesine ¢ikmanin
maksadi, manen temizlenip saflagmaktir. Orada tekbir getirmenin amaci, Allah’in azameti
karsiliginda kainatin insanin goziinde kiiclilmesidir. Sa’y ibadeti esnasinda hervele
yapmanin gayesi, manen Allah’a kogsmaktir. Merve’de durmanin hedefi, kisinin {izerine
bir sekinenin inmesi ve kisinin de onu hissetmesidir.>*°

Arafat’a ¢ikmadan O6nce Mina’da gecelemenin amaci, kisiye temenni ettigi seylerin
verilmesidir. Arafat’ta vakfe yapmanin gayesi, marifet sahibi olmaktir. Bu marifet ise
kisinin yaratilmis oldugunu bilmesi, varacagi hali anlamasi, Rabbini tanimasi ve Allah’in
orada ona 6zel olarak gdsterdigi bir hali miisdhede etmesidir. Arafat’tan sonra Mes‘ari-
Haram’a (Miizdelife) gitmenin hedefi, yapilan dua ve niyazlara ne cevap verildigini
hissetmektir. Kurban1 kesmenin maksadi, sehveti ve iradeyi Hakk’in rizasinda yok

etmektir. Seytani taglamanin amaci, kisinin kendisindeki cehaleti atmasi ve onda ilmin

ortaya ¢ikmasidir. Haccin riikiinlerinden biri olan ziyaret tavafinin gayesi, kisiye birtakim

518 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/110.
519 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/110-111.
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hakikatlerin agilmasi ve Rabbinden bazi ikramlar gérmesidir. Clinkii Peygamber, “Hac ve
umre yapanlar, Allah’in ziyaretcileridir. Ziyaret edilenin, ziyaret edene ikram etmesi bir
borgtur.”®? buyurmustur. Thramdan ¢ikmanin hedefi, helal yemeye azmetmektir. Veda
tavafinin maksadi, Kabe’den ve Mekke’den ¢ikildig1 gibi nefisten ve ruhtan tamamen
ayrilmaktir.>?

Sibli ile miiridin arasinda gecen diyalogun ardindan miiridin hac menasikini zahiren
yerine getirdigi, menasikin gaye ve hedeflerini yapmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple
Sibli, miiride tekrar hacca gitmesini makasidi yonleriyle bir hac yapmasini tavsiye
etmektedir.>?? Sibli’nin bu yorumu, zahiri mana ile isari mananin &ncelik sonralik ya da
seriat-hakikat baglaminda temellendirilmesinin en dikkat ¢ekici 6rneklerinden birisidir.
Calismamiza konu olan miifessir sifilerin ahkam ayetlerine getirdikleri yorumlara
baktigimizda ibadetlerle ilgili ayetlerde, makasidi yorumu ¢okga kullandiklar

goriilmektedir. Onlarin ibadetlere yonelik getirdikleri isari yorumlarin hepsinin gai yorum

kapsamina girebilecegini sdylemenin ¢ok iddial1 bir ciimle olmayacagini diisiinmekteyiz.
2.2.4. Kavramlan Isarf Yoruma Uygun Olarak Yeniden Tamimlamak

Stfi miifessirlerin ahkam ayetlerine yonelik yaptiklari isari yorumlarda bazi kavramlarin
mabhiyetine yonelik genigletici tarif ve tanimlar1 dikkat cekmektedir. Bu meyanda onlar,
tariflerinin insanin ruhi yoniinii ve kalbi fiillerini i¢ine almasina ehemmiyet vermislerdir.
Mesela Siilemi, “»s=/savm (orug)” kavramini agiklarken fikhin yaptigi tarifi kabul
etmekle beraber kapsam alanini genisleten bir rivayete yer vermektedir. Verdigi rivayette
ruhun, aklin ve bedenin orucu olmak {iizere {i¢ farkli oru¢ ¢esidinden bahsedilmektedir.
Ona gore “Ruhun orucu, emeli kasr etmek; aklin orucu, hevaya muhalefet etmek; bedenin
orucu ise onu yemekten alikoymaktir.”®?® Dikkat edilecegi iizere fikhi tarifini yaptigi
orug¢, genel manada bedenin orucunu kapsamaktadir. Ancak sifiler, bu tanimm

genisletmekte isin i¢ine akli ve ruhu da dahil etmektedir. Aklin nefisle miicadelesi de orug

520 “Hacilar ve umre yapanlar Allah’in (evinini) ziyaretgileridir. Kendisine dua ederlerse dualaria icabet
eder, On’dan bagislanma dilerlerse onlar1 bagislar”(ibn Mace, “Menasik”, 5)

521 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/111.

522 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/111-112.

523 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/146.
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kapsamina alinmaktadir. Bu tarif genisletmede kelimenin bir seye kars1 kendini tutmak>2*

anlaminin esas alindig1 diigiiniilmektedir.

Safi miifessirler, sadakayla ilgili ayetleri agiklarken de insanin ruhunu, manevi yoniinii
ve kalbi amellerini i¢ine alacak sekilde sadaka kavraminin alanini genisletmektedir. Oyle
ki Kuseyri, kavrami kalbi fiilleri de icine alacak sekilde yeniden tanimlamakta ve
sadakanin iki kisim oldugunu belirtmektedir. Birincisi, insanin kendine olan sadakasidir.
Bu, insanin kendi nefsini Allah’in haklarin1 yerine getirmeye sevk etmesi, emrine
muhalefet etmemesi, nefsinin halka eziyet etmesine engel olmasi, duygu ve inanglarini
kotiiliikten alikoymasi seklinde ifa edilmektedir. Ikincisi ise insanin baskasma verdigi
sadakadir. Bunun da mal, kalp ve bedenle sadaka olmak tizere ii¢ tane alt bashgi
bulunmaktadir. Mal ile yapilan sadaka, Allah’in verdigi nimeti harcamakla; bedenle
yapilan sadaka, hizmeti ifa etmekle, kalple olan sadaka ise iyi niyet ve himmeti
giiclendirmekle yerine getirilmektedir.®® Safi miifessirler, sadaka veren kisiyi de
tasavvufun konusuyla iliskilendirerek tanimlamaktadirlar. Siilemi’ye gore mutasaddik;
nefsini, ruhunu ve malim Malik’in rizas1 dogrultusunda harcayandir.®?® Kuseyri’ye gore
ise mutasaddik, maliyla ve camiyla sadaka veren kisidir. Oyle ki sonunda kendisine
kotiiliik yapan veya aleyhinde konusan kimse ile sadaka veren arasinda bir husumet
kalmaz. Bir baska ifadeyle kendisine kétiiliik yapana dahi sadaka verir.>2’ Dolayisiyla
fikhi baglamda sadece mali Allah’in rizas1 dogrultusunda harcamay: ifade eden®?
sadaka kavrami, sifilerin nezdinde insanin ruhunu, kalbi fiillerini, bedenini ve malim
kapsayacak sekilde yeniden tanimlanmis ve anlam alan1 genisletilmistir.

Ayni sekilde sOfi miifessirler, zekatla ilgili ayetlerin yorumunda da zekat kavraminin
anlam alanin1 genisletmektedir. Bu c¢ercevede Kuseyri; malin, bedenin, kalbin ve sirrin
zekatindan bahsetmekte ve kisinin bunlarin da zekatini vermesi gerektigini ifade
etmektedir.>?® Malla ilgili bir ibadet olan zekat, insanin ruhi ve kalbi yoniinii kapsayacak
sekilde yeniden tarif edilmektedir. Ayrica sifiler, zekat verilecek kisiler arasinda yer alan

“fakir” ve “miskin” kavramlarini da yeniden tanimlama yoluna gitmektedir. Bu meyanda

524 Cevheri, es-Sthdh, 5/1970; ibn Faris, Mu’cemii mekayisi’l-luga, 3/323; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
12/350.

525 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/225.

52 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/146.

527 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 3/39.

528 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 132.

529 Kuseyrd, Lerdifii l-isqrat, 3/10-11.
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Siilemi, Tiisteri’ye fakir ve miskin hakkinda soruldugunda Tiisteri’nin, fakirlik®® izzet;
meskene ise zillettir, dedigini nakletmektedir.>®! Aym sekilde Kuseyri, marifet ehlinin
yaptign farkli “fakir” ve “miskin” tanimlarma ayrintili sekilde yer vermektedir.>®2
Fakihlerin yaptig1 fakir tanimina bakildiginda onlarin lafzin “yoksulluk” manasini esas
aldig1 goriiliirken stifilerin “yoksulluk™ anlamindan ziyade “muhta¢ olma” manasi iizerine
yogunlasarak tarif yaptiklari miisahede edilmektedir. Fakir kelimesi bu anlamiyla Kur’an-
1 Kerim’de de kullanilmaktadir.>3 Bu sebeple fikhi baglamda yoksul oldugu igin zekat
alabilecek bir kimseyi ifade eden fakir kavrami, stifilerin nazarinda yoksul ya da zengin
olsun Allah’a muhtag olan her insan1 kapsar hale gelmektedir.

“Riigd” de anlam alani genisletilen kavramlar arasinda yer almaktadir. Fakihlerin
istilahinda “riisd” kavrami, dini vazifeleri yerine getirme ve malini kontrol edebilme
cagmi ifade ederken®® sifilerin nezdinde ise kalbi amelleri ve tasavvufi hayat: icine
alacak sekilde yeniden tarif edilmektedir. Bu minvalde Siilemi, 's% 13 i A S
60340 2l 1 AR Talh ) 2o SL3) (& &I “Yetimleri imtihan edin. Evlilik evresine (biiluga)
ulastiklarinda, eger resid olduklarina karar verirseniz, mallarini onlara iade edin.. 535
ayetini tefsir ederken “riisd” hususunda sifilerden birkag rivayete yer vermektedir.
Naklettigi bir rivayette “riisd”; “Onlarda hakka isabet, ibadetlerini siinnet iizere yapma,

7536 seklinde tarif

sehau’n-nefs, biiyiiklerle sohbet ve onlara meyil goriirseniz.
edilmektedir. Bir baska rivayette ise “riisd”; ehl-i islah ile arkadaslik etmek olarak
tamimlanmaktadir. “Resid” ise tefviza donen ve tedbiri terk eden olarak agiklanmaktadir.
ibn Ata ise “resid”i, ilham ile vesvesenin arasini ayiran kisi seklinde tanimlamaktadir.>’
Saft miifessir Kuseyri; riistiin gostergelerini iffet, dindarlik, comertlik, hakki korumak,
olgun kimselerle arkadaslik etmek, iyiligi gozetmek ve emre uygun olarak ibadetleri

yerine getirmek seklinde agiklamaktadir. Verdigi bir rivayette ise “resid”; rabbine giden

530 Sofiler nazarinda Fakir, fena fillAh makamindadir. Kisinin kendinde gordiigii her seyi, kendine degil,
Allah'a ait ve Allah tarafindan oldugunu bilmesi ve bu bilinci kuvvetle tasir hdle gelmesidir. Bu mertebeye
"Fena Fillah" denir. Salik, bu durumda kendinde diinyevi ve uhrevi bir viicid (varlik) gérmez.

531 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/279.

5382 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/428-429.

533 Muhammed 47/38.

53 Alaaddin Ebu Bekr b. Mes’id el-Kasani, Beddi u’s-sdndi " fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1406/1986), 7/170.

5% en-Nisa 4/6.

536 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/196.

537 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/140.

87



yolu bulan, bir ihtiyaci oldugunda kendine, giiciine, kuvvetine, tedbirine ve tercihine
dayanmayan kimse olarak tarif edilmektedir.>®

Safi miifessirler, bazen kavramlari tamamen farkli bir sekilde tanimlayabilmektedir.
Bunun 6rnegini “sefih” kavramiyla ilgili yaptiklar1 agiklamalarda gérmek miimkiindiir.
Fikihgilar nezdinde sefih, Kisiyi aklin ve dinin gerektirdigi ilke ve esaslara aykir1 sekilde
davranmaya sevk eden hafiflik ve tedbirsizlik hali olarak tarif edilmektedir.>3 Siilemi, ¥ 5
Tsona V38 gl 150585 b 51805 ek b 8515 el a1 i s ) 800540 £\G3201 15555 “Allah in size
gecimlik yaptigi mallari (akli ermez) sefihlere vermeyin. Bu mallar ile onlar: besleyin,
giydirin ve onlara giizel séz soyleyin.”>* ayetini tefsir ederken“sefih”ten maksadin, sizi
sadakadan meneden ¢ocuklarmiz oldugunu sdylemektedir. Siilemi’nin Tisteri’den
naklettigi bir rivayette ise en biiyiik sefihin nefis oldugu belirtilmektedir.>*! Kuseyri ise
“sefih”i, insan1 Hakk’tan alikoyarak mesgul eden kimse olarak tanimlamaktadir. Aile
fertleri ve cocuklardan sefihler ise arzularin1 Allah’1in haklarina tercih edenlerdir. Kuseyri
bir bagka acgiklamanin sOyle oldugunu belirtmektedir: “Nefsin seni batil yolunda
harcamaya sevk ettigi zaman, bu takdirde sen en biiyiik sefihsin. O halde, nefsine
uyma!”®*? Biitiin bu bilgilerden anlasilan, “sefih” kavraminin stfiler tarafindan nefis,
kalbi ameller ve insanin Allah’a kullugu baglaminda yeni ve daha genis bir tarifinin
yapilmis oldugudur. Fakihler ise “sefih”i daha ¢ok akl-1 selimin normal saymayacagi
sekilde malin1 sacip savurma cercevesinde tanimlamaktadir.

Sufi mifessirler, “cihad” kavraminin da anlam alanini genisletmektedir. Bu anlam
geniglemesini Kuseyri su sekilde agiklamaktadir: “Cihad iki kisimdir. Biri kafirlere kars1
olan zahiri cihad, diger ise nefis ve seytana karsi yapilan manevi/batini cihaddir. Haberde
bildirildigi {izere bu en biiyiik cihaddir.”®*?® Bu diisiince ve yonelim, sifilerin cihad
ayetlerine yonelik temel anlama ilkesini olusturmaktadir. Burada cihad kavraminin anlam
sahas1 genisletilmekte ve nefisle miicadele de cihad kapsamina alinmaktadir.

Kuseyri yaptigi isari yorumlarda, “helal” kavraminin anlam alanini daraltmaktadir. “Ele

gecirmis oldugunuz ganimetten helal ve tayyib olarak yiyin...”®* ayetini tefsir ederken

538 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/196.

53 Ciircani, et-Ta 'rifat, 119.

540 en-Nisa 4/5.

541 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/140.

542 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/195-196.
8 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/395.

544 e|-Enfal 8/64.
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“helal”in hakkinda izin verilen sey oldugunu belirtmekte ve helalin tanimiyla ilgili iki
ayr1 rivayete yer vermektedir. Birincisinde “katiksiz helal”, sahibinin onunla ilgili
ma‘budunu unutmadig1 sey olarak tanimlanmaktadir. Ikincisinde ise “helal”, onu alirken
sahibinin rabbini gdzetmekten gafil olmadifi sey olarak tarif edilmektedir.’* Bu iki
yorumda da helal kavrami, dinen yenmesine dair yasak bulunmayan bir iiriin olmanin
Otesine taginmaktadir. Stfilerin nazarinda kisinin kalbinin ve zihninin Allah’a bagli olup
olmamasinin bir seyin helalligini belirlemede ana unsur haline geldigi goériilmektedir.
Burada onlarin yaptigi tanimda en dikkat ¢eken unsur, helalin smirlarini genisletmek
yerine daraltmalaridir. Ciinkii onlarin tarifine gore kalbi fiiller bir seyin helalligine etki
edebilmektedir.

Siifi miifessirler, “irtidat” kavraminin kapsam alanini genisletmektedir. Bu meyanda 3 &
CnomlS | SRS 28 3 e 1S5EY & & A 382l gV A “Allah i sizin icin yaratng:
mukaddes yere girin. (Diismandan korkup) sakin arkaniza dénmeyin. (Boyle yaparaniz)
zarara ugrayanlardan olursunuz.>* ayetinin tefsirinde Kuseyri, miirtedlerin iki grup
oldugunu beyan etmektedir. Ona gore “Birinci kisimdakiler, seriati ve Allah’a kullugu
inkar etmektedir ve bunlarin cezasi da 6liimdiir. Ikinci gruptakiler ise iradelerini Allah’in
rizasindan dondiirmektedirler. Bunlarin karsilagacagi ceza da sekavettir, kalbin Allah’tan
uzaklagsmasidir.”®*’ Kuseyri ikinci sekildeki irtidati soyle aciklamaktadir: “Miirid,
hakikatin gereklerinden vazgecip birtakim te’villere yeltenirse ve bunun sonucunda

akdini bozarsa, zahir ehli nazarindaki dinden donmiis kimse gibi olur.”%*

sinirlarin genel olarak genisletme yoluna gittikleri goriilmektedir. Bununla birlikte helal
kavraminda oldugu gibi yaptiklar: tanimlamalarla bazen kavramin sinirlarini daralttiklart
da miisahede edilmektedir. Onlarin kavramlarin kapsamini bu sekilde daraltmalarinin
veya genisletmelerinin ana sebebi, kalbi fiilleri ve sifinin manevi tecriibesini kavramin
icine dahil etme gayretidir. Bu sebeple onlarin bazi tarifleri, fikhi tanimin Gtesine

gecmektedir.

5 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/404.
546 g|-Maide 5/21.

547 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/259.
548 K ugeyri, Lefdifii l-isardt, 1/453.
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2.2.5. Ayetin Zahiri Manasmy/Hiikmiinii Kalp ve Kalbi Fiillerle iliskilendirmek

Ik isari tefsirlerde, ahkam ayetleri yorumlanirken yetlerin ortaya koydugu zahiri mana
ve hiikiim, kalbi amellerle bir sekilde iliskilendirilmekte ve bu fiillere yonelik
manalar/hiiktiimler ortaya konmaktadir. Bu minvalde Tiisteri, “Beytimi, tavaf edenler icin
temizle.” 54° ayetini “Evimi, kalplerini sek, siiphe ve kasvetten temizlenmis olan kullarim

icin putlardan temizle.”**

seklinde yorumlamaktadir. Ona gore, Allah, evinin putlardan
temizlenmesini emrettigi gibi imanin sirrin1 ve marifetin nurunu tastyan beytin (kalbin)
de temizlenmesini istemistir.>>! Tiisteri burada Kéabe’nin zahiren temizlenmesi emrini,
kalbi fiillerle iliskilendirerek agiklama yoluna gitmektedir.

Siilemi, haccin belirli zaman diliminde yapildigini emreden, & e 5 Cal\ “Hac
(aylart), bilinen aylardir.”>®? ayetini yorumlarken bir rivayete yer vermektedir. Bu
nakilde, Allah’in kullarina ibadetler i¢in vakitler tayin ettigine, ancak manevi veya kalbi
ibadetler icin ise bir zaman belirlemedigine dikkat ¢ekilmektedir. Bunun sebebi olarak
ise kulun sirr1 miisdhede murakabesinden hali olmamasi i¢in Allah’mn marifete bir vakit
tayin etmemesi gosterilmektedir.>>® Siilemi’nin verdigi bir bagka rivayette, * kb
s/Evimi temizle. > ifadesindeki “<w/beyt”in kalp oldugu ifade edilmektedir. Tavaf
edenlerden maksadin, tevfikin ziyadelesmesi; namaz kilanlardan gayenin ise imanin
nurlart oldugu belirtilmektedir. Ayrica bu rivayette, “riiki” ve “suctid”un da “havf” ve
“recd”ya isaret ettigi belirtilmektedir. Siilemi, “Evimi temizle. "*>® emrinden maksadin ne
olduguna yonelik verdigi bir bagka rivayette ise “Tavaf edenler icin beytimi
temizle.”emrinin, nefsini Hakk’tan gayri ihtilattan temizle, demek oldugunu
belirtmektedir.>*

Kuseyri, “Sana haram ayda harp etmeyi soruyorlar. De ki: Haram ayda harp etmek,
biiyiik giinahtir... ™" ayeti kerimesini yorumlarken haram aylarda savasmanin yasak
olmasmi, kalbi hayatla iligkilendirerek agiklamaktadir. Haram ayda savagmak biiyiik
giinah oldugu gibi bazi kalbi giinahlar igerik bakimimdan digerlerinden daha agir ve

549 ¢|-Hac 22/26.

550 Tiisteri, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 106.
551 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 106.
552 g|-Bakara 2/197.

553 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1, 71.

554 el-Hac 22/26.

555 el-Hac 22/26.

5%6 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2120.

557 e|-Bakara 2/217.
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zordur. Baz1 kalbi giinahlara 6rnek veren Kuseyri, huzurda gerceklesen edebe aykiriligin
esikte gerceklesen edebe aykiriliktan daha biiyiik oldugunu belirtmektedir. “Bu sebeple
hata, bedenle yapildiginda cezasi ahirette cehennemde yanmaktir. Kalp hata ettigi zaman
ise cezasli, diinyada ayrilik seklindedir. Ayrica gafletin kalpler iizerindeki etkisi, hatanin
bedenlere olan zararindan daha biyiiktiir. Clinkii nefis arzuyla, kalp ise Hakk’la var
olmaktadir.”®*® Kuseyri, burada ayetin zahiri manasinda ifade edilen haram aylarda
savasmanin biiyiik giinah olmasi durumunu, kalbi fiillerle iliskilendirmektedir. Buradan
da nasil ki zahiri giinahlarin bazilar1 giinah bakimindan daha biiyiikse manevi hatalarin
bazilari, digerlerinden daha biiyiiktiir.

Saft miifessirler, hac ibadetinin yerine getirilmesinde kalbin etkisine ¢ok¢a vurgu
yapmakta ve kalple yapilan hacdan bahsetmektedir. Kuseyri, kalple yapilan hacci, “Hacct
ve umreyi Allah icin tamamlayin”® ayetini tefsir ederken su sekilde izah etmektedir:
“Kalbiyle hac yapanin hacca niyetlenmesi, iradeye dayali sahih bir akitten ibarettir. Sonra
bu kimse muhalefet ve sehvet elbiselerinden siyrilmakta ve ardindan sabir ve ihtiyag
elbisesine biirlinmekte nefsin arzularina uymaktan ve emel duygularin1 serbest
birakmaktan sakinmaktadir.”®®® Ayrica ona gore bedenlerin vakfe yeri Arafat, kalplerin
vakfe yeri ise vuslat esnasinda Allah’in isim ve sifatlaridir. Sonra kalplerin tavafi,
Allah’1n tecelli yerlerinin etrafinda gergeklesir.”®! Kuseyri, “Hac bilinen aylardadir. %
ayetini agiklarken ise kalple yapilan haccin vaktinden bahsetmektedir. “Bu vakit, genglik
giinleridir. Bunun i¢in genglik zamaninda niyet sahibi olmayan kimsenin, yasliliginda
vuslati olmaz. Ayni sekilde kastinin vaktini ve iradesinin halini kagiran kimse, sonu vuslat
olan iradeye degil, sadece sonu cennet olan ibadete ulagir.”%®

Harama bakmay1 yasaklayan, namuslu yasamayir emreden ve kadinlarin ortiinmesine
yonelik hiikiimler koyan “Miisliiman kadinlara séyle, gozlerini haramdan ¢evirsinler,
namuslarint korusunlar. (Yiiz ve el gibi) zahir olan yerler miistesna, zinet kisimlarini

64

gostermesinler...’ ayetini  agiklarken Kuseyri, Islim’in  insana  yonelik

yiikiimliiliiklerinin kadin erkek her iki cinsiyeti de kapsadigim ifade etmektedir. Ayetin

58 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/103.
%9 e|-Bakara 2/196.

50 Kuseyrd, Letdifii I-isdrat, 1/95.
%1 Kuseyrd, Letdifii l-isdrdat, 1/95.
%2 e|-Bakara 2/197.

53 el-Furkan 25/63.

564 en-Niir 24/31.
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emri mucibince kadnlarin dinen yasaklanmis fiilleri yapmaktan kaginmalari
gerekmektedir. Yorumunun devaminda ise kadinlarin kalbi hayatlarma yonelik bazi
tavsiyelere yer vermektedir. Ona gore “Kadinlar i¢in mendup ve nafile olan, kalplerini
kotii mesguliyet ve hislerden korumalaridir. Sonra bu durumun istiinde bir seviyeye
yiikselirlerse o zaman yapmalari gereken, kalpleriyle ma‘buttan bagkasini gérmemeye

calismaktir.”%

‘

‘...Gériinen yerler miistesna, zinet (ver)lerini agmasinlar...””® &

Stilemi, yetin tefsirinde
su rivayete yer vermektedir. “Diinya zineti; nisyan, gaflet, schvet, nefsi arzular,
diismanlik ve benzeri seyleri igermektedir. Iste diinya zineti budur ve sizler bu zineti ag1ga
vurmayin. Gaflet halinde sadir/zahir olanlar disinda bunlar1 gizleyin.”®®” Bunun yan1 sira
Siilemi, bazi stfilerin bu ayetle ilgili soyle dedigini nakletmektedir: “Ehl-i marifet i¢in bu
ayetteki hikmet, kasitsiz olarak zaéhir olan fiillerdir. Bu goriinen seyle kisi hakkin
ru’yetinden diiser. Zira halka goriinen sey, kisiyi hakkin ru’yetinden diisiiriir.” °®® Ciinkii
“Nasil ki kadinlarin bir avret mahalli varsa ve zinetlerini gostermeleri caiz degilse, ayni
sekilde velilerin de zinetleri (hallerin safiyeti ve amellerin temizligi) vardir. Veli bunlari
bir baskasina gosterirse zinet, kusura doniisiir. Ancak kendi cabasi ve zorlamasi
olmaksizin kiside bir sey goriiniirse kendi tasarrufu olmayan bir husustan dolay: sorumlu
tutulmaz.” °%° Netice olarak bu isari yorumlarda avret konusu, kalbi amellerle
iligkilendirilmek suretiyle agiklanmaktadir.

Yeryliziinde fesad ve bozgunculuk ¢ikarmak yasaklanmis ve bunu yapanlarin nasil
cezalandirilacag! sarih bir sekilde beyan edilmistir. &3aids 4553 @ {5 ah Cuall 1555 W)
G Ga V3 31 8 (e w815 andl el 311 Ed 5116 ¢ s (¥ 3 <Allaha ve
Rasuliine harp ilan edenlerin ve yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarin cezasi, éldiiriilmektir veya
asitmaktir yahut ellerinin ve ayaklarimin ¢apraz sekilde kesilmesidir. (Son ¢are olarak)
siirgtine gonderilmeleridir.”®’® Bu ayetin yorumunda Kuseyri, yeryiiziinde fesadin kisim
kisim oldugunu belirtmektedir. Biri zahiren fertlerin yeryiiziinde fesad/bozgunculuk
yapmalaridir ki onun cezasi fikih kitaplarinda agiklanmistir. Bir baska ifadeyle fakihler,

bu sucu isleyenlerin cezalarini fikih kitaplarinda serdetmislerdir. Diger fesat ise icteki

55 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/365.
566 en-Nr 24/31.

57 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/43-44.
S8 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/43-44.
569 Kuseyri, Letdifii 'I-igdrat, 2/365.
570 gl-Maide 5/33.
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fesad/bozgunculuk olup bunun cezasi sirlara/kalbi fiillere doniiktiir. Bu sekildeki fesadin
cezasi ise “Kesintisiz gelen Hakk’in lituflarinin kesilmesi, irfan glinesinin kararmasi,
kesfin kapanmasi ve kabzin perdelenmesidir.”®’! Bu isari yorumda, yeryiiziinde anarsi
¢ikarma yasagi, kalbi ameller merkeze alinarak agiklanmustir.

fhraml1 iken belirli hayvanlarin avlanmasi yasaklanmistir. Bu sugu isleyen kisiye de
kefaret gerekmektedir.>’? Kuseyri bu hiikiimden sdyle bir isari yorum ¢ikarmaktadur:
“Arif, baskalariin gérdiigii bir seye goz diktigi veya ona arzu duydugu yahut da onu
tercih ettigi zaman, kendisine kefaret lazim gelir.”®"® Bu kefaretin keyfiyeti ise zahir
hiikiimdeki kefaret gibi degildir. Zira stfiye “Goz diktigi veya tasarrufta bulundugunun
benzeriyle ya da birka¢ misliyle ceza yeterli goriilmez. Onun hakikatte kefareti, az veya
cok, kiiciik ya da biiyiik, Allah disindaki her seyden arinmasidir.”>"*

Kuseyrd, 4l £ 8 de Y50 52 Shinl a9 jata daf ey sl sl 25 25 aile 238 1)
“Allah; meyteyi, kan:, domuz etini ve Allah tan baskasit adina bogazlanan hayvani size
haram kilmigtir. Ancak kim zorluga diiser de mecbu kalip bagi ve miitecaviz olmadan
(bunlardan faydalanirsa) ona giinah yoktur... ™ ayetini aciklarken zahiri haram kilman
yiyeceklerden kalbi amellere yonelik isari haram hiikiimler ortaya koymaktadir. Ona gore
“Zahiri hiikiimler olarak Allah, bu sayilanlari, yani iizerinde Allah’in ad1 anilmayanlar
haram kilarken, sirlara da Allah’tan baskasiyla beraber olmay hatta Allah’tan baskasini
gormeyi haram kilmistir.”®’® Bunun yam sira Kuseyri, zorda kalanin haramlardan
yiyebilmesinden de kalbi fiillere yonelik isari hiikiim ¢ikarmaktadir. “Her kim mecbur
kalirsa, hakkin ger¢eklerinde yok olmaya yol bulamazsa, o zaman dininin yolundan baska
bir yol izlemesin. Bu takdirde ya Allah’ta mahviyeti yasasin, ya Allah ile var olsun veya
Allah i¢in galigsin.”>"’

Safilerin ahkdm ayetlerini yorumlarken baktiklar1 pencerenin en Onemlisinin kalbi
ameller penceresi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii tasavvufun konusu kalp ve
kalbi amellerdir. Bu anlamda verilen 6rneklerde bu husus, agik¢a goriillmektedir. Tiisterd,

Kabe’nin temizlenmesi emrinden kalbin temizlenmesi sonucunu ¢ikarabilmektedir. Ayni

S Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/262.
572 gl-Maide 5/95.

58 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/280.
574 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/280.
575 el-Bakara 2/173.

576 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/84.
ST Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/84.
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sekilde Stilemi’nin tavaf edenlerden tevfikin ziyadelesmesini, namaz kilanlardan imanin
nurlarini, riik ve secdeden de havf ve recayi ¢ikaran yorumlara yer vermesi, bu durumu

gostermektedir.
2.2.6. Seyr u siilik Hallerine Yonelik Hiikiimler Cikarmak

Tasavvufi hayati yasamaya karar veren talibin seyr u siilik adi verilen belli siirecleri
yasaylp gecmesi gerekmektedir.>’® Incelemeye konu olan sifi miifessirlerin ahkam
ayetlerine yonelik bazi yorumlari, talibin kat etmesi gercken bazi siilik asamalarina
yoneliktir. Bu baglamda en dikkat ¢eken isim ise stfi miifessir Kuseyri’dir. O, Maide
Saresi 6. ayetinin teyemmiimle ilgili kismini tefsir ederken siilik yolundaki talibe yonelik
bazi isari hiikiimler ¢ikarmaktadir. Ilgili Ayette abdest veya gusiil alabilmek icin su
bulamayan kimseye teyemmiim yapabilme ruhsati taninmaktadir. Bu ruhsattan hareket
eden Kuseyri, talib/miirid i¢in su isari hikkiimlere yer vermektedir. “Kisinin, su olmadigi
zaman teyemmiim yapmasi farz ise ayn1 sekilde miirid, iizerine himmetinin feyzini akitan,
onu isaretinin bereketleriyle yikayan kimseyi bulamadigi zaman, imkani dahilinde onlarin
yolunu takip eder. Gegmisteki yasantilari ve eldeki hikayelerinde huzur bulmaya
calisir.”®’® Kuseyri bu ayetten seyh bulamayan talib icin sdyle bir isari hiikiim daha
istinbat etmektedir. “Teyemmiim, abdestte yikanan organlarin bir kismiyla sinirli olarak
farz kilinmigtir. Ayni sekilde seyh bulamayan kisinin manevi temizligi i¢in gerekli olan
yikimlilikler de daha hafif olur. Ciinkii o, fetret vaktinde ve giigsiizlik
zamanidadir.”°8°

Kuseyri hastalarin orug tutamayip daha sonra oruglarini kaza edebilmesi hiikmiinden yola
cikarak “siilik”unda sikinti yasayan talibe miihlet verilebilecegi isarl hiikmiine
ulasmaktadir. O, 531 A1 fa$2ed ji e 51Ty 12 28 (& (28 “Her kim hasta olur veya sefere
cikarsa, tutamadigi giinler adedince diger giinler kaza eder.”™®! ayetini agiklarken bu
hususa dikkat ¢ekmektedir. Ona gore kisinin iradesinde bir hastalik meydana gelip
tahammiilii azaldiginda ya da hakikatin hiikiimlerinin sorumlulugunu tagimaktan aciz

kaldig1 zaman kalbini Allah’tan bagkasina meylettirirse, 0 zaman kararlilig1 giiglenip

578 Siileyman Uludag, “Siiltk”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/127.

579 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/252.

580 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/252.

581 el-Bakara 2/184.
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iradesi saglamlasincaya kadar kendisine miihlet verilmelidir.®®2 Aym sekilde “Eger
(diisman, hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen

583 3

kurbani génderin.>® ayetini tefsir ederken de seyr u siilik yolundaki kisiye yonelik isari

hiikiimler ortaya koymaktadir: “Eger nefis diisman1 hakim olur da ¢6ziim bulamazsaniz
0 zaman mazeret ve zaruret geregince hareket edersiniz.””*84

Hac ibadeti esnasinda Mina’da iki gece kalip ondan sonra ayrilmanin caiz oldugunu ifade
eden &1 ol ile &1 36 5315 (s e 4 36 s 8 U Gab ol st ol Al 1558005 <Kim ki
giin (minada kalip) sonra (Mina'dan Mekke'ye) inerse, ona vebal yoktur. Kim de (ii¢iincii
giin Mina’da) kalirsa, ona da vebal yoktur. °® ayetinden nefsini yenen kimselerin bazi
zikir ve virtleri aksatabilecegi isari yorumu c¢ikarilmaktadir: “Nefsini 6ldiiren, bundan
dolayi kalbi dirilen ve sirr1 tecellinin gergekleriyle siireklilik kazanan kimse, virtlerinin
ayrmtilarindan baz1 seyler aksatabilir. Iste 0 zaman aksatmadig1 huzur adabi, onun bu sdz
konusu aksakliklarini telafi edecektir.”*® Kuseyri, bu isari yorumunda haccin riikiinlerini
yerine getiren kisiye Allah’in bazi fer‘i durumlarda muhayyerlik vermesinden hareketle
seyr u siilik yolundaki miiridin de bazi eksiklerinin olabilecegini belirtmektedir. Zira
Allah’in rizasim1 kazanmaya calisan mii’minin bazi eksiklikleri Yiice Allah tarafindan
bagislanmigsa, tasavvufi manada Allah’a gitmeye ¢alisan mii’minin de bazi eksiklikleri
bagislanacagi timit edilmektedir. Kuseyri, hacda tartisma ve c¢ekismenin yasaklandigi
Bakara Stresi 197. ayetinden de seyr u siiliik yolundaki miiritlere yonelik isari hiikiim
istinbat etmektedir: “Miirid, bu yolun ilkelerinden higbirini ¢ignememeli ve miiridligine
baska bir sey karistirmamalidir. Bu nedenle bir kimse onunla kavga eder veya g¢ekisirse
bu takdirde ne diinya icin kimseyle kavga eder, ne de nefsin arzusu i¢in kimseyle
cekisir.”%%’

Oliimiiniin yaklastigmn1 diisiinen kisi, vasiyette bulunacaksa bu vasiyetini sahitle
desteklemelidir.®® Kuseyri, bu hiikmiin neshedildigini belirtmekte ve neshin miiridlerin
stilikunda da bulundugunu ifade etmektedir. Soyle ki “Miiritlerin baslangigta ylikiimlii

olduklar1 farz, zahirleri yerine getirmeleridir. Onlarda kalplerin hallerinden bir sey

%82 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/88.
%83 e|-Bakara 2/196
584 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/95.
%8 e|-Bakara 2/203.
586 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/99.
587 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/96.
588 g]-Maide 5/106.
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belirdigi zaman zahiri virt yiikiimliiliikleri kalkmis olur. Iste bu durum, gériiniis itibariyle
nesh gibidir.”>8°

Kuseyrd, G 1A 2ga 841 558 102234 Ga'sa U585 00 5 “Kiim bir miisliimani kasti olarak katlederse,
(onun) cezasi, icinde devamli duracagi cehennemdir...”®® ayetini tefsir ederken bu
ayetten miiridlerine yardimci olmayan seyhler igin isari hiikkiimler ortaya koymaktadir.
Yaptig1 yorumda, giizel vaaziyla miiride 6giit vermeyenin ve himmetiyle ona yardimci
olmayanin, miridin kanini1 akitmaya c¢alismis olacagini belirtmektedir. Ona gore “Seyh
miiridin halinden sorumludur ve miiridden sakladigi nimetlerden mahrum kalmak
suretiyle eziyet cekme cezasini hak eder. Nitekim Allah, Hz. Davud’a: ‘Ey Davud! Beni
arayan birini gordiigiin zaman ona hizmetci ol.” emrini vermistir.”*%

Savas meydanindan geri ¢ekilme yasaklanmistir. Ancak savas taktigi olarak diismani
vurmak i¢in veya baska bir birlige katilma amaciyla gekilmeler bu hiikiimden istisna
edilmistir. °*2 Bu hiikmiin ortaya konuldugu ayetlerin tefsirinde siilik yolunda yiiriiyen

“s

milritlere yonelik isari yorumlar yapilmaktadir. Bu baglamda J& s34 “Harp taktigi

2

icabr diismani vurma maksadiyla ¢ekilme.” emrindeki istisna hitkmiinden hareketle
miiridin karsilastigi zorluklarla basa ¢ikabilmesine yonelik isari yorumlar istinbat
edilmektedir. Kuseyri’ye gore bu ayetteki istisna, bir kimsenin gece ibadetini yapabilmesi
icin bir seyler yemesine ve bir miktar dinlenmesine isaret etmektedir. Bu sekilde miirid,
daha zor olana gii¢ yetirebilmek i¢in bazi ruhsatlari tercih edebilir. Ayrica ona gore ayet,
“Manevi feyizlerin hiikiimleri konusunda istikametten geri kalmamak i¢in zahiri bazi
virtlerinin terk edilebilecegine” de isaret etmektedir. 5% Kuseyri, ayetin & . 5834 3
“Baska birlige katilma amacuiyla geri donme.” kismini da 1sari agidan miiridin karsilastigi
zorluklara yonelik yorumlamaktadir. Ona gore “Bu ayet, nefisle miicadele hususunda -
kendisine yardimeci olacaklar1 konularda- miiridin, akraninin arkadaghigiyla giic
kazanmasina isaret etmektedir. Bu talib, arkadaslarinin g¢ektiklerini gorerek nefisle olan
miicadelesine devam etmis olur.”®®* Ayrica “Miirid seyhlerinin himmetlerinden

istimdatta bulunmakla giic kazanir. Ciinkii miirid, onun himmetiyle yetismektedir.

Nitekim biiyiilk zenginler hizmetcilerine nimetlerinden harcarken secgkin veliler,

589 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/282.
590 en-Nisa 4/93.

1 Kuseyrd, Letdifii I-isdrat, 1/220.
592 e|-Enfal 15-16.

598 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/383.
59 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/383.
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miiritlerine himmetlerinden harcama yapmaktadir. Hatalarini diizeltir, tevbe etmelerini
tavsiye eder ve giizel irsatlariyla onlara yardime1 olur.”® Bunun yan1 sira seyhin miiride
sevgi, miridin de seyhe saygi gostermesi gerektigini belirtmektedir: “Her Kim samimi
oldugunu bildigi halde bir miiridi ihmal eder veya faziletini bildigi halde bir seyhe
muhalefet ederse, siiphesiz o kisi, Allah’in gazabini hak etmis olur.”®%

Kuseyri ahkam ayetlerinin yorumunda talibin seyr u siilik yolundaki hallerine yonelik
pek ¢ok isari hiikiim ortaya koymaktadir. Bu isari hiikiimlerin genel olarak dikkat ¢eken
hususiyeti, ayetin zahirl manasinin ortaya koydugu ruhsatin miridin seyr u siiliik
egitimine tatbik edilmesidir. Bir bagka ifadeyle bu ruhsatlar, isareten miiridin manevi
yolculugu esnasinda karsilastigi durumlara uygulanmaktadir. Bu minvalde suyun
olmadig1 yerde teyemmiim alma ruhsatindan hareketle miiridin seyh bulamadigi zaman
seyhlerin yolunu takip etmesi isari hikmi istinbat edilmektedir. Hastalik sebebiyle
orucun kaza edilebilmesi ruhsatindan yola ¢ikilarak iradesi zayiflayan miiride miihlet
verilebilecegi belirtilmektedir. Ayni sekilde Mina’da ti¢ gece kalinabilecegi ruhsatindan
hareketle nefsini yenen kimselerin baz1 zikir ve virtleri aksatabilecegi isari hitkkmii ortaya
konmaktadir. Bazi 6zel durumlarda savag meydanindan geri ¢ekilme ruhsatina
benzetilerek istisnai durumlarda nefsi 6diillendirmenin ve yedirmenin isari agidan caiz
olacagi sonucuna varilmaktadir. Bununla birlikte miiridin manevi hayatina yonelik ortaya

konan isari hiiklimlerin hepsi, ruhsat ifade eden ahkam ayetlerinden ¢ikarilmig degildir.
2.2.7. Farkhi Muhatap Kitlelerine Yonelik Hiikiimler Cikarmak (Avam-Havas)

Stfi miifessirler, miiridin seyr u siilik esnasinda yasadig: hallere yonelik isari hiikiimler
ortaya koyduklar1 gibi siilik yolunu tamamlamis kisilere yonelik de isari hiikiimler
cikarmaktadir. Ozellikle havas olarak isimlendirilen stfi tabakaya ydnelik hiikiimlerin
istinbat edildigi miisahede edilmektedir Bir baska deyisle sifi miifessirler, ahkam
ayetlerini yorumlama esnasinda muhatap kitlenin manevi derecesine gore farkli hitkiimler
istinbat etmektedir. Bu husus, ilk isari tefsirlerde de goriilmektedir. Onlar, kisilerin
manevi mertebelerine gore farkli yorumlar gelistirmektedir. Muhataplarin
smiflandirilmas: ise mutasavviflarin bakis agisiyla yapilmakta ve genel anlamda avam

(halk), havas (stfiler) ve ehas (manen en tist mertebelere ulasan kisiler) seklinde tiglii bir

5% Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/383.
5% Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/383.
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tasnife yer verilmektedir. Bu taksimin toplumsal bir siniflamadan ziyade epistemolojik
bir hiyerarsiye isaret ettigi diisliniilmektedir. Zira Kuseyri “er-Risdle”sinde avami, ilme’l-
yakine; havassi, ayne’l-yakine; havassu’l-havassi da hakke’l-yakine sahip olanlar
seklinde tanimlamaktadir.>®” Kuseyri, yaptigi bu tamimlamay: tefsirinde su sekilde
acgiklamaktadir:
“Allah, alimlerin kalplerine Kur’an’in bilgisini ve te’vilini yerlestirmistir. Segilmis
kullarma ise, Kur’an’in gizli inceliklerini, bu inceliklerin igermis oldugu isaretlerin
nurlarini ve gizli sembollerini anlamayn liitfetmistir. iste bu yiizden onlar, kendileri
disindakilere gizli kalan gaybin nurlarindan kendilerine 6zgii kilinanlara vakif
olurlar. Boylelikle de kendi derecelerine ve yetkinliklerine gore konusurlar. Yine
onlar, Allah’in kendilerine ikram ettigi ilham ile Hakk’tan konusur, Hakk’1n sirlarini
haber verir, ona isaret eder, onu agiklarlar. Onlarin sdyledikleri her s6z, yaptiklar
her is hiikiim itibariyle Hakk’a doner.”%®
Gilinlimiiz 6nde gelen tasavvuf aragtirmacilarindan Siileyman Uludag’a gore
mutasavviflar, avam kavramini genellikle halki ve tasavvuf digindaki kisileri ifade etmek
icin kullanmustir.>%®
Siilemi, sOfilerin naslar1 anlama seviyesine gore muhatap kitleyi nasil kategorize
ettiklerini gosteren bir rivayete yer vermektedir. “Ca’fer b. Muhammed’den
nakledildigine gore Kur’an dort sey iizerinedir. ibadet, isaret, letaif ve hakaik. Ibadetler
avam icindir. Isaretler havas igindir. Letaif, evliya i¢indir. Hakaik de enbiya icindir.5%
Daha genel bir tanimlamayla bu hiyerarside avam; ilim ve marifet sahibi olmayan,
tasavvufi egitim siirecinden gegmemis, dolayisiyla nefsinin olumsuz sifatlarini
temizleyememis kisilerdir. Havas, tasavvuf yoluna girerek Allah’a ulagma cabasi
icerisindeki kisiler, ehas veya havassu’l-havas ise, tasavvuf yolunda ilerleyerek hakikate
ulasarak marifetin zirvesine ¢ikmis kimselerdir.®%
Ik miifessir stfilerin ahkdm Aayetlerini yorumlarken bazi degerlendirmelerini bu
kategorilendirmedeki kisilere yonelik yaptigi miisahede edilmektedir. Bu baglamda

Kuseyri, siradan insanlarin yani avamin namazi ikame etmesiyle havassin namaza

597 Kuseyri, er-Risdle, 197.

%8 Kuseyrd, Letdifii l-isdrdat, 1/5.

59 Siileyman Uludag, “Avam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991),
4/105.

80 Siilemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 1/122.

601 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), 335;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2016), 159.
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yonelmesi arasinda ayirim yapmakta ve avamin gafletten ¢ikarak vuslata eremedigini
belirtmektedir. Zira onun nazarinda namazi ikame etmek, onu riikiin ve stinnetleriyle eda
etmenin yani sira manevi yonleriyle de kilmaktir. Ciinkii namazi ikame etmek, kendisi
i¢cin namaz kilinan1 miisdhede etmektir. Namazda kisinin bedeni kibleye doniik, kalbi ise
vuslatin gergeklerine dalmis bir haldedir.®®? Bu sekilde bir namaz kilmay ise ancak havas
basarabilmektedir.

Orug ibadetini emreden ayetlerin yorumunda da farkli muhatap kitlelerine yonelik ayr1
yorumlar yapilmaktadir. Bu meyanda orug ayetleri, avam, arif ve havas seklinde ii¢ farkli
muhatap kitleye gore agiklanmaktadir. “Ey mii’minler! Orug, sizden evvelkilere farz
oldugu gibi, size de farz kilindi...”®° ayetinin yorumunda bu ii¢ farkli muhatap kitleye
yonelik yorumlara yer verilmektedir. Birinci muhatap kitle avamdir. Onlarin orucunun
gecerli olmasi igin dili giybetten gozii de siipheli bakistan korumalar1 gerekmektedir.
Yorumun ikinci muhatap kitlesi ise ariflerdir. Onlarin orucunun tam olmasinin sarti ise
sirr1 Allah’tan baska her seyin miisahedesinden korumaktir. Yorumun tiglincii muhatap
Kitlesi ise havastir. Onlarin orucu ise Allah igindir ve Allah disindaki seylere (masiva)
karsi oru¢ tutmuglardir. Onlarin oruglarin1i bozmalar1 da Allah’t gérmeleri ile son
bulacaktir.’®* Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) de Kuseyri’nin yaptig
kategorilendirmenin hemen hemen aynisini eserinde zikretmektedir.®%

Kuseyri, zekat ibadetiyle ilgili bazi ayetleri, avam ve havas baglaminda yorumlamaktadir.
O’na gore zekat verilecek gruplari beyan eden ayette ifade edilen “Kalpleri Islam’a
isindirilacak olanlar.1n®% goniil ehli arasinda yeri bulunmamaktadir. Zira huzura varist,
sevap kazanma veya bir makam gorme ya da bir hale sahip olma amacina doniik olan
kimselerin goniil ehli arasinda yer almalari miimkiin degildir. Ciinkii bu sekilde
davranmak, avamin Ozellikleri arasinda yer almak olup, havassin vasiflari arasinda
bulunmaz %%’

Kuseyri, bazi1 muamelat ayetlerini de avam ve havas baglaminda degerlendirmektedir.
“Tevrat in niizuliinden énce, Israil'in kendine haram saydig: disinda, yiyeceklerin tamami

Israilogullarina helaldi. De ki: “Sayet dogru konusanlardansaniz, Tevrat getirip

802 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/19.

603 e|-Bakara 2/183.

804 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/87.

805 {smail Hakki Bursevi, Rithu 'I-beydn (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 1/290.
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7808 ayetini tefsir ederken ortaya koydugu aciklamalara bakildiginda farkls

okuyun.
muhatap kitlelerine ayr1 yorumlar yaptig1 goriilmektedir. “Esyada asil olan haklarinda
helal veya haram hiikkmii vermemektir. Bir seyin hakkinda hiikiim bulunmamasi,
Allah’tan liitfedilmis bir genislik ve merhamet olup bu durum, o sey hakkinda bir emir
ve hiikiim varid oluncaya kadar devam eder.”®® Bu agiklamasimin ardindan Kuseyri
ayetten avama yonelik ¢ikardigi isari hilkkme yer vermektedir. Ona gore “Allah
miikellefiyet hiikiimlerini avam i¢in kolay tutmustur. Bu sebeple avamin yolu, kalple
ilgili sorumluluklarini yerine getirebilmeleri i¢in hiikiimlerin en kolayma uymaktir.
Ciinkii onlarin kalpleri iizerindeki mesakkatleri ¢ok siddetlidir.”®1° Havasa yonelik ise su
isar? hitkkmii ortaya koymaktadir. “Havasa gelince onlar vazife ve virdler bakimindan daha
agir yikiimliiliikler altina sokulmuslardir. Bu sebeple onlarin yolu, -kalpleri diinyevi
mesgaleden bosalmis oldugundan- daha mesakkatli ve zor olana uymaktir. Kim aksini
diisiiniirse siiphesiz hata etmis olur.”®!

Kuseyri’nin eserinde naklettigi bir rivayette, “...Sana infak edecekleri seyler hakkinda
soruyorlar. Soyle ki: Ihtiyag fazlasim...”®* ayeti havas ve havassu’l-havas muhatap
gruplarina gore yorumlanmaktadir. Kuseyri’nin burada verdigi bir goriise gore “ si=/afv”
sOzcligli insanin ihtiyacindan fazla olan sey olarak tanimlanmaktadir. Kuseyri’nin verdigi
bilgiye gore bu yorum havasa aittir. Clinkii onlar, ihtiyaclarindan fazla olan1 vermektedir.
Havassu’l-havasin yolu ise isardir. {sar ise kisinin ihtiyaci oldugu halde baskasim
kendisine oncelemesidir.5*3

Miisliiman erkeklere soyle, gozlerini haram (seylerden) c¢evirsinler, namuslarin
korusunlar.®'* ayeti de zahidler ve irfan ehli seklinde farkli muhatap Kkitleleri
muvacehesinde ayr1 yorumlara tabi tutulmaktadir. Ayet, zahidler dikkate alinip
yorumlandiginda onlarin diinyaya bakmayacagi isari hiikmii ortaya konmaktadir. irfan

ehli dikkate alinip yorumlandiginda ise onlarin varlia bakmayacagi isarl hiikmii

serdedilmektedir. Birde bu gurubun {istiinde bir sinif vardir ki onlar, “Heybet ehli olup

608 Al-i Imran 3/93.

809 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/159.
810 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/159.
81 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/159.
612 e|-Bakara 2/219.

813 Kuseyri, Lesdifii l-isdrdt, 1/104.
614 en-Niir 24/30.
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kalpleriyle bagkalarina bakmadiklar1 gibi kendilerini siihiida da ehil gérmezler. Sonra
Allah, onlar tercihleri, talepleri ve tekelliifleri olmaksizin kesif ehli kilar.”%%°

Sufiler, dnce vahyin muhataplarini kendi bakis agilarina gore kategorize etmektedir. Ilk
stfi miifessirlerde ahkam ayetlerinin yorumunda bu muhatap kategorilerini merkeze
alarak farkli yorumlar gelistirmektedir. Bu smiflamay1 genel olarak tasavvufi hayatin
icindekiler ve disindakiler seklinde belirlemek de miimkiindiir. Bununla birlikte stifiler,
kendi iclerindeki kategorizasyonu havas, havassul havas; arif ve havas seklinde de
siiflandirmaktadir. Bu ayirima gitmenin amaci, yerine getirilmesi beklenen
yiikiimliiliiklerin bu smiflamaya gore davranisa dokiilmesini saglamaktir. Bir baska
deyisle en tstteki sinif, en kamil davranisi ortaya koymakla mesulken alt siiftaki bazi
eksiklikleriyle bu davranis1 yerine getirebilir. Yasaklayict emirlerde de ayni durum
gecerlidir.

Avamin namazi ikame etmesinde ondan beklenen sart ve yiikiimliiliikkler, havassin namazi
ikame etmesine geldiginde artmaktadir. Ayni sekilde arifin orug tutarken dikkat etmesi
gereken hususlarla havasin dikkat etmesi gereken hususlar ayni1 degildir. Kalbi amellerde
de avam kolaya uyabilirken, havas zor olana tabi olmalidir. Avama haram olana bakmak
yasak iken havas i¢in diinyaya bakmak dahi mekruh kabul edilmektedir. Sonug olarak
stfi miifessirler, ahkam ayetlerinden farkli muhatap Kkitlelerine farkli isari hiikiimler
istinbat etmektedir. Bu isari hiikkiimlerin zorluk derecesi, kisilerin sahip olduklari manevi
dereceler ylikseldik¢e artmaktadir. Avam i¢in daha kolay isari hiikiimler ¢ikarilirken

havas i¢in daha zor isari hiikiimler ortaya konmaktadir.
2.2.8. Hiikiimlerin Hikmetlerini A¢iklamak

Allah, Kur’an-1 Kerim’de hiikiimlerini emrederken kullarinin maslahatin1 gézetmistir. Bu
maslahatlar, insanin maddi yoniine yonelik olabilecegi gibi manevi yoOniine de
miiteveccih olabilir.?'® Bu sebeple Islam ilim geleneginde Kelam, Fikih, Tasavvuf ve
Felsefe gibi ilim dallarinda hikmet kavramu iizerinde ¢okg¢a durulmustur.5!’ Tasavvufta

Kur'an ayetleri anlamaya calisilirken Allah’in bir hitkkmii koymasindaki maslahat ve

815 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 2/364.

616 Mustafa Ahmet ez-Zerka, Islam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi, cev. Ali Pekcan (Ragbet
Yaynlari, 2007), 68.

617 Gokhan Atmaca, “Kur’an ilimleriyle lgili Hikmet Yorumlar1 Uzerine Bir Analiz el-itkan fi ‘Ultiimi’l-
Kur’an Orneginde”, Tokat [Imiyat Dergisi 10/1 (2022), 23.
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hikmeti kesfetmeye ehemmiyet verilmistir.*® Bu minvalde ilk isari tefsirlerde de ahkam
ayetleri yorumlanirken ayetlerin ve hiikiimlerin konulus hikmetleri tiizerinde
degerlendirmelerde bulunulmaktadir.

Safi miifessir Siilemi, “Yoluna gii¢ yetirebilen kisilerin hacca gitmesi, Allah'in insanlar
iizerindeki hakkidir.”®*® ayetini tefsir ederken bazi sifi rivayetlere yer vermektedir.
Bunlardan bir tanesinde Allah’in kullarma hac disinda hicbir ibadette “/nsanilar iizerinde
Allah’in bir hakkidir.” seklinde bir hitapta bulunmadigina deginilmektedir. Rivayetin
devaminda, bu hitap tarzinin bazi hakikatleri veya hikmetleri barindirdig
belirtilmektedir. Bu hikmetlerden birisi haccin hem mal hem de bedenle yapilan bir ibadet
olmasidir.%?° Bir diger hikmet ise insanin hac ibadeti esnasinda ¢okca yorgun ve bitkin
diissmesidir. Bu sebepten otiirii “Allah’in kullari tizerindeki hakkidir.” buyrulmustur.
“Netice olarak Kkul, yaptigi bu ibadetle Allah’in kendisine yiikledigi bir hakki yerine
getirmekte oldugunu anlasin ve boylece ona kolaylik olsun.”%%

Siilemi’nin naklettigi bir rivayette Ziinnin’a Arafat’in neden “Mes‘ar-i Haram olarak
isimlendirilip de “Harem” olarak nitelendirilmediginin soruldugu aktarilmaktadir.
Rivayette verilen bilgilere gore, Ziinnlin bu soruyu Kabe Allah’mn evi, Harem O’nun
hicabi, Mes‘ar-i Haram da (Arafat) onun kapisidir, seklinde cevaplandirmistir. Devamla
Ziinnhn, bunun hikmetini agiklamaktadir. “Hacilar, Kabe’yi ziyaret etmek istediginde
onun kapisinda (Arafat’ta) bekletilir. Orada tazarru ve niyazda bulunduktan sonra onlara
izin verilir. Bunun ardindan Hicab’da (Miizdelife’de) bekletilirler. Allah, onlarin
tazarrularina bakar ve kulluklarinin artmasini ister. Onlar kulluklarini fazlalastirinca,
Kirlerini giderir ve giinahlarini temizler. Bunun ardindan Kabe’yi ziyaret i¢in onlara izin
verir.”2?

Kuseyri ise “Yeryiiziinde yolculuga ¢iktiginiz zaman kdfirlerin size kétiiliik yapmasindan
korkarsamiz, namazi kisaltmanmzdan dolayr size bir sorumluluk yoktur.”®?® Aayetini

aciklarken Allah’in ruhsat verdigi kisaltmanin manevi sebebi hikmeti iizerinde

618 Ali Riza Giil, “Tasavvufi Tefsire Ciddi Bir Katk1: Yesevi’nin Hikmet Temelli Kur’an Yorumu”,
Gegmigsten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumulstanbul/Tiirkiye, ed. Omer Kul vd.
(Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu, Istanbul: Tiirk Ocaklar1 Istanbul
Subesi, 2016), 1/157.

619 Al-i imran 2/97.

620 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/109-110.

821 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/110.

822 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/113.

623 en-Nisa 4/101.
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degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gore bu kolaylastirmanin hikmeti, Allah’a
yakarig ile ilgili iznin her zaman devam etmekte oldugunun kullar tarafindan bilinmesidir.
Miinacat/namaza girmek isteyen, diledigi zamam kilip miinacatta bulunsun. Ruhsati
gbzeterek miinacattan uzak durmak isteyen de namazini kisaltsin. “Bu, keremin nihayeti,
vefa prensibinin korunmasi ve baglilik anlaminin gergeklesmesi demektir.”%%*

Miras ayetleri yorumlanirken de emredilen taksimin hikmetleri agiklanmaya
calisilmaktadir. Bu ¢ercevede Kuseyri, “Anne, baba ve yakin akrabalarin geride biraktig
(mallardan) erkekler icin bir pay vardir. Anne, baba ve yakin akrabalarin (6liip) geride
biraktigr (mallardan) kadinlar icin de bir pay vardir.”®% ayetini tefsir ederken mirasin
hiikmiiniin fazilet, menkibe, kusur, noksanlik ve giinahla degismeyecegini belirtmektedir.
Bir kisi oliir de geride iki erkek ¢ocugu birakirsa, bunlar mirasi almada esittir. Kuseyri bu
emirdeki hikmeti, mirasin Allah tarafindan verilmis bir ihsan olmasiyla agiklamaktadir.
Bu sebeple iyi ile kétii onda esit olmaktadir.®?® Ayrica o, Nisa Stiresi 12. ayetin tefsirinde
mirasin varislere nesep yoluyla siibut bulduguna deginmektedir. Bunun sebebi hikmetini
ise akrabanin dlen kisi i¢in katlandigi tizlintiiler olarak ifade etmektedir. Boylece Allah,
akrabanin 6l i¢in duydugu tiziintiileri ve ¢ektigi acilari, 6lenin malindan miras vermek
suretiyle telafi etmistir.5?

Kur’an-1 Kerim’de karisina zina isnat ettigi halde sahidi bulunmayan kocanin bunu
yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan sdyledigine ve kendisinin masum
olduguna aym tarzda yeminle cevap vermesi emredilmektedir.®??® Kuseyri bu lidn
ayetlerini tefsir ederken hitkkmiin hikmetleri iizerinde durmaktadir. Erkek, “Ailesini ahlak
dis1 bir davranis lizerinde goriirse bagkasinin cocugunu kabul etmek zorunda kalacagi i¢in
sikintili bir duruma diisecektir.” Bunun yani sira “Kadinin 1irzina leke siirerek hakkinda
ahlak dis1 davranis yaptigina dair sahitlikte bulunmak da sakincali bir durumdur. Ciinki
kusur suglayan da olabilir. Iste bu kritik bir durum oldugu i¢in Allah, lidn hiikmiinii koydu
ki husumeti bitirsin ve ahlak dis1 davramsa kalkisani engellemis olsun.”®?° Sonug olarak

stfi miifessirler, ahkam ayetlerini tefsir ederken hiikmiin veya emrin konulus hikmetlerini

aciklamaya gayret etmektedir.

624 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/222.
625 en-Nisa 4/7.

626 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/196.
827 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/198.
628 en-Nar 24/6-9.

629 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/356.
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SGfl miifessirlerin ahkdm ayetlerine yonelik yorumlarini kaynak ve yontem agisindan
degerlendirdigimiz bu boliimde ortaya koydugumuz bagliklarin onlarin yorumlarinin
hepsini kapsadigini sdylemek iddiali bir climle olacaktir. Bununla birlikte verdigimiz
kaynak ve yontem ilkeleri, onlarin fer‘i hiikiimlere yonelik sdylediklerini anlamada ve
degerlendirmede bir anahtar gorevi gorecektir. Onlarin ahkdm ayetlerine yonelik
yaklasimlarim1 daha iyi anlamak i¢in degerlendirmelerini tek tek ele alip incelemek

istiyoruz.
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3. BOLUM: iLK iSARi TEFSIRLERDE AHKAM AYETLERINIiN
YORUMU

Ahkam ayetleri igerdikleri hiikiimler acisindan ibadat, muamelat ve ukibat seklinde
taksime tabi tutulmaktadir.®® Asrimizda telif edilen Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi de bu béliimlendirmeyi tercih etmektedir.%®! Biz de ilk donem sifi
miifessirlerinin ahkdm ayetlerine yonelik degerlendirmelerini tahlil ederken bu taksimi

esas aldik.
3.1. ibadetler

ibadet “xe/abd” kokiinden tiiretilmis olup sozliikte “itaat etmek®32 ve “boyun egerek
teslimiyet gostermek”® anlamlaria gelmektedir. Bu kokten gelen “32be/ibadet” mastari
ise boyun egmenin ve kendini zelil géstermenin son noktasi olarak tarif edilmektedir. Bu
sebeple sadece Allah’a boyun egme ve O’na kulluk etme durumunda kullamlmaktadir.®®
Terim olarak, miikellefin Rabbini yiiceltmesi®® veya daha genis bir tammlamayla
Allah’1n yapilmasindan razi oldugu her tiirlii fiildir.5%

Sufilerin nazarinda, zahiren emredilen ibadetlerin hikmetleri, i¢ manalar1 ve gayeleri
bulunmaktadir. Seriatin yapilmasini emrettigi ibadetlerin sekli kurallarina riayet ederek
bunlar1 yerine getiren kimse, fikhi baglamda sorumlu olmaktan kurtulmustur. Fakat kisi,
bu ibadetlerin stfilerin ifade ettigi riza seriatina uygun yapilip kamil hale gelmesini
istiyorsa bunlarin hikmet ve gayelerini de yerine getirmelidir. Safi miifessirler, ibadetlerle
ilgili ayetleri tefsir ederken bu arka plan iizerinden hareket etmektedir. Onlar, ibadetlerin
insanin ruhuna, manevi hayatina ve kalbine bakan yonleri iizerinde ¢okca kafa
yormaktadir. Ibadetlerin zahiren yapilmasi yaninda kalbe ve ruha bakan yonlerinin yerine
getirilmesinin gerekliligini vurgulamaktadirlar. Ornegin Siilemi tefsirinde yer verdigi bir

rivayette ibadetlerin kalbe, goze ve dile bakan yonlerinden bahsetmektedir. Kalbin

630 Myhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtdir ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 1412/1992), 1/79.

831 Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, 1/553.

832 Cevheri, es-Sthdh, 2/503.

633 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 3/273.

634 Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrarii’t-te vil, thk.
Muhammed Abdurrahman Marash (Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 1/29.

835 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 146.

53 Ebii’l-Beka Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed Misri
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 650.
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ibadeti, tefekkiir ve murakabedir. GOziin ibadeti, onu haramlardan sakinmak, lisanin
ibadeti ise hakki ve dogruyu konusmaktir.5%’

Bu baslik altinda ilk sGfi miifessirlerin ibadetlerle ilgili ayetleri nasil agiklayip
yorumlandiklarini, ibadetlerin hikmetleri ve gayeleri baglaminda neler sdylediklerini
tahlil etmeye c¢alisacagiz. Bununla birlikte, gerekli olan yerlerde ayetlerin tefsir
geleneginde, Ahkamii’l-Kur’an literatiiriinde ve diger isari/tasavvufi tefsirlerde nasil

anlasildigina da yer verecegiz.
3.1.1. Abdest

Arapgada abdest, “glizellik” ve “temizlik” manasma gelen “s sa ll/vuda” kelimesiyle
ifade edilmektedir.®® Terim olarak bazi ibadetlerin yerine getirilebilmesi icin belli
organlarin ytkanmasi ve mesh edilmesi seklinde tanimlanmaktadir.%%° Daha sistematik bir
tarif yapilacak olursa viicudun belli uzuvlarini Sariin belirttigi sekilde su ile yikamak ve
bazilarin1 da 1slak el ile mesh etmek seklinde tarif edilebilir.5* Kur’an-1 Kerim’de sadece
abdest alinmasi emredilmemis bunun yani sira abdestin alinisi da ) £ 13) | sial Sl gl g
ikl I a&14 05 1 i 1 AL 5 sl el ) &l 5 86 4 51 L2 G sDall “Ey i ‘minler! Namaz
kilacagimiz vakit yiiziiniizii, dirseklere varana kadar ellerinizi ve her iki topuga ulasana

7641 Ayetiyle genel hatlarryla izah

kadar ayaklarinizi yikayin. Baslarinizi ise mesh edin...
edilmistir.

Namazin eda edilebilmesi i¢in abdest almanin farziyetini ifade eden bu ayetin anlasilmasi
baglaminda tefsirlerde, oOzellikle ahkam tefsirlerinde tafsilatli agiklamalara yer
verilmistir. Bu baglamda namaza her kalkista abdest almip alinmayacag1,®*? Kur’an’in
miibeyyini Hz. Peygamber’in bu ayeti uygulamali olarak nasil acikladi3i®*® ve ayette
zikredilmeyen hususlarin abdestin esaslar1 arasinda sayilip sayilamayacagi gibi pek ¢ok

mesele iizerinde durulmustur.%*

837 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/174; Ibadetlerin benzer sekilde taksimi igin bk. Semsiiddin Muhammed b.
Ebi Bekr b. Eyyib Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin beyne mendzili iyydke na ‘biidii ve iyydke
neste ‘in, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1416/1996), 1/129-
136.

638 Cevhert, es-Sthdh, 1/80; ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, 6/119.

839 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 253.

640 K asani, Beddi’, 1/3.

641 el-Maide 5/6.

642 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 2/414; Taberi, Camiu’I-beydn, 3/32; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur dan, 2/47.
843 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur dn, 1/68; Cessas, Ahkamii’l-Kur an, 2/47.

644 Cessas, Ahkdmii’I-Kur dn, 2/414; Tonii’1-Arabi, Ahkdmii’I-Kur én, 2/47.
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Ik sofi miifessirler ise abdest emrini beyan eden Ayeti, abdestin gayesi olarak
diistindiikleri “manevi/batini temizlik” temelinde yorumlamistir. Bu minvalde Tiisterd,
ayeti tefsir ederken taharetin dort yoniiniin olduguna isaret ederek yorumuna
baslamaktadir. O, ayet metnindeki kelimelerin anlamlar1 veya abdestin riikiinlar1 gibi
herhangi bir hususla ilgilenmemektedir. Tiisteri’nin amaci, abdestin gayesini ve hikmetini
ortaya koymak oldugu i¢in tefsirine {ist kavram olan temizlikten/taharetten baglamaktadir.
Ona gore, “Bu yonlerden birincisi yiyecegin temiz olmasi, ikincisi kiginin dogru s6z
sOylemesi, liglinciisii glinahlardan uzak durmasi, dordiinciisii de sirrin1 (i¢ diinyasini)
masivadan korumasidir. Bu dort yon, yikanan =zahiri azalarin birine karsilik
gelmektedir.”®® Bu yorum agisindan abdest almanin amaclarindan birisi, yukarida
sayilan hususlar1 da gergeklestirerek manen temizlenip ahlaki bir kazang elde etmektir.
Tiisteri’nin abdestle ilgili isari yorumunu olustururken dayandigi delilin ne oldugu
iizerinde diisiiniildiigiinde; onun *_eb/t-h-r” kelimesinin kok®*® anlamindan hareket ettigi
sOylenebilir. Ciinkii ayetin zahiri manasinda bedenin belli organlarinin temizlenmesinden
bahsedilmektedir. Ayrica “_eb/t-h-r” lafzinin Kur’an’daki kullanimi da Tisteri’nin bu
yorumu yapmasina imkan vermektedir.54” Tiisterf, yorumunu “J-¢/g-s-I” kelimesinden
“ yh/t-h-r” sdzciigiiniin genis anlam alanina tasidiktan sonra yedi tane daha manevi
taharetten soz etmektedir. Cehaletten kurtulmak ic¢in “ilim” taharetinden, nisyandan
temizlenmek ic¢in “zikir” taharetinden, ma’siyetten armmak i¢in “taat” taharetinden,
stipheden ari olmak igin “yakin” taharetinden, ahmakliktan uzaklasmak igin “akil”
taharetinden, s6z tasimaktan ve ikiytizlilikten korunmak i¢in “zan” taharetinden, imanin
disindakilerden uzaklagsmak igin “iman” taharetinden bahsetmektedir. Ona gore her ceza
da manevi kirleri gidermek i¢in bir taharettir. Ancak kalp cezasi bundan miistesnadir, zira
o kasvettir.548

Sufi miifessir Siilemi ise abdest ayetiyle ilgili yorumuna abdestin sartlarinin maruf
oldugunu belirterek baslamakta ve abdestin hakikatine veya amacina ancak manevi
kirlerinden temizlenenlerin ulasabilecegini ifade etmektedir. Sirrin1 temizleyenler, helal
yiyenler, kalbini vesveseden koruyanlar, zandan uzaklasanlar ve giicii yettigince emirleri

yerine getirenler bunlardandir. Tiisteri’den daha once naklettigimiz taharetin dort yoniine

845 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 58.
846 Tbn Faris, Mu cemii mekdayisi’l-luga, 3/428.
847 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 58.
848 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 58.
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iliskin bilgiyi ona nispetle tekrar rivayet etmekte®*

sifilerden nakillere yer vermektedir. Safi Ibn Ata’dan (6. 319/931) nakledilen bir

ve taharet konusunda biiyiik

rivayette Hakk’in nazarinin batina oldugu vurgulanmakta ve bu goriis Hz. Peygamber’in
su soziiyle temellendirilmeye ¢alisilmaktadir: “Siiphesiz ki Allah sizin suretlerinize ve
amellerinize bakmaz, sizin Kkalplerinize bakar.”®° ibn Ati’ya gore Allah’in nazari
kalpleredir, Hakk icin temizlenmesinedir. Yine ona gore zahiri temizlik (abdest), ilahi
emre uymak i¢in dort zahir azanin temizlenmesiyledir/yikanmasiyladir. Batini temizlik
ise hiyanetten, cinayetlerden, emre karsi gelmekten, vesveseden, aldatmadan, kinden,
riyadan, siim‘adan ve bunun disindaki cesitli yasaklardan Hakk igin armmaktir.5%
Siilemi, devamla batini taharetin nasil gergeklesecegini agiklayan bagka bir rivayete yer
vermektedir. Bu habere gore; batini taharet ancak helal yemek, helale bakmak, helali
almak, helal iizerinde yiirimek ve dogru sozli olmakla gergeklesir. Bunlar
gerceklestirmek, ayn1 zamanda sirlarin temizligine de imkan vermektedir.®>? Siilemi’nin
verdigi nakillerde batini (i¢) temizligin 6nemine vurgu yapilmakta ve zahiri (dis)
temizligin tam olarak yapilmasinin, pesinden batini (i¢) temizligi getirecegine dikkat
cekilmektedir.

Saft miifessir Kuseyri de selefleri gibi abdest ayetini agiklarken “s_lekll/tahAret” kavrami
lizerine yogunlagmaktadir. Temizlikte zahir ve batin ayirimi yapmakta ve manevi
taharetin nasil olacagini agiklamaya ¢aligmaktadir. Ona gore, nasil ki fikihta namaz,
abdestsiz olmuyorsa hakikatte de (tasavvufta) temizliksiz/abdestsiz olmaz. Ayn1 sekilde
zahiren bir abdest sekli varsa, sirlarin da kalbi Allah’tan bagkasina kapatmak seklinde bir
temizligi/abdesti vardir. “Bu meyanda bedenlerin temizligi/abdesti gok suyu ile yani
yagmurladir. Kalplerin temizligi 6nce pismanlik ve mahcubiyetle sonra da haya ve
korkuyladir.”®3

Abdest ayetini yorumlayan ii¢ sifi miifessir de ayetin zahiri manasini veya emrini kabul
etmektedir. Zahiri mananin emri geregi, namaz i¢in abdest alinmasinin zorunlu olmasinda
da hem fikirdirler. Onlara gore abdest alma emri, dyetin manasinin veya kastinin ilk

hususu ve zahiri zorunlulugudur. Bu kabuliin ardindan ii¢ sGfi miifessir, anlama

gayretlerini abdestin veya taharetin amaci olarak diisiindiikleri manevi (batini)

849 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/171.

850 Miislim, “Birr”, 32; Ibn Mace, es-Siinen, “Ziihd”, 9.
851 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/171-172.

852 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 172.

652 Kugeyri, Lefdifii l-isardt, 1/251.
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taharet/abdest {izerine yogunlastirmaktadir. Burada iizerinde durduklari husus, manevi
taharetin nasil gergeklestirilecegidir. Bu c¢ergevede birbirine yakin pek cok yollar
onermektedirler. Bunlar1 giinahlardan kag¢inma, helale yonelme ve pismanlik olarak
6zetlemek miimkiindiir.

Sufi miifessirlerin abdest ayetini agiklarken gayretlerini manevi taharet iizerine
yogunlastirmalariin temel nedeni, tasavvufun kalbi amelleri, merkezine almis olmasidir.
Ibadetlerin amaci, kisiyi Allah’in rizasina ulastirmaktir. Kisi, abdest aldig1 zaman zahiren
temizlendigi gibi ¢irkin sifatlardan ve kotii ahlaktan da temizlemeli Ki bu abdesti tam
olsun, sonra da onu Allah’in rizasina erdirsin. Bu yorum, ya da temellendirme ser‘i
naslarin maksatlarima uygundur. Bu isari yorumlarin bir bagka dayanagi ise “Jx~e/g-s-1”
kelimesinin sozlik anlami (temizlenme) olabilir. Cilinkii temizlik olgusu, Kur’an-1
Kerim’de hem maddi kirlerden temizlenmeyi hem de manevi kirlerden arinmay1 ifade
edecek sekildedir.®>

Sonug olarak, stft miifessirler, abdest ayetinin zahirinin ifade ettigi ahkami kabul ettikten
sonra emrin maksadmin manevi (i¢) temizlik oldugunu diisiinmekte ve bunun nasil
gerceklesecegi lizerinde degerlendirmelerde bulunmaktadirlar. Abdest konusundaki

zahiri emirler ile benzerlik kurarak isari hiikkiimler ortaya koymaktadirlar.
3.1.2. Gusiil ve Teyemmiim

Gusiil kelimesi, “dw¢/g-s-I” kokiinden gelmekte olup sozlikte “su”, “yikamak”,
“yikanmak”, “temizlenmek” ve “pisligi suyla gidermek” manalarina gelmektedir.®>®
Terim olarak ise temiz suyla Sariin belirledigi sekilde biitiin bedeni yikamaktir.°® Ayrica
gusle biiylik temizlik, guslii gerektiren durumlara da biyiik Kirlilik (hades-i ekber)
denilmektedir.®>” Biiyiik kirlilik veya ciiniipliik, Sariin belirledigi bir hiikiimdiir. Bu
hiikiim kapsamina giren kisi, gusiil abdesti alincaya kadar namaz kilmaktan, Kur’an
okumaktan ve ona dokunmaktan, camiye girmekten kaginmak zorundadir.%%® Zira

Kur’an-1 Kerim’de Vs5&bt Ws &K 85 “Sayer ciiniip iseniz gusiil abdesti aln...”%®

654 el-Maide 5/41; el-A‘raf, 8/82; et-Tevbe 9/103.

655 Cevheri, es-Sthdh, 5/1781; Ibn Faris, Mu 'cemii mekayisi’l-luga, 4/424.

656 Kasani, Beddi’, 1/34.

857 Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydant, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Abdiilkerim el-Ata (Dimesk:
Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, 1423/2002), 11.

88 Cessas, Ahkamii’l-Kur 'dan, 3/374.

659 el-Maide 5/6.
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buyurulmaktadir. Ayrica baska bir ayet-i kerimede ise Tohis s Juls sl NRRER
“Ciiniip oldugunuzda -seferi olmaniz miistesna- ytkanmadik¢a (gusiil abdesti almadan)

7660 seraheten ciiniip kisinin yikanmasi emredilmektedir. Bu

namaza yaklagmayin.
ayetlerde guslii gerektiren hallere yer verilmisse de nasil yapilacagi hususu Hz.
Peygamber’in s6z ve uygulamalariyla beyan edilmistir.®! Tefsir geleneginde bu ayetler
ayrintili olarak incelenmis, bu gergevede “—ia/c-n-b” kelimesinin liigavi manalari,
mescidlere ciiniip girilip girilemeyecegi ve “Jduw s xle/abirl sebil” kavraminin hangi
anlama geldigi iizerinde durulmustur.®%?

Tiisteri ve Siilemi, Nisa Saresi 43. ayetle ilgili herhangi bir rivayete ve agiklamaya yer
vermemektedir.®5®* Maide Siresi 6. ayetin tefsirinde ise Siilemi, taharetle ilgili rivayetlere
yer vermekte, ancak 6zel olarak stfilerden gusiille ilgili bir nakil zikretmemektedir.®%
Saft miifessir Kuseyri ise Nisa 43. ayetin agiklamasinda su bilgilere yer vermektedir:
“Cintip iken mecbur kalan kimsenin ruhsat olarak mescidden gegmesine izin verilmistir.
Zaruret miktarin1 agmasi halinde mazur sayilmayip cezalandirilir. Vaktin sartlari ile ilgili
olarak meydana gelen mazeretlerde de durum aynidir. Mazeret sahibi, vakti gdzetmekten
muaftir.”%® Kuseyri Maide Stresi 6. ayetin tefsirinde ise gusiil abdestinin gerekli oldugu
durumlardan hareketle seyr u siilik yolundaki miiride yonelik isari hiikiimler ortaya
koymaktadir. Bu isari hiikkiim ise miridin tembellige diistiigiinde yeniden akdini
yenilemesi, iradesini giiclendirmesi ve yaptigindan pismanlik duymasidir.®%®

Yorumda dikkat ¢eken husus, Kuseyri’nin mezhebi tercihidir. Zira O, “abirisebil”e yolu
mescitten gegenler seklinde mana vermektedir. Bu tefsiri yapanlar iginde Ibn Mes‘0id, Ibn
Dinar, Nehai, Malik, Safii gibi alimler vardir. Bu manay1 verenlere gére “... Namaza
vaklasmaymn” ciimlesindeki namazdan maksat “sarhoslar i¢in namaz ibadeti”, ciiniip

olanlar i¢in ise “namaz kilinan yer olan mescittir.” Ciinilip olanlar, i¢inde oturmamak

sartiyla —ihtiyaca binaen— mescide girip cikabilirler. Aralarinda Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn

660 en-Nisa 4/43.

861 Tahavi, Ahkamii’I-Kur an, 1/87.

662 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/212; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’én, 1/87,114; Cessas, Ahkdamii’l-Kur dan, 3/374-
375; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur dn, 3/45-46; Tbnii’1-Arabi, Ahkdmii ’I-Kur dn, 1/555.

663 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/149.

664 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/171-172.

865 Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 1/ 209.

866 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrat, 1/252.
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Ciibeyr, Miicahid, Ebli Hanife gibi alimlerin bulundugu diger gruba goére ise
“abirisebil”den maksat, yolculardir.®®’

Sonug olarak gusiil emrinin gayesi de sifi miifessirler agisindan manevi temizligi
gerceklestirmektir. Bu sebeple onlar, isari yorumlarini batini temizlige yoneltmislerdir.
Ayrica ciiniip kimseye verilen ruhsatlardan da sifi hayata yonelik isari ruhsatlar, istinbat
etmislerdir.

Teyemmiim, “kastetmek” ve “yonelmek” anlamindaki “»<(3)/y-m-m” kelimesinden
tiiremistir.®®® Terim olarak teyemmiim, hadesi izale etmek igin topraga yonelmek®® veya
ibadet yapmak igin Sariin belirledigi sekilde topraga ydnelip onu kullanmaktir.6”® Daha
acik bir tarife gére suyun bulunmamasi veya ona ulagsma imkaninin olmamasi gibi
durumlarda abdest ve gusliin yerine gegen hiikmi bir temizlenme seklidir.5"

Kur’an-1 Kerim’de hangi durumlarda teyemmiim yapilacagi ve bu temizligin neyle ve
nasil yerine getirilecegi agik¢a beyan edilmektedir. Bu temizlenme sekli, iki farkli stirede
hemen hemen ayni lafizlarla tekrar edilmistir. Maide Suresi 6. ayette hastalik aninda,
yolculuk esnasinda, tuvaletten gelince veya cinsel iliskiden sonra kisi su bulamazsa
teyemmiim alabilecegi ifade edilmektedir. Ayette ayrica teyemmiimiin nasil alinacag da
ayrintili bigimde anlatilmaktadir. Bu baglamda teyemmiim almak isteyen kisi, temiz bir
toprak veya toprak cinsinden bir sey bulmali, bununla 6nce yiiziinti sonra da ellerini mesh
etmelidir. Rusia ) 52258 3l | shad Al sl ALY 5 Jailad) (n & dal als 51 jak e 5l i 3K )5
2ol 5 oa 52 5 VALl Gk < Hasta, yahut yolculuk halinde bulunursaniz, yahut biriniz
tuvaletten gelirse, yahut da kadinlara dokunmugsaniz (cinsi birlesme yapmigsaniz) ve bu
hallerde su bulamamuissaniz temiz toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere
kadar) ellerinizi onunla meshedin... ”®"? Teyemmiim emri, hemen hemen ayn1 lafizlarla
Nisa Suresi 43. ayette de zikredilmektedir.

Teyemmiim ayetleri, hiikkiim ayeti olmalar1 cihetiyle tefsirlerde iizerlerinde durulmustur.
Bu ¢ercevede, ayette ifade edilen hastanin kim oldugu, kadinlara dokunmanin ne anlama

geldigi, “x=af/said” kelimesinin ne mana ifade ettigi, teyemmiimiin nasil alinacagi ve her

667 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/202-205.

668 Cevhert, es-Sthdh, 5/2064; Ibn Faris, Mu 'cemii mekayisi’l-luga, 6/152.

669 gs-Serahsi, el-Mebsiit, 1/106; Kefevi, el-Kiilliyydat, 286.

670 K asani, Beddi’, 1/45; Ebu’l-Fazl Mecduddin Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-fhtiyar li ta 'lili’l muhtér
(Beyrut: Dariil Ma’rife, 2007), 1/27.

571 Heyet, el-Mevsiatii I-fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Daru’s-selasil, 1404), 14/248.

672 ¢]-Maide 5/6.
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namaz vakti i¢in teyemmiim almanin gerekli olup olmadigi meseleleri izah edilmeye
calisimgtir.%”3

Tisterl ve Siillemi’nin bu ayetlerin teyemmiimii emreden kisimlariyla ilgili bir agiklama
yapmadiklari1 goriilmektedir. Kuseyri ise Nisa Stresi 43. ayeti agiklarken Allah’in suyun
bulunmamasi halinde liitfu geregi teyemmiimii, suyla abdest almanin yerine koydugunu
belirtmekte ve meydana gelen zaaf oraninda cemin®’* zirvesinden, farkin®” alanlarmna
inmenin de sifiler i¢in bir ¢ikis yolu olduguna deginmektedir. Agiklamalarinin
devaminda Kuseyri, suyun yerine bedel olan teyemmiimiin (topraginin), yeryiiziinde
sudan daha fazla bulundugunu ancak ondan daha az kullanildigini belirtmektedir. Bu
durumu da Allah’a daha yakin olan kimsenin iizerindeki yiikiimlilliklerin daha zor
olmasiyla illetlendirir. Ayrica bizim zahirde topragi kullanmakla, batinda ise kesintisiz
teslimiyet ve yok olma hissiyle memur bulundugumuzu belirtmektedir.®"®

Teyemmiim alinirken daha az organ kullanilmasiyla ilgili Kuseyri, su agiklamalara yer
vermektedir: “Allah, teyemmiimde insanin basini ve ayaklarini topraktan korumayi
gbzetmistir. Clinkii azizlik miimine, i¢inde bulundugu miiflislik sebebiyle basina gelen
zlilden daha ¢ok yakisir. Sayet amellerinden dolayi iflas edisi, kendisi i¢in tezelliile sebep
oluyorsa, Rabbinin celalini tanimasi, ona her tiirlii azizlik ve giizellesmeyi saglar.”®’’
Kuseyri, Maide Sdresi 6. ayetinin teyemmiimle ilgili kismini tefsir ederken siilik
yolundaki sGfiyi, su bulamayip “teyemmiim yapan Kkisiye”, miirsidi ise suya
benzetmektedir. Teyemmiimde abdeste gore daha az organin meshedilmesi ruhsatini1 da
manevi temizlikteki bazi sorumluluklarin diismesine delil kabul etmektedir. Ayrica ayetin

2

“Allah size bir giiclik ¢tkarmak istemez.” kismindan da soyle bir isari mana
cikarmaktadir: “Miirid miiritligin hiikiimlerinden geri durdugu zaman ibadet alanina adim
atsin. Sirlarinda letaifi yitirdigi zaman vazifeleri zahiri lizerine devam ettirsin. Hakikatin
hiikiimlerinden emin olamadig1 zaman fikhin kurallarini ilke edinsin. Sayet fazileti terk

etmekten sakinmiyorsa, hi¢ olmazsa tasarrufunu haram ve siiphe ile kirletmesin.”®"®

67 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/45-82; Tahavi, Ahkdamii’l-Kur dn, 1/93-103; Cessas, Ahkdmii’'l-Kur'dn, 4/2-
39; Ibnii’l-Arabi, Ahkdamii’l-Kur an, 1/560-561.

674 «Salikin her seyi Allah’tan bilerek halki yok, haliki var gormesi hali.”

875 «“Allah ile kul arasina madde perdesinin girmesi veya salikin halkin Hak’la var oldugunu bilmesi hali.”
876 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/209.

77 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/209.

678 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/252.
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Teyemmiim ayetlerini Kuseyri; ruhsat, hikmet ve safi hayat ekseninde isari agidan
yorumlamaktadir. Bu baglamda, Allah’in suyun bulunmamasi halinde, teyemmiimle
temizligi bir ruhsat olarak sunmasina benzeterek, sifilerin de bazen (kalben) Hakk’tan
ayr1 kalabilecekleri isari hiikmiinii ortaya koymaktadir. Nasil ki teyemmiim su
bulunamadiginda bir ¢ikis yolu ise cem’e ulasilamadiginda fark da bir ¢ikis yolu
olmaktadir. Tasavvuf erbabina yonelik bu hitkmiin, zahiri bir dayanagi goziikmemektedir.
Manevi temizlik kavrami iizerinden yiiriindiigiinde de cem ve fark kavramlariyla ifade
edilen olgularin manevi temizlikle de ¢ok ilgisi bulunmamaktadir. “Zorluklar kolayliklar
celbeder.” kaidesinin makasid agisindan yapilan yoruma temel teskil etmesi bir ihtimal
olarak diisiiniilebilir.

Ayrica teyemmiimde topragin kullanilmasinin s0fi hayata yoénelik anlamlar1 da
arastirtlmaktadir. Suyun bedeli olarak teyemmiimde kullanilan toprak, Kuseyri’ye gore
yeryiiziinde sudan daha fazla bulunmakta ve ondan daha az kullanilmaktadir.5”® Aym
sekilde Allah’a daha yakin olan kimsenin iizerindeki yiikiimliiliiklerin daha zor olacag1
belirtilmektedir. Burada Allah’a yakin olan kimse yeryiiziinde az bulunup ¢ok kullanilan
suya benzetilmekte ve buradan isari manalar istidlal edilmektedir. Nasil ki su az
bulundugu halde ¢ok kullaniliyorsa az bulunan ve Allah’a yakin olan kisiler de ¢ok daha
fazla ve zor sorumluluklara maruz kalmaktadir. Bu isari mananin ayetin zahirinden
cikarilmasi zor goziikmektedir. Ancak, Allah’in emir ve yasaklarina tam manasiyla itaat
edenlerin, Allah’in rizasini kazanmak isteyenlerin daha fazla dikkat etmesi gerektigi dinin
genel muhtevasi agisindan yanlis bir ¢ikarim degildir.

Kuseyri, teyemmiimde kullanilan toprak ile teslimiyet ve yokluk arasinda da bir iliski
kurmaktadir. Burada yapilan yorumun, topragin insana benzetilmesinde mi yoksa insanin
topraktan yaratilmasindan mi ¢ikarildigi tam olarak anlagilamamaktadir. Ancak ikinci
durum daha isabetli goriinmektedir.

Teyemmiim yapan miimine Allah’in basin1 meshetmesini emretmemesinden mii’minin
degerli olusu isari hikmeti ¢ikarilmaktadir. Zira Kuseyri’ye gore basi toprakla
meshetmek, bir ziil gostergesidir. Ancak, mii’'mine yakisan izzettir. Ona gore, sanki Allah
su bulamay1p sikintiya diisen mii’'mine sen bundan dolay1 herhangi kiigiikliik agagilama
icinde degilsin, mesaji1 vermektedir. Bunun gostergesi de bas ve ayaklarin toprakla mesh

edilmemesidir.

679 Bu bilgi ya o zamanki eksik bilgiyi ifade etmekte veya buradaki sudan maksat, icme suyudur.
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Teyemmiim farzlarinin abdeste gore daha az olmasindan hareket edilerek stifi hayata
yonelik isari hilkiim ortaya konmaktadir. Buna gore, seyr u siilik yolundaki salik ya da i¢
diinyasin1 temizlemek isteyen kisi, miirsit olmadigi zamanlarda daha az gorevlerle
sorumlu olmaktadir. Ayetin zahirinden boyle bir mananimn anlasilmast uzak ihtimaldir.
Ancak dini gorev ve sorumluluklarda kisiler gii¢leri ve taatleri oraninda sorumludurlar.
Bu baglamda diistiniiliirse benzerlik vasitasiyla ulagilan isarl mana yanlistir diyemeyiz.

Ayrica Allah’in zor zamanlarda mii’'minlere hiikiimlerde kolaylik saglamasindan
hareketle, sikintiya diisen seyru siiliik yolundaki miiridin zahiri {izerine amel ederek
iginde bulundugu sikintidan ¢ikis yolu bulabilecegi sonucu ¢ikarilmaktadir. Bir baska
ifadeyle manevi temizlik siirecinde gerekli gérev ve sorumluluklarini yerine getiremeyen
kisi, sadece zahiren emredilen amelleri fikhi olgiiler i¢inde yapar. Tasavvufi egitim
slirecine iligkin bir hitkkmiin ortaya kondugu bu yorumda miiridin yapabildigi kadarindan
sorumlu olacag: belirtilmektedir. Bu yorum, fikhi bir kaide olan &l 3ia 13 55 “Bir ig

daraldiginda genisler.”%®

ilkesinin uygulamasidir.

Sonug olarak Kuseyri, teyemmiim ayetlerini agiklarken teyemmiimiin zahiri yOniinii
kabul etmektedir. Ancak bu ibadette su kullanilmadigi i¢in manevi temizlikle ¢ok fazla
iliskilendirmemektedir. Yorumunu, ayette zikredilen ruhsatlarin safi hayatla olan
iliskisine yogunlastirmaktadir. Neticede ise bir ruhsat olan teyemmiim emrinden manevi

temizlenme yolundaki miiridlere isari ruhsat hiikkiimleri ¢ikarmaktadir.
3.1.3. Kadinlara Ozgii Haller

Kadinlara mahsus bazi 6zel durumlara Kur’an-1 Kerim’de deginilmis ve bu hususta
birtakim diizenlemeler getirilmistir. Adet dénemindeki kadinlarla cinsi miinasebette
bulunulmamasi bunlardan bir tanesidir. Bakara Stresi 222. ayette kadinlarin hayiz
gormesi eza olarak isimlendirilmis ve erkeklere de bu zaman zarfinda esleriyle cinsel
iliskide bulunmamalar1 emredilmistir. Kadma sikinti veren bu hal sona erip
temizlendikten sonra eslerin bir araya gelebilecegi belirtilmistir: 3 J8 Gl &g
Sond &) 40 01 G e B A 308 186 &3y R (A S0 T Cpmeml) B S0 1518
uu«-lmd‘ Cals Gl B “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O bir ezadwr

(rahatsizliktir). Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara

630 Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Alf b. Abdilkafi es-Siibki, el-Esbdh ve n-nezdir (Dari’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1411/1991), 1/49.
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vaklagsmayin. Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklasin.
Siiphesiz Allah ¢ok tévbe edenleri sever, ¢cok temizlenenleri sever.” %8

Kur’an-1 Kerim, bu ayetle aybasi/adet halindeki kadinlarin durumunu tamamen pislik
olarak goriip onlarla ayni1 evde dahi kalmayan Yahudilerin ve miisriklerin uygulamalarini
reddetmektedir. Bu durumun bir eza oldugunu belirterek bu hassas donemlerinde
kadinlarin esleriyle ayn1 ortamda beraber yasayabileceklerini, ancak cinsi miinasebette
bulunamayacaklarmi ifade etmektedir.%? Tefsir ve Ahkamii’l-Kur'an gelenegine
bakildiginda, bu ayetten fikhi olarak pek ¢ok hitkmiin istidlal edildigi goriilmektedir. Ay
halinde olan kadinla iletisim ve iliskinin sinirlar;, boyle bir kadmin esiyle cinsi
miinasebette bulunmasi durumunda ceza gerekip gerekmeyecegi ve adet halindeki
kadinin yapamayacagi eylemler bu ayet ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamalari
cergevesinde agiklanmaya galisiimugtir.%%3

Saft miifessir Kuseyri, bu ayeti yorumlarken utanma ve nefret sebebi olan seylerin her
zaman kulun se¢imiyle olmayabilecegini, bazen insanin Kesbinin/katkisinin olmadigi
eksikliklerin olabilecegini belirtmektedir. Ona gore kadinlarin adet olup hayiz gérmeleri
ibtidaen (yaratilista) Hakk’in hiikmiidiir. Kadinlar, bu durumda iken namaz kilinan
yerlerden uzak durmakla emrolunmuslardir. Ciinkii samaz kilan kisi, Rabbi’ne miinacatta
bulunmaktadir. Hayiz géren kadinlar, burada kendi suglarindan dolay1 degil, Allah’in bir
hiikmii olarak miinicat mahallinden uzak tutulmaktadir.%®*

Kuseyri, agiklamalarinin devaminda soyle bir yoruma yer vermektedir: “Kadinlar her ne
kadar bu durumda bedenen Allah’in huzurunda durmak olan namazdan alikonulmuslarsa
da kalp ve dil ile Allah’1 zikre devam etmek onlara yasaklanmamistir. Kadinlarin bu
sekilde Allah’1 zikretmeleri, ona yakinliga vesile olur.”%®® Zira ona gére Hz. Peygamber
(s.a.s.) kudsi bir hadiste soyle buyurmustur: “Ben, beni zikredenle beraberim.”%8®
Kuseyri’nin yaptig1 yorumda dikkat ¢eken husus, yorumu desteklemek i¢in —zayif da

olsa- hadisle istishad etme yoluna gitmesidir.

681 g|-Bakara 2/222.

882 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3/721; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/119; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/135;
Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur dn, 1/220.

883 Taberi, Camiu’l-beyan, 3/720-740; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur dn, 1/118-129; Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn,
2/20-32; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur dn, 1/134-140; Tbnii’1-Arabi, Ahkdmii 'I-Kur dn, 1/219-236.

884 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/105.

885 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/105.

%86 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii 'I-imdn, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi-Abdiilali
Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 2/171.
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Eslerin hangi yoldan cinsel iligskiye girebilecegi Kur’an-1 Kerim’de beyan edilmektedir.
Bu hususta sdyle buyrulmustur: .43 152385 s 3 &0 PtECRIER L35 “Kadinlar
sizin ekin mahallinizdir. Tarlaniza dilediginiz sekilde varin ve Kendiniz igin giizel ameller
gonderin.”®®" Kuseyri bu ayetin tefsirinde su yorumu yapmaktadir: “Nefislerin hakikatten
kopuk olma vasfini tasidiklarindan dolayr Allah, onlara benzerleriyle -izin verildigi
sekliyle- siiktin bulmasini (kars1 cinsle birlikte olmasini) mubah kilmistir. Ancak kalpler
huzur mahallinde bulunduklar1 i¢in onlara Allah disinda herhangi bir yaratikla birlikte
olmak, huzur bulmak haram kilinmustir.”%8 Ona gore ayetin &Y | 2385 “Kendiniz icin
hazirlik yapin.” ifadesinden kastedilen, iflas giiniinde size faydali olacak salih
amellerdir.58° Bu nedenle Allah, s &0 1538215 “Onun huzuruna déneceginizi bilin.”
buyurmustur. “O halde, Rabbinizin katinda buldugunuzda sizi sevindirecek olan
giizellikleri, kendiniz icin 6nceden gonderin.”5%

Netice olarak Kuseyri, kadinlarin adet gormesini bir nevi eksiklik olarak gordiigiinii ihsas
ettirmektedir. Kadinlarin adet doneminde namaz ve benzeri ibadetleri yapamayacagini da
acikca ifade etmektedir. Kadin ve erkegin bir araya gelip siikin bulmalarindan hareketle
kalplerin sadece Allah ile siikin bulacagini belirtmektedir. Buradaki isari yorumlarinda

Kuseyri’nin 6ne ¢ikan vurgusu, kalbin sadece Allah ile mutmain olacagidir.
3.1.4. Ezan

Sozliikte “duyurmak” ve “bildirmek” anlamlarmna gelen ezan kelimesi,% farz namazlar
icin belli vakitlerde okunan belli sézlere denilmekte®®? ve namaza cagriy1 sembolize
etmektedir. Cessas’a gore, Maide Siresi 58. ayeti ezanin Kur'an’dan delilidir. Bu ayette
miislimanlar namaza ¢agrildiklar1 vakit kafirler ile Ehl-i kitab’mn bu cagriyi alaya
aldiklarma deginilmekte ve bu sekilde davranmalarinin sebebi olarak onlarin akledip

diisiinemeyen bir topluluk olmast gésterilmektedir.6% Lals 155 U 532% 3 5dtall ) 23t 1315

687 e|-Bakara 2/223.

8% Kuseyrd, Lefdifii l-isdrat, 1/105-106.

69 Bu manada bir tefsir rivayeti, Kelbi (6. 146/763) ve Siiddi’den (6. 127/745) nakledilmektedir. EbQ
Muhammed Hiiseyin b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra el-Begavi, Medlimii t-tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemir, vd. (Riyad: Darii-Taybe, 1409), 1/262.

890 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/105-106.

891 Cevheri, es-Sthdh, 5/2068; Ibn Faris, Mu’cemii mekayisi’l-luga, 1/77.

892 Ciircani, et-Ta 'rifat, 16.

693 Ebussutid Efendi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezaya’l Kitdbi’'l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, ts.), 3/53.
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Osling Y 238 a@-l‘ A “Namaza ¢agirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu yaparlar.

Bu, onlarin aklhni kullanmaz bir topluluk olmalarindandur. %%

Tahavi ise ezanin Kur'an’dan delilinin Cuma Stiresi 9. ayeti oldugunu sdylemektedir.5%
Bu ayette ise miisliimanlarin Cuma giinii namaza cagrildiklarinda alis verisi terk edip

namaza gitmeleri istenmekte ve bu davranisin daha dogru oldugu hatirlatilmaktadir.®9 G

G55 S ) &1 SR a0 il 15535 %0 ) 130 e 255 e s sliall g 58130 1 skal (il T “Ey
iman edenler! Cuma giinii namaz ic¢in ¢agri yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve
aligverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin icin ¢cok haywhdr. "%

Safi miifessir Tisteri ve Siilemi, bu ayetlerin agiklamalarinda ezan konusuna
deginmemektedir. Ancak O, “Senin sanim yiikseltmedik mi? "®%® ayetini tefsir ederken
burada gecen “sanini yiiceltmeyi” ezanda ve tevhidde Hz. Peygamber ile Allah’in isminin
yan yana zikredilmesi olarak degerlendirmektedir.®® Kuseyri ise ezanin, Allah’a yakaris
makamina ¢agri oldugunu belirterek her kim, o makamin yiiceligine kesin olarak inanirsa,
ezani isitmenin ona kalben huzur ve ruhen rahatlik saglayacagini belirtmektedir.
“Makamin yiiceligini tam olarak anlayamayan ve durumun ger¢ek mahiyetini idrakten
aciz kilinmis kimseler, ezan1 oyun goziiyle goriir ve alayci bir kulakla idrak edip dinlerler.
Bu da Allah’mn bir hiikmiidiir. Istedigi konuda kullarini farkli kilar.”"®Kuseyri, Maide
Suresi 58. ayetin ezana isaret ettigini kabul ederek Cessas’in tercih ettigi gortisii kabul
etmektedir.

3.1.5. Namaz

(54
o

Namaz, Fars¢a bir kelime olup Arapga’daki “s3l</salat” soézciigiiniin karsiligidir. Salat
sozliikte “dua”, “tebrik” ve “yiiceltme” anlamlarina gelmektedir.701 Namaz, dini bir terim
olarak miislimanlarin giinde tayin edilmis vakitlerde, belirli hareketler ve okuyuslarla

yerine getirdigi ibadetin adidir.”®?

694 e|-Maide 5/58.

89 Tahavi, Ahkamii’l-Kur'dn, 1/139; Cessas, Ahkamii’l-Kur'dan, 4/103.

69 Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrarii ‘t-te vil, 5/212.

897 Cuma, 62/9.

69 Ingirah, 94/4.

899 Tiister Tefsirii I-Kur ani’l- ‘azim, $.198.

"0 Kuseyri, Letdifu l-isardt, 1, 271.

01 Halil b. Ahmed Ebl Abdurrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi
- Ibrahim es-Samerrai (Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 7/154; Cevheri, es-Sthah, 1/281; [bn Faris,
Mu’cemii mekayisi’l-luga, 2/222.

792 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 134.
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Namaz ibadeti, stfilerin nazarinda Allah’a ulasma ve O’nunla iletisim kurma vasitasi
kabul edilmistir. Oyle ki sifi miifessir Tiisteri, Sevban tarikiyle rivayet ettigi bir hadiste
Allah Rasilii’niin sdyle buyurdugunu ifade etmektedir: “Namazi kulumla kendi aramda
ikiye boldiim yaris1 benim yaris1 kulum icindir.”’® Siilemi de namazi, kul ile rabbi
arasindaki iletisim olarak diisiinmiis ve namazi, “Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi bir
sekilde Allah ile iletisim kurmak.” seklinde tanimlamistir.”® Kuseyri ise namazi; miinacat
makaminda durmak,’® Allah’la iletisim kurmaya calismak ve kalbin takdirin tecellileri

icerisinde olmas1’®

gibi farkli yonleriyle tarif etmektedir. Ona gore, kul namazda sirlarini
ortaya dokerek Allah ile paylasmaktadir. Kisilerin kendi aralarinda bulugmalar1 onlara
teselli olurken kulun Allah ile miinacatta bulunmasi ve halini ona arz etmesi daha giizel
bir durumdur.”’

Kuseyri, tefsirinde namazin kula olan maddi ve manevi faydalarina da yer vermektedir.
Ona gore namaz, diinya ve ahiret mutlulugu igin sarttir.”® Ciinkii Hz. Peygamber, Hz.
Bilal’e “Ey Bilal kalk! Namazla bizi rahatlat.”’®® buyurmustur. Kuseyri, namazi ayni
zamanda ri1zik kapisinin agilmasina vesile gormektedir. Bu goriisiine de “Ailene namazi
emret ve kendin de ona devam et...”"'% ayetini delil getirmektedir. O’nun nezdinde
namaz, kalplerin rizki olup sifas1 da ondadir. Zira nefsin azig1 geriye itildiginde kalbin
az181 giiclenir.”'! Ayrica Allah icin Allah’1 diisiinerek kilinan namaz, vuslat kapisii
agmaya, sir makaminda durmaya vesiledir.”*? Bunun yan1 sira namaz, Allah’n zatini ve
sifatlarin1 tanimanin ardindan en faziletli’® ibadettir.”* Namazi heybetle kilmaya
baglamak, tazimle bitirmek gerekmektedir. Namazlarin her birinin bu titizlikle kilinmasi
onem arz etmektedir.”*® Sonuc olarak kisi namazi, zahiri erkanina, siinnetlerine, adabina

ve manevi (sirri) faziletlerine riayet ederek kilmalidir.*®

703 Tiisteri, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 23.

%4 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/421.

%5 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 2/199.

%6 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 2/199.

07 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 2/1125.

108 Kugeyrd, Lerd ifii I-isdrdt, 2/124,199, 283.
99 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/364,371.
10 Taha 20/132.

™ KRuseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/283.

"2 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 2/124.

"3 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/1241.

"4 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/365.

715 Kuseyrd, Lefdifii l-isdrat, /111,

16 Kuseyri, Lerdifii 'l-isdrdt, 3/9.
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Sufi miifessirlere gore namazi ikame etmek, sadece zahiri sartlar1 yerine getirerek ifa
edilemez. Namazin bazi batini sart ve sinirlart vardir ve kul bu ibadeti yerine getirirken
bunlara da riayet etmelidir. Stfi miifessirler, 6zellikle Kur’an’da gecen “namazi ikame
edin” seklindeki emirleri yorumlarken namazin manevi sartlarina dikkat ¢ekmektedir.
Omegin Siilem, Ssliall (5485 “Onlar namazi dosdogru kilarlar...” ayetini agiklarken
“4ql/ikame” kelimesi tizerinde durmakta ve bunun zihir ve batin sinirlarini muhafaza
ederek namaz kilmayi ifade ettigini belirtmektedir. Bununla birlikte Siilemi, baz1 sifilerin
buradaki ikame fiilini, namazdaki niyete yorduklarini nakletmektedir. Ibn Ata’dan
naklettigi bir rivayette ise namazi ikame etmenin Allah ile beraber namazin sinirlarini
korumak ve O’nunla birlikte namazda sirlar1 korumak oldugu ifade edilmektedir.”*’
Namazin zahiri ve batini sartlar1 yerine getirilerek nasil ikame edilecegi hususunda yorum
yapmaya devam eden Siilemi, 8581533l 15281 & 5 “Namazi kalin ve Allah 'tan korkun, 78
ayetinin tefsirinde kimilerine gére namazim ikamesinden maksadin onun sinirlarini
korumak oldugunu aktarmaktadir.’*®

Selefleri gibi namazin zahiri ve batini sartlariyla nasil ikame edilecegi tizerinde duran
Kuseyri; 5850 s é;&ial\ O sy u;'ﬂ‘ “Onlar, namazi ikame ederler, zekdt: da
verirler.”’? ayetini aciklarken namazi dosdogru kilan kimselerin dnce zahiri sartlari
yerine getirdiklerini belirtmektedir. Bu zahiri sartlar; setr-i avret, namaz Oncesinde
temizlik (abdest almak), kibleye yonelmek, vaktin girdigini bilmek ve namaza temiz bir
yerde durmak gibi hususlardir. Namazin batini sartlar1 ise sirr1 gereksiz seylerden
temizlemek ve batini avreti 6rtmek yani batina dair ayiplardan onu arindirmaktir. Ciinki
her ne olursa olsun Allah o kulu gormektedir. O zaman Allah’in senin kusurlarini
gdrmesini istemiyorsan onlar1 yapmaktan sakinman gerekmektedir.’

Kuseyri seleflerinden farkli olarak namaza hazirlik i¢in gerekli olan zahiri sartlarin batini
manalart tizerinde durmaktadir. Ona goére namaza temiz bir yerde durmak, kalbin
kendisine izin verilen sinirda beklemesidir. Ciinkii kalbin vakif olabilecegi bir sinir
vardir. Allah, haddini bilen kimseye merhamet eder. Vaktin girdigini bilmek, boyun

biikkme ve teslimiyet vakti ile seving ve bast vaktini birbirinden ayirmayi ifade etmektedir.

"7 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/49-50.
18 e]-En‘am 6/72.

19 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/204.
720 Lokman 31/4.

2L Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 3/16.
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Kibleye yonelmek ise ruhen kibleye yonelmek ve mekan kaydi olmaksizin kalbin Allah’a
baglanmas1 anlamma gelir.’%?

Kuseyri, namazi ikame etmeyi, tefsirinin farkli yerlerinde farkli yonleriyle tanimlama ve
vasfetme yoluna gitmektedir. Namazi ikame etmek, bazen namazin riikiinlariyla,
stinnetleriyle ve manevi yonleriyle eda edilmesi olarak tanimlanir. Bazen de namazi
ikame etmek, kendisi i¢in namaz kilinan1 miisahede etmek olarak tarif edilir.”? Bu
hususta Hz. Peygamber’in (s.a.5s.) su hadisi delil getirilmektedir: “Allah’1
gdriiyormuscasina ona kulluk et.”’?*

Sonug olarak stfi miifessirler agisindan namazi ikame etmek, zahirde namazin seraitini
yerine getirmektir. Batinda ise siirlari korumak, sirr1 temizlemek ve kisinin i¢ diinyasini
manevi ayiplardan arindirmasidir. Namazi ikame eden kimse; Allah’in huzurunda kim
oldugunu, kime miinacatta ettigini, kimin kendisini gozettigini ve kime yakin oldugunu
bilmelidir.”® Kuseyri’nin namazimn sartlarindan kalbi amellere yonelik ¢ikardigi isari
mana ve hiitkiimler dikkat ¢ekmektedir. Namaza temiz bir yerde durma emrinden kalbin
sinirlarin1 bilmesi isari hitkkmii ¢ikarilmaktadir. Namazi belli bir vakitte kilma emrinden
kabz ve bast vakitlerini ayirabilme, namazda kibleye yonelme emrinden ise mekan kaydi
olmaksizin kalbi Allah’a baglama isari hiikiimleri ortaya konmaktadir. Bu isari
hiikkiimlerin zahiri emirlerin kalbi ameller baglamindaki hikmeti ve gayesi olarak

diistiniilmesi muhtemeldir.
3.1.5.1. Yolculukta Namazlar1 Kisaltmak

Dinen seferi sayilacak kadar uzaklikta olan bir yere giden kisi, yolculuk esnasinda ve on
bes giinden az kalacaksa gittigi yerde birtakim ruhsatlardan yararlanmaktadir. Bu
ruhsatlarin dayanag ise A58 &) & ) B slLall (e 13 Pl alle e a5V b e 135
hm s RAQP g )5153\ & T3 Gl “Yeryiiziinde yolculuk ettiginiz vakit kifirlerin size
fenalik yapmasindan endise ederseniz, namazi taksir etmenizden dolay: size bir giinah

yoktur. 7% ayeti kerimesi ve Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamalaridir.

22 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrdat, 3/16.

73 Kuseyr, Lezaifii l-isardt, 1/256.

724 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/132.
25 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/324.

726 6n-Nisa 4/101.
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Tefsirlerde bu ayet yorumlanirken namazin hangi hallerde ve ne kadar kisaltilabilecegi
hususunda cesitli goriisler zikredilmektedir. Hz. Omer ve Hz. Ali’den gelen rivayetlere
gore bu ayette kisaltilabilecegi a¢iklanan namaz, kisinin yolculuk esnasinda kilacag farz
namazdir. Kisaltilacak miktar ise dort rekath farz namazlarin iki rekat olarak kilinmasidir.
Diger baz1 yorumlarda ise ayette kisaltilabilecegi ifade edilen namaz, yolculuk esnasinda
diismandan korku halindeki namazdir veya fiilen savas disinda diisman korkusu sebebiyle
kilmacak olan namazdir.”?’ Ayet, korku namazi hakkinda acik bir delil teskil ederken
herhangi bir tehlike olmadan, kisaltilan yolcu namazi hakkinda ise ortikk bir delil
konumundadir. Islam alimleri, Hz. Peygamber’in (s.a.s) uygulamalarina ve sozlerine’?
dayanarak’®® ister korku durumunda olsun ister giiven halinde olsun yolculukta
namazlarin kisaltilarak kilinmasinin caiz olacagimi ifade etmislerdir.”°

Sufi miifessir Kuseyri bu ayetin yorumunda yolculukta namazlari kisaltmanin siinnet
oldugunu belirtmektedir. Onun bu hiikkmii vermekle Safii mezhebine olan mensubiyetine
vurgu yaptigir anlagilmaktadir. Zira Hanefilere gore yolculukta namazlart kisaltmak,
vaciptir.”®* Safii mezhebinde ise seferde namazlari kisaltarak kilmak siinnettir ve
muhayyer olmak {izere ruhsattir. Seferi kisi, namazlarini kisaltarak kilabildigi gibi tam
olarak da kilabilir.”2

Kuseyri, aciklamalarma devam ederek namazlari kisaltma hiikmiiniin Islam’in
baslangicinda korku haline mahsus oldugunu, ancak daha sonra kullara merhamet igin
korku olmayan hallere de bu hiikmiin genisletildigini ifade etmektedir. Ona gore, farz
namazlar kisaltilarak kilinabilince siinnet namazlar da binek {izerinde her tarafa doniilerek
eda edilebilir hale gelmistir. Yaya i¢in de durum aynidir. Kuseyri bu kolaylastirmanin
sebebini, miinacat ile ilgili iznin her zaman devam etmekte oldugunun bilinmesi olarak
gostermektedir. Onun agisindan “Miinacata/namaza girmek istersen diledigin zaman
girebilirsin. Ruhsat1 gozeterek uzak durmak istersen, diledigini yapabilirsin. Bu keremin

nihayeti, vefa prensibinin korunmasi ve baglilik anlaminin ger¢eklesmesi demektir.”"*3

27 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/404-414.

28 Bu Allah’1n size bir sadakasidir, dyleyse siz de O’nun sadakasim kabul edin

2% Miislim, "Salatii’]-miisafirin", 4 (No0.686).

780 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/197-198; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/231; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-
Kur’dn, 1/616.

781 Merginani, el-Hidadye, 1/80.

32 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi l-kebir, thk. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1999), 2/358.

8 Kuseyri, Letdifii'l-igarat, 1/122.
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Kuseyri yolculuk esnasinda namazlarin kisaltilmas1 hiikmiinden herhangi bir isari hiikkiim
cikarmamaktadir. Bunun yerine namazi kisaltma ruhsatinin Allah’in insanlara bir liitfu
olduguna vurgu yapmaktadir. Ayrica onun yorumunda yolculukta namaz kilinabilmesinin

hikmeti, minAcat izninin her daim devam etmesidir.
3.1.5.2. Savasta Namaz Kilma Sorumlulugu

Namaz islam’in sartlarindan biri olup hi¢bir kosulda terkedilemez. Bu sebeple savasta
diisman karsisinda namazin nasil kilinacagi Kur’an-1 Kerim’de ayrintili sayilabilecek bir
sekilde aciklanmistir. Nisa Stresi 102. ayette verilen bilgilere gore savas halindeyken
namaz vakti girdiginde askerler iki gruba ayrilmaktadir. Bu gruplardan birisi imam ile
namaz kilarken digerleri diigmana karsi nobet beklemektedir. Nobet tutan grup gelip
namaz kilacag vakit de ilk 6nce namaz kilanlar nobeti devralmaktadir. Ayeti kerime,
diismana kars1 her daim ihtiyatl olmay: ihtar etmekte, ancak yagmur ve hastalik gibi
durumlarda silahlarin birakilmasina izin vermektedir.”** Tefsirlerde, savas esnasinda
diisman karsisinda kilinan bu namazin, Hz. Peygamber’in uygulamalarina dayanilarak
pek cok ayrmtili agiklamasina ve farkli uygulamalarina yer verilmektedir. "

Tiisteri ve Siilemi, ayeti tefsir ederken korku namazi konusuna hi¢ temas etmemektedir.
Kuseyri ise kisinin kendisinde bir nefeslik bile can buldugu siirece ne korku ne de giiven
halinde kulun iizerinden namazin keyfi olarak kalkmayacagini belirtmektedir.
Kuseyri’nin bu ayetin agiklamasinda yaptig1 daha onemli degerlendirme ise tasavvuf
erbabina —belki de o donemin ibahi akimlarina- yoneliktir. Kuseyri, burada namazin
hi¢bir zaman kulun tizerinden sakit olmayacagini vurgulayarak 6zellikle manevi olarak
hangi hal veya makam yasanirsa yasansin (fark veya cem) kulun {izerinden namaz kilma

sorumlulugu kalkmaz, demektedir.”3
3.1.5.3. Namaz Vakitleri

Namazlarin 6zellikle de bes vakit namazin hangi vakitlerde kilinacagi, Kur’an-1 Kerim’de
miicmel olarak beyan edilmistir. Ayrintili agiklama Hz. Peygamber’in uygulamalariyla
ortaya konmustur. Namazlarin vakitli olarak farz kilindigini ifade eden e ci&3 Szl )

Uz WK Gueddl “Namaz, mii'minlere muayyen vakitlerde (kilmmak iizere) farz

734 en-Nisa 4/102.
%5 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/1414-427.
736 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/1222.
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"37 ayeti tefsirlerde farkli sekillerde izah edilmektedir. Bazi miifessirler

olmustur.
ayetteki “Us8 so/mevkut” kelimesini vakit manasina degil farz manasma alarak
yorumlamaktadir. Onlara gére mana, “Siiphesiz ki namaz, miiminlerin iizerine yazilmis
bir farzdir.” seklinde olmaktadir. Bazilar1 ise kelimenin vakit manasina geldigini
belirterek anlamin “Siiphesiz ki namaz, miiminler iizerine kilinmasi vakitlere bolinmiis
bir farzdir.” seklinde oldugunu belirtmislerdir.”® Bu goriisleri birbirine yakin géren
Taberi, “Stliphesiz ki namaz, miiminlerin {izerine, vakitlere ayrilmis bir farzdir.” goriisiini
tercih etmektedir.”3

Saft miifessir Kuseyri, bu ayetin agiklamasinda zahiri vazifelerin/ibadetlerin vakte bagl
oldugunu, kalbin zikirle huzur bulmasmin ise ebedi ve kesintisiz oldugunu ifade
etmektedir. Kuseyri’ye gore sekillere dayali ibadetler, belirli zamanlardadir. Kalplere
gelince, haller ne denli degisirse degissin bir an bile hakikatten kopmaktan sakinmalari
gerekmektedir. Zikir, nasil ve ne durumda olunursa olunsun yapilmalidir.’°

Kuseyri, burada zahiri manayla isari mana arasindaki iliskiyi “Allah’a yonelme”
temelinde kurmakta ve bedenin Allah’in huzurunda durmasiyla kalbin Allah’a yonelmesi
arasinda mukayese yapmaktadir. Ona gore beden baz1 vakitlerde Allah’a yonelirken kalp
her daim Allah’a doniiktiir. Belli vakitlerde namaz kilmanin gayesi ve amaci, kalbi her
daim Allah’a baglayabilmektir. Ciinkii kul, namaz vakti Allah’in huzuruna ¢ikarak ona
yonelir ve namaz bitince bu yonelis de biter. Namazin asil gayesini goren kul, kalbini
zikir ve tefekkiirle her daim Allah’a ¢evirmeli, bir an bile hakikatten uzaklasmamalidir.
Kuseyri, “Namaz: giindiiz giinesin zevalinden gecenin karanligina (yatst vaktine) kadar

41 ayetini tefsir

kil; bir de sabah namazini; zira Sabah namazina (melekler) sahit olur.
ederken kulun giinde birka¢ defa huzuruna dénmesi igin Allah’in namaz vakitlerini
zamana yaydigini belirtmektedir. Sabah namazinin sahitli olmasina da deginen Kuseyri,
ilmin izahma gore bunun anlami, gece ve gilindiiz meleklerinin bu namazda hazir
bulunarak sahitlik etmeleridir. Isaret ehlinin izahina gére ise sabah namazi vakti kisiyi

uykudan ve nefsin tembelliginden uzaklastirir. Bu vaktin 6zelligi ve sahitli olmasinin

37 en-Nisa 4/103.

738 Taberi, Camiu’l-beydn, T/1448-451; Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, 3/247; Ibnii’l-Arabi, Ahkdamii’l-Kur an,
1/625.

73 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/448-451.

0 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/1222.

™1 e)-isra 17/78.
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anlam1 budur.”*? Bu yorumunda Kuseyri, namaz vakitlerinin zamana yayilmasindaki
hikmetine deginmekte ve sabah namazinin nefsi terbiyedeki etkisine atif yapmaktadir.
Ekseriyet alimlerce ikindi namazina isaret ettigi ifade edilen s3alls sl Je 1 shila
Gl 1 sh s LBl “Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a goniilden boyun
egerek namaza durun. ™ ayetiyle ilgili tefsirlerde pek cok nakle yer verilmektedir. Bu
rivayetlerde orta namazin; ikindi namazi, 6gle namazi, aksam namazi, sabah namazi ve
bes vakit namazdan herhangi biri olabilecegi ifade edilmektedir.”** Bu ayetin
aciklamasinda s0fi miifessir Kuseyri, “salatii’l vustd”’nin miiphem birakilmasindaki
hikmet tizerinde durmakta ve namazlarin hepsinin “salatii’l-vustd” olabilecegi
diisiincesiyle namazlarin eksiksiz kilinmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.’*®

Sonug olarak sfi miifessirlere gore, namazin belli vakitlerde kilinmasinin hikmeti, kulun
giinde birkac defa huzura donmesini saglamaktir. Ancak kalp beden gibi degildir. O her
zaman Allah’a doniik olmak zorundadir. Onlarin nazarinda sabah namazimnin sahitli

olmasinin hikmeti ise kisiyi uykudan ve nefsin tembelliginden uzaklastirmasidir.
3.1.5.4. Setr-i Avret

Avret kelimesi; sozliikte “yarik”, “gedik”, “kendisinden korkulacak yer” ve “insanin
ayip/edep yerleri” anlaminda kullanilmaktadir.”*® Namazin sartlarindan birisi, avret
yerlerini 6rtmektir. Avret yerlerinin ortiilmesinin gerekliligine dair Kur’an-1 Kerim’de, L
“aala K3k eg-\-w | 24 éﬂ = “Ey Ademogullari! Her mescidde ziynetinizi takinmn ... emri
gelmistir. Tefsirlerde, ayette gecen “ziynetten” maksadin kisinin avret mahallini ortecek
herhangi bir giyecek/elbise oldugu zikredilmistir. Ayet her ne kadar Kabe’nin ¢iplak
olarak tavaf edilemeyecegi hususi sebebi {izerine nazil olmus olsa da namaz ve diger
ibadetler icin umumi bir hiikiim ortaya koymaktadur.”*

Kuseyri, ayetin yorumunda ilmin (zahirin) izahina gore burada kastedilenin namazda

avret yerlerini 6rtmek oldugunu belirtmektedir. Ardindan ise ayetten ¢ikardigi birkag isari

42 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 2/199.

743 e|-Bakara 2/238.

44 Taberi, Camiu’l-beydn, 41342-375; Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, 2/155; Ibnii’1-Arabi, Ahkdamii’l-Kur an,
1/300.

5 Ruseyrd, Letdifii l-isdarat, 1/111.

6 Cevheri, es-Sthdh, 2/759-760; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 4/616.

747 el-A‘raf 7/31.

48 Taberi, Camiu’lI-beydn, 10/150-154; Cessas, Ahkdamii’l-Kur an, 4/205-206; Herrasi, Ahkdamii’l-Kur an,
3/135; Tonii’l-Arabi, Ahkdmii '|-Kur én, 2/304-305.

124



manaya yer vermektedir. Ona gore, kulun siisii veya ziyneti; Allah’in huzurunda durmak,
esige baglilik ve hakikati gormeye devam etmektir. Bir baska ifadeyle burada zahiri
mananin Otesinde bir mana daha vardir. O da ziynetin “Allah’mn huzurunda durarak
siislenmek” anlamma gelmesidir.”*® Neticede Kuseyri’ye gore namazda bedenin ayib
olan avretin Ortiilmesi gerekli oldugu kadar, manevi hayatin ayib1 olan “kalbin Allah’tan

baskasina baglanmasindan” da sakinmak gerekir.
3.1.5.5. Kibleye Yonelmek

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret etmeden once namazlarda Kabe’yi oOniine alarak
Kudiis’e yoneliyordu. Boylece hem Kabe’ye hem de Kudiis’te bulunan Hacer-i
Muallaka’ya dogru yonelmis olmaktaydi. Medine’ye hicret ettikten sonra her iki kibleyi
Ontine alma imkan1 kalmamigti. Bu sefer sadece Kudiis’e dogru namaz kilmaya basladi.
Ancak icindeki, Kabe'ye yonelme istegi ve hasreti devam etmekteydi.”® Allah
Rastlii’niin bu arzu ve isteginin karsilig1 olarak kiblenin tahvili ile ilgili ayetleri indirdi.
Bakara Stiresi 144. ayette bu tahvil olaymin ayrintilarina deginilmektedir. ilgili yette Hz.
peygamber’in kiblenin degismesi noktasinda ¢ok¢a dua ettigine deginildikten sonra
bundan sonra artik namazlarin Kabe’ye doniilerek kilinmasi emredilmektedir. Bu
yonelme isi vurgulanarak hangi mekan olursa olsun, namazin Mescid-i Haram’a
kilinmas1 tekrar edilmektedir. Ehl-i kitab’a da atif yapilmakta ve onlarin kiblenin
degitirilmesinin hak ve gercek oldugunu bildikleri haber verilmektedir.” Bu ayetin nazil
olmasindan sonra miisliimanlar, Kabe’ye yonelerek namaz kilmaya basladi.”?

Siilemi’ye gore, bu ayet-i kerime Hz. Peygamber’e bedenen Kabe’ye yonelmesini
emretmistir. Bununla birlikte isari olarak kalbini miisahedemizden uzaklastirma emrini
de ona bildirmektedir. Yorumunun devaminda bedenin kiblesinin Kabe, kalbin kiblesinin
ise Allah oldugunu belirtmektir.”®® Namazda bedenen Kabe’ye yonelmenin amaci, kalbin
de miisahedeye yonelmesidir. Bedenin kiblesi ile kalbin kiblesi arasinda kurulan bu
iliskide benzetme yoni, “yonelme” eylemidir. Bu sebeple safiler agisindan kisi, namaza

durdugunda veya hayatinin herhangi bir aninda kalbini ve zihnini Allah™

9 Kuseyri, Letd 'ifii 'l-isarat, 1/331.

S0 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/623; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimeski ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dnil-azim, thk. Sami b. Muhammed b. Selame (Darii-Tayyibe, 1420), 1/453.

51 el-Bakara 2/144.

52 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/656-657.

58 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/68.
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gorilyormuscasina korumasi gerekmektedir. Allah’in seni her an gordiigiinii bilerek
yasamak, Allah Rasdlii’niin de tavsiyesidir.”* Bu ydniiyle verilen mananin makasid
itibariyle dogru oldugu sdylenebilir.

Kuseyri ise bu ayeti agiklarken Hz. Peygamber’in kalbiyle temenni ettigi kible meselesini
diliyle talepte bulunmayip siikiit ederek adabi koruduguna deginmektedir.”® Bu
yorumuyla hiikiim ayetinden seyr u siilik yolundaki miiride yonelik isari bir hiikiim
ortaya koymaktadir. Verilen bu mana, zahiri anlama aykir1 degildir. Ayrica bu durum,
hiikiim ayetinden ahlaki hiikiimler ¢ikarilmasi yoniiyle de dikkat ¢ekmektedir.

“Stiphesiz seni, riza gostercegin kibleye ¢evirecegiz. (Bundan sonra ), namazda yiiziinii
Mescid-i Haram'a dogru dondiir.” emrini Kuseyri, soyle tefsir etmektedir: “Kalbini
taglara ve eserlere baglama. Kalbinde sadece bana yer ayir. Kible nefsinin maksudu,
Hakk, kalbinin gordiigii olsun.”’*® Bu yorumunda Kuseyri, bedenin yoneldigi Kabe’nin,
kisiyi Allah’in rizasina ulastiran yoniinii dikkate almaktadir. Ardindan kisinin Kébe’ye
yonelmenin zahirinde kalmayip onun sahibi olan Allah’a ve onun rizasina yonelmesi
gerektigini belirtmektedir. Bunu yapacak olan da kalptir. Kuseyri, ayetin devamindaki
“Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namazda) hep o yéne doniin.” Kismini
isari agidan yorumlayarak buradaki “Kabe’ye doniin.” emrinden maksadin kalbinizde
sadece bana yer verin ve sadece beni gérmeye calisin, demek oldugunu belirtmektedir.”’
Bu yorumun neticesi, namazda Allah’in beytine yonelmek, Allah’in rizasina kazanmaya
matuftur. Bu rizayir kazanabilmenin daha ileri boyutu ise kulun biitin varligiyla ona
yonelmesidir. Bu da kalpten Allah’tan gayrisini atmakla miimkiin olmaktadir.

Bir sonraki ayetin “Nereden ¢ikarsan ¢ik, (namazda) Mescid-i Haram yoniine dogru
don.” ™8 kismini Kuseyri, “Ister Kabe nin yakininda ister uzaginda, nerede olursaniz olun,
Kabe’ye doniin. Aym sekilde ne durumda olursamiz olun, kalplerinizle bize yonelin.”">®
seklinde tefsir etmektedir. Burada Kuseyri, insanin bedenen Kébe’ye donmesi ile kalbin

Allah’a yonelmesi arasinda benzerlik veya 6ncelik sonralik iligkisi kurmakta ve ardindan

isari manalar ortaya koymaktadir. Ayetin zahirinden bu mananin ¢ikmasi zor olsa da

754 Buhari, “Iman”, 36.

5 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/75.
6 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/75.
ST Ruseyrd, Letdifii’l-isdrat, 1/75.
758 el-Bakara 2/149.

9 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/76.
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makasid baglaminda diislintildiigiinde ortaya konan anlamin Kur’an ve Siinnet’e aykiri
oldugunu séylemek zordur.

Kiblenin degismesiyle ilgili ayetleri hiikiim bakimindan degerlendiren sifi miifessirlerin
makasidi yorum yaptiklar1 ve bu degerlendirmelerini de bazi benzerlikler gelistirerek
temellendirdikleri goriilmektedir. Bu boliimdeki gai yorumun temel hedefi; Allah’in
rizasi, kurulan benzerlik ise bedenin Kabe’ye donmesi ile kalbin Allah’a yonelimi
arasindadir. Ibadet konularindaki bu tarz gai yorumlarla varilan isari ve ahlaki hiikiimler,
genellikle miiridana veya havas ehline yonelik olmaktadir.

Namaz, stfiler agisindan ¢ok onemli bir ibadettir. Onlarin nazarinda namaz, miinacat
makaminda durmay1 ve Allah ile iletisim kurmayr sembolize etmektedir. Bu sebeple
onlar, namazin zahiri sartlarina ve bu sartlardan ¢ikardiklari isari hususlara riayet ederek
namazi ikame etmeye biiylik 6nem vermektedir. Onlar nazarinda namazin isari sartlarinin
en O6nemlisi sirrin temizlenmesi ve kalbin ayiplardan arindirilmasidir. Ayrica namazla
ilgili ayetlerden kendilerine yonelik ahlaki ve isari hiikkiimler ¢ikarmaktadirlar. Kalbin
siirlarini bilmesi isari hiikkmii, namazin temiz bir mekanda kilinmasi emrinden; sifinin
kabz ve bast vakitlerini birbirinden ayirt etmesinin gerekli oldugu hiikkmii, namazin belli
bir vakitlerde eda edilmesi emrinden; kalbi hayatin ayip ve giinahlardan temizlenmesi
hiikmi, setr-1 avret emrinden; mii’minin her daim kalbini Allah’a baglamasi isari hiikmii,

namazda Kébe’ye yonelme emrinden isareten istinbat edilmistir.
3.1.6. Orucg

Orug, Farsca kokenli bir sozciikk olup “gilindiiz” anlamina gelen “rize” kelimesinin
Tiirkgelesmis seklidir.”®® Arapga’da ise orug “» s=/savm” ve “aa/siyam” kelimeleriyle
ifade edilmektedir. Savm kelimesi sozliikte Kisinin mutlak olarak bir seye kars1 kendini
tutulmasi; yeme, i¢me, yiirime, konusma, séz ve davranistan kendini alikoymasi ve
engellemesi anlamina gelmektedir.”®* Terim olarak ise orug, fecr-i sadigin dogusundan
giinesin batigina kadar ser‘an belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, i¢gme ve

cinsel iliskiden uzak durmay: ifade etmektedir.”®?

760 Semsettin Sami, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagr1 yayinlari, ts.), 200.

61 Cevheri, es-Sthdh, 5/1970; ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-luga, 3/323; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
12/350.

762 K asani, Beddi’, 2/75; Ciircani, et-Ta 'rifdt, 136.
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Orug, Islam’dan énceki dinlerde de emredilen bir ibadettir. Ciinkii Allah, !si) Gl &3 G
L)S-u eSLd Rt u-d\ e G S alzal) (Kile K “Ey mgi 'minler! Orug, sizden evvelkilerin
tizerine farz oldugu gibi, size de farz kilindi. Umulur ki (orug ile) kotiiliiklerden
korunursunuz. ”"®® buyurmustur. Miifessirler, bu ayetin orucun farziyetini ifade ettigi
noktasinda ittifak halindedir.”®*

Safi miifessirler de bu ayetin orucun farziyetine delil oldugunu kabul etmektedir. Bununla
birlikte onlar, orucu yeme-igme gibi sadece zahiri yasaklardan kaginma olarak degil
kisinin zahiren ve batinen kendisini ilgilendiren biitiin yasaklardan uzak durmasi seklinde
tanimlamay1 tercih etmektedir. Bunun sonucu olarak onlar, “ss=/savm” kelimesinin
sozlik anlamlarindan da hareket ederek orucu kisimlara ve gesitlere ayirmaktadir.
Siilemi’nin naklettigi bir rivayette, bedenin orucundan farkli olarak aklin ve ruhun
orucundan bahsedilmektedir: “Akil, heva ve heves karsisinda ruh da diinyaya dalmaktan
kendisini tutacaktir. Beden ise yemekten kendisini alikoyarak orucunu yerine
getirecektir.”"®°

Kuseyri de bu ayeti agiklarken Siilem1’nin takip ettigi metoda uymakta ve orucu iki kisma
ayirmaktadir. Biri zahiri (bedenen yapilan) orugtur ki bu, niyetle birlikte olmak kaydiyla
oru¢ bozucu seylerden sakinmaktir. Digeri ise kalbi afetlerden, ruhu iilfetlerden, sirr
miilahazalardan korumak anlamin gelen batini orugtur.’®® Kuseyri’nin de “ss—/savm”
kelimesinin sozliik anlamindaki “tutmak” manasindan hareketle boyle bir ayirima gittigi
diisiiniilmektedir. Insan, bedenini Allah’in yasakladig1 seylere karsi tutugu gibi manevi
yoniinii de yasaklanan seylere karsi korumalidir. Ona gore insanin mana yonii de kalbi,
ruhu ve sirridir.

Y orumunun devaminda Kuseyri, abidlerin ve ariflerin oruglarinin mahiyetine dair bilgiler
igeren bir rivayete yer vermektedir. Bu rivayete gore, abidlerin oruglarmin kusursuz
olmasinin sart1, dili giybetten gozii de siipheli bakistan korumaktir. Nitekim hadiste “Kim
orug tutarsa kulagi ve gozii de orug tutsun.”’®" buyurulmustur. Ariflerin orucunun

mabhiyetine de deginilen rivayette, onlarin orucunun sarti, sirr1 Allah’tan baska her seyin

763 e|-Bakara 2/183.

84 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/152; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/395; Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 1/214;
Herrasi, Ahkdmii I-Kur én, 1/61-62; Ibnii’1-Arabi, Ahkdmii’I-Kur én, 1/106.

785 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/146.

86 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/87.

57 fbn Ebi Seybe, “Siyam”, 2 (No. 8880); Beyhaki, $u abii’l-iman, 2/547 (No. 3374); Ebi’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiy0ti, ed-Diirrii I-mensiir fi 't-tefsir bi’l-me’siir
(Beyrut: Dart’1-Fikr, ts.), 1/484.
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miisahedesinden korumak olarak belirtilmektedir.”®® Bu yorumunda Kuseyri, abidlerin
orucu ile ariflerin orucu arasinda bir ayirim yapmaktadir. Bu ayirimin temelinde zahiren
orug¢ bozucu fiillerden kag¢inan kisi ile maddi ve manevi olarak orucuna eksiklik getiren
her tiirlii stipheli durumdan kaginan kimse birbirinden ayrilmaktadir. Arifin yiikiimliiligii
daha agirdir, ¢ilinkii 0, sirrin1 Allah’tan baska her seyden korumak zorundadir.
Orucun kisimlara ayrilmasi ve insanin maddi ve manevi ydnlerinin oru¢ tutmasinin
gerekliliginden bahsedilmesi daha sonraki miifessirler tarafindan da takip edilen bir metot
olmustur. Bu baglamda Necmeddin-i Daye kalp, ruh ve surrin oru¢ tutmasindan
bahsetmekte ve Kuseyri’nin verdigi bilgileri, hemen hemen aynen tekrar etmektedir.’®®
Bursevi de dilin, goziin, nefsin, kalbin, ruhun ve sirrin oru¢ tutmasindan s6z
etmektedir.””® Orug tutan kisilerin smiflandirilmas: hususu, Kuseyri’den sonraki sifi
miifessirler tarafindan da takip edilmektedir. Bu baglamda Ibn Acibe, orucun ii¢ derece
oldugunu belirterek avamin, havasin ve havassu’l havasin oruglarinin o6zelliklerine
deginmektedir.’"
Kuseyri, ramazan ayma ulasan kisi (zahiren orug tutan) ile ramazan ayinin yaraticisini
miisahede eden (batini orug tutan) kisi arasinda ayirim yapmaktadir:

“Ramazan ayini (hilali) goren kisi Allah i¢in orug tutar. Ayin yaraticisini géren

kisinin orucu ise Allah iledir. Allah igin tutulan orug, sevap getirir. Allah ile tutulan

orug ise kurbet sebebidir. Allah i¢in tutulan orugla ibadet yerine getirilir. Allah ile

tutulan orugta ise irade tashih edilir. Allah igin orug tutmak her kulun vasfi iken Allah

ile orug tutmak Allah’a yonelenlerin sifatidir. Allah igin orug¢ tutmak zahiri (bedeni

uygulamay1) yerine getirmektir. Allah ile orug tutmak ise manevi hususiyetleri (kalbi

fiilleri) de yerine getirerek onlara da orug tutturmaktir. Allah igin orug tutmak,

seriatin zahiri ibadetleri yoniiyle kisinin belli seylere karsi kendisini tutmasidir.

Allah ile oru¢ tutmak ise kisinin hakikatin isaretleriyle kendini tutmasi ve

sakindirmasidir.”’"?

A%

Bu karsilagtirma yapilirken “</ba” ve “J/lam™ harfi cerleri kullanilmaktadir. Burada

2

kullanilan “</ba” harfi cerinin tekid manasinda kullanildigin1 diisiinmekteyiz. Kalbi her

daim rabbine yonelik olan kiginin orucu ona daha fazla manevi katki saglamaktadir. Bir

88 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/87.

% Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi Necmiiddin-i Daye, et-Te vildtiin-
necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/259.

70 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/1292.

" Tbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/213.

72 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/88.
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bagka ifadeyle Allah ile orug tutan kisinin Kalbi, her daim Allah’a bagli oldugu i¢in yaptig1
eylemleri onun liituf ve yardimiyla yapmaktadir. Kuseyri’nin agiklamalarinin devaminda
sOyledigi hususlar, bu goriisiimiizii destekler mahiyettedir. “Her kim ay1 idrak ederse,
oru¢ bozucu seylerden sakinir. Kim Hakk’i miisdhede ederse, biitiin vakitlerinde
mahlukati gdrmekten uzak durur.”’”® Kuseyri, nefsiyle veya bedeniyle orug tutan kisi ile
kalbiyle orug¢ tutan kisinin elde edecegi nimetlerin de farkli olacagimi belirtmektedir.
Nefsiyle orug tutan kisiye selsebil sarabindan igirilirken Kalbiyle orug tutan kisiye kabul
nimetiyle sevgi sarabi igirilmektedir. Ona gore, sirriyla orug tutanlar (havassu’l-havas)
ise en iist mertebededir.”"

Miifessirler &2 53 Wl “Orug, sayili giinlerdedir.””™ ilahi hiikmiindeki “sayili giinler”
ifadesinden kastin ne oldugu hususunda farkl rivayetlere yer vermislerdir. Baz1 alimler,
bu “sayili giinlerden” kastedilenin her aydan ii¢ giin orug ve Astira orucu olduguna kani
olmusglardir. Onlara gore ramazan aymnda oru¢ tutma emri gelince, bu hiikiim
neshedilmistir. Cogunluk ulema ise “sayil1 giinlerden” kastedilenin ramazan orucu oldugu
sonucuna varmistir.”’® Kuseyri, “Orug, sayili giinlerdedir.” Ayetinin hikmeti ve isaretiyle
ilgili bir degerlendirmeye yer vermekte ve sunlari soylemektedir: “Allah orug¢ emrinin
zorluga yol ac¢tigini bildigi i¢in sayili birka¢ giin soziiyle orug tutulacak giinlerin sayisini
insanlarin goziinde az gostermek suretiyle onlarin yiikiinii hafifletmistir.” Bu ayetteki
durum tipki “Allah yolunda hakkiyla cihad edin.”’"" dendikten sonra ayni ayette “Allah
dinde zorluk yaratmamigtir.” buyurulmasina benzemektedir. Bir baska deyisle cihadi
hakkiyla yerine getirmek size zorluk ¢ikarmaz.’’

Kuseyri, “Oruca gii¢ yetiremeyenler, bir fakiri doyuracak fidye verir.”’’® emrini isari
acidan yorumlamaktadir. Ona gore kendisinde hakikatin yiikiimliiliikklerini tistlenecek gii¢
oldugu halde dinin kolaylastirict yoniine bagvuran ve te’vil ruhsatina yeltenen kisinin

halin gerektirdigi bir 6demede bulunmasi gerekir. Bu 6deme, ya elde mevcut olan belli

18 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/88.

"4 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/87-88.

775 el-Bakara 2/184.

776 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/157-159; Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, 1/215; Ibnii’l-Arabi, Ahkdamii’l-Kur an,
1/1009.

17 el-Hac 22/78.

8 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/88.

779 el-Bakara 2/184.
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miktardaki maldan feragat etmekle ya da iginde bulundugu halin geregini yapmakla
gerceklesir. "8

Bakara Saresi 185. ayette orucun farziyetine tekrar vurgu yapilmaktadir. Bu ayette
Kur'an’in ramazan ayinda indirildigi ve onun hak ile batili birbirinden ayiran delilleri
icerdigi belirtilmektedir. Ayrica ramazan ayina ulasan miikelleflerin bu ayda orug
tutmalar1 emredilmekte ve hastalarla yolcularin tutamadiklar1 oruglarini daha sonra kaza
edebileceklerine ruhsat verilmektedir.”® Siilemi, bu ayeti tefsir ederken ramazan aymin
ehemmiyetine ve diger aylardan tstiinliigline vurgu yapilan bir rivayete yer vermektedir.
Bu rivayette; Allah’in Kur’an’1 ramazan ayinda indirdigine, diger aylar arasindan segerek,
oru¢ tutmayr bu ayda farz kildigina ve ramazan gecelerinde Kur’an okumak igin
kalkmanin siinnet olduguna deginilmektedir.’8?

Kuseyri, bu ayeti tefsir ederken ramazan ayini, ilahi hitabin basladigi, kitabin indirildigi,
sevabin hasil oldugu, Allah’a yakinligin ve makbuliyetin gerceklestigi, ylkiimliligiin
hafifletildigi, rahmetin indigi, nimetin bollagtig1 bir ay olarak tarif etmektedir. Ramazanin
kurtulus ve miinicat ay1 oldugunu belirtmektedir. Ayetin “Allah size kolaylik diler,
gicliik dilemez.” kismin1 yorumlarken ise sunlari soylemektedir: “Allah sana kolaylik
dilerken sen giigliikk diledigini zannedersin. Allah'in kuluna kolaylik dilediginin
emarelerinden birisi, kolay isleri yerine getirmesini talep etmesidir. Onun adina kolayligi
istemeseydi, kolay islere yonlendirmezdi.”"8® Ayetin s\l | L&il5 “Sayiyr tamamlamaniz
i¢in.” kismini agiklarken ise bu ifadenin ilim dilinde orucun siiresini tamamlayin, isaret
dilinde ise halin durumuna yaklasin demek oldugunu belirtmektedir. "84

Ramazan ayinda orug¢ tutulmayan vakitlerde yani geceleyin eslerin cinsi miinasebette
bulunmalarina ruhsat tanmmistir. Bunu &l Sl & slzall 4 &1 Jaf “Opue tutulan

185 ayeti

giinlerin gecelerinde eslerinizle cinsi miinasebette bulunmaniz size helal kilindi.
acik bir sekilde ortaya koymaktadir.”® Kuseyri bu ayeti yorumlarken énce hiikmiin sebebi
niizGlii {izerinde durmakta ve ayetin Hz. Omer’den sadir olan bir zelle iizerine indigini

ifade etmektedir. Allah’in Hz. Omer’in yasadigi bu durumu, kiyamete kadar biitiin

80 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/88.

781 g|-Bakara 2/185.

782 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/70.

8 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/89.

8 Kuseyri, Lerdifii 'l-igdrat, 1/89.

785 o|-Bakara 2/187.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/229; Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/49; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/237;
Herrasi, Ahkdmii’I-Kuran, 1/71; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’lI-Kur dn, 1/128.
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misliimanlara bir ruhsat sebebi kildigina deginmektedir. Kuseyri’ye gore indyetin
hiikiimleri hep boyledir. Bu ayetle ilgili verdigi bir baska agiklamada ise Allah, kulun
hazlara ihtiyaci oldugunu bildigi i¢in ramazan ayinda gece ile giindiizii kendi hakki ile
kulun hazzi arasinda taksim etmistir. Kendi hakki i¢in aksama kadar orucu tamamlayin
buyururken kulun hazzi igin ise beyaz iplikle siyah iplik birbirinden ayirt edilinceye kadar
yiyip icmeye izin vermistir.’®’

Safi miifessirler, hilalin durumunu anlatan ayetler tizerinde de durmuslardir. Bakara
Stresi 189. ayette insanlarin Hz. Peygamber’e hilaller hakkinda sorular sorduklari
belirtilmekte ve Allah Ras(li’nin vermesi gereken cevaplar agiklanmaktadir. Burada ilahi
vahiy, hilallerin hac ve insanlar i¢in vakit dlgiileri oldugunu beyan etmktedir. Ayrica
takvanin mahiyetine de deginilmekte, ancak muttakilerin kurtulusa erebilecegi haber
verilmektedir.”® Kuseyri, bu ayet iizerinde baz1 degerlendirmeler yapmakta ve yorumlar
ortaya koymaktadir. Ayette yer alan “4a¥//ehille” lafzinin “Jd>a/hilal”in ¢ogulu oldugunu
ve hilaller anlamina geldigini belirtmektedir. Ardinda “a¥\/ehille” kelimesinin insanlarm
hesap ve mesguliyetlerine yardimei olan “vakit olgiileri” manasina geldigini beyan
etmektedir. O’na gore ehille (hilaller) lafzi, hallerinin farkliligi konusunda kissa ehlinin
vakit olgtileridir. Zahidler igin ise virtlerinin olgiileridir. Havassa gelirsek ehille (hilaller)
onlar i¢in hallerinin dlgiileridir.”®

Sufi miifessirler, orucu insanin iki yoniine (bedeni-manevi) yonelik bir ibadet olarak
tasavvur etmektedir. Birinci yonii, kisinin imsaktan giines batincaya kadar yeme igmekten
uzak durmasidir. Bu bedenin orucu olup insanin fiziki yoniine bakmaktadir. Orucun ikinci
yonii ise insanin kalbi fiillerine yoneliktir. SGfi miifessirler, orugla ilgili ayetleri
yorumlarken gayretlerini bu ikinci alan iizerine yogunlastirmakta ve batini orucun (kalbin
orucu, sirrin orucu ve ruhun orucu) nasil gergeklestirilecegi tizerinde tafsilathi agiklamalar
yapmaktadir. Bu agiklamalarin amaci, zahiri organlarla kalbi fiil ve yonelimlerin beraber
hareket etmesini saglamaktir. Zira ayette ifade edildigi iizere (G5 eﬁ-d ) orucun insani
ulastiracagi nokta takva ve Allah’in rizasidir. Buraya ulagmak i¢in zahiri ve kalbi fiillerin
beraber hareket etmesi gerekmektedir.

Miifessir shfilerin yorumunda oru¢ olgusundan ziyade “orucu tutan kisi” 6n plandadir.

Bu baglamda onlar, avam, havas ve havassu’l-havasin kategorisindeki kisilerin

87 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/91.
788 e|-Bakara 2/189.
8 Kuseyri, Letdifii I-isdardt, 1/91-92.
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oruglarindan bahsetmektedir. Bu kisilerin oruglarint mukayese etmekte, her bir grubun
dikkat etmesi gereken sartlara ve elde edecegi nimetlere deginmektedir. Ayrica, sifilere
gore orucun ikinci yonii olan batini orucun, zahiri manayla iliskisi ya da zahiri manadan
istinbati savm kelimesinin s6zliik manas1 (Jbwl/tutmak) iizerine bina edilmektedir.
Onlara gére kamil manada orug (kendini tutma), yeme, igme ve cinsel miinasebetten uzak
durmanin Otesine gecerek Allah’tan bagkasini gormemek ve kalbi sadece Allah’a
baglamaktir.”® Allah’tan gayr1 her seyden kendini tutmak, yiiz cevirmektir. Bu kisiler,

6liinceye kadar bu oruglarin1 devam ettirmelidir.
3.1.7. Hac

Hac kelimesi sozliikte “kastetmek” ve “yénelmek” anlamlara gelmektedir.”* Terim
olarak ise gerekli imkana sahip olan miislimanin belirlenmis zaman i¢inde Kabe’yi,
Arafat’1, Miizdelife’yi ve Mina’y1 ziyaret etmesi ve belli bazi dini gorevleri yerine
getirmesi olarak tarif edilmektedir.” Stfi miifessir Kuseyri; “z=l/hac” kelimesinin liigat
manasindan hareketle hac ibadetini, kisinin yiicelttigi zata (Allah’a) kastedip yonelmesi
olarak tanimlamaktadir. Bu tarife gore kastin biri Hakk’in evine digeri de Hakk’in
kendisine yoneliktir. Birincisi avamn ikincisi ise havassin haccidir.”®® isari yonii agir

basan bu tanimin ardindan Kuseyri, ilmin/fikhin izahina gore haccin tarifine de yer

vermektedir.”%

Gerekli sartlar tasiyan kisilerin hac ibadetini yerine getirmeleri, islam’m bes sartindan
birisidir. Bu hikmiin Kur’an’daki dayanagi, 5 a3 St ) Uil (a ciill s 8 e 4o
Gallal e fae A & “Yoluna giicii yeten kimselerin Beyti haccetmesi, insanlar iizerinde
Allah’in bir hakkidir. Kim (bu farzi) inkar edip taninmazsa, Allah biitiin alemlerden
ganidir (miistagnidir).”™ ayetidir. Miifessirler, dyette gegen St 43ll ¢ 2 “Yoluna
gii¢ yetirenler.” Kisminin ne anlama geldigi tizerinde degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Onlara gore, bu gii¢ yetirebilmenin iki ana unsuru bulunmaktadir. Birincisi, yolculuk igin

90 fbn Acibe, el-Bahri I-medid, 1/211.

1 Cevheri, es-Sthdh, 1/303; Ibn Faris, Mu cemii mekadyisi’l-luga, 2/29; ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, 2/226.
792 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 82.

98 Kuseyri, Letdifii 'l-isardt, 1/162,95.

794 Kuseyrd, Ledifii l-isarat, 1/95,97,162.

795 Al-i Imran 3/97.
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gerekli olan “binege” ve “azifa sahip olmaktir. Ikincisi ise saglikli olup Kabe’ye
gidebilme imkanimin bulunmasidir.”®

Saft miifessir Kuseyri, “Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allahin insanlar
tizerinde bir hakkidwr.” emrini “Zengine diisen, malindan higbir seyi, fakire diisen de
ruhundan bir nefesi bile Kibe’den yani Allah’in evine ulasmaktan esirgememesidir.”"®’
seklinde agikladiktan sonra ayette gegen “g Usinl/istetae™ kelimesi hakkinda yapilan farkli
yorumlara yer vermektedir. Ardindan gii¢ yetirebilmenin ¢esitli sekilleri oldugunu haber
vermektedir. Kuseyri’ye gore, kimileri hem nefsi hem de maliyla gii¢ yettirmektedir ki
saglikli olan budur. Bazilar1 ise bagkasina dayanarak gii¢ yetirebilir, bunlar da yardima
muhtag yatalak kimselerdir. Pek ¢ok kimsenin habersiz oldugu {igiincii bir grup da vardir
ki onlar, rabbleriyle gii¢ yetirebilen kimselerdir. Bu hususiyet ise ihlas sahibi olan
herkesin vasfidir.”®®

Ayette gecen gii¢ yetirebilmenin ne anlama geldigini agikladiktan sonra Kuseyri, sifilere
yonelik isari bir hiikiim ortaya koymaktadir. Ona gore, “Hacca gitmek, mal sahiplerine
farzdir. Kébe’nin rabbini (bilmek ve tanimak) ise fakirlere (stfilere) kesin bir bicimde
gereklidir. Zira bazen Kabe’ye giden yol kapanabilir, ancak Kabe’nin Rabbine giden yol
higbir zaman kapanmaz.”’®® Kuseyri, yaptig1 bu yorumla hacca gitmekten asil maksadin
Kabe’nin rabbini tanimak oldugu tizerinde durmaktadir. Bu ayetin “Kim inkar ederse
bilmelidir ki, Allah biitiin alemlerden miistagnidir.” kismindan hareketle Allah’in hacci
terk edene kiifiir damgasini vurdugunu belirtmektedir. Ayrica alimlerin bu ayette pek ¢cok
te’vil gabasina girdiklerini de ifade etmektedir.8%

Kur’an-1 Kerim’de hac ibadetinin Hz. Ibrahim’in zamanindan beri Allah’in bir emri
oldugu haber verilmektedir: jss K e Ol yelim 08 e 5 Vs, 34 Fally Gl 3 535
“Insanlar arasinda hacc: ilan et; yaya olarak veya yorgun binekler iizerinde uzak
yollardan sana gelsinler.”® Bu ayetin zahiri manas1 Hz. brahim’e hitap etse de emir

muhataba yoneliktir.2%? Stfi miifessir Kuseyri’ye gore Hz. Ibrahim, insanlar1 hacca

%6 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/7; Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/7; Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 2/432-433;
Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 27307; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’'én, 2/294; Tbni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur an,
1/374-377.

7 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/162.

8 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/162.

9 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/162.

800 Kuseyri, Letdifii I-isdrat, 1/162.

801 e|-Hac 22/27.

802 Cessas, Ahkdmii’l-Kurdan, 3/303; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur an, 4/280; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn,
3/280-282.
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cagirmigtir.  Allah da onun bu c¢agrisint diinyaya gelmemis biitiin ziirriyetlere
duyurmustur. Hac yapacag: halinden belli olan kisiler, Hz. Ibrahim’in bu ¢agrisin1 kabul
etmislerdir. Ayrica Kuseyri’ye gore ayette “Yls_/ricalen” kelimesinin 6ne alinmis olmasi,
binekle tasinmanin daha ¢ok olmasi sebebiyledir.8%

Siilemi ise bu ayette gecen “Ya_/ricalen” kelimesiyle ilgili bir nakle yer vermektedir. Bu
rivayete gore, “Y_fricalen” kelimesinden maksat, Allah’a ziyaret¢i olarak secilen
kisilerdir. Bu yoruma gore herkes efendisine ziyaretgi olmaya uygun degildir. Ziyaretgi
olmaya uygun olanlar; fiillerinde akillica davrananlar, séziin giizel olanini sdyleyenler ve
karsilastiklar1 is ve olaylar1 hizlica kavrayanlardir.8®* Siilemi’nin naklettigi baska bir
rivayette ise ayetle ilgili daha zahiri bir yorum yapildigi goriilmekte ve Allah’in evini
Omiirde bir defa ziyaret etmenin giic yetirebilen her miislimana farz oldugu ifade
edilmektedir.8% Siilemi’nin verdigi bir bilgiye goére Seyh Haserd, haccin farzinin telbiye,
icabet, edep ve vakfe olmak iizere dort oldugunu belirtmistir.8%

Kuseyri’nin verdigi bir rivayette ise “Kim, haccin menasikini tamamlarsa, o ancak
kendisi i¢in amel etmis olur. Kim de tembellik yaparsa siiphesiz Allah, biitiin alemlerden
miistagnidir.”®7 denilmektedir. Rivayetin devaminda Hz. Peygamber’in “Hac yapanin
{istii bas1 daginik ve tozlu topraklidir. 8% dedigi nakledilmektedir. O halde her kim,
miikemmel bir teslimiyet ve biitiiniiyle kendinden arinma ile hakikate ulasamazsa o bu
hadisin kapsamina girmemis demektir.8%°

SGfi miifessirler, yorumlarinda zéhiren ¢ikilan hac yolculugunun yaninda kisinin kalben
ve manen Allah’a dogru bir yolculuga ¢ikmasi iizerinde ehemmiyetle durmaktadir. Bu
sebeple Siilemi, hac ibadetindeki isari manalara ¢ok¢a deginmektedir. Ona gore hac
ibadetinde masivadan tecrit olma, idrak edip vakif olma ve ibadet sevki gibi kiymetli
isaretler bulunmaktadir. Zira Allah sdyle buyurmustur: “Nasil ki zahirini (disini)
Arafat’ta vakfeye hazirladiysan, batinini (i¢ini) da biiyiik durak i¢in vakfeye hazirlaman

gerekmektedir.”®® Ayrica Siilemi, Kabe’yi kalbin; Mekke’yi, kalbine giden yol;

803 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 2/317-318.

804 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/20.

805 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2120.

808 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/111-112.

807 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/162-163.

%8 Beyhaki, Su ‘abii I-imdn, 5/93 (No. 9109, 9110).
89 Kuseyrd, Lefdifii l-isdrat, 1/162-163.

810 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/110.
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Kabe’nin etrafindaki tavafin1 da sirrmin tavafi yapmalisin, demektedir. Kisi bunlari
yapabilirse Kabe’yi buldugu gibi Allah’1 da bulacaktir.8!!

Sifiler, hacc1 “Insanin yiicelttigi zata yonelmesi” olarak tanimlamalarindan®!? dolay:
onlarin nazarinda hac ibadetinin yapilmasinda kalbin ya da kalbi amellerin etkinligi ¢cok
onemli bir yer isgal etmektedir. Bu baglamda Kuseyri’nin verdigi bir rivayette nefsiyle
hac yapan ile kalbiyle hac yapan arasinda bir ayirim yapildigi goriilmektedir: “Nefsiyle
hac yapan Kabe’yi ziyarete yonelirken kalbiyle hac yapan Kabe nin Rabbini miisdhedeye
yonelmektedir. Bu iki hac arasinda ¢ok fark vardir.” 82 lgili rivayette iki hac arasindaki
fark su sekilde agiklanmaktadir: Birinci kisimdakiler, “Hac vecibelerini ve farzini yerine
getirdikten sonra ihramdan ¢ikarken ikinci kisimda yer alanlar, rabblerini gordiiklerinde
ihramdan ¢ikmaktadir. Nefisleriyle haccedenler, bilinen yasaklarindan sakinmak iizere
ihrama girmislerdir. Kalpleriyle hacca niyetlenenler ise biitiin aliskanliklardan, Allah’tan
baskasini gdrmekten ve biitiin varliklardan uzaklasmak i¢in ihrama niyet etmislerdir.”8*
Kuseyri, tefsirinin farkli yerlerinde kalp ile haccin nasil yapildigina deginmektedir.
Bunlardan birisinde 6dnce haccin zahirl menasikini sayan Kuseyri, ardindan kalbiyle hac
yapan kisinin ihrama girisine deginmektedir. Ona gore kalbi ile hac yapan kisinin ihrama
girmesi, sahih bir niyet ve sarih bir iradeden ibarettir: “Sonra bu kimse, muhalefet ve
sehvet elbiselerinden siyrilip sabir ve ihtiyag elbisesine biiriiniir, nefsin arzularina
uymaktan sakinir. Diisiincesini kuruntulardan temizler.”®®® Kuseyri bu manevi
degisimleri anlattiktan sonra kalbiyle hac yapan kisinin dig goriiniisii hakkinda da bilgi
vermektedir: “Bu sekilde hac yapan kimsenin iistii bagt daginik olup iizerinde Allah’a
itaat ve teslimiyet belirtileri goriiliir. Sonra sirlar, Allah’a icabet ederek telbiye getirir.

Insanin her bir parcasi bu telbiyeyi yapar.”8®

En faziletli haccin kan akitmak ve yiiksek sesle lebbeyk sdylemek,!’

oldugunu belirten
Kuseyri, atifta bulundugu bu hadisin bir nevi igari serhini yapmaktadir. Nefsin mecazen
kaninin akitilmasinin arzularma kars1 ¢ikilarak yapilacagii belirtmektedir. Ardindan

Allah’tan stirekli yardim istemek suretiyle sirrin seslerinin ylikseltilecegine deginir.

811 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/21-22.
812 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/162.
813 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/162.
814 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/162.
815 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/95.
816 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/95.
817 Tirmizi, “Hac”, 14 (No. 827).
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Hakk’in ¢agrisina giizelce icabet etmekle ve heybet vasiflarini kemale erdirmek igin
kurbet mekanlarinda durmakla bu hac gergeklesir. Ona gore, nefislerin vakfe yeri Arafat,
kalplerin vakfe yeri ise Allah’a ulastiran isim ve sifatlardadir. Kalplerin tavafi izzetin
miisahedesi etrafindadir. Sirlar ile sa’y ise Celal’in kesfi ile Cemal’in litfu arasinda olur.
(Zahiri) ihramdan ¢ikip batini ihrama girmek ise nefsin arzu ve tercihlerinin, emel ve

muhalefetlerinin baglarini her yonden koparmakla gergeklesir.®®

Safi mifessirlerin hac menasikinden elde edilecek manevi kazanimlar {izerinde ¢okga
durduklar1 miisahede edilmektedir.8'® Uzun yollar kat ederek hac ibadetini ifa etmeye
gelen kisilerin, maddi ve manevi kazanimlar elde edecegini Kur’an-1 Kerim bize haber
vermektedir. 2 a&dlis |53l “Kendileri lehine birtakum faydalara sahit olsunlar.”®?°
Siilemi bu ayetle ilgili Ibn Ata’dan nakille bazi yorumlara yer vermektedir. Bu

2

yorumlardan bir tanesinde, ayette gecen “Menfaatlerine sahit olsunlar.” ibaresinin,
nefislerinde rabbleri i¢in vadettikleri seylere sahit olduklari gibi Allah’in kendisine
yakinlik i¢in onlara vadettigi seylere de sahit olsunlar, anlamina geldigi belirtilmektedir.
Ayrica Siilemi, Ebu Said Nisaburi’nin ihrama girip hacca giderken ¢olde her vadide iki
rekat namaz kildigin1 nakletmekte, bunun sebebi kendisine sorulunca “add adlia | gl
ayetini okuyup bu namaz, benim haccimin menfaatidir, dedigini nakletmektedir.8?!
Kuseyri’ye gore ise mal sahiplerinin menfaatleri, mallaridir. Amel sahiplerinin
menfaatleri, ibadetlerinin verdigi hazdir. Hal sahiplerinin menfaatleri, nefislerinin
temizlenmesidir. Tevhid ehlinin menfaatleri ise Allah’in gaybtan ortaya ¢ikani onlar igin

tercih etmesine riza gostermeleridir.82?

Hac ibadetinin belirli bir zamanda, hac aylarinda yapilmasi emredilmistir. 3 Zall
Eastaa “Hac (aylart), malum aylardir...” 822 Zaman hususunda daha ayrintili hiikiimlerse
Hz. Peygamber tarafindan bizzat uygulanarak gosterilmis ve bu bilgiler kaynaklarimizda
bize aktarilmistir.82* S{ifi miifessir Siilemi, haccin zamanini belirleyen bu ayetin tefsirinde

bazi nakillere yer vermektedir. Verdigi bir rivayette, Allah’in kullarina ibadetler igin

818 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/95.

819 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/111-112.

820 g]-Hac 22/28.

821 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/22.

822 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 2/318.

823 e|-Bakara 2/197.

824 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/443-491; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/373-385; Herrasi, Ahkdmii’I-Kur an,
1/108-114; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur dn, 1/185-189.
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vakitler tayin ettigine deginilmekte ve kullarm da bu vakitlerden 6nce zahiri edepleri
takinip uyanik olmalar1 gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ancak rivayette su hususa
ozellikle dikkat ¢ekilir ki o da manevi ibadetler igin bir vaktin tayin edilmedigidir. Bunun
sebebi olarak da Allah’in -kulun sirrim1 miisahede murakabesinden hali olmamasi i¢in-
marifete bir vakit tayin etmemesi gosterilmektedir.8?®

Kuseyri, haccin zamanini ifade eden bu ayeti yorumlarken kalple yapilan hacdan ve onun
vakitlerinden bahsetmektedir. Ona gore, bedenle yapilan haccin vakti, bilinen aylardir.
Hacca niyet etmek, ancak bu aylarda gegerli olur. Hac yapmak, biitiin sene igerisinde
sadece bu zaman diliminde caizdir. Kisi, bu vakti kagirdiginda da hacci kagirmis
olmaktadir. Ayni sekilde kalpler ile yapilan haccin da kendisi diginda sahih olmadigi
vakitler, genclik zamanidir.826 Kuseyri, ayetin Jlas Y3 G5 Y3 Cd5 3 2201 Ggd (ah (2
@3\ < “Kim o aylarda hacct kendisine farz kilarsa bilmeli ki hac esnasinda kadina
yaklasmak, giinah sayilan davraniglara yonemek ve cidal (tartismak ve ¢ekismek)
yoktur.” kismini da isari yoruma tabi tutmaktadir. Hacda yapilmasi yasak olan bu emirden
seyr u siilik yolundaki miiridler i¢in isari hitkiim istinbat ederek onlarin da nefislerinin
arzusu igin hi¢ kimseyle gekismemesi gerektigini belirtmektedir.8?” Zira Allah diger
insanlarla tartismaya girmeyen kimseler hakkinda sdyle buyurmustur: “Cahiller onlara
laf attiklar: zaman, "selam!" der (gecer)ler.”®?® Bu yorumda, miirid hac i¢in yola ¢ikan
kisiye benzetilmis ve hac yolcusu nasil kendisine konan yasaklara riayet ediyorsa
miiridde biitiin hayat1 boyunca yasaklardan ka¢inmalidir.

Sonug olarak stff miifessirler, hac ibadetinin bedenen yerine getirilmesinin farz oldugunu
kabul etmektedir. Onlara gore, “z~l/hac” sozcligiindeki “kastetmek” anlami, hem
Hakk’mn evine hem de Hakk’mn kendisine yonelmeyi kapsamaktadir. Ciinkii onlarin
nazarinda hac emrinin gayesi, Kabe’nin sahibine yonelip onu bilmektir. Birinci kasti
(yonelmeyi) avam basarirken ikinciyi havas yapmaktadir. Onlar, kdmil manada haccin
nasil yapilacagini da agiklamaya azami gayret gostermislerdir. Bu haccin ifas1 esnasinda
kalbin ve kalbi amellerin etkisi ¢ok biiyiiktiir. Zira bedenin her yaptig1 menasik esnasinda

kalp de o menasikin manevi izdiislimiinii yerine getirmektedir. SGff miifessirlerin Allah’1

825 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/71.
826 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/96.
827 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/96.
828 g|-Furkan 25/63.
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tanima amacina yonelik bu kdmil manadaki hac olgusunu daha iyi anlamak i¢in menasike

yonelik gelistirdikleri isarl yorumlarin ayrintili olarak incelenmesi gerekir.
3.1.7.1. Hac Menasiki

Sufilerin hac menasiklerinin hikmetleri ve bunlarin kalbi amellerdeki karsilig
baglaminda pek ¢ok sey soyledikleri goriillmektedir. Hatta onlarin bu konudaki yorumlari,
hac ibadetine hazirllk asamasindan itibaren baslamaktadir. Ziinnn el-Misri’den
nakledilen bir rivayette hacca gidecek olan kisinin halinden bahsedilmektedir. Ona gore
hacca niyetlenen kisi, 6lecegine ve Allah’a donecegine kesinlikle kani olmus ve bu
sebeple vasiyetini yazmistir. Mimkiin oldugunca Allah’mn zalim kullar1 arasindan
cikmaya gayret eder. Bu kisi, 6liiniin diinyadan ahirete ¢ikis1 gibi evinden ¢ikar, asla geri
dénmeyi diisiinmez ve bu duyguyla binegine biner. (Bilir ki) yolcularin en hayirlisi,
tevekkiil sahibi olanlardir. Azigimi yiikler ve yine bilir ki azigin da en hayirlisi, takvadir.
Misri’nin ifade ettigine gore haciin yolculugu sanki kabre gidis gibidir. Gidecegi
kafileye dahil olmasi ise sanki kabre girmesidir. Onun kardesleri miislimanlar, en yakin
arkadas1 salih amel ve zikirdir. O, mikat mahalline vardiginda kabrinden ¢ikip yeniden
dirilen bir kisi hiiviyetindedir. Rabbi olan Allah’in 6niinde durmasi ona nida edilir. Bu
nida ise 7516 GO & 535 “Insanlara hacer duyur.”®® ayetidir. Kul’un yaptig: telbiye de
Allah Teala’nin bu nidasina icabet yerindedir. Ziinn{in’un nazarinda ihram i¢in yitkanmak,
dliiniin yikanmasi gibidir. Thram elbisesini giymek ise kefen giymeye benzemektedir.8%°
Yine sifilerden nakledilen bir rivayette, hac yolculuguna c¢ikan kisinin koruyucusu
Allah’tir. Bunun delili ise 4ie ) e Jsse 3555 5 ¢ ;‘ B 3515 “Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz

giittiigiiniiz siiriiden (emriniz altinda bulunanlardan) sorumlusunuz.”®3! hadisidir.3%?
3.1.7.1.1. Thsar

Sarii, hac yolculuguna ¢ikip ancak kendi elinde olmayan zorunlu sebeplerden otiirii
seferine devam edemeyen kisilere kolaylik getirmistir. Bakara Stiresi 196. Ayette bu
konuya deginilmis hac i¢in yola ¢iktig1 halde diisman ve hastalik gibi sebeplerden 6tiirii

yolculuguna devam edemeyen kisilerin nasil hareket etmesi gerektigi agiklanmistir. Bu

829 el-Hac 22/27.

830 Tiisteri, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, 2/20-21.
831 Buhari, Buhdri, “Cuma”, 11; “Istikraz”, 20.
832 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/21.
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durumla karsilasan kisi, bir kurban kesip tras olarak ihramdan ¢ikar ve daha sonra bu

haccini kaza eder.8%

Kuseyri, bu ayet-i kerimeyi yorumlarken ihsar kavramini Safii mezhebinin goriisiine
uygun olarak “Diisman veya hastalik sebebiyle yolda kalirsanmiz.” seklinde
aciklamaktadir. Zira Hanefi mezhebine gore her tiirlii mani, ihsar sebebi olarak kabul
edilmektedir.8%* Ayeti isari olarak da yorumlayan Kuseyri, “engelleyici unsuru” (ihsar1),
nefis olarak tanimlamakta ve isari yorumunu bunun iizerine bina etmektedir. Bu yorumda
nefsin hakimiyetinin giiglii oldugu zamanlarda zaruret hiikiimlerine tabi olunabilecegi
belirtilmektedir.®*® Burada Kuseyri’nin, isari yorumunu ayetin zahirinde ifade edilen

ihsar ruhsatina benzeterek temellendirdigi goriilmektedir.

Ayette gecen “s2¢ll/el-Hedy”in mazerete binaen ihramdan gikarken kesilmesi gereken
kurban oldugunu ifade eden Kuseyri, bu kurbanin (ceza kurbani oldugu igin) fakirlere
tasadduk edilmesi gerektigini ve hacci kaza etmek igin ihsar halinin ortadan kalkmasinin
beklenecegini belirtmektedir. Ayetin zahiri manasindan hareketle Kuseyri, soyle bir isari
yorum yapmaktadir: Miridin kalbine gelen véridat hasta oldugunda ve niyeti
bozuldugunda, bu kimse ¢iktigi manevi yolculuktan geri donmemeye ¢alismalidir. Ciinkii
kisi hac yolculuguna ¢ikip ihrama girdiginde hastalik sebebiyle elbise giyme ve tiras
olmak zorunda kalirsa fidye vermekte ama haccindan geri donmemektedir. “Ayni sekilde
tasavvuf yoluna giren salik de yolundan dénmemeye gayret etmelidir. Miirid, miicadele
ettigi halde, acze diiserse seyr u siilik yolundan ¢ikisi, acze kanaat getirdigi yerde olur.
O, niyet ve iradesinin vasiflart ve hiikiimleri ¢ergevesinde davranir. Ama asla geri

dénmez.”8%6

Kuseyri, ayetin idas ¢sal) é—u oia 28055 1A Y 5 “Kurban, mahalline ulasincaya degin
bagslarimizi tiras etmeyin.” kismin1 yorumlarken kiginin imkani nispetinde sahip oldugu
seylerden harcamasini ve malik oldugu her seyi de elinden ¢ikarmasini ifade etmektedir.
Bunlar1 yaparken de iizerinde hala hasret belirtileri tasimasinin zorunluluguna ve ihsarin

yol actig1 hiiziinleri hissetmesinin dnemine vurgu yapmaktadir.3%’

833 g|-Bakara 2/196.

834 Cessas, Ahkdamii’l-Kur én, 1/334-335.
835 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/95.

836 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/95.

837 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/96.
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Ayetin Sohgll (e il Lad c&“ RSt T A fyad A 138) “Emin oldugunuzda hac zamanina
kadar kim umre ibadetinden istifade etmek isterse, kolayina gelen bir kurbani kesmesi
vacip olur.” kismini ise Kuseyri, isari agidan yorumlamaktadir. “Niyetler netlesip vuslat
aylar1 izzet kesiflerinden parildadiginda, perdenin karanligi vuslat giinesleriyle
aydinlandiginda, Allah’a yonelis nuru, vakfe giinleri arasinda parladigi zaman; kisi vuslat
icin zamanini/vaktini yenilesin, Allah’a yakinlik i¢in zemin hazirlasin, sevincin hakkini

yerine getirmek icin yeniden kiyam etsin.” 88

Sonug olarak ihsardaki engelleyici unsurla nefis arsinda benzerlik kurulmakta ve buradan
isarl hikiim istinbat edilmektedir. Buna gore, muhsar nasil kurban keserek ihramdan

¢ikabiliyorsa miiridde manevi yolculuk esnasinda gii¢ yetiremedigi yerde birakabilir.
3.1.7.1.2. ihram

Kuseyri’nin naklettigi bir rivayette, ihramli kisinin hali tasvir edilmektedir. Bu rivayete
gore, kisi kalple (Allah’1 kastederek) ihrama girdigi zaman onu bu yoldan alikoyan her
bag1 gecersiz kilmali ve bu hakikatten kendisini geri ¢evirecek her karari bozmalidir.
Hacca niyet etmeden Once abdest veya gusiil almak, kisinin kirlerini temizler. Ancak
Kirleri temizleyen fiziki su degil mahcubiyet, vefa ve safadir. Kisi, ihrama girmek i¢in
elbisesini ¢ikardiginda, tistiinde tasidigi her tiirlii kotii ahlaktan temizlenmis olur. Telbiye
getirmek, Allah’in davetine icabet etmektir. Dille “lebbeyk™ denildigi zaman, biitiin
beden hatta killar dahi buna katilir.8%°

Hac veya umre niyetiyle ihrama giren kisiye ibadeti bitirinceye kadar bazi helal
davraniglar yasaklanmaktadir. Bu husus, Maide Stresi 95. ayette ayrintili bir sekilde
anlatilmistir. Bu minvalde ithramli kimseye kara hayvalarin1 avlamasi yasaklanmgtir.
Eger ihramli kisi kasten bu yasag ihlal ederse kendisine ceza terettiip eder. Once
oldiiriilen hayvanm degeri iki adil kimse tarafindan belirlenir. Thramlimin 6ldiirdiigii
hayvan, bir kurban degerinde olursa bir hayvan satin alarak kesilmek iizere Harem’e
gonderebilir. Bunun yerine ayn1 parayla fakirleri yedirebilir veya onlara gida malzemesi
verebilir. Yahut biitiin meblagi, fakiri bir giinliik olarak doyuracagi miktara boler ve ¢ikan

miktar kadar orug tutar.84

838 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/96.
839 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/162.
840 g]-Maide 5/95.
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Sufi miifessir Kuseyri, bu ayeti yorumlarken Allah’in ihramda olmayan kimseye
avlanmay1 helal kildigini, ancak niyeti Kabe’yi ziyaret etmek olan ihramli kimseye ise
avlanmay: yasakladigini belirtmektedir. Ayetin isari yorumu baglaminda ise sunu ifade
etmektedir: “Kim bizim evimize (Kabe’ye) gelmeye niyetlenirse av hayvanlari ondan
giivende olmali ve herhangi bir canli ondan incinmemelidir. Bu nedenle sifiler
demislerdir ki iyi insan, karincayr bile incitmeyen ve kalbinde koétiiliik beslemeyen
kimsedir.”®! Ayrica Kuseyri, bu ayetle ilgili kendinden énce yapilan isari yorumlara da
yer vermektedir. Verdigi bir rivayete gore, ayetin isari manasi su sekildedir: “Bizi
kasteden kimse, arzularini topluca atmali ve higbir sekilde beklentisi olmamalidir.”84?
Kalbiyle ihrama giren kimseye de deginen Kuseyri, “Nasil ki ihramdan ¢ikincaya kadar
ihramliya avlanmak haram ise ayni sekilde kalbiyle (manevi) ihramda oldugu siirece,
vecd halindeki kimse icin de talep, tamah ve tercih haramdir.” demektedir.®*® Verdigi bir
baska isari yoruma gore ise “Arif, Allah’in avidir. Av olann ise avi olmaz.”8*

Kuseyri, ihramli kiginin av 6ldiirdiigli zaman 6deyecegi kefarete de deginmektedir. Hac
veya umre i¢in ihrama girmis olan kimse, herhangi bir avi 61diirdigii zaman, ona kefaret
lazzim gelir. Kugeyri, manevi gelisimini devam ettiren miiridi, ihramli olan kimseye
benzetmekte ve buradan isari bir hiikiim ¢ikarmaktadir. O’na gore “Arif; baskalarini
gordiigl, bir seye goz diktigi, arzu duydugu yahut da onu tercih ettigi zaman kendisine
kefaret gerekir. Fakat arif i¢in goz diktiginin benzeriyle ya da birkag misliyle ceza yeterli
olmaz. Onun hakikatte kefareti, Allah’m disindaki her seyden arinmasidir.””84

Neticede, ihramla ilgili yorumlarda, ihram yasaginin isari yonden hikmeti agiklanmaya
calisilmaktadir. Zahiri ihramimin ardindan kalbiyle de ihrama giren kimse, av avlama
dahil sahip oldugu biitlin arzu ve istekleri icinden atmalidir. Ayrica sGfi miifessirlerin
aktardigina gore stfiler, av yasagini isari agidan farkli sekillerde yorumlamistir. Kuseyri,
thram yasagmi ihlal eden kisinin 6deyece8i cezadan hareketle arifin de diinyaya ve
diinyalik bir seye goz diktigi zaman cezalandirilacagi isari hiikkmiine varmistir. Bu ceza
da Allah disindaki her seyden arinmaktir. Son olarak kalbi ihram isari yorumunun zahiri
manayla iligkisi “sl_a¥//ihram” kelimesinin sozliikk manalar1 (haram kilmak ve mahrum

birakmak) lizerinden yapilmaktadir.

841 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/279.
842 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/279.
843 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/279-280.
844 Kugeyri, Lesdifii l-isdrdt, 1/279-280.
845 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/1280.
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3.1.7.1.3. Arafat ve Miizdelife Vakfesi

Safl miifessirler, Arafat ve Miizdelife vakfelerini farkli yonleriyle anlatmaktadir. Bu
cercevede onlar, vakfelerin ne anlama geldigine, manevi edeplerine riayet edilerek nasil
yapilacagina ve bunun ardindan miisliimanda ortaya ¢ikmasi gereken manevi kazanimlara
yogunlagmislardir. Arafat vakfesi, hac ibadetinin riikniidiir. Stilemi’nin naklettigi bir
rivayette seyh Haserd, kiginin Arafat’ta Vakfe’ye giiclinlin yettigince dnem vermesi
gerektigini belirtmekte ve orasinin Allah’t dvme mekani olduguna deginmektedir.84
Ziinnhn el-Misri’den nakledilen bir rivayette ise Arafat vakfesi, kiyametten sonra yeniden
dirilise benzetilmektedir. Ona gore Vakfe’ye sa¢1 basi daginik ve tozlu bir halde durmak,
basinin iizerinde toprak oldugu halde kabirden ¢ikmaya benzemektedir. (Vakfe dncesi ve
sonrast bir imamin dnciiliigiinde) yiirimek, iimmeti onunla beraberken Hz. Peygamber’in
Rabbinden sefaat dilemesini andirmaktadir. Miizdelife vakfesi ise sirattan gegise izin
verilmesi gibidir.84’

Arafat’ta Allah’tan istenilecek hususlar, 6nem arz etmektedir. Bu ¢ercevede kisi, orada
kendisini Allah’tan uzaklagtiran durumlari terk edebilmeyi istemelidir. Ayrica onu
Allah’a yakinlastiracak isleri de yapabilmeyi talep etmelidir.®*® Siilemi, Al-i imran 97.
ayetinin tefsirinde yer verdigi rivayette Arafat ve Miizdelife vakfelerinin kisiye katacagi
manevi katkilar {izerinde durulmaktadir. Bu nakile gore, Arafat’a g¢ikmak, kisinin
yaratilmis oldugunu gosterdigi gibi onun Allah’a donecegini de kanitlamaktadir. Ayrica
Avrafat, kulun rabbini tanimasina da isaret etmektedir. Arafat’ta Allah’in, se¢ilmis kisilere
baz1 haller gosterecegi belirtilen rivayette, kisinin bu halleri anlayip hissedebilmesine
vurgu yapilmaktadir. Bunun yani sira Mes‘ar-i Haram (Miizdelife) vakfesinde kisinin
Allah’1 zikretmesi®*® gerektigi de ifade edilmektedir. &°

Kuseyri’nin verdigi bir rivayette ise kisinin vakfesini kalbiyle ve sirriyla beraber yapmasi
gerektigine dikkat gekilmistir. Arafat’ta, kulun Hakk’a dair marifet elde edecegi
belirtilmektedir. Bundan sonra Allah’in nimeti ve kuvvetiyle kendisini ona tanitacagi

ifade edilmektedir. Rivayette Mes ar-i Haram, kisinin kendisini unutacagi ve Mevla’sini

846 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/112.

847 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/21.

848 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/21-22.
84%|-Bakara 2/198.

80 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/111-112.
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hatirlayacag: bir yer olarak vasfedilmekte; Mina ise biitiin emelin, istegin, sehvetin ve
nefsi arzularin kalpten sokiip atilacagi yer olarak tanimlanmaktadir.%%!

Kuseyri, Kur’an-1 Kerim’de Arafat ve Miizdelife vakfesiyle iliskili ayetleri ise genelde
zahiri bir yorumla tefsir etmektedir. O, 5583 3%l jaisall die @ 155836 cilije (e il 1303
Calliall Gl L b 83K 05 20 WK “Arafar’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife've) akin ettiginizde
Mes'ar-i Haram’da Allah" zikredin. Onu, size gosterdigi gibi zikredin. Dogrusu siz onun

852 ayetini yorumlarken su

yol gostermesinden once yolunu sasirmislardan idiniz
aciklamalara yer vermektedir: “Sen Allah’in hakkini yerine getirinceye kadar vakfe
yaptigin zaman, O’nun seninle beraber olan liitfunu hatirla. Zira eger O seni dilemeseydi,
sen O’nu dileyemezdin. Eger O, seni segmeseydi, sen O’nun rizasmi tercih etmezdin.”8%
) St A A ) 5588 5 Gl (bl 88 B | sladl & “Sonra insanlarin dondiigii yerden siz
de doniin Allah’tan magfiret isteyin. Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir. 84
ayetinin yorumunda ise saft miifessir Kuseyri, nefse gelebilecek bazi olumsuz duygular
tizerinde durmaktadir. Ona gore ayet, nefsin kendisini benzerlerinden farkli gormemesi
gerektigine isaret etmektedir. Ayete uygun davranirsan “Insanlardan biri gibi olursun. Bir
sey yaptigin, senin i¢in ya da seninle beraber bir sey oldugu aklina geldigi zaman
Allah’tan magfiret dile ve imanim yenile. Ciinkii bu kalbine bulasan gizli bir sirktir.”8%
Kuseyri’nin yaptigi bu tefsir, ayetin sebebi niizul baglaminda isari olarak
yorumlanmasidir.

Stfilere gore Arafat ve Miizdelife vakfelerini iyi degerlendirmek ¢ok 6nemlidir. Ciinkii
bazilar1 oray1r kiyametten sonra yeniden dirilis gibi diislinlirken bazilar1 da yapilan
dualarin kabul oldugu yer olarak tasavvur etmektedir. Bunlarin disinda bir kisim sifi ise
Arafat’1 kisinin bir kul olarak yaratan rabbini tanidigi ve rabbinin liitfuyla baz1 manevi
haller elde ettigi bir yer olarak anlamaktadir. Sonugta onlarin Arafat ve Miizdelife

vakfelerinin insana katki saglayan yoniinii agiklamaya calistiklar1 goriilmektedir.
3.1.7.1.4. Seytan Taslamak

Sufi miifessirler, seytan taslamanin anlami, edeplerine riayet edilerek nasil yapilacag: ve

bu menasikin insana katmasi gereken degerler iizerinde durmuslardir. Siilemi’nin

81 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/162-163.
82 g|-Bakara 2/198.

83 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/97.

84 el-Bakara 2/199.

8% Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/197.

144



naklettigi bir rivayette Ziinnin el Misri, seytan taglamayla ilgili su yorumu yapmaktadir:
“Seytan taslamak beratin kaldirilmasi gibidir. Kimden kabul olunursa o artik kazanmis
ve kurtulmustur. Kimden de kabul edilmeyip reddedilirse 0 da helak olmustur.”%
Kuseyri’nin verdigi bir rivayette ise kisinin cemreleri tasladiginda diinya ve ahirete dair
her alakay1 kalbinden ve sirrindan ¢ikarip atacagi ifade edilmektedir.%’

Bakara Suresi 203. ayette tesrik giinlerinde Allah’in zikredilmesi emredilmekte,
zilhiccenin on birinci ve on ikinci giinlerini Mina’da gegirdikten sonra ayrilmak
isteyenlere izin verilmektedir. Bir giin daha Mina’da kalmak isteyenlerin yapmis
olduklarinda da bir giinahin olmadigi haber verilmektedir. Sonunda kullarin Allah’a kars1
takvali olmalar1 gerektigi hatirlatilarak ayet nihayete ermektedir.88

Kuseyri bu ayeti once zahiri olarak yorumlamakta ve burada anlatilan durumun, hac
gorevlerinin sonlarina dogru, Mina giinlerinde seytan tagslama oldugunu ifade etmektedir.
Hacilarin, haccin riikiinlerini yerine getirdikleri zaman, Allah’ onlar1 Mina’da kalmakla
acele edip donmek arasinda serbest biraktigini belirtmekte ve bu sekilde hacilarmn islerini
kolaylastirdigina vurgu yapmaktadir. 8%°

Seytan taglama, diinyadan uzaklagsma baglaminda aciklanmaktadir. Stfilerin nazarinda
Kisinin seytani taslamasi, diinyaya dair her tiirlii alakay1 kalbinden ve sirrindan atmasi

anlamina gelmektedir.
3.1.7.1.5. Mescidi Harama Girmek ve Tavaf

Sufi miifessirler, Harem’e ve Kéabe’ye girisin anlami, edeplerine uygun nasil yapilacagi
ve kisinin bu ibadetten hangi manevi kazanimlar1 elde edecegi lizerinde durmuslardir.
Ayni bakis acgis1 tavaf i¢in de gegerlidir. Sillemi’nin verdigi bir rivayette Harem’e
girmekle elde edilen manevi hal ve kazanimlara deginilmektedir. Rivayetin ortaya
koyduguna gore hacca giden kisiler, Harem’e her tiirlii harami terk diislincesiyle
girmelidir. Sonra Kabe ile seref bulup halleri de Hakk’tan gelen seylerle serefyap
olmalidir. Mescid-i Haram’a girip Allah’a yakinliga sahit olmali, Haceriilesved de bu
kisilerin ahitlerini yerine getirdigine sahitlik etmelidir.%%® Ziinntin el Misri’ye gore

Mescidi haram, kisinin i¢ine girmesiyle afetlerin kétii sonuglarindan emin oldugu cennet

86 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/21.

87 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/162-163.
858 g|-Bakara 2/203.

859 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/99.

860 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/113.
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gibidir. Beyt, Allah’in Ars’ina benzer. Beyt’i tavaf etmek, arstaki meleklerin tavafini
hatirlatir,8%

Kuseyri’nin verdigi bir rivayette ise Harem’e girmenin, kisiyi haramlardan
uzaklagtiracag1 belirtilerek oraya girildiginde seriatin diliyle ve hakikatin isaretiyle
sOylenmis biitlin haramlardan uzaklasmaya niyetlenilecegi belirtilmektedir. Kabe’yi
gormenin Kabe’nin rabbini miisdhede etmeyi gerektirdigi ifade edilerek kisi, gdziiyle
Kabe’yi gordiigii zaman kalbiyle Beyt’in Rabbini miisahede etmelidir, denilmektedir.
Ayrica bedenin Kabe’yi tavaf etmeye baslamasiyla sirrin da melekutta dolagsmaya
basladig ifade edilmektedir.8%? Siilemi’nin verdigi rivayette ise tavafin Hakk’a kurbiyet
yeri oldugu vurgulanarak bu yakinlagmamn giizel edeple olmasi gerektigi
belirtilmektedir.3® Ayrica Kuseyrd, csad) cuinly ) 3kl 2 5 031 8 25 2658 il €6 “Kiirlerini
yok etsinler, adaklarin: ifa etsinler ve Beyt-i Atik’i tavaf etsinler. "®®* ayetini tefsir ederken
tavafi yapan kisinin halini hem zahiri hem de isari agidan tasvir etmekte ve onun
bedeniyle Kabe’yi, kalbiyle gok alemini, sirriyla da melekut sahalarini tavaf ettigini

belirtmektedir.86°

Sufi miifessirlere gore, Mescid-i Haram’a girmenin kisiye kazandiracagi en 6nemli
kazanim, onun biitiin haramlardan uzaklagtirmasidir. Bu degerlendirmede zahiri mana ile
isari mana arasindaki iliski, “s) ) 2xwall/Mescid-i Hardm™ ibaresindeki “zl_~l/haram”
kelimesinin sézliikk anlami {izerinden kurulmaktadir. Bedenin zahiren tavaf yaptigi yerde
kalbin gok aleminde, sirrin da melekut aleminde dolastig: ifade edilmektedir. Neticede

onlarin nazarinda tavaf, hem beden hem de ruhun birlikte icra ettigi bir ibadettir.
3.1.7.1.6. Safa ile Merve Arasinda Sa’y Yapmak

Kabe’nin yaninda bulunan Safd ile Merve arasinda sa'y yapmak, hac ve umrenin
menasikindendir. Bu hususta Bakara Saresi 158. ayette Safa ve Merve tepelerinin
Allah’in nisaneleri oldugu belirtilmekte ve hac veya umre kastiyla Kabe’yi ziyaret
edenlerin bu iki tepe arasinda sa’y yapmalarinda bir sakincanin olmadigi haber

verilmektedir. Ayrica icten ve goniilden gelerek yapilan iyilik ve hayirlarin Allah

81 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/21.
82 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/163.
83 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/112.
84 el-Hac 22/29.

865 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 2/318.
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tarafindan bilinecegi ve karsiligmin tas tamam olarak verilecegi aktariimaktadr.8%®

Bunun yani sira fakihler, bu ayetin Safé ile Merve arasinda sa’y yapmanin kitaptan delili
oldugunu belirtmistir.2®’

Safi miifessirler, Safa ile Merve arasinda sa’y yapmanin anlami, edeplerine uygun nasil
yapilacagi ve insana katmasi gereken manevi degerler tlizerinde durmuslardir. Ayrica
onlar bu iki tepenin isari olarak ne anlama geldigi lizerinde de fikir yiiriitmiislerdir. Bu
minvalde bazi isari yorumlarda, Safd ve Merve tepeleri, ahiret ahvaline benzetilmektedir.
Zunnin el Misri’ye gore Safa ve Merve, mizanin iki kefesi gibidir. Safa hasenati Merve
Ise seyyiat1 simgelemektedir. Kisi bir o kefeye bir bu kefeye gider ve iki siktan hangisinin
tercih edilebilecegine bakar. iki yesil direk ise cennetle cehennem arasindaki A‘raf’s
temsil etmektedir.86®

Baz1 isari yorumlarda ise Safa tepesinin temizleyici olma 0zelligi ©on plana
cikarilmaktadir. Siilemi’nin verdigi bir rivayette, “Kisi Safa tepesine ¢iktigi zaman
diinyanin ve nefsin biitiin kirlerinden temizlenir, Mina’ya varinca onlara arzu ve temenni
ettikleri seyler verilir.” denilmektedir.%® Siilemi’nin verdigi bir baska rivayette ise
Safa’ya c¢ikmanin sirri saflagtirmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Aym rivayette
Merve’ye c¢ikmakla haccin gaybiyyatindan bir seyleri gorme arasinda baglanti
kurulmaktadir.®”® Siilemi’nin verdigi bir baska nakilde Safa, ruhun (Allah’a) muhalefet
kirlerinden temizlenmesi olarak, Merve ise nefsin efendisine hizmette giizel ahlak tizere
olmasini tanimlamaktadir. Bunun yani sira Siilemi; Safa’y1, “Ma’rifetin saflagmasi, diinya
hayatmin kétiiliiklerinden temizlenmek (ki oda nefistir); Merve’yi de Arifin giizel ahlak
iizere olmasi olarak tamimlayan rivayetlere de yer vermektedir8? Aymi sekilde
Kuseyri’nin verdigi bir rivayette de Safa ile Merve arasinda sa’y yapmanin kisiyi her tiirli
beseri kirden ve insani afetten armdirip temizleyecegi ifade edilmektedir.8’? Safa tepesi

ve sa’y yapmadaki bu temizlik vurgusu, muhtemelen safa kelimesinin sozliik anlamina

dayandirilmaktadir. Ancak ilging bir sekilde Siilemi’nin verdigi bir bagka rivayette ise

866 o|-Bakara 2/158.

87 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/195, 2/63; Cessas, Alkamii'l-Kur’dn, 1/116; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-
Kur’an, 1/69.

868 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/21.

869 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/113.

870 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/69.

871 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/69.

872 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/163.
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Safa tepesi, Hakk ile muséfaha yeri olarak tanimlanmaktadir.8” Bu rivayetlerin en énemli
sonucu, stfilerin kendi aralarinda Safa ile Merve’yi isari agidan yorumlarken ihtilaf
ettiklerini gostermesidir.

Kuseyri, hacdaki isaret ve sembollerin yliceltilip ziyaret edildigini ve kendilerine
yolculuk yapildigimi vurgulamaktadir. Bunun sebebi ise bunlarin dostlarin kalintilart
olmasi ve dostlarin eserlerinin de oralarda goriilmesidir. Ayn1 zamanda Kuseyri,
yollarindaki topragin, hatta eserlerindeki tozlarin ihtiyag sahibi dostlar icin biiyiik degere
haiz olduguna deginir. Onun nazarinda onlarin yollarina diisen her bir toz, en degerli
miskten daha hayirlidir.8"*

Hac menasikinin bitirilmesini temsil eden sagin kesilmesi de stfi miifessirlerce isari
olarak yorumlanmistir. Bu baglamda onlar sa¢1 tiras etmenin, yapilan giizel amellerle
digerlerinden ayrilma anlamina geldigini belirtmektedir. Sonugta da mii’min bu giizel
amelle gurur duyar.8” Kuseyri’nin verdigi bir rivayette sagini kesip ihramdan ¢tkmanin
kisiyi geride kalan biitiin diinyevi alakalardan koparacagi zikredilmektedir. Bunun
neticesinde “Kul, nefsinin ihramindan ¢ikip rabbinin evine yoneldigi zaman kalbiyle yeni
bir ihrama girmis olur. Nasil ki, kendi evinden ¢ikip rabbinin evine yoneldiyse, bu kez de
rabbinin evinden cikip rabbine yonelmis olmaktadir.”®’® Bu yorumda gériilecegi iizere
stifiler agisindan asil ulagilmak istenen Kabe’nin rabbidir.

Stfi miifessirler, hacci insanin Allah’a yonelmesi baglaminda tanimlamakta ve
menasikini de bu yonde yorumlamaktadir. Onlar, hac ibadetiyle ilgili ayetleri, Kabe’nin
rabbini tanima ve ona ulagsma amaci ¢ercevesinde tefsir etmektedir. Bu gayeyi
gerceklestirmede, kalbin ya da kalbi amellerin etkinligi ¢cok onemli bir yer isgal
etmektedir. Bu sebeple onlar, nefsiyle hac yapanla kalbiyle hac yapan arasinda bir ayirim
yapmakta ve kalpleriyle hacca niyetlenenlerin Allah’tan baskasini gormedigini ve biitiin
varliklardan uzaklasarak ihrama girdigini belirtmektedirler. Onlara gore kul, nefsinin
thramindan c¢ikip rabbinin evine yoneldigi zaman kalbiyle yeni bir ithrama girmis
olmaktadir.

Sufiler, kiginin hac menasikinden pek ¢ok manevi kazanim elde edecegini de

diistinmektedir. Kalbin de etkin oldugu bir ihrama girmek nefsin arzu ve isteklerinin yok

873 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/69.
874 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/80.
875 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/21.
876 Kuseyri, Lerdifii 'l-igdrat, 1/163.
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olmast kazanimimi saglar. Kiyametten sonra yeniden dirilise benzeyen Arafat ve
Miizdelife vakfeleri, dualarin kabul oldugu, kulun rabbini tanidig1 ve onun liitfuyla bazi
manevi haller elde ettigi bir mekandir. Seytan1 taglamak kisiyi diinyevi alakalardan
uzaklastirir. Mescid-i Haram’a girmek, seriatin diliyle ve hakikatin isaretiyle soylenmis
biitiin haramlardan kisiyi uzaklastirir. Beden, Kabe’yi tavaf ederken sir da melekut
aleminde dolasir. Iste o zaman kisi, Kabe’yi buldugu gibi Allah’1 tanir. Sa’y yaparken
Safa tepesi, kisinin muhalefet Kirlerini temizler. Merve tepesi ise ona hizmette giizel ahlak
kazandirir. Sagini kesip ithramdan ¢ikmasi onu biitiin diinyevi alakalardan koparip Allah’a

yoneltir. Artik o, Rabbinin evinden ¢ikip Rabbine yonelmis durumdadir.
3.1.7.2. Kabe

Sufi miifessirlerin Kabe ile ilgili izahlarina gegmeden 6nce onlarin Kébe algilarina kisaca
deginmenin faydali olacagini miilahaza etmekteyiz. Kuseyri, Kéabe’nin sdyle bir
taniminin yapildigini nakletmektedir: “Kabe, Allah’in tastaki evi, kalp ise O’nun sirdaki
evidir. Bu sebeple manevi duygular, ariflerin kalplerini tavaf ederler. Hakikatler, tevhid
ehlinin kalplerinde itikafa girerler. Kabe, kulun hacdaki amaci; kalp ise -tevhid ve vecdi
sadece onda yaratmis olmakla- Hakk’m maksududur.”®’’” Kabe tastan yapilmis fakat ezel
ile irtibatlh kilmmustir. Tipki miknatisin demiri gekmesi gibi kalpleri cezbetmektedir.8'
Kabe, Kur’an-1 Kerim’de baz1 vasiflariyla anlatilmaktadir. Al-i imran 96 ve 97. ayetlerde
Kabe’nin insanlar i¢in yapilan ilk ev oldugu belirtilmekte ve onun alemlere rahmet ve
hidayet sebebi olmasina vurgu yapilmaktadir. Orada Inrahim’in makami olduguna dikkat
cekilmekte ve harem bolgesine giren kisilerin her tiirlii kotiilikkten ve saldiridan emin
oldugu aktarilmaktadir.8”

Tiisterd, bu ayetleri hem zahiri hem de batini agidan yorumlamaktadir. Ona gore ayetin
zahirl manasi, insanlar i¢in yapilan ilk evin, Mekke’deki Beytullah oldugudur. Batini
manasi ise “<w/beyt” kelimesi ile kastedilenin “Rashl” olmasidir. Allah’in insanlardan
kalbini tevhid iizere sabit kildig1 kimseler, ona iman etmektedir.8¢° Tiisteri’nin bu yorumu

Satibi tarafindan elestirilmekte ve Araplarin “beyt” kelimesini bu anlamda kullanmadig1

877 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/161.

878 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/67.

879 Al-i Imran 96-97.

880 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, 50 Tiisteri’nin burada hakikat-1 muhammediyye anlayisindan hareket
ederek boyle bir yorum yaptig1 diisiiniilmektedir. Benzer yorumlar i¢i bakiniz 68-69,79,156,198.
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vurgulanmaktadir. Ayrica Satibi’ye gore kelime, mecazi olarak da boyle bir anlami ifade
etmemektedir.®®!

Stilemi, bu ayetle ilgili verdigi rivayette, Allah’in yiikiimliiliikleri iki ¢esit olarak
gonderdigini, bunlardan birisinin vasitalarla digerinin de hakikatlerle gelen teklifler
oldugunu belirtmektedir: “Hakikatlerle ilgili teklifler, O’ndan baslar ve yine O’na doner.
Vasitalarla ilgili teklif ise O’nun bilgisinde ancak O’nun disinda baslar ve ancak fenaya
ulastiktan sonra O’na ulasir. Kabe’nin izhar1 vasitali tekliflerdendir.”%?

Kuseyri de isari tefsirinde Kabe ile ilgili olarak pek ¢ok isari yoruma yer vermektedir. Bu
yorumlardan ilkine gore, Kabe tastan, kul ise topraktan ibarettir. Boylece Allah, topragi
tasa baglamistir. ikinci yoruma gore Kabe, nefislerin tavaf yeri, Allah da kalplerin
maksududur. Ugiincii yoruma gére, “Kébe tastan ibarettir. Ancak her tas hemcinsi olan
diger taslara benzemez. Kabe tastir, lakin dostlarin kalplerini sikistirir, daha dogrusu
fakirlerin (stfilerin) cigerlerini sarsar. Bazilarimin kalplerini serinletip sevindirir,
bazilarinin kalplerini ise sarsar ve rahatsiz eder.””%

Stfiler, insanlart Kabe ile iliskilerine gére siniflara ayirmaktadir: “Bir Kébe vardir ki 0,
dostlarin maksudu ve ziyaret yeridir. O’nun yaninda haberleri duyulur ve eserleri goriiliir.
Bir Kébe vardir ki ona tefrika goziiyle bakan, harap bir sekilde doner. Ona kabul goziiyle
bakan kabul hazziyla déner.”®® Kuseyri verdigi baska bir rivayette ise su husus iizerinde
durulmaktadir: “Hac Sdresi 26. ayette “evimi temiz tut” buyurulmusken bu ayette
“insanlar i¢in yapilan ilk ev” denilmis ve “aynu’l cem” makamina isarette
bulunulmustur.”8&

Kuseyri’ye gore ayet-i kerimede “4</Bekke” kelimesinin kullanilmasi, insanlarin orada
olusturdugu izdiham sebebiyledir. “Soyle ki biitiin insanlar, ona dogru acele etmede
birbirleriyle yarisir, etrafinda tavaf yapmak icin izdihama yol agar ve ona kavusmak i¢in
yolda canlarini feda ederler.”8®® Kuseyri, Kabe’ye ulasmada yasanan zorluklarla Allah’a

ulagmada yasanan zorluklar1 birbirine benzetir ve sunu sdyler: “Allah’a nispet edilen

(evim dedigi) Kabe’nin bir kdsesine ¢olleri ve 1ss1z yollar1 kat etmeden ulasmak miimkiin

81 Satbi, el-Muvdfakdat, 41247.

82 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/108.

883 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/159-160.
884 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/160.

885 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/160.

886 Kuseyri, Lerdifii 'l-igdrat, 1/160.
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olmadigina gore, onun rabbine gevseklikle ve zorluklara katlanip rahatliklart terk
etmeden ulasamazsin.”%¢’

Kuseyri, kisinin kalbini Kabe’ye sirrin1 da rabbine baglamasini ister. Kabe’nin yaninda
itikafa giren kul ile Allah’1n huzurundan hi¢ ayrilmayan kul arasinda bir kiyaslama yapan
Kuseyri, bu ikisi arasinda biiyiik bir fark oldugunu belirtmektedir. Ona gore fakirlerin
(safilerin) gayretleriyle Kabe’nin etrafinda olusturduklart izdiham, ayaklariyla tavaf
yapanlarin izdihamindan daha az degerli degildir. Ciinkii zenginler, Kabe’yi ziyaret edip
ayaklariyla tavaf ederken, fakirler de gayretleriyle onun etrafinda tavaf yapmaktadir.8%
Kabe’nin ayette “Ouallall 345 &5as Alemlere bereket ve hidayet kaynag:.” seklinde
nitelenmesi, Kuseyri tarafindan Allah’in bereketlerinin, lituflarinin ve kesiflerinin insana
ulagmasi olarak agiklanmaktadir: “Soyle ki her kim gayretiyle Allah’1 kastederse ve
kastiyla huzuruna varirsa, Allah, onu hidayetinin yoluna eristirir.” Ona gére ayette gecen
e &l 48 “Orada apagtk alametler bulunmaktadir.” ibaresi ise gozlerle degil, kalplerin
basiretleriyle idrak edilebilir.88° Kuseyri’nin nazarinda “Makam-1 Ibrahim, zahirde onun
ayak bastig1 yerdir. Isari beyana gore ise kendisinin himmetleriyle iizerinde durdugu
makamdir.” Kuseyri, Makam-1 Ibrahim ilgili verdigi bir baska yorumda ise “Hz.
Ibrahim’in makaminin serefi, Allah dostunun eseri olmasindan &tiirii oldugu
belirtilmektedir.8%

Ayetin Ll (8 4123 3ag “Oraya giren giivenlik i¢inde olur.” kismmi da degerlendiren
Kuseyri, bu ifadenin tefsiri baglaminda ¢esitli rivayetlere ve yorumlara yer vermektedir.
Birinci yoruma gore, “Ibrahim’in makami, teslimiyettir. Kim, islerini Allah’a teslim
ederse, o giivende olur. Giivenin zidd1 ise korkudur. Korku, kisinin muradinin istedigi
gibi gerceklesmemesidir. Oysa kul icin irade ve tercih s6z konusu olmayinca korku vasfi
onda bulunmaz.”®" ikinci yoruma gore, “s/hu” zamiri Kabe’ye gitmektedir. Kim edep
vasfi lizere Kabe’sine girerse emniyette olur. Kabe’ye edep dairesinde girmekse isleri
Kabe’nin rabbine teslim etmekten baska bir bigcimde olamaz. Aksi durumda takdire karsi

cikmis olur. Kabe’ye giristeki edep, muhalefet ve anlagsmazlik iizerine degil, teslimiyet

lizere olmalidir.”®®? Uciincii yoruma gore, “Sayet ayette sozii edilen ev, isaret (Kalp)

887 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/160.
888 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/160.
889 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/161.
80 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/161.
891 Kuseyrd, Lefdifii l-isdrat, 1/161.
892 Kuseyrd, Lefdifii l-isdrat, 1/161.
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sayilirsa bu takdirde ayetin anlami sdyle olmaktadir: “Her kimin kalbine hakikat sultani
girerse o kisi beseri engellerden ve nefsin saptirici kuruntularinda emin olur. Ciinkii
hiikiimdarin golgesine sigman kimse sakincali bir durumla karsilasmaz.”®% Kuseyri’nin
verdigi dordiincii bir yoruma gore, “Gergekte Kabe’ye girmen, ancak kendinden ¢ikmanla
miimkiin olur. Kendinden ¢iktigin zaman Kabe’ye girisin dogru olur. Yine kendinden
¢1kt1§1n zaman emniyet icinde olursun.”®* Besinci yoruma gére ise, “Yerinde yurdunda
gezip tozarken dogru anlamda Allah’in evine girmis olamazsin. Ciinkii bir sahis, ayni
durumda iki yerde olamaz. Bu nedenle her kim, Rabbinin evine girerse, nefsinin
aliskanliklaridan éncelikle ¢ikmis olur.”8%

Kabe’nin insanlar i¢in toplanma yeri ve giivenli bir mekan kilindig1 belirtilmektedir. Zira
Kur’an-1 Kerim’de Ual 3 0 & el Wea 35 “Biz Kabe i insanlara bir sevap ve emniyet
yeri kilmistik...”®% buyrulmustur. Siilemi, bu ayetin tefsirinde Allah’1in koydugu sinirlara
riayet eden miiminlerin oraya cehennemden emin olarak girecegini belirtmektedir.
Sonrasinda Siilemi verdigi bir rivayette bu ayette zikredilen “Beyt”in Hz. Muhammed
oldugu ifade edilmektedir. Bu sebeple “Kim ona iman edip onun risaletini tasdik ederse
o emin ve emniyet meydamina girer.” denilmektedir®’ Kuseyri ise bu Aayetin
aciklamasinda Kabe’nin niteligiyle ilgili su bilgilere yer vermektedir: “O, benim tastan
yarattigim fakat ezel ile irtibatli kildigim bir evdir. Kim, Beyt’e yaratilmislik nazariyla
bakarsa kopmus olur. Kim de irtibat nazariyla bakarsa baglant1 kurmus ve baglanmis olur.
Kim o eve siginirsa ve siginmasi da yiiceltme ve giinahlardan tevbe cihetiyle olursa ahiret
azabindan kurtulmustur.”8®® Kuseyri’nin Kabe ile ilgili verdigi bir baska yoruma gore,
“Kabe oyle bir evdir ki, gdlgesi kimin iistiine diigerse, genis bir giivenli alana konmus
olur. Oyle bir evdir ki kimin nazar iistiine diiserse kesin magfiretle miijdelenir.”8%
Kabe’yi bina etmekle emrolunan Hz. ibrahim’e ayni1 zamanda orayr maddi ve manevi her
tirlii pislikten temiz tutmasi da emredilmistir. Bu g¢ergevede Hac Stresi 26. ayette
Kabe’nin yerinin Hz. Ibarahim’e gosterildigi belirtilmektedir. Ayrica Allah bu ayette

Kabe’yi beytim seklinde vasiflamakta ve orasinin tavaf edenler, namazlarini kilanlar ve

893 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/161.
894 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/162.
895 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/162.
8% e|-Bakara 2/125.

897 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/64-65.
8% Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/67.
899 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/67.
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secde halinde dua edenler icin temizlenmesini emretmektedir.®® ibn Ata bu ayetin tefsiri
baglaminda sunlar1 sdylemektedir: “Ibrahim’i Kabe’yi yapmaya muvafik kildik. Kabe’yi

kiyamete kadar ibrahim’e ve O’ndan sonra gelecek peygamber ve evliyalara niisiik

yaptlk.”gOl

Saft miifessirlerin bu ayeti yorumlarken gayretlerini “n seb/evimi temizle” ifadesine
yogunlastirdiklarini gormekteyiz. Onlar, Kabe’nin temizlenmesi ile kalbin temizlenmesi
arasinda benzerlik kurmakta ve burada kalbin temizlenmesinin gerekliligi noktasinda
ayrintih agiklamalara yer vermektedirler. Ornegin Tiisteri, Hac Stiresi 26. ayette Allah’mn
Hz. Ibrahim’e verdigi Kabe’yi temizleme emrini “umuaﬂ 35 5hs “Kdbe'yi, tavaf edenler
icin temizle.” zahirl ve isari agcidan yorumlamaktadir. Ayette zahiren kastedilen mananin
Kabe’yi putlardan temizlemek oldugunu belirtmektedir. Pek ¢ok zahiri tefsirde de yapilan
bu yorumun®®? devaminda Tiisteri, ayetten sdyle bir isari yorum ¢ikarmaktadir: “Allah
Kabe’nin putlardan temizlenmesini emrettigi gibi iman sirrini ve marifet nurunu koydugu
kalbin de temizlenmesini emretmistir. Kisi kalbini kin, aldatma ve sehvet gibi koti
fiillerden temizlemelidir.”%%

Stilemi’nin verdigi bir rivayette ise “ix seb/evimi temizle” ifadesindeki “Beyt”in kalp
oldugu ifade edilmektedir. Bu rivayete gore, “Kalbe marifet yerlesmeyince o kalp harap
olur. Yine kalpte malikinden (Allah’tan) baskas1 bulunursa o kalp hasta olur. Kalp giizel
huylar1 bezenmekle ve itaatle temizlenir. Temizlenen kalbe Allah nur atar, oras1 marifet
ve muhabbet mahalli olur.”®** Siilemi, ayetle ilgili verdigi baska bir rivayette ise « ks
(= evimi temizle” emri, nefsini temizle seklinde agiklanmaktadir. Yani nefsini Allah’in
raz1 olmadig kot fillerden temizle.%® Kuseyri ise bu ayetin “&i% 5ehs evimi temizle”
kismimi zahirl ve isari olarak yorumlamaktadir. O’na gore ayette ilim lisanina (zahir
ehline) gore temizlenmesi talep edilen Kabe iken isaret ehline gore ise ayette
temizlenmesi emredilen kalptir.%%

Sonug olarak sifiler, kalbi Kabe’ye benzetmektedir. Bu benzerlik iliskisi de “<wl/beyt”

kelimesinin sozliik anlami tizerinden yapilmaktadir. Maddi planda Kabe Allah’mn evi iken

900 ¢|-Hac 22/26.

01 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/20.

%2 Taberi, Camiu’l-beydn, 16/513; Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 7/406; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dan'il-
azim, 5/413.

993 Tiisterl, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 106.

%04 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2120.

95 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2120.

96 Kuseyri, Lerdifii'l-isdrdt, 2/316-317.
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manevi cihette de kalbin Allah’mn sirdaki evi oldugu diisiinilmektedir. Ancak bu
benzerlik iliskisi zayiftir ve Satibi’nin de dedigi gibi Araplarin boyle bir kullanimi yoktur.
Ayrica az da olsa baz sifiler, “<ull/beyt” kelimesini sembolik olarak yorumlamakta ve

bu kelimeden kastedilenin Hz. Muhammed oldugunu belirtmektedirler.
3.1.8. Zekat

Zekat; sozlikte ‘“artma”, “ziyadelesme” ve “temizleme (taharet)” anlamlarina
gelmektedir.®%’ Terim olarak ise Sariin emri geregince fakirlere verilmesi gereken malin
ad1 olarak tarif edilmektedir.”® Safi miifessir Kuseyri de zekati sozliik anlamlaridan
birisi olan “_swky/temizlik” ile tanimlamaktadir. Ona gore malin temizlenmesi olan
zekatin verilis sekli, verilecek malin ¢esitleri ve vasiflari ile ilgili ser-i emirler, fikih ilmi
tarafindan ortaya konmustur. Bundan sonra Kuseyri; malin zekati, bedenin zekati, kalbin
zekat ve sirin zekatr seklinde zekati kisimlara ayirmakta ve kisinin bunlarin hepsini
yerine getirmesi gerektigini ifade etmektedir.’®® Onun burada zekat kelimesinin sozliik
anlamindan hareketle kavramin alaninin genislettigi goriilmektedir. Kuseyri, “Namazi
kilin, zekdt verin. Riikii edenlerle birlikte siz de riikii edin.”®*° ayetini yorumlarken malin
zekat: oldugu gibi himmetlerin de zekat: oldugundan bahsetmektedir.*! Zahiri anlamda
zekat vermekten kastin ise malin helal yoldan kazanilip dinen uygun yerlere harcanmasi
oldugunu belirtmektedir.%?

Kur’an-1 Kerim’de mal sahibi zenginlerin mallarindan bir miktar1 zekat olarak vermesi
emredildigi gibi bu zekatin kimlere verilecegi de beyan edilmistir. Bu tafsilath
aciklamada, once fakir ve miskinler zikredilmistir. Zekat toplayan memurlarin da zekét
alabilecegi belirtilmis ve kalpleri Islim’a sindirilmak istenen kisilere de zekattan
verilebilecegi hatirlatilmistir. Ozgiirliigiine kavusmak isteyen kolelere de zekattan pay
ayrilabilecegi beyan edilmistir. Son olarak zorda kalmis bor¢lulara, Allah yolunda
savagsanlara ve mali bittigi i¢in yolda kalan yolculara da zekat malindan verilebilecegi

hiikkme baglanmugtir.%*3

%7 Tbn Faris, Mu 'cemii mekdayisi’l-luga, 3/17; ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, 14/358.
%08 K efevi, el-Kiilliyydt, 486.

9 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 3/10-11.

910 g|-Bakara 2/43.

O Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/42.

912 Kuseyrd, Lerdifii l-isdrat, 1/255.

%13 et-Tevbe 9/60.
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Miifessirler, bu ayette gegen “s_%¥/fukard” ve “(sSlus/mesakin” Kavramlar {izerinde
durmus ve bu hususta farkli kanaatler ortaya koymuslardir. Bazilarina gore fakir, muhtag
oldugu halde iffetinden dolay1 insanlardan dilenmeyen kisi; miskin ise muhtag olup
insanlardan isteyen kimsedir. Diger bazi alimlere gore ise ayette gegen fakirlerden
maksat; viicudunda sakatlik bulunan muhta¢ kimseler, muhacirlerin fakirleri ve
misliimanlarin muhtaglaridir. Miskinlerden maksat ise saglam oldugu halde ihtiyag
sahibi olanlar, hicret etmeyen/edemeyen miislimanlarin fakirleri ve Ehl-i kitab’in
muhtaclaridir.®**

Sufi miifessirler de zekat ayetini agiklarken Once ayette gecen kavramlar iizerinde
durmaktadir. Bu baglamda Siilemi, Tiisteri’nin fakir ve miskin konusundaki goriislerine
yer vermektedir. Ona gére, fakirlik degerli bir sey iken miskinlik kotiidiir.®*® Ragib el-
Isfahani’nin belirttigine gore “_%/f-k-r> kokii, Kuran-1 Kerim’de dért anlamda
kullanilmaktadir. Bunlardan birisi, biitiin insanlarin Allah’a muhtag¢ oldugunu ifade
eden @ ) &5 e-u\ Sl e g “Ey insanlar! Sizler Allah’a muhtagsiniz...”®*® ayetidir.
Stfi miifessir Tiisteri’nin bu manadan hareketle insanlarin her daim Allah’a muhtag
olduklarim1 bilme halini, izzet olarak tammladigini®’ diisiinmekteyiz. Taberi’nin
belirttigine gore Araplar arasinda ‘“4iSwll/meskenet”, zillet manasinda kullanilmaktadir.
Ciinkii ayeti kerimede de 4&uall 3 A4 zgile &5 25 “Zillet ve meskene onlart kapladi.”®®
buyurulmustur.®?® Tiisteri’nin bu manadan hareket ederek miskinligi de degersiz bir sey
olarak vasfettigi kanaatindeyiz.

Tiisteri tefsirinde fakirle miskin arasindaki farki, “(Sadakalar) kendilerini Allah iz yoluna
vakfettiklerinden dolay: yeryiiziinde kazang icin gezmeyen fakirler icin olsun.”%%° ayetinin
tefsirinde anlatmaktadir. Allah’in fakirleri yoklukla vasfettigini, onlarin ihtiyaglari
oldugu halde Allah’a sigindiklarim1 belirterek fakirlerin  istiinliigiine  dikkat
cekmektedir.%?!

Stilemi’nin naklettigine gore bazi sifiler, fakirleri {i¢c kisma ayirmakta ve her grubun

vasiflarini ayrintili olarak zikretmektedir. Birinci kisim fakirler; senden bir sey istemez,

%14 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/509.

%15 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/279.

916 Fatir 35/15.

17 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/279.

918 e|-Bakara 2/61.

%18 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/513.

920 g|-Bakara 2/273.

921 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim, 43-44.
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versen de kabul etmez. Bunlarin durumu ruhaniler gibidir. ikinci grup fakirler de senden
bir sey istemez, fakat bunlar kendisine verilen seyi, ihtiyact miktarinca kabul ederler.
Uciincii kisim fakirler ise azig1r miktarinca ister ve bununla kifayet eder. Bunlar da
cennettedir. Ayrica Siilemi, Ibrahim Havvas’in (5. 291/904) soyle dedigini
nakletmektedir: “Yokluk aninda fakirin sifati1 siik(in, varlik aninda ise isar ve bezldir.
Miskin ise iizerinde yoklugun izleri gériilen kimsedir.”%%

Kuseyri de “¢_¥/fukard” ve “0Sbes/mesakin” kavramlari itizerinde durmakta, bu
cercevede once fakihlerin fakir ve miskinin vasfiyla ilgili gortislerini nakletmekte ve
onlarin bu husustaki ihitilafina deginmektedir. Kuseyri, stfilerin de zahir ehli gibi
“cl sd/fukara” ve “USlue/mesakin” kelimelerini tarif etmede ihtilafa diistigiini
aktarmakta, ancak onlarin ihtilafinin meselenin detayinda fakihlerinkinden farkli
oldugunu belirtmektedir. Cilinkii stfilerden her biri kendi hal, vakit, vecd, mesrep ve
makamina gére konusmustur. %

Kuseyri’nin naklettigi tariflere bakildiginda, fakir ve miskin kavramlarinin sozlik
anlamlarindan®* dayanilarak tanimi yapildig1 gibi stfilerin kendilerini fakir (Allah’a
muhtag olma) olarak isimlendirmesinden®® hareketle de tarifi yapilmistir.%2® Bunlardan
bir tanesinde fakir, iradesi olmayan ve diinyada sadece Allah’in rizasini kazanmak i¢in
yasayan bir kimse olarak tavsif edilmektedir. ®2’ Bu haliyle o fakir, Allah igindir, Allah
ile kul olan (Allah’in kalbini mutmain kilarak destekledigi)®?® kimsedir. Allah, onu kulluk
vakitlerinde temyiz ve fark haline dondiiriir.®?® Anlagildig1 kadariyla Kuseyri, bu son
climlesiyle kendi zamaninda bulunan ibahilerin goriislerine set ¢ekmek istemektedir.
Hangi makamda olursa olsun safilerin, ibadetlerini yerine getirme miikellefiyeti devam
etmektedir.

Ayrica Kuseyri’nin belirttigine gore stfilerden bazilari, farz olan zekatin alinmasini iistiin

goriirken diger bir kismi ise isar prensibinden hareketle kardeslerini kendine tercih

922 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/279; Fakir kavramimin burada zikredilen taksimatina yaki bir tasnif i¢in
bakimz. Ebd Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 71-72.

23 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/428.

924 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 1/149; Cevheri, es-Sihdh, 2/781-782.

925 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/133.

96 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/1429.

927 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/1430.

928 Parantez i¢i agiklama “< harfi cerinin tekid anlamu diigiiniilerek yazar tarafindan eklenmistir.

99 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/1429.
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etmesinin daha uygun olacagini ifade etmistir.%*° Stfilerin ilkelerine gore fakirligin bazi
mertebeleri oldugunu Kuseyri de ifade etmekte ve bunlari ihtiyag, fakirlik ve miskinlik
seklinde siralamaktadir.%*

Kuseyri, fakir ve miskin kavramlarini agikladiktan sonra ayette gecen “Calalall/amilin”
kavramini tefsir etmeye gecmektedir. O, 6nce kavramin fikih ilminde ifade ettigi manay1
aciklamakta ve ardindan bu kavramin igari yorum agisindan ne anlama geldigini ortaya
koymaktadir. Ona gore, bu kavramin sifilerin hayatinda olumlu bir karsilig1 yoktur.
Ciinkii onlar yaptiklar1 higbir is ve amele karsihik beklemezler.®®? Zekat toplayan
memurun yaptigi is karsiliginda zekat malindan almasi, sifi hayati i¢in bir eksikliktir.
Ayrica bu igari yorumda, zéhiri mana ile isari yorum arasindaki iligki, “des /a-m-I”
kelimesinin sozliik anlami tizerinden kurulmustur.

Ayette gecen “aes8  Adsdmijellefe-i  kultib” kavrami da Kuseyri tarafindan
yorumlanmakta ve once fikihtaki tarifine yer verilmektedir. Bu kavramin fikih
literatiiriinde, Islam’a kars1 kalplerinde istek olusmasr icin kendilerine iyilikte bulunulan
kimseleri ifade ettigini belirtmektedir. Kavramin ve onunla iliskili konularin fikih
meseleleri i¢inde beyan edildigini ifade ettikten sonra kalpleri isindirilacak kisilerin
sifiler (havas) arasinda yerinin olamayacagini belirtmektedir.”%® Kuseyri, kavramu,
farklt muhatap kitlelerine gore ayr1 degerlendirmeye tabi tutmakta ve burada ifade edilen
hususun havassin vasiflari arasinda yer alamayacagimi ifade etmektedir. Aslinda ayette
ifade edilen durum, Miisliimanin da vasiflar1 arasinda yer almaz. Belki burada g6z 6niinde
bulundurulan husus, sifinin (havassin) maddi ve manevi hi¢bir menfaati gozetmeden
Allah’a teslim olmasidir.

“QllI/Rikab”  kelimesinin kapsamina hangi kolelerin  girdigi konusunda tefsir
kitaplarinda iki goriis zikredilmektedir. Cogunluk ulemaya gore, ayetteki “rikab”
kavramindan maksat, belli bir miktar para karsiliginda kolelikten kurtulacagina yonelik
efendisiyle azatlik s6zlesmesi yapan ve kendisine “miikatep” ismi verilen kolelerdir. Bu
gibi kolelere, zekattan pay verilmektedir ki efendilerine borcunu 6deyip hiirriyetlerine
kavusabilsinler. Diger goriise gore ise, ayette ifade edilen “rikab”, herhangi bir kdleyi

ifade etmektedir.%3*

930 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/428.
931 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/429.
932 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/430.
938 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/1430.
934 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/523-524; Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrarii t-te 'vil, 3/86.
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Kuseyri de ulemanin ¢ogunlugunun goriistinii tercih ederek ayette gegen “<,ll/rikab”
kavramindan maksadin fikih ilmine gore azatlik s6zlesmesi yapilan kdleler oldugunu
belirtmektedir. O, bundan sonra stfilerin ya da goniil ehli insanlarin nasil hiir olacaklari
tizerinde durmaktadir. Yani zahiren kole olanlardan hareketle manen kimlerin kole
oldugunu tarif etmeye c¢alismaktadir. Kuseyri’ye gore, “Goniil ehli kisiler de sebebe
takilip kalmasi, diinya ve ahiretle ilgili bir arzularinin olmasi halinde 6zgiirliiklerine
kavusamaz. Sayet bir kiside talepten bir miktar varsa, o kimse 6zgiirliiglinii kazanamamis
bir koledir.”®®. Bu degerlendirmede, zahiri yorum ile isari yorum arasindaki iliski,
“l8 )li/rikab” kelimesinin s6zIliik anlami tizerinden kurulmustur.

Tefsirlerde, zekat ayetinde gegen “Ce )/ garimin/borglular” kavraminin dinen mesru bir
gerekee sebebiyle borglandigi halde bunu 6deyebilecek mali olmayan kimseleri kapsadigi
ifade edilmektedir. Bu tarz borglulara da zekattan bir pay ayrilir ki, borg¢larin1 6deyerek
bu zorluktan kurtulsunlar.®®® Kuseyri, Ayette gegen “garimin” kavraminin ilmin lisaninda
(fikihta), giinah olmayan bir sebeple bor¢ altina girmis olan kimseleri ifade ettigini
belirtmektedir. Ancak “Safiler Hakk’in miilkiyetinde olduklart siirece, borglari
odenemez.”®" Bir bagka ifadeyle marifet chlinin borcu, ancak Allah tarafindan
Odenebilir. Bu yorumda, zahiri mana ile isari mana arasindaki iligki, “ox )/garimin”
kelimesinin liigat anlami tizerinden kurulmustur.

Miifessirler, zekat ayetinde gecen “dl Jww 41 sebilillah” kavramimdan maksadin
kafirlere kars1 Allah’m dinini hakim kilmak igin savasanlar oldugunu ifade etmislerdir.%®®
Kuseyri ise “d) Juw 4/fi sebilillah” kavramini nce ilmin lisanina sonra da siifilere gore
tarif etmektedir. Kuseyri’nin degerlendirmesine gore fikih ilminin prensipleri agisindan
her kim Allah yolunda savasirsa ona zekattan bir pay vermek gerekir. “Tasavvufta da kisi,
Allah yolunda yiiriidiigii zaman savasmakla miikelleftir. Bu kapsamda mutasavvif, “Once

malini, sonra makam ve mevkini, en sonunda da canin1 feda etmektedir. Bu fedakarliklar,

935 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/430.

936 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/524-525; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi, el-Vasit fi
tefsiri’l-Kur ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’-ilmiyye, 1415/1994), 2/506.

937 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/430-431.

938 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/527; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en Nesefi,
Medarikii 't-tenzil ve hakd 'iku t-te 'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Darii'l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998),
1/688.
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seyr u siilik yolunun ilk adimini1 olusturmaktadir.”®3® Burada zahiri yorumla isari yorum
arasindaki iliski, “¥ Qs 4 ifadesinin sozliik anlami {izerinden kurulmustur.

Tefsir kitaplarinda ayette gecen “Jwsdl (/ibniissebil” kavramindan maksadin yaninda
mali olmayan ve vatanindan ayr1 olan yolcular ve hacilar oldugu belirtilmektedir. Bu gibi
kimselere beldelerine donebilecekleri kadar zekat verilebilir®® Kuseyri, o
Judl/ibniissebil” kavramini once fikha gore sonra da tasavvufa gore agiklamaktadir.
“Fikha gore “ibniissebil”, yolculuga ¢ikip vatanindan ayrilan kimselerdir. Stfilere gore
ise diinyadaki alakalarmmdan veya diinyevi mesgalelerden ayrildigi zaman kul, artik
Hakk’in misafiri olmaktadir. “Bu durumda yiyecegi aclik, meclisi halvet, i¢ecegi
muhabbet, siihiidu {insiyet ve miisahede ettigi Hakk tir.”%4

Sonug olarak Kuseyri’nin zekat alacak gruplara yonelik ortaya koydugu isari yorumlarin
kahir ekseriyeti, kelimelerin liigat manalarina dayanmaktadir. Sozciigiin liigat manasi
temelinde zahiri mana ile isari mana arasinda kurulan iliski, bazen zayif kalabilmekte bu
durumda, isari yorumun zahirl mana ile irtibatin1 zayiflatmaktadir.

Imam Maturidi, zekatin asir1 diinya tutkusunu kalpten gidermek, mala kars1 asir1 diis-
kiinligii kirmak, nefsin biitiiniiyle ona yonelmesini engellemek i¢in yararl bir ilag
oldugunu belirtmektedir.%*2 O bu gdriisii, &) fale Jias G 2855 2b ek Baia 2¢)l 38l (e 2
Ao Al 5 AR d—ukm “Onlarin mallarindan, zekat al. Bu malla kendilerini temizlemis

7943 ayetinden istinbat etmektedir. Tefsir kitaplarinda bu Ayette

ve tezkiye etmis olursun.
emredilen sadakanin niteligi hususunda iki goriis zikredilmektedir. Birinci goriise gore,
alinmasi emredilen sadaka, Tebuk Gazvesi’nden geri kalanlarin igledigi giinahin kefareti
olarak onlarin mallarindan alian sadakadir.’* ikinci goriise gore ise farz olan zekat da
bu ayette emredilen sadakanin kapsamia girmektedir.%*®

Siilemi’nin verdigi bir rivayette “Onlarin mallarindan sadaka al.” emri, farkl sekillerde
yorumlanmistir. Bunlar1 su sekilde 6zetleyebiliriz. Birinci yoruma gore, sen onlardan
sadaka alirsan, zekdt vermeleri yoniiyle onlar1 temizlemis olursun. Ikinci

degerlendirmeye gore, zekat almakla onlar1 islerin kirinden temizlersin. Ugiincii yoruma

99 K useyrd, Lezdifii l-isdrdt, 1/431.

%0 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/529.

%1 Kuseyrd, Lezdifii l-isdrdt, 1/431.

%2 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 5/466.

943 ot-Tevbe 9/103.

%4 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/659-661.

945 Cessas, Ahkdmii’I-Kur dan, 4/355; Tonii’1-Arabi, Ahkdmii 'I-Kur dn, 2/578.
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gore ise senin duan, onlari ahirete yoneltir ve diinyadan (diinyanin kotii seylerinden)
onlar1 engeller. Siilemi’nin verdigi dordiincii bir rivayete gére Hz. Peygamber’in onlardan
sadaka almasi, onlarin sirlarini temizler ve nefislerini yiiceltir.®*® Kuseyri de Hz.
Peygamber’in kisilerin mallarindan sadaka almasinin onlar1 temizleyecegini ifade
etmektedir.%’

Sfi miifessir Siilemi, & staiasl) Aa @J-\Uﬂ A axs 0}3355 5555 (e e-m.\ Gy “...Allahin rizasim
isteyerek verdiginiz zekdta gelince, bunu verenler (mallarini ve sevaplarini) kat kat
arttiranlardir.”¥*® ayetinde gecen “0si=as/artirmanin” insanin zekat vermesi yoniiyle
degil Allah’in rizasin1 kazanma yoniiyle gergeklestigini belirtmektedir. Siilemi bu
yorumunda, bedenin zekatindan bahsetmekte bunun da bedeni giinahlardan temizlemekle
yerine getirilecegini, malin zekatinin ise mali siipheli seylerden temizlemekle ifa
edilecegini belirtmektedir.*® Kuseyri de bu ayeti yorumlarken Siilemi gibi zekat vermede
Allah’in rizasmi gozetmenin iizerinde durmakta hatta fakir kisinin kendisine yapilan
lyilik karsiliginda calistirlmamasi gerektigini  vurgulamaktadir. Onun nazarinda
“Sadakanin en faziletlisi, her tiirli maddi karsiliktan arinarak sirf Allah rizasi igin
verilendir. Bu kisiler nefislerine muhalefet ederek onu yenmistir. Bunun sonucunda Allah
tarafindan verilen karsihig1 kazanmislardir.” %0

Stfi miifessirler, zekat ibadetinin kapsam alanini genis tutmaktadir. Bu baglamda Siillemi
bedenin zekatindan bahsederken Kuseyri daha ileri giderek bedenin, kalbin, sirrin,®?
hallerin ve himmetlerin zekatindan (temizlenmesinden) bahsetmektedir.®®2 Ona gore bu
zekat cesitleri de kendi usuliince yerine getirilmelidir. Bu da ancak zikredilen hususlarin
temizlenmesiyle miimkiin olmaktadir. Burada zikredilen baz1 kavramlar hakkinda kisa
bilgi vermekte fayda miilahaza etmekteyiz. Sir, “er-Risale”de Kuseyri tarafinda
“miisahede mahalli” olma y6niiyle anlatildig1 gibi onun “Insanin vakif oldugu sey (6zel
bilgi)” manasina da dikkat cekilmistir.®>® Hal ise “Kisinin kast1 ve istegi olmadan bir liituf

olarak Allah tarafindan kalbe ilka edilen nese-hiiziin, rahatlik-sikint1 gibi manalar.”%%*

%6 Siilem1, Hakdiku t-tefsir, 1/284-285.
%7 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 1/444.

%48 er-Rim 30/39.

%9 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/125.

90 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 3/10-11.
%1 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 3/11.

%2 Kuseyrd, Letdifii’l-isdrat, 1/42.

98 Kuseyri, er-Risdle, 163.

94 Kuseyri, er-Risdle, 123.
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seklinde tarif edilmektedir. Himmet’e gelince genelde “Veli oldugu diisiiniilen kisilerin
tevecciihii, tasarrufu ve olagan iistii isleri basarma kabiliyeti.” seklinde anlasilmaktadir.®%°
Sifl miifessirler zekati, fikhi anlaminin 6tesine tasimaktadir. Bu sebeple onlarin isari
yorumunda bu ibadet, kalbi ve sirr1 temizleyen bir anlam alanina sahip olmaktadir.
Sorumluluk baglaminda ve kisiye bakan yoniiyle diisiiniildiigiinde ise sadece mallara
taalluk eden bir ibadet degildir. Onlarin anlayisinda sahip olunandan vermek, insanin
sahip oldugu maddi ve manevi her seye taalluk etmektedir. Zekat verilecek kisilerin
ozellikleri de isareten bir ahlaki erdeme doniistiiriilmiistiir. Sonug olarak sifi miifessirler,

konusu mal olan zekat ibadetini anlam alanini kalbi amelleri i¢ine alacak sekilde

genisletmisler ve onun gayesinin de insan1 manen temizlemek oldugunu belirtmislerdir.
3.1.9. Kurban

Kurban, “<_¥Kk-r-b” kokiinden tiremis olup liigatte yaklagsmak ve yakinlagsmak
anlamlarma gelmektedir. Kurban, miislimanin Yiice Allah’a yakinlagmak amaciyla
yerine getirdigi her tiirlii ibadettir.®® Daha 6zel bir tanimlamayla “Ibadet amaciyla belli
vakitte belirli cinsten hayvanlar1 kesmeyi ve bu amagla kesilen hayvani ifade
etmektedir.”®’ Bu 6zel manasiyla kurban ibadetinin hiikmii, fukaha arasinda ihtilaflidir.
Hanefi fakihleri, 5331 3 8 3) (iab “Rabbin icin (siikiir amaciyla) namaz kil, Kurban kes.”9%
ayetine ve Hz. Peygamber’in “Imkan1 olup da kurban kesmeyen bizim namazgihimiza
yaklagmasin”®°® hadisine dayanarak bu ibadeti yerine getirmenin vacip oldugunu
soylemislerdir.%¢° Ayetteki kurban kes ifadesinin vacip, siinnet ve nafile kurban mi1 oldugu
alimler arasinda tartigilmigtir. Bu kelimeye “Namaz kilarken tekbirlerde ellerini gogiis
hizasina kadar kaldir.” gibi anlamlar da verilmistir.%!

Kuseyri, bu ayetin tefsirini “Bayram namazin kil, kurbani kes.” seklinde yapmakta ve

yapilan diger yorumlara deginmektedir. Bu yorumlardan bir tanesine gore “Allah burada

%5 Mehmet Demirci, “Himmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 18/56.

96 Ebii’]-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifireddt fi garibi’I-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan ed-Davedi (Dimesk-Beyrat: Darii’l-Kalem-Darii’s-Samiye, 1412), 664.

97 Heyet, el-Mevsiiatii'I-fikhiyye el-Kuveytiyye, 5/74; Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/436.

958 o]-Kevser 108/2.

%9 Tbn MAce, es-Siinen, “Edahi”, 2 (No. 3123); ibn Hanbel, Miisned, 14/24 (No. 8273).

90 es-Serahsi, el-Mebsiit, 12/8; Kasani, Beddi’, 5/61.

%1 Tahavi, Ahkdmii’I-Kur’én, 1/183; Herrasi, Ahkdmii’I-Kur dn, 4/432; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur an,
4/457-458.
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Hz. Peygamber i¢in bedeni ve mali ibadeti bir araya getirmistir. Kuseyri, “Kes” emrinin
ne manaya geldigi hususunda yapilan degerlendirmeleri de aktarmaktadir.*®2 O, bu ayetle
ilgili zahiri yorumlar1 aktarmakla yetinmis, herhangi bir isari manaya yer vermemistir.
Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmis timmetlerde de Kurban ibadetinin mevcut oldugu haber
verilmektedir. Hac Suresi 34. ayette kurban ibadetinin biitiin immetlerde oldugu haber
verilmektedir. Ayrica Allah’in rizik olarak liitfettigi bu hayvanlari, onun adini anarak
kesmenin gerekli oldugu da hatirlatilmaktadir. Allah’1n tek ilah oldugu vurgulanmakta ve
kullugun yalmz ona yapilmasina dikkat ¢ekilmektedir.?®® Fakihler, bu ayetten kurban
keserken Allah’in adin1 anmanin gerekliligi (tesmiye) ve belirli hayvanlarin (deve, sigir,
koyun ve benzeri hayvanlar) kurban edilebilecegi gibi hiikiimler, ¢cikarmuslardir. %64
Kuseyri bu ayetin tefsirinde, seriatlarin muamelatta farkli, igerdikleri marifette ise ittifak
halinde oldugunu belirtmektedir. Miikelleflerin de farkli oldugunu, Kimilerinin
kendilerine vacip kilinan ve bahsedilen hususlarda siki davrandigini, bazilarinin yiikiimlii
kilindiklar1 ve kendilerine vaat edilen konularda kolaylik aradigina deginmektedir.
Hayvanlar iizerine Allah’in ismini anmanin birkag ¢esidi oldugunu belirten Kuseyri’ye
gore “Kisilerin Allah’in bu hayvanlar1 vermekle kendilerine nimet bahsettigini bilmeleri,
Allah’1in ismini anmanin bir tanesidir. Ona gore kisi, bunu siikiir yoniiyle bilir. Ikincisi
ise “Hayvani keserken —kendilerinden kabul edenin ve sevap verenin Allah oldugunu
bilmeye muvaffak kildig1 icin- Allah’in ismini anmalaridir.”%®

SGfi miifessirler, hacda kesilen kurbanin anlami ve insana katacagi manevi katkilar
tizerinde de durmuslardir. Kuseyri’nin verdigi bir rivayette hacda kurban kesmek, nefisle
iliskilendirmekte ve kisinin kurbanmi kestigi zaman, nefsinin arzusunu biitiiniiyle
kesecegi ve bu kurbanla Hakk’a yakinlasacag belirtilmektedir.%®® Hac Stresi 28. ayette
hac ibadetini yerine getiren kisilerin kurban gilinlerinde kurbanlik hayvanlarini keserken
Allah’mn adin1 anmalar1 emredilmektedir. Ayrica kestikleri bu hayvanlarin etlerinden fakir
ve yoksullara vermeleri hatirlatilmakta ve kendilerinin de bu etlerden yiyebilecegi

belirtilmektedir.%’

%2 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 3/455.

%3 e|-Hac 22/34.

94 Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn, 5/67-68.
%5 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/320.

96 Kuseyri, Lerdifii 'l-igdrat, 1/163.

%7 el-Hac 22/28.
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Bu ayeti Tiisterd, “hedy ve dahaya kurbanlari iizerine Allah’mn adini ansinlar.”%®

seklinde
tefsir etmektedir. Kuseyri ise ayetle ilgili yorumunu yaparken Allah’t anmanin nasil
olacag lizerinde durmaktadir. O’na gore, “Kimilerinin Allah’a yakinlasmasi (Allah’in
adin1 anmasi), kurbanlariyla ve bu kurbanlarin1 kesilmek iizere harem topragia sevk
etmesiyle olur. Digerleri ise arzu ve segimlerini limitsizlik bigaklariyla bogazladiklar
zaman Allah’mn adin1 anmis olurlar.”®® Oyle ki Allah igin Allah’tan baska her seyden
styrilirlar.

Burada Tiisteri zahiri bir tefsir yaparken Kuseyri isari yorum yapmakta ve sifi
metodolojide kurbanin nefsin isteklerini kesmek seklindeki anlamina atif yapmaktadir.
Ayrica ikisi de “zebh” esnasinda besmelenin gerekli olup olmadigi konusuna
deginmemektedir. Zahiren bir hayvami kurban edenler, onun iizerine Allah’in admi
anarken nefsinin arzu ve isteklerini kurban edenler de bu (manevi) bogazlama esnasinda
Allah’1n adin1 anmaktadir.

Sonu¢ olarak kurban kesme ibadeti, sifi miifessirler tarafindan nefis terbiyesiyle
iliskilendirilerek agiklanmaktadir. Stifilerin nazarinda kurbani kesmek, nefsin arzularinin
kesilip Hakk’a yakinlagsmaktir.

Safl miifessirlerin ibadet ayetlerini anlama ve yorumlama esnasindaki amaglari, ayetin
lafzi manasini tahlil etmek degildir. Onlar insan1 maddi ve manevi yonii olan bir varlik
olarak telakki etmekte ve ibadet ayetlerini yorumlarken de bu temel tizerinden hareket
ederek insanin manevi yoniine yonelik istinbat edilebilecek ahlak ve fazilet prensiplerine
yogunlagsmaktadirlar. Ciinkii onlara gore bu ayetlerde insanin manevi alanina yonelik
isaretler bulunmaktadir. insanin maddi ve manevi yonii insanda nasil bir biitiinse
ayetlerde de bir biitiindiir. Bir baska ifadeyle zahirl mana ile isari mana iki ayri sey
olmayip oOncelik sonralik veya baslangi¢-bitis iliskisine sahiptir. Sifilerin ibadet
ayetlerinin yorumunda yogunlastig1 ana isaret alanlar1 ya da ahlaki ilke ve faziletler,

kalbin ve sirrin temizlenip her an Allah’a bagli olmasi, nefsin de terbiye edilmesidir.
3.2. Muamelat

Muamelat/<Sulas kelimesi, “muamele/Allas” lafzinin g¢ogulu olup®® evlenme-bosanma,

ticari faliyetler, yiyecek ve igeceklere yoOnelik hiikiimleri ifade etmek igin

98 Tiisteri Tefsirii I-Kur ani’l- ‘azim, $.107.
%9 Ruseyri, Lerdifii I-igdrdt, 2/318. .
970 fbn Faris, Mu cemii mekdyisi’I-luga, 4/145; ITbn Manzir, Lisanii I-Arab, 11/476.
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kullanilmaktadir.”t Safi miifessirlerden Tiisteri ve Siilemi’nin tefsirleri incelendiginde
onlarin muamelat alaniyla ilgili ayetleri yorumlamakta ¢ekingen davrandiklart miigdhede
edilmektedir. Ancak bu durum, onlarin muamelata yonelik ayetlere hi¢ deginmedikleri
anlamina gelmemektedir. Kuseyri ise neredeyse biitiin muamelat ayetlerini yorumlamay1
tercih etmistir. Bu baslik altinda, onlarin muamelat sahasini diizenleyen ayetlerle ilgili
yorumlarini, ¢ikardiklarr ahkam-ahlak iliskisine yonelik i¢sel manalar1 ve bu esnada takip
ettikleri metodu incelemeyi planlamaktayiz. Bunun yani sira gerektigi dlgiide ayetlerin

diger isari/tasavvufi tefsirlerde nasil yorumlandigina da yer verecegiz.
3.2.1. Nikah

Nikah kelimesi; sozliikte “evlenme”, “evlilik akdi” ve “cinsel iliski” anlamlarina
gelmektedir.%”2 Terim olarak ise dinen gerekli olan sartlari tasiyan erkekle kadinmn bir
araya gelerek evlilik iligkisi cercevesinde hayatlarini devam ettirmelerini saglayan bir akit
olarak tanimlanmaktadir.®”® Nikah akdiyle ilgili Kur’an-1 Kerim’de pek ok emir ve yasak
zikredilmektedir. Biz bu baslik altinda stfi miifessirlerin ilgili konu baglaminda iizerinde
durduklar1 ayetleri incelemeye calisacagiz.

Allah, insan i¢in diinyada kendisiyle huzur bulacag esler yaratmis ve bu huzur bulmanin
yolunun da nikah oldugunu beyan etmistir. Hem kadmin hem de erkegin mesru bir
mazeretleri olmadig1 siirece evlenmeleri tavsiye edilmistir. Ayrica toplumda evlenmeyi
arzu eden kisilere de yardimci olunmasi emredilmistir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de
Bl a5 405 Alind e ) 28 21588 153 K6 () 28] 5 aalie (e Cnllall 5 2 (AN VAU 5 “Jcimizde
evli olmaynalari, kéle ve cariyelerinizden hali evlenmeye elverisli olanlart eviendirin.
Sayet bunlar fakir iseler, Allah kendi Ziitfuyla onlari zenginlestirir. Allah in litfu boldur.
O, her seyi hakkuyla bilendir.”®™ buyurulmustur. Miifessirler, bu ayet-i kerimenin ortaya
koydugu hiikiimler baglaminda evliligin zorunlu olup olmamasini ve velilerin evlendirme
yetkilerinin vacib yahut mendup olusunu eserlerinde tartismislardir.>™

Sufi miifessirlerin bu ayetle ilgili degerlendirmelerine bakildiginda Kuseyri’ye gore

ayette gecen nikahtan maksat ve vacip olan amag; iffetli kalmak, ardindan da Allah’in

971 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/79.

972 Cevheri, es-Sthdh, 1/413; Tbn Faris, Mu 'cemii mekdyisi’I-luga, 5/475; Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, 2/625.
973 es-Serahsi, el-Mebsiit, 4/192.

974 en-Niir 24/32.

95 Tahavi, Ahkdmii’I-Kur’dn, 1/185; Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 5/178; Herrasi, Ahkamii’I-Kur dn, 4/313;
Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur dan, 3/390-394.
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hakkin1 yerine getirecek bir nesil beklemektir. Ayrica onun nezdinde gaye, dinin adabi
dairesinde yasamak oldugu zaman Allah, nefsin ve tabiatin ihtiyaglarini1 bereketleriyle
yeterince karsilamaktadir. Ayetin evlendirilecek kisilerin fakir olmalari durumunda
Allah’mn onlar1 kendi fazlindan zengin kilacagi hitkmiinii de tefsir eden Kuseyri, Allah’in
fakir olup da evlenen kisileri 6nce nefis sonra da kalp zenginligiyle zenginlestirecegini
belirtmektedir. Onun nazarinda kalp zengini bir seye ihtiyag duymayan kimsedir. Bu
nedenle diinyaya ihtiyag duymamak, diinya ile zengin olmaktan daha iyidir. Kuseyri, “O
anda fakirseler Allah onlar1 gelecekte ve sonunda zenginlestirecektir.” seklinde zahiri bir
yorumu da nakletmektedir.%"®

Bu ayetin yorumunda Kuseyri, zahiri yonii agir basan degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Bununla birlikte evlilikten sonra Allah’in vadettigi zenginligi ise isarl agidan
yorumlayarak kalp zenginligine atif yapmaktadir. Kalp zenginligini de sifi metodolojiye
uygun olarak Allah’tan baska higbir seye ihtiyag¢ duymamak olarak tanimlamaktadir.
Yapilan bu igarl yorumun zahiri manayla iligkisi, “¢/g-n-y” kelimesinin “ihtiyag
duymamak™ seklindeki sozliik anlami {izerinden kurulmustur. Allah’in evlilikten sonra
kulunu zenginlestirecegini Nahcuvani de kalbi amellerle iliskilendirmektedir.®’” Aym
yonelim Ismail Hakki Bursevi’de de goriilmektedir.®”® Aldsi ise burada manevi bir
nikahtan bahsetmekte ve evlenin emrinin, isareten kamil bir miirid bulmaya delalet
ettigini belirtmektedir.®”

Islam, maddi imkan1 elverisli olan kisilerin evlenmesini tavsiye etmis, evlenmeye giicii
yetmeyenlerin ise haramlardan kendilerini korumalarimi ve iffetli olmalarini emir
buyurmustur. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de4lad {e 40 2gaia wia Osama Y uﬂl‘ Casxinglg
“(Mali imkanu yeterli olmadigt i¢in) evlenme imkani bulamayanlar, Allah kendilerini litfu
ile varlikli kilincaya degin iffetli kalmaya caligsinlar.”%®° buyrulmaktadir. Hz. Peygamber
de evlenecek kadar maddi imkani olmayanlarin, iffetlerini koruyabilmeleri i¢in orug
tutmalarim tavsiye etmistir.®®! Stfi miifessirlerin bu ayete yaklasimma bakildiginda
Kuseyri’nin su yorumu yaptigin1 goérmekteyiz: “Kimin imkani aile nafakasini

karsilamaya yetmezse, o andaki sikintiya katlanmak konusunda sabretsin. Zira yakinda

76 Kuseyri, Letdifii l-isdrdat, 2/366.

7 Nahcuvani, el-Fevdtihu l-ildhiyye, 2/9.
78 Bursevi, Riihu l-beydn, 6/148.

979 Aldsi, Rithu I-medni, 91377.

980 en-Niir 24/33.

%1 Byhari, “Nikah”, 3.
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nefsi, o ihtiyaci ortadan kaldirmasini kabul edecektir. Ya da Allah, onun ummadigi
yerden vesileyi kendisine kolaylastiracaktir.”%? Kuseyri, burada ahlaki yonii agir basan
bir yorum yapmakta ve iffetli olma iizerinde durmaktadir. Bursevi ve Alisi, evlenmeye
gii¢ yetiremeyenlerin sabretmesi kismini isari agidan kamil manada seyh bulamayan
kisilerin sabretmesine hamletmektedir. Eger onlar sabrederlerse, Allah’in onlara kamil
bir seyh nasip edecegi belirtilmektedir.%®

Kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar, Nisad Stresi 23. ayette ayrintili olarak
anlatilmistir. Bu ¢ercevede kisinin kendi annesi, kizi, kiz kardesi, halasi, teyzesi, erkek
kardesinin kizlar1 ve kiz kardesinin kizlar1 nesep yoluyla haram kilimmistir. Evlenilen
eslerin anneleri, kendileriyle zifafa girilen eslerin kizlari, gelinler (6z ogullarinizin esleri)
ve iki kiz kardesle ayni1 anda evlenmek ise sihriyet (evlilik) yoluyla yasaklanmistir.
Siitanne ve siitkiz kardesler, emzirme dolayistyla haram kilinmistir.%8* Bu yasaklama;
genel olarak nesep, sihriyet (evlilik) ve siit akrabaligi gibi {i¢ ana sebebe
dayanmaktadir.%

Sufi miifessirlerin bu ayete yaklasimimna baktigimizda Kuseyri’nin oncelikle ayette
kendisiyle evlenilmesi yasaklanan kadinlarin hangi illete binaen haram kilindigini
aciklamaya calistigin1 gérmekteyiz. Kuseyri’ye gore ayetteki yasaklamanin gerekgesini
bilmek imkansizdir. Zira dini hiikiimler gerekgelerle izah edilemez. Burada dogru olan
“Allah diledigini diledigine haram kilmis, ayni sekilde diledigini de diledigine mubah
kilmis.” demektir. Onun nazarinda “Higbir sekilde dini hiikiimlerin (iyi oldugu ig¢in
emredildi veya kotii oldugu i¢in yasaklindi seklinde) bir illeti olmaz, sayet bu haram
kilinan kadinlar helal kilinmis olsayd: bu da caiz olurdu.”%8

Kuseyri, bu ayetin yorumunda esyada veya fiillerde hiisiin ve kubuh olmayacagini
belirtmekte, bu hususta Es‘ari goriisii tercih etmektedir. Cilinkii onlara goére hiisiin ve
kubuh ser‘idir ve ancak Sarii’in beyaniyla bilinebilir. Dinin emretmesinden ya da
yasaklamasindan sonra bir fiil, 1y1 veya kotli olma vasfi kazanir.

Kur’an-1 Kerim, indigi toplumdaki evlilik ¢esitlerinden bazilarini yasaklamistir. Onlardan

birisi de kisilerin babalarm evlendigi kadinlarla evlenmesidir. Bu hususta 55 L ) ASE Y5

92 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrdat, 2/366.

93 Bursevi, Rithu I-beydn, 6/149; Alasi, Rithu l-medni, 9/377.

984 en-Nisa 4/23.

985 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 3/64; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/392; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn,
1/477-488.

986 Kuseyri, Letdifii 'l-igdrat, 1/201.
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S 5Ly UGlay dBalh H8 4 Gall 3 L W) (Ll (e 28355 “Gegmiste olanlar miistesna,
babalarmmizin nikahlamis oldugu kadinlarla evienmeyin. Siiphesiz bu ¢ok ¢irkindir, nefret

7987 emri indirilmistir. Kuseyri’nin yorumuna

gerektiren bir seydir, ve kotii bir yoldur.
gore bu ayet, “Haklarin korunmasina ve saygi sinirinda durmaya isaret etmektedir. Cilinkii
insan tabiati bir bagkasinin yatak arkadasini nikahlamasindan nefret etmektedir. Bu
nedenle  Allah, ¢ocuklara babalarinin  nikahladiklar1  kadinla  evlenmesini
yasaklamistir.”%®® Kuseyri’nin burada insan tabiati olarak ifade ettigi argiiman,
Nahciivani tarafindan akil, miiriet ve tabiat olarak tavsif edilmektedir.%®° Kuseyri, burada
ayetteki yasaklama emrinin hikmetine vurgu yapmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de miisliimanlarin gayrimiislimlerle evliligi, ayrintili olarak ele alinmus,
kimlerle evlenip evlenemeyecekleri beyan edilmistir. Bu minvalde Allah’a ortak kosan
kadinlarla evlilik yasaklanmistir. Bu miisrik kadinlar giizel olup miisliimanin ilgisini celp
etse de bu kadinlarla evlenilmesi caiz degildir. Ayn1 sekilde miisliman hanimlarin da
miisrik erkeklerle evlenmesi haram kilinmistir. Onlarin dis goriiniisleri, miislimanin
hosuna gitse de miisliiman hanimlarin miisrik erkeklerle evlenmesi caiz degildir. Allah,
evlilikte imanin 6nemine dikkat cekmek baglaminda inanmis bir kdlenin mali, mevki ve
dis goriinlisiiyle insanlarin dikkatini ¢eken bir miisrikten daha hayirli oldugunu haber
vermistir. Yine mii’min bir cariyenin giizelligi hosa gitse de miisrik bir kadindan hayirh
oldugu bildirilmistir. Ciinkii miisrikler miisliimanlar1 atese ¢agirir.9%

Kuseyri’nin bu hiikmiin yorumunda, din baginin korunmasina vurgu yaptigini
gormekteyiz. Miisliiman erkeklerin Ehl-i kitap kadinlarla evlenebilme ruhsatina da
deginen Kuseyri’ye gore miisliimanlarin dokunulmazliklarina simsiki bagl kalmak, kiifiir
yolunu izleyen birine varmaya riza gostermemek c¢ok daha dogru bir tutumdur. Hatta
fikhin ruhsati, bunu yapmaya miisaade etse dahi, “Misliimani uzak tutmasi bakimmdan
hakikatin isareti buna manidir, demektedir. Bu hiikiim, kendileriyle evlenmek caiz olan

kitap ehli kadinlar i¢indir. Sirk ehline gelince, bunlarla evlenmek kesin bir bigimde haram

olup bu konudaki emirler kesindir.”®®! Nahcuvani, miisriklerle evlenme yasaginin

97 en-Nisa 4/22.

%88 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1/201.

989 Nahcuvani, el-Fevdtihu l-ildhiyye, 1/1147.

990 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/15-19; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur én, 1/129-133; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-
Kur’dn, 1/217-219.

991 K ygeyri, Lefdifii I-isardt, 1/105.
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hikmetini, kefaetle (denklik) izah etmektedir.®®?Ibn Acibe ise bu ayetten “Kisi, kalbini
Allah’tan baskasindan temizlemedigi siirece nefsine sefkat ve merhamet goziiyle

bakmamalidir.”%%

seklinde isari acidan yorumlamaktadir.

Netice olarak Kuseyri’nin, Misliiman erkeklerin Ehl-i kitap kadinlarla evlenmesine
fikhin ruhsat vermesine ragmen olumsuz yaklastigi gorilmektedir. Ciinkii boyle bir
durumda din bagi korunamamaktadir. Din baginin korunmasi ise énem arz eden bir
husustur.

Kur’an-1 Kerim, esi vefat eden kadinlarin yeniden evlenmelerini belirli kurallara
baglamistir. Bu kadinlar, iddet siiresi icerisinde bir baskasiyla evlenemezler. Ancak bu
kadinlarla evlenmeyi planlayan kisiler, bu disiincelerini onlara iletebilirler. Fakat bu
bildirim, gelisi giizel degil belli bir edep dahilinde yapilmalidir. Maruf 6lgiide yani
miisliimanlarin yasadig: bir toplumda normal karsilanan sozler sdylenebilir. Bu sekilde
davranildig takdirde kisiler, giinahkar olmazlar. Bununla birlikte onlarla gizlice s6zlesme
ve bulusma gibi mesru dairenin disina ¢ikan davraniglar ise yasaklanmigtir. Ayrica
kadinin iddeti bitmeden nikah kiymaya ydnelmek de haram kilmmustir.%®* Safi
miifessirlerin bu hitkkiimle ilgili yorumlarina bakildiginda Tiisteri’nin ayetin 1w b 5221 55

“Onlarla gizlice vaadlesmeyiniz.” kismm “Onlarla gizli nikdh yapmaymn.”9®°

seklinde
tefsir ettigi gortilmektedir. Zeyd b. Eslem’den (6. 136/754) bu ydnde bir rivayet
nakledilmektedir.®®® Kuseyri ise ayeti su sekilde yorumlamaktadir: “Sevgiyi, dostlugu
celp edecek ve vuslat haline temel olusturacak s6zler mubah kilinmstir. Isarette bulunma
seklinde bile olsa bir giinahi islemek, daha da Gtesi bir giinaha igarette bulunmak ise
haramdir.”®" Sonug olarak Tiisteri ve Kuseyri bu Ayeti zahiri-hikemi agidan tefsir
etmekte ve 1sari yoruma gitmemektedir.

Miisliimanlarin Ehl-i kitap (Yahudi ve Hristiyan) kadinlarla evlenmesine izin verilmistir.
Gomdliad 8 (mdh 5 551 G 52050 180 AR08 o IS 651 ol G izt 5 a3l G izt 5
OIAT 5335 Y5« Namuslu olma, zina etmeme ve gizli dost tutmama gibi ilkelere riayet

ettiginiz takdirde; mii'min kadinlardan hiir ve afife olanlar ile sizden once kitap

%92 Nahcuvani, el-Fevdtihu l-ildhiyye, 1IT7.

993 bn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/251.

%94 gl-Bakara 2/235.

995 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, 35.

9% Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, 6/299.
97 Kuseyrd, Lesdifii l-isdrat, 1/110.,
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verilenlerden olan namuslu ve hiir kadinlarla mehirlerini 6demeniz sartiyla evlenmeniz
helaldir...” 5% ayeti bu izni beyan etmektedir.

Safi miifessirlerin bu ayetle ilgili yorumlarina bakildiginda Kuseyri’nin Ehli- kitab’in
ulthiyet anlayisina vurgu yaptigi1 gortiilmektedir. Ona gore, “Allah’mn rabb olusunu kabul
etmede bizimle onlar arasindaki uyum miktari, Allah’a yakinlik konusunda tamamen
etkisiz degildir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Onlarin iman edenlere sevgi
bakimindan en yakimimin da “Biz Hristiyanlariz” diyenler oldugunu mutlaka
goriirsiin.”®®® Bu durum, onlarm iffetli kadinlariyla evlenilebilecegini gostermektedir.
Yorumunda Ehl-i kitab’in yiyeceginin miisliimanlara helal olmasina da deginen Kuseyri,
onlarin yiyeceklerinin ve kesilen hayvanlarinin miislimanlara, Miisliimanlarinkilerin de
onlara her iki yonden helal kilindigin1 belirtmektedir. Daha agik bir ifadeyle
miisliimanlarin yiyeceklerini ve kestiklerini onlar yiyebildigi gibi onlarin yiyeceklerini ve
kestiklerini de misliimanlar yiyebilir. Kuseyri, kadinlarla evlenme konusunda ise farkli
bir durum oldugunu ifade etmektedir. “Ciinkii onlarin kadinlariyla evlenmek bize caiz
oldugu halde onlarin bizim kadinlarimizla evlenmesi caiz degildir.” Bunun sebebini
“Islam fiistiindiir, ondan iistiin olunmaz.” seklinde agiklamaktadir.’®® Kuseyri, ayeti
yorumlarken emir ve yasaklarin hikmeti {izerinde yogunlagsmakta ve zahirl bir
degerlendirme  yapmaktadir. Kendisinden sonra gelen sGffi  miifessirlerin
degerlendirmelerine bakildiginda Nahcuvani, Bursevi ve Ibn Acibe bu ayeti sadece zahir
acidan yorumlamaktadir.}®® Ancak Aldsi bu ayetten cem ve fark makamlarina yonelik
isari hiikiim istinbat ederek bu iki makam ehlinin birbirine eklenmesinin miimkiin
oldugunu belirtmektedir.1%

Kur’an-1 Kerim, ¢ok esliligi prensip olarak yasaklamamuistir. Bu yola bagvuracak kisilere
Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da esas almarak birtakim kayit ve sartlar getirilmistir. &)\
A g1 Bl 1S T s 8 2155 bl oL G i1 ol A G 3 T s
Tl a5 ‘;ﬁ,\ ik & “Sayet, (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetim kizlarin haklar:
noktasinda adaleti gerceklestirememekten korkarsaniz, (evlenilmesi) helal olan baska

kadinlardan ikiger, iicer veya dorder nikahlaymm. Bu takdirde de adaletli

998 g|-Maide 5/5.

999 g|-Maide 5/82.

1000 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/251.

1001 Nahcuvani, el-Fevatihu l-ildhiyye, 1/185; Bursevi, Rithu’I-beydn, 2/348; ibn Acibe, el-Bajrii I-medid,
2/10-11.

1002 Algisi, Rithu 'l-medni, 3/41.
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davranmayacaginizdan endise ederseniz, o zaman bir tane alin ya da malik oldugunuz
(cariye) ile iktifa edin. Bu, adaletten sapmamaniz i¢in uygun olandir.”*°® Bu ayetin tefsiri
baglaminda Kuseyri, Allah’in hiir erkeklerin ayn1 anda doért kadinla evlenmesine ruhsat
verdigini belirtmektedir. Ancak ona gore kisinin bu hanimlar aralasinda adaleti gozetmesi
vaciptir. “Sayet bu vacibin geregini yerine getirebilecegine inaniyorsa bu mubahi tercih
edebilir. Aksini diisiiniiyorsa o takdirde bu mubaha bulasmasin. Ciinkii vacibi yerine
getirmemek sorumluluk dogurur.”%* Sonraki sifi miifessirlerin bu ayetle ilgili
yorumlarina bakildiginda onlarin da genel olarak zahiri bir yorumu tercih ettigi
goriilmektedir.}® Ancak ibn Acibe, bu ayeti isari agidan makamlarla iliskilendirmekte
ve her safinin kendisinin daha iyi oldugu bir hali ya da makami oldugundan
bahsetmektedir. Eger diger makam ve hallerin hakkini veremeyecekse iyi oldugu makam
ve halde kalmal1 digerlerini talep etmemelidir. %

Kuseyri’nin tivey annelerle evliligin yasaklanmasi gibi hususlarda insan tabiatina yaptigi
vurgu, dikkat ¢ekicidir. Onun akli ve hikemi izahlar yapmasi, stfi ve Es‘ari yoniine isaret
etmektedir. Ayrica evlilik hiikiimlerine yonelik en dikkat ¢ekici yorumu ise ruhsata
ragmen ehli- kitap kadinla evliligin isari agidan yasak olduguna hitkmetmesi ve bu igari
hiikmiin temellendirilmesi baglaminda onlarla din baginin olmamasina yaptigi vurgudur.
Kuseyri, nikah ayetlerini ahlaki ve hikemi bir bakis agisiyla degerlendirmektedir. Ona
gore nikahin hikmeti, nefsin ve tabiatin ihtiyaglarinin karsilanmasidir. Bununla birlikte
bazi isari yorumlar da yapilarak ahlaki/igsel faziletler istinbat edilmektedir. Evlenen fakir
kimselerin Allah tarafindan zenginlestirileceginden bahseden hiikiimdeki zenginlik,
isareten kalp zenginligi olarak yorumlanmaktadir. Yine Ehl-i kitap ile evliligin

isareten/ahlaken dogru olmadigi belirtilmektedir.
3.2.1.1. Mehir

Kur’an-1 Kerim’de kadin ve erkegin bir araya gelip evlenmeye karar vermeleri
durumunda erkegin evlenecegi kadina belli bir miktar mal vermesinin gerekliligi acikca
beyan edilmektedir. Bu hususu izah sadedinde 4t s;5 (e 380 ik &) 4085 Geiliiia s L ) 5l 5

‘—UA L &5l L “Nikdhladiginiz kadinlarim mehirlerini bir atiyye olarak verin. Sayet

1003 en-Nisa 4/3.

1004 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1195.

1005 Nahcuvani, el-Fevatihu 'l-ildhiyye, 1/142; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 2/163; Alasi, Rihu 'l-medni, 4/19-20.
1006 Thn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/463.
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onun bir kismint goniil hosluguyla size bagislarsa onu iginize sinerek ve dfiyetle
yiyin.”1%7 buyrulmaktadir. SGfi miifessirlerin yorumlara goz atildiginda Tiisteri’nin bu
ayeti tefsir ederken “Mehirlerini, Allah’tan bir hibe olarak (evleneceginiz kadinlara)
verin.” dedigi goriilmektedir. Tiisteri yorumunun devaminda ayette gegen “4=3/Nihle”,
kelimesi tlizerinde durmakta bunun goniil rizasi ile verilen hibe ve hediye oldugunu
belirtmektedir. Zira Hz. Peygamber, “Iscinin iicretini ve kadimin mehrini vermemek Allah
katinda biiyiik giinahlardandir.”*%® buyurmustur. Tiisteri, burada yorumunu “s/Nihle”
kelimesi tizerinde yogunlagtirmis, tercih ettigi manayr da hadisle istishad ederek
desteklemeye ¢aligmustir.

Kuseyri’nin yorumu incelendiginde onun ayetten ahlaki hiikiimler istinbat ettigi
gorilmektedir. Ona gore ayet, futiivvet ehli ile comert insanlarin yemeginin helal
oldugunu gostermektedir. “Ciinkii comert insanlar, ancak goniil hosluguyla yedirirler.
Cimrilerin yemegi ise kotidiir. Zira onlar kendi nefislerini goriirler ve goniil hosluguyla
degil zorlanarak yedirirler. Ayrica Hz. Peygamber de “Comertin yemegi ilag, cimrinin
yemegi ise hastaliktir”%%° buyurmustur.” 191 Tiisteri ve Kuseyri’nin yaptig1 yorumlari,
zahiri ve ahlaki olarak nitelemek miimkiindiir. Sonraki sifi miifessirlerin yorumuna
bakildiginda onlarin da bu ayetle ilgili zahir yorum yaptiklar1 miisahede edilmektedir.101!
Ancak bu konuda Ibn Acibe daha farkli bir yol izlemekte ve isaret ¢ikarmaktadir. Onun
isari yorumunda nefislere hakkin1 ve ihtiya¢ duydugu gidayr vermek gerektigi, nefsi
kaldiramayacag1 yiiklerle zorlamanm dogru olmadig: ifade edilmektedir. Ancak Ibn-
Acibe burada bir sart ileri siirmektedir. O da amellerin ve hallerin gilizel olmasidir. Yani
ameller ve haller giizel oldugunda nefse hakkini ve gidasini vermek gerekmektedir.
Ciinkii ameller Allah’in yardimiyla mutlu ve huzurlu yapildiginda devamliligi daha uzun
olmaktadir. Bu durum nefs-i mutmainne igindir. Nefs-i emmareye gelince onunla
miicadele etmek gerekmektedir.01?

Evlilik esnasinda erkegin kadina vermesi gereken mehir, zifafin olmamasi veya kadinin

mehri bagislamasi gibi baz1 durumlarda kismen veya tamamen ortadan kalkabilmektedir.

1007 en-Nisa 4/4.

1008 Tiisterd, Tefsirii I-Kur 'dani’l-azim, 53.

1008 Eb{i Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib Bagdadi, el-Buhald, thk. Bessaim Abdiilvehhab el-Cabi (Beyrut: Darii
Ibn Hazm, 1421/200), 51.

1010 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/195.

1011 Nahcuvani, el-Fevdtihu I-ildhiyye, 1/142; Bursevi, Rithu’I-beydn, 2/163; Alasi, Rithu l-medni, 2/451.
1012 {h Acibe, el-Bahrii 'I-medid, 1/464.
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Taraflar nikah akdini yapip ve mehir miktarini tepit ettikten sonra bogama meydana
gelecek olursa kadin, belirlenen mehrin yarisini alabilmektedir. Ciinkii heniiz zifaf
gerceklesmemistir. Bununla birlikte kadin veya onun velisi mehrin yarisindan
vazgecebilir. Ancak Allah Teala erkeklerin mehrin geriye kalan yarisin1 da 6demesinin
takvaya uygun olacagini haber vermektedir. Ayrica kadin ve erkegin aralarindaki iyiligi
ve fazli unutmamalarii da onlara hatirlatmaktadir.1%%3

Stfi miifessirlerin bu hiikiim hakkindaki degerlendirmelerine bakildiginda Kuseyri’nin
mehrin bagislanmasi meselesine yogunlagmis oldugu goriilmektedir. Ona gére bu ayette,
mehri bahsetmenin veya affetmenin daha olgunca ve daha giizel bir davranis oldugu
beyan edilmektedir. Bu bagislama, ya kadinin, hakki olan mehrin yarisindan vazgegmesi
seklinde yahut da kocanin, Kendisine ait olan diger yaridan vazgegmesiyle olacaktir.
Kuseyri, ayetin & Jiadl) | 55 Y 5 “Aramizda fazli unutmayin.” kismi hakkinda iki yorum
yapildigin1 nakletmektedir. Birinci yoruma gore “lyiligi (fazli) goz ardi edip farzla
yetinen kimse, yakin zamanda farzi da ihlal eder.”'°** Kuseyri’nin naklettigi ikinci
yoruma gore “lyiligi (fazli) unutmak, sahibini cimrilige yaklastirir. Erdemli insanlar,
iyilik noktalar1 kendilerine gizlendiginde comertlik basiretlerini keskinlestirirler ve bu
sayede kerem liituflarini elde ederler. Bunun sonucu olarak fazilet sebeplerini elde etmek
i¢in amiller gogalir.”1%% Sonraki stifi miifessirlere bakildiginda onlarmn da zahiri yorumlar
gelistirdikleri goriilmektedir.10t

SGff miifessirlerin mehir verme hiikmiinii yorumlarken “goniil hosluguyla verme”
(d=/Nihle) fazileti lizerine yogunlastiklar1 goriilmektedir. Ayrica hem Tisteri hem de
Kuseyri, bu manevi degeri destekleme baglaminda hadisten delil getirmektedir. Ayrica
zifaf olmadan 6nce bosanma olmasi halinde zikredilen “mehrin bagislanmasi” tavsiyesi

de ayetteki “J=dll/fazl” kelimesiyle irtibat kurularak iizerinde durulan bir bagka ahlaki

erdemdir.
3.2.1.2. Rada“ (Siit Emzirme)

Kur’an-1 Kerim’de yeni dogan cocuklarin ne kadar emzirilecegi hususunda ayrmtili

bilgilere yer verilmektedir. Bu gergevede & & 315 ¢l (ilal& cil3a BARY 51 Gra s S5l

1013 ¢|_Bakara 2/237.

1014 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/111.

1015 K useyrd, Lezaifii I-igdrdt, 1/111.

1016 Nahcuvani, el-Fevdtihu I-ildhiyye, 1/81; Bursevi, Rithu I-beydn, 1/371; Alasi, Rithu’l-medni, 1/547.
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e\ “Valideler, eviatlarini tam iki emzirirler. Bu hiikiim, emzirmeyi tam yaptirmak

71017 ayetinde yeni dogan cocuklarm iki yil emzirilecegi

isteyenler i¢indir ...
belirtilmektedir.’®® Sifi miifessirlerin bu ayetle ilgili yorumlarma bakildiginda
Kuseyri’nin su hususa degindigi goriilmektedir: “Dillere destan olan en biiyiik merhamet,
annelerin merhametidir. Bu sebeple, Allah annelere ¢ocugu iki tam y1l emzirmek suretiyle
merhameti tamamlamalarini emretmektedir. Cocugu iki yildan 6nce siitten kesmek ise
Allah’in kula olan merhametinin, annelerin merhametinden daha miikemmel oldugunu
gostermektedir.”1%%® Kuseyri, Ayetin devamindaki “Onlarin (annelerin) yiyecegi,
givecegi, orfe uygun olarak babaya aittir.” kismindan “Cocugu emziren kadinlarin
beslenmesi ve giyimi drfe uygun olarak babaya aittir.”1%% hiikmiinii istinbat etmektedir.
Ciinkii ona gore bu kadinlar baba adina vekaleten gocugu emzirmektedirler. Bu sebeple
de haklar1 babanin {izerine vacip olmaktadir. Zira “Tamami bir kimseye ait olan seyin
(¢ocugun) sorumlulugunun taman da o kimseye aittir.”1°%! Kuseyri, ayetin ¥ G Gl
s “Hig kimse kendi takatinden fazlasiyla miikellef tutulamaz.” Kismini kisinin imkan1
muvacehesinde harcama yapmasi seklinde yorumlamakta, sahip olunan imkanin
esirgenmesini ise cimrilik olarak vasiflamaktadir. Ayrica gii¢siizligiin ya da imkan sahibi
olamamanin da mazeret oldugunu belirtmektedir. Wwals 3315 55 Y “dnne cocugundan
dolayi zarara maruz birakilmamalidir.” emrini emzirme ve babanin sorumlu oldugu diger
hususlarda anne zarara ugratilmamalidir, seklinde agiklamaktadir. si3; 41 345 Y5 “Baba
da ¢ocugu nedeniyle zarara sokulmamalidir.” emrini ise gerekli olan nafaka ve sefkat
konusunda baba da ¢ocugundan dolayr magdur edilmemelidir, seklinde tefsir etmektedir.
Ona gore “Nasil ki, cocugun ebeveyn iizerinde hakki varsa ebeveynin de ¢ocuk tizerinde
hakk1 vardir.”%?2 Kuseyri, bu ayetin yorumunda zahiri degerlendirmeler yapmakta ve
isarl yorumda bulunmamaktadir. Kendisinden sonra gelen miifessirlerde ayeti zahiri
{izere yorumlamaktadir.1%?® fbn Acibe ise burada bir isari yoruma gitmektedir. Ona gore

miiridin  kalbinin velayet terbiyesi c¢ocugun terbiyesi gibidir. Miirid seyhe

1017 el-Bakara 2/233.

1018 Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Ciizey, et-Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil, thk.
Abdullah el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416/1995), 1/124.

1018 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/109.

1020 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/109.

1021 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/109.

1022 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/109.

1023 Nahcuvani, el-Fevdtihu'l-ildhiyye, 1/80; Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/1363-365; Aldsi, Rihu’l-medni,
1/539.
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baglanmasindan sonra bu gelisir ve biiylir. Seyh miiridini yardim siitiiyle emzirir. Bu
emzirme seyhin 6liimiine kadar devam eder.%%*

Emzirmeyi iki yildan 6nce bitirme konusunda ebeveynlere ruhsat verilmistir. Yizs 1215 (lé
v{-«@—ﬂf— FUA S 355 Wegha ol 55 e “Anne ve baba, karsilikly riza ve istisare neticesinde (iKi
tam yil dolmadan once) ¢ocugu memeden kesmeyi arzu ederlerse onlara sorumluluk
yoktur.”19% Sifilerin bu ayet hakkindaki yorumlarina bakildiginda Kuseyri’nin &nce
zahir1 bir yorum yaptig1 goriilmektedir. Ona gore maksat iyi olduktan sonra ¢ocuk iki yil
dolmadan siitten kesilebilir. Ayrica ayet-i kerime, merhamet konusunda insanlara mesaj
vermektedir. Nitekim “Merhamet etmeyene merhamet edilmez.” Hz. Peygamber de
cocuklarii 6pmedigini soyleyen adama “Kuskusuz Allah, merhameti sadece kotii insanin
kalbinden soker atar.”1%%6 buyurmustur.10?

Safl miifessirler, rada‘ konusuyla ilgili ayetlerini genelde zahiri manalarini esas alarak
yorumlamaktadir. Bununla birlikte hiikiim, merhamet baglaminda kalbi ameller alanina
ya da ahlaki alana taginmakta, annenin ¢ocuguna ve Allah’in kullarina olan merhametine

atif yapilmaktadir.
3.2.2. Talak (Bosanma)

Sozliikkte “bosanmak™ ve “hissi veya manevi bir kayittan kurtulmak” anlamlarina gelen
talak kelimesi, 1stilahi olarak ise nikah akdini veya evliligin belirli lafizlarla simdi veya
gelecekte sona erdirilmesini ifade etmektedir.9% fslam dimi agisindan evlilik kurumunun
gayesi, huzurlu bir aile hayat1 kurmak bu yuvada iyi nesiller yetistirmektir. Ama bdyle
yiice gayelerle kurulan evlilik kurumunun cesitli sebeplerden otiirii yiiriitiilemedigi
durumlarda, evliligin sona erdirilmesine izin verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bosama, belli bir say1 ile sinirlandirilmis, eslerin evlilik hayatlarini
huzurlu bir sekilde devam ettirmeleri istenmis, bunu basaramayacaklar takdirde ise giizel
bir sekilde ayrilmalar1 emredilmistir. Bosamanin veya bosanmanin belli bir sayi ile sinirh
oldugunun ifade edilmesi baglaminda, ibf 5)’._1.31) “(Ric) taldk iki defadir...” %%

buyurulmustur. Saft miifessirlerin bu ayete yonelik yorumlarina bakildiginda meselenin

1024 Thn Acibe, el-Bahrii 'I-medid, 1/262.

1025 e|-Bakara 2/233.

1028 Benzer bir rivayet i¢in bakimz Ebli David, “Edeb”, 65 (No. 4942).
1027 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 1/109-110.

1028 Ciircani, et-Ta 'rifat, 119.

1029 e]-Bakara 2/ 229.

174



hikmetini agiklamaya yoneldikleri goriilmektedir. Bu baglamda Kuseyri, ayeti agiklarken
bosanmanin parga par¢a dngoriilmesinin ayrilig1 ger¢eklestirmede acele etmeyi 6nlemeye
matuf oldugunu belirtmektedir. Ayetin devamindaki Gl fjid 51 cisHaay Auils “Sonra,
ya iyilikle tutmak, ya da giizellikle serbest birakmaktir.” buyrugunu da zahiri olarak
yorumlamakta ve evlilikte olmas1 gerekenin giizel bir beraberlik veya giizel bir ayrilik
oldugunu ifade etmektedir. Onun nazarinda “Koétii beraberlik ve kotii ahlak ile hayatin
tadim kagirmak ne tarikatta hos goriiliir ne de seriatta begenilir.”19% Ayetin of &1 Ja3 Y3
Uik (54451 Laa ) 040G “Eslerinize verdiklerinizden bir seyi geriye almaniz size helal olmaz.”
kismim ise bir hadis-i serifle tefsir etmektedir.}%®? Ayrica onun diisiincesinde elden
cikarilan bir seyi geri istemek cimriliktir.}%®? Kuseyri’nin buradaki kétii gecim vurgusu
Bursevi tarafindan da tekrar edilmektedir, ayrica o arkadastan/dosttan gelen iki hatanin
affedilecegini ancak bundan sonra ya giizel bir dostluk ya da ayrilik olmas1 gerekir,
seklinde isari bir yorum yapmaktadir.2%®3 [bn Acibe ise Kuseyri’nin burada zahiri yorum
vermekle biraktig talak iki defadir, emrinden igari hiikkiim istinbat etmektedir. Ona gore
miiridin diinyay1r bosamasi (terk etmesi) iki defadir. Sonrasinda o miiridin kurtulusu,
Allah’m yardimi olmadan miimkiin degildir.1%%*

Kur’an-1 Kerim’de belirlenen bosama sayisina ulasan giftler, artik evlilik hayatlarin
devam ettiremezler. Ancak bosanan kadin bir bagkasiyla evlenip ondan da ayrildiktan
sonra eski kocasiyla bir araya gelebilmektedir. Bu hususu beyan etmek iizere > @k e
2508 alli s 0 208 o 0 U ) Bl O Laglle U4 308 Lgalla (187552 a3 58 Ja g (e 41 0
Osalxi o 8 \Gin M “Koca egini (ligiincii defa) bosarsa, bundan sonra kadin, bir baska
kocayla nikahlanmadikca ilk kocaya helal olmaz...” *** buyrulmustur.

Stfi miifessirlerin bu ayetle ilgili degerlendirmeleri incelendiginde Kuseyri’nin burada
insanin fitratina ve yasagin hikmetine yonelik agiklamalarda bulundugu gorilmektedir.
Ona gore “Bir yabancinin, karisini nikahlamasi erkege zor gelir. Allah boylece kocay1
nefsinin arzusuna gore tercihte bulunmaktan engellemektedir. Bu sebeple Allah, kadinin

ikinci bir erkekle evlenmedikge birinci kocaya helal olmayacagini agiklamigtir. Amag,

1030 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/107.

1031 Byhari, “Hibe”, 27 (No. 2621).

1032 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/107.

1033 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 1/358.

1034 fbn Acibe, el-Bakrii 'I-medid, 1/259-260.
1035 e]-Bakara 2/230.
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kocanin imkan &lgiisiinde karisin1 bosamaktan sakindirilmasidir.”1%%® Ayrica Kuseyri bu
ayetle ilgili soyle bir isari yorum yapmaktadir: “Sevginin kalbi kaplamasi zorluklara
katlanmay1 kolaylastirir. Sayet esler, ayrildiktan sonra kaybettikleri vuslata hasret
cekerek yaptiklarindan pismanlik duyarlarsa birbirlerine donebilir. Bu durumda kadin,
ikinci kocanin varligi nedeniyle birinci kocadan nasipsiz kalmis. Koca da bu ayriliga
katlanmakla canmna kiymistir.”1%%

Evlilik hayat1 yiiriimez hale gelip bosama meydana gelmisse kadinlara zarar vermek icin
onlarin zorla tutulmasi yasaklanmistir. Bu baglamda, & Sedls Gl Galid s (,.\ALL 1313
C‘}M 1)) a5 K V5 S5 50 (b oA s 31 s Sy “Siz Kadimlar bosadiginiz vakit ve onlar
da iddetlerinin sonuna yaklasinca ya giizellikle onlara doniin iyilikle ayrilin. Haklarina
saygt gostermeyerek onlara zarar vermek icin (nikah altinda) tutmaymn...w 0%
buyrulmustur. SGfi miifessirlerin ayetle ilgili agiklamalar1 incelendiginde Kuseyri’nin
bazi zahiri yorumlara yer verdigi goriilmektedir. Ona gore “Avyet, giizel geginmeyi,
kadina sert davranmaktan vazge¢meyi ve anlasmazlik olmasi halinde c¢oziimi
icermektedir. Bu ¢6ziim, ya haksizlik yapmadan kadini bosamak ya da vefa kosuluna
bagl olarak birliktelik hakkim yerine getirmektir.”*%*® Kuseyri’nin isari yoruma yer
vermedigi bu ayetlerde Ibn Acibe, miiridin diinyay1 bosamas (terk etmesi) baglaminda
isari agiklamalar yapmaktadir. Burada diinyayr bosayan sifilerin artik onu tutmaya
calismamalar gerektigi hatirlatilmaktadir.'% Bursevi ise zarar vermenin ve eziyet
etmenin Isldm’da olmadigma dair bir isaret cikarmakta ve bunu da hadislerle
delillendirmektedir.104

Kar1 ve koca bosandiktan sonra tekrar evliliklerine devam etmek isterlerse —eger bosama
haklarin1 bitirmemislerse- yeniden bir araya gelebilirler. Bu husus su sekilde beyan
edilmistir: “Cas5mally 155 15l F D) (eal3l (A G G sliaad S (lal Gald ) AL 1y
“Kadinlar: bosayp da iddetlerini tamamladiklar: zaman aralarinda mesru ¢ercevede ve
karsitlikli rizaya dayali olarak anlastiklart takdirde, kadinlarin (eski) kocalari ile

evlenmelerine  mani  olmaymn.”'%?  Sifi miifessirlerin  bu Ayet hakkindaki

1038 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/108.

1037 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/108.

1038 g|-Bakara 2/231.

1038 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 1/108-109.
1040 o Acibe, el-Barii I-medid, 1/260.
1041 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 1/360.

1042 g|-Bakara 2/232.
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degerlendirmeleri incelendiginde Kuseyri’'nin tarihsel veriler baglaminda ayete yaklastigi
goriilmektedir. Ona gore ayet, velilerin kadinlara zarar vermesini yasaklamakta ve onlari
cahiliye duygusuyla Oviinmeyi terke davet etmektedir. Bosanmis kadinlar, tekrar
evlenmek istedikleri zaman onlarin evliligi hususunda velilerin Kibir ve cahiliye gururuna
kapilmadan Allah’in hilkkmiine boyun egmeleri gerektigi hatirlatilmaktadir. Hatta ayet,
kadin kendisine talip olan denk biriyle evlenmeye razi oldugu zaman ona zulmetmenin
haram oldugunu ifade etmektedir. Kuseyri, ayetten kalbi fiillere yonelik ¢ikarttig
yorumunu ise en sonda zikretmektedir. “Nefsi miicihede etmek suretiyle beseri
vasiflardan arinmak, Allah igin eylemlerin en diiriist olan1 ve en cetinidir.”%*3 Ibn Acibe
ise bu ayetten mirsitlerin miiridlerde riist emareleri gordiiklerinde onlart diinyevi
hususlardan engellememeleri gerektigi isaretini ¢ikarmaktadir.19%

Sonug olarak incelememize konu olan sGfi miifessirler, talak ayetlerini genelde zahiri
yorum eckseninde agiklamaya calismaktadir. Bununla birlikte bazi hiikiimleri ahlakla
irtibath olarak yorumlamaya gayret ettiklerini belirtmek gerekir. Mesela “Oidl s/
giizellikle birakmak” ifadesi ile “giizel ve kotlii ahlak™ arasinda iliski kurulmaktadir.
Ayrica ti¢ defa bosanan bir kadinin bagkasiyla evlenmedikge eski esine donememesi
hiikmii, i¢sel boyuta tasinmaktadir. Irtibat/benzerlik ise hanimmin bir baskasiyla
evlenmesi neticesinde erkegin yasayacag iiziintii ile saglanmistir. Bunun yani sira talak
ayetlerinde gecen “— 5 =al/ma‘rif” kelimesi glizel gecim seklinde yorumlanarak ahlaki
alanla iligkilendirilmektedir. Eski kocalarina donmek istediklerinde kadinlara engel
olmaymn emri, tarihsel veriler baglaminda isari yoruma tabi tutulmakta ve nefsi yenmenin

yapilacak en diiriist is oldugu neticesine varilmaktadir.
3.2.2.1. Ailede Gegimsizlik (Niisiiz)

Niistliz, sozliikte “yiiksek mekan” ve “yiikselmek” gibi anlamlara gelirken daha sonra hem
kadinin kocasina hem de kocanin esine karst kotii davranmasi anlaminda
kullamlmistir. 194 Kur’an-1 Kerim’de evliligin gelecegini etkileyen bazi olumsuz
gelismeler yasandiginda meselenin  nasil  ¢oziime kavusturulacagi  hususuna
deginilmektedir. Bu konuda Nisa Siresi’nde séyle buyurulmustur: &l e ¢ 52l 38 Jua ol

L5l o Vsl Ly (i e aiimin &) (ind WErkekler, kadinlar iizerinde idareci ve

1043 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/109.
1044 Thn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/261.
1045 Cevherd, es-Sthdh, 3/899; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’I-luga, 5/430-431.
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yoneticidirler. BU durum, Allah’in bazisint bazisina tistiin kilmast ve erkeklerin mallarin
harcamasi sebebiyledir.”***® S(ifi miifessirlerin bu ayete iliskin yorumlarina bakildiginda
Siilemi’nin s6yle bir rivayete yer verdigi goriilmektedir: “Kadinlarin kimsenin olmadigi
yerlerde namuslarini korumalarina karsilik Allah onlarin koruyucusudur.”*%’ Kuseyri ise
ayetin yorumunda Allah’mn erkeklere kuvvet verdigini ve bu sebeple de onlarin
sorumlulugunu artirdigini belirtmektedir. Zira sorumluluk giice gore verilmektedir.
Ancak, Kuseyri sunu da hatirlatmaktadir. Gii¢ konusunda 6l¢ii nefisler ve ciisseler degil,
kalpler ve himmetlerdir. Ayetin “Serkegliklerinden endise duydugunuz kadinlara nasihat
edin, uslanmazlarsa yataklarda yalniz birakin ve yine serkeslige devam ederlerse onlart
(hafifce) doviin.” kismimi da tefsir eden Kuseyri, buradan maksadin onlar1 egitmede
tedrici ve sefkatli ilerleyin demek oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple 6giit vermek
fayda verirse onlar1 asla dovmeyin. Zira bu ayet miisliimanlara muaseret adabini
ogretmektedir. Ayetin “Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramaymn.” kismini da agiklayan Kuseyri sunlari belirtmektedir: “Eger kadin ge¢imsizligi
hemen birakir ve itaate donerse gecmisteki davranislarindan dolayi intikama kalkigsmayin.
Onlarin mazeretlerini kabul etmekten geri durmayin. Diger bir yoruma gore ise onlarin
aleyhine bagka bir yol aramayin, demek kadinin hak ettigi cezadan daha fazlasim

vermeyin anlamma gelir.”'%*® Kuseyri’den sonraki miifessirler de bu yeti zahiri olarak

1049 1050

yorumladiklar1®*® gibi igari a¢idan da yorumlamislardir.
Evlilik hayatinda kadin, erkegin kendisine kotii davranmasi ve evlilik birlikteliginin
gerektirdigi sorumluluklar yerine getirmemesi durumunda evliligi sonlandirma yoluna
gidebilir. Bu hususu beyan etmek iizere syle buyurulmaktadir: 1 s Glxi (e C8A 31520 o) 5
Ll gl lalia) 4l gile U4 36 Ll 52) 51 “Sayer bir kadin, kocasinin gegimsizliginden ya
da yiiz ¢evirmesinden korkarsa, aralarinda sulh yapmalarinda onlara bir giinah ve
sorumluluk yoktur.”105!

Kuseyri bu ayeti yorumlarken kadinin mehrinden vazgegerek kocasindan ayrilmasinin

ayrintili psikolojik tahlillerini yapmaktadir. O’na gére “Yaratilmiglarin birbirleriyle olan

musahabe ve beraberligi eger Hakk’in hatirlanmasindan soyutlanmigsa 0 beraberlik

1046 en-Nisa 4/34.

1047 Stilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/45.

1048 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/1205.

1049 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 27201; Ibn Acibe, el-Bahrii'I-medid, 1/498.
1050 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 2/203; ibn Acibe, el-Bakrii I-medid, 1/501.
1051 en-Nisa 4/128.
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sogukluga, siteme, nefrete ve usanca maruz kalir.”1%? Kuseyri burada kisilerin Allah’a
karst olan kulluklarindaki eksikligin onlarin insanlarla iliskisini etkiledigine
deginmektedir. Onun nezdinde “Kisi, kalbiyle Allah’tan yiiz ¢evirdiginde yaratilmiglar
da onun hakkina riayet etmekten yiiz ¢evirir ve herkes, ona kars1 ¢ikar. Kim de kalbiyle
Allah’a donerse her haliikarda durumu diizelir ve kalbi, karsilastigi insanlarin kotii
davranislarina katlanabilecek sekilde genisler.”%® Neticede bu kisi, kendisine karsi
yapilan hatalarinin iistiine af ortiisti geker ve onlarin payini vermek, kendi paymi da terk
etmek suretiyle sulhu tercih eder. Nitekim Allah, & &ialls “Sulh, hayirlidir.”
buyurmustur. Cilinkii Kuseyri’nin yaklasiminda “Sana hasimlik yapandan uzak durman
ve yliz ¢evirmen, intikam almak i¢in hasmina el uzatmaktan ve ondan kendini iistiin
gérmenden daha iyidir. Nitekim miinafiklarin ¢ogu, bu imtihanda esirdirler.”'%* Ayrica
ona gore ayetin Ei.d\ SV &;’}gb&ij “Nefislerde, kiskanc¢lik hazirdwr.” Kismindaki nefislerin
hirsi/kiskanghigr, kulun kendi hazzina uymasi demektir. Nitekim hakki miisahede
etmekten perdelenmis kimse, kag¢milmaz olarak nefsini miisahedeye dondiiriiliir. &3
| siudl “Eger giizel gecinirseniz...” ifadesinin yorumunda ise ihsan kavramma deginerek
onun tanimini yapmaktadir. fhsan, Allah’a O’nu gérilyormus gibi ibadet etmektir.
Kuseyri’nin bu ayeti yorumunda dikkat ¢eken degerlendirmesi takva kavramina
yoneliktir. Ciinkii 0, /553 Allah’tan korkarsamz...” kismim “Kendi nefislerinizin
makamini gérmekten uzaklasirsaniz, yani kendinizi gérmek yerine Rabbinizi goriir ve
O’nu gormekle kendi degerinizi gormekten uzaklagirsaniz sizin igin daha hayirlt olur.”
seklinde isari agidan yorumlamaktadir.'%° Allah’m “Habir” ismini de kalbi amellerle
iliskilendirerek aciklamaktadir. | BYENS sl W O @ Q8 “Allah, yaptiklarimizdan
haberdardir.” “Kendinizi ve amelinizi gérmez oldugunuz zaman, siz boylece fenaya
erdikten sonra, bunu bilen olarak Allah yeter. Mahviyetinizin ardindan da var eden olarak
Allah yeter.”1056

Kuseyri sonrasi sifilerin bu ayetin yorumuyla ilgili sdyledikleri incelendiginde onlarin

genelde zahirl yorumu takip ettigi goriilmektedir.}®®” Ancak Ibn Acibe, bu ayeti isari

1052 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/1229.

1058 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/1229.

1054 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/1229.

105 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/1229.

1056 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/1229.

1057 Nahcuvani, el-Fevdtihu l-ildhiyye, 1/170; Bursevi, Rithu’l-beydn, 2/1295-296; Alasi, Rihu’l-medni,
3/156.
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acidan degerlendirmektedir. Ona gore, nefis kadin gibidir. Eger kadin kocasinin islerinde
ciddiyet goriirse ona itaat eder. Ancak lakaytlik goriirse kalbi kocasinin isteklerini hafife
alir. Ayn sekilde nefis de miiridde ciddiyet goriirse ona itaat eder, laubalilik goriirse ona
itaat etmez. Boyle durumda nefsin bazi isteklerine izin verilerek onunla sulh
yapilabilir. 1%

Safl miifessirler, nlistiz konusunu isleyen ayetlerin hitkmiinii, ahlaki alana aktarmaktadir.
Kadimin mehrini vererek esinden bosanabilecegi hiikmiinden, insanlarin kendi
aralarindaki iligkilere yonelik ahlaki ilkeler istinbat edilmektedir. Mesela kadinin kendi
mehrinden vazgecerek ayrilmasindan iyi insanlarin kendilerine karsi yapilan hatalari
bagislamas1 erdemi c¢ikarilmaktadir. Ayrica “\siwid Os/fyi gecinirseniz” ifadesiyle
“jhsan” kavrami arasinda “I s 3/Allahtan korkarsamz” ibaresiyle ise “nefis” arasinda

baglant1 kurularak hiikiim ayeti, isari ve ahlaki agcidan yorumlanmaktadir.
3.2.2.2. Bosama Sekilleri

Kur’an-1 Kerlm’de bosanmanin hangi sekillerde gergeklestirilecegi iizerinde
durulmaktadir. Bunlardan bir tanesi de “soymak”, “ayirmak”, “cikarmak” gibi anlamlara
gelen®® “hul”dur. Bu bosama seklinde koca, nikah akdini, kadinin istegi iizerine bir
bedel karsihiginda veya bedelsiz olarak sona erdirmektedir.1® Bu hususta Kur’an-1
Kerim’de sdyle buyurulmaktadir: 4 il L agile 702 a2 3 54 s Y1 sia a “Sayet kart
kocanmin hudid-u ilahiyeyi gozetemeyeceginden endise duyarsamiz, o zaman kadinin
ayrilmak icin bedel vermesinde her ikisine de vebal yoktur."2%! Kuseyri bu ayetin
yorumunda zahir tefsir yapmakla yetinmistir. O’na gore “Eger kadin kocasindan ayrilmak
isterse, malinin bir kismini verebilir. Ciinkii sahibi i¢in kisilik, her seye bedeldir. Erkek
de kadinla birlikte olmak istemedigi zaman, alacagi bu malla telafide bulunmus olur.
Yasantisinda rahatligi gittiyse de malindan bir seyleri geri alabilmektedir.”1062

Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen bosanma yollarindan bir tanesi de sozlikte yemin

etmek® manasina gelen “ila”dir. Bu bosama tiiriinde koca esine yaklasmamak iizere

1058 Thn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/568-569.

1059 fbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, 2/209; Cevheri, es-Sthdh, 3/1205; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
8/76.

1080 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 89.

1061 e]-Bakara 2/ 229.

1062 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 1/108.

1063 Thn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 14/40-41.
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yemin etmektedir.1%%* Cahiliye donemi Araplarinin uyguladig: bu talak ¢esidinde koca bir
veya iki y1l gibi uzun bir zamana esine yaklasmazd1.1%° Kur’an-1 Kerim bunu yeniden
diizenlemis ve yemin ederek esinden uzaklasan kocay1 en ¢ok dort aylik bir siireyle
sinirlandirmistir. Koca bu siire i¢inde yemininden donerek, esiyle barisabilir ve yemin
kefareti verir.1%® Bu husus, Kur’an-1 Kerim’de sarahaten beyan edilmistir: &» & ;Lu ud-\ﬂ
2D s A Gl 38 B Sl &g el 58 agills “Zevcelerine yaklasmamaya yemin edenlerin
dort ay bekleme miiddeti vardir. Sayet (bu zaman zarfinda) yeminlerinden riicu ederlerse
siiphesiz Allah bagislayict ve esirgeyicidir.”**®" Sifi miifessirlerin bu ayetle ilgili
yorumlarma bakildiginda Kuseyri’nin degerlendirmesini, Allah’in kadiin hakkini
korumus olmasina yogunlastirdigi goriilmektedir. O’na gore bir arada yasayan insanlarin
beraberlikten ¢ikan haklar1 kaydedilip hesabi sorulduguna goére, Allah’in hakki,
gozetilmeye daha layiktir. Yaptig: bosama yeminlerinden dénenlerle ilgili ise ( 58 ()
“Eger oldiirdiikleri degerleri diriltmeye ve zayi ettiklerini telafi etmeye doniis yaparlarsa ”
seklinde isari bir agiklama yapmaktadir. Allah’in bagislayict ve merhamet edici
olmasindan ise su sonucu ¢ikarmaktadir: “Kadin kocanin elinde esir oldugu icin dili kisa
olunca, Allah onun hakkiin goézetilmesi emrini kendisi vermis, kocaya ise ya ona
donmesini ya da onu bosamasini1 emretmistir.”068

Koca yaptig1 bosama yemininden vazgegmeyip devam ederse esinden bosanmis olur. Bu
hususta ale fuals &) Gla Gl 15458 &3 “(Eslerine yaklasmamaya yemin edenler) talaka
azmederlerse (ayrilirlar). Allah isitendir, bilendir.”*%° buyrulmustur. Kuseyri bu ayetle
ilgili yorumunu Allah’in habir ve alim isimleri {izerine temellendirmektedir. “Eger koca
esinden ayrilmaya karar verirse, kuskusuz Allah, o kocanin halinden ve sirlarindan
haberdardir. Sayet kocada bosamadan cayma belirtileri zuhur ederse bu takdirde
bosamanin riikiinlerini ihlal etmesin. Ciinkii Allah onun, hanimmi bosadigmi bilir.” 1070
Kuseyri bosamanin kadin iizerinde biraktig1 psikolojik etkiyi tahlil etmekte ve Allah’in
Semi‘ ismi muvacehesinde yorumunu derinlestirmektedir. “Ayrilik kadina ¢ok agir

geldigi i¢in, Allah Semi‘dir, buyrulmustur. Yani biz o soziin trkiitiiciiligiini isittik. Bu

1064 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 37.

1085 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydn an tefsiri’l-Kur’an, 6/153.

1066 gy kefaret, normal yemin keffaretidir. On yoksulu bir giin doyurmak veya giydirmek yahut bir kdle
azat etmek; bunlara giicii yetmezse arka arkaya ii¢ giin orug tutar (el-Maide 5/89).

1067 o|.Bakara 2/226.

1088 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/108.

1069 g]-Bakara 2/227.

1070 Kuseyrd, Letdifii I-isardt, 1/108.

181



ifade, Hakk’m kadii tesellisidir.”*®” Bu bosama seklinde, Kuseyri hak konusunu
merkeze alarak yorumunu ortaya koymakta ve erkegin burada hem Sarii’in emrettigi
hiikiimlere riayet etmesini hem de kadinin haklarini korumasini vurgulamaktadir. Kuseyri
sonras1 sfi miifessirlerin yorumlarina bakildiginda onlarin da genelde zahiri yorum
yaptiklar1 goriilmektedir.1072

Kar1 ve kocanin evliliklerini hakem yoluyla sona erdirebileceklerine dair Kur’an-1
Kerim’de isaretler bulunmaktadir. Hakemle bosamay1 kabul eden fakihler su ayet-i
kerimeye istinat etmislerdir.1073 13 5 () Welal (o &2 5 4lal fo &S 1 il Lagiih (3185 83 )5
e Lde O @ G Wen @ 385 Wal “Eglerin aralarmn agilmasindan endigeye
diiserseniz, Bir hakem erkegin akrabasindan bir hakem de kadimin akrabasindan
gonderin. Bu (hakemler) baristirmayr arzu ederlerse Allah (kari-kocanin) arasinda
muvaffakiyet meydana getirir. Allah her seyi hakkiyla bilendir ve her seyden
haberdardir. "9’ Kuseyri, bu ayetle ilgili yorumunu kalbin sevgisi iizerine bina etmekte
ve kadmin erkege bedeniyle itaat etmekle yiikiimli oldugunu belirtmektedir. Kadinin
erkegi sevmesi ve kalbinin ona meyletmesi ise Allah’in emrine baghdir. Bu sebeple
erkek, kadindan Allah’in ona nasip etmedigi bir seyi talep edemez. “Ciinkii kalpler
Allah’in kudretine baglidir. Diledigini onlara sevdirir, dilediginden de bugz ettirir. Bir
anlik ortaya ¢ikan nadir bir haksizlik yiiziinden kadinin gegmisteki vefasini unutmamak
gerekir. Durum tekrar giizel bir sekil alabilir.”°”® Kuseyri’nin burada kar1 koca arasindaki
sevginin Allah’in liitfu olduguna yaptigi vurgu dikkat ¢ekmektedir. Sonraki sGfi
miifessirlerin bu ayetten isari yorum ¢ikarma cihetine gittigi goriilmektedir. Bursevi, bu
ayetin tefsirinde vasil seyh ile tembel miirid arasinda ihtilaf ¢iktiginda nasil
¢Ozlimlenecegine dair bir isarl yorum yapmaktadir. Vasil seyh mutavassit bir seyhe,
tembel miirid de mutavassit bir miiride gonderilerek sozleri ve halleri dinlenilir. Eger
mutavassit seyh ile mutavassit miirid, vasil seyh ile tembel miiridin arasin1 diizeltmek

isterse Allah onlar1 muvaffak kilar.2%’® ibn Acibe ise bu ayetten hareketle ruh ile nefis

1071 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/108.

1072 Bursevi, Rithu I-beydn, 1/352; Alasi, Rithu l-medni, 1/522.
1073 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 3/152.

1074 en-Nisa 4/35.

1075 Kuseyri, Lezdifii I-isdrdt, 1/205-206.

1076 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 2/205.
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arasinda miinazaa ortaya ¢iktiginda durumun Allah’a havale edilmesi seklinde
ozetlenebilecek bir isari yoruma yer vermektedir.1%"’

Kuseyri bu hiikiim ayetlerinin tefsirinde ahlaka yonelik yorumlar yapmaktadir. Bu
cercevede bosamadaki kul hakkinin 6neminden hareketle Allah’in hakkia vurgu
yapilmakta ve bosamanin sevgi ve benzeri bazi erdemleri yok ettigine dikkat
cekilmektedir. Ayrica ayetlerde gecen Allah’in isimlerinden hareketle ahlaki yorumlar
yapilmaktadir. Mesela “Rahim” ismiyle Allah’in bosanmanin sartlarini belirleyerek
kadina merhamet ettigi, “Alim” ismiyle insanlarin sirlarindan haberdar oldugu, Semi*
ismiyle ise bosanmak kendisine agir gelen kadini teselli ettigi belirtilmistir. Neticede “ila”
yoluyla esin bosanmasiyla ilgili ayetten Allah’in kadmin hakkini korundugu ve
bosanmanin kadin tizerinde agir psikolojik etki biraktigina deginilmistir.

Hakem konusunu belirleyen ayet de esler arasindaki sevgi baglaminda ahlaki alana
tasinarak kadinin erkegi sevmesinin ve kalbinin ona meyletmesinin Allah’in bir lLitfu
oldugu belirtilmistir. Bu sebeple erkegin kadindan Allah’in ona nasip etmedigi bir seyi
talep edemeyecegi ifade edilmistir. Kuseyri sonrasi sfi miifessirlerin yorumlarina
bakildiginda onlarm da bu ayetlerle ilgili genelde zahiri yorum yaptigi gériilmektedir.

Bununla birlikte az da olsa isari yorumlara rastlanabilmektedir.
3.2.2.3. Bosama Sonrasi

Esler arasinda ayrilik vaki olduktan sonra uymalar1 ve yerine getirmeleri gereken bazi
sorumluluklar bulunmaktadir. Iddet, mehir ve nafaka bu dénemde ortaya c¢ikan bazi
yiikiimliiliiklerdir. Kur’an-1 Kerim’de bosanan kadinlarin yeni bir evlilik i¢in belli bir siire
beklemeleri emredilmistir. Beklenmesi istenen bu miiddet de “iddet” olarak
isimlendirilmektedir. Bu siire, kadinin iddet goriip gormemesine ve gerceklesen ayriligin
sekline gore degismektedir. Ayrica koca da esini bosayacagi zaman iddetini gézetmeli,
temizlik déneminde ve esine dokunmaksizin bosamalidir.1°’® Zira bu hususta @d‘ il G
Gla TV G530 Y3 i m b s A5 Y 5855 a0 15805 300 1 5Ll gianl G ShlLed ol s 13

j—*—\u Ly “Ey peygamber! Kadinlart bosayacaginiz vakit iddetlerini géz oniinde

bulundurarak talak verin ve iddeti sayin. (Kadinlara zarar verme konusunda) Rabbiniz

077 {bn Acibe, el-Bahrii 'l-medid, 1/501.
1078 Cessas, Ahkdamii’l-Kur dn, 5/346.
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olan Allah'tan korkun. Apag¢ik bir edepsizlik irtikap etmeleri disinda bosadiginiz kadinlar
(iddet siirecinde) evlerinden cikartmayin, kendileri de ¢cikmasinlar.”*°® buyrulmustur.
Safi miifessirlerin bu ayetle ilgili yorumlarina bakildiginda Kuseyri’nin talak gesitlerine
ve iddetin hikmetleri iizerine yogunlastigi miisdhede edilmektedir. Yorumuna
bosanmanin mubah olduguna isaret ederek baslamakta ve Allah’in onu haram kilmadigini
belirtmektedir. Bununla birlikte onun nazarinda bosanma bir cihetten mekruh
sayilmaktadir. Bosamanin vakitle ilgili yoniine de deginen Kuseyri’ye gore talakin vakte
bagli 6zel hiitkiimleri oldugundan insanlarin uygulamalarina gore siinni, bid‘i ve mubah
gibi bosama sekilleri ortaya ¢ikmistir. O, bu bosama ¢esitlerinin tanimini da yapmakta ve
stinnete uygun talakin kadinin temizken ve cinsi miinasebette bulunmaksizin bir talak ile
bosanmasi oldugunu ifade etmektedir. Bid‘i talak ise adet doneminde ya da kadinla cinsel
iliskide bulunulan temizlik donemindeki bosamadir. Mubah taldk, adet bittikten sonra
temizlik halinde cinsel iliskiden Once birden fazla talakla gerceklesen bosamadir.
Kuseyri, talak ¢esitlerini agiklamasinin ardindan iddet beklemenin ahlaki alanla iliskisini
kurmakta, hikmet ve maksatlari tizerinde degerlendirmelerde bulunmakta ve iddetin eski
kocaya bir vefa oldugunu vurgulamaktadir. Onun acisindan “Iddet, seriata (fikha) gore
kocanin suyunu koruma maksadi tasimaktadir. Bu sayede kocanin suyu ile bir baska
erkegin suyu karigmaz. Buna mukabil iddetin daha giiclii sebebi ise evlilik iliskisinden
dolay1 gecmis birliktelige vefa gostermektir.”1080

Kuseyri talak cesitleri ve iddet iizerinde durduktan sonra iddet siirelerinin kisa ve
uzunlugunun ahlaki yonden hikmetlerini agiklamaya ¢aligmaktadir. Ona gore en uzun
vefa (iddet) siiresi, vuslat yani 6lim meydana geldikten sonra tutulandir. En kisa vefa
(iddet) siiresi, hayiz gérmeyen kiiglik yastaki kiza, adet kani gérmeyen kadina ve
dogurmakla iddeti sona eren hamileye aittir. Kuseyri’nin burada 6liimii vuslat olarak ifade
etmesi dikkat ¢cekmektedir. Bu 6liimii olumlama diisiincesi, ahiret inancina olan baglilikla
yakindan ilgilidir.1%®! Kuseyri’ye gore biitiin kadinlarm iddet beklemesi, sayginligi
gbzetme amacina matuftur. Ciinkii vefat iddetinin en uzun iddet olmasi da bu gerekgeye
yani iddetin bir vefa, eski kocanin haklarina saygi oldugu goriisiine dayanmaktadir. Zira

Oliiniin sayginligi digerlerine nazaran daha biiyiiktiir. Kuseyrl bosanmanin mubah

1079 gt-Talak 65/1.

1080 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/228.

1081 Kenan Mermer, “Nuhbetii’l-asar ve giildeste-i riyaz-1 irfan’a gore 6liim estetigi”, Bilimname 2021/44
(2021), 391.
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kilinmasindaki isarete de deginmektedir. “Hemcinslere karsi sabretmek gecmise
hiirmetin bir geregi ise benzerlerle beraber yasamaktan kurtulmak ve tamamen Allah’in
ibadetine baglanmak, daha 6nceliklidir ve daha ¢ok haktir.”1%2 Sonraki stfi miifessirlerin
bu ayete yonelik yorumlarina bakildiginda Bursevi’nin nikahin cem makamina talakin ise
fark makamina isaret ettigini sdyledigi miisahede edilmektedir.® ibn Acibe’nin ise bu
ayetten diinyay1 ve nefislerinizin hazlarimi1 bosadiginiz zaman vusulden sonra riisih ve
temkin i¢in kendinize belli bir zaman verin, seklinde bir isari yorum istinbat ettigi

goriilmektedir. 084

k1085

Kur’an-1 Kerim’de adet gordiigii halde bosanan kadinlarin {i¢ hayiz/temizli stiresi

beklemeleri gerektigi ifade edilmektedir "% B edlly fraisis GiElhdls “Boganmus
kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. %
Bosamayi iigle sinirlandiran bu ayette, aralarinda problemler meydana gelen kar1 kocanin
sorumluluklarma da deginilmektedir. Bu c¢ercevede, bosama yoluna giren kadinin
hamileligini gizlememesi gerektigi belirtilmektedir. Kocanin iddeti siiresi i¢inde esiyle
barismak istediginde onu geri almaya daha ¢ok hakkinin oldugu haber verilmektedir.
Neticede hem kadinin hem de erkegin yiikiimliiliikkleri oldugu kadar, haklarinin olduguna
dikkat ¢ekilerek ayet sonlanmaktadir.

Safl miifessirlerin bu ayetle alakali yorumlari incelendiginde, Kuseyri’nin iddeti vefa ve
saygl temelinde yorumladigi goriilmektedir. Allah’in bosanmis olan kadinlari,
kocalartyla olan beraberliklerine saygi icin iddet beklemekle memur kildigini
belirtmektedir. Yani kocalarinizdan bosandiginizda daha dnceki beraberliginize vefa ve
saygl gosterin, acele edip bir an 6nce eski esinizin yerine bir bagkasini gegirmeye
calisgmaym. Belli bir zaman gecinceye kadar sabredin. Nitekim aralarinda cinsel
miinasebet gergeklesmeden ayrilan kart koca igin herhangi bir iddet middeti
emredilmemistir.}®®” Ayetin  “Onlar, Hakk Tedla’ya iman etmislerse Allah'in
rahimlerinde yarattigi (¢cocugu) saklamalar: kendilerine helal degildir.” kismi tefsir
ederken nesebe vurgu yapmakta evlilik bagi kopmus olsa bile Allah’in yarattig1 nesep

bagini koparmamanin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Barigmak isteyen kocalarin iddet

1082 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 3/228-229.
1083 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 10/27.

1084 Thn Acibe, el-Bahrii I-medid, 7/67.

1085 fonii’]-Arabi, Ahkdmii I-Kur dn, 1/250.
1086 g]-Bakara 2/228.

1087 Kuseyri, Letdifii ‘I-isardt, 1/106.
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miiddeti igerisinde eslerini geri almaya daha fazla hak sahibi olmasini daha 6nce
gerceklesen nikah bagina baglamaktadir. Kocalarin hanimlariyla barigsma istegini, onun
niyeti tizerinden yorumlamakta ve kocanin esine donmekteki amaci, geri aldiktan sonra
tekrar bosamak ise bunun dogru olmayacagmi belirtmektedir. Kocanin gayesinin
gerceklesmis olan ayrilig telafi etmek olmalidir. Ayrica, ona gore “Kocanin kadina
yaptig1 harcamalardan dolayi kadinin {izerinde hakki1 varsa, kadinin da gegmiste Koca igin
yerine getirdigi hizmetten dogan hakki vardir.”'% Ayrica Kuseyri, erkeklerin kadinlar
lizerinde bir derece iustiin olmasini, fazilet olarak tefsir etmektedir. Erkeklerin bu
istlinliigline karsilik kadinlarin da beseriyetin zaaf ve aczini temsil etme meziyeti
oldugunu vurgulamaktadir.1%%

Kuseyri’nin iddeti evlilige/kocaya vefa ve saygi temelinde yorumladigi goriilmektedir.
Bu goriistinti de cinsel miinasebet gerceklesmeden ayrilan kari1 koca i¢in herhangi bir
iddet miiddeti emredilmemesiyle temellendirmektedir. Ayrica bosamada kadina zarar
verici uygulamalardan kaginmanin 6nemi iizerinde durmaktadir. Hem kadinin hem de
kocanin birbirleri lizerinde hakki oldugunu hatirlatmaktadir. Sonraki sifi miifessirlerin
bu ayetle ilgili yorumlari, genelde zahiri mananin aciklanmasina ydneliktir. 1% Ancak
Ibn Acibe buradaki iddeti, isari acidan nefsin bosanmasiyla iliskilendirmekte ve nefis
bosandiktan sonra {i¢ tane temizligin gegmesi gerektigini belirtmektedir. Birinci olarak
kisi, giinahlarda israr etmekten temizlenmelidir. Ikinci olarak ayip ve gafletten
temizlenmelidir. Ugiincii olarak ise adetten (diinyevi kabullerden) temizlenmesi gerekir.
Rahimlerde olanin gizlenmesi yasagindan ise isari a¢idan stfi de var olan ilim, marifet ve
nurlarin gizlenmemesi gerektigi hitkmii ¢ikartilir.}%®! Sonraki stifi miifessirlerden bazilari,
erkelerin kadinlar tizerindeki derecesini yaratilis, akil, temyiz, imanda kemal sahibi olma
ve Allah’in siirlarim gdzetmede faziletli olma temelinde agiklamaktadir.10%?

Esi vefat eden kadinlarin iddeti, kocasindan bosanan kadinlardan daha uzundur. Bu husus,
Kur'an-1 Kerim’de Uur—; Sl 80 Gty (2l 5 al 3531 655505 &0 (53855 &3 “Sizlerden

vefat edenlerin geriye bwraktiklar: zevceleri, kendi baslarina (siislenmeden) dort ay on

1088 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/107.

1088 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, 1/107.

109 Nahcuvani, el-Fevatihu l-ildhiyye, 1/78; Bursevi, Rihu I-beydn, 1/353; ibn Acibe, el-Bahrii I-medid,
1/256; Alsi, Rithu I-mednti, 1/526.

1091 Thn Acibe, el-Bakrii 'I-medid, 1/256.

1092 Nahcuvani, el-Fevdtihu 'I-ilahiyye, 1/78; Bursevi, Rithu’I-beyadn, 1/354.
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giin beklerler. %%

ayetiyle beyan edilmistir. Vefat iddetinin sarih bir bigimde ortaya
koyan bu ayet, ayrica iddet sona erdiginde kadinlarin mesru ¢ercevede hareket
edebileceklerini, evlenebileceklerini bundan dolay: kendilerinin ve velilerinin sorumlu
olmayacagini da haber vermektedir.

Kuseyri bu ayeti tefsir ederken vefat iddetinin neden uzun tutuldugu tizerinde durmakta
ve bunun sebebini ayriligin tercih (bosanma) sonucu olmadigi i¢in 6len esin hakkinin
daha biiyiik olmasiyla a¢iklamaktadir. Bu sdiklerden otiirii onun nazarinda 6len koca igin
ortaya konacak vefanin siiresi uzun tutulmustur, demektedir. Ayrica o, Islam’mn ilk
yillarinda vefat iddetinin bir yil oldugunu daha sonra bu siirenin dort ay on giine
indirildigini belirtir. “Bu siire sona erdikten sonra kadin baska bir kocayla evlenebilir.
Zira hig kimse &liiye vefa hakkini dmriin sonuna kadar siirdiirmez.”1%%

Evlilik akdi gergeklestikten sonra kari koca bir araya gelip zifaf olmadan bosanma
meydana gelmisse bu durumda kadin iddet beklememekte,'%% erkek de bu durumda

109 yermekle sorumlu tutulmaktadir.%’ Bu hiikiimlerin ortaya

mehirle degil sadece miit‘a
kondugu Ahzab Saresi 49. ayette Allah mi’'min erkek ve kadinlara evlilik hayati
gerceklesmese dahi aralarinda yaptiklari nikah akdinden otiirii giizellikle ayrilmalarini
ogiitlemektedir. Ozellikle bu tarz bosanmalarda kadimlara yonelik miit’a verilmesi emri,
onlarin gonillerini almaya yoneliktir. Neticede evlenirken sevingle evlenildigi gibi
ayrilirken de giizel ayrilmak gerekir.

Sufi miifessirlerin bu ayetle ilgili yorumlari irdelendiginde Kuseyri’nin tefsirinde miit‘a
verme emri ve gilizel sekilde ayrilma talebi lizerinde durdugu goriilmektedir. Miit‘ayi
kadinin ayriliga aligmasit ve erkekten kalan bir hatira olarak degerlendirmektedir:
“Onlardan ayrilmayi tercih ettiginiz zaman, kendileri ayriliga alisincaya kadar, ilk ayrilik
giinlerinde sizlerden bir hatira olmasi icin onlara bir miktar bagista bulunun.” Ayetin
S Wl yu b A503) “Onlart giizel bir sekilde salverin.” kismindan maksadimn onlardan
ayrildiktan sonra onlar1 sadece hayirla anmak ve beraber geride biraktiginiz seylerden ise

geri almamak oldugunu belirtmektedir. Zira bunun aksine davranmak “Kadinlara ayrilik

hali ile beraber mali zarar1 birlikte yasatmak anlamma gelir.”%% Sonraki s0fi

1093 g|-Bakara 2/234.

109 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/110.

109 {hnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn, 3/587.
109 Cessas, Ahkdamii’I-Kur'an, 2/138.

1097 g]-Ahzab 33/49.

109 Kuseyri, Letdifii ‘I-isarat, 3/42.
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miifessirlerden Bursevi, Kuseyri’nin degerlendirmelerine yakin bir yoruma yer vermekte
ve kadinlarin bu siirecte yasadigi iizlintiiye atif yaparak giizel ahlaka yonelik isaret
cikarmaktadir.’%®® Tbn Acibe ise ayeti nefsin bosanmasiyla iliskilendirmektedir.*%
Nikah kiyildig1 halde cinsi miinasebetin ger¢eklesmedigi ve mehrin de tayin edilmedigi
durumda miit'a verilmesi emri, Bakara Stresi 236. ayette de gecmektedir. Bu ayette
sadece nikahin kiyildig1 bir akdi sonlandirmanin caiz oldugu haber verilmekte ve bosanan
kadinlara istifade edebilecekleri bazi seyler verilmesi istenmektedir. Ayrica verilecek
olan bu miit‘aya bir had cizilmemekte ve herkesin kendi imkani1 6l¢iistinde vermesi talep
edilmektedir. Ayrica bu davranisin ihsan sahibi itaatkar kisiler tizerine bor¢ oldugu haber
verilmektedir.11%! Fakihler, bu Ayetin miit‘anin mesruiyetine delalet ettigi noktasinda hem
fikir olmakla beraber bu emrin viiciib mu yoksa nedb mi ifade ettigi noktasinda ihtilaf
etmislerdir.!*%?

Sufi miifessirlerin bu ayete yaklagimi irdelendiginde Kuseyri’nin ayetteki ayrilik
olgusunu, insanin Allah ile olan iliskisi baglaminda degerlendirdigi goriilmektedir.
Kadinlarla nikéah kiydiktan sonra ayrilmaya karar verirseniz ya da ayrilig1 tercih ederseniz
bunda bir sakinca yoktur. Ciinkii kendisinden ayrilmanin caiz olmadig1 yegane varlik
Allah’tir.  Ancak yaratilmiglarin  birbiriyle olan beraberliklerinin devami vacip
kapsaminda olmayip caiz sinirlart igerisindedir. Kuseyri bu isarl ve ahlaki yorumunun
ardindan ayette belirtilen fikhi hiikiimlerin a¢iklamalarina da yer vermektedir. Nikah akdi
yapildiktan sonra sirf esleriniz olarak isimlendirilmis olmalarindan dolay1, belirlenen
mehrin yarisin1 almalar1 vaciptir. “Zira ayrilik zor oldugundan bu bedel, ayrilik acisini
telafi eder. Sayet mehrin miktar1 belirtilmemisse, bu durumda akit kadina yapilacak mali
bir katkidan arindirilmaz. Ciinkii rahatlatict hicbir careye bagvurmadan ayrilik acisi
cekmek biiyiik bir beladir.”!% Netice olarak Kuseyri’nin kadinlara miit‘a verilmesini
ahlaki agidan ayrilik acisinin telafi edilmesi baglaminda degerlendirdigi anlasilmaktadir.
Bosamanin helal olusunu da yaratilmislarin  beraberliginin  caiz  olusuyla

temellendirmektedir. Sonraki sifi miifessirlerden Nahcivani ve Aldsi de miit'a verme

emrini  kadimin bosanma dolayisiyla yasadigi kalbi acilarla iliskilendirerek

109 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 7/202.

1100 {hn Acibe, el-Bahrii’I-medid, 4/446.

1101 o|-Bakara 2/236.

102 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/137; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur>an, 1/202; Tonii’l-Arabi, Ahkdmii 'I-Kur an,
1/290-291.

108 Kuseyrd, Lezdifii I-isdrdt, 1/110.
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aciklamaktadir.!1%* Bursevi’ye gore miit‘a verin emrinde, mali olan miiridler ve siifiler
icin sOyle bir isaret vardir: Miirid tasavvuf yoluna girecegi zaman mal sevgisinden
kurtulmak i¢in malin1 Allah’in miras hiikiimlerinde belirledigi sekilde dagitmalidir.

1105

Ciinkii o hakikatte (tasavvufi anlamda) 6lmiis gibidir. Ibn Acibe ise ayeti nefisle

iliskilendirerek isari yorum yapmaktadir.10

Kur’an-1 Kerim, bosanmis kadinlarin himaye edilmesini emretmis ve eslerini bosayan
kocalara hayat arkadaslarinin gonliinii alict1 bazi seyler vermesini istemistir. Bu
sorumluluklardan birisi de &all Je [ a5 ally gla sl “Bosanmis kadinlar icin
ma ruf 6l¢iide bir meta vardir. Bu Allah'tan korkanlara bir vazifedir.”*%" emridir.
Kadinlara miit‘a verilmesi emrini vacib kabul eden fakihler, buradaki emrin viictb ifade

1108 Siff miifessirlerin - degerlendirmelerine bakildiginda ise

ettigini  belirtmistir.
Kuseyri’nin konuyu yine ahlaki baglamda ayrilik acisinin hafifletilmesi temelinde ele
aldig1 miisahede edilmektedir. “Bosanmis kadinlarin {izerinde hem ayriligin hem de
maldan mahrumiyetin bir araya getirilmesi suretiyle musibetlerinin ikiye katlanmamasi
gerekir.”1% demektedir. ibn Acibe ise ayeti nefsin bosanmasiyla iliskilendirilerek isari
agidan yorumlamaktadir. Ona gore nefsini bosayip onun isteklerine muhalefet eden
rabbine kullugun tadina varir. Seyhine baglanan kisi, kalbi amellerin zevkini tadar. Aksi
durumdakiler, manevi amellerin tadini alamaz.*'1°

Bosanma konusunu isleyen ayetler, genel olarak zahiri acidan yorumlanmakta ve
bosanmanin mesru oldugu belirtilmektedir. Kuseyri bosanmanin caiz oldugunu bildiren
ayetleri yorumu esnasinda bosanmanin isareten/ahlaken mesru olmasini, insanlardan
ayrilarak sadece Allaha ibadet etmenin hemcinslerle beraber yasamaktan daha dncelikli
olduguna ve kendisinden ayrilmanin caiz olmadigi tek varligin Allah olmasma
baglamaktadir. Clinkii yaratilmislarin bir birleriyle olan beraberliklerinin devami caiz
kapsamindadir. Bosanmayla ilgili ayetlerin isarl yorumunda nefis terbiyesine atif

yapilmakta ve bazi yasaklayici hiikiimlerin hikmetleri aciklanmaktadir. Bosanma

sebepleriyle kisinin kulluktaki eksiligi arasinda iliski kurulmakta ve iyi bir kulun

1104 Nahcuvani, el-Fevatihu I-ilahiyye, 1/81; Alasi, Rihu I-mednt, 1/546.
1105 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 1/370,372.

1106 Thn Acibe, el-Bakrii’I-medid, 1/265.

1107 g|-Bakara 2/241.

1108 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/1366-367.

109 Kuseyr, Lezdifii I-isdrdt, 1/112.

110 {h Acibe, el-Bahrii 'I-medid, 1/268.
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insanlarla gilizel gecinecegi ifade edilmektedir. Bir baska deyisle, bosanmay1
engellemenin Allah’a kulluktan gectigi belirtilmektedir. Bazi bosama sekillerindeki
hikmetin kadimnin hakkmin korunmasina yonelik oldugu zikredilmekte ve bosanma
sonrasi kadinin yasadigi psikolojik iiziintiilere fazlaca atif yapilmaktadir.

Kuseyri’ye gore iddetin ahlaki hikmeti, eski kocaya karsi olan vefa ve saygidir. Bu da
fikih¢ilarin soyledigi eski kocanin suyunun korunmasi seklindeki hikmetten ya da illetten
daha giglidiir. Bu yorumuyla Kuseyri, ahlaki yorumu, fikhi yorumun Oniine
gecirmektedir. Vefat iddetinin en uzun iddet olmasi, cinsi miinasebetin olmadigi nikahta
iddetin olmamasi, ona gore bu goriisii desteklemektedir. Sonraki miifessirlerden ibn
Acibe iddeti, nefsin tezkiyesiyle iliskilendirerek isareten yorumlamaktadir. Ona agisindan
nefis bosandiktan sonra giinahlardan, ayiplardan/gafletten ve diinyevi alakalardan olmak
lizere Ui¢ tane temizlik donemi gegirilmelidir. Yine Kuseyri, kadinlara mehir ve miit‘a
verilmesi emrini ayrilik acisini telafi etme, kadinin ayriliga alismasini kolaylastirma ve
erkekten ona kalan bir hatira baglaminda ahlaki agidan degerlendirmektedir. Bursevi ise
miit‘a verin emrinden, zengin miiritlerin mal sevgisinden kurtulmalari i¢in mallarini
mirastaki paylara gore akrabalarina dagitmalar isari hitkmiinii ¢ikartmaktadir. Ciinkii

miirid, tasavvufa girmekle manen 6lmiis gibidir.
3.2.2.4. Miras ve Vasiyet

Kur’dn-1 Kerim’de hem kadinlarin hem de erkeklerin mirasta pay sahibi oldugu
belirtilmis ve IslAm’dan 6nce uygulana kadilara mirastan vermeme seklindeki cahiliye
adeti de kaldirilmustir.!*! Nisa Siiresi 7. dyette miras malinda hem kadinlarin hem de
erkelerin hak sahibi oldugu acikca vurgulanarak anlatilmaktadir.!!!2

[k stifi miifessirlerin bu ayetle ilgili degerlendirmeleri incelendiginde Kuseyri’nin takva
sahibiyle fasigin mirasta esit olmasinin hikmeti tizerinde durdugu miisahede edilmektedir.
O’na gore mirasin hikkmii, ne fazilet ve menkibeyle ne de kusur, noksanlik ve gilinahla
degigsmektedir. Bu sebeple bir adam oliir de geride iki erkek ¢ocugu kalirsa, bunlar
istihkakta esit olmaktadir. Bunlardan birisi iyi ve takva sahibi; digeri ise fasik ve asi olsa,

bu durumda ne takvasindan dolay1 takvaliya bir fazlalik verilmekte ne de fasik olanin

hakkindan eksiltilmektedir. Kuseyri’ye gore bundaki hikmet, mirasin Allah tarafindan

1111 Bbii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, thk. isam el-Humeydan (Demmam:
Darii’l-Islah, 1412/1992), 147.
1112 en-Nisé 4/7.
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verilmis olan bir hak olmasidir. Bu nedenle iyi ile kotii mirasta esit olmaktadir.!'!3

Kuseyri’den sonraki sifi miifessirlerin ¢ogu bu ayetle ilgili isari yorum yapmazken!!!
Ibn Acibe, kadmnlarm da manevi mirasa (sir) varis oldugu isari hiikmiinii
cikarmaktadir.}11°

Nisa Saresi 48. ayette mal, mirasgilar arasinda taksim edilirken varis olmayan uzak
akrabalara, yetimlere ve yoksullara da miras malindan verilmesi tavsiye edilmektedir.
Ayrica bu hiikiimle fakir ve yoksullarin korunmasi ve onlara her daim yardim edilmesine
de isaret edilmektedir. Mirasc1 olmayan akrabalar ile diger fakirlerin kalbinin kirilmamasi
gerektigi hususu ise “onlara giizel sézler sdyleyin” emri ile hatirlatilmaktadir.'**® Bu
ayetin ortaya koydugu hiikkmiin nesh olduguna yonelik baz1 goriisler de
bulunmaktadir 7

Sufi miifessirlerin ayet iliskin yorumlarina bakildiginda Siillemi’nin ayetin tefsiri
baglaminda bir rivayete yer verdigi goriilmektedir. Bu nakile gore, Allah bu ayette
kullarina olan lLitfunu vurgulamaktadir. Clinkii Allah, mirastan payir olmayanlara dahi
verilmesini istemistir. Kiyamet giiniinde de o, kullar1 hak etmemis olsalar da onlara
liitfundan verecektir.1118

Kuseyri ise bu ayeti tefsir ederken zahiri bir yorum yaptiktan sonra giinahkar miiminlere
yonelik yukarida Siilemi’nin naklettigine benzer bir yorum yapmaktadir. Ona gore miras
taksimatinda pay ve istihkak sahipleriyle birlikte mirasta pay1 olmayan bazi fakirler hazir
bulunurlarsa, onlar1 da mahrum etmeyip bu yoksullara da vermek gerekmektedir. P
5% Y 38 28 “Onlara giizel sz soyleyin.” ifadesinin velayeti altinda varis bulunan veliye
yonelik oldugunu belirtmektedir. Bu veli, o fakirlere “Cocuk ergenlik yasina geldiginde,
size bir sey vermesi icin ona sdyleriz.” seklinde giizel vaatte bulunmalidir. Iste “Onlara
giizel s6z soyleyin.” ifadesinin anlami da budur. Kuseyri’ye gore bu ayet ayni zamanda,
Allah’in huzuruna ¢iktiklari zaman glinahkar miiminler i¢in de ince bir isaret

tasimaktadir. “Onlar Allah’in huzurunda hazir olduklarinda Allah, itaat ehlini bagislar ve

kendilerine amellerinin sevabini verir. Miislimanlarin fakirleri de iman ehli olduktan

113 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/196.

114 Nahcuvani, el-Fevatihu I-ildhiyye, 1/143; Bursevi, Rithu’I-beydn, 2/169; Alasi, Rithu I-medni, 2/420.
115 {bn Acibe, el-Bahrii’I-medid, 1/468.

1116 en-Nisa 4/8.

17 Thnii’l-Arabi, Ahkdmii'l-Kur dn, 2/334.

118 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/141.
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sonra onun magfiretinden insallah mahrum kalmayacaktir.”**® Kuseyri bu yorumunu su
sekilde temellendirmektedir: “Ciinkii taksimat giinii sen hazir degildin ve senin gegmisten
gelen bir istihkakin da yoktu. Allah, gelecekte birtakim hatali durumlarmin olacagini
bildigi halde, liitfuyla, kendisini tanimaya seni ehil kilmistir.”*'?° Bu yorumda, hak sahibi
olmayan yakinlara miras taksiminde mal verilmesinden hareketle Kiyamet giinii, bazi
hatalar1 olsa da iman edenlerin bagislanacagi hiikkmii ¢ikarilmaktadir. Sonraki sGfi
miifessirler de bu ayeti genelde zahiri iizerine yorumlamislardir.1*2

Miras hiikiimleri, Kur’an-1 Kerim’de sarih bir bicimde ve tafsilatli olarak anlatilmistir.
Bu minvalde erkek ve kiz ¢ocuklarin, annenin ve babanin miras paylari ayrintili olarak
beyan edilmistir. Bu taksimata gore cocuklar arasinda miras boliisiimiinde erkege iki
kadin pay1 verilmistir. Olen kisinin erkek gocugu olmayip da ikiden fazla kiz gocugu
varsa bunlar mirasin {icte ikisini almakta, geriye kalan malda diger mirasgilara taksim
edilmektedir. Yine vefat eden kimsenin erkek ¢ocugu olmayip tek kizi geride kalmissa
bu kiz, mirasin yarsin1 almakta, diger mal ise &biir verisler arasinda béliisiilmektedir. Olen
kisiye hem ¢ocuklari hem de anne babasi miras¢1 oluyorsa bu durumda anne babanin her
biri mirasin altida birini almaktadir. Kisinin ¢ocugu olmayip yalniz anne bas1 ona miras¢i
oluyarsa anne mirasin {igte birine sahip olmaktadir. Sayet 6lenin kardesleri bulunursa
anne mirasin altida birini alabilmektedir. Ancak biitiin bu miras paylasimlart 6liiniin
yapmis oldugu vasiyetlerin yerine getirilmesinden ve borglarinin 6denmesinden sonra
yapilir. 11?2

Kuseyri, miras paylarii tafsilatli bir sekilde agiklayan bu ayeti tefsir ederken
“aSuayfylistkum” Kelimesinin anlami tizerinde durmakta ve sdzciigiin burada emir
anlamina geldigini belirtmektedir. Ciinkii Allah mirasi, varisler arasinda iki yolla edinilen
bir hak olarak emretmistir. Bu yollardan biri, ashab: feraiz (hisseleri Kur’an’da agikga
belirlenmis) diger ise ashabi feraizden geriye kalan kismi1 alan asabedir. Asabelik, farzdan
daha giigliidiir. Zira asabeler bazen mirasin tamamini alabilmektedir. Miras taksimine ise
haklar1 daha zayif olan ashabi ferdizden baglanmakta ve ardindan haklar1 daha gii¢lii olan

asabeler ile devam edilmektedir. Hz. Peygamber, “Paylardan arda kalanlar, en yakin

erkek asabenin hakkidir. ”*?® buyurmustur. Tipki su ayette oldugu gibi “Sonra Kitab i

118 Kuseyrd, Lefdifii 'I-isdrdt, 1/196-197.

120 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrdt, 1/196-197.

121 Nahcuvani, el-Fevatihu I-ildhiyye, 1/143; Bursevi, Rithu’I-beydn, 2/168; Alasi, Rithu l-medni, 2/422.
1122 en-Nisa 4/11.

1128 Buhari, “Ferdiz”, 5 (No. 6732).

192



kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik.”''?* Allah, ayet-i kerimede onlara kitap
vermeyi miras tabiriyle ifade etmis, sonra istihkak bakimindan daha zayif durumda olan
zalimleri 6ne almistir. Amag zalime olan keremini ortaya koymaktir. Ciinkii zalimin kalbi
kiriktir ve vakti uzun miidafaya el vermemektedir. Kuseyri, Sy s O )Sﬁ “Erkek
cocuga, iki kiz payr” verilmesini izah ederken Allah’in hiikiimlerinde illet aranmayacagi
sonucuna varmakta ve sO0yle demektedir: “Eger durum akil yliriitmeye dayali olsaydi,
gligsiizliigli ve aktiviteden aciz olusundan dolayi, kadin daha oncelikli olurdu. Fakat
Allah’in hiikmiinde illet aranmaz.”*'?® Kuseyri ayette belirtilen diger miras hisseleri
hakkinda ise herhangi bir yorum yapmamaktadir. Ayetintas & &l agdl o558 ¥
“Babalariniz ve ¢ocuklarimizdan hangisinin menfaat cihetinden size daha yakin oldugunu
bilemezsiniz.” kismini1 yorumlarken baba ve ¢ocuklarin hangi durumlarda insana faydali
olacag tizerinde durmakta; ogullar yaptiklar1 hizmetler ile babalar ise merhametleriyle
faydali olmaktadir. “Babalarin merhametle faydali olmalari, dmriin baslangicindaki
giigsiizliik halindedir. Ogullarin hizmetleriyle faydali olmalari ise dmriin nihayetindeki
giigsiizliik zamanindadir.”*?® Kuseyri’nin bu miras ayetiyle ilgili yorumu, zahiri bir
yorum hiiviyeti tasimaktadir. Bununla birlikte o, bazi hiikiimlerin hikmetleri ve ahlaki
boyutu iizerinde durmaktadir. Sonraki sifi miifessirler de genel olarak yorumlarini bu
minval iizere yapmuslardir.1*?” Ibn Acibe ise bu ayette kizlarin tek basima oldugunda malin
yarisini almasi, iki veya daha fazla kisi olduklarina malin iigte ikisini almalarindan bir
isaret ¢cikarmaktadir. Onun isarl yorumuna gore kizlar nasil iki veya daha fazla oldugunda
alacaklar1 miras azaliyorsa seyhin yaninda iki veya daha fazla miirid bulundugunda da
alacaklari feyiz azalmaktadir.112®

Kar1 koca ve kelalenin miras paylarinin belirlendigi Nisa 12. ayetin tefsirinde Kuseyri,
mirasin varislere nesep yoluyla siibut bulduguna deginmektedir. Bunun sebebi hikmetini
de akrabanin 6len kisi i¢in katlandig iiziintiiler oldugunu soylemektedir. Ona gore bu
sekilde Allah, akrabanin 6lii i¢in duydugu liziintiileri ve c¢ektigi acilari, malindan miras
vermek suretiyle telafi etmektedir. Kuseyri yorumunun devaminda Mu’tezili bilginlerin
goriiglerini reddetmekte ve sunlart soylemektedir: “Zaten Allah’in prensibi, bazilarinin

vehmettigi gibi iizerine vacip oldugu i¢in degil, lakin bir liituf olarak, ¢ekilen acilar1 telafi

1124 Fatir 35/32.

12 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdarat, 1/197.

1126 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/198.

127 Nahcuvani, el-Fevdtihu I-ildhiyye, 1/144; Bursevi, Rithu’I-beydn, 2/171; Alasi, Rihu l-medni, 2/426.
128 Thn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/472.
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etmektir. Kimin 6liiyle olan nesep bagi daha yakin ve akrabalik iliskisi daha giigliiyse,
mirasta daha ¢ok hak sahibi olmaktadir.”12°

Kur’an’in indigi donemde kardes veya evlat edinme yoluyla ya da sozlesme yapmak
suretiyle miras ve tazminat birakma adetleri bulunmaktayd:.***° Bazi miictehitlere gore
bu gibi miras birakma yollar1 neshedilmis, bazilarina gore ise hiikiim hala devam
etmektedir.*3! Akit yapma suretiyle miras birakmanin miimkiin olduguna delalet eden
ayet-i kerimede, 6nce erkek olsun kadin olsun herkesin mirasta hak sahibi olunduguna
deginilmekte ve ardindan kadin ve erkegin anne babasinin ve yakin akrabalarinin
biraktig1 mala varis yapildigi hatirlatilmaktadir. Son olarak ise yeminle s6zlesme yapilan
kimselere hisselerinin verilmesi istenmektedir. '3

Kuseyri bu ayeti yorumunda, miras ayetlerinin nazil olmasiyla sézlesme yapmak suretiyle
miras birakmanin kaldirildigini yani bu hitkmiin neshedildigini belirtmektedir. O, burada
Imam Safii’nin goriisiinii*'®® tercih etmektedir. O’na gére “Allah, Islam’in basinda
sozlesmeleri de tipki nesep gibi miras sebebi saymistir. Daha sonra akit yaparak miras
birakma hiikmii neshedilmis, ancak s6zlesmelere saygi gosterme hitkmii baki kalmistir.
insanlarda boyle iken Allah ile yapilan anlasmanin biiyiikliigiinii diisiinmek gerekir.”13*
Benzer yorumlar, sonraki stifi miifessirlerin eserlerinde de goriilmektedir.*3® ibn Acibe,
bu ayette seyh miirit iliskisine yonelik bir isari yorum yapmaktadir, %

Islam fikhinda vasiyet, 6liimden sonraya bagl olmak iizere teberru yoluyla bir mali bir
sahsa temlik etmek ve birakmaktir.!!3” Miisliimanin ahiret hayatina faydali olacak
vasiyetlerde bulunmasi tavsiye edilmistir.!*® Bu hususta Bakara Stresi 180. Ayette
miisliimana 6liim yaklastiginda kimlere vasiyette bulunmasi gerektigi aciklanmaktadir.
Buna gore anne babaya ve yakin akrabalara mesru bir tarzda ve maruf Sl¢iiler i¢inde

vasiyette bulunulmasi emredilmektedir. Bunu yapmanin da muttaki kullar {izerine bir

borg oldugu vurgulanmaktadir.}*3® Bu ayette ifade edilen vasiyet hiikmiiniin kapsam1 ve

129 Kuseyrd, Letdifii I-isardt, 1/198.

1130 Taberi, Camiu’I-beydn, 6/675; Cessas, Ahkdmii’I-Kur’an, 3/3.
131 Thniy’l-Arabi, Ahkdmii 'I-Kur an, 1/529; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 5/165.
1132 en-Nisa 4/33.

1133 Maverdi, el-Havi 'I-kebir, 8/120.

1134 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/1205.

U35 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 2/200; Alasi, Rithu 'l-medni, 3/22-23.
1136 {hn Acibe, el-Bahrii ’I-medid, 1/498.

187 K asanid, Bedai’, 7/330.

1138 Cessas, Ahkdmii’l-Kuran, 1/202.

1139 g]-Bakara 2/180.
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neshe konu olup olmadig1 hususu, miifessirler ve fakihler tarafindan ¢okga irdelenmis ve
bu baglamda pek ¢ok farkl1 gériis ortaya konmustur. 1140

SGfi miifessirlerin bu ayetle ilgili yorumlarina bakildiginda Tiisteri’nin i By
Geride mal birakacaksa” kismini helal mal seklinde tefsir ettigi goriilmektedir.}*4!
Kuseyri ise ayeti yorumlarken once vasiyetin yapmanin hilkkmiine deginmekte ve mal
birakan kimsenin vasiyette bulunmasinin miistehap oldugunu belirtmektedir. Bundan
sonra ise zenginler ile veliler arasinda bir kiyaslama yapmaktadir. Ona goére zenginler
Omiirlerinin sonunda mallarinin {igte birini vasiyet ederken veliler daha hayattayken
mallarinin tamamindan siyrilmaktadir. “Velilerden geriye kalan sey, kendilerinden
kopan, ancak baska bir seye de bitismeyen himmetleridir. Himmet, Hakk’a ulasamaz,
hicbir mahlukla da ilgisi yoktur. Ayr1 ve higbir seye bitismeksizin tek basina kalmis
olur. 1142

Kuseyri burada yorumunu, zenginlerle veliler arasinda iliski/benzerlik kurarak isari alana
tagimaktadir. Benzerligin yonii ise sahip olunan seylerden vermektir. Ayrica onun
himmeti, kisiden ayr1 bir varlik olarak tasavvur etmesi de dikkat c¢ekmektedir.
Kuseyri’nin buradaki yorumunun biraz daha gelistirilmis seklini Bursevi’de
gormekteyiz.1'*® Ibn Acibe ise sifinin kendisine gelen fiiylizati kaydetmesi veya
kaydedilmesi igin vasiyet etmesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore ayette gecen
“cpdlsifel-Validin” seyhlere “o s 8Y//el-Ekrabtin” ise ihvana isaret etektedir. Yani ihvan
faydalanmasi icin gelen kesfi bilgilerin yazilmasi ve ya kayda gecirilmesi i¢in seyh
vasiyette bulunmalidir. Aksi takdirde bu kesfi bilgiler, zamanla unutulup
kaybolmaktadir.1144

Kur’an-1 Kerim’de miisliimanlarin vasiyette bulunmalari tavsiye edilmesinin yani sira bu
vasiyetin varliginin en az iki sahitle desteklenmesi de istenmektedir. Bu hususun
anlatildigi ayet-i kerimede, ecelinin yaklastigini hisseden kisinin nasil davranmasi
gerektigi anlatilmaktadir. Vasiyette bulunacak kisi, iki sahitle bu vasiyetini kayit altina

almalidir. Yolculuk halinde 6liimii yaklasan kisinin de vasiyet notasinda nasil hareket

edilecegi agiklanmigstir. Seferde iken 6liimii yaklasan kisi, yine iki sahit tutarak vasiyetini

1140 Thnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn, 1/102.
114 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur 'dani’l-azim, 45.
1142 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/86.

1143 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1/288.

1144 1 Acibe, el-Bahrii I-medid, 1/210.

195



yapar. Eger miisliiman sahit bulamazsa gayr-i miislim sahitler tutar. Bunlarin vasiyete
mugayir davranacagini diisiiniirse onlara yemin ettirir.114°

Kuseyri, bu hiikmiin 6nce sabitken sonradan nesh oldugunu, meselenin ayrintili
aciklamalarinmn ise tefsirlerde yer aldigmi belirtmektedir.}**® O, neshin tanimmi da
yapmaktadir. Ona gore “Nesh, ortadan kaldirmak demektir ki bu da caizdir.” Kuseyri
nazarinda neshin anlami miiridlerin seyr u siilikunda da bulunmaktadir. “Onlar
baslangigta miicdhede ederken zahiri virtleri yerine getirmeye ¢alisirlar. Kalp hallerinden
bir sey kendilerine parildadigi zaman bu kez onlarin halleri, kalpleri gozetlemeye yonelir.
Bu asamada zahiri virt yiikiimliiliikleri onlardan diiser. iste bu durum gériiniis itibariyle
nesh gibidir.”'*” Kuseyri bu ayetin kendisinden degil de ayette ifade edilen hiikmiin
neshedilmesinden isarl yorum c¢ikarmaktadir. Bu durumda, isdri yorumun metinle
olan/olmayan iligkisi yoniinden dikkat ¢ekici bir durumdur.

[k stfi miifessirlerin miras ayetleriyle ilgili yorumlarin1 ahlaki alana yonelik olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Ornegin mirasin akrabalara verilmesinin ahlaki hikmeti,
onlarin 6li i¢in duydugu tiziintiileri ve ¢ektigi acilar1 hafifletme olarak agiklanmaktadir.
Ayrica miras taksiminde hak sahibi olmayanlara da mal verilmesi emrinden Allah’in
kiyamet gilinii glinahkarlar1 bagislayacagi sonucu c¢ikarilmaktadir. Bunun yani sira
Allah’in hiikiimlerinde illet aranamayacagi vurgusu ve Mu’tezili elestirileri de dikkat
cekmektedir. Ibn Acibe hari¢ sonraki sifi miifessirlerin yorumlar: da bu minval iizeredir.
Sufi miifessirlerin vasiyetle ilgili ayetleri de isari ve ahlaki agidan yorumladiklar
goriilmektedir. Bu baglamda zenginlerin mallarindan vasiyet edip bagislamasindan
hareketle stifilerin de himmetlerinden verdigi isari yorumu yapilmaktadir. Bu sekilde
benzer isari yorumlar daha sonraki siifi miifessirler tarafindan da yapilmistir. Kuseyri’nin
vasiyet konusuyla ilgili baz1 ayetlerin hiikiimlerinin nesh edilmesinden hareketle seyr u
stilik yolundaki miiridin egitimine iligkin igari nesh hiikmii ortaya koymasi lafiz ve isari

yorum iliskisi ac¢isindan dikkat ¢ekmektedir.

1145 g]-Maide 5/106.

1146 Bazi alimlere gore sefer halinde gayrimiislimlerin de sahit edinilmesi islam'in baslangicinda caiz
bulunmustu. Sonra bu cevaz: I¢inizden adalet sahibi iki kisiyi sahit tutun. (Talak, 65/2) ayeti kerimesiyle
neshedilmistir.

Y47 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrdt, 1/1282.

196



3.2.3. Helal ve Haramlar

Safiler, diinyay1 ve onun i¢indekileri terk etmeyi amaglayan ve gayretlerini ahiret hayatini
yonlendiren kisilerdir. Bu kimseler, mal edinmeyi ve onu biriktirmeyi kerih gérmekte
hatta helal olan baz1 yiyecekleri yemekten dahi imtina etmektedir. Bu sebeple onlarin
dinen yasaklanmus triinler karsisindaki tutumunun ve bu yasaklardan istinbat ettikleri
isari ve ahlaki yorumlarin bilinmesi 6nemlidir.

Sufilerin nazarinda mahzurlu seylerden uzaklagmak, taat olana yapigmak asil uyulmasi
gereken ana kaidedir.!**® Onlar, zahiri organlariyla haram isleyen Kisilerin
batinen/sirlarda liituflara ve bazi mubah hallere ulasamayacagim belirtmektedirler.4°
Ayrica yiyeceklerden bahseden ayetleri yorumlarken insanin beslenecegi gidalar {izerinde
titizlikle durmakta, kulun bir yiyecek buldugunda bu iiriinde helal ve tayyib vasiflarini
aramas1 gerektigini ifade etmektedirler.'® Ciinkii onlarin nazarida haram yemek, kalbi
katilastirmakta, gaflete sebebiyet vermektedir. Kalplerin aydinligi ve hallerin giizelligi,
haram ve siipheli seylerden korunmaya baglidir.**** Bu sebeple konuya baslamadan énce
ilk stfi miifessirlerin “habis-tayyip” ve “helal-haram” kavramlarina nasil yaklastigina
deginmek istiyoruz.

Tisterd, Z\-\-\H\ & Oal 251 “Bu giin size temiz nimetler helal klinmustir. 152 ayetini tefsir
ederken “clukl/tayyibat” kelimesini “helal rizik” olarak tefsir etmektedir.!*%® Kuseyri ise
tayyib kavramini, “Nefislerin iyi buldugu degil, Hakk’in rizasina vesile olan sey.” olarak
tamimlamaktadir. Ona gore “Bu sekildeki temiz seylerle Kalplerin huzuru
gerceklesmektedir.”1* Siilem, sG55 L ik G 15K 1 5l & G G “Ey mai 'minler! Size
rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyin...”**> ayetinin yorumunda tayyibat
kelimesi tizerinde durmakta ve onu, “Kisinin farzlar1 eda etmek igin hayatini devam
ettirecek miktardaki yiyecegi/rizki.”!*® oldugunu ifade etmektedir. Maide Stresi 4.
ayetin tefsirinde ise Tusteri’nin “tayyibat”t helal rizik olarak tanimladiginm

nakletmektedir. Ayni ayetle ilgili verdigi bir baska rivayette ise Siilemi, tayyib rizki,

1148 Tiisterd, Tefsirii I-Kur dani’l-azim, 67.
1148 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1240.

1150 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/84.

181 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/1250.

1152 o]-Maide 5/5.

1153 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur 'dni’l-azim, 58.
1154 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1251.

1155 e]-Bakara 2/172.

1156 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/69.
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tekelliif ve nefsin goz dikmesi olmadan kisiye gelen yiyecek olarak tanimlamaktadir.
Rizbari’den nakledilen bir rivayette de arifler icin riziklarm en temizinin “metnet'’
oldugu belirtilmektedir.}58 Siilem? Uik Y& s U 188 “ 411k elde ettiginiz ganimetten

1159 avetini tefsir ederken ise tayyibat kelimesini “Kisinin

helal ve hos olarak yiyin.
ihtiyaci ve fakirligi oldugu halde terk ettigi sey.” olarak tanimlamaktadir. Ayn1 ayetle
ilgili bir rivayette ise tayyib kavrami, “Miisebbip tarafindan kisiye ¢ikarilan sey.” olarak
tarif edilmektedir.11€0

Kuseyri, sl eﬁﬂ G 5 G ) 8 ;'4-&3‘ S alaed 3l UJLS\_S uual\ 58 Y & “De ki:
“Murdar ile temiz miisavi olmaz. Murdarin ¢ok olmast hosuna gitse bile. Ey akil sahipleri
Allah'tan korkunuz Ki kurtulusa eresiniz.”''®' ayetinde gecen “tayyib” ve “habis”
kelimeleri {izerinde durmakta ve bu hususta yapilan farkls tariflere yer vermektedir. Once
kendi tanimina yer veren Kuseyri, “habis” kavramini, “Gafil insanin Allah’tan gafil
kalarak kazandig1 sey.”; “tayyib” kavramini ise “Insanin hakki miisahede ederek
kazandig1 sey.” olarak tanimlamaktadir. Bu kavramlarla ilgili nakillere de yer
vermektedir. Bu rivayetlere gore “habis”, “Allah’in hakkinin kendisinden ¢ikartilmadigi
veya kendin i¢in sakladigin ve biriktirdigin seydir.” Tayyib ise “Allah’in hakkinmn
cikartilmis oldugu mallar veya Allah’in emri sebebiyle biriktirmeyip verdigin
seylerdir.”1%? Ayrica Kuseyri, Bakara Stresi 172. ayetin tefsirinde tayyib kavramim
“Kendisinde mahlukatin herhangi bir minnetinin  bulunmadigi sey.” olarak
tanimlamaktadir, 63

Sufi mifessirler, ahkdm ayetlerini yorumlarken helal ve haram kavramlari {izerinde de
durmaktadir. Zira onlarin nazarinda helal yemek, ibadet yapmakla esdeger goriilmektedir.
Bu baglamda Tiisteri, “Ibadetin asl/6zii; tevhid, helal yemek ve eziyetten
kaginmaktir.”1%* demektedir. Ona gére “Helal yemek, ancak ezadan kaginmakla ezadan

kaginmak da ancak helal yemekle miimkiin olmaktadir.”*'®° Siilem1, Enfal Stiresi 69. ayeti

ayeti tefsir ederken onceki stfilerin helal kavramiyla ilgili sdzlerini nakletmektedir. Bu

1157“Herhangi bir miimine yardime1 olmak {izere Allah tarafindan yaratilan olagan iistii durum.”
1158 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/171.

1159 g|-Enfal 8/69.

1160 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/269-270.

1161 g]-Maide 5/100.

1162 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/281.

1183 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/84.

1164 Tiisterd, Tefsirii I-Kur 'ani’l-azim, 48.

1165 Tiisterd, Tefsirii I-Kur dani’l-azim, 48.
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rivayetlerde helal kavrammin “Allah’a isyanin karismadigi.”, “Kisinin zaruret ve
ihtiyacina binaen aldig1.” ve “Sebepsiz olarak sana zahir olan sey.” seklinde farkli tarifleri
yapilmaktadir. 1166

Kuseyri, Bakara Stresi 172. ayetin tefsirinde helal kavrammi, “Insan1 vebal/yorgunluk
altinda birakmayan sey.” olarak tanimlarken tayyib kavramim ise “Iginde mahlukun
minneti olmayan sey.” seklinde tarif etmektedir. Onun nazarinda “Kul, bu iki vasfi
birlikte tasiyan bir yiyecek buldugu zaman o helal ve temizdir. Bundan dolay1 yapilacak
gercek siikiir, insanda o yiyecekten yararlanabilme giicii oldugu siirece, Hakk’1n rizasi
disinda nefes alip vermemektir.”1267 Uik Y3Ia & 4855 Uas 15K 5 “Allah " sizi merzitk etmis
oldugu nimetlerden helal ve temiz olarak yiyin. '1®® ayetinin tefsirinde ise *Jl
Aall/katiksiz helal”in tanimini yapmakta onun kulun Allah’1 goriircesine yedigi seyler
oldugunu belirtmektedir. “Durum bunun altina indigi zaman bu kez Allah’1 anarak
tiikettigidir. Ciinkii gaflet iizere yemek miiritlik ilkesinde haramdir.”*!%® Ayni bu yaklasim
Alasi’nin tefsirinde de kendini gostermektedir.**”® Kuseyri bir baska yerde helal
kavramini “Yenilmesiyle kalplerin huzur buldugu seyler.” olarak tanimlamaktadir.'!’!
Sonraki stfilerin helal, tayyib ve benzeri kavramlara yaklagimi incelendiginde onlarin da
bu kavramlar kalbi amellerle, tasavvufla ve ahlakla iliskilendirdigi goriilmektedir. Bu
baglamda Aldsi helalin, “Kisinin gayb hazinelerinden herhangi bir zorluk ¢ekmeden
aldig1 marifetler.” tayyibin ise “Allah’in sevgisi/aski konusunda kalbi gii¢clendiren
seyler.” oldugunu belirtmektedir.}'’? Bursevi, Hasan-i Basri’nin helalle ilgili olarak
“Kiyamet giinii sorguya cekilmeyecegin seydir.” dedigini nakletmektedir. Ayrica o,
Te vilatii n-necmiyye'de helalin “Allah’in yenmesini mubah kildig: seyler.” tayyibin ise
“I¢erisinde yaratilmislarin hakkinin ve nefsin hazzinin karismadig seyler.” seklinde tarif
edildigini haber vermektedir.!'"3

Sonug olarak sufiler, siipheli seylerden uzak durmay1 kendilerine prensip edinmiglerdir.

Ciinkii onlarin nazarinda amellerdeki eksiklik, liituflarin kalbe gelmesini engellemekte ve

kalbi katilagtirmaktadir. Onlarin helal ve tayyib gibi Kur’an’a ait kavramlar1 algilama

1166 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/269-270.
1187 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/84.

1168 o]-Maide 5/88.

1188 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdarat, 1/1277.

170 Algsi, Rithu I-medni, 4132.

17 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1250.

W72 Alsi, Rihu'l-mednt, 4132,

173 Bursevi, Rihu I-beydn, 1/1273.
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bi¢imine bakildiginda bunlari, kalbi amellerle, tasavvufi hayatla ve ahlakla
iligkilendirerek tarif ettikleri goriilmektedir. Bu minvalde sGfilerin ya da sifi
miifessirlerin tariflerinde nefis, miisadhede, gaflet ve ihsan kavramlarina yapilan vurgular
dikkat cekmektedir.

3.2.3.1. icki ve Kumar

Kur'an-1 Kerim’de igki olarak “_all/el-Hamr’dan bahsedilmekte ve onun seytan isi bir
pislik oldugu ve seytanin ickiyle insanlarin arasina diismanlik soktugun ifade edilerek
yasaklanmaktadir.}"* Stifi miifessirlerin anlayisinda kisinin akli, zahiren igki ile sarhos
olurken nefsi de diinyevi pek ¢ok seyle sarhos olabilmektedir. Bu sebeple onlar,
“_Sufslikr*i anlam alanini s6zlilk manasindan hareketle sadece akilla sinirlamamaktadir.
Ornegin Tiisterd, JSw/siikr i, “Nefsin ahiretteki akibetine iman etmeden diinya ile sarhos

1175 seklinde tarif etmektedir. Bu tanimina uygun olarak Tiisterd, ¥ | shal Gl @G

olmasi.
Galsi L 1 salh a5 &L il S oliall 15358 “Ey inananlar! Sarhos oldugunuz halde ne
soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayn.”**'® ayetinin yorumunda sarhoslugun
farkli tiirlerinden bahsetmektedir. Bunlar; sarabin sarhoslugu, gengligin sarhoslugu,
malin sarhoslugu, saltanatin sarhoslugu, diinyaya meylettigi ve onu sevdigi zaman alimin
sarhoslugu ve kendisine gosterileni sevdiginde abidin sarhoslugudur.!!’” Siilemi de bu
ayeti yorumlarken sarhoslugun ayri cesitleri oldugundan bahsetmektedir. Igkinin
sarhoslugu ki bu kendisinden uyanmak en hizli olanidir. Gaflet, heva, diinya mali, es,
cocuk ve ma‘siyet sarhosluklari ise sahibini Allah’a kulluktan alikoymaktadir. Siilemi’nin
verdigi bir rivayette ayetteki yaklasmayin emrinin, “Biitiin her seyden siyrilmadik¢a bana
ibadet etmeyin/iletisime gegmeyin.” anlamina geldigi ifade edilmektedir.'!'8

Kuseyri bu ayeti tefsir ederken “yaklagsmayin” emrinin, namaza degil, sarhosluk veren
igecege yonelik oldugunu belirtmektedir. “Siz sarhosken namaz vaktiniz gelmis olmasin.
Sarhos eden seyi igmekten uzak durun. Ciinkii i¢ki igerseniz sarhos olursunuz, sonra o

vaziyette namaz vaktiniz girdiginde namaziniz kabul olmayacaktir.”'!’® Sarhoslugun

mahiyetine deginerek bu sekilde namaz kilmanin yasaklanmasinin hikmetini

1174 g]-Maide 5/90-91.

175 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur 'dani’l-azim, 91-92.
1176 en-Nisa 4/43.

W77 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dani’l-azim, 91-92.
178 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/149.

U7 Kuseyrd, Letdifii I-isdardt, 1/208-209.
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aciklamaktadir. Ona gore “Sarhosluk, akil ve sezginin gitmesidir ki, bu durumda hakka
miinacatta bulunmak dogru degildir. Zira namaz kilan kimse, Rabbine miinacatta
bulunmaktadir.”*'8 Kuseyri ayeti isari olarak da yorumlamakta ve isari tefsire gore kalbi
Allah’tan gafil kilan her seyin sarhosluk hiikmiinde oldugunu belirtmektedir. O da
selefleri gibi sarhoslugu kisimlara ayirmakta, icki ve gaflet sarhoslugundan
bahsetmektedir. Onun nazarinda hamr igmekle icki sarhoslugu meydana gelirken insanin
i¢ini diinya sevgisi istila ettigi zaman da gaflet sarhoslugu ortaya ¢ikmaktadir. Kuseyri’ye
gore en zor sarhosluk ise kisinin nefsinden kaynaklanan sarhosluktur. Kisiyi Allah’tan
ayiran da budur. “Zira igkiden sarhos olan kimsenin bagislanmamasi halinde en son
cezasi, yanmaktir. Nefsinden dolayi sarhos olan kimsenin durumu ise hakikatten hemen
kopmaktir.”181

Islam’in ilk doneminde icki hemen yasaklanmamis ve onun bazi zararlarma vurgu
yapilarak muhataplar uyarilmistir. Bu ¢ergevede hamr ve kumar hakkinda soru soran
miisliimanlara bu ikisinin biiyiik giinah oldugu beyan edilmistir. 1!82 Bu hiikiimle bir nevi
miisliimanlar, ickinin tamamen yasak edilisine hazirlanmistir.

Saff miifessirlerin Bakara Stresi 219. ayetle ilgili degerlendirmelerine bakildiginda
Kuseyri’nin “hamr” kelimesinin sozliik anlami tizerinde durdugu goriilmektedir. O, hamr
lafzinin akli orten sey anlamina geldigini belirtmekte ve hamrin bizzat kendisi haram
oldugu gibi her tiirlii icecek maddesiyle sarhos olmanin da haram kilindigini ifade
etmektedir. Ona gore herhangi bir icecekle sarhos olmanin haramhigmmn delili, Hz.
Peygamber’in “Hem sarhosluk veren maddenin kendisi hem de her tiirlii icecek
maddesiyle sarhos olmak haramdir.”*!8 hadisidir.1!8* Kuseyri, ayeti isari agidan da
yorumlamakta ve gaflet sarabiyla sarhos olan kisinin cezasindan bahsetmektedir. “Her
kim gaflet sarabiyla sarhos olursa tipki igen kisinin hak ettigi cezay1 hak eder. Boylece
nasil ki sarhos kisi, namazdan alikonuluyorsa gaflet sarhosu olan kisi de Allah’a
ulagmaktan (namazin asil gayesi Allah’a ulasmaktir) ve en acik tecellilerden alikonulmus
olur.”’® Hamr1 zahiren ve isareten beyan ettikten sonra meysir kavramini

degerlendirmektedir. O’nun degerlendirmesine gore kumarin manasi, gaflet ehlinin

1180 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrdt, 1/208-209.
1181 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 1/208-209.
1182 g|-Bakara 2/219.

1183 Nesat, “Esribe”, 49 (No. 5684).

1184 K yseyrd, Lerdifii I-isarat, 1/104,

1185 K useyrd, Lerdifii I-isardt, 1/104,
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muamelelerinin ¢ogunda -hile, aldatma ve yalancilik yolunu izledikleri zaman-
mevcuttur.18

Maide Stresi 90 ve 91. ayetlerin nazil olmasiyla icki kesin bir bicimde yasaklanmustir.
Ciinkii 90. ayette icki, pislik olarak vasiflanmis ve seytana ait pis islerden oldugu beyan
edilmistir. “Onlardan kaginin.” emriyle icki, kumar, dikili taslar ve fal oklarindan uzak
durulmasi gerektigi ortaya konmustur. Ayrica bu yasaklardan sakinma, diinya ve ahirette
kurtulusa ermenin sebebi yapilmistir.118’

Safl miifessirlerin Maide Stresi 90. ayetle alakali yorumlarina bakildiginda Kuseyri’nin
hamrn akli értme y6nii iizerinde yogunlastigi miisahede edilmektedir. Ayeti isari agidan
da yorumlayan Kuseyri, hamr i¢ip sarhos olanla gaflete diisiip sarhos olan kimseyi
mukayese etmektedir. Ona gore gaflet ickisinden icen kimsenin sarhoslugu daha agirdir.
Ciinkii gaflet, hakikatten uzaklasmaya neden olmaktadir. Bilinen ickiyle (hamr) sarhos
olan kimse namaz kilmaktan men edilmekte, gaflet ickisiyle sarhos olan kimse ise Allah
ile irtibattan (muvasalat) yasaklanmaktadir. Icki icene had cezasi gerekmekte, ayni
sekilde gaflet ickisi icene de ceza lazimdir. Bu ceza da korku kirbaciyla kirbaglanmaktir.
Sarhos ayilmadigi siirece ona ceza uygulanmamaktadir, gafil kisi de gafletinden
vazgegmedigi stirece ona vaaz fayda vermez. “Biiyiik giinahlarin ilk miisebbibi i¢ki igmek
ise ayni sekilde gaflet de her hatanin asli, her zilletin sebebi, Allah’tan uzakligin ve
alikonulmuslugun baslangicidir.”*'® Kuseyri bu konuyla ilgili bir rivayete de yer
vermektedir. “Allah insana diinya sarabini haram kilarken muhakkak ona kalplerin
sarabint mubah kilmistir. Bu nedenle biiyiik giinahlardan olan sarap (hamr) haramdir.
Unsiyet sarabi ise serbesttir, sifiler de vecdleri oraninda bu saraptan
yararlanmaktadir.118°

Sonraki sGff miifessirlerin icki konusundaki yorumlari incelendiginde Bursevi’nin
Kuseyri gibi 6nce ickinin akli 6rtmesine, bu hususta sahabe doneminde yasanan olaylara
vurgu yaptigi goriilmektedir. Ardindan igki ve gaflet sarhoslugu gibi iki sarhosluktan
bahsetmektedir. Gaflet sarhoslugu igerisinde heva, sehvet ve diinya sevgisi sarhosluklari

bulunmaktadir. Kuseyri’den farkli olarak Bursevi, kalplerin, ruhlarin ve sirlarin

sarhoslugundan da sz etmektedir.'!® ibn Acibe de benzer zahiri aciklamalara yer

1188 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/104.
1187 g]-Maide 5/90.

1188 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1278.
1189 K useyrd, Lesaifii I-igdrdt, 1/278.
1190 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1/339-341.
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vermekte ve ardindan isari agidan sifilerin neden gaflet sarhoslugundan bahsettiklerinin
sebebini agiklamaktadir. Onun verdigi bilgiye gore Allah, akli dogruyu yanlistan ayiran
bir nur kilmistir. Aymi sekilde kisiye akildan baska Allah tarafindan verilen bazi nurlar
vardir ki onlar da sirlardir. Akil igilen i¢kiyle sarhos olurken bu sirlarda gaflet aninda ayni
sekilde ortiilebilmektedir. Iste bu kapanma ve ortiilmeyi sfiler hamr olarak
isimlendirmislerdir.11%!

Sonug olarak sifi miifessirlerin yorumunda akil, sarhos olabildigi gibi kisinin manevi
yoniinili olusturan nefis ve kalp de sarhos olabilmektedir. Dolayisiyla onlarin nazarinda
sarhoglugun anlam alani akilla sinirli kalmamakta, kisiyi Allah’tan ve Allah’a kulluktan
uzaklastiran her seyi kapsayabilmektedir. Ayrica onlar, zahiri sarhoslukta verilen
cezalarin bir benzerinin manevi sarhoslukta da oldugunu diisiinmekte, bu cezalarin da

ahlaki alana ve kalbi amellere yonelik oldugunu ifade etmektedirler. Son olarak onlarin

degerlendirmelerinde makasidi bakis agisinin 6n plana ¢iktigini da belirtmek gerekir.
3.2.3.2. Yiyecekler

Yenmesi haram olan yiyecekler, Maide Stresi 3. ayette yrintili olarak beyan edilmistir.
Bu minvalde kendiliginden 6lmiis hayvan (les) haram kilinan yiyeceklerin basinda
zikredilmektedir. Kan ve domuz eti de yasaklanan yiyecekler arasinda yer almaktadir.
Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanlarin etinin yenmesi de helal degildir. Ayrica
bogularak, vurularak, diiserek ve boynuzlanarak 6lmiis hayvanlar da haram kilinmistir.
Ancak bu hayvanlar, 6lmeden 6nce canli olduklar1 haldeyken kesilebilirlerse bunlarin
yenmesi helal olur. Son olarak dikili taglara hiirmeten kesilen hayvanlarin etinin yenmesi
de caiz degildir. Bununla birlikte zaruret durmunda hayatta kalacak kadar bu haram
yiyeceklerden istifade edilebilir.*1%2

Safilerin bu ayetle ilgili yorumlari incelendiginde Kuseyri’nin eti yenmesi haram kilinan
hayvanlar ile nefsinin arzularina yenilmis insanlar arasinda mukayese yaptigi
goriilmektedir. Bu benzetme neticesinde tezkiye edilen hayvanin etinin helal olmasindan
hareketle nefsini temizleyen kisinin arkadaglhiginin da mubah olacagi sonucuna

ulagilmaktadir. Tezkiye edilmeden kendiliginden 6len hayvanin eti nasil murdar olup

1191 {bn Acibe, el-Bahrii 'I-medid, 1/1245-246.
1192 g]-Maide 5/3.
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yenmiyorsa nefsini gafletten kurtaramayan kisinin de yakinligmin sakincali,
beraberliginin haram, arkadasliginin ugursuz oldugu sonucuna ulasiimaktadir,!1%3
Kuseyri, “Les yemenin” haram olmasi hiikmiiniin giybet yoluyla kardesinin 1rzina dil
uzatmayr da kapsadigimi belirtmektedir. Bu yorumunu da Hucurat Stresi 12. ayete
dayandirmaktadir. Ona gore “Giybet yoluyla 6lii eti yemeye ne normal sartlarda ne de
zaruret halinde ruhsat verilmemistir. Ancak kendiliginden 6lmiis hayvani zaruret halinde
yemek mubahtir.”!'% Kuseyri, Maide Stresi 3. ayetle ilgili yapilan yorumlar1 da
nakletmektedir. Bu rivayetlerden birine gore “Hayvanlar arasinda 6lmeden kesileni
mubah, kesilmeden 6leni haramsa, ayni sekilde miicadele bigaklariyla nefsini bogazlayip
temizleyen kimsenin de arkadashigi helaldir. Her kimde nefsin gafletinin karanliginda
dlmiisse, iste onun nefsi murdar, beraberligi haram, arkadaslig1 ugursuzdur.”*!% Kuseyri,
stfiler arasinda diinyanin nasil algilandigiyla ilgili rivayetlere yer vermekte ve selefin
diinyayr domuz diye adlandirdigini belirtmektedir. Onlar, diinya i¢in “Yakinlig1 gaflete
diistiren, meyli ma‘budu unutturan ve isyana sevk eden seyin, kalplere haram oldugunu
sOylemislerdir. Bu nedenle, her ne kadar beden ve nefisler ig¢in diinyanin birazini elde
tutmak helal ise de, tasavvuf ehline gore diinya sevgisi kalplere haramdar.”11%

Kuseyri yorumunun devaminda ayette haram kilinan hayvanlarin isari agidan neyi ifade
ettigi iizerinde durmaktadir. “4; ) ! 3{5 Gs/Allah'tan baskast adina kesilen ” hayvanlarin
ruhun Allah yolunda feda edilmesine isaret ettigini belirtmektedir. Kuseyri burada
Allah’m ismi disinda seyler anilarak kesilen hayvanin helal olmamasindan hareketle
ruhun Allah yolunda feda edilmesi hitkkmiine ulasmaktadir. Bu yorumun muhtemelen
mefhumu muhalefe iizerine bina edildigini diisiinmekteyiz. “m\/bogulmus hayvan”
arzu ve isteklerinin tuzagina dismiis kimseye isaret etmektedir. Bu kisiyi asiri
tamahkarlik duygusu yakalamis, kapildigi hirsin zincirleri de bogmustur. Bu nedenle
saliklerin bu gibi kisileri 6rnek almalart haram, miiritlerin de bu tarz kisilerin goriislerine
uymalar1 sakincalidir.® Bu yorumun kelimenin (&) sozliik anlami iizerine bina
edildigini diisiiniiyoruz. %3 & sal\vurulmus hayvan”, habis seyleri arzu eden nefse isaret
etmektedir. Bu nefis, degersiz seyler arzu etmek iizerine yaratilmis ve tamamen onlarin

esiri olmustur. Bu tarz nefislere sahip kisilerin tasavvuf ehli arasinda bulunmasi

198 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1247.
119 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1247.
1195 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrdt, 1/1247-248.
1196 Kuseyrd, Lezdifii 'I-isarat, 1/1247-248.
197 Kuseyrd, Legdifii I-isdrdt, 1/248.
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haramdir, 1% “iébiﬂ\/yuvarlanmw hayvan”, “Tefrika vadilerinde helak olmus ve hakikati
gorme yetenegini kaybetmis kimseye isaret etmektedir. Bu kimse, zanlarin 1ssiz
¢ollerinde saskin dolasir ve arzunun saskinliklari icerisinde helak olur.”t%%°
“w\/boynuzlanmw hayvan”, benzerleriyle ¢ekisen ve diinya kopekleriyle ¢atigsan
kimseye isaret etmektedir. Diinyay1 isteyenler, bu kimseyi kopege benzeyen hirslariyla
ezdiler ve lstline daha fazla saldirmak suretiyle yendiler. Son iki yorumun kelimelerin
liigat anlam iizerinden olusturuldugunu diisiinmekteyiz. “&83 L Y1 &2 (&1 G5 /Olmeden
yetisip kestikleriniz miistesna, canavar tarafindan paragalanmis hayvanlar” diinya
kopeklerinin (sadece diinyayi isteyenlerin) agzini soktugu seye isaret etmektedir. “Ciinkii
diinya lestir, les yiyenler de kopeklerdir. Ancak canli iken kesilen bundan miistesnadir.
Bu da Allah rizasinin gézetildigi diinya malidir. Clinki miiminin azig1 diinyadandir. Bu

951200 “C‘gj)x;tf | o . % uij

sebeple Allah icin kazanilan giizel, nefis icin olan ise ¢irkindir.
“Fal oklariyla kismet arayisi icinde olmaniz” ifadesi, dinen mesru olmayan diinyevi
hazlar elde etmek icin yapilan her tiirli muamele ve arkadasliga isaret etmektedir.
Kuseyri’ye gore kumar bu demektir. Kendi yasadigi zamana da atif yaparak zamanimizda
bu nitelikten arinmis pek az muamele bulunmaktadir, demektedir. “f@lué {:SQLA/BunIar,
yoldan ¢ikmaktir” ifadesi, bu seyleri tercih etmenin kisiyi dinden g¢ikaracagina isaret

etmektedir. Sy Culais yé diazda b Shinl @ “Kim son derce aclik halinde zorda kalirsa

1

gtinaha meyli olmaksizin (haram kilinan yiyeceklerden hayatta kalacak kadar) yiyebilir.’
Bu ifade, siilik yolundaki miiridin basina tembelligin gelmesine isaret etmektedir. “Eger
bir salikte tembellik meydana gelir de sonra basina gelen seyin biiyiikliigiiniin farkina
varir ve olup bitenden dolayr biitiin benligiyle hasret ¢ekmek suretiyle hemen doniis
yaparsa, Allah onu rahmetiyle kucaklar ve doniisiine kabul nazariyla bakar.”*?! Ciinkii
ona gore ayetteki giinaha meyletmeksizin sozii tembellikte ve durgunlukta devam
etmemeye isaret etmektedir. Onun agisinda bu ifadenin anlami sdyle de olabilir: “Kim 0
anda kendinde buldugu bir zaaf nedeniyle, gergeklerin yiikiimliliiklerinden ilmin
ruhsatlarima  inerse, miiritlik akdini bozmadigi zaman, kendisine kolaylik

gosterilebilir.”1202

1198 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1248.
119 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/1248.
1200 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1248.
1201 Kuseyri, Lezdifii I-isdrdt, 1/250.
1202 K useyri, Lezdifii I-isdrdt, 1/250.
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Les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskas1 adina kesilen hayvanlarin haram kilinmasi*?%

Kur'an-1 Kerim’de birkag yerde vurgulanmaktadir. Kuseyri, Nahl Siresi 115. ayetin
tefsirinde safilerin ne kadar tist derece manevi haller yasasalar da seriatin farzlarini yerine
getirmeleri gerektigine dikkat gekmektedir. Once zaruret durumunda haramlar yemenin
mubah oldugunu belirtmekte ardindan tasavvufi hallerle kendinden gecen kimsenin farzi
eda edebilecek kadar kendine gelmesi gerektigini belirtmektedir. “Ancak dini vecibeyi
yerine getirmesi i¢in gerekli olan ayik olma zamanlar1 gectikten sonra o kisinin fark ve
temyiz yurtlarinda kalmasina imkan taninmaz.” demektedir.*2%

Kur'an-1 Kerim’de yetimin malinin korunmasi emredilmis ve onun malinin en giizel
sekilde kullanilmas1 tavsiye edilmistir. (sl a @3\-’ Yl il O V5558 Y3 “Riisd yasina
ulasincaya kadar, yetimin malina ancak en iyi bi¢cimde (koruma ve gelistirme niyetiyle)

71205 Safi miifessir Kuseyri’nin bu 4ayet hakkindaki degerlendirmesine

vaklagin.
bakildiginda onun ahlaki ve hikemi bir yorum yaptig1 goriillmektedir. Ona gore, Allah’in
yetim igin vasi tayin etmesi ¢ocugun rahat, telagsiz bir sekilde biiylimesine yoneliktir.
“Yetimin kimsesi olmadigi igin Allah, yetimle arasinda hicbir bag bulunmayan
yabanciya, isi tstlenmesini emrederek onu vasi tayin etmektedir. Boylece veli zorluga
katlanirken ¢ocuk da sikintisiz bir sekilde biiyiimektedir.””*2%

Yetimin velisi veya vasisi yetim riisdiine erisince elinde emanet duran mali ona
vermelidir. Zira bu hususta kesin emir bulunmaktadir; 233 (<Gl 1575 “Yetimlere
mallarini verin.”**" Bu ayet ayrica yetim riisd yasina ulasincaya kadar velinin dikkat
etmesi gereken hususlara da yer vermektedir. Birincisi veli yetimin malini oldugu gibi
maruf Olgiiler cergevesinde korumali ve yetimin iyi mali ile kendi egersiz malini
degismemelidir. Kendi malina baktig1 itina ile yetimin malina da 6zen gostermelidir.
Yetimin mallarin1 kendi malina karistirarak yememelidir. Cilinkii boyle bir davranis,
biiyiik giinahtir.12% Kuseyri, bu ayetin yorumunda konuyu ahlaki alana tasryarak meseleyi
sorumluluk kavrami baglaminda degerlendirmekte ve veli veya vasinin yetimlerin

hakkini1 ¢ignemesi durumda onun hasminin Allah olacagini belirtmektedir. Ciinkii “Allah

1203 e-Nahl 16/115.

1204 Kuseyrd, Letdifii I-isdarat, 2/1175-176.
1205 g|_jsra 17/34.

1208 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 2/188.

1207 on-Nisa 4/2.

1208 on-Nisa 4/2.
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kendisi i¢in vermedigi cezay1 kullar1 i¢in verir. Yetimin velisi insafli ve giizel davrandig
zaman onun ecrini Allah verecektir.”209

Nisa Suresi 10. ayette yetim ¢ocuklarin malinin haksiz yollarla yenmesi siddetli bir
sekilde yasaklanmis, bunu yapanlarin agir cezalarla karsilasacagi beyan edilmistir.
Yetimlerin mallarint ¢esitli hile yollartyla yiyenlerin, karinlarini atesle doldurduklari
bildirilmis, bu kisilerin alevli atese yani cehenneme girecekleri haber verilmistir. 121° Bu
sebeple herkes yetimlerin hakkina girmekten kaginmali, 6zellikle yetimlerin velisi ve
vasisi konumunda olan kisiler, onlarin malin1 kendi mallar1 gibi gdzetmeli, yetimleri de
kendi ¢ocuklari yerine koyarak muamelede bulunmalidir. Ancak veli veya vasi maddi
sikint1 iginde bulunursa yetimin malindan uygun bir sekilde istifade edebilmesine izin
verilmistir. Kuseyri, bu ayetin tefsirinde, yetimlerin Allah’tan bagka kimselerinin
olmayisi tizerinde durmaktadir. Ona gore “Allah yetimin hakkini tizerine almistir. Ciinkii
yetimlerin Allah’tan baska kimsesi yoktur. Her kim, Allah yetimin sorumlulugunu ona
verdigi halde bu konuda caba sarf etmezse Allah kendisi i¢in vermedigi cezay1 o yetim
icin verir.”*?%

Sufi miifessirler, Kur'an-1 Kerim’de helal kilinan maddi yiyeceklerle ilgili ayetleri isari
ve ahlaki agidan yorumlayarak manevi gidalardan bahsetmektedirler Bu hususta dikkat
ceken yorumlarim1 Maide Stresi 96. ayette ortaya koymaktadirlar. Bu ayette deniz avinin
ve Uriinlerinin hem yolculara hem de mukim olanlara helal kilindig1 belirtilmektedir.
Thramda olan kisilere deniz iiriinleri helal, kara avlarinin ise haram kilindigi ifade
edilmektedir. Son olarak huzurunda toplanilacak olan Allah’a kars1 gelmekten
sakinilmasi gerektigi hatirlatilmaktadir.1212

Kuseyri, bu ayetin yorumunda ihramli kimse i¢in de deniz hayvanlarinin helal oldugunu
belirtmekte ve deniz aviyla stfiler arasinda bir benzerlik iliskisi kurmaktadir. Ona gore
stfi, hakikatin denizinde boguldugunda, onun hiikmii diiser ve ona denizin (hakikat
denizinin) avi mubah hale gelir. Zira hakikatlere gark olup mahviyet haline geldiginde
kendisine ait hicbir seyde rolii kalmamaktadir.!?®® Dolayisiyla ihramh kisiye fiziki
denizin av1 helal olmugsa hakikatin manevi denizine diisen kisiye de kesfen elde edecegi

avlar, helaldir.

1208 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1195.
1210 en-Nisa 4/10.

1211 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/197.
1212 e]-Maide 5/96.

1213 Kuseyri, Letdifii I-isarat, 1/280.
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Bir bagka ayette ise besmele ile gonderilen kopek ile sifi arasinda benzerlik
kurulmaktadir. 8 e e (i palih onlka C)‘é?;u“ G Sile G5 “dllah'n size ogrettiginden
ogretip avcr haline getirdiginiz hayvanlarin yakaladiklarindan yiyin.”*?** Kuseyri, bu
ayetin tefsirinde egitimli hayvanin yakaladigi avin nig¢in helal oldugu {izerinde
durmaktadir. Bunun sebebini, kopegin arzusunu terk edip o hayvani yememesine
baglamaktadir. Cilinkii kopek istegini birakmis, avi sahibine saklamistir. Bu sebeple
“Amelleri ve ahvali, sirf Allah rizasi i¢in olan ve bunlara nefsinin istegini karistirmayan
kisinin de makami ve hali yiiksek olacaktir.”*?*® Ayrica yine ona gore, kdpegin ava dogru
gonderilirken besmele ¢ekilmesi (Allah’in adinin anilmasi) emri, Allah’in gaflet halinde
bir seyler yemeye rizasinin olmadigin1 gdstermektedir.!?1®

SGfl miifessirlerim yorumlar: incelendiginde haram kilinan yiyeceklerle nefis, nefsini
terbiye edememis kisiler, kalbi ameller ve stfiler arasinda isari agidan iligki kuruldugu ve
bunlardan isari ve ahlaki hiikiimler istinbat edildigi goriilmektedir. Bu istinbatlarin
benzerlige, baska bir ayete ve lafzin mefhumu muhalefetine dayandigi miisahede
edilmektedir. Bu baglamda haram kilinan yiyeceklerden benzerlik yoluyla dinen olumsuz
kisiliklere yonelik isari ve ahlaki hiikiimler ¢ikarilmaktadir. Meyte, bogulmus hayvan ve
vurulmus hayvanla nefsine yenilmis, arzu ve isteklerinin tuzagina diismiis kimseler
arasinda benzerlik kurulmaktadir. Yuvarlanmis ve boynuzlanmis hayvanla tefrika
vadilerinde yuvarlanan, benzerleriyle diinya i¢in c¢ekisip helak olan kisiler
iliskilendirilmistir. Haram yiyeceklerle kotii vasiflart tagiyan insanlar arasinda irtibat
kurulduktan sonra zaruret durumunda haram yeme ruhsatindan miiritlere yonelik olumlu
isari hikkiimler istinbat edilmektedir. Ayrica Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanin
haram olmasindan sifi i¢in ruhunu Allah yolunda feda etme fazileti ¢ikarilmaktadir. Helal
yiyeceklerden ise sifilere yonelik olumlu igari hiikiimler elde edilmektedir. Bunun yani
sira stfilerin hangi manevi dereceye c¢ikarsa ¢iksinlar ibadet yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Bu husus, stfilerin kendilerini ibahilerden

ayirmaya verdikleri onemi gostermektedir.

1214 o] -Maide 5/4.
1215 Ruseyrd, Letdifii l-isarat, 1/250.
1216 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/251.
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3.2.3.3. Harama Bakma Yasagi

Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman erkek ve kadin arasindaki iliskinin simirlari, giyim ve
kusamlarinin nasil olacagi bazi hiikkiimlerle belirlenmistir. Bu baglamda kadin ve erkegin
harama bakmas1 yasaklanmis, 1rzlarin1 korumalar1 emredilmistir. Bu husus, Nir Suresi
30 ve 31. ayetlerde dile getirilmis ve miisliimanlarin bu emre uygun davranmalarimin
onlar i¢in daha temiz oldugu ve onlart madden ve manen temizledigi haber verilmistir.
Allah’in kullarin her yaptigindan haberdar oldugu da hatirlatilmigtir. 2!’ Tiisteri bu ayeti
Ibn Omer’den naklettigi bir rivayet ekseninde yorumlamaktadir. Ibn Omer’e Hz.
Peygamber saga sola bakiyor muydu diye soruldu? O, Allah’in Raslii namaz disinda
saga sola bakmazdi, cevabini verdi.!?® Bu yorumuyla Tiisteri, ayeti ahlaki alana
tasimakta ve miislimanin ya da safinin harama bakmak bir yana Hz. Peygamber’in
ornekliginde oldugu gibi insana faydasi olmayan hicbir sey bakmamasi gerektigini
belirtmektedir.

Siilemi ise Ibn Ata’dan naklettigi bir rivayetle ayeti agiklamaktadir. Onun “Baslardaki
gozleri haramlara bakmaktan kalpleri ise Allah’tan baskasina yonelmekten korumak
gerekir.”?'® dedigini nakletmektedir. Siilemi, verdigi bir baska rivayette hakka uygun
olmayan hususlardan yiiz ¢evirmenin Kullar izerine farz oldugu belirtilmektedir. Ancak
bu rivayete gore “Farzin farzi, kulun islemis oldugu biitiin hatalardan yiiz ¢evirmesidir.
Kalbi ve onun havatirini varliga nazar etmekten korumak gerekir. Boyle yapilmazsa kalp
gaflete diiser.” 1220

Yukarida zikredilen yorumlara paralel bir degerlendirmede bulunan Kuseyri, kisinin
zéhirl gozlerini haramlardan kalp gozlerini ise kotii diisiinceden korumasi gerektigine
vurgu yapmaktadir. Ayrica harama bakma konusunda sdylenen kelami kibarlara da yer
vermektedir: “Kim gozlerini saliverirse, kendi dliimiine sebep olur”. Seytanin “Benim
hedefini sagsmayan okum, bakmaktir.” dedigini ve bu soziin insanlar arsinda yaygin
oldugunu belirtmektedir. Stfilerin kalplerini kotii hislerden korumak istedikleri zaman,
gozle goriilen seylere bakmadiklarini ifade etmektedir. Bu tedbirin onlarin riyazet
halleriyle 1ilgili miicahedeleri konusundaki temel kurallarindan biri olduguna

deginmektedir. Ona gore Allah, bakmanin tehlikesinin biiyiikliigiine dikkat ¢ekmek i¢in

1217 en-Nar 24/30.

1218 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur 'dani’l-azim, 111.
1219 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/43.

1220 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/43.
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haramlara bakmaya dair yasagi, 1rz1 korumakla bir arada zikretmistir. Cilinki
nazar/bakma, zina fiiline sebebiyet verebilir.!??!

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in esleri 6zelinde yabanci erkek ve kadinlarin
birbirleriyle olan iligkisinin nasil olmasi gerektigi noktasinda bazi sinirlar belirlenmistir.
Ahzab Siresi 53. ayette Kur'an’in ilk muhataplarina Peygamber hanimlarindan bir sey
isteyecekleri zaman nasil hareket etmeleri gerektigi bildirilmistir. Ayet onlara boyle bir
durumda taleplerini perde arkasindan iletmelerini haber vermis, boyle bir davranisin
taraflar acisindan daha dogru ve temiz oldugunu bildirmistir.}??? Bu hiikiim ayn1 zamanda
sonradan gelen miisliimanlarin da uymasi gereken kurallar1 ortaya koymaktadir.
Kuseyri, bu ayetin yorumunda konulan yasagin hikmetini agiklamaktadir. Ona gore
Allah, bu emri ile beraber sahabeyi gelenck ve aligkanliktan koparmakta ve seriatin iyi
kabul ettigi davranisa tasimaktadir. Ayrica insanlarin -sahabede olsalar- beser oldugunu
hatirlatmakta Allah’in koydugu hiikiimlere uygun davranmanin kalpler i¢in daha dogru
oldugunu haber vermektedir. Ciinkii hi¢ kimse nefsinden emin olmamalidir. “Bu sebeple
seriatta, aralarinda mahremlik bulunmayan erkekle kadmin yalnmiz kalmasi
yasaklanmistir,”1223

Nar Stresi 60. ayette ihtiyar ve yash kadinlara avret yerlerini agma konusunda bazi
ruhsatlar taninmigtir. Evlenme {imidi kalmayan, adetten kesilmis ve dogum yapma
thtimali ortadan kalkan yash kadinlar, zinet yerlerini agmadan dis elbiselerini
cikarabilirler. Bununla birlikte Allah, yash kadinlarin dis elbiselerini ¢ikarmayip iffetli
davranmalarmin daha uygun olacagini bildirmistir.122

Kuseyri, yorum metoduna uygun olarak bu ruhsat hiikmiinden de seyr u siilik yolundaki
salik i¢in bazi isari hiikkiimler ¢ikarmaktadir. Ona gore, kiside fitne sebepleri ve sehvet
hakim oldugunda bunlar, sirlar1 olumsuz etkiler. Ancak bu kotii duygular gidince
kapilarmn agilmasi kolay olur, ruhsatlar mubah olur.!??® Bir baska ifadeyle yash kadin,
nefsi istekleri korelince bazi zinet yerlerini agabilmektedir. Ayni sekilde fitnenin ve
sehvetin olmadig: bir durumda sélik de bazi ruhsatlardan yararlanabilir.

Sonug olarak sifi miifessirler, harama bakma yasagini, ahlak ve kalbi hayat baglaminda

yorumlamakta ve kalbin Allah’tan bagkasini gérmemesi gerektigini belirtmektedirler.

1221 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/364.
1222 o]-Ahzab 33/53.

1223 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/43.
1224 en-Nir 24/60.

1225 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 2/374.
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Onlara gore gozle kalp arasinda ¢ok siki bir irtibat bulunmakta olup kalbi kotii hislerden
arindirmak i¢in gézii korumak gerekmektedir. Ayrica yagh kadinlara avret yerlerini agma
konusunda taninan bazi ruhsatlardan siilik yolundaki miirid i¢in bir takim kolayliklara

ulasilmaktadir.
3.2.4. Ticaret Hayati

Kur'an-1 Kerim, ticari hayata yonelik hiikiimler koymustur. Bu diizenlemelerin baginda
alis verislerin karsilikli riza dahilinde yapilmasi1 gelmektedir. Sifiler, toplumsal ve ticaret
hayatiyla ilgili akit ve s6zlesmeleri, ahlaki agidan ele almakta ve insanin Allah ile olan
ahdi baglaminda degerlendirmektedirler. Bu minvalde Siilemi, Kisinin ilk akdini Allah’1
Rabb kabul etmekle yaptigini ondan baskasina donerck bu akde muhalefet etmemesi
gerektigini nakletmektedir. Bu yoruma gore ikinci akit, verilen emaneti tahkir etmeden
tasimaktir.}??® Kuseyri ise her miikellefin akdini hakkiyla yerine getirmekle yiikiimlii
oldugunu belirttikten sonra akit kavramini tanimlamaktadir. O’na gore gercek akit,
“Allah’1n insan1 ezelde yiikiimli kildigi, sonra da hitabi esnasinda onu varliklar alemine
¢ikarmasinin ardindan kabul etmeye muvaffak kildigi seydir.”*??” Bu durumda akdin
konusu, insanin Allah’a kars1 besledigi icten baglilik veya anlayip 6grendigi bir sey ya da
sorumlu tutulup kabul ettigi bir manadan ibarettir. Kuseyri’nin verdigi bir rivayete gore
ahde vefa iyi niyete baglidir. Bu ise ancak kisinin kendi giiciinden teberri etmesi ve
Allah’n kendisine sahip ¢iktigindan emin olmasiyla gergeklesir.122

Kur'an’in haber verdigine gore bir malin insanlar arasinda degisiminin mesru yolu,
karsilikli rizayla yapilan ticarettir. Bu husus, Nisa Stresi 29. ayette acik¢a beyan
edilmektedir. V55 ¥ 5% &z (a5 e 5553 668 o ) Jlalally i L0150 1606 ¥ 1T gl @i g
Lan 5k G u‘:e&m—" “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin; ancak
karsilikli rizaniza dayanan ticaret béyle degildir ve kendinizi éldiirmeyin. Siiphesiz Allah
size karst cok merhametlidir.” **® Bu hiikiimde, iman edenlere hitap edilerek mallarim
kendi aralarinda haram ve batil yollarla yememeleri emredilmektedir. Miisliimanlarin
mallarinin kendi aralarinda degis tokusunun ancak karsilikli riza ile olabilecegi, aksi

durumun toplumu ve insanlar1 helaka gétiirecegi haber verilmektedir. Kuseyri, bu ayeti

1226 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/68.

1227 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrdt, 1/1245-246.
1228 Kuseyrd, Letdifii I-isdardt, 1/1245-246.
1229 en-Nisa 4/29.
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isari ve ahlaki agidan degerlendirmekte ve Allah’tan baskasi i¢in yapilan her harcamanin,
bir mali batil yolla yemek oldugunu belirtmektedir. Verdigi bir rivayette ise “Alim
gafletle, harcama da hakikat gozetilmeksizin yapildigi zaman ikisi de batildir,”
denilmektedir.!?®° Bu yorumda, karsilikli yapilan ticarette kisinin ahlaki tavr1 ve Kalbi
durumu alis verisin hiikmiinii etkilemektedir.

Cuma vakti gibi baz1 zaman dilimlerinde diinyevi mesgalelerin terkedilerek namaza
gidilmesi emredilmistir. Cuma Stiresi 9. ayette bu konuya deginilmis, iman etmis kisilerin
Cuma gilinii ezan okundugu zaman hemen namaza, Allah’t zikretmeye kosmalari talep
edilmistir. Bu zaman zarfinda alig veris gibi diinyevi mesgalelerin terkedilmesi istenmis
ve bu sekilde davranmanin, mii’minler i¢in daha faydali olduguna dikkat ¢ekilmistir,123
Kuseyri bu ayet tlizerinde durmakta ve Allah’mm Cuma giinii ezan okundugu vakit
insanlarin alis verisi terk ederek namaza gitmelerinin vacip oldugunu belirtmektedir.
Tefsir alimlerinin ayetle ilgili yorumlarina da yer vermekte ve bazi alimlerin ayette
emredilen terki, zahiri lizerine anladigin1 ifade etmektedir. Bunlara gore ayetteki terk
emri, halk ile olan muameleye yoneliktir. Bir kisim alim ise bu terk emrini hem zahiri
manaya hem de diger (isari) manaya hamletmistir. Bunlara goére isari mana, diinya
varliklarini diistinmeyi terk etmektir. O zaman ayetin manasi “Onlardan kimisi Allah’in
zikrine kosarken kimisi de Allah’a kosar. Daha dogrusu onlar, Allah’in zikrine agiktan
aciga Allah’a da gizliden gizliye kosarlar.”?%?

Karz-1 Hasen (Borc)

Kur’an-1 Kerim’de bor¢ verme tegvik edilmekte ve bu husus, karz-1 hasen kavramiyla
ifade edilmektedir.!?® Kuseyri, Allah’in borglanmaya ruhsat tanimasmin hikmeti
tizerinde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona nazarinda, Allah borg¢larla ilgili
koydugu hiikiimlerde ihtiya¢ sahiplerine acima bulunmaktadir. Zira fakir, basia gelen
zorluk sebebiyle hileye bagvurabilir, bu darliga katlanmaktan aciz kalabilir. Bu
sebeplerden otiirti Allah, muhtag kisiye durumunu diizeltmesi, gelecekte de Allah’in
liitfunu beklemesi i¢in borglanma izin vermistir.1?3

Tiisterd, “call (a @ll/karz-1 hasen” kavrami tizerinde durmakta ve bunu Allah’in kisiyi

miisahede etmesi olarak agiklamaktadir. Hz. Peygamber’in “Sen onu gérmesen de o seni

1230 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1203.

1231 g]-Cuma 62/9.

1232 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/585.

1233 g|-Bakara 2/245; Ayrica bk. el-Maide 5/12; el-Hadid 57/18; et-Tegabiin 64/17; el-Miizzemmil 73/20.
123 K useyrd, Lerdifii I-isrdt, 1/128,
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gdrmektedir.”123°

seklindeki acgiklamasinin bunu destekledigini haber vermektedir. Ona
gore, Allah 6nce kuluna mal vererek liitufta bulunmakta sonra da ondan karz-1 hasen
istemektedir.'?% Siilemi ise bu kavramla ilgili olarak su agiklamay1 yapmaktadir: “Allah
once bir mali1 sana miilk olarak verir, sonra o mali1 senden borg ister. Bu borg karsiliginda
da sana kat kat liituf verecegini vaat eder.”'?*"Siilemi’nin verdigi baska bir rivayette ise
karz-1 hasen, kisilerin Hz. Ebubekir gibi biitiin miilklerinden goniil hoslugu ve riza ile
vermeleri olarak tanimlanmaktadir.”*2%8

Kuseyri de “caall o jdll/karz-1 hasen” kavraminin farkl tanimlarina yer vermektedir. Bir
tanima gore, pesine diismedigin ve karsiliginda bir bedel istemedigin seydir. Bir baska
tarife gore giizel borg, gafletle degil suurla verilendir. “Ilim ehline gore zenginken,
hakikat ehline gore ise kendi ihtiyacin varken dahi verdigindir. Ilim ehline gore kirkta
birini vermek, goniil ehline gore hepsini vermek ve verilene de cani eklemektir.”?%
Kuseyri, “call = all/karz-1 hasen” kavramiyla ilgili safilerden nakledilen iki rivayete
yer vermektedir. Birinci rivayete gore karz-1 hasen, helalinden ve goniillii verilen, borg
verenin ihlas sahibi oldugu, riya bulastirmadigi, fakirin basina kakmadigi, vadenin
uzamasinin kendisini bunaltmadigi ve verdigi borca karsilik beklenti iginde olmadigi
borgtur. Ikinci rivayete gore karz-1 hasen, Allah i¢in borg verip her iki diinyanin sevgisini
de kalbinden sokiip atmandir. Ciinkii bir hadiste soyle denilmistir:'?*° “Sadakanin
hayirlisy, ihtiyag fazlas1 maldan verilendir.”24*

Kur’an-1 Kerim, borg vermeyi tesvik etmesinin yani sira yapilan borg akitlerinin ve ticari
muamelelerin yazilmasini ayrica sahitlerle de desteklemesini tavsiye etmistir. Miidayene
ayeti olarak'®*? bilinen ve tam bir sayfa uzunlukta olan bir 4yetle bu mesele beyan
edilmistir. Kuseyri’ye gore Allah bu ayetle insanlara aralarindaki muamelelerin nasil
olmas1 gerektigini agiklamus. “Ihtiyata bagl kalmalarini, birbirlerini magdur etmemeleri

icin sahit tutmalarin1 6gretmistir. Bu ise birbirlerine diigman olmamalar1 i¢in Allah’in

insanlara sefkati ve merhametinin sonucudur.”43

1235 Byhari, Buhdri, “Iman”, 37 (No. 50).
1236 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dani’l-azim, 161.
1237 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/74.

1238 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/308.

1238 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrdt, 1/112-113.
1240 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/287.

1241 Byhari, “Zekat”, 18 (No. 1426).

1242 o|-Bakara 2/282.

1243 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 1/128.
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Islam, bor¢ vermeyi tesvik etmekle beraber faizli bor¢ verip gelir elde etmeyi
yasaklamistir.}?* Kuseyri Allah’in faizi haram kildigin1 belirtmekte bir verip iki alacak
1245

sekilde borglanmanin da faiz kapsaminda oldugunu ifade etmektedir. Faiz

yasagimin'24

ortaya kondugu hiikiimleri, nefse uyan kisiler baglaminda yorumlamaktadir.
Allah’in emrinden yiiz ¢eviren kigiler, hem bu diinya hayatin1 kaybederler, hem de
ahirette hiisrana ugrarlar. Ancak “Her kim vaaz uyarilariyla uyanir, nefsin dizginini ¢eker
ve 1srar1 bagibos birakmazsa ona hemen miihlet verilir. Eski kotii hallere doniis yaparsa o
zaman kokiiniin kazinmasim ansizin gelecek felaketi beklesin.”?4/

Kuseyri, faiz yasagini ortaya koyan bazi ayetleri, insan tasarruflarinin Allah’in rizasina
uygun olup olmamasina gore degerlendirmektedir. Bu baglamda. 255 1)l & (5%
sl J‘AS QR &al Y a5 Sldaiall “Allah, ribayr mahveder, sadakalari ise bereketlendirir. Allah

hichir kafiri ve giinahkar: sevmez.”1248

ayetinin yorumunda “Allah’in rizasi igin olan
tasarruflarin hayir ve bereket getirecegini, nefis i¢in yapilan tasarruflari ise Allah’in yok
olmaya maruz birakacagmi ve boyle kimselerin de akibetinin hiisran olacagin
belirtmektedir.”'?*® Yahudilerin faiz almalar1 ve baz1 giinahlar1 islemeleri sebebiyle bir
kistm helal seylerin kendilerine haram kilindigmni ifade eden ayetin'?®® yorumunda
Kuseyri, giinah1 irtikap etmenin mubah seylerin de haram kilinmasina sebep olacagini
belirtmektedir. Bu durumdan kalbi fillere de isaret ¢ikarmakta ve “Kim goriinen
davraniglariyla bir giinah islerse bulundugu mubah hallerden ve onun sirlarinda

gerceklesen liituflardan mahrum kalir.”25

neticesine ulasmaktadir.

Stfi miifessirler, alis veris gibi ticari islemlerde dahi kalbin ve kalbi amellerin 6nemine
vurgu yapilarak bu islemlerin gaflet igerisinde yapilmamasi gerektigine dikkat
cekmektedir. Karz-1 hasen kavramini ortaya koyan ayetleri, zahirl ve isari yonden
yorumlamiglardir. Bu minvalde Kuseyri, fakihlerle stfilerin karz-1 hasen kavramina
yiikledikleri anlamlar1 kiyaslamakta ve aralarindaki farklara deginmektedir. Sifilerin
isari ve ahlaki bakisinda karz-1 hasen ibadetini yerine getirebilmek daha agir sartlara

baglanmistir. Ciinkii bor¢ veren ihlas gibi biitiin giizel vasiflar1 kendinde toplamali riya

1244 Al-i Tmran 3/130.

1245 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/170.
1246 g]-Bakara 2/275.

1247 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1127.
1248 g]-Bakara 2/276.

1248 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1127.
1250 on-Nisa 4/160-161.

8L Kyseyri, Lerdifii I-isdrat, 1/240.
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gibi koti vasiflarin hi¢ birisi onda bulunmamalidir. Ayrica onlar, faizli bor¢ vermenin

sebebini de kiginin nefsi arzularina uymasina baglamaktadir.
3.2.5. Kolelik ve Kole Azat Etmek

Kur'an-1 Kerim’de kéle azat etmek, “48, »_aj/tahriru rakabe” ve “4s, /fekkii rakabe”
kullanimlariyla ifade edilmektedir.!?? AN sozciigii, lugatte “koleligin zitti olarak
ozgiirlik” ve “sicaklik” gibi anlamlara gelmektedir.!?>® & kelimesinin ise sozliikte
“agilmak”, “ayirmak” ve “¢6zmek” gibi manalar1 bulunmaktadir.1?>*

Safiler, nefsin heva ve hevesine baglanmayi asil kolelik olarak gormektedir. Kul, kalbini
Ozgiirlige kavusturup gergek hiirriyete ulasmak igin ¢caba harcamalidir. Ancak tizerinde
endise kalintis1 ve bagkalarindan bir sey isteme istegi varsa 0 gercekten hiir
olamamustir.’? Tiisteri, Al-i Imran Stresi 35. Ayette Hz. Meryem’in Hz. Isa igin

kullandi: 2%

“_ o~/muharraran” ibaresini tefsir ederken bu ifadeye; diinyanin
cekiciliginden, nefsin isteklerinden ve hevasina tabi olmaktan azat olma, manasin
vermektedir.’?®” Siilemi ise Beled Saresi 11. ayetteki'®>® “dg=lijel-Akabe” kelimesini
nefis, devamindaki “48 , <lé/fekkii rakabe” ibaresini ise nefsini yaratilmiglarin esaretinden
azat etmek seklinde manalandirmaktadir.’?®® Ayrica “4d, é/fekkii rakabe”nin de dort
seyde miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bunlar da kisinin fiillerinde, amellerinde, fazli
gdrmesinde ve kurbeti talep etmesindedir,26

Nir Stresi 33. ayette hiir olmak i¢in efendisiyle sdzlesme yapmak isteyen koleler
oldugunda efendilerinin onlarla miikatebe anlagmasi yapmasi istenilmektedir. Ancak
burada efendiye bir uyarida bulunulmakta ve kdlenin kendi ayaklar tizerinde durup
duramayacagina bakmasi istenmektedir. Bu sart1 tasiyorsa borglar1 6deme konusunda

onlara yardimci olunmast ve boglarindan bir kismmin disiiriilmesi tavsiye

edilmektedir. 1261

1252 En-Nisa 4/82; el-Maide 5/89; el-Miicadele 58/3; el-Beled 90/13

1253 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, 3/23-24.

125 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lebekki
(Beyrut: Darii’l-Ilm, 1987), 1/161; Cevheri, es-Sthdh, 4/1603; Tbn Faris, Mu 'cemii mekayisi’I-luga, 4/433.
1255 Kuseyri, Lefdifii'I-igdrdt, 2/1366-367.

1256 58k b 8 W &l &% ) “Rabbim! Karnimdaki ¢cocugu surf sana hizmet etmek iizere adadim.”

1257 Tisterd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, 1/48,95; Ayrica bu mana icin bk. Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/98,
21270.

1258 G55 2231 Y

1259 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/395-396.

1260 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/396.

1261 en-Niir 24/33.
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Kuseyri, kolenin mutlak anlamda kisinin miilkii olamayacagmi ifade etmekte,?%2

ardindan kolelerin 6zgiirliige kavusturmasini tesvik eden bu ayeti hem zahiri hem de isari
yonden yoruma tabi tutmaktadir. Once kélelerin bedelsiz olarak azat edilmesini tesvik
etmekte ve Allah ile yapilan alis veriste zarar edilmeyecegini vurgulamaktadir. Ancak
kisi, azat karsihiginda bedel almak isterse bunun da caiz olacagimi, miikatebe akdi
yapildiktan sonra efendiyle kdlenin imkanlari nispetinde yardimlasmalari gerektigini
belirtmektedir. Bu yardimlagsmanin nasil olacagi hakkinda da bilgi vermekte ve bunun
yapilan s6zlesme bedelinde indirim yapmak, zekattan onlara pay ayirmak ve koleye
giiciine uygun miihlet tamimak seklinde olacagini ifade etmektedir. Bu zahiri yorumunun
ardindan Kuseyri, ayetin isari yoniine de deginmektedir. Allah’in ayette koleye gosterdigi
kolayliktan hareketle Allah’in kuluna liitufta bulunarak onu cehennemden azat edecegi
isari yorumunu yapmaktadir. Ancak cehennemden azat olabilmek i¢in iyi niyetle Allah’a
¢okca yalvarmak lazimdir.'?%

Sufi miifessirler, kdle konusuna deginen ayetlerin zahiri mana ve hiikiimlerini kabul
etmektedir. Bununla birlikte onlar, isareten farkli bir kéle olgusu ortaya koymaktadir.
Onlar tarifine gore kole, 6zgiirliigii kaybetmis kisi degil nefsinin heva ve hevesinin esir
aldig1 kimsedir. Bundan kurtulabilmek i¢in de kalbini endiselerden ve Allah’in disindaki
her seyden ozgiirliige kavusturmak gerekmektedir.

Stfi miifessirlerin Kur'an’in muamelat yoniinii ortaya koyan ayetlere yaklagimi
incelendiginde, onlarin ilk planda ayetlerin zahiri manasin1 ve hiikmiinii kabul ettigi
gorilmektedir. Bu minvalde ayetler genel olarak zahiri mana baglaminda
degerlendirilmis ve lafizlarin imkan verdigi 6l¢iide ise ahlaki ve isari yoruma gidilmistir.
Muamelat ayetlerindeki ruhsatlardan stfilere yonelik isari hiikiimler istibat edilmektedir.
Bu baglamda zaruret durumunda haram yiyeceklerden faydalanma izninden nefsin
karsisinda zor duruma diisen miiritlere yonelik bazi istisnai isari hiikiimler
cikarilmaktadir. Ayrica yasli kadinlara avret yerleri 6rtme konusunda taninan bazi
ruhsatlardan siilik yolundaki miirid i¢in baz1 kolayliklar elde edilmektedir. Vasiyet
konusunda bazi hiikiimlerinin nesh edilmesinden hareketle seyr u siilik yolundaki

miiridin egitimine iliskin igari nesh hiikmii ortaya konmaktadir.

1262 Kuseyri, Letdifii I-isarat, 2/71.
1263 Kuseyri, Letdifii I-isdrdt, 2/366-367.
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Safl miifessirlerin ibadet ayetlerine yonelik yorumlariyla muamelat ayetlerine yonelik
yorumlart kiyaslandiginda, muamelata yonelik daha az degerlendirme yaptiklari
goriilmektedir. Yapilan bu yorumlarin ¢ogu da zahiri ve ahlaki yonii agir basan
aciklamalardir. Onlarin ibadat ve muamelat Aayetlerine yonelik isari yorumlari
karsilagtirildiginda ise ibadetlere gore muameldt ayetlerini isari ac¢idan daha az
degerlendirmislerdir. Mesela onlar, daha sonraki stfilerin yaptig1 gibi nefsin boganmasi
anlaminda batini bir talaktan bahsetmemislerdir. Bu baglamda sonraki sl miifessirlerin
muadmelat ayetlerinin isarl yorumunda daha cesur davrandigini sdylemek miimkiindiir.
Ozellikle bu hususta Ibn Acibe dikkat gekmektedir. Yontem bakimindan isari yorumlar
incelendiginde ise muamelat bahsindeki yorumlarin benzerlige, baska bir ayetin

sahitligine ve ayetin mefhumu muhalafetine dayandigi goriilmektedir.
3.3. Ukiabat

Arapga’da “<b sae/uklibat, “4 sie fukiibet” kelimesinin ¢ogulu olup “ceza”, “miieyyide” ve
“yaptirim” anlamlarina gelmektedir.'?®* Terim olarak ise Allah’in emir ve yasaklariin
ihlal edilmesi durumunda kisi ya da kisilere uygulanan miieyyidelere verilen isimdir.126°
Bu yaptirnmlarin amaci, bir yoniiyle toplumsal diizeni saglamaktir. Calismamiza konu
isarl miifessirlerden Tisteri ve Siilemi, ukibat konularini iceren ayetleri daha az
yorumlamaya yonelirken Kuseyri tefsirinde bunlarla ilgili hem zahiri hem de isari agidan
genis degerlendirmelere yer vermektedir. Bu baslik altinda, ¢aligmamiza konu olan sufi
miifessirlerin uktbat konularin1 diizenleyen ayetlerle ilgili degerlendirmelerini, ahkam-
ahlak iligkisine yonelik ortaya koyduklari igsel manalari ve bu ¢ikarim esnasinda takip

ettikleri yontemi inceleyecegiz. Ayrica icap ettigi dlgiide ayetlerin tefsir literatiiriinde ve

diger isari/tasavvufl tefsirlerde nasil anlasildigina da yer verecegiz

3.3.1. Yemin Kefareti

1266 yemin; terim olarak kisinin

Sozliikte “sag el”, “kuvvet” ve “ant” anlamlarina gelen
kararliligim1  vurgulamak amaciyla  Allah’in  isimlerini  zikrederek  soziinii

kuvvetlendirmesini ifade etmektedir.1?®” Kefaret ise hataen adam 6ldiirme, yemini ve

1264 Thn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 1/619.

1265 by Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 4/3; 1/79.

1266 Tbn Faris, Mu 'cemii mekdyisi’I-luga, 6/158.
1267 Ciircani, et-Ta 'rifat, 259.
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orucu bozma ve ihram yasaklarina uymama, gibi durumlarda emredilen bir yiikiimliilik
olarak tanimlanmaktadir.'?%® Kur’an-1 Kerim’de islenen bir su¢ dolayisiyla kisiye terettiip
eden miieyyidelerin farkli miisahhas 6rneklerine yer verilmistir. Bunlardan bir tanesi de
yemin Kkefaretidir. Kur’an’da yemin c¢esitlerine deginilmis, bazilarmin sorumluluk
dogurdugu diger bir kisminin ise affedildigi haber verilmistir. Kiginin kasitsiz olarak ve
yanlislikla (lagv) yaptig1 yeminlerin affedildigi ifade edilirken kasitli olarak (miinakide)
yaptig1 yeminlerden ise sorumlu olacagi bildirilmistir. &S5 s&ilal 3 L 4 s ¥
ala Y8 A 300 Gk Gy K505 “4ilah lagy yeminlerden sizi sorumlu tutmaz. Ancak
Kalplerinizin kast ettigi yeminlerden sizi sorumlu tutar. Allah ¢ok bagislayan ve
halimdir.”**®° Bu ayetin sebebi niizulii baglaminda Taberi, ibn Abbas’tan soyle bir
rivayet nakletmektedir: Yiice Allah “Ey mii’'minler! Allah’in helal kildigi nimetlerin
temizlerini kendinize haram etmeyin...”*?’° buyrugunu kadinlara yaklasmay1 ve et yemeyi
kendilerine haram kilan bir topluluga indirince, onlar peki ey Allah’in Rasilii bu hususta
yapmis oldugumuz yeminler ne olacak? dediler. Bunun iizerine bu ayet indirildi.1?"t

Tiisteri ve Siilemi, bu ayetle ilgili bir degerlendirmede bulunmayip herhangi bir rivayete
de yer vermemektedir. Bununla birlikte Kuseyri, ayetin yorumu baglaminda bazi
izahlarda bulunmaktadir. O, bir seyin iyi ve kotii olusunu belirleyen hususun ne oldugu
tizerinde durmakta ve burada dil ile kalbin mukayesesini yapmaktadir. Ona gore dilin hata
ile soyledigi bir soziin iyilik ve kotilikte fazla rolii yoktur. Zira iyilik ve kotiiliik
konusunda gegerli kabul edilen “Kalplerde yer alan ve sirlarda sakli bulunan dogru
niyetler ve giiclii kararlhiliklardir. Bunlar 1yi oldugunda karsiligi giizel, kotii olmasi
halinde ise karsilig1 mesakkattir.”*?"2 Ayette zahiren ifade edilen husus, yeminlerdeki
kasit ve niyet olsa da Kuseyri, yorumuyla ayetin manasin1 genigletmekte ve meseleyi
diger amellere de samil kilmaktadir. Bunun neticesi olarak ise amellerde belirleyici olanin
kalpteki niyetler oldugu sonucuna ulagsmaktadir. Yapilan bu yorumun Hz. Peygamber’in

“Ameller, niyetlere goredir.”?” hadisine de uygun oldugunu diisiinmekteyiz.

1268 Muhammed Ravvas Kal’aci - Hamid Sadik Kunyabi, Mu’cemii Liigat’il-Fukahd (Beyrut: Darii’n-
Nefais, 1408/1988), 382; Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/470.

1269 e|-Bakara 2/225.

1270 o] -Maide 5/87.

1271 Taberi, Camiu’l-beyan, 8/616.

1272 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 1/106.

1273 Miislim, “Imare”, 155 (No. 1907).
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Kur’an-1 Kerim’de yemin konusuna el-Maide Sdaresi’nde de deginilmekte ve kasitli
miinakide sekilde yapilan yeminlerin bozulmasindan dolayi nasil bir cezanin terettiip
edecegi beyan edilmektedir: A 25566 St dode Ly 2&0a15 Gy &l &l &haih Y
"0 6 s g 21 (85 2 A0 51 A5 51 AT () shald G Ligl (e oSz 55 “Allah, lag
yeminlerinizden dolayr sizi sorumlu tutmaz. Ama kasiutli yapmis oldugunuz yeminler
sebebiyle sizi sorumlu tutar. Bu sekilde yapilan bir yeminin kefdreti, ailenize yedirdiginiz
gidanin orta hallisinden on yoksulu doyurmak veya onlar: giydirmek ya da bir kéle azat
etmektir. Kim bu sayilanlar: yerine getiremezse onun Kefareti ii¢ giin orug tutmaktir.”*?™
Tiisteri ve Siilem1 bu ayetle ilgili herhangi bir degerlendirme ve rivayete yer vermezken
Kuseyri, ilgisini sifilerin hayatinda ya da kalbi hayattaki yemin olgusuna
yogunlastirmaktadir. Yemin vakiasiyla kalbi ameller ve stfiler arasinda bir iliski kurmak
amaciyla da tasavvuf yoluna giren miridin ne zaman yemin edebilecegi iizerinde
durmaktadir. Ona gére bu “Ayet, Allah’m liitfuna veya ona kavusmaya olan susamishigin
senin kalbine galebe ¢aldig1 vakte isaret etmektedir. Bu durumda insan, kendisine bu
liituftan birazcik bahsetmesi i¢in Allah’in cemaline veya celaline yemin eder. Boyle bir
sey, riza seriatinda bir cesit yemindir.”'?’® Kuseyri’nin burada ortaya koymaya calistig1
husus, diinyevi hayatin serencami igerisinde insan, yemin fiilini igleyebiliyorsa stifiler de
manevi hayatlarinda bu fiili islemektedir. Ancak bu yemin fikhi baglamda ortaya konan
yemin olgusundan biraz farklidir. Bu durumu ihsas ettirmek tizere Kuseyri, bu sézlerin
riza seriat1 baglaminda yemin sayildigini belirtmektedir.

Kuseyri ayetle ilgili degerlendirmelerinde manevi hayat yoluna girmis miiritlere yonelik
birtakim isari hiikiimler de serdetmektedir. Oyle ki 0, rza seriatinca yemin kabul edilen
ve sufinin asirt istiyak sebebiyle kullanmig oldugu bu soézleri, lagv kapsaminda
degerlendirmekte ve bu tarz bir yeminde bulunan sifiyi Allah’in merhametiyle
bagisladigini belirtmektedir. Ciinkii insan, zayif bir varliktir. Kuseyri, boyle bir durumda
miiridin takip etmesi gereken yolu da agiklamaktadir. Ona gore “En iyisi insanin, Allah’in
kendisi hakkinda verdigi hitkkme razi olmasi, O’nun haklarini yerine getirme konusunda
istikamet tlizere yasamasi ve Allah’m ona lituf yoluyla ikramda bulunmasin

istemesidir.”1276

1274 6] -Maide 5/89.
1275 Ruseyrd, Letdifii l-isarat, 11277.
1276 Ruseyrd, Letdifii l-isarat, 11277.
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Kuseyri sonrasi stfi miifessirlerin yemin konusundaki isari yorumlarina bakildiginda
Bursevi’nin kalp ile tarla ve soz ile tohum arasinda benzerlik kurdugu goriilmektedir.
Buna gore, tohum tarlaya atilmadan bitmiyorsa sozde kalbe ulasmadan bir anlam ifade
etmemektedir.’?’’ fbn Acibe ise insanm iradesi baglaminda bir isari yorum
gelistirmektedir. Onun nazarinda, saglamlastirma ve yeminle destekleme stfilerin
hallerinden degildir. Ciinkii onlar kendilerinde bir irade, ihtiyar ve tedbir gormezler. Bu
sebeple onlardan bir seyi yapma ahdi sadir olmaz.'?"®

Kuseyri’nin yorumunda, i‘tibar /benzetme yoluyla bir isari mananin veya hiikkmiin ortaya
konulmasmin amaglandig1 diisiiniilmektedir. Ayette kasit veya bilmeden yapilan
yeminlerden (lagv) dolayr Allah’mn kisiyi sorumlu tutmayacag belirtilmektedir. Ortaya
konan ana ilke veya illet, iradenin olmadig1 zahiri fiillerde dille s6ylenmis olsa da
sorumlulugun olmayacagidir. Kuseyri bu irade ve sorumluk ilkesiyle benzerlik kurarak
seyr u stilik yolundaki kisilerin yasadiklar: baz1 durumlara yonelik isari hiikiimler ortaya
koymaktadir. Buna gore seyr u siilik yolundaki kisi, bazen Allah’a veya onun rizasina
ulagmanin coskun oldugu bir vakitte yeminler edebilmektedir. Allah da kisinin iradesinin
kayboldugu bu zamanlarda yaptigi yemini affeder. Ancak Kuseyri yine de seyr u siilik
yolundakilerin boyle durumlardan kaginmalar1 gerektigini, istikamet lizere Allah’in
kendileri hakkinda takdir ettigi seylere boyun egmelerinin daha dogru olacagini
hatirlatmaktadir. Bu uyarmin sufilere bir nevi satahat tiirii seylerden kaginma ¢agrisi
olarak da diisiiniilmesi miimkiindiir.

Kasitli olarak yapilan yeminin kefaretinden hareketle Kuseyri, sufilerin hayatinda
yasanan Oonemli bir probleme deginmektedir. Bu sorun da onlardan bazen sadir olan
satahat benzeri sozlerdir. Kuseyri’ye gore sifiler nezdinde “Lagv yemin, vecdin galebe
caldig1 hallerde, akdi pekistirmeye doniik olarak agizdan ¢ikan sozlerdir. Hakkina yemin
ederim ki senden bagkasina bakmadim, senden bagkasiyla sdz sdylemedim ve senin

991279

ahdinden donmedim. gibi sozler, bu lagv yeminlere birka¢ Ornektir. Kuseyri bu

sOzlerin tevhidin hiikmiine gére lagv oldugunu ve birlik ahdinin siihidundan gafil kalma

anlamma geldigini belirtmektedir. Ciinkii insan higbir zaman nefsini yok sayamaz.1?8

1277 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 1/351.

1278 fbn Acibe, el-Bai T-medid, 2/72.
1279 Ruseyri, Lezdifii I-isdrdt, 11277.
1260 K useyri, Lezdifii I-isdrdt, 11277.
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Sonu¢ olarak Kuseyri’nin sifilerin satahat tiirii sozlerini “lagv” kapsaminda
degerlendirme egiliminde oldugu goriilmektedir.

Kuseyri, ayette ifade edilen yemin kefaretinin gerektirdigi cezalar konusunda da
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Once yemin olgusunun sifi hayattaki karsiligini
ortaya koyan Kuseyri, devamla bu kefaretin gerektirdigi cezalarin da kalbi ameller
kapsaminda karsiligini belirlemeye ¢aligmaktadir. Ona gore nasil ki kole azat etmek,
yedirmek, giydirmek ve bunlara gii¢ yetirilemedigi takdirde ii¢ giin orug tutmak seklinde
bir kefaret varsa yukarida ifade edilen manevi yemin sayilan durumlarin da kefareti
bulunmaktadir. Bu manevi yeminlerin kefareti ise “Vecdin hiikkmiiyle ruhu veya dogru
niyetle kalbi ya da gayreti devam ettirmek suretiyle nefsi feda etmektir. Sayet kisi bu
hususlar1 yapmaktan aciz kalirsa 0 zaman onun kefareti, yasaklardan sakinarak manen
oruc tutmak olacaktr.”1%8!

Bu yorumda ayetin zahiri hiikkmiiyle benzerlik kurularak kisinin manevi veya kalbi
hayatma yonelik isari hiikiimler ortaya konmaktadir. Ayetin zahiri hiikkmiine gére yemin
eden kisi, eger bu yemini bozarsa kole azat etmek, fakirlere yemek yedirmek veya onlari
giydirmek seklinde belli bir maddi yiikiimliiliigiin altina girmektedir. Bu hiikiimde,
kisiden belli bir maddi varligin ¢ikmasini gerektirmektedir. Bu zéhir hitkkme benzetilerek
isari hiikme ulasilmaktadir. Zahir mananin ortaya koydugu hiikmiin ceza sekilleri, bazi
maddi varliklar1 feda etmekse manevi yeminin bozulmasi durumunda, onun karsiligi da
kalbi/manevi bazi1 seylerin feda edilmesi olmalidir. Kalbi yeminle tekit edilerek verilen
soziin tutulmamasi durumunda; ruh, kalp ve nefisten birisinin feda edilmesi
istenmektedir. Bunlarin yapilamadigi durumda ise giinahlardan sakinilmasi talep
edilmektedir.

Ug giin orug tutma ile giinahlardan sakinma arasinda nasil bir benzerlik kuruldugu
diisiniildiigiinde burada “alss/stiyam” kelimesinin sozliilk manasindan hareket edildigini
s0ylemek miimkiindiir. Ciinkii kelimenin s6zliik anlamlarindan birisi de kisinin kendisini
bir seye kars1 tutmasidir. Bu baglamda orug en temel manada kisinin kendisini maddi ve
manevi seylerden tutmasi/imsaki olduguna gore, bu durum kalbi ameller baglaminda
diisiiniildiigiinde kisinin kendisini giinahlara kars1 tutmasi olarak diisiiniilmiis olabilir. Bu
sebeple yukarida ifade edilen manevi kefaretleri yerine getiremeyen kisi, en azindan

giinahlardan sakinabilir.

1281 Ruseyrd, Letdifii l-isarat, 1/278.
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Beyani yorum agisindan degerlendirildiginde Kuseyri’nin isari yorumunun kelimelerin
sozlikk anlami ve benzerlik iizerine kuruldugu sdylenebilir. Varilan isari hitkkmiin ayetin
lafzin delaletinden ¢ikmayacagi asikardir. Kiyas baglaminda diistiniildiigiinde, teknik
anlamda bir kiyastan bahsetmek de pek miimkiin goziikmemektedir. Ancak varilan isari
hiikkmii, naslarin genel c¢ergevesinde degerlendirdigimizde kisinin, Allah’in rizasini
kazanma yolunda ruhunu, kalbini ve nefsini harcamasinda ve glinahlardan sakinmasinda
bir mahzur yoktur. Bununla birlikte delilin bu hiikkme dayanak olmasinda bir problem
vardir. Bu isari hiikmiin baglayicilik degeri de ayrica lizerinde tartisilmasi gereken bir
husustur.

Yeminle ilgili ayetlere stfi miifessirlerin isari yaklagimi, kalbi ameller ve stfilerin egitimi
yoniinden olmustur. Bu baglamda ayetlerde yeminin gecerliliginde kalpteki niyetin
dikkate alinmasi hali, onlar tarafindan diger amellere de samil kilinmaktadir. Seyr u siilik
yolundaki kisilerin manevi cezbe hallerinde iradeleri disinda yemin edebileceklerinden
bahsedilmekte ve bunlarin gegersiz oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte, stfilerin bu
durumda yemin etmemelerinin daha dogru olacagi ifade edilmektedir. Bu sakindirmanin,
sifilere bir nevi satahat tiirii sozlerden kaginma uyarisi olarak algilanmasi imkan
dahilindedir. SGfi, manevi hayatiyla ilgili konularda iradesini kaybetmeden yemin edip
ve daha sonra bunu bozacak olursa bunun cezasinin olacagi hatirlatilmaktadir. Bu ceza;
ruh, kalp ve nefisten birisinin feda edilmesidir. Bunlarin yapilamamasi1 durumda ise
giinahlardan sakinilmasi istenmektedir. Beyani yorum agisindan stfi miifessirlerin yemin
ayetlerine yaklagimlari degerlendirildiginde, yorumun kelimelerin sozliik anlami ve

benzerlik iizerine kuruldugu sdylenebilir.
3.3.2. Zahar Kefareti

Kur'an-1 Kerim’de bahsedilen kefaretlerden birisi de zihar kefaretidir. Cahiliye
doneminde bir erkek esinden kesin olarak ayrilmak istedigi zaman ona “Sen bana anamin
sirt1 gibisin.” dediginde karisi ona artik yasaklanmis sayilirdi. Vahiy, bu duruma
miidahale etmis ve bunu yaptig1 halde eslerine donmek isteyenlere kefaret ddeme
sorumlulugu yiiklemigtir. 1282 O Ji G 4385 5 238 1018 L (55 0 2 agilla e sl G315
IS Gsland Gy 4 5% () shae 5 QBTG “Eglerine karsi zihdr yapip sonra da séylediklerinden

1282 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 4/257; Eb( Zeyd Abdurrahmén b. Muhammed b.
Mabhlif es-Seélibi, el-Cevdhirii’I-hisdn fi tefsiri’I-Kur 'dn, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed
Muavvaz (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418/1997), 5/397-398.
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donenlerin eslerine yaklagmadan énce, bir kole azat etmeleri gerekir. Bununla size 6giit
veriliyor. Allah yapip ettiklerinizden haberdardir. "' Tiisteri ve Siilemi bu ayetle ilgili
bir degerlendirme yapmamustir. Kuseyri ise ayeti yorumlarken zithar meselesinin dini bir
hiiviyet kazanma serancami lzerinde durmus ve zorluklarin bir sekilde ¢6ziime
kavusacagina vurgu yapmistir.

Kuseyri, once ziharin ser-i bir hiiviyet kazanma durumunu agikliga kavusturmaktadir.
Ona gore, zitharin hakikatte bir temeli ve dini bir delili yoktur. Olay, Hz. Peygamber’e arz
edildikten sonra konu hakkinda Allah, hiikmiinii indirmistir. Burada vahiy, “Haksiz olana
yaptiginin sorumlulugunu yiiklemis ve kadina hakkini iade etmistir. Béylece problemin
biitiin ¢ercevesi ¢izilmistir. Zira zor olan seyler, ¢6ziime dogru; uzun da olsa her gece,
aydinlhiga gider.”'?34 Zihar ayetiyle ilgili burada genel bir zahiri ve ahlaki yorum yapilmis
ve isari hiikiim ¢ikarma yoluna gidilmemistir. Ayrica &&ileal Giie &5 Ul é‘ a5 Jaa s
“Allah zihdr yaptigimiz eslerinizi, anneleriniz yapmamistir.”*?® ayetinin yorumunda da
zahiri yorum yapilmakla yetinilmis, isari bir degerlendirme yapilmamistir. Ayetle ilgili
yorumda zihar yapmakla eslerinin anne konumuna gelemeyecegi vurgulanmis, bu sekilde
yapilan bir iftiranin da Allah tarafindan geri dondirildigi ve kabul edilmedigi
belirtilmigtir. Bu ilahi hiikkme uyanlarin kurtulacagina, uymayanlarin ise
cezalandirilacagina deginilmistir.?%® Sonraki stfi miifessirlerin tefsirlerine bakildiginda
onlarin da benzer yorumlar yaptigi goriilmektedir.'?®” Ancak farkli olarak ibn Acibe bu

ayetin tefsirinde, nefis baglaminda isari degerlendirmelere yer vermektedir. 28

3.3.3. Zina Cezasi (Celde)

Zina, misliiman bir kiginin kendi ihtiyart ile aralarinda nikah bagi bulunmayan bir kadinla
cinsel iliskide bulunmasidir.?®® Kur’an-1 Kerim, bu ¢irkin eyleme yaklasmay: dahi
yasaklamustir, o £Uss :-ualﬁ H& &) S 558 Y5 “Zinaya yaklasmayn. Zira o, cok kotii
bir is ve ¢irkin bir yoldur. ™ Tiisteri ve Siilemi bu ayetle ilgili herhangi bir

degerlendirmeye yer vermemektedir. Kuseyri ise zina fiilinin ne kadar biiyiik bir giinah

1283 g]-Miicadele 58/3.

1284 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/296.

1285 g]-Ahzab 33/4.

1288 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrdat, 3/32.

1287 Nahcuvani, el-Fevdtihu 'I-ildhiyye, 2/394; Bursevi, Rithu I-beydn, 9/390.
1268 fln Acibe, el-Bahrii l-medid, 7/338.

1289 K asani, Beddi’, 7/33.

1290 g|-sra 17/32.
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oldugu iizerinde durmakta ve biiyiik giinahlardan oldugunu belirtmektedir. Ciinkii bu fiili
islemek, “Hakk’in emrini zayi, halkin dokunulmazligini ihlal etmektir. Bunun yan1 sira
zina, nesepleri bozmakta ve 6fkeye sebep olarak insanlarin arasii agmaktadir.”*?%! Bu
yorumda, zinanin biiyiik giinah olmasma ve dogurdugu sonuglara vurgu yapilmakta
yasaklanmasindaki amag izah edilmeye ¢alisilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, biiyiik giinahlardan olan zina sugunu isleyenlerin, fiilen
cezalandirilmas1 emredilmektedir. Ilgili Ayetler, bir biitiin halinde degerlendirildiginde
zina sucunun tesbiti i¢cin dort sahit istenmis, sabit olmasi durumunda kadinlara miiebbet
ev hapsinin uygulanmasi emredilmistir. Daha sonra bu miiebbet ev hapsi kaldirilmis ve
cezalandirma sekli celde cezasiyla degistirilmistir.?®2 Bu minvalde Nisa Stresi 14. ayette
zinanin nasil ispat edilecegi ve bunun sonucunda kadma verilecek ceza, agikliga
kavusturulmustur: 8 S sesls |5 8 Kis Gyl ele 150085006 2Kk G Aald) ol @5‘3
S Cgd A Jads Esall a5 s o i “Kadinlarimizdan fuhus giinahin irtikap edenler
icin dort sahit getirin. Sahitler tamiklik ederse, 6liim onlari alincaya veya Allah onlara
bir ¢ikis yolu acincaya kadar kendilerini evlerde hapsedin.”?®® Miifessirlerin
cogunlugunun goriisiine goére, Islam’m ilk dénemlerinde zina eden kadinn durumu,
adaletli dort sahidin sahadetiyle ispat edildiginde evde hapsedilir ve o6liinceye kadar
oradan ¢ikmasina izin verilmezdi.'?®* Yine bu miifessirlerin kabuliine gore bir sonraki
ayetle zina eden kadina verilen miiebbet ev hapsi kaldirilmis ve onun yerine zina eden
erkek ve kadma eziyet edilmesi istenmistir. | sia 218 Wlial 5 UG 3la Ga s R Pk Q‘j‘j
Laa s W3S g& @ &) Wgle “Sizlerden zina sucunu irtikap edenlerin her ikisinin de eziyet
ederek canlarint acitin. Sayet tevbe edip hallerini diizeltirlerse artik onlara eziyet
etmeyin. Allah tevbeleri ziyadesiyle kabul eden ve c¢ok esirgeyendir.”'?% Bu
cezalandirmanin nasil olacagi da Nur Stresi ikinci ayetle agiklanmistir. Kur’an-1
Kerim’de neshin varhigini kabul etmeyen Miislim el-isfahani’ye gére birinci ayette
kadinlar arasinda goriilen ve “sihak” diye tabir edilen lezbiyenlikten bahsedilmektedir.

ikinci ayet-i kerimede ise Liit kavminin fiilini isleyen erkeklerden soz edilmektedir.'?%

1291 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/187.

1292 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
2023), 2/300.

1293 en-Nisa 4/15.

129 Taberl, Camiu’l-beydn, 6/493; el-Begavi, Medlimii 't-tenzil, 2/181.

1295 en-Nisa 4/16.

129 B Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefétihu 'I-gayb (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 9/528.
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Tiisteri ve Siilemi, tefsirlerinde bu ayetlerle ilgili bir yoruma yer vermemektedir. Stfi
miifessir Kuseyri ise ayetleri agiklarken zinayi ispat i¢in dort sahidin nigin istendigi
tizerinde durmakta ve bunun kullarin haysiyetlerini kerem ortiisiiyle 6rtme amacina matuf
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii dinde (fikihta) ongorildigi sekliyle zinay: ispat etmek
imkansiz gibidir.?®’ Ayn1 sekilde ikinci 4dyet hakkinda da degerlendirmelerde bulunan
Kuseyri, zina yapan kisileri cezalandirmanin hikmetlerine deginmekte ve bu
cezalandirmanin kulun faydasina oldugunu ve onu daha biiylik cezadan korudugunu ifade
etmektedir. Ona gore “Bu davranistan dolay1 gesitli cezalarin verilmesini emretmek,
caydiricilik bakimindan en etkili yontemdir. Bu sayede kul, bu tiir bir davranistan
sakinmak suretiyle en biiyilk azaba miistahak olmayabilir.”!?® Bu yorumda,
cezalandirmanin kul agisindan faydasi iizerinde durulmakta ve bu cezanin kulu ebedi
cehennemden koruyabilecegi ifade edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de zina yapanlara verilecek cezanin sekli, Nar Stresi’nde sarih bir
bigimde agiklanmustir. &)l 4 ¢ps o 45 gy bS04 V57008 Bl Lagho aal5 08 1540806 31505 430150
Cria 5l e Al gilie dgials AN x5 AL (s SR “Zing eden kadin ve erkege yiizer
sopa vurun. Allah'a ve ahiret giiniine iman etmisseniz, Allahin dini hususunda onlara
karst actma duygusu sizi tutmasin. Mii’'minlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya
sahitlik etsin.”'?%° Sfi miifessirlerin bu ayetle ilgili degerlendirmelerine bakildiginda
Sillemi’nin biyiik stfilerden rivayetlere yer verdigi goriilmektedir. Bunlardan bir
tanesinde, ayetin “Allah'in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygulama) konusunda onlara
aciyacaginiz tutmasin.” bolimi lizerinde durulmakta ve “Sizler Allah’1 seviyorsaniz,
Allah’a isyan edip giinah isleyen kimselere muhalefet edin. Zira Allah’in emirlerine kars1
gelene sevgi beslenmez.”*3% denilmektedir. Bu hususta Ciineyd-i Bagdadi’nin “Allah’a
muhalefet edene sefkat gostermek, miinafikliga yonelmek gibidir.”?3% dedigi
aktarilmaktadir. Yapilan bu yorumlarda, zina fiilini isleyenlere ni¢in acinmamasi
gerektigi aciklanmakta ve Allah’in emrine muhalefet eden kisiye, sevgi ve merhamet
edilmeyecegi belirtilmektedir. Acima ve merhamet, fitri bir duygu olsa da Allah’in
emrine karsi gelenler bunun disindadir. Bu durum, sGfi yorumu, diger ahlaki

yonelimlerden ayiran en 6nemli 6zelliktir.

1297 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/199.
129 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/1199.
1299 en-Nar 24/2.

1800 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2141,
1801 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/41.
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Bir grup mii’minin celde cezasina sahitlik etmesi emriyle ilgili olarak ise “Hakaiku 't-
tefsir’de sufilerden iki rivayete yer verilmektedir. Bu nakillerde, sahit olacak olan
misliiman grubun ne amagla orada bulunacag ve hususiyetleri {izerinde durulmaktadir.
Bu sahitlerin imanlarinin saglam ve sefkatlerinin de tam oldugu belirtilmektedir. Ciinkii
insanlarm sefihleri, sahitlik yapamaz.'**? Bu isari yorumda, sahitlik yapan miiminlerin
ozel kisiler olduguna vurgu yapilmakta ve bunlarin Allah’in emir ve yasaklarina riayet
ettikleri belirtilmektedir. Bu sekildeki bir yorum, ayette miiminlerden bir grup olarak
ifade edilen sahitlerin tahsis edilmesi anlamina gelmektedir. Bu da naslarin maksadi
acisindan uygundur. Zaten fakihler de sahitlerde bazi 6zelliklerin bulunmasini sart
kosmaktadir.

Kuseyri’ye gore zina cezasi agirdir, bu sebepten &tiirti bu sugun ispatlamasi Allah
tarafindan zorlastirilmistir. Boyle olunca da cezanin tatbiki zor hale gelmistir. Yorumun
devaminda fakihlerin zinanin ispati konusunda ortaya koydugu ilkelere yer verilmekte ve
sahitlerin hangi lafizlar1 kullanarak sahitlik edecekleri agiklanmaktadir. Sahit, “Ben
erkegin cinsel organini kadinin cinsel organinda gordiim” demedigi siirece sahitligi kabul
edilmez. Bu ise kolay bir durum degildir. Sonug olarak “Sani1 yiice Allah, o ahlak dis1 fiil
hakkindaki cezay1 agirlastirmis, sonra da ispatini son derece zorlastirmugtir,” 303
Allah’1n hitkmiinii uygularken zina edenlere merhamet nazariyla bakilmamasi emri, tefsir
edilirken Allah’in emrini dinleyip ona itaat etmenin zorunlulugu iizerinde durulmustur.
Ayrica merhametin de dinen gerekli bir duygu oldugu ifade edilmistir. Ancak mizag,
aligkanlik ve kotiiligiin geregi olan merhametin ise ¢irkin bir fiil oldugu vurgulanmistir.
Ciinkii Allah; dinini ¢igneyen, emrini terk eden ve edepsizlik yapan kimseye merhamet
etmeyi yasaklamistir. Bununla birlikte nakledilen bir rivayete gore Allah, bize onlara
merhamet etmeyi yasaklamig, ancak kendisi, 0 cirkin davranislari sebebiyle iman
nisanesini silmemek suretiyle onlara merhamet etmistir. Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Zani, zina ederken Mii’'min olarak zina etmez.”**%* Allah’in merhameti
olmasaydi, bu ¢irkin su¢ ve giinahtan dolayr zina edenin iizerinde iman elbisesi

kalmazdi.13%

1302 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/41.

18303 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/354.

1304 Byhari, “Esribe”, 1 (No. 5578).

1805 Kuseyrd, Lezdifii I-isdrdt, 2/354-355.
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Kuseyri, zina edenlerin cezalandirilmasi esnasinda miisliimanlarin sahit olmasi emrini
Siilemi’nin rivayet ettigi nakillerdeki bilgilere benzer bir isari yoruma tabi tutmakta ve
mii’minlerin bu cezalandirmaya sahit olmasinin bazi1 hikmetlerinden bahsetmektedir. Bu
hikmetler, hem sahitlere hem de cezalandirilanlara yoneliktir. Cezalandirilanlar a¢isindan
bakildiginda, sahitler bulundugunda ceza onlar igin daha agir ve korkutucudur. Sahitlik
edenler agisindan bakildiginda ise boyle bir fiil islemekten korumasindan dolay1 Allah’in
kendileri tizerindeki nimetinin biiylikligini anlarlar. Sayet boyle bir fiil islemislerse
giinahlarim Ortiip rezil etmedigi icin Allah’a ¢okca siikretmeleri gerekmektedir. Kuseyri
ayrica izleyenlerin zinadan dolay1 cezalandirilan kimseyi ayiplamamasi gerektigini
belirtmekte ve kendisinin de ayn1 suga kalklsablleceg1n1 hatirlatmaktadir.*3%
u‘-“ﬂ‘&‘—dﬁeﬁjdw}‘ U\JYH.PS.\."}(@\)S\}A\S \u\JY\C&uY@\)}\ “Zina eden bir
erkek, zina eden kadinla ya da miisrik bir bayanla evlenir. Zina eden kadin da zina eden
erkekle veya miisrik bir adamla evlenir.Bu sekilde evlilik, miiminlere haramdur. %" Stfi
miifessir Kuseyri, bu ayeti tefsir ederken zahiri agiklamalara yer vermekte, ancak ulema
arasinda ihtilafli bir konu olan zanilerin birbirleriyle evlenmesi ve ayetin hiikmiiniin nesh
olup olmadig1 hususundaki tartismalara'3®® deginmemektedir. O, ayetle ilgili herhangi bir
lafzi tahlil yapmadan zina edenlerin neden birbiriyle evlenmesi gerektiginin psikolojik
tahlilini yapmaktadir. Ona gore, “Insanlar tiirlii tiirliidiir. Herkes kendi benzeriyle beraber
olmakta ve benzeriyle beraber yasamaktadir.”3%® Kuseyri, yaptigi bu yorumu
destekleyici bir siire de yer vermektedir. Siir de “Kisiyi sorma arkadasini sor.”, “Her
arkadas, uyar arkadasma.”*1% denilmektedir. Yorumun devaminda séyle bir ¢ikarimda
bulunulmaktadir: “Bu nedenle birbirlerine uzak da olsalar bozgunculuk, bozgunculari bir
araya getirmektedir. Memleketleri birbirine uzak da olsa diiriistliik, dogru olanlar1 bir ve
berber kilmaktadir.”**** Sonug olarak Kuseyri, yorumunda Allah’in zina edenlerin neden
birbirleriyle evlenmesi gerektiginin ahlaki ve psikolojik sebebini ortaya koymakta ve
bunun sebebini de onlarin tabiat olarak birbirlerine benzemesi seklinde agiklamaktadir.
Bu yorumlarda Siilemi ve Kuseyri, zinaya verilen cezanin agir olmasina ve bu fiili ispat

etmenin zorluguna dikkat ¢ekmislerdir. Ayrica Kuseyri, merhamet ve acima duygusunun

1906 K useyrd, Lerdifii I-isdrdt, 2/356.

1307 en-Nr 24/3.

1908 Razi, Mefatihu I-gayb, 23/318-319.

1308 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 2/355.

1310 sty o) Jaally ¢y 58 IS8 43y 58 e Jusy S ¥ 6 5all (e
81 Kuseyr, Lerdifii I-isdrdt, 2/355-356.
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keyfiyeti tlizerinde durmus, bu duygunun kaynagma ve hangi tiir merhametin degerli
olduguna deginmistir. O’na gore merhamet, Allah’in emri olan hususlarda yapildiginda
degerlidir, Kisinin tabiat1 geregi gosterilen merhametin bir karsilig1 yoktur. Bu bakis agisi,
sifi miifessirlerin seriata olan baglhihgr gostermekte ve felsefi bir ahlaki
benimsemediklerini ortaya koymaktadir. Bunun yani sira Allah, zina sugunu
isleyenlerden iman1 almamakla onlara merhamet etmistir. Burada dikkat ¢eken bir baska
husus, Kuseyri’nin hadisle istishad ederek verdigi bu manayi gii¢clendirmeye ¢alismasidir.
Zira hadiste mii’minin miisliiman olarak zina edemeyecegi belirtilmektedir.

Sonug olarak sGff miifessirler, zinayla ilgili ayetlerin ifade ettigi zahiri manay1 ve
hiikiimleri, kabul etmektedir. ilgili ayetler, yoruma tabi tutulurken Hz. Peygamber’in
hadisleri kullanilmakta ve siirle de istishad edilmektedir. Ilk Stfi miifessirlerden higbirisi,
zinayla ilgili ayetlerden isaret ¢ikarma yoluna gitmemistir. Bunun yerine ayetlerdeki emir
ve yasaklarin hikmetleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda “Cezalandirirken

b

onlara acimaymn.” emrinin hikmetleri izah edilmeye gayret edilmistir. Cezalandirma

b

esnasinda, “Mii 'minlerden bir topluluk bulunsun.” emrinin de hikmeti arastirilmis ve
cezalandirmaya sahit olan mii’minler ile cezalandirilacak kisilerin alacaklari ibretlere
deginilmistir. Zina sucunu isleyenler agisindan bakildiginda sahit bulundurmanin
hikmeti, cezanin onlara daha agir gelmesine ve onlarin daha ¢ok korkutulmasina
yoneliktir. Sahit olanlar acisindan bakildiginda ise Allah’in onlar {izerindeki nimetinin
biiytikliigii, kendilerini bu cezadan korumus oldugunu diisiinmeleriyle anlasilabilir. “Zina
eden, zina edenle evlenir.” emrindeki hikmet de tavzih edilmeye ¢alisilmis ve bu hiikmiin

psikolojik tahliline yer verilmistir. Zina cezasinin uygulanabilmesi i¢in gerekli olan dort

sahit getirmenin hikmetinin de anlagilmasina gayret edilmistir.
3.3.4. Kazf ve Lian

Kazf kelimesi, sozliikte “atmak” anlamina gelmektedir.!3'? Terim olarak ise muhsan bir
kisiye zina isnadinda veya iftirasinda bulunulmas1 anlaminda kullanilmaktadir.3!3
Kur’an-1 Kerim’de miisliiman ve namuslu bir kisiyi zina isnadinda bulunmanin cezasi
oldukga agirlastirilmis olup nerdeyse zina fiilini yapan kimseye verilen cezaya esdeger

- . o ee . o 2% G Z-8- 4 B e Ao 1T _(Z_tn ow_ - of P oY gk wqio o s%( < Jﬂ”,';/
bir ceza 6ngoriilmiistiir: ) skt ¥ 5 3ala Guilad aa aAle 210gs 420 )b ) 560 Al &5 Clladlll ¢ ga ' Gl §

1312 {hn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 9/276.
1813 Mevsili, el-Thtiyar li ta’lili 'l muhtdr, 4/110.
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fias skt 40 6 TATAT5 S 5k (e 1595 (o) W) 0l b G315 Vol B 241 “ffferli ve i
kadinlara zina iftirasinda bulunup da (bunu ispat edebilmek i¢in) dort sahit getiremeyen
kimselerin her birine seksen sopa vurun. (Bundan sonra) onlarin sahitligini ebediyyen
kabul etmeyin. Iste bunlar giinahkar kisilerdir. Ancak (bu iftira giinahindan sonra) tevbe
edip hallerini diizeltenler miistesna. Zira Allah, cok bagilayicidir, pek merhametlidir. 3%
Avyet, yalan beyanda bulunarak zina iftirasinda bulunan Kisilere seksen sopa vurulmasini
ve sahitliklerinin gegersiz sayilmasini emretmektedir.

Kazf sugunu diizenleyen bu ayetlerle ilgili Tisteri ve Siilemi herhangi bir yorumda
bulunmamakta, Kuseyri ise zahiri yorum olarak niteleyebilecegimiz bazi
degerlendirmelere yer vermektedir. O, bu ayeti insanlarin ilahi vahiy yoluyla terbiye
edilmesi baglaminda degerlendirmektedir. Ona gore “Allah, misliimanlarin irzlarinin
mubah sayilmamasi ve insanlar {izerindeki iffet Ortiisiiniin yirttlmamasi i¢in onlarin
terbiye edilmesini emretmis, zina isnadinda bulunup da sahit getiremeyenlerin
cezalandirilmasini hitkkme baglamistir.”*3!® Yorumun devaminda, zina isnadinda bulunan
kigilerin dort sahit getirmesi zorunlulugu tizerinde durulmakta ve bunun hikmetine
deginilmektedir.®*® Ardindan Hz. Peygamber’in “Sizden her kim bu ¢irkinliklerden
birini islerse, Allah’in 6rtmesiyle Ortlinsiin. Zira kim bu yaptigini bize aciklarsa, Allah’in
koydugu cezay1 ona uygulariz.”**!" hadisine atif yapilmaktadir.

Ayetin “dncak tovbe edip bundan sonra islah olanlar miistesna” kismmi agiklarken
Kuseyri, istisna edatini Safiilerin de i¢inde oldugu cumhura gore agiklanmistir. Cumhura
gore zina iftirasinda bulunan kisi tevbe ederse sahitligi kabul edilip ve kendisinden
fasiklik vasfi kalkmaktadir. Hanefi mezhebine gore ise tevbe ile sadece fasiklik vasfi
kalkmakta, sahitlik ise ebediyyen reddedilmektedir.’®'® Bu tercihine gére Kuseyri,
fasiklik vasfinin ne zaman ve nasil kalkacagi tizerinde degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Bunun i¢in zina iftirasinda bulunan kisi, 6nce tovbe etmeli, ardindan da toplumda artik

salih insanlardan oldugunun kabul edilmesi gerekir.'*'® Sonug olarak Kuseyri’nin kazf

1314 en-Nar 24/4-5.

1815 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrdat, 2/356.

1318 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrdat, 2/356.

1817 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’-Ilmiyye, 1424/2003), 8/572 (No. 17599).

1318 Tbnii’1-Arabi, Ahkdmii ’I-Kur dn, 3/345-346.

1819 Kuseyri, Letdifii I-isdardt, 2/356.
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ayetine getirdigi yorumlari, hiikkmiin hikmetlerini agiklamaya galisan bir Safii fakihin
degerlendirmeleri olarak vasiflamak yanlis olmayacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de kazf su¢unu isleyen kisilerin bu diinyadaki bedeni cezalarina yer
verildigi gibi uhrevi akibetlerine de deginilmistir: ciia3al) Ml ciliaddll (jsa Guill &)
T3 V15 A | Sl “Namuslu ve (kotiiliiklerden) habersiz inan¢li hamimlara zina iftirasinda
bulunanlar, diinya ve ahirette lanete ugratilmislardir.”**?° Kuseyri bu ayetin yorumunda
dikkatini ! s=Y/lu‘mn0” ve “<Sélallfel-gafilat” kelimeleri tizerine yogunlastirmaktadir. Ona
gore Allah mii’min kadinlara zina isnat edenler igin lanet lafzin1 kullanmasi bu kimselere
yonelik uyarisinin  blyikligini ve agirhigimi  gostermektedir. Daha  sonra
degerlendirmesini “<>él)/el-Gafilat” kelimesine yonelten Kuseyri, iffetli kadinlarin bu
kelimeyle yani kendilerine isnat edilenden habersiz olmakla vasiflanmasinin yerme
amagch olmadigini belirtmektedir. Bilakis bu lafiz, kadinlarin kendilerine isnad edilenden
beri olduklarini ortaya koymak i¢in gelmistir. Ayrica “Zina iftirasi atanlarin diinyada ve
ahirette lanetlenmeyi hak etmeleri, hatalarinin ¢irkinligi nedeniyle akibetlerinin
degisecegini ve bdylece diinyadan gayr-i miislim olarak ¢ikacaklarini
gostermektedir.” 3%

Kuseyri, kazfle ilgili ayetlerin yorumunda ilk 6nce kazf suguna verilen celde cezasinin
amac1 lizerinde durmakta ve bunun maksadinin insanlarin 1rz ve iffetlerinin korunmasi
olarak aciklamaktadir. Ayetlerde ifade edilen kazf cezasmi, bir tedip ve terbiye olarak
gormekte ve bu cezayr herhangi bir sekilde te’vil etmemekte veya isari yoruma tabi
tutmamaktadir. Ayrica onun ceza ile terbiye arasinda bir iligkinin oldugunu diistindiigii
anlagilmaktadir. Kotiiliikklerin = ortiilmesi  gerektigi ana prensibini  benimsedigi
anlasilmakta ve bu hususta Hz. Peygamber’in hadisini delil getirmesi dikkat ¢cekmektedir.
Zina iftirasinda bulunan kisinin dort sahit getirme zorunluluguna vurgu yapmakta ve bu
sahitlerin adil kisilerden olmasimi ima ederek Safii mezhebinin goriisiinii tercih
etmektedir.

Lian kelimesi sozliikte kovmak, uzaklastirmak anlamma gelmektedir.'*22 Terim olarak,
“Zevc ile zevcenin hakim huzurunda ser'i usfle uygun olarak dorder defa sehadette

bulunduktan sonra birbirlerine lanet ve gazap okumalaridir.”**® Kur'an’in hiikkmiine gore,

1320 en-Nar 24/23.

1321 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/361.

1822 Cevherd, es-Sihdh, 6/2196; ibn Manzir, Lisanii ’I-Arab, 13/187.

1823 Mevsili, el-Ihtivar li ta’lili’l muhtdr, 3/205; Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 Islimiyye ve Istildhdt-i
Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen Yaynevi, ts.), 2/179,325.
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yabanci birisine zina isnadinda bulundugu halde dort sahit getiremeyenler, kazf sucu
islemis kabul edilmektedir. Esini zina suglamasinda bulunan kisinin nasil hareket etmesi
gerektigi de Kur’an-1 Kerim’de beyan edilmistir. Buna gore, eslerinin zina ettigini
diisiinen kocalar, bu durumu sahitle ispatlamalidir. Ancak sahit bulamiyorsa onun
yasadig1 sikint1 lidn hitkmiiyle ¢oziilmektedir. Cilinkii koca esini zina suguyla itham
etmekte olup bu iddiasin1 dort sahitle ispatlamalidir. Aksi takdirde kazf sugunu islemis
olacaktir. Bu hiikiimde, kocaya istisnai bir ruhsat verilmistir. Koca, dort kere kendisinin
dogru soyledigine dair Allah'1 sahit tutarak yemin eder, besincide kendisinin
yalancilardan olmasi halinde Allah’in lanetinin kendi iizerine olmasini ister. Bu yemin
kocadan kazf cezasini kaldirir. Kadin ise dort defa kocasinin yalan soyledigine iliskin
yemin eder, besincide eger kocast dogru sdyleyenlerdense Allah’in lanetinin kendi
lizerine olmasini talep eder. Kadinda bu yeminiyle zina cezasindan kurtulur.t32

Tiisteri ve Siilemi, bu ayetlerle ilgili bir degerlendirme yapmamakta, Kuseyri ise ayetin
hiikmiinti kari-koca ag¢isindan yorumlamaktadir. Ona gore erkek esini ahlak disi bir
davranis tizerinde gordiigii zaman, yabanci bir kimsenin ¢ocugunu kabul etmek zorunda
kalacag i¢in sikintiya diisecektir. Bunun yani sira, din kisiye bagkasimin ¢ocugunu kendi
evlad olarak kabul etmeyi yasaklamistir. Ayete kadin agisindan da bakan Kuseyri, bir
kadinin namusuna leke siirerek hakkinda ahlak dis1 davranista bulundugunu ileri siirmek,
sakincal1 bir durumdur. Ciinkii hakikat, kocanin iddiasinin aksine olabilir. Allah boyle bir
kritik bir durumda hiikmiinii koymus ve bu hiikiimle husumeti bitirmis ve ahlak disi
davranisa kalkisani engellemistir. Kuseyri, Allah boyle bir ¢ikis yolu indirmeseydi
insanlarin boyle bir ¢dziim yolu bulamayacagmi belirtmektedir. “Insanlar arasindaki adet
cergevesinde bdyle bir hiikiim bulunamazdi. Kaynagini vahiyden alan, Allah ile baslayip
Allah ile biten semavi bir bilgi ve Peygamberlik kurumu olmasaydi bu miimkiin
degildi.”13%

Bu yorumda, isari bir degerlendirmeye gidilmemekte ve zahiri yorum yapmakla
yetinilmektedir. Anlama gayreti, hiikkmiin konulus amacina yogunlastirilmakta ve
makasid, esler arasinda zina suglamasi halinde mesakkatin ortadan kaldirilmasi olarak
goriilmektedir. Konulan hiilkmiin miikemmel olmasindan hareketle seriata vurgu

yapilmakta ve insanlarin boyle bir hitkkmii kendi akillariyla bulamayacagi belirtilmektedir.

1324 en-Nar 24/6-9.
1825 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 2/356.
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3.3.5. Hirsizlik Cezasi

Biitiin din ve toplumlarda sug¢ kabul edilen hirsizlik fiili, Kur'an-1 Kerim’de “G&_~/s-r-k”
kokii cergevesinde anlatilmaktadir. Bu minvalde, Hz. YGsuf'un kardesleri erzak alip
memleketlerine dénerken su kabinin kaybolmasi ve bunun neticesinde hirsiz oldugu
diisiiniilen kisinin al1 konulmasi cezasindan bahsedilmektedir.!*?® Hz. Peygamber’e biat
eden yeni Misliiman olan kimselerin “hirsizlik yapmama” szl verdigi
goriilmektedir.’*2” Son olarak ise hirsizlik yapanlara nasil bir ceza verilecegi sarih bir
bigimde ifade edilmektedir. A8a 338 13 D (o YK UK Ly 2135 Lgaall 1 5akdls 43 0015 (5 015
“Yaptiklarina bir karsilik ve Allah'tan caydirict bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile
hirsiz kadimin ellerini kesin. Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. »1328
Tisterl ve Siillemi bu ayetin tefsiri baglaminda herhangi bir degerlendirmede
bulunmamaktadir. Kuseyri ise bu ayeti tefsirinde el kesme cezasinin herkese samil
olmasindan bahsetmekte, bu konuda veli veya avam arasinda bir farkin olmadigini ve bu
cezanin herkese uygulanacagini belirtmektedir. “Eger bir veli, nisap miktar1 (fikhen eli
kesilecek miktar1) en degersiz bir mali dahi calar ve kendisinde cezai ehliyet bulunursa
tipk1 giinahkar kimseye uygulandig1 gibi ona da el kesme cezas1 uygulanir. lyi bir kisidir,
diye ceza ondan diismez.”**?® Bu yorumda veli ya da sifi herkesin seriatin zahiriyle
sorumlu oldugu vurgulanmakta ve hi¢ kimsenin fikhi hiikiimlerden miistagni olmadigina
deginilmektedir. Bu agiklamalarin, kendilerini seriatin zahiriyle sorumlu gérmeyen
Batinilere karsida bir cevap olmasi ihtimal dahilindedir.

Kuseyri’nin bu ayete yaklasimi, sifilerin seriata, Kur'an’in zahirl manasina ve hiikmiine
sadakatini gostermektedir. Cilinkii o, yorumunda hirsizin elinin kesilmesi hitkkmiinii aynen
kabul etmekte ve hatta bu cezalandirmanin veliler dahil herkese samil oldugunu
belirtmektedir. Ayrica hirsizligin olumsuz bir vasif olmasi yoniinden hareket ederek

herhangi bir isari yoruma da gitmemektedir.
3.3.6. Hirabe (Eskiyalik) Sucu

Yeryiiziinde fesat cikartip cogunlukla da insanlar1 oldiiren yol kesicilerin nasil

cezalandirilacagina Kur’an-1 Kerim’de yer verilmistir. Toplumun giivenligini etkileyen,

1326 ysuf 12/70, 73, 77, 81.

1327 g|-Miimtehine 60/12.

1328 o|-Maide 5/38.

1929 Kuseyri, Lezdifii I-isdrdt, 1/264.
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yapisini sarsan, insanlar arasinda korku, huzursuzluk ve kargasa sokan boyle bir sucun
cezast da oldukca agirlastirilmistir. & 1968 (a5 3 O3y Ay a0 &5 yad Gall 1555 W)
353 3 2dl W 3 38 0 Gl a1 G 158 51 818 B a5 peadl et 31 1l 511
ile e “Allah Tedla ile Rasiliine karsi savasanlarin ve veryiiziinde fesada
kalkisanlarin cezasi;, ya oldiiriilmeleri ya da asitlmalart veya (sag) elleri ve (sol)
ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi, yahut o yerden siirgiin edilmeleridir. Bu cezalar
onlarin diinyada ¢ekecekleri riisvayligi ve rezilligidir. Onlara ahirette de pek biiyiik bir
azap vardir.”% Tiisteri ve Siilemi bu ayete yonelik bir degerlendirmede bulunmamakta,
Kuseyrl ise yorumunda yeryiiziinde fesdd ve bozgunculugun iki kisim oldugunu
belirtmektedir. Bir tanesi, zahiri fesad/bozgunculuktur ki, onun cezasi fikhi meseleler
icinde ayrintilariyla ortaya konmustur. Bir baska ifadeyle fakihler bu konuyla ilgili
hiikiimleri naslardan istinbat ederek cezalarin keyfiyetini belirlemisledir. Ikinci
fesad/bozgunculuk ise igteki veya kalpteki bozgunculuk olup bunun cezasi sirlara/kalbe
yoneliktir. Bu da “Kesintisiz gelen Hakk’mn lituflarimin/varidatin kesilerek irfan
giinesinin batmasi, kesfin kapanmas1 ve bast halinden sonra perdelenmedir.”**¥! Kuseyri,
icteki bozgunculugun kalbe doniik cezalarindan olan perdelenmenin mahiyeti hakkinda
tahliller yapmaktadir. Ona gore, perdelenme, “Unsiyetten sonra yabancilik hissetmektir.
Muvaffakiyet halinin hayal kirikligina doniismesidir. ibadet yaygisindan (hal/makam)
kovulmaktir. Hakikate tabi olduktan sonra nefse uymaktir. Bu hal, biiyiik bir utang ve ac1
bir azaptir.” 1332

Yukaridaki yorumda ayet, zahiri ve isari acidan ele alinmakta ve zahirl mananin kabul
edildigi ihsas ettirilmektedir. Clinkii ayetten ¢ikarilan hiikiimlerin ayrintilarinin fikih
kitaplarinda oldugunu belirtilmektedir. Daha sonra ayetteki isari manaya deginilerek
kalpteki manevi hayata yonelik bozgunculuktan bahsedilmektedir. Bu isari manaya
ulagmada ise “swé/fesad” kelimesinin sozliik anlaminin esas alindigini diisiinmekteyiz.
Bu baglamda insanin i¢ diinyasindaki bozulma, yeryliziinde insanlar tarafindan ¢ikarilan
fesdda benzetilerek bazi isari hiikiimlere ulagilmaktadir. Soyle ki, toplumsal hayatta
bozgunculuk, ayetin zahiri hiikmiiyle yasaklanmis olup karsiliginda bedeni cezalarin
olacagi haber verilmistr. Bozgunculuk temelinde bu hiikme benzetilerek manevi/kalbi

hayattaki fesad veya bozulmanin da yasaklanmis oldugu isari hiikkmiine varilmistir. Bu

1330 g]-Maide 5/33.
1331 Ruseyrd, Letdifii l-isarat, 1/262.
1322 Ruseyrd, Letdifii l-isarat, 1/262.

233



isari hilkkmii ¢igneyenlerin cezasi ise manevi hayata yonelik olan liituflarin kesilmesi ve
kesfin kapanmasi seklinde olmaktadir.

Kuseyri’nin ulastig1 bu isari hiikmiin veya yorumun, lafzin delalet sinirlarii astigimi
sOylemek miimkiindiir. Ayrica zahir hiikiimle ulasilan isari hiikiim arasinda tam bir
benzerligin oldugunu sdylemek de zor goriinmektedir. Ciinkli zahir hiikiimdeki fesad
illeti, diger insanlara zararin dokunmasi ve toplum yapisinin bozulmasiyla ilgilidir. Ancak
icteki fesad, kisinin i¢ diinyasiyla alakal1 olup diger fesad gibi sonug¢lar dogurmamaktadir.
Illet, her iki yerde ayni islevi gérmemektedir. Zira bir yerde fesddin sonucu diger
insanlara zarar olarak ortaya ¢ikarken bir digerinde ise sadece insanin kendisini
ilgilendiren ve i¢ diinyasinda yasadigi bir problemden ibarettir. Bununla birlikte ortaya
konan isarf hilkme, Kur'an ve Siinnetin genel esaslar1 agisindan bakildiginda ortaya konan
isari hiikmiin yanlis oldugunu sdylemek zordur. Beyani yorum acgisindan delil, ortaya
konan isari manay1 desteklemese de medlil dogrudur. isari yorum, Hz. Peygamber’in
giinahlarla kalbin karardigim belirten hadisleriyle®*® desteklense daha iyi olabilirdi.
Ciinkii stfilerin zihninde giinaha disiildiiglinde kalbin kararmasi gibi iist manalar

bulunmaktadir.
3.3.7. Katl (Oldiirme) Cezasi

Kur'an-1 Kerim’de oldiiriilmesi dinen caiz olmayan bir kimseyi kasten ya da hata ile
6ldiirmenin hiikkmii beyan edilmis, bu meyanda mii’minin bir bagka miisliiman1 kasten
oldiirmesi siddetle yasaklanmigtir. Ancak hataen bir 6ldiirme durumu ortaya ¢ikarsa fail
kefaret ddemekle sorumlu tutulmustur. Bu kefaret, 6ldiiriilenin mii’min olup olmamasina,
miisliman bir iilkede yasayip yasamamasina ve miislimanlarla anlasma yapmis bir
kavimden olup olmamasina gére farklilik gdstermektedir. Oldiiriilen kisi, ailesi Islam
ilkesinde yasayan bir miisliiman ise mii’min bir koéle azat etmek ve diyet vermek
gerekmektedir. Eger mii’min oldugu halde miislimanlara diisman bir topluluktan ise o
zaman mii’min bir kole azat etmek gerekir. Hem miisliiman hem de anlagma yapilan bir
topluluktan olursa miisliman bir kole ve diyet deme zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bunlara gii¢ yetiremeyen kisi, iki ay pes pese orug tutmalidir.133

1333 Tirmizi, "Tefsiru’l-Kur’an", 83 (No. 3334).
1334 en-Nisa 4/92.
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Kuseyri, mii’'minin hataen 6ldiirme durumunda kendisine gereken cezalar1 beyan eden
ayeti tefsir ederken meseleyi hata ile adam o6ldiiren fail agisindan degerlendirmis ve
Allah’in hata ile adam 6ldiiren fail tizerindeki cezay: hafiflettigine isaret etmistir. Bu
zahirl degerlendirmenin ardindan ayetten bazi isari hiikiimler ¢ikarmistir. “Havas,
timmetin zayiflarinin; marifet ehli, miiritlerin; seyhler de fakirlerin akilesi/yakinlaridir.
Bu sebeple havas, marifet ehli ve seyhlere diisen gorev, karsilastiklart sikintilarda
zayiflarin yiiklerini tasimalaridir.”*3%

Bu yorumda dikkat ¢eken husus, akileye yapilan vurgudur. Akilenin hukuki bir hiiviyet
ve mesruiyet kazanmas1 Hz. Peygamber’in tatbikatina dayanmaktadir.’®3® Anlasildig
kadariyla buradaki isari yorum veya hiikiim de ayetten degil, ayetin beyan1 baglaminda
Hz. Peygamber’in ortaya koydugu uygulamadan istinbat edilmistir. Bu durum, isaretlerin
lafiz ve metinle iligkisi baglaminda ¢ok dikkat c¢ekici bir durumdur. Hz. Peygamber,
hatayla adam o6ldiiren kisinin iizerindeki mali yiikii akileye yiiklemistir. Bu uygulamayi
kalbi ameller baglaminda degerlendiren Kuseyri, havas ve marifet ehlini, akilede
sorumlulugu tstlenen yakin akrabalara benzetmis ve bundan hareketle onlarin da
miiritlerin sikintilarini yliklenmeleri gerektigi isari hitkmiine varmigstir.

Kur'an-1 Kerim’de bir miimini kasten 6ldiiren kisinin ahiret hayatinda siddetli bir sekilde
cezalandirilacagl bildirilmis ve bu biiylik giinahi isleyen kisinin Allah’in gazabina
ugrayarak ebedi cehennemde kalacag haber verilmistir: 105 siga 550 3k lazaia L s U85 Bag
Labe Uie A 3ei; daly e &0 Cuxt 5 Wb “Her kim bir miimini miiteammiden katlederse,
onun cezast, i¢inde muhalled kalacagi cehennemdir. Allah onun iizerine gazap etmis, onu
rahmetinden uzaklastirmis Ve ona biiyiik bir azap hazirlamistir.”*3" Kuseyri, bu ayeti
nefsin terbiyesi baglaminda degerlendirmistir. Yapilan yorumda, kisiye baskasini
oldiirmek haram kilindig1 gibi kendisini 6ldiirmesinin haram oldugu belirtilmis ve bir
kimsenin nefsine uymasi halinde kendini 6ldiirmeye calismis olacag: ifade edilmistir.
Seyhler i¢in de isari hiikiimler ortaya konulmus ve giizel vaaziyla miiritlere 6giit
vermeyen, himmetiyle onlara yardimci1 olmayan seyhin de kendisine baglananlar1 kanini
akitmis olacagi soylenmistir. “Ciinkii seyh, miiridin halinden sorumludur ve miiritten

saklad1g1 nimetlerden yararlanamamak suretiyle eziyet cekme cezasini hak eder.”1338

1335 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/1220.
133 Thn Mace, “Diyat”, (No. 2633).
1337 en-Nisa 4/93.

188 Kuseyri, Lezdifii I-isdrdt, 1/220.
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Yukaridaki isari yorumun temellendirilmesinde, “J%®/katl” “yok etmek”, “izale etmek” ve
zayiflatmak gibi sozliik anlamlarma®®® istinat edilmektedir. Bu baglamda bedenen
oldiirmeyle manen o6ldiirme arasinda bir iliski/benzerlik kurulmustur. Bir kimseyi
bedenen 6ldiirmenin haram olmasindan hareketle onun manen de oldiiriilmesinin yasak
oldugu isarl yorumu yapilmistir. Ayni sekilde kisinin kendi bedenini intihar yoluyla
6ldiirmesi haram kilindig1 gibi yine isari agidan bakildiginda kendisini manen 6ldiirmesi
de yasaklanmistir. Kalbl ameller baglaminda diisiiniildiigiinde kisinin kendisini 61diirmesi
nefsine uymasidir. Bir bagkasini 6ldiirmesi ise o kisinin nefsine uymasini engellememesi
veya onu nefsine uymasi i¢in tesvik etmesidir. Bu meyanda ayetteki bir bagkasini 6ldiirme
yasagmin tasavvufi hayattaki benzeri seyhin miiride yardimci olmayarak onu nefsinin
eline birakmasi olarak anlasgilmistir. Bu manen 6ldiirmenin cezast da seyhin gizledigi
seylerden istifade edememesidir. Sonug olarak ayetin lafzindan bu mananin ¢ikarilmasi
zor olmakla beraber, ortaya konan mana dogrudur. Ciinkii kisinin hem kendisini hem de
bir baskasini Allah’in rahmetinden uzaklastiracak amelleri yapmasi yasaklanmistir.

Sufi miifessirlerin katl ve nefs kelimelerinin beraberce kullanildigi ayetleri
anlamlandirmasinda Nisd Stresi 24. ayette gecen “aSwiil \ & Y, /Kendilerinizi
Oldiirmeyin” ifadesinin biiylik etkisi vardir. Bu ibare, miifessirlerce miisliimanin
miisliiman1 o6ldiirmesi seklinde anlasildigi gibi misliimanin dinin yasakladig: isleri
yapmak suretiyle kendisini helak etmesi seklinde de anlasilmistir.}34° Stifi miifessirler, bu
ifadeyi dayanak alarak “J#/k-t-1" ve “o/n-f-s” kelimelerinin gegtigi ayetleri isari agidan
nefsin terbiyesi baglaminda yorumlama yoluna gitmislerdir. ¥) & 2% ‘;\5\ Gl 1 Y
;ﬂh “ (Dinen) megri bir gerek¢e olmadik¢a, Allah'in, oldiiriilmesini haram kildigi nefsi

1341 ayetinin tefsirinde Kuseyri, dnce yetin zahiri manasini ortaya

(cant) katletmeyin...
koymakta ve ser-i bir gerekce olmadan bir insanin dldiiriilmesi caiz olmadig gibi kisinin
intihar etmesinin de yasaklandigini belirtmektedir. Bu yorumuna serh baglaminda sunlari
ilave etmektedir: “Demir ve benzeri aletlerle cana kiymak haram oldugu gibi kisinin
helaki yoniinde girisimde bulunmak da haramdir. Kim Rabbine muhalefet batakligina

diiserse, kendini helak etmeye ¢aba harcamis olur.”***? Bu degerlendirmede, Allah’in

1339 Cevheri, es-Sthdh, 5/1797-1798; ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, 5/56-57.
1340 e|-Begavi, Medalimii 't-tenzil, 2/200.

1341 o] fsra 17/33.

1842 Kuseyri, Letdifii I-isarat, 2/187.
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emrine muhalefet etmenin de yasaklandigi belirtilerek miifessirlerden nakledilen
yorumlar bir nevi cem edilmistir.

Bazi ayetlerin tefsirinde, insanin (&l/en-Nefs) Sldiiriilmesinin haram kilinmasindan
hareketle tasavvufi anlamdaki nefsi de ahirette onu helak edecek yollara sevk etmenin
caiz olmadigi isari hikkmiine varilmaktadir. g&‘b Y & FYEN @3‘ S &5 Y 5 “Onlar; mesru
bir gerekge olmadan Allah’in haram eyledigi nefsi (canmi) éldiirmezler...”*® Bu ayetin
tefsirinde Kuseyri, 6ldiiriilmesi yasaklanmis nefislerden birisinin de insanin miskin nefsi
oldugunu belirtmektedir. Ona gore, “Haksi1z yere nefse kiymak demek, ahirette onu helak
edecek bir yola gitmektir*'3** Nefis, ancak hakli bir gerekgeyle oldiiriilebilir. Bu
gerekcede onun arzularina muhalefet bigagiyla karsi ¢ikmaktir. Kisinin kurtulusu,
icindeki nefsini bu sekilde hakli gerekgeyle oldiirmesine bagldir.”***® Bu yorumda
ayetteki (4ll/en-Nefs kelimesi, isari agidan insanin manevi nefsi olarak anlagilmis ve o
nefsin de hakli bir gerekge ile yani ona muhalefet edilerek 6ldiiriilmesi gerektigi sonucuna
ulagilmistir. Bu baglamda isari yorum olusturulurken kelimenin sozlilk anlamlarina
dayanilmis ve ayetin baglami dikkate alinmamastir.

R ) sidla &6 1558 “Yaraticumiza tevbe edin, nefislerinizi éldiiriin.”*** ayetinin
tefsirinde, tdvbenin nasillig1 iizerinde durulmaktadir. Kuseyri’ye gore “Israilogullarmin
tovbeleri, kendilerini agikga 6ldiirmek seklindeydi. Bu immetin tévbesi ise nefislerini i¢
diinyalarinda gizlice o6ldiirmekle gerceklesir. Allah’a yonelmek icin yapilacak ilk is,
nefisten uzaklasmaktir.” Bu agiklamalarin ardindan Israilogullari’nin tdvbeleriyle
havassin tovbesi kiyaslanmakta ve havassin tovbesinin daha zor oldugunu
belirtilmektedir. Ciinkii Israilogullari’'nin tdvbesi bir kerelifine o6liimiin acisina
katlanmaktir. Havas ise her an 6lmektedir. Bu manay1 desteklemek iizere sOyle bir siire
yer verilmektedir: “Oliip rahata kavusan 6lii degildir. Gergek 6lii yasayanlarin (yasarken)
oliistidiir (6lendir)”***” Kuseyri bundan sonra gercek manada nefsi 6ldiirmenin nasil
gerceklesecegi tizerinde durmaktadir. Ona gore “Gergek manada nefsi 6ldiirmek, onun

gii¢ kuvvet ve iddialarin1 reddederek biitiin isleri Allah’a havale etmektir. Insanin kendi

1343 gl-Furkan 25/68.

133 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/393.

1335 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/1394.

1346 e]-Bakara 2/54.

1347 L La¥) e el i) ey ) sils e (e
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irade ve ihtiyarindan uzaklasip beseriyet izlerini silmesi demektir. Bu durumda geride
kalan beden ve seklin ise bir degeri ve dnemi yoktur.”348

Stfi miifessirler, bedenin katledilmesinden veya insanin Oldiiriilmesinden bahseden
ayetleri isari agidan nefsin manen katli/6ldiiriilmesi baglaminda yorumlanmistir. Manen
nefsi 6ldiirmek, onun biitiin arzu ve isteklerini reddetmek ve biitiin isleri Allah’a havale
etmektir. Bu baglamda kasten adam Oldiirmenin haram olmasi hiikmiinden hareketle
seyhlerin miiritlere yardimci olmayarak onlari manen 6ldiirmesinin caiz olmayacagi
yorumu yapilmistir. Ayrica hataen katil olan kimsenin akilesine yiiklenen sorumlulugun
bir benzeri isareten seyhe ve marifet ehline verilmistir. Bu isari yorumlar da katl
kelimesinin sozliik anlamlari tizerine bina edilmistir.

Sozliikte “arastirmak”, “iz siirmek,” “takip etmek,”134° «

yapilan seyin aynisint yapmak,”
“kesmek,” “herhangi bir hakki dengiyle takas etmek” ve “esitlik” anlamlarina gelen kisas
kelimesi, terim olarak failin yaptigi yaralama veya oOldiirme eylemin misli olarak
kendisine uygulanmasini ifade etmektedir.’**® Kur’an-1 Kerim’de adalet ve esitlik
ilkesinin geregi olarak kisas, emredilmistir. 51 Al & Galiaidll Kl K sl Gl gl G
e 3 s Sty il 21515 g haally EUHE 208 48T (e 41 (i b il (5 ey 5 Al
i’a’sj} &5 “By mai'minler! (kasith olarak) oldiiriilmiis kisiler icin kisas (hiikmiinii
uygulamak) size farz kilindi. Hiir ile hiir, kéle ile kole, kadin ile kadin kisas olunur. Ancak
katil kisi i¢cin kardesi (oldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan bir sey affedilirse (kisas
diiser). (Bundan sonra) orfe uymak (aklin ve dinin gereklerine uygun hareket etmek) ve
gereken diyeti giizellikle 6demek gerekir.*3! Kuseyri bu ayeti aciklarken Kisas hakkimin
mesru, affetmenin ise daha hayirli oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle kim kisas hakkini
almayi isterse bu hakkini kisas yoluyla gerceklestirebilir. Kim de hakkindan veya kisastan
vazgecerse 0, ihsan sahibi bir kimsedir. Birincisi ibadet sahibi, ikincisi ise yigitlik ve
hiirriyet sahibidir.'*%?
Kur’dan-1 Kerim’de, kisas hiikmiiniin insanlari koruyan yoniine de vurgu
yapilmaktadir. 55 &hal i) 3l Giga paliadl b &5 “Ey (sdlim) akil sahipleri! Sizin

icin kisasta (umiimi) bir hayat vardir. Umulur ki (bu hiikme tabi olup) adam oldiirmekten

1348 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/47.

1349 {bn Faris, Mu cemii mekdyisi’I-luga, 5/11.

1350 Cevherd, es-Sthdh, 3/1051-1052; ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, 7/74-76; Ciircani, et-Ta 'rifat, 76.
13%1 g|-Bakara 2/178.

1952 Kuseyr, Legdifii I-igdrdt, 1/85.
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sakimirsimiz.”%2 Bu ayetle ilgili olarak Tiisteri ve Siilemi herhangi bir yorum
yapmamakta, Kuseyri ise hem zahiri hem de isari degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Zahiri tefsirinde, kisas uygulamasinda hayat oldugunu, ¢ilinkii kisinin oldiirtilecegini
bildigi zaman 6ldiirmekten sakinacagi yorumunu yapmaktadir. Béyle bir hitkmiinde hem
katil hem de maktul acisindan hayati ortaya ¢ikarttigini belirtmektedir. isari yorumda ise
kisast1 terk etmekte hayatin biiyiigii oldugu ifade edilmektedir. “Ciinkii insan kisas edildigi
zaman, onun halefi Allah’tir. Allah ile yasamasi ise kendi nefsiyle var olmasindan daha
degerlidir. Insanlarin varisi ve halefi Allah oldugu zaman, halefin baki olmasi, telef
olmaya maruz kalanin hayatindan daha iistiindiir.”**** Bir baska ifadeyle soyleyecek
olursak oldiiriilen kisi, Allah’a donmekle tstiin bir makama ulagmaktadir. Katilin bu
diinyada yasamast ile onun kisas neticesinde Oldiiriilip Allah’a  donmesi
karsilastirildiginda bu iki durumdan birincisi degersizdir. Ciinkii glinahkar kisiye kisas
uygulamak, bir beden karsiliginda onun Allah’a donmesine ve daha yiiksek bir makama
ulagmasina vesile olmaktir. Bu sebeple kisasi terk ederek onu giinahkar haliyle birakmak
gerekir.

Sonug olarak stfi miifessirler, Kur'an’in kisasla ilgili ortaya koydugu hiikiimleri kabul
etmekte ve kisas hiikmiinii, nefisle miicadele baglaminda isari alana tagimaktadirlar.
Onlar, nefis diigmaniyla yaptiklart miicadele esnasindaki gayretlerini, Allah yolunda
savasarak Olen ya da yaralanan kimsenin kani kadar degerli gérmektedir. Ayrica kisasi

hakkin1 affetmeyi fakihlerden daha farkl: bir hikmete dayandirmiglardir.
3.3.8. Savas ve Cihad

Cihad kelimesi sozliikte “takat gdstermek”, “glic yetirmek™ ve “mesakkatle karsilagmak™
anlamlarina gelmektedir.1355 Kavram olarak ise musliimanin bedenini, malini, dilini ve
diger sahip oldugu seyleri kullanarak Allah yolunda biitiin viisatini ve takatini
harcamasidir.'*%

Islam’da savas hukuku, Kur’an-1 Kerim’deki cihad ayetlerine ve Hz. Peygamber’in

uygulamalarina dayanmaktadir. Miifessirler ve fakihler, bu ayetleri zahiri manasiyla

anlamis ve yorumlamustir. SGfi miifessirlerin ise zahiri manayr kabul ettikten sonra

1353 g|-Bakara 2/179.

135 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrdat, 1/86.

1355 Cevherd, es-Sthdh, 2/460; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, 1/486.
1356 K asani, Bedadi’, 7/97.
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yogunlastiklar1 nokta, bunlardan kalbi amellere yonelik nasil isari hiikiimler
cikarilabilecegidir. Bu ¢ergevede onlar, nefisle miicahede ve miicadele tizerinde durmakta
ve kafirlere kars1 cihadi emreden ayetlerden nefisle miicihede etme isari hiikmiinii
cikartmaktadirlar. Bu hususu, Kuseyri sarih bir bi¢imde ifade etmektedir: “Cihad iki
kisimdir. Biri kafirlere kars1 yapilan zahiri cihad, diger ise nefis ve seytana karsi yapilan
manevi/batini cihaddir. Haberde bildirildigi iizere en biiyiik cihadda budur.’*®" Bu
ciimleler, safilerin cihad ve kital Aayetlerine bakis agilarinin mirengi noktasini
olusturmaktadir.

Kuseyri’nin atif yaptigi rivayeti, Beyhaki (6. 458/1066) Cabir b. Abdillah’tan
nakletmistir. Bu rivayet, su sekildedir. & lia 8 158 258 éjluj sle i Lo Jsk) e a8
83h il faalas 06 €5V Saall G 508 Y saal U jatat seadl fe atia pia gasd g ale
“Gazveden donen bir grup Hz. Peygamber’in yanina geldi. Allah Rasilii onlara “Hayirli
bir yerden dondiiniiz. Kiigiik cihaddan biiyiik cihada dondiiniiz.” Onlar: “Ey Allah’in
Rastlii biiyiik cihad nedir?” diye sordular. O, “Kulun nefsiyle miicahedesidir.”
buyurdu.’®%® Ali el-Kari (6. 1014/1605), bu rivayetin senet yoniiyle zayif oldugunu
soylemektedir.?3%® Aclani (6. 1162/1749) ise bu nakille ilgili Tbn Hacer’in (6. 852/1449)
sunlar1 sdyledigini nakletmektedir: “Bu sz, tabiiindan Ibrahim b. Ebi Able’ye (6.
152/769) aittir ve zamanla insanlar arasinda séhret bulmustur.”*3%° Bununla birlikte
ALd WA (e WaA“Miicahid, nefsiyle miicahede eden kisidir.”*%* seklindeki hadisler,
stfilerin dayandigi bu zayif rivayeti, manen desteklemektedir.

Calismamiza konu olan sfi miifessirler, cihad ve kital ayetlerini hem zahiri hem de igari
acidan yorumlamaktadir. Onlar, bu ayetlerin zahiri manasini ve bedenen savasma emrini
kabul etmekte, cihadi Allah’in bir emri ve yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak
telakki etmektedir. Once onlarin sadece zahiri yorum vermekle yetindikleri ayetleri
incelemek istiyoruz. i &slasg Uy 20 G5 15680 16 B 4 Gan &5 38 &6 Y s b s
“Fitne (Baski ve siddet) kalmaywcaya ve din tamamiyla Allah i¢in oluncaya kadar
onlarla muharebe edin, cihad edin. Eger (kiifiirlerine) nihayet verirlerse siiphesiz Allah

13857 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/395.

1358 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, ez-Ziihdii 'I-kebir, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1996), 165.

1359 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed Ali el-Kar, el-Esrdri’I-merfii ‘a fi'I-ahbéri’l-mevzii ‘a,
thk. Muhammed es-Sabbag (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 206-207.

1360 Aclind, Kegfii'I-haféi, 1/486.

1361 Tirmizi, "Fedailii’l-Cihad", 2 (No. 1621); ibn Hanbel, Miisned, 39/386 (No. 23965).
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onlarin yaptiklarim gérmektedir.”3%? Bu ayetin tefsirinde Kuseyri, zahiri bir yorum
yapmakta, Allah’in zararlarindan emin oluncaya ve fitne ortadan kalkincaya kadar
kafirler savasmay1 emrettigini belirtmektedir. Cilinkii onun diisiincesine gore yilanda
hareket oldugu siirece ondan emin olunamaz.’3%, Ayrica Y3 &&55l& Gl d Jae 3 1 5li85
el Eanh ¥ @ &) 15555 “Size harp ilan edenlere karsi Allah yolunda siz de harp edin.
Ancak haddi tecaviiz etmeyin. Siiphesiz Allah, asir1 giden miitecavizleri sevmez”t3%4
ayetini tefsir ederken de zahiri bir yorum yapmakta ve Allah yolunda savasmanin onun
emri oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda sunlar1 séylemektedir: “Nefisleriniz sizin
yaninizda hakkin emanetleri olsun. Eger 0, onlar1 tutmanizi emrederse, onlar1 tutun ve
koruyun. Sayet onlar1 Oliime teslim etmeyi emrederse onlart onun emrinden
esirgemeyin.”136°

Kuseyri, Allah yolunda cihad etme konusunda gevseklik gosterenleri uyaran Gl G G
A 5 el £ e a5 Al G W 5 AL s 51 G2 W1 D SR mgﬁ;ﬂg\}ﬁ\é’s}@\slgﬂu\}h\
O V) 5 a ) 2 “Ey iman edenler! Sizin icin ne var ki size “Allah yolunda topluca savasa
ctkin.” denildiginde, yerde agirlasip kaldiniz. Yoksa ahiret hayatindan vazgecip diinyay
mi tercih ettiniz? Halbu ki ahiretin yaminda diinya hayatinin metai ¢ok azdir. "% ayeti
tizerinde de degerlendirmelerde bulunmakta ve fiilen cihad yapmanin 6nemine dikkat
¢ekmektedir. Ona gore bu ayette, Allah emir verdiginde hemen yerine getirmemeleri ve
ruhsati firsat olarak degerlendirmeleri sebebiyle mii’minlere itapta bulunulmustur:
“Allah, onlara azimde ciddi ve fiilde irade sahibi olmalarin1 emretmistir. Tembellik
gosterip isi agirdan almak, iman zayifliginin alametlerindendir. Ciinkii iman, kuldan
hakk1 yasamasini ve en zor olam yerine getirmesini isteyen bir alacaklidir.”3¢
Diismanin yaptig1 saldirilara, misliyle karsilik verilmesi gerektigini belirten Kuseyri,
“Allah, din hususunda sizinle muharebe etmemis, Sizi vatanimizdan da ¢itkarmamus
kisilere iyilikte bulunmaktan, onlara ddaletli davranmaktan yasaklamaz. Ciinkii Allah
adaletli davranislarda bulunaniar: sever. Allah, din konusunda sizinle harp edenleri, sizi

diyarlarmmizdan ¢ikaranlari ve ¢ikarilmaniza yardim edenleri dost edinmenizi yasaklar..

1362 g|-Enfal 8/39.

1363 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/394.
1364 e]-Bakara 2/190.

1365 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/92.
1366 et-Tevbe 9/38.

1867 Kuseyrd, Lerdifii I-isrdt, 1/420,
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Kim onlarla dost olursa, iste onlar zalimlerdir..”®*® ayetini izah ederken Allah’in
mii’minlere olan emrinin diismanlara sert davranmak oldugunu belirtmektedir. Ancak o
diismanlarin igerisinde giizel ahlak sahibi olan veya miisliimanlara kars1 sefkatli davranan
ya da onlara bir sekilde faydasi dokunan kisilere kars1 Allah’mn yumusak davranilmasini
emrettigini ifade etmektedir. Kuseyri’ye gore, ‘“Miiellefe-i Kulib” kendilerine iyi
davranilmasi gerekenlere bir drnektir.°

Hz. Peygamber’e verilen kafirlere karsi cihad etme emri de Kuseyri tarafindan sadece
zahiri yorum yapilarak tefsir edilmektedir. TS les 4 ahlalag o A0 ol 36 “Oyle ise
kafirlere boyun egme, onlara karsi bununla (Kur’dn ile) biiyiik bir cihadla miicadele
ver. "1370 Ona gore bu ayette Allah, Hz. Peygamber’e bizden baskasma meyletmeden ve
onlara taviz vermeden emirlerimizi tam olarak yerine getir, seklinde emir vermektedir.
Ayrica bu emirle beraber ona “Biz her sart ve durumda seni korur ve hic¢bir zaman
yardimimmizi senden ¢ekmeyiz, giivencesi de verilmektedir’3 Ayrica Allah yolunda
savasmanin, Allah’in sevgisini kazanmaya vesile olacagini belirten, (st Codll Snd i &)
O shaha GEH aé-';‘sum abuls & “Siiphesiz ki Allah, kendi yolunda, kenetlenmis muhkem bir
yap gibi saf halinde muharebe edenleri sever.”*3"? ayetini Kuseyri, zahiri iizere tefsir
etmekte ve savas yoluyla Allah’in sevgisinin nasil kazanilacaginin ahlaki agidan tahlilini
yapmaktadir. Ona gore “Muhabbet, sevdiginin muradini nefsin muradina ve sevgilinin
sevdigini de nefsin sevdigine 6ncelemeyi gerektirmektedir.”**”® Bunun yani sira Allah,
kulunun kendi yolunda savasmasini sevdigini beyan etmistir. O zaman kisi Allah’in
sevdigi seyi, nefsinin istegine tercih etmelidir. Aksi durumda Allah’a olan muhabbetini
bitirmis olacaktir. Rabbinin sevgisini kazanamayan kisi de ahiret hayatinda hiisrana
ugrayacaktir. 1374

Sufi miifessirlerin yukaridaki yorumlarindan cihad ve kital ayetlerinden emredilen
kafirlerle miicadele anlamindaki savas ve cihadi kabul ettikleri anlasilmaktadir. Onlarin

savag ve cihad ayetlerinden ¢ikardiklar1 isari manalarin ne oldugu da tizerinde durulmasi

gereken bir bagka meseledir.

1368 Miimtehine, 60/8 — 9.

1368 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/312.
1870 g]-Furkan 25/52.

1871 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/387.
1372 gs-Saf 61/4.

1873 Kuseyri, Letdifii I-isarat, 3/314.
1874 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 3/314.
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Bazi cihad ayetlerinin tefsirinde sifi miifessirler, iki tiirlii cihaddan bahsetmektedir.
Ormegin e 3> 4 8 1salas “Allah yolunda hakkiyla cihad edin...” %™ ayetinin
yorumunda onlarin bu bakis a¢isini gormek miimkiindiir. Yapilan degerlendirmelere
bakildiginda hem Siilemi hem de Kuseyri, bu ayetin tefsirinde cihad kavramini belli
tasniflemelere tabi tutarak aciklamaya calismaktadir.'3’® Kuseyri, hakkiyla cihadin kadr,
vakit ve nevide emre uygun olan cihad oldugunu belirtmektedir. Eger cihadin bir
boliimiinde emre aykirilik meydana gelirse bu hakkiyla cihad olmaz. Kuseyri, hakkiyla
cihadin nasil olacagina dair kendisi bir tanimlama yaptiktan sonra bu hususta bazi
rivayetlere de yer vermektedir. Bunlardan birisinde hakkiyla cihad,“zor olani tercih etmek
seklinde tanimlanmaktadir. Verdigi bir diger rivayette hakkiyla cihad, kulun bir an bile
nefsiyle miicadele etmekten geri durmamasi olarak tarif edilmektedir. Kuseyri,
aciklamalarinin devaminda miicdhedeyi belli kategorilere ayiran rivayetlere yer
vermektedir. Yer verilen bu nakillerde miicahede; nefisle miicahede, kalple miicahede ve
malla miicahede seklinde li¢ kisma ayrilmaktadir. Nefisle miicahede, kulun mesakkatlere
katlanip biitiin imkanlarini taate yonlendirmesi olarak tarif edilirken kalple miicahede,
kalbi her tiirlii kotii histen korumak olarak tanimlanmaktadir. Malla miicahedenin ise
comertlik ve 1sar oldugu belirtilmektedir.**’” Kuseyri, Allah yolunda cihadim iki farkli
tarifine yer vermektedir. Birinci tarife gore “Allah yolunda cihad; 6nce haramlari, sonra
stipheli seyleri, sonra (mubahlardan) fazlaliklari terk etmekle, sonra da Allah’tan alikoyan
alakalar1 kesmekle ve biitiin vakitlerde (Allah’in rizasina uymayan) mesguliyetlerden

»1378 fkinci tanmima gore Allah yolunda cihad, “Duyular1 Allah igin

arinmakla gergeklesir.
korumak ve nefesleri Allah’1 zikrederek Allah ile beraber tiiketmektir.”*37°

Sufi miifessirlerin cihad kavramini kisimlara ayirarak incelemelerinin yani sira cihad
emrinin gectigi ayetlerdeki “_4S/kafir” ve “&8lw/miinafik” kelimelerini de isari yoruma
tabi tuttuklar1 goriilmektedir. Bunun neticesinde nefis terbiyesine yonelik isari hiikiimler
ortaya konulmaktadir. Ornegin Siilemi, &8 \saails J&D Ge 885 Gl 156 1 ) Gl i g
il aad) G 1Ak :Jalr— “Ey inananlar! Once kdfirlerden civarinizda bulunanlarla

savagin ve onlar sizde siddet (sert bir tutum) bulsunlar. Bilin ki Allah muttakilerle

1375 el-Hac 22/78.

1376 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/28.
1877 Kuseyrd, Lezdifii 'l-isdrat, 2/33.
1378 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 2/463.
187 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 2/463.
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beraberdir.}3° ayetinin tefsirinde Tiisteri’den naklettigi bir rivayette nefsin kafir
oldugunu ve hevasina muhalefet edilerek onunla savasilmasi gerektigi belirtilmektedir.
Nefsin Allah’a itaate, Allah yolunda miicahedeye, helal yemeye ve dogru s6z konusmaya
yonlendirilmesinin onemi iizerinde durulmaktadir.*®! Ayni1 sekilde Kuseyri de bu ayetin
tefsirinde miislimanin kafirlerden 6nce, kars1 koymasi gerektigi en yakin ve en azil
diismaninin kendi nefsi oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple “Miisliiman 6nce nefsiyle
savasmaya baslamali, sonra da kafirlere kars1 cihad mertebesine ge¢melidir.”*%? Zira Hz.
Peygamber, “Kiiciik cihaddan biiyiik cihada dondiik.”**® buyurmustur.

Mislimanlara savasmayr emreden ayetlerin  yorumunda, “_4S/kafir” veya
“&lw/miinafik” karinesi olmasa da buradaki savas emrinin isari agidan nefse yonelik
oldugu ifade edimektedir. Bu minvalde Siilemi, | sx& 5 &l Jus 31586 1 315 241 35 “Onlara
(miinafiklara), gelin, Allah yolunda harp edin veya (diisman saldwrisina karsi) savunma
yapin denildiginde...”**® ayetini yorumlarken iki rivayete yer vermektedir. Bu
rivayetlerde ayetteki ) Sl [savasin” emri, nefislere kars1 savas olarak anlasilmaktadir.
Siilemi’nin naklettigi ilk yorumda ayet, “Nefislerinize ve hevalariniza kars1 siddiklarin
derecelerine ulagincaya kadar miicadele edin. Bunu yapmaya giiclinliz yetmezse
haramlar islemekten kaginin.”'3 seklinde agiklanmaktadir. ikinci rivayette ise ayet,
“Allah’in emirlerine uyma ve yasaklarinda kaginma noktasinda nefislerinize karsi
savagin, zahirli ve batini sirk yollarindan nefsinizi  koruyun.”  seklinde
yorumlanmaktadir.13® Ayni sekilde mii’minlerin Allah yolunda kafirlerin TAgut yolunda
savastigini beyan eden ¢ {3l REJESAT s 8 &5 15588 Gl 5 B0 o 8 608 1 sl Gl

i I Uil 3K ) f;Ua-mi\ “Iman edenler, Allah yolunda savagirlar. Inkar edenler de
tagut yolunda savagsirlar. O halde siz seytanin dostlarina karsi savasin. Stiphesiz seytanin

1387 dyetini agiklarken Siilemi, Tiisteri’den bir rivayete yer vermektedir.

hilesi zayiftir.
Bu nakilde Tiisteri, mii’mini Allah i¢in nefsine ve bedenine diisman olan kimse miinafigi

ise nefsi icin Allah’a diisman olan kimse olarak tanimlamaktadir.*® Bu yorumda, Allah

1380 et-Tevbe 9/123.

1381 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/292.
1382 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/453.
1383 Beyhaki, ez-Ziihdii 'I-kebir, 165.
1384 Al-i imran 3/167.

1385 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/125.
1388 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/125.
1387 on-Nisa 4/76.

1388 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/155.
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yolunda savasmak, bir sekilde nefisle miicadeleyle iliskilendirilmekte ve mii’'min ve
miinafigin tanimi1 da isari agidan yeniden yapilmaktadir.

J&l 5. 331 455 “Fitne, katilden (insan oldiirmekten) daha kétiidiir.” 3% ayetindeki
«axd/fitne” kelimesi kalbe gelen sikinti baglaminda isari yoruma tabi tutulmaktadir.
“Perdelenmeden dolayi kalbe gelen zorluk/imtihan, ruhu feda etmekten dolay1 nefislere
gelen zorluktan/imtihandan daha siddetlidir. Ciinkii kalbin hayatin1 kaybetmek, nefsin
hayatin1 kaybetmekten daha agirdir. Zira nefislerin hayati iilfet ettikleriyledir, yani
aliskanliklariyladir. Kalbin hayat: ise Allah iledir.”**® Kuseyri’nin sifilerden naklettigi
bir goriiste ise kisinin Allah’tan uzaklasmasi, kendi ruhundan ve hayatindan
vazge¢mesinden daha kétii oldugu ifade edilmektedir. 1! Buradaki yorumunda Kuseyri,
kalbi hayatla bedeni hayat1 kiyaslamis, karsilastiklar1 zorluk bakimindan kalbi hayati
kaybetmenin daha agir oldugunu belirtmistir. Miifessirler, genel olarak Aayetteki
“dud/fitne” kelimesini sirk baglaminda degerlendirirken!3%? Kuseyri kalbe gelen sikint1 ve
zorluk olarak yorumlamigtir. Onun buradaki dayanagmin kelimenin sozliik anlanu

(imtihan) oldugu diisiiniilmektedir.3%®

Ayetin, & g& &) 5a Sl £ 86 & 6 48 3 & 8 s o1 al) asiall die g SBE Y 5 “Mescid-i
Haram’da, onlar size savas agmadik¢a, siz de onlarla savas etmeyin. Sizinle savasa
kalkigirlarsa onlart 6ldiiriin. Inkar edenlerin cezasi boyledir.”**** kismi da isari agidan
yorumlanmakta ve kafirler, isareten nefis olarak algilanmaktadir. “Nafile ibadetlerden
olsa dahi, bir mesguliyet seni Allah’tan uzaklagtirirsa onun bagini nefsinden biitiiniiyle
kopar. Bu sayede seni Allah’tan uzaklastiracak bir sey geride kalmayacaktir.”'3% Bir
baska ifadeyle nefis, sana savas agarsa sende ona savas a¢. Eger nefis nafile ibadet yoluyla
sana savas acip seni Allah’tan uzaklastirirsa -bu yorumun “Mescidi-i Haram’da size savas
acarlarsa” beyanindan istinbat edildigi diisiiniilmektedir- o nafileyi hayatindan ¢ikar. Bu
yorumda yine nefis, kafirlere benzetilmistir. Benzerlik yonii ise kafirin/nefsin kisiye savas

acmasidir. Ayni  sekilde ayetin devami da nefis-kafir benzerligi iizerinden

1389 g]-Bakara 2/191.

1890 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/92.

1391 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/92.

1392 Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422
2001), 1/262.

1393 Cevherd, es-Sthdh, 6/2175.

139 e]-Bakara 2/191.

139 Kuseyri, Letdifii ‘I-isarat, 1/93.
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yorumlanmustir. &= s A G613 b “Eger onlar (sirk ve muharebeyi)
sonlandirirlarsa, siiphesiz Allah bagislayandir, merhamet edendir.”***® “Allah’tan
uzaklasmaya zorlayan duygular ve nefisten kaynaklanan diismanlar, yok oldugunda
nefsini muhatap almay1 terk et. Ciinkii sirlarin1 korumakla gorevli kimse, nefisle
miicihedeye zaman ayirmaz.”'3%” Netice olarak burada da nefis kafire benzetilmis, hevasi
yok edildiginde artik onunla miicadele etmek i¢in zaman ayirmaya gerek olmadigi
belirtilmistir. Bu durum, tasavvufi egitimi Aayetten c¢ikarilan isari hiikiimlerle
desteklemeye calismak seklinde algilanmaktadir.

Sirk, kiifiir ve miislimanlarin dinlerinden dondiiriilme tehlikesinin ortadan kaldirilmast
i¢cin emredilen kafirlerle savasma hiitkmiinden nefisle miicadeleye yonelik isari emirler
ortaya konmaktadir. Bu minvalde Bakara Suaresi 193. ayetini tefsir ederken Kuseyri,
yorumunu nefislerle miicdhedeye yonelik yapmaktadir. O’na gore, kisinin en biiyiik
diismany, icindeki nefsidir. Daha sonra Kusgeyri, bu ciimlesini serh etmeye yonelmektedir:
“Riyazetin hiikiimlerini yerine getir. Bunun neticesinde sende beseriyetin eserlerden
hicbir sey kalmasin, nefsini ve kalbini Allah’a teslim etmis olasin. Allah’in tasarruflari
senin lizerinde O’nun diledigi sekilde gerceklesir ve sen hiikkme aykir1 tercih
yapmazsin.”3%® “Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yalniz
zalimlere karsidir.” emrinden ise isari agidan su hiikiim ¢ikarilmaktadir: “Nefis, teslim
oldugu zaman artik sadece kusur isleyenlere diismanlik vardir.”*3%

Kafirlerle savas emrinin gectigi bazi ayetlerden seytanla miicadeleye yonelik isari
hiikiimler istinbat edilmektedir. Bu minvalde Kuseyrd, &3 155 (pall sl 1301 el 60l @i g
Sy eMb-‘ & “Ey iman etmis kimsele! Kafirlerle toplu halde bulunduklar: bir vakit

karsilasacak olursaniz, onlara arkanizi doniip kagmaymn.*°

ayetini tefsir ederken once
zahiri bir degerlendirme yapmakta ve savasta kafirlerle karsilasildigi zaman onlarla
savagsmanin gerekli olduguna ve kagmanin ise yasaklanmig olmasina deginmektedir.
Ardindan cesaret kavrami iizerinde agiklamalar yapmaktadir. Devamla ayetin isari
yorumuna yer vermektedir. Ona gore isari olarak “Ayette emredilen seytana kars: cihattir.

Bu cihatta vacip olan ise seytanin zillete davet eden c¢agrilarindan geri durmaktir. Zira

13% e|-Bakara 2/192.

1897 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/93.
1398 Kuseyri, Lezdifii 'l-isdrat, 1/93.
139 Kuseyri, Letdifii ‘I-isarat, 1/93.
1400 ¢]-Enfal 8/15.
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kim ona icabetten geri durabilirse ve vesveseleriyle ¢agrida bulundugu hususlari yerine
getirmezse cihad1 hakkiyla yerine getirmis olacaktir.”4%!

Ilging bir sekilde bu yorumunda Kuseyri, seytanla yapilan miicahededen bahsetmektedir.
Kafirlere kars1 savasi emreden ayetler, isari agidan yorumlanirken genelde “kafirler” nefis
olarak diisiiniilmektedir. Bununla birlikte Kuseyril aciklamalarinin devaminda nefisle
miicahedeye de deginmektedir. “Durum, nefisle yapilan miicadelede de bu sekildedir.
Kul, telkinlerine kars1 nefse icabet etmekten geri durup sehvetine boyun egmedigi zaman
o da cihadin hakkini vermis olacaktr.”*4%?

Kuseyrd, savasin insanlar tarafindan kerih goriildiigiinii beyan eden 338 33 Juall &ile (&
G5l Y 5 b 45 0 5 55 1k 1 6ad O e 5 280 54 55 1 15 588 0 e 5 & “Savag,
hosunuza gitmeyip size zor geldigi halde, yine de size farz kilindi. Bazen bir seyi hos
gormezsiniz. Halbuki onda sizin igin hayw vardir. Bazen de bir seyi seversiniz, ama o,
sizin icin kotiidiir. Allah bilir, sizler bilmezsiniz”.**® ayetini de nefisle miicadele
baglaminda ele almakta, kalbin ve nefsin nerede rahat edecegi tizerinde durmaktadir. Ona
gore “Bedenen savagmak nefislere zor geldiginden Allah bu ayetle nefislerin ger¢ek
rahatliklarinin ahirete birakildigini beyan etmistir. Kalplerin rahatligi ise Allah’a yakinlik
ozelligi nedeniyle diinyada geceklesmektedir.”'** Bunun ardindan mutlulugun ve
saadetin nasil gerceklesecegi lizerinde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Onun
nazarinda “Mutluluk, nefislere muhalefettedir. Her kim, nefislere uyarsa, o yiice
muhabbetten sapmustir. Ayn1 sekilde mutluluk, Kalplere uymaktir. Bu nedenle her kim,
kalplere muhalefet ederse yiice siinnetin digina gikar.”14%

Allah yolunda savasanlarin diinya ve ahirette dogru yola ulastirilacagini belirten
hiikiimler, nefis terbiyesi baglaminda elde edilecek manevi kazanimlar baglaminda
yorumlanmaktadir. Bu minvalde Kuseyri, RERERA| aal @ &5 Gl FEATIVE L PCNEY C):’éi‘j
“Bizim ugrumuzda cihad edenleri, muhakkak yollarimiza yoneltecegiz. Siiphesiz Allah

121406

ihsan sahibi kisilerle beraberdir. ayetini agiklarken nefisle miicadeleye atifta

bulunarak yorumunu yapmaktadir. Ona gore “Zahirlerini miicahedeyle siisleyenlerin

1401 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/383.
1402 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/383.
1403 g|-Bakara 2/216.

1404 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/103.
1405 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 1/103.
1406 e]-Ankebiit 29/69.
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sirlar/kalpleri miisahadelerle giizellestirilecektir.”'4%” Kuseyri, bu yorumu “er-Risdle”
adli eserinde Ebu Ali ed-Dekkak’a nispet etmektedir,4%®

Nefis terbiyesinin isari hiikiimleri, bazen Allah’a ve ahiret glinline iman etmeyen Ehl-i
kitapla savasma emrinden isareten istinbat edilmektedir. 33 a5l Y5 4L & sha% ¥ Call 118
sy m e el 1 shad s i A Gl G GAD st s AL 1 638 6 058080 Y
Osseba “Kendilerine kitap verilmis olanlardan Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan,
Allah'in ve Rasilii 'niin haram ettigini haram olarak kabul etmeyen ve hak dini (Zslam")
din olarak benimsemeyen kisilerle, zeliller olarak (boyun egerek) kendi eller ile cizye
verinceye kadar muharebe edin.”24%° Bu ayette gecen Allah’a ve ahirete iman etmeyenler,
Kuseyri, tarafindan isareten nefis olarak yorumlamistir. Ayetle ilgili 6nce genel bir
degerlendirme yapan Kuseyri, rezillige miistahak olan kisinin kotiiliigiinden ancak onu
hak ettigi kiiciikk diislirmeye maruz birakmakla Kurtulunabilecegini belirtmektedir.
Agiklamalariin devaminda ise insanin en siddetli diismaninin kotiiliik tizerine yaratilmis
olan nefsi olduguna deginmektedir. Ciinkii “Nefis ancak miicahedeyle dizginlenebilir. O,
takdire iman etmemekte, siiphesi asla yok olmamakta ve daima tedbire yeltenerek maddi
olanla mutlu olmakta ve yalan vaatleri kabul etmektedir.”41

Bu isari yorumda, Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyenlerle cizye verinceye kadar
savasma emrinden yola ¢ikilarak miicahedeyle nefsin zayif duruma diisiirilmesi isari
hiikkmii ortaya konmaktadir. Bir bagka ifadeyle nefis, miicdhedeyle boyun egdirilecek,
kotiiye yonlendirici vasiflari yok edilecektir. Burada zahir mana ile isari mana arasinda
kurulan benzerlik/iligki, ayette bahsedilen Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen
kisilerin 6zelliklerinin daha {ist bir manaya (diisman) taginmastyla yapilmaktadir.
Miisliimanlarin birbirleriyle savasmasi durumunda nasil hareket edilecegini beyan eden

ayetler, stfi miifessirler tarafindan sembolizmi agir basan isarl yorumlara tabi
tutulmaktadir. Bu baglamda Siilemi, Wi 1ALLG 18 (uedadl e i@l 45 “Eger

mii ‘'minlerden iki ziimre birbirleriyle carpisirlarsa aralarini islah edin... '

ayetinin
tefsirinde Tiisteri’den bir rivayete yer vermektedir. Bu rivayete gore “Bu iki gruptan birisi
ruh, akil ve kalp; ikincisi tabiat, heva ve sehvettir. Tabiat ve heva; ruha, akla ve kalbe

kars1 haddi astiginda kul nefse karsi savasmalidir. Bu miicadele murakabe kiliglari,

1807 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 2/463.
1408 Kugeyri, er-Risdle, 174.

1409 et-Tevbe 9/29.

1410 Kuseyrd, Letdifii I-isardt, 1/416.
1411 e]-Hucurat 49/9.
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miitalaa oklar1 ve muvafakat nurlart ile yapilabilir. Neticede ruh ve akil galip heva ve
sehvet maglup olsun.”***2 Kuseyri’nin ayetle ilgili yorumu ise daha zahir ve akidevi yonii
ag1r basan bir degerlendirmedir. Ona gére “Bu ayet, mii’minin fasiklik sebebiyle imandan
ctkmadigimi gostermektedir. Zira savastiklari zaman iki gruptan birisi fasiktir.”**1® Ayrica
ona gore ayetin devamindaki “Eger biri otekine karsi haddi asarsa, Allah'in buyruguna
doniinceye kadar haddi asan tarafa karst savasin.” kismi ise mazluma yardim etmenin
vacip olduguna delalet etmektedir. Bu zahirl yorumun ardindan ayetten ¢ikardigi isarete
yer vermektedir: “Nefis kendi sehevi arzularina ¢agirmakla kalbe zulmettigi zaman, kalp
onu yeninceye kadar onunla savasmalidir. Nefis boyun egerse bagislanir. Zira o, Allah’in
kapisina tastyan bir binektir.”1414

Sufi miifessirler, genellikle cihad ve savas ayetlerindeki kafir kavramiyla nefis arasinda
benzerlik kurmaktadir. Burada ise ilging bir sekilde fasik miisliimanla nefis arasinda
benzerlik kurulmustur. Bu benzerligin temellendirilmesi ise “zulim” {ist manasinda
yapilmaktadir. Bir bagka ifadeyle bir miisliiman diger miisliimana zulmettiginde onunla
savagilmast gerekir emrinden hareketle nefis sehevi arzulara ¢agirdiginda onunla
savasilmasi gerektigi isari hitkmiine varilmaktadir.

Miisrik Araplar, haram aylarda yapilmasi yasaklanan savas ve saldirt gibi hukuksuz
durumlar1 asabilmek i¢in bir kisim hileli yollara basvurmaktaydilar. Bu durum
neticesinde Vahiy, miisliimanlara haram bir ayda saldiriya ugradiklari zaman kendilerini
koruma ve savunma hakki verdi:*15 Saliad &ia3al5 ol adl el 21550 520 “Haram ayin
mukabili haram aydir. Hiirmetler, karsilikli olup kisas kuralina tabidir...”**'® Kuseyrd,
bu ayeti isari agidan yorumlamaktadir. Onun degerlendirmesine gore “Ikisi de Allah’a ait
olan iki hak kars1 karsiya geldiginde, vaktin isaretlerine gore tavir takin. Sahip oldugun
haz sebebiyle iki haktan birini digerine tercih etme. Yoksa Hakk’in tecellisinden
alikonulursun ve kalbinin basireti korlesir. Nefsin hilafina olan gergekte en isabetli
olandir.”**!” Bu isari yorumda, haram ayda savasip Allah’in emrine muhalefet etmenin

yasaklanmasindan hareketle manevi hayatta Allah’a ait haklarin ¢ignenmemesi isari

1412 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/261.
1413 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/221.
1814 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/221.
1415 Zemahserd, el-Kessaf, 1/237.
1416 e]-Bakara 2/194.

147 Kuseyrd, Letdifii I-isarat, 1/93.
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yorumu yapilmaktadir. Zahirl mana ile isarl mana arsindaki benzerlik/iligki ise Allah’1n
emrinin ¢ignenmesi list manasinda kurulmaktadir.

Kuseyri’nin baz1 yorumlarinda zahirl mana ile isari manay1 oncelik ve sonralik ilkesiyle
birlestirmeye calistig goriilmektedir. Bu yaklagimimi WA & siadl &35 Gl 4 Jus b (Joliils
Ladae TA0 4% Cased Glag 5 08 o Jue 3 QIS as 3334 “O halde, diinya hayatini ahiret
mukabilinde satacak olanlar, Allah yolunda muharebe etsinler. Kim Allah yolunda
carpisip da oldiiriiliirse veya diismanina tstiin gelirse, elbette ona biiyiik bir ecir

91418

verecegiz. ayetinin tefsirinde agik¢a ortaya koymaktadir. Ona gore “Kim savasa

¢ikmadan evvel nefsini 6ldiiremezse onun cihad yapmasi sahih olmaz. Zira énce ruhu
(can korkusunu) kalpten ¢ikarmak ve sonra nefsi dliime teslim etmek gerekmektedir.”241°
Bu degerlendirmesinde Kuseyri, stifilerin ortaya koydugu “nefislerle miicadele edin” isari
yorumunu zahiri hitkmiin bir hazirlayicisi olarak diisiinmekte ve yorumlamaktadir. Allah
yolunda cihad, bu 6nciille beraber yapildigi takdirde kemale ulasacaktir.

Zahiri mana ile isari manay1 6ncelik ve sonralik ilkesiyle birlestirme gayretinin gorildigi
bir bagka ornek ise 255 A1 Euia (e b & AT 2h G4 Eaa eéghﬂ\j “Size karsi savas acanlart
nerede bulursaniz éldiiriin. Sizi ¢tkarmis olduklar: yerden (Mekke den) siz de onlar
ctkartin. %% ayetidir. Bu yorumunda Kuseyri, 6nce onlarin sevgilerinin ve dostluklarmin
kalplerden ¢ikartilmasi gerektigine vurgu yapmakta bundan sonra onlarin kii¢iilmiislik
muamelesi gdrmeleri icin Islam topraklarindan cikartilacaklarim belirtmektedir.1*?! Bu
tahlilde de zahiri mana ile isari mana, 6ncelik ve sonralik ilkesiyle birlestirilmeye gayret
edilmektedir. Once onlarin sevgileri kalpten ¢ikariimali ki bedenleri de vatan topragindan
c¢ikarilabilsin.

Kuseyri, diismana kars1 hazirhik yapilmasmi emreden ayetlerit*?? de oncelik sonralik
ilkesi baglaminda yorumlamaktadir. Isari yorumu, zahirf mananin ortaya koydugu emre
bir hazirlik olarak sunmaktadir. Bu meyanda o, savas hazirligi esnasinda kalbin
hazirlanmasiin 6nemine vurgu yapmakta ve diismana karsi yapilan en iyi hazirhigin
kalbin Allah ile kuvvet kazanmasi oldugunu belirtmektedir. Kalbin kuvvet buldugu
hususlarin insanlarda farkli fakli oldugunu soyleyen Kuseyri, Allah’in vaad edilmis

yardimiyla kalbi giiclenen oldugu gibi Allah tarafindan halinin bilinmesiyle kalbi

1418 en-Nisa 4/74.

1418 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/1215.
1420 g]-Bakara 2/191.

1421 Kuseyrd, Letdifii I-isarat, 1/92.
1422 o|-Enfal 8/60.
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kuvvetlenen de bulunmaktadir. Allah’in rizasini nefsinin muradina tercih etmekle kalbini
hazirlayanlar oldugu gibi Mevla’sinin hakkinda yaptigina riza goéstermekle kalbini
saglamlastiranlar da vardir.*4?3

Savas ve cihad ayetlerinde, miicadele edilmesi veya savasilmasi istenen kotiiliik
gruplarinin (kafir, miinafik ve Ehl-i kitap kafirler) karsiligi hemen hemen biitiin isari
yorumlarda nefis olarak verilmektedir. Nefis, kendisiyle savasilan kafire
benzetilmektedir. Benzerlik yonii ise kafirin miisliimanla nefsin de kisiyle savagsmasi ve
miicadele etmesidir. Burada zahiri mana ile isari mana arasindaki iliski, kafir kavraminin
daha iist bir manasi olan “diigman” anlamina taginmasiyla yapilmaktadir. Bu benzerlik
iligkisinin kurulmasinda diger énemli dayanaklar ise “Kiigiik cihaddan biiyiik cihada
dondiik.”'** rivayeti ve “Kdfirlerden (oncelikle) yakimnizda olanlarla savasin.”**?
ayetidir.

Sufi miifessirlerin savag ve kital ayetlerinden nefis terbiyesine yonelik isari hiikiimler
istinbat ettikleri goriilmektedir. Bu minvalde onlar, kafirlerle savasta silah
kullanilmasindan hareketle nefisle savasta “nefsin hevasina muhalefet” silahini elde
etmislerdir. Diismanla savagsmak i¢in hazirlik yapilmasindan kalbin hazirlanmasi ve Allah
ile kuvvet bulmasi sonucunu ¢ikarmiglardir. Nefsin nafile bir ibadet yoluyla kisiyi
Allah’tan uzaklastirmast durumunda o nafilenin terkedilebilecegi yorumunu,
mislimanlarin  Mescid-i Haram’da savasabilmesine dayandirmislardir. Kafirler
savagsmay1 biraktiginda savasin bitirilmesi emrinden nefsin hevasi sondiigiinde onunla
miicahede etmeyi birakip sirlar1 korumaya yonelmeni gerekliligini ortaya koymuslardir.
Ciinkii onlara goére cizye verinceye kadar diigmanla, teslim oluncaya kadar nefisle
savagilmalidir. Allah’in cihad edenleri dogru yola ulastiracagi hiikmiinden nefsiyle

miicadele edenlerin kalplerinin miisahede ile giizellesecegi sonucuna varmislardir.
3.3.8.1. Ganimetler

Ganimet kelimesi, sozliikte daha 6nce sahip olunmayan bir seye malik olma anlamina
gelmekte olup*?® terim olarak ise miisliimanlarin gayri miislimlerden savas yoluyla ele

gecirdikleri esir ve mallar1 ifade etmektedir.'*?” Ganimet kelimesi farkli tiirevleriyle

1423 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/401.

1424 Beyhaki, ez-Ziihdii 'I-kebir, 165.

1425 et-Tevbe 9/123.

1426 Tbn Faris, Mu 'cemii mekdyisi’I-luga, 4/397.
1427 Ciircani, et-Ta 'rifat, 209.
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Kur'an-1 Kerim’de kullanilmaktadir.}4?® Ganimet anlamida Kur'an’da “JwVY//el-Enfal”
sozcligli de kullanilmis ve bu kelime ganimetlerle ilgili hiikiimlerin beyan edildigi
sekizinci slreye isim olarak verilmistir. Bu sirenin ilk ayetinde ganimetlerin Allah’a ve
Rasilii’ne ait oldugu belirtilmekte ve ayrintiya girilmemektedir.14?® Sarenin 41. ayetinde
ise ganimetlerin nasil dagitilacag tafsilath olarak izah edilmektedir: &e aixie Wi ) 52215
Gaie e U3 G dl sl 458 0 Q) o5 oSl s il o il Jsl3lls Al o (b oo s
el eied (K e s Guaall & a5 (& 2% “Allah'a, furkan giiniinde (yani) iki
toplulugun(Bedir'de) karsi karsiya geldigi giinde kulumuza indirdiklerimize iman
etmisseniz, bilin ki herhangi bir seyden elde ettiginiz ganimetin beste biri Allah'a,
Rasulii’'ne, peygamberin yakinlarina, yetimlere, fakirlere ve yolculara aittir. Allah’in
kudreti her seye yeter.”143° Kuseyri bu ayeti yorumlamaya ganimet ve fey kavramlarim
tarif etmekle baslamaktadir. Ganimetin mii’minlerin savasta zafer kazandiklar1 zaman
kafirlerin mallarindan ele gegirdikleri seyler oldugunu belirtmektedir. Fey kavramini da
tarif eden Kuseyri, onun “Savas veya savas anlamina gelecek bir durum séz konusu
olmadan ele gegirilen mallar igin kullanildigin1” ifade etmektedir. 143

Kuseyri ayeti isari agidan da yoruma tabi tutmaktadir. Ona gore, kafirlere kars1 yapilan
zahiri (kiigiik) cihadda ganimet oldugu gibi nefis ve seytana karsi yapilan manevi (biiytik)
cihadda da ganimet vardir. Biiyiik cihad ise “Kulun heva ve seytan gibi diismanlarinin
elinde olan nefsine malik olmasi, onu terbiye etmesidir. SOyle ki daha dnce zevahiri kotii
amellerin merkezi, batin1 da ¢irkin amellerin yeri iken bunlar, (nefis terbiyesi neticesinde)
iyi amellerle degistirilmistir.” 1432 Bir bagka deyisle zahiri ve batini iyi ameller, ganimet
olarak elde edilmistir. Kuseyri manevi (biiyiik) cihad sonunda elde edilen ganimetleri
ayrintili olarak su sekilde agiklamaktadir: “Nefis sehvetlerin esaretinden kurtarilmis, kalp
gafletlerden kopartilmis, ruh alakalarin elinden alinmis, sir da miilahazalardan
korunmustur. Bir de nefsin sapkinligi, yenilgiye ugramis ve Allah’m cagrisi kabul

edilmistir.”14%

1428 on-Nisa 4/94; el-Fetih 48/15.
1429 g|-Enfal 8/1.

1430 o|-Enfal 8/41.

1481 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 1/395.
1432 Kuseyrd, Letdifii I-isarat, 1/395.
1433 Kuseyri, Letdifii I-isarat, 1/395.
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Fey kavrami, miisliman olmayanlara ait olan mallarin savas ve gii¢ kullanilmaksizin
miisliimanlarin ellerine gegmesini ifade etmektedir.}*** Kaynaklarmn verdigi bilgiye ore,
Medine’de meskin bulunan Nadirogullart Hz. Peygamber ile yapmis olduklari
antlasmay1 bozmalar1 sebebiyle Medine’den ¢ikarilmislardir.’**® Bu olaym neticesinde,
O ey el da e Al R an (icly Ik, 5 Ui e atle e 51 L8 e 4l Sl 40 6l
w8 ool “Onlarin mallarindan Allah'in, savasiimaksizin peygamberine kazandirdigi
mallar i¢in siz, at ya da deve kosturmus degilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini, diledigi
kimselerin iizerine salip onlara iistiin kilar. Allah'in her seye hakkiyla giicii yeter.** ayeti
nazil oldu. Kuseyri bu ayeti agiklarken “Allah’in burada Nadirogullarinin mallarini
kastettigini belirtmektedir. Degerlendirmesinde sebebi niiziil bilgisine atif yapmasi1 dikkat
ekmektedir. Ona gore burada elde edilen mallar, ganimet degil feydir. Daha sonra Kuseyri
feyin tanim1 yapmakta ve onun savasmaksizin, at ve deve kosturmaksizin kafirlerden
Miisliimanlara gecen mallar oldugunu zikretmektedir. Oldiikleri zaman mirasgis
olmadig1 i¢in hazineye gegen mallarin da bu kapsama girdigine deginmektedir. Fey
mallarinin dagitimina da deginen Kuseyri, Hz. Peygamber’in bu mallar1 fakir muhacirlere
verdigini, uygun gordiigii bir miktar1 da kendisine ayirdigini belirtmektedir. Ensar’in da
bu taksime gonililden razi oldugunu bunun sonucunda da Allah’in Ensar’
miikafatlandirdigini ifade etmektedir.'4%’

Kuseyri, Ensar’in bu faziletini vurgulamak icin kalbin karsilik ve miilk beklentilerinden
kurtulmasinin biiytiklerin 6zelligi oldugunu hatirlatmakta ve ardindan Ensar’in bu giizel
vasiflarinin methumu mubhalifinden stfilere yonelik isari yorumlar ortaya koymaktadir.
Ensar gibi olmayip “Kaygilarin tutsak ettigi nefsinin ihtirasi i¢inde kalan kimse, devamli
sikint1 igerisindedir. Bu kisi, insanlarla olan muamele ve alis verisinde daima kendi
¢ikarmi diisiiniir. Boyle bir kimse bu yolun zevklerinden higbir sey elde edemez.”'4%®
Kuseyri bu olumsuz vasiflardan sonra sifilerin nasil olmasi gerektigini de beyan
etmektedir. “Oysa safa ehlinin iizerinde bu (kotii) seylerden higbir eser kalmamustir.

Ustiinde onlardan bir sey kalan kimse ise sekilcidir, hakikat ehli bir sifi degildir.”*4%°

1434 Ciircani, et-Ta 'rifat, 170.

1435 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an’il-azim, 8/65.
1436 e]-Hagr 59/6.

1437 Kuseyrd, Letdifii 'l-isdrat, 3/304.

1438 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 3/304.

1439 Kuseyrd, Letdifii I-isardt, 3/304.
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Kur'an’da ganimet ve fey konularindan bahseden ayetleri hem zahiri hem de isari agidan
yorumlayan Kuseyri’nin degerlendirmelerine bakildiginda onun nefsi kafire benzettigi
goriilmektedir. Kafirle bedenen savasarak elde edilen ganimete benzetilerek kisinin nefis
diismaniyla yaptigi miicadele sonunda iyi ve glizel hasletler elde edecegi (manevi
ganimet) diistiiniilmiistiir. Bir baska ifadeyle bedenle yapilan savasta ganimet maddi iken
nefisle yapilan savasta ganimet, manevidir. Bu benzetmenin dayanagi, “»/g-n-m”
kelimesinin sozliik (daha dnce sahip olunmayan bir seyi elde etmek) anlamidir.**4° Fey
konusuyla ilgili ayetin kendisinde isaret ¢ikarilmayip Hz. Peygamber’in bu ayetin
uygulamasi baglaminda Ensar’a mal vermemesinden stfilere yonelik isarl erdemler
ortaya konmustur. Bu husus ise isari yorumun lafiz veya metinle iliskisi baglaminda

dikkat ¢eken bir durumdur.
3.3.8.2. Esirler

Kur’an-1 Kerim’de esirlerin hukuki durumu iki ayetle beyan edilmistir. Bu ayetlerden
ilkinde Islam giiclenmeden ve diismana oldiiriicii darbe vurulmadan ganimet ve esir
alinmasi hos karsilanmamistir. Diger ayette ise diismani tam olarak yenilgiye ugrattiktan
sonra esir alinabilecegi ifade edilmistir. Kuseyri, esirle ilgili bu iki ayeti hem zahiri hem
de isari agidan yorumlamistir. T e G5 Gy b Ha% A el A 5 & g SR L

ASs e A 358 4 2 A3 “Hicbir peygamber igin yeryiiziinde agir basmadik¢a
(diismana galip gelmedikge) esirler almas:t muvafik degildir. Siz gegici diinya malini talep
ediyorsunuz, Allah ise ahireti kazanmanizi diliyor. Allah azizdir ve hikmet sahibidir. 7441
Avyeti 6nce zahiri agidan tefsir eden Kuseyri’nin yorumuna gére peygamberlerin yapmast
gereken savasta diismanlarina var giicliyle yiiklenmesi ve esir almaya yonelmemesidir.
Hz. Peygamber’in Bedir giinii dismandan fidye almasini ise onun masum olusuyla
agiklamaktadir. Ayette gegen “Lidl) (a2 /arezeddiinya” kelimesinin ne anlama geldigine
de deginen Kuseyri, bununla fidyenin kastedildigini zikretmektedir. Ayrica dini emirlerle
kisinin tabiatinda bulunan merhamet duygusunun farkli olduguna dikkat ¢ekmektedir.

“Kullugun sarti, kulun Allah’a itaat etmesidir. Allah’mn emri katilig1 6ngérdiigii zaman,

1440 {bn Faris, Mu cemii mekdayisi’l-luga, 4/397.
1441 e1-Enfal 8/67.
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durum “Allah in dininde onlara aciyacaginiz tutmasin. ayetinde buyuruldugu gibi

olur.”1443

Miisliimanlarin yeterli giice ulasmalarindan sonra esir almalarina ve bunlar1 bedelsiz ya
da fidye karsiliinda serbest birakilmalarina izin verilmistir. 850 Caiad 1558 Gl £l 1303
2138 L) 5 0 Ui Al 36300 ) 58 2 o283 1Y) 35 “karcilara karst harbe girdiginiz vakit hemen
boyunlarint vurun, nihayet onlart maglup ettiginizde bagi sikica baglayin (onlart esir
alin). Sonra ya onlari meccanen ya da bir bedel karsiliginda serbest birakirsiniz.” 44
Kuseyri, bu ayeti aciklarken diismana karsi zafer kazanildiginda diismani bagislamanin
veya onlara gerektigi 6l¢iide siddetten kaginmanin pismanlik getirecegini belirtmektedir.
Ona gore yapilmasi gereken, onlar1 6ldiirmek ve koklerini kazimaktir. Bu zahiri yorumun
yaninda soyle bir isari manaya da yer vermektedir: “Kisi, nefsine kars1 zafer kazandigi
zaman nefsinden eser birakmamalidir.”'**® Bunun yan1 sira Kuseyri, esirlerin serbest
birakilmasinin miislimanlar i¢in bir fayda oldugunda s6z konusu olabilecegini
belirtmektedir. “Bir fayda hasil oldugunda esirler, devlet bagkaninin karariyla ya karsilik
alinarak veya karsiliksiz olarak serbest birakilabilir.”*#*® Bu yorumunun ardindan séyle
bir igari degerlendirmeye yer vermektedir: “Nefse karsi miicadelede bir saatlik sekerleme
veya bir giinliik orug¢ tutmama, nefsi dillendirir ve gelecekte yapacagi islerde kisiye gii¢
kazandirir.”447

Kuseyri esir konusunu isleyen bu iki ayeti, genel olarak zahiri baglamda tefsir etmekte,
ancak isari yoruma da yer vermektedir. Bu isari mana veya hiikiimlerde nefis, savasta
karsilasilan ve esir alinan diismana benzetilmektedir. Bunun neticesinde savasta diismana
merhamet gosterilmemesi gerektigi emrinden nefis diigmanina merhamet edilmemesi
1sari hiikmii ¢ikarilmaktadir. Ciinkii nefis diigmanini tam manasiyla maglup etmek gerekir
ki daha sonra ortaya cikip kisiyi kendi hevasina yonlendirmesin. Ayni1 sekilde esir alinan
kafirlerin fidye vererek kurtulabilmesinden hareketle kisinin nefis diismanini bazen orug
tutmayarak bazen de uyuyarak dillendirmesi isari sonucuna ulasilmaktadir. Bu durumda
nefis, uyuyarak veya orug¢ tutmayarak kisiye (bedenine) gii¢c saglamakta ve kendisini de

riyazetten korumaktadir. Kisiye sagladigi bu gii¢ ise onun fidyesi olmaktadir. Neticede

1442 en-Nr 24/2.

1443 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrdt, 1/1403-404.
1434 Muhammed 47/4.

1435 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrdt, 3/199-200.
1446 Kuseyri, Letdifii I-isarat, 3/200.

1447 Kuseyrd, Letdifii I-isarat, 3/200.
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nefis, fidye vererek kurtulan kafire veya diismana benzetilmektedir. Burada zahir mana
ile isari mana arasinda kurulan benzerlik, ayette bahsedilen kafir kavraminin daha iist bir

mana olan “diigman” anlamina taginmasiyla yapilmaktadir.
3.3.8.3. Miirted

Miirted, “22,/r-d-d” kokiinden tiiremis olup lugatte “donmek” ve “geri g¢evirmek”
anlamlarma gelmektedir.’**® Terim olarak ise iman ettikten sonra Islam’dan ¢ikmayi
gerektiren sozleri sdyleyen kisiye verilen isimdir.1**® Stifi miifessirlerin yorumlarinda
miirted kavrami, isari agidan tanimlanmakta ve anlam alani genisletilmektedir. Onlarin
tanimina gore “Miirid, hakikatin gereklerinden vazgecip birtakim te’villere yeltenirse ve
bunun sonucunda ahdini feshederse riddet (dinden donmiis) kimse gibidir.”***° Kuseyri,
tasavvuf yolundan donen miirted kisinin arkadagliginin makbul olmayacagim
belirtmektedir. “Miirted, miisliimanlarin azili diismani ise miiritlikten diinyaya ve adete
donen kimse de tarikati herkesten daha ¢ok inkar etmektedir. Irade yolundan
donen(miirid)lerin arkadaslhigi makbul degildir. Zira Hz. Peygamber, Sa‘lebe’nin
zekatini***! kabul etmemistir.”4%?

Bazi ayetlerin tefsirinde dinden dénme olgusuyla miiritlikten ayrilma arasinda benzerlik
kurulmaktadir: 33 & 4k (e 285 367 (ag 1l o) i (e 505 s oG e 6 05 Y5
G e @b S el audify SV WA b adel sls adilE 5 < Allah’a ve
pevgamberine karsi ¢ikanlarin giicii yetse, dininizden geri dondiiriinceye kadar sizinle
savagsirlar. Sizden her kim dininden doner ve sonrasinda inkarci olarak oliirse bu kisilerin
biitiin amelleri hem diinyada hem de ahirette bosa gitmig olur. Onlar cehennem ehlidir
ve orada devaml kalacaklardir”*®® Kuseyri’ye gore “Gaflet ehli, seninle diyaloga
girdiginde seni de gaflete yoneltmek ister. Onlar, eski haline donmek suretiyle sahip
oldugun kararl iradeyi bozmandan bagka higbir seye riza gostermezler. Kim Allah ile

olan ahdini bozarsa kalbini ise yaramaz hale getirmistir.”4>

1448 Cevherd, es-Sthdh, 2/473; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, 2/386.

1449 K asani, Beddi’, 7/134; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-
sultdaniyye (Kahire: Daru’l-Hadfs, ts.), 94.

1450 Kuseyrd, Letdifii 'I-isdrat, 1/453.

1SL Beyhaki, Su ‘abii'l-imdn, 6/198 (N0.4048).

1452 Kuseyrd, Lezdifii 'l-isdrat, 1/24.

1453 g|-Bakara 2/217.

1454 Kuseyri, Letdifii I-isarat, 1/103.
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Bu yorumda, gaflet ehli, miisliimanlar1 dinden dondiirmeye calisan kafirlere, miiritler de
dinlerinden dénmeye zorlanan miisliimanlara benzetilmistir. Kafirler, miisliimanlar
dinlerinden dondiirdiigii gibi gaflet ehlinin de sdfileri bulundugu manevi halden
dondiirecegi belirtilmektedir. Kafirin fiili ile ehli gafletin yaptigi eylem arasindaki
benzerligin “dogruya ve iyi bir seye engel olma” temelinde kurulmus oldugu
goziikmektedir. Ancak burada kastedilen gaflet ehlinin misliimanlart da igine alip
almadig1 konusunda, yorumda agiklik yoktur.

Islam’dan doniip tovbe etmeden Slenlerin akibetleriyle miiritlikten ayrilanlarm sonlari
birbirine benzetilmektedir. &silial h Gid3i 255 O 511, 1530331 & agiad 33 155 Gl )
“Muhakkak inandiktan sonra inkar edenler, sonra da kiifiirlerini artiranlarin tevbeleri
asla kabul olunmayacaktir. Iste bunlar sapiklardir.” > ayetinin tefsirinde Kuseyri, isari
bir yorum yapmakta ve dinden doénenlerle miiritlikten ayrilanlar arasinda iliski
kurmaktadir. Agiklamalarinin devaminda sifilerin yolundan ayrilanlarin tévbelerinin
kabul edilmeyecegini belirtmektedir: “Miiritlik yoluna girdikten sonra adet ehlinin
hallerine donenlerin, diinyay1 ve nefsi Allah’1 aramaya tercih edenlerin ve tarikat ehline
kars1 ¢ikip karanliklarini artiranlarin tovbeleri kabul edilmeyecektir.”*4%® Ayetin “Onlar
dalalete diismiiglerdir.” kismini, isari olarak yine tasavvuf yolundan donenlere yonelik
yorumlamakta ve onlarin cezasindan bahsetmektedir. “Onlarin cezasi, zamanla
kalplerinin yoldan (tarikattan) uzaklagsmasi ve nefret etmesidir. Saf hallerini kaybetmis
olmalarina liziilmezler. Israrlarindan donmiis olsalardi, kuskusuz tovbeleri kabul edilirdi.
Allah tarikattan ayrilanlar igin fetret doneminde yasayanlarin siinnetini uygulamustir.
Onlar adet hayatina dondiiklerinde kaybetmis olduklar1 vakitlerine iiziilmezler.”4%7
Kuseyri yaptigi bu yorumu ayetle de delillendirme yoluna gitmektedir. “Onlarin
kalplerini ve gozlerini sanki daha énce iman etmemisler gibi geviririz.”14%®

Bu yorumda tarikattan donen, Islim’dan ayrilan miirtede benzetilmekte ve bunlarin
diismanliklart mukayese edilmektedir. Islaim’dan dénen miirtedin hi¢ Miisliiman olmayan
kafire gore miislimanlara diismanligi daha fazladir. Ayni sekilde tasavvuftan donenlerin

tasavvufa olan diismanligi da onu hi¢ bilmeyenlere gore daha g¢oktur. Kuseyri bu

yorumunda dikkat c¢eken husus, daha Once yapmadigi bir sekilde sifi yolundan

1455 Al-i imran 3/90.
14%6 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 1/158.
ST Kuseyri, Lefdifii I-isdrdt, 1/158.
14%8 g]-En‘am 6/110.

257



ayrilanlarin tovbelerinin kabul edilmeyeceginden bahsetmesidir. Bu cilimlelerin,
Kuseyri’nin genel yaklagimindan ayristigini belirtmek gerekmektedir. Bununla birlikte
tovbenin kabul olmayisini, kalpleri kapanan kimselerin kesfinin agilmayacagi
baglaminda anlamak, Kuseyri’nin yontemi agisindan daha uygun géziikmektedir.

Bazi ayetlerin tefsirinde ise gizli miirtedden bahsedilmektedir. Kuseyri, 2%& & siai (il 5
A ¢ gt 2 Al T S5 G Y & s b 2 600 51 L (il 48liae 535 e 0 “AllaR'R
verdikleri ahdi, iyice gii¢lendirdikten sonra bozanlar, Allah'in birlestirilmesini emrettigi
seyi (akrabalik bagini) kesenler ve yeryiiziinde bozguculuk yapanlar, iste lanet ve yurdun
kétiisii onlaradir.”**° ayetini tefsir ederken imandan sonra kafir olanin zahiren vermis
oldugu Misliimanlik soziinii bozmus olacagini, miiritlik yolunu tercih ettikten sonra
adetin hiikiimlerine doniis yapan kisinin de sirrinda vermis oldugu sozii ¢ignemis
olacagini belirtmektedir. “Bu sebeple bunlardan birincisi agiktan miirted ikincisi gizli
miirteddir. Zahirl miirtedin cezas1 kafasimin kesilmesi, gizli/sirri miirtedin cezasi ise
manevi bagmin koparilmasidir.”**®® Bu isari yorumun dayanagi, Aayetin lafzindaki
“u=dinakaza” fiilinin sozlik anlami (bozma) {izerinden kurulan benzerliktir. Allah’a
zahiren verilen teslim olma sdziiniin bozulmasindan (miirted) hareketle ona sirren verilen

s0ziin bozulmasi 1sari hikkmii (gizli miirted) ortaya konulmaktadir.

1459 er-Ra‘d 13/25.
1460 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 2/108.
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Kur’an-1 Kerim’i anlama gayreti, onun niiziliyle birlikte baslamistir. Anlama faaliyetini
yapan insanin ilmi birikimi, miintesibi oldugu mezhebi, kiiltiirel miiktesabati, bilgiyi elde
etmede kullandig1 yontemi ve varmak istedigi amaci da onun Kur'an’1t yorumlamasina
tesir etmektedir. Tiim bu saikler, Kur’an tefsirinde farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Nihayetinde sifiler tarafindan gelistirilen isari tefsir anlayisi da
tarihsel siirecte ortaya ¢ikan Kur’an’1 anlamaya yonelik farkli yorumlardan birisidir.
Stfilerin Kur'an’a yonelik yorumlarinin degeri, islam ilim geleneginde ¢ok yonlii
tartistlmistir. Zira agiklamalarinda 6znellik ¢ok fazla yer kaplamakta ve ayr1 bir bilgi elde
etme yonteminden bahsetmektedirler. Ayrica bu yaklagimin batini yorum metoduyla
benzerlik arz etmesi, fikri miinakasalar1 daha da artiran bir etken olmustur. Bununla
birlikte zahiri mananin 6tesine yonelme cihetinden aralarinda benzerlik bulunsa da isari
tefsirin batini yorumdan farkli oldugunu diisiinmekteyiz. Clinkii Batinilerin yorumunda
batin mana asil iken isarl yorumun ortaya koydugu fezdile yonelik anlam, stfiler
acisindan yerine gore terk edilebilmekte ancak zahiri mana/hiikiim, ihmal
edilmemektedir. Yanm sira, Kur'an ayetlerine yonelik yaptiklari yorumlari, ikincil bir
anlam kategorisini ifade etmek iizere isaret olarak isimlendirmektedir.

Islam ilim tarihinde, isari yorumlarin hangi kapsamda degerlendirilecegi ihtilaf konusu
olmustur. Alimlerin ¢ogu, stfilerin yorumlarmi te’vil kapsaminda degerlendirirken Ibn
Teymiyye gibi baz1 bilginler ise bunlar1 kiyas baglaminda incelemistir. Anlagildigi
kadariyla sifi miifessirlerin bu konudaki tercihi, te’vildir. Aldsi’nin tefsirinde “ve fi’l
babi’t-tevil ve’l-igare” ibaresini kullanmasi da bunu gostermektedir. Isari yorumlari,
te’vil kapsaminda gorenler, bu degerlendirmelerin kabulii i¢in baz1 sartlar ileri
siirmiislerdir.

Isari tefsir, gogunlukla Kur’an Ayetlerinin kalbe dogan ilham ve kesiflere gore
yorumlanmasi ¢ercevesinde tanimlanmaktadir. Tarif konusunda son yillarda
arastirmacilar arasinda giderek yayginlasan ve oncekilerden ayrisan bir yonelim dikkat
cekmektedir. Yeni tanimlarda isari tefsir, sadece kalbe dogan manalar kapsaminda
goriilmemekte, bunun yani sira isari yorumun diger bilgi liretme araclarii da kapsayan
bir tarafinin oldugu vurgulanmaktadir. Arastirmamizdaki bulgularin bu diisiinceyi

destekledigini ifade etmek istiyoruz.
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Calismaya konu olan sifi miifessirlerin eserleri nicelik ve nitelik agisindan birbirinden
farklidir. Siillemi’nin eseri, isari yonii bulunan rivayet tefsiri mahiyetinde iken
Kuseyri’nin tefsiri, isari ve zahiri yorumlarin bulundugu hem rivayet hem de dirayet
vechesi olan bir eserdir. Tisteri ise isari tefsir noktasinda kendisi bir kaynak olmasi
hasebiyle onun eserinde sifilerin tefsirle ilgili rivayetleri azdir. Siilemi, verdigi isari
rivayetlerle ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmazken Kuseyri, rivayetleri
degerlendirmekte ve aralarinda tercih yapmaktadir. O, fakihlerin goriislerine ve zahird
tefsir yorumlarma atif yapma bakimindan da dikkat cekmektedir. Ilk stfi miifessirler,
ahkam Aayetlerini yoruma tabi tutma noktasinda da birbirlerinden farkli yaklasimlar
benimsemislerdir. Biitlin ahkdm ayetlerini tefsir etme noktasinda Kuseyri One
cikmaktadir. Tarihsel gelisim siirecine bakildiginda zamanin gegmesiyle daha fazla
ahkdm ayetinin sOfi miifessirler tarafindan zahirfl ve isarl acidan yorumlandigi
goriilmektedir.

[1k stfi miifessirler, ahkAm ayetlerini yorumlarken neredeyse beyani bilgi yontemini esas
alan miifessirlerin dayandigi kaynaklarin hepsini kullanmiglardir. Onlar yorumlarini
Kur’an ve Sitinnet’le delillendirdikleri gibi degerlendirmelerinde sahabenin, tabiinin,
fakihlerin ve biiyiik sifilerin goriislerini de dikkate almislardir. Ayrica agiklamalarini
temellendirirken lafzin sozlilk anlamina ve siirde ortaya konan manalara miiracaat
etmislerdir.

Konu edindigimiz miifessirlerin kaynak kullanim sekline baktigimizda bazi hususlar ile
karsilagsmaktayiz. Tefsire dayanak yapilan bir kisim ayet ve hadisler, ilgili yorumu
destekleme noktasinda tartismaya aciktir. Ciinkii mesnet yapilan ayet ve hadisler, isari
acidan degerlendirilmek suretiyle kaynak haline getirilmistir. Bu durum ise ayetin
metinsel biitiinlik i¢indeki anlaminin ve sebebi niiziliiniin ihmal edilmesi sonucunu
dogurmaktadir. Ayni sekilde delil olarak getirilen bazi hadislerin de baglami ve sebeb-i
viiridu dikkate alinmamaktadir.

Isari yorumlarn istinbati, tespitlerimize gore genel manada ii¢ yolla yapilmaktadir. Bu ii¢
yol; i‘tibar/benzetme, lafzin sézliik anlami ve makasidi yorumdur. Tiim bunlan ifade
ederken onlarin bilgiyi miikasefe yoluyla elde ettiklerine yonelik soylemlerini
reddetmemekteyiz. Bilgiyi kendilerine isnat etmeme ve insan iradesini yok sayma
noktasinda bir 6n kabullerinin oldugundan hareket etmekteyiz. Zahiri manadan isari

yorumlar ¢ikarirken en sik kullandiklar1 yontem, benzerliktir. Ancak bu metot, fakihlerin
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gelistirdigi kiyas gibi sistematik degildir. Ciinkii stfilerin yonteminde asil, fer’, illet ve
hiikiim gibi dayanaklarin olmasi zorunlu tutulmamakta, bu minvalde kendisini sadece
Kur'dan ve Siinnet’in sarih hiikiimlerine aykiri olmamakla siirlamaktadir. Benzerlik
yoluyla bilgi elde etmede, kiyastaki gibi sabiteler olmadigi i¢in Kur'an’in zahiri
manalarin1  anlamsiz hale getirebilecek benzetmelerin yapilmast miimkiin hale
gelmektedir.

Ahkam ayetleri isari acidan yorumlanirken takip edilen bir diger yol, kelimenin s6zliik
anlam alanina miiracaat etmektir. Mesela “z~ll/hac” kelimesinin sozliikteki “kastetmek”
anlami, hem Kabe’ye hem de Allah’in kendisine yonelmeyi i¢erdiginden isari yorum, bu
anlam alani iizerine temellendirilmektedir. Fakat bazen lafzin sozliikk anlam alani, ayetin
zahiri manasindan, metnin siyak ve sibakindan ve sebebi niizulden ayrilabilmek i¢in bir
arag gorevi gorebilmektedir. Ornegin “_Sw/siikr” sézciigiiniin lugat anlamindan hareketle
ayetin metinsel biitiinliikteki anlami agilarak Allah’tan gafil kilan her sey ayetteki
sarhoslugun i¢ine dahil edilmektedir.

Onlarin isari mana ¢ikardigi bir diger 6nemli yontem, makasidi bakis acgisidir. Bu anlama
metodu, 6zellikle ibadetlerin isari agidan degerlendirilmesinde kullanilmaktadir. Yorum
yapilan konuda diger naslar g6z 6niinde bulundurularak ahlaki bir ist manaya ulasilmakta
ve ayet bu gaye ekseninde anlasilmaktadir. Burada zahiri yorumla isari yorumun ya da
organlarin yerine getirdigi eylemle kalbi/ahlaki duygularin yerine getirdigi ameller,
oncelik ve sonralik iligkisi igerisinde birlestirilmektedir.

[lk stfi miifessirlerin ahkam ayetlerini tefsir etme gayesi, hiikiim ayetindeki ahlaki emri
veya fezdili ortaya koymaktir. Bu minvalde, ibadet ayetlerinden ahlaki faziletler
cikarmiglardir. Abdest, gusiil ve zekat ayetlerini “manevi temizlik (kalbin, ruhun ve sirrin
temizlenmesi) erdemi” ¢ergevesinde anlamlandirmislardir. Namazi emreden ayetlerden
“Allah’a vuslat”, orug tutmay1 farz kilan ayetlerden ise “Allah’in disindakilerden kisinin
kendisini uzak tutmasi” ilkelerini elde etmislerdir. Hacct emreden ayetlerden “Kabe’nin
rabbini tanima”, kurbanla ilgili ayetlerden ise “nefsin arzularin1 yok etme” prensiplerini
istinbat etmislerdir.

Ibadetlerin yerine getirilmesinin farz oldugu noktasinda ilk sifi miifessirler, hemfikirdir.
Belli bir zaman sonra ibadetlerin sekli yoniiniin diisecegine dair herhangi bir goriis tespit
edilmemistir. Kuseyri, savasta dahi namaz kilinmasi gerektigi emrinden hareketle

sifilerin hangi hal ve makamda bulunursa bulunsunlar, ibadetlerin sekli olarak yerine
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getirilmesi sorumlulugunun higbir zaman diismeyecegini vurgulamaktadir. Bununla
birlikte yerine getirilmesi imkan gerektiren hac gibi ibadetlerde Kabe’ye gidip tavaf
edenlerle gidemeyip gonlii orada olanlarin gayretleri es degerde goriilebilmektedir.
Muamelat ayetleri, ilk sfi miifessirlerce kalbi ameller yoniinden ve ahlaki acidan
yorumlamistir. Nikah ayetleri nefsin ve tabiatin ihtiyaglarinin karsilanmasi baglaminda
ele alinmis ve rada‘ ilgili ayetler ise merhamet kavrami ¢ergevesinde yorumlanmaistir.
Taldkin mesruiyyetini insanlardan uzaklasip sadece Allah’a ibadet etmenin onlarla
beraber yasamaktan daha oOncelikli olmasiyla temellendirmislerdir. Bosanma sonrasi
kadinlarin iddet beklemesi, vefa ve saygiyla agiklanmig; miit‘a ayrilik acisini azaltma
cergevesinde izah edilmistir. Mirasin helal olmasinin gerekgesi, akrabanin 6li igin
yasadig1 liziintii ve acilarin telafi edilmesi olarak diistintilmiistiir. Bir seyin helal ve tayyib
olmasinda kalbi ve ahlaki umdelerin etkin oldugu vurgulanmakta; ihsan, gaflet ve haz
gibi kavramlara atif yapilmaktadir. Haram kilinan yiyeceklerden koétii, helal kilinan
yiyeceklerden iyi kisilik ornekleri istinbat edilmektedir. Harama bakma yasagi, kalbin
Allah’tan baskasini gormemesi ilkesine dayanak yapilmaktadir. Alisveris akdi, ahlaki
agidan tanimlanarak gaflet halinde yapilan ve hakikatin gozetilmedigi bir aligverigin
gecerli olmayacagi ifade edilmektedir.

Ceza hiikiimlerinin zikredildigi ayetler, isareten kalbe yonelik cezalarla agiklanmaktadir.
Yemin kefaretinin manen karsiligi; ruh, kalp ve nefisten birinin feda edilmesi olarak
tasavvur edilmekte ve buradan hareketle stifilerde yasanan satahatin dogru olmadigina
dikkat cekilmektedir. Ancak biitiin bedeni cezalarin kalben karsiligi bulunarak isari
olarak yorumlanmamistir. Mesela zihar cezasinin manevi karsiligina iliskin bir hiikme
varilmamistir. Bazi bedeni cezalarda ise merhamet duygusunun kaynagi tartigilmis; zina,
kazf ve lian gibi cezalarin hiikiimlerini bildiren ayetlerin yorumunda ise bunlarin insana
olan faydasina ve hikmetlerine deginilmistir. Yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarma yasagi,
ahlaki ve kalbi duygular ifsat etmemenin dayanagi yapilmistir. “Katl” ve “nefs”
kelimelerinin gegtigi hiikiim ayetleri, isarl acidan degerlendirilmis ve nefis terbiyesine
yonelik ahlaki hiikiimler istinbat edilmistir. Bagkasini manen ve ahlaken dldiiriilmesinin
yasak olusu, onu fiziken katletmenin haramligindan ¢ikarilmistir. En ¢ok isari yorumun
yapildig1 uktibat alani ise cihaddan bahseden ayetlerdir. Buradan nefisle miicahedeye

yonelik pek ¢ok isari hitkkme ulagilmistir.
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Giiniimiizde hakkinda gesitli te’villerin yapildigi celde ve el kesme gibi bedeni cezalar
kabul edilmekte, hatta bunlarin ahirette insan1 biiyiik azaptan koruduguna atif yapilarak
faydalarma deginilmektedir. Cezalarin, tedip ve terbiye amaci tasidigr belirtilmekte ve
zahiri sekillerinin Otesinde te’vil edilmemektedir. Bu durum, ilk sifi miifessirlerin
ayetlerin zahiri manasini, siinnetteki uygulamay1 ve fakihlerin goriislerini merkeze alan
bir ahlak anlayis1 gelistirmeye ¢aligtiklarini gostermektedir.

Stfi miifessirlerin ahkam ayetlerine yonelik yorumlarina konu agisindan bakildiginda
Oonemsedikleri iki ana hususun nefsin terbiyesi ve kalbin tasfiyesi oldugu goriilmektedir.
Ciinkii gayeleri, ahkam ayetlerinin kalbi hayatla ve ahlakla irtibatli hiikiimlerini istinbat
etmektir. Nefis terbiyesi baglaminda vurguladiklari en 6nemli ilke, nefisle daima
miicadele edilmesidir. Kafirle savasirken silah kullanilmasi, kafirlerin oldiiriilmesi ve
savas1 biraktiklarinda savasa son verilmesi hiikiimleri; nefsin hevasina muhalefet etme,
nefsi manen Oldiirme ve hevasi sondiiglinde de onunla miicadeleyi birakma isari
yorumlarma dayanak yapilmistir. SGfi miifessirlerin bir bagska énemli konusu, kalbin ve
i¢ diinyanin temizlenmesidir. Bu ¢ercevede; abdest ve gusiil gibi temizlik ifade eden
ayetler manevi i¢ temizlik ekseninde degerlendirilmistir.

Uzerinde yogunlastiklar bir diger husus, stfilerin bizzat kendileridir. Bu ¢ercevede, seyr
u siilik yolundaki salikin terbiye metoduna yonelik yorumlar yapilmakta ve hiikiimler
cikarilmaktadir. Ruhsat ifade eden hiikiimlerden nefsiyle miicadele halinde olan miirid
i¢in isari hiikiimler ortaya konmaktadir. Su olmadig1 zaman teyemmiim alma ruhsatindan
miiridin seyh olmadig1 zamanki egitiminin nasil olacag: belirlenmektedir. Tutulamayan
orucun kaza edilmesinden iradesi zayiflayan miiride miihlet verilebilecegi sonucu
cikarilmaktadir. Yash kadinlarin bazi zinet yerlerini agabilmesi, nefsini yenen sifilerin
baz1 kolayliklardan yararlanabilmesine dayanak yapilmaktadir. Seyhler ve havas da
tizerinde durulan konular arasinda yer almaktadir. Zorluk ifade eden ve fezail kapsamina
giren isari hiikiimler, onlar i¢in istinbat edilmektedir. Bu baglamda namaz esnasinda
vuslata ermek, orucu Allah disindaki her seye karsi tutmak, hacda kalbiyle Allah’a
yonelip Kabe’nin sahibini bilmek ve kurban ibadetiyle nefsini oldiiriip Allah’a
yakinlagma yiikiimliiliikleri, havassin yerine getirmesi gereken sorumluluklardir.

Safi miifessirlerin bazi yorumlari, bir nevi fikha itiraz kabilindendir. Bu ¢er¢evede bir
kistm fikhi kavramlar, kalbi amelleri ve ahlaki da i¢ine alacak sekilde yeniden

tanimlanmaktadir. “Orug”, “zekat”, “kurban”, “kole”, “sefih” ve “kafir” gibi kavramlarin
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alan1 genigletilerek batini orugtan, kalbin haccindan, kalbin ve sirrin zekatindan
bahsedilmektedir. insanin kalbi eylemlerinin veya ahlaki umdelerin bir seyin helal
olusunu etkiledigi ifade edilerek “helal” kavraminin alani ise daraltilmaktadir. Hatta
bazen ahlaka yonelik yapilan yorumun fikhi degerlendirmeden daha giiclii oldugu ifade
edilmektedir. Kuseyri, iddetin ahlaki hikmetini kocaya karsi vefa ve saygi olarak
gormekte ve bunun da fakihlerin sdyledigi kocanin neslinin korunmasi seklindeki
hikmetten veya illetten daha gii¢lii oldugunu savunmaktadir. Biitiin bunlar1 o, “riza
seriat1” ismiyle kavramlagtirmaktadir.

Bazi etkenler, ilk isari tefsirlerde ahkam ayetlerine yonelik yapilan yorumlari,
siirlamaktadir. isari yorumun kalbi alana yogunlagmasi, sifilere yonelik olmasi ve
herkesi kapsamamasi bunlardandir. Ayetin siyak-sibaki, sebebi niizilii ve ulema nezdinde
genel kabul goren anlaminin bazen dikkate alinmamasi da yorumun degerini
azaltmaktadir. Ciinkii kelime veya ciimleler yer aldiklar1 konu ve baglam igerisinde bir
mana ifade etmektedirler. Zannimizca bu ahlaki bakis agisini sinirlayan ve degerini
azaltan en Onemli etken, yorumda sembolik anlatima kaymalarin yasanmasidir. Bu
eksikliklerine ragmen ilk sOfi miifessirlerin ahkam ayetlerine yonelik yorumlarinin
Kur'an ve Siinnet ¢izgisinde oldugunu ve tefsir miiktesebatina katki sunabilecegini
diisiinmekteyiz. Clinkii zahiri ve isarl yorumlari, ahlaka yonelik olup Allah’a daha 1y1 kul
olma amaci1 merkeze alinarak yapilmistir. Bu durum, hiikiim ayetinin daha biitlinciil
anlasilmasina ve ahkam ile ahlakin birlestigi bir yorumun ortaya ¢ikmasina yardim
etmektedir. Arastirmamiz neticesinde ulastigimiz sonuglarin en 6nemlisi, ayetlerdeki
lafzi karinelere ve diger naslar iizerine bina edilmis bir makasidi bakis acisina dayanarak
hiikiim ayetlerinin yorumunda ahkam ve ahlak iligkisinin saglanabilecegidir. Kuseyri’nin
bunu biiyiik oranda bagardig1 kanaatindeyiz. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki stfilerin bazi
eksikliklerle ortaya koydugu hiikiim ve ahlak iligkisi, ahkami buharlagtirmak i¢in bir arag
gorevi verilen ahlaki yonelimden farklidir. Ciinkii birisi ahkamin zahiri olgusunu igsel
boyutla taglandirmak isterken digeri zahiri boyutu tamamen ortadan kaldirmayi
amaclamaktadir.

Sufilerin ayetlere ahlaki pencereden bakisinin tefsir tarihinde hak ettigi degeri gérmedigi
kanisindayiz. Bu yonelimin hadis ilminde kendisini gostererek “Riyazii’s-salihin” gibi
eserlerin telif edilmesine etki ettigini diisiinmekteyiz. Ancak ayni tesir, tefsirde ortaya

cikmamistir. Bizim bu calismada ulastigimiz netice, ayetlere yonelik isarl yorum
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orneklerinde yasanan sembolik degerlendirmeler ve isari bilginin elde edilis siirecinde
tartisma konusu olan problemler, stifi miifessirlerin ortaya koymak istedigi bilyiik mesajin
Oniine gegmistir.

Ahkam ayetlerine yonelik zahiri ve isari yorumlarinin ibadetlerin i¢sel boyutunun daha
iyi anlasilmasina ve farkli yonleriyle kavranmasina katki sunabilecegi tespit edilmistir.
Ibadetin ifas1 esnasinda insanin Allah’a olan teslimiyetini giiclendirerek onun kamil
manada eda edilmesine fayda saglayabilir. Ahkdm ayetinden ¢ikarilan ahlaki faziletler,
emrin kolay bir sekilde kabullenilmesine ve kisinin duygularini da harekete gegirerek
hizlica amele dontistiiriilmesine katki sunabilir. Hiikiimlere diger naslarin ortaya koydugu
ilkeler ekseninde daha tist bir bakis agisiyla bakmak, ayetlerdeki makasidi vurgunun agiga
cikarilmasina yardim edebilir. Ciinkii sGfi miifessirler, diger naslarin ortaya koydugu
ahlaki gaye agisindan ahkdm ayetlerini anlama yoluna gitmektedir. Ozellikle lafizlarin
sOzliik manalarinin da destekledigi boyle bir yontemde, ¢ok ince ve didaktik yorumlar
yapilmaktadir.

Ahlaki ve insanin manevi yoniinii anlayislarinin ve bakis acilarinin temeline yerlestiren,
bununla birlikte yorumunda belli bir nazariyeyi esas almayan stfi miifessirlerin tefsirleri,
ahkam ve ahlak iligkisi baglaminda g¢alisilabilir. Ayni sekilde inang esaslarinin ahlak ile
irtibatlandirilmasi baglaminda akaid ve ahlak iligkisi {izerine arastirmalar yapilabilir.
[lahi vahyin muhatab1 insandir ve onun mesaji da insana ydneliktir. Amaci da insan1 daha
iyi bir kul haline getirmek ve ahlakini kemale erdirmektir. Stifi miifessirlerin bu gergevede
ortaya koyduklari degerlendirmeler, aragtirmacilara Kur'an’in ahlaki agidan tefsirinin
imkan dahilinde oldugunu gostermektedir. Ozellikle ayetlerdeki lafzi karineler ve ayet
sonlarinda zikredilen Allah’in isimleri miielliflerin en 6nemli yol gostericisi olacaktir.
Ayrica sifi miifessirlerin ahlaki yorumlarmi olustururken diger naslara dayanarak
olusturduklart makasidi bakis acis1 da aragtirmacilarin ilgisini bekleyen bir baska konu

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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