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ETiK BEYAN METNIi

Enstitiinliz tarafindan Uygulama Esaslar1 c¢ercevesinde aliman Benzerlik
Raporuna gore yukarida bilgileri verilen tez calismasinin benzerlik oraninin
herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda
dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onay1

gerektigi takdirde onay belgesini aldigimi beyan ederim.

Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var midir?

Evet O

Hayir [

(Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

* Anket, miilakat, odak grup c¢alismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasimi gerektiren nitel ya da nicel

yaklasimlarla yiiriitiilen her tiirlii arastirmalar,

« Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel

amaclarla kullanilmasi,
« Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,
» Hayvanlar lizerinde yapilan arastirmalar,

* Kigisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢alismalar.)

Ali Riza KOCAK



ONSOZ
“Yeni Ahit’te Yer Alan Inciller ile Pavlus’un Mektuplar1 Arasindaki Baslica Farkliliklar” adli
bu arastirma iki ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu amaci,

onemi, kapsami, sinirliliklari, yontemi ve kaynaklarindan bahsedilmistir.

Birinci Boliim’de Hristiyanlikta Kutsal kitap anlayisi ve igerigindeki “Eski Ahit”, “Yeni Ahit”
ve Pavlus’un Mektuplar1 hakkinda bilgi verilmistir. Inciller ve Pavlus’a nispet edilen
mektuplarin yazilis ve derlenis siirecleri ele alinmig, onun yetistigi ¢evre, Hristiyan olusu,

kaleme aldig1 mektuplar ve igerikleri incelenmeye calisilmistir.

Ikinci Béliim “Yeni Ahit’teki Inciller ve Pavlus’un Mektuplar1 Arasindaki Baslica Farklar”da
sekiz ana konu islenmis olup, Asli Giinah Anlayis1, Isa’nm Tanrihigr ve Tanrt Oglu Olmast,
Isa’nmn Oliimden Dirilmesi, Diger Milletlere Teblig ve Misyonerlik, Eski Ahit Seriatinin
Gegerliligi, Mesih Isa, Teslis ve Kutsal Ruh, Vaftiz ve Evharistiya Sakramentleri iizerinde
durulmustur. Ele aliman bagliklarda dncelikle s6z konusu olgunun Hristiyanliktan 6nce ne
ifade ettigi, Incillerde nasil ele alindig, ilk Hristiyanlarin nasil anladigi ve son olarak da
Pavlus’un bu olgular1 kendi bakis agisina gére nasil yorumlayip sistematize ederek teolojisi

kapsaminda degerlendiginden bahsedilmistir.

Tez calismamin tiim safhalarinda destek ve yardimlarini esirgemeyen bilgi, fikir ve
tecriibelerinden faydalandigim, yonlendirme ve rehberligi ile ¢alismami bilimsel temeller 15181nda
sekillendiren damismamm ve kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Salih CINPOLAT’a sonsuz

tesekkiirlerimi sunarim.

Ali Riza KOCAK
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OZET

Kutsal kitaplar, bir dinin teolojik ve pratik noktalarda kurallarinin anlatildigi en 6nemli
kaynaklardandir. Cogunlukla vahiy mahsulii olarak kabul edilen bu kitaplar kimi zaman
bizzat inanilan tann tarafindan direkt olarak indirildigi kabul edilirken kimi zaman da o dinin
peygamberi yahut segilmis kisilerin yazdigi-yazdirdigi metinlerden olugmaktadir. Bu kisilerin
bazen bizzat tanrilarindan vahiy aldigina Kimi zaman da ilahi ilham yolu ile metinlerin
kendilerinde sadir olduguna inanilmistir. Dinlere gore bu o6zellikler degiskenlik arz etmekte,
kutsal kitabin o dinin teolojik ve pratik dini yasanti noktasindaki fonksiyonu da farklilik

gostermektedir.

Bu ¢alismamizda agirlikli olarak kutsal metinler baglaminda Pavlus’un Hristiyan teolojisine
etkisinin iizerinde durulmustur. Oncelikle Hristiyanliktaki kutsal metinler olan Inciller ve
Pavlus Mektuplarinin olusum siireclerinden ve igeriklerinden genel gercevede bahsedilmistir.
Daha sonra belirlemis oldugumuz baslica konulardaki Incil pasajlar1 ile Pavlus’un
mektuplarindaki metinlerin bakis agisi, tislup ve kavramsal ¢er¢eve noktasindaki farkliliklarin
ortaya konulmasina ¢alisiimistir. Bu baslica konular, Asli Giinah Anlayisi, Isa’nin Tanrilig1 ve
Tanr1 Oglu Olmast, Isa’nin Oliimden Dirilmesi, Diger Milletlere Teblig ve Misyonerlik, Eski
Ahit Seriatinin  Gegerliligi, Mesih Isa, Teslis ve Kutsal Ruh, Vaftiz ve Evharistiya
Sakramentleri’dir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal Kitap, Incil, Pavlus’un Mektuplari, Isa, Asli Giinah.



ABSTRACT

Sacred books are the most important sources in which the theological and practical rules of a
religion are explained. These books, which are mostly considered to be the product of
revelation, are sometimes considered to have been directly revealed by the god of the religion,
while other times they are composed of texts written or commissioned by the prophet of that
religion or selected individuals. It is believed that these people sometimes received revelation
from their gods themselves, and sometimes the texts were revealed to them through divine
inspiration. These features vary according to religions, and the function of the holy book in

the theological and practical religious life of that religion also varies.

In this study, Paul's influence on Christian theology in the context of sacred texts is
emphasized. First of all, the formation processes and contents of the Gospels and Pauline
Epistles, which are sacred texts in Christianity, are mentioned in a general framework. Then,
the differences in the perspective, style and conceptual framework of the biblical passages and
the texts in Paul's letters on the main topics we have identified are tried to be revealed. These
main topics are the understanding of original sin, the deity of Jesus and his being the Son of
God, the resurrection of Jesus from the dead, evangelization and missionary work to other
nations, the validity of the Old Testament Law, Jesus Christ, the Trinity and the Holy Spirit,

and the sacraments of Baptism and Eucharist.

Keywords: Bible, Gospel, The Letters of Paul, Jesus, Original Sin.



GIRIS
1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Arastirmanin konusu Hristiyanligin kutsal kitab1 olan Kitab-1 Mukaddes igerisinde yer alan
Yeni Ahit’teki Inciller ile Pavlus’un yazmis oldugu “Mektuplar” arasindaki baslica
farkliliklardir. Bu amagla Hristiyanlikga kutsal kabul edilen Kanonik Inciller ve Pavlus
Mektuplar1 arasindaki tslup, bakis agisi, teoloji ve pratik bakimdan baslica farkliliklar

incelenmistir.

Aragtirmanin amaci Hristiyan kutsal metinlerinin yazilis siiregleri ve igerikte yer alan
farkliliklar1 ortaya koymaktir. Ayni zamanda Bir Yahudi ihya hareketi olarak ortaya ¢ikan Isa
Ogretisini, Hristiyanlik adinda yeni bir din haline gelmesi siirecindeki Pavlus etkisini
incelemektir. Ciinkii Isa dgretisi, amacindan sapmis, inang ve ibadet hayatlar1 yiizeysel hale
gelmis olan Yahudilerin 6ziine donmesini iilkii edinmis ve bu yonde ¢alismalar yliriitmiistiir.
Ancak siire¢ igerisinde Helenizm’in ve dolayist ile pagan kiiltiiriinlin etkisinde yetigmis bir
Ferisi olan Pavlus, etkisini hissettirmis, Yahudi-Hristiyan gelenegini maglup edip Gentile

Hristiyanligini ortaya ¢ikararak ana akim Hristiyanlik olarak hayat siirmesini saglamistir.

Arastirma, Pavlus’un Hristiyanliga etkisine dair en 6nemli belgelerden olan mektuplart ile
Kanonik Inciller arasindaki baslica farkliliklar1 ortaya koymasi ve bdylece Hristiyanliktaki

Pavlus etkisini gostermesi agisindan 6nemlidir.

2. Arastirmanin Kapsam ve Simirhliklar

Arastirmada Yeni Ahit’teki Kanonik Inciller ve Pavlus’un Mektuplari esas alinmistir.
Arastirma kapsaminda Kanonik Inciller ve Pavlus mektuplariin tarihi ve igeriginden

bahsedilmis olup iki metin grubu arasindaki farkliliklara yogunlagilmistir.

3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada “Yeni Ahit” kapsamindaki Inciller ile Pavlus’un Mektuplari, nitel arastirma
yontemi kapsaminda literal tarama yoluyla incelenmis ve aralarindaki baslica farkliliklart
belirlemede karsilagtirma yontemi kullanilmistir. S6z konusu metinlerin igerigindeki
farkliliklar metin karsilastirma yontemi ile ortaya konulmus olup bu farkliliklarin tarihi arka

plan1 ve siire¢ icerisinde kazandig1 manalar irdelenmistir.



4. Yararlanilan Kaynaklar

Aragtirmanin baglica kaynagi Hristiyan kutsal kitabi olan Kitab-1 Mukaddes’tir. Bu amagcla,
Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003) esas
almmistir. Bunun yaninda, Zafer Duygu’nun “Inciller Giivenilir Metinler midir?”, “Isa’nin
Yeni Ahit’te “Tanr1 Oglu” Olarak Tanimlanmas1 Meselesi”, “Isa, Pavlus, Inciller, Hristiyanlik
Nasil Ortaya Cikt1?” isimli eserleri; Yasin Meral’in “Yeni Ahit Kanonu’nun Olusumu” adli
Yiiksek Lisans Tezi; Fuat Aydin’in, “Hristiyan Kaynaklarma Goére Hristiyanlik” ve “Pavlus
Hristiyanligina Giris” adli eserleri ile Sinasi Giindiiz’tin “Pavlus, Hristiyanligin Mimar1”

isimli eseri yararlanilan baslica kaynaklardir.



1. BOLUM

HRISTIYANLIKTA KUTSAL KiTAP ANLAYISI

1.1. “Eski Ahit” Kavram ve Icerigi

Hristiyanligin en temel unsurlarindan biri “Ahit” anlayisidir. Kutsal kitap kiilliyat1 da bu
unsur gergevesinde olugmustur. Hristiyanlikta Adem’in isledigi giinah tevariis yolu ile
nesilden nesile aktarilmis, Tanr1 da Sina Dagi’nda Musa aracilig: ile Israilogullarinin bu
giinahtan kurtulusu i¢in bir anlagsma yapmistir. Ancak siire¢ i¢erisinde bu anlagsma da beklenen
kurtulusa vesile olamamis, Tanr1 da bizzat “oglunu” yeryiiziine indirip, ¢armihta onu feda
ederek insanlarla yeni bir anlasma yapmustir. Iste bu siireclerde ortaya iki kavram ortaya
cikmistir:  “Eski Ahit” ve “Yeni Ahit”. Hristiyanhga gore Isa’ya kadar Tanri’nin
Israilogullarindan peygamberler secerek onlara vahyetmis oldugu kutsal metinlere “Eski
Ahit” denilmisken, Tanr’min Isa aracihigiyla tiim insanlia ilettigi mesajlarin yazildig
metinlere ise “Yeni Ahit” ismi verilmistir. Hristiyanlar biitiin bu killiyati kendi kutsal

kitaplar1 olarak nitelemis ve buna Kitab-1 Mukaddes (Holy Bible) denilmistir.

Hristiyanlarin “Eski Ahit” adin1 verdigi kisim biiyiik 6l¢iide Yahudi Kutsal metinlerinden
olusmaktadir. Hristiyanlar bu metinlerin M.O. Ill. yiizyilda yapilmis olan Grekge gevirisini
esas almistir. S6z konusu “Eski Ahit”, Yahudilerce sahih kabul edilmeyen birkag metni
icermekte, i¢ diizen ve dizilis olarak da Yahudilerin metnine gore bazi farkliliklar goze

carpmaktadir (Kiigiik, 2000: 68).

Eski Ahit kiiltiiriinde siirekli yenilenen bir ahitlesmeden s6z etmek miimkiindiir. Ik olarak
Nuh ile baglayan ve diinya diizeninin tufan sonrasi devamlilifini i¢eren bir ahit mevcuttur
(Yaratilis, 9: 8-17). Daha sonra Ibrahim’e nesiller ve topraklar vadedilmesi (Yaratilis, 17: 1-
27) ile devam eden ahitlesme stireci Sina Ahitlesmesi (Misir’dan Cikis, 19: 1-25; Yasanin
Tekrar1, 5: 1-33) ve Davud’un tahtinin ebedilesmesi (Yesu, 24: 1-33) ile devam etmektedir
(Has, 2013: 2).

Hristiyanlara gore Eski Ahit’te yer alan hiikiimlerin gecerliligi ortadan kalkmistir. Onlara gore
Eski Ahit’in en onemli 6zelligi igindeki Mesih Isa’y1 miijdeleyen haberler ile insanoglunu
Yeni Ahit donemine hazir bir hale getirme amacidir. Yani Hristiyanlar Eski Ahit’in varligini,
sthhatini kabul etmekle birlikte onun asil fonksiyonunun Mesih’in gelecegi giinlere bir

hazirlik ve adim oldugunu ifade etmistir (Harman, 1988: 494-501).



1.2. “Yeni Ahit” Kavram ve Icerigi

Tanr’nin insanlikla yaptig1 yeni anlasma Isa’nin son aksam yemeginde kendi kan1 ve etini
yeni ahdin simgesi olarak gostermesi ile baslar. Yeni Ahit, Matta, Markos, Luka incilleri,
Elgilerin Isleri, yirmi bir mektup (Romalilar, 1.Korintliler, 2.Korintliler, Galatyalilar,
Efesliler, Filipililer, Koloseliler, 1.Selanikliler, 2.Selanikliler, 1.Timoteos, 2. Timoteos, Titus,
Filimon, Ibraniler, Yakup'un Mektubu, 1.Petrus, 2.Petrus, 1.Yuhanna, 2.Yuhanna, 3.Yuhanna,
Yahuda) ve Vahiy kitaplarini igerir (Kiigiik, 1988: 532-533).

Hristiyanlikta vahiy olgusu Isa etrafinda sekillenmistir. Tanr1, Ogul Isa ile yeryiiziine inerek
gercekleri agiklamis ve bizzat yasamistir. Havariler de Kutsal Ruh vasitasi ile aldiklart ilhami
yaziya dokerek kutsal metinleri meydana getirmislerdir Yani Isa’nim hayat1 bizzat vahyin
kendisi, Havarilerin ilhamlari da vahyin en 6nemli pargalart olarak goriinmektedir. Yani
Isa’nin hayati olan Incil, Tevrat gibi bir kitap formu ve 6zelliginden ziyade Isa ile biitiinlesmis
bir vaziyettedir. Hristiyanlik agisindan Incil, Isa ve dgrencilerinin inanislar1 ve bu inanislarmn

toplumca nasil anlasilmas1 gerektigini 6grendikleri metinlerden ibarettir (Kilig, 2011: 35).

Kutsal metinler zaman igerisinde tesekkiil etmistir. Uzun siire s6zlii nakil vasitasi ile devam
eden bu kitaplar, anlatilan olaylardan uzun yillar sonra kaleme alinabilmistir. Bu ifadeler sahsi
durumlar, amaglar ve goriislerin de etkisi ile siire¢ icerisinde tesekkiil etmistir. Hristiyanligin
ilk zamanlarinda kutsal metin yazarlarinin kaleme aldig1 eserlerin bizzat Tanri/Kutsal Ruh
tarafindan vahiy veya ilham yolu ile yazdirildigina inanilirken modern arastirmalar ve degisen
cagin bilgi yapisi gercevesinde bu anlayis degisiklige ugramistir. Metinlerin kaynagi yine
ilham olsa da igeriginde sahsi goriis veya hatalar da olabilecegi goriisii benimsenmeye

baslanmistir (Tanyu, 1988: 501-507; Tarakg1, 1999: 73-74).

Incil, Hristiyanligin ortaya ¢iktig1 yillarda Isa’nin amilarmi ve vaazlarini ifade eden sozlii bir
gelenek olarak anlasilmustir. Tk Hristiyanlar Eski Ahit’i ve sozlii Incili esas alirken yazil
Incillerin artik yayginlagmasi ile bu metinlere inang ve ibadet diinyalarinda yer vermeye
baslamistir. Nihayet Aziz ireneus (6. 202) tarafindan ilk defa “Yeni Ahit> s6zciigii kullanilmis
ve artik bu sozciik Hristiyan Kutsal Kitabini ifade etmeye baslamistir (Meral, 2007: 135).

1.3. Yeni Ahitteki incillerin Yazimi ve Kanonik incillerin Belirlenmesi

Isa, Yahudi toplumunda dogmus ve Yahudi kutsal metinlerine gore dini anlamaya ve
uygulamaya calismistir. Insanlara mesajin1 duyururken de Yahudi kutsal metinlerinden

kopmamus, onlar1 iptal etmemis bilakis tasdik etmek iizere gonderildigini ifade etmistir:

4



“Kutsal Yasa'yi ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak iizere geldigimi sanmayin.
Ben gegersiz kilmaya degil tamamlamaya geldim. (Matta, 5:17). Ciinkii Yahudiler gerek
pagan etkisi ile gerekse dinlerini diinyevi hirslar dogrultusunda kullanarak hem itikadi hem de
toplumsal dezenformasyon igerisinde kalmislardir. Isa da Tanri’dan olmayan, insan iiriinii
kurallar1 yikmaya gayret etmistir. Bunu yaparken de “Eski Ahit”i referans gosterip onu iptal
etmeye yonelik girisimleri kabul etmemistir. Clinkii bu metinleri yeni ile eski arasinda bir
baglanti, toplumsal ve dini islaha bir vasita olarak gérmiistiir. Tanri’dan degil de sozli
gelenegin ve insan kaynaginin bir mahsulii olarak gordigii “Haham Sinifi”nin egemenligini

kabul etmemistir (Matta 15, 1:20; Markos, 7:1-13; Meral, 2007: 15).

Isa’nin vefatindan sonra devam eden siiregte Antakya Kilisesi gayretleriyle Hristiyanlik
Filistin yoresi disina tasmis ve ¢ok farkli geleneklerle karsilasmustir. Ozellikle pagan kiiltiirii
ile karsilasan kilise, elde yazili bir metin olmadigindan Isa’ya ait sézlerle faaliyet gdstermistir.
Birinci ve ikinci asirlar boyunca Isa’ya nispet edilen sozlii gelenek yayginlasmis, “Havarilerin

Hikayeleri” adi altinda devam etmis, sonunda da kilise otoritesi ortaya ¢ikmistir (Sarikgioglu,
1983: 207).

Isa’nin hayati boyunca yazili bir metin birakmadig:i gibi havarilerine de yazmalarini
emretmemistir. Inciller sifahen nakledilmistir ve zamanla baskaca yazarlar tarafindan kaleme
alimmistir. Zaman igerisinde ibadet ve misyonerlik faaliyetleri amaciyla kutsal kitap ihtiyaci
hasil olmustur. Pavlus’un Mektuplar1 bu konuda yetersiz kalmistir. Incil isminde eserler
tiiremeye baslamustir. Oyle ki her kilise ve toplulugun kendine ait Incili olmustur. Bu durum
Hristiyan diinyasinda biiylik kargasalara sebep olmustur. Ciinkii kendi aralarinda ciddi
celiskiler olan bu Inciller ¢okga teolojik tartismaya mahal vermistir. Baz1 kaynaklara gére bu
siire¢ 325°te tertip edilen Iznik Konsili’ne kadar devam etmis, Iznik Konsili’nde ise Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna Incilleri “Kanonik” yani sahih olarak kabul edilmis, bunlarin
disinda kalan Inciller ise “Apokrif” olarak nitelenerek reddedilmistir. (Celik, 1988: 268). Yeni
Ahit’te gecen Inciller de bu dort Incil’den ibarettir. Diger birtakim kaynaklara gore de
Kanonik Inciller 380 yilinda Augustinus (6. 430) 6nciiliigiinde diizenlenen Roma Konsili’nde

kabul edilmistir. (Harman, 2000: 270-276).

Matta, Markos, Luka incilleri “Sinoptik” olarak nitelenmistir. Sinoptik Inciller Isa’ya aym
perspektiften bakmis ve iceriginde Isa’nm Tanr1 kulu olmasina ya da insani yoniine daha ¢cok

vurgu yapilmistir. Sinoptik Inciller her ne kadar kiigiik farkliliklara sahip olsa da ana iskelet



itibariyle benzesiktirler. Benzerligin biiyiik kismi igerikte yer alan hadiselerdir (Celik, 1988:
268).

Yuhanna incili’nde de birtakim benzerlik ve farkliliklar bulunur. Benzer yonler Isa’nin hayat
hikayesi, halka yonelik faaliyetleri, carmiha gerilerek oldiiriilmesi ve mezarindan dirilmesi
olarak zikredilebilir. Vaftizci Yahya ve Isa iliskisi (Markos, 1: 4-8; Yuhanna, 1: 19-36),
Isa’nin Celile bolgesindeki faaliyetleri (Markos, 1: 14-15; Yuhanna, 4:3) ve [sa’nin son
giinleri (Matta, 21: 1-11; Yuhanna, 12) bu birliktelige 6rnektir. Yine Isa’nin bes bin kisiyi
doyurmasi (Markos, 6: 34-44; Yuhanna, 6: 1-15), su iizerinde yiiriimesi (Markos, 6: 45-54;
Yuhanna, 6: 16-21), Tutku Haftas1 (Luka, 22: 47-53; Yuhanna, 18: 2-12) da cereyan eden

hadiselere ortak olarak yapilan atiflardir.

Arastirmalara gore Isa, Incili yaziya dokmemis ve tebligini gittigi bolgelerde sozlii olarak
vermis ve havarilerine de bu sekilde yapmalarin1 &giitlemistir. Isa’dan yillar sonra sifahi
olarak nakledilen bu bilgiler ilk olarak 50°1i yillarda Markos ve Matta tarafindan kaleme
almmustir. Daha sonraki siirecte Pavlus’un &grencisi Luka, Markos ve Matta Incilini esas
alarak paganizmden gelen Hristiyanlara yonelik bir Incil yazmustir ki bu da 65 yili civarma
tarihlenmektedir. Son olarak Yuhanna Incili de 90’11 yillarda yazilinca Dért Incil dedigimiz
“Kanonik”, “Sahih”, “ilham Edilmis” Inciller ortaya ¢ikmustir. Incillerin yazilis tarihleri

farklilik arz etse de 50-110 yillar1 arasinda tamamlandiklar1 kabul edilmektedir.

Ik yiizyillarda farkli bolgelerdeki cemaatler farkli Incilleri esas almmis ve kullanilmustir.
Ornegin Sam civarindaki Hristiyan topluluklar Matta Incili’ni, Yunan bolgesi Luka Incili’ni
ve Roma bolgesi ise Markos Incili’ni esas almistir. 150°1i yillardan sonra 6zellikle Gnostisizm
etkisi ile pek cok Incil ortaya ¢ikmustir. Sayilar1 net olmamakla beraber “Apokrif” olarak
nitelenen incillerin baslicalar1 Ibraniler, Ebionitler, Peter, Thomas, Matthias, Philippe, Judas,
Barthélemy, Barnabas, Basilide, Marcion Incili ve Ya‘kub’un Protévangile’i’dir. Apokrif
Inciller ilk etapta genel kabul géren daha sonra resmiyet kazanan Dért Incil’den ayri olarak

“Sahte” olarak nitelenmistir (Harman, 2000: 270-276; Aydin, 1998: 340-345).

Kanonizasyon siirecine bir takim olay ve goriisler de etki etmistir. Buna Hristiyanligin
Yahudilikten bagimsizligim1 savunan Gnostisizm ve Marcion hareketi 6rnek gosterilebilir.
Hristiyanliktaki mistisizm olarak nitelenebilen Gnostisizm dialist bir felsefe ile 151k ile
karanligin, iyi ile kotiiniin miicadelesi igerisinde kendine has doga ve inang sistemi

aciklamalarina sahiptir. Siire¢ igerisinde giiglenen Gnostikler, Hristiyan kiiltiirtindeki Yahudi



kalintilarin1 devre dis1 birakmaya calismiglardir. Bu denli iddiali goriisler Kilise otoritelerince
hos kargilanmamis ve rakip olarak goriilmeye baslanmistir. Kilise de elinde var olan kitap
kiilliyatlarin1 tasnif etmek ve daha diizenli tertipli hale getirmek iizere teyakkuza ge¢cmistir.
Onde gelen Gnostikler Marcion (6: 165), Valentin (6: 269) ve Basilides (6: 175), Klementin
(6: 215), Cerinthus (6: 100), Bardaysan (6: 222)’ dir. Marcion da énemli bir Gnostik olarak
gortisleri ile Kilise tarafindan elestirilmis ve kanonizasyon siirecinin hizlanmasina Sebep
olmustur. Eski Ahit ve Yeni Ahit metinleri icerisinde pek ¢ok ekleme ve ¢ikarma yaparak
kendine ait bir kanon ortaya koyan Marcion genel hatlar1 ile Anti-Semitik bir yapida

Yahudilikten bagimsiz bir din anlayisina sahip olmustur.

Kilisenin kanonlasma siirecini hizlandiran bir diger olgu Montanizm’dir. Frigyali
Montanus’un (6. 112) iddialarin1 temel alan bu akim, Montanus’u bir peygamber olarak
gormiistiir. Kutsal Ruhun da daima halk arasinda insanlarin i¢inde oldugunu iddia etmistir.
Canli bir Kutsal Ruh ve yeni peygamberler de yeni Kutsal Kitaplar demektir. Bu duruma
miidahale etmek isteyen Kilise kanonlagma siirecine hiz vermis ve yeni Kkitaplara,
peygamberlere itibar edilmemesi gerektigini, dinin Isa ve havarileri ile kemale erdigini ifade

etmistir. (Meral, 2007: 74; Giindiiz, 1998: 143).

1.4.  Incillerin Giivenilirligi ve Tahrif Edilme Meselesi

Sozliikte tahrif, harf kelimesinin kokiinden tiiremis olup “iki sekilde yorumlanmasit miimkiin
olan bir sozii bir tarafa ¢ekmek” anlamina gelmektedir. Literatiirde ise “kelimenin veya soziin
anlamin1 benzer anlamlarla degistirmek” anlamina gelir. Zaman igerisinde Hristiyanlik ve
Yahudiligin inang, ibadet ve kutsal metinlerinin ilk ortaya ¢iktig1 donemden farkli bir sekle

sokulmast, ekleme-gikarma yapilmasi anlamini kazanmistir.

Bilindigi lizere sa hayatta iken Incillerin yaziya aktarilmamis olmasi hemen her arastiricinin
lizerinde ittifak ettigi bir konudur. Isa Incil yazmadiysa yazilan Inciller de onun gozetimi
altinda kaleme almmanustir. Hristiyanlikta Incillerin otantikligi yazarlarinin Tanri tarafindan
ilham alarak bu kitaplar1 meydana getirdigi iddiasindan ibarettir. Yine arastirmalar en eski
Inciller olan Matta ve Markos da dahil olmak iizere incillerin Havarilerce dahi yazilmamus
oldugunu gostermektedir. Genel olarak tahrifatin metin ve mana yoniinden tamamen veya

kismen gergeklestigi seklinde ¢esitli goriisler mevcuttur (Tarakgi, 2010: 422-424).

Din ve tarih bilimleri baz1 noktalarda paralellik arz eder bazi noktalarda ise ayrigabilir. Dinler

mensuplarina kimi zaman sorgulamay1 tavsiye etse de bir noktada kosulsuz itaati gerekli



kilmaktadir. Bu itaatin bir {riinii de kutsal metinlerin kutsalligi konusudur. Hiristiyanligin
kutsal metinlerinden olan Inciller i¢in de benzer bir itaat s6z konusudur. Ancak bu metinlere
ayn1 zamanda bilimsel tarih perspektifinden baktigimizda bu duruma bilgi, belge, bulgu ve
kanitlar dahil olmaktadir. Incil metinleri de redaktdr dedigimiz sézlii mahsulii yaziya gegiren

yazarlarin elinde kaleme alinmistir (Duygu, 2019: 191).

Modern tarih biliminin metotlarindan olan “Metin Tenkidi”, mevcut olan metinleri
karsilagtirip tespit edebildigi hatalar {izerinden 6zgiin metinleri yeniden ortaya g¢ikarabilme
tizerine kurulu bir metottur. Metin, kaynak, form ve redaktor tenkidi gibi bilimsel elestiri
teknikleri cercevesinde incelenen igerikler ve bunlarin hakkinda yapilan calismalar Incil
metinlerinin sihhatine siiphe ile yaklasmamiza neden olmaktadir. ilk dénemlerden itibaren
Incillere yoéneltilen elestirilere Hiristiyan teologlarin doyurucu cevaplar sunamadigi gibi
Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilerin de geliski igerisinde oldugu goriilmektedir. Antik Cag’da
Incil metinleri hakkinda calisma yapan arastirmacilarin goriisleri incelendiginde Hiristiyanlhiga
ait metinleri kutsal kitap olarak algilamadiklar1 anlasilmaktadir. Zira bu metinleri hem
elestirmekte hem de kabul etmemektedir. Hiristiyan diisiiniirler ise Incil metinlerindeki bu
problemleri ¢cézmek icin gayret gostermislerdir. Sinoptik problem agisindan Incil yazarlarinin
kaynak olarak neyi kullandig1 soru isaretidir. Redaktor olarak adlandirilan diizenleyiciler
kaynak olarak kullandigi Incil metinlerine eklemeler yapti mi? Incelemeler redaktorlerin
teolojik bakis acisi cergevesinde Incil metinlerini degistirdigini géstermektedir. Buna gore Hz.
Isa tevhitten uzaklastirilarak kilisenin teolojik yaklasimimin hakim oldugu bir isa profili ortaya
¢ikartilmigtir. Sonug olarak Markos, Matta, Luka ve Yuhanna Incillerinin giivenilirliginin zay:1f
oldugu goriilmektedir. Incil yazarlari, Incillerdeki Isa figiiriiniin, tarihsel yoniinii gormezden

gelerek onun Tanr1 oglu, Mesih oldugu iddiasinda bulunmuslardir.

Goriildiigii iizere Inciller bilimsel metotlar gergevesinde incelendiginde problemli metinlerdir.
Incillere ait otograf metinler elde bulunmamakta ve eldeki redaksiyon metinleri de zaman
icerisinde degisiklige ugramis vaziyettedir. Bu tahribat dnemli bir kism1 da miistensih ve
redaktor denilen sozii yaziya geciren yazicilarin elinden ¢ikmaktadir. Bilingli veya bilingsiz
miidahale, ekleme-¢ikarma ve sansiirleme islemleri mevcuttur. Yine Onemli tahribat
sebeplerinden biri de ¢eviri girisimleridir. Bir dilden baska bir dile ¢eviri yapmak olduk¢a
mesakkatli ve titizlik gerektiren bir durumdur. S6z konusu metin bir kutsal kitapsa durum
daha da kritik hale gelmektedir. Zira en ufak bir kavram baglami disinda kullanildiginda bile
biiyiik teolojik felaketlere kap1 aralanabilmektedir. Ehil olmayan ¢evirmenlerin de darbelerine
maruz kalan incillerde terciime esnasinda degisiklikler ve manipiilasyonlar oldugu
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anlasilmaktadir. SozIlii gelenekten yaziya gecisi ifade eden redaksiyon siirecinde yazarlarin
neden oldugu degisiklikler, metinlerdeki ¢eliski ve tutarsizliklar, ¢eviri faaliyetlerinin yol
actig1 problemler vb. durumlardan 6tiirii Incil metinlerinin giivenilirlik ve sihhati tartismali

hale gelmekte ve giiven vermemektedir. (Duygu, 2020: 333-337; 2019: 192).

1.5. Kanonik Inciller
1.5.1. Matta Incili

Matta Incili Hiristiyanliga gére Matta tarafindan Tanri’nin esinlendirmesi ile yazilmis bir
kitaptir. Matta, Tanr tarafindan on iki 6grencinin goérevlendirilmesini anlatirken kendisini
“glimriik vergisi toplayan Matta” olarak tanimlamistir (Matta, 10: 3). Matta, Roma Devleti
icin giimrik vergisi toplayan gorevli “Alfeos oglu Levi” adinda bir Yahudi’dir. Aslinda
kendisi vergi topladig igin halk tarafindan sevilmeyen bir kimsedir. Isa, Matta’y1 6grencisi
olmaya davet edince onu takip etmeye baslamis, bu 6grenciligin serefine Isa’nin da davetli

oldugu bir solen tertip etmistir (Markos, 2: 17; Luka, 5: 29).

Tenkitsel metin incelemelerine gdre Matta Incili’nin yazari ile Yahudi Levi Matta’nin farkl
kisiler olma ihtimali vardir. Clinkii bu kitap Grek¢e kaleme alinmis bir eserdir. Halbuki Matta,
kitabin1 Aramice dilinde yaziya dokmiistiir. Matta Incili’nin Yunan diline terciimesinin
Matta’nin kendisinin yaptig1 ya da eseri iki dilde kaleme aldig1 seklinde farkli goriisler de
vardir. Matta Incilinin yazilirken Markos’tan etkilendigi degerlendirilmistir. Ayrica bu
Incil’de gecen olaylar genellikle iigiincii sahis penceresinden ifade edilmistir. Hatta Matta
kendisinden bahsederken bile bu kipi kullanmistir (Harman, 2000: 270-276).

Kaynaklara gore Matta incili Antakya (Hatay)’da yazilmustir. Filistin bolgesinde yasayip da
Isa ve din hakkinda bilgiler isteyen Hiristiyanlar1 aydinlatmak amaci giitmiis ve sik sik

Yahudilerin Kutsal Kitabina atiflar yapmistir.

Matta’da gegen Isa figiiri, Mesih olarak nitelenmis ve bir nevi “Kral” olarak goriilmiistiir
(Matta, 2: 2, 21: 5, 25: 34, 37: 42). Matta Incili, Hristiyanligin ana dayanagi olan Eski
Yasa'nin giincellenmesi ve yeni anlamlar kazanmasi hususunda pasajlar icerir (Matta, 5: 21-
24, 27-30, 33-37). Hiristiyanlhiga gore Eski Yasa’daki harflere degil de Tanri’nin ruhuna saygi
gostermek gerekir. Bu davranis tutucu ve muhafazakar Yahudileri ve onlarin Onderlerini
ofkelendirmistir. Zaten Isa’nm ldiiriilmesine kadar giden siire¢ ve dncesi, dliimiinden sonra
tarih boyunca yaptiklar1 benzer faaliyetler Yahudilerin daima Hristiyanli§in bu prensibine

karsi saldirganhigini  gosterir.  Yahudi din bilginleri kendi otoritelerini sarsan Isa’y1
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“oldirtmeye” de muvaffak olmustur. Ancak Matta’ya gore Tanri, hiikiimranligini onlarin

elinden alip faydali seyler yapanlara iade edecektir (Matta, 21:43).

1.5.2 Markos Incili

Markos Incili Hiristiyanliga gdre M.S. 55-60 yillarinda Tanri esiniyle Roma’da kaleme
almmastir. Kitap igerisinde yazanin ismi gegmemekle beraber genel olarak Markos adiyla
taninan Yuhanna olarak bilinir ve Elgilerin Isleri’ndeki ifadelere gére Kudiisli Markos’tur.
Markos, Petrus’un dgrencisi ve terciimani, Barnaba’nin da yegenidir ve Isa ile goriismemistir.
O, Petrus vasitasiyla inanli olmus ve ilk inanlilar1 ibadet maksadiyla evinde agirlamistir.

Pavlus ve Barnaba ile birlikte Birinci Misyon Yolculugu’ na katilmistir (Elgilerin Isleri, 12:12,

12: 25, 13:5).

Markos Incili, dili Grekge olan Kanonik Inciller igerisinde en kisa olan1 ve bir goriise gore ilk
kaleme almamdir. Incil Isa’nin vaftizi ile baglamis ve Matta’ya benzerlik gostermekle beraber
olaylar1 daha kisa ve ozet seklinde vermistir. Kaynagi Isa’ya ait hikayelerle Petrus’un
vaazlaridir. Hatta bu Incili Petrus Incili olarak niteleyen arastirmacilar da vardir. Aym

zamanda ifade agisindan zayif bir dile sahiptir (Harman, 2000: 270-276).

1.5.3. Luka Incili

Hristiyanhiga gore Luka Incili, M.S. 59-63 yillarinda yazar-tarihgi-doktor Luka tarafindan
Tanr1 esiniyle yazilmistir. Pavlus, Koloselilere Mektup’ta onu “Hekim Luka” olarak
tanitmistir (Koloseliler, 1:14). Luka, Pavlus ile gen¢ yasta tanigmis ve bir daha ondan
ayrilmamistir. Incili yazarken hem yazili hem de sdzlii kaynaklardan yararlanmistir. Yazil
kaynaklar1 arasinda Markos, sozlii kaynaklarinda ise Matta’nin Aramice sekli ve farkli Incil

redaksiyonlart mevcuttur (Harman, 2000; 270-276; Kutsal Kitap, 2003: 80).

Luka’nin hayatin1 yaninda gegirdigi Pavlus’tan etkilenmemesi de miimkiin gorinmemektedir.
Onunla seyahatlere katilmis onun deneyimlerini kaleme almustir. Yazdig: Incil’i Yahudi asill
olmayan diger milletlere yonelik yazdigi igin dikkat c¢ekici betimlemelere ve hikayelere yer
vermektedir. O, inanlilara tarihsel kanitlar sunarak kendi inanirligini artirma amaci giitmiistiir
(Elgilerin Isleri, 16: 10; Koloseliler, 4: 14). Bunu inciline baslarken &nde gelen biri olan

Teofilos’a su sekilde ifade etmektedir:

“Sayin Teofilos, bir¢ok kisi aramizda olup bitenlerin tarihgesini yazmaya giristi. Nitekim

baslangictan beri bu olaylarin gérgii tamgi ve Tanrt soziiniin hizmetkdr: olanlar bunlart
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bize ilettiler. Ben de biitiin bu olaylar: ta basindan é6zenle arastirmig biri olarak bunlar
sana sirasiyla yazmayr uygun gérdiim. Oyle ki, sana verilen bilgilerin dogrulugunu

bilesin.” (Luka, 1:1-4).

Diger Incillerde oldugu gibi Luka da Isa’nimn hayat hikayesini ¢ok yonlii olarak betimlemistir.
Mesih’in yeryiiziindeki bedeni olan inanlilara onun ibretlik hayat hikayesini anlatilmistir.
Luka’daki ana tema Tanri’nin kurtulusa eristiren “Sevindirici Haberi”dir (4: 17-19, 19: 10).
Tanr1 insanlig1 kurtarmaya gelen kurtarici olarak anlatilmaktadir (22: 19-20). Genis yiireklileri
yiicelten, aglar1 giizel yiyeceklerle doyuran O’dur (1: 52-53). Luka Incili’nde Isa’nim on dokuz

mucizesine yer verilmistir.

1.5.4 Yuhanna Incili

Yuhanna Incili’nin yazari, kitap igerisinde kendi ismini belirtmemektedir. Zaman igerisinde
on iki havariden biri olan Yuhanna’ya nispet edildiginden bu ismi almistir. Yani Hristiyanliga
gore bu kitabin yazari havari Yuhanna’dir. Yuhanna kendi ifadesi ile Isa’nin sevdigi bir
kisidir (13:23, 19:26). Onceleri Vaftizci Yahya nin 6grencisi iken daha sonra Isa’nm en 6nde
gelen havarilerinden biri olmustur. Isa ile birlikte uzun miiddet bulunus, isa’nin suretinin
degismesi (transfigiirasyon), tutuklanmasi, yargilanip ¢carmiha gerilmesi gibi siireglere taniklik
etmistir. 49 yilinda Kudiis’te diizenlenen Havariler Konsili’nde bulunmus, biiyiik ihtimalle 70
yilinda Kudiis’in Romalilarca yagmalanmasi iizerine Filistin’den Efes’e  gitmis,
Dominatus’un imparatorlugunda Patmos’a siirgiin edilmis, imparator Nerva zamaninda Efes’e

tekrar donmiis, incilini de bu giinlerde kaleme almistir (Harman, 2000: 270-276).

Yuhanna Incili Kanonik, yani sahih incillerden kabul edilmistir. Ancak Sinoptik, yani
benzesik Inciller kategorisinde degerlendirilmez. Kendine has bir iislubu ve bakis acisina
sahip oldugu goriiliir. Sinoptik Inciller Isa’ya Tanri’nm bir kulu ve elgisi olmasi agisindan
bakarken Yuhanna incil’inde bunlardan farkli bir tavir sergilenmistir. Yuhanna’ya gore Isa
Tanri’nin yeryiiziine inmis, ete kemige biirinmiis bir hali gibi bizzat Tanri’nin kendisi veya
parcast olarak nitelenmistir. Sinoptik Incillerde somut kavram ve meseller anlatilirken
Yuhanna daha soyut ve teolojik anlatimlar1 tercih edilmistir. Bu gibi durumlar bu incilin

sembolik bir tez olmas1 amaciyla yazildig: siiphesini uyandirmaktadir.

Yuhanna’daki konu ve hikayeler, cografi ve kronolojik bilgiler ve teolojik bakis agist
hususunda sinoptiklerden farkliliklar gdze carpar. Isa hizmeti sinoptiklerde Celile bolgesinde

yogunlasirken Yuhanna’da Yahuda bolgesindedir. Vaftiz, Evharistiya, Isa’nmin seytan
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tarafindan giinaha ¢agrilmasi, suretinin degisiklige ugramasi gibi konular sinoptiklerde varken
Yuhanna’da yoktur. Ayrica Isa’nin gérev siiresi sinoptiklerde bir yilken Yuhanna’da ii¢ yildir
(Harman, 2000: 270-276).

Yuhanna’da yazar olaylara tanik oldugunu belirten bir iislupla okuyucuya hitap etmistir.
Isa’nin sekiz mucizesine deginmis ve bunlari insanlarin Mesih’e tabi olmasini diledigi i¢in
yazdigini sdylemistir (20:30-31). Ayrica Kanonik Inciller arasinda en son yazilan kitap

Yuhanna’dir.

1.6. Pavlus

Pavlus, giiniimiizde Tiirkiye sinirlari icerisinde yer alan Tarsus’ta dogmus (Elgilerin Isleri,
22:23), Roma Imparatorlugu vatandas1 bir Yahudi’dir. Pavlusun dogum tarihi net olmamakla
birlikte Isa ile ayni tarihlerde, muhtemelen iki ya da doért yil énce dogdugu tahmin
edilmektedir. O, kendisini Benyamin kabilesine mensup, dogumunun 8. giiniinde siinnet
olmus, 6zbebz bir Yahudi olarak ifade etmistir. (Giindiiz, 2019: 41). Yeni Ahit’te asil adi
Yunanca “Tanr1 Yahve’den istenen” anlaminda “Soul” ya da “Saiil” seklinde zikredilmistir.
Bu ismi soyunun dayandirildign Israil Krali Saul’den almistir. Bu ad sadece Pavlus’un
Hristiyan olusunu anlattigs kisimlarda (Elgilerin Isleri, 9:4; 22:7) kullanilmistir. (Giindiiz,
2010:43). Pavlus’un kiiciik boylu ve etkili konusan, (Elgilerin Isleri, 14:11) saclar1 dokiik, egri
bacakli, ¢atik kasli, genis ve kavisli burunlu, kalin, agarmis ve sik sakalli, parlak mavi gozli,
acik kirmizi tenli oldugu belirtilmistir. Ayrica babasindan g¢adirciligr 6grenerek bu meslegi

stirdiirdiigii bilinmektedir (Aydin, 2017: 54-56; Dogan, 2008: 33-34).

Pavlus, Isa sonras1 Hristiyanlik tarihinde en ¢ok dikkat ¢ceken sahsiyetlerden biridir. O birgok
arastirmaci tarafindan farkli agilardan incelenmistir. Kimilerine gore énemli fikirler liretmis
bagarili bir teolog, kimine gore kendi goriislerini Hristiyanliga ekleyerek ve dinin inang
yapisini sistemlestirmis bir kimse iken, kimisine gore de bir rahatsizliklart sebebi ile gordigii

sanrilar1 Tanr1’danmig gibi sunan bir kisidir (Giindiiz, 2019: 18).

1.6.1. Pavlus’un Yetistigi Cevre, Hayati ve Egitimi

Pavlus inang¢ c¢esitliligi ve kiiltiirel zenginlik agisindan elverisli bir cografyada dogup
bliylimiistiir. Bu da onun farkli inanglara sahip kisilerle dogrudan iletisim kurabilmesi
olanagini tanimistir. Onun dogup bilyiidiigii sehir Roma Imparatorlugunun eyaleti olan
Kilikya’nin bagkenti Tarsus’tur. Tarsus’tan tarihte ilk kez ‘“Tarzi” adiyla Musul’un

giineyindeki bugiin Nimrud olarak bilinen bolgede M.O. IX. yiizyilda yapilan ve “Kara
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Dikilitas (Black Obeliks)” isimli bir anitta bahsedilmistir. Filozof Xenophon (5. M.O.
354/355), Tarsus’tan “biiyiik ve zengin sehir” olarak bahsetmistir. Sam ve Anadolu ticaret
giizergahinda bulunmasi sehrin renkli bir havaya biiriinmesi, farkli kiiltiirlerin karsilasip
kaynastig1 bir kavsak noktasi haline gelmesine sebep olmustur. Bu sehirde ticaret ve iiretime

katki saglamalar1 amaciyla bir Yahudi yerlesim yeri kurulmus ve buranin sakinlerine bazi

haklar verilmistir. (Guignebert, 1927: 63).

Biiyiik Iskender’in M.O. IV. yiizyilda yaptigi dogu seferi neticesinde yeni bir dénem
baslamistir. Bat1 ve dogunun kiiltiir, medeniyet, felsefe, din anlaminda kaynastig1 ve yeni bir
akimin ortaya ¢iktigi bu zaman dilimine Helenistik Dénem adi verilmistir. Ozellikle dogu
bolgelerini etkileyen bu akim hem aristokrat kesimi hem de siradan halki degisiklige
ugratmistir. Degisiklige ugrayan bolgelerden biri de Kenan bdlgesidir. Tek tanrili dinlerin
yaygin oldugu bu bdlgede Helenizm’in etkisi ile politeistik ozellikler ve heykel yapimi
goriilmeye baslamistir. Felsefi agidan Yunan ve Yahudi diisiincesi birbirine yaklagmaya
baslamistir. Tanrisallik ve insaniligi birbirinden ¢ok da farkli olmadigini diisiinen bir bakis
acgis1 ortaya ¢ikmis, yari tanrilar ve tanr krallar tiiremistir (Aydin, 2017: 72). Zaten Yahudilik
icerisinde de tanriya insan bi¢imi atfeden atropomorfizm yogun olarak géze carpmaktadir

(Tekvin, 2: 7, 9; Tekvin, 3: 8; Cikis, 14: 14-25; Cikis, 15: 17; Tekvin, 7: 16).

Pavlus’un Helenizm’den etkilenip etkilenmedigi hususu tartismalidir. Bazi arastirmacilar
Pavlus’un Helenistik diisiinceden etkilenmedigini savunup, etkilendigini iddia edenlerin
delillerini 6nemsiz ve yetersiz gdrmiislerdir. Pavlus’un pagan Kkiiltlirlinden etkilendigi,
etkilenmemesinin yasadig1 cografya ve donem itibariyle miimkiin olmadigi, bunun izlerinin
mektuplarindaki ifadelerinden de anlasildigi da sdylenmektedir. Bu izlere akil, kurtulus,
mantik, ruh, vicdan, tanr1 gibi Yunancaya uygun kelimelerin kullanilmasi Ornek
gosterilebilmektedir. Esas itibariyle bu ifade bi¢imleri pagan kiiltiirline asina olduguna isaret
olsa da Pavlus’un paganist diigiinceye teslim olduguna isaret etmektedir. Ancak bu felsefeden
hi¢ etkilenmedigi anlamina da gelmemektedir. Ciinkii yasadigi donemin Ozellikleri g6z
oniinde bulunduruldugunda bu dénemin Pavlus’un diisiincesine ve inancina hicbir etkisinin

olmamasi miimkiin gériinmemektedir (Aydin, 2017: 73-75).

O donemde Helenistik kiiltiiriin hakim oldugu Tarsus, 6nemli bir felsefe ve iiniversite
sehridir. Yaygin olan tiniversitelerdeki 6gretmenlere halk tarafindan itibar edilmistir. Tarsus
okullariin zamanin Atina ve Iskenderiye okullarindan iyi durumda oldugu ve dgrencilerin de

genellikle Kilikya yerlilerinden olustugu belirtilmistir. Akim olarak Stoaci felsefeye yonelen
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hocalar (Yildirim, 1988: 46) halkin felsefi goriislerini 6grenmelerini istediklerinden ahlaki
ilkeleri siirsel bir dille nakledilmistir. Disaridan gelen bazi Stoaci felsefeciler de buraya
yerleserek bu fikirlerini ifade etme yayma firsati bulmustur. Stoaci filozoflarin yani sira
birgok 6nemli filozof ve yoneticiler de bu topraklar ziyaret etmis ve ilgi gostermislerdir.
Cicero (6. M.O. 43), Caesar (6. M.O. 44), Augustus (6. M.S. 14), Mark Antony (6. M.S. 30),
Kleopatra (6. M.O. 30) bunlarin en 6nemlileridir. Bu gibi &zelliklerinden dolay1 Pavlus
kendisini “hi¢ de dnemsiz olmayan bir sehrin vatandas1” olarak tanimlamstir (Elgilerin Isleri,

21: 39; Aydin, 2004: 22; Aydin, 2017: 58-59,)

Tarsus’un inang¢ yapisinda yaygin olarak inanilan iki tanri vardir. Biri Yunanlilarin Zeus’una
benzer “Baal Tarz” yani “Tarsus’un Efendisi”, topragin ve bereketin simgesidir. ikincisi ise
Herkiil’e benzer olan “Sandan”dir. Sandan da bir ziraat tanrisiydi ancak aralarinda bir fark
vardir. Baal Tarz gili¢ kazanarak tanrilarin tanrisi olarak nitelenebilecek bir konuma
yiikselmis, Sandan ise insanlara daha yakin bir konumda bulunmus hatta inananlarin
neredeyse kendisine dokunabilecek durumda gérmelerini saglamistir. Diizenlenen ayinlerde
Sandan’i temsil eden seyler yakilmis, bu sekilde onun da goge ¢ikacagina inanilmistir. Bu
inang ve uygulamalarla ilgili detayl bir inceleme yapildiginda diger medeniyetlerden birtakim
gecislerin oldugu goze ¢arpmaktadir. Sandan’in birgok 6zelligi Frigya’daki Attis, Babil’deki
Temmuz, Sam’daki Adonis ve Misir’daki Osiris’e benzemektedir (Yildirim, 1988: 45; Aydin,
2017: 60)

Pavlus’un yasadigi donemde Tarsus’un inang yapisina dair bir mesele de sir dinlerine has
ibadetlerin olup olmadigidir. Tarsus’un bulundugu konum itibariyle farkli inan¢larin kesistigi
bir gecis gilizergah1 olmast sir dinlerinden unsurlarin da bulundugunu varsayimini
giiclendirmektedir.  Tarsus halki sir dinleri ve onlara ait mitolojik unsurlara asinaydi
diyebiliriz. Kendileri i¢in 6nemli bazi sembol ve unsurlar1 diger dinlerden aldiklar1 miimkiin
gorinmektedir. Sir dinlerinin gelismesinde 6nemli katkisi olan senkretik yap1 Tarsus’ta da

mevcuttur (Guignebert, 1927: 63-80).

Pavlus muhtemelen ayinlerde kurban edilerek 6liip dirilmek sureti ile kendisini kefaret olarak
sunan ve inananlara sefaat ederek onlar1 kurtulusa sevk eden tanrilarin gdlgesi altinda bir
genclik ge¢irmistir. Bu da onun zihin diinyasina 6nemli etki etmis ve teolojik goriiglerinin bu
meyanda sekillenmesine sebep olmustur. Bu ayinlerdeki semboller bize su isaretleri

vermektedir: Ibadetlere katilanlar aslinda tanri ile birlesmeyi amaglamistir (Aydin, 2017: 61).
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Pavlus Yahudilikten, sir dinlerinden ve Isa’dan parca parca aldigi mistik kiiltiirii kendi
icerisinde yorumlayarak Hristiyanligin icerisinde de hissedilen mistik bir tema ortaya
cikarmistir. Kurtulus, Mesihgilik ve eskatolojik unsurlara sik sik vurgu yapan Pavlus, 6nemli
bir mistik olarak tanimlanmis, hatta Kirsopp Lake (6. 1946) gibi bazi arastirmacilar Pavlus

tarafindan sekillendirilen Hristiyanlig1 bizzat “Mistik bir din” olarak tanimlamistir (Buckham,

2017: 154).

Pavlus, bes-alt1 yaglarinda egitim i¢in Kudiis’te bir Yahudi okuluna gonderilmis, bes veya alt1
y1l boyunca Hillel’in torunu Gamaliel’den etraflica bir egitim almistir. Burada Ibranice Kitab-

1 Mukaddes’e hakim olarak iyi bir bilgi birikimi edinmistir (Elgilerin Isleri, 22: 3).

Gamaliel, Luka tarafindan tiim halkin sevgisini kazanmis “Kutsal Yasa Ogretmeni, bir Ferisi”
olarak tamimlanmistir (Elgilerin Isleri, 5: 34). Ayrica Pavlus bu egitim ile Ferisi toplulugu
icerisinde Onemli bir mevkiye ylikselmis, Sanhedrin toplantilarinda s6zii geger bir kimse

olmustur (Elgilerin Isleri, 8: 1).

Gamaliel ile ilgili bir husus da dikkat ¢ekmektedir. Bir iddiaya gore Pavlus, hocasi
Gamaliel’in kiz1 ile evlenmek istemis ancak kizin bunu kabul etmemesine kizarak Yahudi
yasalarindan yiiz ¢evirip diismanlik eder hale gelmistir. Pavlus’un daha sonralar ortaya ¢ikan
Kutsal yasaya kars1 kat1 tutumunun bu dénemde sekillenmeye basladigi degerlendirilmistir

(Lidemann, 1996: 62; Giindiiz, 2019: 45-46).

Pavlus’un yasadigr dénem ve ¢evre dikkate alindiginda Yunan felsefesi ve mitolojisinden,
Yahudi mitolojisinden, dogunun sir dinlerinden etkilenmemesi miimkiin goriinmemektedir.
Kaldi ki zaten mevcut Yahudi disiince diinyast da Misir, Babil, Iran ve Yunan
medeniyetlerinden etkilenmis vaziyettedir. Ornek vermek gerekirse meshur Yahudi kaynag
Yunanca yazilmis “Hikmet Kitab1” Yunan felsefesinden niiveler icermektedir. Pavlus’un

aldig1 egitim vasitasi ile bu kitabi bildigi varsayilmaktadir (Aydin, 2017: 64).

Pavlus’un sahip oldugu yetenekler, diisiinmeyi ve arastirmay1 sevmesi kendini gelistirmesine
vesile olmustur. Diger havariler ancak Kenan bolgesinde faaliyet gosterebilen Celileli
balikgilar iken kendisi uzak diyarlara seyahat edecek ve edebi mektuplar yazacak kapasitede

oldugundan 6gretilerini genis kitlelere ulastirmasinda etkili olmustur. (Aydin, 2017: 65)

Pavlus siki bir Ferisi egitiminden gectigini bir¢cok kez ifade ederek bununla oviinmiistiir

(Elgilerin Isleri 2/23). Ayrica kendisinin bir Grek egitim kurumunda bulunmadigini ifade eden
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arastirmacilar da vardir (Turan, 2006: 81). Kendi ifadesinin yaninda yazdigi mektuplardaki
ifade tarzlart Ferisi egitimi aldigim1 ve Ferisiligi ¢ok iyi bildigini ispatlar niteliktedir.
Pavlus’un egitim i¢in Kudiis’e gitse de egitimini Antakya okulunda tamamlamistir. (Aydin,

2017: 67-75).

Kudiis ile ilgili bir bagka husus da Kudiis’iin Pavlus’un hayatinda miihim bir yer tegkil
etmedigi goriisiidiir. Birgok arastirmaci Elgilerin Isleri’ndeki Pavlus’un Kudiis ile alakasina
isaret eden pasajlara mesafeli yaklagmistir. Pavlus’un Kilikya ziyareti esnasinda Yudae
bolgesinden kimsenin kendisini sahsen tanimadigini ifade etmesi (Galatyalilar 1: 22-23),
kendisinin Ferisi cemaat igerisinde onemli bir mevkiye eristigi bilgisi ile celigkili gibi

goriinmektedir (Giindiiz, 2019: 46).

Erken Helenistik donemde Yahudilerin seckin ailelerinin ¢ocuklar1 felsefe okumustur. Bu
egitim zamanla yerini Kutsal Yasa’nin 6gretimine birakmistir. Bunun sebebi otoritesi altinda
yasanan Roma ve yaygm dil olan Yunancaya karsi asimile olmama gayesidir. Iste bu
dénemde Yahudi cocuklarina ibranice Kutsal Kitap dgreten ilkokul olarak nitelenebilecek bir
egitim miiessesi mevcuttur. Pavlus bu okullarda okumusg ve sistemli diistinmeyi, yorumlamay1
gerektiren-ogreten Midrasik yorum gelenegi ve tekniklerini Ogrenmistir. Pavlus’un
mektuplarinda bu teknige yer vermis olmasi ve halihazirda Yahudi bilginlerinin de bu
yorumlama teknigini kullanmasi Pavlus’un bu konuda kapsamli bir egitimden gectigine isaret

etmektedir (Aydin, 2017: 69).

Pavlus, mektuplarinda Musa Seriatina karsi olumsuz tutum igerisinde olsa da Ferisi cemaat
icerisinde yetistigini gizlememis hatta bundan kivang duymustur (Elgilerin Isleri, 22: 3). Eski
Ahit’in sembolleri ile diisiiniip konusan Pavlus ayni zamanda teolojisini olustururken de bu
onemli kaynaktan istifade etmistir. Pavlus almis oldugu bu Rabbinik egitim vasitasi ile
konulara nasil yaklasacagini ve fikirlerini nasil savunacagimi 6grenmistir. Mektuplarindaki
ifadelerden anlasilacag:i lizere Rabbinik tarzla kanitlar one siirmiis ve bu gelenege atif

yapmustir (I. Korintliler 10: 1-5; Aydin, 2017: 67).

Isa’nin sdylem ve isaretleri Celile bolgesinin kdy hayatina isaret ederken Pavlus’un
anlatimlart olaym c¢ok farkli boyutlarla ele alinmasint zorunlu kilmaktadir. Pavlus’un
soylemlerinde Yunan terminolojisinden, atiflarindan, terimlerinden bolca bulundugu

goriilmektedir (Filipililer, 1: 7; 2: 16; 1. Korintliler, 9: 24-27; Galatyalilar, 3: 15), (Romalilar,
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7/14). Iste bu kiiltiir yansimalar1 Pavlus’un hem bir Diaspora Yahudi’si olduguna hem de

Pavlus’un Helenizm’den etkilendigine delil olarak gosterilmektedir (Giindiiz, 2019: 116-120)

Diaspora Yahudiligi M.O. 584 Babil Siirgiinii sonras1 ortaya cikan bir kavramdir. Babil
Imparatoru Buhtunnasir, Kudiis ¢evresindeki Yahudileri toplayarak Babil’e gotiirmiistiir. Iste
bu zamandan sonra Yahudilerin tarihi O6nemli degisikliklere ugramistir. Babil’e giden
Yahudilerin bir kism1 zamanla ¢ikan izinlerle Kudiis ve ¢evresine geri donmiis bir kism1 baska
bolgelere 6zellikle Roma topraklarina go¢ etmis bazisi da daha olumlu hayat sartlarindan
dolay1 Babil’de kalmayi tercih etmistir. Disarda yasayan Yahudiler yasadiklar1 iilkeler
tarafindan taninmis ve kendilerine dinlerini yagama izni verilmistir. Kudiis disindaki Yahudi
yasantist boylelikle 6nemli degisikliklere ugramistir. Farkli kiiltiirler karsilasan Yahudilerin
inan¢ diinyas1 hem senkretik bir yapiya biiriinmiis hem de diger milletlere bakis agilar1 daha
miisamahakar bir hal almistir. Iste bu durum Kudiis’teki tavizsiz kat1 Ferisi bakis acisinin
diasporada yasayan Yahudilerde degisime ugradigimi gostermektedir. Ornegin Kudiis teki
zihniyet “Gentile” adin1 verdikleri diger milletlerin mensuplarin1 mabetlerine yaklastirmazken
diaspora Yahudileri ise kapilarin1 Yahudi olmayanlara agmis ve dinlerini anlatmiglardir.
Diaspora Yahudileri, karmasik pagan teolojisine kars1 daha sade séylemler gelistirmis ve bazi
maddi ihtiyaglarina da cevap vermesi sebebi ile yerli halklar tarafindan da taraftar topladigi
goriilmistiir. Bu kimselerin bir kismi1 Musa seriatin1 tam olarak uygulayip -siinnet gibi-
Yahudi olurken bazis1 da bu uygulamalar1 kabul etmeksizin dine girmeyi arzu etmis ve tam
Yahudi sayilmasalar da Yahudilerce kabul gormiislerdir. Bu kimselere “Tanridan Korkanlar”
ad1 verilmistir. Baz1 arastirmacilara gére de Hristiyanlig1 kabul eden Yunanlilarin ¢ogu bu

kategoridendir (Aydin, 2017: 76-78).

Birtakim goriislere gore Pavlus, Hristiyan olmadan 6nce evlenip en az bir ¢ocuk sahibi
olmustur. Bir zaman sonra esini ve ¢ocugunu kaybetmistir. Cilinkii Sanhedrin Konseyi iiyesi
olabilmek i¢in evli hatta ¢ocuk sahibi olma sart1 vardir. Ancak mektuplardaki bazi ifadeler bu
yargiya muhalif gériinmektedir. Bazi kisimlarda bekar olanlara kendisi gibi bekar kalmalarini
tavsiye etmis ancak kendilerine hakim olamiyorlarsa evlenebileceklerini soylemistir (1.
Korintliler7: 8-9). Bu gibi ifadelerden Pavlusun evlenmedigi degerlendirilmistir. Yine bazi
arastirmacilara gore spekiilatif bir sekilde her alanda 6rnek gosterilmeye caligilan bir Pavlus
profilinin pargasi olarak onun aile yasantistna ve c¢ocuklara sahip olmasi karsimiza

¢ikmaktadir (Giindiiz 2010: 50).
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1.6.2. Pavlus’un Hristiyanlik icin Onemi

Pavlus Hristiyanlik tarihindeki en 6nemli karakterlerden biridir. Gerek tarihi agidan gerekse
inan¢ boyutu ile Hristiyanligin gidisatina dogrudan etki etmis bir teologdur. O, M.S. 34
yilinda yasadig1 vizyon sonrasinda diismani oldugu Hristiyanligin 6nemli bir savunucusu
haline gelmis ve “Son Havari” olmustur (Aydim, 2002: 77). ilk ¢ikt1ig1 yillarda Yahudiligin bir
mezhebi goriiniimiinde olan bu inang yapisini kiiresel bir din haline gelmesine 6nemli katkilar
saglamistir. Giiniimiiz Hristiyanliginda bulunan vaftiz, carmih, Isa’min dirilisi, Isa’ nin
Mesihligi, asli giinah, kurban ile kurtulma, timit, inang¢ ve sevgi gibi degerler, evlilik, kilise,

Kutsal Ruh, son hesap gibi 6nemli unsurlarin temelinde Pavlus’un gorisleri vardir.

Pavlus tarihte ilk Hristiyan teologu olarak nitelenir. Teolojik goriisleri sistematik olmasa da
Pavlus bu ¢abaya girmeksizin goriislerini mektuplarinda bildirerek Hristiyanligin temel inang
unsurlarini ifade etmektedir. Pavlus goriisleri ile bir¢ok Hristiyan biiytigiinii de etkilemistir.
Bunlar arasinda John Chrysostom (6. 430), Agustine (6. 430), Thedore of Mopsuestia (6. 428)
ve Jerome (6. 420), Martin Luther (6. 1546), Charles Wesley (6. 1788) ve Karl Barth’1 (6.
1968) zikredebiliriz. Protestanligin da Pavlus’un diisiincelerine dayandigi yaygin bir goriistiir.
Goriildiigii tizere Pavlus’un Mektuplart araciligr ile yaptig: faaliyetler belki de Pavlus’un da
tahmin etmedigi kadar basariya ulasarak tiim diinyaya yayilacak bir dinin temellerini

olusturmustur (Turan, 2004: 4).

1.6.3. Sam Vizyonu

Isa karsit1 olan ve Isa taraftarlarim takip ve taciz eden Pavlus bu isi Yahudi otoritelerinden
izinli hatta gorevli olarak yapmustir. Pavlus, bu takip neticesinde tutukladigi Isa inanlilarm
Kudiis’e gotirmek maksadiyla yolculuk ederken (Elgilerin Isleri, 9: 1-2), Luka’ya gére bu bir
0gle vakti gokten gelen bir 151k gozleri kor edercesine etrafi kaplamistir. Gozleri gormez olan
Pavlus yere devrilmistir. O esnada bir ses “Saul, Saul, bana neden zulmediyorsun?” diye
seslenmistir. Pavlus’un “Ey Efendim, sen kimsin?” sorusuna “Ben zulmettigin isa’yim” diye

cevap verilmistir (Elgilerin Isleri, 9: 3-5, 22: 6-9).
Yine Elgilerin Isleri’nde belirtildigine gore Isa, Pavlus’a soyle seslenmistir:

“Haydi, ayaga kalk. Seni hizmetimde goreviendirmek icgin sana goriindiim. Hem
gordiiklerine hem de kendimle ilgili sana gostereceklerime taniklik edeceksin. Seni kendi
halkimin ve oteki uluslarin elinden kurtaracagim. Seni, uluslarin gézlerini agmak ve

onlart  karanliktan 1518a, Seytan'in hiikiimranhgindan Tanri'ya dondiirmek igin
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gonderiyorum. Oyle ki, bana iman ederek giinahlarimin affina kavussunlar ve kutsal

kilinanlarn arasinda yer alsinlar” (Elgilerin Isleri, 26: 16-18).

Pavlus’un artik bir secilmis olarak Isa 6gretisini teblig etme gérevi aldigmi iddia ettigi bu
hadise (Aydin, 2002: 78) mektuplarda detayli anlatilmamaktadir. Pavlus bu hadisede
Tanri’’nin oglunu goésterdigini ve bunun iizerine Kudiis’e gitmeyip bir miiddet Arabistan’da
kaldigmn1 daha sonra Sam’a gittigini ve zaman zaman Isa Mesih’i gérdiigiinii ifade etmektedir
(Galatyalilar, 1: 16-17). Esasen vizyonunun Sam’da gergeklesmis olmasi da mektuplarda
gegmez Ve Pavlus da mektuplarinda bu olaya dair yer ve zaman mefhumuna yer

vermemektedir. Sam, Elgilerin Islerinde gegen bir konumdur (Aydin, 2017: 81).

Pavlus’un yasadii vizyonunu anlatan béliimlerde celiskiler de yok degildir. Ornegin
Galatyalilar 1: 16°’da Tanri’nin oglunu gostermeye razi olmasi durumu anlatilirken Elgilerin
Islerindeki béliimlerde Pavlus’un bu esnada gdérme yetisini kaybettigi hatta ii¢c giin boyunca

goremedigi anlatilmistir.

Galatyalilar 2: 2°de "Vahiy uyarinca gittim. Bos yere kosmayayim ya da kosmus olmayayim
diye, oteki uluslar arasinda yaydigim Miijde'yi ozel olarak ileri gelenlere sundum.” ifadeleri
yer almaktadir. Pavlus Sam’da yasadigr bu tecrilbeyi Tanri’dan aldigi bir vahiy olarak

tanimlamastir.

Bazi arastirmacilara gore de Pavlus’un yasadigi vizyon bir din degistirme yani ihtida olarak
adlandirilamaz. Ciinkii o dénemki Isa inanlilar1 kendilerini farkli bir dinin mensubu olarak
degerlendirmemislerdir. Pavlus da kendini Yahudilikten ¢ikmis birinden ziyade Tanri
tarafindan diger milletlere gonderilmis bir el¢i/peygamber olarak gostermistir. Bu yeni anlay1s
diger milletlerin Yasa kapsami disinda olsa da Tanr1 milletinden goriilmesini beraberinde
getirmistir. Pavlus, Hristiyanligi yeni bir din olarak degil de Yahudiligin bir tamamlayicisi
olarak gostermektedir. Yeni bir din olarak goriilse de goriilmese de Pavlus’un kokten bir

degisim yasadig1 inkar olunamaz bir gergektir (Aydin, 2017: 92-93).

Pavlus’un bu davraniglar1 aslinda var olan bir Yahudi Apokalipsisini ¢agristirmaktadir.
Herkesin ulasamayacagi gizli bilgi ve tecriibelere sahip olmak, metafizik alemle kurdugu
irtibatlar, gergekiistiiliige sik vurgu, Mesih hakkinda bilgilere sahip olmak, segilmis olmaya
stk vurgu yapmak gibi durumlar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu tiir durumlar veya vizyonlar aslinda
sadece Pavlus’a has durumlar da degildir. Elcilerin Islerinde Isa havarilerinin ve Petrus’un da

birtakim vizyonlar yasadiklarin1 yazmaktadir. Hatta Sam’da yasayan Hananya isimli kisi de
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bir vizyon yasar ve kendisine Isa tarafindan, gecici korliik yasayan Pavlus’u bulmasi
emredilmistir (Elgilerin Isleri, 1: 3; 10: 9-16; 9: 10-16). Farkl1 goriisler olmakla beraber Sam
vizyonu en erken M.S. 32, en ge¢ M.S. 36 yilinda gergeklesmistir (Giindiiz, 2019: 56).

Pavlus’un hayata bakis a¢isinin sekillendigi bu vizyonun 6nemli mahsullerinden birisi de
“Tanri’’nin Liitfu” temasidir. Ciinkii kendisi higbir gayret gostermemesini hatta diismanlik
yapmasina ragmen boyle bir gérevlendirmeye muhatap olmasini bu sekilde agiklamigtir (1.

Korintliler, 15: 9-10).

Pavlus’un yasadigi bu olaganiistii tecrilbe ge¢en zaman boyunca tartisilmistir. Hristiyan
unsurlar dogal olarak bu goériinme ve gorevlendirme hadisesini kabul ederken baskaca
aragtirmacilar tereddiit icerisinde kalmistir. Bu tecriibenin bir sanri/rilya oldugunu iddia
edenlerin yani1 sira Pavlus’un zayif olan psikolojik ve sinirsel halinin bu durumu ortaya
¢ikarma ihtimalinden bahsetmislerdir (Aydin, 2017: 88-89).

Pavlus ile ilgili 6nemli bir husus da onun fiziksel ve biyolojik olarak zayif veya hasta
olduguna dair ciddi delillerdir. Mektuplarinda sik sik zayifligina ve rahatsizliklarina atif

yapmaktadir (2. Korintliler, 12: 5-9). Ayn1 mektupta gegen su ifadeler de dikkate degerdir:

“Aldigim vahiylerin tstiinliigiiyle gururlanmayayim diye bana bedende bir diken, beni
yumruklamak icin Seytan'in bir melegi verildi, gururlanmayaymm diye. Bundan kurtulmak
icin Rabbe ii¢ kez yalvardim. Ama O bana, “Liitfum sana yeter. Ciinkii giiciim,
giigsiizliikte tamamlamr” dedi. Iste, Mesih'in giicii icimde bulunsun diye giicsiizliiklerimle
sevinerek daha ¢ok dviinecegim. Bu nedenle Mesih ugruna giigsiizliikleri, hakaretleri,
zorluklari, zuliimleri ve darliklari sevingle karsilyyorum. Ciinkii ne zaman gii¢siizsem, o

zaman gii¢liiyiim” (2. Korintliler 12: 7-8).

Pavlus rahatsizliklarindan Galatyalilara Mektupta da sOyle bahsetmistir: “Bildiginiz gibi,
Miijde'yi size ilk kez bedensel hastaligim nedeniyle bildirmistim. Bedensel durumum sizin igin
cetin bir deneme oldugu halde beni ne hor gordiiniiz ne de tiikiirdiiniiz. Tanri'nin bir melegini,

hatta Mesih Isa'yi kabul eder gibi kabul ettiniz beni” (Galatyalilar, 4: 13-14).

Yine Pavlus 1. Korintlilerde de “Ben size zayiflik ve korku icerisinde geldim, nasil da
titriyordum!” ifadelerini kullanmistir (1. Korintliler, 2: 3).

Goriildigl iizere Pavlus’un fizyolojik rahatsizliklarina birgok yerde atif yapilmistir. Bu

zay1flig1 beraberinde getiren hastaligin ne oldugu hususu arastirilmaya deger bir husustur. M.
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Krenkel, Galatyalilar 4: 14’te geg¢en “bundan dolay1 bana tiikiirmediniz” ifadesinden yola
cikarak bir tez ortaya atar. O donem epilepsi hastalar1 ile karsilagildiginda hastaliktan

korunma amaci ile hasta kisiye tiikiirme adeti oldugunu ortaya koyar (Giindiiz, 2019: 55).

Yine Pavlus’un Sam vizyonunda sik sik kendinden gegtigi ifade edilmistir. Bu gibi vizyonlara
ek olarak titreme, korkma, bayginlik hali gibi bedeni arizalar, Pavlus’un bir epilepsi hastasi
olabilecegine isaret sayilmistir. Burada soyle sorular sorulabilir: Acaba Pavlus’un gordiigiini
iddia ettigi vizyonlar ve bahsettigi olaganiistii tecriibeler, epilepsi sonucu ortaya ¢ikan bir tiir
haliisinasyon/riiya/sanri/hayal olabilir mi? Bu vizyonlar esnasinda Pavlus’un korliikk yagamasi,
yikilmasi1 gibi durumlar sik sik goriiliir. Mevcut kaynaklarin yetersizligi genis ¢ercevede
yorum yapmayi zorlastirsa da Pavlus’un bizzat kendisinin rahatsizliklarindan sik sik
bahsetmesi epilepsi olabilecegi ihtimalini giiclendirir. Gordiigii vizyonlarin da bu hastalik

neticesinde ortaya ¢ikmis olmasi ihtimali goz ardi edilemez (Giindiiz, 2019: 56).

Sunu da belirtmek gerekir ki Pavlus ilk donem Yahudi-Hristiyanlar1 ve Havarileri tarafindan
da genel bir kabulle karsilanmig goriinmemektedir. Her ne kadar kendini Yakub
onderligindeki Kudiis cemaatine kabul ettirmis goriinse de kendisini terk eden Petrus ve
Barnaba’dan sonra bu cemaat de ondan destegini ¢ekmistir. Bir diger 6rnek de Luka’nin
Pavlus’u Kudiis cemaati ile barigsik gosterme gayretinin yani sira onu higbir zaman havari

olarak nitelememesidir (Aydin, 2002: 93).

1.6.4. Seyahatleri

Elgilerin Isleri’ne gére Pavlus, Hristiyan olduktan sonra derhal Sam’da dini yaymak iizere
caligmalara baglamistir. Kendisine yardim etmek {izere vahiy alan Hananya ile birllikte ii¢ y1l
Sam’da kalan Pavlus, Isa’nin Tanr’min 6z oglu oldugunu delillendirmeye ¢alisarak
duyurmaya c¢alismistir. Bu durum Yahudi cemaatinin ve onde gelenlerinin tepkisini ¢ekerek
takibata ugramasina sebep olmustur. Yahudiler onu gece giindiiz takip ederek 6ldiirmek iizere
planlar yaparken bu durumu haber alan Pavlus 6grencileri aracilig ile bir kiife icerisinde
sehrin surlarindan sarkitilarak kurtarilmistir. Vakit kaybetmeden Yerusalim’e giden Pavlus
burada da 6grencilerinin korkusu sebebi ile barinamamis ve Tarsus’a donmiistiir. (Elgilerin

Isleri, 9/20-30).

Hristiyanligin ilk sehidi kabul edilen Stefan’in Sanhedrin’de yargilanip idam edilmesinden
sonra Isa inanlilar1 farkli cografyalara dagilmistir. Kimisi sadece Yahudilere teblig yapmis

kimisi de diger milletlere de dini anlatmistir. Kibrisli sakirdlerin bir kismi Antakya’da
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Yunanlilara dini teblig yaparak bir¢ok Yunanlinin Hristiyan olmasini saglamiglardir. Kudiis
cemaati tarafindan Antakya’ya gonderilen Barnaba, Tarsus’a gidip Pavlus’u bularak
Antakya’ya getirmistir (Aydin, 2003: 7)

Barnaba ile Pavlus yasanan bir kitlik sirasinda inanlilar tarafindan toplanan yardim paralarini
Kudiis’ teslim edip ve yanlarina Markos lakapli Yuhanna’y1 da alarak tekrar Antakya’ya
gecmislerdir (Elgilerin Isleri, 12: 25).

1.6.4.1. Birinci Misyonerlik Seyahati

Pavlus, Barnaba ve Markos ile birlikte M.S. 51-53 yillarin1 kapsayan ti¢ yillik bir misyonerlik
seyahatine ¢ikmigtir. Pavlus ve beraberindekiler Antakya’dan Silifke’ye oradan da Kibris’a
gecerek adadaki bir¢ok havrayi ziyaret edip vaazlar vererek pek ¢ok kisiye ulasmiglardir.
Hatta adanin valisi dahi kendilerine iman etmistir. Perge’ya (Antalya-Aksu) ulasan Pavlus ve
arkadaglar1 burada bir ayriik yasayip Yuhanna’nin kendilerinden ayrilarak Kudiis’e
dénmesinden sonra Psidia Antioch (Yalvag)’ya gelmislerdir. Burada Yahudiler tarafindan
olumlu karsilanmiglar ancak daha sonra kendilerine tepkiler yiikselmeye baslamigtir. Bu
olaylar neticesinde dnemli bir karar alan elgiler, artik Yahudilere degil de diger milletlere yani

Gentilelere teblig yapacaklarmi ifade etmislerdir. (Elgilerin Isleri, 13: 4-12,42-52).

Psidia Antioch’tan ayrilarak Konya’ya giden elgiler kendilerine bir¢ok Yahudi taraftar
bulmustur. Ancak onlara taraftar olmayan Yahudiler diger dinlere mensup halki kigkirtmis ve
bunun neticesinde halk ikiye boliinmiistiir. Hayatlarindan endise eden Pavlus ve Barnaba,
Konya’dan Roma’nin Galatya Eyaleti (Ankara/Polatli)’ne kagtilar. Buradaki Listra (Kilistra,
Konya/Meram/Gokyurt) ve Derbe (Karaman/Ekinozii) kentlerinde dini teblig etmislerdir.
Listra’da vaaz ederken Konya’dan gelen Yahudiler buradaki halki da kiskirtarak Pavlus’un
taglanmasina ve 6ldii sanilarak sehirden atilmasina sebep olmustur. Bir giin sonra Derbe’ye
giden elgiler orada vaaz ettikten sonra tekrar Listra, Konya istikametini takip ederek Psidia
Antioch, Pamfilya (Antalya ilinin kuzeydogusundaki alan), Perge, Antalya gibi sehirlere
giderek caligmalarimi tamamlamis tekrar Antakya’ya donmislerdir (Caka, 2009: 28-30;
Elgilerin Isleri, 14: 23-28).

1.6.4.2. ikinci Misyonerlik Seyahati

Antakya’da bir miiddet kalan Pavlus, Barnaba’ya Birinci Misyonerlik Seyahati’nde ziyaret
ettigi yerlere tekrar gitmeyi arzuladigini séylemistir. Barnaba bu teklifi uygun buldu ancak

Markos lakapli Yuhanna’nin da kendileri ile gelmesini istemistir. Pavlus ise ilk seyahatte
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kendilerini birakarak Antakya’ya donen Yuhanna’y1 beraberinde gotiirmek istememistir. Bu
nedenle siddetli bir anlagsmazlik ortaya ¢ikmig ve Barnaba, Yuhanna ile birlikte Kibris’a
gitmis Pavlus ise Silas ile birlikte ikinci Misyonerlik Seyahati’ne baslamistir (Elgilerin Isleri,
15: 36-41). Ayrilik nedeni Yuhanna’nin ilk seyahatte kendilerini yalniz birakmasi olarak
goriinmektedir. Ancak asil nedenin Yahudi ve Yahudi olmayanlar yani Gentileler problemi

olmas1 muhtemeldir (Aydin, 2017: 99).

Pavlus bu seyahatinde de Anadolu’ya dogru yola ¢ikmistir. Kilikya, Derbe ve Listra’ya giden
Pavlus ve Silas’a Timoteos da katilmistir. Daha once olusturduklar1 kiliseleri ziyaret ederek
Galatya’dan Troas’a (Canakkale/Dalyan) gitmislerdir. Pavlus, burada da bir vizyon
yasamistir. Bu riiyada bir adam kendisine Makedonya’ya gelmesi i¢in yalvarmigtir. Bunu
tanrisal bir emir olarak telakki eden Pavlus denize agilarak Semadirek Adasi
(Meri¢/Yunanistan), Neo Polis (Kavala/Yunanistan) ve Kuzey Makendonya’nin sehri
Filibe’ye wulasmis, Buradan Amfipolis (Nea Amfipol/Yunanistan) ve Apolonya’yi
(Fier/Arnavutluk) gegerek Selanik  (Yunanistan)’e; oradan da Boreo Veriya’ya
(Marglic/Yunanistan) gitmistir (Elgilerin Isleri, 16: 8-10, 17: 10).

Elgiler her ziyaret ettigi yerde bir kilise teskilatlandirmustir. Veriya’daki faaliyetleri de tepki
¢ekince Pavlus, Silas ve Timoteos’u birakarak Atina (Yunanistan)’ya hareket etmis, ama
orada umdugunu bulamamustir. Timoteos’u Selanik’e gonderip Silas ile birlikte Korint’e
gitmis, burada Roma tarafindan ¢ikarilan Yahudiler icerisinden Akvila ve karis1 Priskila ile
birlikte calismistir. Pavlus burada her tiir insandan olusan bir cemaati bir bucuk yilda
meydana getirmistir. Aligilageldigi tizere buradaki Yahudiler de bu durumdan rahatsiz olarak
Pavlus’u donemin yoneticisi Galyo’nun karsisina yargilanmak iizere ¢ikarmis ancak Galyo
bunun Yahudilerin i¢ meselesi oldugu kanaatini dile getirerek mahkemeyi dagitmistir. Bir
miiddet sonra buradan ayrilan Pavlus yanina Akvila ve Priskila’y: alarak Kenhe’ye ugrayip
Efes’e gitmis, Akvila ve Priskila’yr burada birakip Kayseriya’ya ve Kudiis’e gitmistir.
Nihayetinde Antakya’ya donen Pavlus Ikinci Misyonerlik Seyahati’ni tamamlamigtir
(Elgilerin Isleri,17: 13-15,22-31, 18: 4,11).

1.6.4.3. Uciincii Misyonerlik Seyahati

Pavlus Ikinci Misyonerlik Seyahatin’in {izerinden heniiz kisa bir zaman ge¢misken tekrar
liglincii bir seyahate ¢cikmistir. Galatya ve Frigya bolgelerini ziyaret edip Efes’e ulasarak

burada ti¢ yil kadar kalmistir. Efeslileri Vaftizci Yahya adina vaftiz eden Pavlus Efes’te
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biiyiik basar1 elde etmistir. Pavlus tekrar Kudiis’e donerek seyahatini tamamlamigtir. Bu

seyahat ii¢ii Efes’te olmak iizere toplam bes yil siirmiistiir (Elgilerin Isleri, 18: 23, 19: 1-7)

www.touringturkey.com

Harita 1: Pavlus un U¢ Misyon ve Roma Seyahati

1.6.5. Diger Faaliyetleri ve Oliimii

Pavlus, M.S. 57-59 yillarinda son Kudiis ziyaretini gecgeklestirmistir. Bu ziyaretin amaci
Makedonya ve Ahaya’daki (Yunanistan) kilise mensuplari tarafindan toplanan yardimlarin
Kudiis’e ulastirilmasidir. Ancak Pavlus bu ziyaretin kendisi ic¢in tehlikeli olacagini

bildiginden endisesini su ciimlelerle dile getirmistir:

“Ama simdi kutsallara bir yardimi ulagtirmak icin Kudiis'e gidiyorum. Ciinkii Makedonya
ve Ahaya'da bulunanlar, Kudiis'teki kutsallar arasinda yoksul olanlar i¢in yardim
toplamayr uygun gordiiler. Evet, uygun gordiiler. Gergekte onlara yardim bor¢ludurlar.
Uluslar, onlarin ruhsal bereketlerine ortak olduklarina gore, maddesel bereketlerle
onlara hizmet etmeye bor¢ludurlar. Béylece bu isi bitirdikten ve saglanan yardimi onlara
ulastirdiktan sonra size ugrayip Ispanya'va gidecegim. Yamimza geldigimde, Mesih'in
bereketinin doluluguyla gelecegimi biliyorum. Kardesler, Rabbimiz Isa Mesih ve Ruh'un
sevgisi adina size yalvaryyorum, benim igin Tanri'ya dua ederek ugrasima katilin.
Yahudiye'deki imansizlardan kurtulmam i¢in ve Kudiis'e olan hizmetimin kutsallarca

kabul edilmesi icin dua edin. Oyle ki, Tanri'nin istegiyle seving icinde yammiza gelip
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arkadashgmizla gonliimii ferahlatayim. Esenlik veren Tanrt hepinizile birlikte olsun.

Amin.” (Romalilar, 15: 25-33)

Pavlus’un bu hareketinin arka plan1 mevcuttur. Yaninda tesekkiil eden kiliselerden kalabalik
bir cemaat olan Pavlus, yardimlarin Kudiis’e gelmesi ise Eski Ahit’te milletlerin Kudiis’e
gelmesi miijdesini temsil ediyordu (Mika, 4: 1, Isaya, 2: 2). Bu vaadin de gerceklestigi
Elcilerin Isleri’nde su sekilde ifade edilmistir:

“Dogrusu ben de, Naswrali Isa adina karsi elimden geleni yapmam gerektigi
diisiincesindeydim. Ve Yerusalim'de bunu yaptim. Bagskdhinlerden aldigim yetkiyle
kutsallardan bircogunu hapse attirdim; 6liim cezasina ¢arptirddiklart zaman oyumu

onlarn aleyhinde kullandim.” (Elgilerin Isleri, 26: 9).

“Ben Israil'in umudu ugruna bu zincire vurulmus bulunuyorum. Sizi buraya, iste bu

konuyu goriismek ve konusmak i¢in ¢agirdim.” (Elgilerin Isleri, 28: 20).

Pavlus Yahudi eskatolojisinden etkilenmis olup milletlerin Kudiis’te Mesih Krallig1 etrafinda
toplanacag1 diislincesi ile bu sekilde bir yardim faaliyeti yiiriitiip diger Yahudilere nispet
yapmistir. Ayn1 zamanda diinyanin zenginliklerinin Kudiis’e dogru yonelmesi de Pavlus’un
verdigi 6nemli bir eskatolojik tesvik ve mesajdir. Pavlus, Kudiis’te meydana gelen bir
karisiklikla ling edilmekten Romalilar tarafindan tutuklanarak kurtulmustur. Yahudilerin
miidahalede bulanacagini diisiinerek Kudiis’te degil de Roma vatandasi olmasina da
giivenerek Sezar’in huzurunda yargilanmak istemistir. Bu talebi kabul gérmiis ve Roma’ya

gonderilmistir (Aydin, 2017: 102-103).

Pavlus Roma’ya ulastiginda ilk baslarda ev hapsinde tutulmus daha sonra hapishaneye
konulmustur. Bir veya iki yil kadar yargilama siireci devam etmistir. Bu siiregte Pavlus birgok
iskencelere maruz kalmistir. Onu mahkim etmek isteyen Yahudiler lobi faaliyetlerine devam
etmigstir. Dava siirecinin uzun siirmesi ise Roma Devletinin olay1 derinlemesine aragtirmasi
yahut onu idam ettiremeyebileceklerini diisiinen Yahudilerin siireci uzatarak onun
tutuklulugunun devam etmesini istemeleri seklinde goriisler vardir. Pavlus yargilama
stiresince iki defa mahkemeye c¢ikarilmistir. Neticede Neron’un mahkemesi 6lim cezasi
vermis ve idam edilmistir. Pavlus’un vefat yili ile ilgili farkli goriisler olmakla birlikte 64-67

yillarinda oldugu kabul edilmistir (Ramsay: 1898: 344-361; Caka, 2009: 38).
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1.6.6. “Yeni Ahitte” Yer Alan Pavlius’un Mektuplari

Yeni Ahit’teki 21 mektubun 13’4 (Romalilar, 1. Korintliler, 2. Korintliler, Galatyalilar,
Efesliler, Filipililer, Koloseliler, 1. Selanikliler,2. Selanikliler,1. Timoteos, 2. Timoteos, Titus,

Filimon) Pavlus’a nispet edilir. Bu mektuplar ile ilgili genel bilgiler su sekildedir:
1.6.6.1. Romalilara Mektup

Romalilara Mektup, Pavlus’un en uzun mektubudur. Bu konuda ¢alisan arastirmacilar
tarafindan en g¢ok incelenen metinlerdendir. Bilindigi tizere Pavlus, li¢ misyon yolculugu
yapmistir ve mektubun yazilis tarihinden de anlasilacagi gibi, bu mektubu son yolculugunda
yazmistir. Pavlus, bu mektubunu Kudiis’e giderken, muhtemelen Korint’te yazmistir. Mektup
iki boliimde ele almabilir: Birincisi “Ogreti”, 1-11 boliimleri, ikincisi ise “Uygulama”, 12-16
béliimleridir. Ana konular1 insanin giinahkar olmasi, Isa Mesih’e iman ederek dogru yolu

bulmak, Kutsal Ruhun giicii ile Tanr1’ya layik bir hayat yasamaktir (Kutsal Kitap, 2003: 212).

Pavlus bu mektubu kendi ifadesi ile Roma’da yasayan tiim dostlarina yazmistir.
Kendisi Roma’ya gitmek istemigse de gidememistir. Hristiyanlarin sayisi azimsanmayacak
kadar ¢ok olan Roma’daki Hristiyan toplulugun kurucusu da Pavlus degil yine kendi ifadesi
ile Petrus’tur. Bu mektup Pavlus’a aidiyeti en az tartisma konusu olan mektuptur. Ona ait
oldugu neredeyse kesindir (Romalilar, 1: 7; Caka, 2009: 47-48).

1.6.6.2. Korintlilere 1. Mektup

Pavlus Korint sehrine M.S. 50 yilinda giderek bir buguk yil kalmistir (Elgilerin Isleri, 18: 11-
18). Korint, deniz ticareti agisindan dnemli bir konumda olan Atina’ya 90 km uzaklikta bir
sehirdir. Pavlus bu sehre 55-56 yillarinda tekrar ugramis, son olarak da bagka bir kisa
ziyaretinden bahsedilmistir. Sehirde Pagan inanci hakim oldugundan dini ve ahlaki yap1
sarsilmig vaziyettedir. Korintliler Pavlus’u giizel karsilamis, daima kendilerini aydinlatmasini
istemis ve mektuplar yazmislardir. Ziyaretlerinin yani1 sira Pavlus, bu sehirdeki inanlilari
aydinlatmak maksadiyla mektuplar yazmistir. Korintlilere 1. Mektup da bunlardan biridir.
Pavlus’un Efes’te ikameti sirasinda yazilan bu mektubun ana konulari evlilik ve bosanma,
putlar adina kurban edilen hayvanlarin yenip yenemeyecegi, toplulukta kadinlarin durumu,
Kutsal Ruh’un verdigi armaganlar, Sliilerin nasil dirildigi gibi konulardir. (Kutsal Kitap,
2003: 233).

Bu mektup yaklasik olarak M.S. 54 yilinda yazilmistir. Pavlus, Korint Kilisesi’ni raporlama

yontemiyle takip ederek orada yasayan halkin durumundan haberdar olmustur. Hristiyanlar
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arasinda birtakim anlagmazliklar ¢iktigr yoniinde haber aldiktan sonra TimoteoS’u bolgeye

gonderip Korintlilere 1. Mektup’u kaleme almistir (Caka, 2009: 62-63; Aydin, 2017: 34).

1.6.6.3. Korintlilere 2. Mektup

Pavlus, Korint’e ilk seyahatinin arindan 5-6 yil geg¢misken tekrar ziyarette bulunmustur.
Burada ti¢ ay kaldiktan sonra Makedonya’ya ge¢mistir. Pavlus’un bu ziyareti de Korint’teki
karisiklig1 yatistirmaya yetmemistir. Ik mektubu gétiiren Titus Pavlus’a Korint’teki durumu
anlatinca Pavlus tekrar bir mektup daha yazmistir. iki mektubun arasinda ise yaklasik bir yil
bulunmaktadir (2. Korintliler, 8: 4,19, 20; 9: 1, 12, 13;).

Mektup, Tanr1 habercisi olmanin yasattigit duygu ve diisiincelerden, Oliimden sonra
dirilmeden, bagislarin nasil yapilacagindan, yoksullara yardimin éneminden bahsetmektedir.
Ayrica sahte habercilerden, kendinin 6nde gelen habercilerden oldugundan, Tanri’dan
habercilik yetkisinin kendisine verildiginden ve Ornek habercinin portresinden de s6z
etmektedir (2. Korintliler, 3: 1; 5: 12; 7: 2; 10: 2, 3; 11: 5, 13; 12: 11; Kutsal Kitap, 2003:
252; Caka, 2009: 76).

1.6.6.4. Galatyahlara Mektup

Pavlus’tan Galatyalilara mektup rivayetlere gore M.S. 55-60 yillarinda yazilmistir. Galatya
bolgesi Orta Anadolu’da, Ankara-Eskisehir arasinda kalan Polatli yakinlarinda mithim bir

yerdir. Pavlus bu bolgeye iki defa gitmistir.

Bu mektubun bir diger ismi de “Mesih Inanlisi’nin Ozgiirlik Belgesi’dir. Bu mektup
Pavlus’un kurdugu kiliselere vaaz verdigi onemli mektuplardandir. Ayni1 zamanda da Martin
Luther tarafindan “Aziz Paul’un Galatyalilara Mektubu Uzerine Bir Yorum” adiyla serh
edilmistir. Pavlus bu mektubunda kilise mensuplart arasindaki anlagmazliklari sona erdirmeyi
amaglayarak inanlilara 6gretilerine sahip ¢ikmayi, 6grenilen seyleri korumay1 ve uygulamaya
devam etmeyi 6giitlemistir. Temel gereksinimin Mesih’e iman ederek dogrulukla donatilmak
oldugunu ifade etmistir. Kayra ise her tiirlii baglayici seyden insani kurtararak 6zgiir hale
getirmektedir. Bu mektupta iman, kayra, 6zgiirliik ve carmih kavramlarina sik sik yer verilmis
ve Yasa’nin kurtarma 6zelligi olmadigi, ata Ibrahim’in de kurtulusunun iman ve dogrulukla

oldugunu belirtmistir (Kutsal Kitap, 2003: 265; Caka, 2009: 85).

Pavlus mektuplarinda miiteaddid defa ifade ettigi iizere bu boliimde de kendisinin Tanri

tarafindan gorevlendirildigini, “Miijjde”nin kendi ihdas ettigi bir bilgi olmayip bizzat
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Tanri’dan esinlendigini ifade etmistir (Galatyalilar, 1: 10, 1: 17, 2: 14). Yine bir¢ok yerde
belirttigi lizere burada da sahte habercilerin tuzaklarina diismemeleri hususunda uyarida
bulunan Pavlus, ruhsal yasamin fiziki yasamdan dstiinliigline ve kayra Ogretisine vurgu

yapmustir (Galatyalilar, 5: 17-19).

1.6.6.5. Efeslilere Mektup

Pavlus bu mektubu Roma’da tutuklu durumda iken yazarak Bati Anadolu bdlgesindeki Efes
(Epheus)’e gondermistir. (Efesliler, 4: 1, 6: 20). Mektubun manevi yonii 6n plana ¢ikarken
Kimi arastirmacilara gore Hristiyanlar bu mektubu zorluklarla karsilastiklari zamanlarda

okuyarak dua ederler.

Efes sehri mektubun yazildig1 donemde 6nemli bir liman kenti olmasi dolayisi ile ticaretin ve
kiiltiirel zenginligin gbéze captigi bir yerdir. Dogal olarak burada Yahudi niifusu da
azimsanmayacak olgtidedir. Ayrica Pavlus bu sehre ikinci ve tiglincii misyon seyahatlerinde

ugrayarak ogretisini anlatma firsati bulmustur (Caka, 2009: 94-95).

Birgok mektupta oldugu gibi bu mektubun Pavlus’a aidiyeti hususunda farkli goriisler
mevcuttur. Mektubun Pavlus’a ait oldugunu iddia eden arastirmacilar ilk donem Hristiyan
onderlerin bu mektubun ona ait kabul etmesini delil olarak 6ne siirmiistiir. Karsit goriiste
olanlar ise birtakim siiphelere sahiptir ve yaptiklart karsilastirmalar neticesinde mektubun ona

ait olmadig1, baskasi tarafindan Pavlus’un saglig1 yahut 6liimiinden sonra yazildig: fikrindedir
(Aydi, 2000: 24),

Pavlus bu mektubu Mesih konusunu kavramakta sikinti ¢eken Yahudilikten ve diger
milletlerden gelen Hristiyan topluluga bu meseleyi anlatmak amaciyla kaleme almistir. Kayra
ogretisi bu mektupta da goze ¢arpmaktadir ve Tanr1 kayra ile kisiyi kurtulusa, Mesih’te birlige
ve biitiinliige kavusturmustur (Efesliler, 1: 7, 2: 5, 7: 10).

Mektupta ayrica Tanri’nin vaatlerini Kutsal Ruh vasitasiyla miihiirlediginden, inanlilarin
sahip olmasi gereken temel ilkelerden, evlilik hayat1 ile ilgili 6giitlerden ve inanlilarin ruhsal
savasindan bahsedilmistir (Efesliler, 1: 13, 2: 18, 1: 17-21, 5: 22-23, 6: 10-18; Kutsal Kitap,
2003: 273).

1.6.6.6. Filipililere Mektup

Filipililere Mektup, Pavlus’un Roma’da tutuklu bulundugu sirada yazdigi mektuplardandir
(Kutsal Kitap, 2003: 280). Filipi sehri Makedonya bdlgesinde yer alir ve bu sehirdeki
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Hristiyan Kilisesi Pavlus’un Ikinci Misyon Seyahati esnasinda zor kosullar altinda

kurulmustur. Kilise mensuplar sevgi yoniinden gii¢lii ve eli ac¢ik kimseler olarak nitelenmistir

(Filipililer, 4: 15-16 ; 2. Korintliler, 8: 2).

Filipi kilise cemaati Pavlus’un mesajinin yayilmasi agisindan 6énemli bir yer teskil etmis ve
stratejik konumu nedeniyle mesajin Avrupa’da yayilmasini kolaylastirmistir. Pavius bu
ozellikten ve cemaatin Pavlus hareketine defaatle yiiklii bagislar yapmasindan dolay1
mektubunda Filipililere tesekkiir etmistir. Mektubun genel muhtevasi da tesekkiir ve dualari
icermektedir. Inanlida olmasi gereken ozellikler, yikic1 goriislere karsi dikkatli olunmast,
insanligin kurtulusu icin kendisini feda eden Isa Mesih, Mesihi taniy1p onunla 6zdeslesmenin

temel gaye olmasi gibi konulardan bahsedilmistir (Kutsal Kitap, 2003: 280).

Mektupta Epafroditus isimli bir kimsenin ismi ge¢mektedir. Bu kimse Pavlus Roma’da
tutuklaninca kendisine yardimeci olmasi i¢in Filipililer tarafindan gonderilmistir. Bir siire
sonra Epafroditus hastalanarak Filipi’ye donmek isteyince Pavlus bu mektubu kaleme alarak
Filipi’ye gondermistir (Jakob, 1985: 80).

1.6.6.7. Koloselilere Mektup

Kolose Bati Anadolu’da Efes’in yakinlarinda bulunan, giiniimiizde Denizli Honaz ilgesi
civaria tekabiil eden bir sehirdir. Bu sehir eski donemlerde ticari yollar {izerinde olmast vb.
nedenlerle 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte sonradan yasadigi bir depremle 6nemini
yitirmeye baslamistir. Az bir Yahudi niifusuna sahip olan sehre Pavlus hi¢ ugramamustir.
Buradaki kilise yapilanmasimi Pavlus’un 6grencilerinden Epafras kurmustur (Jakob, 1985:

82).

Mektubun yazildig1 yer hakkinda farkl goriisler mevcuttur. 65-90 yillar1 arasinda Pavlus’un
bir miiridi tarafindan kaleme alinmis olabilecegi belirtilmistir. Ancak Pavlus tarafindan
Roma’da, hapis hayatinda iken yazilmis bir mektup oldugu goriisii de vardir (Caka, 2009:
111, 858; Jakob, 1985: 83).

Mektuplarin genel yazilis amaglarina uygun olarak bu mektup da Pavlus’un goriislerine yer
vermekte ve diger diisiince ve akimlar1 reddetmistir. Amac¢ Kolose bolgesinde bulunan yikict
goriiglerin Mesih’in tanriligmma golge disilirdiiglinii iddia eden Pavlus, bu diisiincelerin
amacinin Tanri’nin dinini felsefi bir akima indirgemek oldugunu belirtmistir (Koloseliler,

2:14-15). Bu mektupta Mesih Kilise’nin basi olarak belirtilir. Mesih’in 6zelliklerini,
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Pavlus’un haberciligini anlatan mektupta bir Hristiyan’in giinliik yasantisindaki ilke ve

dualara da yer verilmistir. (Kutsal Kitap, 2003: 286).

1.6.6.8. Selaniklilere 1. Mektup

Selanik ticaretin ve kiltiirel hareketliligin yogun oldugu bir bolgedir. Mektubun yazildigi
dénemde 6nemli sayida Yahudi’nin yasadig1 bu sehre Pavlus, II. Misyon seyahati esnasinda
ugramistir. Mesajin1 yayarken Yahudiler tepki almis hatta saldiriya ugrayarak sehri terk
etmistir. Sonraki donemde de Hristiyanlarin sikint1 igerisinde oldugu bilgisi kendisine
ulaginca bolgeye bilgi almak maksadiyla Timoteos’u gondermistir. Ondan gelen olumlu
haberler lizerinde Tanr1 esiniyle Selaniklilere 1. Mektubu Korint’te kaleme almistir. Pavlus’un
kaleme aldig1 en eski mektup oldugu degerlendirilen bu mektup, Selaniklilere moral vermekte
ve teselli etmektedir. Selanik’teki Hristiyanlarin yasadigi baskilarin kendilerini zayiflatmak
yerine giiglendirdigi sdylenmektedir (Kutsal Kitap, 2003: 291; Aydin, 2017: 30-31).

Mektubun biitiinliigii ile ilgili tartismalar mevcuttur. Bazi goriislere gére mektup biitiinliik arz

etmemekte ve iki ayr1 mektubun birlestirilmis hali gibi gériinmektedir (Caka, 2009: 119).

1.6.6.9. Selaniklilere 2. Mektup

Bu Mektubun Pavlus’a ait oldugunu belirten goriiglerin yani sira bir miiridinin kaleme aldig
yoniinde goriisler de mevcuttur. Mektubun Pavlus’a ait oldugu goriisiinii savunanlar, kiyamet
giinliniin yaklastig1 vurgusu iizerine Selanik’te ortaya ¢ikan kargasaya mani olmasi agisindan
yazildigint iddia etmislerdir. Pavlus’a ait olmadigini sdyleyenler ise bu mektubun ilkinin

taklidi gibi goriindiigiinii, konular arasinda paralellik oldugunu belirtmistir (Aydin, 2017: 31).

Mektup, daha 6nce gonderilen 1. mektubun iizerine bazi soru ve sorunlarin ortaya ¢ikmasi
tizerine kaleme alinmigtir. Temas edilen konular benzerlik teskil ettiginden ilk mektubun
tamamlayicisi veya devami gibi goriinmektedir. “Kiyamet” ve “Hristiyanlarin tembelligi” gibi
konularda iyilesme olmadigindan 2. mektupta bu hususlara vurgu vardir. Iki mektubun da
temasi eskatologya yani zamanin sona ermesidir. (Kutsal Kitap, 2003: 298; Caka, 2009: 125-
126).

1.6.6.10. Timoteos’a 1. Mektup

Pavlus, mektuplarin1 genel olarak uzak bolgelerdeki Hristiyan cemaate gondermistir. Ancak

tic mektup sahislara hitaben yazilmistir. Bunlar Timoteos’a yazilan iki mektup ve Titus’a
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yazilan mektuptur. Paul Anton (1661-1730) isimli bir arastirmaci tarafindan bu mektuplara

“Pastoral Mektuplar” ad1 verilmistir.

Rivayetlere gore Timoteos, ikinci misyon seyahati esnasinda Pavlus’a tabi olmus, bir miiddet
onu yaninda tasidiktan sonra cemaate liderlik etmesi ve yanlis inanglar1 yaymak isteyenlere
engel olmasi maksadiyla Efes’te birakmistir. Pavlus, Efes cemaatine oOnderlik eden
Timoteos’a iki mektup gondererek topluluk hakkinda bilgiler vermis ve teolojik fikirlerini
aciklamigtir (Caka, 2009: 131; Kutsal Kitap, 2003: 299).

1.6.6.11. Timoteos’a 2. Mektup

Yukarida da ifade edildigi iizere Pavlus genellikle topluluklara mektup gonderirken biri
Titus’a, ikisi de Timoteos’a olmak iizere i mektubunu da sahislara gondermistir. Mektuplara
da “Pastoral Mektup” adi verilmektedir. Titus’a Ikinci Mektup da bu mektuplar
kategorisindedir. Pavlus bu mektubu Roma’da tutuklu olup idamim beklerken kaleme
almistir. Yazdig1 son mektup olarak nitelenir. Gezisi esnasinda Troas’ta biraktigi esyalari
Timoteos’tan getirmesini isteyerek acele etmesini tembihlemektedir (Kutsal Kitap, 2003:
305).

Pavlus ilk mektuptaki gibi bu mektupta da yanlis inanglara dikkat ¢ekerek bu inanglari
yayanlari Musa karsisinda Firavun’un yaninda yer alan sihirbazlara benzetmektedir
(Timoteos’a 2. Mektup, 3: 8). Pavlus mektuplarinda sik¢a belirttigi yiizeysel dindarligin degil
de i¢ diinyadaki inancin 6nemine bu mektupta da dikkat ¢ekmektedir (Timoteos’a 2. Mektup,
3: 1-5). Tanr1’ya hizmet eden kisilerin lekesiz bir yagsam siirmesi gerekliligi de ifade edilmistir

(Timoteos’a 2. Mektup, 2: 22).

1.6.6.12. Titus’a Mektup

Sahsa yazilan mektuplardan biri olan Titus’a Mektup, Pavlus’un Nikopolis’te bulundugu
esnada kaleme alinmistir. Mektupta Pavlus, Girit cemaatine 6nder olarak tayin edilen Titus’u
yanina ¢agirmaktadir. Titus diger milletlerden bir inanli olarak nitelenmistir (Galatyalilar, 2:
3). Aymi zamanda Pavlus’un is arkadaslarindan biri (2. Korintliler, 2: 13), giivenilir ve

caligkan (2. Korintliler, 2: 12) olarak zikredilmistir.

Mektupta gegtigine gore Pavlus, Titus’la birlikte Girit’e gitmistir. Titus geng biri olmasina
ragmen Pavlus tarafindan cemaate dnderlik etmek ve bir takim kilise islerini yliriitmek iizere

burada kalmistir (Kutsal Kitap, 2003: 310).
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1.6.6.13. Filimon’a Mektup

Filimon Kolose’deki Hristiyanlarin gizli gizli evinde bulustugu bir inanlidir. Baska bir ifade
ile Filimon’un evi bir nevi kilise olarak kullanilmistir. Muhtemelen Efes’te kaleme alinmis bu
kisa mektupta birtakim ricalar mevcuttur. Filimonun koélesi (Arhippus olarak da gegmektedir)
olan Onisimus, firar ederek hapse diismiis burada da Pavlus ile karsilagsmistir. Bu karsilasma
onun Hristiyan olarak Pavlus’un hizmetinde bulunmasma yol agmustir. Iste bu mektup,
efendisinin yanina donecek olan Onisimus’un kacarak hata ettigini ifade ederek karsi
yumusak davranilmasini rica etmistir. Tanri nezdinde efendi ile kolenin esit konumda
oldugunu ifade ederek de giinahkarlara umut vermistir (Kutsal Kitap, 2003: 313; Aydin, 2017:
47).
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2. BOLUM

YENi AHIT’TEKI iNCIiLLER VE PAVLUS’UN MEKTUPLARI
ARASINDAKI BASLICA FARKLAR

Calismamizin bu béliimiinde Kanonik Inciller ve Pavlus’un Mektuplar1 arasindaki
tespit edebildigimiz baslica farkliliklar ele alinmistir. Bu farkliliklar Asli Gilinah Anlayisi,
Isa’nm Tanrihig: ve Tanr1 Oglu Olmasi, isa’nin Oliimden Dirilmesi, Diger Milletlere Teblig
ve Misyonerlik, Eski Ahit Seriatinin Gegerliligi, Mesih Isa, Teslis ve Kutsal Ruh, Vaftiz ve

Evharistiya Sakramentleri’dir.

Pavlus yetistigi c¢evre, aldigi egitim, bulundugu sosyal konum ve sahip oldugu
yetenekler vb. etkenler sayesinde Hristiyanliga dogrudan etki etmis ve bir Yahudi ihya
hareketi olarak ortaya ¢ikan Isa dgretisini zamanla tiim diinya uluslarna hitap edecek sekilde
degisiklige ugratmistir (Katar, 2007: 330). Calismamizin bu boliimiinde Pavlus’un mektuplari
vasitast ile Hristiyanliga etkisi ele alinmis olup bu etkiler ¢ergevesinde Antik dénemden,

Yahudilikten, diger kiiltiitlerden ve Incillerden itibaren olusan dini yap1 ele alinmustir.

2.1. Asli Giinah Anlayisi

Asli glinah kavrami, Adem’in islemis oldugu ciirmiin tevariis yolu ile yeni nesillere intikal
etmesi anlamina gelir. Yani diinyaya gelen her kisi atas1t Adem’in isledigi giinahi ile dogar.
Bu bilgiye Incillerde rastlanmaz. Asli giinahtan ilk defa bahseden Pavlus’tur. Pavlus’a gore
giinah diinyaya Adem ile gelmistir ve nesilden nesile geger. insanligin bu sugluluktan

kurtulmast icin Isa’ya iman etmesi ve vaftiz olmas: gerekir. (Romalilar, 5: 12-21).

Pavlus’un asli giinah konusunda referans aldig1 yer Tevrat’tir. Buna gore Aden bahgesinde
oturan Adem’e, buradaki tiim yiyeceklerden yiyebilecegi belirtilmis ancak iyi ve kotiiyi ayirt
etme agacindan yemesi yasaklanmistir. Eger bu agagtan yerse olecegi belirtilmistir. Buna
ragmen yilanin Havva’yr dolayisiyla Adem’i kandirarak bu agacin meyvesinden yemelerine
sebep olmustur (Yaratilis, 2: 7-25; 3: 1-24). Iste islenen bu ilk giinaha, tanr1 isa’da viicut
bulup ¢armihta can vererek kefaret olmustur. Insanlar da vaftiz olmak suretiyle bu sugtan

armnacaklardir.

Pavlus, asli giinah1 Yahudi kutsal kitabina dayandirsa da bu kitaptaki bilgiler ve Yahudi
Rabbinik anlayisinda sadece insanin glinaha ve hataya meyilli olmasina vurgu yapilmis, bu

hatanin sonraki nesillere ge¢isi seklinde anlagilmistir.
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Hristiyanlikta asli giinah kavramina ortak bir yaklasim yoktur. Katolikler bu giinah sebebi ile
insanligin dogasinin kismi olarak bozuldugunu kabul etmistir. Bu bozulma insana dogal
olanla doga iistli olan seyleri ayirt etme yetisini kaybettirir. Ancak yine de iyilik ve katiiliik
bir aradadir. Vaftiz sayesinde asli giinah ve islenen hatalar affedilir (Filipililer, 2: 5-11; 1.
Korintliler, 1: 12; Romalilar, 5: 12-18; Galatyalilar, 3: 14). Protestanlara gére Adem’in
giinahindan sonra insan fitrati bozulmus ve iradesini kaybetmistir. Kurtulus ancak Tanrinin
litfu ile miimkiin olacaktir. Dogu Kiliseleri ise asli giinah ile ¢ok ilgilenmemis, gergek

kurtulusu 6liim ve yok olustan kurtulusla miimkiin olarak gérmiistiir (Ttimer, 1991: 496,497).

Asli giinah kavraminin doktrin haline gelmesi Augustinus (6. 430) ile olmustur. Ona gore ilk
insan miikemmel O6zelliklere haiz, arizalardan uzak bir yapidaydi. Ancak yaratilmis olmasi,
degisiklige ugrama ve kotliye meyletmesi ihtimalinin de bilinyesinde barindirtyor olmasina
sebep olmustur. Iste Adem’e giinah isleten de icinde barindirdig1 bu zaaf olmustur. Ondan da
dogan her insana tevariis yolu ile ge¢mistir. Ona gore bir uzuv bir hata islediginde nasil ki
diger organlar bunun cezasii ¢ekiyorsa asli glinah da diger insanlar1 etkileyerek nesilden
nesile gegmektedir. Yine bir ailenin ferdi hatali ise diger bireyler de iglerinde bu yanlist
barindirmakta ve bu suctan pay sahibi olmaktadir. Bu su¢ babadan ogula gectiginden Isa da
babasiz diinyaya geldiginden Isa asli giinah sahibi degildir. Augustinus bebeklerin irade sahibi
olmasalar da babalarmin giinahlarin1 yiiklendiklerini, insanin giinah1 sebebi ile iyiye ve
kurtulugsa kendiliginden ulasma kabiliyetini kaybettigini ifade etmistir. Tanrimin inayeti

olmadan da bu olumsuz durumdan kurtulus miimkiin degildir (Tarak¢1, 2006: 307-318).

Bu konuda Ingiliz teolog Pelagius, Augustinus’a zit goriisler ortaya atmis ve onun goriislerine
karst c¢ikmistir. Pelagius Augustinus’un insan iradesinin tamamen yok olmasi fikrini
yaratictya bir saygisizlik olarak kabul etmistir. Pelagius hiir iradeye ve sorumluluga
odaklanmis ve insanin fiillerinin Tanrimin inayetine sikisip kalmasi fikrini reddetmistir. Ona
gore insan davraniglarindan sorumludur ancak sadece kendi davranislarindan. Bagkasinin
giinahii yiikklenmesi miimkiin degildir ve bu mantiga aykiridir. Ona goére Tanr1 kimin nasil
amel edecegini bilir inayetini ona gore bahseder. Yani insanin kurtulusu kendi hiir iradesi ile
yaptig1 iyilik, tovbe ve ibadetleri ile kurtulusa erebilecektir. Augustinus ise Tanr1 en basta her
seye karar vermis ve insanlari da birer figiiran olarak diinyaya gondermistir. Augustinus ile
Pelagius’un bu tartigmalar1 Hristiyanlik diinyasinda oldukga ses getirmis ve Kartaca (412) ve
Efes (431) Konsillerinde bu meseleler ele alimmistir. Yapilan toplantilar Pelagius’un
fikirlerinin yasaklanmasi ile sonuglanmistir (Aykit, 2010: 181-186; Dogan, 2008: 243-244).
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Goriildugi tlizere asli giinah konusu dolayli yonden Yahudi kutsal kitabina dayaniyor gibi
goriinse de Yeni Ahit’teki Incillerde yer almamaktadir. Isa’nin sdzlerinde bu konuya isaret
eden bir delil bulunmamakta ve Hristiyanligin igerisine sonradan dahil edildigi
degerlendirilmektedir. Pavlus, Yeni Ahit’teki Incillerde ve Isa’nin s6zlerinde yer almayan bu
konuyu Hristiyanliga dahil etmis ve mektuplarinda sik¢a yer vermistir (Romalilar, 5: 12; 7; 7-
11; 1. Korintliler, 15: 21).

2.2. Isa’min “Tanrh@” ve “Tanr1 Oglu” Olmasi

Tanrinin oglu olmas1 meselesi sadece Hristiyanlikta degil her teoloji g¢evresinde tartisma
konusu olan bir durumdur. Mesele derinlemesine incelendiginde bu konu Isa’dan da ¢ok
oncesine dayanmaktadir. Yunan, Misir ve Mezopotamya teolojilerinde tanrinin veya tanrilarin
ogullarmin olmasi durumu goéze c¢arpmaktadir. Bu medeniyetler ¢ok tanrili bir anlayisi
benimsemis ve tanrilarimi antropomorfik/insan bigimli bakis agisiyla degerlendirmis, onlari
insanlara benzeterek kendileri gibi yasadiklarini, evlat edindiklerini diiginmiislerdir. Ayni
zamanda yoneticilerini de tanr1 tarafindan segilmis evlatlar olduklarmi kabul ettiklerinden
onlara da kutsiyet atfetmislerdir. Bu kutsiyet bazen saygi ve tanri tarafindan se¢ilmis olma
boyutunda iken bazen de dogrudan tanrmin evladi olma seklindedir. Ornegin Misir’da
Firavunlara Isis’in ve Ra’nin ogullari, Mezopotamya’da Kenan Hiikiimdarlarma da El’in oglu
denmistir. Yunan teolojisinde Zeus’un g¢ocuklari Hermes ve Apollon gibi tanrilarin tanri
cocuklar1 karsimiza cikarken ayni zaman insanlara da bazen kutsiyet bazen de dogrudan
tanrilik nispet edilmistir. Buna Lukainos’un Herakles’i “ilahi insan ve tanr1” olarak
tanimlamasi 6rnek gosterilebilir. Boylelikle tanr1 oglu meselesi antik diinyanin pagan anlayist
cercevesinde bazen teolojik bazen mitolojik yoOniiyle oldukca genis bir yer edinmistir.
Ozellikle yoneticiler ve secilmis kisiler yiiceltilerek tanrilarla esdeger bir konuma getirilmistir

(Duygu, 2018: 158).

Antik donemde Yahudi kiltiiriinde de paganizmden yahut Hristiyanliktan ayri yonleri
barindirmakla beraber “Tanr1 Oglu” kavramina rastlanmaktadir. Tevrat’ta Israil’in tanrinm ilk
oglu oldugu (Misir’dan Cikis, 4: 22.), tiim Israil milletinden de “Ogul” seklinde bahsedildigi
(Hosea, 11: 1) goriiliirken; insanlara da ‘Inangsiz Ogulllar’ (Yeremya, 3: 22) diye niteleme
yapilmistir, Israil milleti de tanriya ‘babamiz’ diye hitap etmis (Yesaya, 63: 16), kendilerinden
de ‘tanrinin has kullari’ olarak bahsetmistir. Ancak su ayrinti 6nemlidir: Yahudi Kutsal
Kitabinda gecen bu ifadeler ¢ok tanrili diinyada ifade edildi gibi insanlarin tanri ile yapi

itibariyle gercek bir “Baba-Ogul” manasinda kullanilmasi1 Tanri ile olma, biitiinlik arz etme
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anlami tasimamaktadir. Bu ifadelerde ogul diye nitelenen kisi ya da gruplar insani 6zellikler
bardirirlar ve “Tanrt Oglu” olarak nitelenmeleri onlarin yiiceltilmesi, 6zel bir konuma

yiikseltilmesi maksadiyla gergeklesmektedir. (Duygu, 2018: 160).

Pavlusgu teolojinin Isa’nin tanr1 olmasi ya da tanrmin 6ziinden bir par¢a olmasi iddiasi
Yahudilerce kabul gérmemistir. Clinkii Yahudiler pagan Kkiiltiiriin aksine monoteist bir
yaklagima sahiptir. Yahudi kiiltiiriinde “Tanr1 Oglu” nitelemesi tanrinin 6z oglu seklinde
anlasilmamis, onun hizmetkari, islerini yapan, tanri tarafindan tevdi edilen gorevleri yerine
getiren manasinda bir nevi mecaz olarak kabul edilmistir. Zaten Pavlus Sam’daki Yahudi
cemaatine bu konuyu agtiginda biiylik bir tepki ile karsilanmis ve kendisi bu sebepten

oldiriilmenin esigine gelmistir (Aydin, 2017: 129; Duygu, 2018: 162).

Peki Isa’nin sahsmi kabul etmeseler de Yahudilerin bekledikleri ‘Mesih’, “tanr1 oglu” olarak
m1 nitelenmistir? Bu konuda farkli goriisler mevcuttur. Bir goriise gore beklenen Mesih’in
“tanr1 oglu” olarak kabul edilip edilmemesine dair net bir delil yoktur. Ancak 1952 yilinda
kesfedilen Kumran yazitlarinda eskatolojik ve apokaliptik bir bakis agisiyla “tanri oglu”
Mesih’in son zaman dilimlerinde kral olarak zuhur edecegi, Yahudileri diger milletlerin
boyundurugu altindan kurtararak yeryiiziinde tanrinin egemenligini hakim kilacagi seklinde
metinler bulunmustur. Burada iki farkli goriis mevcut olsa da Yahudilerce beklenen tanri oglu
Mesih’in insan bir Yahudi krali olarak beklendigi asikardir (Duygu, 2018: 176).

Birtakim goriislere gore de Ilk Kudiis Cemaati “tanri oglu” kavramm mecaz manada
anlamistir. Onlar Isa’y1 seckin bir kul, tanrinimn hizmetkari, insanoglu, beser olarak kabul

etmistir (Duygu, 2018: 174).

Bir¢ok kutsal metinde “tanr1 oglu” olarak gosterilen varliklar yaratan nezdinde onemli bir
yere sahip olmasi nedeniyle bu sekilde nitelenmistir. Ornegin tanrmin iyi ve segkin kullart

veya kendilerine verilen gorevleri yapan melekler de bu sekilde anilmaktadir (Aydin, 2017:
200-201).

Gerek Sinoptiklerde gerekse Yuhanna’da Isa’dan defalarca “Tanrn Oglu” olarak
bahsedilmistir. “Ogul”, “Oglum”, “Tanr1 Oglu” seklinde kaliplarla kullanilan bu ifadelerde
Isa’dan bahsedilmektedir. Baz1 arastirmacilara gore bu ifadenin zirve noktas: Isa’nin vaftizi
esnasinda kendisine “sen benim sevgili oglumsun, senden hosnudum” pasajidir (Matta, 3: 16-
17; Markos, 1: 9-11; Luka, 3: 21-22). Incil yazarlariin ifadeleri agisindan [sa’nin Tanrt oglu

olmas1 konusunda bir siiphe yoktur. Ancak metinler incelendiginde Isa figiiriiniin kendisi igin
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Tanr1 Oglu ifadesini kullanmadig1 goriilmektedir. Bu ifadeyi kullanmamasinin yaninda
bagkalarinin da kullanmasindan da hoslanmamais, kendisinden ¢ogu zaman “insanoglu” olarak
bahsetmistir (Markos, 14: 62; Matta, 26: 64; Luka, 22: 69). Yine bazi pasajlarda Isa
kendisinden “Ogul”, Tanri’dan ise “Baba” seklinde bahsetmektedir (Markos, 13: 32; 14: 36;
Matta, 21: 33-46; Luka, 20: 9-19). Bazi arastirmacilara gore bu durum Kristolojik bir
kullanim olmadigindan isa’nin kendisi igin “Tanr1 Oglu” ifadesini kullanmamasi tespitine
zarar vermemektedir. Ciinkii buradaki “Ogul” ifadesi aynen Yahudilerin veya ilk
Hristiyanlarin anladig1 bigimde “Baba’nin hizmetini goren, secilmis, ¢esitli gorevleri yerine
getiren, yardimci, hizmetgi bir ‘Ogul’dur”. Ayn sekilde “Baba” da Tanri’nin yaraticiligini ve

yoneticiligini vurgulamaktadir (Giindiiz, 2019: 220-223).

Pavlus mektuplarinda fsa’ya hem insani hem de tanrisal acidan bakmustir. Yani tek bir
baglamda degerlendirmemis, ¢ok yonlii bir bakis acist sergilemistir. Ancak derinlemesine
incelendiginde teolojisini daha cok Isa’nin tanrinin bir pargasi ve 6z oglu olmasi iizerine
kurgulamistir. Buradaki 6nemli hususlardan biri kurtulus kavramidir. Bir takim ilahi amaglari
gerceklestirebilmek amaciyla tanr1 kendinden bir ogul olarak Isa’y1 géndermistir. Bu gérevler
o kadar miithimdir ki ancak c¢ok ulvi bir varlik bunlar yerine getirebilir goriinmektedir. Bu
hedefleri yerine getiren de 6z ogul Isa’dan baskas:1 degildir. Yatilis kitabinda gecen Adem’in
yasak meyveyi yemesi sebebi ile tiim insanliin tevariis yolu ile ortak oldugu asli giinahtan da
ancak Isa vasitas ile kurtulmak miimkiindiir. Bu giinah sebebi ile asirlarca insanliga kiis kalan
ve ceza olarak da Yasa’y1 (Yahudi Seriati) gonderen Tanr1 rahmeti ile insanlig1 affina mazhar
kilabilmek i¢in kendi cevherinden bir oglunu diinyaya gonderip onu ¢armihta feda ederek
kurtulusu saglamigtir. Tiim insanlara bulasan giinah ¢ok biiyiik oldugundan kurban/kefaret de
Tanr1 nezdinde biiyiik olmalidir. Tanr1 Oglu Isa da kendini feda ederek insanligi kurtulusuna
vesile olmustur. Isa’nm yeniden dirilmesi de bu biiyiik planin sonucu ve onun tanri oglu
olmasinin en biiyiik delilidir (Galatyalilar, 2: 20; 1. Selanikliler, 1: 9; Romalilar, 5: 10;
Romalilar, 8: 32; Duygu, 2018: 166-167).

Pavlus’un bu konudaki diger bir dikkat gektigi nokta da “Her sey Ogula bagimli kilininca,
ogul da her seyi kendisine bagimli kilan Baba’ya bagimli olacaktir” (1. Korintliler, 15: 28)
meyanindaki ifadeleridir. Yani Isa’nin nasihatleri ve konusmalarina itaatten ziyade onun tanri

nezdindeki kurtariciligi noktasinda birlesilmesi gerekir (Duygu, 2018: 168).

Sonug olarak Yahudiler tarafindan Tanr ile ayn1 6zden olma ya da tanrisal 6zelliklere sahip

olma seklinde anlasilmayan “Tanr1 Oglu” ifadesi, Pavlus tarafindan farkli yorumlanmis ve
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Yunan-Pagan bakis agisiyla tanrisal bir varlik olarak anlasilmistir. Bu anlayis, zaman
icerisinde Pavlus’un beklediginden de ¢ok karsilik bulmus ve tiim diinyaya yayilmistir. Hatta
Hristiyanlik nezdinde resmi bir teoloji haline gelmis Iznik ve Kadikdy Kredosu ile kabul
edilmistir. Bu bakis agisina muhalif goriisler ve sahipleri konsillerce aforoz edilecek din disi

olarak nitelenmistir (Yalduz, 2003: 292)
2.3. isa’nin Oliimden Dirilmesi

Hristiyanlikta Isa’nin ¢armihta 6ldiiriilmesinden sonra konuldugu mezardan dirilmesi
“Paskalya” olarak nitelenmis ve Hristiyan teolojisinin en énemli yap1 taslarindan sayilmustir.
Paskalya, Grek ve Latin dillerindeki “Pascha” kelimesinden tiiremistir. Bat1 diline gegen bu
kelime Yahudilikte “Fisth” olarak kasimiza c¢ikmaktadir. Fisth bayrami Israilogullarmin
Misir’dan  ¢ikist anisina baharda (15-21 Nisan) kutladiklari bir bayramdir. Isa da
oldiiriilmeden 6nceki gece havarileri ile Fisth bayraminin ilk giinii vesilesi ile Fisith yemegi
yemistir. Ertesi giin yakalanip idam edilen Isa, éldiikten ii¢ giin sonra pazar giinii mezarindan
dirilmistir. Hristiyanlar da bu vesile ile pazar gliniinii haftanin en kutsal giinti, fisih haftasini

da y1lin en 6nemli haftasi olarak kabul etmiglerdir (Katar, 2007: 181-182).

Markos Incili, Isa’nin dirilisini su sekilde anlatir: Mecdelli Meryem, Yakup’un annesi
Meryem ve Salome ismindeki ii¢ kadin pazar giinii Isa’nin mezarina gitmis ve mezar1 bos
bulmuslardir. Civarda beyaz kaftaniyla oturan bir gen¢ kendilerine goriinmiis ve Isa’nin
dirilip Celile bolgesine gittigini, bu durumu havarilerine haber vermeleri gerektigini
sOoylemistir. Ancak kadinlar bu hadiselerden dolay1 korku ve dehsete diistiiklerinden dolay1

kimseye bu durumu anlatamamiglardir (Markos, 16: 1-8).

Markos’tan 10-15 yil sonra kaleme alinan Matta Incili’nde konu daha detayl ya da ilaveli
olarak anlatilmistir. Isa’nin mezarma giden iki kadin (Mecdelli Meryem ve Yakub’un annesi
Meryem) gokten bir melegin biiyiik bir sarsinti ile inerek mezar tagini yuvarladigini ve mezari
bekleyen bekgilerin oraciga bayildigini gormislerdir. Markos’taki gibi kadinlara elgi
tarafindan Isa’nin Celile’ye gittigini havarilere haber vermeleri istenmistir. Kadinlar bu gérevi
yerine getirmek iizere ayrildiklarinda yolda Isa kendilerine gériinmiis, onlar1 selamlamis ve
elcinin sOyledigi gorevi hatirlatmistir. Sarsinti sirasinda bayilan bekgiler de uyanarak
bagkahinlere haber vermisler, onlar da sehrin ileri gelenleri ile bir istisare toplantis1 yapmuistir.
Nihayetinde bu bekgilere riisvet verilerek halk arasinda Isa’nin arkadaslarinin gece gelerek

cesedini ¢aldiklar1 dedikodusunu yaymalarini istenmistir (Matta, 28: 1-15). Matta 28’in
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devam eden pasajlarina gore havariler ve Isa Celile bdlgesinde bulusmustur. Kendilerine
goriinen Isa’ya birtakim havariler hiirmette bulunmus bazis1 da onun isa oldugundan siiphe
duymustur. Bu goriismede Isa havarilerine yeni gérevlerini agiklamustir: Ogretiyi tiim uluslara
yaymak... “...biitiin uluslar: 6grencilerim olarak yetistivin. Onlar:t Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
adiyla vaftiz edin. Size buyurdugum her seye uymayi onlara égretin. Iste diinyanin sonuna dek
her an sizinle birlikteyim.”” Bu ziyade kisim, birtakim arastirmacilara gore Matta yazarinin
Pavlus’un goriislerini desteklemek iizere Incil’e sonradan dahil edilmistir (Matta: 19-20,
Aydin, 2007: 94).

Isa’nin mezarindan dirilmesi olay: ise Luka’da da soyle anlatilmaktadir: Mecdelli Meryem,
Yakub’un annesi Meryem, Yuhanna ve bircok kadm Isa’nin mezarina ona tazimde bulunmak
iizere gitmisler ve iki melek ile karsilasmiglardir. Daha sonra sehre giderek gordiiklerini on bir
havariye anlatmislar ancak Petrus onlara inanmayarak mezara gelmis ve mezarda defin islemi

sirasinda kullanilan kumaslar haricinde bir sey gérememistir (Luka, 24: 1-12).

Luka’ya gore Isa Kudiis yakinlarindaki Emanyus kdyiine giden iki 6grencisine goriinmiis,
onlarla yol arkadaslig1 yapip yemek yemis ve mezarin bos bulunmast ile ilgili halk arasinda
dolasan soylentileri dinlemistir. Ilk basta kendisini tanityamayip bir siire sonra onun Isa
oldugunu anlayan ve Kudiis’e yonelen égrenciler havarilere durumu anlatirken Isa da onlara
katilarak ‘Esenlikler sizinle olsun’ diyerek selam vermistir. Ancak havariler onu bir hayalet
sanarak kusku duymuslar, Isa da neden kusku duyduklarini sorup yaralarini gostererek

kendinin gergek oldugunu ifade etmistir (Luka, 24: 36-43).

Markos, Matta ve Luka'min konuya bakigim inceledigimizde Isamin yeniden dirilisi
hususunda farkli ayrintilar verilmektedir. Luka yazari olaya sahit olanlarm yahut Incili
okuyanlarin Isa konusundaki siipheleri gidermek maksadiyla bazi eklemeler yapmustir.
Yazarin buradaki amaci Isa’y1 Pavlusgu teolojiye uygun bir bigime getirmek ve &yle

algilanmasini saglamak oldugu diisiiniilmektedir (Liidemann, 1996: 44-45, Aydin, 2007: 97).

Yuhanna’da Isa’nin mezarindan dirilisi su sekilde islenmektedir: Mezar1 bos bulan Mecdelli
Meryem sehre haber verdikten sonra Petrus ve ismi zikredilmeyen bir havari mezara kosmus
ve mezarda definde kullanilan bezlerden bagka bir sey gérememistir. Petrus ve mechul havari
sehre donmiisler ancak Mecdelli Meryem mezarin basinda aglamaya devam ederken iki melek
kendisine goriinerek nicin agladigin1 sormustur. Meryem de Isa’nin cesedinin ¢alindiginm

soyledigi sirada arkadan bir adamin geldigini gérmiis ve onu bahg¢ivan sanarak Isa’nin
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cesedinin nereye gotiiriildiigiinii sormustur. Bu kisinin Isa oldugunu ancak kendine Meryem
diye hitap ettiginde anlayan Mecdelli Meryem durumu havarilere anlatmistir. Havariler gizli
bir toplant1 aninda iken de Isa kendilerine goriinmiis ve yaralarmm gdstererek kendisinin Isa
oldugunu, éliimden dirildigini ve artik havarilerinin oradan ayrilarak kendi davasini yaymalari

gerektigini ifade etmistir (Yuhanna, 20: 1-30).

Pavlus, 54 yilinda yazildigi tahmin edilen Korintlilere 1. Mektup 15: 5-9’da dirilme ve

goriilme olaylarim tasvir etmemis, yalnizca Isa’nin goriindiigii kisileri siralamistir:

“Kutsal Yazilar uyarinca Mesih iigtincii giin éliimden dirildi. Kefas’a, sonra on ikilere
goriindii. Daha sonra da bes yiizden ¢ok kardese aymi anda goriindii. Onlarin ¢ogu hala
yasiyor, bazilariysa oldiiler. Bundan sonra Yakup’a, sonra biitiin elgilere ve en son
zamansiz dogmus bir ¢ocuga benzeyen bana da goriindii. Ben elgilerin en kiictigiiyiim.
Tanrimin toplumuna zulmettigim i¢in elgi olarak anilmaya bile layik degilim. Ancak simdi

ne isem Tanrt'min litfuyla oyleyim”

Bu pasajda ifade edilen bes yiizden fazla kardese ayni1 anada goriilme olay: Incillerde yer
almanustir. Elgilerin Isleri ikinci béliimiinde Pentakost giinii goriinme olay1 haricinde higbir
metinde de bu olaya yahut benzerine rastlanmamaktadir. Baz1 arastirmacilara gore Isa’nm
goriinmesi olay1 ile Pentakost giinii kalabaliklara Kutsal Ruhun goriinmesi olay1
karigtirllmistir. Dikkat ¢eken bir husus da Pavlus mektuplarinda Mecdelli Meryem’den
bahsetmemistir. Halbuki Mecdelli Meryem Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’da ismen
zikredilmis ve olaylarin onun etrafinda dondiigiine vurgu yapilmistir. Pavlus s6z konusu
pasajda kendisini olduk¢a 6nemli bir pozisyona koymaktadir. Hem bu gelenekten ayri ve
layik olmadig1 halde goriinme olayimin bir pargasi gibi goriinmiis hem de kendi havariligini
giiclendirerek kendini 6zel bir konumda gostermistir. Zira Petrus’a ya da diger havarilere
goriinen Isa, onlardan asag1 konumda olmayan Pavlus’a da goriinmiis olmalidir. Boylelikle
Pavlus kendi otoritesini giiclendirmis ve kendini cemaat igerisinde Onemli bir konuma

yiikseltmistir (Aydin, 2007: 100-102).

Oliimden dirilme hadisesinin iigiincii giinde ortaya ¢ikmasi vurgusu da muhtemelen
Tevrat’a dayandirilmaktadir (Aydin, 2007: 112). Zira ilgili pasajda Oliimden dirilis
kehanetinin detaylar1 verilmektedir: “Gelin, Rabbe donelim. Bizi O par¢aladi, O iyilestirecek.
Bizi O yaraladi, Yaramizi O saracak. Iki giin sonra bizi diriltecek, Uciincii giin ayaga
kaldiracak, Huzurunda yasayalim diye. Rabbi taniyalim, Rabbi tamimaya gayret edelim. O tan
gibi sasmadan dogacak, Yagmur gibi, toprag sulayan Son yagmur gibi bize gelecektir.”
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(Hosea 6: 1-3). Goriildiigii tizere bu ifadeler halk arasinda veya Hristiyan kaynaklarindaki

ticlincii giin dirilme meselesini 6nemli 6l¢iide ¢cagristirmaktadir.

Isa’nin dirilisi ile ilgili pasajlarda Dért Incil’in hem kendi aralarinda hem de Pavlus’un
Korintlilere 1. Mektubu ile birtakim farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. isa’nin dirilisine ilk énce
kimin sahit oldugu meselesinde incillerde Mecdelli Meryem’den bahsedilmisken, Pavlus’un
mektubunda ise bu isim zikredilmemekte, dirilme ve ilk gorilme olaylar
detaylandiriimamistir. Halbuki bu meselede birbirlerinden farkli, fazla veya eksik anlatimlar
icerisine giren Incillerin ittifak ettikleri en 6nemli unsur Mecdelli Meryem’dir. Birgok
farklilig1 barindiran Incillerin {izerinde birlestigi bir ismi mektubunda hi¢ anlatmamas1 Pavlus

acisindan anormal bir durumdur (Aydin, 2007: 115-117).

Pavlus Isa’nin dirilmesini aynm zamanda insanligin 6liimden tekrar dirilmesine de delil kabul
etmistir. Ayn1 zamanda Tanri’nin Krallig ile iliskilendirilen bu dirilis el¢ilerin de aksiyonunu
basglatmistir. Pavlus, mektuplarinda Mesih’in tekrar doniisii bazen yakin bazen de uzak olarak
nitelemistir. Bazi arastirmacilara goére onceleri bunun yakin oldugunu belirten Pavlus,
Selanik’te 6liim tehlikesi gegirmesi sebebi ile umutlarin1 séndiirmemis ancak “ertelemistir”

(Erbas, 2001: 9-10).
2.4. Diger Milletlere Teblig ve Misyonerlik

Isa diger milletlere teblig konusunda iki ayr1 tutuma sahiptir. Carmiha gerilip 6lmeden 6ncesi
ve sonrasl. Yakalanip 6ldiiriilmeden 6nce diger milletlerle ilgilenmeyen ve ilgilenilmemesini
ogiitleyen Isa ¢armihta can verip tekrar dirildiginde tamamen farkli bir hal almis ve mesajin

tim diinyaya yayilmasi gerektigini ifade etmistir (Giindiiz, 2020: 193-199).

Hristiyanlik ilk baslarda Yahudilik icerisinden filizlenen, Yahudi bir kisi olan Isa’nin temsil
ettigi, Yahudileri 1slah etmek {izere ortaya ¢ikan bir mezhep yahut hareket seklindedir. Yahudi
bilginler kendi dinlerini bir takim diinyevi ¢ikarlar ugrunda sekillendirmeye calismis, ahlaki
ogiitleri unutmus, ikiytizlilik ve yalani yayginlastirmis ve buna benzer birgok probleme sahip
bir topluluk haline gelmistir. Isa da bu problemleri Yahudi onderlerinin ve toplumunun
yiiziine sik sik vurmustur ve onlar1 Ogretisine davet etmistir. Yani Isa bozulmus olan
Yahudileri 1slah igin ¢aligmus, vaazlarini ve ¢alismalarini bu meyanda siirdiirmiistiir. Ozellikle
Yahudi 6nde gelenlerinin tutumlarmi siddetle elestirerek onlara karsi cetin bir miicadele

vermistir. Isa incilin pek ¢ok yerinde ana akim Yahudilik olan Ferisileri elestiriye tabi tutmus
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hatta ciirik aga¢, engerek soyu, koti kisiler, ikiyiizliiler gibi agir ithamlarda bulunmustur
(Aydin, 2007: 149; Matta, 12: 33, 7: 16, 23: 24, 15: 24).

Isa gerek ogiit vermede gerek sifa dagitmada daima Yahudilere yonelik bir faaliyet
yiiriitmiistiir. Bu konudaki en meshur olay Isa’nin Kenanli kadina kars1 tutumunun anlatildig

bolumdiir:

“Isa oradan ayrihp Sur ve Sayda bélgesine gecti. O yéreden Kenanh bir kadin Isa'ya
gelip, “Ya Rab, ey Davut Oglu, halime aci! Kizim cine tutuldu, ¢ok kétii durumda” diye
feryat etti. Isa kadina hicbir karsilik vermedi. Ogrencileri yaklasip, “Sal sunu, gitsin!”
diye rica ettiler. “Arkamizdan bagirnp duruyor.” Isa, “Ben yalmiz Israil halkinin
kaybolmug koyunlarina gonderildim” diye yanitladi. Kadin ise yaklasip, “Ya Rab, bana
yardim et!” diyerek O'nun oOniinde yere kapandi. Isa ona, “Cocuklarin ekmegini alip
képeklere atmak dogru degildir” dedi. Kadin, “Haklisin, ya Rab” dedi. “Ama kopekler
de efendilerinin sofrasindan diisen kirmtilart yer.” O zaman Isa ona su karsiligi verdi:
“Ey kadin, imamin biiyiik! Diledigin gibi olsun.” Ve kadimin kizi o saatte iyilesti.”
(Markos, 7: 24-30)

Goriildiigii iizere bu pasajda Israilogullarindan olmayan bir kadin Isa’dan yardim istemis
ancak Isa ona ilk basta cevap vermek istememis, verdiginde ise olumsuz bir cevap vermistir.
Verdigi cevap Isa’nin misyonunun 6zeti niteligindedir: “Ben yalniz Israil halkinin kaybolmus
koyunlarina génderildim.” Isa bu kisimda kendi amacinin Israil halkina teblig ve sifa vermek
oldugunu ifade etmistir. Kendisine verilen gorevin ve yeteneklerin yalnizca dagilmus,
kaybolmus ve &ziinden uzaklasmis Israilogullarma yonelik oldugunu belirtmistir. Isa bu
cercevede sahip oldugu nimeti diger milletlerden olanlarla zayi edemeyecegini ifade etse de

kadmin etkileyici sozleri ve 1srar1 karsisinda kizina sifa vermistir.

Isa’nin  kendi faaliyetleri agisindan sadece Yahudilere yonelik caligmasmin yaninda
Havarilerine de kimlere teblig yapacaklarini ifade ettigi boliimler de vardir. On iki havarisini

goreve gonderisi su sekilde anlatilmistir:

Isa on iki 6grencisini yamna ¢agirip onlara kotii ruhlar iizerinde yetki verdi. Boylece kotii
ruhlart kovacak, her hastaligi, her illeti iyilestireceklerdi. Bu on iki elcinin adlart soyle:
Birincisi Petrus aduyla bilinen Simun, onun kardesi Andreas, Zebedi'nin ogullart Yakup
ve Yuhanna, Filipus ve Bartalmay, Tomas ve vergi goreviisi Matta, Alfay oglu Yakup ve
Taday, Yurtsever Simun ve Isa'ya ihanet eden Yahuda Iskariot. Isa Onikiler'i su buyrukla

halkin arasina gonderdi: “Oteki uluslarin arasina girmeyin. Samiriyelilerin kentlerine de
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ugramayin. Bunun yerine, Israil halkimin yitik koyunlarina gidin. Gittiginiz her yerde
Goklerin Egemenliginin yaklastigini  duyurun. Hastalart iyilestirin, oliileri diriltin,
ctizamlilart temiz kilin, cinleri kovun. Karsiliksiz aldiniz, karsiliksiz verin. Kusaginiza
altin, giimiig, ya da bakir para koymaymn. Yolculuk icin ne torba, ne yedek mintan, ne
cartk, ne de degnek alin. Ciinkii isci yiyecegini hak eder. Hangi kent ya da koye
girerseniz, orada saygideger birini arayin ve ayrilincaya dek onunla kalin. Onun evine
girerken, evdekilere esenlik dileyin. Eger evdekiler buna layiksa, dilediginiz esenlik
tizerlerinde kalsin; layik degillerse, size geri donsiin. Sizi kabul etmez, sozlerinizi
dinlemezlerse o evden ya da kentten ayrilirken, ayaklarimzin tozunu silkin. Size
dogrusunu soyleyeyim, yargi giinii o kentin hali Sodom'la Gomora bélgesinin halinden

beter olacaknir.” (Markos, 3: 13-19; 6: 7-13; Luka 6: 12-16; 9: 1-6).

Bu pasajlarda teblig ile ilgili gokga ayrinti mevcuttur. Konumuzla ilgili olan husus ise ‘Oteki
uluslarin arasina girmeyin. Samiriyelilerin kentlerine de ugramayin. Bunun yerine, Israil
halkimin yitik koyunlarina gidin. Gittiginiz her yerde Goklerin Egemenliginin yaklastigini
duyurun.” kismudir. Isa kendi gorevinin yani sira teblig igin gorevlendirdigi dostlar1 ve
Ogrencileri olan havarilerine emirlerini ayrintis1 ile siralamistir. Ancak bu emirleri diger

milletlere yonelik degil de Israilogullarina hitaben yerine getirmelerini tembihlemistir.

Diger milletlere teblig s6z konusu oldugunda karsimiza bir kelime sikga ¢ikar: ‘Gentileler’.
Gentile kelimesi bazen pagan, Grek, Romal1 gibi manalarda kullanilsa da en yaygin manasi

“Yahudi olmayan kimseler” dir (Giindiiz; 1998: 140)

[sa’nin hayatta oldugu donemde kendisini takip eden, dinleyen, inanan, davasina hizmet eden
kimseler genellikle kendisine goniilden bagli Yahudi kimselerdir. Bunun belli basl sebepleri
vardir. Oncelikle Isa da bir Yahudi’dir. Yahudiligi kurtarmak i¢in geldigini iddia eden Isa’ya
itimat edenlerde yine Yahudilerdir. Bir diger baslica sebep Isa’min Yahudiligi ihya etmeye
calisirken Gentileler ile ilgilenmemesi ve bunu havarilerine de tavsiye etmesidir. Ugiincii
baslica sebep ise Isa’nin teblig siiresinin oldukea kisitl olmasidir. Farkli gériislere gore bir ila
ti¢ yillik bir teblig siiresi goze ¢arpmaktadir ki bu siiresinin hemen hemen tamami Galile’de
gecmistir. Sinoptik Incillere bakildiginda Isa mesajin1 yaymaya basladiktan sonra ancak bir
Fisth Bayrami gormiistiir. Bu gelenekten fakli bir bakis agisi ile kaleme alinan Yuhanna’da ise
Isa {i¢ Fisth Bayramina sahit olmustur. Bu kadar kisa bir teblig dénemine sahip olan Isa’nmn
mesaji da o hayatta iken ancak yakin ¢evresi olan Yahudilere yonelik olmustur (Matta, 12: 1-

8; 23: 37; Markos, 2: 23-27; 11: 1; 14: 14; Luka, 6: 1-5; Harman, 2000: 465-672).
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Sinoptik Incillerde Yahudi olmayanlara gidilmemesi gerektigi tekrar edilse de diger milletlere
gidisin ve nihayetinde evrilmis hali ile ‘Misyonerligin’ ilk dayanaklarina dair agiklamalar yer
almistir: “Simdi gidip biitiin milletleri/halklar: talebelerim edinin; onlari Baba, Ogul ve
Rihulkudiis advyla vaftiz edin. Size emrettigim her seyi tutmalarini onlara ogretin ve iste ben
biitiin giinler diinyanin sonuna kadar sizinle birlikteyim” (Matta, 28/19-20). “Biitiin diinyaya
gidin, Incil’i biitiin yaratilmislara vazedin” (Markos, 16/15;13/10).

Misyon kelimesi Fransizca ‘gondermek’ anlamini tasiyan ‘Mittere’ kelimesinden gelmekte
olup genel anlam1 “bir kimseye bir sey yapmak i¢in verilen 6zel gorev”’dir. “Din propagandasi
yapmak ve bunun icin teskilatlanmak™ 6zel anlamini tasiyan ve nihai kurtulusu kendinde
goren bir¢cok evrensel inang sisteminde (Budizm, Hinduizm, Sihizm) goriilen bu olgu
Hristiyanlik ile 6zdeslesmistir. Dini bir kurum olan Misyonerlik, zamanla siyasi, sosyal ve
ekonomik boyutlar1 ile Hristiyanlastirma stratejisinin en O6nemli vasitasi haline gelmistir.
Devletin resmi dini haline gelmesinden sonra da Roma giiciiniin hissedildigi yerlerde
Hristiyanlik, sistemli bir sekilde yerel halka kabul ettirilmistir (Ozbey, 2017: 157-158). Kilise
tarafindan resmi olarak Ogretiyi yaymak iizere gorev almayi ifade eden Misyonerlik XIV.
ylizyilldan sonra sOmiirgeciligi  kolaylastirmak amaciyla herhangi bir bdlgenin
Hristiyanlastirilmasi i¢in gorev almak anlamina gelmeye baslamistir. Katolik kilisesi 6zellikle
Afrika kitasindaki bolgelerin kolonizasyonunu gerceklestirmek maksadiyla misyonerler
gondermis, misyonerlerin gorevlendirildigi iilkeye de ‘Misyon Ulkesi’ denmistir. Yine
Fransiskenler, Dominikler ve Cizvitler gibi Hristiyan tarikat ve cemaatleri misyonerlige ayri
bir 6nem vermis ve bu cer¢evede faaliyetlerini siirdiirerek birer hareket noktasi haline
gelmistir.  Gilinlimiizde de faaliyetlerini siirdiiren bu miiessese, misyoner kelimesinin
zihinlerde ajanlik, somiirgecilik gibi kotli ¢agrisimlara sahip olmasi nedeniyle ‘Evangelist’,
‘Sahitlik (Witnessing)’, Beyan (Proclamation) gibi kelimeleri kullanma gayreti igerisindedir
(Kilig, 2006: 328; Giindiiz, 2020: 193-199).

Elgilerin Isleri kitabinda Isa’min &liimiinden sonra teblig faaliyetinin hizli bir sekilde
basladigi, farkli misyonerlerin Fenike (Suriye-Liibnan-Kuzey Israil), Kibris, Antakya gibi
bolgelere gidip Ogretilerini anlattiklart ve Petrus ile Barnaba’nin calismalarindan

bahsedilmistir (Elgilerin Isleri, 10: 11: 19-22).

Hristiyanliga gore en biiyiikk misyoner Aziz Pavlus’tur. Pavlus gentile misyonunu “kaniniz
kendi basiniza olsun, ben temizim, simdiden sonra Milletlere gidecegim” (Romalilar, 6:14;

Elgilerin Isleri, 18:5-6) diyerek baslatmistir. On bes yil boyunca toplam ii¢ misyon seyahati

44



yapmis, Anadolu, Yunanistan ve Makedonya bolgelerinde vaazlar vermis, taraftar toplamais,
cemaat ve kilise kurmaya ¢alismis ve kendisine kars1 ¢ikan farkli gériislerdeki Isa inanlilariyla
da miicadelede bulunmustur. Pavlus bolge bolge gezerek gecici olarak yerlestigi yerde bir
Hristiyan cemaat olusturup bir digerine seyahat ederek calismalar yapmistir. Kimi zaman
ogrencilerini bu merkezlerde 6nder olarak birakmis kimi zaman da mektuplar géondererek
cemaate direktiflerde bulunarak Ogretisini yayma firsatt bulmustur. Hi¢ gidemedigi ya da
gidip de tekrar ziyaret etme imkani1 bulamadig1 bolge ve cemaatlere yazdigr mektuplar Yeni
Ahit metinleri icerisinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Pavlus’un yazmis oldugu mektuplar
hem Hristiyanlik acisindan hem de misyonerlik kurumu agisindan bakildiginda en miihim

kaynaklar arasindadir. Pavlus misyonerligi mektubunda su sekilde uzunca tarif eder:

“Ozgiir degil miyim? Elci degil miyim? Rabbimiz Isa'yi goérmedim mi? Sizler Rab
yolunda verdigim emegin tiriinii degil misiniz? Baskalart icin elgi degilsem bile, sizler
icin elciyim ya! Rab yolunda el¢iligimin kaniti sizsiniz. Beni sorguya cekenlere karst
kendimi béyle savunurum. Yiyip icmeye hakkimiz yok mu bizim? Obiir elciler gibi, Rabbin
kardesleri ve Kefas gibi, yamimizda imanh bir es gezdirmeye hakkimiz yok mu? Gegimi
icin ¢alismast gereken yalniz Barnaba'yla ben miyim? Kim kendi parasiyla askerlik
yapar? Kim bag diker de iiriiniinii yemez? Kim siiriiyii giider de siitiinden icmez? Insansal
agidan mu soyliiyorum bunlari? Kutsal Yasa da aym seyleri séylemiyor mu? Musa'nin
Yasasi'nda, “Harman doven okiiziin agzini baglamayacaksin” diye yazilmigtir. Tanri'nin
kaygis1 okiizler mi, yoksa bunu 6zellikle bizim igin mi séyliiyor? Kuskusuz, bizim i¢in
yazilmigtir bu. Ciinkii ¢ift stirenin umutla stirmesi, harman dovenin de harmana ortak
olma umuduyla dovmesi gerekir. Aramiza ruhsal tohumlar ektiysek, sizden maddesel bir
harman bigmemiz ¢ok mu? Baskalarinin sizden yardim almaya haklart varsa, bizim daha
¢cok hakkimiz yok mu? Ama biz bu hakkimizi kullanmadik. Mesih Miijdesi'nin yayilmasina
engel olmayalim diye her seye katlaniyoruz. Tapinakta c¢alisanlarin tapinaktan
beslendiklerini, sunakta gorevli olanlarin da sunakta adanan adaklardan pay aldiklarim
bilmiyor musunuz? Bunun gibi, Rab Miijde'yi yayanlarin da gegimlerini Miijde'den

saglamasini buyurdu.

Ama ben bu haklardan hichirini kullanmis degilim. Bunlar bana saglansin diye de
yazmiyorum. Bunu yapmaktansa olmeyi yeglerim. Kimse beni bu oviingten yoksun
birakmayacaktir! Miijde'yi yayryorum diye oviinmeye hakkim yok. Ciinkii bunu yapmakla
yiikiimliiyiim. Miijde'yi yaymazsam vay halime! Eger Miijde'yi goniilden yayarsam,
odiiliim olur, goniilsiizce yayarsam, yalnizca bana emanet edilen gorevi yapmis olurum.
18Peki, odiiliim nedir? Miijde'yi karsuliksiz yaymak ve béylece Miijde'yi yaymaktan dogan

hakkimi kullanmamaktir.
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Ben ozgiiriim, kimsenin kélesi degilim. Ama daha ¢ok kisi kazanayim diye herkesin kolesi
oldum. Yahudiler'i kazanmak i¢in Yahudiler'e Yahudi gibi davrandim. Kendim Kutsal
Yasa'nin denetimi altinda olmadigim halde, Yasa altinda olanlar: kazanmak igin onlara
Yasa altindaymisim gibi davrandim. Tanri'nmin Yasasi'na sahip olmayan biri degilim,
Mesih'in Yasasi altindayim. Buna karsin, Yasa'ya sahip olmayanlari kazanmak igin
Yasa'va sahip degilmisim gibi davrandim. Giigsiizleri kazanmak icin onlarla giicsiiz
oldum. Ne yapip yapip bazilarini kurtarmak igin herkesle her sey oldum. Bunlarin hepsini

Miijde'de payim olsun diye, Miijde ugruna yapiyorum.

Kosu alaminda yarisanlarin hepsi kostugu halde odiilii bir kisinin kazandigini bilmiyor
musunuz? Oyle kosun ki odiilii kazanasiniz. Yarisa katilan herkes kendini her yonden
denetler. Boyleleri bunu ¢iiriiyiip gidecek bir defne tact kazanmak igin yaparlar. Bizse hig
clirtimeyecek bir tag¢ igin yapiyoruz. Bunun icindir ki, amagsizca kosan biri gibi
kosmuyorum. Yumrugumu havayr dover gibi bosa atmiyorum. Miijde'yi baskalarina
duyurduktan sonra kendim reddedilmemek icin bedenime eziyet ¢ektirip onu kéle

ediyorum.” (1. Korintliler 9: 1-27)

Sonug olarak Pavlus faaliyetlerini genellikle Grek ve Roma halklarina yonelik siirdiirmiis,
Isa’nin Gentilelere gitmeyip Israil halki ile ilgilenme ilkesini benimsememistir. Pavlus
kendisini “Gentilelerin Havarisi” olarak niteleyerek daha ¢ok pagan diinyaya hitap etmistir.
Kendi kurdugu misyonerlik miiessesesi zaman igerisinde yayilarak kurumsallagsmis ve

Hristiyanlik ve diinya tarihinde 6nemli bir yer edinmistir (Sarik¢ioglu, 1981: 317).

2.5. “Eski Ahit” Seriatinin Gegerliligi

Isa bir Yahudi olarak Israil halki igerisinde yetismis bir kimsedir. Kendisinin ¢ocukluk
déneminde de Yahudi ritiiellerine uygun bir muameleye tabi tutuldugu konusu da Incillerde
sabittir. Incillerde Isa’nin siinnet edilisi, Yusuf ve Meryem tarafindan Kudiis’e getirilmesi,
dogdugunda Yahudilerce uygulanan bir ¢ift kumrunun kurban edilmesi biraz biiytidiigiinde
havrada egitim gorerek dindar bir Yahudi olarak yetismesi Incillerde anlatilan olaylardir
(Luka, 2: 21-24; 4: 16-17). Yine Fisih gilinlerinde mabede gelerek bayrami kutladig
anlatilmaktadir (Markos, 14: 12; Luka, 2: 41; 22: 13-15). Kendisi mesajin1 yaymaya
basladiginda yeni bir din ihdas etmek yerine Yahudilerin bozulma igerisinde olmasina vurgu
yaparak onlar1 diizeltme ¢abasi igerisinde olmustur. Kendisi var olan seriat1 kaldirmak, yerine
yenisini getirmek amacinda olmadigini ifade etmistir. Yasa olarak Musa Yasasina bagliligin
ifa edip onu tamamlama amacini dile getirmistir ve kendisine tabi olanlardan da Yasa’ya tabi

olmalarin1 beklemistir:
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“Kutsal Yasa'y: ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak icin geldigimi sanmayin.
Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim. Size dogrusunu soyleyeyim, yer ve gék
ortadan kalkmadan, her sey gerceklesmeden, Kutsal Yasa'dan ufacik bir harf ya da bir
nokta bile yok olmayacak. Bu nedenle, bu buyruklarin en kiigiigiinden birini kim ¢igner ve
baskalarina oyle ogretirse, goklerin egemenliginde en kiiciik sayilacak. Ama bu
buyruklart kim yerine getirir ve bagkalarina ogretirse, goklerin egemenliginde biiyiik
sayilacak. Size sunu séyleyeyim: Dogrulugunuz din bilginleriyle Ferisilerinkini

asmadikg¢a, goklerin egemenligine asla giremezsiniz!” (Matta, 5: 17-20).

Isa bir “Insanoglu” oldugunu ifade edip, Musa’ya gelen yasaya tabi bir hayat siirmiistiir.
Insanlara da ayn1 sekilde bir yasanty1 6giitlemis sinagoglarda verdigi vaazlarda orug, sadaka
ve dua gibi ibadetlere vurgu yapmistir. Kendisine nihai kurtulusu soran birine ise Tevrat’t
isaret ederek su sekilde hitap etmistir: “O’nun  buyruklarini  biliyorsun: Adam
oldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin, c¢almayacaksin, yalan yere taniklik etmeyeceksin,
kimsenin hakkini yemeyeceksin, annene babana saygi gostereceksin (Markos 10: 17-22; Luka
18: 18-30; Bas, 2023: 129; Matta, 6: 1-18; Sayar, 2022: 453).

Yine Isa insanlara ibadetlerini ihlas ve samimiyetle yapmalarmi 6giitlerken Yahudi din
adamlarini elestirerek onlar1 samimiyetsizlik ve ¢ikarcilikla suglamistir. Yasaya degil de din
bilginlerinin dini istismar etmelerine kars1 ¢ikmistir. Kurtulus i¢in imani isaret ederken ibadet
ve ahlaka da vurgu yapmayi ihmal etmemistir. Yasanin gegerli oldugunu, uygulama sekli
hatali da olsa 6nemli oldugunu ifade eden Isa, yasamin yaninda sevgi ve merhamet
vurgulayarak insan1 da 6nemseyen bir bakis a¢is1 benimsemistir (Markos 2: 27; Matta 5: 17-
20; Matta 6: 16-18; Aydin, 2007: 143-156; Aydin, 2010: 574-577; Giindiiz, 2019: 261).

[k Hristiyan toplulugu diger milletlerden insanlar1 da cemaate dahil etmislerdir. Ancak dahil
olan bu kisilerin de Yasa’dan sorumlu tutmuslar ve bu kisiler de buna goére bir hayat
stirmiislerdir. Havarilerin baginm1 ¢ektigi bu ilk Hristiyan cemaatler mabetlerde yapilan ibadet
ve dualara istirak etmis, siinnet uygulamasini devam ettirmis, Sabat ve orug giinlerini idrak

etmisglerdir (Sayar, 2022: 454; Aydin,1998: 340-345).

Gortldiigii tizere ilk Hristiyan cemaati ile halihazirdaki Yahudilerin diisiince, inang ve
ibadetleri bir¢ok noktada benzerlik gostermektedir. Elbette farkliliklar da mevcuttur.
Bunlardan en énemlisi iki grubun Isa’ya bakis acisindaki farkliliktir. Mevcut Yahudi cemaati
Isa’y1 bir sapkin, insanlar1 celdiren bir yalanci olarak gdrmiistiir. Dolayisi ile onu Roma

otoritesine sikdyet ederek yargilamaya ve ¢armiha gerdirmeye muvaffak olmuslardir. Ilk
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Hristiyanlar ise onun Mesih-Isa ve kurtaric1 olarak tekrar dénerek Tanrisal Krallig1 egemen
kilacagina inanmuglardi. Ik Hristiyanlarin Yahudilerden bir diger farkli yonleri ise Isa’nin

dirildigi giin olan pazar giinii toplanip yemek ve dua merasimi yapmalaridir.

Paskalya sonrasinda Isa cemaati i¢in durum zorlasmaya baslamistir. Isa’ya olan diismanliklar
dinmeyen Yahudi toplumu Roma idaresi ile is birligini siirdiirerek Isa inanlilarina kars
takibat baslatmistir. Havariler basta olmak iizere inanlilar farkli cografyalara kagarak canlarini
kurtarmiglar ancak gittikleri yerde de Isa’nin mesajini yaymayi ihmal etmemislerdir. Bu
durumda Antakya, Sam, Anadolu, Yunanistan, Makedonya gibi bolgelere 6greti ulasmis ve

yeni Hristiyan cemaatlerinin sekillenmesine sebep olmustur (Sayar, 2022: 454).

Hristiyanligin genel anlayisina gére Yasa Isa ile birlikte yiiriirliikten kalkmustir. Tanr1 insanlik
ile Mesih araciligiyla yeni bir ahit yaparak Eski Yasa’nin gegerligine son vermistir. Ancak bu
anlayls hem geliskili hem de tartismalidir. Isa’nin kendisini yasanin tamamlayicis1 olarak
nitelemesi, ilk inanlilarinin da bu gelenek iizere kalmasi, Ebiyonitler ve Nasraniler basta
olmak iizere bazi Hristiyan cemaatlerinin Yasa’ya bagli olmasi, Hristiyanlik¢a Sabat giiniine
takvim igerisinde O6nem Vverilmesi gibi temel bazi meseleler bu ¢eliskiye verilebilecek

Orneklerdendir.

Isa sonrasi dénemde bu hareketin mensuplar1 cogalmis, mesaj genis kitlelere ulagmustir.
Olusan cemaatin yapisi iki ana unsurdan olusmustur: Halihazirdaki diaspora Yahudileri ve
pagan diinyadan Hristiyanliga girmis olanlar. Taraftarlarin sayis1 arttik¢a da ortaya birtakim
uyumsuzluklar ve problemler ¢ikmistir. Pagan diinyadan gelenlerin Musa yasasina tabi olup
olmayacaklar1 konusu bu problemlerden 6nde gelenidir. Pavlus bu durumu iyi degerlendirip
pagan diinyadan gelen Hristiyanlarin iizerinden yasanin tahakkiimiinii Isa vasitasi ile
kalktigin1 ifade etmistir: “Oysa her iman edenin aklanmasi igcin Mesih, Kutsal Yasa'min

sonudur.” (Romalilar,10: 4; Duygu, 2018: 288; Aydin, 2010: 574-577).
Pavlus mektuplarinda Yasa konusunda ¢eligkili bir sekilde davranmaktadir:

“Oyleyse biz iman aracihgiyla Kutsal Yasa'yt gecersiz mi kiliyoruz? Hayir, tam tersine,

Yasa'yt dogruluyoruz.” (Romalilar, 3: 31)

“Oyleyse ne diyelim? Kutsal Yasa giinah mi oldu? Kesinlikle hayir! Ama Yasa olmasaydi,
giinahin ne oldugunu bilemezdim. Yasa, “Goz dikmeyeceksin” demeseydi, baskasinin

malina goz dikmenin ne oldugunu bilemezdim.” (Romalilar, 7: 7-12)
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“Oyleyse Kutsal Yasa Tanri'mn vaatlerine aykirt mudwr? Kesinlikle haywr!”

(Galatyalilar, 3: 21)

Bu pasajlarda Pavlus hukukun gegerliligine, iyiligine ve dogruluguna isaret ederek kendisinin

de onu tasdik ettigini ifade eder bir goriiniise sahiptir.
Diger taraftan Pavlus’un Yasa hakkinda pek ¢ok olumsuz goriisii de mevcuttur:

“Vaatler Ibrahim'e ve soyundan olana verildi. Tanri bircok kisiden soz ediyormus gibi,
“Ve soyundan olanlara” demiyor, “Soyundan olana” demekle tek bir kisiden, yani
Mesih'ten soz ediyor. Sunu demek istivorum: Dért yiiz otuz yil sonra gelen Yasa,
Tanri'nin Onceden onayladigi antlasmayi gecersiz kilmaz, vaadi ortadan kaldirmaz.
Ciinkii miras Yasa'ya baglysa, artik vaade bagh degildir. Ama Tanri mirast Ibrahim'e
vaatle bagislamistir. Oyleyse Yasa'mn amact neydi? Yasa suglart ortaya ¢ikarmak icin
antlasmaya eklendi. Vaadi alan ve Ibrahim'in soyundan olan Kisi gelene dek yiiriirliikte

kalacakti. Melekler yoluyla, bir aract eliyle diizenlendi.” (Galatyalilar, 3:16-19).

“Ne var ki giinah, bu buyrugun verdigi firsatla icimde her tiirlii aggozIliiliigii iiretti.
Ciinkii Kutsal Yasa olmadik¢a giinah doliidiir. 9-10Bir zamanlar, Yasa'min bilincinde
degilken diriydim. Ama buyrugun bilincine vardigimda giinah dirildi, bense oldiim.

Buyruk da bana yasam getirecegine, liim getirdi.” (Romalilar, 7: 8-10).

“Oliimiin dikeni giinahtir. Giinah ise giiciinii Kutsal Yasa'dan alir. Rabbimiz Isa Mesih

araciligiyla bizi zafere ulastiran Tanri'ya siikiirler olsun!” (1. Korintliler 15: 56).

“Giinah bir insan araciligiyla, 6liim de giinah araciligryla diinyaya girdi. Boylece oliim
biitiin insanlara yayildi. Ciinkii hepsi giinah isledi. Kutsal Yasa'dan once de diinyada
giinah vardi; ama yasa olmayinca giinahin hesabi tutulmaz. Oysa oliim Adem'den
Musa'ya dek, gelecek Kisi'nin ornegi olan Adem'in su¢una benzer bir giinah islememis
olanlar tizerinde de egemendi. Ne var ki, Tanri''min armagam Adem'in su¢u gibi degildir.
Clinkii bir kiginin sucu yiiziinden bir¢oklar: 6ldiiyse, Tanri'min liitfu ve bir tek adamin,
yani Isa Mesil'in Litfuyla verilen bagis bircoklar yararina daha da ¢ogaldi. Tanri'nin
bagisi o tek adamin giinahinin sonucu gibi degildir. Tek suctan sonra verilen yargi
mahkimiyet getirdi, oysa bir¢ok sugtan sonra verilen armagan aklanmay: sagladi. Ciinkii
oltim bir tek adamin sugu yiiziinden o tek adam araciligiyla egemenlik siirdiiyse, Tanri'nin
bol Litfunu ve aklanma bagisimi alanlarin bir tek adam, yani Isa Mesih sayesinde

yasamda egemenlik siirecekleri ¢ok daha kesindir. Iste, tek bir sucun biitiin insanlarin
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mahkiimiyetine yol a¢tigi gibi, bir dogruluk eylemi de biitiin insanlara yasam veren

aklanmay: sagladi.” (Romalilar 5: 12-15)

“Oyleyse ne diyelim? Kutsal Yasa giinah mi oldu? Kesinlikle hayir! Ama Yasa olmasaydi,
glinahin ne oldugunu bilemezdim. Yasa, “Goz dikmeyeceksin” demeseydi, baskasinin
malina goz dikmenin ne oldugunu bilemezdim. Ne var ki giinah, bu buyrugun verdigi
firsatla icimde her tiirlii aggozliliigii tiretti. Clinkii Kutsal Yasa olmadik¢a giinah oliidiir.
Bir zamanlar, Yasa'nn bilincinde degilken diriydim. Ama buyrugun bilincine vardigimda
giinah dirildi, bense 6ldiim. Buyruk da bana yasam getirecegine, oliim getirdi. Ctinkii
giinah buyrugun verdigi firsatla beni aldatti, buyruk araciligiyla beni oldiirdii. Iste boyle,
Yasa gercekten kutsaldir. Buyruk da kutsal, dogru ve iyidir. Oyleyse, iyi olan bana éliim
mii getirdi? Kesinlikle hayir! Ama giinah, giinah olarak tamnsin diye, iyi olamn
aracihigiyla bana oliim getiriyordu. Oyle ki, buyruk araciligiyla giinahin ne denli giinahl

oldugu anlagilsin.” (Romalilar 7: 7-13).

Buradaki pasajlara gore Pavlus hukuku kutsal saymakta ancak olumsuzluklara yol a¢tigin1 ve
gecici oldugunu ifade etmektedir. Ona gore hukuk, giinahi 6li halde iken diriltmis insanlar
glinahkar ve 6limlii hale getirmis, kolelestirmis ve Mesih’in gelisine kadar bu boyle devam
etmistir. Tanriin kurtulus vaadinin bir parcasi olarak hukukun siirekli degildir. Mesih

araciligi ile kurtulus gergeklestiginde Yasa da hiikmiinii yitirmistir.

Pavlus hem Yasa’yr elestirmis hem de ilk Hristiyanlardan Yasa’ya uyulmasi gerektigini
savunanlara siddetle karsi cikmustir. Hatta Isa’nm &liimiinii bile yasaya baglamis onu
Yasa’nin suglu g¢ikararak idam ettigini ifade etmis, yasa nihai kurtulusu temsil etseydi o

bosuna 6lmiis olacakti demistir (Galatyalilar 2: 21).
Pavlus nihai kurtulusun Yasa’ya degil de Isa’ya imanla olabilecegi kanaatindedir:

“Yine de insamn Kutsal Yasa'mn gereklerini yaparak degil, Isa Mesih'e iman ederek
aklandigini biliyoruz. Bunun icin biz de Yasa'nmin gereklerini yaparak degil, Mesih'e iman
ederek aklanalim diye Mesih Isa'ya iman ettik. Ciinkii hi¢ kimse Yasa'mn gereklerini

yaparak aklanmaz. ” (Galatyalilar, 2: 16).

Bazi arastirmacilar Pavlus’un goriislerinin bir siire¢ icerisinde degistigini ifade etmistir. Ilk
baslarda Yasa yanlis1 bir tutum igerisinde olan Pavlus taraftar toplamak amaci ile Gentile

uluslarina uygun bir sekilde Yasa karsit1 bir tavir takinmistir (Giindiiz, 2010: 265).
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Pavlus silinnet basta olmak iizere bircok Yasa hiikmiinii diger milletlerden gelenlere yonelik
uyarlama gayreti igerisinde olmustur. Kiiltiire gore sekillenmeyi ifade eden bu durum
Protestan misyonerlerce de “Inkiiltiirasyon” metoduna kaynaklik teskil etmistir. Pavlus
cografyaya, halklara, sartlara gore dgretisini sekillendirmistir (Harman, 2005: 355). Pavlus’un
yasa konusunda farkli uygulamalarina su somut olay1 da d6rnek gosterebiliriz: Pavlus, annesi
Yahudi olan Timoteus’u silinnet ettirmis, ancak bir Yunan olan Titus’un siinnet olmasina

gerek gormemistir (Mcray, 2004: 271-272).
Pavlus yere ve zamana gore davrandigini su sekilde ifade eder:

“Yahudileri kazanmak igin Yahudilere Yahudi gibi davrandim. Kendim Kutsal Yasa'nin
denetimi altinda olmadigim halde, Yasa altinda olanlart kazanmak igin onlara Yasa
altindaymisim gibi davrandim. Tanri'min Yasasi'na sahip olmayan biri degilim, Mesih'in
Yasasi altindayim. Buna karsin, Yasa'ya sahip olmayanlart kazanmak i¢in Yasa'ya sahip

degilmisim gibi davrandim.” (1. Korintliler, 9: 20-21).

Bazi aragtirmacilara gore de Pavlus’un bu tavrinin bir diger sebebi de Roma topraklarinda
faaliyet siirdiirdiigiinden devlet otoritesinin de daha fazla takibine takilmama amacidir. Ciinkii
Musa yasast sadece giinliik yeme-igme ibadet kaideleri icermemekte, sosyal ve medeni
meselelere de deginmektedir. Bu durumda kurumsal tesekkiilii tamamlanmis Roma devleti de
elbette kendisine alternatif bir hukuk sistemine miisaade etmeyecektir (Gilindiiz, 2019: 268-

269).

Sunu da belirtmek gerekir ki ilk zamanlarda Yahudi asillilar ile pagan kokenliler olmak {izere
ikiye ayrilan Hristiyanlar arasinda yasanin uygulanis bigiminde farkliliklar meydana gelmistir.
Pavlus’un temsil ettigi pagan kokenli Hristiyanlar da Kudiis’te diizenlenen ‘“Havariler
Konsili”nde bazi hiikiimlerden muaf tutulmustur. Yahudi Hristiyanlig: ise bir miiddet varligini
korumus Isa’nin kardesi Yakub’un &ldiiriilmesinden sonra Urdiin tarafina ¢ekilen cemaat pek
cok parcaya ayrilmistir. Daha sonraki siiregte Ebionitler olarak varliklarini siirdiiren Yahudi
Hristiyanlar VI. yiizyildan sonra tarih sahnesinden g¢ekilmislerdir. Hristiyanlik da Pavlus’un
temsil ettigi Gentile Hristiyanligi kolundan yasamaya devam ederek giinlimiize kadar

gelmistir (Demirci, 1998: 328-340).

Bazi arastirmacilara gore Pavlus, yasay1 yasamay1 kendisi zaten terk etmis durumdadir. Ancak

bunu kendisine de ¢evresine de agiklayamamistir. Bu psikolojik handikaptan da ancak artik
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Yasa’nin hilkkmiiniin kalktigini ifade eden goriisler ortaya atarak bir ¢ikis yolu bulmus olabilir
(Gager, 2005: 304).

Pavlus’un evlilik hususundaki degisken ve farkli tutumu da goze ¢arpmaktadir:

"Adam i¢in kadina dokunmamak iyidir. Evlenmemislere ve dul kalanlara diyorum: Benim
gibi kalsalar onlar icin iyidir. Kadindan ¢ézilmiis miisiin? Kadini arama. Fakat eger
evlenirsen, giinah etmezsin ve eger bir kiz evlenirse, giinah etmez. Fakat, boyle kimselerin
bedende sikintis: olacaktir ve ben sizi esirgiyorum. Fakat mecburiyeti olmayarak ve kendi
iradesine hakimiyeti olarak. Yiireginde sabit duran adam kendi kiz:n: yan:nda tutmaga
yireginde karar vermigse, iyi eder. Ve boylece kendi kizini evlendiren iyi eder ve

evlendirmeyen daha iyi eder.” (1. Korintliler 7: 1-38).

Bazi arastirmacilar Pavlus’un bir Sanhedrin tiyesi oldugundan en az bir evlilik yaptigini
tahmin etmektedir. Bu mektuptan da anlasilacag: iizere evliligin sonra ermesinden sonra
baska bir evliligi tasvip etmemektedir. Pavlus mektuplarinda evlilik konusuna da biitiinciil
yaklagmamis, zaman ve zemine gore yorumlamalar getirmistir. Bazi arastirmacilara gore
evliligi ve soyun ¢ogalmasini tesvik eden bir Yahudi geleneginden gelen Pavlus, evliligi
toptan reddedememistir. Tesvik eder goriintii iste bu sebeptendir. Ancak birgok pasajda da
Pavlus, evliligin, diinyanin son doneminde yapilmasi gereken Onemli ise ve ibadetleri

aksatacagindan c¢ekinerek evlilige kars1 mesafeli de yaklagsmistir:

"Ey kardesler, bunu da beyan ediyorum; vakit kisaltilmistir, bundan boyle karilar
olanlar kanlart yok gibi ve aglayanlar aglamiyor gibi ve sevinenler sevinmiyor gibi ve
satin alanlar mali yok gibi ve diinyayr kullananlar ifratla kullanmiyor gibi olsunlar;
¢linkii bu diinyamn heyeti gegiyor. Fakat kaygisiz olmanizi istiyorum. Evlenmemis adam,
nasil Rabbi hosnut etsin, diye Rabbin seyleri icin kaygi ¢eker, fakat evlenmis olan adam,
nasu karisini hosnut etsin, diye diinya seyleri icin kaygi ceker ve taksim olunur.
Evienmemis olan kadmn ve kiz hem bedence hem ruh¢a, mukaddes olsun diye, Rabbin
seyleri icin kaygi ¢eker, fakat evienmis olan kadin nasil kocasini hognut etsin diye diinya
seyleri icin kaygi ¢eker. Ve bunu iizerinize kement atmak icin degil, fakat yakisan halde
olasiniz ve zihniniz dagilmayarak Rabbe miilazemet edesiniz diye, sizin kendi menfaatiniz

i¢in soyliiyorum." (1 Korintliler, 7: 29-35; (Yasdiman, 2001: 78-82).

Yine belirtmek gerekir ki Hristiyanlik tarihinde onemli bir yer teskil eden Barnaba ile
Pavlus’un ayrilisi da siinnetin uygulanmasi hususundaki anlasmazliklardir. Havariler

Konsili’nde Gentilelerin siinnet olmayabilecekleri karar1 ¢iktiktan sonra Antakya’ya donen
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Pavlus ve Barnaba muhtemelen bu konudaki farkli diisiinceleri sebebi ile ayrilmistir. Zira
birgok arastirmaci da bu ayrilig1 iki sebebe dayandirir. Birincisi konsil sonrasi Pavlus’un
kendi goriislerini vazetmeye baglamasi sebebi ile Barnaba ile anlagsmazliga diismesi; ikincisi
ise  Markos’un Yunanca bilmeyen Barnaba’ya tercimanlik yapmasmin Pavlus’un
menfaatlerine ters diismesidir (Aydin, 1993: 70-71).

Sonug olarak Incillerde Isa daima yasaya bagl kaldigini, onu kaldirmaya degil tamamlamaya
geldigini ifade etmistir. Isa, hayatt boyunca Musa yasasina bagli kalmis ve inanlilarma da
bunu 6giitlemistir. Ancak Pavlus ilk baslarda Yasa’y1 6nemser goriinmiis zaman igerisinde
hukukun insanlig1 giinaha, kdlelige ve kotiiliige sevk ettigini, artik gegersiz oldugunu ifade
ederek Yasa’dan bagimsiz bir faaliyet yiriitmiistir. O daha ¢ok Gentile uluslarina hitap
etmesi ve Roma idaresinden gekinmesi gibi baslica sebeplerle Yasa hilkkmiinii icermeyen bir

Ogreti sunmustur.
2.6. “Mesih isa”

Mesih, Ibranice’de “Masiah” kokenli bir kelime olup elle sivazlanmis, meshedilmis manasina
gelmektedir. Grekgede karsilig1 “Hristos”; Ingilizce ise “Christ’tir. Bu isimlendirme Tevrat’a
dayanmaktadir. Bu durum bazi peygamberlerin, Yahudi krallarin ve baskahinlerin géreve
baslarken kutsal yag ile yaglanarak Tanri’dan yetki almasi seklinde anlatilir. Kral Saul,
Peygamber Samuel tarafindan kral secilmesi ile basi kutsal yag ile meshedilmistir. Yine
Harun ve ogullar1 da ayni sekilde baslar1 yag ile meshedilerek kutsal goreve atanmistir. Bu
seremoni Tanr1 adina hizmet etmeyi, yetkili kisilerden alinan bir sorumlulugu sembolize
etmektedir. 1. Krallar 15-16 da gecen su hadise de dikkate degerdir: “Rab, “Geldigin yoldan
geri don, Sam yakimindaki kirlara git” dedi, “Oraya vardiginda, Hazael'i Aram Krali olarak,
Nimsi oglu Yehu'yu Israil Krali olarak, Avel-Meholali Safat'in oglu Elisa'yt da kendi yerine
peygamber olarak meshedeceksin.” Bu kisimda Ilyas Peygambere hem kral hem de
peygamber gorevlendirmesini meshederek yapmasi emredilmektedir. (Harman, 2000: 465-
472; Samuel, 10: 1; Cikis, 19: 7-21; Levililer, 4: 3, 5, 16).

Tevrat’ta Mesih unvanh miistakil bir kimseden bahsedilmemektedir. ilk zamanlarda temsili
bir gérev ve yetki verme islemi gibi gdriinen bu kavram zamanla degisime ugramistir. Bazi
arastirmacilar bu degisimin Yahudi tarihinde Onemli izler birakan Babil siirgiinii ile
basladigin1 6ne siirmiislerdir. Cesitli zuliimlere maruz kalan Yahudiler bu siiregte kendilerini
birlestirecek, esaretten kurtarip diinyaya hakim olacaklart bir krallig1 insa edecek eskatolojik

bir lider arayisina girmislerdir. Bu liderin Kral Davut’un soyundan olacagma inanan
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Yahudiler yeryliziinde kurulacak kralligi da segilmis millet olmalar1 diisiincesi ile
irtibatlandirmislardir. Ciinkii Tanr1, Sina’da Musa vasitasiyla Israilogullar1 ile ahit yapmistir:
“Rabbin melegi Gilgal'dan Bokim'e gitti ve Israilliler'e soyle dedi: “Sizi Misir'dan ¢ikarip
atalarimiza soz verdigim topraga getirdim. ‘Sizinle yaptigim antlagmayr hi¢bir zaman
bozmayacagim’ dedim.” (Hakimler, 2: 1; Arslantas, 2008: 254; Kiigiik, 1992: 135-136; Scker,
2015: 166).

Yine Tevrat’ta Davut’a hitaben onun soyundan birinin kral olacagi ve tahtinin sonsuza dek
stirecegi anlatilmaktadir. Yahudiler de kendilerini maruz kaldiklar1 sikintilarindan, diger
milletlerin egemenliginden kurtaracak, yeryiiziinde hakimiyetlerini saglayacak karizmatik bir
lider beklentisi igerisinde olmustur. Ancak Yahudi diisiincesinde Mesih beklentisi
sekillendiginden itibaren meshedilmis bir kralin tahta gegcmesi miimkiin olmamistir. Dolayis1

ile Yahudilere gore Mesih hala gelmemistir.

Yahudiler Mesih konusunda tek bir bakis agisina da sahip degildir. Kimi gruplar metafizik
giiclerle donanmis olarak yeryliziinii yargidan gegirecek bir “Mesih” beklemislerdir.
Milliyetgiligi ile bilinen Zelaotlar ise Mesih’in savase¢t bir kral olarak gelerek miicadele
edecegini savunurken Esseniler de yiiksek bir rahip figliriinii tasavvur etmistir. Sadukiler ise
bu inanci tamamiyla reddetmistir. Onlar Tevrat’in ilk bes kitabina iman ettikleri ve diger
metinleri reddettiklerinden Mesih inancim1 kabul etmemistir. Bazi aragtirmacilar Sadukilerin
bu tavrini Roma yonetimine bas kaldir1 olarak anlagilabilecek diislince ve tavirlardan uzak
durma gayretlerinin bir sonucu oldugunu iddia etmistir (2. Samuel, 7: 16-17; Duygu, 2021:
192; Ehrman, 1997: 61).

Beklenen Mesih kavrami derinlemesine incelendiginde pek ¢ok kiiltiir ve medeniyette degisik
suretlerle ve farkli boyutlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Psikolojik olarak korku yasayan ve
gelecek endisesi tasiyan toplumlar zihinlerinde bir kurtulus yolu sekillendirmis ve kendilerini
kurtaracak bir dnder kurgulamislardir. Nitekim Eski Mezopotamya’da 1. Sargon (M. O. 2350)
ve Hammurabi (M.O. 1650-1800), kendilerini Mesih olarak ilan etmistir. Yine Eski Misir’da
Ameni, Aztek kiiltiirtinde Quetzalcoatl, Hinduizmde Kalki, Budizm’de Maitreya, Zerdiistliikte
Saosyant ve Islam’da Mehdi, din mensuplarinin kendilerini bekledigi eskatolojik Mesihlerdir
(Sarikgioglu, 1997: 13).

Hristiyanlikta Mesihligi lizerinde durulan ilk kisi Vaftizci Yahya’dir. Yahya gretisini anlatip
insanlart 1yilige dogruluga ve tovbeye yonelterek vaftiz etmesi ile bolgede on plana ¢ikmustir.

Incillerde anlatildifma gore Yahya, kendisinden sonra gelecek olana tabi oldugunu, onun
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daha giiclii oldugunu, kendisinin onun gariklarin1 ¢ikarmaya dahi layik olmadigini ifade
etmistir (Matta, 3: 11-13; Yuhanna, 1: 26). Yahya’nin Isa’yl isaret etmesi ile dikkatler Isa’nin
iizerinde toplanmig, onun Yahudilerce beklenen Mesih olup olmadigi konusu bdylelikle

giindeme gelmistir (Yazici, 2020: 67).

Mesih inanci Hristiyanliga Yahudilikten tevariis yolu ile ge¢mistir. Eski ve Yeni ahit
donemleri arasinda sekillenen bu apokaliptik diisiince ayni1 zamanda diializm de igermektedir.
Iyi ve kétiiniin mutlak cizgilerle belirlendigi ve miicadele ettigi bir anlayis 6nce Yahudi, sonra
Hristiyan zihinlerde sekillenmistir. Hristiyanliga gére Mesih’in ikinci gelisi ile bin yillik bir
hiikiimranlik baslayacaktir. Deccal (Mesih Karsiti-Anti Christ) ve Mesih’in 6nderliginde vuku
bulacak bir savasin ardindan kurulacak olan Tanri’nin kralligi bin yilin sonunda kétiilik
taraftarlari ile “Armageddon Savas1” yapacak ve galip gelecektir (Sarmis, 2010: 62; Harman,
2000: 465-472). Yeni Ahit’in son bolimii, kiyamet ve oncesinden bahseden apokaliptik bir
kitap olan “Vahiy”de “Armageddon Savas1” ve getirecegi yikim su sekilde anlatilmistir:

“Bunlar dogaiistii belirtiler gerceklestiren cinlerin ruhlaridir. Her Seye Giicii Yeten
Tanri'min  biiyiik giintinde olacak savas icin biitiin diinyanin krallarimi toplamaya
gidiyorlar. Iste hirsiz gibi geliyorum! Ciplak dolasmamak ve utang icinde kalmamak icin
uyanik durup giysilerini iistiinde bulundurana ne mutlu! Ug kétii ruh, krallar Ibranice
Armagedon denilen yere topladilar. Yedinci melek tasini havaya bosaltti. Tapinaktaki
tahttan yiikselen giir bir ses, “Tamam!” dedi. O anda simsekler ¢akti, ugultular, gok
giirlemeleri isitildi. Oyle biiyiik bir deprem oldu ki, yeryiiziinde insan oldu olal bu kadar
biiyiik bir deprem olmamusti. Biiyiik kent tice boliindii. Uluslarin kentleri yerle bir oldu.
Tanr biiyiik Babil'i ammsadi, ona atesli gazabimin sarabini iceren kaseyi verdi. Biitiin
adalar ortadan kalkt, daglar yok oldu. Insanlarin iizerine gokten tanesi yaklasik kirk kilo
agwrhiginda iri dolu yagdi. Dolu belasi oyle korkungtu ki, insanlar bu yiizden Tanri'ya
kiifrettiler.” (Vahiy, 16: 14-21).

Hristiyanlik Isa ve onun temsil ettigi din ve inang iizerine kurgulanmis bir dindir.
Hristiyanligin Isa konusundaki genel tavri ise onun Mesihligini vurgulamaktir. Yani Isa
insanlig1 giinahtan kurtarmak maksadi ile Tanri’nmin yeryiiziine oglu seklinde inmesidir.
Yeryiiziine tecelli eden Tanr1 Isa, carmihta can vererek insanlig: giinahtan kurtarmistir. Bu
sebepten insanlarin kurtulusu da Mesih Isa ile miimkiin olacaktir. Onun aracilig1i olmadan

insanlar kurtulamayacaktir (Aydin, 2015: 23).

Yaygin Hristiyan teolojisinde Isa’nin hayat1 boyunca yasadiklari, sdzleri ve genel davranislari

iizerinde ¢ok fazla durulmamaktadir. Kanonik Inciller onun yasaminda vazettigi inang ve
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bakis acisina detayli yaklasmamaktadir. Hristiyanlik Isa’nin gengligine ve hayatma degil de
oliimiine ve yeniden dirilisine odaklanmaktadir. Isa’nimn kisiligi ve tabiati hakkinda yazilan
eserler ¢ogunlukta olup, yasamina ve mesajina vurgu yok denecek kadar azdir. Isa’nin
yasamina odaklanan Inciller Hristiyan diinyas1 tarafindan apokrif olarak nitelenerek kabul

gérmemistir (Harman, 2000: 465-472).

Kanonik Incillerde Isa’nin beklenen Mesih oldugu ifade edilmistir. Ancak Kanoniklerin
Mesih kavramina net bir agiklama, niteleme ve tasvir sunmadigi goriilmektedir. Metinleri
inceledigimizde Isa’nin Mesihligi hakkinda ¢esitli sonuclara ulasilmaktadir. Isa ne
Yahudilerin ne de Pavlus’un Mesih tasavvurunu karsilamaktadir. Isa, Yahudilerin bekledigi
tarzda yeri yerinden oynatacak bir Mesih gibi gériinmemektedir. Ciinkii Isa’nin gelisi ile
Yahudilerin hayal ettigi olaylar ger¢eklesmemistir. Isa’min Incillerdeki Mesihligi, daha ¢ok
insanlarin ahlaki noktada bir erdeme kavusturmak, yeryiiziine bahar1 getirmek, Tanri
Kralligi’n1 zaman igerisinde olgunlasacak bir olgu olarak gérmesi seklinde anlasilmaktadir.
Oyle ki zaman icerisinde yeryiizii esenlikle dolacak, kurt ve kuzu bir arada yasayacak, ¢oller
yerini orman ve nehirlere birakacak ve her yer bolluk ve bereket icerisinde olacaktir. Kisacasi
Mesih’in gelisi cennet hayatin1 yeryiiziinde baslatacaktir (Matta, 3: 14-17; Luka, 3: 21-22;
Werner, 1959: 61-79).

Kanonik Inciller incelendiginde Sinoptikler olarak nitelenen Matta, Markos ve Luka, Isa’nmn
hayatim bir siyer formunda bizlere vermektedir. Matta ve Luka, Isa’min dogumundan
baglarken Luka bu kisimlar1 gecerek Vaftizci Yahya’nin olaylara dahil oldugu dénemden
baslamaktadir. Sinoptiklerde Isa’nin insaniligine, sdzlerine, amagclarma, vaazlarina vurgu
bulunmaktadir. Bu Incillerden ayrilan Yuhanna ise Sinoptiklerin hikayelerini kullanir, ancak
vurgusu Ogul Isa’ya Tanr’dan bir parca olarak iman etmektir. Yuhanna Isa’ya insanoglu
degil de Tanr1 Oglu perspektifinden bakip onu bu ¢ergevede yorumlamaktadir (Giindiiz, 2019:
178).

Sinoptiklerde Isa’nin peygamber olarak tasvir edilmesine su pasajlar1 drnek gdsterebiliriz:

“Isa onlara, “Hangi olup bitenleri?” dedi. O'na, “Naswrali Isa'yla ilgili olaylari” dediler.
“O adam, Tanri'mn ve biitiin halkin oniinde gerek soz, gerek eylemde giiclii bir

peygamberdi.” (Luka, 24: 19)

“Meryem'in oglu, Yakup, Yose, Yahuda ve Simun'un kardesi olan marangoz degil mi bu?
Kiz kardesleri burada, aramizda yasamiyor mu?” Ve giicenip O'nu reddettiler. Isa da

onlara, “Bir peygamber, kendi memleketinden, akraba ¢evresinden ve kendi evinden
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baska yerde hor goriilmez” dedi. Orada birkag hastayi, iizerlerine ellerini koyarak
iyilestirmekten bagka hichir mucize yapamadi. Hallkin imansizligina sasyyordu”

(Markos, 6:4-6).

“Tam o sirada bazi Ferisiler gelip Isa'ya, “Buradan ayrilip baska yere git. Hirodes seni
oldiirmek istiyor” dediler. Isa onlara séyle dedi: “Gidin, o tilkiye soyleyin, ‘Bugiin ve
yarwn cinleri kovup hastalar iyilestirecegim ve tigtincii giin hedefime ulasacagim.’ Yine
de bugiin, yarin ve 6biir giin yoluma devam etmeliyim. Ciinkii bir peygamberin
Yerusalim'in disinda 6lmesi  diigiiniilemez! “Ey Yerusalim! Peygamberleri éldiiren,
kendisine gonderilenleri taslayan Yerusalim! Tavugun civcivlerini kanatlar: altina
topladigr gibi ben de kag kez senin ¢ocuklarini toplamak istedim, ama siz istemediniz.
Bakin, eviniz issiz birakilacak! Size sunu séyleyeyim: ‘Rab'bin adiyla gelene ovgiiler

olsun!” diyeceginiz zamana dek beni bir daha gérmeyeceksiniz.” (Luka, 13: 32-35).

Goriildiigii iizre Incillerde Isa kendisini bir peygamber olarak nitelemis ve diger peygamberler
gibi davrandigini yahut davranacagini beyan etmistir. inciller icerisinde isa’nin kendisinin
Mesihligini beyan ettigi bir ifade bulunmamaktadir. Bir¢ok yerde inanlilara kendisinin kim
oldugunu sordugu, “Sen Mesih’sin” cevabini aldiginda muhatabina bunu kimseye
soylememesini istedigi ifade edilmektedir (Markos, 8: 27-30; Matta, 16: 13-20; Luka 9: 18-
21). Yani Isa’min Mesihligi kendi ifadesinde degil de muhataplarinin kendisi hakkindaki
fikirlerinde viicut bulmaktadir. Isa’nin bu tutumu, siiksit ettiinden Mesihligini ikrar1 yoniinde
anlasilabilecegi gibi kabul etmeyip muhataplarina bu yanls bilgiden kimseye bahsetmemeleri

gerektigini ifade etmesi olarak da anlasilabilmektedir (Giindiiz, 2019: 211-212).

Yine sinoptiklerde gecen yargilama sahnesi de dikkat ¢ekicidir. Sanhedrin’de yargilanan Isa,
kahinin “Tanr1 oglu Mesih sen misin?” sorusuna ‘“benim” cevabini vermistir (Markos, 14: 61-
62). Ancak Marcus Borg gibi bazi arastirmacilar bu cevabin bir kabul degil de kinayeli bir
reddetme yahut saskinlik (6yle miyim?) igerdigini ifade etmistir. Yunanca ve Aramice dilleri
bu kalibm kullanilmasina uygun olarak nitelenmistir (Giindiiz, 2019: 213). isa bu pasajdaki
ifadelerinin yani sira Mesihligi konusundaki sorulara da baska pasajlarda farkli sekilde cevap
vermistir. Kendisini yargilayan kahinin kendisine Mesih olup olmadigini sordugunda, dnceki
zamanlarda oldugu gibi kendisini yine “Insanoglu” olarak tamimlamistir. (Markos, 14: 62;
Matta, 26: 64; Luka, 22: 69).

Pavlus, Mesiyanik kiiltiiri bambaska boyutlara tasimistir. Isa’nin sahsiyeti, mesajlar1 ve
yagami ile ilgilenmeyen Pavlus, ona Mesihgi bir bakis agisi1 ile bakmistir. Pavlus’a gore Tanri,

yeryiiziindeki kétiiliik ve giinaha bir kefaret olmasi i¢in kendi cevherinden oglu Mesih Isa’y1
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insanligin kurtulusu i¢in ¢armihta feda etmistir. Halbuki Yahudi diisiincesinde bu tarz bir
bakis agisina rastlanmamaktadir. Yani Pavlus, Yahudi kiiltliriinden aldigi Mesih diisiincesini
sistematize edip kendine ve bat1 uluslarina gére yorumlama yoluna gitmistir. Asli giinahlar
affetme amaci ile insan formuna biiriiniip yeryliziine inen, Oliip tekrar dirilen bir Tanri
tasavvuru Pagan kiiltiiriine uygun diismiis ve bu diinyada kabul gérmiistiir (Elgilerin Isleri, 17:
29; Filipililere Mektup, 2: 6; Kolosesilere Mektup: 1: 16-20; Yilmaz, 2016: 315). Ayrica bazi
arastirmacilara gore Isa’min diger insanlarm kurtulusu ugruna kendini feda etmesi miti
Yahudilikle de ilintilidir. Pavlus Isa’y1 bdyle bir konuma koyarak Ibrahim’in oglunu kurban
etmesi hadisesine benzemektedir. Bu olay sonunda bir kefaret anlayisi ortaya ¢ikmis ve bu da

insanlik i¢in bir ¢ikis kapisi olmustur (Schoeps, 2023: 45).

Pavlus mektuplarinda Mesih Isa’dan bahsederken Rab ifadesine sik sik yer verir (Galatyalilar,
1: 3-19; Romalilar, 14:4; Filipililer, 3: 8; Koloseliler, 2: 6; Efesliler, 6: 9). Rab (Kyrios)
kelimesi Pavlus’un ortaya ¢ikardigi bir kavram degildir. Yonetici, kolelerin efendisi manasina
gelen bu ifade Anadolu, Mezopotamya, Misir, Roma ve Yahudi medeniyetlerinde de diinyevi
yoneticilere kutsallik atfetmek maksadiyla kullanilmistir. Ozellikle Mezmurlar 110°da oldugu
gibi Eski Ahit’te Yahudi krallar i¢in kullanilmistir. Ancak Pavlus bu kavrami tamamen
Yaratict Tanr1 manasinda kullanma cihetine gitmistir. Ona gore kdinat Rab Mesih Isa
tarafindan yaratilmistir (1. Korintliler, 8: 5-6). Pavlus ve Helenistik Hristiyan gelenegi isa’y1
eskatolojik bir kurtaricinin yaninda tapimilan bir yaratict konumuna da yikseltmistir.
Filipililere Mektup 2’de gegen su ilahi, muhtemelen Pavlus’un Helenistik Isa cemaatinin
etkisi ile yazilmistir: “Oyle ki, Isa'mn adi amldiginda gékteki, yerdeki ve yer altindakilerin
hepsi diz ¢oksiin ve her dil, Baba Tanri'min yiiceltilmesi icin Isa Mesih'in Rab oldugunu
actkga soylesin.”. Bu duruma bir 6rnek olarak da Romalilar 10: 9 6rnek olarak gosterilebilir:
“Isa'min Rab oldugunu agzinla agik¢a séyler ve Tanri'min O'nu oliimden dirilttigine yiirekten

iman edersen, kurtulacaksin.” (Giindiiz, 2019: 283-284; Caka, 2015: 175-178).

Pavlus’un Isa’yr yaratici-ydnetici bir Tanri olarak gordiigiine su pasajlar da ornek

gosterilebilir:

“Gortinmez Tanri'min goriintimi, biitiin yaratilisin ilk dogam O'dur. Nitekim yerde ve
gokte, goriinen ve goriinmeyen her sey tahtlar, egemenlikler, yonetimler, hiikiimranliklar
O'nda yaratildi. Her sey O'nun araciligiyla ve O'nun i¢in yaratildi. Her seyden once var

olan O'dur ve her sey varligini O'nda siirdiirmektedir” (Koloseliler 1: 15-18).

“Oysa Mesih, cagrilmis olanlar icin —ister Yahudi ister Grek olsun— Tanri'min giicii ve

Tanri'min bilgeligidir " (1. Korintliler, 1: 24).
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“O bizi karanligin hiikiimranlhigindan kurtarip sevgili Oglu'nun egemenligine aktardi.”

(Koloseliler, 1: 13).

“Soylediginiz, yaptiginiz her seyi Rab Isa'mn adiyla, O'nun araciligiyla Baba Tanri'ya
stikrederek yapin.” (Koloseliler, 3: 17).

Pavlus, Tanr1’nin kurtulus planimi gergeklestirmek iizere gelen Isa ile alakali “Mesih Sirr1”nin
kendisine verildigini iddia etmistir. Bu sir ile ve diger insanlara hakikati anlatmakla
gorevlendirildigini ifade eden Pavlus, tarihi de kendi kristolojisine gore yorumlamistir. Ona
gore Mesih’ten Oncesi ve Mesih’ten sonrasi vardir. Mesih oncesi donem insanlarin hiir
olmadigi, giinahkarligin yaygin oldugu, haksizlik ve zuliimlerin arttig1 bir donemdir.
Tanr’nin  vaatleri ve hukuku etrafinda gelisen hadiseler, Mesih’in gelisine ortam
hazirlamigtir. Tanri’nin plani ¢ercevesinde Musa’ya verilen hukuk, insanlart giinah ve 6liim
sarmalina sokmustur. Tanr1 da Mesih’te bedenleserek yeryliziine inmis, kendini ¢armihta feda
etmistir. Boylelikle Mesih sonrast donem baslamis ve Yasa’nin hiilkmii sona ermistir. Pavlus
Mesih’in bu fedakarhigi neticesinde insanhigin kurtulus siirecinin bagladigini ifade etmistir.
Kurtulus icin ise Mesih’e iman ve “Mesih’te olma” gibi terminolojiler 6ne siirmiistiir. Gnostik
bir bakis agisi ile insanligin da Mesih ile birlesmesini ifade eden “Mesih’te olma” olay1
Pavlus’un pek ¢ok mektubunda defalarca yer verdigi bir unsurdur: “Mesihle birlikte ben de
carmiha gerildim. Artik ben yasamiyorum, Mesih bende yasiyor (Galatyalilar, 2: 20)”. Yine
Pavlus bu konuda yasamanin Mesih oldugunu (Filipililer 1: 21) ve iman yolu ile Mesih’in
yiireklerde yasadigini (Efesliler, 3 :12; 16-19) beyan etmistir. Insanlik ancak bu sekilde
Mesih’inkine benzer bir 6liim ve dirilis ile giinah-6liim girdabindan kurtulabilecektir. Insanlik
da Mesih’in ikinci geligine hazir vaziyette olmalidir. Ciinkii onun tekrar gelmesi ¢ok yakindir.
Isa Mesih déndiigiinde insanlar1 yargilayarak Baba Rabb’e teslim edecektir. Pavlus Mesih’in
Tanr ile ayn1 seviyede ve birlik i¢ginde anilmasi gerektigini de ifade etmistir (Romalilar, 15: 6;

Giindiiz, 2019: 278-293).

Goriildiigii {izere gerek Yahudi kiiltiiriinde gerekse Incillerdeki Mesih anlayist ile Pavlus’un
Mesih anlayis1 arasinda biiytik farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Her ne kadar bu geleneklerin
tamaminda Mesih’in kutsiyeti goze ¢arpsa da mahiyet itibari ile benzerlik gériinmemektedir.
Zira Yahudilik ve Inciller Mesih kavramini bir peygamber, Tanri’nin hizmetkari, eskatolojik
bir kurtarici, kral veya yonetici vb. mahiyette islemisken Pavlus bu kavrama bir doniisiim
yasatmistir. Gentile uluslarindan Hristiyan olanlarin zihinlerine uygun bir Mesih portresi

cizen Pavlus, onlara Tanr1 olan ama ayn1 zamanda insan bedenine gecip 6len sonra dirilen bir

59



Isa sunmustur. Insanligin kurtulusunu da Mesih’e iman ve Mesih’te olmaya baglayan Pavlus

kendine has bir Mesih Isa’y1 giin yiiziine ¢ikarmistir.

2.7. Teslis ve Kutsal Ruh

Teslis doktrini Hristiyanligin Tanr1 anlayisim1 yansitan en 6nemli disiplindir. Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh’tan olusan bu iiglemeye “Teslis, Ucleme, Trinity” gibi isimler verilmistir. Baba,
Tanrr’y1, Ogul isa’y1, Kutsal Ruh ise yine Tanr1’nin kendinden olan ruhunu temsil etmektedir.
Ozellikle Katolik inanca gore Kutsal Ruh Tanr1 ile ayni cevhere sahiptir. Bundan dolay1 da

Tanri’nin bizzat kendisi oldugundan tapmilmaya ve hiirmete layiktir (Harman, 2008: 216-
217).

Ugleme tarzindaki anlayis Hristiyanlikla baslayan bir seriiven olmayip kokleri cok eskilere
dayanmaktadir. Eski Siimer ve Misir teolojilerinde ii¢lii tasavvurlar mevcuttur. Yine baska
medeniyet ve dinlerde farkli 6zellikleri barindirmak kaydi ile de bu sistemin tezahiirlerini
gérmemiz miimkiindiir. Yunan mitolojisi, Maya dini, Hinduizm, Taoizm, Samanizm gibi din
ve disiplinler teslisi iclerinde barindirmaktadir. Bu durum sadece ii¢ tanriya sahip olmaktan
ibaret degildir. Din ve disiplinlerin 6nemli bir kisminda yaratilis asamalarinda, doga ve
yerylizii diizeni, kutsal varliklarin durumu, gokyiizii cisimlerinin yorumlanmasi, tanrinin diger
varliklara hululii vb. durumlarda tg¢li bir anlayis goriilmektedir. Bu din ve disiplinler
zitliklarin uyumsuzlugu ve birlesimi sonucunda ortaya ¢ikan yeni bir durum yahut kisinin
iizerinden bir uyuma veya birlige dikkat ¢ekerler. Aristo “Uc sayisi her seyi temsil eder, bu
yiizden o miikemmel bir sayidir” derken, Lao-tzu da ii¢ sayis1 hakkinda sdyle demistir: “Tao
birligi olusturur, birlik ikiligi, ikilik ti¢liigii ve ii¢liik her seyi olugturur.” (Aydin, 1998: 345-348;
Inanlar, 2020: 134-135; Ciftci, 2022: 19-20).

Yahudi medeniyetinde de Kutsal Ruh’a rastlanmaktadir. Kutsal metinler incelendiginde “Ruh,
Tanri’nin Ruhu, Rabbin Ruhu, Tanri’nin Solugu” seklinde ifadeler gegmektedir (Eyiip, 27: 3;
33 :4; Mezmurlar, 51: 11; Yeseya, 63: 10). Tanah’in i¢eriginde gegen Ruh, Tanr1’nin birtakim
islerini goren, bir nevi elgilik goérevi bulunan bir varlik seklinde tasavvur edilmistir. Yaratils,
vahiy, ilham, hayat verme ve hayati siirdiirme vb. baglamlarda bir¢ok énemli gorev iistlenen
Kutsal Ruh’un ontolojik olarak uluhiyet nispet edilemeyecek bir yapida islendigi goriiliir.
Kutsallig1, Tanr1 katindaki 6nemli yeri olsa da onun Tanr1’dan bir parga olarak sunulduguna
dair herhangi bir ifade bulunmamaktadir (Kaymaz, 2021: 341).  Yine Kutsal Ruh’un
Tanr’dan talep etmek sureti ile yeryliziindeki yaratiklara rizik temin ettigi, yeryliziindeki

insanlar o6ldiiginde Kutsal Ruh vasitasi ile Olimden tekrar dirilecekleri Tanah’ta
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anlatilmaktadir. Bu 6liim ve dirilis de Kutsal Ruh’un canlilardan yiiz ¢evirmesi ile 6ldiikleri,
tekrar tecelli ettiginde de dirildikleri seklinde islenmistir (Mezmurlar 104: 21-30; Islam, 2020:
96-97).

Tanah’ta Kutsal Ruh’a dair bir¢ok ifade bulunmakla birlikte su pasajlar bu hususta

zikredilmeye degerdir:

“Sonra Rab bulutun icinde inip Musa'yla konustu. Musa'nin iizerindeki Ruh'tan alip
yetmis ileri gelene verdi. Ruh'u alinca peygamberlik ettilerse de daha sonra hig
peygamberlik etmediler. “Eldat ve Medat adinda iki kisi ordugdahta kalmisti. Secilen
yetmiys kisi arasindaydilar ama ¢adira gitmemislerdi. Ruh iizerlerine konunca ordugdhta

peygamberlik ettiler.” (Sayilar, 11: 25-26).

“Balam, RAB’bin Israil halkini kutsamaktan hosnut oldugunu anlayinca, onceden yaptigi
gibi gidip fala basvurmadi, yiiziinii ¢ole cevirdi. Bakti, Israil’in oymak oymak yerlestigini

gordii. Tanri’min Ruhu onun iizerine inince, su bildiriyi iletti: ... (Sayilar, 24: 1-3).

“Size yeni bir yiirek verecek, icinize yeni bir ruh koyacagim. Icinizdeki tastan yiiregi
ctkaracak, size etten bir yiirek verecegim. Ruhumu icinize koyacagim, kurallarimi
izlemenizi, buyruklarima uyup onlart uygulamamz saglayacagim.” (Hezekiel, 36: 26-
27).

“Ovaya gétiiriilen siirii gibi Rabbin Ruhu onlari rahata kavusturdu. Iste adini

onurlandirmak i¢in halkina béyle yol gosterdi.” (Yesaya, 63: 14).

Yahudi filozof Philo (6. M.S. 50), Tekvin 15:12 pasajinda gegen Ibrahim’in iizerine ¢dken ve
ona birtakim bilgiler veren giiciin Kutsal Ruh oldugunu, Kutsal Ruh’un Tanr1’dan aldig1 vahiy
ve ilhami peygamberlere gotiirmekle gorevli iistlin bir arac1 varlik oldugunu ifade etmistir.
Yine ayni sekilde Musa’ya siirekli gidip gelen varligin da Kutsal Ruh oldugu belirtilmistir.
(Adam, 2011: 101-102).

Incillerde Kutsal Ruh kavramindan yer yer bahsedilse de Baba ve Ogul kavramlar1 kadar
iizerinde durulmamus, sistematik bir sekilde agiklamasi yapilmamustir. Inciller Kutsal Ruh’a
Meryem’i hamile birakma, insanlarin tepesine konma, yonlendirici olma, babadan olma,
yardim etme, gelmesinin Isa’ya bagl olmasi, Isa’ya sahitlik yapmas1 ve Isa’dan sonra daima
insanlikla birlikte olmasi gibi pek ¢ok gorev, olay ve 6zellik atfetmistir (Aykit, 2004: 115-
117). Incillerde Kutsal Ruh’tan bahseden baslica kisimlar1 su sekilde siralayabiliriz:
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“Melek ona soyle yamit verdi: “Kutsal Ruh senin iizerine gelecek, Yiiceler Yiicesi'nin
giicii sana golge salacak. Bunun i¢in dogacak olana kutsal, Tanri Oglu denecek.” (Luka,
1: 35)

“O giinlerde Celile'nin Nasira Kenti'nden cikip gelen Isa, Yahya tarafindan Seria
Irmagi'nda vaftiz edildi. Tam sudan ¢ikarken, goklerin yarildigini ve Ruh'un giivercin gibi

iizerine indigini gordii.” (Markos, 1: 9-10)

“Isa vaftiz olur olmaz sudan ¢ikti. O anda gokler agildi ve Isa, Tanri'min Ruhu'nun
giivercin gibi inip iizerine kondugunu goérdii. Géklerden gelen bir ses, “Sevgili Oglum

budur, O'ndan hosnudum” dedi.” (Matta, 3: 16).

“Melek ona soyle yamit verdi: “Kutsal Ruh senin iizerine gelecek, Yiiceler Yiicesi'nin
giicii sana golge salacak. Bunun igin dogacak olana kutsal, Tanrt Oglu denecek.” (Luka,

1:35).

“Baba'dan size gonderecegim Yardimci, yani Baba'dan ¢ikan Gergegin Ruhu geldigi
zaman, bana taniklik edecek.” (Yuhanna, 15: 26).

“Ben de Baba'dan dileyecegim. O sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir
Yardimci, Gergegin Ruhu'nu verecek. Diinya O'nu kabul edemez. Ciinkii O'nu ne goriir ne
de tamir. Siz O'nu tamyorsunuz. Ciinkii O aramizda yagsiyor ve iginizde olacaktir.”

(Yuhanna, 14: 16).

“Ben daha aranizdayken size bunlari séyledim. Ama Baba’'nin benim adimla génderecegi
Yardimcr, Kutsal Riih, size her seyi dgretecek, biitiin soyledikierimi size hatirlatacak. Size
esenlik birakiyorum, size kendi esenligimi veriyorum. Ben size diinyanin verdigi gibi

vermiyorum. Yiireginiz sikilmasin ve korkmasin.” (Yuhanna, 14: 25-26).

“Bu nedenle gidin, biitiin uluslart ogrencilerim olarak yetistirin, onlart Baba, Ogul ve

Kutsal Ruh'un adiyla vaftiz edin.” (Matta, 28: 19)

“Benden daha giiclii ve kudretli olan geliyor ben sizi suyla vaftiz etmekteyim ama o sizi

Kutsal Ruhla vaftiz edecektir.” (Matta, 3: 11; Markos, 1: 8; Luka, 3: 16)

Goriildiigii iizere Incillerde sikga zikredilen Kutsal Ruh Isa’nin anne rahmine diismesi dahil
hayatinin tiim asamalarinda yaninda olmustur. Onun Isa’yr destekleyen ve hatirlatan,
insanlara dogruyu ogreten, iglerinde ve aralarinda bulunan kutsiyet sahibi bir varlik oldugu

goriilmektedir. Incillerde Kutsal Ruh, Mesih odakl bir sekilde kurtulus amaci igin gorevlerde
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bulunan bir varlik olarak islenmistir. Bakire Meryem’in hamile kalarak kutsal ozellikler
barindiran Isa’nin diinyaya gegcisi siirecinde Kutsal Ruh aktif gorev almis, kendisinden
ayrilmaya niyetlenen Yusuf’a da onun Kutsal Ruh’tan oldugu ilham edilmistir. Ayrica Isa’nin
vaftizinde aktif rol alan Kutsal Ruh, dine girisi, glinahtan arinmay1, kutsanmay1, kurtulusu da
temsil etmektedir. Sinoptiklerde Kutsal Ruh noktasinda ortak olarak gecen konunun da
Vaftizci Yahya’nin benden daha giiglii ve kudretli olan gelecek ve sizin Kutsal Ruh ile vaftiz
edecek seklinde Isa’y1 miijdeledigi kismi zikredebiliriz. (Matta, 3: 11; Markos, 1: 8; Luka 3:
16)

Matta 28:19’da gegen tiim uluslarin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ile egitilmesi konusu sonraki
donemlerde Teslis’e kaynaklik teskil etmistir. Burada Kutsal Ruh Tanri’dan bir parga olarak
zikredilmese de birlikte anildigindan onunla ayni cevherden gibi diisliniilmiistiir. Bazi
aragtirmacilara goére Matta’nin sonlarinda gecen bu ifade muhtemelen ge¢ donemlerde
Teslis’e dayanak olmasi agisindan ilave edilmistir. Zira Sinoptiklerdeki birgok hikaye ve
figlirin birbirlerinde karsiligi varken bu meyanda bir agiklama yalnizca Matta’da

bulunmaktadir (Waardenburg, 2011: 548-549).

Yuhanna Incili Kutsal Ruh konusunda da Sinoptiklerden ayrilmaktadir. Sinoptikler Kutsal
Ruh’u daha ¢ok bir yardimci, araci, 6gretici seklinde lanse ederken ilahligina dair bir ifadeye
yer vermemektedir. Yuhanna ise onu farkli bir konuma tasiyarak Mesih sonrasi kurtulusun
temsilcisi olarak islemektedir. Yani Kutsal ruh kurtulus gorevini Mesih’ten sonra devam

ettirerek insanlara dogru yolu gostermekle gorevli bir varlik olarak anlatilmaktadir (Islam,
2020: 100).

Yuhanna Incili’nde gecen “Beni seviyorsamiz, buyruklarimi yerine getirirsiniz. Ben de
Baba'dan dileyecegim. O sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir Yardimci,
Gergegin Ruhu’nu verecek. Diinya O’nu kabul edemez. Ciinkii O’nu ne goriir ne de tanir. Siz
O'nu taniyorsunuz. Ciinkii O aranizda yastyor ve i¢inizde olacaktir.” (Yuhanna 14/15-17)
seklindeki kisim da Hristiyan teologlar tarafindan Kutsak Ruh’a agik bir isaret olarak
goriilmiistiir. Ancak kimi Misliiman alimlerce metnin orijinal halinde gecen ‘Faraklit’

kelimesi Kutsal Ruh’u degil Hz. Muhammed’i isaret etmektedir (Islam, 2020: 98).

Pavlus teolojisi incelendiginde onun Kutsal Ruh olgusunun Hristiyan teolojisine yerlestiren
kisi oldugu goriilmektedir. Pavlus, Yahudi kiiltiiriinde ve Incillerde yer alan ve kutsalligin

konusunda ittifak olan Kutsal Ruh’u bir adim daha ileri tasimis ve sonraki donemlerde Kutsal
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Ruh’un da ilah kabul edilmesi ile sonuglanacak bir siirece yol agmistir. Pavlus ideolojisinde
Teslis heniiz tesekkiil etmis bir durum olmasa da onun Kutsal Ruh’a bigtigi rol, Teslis

doktrinini ortaya ¢ikarmistir (Adam, 2011: 103).

Pavlus mektuplarinda Kutsal Ruh’tan pek ¢ok yerde bahsetmistir. O, "Vaat ruhu”
(Galatyalilar, 3: 14), "evlat olma ruhu” (Romalilar, 8: 1-5), "Mesih'in Ruhu” (Romalilar, 8: 1)
"Rabbin Ruhu" (2. Korintliler, 3: 1-7), "Tanri'nin Ruhu" (Romalilar, 8:9) gibi ifadelerle
Ruh’un kutsiyetinden bahsetmistir. Pavlus’a gore Tanr1 “Baba” dir. Mesih’i de Ruh’u da
gonderen “Baba”dir (Galatyalilar, 4, 4-6). Tanr1 aym zamanda tiim Hristiyanlarin da
Babasidir: “Rabbimiz Isa Mesih'in kendisi ve bizi sevip litfuyla bize sonsuz cesaret ve saglam
bir umut veren Babamiz Tanri sizi yiireklendirsin, her iyi eylem ve sézde pekistirsin.” Kutsal
Ruh ve Mesih de babadan olup onun daima kutsadigi varliklar olarak onun aracilaridir

(Aydin, 2017: 178; Adam, 2011: 103).

Pavlus, Mesih ve Kutsal Ruh’un baba tarafindan gonderildigini sdylese de mektuplarinda
Baba’ya nispet ettigi birgok seyi Mesih ve Kutsal Ruh’a da nispet etmektedir. Daha 6nce de
belirttigimiz iizere Pavlus acik bir sekilde Teslis doktrinini vazetmis degildir. Ancak

mektuplart incelendiginde Teslisi ¢agristiracak pek ¢cok ayrintiya ulasmak miimkiindiir:

“Ben Tanri'mn liitfuyla uluslar yararina Mesih Isa'min hizmetkdr: oldum. Tanri'nin
Miijdesi'ni bir kahin olarak yaymaktayim. Ovyle ki uluslar, Kutsal Ruh'la kutsal kilinarak

Tanrt'yt hosnut eden bir sunu olsun.” (Romalilar, 15: 15-16).

“Bazilarimiz boyleydiniz; ama yikandimiz, kutsal kilindiniz, Rab Isa Mesih adiyla ve

Tanrimiz'in Ruhu araciligiyla aklandimiz.” (1. Korintliler, 6: 11).

“Cesitli ruhsal armaganlar vardwr, ama Ruh birdir. Cesitli gorevler vardir, ama Rab
birdir. Cesitli etkinlikler vardir, ama herkeste hepsini etkin kilan aym Tanri'dir.” (L.
Korintliler, 12: 4-6).

“Bizi sizinle birlikte Mesih'te pekistiren ve meshetmis olan Tanri'dir. O bizi miihiirled;,

giivence olarak da yiireklerimize Kutsal Ruh'u yerlestirdi.” (2. Korintliler, 1: 21-22).

“Rab Isa Mesih'in Litfu, Tanri'min sevgisi ve Kutsal Ruh'un paydashgi hepinizle birlikte
olsun.” (2. Korintliler, 13: 14).

Goriildugii tizere Pavlus, sonraki zamanlarda Teslis 6gretisinin ortaya ¢ikmasina sebep olacak
pek cok detay vazetmistir. Zaten Mesih’in ilahiligini defaatle vurgulayan Pavlus, tigleme
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tarzindaki ilahi anlayisini ima etmis ama agik¢a dile getirmemistir. Bunun sebebi de
muhtemelen mevcut durumu uygun bulmadigindan tepki ile karsilasmaktan g¢ekinmesidir.
Ayrica Pavlus’un hemen ardindan gelen 6grencileri Teslis’e ulasmig goriinmektedir (Aydin,

2017: 180-181).

Pavlus’un Kutsal Ruh anlayis1 da Mesih merkezlidir. Pavlus iki kavrami1 ¢ogu zaman birlikte
zikretmistir. Kutsal Ruh’un inanlilara gelmesi ancak Mesih dirildigi zaman gergeklesmistir.
Ayni1 zamanda Mesih, Kutsal Ruh vasitasi ile Tanri’nin oglu olmustur. Pavlus, Mesih’in ve
Kutsal Ruhun niteliklerini birlikte islemistir. Ona gére Ruh’ta olmak, Mesih’te olmaktir. Ruh
da Mesih de hayat verendir. Yani Pavlus iki kavrami birlikte, birbirini tamamlayan, ayni
amaca hizmet eden ama ayni olmayan varliklar olarak nitelemistir. Ruh, Mesih’in goge
ylikseliginin adindan gorevini devam ettirmesi bakimindan onun vekili, aracisidir. Ayrica
Mesih oliip dirildiginde ilahi konumuna tekrar donmiistiir ve insanlarin bedenlerini de kendi
bedeni gibi kutsal hale getirecektir. Diinyanin sonunda yargi makaminda yine Ruh degil
Mesih bulunacaktir. Pavlus teolojisinde Ruh ve Mesih kavramlarini birbirinden ayirmamiz da

birlestirmemiz de miimkiin gériinmemektedir (Filipililer 3: 20-21; Aydin, 2017: 189-191).

Ayrica Pavlus Kutsal Ruh’a iman1 ve kurtulusu da nispet etmektedir. Mesih ideolojisinin de
kurtulus odakli oldugunu géz 6niinde bulundurursak Ruh, bu konuda Mesih’in en biiyiik

desteke¢ilerindendir:

“Gergegin bildirisini, kurtulusunuzun Miijdesi’ni duyup O ’na iman ettiginizde, siz de vaat
edilen kutsal ruhla O 'nda miihiirlendiniz. Ruh, Tanri’min yiiceliginin éviilmesi i¢in Tanri’ya

ait olanlarmn kurtulusuna dek mirasimizin giivencesidir.” (Efesliler, 1: 13-14).

Hristiyanlikta ortaya ¢ikan teslis doktrininin sekillenmesinde bir Grek {irtinii olan Yeni
Eflantuncu felsefenin, Helenizm’in ve Yahudi Mistisizminin de etkisi olmustur. Ayni
zamanda dogal olarak Roma topraklarinda filizlenen bir din oldugu i¢in ¢evre sartlar1 da bu
doktrine etki etmistir. Konu ile ilgili ilk etapta Stoaci1 Felsefeye mensup olanlarin ve ayrica
Yahudi Gnostik Fion (6. M.S. 50)’un tizerinde durdugu bir ‘logos’ fikri ortaya ¢ikmustir.
Logos Tanr1’nin sozii veya kelamidir. Oyle ki Tanr1 kainat1 bu logos ile yaratmustir. Pavlus da
mektuplarinda bu logosu ‘Babanin oglu Isa’ olarak belirlemistir (1. Korintliler, 8: 5-6;
Koloseliler, 1: 12-20).

Baba, Ogul ve Kutsal Ruh seklinde siralanan ve Tanri’nin tezahiirii olan bu ii¢ unsur ezeli ve

ebedidir. Baba, Tanr1’dan; Ogul, Baba’dan; Kutsal Ruh ise Baba ve Oguldan olmustur. Sunu
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ifade etmek gerekir ki Tanr1 anlayisindaki politeizm igeren bu durum Hristiyan diinyasinca
zaman zaman monoteist bir goriintiiye kavusturulmaya ¢alisitimistir. Iddiaya gore goriiniirde
cok tanrili olan bu anlayis 6ziinde bir olan Tanr1’ya isaret etmektedir ve ayni1 cevhere sahiptir.
Unlii Hristiyan filozof Tertullianus’un bu konudaki ifadeleri dikkat cekicidir: “Giinesten
yansiyan bir isin, tim giinegin bir parcasidir. O isin giinesin parcasi oldugundan, giines o
windandir. Oz ayrilmamis, yayimamistir. Isiktan 1s151n gelmesi gibi ruh ruhtan, Tanr: Tanr:’dan

gelir. Tanri’dan gelen 151k bakirede etten kemikten bedene doniismiis ve Tanri éziinde insan

olarak dogmustur” (Bayraktar, 2007: 39; Sel-Kiran, 2004: 114).

325 yilinda Imparator Konstantin zamaninda toplanan iznik Konsili’nde Teslis akidesinin ilk
adimi atilmig ve Mesih de Tanri olarak kabul edilmistir. Daha sonraki siirecte bu konudaki
tartismalar devam etmis ve 381 yilinda Hristiyanlig1 devletin resmi dini haline getiren Roma
Imparatoru 1. Theodosios himayesinde Istanbul konsili toplanmistir. Bu ekiimenik konsilde
Kutsal Ruh’un da ilahili kabul edilerek teslis inanci bir dogma haline gelmistir. Genel
Hristiyanligin inanci haline gelen bu dogma bazi teologlarca reddedilse de yaygin inang
olarak giiniimiize gelmistir. Hristiyanlikta teslis karsiti goriisler nadir de olsa bulunmakla
birlikte tartigmalarin genel konusu bu ii¢ ilahi unsurun ¢ikis noktalari, mahiyetleri ve tabiatlari
cercevesinde kalmistir. Ayrica belirtmek gerekir ki pek ¢ok Hristiyan teologa gore Kutsal
Ruh, yeryiiziindeki kiliseleri idare eden otoritedir (Aydin, 1995: 40; Levent, 2020: 13;
Waardenburg, 2011: 544-545).

2.8. Vaftiz ve Evharistiya Sakramentleri

Hristiyanlhikta kutsal gorevler olarak nitelenen yedi adet sakrament (Sir) bulunmaktadir.
Bunlar Vaftiz, Evharistiya, Konfirmasyon, Tevbe, Ruhbanlik, Evlilik ve Son Yaglama’dir. Bu
sakramentler genellikle Pavlus’un “Mesih Sirr1” diye ifade ettigi kristolojisi ile baglantilidur.
Pavlus Mesih ile kutsal bir sirrin agiga ¢iktigini ve bu surin kendisi ile inananlar iizerinde

latuf olarak tecelli ettigini ifade etmistir (Seyfeli, 2021: 333).

Vaftiz, Hristiyanlhiga girisini temsil eden bir sakramenttir. Vaftiz s6z konusu oldugunda akla
ilk gelen figiir Yahya’dir. Bu figiir Hristiyan diinyasinca Vaftizci Yahya olarak bilinmektedir.
Yuhanna’ya gére 0, Peygamber olarak kabul edilmese de Luka Inciline gére peygamberdir.
Vaftizci Yahya, Tevrat’ta gegen su ile yikanilmasini, temizlenilmesini emreden ve bahseden
ifadelerden (Yesaya, 1: 6; Mezmurlar, 51: 7, Zekeriya, 13: 1) hareketle boyle bir uygulamaya

baslamistir. Incillerde onun insanlari vaftiz etmekteki amacimin onlar1 tévbeye ve manevi
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arinmaya tesvik etmek oldugu anlatilmistir. Oyle ki Yahya “Ger¢i ben sizi tévbe icin suyla
vaftiz ediyorum, ama benden sonra gelen benden daha giicliidiir. Ben O'nun c¢ariklarin
ctkarmaya bile layik degilim. O sizi Kutsal Ruh'la ve atesle vaftiz edecek.” diyerek Isa’ya
isaret etmistir (Matta, 3: 11; Luka, 3: 16). Yahya’dan once yapildigi bilinmekle beraber
Hristiyanliktaki kadar meshur ve miistakil bir ritiicl olmayan vaftiz, Yahya ile birlikte Musevi

ve Hristiyan diinyasinda kurumsallagmistir. (Erdem, 1993: 137)

Su ile armmmay1 ifade eden vaftizin kokleri ¢cok eski medeniyetlere dayanmaktadir. Antik
dénemde birgok din ve kiiltiirde vaftiz benzeri uygulamalara rastlanmaktadir. Bu uygulama
genellikle bir kabul merasimi seklinde, ilgili dinin Tanr1 veya Tanricast adina
gerceklesmektedir. Bu ritiiellerde yaygin olarak su yolu ile kutsama uygulanmakta, nadir de
olsa kan ve ates kullanildigi da goriilmektedir (Caka, 2015: 166). Eski Misir’da anne
karnindan gelen gilinahlardan arinmak maksadiyla yeni doganlarin ve o6lenlerin Nil nehrinde
yikanmasi seklinde bir ritiiel mevcuttur. Ayrica mabede girmeden 6nce de beden temizligi
sart1 vardir. Eski Yunan medeniyetinde de muhtemelen Misir medeniyeti etkisi ile mabet veya
kutsal sayilan mekanlara girmeden once suya girme, yikanma adet haline gelmistir. Bu
yikanma ¢iplak veya giyinik vaziyette, kismi ya da tam 1slanarak, su veya yag kullanilmak
sureti ile cesitli sekillerde uygulanmistir. Mitra ve Kibele kiiltiirlerinde de cemaate yeni
girenlerin iizerine kan akitilmasi sureti ile ge¢cmis glinahlarin temizlenmesi ile gruba dahil
edilmesi ritiieli vardir. Yine ayni sekilde Mezopotamya dinlerinde de temizlenmek de
giinahtan arinmay1 ifade etmis, din adamlar1 ve halk tarafindan titizlikle uygulanmistir

(Giirkan, 2012: 424-426).

Mezopotamya dinleri ve Tevrat’taki temizlikle ilgili hiikiim ve bahislerin etkisi ile
Yahudilikte de temizlik 6nemli bir yere sahip olmustur. Hatta Musa seriatinda temizlik
manzumesi adi altinda emirler siralanmistir (Sayilar, 19: 1-22; Levililer, 14-15; 16: 24-28).
Yahudi dinine giren kisilerin de putperestlikten kalma giinah ve kirlerinden armmmay1 ve
Tanr’nin milletine girisi ifade eden bir uygulama mevcuttur. Ozellikle Babil siirgiinii sonrasi
pagan dinlerinin de etkisi ile vaftiz uygulamas1 Yahudiler arasinda yayginlasmis siinnetin

ardindan yedi giin igerisinde kisiler vaftiz edilmistir (Hezekiel, 36: 25-28; Erdem, 1993: 135).

Hristiyanlik, Yahya’nin insanlar1 tovbeye tesvik etmek, ruhen rahatlatmak ve manevi
temizlige dikkat ¢ekmek maksadi ile yaptig1 vaftiz uygulamasini farkli boyutlara tagimistir.

Incillere bakildiginda insanlar1 Urdiin nehri kiyilarinda vaftiz eden Yahya’nin Isa’y1 da vaftiz
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ettigi anlatilir. Oyle ki Isa’nin kutsal gorevi de bu vaftizle baslamistir (Matta, 3: 1-16; Markos,
1:1-11).

Incillerde vaftiz ile ilgili ¢ok detayli bir agiklama mevcut degildir. Hatta heniiz muhakeme
yeteneginden mahrum olan kii¢iik bebeklerin, atalarinin isledigi glinah sebebi ile arindirilmasi
uygulamasina da rastlanmamaktadir. Incillerde daha ¢ok Isa’nin vaftiz edilmesi ve Matta’nin
sonunda gecen tiim uluslarin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adma vaftiz edilmesi konularinda
vaftizden bahsedilmistir (Matta, 28: 17-20). Ayrica iman edip vaftiz olanin kurtulacagi, buna
erisemeyenin ise mahkim edilecegi ifade edilmistir (Markos, 16: 16; Er, 2019: 169).

Incillerde birkag baslik haricinde islenmemis ve detaylandirilmamis vaftiz olgusuna Pavlus
tarafindan ¢ok daha genis anlamlar kazandirilmistir. Adem’in isledigi ve nesilden nesile gecen
asli giinah ancak vaftiz ile temizlenmektedir. Yani vaftiz olmamis kisi atasinin isledigi ve
dogum yolu ile kendisine gecen bu giinah1 omuzlarinda tasir ve vaftiz oldugunda bu hatay1
temizlemis olacaktir. Isa kendini ¢armihta feda ederek bu giinaha kefaret olmus, insanlar da

vaftizle kurtulusa erebileceklerdir. (Romalilar, 5: 12-21).

Pavlus vaftize de teolojisinin diger unsurlarinda oldugu gibi Mesih merkezli bakmistir.
Insanlar vaftiz olarak Mesih ile birlesirler. Hatta Mesih’i giyinmis olurlar (Galatyalilar, 3: 27).
Vaftiz olan kisiler ayni ruha sahip olurlar ve ayni ruhtan igerler (1. Korintliler, 12:13) Vaftiz
aslinda Isa’nin 6liimii ve dirilisini simgelemektedir. Pavlus’a gdre Mesihle 6lmek Omiir
boyunca ¢armiha gerilmek demektir (Romalilar, 6: 6; Galatyalilar, 5: 24). Inanlilar vaftiz
olarak sonsuz hayat i¢cin Mesih ile birlikte gomiilmekte ve onunla birlikte dirilmektedir.
Ayrica gilinahtan kurtulmus bir hayat yasamaya baslamaktadirlar (Romalilar, 6: 4-7;
Koloseliler, 2: 12).

Pavlus Mesih’ten 6nce tutsak olan insanligin Mesih’in gelisi ile 6zgiirlestigini ifade etmistir.
Hristiyanlar da vaftiz vasitasi ile asli glinahlarindan kurtulacak, gilinahsiz olacak, Mesih’e
teslim olacak ve Tanri hizmetine girerek Mesih’le birlesecektir. Ciinkii tiim insanlar ayni

ruhtan vaftiz edilmistir (1. Korintliler, 12: 12-31; Caka, 2009: 81).

Goriildugi lizere Pavlus tovbe ve manevi temizligi ifade eder bir durumda olan vatftiz ritiielini
kendi bakis agisina gore yorumlayarak farkli bir boyuta getirmistir. Onu en 6nemli savi olan
Tanr1 Oglu Mesih ideolojisi ile birlestirerek vaftiz olan kisilerin Mesih ile birlesecegini, onun
kralligina adim atacagin1 savunmustur. Ayrica vaftizi yine Mesih ideolojisi ile baglantili olan

Asli Giinah doktrini ile de iligkilendirerek inanlilarin vaftizle atalarindan kendilerine miras
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olarak kalan asli kusurlarindan ancak bu sekilde kurtulunabilecegi inancini Hristiyanliga

yerlestirmistir.

Pavlus’un Mesih ideolojisi gergevesinde gelistirdigi bir diger sakrament ‘Evharistiya’ dir. Bu
sakrament Isa’nimn havarileri ile bulustugu ve ¢carmiha gerilmeden dnceki son aksam yemegine
dayanmaktadir. Sinoptik Incillerde kiiciik detay farkliliklar1 haricinde ortak bir sekilde bu

yemek su sekilde anlatilir:

“Mayasiz Ekmek Bayrami'mn ilk giinii 6grenciler Isa'nin yanina gelerek, “Fisth yemegini
yemen icin nerede hazirlik yapmamizi istersin?” diye sordular. Isa onlara, “Kente varip
o adamin evine gidin” dedi. “Ona séyle deyin: ‘Ogretmen diyor ki, zamamm yaklast.
Fisth Bayrami'mi, égrencilerimle birlikte senin evinde kutlayacagim.’” Ogrenciler,
Isa'min buyrugunu yerine getirerek Fisih yemegi icin hazirlik yaptilar. Aksam olunca Isa
on iki ogrencisiyle yemege oturdu. Yemek yerlerken, “Size dogrusunu séyleyeyim, sizden
biri bana ihanet edecek” dedi. Bu soz onlart kedere bogdu. Teker teker, “Ya Rab, beni
demek istemedin ya?” diye sormaya basladilar. O da, “Bana ihanet edecek olan” dedi,
“Elindeki ekmegi benimle birlikte sahana batirandir. Insanoglu, kendisi icin yazilmis
oldugu gibi gidiyor, ama Insanoglu'na ihanet edenin vay haline! O adam hi¢ dogmamis
olsaydi, kendisi igcin daha iyi olurdu.” O'na ihanet edecek olan Yahuda, “Rabbi, yoksa
beni mi demek istedin?” diye sordu. Isa ona, “Séyledigin gibidir” karsiigin verdi.
Yemek swrasinda Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii ve égrencilerine verdi.
“Alin, yiyin~ dedi, “Bu benim bedenimdir.” Sonra bir kdse alp siikretti ve bunu
ogrencilerine vererek, ‘“Hepiniz bundan icin” dedi. “Ciinkii bu benim kanimdir,
glinahlarin bagislanmast icin bir¢oklart ugruna akitilan antlagma kamidir. Size sunu
soyleyeyim, Babam'in egemenliginde sizinle birlikte yenisini icecegim o giine dek,
asmamn bu iiriiniinden bir daha icmeyecegim.” llahi séyledikten sonra digart ¢ikip Zeytin

Dagi'na dogru gittiler.” (Matta, 26: 17-30; Markos, 14: 12-26; Luka, 22: 7-23)
Pavlus mektuplarinda bu olay1 su sekilde nakleder:

“Size ilettigimi ben Rab'den égrendim. Ele verildigi gece Rab Isa eline ekmek aldi,
stikredip ekmegi boldii ve soyle dedi: “Bu sizin ugrunuza feda edilen bedenimdir. Beni
anmak igin boyle yapin.” Aymi bicimde yemekten sonra kdseyi alip soyle dedi: “Bu kdse
kamimla gergeklesen yeni antlasmadir. Her igtiginizde beni anmak icin boyle yapin.” Bu
ekmegi her yediginizde ve bu kdseden her ictiginizde, Rabbin gelisine dek Rabbin
oliimiinii ilan etmis olursunuz.” (1. Korintliler, 11: 23-26).
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Bazi arastirmacilara gére Pavlus aksam yemegi olayinda gegen Isa’ya ait sozleri kendi bakis
acisina gore sistematize etmistir. Sofra kavramini “Rabbin Sofras1” olarak niteleyerek yeni bir
anlam yiiklemistir (1. Korintler, 11: 20-22). Bu pasajda gecen ifadeler Pavlus’un siklikla
vurguladigr Mesih ile tek bir beden olma (Romalilar, 12: 4-5) olgusu ile biiyiik bir benzerlik
gostermektedir (Seyfeli, 2021: 349). Pavlus sadece bir anma yemegi mahiyetindeki son aksam
yemegini Mesih ideolojisi ile birlikte isleyerek bir sakramente doniismesine vesile olmustur.
Bu sakramentin kural ve uygulamalarinin olustugu ilk metinler de yine Pavlus’un

Mektuplari’dir (Biilbiil, 2019: 100-101).

Mesih’te bir olma fikri Pavlus’un bir sir olarak ifade ettigi, temellendirdikten sonra iizerine
pek c¢ok sey insa ettigi meselelerden biridir. Mesih’te bir olma olgusu noktasini ifade eden
zirve sakrament vaftiz gibi goriinse de aslinda “Evharistiya”dir (Seyfeli, 2021: 349-350). 1.
Korintliler’de gecen su ifadeler ekmek ve sarap ayininin sahip oldugu sembolizmi ifade
etmesi acisindan mihimdir: “Tanri’ya siikrettigimiz siikran kdsesiyle Mesih’in kanina paydas
olmuyor muyuz? Boliip yedigimiz ekmekle Mesih’in bedenine paydas olmuyor muyuz? Ekmek
bir oldugu gibi, biz de ¢ok oldugumuz halde bir bedeniz. Ciinkii hepimiz bir ekmegi
paylasiyoruz.” (1.Korintliler, 10: 16-17)

Sonug olarak Vaftiz ve Evharistiya sakramentleri Incillerde heniiz gelismemis bir halde
gorece dar bir manada islenmekte iken Pavlus bunlar1 gelistirerek kendi teolojisini
temellendirmede basari ile kullanmustir. Incillerde gegen bu olay ve sozleri kendi Mesih sirr1,
Mesih’te (bir) olma, tanr1 egemenligi vb. fikirleri ile harmanlayarak islemistir. Oyle ki Vaftiz
ve Evharistiya, kendi Mesih odakli ideolojisinin vazgecilmez temel taslar1 olarak Hristiyan
geleneginde yerini almistir. Zaman igerisinde de kilise otoriteleri ve Hristiyan ilahiyatc¢ilari
tarafindan ¢esitli safthalardan gecip birer ayin olarak giiniimiize kadar gelmistir (Seyfeli, 2015:
260-270).
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SONUC

Kutsal kitap bir dinin inang ve ibadet basta olmak iizere neredeyse tiim igerigine referans olan
en Onemli dayanaklardan biridir. Bu kitaplar genellikle o dinin Tanrisi/Yiice-Kutsal varligi
tarafindan peygamberi veya seckin kisileri araciligi ile insanlara iletilmistir. Kutsal kitaplarda
s06z konusu dinin tanri, peygamber, yaratilis, 6lim ve sonrasi, giinliik ibadet, sosyal, siyasi,

ekonomik iliskiler vb. bir¢ok hiikiim ve bilgiyi bulmak miimkiindiir.

Hristiyanligin kutsal kitab1 “Kitab-1 Mukaddes” olup, “Yeni Ahit” ve “Eski Ahit” olmak tizere
iki ana boliimden olusmaktadir. “Eski Ahit”, i¢ diizeni itibariyle ayni1 olmasa Yahudi kutsal
metinlerinden tesekkiil etmistir. “Yeni Ahit” ise Kanonik inciller, Pavlus Mektuplari, Elgilerin

Isleri ve Vahiy kitabindan olusmaktadur.

Arastirmanin iki ana kaynagmdan biri olan Kanonik inciller de Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna’dir. Gerek bu Inciller gerekse diger metinler, Isa’dan sonra yaziya dokiilmiistiir.
Yani Isa hayatta iken herhangi bir metin yazmamis yahut yazdirmamustir. Incillerin genel
icerigi cogunlukla Isa’nin yasami ve &giitleridir. Sinoptik Inciller olarak ifade edilen Matta,
Markos ve Luka’da genellikle benzer olaylar kiiciik farkliliklarla anlatilmistir. Bu
anlatimlarda vurgu, Isa’nin bir elci edastyla insanlar1 6giitleyerek iyi ve dogruya sevk etmesi,
bozulmus olan Yahudileri tekrar olmalar1 gereken duruma getirme gayretidir. Sinoptik
Incillerden daha sonra kaleme alman Yuhanna Incili’nde ise Isa, Tanrisal bir varlik olarak
tanitilmistir. Olaylar1 somut ve anlagilir bir dille anlatan Sinoptiklerden farkli olarak Yuhanna
Incili daha soyut tasvirlere yer vermistir. Yer ve zaman gibi bazi1 hususlarda da Sinoptiklerden

farklilik arz etmektedir.

Arastirmanin ikinci odak noktas1 da Hristiyanligin en 6nemli kaynaklarindan olan Pavlus ve
Mektuplari’dir. Pavlus, bir “Yahudi Thya Hareketi” olarak ortaya cikan Isa ogretisini
bambagka boyutlara tasiyarak evrensel bir dine doniistiiren ana aktordiir. Pavlus, Tarsus’ta
biiylimiis, iyi bir Rabbinik egitim almis Ferisi bir Yahudi’dir. Tarsus ise Roma paganizminin,
Diaspora Yahudiliginin, bir takim sir dinlerinin etkisini hissettirdigi merkezi bir konumdadir.
Ayn1 zamanda dogu ve bati sentezi olan Helen Kiiltiirii Tarsus’ta hakimdir. Yani Tarsus hem
dini hem de kiiltiirel] bakimdan dogu ve batinin birbirine karigarak senkretik bir medeniyetin
ortaya ¢ikisini temsil eden Helenizm’in etkili oldugu bir sehirdir. Pavlus da zamaninda ticareti
gelistirmek amaciyla Roma tarafindan kurulan Yahudi kolonisinin devami olan bir cemiyette

yasamistir. Hem bu sebepten hem de Kudiis ve civarinda degil de Tarsus’ta yasamis bir
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Yahudi oldugundan Pavlus’a bir “Diaspora Yahudisi” dememiz miimkiindiir. Diaspora
Yahudileri, Kudiis civarinda ikamet eden Yahudilerden farkli 6zellikler barindirir. Farkli
kiiltiirlerle karsilasmalar1 ve kaynasmalari sonucunda bir takim etkilesim yasamis olmalari
cok miimkiin goériinmektedir. Hem pagan hem de sir dinlerinin anlayis ve ritiiellerinin
gorildiigli bir cografya ve zaman diliminde yasamis Pavlus’un da bunlardan etkilenmemis
olmasi diigiik ihtimaldir. Bunun ne derece gerceklestigini tespit etmek miimkiin olmasa da
Hristiyanligin bagrindan ¢ikti§1 Yahudilikte ve Incillerde olmayip pagan ve sir dinlerinde

mevcut olan olgulara Pavlus teolojisinde sik¢a rastlanmaktadir.

Hristiyanligin sekillenmesinde en etkili olaylardan biri de Sam vizyonudur. Pavlus, isa
Ogretisi ortaya ¢iktiginda bu Ogretiye tabi olanlara karsi siddetli bir tavir igerisindedir. Bu
tavir Yahudilerce gorevlendirilerek Isa inanlilarini takip edip onlar1 yakalayarak mahkemeye
cikarma boyutuna kadar gelmistir. Yakaladigi kisileri mahkemeye gotiiriitken Sam
dolaylarinda Isa, Pavlus’a gériinmiis ve neden kendisine zulmettigini sormustur. Pavlus bu
tecriibeden sonra bir donlisiim yasamis ve tavri tamamen degismistir. Artik Pavlus kendisini
bizzat Tanr1 Isa aracilig1 ile gorevlendirilmis bir “Havari” yahut daha ileri boyutta bir
“Peygamber” gibi gérmeye ve sunmaya baslamigtir. Sunu da belirtmek gerekir ki bazi
aragtirmacilara gore boylesi bir tecriibe, daima zayifligindan ve titreme tarzindaki
rahatsizliklarindan bahseden Pavlus’un bir sanri, riiya veya epilepsi nébetinden ibaret olabilir.
Daha sonraki siiregte 6gretisini yayma firsati bulan Pavlus {i¢ tane 6nemli misyon seyahati
yapmustir. Bu seyahatlerinde kendisine taraftar toplamis ve ulastigi yoredeki kisilerce bir
kilise kurulmasina gayret etmistir. Kimi zaman aradiini bulmus kimi zaman da tepki ¢cekmis,

kovulmus ve oldiiriilme tehlikesi ge¢irmistir.

Pavlus seyahat edip de kendine taraftar toplayabildigi bolgelerde kurulan Hristiyan kilise veya
cemaatleri ile iletisimini siirdiirmiistiir. Bu iletisimi donemin iletisim aract mektuplarla
saglamistir. S6z konusu topluluklart mektuplari aracilifi ile yonetmeye c¢aligmis, onlari
yonlendirmis, kendi goriisleri disindaki akimlar hususunda taraftarlarin1 uyarmis, teolojisi
hakkinda bilgiler vermis, tasvirler ve betimlemelerle fikirlerini anlatmis ve onlar1 kendi

dairesi i¢inde tutmaya caligmistir.

Pavlus’un yazdigi mektuplar Hristiyan edebiyatinin ilk eserlerindendir. Mektuplar belirli
yerlere hitaben yazilmis olup ismi de yazildig1 yer veya kisiden olugsmustur. Sorulmus olan

sorularin cevaplarini ve bir takim yanlis anlasilmalar1 diizelten ifadeleri de icermektedir.
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Pavlus’un Mektuplar1 bize onun teolojisi hakkinda en onemli hatta tek kaynaktir. Ancak
Pavlus bu mektuplart sistematik bir sekilde teolojik doktrin ortaya koyma maksadi giiderek
kaleme almamistir. Bolgesel kisilere ve problemlere yonelik hitap ederken kendi fikirlerini de
belirtecek sekilde bir iislup ve alt yapit benimsemistir. Pavlus bu mektuplarin tutarl,
sistematik ve doktrinel bir yapida olmasi igin gayret gostermis goriinmemektedir. Bu yiizden

teolojisini net sekilde ortaya koyabilmemiz de zorlagmaktadir.

Mektuplarm Hristiyanlarca kutsal metin olarak kabul edildiginde siiphe yoktur. Ancak Incil
metinleri gibi muayyen gilinlerde mabette yahut baska mekanlarda ibadet maksadiyla

okunduguna dair bir delil de bulunmamaktadir.

Calismamizin ikinci béliimiinde isledigimiz baslica konular olan Asli Giinah Anlayisi, Isa’nin
Tanriligi ve Tanr1 Oglu Olmasi, Isa’min Oliimden Dirilmesi, Diger Milletlere Teblig ve
Misyonerlik, Eski Ahit Seriatinin Gegerliligi, Mesih Isa, Teslis ve Kutsal Ruh, Vaftiz ve
Evharistiya Sakramentleri meselelerinin Pavlus agisindan bir takim ortak noktalar1 mevcuttur.
Pavlus Yahudilikten, Isa’dan, Incillerden, Helenizm’den, sir dinlerinden, paganizmden aldig
bilgi ve birikimi kendi goriis ve bakis acisina gore yorumlayarak ortaya miistakil bir din
cikarmigtir. Bahsedilen konular genellikle gelismemis haliyle bazen Yahudilige, Eski Misir,
Mezopotamya, sir dinlerine dayanirken bazen de Pagan adet ve inanglarina dayanmaktadir.
Pavlus bu konular1 isleyip gelistirmis, kendi disilincelerine goére yorumlamis ve ortaya

Kristolojik bir teoloji ¢ikarmistir.

Pavlus, Tevrat’ta yer alan Adem ile Havva’'nin isledigi hatadan yola ¢ikarak Asli Giinah
adindaki doktrini ortaya ¢ikarmistir. Bu hata methumu Yahudilikte bulunmakla birlikte
nesilden nesile aktarilmasi gibi bir 6zellige sahip degildir. Pavlus bu durumu degisime
ugratarak diinyaya gelen her insanin atasiin isledigi giinah1 boynunda tasimasi seklinde
yorumlamustir. Insanlik vaftiz olmak sureti ile bu hatadan armacak ve kurtulacaktir. Pavlus’un
mektuplarinda yer verdigi ve siire¢ igerisinde doktrin haline gelen bu hususa Kanonik

Incillerde rastlanmamaktadir.

Pavlus’un mektuplarinda sik¢a yer verdigi “Tanr1 Oglu Isa” konusu da dikkat cekicidir.
Tevrat ve Incillerde de bu ifadeye rastlanmaktadir. Ancak bu mefhum tasidigi mana
irdelendiginde Pavlus’un ifade ettigi gibi “Tanri’min Oz Oglu” nu karsilamamaktadir. Ogul
ifadesi Pavlus oOncesi donemde; Tevrat ve Sinoptiklerde hizmet goren, yardim eden ve
gorevler {istlenen gibi manalarda kullamlmustir. Ayrica Isa pek cok yerde kendisini

“Insanoglu” olarak nitelemistir. Pavlus bu durumu Pagan ve Gnostik etkilerle kendi agisindan
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yorumlamis ve bir misyon ile ete kemige biiriinerek diinyaya gelen, insanligin kurtulusu i¢in
kendini feda ederek oliip dirilen bir figiir hale getirmistir. Yani bir simge olarak hizmetkar
manasinda kullanilan bu ifade, Pavlus ile birlikte Tanrisal bir manaya kavusmus ve Isa’nin

Tanr1’dan bir parga gibi goriilmesi gibi bir durumu ortaya ¢ikarmistir.

Isa’nin 6liimden dirilmesi olayr da Hristiyanlik acisindan onemli bir hadisedir. Bu olay
“Paskalya” olarak ifade edilmektedir. Paskalya dncesi Isa, bir peygamber ve gretmen saiki
ile hareket ederek Yahudileri 1slah etmek icin ¢alismistir. Ancak Paskalya sonrasinda koklii
bir degisiklikle tiim uluslara hitap eden, Tanri-Oglu Mesih Isa olarak karsimiza ¢ikar.
Incillerde hadisenin gergeklesme zamani, olaya sahit olanlar ve sayilari, sonrasinda
gerceklesen olaylar gibi detaylar farklilik arz etmektedir. Kimi arastirmacilar bu ayrintilarin
Pavlusgu teolojiye uygun sekilde Incil yazarlar1 tarafindan eklenip cikarildigini iddia
etmektedir. Pavlus da bu hadiseyi kendi teolojisine uygun sekilde yorumlamis, Isa’nin
dirilisini insanligin o6liip dirilmesine benzetmistir. Pavlus mektuplarinda bu dirilme
hadisesinin detaylarina yer vermemistir. Incillerin her ne kadar ayrintilar1 degiskenlik arz etse
de ana tema itibari ile ittifak ettikleri bir hususa detaylica yer vermeyip ifade ettigi manay1

kendi kristolojisine uygun sekilde islemistir.

Isa ve Incillerin iizerinde ciddi bir sekilde durdugu, Pavlus’un ise degisiklige ugrattigi dnemli
konulardan birisi de “Diger Milletlere Teblig”dir. Isa pek c¢ok yerde “Israil’in yitik
koyunlarina” gonderildigini ifade etmistir. Bu ifade Isa’nm 6ziinden uzaklasmis ve dagilmis
vaziyetteki Yahudi ulusuna yonelik bir faaliyet yliriitme amacinda oldugunu gdstermektedir.
Hatta bir¢cok yerde baska milletlerden olanlar ile sahip oldugu meziyetleri paylasamayacagini
ifade ederek Yahudilere teblig ve sifacilikta bulunmustur. Pavlus ise kendini “Gentilelerin
Havarisi” olarak nitelemistir. Ogretisini genisleterek Roma’nin pagan uluslarina hitap eden
Pavlus bu kitleden karsilik bulmustur. Yaptig1 seyahatler ve kaleme aldigi mektuplar
sayesinde de genis kitlelere ulasmay1 basarmistir. Pavlus’un bu teblig metodu daha sonra
Misyonerlik kurumunu ortaya ¢ikararak Hristiyanligi daha da genis cografyalara ulasmasina

vesile olmustur.

Pavlus’un Kanonik Incillerden farkli olarak ele aldigi bir diger mesele de “Yasa’nin
Gegerliligi” meselesidir. Isa birgok yerde kendisinin Yasa’y1 kaldirmaya degil tamamlamaya
geldigini ifade etmistir. Ayrica dindar bir Yahudi olarak bu dinin vazettigi sekilde egitim
gormiis, ailesi tarafindan bu duruma uygun sekilde muameleye tabi tutulmus ve ritiielleri

yerine getirmeye ¢alismistir. Incillerde Isa asla bir Yasa karsit1 gibi gériinmemektedir. Ancak
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Pavlus, Yasa’ya kars1 olumsuz tutuma sahip oldugunu mektuplarinda birgok kez belli etmistir.
Bazi kisimlarda Yasa’y1 onaylar gibi goriinse de defaatle Yasa’nin Tanri’dan bir ceza
oldugunu ve giinaha sebebiyet vererek zararlara yol agtigini ifade etmistir. Diger milletlerden
dine giren kisileri de Yasa ile sorumlu tutmamis, onlara kolaylik saglayarak genis kitlelere
ulasmistir. Yani Pavlus, Isa’nin tamamlamaya geldim dedigi Yasa’y1 kutsal olsa da artik

gecerliligi kalmamis bir mefhum olarak tanimlamistir.

Pavlus’un gelistirdigi ve teolojisine kattig1 6énemli hususlardan birisi de “Mesih” konusudur.
Mesih beklentisi birgok toplumda gériilmektedir. Ozellikle maglup olmus, zulme ve siirgiine
ugramis milletler kendilerini kurtaracak karizmatik bir lider arayisina girmislerdir.
Yasadiklart sok psikolojisini bdyle bir beklenti igerisinde yasayan toplumlar Tanri’dan
gelecek bir kurtarictyr biiylik umutlarla beklemislerdir. Yahudiler de Davut soyundan bir
Mesih Kralin Tann tarafindan goérevlendirilerek kendilerini bir araya toplayacagi, kendilerine
zulmeden milletlerden intikam alacag: seklinde bir diisiince sistemi gelistirmistir. Isa da bu
sekilde beklentinin yiiksek oldugu bir donemde gelmis ancak fanatik Yahudilerce kabul
gérmemistir. Sinoptikler Isa’nin Mesihligini insanligin ahlaki boyutunun gelismesi, Tanri
Kralliginin zamanla olgunlasmast, yeryiiziiniin esenlikle dolmas: seklinde islemistir. Yani Isa,

Yahudilerin bekledigi boyutta yeri yerinden oynatan bir Mesih olarak anlatilmamustir.

Pavlus da dnceleri Isa dgretisine tabi olanlari takip edip yakalamakla gorevli bir kimse iken
yasadig1 vizyon ile Hristiyan olmus ve Isa’nin beklenen Mesih oldugunu kabul etmistir. Daha
sonraki siirecte Pavlus, teolojisini Mesih unsuru iizerine kurgulamistir. Isa’nin Mesihligi,
Tanri’nin oglu olarak yeryiiziine inip insanlik i¢in kendisini ¢armihta feda etmesi baglaminda
degerlendirilmistir. Pavlus boylelikle bir Mesih ideolojisi ortaya ¢ikarmis ve Ogretisini bu
Mesih figiirii iizerine bina etmistir. Pavlus, Mesih kavramina Yahudilerden ve Incillerden

farkli yaklasmis ve ideolojisine uygun sekilde bu kavrami degisiklige ugratmistir.

Calismamizda ele alinan konulardan biri de Teslis ve Kutsal Ruh’tur. Tevrat’ta Ruh ve Kutsal
Ruh’tan bahsedilmektedir. Ancak bu daha ¢ok Tanri’nin Ruh’u, solugu yahut ¢esitli gorevleri
istlenen bir yaratik seklinde ifade edilmistir. Yani Yahudilikte Ruh kavrami Tanri’nin
cevherinden bir parca gibi anlasilmamustir. Sinoptik Inciller de Kutsal Ruh’u bir yardimei ve
destekei olarak islemektedir. Kutsal Ruh Isa’nin ana rahmine diismesi ile hep onunla birlikte
olan, ona ve diger inananlara destek olan bir mahiyette tasvir edilmistir. Sinoptiklerden Matta,
Kanoniklerden ise Yuhanna bu konuda digerlerinden ayrilmaktadir. Sadece Matta’da Baba,

Ogul ve Kutsal birlikte zikredilmistir. Baz1 arastirmacilara gore Teslis’e dayanak olmasi
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amaci ile bu ifadenin sonradan ilave edilmistir. Yuhanna’da ise Isa’nin 6liimii sonras1 gdrevin
artitk Kutsal Ruh’a gectigini ve Tanrisal plani siirdiirecek olanin Kutsal Ruh oldugunu ifade

edilir.

Pavlus Kutsal Ruh’a pek ¢ok gorev atfetmistir. Kutsal Ruh’u ¢ogu kez Baba ve Ogul ile
birlikte zikretmistir. Aym1 zamanda Mesihgi teolojiye uygun bigimde Ogul ile Kutsal ruhu da
cogu yerde beraber islemistir. Pavlus, Teslis akidesini agikca belirtmese de bunu c¢agristiracak
sekilde faaliyet yiirlitmiistiir. Kimi arastirmacilar onun tepkilerden ¢ekindiginden bu kadar
ileri gidemedigini, Teslis’1 yalnizca ¢agristiracak sekilde verebildigini sdylemislerdir. Zaten
kendisinden hemen sonra gelen 6grencileri de Teslis’e ulasmislardir. Bu sekilde ortaya ¢ikan
Teslis, zaman igerisinde cesitli safhalardan gecerek Hristiyanligin temel inanci haline

gelmistir.

Vaftiz ve Evharistiya, Pavlus’un teolojisi agisindan gelistirip sistemlestirdigi unsurlardandir.
Vaftiz sakramenti asli giinah ile iliskilidir. Adem ve Havva’nin hatasin1 her dogan {izerinde
tasimaktadir. Insanlik da atalarindan miras aldigi bu giinahi ancak vaftiz olarak

temizleyebilmektedir.

Su ile arinma ve ibadetlerde suyun kullanilmasi aslinda ¢ogu dinde mevcuttur. Eski
medeniyetlerdeki ibadetlerde de su kullanilmistir. Isa teblige baslamadan hemen 6nce de
Vaftizci Yahya’nin insanlari vaftiz ettigi bilinmektedir. Hatta Isa’y1 da kendisi vaftiz etmistir.
Ancak Yahya’nin yaptigi vaftiz temsili bir arinma, bir ¢esit tovbe mahiyetinde idi. Pavlus bu
ritlieli gelistirerek Asli Giinah ile iligkilendirmis ve bu gilinahin temizlenmesinin bir yolu
olarak ifade etmistir. Giinah sebebi ile tutsak olan insanlar vaftiz olarak temizlenmekte ve

Ozgiirlesmektedir.

Evharistiya sakramentine baktigimizda ise 6nceleri bu mesele Isa’nin son aksam yemegini
temsil eden sembolik bir anma yemegi mahiyetinde idi. Pavlus bu olayr Mesih¢i ideoloji
cergevesinde ele almis ve gelistirerek sakrament haline gelmesine vesile olmustur. Sofray1
“Rabbin Sofrasi” olarak nitelemis ve Mesih’te bir beden olma fikrini ifade etmistir. Yine bu

ritlielin kurallarinin yer aldig1 ilk metinler de Pavlus’un Mektuplari’dir.

Sonug olarak Hristiyanlik bugiin Isa’ya dayandirilan bir din gibi goriinse de Pavlus etkisi
hemen hemen tiim unsurlarda goze ¢arpmaktadir. Hristiyanlifin en temel inang ve
uygulamalarinin pek c¢ogu Pavlus’a dayanmaktadir. Pavlus Hristiyanligin teolojisine etki

ederek ayn1 zamanda tarihine de etki etmistir. Ilk Isa inanlilar1 genellikle Isa’y1 takip eden ve
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ogiitlerini dinleyen Yahudilik esaslarina siki siki bagli kimseler iken, Pavlus ile birlikte
Gentile Hristiyanligi ortaya cikmistir. Gentile Hristiyanli§i Pavlus tarafindan Musa
Seriati’ndan muaf tutuldugundan dolay1 pagan kiiltiirde cabuk kabul gérmiis ve sayilar1 hizla
artmistir. Nihayetinde Yahudi Hristiyanlar zaman igerisinde tarih sahnesinden ¢ekilmis ve

Hristiyanlik, yoluna Gentile Hristiyanlig1 ile devam etmistir.
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