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ONSOZ

Islam tarihinde yasanan Siffin Savasi’ndan sonra siyasi bir grup olarak
Hariciler ortaya ¢ikmis ve zamanla kendi icerisinde firkalara ayrilmislardir. Tbadi
arastirmacilar her ne kadar siddetle karsi ¢iksalar da gerek klasik kaynaklarda gerek
glinlimiiz kaynaklarinda Haricilerin bu kollarindan biri olarak Haricilik mezhebine
nispet edilmislerdir. Bu ¢alismada ibadiyye’ nin Haricilik mezhebine nispet edilmesi

iman amel baglaminda yeniden degerlendirilmistir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci bdliimde Haricilerin
isimlendirilmesi, ortaya cikisi, firkalar1 ve Ibadiyye nin Haricilere nispet edilmesine
deginilmistir. Ikinci boliimde ise imanin mahiyeti, iman ve amel baglaminda
Ibadiyye’nin Haricilere nispet edilmesi ve amelin imandan bir ciiz sayilip sayilmamasi
neticesinde ortaya ¢ikan imanin artip eksilmesi, imanda istisna, biiyiik giinah

konularina deginilmistir.

Calismamizda Islam Mezhepleri Tarihi alaninda yazilmis Siinni kaynaklardan
ve dzellikle Es’ari’ nin “Makdalati’l Islamiyyin” ve “el-Ibane ‘an Usiili’d Diyane” adh
eseri Ibn Hazm’in “el- Fasl” Sehristini’nin “Milel ve Nihal” Abdulkahir el-
Bagdadi’nin “el-Fark Beyne’l Firak” adli eserlerinden yararlanilmigtir. Bunlara ek
olarak Ibadi alimlerin yazmis olduklari eserlerden ve 6zellikle Ali Yahya Muammer’in
“el-Ibadiyye Beyne’l-Firaki’l-Islamiyye” ve “el-Ibdadiyye Mezhebun Islamiyyun
Mu tedilun” adli eserlerinden ve Siileyman Bartni’nin “Muhtasaru Tarihiil Ibadiyye”

adl1 eserinden yararlanilmistir.

Bu calismay1 yapmam i¢in bana destek ve katkilarini esirgemeyip bu konuyu
calismamda kolaylik saglayan danigman hocam Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS’a
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica her zaman destegini hissettigim ve yogun ¢alismalarim
sirasinda sabir gosterip bana katlandig1 i¢in kiymetli esim Giilsiim CICEKLI’ye ve

stirekli calismama izin verdigi i¢in kiigiik kizim Ahsen’e tesekkiir ederim.

Muhammed CICEKLI
Seydisehir 2024



KISALTMALAR
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OZET

Hz. Ali doneminde iki Miisliiman grup arasinda cereyan eden Siffin Savag’inda
Tahkim’e kars1 gelerek siyasi bir grup olarak ortaya ¢ikan Hariciler hicri altmis dort
yilinda firkalara ayrilmislardir. Ibadiyye ise gerek klasik kaynaklarda gerek giiniimiiz
kaynaklarinda Haricilerin bu firkalarindan gilinlimiizde yasayan ve en iliml firkasi
olarak tasnif edilmektedir. ibadi arastirmacilar eserlerinde Haricilerle anilmaktan
hosnut olmadiklarii belirterek yapilan bu tasnife kars1 ¢ikmaktadirlar. Bir mezhebi,
mezhep taassubuna maruz kalmadan taniyabilmek i¢in o mezhebe tabi olanlarin
eserlerine de bakmak elzemdir. Bir mezhebi diger mezhepten ayr1 kilan bir¢ok
goriisleri olabilir ancak mezheplerin bir¢ok goriisii iman amel ayrimindaki goriisleri
neticesinde sekillenmektedir. Ciinkii Cemel ve Siffin savasinda Miisliimanlarin
birbirlerini 6ldiirmesi iizerine mezhepler arasinda biiyiik giinahin mahiyeti, biiylik
giinah isleyen kisilerin miimin sayilip sayilmayacagi ve ahiretteki durumlar
konusunda mezheplerin goriisleri genelde amelin imandan bir par¢a olup olmadigi
goriislerinin neticesinde sekillenmistir. Bundan dolay:r bu calismada ibadiyye nin

Haricilik mezhebine nispet edilmesi iman amel baglaminda ele alinmstir.

Anahtar kelimeler: Hariciler, ibadiyye, Iman, Amel, Firka




411

T.C
SELCUK UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirligii

: Adi1 Soyadi Muhammed CICEKLI
g Numarasi 204267001028
S Ana Bilim / Temel islam Bilimleri / Kelam
= o
BO Bilim Dali
Programi Tezli Yiiksek
Lisans

Tez D
ez Danigmani Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS

The Relation of Ibazis to The Kharijiyya Sect in Context of

Tezin Adi Faith

ABSTRAC

Hz. The Kharijites, who emerged as a political group by opposing the
Arbitration in the Battle of Siffin, which took place between two Muslim groups during
the reign of Alj, split into sects in the year sixty-four of the Hijri. Ibadiyya, on the other
hand, is classified as the most moderate sect alive today among the sects of the
Kharijites, both in classical sources and in today's sources. Ibadi researchers oppose
this classification by stating that they do not like being mentioned with Kharijites in
their works. In order to get to know a sect without being exposed to sectarian bigotry,
it is essential to look at the works of those who follow that sect. A sect may have many
views that distinguish it from another sect, but many of the views of sects are shaped
as a result of their views on the distinction between faith and deeds. Because, after
Muslims killed each other in the Battle of Jamal and Siffin, the views of the sects on
the nature of the major sin, whether people who committed major sins will be
considered believers, and their status in the afterlife were generally shaped as a result
of their views on whether deeds are a part of faith or not. Therefore, in this study, the
attribution of Ibadiyya to the Kharijites sect will be discussed in the context of faith
and deeds.

Key Words: Kharijiyya, Ibazis, Faith, Action, Cardinal Sin




GIRIS

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sagliginda mezhep veya firka olusacak kadar
ihtilaflarin oldugu sdylenemez. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra
gerceklesen ilk olarak imamet meselesi ardindan Cemel Vak‘asi ve Siffin Savasi’nin
sebep olmasiyla birtakim akimlar ortaya cikmustir. Nitekim tarihgilerin bir¢ogu
Haricilerin siyasi bir grup olarak ortaya ¢ikigini Siffin Savasi’nda gerceklesen hakem

olayinin kabuliiyle Hz. Ali’nin ordusunun dagilmasina baglamislardir.

Siffin savasinda gerceklesen hakem olayi olarak da bilinen “Ld hiikme illa
lillah” Allah’tan bagka hiikiim verici yoktur soziiyle Hz. Ali’den ayrilip Har(ira’da
toplanan bu gruba Muhakkime-i Ula ismi verilmistir. Muhakkime-i Ula olarak
isimlendirilen bu gruba Harlra’da toplanmalari sebebiyle Haririyye veya dinden ve

Hz. Ali’den ayrilanlar anlamina gelen Harici gibi farkli isimler de verilmistir.

Hariciler zamanla kendi aralarinda goriis farkliliklarindan dolay: firkalara
ayrilmuglardir. Bu firkalardan Ibadiyye hari¢ higbirisi giiniimiize kadar varliklarini
siirdiirmeyi basaramamislardir. Ibadiler her ne kadar kabullenmese de gerek klasik
gerek giiniimiiz mezhepler tarihi kitaplarinda Ibadiyye Abdullah b. Ibaz 6nderliginde

ortaya ¢ikan Hariciler’e nispet edilmislerdir.

Ibadiyye giiniimiizde Haricilerin en iliml1 ve yasayan tek firkasi olarak kabul
edilmesine ragmen Ibadi alimler kendilerinin Haricilere nispet edilmesine siddetle
kars1 ¢ikarak bunu kendilerine yapilmis bir zuliim olarak gormektedirler. Bundan
dolay1 kendilerinin Haricilerden beri olduklarini ifade etmek iizere birtakim eserler
kaleme almislardir. Bu eserlerinde Haricilerin goriislerini ve kendi goriislerini vererek

aralarindaki farklar1 ortaya koymaya caligmislardir.

Her ne kadar son zamanlarda Ibadiyye’nin Haricilik mezhebine nispet edilmesi
Ibadi olmayan arastirmacilar tarafindan kaleme alinmaya baslansa da tespit
edebildigimiz kadariyla bu alanda ¢ok fazla arastirma goriilmemektedir. Bundan
dolay1 bu alanda bir boslugu doldurabilmek icin Ibadiyye’nin Haricilik mezhebine

nispet edilmesi iman amel baglaminda ele alinacaktir.



1. Arastirmanin Konusu Amaci ve Onemi

Siinni kaynaklarda Ibadiyye, Siffin Savasi’nda meydana gelen Tahkim
Hadisesi’ne karsi ¢ikarak bir siyasi grup olarak ortaya c¢ikmis olan Haricilerin
giiniimiizde yasayan bir kolu olarak sayilmaktadir. Hariciler zamanla bir¢ok firkalara
ayrilmislardir. Ancak giiniimiize kadar varliklarim siirdiirememislerdir. ibadiyye nin
diger firkalara nazaran daha ilimli goriislerinin olmasi giiniimiize kadar varliklarinm
siirdiirebilmelerindeki en onemli etkenlerden birisidir. Ancak Ibadiyye mensuplari
kendilerinin Haricilere nispet edilmesine siddetle karsi ¢ikarak bu konuda eserler
ortaya koymuslardir. Bu eserlerinde Siinni kaynaklarda gecen Haricilerle aralarindaki
goriis benzerliklerinin dogru olmadiklarina deginmislerdir. Kendilerinin Haricilerden
beri olduklarin1 goriislerinin onlardan uzak olduklarini siirekli dile getirmislerdir.
Ornegin Haricilerin biiyiik giinah isleyenlerin imanlarim1 yok sayip ebedi olarak
cehennemde kalacaklarina dair goriislerini ve kendilerinden olmayanlar tekfir
etmelerini Ibadiler eserlerinde ele almislar ve kendilerinin bu goriisten uzak

olduklarini delillendirerek Haricilerden beri olduklarini ortaya koymaya ¢aligmislardir

Bundan dolay1 tez ¢aligmamizda biiylik giinah, kiifiir tekfir gibi konularinin da
baglantil1 oldugu iman amel ayrimu {izerinden Ibadiyye’nin Hariciler’e nispet edilmesi
ele alinacaktir. Zira Haricilerin kat1 goriisleri genelde iman ve amel konusundaki
goriigleri neticesinde ortaya cikmaktadir. Ibadilerin iddia ettigi gibi Haricilerle
aralarindaki goriis farklar var ise biiyiik giinah, kiifiir-tekfir gibi konularin baglantili

oldugu iman ve amel konusunda da aralarinda fark olmasi1 gerekmektedir.

Tezimiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Harici diisiincesini daha
iyl anlayabilmek i¢in dort halife devri ve oOzellikle Harici diisiincenin olusmaya
basladigi Hz. Osman devri ele alinmistir. Devaminda siyasi bir grup olarak ortaya
ciktiklar1 tahkim olayi ele alindiktan sonra Haricilerin firkalarina kisaca deginilecektir.
En son olarak da Ibadiyye’ nin ortaya ¢ikisina ve Ibadiyye’yi daha iyi anlayabilmek

i¢in Ibadiyye’nin baz1 goriislerine deginilecektir.

Ikinci boliimde ise ilk olarak Ibadi arastirmacilarinin Haricilerden beri

olduklarina dair itirazlarina ve eserlerinde kaleme aldiklari delillere deginmeye



calisilacaktir. Ayrica Ibadiyye ve Haricilerin aralarinda iddia edildigi gibi bir fark olup
olmadigini anlamak igin karsilastirmali baz1 goriisleri ele alinacaktir. En son olarak da
diger itikadi mezheplerin iman amel tanimlarina da deginerek Ibadiyye ve Hariciler

iman amel baglaminda degerlendirilecektir.

2. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada Ibadi arastirmacilarin kendilerinin Haricilerle anilmalarina
itirazlarindan dolay1, ibadiyyenin iman amel baglaminda Haricilik mezhebine nispet
edilmesi aragtirilacaktir. Bundan dolay1 okuma yoluyla elde edilen bilgilerin sunulmasi

yani tarama yontemi se¢ilmistir.

Arastirmamizda Haricilerin tesekkiil siireci ve goriisleriyle alakali yazilmig
eserlerin yani sira Ibadi arastirmacilarin goriislerini delillendirerek ortaya koydugu
eserler de incelenecektir. Zira bir mezhebin goriislerini daha i1yi anlayabilmek icin o

mezhebin temsilcilerinin ortaya koydugu eserlere de bakmak gerekmektedir.

Ayrica Siinni kaynaklardan Ibadiyye ve Hariciligin tesekkiil siireci ve goriisleri
incelenerek Ibadi arastirmacilarin goriisleriyle karsilastirilacaktir. ibadilerin Hariciligi
ile ilgili olarak da yazilmis makale tez ve ¢aligmalara miiracaat edilip ayrica konuyla

ilgili Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’ndeki maddelere deginilecektir.

3. Arastirmanin Kaynaklar

Bu arastirmada 6ncelikle mezhepler tarihi alaninda klasik Siinni kaynaklardan
olan, mezheplerin doguslarini, firkalarini, tarihlerini ve dogusuna etki eden olaylari ele
alan Imam Es‘ari’nin “Makdalatii’l Islamiyyin” adli eserinden Sehristani’nin “Milel ve
Nihal” adli eserinden Taberinin “Tarih-i Taberi” sinden ve Ibnii’l-Esir’in “el-Kamil
fi't Tarih” adli eserinden oldukga yararlanilmistir. Bunlara ek olarak Abdulkahir el-
Bagdadi’nin mezhepler tarihi alaninda yazmis oldugu “el-Fark Beyne’l Firak” adli
eserinden ve Ibn Hazm’m yine bu alanda yazmis oldugu “el-Fasl” adli eserden
yararlanilmistir. ibadi alimlerin bu alanda yazmis olduklar1 eserlerden ve dzellikle Ali
Yahya Muammer’in “el-Ibadiyye Beyne’l-Firaki’l-Islamiyye” ve “el-Ibddiyye
Mezhebun Islamiyyun Mu tedilun” adli eserlerinden ve Siileyman Bar(ini’nin

“Muhtasaru Tarihiil Ibadiyye” adli eserinden yararlanilmistir.



Imam Matiiridi’nin  Kitabii’t Tevhid ve Te’vilati’l-Kur’an’indan  ve
Taftazani’nin Serhu’l-Akaid’inden istifade edilmistir. Kadi Abdulcebbar’in Serhu’l

Ustli-1 Hamse’sinden de yararlanigmastir.

Ayrica Ibadiyye ve Hariciler hakkinda miistakil olarak ele alinmis makale ve
tezlerden ayrica bunlara ek olarak Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin

konuyla ilgili maddelerinden yararlanilmistir.



BIiRINCi BOLUM
HARICILIK MEZHEBI

1.1. isimlendirilmesi

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda Miislimanlar arasinda mezhep olusacak
kadar ihtilaflarin varlifindan s6z edemeyiz. Miisliimanlar arasinda ilk ihtilaflar Hz.
Peygamber’in vefatinin akabinde giin yiiziine c¢ikmaya baslamistir. Ileride
deginecegimiz Imamet Meselesi, Cemel Vak’asi1, Siffin Savasi gibi olaylarin sebep
oldugu ihtilaflarla birlikte birtakim akimlar ortaya c¢ikmistir. Ortaya cikan bu
akimlardan ciddi bir varlik gosterenler oldugu gibi sadece muhaliflikle kalmis daha

sonra varligini yitirmis ihtilaflar da olmustur.

[Ik dénem Islam toplumunda ortaya c¢ikan bu akimlardan biri olan ve bu
akimlarin kuskusuz en 6nemlisi olan Haricilerdir. Harici (2,%) dilde; ¢ikmak, isyan
etmek, baskaldirmak anlamlaria gelen (g9,3) kelimesinin, (%) seklinde ismi faili
yapilarak kelimenin sonuna nispet eki ilave edilmesiyle meydana gelmistir. Topluluk

ismi olarak da kelimenin ¢ogulu olan havaric (z'$3) ismi kullanilir.!

Hariciler hakkinda kullanilan ¢esitli isimler oldugu gibi bu isimleri kendileri
farkli muhalifleri farkli manada kullanmislardir. Firkanin mubhalifleri tarafindan
Havaric ismi “Insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklagan ve yénetime
karst ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar”? anlamimda kullanilmistir. Sehristani de (1.
548/1153) bu minvalde “el-Milel ve 'n-Nihal” adl1 eserinde Haric1 ismini “Miisliiman
toplumun, imamlig: iizerinde ittifak ettikleri imama baskaldiran kimseye Harici denir.®

seklinde tanimlamistir. Firka mensuplari ise bu tanimlarin aksine Haricl ismini Nisa

1 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri SézIiigii (istanbul: isam, 2015), 121; Ragib el-
isfehanf, el-Miifredat Kur’an Kavramlari S6zI{ig(, ter. Prof. Dr. Abdulbaki Giines, Yrd. Dog. Dr. Mehmet
Yolcu (istanbul: Cira, 2020), 335.

2 Hasan Onat-Sénmez Kutlu (ed.), [sldm Mezhepleri Tarihi: El Kitabi (Ankara: Grafiker, 2018),
64.

3 Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayincilik,
2008), 108.



suresinde gecen “Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek yurdundan ¢ikarda sonra
o6liim onu yolda yakalarsa artik onun miikafatin1 vermek Allah’a aittir.”* ayetini esas
alarak kafirlerden ayrilip Allah’a ve Peygamber’ine hicret edenler anlaminda
kullanmislardir. Firka mensuplar: tarafindan kullanilan diger bir isim ise Kur’an-1
Kerim’in Tevbe suresinde gecen “Allah kendi yolunda carpisirken Oldiiren ve
Oldiirtilen miiminlerin canlarmi ve mallarini karsiliginda cennet vermek iizere satin

almistir™®

ayetini esas alarak kullandiklar1 Surat ismidir.® Hariciler i¢in muhalifleri
tarafindan kullanilan sézliikkte dinden ¢ikan, yoldan ayrilan anlamina gelen Marika
ismidir.” Hariciler icin kullanilan diger bir isim ise Muhakkimedir. Siffin Savasinda
“La hiikme illa lillah” (Hikim ancak Allah’a aittir) sdylemiyle Hakem olayina kars1
ciktiklart icin bu isimle anilmislardir.® Sayilan isimlere nazaran az kullanilmakla
birlikte Haricilerin Hz. Ali’den ayrilarak ilk toplandiklar1 yerin adi olan Harlird’ya

nispet edilerek HarGriyye ve buradaki reisleri Abdullah b Vehb er Rasibi (61. 38/658)

olmasindan dolay1 Vehbiyye olarak da anilmislardir.’

1.2. Dogusu

Haricilerin dogusuna bir¢ok tarih¢i Siffin Savasi’nda gerceklestirilen Tahkim
Olay1’nin sebep oldugunu sdylemistir. S1ffin Savasi’nda siyasi anlamda bir grup olarak
ortaya ¢iktig1 ancak dncesindeki olaylarda Harici diisiincenin olustugunu sdylemek
daha makul olacaktir. Nitekim Harun Y1ildiz da ilk Haricilerden olan Zeyd b. Husayn
et-Tai (6l. m. 6. yy. (?)), Sureyh b. Evfa el-Absi (6l. m. 6.yy. (?)), Abdullah b. El-Kevva
el-Yeskuri el-Bekri (61. m. 6. yy. (?)) gibi isimlerin Hz. Osman zamaninda ger¢eklesen
isyana katilmalarindan ve Haricilerin Hz. Osman’1n 6ldiiriilmesini sahiplenmelerinden
dolay1 Harici fikrinin olusumunu Hz. Osman zamanina kadar gotiirmektedir.’° Bundan

dolay1 Hz. Ali doneminde gerceklesen Siffin savasina gegcmeden O6nce Hz. Osman

4 “Kur’an Yolu, (Erisim 25.12.2023) en-Nisa 4/100.”

5 “Kur’an Yolu, (Erisim 25.12.2023) et-Tevbe 9/111.”

& irfan Abdulhamid, isldm’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. M. Saim Yeprem
(Istanbul: Marifet, 1981), 74.

7 Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi
Yayinlari, 2018), 124.

8 Sehristani, Milel ve Nihal, 110.

° Onat-Kutlu, [sldm Mezhepleri Tarihi, 64.

10 Harun Yildiz, “Harici Distincesinin Gelisimi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/11 (1999), 257-258.



donemine ve Oncesi Hulefa-yi Rasidin olarak isimlendirilen dort halifenin donemine

kisaca deginmekte fayda olacaktir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettikten sonra ilk tartismalar halifenin kimin olacagi
konusunda olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettikten sonra Ensar’dan bir grup
Sakifetli Beni Saide’de toplanip Sa‘d b. Ubade’ye (61. 14/635(?)) biat etmek istediler.
Bu durumdan haberi olan Hz. Eba Bekir toplantiya Hz. Omer ve Ebfi Ubeyde b.
Cerrahla (0l. 18/639) beraber katilip Kureys’in Araplar arasindaki 6nemine binaen
halifenin Kureys’ten olmas1 gerektigini vurguladi. Bunun lizerine Hz. Ebi Bekir’e biat
edildi. Az bir sayidaki sahabenin yaptig1 bu biat “el-bey‘atii’l hdssa” olarak
bilinmektedir. Daha sonra Mescid-i Nebevide biitiin Medinelilerin biat etmesine ise

“el-bey ‘atii’l amme” denilmektedir.'!

Hz. Omer ise halifelige Hz. Ebli Bekir’in vasiyeti iizerine gelmistir. Hz. Ebil
Bekir bazi1 ashabla da goriiserek Hz. Omer’in halife olmasim vasiyet etmis ve Hz.
Osman’a vasiyetnamesini yazdirmistir.!? Bu sekilde yapilan halef tayininde Hz. Omer

bir ihtilafla karsilagmamais ve on yil kadar halife olarak gorev yapmustir.

Hz. Eb0 Bekir’in halifeligi doneminde Islam ordusunun Suriye topraklarina
girmesi, Yermiik Savasi’yla Bizans’a kars1 ilk zaferin alinmasi gibi olumlu ve 6nemli
gelismeler yasanmustir. Hz. Omer déneminde ise Iran’m fethi Kudiis’iin fethi gibi
Islam Devleti icin énem arz eden fetihler gerceklesmistir. Bu iki halifenin hilafete
gelislerindeki siiregte ¢ok fazla ihtilaf olmamasi sebebiyle hilafet donemlerinde i¢
karigikliklar ¢ok fazla yasanmamustir. Buna ek olarak donemlerinde yapilan savaslarin
basarili olmasi, fetihlerin gergceklesmesi ve yonetimi adil bir sekilde yliriitmeleri de i¢

karisiklarin olmamasinda 6nemli etkenlerdendir.*3

Sonug olarak ilk iki halife donemine baktigimizda Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer
donemin sartlarini1 degerlendirerek toplumun birlik ve beraberligini saglamada etkili

olmuslardir. Hz. Omer hangerle yaralandiktan sonra vefat etmeden dnce yerine kimin

1 Cengiz Kallek, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 25 Aralik 2023),
6/120-124.

12 Mustafa Fayda, Hulefé-yi Rdsidin Devri (Dért Halife Dénemi) (istanbul: Kubbealti, 2015), 117.

3 Fayda, Hulefd-yi Rasidin Devri, 155.



geemesi gerektigi hususunda daha 6nce yapilmamis bir uygulama ortaya koymustur.
Hz. Omer Asere-i Miibessire’den olan alt1 kisiye isaret ederek (Hz. Ali, Hz. Osman,
Abdurrahman b. Avf (6l. 32/652), Sa’d b Ebu Vakkas (61. 55/675), Talha b. Ubeydullah
(6l. 36/656), Ziibeyr b. Avvam (0l. 36/656) aralarindan birini halife segmeleri icin
talimat verdi. Kendi oglu olan Abdullah b. Omer’i de (6. 73/693) halife olmamak
kaydiyla oylamada oylarin esit olmasi halinde ¢ogunlugun bir tarafta olmasi i¢in bu
heyete katt1. Halife adayligindan ¢ekilen Abdurrahman b. Avf heyet tiyeleri tarafindan
hakem olarak gorevlendirildi. Birtakim istisarelerin sonunda ve heyet {iyeleri Hz.
Osman lehine oy kullandilar. Hz. Ali de dahil olmak tizere Mescid-i Nebi’deki

Miisliimanlar Hz. Osman’a biat ettiler.'*

Hz. Osman’in on iki yillik hilafet siiresinin ilk alt1 yillik kisminda sinirlarin
genislemeye devam etmesi, fetihlerin yogunlugu sebebiyle toplumsal olarak ciddi
derecede bir problemle karsilasilmamustir. Ikinci alt1 y1llik hilafet déneminde ise alinan
bazi karar ve uygulamalar toplumda tartismalar ve huzursuzluklar yaratmistir. Bu
nedenle tarih¢iler basarili gegen ilk alti yillik donemini (m. 644-649) “siikiinet
donemi” olarak isimlendirmislerdir. ikinci alti yillik dénemi (m. 650-655) ise
toplumsal huzursuzlugun yasanmasi, fitnelerin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin neticesinde
Hz. Osman’in sehit edilmesinden dolayr  “karisiklik  donemi”  olarak

isimlendirmislerdir.*®

Hz. Osman hilafet doneminde bir¢ok yenilik ve bazi kararlar almistir. Aldig1 bu
kararlardan kabul gdren oldugu gibi ciddi anlamda tenkit edilip fitne ¢ikmasina sebep
olan kararlar da olmustur. Kabul goren kararlardan ziyade bu déonemde tezahiir eden
karigikliklara ve elestirilere sebep olan karar ve uygulamalara deginmek

gerekmektedir.

Elestiri ve ayaklanmalarin en biiyiik sebebi olan vali ve devletin diger 6nemli
gorevlerine yapilan atamalardir. Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer déneminde yapilan vali

atamalar1 ve devletin 6nemli gorevlerine tayinler liyakat esasliydi. Hz. Osman

N
’

14 Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin
Aralik 2023), 18/326.

15 Adem Apak, “Hz. Osman’in Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve
Sebepleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Usul islam Arastirmalari 4/4 (01 Aralik 2005), 157.

Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (Erisim 26



hilafetinde ise Hz. Osman bu gérevlere hep yakin akrabalar1 olan Umeyyeogullarimni
getirmis, halihazirda kendi akraba ve soyundan olanlar1 ise gérevden almamistir. Hz.
Osman’mn gorevi devralmadan ve devraldiktan sonraki 6nemli merkezlerin valilerini
incelersek sOyledir. Basra valiligine Es-ar Yemen soyundan olan Ebi Misa el-Es
‘ari’yi (6l. 42/662-63) gorevden almip Umeyyeogullarindan Abdullah b. Amir’i (51.
59/679), Misir valiligine Kureys-Sehm kabilesinden olan Amr b. As (51. 43/664)
yerine Abdullah b. Sa ‘d EbQ Serh (6l. 36/656-657) atanmisti. Sam valiliginde ise
Umeyyeogullarindan olan Muaviye b. Eba Sufyan (81. 60/680) gorevinden alinmayip
Misir valiligine devam etmistir.!® Hz. Osman’in bu sekildeki uygulamalar1 ne Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde ne de diger halifeler doneminde goriilmiistiir. Aksine
Hz. Omer kendi yakin gevresini ve akrabalarmi devlet ydnetiminden uzak tutmaya
calismistir. Hz. Peygamber doneminde ise Hz. Ali hari¢ Hasimilerden hi¢ kimse

onemli bir gérevde bulunmamaktayda.

Hz. Osman’in yaptig1 bu atamalar sebebiyle idarecilerin yapmis oldugu icraatlar
elestirilir olup bu kisileri goreve getirmesi sebebiyle bu elestirilerin asil muhatab1 da
Hz. Osman olmustur. Hz. Osman’a yapilan diger bir elestiri ise Hz. Peygamber’in
miihriinii eris kuyusuna diisiirmesidir. Hz. Peygamber’in diger milletlere yazdig:
mektuplarda kullandig1 bu miihrii Hz. Ebsi Bekir ve Hz. Omer de hilafetleri déneminde
kullanmislardir. Hz. Osman ise alti yil bu miihrii kullandiktan sonra Medine
yakinlarinda bulunan eris su kuyusuna diisiirmiistiir. Hz. Osman miihrii bulana biiyiik
miikafatlar verecegini sdylese de miihiir bulunamamis olup bu konuda Hz. Osman’a
agir elestiriler yapilmistir.” Hz. Osman’in cuma giinii ikinci bir ezan okutmasi, Mina
ve Arafat’ta namazlar1 seferi degil de mukim olarak kildirmasi da elestirildigi
konulardan bazilaridir.!® Sayilan bu ve benzeri birgok sebep dolayisiyla Kife ve
Misir’da idarecilerden kaynakli i¢ problemler ortaya ¢ikmis, devletin baskenti olan

Medine’de de i¢ huzursuzluklar ve mevcut yonetime karst memnuniyetsizlikler

16 Apak, “Hz. Osman’in Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler”, 158.

7 izzeddin ibnii ’| Esir, islém Tarihi el-Kdmil fi’t-Térih Terciimesi, gev. Ahmet Agirakca (istanbul:
Bahar Yayinlari, 1985), 3/117.

18 Nurullah Firat, “Hz. Osman’in Hilafeti ve Yonetim Anlayisina Getirilen Elestiriler”, Ondokuz
Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (2023), 361.
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baglamistir. Boylelikle asiler Onemli sehirlerde halife aleyhine propaganda

faaliyetlerini hizlandirmiglardir.

Hz. Osman zamaninda yasanan propagandalar ve ayaklanmalarla ilgili
rivayetlerde Abdullah b. Sebe’nin (61. (?)) organize ettigi muhalifler halki yonetime
kars1 isyana tesvik ediyorlardi. Hz. Osman’in halifeligini elinden almakta kararli olan
asiler Medine’de Hz. Osman’1n evini kusatip bir siire muhasara altinda tuttuktan sonra
Hz. Osman’1 sehit ettiler.!® Ortaya atilan fitneler ve catismalar Hz. Osman’in
6ldiiriilmesiyle son bulmus gibi goziikse de aksine daha da koriiklenmistir. Nitekim
yasanan bu hadisenin neticesinde bir grup Miisliman Hz. Osman’in haksiz yere
oldiiriildiglini ve Kkatillerinin bulunup cezalandirilmast gerektigini savunmaya
basladilar. Bununla beraber diger bir Miisliiman grupta Hz. Osman’in dldiiriilmesinin
dogru oldugunu kabul etmeye basladilar. Hz. Osman’in sehit edilmesiyle beraber
Miislimanlar arasinda resmen bir i¢ savas ve siyasi ayriliklar baslamis oldu. Hz. Alj,
Hz. Osman’in o6ldiiriilmesini mesru gorenlerin destegini de alarak dordiincii halife
olarak hilafet makamina ge¢mis oldu. Hz. Osman’in 6ldiiriilmesini dogru bulmayip
onu sehit edenlerin bulunup cezalandirilmasini isteyen diger Miisliiman grup ise Hz.

Ali’ye biat etmediler.?°

Hz. Ali’nin halife secilmesiyle beraber Hz. Ali’den beklenen Hz. Osman’i
oldiirenlerin bir an 6nce bulunup cezalandiriimastydi. Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b.
Avvam gibi isimler de aym sekilde Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasini
istemekteydiler. Hz. Osman’1 6ldiirenlerin kalabalik bir grup olmasi ve Hz. Ali’nin
heniiz Medine disindaki vilayetlerden biat almamis olmasit Hz. Ali’nin isini
zorlagtirmigtir. Hz. Ali biat almadigi bu vilayetlere biat davetleri gondermeye
baslamistir. Ancak Sam valisi Muaviye kendisine biat teklifi i¢in gelen elgiyi ret
cevabiyla geri gondermistir. Muaviye'nin Hz. Ali’ye biat etmemesi hususunda 6ne
stirdligli sebep ise Hz. Osman’1n katillerinin bulunup kanin1 talep etmesi ve Hz. Ali’yi

sorumlu tutmasidir. Bu fikriyle Samlilart Hz. Osman’in kanmin intikamini almaya

9 ismail Yigit, “Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Erisim 26 Aralik 2023),
33/440,441.

20 Kenan Avyar, “Haricilerin Hz. Ali’den ayrilis Siireci”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
8/4 (2008), 47.
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davet etmistir. Hz. Aise (6. 58/678) Talha b Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam da bu

konuda Muaviye ile ayni fikirdelerdi.?!

Boylelikle Hz. Osman zamaninda baslayan i¢ ¢cekismeler ve ayaklanmalar daha
da artarak Hz. Ali’yi beklemekteydi. Hz. Ali diplomatik iliskilerle Sam wvalisi
Muaviye’yi ikna edemediginden bolinmiisligii ortadan kaldirmak maksadiyla
Muaviye ile savagsma karar1 almistir. Ancak o sirada Hz. Osman zamaninda hac igin
Mekke’ye gitmis olan Hz. Aise hilafete Hz. Ali’nin geldigi haberini alinca Mekke’den
donmekten vazgecip orada kaldi. Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam da Hz.
Ali’den istediklerini alamayip Mekke’de bulunan Hz. Aise’ye katilmislardir.
Boylelikle Mekke’de de Hz. Osman’1n kanim talep eden bir topluluk olustu.??

Hz. Aise’nin dnderlik ettigi bu toplulukla Hz. Ali arasinda Islam Tarihi’nde
onemli yeri olan Cemel Vak’as1 meydana gelmistir. Cemel Vak’asi’nin konumuzla da

baglantili olmasindan dolayici kisaca deginmekte fayda vardir.

1.2.1. Cemel Vak’asi

Hz. Osman’in vefatindan sonra hilafete Hz. Ali’nin gectigi haberini Mekke’de
iken alan Hz. Aise Mekke’den donmekten vazgegip orada kalmistir. Mekke’de kalan
Hz. Aise, Hz. Ali’den Hz. Osman’1 6ldiirenlerin kanini talep etmistir. Hem Sam valisi
Muaviye hem de Hz. Aise tarafindan dile getirilen bu talebi her ne kadar Hz. Ali de
istese bu imkénsiz gibi gortinmekteydi. Hz. Aise’nin Hz. Osman’a zamaninda agir
tenkitler yoneltmesi 6ldiikten sonra ise Hz. Ali’den boyle bir talepte bulunmasi akillara

Hz. Ali ile aralarindaki iliskiden dolay1 oldugunu getirmektedir.

Mekke’de bulunan Hz. Aise, Hz. Osman’in mazlum bir sekilde oldiriildigi
konusunda Mekke halkina bir konugsma gergeklestirmistir. Bu konugsmanin neticesinde
Cemel toplulugu olusmus ve bu topluluk Hz. Osman’in kanmin talebinin nasil
gergeklestirilecegi konusunda miizakereye baslamiglardir. Cemel ashabinin olugmasi

ve ardindan meydana gelen catismanin Muaviye’'nin halifeye kars1 gerceklestirdigi

21 Muhammed b. Cerir Taberi, Tarih-i Taber’i Tercemesi (Konya: Can Kitabevi, 1980),
3/191,192.
22 Ayar, “Haricilerin Hz. Ali"den ayrilis Siireci”, 47.
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iktidar miicadelesine yardimci oldugu bir gercektir. Nitekim Muaviye Cemel Savasi
vesilesiyle zaman kazanmis ve Hz. Ali ise bu hadiseden dolayr Sam seferini

geciktirmek zorunda kalmistir.?®

Cemel Vak’asi’na katilan grubun amaci goriiniirde Hz. Osman’in kanini talep
etmek gibi goriinse de aslinda herkesin beklenti ve hedefinin farkli oldugunu ortak bir
hedefte olmadigini sdyleyebiliriz. Cemel grubundan olan Muaz b. Ubeyd’in su
sOzlerinden de bu dediklerimiz anlasilacaktir. “Vallahi eger biz zafere ulasmuis olsaydik
mutlaka kendi aramizda iki grup olup ¢arpisacaktik giinkii ne Ziibeyr emirligi Talhd 'ya

birakiyordu ne de Talhd Ziibeyr’e kalsin diye g6z yumuyordu.’**

Cemel ashabi gayelerine nasil ulasabilecekleri konusunda miizakere yaparlarken
Hz. Aise, Hz. Ali’nin bulundugu vilayet olan Medine’ye gitmek gerektigini diisiindii.
Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam ise Muédvviye’nin valisi oldugu Sam’a gitme
teklifinde bulundular. Abdullah b. Amir ise kendi destekgilerinin Basra’da olmasindan
dolay1 Basra’ya gitme teklifinde bulundu. Miizakereler sonucunda Abdullah b.

Amir’in teklifiyle Basra’ya gitme karar1 alind1.?

Basra’ya gitmek icin harekete gecen Cemel ashabimin sayisii Ibnii’l-Es’ir (81.
630/1233) Mekke’den ¢ikarken alt1 yiiz civarinda iken Basra’ya giderken yol boyunca
katilimlarla beraber bu saymin ii¢ bin civarma ulastigini aktarir.?® Basra’ya harekete
gecen topluluk Hav’eb denilen bolgeye geldiklerinde kopek havlama seslerini
duymalar1 lizerine Hz. Aise’nin aklina peygamberin hanimlar1 i¢in sdyledigi su séz
gelmistir. “Acaba hanginize hav’eb kopekleri havlayacak™ bu soziin aklina gelmesiyle
beraber yola devam etmekten vazgectigini sdylemisse de yanindaki sahabe Hz. Aise’yi

bu kararindan vazgegirmistir.’

Hz. Ali Basra’daki Cemel safinda bulunanlarin iizerine sefere ¢ikmadan Once

mubhaliflerle goriismek istiyordu. Bunun iizerine Kife ileri gelenlerinden Ka‘ka‘b.

2 Adem Apak, Ana Hatlariyla islém Tarihi (2) (Hulefé-i Résidin Dénemi) (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2016), 270.

24 ibnii ’| Esir, el-Kamil fi’t-Térih, 3/213.

% Apak, Ana Hatlariyla islém Tarihi, 273.

2 ibnii ’| Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 3/213.

2’ Taberi, Tarih-i Taber’i Tercemesi, 3/171,172.
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Amr’1 (6l. 40/660(?)) el¢i olarak gondermistir. Gonderilen el¢i Hz. Aise, Ziibeyr b.
Avvam, ve Talha b. Ubeydullah ile goriisiip halifenin etrafinda toplanildig1 takdirde
Hz. Osman’1n katillerini cezalandirmanin miimkiin ve kolay olabilecegini sdylemistir.
Ka‘ka b.Amr’in goriismesi etkili olmus ki Hz. Aise ve diger goriistiigli sahabiler,
halifenin de Amr’in dedigi goriiste olmalari durumunda baris1 kabul edeceklerini
bildirmislerdir.?® Buna ek olarak Hz. Ali, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam ile
goriistip buraya gelmelerindeki sebepleri 6grenmeye ve sulhu saglamaya calismistir.
Hz. Ali, Ziibeyr ile olan konusmasinda Hz. Peygamber’in de aralarinda bulundugu
konusmay1 Hz. Ziibeyr’e hatirlatmasi lizerine Ziibeyr Hz. Ali ile savagsmamak tizere

s6z vermistir.?

Bu gelismeler barisin saglandigini ve savas olmadan taraflarin Basra’dan
ayrilacagini gostermektedir. Ancak Hz. Osman’n katilleri, Hz. Ali ve Cemel ashabinin
sulh yapmasi halinde kendilerinin cezalandirilacaklar1 endisesinden dolay1
goriismelerin gecesinde karsilikli olarak saldir1 diizenlemislerdir. Her iki taraf bu
saldirt  sonucunda hiicuma wugradiklarin1  diisiindiiklerinden  dolayr  kilica

sartlmislardir.*

Bir tarafta Talhd b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam ve Hz. Aise gibi 6nde gelen
sahabe bulunurken diger tarafta ise yine baska bir sahabi Hz. Ali bulunmaktaydi.
Boylece Islam Tarihi'nde Cemel Vak’asi olarak bilinen savas fiilen baslamistir.
Birdenbire catigsmalarin hizlandig1 savas oOzellikle Hz. Aise’nin etrafinda vuku
buluyordu. Hz. Ali savasin Hz. Aise’nin bindigi devenin etrafinda cereyan ettigini
goriince devenin Oldiiriilmesini emretmistir. Devenin Oldiiriilmesiyle savas sona
ermistir. Olaylarin genelde Hz. Aige’nin devesinin etrafinda cereyan etmesinden dolay1

bu savas Islam Tarihi kaynaklarinda Vak’atiil Cemel olarak meshur olmustur.®!

Cemel Savasiyla birlikte Miisliimanlar tarihte ilk defa karsi karsiya gelip

savasmis oldular. Cemel Savas1 Hz. Ali’nin galibiyetiyle sonu¢lanmasindan dolay1 bir

28 Mehmet Ali Kapar - ismail Hakki Atceken, islam Térihi-1, ed. Ahmet Onkal (istanbul:
Hikmetevi, 2018), 91.

2 ibnii | Esir, el-Kamil fi’ -Térih, 3/246,247.

30 Apak, Ana Hatlariyla islédm Tarihi, 278.

31 Kapar-Atceken, islam Térihi-1, 92.
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problem ortadan kalkmis gibi goziikse de aslinda daha biiyiik problemler ortaya
cikarmistir. Clinkii bu savasta Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam gibi 6nde gelen

sahabenin yaninda iki taraftan da birgok sahabe vefat etmistir.

Cemel Savasi’nin ilk meydana gelisi her ne kadar siyasi bir olay gibi goziikse de
sonucu itibariyle Miisliimanlar arasinda hem siyasi hem de itikadi tartismalara sebep
olmustur. Bu savasin neticesinde mezhepler tarafindan savasa katilanlarin dini ve
diinyevi, iman-kiifiir durumlar1 degerlendirilmistir. Sia ve Hariciler Hz. Ali’nin hakl
oldugu ve Hz. Ali’nin karsisinda bulunan Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b.
Avvam’1ise Hz. Ali’ye isyan etmelerinden dolay1 haksiz gormiiglerdir. Buna ek olarak
daha da ileri giderek Hz. Ali muhaliflerini tekfir etmislerdir. MG ‘tezile’nin ¢ogunlugu
ise Hz. Ali’yi hakl goriirken Mi‘tezile’den bazilar1 ise bir tarafin haksiz oldugunu
ancak hangi tarafin haksiz oldugunu bilmenin imkansiz oldugu goriistindedirler. Es’ari
ve Matliridi mezhebinden olan Siinni kelamcilar ise Hz. Ali’nin hakli oldugunu Cemel
ashabinin ise daha sonra pismanlik duymalarindan dolay:1 tekfir edilemeyecegi

goriisiindedirler.

Netice olarak Cemel ashabinin ortak paydasi Hz. Ali’nin hilafete gelisine tepki
olsa da igerisinde farkli amaglarla bir araya gelmis kisiler de bulunmaktaydi. Cemel
Vak’as1 Islam Tarihi’nde Miisliimanlarin ilk defa bu sekilde kars1 karsiya gelmeleri
bakimindan onem arz etmektedir. Buna ek olarak, Miisliiman’in Miisliiman’1
katletmesinden dolay1 iman-kiifiir meselesini ortaya ¢ikarmasi imanin amelden bir ciiz
olup olmadig: tartismalarina zemin hazirlamis olmasindan dolay itikadi agidan da
bliyiik 6neme sahiptir. Ayrica Siffin’den 6nce de bu sekilde isyanlarin olmasi bizim de
katildigimiz Haricilerin bir anda Siffin Savasi’yla ortaya ¢ikmadigr diisiincesini

desteklemektedir

Basra muhalefetinin sebep oldugu Cemel Savasi Hz. Ali’nin galibiyetiyle sona
ermesinin ardindan sira Hz. Ali’nin erteledigi Basra muhalefeti kadar 6nemli olan Sam

muhalefetine geldi. Arastirmamiza konu olan Haricilerin de bir grup olarak ortaya

32 yysuf Sevki Yavuz, “Cemel Vak‘as”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 26
Aralik 2023), 7/321.
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cikisina sebep olup Miisliimanlarin birbiriyle carpistiklar ikinci savas olan Siffin

Savasi’ni inceleyecegiz.

1.2.2. Siffin Savasi

Hz. Ali hilafete geldikten sonra Sam valisi Muaviye ile diplomatik iligkiler
kurmasina ragmen biat alamamistir. Mudviye’nin biat etmemesinin sebebi de ayni
Basra muhalefetinin sebebidir. Basra muhalefeti Hz. Osman’in katledilmesinin
arkasina siginarak onun kanini ve katillerinin cezalandirilmasini Hz. Ali’den talep edip
biat etmemislerdi. Ayn1 sekilde Muédviye de Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinin arkasina

sigiarak Hz. Ali’nin tiim ¢abalarina ragmen Hz. Ali’ye biat etmemistir.>®

Cemel Savasi’nin bitiminden sonra Hz. Ali Muaviye’ye bir el¢i gondererek
kendisine biat etmesi talebinde bulunmasina ragmen Muaviye elg¢iyi bir siire
oyaladiktan sonra ret cevabi vererek Hz. Osman’in katillerinin kendisine teslim
edilmedigi siirece biat etmeyecegini bildirmistir. Durumun bdyle oldugunu goéren Hz.
Ali savasin kacinilmaz oldugunu anlayarak ordusunu hazirlatarak Muaviye ile savas
icin yola ¢ikmistir. Muaviye de Hz. Ali’nin savas i¢in yola ¢iktig1 haberini alir almaz

savas i¢in ordusunu hazirlatarak yola ¢ikmistir.*

Hz. Ali’nin ordusu ile Muaviye’nin ordusu hicretin 36. Senesinde miladi olarak
656 yilinda Firat Nehri kenarinda yer alan Siffin olarak isimlendirilen genis bir arazide
kars1 karsiya geldiler. Muaviye bolgeye ilk ulagan taraf olarak Firat su yolunu kontrol
altina almasiyla Hz. Ali taraftarlarinin suyu kullanimlar1 engellenmistir. Bunun iizerine
taraflar arasinda Firat su yolunun kontrolii i¢in catisma ¢ikmis ve nehrin kontrolii
Iraklilarin eline ge¢mistir. Nehri ele geciren Hz. Ali diigmaninin aksine Samlilarin da
sudan kullanabilmeleri i¢in izin vermistir.®*® Birkac giin Muaviye tarafindan bir elgi
gelip baris teklif etmedigi gibi Hz. Ali de bir el¢i gondermemistir. Iki giiniin sonunda
Hz. Ali Muaviye’ye bir heyet gondererek tekrar biat ¢cagrist yaparak barisin saglanmasi

teklifinde bulunmustur. Ancak Muaviye Hz. Ali’nin diger ¢agrilarina cevap vermedigi

3 ibnii | Esir, el-Kamil fi’ Térih, 3/207, 208.
34 Kapar-Atceken, islam Térihi-1, 92.
35 Apak, Ana Hatlariyla islém Tarihi, 289.
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gibi bu ¢agriya da ret cevabi vermistir.%® Bu ¢agridan ve Hz. Ali’nin daha &ncesindeki
cagrilarindan da anlasilacagi gibi Hz. Ali savas yanlis1 degildi. Zira Cemel Vak’asi’nda
da oldugu gibi Siffin Savasi’nda da her iki tarafta Miisliimanlardan olusmakta ve

Miisliimanlarin birbirini 61diirmesi s6z konusuydu.

Hz. Ali’nin barig girisimleri sonu¢ vermeyince carpigsmalar baglamig oldu.
Carpigsmalar devam ederken Hz. Ali bunun bir sonunun olmadigini diisiinerek
askerlerine son saldir1 emrini vermistir. Son saldir1 emriyle siddetlenen ¢atigmalarda
Ammar b. Yasir (6l. 37/657) sehit olmustur. Ammar b. Yasir’in sehit olmasi Sam
ordusunu menfi anlamda etkilerken Irak taraftarlarini ise miispet anlamda etkilemistir.
Ciinkii Ammar b. Yasir sehit edilince akillara Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su sozii
gelmistir. “Ammar’1 isyanci bir topluluk 6ldiirecektir.”®” Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu
sOziinii Samlilar Mudviye’ye hatirlatarak kendilerinin asi durumda olduklarini
bildirmeye baslamiglardir. Muaviye bu sOylentilere kizarak onun oliimiine sebep
olanlarin kendilerinin degil onu buraya getirenlerin sebep oldugunu sdylemistir.3®
Ammar’m 6liimii ise Hz. Ali tarafina moral olmus kendilerinin hak iizere olduklarini
diisiinmelerine sebep olmustur. Hak iizere olduklarini diistinen Hz. Ali tarafi
saldirilarini artirinca o gece ¢ok siddetli saldirilar olmasindan dolay1 o geceye “el-herir

gecesi” ismi verilmistir.>®

Savagin siddetlenmesiyle Ustlinliigin Hz. Ali tarafina gegmesi ve savasi
kazanmaya ¢ok yaklasmasindan dolay1 Amr b. el-As (61. 43/664) ortaya bir teklif atmis
ve bu teklif Samlilar1 yenilgiden kurtarmis oldu. Isldm Tarihi’nde Amr’in bu teklifi
yenilmekte olan Muaviye tarafindan uygulanmasi Tahkim Olay1 olarak adlandirilir.
Tahkim Olay1 incelemekte oldugumuz Haricilerin bir grup olarak ortaya ¢ikmalarina

sebep oldugundan detayl1 bir sekilde deginmekte fayda olacaktir.

36 ibnii ’| Esir, el-Kamil fi’t-Térih, 3/290.

37 Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu (istanbul:
Otiiken, 1987). “Salat”, 63, Hadis:93, 543,544,

38 Apak, Ana Hatlariyla islédm Tarihi, 292.

3 ibnii ‘| Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 3/319.
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1.2.3.Tahkim Olay1

Hakem Olay1 olarak da bilinen Tahkim Olay1 Islam Tarihi'nde cesitli
tartismalara sebep olmasi ve Hz. Ali’nin galip gelmek iizere oldugu halde Muaviye’yi
yenilgiden kurtarmasindan dolay1 énem arz etmektedir. Savas siddetlenmisken Amr
mushaflar1 havaya kaldirarak Irak ordusunu Kur’an’in hakemligine davet edilmesini
Muaviye’ye 6nerdi. Bunun {izerine Muaviye ordusuna mushaflart mizraklarinin ucuna
takarak kars1 tarafi Kur’an hakemligine davet etmeyi emretti.*® mushaflart mizraklarin
izerine takan Sam ordusu “Ey [raklilar artik savasi birakalim aramizda Allah " kitabt
hakem olsun.” diyerek nidalar atmaya basladilar.*! Savastan yorulmus ve aym
zamanda Miisliman kardesleriyle savasmak istemeyip savasin durdurulmasi
konusunda Hz. Ali ordusunun biiyiik bir gogunlugu Haricilerin de i¢inde oldugu Kurra
Hz. Ali’ye 1srarc1 olmuslardir.*> Ancak Hz. Ali ve az sayidaki topluluk bunun bir hile

olmasim diisiindiiklerinden dolay1 Kurra ile aym fikirde degillerdi.*®

Irak ordusundan olup savasin durdurulmasini talep edenler savasin
durdurulmamasi durumunda Hz. Ali ile savasacaklarini hatta onu Muaviye’ye teslim
etmekle tehdit etmislerdir. Bu tehditlerin ve israrlarin sonucunda Hz. Ali savasi
durdurmak zorunda kalmustir** Hz. Ali’yi Tahkim’e zorlayan Es‘as b. Kays (&l.
40/661) Hz. Ali’den izin isteyerek karsi tarafin mushaflar1 havaya kaldirmalarindaki
niyetlerini dgrenmek igin izin istedi.** Muaviye ile goriisen Es‘as niyetlerinin iki
tarafinda bir hakem se¢ip ve onun hakemliginde Allah’a doniilmesi oldugunu
bildirmistir. Muaviye’nin bu cevabi lizerine Sam tarafi kendilerine hakem olarak Amr
b. el-As’1 se¢mislerdir. Irak tarafina bildirmesi iizerine Sam tarafi da Muaviye’nin

niyetini 6grenmesi lizerine Es‘as dahil bir grup Hz. Ali’yi tahkime zorlamislardir.

40 Adnan Demircan, “Ali b. Ebi Talibi Tahkimi Kabule Zorlayanlar Uzerine”, istem 6 (2005), 51.

4 [smail Yigit, “Siffin Savasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 26 Aralik 2023),
37/107.

42 Demircan, “Ali b. Ebi Talibi Tahkimi Kabule Zorlayanlar Uzerine”, 52.

4 Ahmet Onkal, “Tahkim Olayi (izerine Bir Degerlendirme”, istem 2 (2003), 39.

44 Apak, Ana Hatlariyla islém Tarihi, 295,296.

4> Yigit, “Siffin Savas!”, 108.
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Ibnii’l Es’ir’e (81. 637/1239) gére Hz. Ali’yi zorlayan bu grup Haricilerdir ve hakem
olarak da Ebt Masa el-Es‘ari’yi (61. 42/662-63) hakem olarak segmislerdir.*®

Buradan sunu anlamaktayiz ki Hz. Ali’yi tahkime zorlayanlar ve hakem
seciminde ise Misa el-Es‘ari’yi secenler Sam ordusu ile savasmak istemeyenlerdir.
Ayrica Hz. Ali, Abdullah b. Abbas’1 (61. 68/687-88) hakem olarak isterken bu grubun
Musa el-Es‘ari de 1srar etmeleri Hz. Ali’ye kars1 olduklar1 diger bir konudur. Ancak
Hz. Ali Tahkim olayinda oldugu gibi hakem se¢imi konusunda da israrcilara karsi
koymayarak Miisa el-Es‘ari hakem olarak belirlenmistir.*’ Iki tarafin da hakemlerinin
belirlenmesinin ardindan hakemlerin Allah’in kitabi ile hiikiim vereceklerine kendi
heveslerine gore hareket etmeyeceklerine ve toplantinin nerede nasil yapilacagina dair
Tahkimname hazirlandi.*® Tahkimnamenin imzalanmas1 bir nevi Muaviye’nin halife

tarafindan siyasi olarak tanindigini1 gostermekte ve talebini mesru kilmaktadir.

Tahkimnamenin hazirlanmasindan sonra Hz. Ali tarafinda tekraren bir i¢ isyan
¢ikti. Temimlilerden bir grup hakem olayina karsi ¢ikarak Kur’an varken hakem tayin

edilmesine tepki gostermislerdir. Bu iddialarin1 ise “Allahtan baska hiikiim verici
49

’

yoktur.” soziiyle temellendirip bunu slogan haline getirmislerdir.™ Daha sonra
Hariciler olarak isimlendirilecek bu grubun savas aninda Hz. Ali’yi tahkime
zorlayanlar oldugu sdylenmistir.>® Haricilerin tahkime halifeyi zorlayip sonra da
tahkime kars1 olduklar1 sdylense de boyle olmadigini diistinenler de vardir. Haricilerin
Hz. Ali’yi tahkime zorlamadigini diisiinenler, Haricilerin sayisinin 12.000 Hz. Ali’yi
tahkime zorlayanlarin ise 20.000 civarinda olmasin1 ve Haricilerden olan hi¢ kimsenin
isminin tahkimnimede gecmemesini delil getirirler.>* Ancak Sam ordusu Hz. Ali’yi

tahkime davet ettiklerinde Hz. Ali’yi buna zorlayanlar arasinda sonradan Hariciler

46 ibnii ’| Esir, el-Kdmil fi’t-Tdrih, 3/323,324.

47 ibni ’| Esir, el-Kdmil fi’t-Térih, 3/324.

48 Apak, Ana Hatlariyla islém Tarihi, 298.

4 Apak, Ana Hatlariyla Islém Tarihi, 323.

50 Mustafa Oz, “Muhakkime-i 018", Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 26 Aralik
2023), 30/397; Ayar, “Haricilerin Hz. Ali’"den ayrilig Streci”, 54.

51 Demircan, “Ali b. Ebi Talibi Tahkimi Kabule Zorlayanlar Uzerine”, 52.



19

grubunu teskil eden isimler vardi. Bu kisiler Mis‘ar b. Fedeki et-Temimi ve Zeyd b.

Husayn et-Taidir.>

Biitiin bunlardan sonra bizde sunu sdyleyebiliriz ki Haricilerin sayisinin 12.000
olup tahkime zorlayanlarin sayisinin 20.000 olmasi bize Haricilerin tahkime karsi
olduklarini degil Hariciler disindaki kimselerin de tahkime zorladigini gdsterir. Ayrica
Harici higbir kimsenin adi1 tahkimnamede ge¢mese bile tahkime zorlayanlar arasinda
sonradan Hariciler grubunu teskil etmis kisilerin isimlerini goriiyoruz. Ancak savasin
durdurulmasinda Hz. Ali’yi tahkime zorlayanlar arasinda Haricilerden bir grup oldugu
gibi savaga devam etme konusunda kararli olan Haricilerin de oldugunu séylemek

daha isabeti olacaktir.

Boylelikle Hariciler ilk basta tahkim taraftar1 olup daha sonra tahkime karsi
ciksalar da veya ilk anda savas taraftar1 olsalar da Haricilerin tahkim hadisesi
neticesinde siyasi bir grup olarak ortaya ¢ikmalar1 gercektir. Siyasi bir grup olarak
ortaya ¢ikan Hariciler daha sistemli bir sekilde biiyliyerek halifeye baskaldirip sert
sOylemlerini devam ettirmislerdir. Bunun neticesinde Hz. Ali ile Nehrevan bdlgesinde
kars1 karsiya gelmislerdir. Haricilerle Hz. Ali arasinda gergeklesen Nehrevan savasina

kisaca deginecegiz.

1.2.4. Nehrevan Savasi

Hz. Ali’ye Tahkimde “Ld hiikme illa lillah” sloganlartyla karsi ¢ikan ve daha
sonraki Haricilerin de tabi oldugu bu gruba Muhakkime-i Ula denilmistir.5® Hz. Ali’yi
tahkimden donmesi i¢in ikna etmeyi basaramayan bu isyanci grup Hz.Ali’nin
ordusunun Siffin’den Kiife’ye donmesinin ardindan Kife civarlarinda bulunan Har(ra
mevkine cekildiler.>* Haricilerin ilk toplandiklar1 yerin burasi olmasindan dolayi
Harfriyye seklinde de amlmiglardir.®™® Harird’da toplanan bu toplulugu Hz. Ali

hakemlerin kararlarin1 beklemeye ve birligin saglanmasina davet etti. Orada bulunan

52 ibnii ’| Esir, el-Kamil fi’t-Térih, 3/321.

53 Sehristani, Milel ve Nihal, 110.

54 Oz, “Muhakkime-i 013”7, 30/397.

55 Abdulhamid, islém’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 73.
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Hardrilerin bircogu bulundugu yerden ayrilarak Kife’ye dondiiler ve orada da isyana

devam ettiler.*®

Abdullah b. Vehb b. er-Rasibi’yi kendilerine lider olarak secen bu grup
Nehrevan’a gitmek i¢in Kife’den ayrilarak yola ¢iktilar.>’ isyan edip Nehravan’a
ulasan Haricilere kars1 Hz. Ali savas diisiinmiiyordu. Zira Hz. Ali’nin asil hedefi biat
alarak kendini halife ilan eden Muaviye’ydi.®® Ancak Haricilerin Nehravan’da
sergiledikleri tutumlar Hz. Ali’ye ulasmaktaydi. Hariciler Nehrevan’da iken yolda
karsilastiklar1 kisiye birtakim sorular yoneltip istedikleri cevabi alamayinca o kisiyi ve
hanimin katlettiler. Katlettikleri kisinin Peygamber’in (s.a.v.) sahabesi Habbab oglu
Abdullah (6l. 37/657) ve onun hanimi oldugu haberini alan Hz. Ali bir el¢i gonderip
kendisine olanlar1 haber vermesini istemistir. Ancak Hz. Ali’nin gonderdigi el¢inin de
oldiiriildiiglinii 6grenen Hz. Ali askerlerini toplayarak Haricilere karsi Nehravan’a
yiiriimiistiir.>® Nehrevan’a ulasan Hz. Ali Haricilere kars1 baris girisiminde bulunarak
onlar1 sulha davet etmistir. Onlardan yaklasik bes bin kisi bu ¢agriya icabet ettilerse de
biiyiik ¢ogunlugu davete icabet etmeyip savasmayi tercih etmislerdir. Saldiriy1
Haricilerin baslatmasiyla Hz. Ali de ordusuna savas emrini vermistir. Bu savasin

neticesinde birgok Harici dldiiriilmiistiir.®

Nehrevan Savasi neticesinde Hz. Ali Kife’ye donerken arkadaslarina “Allah
sizin sayenizde biiyiik bir kotiiliigii yok etmis ve zaferimizi yiiceltmis bulunuyor.
demesinden Haricilere kars1 bir basar1 saglandig1 anlasilsa da bunun boyle olmadigini

tarithin akisinda gérmekteyiz.

Soyle ki Nehrevan savasi sonucunda bir¢ok Haricinin 6lmesinden dolay1
Hariciler Hz. Ali’ye kars1 olan diismanliklarini iyice artirmiglardir. Bununla kalmayip
kin duymaya baslamis olup intikam hazirliklar1 yapmaya baslamislardir. Haricilerin

yaptiklar istisareler sonucunda Hz. Ali’nin Oldiiriilmesi gerektigine karar verip

%6 Apak, Ana Hatlariyla islém Tarihi, 325.

57 ibnii | Esir, el-Kamil fi’t-Térih, 3/343.

58 Apak, Ana Hatlariyla islédm Tarihi, 326.

3 ibnii | Esir, el-Kamil fi’t-Térih, 3/349,350.

0 Abdulhamid, islém’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 85.
1 ibnii ’| Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 3/357.
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suikastc1 olarak ise Ibn Miilcem’i (61. 40/661) sectiler. Verilen gérev igin harekete
gecen Ibn Miilcem Hz. Ali’yi basindan yaralamustir. Yarali sekilde olan Hz. Ali iki giin

sonra 661 yilinda vefat etmistir.%?

Buraya kadar Haricilerin ortaya ¢ikisini detayli bir sekilde incelemeye ¢alistik.
Ciinkii Haricilerin ortaya c¢ikist Siffin  Savasi’ndan hemen sonraymis gibi
algilanmaktadir. Bunun boyle olmadigina deginmeye calistik. Uzak veya yakin tarihe
baktigimizda dini veya siyasi olusumlarin birdenbire olusup tezahiir etmedigini
goriiriiz. Ortaya ¢ikan dini veya siyasi gruplarin oncesinde diisiince gelisimlerini
olusturduklarini goriiriiz. Nitekim hicbir grup bir olayin neticesinde ayni fikirde olan
insanlarin hemen toplanmastyla olugsmamaistir. Bundan dolay1 Haricilerin de hi¢ 6ncesi
yokmus gibi diistintip Siffin Savasi’nda gerceklesen Tahkim neticesinde bir anda
ortaya ¢iktigini sdylemek dogru olmayacaktir.®® Boylelikle bir grup halinde ortaya
¢tkmasa da Haricilerin Hz. Osman zamaninda ortaya ¢ikan fitnelerde var oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim Hz. Osman aleyhine fitneyi ¢ikaranlarin arasinda tahkimden
sonraki Haricilerin reislerinin de oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlar Zeyd b. Husayn et-

Tai, Sureyh b. Evfa el-Absi ve Hurkds b. Ziiheyr es-Sa‘didir.®*

Boylelikle Haricilerin isimlendirilmesi ve dogusuna deginmis olduk. Tahkim
hadisesinde ortaya c¢ikan Hériciler zamanla gruplara ayrilmislar ve Harici firkalar

meydana gelmistir. Bundan dolay1 Hérici firkalarina deginmek gerekmektedir.

1.3. Harici Firkalar

Hariciler Tahkim’de bir grup olarak ortaya g¢iktiktan sonra zamanla kendi
icerisinde cesitli firkalara ayrilmislardir. Cesitli gruplara ayrilan bu firkalar Islam
mezhepler tarihi kitaplarinda farkli sekillerde tasnif edilmislerdir. Farkli tasnifleri
yapilan bu firkalardan Ibadiler hari¢ giiniimiize kadar varliklarini siirdiirebilen
olmamustir. Bu Harici firkalara kisaca deginildikten sonra konumuz olan Ibadiler

detayl bir sekilde ele alinacaktir.

62 Kapar-Atceken, islam Térihi-1, 96.

8 Yildiz, “Harici Dusiincesinin Gelisimi”, 257.

64 Selim Nu’aymi, “Haricilerin Dogusu”, cev. Harun Yildiz, On Dokuz Mayis Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10 (1998), 520.
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1.3.1. Muhakkime-i U1a

Tahkim Hadisesi’ne kars1 ¢ikip reislerinin Abdullah b. Vehb b. er-Rasibi’nin
oldugu bu topluluk Hartira’da bir araya gelmistir. Hz. Ali’yi tahkimi kabul etmesinden
dolay1 kafir olarak sayarlar. Giliniimiize kadar varliklarii siirdiirmeyi
basaramamuslardir.% ibadi alimler kendi mezheplerinin Muhakkime-i Ula’nin devami
oldugunu 1srarla vurgularlar. Harird’da toplanan grubun Muhakkime-i Ul oldugunu
hicri altmis dort yilinda ise bu grubun parcalanmasiyla diger firkalarin ortaya ¢iktigini

ve kendilerinin o firkalardan beri olduklarim siddetle vurgularlar.%

1.3.2. Ezarika

Muhakkime-i Ula’nin par¢alanmasindan sonra ortaya ¢ikmus Harici bir firkadur.
Kurucusu Nafi b. Ezrak (61. 65/685) olan bu firka Haricilerin en asir1 olan firkasidir.
Bu firka da giiniimiize kadar varligin1 devam ettirememistir.%” Ezarika firkasinin diger
Harici firkalarin kabul ettigi goriislerin disinda kendi firkalarina has gorisleri de
vardir. Miisliiman olup Ezarika’ya tabi olmayanlar1 sadece kafir degil aym1 zamanda
misrik olarak da nitelemislerdir. Kendileriyle hareket etmeyen ve savasa katilmayan
kisiler diger Harici firkalardan bile olsa Ezarika’ya gore kafirdir. Eger bunlar
Ezarika’ya katilmak isterlerse imtihana tabi olurlar.®® Ezarika’nin diger asin

goriislerinden biri de Islam’da recmin olmadigini sdylemeleridir.®®
1.3.3. Necedat
Harici olup muhalifleriyle savagmayip geri duranlar Hariciler i¢inde kaade yani

oturanlar olarak sayilmistir.”® Nafi b. Ezrak kaadeyi kendilerinin disinda tutarak onlart

tekfir etmistir. Nafi b. Ezrak’in kaadeyi tekfir etmesini dogru bulmayip ondan

% Muhammed Ebu Zehra, [sldmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Osman Eskicioglu,
Ethem Ruhi Figlal, (istanbul: Yagmur Yayinlari, 1970), 83.

% Mehmet Hanifi Yoldas-Mehmet Kubat, “ibadiyye’nin Haricilige isnadi Meselesi”, [sldmi
ilimler Dergisi 17/1 (2022), 261-291; Orhan Ates, “ibaziyye Harici Bir Firka midir?”, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalari Dergisi 4/1 (2017), 10.; Metin Yildiz, “Kelam{ Gériisleri Baglaminda ibazilerin
Hariciligi Meselesi”, Kader 16/2 (31 Aralik 2018), 299.

57 Onat-Kutlu, islém Mezhepleri Tarihi, 74.

8 Mustafa Oz, “isti’raz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2023),
23/374.

% Ebu Zehra, [sldmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 103.

70 Ebu Zehra, [sldmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 104.
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ayrilanlar ise Necde b. Amir el-Hanefi’'ye (61. 72/691(?)) tabi olmuslardir. Bu

toplulugun olusturdugu firkaya ise reislerinin isminden dolay1 Necedat denilmistir.”*

1.3.4. Sufriyye

Reisleri Ziyad b. Asfar (61. 1./7. yy.) olan, giinah isleyenleri miisrik kabul eden
giiniimiize kadar varligin1 devam ettirememis Harici bir firkadir. Ezarika, Necedat ve
Ibadiyye harig tiim harici firkalar Sufriyye’den tiiremislerdir. Buna ek olarak ibadiler
kadar uzun bir siire varliklarini siirdiiremeseler de diger firkalara gore varliklarin1 daha

uzun siire korumuslardir. Ayrica goriisleri acisindan da Ibadiyye’ye daha yakindir.”

1.3.5. Acaride

Abdulkerim b. Acred (61. 120/738) tarafindan kurulan firka Necedat firkasi1 gibi
kaadenin tekfir edilmesini dogru bulmaz.” Kendi icerisinde bunlarda farkli kollara
ayrilmislardir. Acaride firkas1 Ezarika nin hicret etmeyenleri dinden ¢ikmis sayilacagi
goriisiine katilmayarak Ezarika’ya bu konuda kars1 goriis beyan etmislerdir. Ayrica
Ibadiyye’nin biiyiikk giinah isleyeni nimet kiifrii saydiklar1 goriisine de
katilmamuslardir. Bu yiizden Acaride igin ne Ezarika kadar sert ne de ibadiyye kadar

mutedil bir firka diyebiliriz.”

1.3.6. Beyhesiyye

Beyhesiyye firkasi ismini kurucusu olan Ebli Beyhes Heysam b. Cébir’den (61.
94/713) almistir. Ortaya ¢ikis1 bir cariyenin satilmasina baglanan bu firka da diger
Harici firkalar gibi gliniimiize kadar varligin1 devam ettirememistir. Bu firkaya gore

Iman; ilim, ikrar ve amelden olusmaktadir.”

1.3.7. ibadiyye

Haricilerin giiniimiize kadar varligin1 devam ettirebilen tek firkasi olan Ibadiyye

ismini kurucusu kabul edilen Abdullah b. Ibaz’dan (81. (?)) almustir. Nafi b. Ezrak’m

X Onat-Kutlu, isldm Mezhepleri Tarihi, 75.

2 Ebu Zehra, isldmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 105,106.

3 Onat-Kutlu, isldm Mezhepleri Tarihi, 75.

74 Ebu Zehra, isldmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 106,107.

75 Mustafa Oz, “BEYHESIYYE”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 26 Aralik 2023),
6/65.



24

goriislerini asir1 bulup ondan ayrilan Abdullah b. ibadz ve onun etrafinda toplanan
kisiler Ibadiyye’nin temellerini olusturmuslardir. Bu firkanin ismi Ebaziyye yahut
Ibaziyye olarak kullanilmakla beraber Tiirkce’deki telaffuz farkliliklarindan dolayi
Ibadiyye seklinde de kullanilmaktadir. Kendileri i¢in Ehlu’l-Adl ve‘l istikame, Ehlu’l-

Iman veya Surat isimlerini de kullanmislardir.”

Ibadiyye klasik ve ¢agdas kaynaklarda Haricilerin giiniimiize kadar varligim
koruyabilmis tek firkasi olarak ge¢mektedir. Ancak bu tasnife yani ibadiyye nin
Haricilerin devami olarak gosterilmesine Ibadi alimlerin bircogu karsi ¢ikmaktadir.
Nitekim ¢agdas ibadi arastirmacilardan olan Ali Yahya Muammer (81. 1400/1980)
makalat eserlerinde gecen Ibadiler hakkindaki tasniflerin kendilerine yapilmis olan

haksizlik gerekgesiyle karsi cikar.”’

Ibadilerin giiniimiizde yogun olarak bulunduklari yerler su sekildedir. 2012
verilerine gére Umman’mn niifusunun yaklasik %75’inin Ibadilerden olustugunu
soyleyebiliriz. Hadramut, Zengibar, Libya, Tunus ve Cezayir’de de Ibadiyye’ye
mensup kisiler yasamaktadir. Umman’da ibadilerin yogun oldugunu, Umman’in resmi

mezhebinin Tbadilik oldugundan da ¢ikarabiliriz."

Haricilerin kaynaklarinda gegen tasniflere gore sayilart farklilik gosterse de
Harici firkalardan Ibadiler hari¢ diger firkalar varliklarini giiniimiize kadar devam
ettirememistir. Bu firkalarin varliklarin1 devam ettirememesinin en 6nemli etkeni asir
ve kendilerinden olmayanlar1 diglayici goriislerinin olmasidir. Ibadiyye’nin bu firkalar
icerisinde diisiince yapis1 ve itikadi goriisleri acisindan en 1limli firka olmasi

giiniimiize kadar varligin1 devam ettirebilmesinde etkili olmustur. '

76 Muammer Ali Yahya, el-ibddiyye Mezhebun islémiyyun Mu’tedilun (Umman: Vizaratu’l-Evkaf
ve’s-Silni’d- Diniyye, ts), 9.

7 Harun Yildiz, “Ali Yahya Muammer’in Calismalarinda ibadilik”, e-Makélét: Mezhep
Arastirmalari 8/1 (2015), 34.

78 Onat-Kutlu, islédm Mezhepleri Tarihi, 84; Gékhan Agikel, Umman’da Sosyo Ekonomik
Dedisim: Sultan Kdbus Dénemi (1970-2017) (Marmara Universitesi Ortadogu ve islam Ulkeleri
Arastirmalari Enstitlsu, Yuksek Lisans, 2018), 32.

2 Ebu Zehra, isldmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 83.
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1.3.7.1. ibAdi Firkalar

Hariciler kendi i¢inde firkalara ayrildigi gibi bu firkalar da kendi aralarinda
firkalara ayrilmislardir. Ibadiyye’nin de kendi i¢inde ayri firkalar1 vardir. Bu firkalarin
ayrmtil goriislerine girmeden ibadiyye’yi daha iyi tantyabilmek igin kisaca deginmek

faydali olacaktir.

1.3.7.1.1. Hafsiyye

Imamlar1 Hafs b. Ebii‘l-Mikdam (1. (?)) olan bu firkadan Ibadilerin biiyiik bir
cogunlugu ayrilmistir. Bu firka iman ile sirk arasinda birtakim farklarin oldugunu
ortaya koymustur. S0yle ki Hafsiyye firkasina gore sirk ile iman arasindaki farkin
Allah’m bilinmesidir. Boylelikle Hafsiyye’ye gore Allah’a iman etmis kisi haram

kilmmus seyleri bilerek islerse miisrik degil kafir olacaktir.3

1.3.7.1.2. Yezidiyye

Reisleri Yezid b. Ebti Uneyse (61. (?)) olan bu topluluk Muhakkime-i Ula’y1 dost
edinmislerdir.® Ezarika’ya kadarki olan Muhakkime-i Ula’nin dost edinilmesi
gerektigi gorlisiindedirler. Daha sonra ortaya ¢ikan firkalardan teberri edip sadece

ibadiyye’yi dogru yolda gormiislerdir.®2

1.3.7.1.3. Harisiyye

Haris el-Ibadi onderliginde onun taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir. Kader
konusunda Ibadiyye’den farkli bir goriis belirterek Mi‘tezile ile ayni goriisii

savunmuslardir.

Ibadiyye'nin bu firkalarina ek olarak Vehbiyye, Niikkariye, Nefasiyye,
Omeriyye, Fersiyye, Dahhakiye, ve Sekkakiye gibi firkalarinin da oldugunu

soyleyebiliriz.®

80 Eb{’l Hasan-el Es’ari, flk Dénem Islam Mezhepleri Mékélati’l-islémiyyin ve ihtildfu’l-
Musallin, gev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 114.

81 Es’ari, MdGkalatii’l-islémiyyin,115.

82 Sehristani, Milel ve Nihal, 125.

8 Sehristani, Milel ve Nihal, 125.
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1.3.7.2. ibadiyye’nin Géoriisleri

Ibadilerin giiniimiize kadar varliklarini siirdiirebilmesinde siiphesiz diger
firkalara gore goriislerinde daha itidalli olmalaridir. Ayrica Ibadiler diger firkalara gore
daha ¢ok ilimle mesgul olarak goriislerini ortaya koyan ve Haricilerden beri
olduklarini ifade eden eserler yazmislardir. Bundan dolay: Ibadiyye’yi daha iyi

anlayabilmek i¢in baz1 goriislerine kisaca deginmekte fayda vardir.

1.3.7.2.1 Kader

Insanin fiilleri ve Allah Teala’nm ilmi ve takdiri ile baglantili olan kader konusu
itikadi mezhepler arasinda tartigma konusu olmustur. Kaderiyye gibi kaderi
reddedenler oldugu gibi Cebriyye gibi insanin fiillerinde higbir etkisinin olmadigin
sdyleyenler de olmustur. ibAdiyye’ye gére kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah olmasi
sebebiyle tiim hayir ve ser de Allah’tandir. Bundan dolay1 kullarin fiillerini de Allah
yaratmaktadir. Ibadiyye bu goriisiiyle kullarm fiillerinin yaraticis1 kulun kendisidir
diyen Miu‘tezile’den uzaklasmistir. Kulun imtihan olabilmesi i¢in iradesi gerekli
oldugundan insanin iradesini ise Allah’in fiili yaratmasi ve insanin kesb etmesiyle
aciklamislardir.®* Kulun kesb edebilmesi igin istitatin gerekli oldugunu, istitAatin ise
kulun fiili isleyecegi anda gerceklesecegi goriisiindedirler.®° Ibadiyye kullarin fiillerini
aciklarken kesbe bagvurmasindan dolay1 Es‘ari mezhebi ile ortiistiigiinii sdyleyebiliriz.
Ayrica istitaatin gerceklesmesini fiil aninda agiklayarak bu konuda hem Es‘ari hem de
Matiiridiyye mezhebi ile Ortlistiigiinii soyleyebiliriz. Nitekim bu mezhepler de

istitatin fiil aninda gerceklestigi goriisiindedirler.®®
1.3.7.2.2. Rii’yetullah
Mezhepler arasinda tartigilan diger bir konu Allah’in goriiliip goriilemeyecegi

konusu olan rii’yetullahdir. M ‘tezile, Hariciler, Miircie ve Ibadiyye Allah’in diinyada

ve ahirette goriilemeyecegi goriisiindedirler. Ehl-i siinnet ise Allah’in ahirette

84 Eb{ Rebi Siileyman el-Bar(ini, Muhtasar Tarih-i ibédziyye (Umman: Mektebetu’d-Damiri,
1995), 2,3.

85 Eb{ Ya’k(b b. ibrahim es-Sedrati Vercelani, ed-Delil ve’l-Burhdn (Umman: Vizareti’'t-Tiiras
ve’s-Sekéafe, 1997), 3/7.

8 Serafettin Golciik, Keldm Agisindan insan ve Fiilleri (Kayihan, 1979), 191.
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goriilebilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Ibadiyye Ehli-siinnet’in bu goriisiine kars
cikarak kendi goriislerini delillendirmislerdir. Allah’in yaratilmiglara benzemedigini,
hadis olan cisimlerin gozle goriilmesinden dolay1 Allah’in da goriilmesinin kabul
edilmesi halinde bu cisimlere benzeyeceginden rii’yetullahi1 hem ahirette hem diinyada
reddetmislerdir. Goriildiigii iizere Ibadiyye bu konu da Mi‘tezile ve Hariciler ile ayn

goriis icerisinde olup Ehl-i siinnetle ters diismiistiir.8’

1.3.7.2.3. el-Esma vel-Ahkam

Ibadiyye’nin bu ilkesi insanlarin inanglarma ve islemis olduklar1 amellere gore
nasil isimlendirilmesi gerektigine dairdir. Biiyiik glinah iglemis bir kiginin hangi isimle
nitelenmesi gerektigi ve kisi hangi amelleri islediginde biiyiik giinah islemis olup kiifre
diiser gibi konular1 bu baslk altinda zikretmislerdir. Ornegin Hariciler biiyiik giinah
islemis olan bir kisinin sirk kiifrii icerisinde oldugunu sdylemislerdir. Ancak ibadiyye
bu konuda kiifrii ikili tasnife tabi tutmustur. Birincisi sirk kiifrii ikincisi ise nimet
kiifriidiir. ibadiyye biiyiik giinah isleyenleri Hariciler gibi sirk kiifrii icerisinde degil
nimet kiifrii icerisinde saymaktadir. Ancak Ibadiyye’ye gére nimet kiifrii igerisinde
olanlar tovbe etmezlerse gilinahlarinda 1srar etmis olacaklar ve bu sekilde dlmeleri

halinde ise cehennemde kalacaklardir.®®

Bu boéliimde Haricilerin dogusuna etki eden olaylarin arka planlarmi ve
Haricilerin bir grup olarak ortaya ciktiktan sonraki firkalarina deginmeye calistik.
Siyasi veya dini bir hareketin vuku bulan bir olayin hemen akabinde ortaya ¢ikmasinin
imkaninin olmadigina degindik. Tarihte de buna benzer siyasi veya dini gruplarin
ortaya ¢ikmadan once bir alt yapisinin olduguna, diislincesinin olusmaya basladigina
deginmeye c¢alistik. Harici diisiincesinin de Hz. Osman zamaninda vuku bulan fitne
olaylarindan itibaren olusmaya baslayip Siffin Savasi’nda yasanan Tahkim Olay1
neticesinde bir grup olarak ortaya c¢iktiklar1 goriisliniin daha isabetli oldugunu

sOyleyebiliriz. Bu olayda ortaya ¢ikan Hariciler zamanla firkalara ayrilmislardir.

87 Stileyman el-Bardni, Muhtasar Tarih-i ibéziyye, 73; Muammer Ali Yahya, el-ibddiyye beyne’l-
Firaki’l Islédmiyye inde KiittGbi-Makéldt fi’l Kadim ve’l-Hadis (Cezair: Cemiyyetii’l Turas, 2003), 190.

8 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firakr’l islémiyye, 86,55; Muammer Ali Yahya, Edvau ale’l
ibadiyye, (1979), 18.
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Ibadiyye’de Islam Mezhepleri Tarihi kitaplarinda bu firkalardan sayilmistir. Ancak

Ibadi mensuplar1 kendilerinin Haricilerden sayilmalarina siddetle kars1 ¢cikmustir.

Ikinci béliimde ise Ibadiyye mensuplarmin Haricilerden beri olduklarma dair
itirazlar1 ele almacaktir. Ayrica Ibadiyye ve Haricilerin karsilastirmali gériisleri ele
alinacak olup Ibadiyye’nin Haricilere nispet edilmesi iman amel baglaminda ele almip

degerlendirilecektir.
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IKiINCi BOLUM

IMAN AMEL BAGLAMINDA iBADiYYE’NIN HARICILERE NiSPET
EDILMESI

2.1. ibadiyye’nin Haricilere Nispet Edilmesi

Hicri altmus yillarinda Haricller goriis farkliliklarindan dolay: firkalara ayrilmaya
baslamislardir. Bu firkalar her ne kadar farkli gériisler barindirsa da birbirlerine benzer
birgok goriisleri bulunmaktadir. Ibadiyye de mezhepler tarihi kitaplariin genelinde
goriiglerinin benzerliginden dolay1 Haricilerle anilmistir. Gerek klasik kaynaklarda
olsun gerek giiniimiiz Islim mezhepleri kaynaklarinda olsun genellikle Ibadiyye
Haricilerin giiniimiizdeki devami olarak Haricilik mezhebine nispet edilegelmistir.
Omegin Es‘ari “Makdalatii’l Islamiyyin” adl1 eserinde Ibadiyye’yi Haricilerin bir kolu
olarak zikretmistir.2° Sehristani de ayn1 sekilde Es‘ari gibi Haricileri siniflandirirken
ibadiyye’yi Haricilerden saymistir.® Yine Islam mezhepleri tarihi alaninda “el-Fark
Beyne’l-Firak” adli eseri olan Abdulkahir el-Bagdadi de (6l. 429-1037-38)

Ibadiyye’yi Haricilerin bir kolu olarak Haricilere nispet etmistir.%!

Ibadiyye’nin bu sekilde Haricilere nispet edilmesinin sebebi Tahkim Olay1’ndan
sonra halifeye kars1 gelerek Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan Haricllerin i¢inden ¢ikan
bir grup olmasidir.®? Ancak o6zellikle giiniimiiz Tbadi arastirmacilar1 kendilerinin
Haricilere nispet edilmesine karsi ¢ikarak bunu kabul etmemektedirler. Buna ek olarak
makalat eserlerinde kendilerinin Haricilerle anilmalarina itiraz ederek bunu
kendilerine yapilmis bir hakaret ve zuliim olarak gérmektedirler.®® Her ne kadar

Haricilerin mutedil bir firkas1 olarak siniflandirilsalar da bu sekildeki yapilan bir

8 Es’ari, Makalati’l-islédmiyyin, 103.

9 Sehristani, Milel ve Nihal, 123.

91 Eb( Mans(r Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimii Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark
Beyne’l-Firak (Beyrut: Darul Marife, ts.), 103.

92 Kadir Gdmbeyaz, “Haricilerin Giiniimiizdeki Devami ibadiler mi, Selefiler mi? Metodik Bir
Tartisma”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 9/1 (30 Haziran 2016), 80.

%3 Ates, “ibaziyye Harici Bir Firka midir?”, 2.
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tasnife de karsi ¢ikmaktadirlar. Mezheplerin olusmasindan itibaren boyle bir tasnif

icerisinde olmalarini1 kendilerine yapilmus bir yafta olarak goriirler.®*

Bu durumda ibadiyye hakkinda iki gériis ortaya ¢ikmaktadir. Birinci goriise
gore Ibadiyye Haricilerden ortaya ¢ikmus, Haricilerin giiniimiizdeki devami olan bir
firkadur. Tkinci goriise gore ise Ibadiyye nin Haricilere nispet edilmesinin hatali oldugu
goriisiidiir. Ibadiyye nin bu sekilde Haricilere nispet edilip edilmemesi hususunda
ihtilaflarin olmasinin sebebi Siinni ve Ibadi alimler arasinda kime Harici denilip

denilmemesi gerektigi konusundaki tartigmalardir.

Siinni alimlerin ekserisi dzellikle klasik kaynaklarda ibadiyye’yi Haricilerin bir
kolu olarak zikrederler. Ornegin Ibn Hazm (1. 456/1064) Hz. Ali’ye tahkimde karsi
cikan ve itikatta onlara benzeyenleri Harici olarak tanimlar. Buna ek olarak biiyiik
giinah isleyenin kafir olmasi, halifenin Kureys’ten olmasinin gerekmedigi ve zalim
yoneticiye baskaldirinin vacip oldugu konularinda ayni goriiste olan herkesin Harici
oldugunu soyler. Bu ii¢ goriiste olan ancak onun disindaki konularda Haricilere

muhalefet etmis olsa bile Ibn Hazm’a gére Haricidir.®

Ibadiyye’ nin Haricilerden oldugu goriisiinii savunanlar bu iddialarin1 Hariciler
ve Ibadiyye arasindaki goriis ve diisiince benzerligine de dayandirmislardir. Soyle ki
Ibadilerin Nehrevan’da toplananlar i¢in olumlu goriis bildirmelerini Haricilerden
olduklarina delalet eden bir delil olarak saymislardir. Buna ek olarak ileride
deginecegimiz tevella-teberrd ve imamet gibi bir¢ok konuda Haricilere benzer goriiste

olmalarim Haricilerden bir grup olduklarmna delil saymislardir.%®

Ibadiyye’nin Haricilerden beri oldugunu diisiinen ikinci grup ise genellikle ibadi
arastirmacilardan olusmaktadir. Onlar da kaleme aldiklar1 eserlerde birinci goriisii
savunanlarin aksine Ibadiyye'nin Harici bir firka olmadigina dair deliller

getirmislerdir.”’

% Yoldas-Kubat, “ibadiyye’nin Haricilige isnadi Meselesi”, 264.

% Eb{ Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fas! Dinler ve Mezhepler Tarihi, gcev. Halil
ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), 16.

% Yildiz, “ibazilerin Hariciligi Meselesi”, 311.

97 Ali Yahya, el-ibddiyye Mezhebun islémiyyun Mu’tedilun, 50.
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Bir mezhebi daha iyi anlayabilmek ve arastirabilmek ig¢in o mezhebin
arastirmacilarinin ortaya koydugu eserlere de bakmakta fayda vardir. Ciinkii bir
mezhebi baska bir mezhep kaynaklarindan anlamaya calistigimizda siyasi bir tutum
veya mezhepgeilikle karsi karsiya kalma ihtimalimiz yiiksektir. Bu yiizden mezhep
taraftarlarinin kendi eserlerinde kendi mezheplerini nasil tanimladiklarina ve bu
konuda nasil bir yorum yaptiklarina bakmak elzemdir. Bundan dolay1 bizde
Ibadiyye’nin Haricilere nispet edilmesini daha iyi anlayabilmek icin Ibadi
arastirmacilarin  bu  konudaki diislincelerine deginmenin faydali olacagim
diisiiniiyoruz. Ibadi arastirmacilar Ibadiyye’nin Haricilerden beri olduklarini ifade
etmek igin birtakim eserler ortaya koymuslardir. Bunlardan birisi Ali Yahya
Muammerdir. Ali Yahya Muammer “el-Ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu ‘tediliin”
“el-Ibddiyye Beyne l-Firaki‘l Islamiyye” gibi eserler kaleme alarak Ibadiyye Harici

iliskilerini ortaya koymaya calismistir.%

Ali Yahya Muammer’e gore Ibadiyye’nin de diger mezhepler gibi kendilerine
has ilke ve usulleri vardir. Ali Yahya Muammer Ibadiligin tarihsel siirecini ortaya
koyarken sunlara deginir. Abdullah b. Ibiz’in ismine nispetle amlan Ibadiyye
mezhebinin asil kurucusunun Cabir b. Zeyd (6l. 93/711-12) oldugunu sdyler. Ancak
mezhebin Abdullah b. Ibaz’mn ismini almasini, yasinin biiyiik olmasi1 ve siyasi olarak
daha 6ne ¢ikmasindan kaynakli oldugu seklinde agiklamaktadir.®® ibadiyye nin bazi
goriislerinden dolay1 Haricilerle anilmasini da dogru bulmayan Ali Yahya Muammer
Haricilerin benimsedigi zalim bir imama baskaldirinin vacip olusunu ibadi anlayisla
ortiismedigini agiklamaktadir. Adaletli bir imama bas kaldirmak kesinlikle mesru
degildir. Zalim bir imama bagkaldirmak ise Haricilerin dedigi gibi vacip degildir.
Ayaklanmanin sonucunun Ongdriilmesiyle mesru olur. Soyle ki eger sonucu
Miisliimanlar1 diismanlarina kars1 zayif diistirecekse mesru degildir. Sayet baskaldiri
sonucunda Miisliimanlara bir faydasi olacaksa o zaman mesrudur.!® Ali Yahya
Muammer’in bu agiklamasindan zalim imama baskaldirinin vacipligi konusunda

Ibadiyye’nin Haricilerin gériisiiyle tam olarak ortiismedigini sdyleyebiliriz. Yine

% Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firakr’l islémiyye, 1; Ali Yahya, el-ibédiyye Mezhebun
islémiyyun Mu’tedilun, 1.

9 Ali Yahya, el-ibddiyye Mezhebun islémiyyun Mu’tedilun, 50.

100 Ali Yahya, el-ibddiyye Mezhebun islémiyyun Mu’tedilun, 25.
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Stinni kaynaklarda gegen Haricilerin sert mizagli, kaba, anlayistan uzak olmalar1 ve
Ibadilerin de bu sekilde anilmalarina Ali Yahya Muammer kars1 ¢ikmaktadir. Ibadilerin
bu sdylemin aksine kendilerini savunma hali disinda sertlige bagvurmadiklarini
zikreder. Ali Yahya Muammer Haricilige nispet edilmesinden dolay1 kendileriyle
alakali olmayan kotiiliiklerin de kendilerine nispet edildigi goriisiindedir. Ayrica
Ibadilerin bu sekilde firkalarmin ve bu firkalarin imamlarmin da asli olmadig
diisiincesindedir. Bunlara ek olarak klasik kaynaklarda yapilan 6zellikle Es‘ari’nin
Makalatinda Ibadiyye firkalar1 hakkindaki bilgilerin yanls oldugunu diisiinerek

elestirmektedir.!%*

Siinni kaynaklarda Haricilere nispet edilen baz1 goriisler Ibadiyye’nin o goriiste
olmamasina ragmen Ibadiyye’ye de nispet edilmesi Ali Yahya Muammer’in degindigi
diger bir meseledir. Ornegin Ibadiyye hakkinda icmay1 inkar ettigi sdylenir.1% Ancak
Ibadi arastirmaci olan Ali Yahya Muammer Ibadiligin dini goriislerini aciklarken
icmanin Ibadiler igin iiciincii kaynak olduguna deginir.'® Ali Yahya’nin elestirdigi
diger bir konu ise Harici isminden hareketle Haricilige nispet edilmeleridir. Ali
Yahya’ya gore Hérici kelimesi Hz. Ali’den ayrilanlar i¢in siyasi anlam olarak
kullanilmistir. Ancak zamanla bu kelime anlam kaymasina ugrayarak dinden ¢ikmak

anlaminda kullanilmaya baslanmistir.*%4

Son dénem Ibadi arastirmacilardan biri de Bartnidir. (61. m.1940)'% Bartni ise
bu konuda bazi kimselerin Ibadiler hakkinda hig bilgisi olmadigini, baz1 kisilerinde
bilgilerinin eksikliginden dolayr Ezarika gibi Ibadiler’i de Haricilerin bir grubu
saydiklar1 goriisiindedir. Barini’ye gore Ezarika cocuk ve kadinlari esir olarak
almalari, muvahhidlerin mallarina el koymalari gibi asiriliklarindan dolay: Islam’dan

cikmistir. Ancak Ibadiyye bunlardan beridir.1%

101 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firaki’l islémiyye, 15-17.

102 Ates, “Ibaziyye Haricl Bir Firka midir?”, 5.

103 Ali Yahya, el-ibadiyye Mezhebun islémiyyun Mu’tedilun, 466,467.

104 Ali Yahya, el-ibddiyye Mezhebun islémiyyun Mu’tedilun, 232, 517.

105 50n dénem ibadi arastirmacilarindan olan Bar(ini 1870 yilinda berberi ailesine mensup
olarak diinyaya gelmistir. Tunus, Cezayir ve Misirda egitim almistir. Kurdugu bir matbaada ibazi
eserlerini nesrederek bir gazetede yayinlamistir. ibadilikle alakali Muhtasar tarih-i ibGziyye ve Ezhari’r
riyaziyye fi e'immeti ve mulGki’l-ibaziyye adli eserleri vardir. 1940 yilinda Maskat’ta vefat etmistir.

106 S{jleyman el-Barlni, Muhtasar Tarih-i ibéziyye, 2.
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Ibadiyye’nin 6nemli alimlerinden birisi de Eb(i Abdillah Muhammed b. Said el-
Kalhatidir. (6l. 4./10. yy. (?) ) Kalhati, Haricilerin Hz. Ali’yi tahkimden dondiirmek
icin ¢ok caba sarf ettiklerini ancak Hz. Ali’yi bu kararindan vazgeg¢iremediklerini
diistiniir. Ayrica bir grubun Hz. Ali’nin Tahkim karar1 neticesinde “Ld hiikme illa
lillah” soziiyle Hz. Ali’den ayrildiklarini ve bu kararlarinda isabetli olduklarini
diistinmektedir. Kalhati dogru buldugu bu grubun daha sonra Hartira’ya ¢ekildigini ve
bu grubun Nafi b. Ezrak donemine kadar dogru yolda oldugu Néfi’yle beraber grubun

birliginin dagildigim ve itikadda bozulmalarmn oldugunu diisinmektedir.%’

ibadiyye hakkinda arastirmalar yapan diger bir ibadi arastirmaci ise Eba Ishak
Ibrahim Ettafeyyistir. (5. m. 1965) Ettafeyyis de Ali Yahya gibi Ibadilerin Haricilerle
anilmasini kabul etmediginden bu tiirde eserler kaleme almistir. Bu konuda ortaya

3

koydugu en onemli eseri “el-Fark Beyne’l-Ibdziyye ve’l Havaricdir. "%

Ettafeyyis de diger Ibadi alimler gibi Ibadilerin Haricilerle anilmasini kabul
etmeyerek eserinde kendilerine isnat edilen goriisleri elestirerek delillerini ortaya
koyar. Harici kavrami hakkinda Ettafeyyis de Tahkim’den hemen sonra
kullanilmadigin1 belirterek Ali Yahya gibi Harici kelimesinin ilk defa Ezarika igin
kullanildigin1  belirtmektedir.!®® Ettafeyyis ayrica Ibadiyye’nin Haricilere nispet
edilmesinin imamin Kureys’ten olmasi zorunlulugunu yok saymalarindan dolay1
oldugunu belirtir. Buna ek olarak Ettafeyyis de diger Ibadiler gibi kendilerine nispet
edilmis baz1 goriislerin asli olmadigini eserlerinde belirtmektedir. Ornegin recm
konusunda Ibadiyye’nin recmi inkar ettifi sdyleminin dogru olmadigindan
bahsetmektedir.!!® Tiim bunlara ek olarak Ettafeyyis, Ibadiyye’yi Haricilerden
ayrrmak igin Ibadilerin ilk giinden beri ilimle ugrastiklarindan, eserler ortaya

koyduklarindan Haricilerin ise eskiyalikla mesgul olduklarindan bahseder.*'!

107 Eb( Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi Kalhati, el-Kesf ve’l-Beydn (Metabi’ Sicili’l-Arab,
1980), 2/422.

108 Eb{i ishak Ibrahim Ettfeyyis, el-Fark Beyne’l-ibGziyye ve’l-Havéric (Umman: Darimi, 2014), 1.

109 Ramazan Tarik-Zekeriya Dogrusézlii, “Ebd ishak ibrahim Ettafeyyis ve ‘el-Fark Beyne’l-
ibaziyye ve’l-Havaric’ Adli Eseri”, Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi 11/1 (30 Haziran 2020),
382,383.

10 Eh{ ishak ibrahim Ettfeyyis, el-Fark Beyne’l-ibdziyye ve’l-Havdric, 31-32.

U1 Eb{ ishak ibrahim Ettfeyyis, el-Fark Beyne’l-ibdziyye ve’l-Havdric, 8-10.
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Ettafeyyis ve Ali Yahya’nin Ibadiyye mezhebini 6n plana ¢ikarici, ibadiyye
mezhebini tanitict eserler kaleme aldiklar1 siiphesizdir. Ettafeyyis ve Ali Yahya
ozelinde ancak Ibadilerin hepsi i¢in sunu sdyleyebiliriz ki klasik kaynaklarda yer alan
Ibadiyye’nin Haricilerin bir kolu olarak nispet edilmesine siddetle karsi ¢ikarak

kendilerine atfedilen goriisleri elestirmislerdir.

Bu baglamda Ali Yahya ve Ettafeyyis Harici kelimesinin anlam kaymasina
ugradigini diisiinmektedirler. Haricl kelimesinin marika yani dinden ¢ikmak gibi bir
anlami yerine Allah yolunda cihat anlami tagidigini1 vurgularlar. Harici kelimesinden
kastedilen mana dinden ¢ikmak olarak anlasilacak ise Ezarika i¢in kullanilmasi
gerektigini diisiiniirler.}'? Ayrica Ibadilerin ortak sdylemleri ise Tahkim’den sonra Hz.
Ali’ye kars1 ¢ikanlarin olusturdugu HarGird’da bir araya gelen topluluk Muhakkime-i
Ula’dur. ibadiler de kendilerini bu grubun devamu olarak nitelemektedirler. Hicri altmis
dort yilinda Muhakkime’nin parcalanmasiyla Harici oOzellikleri sergileyenlerin
Ezarika, Sufriyye ve Necedat oldugunu soylerler. Siddet yanlis1 olan bu gruplarin

Harici oldugunu Ibadiyye’nin ise bunlardan beri olduklarim1 vurgulamaktadirlar.!!3

2.2. ibadiyye ve Hariciler’in Karsilastirmal Goriisleri

Tarihten giiniimiize tesekkiil etmis her mezhebin siyasi ve itikadi goriis
farkliliklar1 oldugu gibi bazi konulardaki goriislerinde de benzerlik oldugu
sdylenebilir. Tbadiler Hariciler’in giiniimiizdeki devami olarak nispet edildiginden
Ibadiyye ve Hariciler’in gériislerinin biiyiik oranda ayni olmas1 gerekmektedir. Birebir
ayn1 goriiste olmasalar bile ¢ogunlukla ortiisen goriislerinin bulunmasi gerekmektedir.
Bu baglamda Harici diisiincede 6nem arz eden imamet ve tevella-teberra goriislerini

karsilastirmaya calisacagiz.
2.2.1. Harici ve ibadiyye’de Imamet Meselesi
Peygamber Efendimiz ’in (s.a.v.) vefatindan sonra Islam devletinin idaresini

yerine getiren kisiye imam, yerine getirdigi bu géreve de imamet denilmistir. Imamet

konusunda mezhepler arasinda birtakim goriis farkliliklari meydana gelmistir. Bu

12 Tarik-Dogrusozlli, “Eb( ishak ibrahim Ettafeyyis”, 382,383.
113 Yoldas-Kubat, “ibadiyye’nin Haricilige isnadi Meselesi”, 275; Ates, “ibaziyye Harici Bir Firka
midir?”, 10; Yildiz, “ibazilerin Hariciligi Meselesi”, 299.
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konuda Islam mezheplerinin kisaca gériislerine degindikten sonra Haricilerin ve

Ibadiyye’ nin bu konudaki goriislerine ge¢gmek faydali olacaktir.

Daha ¢ok iman amel {lizerinde yogunlasan ilk donem mezheplerinde Miircie’nin
¢ogunlugu imamet konusunda imam olacak kiginin Kureys’ten olma gibi bir
zorunlulugun olmadig: goriisiindedirler. imamin tayininin ise stira yoluyla olabilecegi
goriisiindedirler.}'* Hz. Ali taraftar1 olan Sia ise imametin nasla tayin oldugu goriisiinii
tasimaktadir. Imamet konusunda Sia’nin firkalar1 arasinda birtakim farklar olsa da
imametin Ehl-i beyt’ten olmas1 gerektigi goriisiindedirler.!® Mi‘tezile ise Sia’nin
imam nasla belirlenmistir goriisiiniin aksine imamin timmetin belirledigi kimse olmasi
gerektigi goriisiindedir. Gerekli sartlar1 tasidigi siirece her Miisliiman’in imam
vazifesinde bulunabilecegi goriisiindedirler.*'® Ehl-i siinnet de Sia’nin imametin nasla
belirlenecegi goriisiine karsilik imamin segimle oldugu gériisiindedir. Imamm

secilmesinde ise imamin Kureys’ten olmasini1 imamet igin esas kabul etmislerdir.!!’

Imamet konusunda Sia’nin imametin nakille oldugu goriisiine karsilik Ibadiler
imamin se¢imle basa gelebilecegi goriisiindedirler. Ehl-i stinnetin imamin Kureys’ten
olma sartina karsilik ise imameti belirli bir kavme hasretmeyip imamette boyle bir sart
ileri siirmemislerdir. Ibadiyye’de asil olan imamn ilim, ziiht ve adalet gibi belirli
sartlar1 tasimasi halinde her miiminin imam olabilecegidir.}'® Hariciler de imamm
secim ile belirlenmesi gerektigi goriisiindedirler. Ayrica Imamim Kureys’ten olmasi
sartina onlar da karsi ¢ikarak kole veya hiir her miiminin adil, alim ve zahid olma
sartlarini tasidiktan sonra imamete gelebilecegi goriisiindedirler.!'® Boylelikle Imamet
konusunda Kureys sartinin aranmamasi Ibadiler ve Hariciler’in ortak noktasidir.
Imamet konusunda Ibadiler ve Hariciler’in diger ortak noktasi ise ilk dort halifenin
mesrulugu konusudur. Ibadiyye Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettikten sonra halifelik

gorevi yiiriiten Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in hilafette bulunduklar1 siirenin tamamini

114 Mehmet Hanifi Yoldas, “Kur’an-1 Kerimde imam Kavrami ve ilk Dénem Mezheplerin imamet
Anlayislarl”, Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi 10/1 (2019), 256.

115 sijleyman Uludag, islém’da inan¢ Konulari ve i’tikddi Mezhebler (istanbul: Marifet, 1992),
305; Ebu Zehra, isldmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 49.

16 yoldas, “Kur’an-1 Kerimde imam Kavram/”, 266.

Y7 Ebu Zehra, islédmda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 110.

18 Ali Yahya, Edvau ale’l ibadiyye, 14,15.

119 sehristani, Milel ve Nihal, 110.
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mesru goriirler. Ugiincii halife olan Hz. Osman’in ise ikinci alt1 yillik siiresinde
birtakim adaletsizlik gérmeleri sebebiyle sadece ilk alt1 y1llik siiresini mesru goriirler.
Hz. Ali’nin hilafetini ise Tahkim Hadisesi’ne kadar mesru gormektedirler.?® Hariciler
de ayn1 sekilde Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in hilafet siirelerinin hepsini mesru
goriitken Hz. Osman’1n ilk alt1 yilim1 Hz. Ali’nin ise Tahkim’e kadar olan ki siiresini

mesru saymislardir.*?!

Imamet meselesinde 6zellikle Harici diisiincesinde énemli olan diger bir konu
ise zalim bir imama nasil muamelede bulunulacagi konusudur. Haricilerin ve
Ibadilerin bu konuya bakislar1 biraz da olsa farklilik gostermektedir. Haricilere gore
adaletli olan her miimin imam olabilir ancak bu imam adaletten ¢ikar zulme baglarsa
katli vaciptir.> Ibadiler bu konuda Miisliimanlarin menfaatini diisiindiiklerini
belirterek Hariciler gibi zalim imamin katlini vacip gérmemislerdir. Eger ki zalim bir
imama bagkaldir1 Miisliimanlara fayda saglayacak ise mesrudur. Bu baskaldir1 fayda
saglamadigr gibi Miisliimanlar1 diismanlarma kars1 zayif diisiirecekse mesru

goriilmemistir.1?3

Gortildiigi tizere imamet konusunda mezhepler arasinda ihtilaf varken Hariciler
ve Ibadiler arasinda imamin se¢imi, Kureys sarti ve ilk dort halifenin mesrulugu
konusunda ittifak vardir. Nitekim Ettafeyyis de imametin Kureysliligi meselesinde
Haricilerle ayn1 goriiste olmalarindan dolay: kendilerinin Haricilere nispet edildigini

belirtmesi de bu konuda aym1 goriiste olduklarini kabul ettigini gosterir.'?*

2.2.2. Harici ve ibadiyye’de Veldyet-Beriet Diisiincesi

Velayet Miisliimanlar i¢in yardim etmek duada bulunmak, onlar i¢in istigfar
etmek gibi anlamlarina gelirken beraet ise gayri Miisliimlerden uzak durmak onlarla
dost olmamak anlamma gelmektedir.!® Velayet kavrami 6zellikle itikadi mezhepler

arasinda tartisilan bir kavram olmustur. Nitekim veldyet kavrami Sia’nin bes temel

120 Ali Yahya, Edvau ale’l ibadiyye, 149.

121 yoldas, “Kur’an-1 Kerimde imam Kavram/”, 254.

122 sehristani, Milel ve Nihal, 110.

123 Ali Yahya, Edvau ale’l ibadiyye, 14.

124 Tarik-DogrusdzIl, “Eb( ishak ibrahim Ettafeyyis”, 384.
125 Ali Yahya, Edvau ale’l ibadiyye, 26.
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ilkesinden biridir.}?® Ibadiyye’de de veldyet Kur‘an siinnet ve icma ile sabit olup
imanin esaslarmdan biri olarak goriilmiistiir.*?” ibadiyye’de iman esas1 olarak goriilen
velayet Ibadiyye nin giiniimiize kadar ulasmasinda énemli rol oynamustir. Ibadiye’de
velayet, kendi iman esaslarmi kabul eden her Miisliiman’a vaciptir. Ibadiler’e gore
velayetin zidd1 olan berdet de Kur‘an siinnet ve icma ile sabittir.? Ibadiler beraeti
kendi iman esaslarini kabul etmeyen ve biiylik giinah islemis olan Miisliimanlar’a kars1
sart kosmus ancak onlar1 miisrik ilan etmemislerdir.?® Séyleki kendilerini hak mezhep
olarak goren ve kendi disindakileri ise ehlu-1 hilaf olarak isimlendirerek Mu‘tezile,
Cebriyye ve Miircie’nin cehennem ehli olduklarini ve onlardan teberri etmek
gerektigini diisiiniirler.’3® Ancak bu konuda Ibadi alimler arasinda ihtilaf vardir. Kendi
goriislerinde olmayandan teberri edilmesi gerektigini diisiinen ibadiler oldugu gibi
kendilerine muhalif de olsalar ehl-i kiblenin tekfir edilmesinin dogru olmadigini

diisiinen Ibadiler de vardir.**!

Haricilerin tevella ve teberra goriislerine de bakacak olursak sunlar soylenebilir.
Haricilerin 6nde gelen firkalarindan olan Ezarika, Necedat, Sufriyye ve diger Harici
firkalarinda da Ibadiyye’deki gibi velayet ve beret inanc1 bulunmaktadir. Bu Harici

firkalar kendilerinden olmayanlardan uzak durmus teberri etmislerdir.*®2

Bu baglamda ibadiyye ve Haricilerin veldyet ve berdet inanglarmi mukayese
etmek gerekirse dncelikle sunu sdylemek gerekir. Ibadiler biiyiik giinah isleyeni sirk
kiifrii icerisinde degil nimet kiifrii icerisinde sayarak miisrik kabul etmezler. Bunlar
miimin de kabul etmeyen Ibadiyye muvahhid olarak isimlendirmistir.}*® Ibadiler’den

Salim b. Zekvan (61.100/718(?)), Kalhati (61. 4./10. yy.), Vercelani (61. 570/1175) en-

126 sabri Hizmetli, “ibadilikte Velayet ve Berdet inanci islam Kiiltiiriiniin Dogusu”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/180-204 (1986), 181.

127 5ijleyman Akkus-Feyza Dogruyol, “Bir ibazi Alim Eb{i Ya’kub El-Vercelani’nin ed-Delil ve’l
Burhan’i Baglaminda ibaziyye’nin Temel Gérisleri”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
21/39 (2019), 132.

128 Ali Yahya, Edvau ale’l ibadiyye, 26.

129 Akkus-Dogruyol, “Bir ibazi Alim Eb( Ya’kub El-Vercelani”, 132.

130 Metin Yildiz, “ibaziyye’nin Temel inang Esaslari: el-Us(lu’t-Tis‘a (Dokuz ilke)” 7/1 (2020),
183.

131 Hizmetli, “ibadilikte Velayet ve Beret inanci”, 196.

132 Yoldas-Kubat, “ibadiyye’nin Haricilige isnadi Meselesi”, 286.

133 yjldiz, “Us(lu’t-Tis‘a”, 183,184.
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Nizvani (8l. h. 6. yy.) gibi alimlere gdre muvahidden teberri etmek gerekir.!3* Baz1
Ibadilere gore ise muvahhidden teberri etmek dogru degildir.’®® Boylelikle Tbadiyye
ve Hariciler’de velayet ve berdetin oldugunu kesin olarak sdyleyebiliriz. muvahhidden
teberri edilmesi goriisiindeki Ibadilerin goriisleri esas alinacak olursa Harici ve
Ibadilerin bu konuda ayn1 gériisii tasidiklar1 sdylenebilir. Ancak muvahhidden teberri
etmenin dogru olmadig1 goriisiinde olan Ibadilerin goriisii esas almirsa da iki mezhep

arasinda teberra konusunda birtakim farklar oldugu sdylenebilir.

2.3. iman Amel Baglaminda ibadiyye’nin Haricilere Nispet Edilmesi

Kelam ilminde en ¢ok tartisilan konularin baginda iman meselesi gelmektedir.
Cilinkii bir kiginin miimin veya kafir olmas1 iman edip etmemesine baglidir. Cemel ve
Siffin Savasi’nda Miisliimanlarin birbirleriyle savasip bir¢ok Miisliiman’in 6lmesi
lizerine itikadi Islam mezhepleri arasinda iman &nemli bir tartisma konusu olmustur.
Soyle ki Cemel ve Siffin Savasi’nda birbirlerini 6ldiiren Miisliimanlarin iman {izere
Oliip 6lmedikleri tartisilmis bunun lizerine iman konusuyla baglantili iman ve amel,
imanin artip eksilmesi, biiyiik giinah kavramlar tartisilmaya baslamistir. Dolayisiyla
bu baslik altinda Harici ve ibadiyye dzelinde diger mezheplerin de imanin mahiyeti
hakkinda goriislerine deginilerek ibadiyye nin Hariciler’e nispet edilmesi iman amel

baglaminda degerlendirilecektir.

2.3.1. imanin Mabhiyeti ve Amelle Baglantisi

Sozliikte emniyet iginde olmak anlamina gelen iman kelimesi terim olarak “Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Allah'tan alip insanlara teblig ettigi kesin olarak bilinen
hususlart bilip tasdik etmek ve bunu soz ya da fiil olarak ikrar etmek” olarak
tamimlanmistir. Iman eden kisiye de miimin denilmektedir.**® Kur‘an’da da birgok
yerde gecen iman kavrami kalbe isaret eden bir eylemle birlikte, imanla Allah’in
emirlerine uymak arasinda saglam bir iliskinin varligmma dikkat c¢ekilir. Soyle ki
Kur‘an’da iman etmis olan bir kimsenin namaz kilmak, emr-i bi’l ma’ruf nehy-i anil

miinker yapmak, zina yapmamak gibi Allah’in emirlerini yerine getirdikleri ifade

134Y\ldiz, “Ibazilerin Hariciligi Meselesi”, 311.

135 Hizmetli, “ibadilikte Velayet ve Beret inanc”, 196.

136 [sfehant, el-MUifredat, 100; Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam: El Kitabi (Ankara: Grafiker,
2018), 282-286.
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edilir.®*” Kesin olarak karar vermek veya tasdik etmek anlamlarina gelen itikat kavrami
da zaman zaman iman kelimesinin yerine kullanilmaktadir.*®Alimler imanmn
sozliikteki manasmin tasdik etmek oldugunda ittifak halinde olsalar da dil
arastirmacilarina gore tasdikin; kalbi, kavli ve fiili dereceleri vardir.!3® Bundan dolay1
mezhepler arasinda iman teriminin agiklanmasi konusunda ihtilaf bulunmaktadir.
Matiiridiler ve Es‘arilerin iman taniminda imanin kalbi yoniinii, EbG Hanife (61.
150/767) kalbi ve kavli yoniinii hadis alimleri, Harici ve M’ tezile alimleri ise
dilcilerin ortaya koydugu imanin kalbi, kavli ve fiili olan ii¢ yoniinii de dikkate

almislardir. 14

Kelam alimleri iman taniminda kalbi, kavli ve fiili yoniinii dikkate alarak tanim
yapmalarindan dolay1 bu kavramlara kisaca deginmek faydali olacaktir. Tasdik ismi
saddeka fiilinden tiireyip onaylamak anlamma gelmektedir.’*! Bu durumda kalp ile
tasdik, bir seyi kalben onaylamak anlamina gelmektedir. Dil ile tasdik veya ikrar ise
kisinin bir seyi dili ile onaylamas1 anlamina gelmektedir. Imanin fiili boyutu ise kisinin
yapmis oldugu amel ile ilgilidir. Imanm ameli yoniinii de dikkate alanlar oldugu igin

amelin de ne olduguna deginilecektir.

Sozliikte 1s fiil gibi anlamlara gelen amel kisinin bir amagla yaptig1 is olarak
tanimlanmistir. Dini anlamda ise amel ceza ve miikafat gerektiren tiim isler i¢in
kullamlarak fiile gére daha 6zel bir anlam ifade etmektedir.}*? Bu yapilan tanimlarin
disinda imam marifet yani bilgi olarak da tanimlayanlar vardir.}*® Tasdik bilgiye
dayalidir ¢iinkii iman edilecek seyi bilmeden iman etmek cehalet olacagindan imanin
mahiyetine ters diisecektir. Ancak imanin bilgiye dayali olmasi onun bilgi ile aym
anlama gelebilecegi anlamimi tasimamaktadir. Ayrica bu kavramlarin ziddim

diisiindiigiimiiz de bilginin zidd1 cehalet imanin zidd1 ise inkar etmektir. Boylelikle

137 Mustafa Sinanoglu, “iman” (Erisim 26 Aralk 2023), 22/212,213.

138 Ahmet Saim Kilavuz, iman Kiifiir Siniri (istanbul: Marifet, 1994), 1920.

139 serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam: Tarih Ekoller Problemler (Konya: Tekin Kitabevi,
2016), 113.

140 pilek Isik, iman Amel iliskisi Bakimindan Biiyiik Giinah Isleyenlerin Durumu (Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 7.

141 jsfehani, el-M{fredat, 582,583.

142 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 29.

143 Kilavuz, iman Kiifiir Siniri, 22.
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bilginin imanin olusmas1 agisindan énemli bir yeri olsa da iman esittir bilgi demek
dogru degildir. imam Matiiridi de (61. 333/944) bu tanima kars1 ¢ikarak bilginin imanin

sadece temelini olusturdugu goriisiindedir.'**

Iman inanilmasi gereken hususlar bakimindan iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi
icmali iman ikincisi ise tafsili imandir. Icmali iman Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’tan
getirdigi her seye toptan inanmaktir. Kisaca dinde inanilmasi gereken seylere toptan
inanmak seklinde de tanimlanabilir. Tafsili iman ise inanilmasi gerekenlerin her birine
ayritilt bir bicimde inanmaktir. Alimler tasdikin 6zelligine goére tafsili imanin da
kendi icerisinde dereceleri oldugu goriisiindedirler. Bundan dolay: tafsili imani1 ii¢
kisimda ele alabiliriz. Birinci derecesi Allah’a, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) peygamber
olduguna ve ahiret giiniine inanmaktir. ikinci derecesi birinciye ek olarak Allah’in
meleklerine, kitaplarina, ahiret giiniine ve oldiikten sonra dirilmeye inanmaktir.
Uciincii derecesi ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tevatiir yoluyla bizlere getirdiklerini

namaz, orug hac gibi emirleri tasdik etmektir.°

Iman inanma gesidine gore de iki kisma ayrilmistir. Bunlar taklidi iman ve
tahkiki imandir. Taklidi iman Miisliiman bir ortamda diinyaya gelip ¢evreden anne
babasindan gordiigii sekilde inanmaktir. Deliller lizerinden giderek inanmasi gereken

seylere deliller bularak ve akil yiiriiterek inanmast ise tahkiki imandir.}4®

2.3.2. imanda istisna

Bir insanin “Insallah miiminim” seklindeki séylemi kelam ilminde istisna olarak
tammlanmustir.!*’ Imanda istisna konusundaki tartismalar bir kisi imanmi ifade
ederken “ben miiminim” seklinde mi ifade etmeli yoksa her seyin Allah’in iradesi ile
gerceklestigini  diislinerek “ben insallah miiminim” seklinde mi ifade etmeli

tartismalarindan kaynaklanmaktadir.

144 EbG Mans(r Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid (Ankara: isam, 1.Basim, 2002), 495,496.

145 Osman Oral, “Akaid ve Kelam ilmi Agisindan imanin Kisimlari, Derecesi ve Riikiinleri”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (DUSBED) 7/13 (2015), 286.

146 Oral, “Akaid ve Keldm ilmi Agisindan imanin Kisimlari”, 287.

147 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zliigi, 167.
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Imanda istisnanin temelini sahabe devrine kadar gétiirebiliriz. Nitekim Muaz b.
Cebel, Abdullah b. Omer gibi sahabenin insallah ben miiminim diyerek imanda istisna
yapilmas: gerektigi kaynaklarda ge¢mektedir. Imanda istisna tartismalari; iman ve
amel, iman ve Islam anlayisindaki ihtilaflardan kaynakli olarak basta hadis taraftarlari
ile Miircie daha sonralar1 ozellikle Es‘ari ve Matiiridi arasinda uzun siire devam
etmistir.}*® Hadis taraftarlarina gore imanda istisna olmasinin sebebi kisinin iman1 olsa
bile dliinceye kadar imanin1 koruyup koruyamayacagini bilmemesinden kaynaklidir.
Bu goriisleriyle Ehl-i hadis taraftarlar1 Miircie’nin kisinin kendini tanimlarken “Ben

gercekten miiminim” seklinde tanimlamasi gerektigi goriisiine kars1 ¢tkmislardir.14°

Boylelikle imanda istisna konusunda iki taraf olusmustur. Birinci taraf imanda
istisnanin olabilecegini sOylerken diger taraf ise imanda istisnanin olmamasi
gerektigidir. Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), Imam Safii (8. 204/820), Kaderiyye ve
Es‘ari mezhebi imanda istisnanin oldugunu savunanlardir. imanda istisna yapilmasimin
gerekli oldugunu savunan diger bir mezhep ise Haricilerdir. Hariciler imam kalp ile
tasdik dil ile ikrar ve amel olarak tanimlayarak ameli imandan bir ciiz sayarak iman
taniminda Es‘arilerden ayrilmislardir. Ancak ameli imandan bir ciiz olarak goren
Hariciler Ahmed b. Hanbel, Imam-1 Safil ve Es‘ariler gibi imanda istisna

yapilabilecegi goriisiindedirler.*>

Imanda istisnay1 kabul etmeyen ikinci grup ise Matiiridilerdir. Matiiridilere gore
iman kesin tasdik ve ikrar1 gerektirmektedir. Istisna ise siiphe edilen durumlarda
kullanilmaktadir. Bundan dolay1 kisinin “Insallah miiminim” seklinde istisna yaparak
kendini tanitmasmi kabul etmezler. Bu sekilde kisinin imanii belirtirken istisna
yapmasint imanina sliphe sokacagindan dolayr imanda istisna yapilmasimni kabul

etmezler.?®!

148 7{ibeyir Bulut, “Kelam’da ‘iman’da istisna’ Tartismalar”, [sldmf ilimler Dergisi 4/1-2 (2009),
200,201.

149 |1k, Biiyiik Giinah Isleyenlerin Durumu, 42.

130 Faruk Kartal, /manda istisna (Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2020), 90.

151 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid, 505.
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2.3.3. iman ve islam

Mezhepler arasinda imanla ilgili olarak diger bir tartisma konusu da iman ve
Islam’dir. Bu konudaki tartismalar iman ve Islam’mn ayni manada kullanilip
kullanilamayacag1 hususunda cereyan etmistir. Miiminin inanmas1 gereken seylerle
Islam esaslarmin ayn1 seylerden olusmasindan dolay1r Miircie, Mi‘tezile ve
Matiiridilere gore iman ve Islam ayni1 manalara gelmektedir. “Ey insan” “Ey adam”
seklinde nida edildiginde farkli lafizlar kullanilmis olsa bile ayni manaya delalet
etmelerini Ebli Hanife (1. 150/767) iman ve Islam’inda ayn1 manalara delalet ettigine

ornek gosterir.!®2

Matiiridi’ye gére iman ve Islam kelimesi liigat yoniinden farklilik gdsterip icerik
yoniinden ayni1 sonucu ifade etmektedir. S&yle ki islam kelimesi bir dini ifade ederken
iman kelimesi i¢in bdyle bir sey s6z konusu degildir. Ancak bu iki kelime hedef
bakimindan ayn1 manaya gelmektedir. Nasil ki imanin biitiin sartlarin1 yerine getiren
kisi Miisliiman ise Islam’1n biitiin sartlarin1 yerine getiren kisi de miimindir. Bundan
dolayr muhteva bakimindan aralarinda fark yoktur. Nitekim iman Allah’in birligine
inanmak oldugu gibi Islam da Allah’a teslim olmaktir. Bundan dolay1 Matiiridilere

gbre iman ve Islam kavramlari nihai olarak ayn1 manalara gelmektedir.?>

Iman ve islam kelimelerinin ayn1 anlama gelip gelmeme konusunda Ibadiyye de
Mii‘tezile ve Matiiridiler ile aym goriistedir. Ibadiyye’ye gore iman kalbin tasdiki, dilin
ikrar1 ve ameldir. Islam ise kisinin boyun egmesi ve teslim olmasidir. Bu tanimlardan
da anlasilacag iizere Ibadiyye iman ve Islam’in liigat yoniinden farklilik gosterdigi
goriisiindedir. Ancak miimin olsun veya miislim olsun bu iki kavramda da kisinin dil
ve amel ile tasdik edip boyun egmesi gerektiginden dolay1 iman ve Islam kelimelerinin

seriata gore aym manalara geldigi goriisiindedir.*>*

152 Hilmi Karaagag, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”, Giimiishane Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2012), 105.

153 Matridi, Kitébii’t Tevhid, 513,514.

154 Ahmet Bardak, “ibadt Alimlerinden ibn Humeyd es-Salimi’nin Kelami Gériisleri”, e-Sarkiyat:
ilm? Arastirmalar Dergisi 11/24 (2019), 782.
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Iman ve Islam kavramlarmin ayn1 manaya gelmesine karsilik olarak Imam Es‘ari
bu iki kavram arasinda fark oldugu goriisiindedir. imam Es‘ari’ ye gére Islam boyun
egmek oldugundan dolayi kisi Miisliiman olsa da Miisliiman olusu tasdik etme sonucu
olmayabilir. Yani itaat edenin itaat ettigi seyin dogrulugu hakkinda tasdik etmemis
olma ihtimali vardir. Bu yiizden Islam kelimesi imana gore daha genis kapsamli olup
imam1 da igine almaktadir. Ancak iman eden kisi ayn1 zamanda Islam’1 da tasdik etmis

olur. Béylece her miislim miimin degildir ama her miimin Es’ari’ye gore miislimdir.}*

2.3.4. Iman Amel Ayrimi

Cemel ve Siffin Savaslarinda Miisliimanlarin birbirleriyle ¢carpismast sonucunda
bircok Miisliiman vefat etmistir. Bu savaslarin neticesinde Miislimanin diger bir
Miislimanla g¢arpigmasi ve birbirlerini 6ldiirmelerinden dolay1 yapilan bu fiilin biiytik
giinah olusturup olusturmayacagi, biiyiik giinah olusturuyorsa bu kisilerin akibetinin
ne olacagi tartisma konusu olmustur. Bunun neticesinde amelin imandan bir parca
olmasi halinde kisinin imaninin yok olacagindan dolay: amellerin imandan bir parca
olup olmadigi tartisma konusu haline gelmistir. Bundan neticesinde mezhepler
arasinda imamin tamimi ve mahiyeti konusunda ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Imanin
tanimindan dolay1 ortaya ¢ikan bu ihtilaflar beraberinde amelin Amelin imandan bir
parca sayilip sayilmamasini, biiyiik giinah tartigmalarini, kiifiir tekfir tartigmalarini,
imanin artip eksilmesi tartigmalarini beraberinde getirmistir. Bundan dolay1 bu baslik
altinda mezheplerin &zellikle de Harici ve Ibadiyye’nin iman ve amel goriislerine

deginilecektir.

Iman amel ayriminda bazi mezhepler ameli imandan bir ciiz sayarken bazi
mezhepler ise ameli imandan ayr1 tutmaktadirlar. Béyle bir ayrim yapilmasimin ve
aralarindaki bu ihtilafin en dnemli sebebi iman tanimindaki ihtilaflaridir. Mezhepler
arasinda imanin liigat manasindaki tasdik etmek anlaminda ihtilaf olmamakla beraber
tasdik etmenin {i¢ boyutu olmas1 iman taniminda ihtilaflar olusturmaktadir. Imanin bu

ic boyutu kalp ile tasdik, dil ile tasdik ve kalp ile tasdiktir. Kalp ile tasdik bir haberin

155 Eb{’| Hasan el E’ari, Dinin inang llkeleri (el-ibdne’an Usili’d-Diydne, cev. Mustafa Cevik
(Ankara: Avrasya, 2005), 20.
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veya hiikiim koyan kisinin dogruluguna kalben emin olarak kabul etmektir. Dil ile
tasdik kisinin haberi bu boyledir, bu dogrudur ben inandim ve bunu kabul ettim
demesidir. Fiili tasdik ise tasdik ettigi seyin gerektirdiklerini yapmak yapilmamasini
gerektiren seyleri de terk etmektir.'® Bundan dolay: 6ncelikle mezheplerin iman
tanimlarina deginerek tasdikin hangi boyutlarini iman kavramina dahil ettiklerine

bakmak elzemdir.

Ehl-1 stinnet olarak adlandirilan Selefiyye, Es‘ariyye ve Matiiridiyye
mezheplerine gore iman kalp ile tasdiktir.™®’ Imam Matiiridi’ye gére imanimn
olusabilmesi igin ilk isin kalbin tasdik etmesidir. Iman etmek i¢in dil ile tasdik etme
zorunlulugu yoktur.®® Matiiridi mezhebinden olan Ebii‘l-Muin en-Nesefi de (&l.
508/1115) imanin kimsenin miidahale edemeyecegi ve cebr altinda birakamayacagi bir
organda olmasi gerekgesiyle imanin kalpte yani kalp ile tasdik ile olmas1 gerektigi
goriisiindedir.™® Ebli Hanife ise Imam Matiiridi’den farkli olarak kalp ile tasdike ek

olarak dil ile ikrar1 da eklemistir.'®°

Ebl Hanife imani kalp ile tasdike ek olarak dilin ikrarin1 eklemis olsa da Ehl-1
siinnetin genelinin iman tanimina baktigimizda imani1 kalp ile tasdik olarak
tanimlamislardir. Boylelikle Ehl-i Siinnetin tanimlarindan da anlasilacag: tizere, Ehl-i
Stinnetin ittifak ettigi goriis amelin imandan bir par¢a olmayisidir. Kur‘an’da birgok

yerde gecen bazi farzlari terk etmis olanlara “Ey iman edenler”!6!

seklinde hitap
edilmistir. Bu ayetlerde Allah miiminleri davranislarindan dolay1 kinamis azaplarinin
sert olacagimi vurgulamis ancak miimin vasfini onlardan kaldirmamustir. Imam
Matiiridi bu tiir ayetleri amelin imandan bir ciiz olmadigina delil olarak getirmistir.1%?
Bunun neticesinde Ehl-i siinnet alimleri ameli imandan bir cliz saymayarak farzlar

yerine getirmeyen veya giinah isleyen kisiyi kiifiirle nispet etmemislerdir.!®® Ancak

156 Golciik-Toprak, Kelam: Tarih Ekoller Problemler, 115.

157 Taftazani, Kelam ilmi ve isldm Akdidi (Serhu’l_Akéid), cev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlar, 1982), 277,278.

158 Matiiridi, Kitébii’t Tevhid, 487.

159 Ebi’'I-Muin Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Usili’d-din, cev. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin
(Diyanet isleri Baskanhigi, 2003), 2/415.

160 Numan b. Sabit Eb(l Hanife, Serhu Fikhul-Ekber (Mektebetiil Hanifiyye, 2020), 5.

161 “Kur’an Yolu, (Erisim 26.12.2023) et-Tevbe 9/38".

162 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid, 494.

163 Taftazani, (Serhu’l_Akéid), 263.
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Ehl-i stinnetin ameli imanin bir pargast olarak gérmemesini amelle higbir baglantisi
amelleri yerine getiren miimini itaatkar bir miimin olarak nitelerken yerine getirmeyen
miimini ise giinahkar miimin olarak nitelemistir.!* Bundan dolay1 iman amelden bir
parca olmamakla beraber amel imanin bir sonucu olarak goriilebilir. Ciinkii “Ey iman

»165 «Muyhakkak ki namaz miiminlere belirli

edenler {izerlerinize oru¢ yazildi.
zamanlarda farz kilinmistir.”1% Ayetlerinden de anlasilacag: iizere amel imandan bir

par¢a degil imanin sonucudur.

Ameli imandan bir parga olarak saymayan Ehl-i siinnete karsilik olarak
Hariciler, Mi‘tezile ve Siiler ameli imandan bir par¢a kabul etmislerdir. Soyle ki
Mi‘tezile Ehl-i slinnetin ve Ebli Hanife’ nin iman taniminda yer alan kalp ile tasdik ve
dil ile ikrar tanimina ek olarak {ciincii bir sart olarak uzuvlarla amel etmeyi de
eklemistir. Ancak bu ameller hususunda M ‘tezile kendi igerisinde ihtilafa diismiistiir.
Baz1 Mi‘tezili alimler farz amelleri imanin bir par¢as: kabul ederlerken bazi alimler

167 Mi‘tezile’nin bu

ise farz amellerin yanina nafile ibadetleri de eklemislerdir.
sekildeki iman tanimindan amelin de iman i¢in sart oldugu anlasilmaktadir. Bundan
dolay1 Mi‘tezile biiylik giinah isleyen kisiyi ne Ehl-i slinnet gibi miimin konumuna
koymustur ne de ileride deginecegimiz Hariciler gibi kafir ilan etmistir. Mii‘tezile bu
konuda orta bir goriis ileri siirerek biiyiik giinah kavraminda deginecegimiz “iki yer
arasinda bir yer” anlaminda ‘“el-menzile beyne’l menzileteyn” gorlisiini

benimsemistir. 68

Haricilerin iman tanimina gelince Hariciler de Mii‘tezile gibi ameli igine alan bir
tanim yapmuglardir. Hariciler’e gore iman kalp ile tasdik etmek, dil ile ikrar etmek ve
ameldir.®® Boylelikle ameli imandan bir ciiz sayan Hariciler’e gore bir kisinin iman1

amele baglidir. Ehl-1 siinnette oldugu gibi amel bir sonug¢ degil imanin var olabilmesi

164 Mataridi, Kitdbii’t Tevhid, 417-423.

165 “Kur’an Yolu, (Erisim 29.12.2023) el-Bakara 2/183-184.

166 “Kur’an Yolu, (Erisim 29.12.2023) en-Nis4 4/103.”

167 Hatice Polat, “Mu‘tezili Diisiincede iman-Amel iliskisi Tartismalari ve Miirtekib-i Kebire’nin
Durumu”, Mutalaa: Karabiik Islami ilimler Dergisi 2/1 (2022), 83.

168 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l-Hamse Mu’tezile’nin Bes llkesi, gev. ilyas Celebi (istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 2/624.

169 Siileyman ibn Salih el-Gusn, el-Havdric (Darul isbilya, ts.), 107.
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icin bir unsurdur. Bundan dolay1 Harici diisiinceye gore kisinin amelleri varsa miimin
amelleri yoksa veya biiyiik giinah islemisse kafir sayilmistir. M ‘tezile gibi fasik da
saymamiglardir. Ayrica amellerden dolay1 kafir sayilan kisilerin mal1 ve cani helaldir

hatta yeri geldiginde dldiiriilebilirler.!"

Ibadilere gore iman ise ii¢ seyden olusmaktadir. Bu ii¢ sey kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve ameldir. Goriildiigii iizere Ibadiyye nin iman tanimi da Hariciler ve Mi‘tezile
gibi kalbe, dile ve fiile yani amellere baglanmistir.”* Hariciler’in, Ibadiyye’nin ve
Mi‘tezile’nin iman tanimlarinin ayni minvalde olmasindan dolay1 ameli imandan bir
ciiz sayma hususunda da ayn1 goriiste olduklar1 sdylenebilir. Ancak ibadiler Hariciler
gibi ameli olan1 miimin ameli olmayani kafir seklinde tasnif etmekten kaginmislardir.
Bir kisinin ameli var ve iyiyse miimin olarak adlandirmislardir. Ancak ameli iyi degil
ise Hariciler gibi kafir olarak adlandirmak yerine kiifrii ikiye ayirmislardir. Birincisi
nimet kiifrii ikincisi ise sirk kiifriidiir. Amelleri kotii olan kisiyi nimet kiifri igine
koymuslardir. Nimet kiifrii i¢cinde olan kisiyi de ne miimin ne de kafir olarak
isimlendirmiglerdir. O haldeki kisileri muvahhid olarak isimlendirmislerdir. Ayrica

muvahhidin malini ve canim Hariciler gibi helal gormemislerdir.!"?

2.3.5. Imanin Artip Eksilmesi

Imanin artip eksilme durumu daha ¢ok iman ve amelin ayr1 olup olmamasiyla
iligkilidir. Bundan dolayr alimler konuya daha ¢ok iman amel baglantist agisindan
bakmislardir. Nitekim Nesefi de imanin artip eksilmesiyle alakali bu minvalde bir
aciklama yapmistir. Nesefi’ye gore iman tasdik etmek olduguna gére onda ne artma
ne de eksilme olur.!”® Bu konu hakkinda mezhepler arasinda iki farkli goriis ortaya
cikmustir. Birinci goriise gore iman artip eksilebilmektedir. ikinci goriise gore ise iman

ne artar ne de azalir.

Matiiridi mezhebi ameli imandan bir par¢a saymamasindan ve ameli imanla ayni

bir cins olarak saymadigindan imanin ne artacagi ne de azalacagini kabul etmistir.1*

170 531ih el-Gusn, el-Havdric, 113,120.

71 Ali Yahya, Edvau ale’l ibdiyye, 17.

172 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firakr’l islémiyye, 114.

173 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Usili’d-din, 2/407, 416.

174 Eb( Mans(r Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’én (istanbul: Mizan, 2005), 5/172,478.
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Nesefi’ye gore bir seyin artis1 olmasi i¢in artacak olan seye kendi ile ayni cinsten bir
seyin eklenmesi gerekir. Bundan dolay1 Nesefi’ye gore imanin artmasi demek sahih
olan amellerin islenmesiyle kalplerdeki olan imanin nurunun artmasi demektir.}” Eb
Hanife’ye gore ise bir kisinin imaninin artmas: i¢in kiifriiniin azalmasi gerekir. Imanim
azalmasi ic¢inde kiifriiniin artmasi gerekir. Bu kisi hem miimin hem de kafir
konumunda olamayacag1 i¢in imanda artma ve eksilmeden s6z edilemez.*’® Boylelikle
Matiiridi mezhebinin iman amel iliskisi iizerindeki diislincelerinin sonucu olarak

imanin artip eksilmesini kabul etmediklerini soyleyebiliriz.

Ameli imandan bir parca kabul etmeyen Es‘arilerin ¢cogunluguna gore de iman
artip eksilmemektedir. Ornegin Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6l. 478/1085),
Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) gibi Es‘arl mezhebinin 6nde gelen alimleri imanin
amel ile ayrimini1 dikkate alarak imanda artma ve  eksilmenin olmadigi

7

goriisiindedirler.)”” Taftazani de (6l. 792/1390) aym sekilde imanin artip

eksilmeyecegini ancak yapilan amel ve ibadetlerin imanin sadece nurunu

etkileyebilecegi goriisiindedir.'’

Iman tamiminda kalp ile tasdik ve dil ile ikrara ek olarak ameli de ekleyen
Mi‘tezile’ye gore amel imanin bir pargasidir. Bundan dolayr Mu‘tezile kisinin iyi
amelleri islemesi halinde imaninin artacagini giinahlarindan dolay1 tovbe etmeyip
Allah’mn haram kildig: fiilleri isleyip ve itaatsizlik yapan kisinin de imaninin zamanla

yok olacag1 goriisiindedir.!”

Mii‘tezile gibi ameli imandan bir ciiz olarak kabul eden Hariciler ise daha ¢ok
iman konusunu ilgilendiren biiyiik gilinah, kiifiir tekfir kavramlariyla ilgilenmisler
imanin artip eksilmesi konusuyla fazla ilgilenmemislerdir. Ancak ameli imana dahil

eden Ehli hadis ve Mii‘tezile imanin artip eksilecegi goriisiindedirler.®° Bundan dolay1

175 Ahmet Ak, “Ebu’l-Miiin en-Nesefi’ye Gére iman-Amel iliskisi”, Dinf Arastirmalar 8/24
(2006), 250.

176 Eb( Hanife, Serhu Fikhul-Ekber, 52.

177 Fahreddin Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal (Ankara: Kiltiir Bakanligi, 2002), 269.

178 Taftazani, (Serhu’l_Akdid), 280.

179 Fahreddin Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, 269.

180 Fahreddin Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, 269, 270.
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Haricilerin de ameli imandan bir parga olarak gormeleri imanin artip eksilmesi

konusunda da ayn1 goriisii benimsediklerine isarettir diyebiliriz.

Ibadiyye nin de iman amel ayrimi konusunda Mi’tezile ve Hariciler ile ayni
goriiste olduklarini sdyleyebiliriz. Ancak Ibadiyyenin imamin artip eksilmesi
konusundaki goriisleri bu mezheplere gore biraz da olsa farklilik arz etmektedir.
Ibadiyye imany, itikadi iman ve ameli iman olmak iizere ikiye ayirmistir. itikadi imanin
ser’i anlami vacibatin mutlak olarak yerine getirilmesidir. Bundan dolay1 iman ser’i
yiikiimliiliikleri yerine getirmede eksilmez ama artar. Ciinkii imanin eksilmesi vacip
olan baz1 ser’i hiikiimlerin miikelleflerden kaldirilmas1 demektir. Ayrica itikadi iman
sadik bir iman ile olustugundan dolay1 artar ancak eksilmez. Ancak ikinci g¢esit olan

ameli iman ise artar ve itikadi imandan farkli olarak da azalma gosterebilir. '8

2.3.6. Biiyiik Giinah Meselesi

Cemel ve Siffin Savasi’nin neticesinde mezhepler arasinda imanin mahiyetiyle
beraber en ¢ok tartisilan konulardan biri de biiyiik giinah meselesidir. Biiyiik giinahla
ilgili olarak tartigilan iki mesele vardir. Bunlardan biri biiyiik giinah olan fiillerin neler

oldugu, digeri ise biiylik giinah1 isleyen kimsenin durumunun ne oldugudur.

Biiyiik giinahlarin neler oldugu konusunda ise ti¢ goriis vardir. Birinci goriise
gore biitiin giinahlar biiyiik giinah sayilmaktadir. Hariciler bu gériistedir. Ikinci goriise
gore ilahi emirle Ortiismeyen her giinahi biiyiik saymakla beraber bunlarin arasinda
digerlerine gore kiiclik sayilabilecek gilinahlar vardir. Ancak ne olursa olsun higbir
giinah kiiciik sayilamayacagindan biiyiik giinahin 6zelligini belirlemek imkansizdir.
Miitekaddimin Es‘arileri bu goriistedir. Bu konudaki iiglincii goriise gore ise dinde
yasaklandigina dair kesin delil bulunan ayrica diinyevi ve uhrevi cezasi olan fiiller
biiyiik glinahtir. Mi‘tezile , Matiiridiyye ve miiteahhirin Es‘arilerin ¢ogunlugu bu

goriistedir.182

181 Bardak, “ibn Humeyd es-Salimi’nin Kelami Gériisleri”, 765, 783.
182 Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 26 Aralik 2023),
25/163,164.
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Biiyiik giinah meselesinin diger bir tartigma konusu olan, biiylik glinah isleyen
kisinin hem diinyada hem ahirette durumunun ne olacagi meselesidir. Bu konuda da
itikadi mezhepler tarafindan cesitli goriisler ortaya konmustur. Mezheplerin biiyiik
giinah isleyen kisinin durumu hakkindaki goriiglerinin ameli imandan bir ciiz say1ip
saymamalar1 neticesinde sekillendigini sOyleyebiliriz. Nitekim Ehl-i siinnet alimleri
ameli imandan bir ciiz olarak saymamalarinin neticesi olarak kiifre girmedigi siirece
biiylik giinah isleyen kisiyi ne kafir ne de miinafik sayarak imandan ¢ikarmamislardir.
Onlara gore biiyiik giinah isleyen kisinin durumu diinyada miimin olup ahirette ise
Allah o kisiyi affeder ya da isledigi giinah olan fiilinden dolay1 cezalandirir cezasi

bittikten sonra ise cennete koyar. 183

Mi‘tezile mezhebi ise ameli imanin bir parcasi saymasinin neticesinde biiylik
giinah isleyen kisiyi ne Miircie’nin sdyledigi gibi miimin olarak isimlendirmis ne de
Haricilerin soyledigi gibi kafir olarak isimlendirmisdir. Mu‘tezile’ye gore biiyiik
giinah isleyen kisi zem ve lanete miistahaktir. Miimin kavrami ise medih ig¢in
kullanilmaktadir. Bundan dolay:1 biiyiik giinah isleyen kisiye miimin demeyi caiz
gormemislerdir. Kafir kelimesi de M0’tezile’ye gore biiylik azab1 hak etmis; nikah,
miras, Miisliiman mezarligina defnedilme gibi hususlarda bunlardan mahrum birakilan
kimsedir. Biiyiik giinah isleyen kisiye bu hiikiimler uygulanmaz ayrica kéfirin muhatap
oldugu cezaya miistahak degildir. Bundan dolayr Mi‘tezile biiyiik giinah isleyen
kisinin kéfir olarak isimlendirilmesini de uygun gérmemistir. Biiyiik glinah islemis
kisiyi Mt ‘tezile ne miimin ne kafir olarak isimlendirmistir. Bu durumda olan kisiyi iki
konum arasinda bir yer anlamina gelen “el-menzile beyne’l menzileteyn’ konumunda

gdrmiis ve fasik olarak isimlendirmistir.*84

Biiyiik giinah isleyen kisiyi fasik olarak isimlendiren Miu‘tezile fasigin
ahiretteki durumunu da Miu‘tezilenin bes temel ilkesinden biri olan va‘d ve va‘id
ilkesiyle temellendirmistir. Mi‘tezile’ye gore va‘d gelecekte birisine bir faydanin
ulagsacagint veya ondan bir zararin giderilecegini bildiren haberdir. Bir zararin

dokunacagmi veya bir faydanin yok edilecegini bildiren haber de va‘iddir.

183 NGreddin Sabani, Mdtiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakdiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 159.
184 Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l-Hamse, 2/614, 620, 636.
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Mi‘tezile’ye gore Allah’m va‘d ve va‘idinde durmamasi hulftur. Ancak bunun
gerceklesmesi s6z konusu degildir. Allah va‘d ve va‘idi geregi diinya hayatinda iyilik
yapmis olanlar1 Odiillendirmek giinah isleyenleri de cezalandirmak zorundadir.
Bundan dolay1 Miu‘tezileye gore Allah’in emirlerine uymus ve isledigi biiyiik
giinahlardan dolay1 da tovbe etmis olanlar ahirette sevab1 hak edeceklerdir. Isledigi
bliyiik giinahtan tovbe etmemis olanlar ise cehennemde ebedi olarak kalacaklardir.
Ancak bu kisilerin azabi1 kafir olanlarin azabindan daha hafif olacaktir. Dolayisiyla
biiylik glinah islemis olan kisi M‘tezile’ye gore fasik olarak isimlendirilmis ve
6lmeden Once tovbe etmesi halinde sevab1 hak edecektir. Ancak tovbe etmeden 6lmesi

halinde azabi kafirlerinkine gore az olup ebedi olarak cehennemde kalacaktir.'8°

Hariciler de Mii‘tezile’nin iman tanimiyla benzer ameli de i¢ine alan bir tanim
yapmislardir. Haricilere gore iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve ameldir. Bu tanimdan
da anlasildig: iizere Hariciler ameli imandan bir ciiz olarak gérmektedirler.'®® Hariciler
ameli imandan bir ciiz saymalarinin neticesinde Mi‘tezile’den daha farkli olarak
biiyiik giinah isleyen miimini tekfir ederek kafir olarak isimlendirmislerdir.'®’
Haricilere gére Islam’1 kabullenmis ancak biiyiik giinah isleyen bu kisinin ahiretteki
durumu ebedi olarak cehennemdir ve azab1 da tipki kéfirlerin azabi gibidir. Biiyiik
giinah isleyen kisiyi tekfir ederek ahiretteki durumunun ebedi olarak cehennem olacagi
goriisiinde olan Hariciler buna ek olarak biiyiik giinah igleyenin diinya hayatinda da
kafir muamelesi gormesi gerektigi goriistindedir. Nitekim onlar evlenme, miras gibi
konularda bu kisilere kafir muamelesi yaparak arkalarinda namaz kilmay1 caiz
gormemislerdir. Biiyiik giinah isleyen kisiyi diinyada da kafir olarak saymalar1 bu
kisilerin canlarmin ve mallarinin gasp edilmesini caiz olarak gormelerine sebep

olmustur diyebiliriz.1%

Imam Matiiridi’ye gére Haricilerin sadece biiyiik giinah isleyeni degil kiigiik

giinah isleyenleri de tekfir etmeleri kendilerini de kiifre diisiirmiistiir. Soyle ki

185 Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l-Hamse, 1/34.

186 53lih el-Gusn, el-Havdric, 107.

187 Matiridi, Kitdbii’t Tevhid, 422-423.

188 Abdulhamid, islém’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 105,106 ; Genis bilgi icin bk.
Es’ari, Mdkalatii’l-isldmiyyin, 102-136.
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peygamberler kiiciik giinah islemekten beri degillerdir dolayisiyla Hariciler

peygamberleri de kiifre girmekle itham ederek kendilerini kiifre diisiirmiislerdir.'8°

Ibadiler, Mi’tezile’nin biiyiik giinah isleyen kisinin durumunun “el-menzile
beyne’l menzileteyn” konumunda oldugu goriisiine ve fasik olarak isimlendirmelerine
kars1 gikmislardir. Ibadiyye’ye gore kisi ya iman icerisinde olup miimindir ya da kiifiir
icerisinde olup kafirdir. Dolayisiyla Ibadiyye’ye gére iman ve Kkiifiir arasinda
Mii‘tezile nin fasik kavrami gibi iiiincii bir durum yoktur.!*® Bu gériislerini de “Sizi

yaratan O’dur. Ama kiminiz inkar, kiminiz iman ediyor.”*! Ayetiyle desteklemislerdir.

Ibadiyye miinafik kavramini da amellerle irtibatlandirarak biiyiik giinah kavrami
iizerinden agiklamaya calismistir. Ibadiyye’ye gore miinafik tevhid kelimesini ilan
etmis, Islam’1 kabul etmis ancak Islam’a davranis ve ibadet noktasinda bagli kalmamis
kisidir. Bu kisilerin amel noktasinda eksiklikleri vardir. Bundan dolay: Ibadiyye’ye
gore miinafik tevhidi ikrar ettiinden dolayr miisrik degildir. Ancak imanin
gerektirdiklerine bagl kalmadiklarindan dolay: miimin de degillerdir. ibadiler tevhidi
inkar eden ama imanin gerektirdiklerini yerine getirmeyen kisilerin miinafik olarak
isimlendirilmesine dair birgok ayetten deliller getirmislerdir. Ornegin Ali Yahya
“Erkegiyle kadmiyla miinafiklar birbirine benzer; kotiiliigi o6zendirip 1yiligi
engellerler, hayir i¢cin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar, O da
onlar1 rahmetinden mahrum birakti. Ger¢ek su ki miinafiklar giinaha batmis

99192

kimselerdir.”*“ ayetini zikrederek miinafigin Kur‘an’da ameli giinah igleyen seklinde

vasiflandigin belirtir, 1%

Miinafik kavramini ameli giinah isleyen seklinde aciklayan Ali Yahya “Kim
Allah’1 indirdigi ile hilkmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendileridir.”*** “Ve her kim

Allah’m indirdigi ile hilkmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”*%® “Kim

189 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid, 423.

190 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firakr’l islémiyye, 412-414.
191 “Kur’an Yolu, (Erisim 25.12.2023) et-Tegabiin 64/2”

192 “Kur’an Yolu, (Erisim 25.12.2023) et-Tevbe 9/67.”

193 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firaki’l isldmiyye, 415-417.
194 “Kur’an Yolu, (Erisim 25.12.2023) el-Ma&ide 5/44.”

195 “Kur’an Yolu, (Erisim 25.12.2023) el-Ma&ide 5/45.”
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Allah’1in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar fasiklarin kendileridir.”%

ayetlerini delil
getirerek Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyen yani biiyiik gilinah isleyenin kafir, fasik
ve zalim oldugunu zikrederek nifakin, kiifriin, nimet kiifriiniin, fasikligin ve zulmiin

ayn1 manaya geldigini belirtir.'%’

Miinafiklig1 amelle irtibatlandiran ibadiyye iman ve amel meselesini Hariciler
ve Mii‘tezile gibi ele almakla beraber biiyiik glinah isleyen kisilerin durumu hakkinda
farkli bir goriis ortaya koymustur. Syleki Ibadiyye biiyiik giinah isleyen kisiyi Ehl-i
stinnet gibi miimin saymamistir. Ancak Hariciler gibi kéfir olarak da ilan etmemistir.
Ibadiyye kiifrii, nimet kiifrii ve sirk kiifrii olarak ikiye ayirmistir. Onlara gore biiyiik
giinah isleyen kisi Allah’in nimetine nankdrliik etmesinden dolayr nimet kiifrii
icerisinde olup o ne miimindir ne de kafirdir. Bu durumdaki kisiyi muvahhid olarak
isimlendirmiglerdir. Muvahhidin mali ve can1 Haricilerin sdyledigi gibi helal degildir
gasp edilemez. Muvahhid bir kimsenin cehenneme gidecegi ibadiyye’ye gore
siiphesizdir. Ancak cehennemde ebedi azaptan kurtulmak icin diinyada tovbe etmesi
gerekmektedir.'® Bu baglamda ibadiyye’nin biiyiik giinah isleyen kisinin durumu
hakkindaki goriislerinin Haricilerden uzaklasarak M ‘tezile ile benzerlik gosterdigini
soyleyebiliriz. Soyle ki Ibadiyye ve Mi‘tezile biiyiik giinah isleyen kisiye diinyada
kafir gibi muamele edilmesini caiz gormemektedir. Ayrica biiylik giinah islemis olan
kisi tovbe etmesi durumunda Mii’tezile’ye gore cehennemden kurtulacaktir. ibadilere
gore de ebedi azaptan kurtulacaktir.!® Bu iki agidan aralarinda benzerlik oldugunu
sdyleyebiliriz. Ancak Ibadiyye kisinin ya miimin ya kafir olmasi gerektigini {i¢iincii
bir durumun olmamasi1 gerektigini ileri siirerek Miu‘tezile’nin fasik kavramini
elestirmistir. Dolayisiyla Ibadiyye’ye gore biiyiik giinah islemis olan kisi nimet kiifrii

icerisinde olup miinafiktir. Miinafig1 da muvahhid olarak isimlendirmistir.2%

196 “Kur’an Yolu, (Erisim 25.12.2023) el-Ma&ide 5/47.”

197 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firaki’l isldmiyye, 414-417.

198 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firaki’l isldmiyye 114; Ali Yahya, Edvau ale’l ibédiyye, 18.

199 Ali Yahya, Edvau ale’l ibddiyye, 18; Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l-Hamse, 1/34, 2/614,620,36;
Ali Yahya, el-ibddiyye beyne’l-Firaki’l islémiyye 114;

200 Ali Yahya, el-ibddiyye Beyne’l-Firaki’l islémiyye, 412-414, 418.
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2.3.7. ibadiyye ve Hariciler’de Kiifiir-Tekfir Anlayisi

Kiifiir terim olarak genelde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’tan aldig1 vahyi
tasdik etmemek ona iman etmemek olarak tanimlanir.?%! Tekfir ise kiifiir kelimesinden
tiiremis olup miimin olan bir kisiyi kafir ilan etmek olarak tanimlanir.?®? Islam hukuku
acisindan tekfir edilen kisinin malina el koyulabildigi gibi cani da alinabilir. Boylelikle
tekfir cogu zaman itikadi mezheplerin aralarinda meydana gelen ihtilaflardan dolay1
bir tarafin diger tarafa karsi galip gelmek icin basvurdugu yontemlerden biri
olmustur.?® Bu baslk altinda da Haricilerin ve Ibadiyye’nin kiifiir ve tekfir

anlayislarina deginilecektir.

Hariciler daha o6nce de degindigimiz iizere biiylik glinah isleyenin ebedi olarak
cehennemde kalacagi goriisiindedir. Ayrica biiyiik giinah isleyen Miisliimanlar tekfir
ederek Miisliimanlar1 kafir ilan etmislerdir. Nitekim onlar sahabeyi de tekfir etmeye
kadar gitmislerdir. S6yle ki Hz. Osman’in hilafete geldikten sonra adaletsizlikler
yaptiginm1 diistinmelerinden dolayr Hz. Osman’1 tekfir etmislerdir. Hz. Ali’yi tahkimi
kabul etmesinden dolay1 ve Hz. Aise’yi Cemel Savasi’na katilmalarindan dolay1 tekfir
etmislerdir.?%* Boylece Miisliiman kisileri tekfir ederek canlarin1 mallarini helal sayip

yeri geldiginde oldiirmeye kadar gitmislerdir.

Ibadiyye’nin ise kiifrii sirk kiifrii ve nimet kiifrii seklinde ikiye ayirdiklarmna
deginmistik. Allah’in emirlerini inkar etmek, ayeti inkar etmek veya Allah’a ortak
kosmak gibi fiilleri sirk kiifrii olarak degerlendirmislerdir. Nimet kiifriinii ise daha
once degindigimiz gibi biiyiik giinah isleyip ne miimin ne de kafir olan kisinin kiifrii

olarak degerlendirmislerdir.?%

Bu baglamda kiifiir tekfir konusunda ibadiyye’nin Haricilerle arasinda birtakim
farklarin oldugunu sdyleyebiliriz. Diinyada ve ahirette olarak ele alirsak biiyiik giinah

1slemis kisiyi Hariciler tekfir ederek Miisliimanliktan ¢ikarmis canlarini ve mallarini

201 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 192.

202 [sfehani, el-Mifredat, 920-923.

203 Kadriye Yanmus, islam Mezheplerinde Tekfir ve ibadiyye’nin Tekfir Anlayisinin Mukayesesi
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans, 2015), 16.

204 sehristani, Milel ve Nihal, 110.

205 Ali Yahya, Edvau ale’l ibadiyye, 18.
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helal gériip 6ldiirmeye kadar gitmislerdir. ibadiyye ise muvahhid olarak isimlendirip
miimin saymamis ancak kiifiir i¢inde de saymayarak canlarini ve mallarin1 helal
gormemislerdir. Ahiretteki durumlar ise Haricilere gore ebedi olarak cehennem
olurken ibadiyye’ye gore dlmeden &nce tovbe edip etmediklerine bakilarak karar

verilir.
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SONUC

Harici diistincesinin varligini Hz. Osman zamanina kadar gotiirebiliriz. Ancak
Haricilerin siyasi bir grup olarak ortaya ¢ikmalar1 Siffin Savasi’nda yasanan Tahkim
Hadisesi neticesinde gergeklesmistir. Tahkim Hadisesi’nin vuku bulmasindan sonra bu
olaya kars1 ¢ikan Hariciler Hartra’da toplanmislardir. Burada toplanmalarindan dolay1
Haruriyye seklinde anilmalarina ek olarak firka mensuplari tarafindan Surat, firkanin

muhalifleri tarafindan ise Marika isimleriyle de anilmislardir.

Tahkim Hadisesi’ne karsi ¢ikarak Abdullah b. Vehb Rasibi’nin liderliginde
Hardra’da toplanan bu grup Muhakkime-i Ula olarak adlandirilmistir. Muhakkime-i
Ula zamanla kendi igerisinde firkalara ayrilmis ancak bu firkalar giiniimiize kadar
varliklarmi devam ettirememistir. ibadiyye’nin siddetle kars1 ¢ikmasina ragmen Islam
Mezhepleri Tarihi kitaplarinda Ibadiyye’nin Haricilerin giiniimiizde yasayan tek
firkas1 ve Haricilerin devamu olduklari belirtilir. Ayrica ibadiyyenin giiniimiize kadar
varligini siirdiirebilmesinin en 6nemli etkeni diger Harici firkalara gore daha 1limlh
goriislerinin bulunmasidan dolay1 oldugu zikredilir. Ibadiler Muhakkime-i Ula’nin
hicri 64 yilinda firkalara ayrildigin1 kendilerinin ise Muhakkkime-i Ula’min devami

olduklarini belirterek Haricilerden beri olduklarini 1srarla vurgulamislardir.

Ibadilere gore Harici kelimesi dinden ¢ikmis anlaminda kullamlacak ise
Muhakkime-i Ula’nin hicri 64 yilinda firkalara ayrilmasiyla ortaya ¢ikan, goriislerinde
ileri giden ve siddet taraftar1 olan Ezarika i¢in kullanilmalidir. Bu anlamdaki Harici
kelimesinin kullanimiyla Haricilere nispet edilmelerine karsi ¢ikarak bunu bir
haksizlik olarak gormiislerdir. Bundan dolay1r kendilerinin Haricilerden beri
olduklarini ifade etmek ve goriislerini ortaya koymak i¢in birtakim eserler ortaya

koymuslardir.

Kelam ilminde halen giiniimiizde de giincelligini koruyan tartismalardan biri
iman amel ayrimi ve imanin mahiyeti konusudur. Islam tarihinde yasanan Cemel ve
Siffin Savasi’nda Miislimanlarin birbirini 6ldlirmesi iizerine itikadi mezhepler
arasinda bu savaglara katilan kisilerin biiyiik gilinah isleyip islemedikleri, iman {izere

Oliip 6lmedikleri ve tekfir edilmeleri gerekip gerekmedigi gibi konular ciddi manada
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tartisilir hale gelmistir. Bu tartismalar beraberinde amelin imandan bir parga olup
olmadigi tartismalarini da giindeme getirmistir. Cilinkii amel imana dahil edilmezse
bliyiik giinah isleyen kafir olarak nitelenmemis olacak ancak amel imana dahil
edildiginde ise kafir olarak nitelenecek ve bu da beraberinde kafirin malinin, caninin
caiz goriilmesini beraberinde getirecektir. Yine imanin artip eksilmesi de mezhepler
arasinda amelin imandan bir parga sayilip sayilmamasina gore degerlendirilmistir.
Bundan dolay1 bu ¢alisma da ibadiyye’nin Haricilik mezhebine nispet edilmesi iman

amel baglaminda degerlendirmistir.

Mezhepler arasinda amelin imandan bir ciiz olup olmamasi konusundaki
ihtilaflar, imanin tanimindaki tasdik kelimesinin {i¢ farkli boyutu olmasindan
kaynaklanmaktadir. Kalbi, kavli ve fiili olmak iizere tasdikin ii¢ boyu vardir. Kalbin
tasdik boyutu bir haberin dogru olduguna kalben inanmaktir. Kavli tasdik veya dil ile
ikrar olarak da ifade edilen tasdikin ikinci boyu ise kalben inanilan haberin dil ile de
dogrulugunu ikrar etmektir. Tasdikin {i¢iincli boyunu olan fiili tasdik ise kalben ve
kavlen tasdik ettigi seyin gerektirdiklerini yapip, yapilmamasini gerektiren seyleri ise

terk etmektir.

Hariciler iman1 tanimlarken tasdikin bu ii¢ boyutunu da dikkate almigslardir.
Bundan dolayr Hariciler iman1 kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel olarak
tanimlamislardir. Héricilerin bu tanimindan da anlasilacagi lizere Hariciler ameli
imandan bir par¢a olarak saymiglardir. Ameli imandan bir parga saymanin sonucu
olarak ise biliyiik giinah isleyen kisiyi hem diinyada hem de ahirette kafir olarak
saymiglardir. Dolayisiyla Miisliiman olup biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmislerdir.
Diinyada kafir olarak saymalarinin sonucu olarak da Miislimanlarin mallarin1 ve
canlarini helal gorerek bu kisileri kendilerinden saymadiklar i¢in teberri etmislerdir.

Ibadiyye’nin iman tanimi ise Haricilerin iman tanimiyla benzer sekilde kalbe,
dile ve fiile yani amele baglanmistir. Bundan dolay1 ibadiyye’nin iman tanimindan da
anlasilacag1 tizere Hariciler gibi ameli imanin bir parcasi saymiglardir. Amelin
imandan bir parca sayilmasimin sonucu olarak Ibadiler biiyiik giinah isleyen kisiyi
Hariciler gibi kafir olarak itham etmemislerdir. Bu konuda Ibadiyye’ nin kiifrii ikiye

ayirdig goriilmektedir. Ibadiyye’ye gore Allah’in emirlerini veya ayetlerini inkar eden
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sirk kiifrii igerisindedir. Biiyiik giinah isleyen kisiyi nimet kiifriinde sayan ibadiyye’ye
gore bu durumdaki kisi ne miimin ne de kafirdir. Bu durumdaki kisi muvahhid olarak
isimlendirilmelidir. Boylelikle Ibadiyye biiyiik giinah isleyeni muvahhid olarak
isimlendirerek malinin gasp edilmesini ve canina kastedilmesini caiz gérmemistir.
Ibadiyye’ye gére muvahhidin diinyadaki durumu bu sekildedir. Ahiretteki durumu ise
O6lmeden Onceki tovbesine baglidir. Tovbe ederse cezasini ¢ekip cennete gidecektir

aksi takdirde ebedi olarak cehennemde kalacaktir.

Ibadiler her ne kadar M‘tezilenin fasik kavramini elestirmis olsalar da biiyiik
giinah isleyen kiginin durumu hakkindaki goriislerinin Haricilerden uzaklasarak
Mi‘tezile ile benzestigi sdylenebilir. SOyle ki Hariciler biiyiik giinah isleyen kisiyi
diinyada tekfir edip kafir gibi muamele ederken Ibadiyye ve Mu‘tezile biiyiik giinah
isleyen kisiyi diinyada tekfir etmemis ve kafir gibi muamele edilmesini caiz
gormemistir. Ayrica biiylik giinah islemis olan kisi tovbe etmesi durumunda
Mi’tezileye gore cehennemden kurtulacaktir. Ibadilere gore de ebedi azaptan

kurtulacaktir. Dolayisiyla bu iki agidan aralarinda benzerlik oldugunu sdyleyebiliriz.
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