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2023, 107 sayfa

Jiiri: Prof. Dr. isa CELIK
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Insanoglu; kimi zaman birbirini tamamlayan kimi zaman da birbiriyle ¢eliskili
goriinen parcalardan olusan bir biitiindiir. Insan hangi pargasmni beslerse disaridan
tanimlanan kimligi ona gore sekil alir. Biitiin mahlikat: var eden Allah Teala da farkl
isim ve niteliklere sahip bir yaraticidir. Kur’an vesilesi ile bize bildirilen sadece esma’ii’l-
hiisnadan bile ylizlerce farkli nitelik ¢ikarimi yapilabilir. Ancak bu ¢alisma icin yiice
Allah’1n fiillerinden yalnizca rahmeti ve gazabi dikkate alinmistir. Bu baglamda Kur’an
kissalar1 irdelenmis olup bazi tasavvufi kavramlarla iliskisi kurulmustur. Insanimn farkl
yasam kosullarinda takindigi tavirlardan yola ¢ikilarak kazandigi sifatlarin akibetine
etkisi tartisilmistir. Bu ¢alisma yiice Allah’in razi oldugu yahut hosnutsuzluguna sebep
olacak haller baglaminda bazi tasavvufi kavramlari ele almistir. Kur’an kissalarini

referans olarak alan bu ¢aligma sifi goriis ve yasantilarina da yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: Insan, Tasavvuf, Riza, Gazap, Stfi.



ABSTRACT

MASTER THESIS

THE EVALUATION OF SOME MYSTICAL CONCEPTIONS RELATED TO
QUR'ANIC PARABLES IN THE CONTEXT OF JALAL AND JAMAL'S
TREATMENTS

Zeynep DURAN
2023, 107 Pages

Jury: Prof. Dr. isa CELIK
Assist. Prof. Dr. Osman Nuri KARADAYI
Assist. Prof. Dr. Birol YILDIRIM
Mankind; It is a whole consisting of parts that sometimes complement each other
and sometimes seem contradictory to each other. Whichever part a person feeds, his
externally defined identity takes shape accordingly. Almighty Allah, Who created all
creatures, is also a creator with different names and qualities. Hundreds of different
qualities can be deduced from even only the esma’ii'l-husna that has been revealed to us
through the Qur'an. However, for this study, only the mercy and wrath of Almighty Allah
have been taken into account. In this context, the stories of the Qur'an have been examined
and their relationship with some mystical concepts has been established. The effect of the
adjectives that a person acquires on the fate of the person based on the attitudes he adopts
in different life conditions is discussed. This study deals with some mystical concepts in
the context of the situations that Allah is pleased with or that will cause his displeasure.
This study, which takes the stories of the Qur'an as a reference, also includes Sufi views

and lives.

Keywords: Human, Stfism, Consent, Wrath, Mystic.



ONSOZ

Bu tez ¢aligsmasinda Tasavvuf ilmiyle tesekkiil eden bazi kavramlar, yiice Allah’in
hosnutlugunu kesbeden yahut gazabina sebep olacak haller baglaminda ele alinmistir.
Ozellikle Kur’an-1 Kerim kissalarinda insanligin nazarina sunulan, peygamberlerin hayir
ve ser karsisinda ortaya koydugu aksiilamelleri, bu c¢alismanin temel yapisini
olusturmustur. Bunun yaninda yasadigi ¢agin manevi kodlarini inga eden evliyaullahtan
bazilarmin kavramlarin ana gévdesini olusturan goriislerine de yer verilmistir. Gliniimiiz
sartlarinda nebevi hikmetten beslenen bir insan yetistirmenin zor olmasi; hiz, haz ve
ayarttya kapilmis insanin gonliine inmis perde sebebiyle yiice Allah’a yakin kimseleri

taniy1p onlara ayak uyduramamasi bu ¢alismanin yapilma amaclarindandir.

Insanoglu, cift yonlii bir yapiya sahiptir. Onun hayati iyi-kétii, giizel-girkin, hayir-
ser, cennet-cehennem, sevap-giinah gibi iki yon dogrultusunda aldigi kararlara gore
sekillenir. Onun diger yaratilmislarla yahut yaraticisi ile de iliskisi iki farkli baglam i¢inde
geligir. Hayat kilavuzumuz yiice Kur’an-1 Kerim ve Cenab-1 Hakk’in peygamberi
tarafindan bildirilen emir ve nehiyler ¢izgisinde yiiriiyen insanin rabbi ile miinasebeti
O’nun rizas1 golgesinde fakat yaratilis gayesini unutmus, gaflet ve dalalet i¢inde olan
kullarin rabbi ile irtibati ise O’nun gazabinin siddetiyle sekillenir. Ademoglunun
dogumundan 6liimiine i¢inde bulundugu bu ikilik hali, tez ¢alismamizda yiice Allah’in

gazabi1 ve rizasi baglaminda dikkatlere sunulmustur.

Caligmama bilgi ve tecriibeleriyle degerli katkilarda bulunan danigman hocam sayin
Prof. Dr. Isa CELIK e, calismamin son seklini almasinda énemli tavsiyeler veren saym
Dr. Ogr. Uyesi Birol YILDIRIM a ve sayin Dr. Ogr. Uyesi Osman Nuri KARADAY I’ya,
calisma siirecinde yol gosterici ve olumlu tavriyla beni cesaretlendiren saymn Ars. Gor.
Adem URHAN’a ve sahsima kiymetli vakitlerini ayirarak ¢alismama 6nerilerde bulunan

meslektasim sayin Hilal KILINC’a tesekkiirlerimi arz ederim.

Erzurum-2022 Zeynep DURAN



GIRIS

Hz. Allah; yiice kitab1 Kur’an-1 Kerim’e insanoglu i¢in tiirlii sirlar saklamis, onu
hidayete vesile kilmistir. Kur’an-1 Kerim, hak din Islam’a davetin vasitalarindan biridir.
Yiice Allah; bu kitapta insanoglu i¢in etkileyici ve agik Ornekler vermis, mesajlarini
vicdanlar1 sarsacak sanatlar kullanarak stislemistir. Kiyamet sahneleri, nimet ve azap
tablolari, 6liimden sonra dirilis, yiice Allah’in kudretine dair getirilen deliller, tafsilath
ser’1 hiikiimler, darb-1 meseller, baz1 peygamberler ve ismi mechul kimselerin kissalari
Kur’an-1 Kerim’in muhtevasidir. Ozellikle tasvir sanatin1 kullanarak sundugu kissalar;
daveti ulastirma ve onu saglamlastirma yollarindandir. Kur’an’in istlin anlatim 6zelligine
sahip olmasi ve sanatsal bir lisan kullanmasi bir¢ok dini gaye ve ahlaki maksada hizmet
etmektedir. Bunlardan bazilari; vahiy ve risaletin ispati, yiice Allah’in vahdaniyetinin
ispati, dinlerin ayn1 temelden yiikseldigi, inzar ve tebsir, ilahi kudretin tecelli ettigi
mahaller, hayr ve serrin, siikiir ve siikiirsiizliiglin, sabrin ve sabirsizligin akibeti gibi

meselelerdir.!

Kur’an kissalarinin ortak temasi olan Tevhid anlayisinin temel amaci, akil
sahiplerinin ibret almasini saglamaktir. Bundan dolay1 yirmi yedi peygamber kissasi, on
tic de diger kisi ve topluluk kissasi farkli boyut ve derinlikleri ile zikredilmistir. Yer, kisi,
zaman ayrintist géz ardi edilen Kur’an kissalarinda maksat; verilmek istenen mesaja

yogunlasmaktir.?

Suft miifessirler, Kur’an kissalar1 ile tasavvuf ilminin davet metotlarin
zenginlestirmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan sosyal ve siyasal
sartlar neticesinde imanlarini koruma adina toplumun genel akisinin disinda hareket eden
yeni bir zlimre ortaya ¢ikmistir. “Stfi” diye isimlendirilen bu ziimre; Cibril (a.s) hadisinin
ic temel sacayagindan biri olan “ithsan” kavramina binden Kur’an ve Siinnet odakli bir
hayat yasamaya gayret etmistir. Nebevi ¢izgiyi takip eden bu yasanti bi¢imi zamanla
tasavvuf ilmini ortaya ¢ikarmistir. Menbai Kur’an ve Siinnet olan bu ilmin terminolojisi
de dogal olarak buralardan dogmustur. Her ilim ve sanatin kendine has terim ve
kavramlar1 vardir. Dolayisiyla tasavvuf ilminin de sadece ehline mana kapilarin1 agan

kavramlari vardir. Tasavvufun bu yoniiyle ilgili Kuseyri (v. 465/1072) ve Hiicviri’nin (v.

! Seyyid Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, Isaret Yaymlari, Istanbul 2015, 175-176.
2 Mustafa Kara, “Kur’4n Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, 9(1), 2014, 94-99,



465/1072 [?]) “anlasilmast zor konularin ehli tarafindan daha kolay anlasilmasini

saglamak, ehil olmayan kimselerden tasavvufi sirlar1 gizli tutmak” tespiti vardir.®

Allah Teala ve insan arasindaki iligki tiirlerinden biri de etik iliskidir. Buna gore
yiice Allah, insana adalet ve rahmeti ile muamele eder. Bunun neticesinde ise insanin da
ilahi inisiyatife kars1 etik bir sekilde reaksiyon vermesi beklenir. Bu durum rabbinin
kendisine verdigi nimetler karsisinda kulun miitesekkir bir tavir gelistirmesi ile
nihayetlenirse, yiice Allah’in rizas1 kazanilmis olur. Ancak kul; nimetlere kars1 miinkir
bir tutum ig¢inde olursa bu, yiice Allah’in gazabini tizerine ¢eker. Ciinkii siikiir, imana;

nankorliik, inangsizhiga gotiiriir.*

Yiice Allah; insan1 yaratmis ve ona iyi ve kotiiyii ayirt edebilme kuvvesi,® yol ve
yon se¢me iradesi® vermistir. insan1 basibos birakmamis,” hayir ve serrin, haram ve
helalin gizgilerini gostermis, insanin apagik diismanmin® seytan oldugunu ilan etmistir.
Insanin imtihanlar karsisinda ya da giindelik yasantisinda ortaya koydugu tutum ve
davraniglar yiice Allah’in rizasini ya da gazabini kesbetme noktasinda 6nemli olmustur.
Yiice Allah; ihsan sahiplerinden,9 ¢ok tevbe edenlerden,® cok temizlenenlerden,!! takva
sahiplerinden,'? sabredenlerden®® razi olurken insanda bébiirlenmeyi,'* biiyiiklenmeyi,®

bozgunculuk yapmay1,'® zulmetmeyil” sevmenmistir.

Insan, ruh ve bedenden miitesekkil bir biitiinliige sahiptir. Beden, topraktan
yaratilmis olup asagiyr; ruh ise yiiceligi temsil eder. Iki zit kutuptan olusan insan; ilahi
neftha ile sonsuz ylicelik ve giizelligi tasirken, hammaddesi balg¢ik ile her an

donuklagsmaya, kokusmaya elverigli bir potansiyeli i¢inde tasir. Aslinda zit iki kutup

8 Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2018, 153.

4 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan Kur’ani Diinya Goriisiiniin Semantigi, (Cev.: M. Kiirsad),
Pinar Yayinlari, Istanbul 2019, 339-341.

® Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l Furkdn Tefsirli Kur’an-1 Kerim Meali, Server Yayinlari, [stanbul 2020: el-
Enfal, 8/29.

6 el-Kehf 18/29.

7 el-Kiyamet 75/36.

8 el-Bakara 2/168.

% el-Bakara 2/195.

10 gl-Bakara 2/222.

11 et-Tevbe 9/108.

12 Al-i Imran 3/76.

13 Al-i Imran 3/146.

14 en-Nisa 4/36.

15 en-Nahl 16/23.

16 gl-Maide 5/64.

17 es-Suara 26/40.



arasinda i¢inde oldugu bu devamli ¢ekisme ve miicadele sayesinde insan; balciktan

Allah’a dogru tekamiiliinii tamamlar.'8

Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah; insanoglunun ahsen-i takvim®® iizere
yaratildigindan ve halife?® oldugundan bahseder. Buna gore insan, rabbinin hosnutlugunu
kazanacak biitiin temel sifatlar1 6ziinde saklamaktadir. Yaratilanlarin i¢inde en giizel
viicut ve sekle sahip insan; rabbinin yeryiiziindeki vekilidir.?! Bir manas1 da “kendisinden
oncekinin yerine gegmek’?? olan halife kavramini1 bazi selef alimleri insanin durumuyla
ilgili soyle yorumlamustir: “Halef, selefin sifatlariyla vasiflanmalidir. O halde insan da
rabbinin cemal sifatlar1 ile donanmalidir. Ancak rabbine benzemeye gayret eden insan bu
sayede O’nun hosnutlugunu kazanabilir.”?® Ademoglu yalmzca Allah’a kulluk etmek
lizere yaratilmigtir.* O halde her hal ve eyleminin buna uygun olup olmadigina
bakilmalidir. Zira yaratilig fitratinin safiyetini ve Allah’in {izerlerine vurdugu boyay1

bozmayan insan orneklerinin bahsi Kur’an’da ge¢mis ve akibetleri zikredilmistir.

Yiice Allah’in razi oldugu bazi hallerin tespitinde yararlanilan kissalara; insanlar
arasinda Tevhid’i hakim kilmak, Hz. Peygamber’in risaletini ve vahyi ispat etmek, ilahi
dinlerin ayn1 kaynaktan beslendigini ortaya koymak i¢in Kur’an’da ¢okga yer verilmistir.
Bunun yaninda yiice Allah’in inananlara yardim edecegini, inanmayanlara ise miihlet
verdigini ve gelecek olan azabi miijdelemek, giizel amele tesvik i¢in verilen nimetleri
hatirlatmak ve insani seytanin ekseninden kurtarip hidayete ulastiracak receteyi sunmak
maksadiyla Kur’an’da kissalar kullanilmistir. Insan1 muhatap alarak indirilen Kur’an,
Islam tarihi boyunca ilimlerin tezahiirii, tasnifi ve tedvininde etkili olmustur. Tasavvuf
ilminin de terminolojisinin olusmasinda etkili olan Kur’an, bazi tasavvufi kavramlara
kaynaklik etmektedir. Bu kavramlarin bazisi Allah’in hosnutlugunu kazanmis insan
tiplemelerini tasvir i¢in kullanilmistir. Allah’in rizasii kazanmis birinci grup olarak
adlandiracagimiz peygamberlerin kissalari, bu kavramlar1 agiklamak i¢in en kuvvetli

temeldir.®

18 Serafeddin Gélciik, Kur’an ve Insan, Kitap Diinyas1 Yayinlar1, Konya 2009, 33.

19 et-Tin, 95/4.

20 el-Bakara, 2/30.

2! Siileyman Uludag, “Ahsen-i Takvim”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, Il, 178.
22 Casim Avcy, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, XV, 539.

28 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, 331.

24 pz-Zariyat, 51/56.

% Seyyid Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, 221-234.



Biz de tezimizde yiice Allah’in raz1 oldugu ya da O’nun gazabina sebep olan hal ve
tutumlar baglaminda kissalar1 ele alip bazi tasavvufi kavramlar1 bu baglamda agiklamaya
calisacagiz. Bununla birlikte Kur’an kissalarina konu olan olaylarda, peygamberlerin
yahut diger kimselerin nimetler ve kiilfetler karsisinda gosterdikleri reaksiyonlari,
tasavvuf literatiiriine girmis bazi kavramlarla iligskilendirerek yiice Allah’in celal ve cemal

sifatlarinin tecellisi baglaminda irdeleyecegiz.

Bu tez kapsami bakimindan; halvet, havf, haya, hakka’l-yakin, tevbe, sefer,
teslimiyet, lins ile fakr, ilim, ihlas, riiya, nefis, siikiir, sabir ve zikir kavramlari ile ilintili
Kur’an kissalarini, tasavvufi terminoloji ve fenomenolojik acidan ele almaktadir. Bu
sayede ylice Allah’in Kur’an’da dikkatlere sundugu k&mil insan tiplemesinin ana
prototipinin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Bu tez, Kur’an kissalar ile tasavvufl
kavramlar1 biitiinciil bir yaklasimla iliskilendirmesi agisindan kavramlarla ilgili daha 6nce
yapilan ¢aligmalardan ayrilmaktadir. Bu siire¢te kavramlarin liigat anlamlar i¢in klasik
ve modern sdzliiklerden yararlamlacaktir. Bununla birlikte imam Gazzali, Kuseyri,
Hiicviri, Abdiilkadir Geylani gibi tasavvuf ilminin yap: tasi olan zatlarin eserlerinden

sik¢a faydalanilacaktir.



BIRINCI BOLUM

RIZA VE GAZAP KAVRAMLARI

26 plan r1za

Sozliik anlami; “s1izlanmama, yakinmama, hosnut ve memnun olma hali
kavrami Miisliiman zihninde ve yasantisinda énemli bir yer tutmaktadir. Bu kavram,
Miisliimanin hayat seriiveninin merkezinde olmakla birlikte onun tiim davraniglarini,
yiice Allah’in razi oldugu yahut hosnut olmadig1 baglamlara gore sekillendirmektedir.
Seyyid Serif el-Ciircani’nin (v. 816/1413) eserinde riza kavrami, Tasavvuf ilmine bakan

yoniiyle “kazd acisiyla kalbin sevinmesi” manasinda ele alinmgtir.?’

“Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan razi oldular.” mealindeki ayetler?®
kulun Allah ile arasinda karsilikl1 bir raz1 olma halinin varligin1 gosterir. Bunun yaninda
Kur’an-1 Kerim; yiice Allah’1n kuldan raz1 olmasinin neticesinde kulun da rabbinden raz1
oldugunu bildirir. Yiice Allah; rizasin1 kazanmak i¢in malin1 ve canini ortaya koyan

insan1, serre yonelmekten korur ve ona hayri nasip eder.?’

Tasavvuf ilminin tesekkiiliinden giiniimiize kadar riza kavrami daima odak noktasi
olmustur. Ciineyd-i Bagdadi’ye (v. 297/909) gore riza, kulun ciizl iradesini terk edip
rabbinin kiilli iradesine teslim olmasidir. Bunun yaninda Haris el-Muhasibi (v. 243/857)
rizayr “Allah’in  hiikmii altinda kulun kalbinin siikiinet icinde olmasi” seklinde
tanimlamistir. Ziinndn el-Misri (v. 245/859 [?]) ise sOyle der: "Riza, basa gelen ilahi
tecelliler karsisinda kalbin seving i¢inde olmasidir." Genel olarak mutasavviflar, rizayi
teslimiyet odaginda aciklamaya galismustir.®® Irakli sifiler rizay1 hal sayarken Horasan

mutasavviflar: onu, makam olarak mesreplerine dahil etmistir.3

Seri es-Sakati (v. 251/865) riza hali ile ilgili bes seyin mukarreblin makamindaki
velilerin ahlakindan oldugunu sdyler. Bunlarin basinda ise nefsi hosnut olmasa bile
Allah’tan her zaman raz1 olmak gelir. Bunun yaninda insan rabbi tarafindan sevilmek igin

her kapiy1 zorlamalidir. Yiice Allah’tan haya duymak da velilerin ahlakindandir. Yine

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2016, 295.

27 Seyyid Serif el-Ciircani, Ta rifat, (Cev.: Arif Erkan), Bahar Yayinlari, Istanbul 1997, 111.
28 gl-Maide 5/119, el-Fecr 89/28, el-Beyyine 98/8

2 Siileyman Uludag, “Riza”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 56.

30 Uludag, “Riza”, XXXV, 56.

81 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 295.



halvet ve uzlet halinde Allah ile yakinlik kurmak, Seri es-Sakati’nin saydig1 bes unsur

icindedir.

Insan, tdvbesini kaim eyler, ziiht ile diinyanin pusundan kendini alikoyar ve
devamli slrette ibadetlerini yerine getirirse arttk o yarin endisesinden ve iradenin
yiikiinden kurtulur. Oyle bir yere gelir ki Allah’n iradesi onun iradesi olmustur. Hakk’1n
varligina teslim olan kulun ise akibeti r1iza makami olur.®® insanoglu bunlar1 yapamiyorsa
yiice Allah’1 sevenleri sevmelidir. Yani yiice Allah’a dost olmuslara dost olmalidir.®*

Riza, muhabbetin neticesinde zuhur eden bir kavram oldugundan tasavvufta
muhabbet de 6nemli bir yere sahiptir. “Allah ’in kulunu sevmesi, kulun Allah’t sevmesi”®
manasint yilklenen muhabbet, kulu ve rabbi arasinda ii¢ derecedir. Halk; lituf ve
thsanindan dolayr O’nu sever, sidk ve tahkik ehli yiice sifatlarina ve azametine bakip
O’nu sever, siddik ve arifler Hakk’in ezelde higbir sebep yokken kendilerini sevmis
olmasina bakip onlar da O’nu zat1 i¢in sever. Mutasavviflarin iki tarafli sevgi konusunda
genel bakisi, kulun benliginden siyrilip sevgilisinin sifatlarryla donanmasi gerektigi

noktasinda birlesir.*

Yiice Allah’in sevme eylemi ile beserin sevmesi ayni degildir. Zira rabbin kuluna
sevgisi heniiz kul rabbini sevmeden dnce de vardir.®” Yaratilanlarin digerine olan sevgisi,
thtiya¢ duymasindan ya da kendisinde olmayan maddi veya manevi iistiinliigii bagkasinda
gormekten kaynaklanir. Kalbin ¢ogu zaman iradeyi asarak digerine meyil gostermesi
durumudur. Allah Teala i¢in ise bdyle bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii O, biitiin
istlinliikleri kendisinde toplamis miikkemmel bir varliktir. Yaratilanlarda olan

{istiinliiklerin muhakkak bir sonu vardir.2®

Kulun Allah’1 sevmesi hususu sarsici bir durumdur. Clinkii “Allah’1 sevmem” derse
bir kKimse kafir olur. “Allah’1 seviyorum” derse ve buna layik bir ameli yoksa bu kez de

yalan sdylemis olur.®® Kulun Allah’1 sevmesi; O’na itaat edip hosnutlugunu aramakla,

32 Gazzali, Hak Yolunun Esaslar, (Cev.: Dilaver Selvi), Semerkant Yayincilik, ts., 98.

33 Sehabeddin Es-Sithreverdi, Avdrifii’l Medrif, (Cev.: Abdiilvehhab Oztiirk), Saadet Yaynevi, Istanbul
2010, 621-627.

3 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukasefetii’l Kuliip, (Cev.: Salih Ugan), Celik Yaymevi, 2019, 62.

3 el-Maide 5/45.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 232.

37 [bn Kayyim el-Cevziyye, Iki Hicret Yolu Diinya ve Ahiret Mutlulugunun Kapist, (Cev.: Mahmut Sevim),
Polen Yayinlari, 2005, 123.

38 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, (Cev.: Abdulhalik Duran), Istanbul 2004, 1V, 351.

%9 Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (Cev.: Muhammed Zahid Kotku), Istanbul 2018, 259.



ibadetlerini yerine getirmekle olur. Allah’in kulunu sevmesi ise merhamet edip onlari
miikafatlandirmasi, giinahlarin1 bagislamasiyla olur. Yiice Allah’in kullarina rahmet
etmesinden maksat ise onlarin giinahtan korunmasi ve kullarina basar1 ihsan eylemesi

demektir.*°

Kur’an’da birgok ayette yiice Allah, sevdigi kullarin genel durumlarindan haber
verir. Mesela; takva sahiplerini, iyilikseverleri*!, maddi ve manevi temizlige 6nem
verenleri, tevekkiil ehlini, sabirli davrananlar®’, adaletli olanlari*3, Hz. Peygamber’e
uyanlar1 sevdigi dolayistyla bu kimselerin O’nun rizasini1 kazandigi agiktir. Bu muhabbet
temelinde tasavvuf ilmi, II. ylizyilin sonlarina dogru Allah-kul iliskisi 6zelinde korku
mefhumunu geride birakmis ve sevgi odakli r1za anlayisini gelistirmistir. Hiiccetii’l-Islam
Gazzali’ye (v. 505/1111) gore insan, kendisine iyilik yapani, giizel olan her seyi sever.
Bu acidan sevilmeye en layik olan ise Allah’tir. Ciinkii kendisini yoktan var eden ve
sayisiz rizik litfeden rabbi, kisinin sevmesi kaginilmazdir.** Bu baglamda tasavvuf

ilminde riza ve muhabbet temelli birgok kavram ortaya ¢ikmistir.

Yiice Allah’t sevme duygusunun tohumu insanin fitratinda mevcuttur. iman;
marifet ve muhabbetten miitesekkil bir 6zdiir. Insan, Allah’1 tanidikca sever, sevdikce
tamir.*® Biitiin insanlar Allah’1 sevme konusunda asgaride miisterektir ancak hepsinin
O’nu sevme derecesi ilmine ve diinyaya yakinligina gore degismektedir.*® Rivayete gore
bir giin; Ebt Bekr Sibli’nin (v. 334/946) yanina birka¢ adam gelip kendisini sevdigini
sOyler. Onlar1 bir imtihana tabi tutmak isteyen Sibli, bu adamlardan yiiz ¢evirip yerden
aldig1 taslarla onlar1 taglamaya baglar. Bu muameleyi goren adamlar Sibli’den kagar.
Bunun {izerine S$ibli; kulun, rabbine kars1t muhabbetinde takinmasi gereken tavri tasvir
eden su ciimleyi kurar: “Benden niye kagiyorsunuz? Eger gercekten beni sevseydiniz
belamdan ka¢inmazdimiz.”*" Insanoglu, her kdsesine imtihan gizlenmis diinya hayatinda
karsilastigir musibet ve elemlere karsi rabbine duydugu muhabbete siginmali ve ondan

yiiz ¢evirmemelidir. Cilinkii gercek sevgi, gordiigli muameleye gore kok salmaz.

40 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 57.

41 el-Bakara, 2/195.

42 Al-i imran, 3/146.

43 el-Maide, 5/42.

4 «“Muhabbet”, TDV Islém Ansiklopedisi, Istanbul 2005, XXX, 387.
% Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 334.

6 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 339.

47 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 58.



Kulun yiice Allah’1 sevdigini gosteren alametlerin basinda; kisinin Allah’1 gérme
istegi, nefsinin degil rabbinin istediklerini yerine getirmesi, Allah’1t ¢okg¢a zikredip
dilinden diistirmemesi, peygamberlerini, dostlarini1 sevmesi gelmektedir. Bunun yaninda
kulun ibadete diiskiin olmasi, Allah’in rizasin1 kaybetmektense biitlin varligini yitirmeyi
gbze almasi, hak yolda miicadele vermesi, yiice Allah’tan hakkiyla korkup O’nun
kaderine her halde raz1 olmasi1 gelmektedir.*® Seyhlerden birine Allah’1 seven kulun
alametlerini sormuslar. S0yle cevap vermis: “Allah’a dsik insan kullarla az miinasebet
kurar, vaktinin ¢cogunu rabbi ile bas basa kalmaya aywrir. Her an diigiinme halinde olup
cok az konusur. Bakar ancak gérmez. Kendisine soylenileni anlamaz haldedir. Aciksa
hissetmez, bedeninin bir kismi agikta kalsa fark etmez ve tehlikeli bir halde kendisine agir

bir s6z soylense korkmaz.”*

Insanin bir seye sahip olmasi hususunda tek bir kistas vardir: kismet. Kisinin
arzuladigr bir seyi Allah ona nasip ettiyse hi¢ kimse bunun kendisine ulagmasini
engelleyemez. Eger o sey baskasinin kismeti ya da fitne sebebi olarak yaratildiysa insan
icin o seyden kendisine bir fayda yoktur. O halde her sey belli nasip ¢emberi iginde
gerceklesiyorsa kisinin ahlakindan taviz vermesi ya da acgdzliiliik yapmast gereksizdir.

Kisi, kismete razi olmalidir.>

Allah Teala nazarinda mii’minler i¢in kendisinden daha sevimli bir varlik yoktur.%
Eger bu durumun aksi bir duygu gelisirse insanda, anne-babasini, evlatlarini, akrabasini,
malint miilkiinii ya da bagka seyleri Allah’tan, O’nun peygamberlerinden, O’nun yolunda
miicadele etmekten daha ¢ok severse Allah, o kimseye hidayeti nasip etmeyecegini ilan
ediyor.>? Hz. Seyh Fudayl b. Iyaz (v. 187/803) bir giin, oglunun sordugu: “Beni seviyor
musun?” sorusuna “Evet” deyince “Bir goniilde iki sevgi nasil olur?” cevabini aldiginda

anlad1 ki bu rabbinin ikazidir. Hemen tovbe etti.>®

Insanoglu, kendisi diginda olanlar1 gerekgesi ne olursa olsun sevmeye meyillidir.
Bir seyin lezzetli olmasi, kendisine menfaat saglamasi, glizel ve miikemmel olmasi insan

i¢in sevme nedeni olabilir. Insanin yiice Allah’1 sevmesinin ise farkli sebepleri vardir.

8 Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 2004, IV, 357-368.

49 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 60.

5% Seyh Abdiilkadir Geylani, Gunyetii 't-Talibin, (Cev.: Abdiilvehhab Oztiirk), Saadet Yayinevi, Istanbul
2008, 1008.

%! el-Bakara, 2/165.

52 et-Tevbe, 9/24.

53 Attar, Tezkiretii’I-Eviiva, 257.



Allah, insana sayisiz nimet bahsetmis, yarattiktan sonra onu bir basina birakmayip ona
yol gosterecek rehberler gondermistir. Bunun yaninda yiice Allah, miikkemmeldir,
kusursuz bir varliktir. O, aleme hayat veren ve onu insanin hizmetine sunandir. Kendisini
var edene kars1 insanin muhabbet beslemesi kacinilmazdir.>* Kisinin aklinda ve kalbinde
herhangi bir varliga kars1 bir muhabbet zuhur ederse onda razi olma hali de meydana

gelir.

Yiice Allah’a nispet edilen haberi sifatlardan bir digeri gazap sifatidir. Kur’an’da
tiirevleriyle birlikte yirmi dort yerde ge¢cmektedir. Sozlikte “ofkelenmek, kizmak”
anlamlarma gelen gazap sifati insanda da mevcuttur. Ancak tipki ilim, basar sifatlarinda
oldugu gibi Allah’in gazap sifat1 da insandan ayridir. Insan, nefsi idaresinde 6fkelenirken
Allah’in gazabi yaratilmislar arasinda hakkin yerini bulmasi ve adaletin gergeklesmesi
icin suclularin cezalandirilmasi manasinda tezahiir eder. Bir bakima gazap kavrama,

rahmet kavramimin siimulii i¢inde meydana gelir.>®

Yiice Allah’in sifatlarin1 cem eden esma-i hiisna iginde “gazap edici” anlaminda
hi¢bir ismi bulunmazken bunun karsit anlamlis1 olan “merhamet edici” manasinda
rahman, rahim gibi bir¢ok ism-i serifi vardir. O halde rahmeti her seyi kusatan® Allah’in
kullarina kars1 ilk tercihi gazap degildir. Ancak kasith olarak bir mii’'mini dldiiren,
savastan kacan, Allah Teala hakkinda kotii zan besleyen miinafik ve misrikler, irtidad
edenler ve bilhassa Yahudiler ilahi gazaba muhatap olan gruplarin basinda gelmektedir.
Hz. Masé ile onlarca felaketten kurtarilip, sayisiz litfa mazhar olmalarina ragmen
Yahudiler kendilerine ilahi hitap ulastiginda “Kalplerimiz perdelidir” diyerek hakki bile

bile inkér etmeleri Allah’in gazabini kendi iizerlerine ¢ekmistir.>’

Ademoglu yalnizca yiice Allah’a kulluk etmek iizere yaratilmistir.%® O halde insan
her hal ve eyleminin buna uygun olup olmadigina bakmalidir. Zira haddi asan eylemleri
ya da emir ve nehiylere uyma hususunda bir zafiyeti varsa Allah’in gazabini {izerine
cekecektir. Bu haliyle insan siiphesiz ahsen-1 takvim makamindan diisiip esfeli safilin
derecesine sikismustir. Zira insanoglu, i¢inden peygamberler gonderilecek kadar ahsen-i

takvim iizere, yine Firavunlar doguracak kadar esfeli safilin mayasinda yaratilmigtir. Bu

5 Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 321-324.

% flyas Uziim, “Gazap”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul 1996, XIII, 435.
%6 el-A‘raf, 7/156.

5 Uziim, “Gazap”, 13/434.

58 pz-Zariyat, 51/56.
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mayaya tutunacak olanlarin halleri Kur’an’da anlatilmis olup akibetleri haber verilmistir.
Yiice Allah’m boyasindan bagka bir boya kullanirsa insan; nefsi kendisini alt eder ve

kiskanclik, haset, riya gibi hasletler ortaya ¢ikarak fitrati bozar.

Allah Teala ve insan arasindaki iliski tiirlerinden biri de etik iligkidir. Buna gore
Allah, insana adalet ve rahmeti ile muamele eder. Bunun neticesinde ise insanin da ilahi
inisiyatife kars1 etik bir sekilde reaksiyon vermesi beklenir. Bu durum rabbinin kendisine
verdigi nimetler karsisinda kulun miitesekkir bir tavir gelistirmesi ile nihayetlenirse,
Allah’1n rizas1 kazanilmis olur. Ancak kul, nimetlere karsi miinkir bir tutum i¢inde olursa
bu, Allah’in gazabini lizerine ¢ekmistir. Ciinkii siikiir, imana; nankorliik, inangsizliga
gotiiriir.>®
1.1. KUR’AN KISSALARINDAKiI BAZI TASAVVUFi KAVRAMLARDA
CEMALI TECELLILER

Tasavvufta; “Allah’in 1srarli istek ve arzusu lizerine masukun kemalleri izhar
etmesi” manasinda kullanilan “cemal” sifati, kullarin amellerine yiice Allah’in
bakislarindan biridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de cemal sifatina iliskin yiice Allah’a
iliskin kullarindan razi olduguna dair bir¢ok ayet yer almaktadir. Bu boéliimde halvet
kavrami, rabbine sigman kimsenin durumu ile; havf kavrami, Allah’tan hakkiyla
korkanlarin durumu ile; haya kavrami, sakinan insanin durumu ile; hakka’l-yakin
kavrami, mutmain kimsenin durumu ile; tevbe kavrami, pisman insanin durumu ile; sefer
kavrami, muhacirin durumu ile; teslimiyet kavrami, teslim olmus kimselerin durumu ile
ve lins kavrami, Allah’a iinsiyet kurmus kimselerin durumu ile ele alinacaktir. Bahse konu
insan tutum ve davranislari, ylice Allah’in hosnut oldugu ve bildirdigi tizere O’nun
cemaline sebep olacak insan tiplemeleridir. Kavramlar, ilgili insan tiplemelerinin yer

aldig1 kissalar ile iliskilendirilmistir.

1.1.1. Halvet

Insan, hayatmin bazi dénemlerinde yalmz kalip gonliinii ve ruhunu dinlemeyi,

nefsinde tasidig1 yiiklerinden kurtulmayi ister. Zira Hz. Ibrahim’in puta tapan kavminden

59 |zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 339-341.
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uzaklasmas1®®, Hz. Masd’min asi Israilogullar’ndan iman etmeyenlerinin kendisinden
uzaklagsmasini istemesi® buna ornek olarak gosterilebilir. Bunun yaninda Hz.
Peygamber’in niiblivvetten Once sik stk Mekke yakinlarindaki Hira Magarasi’nda
inzivaya c¢ekilmesi; O’nun ahirete irtihalinden sonra sinirlarin genislemesi ile toplumda
vuku bulan baz1 ahlaki sorunlar, zahid ve shfileri sosyal hayatin disinda yeni bir arayisa
sevk etmis, bu sayede halvet sifi gelenegine dahil olmustur. Baz1 zahid ve stfiler bu
meselede biraz ileri gitmis, evlerini terk edip toplumdan uzak mekéanlara, magaralara
sigimmistir. Ancak yaygin anlayisa gore toplumu terk etmekten ziyade “zahirde halk ile
batinda Hak ile olmak™ anlaminda kullanilan halvet Ciircani’nin sozliigiinde; “Issiz bir
yerde Hak ile gizlice sdylesmektir” manasiyla ele alinir.®? Sonraki dénemlerde bu
kavram, salikin seyhi gozetiminde c¢ilehdne veya halvethaneye girip erbain ¢ikarmasi
olarak da kullanilmistir. Salik, bu siirecte gz ve kulak gibi dis diinyadan haber veren

duyu organlarini disariya kapatir ve igine déner. Bu durum tipki uyku haline benzer.%

Peygamberlerin ve bazi evliyanin yaptigi lizere eger bir toplum hicbir sirette
nasihatten anlamiyor ve iflah olmuyorsa kisinin, o toplumu terk etmesi siinnettir. Hz.
Peygamber’in “En haywlh insan kimdir?” sorusuna, “Mali ve caniyla Allah yolunda
savasan insan”, bu imkan yoksa “Bir koseye ¢ekilip ibadetle istigal ederek bozguncularin

64 cevabimi vermesi, halvet kavraminin Miisliiman hayatindaki

fesadindan sakinan kimse
kiymetine ornektir. Buna mukabil, ¢evresinde Hakk’1 bilen ya da kalbi teslim olmaya
meyilli insanlar varsa kiginin uzletten ziyade ihtilati tercih etmesi gerekir. Yine Hz.
Peygamber, insanlarin eziyetine katlanmayi, onlari terk etmekten daha hayirl bulmustur.
“Seytan insanlarin kurdudur. O da siirii kurdu gibi toplumdan ayrilip kenarda késede
kalmus insanlar: kapar. Bu sebeple toplumdan, cemaatten ve mescitlerden ayrilmaymn”®
buyuran Hz. Peygamber’in izinde yliriimeye gayret eden mii’minler i¢in ¢agin aglarim
ordiigli toplum, i¢inde yasamasi miiskiil bir hal almistir. Bu sebeple biraz kdsesine

cekilmesi, kisi i¢in hayir olacaktir.®®

60 Meryem, 19/48.

61 ed-Duhan, 44/22.

82 Ciircani, Ta 'rifdt, 99.

83 Siileyman Uludag, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, XV, 387.

8 [bn Mace, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, (Nsr. Haydar Hatipoglu), Kahraman Yayinlari, Istanbul
1992, “Kitabii-1’Fiten”, 13 (N0.3978).

65 Ahmet, 2/400, 5/335.

8 Abdulhalik Duran, Ihydii Uliimi’d-Din, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2004, 11, 269-272.
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Halvet kelime olarak Kur’an'da Bakara sfresinin 76. ayetinde Ja fiili mazi
sigasinda gegmektedir. Ancak bu ayette gecen anlamiyla tasavvuf ilminde kullanildigt
halinin anlam yakinlig1 yoktur.®” Mutasavviflar, halvet egitimini ve onun kirk giin iginde
tamamlanmasini daha ziyade Kur’an'da gecen Hz. Miisa’nin kissasina dayandirmaktadir.
Hz. Allah: “Misa ile otuz gece (bana ibadet etmesi i¢in) sozlestik ve bu otuz geceye on
daha kattik”®® buyurmustur. Tasavvuf terimi olarak halvete temel teskil edecek diger bir
ayetin meali ise soyledir: “Rabbinin adint an, ibadetlerinde O'ndan baska her seyden

kesilerek yalniz O'na yonel.”®®

Bir giin biri Fudayl b. Iyaz katma gelip onunla sohbet halinde olmay: diledi. Seyh
ise “Beraberken sen benim dilegimce, ben senin dilegince olmaya gayret ederiz.” diyerek
yalniz kalmanin kendisi i¢in ehemmiyetini zikretti.”° Bunun yaninda Kehf siresinde bahsi
gecen Magara ashabi gibi halki terk edip uzlet hayati yasama hususunda farkli goriisler
vardir. Bunlardan biri Hz. Peygamber’in de halkin eziyetlerine katlanma hususundaki
telkinlerini temel alarak tebligin vacip oldugu sartlarda uzletin caiz olmayacagi
yoniindedir. Buna gore Allah Teala tarafindan imanlari i¢in verdikleri miicadeleden otiirii
muhafaza edilmis ve ¢ok¢a dviilmiis bu gengleri Miisliimanlarin 6rnek almasi konusunda
birka¢ engel vardir. Bunlarin basinda Magara ashabinin tabi oldugu seriatin
Miisliimanlarinkinden farkli olmasidir. Yine bu gengler, kafir insanlarin g¢ogunlukta
oldugu bir memlekette zorba bir yonetimle idare olunduklarindan onlarin uzleti hak iken

Miisliiman bir memlekette yasayan insanlarm halki terk edisi hos gériilmemistir.”

1.1.1.1. Kur’an’da Halvet Kavramina iliskin Baz1 Hadiseler

Keht stresinde yiice Allah, imanlarin1 koruma adina halkinmi terk eden bir grup
gengten bahseder. Rabbi katindan bir rahmet ve kurtuluslarina vesile olacak bir ¢ikis yolu
isteyen bu gengler, putlara tapmalarini isteyen bir hiikiimdara kars1 hakki savunmustur.
I¢lerinden birisinin tavsiyesi iizerine biiyiikce bir magaraya siginan bu gengler, Rableri

tarafindan {i¢ yiizyildan uzun bir siire uykuda birakilmistir. Bu zaman zarfinda genglerin

67 Halim Giil, “Tasavvufi Bir Kavram Olarak Halvetin insani Boyut Agisindan Kur’an ve Siinnete Dayali
Olarak Degerlendirilmesi” 7, 2020, 63.

68 el-A‘raf 7/142.

89 el-Miizzemmil 73/8.

0 Attar, Tezkiretii’I-Evliyad, 258.

™t Salah Abdiilfettah Halidi, Kur’dn Oykiileri, (Cev.: Ahmet Sarikaya), Kitap Diinyas1 Yaymlari, Konya
2005, 2/46-52.
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bedenleri Allah tarafindan korunmus, yanlarinda bulunan kopek ile bir sag taraflarina bir
sol taraflarina dondiiriilerek muhafaza edilmislerdir. Magara ehlinin ka¢ kisiden
miitesekkil oldugu meselesine aciklik getirilmediginden Ashab-1 Kehf say1 yoniiyle de

bir imtihan vesilesidir.”

Yiice Allah, Kehf stiresinde magara ehlinin durumunu anlattiktan hemen sonra Hz.
Peygamber’e “O halde sen Rabbinin kitabinda sana vahyolunanlari insanlara anlat.
Onun sézlerini kimse degistiremez. Sen de O 'ndan baska siginacak birini bulamazsin”"
der. Magara metaforundan hemen sonra Allah’in elgisine “sigmacak birini/yer
bulamazsin” deyisi Ashab-1 Kehf vakasini sadece tarihi bir olay olarak ele almanin 6niine
geciyor. Peygamberler tarihinde ya da Kur’an’da siginilacak yer olarak siirekli mekan
tercihinde magaranin segilmesi elbette tesadiif degildir. Hz. Peygamber’in hicret
yolculuguna ¢ikmadan 6nce miisriklerden sakinmak icin yoldast Hz. Ebu Bekr ile
sigindiklar1 yer bir magaraydi. Hz. Peygamber niiblivvetten dnce bir magarada degil de

sehir disinda bir ¢adirda da inzivaya g¢ekilebilirdi. Ancak goriildiigl iizere karsimiza

mekan olarak yine magara ¢ikiyor.

1.1.1.2. Riza Baglaminda Rabbine Siginan insanin Durumu

Mezkir slrenin 18. ayetinde genglerin uykuda olduklar1 halde uyaniklarmis gibi
hareket ettirildiklerinden bahsedilir. Sanki halvet siirecinde oldugu gibi goz ve
kulaklarina perde ¢ekilmis, dis diinyadan gelebilecek her tiirlii etkiye kapali bir hal tasvir
edilir. Bunun yaninda tarikat ehlinin durumu magara ehli genglerin durumuna benzetilir.
Zahirde bedenleri diinya isi ile mesgul ancak goniilleri farigdir.”* Bununla ilgili Hz.
Mevlana Celaleddin-i Rimi (v. 672/1273), magara ehlinin basina gelenleri olmus bitmis
bir tarihi olay olarak gérmez. Aksine Allah Teala igin ayaga kalkan bu genglerin
benzerlerinin her donemde var oldugunu ifade eder. Bunu gorebilecek gozlerin ve
duyabilecek kulaklarin ise lizerine perde inmemis olmas1 gerekir. Burada bahsi gecen
genclerin hali ayn1 zamanda tasavvuf ilminde sfi kavraminin da temelini olusturur. Onlar
fiilen halkin arasinda olmakla birlikte amelleri, sirlari, vicdan ve niyetleri ile onlardan

ayridir. Bu kimseler, halkin etkilerinden uzakta kalarak saf kalmay1 basarmis, nefislerinin

72 g]-Kehf 18/10-26.
3 gl-Kehf 18/27.
4 Mustafa Askar, “Mutasavviflarin Ashab-1 Kehf Kissas1 Hakkindaki Bazi Yorumlar1”, 27, 2011, 174.
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karanligindansa rablerinin nuruna biiriinmiis kimselerdir.” Magara ehli, inanc1 diizgiin
olan, imaninda sebat etmis, yegane dost ve yardimci olarak yalnizca Allah’1 bilen,
kotiiliikten uzak durmak icin hicreti géze almis genglerdir. Insan, ¢agin aglarindan

kurtulup kendi zamanini insa etmek istiyorsa sahip olacagi temel nitelikler bunlardir.

Mii’min, halvet i¢in kendisine bir mekan belirlediginde burasi artik onun i¢in bir
siginak olur. Halvet siirecinde kalbine ya da zihnine vurulmus tiim miihiirleri kirmanin
yolunu bulur. Tipki magara ehlinin uykuya daldirtlma vesilesi ile hislerinden
aridirilmasi gibi arifler ve veliler de halvet siireci sayesinde uyanikken diinyaya karsi

uykuya dalmais bir tavir sergiler.

Insan giinliik hayatinda tiirlii olaylarla karsilasir ve tiim bunlara bir mii’'mine yakisir
sekilde reaksiyon gelistirmek durumundadir. Ancak diri bir nefis buna miisaade
etmediginden insanoglu derin bir giinah silsilesine dahil olur. Bu giinahlarin karaligindan
styrilmak ve yeniden sirat-1 miistakim {izere olmak i¢in Allah Teala dostlar1 nazarinda
halvet, sadirlara sifa olmaktadir. Ciinkii magara ehli uyanikken zalim hiikiimdarin
hizmetindeydi. Uyku hallerinde ise rablerine kavustular. Bir agidan bu genglerin uykusu

uyanik hallerinden hayirliydi.

Hz. Mevlana halin varliktan varliga sari oldugunu savunur. Bu durumda insan
birlikte vakit gecirdigi varliktan etkilenir ve onu etkileyebilir. Genglerle beraber oldugu
i¢in ilahi takdire mazhar olan kdpek 6rneginde oldugu gibi insan halvet slirecinde Rabbi
ile beraber iken O’nun sifatlar1 ile sifatlanabilir ve O’nun esmasiin golgesinde sirr1
tadabilir. Halvetin nihai amaci kullarin Rabbine iltica etmesi ve yegane siginak olarak
Allah’1 kabul etmeleridir. Insan, haramin ayazinda yandigi zaman icine dénmeli ve

icindeki magarada Rabbi ile vuslata ermelidir.

Insan ihtilat halinde ilim tahsil eder, islim toplumuna maliyla ve caniyla fayda
saglar, karsilastig1 sikintilara sabrederek olgunlasir, topluluk halinde yapilan ibadetleri
ifa eder, insanlarin arasinda durarak benligini torpiileyip kibirden kurtulur ve teoride iman
ettigi hususlar1 pratige dokerek tecriibe kazanir. Toplum icinde yasamanin siralanan
faydalar1 yaninda toplumdan uzaklasmanin da insana kazandirdig1 hususlar vardir. insan,
giinah ve haram batakligina saplanmis bir toplumdan uzaklasarak; Allah Teala ile daha

samimi bir bag kurarak ibadet ve tefekkiir halinde olur, insanlarin giinahlarindan uzak

> Geylani, Gunyetii’t-Talibin, 922.
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durur. Din, fikir ya da siyaset alanlarinda toplumda cikabilecek fitnelerden korunur.
Insanlarin s6zlii ya da fiili eziyetlerinden kurtulur. Herhangi bir meselede Allah’tan

baskast icin beslenen iimidi yok ederek gergek tevhide ulasir, gizli sirki terk eder.”

Seyh Eba Bekir Verrak (v. 280/893) der ki: “Ademogiu icin dort diisman vardir.
Bunlar; seytan, nefis, diinya sevgisi ve halka karismaknr.”" Birini terk etmekle diger
liciinden kurtulus miimkiindiir. Insan halktan kagarsa diinyanin zevk ve dertlerinden de
styrilir. Bunun yaninda uzlet halinde i¢indeki seytana ve nefse karsi mukavemeti ¢cok daha
giiclii olur. Yalniz bu uzlet de iki kisimdir. Birisi halktan digeri nefis dileginden uzlettir.’®

Insanoglu her ikisini ifa ederek ancak bu mukavemeti gerceklestirebilir.

Yiice Allah, Kehf stresinin baslangicinda “Allah ¢ocuk edindi” demek siretiyle
kendisine iftira atanlara cevap vermektedir. Yine aymi sirenin sonunda da tevhid
anlayisin1 vurgulayarak o donem Mekke’sinin sahit oldugu iman ve imansizlik savasi
atmosferinde sahih inanci tesis etmeyi dilemistir. Magara ashabinin kissast gibi her
seferinde Allah’a dayananlarin zafere ulastig1 olaylarin anlatildigi strenin basinda ve
sonunda inan¢ insasmin kurulmaya calisilmasi tesadiif degildir.”® Miisliimanlar, uzlet
hayatina cekildiklerinde tiim gayeleri imanlarini oldugu yerden daha ileriye tasimak
olmustur. Diinya hayatinin getirdigi sikintili hallerden ve biling dis1 dahi olsa yapilan
hatalardan geri donmek i¢in halvet tam bir vesile olmustur. Mii’min, halkin sohbetinden
uzaklastig1 bu stiregte Hakk’1in muhabbetine s1iginmis ve kendi nefsini muhasebeye tabi

tutarak inang sistemini yeniden insa etmistir.

Magara ehlinin i¢inde bulundugu sartlarin Miisliiman halkin sartlarindan farkl
oldugu, bu sebeple tebligin vacip oldugu zaman ve zeminde uzletin caiz olmadigindan
bahsedilmisti. Ancak yine de insan bedenen halki terk edemese de zihnen bir uzlet halinde
olmalidir. Diinyanin varligindan ve darlifindan yiiz ¢evirip magaranin genisligine
siginmaldir. Insan tipki Magara genglerinin teslimiyeti igerisinde yiice Allah’m
rahmetini gézetmelidir. Cilinkii Allah’in rahmeti ile sarip sarmalanan insana her yerde
huzur ve sekinet varken rahmetsiz gecen her giine gam ve keder hakimdir. Allah’in

rahmeti, Hz. Ibrahim’e atesi serin kilmis, Hz. Y@suf’u 6nce kuyuda sonra zindanda

6 Gazzali, ihyd, 11, 273-292.

" Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, 192.

8 Attar, Tezkiretii’'I-Evliyad, 155.

™ Halidi, Kur’an Oykiileri, 2005, 11, 17-18.
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giivende tutmus, Hz. Miisd’y1 azili diismaninin sarayinda biiyiitmiistiir. Insan rabbinin
rahmetinden mahrum kalmamak i¢in s1gindig1 magaray1, Ashab-1 Kehf’in i¢inde yasadigi

saraylara tercih etmelidir.&

Insanoglunun maddi ve manevi diismanlarina {istiin gelebilmesi igin yalnmzliga ve
halktan uzak kalmaya ihtiyaci vardir. Uzlet denilen bu uzaklasma iki tiirlidiir; biri
insanoglu i¢in farz, digeri fazilettir. Miislimana farz olan uzlet, serden ve kotiiliige
bulasmis insanlardan uzak durmaktir. Miisliimanin gergeklestirdiginde kendisine fazilet
olarak donecek uzlet ise, nefsine faydasi olmayan seyleri terk etmek ve bos islerle ugrasan
kimselerden uzaklagsmaktir. Bununla birlikte “Halvet, uzletten ayr1 bir seydir.” diyenler
de olmustur. Buna gore halvet, yabancilardan ayr1 kalmaktir. Uzlet ise nefisten ve nefsin
davet ettigi, Allah'tan uzaklastiran seylerden imtina etmektir. Yine denilir ki: "Seldmet on
par¢adir; dokuzu susmakta, biri de halktan ayri kalkmaktadir. Hikmet on parc¢adir;
dokuzu insamn kendisini ilgilendirmeyen konularda siikut etmesinde; kalan biri de
insanlardan uzak kalmasindadir."® Insan, toplumdan uzaklasmak siretiyle halveti tercih
edemese de nefsinden uzaklasmak siiretiyle halkin icinde Hakk’a bagli bir hayat tercih
edebilir. Nefsinin arzu ve taleplerine cevap vermeyen bir insan; siiphesiz rabbinin rizasini

kazanmustir.

1.1.2. Havf

Havf kelimesi genellikle “hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya
arzulanan bir seyin elde edilememesinden duyulan kaygi ve korku” seklinde
tanimlanmistir. Tasavvuf ilminde ise daha ¢ok ahiret hayati ve Allah korkusuna dair agir
endiseleri ifade etmek icin kullanilmistir.2? Bunun yaninda Ciircani, havf kavramini
“Kotii sayilan bir seyin meydana gelecegini yahut sevilen bir seyin yitirilecegini

beklemekle insanda olusan korku®®

olarak ele alirken Uludag’in sozliigiinde, “Allah
korkusu veya cehenneme kars1 duyulan korku” manast tercih edilir.2* Kul kendini bildigi

vakit rabbini de bilir. Kulun kendini bilmemesinin sebebi havfin azligindandir.%

8 Halidi, Kur’dn Oykiileri, 2005, 11, 54-56.

81 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, 31.

8 Mustafa Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul ts., XV1, 528.

8 Ciircani, Ta 'rifdt, 99.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2016, 161.
8 Attar, Tezkiretii’'I-Evliyd, 264.
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Yahya b. Muaz (v. 258/872) der ki: “Mii’min, limit ile korku arasinda tipki iki aslan
arasmdaki tilki gibi olmalidir.”® Nitekim yiice Allah, Kur’an’da azabinin getin oldugunu
vurguladiktan hemen sonraki ayetlerde merhamet sahibi oldugunu dile getirmistir. Bu
sebepten kul, rabbinin celal ve cemal sifatlaria sigimada dengeyi gozetmelidir.®” Buna

gdre sevgi, zat ve sifatlarla ilgiliyken; havf, fiillerle ilgilidir.%

Insanoglunda havf duygusu ancak rabbinin ultihiyet sifatlarmi grenmesi ile zuhur
eder. Ciinkii insanin Allah’a yakin ya da uzak olmasi, ilahi sifatlarin tecellisi ve hiikmii
neticesindedir. Havf halinden ortaya ¢ikan bazi manevi korkular vardir. Ornegin; kalpteki
korku ve timidin birlesmesi ile birbirini dengede tutmasina sebep olan korkuya igfak
denilmistir. Yine kalbin ve azalarin siikinete eriserek hareketsiz kaldig1 korkuya ise husi
denmistir. Bunun yaninda korkunun bir diger cesidi olan vera‘ ise zararindan ¢ekinerek

siipheli seylerden uzak durmaktir.®

Rivayetlere gore Fatiha stresinde “Yalniz sana kulluk eder, yalniz senden yardim
dileriz” ayetinde bildirilen mertebelerden biri de havf mertebesidir. Buna gore her
Miisliimanin iizerine bu korkuyu duymak farzdir. Ancak bir de hagyet kavrami vardir ki
bu daha ¢ok havas icin kullanilir. Nitekim Allah Teala Fatir stiresi 28. ayette kendisinden
hakkiyla yalnizca alimlerin korkacagindan bahsetmektedir. Buna gore havf ve hasyet
ilimle dogru orantilidir. EbQ Hafs (v. 260/874) havfi, kul tizerinde Allah’1n kamgis1 olarak
gormektedir. Kul tiirlii nefis oyunlariyla kapisindan ayrilacak olsa, havf ile geri doner.
Yine Ibrahim b. Siifydn’mn dedigine gore kisinin kalbinde havf oldugu zaman, sehvet ve

gazap o kalbi terk eder.*

1.1.2.1. Kur’an’da Havf Kavramina iliskin Baz1 Hadiseler

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde “havf” fiili farkli durumlar ifade etmek i¢in
kullamlmistir. Hz. Yakup’un oglu Hz. Yustf hakkinda duydugu korku,®® Firavun’un Hz.

Miisa hakkindaki korkusu,®? annesinin Hz. Misa icin duydugu korku®® buna &rnek

8 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, 127.

87 Gazzali, Abidler Yolu-Minhdcu 'I-Abidin, (Cev.: Turgut Ulusoy), Hisar Yayinlari, ts., 87.
8 {bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s Salikin, Polen Yaynlari, 2021, 815.

8 Gazzali, Hak Yolunun Esaslar, 96.

0 Cevziyye, Meddricu’s Salikin, 512.

1 Yustf 12/13.

%2 gl-Mii’'min 40/26.

% el-Kasas 28/7.
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verilebilir. Bunun yaninda Hz. Masa’nin adam 6ldiirdiigiinde hissettigi korku,** Hz.
Miisa’nin sehirden ¢ikarken icinde bulundugu korku hali,*®® davarlarini sulamaya yardim
ettigi iki kizin babasinin Hz. Misa’ya giiven telkini®® de bunlara ilave edilebilir. Yine
asasmin yilana doniismesiyle Hz. Misa’nin yasadign korku,®” Hz. Musa’nin Rabbi
tarafindan kendisine verilen mucizeler karsisindaki korkusu,® Hz. Msa’nin Misir’a
teblig icin vazifelendirildiginde olabileceklerle ilgili korkusu,®® Kur’an’da zikredilen

korku hallerindendir. Bunun yaninda Hz. Misa’nin Firavun karsisindaki korkusu,1%°

isréilogullarl ile birlikte Misir’dan kacarken inananlarin ve Hz. Misa’nin korkusu, 1t

103

Israilogullar’nin korku ile imtihan olusu,®? Hz. Harun’un korkusu'® gibi pek ¢ok yerde

farkli olay ve durumlari tasvir etmek i¢in kullanilmistir.

Bir Miisliimanin sahip oldugu iman derecesini koruma noktasinda havf ve reca
arasinda olmasi telkin edilir. Havf, yiice Allah’in halki ibadete ve iyi islere yonlendirmek
i¢cin kulland1g1 bir kamgidir.1 Umit, yasadig1 nice sikintiya ragmen insana dayanma giicii
verirken korku, kisiyi glinaha meyletmekten alikoyup diinyanin siisli tuzaklarina

diismekten korur.2%®

Yiice Allah Hz. Misa’nin annesine, oglunu suya sekinetle birakmasi i¢in kimsenin
ona zarar ve eziyet veremeyecegine dair ilham etmistir. Ancak anne yine de suyun icine
birakti1 oglunun Firavun’un evine tasmacagmi bilmiyordu. Oyle ki seytan tiirlii
vesveseleri ile onu endise ve kuruntulara sevk ediyordu. Allah Teald onun bu halini
"Milsa'nin annesinin kalbi bombos oldu, miiminlerden olmasi i¢in kalbini saglama
almasaydik, neredeyse onu agiga vuracakt1" seklinde betimlemektedir. Bu can alic1 bir
tasvirdir. Hz. Mlisd’nmn annesinin ruh halini oldugu gibi yansitmaktadir. insanin bagina
bir is geldigi zaman gergekten de kisi, o isten baska bir sey diisiinemez olur. Kalbi tim

masivaya kars1 hissizlesir. Eger Allah, onun kalbini saglama almasaydi siiphesiz o

9% e|-Kasas 28/18.

% g|-Kasas 28/20-21.

% g|-Kasas 28/25.

97 Taha 20/20-21.

9 g|-Kasas 28/31-32.

9 es-Suara 26/14.

100 Taha 20/45-46.

101 Taha 20/77.

102 g]-Maide 5/21-23.

103 Taha 20/94

104 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 161.
105 Gazzali, fhydz’i Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 157.
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korkusundan her seyi agik edecekti. Kendisinin duydugunu diisiindiigii nidanin yiice
Allah’m ilhami olup olmadigr hususundaki siiphesi sebebiyle anne, tiim bu endise ve
korku atmosferine girmistir. Bu korku halinde yiice Allah, annenin kalbine sekinet

bahsedince Hz. Miisa’nin hayati tehlikede olmaktan ¢ikmistir. 1%

1.1.2.2. Riza Baglaminda Allah’tan Hakkiyla Korkanlarin Durumu

Tasavvufta korku ve {imit; birbirini dengede tutan iki karsit anlamli kavramdir.
Korku hali ilim, kalp ve amelden miitesekkildir. Insan, yapmis oldugu hatalarin ve
giinahlarinin farkinda olup ettiklerinin cezasmi bilirse korku halinin ilk adimini
gerceklestirmis olur. Bunun yaninda kendisinden zuhur eden giinah ve hatalardan dolay1
kalbinin sikint1 i¢inde olmasi gerekir. Bu sikinti insanda ilmi oraninda az ya da fazladir.
Nitekim Hz. Allah yiice Kur’an’da sadece alimlerin kendisinden hakkiyla ¢ekindigini
buyurur.®” Amel boyutunda ise korku duygusu eyleme doniisiir ve yasak olana gitmeme
tercih edilirse maksat hasil olmustur. Bahse konu korku, insanin gii¢ yetiremedigi anlarda
ortaya ¢ikan korku olmayip gilinahlar karsisinda yilice Allah’in hognutlugunu yitirme ve
gazabin lizerine ¢ekme korkusu olmalidir. Tasavvuftaki bu korku, insanda her an aktif
ve hareket halinde olmalidir.1%® Nitekim Hz. Miisa kissasinin geneli dikkate alindiginda
hakim olan “korku hali”, inananlara su temel gercegi miijdeler: “Her zaman Allah’in
dedigi olur. Allah dilerse Firavunun saltanatim1 yok edecek ¢ocugu yine onun eliyle

yetistirir.”1%°

Sehl b. Abdullah Tiisteri (v. 283/896); korkunun erkek, iimidin ise disi oldugunu
dolayisiyla imanin bu ikisinden dogdugunu ifade eder. Yine ona gdre iman ilim ile kemale

erer. [lmin kemali de korku ile gerceklesir.1°

Korkunun dereceleri vardir ve bu dereceler kisinin kendisini bilme durumuna gore
degisir. Korkunun eyleme doniisebilmesi acisindan {i¢ derece havf hali vardir. En asagi
seviyedeki havf halinde insan, giinah olana yonelmez. ikinci derece havf halinde ise insan

haram olabilecek siipheli seylerden uzak durur. En iist seviye havf halinde ise kisi,

106 Salah Abdiilfettah Halidi, Kur’'dan Ovkiileri, (Cev.: ibrahim Sarmus), Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya
2005, I, 68-70.

107 Fatir,35/28.

198 Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 175-177.

199 Oral Rufat, Kur'an’da Insan Tipleri, DIB Yaynlari, Ankara 2021, 71.

10 Siihreverdi, Avarifii’'l Medrif, 644.
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haramlara vesile olabilecek helal is ve eylemlerden yiiz ¢evirir. insan, kusurlu ve cahil
oldugu i¢in korku hali onun ic¢in dogaldir. Akibetini bilmediginden ve tehlikeli bir
durumda basina gelecek olan1 def edebilecek kuvveti olmadigindan korkar. Yiice Allah,

insandaki bu acziyeti, onu giinahlardan sakindirmak i¢in kame1 olarak kullanir.*'

[Ik donemlerden itibaren Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde, 6liim sonras1 hayat ve
hesap giiniine dair tasvirler Miisliimanlar igin belirleyici olmustur. Ozellikle Hasan-1
Basri (v. 110/728) ve onun ¢evresinde halkalanan insanlar i¢in korku ve iiziintii hali
yasantilarinin temel unsurlarindan biri haline gelmistir. Tasavvuf ilmi i¢in bu durum,
Raébia el-Adeviyye’nin (v. 185/801 [?]) ask ve riza odakli goriislerinin yayginlasmasina

kadar devam etmistir.*'?

Rivayete gore; Hz. Ibrahim, kavminin putlarmi kirip yok ettigi zaman kavmine
bunu yapanin biiyiik put oldugunu isaret etmisti. Bunu onlara ders vermek suretiyle
yapmis olsa da Hakk’a kars1 mahcup olur, bundan 6tiirii bu durum aklina her gelisinde
bayilip kendinden gecermis. Kalp atislari hizlanirmis. Oyle ki kalbinin sesi bir mil
uzakliktan duyulurmus. Bir giin Allah’m izniyle Cebrail (a.s), Hz. Ibrahim’in yanina
gelmis ve sunu demis: “Yice Allah; ‘Dostundan korkan bir dost gordiin mii?’ diye
soruyor.” Allah’in dostu Hz. Ibrahim ise imanimin dengesini asikar ederek hatalar1 aklina
geldiginde dostlugu unuttugunu soyliiyor. Yiice Allah’in dostu, ismet sifatina sahip bir
peygamber, kendisinden zuhur eden hatanin rabbine saygisizlik olacaginin korkusuyla
kendisinden geciyor.!*®* O halde kullar, seytanin Allah’in rahmeti ile kandirmasina
inanmamalidir.*** Buna gore Hasan-1 Basri hazretlerinin ifade ettigi gibi mii’min iki
korku arasinda olmalidir. Birincisi gecip giden omrii hakkindadir ki bununla Allah’in ne
yaptigini bilmez. Digeri de geri kalan 6mriidiir ki bunun hakkinda da Allah’in ne hiikiim

verecegini bilmez. 1%

1 Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 178.

12 Kara, “Havf”, XVI, 529.

113 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 11.
114 Fatir, 35/5.

115 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdasefetii’l Kuliip, 91.
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1.1.3. Haya

Sozliikte; “kinanma endisesi sebebiyle nefsin bir seyi yapmaktan veya

116 anlamina gelen haya kavrami, Ciircani’ye gore “Bir seyden

yapmamaktan sikilmasi
nefsin ¢ekilmesi, onda kinanmaktan sakinarak onu terk etmesidir.”'*” Bu kavram, Kur’an-
1 Kerim’de yiice Allah’in meseleleri istidlalinde sivrisinegi dahi 6rnek verebilecegi'®,
Hz. Miisa’nin koyunlarini suladigi kizlardan birinin icinde bulundugu hali'® dile getiren
ayetlerde kullanilmistir. Bunun yaninda haya kavrami; ashabin bazi hareketlerinden
rahatsizlik duymasina ragmen Hz. Peygamberin bunu dile getirmekten haya etmesi ve
Allah’1n higbir seyden ¢ekinmeyecegini'? ifade eden ayetlerde de gegmektedir. Kavram,
gercek anlami itibariyle bu ayetlerde yer almis olsa da tasavvufl manada kokiini “O,

27121

Allah’in her seyi gordiigiinii bilmiyor mu ayetinden alir. Ciinkii yiice Allah’in alim

ve basar sifatlari, insanda dogal olarak haya duygusunu tetikler.

Yiice Allah’tan utanma duygusu O’nun dostlarinm makamlarinmn ilkidir. Insanda
bu duygunun hasil olmasi i¢in kulun, her adimmin rabbinin ilmi dahilinde atildiginin
bilincinde olmasi gerekir. Bu biling ancak kisinin nefsinin kusurlarin1 tanimasi ve rabbine
kars1 isledigi hatalar1 bilmesiyle ortaya ¢ikar. Iste bundan haya zuhur eder. Bu haya,
havasin makamlarindan olsa da avamin da nefsinde olmasi gerekir. Avam i¢in bu,

nehiylerden kaginip emirlere boyun egmekle miimkiindiir.??

1.1.3.1. Kur’an’da Haya Kavramna fliskin Baza Hadiseler

En giizel kissa olarak nitelendirilen Hz. Yustfun kissast, 1?3 sliphesiz icinde bir¢cok
ibreti barindirmaktadir. Hz. YusGf Misir’a gotiiriiliip satildiginda, onu alan efendisinin
hanimi kendisine musallat olup birlikte olmak istedi. Ancak Hz. Yusif’un i¢inde tasidigi
Allah korkusu ve muhabbeti ile birlikte yiice Allah’in inayeti onu, iginde bulundugu
sikintili durumda nefsine meyletmekten kurtardi. Onun gosterdigi bu iradeli davranis,

sliphesiz haya kavrami icin bir temel teskil etmektedir. Haya kavrami odaginda bu kissada

118 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 162.
17 Ciircani, Ta rifat, 91.

118 e|-Bakara, 2/26.

119 g|-Kasas, 28/25.

120 o]-Ahzab, 33/53.

121 gl-Alak, 96/14.

122 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, 65.

123 yusaf, 12/3.
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vurgulanan husus; rabbinin yardimi olmadan nefsin tek basina kinanacak islerden uzak
duramayacak olmasidir. Bu yardim, rabbin kuluna gosterdigi rahmetin bagka boyutta bir

tezahiiridiir. 124

Haya bahsinde zikredilecek kissalardan digeri de siiphesiz Hz. Lit’un kissasidir.
Hz. Lat’un kavmi daha 6nce higbir kavmin islemedigi bir kabahate yonelmis, livata fiilini
islemistir. Hz. Lt, Hz. Ibrahim’in ¢cagdas1 bir peygamberdi. Sapik ve azgm bir kavmi,
hidayete davet i¢in gorevlendirilmisti. Ancak kadinlar1 birakip erkeklere sehvetle
yaklasan bu kavmin 1slah olacagi yoktu. O kadar ki bu kavim, Hz. Lt ile iman eden
kimseleri beldelerinden ¢ikarmak istiyordu. Hz. Lit’un elinden ise dua ve kalben bugz

etmek disinda hicbir sey gelmiyordu.

Hz. LGt un sikintida oldugu bir giin azap melekleri gelir. Yiice Allah’in peygamberi
onlarin melek oldugunu bilmez. Ancak kavmi Hz. Lat un misafirlerinden haberdar olur.
Allah’in peygamberi, misafirlerine bir zarar gelmesinden korkar vaziyette: “Iste sunlar
kizlarim, sizin i¢in onlar daha temizdir*!?® dese de azgm ve sapkin topluluk pervasizca
misafirlere yonelir. Hz. Lt ise caresiz, misafirlerini koruyamayacak olmanin 1stirabini
yasar. Buna sahit olan melekler; Allah’in peygamberine gercegi asikar eder ve kavmini
bekleyen azabi Lit’a miijdeler.??® Islah olmaz bu kavim, iizerlerine pismis tas atilarak

cezalandirilmistir.*?’

Erkek ve kadm, fitrat geregi birbiri i¢in yaratilmistir. Hz. Lit’un kavminin
yoneldigi haram ise bir erkegin kadinlar terk edip erkeklere sehvetle yaklagmasidir. Bu
yonelis haram olmakla birlikte siinnetullaha da aykir1 bir davranis oldugu igin
yaratilanlarin yaraticisina karsi sikilmaz bir tutum i¢inde oldugunu gosteriyor. Bu durum
haddi zatinda tiim giinahlar i¢in gegerli olmakla birlikte livata eylemi yiice Allah’in
hududunu asma hususunda kul i¢in son raddedir. “Ey peygamber! Sen bos arzu ve
heveslerini kendisine tanri edineni gériiyorsun degil mi?"'?® ayetinde de dikkat cekildigi
tizere heva ve arzularini putlastiran ve helal daireden ¢ikan kimseler, rahmet kapisinin

yolunu unutmus kimselerdir.

124 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (Cev.: Muhammed Coskun), ilkharf Yayinevi, Istanbul 2020,
360.

125 Hyd: 11/78.

126 Hod: 11/81.

127 Mustafa Necati Bursali, Peygamberler Tarihi, Celik Yaymevi, Istanbul 2011, 128-135.

128 g]-Furkan:25/43.
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Hz. Y{nus un kavminin, onlar1 terk etmeden 6nce kiifre dalmis bir topluluk olmas;
Allah’m peygamberinin geri doniisiinden sonra imanla miiserref olmalar1 da bu bahiste
zikredilmesi gereken hususlardandir. Yiice Allah, Nahl stresi 91. ayette; “Karsilikli
sozlesme yaptigmizda Allah’a verdiginiz sozii yerine getirin. buyurmaktadir. Yiice
Allah’a zati, sifatlar1 ve fiilleri ile iman etmek de bu sozlerden biridir. Nitekim A ‘raf
stiresinin 172. ayetinde yiice Allah, kullarinin kendisiyle yapti§i misaktan bahseder.
Kendisine “emin” sifat1 verilen mii’'min i¢in kullar arasi iligkilerinde dahi s6ziinii yerine
getirmesi hayati bir mesele iken kulun rabbine karsi pervasizligi dikkat c¢ekicidir. Hz.
Ylnus ve kavmi meselesinde kiifiirden temizlenip iman elbisesini giyen bu kavim;

rabbine kars1 isledigi glinahlardan sikilmis, 1slah olmayi tercih etmistir.

1.1.3.2. Riza Baglaminda Sakinan insanin Durumu

Ebl Siileyman (v. 215/830): “Kullar dort derecede amel ederler. Bunlar; korku,
umut, tazim ve hayadir. Bunlarin en sereflileri haya ile amel edendir. Kul, ylice Allah’in
onu her haliyle gordiigiinii bilince, bir glinahkarin isyanindan utanmasindan ¢ok o, yaptigi

iyiliklerden utanir” der.?®

Islam’da haya duygusu ile en ¢ok irtibatli olan kavram takvadir. Takva kavrami
sozliikte; “korunmak, sakinmak, itaat etmek” anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta ise
Seyyid Serif Ciircani’nin (v. 816/1413) ifadesi ile “Kisinin ceza almasina neden
olabilecek davranislardan nefsini uzak tutup Allah’a itaat etmek suretiyle yine O’nun
azabindan sakinmaktir.”*° Kur’an’da birgok yerde takva kavranm tiirevleri ile birlikte
kullanilmaktadir. Bu kavramin Kur’an’da dikkat ¢eken kullanimlari: “Allah’a sirk
kosmaktan sakmmak”,®! “kii¢iik biiyiikk her tiirlii giinahtan sakmmak”**? “kalbi

Allah’tan gayr her mesguliyetten kurtarip saf husuya ermek”*® seklinde siralanabilir.

Her kavramda oldugu gibi takva kavrami da anlam kaymasina veya genislemesine
ugramistir. Baslangigta takva; “Insanda kiyametin her an kopabilecegi bilincinden
kaynaklanan hayati ciddiye alma tavridir” anlaminda kullanilan bir kavramdi. Bu yiizden

takva kavrami haya kavramini da i¢ine alan genis kapsamli bir kavramdir. Buna gore haya

129 Siihreverdi, Avdrifii | Medrif, 668.

130 Siileyman Uludag, “Takva”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX, 484.
131 e|-Fetih, 48/26.

132 o]-A‘raf, 7/96.

133 Al-i imran, 3/102.



24

sahibi bir kimse ayn1 zamanda muttakilerdendir. Hucurat stiresi 13. ayetinde bildirildigine
gore, Allah katinda en kiymetli kimseler O’nun emir ve yasaklari hususunda en dikkatli
olanlardir. O halde yiice Allah’in hudutlarina riayet edip onlari ihlal etmekten sikilan

kimse; rabbinin nazarinda yaratilmislarin en degerlisidir. Yiice Allah, bu kimseleri

134 135

sever—>" ve bunlarin dostu™> oldugunu ilan eder.

Miisliman alimlerin takva kavramina yiikledikleri anlamlarin basinda “Allah
korkusu” gelmektedir. Ancak bu korku; herhangi bir seyden korkmaktan ziyade “dostun
sevgisini kaybetme korkusu” seklinde tezahiir etmektedir. Nitekim Hz. Y{suf’un kadina
kars1 nefsini kontrol edebilmesi buna 6rnektir. Bunun yaninda Maide siiresi 2. ayette yiice
Allah, “Allah’tan korkun, Allah’in azaplandirmasi siddetlidir” buyurmaktadir. Bu ayette
gecen ittika, Allah ve ikab kavramlari takvanin temel yapisini sekillendirmektedir. Insan
cezalandirilma korkusu ile rabbinin her an murakabesi altinda oldugunun bilincinde
olursa kendisi muttakilerden olacaktir. Boylece nefsinde haya duygusu tezahiir edecektir.
Ciinkii ittika ayni zamanda insanin korktugu sey ile arasina bir sey yerlestirmek

demektir.1® Haya, iste bu korkulan sey ile insanin arasindaki ortiidiir.

Allah Teild Kur’an’da, sakinan kimselerin vasiflarini siralar. Ornegin; Bakara
stiresinin ikinci ayetinde bu kimselerin ilk 6zelliginin gayba iman etmis olmalari
vurgulanir. Ardindan namaz ibadeti muttakilerin belirgin amellerinden biri olarak
siralanir.  Nitekim Ankebit siresinin 45. ayetinde ylice Allah; “Namaz, insam
hayasizliktan ve kdotiilikten alikoyar” buyurmaktadir. O halde yaraticisinin  ve

yaratilmiglarin sinirlarina dikkat eden kimse ayn1 zamanda haya sahibi kimselerden olur.

Kissada zikredildigi lizere Allah’in yardimi ile kadina meyletmekten kurtulan Hz.
Ysuf gibi tiim insanlarin kendisine olumsuz davransslar telkin edecek seytan1 vardir. '3’
Ancak peygamberler yiice Allah’in muhafazasi altindadir. Miisliiman i¢in bu korunma;
kalbini zikir ile mesgul etmesiyle miimkiindiir. Diinyevi islere dalan bir kalbe seytan;

vesvesesini verecek bir kapt muhakkak bulacaktir.

134 Al-i Imran, 3/76.
135 el-Casiye, 45/19.
136 \zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 346.
137 e|-fsra, 17/64-65.
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1.1.4. Hakka’l-Yakin

Hakka’l-yakin; “dogru hiikiim” anlamindaki hak ile “gercege uygun kesin bilgi”
anlamindaki yakin kelimesinin bir araya gelmesi ile olusmustur. Mutasavviflar; delile
ihtiya¢c duymaksizin iman giiciiyle apagik gérme yahut bir seyin dogru olduguna kalbin
tatmin olmasmi yakin kavram ile karsilamaktadir.!® Hakka’l-yakin kavraminmn
sozliikteki; “i¢ duyu veya i¢ tecriibbe yoluyla ulasilan ve kesinlik bakimindan en son
merhaleyi teskil eden dogru bilgi”**® anlamimin yani sira “bir seyi tadarak ve yasayarak
o0grenmek, kesin ve apacik bilgi” manalar1 da kullanilmaktadir. Tasavvuf ehlinin dikkate
aldig1 bir kavram olan hakka’l-yakin tasavvuf ilminde; “salikin yalnizca ilim yoniinden
degil, ayn1 zamanda hal ve miisahede yoniinden de Hak’ta fani ve Hak ile baki olmas1™4°
anlami ile 6ne ¢ikar. Bunun yaninda hakka’l-yakin, “kulun ilim, siihid ve hal bakimindan

O’nunla baki kalmasidir.”t#

Siihreverdi (v. 563/1168); “Ilme’l-yakin tefrika halidir; ayne’l-yakin cem halidir;
hakka’l-yakin ise cem’iil-cem halidir. Bu da tevhid lisam ile ifade edilir.” seklinde

kavramlar tasniflendirir.4?

Hakka’l-yakin, Kur’an’da iki yerde gegcmektedir. i1k ayette yiice Allah, amel defteri
sagindan ve solundan verileceklerin akibetinden bahsettikten sonra miijdelenen sonun
hak oldugunu ilan etmek i¢in bu kavrami kullanmistir. “Biitiin bu anlatilanlar kesin

"4 ikinci Aayette ise bu kavram; Kur’an’in hak kitap olduguna

gerceklerdir.
inanmayanlarin yasayacagr pismanligin kacinilmaz olusunu vurguladiktan sonra
Kur’an’1n gergegin ta kendisi oldugunu beyan etmek tizere kullanilmistir. “O, gercegin ta

kendisidir.”144

1.1.4.1. Kur’an’da Hakka’l-Yakin Kavramna fliskin Bazi Hadiseler

Kur’an kissalarinda bu kavrama kaynak olabilecek bir¢ok Peygamber kissasi

mevcuttur. Hz. Ibrahim, bir peygamber olmasina karsmn gayba dair konularla ilgili kalbini

138 Mahmud Esad Erkaya, Kur’dn Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, OTTO, Ankara 2017, 160.
139 Yustf S. Yavuz, “Hakka’l-Yakin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, XV, 203.

190 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 153.

141 Ciircani, Ta 'rifat, 88.

12 Siihreverdi, Avdrifii 'l Medrif, 686.

143 g]-Vakia, 56/95.

144 e|-Hakka, 69/51.
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itminana ulastirmak igin yiice Allah’tan bir misal ister. Kur’an bu olay1 sdyle anlatir:
“Yine bir zamanlar Ibrahim’in, ‘Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana gdster!” demesi
{izerine Allah ona, ‘Yoksa inanmiyor musun?’ diye sormus, ibrahim de ‘inanmaz olur
muyum? Elbette inaniyorum fakat kalbimin mutmain olmasini istiyorum.” diye cevap
vermisti. Bunun iizerine Hz. Allah sdyle buyurdu: ‘Oyleyse dort kus yakala, kendine
alistir ve her dagin iizerine onlardan bir parca koy, sonra da onlar1 ¢agir; kosa kosa sana
gelirler.” Bil ki, Allah Aziz’dir; oliileri diriltmeye muktedirdir, Hakim’dir; verdigi
misallerin her birinde bir hikmet vardir.”** Hz. Ibrahim; yiice Allah’in miisaadesi ile
kuslar1 yakaladi, kesti ve parcalayarak dort ayr1 daga birakti. Dort ayr1 kusu isimleriyle

cagirdiginda her biri ucarak kendisine geldi. Hz. ibrahim’in kalbi mutmain olmustu.'4®

Hz. Misa, asast ile Kizildeniz’i yarip Isrdilogullar’mi Firavun’un zalim
yonetiminden kurtarmisti. Kavmi, Firavun’un ibretlik 6liimiine sahit olduktan sonra Hz.
Musa ve kardesi Hz. Hartn rehberliginde Tih ¢6lii istikametinde ilerlemeye basladi. Hz.
Musa, Tevrat’t almak iizere Tlriseyna’ya gitmek icin yola ¢ikmadan dnce yerine vekil
olarak kardesi Hz. Har(in’u birakti. Sind daginda Rabbi ile goriismesini Kur’an sdyle
anlatir: “Musa belirledigimiz vakitte belirledigimiz yere gelince, Rabbi onunla dogrudan
konusarak emirlerini bildirdi. Misa, ‘Rabbim! Bana kendini goster de seni bir géreyim!’
dedi. Allah, ‘Beni asla géremeyeceksin! Fakat (bunu iyice anlamak istersen) su daga bak,
eger (ona tecelli ettigimde) dag yerinde kalirsa o zaman beni gorebileceksin’ buyurdu.
Rabbi tecelli edip nurunu daga yansitinca dagi diimdiiz etti o anda Miisa bayilip yere
diistii. Nihayet ayildiginda soyle dedi: ‘Ey Rabbim! Sen yiicelerden yiicesin. Tovbeler
olsun. Ben sana inananlarin ilkiyim.”’**’ Hz. Mis4, bir peygamber olarak yiice Allah’m
varligindan siiphe edecek degildi. Ancak sahit oldugu hal ile yakine sahit oldugu

asikardir.

Hz. Isa niibiivvetle vazifelendirildiginde teblige basladi. Cok az1 disinda iman eden
olmadi. Hz. Isa’min getirdigi hak dine ve onun kitabi incil’e iman edenleri, Kur’an
“havari” diye adlandirir.**® Havarilerin Hz. Isd’ya yoldas olusundan sonrasmi Kur’an
soyle anlatir: “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?” Hz. Isa

hakli olarak dedi ki: “Eger siz hakiki mii’minseniz, Allah’tan korkun, ondan boyle bir sey

145 e|-Bakara, 2/260.

146 Bursali, Peygamberler Tarihi, 106.
147 el-A‘raf, 7/143.

148 Bursali, Peygamberler Tarihi, 372.
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istemeyin. Ciinkii siz iman etmis kimselersiniz.” Havariler gercek maksatlarini ifade
etmek i¢in dedi ki: “Biz istiyoruz ki bu yemeklerden yiyelim, kalplerimiz mutmain olsun
ve senin bize dogru soyledigini anlayalim ve buna tanik olalim.” Bunun iizerine Hz. {sa
sOyle dua etti: “Allah’im! Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir, bu sofra bizden
oncekilere de sonrakilere de bir bayram, bir seving kaynagi ve senin kudretine delalet
eden bir isaret olsun. Bizi o sofradan riziklandir, ¢iinkii rizik veren yegane varlik
sensin.”'*® Allah Tealda ruhundan ifledigi Hz. Isd’'min duasma, inkdr edenleri

cezalandirma sartiyla icabet etti.

Hz. Allah; Bakara stresinin 259. ayetinde, tefsir ve tarihi kaynaklardan elde edilen
verilere gore Hz. Uzeyir oldugu iddia edilen kimsenin yikilmis bir sehirden gecerken
yasadiklarindan bahseder. Buna gére Hz. Uzeyir, harap olmus sehre bakarak sdyle der:
“Yok olduktan sonra bunlar1 kim diriltecek?”” Bunun iizerine Allah, bu kimsenin canini
alir ve yiiz yil 6lii olarak tutar. Sonra diriltip bu halinin ne kadar siirdiiglinii sorar. Bu
kimse de bir giin yahut daha az bir siire o halde kaldigin1 beyan eder. Allah Teala ise
gerce8i asikar etmek i¢in o kimsenin merkebinin c¢lirlimiis ve yiyeceklerinin hala
bozulmamis olmasini delil olarak ortaya siirer. “Seni insanlara mucize kilmamiz i¢in
simdi bak, su kemikleri nasil diizenleyecegiz ve etle kaplayacagiz?” Yasadiklar1 ve
gordiikleri neticesinde o kimse: “Simdi biliyorum ki Allah her seye kadirdir.” Bahsi gecen

olay, sliphesiz hakka’l-yakin kavramina ornek olacak bir hadisedir.

Hz. Muhammed, amcas1 Ebl Talip ve zevcesi Hz. Hatice’yi kaybedisinin acisini
heniiz atlatamadan yeni bir hAmi bulma adina Taif e gitmisti. Taifliler Allah Resulii’niin
talebini karsilamadiklar1 gibi O’nu incitip tasladilar. Hz. Peygamber’in yasadig biiyiik
acilarin {izerine bir de hakarete ugramasi O’nu, ilahi teselliye muhatap kild.?*® Yiice
Allah, O’nu katina kabul etti. Kur’an bu hadiseyi sdyle aktarir: “Gecenin bir béliimiinde,
baz1 delillerimizi kendisine gdstermek i¢in kulu Muhammed’i Mescid-i Haram’dan,
cevresini bereketli kildigimiz Mescid-1 Aksa’ya gotiiren Allah ylicelerden yiicedir. O,
Semi’dir; Peygamberi tasdik edenlerin de yalanlayanlarin da sodylediklerini isitir,

Basir’dir; onlarin neler yaptiklarini gdrmektedir.”**! isra ve Mirag hadiseleri ile cennet

149 o|-Maide, 5/112-115.
150 Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2005, XXX, 133.
151 o|-fsra, 17/1.
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ve cehennem gibi gayba ait bazi hususlar1 yakinen 6grenen Hz. Peygamber’in durumu

hakka’l-yakin kavrami i¢in zikredilecek hadiselerdendir.

1.1.4.2. Riza Baglaminda Mutmain Kimsenin Durumu

[tminan; “hak-batil, dogru-yanlis herhangi bir konuda zihnin durulmas1” anlamina
gelir. Yukarida misal olarak verilen kissalarda, peygamberlerin i¢inde bulunduklari
durumlarda rablerine kars1 bir siiphe i¢inde olmas1 miimkiin degildir. Ancak insan; kalp,
akil ve ruhtan miitesekkil bir varlik olarak bazi hususlarda hem duygusal hem de mental
acidan doyuma ulagmak ister. Bu sebeple insan fitrat1 bahse konu oldugunda sasirilacak

bir durum yoktur.

Kuseyri; nefs-i mutma’inne kavramini tefsirinde “nefse itminan kazandiran ruh”
seklinde yorumlamistir. Ancak baska yorumlarda “marifet ile mutmain olmus, Allah’t
zikretmekle mutmain olmus yahut cennet ile miijdelendigi i¢in mutmain olmus nefs”
olarak bahsetmistir.!®? Serrac’a (v. 378/988) gdre itminan derece itibariyle ii¢ tiirliidiir.
Avamin yiice Allah’1 zikrederek kalbinin sekinete ermesil® ki bunun isareti kisinin
belalardan kurtulup rizkinin artmasidir. Orta diizeydeki havassin itminani ise kazaya riza,
belaya sabir gdstermis ihlash kimselerin ve muttakilerin halidir. Bu kimseler Allah’la
beraber oldugundan siikiineti bulur.*® En iist mertebedeki havas ise rabbinin azameti ve
kibriyasi™ karsisinda eridiginden higbir zaman itminana erisemeyecegini bilen

kimselerdir.1°6

Gazzali, itminan olmus bir kalbin takva ile gii¢clendirilip riyazet ile kotiiliikkten
temizlendigini ifade eder. Bununla birlikte kalbi hasta edecek ofke, kibir, kin gibi
hasletlerden temizlenip muhasebe, muhabbet, siikiir, sabir, tevekkiil gibi nitelikleri
kazandiginda kalp Allah Teala ile yakinlik kurmus olur. Kendisine bdylesine teslim
olmus kimseye ise yiice Allah, {i¢ nesne verir. Bunlar; kesf-i gayb, miisahede ve kurb-1

Hak tir. 1’

152 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letd ifii I-isardt, (Cev.: Ekrem Demirli), Fikriyat, Istanbul 2020, V-
1V, 2376.

153 e|-Fecr, 89/27.

154 en-Nahl, 16/128.

155 o] fhlas, 112/4.

156 Salih Cift, “Sekine”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XXXVI, 332.

157 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 107.
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Misal olarak verilen kissalarda peygamberlerin yahut diger mii’min kimselerin
durumu sununla ilgilidir. Kalp; “bir seyin icini disina ¢ikarmak, altini iistiine getirmek,
ters cevirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek**® gibi anlamlara gelir.
Yaratilis1 geregi insanin halden hale gecisine sebep olan kalp; herhangi bir seye
eristiginde ondan daha kiymetli ve daha serefli bir seye ulagsmay1 arzular. Clinkii varlik
aleminde kalp, en iyisini arar. Diinyev1 hi¢bir haz ile tam bir tatmin elde edemeyen kalp;

mukaddes olana erigince sekinet bulur, bu halde karar kilar artik degismeyi kabul etmez.

Ra’d shresinin 28. ayetinde yiice Allah’in bildirdigi iizere “Kalpler ancak Allah’1
anmakla doygunluk kazanir ve huzura erer.” O halde kalbi itminana erdiren biricik vesile
zikirdir. Insan igin zikrin mertebeleri vardir. Nefsin zikri kendisine bahsedilen nimetleri
hatirlayip bunlari dil ile ikrar etmekle gergeklesirken; kalbin zikri yiice Allah’1n sifatlarini
miitalaa etmekle miimkiindiir. Bahse konu olan kalbin zikri marifetullah ile de iliskilidir.
Clinkii kisinin rabbini her an hatirinda tutabilmesi i¢in rabbini zat, isim, sifat ve fiilleri ile
tanimas1 gerekmektedir. Boylelikle diinyevi 1stirap ve sikintilar iginde rotasini kaybeden

kalp, istikrar kazanir.

Son donem miifessirlerden Elmalili M. Hamdi Yazir (v. 1361-1942) kalplerin
zikirle itminan bulmasinimn iki yolla miimkiin oldugunu sdyler. Ilki yiice Allah’m zikir
eylemini direkt kulunun kalbinde yaratmasidir. Buna fiili hidayet de denir. Diger zikir ise
kulun kainat kitab1 ve Kur’an {izerinde derinlikli diisiinmesi ile meydana gelir. Yukarida
ornek olarak verilen kissalarda fiili hidayete isaret edildigi ortadadir. Ciinkii fiili hidayet
neticesinde kisinin tiim azalar1 ve kalbi Allah ile birliktedir. Siiphesiz Hz. Ibrahim yahut
havariler, rablerini tefekkiir hususunda 1srarciydi. Lakin rablerinden, imanlarindan dogan
muhabbeti kuvvetlendirecek bir delil istediler ve beser oluslarindan kaynaklanan

stipheden kurtuldular.

1.1.5. Tevbe

Sozliikte; “kullarin fitrat ¢izgisine geri donmek i¢in dinde yerilmis seylerden yiiz
cevirip Oviilmiis olanlara yonelmesi, Allah ile kul arasinda yapilan ahdin tazelenmesi”

anlamlarma gelen tovbe kavrami; “Kalpten giinahta israr diiglimiinii ¢6zmekle Allah'a

158 Siileyman Uludag, “Kalb”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul 2001, XXIV, 229.



30

donme, sonra yaraticinin biitiin haklarini yerine getirmedir*>®

anlamini da tagimaktadir.
Kur’an’da onlarca yerde gegcmekte olan bu kavram bazen Allah’a bazen de kullarina
nispet edilmistir. Yine Kur’an’da, giinahtan korunmus olmalarina ragmen birgok

peygamberin tovbesi zikredilir.'®® Avam giinahtan havas ise gafletten tovbe eder.'®

Insan her giinah isleyisinde rabbi ile arasina bir perde cekilir. Tévbe ise kisinin rabbi
ile arasinda bulunan bu ortiileri kaldirmada ilk adimdir. Yiice Allah’in merhamet kapisi
her daim acik oldugundan, kendisine pismanligini arz eden, kusurunu itiraf edip af
dileyen kulunu bagislar. Insan hata yapabilir, giinah isleyebilir ancak tdvbe; riich
manasina gelir. Giinahindan sonra tdvbe ile insanin bir daha o yola donmemesi gerekir.

“Ey mii’'minler! Hepiniz Allah’a tevbe edin, O’na yonelin ki kurtulusa eresiniz’%2

ayeti
ile Allah, tevbe hali ile insanin kurtulusa erisecegini ifade eder. Yine bu giinahtan
doniisiin keyfiyyeti hakkinda yiice Allah sdyle buyurur: “Ey iman edenler! Siz biitiin
samimiyetinizle Allah’a tovbe edin. Eger tovbe ederseniz Rabbiniz gilinahlarinizi
bagislayacak ve sizi altindan irmaklar akan cennetlere yerlestirecektir. O giin Allah,

elgisini ve onunla birlikte inananlar1 asla mahcup etmeyecektir.”*6®

Kalbin, kendisine yapilan ilahi ikaz1 duyup gaflet uykusundan uyanmasi ve i¢inde
bulundugu fena hali fark etmesi, insanda tovbe etmek icin bir azim ve gayret ortaya
cikarir. Ancak bunun eyleme doniisebilmesi i¢in kiginin kendisini bu giinahlara yonelten
kotii arkadas cevresini terk etmesi ve kendisine Allah’1 animsatacak dostlar edinmesi icap
etmektedir. Tasavvuf ehli tovbenin tanimi1 hususunda goriiniirde iki zit goriise sahiptir.
Bir kesim, tovbeyi “glinah1 unutmak” olarak tanimlarken diger kesim “glinahi
unutmamak” olarak ifade eder.’® Mii’'min kimse giinah isler islemez tovbesini eder.
Isledigi kusura pismanlik duyar. Diinyadan azik olarak azina razi olup ahiretinin pesine

diiser. Allah Teala ile arasinda ihlash bir irtibat kurar.*6®

Herevi (v. 481/1089); Fatiha stiresinde bahsi gegen dogru yol iizere olan kimselerin
giinah islemekle Allah’in ipinden ayrildiklarini sdyler. Ciinkii insan giinah isleyerek

Allah’in hosnutsuzlugunu kazanmistir. Yaptig1 eylemin hiikmiinii kesin olarak bildigi

199 Ciircani, Ta rifat, 67.

160 Bekir Topaloglu, “Tovbe”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XLI, 279.
181 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 356.

162 en-Ndr, 24/31.

163 gt-Tahrim, 66/8.

164 Kuseyri, Risale, 179.

185 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 61.
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halde yaptigina sevinmis ve herhangi bir pismanlik duyup zarardan donmemistir. Yiice
Allah, Hac slresinin 78. ayetinde; Miisliimanlara nasihat edip onlarin dostu oldugunu
sOyler. Oysa insan dostuna muhalif isler yapmaz. Yaparsa aralarindaki bag ya
zayiflamistir ya da kopmustur. Her iki halde de dostluk bitmistir.'®® Buna gére tovbe,

kulun giinah ile rabbinden kagis1 sonrasi yeniden O’na donmesidir.1®’

Tovbe, genellikle tasavvufi makamlarm ilki sayilir. Ancak kisinin bu makamda
olabilmesi i¢in ti¢ hale dikkat etmesi gerekmektedir. Ge¢mise isaret ederek islemis oldugu
giinahlardan pismanlik duymasi, her an giinahlara kars1 uyanik olmasi ve gelecekte de bu
gibi glinahlara donmeme hususunda azimli olmasi onu, ar1 duru bir Miisliman makamina

getirecektir. 1%

Tovbe; kisinin isledigi glinahlar konusunda yeterli bilgi ve bilince ulagsmasi, ilmi
miktarinca kalbinde, giinahlarinin agirligini hissetmesi ve bu sebeple bir daha o gilinahi
hayatinda eyleme déniistirmemesini kapsayan bir olaydir.!®® Tévbenin sihhati nefsi
muhasebeye ¢ekmek ile olur. Nefsi muhasebeye ¢ekmek ise onu muhafaza etmek ve
vakitlere riayet etmek ile miimkiin olur. Ciinkii bu ikisi seytanin miidahale yollarim
kapatir. Bunun yaninda yiice Allah’in her an kendisi ile oldugunun farkinda olan kalbin
murakabesi de tovbe makamini kaim kilan unsurlardan biridir. Kisi, gozetlendiginin
farkinda oldugu zaman kalbinden gegenlerin dahi hesabin1 tutar. Bilir ki kalpten gecenler
kararlarini, kararlar1 amellerini etkiler. Bu sayede tovbesini bozabilecek duygu ve

diisiincelerini dizginlemis olur.1"®

Yiice Allah, tévbeleri cokca kabul eder.!” Ne kadar giinah islemis olursa olsun
insan, pisman olduysa affedilir.!’? Asil olan giinahlarda israrc1 olmayip Allah’m
bagislamasin1 beklemektir. Hayat boyu giinah batakliginda debelenip 6liim aninda
yapilan tovbenin Allah katinda higbir kiymeti yoktur.!”® Tévbenin mahiyetinden ve

derecesinden bahseden Allah, tevbe edenleri sevdigini de miijdeler.*’* Denilir ki yiice

166 Cevziyye, Medadricu’s Salikin, 342.

167 Cevziyye, Iki Hicret Yolu Diinya ve Ahiret Mutlulugunun Kapist, 99.
168 Y1lmaz, Tasavvuf Ve Tarikatlar, 160-161.

169 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 8.

170 Sishreverdi, Avarifii’l Medrif, 612-619.

171 el-Bakara, 2/160.

172 A1-i imrén, 3/89.

173 en-Nisa, 4/18.
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Allah’in Hz. Adem’i giinahla imtihan etme sebebi; kendisine isyan edene karsi
comertligini, litfunu ve ikramini gostermek istemesidir. Yiice Allah, Hz. Adem’i
cennetten siirgiin etmemistir. Ciinkii bir yerden siirgiin edilen kimsenin o yere bir daha
giris hakki yoktur. Oysa yiice Allah, insanogluna cennetin kapilarini agacak anahtarlara
erisebilmesi i¢in peygamberler ve kitaplar gondermistir. Bu demektir ki Hz. Adem giinah

ile imtihan olunmus ancak bagislanmistir.!’®
Enes b. Malik Rasulullah (s.a.v)'in sdyle dedigini nakletmistir:

"Allah''n kulun tévbesine olan sevinci, i¢inizden birinin séyle bir durumdaki
sevincinden daha fazladir: O kisi ¢olde devesiyle yolculuk etmekte iken, tizerinde yiyecegi
ve igecegi bulunan devesi kacip gider. O kisi bu devesini bulmaktan timit keser ve bir
agacin golgesine varp orada uzanip yatar. Artik devesinden tamamen timit kesmigtir.
Tam boyle bir duygu icindeyken birden bire devesinin yani basinda dikildigini fark eder
ve hemen yularindan yakalar ve duydugu asirt sevingten dolayr sasirip soyle der: Ey
Allahim! Sen benim kulumsun, ben de senin rabbin. Duydugu asiri seving sebebiyle boyle
hatali soz soylemistir” ' Hz. Peygamber bu hadisil’’ ile kulun tovbesi hususunda avamimn
anlayamayacagi derecede yiice Allah’in mutlu oldugunu anlatir. Rabbinin yasadigi bu

denli biylik mutluluga giinahindan donerek golge diisiirmeyecekler ise yalnizca O’nu

hakkiyla taniyan ve O’nun hakkinda 6zel bir ilme sahip olan kimselerdir.

Ismet sifatlar1 olmasina karsimn icinde bulunduklari halden 6tiirii pismanlik duyup
bagislanma dileyen bazi peygamberler vardir. Allah Teala Nur stiresi 31. ayette kullarina,
her zaman ve zeminde tdvbe etmeyi tavsiye buyurmus, tovbenin sartini glinah islemekten
cikarmistir. Insan icin giinahin kendisinden ¢ok onu giinaha gotiiren yollardan uzak
durmak 6nemlidir. Bu stiretle zihnini Allah disinda mesgul eden seylerden 6tiirii de insan
bagislanmay1 talep etmelidir. Ademoglu ¢ogunlukla Allah’in affedici olusuna sigmnip
giinaha kars1 istahin1 kesmez. Halbuki giinahin cezbedici goriintiisii altinda sakli zehri
fark etse, onun tehlikesine inansa higbir stirette uguruma yonelmeyecektir. Tipki tath olsa
da icinde zehir oldugu bilindiginde bala dokunulmayacagi gibi insan ardina bakmadan

kacacaktir.1®

175 Cevziyye, Medaricu’s Salikin, 507.
176 Byhari, “Daavat”, 4; Miislim, “Tevbe”, 7.
17 Cevziyye, Medadricu’s Salikin, 402.
18 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 45,
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Hz. Peygamber bir hadisinde soyle buyurur: “Gece ile giindiiz birer binek
hayvamidir. Onlarin sirtinda ahirete dogru iyi yol alin. Tovbede ve iyi amel islemeyi
ertelemekten sakinin, ¢iinkii oliim ansizin gelir. Allah’in merhametine giivenip kendinizi
aldatmayn, biliniz ki cehennem size pabucunuzun bagindan daha yakindir.”*"® Yine Hz.
Peygamber!®, sahabilerine sdyle buyurur: “Sizden hicbirinizi ameli kurtaramayacak.
Sahabe: ‘Seni de mi Ey Allah'in Resulii?’ dedi. ‘Evet. Beni de amelim kurtarmayacak.

Ancak Allah'in beni rahmet ve Litfuyla kusatmasi miistesnadur.” "8

Rivayet edilen hadis-i serife gore Hz. Peygamber; giinde yetmis yahut yiiz defa
tovbe edermis. Allah dostlar1 ismet sifatiyla kaim bir insanin devamli sirette tovbe
istigfar getirmesine gerekge olarak sunu gosterir: “Hz. Peygamber daima hal degistirirdi.
Bir halden o&tekine gecip kemadle dogru ilerlerdi. Eristigi her makamda oOncekinin

noksanligini anlar ve istigfar ederdi.’®? Bunu sahabeye de telkin ederdi.'®®

1.1.5.1. Kur’an’da Tévbe Kavramina iliskin Bazi Hadiseler

Yiice Allah, Hz. Adem’i ve esini yarattiktan sonra onlara sdyle hitap etmistir: “Ey
Adem! Sen ve esin su bahgeye yerlesin. Dilediginiz meyvelerden bol bol yiyin. Ama sakin
su agaca yaklasmayim. Yoksa kendinize yazik edersiniz.”'® Hz. Adem ve esi, seytanin
kandirmasiyla yasagi ¢ignedi ve bundan dolay1 cennetten ayrildi.!®® Allah, halifesi
yapacag1’® Hz. Adem’i siiphesiz giinaha yonelmekten koruyabilirdi. Nitekim Hz.
Yustf'u kadina meyletmekten korumustu.!®” Ancak Hz. Adem’in seytanmn
aldatmacasiyla ahdini unuttugu gériiliiyor.'®® Allah’in emrine asi gelme hususunda bir
kasit olsaydi sayet Hz. Adem’in seytandan bir farki olmazdi.*® Yasak agaca yonelmenin
bedeli agir oldu ve Hz. Adem’in ve esinin ayip yerleri ortaya ¢ikti. Cennet yapraklariyla

ortiinmeye caligsalar da emre karsi bir itaatsizlik oldugundan cezasin1i Cennet’ten

179 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 170.
180 Cevziyye, Medadricu’s Salikin, 231.

181 Tbn Mace, “Kitabii’z-Ziihd”, 20(No.4201).
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cikarilarak gektiler. Yeryiiziinde yasanilan uzun gile ve yalnizlik sonrast Hz. Adem, Rabbi
tarafindan kendisine Ogretilen kelimelerle Allah’a yakardi ve Allah Tedld da onun
tovbesini kabul buyurdu.'® Allah, Hz. Adem’in affedildigi ayette “ictiba” fiilini kullanr
ki bu fiil; “dibe ¢okiip helak olmaktan kurtulma™ anlamina gelmektedir. Seytanin apagik

11 yyarilmasia ragmen Hz. Adem’in hataya diismesini ve

diismani oldugu konusunda
Rabbi nazarinda asi konumunda olmasini ancak pigsmanlik ve gozyasiyla yapilan
bagislanma talebi ortadan kaldirmistir. Hz. Adem, giinahindan sonra derhal bagislanma
diledi ve yiktigini insa etti. Onun ¢ocuklar1 da hata yapma konusunda ona benzedikleri

gibi tdvbe hususunda da tipk1 onun yaptigin1 yapmak durumundadir.%2

Hz. Ylnus, diger tim peygamberler gibi kavmine teblig i¢in vazifelendirilmis
ancak kavminin inatla iman etmemesinden &tiirii onlar terk etmistir. Oradan ayrilmak
icin bindigi gemi, yolculuk esnasinda sikintiya ugramis, bu sikintinin miisebbibini
bulmak i¢in yapilan kurada her seferinde Hz. Yinus ¢iktigindan gemi ehli onu, suya
atmistir. Bu esnada Hz. Yinus, kendi kendini kinarken bir balik onu yuttu.!®® Hz. Y{nus
baligin karninda “Rabbim! Senden bagka tanr1 yok, Sen yiicelerden yiicesin! Ben ise
gercekten zalimlik eden, gorevinden kagan birisiyim”% diye yalvarmist1. Allah Teala da

onun bu pismanligini ve duasini isitip onu affetmistir.

Hz. Miusa, daha gengken halkindan olani korumak i¢in girdigi kavgada birini
oldiirdiigiinde “Rabbim! Ben gercekten kendime yazik ettim, beni bagisla”'® demis ve

Allah Teala da onu bagislamisti.

Hz. David, Kur’an’da ilk defa Bakara siresi 251. ayetinde Calut’u dldiirdiikten
sonra kendisine peygamberlik ve hiikiimdarlik verilen kimse olarak zikredilir. Allah ona
miilk, hikmet verip dilediginden ona talim buyurdu. Allah Teala daglar ve kuslari onun
emrine verdi. Yine yiice Allah, onun saltanatin1 kuvvetlendirmis, kendisine de hikmet ile
hakki batildan ayirt eden bir ilim ihsan etmistir. Hz. Davi(d, vahye muhatap olmasinin
yaninda kavminin davalarina da bakiyordu. “Ey Muhammed! Sana davacilarin haberi

geldi mi? Hani odasinin duvarma tirmanip David’un yanina girmislerdi de onlardan

190 o|-Bakara, 2/37.
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195 g|-Kasas, 28/16.
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korkmustu. ‘Korkma dediler, biz iki davaciyiz. Birimiz 6tekinin hakkina tecaviiz etti.
Simdi sen aramizda hak ile hiikmet; zulmetme, bizi dogru yola ilet.” (Biri dedi ki:) ‘Bu
kardesimin doksan dokuz koyunu, benimse bir tek koyunum var. Béyle iken onu da bana
ver dedi ve tartismada bana baskin ¢ikti.” Daviid dedi ki: ‘Andolsun ki o senin koyununu
kendi koyunlarima katmayi istemekle sana zulmetmistir. Zaten mallarini birbirine
karigtiran ortaklarin ¢ogu birbirine zulmeder. Yalniz inanip iyi isler yapanlar bunun
disindadir ki onlar da ne kadar azdir; David kendisini denedigimizi anladi da rabbinden
magfiret diledi, egilerek secdeye kapandi ve tevbe edip bize dondii. Biz de ondan bunu

affettik. Yanimizda onun yakin bir makami ve giizel bir doniis yeri vardir”1%

1.1.5.2. Riza Baglaminda Pisman insanin Durumu

Yaratilanlarin hata ve gilinahlar1 karsisindaki tavirlari, onlarin irddi durumlarini net
bir sekilde ortaya koymaktadir. Hayvanlar iradeleri olmaksizin arzularina gore hareket
ederken melekler iradesizce teslim olur. Seytan, asi tavrinin sebebini Allah olarak
goriirken*®” Hz. Adem, hata yapma kuvvesinin Allah tarafindan verildigini bildigi halde
sucu iistlenecek cesareti gostermis*®® ve sorumlulugu iizerine almistir. Burada pismanlik

duygusunun irdde gostergesi oldugunu belirtmeliyiz.

Her insan hata yapmaya ve bu hatasindan déonmeye meyilli yaratilmistir. Farkli
mizaglara sahip insanlarin yaptiklar1 hataya karsi tepkileri farkli olur. Hz. Musa, sert
mizaca sahip bir kimsedir. Kissaya gore asabi bir kimse olan Hz. M{isa dahi hatasini fark
edip derhal rabbinden bagislanma dilemistir. O halde alinacak hisseye goére bir kimse
arastirmadan karar vermemeli, diigmani bile olsa adil davranmali, bir hataya diistiigii

zaman geri adim atabilecek imana sahip olmalidir.

Yiice Allah; “Insan hayrin gelmesine dua ettigi gibi serrin gelmesine de dua eder.
Insan pek acelecidir'®® buyurur. Kur’an’mn da tasdikledigi iizere insanoglu her konuda
acele eder. Bir hususta sabah rabbine yakarsa aksam o nimeti karsisinda gérmek ister.
“Acele ise seytan karisir.” halk deyisinden de yola ¢ikarak bu taleplerinde insan, bazen

hayirla bazen sikinti ile karsilagir. Fitrat1 geregi beklemeye tahammiilii olmayan insan,

19 Gad, 38/21-25.
197 oA raf, 7/16.
198 o]-A‘raf, 7/23.
199 o]-Isra, 17/11.
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giinaha bulandiginda ise tovbeye hemen yonelmez. Halbuki asil bu hususta rabbi ondan

acele etmesini bekler.2®

Giinahlar1 ancak diinyadaki pismanlik atesi ve cehennem atesi yakabilir. Insan,
kendisi i¢in daha az yakici olan pismanlik atesini tercih etmelidir. Ancak boylelikle insan
hiisrana ugrayanlardan olmaz.?*! Giinaha 1srarla yonelmek yiice Allah’tan yiiz cevirmek
demektir. Kisi, giinahin batakligina saplandiginda derhal tovbe etmelidir. Clinkii glinahin

zehri viicudu sardiginda insan, kendisinde tévbe edecek giicii bulamayabilir.?%2

Ademoglu, pisman olup hatasini idrak ettiginde hakiki diismanimi hatirlama firsati
bulur. Yiice Allah’in 6nce Hz. Adem ve esine sonra tiim yaratilmislara yaptig1 temel
uyari, seytandan gelebilecek tehlikeli telkinlerdir. Nitekim A’raf stresi 11-22. ayetler
arasinda seytanin, insanin apagik diigmani oldugu anlatilir. O halde insan, giinah yoluyla

rabbine asi geldiginin farkina varip tévbede acele edip yine rabbine siginmalidir.

1.1.6. Sefer

Sozlikte “merhale katetme” anlamina gelen sefer kelimesini, Ahmed b.
Muhammed el-Feyytmi (v. 770/1368-69) el-Misbdhu '[-miinir’de, Araplar’in “gd¢ etme”
veya “sabah erkenden ¢ikildiginda aksam doniilebilecek mesafeyi (mesafetii’l-adva) asan
bir yere gitmek iizere yola ¢ikma” manasinda kullandigini sdyler.?%® Tasavvufta sefer
kavrami, “Hakk’a yonelmeye baslayan kalbin zikirle seyretmesi ve manevi yolculuk
yapmas1”?%* anlaminda kullanilir. Hakikat ehline gére sefer, zikir ile Hakk'a yonelmeye
basladiginda kalbin seyrinden ibarettir. Buna gore seferler dorttiir: Birinci sefer, kulun
kesret perdelerini kaldirmasiyla vahdete ulagsmasidir. Bu, Hak’tan gayrisina duyulan agir1
sevgiyi izale etmekle miimkiindiir. Ikinci sefer, kulun vahdet anlayisini kesrete kapi
aralayan ilmin vecihlerinden kurtarmasidir. Bu ise Allah’in sifatlari ile vasiflanmakla
miimkiindiir. Ugiincii sefer, kulun nazarinda batin ve zahir hususunda ikiligin ortadan

kalkmasidir. Dordiincii sefer, kulun Hak’tan halka doniistidiir. Bu, fena’dan sonra beka

ve cem'den sonra fark makamidir.2%®

200 Goleiik, Kur'an ve Insan, 46.

201 en-Nir, 24/31.

22 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 9-12.

203 Fahrettin Atar, “Sefer”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVI, 294.
204 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 309.

205 Ciircani, Ta 'rifat, 122.
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Sufiler, sefer konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909),
Bayezid-i Bistami (v. 234/848 [?]) gibi sifilerin dahil oldugu halka; sefer halinde
olmaktansa yerlesik yasamayi tercih etmistir. Ibrahim b. Edhem (v. 161/778 [?]) gibi

stifiler de bir yerde yerlesik kalmaktan sakinmais, sefer halinde olmuslardir.

Tasavvuf ilminde sefer, bedenle yapilan sefer ve kalpten kalbe yapilan sefer
seklinde ikiye ayrilir. Bedenle yolculuk yapanlarin sayist fazla iken kalpten kalbe sefer
yapanlarin sayis1 ¢ok azdir.?%® Yapilacak sefer dncelikle yiice Allah’in rizasini gdzetme
tizerine ifa edilmelidir. Bunun yaninda ilim tahsili ya da 6nemli mekanlar ziyaret etmek
de temelde yiice Allah’in hosnutlugunu kazanma yollarindan olmasi sebebiyle seferin

gayelerinden sayilir.2%’

Kur’an’da sefer kavrami; “Tebiik seferi bahsinde savags”?%

ve “Hz. Miisd’nin bilge
kisiyi aramak icin yaptig1 uzun yolculuk”?® gibi farkli anlamlarda kullanilmistir. Ancak

cogunlukla fikih literatiiriine kaynak teskil edecek manalar1 6n plandadir.

Yolculuk yatay eksenli ve dikey eksenli olarak ikiye ayrilir. Yatay eksenli
yolculuklar, Kisinin istemedigi ya da korktugu bir seylerden uzaklasarak tercih edip
arzuladig hallere erisme siirecidir. Dikey eksenli olan yolculuk ise kalp ile yapilandir.
Insanin esfel-i safilin’den ala-1 illiyyin’a ¢cikma siirecidir. Yaratilanlara bakarak tefekkiir
yoluyla yaraticiy1 diisiinme buna 6rnek olarak verilebilir. Beden ile yapilan yolculuk gaye
itibariyle ilim ve mal i¢in yapilir. Allah’in rizas1 gozetildikten sonra iki gaye de ahiret

heybesinin icini doldurur.?

Mii’minin yolculugu, yerilen huylardan 6viilen huylara ¢cikmaktir. insan, bilinen iki
tiir yolculuga da ¢ikmadan 6nce geride biraktiklarinin rizkini teminat altina aldigindan
emin olmalidir. Ancak bdyle geride biraktiklar1 aklii1 mesgul etmez. Insan sefer halinde
yiice Allah’1 zikretmeyi ihmal etmemelidir. Bu siirecte kalbini gozetlemeli, Hak ile

arasina girecek halk muhabbetiyle karsilastiginda bulundugu yeri derhal terk etmelidir.?!!

206 Kuseyri, Risdle, 467.

27 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’I-Mahcib, (Cev.: Silleyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul 2020,
407.

208 et-Tevbe, 9/42.

209 e]-Kehf, 18/62.

210 Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 293-294.

21 Geylani, Gunyetii 't-Talibin, 961-962.
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1.1.6.1. Kur’an’da Sefer Kavramna Iliskin Bazi Hadiseler

Yiice Allah; Hz. Adem ve Hz. Havva’y: yarattiktan sonra onlara: ”Ey Adem! Sen
ve esin su bahgeye yerlesin. Dilediginiz meyvelerden bol bol yiyin. Ama sakin su agaca
yaklasmayn. Yoksa kendinize yazik edersiniz”’?'? dedi. Seytanin, diismanlar1 oldugunu
da ekledi.?*® Ancak kovulmus seytanin ettigi yemine aldanip agaca yénelince, Hz. Adem
ve esi Cennet'ten yeryiiziine gonderildi.?!* Zorunlu yer degisikliginin ardindan
yeryiiziinde uzun siire tek basma gezinen Hz. Adem ve esi, Rabbinden aldigi ilhamla

tevbe ederek bagislanmay diledi. Allah da kabul etti.?!®

Kardesleri, Hz. Yustf’u kiskancliklar1 dolayisiyla kuyuya attiginda artik Hz. Yusaf
icin Misir’a dogru geri donlisii olmayan bir sefer baslamisti. Yoldan gegen bir yolcu
kafilesi geldi, sakalar1 su doldurmak i¢in Hz. Yusf’un oldugu kuyuya yoneldi. Sahipsiz
ve caresiz bu ¢ocugu birkag dirheme satarak kurtulmak istediler.?'® Kenan ilinden Misir

diyarina uzanan bu yolculuk, Hz. Yustf’u kaderine gotiirmektedir.

Hz. Ylnus, kavminin iman etmeme hususundaki inat¢iligina kizmis ve onlar1 terk
etmisti. Yolcu dolu bir gemiye binen Hz. Yinus, ¢ikan bir firtinanin miisebbibi olarak
denize atilmis ve bir balik tarafindan yutulmustur. Eger yiice Allah’1 tespih eden birisi
olmasaydi kryamete kadar baligin karninda kalacak, oras1 ona mezar olacakt1.?” Kavmini
birakip ¢iktig1 yolculuk, baligin karninda son bulmus ve bu seferi, affedilmek stiretiyle

kavminin yanina donmekle nihdyete ermisti.

Kehf siiresinde, yeryliziiniin dogusuna ve batisina ¢esitli seferler diizenleyen
Ziilkarneyn de bu bahiste zikredilmelidir. Yerlerde ve goklerde insanin akil nimeti ile
rabbine erismesine vesile olacak binlerce nimet vardir. Ancak bu nimetleri serre
kullanacak ve nizami bozacak binlerce nefis vardir. Ziilkarneyn giinesin battig1 ve
dogdugu yer ile iki dagin arasina, bozulan diizeni yeniden inga etmek icin gitmisti.
Giinesin bal¢i8a sivandigi topraklarda inkarci bir toplulukla karsilast: ve onlari tevhide
davet etti. iki dagm arasina ulastifinda ise nerdeyse hi¢ soz dinlemeyen ve sdzden

anlamayan bir toplulukla karsilasti. Onlarin bozgun ve ifsadindan diger halki korumak

212 o|-Bakara, 2/35.

213 Taha, 20/11

214 o-A‘raf, 7/24.

215 o|-Bakara, 2/37.

216 yysif, 12/19-20.

217 es-Saffat, 37/140-144.
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icin bir set ¢ekti. Onun bu seferleri neticesinde kiiflirde olan insanlar Hakk ile bulustu.
Zuliim altinda diizenleri bozulan halk, bozguncularin serrinden kurtuldu. Kendisine genis
imkan ve gii¢ verilen Ziilkarneyn; muhakkak tasavvuf ilminin sefer kiiltliriine de 6rnek

teskil etmistir.

Hz. Peygamber, ikinci Akabe biatindan sonra Miisliimanlara hicret ig¢in izin
vermisti. Bunun iizerine Miisliimanlar gizlice Mekke’yi terk etmeye basladi. Ciinkii
miisrikler hicreti engellemeye c¢alisiyordu. Mekkeli misriklerin eziyetleri yiiziinden artik
kendi yurtlarinda yagsam alan1 bulamayan Miisliimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu ¢ok kisa
bir siirede Yesrib’e go¢miistii. Hz. Peygamber’in de Oniinde sonunda oraya gd¢ edip
kendileri igin tehlike arz edecegini diisiinen miisrikler; bir suikast tertip edip bunu
durdurmak istedi. Yakin zamanda esi Hz. Hatice’yi ve amcas1 Ebl Talip’i kaybeden Hz.
Peygamber, Tiif’te de taslanmak suretiyle hakarete ugrayinca dnce rabbinin Isrd ve
Mi‘rac olaylart ile tesellisine muhatap oldu. Sonrasinda kendisine hicret izni verildi. Hz.
Peygamber ve Miisliimanlar i¢in Kabe’yi ve dogdugu topraklar1 birakmak zor olsa da

Yesrib’de Islam’1 hakkiyla yasama ortami bulacaklard:.?!8

1.1.6.2. Riza Baglaminda Muhacirin Durumu

“Biz, emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik ama onlar onu yiiklenmeye
vanagsmadilar. Ondan korktular da onu insan yiiklendi. Ger¢ekten o ¢ok zalim ve ¢ok
cahildir.”?® Fiziki biiyiikliik acisindan yerlerin ve goklerin tastyamayacagn emaneti
insanin yiiklenmis olmasi ile ilgili sdyle denilir: “Allah yerler ve goklere rubtibiyetini
gostermisken insana liitfuyla muamele buyurmustur. Bu sebeple insan emaneti
yiiklenmeye istekli olmustur. Insan bu emaneti ancak rabbinin yardimi ile hakkiyla
tasiyabilmektedir. Bir yoruma gore; Allah Teala bu ayette “emanet” ifadesi ile usul ve
ferleriyle farz olanlar1 yerine getirmeyi murat etmektedir. Baska bir yoruma gore ise

emanet; inang bakimindan tevhidi, gayret bakimindan hadleri muhafaza etmektir.?%°

Insanoglu bazen Hz. Muhammed gibi mecburen bazen Hz. Ziilkarneyn gibi bir
yerde huzuru temin etmek i¢in yurdunu terk eder. Bazen de Hz. Miisa kissasinda oldugu

gibi ilim tahsili gonliinde agir basar da memleketini birakip karis karis yeryliziinii dolasir.

218 Casim Avci, Son Peygamber Hz. Muhammed, isam Yayinlari, istanbul 2010, 50-51.
219 el-Ahzab, 33/72-73.
20 Kuseyrd, Led ifii I-isdrdt, 5-6/1672.
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Hz. Peygamber, ilim tahsil etmek icin yola ¢ikan kimsenin evine doniinceye kadar Allah
yolunda oldugundan bahseder.??! Yerlerin ve goklerin sirrina vakif olmak igin hicret eden
kimse siiphesiz pek cok sirlarin kapisini aralayacaktir. Bununla birlikte Hz. Ziilkarneyn
kissasinda oldugu gibi yeryliziinlii fesada ugratanlar1 1slah etmek ig¢in yapiliyorsa bir
yolculuk; bu da yiice Allah’in hognut oldugu davranislardandir. Yine bir kimse rabbinin
kendisine ihsan buyurdugu “iman” emanetini bulundugu topraklarda hakkiyla
tastyamiyorsa emanete sahip ¢ikmak icin zorunlu mekan degisikligine gitmelidir.
Stiphesiz Allah katinda ensar da muhacir de sevimlidir. Ancak muhacirin durumunda
Allah i¢in her seyden vazgegmek vardir. Ensar’in durumunda ise Allah icin her seyini
paylasmak vardir. Muhacirlerin bircogu bulundugu yerde sahip oldugu makami, halk
nazarindaki izzetini birakip gelir. Bu durumda muhacirin kararlarina nefsinin etki etmesi
daha kolay olurdu. Her seyini riza i¢in geride birakan muhacirin durumunda bu etki
goriinmez. O halde muhacirin durumu, rabbi i¢in diinya miilkiinden vazgegtiginde Allah

nazarinda yiiksek bir mertebeye erismek olur.

1.1.7. Teslimiyet

“Kisinin Allah’a dayanip giivenmesi” anlamindaki tevekkiil terimi, teslimiyet ile
ayn1 manay1 tasimaktadir. Tevekkiil; dini ve tasavvufi bir terim olarak “Bir Kimsenin
kendini Allah’a teslim etmesi, rizkinda ve islerinde Allah’t kefil bilip sadece O’na
giivenmesi.” seklinde ifade edilmektedir.??? Kaynaklarda birbirinin yerine kullanilsa da
teslim hali, sika ve tevekkiil halinden daha faziletli bir hal olup genellikle yakin
sahiplerinin iginde bulunabilecegi bir haldir.??® Buna gore teslimiyetin “Basa bela

99224

indiginde, igte ve dista degisme olmaksizin sabit olmaktir”““* manasi yakin sahipleri i¢in

bir yol gostergesidir.

Bayezid-i Bistami’ye gore tevekkiil, “Cennet ehlinin nimetler i¢inde olusu ile
cehennem ehlinin azap iginde olusu arasinda bir fark gérmeme halidir.” Aksi bir bakista
kisi, tevekkiil ehlinden ayrilir.?? Teslimiyet, kisinin iman ettigi hususlar noktasinda yiice

Allah’1 birlemede, samimi ve azimli olmasi neticesinde insandan sadir olan haldir.

22! {bn Mace, “Mukaddime”, 17(No.226).

222 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XL1, 1.
28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 354.

224 Ciircani, Ta rifat, 59.

25 Ruseyri, Risdle, 285.
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Ibadetleri yerine getirmede yalnizca Allah’in rizasinin gdzetilmesi, Allah’in zatinin ve
sifatlarinin essiz olduguna inanilmasi, alemde meydana gelen her seyin failinin O
oldugunun bilinmesi ve O’ndan bagka hicbir seyle zihnin mesgul olmamasi tevhidin
gostergeleridir. Insanoglu, yerlerde ve goklerde zuhur eden her seyin yaraticisinin Allah
oldugunu bilirse O’ndan diler, O’ndan korkar, O’ndan {imit eder. Boylelikle basina gelen

her seye r1za gosterir. Ciinkii bilir ki yiice Allah: “ol”??® der o da oluverir.??’

Tevekkiil, kiside ii¢ derecede ortaya ¢ikar. Ilki, kulun kendi vekiline kars1 duydugu
giiven gibi Allah’a giivenmesi, kulun annesinden baskasini gozii gormeyen ¢ocuk gibi
sadece Allah’a yonelmesi ve son derecede ise kulun kendisini gassal onlinde meyyit,

riizgar Oniinde yaprak gibi Allah’a teslim etmesidir.??8

Sehl b. Abdullah Tiisteri, ilmin tamaminin kulluktan bir cliz, kullugun tamaminin
takvadan bir ciiz, takvanin tamaminin zihtten bir ciiz ve zithdiin tamaminin ise

tevekkiilden bir ciiz oldugunu sdyler.??

Alemlerin yaraticist olan yiice Allah, Kur’an’da bir¢ok yerde kulunun kendisine
teslim olmasini ister. “Ve siz, kendilerine kitap verilenlerle, onlarin zulmedenleri harig,
miicadelenizi en giizel sekilde yapin ve onlara sdyle deyin: ‘Biz, bize indirilene de size
indirilene de inandik iman ettik. Bizim tanrimiz da sizin tanriiz da birdir. Biz Allah’a

teslim olmus Miisliiman kimseleriz’”?%

ayetinde goriildiigl iizere teslimiyet kavrami
kokiinii Kur’an’dan almaktadir. Bir bagka 6rnek ise, “O’nun hicbir ortagi yoktur. Ben
bdyle inanmak ve bdyle yapmakla emrolundum ve ben aranizdan Allah’a teslim

olanlarin; Miisliimanlarin énciisiiyiim”?%!

ayetidir.

Teslimiyetin temelinde tevhid anlayis1 yatmaktadir. Bu baglamda tevhid; ezeli olani
hadis olandan, yaratilanlar1 yaraticidan ayri tutmaktir. Oyle ki insan, yiice Allah’tan
gayrist bir yana nefsini bile gérmemelidir. Aksi bir hal i¢inde olursa insan, rabbini
sifatlari, isimleri, fiilleri ve zat1 konusunda hakkiyla birleme hususunda zafiyet gostermis

olur 22

226 Al-i imran, 3/47.

227 Gazzali, fhydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 268-271.
228 Y1lmaz, Tasavvuf Ve Tarikatlar, 173.

229 Siihreverdi, Avdrifii 'l Medrif, 646.

230 g]-Ankebit, 29/46.

231 o|-En'am, 6/163.

232 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, 56.
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1.1.7.1. Kur’an’da Teslimiyet Kavramina iliskin Baz1 Hadiseler

Peygamber kissalar1 arasinda tevekkiil ve teslimiyet kavramlarina ornek teskil
edecek haller vardir. Ornegin; Hz. Ibrahim, ikinci zevcesi Hz. Hacer’i ve oglu Ismail’i
yanina alip Mekke yoluna revan oldu. Esini ve ¢ocugunu Kabe yakinlarinda bir agacin
altinda birakip donerken Rabbine ettigi dua soyleydi: “Rabbimiz! Ben soyumdan
bazilarini senin kutsal evinin civarindaki ekin bitmez, kupkuru bir vadiye yerlestirdim.
Rabbimiz! Onlar namazlarini, dua ve ibadetlerini hakkiyla eda etsinler. Sen de bir kisim
insanlarin goniillerini onlara meylettir. Onlar1 ¢esitli liriin ve meyvelerle riziklandir ki
Sana siikretsinler.”?®® Hz. Hacer ve oglu Ismail, ¢6l ikliminde kimsesiz bir basina
birakilmists. Hz. Ibrahim ardii doniip giderken Hz. Hacer seslendi: “Bunu yapmani sana
Allah m1 emretti?” “Evet” cevabmi aldiginda Hz. Hacer artik Hz. Ibrahim’in pesini
birakmis, Rabbine teslim olmustu.?®* Bu ayrilisin {izerinden Hz. Ibrahim, birkag kez oglu
ve esini gdrmek igin Mekke’yi ziyaret etmistir. Bu ziyaretlerinden birinde Hz. Ibrahim,
rilyasinda oglunu kurban vermesi gerektigi ikazini siklikla duymaya basladi.2*®> Bunun
lizerine Hz. ibrahim ogluna; “Yavrucugum! Riiyamda seni kurban ettigimi griiyorum,
bir diisiin ne dersin bu ise?” dedi. Cocuk da “Babacigim! Sen sana emrolunani yap,
insallah benim sabirl biri oldugumu géreceksin”?*® dedi. Rabbinden miijde gelene kadar
o miisfik peygamber de oglunu kurban etme hususunda kararliydi. Hem Hz. Ibrahim hem
oglu Hz. Ismail, yiice Allah’tan gelene boyun egmis, teslim olmuslardi. Onlarin bu
imtihanda giyindikleri teslimiyet, Allah’m hosuna gitmis ve Hz. Ibrahim’i soyle
miijdelemisti: “Ey Ibrahim! Sen riiyanin geregini yerine getirdin. (Artik oglunu kurban
etmene gerek yok.) Biz emrimizin geregini samimiyetle yerine getirenleri iste bdyle
odiillendiririz.”?®" Bu muhakkak acik ve zor bir smavdi. Ancak kulun vekili Allah

oldugunda, insan tam bir teslimiyet hali gésterdiginde rabbi, onu yalmz birakmaz.?%®

Hz. Misa, ergenlik ¢agina geldiginde Allah Tedld ona, dogruyu yanlistan ayirt
edecek derin bir muhakeme yetenegi ve ilim vermisti. Bir giin Hz. Miisa sehre iner ve

orada kavga eden iki kisi goriir. Kavga edenlerden biri kendi halkindan, digeri Firavun’un

233 [brahim, 14/37.

234 Bursali, Peygamberler Tarihi, 108.
23 Bursali, Peygamberler Tarihi, 112.
236 es-Saffat, 37/102.

237 gs-Saffat, 37/104-105.

23 Bursali, Peygamberler Tarihi, 115.
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halkindandir. Kendi halkindan olan adama yardim eden Hz. Misa adamu eliyle iter ve
adam oliir. Bunun lizerine Hz. Misa, yaptigindan 6tiirii Rabbinden bagislanma diler.
Olaym duyulma ihtimalinden Otiirii Hz. Misa geceyi korku iginde gegirir. Kendisine
yardim ettigi kavgaci adami sabah bu kez baska bir adamla kavga ederken goriir. Yine
kavgay1 ayirip soydasinin diigmanini yakalamak isteyince diin yardim ettigi adam korkup
onceki giin yasanilanlar1 da asikar ederek Hz. Miisa’y1 suglar. Bu olay iizerine durumu
Ogrenen sehrin ileri gelenleri, Hz. Masa’nin akibeti hakkinda tartismaya baglar. Bunun

lizerine basina geleceklerden korkan Hz. Miisa rabbine sigmarak Misir’1 terk eder.?*®

Hz. Misa Medyen tarafina yoneldiginde dedi ki: “Umarim, Rabbim bana dogru
yolu gosterir.”?*° Korku icinde gecen zor bir yolculugun vermis oldugu yorgunluktan
otiiri dinlenecek bir yer arayan Hz. Misa etrafina bakinir ve bir su ve onun etrafinda
kaynasan insanlar goriir. Bu insanlarin arasinda iki gen¢ kiz da vardir. Bu kizlar
iffetlerinden dolay1 kalabaligin i¢ine giremiyor, hayvanlarini sulayamiyordu. Hz. Miisa,
bunun sebebini kizlara sormus ve onlara merhametinden davarlarini sulayip kizlar1 eve
gondermistir.?*! Hz. Miisa bunca aclik ve yorgunluk iginde dilese kizlardan bir iicret talep
edebilirdi. Ancak O, hemen oracikta ellerini Allah’a agmis ve O’ndan istemisti: “Rabbim!
Ben senin bana liitfedecegin her tiirlii iyilige muhtacim.”?*? Hz. Maisd’nin Misir’1 terk
edecegi zaman ve davarlar1 suladiktan hemen sonraki teslimiyet hali, tasavvuf ilminde
fazlaca dikkate alinip bahis edilmistir. Marifet az ya da ¢ok olsun ihtiya¢ duyulan seyi

Allah’tan dilemeyi gerektirir.?*

1.1.7.2. Riza Baglaminda Teslim Olmus Insanin Durumu

Insan ile rabbi arasindaki temel iliskinin bir baska boyutu da “rabb-abd” iliskisidir.
Biitiin varligin merkez noktasinda Allah Teala vardir. Insan, rabbini “Mutlak Efendi”
olarak gordiigiinden artik onun icin takinilabilecek tek tavir; kayitsiz-sartsiz tam
teslimiyet, acziyetinin bilincinde olmasidir. Nitekim Isldm, kavram olarak “esleme”
kokiinden gelir. Bu fiil “baslama belirten fiil” denilen 6zel bir fiil grubuna dahildir. Yani
tasidig1 anlam itibariyle ilk kez meydana gelen yeni bir seyi ifade eder. O halde kisi cahil

239 g|-Kasas, 28/14-21.

240 |-Kasas, 28/22.

241 Bursali, Peygamberler Tarihi, 234.

242 g|-Kasas, 28/24.

23 Kuseyri, Lera ifii l-isardt, V-V, 1534.



44

iken teslim olmakla artik bir Miisllimandir. Miisliman olmak; kibri ve tugyani
birakmaktir. Ciinkii cahil bir kimse, kendisinin efendisidir. Hi¢bir varliga boyun egmek

istemez.?*

“Ibrahim gergekten yufka yiirekli ve yumusak huylu bir kimseydi”?*® diyerek yiice
Allah, kendisine teslim olmus bir kimsenin baskin karakter yapisini ortaya koymaktadir.
Teslim olmus kimsenin her hali yumusak, leyyin bir dil kullanmak {izerine olur. Hz.
Ismail’in babasina olan teslimiyeti gibi anne babasina her daim hiirmet gdsterir. Bunun
yaninda Hz. Ibrahim’in putperest babasina, hidayeti icin dua etmis olmasi; iman
hakikatlerine ters diismedigi miiddetce kisinin, diinyalik her meselede ebeveynini dikkate

almasi gerektigini gosterir.

Safiler i¢in iradede Ozgiirliik diinyanin yiiklerinden kurtulmak ile miimkiindiir.
Halktan ve onlarin baglarindan kendisini kurtaran insan Allah’a teslim olmus demektir.
Avamin teslimiyeti sehvetlerinin boyundurugundan kurtulmakla miimkiindiir. Havassin

teslimiyeti ise iradelerini Allah’1n iradesinde yok etmeleriyle gerceklesir.?4®

Insan; diinyaya yalmzca ihtiyac1 kadar baglanmalidir. Onu kalpten sevmemelidir.
Yerlerde ve goklerde nasibi ne ise mutlak sirette kendisine gelecektir. Buna gore kisi,
iyiligin gelmesini de kotiiliiglin gitmesini de istememelidir. Cilinkii tipki nimet gibi bela
da insan1 bulur. Kagsa da dursa da bulur. Bu halde insan yalnizca duaya sarilmali ve
rabbine teslim olmalidir. Miisliiman belanin 6niinde durup ona kapilarini kapatmamalidir.
Canin1 yakan bir nikmet dahi olsa insan ona en giizel sekilde sabredip imtihanini

gizlemedir. Bilinmelidir ki belanin atesi cehennemin atesinden yegdir.?*’

1.1.8. Uns

Tasavvufta reca ve bast halinin iistiinde daha gii¢lii bir nese hali olan {ins kavrami

sozliikte; “iilfet etmek, cana yakin olmak, candan sevgi” manalarina gelmektedir.?4®

t249

Bunun yaninda Ciircani iins kavramini, sahv ve ifakat“™ olarak ele alir. Allah, kuluna

hem uzak hem yakindir. Kisi Allah ile beraber olmak isterse kendi sahsinin konumunu ve

244 | zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 293-300.

245 et-Tevbe, 9/114.

246 Isa Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, Vefa Yaynlari, Istanbul 2007, 268.
247 Geylani, Fiitihu'l Gayb, 47.

248 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 368.

249 Ciircani, Ta rifat, 251.
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Allah’in celal ve cemalini bilmek durumundadir. Allah ilmi ve kudreti ile alemi
kusatirken acziyet icindeki kul ile yakinlig1 giinesin kiiclik bir toz zerresine yakinligi
gibidir. Ancak kul yine de Rabbi ile miinasebet kurmak istediginde ya da bir giinaha

250 251

meylettiginde, Allah’in kendisine ¢ok yakin“>* oldugunun bilincinde olmalidir.

Ciineyd Bagdadi’ye gore lins; heybetle beraber asirt mahcubiyet halidir. Ziinnin
Misri (v. 245/859 [?7]) ise linsiin, asigin masuka acgilmasi oldugunu soyler. Tipki Hz.
Ibrahim’in 6liilerin nasil diriltildigini bilmek istemesi, Hz. M{isd’nin rabbinin cemalini
gormek istemesi gibi oldugunu vurgular. Bunun yaninda kisinin yiice Allah’1 zikretmesi,
kelamin1 okumasi ya da samimiyetle ibadetlerini yerine getirmesi de bir {ins hali
ornegidir.?®2

Bir salik, atese atilsa ya da kendisine kilicla vurulsa halinde bir degisiklik hasil
olmaz. Bir salik i¢in {lins hali yliksek bir hal olsa da o heniiz kemale ermemistir. Ciinkii
bunun bir {ist derecesi “temkin” hali vardir.?>® Allah’n celalinden mesakkat ve yorgunluk
tizere olan heybet ehlinin aksine {lins ehli Allah’in cemalinin nurunda nese ig¢inde
1s1ldar.?>* Uns hali galip gelen salik, yalnizlig1 ve halvet halini sever. Allah’mn cemalini
diisiinerek kalbini ferahlatan salik, masivaya kars1 yabancilasir, zikrin zevkine varir.?>®

Uns halinde olan kimse uyaniktir.?>®

1.1.8.1. Kur’an’da Unsiyet Kavramna iliskin Bazi Hadiseler

Hz. ibrahim, kavmi putlara tapan bir peygamberdi. Babas1 ve kavminin yaptig
akilsiz iglere bir anlam veremediginden onlarin eglencelerinden uzak dururdu. Bir giin
kavmi, Hz. Ibrahim’i babasina sikayet etmisti. Hz. Ibrahim, babasina hakki tavsiye etmis
ancak babasi, tapindigi putlara s6z s0yledigi i¢in onu taglayarak 6ldiirmekle tehdit etmisti.

Hz. Ibrahim ise tiim muhabbetiyle “canin sag olsun babacigim” demisti.?’

250 o|-Bakara, 2/186.

21 Gazzali, fhydz'i Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 369-370.

252 Siihreverdi, Avdrifii 'l Medrif, 664.

253 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2017, 189.
254 Hiicvird, Kesfii I-Mahciib, 434,

25 Y1lmaz, Tasavvuf Ve Tarikatlar, 212.

26 Kuseyri, Risdle, 131.

257 Meryem, 19/42-47.
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Hz. Ibrahim hakka irsat ederken aklin delillerinden ¢okga yararlaniyordu. Putlarin
yarar ya da zararlarini®® sorgulatiyor; yediren, igiren, hastayken sifa verenin®® Allah
Tealad oldugunu vurguluyordu. Bir bayram giinii, halkinin eglence tertip ettigi bir vakit
Hz. Ibrahim, kavminin tapindig1 putlarin hepsini kirip doktii. Baltay1 da en biiyiik putun
boynuna ast1. Boylelikle onlara bir ders vermek istiyordu. Kavmi, ilahlarina bunu yapanin
Hz. Ibrahim oldugunu derhal anladi.?®® Hz. Ibrahim’e bunun hesabimi sormak isteyen

261 jkrar etmis ancak sirklerine devam etmistir. Bu

kavmi, putlarin igitip konusamadigini
olay hizla halk arasinda yayilmis, dénemin zalim Nemrudu, Hz. Ibrahim’i kiigiik
diistirmek i¢in O’nun iman ettigi Allah ile ilgili sorular sormaya baslamisti. “Benim
rabbim hayat veren ve Oldiiren bir Rab’dir” cevabini alan Nemrud, ilahlik iddiasinin
ardma diiserek “Ben de hayat verip 6ldiiriiriim.” dedi. Bunun iizerine selim akil sahibi
Hz. ibrahim, “Allah giinesi dogudan dogduruyor, haydi sen de onu batidan dogdur da
gorelim!” dediginde kafirin dili tutuldu.?%? Bu caresizlikle Hz. Ibrahim’i yakmak istediler.
Aylarca odun y1g1p biiyiik bir ates tutusturdular. Hz. ibrahim’i igine attiklarinda Allah,
atese: “Ey ates! Ibrahim e karsi serinlik ve esenlik kaynagi ol” dedi.?®® Ates de rabbine

itaat etti. Hz. Ibrahim igin atese atilmak ya da serin sularda ferahlamak ayniydi. Her hal

ve zeminde Rabbinin cemaliyle nese iginde takdir edileni yasamaktadir.2%

Uns kavrami konusunda, Hz. Meryem’in rabbi tarafindan riziklandirilmas: meselesi
de aktarilmalidir. Hz. Meryem, temiz ve namuslu bir kizdi. Giinlerini rabbine ibadet ve
taatle gecirirdi. Akrabasi Hz. Zekeriya ise onun bakimiyla ilgileniyordu. Bir giin Hz.
Zekeriya, Hz. Meryem’in yanina girdiginde mevsimi olmayan meyve ve sebze gordii.
Sebebini sordugunda ise Hz. Meryem’in rabbi tarafindan vesilesiz riziklandirildigini
anladi. Hz. Allah, kulu Meryem’in kendisine bagliligimi ve yakmligint bu sekilde

cevaplar.?®®

258 eg-Suara, 26/72-73.

29 es-Suara, 26/79-80.

20 e]-Enbiya, 21/60.

%1 g|-Enbiya, 21/65.

262 g|-Bakara, 2/258.

263 o|-Enbiya, 21/68-69.
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265 Rafat, Kur’an’da Insan Tipleri, 61.
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1.1.8.2. Riza Baglaminda Allah’a Unsiyet Kurmus insanin Durumu

Insanoglunun, Hakk'a yakinlik kurabilmesi i¢in su alti seyi gerceklestirmesi
gerekir. Birincisi, azalarin1 dinin haram kildig1 seylerden uzak tutmali ve helal olanlara
yonelmelidir. Insan bu asamay1 gectiginde, kalbin hikmet kaynaklarina ulasir. Bunun
yaninda kul, nefsinin alisip sevdigi kotii adetlerini terk etmelidir. Ikinci asamayi
karanlik ve perdelerinden kurtarmalidir. Kul bunu gerceklestirdigi asamada kendisine,
melekit aleminin miinacatlar1 ve bu alemin alametleri acik olunur. Yine kalbinin sirrini,
tabiatin kotiilik ve bulanikhigindan temizlemelidir. insanoglu bu asamada Allah'a
yakinlik makamlarinin nurlari ile parlar ve ¢evresine bu nurla goriiniir. Bunun yaninda
insan ruhunu, hissi perde ve engellerden kurtarmalidir. insan bundan sonra rabbini
miisahedeye baglar. Altinct sartta insan; aklini bos hayal ve vehimlerden kesip
kurtarmalidir. Kul artik bu asamadan sonra, kutsi daireye, ilahi yakinlik cennetine iner;
iste o zaman daha 6nce miisahede ettigi madde alemine ait insani etkilerden ve hosa giden

seylerden tamamen kurtulur.?%

Insanoglu; kalbinden esya ile ilgili biitiin sevgi ve ilgiyi yok ettiginde ve i¢ Alemini
Allah’a husi i¢inde yonelttiginde, ilahi yakinliga muhatap olmak i¢in bir vesile bulmus
olur. Bununla birlikte kul, nefsinden ve onun kétiiliiklerinden kurtulunca alemleri ayakta
tutan iradenin ilahi irade oldugunun bilincine varmis olur. Artik konustugu zaman rabbine
duydugu yakinliktan otiirii nefsinden konusmaz olur. Ancak bu {insiyeti dengede
tutabilmesi i¢in insanin kalbine sekinet kazandirmasi gerekmektedir. Bu sekinet, yasadigi

{ins halinde insan1 taskinliktan kurtaracak dengedir.?%’

Hak huzuruna yakinlik nasip olursa mii’min, basini 6ne egip etrafina bakinmaktan
kendini alikoymalidir. Yalnizca kendisine verilen vazifeleri yerine getirip fazlasinda
timidi olmamalidir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’e: “Onlara verdigimiz diinyaliklara
gozlerini ¢cevirme! Onlar tecriibe etmek i¢in diinya siisii olarak kadin verdik. Rabbinin

sana verdigi rizik hem hayirlt hem de devamlidir...” buyurmaktadir. Allah Teala burada

26 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdasefetii’l Kuliip, 10.
%7 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, 61.
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peygamberini dolayisiyla kullarmi terbiye ediyor. Halin muhafazasi ve verilene razi

olmak burada temel mesajdir.2%8

268 Geylani, Fiitihu'l Gayb, 34.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN KISSALARINDAKI BAZI TASAVVUFi KAVRAMLARDA CELALI
TECELLILER

“Ilahi darbe; kahr, cebr, intikam, azap ve gazaba vesile olan ilahi tecelliler; afet ve

felaket getiren ilahi irade”?®®

manasinda ele alman “celal” sifatina iligkin Kur’an-1
Kerim’de onlarca hadiseden bahsedilmektedir. Bu boliimde fakr kavrami, sebeplere
siginan insanin durumu ile; ilim kavrami, bozgunculuk ¢ikaran kimsenin durumu ile; ihlas
kavramu, kibirli insanin durumu ile; riiya kavramai, bilingli davraniglarin bilingaltina etkisi
ile; nefis kavrami, kiskang¢ insanin durumu ile; stikiir kavrami, nank6r kimsenin durumu
ile sabir kavrami, sabirsiz kimselerin durumu ile ve zikir kavrami, gafil insanin durumu
ile ele alinacaktir. Bahse konu insan tutum ve davranislari, yiice Allah’mn hosnut olmadigi

ve bildirdigi tizere O’nun celaline sebep olacak insan tiplemeleridir. Kavramlar, ilgili

insan tiplemelerinin yer aldig1 kissalar ile iliskilendirilmistir.

2.1. FAKR

Sozliikte “yoksulluk™ manasina gelen fakr, bir tasavvuf kavrami olarak “kisinin her

93270

an Allah’a muhta¢ oldugunun bilincinde olmas1”“"” anlaminda kullanilmaktadir. Bunun

yaninda “salikin hi¢bir seye malik ve sahip olmadiginin, mevcudatin asil sahibinin Allah
Teald oldugunun suurunda olmast ve her seyin O’na muhta¢ oldugunu kavramasi”
anlamlarim1 da tasimaktadir. Yine bu kavram Ciircani’de, “kisinin elinden uzak olanin

995271

kalbinden de uzak olmas1™*'* manasina tekabiil eder. Stfilerin dikkate aldig1 manevi fakr;

“kisinin katinda varlik sahibi olma ya da olmamanin ayn1 olmasi, her iki durumda da ayn1
tepkiyi gdstermesidir.”?’? Kur’an’da gegen “Ey insanlar siz Allah’a kars1 fakirsiniz. Allah

99273 a

ise gani ve ovglye layiktir yeti fakr kavraminin tasavvuftaki manasina zemin teskil

etmektedir.

269 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabale1 Yaymcilik, Istanbul ts., 85.
270 Siileyman Uludag, “Fakr”, Istanbul 1995, XII, 132.

21 Ciircani, Ta rifat, 175.

272 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 131.

273 Fatir, 35/15.
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Ademoglunun diinyaya diiskiinliigii, biitiin giinahlarin ve hatalarin kaynagidir. Bu
yiizden insan, kalbinden diinyaya karst duydugu sevgiyi sokiip atmalidir. Kisinin diinya
ile arasina mesafe koymasi iki tiirlii olur. Birincisi diinya, insandan uzaklasir ki bu
ziihttiir. Ikincisinde insan diinyadan uzaklasir, icinde onun sevgisine dair ne varsa 6ldiiriir
ki bu fakr halidir. Evrende yaratilmis tiim canlilar, Allah’a muhtag¢ olma hususunda esittir.
Bagka bir seye muhtag olmayan tek varlik yiice Allah’tir.?”* Bunun disinda basi ve sonu
olan tiim mevcudat, kendisini var edene ihtiya¢ duyar. Bu muhtag¢ olma hali bazen rizik
bazen korunma bazen duygular hakkinda olur ama her zaman devam eder.?”® Fakr;
kimseden bir sey istememek, isteyeni eli bos cevirmemek ve yaninda miilk tutmamaktir.
Bunun yaninda tevhide erismenin ilk basamagi olarak goriilen fakr; yoklugu da varligi da

sakin karsilama halidir.?"

Imam Gazzali’ye gore bir seyin varlig: siikrii gerektirir. Cogu insan ise bu siikrii
hakkiyla ifa edemez. Bu sebeple fakirlik zenginlikten onde gelir. Ancak fakirligin
gereklerinin basinda da sabir vardir. Siikreden insan ile sabreden insan arasinda
siikredenin hali daha iistiindiir. Yine de kullarin ¢ogu siikretmez, sabreder. Varligin sebep
oldugu simariklik, kibir, gurur Miisliimani1 bu taatten mahrum birakir. Fakirlik kulu bir¢cok
giinahtan uzaklastirmakla birlikte zenginlik serre kap1 aralayabilir. Nitekim “Onlardan bir
kism1 da: “Eger Allah lituf ve keremiyle bizi zengin kilarsa mutlaka zekat ve sadaka
verecek, kesinlikle diiriist ve 1yi kimseler olacagiz” diye Allah’a kesin s6z vermislerdi.
Derken, Allah onlar1 liituf ve keremiyle zengin kilinca cimrilestiler ve yliz ¢evirerek

7217 ayeti bu gercegi destekler igeriktedir.?”® Hz.

sOzlerinden gerisin geri dondiiler
Peygamber’in, fakirligi zenginlige tercih etmesinin Miisliimanlara teselli verme, 6rnek
olma gibi birgok sebebi vardi. Ancak O’nun kendisinde dviindiigii fakirlik, manevi fakr

yani Allah’tan gayrisina muhtag olmamaktir.?’®

Yaratilmiglarin tlimiiniin yiice Allah’a olan ihtiyaglar zati olup bagka herhangi bir
sebebe dayanmaz. Onlarin bu muhtagliklar1 imkan dairesinde var olmalarindan

kaynaklanir. Buna gore sonradan yaratilmis olmalar1t bu acizligin temelinde yatan

274 Muhammed, 47/38.

275 Gazzali, fhydz'i Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 215-216.
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219 fhydii Ulimi'd-Din, 2004, 111, 411.
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husustur. Bu sebeple insan, nefsini taniyarak kusurlu olusunu kabullenirse kemal sifatlara

sahip rabbine muhta¢ oldugunu idrak edecektir.°

Fakrin temelinde ziiht yatar. Insanin diinyadan ve mesgalelerinden feragat etmesi
onu fakra yoneltir. Yerlerde ve goklerde var olan seylerin yaraticisinin farkina varan
insanoglu artik gelecek endisesi ya da gee¢mis iiziintiisiinden siyrilir ve ani yasar.
Boylelikle nizik i¢in gayret gostermekle birlikte onu yalnizca yiice Allah’tan bekler,

sebeplerden ve gayrisindan yiiz ¢evirir.?!

Islam alimleri, “Fakir olmak m1 zengin olmak mi1 daha hayirl1?” sorusu iizerine uzun
siire tartigmig ancak ortak bir kanaate varamamistir. Burada 6nemli olan sahip olunan
miilkiin siikriinii hakkiyla yerine getirip ihtiya¢ aninda ise yokluktan &tiirii yasanilan
sikintilara en giizel bir sekilde sabir gdstermektir. Varliga yapilan siikiir ile yokluga
gosterilen sabrin, birbirine Ustlinliigli yoktur. O sebeple fakr halinde kisi, Allah’in
kendisine sah damarindan daha yakin oldugunun bilincinde olup O’ndan gayrisinin
kapisin1 calmamalidir.?®? Allah Teala dostlarinin fakr ve ginadan hangisinin daha faziletli
oldugu hususunda getirdigi yorumlardan bir digeri de sudur: “Gina, Allah’1n sifatlarindan
biridir. Kul ile Allah dostlugunda miisterek olan sifat elbette Hakk’a yakisan kamil bir
sifat olan gina olacaktir. Fakrin yiice Allah’a izafe edilmesi miimkiin degildir” denilir.
Lakin buna cevap olarak da su verilir: “Allah ile kullar arasindaki benzerliklerin durumu
farklidir. Yiice Allah’in sahip oldugu sifatlar kamil, ezeli ve ebedidir ancak kullarinki
kusurlu, sonu ve baslangict olan sifatlardir. Bu durumda halk gma sifatin1 hak etmis
degildir. Bu sebeple kendisine yakisan fakrdir.”?® Buna gore fakrin kisiye fayda vereni

varhigina razi olunan fakrdir.?®*

Fakr halinde insanin sahip olmasi gereken bazi edebi hususlar vardir. Kisi fakr
sahibi bir kimse ise icinde bulundugu muhtaglik halinden sikdyet¢i olmamali hatta
fakirligini saklamalidir. Varlikli kimseleri, muhtaglardan iistiin gérmemeli ve
ibadetlerinde gevseklik gdstermemelidir. Ihtiyacindan fazlasimi elinde tutmayip imkani

Olciistinde hayirda bulunmaya gayret gostermelidir. Kendisine ulasan yardimlarda vesile

280 Cevziyye, Iki Hicret Yolu Diinya Ve Ahiret Mutlulugunun Kapist, 21.
281 Siihreverdi, Avdarifii 'l Medrif, 633.

282 Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 228.

283 Hiicviri, Kesfii’I-Mahciib, 87.

284 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 264.
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olandan ¢ok rizki veren Allah’1t zikredip zaruret olmadikc¢a alim ve salihler disinda

kimseden yardim kabul etmemelidir.?®°

Fakirin i¢inde bulundugu hale kars1 tavri, zenginin zenginligine duydugu sefkat gibi
olmalidir. Nasil ki insan sahip oldugu varlig1 kaybetmemek i¢in ugrasir, gayret eder; fakir
de sahip oldugu hali korumak i¢in azmetmelidir. Kisi ge¢imini temin edecek ve iffetini
korumasina yetecek kazang yollar1 aramakla birlikte yaninda ihtiyacindan fazla diinya
malim tutmaz. Bunu aglikla nefsine zulmetmemek igin yapar. Insan ibadet ve taatini
yapabilecek kadar giiglii olmalidir. Kul, bu halde yalnizca rabbinden talepte bulunur.
Kendisini muhtag, yiice Allah’t ise miilkiin sahibi olarak gérmekle insan; kibir ve
biiyiikliikten kurtulup tevazuya erigir. Yiice Allah’tan bu 1srarla isteme hali, Allah ile
kulu, efendi ile kdleyi, zengin ve fakiri birbirinden ayirir.?®® Ebu Kasim Kuseyri, fakr ve
gina hususunda rabbi kendisi i¢in neyi segtiyse ona razi oldugunu beyan eder. Buna gore
insan kendisine verilen gina nimetinden yiiz ¢evirirse bu onun i¢in bir afettir. Fakr nimeti
insana nasip edilir ve onda hirs gosterirse bu da insan i¢in bir afettir. Her iki halde de

kalbin agyar ile mesgul olmamas1 gerekir.?’

2.1.1. Kur’an’da Fakr Kavramina Iliskin Baz1 Hadiseler

Kur’an-1 Kerim’de yilice Allah; Hz. Yusif kissasinda “Yus(f, o iki mahkiimdan
kurtulacagini diistindiigii kisiye, ’Hapisten ¢ikinca efendinin yaninda beni hatirla (ona
rilyalar1 nasil yorumladigimdan soz et)’ dedi. Fakat seytan ona, efendisinin yaninda
Yustif'tan s6z etmeyi unutturdu. Béylece Yusif birkag sene daha hapiste kaldi”?% ayeti
ile kullar1 i¢in fakr kavramu ile iligkilendirilebilecek bir durum ortaya koyar. Hz. Yusif,
kendisine ahlaksiz teklifte bulunan kadimin serrinden kurtulma adina zindani tercih
etmistir. Zindan arkadagslarinin riiyalarmi te’vil eden Hz. YusGf'un, kurtulacagini
diisiindiigii mahkimdan efendisine kendisinden bahsetmesini istemesi tasavvuf erbabinin

dikkate aldigr manevi fakr ile benzesmemektedir. Allah’in peygamberinin Allah’tan

baskasina ihtiya¢ duymadigi asikar olmakla birlikte mahkimun zindandan ¢ikisa vesile

285 Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 231-232.
286 Geylani, Gunyetii't-Talibin, 950-951.

287 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, 90.

288 Yusiif,12/42.
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kilinmaya caligilmasi, sebeplere siginmasi seytanin unutturmasi ile engellenmistir. Clinkii

sebepleri de yaratan Allah’tir.?8

Hz. Allah, Nisa stresi 113. ayetinde Hz. Peygamber’in iizerindeki inayetinden
bahis agar. “Ey Peygamber! Eger Allah’in liitfu, inayeti ve rahmeti olmasaydi; o
miinafiklardan kimileri seni sasirtip sana yanlis hiikkiim verdirebilirdi. Oysa onlar yalnizca
kendilerini saptirirlar ve higbir sekilde sana zarar veremezler.” Bu hitaba muhatap olan

Hz. Peygamber, sliphesiz yalnizca sebeplerin yaraticisina sigimaistir.

2.1.2. Gazap Baglaminda Sebeplere Siginan Insanin Durumu

Rivayete gore bir giin Hz. Zekeriya, kendisini oldiirmek iizere izini siiren
Yahudilerden kagmak i¢in siginacak bir yer arar. O sirada govdesi kalin bir aga¢ goriince
agactan yarilip kendisini icine almasini ister. Agag ise istegini yerine getirir. Ancak Iblis,
iz siirliciilere Hz. Zekeriya’nin i¢ine gizlendigi agaci gosterip onu testereyle 6ldiirmelerini
telkin eder. Neticede Yahudiler, Hz. Zekeriya’y: 6ldiiriir. Bu hikdyede Hz. Zekeriya’'nin,
Allah’a degil de agaca sigimmasi fakr kavrami ile ilgili bir hadisedir. Yiice Allah,
dostlarinin sebeplere degil, sebeplerin sahibine siginmasini ister. Clinkii ylice Allah, bir
seyi irade buyurursa, o seyin gerceklesmemesi miimkiin degildir. Oyle ki O isterse

kéinatin temelinde yatan doga kanunlar1 dahi islemez olur.?®

Bir giin Hz. Ali’ye diinyayr sormuglar. O da “Diinyanin helali hesap, harami ise
azaptir” diye cevap vermistir.?%! Her yonden insanoglu icin kiilfet olacak bu diinya i¢in

kul sadece rabbine siginip sebeplerden kaginmalidir.

Insanoglunun basina bir sikint1 geldigi zaman 6nce kendisi o isi halletmeye calisir.
Bir bagmna bunu halledemezse g¢evresinden yardim dilenir. Onlardan da bir fayda
goremezse en son yiice Allah’a yakarir. Eger insan, kendisi o isi halledebilseydi
cevresinden yardim dilenmeyecekti. Cevresinden bir fayda gorseydi rabbine

yonelmeyecekti. Oysa insanoglunun ¢alacagi ilk kap1 rabbinin rahmet ve kerem kapisidir.

29 5-Saffat, 37/96.
20 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii 'l Kuliip, 25-26.
291 Gazzall, Kalplerin Kesfi / Mukdasefetii’l Kuliip, 105.
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Ciinkii ancak olacak olan olur. Bu yiizden sebeplerin akibetini degistirip doniistiirecek

olan yiice Allah, kisinin ilk yonelecegi varlik olmalidir.?%2

Insanoglu; mal, kadin ve evlada olan diiskiinliikten nefsini kurtarabilirse mutlak

surette fakr sahiplerine benzemis olur.

2.2. iLiM

“De ki: ‘I¢inizdekini gizleseniz de a¢iga vursaniz da Allah onu bilir. O, goklerde ve

yerde olan her seyi bilir. Allah’n her seye giicii yeter’?®® ayeti gibi Kur’an-1 Kerim’de
bir¢ok ayette Allah’in kendisine izafe ettigi ilim kavrami sozliikte; “Bir seyin hakikat ve
mahiyetini kavrayip idrak etmek”?** anlammna gelmektedir. Tasavvufta salikin kendini
bilmesi anlamini1 tasiyan ilim, “Kendini bilen rabbini bilir” anlayisini dogurmustur.?®®

Bunun yaninda ilim, “Bir seyi oldugu gibi idrak etmektir.”?%

Miisliiman; matematik, tip, astroloji, astronomi ya da giizel sanatlar gibi tiim
alanlarda ihtisas yapmak durumunda degildir ancak seriatin gerektirdigi kadarini bilmesi

297

ona farzdir. Ciinkii bu yolla insan kendisinin lehine ve aleyhine®’ olan seyleri idrak eder

ve ibadetlerini yerine getirebilir. Ilim amelle hayata yon vermedigi miiddetce insan icin

tek bagina bir anlam ifade etmez.?%®

[lmin dereceleri olan ilme’l-yakine insan cehd ile, ayne’l-yakine Allah’in cemaline
duydugu hayranlik ve yakinlik ile, hakka’l-yakine ise miisahede ile ulasir. Bunlardan ilki
halka agiktir, herkes tecriibe edebilir. ikincisini ise daha 6zel bir kesim idrak edebilir.
Ugiinciisiine ise yalnizca peygamberler gibi Allah Teala katinda 6zel bir makama sahip

olanlar vasil olabilir.2%°

Rivayete gore bir giin Hasan Basri Dicle irmagi kiyisina geldi de gemi bulamadi. O
sirada sakirdi Habib-1 Acemi (v. 130/747-48[?]) gelip burada ne yaptigini sordu. Karsiya

gecmek istedigini dgrenince, “Ilmin varsa hasedi génliinden gétiir ve ciimle isleri

292 Geylani, Fiituhu’l Gayb, 18.

293 Al-i imran, 3/29

294 Yustf S. Yavuz, “Ilim”, TDV Isiém Ansiklopedisi, 2000, XXII, 108.
2% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 184.

2% Ciircani, Ta rifat, 156.

297 el-Bakara, 2/102.

2% Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, 77.

29 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, 439.
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Allah’tan bil ve ayagini suya vurup ge¢” dedi. Habib ayagini irmaga basip gecince Hasan
agladi, haline yandi. Habib’e bunun hikmetini sorunca: “Ustad ben géniil agartirim sen
kagit karartirsin. Baskalari senin ilminden faydalanir ancak bu fayda sana degmez” dedi.
O halde hakiki ilim, oncelikle sahiplerine fayda vermeli, onlar1 degistirip

doniistiirmelidir.3%

Yiice Allah, Talak stresinin 12. ayetinde yerleri ve gokleri yaratip bunlart ve
arasindakileri ilmi ile kusattigindan bahseder. Bununla birlikte yiice Allah; Zariyat
stiresinin 56. ayetinde cinleri ve insanlar1 ancak kendisine kulluk etsinler diye yarattigini
ilan eder. O halde ilmin ve ibadetin serefini birebir gosteren bu iki ayet, diinya ve ahiretin
yaratilismnin temel gayesini ortaya koymaktadir. Insan ilim yolunda cehdedip bunu
ibadetle desteklediginde yaratilisinin maksadi héasil olacaktir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken husus, oncelikle ilmin elde edilmesidir. Bu ibadetin sihhati igin
kacinilmaz bir sarttir. Bunun yaninda ibadetle taglandirilmayan ilim de kisi igin
faydasizdir. ilim sayesinde ibadetlerin sthhati korunup kisinin kalbinde rabbine kars:

hasyet uyanir. ibadetlerin yerine getirilmesi ile de ilim, kisinin hayatina gecirilmis olur.
301

Insana, sahip oldugu nimetlerden otiirii siikiir hissi uyandiracak kadar ilim
o0grenmesi farzdir. Ciinkii bu ilim imanin bir pargasidir. Bu sebeple her Miisliiman i¢in
ilmin kapilarini asindirmak kaginilmaz bir gorevdir.3%? Yiice Allah’in peygamberleri ve
ilahi kitaplar1 gondermesinin sebebi de siiphesiz budur. Bir kutsi hadiste rivayet
edildigine gore yiice Allah, gizli bir hazine iken bilinmek istemis ve bu sebeple alemi
yaratmistir.3®® O halde insanoglu da yaratilis gayesine miinasip bir tavir takinmali ve

rabbinin ilmine vasil olmaya gayret etmelidir.

Ademoglu, zahiri ibadetlerini yerine getirdigi gibi kalbi ibadetlerini de ihmal
etmemelidir. Kisinin isledigi gilinahlardan sonra pigsmanlik duyup tovbe etmesi,
amellerinde ihlasli olmasi, her haliikarda rabbinin kaderine razi olmasi, nimete ve
nikmete sabretmesi, tedbirini aldiktan sonra her isinde rabbine gilivenmesi bu kalbi

ibadetlere Ornek olarak verilebilir. Ancak bunlar da ilim sahibi olmaksizin icra

300 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 235.

301 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, 84.
802 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, 97.
303 Acland, 2/132.
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edilebilecek ibadetler degildir. Bu sebeple insanoglu, ahireti ve diinyasi i¢in kendisine
faydas1 dokunacak ibadetlerin sevabini kesbetmek icin gerekli olan ilme ulagmaya gayret
etmelidir. Burada Miisliimanlarin dikkat etmesi gereken husus; elde edecegi ilmin
kendisine faydasinin dokunmasidir. Ciinkii Hz. Peygamber: “Kendisine faydas:

dokunmayan seyi terk etmesi kisinin iyi Miisliiman olusundandir.” buyurmustur.3%4

Hz. Peygamber’in: “Ilim talep etmek, her Miisliiman {izerine farzdir®*® hadisi
bahsinde, selef alimlerinden bazilar1 Allah resuliiniin ihlas ilmini kastettigini sOyler.
Insan, ihlas ilmi vesilesiyle nefsin afet ve vesveseleri ile seytanin hile ve tuzaklarina kars1
koyacak mukavemeti elde eder. Miisliimanin amellerini sahih kilacak vesileleri ya da ifsat

edecek afetleri bilmesi ise {izerine farz-1 ayndir.3%

2.2.1. Kur’an’da ilim Kavramina iliskin Baz1 Hadiseler

“Biz onlarin arasina kiyamete kadar siirecek kin ve diismanlik soktuk. Onlar savas
atesini her yaktiklarinda Allah onu sondiirmiistiir. Buna ragmen onlar yeryiiziinde fesat

cikarmak igin ugrasir dururlar. Allah ise fesat cikaranlari hi¢c sevmez3%’

ayeti yiice
Allah’in bozgunculuk yapanlari sevmedigini asikar etmektedir. Allah Teala Kehf
stiresinde, Hz. Ziilkarneyn’in kissasini anlatirken ona verilen ilimden bahseder. Giinesin
battig1 ve hi¢ batmadigi yere, 6teki tarafinda hi¢ s6z dinlemeyen bir halkin oldugu iki
dagin®® yanina ulastiginda Hz. Ziilkarneyn onlara, kendisine liitfedilen bu ilimle
muamele etti. Ozellikle Ye’clic ve Me’clic diye isimlendirilen bozguncu halki
engelleyecek seti yaparken sahip oldugu ilmi halkin felahi i¢in kullandi. Bu kissada Hz.

Ziilkarneyn’in sahip oldugu zahiri ilim 6n plana ¢ikarilmistir.

Ayni stirede bahsi gecen bir bagka ilim vurgusu Hz. Misa ve Hz. Hizir arasinda
gecmektedir. Hz. Mis4, ilim ugruna iki denizin birlestigi®®® yere ulasmay1 gaye edindi.
Orada Rabbi tarafindan kendisine bilgelik/rahmet ve dzel bir bilgi®l? liitfedilen kul ile

karsilagmay1 umuyordu. Nihayet isaret edilen yere ulastiginda bilge kisiyle karsilasti. Hz.

304 Gazzali, Abidler Yolu-Minhécu’I-Abidin, 19.

3% fbn Mace, “Mukaddime”, 17(No.224).

3% Eb Talip el-Mekki, Kiitu'l Kulitb/Kalplerin Azigi, (Cev.: Dilaver Selvi - Yakup Cigek), 2004, 11.
07 | -Maide, 5/64.

308 g]-Kehf, 18/93.

309 gl-Kehf, 18/60.

310 o|-Kehf, 18/65.
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Misa, bilge kisiden kendisine verilen 6zel bilgiyi 6gretmesini istedi. Ancak ilim, sabrin
meyvesidir. Bilge kisi, Hz. Mlisa’nin kendisiyle yapacagi yolculuga tahammiil gdsterip
sabredemeyecegini soyledi.®'! Nitekim bu bilge kisinin sahip oldugu ilim, nebilerin sahip
oldugu zahir ilmine benzemiyordu. ilim kesbetmek mesakkatli bir istir.3*2 Ancak “lediin
ilmi” de denilen gayba ait bilgilere vakif olmak yalnizca yiice Allah’in bahsedecegi bir
rahmettir. Hz. Msa, bilge kisiye sabirli olacagini ve hi¢bir konuda kendisine muhalefet
etmeyecegini sdyledi.3!® Kuseyri, Hz. Mfisi’nin sabir konusunda “Insallah” dedigi igin
bilge kisinin eylemlerine sabir gosterebildigini ancak bilge kisiyi sorgulamama
noktasinda “Insallah” demeyi ihmal ettigi icin soziinde duramadigmi ifade eder.3!
Kur’an, Hz. Masa ve bilge kisinin beraber oldugu siiregle ilgili yasanilan sadece ii¢
olaydan bahseder.3!® Zahirinde bir Nebi’yi bile saskinliga diisiirebilecek kadar acayip
olan bu ii¢ olay, bilge kisinin gerekgelerini acik etmesiyle anlasilir hale gelmektedir.3®
Hz. Miisa; bir peygamber, ilahi liitfa mazhar olmus bir kuldur. Bilge kisinin peygamber
oldugu konusunda bir fikir birligi mevcut degildir. Kur’an’da sadece ilahi rahmet ve ilme

mazhar olmus “Allah’mn kulu” diye anilir.3!’

Hz. Misa ilmin zahirini, bilge kisi ilmin batinini temsil eder. Batin ilmi vehbidir.
Yalnizca yiice Allah’in layik goérmesiyle erisilebilecek bir ilimdir ve hiikiim noktasinda
sadece sahibini ilgilendirir. Peygamberlere liitfedilen vahiy de gayret ile elde edilebilecek

bir ilim degildir. Ancak lediin ilminin aksine umumu ilgilendirir. 3!8

Hz. Lokman Kur’dn’da sadece kendi adiyla isimlendirilen strede iki kez
zikredilmekle birlikte ogluna verdigi ogiitlerle 6n plana c¢ikmaktadir. Yiice Allah,
Lokman siresinin 12. ayetinde Hz. Lokméan’a hikmet verdiginden bahseder. Buradaki
hikmet; ilim, {istiin kavrama yetenegi, ilim-amel uygunlugu ve isabetli goriis olarak tefsir

edilmistir.31°

811 g|-Kehf, 18/67.

812 g|-Kehf, 18/62.

313 g|-Kehf, 18/69.

314 Kuseyri, Letd ifii l-isardt, V-V, 1149,

315 o|-Kehf, 18/71-74-77.

316 g|-Kehf, 18/79-80-82.

317 Tlyas Celebi, “Hizir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII, 406.
318 Bursali, Peygamberler Tarihi, 285.

319 Bursali, Peygamberler Tarihi, 324.



58

2.2.2. Gazap Baglaminda Bozgunculuk Cikaran Insanin Durumu

Kur’an kissalar1 dikkate alindiginda yaratilmislarin iginde iki tip insan vardir.
Bunlar; 1slah erleri ve ifsat erleri. Bakara stresinin 11-12. ayetlerinde yiice Allah;
“Onlara yeryliizlinde bozgunculuk yapmayin dendigi zaman: “Biz sadece 1slah edicileriz”

299

derler. lyi bilin ki onlar bozgunculardir; fakat anlamazlar’> buyurmaktadir. Buna gére
bozguncularin ¢ogu yeryiiziinde nizami tesis etmek icin boyle davrandigini iddia eder.
Oysa insanliga yikimdan baskasini vermezler. Yiice Allah’in kullarindan dyleleri de
vardir ki bozguncularin tam karsisinda durup insanlar1 tevhide cagirir. Bunlar salih
kimselerdir. Islah edicilerin bariz 6zelligi, insanlar1 tevhide davet etmeleridir.3?
Bozgunculuk c¢ikaran kimseler; “islah etme” gayesiyle toplumun birligini ve dirligini

bozmak icin elinden geleni ardina koymaz. Bundan dolay1 yiice Allah, bu kimseleri hi¢

sevmez.34

Kendisine ilim verilmis olan Hz. Lokman’in ogluna verdigi ogiitler; ilim sahibi
kimselerin davraniglarin1 belirlemede etkilidir. Yiice Allah; Lokman siresinin 13.
ayetinden itibaren ilim sahiplerinin yol haritasini insanligin dikkatine sunar. Kisi, Allah’a
sirk kosmamalidir. Ciinkii sirk, zuliimdiir. O halde bir insanin kalbinde hem ilim hem
zuliim barmamaz. Ciinkii insan zulmettikge kini artar ve kini arttik¢a ortalig1 karistirir.3?2

Bu sebeple insanin ya ilmi yahut zulmii bedeninden ¢ikarmasi gerekmektedir.

Yice Allah, insanin yapip ettiklerinden haberdardir. O halde kisi yaptig1 1yiligin
kiiclik de olsa Kiyamet giinii karsisina ¢ikacaginin bilincinde olmalidir. Bu durum aksi
i¢in de gegerlidir. ilim sahipleri, her an gdzetim altinda oldugunun bilincinde iyi ve
kotiiye yonelik yaptig tercihlerinin akibetinin farkinda olmalidir. Bunun yaninda namazi
kilmali, gevresine iyiligi emredip onlar1 kétiiliikten sakindirmalidir. Ilim sahibi bir kimse
basina gelen sikinti ve zorluklara sabir ve tahammiil gosterebilmelidir. O halde ilim; itaat,

teblig ve sabr1 gerektirir.

Hz. Lokman insanlar1 kii¢limseyip kibre kapilan, yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriiyen
ve yiiksek sesle konusan kimselerden yilice Allah’in hoslanmadigini sdyler. Sesini

yiikselterek konusan kimsenin sesini Hz. Allah, esek sesine benzetir. Yiiriirken tevazu

320 Goleiik, Kur’an ve Insan, 38.
321 e|-Bakara, 2/205.
322 Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, 258.
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gostermek ve davranislarinda 6l¢iilii olmak ve sesini kisarak konusmak ilim sahiplerinin

diger 6zelliklerindendir.

Yiice Allah, Lokman stiresinin 12. ayetinde Hz. Lokman’a hikmet verdigini, bunun
hemen akabinde ise rabbine siikretmesi gerektigini vurgular. Kendisine hikmet
bahsedilen bir kimseden beklenilen ilk davranisin siikiir eylemi olmasi, siikiir ve ilim
arasinda bir miinasebet oldugunu gosterir. O halde ilim ve hikmet sahibi bir kimsenin
belirgin 6zelliklerinden biri de siikreden bir kul olmasidir. Clinkii stikiir, hikmetin dogal
triiniidiir. Hikmet ve ilim sahibi kimse zaten her tiirlii miilkiin sahibinin Allah Teala

oldugunun bilincinde ve sadece O’na siikretmektedir.3?®

Allah Teala Kehf stiresinde Hz. Misa ile karsilastirdigi kulundan bahsederken “Ona
katimizdan bir rahmet vermis ve nezdimizden bir ilim 6gretmistik™ diye tasvir eder. O
halde yiice Allah; kul oldugunun bilincinde olan bir kimseye ilimden 6nce rahmetini
ikram eder. Clinkii insanin sahip oldugu rahmetsiz ilim, ¢evresi i¢in eziyettir. Hizir-Misa
kissasina bakildiginda, goriiniirde yapilan iyilige vefasizlik, giinahsiz bir gocugun canini
alma gibi zalimce davraniglar 6n plandadir. Ancak rabbinin rahmeti ile donanmis kul,

cevresinin idrak edemeyecegi iyi davranislar da sergileyebilmektedir.

Hz. Seyh Ebli Abdullah Muhammed Fadl der ki: “Miislimanlik dort nesne ile
kisiden uzaklagir. Bunlarin ilki kulun bilmesi ancak amel etmemesi, ikincisi amel etmesi
ama bilmemesi, li¢iincilisii sorup Ogrenmeye ¢abalamamasi, sonuncusu ise ademileri
ogrenmekten alikoymasidir.”*?* Amel ve ilim bir kusun iki kanad: gibidir. Kanatlaridan

herhangi biri kirik olan kus u¢amaz, yere ¢akilir.

Yiice Allah, Kehf slresinde Hz. Mis&’nin kendisiyle yolculuga ¢iktig1 salih
kimseden bahsederken “katimizdan bir rahmet ve tarafimizdan bir ilim” bahsettigini
vurgular. Ayette 6nce rahmetin sonra ilmin zikredildigi goriiliir. Rahmet kavramy, ilimden
daha genis kapsamli bir kavramdir. Ciinkii ylice Allah’in rahmeti biitiin yaratilmislar
kusatirken Allah, ilmi yalnizca diledigine ihsan etmistir. Nitekim kendisine katindan ilim
verdigi salih kul ilmini rahmet nazariyla kullanmis ve ortaya koydugu her eylemin akibeti

cevresine bir fayda saglamistir. Rahmeti geride birakan bir ilim yeryliziinde yalnizca

323 Qalah Abdiilfettah Halidi, Kur'dn Ovkiileri, (Cev.: Ahmet Sarikaya), Kitap Diinyasi1 Yayinlari, Konya
2005, 111, 156-158.
324 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 205.
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kargasay1r dogurur. Nitekim cagin getirdigi teknolojik atilimlarla kitlelerin imhasin
saglayan silahlar ortaya ¢ikmistir. Sadece ikinci diinya savasinda Japonya’ya olanlar dahi
rahmetin kusatmadigi ilmin, insanhiga yalnizca karanlik getireceginin kanitidir.3?® O
halde yeryiiziinde karisiklik ¢ikaran gruplara karsi verilecek miicadelede temel silah;

merhametli alimler olacaktir.

Fitne doneminde alinacak tedbirler kapsaminda Kehf siiresi, inananlar i¢in bir yol
pusulasi hiitkmiindedir. Buna goére, magara ehli hadisesinde genglerin egitimli ve cesur
olmas1 bozgunculuk ile miicadelede donanimli olunmas1 gerektigi mesajini verir. Hz.
Misa ve Hizir kissasinda, belli bir seviyeden sonra soru sormaktansa yiice Allah’in
kaderine razi olmanin isabetli olacagi vurgulanir. Bunun yaninda Ziilkarneyn hadisesi ile
Cenab-1 Hakk teknigin, gelmis oldugu asamada her tiirlii seytani giice kars1 miicadele
araci olarak kullanilmasi gerektigine kullarinin dikkatini ¢eker.3% O halde genglerin zihin
diinyas1 ve bedenleri fitneye karsi mukavemet edecek kuvvete eristirilmelidir. Bunun
yaninda fitne doneminde lidere itaat, diizeni saglama ve koruma adma 6nemli bir
husustur. Son olarak “dligmanin silahiyla donanmak” gayesinden yola ¢ikip
“bozgunculuk ¢ikaranlara, bilim ve teknolojinin iiriinleriyle cevap vermek” umulur ki

kissanin inananlara verdigi dgiitlerdendir.

Babil sehrinde bir zamanlar Har(t ve Marit isimli melekler, ahaliye yaptiklarinin
imtihan oldugunu asikar ederek biiyli 6gretirmis. Halk ise eslerin arasin1 agmanin sirrini
gelip dgrenirmis. ilim tahsil etmek igin insanin, zorlu bir siireci gdgiislemesi gerekir.
Ciinkii ilim tahsili mesakkatli bir istir. Ancak Babil halki, tim bu zorluga sadece
bozgunculuk icin katlanmistir.3?” Aileleri fesada ugratip onlar1 parcalamak igin elde
edilen ilim, muhakkak ki yiice Allah’in hosnut oldugu ilim degildir. Aksine bu nevi ilim

sahipleri, ilimlerini amele her dokiisiinde siiphesiz Allah’in gazabin1 ¢cekmektedir.

Denilir ki Sehl cehaleti soyle ifade eder: “Giinahlarin en biiyiigii; bilmedigini
bilmemek, avamin agzina bakmak ve gaflet ehline kulak vermektir.’3?® Sehl’in cehaleti
tarif ederken ortaya koydugu insan modeli; basibos birakildiginda toplumda bozgunculuk
yapabilecek bir potansiyele sahiptir. Nitekim Allah Teala Bakara stresinin 30. ayetinde

325 Halidi, Kur’an 0ykiileri, 2005, 11, 195-198.

326 Rufat Oral, Kur'an’da Insan Tipleri, DIB Yaynlari, Ankara 2021, 60.
327 Halidi, Kur’an Oykiileri, 2005, 111, 48-50.

328 Mekki, Kalplerin Azig1, 167.
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insanin fitratinda olan bu 6zelligi melekleri vesilesi ile 6ne ¢ikariyor. Ancak yiice Allah:
“Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim.” demek suretiyle ilminin her seyi
kusattigin1 bir kez daha vurgular. Demek Ki ilim, bozgunculuk ¢ikaranlar1 degistirip
doniistiirecek bir olgudur. Bu sebepledir ki yiice Allah, Adem’e esyanin isimlerini ve
hakikatini 6gretmistir.?® Buna ragmen insanlarin ¢ogu yeryiiziinii imar ve 1slah etmesi
gerekirken orada bozgunculuk ¢ikarmigtir. Cogunlugun aksine azinlikta olan bir grup
insan vardir ki onlar da 1slaha gayret eder. Hz. Adem’den bugiine ¢ogunlukta olan

ifsat¢ilar karsisinda sayilar1 az olan 1slahgilar her donem var olmustur.

2.3. IHLAS

Sozliikte “arinmak, saflagmak, kurtulmak’ anlamlarina gelen hultis/halas kokiinden
tiretilmis olan ihlas kavrami, “bir seyi, Oziinii degistiren ya da kiymetini diisliren
seylerden temizleyip arindirmak, saflastirmak™ anlamina gelir. Terim olarak ise “ibadet
ve iyilikleri gosteris ve ¢ikar endiselerinden arindirip sadece Allah i¢in yapmak”
demektir.3*° Bir baska deyisle, kisinin tutum ve davranislarinda yalnizca yiice Allah’in
rizasim gdzetmesi, sdylediklerinin ve yaptiklarinin uyusmas, ikiyiizlii olmamasidir.33!
Oyle ki yapilan taat ve ibadetlerde Allah’m disinda baska herhangi bir varligi hosnutlugu
gdzetilirse niyetin sihhati bozulur. 1hlis olmayan ibadete riya bulasir ki bu da gizli
sirktir.3% Fudayl b. Iyaz demistir ki: Ameli, insanlardan dolayi terk etmek riyddir.

Onlardan dolayr amel etmek ise sirktir. Ihlds ise bu ikisinden kurtulmaktir 3%

Kur’dn’da birgok ayette ihlas kavrami, tiirevleriyle birlikte kullanilmistir. Genel
olarak “kullugun her tiirlii sirkten uzak yalnizca Allah’a yapilmas1” anlami1 6n plana ¢ikar.
Tasavvuf ehli; ihlash olma noktasinda en c¢ok riyayr konusur. Ciinkii Hz. Peygamber’in
hadislerinde riyadan sik sik “kiigiik sirk” diye bahsetmesi, sahabeyi uyarmasi,
mutasavviflart insanlarin évgiisiinden kaginarak riyadan korunmaya sevk etmistir.3*

Allah Teala “Her kim Rabbine kavusmay1 arzu ederse, yararl bir is yapsin ve Rabbine

329 e|-Bakara, 2/31.

3% Siileyman Ates, “Ihlas”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXXI, 535.
31 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 181.

332 Gazzali, fhydz'i Ulumi’d-Din, 2004, 1V, 388.

333 Ciircani, Ta rifat, 15.

33 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 90-91.
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yaptig1 ibadete kimseyi ortak etmesin”®® buyurarak yapilan silih amellerde niyetin

Oonemini ve kalplerde olanin kiymetine dikkat ¢eker.

Bunun yaninda yiice Allah, ibadetleri yalnizca kendisine has kilanlari, tovbe edip
salih amele yonelenleri de sevdigini belirtir.®® Insanm niyet ve amellerinde ihlas
muhafaza edebilmesi i¢in nefsinin istek ve yonlendirmelerine firsat vermeden diinya
islerinden ve halktan {imidini kesmesi gerekir. Thlasin muhafazas1 amellerin kabulii i¢in

gereklidir. Ciinkii ihlas, amellerin manevi sartlarinin basinda gelir.3*’

Insanoglu igin ihlas iki kisimdir. Bunlar, amelde ihlas ve yapilan amele sevap
istemede gosterilen ihlastir. Amelde ihlas; onunla yilice Allah’a yaklasmay1, O'nun dinini
yiiceltmeyi ve davetine icabet etmeyi irade etmek ve istemektir. Kulun buna yonelmesini
saglayacak yegane sey ise sahih itikattir. Kulun amelinde eksik biraktigi ihlasin zitt,
nifaktir. Insan bu nifak halinde, yaptig1 amel ile rabbine degil, O'nun gayrisina yakin
olmay1 istemektedir. Amellerinin neticesinde sevap istemede ihlasl olma ise; yaptigi
salih amel ile ahiretini kazanmay1 istemektir. insanoglu bu konuda ihlas1 ihmal ettigi
zaman diisecegi cukur; riyadir. Riya, insanin ahireti kazanmak i¢in icra ettigi ameli ile
diinya menfaatini istemesidir. Bunu yiice Allah’tan veya insanlardan istemesi arasinda ise
bir fark yoktur. Ciinkii amelde esas olan niyettir. Kulun yaptigi amellerle diinyalik
menfaat temin etmek olursa, kimden istediginden ziyade ne istedigi 6nemli olur.3%®
Miisliimanin riya ve ucup disinda miicadele verdigi tiim kotii huylar asilmasi kolay kiiclik
hendeklerdir. Ancak mii’min sermayesini artirdik¢a malin1 ¢alacak riya ve ucup gibi yan
kesiciler ortaya ¢ikacaktir. Bundan dolay1 bin bir giicliikle kazandig1 amelleri, tek bir anin

gafleti ile yok olma tehlikesine girecektir.3*°

2.3.1. Kur’an’da ihlas Kavramina iliskin Baz1 Hadiseler

Yiice Allah; Nahl stresinin 23. ayetinde sdyle buyurmaktadir: ”Hig siiphe yok ki
Allah onlarin gizli agik yaptiklari her seyi bilir. Biiyiikliik taslayanlar1 da hi¢ sevmez.”
Bu ayet yiice Allah’1n hosnut olmadig1 insan 6zelliklerinden olan bobiirlenme ve kibirden

bahsetmektedir. Yiice Allah, Hz. Adem’i topraktan yaratip ona ruhundan iiflediginde “ol”

335 g|-Kehf, 18/110.

3% en-Nisa, 4/146.

337 Gazzali, jhydii Ulumi’d-Din, 2004, 1V, 405-4009.
338 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, 92.

339 Gazzali, Abidler Yolu-Minhdcu I-Abidin, 114.
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dedi ve o da oluverirdi. Sonra ona egyanin isimlerini ve hakikatlerini 6gretti. Yiice Allah,
meleklerin Adem’e secde etmesini emretti. Bunun iizerine iblis hari¢ hepsi secde etti.
Yiice Allah’in meleklerden Adem’e secde etmesini istemesi; onun meleklerden daha
istiin ve onlarin hiirmetine layik bir varlik oldugunu gosteriyor. Ancak atesten yaratilmig
olan iblis kibrine yenilerek kendisinin daha iistiin bir varlik oldugu iddiasinin ardindan
emre muhalefet etti. Iblis, uzun bir siire rabbine taatte kusur islememisken mevzu bahis
nefsi oldugunda isyana kalkigsmasi, onun cennetten kovulmasina ve kiyamete kadar

serrinden Allah’a sigmilan bir varlik olarak anilmasima sebep oldu.3*

Yiice Allah, Kehf stiresinin 32. ayetinde ibret olsun diye iki adamin misalini verir.
Bunlardan birine Cenab-1 Hakk, iki {iziim bag1 verip etrafin1 da hurmalarla donatmistir.
Baglardan higbir iiriinii eksik birakmamis bir de aralarindan irmak gecirmisti. Bu baglarin
sahibi ise onca nimeti kendinden bilmis ve yanindakine bobiirlenmeye baglamisti. Kibri
o kadar biiylimiistii ki arkadasina: “Benim malim seninkinden daha ¢ok; insan sayist
olarak da daha gii¢liiyiim” dedi. Sonra adam baglarina girdi ve kibrini daha da biiyiittii.
“Bunun hicbir zaman yok olacagini sanmam. Kiyametin kopacagini da sanmiyorum.
Rabbimin huzuruna gétiiriilsem bile orada bundan daha iyisini bulurum” diye bobiirlenip
isyana meyledince arkadasi ona hakki tavsiye etti: “Sen, seni bir damla nutfeden yaratip
sonra sana adam bi¢imini veren Allah’a inanmiyor musun? Keske “masallah” deseydin
bagina girdiginde. Eger beni mal ve sayica kendinden daha giigsiiz goriiyorsan ben
Rabbimin bana daha iyisini verecegini limit ediyorum. Allah senin bagina bir afet
gonderir de o ekin dolu baglarin kaygan bos bir zemin haline geliverir. Ya da su bagin
suyun altina cekilir de aramaya giiciin yetmez.” Cok gegmeden adamin {irtinlerine felaket
ulast1 ve miilkiinii yok etti. Adam, yaptig1 hatanin farkinda doviiniip dururken ona yardim

edecek bir dost da bulamadi. Siiphesiz insanin edinecegi en yiice dost Allah’tir.34

Hz. Nuh, kavmine yiizlerce yil tebligde bulunmus ancak sonu¢ alamayinca,
caresizlikle ettigi duasina icabet olunmus rabbinin yardimi bir tufan olarak kendisine
miijdelenmisti. Ilahi kaynakli ilmiyle bir gemi insa etmis ve her hayvan tiiriinden birer
cift ve bogulmasina hiikmedilenler diginda aile fertleri ile iman edenleri gemiye
bindirmisti. Inanmayan esi ve oglu ise helak olup gitmistir. Hz. Nih, ogluna olan

merhametinden onun felah1 i¢in rabbine yakarmis olsa da Yiice Allah, yalnizca iman

340 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 1988, I, 361.
341 e|-Kehf, 18/32-44.
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edenlere merhamet olunacagini buyurmustu. Yine de Hz. Nih, gemiye binmesi i¢in
ogluna 1srar ettiginde oglu: “Ben, beni sulardan koruyacak bir daga sigmirim”3#? dese de
bliyiik bir dalgaya kapilip sular altinda kaldi. Hz. Ndh’un oglunun kiifriinde sebat
ettirecek kadar kibrine siginmis olmasi ihlas kavraminin manasina vakif olma agisindan

verilecek bir diger drmektir.3*3

Kibir ve bobiirlenme tarih boyunca insana hakim olan baskin bir duygu olmus ve
bu duygu insanoglunu ilahlik iddiasina kadar gotiirmiistiir. Kur’an’da adi zikredilmese de
Hz. Ibrahim ile miinakasaya giren kimse oldugu diisiiniilen Nemrud ve Hz. Misa nin

Misir’da kendisine karst miicadele verdigi Firavun, bu konuda 6rnek olarak verilebilir.

Hz. Ibrahim putlar1 kirdiktan sonra halkin tepkisi ile karsilasmis, konu Nemrud’un
kulagina gitmis, Nemrud ilahlarmin 6ciinii almak icin Hz. Ibrahim’i, biiyiik bir atese
atarak cezalandirmaya karar vermistir. Yiice Allah’in atese: “Ey ates! Ibrahim’e kars
serin ve selamette ol” hitabindan &nce Bakara stiresinin 258. Ayetinde Hz. Ibrahim ile
Nemrud arasinda bir konugma ge¢mistir. Burada Nemrud’un bir yonetici olsa da aslinda
egosunun kurbani olmus, ilahlik iddiasmna biiriinen bir adam oldugu gériiliir. ikili
arasindaki konusmada Hz. Ibrahim, Allah’mn 6liimiin ve hayatin sahibi olusundan
bahseder. Bunun iizerine Nemrud, iki adam c¢agirip birini dldiiriir, digerini bagislar.
Boylelikle kendisinin de 6liim ve hayatin sahibi oldugunu iddia eder. Bu inkarin {izerine
Hz. Ibrahim, Allah’in giinesi dogudan getirdigini, eger iddiasinda hakl1 ise Nemrud’un
da giinesi batidan getirmesini ister. Bu delil karsisinda sebat edilecek gibi degildi.
Nemrud ¢aresiz susmugtur. Bu misalde dikkatlere sunuldugu {izere doneminin gii¢lii bir
hiikiimdar1 olan Nemrud, halktan biri olan Hz. Ibrahim’e tabi olmak istememis, kibrinin
afetine siirliklenmistir. Yiice Allah, ilahlik iddiasinda olan bir adami kiiciik bir

sivrisinekle helak ederek ibretlik bir vesikay1 daha nazarlara sunar.34*

Hz. Mdsa ile kardesi Hz. Harun risalet ile vazifelendirildiginde, yiice Allah’in emri
ile teblig i¢cin Firavunun yanina gider. Bundan sonrasini Allah, Suara sresinin 18.
ayetinden sonra anlatmaya baslar. Hz. Mlisa’y1 dinleyen Firavun, alemlerin rabbinin kim
oldugunu sorar. Hz. Misa: “O, gdklerin, yerin ve arasindakilerin rabbidir; eger ger¢cekten

bilenlerdenseniz” dedi. Firavun, Allah’in zatindan soruyordu ancak mahlikatin bunu

2 Had, 11/43. '
343 Omer Faruk Harman, “Nth”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIII, 226.
344 Bursali, Peygamberler Tarihi, 98.
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anlamas1 miimkiin olmadigindan Hz. Miisa, fiil ve sifatlarindan bahsediyordu. Bunu idrak
edemeyen Firavun ise Hz. Miusa’ya “mecnin” diyordu. Allah’in peygamberi,
peygamberliginin hak oldugunu kanitlamak i¢in bir adim daha atar ve asasini yere atar.
O anda asa ejderhaya doniisiir. Bunun bir sihir oldugunu diisiinen Firavun, biiyiiciilerini
cagirtp Hz. Misd’y1 alt etmeyi ister. Ancak biiyiiclilerinin, Hz. M{isd’nin asasin1 yere
atmasiyla iman etmesi Firavun’u derin bir hayal kirikligina ugratti. O sebeple su hadsiz
climleyi kurar: “Ben size izin vermeden ona iman ediyorsunuz oyle mi?” Burada
Firavun’un enaniyeti, hidayetinin online ge¢mis, bununla da kalmayip baskalarinin
tercihleri hususunda karar mercii olma konusunda hak iddia etmistir. Oysa kalplere iman

nimetini nasip eden yalnizca yiice Allah’tir.3%

2.3.2. Gazap Baglaminda Kibirli insanin Durumu

Kibir, nefsin siddetli hastaliklarindan biridir. Temelinde de sevilmeme, haksizliga
ugrama ve zulme maruz kalma yatar.>*® Kur’an’da yiice Allah, peygamberlerinin teblig
stirecinden bahsederken onlarin her zaman duydugu bir ifadeyi siklikla karsimiza ¢ikarir.
Miisrikler ve kafirler her seferinde Allah’1n peygamberlerine suna benzer ifadelerle tepki
koyar: “Su ahmak ve beyinsizler inand1 diye biz de mi inanalim?’’**" seklinde bahse konu
olan kissalara bakildiginda peygamberlerin niiblivvetine ilk olumlu reaksiyon
gelistirenler genellikle yasadiklar1 zuliim ve haksizliklardan dolay1 fakir ve glicsiiz
insanlar olmustur. Ancak imanlari sebebiyle timmetlerinin en iist derecesine erismislerdir.
Miisrikler, eski devranlarinda menfaatlerini dikkate alarak yasadigindan diizenlerinin

tekerine comak sokan peygamberlerin tebliginden yiiz ¢gevirmistir.

Kibrin sebebi, insanin sahip oldugu ilim ve miilkii nazarinda ¢ok biiyilitmesiyle
ilgilidir. Oysa insan kul olmasinin geregi olarak tiim miilkiin sahibi, 41im®¥ olan Allah’1
tanisa, bilse tiim bu kibrinden vazgececektir. Yiice Allah, baz1 sifatlarindan az miktarda
kullarina ihsanda bulunmustur. Bunlardan biri de ilimdir. Insan yeryiiziindeki tiim
ilimlerin farkinda olsa ve bu ilimlerin Allah’in ilminden sadece kiigiik bir ciiz oldugunu

idrak etse kendisinden zuhur eden kibir hali yok olacaktir.

345 Bursali, Peygamberler Tarihi, 246-247.

346 Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, 308.
347 el-Bakara, 2/13.

348 Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, 258.
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Allah Teala énce insani yaratmis ardindan ona ruhundan iiflemistir.3*® Bu acidan
bakildiginda insanoglunda ilahi bir par¢ga mevcuttur. Ancak bu ilahi nitelik; kendisine
Allah tarafindan verilmis olup bas1 ve sonu olan kisith bir 6zelliktir. Ciinkii Kur’an’da da
sikca bildirildigine gore insanoglu; aciz, aceleci ve zayif bir varliktir. Ancak bu durumu
gormezden gelen insanda kibir hali zuhur eder. Bu yiizden kisi, kendi vasiflarini tahlil
ederek rabbi karsisinda muhafaza etmesi gereken hudutlarin farkina varip nefsini kibir

hastaligindan korumalidir.

Yerlerdeki ve goklerdeki biitiin esya, yiice Allah’in iradesi ile insanin hizmetine
verilmigtir. Bu durum insanin, tim mevcudata hakimiyetini ve Ustlinliigiinii gosterir.
Insanoglunun hem kainata hitkkmedip ona tasarruf hakkinin bulunmasi hem de rabbi ile
irtibat kuruyor olabilmesi onun mahlikat arasinda biiyiikliiglinii gosterir. Ancak bu,
biiyiliklenebilecegi anlamina gelmemektedir. Bu kibrin sebebi insanin nankorliiglindendir.
Insanoglu kendisine verilen nimetleri saymaya®° kalksa bitiremez. Hal bu iken bu

nimetlerin hi¢ hatirina gelmemesi onu kibre yoneltmektedir.

Bakara stiresinin 102. ayetinde bahsedilen Harfit ile Mar(t iki melektir ve rivayete
gore bu iki melek melekit aleminde iken insanoglunu diistiigli baz1 hatalar1 sebebiyle
kiicimsemistir. Bunun iizerine yeryiiziine gonderilen bu iki melek, kendilerine musallat
olan bir kadmin tuzagmna diisiip smandiklari konuda basarisiz olmustur.®! Kul,
cevresindeki  insanlarin  imtihanlarinda  gosterdigi  tutum ve  davraniglan
kiictimsememelidir ¢linkii ayn1 imtihanda sebat gosterebileceginin garantisi yoktur. Bu
iki melek insanoglunu ayiplamak siretiyle kibir atesine diistii ve kendilerini glinahkar

eyledi. Nitekim her kim kendisini iistiin gore, o kisi Firavun’dan artik ola.>*2

Bir giin hazret-i seyh Hatim-i Esam’a (v. 237/851) bir nesne hediye ettiler, o da
aldi. Daha 6nce almamasina ragmen bunu ni¢in aldigini soranlara, “Kabul edisimin i¢inde
onun azizligini, kendi horlugumu gordiim. Reddetmekte ise benim azizligimi onun

horlugunu goérdiim. Bu sebepten onun azizligini kendi horluguma tercih ettim” cevabini

349 el-Hicr, 15/28/29.

350 1okman, 31/20.

31 Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, 311.
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vermistir.®® Denilir ki kaynag: kibir olanlar disinda sebebi nefsin azgin arzulari olan

giinahlar affedilir. Nitekim seytan da kibir gdstermis ve affedilmemisti.®>*

Yiice Allah, Kehf stiresinde bahsettigi magara ehli, bah¢e sahipleri, Masa ile salih
kul ve Ziilkarneyn’in kissalarinda ortak olarak 6zellikle bir seyi vurgular: “Allah, dilerse
olur.” Eger Allah dilerse, insanoglu yiizlerce yil tabiatina aykir1 olsa da bir magarada uyur
da kafirler, dostlarina bir zarar dokunduramaz. Yine O dilerse; bol tiriinlii bir bahge,
sabahina saman ¢Opiine doniisebilir. Allah Teala isterse eger; kullarinin ser gordiigi
seylerin arkasina onlar i¢in bir hayir gizler. Yine O dilerse ilim verdigi kimselerin eli ile
yeryiiziinde diizeni insa eder.®*® O halde bas1 ve sonu olan aciz insana ne olur ki rabbi
karsisinda kibre biiriiniir. Sahip oldugu her sey bedeni dahil Cenab-1 Hakk’in iken bu
cliret yalnizca nefsini ve Allah’1t bilmemek ve yeterince tanimamaktan kaynaklaniyor

olabilir.

“Sizi karada ve denizde yiiriiten Allah'tir. Bulundugunuz gemi, i¢indekileri hos bir
riizgarla gotlrlirken yolcular neselenirler. Bir kasirga ¢ikip onlari her yonden dalgalarin
sardig1 ve ¢epecevre kusatildiklarini anladiklari anda ise dini sirf Allah'a has kilarak ‘Bizi
bu tehlikeden kurtarirsan andolsun siikredenlerden olacagiz’ diye Allah'a yalvarirlar.
Allah onlar1 kurtarinca, hemen yeryliziinde haksiz yere taskinliklara baslarlar. ‘Ey
insanlar! Diinya hayatinda yaptigimiz tagkinlik aleyhinizedir. Bununla sadece diinya
menfaatini elde edersiniz. Sonunda doniisiiniiz bizedir, o zaman yapmis olduklarinizi size
bildiririz.”"**® Buna gére insanoglu bir zarar gordiigii vakit yahut yardima muhtag
oldugunda acziyetini fark ederek biiyiiklenmekten vazgegiyor. O halde kisi, ihtiyaglarini
ve yeterliliklerini gdzden geg¢irip rabbinin azametinin farkina varmak durumundadir.
Insanin etkileri karsisinda caresiz kaldig1 kdinat kanunlari dahi rabbinin emirlerine boyun
egmisken®’ insanin kibrinden kurtulamamasi yeterince tefekkiir etmemesinden

kaynaklanmaktadir.

Kabirlerde bedenlerinin ¢iiriiyecegini unutan, bilmezlikten gelen ya da hesaba
katmayan kul siiphesiz zarardadir. Yine hayatinin basin1 ve sonunu diisiinmeden

azginlasip kiistahlasan insan fena bir haldedir. Bununla ilgili Hasan-1 Basri hazretleri

33 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 103.

%4 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 34.
355 Halidi, Kur’dan Oykiileri, 2005, 11, 15-16.

36 Y{inus, 10/22-23.

357 Fussilet, 41/11.



68

sOyle der: “Her giin bir veya iki sefer eli ile pislik yikadigi halde alemlerin rabbine kafa

tutan insana sasarim.”>%8

Bir kutsi hadiste: "Kibir ve azamet bana mahsustur. Nasil ki herkesin elbisesi
kendine mahsustur, kimse ile ortak degildir. Bu sifat da benden baskasina layik degildir.
Diinyada bu sifatimi takinanlar: yarin Cehennem ateginde yakarim”®®° buyrulmaktadir.
Bu sebepten insan rabbinin sifatlari ile sifatlanmak istese de bu ancak cemal sifatlari ile

siirlidir.

Kibirli insanin en tehlikeli 6zelliklerinden birisi de rabbi hakkinda tartigmasidir.
“Insanlardan kimi ne bir bilgiye ne bir delile ne de aydinlatict bir kitaba dayanmaksizin
Allah hakkinda tartisir.” (Kehf:54) Bu ayette yiice Allah’mn bildirdigi {izere bu kimselerin
kendini begenmis, kibirli tavirlarinin altinda yatan ana etkenler; bilgisizlik, delilsizlik ve
kitapsizliktir. Islam’da cedel ve miinakasa &viilmekle birlikte rabbinin yolundan
saptirmak i¢in hayra vesile olmayacak kisir tartismalar Allah Teala tarafindan yerilmistir.
Buna gore insanin, goziine perde ¢eken kibirden kurtulmasinin regetesi; iman, ilim ve

istidlaldir.3¢

2.4, RUYA

“Gormek” anlamina gelen rii’yet kokiinden tiireyen riiya kavrami sozliikte, “uyku
sirasinda zihinde beliren goriintiilerin biitiinii” anlamina gelmektedir. Menam, ehadis,
miibessirat gibi kavramlar; riiya ile ayn1 manada kullanmilmustir. Insanin bilingdisi halinde
gordiigii korkung diislere ise “hulm” denilmistir. Hulm, “hi¢bir anlami olmayan

karmakarisik hayaller” anlamia da gelmektedir.®®!

Tasavvuf geleneginde, kisi uykudayken riiyay1 goren ruhtur. O yiizden ruh hangi
hal icindeyse riiyast o hali yansitacaktir. Nefsin kat ettigi mertebe, ruhun safiyet

derecesini gosterir. Kainatin da yedi merhaleden gegerek yaratildigini savunan tasavvufi

38 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii'l Kuliip, 161.

39 fbn Mace, “Kitabii’z-Ziihd”, (No.4174).

360 Goleiik, Kur’an ve Insan, 47-48.

%1 lyas Celebi, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2008, 111V, 306.
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anlayis; ruhun, varlik mertebelerinden biri olan alem-i misalde sahit olduklari ile riiyay:

besledigini savunur. 62

Kur’an insanliga gonderilmis bir hidayet vesilesidir. Allah Teald kitabinda,
insanlarin ibret almasi igin gesitli kissalardan bahsetmis;*®® alemin yoktan var olusunu
betimlemis,®®* imana dair her seyi ahlaki bir cerceve cizerek izah etmistir.3%® Kur’an’mn

1366

muhtevasi insanin sosyal ya da bireysel™" her tiirlii somut yasantisina miidahil olurken

Allah kisinin metafizige doniik tecriibelerini de ihmal etmemistir. Kur’an’da riiyadan

bahseden birgok Aayet vardir.3%’

Bu ayetlerde bahsedilen riiyalarin ¢ogunlukla
peygamberlerin sahsinda anlatilmasi, Allah Teala indinde riiyanin realitesine de isaret

etmektedir.

Yiice Allah, Ziimer Stresi 42. ayette soyle buyurmaktadir: “Allah, eceli gelenin
ruhunu Sliimi sirasinda, eceli gelmeyenin ruhunu da uykusunda alir. O 6lmelerine
hiikmettigi kimselerin ruhlarini alikoyar, digerlerinin ruhlarin1 da belli bir siireye kadar
yasamalart i¢in saliverir. Hig siiphesiz bunda alinacak pek ¢ok ders vardir; fakat bunu
anlayacak olanlar, derinligine diisiinen kimselerdir.” Bu ayet, Miisliiman diisiiniirler
tarafindan riiyanin varligina ve kaynagina delildir. Insanin bir parcas1 olan ruhun, uyku
esnasinda bedeni terk ettiginin ve miilk aleminden melekit alemine goctiigiiniin

gostergesidir.

2.4.1. Kur’an’da Riiya Kavramna iliskin Bazi Hadiseler

Kur’an’in en giizel kissas1 olarak gecen Hz. Yasuf kissasinda ylice Allah; hayata
bakislari, yasantilar1 ve ahlaki yapilar1 birbirine benzemeyen, toplumun degisik
statiilerinde farkli aile ortamini teneffiis etmis Hz. Y{suf’un, Misir hikkiimdarinin ve Hz.
Yasuf’un iki zindan arkadasinin rityalarindan bahseder.>®® Hz. ibrahim’in oglunu kurban

etmesinin emredildigi,*®® Hz. Muhammed’in gordiigii bir riiyanin dogru ¢iktiginin haber

32 Biilent Akot, “Tasavvufi Terbiyede Riiyamin Degeri”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
10(19), 2011, 93-113.

363 yasin 36/13.

364 en-Nebe’ 78/6-7.

365 el-Hucurat 49/1-2.

366 Tokman 31/14.

367 Y{isuf 12/4-5.

368 Y{isuf 12/4-5-36-43

369 es-Saffat 37/102-105
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verildigi®’® ayetler de Kur’an’da riiya bahsinin drneklerindendir. Hz. Yasuf kendisine
verilen tevil kabiliyeti sebebiyle riiyalar1 yorumlamis ve isabet de etmistir. Ancak Hz.
Ibrahim’in gordiigii riiyay: tevil etmeden oldugu gibi ilahi emir addedip uygulamaya
koymas1 bazen de riiyalarin apagik goriildiigliniin isaretidir. Bunun yaninda Hz.
Peygamber’in Hudeybiye Oncesinde gordiigii riiyanin bir sene sonra ger¢eklesmesi ise
rliyanin sahih olmasinin derhal ger¢eklesmesi icin bir sebep olmadigini, Allah Teala ne
zaman diler ve sebepleri yaratirsa o zaman ger¢ekleseceginin gostergesidir. Misir azizinin

gordiigii riiya da bunu destekler mahiyettedir.®"*

Kaynag1 ve bilgi degeri yoniinden riiya, Islam alimleri tarafindan her vecihten
tartisilmistir. Mutasavviflara gére riiya, sadece uyku esnasinda goriilmez. Ozellikle
yakaza halinde goriilen riiyalarin kisiye has oldugunu tasdiklemekle birlikte sifiler, sahih
rityay1 bilgi kaynagi olarak goriir. Hatta bazi tarikatlar, virdlerini®*’? riiya yolu ile bizzat
Hz. Peygamber’den aldigini iddia eder.3”® Onlara gore dlem bir hayal ve hayal olan Alemin
miisahedesi de bir riiyadir. Riiya ile kisinin biriktirdigi anilar arasinda dogrusal bir iligki
oldugunu diistinen Kuseyri riiyayi, insanlarin kalbinde mevcut olan seylerin hayal ve
tasavvur yolu ile idrak edilmesi olarak tanimlar. Ayrica o, Er-Riséle isimli eserinde Allah
dostlarmin riiyalarma bir boliim ayrrmistir.®* ibnii’l-Arabi (v. 638/1240) ise diinya
hayatini riiya haline benzetir. Hayat1 anlamak i¢in tevile ihtiya¢ oldugunu diistiniir. Bunun
yaninda zaman zaman riiyada goriilen seylerin géren ya da goriilenin iradesine baglh
oldugunu ancak bazen de irade olmaksizin riiyalarin goriildiiglinii savunur. Gazzali’ye
gore rilya, melekit aleminin delilidir. Stfiler; alemi bir hayal, riiyay1 da hayal olan alemin
miisahedesi olarak kabul eder.3” Siihreverdi’ye gére riiya bir bilgi kaynagi olmakla
birlikte tevilinin miirsid tarafindan yapilmasi gerekmektedir.>’® Ayrica Ibn Haldtn (v.

808/1406), sahih riiyanin isaretlerinden kitabi Mukaddime’de bahseder.

Tasavvuf erbabina gore salik, vefat etmis bir seyhten ya da Hizir’dan (a.s) riiya ya

da kesif yolu ile manevi terbiye alabilir. Giinliik hayatta yliz ylize gorlisme sansi

370 el-Fetih 48/27

31 Biinyamin Agikalin, “Kur’dn-1 Kerim’de Zikri Gegen Riiyalar”, Sosyal Bilimler Dergisi, 4(7), 2014, 29-
55.

372 Tasavvuf metinlerinde yer alan bilgilerden hareketle ilk siifilerin “vird” ile kastettigi mana, “Her giin
diizenli okuduklari ayetlerdir.” Mustafa Kara, “Evrad”, 7D V Islim Ansiklopedisi, stanbul 1995, XI, 534.
373 Siileyman Uludag, “Riiya”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2008, 35/310.

374 Kuseyri, Risdle, 605.

875 Uludag, “Riiya”, 35/310.

376 Akot, “Tasavvufi Terbiyede Riiyanmn Degeri”, 98.
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olmamasina ragmen Kkisi, rilya yolu ile manevi terbiyeye talip olabilir. Bunun 6rnegi Hz.
Peygamber’i gorememesine ragmen O’na tabi olan Veysel Karani’ye nispetle

Uveysilik’te goriilmektedir.®”

Riiya, Hz. Peygamberin hayatinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim Buhari’nin
(v. 256/870) naklettigi “Mii’minin riiyasi, peygamberligin kirk alt1 ciiziinden bir
ciizdiir®’® hadisinde Allah Resulii, vahyin sahih riiya ile basladigim ifade etmistir.
Herkes gibi Hz. Peygamber de riiya gormiis ve bunu ashabina anlatip tevilini yapmustir.
Hz. Peygamber’in ilk vahiyleri sadik riiya yolu ile aldigi Hz. Aise vasitasiyla bize ulasir.
Bu durumda vahiy 6ncesi Allah Resulii’niin Hira’da giinlerce siiren tefekkdirii ve miinzevi
hayatinin O’nu, levhten gelecek ilahi mesajlara hazirladigi soylenebilir. Bu sayede O’ nun

kalbi, levhten gelen rahmani iletileri apagik bir sekilde alip idrak etmistir.

Hz. Peygamber, sahabeden riiya gorenleri anlatmasi i¢in tesvik etmis ve anlatilan
riyalar hakkinda yaptigi yorumlarin diinyaya bakan ylizleri gerceklesmistir. Hz.
Peygamber, riiya tabirine miisaade etmis ancak riiyanin igine yalan katilmamasi
konusunda sahabeyi ikaz etmistir. Allah Resul’liniin vefatiyla birlikte vahiy kapisi
kapanmistir. Ancak insanlara dogru ve gilizel haberler vermek siretiyle riiyalarin

“miijdeleyiciler” olarak devam edecegi haber verilmistir.3"

Imam Buhari’nin “Tabir” babinda Hz. Enes yoluyla zikrettigi "Beni riiyada goren,
gergekten beni gdrmiistiir, ¢iinkii seytan benim sfiretime giremez"*® hadisine binaen Hz.
Peygamber, riiyalarin rahmani olanlarina vurgu yapmis ve rilyayr muhtevasina gore

siniflandirmistir.

2.4.2. Gazap Baglaminda Biling ve Bilincalti Acisindan insanin Durumu

Varlik aleminin zahiri ve batini iki yiizii vardir. Insanoglu yalmzca gériinenler
diinyasina dair bilgi sahibi olurken Allah; ‘dlemu’l-gayb ve alemu’s-sehadet’ olarak
isimlendirilen goriinenler ve goriinmeyenler diinyasinin rabbidir. Bir baska deyisle bu iki

alemden yalnizca sehadet alemi insanoglunun inisiyatifinde ve emrindedir. Oysa Ziimer

377 Annemarie Schimmel, Tasavvuf Notlari, (Cev.: Dilara Yabul), Istanbul 2018, 22.

378 Buhari, “Ta'bir”, 26.

3% Hidayet Aydar, “Hz. Muhammed’in Baz1 Riiyalar1 ve Yaptig1 Riiya Yorumlarindan Ornekler”, Ekev
Akademi Dergisi, 25, 2005, 95.

380 Buhari, “Tabir”, 10.
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stiresinin 46. ayetinde de bildirildigi tizere Allah, her ikisine de tahakkiim eder. Buna gore
Allah Teala i¢in “gayb” diye bir sey olamaz. Ciinkii O, her seyi bilen ve kusatandir.
Insanoglu ise sadece sehadet Aleminde yasayacak sekilde yaratilmistir. Gayba dair

kendisine bildirilenden fazlasini bilemez.%8?

Insan; cennet-cehennem, alemu’l-gayb, alemu’s-sehadet, giinah-sevap, diinya-
ahiret, biling-bilingalt1 gibi birbirine zit kavramlar haritasinda yoniinii bulabilsin diye
yaratilmistir. Glindelik hayatinda aldig1 kararlar ve takindigi tavirlar, siiphesiz bilingaltini
etkileyen, riiyalarima sekil veren unsurlardandir. Ciinkii distlinceler davranislari,

davraniglar insanin akibetine etki eder.

Uygulamaya koyulmamis bilgi, hikmet degildir. insan, yaratilis gayesini anlamak
ve bu gayenin gereklerini yerine getirmek zorundadir. Akil; yaraticisini, kainati, Gteler
otesini ancak iistiindeki perdeleri yirtabildigi zaman idrak edebilir. Iste bu perdeler kisiyi
saran erdemsizliklerdir. Kisi, bu perdelerden kurtuldukca riiyalar1 degisecektir. Islam
diisiincesinde akil ve kalp birbiri yerine kullanilan iki kavramdir. Hatta insanin diisiinme
melekesinin kalpte oldugu soylenilir. Bu durumda melekit alemine ayna olan kalbin kir
ve paslarindan arindirilmasi, orta haldeki parlakligina kavusturulmasi, rahmani
mesajlarm anlagilirligim artiracaktir. Insan dokuz yiiz katli bir varlik olduguna gore;
erdemsizliklerle dolu alt katlardan kurtulmakla insanin akil ve hikmet potansiyeli de bir
onceki mertebeye gore artacaktir. Akilli insan, tabiatin karanliga bulanmis ¢ukurlarindan
aklin genis ummanina gelmeli ve kabiliyeti olan seye yonelmelidir. Bu sayede melekitun

zirvelerine ulasmay1 basaracaktir, 382

Riiyanin kaynagina ya da muhtevasmna ydnelik Islam alimleri birgok fikir
telakkisinde bulunmustur. Onlar, rityay: tanimlamada ya da kaynagini ifade etmede farkl
kavram ve ifadeler kullanmis olsa da onlarin goriislerinden ortak bir ¢ikarim yapmak
mimkiindiir. Buna gore, riiyanin muhtevasi nefsin kazandigi letafet Olciisiinde

sadiklasacaktir.

Bati’da 6zellikle son iki asirda insan psikolojisini ve bilingdisini yansitan en 1yi arag
olarak kabul goren riiya, cesitli arastirmalarin odaginda olmustur. Bazi alanlarda ¢igir

acacak yaklagimlari ortaya koymasina ragmen insani tek bir pargadan tesekkiil eden s1g

381 |zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 133-134.
382 Deyvani, Ahlak-1 Celalr, 79.
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bir varlik olarak géren Bati, insan ruhunu tatmin edecek sonuglara ulasamamustir. Insan;
giinahkar, zayif, aceleci, topraktan yaratilmis bir varlik olabilir. Ancak Islam, insanin
nuruna, sahip oldugu takva potansiyeline odaklanmayi tercih eder. Insan bin bir odali ev
gibidir. Hz. Mevlana’nin tabiri ile yiizlerce farkli erdem ve erdemsizlikleri i¢inde tutan
dokuz yiiz katli bir varliktir. Kisi bulundugu kat disinda bagka benliklerinin de
varligindan haberdar olursa nefsinin karanliklarindan Nur’un aydinlifina kosacaktir.

Nefis; birdir ancak terbiye edildik¢e halden hale, makamdan makama doner.

Insan, temel arzular1 ve temel idealleri arasinda takva ve fiicur elbisesini giymis ¢ift
kutuplu bir varliktir. Tyiyi de kétiiyii de yapmaya meyillidir. icinde temel erdemlere sahip
olacak ya da bunlarda asiriliga gitmekle erdemsizlikleri kesbedecek bir potansiyel

mevcuttur.

Insan; ruh, beden ve nefisten meydana gelmektedir. Insanin gdge bakan yiizii olan
ruh, kisi uyku halinde iken alem degistirir ve koklerinin oldugu alem-i misali miisahedeye
baslar. Eger insan saf bir kalbe sahip ise ruhunun sahit oldugu manzaradan kalbine ilahi
mesajlar1 disiirebilir. Giinahlarindan o6tiirii siyahlasmis bir kalp, hakikatin sirrint
yansitmaz. O sebeple insan, kimliginin farkinda olmalidir. Goklerle irtibatin1 kesen bir
nefis helak olmaya mahkiimdur. Yiice Allah; her an kulunu gozetler, isitir ve isteklerine
diledigince icabet eder. Ancak insan i¢in iletisimin ¢ift yonlii olmasit hayirlidir. Kendisine
gonderilen iletiyi idrak edip geregini yerine getiremezse insan, alemde yalmzliga itilir.
Yiice Allah, bu kimselere kendilerini unutturur. Bundan korunmanin yolu insanin
erdemsiz tavir ve davraniglari terk etmesi, ylice Allah’in rizasin1 kazandiracak erdemler

ile stislenmesidir. Aksi takdirde insan gazapla ylizlesmek durumunda kalacaktir.

2.5. NEFiS

Nefis; sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva
ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi manalara gelmektedir.3%3
Nefs kavrami Kur’an’da: “zatullah, insan ruhu, kalp, sadir, insan bedeni, bedenle beraber
ruh, kotiligli emreden nefs, zat ve cins” gibi sekiz farkli anlamda kullanilmistir.
Mutasavviflar, nefis konusunu miitekellim ve filozoflardan farkli bir sekilde ele almis ve

yorumlamistir. Stfiler nefsin mahiyeti, cisim ve cevher, evvel veya sonra yaratilist gibi

383 Siileyman Uludag, “Nefis”, 2006, XXXII, 526.
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hususlardan ¢ok serrin kaynag:®®*

olarak goriilen nefsin kotiiliikleri, hastaliklari, bunlari
tedavi etmenin yollartyla kotiiliiklerinden korunmanin gareleri ve 6zellikle nefis terbiyesi
gibi konular iizerinde durmuslardir.3® Imam Gazzali, ruh ve nefis arasinda ayrim yapar.
Ruhun, giizel ahlakin bedendeki tasiyicist oldugunu, kotii huylarin  bedendeki

tastyicisinin da nefis oldugunu ileri siirer.>®

Safiler, nefsi iki kisma ayirir. Biri haram ve giinah olan, insanin kendi iradesi ile
ortaya koydugu eylemleri doguran nefistir. Bu kisimdan tevbe ile kurtulus miimkiindiir.
Ikinci kisim nefis ise; kibir, cimrilik, dfke gibi aklen ve ser’an kabul edilemeyecek kotii
huylardir. Bu kisimla ise miicadele mecburiyettir. Nefse muhalefet etmek bu miicadelenin

kemalidir.®®” Nitekim kiifriin temeli, kulun bedeninin arzusuna gére hareket etmesidir.>®

Nefis kavrami Kur’an’da bir¢ok farkli anlamda kullanilmis olsa da temelde serrin
kaynag olarak ge¢mistir. Yiice Allah; bos arzu ve heveslerini kendisine tanr1 edinen®®
kimseden, nefsin kotiiliigii emretmesinden®®, basa gelen sikintinin kaynaginin nefis

oldugundan®®! bahseder.

Yiice Allah, insanoglunun génliinii zikir ve fikir makami kilmis olup kim nefsiyle
sohbet ederse makami, sehvet makami olur. Bu sehveti ancak havf, sevk ve tovbe yok
eder. Kim diri bir mii’min olmak isterse nefsinin heva ve hevesi ile miicadele etsin.3%
Insanin rabbine ulasmasinda karsisina ¢ikan engellerden biri olan nefis; diismanlarimnmn en
azililarindandir. Nefsi, kilit altinda tutup tedavi etmek ise ¢ok zordur. Ciinkii hirsiz ev
halkindansa kapi kilit tutmaz olur. Ayrica nefis, hirsizin kan bagi olan aile efradindan
olmasi gibi sevilen bir diigmandir. Insanin sevdigi kimsenin kusurlarina karsi gozii
gdrmez ve ona karsi savunmasiz olur. Bu yiizden nefis ancak takva ve vera ile kontrol

altinda tutulabilir.3%®

384 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, 259.

%5 Uludag, “Nefis”, XXX, 528.

386 Kuseyri, Risdle, 173.
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2.5.1. Kur’an’da Nefis Kavramina iliskin Bazi Hadiseler

Nefis kavrami hakkinda Yusaf kissasi, ornek bulma noktasinda elverisli bir
kissadir. Hz. Yus0f’un iivey kardeslerine gore; Hz. Yustf ve kardesi, babasi nazarinda
kendilerinden daha sevimlidir. Bu diisiince, aralarinda kiskangligi dogurmus ve onlari
cokluklarryla dviinmeye itmistir.®* Uvey kardesler, babalarinin yaptigim diisiindiigii
sevgi adaletsizligine 6fkelenmis, bunun sonucunda kalplerinde kin zuhur etmistir. Bu kin
ise hasede doniismiistiir.>®® Burada nefsin iki keskin kotii huyu one ¢ikmaktadir. ki
kiskanglik, digeri ¢oklukla dviiniip kibre kapilmaktir. icinde bulunduklari bu kiskanglik
hali, onlar1 Hz. Yusif hakkinda harekete gegmeye zorlamistir. O’nu 6ldiirmeyi, uzak bir
yerde birakmayr ya da bir kuyuya atmayi1 planlayan iivey kardesler®; babalarindan
Yusif’u kendileriyle gondermesini istedi.®¥’ Birini 6ldiirmeye niyetlenmek de nefsin kotii

huylarindan bir digeridir.

Hz. Yusif’u kuyuya attiktan sonra onun bir kurt tarafindan 6ldiiriildiigiine dair kanit
olarak getirdikleri kanli gémlek, onlarin nefisleriyle hareket ettikleri bir baska andir.3%
Kardesler, Hz. Yakup’a oglunun akibeti hakkinda yalan sdyler. Hz. Yusif ise bulundugu
kervan tarafindan az bir iicrete satin alinip Misir iline getirilir. Derken, barindigi evin
hanimi Hz. Yusafa kars1 siddetli bir arzu duyup onunla miinasebet kurmak ister.3%® Zina,
elbette nefsin en sevdigi kiyafetlerin basinda gelmektedir. Nefsine yenilen kadin, Hz.
Yusif’a musallat olmak istedigi esnada iceri kocasi gelir. Yakalandig i¢in korkan kadin,
kendisini temize ¢ikarmak igin saldiran tarafin Hz. YusGf oldugunu séyler® Siiphesiz

kadin, iftira atmustir.

Hz. Yusaf, hayatinin iler1 donemlerinde bir iftiraya daha muhatap oldu. Yillar
geemis, kadinlarin nefsinden kurtulmak icin girdigi zindandan, hiikiimdarin riiyasini
yorumlayip kendisini aklayarak c¢ikmistir. Misir’in hazine bakanidir. Goriilen riiyanin
yapilan yorumunun verdigi haber iizere kitlik vardir. Civar beldeler de bundan

etkilenmistir. Hz. Yakup da ogullarmi1 bugday almak iizere Misir’a gondermistir. Uvey

394 Y{suf, 12/8.

3% Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 111, 316.
3% Y{suf, 12/9-10.

397 Yisuf, 12/11.

3% Y{suf, 12/17-18.

39 Yqsuf, 12/23.

400 yisuf, 12/25.
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kardesler, Misir’a ikinci gelisinde daha fazla bugday almak i¢in yanlarinda Biinyamin’i
de getirmis, Hz. YusQf ise yaninda tutmak i¢in Biinyamin’in yiikleri arasina hiikiimdarin
su tasin1 koymustur.®* Arama sonucunda su tas1, Biinyamin’in yiikleri arasindan ¢ikinca
tivey kardesler; “Eger o calmissa, zaten onun kardesi de daha once bir hirsizlik yapmist”
der.*®2 Kur’an’in bahsettigi iizere Hz. Yusif, efendisinin hanmimi ve iivey kardesleri
tarafindan iki kez iftiraya maruz kalmig goriiniiyor. Buna gore insanda nefis galip geldigi

zaman ortaya ¢ikan diger kotii huy da iftiradir.

Kibriya elbisesi yalnizca yiice Allah’a yakisir. Ciinkii oviilecek sifat ve isimlerin
tamamia O sahiptir. Insanoglunun tipki Nemrut ya da Firavun gibi yiice Allah’a kars1
duyacag: kibir duygusu, kiifiirdiir. Insanlara kars1 iistiinmiis tavrina biiriinmesi ise biiyiik
giinahlardandir. Miisliiman bir kimsenin kibir yerine tevazu sahibi olmasi1 gerekir. Ciinkii

tevazu, peygamberlerin siinnetlerindendir.**3

Insanlardan kiifre sapmis olanlarinin diistiigii bir felaket de hidiyete ermelerine
vesile olsun diye teblig vazifesini yiiriiten peygamberleri kiiciimseyip onlara sozlii ve fiili
tacizde bulunmalaridir. Onlarin Allah Teala katindaki kiymetlerini reddederek kendileri
gibi bir beser oldugunu sdylemeleri, peygamberligini kanitlamasi i¢in yaninda bir melek
olmasini istemeleri ya da miijdelenen azabi1 peygamberlerden hemen getirmesini talep
etmeleri; peygamberlere karsi gosterilen kibrin sozlii orneklerindendir. Yine Hz.
Peygamber’e kars1 Ebu Leheb ya da Ebu Cehil gibilerinin fiili igkenceleri de buna misal

olarak getirilebilir.4%*

“Allah’a kulluk edin ve ona hi¢bir seyi ortak kosmayin. Anne babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin
altinda bulunanlara iyi davranin. Allah kendini begenen ve bobiirlenip duran kimseyi asla
sevmez.”% Allah, Hz. Yusf’un kardeslerinin durumunda oldugu gibi ¢oklukla ya da
baska bir seyle bobiirlenenleri sevmez.*%® “Yeryiiziinde bobiirlenip calim satarak yiiriime.

Ciinkii Allah; kendini begenen ve dviiniip duran kimseyi sevmez.”%

401 ysuf, 12/70.

402 yisuf, 12/77.

493 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 111, 471-472.
404 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 111, 484.

405 en-Nisa, 4/36.

406 yisuf, 12/8.

407 L okman, 31/18.
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Kur’an’in muhtelif sdrelerinde anlatilan Hz. Adem’in iki oglu arasinda gegen
olaylar da nefis kavramina dair verilecek giizel 6rneklerdendir. Maide siresinin 27-32.
ayetleri arasinda Hz. Adem’in iki oglunun ibret dolu kissas1 anlatilir. Buna gore iki ogul
Allah’a birer kurban sunar ve sadece birininki kabul olunur. Kurbani kabul olunmayan
digerine, onu muhakkak dldiirecegini sdyler. Ancak kurbani kabul edilen kardes su cevabi
verir: “Allah ancak emirlerini yerine getirmede samimi olanlarin kurbanini kabul eder.”
Yine de diger kardes kendisini Oldirmek isterse hicbir sekilde mukavemet
gostermeyecegini ciimlelerine ekler. Ciinkii bu kardesin nefsi yilice Allah’in korkusu ile
kiskaca alinmistir. Ancak diger kardes dedigini yapmis, kardesini 61diirmiis ve onunla ne
yapacagini bilmez haldedir. Alemlerin rabbi olan Allah, kulu zulmetmis olsa da diinyada
rahmetinin golgesinde herkesi serinletir. Bu sebepledir ki katil kardese bir karga
gonderilmis ve kardesinin cesedini ne yapacagi gosterilmistir. Bu kissada adaklarin ne
icin sunuldugunu ya da kurbanin nasil kabul olundugu, Kur’an ya da siinnette bahsi
gecmedigi i¢in bilinmiyor. Kissanin verdigi mesaja odaklanilirsa buna ihtiyag da yoktur.
Kurbani kabul olunmayan kardesin digerine duydugu kin, asil meseledir. Bu kin, yiice
Allah’m iradesine karsi gelme pahasina Hz. Adem’in bir oglunun katil olmasina sebep

olmustur.*%®

2.5.2. Gazap Baglaminda Kiskanc Insanin Durumu

Islam tarihi boyunca sifiler, biiyiik cihat ile mesgul olmus ve nefislerini sekinete
erdirme adina gerekli cehdden geri durmamislardir. Miicahede ve riyazetlerine deger
vermeyip afetten kurtulmuslardir. Nefis 6zde kaybolup yok olmaz ancak azginligi
dizginlenebilir. Bunun yolu ise hevayr ayaklarmin altina almaktir. Nefsin arzu ve
isteklerine kars1 gosterilen ilgisizlik onu zayiflatir ve beden miilkiinde ses ¢ikaramaz hale
getirir.*%® Insanin manevi yoniinii ifade eden nefis ise bir mertebeden digerine hareket
halindedir. Insanoglu; taat ve ibadet ile rabbine yaklasma hususunda 1srarc1 olursa nefsini,

razi olunan mertebeye eristirebilir.

Nefis denince sehvet ve arzular kastedilir. Eger insan, bu nefsinin isteklerine tabi

olursa ebedi saadetten mahrum kalir. Arzularinin esiri olan insan doymayan nefsinin

408 Halidi, Kur’dan Oykiileri, 2005, 111, 90-91.
409 Kesfii’lI-Mahciib, 26270.
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kurbant olur. Kotiiliigii emreden nefis, istedigi her lezzete erisirse simarir ve kisiye

yakigmayacak iddia ve taleplerde bulunur.*

Insanin nefsini kibre siiriikkleyen sebepler vardir. Yiice Allah, insana yeryiizii
hazinelerini ihsan buyurur. Ancak insan bu nimetlerin hakkini vermekte ¢ekimser kalirsa
sahip oldugu tiim varlik onun i¢in nikmete doniisiir. [lim talep eden bir kimse eger istigal
ettigi ilme dogru yaklagsmazsa, o ilimden tevazu yerine kibir dogar. Bunun yaninda bazi
insanlar sahip olduklari; mal, giizellik ya da soy, nesep ile digerlerine {istiinliik saglamaya
kalkisir. Halbuki gafil insan bunu kendisine verenin Allah Teala oldugunun bilincinde
degildir. Kazanmak i¢in gayret etmedigi seylerin elinden ucup gidebilecegini géremez.
[lave olarak insanin geng yaslarinda sahip oldugu viicut kuvveti de kibir i¢in bir sebeptir

ancak insan bilmez ki ihtiyarlik gelip cattiginda sahip oldugu gii¢ ucup gidecektir.*!

Hz. YusQf ve kardesleri, Habil ile Kabil arasinda yasanilan kiskanglik krizlerine
bakildiginda bir sey dikkatleri ceker. Insan kiskanglikla kavrulmaya basladiginda akli
melekeleri etkisizlesir ve kisi diisiinemez hale gelir. Bu durumda Kur’an’in bize
ogiitledigi lizere kardesler arasi soguklugu gidermek i¢in selim olanin digerine 6giit
vermesi ve sozleri ile onu tahrik etmemesi gerekir. Bunun yaninda girisilecek kotii bir
eylemin sonuglariin da hatirlatilmasi, iliskinin selameti hususunda etkili olacaktir. Yine
insan Hz. YusGf 6rneginde oldugu gibi kiskang kimselerle yumusak bir dille konusmali

ve karsisindakilerin basiretinin agilmasi i¢in miicadele vermelidir.**?

Insan ulvi hallere talip olacaksa asagihig1 terk etmelidir ¢iinkii yiiksek mertebeler
bayag1 haller i¢inde bulunmaz. Nefis bir Omiir terbiye edilme adina riyazete tabi tutulsa
da tipki yiizlerce yil suyun i¢inde kalan demir gibi 6ziinii yitirmez. Tek bir anlik gafletinde
insana en zehirli okunu firlativerir. O sebepten insan tedbiri elden birakmamali, kalbi

tezkiyeden mahrum etmemelidir.**3

Hz. Adem’in ogullari arasinda cereyan eden olayin anlatildigi ayetlerle ilgili
Muhammed Resid Ri1za (1865-1935) soyle bir psikolojik tahlilde bulunur: “Kabil, kardesi

Habil’i 6ldiirme asamasinda ¢ok fazla gelgit yasadi. iginde iyi ve kotiiniin miicadelesini

410 Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, 260.

4 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 2004, 111, 489-496.

412 [brahim Yildiz, Kur’an’da Kardes Siddeti: Habil-Kabil ve Hz. Yisuf Kissalarina Psikolojik Bir Bakas,
Cumbhuriyet Universitesi, 2020, 91.

413 Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, 265.
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verdi. Habil’in yumusak ses tonu ve muhabbet dolu sozleri Kabil’i ikileme diisiirse de
seytaninin tuzagina diismils ve kardesini oldiirmiistii. Aslinda Kabil, adam 6ldiirmeyi
bilmiyordu. Ancak seytan ona cinayeti yavas yavas benimsetti. Kabil’in i¢inde duydugu

kin, kardesini 6ldiirmeyi nefsine alistira alistira hos gosterdi.*'4

Insanoglu icin kétiiliigii emreden nefis, seytandan daha tehlikelidir. Ciinkii seytan
ancak nefsin azgin istek ve arzulari1 yoluyla insanin iizerinde bask1 kurabilir. O sebeple
kul, asir1 emellerle ve dayanaksiz kuruntularla yolundan sapmamalidir. Nefsin
karakteristik 6zelligi; rehavet diiskiinii, gamsiz, vurdumduymaz ve miskinliktir. Insan1
her zaman egri yola iletir. Insan nefis putunu kirmay: becerir de rabbine ihlasla yonelmeyi
basarirsa akibetini kurtarmis olur. Bunun ¢arelerinden biri kiginin oburlugu birakarak
midesini aglikla terbiye etmesidir. Nitekim oburluk, anlayis ve bilgi azligina sebep olur.
Insanoglu; peygamberleri ve Allah dostlar1 gibi mide siskinliginden kaginarak zekasini
keskinlestirebilir.*'®> Midenin doyumsuz arzulari, insanoglu icin en biiyiik tehlike
kaynagidir. Hz. Adem ve Hz. Havva da istikrar yurdundan imtihan yurduna bu sebeple
gonderildi. O halde nefisle miicadelede bir Miisliimanin en gii¢lii silahlarindan biri mideyi

bos birakmaktir.

Mii’min, i¢inde tasidigi nefis diigmanina ve destekgisi seytana karsi her an diri bir
irade ile kars1 koymalidir. Ciinkii savas meydaninda goriinen ile cenk etmek kiiciik cihat
iken insanin i¢inde tasidigi ve her an zayifligini kollayan bir gériinmeze kars1 miicadele
vermesi ise biiyiik cihattir. Insan, muharebede atim kagirsa, en kotii ihtimalle diismanin
eline diiser ve sehit olur. Ancak nefisle yapilan miicadelede imanin1 kaybeden kimse

Allah’in gazabia ugrar.*1®

2.6. SUKUR

Sozliikte; “insanin yapilan iyiligi bilmesi, iyilik edene minnettar hissetmesi, onu
Ovmesi” anlamima gelen siikiir; dil, beden yahut kalp ile nimete karsilik gosterdigi
iyiliktir.# Terim olarak “Kisinin Allah’tan ya da insanlardan gordiigii hayir karsisinda

minnettarhi@ini ifade etmesi, gordiigl iyiliklere iyi isle mukabelede bulunmasi, sahip

414 Halidi, Kur’an Ovykiileri, 2005, 11, 99-101.

415 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 18-19.
416 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukasefetii’l Kuliip, 30-32.
417 Ciircani, Ta 'rifat, 130.
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oldugu nimetlere karsilik gilinahlardan uzak durarak bunlarin hakkini vermeye

calismas1”*®

anlamina gelmektedir. Siikiir kavrami, hamd kavramina yakin bir anlam
tasisa da hamd, daha genis bir anlama tekabiil etmektedir. Fatiha stresinin de hamd ile

baslamasi bu sebepledir.

Siikiirde {i¢ temel esas vardir: ilim, hal, amel. Bir baska deyisle nimeti verenin
kadrini bilmek, sahip oldugu nimetten 6tiirii sevinmek ve minnettarlik duymak; kendisine
verilen nimete karsilik yerine getirilmesi gereken dil, beden ve kalple ilgili hususlar1 ifa
etmektir.*!® Ayrica kulun nimetini arttirmasi igin siikriinii artirmasi gerektigini Allah
Teala kitabinda vurgular.*?® Alimlerin siikrii s6z ile abidlerin siikrii amel ile ariflerin

siikrii ise her sart ve zeminde Allah igin istikamet iizere olmak ile gerceklesir.*?*

Yiice Allah; insan1 yaratip halifesi*?? kildiginda ona tiirlii imkan ve nimet*?®
bahsetmis ve bunlarin karsihiginda yalnizca ilah olarak bilinmeyi*?* istemistir. Ancak
kullar1 i¢inde hakkiyla siikreden azdir.*?® Siikretmek, imanm iiciincii asamasidir. Onun
onceki adimlari, yiice Allah’1 takdis edip O’nu birlemektir. Yani insan rabbinin mukaddes
bir varlik olduguna inanir, O’nun isim, fiil ve sifatlarinda esi ve ortagi olmadigini idrak

eder ve her seyin yaraticisina siikreder.*%8

Yiice Allah, kullarina agiktan yahut gizleyerek yiizlerce nimet bahsetmistir. Kisinin
afiyeti ve zengin olmasi ona aciktan ihsan edilen nimetlere 6rnektir. Belalar ve fakirlik
ise insanm ilk anda anlamakta zorlanacagi nimetlerdendir. Insanoglu kaza ve kader
neticesinde yasadiklarina kosulsuz riza gdsterip onlari nimet olarak kabullendiginde ve

Allah’tan gelen her seyin nimet oldugunun bilincine vardiginda siikriinii ifa etmis olur.*?’

Imam Gazzali’ye gore siikiir, iki husus i¢in yapilmalidir. Bunlardan ilki nimetlerin
devami, digeri ise kendisine verilen nimetlerin artirilmasi ydniinde olmalidir.*?® Bunun

yaninda Abdiilkadir-i Geylani (v. 561/1165-66) hazretlerinin siikiirle ilgili soyle bir

418 Mustafa Cagrict, “Siikiir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX, 259.
419 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 338.

420 Thrahim, 14/7.

421 Kuseyri, Risdle, 301.

422 g|-Bakara, 2/30.

423 fbrahim, 14/34.

424 e|-Bakara, 2/21.

425 Sebe’, 34/13.

426 Gazzali, fhydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 109.
427 Sighreverdi, Avarifii’l Medrif, 640.

428 Gazzali, Abidler Yolu-Minhdcu 'I-Abidin, 211.
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beyani vardir: “Siikiir, nimetin saklanma kabidir. Gelen her nimet bir muhafazaya
muhtagtir. Muhafaza edilmezse yok olup gider. Nimetlere siikiir etmedigin zaman elinden

hepsi gider.”"*?°

2.6.1. Kur’an’da Siikiir Kavramina iliskin Baz1 Hadiseler

Hz. Siileyman, riizgarin ve seytanlarin emrine verildigi**° bir peygamberdi. Bir giin
Hz. Siileyman; cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitesekkil ordusunu harekete gegirdi.
Bu ordu, Karinca Vadisi’ne geldiginde Hz. Siileyman bir ses isitti: ”Ey karincalar!
Yuvalariniza girin; Siileyman ve ordusu sizi fark etmeyerek kirip ezmesin.” Hz.
Siileyman, kendisi lehine halkina ihtarda bulunan karincayr duydugunda tebesstiim edip
icinde bulundugu nimetten otiirii siikretti.**! Insan, i¢inde bulundugu imkanlarin siikriinii
nimetin cinsine gore yerine getirir. Ornegin, Allah Teala Kur’an’da birgok kez kiinatin
yaratilisindaki mucizevi detaylara dikkat ¢ekip “Bakin!” der. O halde goziin siikrii
Allah’in emri dogrultusunda insani giikre gotiirecek manzaralara sahitlik etmesidir.
Kulagin siikrii ise Kur’an’in emir ve yasaklarina dikkat kesilmek, hayra davet edenleri
dinlemektir.**? Burada Hz. Siileyman’in karinca siiriisiiniin kendisine kars1 bu denli

hassasiyetine kulagiyla sahitlik etmesi, onu siikre yonlendirmistir.

Hz. Siileyman, ordusunu teftis etmis ve Hiidhiid’iin yoklugunu fark etmisti. izinsiz
ordudan ayrilmis olmasi, gegerli bir sebep olmadik¢a Hiidhiid’iin cezalandirilmasini
gerektiriyordu. Cok gegcmeden Hiidhiid Hz. Siileyman’in bilmedigi bir haberle kendisine
cikageldi. Hiidhiid, Sebe iilkesinin giinese tapinan kadin hiikiimdarindan ve halkindan
bahis agt1. Bolluk ve ferahlik i¢inde yasayan bu halkin, nimetin sahibinden gafil olmasi
Hiidhiid’1i ordudan geride birakmisti. Hz. Siileyman, onun dogru sdyleyip sdylemedigini
anlamak icin Sebe iilkesinin hiikiimdarina bir mektup gonderdi. Mektup, "Rahmén ve
Rahim Allah’in ismiyle” diye basliyordu. Mektubu okuyan Sebe melikesi, halkinin ileri
gelenlerine danismis ve sonunda halkinin destegini arkasinda gormiistii. Bunun {izerine
akillica bir hareketle, mektubun sahibinin niyetini 6grenme adina Hz. Siileyman’a

hediyeler gonderdi. Hz. Siileyman ise gonderilen hediyeleri gordiigiinde, yiice Allah’in

42 Geylani, Fiitihu’l Gayb, 171.

430 Sad, 38/36-37.

431 en-Neml, 27/17-109.

432 Gazzali, fhydl'j Ulimi’d-Din, 2004, 1V, 111-112.
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kendisine verdigi nimetlerin daha hayirli oldugunu soyleyerek heyeti geri ¢evirdi. Hz.
Siileyman, kendisine gelmekte olan Belkis’t sasirtma adina, o gelmeden Once tahtini
almay1 istedi. Cinlerden biri bu tahtt Hz. Siileyman daha makamindan kalkmadan
getirebilecegini sOyledi. Buna karsilik kitaptan bilgi sahibi olan birisi, Hz. Siilleyman’in
gbzlni acip kapayincaya kadar kisa siirede o taht1 alabilecegini soyledi ve o kadar kisa
stirede taht, Hz. Siileyman’in huzurundaydi. Bu, Hz. Siileyman i¢in bir imtihan sebebiydi.
Stikredenlerden mi nimete nankdrliik edenlerden mi olacakt1? Siiphesiz siikreden insan
kendisi i¢in siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse, Allah’in kullariin siikriine ihtiyact
yoktur.*3® Insanin rabbine karsi siikretme hissini de kuvvetini de veren yine yiice
Allah’tir. Bu sebeple kisi, siikriinii yerine getirmeyi biylitmemelidir. Ciinki
siikredebilmek de ayrica bir siikiir sebebidir. 434

Hz. Mosa Israilogullari’mi, yiice Allah’in izni ile Firavun’un zulmiinden
kurtardiktan sonra ikinci kez Tur’a gitmis ve Rabbi ile konugsmustu. Bunun neticesinde
kavmini mukaddes topraklara girmeleri hususunda uyardi. Ancak kavmi korkaklik
gdsterip emredilen topraklara girmeye cesaret edemedi.**® Bunun iizerine bir siire yurtsuz
olarak ¢élde kalakalan Israilogullar aclik ve susuzlukla imtihan olundu. Bu sikintilara
dayanamayan kavmi, Hz. Mlisa’dan medet umdu. Yiice Allah’in emriyle asasi ile taga
vuran Hz. Miisa sayesinde rahatlayan Israilogullar1 bu kez kendilerine gokten rizik olarak
indirilenlere nankorliik etmis ve yerden biten seylerden yemek istediklerini Hz. Miisa’ya
sOylemiglerdi. Kur’an bu durumu sdyle anlatir: “’Ya Misa! Biz tek ¢esit yemege daha
fazla katlanamayacagiz. Bizim i¢in Rabbine dua et, bize yerden biten sebze, salatalik,
sarimsak, mercimek ve sogan gibi yiyecekler versin’ demistiniz. Mlsa da dtkelenerek
sizi s0yle azarlamisti: ‘Ozgiirliik gibi iistiin bir degerin yerine bu tiir basit seyleri mi
istiyorsunuz? Doniin dyleyse kole olarak yasadiginiz o Misir iilkesine. Bu istediklerinizin
hepsi orda var.” Iste bu yiizden onlara zillet ve asagilanma damgas1 vurulmus ve Allah’mn
gazabina ¢arptirilmiglardir. Ciinkii onlar, Allah’in nimetlerine nankorliik ediyorlar, haksiz
olduklarin1 bile bile peygamberleri algakga Oldiiriiyorlardi. Evet, onlar isyan ediyor,
hadlerini asarak ilahi kurallar1 gigniyorlardi.”**® Allah, kullarinin nimetlerini; imtihan

vesilesi olsun, inkarini ya da siikriinii artirsin diye arttirir ya da azaltir. Nimetlerin hiiviyeti

433 en-Neml, 27/20-40.

434 Gazzali, fhydz'i Ulumi’d-Din, 2004, 1V, 115.
435 g]-Maide, 5/21.

436 g|-Bakara, 2/60-61.



83

de birkag cesittir. Hem diinya hem ahirette hayirli olanlar, diinyada nimet ama ahirete
nikmet olanlar, hem diinyada hem ahirette insana yiik olacak nimetlerdir. Yiice Allah,
Israilogullari’na, fitratlarin1 temizlemek igin gokten bir sofra ile yeme aliskanliklarini
diizenlemek istediginde; onlar rablerinin diinyada kendilerine vermis oldugu hayri,

nankérliik ederek ahirette nikmete ¢evirmislerdir.**’

Yiice Allah, Kalem siiresinin 17-32. ayetlerinde bahge sahiplerinden bahseder. O
bahge sahipleri bir giin fakirlere hakkini vermemek igin {iriinlerini sabahin erken
saatlerinde toplamaya and ictiler. Fakat “Insallah” demediler. Allah da onlar uykuda iken
bahgelerini bir afet ile kusativerdi. Uriinii bol ve diri olan bahge bir anda harabeye dondii.
Bahge sahipleri sabah oldugunda olanlardan habersiz bahg¢elerine erken gitmek icin acele
ediyordu. Gidis yolunda bir ihtiya¢ sahibi ile karsilasmamak i¢in tedbirli ilerliyorlardi.
Bahgeyi gordiiklerinde inanamadilar. Kendi giir bahgelerinin bu hale gelmesini
sagkinlikla karsiladilar. Ancak aralarindan akli basinda olan biri: “Ben size Allah’1
unutmamalisiniz, nimetlerine  siikretmelisiniz, dememis miydim?”*%®  dedi.
Gordiiklerinden ve duyduklarindan sonra hatalarinin farkina varan bahge sahipleri

birbirlerini su¢lasalar da sonunda tovbe ettiler.

Sahip olunan her nimetin siikrii farkli sekilde ifa edilir. Beden miilkiinlin siikrii
bagska tiirlii, malin siikrii baska tiirlii, iman nimetinin siikrii bagka tiirlii yerine getirilir.
Yiice Allah, kuluna verdigi malin siikriinii ifa edebilmesi i¢in o mal ve miilke fakir ve
miskinin hakkini gizlemistir. Bahce sahipleri ellerindeki miilkiin siikriinii ifa etme adina
yapilacak olan “hak sahibine hakkini verme” diisturunu ¢ignedigi i¢in Allah da onlarin

bahgesini saman ¢opline ¢evirmistir.

2.6.2. Gazap Baglaminda Nankér insanin Durumu

Insanoglunun basma sikinti geldiginde, o sikintidan kurtulmak igin otururken,
yatarken yiice Allah’a yalvarir durur. O sikinti kendisinden izale edildiginde ise hig¢
yalvarip yakarmamig gibi nankorliiklerine devam eder de nimetin sahibine hamd etmesini

bilmez.**® Tipki Firavun ve ahalisinin Misir’da Hz. M{isa’ya yaptig1 gibi Allah Teala

47 Gazzali, fhydz'j Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 124.
438 g]-Kalem, 68/17-28.
439 Yinus,10/12.
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kendilerine bir musibet gonderdiginde yalvarir bagislanma diler, sikinti baslarindan

giderildiginde ise kiifre meylederler.

Insanin siikiir eylemini yerine getirebilmesi igin éncelikle sahip oldugu nimetlerin
farkinda ve bilincinde olmasi1 gerekir. Bunun yaninda siikriinii nasil ifa edeceginin ilmine
de vakif olmak durumundadir. Bir seyin siikrii en iyi aslina uygun kullanildiginda yerine
getirilmis olur. Biitiin insanligin yararlandigr imkanlar; kullar tarafindan ¢ogunlukla
nimet olarak addedilmez. Ancak bunlarin yoklugunda insan, zalimlerden oldugunu idrak
eder de siikre yonelir. Yiice Allah, kuluna verecegi nimeti her zaman hayir elbisesi i¢inde
gondermez. Bazen de insanin menfaatine olan hali ser gibi goriinen durumlar igine gizler.
O sebeple insanin vazifesi, musibetlere de nimetlere de siikretmesidir. Ciinkii bazen dyle

olur ki siikrii ifa edilemeyen nimet; sabredilen musibetten daha gok kiilfet haline gelir.*4

Siikretmeyip sekavet eden kimsenin aldmetleri; okudugu halde amelden mahrum
olmasi, amel ettigi halde ihlasli olmamasi, salihlerle sohbete varmayip onlardan ayri
kalmasidir.**! Bu kimselerin nankér olmalaria gerekce olarak icinde bulunduklar1 bolluk
ve refah da gosterilebilir. Insan ¢ogu zaman varlikli zamaninda kendisine ihsanda
bulunani unutur. Yine kendisine bir sikint1 ugrasa bunu rabbinden bilir de nankorliik eder.

Nimeti nefsinden nikmeti rabbinden bilen insan;**? siiphesiz karanliktadur.

Icinde bulundugu nimet ve bolluk zamaninda rabbini tanimak istemeyip O’nun
ayetlerini idrak etme hususunda ¢esitli hile ve oyunlara sapan inangsizlar icin yiice Allah,
onlarin basina zatin1 hatirlatacak birtakim tehlike ve bela sarar. O donem karanliktan bir
daha ¢ikamayacagini diisiinen insanoglu, nefsine yardim edebilecek tek hakim-i mutlaka
siginir. Rabbi o musibeti kendinden aldiginda ise kendisine bir daha sikinti
dokunmayacagini diigiinerek simarip bobiirlenir. Kur’an, Rum stresi 33-37. ayetlerde bu
nankor ve simarik insanin hizli doniisen ruh halinden bahseder. Bunun yani sira insan
menfi tavrini o kadar ileri gdtiiriir ki rabbinin rahmetine kars1 alayc1 bir tavra biiriiniir.**3
Insanoglunun nefsinde tasidigi bu kibri kirmak icin yiice Allah; Kur’an’da En‘am:17-18,

Yinus:107 ve benzeri ayet-i kerimelerde her zaman ve her yerde her bakimdan insanin

lizerinde, onu yaratan ve ona ydn veren rab oldugundan bahseder. Insan1 halden hale

440 Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 2004, 1V, 140-150.
41 Aftar, Tezkiretii'I-Evliyd, 205.

442 Hud, 11/9-10.

443 Fyssilet, 41/50-51.
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sokan yiice Allah’tir. Kulunu kederden kedere, ardindan huzura erdiren de Allah’tir. O
halde i¢inde bulundugu psikolojik hallerden kotii olanlarinin etkisinden kurtulmak
insanin elindedir. Simariklik, kibir, bobiirlenme ve nankorliik hasletleri, birbirini
tetikleyen ve besleyen kotii hallerdendir. Insan, rabbi ile iletisimini kuvvetli tutarak bu

halleri hayra tebdil edebilir.**

Yiice Allah, Kasas siresi 77. ayetinde soyle buyurur: “Allah’in sana verdigi seyde
ahiret yurdunu kazanmaya bak, diinyadan da paymi unutma. Allah sana iyilik yaptig1 gibi
sen de iyilik yap, yeryliziinde bozgunculuk c¢ikarma. Siiphesiz Allah bozgunculari
sevmez.” Bu nasihatler; erisilemeyecek kadar fazla mal varligi ile taninan, Hz. Misa ve
Harn’un sahsinda yilice Allah’in emirlerine karsi ¢iktigi i¢cin cezalandirilan kisi olarak
Kur’an’da ad1 gegen Kartin’a hitaben mii’min kimselerin sarf ettigi s6zlerdir. Burada yiice
Allah, kuluna verdigi nimetlerin tasarrufuna iliskin dl¢tileri kullarina ilan etmektedir. Bu
sebeple insan hem kendi mutlulugunu hem ¢evresinin huzurunu temin etme adina bu
sinirlara riayet etmek durumundadir. Buna gore kisi, sahip oldugu miilk ile oncelikli
olarak ahiret yurdundan nasibini arayip diinyalik hissesi i¢in de azmedecektir. Yiice
Allah’1n sifatiyla sifatlanip kendisine ihsanda bulunan rabbi gibi o da ¢evresine ihsanda
bulunmalidir. Ve son olarak nimete miinkir davranip yeryiiziinde bozgunculuk
yapmamalidir. Gorildiigli iizere nimete karsi sikrii ihmal etmek insani, fesada
siiriikler.**® Bunun yaninda nimete kars1 gosterilen nankorliik, Allah Teala tarafindan

zuliim olarak adlandirilmstir.

Yiice Allah, A‘raf stresi 17. Ayetinde; kovulmus seytanin Hz. Adem’e olan
hirsindan 6tlirii intikamin1 almak i¢in onun c¢ocuklarinin Onlerinden, arkalarindan,
saglarindan ve sollarindan girerek onlar siikiirden alikoyacagindan bahseder. Rivayete
gdre mal biriktirme ile ilgili ayetlerden biri inince Hz. Omer, Hz. Peygamber’e: “Ne
biriktirelim?” diye sorar. Hz. Peygamber de: “Zikreden dil ile siikreden kalp biriktiriniz”
diye karsilik verir.**® Bu durumda siikreden bir kalbin servet biriktirmekten daha faziletli

oldugu ortaya ¢ikmis oluyor.**’

444 Goleiik, Kur’an ve Insan, 41-45.

445 Halidi, Kur’dn éykiileri, 1, 166-167.

446 Thn Mace, “Nikah”, 27.

7 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukasefetii’l Kuliip, 157.
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Yiice Allah’in kuluna nimet olarak verdigi seyler, kulun nefsine hos
goriinmeyebilir. Ancak ylice Allah’in, kulunun derecesini artirmak icin vesile kildigi
zorluk ve sikintilara sabrettigi durumlar da Miisliman i¢in nimettir. Buna gore
Miisliimanlarin avami, salih kimseler gibi ibadetin ve ilim tahsil etmenin lezzetine eristigi

takdirde mekteplere ilim kesbetmeye, mescitlere ibadet etmeye kosar. 448

Insanoglunun sahip olduklar1 karsisinda nimetlerin asil sahibini unutup rabbinden
yiiz ¢cevirmesi, kendisine verilenlerde yetimin yahut fakirin hakkini géz ardi etmesi, var
olanla kanaat getirecegine yok olanla yaraticisina asi gelmesi Allah’in hosnut olmadigi
hallerdendir. Kur’an’da bu kimselere verilecek cezanin ya yeryliziinde hizmetine verilen
nimetlerin elinden alinmas1 yahut ahirette hak ettigi karsiligi bulmasi ile verilecegi ifade
edilmistir. Kisinin sahip olduklar1 i¢in miilkiin sahibine miitesekkir olmasi onu, iman
dairesinde ylikseltir. Miisliiman ahlakina yakismayan nankorliik ise insani inangsizliga
gotiiriir. Iman ve imansizlik séz konusu oldugundan siiphesiz nankérlik yiice Allah’m

gazabini kesbeden hasletlerdendir.

2.7. SABIR

Sozliikte; “dayanma, dayaniklilik” anlamlarina gelen sabir kavrami tasavvuf
ilminde; “basa gelen sikintili hallerden dolay1 yiice Allah’tan baskasina dert yanmama,
sikdyet etmeme” manasinda kullamlir.**° Insan, yasadig1 sikintilara sabrini onlardan razi
olarak gosterebilir. Nitekim Hz. Eyylb, son kertede rabbine halini arz etmisti. Bu arz
etme hali sabra aykir1 degildir.**° insanin giinaha meyletme noktasinda gosterecegi direng
de sabrin bir baska formudur.®*! Allah Teala Kur’dn’da; “Ey iman edenler! Dininizi
yasama konusunda karsilastiginiz her tiirlii zorluga sabrederek, namaz kilip dua ederek
Allah’tan yardim isteyin. Bilin ki Allah, sabredenlerle beraberdir**>? buyuruyor.
Kur’an’da asil ve tiirevleriyle ¢okca kullanilan sabir kavraminin zitti olarak ceza‘

kelimesi geger.*®® Ceza‘; yakinma, endise halidir.

448 Gazzali, Abidler Yolu-Minhécu’I-Abidin, 213.
49 Ciircani, Ta 'rifat, 137.

450 e|-Enbiya, 21/83.

41 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 302.

452 g|-Bakara, 2/153.

453 Thrahim, 14/21.
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Diinya hayati, nimetlerin varlig1 ve yoklugu sebebiyle bir imtihan sahnesidir. Yiice
Allah yarattiklarini; biraz korku, biraz aglik, mal, can ve {irlinlerde bir kisim eksiklik ile
sinar. Bu sinavlara sabreden kimseyi ise Cennet’le miijdeler. insan, bir seyin varligina ve
yokluguna ayn1 tavirla yaklasabiliyorsa bu, sabirdir.*** Bu smanma hali, her insan igin
gecerlidir. Yiice Allah, insanoglunun icindekini ortaya ¢ikarmak i¢in 6liim ve hayati
yaratmig**®, §liim sonras1 miikafat olan Cennet’e ise giris icin kendi yolunda sabretmeyi
sart kosmustur.**® Hz. Peygamber de sabrin baska bir yoniine dikkat ¢ekmis ve “Gercek

sabir; musibetle ilk karsilasilan anda gésterilen sabirdu”*" buyurmustur.

Sabrin en faziletlisi yiice Allah’a kars1 gosterilendir. Birgok insan fakirlige,
musibetlere ya da ¢evresinin verdigi eziyetlere tahammiil gosterir de Allah’a karsi sabirda
sebat edemez. Clinkii insanin rabbine kars1 gosterecegi sabrin temeli dogru bir murakabe
ve vakte riayet ile kisinin zihnini kontrol altina almasina baglhdir. Gergek sabir insandaki
azgin nefsin sekinete ermesinden zuhur eder. Nefsin huzuru ise ancak iistiindeki diinya
pasin1 temizlemesiyle miimkiin olur. Nefis, kirlerinden tevbe ile arindiginda huysuzlugu

ortadan kalkar ve rabbinin kaderine riza gosterir.**

Mevcudatin i¢inde melekler yalnizca ibadet ve tazim yapmak {izere yaratilmigsken
hayvanlarda herhangi bir sorumluluk yoktur. Iyi ve kétii arasinda bir miicadele veren
sadece insandir. Her an halden hale giren insan, bu miicadelede dinin emir ve yasaklarina
gore bir tutum takinir ve iyiye yonelirse tavsiye edilen sabra biirlinmiis olur. Kisinin sabr1
imani ile dogru orantilidir. Insan, zararl eylemlerin diinya ve ahiretine yonelik olumsuz

etkilerinin ne kadar bilincinde olursa sabri da o denli kuvvetli olur.*°

Her seyin bir 6zii vardir. Insanin 6zii akil, aklin 6zii sabirdir. O nedenle kisi diledigi
kadar ilmin rehberliginde yliriise de iradesini sabirla desteklemedikce istikamete
ulagsamaz. Miisliman sabrederek nefsine gem wvurur, ilimle ise yiiksek mertebeleri

kesbeder. 460

454 el-Bakara, 155-156.
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457 Byhari, “Cenaiz”, 31.
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2.7.1. Kur’an’da Sabir Kavramina Iliskin Baz1 Hadiseler

Hz. idris’ten sonra, insanoglu yeniden simarmis ve sapkinliga diismiistii. Bu kez
yiice Allah, kavmine Hz. Nuh’u peygamber olarak gonderdi. Hz. Nuh, teblig vazifesini
ifa i¢cin halkina Tevhid’i anlatiyor ve iman etmeleri i¢in gayret gosteriyordu. Ancak
kavminin biiyiik ¢ogunlugu Hz. Nuh’u ve getirdiklerini yalanliyor, hak yoldan yiizlerini
cevirip yiice Allah’in peygamberine sozlii eza veriyorlardi.*®! Uzun bir dmiir yasayan Hz.
Nuh, ylizlerce yil kavmine yapmis oldugu davette hicbir siirette mal ya da bagka bir
karsilik beklemeden gorevini yerine getirmistir.*®? Halkini1 bazen agiktan bazen gizliden
gizliye, bazi zamanlarda onlarla birebir konusarak kalplerine dokunmaya caligsa da ¢ok
az1 disinda kimse imanin lezzetli tadina bakmay1 istemedi. Artik uzun yillar cabalamasina
ragmen kayda deger bir gelisimin olmadigini géren Hz. Nuh, yiice Allah’tan intikamini
almasmm diledi. Insanlar1 yoldan ¢ikaran zalimlerin helaki i¢in O’ndan yardim istedi.
Allah Teala da peygamberine bir gemi insa etmesini emretti ve gelecek olan azabi
mijjdeledi. Hz. Nuh’un gemi yaptigina sahit olan miinkir halk ise onu rahatsiz etmeye ve
lizmeye devam etti. Ayrica bu halkin i¢inde, kendi hanesinden bir oglu ve hanimi da
vardir.*®® Bunlar yiice Allah’in peygamberinin en yakini olmalarma karsin hidayete
erisememis nasipsizlerin basidir. Tufandan da nasiplerini aldilar. Iste Hz. Nuh, kavminin
ve en yakinlarinin gaflet ve dalalet hatta hiyanetlerine uzun yillar boyle sabretmek

zorunda kalir.

Insan, sabr1 yalnizca yasanilan acilara karsi gosterilmesi gereken bir aksiilamel
olarak bilir. Ancak Hz. Nuh’un ailesinin ve kavminin iginde bulundugu gaflet ve dalalet
hatta hiyanet haline kars1 biirlind{igli sabir, sabrin dort halinden ilkidir. Bu sabir; giinah
ve haram olan seylere karsi kiside zuhur eden haldir. Hz. Nuh’un kavminin yaptiklarindan

ve oglu ile esinin sapkinlarindan sakinmis olmasi buna drnektir.*%*

Hz. Eyy(b, Hz. Ibrahim soyundan gelen bir peygamber olarak Urdiin’iin giineyinde
teblig vazifesini yerine getirmistir. Yiice Allah, kendisine ¢cokca mal ve evlat vermistir.
Bir giin cetin bir imtihana tabi tutulmus ve tiim mal ve evlatlarin1 kaybetmistir. imtihani

bununla da bitmemis bedeninde bazi hastaliklar zuhur etmeye baslamistir. Bu

1 Had, 11/27.

462 e|-Ankebut, 29/14.

463 et-Tahrim, 66/10.

464 Gazzali, Thydii Ulimi’d-Din, 2004, 1V, 95.
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rahatsizliklar Hz. Eyyib’ii hareket etmekten bile alikoyacak kadar ¢etindir. Ne zaman ki
hastalik Hz. Eyytib’un zikrini engelleyecek sekilde diline uzanmig*®® o zaman Hz. Eyytib:
“Rabbim! Bagima bir dert geldi, kotii bir hastaliga yakalandim. Sen sefkat ve merhamet
gosterenlerin en yiicesisin (Bana sifa ver)”*% diye rabbine yalvarmist1. imtihanin zor ve
dayanilmaz olmasina karsin Hz. Eyylb’un ilk anda ve devamli gostermis oldugu sabur,
yiice Allah’1 hognut etmis ve bu sebepten Hz. Eyylib’un kaybettigi her seyi yeniden ona

vermek siretiyle ayagini yere vurmasini iinlemistir.*¢’

Hz. Eyylb, i¢inde bulundugu sikintili halde dahi ibadet ve taatinden vazgegmemis
ve rabbiyle iinsiyet kurma gayretinden uzaklagsmamistir. Ne zaman ki ibadetlerini
yapamayacak kadar hastaligi onu engeller olmus o vakit sabretmek yerine durumunu
Rabbine arz etmistir. Burada sabrin ikinci versiyonu; ibadet ve taatin mesakkatine
sabretmek dikkatlere sunuluyor. Hastaligt Hz. EyyGb’ii bitkin ve caresiz biraksa da o,

tahammiil gdstererek iizerine diisen ibadeti yerine getirmistir.*®

Hz. Yakup; evlatlar1 arasinda Hz. Yustf’a farkli bir muhabbet duyuyor, onu her
seyden esirgemeye calistyordu. Bu durum ise diger kardesler arasinda kiskangliga ve
hasede sebep olmustu. Bu yiizden Hz. Yus(f'u babalarimin yanindan alip uzaklara
gonderecek planlar yapmaya basladilar.*®® Kurulmak istenen tuzaklardan en sevimlisi
kuyuya atma fikriydi. Boylelikle Hz. Yusif’u yanlarinda gotiirmek i¢in babalarindan izin
alip planlarin1 uyguladilar. Geri dondiiklerinde Hz. Yakup’un korkusunu gergeklesmis
gibi gosterip Hz. YusGf'un kanli gdmlegini babalarina verdiler. Hz. Yakup, islerin
goriindiigli gibi olmadigini, ¢ocuklarinin bir fenalik yaptigim1 anladiginda: “Hayir,
anlasiliyor ki kiskanghik duygulariniz size ¢ok kotii bir is yaptirmis. Artik bana diisen
giizelce sabretmektir. Sizin bu uydurup yakistirmalariniza karsi yardimi sadece Allah’tan
bekleyecegim™*’® dedi. Hz. Yakup’un olanlar karsisinda dehset yasamamasi, olanca
sakinligiyle Rabbine siginip sabretmeyi tercih etmesi Allah’in kaderine razi olugunun da

bir 6rnegiydi.

465 Bursali, Peygamberler Tarihi, 146-152.
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47 Sad, 38/42.
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Hz. Yakup, cocuklarinin Hz. Yusif ile ilgili niyetlerinin ve ona yaptiklarinin
farkindadir ancak yine de onlar1 cezalandirma ya da onlardan intikam alma yoluna
gitmemistir. Aksine rabbine siginarak sabretmeyi tercih etmistir. Bu nevi sabir, sabrin
ticlincii formu; nefsin istedigi sekilde intikam almama ya da yapilan kétiiliige kotiiltik ile

cevap vermeme halidir.#"

Imran’in karis1 bir giin: ”Rabbim, karnimdaki ¢ocugu yalniz sana hizmet etmek
tizere adadim, bu dilegimi kabul buyur” diye dua eder. Dogumdan sonra adadig1 ¢cocugun
kiz oldugunu gordiigiinde, rabbinin en iyisini bilecegine siginarak gocugunu yiice Allah’a
emanet etti. Rabbi de Meryem’i memnuniyetle mabet hizmetine kabul etti. Zekeriyya’y1
ise ona bakmakla gorevlendirdi.*’?> Hz. Meryem, iffetiyle n plana ¢ikan tertemiz bir
kadindi. Bir zamanlar yiice Allah, Cebrail vasitasiyla Meryem’e kendi kelimesini
miijdelemisti.*”® Eline erkek eli dahi degmemisken toplumun nazarinda iffeti ile nam
salmig bir kadinin diinyaya babasiz bir ¢cocuk getirdigine insanlari inandirmasi elbette
giictii. Ancak yiice Allah, onu besikteki cocugu konusturarak destekleyecekti.*’* Nihayet
Hz. Meryem hamile kaldiginda halktan uzak bir yere cekildi.*”® Dogum sancilari
dolayisiyla altina oturdugu hurma agacinin dibinde: “Keske bu is gelmeden oOnce
dlseydim de adi sani unutulup giden biri olsaydim™’® diye icinde bulundugu halin
sikintisindan dertlenmeye basladi. Allah Teéla ise Hz. Meryem’i sdylenebilecek sozlerin
en giizeliyle teselli ediyordu: “Ey Meryem! Uziilme artik ye, i¢, haydi goziin aydin olsun.
Eger biri senin bu konuyla ilgili listiine gelmeye calisirsa Rabbin icin siiklit orucu
tuttugunu sdyle.”*’” Bu teselliden sonra Hz. Meryem ferahlamis ve ¢ocugunu kucagima
alip halkin karsisina ¢ikmisti. Halki onu ¢irkinlikle sucluyor ve tekdir ediyordu. Hz.
Meryem ise c¢ocufu isaret edip onunla konusulmasimi istiyordu.*’® Yiice Allah’m
desteklemesi sayesinde Hz. Meryem hem i¢inde bulundugu sikintili halden kurtulmus

hem de bir peygamber annesi olma serefine nail olmustur.
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473 Al-i imran, 3/45.

474 Al-i imran, 3/46.

475 Meryem, 19/22.

476 Meryem, 19/23.

477 Meryem, 19/24-26.

478 Meryem, 19/27-29.
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Hz. Meryem, iffeti ve edebi ile bilinen temiz bir hanim iken yiice Allah’in buyrugu
dogrultusunda agir bir imtihani yiiklenmis ve buna rabbinin indyeti ile sabretmistir. Bu
nevi sabir ise act ve musibetlere tahammiil babindandir. Bir erkek ile miinasebet
kurmadan dogacak ¢ocugunun fiziki ve manevi sikintilarina, halkinin sozlii tacizlerine

gdsterdigi sabir buna drnektir. 4"

Kur’an’da Bakara stiresinin 246-251. ayetlerinde gecen Talut ve Calit kissast da bu
bahis de anlatilacak bir diger misaldir. Buna gére Hz. M{sa’dan sonra Israilogullari,
peygamberlerinden Allah Teala yolunda savasmak icin kendilerine bir kral tayin etmesi
talebinde bulunur. Peygamber, yiice Allah’in Talut’'u kral olarak sectigini
Israilogullari’na haber verir ancak onlar Talut’u kral olarak tanimadiklarini ilan ederler.
Talut’un ilmen ve bedenen {iistiin kilindiginm1 kavmine anlatmaya c¢alisan peygamber,
ayrica Talut’un se¢ilmis olmasinin isareti olarak Hz. Misa ve Hz. Harun’dan kalan
eserlerin bir sandik i¢inde kendisine getirilmesi oldugunu soOyler. Neticede Talut,
ordularimi toplayip Calit ile savagmak i¢in yola ¢iktiginda askerlerine yiice Allah’in
kendilerini bir nehirle sinayacagini haber verir. Bu nehirden igmeyenlerin ya da az
icenlerin kendisine bagli oldugu ortaya ¢ikacaktir. Cok az1 hari¢ biiyiik cogunlugu sudan
icmistir ancak Talut ve kendisine bagl az bir kuvvet nehri gegebilmistir. Sudan igenler
diismana saldirmak i¢in kendilerinde gii¢ bulamazken Télut ve iman edenler, “Nice azlar

coga galip gelmistir” inancryla Calit ile savasarak galip gelmistir.*®°

Yiice Allah’mn kendilerini imtihan edecegi bilgisi ve imtihan olunacaklar1 husus
kendilerine haber verilmesine karsin Isrdilogullari’nin nehrin suyunun cazibesine ve
susuzluga tahammiil gésterememis olmalari, sinandiklar1 hususta basarisiz olmalarina
sebep olmustur. Krallarna sadakatlerini ispatlamalar1 i¢in imtihan edilen Israilogullari,
sabirla smnanmistir. O halde sadakatin bel kemigi sabirdir. Diinyada imtihan ve elemin
bitmeyecegini bilen insan i¢in ylice Allah’a ve peygamberlerine olan sadakatini

gostermenin en temel yolu, yasadiklarina sabretmesidir.
2.7.2. Gazap Baglaminda Sabirsiz insanin Durumu

Insanoglu; dogumla birlikte yeryiiziiniin tiirlii sikint1 ve zorluklar ile karsilasmaya

baslar. Onun hayati bir elemden kurtulup digerinin agma diismekle siiriip gider. “Biz

479 I.hydii Uliimi’d-Din, 2004, 4/95.
80 Ali Osman Kurt, “Talut”, TDV Isldam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, 39/552.
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insan1 zorluk icinde yarattik.”*® Bu hayat seriiveninde insanoglu karsilastig1 durumlara
gore halden hale girer. Higbir zaman uzun siireligine bir halin icinde kalmaz.*®2 Her an
degisip donilisen hayatinda insan; sikintili sartlara sabretmeli, islerinin yolunda oldugu

durumlarda ise siikretmelidir.

Miislimanlarin imaninin tezahiirii salih amellerdir. Bu ameller ise iki sekilde
kendisini gosterir: siikiir ve sabir. Kisinin hayatinda yapma iizerine kurulu ameller siikiir;
yapmama lizerine kurulu ameller ise sabir olarak adlandirilir. Sabir hususunda insanlar
tic takimdir. 11k grup; higbir sfirette sabretmez. Diinyanin gereksiz zevk ve eglencelerine,
giinahlaria kars1 hicbir direng gdstermez. Bunlarim tavirlari tipki hayvaninkine benzer. 483
Ikinci grup, imtihan edildikleri hususlarin tamamma karsi &viilen sabri gosterir.*8
Ugiincii grup insanlar ise bazen sabirli bazen sabirsiz olur. Yiice Allah’in emir ve
nehiylerinden bazisina sabir gostermek kolayken bazisina zordur. Zor olanlarina
tahammiil gosterip sabretmenin yolu razi olmaktan gegiyor. Nitekim Hz. Peygamber,
Tirmizi’de (v. 279/892) gecen bir hadisinde: “Allah’a riza derecesinde kulluk yap. Bunu

vapamazsan sabir goster. Ciinkii hoslanmadigin seye sabir gostermekte de ¢ok hayir

vardr”**® buyurur.488

Yiice Allah’in hognut olmadig1 sabirsizligin ilact olarak selef alimleri ilim ve ameli
gostermistir. Insanoglunun emredilenlerdeki hayri, fayday: ve lezzeti; nehiylerdeki zarar,
kiilfet ve noksanlig1 bilmesi ondaki sabirsizlig1 dizginleyecektir. Bunun yaninda sehvet
giiciinii kirmasi i¢in Miisliimanin orug tutmasi yahut sehveti tetikleyen bakma eyleminden

uzak durmasi da sabrim giiglendirecektir.*8

"Kisi, dinine gore imtihana tabi tutulur. Eger kisi dininde saglam olursa, onun
imtihant zorlastirilir, yok eger dininde zayif olursa, onun da imtihant hafifletilir."*%®
Burada “din” kelimesinden kastedilen sey; kisinin imtihanlar karsisinda sebat etmesini

saglayacak olan imanidir. O halde insanoglunun dini, sabr1 kadardir. Yiice Allah,

481 el-Beled, 90/4.

482 Goleiik, Kur’an ve Insan, 49.

483 Muhammed, 47/12.

484 el-Fecr, 89/28.

45 Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”: 307.

486 Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 2004, 4/90-93.

87 [bn Kayyim el-Cevziyye, Uddetu’s-sabirin ve zahiretu’s-sakirin (Sabredenler ve Siikredenler), (Cev.:
Zeynel Abidin Tatlilioglu), 2021, 58.

488 Tirmizi, 2398; Ahmed, 2/171.
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insanlara ibret ve ornek olmasi maksadiyla Kur’an’da bir¢ok peygamberin imtihanlar
karsisinda gosterdigi sabir 6rneklerinden bahseder. Hz. Yusf; kardeslerinin eziyetlerine,
kuyuya atilmaya, kdle olarak satilip efendisinin haniminin kendisini ayartma ¢abalarina
tahammiil gostermistir. Misliimanlar da yakin akrabalar1 ile miinasebetlerini, darda
kaldiginda siginacagi kimseyi, nefsiyle miicadele vermede Hz. Yus(f'u Ornek

almalidir.*®®

Insan yasadig1 zorluk ve sikintilar karsisinda Rabbine siginir ve O’na yakarirsa bu
sikdyetlenme olmaz. Nitekim Hz. Eyy(b’iin gecirdigi hastaliktan dolay1r rabbine
yakaris1,*® Hz. Yakup’un ogluna 6zlemini rabbine arz etmesi;*** Allah Teala tarafindan
oviilen sabir drneklerindendir. Imtihanlar karsisinda Allah’in hosnut olmadig: hal ve
tutum ise insanin lisani-1 hal ile yahut sozle iginde bulundugu halden razi olmadigini
beyan etmesidir. Miisliimanin yiice Allah’a veya insanlara sikayetlenmesi arasinda biiyiik
fark vardir. Insanlara halin arz edilmesi, selef tarafindan sabirsizlik olarak addedilmistir.
O yiizden insan yalnizca sebeplerin yaraticisina siginip sabir nimetinin de sahibi olan

rabbine derdini arz etmelidir.*%2

Insanoglunun verdigi en agir imtihan 6liimdiir. Bu sebeple insan, dliimsiizliigiin
sirrint hala arastirmaktadir. Oliimle imtihan oldugunda Miisliiman selim bir kalp ile bunu
gogiislemelidir. Hz. Peygamber: “Oliiler icin yanaklarini doven, yakalarimi yirtan,
céhiliye devrinin ddeti iizere feryat ve figan eden bizden degildir** hadisi Miisliimanlar
icin yazilmis regetedir. Kisinin yakinlari i¢in gézyas1 akitmasi rahmettir. Bu hadis ile
insana ¢ignememesi gereken smirlar gosterilmistir. Oliim karsisinda sabrin sirri ise

kisinin 6lmeden 6nce Sliimii tanimasi ile miimkiin olur.*%*

Insanin bagina bela, iki sebepten gelir. Birincisi, kisinin sabirsiz olmas1 ve kotii
yollara bagvurmasindan kaynaklanir. Ikincisi ise kisinin giinahlarmdan arinmasi igin
basina gelir. Her iki durumda da sabredenin akibeti hayirlidir. Miisliiman i¢in bela ne

kadar ¢ogalirsa cogalsin sabretmek, itaati ve ibadeti birakmamak isabetli olacaktir.*%

489 Cevziyye, Iki Hicret Yolu Diinya ve Ahiret Mutlulugunun Kapisi, 67.
490 e|-Enbiya, 21/83.

1 yusif, 12/86.

492 Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, 18.

493 Byhari, “Cend’iz”, 37; Miislim, “Iman”, 166.

4% Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, 110.

4% Geylani, Fiitithu’l Gayb, 135.
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2.8. ZIKiR

Sozliikte; “anmak, hatirlamak, yad etmek” anlamlarina gelen zikir kavrami
tasavvufta, yiice Allah’tan gafil olmama halidir.*®® Insan, nisyan ile maluldiir. Zikir ise
nisyanin ziddidir. Tasavvuf ehlinin tutundugu en temel eylemlerin basinda gelen zikir;
yiice Allah’1 belli ciimleler yahut kelimelerle anmaktir.**” Bu, kulu gafletten koruyan
manevi bir zirhtir. Giindelik hayatin hizli akisi icinde ancak “Kalpler, Allah’1 anarak

59498

gergekten huzur bulur’*®® ayetinin ifasi ile kullar mutlulugu yakalar. Insan ne ile mesgul

olur ise zikri de ona tabi olur.

Kur’an’da zikir kavrami bir¢ok farkli anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan Kur’an-
1 Kerim,**® Cum’a namaz1,°% bizzat anmak hatirlamak®®* manalar1 6ne ¢ikmaktadir. Bazi

2502

ayetlerde “diinya mali ve evladin, insan1 Allah’1t anmaktan alikoymamasi gerektigi,

“ticaretin degistiremedigi zikre tutunmus kimselere Allah adam1”®% 6vgiisii ve vurgusu
yapilirken “Benim kitabimdan kim yiiz gevirirse bilsin ki o, diinyada darlik ve sikinti

95504

¢ekecektir™>" ikazi dikkatlere sunulmaktadir.

Gazzali’ye gore Kur’dn okumaktan sonra dille yapilan en faziletli ve {istiin ibadet
zikretmektir. Ona gore zikir, “Allah’1 tevhid ve ta’zim ile anmaktir.”*®® Buna gére
tefekkiir de zikrin farkli bir boyutu olarak karsimiza ¢ikar. Insan tefekkiir ederek
yaratilanlar lizerinden yiice Allah’in kudret ve ilminin izini siirer. Bu sayede kainatta

gordiigii her varlikta rabbini anmis olur.>%

Tarikatlarin temelde uyguladiklart zikrin iki ¢esidi vardir. Hz. Eba Bekr (r.a)
kanaliyla gelen mesrepler sessiz zikri, Hz. Ali (r.a) kanaliyla gelen mesrepler sesli zikri

siar edinmistir. Hasan-1 Basri Hazretlerine gore zikir iki ¢esittir: Birincisi oturdugu yerde

4% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 393.
497 Ciircani, Ta 'rifdt, 109.

4% gr-Ra’d, 13/28.

499 gl-Hicr, 15/9.

500 g]-Cum’a, 62/9.

501 e|-Bakara, 2/152.

502 g|-Miinafikiin, 63/9.

503 en-Nir, 24/37.

504 T4ha, 20/124.

595 Gazzali, Thydii Uliimi d-Din, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2004, 1/467.
506 Gazzali, fhydii Uliimi’d-Din, 2004, V1, 475.
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yiice Allah’1 anmak, digeri ise giinahlar karsisinda O’nu hatirlayip kendini uzak tutmaktir.

Ikincisinin daha iistiin oldugunu ekler.%’

“Bunun yerine, ‘Allah dilerse (insallah) su isi yarin yapacagim’ de. Sayet insallah
demeyi unutursan Rabbini an ve ‘Umulur ki Rabbim beni s6zlii olarak ingallah demekten
daha ileri boyutta bir teslimiyet suuruna ulastirir’ temennisinde bulun®%® ayeti Allah
giindelik hayatin her aninda hatirlamanin gerekli oldugunun isaretidir. Insan, yasamim
devam ettirmek i¢in yapacagi her eylemde harekete gecmeden evvel mutlak shrette

Allah’1m iradesi olmadan bir yaprak dahi kimildamayacagimin bilincinde olmalidir.5%

2.8.1. Kur’an’da Zikir Kavramina lliskin Baz1 Hadiseler

Hz. Miisa bilge kisi ile yapacag: yolculugun basinda sabredecegine dair “Insallah”
diyerek Rabbinin indyetini dilerken sahit oldugu olaylar hususunda muhalefet etmemeye
dair bu indyeti dilemeyi ihmal etmistir.>!® Hz. Miisa bir peygamber olmas1 hasebiyle
Allah’t bu hususta kasith olarak zikretmemis olamaz. Peygamber kissalarinin her bir
detay1 insanlara ibret olsun diye ilmek ilmek islenmistir.>!* Insanoglunun; sahip oldugu
siirli kuvvet ile sinirsiz eylem icra etme gayreti, kendisine bu kuvveti ihsan edeni

anmama gafleti®*? Allah’in gazabiyla ikaz ettigi hususlardandir.

Zikir ile ilgili bir bagka bahis Hz. Zekeriya’nin kissasinda geger. Yiice Allah; Hz.
Zekeriya’dan bahsedecegi zaman “Zekeriya’y1 da hatirla”®*® diye baslar. O’nun hayati
zikirle i¢ ige gecmistir. Viicudunun kemikleri zayiflayip gevsemis, saclart agarmis
olmasima ragmen Allah’tan yerine varis olacak bir cocuk niyazinda bulundu.’** Alemi
yoktan var eden Allah i¢in var olandan var etmek gii¢ olmayacagindan ihtiyar olmalarima
karsin onlara “Yahya” adinda bir ¢ocuk ihsan etti.®®® Bunun gergekleseceginin alameti
olarak da Hz. Zekeriya’nin saglam oldugu halde ii¢ giin insanlarla konusamaz hale

gelmesi gosterilir.>'® Hz. Zekeriya, insanlarla tek kelime konusamadi. Ancak yiice Allah’1

507 Gazzali, fhyd, 1/470.
508 g|-Kehf, 18/24.

509 g]-En'am, 6/59.

510 g|-Kehf, 18/69.

S y{suf, 12/111.

512 g]-A‘raf, 7/205.

513 |-Enbiya, 21/89.

514 Meryem, 19/4-5.

515 Meryem, 19/9.

516 Meryem, 19/10.
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zikrederken dilinin diigiimii ¢oziiliiyor, insanlarla konusacagi zaman dili tutuluyordu.
Insan yaratihisinda dilin vazifesi gevresiyle iletisim kurmaktir. Ancak yiice Allah; Hz.
Zekeriya’ya verdigi ihsana alamet olarak dilinin ¢evresiyle kuracagi iletisim kabiliyetini

almis ve yalniz kendisini anmasi igin Hz. Zekeriya’ya miisaade vermistir.>'’

Mekke doneminde miisrikler Hz. Peygamber’i miigkiil duruma diistirmek i¢in bazi
sorular soruyordu. Bir giin gelip O’na; Ashab-1 Kehf, yeryiiziiniin dogusuna ve batisina
giden kisi ve ruh konularinda soru sordular. Restl-i Ekrem bu sorulara ertesi giin cevap
verecegini sdylese de Miisliiman alimlere gore “Insallah” demeyi unuttugu icin ertesi giin
Allah’tan kendisine herhangi bir vahiy gelmedi. Misriklerin Hz. Peygamber’e satagsmaya
basladig1 yaklasik on bes giin sonra Allah Teald Kehf stresini miisriklere cevap olarak
indirdi. Bu siirenin 23-24. ayetlerinde Allah, peygamberine “Bir isi yarin yapacagina dair
kesin bir ifade kullanma yalniz Allah dilerse yapacagim de” buyurur. Hz. Peygamber,
“Allah dilerse” soziinii sOyleyerek isini yapmaktan ¢cok daha 6te bir teslimiyete sahipti

ancak Allah yine de hatirlanmay1 gerekli gormiistiir.

2.8.2. Gazap Baglaminda Gafil Insanin Durumu

Insan ve rabbi arasinda dikey eksenli —yukaridan asagiya, asagidan yukariya- bir
iliski vardir. Bu iliskiden bihaber olan cahil insan, rabbini unutmus ve hayat dongiisiinde
rabbinin etkisini yok sayma yoluna gitmistir. Ancak varolusun baslangicindan beri yiice
Allah; tenzilat vesilesiyle yaratilmislar ile muhatap olmustur. Insanoglu ise zikir yahut
salat denilebilecek genel ibadetler formu ile buna karsilik vermistir. Tanr1, sadece insanlar
icin degil tlim yaratilmislar i¢in hayatin merkezinde olan bir varliktir. “Mutlak Yaratic1”
olan Hz. Allah, kullarinin feraha ve felaha ermesi i¢in zikrini sart kogsmustur. Siiphesiz

bundan gafil olan insan; sikint1 ve dardadir.>!8

Ali b. Sehl (v. 307/919) bir giin Ciineyd hazretlerine yazdigi mektupta soyle dedi:
“Uyku gaflettir. Yiice Allah’in muhibbi olan kimse odur ki vaktini uykuya vermeye. Aksi
halde maksudundan geri kalir.” Tasavvuf ehlinin “ Az uyu, az ye, az konus” diisturunun
da tasdikleyicisi olan bu ifadeler ancak Avam i¢in miimkiin olabilir. Buna gére Islam

geleneginde, alimin uykusu cahilin ibadetinden faziletlidir.>*® Arifin géniil gozii agildig:

SI7 Kuseyri, Letd ifii l-isarat, V-1V,1165.
518 |zutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan, 121-125.
519 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 152.
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vakit gaflet gozii yumulur. Miisliiman kisinin zikri onun gidasi, rahati ve iinsii olur. Kim

de diinyaya sirt gevirirse gonlii aydinlanir.>?

Insan, rabbini anmay1 ihmal ettigi vakit kalbi gaflet ortiisiine sarmir. Insan, en
bliylik diisman1 seytan ve dostlarinin diismanliklarin1 unutmaya baslar. Bu sebeple de
seytanin vesveselerine kapi aralamig olur. Bundan sonra savunmasiz kalan insan artik
seytanin ordularina katilmaya hazirdir. Bu yiizden insan daha vesvese riskiyle
karsilasmadan tedbirini almali ve her an ve zeminde mutlak sirette rabbini anmalidir.>?

Insan; yiice Allah’1 anmay1 unutan, bu sebeple Allah’n kendilerini unutturdugu miinafik

kimseler gibi olmamalidir.>??

Uyinii’l-ahbar adli eserde Sakik-1 Belhi’nin (v. 194/810) su ifadeleri aktarilir:
“Insanlar su ii¢c sdzii sdylerler ama davranislari sozlerine ters diiser. Birincisi «Biz
Allah'in kuluyuz» derler, fakat basiboslar gibi davranirlar. «Allah bizim rizkimiza
kefildir» derler fakat kalpleri yalniz diinya ile diinya varlig1 biriktirmekle tatmin olur.
«Oliimden kurtulusumuz yoktur» derler fakat hi¢ 6lmeyecekmis gibi hareket ederler, bu
durum da hig siiphesiz sozlerine ters diiser.>?® Siiphesiz bu ii¢ hal, insanin gaflet anlarini

Ozetleyen hallerdir.

Bir hadis-i kutside Allah Teala soyle buyuruyor: "Kulum beni i¢inden aninca ben
onu i¢imden anarim. Beni kalabalik arasinda anarsa ben de onu daha hayirli bir
kalabalik iginde anarim. Bana bir karis yaklasirsa ben de ona bir dirsek boyu yaklagirim.
Bana bir dirsek boyu yaklasirsa ben de ona bir kulag yaklasirim. Bana dogru yiiriiyiince
ben ona dogru kosa kosa giderim.”®** Buna gore yiice Allah, kendisini zikreden kuluna
hep daha fazlasini vaat ediyor. Bununla birlikte Allah, bu kullarina 6yle merhametlidir ki
kendisini zikreden kullarinin arasinda farkli bir sebepten bulunan bir baskasini bile

zikredenlerle birlikte bagislar.>?

Yiice Allah; kullartyla vahiy yolu ile kurdugu iletisimin neticesinde, kullarinin iman
edip boyun egmelerini ister. Kullar da yapmis olduklar1 zikir ve dua sebebiyle rablerinin

kendilerine icabet etmesini iimit eder. Yaratic1 ve yaratilanlar arasinda kurulmus bu -

520 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 92.

521 Halidi, Kur’an éykiileri, 2005, 2/90-93.

522 gl-Hasr, 59/19.

523 Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukdsefetii’l Kuliip, 34.
524 Tbn Mace, “Kitabii-I’Edeb”, (N0.3822).

525 Gazzall, Kalplerin Kesfi / Mukdasefetii’l Kuliip, 167.
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yukaridan asagiya ve asagidan yukariya- cift yonlii iliskide®®® Allah her an kullarina
nimetini bahsetmektedir. Bu iliskide insanin, gaflete diislip lizerine diiseni yapmadig1

takdirde Allah’in gazabini lizerine ¢ekecegini bilmesi gerekmektedir.

526 |zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 285-286.
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SONUC

Hz. Allah; insan1 yaratip ona ruhundan tiflemistir. O, bunu yarattiklar1 arasinda
yalnizca insana liitfetmis ve onu mahlukat arasinda “en serefli” olarak vasiflandirmistir.
Yine Hz. Allah; insanin 6ziline erdemi ve kotiiliigi yliklemistir. Bununla insanin imtihan

diinyasinda hayra ve serre yonelimini 6lgmeyi irade buyurmustur.

Ozellikle hicri iigiincii asirdan sonra ortaya cikan Islami ilimlerin terminolojisine
bakildiginda, kavramlarin ¢ogunun Hadis-i Serif yahut Kur’an-1 Kerim kaynakli oldugu
fark edilir. Bu kavramlarin ¢ikis noktasi Kur’an-1 Kerim ya da Hadis-i Serif olsa da
terimlesen kavramlarin anlam daralmasina veya genislemesine ugradigi muhakkaktir.
Her ¢agda degisen nesil ve onlarin anlama kabiliyeti, Kur’an-1 Kerim’i idrak yetisini de
stiphesiz etkilemistir. Ancak ¢alismada dikkate alinan husus; tasavvufi baz1 kavramlari,
¢ikis noktalar1 da dikkate alinarak Kur’an kissalarindan uygun misaller vermek suretiyle

aciklamak olmustur.

Kur’an-1 Kerim kissalari, kavramlar1 temellendirip desteklemek icin zengin bir
materyale sahiptir. Ornegin; Ashab-1 Kehf kissasinda 6zellikle 6n plana ¢ikan magara
metaforu, tasavvufta halvet halini ¢agristirmaktadir. Buna gére magara; insanin dis diinya
ile bagini kesecek, yasanabilecek tehlikeli durumlardan onu koruyacak ve bunun yaninda
insanin kendisiyle bas basa kalabilecegi bir mekandir. Bunun yaninda magara ehlinin,
zalim yOneticinin sirk baskisindan kurtulmak i¢in magaraya siginmasi ve uzun bir siire
uykuda rableri tarafindan korunmus olmalar1 yine tasavvufta halvet halini
desteklemektedir. Magara ehli, uyanikken zalim hiikiimdarin emrinde, uykularinda ise
rablerinin muhafazasindadir. Uyku halinde insanin uzuvlar saglikli olmasina karsin
disaridan gelecek etkilere biiyiik oranda kapalidir. Buna gore halvet kavrami,

mutasavviflar tarafindan magara ehlinin i¢inde bulundugu bu uyku haline benzetilmistir.

Hz. Allah’in Kur’an-1 Kerim’de bildirdigi lizere Hz. Mlisd’nin hayat1 ¢ok fazla
aksiyon ile doludur. Dogumuyla birlikte 6zellikle Israilogullari’nin Misir’dan ¢ikarilma
siirecine kadar Allah’in peygamberine her yol ayriminda bir korku hali hakim olmustur.
Bu baskin duygusal portreden yola ¢ikilarak “havf” kavrami ele alinmis, yiice Allah’tan
hakkiyla korkanlarin durumu irdelenmistir. Bununla birlikte Hz. MGisa’nin “bilge kul” ile
yapmis oldugu ilim yolculugu, tasavvufta zahiri ve batini ilim hususunda temel teskil

etmektedir. Yine Hz. Ziilkarneyn’in yeryiiziinii fesada ugratanlar1 durdurmak igin sahip
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oldugu ilmi kullanmasi, “kendisine hikmet verilmis kimse” Hz. Lokman’in s6zleriyle Hz.
Allah’in kullarina dogru yolu gdstermesi, bozgunculuk c¢ikaran kimselerin akibeti

merkeze alinarak ilim bahsinde tartigilmistir.

Hz. Yus(f’un kissasi, siiphesiz kissalarin en giizelidir. inananlar i¢in bu kissada
nice ibretler saklidir. Bu yiizden tasavvuf ehli i¢in de Hz. YusGf'un kissas: dikkat
cekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bir biitiin olarak zikredilen en detayli kissa, budur. Biitiin
inananlar, bu kissada kendisini gorebilir. Insan; bu kissada kimi zaman Hz. Yustf kimi
zaman iivey kardestir. Bazen efendinin hanimi bazen de zindandaki iki mahkiimdan
biridir. Bu sebepledir ki insanin dokuz yiiz katindan her birine bu kissada rastlamak

neredeyse miimkiindiir.

Hz. Yusif’un ¢ocuklugunda, iivey kardesleri tarafindan kiskanildigi i¢in yasadigi
olaylar, kardesler 6zelinde nefs kavramini 6rneklendirmektedir. Hz. Yustf'u 6ldiirmek
istemeleri, onu kiskanmalari, babalarina Hz. YusGf'un akibeti hakkinda yalan
sOylemeleri, kissanin sonuna dogru Hz. YusGf’un gryabinda, hirsiz oldugunu sdylemek
suretiyle ona iftira atmalar1 gibi 6rnekler; nefsin her yiiziinii dikkatlere sunmustur. Bunun
yaninda Hz. YusGf'un, efendisinin hanimina karsi koyusu haya kavramini; ondan
kurtulmak i¢in girdigi zindanda iki mahkiimun riiyasin1 yorumlamasi riiya kavramini,
kurtulacagini diislindiigii mahkiimdan efendisinin yaninda kendisini anmasini istemesi

fakr kavramini irdelemek i¢in verilebilecek d6rneklerdendir.

Hz. Ibrdhim’in kissasi ise her agidan teslimiyeti sahnelemektedir. Hz. Ibrahim,
oglunu ve esi Hz. Hacer’i Mekke’de ¢6liin ortasinda biraktiginda, Hz. Hacer’in ve Hz.
Ibrahim’in i¢inde bulunulan hale riza gostermeleri, teslimiyet bahsinde zikredilen ilk
hadisedir. ilerleyen siiregte Hz. ibrahim’in oglunu kurban etme hususunda emre itaat
etmesi, oglunun ise bu durumu sakin karsilayip rabbine teslim olmasi; burada anlatilan

ikinci sahnedir.

Hz. Ibrahim’in rabbinden kalbini mutmain kilmasi igin istedigi delil ise hakka’l-
yakine Ornektir. Bunun yaninda mira¢ hadisesi, havarilerin sofra talebi; Kur’an-1
Kerim’de bahsi gecen kalplerin mutmain olmasina vesile olacak hadiselerdendir. Isyan
maksadi olmadan acizliginden dolay1 kalbindeki siipheyi izale etmek i¢in kulun

rabbinden delil istemesi, yiice Allah’in rizas1 disinda bir tavir degildir.
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Kur’an-1 Kerim’de; ismet sifatina sahip olmalarma ragmen hataya diisiip
rablerinden bagislanma dileyen peygamberler vardir. Giinaha kars1 Hz. Allah’in korumasi
altinda olan peygamberler dahi hata yapabiliyorsa, kullar i¢in iimit var demektir. Bu
hususta Hz. Adem’in ve Hz. Yiinus un kissalari tevbe bahsinde, yapilan hata ya da islenen

zelleden sonra kalbin pismanligini ve kulun rabbine doniisiinii 6rneklendirmektedir.

Yukarida sadece birkag kavramin drneklerine yer verilmistir. Bununla birlikte farkl
bir bakis agis1 kazandirma adina Kur’an’da kavramla alakali hadiselerden bahsedildikten
sonra ilgili insan tiplemesi, riza ya da gazap baglaminda tartisilmistir. Hz. Allah’in
rizasin1 kesbedecek insan tiplemesine Ornek olarak “ilim yolculugu, yeryiizini
bozgunculardan kurtarmak ya da iman emanetini hakkiyla yiiklenebilme gayesiyle yola
cikan kimse” gosterilebilir. Bunun yaninda birinci boliimde rabbine siginan insanin, yiice
Allah’tan hakkiyla korkanlarin, sakinan insanin, mutmain kimsenin, Allah’la yakinlik

kurmus kimselerin durumu irdelenmistir.

Ikinci bélimde, Hz. Allah’in gazabini kesbedecek haller ele almmustir.
Kavramlarin Miisliimanin ahlaki hayatina etkisi tartisilmistir. Bu kavramlarin Miisliiman
hayatindan ¢ikarildiginda ortaya cikabilecek bosluklar dikkatlere sunulmustur. Hz.
Allah’m gazabini kesbedecek insan tiplemesine 6rnek olarak “sebeplerin yaraticisina
degil kendisine sigman kimse” verilebilir. Bunun yaninda yeryiiziinde bozgunculuk
cikaran, kibirli, kiskang, nankor, gafil ve sabirsiz kimselerin durumu da ilgili kavramlar

altinda incelenmistir.

Bu tez ¢aligmasi, tasavvuf ilmi terminolojisinin Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler
ile birebir ilintili oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de
ortaya koydugu ideal insan tiplemesi, tasavvuf liigatinde kamil insan olarak karsimiza
¢ikar. Kur’an-1 Kerim hédiseleri, insana yalnizca bir portre sunmaz. Ornegin Hz. Y{isuf
kissasinda yiice Allah, ibret i¢in sadece Ylsuf’u (a.s) anlatmaz. Hadiselerde kardeslerin
halleri, babanin evladina karsi1 durumu, bir kadinin imtihan sebebi olabilecegi, idarede
adil olma gibi insanoglunun her haline recete sunabilecek bir muhteva yer almaktadir.
Yahut Hz. Miisa’dan bahsedilen sareler dikkatle incelenmelidir. Siiphesiz kissalarda, Hz.
Misa’nin muhatap oldugu imtihanlar olmakla birlikte Israilogullari’nin karakter
kodlarma, Hz. Harin’un misyonuna, bir annenin musibetler karsisindaki tutumuna,

yanliglikla adam 6ldiirenin haline, caresizlik ve korku hakim olmasina karsin teslim olan
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kimsenin akibetine de yer verilmistir. O halde Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlar i¢in bir
kilavuz oldugu hakikattir. Ozellikle IslAm dininin temel iki siitunu olan Kur’an-1 Kerim
ve hadis-i seriflerden beslenen Tasavvuf ilmi, onun bu kilavuz olma o6zelliginden
faydalanarak sirdt-1 miistakim ftizere belirledigi ¢izgide yoniinii kaybetmeden yol

alabilmektedir.



103

KAYNAKCA
Acikalin, Biinyamin, “Kur'an-1 Kerim'de Zikri Gegen Riiyalar”, Sosyal Bilimler
Dergisi, 4/7, 2014, 29-55.

Akot, Biilent, “Tasavvufi Terbiyede RiiyAnin Degeri”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10(19), 2011, 93-113.

Askar, Mustafa, “Mutasavviflarin Ashab-1 Kehf Kissasi Hakkindaki Bazi
Yorumlar1”, Tasavvuf ILmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 27, 2011,
169-178.

Atar, Fahrettin, “Sefer”, TDV Islaim Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XXXVI, 294-
298,

Ates, Siileyman, “Thlas”, TDV Isidm Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXI.

Attar, Ferididdin-i, Tezkiretii’l-Evliyd, (Cev.. Muhammed Zahid Kotku),
Istanbul 2018.

Avci, Casim, “Hilafet”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XXVII, 539-
546.

Avci, Casim, Son Peygamber Hz. Muhammed, isam Yaymnlari, 4. Basim,
Istanbul 2010.

Aydar, Hidayet, “Hz. Muhammed’in Bazi Riiyalart ve Yaptigi Riiya
Yorumlarindan Ornekler”, Ekev Akademi Dergisi, 25, 2005, 89-102.

Bolay, Siileyman Hayri, “Adem”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1988, I,
358-363.

Bursal1, Mustafa Necati, Peygamberler Tarihi, Celik Yaymevi, Istanbul 2011.

Cevziyye, Ibn Kayyim el-, Iki Hicret Yolu Diinya ve Ahiret Mutlulugunun
Kapisi, (Cev.: Mahmut Sevim), Polen Yayinlari, 2005.

Cevziyye, Ibn Kayyim el-, Meddricu’s Salikin, Polen Yaynlar1, 2021.

Cevziyye, Ibn Kayyim el-, Uddetu’s-Sabirin ve Zahiretu’s-Sakirin(Sabredenler
ve Siikredenler), (Cev.. Zeynel Abidin Tatlilioglu), Insan Yayimnlari,
Istanbul 2021.



104

Ciircani, Seyyid Serif, el-Ta'rifat, (Cev.: Arif Erkan), Bahar Yaymlari, Istanbul
1997.

Cagrici1, Mustafa, “Stkiir”, TD V Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX.

Cagrici, Mustafa, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XLI, 1-
2.

Celebi, ilyas, “Hizir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII, 406-409.

Celebi, Hyas, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, XXXV, 306-
309.

Celik, Isa, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi, Vefa Yayinlari, Istanbul 2007.

Cift, Salih, “Sekine”, TDV Islim Ansiklopedisi, [stanbul 2009, XXXVI, 331-
332.

Devvani, Celaleddin ed-, Ahldk-1 Celali, (Cev.: Ejder Okumus), Fecr Yayinlari,
3. Basim, Ankara 2020.

Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, 13. Basim, Istanbul 2017.

Erkaya, Mahmud Esad, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, OTTO, Ankara
2017.

Feyizli, Hasan Tahsin, Feyzii’l Furkdin Tefsirli Kur’dn-i1 Kerim Meali, Server
Yayimlari, 8. Basim, istanbul 2020.

Gazzali, Abidler  Yolu-Minhdcu’l-Abidin,  (Cev.:  Turgut Ulusoy), Hisar

Yayinlari, ts.
Gazzali, Hak Yolunun Esaslart, (Cev.: Dilaver Selvi), Semerkant Yayncilik, ts.
Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din. (Cev.: Abdulhalik Duran), istanbul 2004.

Gazzali, Kalplerin Kesfi / Mukagsefetii’l Kuliip, (Cev.. Salih Ugan), Celik
Yaymevi, 2019.

Geylani, Seyyid Abdiilkadir, Fiituhu’l Gayb, (Cev.: Mehmet Bilal Yamak), Sufi
Kitap Yayinlari, 2019.

Geylani, Seyh Abdiilkadir, Gunyetii't-Talibin, (Cev.: Abdiilvehhab Oztiirk),
Saadet Yaymevi, istanbul 2008.



105

Golciik, Serafeddin, Kur’an ve Insan, Kitap Diinyast Yaynlari, 2. Basim,

Konya 2009.

Giil, Halim, “Tasavvufi Bir Kavram Olarak Halvetin Insani Boyut Agisindan
Kur’dan ve Siinnete Dayali Olarak Degerlendirilmesi”, Agr:  Islami

Ilimler Dergisi (AfoD), 7, 2020, 61-80

Halidi, Salah Abdiilfettah, Kur’an Opykiileri, (Cev.. Ahmet Sarikaya), Kitap
Diinyas1 Yaynlari, 2. Basim, Konya 2005.

Halidi, Salah Abdiilfettah, Kur’'an Opykiileri, (Cev.. Ibrahim Sarmis), Kitap
Diinyast Yaynlari, 2. Basim, Konya 2005.

Harman, Omer Faruk, “Nah”, 7DV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIII, 224-
227,

Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’'l-Mahciib. ¢ev. Siileyman Uludag. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 7. Basim, 2020.

lzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Tanri ve Insan Kur’dni Diinya Goriisiiniin

Semantigi. gev. M. Kiirsad. Istanbul: Pinar Yayinlari, 7. Basim, 2019.

[bn Mace, Eba Abdillsh Muhammed, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, nsr.
Haydar Hatipoglu, C. 10, Istanbul 1992.

Kara, Mustafa, “Havf’, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul ts., XV, 528-531.

Kara, Mustafa, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”.
Islami Ilimler Dergisi, 9(1), 2014, 69-102.

Kurt, Ali Osman, “Talat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX.

Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risdlesi, (Cev.. Muhammed Coskun), Ilkharf
Yaymevi, 2. Basim, 2020.

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letd ifii’l-isardt, (Cev.: Ekrem Demirli),
Fikriyat, Istanbul 2020.

Mekki, Eba Talip el-, Kitu’l Kul'ub/Kalplerin Azigi, (Cev.. Dilaver Selvi -
Yakup Cigek), 2004.

Rifat, Oral, Kur’an’da Insan Tipleri, DIB Yayinlari, 2. Basim, Ankara 2021.



106

Schimmel, Annemarie, Tasavvuf Notlari, (Cev.: Dilara Yabul), 2. Basim,
Istanbul 2018.

Seyyid Kutub, Kur’'an’da Edebi Tasvir, Isaret Yaymlari, 2. Basim, Istanbul
2015.

Sehabeddin  es-Siihreverdi, Avdrifii’l ~Mearif, (Cev.: Abdiilvehhab Oztiirk),
Saadet Yaymevi, istanbul 2010.

Topaloglu, Bekir, “Toévbe”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XLI, 279-
283.

Uludag, Siileyman, “Ahsen-i Takvim”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1989,
11, 178.

Uludag, Siilleyman, “Fakr”, 7DV Islgm Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XII, 132-
134.

Uludag, Siileyman, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, XV,
386-387.

Uludag, Siileyman, “Kalb”, TDV Islam Ansiklopedisi, [stanbul 2001, XIV, 229-
232.

Uludag, Siileyman, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2006, XXII, 526-529,

Uludag, Siileyman, “Riza”, 7DV Isléam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, XXXV,
56-57.

Uludag, Siileyman, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, XXXV,
309-310.

Uludag, Siileyman, “Takva”. TD V Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX, 484-486,

Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yaymcilik, 2. Basim,

Istanbul 2016.
Uziim, Ilyas, “Gazap”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1996, XIII.

Yavuz, Salih Sabri, “Mi‘rac”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2005, XXX,
132-135.



107

Yavuz, Yusuf S. “Hakka’l-Yakin”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1997,
XV, 203-204.

Yavuz, Yusuf S., “ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXII, 108-
109.

Yildiz, Ibrahim, Kur’'dn’da Kardes Siddeti: Habil-Kabil ve Hz. Yiisuf
Kissalarina Psikolojik Bir Bakis. Cumhuriyet Universitesi, Sivas 2020.

Yilmaz, Hasan Kamil, 4rna Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 27. Basim,
[stanbul 2018.

“Muhabbet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2005, XXX, 386-388.



108

OZGECMIS

Kisisel Bilgiler

Adi Soyadi

Zeynep DURAN

Dogum Yeri ve Tarihi

Egitim Durumu

Lisans Ogrenimi

Y. Lisans Ogrenimi

Bildigi Yabanci Diller

Bilimsel Faaliyetleri

Is Deneyimi

Stajlar

Projeler

Calistigi Kurumlar

Tletisim

E-Posta Adresi

Tarih

18.01.2023




