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ON SOZ

Miisliimanlar yasadiklar1 problemleri ¢ozmek igin senelerdir arayis icindedirler.
Bu problemleri ¢oziime kavustururken basvurulan en énemli bilgi kaynagi hi¢ siiphesiz
Kur’an-1 Kerimdir. Fakat burada ¢ok énem arz eden bir mesele vardir ki o da Kur’an’in
kendi icinde, ruhundan kopmadan anlagilmasidir. Hz. Peygamber’in (a.s.) islam dininin
temellerini atip hizla giiclenmesi ve ayni zamanda Islam’m da hizla biiyiimesi, bu
basarisin1t Kur’an ruhuna borgludur. Miisliimanlarin Kur’an’a verdikleri deger higbir
zaman eksilmemigtir. Fakat kutsallik kavramina yiliklenen mana {itopiklesmis,
esrarengiz bir yapiya biiriinmiistiir. ik emri oku olan Kitap ki, buradaki okuma zihnin
okumasidir; birgok kere tilavetten Gteye gegememis, adeta sevap makinesi gibi kabul
gormiistiir. Bu tiir okumalarla Is1dm Medeniyeti, ¢agdas bir medeniyet olmaktan ¢ok
uzak kalmistir. Bu konuda Hz. Omer’in Kur’an ve Siinnet’ten yola ¢ikarak, ortaya
koydugu kendi igtihatlar1 6nemini gostermektedir. Bugiin yeni ve gii¢lii bir dirilme
saglanabilmesi i¢in Kur’an’in biitlin yonleriyle ve asikar bir sekilde anlasilmasi dahasi
tipki “Allah’in yardimi1 ne zaman” diyenler gibi tiim varligini ortaya koyan sorumluluk

sahibi kimselerin bu Kur’an ruhunu anlamasi ve yetigsmesi elzemdir.

Hz. Omer gibi bir sahsiyet hakkinda bana calisma yapmamu teklif eden ayni
zamanda her tiirlii destegi bana sunan ¢ok degerli iistadim ve hocam Prof. Dr. Hadi
SAGLAM’a saygilarimi ve siikranlarimi arz ediyorum. Yine tezimle ilgili beni,
elestirileri ve onerileriyle yonlendiren degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Salih GUNER’e
saygilarimi ve siikranlarimi1 sunuyorum. Beni yetistirip bu yasima kadar maddi manevi
her tiirli destegi ve imkdmi Onlime sunan babama ve anneme saygi, sevgi ve
siikranlarimi en igten bir sekilde sunuyorum. Yine kardesim Y. Bilal AKYILDIZ’a ve
dostlugumuz eski yillara dayanan ve bu ilim yolculugumda, imkanlar1 Ol¢iistinde
yanimda olan ve yol gdsteren degerli dostlarim Enes YILMAZ, Selim OZDEMIR ve

Ahmet EFE’ye de siikranlarimi sunuyorum.

M. Omer AKYILDIZ, Erzincan, 2023
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OZET

Bu ¢alisma Hz. Omer’in hayatimi, liderligini ve kendi déneminde ortaya ¢ikan
birtakim problemlere karsi ¢6ziim Onerilerini ve olaylara bakis agisini inceleyerek onun
hukuk anlayisin1 ortaya koymaya calismaktadir. Hz. Omer’in gerek Hz. Peygamber’in
(a.s) doneminde gerek ilk halife Hz. Ebubekir’in (r.a) halifeligi doneminde gerekse
kendi halifeligi doneminde karsilastigi birtakim sosyal olaylara karsi uyguladigi
igtihatlar, kendi déneminde karsilagilan problemlerin ¢éziimiinde ¢ok etkili ve isabetli
oldugu anlagilmaktadir. Biz ise ortaya koydugumuz ¢alismamizda Hz. Omer’in yapmus
oldugu ictihatlar: tespit ederek ve bu igtihatlarin 6neminin vurgulanmasi adina farkli bir
bakis agis1 benimseyerek giinlimiiz problemleri adina bir bakis felsefesi ortaya koymaya
calistik. Ayrica Hz. Omer’in; 6zellikle lider olarak kamu ve 6zel hukuk alaninda yapmis
oldugu igtihatlar, onu sadece tarihi bir figiiran olmaktan 6teye gotiirerek Islam’mn
hukuki mirasinin temellerinin atilmasina biiytlik katki saglamistir. Yapmis oldugumuz
calisma, dort boliimden meydana gelmektedir. Birinci boliim Hz. Omer’in kisisel
bilgilerini igcermektedir. Ikinci béliim Hz. Omer’in hukuku isletirken temel aldig:
hususlar1  barindirmaktadir. Ugiincii  bdlim  Hz. Omer’in ictihadi temellerini
kapsamaktadir. Dérdiincii béliim ise Hz. Omer’in kamu ve 6zel hukuk dallarinda yaptig
ictihatlar1 igermektedir. Sonug¢ kisminda ise elde edilen neticeler ortaya konulmus ve
Islam Hukukunda igtihadin mahiyetinin daha iyi kavranmasi ve ayn1 zamanda Isldm
Hukukunun yiirtirligiiniin saglanmasi adina, bu konunun 6nemi daha fazla vurgulanarak

daha ¢ok calisma yapilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir.

Anahtar Kelimeler: Genel Hukuk, Ozel Hukuk, Ahkam, ictihat
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HZ. OMER'S UNDERSTANDING OF LAW
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Graduate School of Social Sciences
Master’s Thesis, December 2023
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ABSTRACT

This study tries to reveal Omer's understanding of law by examining his life, his
leadership, his suggestions for solutions to some problems that emerged during his time,
and his perspective on events. It is understood that the jurisprudence that Omar
implemented against some social events he encountered both during the Prophet's
period, during the caliphate of the first Caliph Abu Bakr, and during his own caliphate
was very effective and accurate in solving the problems encountered during his time. In
our study, we tried to put forward a philosophy of perspective on today's problems by
identifying Omer's jurisprudence and adopting a different perspective in order to
emphasize the importance of these jurisprudence. Also, Omer; His jurisprudence,
especially as a leader, in the field of public and private law, made him more than just a
historical figure and contributed greatly to laying the foundations of the judicial heritage
of Islam. The study we have done consists of four parts. The first chapter contains
Omer's personal information. The second chapter contains the issues on which Omer
bases his practice of law. The third chapter covers the foundations of Omer's
jurisprudence. The fourth chapter includes Omer's jurisprudence in the fields of public
and private law. In the conclusion, the results obtained are presented and it is underlined
that more work needs to be done by emphasizing the importance of this issue in order to
better understand the nature of ijtihad in Islamic Law and at the same time to ensure the

enforcement of Islamic Law.

Keywords: Public Law, Private Law, Provisions, Diligence
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GIRIiS
1. Cahsmanin Amaci

Bu ¢alisma, Hz. Omer'in (r.a) hayatin1 ve hukuk anlayisim detayli bir sekilde
inceleyerek, Islam hukukunun temel prensipleri iizerindeki etkilerini ortaya koymayi
amagclamustir. Tezimiz, Hz. Omer'in (r.a) adalet anlayisinin, Islam hukukunun evrensel
ilkeleriyle uyum iginde oldugunu ve onun liderliginin, tarihsel baglamda Islam

toplumlari i¢in 6nemli bir referans noktasi oldugunu gostermektedir.

Bu ¢aligma, dncelikle Islam hukukunun temel kaynaklari olan yazili ve yazisiz
kaynaklar1 ayrmtili bir sekilde ele alarak, Hz. Omer'in (r.a) ictihatlarinin Islam'in temel
ogretileriyle uyumlu oldugunu ortaya koymustur. Onun hukuk anlayisinin, sadece
donemine &zgii olmadigmni, aym: zamanda Islam hukukunun genel prensipleriyle
uyumlu bir sekilde sekillendigini gosterir. Bu, onun liderliginin sadece tarihsel bir olay
olmanin &tesinde, Islam'n evrensel degerleriyle uyum icinde oldugunu vurgular.
Ayrica, tez, Hz. Omer'in (r.a) donemindeki kamu ve 6zel hukuk alanlarindaki
uygulamalar1 detayli bir sekilde inceleyerek, onun adalet duygusu ve hukuki
hiikiimlerine olan katkilarini belirlemistir. Ozellikle idare hukuku, vergi hukuku, ceza
hukuku, medeni hukuk ve aile hukuku gibi alanlardaki uygulamalar, Hz. Omer'in (r.a)
liderliginin hukuki diizenlemelerdeki etkisini gostermistir. Bu, onun donemindeki
hukuki pratigin, Islam'in evrensel prensiplerine dayandigini ve toplumun ihtiyaglarina

uygun olarak sekillendigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, bu ¢alisma, Hz. Omer'in (r.a) hukuki mirasinin, islam hukukunun
evrensel prensipleriyle uyum iginde oldugunu gostererek, sadece tarihi bir figiirii
incelemekle kalmayip, ayni zamanda giiniimiiz Islam toplumlari igin énemli bir
rehberlik kaynagi olabilecegini ortaya koymaktadir. Bu tez, Hz. Omer'in (r.a)
ictihatlarinin ve hukuki yaklagiminin anlasilmasi agisindan bir baslangi¢c noktasi
olusturarak, gelecekteki arastirmalara ve diislinceye katki saglamay1 hedeflemektedir.
Bu calisma, Islam hukukunun siirekli gelismeye ve toplumun degisen ihtiyaglarina
uyum saglamaya acik oldugunu vurgular ve bu baglamda Hz. Omer'in (r.a) liderliginin,

Islam"in evrensel degerlerini giiglendiren bir unsur oldugunu gosterir.



2. Arastirmanin Onemi

Hz. Omer'in (r.a) hayatin1 ve hukuk anlayisin1 ele alan bu tez, sadece tarihi bir
figlirii incelemekle kalmayip ayn1 zamanda Islam hukukunun evrensel prensiplerini
anlamamiza da katki saglamaktadir. Hz. Omer'in (r.a) liderligi, adalet anlayis1 ve hukuki
uygulamalari, Islam'in temel degerleriyle ne kadar uyumlu oldugunu gostererek, onun
donemindeki toplumsal ve hukuki dinamikleri aydinlatmaktadir. Bu tez, Hz. Omer'in
(r.a) hukuk anlayisinmn, giiniimiizdeki Islam hukuku diisiincesini ve adalet arayisini
anlamamiza katkida bulunacak bir ¢er¢eve sunmaktadir. Ayrica, Hz. Omer'in (r.a)
hukuki miras1, liderliginin sadece dénemine 6zgii olmadigmni, ayni zamanda Islam
hukukunun genel prensipleriyle uyumlu bir sekilde nasil sekillendigini gostererek, Islam
toplumlar1 i¢in ilham kaynagi olabilir ve bu alandaki arastirmalara énemli bir katki

saglayabilir.



BIiRINCI BOLUM
HZ. OMER’IN HAYATI

1.1. Hz. Omer Kimdir?

Ismi Omer ibn Hattab’dir. 584 yilinda biitiin sehirlerin anasi olan ve Arap
Yarimadasinin kalbi konumunda olan Mekke’de diinyaya gelmistir. Babasinin adi
Hattab b. Niifeyl, annesinin adi Hanteme bint. Hasim, dedesinin adi Niifeyl b.
Abdiluzzadir. Hz. Omer’in mensup oldugu Kureys kabilesi, 0 donemde Arap
Yarimadasindaki en giiclii kabilelerdendir. Iri yapis1 ve uzun boyu onu heybetli bir
pehlivan olmasinda 6nemli rol oynamistir. Ayrica giir sesi, okudugu siirleri dinleyenleri
mest etmesinde zekasinin yaninda en biiyiik silahidir. Islam ile sereflenmeden dnceki
hayati hakkinda kayda deger pek fazla bilgi yoktur. Ancak gelen rivayetlerden
toparlayabildigimiz kadar bilgi vermeye gayret edecegiz. Ergenlik donemine ayak
bastiginda babas1 Hattab, Omer’i dénemin revagta olan meslegi, cobanliga baslatmistir.
Gilin boyu babasinin develerini otlatip biraz dinlenmek i¢in oturdugunda veya
uyudugunda babasmin, Omer’i siddetli dovdiigiine dair rivayetler gelmistir. Hatta
seneler sonra Halife Omer (r.a), bu sikintilarmna sahne olan Decnan bozkirindan
gecerken; ki burast Mekke’nin civarlarindaki Kudeyd denilen bdlgeye on mil
uzakliktadir, heyecanli ve duygulu bir ruh haliyle su ifadeleri dile getirmistir; “Hey
rahmeti bol Allah’im! Bir zamanlar yorgunluktan oturacak olsam, babam beni doverdi.

Simdi ise Allah’tan baska biiyiik tanimiyorum.”?

Bunu destekler nitelikte sunu da
ekledi: “Goriinen seylerin higbiri oldugu gibi devam etmez. Mal ve evlat gider geriye
sadece yiice Allah kalir.” Omer, genglik yillarinda Araplarin ileri gelenleri arasinda

gelenek haline gelmis bazi sanat dallarina kendini vermistir. Bu sanat dallar1 arasinda

1 Ebd Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kebir, ed. Muhammed Ali (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 2001), 117-22; Sibli Numani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, ev. Talip Yasar Alp,
2. bs (istanbul: Mahya Yaynlari, 2016), 39-49.



sunlar vardir; secere ilmi, hitabet, askerlik ve spor. Hz. Omer’in birden c¢ok kadinla
evlilik yaptig1 bilinmektedir. Hz. Omer ile ilgili meshur bir baska 6zellik ise lakabidir.
Hak ile batili birbirinden ayiran manasma gelen ‘“ Far(k’’ lakabi onun bilinen en
meshur lakabidir. Son olarak Islam tarihinde ‘¢ emirii’l-mii’minin’’ terkibi ilk kez Islam
{immetinin ikinci halifesi olan Omer b. Hattab i¢in kullanilmistir. Hz. Omer, Miisliiman
olduktan sonra hayatin1 gerek caniyla gerek maliyla Allah yoluna adamis bir sahsiyet
olmustur. Ve bu yol da Ebi Lii’lii tarafindan, namaz kilarken sirtindan hangerlenerek

sehit edilmistir.

Tezimizin konusu daha ¢ok Hz. Omer’in hukuki igtihatlar1 oldugu i¢in ¢ok fazla

detaya girmekten imtina ediyoruz.
1.2. Hz. Omer’in Miisliiman Olusu

Islam tarihinin en kayda deger figiirlerinden biri olan Hz. Omer, baris giinesi,
Islam’1n, insanlarin kalplerine niifuz etmesinde ve genis kitlelere ulasmasinda onemli
rol oynamistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (a.s) duasiyla, Hz. Omer Islam davetinin
altinc1 yilinda daha Miisliiman olur olmaz, Miisliimanlar1 sosyo-psikolojik a¢idan
olumlu etkiledigi ortadadir. Ciinkii Misliimanlar kendilerini, o zorba -cahiliye
zihniyetine ragmen Kébe’nin yaninda namaz kilacak kadar giiclii hissetmislerdir. Hz.
Omer’in Miisliiman olup Islam ile sereflenmesiyle ilgili birgok rivayet vardir. Ancak biz
en meshur olan rivayeti ve tercih ettigimiz rivayeti zikredecegiz. Neredeyse kaynaklarin
hepsinde gecen en meshur rivayete gore sehitlerin efendisi ve Arabistan Yarimadasinin
sirt1 yere gelmemis, cesur savascist Hz. Hamza (r.a) Islam ile sereflendikten sonra Hz.
Omer, Hz. Peygamber’i (a.s) dldiirmek iizere yola ¢ikmistr. Yolda Nuaym b. Abdullah
ile karsilast: ve Nuaym, Hz. Omer’in 6fkesini goriince ona nereye bdyle dfkeli gittigini
sordu. Hz. Omer ona Hz. Peygamberi oldiirmeye gittigini sdyleyince Nuaym, Hz.
Omer’e kiz kardesinin ve enistesinin de Miisliiman oldugunu haber verdi. lyice
ofkelenip adeta deliye dénen Hz. Omer hizla yoniinii kardesinin evine ¢evirdi. Eve
geldiginde onlar1 Taha suresinin ilk on ayetini okurken buldu. Hz. Omer okunanin
kendisine verilmesini istedi. Ancak bu talebi reddedilince 6fkesi daha da artti. Enistesi
ve kardesini siddetli bir sekilde dovdii. Akabinde Hz. Omer’in kardesi kendilerine
Kur’an’1 6greten ve Hz. Omer’den gizlenen Habbab b. Eret’i de yanlarina ¢agirarak

Islam’a girdiklerini Hz. Omer’in yiiziine kars1 sdylediler. Bunun iizerine kardesini ve



enistesini kanlar i¢inde géren Hz. Omer yumusadi, okunanlari tekrar kendisi okudu ve
Miisliman olmaya karar verdi. Daha sonra, bir an 6nce Hz. Peygamber’i bulmasi
gerektigini anladi ve onun Erkam b. Ebii’l-Erkam’in evinde oldugunu Habbab’dan
o0grendi. Hemen yola koyuldu, oraya gitti ve Allah’in Peygamber’ine bagliligini ilan
etti.? Bir diger rivayet ise soyledir; Bir gece Hz. Omer sarap i¢gmek maksadiyla
arkadaglarin1 aramaya basladi ancak kimseyi bulamadi1 ve Kéabe’ye gitti. Orada Kabe’yi
de Oniine alan ve Beytli’l-makdis’e yonelerek namaz kilan Hz. Peygamber’i gordii. Ve
Kabe’nin Ortiisiiniin altina saklanarak Hz. Peygamber’e dogru yaklasti ve onun Hakka
suresinin 41- 46. ayetlerini okudugunu isitti. Orada Hz. Peygamber’in okuyusundan ve
Kur’an lafizlarindan etkilenip, icinden, Kur’an’in “Sairlerin, kahinlerin veya
Muhammed’in uydurmalaridir” gibi birtakim diislinceler gecirirken ayetler sanki onunla
konusuyormus gibi cevap verdigini duyunca Miisliiman olmaya karar verdi. Daha sonra
Hz. Peygamber namazimi bitirip evine dogru yola koyulunca Hz. Omer onu takibe
baslad1 ve Hz. Peygamber (sav) takip edildigini anlayinca Hz. Omer’e dogru seslendi ve
s0yle dedi: “Ne var ya Omer?” bunun iizerine Hz. Omer: “Allah’a, Resuliine ve onun
Allah katindan getirdigi seylere iman etmeye geldim” diye cevap verince Resulullah:
“Ey Omer! Allah sana hidayet nasip etti” diyerek gdgsiinii sivazladi ve imanda sebat

etmesi icin ona dua etti.’
1.3. Miisliiman Olduktan Sonra Hz. Omer

Hicret’in birinci yili ile Hz. Peygamber’in (a.S) vefati arasindaki zaman dilimi
daha ¢ok Hz. Peygamber’in (a.s) hayatin1 igerecegi i¢in ¢ok fazla detaya girmeyecegiz.
Sadece Hz. Omer’i kapsayan olaylar1 ve konulari aktarmaya gayret edecegiz. Bu
noktada olaylarin tarihi yoniyle ilgilenmeyip, onun Kur’an’it ve Hz. Peygamber’i
anlayisi tizerinde durup ¢ikarimda bulunarak yapmis oldugu igtihatlar {izerinde
duracagiz. Bir bagka ifadeyle onun fikhi yoniinii ele alacagiz. Akabinde ise giiniimiiz ile
iliski kurmaya ¢alisacagiz. Hz. Omer Miisliimanligi kabul ettikten sonra hicretine kadar
kaynaklar da pek de bir bilgi yoktur. Miislimanlara karsi miisriklerin zulim ve
baskilarinin siddeti her gecen giin daha da artmisti. Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in

emriyle yeniden dirilmek, daha hizli ve yeni Kkitlelere Isldm’1 ulastirmak adina

2 Eb’l-Hasan izzettin Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil Fi't-Tarih, c. 2 (Beyrut: Daru’l-Marife
Yaynlari, 1965), 87.

$ Ahmet Agirakga, “Hz. Omer’in Miisliiman Olmas1 Meselesi ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Artuklu
Akademi 1, sy 4 (2017): 3-7.



Medine’ye hicrete basladilar. Bu hicret Islim giinesinin 6zgiirce dogusunun ayak
sesleriydi. Hz. Omer’de bu hicret kervanma kisa siirede agabeyi Zeyd, esi ve oglu
Abdullah basta olmak iizere yakinlar1 ve arkadaslariyla yaklasik 20 kisilik bir kafileyle
katildi.* Miisliimanlarin hepsi ilk basta Medine’de yer bulamayacag: i¢in Medine
yakinlarindaki Kuba’da konaklamaya ve oray1 yurt edinmeye basladilar. Hz. Omer de
Kuba’ya gelip, Rifaa b. Abdiilmiinzir’in evine misafir oldu. Hz. Peygamber (sav)’de
hicretini tamamlayip onlarin yanina vardiktan sonra, erkekleri bir evde toplayip
kendisine biat etmeleri hususunda s6z aldi, kadinlarin da baska bir evde toplanip Hz.
Peygamber (sav)’in adina Hz. Omer’e biat etmelerini istedi.> Hz. Peygamber, (a.s) Hz.
Omer’i Mekke’de Hz. Ebubekir ile; Medine’de ise Beni Salim kabilesinden itban b.
Malik ile kardes ilan etti. Hz. Peygamber (a.s) daha sonra Medine’ye yerlesirken, birgok
sahabe muhacir gibi Hz. Omer’de Kuba’da kalmaya devam etti. Ancak bu onun Hz.
Peygamber’i (a.s) gérme askina engel degildi. Ciinkii giinasir1 olarak Hz. Peygamber’i
(a.s) gormeyi adet edinmisti. Hz. Peygamber (a.s) gibi bir 6gretmenin yanina gitmedigi
giinler, kagirdig1 dersler onu ¢ok rahatsiz etmis olacak ki Medine’deki din kardesi itban
b. Malik ile anlasip onu o giinlerde Hz. Peygamber’in (a.s) yanina géndermis ve daha

sonra {tban’1n edindigi bilgileri sohbet esliginde ondan 6grenmeye calismisti.
1.4. Hz. Omer’e Vahyin Muvifakati

Miiminlerin emiri tarafindan soyle bir rivayet nakledilmistir: Uc seyde Rabbime

muvafakat ettim:

1. Resulullah’a séyle dedim Ey Allahin Resulii! Makam-i Ibrahim’de bir namaz
yeri edinsen! sonrasinda Ibrahim’in makamim namazgah edinin® ayeti indi.

2. (Bir giin) Ey Allah’in Resulii Huzurunuza iyiler de facirler de giriyor.
Emretseniz de itimmiihatii’l-mii ' minin ortiinsiinler dedim. Akabinde drtiinme
ayeti’ indi.

3. Resulullah tin hamimlart kiskanclikta birlestiler. Ben de O sizi bosarsa Allah
ona sizden haywrlisini verir demistim, Bunun iizerine su ayet indi. Eger sizi

bosayacak olursa rabbi ona, sizin yerinize sizden daha iyi olan, Allah’a

4 fbn Hisam Ebii Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii n-nebeviyye, c. 2 (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2022),
115.

5 Ebi Abdillih Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kebir, ed. Muhammed Ali, c. 8 (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 2001), 4.

® Bakara 2/125.

7 Ahzab 33/59.



teslimiyet gosteren, yiirekten inanan, ictenlikle itaat eden, tovbe eden, kulluk

eden, diinyada yolcu gibi yasayan, dul ve bakire esler verebilir.®

Yine ayn1 sekilde Mii’minilin suresinin 12-14. ayetleri inince, “Yaratanlarin en

"7

iyisi / ustas1 olan Allah ne yiicedir!” demistir ve sonrasinda bu s6z birebir ayet® olarak
inmistir.2? Yine baska bir mesele de Hz. Omer’in ortaya koydugu durus dikkat ¢ekicidir.
Abdullah b. Ubey b. Selul 8ldiigiinde, ibn Ubey, Hz. Peygamber’e (a.s) gelerek babasi
icin cenaze namazi kildirmasini istemis. Hz. Peygamber de(a.s) bu talebe olumlu
karsilik verince, Hz. Omer, Tevbe suresinde gegen “(Ya Muhammed!) onlar igin ister af
dile ister dileme. Onlar i¢in yetmis kez af dilesen de Allah onlari asla affetmeyecek. Bu,
onlarin Allah ve Resuliinii inkar etmelerinden oOtiiriidiir. Ciinkii Allah fasiklar
toplulugunu hidayete erdirmez.”'' Ancak Hz. Peygamber (a.s), Hz. Omer’i sabra ve
sakinlige davet etmis ve soyle demistir Hz. Omer’e: ‘‘Rabbim beni bu konuda
muhayyer kildi, ben de onun namazim kildim.”’*? Bu yasanan olaydan cok ge¢cmeden
Hz. Peygamber’e (a.s), Hz. Omer’i destekler mahiyette ayet indi. Ayette Yiice Yaratici
sOyle buyuruyordu: ‘‘Onlardan higbirine asla namaz kilma, onun kabri basinda da
durma. Ciinkii onlar, Allah ve Resuliinii inkar ettiler de fasik olarak o6ldiiler.””*® Hz.
Omer, Hz. Peygamber’in (a.s) hep yaninda, yakininda bulunmus; her durum ve sartta
onun tam destekg¢isi olmustur. Dahasi fikirleri ve kararlarinda da ¢ok kere hakli
c¢ikmistir. Hz. Peygamber (a.s) de bunu bildigindendir ki meydana gelen olaylarda,
karsilastig1 problemlerde Kur’an’in da emri geregi, onunla da istisarelerde bulunmus,
ona ve fikirlerine deger vermistir. Hz. Peygamber’e Medine’de, Miisliimanlarin namaz
i¢in mescide c¢agrilmasmin ydntemi olarak, ezanm okunmasinin teklifini Hz. Omer
yapmistir.’* En nihayetinde sunlari sdyleyebiliriz. Kur’an’in mesajlarinin  ruhuna
inebilmek, onlarin amaclarim1 fikhedebilmek insan i¢in imkan dahilindedir. Ciinki
vahyin amaci diinyada, insana hak ve sorumluluklarini bildirmek, yasanabilir bir insan

medeniyeti kurdurmaktir. Dolayisiyla da inen ayetlerin hayatin tam i¢ine miidahale

8 Tahrim 66/5;Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “Salat”, i¢inde Sahih
(fstanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 32.

% Mii’mintin 23/14.

10 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer, 7. bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2019), 66.

11 Tevbe 9/80.

2 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “Cendiz”, i¢inde Sahih (istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2004), 22.

13 Tevbe 9/84.

4 Azimli, Hz. Omer, 28.



edebilmesi i¢in yasanan olaylarin, problemlerin ve haksizliklarin akabinde gelmesi, yol
gostermesi gerekir ki Oyle de olmustur. Aksi takdirde aciz insana zulim edilmis
olabilirdi. Kur’an metni, Allah ile kul arasinda diyalektik bir siiregtir. Hz. Omer de bu
akil yiriitmeyi karsilastigir olaylar karsisinda verdigi yanitlarla ¢ok giizel ortaya
koydugu asikardir.

1.5. Hz. Peygamber Sonrasi Hz. Omer

Hz. Muhammed (a.s), yataga diismeden hemen 6nce Roma iizerine gondermek
i¢in bir ordu olusturdu ve orduyu komuta etmek iizere Usdme b. Zeyd’i de komutan
olarak atadi. Hz. Omer, Usime’nin emrinde gorevliydi. Ancak Hz. Peygamber’in
rahatsizliginin boyutu artinca sefer ertelendi. Hz. Peygamber 632 yilinda géziimiin nuru
dedigi namazlara gidemeyecek kadar hastaligi siddetlendi. Akabinde namaz1 Hz. Ebl
Bekir’in kildirmasin1 emretti.’® Daha sonra Hz. Peygamber vefat etti. Hz. Peygamber’in
vefat:, Miisliimanlar1 derinden sarsti. Bunun en biiyiik delili Hz. Omer gibi bir insanmn
bu vefat karsisinda verdigi duygusal tepkilerdir. Hz. Omer Mescidi Nebevi’de,
““‘Resulullah 6lmemistir! Allah onu muhakkak ki tekrar gonderecek ve bdyle sdyleyen

1"°16 yeya baska rivayetlerde “Her kim

her kim olursa ellerini ve ayaklarini kestirecektir
Muhammed (a.s) 6ldii derse onun kellesini alirrm!”!’ gibi ifadelerle bagirmas: durumu
gozler Oniline sermektedir. Hz. Peygamberin vefati karsisinda metanetini koruyan Hz.
Peygamber’in en yakin arkadasi, ikinin ikincisi olan Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer’e
miidahale edip su mahiyette climleler sdylemistir: “Hz. Peygamber bir beserdir herkes
gibi Peygamberler de oliir. Peygamberler Allah’in kullar1 ve elgileridir. Ebedi olan
yalnizca Yiice Allah’tir. Onun 6liimiiniin takdir edicisi de Allah’tir. Peygamberleri Rab

edinmeyin.”'® Bu konusma Hz. Omer’i ve diger umutsuzluga ve karamsarliga kapilan

Miisliimanlar1 kendine getirmisti. Diger bir yoniiyle bu konugma Miisliimanlar1 bir

15 Bir rivayete gore Hz. Aise, babasimin zayif sesli ve ¢ok hassas olup Kur’an okurken agladigimi
soyleyerek namazi Hz. Omer’in kildirmasimi istemis, hatta bunu Hz. Omer’e sdylemis, o da namaz
kildirmaya baslamis, ancak Hz. Peygamber buna engel olmustur. Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b.
Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “Ezan”, icinde el-Cami u Imiisnedii’s-sahihu’lI-muhtasar min umiri Rasulillah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve siinenihi, ed. Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat,
2000), 39.

16 Ebii Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmet b. Hanbel, “Miisnedu el-imam Ahmed b.
Hanbel”, c. 20 (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 331.

17 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, ed. Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi, c.
7 (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994), 56.

18 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, “Menakib”, i¢inde el-Cami u Imiisnedsi’s-
sahihu’l-muhtasar min umivi Rasulillah Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve siinenihi, ed. Ziheyr b. Nasir en-
Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2000), 29.



arada tutmak ve istikrarini saglamak i¢in dahasi Miinafik ve inanmayan kimselerin
mutlulugunu kursaklarinda birakmasi agisindan Onemlidir. Bir diger husus ise bu
mahiyette bir konusma yapan Hz. Ebl Bekir’in liderlik vasfini 6ne ¢ikararak
karsilagilan bir problemi nasil hizli bir sekilde c¢oziime kavusturdugunun tespiti
onemlidir. Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde Ensar, Beni Saide Sakifesin’de
halife se¢gmek igin toplandi. Bunu 6grenen Hz. Omer, Hz. Ebli Bekir ve Ebli Ubeyde b.
Cerrah’1t da yanina alip hemen oraya gitti. Hz. Eba Bekir, Hz. Omer’i veya Ebi
Ubeyde’nin halife secilmesini teklif etti. Ancak Basta Hz. Omer olmak iizere Eb
Ubeyde’ de, Peygamber’in magara arkadasi, can yoldasi varken bize bu gorev diismez
diyerek bu teklifi reddettiler. Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir’i &ne siiriip ona biat ettigini

acikladi ve diger insanlarinda ona biat etmesini istedi.
1.6. Hz. Ebii Bekir Déneminde Hz. Omer

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar kisa siireli bir sarsint1 gegirdi.
Burada kisa siireli derken {iziintiileri ve &zlemleri kisa siirdii demiyoruz. Ummetin
dagilmamasi adina ve pusuda bekleyen miinafiklarin g¢ikaracagi fitneleri engellemek
adina gercegi hatirlayip, zorda olsa silkelenip, toparlandilar. Toparlaninca {immetin
basgsiz kalmamasi igin bir devlet baskan1 sec¢ilmesi gerekiyordu. Bundan dolayidir ki
Sakife’de, Ensar toplanmisti. Bunun haberini alinca Hz. Omer hemen Hz. Ebu Bekir’i
de yanina alarak Sakife’ye gittiler. Oradaki fikir aligverislerinden sonra Hz. Ebu Bekir,
devlet bagkani secildi. Hz. Ebu Bekir secimin akabinde hutbeye ¢ikmadan 6nce Hz.
Omer giris mahiyetinde bir konusma yapmak istedi. Konusma su sekilde cereyan etti:
“By Insanlar! Allah aramzda kendi kitabmi ebedi olarak birakmustir. Eger ona
saritlirsaniz Allah sizi kendi el¢isinin yoluna hidayet edecektir. Siiphesiz Allah sizi en
hayirliniz ve Peygamberin arkadasi, magarada iki kisiden ikincisi olan Ebu Bekir’e biat
etmenizde sizi bir araya getirdi.”'® Hz. Omer’in bu konusmasi dinleyenlerin, bir nevi
Hz. Ebu Bekir’in hutbesi icin dikkat kesilmelerini; Hz. Ebu Bekir’e kars1 olumsuz
tutum ve diisiince sergileyenlerin kalplerinin yumusamas: sagladi. Hz. Omer’in
konusmasinin akabinde s6z Hz. Ebu Bekir’e geldi. Allah’a hamd ve sena ile basladi

konusmasina. Hz. Peygamber’in dinin hiikiimlerini agikladigini, bize takvanin en {istiin

9 Hadi Saglam, Giincel Islam/Insan Hukuku Denemeleri-6 Hz. Omer’in Fikhi Ictihatlarinn Islam
Hukukuna Kattigi Dinamizm (Ankara: Kuyu Kitap Yayinlari, 2022), 24.
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akil oldugunu, fiskin da akilsizligin en koyusu oldugunu Ogretmistir ifadelerini

kullandiktan sonra idare hukuku agisinda son derece 6nemli su ciimleleri kurmustur:

Ey Insanlar! En haywrlimiz olmadigim halde basimiza idareci  segilmis
bulunuyorum. Eger iyilik yaparsam bana yardim edin, eger kotiiliik yaparsam
beni diizeltiniz. Dogruluk bir emanettir. Yalancilik ise hiyanettir. Aranmizda zayif
olan, benim yammda onun hakkini verinceye kadar en kuvvetlinizdir. Sizin
iginizde kuvvetli olan, ondan hakki alincaya kadar en zayifinizdwr. Bir kavim
cihadi terk ederse Allah o kavmi zillete diigiiriir. Isyan bir kavimde yaygin hale
gelirse Allah o kavme umumi bir bela verir. Ben Allah’a itaat ettigim miiddetce

bana itaat edin. Allah’a isyan ettigim takdirde bana itaat etmeniz gerekli

degildir. Haydi namaza kalkimz, Allah’in rahmeti iizerinize olsun.?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ashap bu secim ile ilk igtihatlarin1 yapmis
bulundular. Hz. Peygamber kendinden sonra halife olacaklarin nasil basa geleceklerine
dair bir sey sOylememesi dikkat c¢ekicidir. Bu meseleyle alakali olarak Hz. Aise sunu
rivayet etmistir: “Allah resulii hi¢bir kimseyi halife birakmadan ruhunu teslim etti. Eger
birini halife birakacak olsaydi, kesinlikle Ebu Bekir veya Omer olurdu”21 Kur’an’da da
bu konuyla alakali dogrudan bir ifade yoktur. Sadece Mii’minlerin iglerini surayla22
¢Ozdiiglinli ifade edip istisareye dikkat ¢ekmistir. Ciinkii ¢ogu zaman bireysel olarak
aliman kararlardansa kolektif akil ile alinan kararlar daha isabetli olmustur. Hz. Ebu
Bekir’in insanlik tarihini aydinlatacak, sosyal siyaset yapacak yoneticiler i¢in bu veciz

hutbesi manidar olacagi kanaatindeyiz.

Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir doneminde halkin sesi olmus adeta milletvekilligi
gorevini Ustlenmistir. Ayni zamanda alinan 6nemli kararlarda etkili olmus ender
sahsiyetlerdendir. Miiellefe-1 kulip ve bazi zenginlere yapilacak olan toprak dagitimi
konusunda Hz. Ebu Bekir’in gonderdigi mektuplart yirtmis ve Hz. Ebu Bekir de onun
tepkisini sessiz kalarak Hz. Omer’i onaylamistir. Bu meselenin akabinde magdur
oldugunu diisiinen insanlar Hz. Ebu Bekir’e gelerek sen misin Emir yoksa Omer mi?
diyerek ¢ikismislar, Hz. Ebu Bekir’de Emir Omer’dir. Ancak bana itaat edilir diyerek

cevap vermistir. Keza yalanci peygamber olarak ortaya ¢ikan Tuleyha b. Huveylid’in

20 Eb{i’l-Hasan Tzze}tin Ali b. Muhammed Ibnii’1-Esir, Isldm Tarihi El-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, gev.
M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1987), 304.

21 Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ibn Hanbel, el-Miisned, c. 6 (Beyrut: Alamii’l-Kiitiip, 1998), 63.

22 Sura 42/38.
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lizerine bizzat gitmek isteyen Hz. Ebu Bekir’i, Hz. Ali iler beraber Hz. Omer, Halid b.
Velid’i komutan se¢gme hususunda ikna etmistir.?® Yalanci peygamber olarak ortaya
¢ikan Miiseylemetii’l-kezzab ile yapilan Akraba gazvesin de birgok hafiz sahabenin
sehit diismesi sebebiyle Hz. Omer, Kur’an’nin zarar gérmesinden endise ederek Hz.
Ebu Bekir’e, daginik halde bulunan Kur’an sahifelerini bir araya getirilme fikrini
sunmus ilk basta Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in yapmadig1 bir isi, ben nasil yapmaya
ciiret ederim diyerek endisesini dile getirmisse de akabinde Hz. Omer’in tekrar isabetli
bir goriis sundugunu farkina varip Allah bu meseleye kalbimi 1sindirdi deyip
hosnutlugunu dile getirmistir.?* Yine Hz. Ebu Bekir déneminde ortaya ¢ikan yalanci
peygamberlerle savasip yok etme meselesinde ihtilaf olmamistir. Ancak zekat
vermeyenlerle savas konusunda Hz. Omer, “Allah’tan baska ilah yoktur Muhammed
onun kuludur.” diyenlerle savasilmasinin dogru olup olmadigi konusunda tartisma
baslatmis ve savasilmamasi gerektigini savunmustur. Ancak Hz. Ebu Bekir namaz
kilmayr kabul edip zekat vermek istemeyenlerle savagilmasi gerektigini vurgulayip,
kararmin arkasinda durmus ve ikna etmistir Hz. Omer ve onunla aym goriiste olanlari.
Anlasildig iizere Hz. Omer, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sosyal olaylara daha
¢ok dahil olmustur. Dahast Hz. Ebu Bekir donemi yaklasik iki yil gibi kisa bir siire
olmasina ragmen Hz. Omer bircok meselede masada olmus ve otoritesini korumustur.
Hz. Omer’in bu otoritesinin arkasinda ¢ok agiktir ki zekasi, Kur’an’a ve Siinnet’e
vukifiyeti durmaktadir. Ayn1 zamanda bu kararlar alinirken sira ilkesinin geregi olan
icma kavraminin, halifeler donemin de uygulanisinin da ilk adimlarmin atildig:

goriilmektedir.
1.7. Hz. Omer’in Hilafet Donemi

Hz. Ebu Bekir Peygamber’in sehri Medine’den ayrildiginda veya isleri
yiiriitemeyecek kadar hastalandiginda Hz. Omer’i vekil tayin ederdi.?® Hz. Omer 633
yilinda hac mevsiminde Emir-i Hac olarak atandi. Hz. Ebu Bekir Omriiniin son
giinlerinde namaz kildiramayacak kadar hastaland1 ve Hz. Omer’i namazlar1 kildirmasi

i¢in yerine imam tayin etti. Akabinde, Hz. Omer’i halef tayin etmek istedi. Bunu

23 Saglam, Hz. Omer, 26.

A Mustafa Fayda, “Hz. Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: 34 (2007): 45,

% Ebii Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* Ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti'I-Kebir Tabakdt Muhacir ve
Ensdr’dan Bedir’e Katilanlar, ¢ev. Hikmet Akdemir, Mehmet Vehbi Sahinalp, ve Ali Bakkal, c. 3
(Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 186.
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yaparken bile dogrudan kendi iradesini kullanmak yerine yine siira prensibi geregi
istisare etmek iizere Abdurrahman b. Avf, Said b. Zeyd, Osman b Affan, Useyd b
Hudary gibi sahabileri huzuruna c¢agirdi. Istisare esnasinda bazi sahabiler, Hz. Omer’in
sert mizacinin gelecek zamanda problemler ¢ikarabilecegini dile getirip, ¢ekincelerini
bildirdiler. Ancak onun sert mizac1 ayet?®® geregi daha ¢ok kafirlereydi. Dahas1 gerek
Hz. Peygamber doneminde gerek kendi donemindeki olaylara karsi fikir ve
tutumlarinda genel de isabetli olmasindan dolay1 olacaktir ki Hz. Ebu Bekir goriismeleri
tamamlay1p sonucu halka bildirmek adina, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 da yanma alip,
Peygamber Mescidine gitti. Orada Hz. Omer’i halife tayin ettigini su sozlerle ifade etti:
“Sizin i¢in halife sectigim kisiye razi olur musunuz? Bir yakinimi tayin etmedim.
Allah’a ant olsun ki biitiin giiciimle diisiiniip tasindim ve Omer b. Hattdb’1 uygun
buldum. Onu dinleyin ve ona uyun.” Orada bulunanlarin hepsi olumlu cevap verdi.?’
Hz. Ebu Bekir iki yil gibi kisa bir siire hilafette kaldi.?® Onun hilafeti zamaninda iceride
¢ikan ridde olaylar1 ve yalanci peygamberler gibi meseleler devletin i¢ asayisi
saglamasini zorunlu tuttugundan, devletin sinirlar1 pek genislememisti. ik olarak fetih
hareketleri Hz. Omer déneminde hizli ve genis bir cografyaya yayilmaya basladi.?
Yapilan fetihler sadece cografi ve askeri 6zellik tagimiyordu bunlarin yani sira dini,
idari, siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel alanlarda giliniimiize bile 151k tutabilecek yeni bakis
agilar1 meydana getirdi. Hz. Omer ydnetime basladiginda, bir baska deyisle halife
oldugunda, Miisliimanlarin ordusu Irak (Sasani) ve Suriye (Bizans) mevzilerinde savas
halindeydi. Hz. Omer de savaslar1 kaldig1 yerden siirdiirdii ve yeni birgok cephe agt1. Bu
¢epheler: Kuzeydogu tarafinda Medain (14-635), el-Cezire (16/637), Ehvaz (17/638),
Taberistan, Cilircan, Azerbaycan, Horosan’a bagli Tabeysen, Herat, Merv, Sahcan ve
Nisabur (18/639), Nihavend (19/640), Ramehiirmiiz, Sts, Tiister (20/641), Isfehan,
Derbend (21/641-2), kuzeybati yoniinde ise Sam, Hims (14/635), Kudiis (16/637), Misir
ve Iskenderiye (21/641-2)’dir. Yaklasik on y1l kadar siirede Misir, Suriye, Filistin, Irak,

fran ve Horasanmn bazi bdlgeleri Islam ordularinin kontroliine girdi.®® Bu fetihlerin

% Fetih 48/29.

27 Ebu’l-Hasan Izzeddin Ali b. Ebi’l-Kerem Ibnii’l-Esir, el-Kdmil Fi’t-Tdarih, ed. Ebii’l-Hasen Izziiddin
Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ebi’lFida, c. 2 (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-‘ilmiyye,
1978), 272; Fayda, “Hz. Omer”, 634-44.

28 Haziran 632- Agustos 634,Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l Miilik, c. 3
(Beyrut: Daru’l-Marife Yayinlari, 1995), 209-10; ibnii’1-Esir, EI-Kéamil fi 't-Tarih, 179-80.

2 Ebubekir Sifil, “Hz. Omer ve Nebevi Siinnet” (Doktora, Selguk Universitesi, 2006), 10.

%0 Sifil, 10.
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sonucunda Isldim Devletinin, yeni tamstigi ve yodnetimine dahil ettigi bu farkh
milletlerin dinlerini, ekonomilerini ve siyasetlerini iyice kavrayip tespit etme
zorunlulugu meydana geldi. Ek olarak Arap Yarimadasinin disina ¢ikarak farkl iilkelere
sefere ¢ikan ve oralara yerlesen Miislimanlarin Siyasi, Ekonomik ve Medeni
yasamlarinin, heniiz olusmus yeni sartlar1 géz 6niinde bulundurularak yeniden tanzimi
gerekiyordu. Devletin hem Miisliimanlarin hem de Miisliiman olmayanlarin yasadigi
problem ve ihtiyaglarini ¢6zmesi ve karsilamasi gerektigini gdéren Hz. Omer, bu
ihtiyaclarin kargilanmasi hususunda birtakim tesebbiislerde bulundu ve bu tesebbiislerin
neticesi olarak da birgok yeni miiessesinin kurulmasini sagladi. Bu ince goriisiin
arkasinda yatan sebep ise siiphesiz onun mesuliyet duygusu ve Kur’an ahlakina ve
ruhuna olan vukufiyetiydi. Dolayisiyla Devleti kurumsallasma yoluna gotiiriip, refahi ve
huzuru arttirdi. Bu kurumsallasma esnasinda Hz. Omer dénemin siiper giicleri olan
Sasani ve Bizans Imparatorlugunun devlet tecriibesini de gdz ardi etmeyip, 1slah
edilecek yonlerini 1slah®! ederek toplumun yabancilik ¢ekmesinin dniine gegmesi onun
iyi bir lider oldugunun da gostergesi oldu. Ayrica yeni bir problemle karsilastiginda tek
basina karar vermeden dnce Sura prensibi geregi Miisliimanlarin da goriisiine basvurup
en yiiksek verimle ¢oziimler iiretme yolunu tuttu. Bu tutumunu vurgulamak agisindan su
sozii onemlidir: “Istisare etmeden uygulamaya konulan konular, basarisizliga
mahkimdur.”*? Istisareyi gerceklestirirken tuttugu yol da soyledir; 6nce Miisliimanlari,
Peygamber Mescidine toplar iki rekat namaz kildirdiktan sonra meseleyi cemaatle
paylasip cogunlugun fikrine bakar sonra Kureys’den olanlarin fikirlerini ayrica alir daha
sonra da ileri gelen sahabilerin goriisiine bagvururdu. Burada ayr1 bir incelik ise ona tabi
olanlarin soru sormasina, haklarini aramasina ve en 6nemlisi kendisini elestirmelerine
izin vermesiydi. Bu yontemle o doneme gore en dogru karar olugur ve en az hatayla
¢oziime kavusulurdu. Bu tutum ayni zamanda avamin da islerini ¢6zme noktasinda
orneklik teskil ederdi.®®* Hz. Omer’in gayesi iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamakti.
Bagka bir deyisle toplumu birlik ve huzur i¢inde yasatmakti. Dolayisiyla bu amaca
hizmet eden kisi ve olaylari destekler aksi olan durumlardan nefret ederdi. Hz. Omer

emrettigi biitiin emir ve yasaklari ilk 6nce kendine ve ailesine iyice belletir hatta ailesini

31 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, c. 2 (Istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2012), 165-66.

% Mustafa Fayda, “Hz. Omer Devri”, icinde Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Istanbul: Cag
Yaylari, 1986), 185.

38 Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. 2 (Istanbul: Cag Yayinlari, 1986),
185.
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eger uymazlarsa iki kat ceza verecegini sdyleyerek tehdit ederdi.3* Sergiledigi bu onurlu
durus karsisinda ona tabi olanlar da son derece onun yonetiminden memnundu. Ciinkii
kayda deger oranda adil ayn1 zaman da Miisliimanlarin can ve mal giivenligi konusunda
oldukg¢a koruyucu bir yonetim sergilemisti. Mazluma kars1 gii¢lii olup zulmeden, onun
yaninda giigsiiz, zay1f olan gii¢litydii. Dahas iistiin zeka ve dehasiyla kabul edilmesi zor
gibi goriinen, ilk bakista hatali gibi duran meseleleri kabul gordiirmiis ve neticesinde de
giiclii Islam Devletinin olusmasina son derece 6nemli faydalar saglamist.>® Hz. Omer
namaza imamlik yapmak, insanlar1 bilinglendirmek ve problemlerini dinlemek igin
hutbe okumak, fey ve zekatlar1 toplamak, ibadethanelerin yapimi ve onarimin
saglamak, Ramazan hilalinin basini ve sonunu tespit edip ilan etmek, hac ibadeti i¢in
yola ¢ikan hacilarin giivenligini saglamak ve haccin idaresini yerine getirmek gibi
gorevleri de iistlenmisti.>® Abdurrahman b. Avf’1 hac emiri atadig1 hilafetinin ilk yili
disinda kalan biitlin seneler de bizzat kendisi hac emirligi yapmist1 hatta son senesinde
gerceklestirdigi hacca Ummetin Annelerini de gotiirmiistii. Hilafeti déneminde buna ek
olarak ii¢c kere de umre yapmisti. Halka hizmet noktasinda Hz. Omer, divan defterini
eline alarak Medine cevresindeki halkin atiyyelerini bizzat kendisi evlerine giderek
teslim etmisti. Giindiizleri Medine sokaklarinda gezip hem asayisi saglama noktasinda
hem de cars1 ve pazardaki fiyat ve mal kalitesini kontrol etme noktasinda 6zenli
davranmisti. Ayn1 zamanda koélelerin ve hayvanlarin hukukunu koruma altina alma
acisindan diizenlemeler yapmis onlara giiciinii asacak yiikleri tagitanlara miidahale edip,
engellemisti. Valilere yazip gonderdigi mektuplarin ve emir namelerin birer kopyasinin
koruma altina alinmasini istemesinden dolayr Divanii’l-ingd’nin kurucusu olarak kabul
edilmistir.3” Valilerin teftisine bilhassa cok dnem vermistir. Valileri atarken onlarin mal
kayitlarin1 yapmis ve zaman araliklartyla kontroliinii saglamisti. Hatta mal varliginda
fahis bir artis tespit edildiginde ve sebebi agiklanmadiginda miisadereye bile
bagsvurmustur. Her yi1l hac mevsiminde valileri yanlarinda halktan insanlarla beraber
Medine’ye cagirmis yonetim hakkinda sorusturma yapmistir. Dahast gizli ajanlar
gonderip sehirlerin yonetimi hakkinda ekstra daha saglam bilgiler edinmistir. Bunlar

yaparken giittligli gaye ise haksiz kazancin (Riba) ve adaletsizlikle meydana gelebilecek

% 1bnii’1-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, 1978, 2:454.

% Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 2:186-87.
% Fayda, “Hz. Omer”, 44-51.

3" Fayda, 44-51.
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zuliimlerin Oniine ge¢mekti. 639 senesinde meydana gelen kitlikta, fakir diisenlere ve
ihtiya¢ sahiplerine hazineden destek saglamis kendisi de her giin yirmi deve kestirerek
destek olmustur. Yine kithk zamaninda zorunluluktan dolayi hirsizlik yapanlara had
cezas1 uygulamamistir. Hz. Omer devletin baskenti olan Medine’yi kendisi yonetmis
vali tayin etmemistir. Devlet yonetimi hakkinda Adil olunmas1,® isin ehline teslim
edilmesi®® ve ozellikle istisare*® gibi Kur’an normlarina 6zenle titremistir. Bu noktada
Hz. Omer’in Ebi Misa el-Es'ari’ye yazdigi mektup Islam Hukuku agisindan da
dikkatleri celp etmektedir. Mektubunda kadinin tarafsizhigi ilkesi, taraflarin delil
getirme yukiimliliigii, anlasip barigma ve kadinin vermis oldugu hatali karardan geri
donme ylkiimliiliigii gibi yargilama usuliiniin adeta bel kemigi konumundaki esaslara
temas etmistir. Ayn1 zamanda Kitap ve Hz. Peygamber’in Siinnetinde bulunmayan
meselelerde kiyasa basvurulmasini, aksi tespit edilinceye kadar biitiin Miisliimanlarin
dogruyu sdyleyen birer sahit oldugunun kabul edilmesini 6ngormiistiir. Tarafsizliga,
diiriist olunmaya ve kanun karsisinda gegerli delillere 6nem verilmesine buna mukabil
keyfi delillerin reddedilmesini, delilin olmadigi durumlarda ise yemine basvurulmasina
tesvik eden esaslara yer vermistir. Hz. Omer zamaninda kurulan ve Islam Tarihi
acisindan da Onemli olan miiesseselerden birisi de hapishanelerdir. Akabinde ise
cezalarda baz1 degisiklikler meydana gelmistir.*! Hz. Omer olmazsa olmaz egitime de
cok onem gostermis bilhassa cocuklarin yetismesi i¢in gorevliler atamistir. Bu egitimde
Kur’an’1 okuma ve yazma, Arap dili kaideleriyle beraber ensab bilgisi, siir, darbimesel
ve beden egitimine katki saglayacak yiizme, binicilik ve aticilik egitimleri verilmistir.

Kur’an 6grenen 6grencilere hazineden burs verilmistir ve hi¢bir ayrim yapilmamastir.

Hz. Omer donemine de veciz bir bakis attiktan sonra onun asrinda meydana
gelen yeni olay ve degismelere karsi, naslara yonelik bakis agisinin, usul yoniinden ele
alinmasi, ortaya ¢ikan problemlere sundugu ¢oziimlerin dayanaginin esaslarinin tespiti
son derece 6nemli olsa gerektir. Hz. Omer gibi vahyin indigi ortama vakif olmus, ileri
gelen bir sahabinin yaptig1 igtihatlar Islam fikh1 agisindan hem o donem icin 6nem arz

ettigi hem de gilinimiz agisindan Onem arz  ettigi  kuskusuzdur.

3 Maide 5/8.

39 Nisa 4/58.

40 Al-i Imran 3/159.; Stra 42/38.
4 Fayda, “Hz. Omer”, 44-51.
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IKINCi BOLUM
HZ. OMER’IN HUKUK ANLAYISININ TEMELLERI

2.1. Islam Hukukunun Kaynaklari

Hz. Omer’in basvuruda bulundugu bu kaynaklar aym zamanda Islam

Hukukunun da temelini olusturdugu i¢in boyle bir baslik atmak istedik.
2.1.1. Yazih (Asli) Kaynaklar
Fikhin temel olarak gordiigii (Asli) yazili kaynaklar Kur’an ve sahih Siinnet’tir.*?
2.1.1.1. Kitap (Kur’an-1 Kerim)

Yiice yaratict olan Allah’in yeryiiziine son ilahi miidahalesi olan kitap Kur’an-1
Kerim’dir. Bu yiice ilahi mesajlar biitiinii olan kitap ayn1 zamanda Islim Fikhinin da
birincil asli kaynagini teskil etmektedir. Bu hususta gegmisten giiniimiize kadar {slami
ilimlerde ihtisas kazanan alimlerimiz fikir birligi saglamistir. Ayn1 zamanda dirayetli
Fikih usulii alimlerimiz, birincil asli kaynak olan Kur’an-1 Kerim’i “Kitap” kavrami ile
isimlendirmis ve Fikih literatlirline bdyle sokmustur. Kur’an-1 Kerim’in taniminin
yapilmasi, usul alimlerimizin de ifade ettigi gibi en basta Hadisler olmak iizere diger
dini metinlerden farkinin ortaya konulmasi agsindan 6nemlidir. Ayrica namazlarda
nelerin okunabilece§i veya nelerin okunamayacaginin tespiti agisindan dahasi hiikiim
cikarmak icin neyin kaynaklik edebileceginin tespiti ve neyin inkar edilmesi kiifrii

gerektireceginin ortaya konulmasi agisindan Kur’an-1 Kerim’in tanimi oldukga

42 Klasik Fikih edebiyatinda genel kabul géren kaynaklar; Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyastir. Ancak
Kur’an ve Siinnet diginda geriye kalan iki asli kaynak ve Istihsan, Istislah gibi fer’i deliller daha gok
Kuran ve Siinneti anlama, yorumlama ve hiikiim ¢ikartma yolundaki teknikler gibi gdrdiiglimiizden
burada onlar1 zikretmedik.
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onemlidir. Essiz kitap, Kur’an-1 Kerim i¢in yapilan en genis Ol¢ekli tanimlardan bir

tanesi sOyledir:

Allah tarafindan Cebrdil araciligryla igerigi pek bilinmeyen bir bi¢cimde nihai
peygamber olan Hz. Muhammed’e tenzil olan, sahifelere yazilan, tevatiirle
aktarilan, okundugunda ibadet sayilan, Fatiha suresiyle baslayip Nas suresiyle
sona eren, yeryiiztinde baskalarimin benzerini dahi getirmekte dciz kaldigi,

lisant Arapc¢a olan miiciz bir ilahi kelamdir.®

Tanimdan da anlasilacagi lizere bu tanimin disinda kalan biitiin kitaplarin ilahi
bir vasfi yoktur. Kur’an’in, 6zgiir iradesiyle iman etmis her bir birey i¢in delil oldugu
kesindir. Ayni zamanda yiice Allah katindaki ilahi bilgilere ulagsma noktasinda
Kur’an’in tek kesin kaynak ve rehber oldugu Miisliiman alimlerce de icma edilmis bir
konudur. Ciinkii bu hususta birgok ayet bulunmaktadir.** Ancak bu hususta dikkat
edilmesi gereken bir mesele vardir. Bu da inen ayetlerin subttu (varligi) kat’i (kesin)
olmasinin yaninda hitkme delaleti agisindan kat’i olabilecegi gibi zanni (sliphe) de
olabilmesidir. Bir baska deyisle gelen lafzin birden fazla manaya gelmesi dogal olarak
onun kesin bir mana ifade etmemesi demektir. Soylemek istedigimizi bir onekle ifade
etmek istiyoruz. ss 8 W el Gay i clilldl s “Bosanmus kadmlar evlenmeden (kendi
baslarina) ii¢ kur’ (ay hali veya temizlik miiddeti) bekleyeceklerdir.*® Bu ayette gecen
58 kelimesi hem kadinlarin 6zel halini ifade ederken hem de temizlenme manasina
gelmektedir. Buna benzer bir¢ok ayet mevcut oldugundan miictehit alimler dogal olarak
ihtilaflar yasamislardir. islim hukuk normlar1 iki alani temel almaktadir. Bu alanlar
sabit alan ve degisken alandir. Yani Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerinin siniflandirilmasi
mevzu bahis oldugunda genellikle iki tiir yaklasimla kars1 karsiya kalirnz. Bu
yaklagimlar Kur’an’in esast olan muhkemat alan1 bir baska deyisle sabiteleridir. Diger
alan ise miitesabihat alani yani dinin degiskenlerini ifade etmektedir. Islam dininin
sabite ve degisken alani farkl sekillerde belirlenmesine karsin genellikle literatiirde nass
ve i¢tihat alani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in hiikiimleri konusunda bir bagka
tasnifte soyledir: Ya genel hiikiimler ya da 6zel hiikiimler diye siralanir. Zaten bilindigi

tizere Kur’an’nin hiikiimlerinin ¢cogu genel iist norm niteligindeki naslardan meydana

43 Abullah Kahraman, “Ser’i Deliller”, i¢inde Isldm Hukuku El Kitab: (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016),
143.

44 Al-i imran 3/103; Isra 17/9; Bakara 2/185.

45 Bakara 2/228.
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gelmektedir. Bu iist kurallar miictehit alimlerin ¢oguna gore degismez*® ve sorgulanmaz
statiidedir. Bir baska deyisle genel tesri meydana getiren hiikiimlerdir ve taabbudidir.
Yani onlar adeta anayasal mahiyetli degismez normlardir. Fakat Kitabin 6zel {ist norm
Ozelligindeki naslarina gelince, bu naslar daha az olup yoruma ve igtihada agik olan
tartismalt normlardir. Bu normlar isminden de anlasilacagi gibi 6zel kisilere veya 6zel
bir olaya inmis, rehberlik yapmis ve giinlimiize de dogrudan veya dolayli olarak
mutlaka 151k tutabilecek normlardir.*’ Biz de bu tiir siniflandirmay1 maslahat agisindan
ve dinde kolaylik*® agisindan daha isabetli buluyoruz. Yine Kur’an-1 Kerim’e
baktigimizda miras taksimati*® hakkinda rehberlik yapan ayetler ve bazi suglarmn
cezalari® (miktarlari-adetleri) hakkinda bilgi veren ayetler disinda 6zele inilmemistir.
Hatta dahas1 Allah Teéld mirasla ilgili ayetleri detayli bir bicimde indirince Allah’in
Resulii, “Allah Teala miras hisselerinin taksimini bizzat {istlendi”®! buyurarak bir nevi
saskinligin1 dile getirmistir. Clinkii genelde Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c), ibadet
konularinda detaya inmis, insanlarin hukukuna miidahale ederken sadece genel
prensipler koyup, ayrintiya inmemistir. Bagka bir soyleyisle Kur’an’in genel kurallar1 ve
esaslart icmalen ortaya koyulmustur. Bu hiikiimlerin ¢ok az bir bdliimii beyana ihtiyag
duymuyorken, geriye kalan biiyiik boliimii miiphem oldugundan Hz. Peygamber’in
Stinnet’i veya diger tafsili delillerle agiklanmaya ihtiyag duymaktadir. Kur’an; her
kosulda adaletin saglanmasi ilkesi®?, sura prensibi ilkesi®, su¢ ve cezada denklik
ilkesi®®, haksiz kazancin haramhig ilkesi®® iyilikte yardimlasma ilkesi®®, sozlesmelere

uyma ilkesi®’, giicliigiin kaldiriimasi ilkesi®®, kolaylik prensibi ilkesi®®, zaruretin haram

4 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, cev. Osman Keskinoglu (Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2005), 224; Mehmet Erdogan, Isidm Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: Marmar Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2016), 123.

47 Fazlur Rahman, Islam, ¢cev. Mehmet Dag ve Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018),
93.

48 Bakara 2/185.

49 Nisa 4/11-12.

50 Maide 5/38; Maide 5/34; Nur 24/4.

51 Muhammed Tahir ibn Asur, Makasidii’s-Seriati’I-Islamiyye (Beyrut: Daru Liibnan, 2011), 137.

52 Sura 42/15; Maide 5/8; En’am 6/152; Nahl 16/90.

53 Al-f imran 3/159; Sura 42/38.

5 Yunus 10/27; Sura 42/40.

55 Bakara 2/188; Nisa 4/2- 29; Al-i Imran 3/130.

56 Maide 5/2.

5 Maide 5/1.

58 Maide 5/6.

% Bakara 2/185.
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olan seyleri mubah kilmas: ilkesi®, esyada asil olan ibahadir ilkesi®!, hi¢c kimse
baskasinin sugunu iistlenemez, sahsi mesuliyet ilkesi®® gibi birgok genel gecer kurallar
ve kaideler getirmistir. Biitiin bu sdylediklerimizden anlasiliyor ki Kur’an’in genel ve
0zel normlarinin, fikhi hilkkme delaleti konusu ciddi bir bilimsel gayreti ve sistematigi
zorunlu kilmaktadir. Ayrica Kur’an’in daha iyi anlasilmasi ve hiikiimlerinin daha
isabetli anlasilip, ¢ikarilmasi igin ayetlerin lafzinin yaninda Kur’an’in tedrici ve
biitiinciil aktarimi, Kur’an’in genel ruhunun ilke ve hedefleri, Hz. Peygamber’in ayetleri
aciklamasi ayni zamanda uygulamasi ve bunlara ek olarak Fikih geleneginin birikimi
olan doktrinler de ayr1 ayr1 énem arz etmektedir. Ote yandan Kur’an’m lafzindan tabiri
caizse dliz mantik olarak, dogrudan ve agik¢a zihinde uyandirdigi manalar ile onun
dolayl bir sekilde Miisliimanlara aktardigi manalar1 ayirmak gerekir. Buranin da bir
ornekle daha iyi anlagilmasini istiyoruz. 4 S JRD LG a3 35 (e Skl L 2l 1 shel g
Y A A0 g i B % G A Uy Al 0BG Y s e G )y R 0 3
54l “Allah’in ve sizin diismanlariniz1 ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz,
ama Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar
giic ve savas atlar1 hazirlaym. Allah yolunda harcadiginiz her seyin karsiligi, zerrece
haksizliga ugratilmadan size tastamam odenecektir.”®® Bu ayette gecen Jial L, yani
savas at1 kelimeleri ve ayetin basindaki emir kipiyle gelen hazirlayin fiili ayni ciimle
igerisinde bir araya geldiginde anliyoruz ki savas igin at biriktirmemiz lazim geliyor.
Belki o donem i¢in bunu diisiinebiliriz ancak giiniimiiz de su kadar teknolojik silahin
karsisina, hala ilkel yollarla savasa girmek, baslamamis bir savasin agir bir maglubiyetle
bitisine imza atmak manasina gelecegi akli basinda her bir birey i¢in malum olan bir
seydir. Dahasimi ifade etmek gerekirse, boyle dar bir bakis agisiyla hiikiim vermeye
kalkmak, ozellikle masum insanlar basta olmak iizere herkese zuliim olabilecegi gibi
daha da kotiisti insanlar1 deizm gibi sapkin akimlara hatta farkli dinlere sevk edebilecegi
akillardan c¢ikarilmamalidir. Toparlayacak olursak meseleyi Kur’an anayasal
mahiyetlidir. Yani meseleleri derinlemesine ele almaz iist normlar getirerek
evrenselligini ilan eden bir ilahi kitaptir. Tiim bunlar goz oniine alindiginda islam

Hukukunun birincil asli kaynagi olmas1 da gayet tabiidir.

60 Bakara 2/173; Maide 5/3; En’am 6/145.
61 Bakara 2/219; Nahl 16/14; Hac 22/65.
52 En’am 6/64.

63 Enfal 8/60.
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2.1.1.2. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Siinnet’i

Sozliikte “takip edilen yol, yontem, hos goriiliip 6rnek alinan uygulama, orf ve

k% anlamlarmi icerir. Siinnet kavraminin terim manasi ise Fikih Usulii, Hadis

gelene
ilmi ve Kelam ilimi gibi ilimlerde farkli manalara gelmektedir. Ancak bu ilimlerin hepsi
Stinnet’i, Hz. Peygamber’le dogrudan veya dolayli olarak iliskili olmas1 hasebiyle onun
takip ettigi yolun pesinden gitme manasi etrafinda ittifak etmislerdir. Asil bizi
ilgilendiren kismi ise Fikih usulii literatiiriinde Siinnet teriminin manasidir. Oncelikle
Siinnet, ser’i emir ve yasaklarin mesruiyet kazandigi delillerden olup ikinci sirada yerini
alir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in Kur’an disinda, agzindan ¢ikan sozlerini, yapip
etmelerini veya sozlii ya da sessiz kalarak tasvip etmelerini ifade eder.®® Fikih usuliinde,
dini zorunluluk olmamasina ragmen, istenen amelleri beyan eden daha genis anlamiyla
mendubatin en gozde bolimiinii Hz. Peygamber’in Siinnet’i teskil eder. EK olarak
Fakihler, Hz. Peygamber’in Siinnet’ini bid’atin karsit1 olarak tanimlanuslardir.®® Kelam
ilminde ise Siinnet’i Fikih alimlerinin tanimina ek olarak itikadi ve ameli olarak da Hz.
Peygamber’in ve ashabinin takip ettikleri yol diye tanimlamislardir.%” Siinnet ve Hadis
terimleri yer yer ayn1t manada ve birbirinin yerine kullanilmasina ragmen aralarinda fark
bulunmaktadir. Isldm Alimlerinin geneline gére Hadis kavrami aslinda Siinnet
kavraminin iginde yer alip, Hz. Peygamber’in sozlerinin genel adin1 ifade etmektedir.%®
Siinnet siibit ve delalet bakimindan farklilik arz edebilir.®® Bu noktada “Helal apagik
bellidir haram da apagik bellidir. Fakat ikisi arasinda belirsiz olanlar (miitesabihat)
vardir’™® biciminde bize kadar gelen bu hadiste ayni manayi igeren ayette’ de
bahsettigimiz iki noktaya isaret edilmektedir. Buradan anliyoruz ki emir ve yasaklar
apacik (beyyin-katl) ve miitesabih (siipheli-zanni) diye iki temel kisma ayriliyor. Bir

baska deyisle hadislerin de siibutu kati, emir ve yasak koyma noktasinda hiikiimlere

64 Murteza Bedir, “Siinnet”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2010), 150.

65 Sa‘duddin Mes‘iid b. Omer et-Taftdzani Teftazani, Serhu’t-Telvih ala’t-Tavdih li-Metni't-Tenkih fi
Usuli’l-Fikh, c. 2 (Kahire: Matba‘atii Muhammed Ali Sabih, 1957), 2.

86 Kahraman, “Ser’i Deliller”, 148.

87 Galip Tiircan, “Kelamda Siinnet Kavrami Uzerine -Ebfi Hanife’ye isnat Edilen Risaleler Baglaminda
Bir Degerlendirme-", Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 28 (2012): 87.

68 Seyyed Hossain Nasr, “Siinnet ve Hadis”, ¢ev. ibrahim Hatiboglu, Hadis Tetkikleri Dergisi 4, sy 1
(2006): 133-114.

% Bu farkliliklar Miitevatir, Meshur ve Ahad diye aktarilis sekline ve rivayet edenlerinin sayisma gore
isimlendirilmelerinden kaynaklanmaktadir.

0 Buhari, Iman 39.

™ Al-i imran 3/7.
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delaleti kati olabilecegi gibi zannilikte icerebilir. Ayn1 zamanda silibutu zanni, emir ve
yasak koyma noktasinda hiikiimlere delalati zanni olabilecegi gibi katl de olabilir.
Bunlarin aksine Siibutu zanni, emir ve yasak koyma noktasinda hiikiimlere delaleti
zanni de olabilir. Islam alimlerinin geneline gore siibut ve delaleti kati olarak bizlere
ulasan hadisler ictihada ve yoruma kapalidir. Bahsettigimiz bu hadisler, hadis
terminolojisinde miitevatir hadis olarak gegmektedir.”> Bu baglamda eger hadisteki
mana birden fazla anlama sebebiyet vermiyorsa bu hadisin hiikkme delaleti katidir.
Ancak hiikme delaleti slipheli olan yani zanni olan hadisler bir baska deyisle gesitli
tefsir ve tevil icerebilen hadisler hiikkme delaleti zannidir. Diger yonden siibutu da
hiikiimlere delalet bakimindan da zanni olabilecek haber-i vahit’® hadisler olabilecegi
gibi iki acidan kati olabilecek haberi vahit hadislerde olabilir.”* Ser’i delil agisindan
Kur’an’a gore alt norm &zelligi tasiyan ve ayni zamanda ikincil kaynak olan Siinnet’in,
genellikle iist norm o6zelligi tasiyan Kur’an’in ahkdmlarinin kavranmasi, hayata
gecirilmesi ve gerekcelendirilmesi hususunda 6nemi biiyiiktiir. Yani Siinnet’lerin biiyiik
cogunlugu Kur’an-1 Kerim’deki genel kurallarin ve diizenlemelerin fiili tatbiki, 6gretici
orneklemesi ve ayni1 zamanda sozlii izahidir. Bu agidan bakildiginda Siinnet, Kur’an-1
Kerim’in tamamlayicisi ve tabiri caizse kullanma kilavuzudur. Ancak bunu ifade
ederken yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in eksik oldugunu veya kusurlu oldugunu hasa
sdylemiyoruz. Aksine yiice Allah kitabimin tamamlandigini™ ve her seyi sayip
doktiigiinii’® beyan etmektedir. Meselemize donecek olursak Siinnet, Kur’an’mn
uygulamalarinin pratik hayata yansimis halidir. Bir baska deyisle Siinnet gerek bireysel
hayata gerekse toplumsal hayata diizen getiren pratik uygulamalardir. Bu pratikler tipk1
glinlimiiziin yasalar1 gibidir dersek ileri gitmis olmayiz. Ciinkii miitavatir hadisler tesri
getirir. Dahasi bu baglamda hadisleri ele aldigimizda Kur’an-1 Kerim’in miiphemlerinin
ve miicmellerinin kapaliliklarin1 giderir, amm ahkamlarin1 tahsis eder, genel

hiikiimlerini takyit eder. Ancak bir diger hususta Siinnet’in islevinin sadece yiice kitap

72 Miitevatir hadis basit ifadeyle Hz. Peygamber’den saglam bir senetle geldiginde hicbir sek bulunmayan
hadis ¢esididir.

3 Haberi vahit, basit bir ifadeyle ilk ii¢ tabakada ama ozellikle ilk tabakadan tek kisinin rivayet ettigi
hadis tiiriidiir. Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1996), 349.

™ Zekiyiiddin Saban, Zekiyiiddin Sdban Islam Hukuk minin Esaslar: (Usilii’l-Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi
Donmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 70.

> Maide 5/3; En'am 6/115.

6 Nahl 16/89; En’am 6 /97; A'raf 7/49; Fussilet 41/3.
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Kur’an’1 agiklamasi ve uygulamasina ornek teskil etmesiyle smirli tutulmasi ya da
Kur’an’1 Kerim’in yaninda ikincil bir kaynak olmasi ve tek basina dini ahkam koymasi
noktasinda tartismalar mevcuttur. Tiim bu tartismalara ragmen Islam alimleri Hz.
Peygamber’in Siinnet’ini 6rnek alma ve ona uyma noktasinda hemfikirdirler. Ancak
giiniimiiziin sartlaria gore Siinnet’in nasil anlagilmasi gerektigi ve nasil yorumlanmasi
gerektigi hususlarinda farkli yaklagimlar mevcuttur. Buradan &tesi bizim sahamiz
olmadig1 i¢in girmiyoruz. Dikkat edilmesi gereken baska bir hususta Siinnet’in hiikiim
koymadaki yerini belirlerken Hz. Peygamber’in fiil, s6z ve takrirlerinin dini kapsayan
tasarruflariyla dini kapsamayip beseri hayatin iginde olan yani giinlik hayati

" Bu acidan

ilgilendiren meselelerdeki tasarruflarnin  birbirinden ayrilmasidir.’
baktigimizda Hz. Peygamber’in, Nebilik sifatiyla ifade ederek ortaya koydugu sozler,
ayn1 zamanda yaptigi isler ve fiiller yine devlet baskani, kadi, miifti ve irsad
durumlariin yaninda toplumun bir ferdi olarak yani normal bir beser olarak ifade
ettikleri ve fiiliyata gecirdiklerinin belirli bir ayrimin yapilmas: elzemdir.”® Bu konuyu
biraz daha i1yi anlamak adina, 6zel norm o6zelligi tasiyan tasarruflara birka¢ Ornek
vermek istiyoruz. Hz. Peygamber “Yollar yedi zira'’® olarak yapimiz.”®® buyurmustur.
Yine benzer rivayette de sOyle buyurmustur: “Yollar konusunda goriis ayriligina
diiserseniz genisligi yedi zira' yapmz.”® Hz. Omer, Basra ve Kiife sehirlerini insa
ederken ana yollarin ve sokaklarin dokuz zira' yapilmasi hususunda emir vermistir.52
Hz. Omer’in bu davramgindan Hz. Peygamber’e muhalefet ettigi anlasiimamalidir.
Gayet agiktir ki Hz. Omer, Hz. Peygamber’in hadisinin ruhunu kavramis, hadisin
lafzina takilip baska bir probleme yol agmamistir. Diger bir deyisle yasadigi donemin
sartlarina gore yani kamu maslahatina gore hareket etmistir. Hz. Peygamber’in de
kisilerin durumuna ve sartlarina gore fetva verdigi bilinmektedir. Hz. Aise’den gelen bir
rivayete gore Hz. Muhammed (s.a.s) oruglu oldugu halde esine sarilir ve esini dperdi.®
Ebl Hureyre’den sOyle hadis nakledilmistir: "Hz. Peygamber’e yasli bir adam gelip

orucluyken esiyle cinsi temas disinda ilgilenip ilgilenemeyecegini sordu. Hz.

" Ebu Zehra, Ebu Hanife, 241.

8 Tbn Asur, Makasidii’s-Seriati’l-Islamiyye, 48.

9 Bir zira" 75-90 cm uzunluk dl¢iisiidiir.

8 {bn Mace, Ahkam, 16.

81 Buhari, Mezalim, 29.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, EI- Ahkdmii’s-Sultdniyye (Musir, 1996), 147.
8 Buhari, Savm, 23, 24; Miislim., StyAm 62-65.
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Peygamber ona bunu yasaklamadi. Baska bir defasinda ayni soruyu geng birisi sorunca
olumsuz cevap verdi.”® Goriildiigii iizere Hz. Peygamber hiikiim verirken o6zel
meseleleri ve durumlar dikkate almistir. Hz. Peygamber’in toplumda yasayan bir birey
olarak beseri yoniinii ortaya koyan rey ve tasarruflar1 da mevcuttur. Hz. Peygamber,
gengliginde de malum ticaret yapard: ve ticareti severdi ama daha sonra tarimla da
ugrasmisti. Medine’ye hicret ettiginde orada insanlarin meyveleri asiladiklarini gérmiis
ve bu isin dogru olmadigini, yarar saglamayacagimi diisiinerek, oradaki insanlara
meyvelere as1 yapilmazsa daha verimli olacagini ifade etmisti. Akabinde asi
yapmayanlar hasat zamani verimlerinin diistiglini gordiiklerinde Hz. Peygamber’e
sikayetlerini bildirmeleri iizerine Hz. Peygamber “Ben bir zanda bulunmustum. Bundan
dolay1 beni sorumlu tutmayim. Diinya islerinde siz benden daha iyi anlarsiniz ve
bilirsiniz.”®® diyerek karsilik vermisti. Baska bir olayda soyledir: Haber’in fethinin
gerceklestigi gilinlin aksaminda askerler ates yakip et pisirmislerdi. Hz. Peygamber
askerlerin kullanmakta oldugu esekleri kesip pisirdiklerini 6grenince soyle buyurdu:
“Etleri dokiin ve kazanlar1 da kirin” bunun iizerine Hz. Omer, “Ey Allah’1n elcisi, etleri
dokiip kaplar1 yikasak olmaz m1?” diye sorunca, Hz. Peygamber’de “Gyle yapin” diye
buyurdu.®® Burada da gériiyoruz ki Hz. Peygamber, sahabilerin 6nerdigi daha giizel
teklifleri kabul etmistir. Sonug olarak Stinnet’in, iist norm 6zelligi tasiyan ve degismez
temelleri olan Kur’an-1 Kerim’e aykir1 nitelik tagimamasi ayni zamanda yriirliigiinii de
Kur’an’dan almasi zorunludur.®” Naslarin 6zel kurallarinin, 6zel konumlarindan dolay:

toplumsal  sartlara ve toplumun Ozel ihtiyaglarina goére degisebilecegi

anlagilabilmektedir.

2.2. Yazisiz Kaynaklar

Islam Hukuk literatiiriinde yazisiz kaynak olarak gecen ve ayn1 zamanda sari’
olan Allah’in da hiikiimlerini koyarken g6z ardi etmedigi orf ve adet kavramlar akla
gelir. Bir baska deyisle vahiy, indigi Arap toplumuna islam Hukukunu insa ederken,

kendinden onceki toplumun sosyal yapisini, halkin birbirleri arasindaki teamiillerini

8 Ebii Abdillih Muhammed Sevkani, “Neylii’l-Evtar Serhu Miinteka’l-Ahbar min Ehadisi Seyyidi’l-
Ahyar”, c. 4 (Beyrut: Darii’1-Cil, 1973), 236.

8 Ebf Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usilu’s-Serahsi, c. 2 (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife Yayinlari, 1973), 92.

8 Buhari, Megazi, 38.

8 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, gev. Osman Keskinoglu (Ankara: Diyanet Isleri Yayinlari, 1962),
224,
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kisaca &rfiinii ve Adetini temel almistir. Kur’an, Islam dini agisindan, Arap toplumunda
en biiyiik problem olan tevhit meselesiyle ilgili gergekleri ortaya koyup ayni zamanda
halkin da bu meseleyi iyice kavrayip, igsellestirdigini gordiikten sonra yani halki belli
bir olgunluga getirdikten sonra sosyal hayata dair yeni diizenlemeler getirmeye
baslamistir. Bu alana ait diizenlemeler yiice Allah tarafindan hali hazirda yiiriirliikte
olan ilkelerin diizenlenmis siiriimii ya da bire bir aynis1 seklinde yapilmistir. Bir baska
ifadeyle Sari® kisilerin ve toplumun hukuki himayesini saglarken, cagin oOrfiinii ve
adetini goz ardi etmemistir. Yani ge¢misten gelen hukuki birikimi kullanmis, ortaya
birdenbire yeni hukuki esaslar biitiinii koymamistir. Bu noktada gdzden kagmamasi
gereken tek sey orften ve Aadetten alinan esaslarm, Islim’in genel ruhuna aykiri
olmamasidir ki onu da diizenleme yaparak yeniden takdim ettigini ifade etmistik. Biitiin
bunlardan sonra dogal olarak anlasiimasi muhtemel olan sey sudur ki Islam bu noktada
da kolaylik prensibini ¢alistirmis, halkin yabanci oldugu veya benimseyemeyecegi

hukuki esaslar getirmeyerek ¢agin Miisliimanlariin yararini gozetmistir.
2.2.1. Orf ve Adet

Orf sozliikte “iyi olan, sabir, tuhaf karsilanmayan, tanmnan, giizel karsilanan,
herkes tarafindan bilinen; art arda gelen” manasindaki urf kelimesinin Tiirk¢edeki
ifadesi olarak karsimiza c¢ikan orf, birgok fikhi neticenin sabitlenmesinde kendisine
basvurulan belli 6zellikteki sosyal fiillerin seklini ve lisandaki yerlesik kullanimlarini
ifade eder.®® Terim olarak ise Cessas (v.370/980) orften tiireyen maruf kelimesini “akil
tarafindan yapilmasi giizel sayilan ve saglam akil sahipleri tarafindan da miinker kabul
edilmeyen sey”®® diye tarif etmistir. Adet ise sozliikte, “eski konuma geri gelmek; geri
dondiirmek, bir seyi tekrarlamak, durmadan yaparak aligkanlik haline getirmek” gibi
manalara gelen avd kokiinden meydana gelmis olup genel anlamiyla “gelenek ve orf”
anlaminda kullamlmigtir. Terim olarak farkli tanmimlar olmasina ragmen biz Ibn
Abidin’in risalesindeki tanimini aldik. “Adet muavede kelimesinden almmustir. O tekrar
edilerek ve aligkanlik haline getirilerek nefislere ve akillara yerlesir, orada karar kilar ve

mu’ruf olur. Herhangi bir alaka ve karine aranmaksizin kabul edilir ve nihayet 6rf1 bir

8 fbrahim Kafi Dénmez, “Orf”, iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2007), 87.
8 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, c. 3 (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1992), 50.
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hakikat halini alir.”®® Ac¢iklandig1 iizere 6rf ve adet benzer yénleri olmakla beraber
birbirlerinden igerik olarak farklilik ortaya koymaktadir. Ciinkii 6rf, en basta saglikli
akil ve iradeyi merkezine koyar. Adet ise iyi bir sey olsun veya kotii bir sey olsun fark
etmez, siirekli tekrarlanmay1 ayni1 zamanda aligkanlik haline getirmeyi esas alir. Bu
noktadan hareketle adet kavraminin 6rfe nazaran daha genel bir ifade oldugunu ifade
etmek yanlis olmaz.®' Ancak Fakihler 6rf ve adet kavramlarmi birbirinin yerine
miiteradif olarak kullanmislardir.? Sosyal normlar, hukuk kurallarmin omurgasini
olusturabilir.*® Kur’an-1 Kerim’de &rfii, hukuk kaynagi olarak gérmiis ve ahkamlarinda
bunu gostermistir. “Orf ile hilkkmet "%* ayeti bu meselede fikih alimleri tarafindan esas
ilke kabul edilmistir. Bu ayetten anlasiliyor ki orf, ibadet ve itikat alanina miidahil
edilmemis ancak hukuk alaninda dikkate alinmistir. Orfiin hayatin icinde dolastig1 yani
sosyal bir norm olarak karsimiza ¢iktig1 ayni zamanda hukukunda hayatin bir parcasi
oldugu ve bir gorevinin oldugu gercegi dikkate alinirsa bu iki kavram arasinda derin bir
bagm oldugu goriilecektir. Orfiin, sosyal hayatta yazisiz kurallar ortaya koymasi onun
hukuk literatiiriinde, tedmiil hukukunu (pratikteki hukuk) ortaya koyabileceginin
gostergesidir. Asli kaynaklar hukuki diizenlemeleri yaparken, toplumun yapisini ve
insanlarin siirekli yapageldigi seyleri gormezden gelmedigi, kalici degisiklilerde bile
cok sert davranmayip, yavas yavas yani tedrici bir yaklasim ortaya koydugu
bilinmektedir. Yine ayni sekilde Sari’nin, Islim’in genel ilkeleriyle catismayan
ozellikle tevhit ve sosyal adalete zarar vermeyen 6rfi kurum ve normlar1 da benimseyip,
yirlrliigiini sagladigr goriliir. Klasik kaynaklar incelendiginde, Hz. Peygamber’in,
sahabilerin ve fukahanin kararlarinda orfiin biiyiik bir etken oldugu goriliir. Eldeki bu
veriler Islim oncesi yiiriirliikte olan akile, kAsame, mudarabe gibi hukuki normlari

siirdiirdiigii®® Hz. Peygamber’in de selem akdine onay verdigi bilinmektedir.®® Dahasi

% Muhammed Emin ibn Abidin, Mecmuatu Resail, c. 2 (Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2014), 114; Musa
Giinay, “Orfiin Tanim1, Delil Olusu ve imam Eba Hanife’nin Baz1 Konular1 Orfle Céziimlemesi”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32, sy 32 (2014).

%l Kamil Yelek, “Hanefi Mezhebinde Orfiin Hiikiimlere Etkisi”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3, sy 6 (2015): 87-88.

%2 Giinay, “Orfiin Tanimi, Delil Olusu ve imam Eb# Hanife’nin Bazi Konular1 Orfle Coziimlemesi”, 31.

9 Saglam, Hz. Omer, 50.

% Araf 7/199.

% Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid Tbnii’l- Hiimam, Serhu Fethil Kadir alel
Hidayeti Serhi Bidayetil Miibtedi, c. 5 (Beyrut: Darul Kiitiibil Ilmiyye, 2017), 327.

% Eba Abdillsh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “Selem”, icinde Siinen (istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2004), 1-2-7; Ebd’l-Hiiseyn Miislim b. Haccic el-Kuseyri Miislim, “Mukasat”, icinde
Sahihi Miislim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 128.
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yabanci devletlerin dahi yapmis oldugu toplum icin faydali olan ancak islam’in genel

prensipleriyle de ¢atismayan esaslar1 aldig1 da goriiliir.®’
2.3. Yardimci Kaynaklar

Yardimc1 kaynaklar, dogrudan kaynak olmayip asli kaynaklarin anlasilip

yorumlanmasini saglayan yan kaynaklari ifade etmektedir.
2.3.1. ictihatlar

Ictihat sozliikte “cehdetmek, zor ve sikintili bir isin iistesinden gelmek i¢in biitiin
enerji ve cabay1 kullanmak” anlamia gelmektedir.?® Fikih usulii ilmindeki terim anlan
ise: “igtihad derecesine erismis bir alimin, ser‘i-amell hiikiimleri tafsili delillerden
cikarabilmek igin elinden gelen biitiin gayreti sarf etmesidir.”® seklindedir. Ictihad
derecesine ulagmis alime “miictehid” denir. Ayn1 zamanda erken dénemlerde “muftii”
ve “fakih” diye de isimlendirilirdi. Ancak bu kavramlar i¢tihdd derecesine erisememis
alimler i¢inde kullanildigindan “miictehid” kavrami daha 6zel bir kavram haline
biirlinmiistiir. Sebebi ise miiftii ve fakih kavramlarinin, ser‘i hiikiimleri ezbere ¢ok iyi
bilseler de Islam Hukukunun kaynaklarindan kendi bilgisi ile miistakil bir hiikiim
cikaramayan kisiler icin de kullanilmaya baslamasidir. Bir baska agidan boyle olan
kimseler i¢in de mii¢tehit kavrami kullanilamaz. Dogal olarak tanimdan da anlasilacagi
lizere bir kimseye miigtehit denebilmesi i¢in igtihat derecesine ulagsmasi sarttir. Ayrica
amaci da ser‘i kaynaklardan ser‘i bir hiikiim ¢ikarmak iizere igtihat etmek olmalidir. Bu
caba ortaya konulurken en ufak bir gevseklik gosterilmemelidir. Aksine miigtehit biitiin
imkanlarmi seferber etmelidir. Islam’in asli iki kaynagi olan ve ayni zamanda
hiikiimlerin belirleyici unsuru olan Kur’an ve Siinnet’in anlasilip kavranmasi dahasi
yorumlanmas1 akil ile imkén dahilindedir. Bu nedenledir ki ge¢misten beri tartisila
duran akil ve nakil kavgasi manasizdir. Clinkii bizce, bu iki bilgi kaynag1 birbirini
tamamlayict ve dengeleyici niteliktedir. Bu hususta ictihad, nakil karsisinda aklin en
onemli temsilcisidir. Kiyas, re’y, istidlal, istinbat, fikih gibi yakin muhtevaya kapsayan

kavramlarla yan yana duran igtihad, naslarin lafiz, mana ve kasitl bosluklarinda sakl

9 Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebu Davud, “T1p”, i¢inde Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1982),
29.

% Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnu 'I- ‘Arab, c. 2 (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1980), 395-97. _ )

% Muhammed b. Ali Sevkani, Irsddu’l-Fiihil ild Tahkiki’l-Hakki fi ‘IImi’l- Usul (Kahire: Mustafa el-
Halebi Matbasi Yayinlari, 1938), 250.
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olan ser‘i-ameli hiikiimleri meydana ¢ikarmay1 amaglayan beseri gayreti ifade eder. Hz.
Muhammed’den (S.a.s) sonra re’y ve igtihad meselesinde, onun siyasi ve tesri
kabiliyetinin sonraki gelen nesiller agisindan manasi ve bu iki fonksiyonun hangi
kimseler tarafindan ve hangi sekilde icra ettirilecegi fukaha arasinda kayda deger
tartismalar ortaya koymustur. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sahabiler, Hz.
Peygamber yasiyorken belki de hi¢ akillarindan bile ge¢irmedikleri bir otorite sorunuyla
karst karstya kalmiglardi. Boyle bir sorun Hz. Peygamber hayatta oldugu igin
dolayisiyla ilahi miidahale devam ettigi i¢in problemleri yonetme hususunda bir aksilik
meydana gelmemisti. Onun vefatinin hemen akabinde karsilasilan hilafet meselesi yani
timmeti kimin yoOnetip, idare edecegi hususu ¢oziime kavusturulmugsa da yasamanin
veya yasayl tevil etme yetkisinin kimin tarafindan veya kimler tarafindan
gerceklestirilecegi keza hangi sekilde yapilacagi (hukuki otorite) gibi sorunlar meydana
gelip ve tartisma konusu olmustu. Bu tartisma yapist itibariyle koklii ve siirekli olacakti.
Sahabilerin, Kur’an-1 Kerim’in mutlak otoritesinden siipheleri yoktu. Fakat burada ki
problem onlarin Hz. Peygamber gibi Kur’an’1 anlayip, agiklama ehliyetine sahip olup
olmadiklarindan emin olmamalartydi. Neticede Kur’an’in salt mevcudiyetinin giincel
sorunlart ¢ozmeye yetmedigi, Hz. Peygamber’in beyan ettigi agiklamalarla takviyeye
ithtiya¢c duydugu anlagilmakla beraber ¢cok ge¢meden bu beyanlarinda yetersiz kaldigi
anlagildi. Clinkii eldeki Ser‘i kaynaklar sinirli, akip giden hayat igerisindeki meseleler
siirsizdi. Hal boyleyken Kur’an ve Siinneti, etkinlestirmek ve yiiriirliik saglar hale
getirmek icin Hz. Peygamber’in, Kur’an i¢in gergeklestirdigi isleve benzer bir islevin
birileri tarafindan veya bir heyet tarafindan tistlenilmesine ihtiya¢ vardi. Bu ihtiyag yine
Resulii Ekrem’in siinnetine bagvurularak Muaz hadisi diye nakil olunan meshur
rivayetle saglanmisti. Bu rivayette ki “re’y ictihadi” kavrami giindem olmustu.
Sahabilerin, Hz. Peygamber’den sonra hiikim koymanin yontemi bu rivayetle
temellenmis oldu. Bdylece igtihat, Kur’an ve Siinnete dogrudan hiikkmii bulunmayan
meselelerde hiikiim bulma yontemi olarak kabul edildi. Malum oldugu iizere Islam
fikhinin iki ana kaynagi Kur’an Ve siinnettir. igtihat bu kaynaklar1 derinlemesine anlama
faaliyetidir. Ve bu faaliyeti sadece yetkin alimlerin yapabilmektedir. Dolayisiyla naslar
ile akil iliskisindeki dengenin saglanmasi ve sosyal otoritenin meydana gelmesi sadece
bu yontemle saglanabilir. Daha 1yi kavranmasi agisindan somutlastirmaya calisarak bir

ornek iizerinde anlatmak istiyoruz. Kimya biliminin temel elementlerinden olan suyun

27



kimyasal formiiliiniin ifadesi gibi Kur’an ve siinnet iki hidrojeni temsil eder, akil ise bir
oksijeni temsil eder. Adeta Kimyadaki formiil fiziksel yasam kaynagimizi ifade
ederken, Fikihtaki formiil ise manevi yasam kaynagimizi ifade etmektedir. Anlasildigi
iizere Islam Fikhina yiiriirliik saglamas1 bir baska ifadeyle Isldm’in donuk kalmamasi ve
hayatin i¢inde insanlarin hem diinya hem de ahiret mutlulugunu saglamasi agisindan,
vahiy ve ictihat kavramlari arasinda ki dengenin iyi kavranmasi ve gilin yiiziine
cikarilmasi oldukc¢a 6nemlidir. Eger ara¢ ve amag birbirinin yerine kullanilirsa bir bagka
ifadeyle usul, vusule tercih edilirse, naslar1 anlama fiiliyat1 olan araglar kendini vahiy
kokenli naslarin kaynagi mertebesine yiikseltmis olur ki bu durum biiyiik felaketlere
sebebiyet verebilir. Hz. Peygamberle yiiriirliige giren rey ve ictihat hareketleri sahabiler
tarafindan ve miigtehit mezhep imamlar tarafindan siirdiiriilmiistiir. Yiirtrlik hakkini
ve salahiyetini de yine Hz. Peygamber’in tesvik niteliginde ki “igtihat edip isabet eden

iki ecir alir, hata eden bir ecir alir.”*®

mealindeki hadis rivayetinden almigtir. Asagida
da gonderme yapacagimiz gibi sahabilerin de mii¢tehit mezhep imamlariin da igtihat
ettikten sonra bu benim gorlistimdiir eger isabet edersem bu Allah’tandir hata edersem
bendendir. Siz daha iyisini bulursaniz ona tabi olun mahiyetindeki uyarilar1 da dikkat
cekicidir. 1°*Vahiy kaynakli naslarin sagduyulu, kemale ermis akil tarafindan tevil
edilmesi ayn1 zamanda pratik hayata aktarilmasi, Kur’an’in ve Siinnetin yasanilan
hayata dahil edilmesi anlamina gelmektedir. Ters acidan baktigimizda ifade edilen
hususta tevillerin onlenmesi Kur’an’mn ve Siinnetin ruhundan uzaklagmak ve ayni
zamanda sosyal hayatta bosluklar birakmak manasina gelebilmektedir. Bu da inanmis
hicbir Miisliimanin isteyecegi bir sey degildir. Ancak naslar1 anlama kabiliyeti meleke
haline gelmis alimlerimizin, Hz. Peygamber gibi hatadan korunma gibi bir 6zellikleri
olmadig i¢in hata yapma ihtimalleri dogal olarak her zaman giindemdedir. Bu hususta
bilginlerimizin kendi derinlemesine diislinme ve anlama ¢abalari sonrasinda elde
ettikleri ictihadi bilgileri mutlak ger¢ek dogru bilgi gibi bir anlam yiiklenmesi de biiyiik
felaketlere sebebiyet verebilir. Ciinkii elde edilen bilgi zanni bilgi oldugundan kesinlik
ifade etmez. Ayrica biitiin inananlara zanni bir alanda elde edilen zanni bir bilgiyi

mutlak bir bilgiymis gibi dayatmak dinin bilingli olarak bos biraktigi diisiiniilen

190 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “I‘tisdim”, i¢inde Sahih (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2004), 13, 21.

101 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkiim, c. 6 (Kahire: Daru’l-
hadis, 2005), 824-25.
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sahalarda rahmet ve evrensellik ilkesini incitecegi de asikardir. Cilinkii her devir
beraberinde adim adim tekamiilii de getirdiginden kendi i¢inde anlasilip yorumlanmasi
akabinde gelecek nesiller i¢in oradan dersler ¢ikarilmasi daha saglikli olabilecektir. Her
cagin kendine gore ihtiyaglari bizce ancak bu sekilde giderilecektir. Bu baglamda
anlasiliyor ki migtehitler, ictihat ederken kullandigi icma ve kiyas gibi yardimci
kaynaklarla Islam hukukuna yiiriirliik saglamistir. Simdi bu kavramlarla yolumuza

devam edelim.
2.3.1.1. icméa (Kolektif Suur)

fcma sozliikte “birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak,
azmetmek, bir konuda fikir birligi etmek™ gibi manalara gelir. Fikith usulii
terminolojisinde ise genel kanaatin tanimi soyledir: “Hz. Peygamber’in vefatinin
akabinde herhangi bir cagda Miisliiman olan miictehitlerin ameli bir konunun ser‘i
hiikkmii iizerinde fikir birligi etmeleridir’!®® Tanimdan da anlasilacagi iizere icmam
ortaya cikabilmesi i¢in gereken bir takim sartlar mevcuttur; Hz. Peygamber’in vefatinin
akabinde olmali, icma edecek olan alimler hem mii¢tehit olmali hem de Miisliiman
olmali, icma sayilacak mesele ser‘i bir hiikiim olmali ayn1 zamanda o hiikiim iizerinde
fikir birligi saglanmalidir.'® Yine yakin zaman alimlerinden, Fikith usulii alaninda
calismalar yapmis Ibrahim Kafi Donmez, icmia su manay: yiiklemistir: “Islam
bilginlerinin dini meselelerin hiikiimleri iizerinde fikir birligi etmelerini ve biitiin
Miisliimanlarm ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimleri ifade eden ser‘i delildir.”*%
Aktarilan icma tanimlarina bakildiginda icma sadece; Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan bir meselede, Islam’t kabul etmis ve ona goniil verip daha iyi
anlasilmas1 adina miictehit olmus alimlerin hepsinin, ser‘i bir hiikiim tizerinde fikir
birligi saglamasityla meydana gelir. icma, sahabiler zamaninda, halife 6nderliginde stira

prensibini uygulamak adina, bilgi ve tecriibesiyle 6ne ¢ikan insanlarin, bir konuyla ilgili

102 fbrahim Kafi Donmez, “Icma”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Is1am Ansiklopedisi, 2000), 417.

103 Epij’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim El-Amidi, el-fhkdm fi Usul'il-Ahkdm, ed. ibrahim
el-Acuz, c. 1 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 199; Abdiilaziz El-Buhari, Kesfii’l-Esrar an
Usuli’l-Bezdevi, c. 3 (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye., 1994), 227; Sevkani, Irsddu’l-Fiihiil ild
Tahkiki’l-Hakki fi ‘Ilmi’l- Usul, 71; Tiirk Hukuk Kurumu, Tiirk Hukuk Liigati, 3. bs (Ankara: Basbakanlik
Basimevi, 1991), 141.

104 Hadi Saglam, “Ser’i Bir Delil Olma Agisindan icmanin Mahiyeti Hakkinda Bir Tahlil”, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8, sy 2 (2016): 163.

105 Dgnmez, “Icma”, 417.
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kararlarim birlestirmeleriydi.’®® Bu giiniimiizde ki Bakanlar Kurulu Karar1 ve Kanun
Hiikmiinde Kararnameler ile de benzerlik gostermektedir. Sahabiler doneminden sonra
biraz daha ozellestigi anlasilan icma, herhangi bir donemde Miisliiman olan biitlin
miigtehitlerin, herhangi bir ser‘i hukuki meselede ittifak etmeleriyle meydana gelecegi
yoniindedir.!%” Bizce icmanin taniminda yer alan {immet ve miictehit kavramlari,
gecmisten beri ortaya ¢ikan catismalarin ve anlagmalarin temelini olusturmaktadir. Bu
baglamda klasik Fikih usulii eserlerinde yer alan tanimlar, eskilerin tabiriyle efradini
cami agyarin1 mani kabilinden bir tanimlama olmayabilir. Bizi bu diisiinceye sevk eden
sey ise kurulan hiikiimlerde neden, ni¢in, nasil gibi sorgulama sorularinin olmamasidir.
Daha acik ifadeyle teori olarak ifade edilen tanimlarin, pratikte pek de dyle olmadig
yoniindedir. Ornek verecek olursak bu tamimlardan hareket ederek bazi alimlerimiz,
sahabe ve Medinelilerin iizerinde ittifak ettikleri konuyu icma kabul ederken, bazilar1 da
kabul etmemistir.®® icmanm delil teskil etmesi Hz. Peygamber’in, “Ummetim yanls
iizerinde fikir birligi yapmaz”%®, “Mii’'minlerin iyi ve hos gordiigii sey Allah katinda da
iyidir’*? hadislerine dayanir. Icmanm islevi, ilk baslarda mevcut hiikiimleri!t
muhafaza etmeye yonelikken, sonraki zamanlarda mezheplesmeler olustuk¢a mezhep
ici birlikteligi dahasi cumhurun bir meseledeki goriis birliklerini ifade etmeye
baslamistir.1*2 fcma ile giiniimiiz Modern Hukukundaki, yasalarda gdzden kacan veya
kasitl bos birakilan yasa bosluklarint dolduran ayni zamanda yeni bir hukuk kural
ortaya ¢ikarma giicii ve yetkisine sahip olan ve yiiriirliik kaynagi olarak goriilen Igtihad
Birlestirme Karar1 arasinda benzerlik vardir. Cagdas hukukta,’*® hazirlanmis olan Tiirk

114

Medeni Kanun’un birinci maddesinde™* oldugu lizere, hiikiim koyucu, kanunda bir

106 Tezimizin ilk boliimlerinde ifade ettigimiz {izere, Hz. Ebi Bekir’in, hilafet makamma secilmesi ve
yine ayni sekilde hilafeti doneminde zekat vermeyenlerin iizerine, devlet olarak taninmamay1 ifade etmesi
sebebiyle, askeri ¢ikarma yapilmasi ve zorla alinmasinin karari da boyle almmistir. Abdurrahman
Demirci, “Hz. Ebt Bekir’in Fetih Anlayisi”, Artuklu Akademi, 2014, 9-10.

107 Ali Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri (Istanbul: Ugdal Yayinlari, 1966), 341.

108 Basit bir drnekle: imami Malik, Amel-i Ehl-i Medine’yi kabul ederken, Hanefi alimlerinin ekserisi
bunu kabul etmez. ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul, 1991), 21-25.

19 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen (Cagri Yaymlari, 1981),
Fiten 8.

110 Thn Hanbel, Miisned, 6:1, 379.

111 Namaz, orug, zekat gibi.

112 Ebh Zehra, Ebii Hanife, 284-89.

113 Tiirk Medeni Hukuku

114 Kanun, soziiyle ve oziiyle degindigi biitiin konularda uygulanir. Kanunda uygulanabilir bir hiikiim
yoksa, hakim, orf ve adet hukukuna gore, bu da yoksa kendisi kanun koyucu olsaydi nasil bir kural
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hiikkiim olmadigi taktirde, genel orften faydalanabilecegi, orfte de bulamazsa kendi
ictihadina gore karsilastigi problemi bir hilkkme baglayabilecegi ifade edilmektedir. Ayn
durum Islam Hukukunda da vardir. Kadi, karsilastign problemler icin Kur’an ve
Stinnette bir ¢6ziim bulamazsa orfe bakar, 6rfte de bulunmazsa kendi rey ve i¢tihadina
gore hiikkmedebilir.!®® Yine bir baska benzerlik ise bir meselede ictihadi birlestirme
karar1 varsa, meseleyi inceleyen hakim bu karar1 dikkate almakla yiikiimliidiir. Ayni
durum Islam Hukukunda da icmanin mevcut bulundugu bir meselede kadinin bu icmay1
dikkate alma zorunlulugu kabul gérmiistiir.!'® Sonug olarak Hz. Peygamber’in vefatinin
akabinde Kur’an ve Siinnet 1s1ginda meydana ¢ikan otorite bosluklarini doldurmak igin
ve Islam Hukukuna dinamizm saglamak adina bireysel (Kiyas) ve kolektif (icma) igtihat
yontemlerinden faydalanilmaya calisilmistir. Bu noktada temel alinan ilke ortak aklin

isletilmesi ve en az seviyede hata yapilmasini saglamaktir.
2.3.1.2. Kiyas (Bireysel ictihat)

Kur’an ve Siinnet’in tesri getiren naslari incelendiginde konulan hiikiimlerin
illet, sebep ve hikmetlerine farkli isaretler oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla da Islam
Hukuk alimleri, aslinda naslarin belirledigi hiikiimlerin isim ve sekillere delaletini degil
de bu hiikkiimlerin delélet ettigi mana ve vasiflara bir baska ifadeyle illetlere gore
hiikiimleri ele alma yoniinde genel kaide gelistirmislerdir. *” Bu baglamda mesele ele
alindiginda anlasiliyor ki hiikiimler illetlere gore degerlendirilir. Dahasi alimlerimiz
ta’lil ilkesinden yola ¢ikarak hiikiim illetiyle mevcuttur veya mevcut degildir gibi genel
ilke meydana getirmislerdir. Usiil terimi olan illet; hilkmiin konmasin1 uygun gdsteren
sartlar1 agik klasik ifadeyle zahir ve munzabit yani istikrarli olma o6zelligini ifade
eder.!® Kiyas, aralarindaki ortak ozellik veya istikrarli gerekce klasik ifadeyle illet

sebebiyle Kitap, Siinnet, icma ile sabit bir hitkme sahip olan emrin, {izerinde herhangi

koyacak idiyse ona gore karar verir. Hakim, karar verirken bilimsel goriislerden ve yargi kararlarindan
yararlanir.

115 Mahmutoglu, “islim Yargilama Hukukunda Hakimin Tarafsizlig1 ve Tarafsizligi Saglayan Kurumlar”,
1347.

116 Hasan Tanriverdi, “Islam Hukukundaki ‘icma’ ile Modern Hukuktaki ‘Ictihadi Birlestirme Karar1’
Arasinda Bir Mukayese”, Akader Dergisi, 2004, 1-15.

117 Ferhat Koca, “Islam Hukukunda Ahkamin Degisimi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Isldm Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, sy 1 (2003): 51-78; Mehmet Aziz Yasar, “Makésidii’s-Seri‘a’nin Teorik Boyutu ve
Miistakil Delil Olma Problemi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy 2 (2019): 461-
77.

118 Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 2:180-82.
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bir dini emir bulunmayan meseleye uygulanmasidir.!*® Kiyas, nass ile belirlenmemis
meseleyle nass ile belirlenmis mesele arasindaki asir1 benzerliklerin ve o6zelliklerin
bulunmasiyla hukuki bosluklarin doldurulmasi igin yapilan igtihadi islemlerdir. Usul
alaninda metodolojinin tabiri caizse babas1 olarak goriilen alimimiz Imam Safii, Fikih
usulii alaninda ortaya koydugu er-Risale adli eseri, bu sahaya yeni bir sekil verme,
sonrakilere yol gosterme ve ayni zamanda usuliin temellerini atma noktasinda
onemlidir.'?® Imam Safii, ilahi naslarin insanlar1 dogruya iletmek ve sosyal huzuru
saglamak adina ortaya koydugu genel prensipleri baz alarak, meydana gelen yeni ayni
zamanda naslardaki meselelerle benzer 6zellikler tasiyan ayni paralelde olan meselelere,
hukuki dinamizm saglamak adma yeni yaklasim prensipleri ortaya koymustur. Bu
prensipleri ortaya koyarken ifade ettigimiz gibi naslarla iliskisini koparmamaya dikkat
etmistir.’?! Bu baglamda ortaya ¢ikan en dnemli prensip bireysel akil yiiriitme yontemi
olan kiyas prensibidir. Safii kiyasin riikniinii illet sayarken hiikmii i¢in de zanni
demistir. Kiyas1 yapan alim icin yaptig1 igtihat gercektir. Imam Safii’nin deyisiyle zahiri
gercektir batin1 Allah daha iyi bilir.}?? Soylenenlerden anlasiliyor ki kiyas yiiriirliikte
olan hukuki prensiplerin alanin1 daha da genisletmektir. Bu genisletmeyi yaparken kiyas
yapan alim, illetin akil yoluyla kavranamayan kismini yani taabbudi kismiyla, akilla
kavranabilen kism1 klasik ifadeyle ma’klu’l ma’na kismini bilmesi gerekir. Ciinkii
taabbudi alan i¢ine giren hiikiimler, genel prensip geregi degisime ve yoruma kapalidir.
Ancak illetti akilla kavranabilen cergeve i¢ine giren kismi ise degisime agik olabilecegi
genel kabul gormiistiir. Taabbudi hiikiimlerden kastimiz genellikle ibadetler, kefaretler
ve hadler gibi konular1 igermektedir. Buna ek olarak helal ve haram igeren konularda bu
minvaldendir. Bu hiikiimler ifade ettigimiz gibi Sar‘i tarafindan belirlendigi i¢in baska
meselelere kiyas yapilamayacagi yaygin kanaat haline gelmistir. Sonug¢ olarak
baslangigta sosyal hayatta meydana gelen yeni problemleri ¢ozmek igin iretilen kiyas
bir siire sonra kati bir resmiyet kazanmistir. Dolayisiyla da bazi durumlarda ¢6ziim

olmas1 beklenen kiyas metodu daha biiyiik sorunlara sebebiyet verebilecegi ongoriiliince

119 Hac1 Yunus Apaydin, “Kiyas”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 528;
Abdulkadir Sener, Isldm Hukuk Dersleri I (Izmir Ilahiyat Vakfi Yaynlari, 1987), 83; Ebli Zehra, Ebii
Hanife, 291.

120 Adnan Kosum, “Imam Safii’nin er-Risale’sini Yazdig1 Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalar1”,
Diyanet [lmi Dergi 50/2 (2014): 24.

121 Kosum, 27.

122 Muhammed b. Idris Es-Safii, Er-Risdle (Islim Hukukunun Kaynaklari), ¢cev. Abdulkadir Sener ve
[brahim Caliskan, 8. bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 258.
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daha serbest yollarin arayigina gidilmistir. Klasik hukuk teorisinde rey olarak da kabul

edilen istihsan ve istislah kavramlari ortaya ¢ikmaistir.
2.4. Doktrinler

Islam Hukukunda miictehit imamlar, asli kaynaklarda bulamadigi problemler
karsisinda yeni ¢6ziim yontemleri aramislardir. Bu ¢6ziim yolu arayisinda Kur’an’in
genel ruhunu goz Oniine alip ince ve derin bir arayis i¢ine girmislerdir. Bulunan bu
yontemler bazi alimlerin isimleriyle 6zdeslesmistir. Bu hususta istihsan dendiginde akla
Ebl Hanife, Istislah dendiginde ise Malik b. Enes gelir. Simdi bu kavramlar1 6zet

mahiyetinde sunduktan sonra yolumuza devam edecegiz.
2.4.1. istihsan (Kiyasihafi — Hanefi Yontemi)

Istihsan, kelime anlami olarak “bir seyi giizel bulmak” manasina gelmektedir.'?®
Fikih terminolojisinde ise; miigtehit seviyesine ulasmis bir alimin, karsilastigi bir
problem karsisinda, hususi bir delil nedeniyle, o meselenin benzerlerinde verdigi hukuki
karardan vazgegip baska bir ¢6ziim yoluna basvurmasi ya da iki ayr1 kiyasla karsi
karsiya kaldiginda, derin diistinmedigi taktirde ilk aklina gelen acik kiyastan siyrilip,
derin diisiindiigii taktirde gorebildigi hiikiimdiir.'®* Bu hiikme ise kapali kiyas denir.
Yani bir baska deyisle agik kiyasi yok sayarak, gerekge birligi agisinda daha faydali
olduguna kalben inandig1 hikkme (kapali kiyasa) hilkkmetmesidir.!?® Biraz daha tanimin
anlasilmasi adina acacak olursak sunlari ekleyebiliriz. Bazen Islam Hukukunda
karsilagilan bir problem veya konu, genel hiikiim ortaya koyan naslar veya Islam
Fikhinda yerini almis genel prensibin ydriingesine dahil olur. Ancak bazi durumlarda
hiikiim vermek bu kadar kolay olmayabilir. Cilinkii karsilasilan yeni problem veya
mesele, genel nass veya prensiplerin 6n gordiigli yol dogrultusunda gidilmesini
engelleyecek bagka bir nass, icma, zaruret, 6rf ya da toplumun faydas1 manasina gelen
maslahat geregi 6zel sebeplerden &tiirii yeni bir yolun tercihine sebebiyet verebilir.1%

Tam bu noktada yapilan isleme istihsan denmektedir. Bir baska ifadeyle istihsan, ictihat

123 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2001), 339.

124 Eb{i Bekr Ahmed b Ali Cessas, Usilii I-Cessds, ¢. 2 (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 344.

%5 fbrahim Kafi Dénmez, “Fikih”, i¢inde [Imihal I Iman ve Ibadetler, c. 1 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 149.

126 Abullah Kahraman, Fikih Usulii Giris-Deliller-Hiikiimler-Hiikiim Cikarma Yontemleri (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2012), 155.
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eden kimsenin karsilagtig1 iki ayr1 dini hiikiimden daha az yararl olandan vazge¢ip daha
faydal1 olan1 tercih etmesidir denebilir. Istihsan, islam Hukuk tarihinde en fazla Hanefi
alimler tarafindan kullanildig1 yaygin olarak da bilinmektedir.'?” Bu yontemle
hukukcular baz1 meselelerde kiyasin dogrudan naslar1 baz alarak meydana ¢ikaracagi
daha dar kapsamli ve ayn1 zamanda fayda saglayayim derken daha biiylik problemlere
sebebiyet verebilecek hiikiimlerden siyrilmalarini saglamistir. Yani Hanefiler daha
esnek ve serbest diistinme firsati elde etmislerdir. Dolayisiyla istihsan, konulmus olan
genel kurallarin katiligiyla ve yasanan simirsiz ayni zamanda degisken olaylarin
arasindaki dengeyi kurmaya yardimci olmustur. Baska bir ifadeyle istihsan, hukuka
yiurirlik saglama noktasinda Fikha derin nefes aldirmistir. Hanefiler istihsana
bagvurmadan evvel hiiccetlerini Kur’an’dan almislardir. Nitekim Allah, kitabinda
Miiminlere kolaylik olmas1 agisindan bazi istisnalar koymustur. Ornegin domuz etinin
yenmesi genel olarak haram oldugu halde zaruret halinde haddi asmamak kaydiyla
yenmesi miibah goriilmiistiir.'?® Bir bagka ornek ise Allah’a iman etmeyip, inkar
edenlerin en biiyiikk azaba carptirilacagi buyrulurken can korkusu meydana geldigi
taktirde, canin1 kurtarmak admna kalbi imanla dolu oldugu halde Allah’1t ve emirlerini

inkar etme noktasinda bir giinahin ve azabm olmadig1 buyrulmustur.'?°

Hz. Peygamber’in hadislerinde ise alim satim akitleriyle ilgili olarak satig
sOzlesmesi yapilirken, saticinin yaninda olmayan malin1 satmasi yasak olmasina ragmen
selem®® akdine miisaade edilmistir.'® Ayni sekilde istisna'®? sézlesmesine de izin
verilmistir. Bu rivayetler dogrultusunda Hanefi alimleri kamu yarar1 geregi ve kolaylik
prensibi geregi bu akitleri istihsanen caiz gormiislerdir.’®® Yine aynmi sekilde
magduriyetlerin giderilmesi ve tazminatinin 6denmesi baglaminda yetersiz oldugu
kabul edilen genel norm niteligindeki kiyas hiikmiiniin gérmezden gelerek, istihsan
yontemiyle ¢oziilen bir 6rnek daha vermek gerekirse kamunun yaralandigi bir ana yol

kenarinda 6zel sahsa ait insa edilmis bir duvarin egikliginden dolayr meydana gelen

127 Bardakoglu, “Istihsan”, 339-47; Saglam, Hz. Omer, 66.

128 Bakara 2/173.

129 Nahl 16/106.

130 Selem paranin pesin verilip malin veresiye almdig1 satig tiiriidiir. Hz. Peygamber zamaninda
Medine’de ¢ok yaygin oldugu bilinmektedir.

131 Buhari, Selem, 1-2; Miislim, Miisdkdt,25

132 [stisna akdi; bir zanaatkar ile bir iiriin yaptirilmak {izere dzellikleri, teslim zamanini ve fiyati dnceden
belirlenerek kurulan s6zlesmedir.

133 Hamza Aktan, “Istisna*”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2001, 394.
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potansiyel tehlikenin varligi s6z konusu oldugunda ve duvarin sahibi uyarilmasina
karsin duvarmi onarmadigi taktirde duvarm, bir kisini vefatina sebebiyet vermesi
halinde duvar sahibi kiyas hiikmiine gére ceza almamasi icap eder ¢iinkii dogrudan
kisinin 6liimiine bir miidahalesi yoktur. Ancak bu noktada Hanefi alimleri dolayl1 olarak
ve uyarilara ragmen duvar sahibinin tedbirsizliginden Otiirii istihsanen kisiyi sorumlu
tutmuslardir.'3* Anlasildig: iizere istihsan, zamanlara ve sartlara gore degismeyen genel
norm niteligindeki hiikiimlerin, ¢aglara ve sunulan sartlara gore sekil alan Ozel

nitelikteki normlarin pratik uygulamadaki gostergesidir.
2.4.2. Maslahat (istislah — Maliki Yéntemi)

Maslahat kavraminin kelime manasi iyi, diizglin, dogru ve miikemmel olma;
miinasip ve faydali olma manalarma gelen Arapga “zl=" kelimesinden tiiretilmistir.®
Ayn1 zamanda amaca uygun Ozellikte olan, fesadin zit anlamlisi, faydali, miinasip,
elverisli, iyi ve iyiye gotiiren gibi manalar1 da biinyesinde bulunduran bir kelimedir.**
Islam Hukuk literatiiriinde ise maslahat; bireysel olarak veya toplumsal olarak ayni
zamanda hem bedeni hem de manevi olarak yararli olan seyleri gozetip elde etmek,
zararl olan seyleri uzaklastirmak ve def etmek manalarina gelir. Klasik ifadeyle soyle
formiile edilmistir; “celbi menfaat, defi mazarrat.”**” Maslahat, hukuki normlar ile
sosyal yasant1 arasindaki dengenin kurulmasina ayn1 zamanda mevcut naslarin ilkeleri
ve amagclar1 dogrultusunda kamu yararinin gozetilmesi noktasinda da onemli roller
listlendiginden otiirii Islim Hukuk literatiiriinde de énemi oldukga biiyiiktiir. Bilindigi
lizere naslarda yasanmis veya yasanmasi miimkiin olan biitiin olaylar1 kapsayacak 6zel
hiikiimler bulunmamaktadir. Dolayisiyla da karsi karsiya kalinan yeni vakalarda,
miimkiinse kiyas araciligiyla miimkiin olmadigi durumlarda ise naslardan ¢ikarilan
genel hiikiimler 15181nda hiikiimler verilmeye gayret edilmistir. Burada hiikiim verilirken
ortaya ¢ikarilmaya caligilan asil murat ise gerek bireysel gerekse toplumsal olarak hem

maddi hem de manevi fayday1 saglamak ve ayni zaman da hem diinyevi hem de uhrevi

134 Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Imam Serahsi, Mebsiit 1000 Yiln Islam
Fikhi Temel Eseri Deliller ve Hiikiimler, ed. Mustafa Cevat Aksit, c. 27 (Istanbul: Giimiisev, 2008), 13-
16.

135 Tbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003), 79.

13 Ebii Nasr Ismail b. Hammad Cevherd, Tdcii I-liiga, ed. Ahmed Abdiilgafiir Attar, c. 1 (Beyrut: Daru’l-
ilm 1i"l-Melayin, 1987), 363-64.

137 Abiilkerim Zeydan, El-Veciz fi Usuli’l-Fikh (Bagdat: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 198.
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zararlarin kokiinii kazimaktir. Sunun da bir gergek oldugu anlasilmistir ki zamanlarin
degismesi yeni yeni maslahatlari giin yiiziine sermistir. Ve bu maslahatlar ortaya ¢iktig
devletlere gore, yorelere gore hatta sahislara gore bile farkliliklar ortaya koymustur.
Dolayisiyla meydana gelen yeni ihtiyaglar goz ardi edilirse ve bu ihtiyaclar ser’i
delillerin muteber gordiigli maslahata gore ¢6ziime kavusturulmazsa hukuk adina biiyiik
felaketlere sebebiyet verilmis olunabilir. Bu da insanlarin felaketi manasina gelecegi
asikardir.'® Bir baska acidan boyle bir durumun s6z konusu olmasi Islam Hukukunun
statikligine sebebiyet vermesi anlamina gelecektir. Bu da sosyal hayatta hi¢bir karsiligi
olmayan bir hukuk yapisinin s1g bir sekilde kalmasi demek olacaktir. Boyle bir
durumun varligi, Islam’in bulundugu higbir yerde séz konusu dahi olmaz, olmamasi
gerekir. Ciinkii Islam dininin 6ziinde insanlarin ve toplumun faydasimi gdzetmek, iyiligi
emretmek ve kotiiliikten sakindirmak vardir.**® Maslahat ile hiikiim verilerken dogrudan
dogruya maslahat baz alinmistir. Bu yontemi igtihat ve rey yontemi olarak en ¢ok
kullanan ayni zamanda maslahat denildiginde akla gelen ilk isim ise Imam Malik
oldugu bilinmektedir. Bu hususta Imam Malik’in meshur olmus “fikhin onda dokuzu

istihsandir” 140

sOziiniin karsilig1 aslinda maslahattir. Daha sonra Satibi dinin koruma
altina altigi bes temel ihtiyact formiillestirirken, problem ¢oziimiinde maslahat
prensibini temel ilke olarak almistir.'*! Ortaya konan bu genel prensipler, daha sonra
Fikih literatiiriinde zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat basliklarinin olugsmasinda biiytik
etken olmustur. Bu baglamda eger naslar toplumun biiyiik ¢ogunluguna fayda verecek
bir meselede aksi yonde hiikiim barindirirsa, kamu maslahat1 dikkate alinarak ona gore

hiikiimler kurulmustur. Ileriki boliimlerde Hz. Omer’in yapmis oldugu bircok ictihatta

bunu gorecegiz.!*? Buradaki amag naslara muhalefet etmek degildir. Aksine naslarin da

138 Bu noktanin anlasilmas1 adma ve ileri de daha genis ifade edilecegi iizere Hz. Omer’in fethedilen
arazileri savasan miicahitler arasinda paylastirmayip eski sahiplerinin kontroliinde birakmasi ilk basta
garip gibi dursa da bir siire sonra Miisliimanlara stirekli bir gelir ve kaliteli is¢ilik agisindan ne kadar
isabetli bir karar oldugu herkes tarafindan anlagilmistir. Siileyman Ates, Hz. Omer (r.a.), c. 2 (Istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat, 2017), 139. Bu nokta da maslahatin isletildigi agikardir.

139 Bakara 2/231, Al-i Imran 104, Nahl 16/90.

140 Tbrahim b. Mosa Satibi, El-Muvafakat Islimi Ilimler Metodolojisi, ¢ev. Mehmet Erdogan, c. 2
(istanbul: iz Yaymecilik, 1993), 306 399.

141 Satibi, 2:49.

142 Ozetle birkag tane baslik halinde ifade etmek istiyoruz; Kur’an’in toplanma meselesi, miras hukukuyla
ilgili yaptig1 ictihatlar, divanlarin kurulmasi ve gelistirilmesi, akile kurumuyla ilgili diizenlemeler,
ganimetlerle ilgili diizenlemeler, zekatin sarf yerleriyle ilgili diizenlemeler, bir defada {i¢ Talak’in gegerli
olmasi vs. gibi alanlarda yapilan igtihatlar gdsteriyor ki Sar’i’nin maksad1 yoniinde hareket edilmistir.
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asil gayesi’*® toplum maslahatini korumak ve toplumun hicbir kesimini magdur
etmemektir. Tiim bunlardan anlasiliyor ki gelen biitiin hiikiimler, insanlara yiik olmasi
icin veya bosu bosuna konulmus degildir. Konulmus her bir hiikkmiin bir gayesinin ve
hikmetinin varlig1r anlagilmaktadir. Temel gayenin insanlarin ahiret mutlulugunun
yaninda diinya mutlulugunu da saglamak oldugu genel kabul gérmiis bir olgudur.
Tersten okursak insanlara zarar verecek seylerin de uzaklastirilip yok edilmesi

gerekmektedir.

143 Aklin, dinin, canin, malin ve neslin korunmasi dinin en genis kapsamda muhafaza altina almak istedigi
ve biitlin insanlarin 6zliik hakki olan kavramlardir.
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UCUNCU BOLUM
HZ. OMER’IN HUKUK ANLAYISININ ICTIHADI TEMELLERI

3.1. Nas ve Ictihat Alam Tlkeselligi

Ictihat, IslAm  Hukukunun dinamizmini saglayan, bu fonksiyonu
gerceklestirirken de koklerini naslara dayayan bir kurumdur. Nass ve i¢tihat alaninin
ayriminin yapitlamama sorunu ise erken donemlerden gilinlimiize kadar varliginm
siirdiirmiistiir.1** Bagska bir deyisle Miisliiman ulema arasinda, Islam dininin sabit,
degismez sahasi ile degisebilen yani ictihat alan1 sorunsali yasanmistir. Bu farkindalhiga
gore bilhassa sosyal hukuk alanindaki ilerleyis ve bu ilerlemenin dogal olarak ortaya
cikardig1 degismelerin tecriibe edilerek farkina varilmasi buna paralel olarak zamanin
meydana koydugu yeni problemlerin tespiti dahasi bu problemlere ¢oziim onerilerinin
sunulmasi i¢in yeni yontem, bir bagka ifadeyle ¢6ziim usulii benimsenmesi, dinin canli
ve ilerleyen hayata miidahale edip inananlarinin eylemlerini kontrol altinda tutmasi igin
kacinilmaz olmustur. Aksi halde inananlarinin derdine derman olmayan, onlarin
mutlulugunu ve giivenligini saglayamayan bir din ve din algisi yozlasmaya daha da
kotiisti yok olup gitmeye mahkumdur. Ciinkii reel hayatta bir karsiligi olmayacaktir.
Gecmiste miigtehitler tarafindan ortaya konulan ictihat fonksiyonlar1 gerceklestirilirken,
sosyo-politik mevcut sartlar goz Oniine alindig1 ve etken bir rol oynadigi bilinen bir
gercektir. Ancak zamanla Hz. Peygamber’e nispet edilen her rivayet ve sahabilerin o
donemin sartlarma gore yapmis olduklar1 her tiirlii igtihat, nass seviyesine
yiikseltilmistir. Ancak bu durum daha sonra, zamanlarin ve mevcut sosyo-politik
sartlarin degigmesi akabinde daha baska problemlere yol agmistir. Vahiy cergevesinde
bir baska ifadeyle Kur’an ve sahih Siinnet dairesinde siibut ve delaleti kesin olmayan

yani zan bulunduran hiikiimler nass degil; igtihadi bir hiikkmii ifade eder. Bu noktada, bu

1% Hac1 Yunus Apaydin, Fikhin Kaynaklar: (Nass ve I¢tihat) (Ankara: Anadolu Ay1 Yayinlari, 2017), 13-
168.
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degisebilen hiikiimler toplum nezdinde, toplumun problemlerini ¢6zdiigii Olclide bir
degere karsilik gelir. Aksi halde uzman ulema tarafindan degerlendirilip, toplumun
problemlerini ¢ozecek forma sokulmasi veya bambaska yeni bir hiikiim ortaya

konulmasi icap edecektir.
3.2. Orfiin Degismesiyle Hiikiimler Degisir Ilkeselligi

Hz. Peygamber doneminden bu yana gelen bilgiler ve edindigimiz tecriibeler
gosteriyor ki orf, Isliam Hukukunun en 6nde gelen yazisiz kaynaklarindan biridir. Bu
noktada Kur’an-1 Kerim biz inananlara 6rfle hiikkmet buyurmaktadir. Edindigimiz bilgi
birikim bize Orflin, sosyal hayat icinde en Onemli sosyal kurallar1 haznesinde
barmdirdigini gosteriyor. Istisnalari olmakla beraber toplumun edindigi genel kabuller
ve genel algilar bir bagka ifadeyle orf, dogruyu elde etme noktasinda vicdani ve
toplumsal bir yaptirimi ifade etmektedir. Bu dngoriiye ise ortaya ¢ikarilan birgok orfle
alakali genel prensiplerden varmaktayiz. Bu prensiplerden birka¢ tane ifade edecek
olursak; orf ile tayin nass ile tayin gibidir, bir nass, orf tizerine bina kilininca o orfiin
degismesiyle hiikiim de degisir gibi prensipleri ifade edebiliriz. Bu genel ilkeler islam
Hukukunun dinamizmini saglama noktasinda 6nemli islevler tstlenmislerdir. Hemen
hemen biitiin ceza hukuku hiikiimleri, kaynagini olustururken ¢ok biiyiik oranda 6rften
beslendigi asikar bir gercekliktir. Burada bahsettigimiz orf fasid bir 6rf degildir. Yani
Islam’in genel algisiyla ve omurgasiyla zit diismeyen orf kastedilmektedir. Modern
donemde de bu mesru oOrfiin kendisini veya uzantilarinin toplumsal normlar seklinde
yiirtirliikkte oldugunu goriiyoruz. Toplumlarin siire¢ icerisinde gecirdigi evrimlesmeler
ve degismelerden dolay1 ge¢misle birebir ayni 6rfiin varligi da s6z konusu olmayabilir.
Ciinkii tarihin bir doneminde farkli cografyalarda yasamini siirdiirmiis bir toplumun
Orflinii, ylizlerce sene sonra farkli cografyalardaki insanlarin geneline uygulamak
toplum agisindan da toplum bilimi agisindan da fecaate sebebiyet verebilir. Dolayisiyla
da pek ¢ok yeni probleme kapi aralanabilir. Bu noktada toplumdan kopuk hiikiimler

vazetmek, hiikiimlerin degerini ve saygimligini diisiirebilir.
3.3. Seriat ve Din, Anayasa ve Yasa iliskisi

Din, insanoglunun yer kiireye ayak basmasindan itibaren Allah’in tevhit ilkesi
lizerine bina ettigi ve ayni zamanda biitiin insanlifa seslenen vahye dayali evrensel

normlar1 biinyesinde barindiran, kanunlar ve kurallar biitiiniidiir denebilir. Seriat ise
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insanoglunun sosyal hayat icerisinde giiven basta olmak iizere huzurlu ve mutlu hayat
siirmesini, o donemde saglayan ve degisime konu olabilecek kanunlar biitlinlidiir. Bu
noktadan bakildiginda Kur’an ve Siinnetin veya miigtehitler tarafindan yapilan
ictihatlarin din alanina m1 yani de§ismez sabit alana m1 yoksa Seriat alanina m1 yani
zamanlara gore degisebilen alana mi girdiginin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir.
Kur’an ve din; yiice kitabimiz Kur’an’daki ayetlerin ekserisi tevhit prensibine vurgu
yaparak Allah’in kendini bildirmesini giindemine almakla beraber illet ve hikmetini
kavrayamadigimiz, Yaratici ile kul arasinda meydana gelen taabbudi olarak
isimlendirdigimiz meseleleri ortaya koymustur. Bahsettigimiz bu nitelikteki ayet veya
ayetler din kapsamina girmektedir. Yani degismez sabit alan1 olusturmaktadir. Mesela
aksam namazinin neden {i¢ rekat olmasi veya giiniin o saatinde neden namaz kilinmasi
gerektigi tartismaya kapalidir. Sari¢ Oyle istemis ve belirlemistir. Kur’an ve seriat,
Kur’an’da iktisadi hayat1 ve sosyal hayati diizenleyen; bu alanlar da inananlarina temel
ilkeleri belirleyen ayetlerin sayisi olduke¢a azdir. Belirlenen veya uygulanmasi emredilen
meseleler ise toplumda zaten olan veya diizenlenerek ortaya koyulan meselelerdir.}** Bu
alan degisime ac¢ik alandir. Cok daha sonraki dénemlerde olusturulan Mecellede ise bu

99146

durum “ezmanin tagayyuruyla ahkdmin tagayyuru inkar olunamaz”** yine “orf ile tayin

nass ile tayin gibidir4’

seklindeki temel ilkelerle formiile edilerek ortaya konulmustur.
Hz. Omer halifeligi doneminde, Allah’in vahiyle bildirdigi miiellefe-i kuldba, artik
zekattan pay verilmemesi yoniindeki igtihadi illetin degistigini gOsteren bir
uygulamadir. Bu da bize gore seriata dair hiikiimlerin degisebilecegine bir delildir.
Stinnet ve seriat, Hz. Peygamber’in siinnetinin ¢ogu ise sosyal hayat ve iktisadi hayati
kapsamakla beraber degisime acgik alandir. Hz. Peygamber’in olusturdugu bu degisime
acik olan alan toplumsal refahi ve diizeni en iist seviyeye tasimak ayni zamanda giiven
ortamini olusturmak adina koydugu hiikiimler oldugu anlagilmaktadir. Vahyin o dénemi
diizenleyen uygulamalar1 olmasi hasebiyle de seriat kapsamina girmektedir. Hz.
Peygamber daha once de gectigi iizere diinyalik isleri sahabilerden daha iyi bilmedigini

ifade etmistir. Zaman, yer ve kisilerin 6zel mevcut konumlarina gore seriat alanini

kapsayan hiikiimler koymustur. Kur’an ve Hz. Peygamber’in sahih siinneti seriat

145 Hirs1zin elinin kesilmesi, yol kesen eskiyaya verilen ceza veya akile kurumu gibi konular &rnek olarak
gosterilebilir.

146 Mecelle 39.

147 Mecelle 45.
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kapsamina giren alanda, genel normlar koymakla yetinmistir. Ciinkii bunlarin
yirtirliigiiniin saglanmasi aynit zamanda hukuki diizenleme seklinde genislemesi veya
daralmasi bilindigi tizere zamanlara ve oOrflere gore degisiklik arz etmektedir. Kaynak
acisindan ilahi olmayan bir baska ifadeyle beseri olan, Devletler hukuku sistematiginde
yer alan Anayasa, evrensel ilkeleri biinyesinde barindirmasi hasebiyle degisime kapali
olmakla beraber; alt branslari olan kanunlar, tiiziikler ve yonetmelikler degisen zamana
ayak uydurmasi dolayisiyla da sosyal hayatta yani insanlarin problemlerine cevap
olabilmesi agisindan degisime ugrayabilmektedir. Bu agidan bakildiginda kamu yarari
gz Onlinde bulundurularak degistirilen kanunlarin, kulun yararin1 gozeterek seriat
alaninda meydana gelen yeni hiikiimlerle benzerlik addetmektedir. Sonug¢ olarak sabit
alan olan din ve degisebilir alan olan seriat, iki farkli alandir. Bu iki kavramin
farkindaliginin iyi kavranmasi gerektigi aym1 zamanda toplumsal gelismelerin yer ve
zamana gore hukuki diizenlemelerin yapilarak toplumdan kopuk olmadan cereyan
ettirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Cilinkii hi¢cbir olay diiniin birebir aynis1 olmayacagi

gercegi ortadadir.
3.4. Arac ve Amac, Lafiz ve Mana Iliskisi

Isloam Hukukunun kékiine inildiginde, birey ve toplum maslahati icin bu
baglamda ara¢ ve amag¢ kavramlarinin ne derece onemli oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bir
baska ifadeyle yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in (a.s) siinnetinin
ortaya koydugu naslarin dogru kavranabilmesi i¢in ara¢ ve amag¢ bir baska deyisle
norm-amag iliskisinin iyi anlasilmasi gerekmektedir. Hukuki normlar, beseri fiilleri
kapsayan ve bu eylemlere yon vermek isteyen bir olgudur. Konulan bu normlar daima
bir gaye lizerine bina kilinmistir. Bir bagka deyisle amacsiz degillerdir. Bu amaclarin
temel ilkesi yani hukukun var olma sebebi de diyebilecegimiz ilke toplumsal yasamin
inga edilmesi ayn1 zamanda insa edilen bu yasamin istikrarini, giivenini ve gilivenligini
saglamaktir diyebiliriz. Toplumsal yasantinin mevcut olmadigi bir yerde hukuka
ithtiyacin duyulmamasi, ondan s6z edilememesi, basit bir fikir ylriitmeyle, onun bir
gayesinin oldugunun gostergelerinden birisidir. Hukukun amaci iizerine meydana gelen
tartigmalar hukuk felsefesinin konu edindigi sahadir. Bu baglamda islam Hukukunda
ama¢ problemini makasu’s-seria, fikih usulii ve furG’u fikih tiiri eserler konu
edinmistir. Hukuk normlari, 6zetle bir iilkede toplumu meydana getiren ve birbirleriyle

veya toplumun geneliyle, bir arada yasamlarin1 huzur ve giiven igerisinde siirdiirmeyi
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amaglayan bu islevi saglarken de sosyal baglamda en {ist ve genis toplumsal birlikteligi
ifade eden Devletin, giiciine yaslanan kurallar biitiniidiir denebilir. Buna ek olarak
Islam Hukukunda ildhi bir yaptinm da vardir. Bu fikhin “ser‘i ameli hiikiimler

»148 gseklindeki tanimindan da anlasilmaktadir. Hukuk ve amac arasindaki

biitiintidiir
iliskiyi ortaya koyabilmek icin, ilk 6nce hukukta amag¢ problemini konu edinmemiz
gerekmektedir. Amag¢ kavrami, kelime olarak insanin miistakbele yonelik ulagmayisi
hedefledigi gayeyi ifade eder. Islom Hukuk literatiirinde amag kelimesi, kast’s-Sari‘,
makasidu’s-Sari‘, hikmet, illet ve maslahat gibi kavramlarla agiklanmaya
calistimistir.}*® Bu baglamda fikih literatiiriinde amag problemi norm-amag kavramlari
arasindaki iliski seklinde ele alinmistir. Bu noktada ilk problem ¢&ziimii ilahi iradenin
ortaya koydugu hiikiimler ile bu hiikiimlerin amaclarinin olup olmadigmnin tespiti,
akabinde amac varsa bu amaclar dogrultusunda hiikiimler insa etmektir. Bu perspektifte
konunun tespit edilebilmesi igin ahkamin ta‘lili meselesindeki tutum norm-amag ikilisi
arasindaki iligkinin tespitinde de etkili olacaktir. Ta‘lil kavrami ise gerek¢elendirme bir
baska ifadeyle illetlendirme demektir.**® Ser‘i hiikiimlerin ta‘lili denilmesinden kasit ise
bu ortaya konan hiikiimlerin illetlerinin yani gerekgelerinin aciga cikarilip, hiikiimlerin
daha iyi kavranmasini saglamaktir. lletin tanimi ise hiikmiin konulmasini ayn1 zamanda
gecerliligini sagladig1 diisiiniilen net, objektif ve istikrarli gerekg¢edir.’® Bu noktada
ifade etmeliyiz ki illetin mucip olmasi kendinden degildir. Bilakis Sari‘ hitkmii ona isnat
etmistir. Bu maslahat agisindan ¢ok 6nemlidir. Ciinkii bireysel maslahat ve kamu
maslahati1 veya toplumdan mefsedetin giderilmesi hiikmiin konulmasinda temel etken
olmustur. Bu noktada Islam Hukuk alimleri ser‘i hiikiimlerin, daha onceden tespit
edilmis belli maslahatlar1 temel alarak konuldugunu baska bir ifadeyle belli maslahatlari
gerceklestirmek iizere ortaya cikarildigi hususunda hem fikirlerdir. Amag, insanlari
zinde tutan, canlilik veren onlar1 bir gayeye sevk eden ayni zamanda diinya ve ahiret
icin elde edilmesi gereken nihai durak olarak ifade edecek olursak; ara¢ bizi o nihai
duraga gotiirecek yol ve yontemlerin her biridir. Insanlar genel olarak amaglarini iyi
belirlerken, onlar1 amaglarima gotiirecek araclar1  belirleme noktasinda sikinti

yasayabiliyorlar. Dolayisiyla da amaglarina ulagsmak bir tarafa, yoldan ¢ikabiliyorlar.

148 Saban, Usilii 'I-Fikh, 31.

149 Saglam, Hz. Omer, 112.

150 Haci Yunus Apaydin, Fikhin Kaynaklar: (Nass ve Igtihat) (Ankara: Anadolu Ay1 Yayimlari, 2021), 92.
151 Apaydin, 92.
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Aracin ve amacin birbirine karigmamasi veya saga sola sapmadan dogru yolunda devam
etmesi, erdemli bilingliligin en 6nemli kriteridir. Araglari, amag haline getirmek onlara
kutsiyet vermemize sebebiyet de verebilir. Basit bir 6rnekle de ifade etmek istiyoruz:
Para kazanmayi1 hayatim1 siirdlirebilmek ic¢in ara¢ olarak gérmeyip hayatinin amaci
haline getirmek beraberinde hirs ve sinir tanimazlik getirebilir. Bu da kul hakki basta
olmak iizere farkli giinahlara sebebiyet verebilir. Sonuc¢ olarak Islam Hukuk
literatiirtinde genelde normlar, igerik bakimindan insani iliskileri onarmak ve
diizenlemekle birlikte, diizenleme araci olarak da mutlak ilahi iradeyi baz almaktadir.
Bu normlar olusturulurken de belli gayeler gozetilmek istenmistir. Bu gayeler

toplumdan kopuk, topluma fayda vermeyen normlar degillerdir.
3.5. Tarihsellik ve Evrensellik Tliskisi

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, onun son ¢agri olarak biitiin insanlig1 kusattigin,
bir¢ok yerde ki hitap seklinden anlasilmaktadir. Ayni paralelde i¢erdigi hiikiimler de
ilke olarak biitiin zamanlarda gecerlidir. Yaygin olan goriise gore evrensellikten
anlasilan budur. “Ey insanlar”,®? “alemler”,*>® “sizin hepinize”,'>* gibi ayetlerde gegen
ifadeler Kur’an’in evrenselligine delil olarak gosterilmektedir. Kur’an-1 Kerim, ilk
bakista Hz. Peygamber’in doneminde belirli insanlar1 muhatap aliyormus gibi goriinse
de tiim insanlig1 kucaklayan kelimelerle hitap etmesi ayn1 zamanda kapsadigi hemen her
meseledeki temel ilke mahiyetindeki evrensel hiikiimler de onun belirli bir doneme
sigmayacagini kanitlar niteliktedir. Kur’an-1 Kerim’in bu organize yapisi, ideal bir
toplum kurmay1 amacladig asikardir. Bu evrensel nitelikte ki ideal toplum dort ana ilke

ve o basliklarin altinda birgok alt baslikla kurulmak istenmistir. Birinci temel ilke ahlaki

56 7

degerleri kapsamaktadir; diiriist,’® soziinde duran,®® emaneti gozeten,® onyargidan
uzak,'*® dedikodudan uzak,'*® sorumluluklarinin farkinda,'®® toplumun diger fertleriyle

alay etmeyen ve kotii lakaplar takmayan®®! ve hos goriilii*®? bireyler yetistirmek. ikinci

152 Nisa 4/174.

153 Enbiya 21/107.
154 A‘raf 7/158.
155 Hac 22/30.

156 Bakara 2/177.
157 Nisa 4/58.

158 Nisa 4/135.

159 Hucurat 49/12.
160 {sra 17/34.

161 Hucurat 49/11.
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ana ilke hukuki prensipleri kapsamaktadir. Bunlar; adalet,®® fikir ve din 6zgiirliigi,'®

6

miilkiyet hakk:,'®® su¢ ve ceza arasindaki denge,'®® 6zel hayatin gizliligi,'®" baris,'®®

189 anlasmalara bagl kalmadir.'”® Ugiincii ana ilke iktisat ve

esirlere iyi davranma,
idareyle ilgilidir. Bu alanda su alt basliklar vardir; vergi vermek,'’” sosyal refahi
toplumun geneline yaymak,!’ tiiketiciyi koruma altina almak, emegi yiiceltmek,!”
serveti iiretime dahil etmek,'’* yoneticileri dikkate alip itaat etmek,'’® islerde istisare
yapmak,'’® hukuka uyma ve otekilestirmeden kaginmak. Son ilke ise sosyal alanla
ilgilidir. Bunlar ise; toplumsal hayatin en Onemli unsuru ailenin Gnemini bilen
toplum,t’” temiz toplum,1’® cevreye duyarl toplum,'’® bilginin degerli oldugu toplum,&
topluma ve vatana sevgiyle yaklasan toplumdur.’®! Bu basliklar ve yasayan Kur’an-1
Kerim olan Hz. Peygamber’in uygulamalari, Islim’in biitiin insanlig, zamansiz
kucakladigin1 gostermektedir. Tarihsellik algis1 ise, Kur’an’in ortaya koydugu
hiikiimlerin dogrudan sadece indigi nesli bagladigin1 sonradan gelenlere ise hitap
etmedigini dolayisiyla dogrudan baglayict olmadigi seklinde algi olusturulmaya
calisilmistir. Kur’an, indigi cografyanin, sosyal yapisindan ve kiiltiiriinden etkilenerek
tezahiir olmustur. Kur’an’in olustugu bu ortam zamanla degismistir. Dolayisiyla
ayetlerin lafizlarinin direkt olarak yoneldigi ve muhatap aldig1 sosyal ¢evre de ortadan
kalkmistir. Bu gibi yaklagimlar Miisliimanlari, Kur’an’in tamaminin mensuh oldugu
anlayisina bile gotiirebilir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’deki ceza hukukuyla ilgili

cezalar, tarihsellik icerinde goriilmekte, kullugun gereklerinden olan ibadetler, itikadi

162 Nr 24/22.

163 Nisa 4/135.

164 Yunus 51/99-100.
165 Bakara 2/254.

166 Nahl 16/126.

167 Hucurat 49/12.
168 Nisa 4/90.

169 {hsan 76/8.

170 Bakara 2/177.

1 En‘am 6/141.

172 Hagr 59/7.

173 Necm 53/39.

174 Tevbe 9/34.

175 Nisa 4/59.

176 Al-i imran 3/159.
7 En‘am 6/151.

178 Maide 5/6.

179 Ram 30/41.

180 fgr3 17/36.

181 Fatih 48/29.
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konular ve ahlaki konular ise evrensel baglamda ele alinmaktadir. Demek istedigimizin
anlasilmasi adina birkag¢ O6rnek verecek olursak; savasta namazin edasi ve savas igin at
biriktirilmesiyle ilgili emirler, hiir kadinla evlenemeye giicii yetmeyenin cariyeyle
evlenebilmesi, hac ibadetini tamamladiktan sonra evlere arkadan girilmesi yine ayni
sekilde kadinlarin ayaklarina halhal takmalar1 gibi meseleler belirli bir ¢agin 6rf ve
adetine gore yapilan uygulamalardir. Buna istinaden bazi 6zel normlar degisebilecegi
ifade edilebilir.

3.6. illet Degisince Hiikiim de Degisir ilkesi

Illet: Klasik olarak hiikmiin konulmasmi saglayan istikrarli gerekgeyi ifade
etmektedir. Genel ilke olarak illet degisirse hiikiimlerinde degisecegi kabul gérmistiir.
Bu prensip mecellede “Ezmanin tagayyiiriiyla ahkAmin tagayyiirii inkar olunamaz”!8?
seklinde de genel norm haline getirilmistir. Ancak bu noktada Isliam Hukukgular:
arasinda “Hiikiim verilirken illet mi esas alinir hikmet mi esas alinir?” sorusu stirekli
giindemdedir. Yine de “hiikiimler illetlere goredir.” goriisli yaygin olarak benimsenmis
olandir. Anlasilacag iizere illetin tespiti ¢ok Onemlidir. Ciinkii hiikkmiin degismesine
sebebiyet verecektir. Bu noktada illetin; acik, istikrarli ve miimkiin olabilecek bir
durumu gostermesi icap etmektedir. Hikmet ise hiikiim gerceklesirken amaglanan ana
hedefi, uygun durumu ya da menfaati ifade etmektedir.!®® Islom Hukukunda illet
teorisinden bahsedildiginde akla hukukun bi¢imci karakteri gelir. Hukukun siirekligi
ifade edilirken de hukukun mutlak degismezligi kastedilmez. Aksine derinlemesine
incelendiginde hukuk ile degisim arasinda gii¢lii bir bag oldugu goriilmektedir. Buna ek
olarak hukuk kurallarinda meydana gelen degisim, toplumda meydana gelen degisimler
ve ihtiyaclara paralel bir sekilde olmalidir. Dahasi hukuka ve toplumsal diizene
gosterilen saygi ve giiveni bosa ¢ikarmadan, ge¢misten gelen bilgi ve birikimden de
beslenerek degisim gergeklestirilmelidir. Hukuk gilivenligi bu noktada devreye
girmektedir. Bilindigi tlizere hukuk giivenliginin iki ana gorevi bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi; hukuk kurallarin1 hicbir kimlik gozetmeksizin esit bir sekilde
uygulanmasini saglamak digeri ise uygulandigi toplumda hem beseri iliskilerde hem de

ekonomik iligkilerde ongoriilebilirligi saglamaktir.

182 Mecelle 39.
183 Ebu Bekr Ahmed b. Ali Er-Réazi El-Cessas, Usuliil Cessas El Fusul Fil Usul, c. 2 (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-lmiyye, 2010), 137.
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DORDUNCU BOLUM

HZ. OMER’IN KAMU VE OZEL HUKUK ANLAYISI
4.1. Kamu Hukuku

Hukuk branslari, 6zelliklerine ve igeriklerine gore farkli siniflandirilmistir. Bu
dallar arasinda en goz alict olanlar1 ise belki de Kamu Hukuku ve Ozel Hukuk
branglarinin ayrimidir. Kamu Hukuku; kamu giiclinli ve otoritesini biinyesinde
bulunduran kuruluslarin bu giice ve otoriteye tabi olan fertlerle iligkisini diizenleyen
hukuk kurallaridir. Aym zamanda uluslararasi iligkileri de konu edinir. Ozel Hukuk ise
toplumun, beraber yasamalarinin sorumlulugu olarak birbirleriyle olan iligkilerini
diizenleyen ve kurala baglayan hukuk bransidir denebilir.’® Ancak hukuk dallarini,
Kamu Hukuku ve Ozel Hukuk temel basliklari altinda bir araya getirirken, bazi alt
basliklar yapilari itibariyle hem Kamu Hukukuna hem de Ozel Hukuka girebilmektedir.
Kamu Hukukunun tarafi olan devlet, kendisinin ve toplumun menfaatini her zaman
gozettigi icin daima gii¢lii taraf olmustur. Yani toplum menfaati agisindan, bireyleri
tizerinde dayatma yetkisi bulunmaktadir. Bir bagka ifadeyle devlet tek tarafli iradesiyle
yaptirim uygulayabilir. Bu genel ve 6zet mahiyetteki bilgilerden sonra konumuz olan

Hz. Omer’in kamu hukuku ilkelerine doniis yapmak istiyoruz.

1. Adalet: Kur’an, kamu yonetimini ilgilendiren yani kamu hukukunu
igeren bazi temel ve genel ilkeler ortaya koymustur. Bu noktada “Kisd” ve “Adl”
tiirlinde 1ki ¢esit adaletten bahsetmistir. Yani bir baska ifadeyle liyakat ve esitlik
adaletine deginmistir. Biz bu iki kavramin birbirinin es anlamlis1 olmadigini
diistinliyoruz. Yani birbirinin miiteradifi olmadig1 kanaatindeyiz. Adalet; Kur’an’in

anayasal mahiyetli list normudur. Yoneten kisiler ile yonetilenler arasindaki birinci ve

184 Suat Erdogan, “Kamu Hukuku-Ozel Hukuk Ayrimi ve islami Cezalar”, Ankara Universitesi Ilahiyat

Faliiltesi Dergisi 58, sy 1 (2017): 187-88.
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en temel ilkedir desek ileri gitmis olmayiz. Bu noktada Hz. Omer’in devlet baskani
sifatiyla  kamu hukuku kapsamima giren c¢alismalart ve emirleri dikkatleri
celbetmektedir. Bilindigi iizere Hz. Omer’le de 6zdeslemesinden anlasilacag iizere
onun kamu hukukuyla ilgili yapmis oldugu her ne varsa Kur’an’in 6ngordiigii adalet ve
ahlaki temel prensipler iizerine kurmustur. Bu kaniya ise Hz. Omer’in valilerine
gonderdigi mektuplar ve emir yazilarini inceledigimizde variyoruz.

2. Liyakat: Hz. Omer’in miithis bir devlet adami oldugu tarihi malumattan
anlasilmaktadir. Ancak bu noktada mutlaka deginmemiz gereken bir konu ise onun
devlet yiikiinii hafifletmesine yardimci olan liyakat esasli yaptig1 atamalardir. Kur’an’in
temel ilkelerinden olan emaneti ehline veriniz!® ilkesi geregi de yapilmasi lazim gelen
de budur. Devlet gorevlerinin ayirt edilmeksizin hemen hepsi emanet gorevlerdir. Bu
kapsamdaki gorevler icin liyakat ve ehliyet esas alinarak objektif bir sekilde atamalari
gerceklestirilmelidir.

3. Stira ile icma: Sosyal hayatin olmazsa olmaz sartlarindan birisi oldugu
asikardir. Bireysel isleri iceren konularda daha ¢ok “istisare” kavrami kullanilirken;
kamuyu ilgilendiren kurumsal ve yonetim isleriyle ilgili meseleler i¢in ise daha ¢ok
“stira” kavrami kullanilmistir. Yapilan bu uygulamalar hatay1 en aza indirmek fayday1
en yukar1 c¢ikarmak adina yapilmasi zorunlu olan seylerdir. Ciinkii ortak aklin ve
birikmis cesitli tecriibelerin yani kolektif suurun ortaya koydugu bilgi ve miidahale ¢ogu
kere daha dogru olabilmektedir. Hal boyleyken, siira veya istisareyi géormezden gelmek
bir¢ok hataya sebebiyet verebilir dahasi duraganliga yol agabilir. Hayat ise duraganlik
ve bosluk kabul etmez. Bu noktada stra ile icma prensiplerinden dogru bir bicimde
faydalanarak problemleri ¢oziip donuklugu ortadan kaldirmak elzemdir. Hz. Peygamber
de ilahi vahyin belirlemedigi konularda istisareye biiyilk ©Onem vererek
kurumsallagsmasini saglamistir.

4, Kurumsallagsma: Islam tarihinde Hz. Omer donemi kurumsallasmanin
temellerini olusturmaktadir. Bu noktada divanlarin kurulmasi, para basiminin
gerceklestirilmesi, hapishanelerin kurulmasi, tapu kaydinin alimmasi gibi bir¢ok yeni
mesele ortaya ¢ikmistir. IslAm topraklarmin genislemesi dolayisiyla da yeni kiiltiirlerle
tanigilmast ayn1 zamanda bilgi ve birikiminde artmasi yeni gelismeleri kaginilmaz

kilmistir. Kurumsallagsmanin getirisi olarak sorumlu oldugun herkesi Miisliiman veya

185 Nisa 4/58.
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gayrimiislim olsun fark etmeksizin esit muameleyle muhatap almay1 gerekli kilar. Keza
Hz. Omer bunu bu sekilde yaparak, can emniyeti verdigi kisilerin korunmasini saglamis

ve kasith 6liimlerde kisasi gerekli gordiigiinii ifade etmistir.®
4.1.1. idare Hukuku

Idare Hukuku devletin gorevlerini ve ydnetimini konu alan hukuk brangidir. Bu

noktada Hz. Omer’in y&netimle ilgili ortaya koydugu farkli ictihatlarini zikredecegiz.
4.1.1.1. Sevad Arazileri

Ikinci halife Hz. Omer’in hilafeti zamaninda Irak, Suriye ve Misir fethedildi. Bu
topraklarin kapsadigi alana ayni zamanda “sevad arazileri” de denmektedir. Hz.
Peygamber doneminde de fetih hareketleri olmustur. Ancak bu kadar genis ¢apli fetihler
geceklesmemistir. Bir baska ifadeyle Miisliimanlar ilk defa bu kadar biiylik c¢apta
siirlart olan topraklarin yonetimine sahip olmuslardi. Bu fetihlerin neticesinde de
idareyle ilgili yeni yapilanmalara ihtiya¢ duyulmustur. Tabi ki bu yapilanma tamamen
Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetinden ayri diisiiniillemezdi. Dahasi sistemin kendi
i¢inde yiiriirliik saglamasi ve tutarli olmasi bu iki temele bagliydi. Sozleri sdyleyenlerin
en gilizeli ve en dogru bilginin kaynagi olan Allah (c.c) ilahi mesajinda savas hukukuyla
ilgili biz kullarina neleri tavsiye etmistir? Akabinde Hz. Peygamber bunu nasil
uygulamistir? inen bu naslar hilkkme delaleti kat‘i midir yoksa zanni denilen yoruma
acik ictihadi saha midir? Lafza m1 bakilmali yoksa sar‘1’in maksadi m1 esas alinmalidir?
Naslar incelenirken biitlinciil mii bakilmalidir yoksa cimbizlayarak pargact bir yaklagim
mi sergilenmelidir? Simdi bu sorulara cevaplar aramaya gayret edelim. Bu konuda ilk
basvuracagimiz kaynak siiphesiz ki Kur’an-1 Kerim’dir. Onda “Sana ganimetleri
soruyorlar. Ganimetlerin Allah’a ve resuliine ait oldugunu sdyle! O halde siz gercek
miiminler iseniz Allah’a kars1 saygisizliktan sakinin, aranizi diizeltin, Allah ve resuliine
itaat edin.”'®’ diye buyrulmaktadir. Sure ismini bu ayette gecen enfal kelimesinden
almaktadir. Enfal, nefil kelimesinin ¢ogulu olup ganimetler manasina gelmektedir.

Diismandan maddi gelir elde etmeyi veya tesviki arttirmay1 ifade eden ii¢ kavram

18 Omer Sabuncu, “Hz. Omer Déneminde (634-644) Beytiilmakdis’in Fethi ve Iskan1”, Journal of
Islamicjerusalem Studies 21, sy 3 (2021): 339-45.
187 Enfal 8/1.

48



vardir. Bu kavramlar; nefel,'®® ganimet ve feydir. Islam Hukukunda, savasarak ele
gecirilen mallara ganimet denirken; savasmadan diismandan elde edilen mala ise fey
denmistir. Ancak bahsettigimiz ayette ilke olarak alinmasi gerecken ganimetlerin, hatta
miilkiin tamaminin Allah’a ait olusunun vurgusu tekrar edilmektedir. Miilkiin mutlak
sahibi Allah (c.c) oldugundan dolay1r yine onun emri ve bilgilendirmesi esliginde
ganimetlerin taksimini de Hz. Peygamber uygulayarak gostermistir. Ancak bu hususta
dikkatlerden kagcmamasi gereken sey ise Miisliimanlarin, ilke olarak ganimet igin
savasmamalar1 aksine Islam’1 yiiceltmek icin ¢aba gdstermeleri ayn1 zamanda elde
edilen ganimete goz dikmemeleri ve kendilerine tahsis edilen paya riza gostermeleri
icap etmektedir. Bu ayet tipki anayasal mahiyetli list 6zelligine sahip bir diizenleme
getirmistir. Bedir savasinin akabinde Hz. Peygamber bu ayeti referans alarak
ganimetleri toplamistir.’®® Ancak Enfal suresi 41. ayet daha spesifik bir taksimat ortaya
koymustur. Bu ayet ise “Allah’a ve ayrim giinii yani iki toplulugun karsilastigi giin
kulumuza indirdigimize iman etmisseniz biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her
seyin beste biri Allah’a, Peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda
kalmiglara aittir. Allah her sey kadirdir.” seklinde buyrulmustur. Birinci ayetten
anlasilan ganimetin tamami kamuya zimmet edilirken ikinci ayette ise sadece beste biri
kamuya verilmis geri kalani dortte birlik kisim ise savasanlara zimmet edilmistir.
Gegmiste Ibn Asir gibi birgok alimimiz bu iki ayette celiski oldugunu soyleyip bunu
nesh yontemiyle ortadan kaldirmak isteyerek 41. ayetin 1. ayeti nesh ettigini ifade
etmislerdir.’®® Buna karsilik olarak Maliki alimi olan MAzeri ve onun gibi diisiinen
bircok alim ise Huneyn Savasi ve Mekke’ nin fethinin akabinde Peygamber’in tuttugu
yolu gostererek neshi reddetmis ve 1. ayetin hiikmiin kalkmayip yiirtirlikte oldugunu
41. ayetin birinci ayeti tefsir eder nitelikte oldugunu ifade etmislerdir.!®* Bundan ilerisi

bizim konumuz olmadig i¢in konuyu 6zetleyip biraktik.

18 Nefel; savastan Once savasa katilimi arttirmak adma veya savas sirasinda biiyilk kahramanlik
gosterenlere fazladan verilen ganimet payidir.

189 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Medli, 2. bs (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020),
661.

190 Muhammed Tahir ibn Asur, Tefsir et Tahrir vet Tenvir, c. 10 (Beyrut: Daru EI Lubab, 2015), 6.

191 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el- Cami’ li-Ahkdm 1-Kur’dn, c. 8 (Bagdat: Daru’1-Kutubi'l-Arabi
li't-Tibaati ve'n-Nesr, 1967), 2-3.
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4.1.1.2. Hz. Omer’in Sevad Arazisi Konusunda Farkhi Yol izlemesinin

Gerekcgesi

Tarihi verilerden elde ettigimiz bilgiler 1s131nda anlasiliyor ki Hz. Omer’in
hilafeti doneminde fethedilen genis ve verimli topraklar (sevad arazisi) toprak miilkiyeti
konusunda problemlere sebebiyet vermistir. Daha agik ifadeyle savas sonrasinda,
savasarak veya baris yoluyla elde edilen taginir mallarin veya taginmazlarin taksimati
lizerine birgok tartisma giindeme gelmistir.'%? Bu tartismalari basinda ise fetihle elde
edilen sevad arazisinin, ganimet statiisiinde olup savasa katilan askerlerin, kili¢ hakkiyla
kendileri bu arazilerden pay elde ettiklerini diisiinmeleri'®® ve dolayisiyla da bu
ganimetin savasa katilan askerlere dagitilip dagitilmayacagr meselesidir. Giindeme
gelen bu meselenin temelinde gelecek senelerde ekonomik ve otoriter sikintiya yol
acabileceginin Hz. Omer tarafindan dngoriilmesiydi. Bu noktada Hz. Omer alisiimisin
disina ¢ikarak farkli hiikiim kurdu. Ciinkii topraklar zimmilerden alinarak naslarda
belirtilen lafizlar 15181nda ganimet taksimati yapilsayd: iiretim araci olan topraklar belli
kisilerde toplanacakt1.*®* Dolayisiyla orta ¢ag Avrupa’sindaki derebeylik rejimi gibi bir
olusumun temellenmesinin Oniine gecilmis oldu. Ve merkezi otoritenin giicii Hz.
Omer’in dngdriisii sayesinde arttirilmis oldu. Ayica topraklarim ekip bigmede maharetli
olan zimmi halk, topraklarini isleyerek siirekli gecimini oradan elde etmekteydi.
Topraklarinin ellerinden alinmasi demek onlarin, topraksiz kalip istthdam sahasi
aramas1 anlamina gelecekti. Bu da onlar1 ileriki donemde ya isyana siiriikleyecekti ya da
kolelesmelerine sebebiyet verebilecekti. Dolayisiyla topraklar sahiplerinde birakilarak
hem {tiretimde siireklilik saglanmis oldu hem de yeni istihdam problemleri engellenmis
oldu. Ayrica onlara gii¢leri oraninda harag ve cizye vergilerini koymasi, devlet adina
huzurlu bir ortamda gelir elde edilmesine imkan vermis oldu. En nihayetinde ise
immetin ve gelecek nesillerin maslahat1 dngériiliip korunmus oldu. Peki Hz. Omer bu
tutumunu kendi kafasina goére mi bdyle yapmistir? Ebu Yasuf'un kitabinda ilgili
boliimde gegcen konugmadan anlasiliyor ki yine Kur’an’i referans alarak, Kur’an’in

genel ruhuna ve Hasr suresinin 6-8 ayetlerini goz oniine alarak fey hiikiimlerine gore

192 Hiiseyin Celik, “Fey Ganimet Ayetleri Cercevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi Hakkindaki
Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, Kahramanmarag Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy 15 (2010): 71-94.

193 Enfal suresinin 1. ayeti ve 41. ayetinden hareketle olsa gerek.

194 Hasr 59/7.
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ictihat ettigi anlasilmaktadir. Bu noktada anlasiliyor ki Hz. Omer’e itiraz edenler onun
Kur’an ve Siinnete muhalif bir tutumundan dolayi itiraz etmemislerdir. Aksine devlet
baskani olarak kendisine ait olan takdir yetkisini, Enfal suresinin ilgili ayetlerine gore
bir baska ifadeyle kendi lehlerine gore davranmasini istemislerdi.!®® Sevad arazisiyle
ilgili anlagilan o ki savasla fethedilerek elde edilen araziler disindaki mallar ganimet
olarak alinirken, araziler ise fey hiikiimlerine gore igtihat edilmistir diyebiliriz. Kur’an’1
ve Hz. Peygamber’i yakindan taniyan bir sahsiyet olarak Hz. Omer’in yaptig1 bu
uygulamadan da anliyoruz ki; devlet baskanm1 maslahata gore dilerse ganimet
hikkiimlerini uygulayarak 1/5’ini kamu adina aldiktan sonra gerisini askerlere
dagitabilir, dilerse de fey hiikiimlerini uygulayarak topraklari sahiplerine birakarak

onlar1 haraca baglayabilir.
4.1.1.3. Hz. Omer’in Ailenin Korunmasina Yonelik idari Tasarruf Karari

Hz. Omer geceleri, insanlarin sikintilarmi 6grenip ¢oziim iiretmek, asayisin
saglanmasina yardimci olmak ve denetlemek adina geceleri Medine sokaklarinda
dolasird1.?®® Hatta halkta, geceleri “miiminlerin emiri geceleri sokaklarda dolasiyor”
algisinin olusmasi bile sedd-i zerai’ kabilinden bir davranistir diyebiliriz. Hz. Omer bir
gece dolasirken sOyle bir siiri okuyan kadinin sesini duydu ve kulak verdi. Siir uzun
siire muharebe sebebiyle kocasindan uzak kalmis bir kadinin duygularina tercliman
oluyordu; “Gece uzadi, yildizlar yiiriiylip gidiyor.” diye baslayan siir su dizelerle devam
ediyordu: “Sayet beni g6z hapsinde tutan Rabbimin korkusu olmasaydi, sayet insanlarin
karsisinda rezil ve riisva olma endisesi bulunmasaydi... Sayet kocama saygili
olmasaydim...” bu sekilde sikayetini kendi kendine dillendiren kadinin yakarisin1 duyan
Hz. Omer derinden sarsildi ve ruhu incindi. Bu siiri isittigi gece insanlarm ihtiyaclari
sadece yeme, igme ve barinmadan ibaret olmadigim1 daha iyi anlamis olmali ki bu
problem karsisinda ¢oziim iiretme yoluna gitti. Ciink{i insanlarin durup dururken zina
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmadigini ayrica biitiin insanlarin bu kadin gibi diisiinceli ve

duyarli olamayacagini dngdrmiistii. Hz. Omer hemen kadinin kapisini ¢alarak kendisini

1% Ciinkii iki yolunda Hz. Peygamber’in hayatinda &rnekleri vardi. Bunlar: Hayberin fethinde,
benikureyza kabilesi meselesi vs. uyguladigr ganimet hukukunun yaninda Beninadir, fedek arazisi vs.
meselelerinde uyguladigi baris yoluyla fey hiikiimlerini esas almisti. Tiim bunlarin aksine Mekke’ nin
fethinde oldugu gibi kiliclarla girilmesine ragmen ufak tefek olaylar disinda kimseye el siiriilmeyerek,
biitiin mallar sahiplerine birakilmisti.

1% Metin Yilmaz, “Hz. Peygamber ve Dort Halife Déneminde Bekgilik/Ozel Koruma”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 17 (2004): 218.
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tanitti ve kadinin derdinin ne oldugunu sordu. Kadin ne derdim olacak, esimi
muharebeye gonderdim aylarca var ki donmedi. Bir hanimin, esini 6zlemesi ayip
degildir. Kadin bir fenalik mi diisiiniiyorsun? seklinde cevap verince, Hz. Omer de
Allah korusun, boyle bir diistincem yoktur. Kadina, kendisine hakim olmasini,
kocasimnin en kisa siirede evine donecegini sodyledi ve kocasinin savastigi cephenin
bilgilerini aldiktan sonra vedalasarak ayrildi. Hemen kadinin kocasinin bulundugu
cepheye haberci gonderdi. Akabinde sabah namazini kildiktan sonra hemen Miiminlerin
annesi olan kiz1 Hz. Hafsa’nin yanina gitti. Ve ona beni derde sokan bir durum var dedi.
Bunu sen ¢6zeceksin ve beni huzura kavusturacaksin, dedi. Hz. Hafsa nedir babacigim?
seklinde karsilik verdi. ilk énce kadinla gece yasanan olay1 anlatt1 ve akabinde evli bir
hanimin kocasindan en fazla ne kadar siire ayr1 kalacagini sordu. Hz. Hafsa tam bir
orneklik teskil edecek sekilde basini 6ne egdi ve cevap vermedi. Akabinde ise Hz.
Omer, Allah hakk: ve gergegi ortaya ¢ikarma konusunda ¢ekinmez diyerek ondan cevap
vermesini istedi. Hz. Hafsa basin1 kaldirmadan parmaklariyla isaret ederek ii¢ veya dort
ay fazla degildir diyerek karsilik verdi.!®” Hz. Omer dgrenmek istedigini 6grendikten
sonra kizinin yanindan ayrildi. O giin cephe komutanlarina haber goétiiren haberciler
ellerinde hi¢ kimse dort aydan fazla cephede tutulamayacagini, izinli olarak
saliverilmelerini emreden mektuplariyla komutanlara ulastilar. 1*® Kur’an’m da 114 ile
ortaya koydugu hiikiimden de anlasiliyor ki kari-kocanin 4 aydan fazla ayrn
kalmamalari, bu sinir1 aganlarin bir bain talakla bosandiklarini ifade etmesi kimseyi zor
durumda birakmamak ve gilinahlara sebebiyet verecek davraniglarin Oniinii kesmesi
agisindan onemlidir. Hz. Omer’e gére asker veya hiikiimlii olarak mecburen eslerinden
uzaklasanlarin bile eslerinden dort aydan fazla uzak kalmalari dogru degildir.'%
Gilinlimiiz de ise evli ¢iftlerin herhangi bir sebepten 6tiirii dort aydan fazla ayri kalmalar
dogru olmayacag asikardir. Bununla ilgili devletlerin yasal diizenlemeleri daha ince ve
sik dokuyarak ele almasi, ortaya ¢ikabilecek haksizliklara veya bosanmalara sebebiyet

verecek eylemlerin dogmasina yol agacak sebepleri ortadan kaldirmasi gerekmektedir.

197 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, Halifeler Tarihi
(fstanbul: Asalet Yayinlari, 2018), 135. ) .

198 Ahmet Liitfi Kazanci, Adil Halife Emiriil-Miiminin Hz. Omer (r.a.) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022),
197-99.

19 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi, Menakibu Emiru’l-Mii’'minin Omer b. el-Hattdb
(Kahire: Mektebetu“l-Hanci, 1997), 94-95.
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4.1.1.4. Hz. Omer’in Yaptig1 Zimmet Anlagmasi

Beni Taglib kabilesi, Islim gelmeden &nceki dénemde Arap yarimadasinda
genis bir alanda hakimiyetini siirdiirmekteydi. Hizla biiyiiyen bu kabile Islam’dan sonra
bile Bizans, Sasaniler, Gassaniler ve Lahmiler’e komsu oldular. Bu bélgelerde daha gok
Hristiyanlik yaygin oldugundan otiirii olsa gerek onlarda din olarak Hristiyanlig
sectiler. Bu kabile 6zellikle cahiliye devrinde savas¢1 ve saldirgan yaklasimlariyla 6n
plana c¢ikmaktaydi. Daha 6nce Hz. Peygamber’le anlasma yapmislardi ancak Hz.
Peygamber vefat edince kendi kabilelerinden oldugu rivayet edilen yalanci peygamberi
desteklemiglerdi. Akabinde Halid b. Velid onlar1 agir bir yenilgiye ugratmisti. Daha
sonra Hz. Omer’in hilafeti déneminde el-Cezire de yasamlarmi siirdiiren kabile
mensuplari, el-Cezire’nin fethi Hz. Omer tarafindan gergeklestirilince anlasma yapmak
zorunda kaldilar. Hz. Omer onlardan cizye isteyince onlar bu cizyenin onlart kiigiik
diisiirecegini ileri siirerek Hz. Omer’in onlardan da zekat talep etmesini istediler. Hz.
Omer ise zekatin sadece Miisliimanlardan alinacagini ifade etmesi iizerine Beni Taglib
kabilesinden bir grup, Rumlara katilmasi akabinde Nu’man b. Zuhra, Hz. Omer’e
gelerek onlarin kibir gostererek cizyeyi kabul etmediklerini ancak bundan dolay1 da
daha biiyiik bir diisman olan Rumlarim saflarina gecgip daha biiyiik tehlike
olusturmalarmi hatirlatmistir. Bu durumda Hz. Omer’in sadaka adi altinda zekatin iki
kat1 olmasi1 kaydiyla vergi almasini teklif etmistir. Bu fikir Hz. Omer’in kafasina yatmis
olacak ki Nu’man b. Zuhra’nin dedigi gibi yapmis ve bu sekilde onlarla anlagsmay1
gergeklestirmistir.zoo Bu noktada da Hz. Omer’in Miisliimanlarm ve Islam Devletinin

maslahat1 geregi mevcut diizenlemenin disinda bir uygulama yaptigin1 goriiyoruz.
4.1.1.5. Divanlar

Islam devlet geleneginde, devletin himayesinde olan, Miisliiman veya
gayrimiislim olsun herkes sosyal gilivenlik garantisi kapsamindadir. Nitekim Hz.
Omer’in halifeligi déneminde olusturulmaya baslayan divanlar sayesinde beytiilmaldan
karsilanan maas sistemi bunu ortaya koyan en belirgin niteliktir.?! Miisliiman olmasa

bile Islam devletine bagl olan her vatandas acikta kalmayacak sekilde bu hizmetten

200 Myuhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Mubhtdr, c. 4 (Beyrut: Darii’l Fikr, 1992), 216.
201 Mustafa Fayda, “Ata”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 1991), 33-34.
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faydalanabiliyordu.?%? Diinyaya gelen her ¢ocuk bu maasa hak kazanirdi.?®® Gengler de
yetigkinler de gegimlerini siirdiirebilecek asgari seviyede maaglarint alirdi. Ancak ifade
edilmesi gereken bir husus da sudur; Halife Hz. Omer, bu hizmetleri gergeklestirirken
gruplar arasinda hususi bir ayricalik ve ayrim ortaya koymustur. Ancak hilafetinin
sonlarina dogru tam bir esitlik géstermeye karar vermis ve hata yaptigini dile getirmisse
de bu 1slahat1 gergeklestiremeden vefat etmistir.?®* Hz. Omer déneminde korunmasi
zorunlu denilebilecek bazi 6zel siniflara ayrica ddemede yapilmistir. Ornek vermek
gerekirse, dogum yapmis her bir anneye, senede yliz dirhem olmasi1 kaydiyla ekstra
cocuk bakim parasi verdigine dair rivayetler bulunmaktadir.?’® Buna ek olarak yoksul ve
calisip para kazanmaya gii¢ yetiremeyen kimseler i¢in sadece cizyeden muaf tutmakla
kalmamis ayn1 zamanda beytiilmalden maas baglamistir. Gelen su rivayet bunu 6zetler
niteliktedir: Hz. Omer bir giin yolda giderken, yolda dilenmekte olan yasl bir zimmiyle
karsilasmis ve ona selam verip ni¢in bu halde oldugunu sormus. Yashh adam, malinin
olmadig1 halde kendisinden cizye alindigini ifade etmis. Bunun iizerine Hz. Omer bu
adamdan cizyenin kaldirilip kendisine belli oranda beytiilmalden maas baglanmasini
emretmistir. 2 Baska bir hadise yine Hz. Omer, Sam’a yolculugu esnasinda yardima
muhta¢ halde karsilastigi zimmi bir grubun nafakasinin beytiilmalden karsilanmasi
hususunda emir vermistir.2%” Halife Hz. Omer déneminde beytiilmalin gelirleri; zekat,
humus, fey, cizye, harag, ticaret mallar1 vergisi ve savafi topraklarindan olusmaktadir.
Tiim bunlarm karsili1 olarak ise islam devleti, temel haklar1 koruma noktasinda kefil
konumundadir. Bilindigi iizere gayrimiislimlerden alinan cizye vergisi bile onlarin
canin1 ve malmi koruma karsihgi olarak alinmaktadir.?®® Anladigimiz kadariyla Islam
devlet geleneginde, vergiler halka hizmet edebilmek i¢in toplanmaktadir. Dolayisiyla da

toplanan vergiler biiyiik meblaglara varinca, sosyal devlet anlayisina sahip olan Islam

22 Ya‘kiib b. Tbrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Eba Yasuf, Kitdbi I-Hardc, ¢ev. Ali Ozek (Istanbul:
Albaraka Yaynlari, 2022), 127.

203 Murat Akarsu, “Hz. Omer Déneminde Yonetim ve Yéneticilerin Uygulamalarindan Kesitler”, Islam
Tarihi Arastirmalar: Dergisi, Sy 4 (2018): 86.

204 Ebi Ydsuf, Kitdabi'I-Hardc, 46-50; ibn Sa’d, Tabakdt, 3:302.

205 M. Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s Sahabe, gev. Ahmet Meylani, c. 2 (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2012),
367-68.

206 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazhri, Futihi’[-Buldan (Beyrut: Miiessesetii’l Ma’arif,
1987), 13.

27 Eb(y Yasuf, Kitabi'l-Hardc, 126-36; Ebu’l Ala Mevdadi, “Islam’da Gayri Miislimlere Taninan
Haklar”, cev. Giiner Osman, /9. Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 7 (1993): 193.

208 Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebu Davud, “Harac”, i¢inde Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982),
29-30; Nezih Hammad, Iktisadi Fikih Terimler (Istanbul: Iz Yaymcilik, 1996), 55; Semsiiddin
Muhammed b. Ahmet Serahsi, EI-Mebsut, c. 5 (Beyrut, 1978), 81.
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devleti, fonksiyonlarina ve ihtiyaclara gore, divanlar vasitasiyla herkese maas baglamis
ve sosyal giivenin temini noktasinda ¢aba harcamistir. Dolayisiyla huzurlu ayni
zamanda giivenli bir devlet olusturulmaya ¢alisilmistir. Ciinkii devletlerin temel gorevi
daha dogrusu varlik amaci halkina kars1 adaleti en giizel bir bicimde ortaya koyabilmek,
sosyal gilivenligi temin etmek ve son olarak da hak ve Ozgiirlikkleri korumaktir. Hz.
Omer, divan teskilatinin bir getiri olarak da aym divandan maas alan gruplari
birbirlerine akile kilmistir. Bu ayni zamanda, ayni grupta olanlar otomatik olarak
birbirlerine kefil oldugunu ve birbirlerinden sorumlu olduklarinin da mesajini

vermektedir.
4.1.2. Vergi Hukuku

Islam hukukunda vergi sistemi basli basina bir konuyu teskil eder. Ancak vergi
hukuku ve idare hukuku birbirinin icine girmis gibidir. Kurumsallagsma siirecindeki
devletler bu sorunu hep yasamistir. Bu durumu sistematize etmemiz gerekmektedir.
Islam vergi sisteminin temelini bilindigi iizere can ve mal sigortas1 kapsaminda zekat ve
fitre teskil eder. Yine bilindigi iizere Islam dininin mensuplar1 iirettikleri mal ve
mahsullerden belli bir oran nispetinde, zekat ve Osilir olarak vergiler verirler.
Gliniimiizde beytiilmalin en gozde gelir kaynaklarindan olan zekat ve fitre
kurumsallasmadan daha ¢ok vicdanlara birakilmis ibadet kapsaminda olan vergi
¢esididir. Ancak bu noktada zekat vergi midir? seklinde de birgok tartisma vardir. Biz
burada daha c¢ok ganimet ve fey gelirleri lizerinde duracagimizdan bu tartismaya
girmeyecegiz. Ganimet; basit ifadeyle savas sonrasi diigmandan elde edilen maddiyati
ifade etmektedir.?%® Kur’an-1 Kerim’de ganimetin Allah ve Resuliine ait oldugu yéniinde
aciklama bulunmaktadir.?!® Bu ayetten anlasilan ve olusan genel kanaat, miilkiyetin
Allah’a ait oldugu ancak paylastirma ve kullanim hakkinin Hz. Peygamber’e ait oldugu
yoniindedir. Yani bu ifade, bize ganimet gelirinin kisisel manada kimsenin hak sahibi
olmadig1 aksine kamu mali oldugunu sdylemektedir. Diger bir ifade de ise ganimetten
beste birinin muhakkak Allah’a, Hz. Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere,
yoksullara ve yolculara ait oldugunu ifade etmistir.?!’ Hz. Omer zamaninda, sevad

arazileri ele gecirildiginde ise bu arazilar dagitilmayip, orada oturan yerli halktan,

209 Eb(i’l Hasan b. Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el- Ahkdmu ’s-Sultaniyye el-Veldyetu d-Diniyye
(Kuveyt, 1979), 161.

210 Enfal 8/1.

211 Enfal 8/41.
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Miisliimanlarin maslahat geregi harag vergisi alinmistir. Bunu yaparken Hz. Omer Hasr
suresinin  7-10. ayetlerini delil getirmistir. Ilgili ayetlere bakildiginda yetimler,
yoksullar, yolda kalmislara ve yetimlere fon baglandig1 anlasilabilmektedir. Bu durum
ise devletin sosyal giivenlik anlayisin1 gelistirmesi agisindan Onemlidir. Fey, ise
gayrimiislim halktan baris yoluyla elde edilen mal1 ifade eder.?!? Fikih geleneginde ister
taginabilir mal olsun ister taginamaz mal olsun, gayrimiislimlerden bu sekilde elde
edilen mallarin bu kapsamda oldugu ittifakla kabul gormiistiir.?® Bu kavram Hz.
Peygamber’in zamanindan beri olusmaya baslamakla beraber Hz. Omer’in hilafeti
doneminde daha net bir hal almig ve temelleri atilarak kurumsallasma yoluna
gidilmistir.
4.1.3. Ceza Hukuku

Caglar oOncesindeki ceza uygulama bicimi genellikle beden biitiinselligine
yoneliktir. Bu noktada ilahi kitaplar da bu 6rfi uygulamay1 kabul edip yasalastirmistir.
Gliniimiizde daha ¢ok caydiriciligin yerini 1slah etmek almistir. Zihinsel torpiillenme de
diyebilecegimiz bu yontem beden biitiinliglini hedef almayip mahkimlarin
ozgirliigiini kisitlayarak diisiinmelerini, pisman olmalarin1 hedef alarak mahkimlarin
topluma kazandirilmasi istenmistir. Bedene yapilan miidahale kotii goriilmiis, beden
biitlinliigli adeta dokunulmaz, devredilemez, hak edilemez haklar kapsamina alinarak

kutsal goriilmiistiir.
4.1.3.1. Hirsizhk Sucu

Hirsizlik; “Baskasinin zilyedi oldugu tasinir bir mali, zilyedin rizasi olmadigi
halde kendisine veya baskasina yarar saglamak amaciyla bulundugu yerden

alinmasidir.”?%

seklinde tanimlanmistir. Kur’an-1 Kerim’de hirsizlik sucuna verilecek
ceza belirlenmistir.?!® Yani hirsizlik sugu had cezasi gerektiren suclardandir. Bu ceza
yaptirimi sadece devlete aittir. Bir bagka ifadeyle insanlar kendi kafalarina gore had
cezast uygulayamaz. Hz. Peygamber’in konuyla ilgili uygulamalarina baktigimizda da

hirsizlik hem diinyevi hem de uhrevi miieyyideleri blinyesinde barindiran agir bir su¢ ve

22 Hammad, Iktisadi Fikih Terimler, 96.

213 Mustafa Fayda, “Fey”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1995), 511-13.

214 «“Tiirk Ceza Kanunu”, 141 § (2004), 50.

215 Maide 5/38.
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biiylik bir giinah oldugunu gérmekteyiz. Hz. Peygamber sucgu sabit olan sugluya, daha
eski caglarda da goriilen, cahiliye devrinde de karsimiza cikan el kesme cezasini
uygulamistir. Buna ek olarak sucun engellenmesi, meydana gelmesi cezanin

uygulanmasinin esaslar1 hususunda da bir dizi insani agiklamalar ortaya koyulmustur.?®

4.1.3.2. Hz. Omer Dénemine Isnat Edilen Hirsizhk Olaymnin Mahiyeti

Hz. Omer’le ilgili kithik yillarinda zaruretten dolay: hirsizlik yapanlarin ellerini
kestirmedigi yoniinde rivayetler gelmistir. Hatib b. Ebd Beltea’nin koleleri, Miizeyne
kabilesinden birisinin devesini ¢almislar. Akabinde ise kesip yemisler. Mesele halife
Omer’e ulasip gergekligi onaninca, Hz. Omer had cezasma hiikmetti.?’ Akabinde
kolelerin sahibi Hatib’in kdlelerini a¢ biraktigini anlayinca kolelere ceza vermekten
vazgecti. Ve soyle dedi “Allah’a yemin olsun ki eger ben, sizin onlar1 ¢alistirdiginizi ve
kendilerine yemenin haram kilinmis oldugu seylerin helal hale geldigi Olgiide ag
biraktiginizi bilmemis olsaydim kesinlikle had cezasii uygulardim.”?!® akabinde ise
kolelerin sugu islemelerine sebebiyet veren Hatib’a degeri 400 dirhem olan devenin
diyetini iki kati olarak &dettirdi.?!® Anlasilacag: iizere bu ve benzer manada gelen
rivayetlerde cezanin uygulanmamasinin sebebi su¢ unsurlarinin meydana gelmemesidir.
Buna paralel olarak Hz. Omer, biinyesinde su¢ barindiran olaylarin meydana gelmesini
engellemek adina once katiiliige yol acan sebepleri ortadan kaldirmak istemistir. Bu
fikih literatiirinde sedd-i zerai’ kelimesiyle kavramlagmistir. Bahsettigimiz hirsizlik
olayinda da 1zdirar hali hasil oldugu anlagilmis ve ceza uygulanmamistir. Yani

zorunluluk halinde failin sorumlu tutulamayacag: ongériilmiistiir.?2°

4.1.3.3. Hz. Omer’in Viicut Biitiinliigiine Kars: Islenen Su¢a Yaklasim

Islam dini insan1 daha diinyaya gelmeden anne karninda olusmaya basladig

andan itibaren eksik hak ehliyetiyle de olsa koruma altina almistir. Dogum

216 Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1998), 384-96.

217 Maide 5/38.

218 Ebii Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, “Akdiye”,
icinde el- Muvatta, t.y., 38.

219 Saffet Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalar1 Kapsaminda Ahkdmin Degismesi Tartismalaria Bir
Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy 7 (2006): 32.

20 Hakan Kaska, “Ceza Hukuku Miiesseselerinin Mecelle’nin Kiilli Kaideleri ile Agiklanmasi”,
Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Sy 1 (2018): 138-39.
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gerceklestikten sonra eksik olan hak ehliyeti, tam hak ehliyetine doniismektedir. Hz.

Omer’in bu tiir olaylara kars1 ortaya koydugu davranislari ifade edelim.
4.1.3.3.1. Gurre Tazminati

Masum ve savunmasiz olan anne karnindaki cenin hukuki olarak da korunaksiz
birakilmamistir. Cenini disiirmeye yonelik haksiz bir kalkisma cezai yaptirimsiz
birakilmamustir. Bu sug ise fikih literatiiriinde gurre kavramiyla ifade edilmistir.??* Daha
genis ifadeyle gurre anne karninda olusmaya baslamis bebegin bir bagka ifadeyle
ceninin, diisiiriilmesiyle verilen maddi tazminattir. Cocuk diisiirme fiili semavi dinlerde
hatta Hinduizm’de bile yasaklanmis ve giinahlarin biiyiikleri arasinda sayilmistir.??2
IslAm dini canin korunmasini temel haklardan saymis ve koruma altina aldig1 bes asli
ithtiyagtan biri olarak gormiistlir. Haksiz bir sekilde can almak ayetlerde de hadislerde de
agir sekilde elestirilmis ve agir cezalar verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c) “Hakli
bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildig1 cana kiymayin. Bir kimse haksizlikla
oldiiriiliirse velisine yetki verdik; ancak o da 6ldiirme hususunda sinir1 agmasin; ¢iinkii
0, yeterince yardima mazhar olmustur.”??® buyurmaktadir. Ceninin himayesi de dogal
olarak velisi olan anne babaya diismektedir.??* Cenin ister hatayla &ldiiriilmiis olsun
ister kasitll olarak oldiiriilmiis olsun netice degismez. Hz. Peygamber de iki kadin
arasindaki kavgada atilan tas sonucu hamile olanin ¢ocugunu diistirmesiyle sonu¢lanan
olay sonrasi gurre diyetini uygulamistir.??® Kavga sirasinda amag muhtemelen ¢ocugu
diistirtmek olmasa da sonug¢ degismemistir. Hz. Peygamber cenine diyet olarak bir
gurreye hiikkmetmistir. Daha acik ifadeyle Islam hukukcular1 anne karnindaki ceninin
diyetini, annenin diyetinin onda birine (tam diyetin yirmide birine) baska bir ifadeyle
bes deveye, elli dinara ya da alt1 yiiz dirheme??® denk oldugunu ifade etmislerdir.??’
Yine bagka bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Erkek ve kiz ceninin i¢in

bes yliz dirhem degerinde gurre gerekir.” bu rivayetten anlasilan ise diyet dogrudan

221 Abdestle alakali olarak da gurre; basta yikanmayan kisimlari ifade etmek igin kullanilir.

222 Omer Faruk Harman, “Cocuk Diisiirme”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1993), 363.

223 Isra 17/33.

24 ismail Bilgili, “Islom Hukukunda Cenin Hakki ve Onuruyla Ilgili Hikiimler”, Isldm Hukuku
Arastrmalart Dergisi, sy 24 (2014): 219-40.

225 Ebii’1-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, “Kasame”, i¢inde Sahihi Miislim (Istanbul: Cagr1
Yaymlari, 1981), 36; Ebli Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “Tip”, i¢inde Sahih
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 468.

226 Hanefi ulemasina gore bes yiiz dirhem kabul edilmistir.

221 Muhsin Kogak, “Gurre”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1996), 211.
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ceninin canmin karsiligidir.??® Farkli bir olay ise sdyedir: Hz. Omer sorguya cekmek
lizere miibagir araciligryla hamile bir bayani huzura almak istemis. Kadin miibasiri
goriince Hz. Omer gibi heybetli ve sert bir halifenin karsisinda sorgulanacagini anlamis
korkusundan ¢ocugunu diisiirmiis. Bu olay iizerine Hz. Omer fikir danismak iizere
sahabe arasinda ki hukukculara sormus. Hz. Ali gurre diyetini 6demesini sdylemis. Ve

Hz. Omer diyeti 6demistir.??
4.1.3.4. Hz. Omer’in Peygamber Donemindeki Diyet Miktarim1 Artirmasi

Hz. Omer halife olmadan once ehli kitaba mensup insanlarin diyetlerini
Miislimanlarin diyetlerinin yaris1 kadar olduguna hiitkmederdi. Hilafeti doneminde ise
gayrimiislimlere zulmedilmemesi, onlarin kolelestirilmemesi i¢in elinden geleni yapmis
onlarin da birer insan oldugunu Ebl Ubeyde b. Cerrah’a yazdigi mektupla da ortaya
koymustur.?*® Hz. Omer bir giin hutbedeyken sdyle sdylemistir: “Deve pahalandi. Dedi
ki: Omer, altin sahiplerine bin dinar, giimiis sahiplerine on iki bin dirhem, sigir
sahiplerine iki yiiz sigir, koyun sahiplerine iki bin koyun, kumas sahiplerine iki yiiz
takim elbiseyi farz kildi.”?! Rivayetten dogal olarak anlasilan deve fiyatlarmin
yiikselmesi yani ekonomik sebeplerden dolayr Hz. Omer diyetleri arttirmistir. Hz.
Peygamber zamaninda deve fiyatlarinin dort yiiz ile sekiz yiiz dinar ya da sekiz bin
dirhem civarlarinda olmasi akabinde Hz. Omer zamaninda deve fiyatlarinin artmasi
diyetin de arttirilmasina sebebiyet vermesi, diyettin artmasinda devenin baz alindig1 da
gostermektedir. Buna paralel olarak Hz. Omer iktisadi hayatta meydana gelen
degisiklerden otiirli mehir konusunda yaptigi Cuma hutbesinde, mehirleri ¢ok fazla
yukseltilmemesi yoniinde agiklamalar dile getirmistir. Ancak Cuma hutbesini dinleyen
kadm Kur’an’dan delil getirerek karsi ¢ikmistir.?*? Yine baska bir rivayette Hz. Omer,
basina tasla vurularak akil, duyma, konusma ve cinsel fonksiyonlarinin zarar gordigi
sahsa hayatta olmasina ragmen ancak hayatin1 idame ettirmesi i¢in gerekli olan

organlarinin zarar gormesi sebebiyle dort tam diyet verilmesine hiikmetmistir. Buna

228 Bilgili, “Islam Hukukunda Cenin Hakki ve Onuruyla flgili Hiikiimler”, 233.

229 Mehmet Dirik, Islam Hukukunda Cenin Oldiirme Sugunun Cezast, c. 23 (Bilimname, 2012), 199.

230 Mithat Eser, “Hz. Omer ve Omer b. Abdiilaziz Dénemlerinde Gayri Miislimlere Kars1 Politikalarda
Otekilestirmeye Dair Rivayetlerin Degerlendirmesi”, icinde Toplum- Birey ikileminde Ortak Degerler ve
Farkhiliklar, c. 2 (Konya: Tiirkiye imam Hatipler Vakfi, 2019), 139.

231 b David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinen-i Ebi Davud, ¢ev. Ibrahim Kocash
(istanbul: Erkam Yayinlar1, 2008), 280.

232 Nisa 4/20.
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mukabil sahis 6lseydi saydigimiz fonksiyonlarin hepsi can diyetinin i¢inde karigmis ve
erimis olacakt1.?®® Kur’an-1 Kerim’de hata ile bir miimini oldiiren igin acikca,
Oldiirtilenin ailesine diyet verilmesi ve bir kole Ozgiirliigiine kavusturulmasi
buyurulur.?®* Diyet cezas1 Islam ile birlikte saglam bir zemine oturtulmus ve ayni
zamanda kendi i¢ince tutarl hale getirildigini Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da

gormekteyiz.
4.1.3.5. Hz. Omer’in Miiessir Bir Fiile Sebebiyet Vermesi

Daha &nce de ifade ettigimiz iizere Hz. Omer bir giin bir kadm hilafet
makamina davet etti. Kadin heyecanlanip korkunca bebegini diisiirdii. Hz. Omer olay
karsisinda iiziintiisiinii dile getirip, sahabenin ileri gelenlerine danigti. Farkli cevaplar
alsa da o Hz. Ali’nin cevabini benimsedi. Hz. Ali kaza yoluyla 6ldiiriilen ve 6ldiiren
miimin i¢in dngdriilen ne ise onun uygulanmasini ifade etti. Bunun iizerine Hz. Omer
kadma yiiz deve verilmesine hiikmetti.?®*® Bu hadisede Hz. Omer, bebegin diismesinin
sebebini kendi oldugunu 6ngdrmiis ve istisare sonucu elde ettigin hitkkmii uygulamistir.
Ciinkii genellikle herhangi bir konuda kétiiliige sebebiyet veren o kétiiliigi islemis gibi
kabul gérmiistiir. Yani kétiiliige sebep olan neyse onun tespiti yapilmis ona gore hiikiim

kurulmustur.
4.1.3.6. Hz. Omer’in Ozel Hayatin ifsasim Yapan Kisiye Verdigi Cevap

Hz. Omer doneminde bir adam Hz. Omer’e gelerek sunlari séyledi: Benim bir
kizzm vardiwr. Cahiliye doneminde onu diri divi topraga gémmiis ancak daha
sonra olmeden ¢ikartmigtim. Biiyiidiigiinde bizimle birlikte Islam’a girdi.
Miisliiman olduktan sonra islemis oldugu bir giinahtan dolayr Allah’in
hadlerinden birisine c¢arptirildi. Bunun iizerine kollarimi kesmek suretiyle
intihara kalkisti. Fakat zamanminda fark ederek buna engel olduk. Kendisini
tedavi ettik; kesmis oldugu damarlart iyilesti. Sonra giizel bir sekilde tévbe etti.
Birkag¢ giin once de birisi onu benden istedi. Ben de onun basindan gegeni
onlara haber verdim. Bunlar: dinleyen Halife Hz. Omer séyle dedi: Sen Allah in
gizlemis oldugu bir seyi acgiga ¢ikarmigsin. Allah’a yemin ederim ki, eger

bundan boyle onun bu halini bir kisiye dahi soyleyecek olursan sana éyle bir

233 Qabri Erturhan, “Hz. Omer’in Ceza Hukukuna Dair Bazi Uygulamalar1”, ed. Ali Aksu, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu 3 (2018): 150.

234 Nisa 4/92.

235 Kazanci, Adil Halife Emiriil-Miiminin Hz. Omer (r.a.), 454.
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ders veririm ki dlemlere ibret olur. Kizim iffetli ve Miisliiman bir kadin gibi

evlendir.?%

Anlagilacagi lizere Kur’an’in da ifadesiyle kimsenin giinahi arastirilip ortaya
serilemez.?” Bu tipki anayasal mahiyetli iist norm niteligindedir. Gizli olarak islenen
giinahlar Allah ile kulu arasindadir. Ifsa eden o giinahi isleyen kisiden daha biiyiik bir

sug islemis olacaktir.
4.1.3.7. Hz. Omer’in Masumiyet Karinesini Thlal Eden Hakkindaki Karar

Bir giin bir cariye Hz. Omer’in huzuruna ¢ikarak “Efendim beni zina yapmakla
suglayarak ates lizerine oturttu. Bu yilizden tenasiil uzvum yandi.” diyerek efendisini
sikayet etti. Hz. Omer ona “Efendin seni zina halinde mi yakalad1?” diye sordu. Kadmn
“Hay1r!” diye cevap verdi. Hz. Omer “Peki sen zina ettigine dair bir itirafta bulundun
mu?” diye sordu. Kadin tekrar “Hayir!” diyerek cevap verdi. Akabinde ise Hz. Omer
derhal adamin huzuruna getirilmesini emretti. Adam huzura getirildiginde Hz. Omer
adama “Sen insanlara ne hakla Allah’in azabiyla (atesle) azap ediyorsun!” diye sordur.
Adam, Hz. Omer’e sdyle mazeretini dile getirdi: “Ey Miiminlerin Emiri! Onun zina
etmesinden siipheleniyordum.” Hz. Omer ona “Onu zina ederken gordiin mii?” seklinde
sordu. Adam “Hayir!” cevabmi verdi. Hz. Omer “Peki sana zina ettigine dair itirafta
bulundu mu?” seklinde sordu. Adam “Hayir!” seklinde cevap verince Hz. Omer sdyle
devam etti: “Nefsimi elinde bulunduran Allah’a yemin olsun ki eger Hz. Peygamber’in
“Herhangi bir kole, efendisinden; cocuk da babasindan intikam alamaz” buyurdugunu
duymasaydim ben de senin tenasiil uzvunu yakardim.” Akabinde ise adama yiiz degnek
vurdurdu. Cariye icin de sen artik Allah rizasi i¢in hiirsiin dedi ve gonderdi. Ciinkii Hz.
Peygamber “Bir kole ateste yakilir veya ibret olsun diye bazi organlari kesilir ya da
viicudunda yaralar agilacak olursa o artik hiirdiir; Allah ve Resuliiniin azathsidir.”
buyurdugunu kulaklarimla duydum demistir.?®® Ayrica burada cezalarm devlet
tarafindan uygulanacaginin da hatirlatmasin1 yapmak istiyoruz. Ciinkii hem ortaya

cikacak haksiz filler hem de devlet otoritesinin sarsilmasi s6z konusu olabilir.

2% Kandehlevi, Hayatu'’s Sahabe, 2:455.
237 Hucurat 49/12.
238 Kandehlevi, Hayatu’s Sahabe, 2:148.
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4.1.3.8. Hz. Omer’in Suca Istirak Edenlere Verdigi Ceza

Ceza hukuku literatiiriinde istirak; birden ¢ok kisinin bir sugu islemek iizere
kasith olarak bir araya gelmeleri ve bu birlesme sonucunda da sugun meydana gelmesini
ifade eden terimdir. 2 Ancak suca karisanlarin, suca istirak etme dereceleri de
birbirlerinden farkli olabilir. Sug¢un maddi unsurlarin1 meydana getiren fiiliyatta
bulunmak kaydiyla sugun ortaya ¢ikmasina ilk siradan sebebiyet veren kimseye asli fail
denir. Sucga karigmasi asli faile gore ikinci derece kalan veya dolayli olarak suca bulasan
kimselere ise fer’i fail denir.?*° Islam hukukuna baktigimizda ise istirakli suga yonelik
verilen ilk hiikiim Hz. Omer dénemine rastlamaktadir. Bahsedecegimiz konuyla ilgili
birgok rivayet bulunmaktadir. Biz Ozetler nitelikte soyle anlatacagiz: Bir kadinin
kocasindan Asil adinda iivey bir erkek cocugu varmis. Kadinin kocasi daha sonra birden
ortadan kaybolmus ve kadin rivayetlere gbre sayilari yediye ulasan farkl kisilerle
nikahsiz iligki yasamis. Bu sahislar ve ¢gocugun iivey annesi, ¢cocugu kendilerine engel
goriip ortadan kaldirma karar1 almiglar. Hepsi birlikte ortaklasa karar verdikten sonra
komplo kurarak g¢ocugu katletmisler. Olaym akabinde ise Hz. Omer’e bu meselenin
nasil ¢oziilecegi sorulmus. Hz. Omer istisarelerin akabinde Hz. Ali’nin fikri iizerine
hepsinin kisas edilmesi yoniinde hiikiim vermis. Akabinde ise eger biitiin San‘a ahalisi
kasith olarak o cocugu 6ldiirmeye kalkigsaydi biitiin San‘a’ya kisas uygulardim seklinde
ifade kullanmistir.*! Hz. Omer’in bu uygulamasia higbir sabahabinin kars1 gelmemesi

sonucunda bu konuda icma oldugu da alimler arasinda kabul gérmiistiir.?42

4.1.3.9. Suclarin ictimasi

Suclarin i¢timast dendiginde anlasilan, bir kisinin isedigi bir sugtan 6tiirti daha
heniiz kat‘l bir hiikkim giymeden ya da boyle bir hiikkiim giydikten sonra cezasini
cekmeden baska bir suca bulagmasini ifade eder.?*® Miiessir fiillerde suclarm ictimasi
iceren ictihatlar ilk defa Hz. Omer déneminde karsimiza ¢ikmaktadir. Onun déneminde

kafasimna tagla vurularak akil, duyma, konusma ve cinsel fonksiyonlar1 agisindan

239 Qulhi Dénmezer ve Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku: Genel Kisim, c. 2 (Istanbul: Beta
Yayinlari, 1999), 446.

240 M., Tahir Taner, Ceza Hukuku (Istanbul: Ismail Akgiin Matbasi, 1953), 523.

241 Abdiirrezzak es-San‘ani, el- Musannef, c. 9 (Istanbul: Ocak Yayncilik, 2013), 476.

242 Ekmeleddin el-Baberti, el-fndye, c. 5 (Darul Kutubil ilmiyye, t.y.), 243.

243 Fatma Karakas Dogan, “Tiirk Ceza Hukukunda Igtimar Kurumunun Diizenlenmesi Gerektigi Uzerine”,
Ankara Barosu Dergisi, sy 3 (2011): 87-89.
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magduriyet yasamasma sebebiyet veren kisiye dort tam diyet oOdetmistir.2**

Bahsettigimiz olayda magdur olan sahis 6lmiis olsaydi yiiz deve diyeti veya ona karsilik
gelen miktarda para tahsil edilecekti. Bu noktada ayni sahis tizerinde dort farkli suca

dort ayr diyet almasi dikkat ¢ekicidir.
4.1.3.10. Taksirli Olarak Kendi Uzerinde Miiessir Fiil

Hz. Omer hatali olarak kendi goziinii ¢ikaran adamin diyetini akilesine
yiiklemistir. Hz. Omer’in vermis oldugu bu hiikiim bazi alimler tarafindan maslahat
olarak ve siyasetiser‘iye cercevesinde yorumlanmustir.?*® Kasitli suca avakilden 6deme

yapilamaz. Hz. Omer’in yapmus oldugu bu uygulama dikkatleri celbetmektedir.
4.1.3.11. Sucu ilk Defa isleyenin Durumu

Bir kimsenin ilk defa had gerektiren bir sucu islemesi akabinde hemen had
cezast alip almayacag: tartisilmistir. Had cezast olmamasi yoniinde fikir beyan eden
kimseler Hz. Omer’in bazi uygulamalarina dayanmaktadirlar. Konuyla ilgili gelen bir
rivayette, hirsizlik sucunu islemis ve sucu kesinlesmis bir gence had cezasinin
uygulamaya koymak isteyen Hz. Omer’e gencin annesi gelerek “Ey Miiminlerin Emiri!
Onu affet. Ciinkii bu onun ilk hirsizhigidir.” demis, Hz. Omer’de “Allah bir sugu ilk defa
isleyen kulunun gizlenmesini ifsa etmeyecek derecede merhametlidir.”?*® diyerek gence
had uygulamamistir. Burada da anlayabildigimiz kadariyla Hz. Omer gencin islah

olmasini umarak ceza vermemistir.
4.1.3.12. icki Icme Yasagi ve Tarihi

Igki, Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle sarap; eskiden beri iiziim, arpa ve hurma gibi
bakliyat ya da meyve tiirlinden bitkilerin mayalanmasiyla elde edildigi malumdur.
Dahasi igkinin tarihi, efsanevi bilgiler olmak kaydiyla Hz. Adem’e kadar bile
dayandirilmaktadir. Kitab1 Mukaddes’te bile {iziimiin yapindan bahsedilir ve Hz. Nuh
doénemine dayandirilir.?*” Firat ve Dicle nehirleri arasindan kalan topraklarda ve Iran

kiiltiiriinde bilhassa sarap one ¢ikarmakta dahasi o donemin hiikiimdarlarina miistehcen

244 Abdiirrezzak es-San‘ani, el- Musannef, c. 10 (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2013), 11-12.

245 Galip b. Abdulkafi Kuresi, Evveliyydtu’l -Faruki’s-Siyasiyye (Daru’l- Vefa, 1990), 666.

246 Mustafa b. Ahmed b. Muhammed Zerka, “el-Uktibe”, i¢inde el-Fikhii ’I-Islami fi sevbihi’l-cedid (Sam:
Daru’l-Kalem dimesk, 2014), 122.

247 Nebi Bozkurt, “Icki”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2000), 455-56.
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sekilde kadinlar tarafindan sunuldugu tarihi kaynaklarda bulunmaktadir. Ozellikle
Hristiyanlikta dini ayinlerde icki 6n planda tutulmus ve eglence sektoriinde bas rol
almistir. Arap geleneginde ise kaliteli sarap “rahik” olarak adlandirilmistir. Bilhassa
Taif bolgesinde iiretimi ve tiiketimi son derece fazla olmaktaydi. Buradan iiretilen
kaliteli sarap Suriye, Yemen ve Irak bolgelerine servis edilir 6zel giinlerde ve
panayirlarda son derece tiiketilmesi i¢in satilirdir. Tiim bunlara ragmen serkeslik yapan
tiplere hos gozle bakilmaz gerekirse cezalandirilirdi. Ancak cahiliye doneminde bile az
da olsa ickiyi haram kabul eden, igki igmekten kagman Hz. Ibrahim’in dinine mensup
insanlarin var oldugu bilinmektedir.?*® Eski tarih kitaplarinda cahiliye devrinde ki
Araplar arasinda dini bir yasak olmanin disinda igkinin alenen goriinen kotiiliikklerinden
ve dogrudan ya da dolayli olarak agtig1 zararlardan dolayi, en basta Abdiilmuttalip,
Velid b. Mugire, Abdullah b. Ciid‘an, Varaka b. Nevfel gibi saygin kimselerin de

aralarinda bulundugu kimseler kendilerine ickiyi yasaklamislardi.?*°

4.1.3.12.1. i¢kinin Tedricen Yasaklanma Evreleri

Ickinin yasaklanis tedrici olarak dort merhalede yasaklandig1 genel kabul haline
gelmistir. Birincisi; “Hurma agaclarinin ve iizim asmalarinin {iriinlerinden hem icki
hem de giizel besinler elde edersiniz. Bunda da aklin1 kullanan bir topluluk i¢in agik
deliller vardir.”?® fkinci merhale ise “Sana ickiyi ve kumar1 soruyorlar. De ki: Bu
ikisinde insanlar i¢in bliyiik zarar ve bazi faydalar vardir; zararlar1 da faydalarindan
biiyiiktiir. Sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: ihtiya¢ fazlasini. Allah
sizin igin ayetlerini iste boyle agikliyor ki diisiinesiniz”?! Uciincii merhale ise; “Ey
iman edenler, sarhos iken, ne dediginizi bilinceye ve ciiniip iken de -yolcu olan

miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaym...”%>?

seklindeki ayettir. Bu ayetin
nazil olmasma basta Hz. Omer ve Muiz b. Cebel basta olmak iizere sahabilerden
bazilar1 Hz. Peygambere gelerek “Ey Allah’in elgisi! Bize sarap hakkinda bir hiikiim
ver, ¢iinkii sarap akli giderir mali telef eder.” seklindeki talepleri sebep olmustur.

Akabinde ise bazi sahabiler gerekeni yapmis zararini daha iyi anlayip i¢kiyi birakmustir.

248 Bozkurt, 456.

249 Mustafa Baktir, “I¢ki”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2000), 459.

250 Nahl 16/67.

251 Bakara 2/219.

252 Nisa 4/43.

64



Son merhale de ise; “Ey iman edenler! icki, kumar, dikili taslar, fal oklari seytan isi
igreng seylerden ibarettir. Bunlardan kaginimiz ki kurtulusa eresiniz.”?>® seklindedir. Bu
ayetten sonra Kur’an-1 Kerim ickiyi agik¢a yasaklamis, kurtulusa ermek i¢in sayilan
seylerden uzak durulmasi gerektigi belirtilmistir. Hz. Peygamber’in de bir¢ok cesitli
rivayetinde i¢kinin azinin da ¢ogunun da haram oldugu, uzak durulmasi gerektigini
belirtmistir.?®* Dahas1 iireteninden, servis edenine, servis edeninden tiiketenine

uzagindan yakimindan gegen herkes lanet etmistir.?>®

4.1.3.12.2. Hz. Omer’in Icki Cezasim Arttirmasi

Bilindigi {izere Hz. Omer’in hilafeti zamaninda fetihler biiyiik oranda artmis
topraklar genislemistir. Dolayisiyla Islam dini gesitli kiiltiirlerle karsilasmistir. Islam’m
giizelligini ve yumusakligint géren bu kiiltlirlere mensup insanlar Miisliimanhig1 seref
saymis ve Allah’a teslim olmustur. IslAim devletinin kontroliine giren bu topraklarda
yasayan insanlarin egitim seviyeleri de bolgeden bolgeye farklilik arz etmekteydi.
Dolayisiyla islam’t ¢ok kisa siirede igsellestirmeleri onun &ngordiigii maslahatlari
kavramalar1 ¢cok kolay olmamusti. I¢ki igenlerin orami da ¢ok fazlaydi. Hz. Omer bu
durum karsisinda ne yapacagini hemen kestirememis ashabin onde gelenleriyle
istisarelere baslamist1. Istisareler sonucunda igki igenlere seksen kirba¢ had cezasi
uygulanmasini uygun buldular. Bilindigi iizere Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir
doneminde bu ceza kirk kirbagti. Devletin giliglenmesi ve gelen refahla birlikte insanlar
cezanin caydiriciligini dikkate almamis olacaklar ki i¢ki kullanimi artmis ve bunun
sonucu olarak da cezanm arttirilmasi ydniinde bdyle bir icmiya varilmustir. icmaya
varilirken Hz. Ali’nin su agiklamasindan etkilenildigi anlasilmaktadir; “Bir kimse sarap
igcerse sarhos olur, sarhos olan hezeyanda (sagmalama) bulunur. Hezeyan yapan iftira da
atar, iftira atanin cezas1 Kur’an’da seksen sopadlr.”256 Bu aciklamadan sonra seksen

sopada karar kilinmistir. Kaynaklarda Hz. Omer’in bu cezay1 uyguladigi yoniinde

258 Maide 5/90.

2% Muammer Vural, “Muammer Vural, “Dért Halife Doneminde Yasama Faaliyetinin Isleyisi ve Bazi
Yasama Ornekleri (Hz. Omer Doénemi)”, llahiyat Tetkikleri Dergisi, Sy 44 (2015): 357.

255 Ebu Isa Muhammed Tirmizi, “Bayu”, i¢inde Es-Siinen (Siinenu’t-Tirmizi) (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981), 58.

2% Vuyral, “Muammer Vural, “Dért Halife Déneminde Yasama Faaliyetinin Isleyisi ve Bazi Yasama
Ornekleri (Hz. Omer Donemi)”, 357.
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rivayetlerde oldukca fazladir.?®” Her konuda oldugu gibi bu konuda da Hz. Omer’in tek
basina hareket etmeyip Kur’an’inda 6n gordiigli gibi istisare ve slrad prensibine oldukca
basvurmas1 ve énem vermesi dikkatleri cekmektedir. Hz. Omer’in vefatindan sonra bu
saylya karsi c¢ikanlarin da mevcut oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir.?®® Sonug
olarak anlasilan sudur ki; devlet baskani, hukuki hayata yonelik meselelerde halkinin
maslahatina uygun olani, kolay olan1 ve uygulamada birlik ve beraberligi saglamak gibi
sebeplerle mevcut olan kanunu, igtihadi bagka goriislerle tercihine gore yiirlirliige

koyabilir. Bu da kanunlastirma manasina gelen bir tiir yasama faaliyetidir.?>®

4.1.3.13. Hz. Omer’in Cariyeler Konusunda Uygulamanin Tersine Hiikiim

Vermesi

Ilk bakista Hz. Omer, igtihadi olarak sosyal yasama konusunda Hz.
Peygamber’in yapmis oldugu cariyeleri kapsayan yasal diizenlemenin aksine hiikiim
vermis gibi goriilmektedir. Maliim oldugu iizere efendisinden bebek diinyaya getiren
cariye, sahibi tarafindan satilamaz veya hediye olarak da verilmezdi. Ayni zamanda
miras olarak da devredilemez konumdaydi. Sahibi tarafindan O6zgiirliigline
kavusturulmadig taktirdi ¢akili olarak efendisine aitti. Fakat efendisinin vefati {izerine
ozgiirliigiine derhal kavusmus olurdu.?®® islam’m erken dénemlerinden beri bir bebek
diinyaya getiren cariyeye {immii’l-veled sifati verilmekteydi. Ummii’l-veled, Hz.
Peygamber’in doneminde efendisi tarafindan ticari olarak satilabilir veya hediye olarak
bir baskasina sunulabilirdi. Bu adet Araplarda eskiden beri oldugu bilinmektedir. Allah
daha iyi bilir ancak bahsettigimiz bu durum Hz. Peygamber doneminde pek sorun
olarak karsilasilmadigi i¢in glindeme gelmeyip yasaklanmamis olabilir. Bu 6rfi anlayis
Hz. Omer’in hilafetine kadar devam etmistir. Hz. Omer zamanin da kélelerin artmasi ve
kolelerin efendilerinden c¢ocuklarinin artmasi problemlere yol agmaya baslamistir.
Diinyaya gelen ¢ocuklarin 6zgiirliiklerinin kisitlanmis olmasi, ahlaki egitimlerinin eksik

olmas1 gelecekte daha biiylik problemlere hatta tarihte bagka milletlerde de meydana

%7 Muhammed Ali Sallabi, Isldm Tarihi Rasid Halifeler Dénemi II. Halife Hz. Omer (RA) Hayati,
Sahsiyeti ve Donemi, gev. Mehmet Akbas, 6. bs (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2018), 374.

28 Mustafa Kilig, Evveliyydtu Omer - Ilk Defa Hz. Omer Tarafindan Yapilan Dini ve Sosyal Icraatlar, C.
1 (Tiirkiye: Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, 2017), 298.

29 Vural, “Muammer Vural, “Dért Halife Déneminde Yasama Faaliyetinin Isleyisi ve Baz1 Yasama
Ornekleri (Hz. Omer Donemi)”, 358.

260 Ebii Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir Malik b. Enes, el- Muvatta, c. 2 (Istanbul: Cagr
Yaylari, 1981), 776.
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gelen kole isyanlarina kadar uzanabilecek dahasi devletin gilivenligine tehdit
olusturabilecek yeni sorunlara sebebiyet verebilecekti. Hz. Omer bu ve paralelinde
ortaya c¢ikabilecek bagka problemleri de ongdrmiis olacak ki cariyelerin satilmasini,
efendileri vefat ettikten sonra kdle statiilerinin siirdiiriilmesini yasaklamistir. Dolayisiyla
Hz. Omer kéle sahibi olan sahislarin, kéleler iizerindeki bazi haklarmi kisitlamistir. O
donemin sartlar1 ve toplumunda devletinde maslahati acisindan dogru bir adim atildig:
ortadadir. Ayn1 zamanda Kur’an ve Silinnetin ruhuna uygun sosyal adaleti teshis eden bu
ictihadi hiikiim devlet bagkaninin koélelerin hukukunu bile gozetti§ini ve bir nevi

dogrudan kanun yapma yetkisini ortaya koymasi acisindan énemlidir.6?
4.2. Ozel Hukuk

Ozel hukuk; sosyal toplum igerisinde yasamini idame ettiren kisilerin hem
birbirleriyle hem de toplumun geneliyle olan miinasebetlerini, esitlik ayni zamanda
ozgiirliik dairesinde diizenleme yapan hukuk bransidir. islam dini insanm fitratina, onun
viicut kimyasina en uygun diisen temel norm ve ilkeleri getirmistir. Bu ilkeler sayesinde
sag duyulu akil sahibi olan her bir bireyi etkilemis ve insanlar da géniil rahatligiyla bu
dinin mensubu olmuslardir. Zira Kur’an-1 Kerim, hitap ederken biitiin insanliga
seslenmis ve insanlardan bu son ilahi mesaja kulak vermelerini istemistir. Kur’an’in
ortaya koymus oldugu genel normlar insanligin kabul ettigi genel kurallar olarak kabul
gormiistiir. Bu genel ilkeler anayasal mahiyetli olup kiyamete kadar varligim
stirdiirecektir. Ancak Kur’an’in 6zel normlar1 da bulunmaktadir. Her toplumun kendine
gore farkl kiiltiirleri, 6rf ve adetleri mevcuttur. Bu 6zel diizenlemeleri fark etmek ve
daha 1yi anlayabilmek icin toplumlarin kiiltiirlerini anlamak ve kavramak
gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’in de indigi toplumun kiiltiiriinii dikkate aldigi ve ona
gore hiikiimler ortaya koydugu bilinmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim inmeye basladigi
toplumda kendi genel ruhuna paralel olan ayn1 zamanda ytirtirliikte olan orfi kurallar:
biinyesine almis, ayn1 zamanda tamire ihtiya¢ duyulan kurallar1 onarmis dyle biinyesine
almistir. IslAm’in genel ruhuyla bagdasmayan meselelerde ise onlar1 gegersiz ve bos
saymis dahasi haram kilmistir. ifade ettifimiz gibi 6zel hukuk; karsilikl taraflara esit
hak ve muameleyi esas alan, higbir tarafin birbirine iistiin tutulmadig: ilkeselligi esas

almigtir. {slAm Hukukunun ortaya koydugu caba insan icin bes temel maslahat:

261 Vural, “Muammer Vural, “Dért Halife Déneminde Yasama Faaliyetinin Isleyisi ve Baz1 Yasama
Ornekleri (Hz. Omer Dénemi)”, 359.
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muhafaza etmek i¢in var olmustur. Bu bes maslahat; dinin, canin, aklin, malin ve neslin
korunmasia yoneliktir. Bu bes temel maslahat hem kamu hukukunun hem de 6zel
hukukun temel yapi taglarini olusturan prensiplerdir. Bu noktada bizce 6nemli olan ise
kamu hukuku alani ile 6zel hukukun ayrimmn iyi yapilmasidir. Hz. Omer’in kamu
hukuku ve 6zel hukuk alaninin ayrimim iyi bir sekilde gerceklestirdigi sird sonrasi

ortaya koymus oldugu ictihatlarindan daha iyi anlasilmaktadir.
4.2.1. Medeni Hukuk

Ozel hukuk denince ilk akla geleni hukuk dali medeni hukuktur. Medeni hukuk
ise kendi i¢inde miinasebeti sebebiyle kisiler hukuku, aile hukuku, miras hukuk, esya
hukuku ve borglar hukuk seklinde siniflara ayrilir. Bagka bir ifadeyle medeni hukuk,
bireyin diinyaya gelisinden baslayip, ahiret yurduna goc etmesine kadar hatta
Olimiinden sonraki hukuki durumunu da kendisine konu edinen bir branstir.
Glniimiizde borglar hukuku kapsamindaki meseleler borglar kanununa gore

diizenlenmekte, geriye kalan alanlar ise medeni kanun ¢ergevesine dahil olmaktadir.
4.2.2. Kisiler Hukuku

Kisiler hukuku, bireyin anne karnina diistiigii andan itibaren; kisiligin baslangici,
kisilerin sahip oldugu hak ve ehliyetleri, nikahla ortaya ¢ikan hak, odev ve
sorumluluklari, ikametgahini, kisiligin muhafazasi ve kisiligin son bulmasi gibi konulari

blinyesinde barindirir.

4.2.2.1. Hz. Omer’in Ozel Hayatin Gizliligini ve Konut Dokunulmazhgim

ihlal etmesi

Hz. Omer’in gecenin ge¢ saatlerinde Medine sokaklarinda devriye attig1, teftis
gerceklestirdigi bilinmektedir. Bu gece yliriiylisii sirasinda bir meskenden sarki sesi
isitti ve oraya dogru yoneldi. Binanin duvarma tirmandi ve karsilastigi hos olmayan
durum karsisinda icerideki adama sdyle seslendi: “Ey Allah’mn diigmani! Onun
yasakladig1 bir seyi isledigin halde Allah’in senin giinahinmi gizleyecegini mi sandin?”
bunun iizerine seslenisi isiten adam sodyle cevap verdi: “Ve sen Ey Miiminlerin Emiri!
Hakkimda (karar vermek icin) acele etme! Ben bir konuda Allah’a kars1 geldiysem, sen

Allah’a ii¢c konuda karsi geldin. Allah Teala, “Birbirinizin kusurlarim1 ve
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mahremiyetlerini arastirmayin.”?®? buyuruyor. Sen benim giinahimi arastirdin. Allah,
“Evlere kapilarindan girin.”?® buyuruyor. Sen konut dokunulmazligmi cignedin,
duvardan tirmandin ve izin almadan evime girdin. Halbuki Allah, “Ey iman edenler!
Kendi evlerinizden bagka evlere, geldiginizi hissettirip (izin alin) ev sahiplerine selam
vermeden girmeyin.”?®* buyuruyor. Bu sdzlerden sonra Hz. Omer, “Yonetici, halka
suizan ile muamele ederse yoldan ¢ikarir.”?®® buyurmustur. Biz de bu sozlerden
almamiz gereken Ol¢iiyli 6greniyoruz. Ciinkii 68renmek istedigimiz konuyu iyice
arastirmadan ve kesin sonuglara varmadan ulasacagimiz yargilar bizi yanlis yollara sevk
edebilir. Ayrica insanlar1 kotii zan altinda birakmak Kur’an’in emri geregi de
yasaklanmustir.?%® Kullarmn, Allah ile aralarinda olan yani alenen olmayan giinahlar ifsa
edilmemelidir. Gliniimiizde ise kisilerin mahrem sayilabilecek evleri, cep telefonlari,
internet aglar1 vb. devlet disinda ve devlete tehlike olusturmayacak ayni zamanda kamu
ahlakin1 bozmayacak meselelerin aragtirilmamasi ve ifsalanmamasi gerekmektedir. Yani

0zel hayatin mahremiyeti koruma altina alinmasi zaruridir.
4.2.3. Aile Hukuku

Aile hukuku, evlilik 6ncesi nisanlanma, evliligin kendisini ve dogurdugu hukuki
konulari, evlilik sonrast bosanma ve bosanmanin dogurdugu hukuki siiregleri konu
edinen hukuk dalidir. Aym1 zamanda velayet ve vesayet konularini biinyesinde
barmndirir. Semavi kitap Kur’an-1 Kerim, Aile Hukukunu tafsilatli bir sekilde ele almus;
inananlarina yol gostermistir. Yaklasik olarak yetmis ayet aileyle ilgili konulardan
bahsetmektedir. Inananlari tarafindan, tek bir ayet bile bahsetse ayni ihtimami
gostermek icap eder ancak bu kadar genis yer vermesi ayrica dikkat cekicidir. Yine
Kur’an-1 Kerim’de Allah, evlilige tesvik buyururken bosanmayi hos karsilamakla
beraber helal saymistir. Aile toplumun tabiri caizse hiicrelerini ifade ederken ailenin
dagilmasi hiicrelerin zarar goriip parcalanmasi anlamma gelmektedir. Dolayisiyla
topluma dogrudan veya dolayli olarak zarar verebilmektedir. Aile hayati insan fitratinin

gereksinim duydugu bir yapidir. Allah hiikiimlerini koyarken insan fitratina uygun

262 Hucurat 49/12.

263 Bakara 2/189.

264 Nor 24/27.

%65 Ebfi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, “Edep”, iginde Siineni-i Ebi Davud, cev.
Ibrahim Kogasli (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2008), 37.

266 Hucurat 49/12.;Kolektif, Hadislerle Islim, c. 3 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhigi, 2020), 488;
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6 (Fazilet Nesriyat, 2022), 4473.
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koydugu bir kez daha gozler oniine serilmektedir. Devletlerin varligini stirdiirebilmesi
icin aile hayati bir bagka ifadeyle iireme yani devletin fertlerinin niifusunun artmasi hem
1§ giiclinii hem beyin giiciinii hem de devletin kendini koruma giiclinii arttiracagindan
oldukca onemlidir. Devletlerin bu hususta evlilige tesvik edici ve evliligi yliceltici
politikalar izlemesi maslahat acisindan elzemdir. Miisliimanlarinda IslAm’m ruhuna
uygun olarak evlilik akdini gerceklestirmeye karar verdiklerinde taraflarin birbirlerini
zora ve sikintiya sokacak isteklerden uzak durmalar1 yasak olmamakla beraber tesvik
edilmistir. Evliligin ne kadar kolay bir sekilde gerceklesirse sonraki donemlerde de
eslerin birbirleriyle gegimleri o kadar rahat ve huzurlu oldugu ortadadir. Hz. Omer’in
daha once zikrettigimiz fazla mehir isteyen kadinlara tavsiyede bulunmak istemesi

bundan ileri gelse gerektir.

4.2.3.1. Hz. Omer’in, Hz. Peygamber Doneminde Uc¢ Bosama Bir Bain
Talak Kabul Edilirken U¢ Kabul Etmesi

Hz. Omer, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra toplumun evlilik hayatia bakis
acisinda gevseklikler ve asirt serbestlikler tespit etmistir. Toplumun temelini
sarsabilecek degismeler fark etmistir. Ataerkil toplum yapisi kadinlarina gerekli
ihtimam1 gostermemeye veya daha az gdstermeye baslamisti. Ozellikle bosanma
konusunda erkekler, ¢cok daha serbest davranarak eslerini magdur etmeye baslamislardi.
Buna paralel olarak Hz. Omer, bosanma hususunda ciddi ve gerekli 6nlemler alma
hissiyati duymustu. Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti, bosama hususunda gerekli
Olgiileri vermesine ragmen insanlar bu hususta naslarin genel ruhundan uzaklagmaya
baslamiglardi. Bosanma asamalar1 olarak beynlneti kiibra olarak kavramlasan bosama
cesidinin gerceklesmesi icin nedenleri ve zamanlar1 farkli {i¢ ayr1 bosamanin
gerceklesmesi gerekmekteydi. Uc farkli bosanmanin daha genis bir zaman diliminde
gerceklesmesi, eslerinin ayr1 yasamin zorlugunu kavramalari ya da beraber yasamin
huzuru ve rahatligin1 anlamalar1 agisindan 6nemlidir. Ciinkii bu son siireglerde elde
edilen tecriibeler ayrilma kararlarinda dogru adim atip atmadiklarimi daha iyi
kavramalar: agisindan oldukca 6nemlidir. Fakat Hz. Omer, hilafeti doneminde bu
onemli olay silsilesinin kaybolmak iizere oldugunu hissetmis ve insanlarin tek bir talak
hakki yerine onlara, yiizlere varan ifadeleri dillerine doladigini fark etmistir. Bu
durumdan oldukca rahatsiz olmus ki konuyu ileri gelen sahabilerle istisare etme

gereksinimi duymustur. Istisareler sonucu varilan kararda Hz. Omer: “Her kim ki bir
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mecliste haniminin {i¢ defa bos oldugunu sdylerse, ben bunu gercekten ii¢c defa yapilan
bir bosama olarak degerlendirecek ve uygulamay1 ona gore yapacagim” dedi.?®” Ug
talak meselesinde toplanan mesveret meclisi mensuplarina: “Insanlar teenni ile hareket
etmeleri gereken talak konusunda aceleci davranmak suretiyle kendi kendilerini
daralttilar. Su yaptiklarin1 kendileri i¢in gegerli kilalim (da cezalarini geksinler). Ne
dersiniz?” seklinde meclise soru yoneltti. ileri gelen meclis mensuplar1 da onaylayinca
bu sekilde karar yiiriirliige koyuldu.?®® Ancak Hz. Omer’in yapmis oldugu bu uygulama
daha sonra naslara ters oldugu iddia edilerek karsi ¢ikilmistir. Cilinkii bu tiir bir bosama
beyniineti kiibra olacagindan bir bagka ifadeyle artik geri doniisiin sadece kadinin bagka
bir erkekle evlenip ve cinsel miinasebette bulunmasinin ardindan, kadinin o adamdan da
ayrilmasi neticesinde tekrar bir araya gelebileceklerini ifade etmektedir. Bu da ciddi bir
problem demektir. Ayrica bu uygulama ifade ettigimiz gibi Kur’an’mn literal manasini
asmasinin yani sira Hz. Peygamber’in de pratik uygulamasina aksi yonde oldugu iddia
edilmistir. Ancak bizce 1skalanan nokta sudur: Sozli hukukun yaptirim giiciiniin
bulundugu bir toplumda insanlarin agizlarindan ¢ikan kelimelere son derece Onem
gostermeleri gerektiginden Hz. Omer’in boyle bir cezayla insanlara bunu hatirlamasi
olduk¢a manidardir. Buna ek olarak bizce baska bir problem ise o donemin sartlarina
Hz. Omer’in uygulamis oldugu igtihat, daha sonra gelen nesiller tarafindan nass gibi
algilanmistir. Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in bize aktardigi emirler ortadadir. Hz.
Omer’in bu uygulamasi ayn1 zamanda giizel bir istihsan 6rnegidir. Bize diisen naslarin
genel ruhundan kopmadan karsilagilan problemler karsisinda ¢éziimler tiretmek dahasi
bir siire sonra lrettigimiz ¢6ziim kafi gelmiyorsa yenisini sirda prensibiyle beraber
yuriirliige koymaktir. Bu noktada taklit kiiltiiriinde bogulmama konusunda dikkatli ve

sag duyulu olmak gerekmektedir.

4.2.3.2. Hz. Omer’in Iddeti Dolmadan Evlenen Kadinla Evlenmeyi

Yasaklamasi

Hz. Omer’in hilafeti zamaninda bir adam iddeti dolmamis bir kadini kendisine
nikahlamis ve zifafta bulunmuslar. Bu mesele Hz. Omer’e getirilmis ve Hz. Omer bu

durumun naslara aykir1 oldugunu ifade etmis ayn1 zamanda insanlarin bu kusuru tekrar

267 Kazanci, Adil Halife Emiriil-Miiminin Hz. Omer (r.a.), 393-94.
268 Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalar1 Kapsaminda Ahkdmin Degismesi Tartismalarina Bir Bakig”,
46.
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islemesini Onlemek adina, iddet beklemeden evlenen iki sahsi birbirine omiirlerinin
sonuna kadar evlenmelerini yasaklamistir.?®® Bu meselede de anlasilan sudur ki Hz.
Omer caydiricilign &n planda tutmustur. Hiikiim kurulurken de murisini 6ldiiren kimseye
mirastan pay verilmez kaidesine kiyas edildigini soyleyebiliriz. Ciinkii iki olayda da
faillerin elde etmek istediginin aksi yoniinde karar verilmistir. Insanlarin daha tutarl ve

ciddi davranmalar1 agisindan caydiriciligin boyle sonuglar: olmasi gayet dogaldir.

4.2.3.3. Hz. Omer, Hilafeti Doneminde Degisen Iktisadi Yapiya Uygun

Mehir Belirlemek istemesi

Hz. Omer, hilafeti doneminde iktisadi yapinin degismesi sebebiyle olsa gerek
sOyle diizenleme yapmak istedigi rivayet edilmistir: “Bu millete ne oluyor da mehirleri
bu kadar yiiksek tutuyorlar. Allah’in resulii de kiz alip vermistir. Ondan neden 6rnek
almiyoruz.”?’® Hz. Peygamber’in dénemine kiyasla Hz. Omer déneminde iktisadi yap:
degismis kadinlar daha ¢ok mehirleri hususunda talepkar olmuslardir. Cuma hutbesinde
bahsedilecek kadar dnemli hale gelen mehir meselesi sosyal gelisme ve degismenin
sonucudur. Hz. Omer’in hilafeti dSneminde yillik bazda asgari gegim standardi biiyiik
rakamlara ulagtig1 anlasilmaktadir. Hz. Omer, Hz. Peygamber’i 6rnek almak isteyerek,
Hz. Peygamber’in kendi hanimlarina verdigi dort yliz dirhemi asan mehir taleplerini
iptal edecegini duyurmustu. O sirada Cuma hutbesini dinleyen arka saflarda bulunan
Fatima b. Kays ayaga kalkarak Devlet baskani olan Hz. Omer’e yapamayacagini
soylemis Hz. Omer sesin geldigi yone yonelmis ve dinlemeye devam etmis. FAtima
devam ederek soyle der: “Ey Miiminlerin Emiri! Kadinlarin mehirlerini dort yiiz
dirhemin iistiine ¢ikarmalarini yasakladin m1?” Hz. Omer de “Evet!” dedi. FAtima da
soyle karsiik verdi:”Allah’m Kur’an’da indirdigini isitmedin mi?” Hz. Omer: “O
hangisi?” dedi. Fatima: “Allah Teala (c.c) ‘Yiiklerle mehir vermis olsaniz bile ondan
higbir seyi geri almaymn.’?’* buyurmuyor mu?” dedi. Bunu hatirladiktan sonra Hz.
Omer: “Ey Allah’im bagisla, biitiin insanlar Omer’den daha bilgiliymis.” diyerek
mimbere ydneldi ve ¢ikt1. Akabinde ise “Omer hata etti kadin dogru sdyledi. Kadinlarm
mehirlerini dort yliz dirhemden fazla yapmamizi yasaklamigtim, dileyen malindan

diledigi kadar versin.” buyurarak devlet bagkani olarak ortaya koydugu hiikmii

269 Saglam, Hz. Omer, 181.
210 Saglam, 182.
271 Nisa 4/20.
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feshettigini tekrar insanlara duyurmustur.’’? Bu rivayetlerden anlasilan sudur ki;
toplumda meydana gelen demografik ve iktisadi degismeler naslarin yorumlanmasinda

ne kadar etkili olabilecegidir.
4.2.3.4. Hz. Omer Déneminde Sozlii Hukukun Hakimiyeti

Hz. Omer’in halifeligi zamaninda bir adam esini “diledigin yere git” seklinde
azarlamisti. Bu s6zle bosamanin olup olmayacagi hususunda siiphe uyandi. Durum Hz.
Omer’e iletildiginde, bunu sdyleyen adamin hac mevsiminde kendisini bulmasini
istedigini mektupla iletti. O zaman geldiginde adam Hz. Omer’e gelerek durumu ona
hatirlatmis ve Hz. Omer’de hatirlamisti. Akabinde ise Hz. Omer Kabe’yi isaret ederek:
“Peki, su miibarek binanin sahibi hiirmetine bana dogruyu haber ver. Bu s6zii sdylerken
ne niyetle sdylemistin?” Adam: “Ey Miiminlerin Emiri! Eger bir baska yerde bana
yemin verseydin sana dogru olani sdylemezdim. Ama artik burada yalan sdylemem.
Evet, ben bu sdzii sdylerken onu bosama niyetiyle sdylemistim.” dedi. Hz. Omer de: “O
halde sunu iyi bilesin ki benim verecegim hiikmiin dayanagi senin niyetindir. Bu
kadindan ayrilman gerekiyor.”?”® Islam dini ilke olarak ailenin devamliligii tavsiye
etmistir. Ancak ytiriitiilemeyen evlilik i¢in de son ¢are olarak bosanmay1 hak ve helal
kilmigtir. Bu rivayette niyetin hiikiim kurmada ne kadar 6nemli oldugu anlagilmaktadir.

Nihayetinde ise lafizlarin degil maksatlarin 6n planda tutuldugu anlasilmaktadir.
4.2.4. Esya Hukuku

Esya hukuku 6zetle sahislarin, taginabilir mallariyla, tasinamaz mallar izerinde,
sahsinda var olan haklar1 konu edinir. Bagka bir ifadeyle esya hukuku, seyler tizerindeki
mutlak haklar1 icermektedir. Egyalar lizerinde mutlak surette yonetme ve tasarruf etme
hakki saglayan hak ¢esitlerine ayni haklar denmektedir. Ayn1 zamanda herkese karsi
ileri siiriilebilen genis yetkili bir haktir. Allah’in insanlara ikram etmis oldugu diinya
nimetlerini, kardes bir sekilde beraber paylastirmak Islim dininin énemli bir ilkesidir.
Fakirin, zenginin malinda hakk1 vardir ilkesi bunun en basit gostergelerindendir. Sosyal
giivenligin saglanmasi acisindan kardeslik duygusu ve bakis acgist olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in, Yesrib’i, Medine’ye ¢evirebilmesinin arkasindaki

en Onemli etkenlerden birisi bu kardeslik anlayisidir. Diinyada dengi olamayacak

272 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir ibn Kesir, /bn Kesir Biiyiik
Kuran Tefsiri, ¢. 2 (Kahraman Yayinlari, 2017), 213.
213 K azanci, Adil Halife Emiriil-Miiminin Hz. Omer (r.a.), 510.
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degerler ugruna hem canlariyla hem de mallariyla ayrica kardeslik baglariyla ortaya
koyulan fedakarlik ruhu, dosdogru yol anlayisinin pratige doniik halidir. Muhacirlere
kollarin1 agan Ensar, kollarin1 agmakla kalmamis iki doniim arazisi olan bir doniimiinii,
iki dairesi olan birini, iki odasi olan birini, muhacir kardesine vermistir. Dahas1 bu
durum Kur’an’da kendileri ihtiyag i¢inde olsalar bile kardesinin ihtiyacini giderirler ve
bu yardimlarindan yani verdikleri mallardan dolay1 i¢lerinde kiigiik bir hognutsuzluk
bile olusmaz, buyrulmaktadir.?’* Bu noktada hicbir kan bag1 bulunmayan belki de ilk
kez gordiigli insanlara bu kadar fedakarlik yapabilmek ancak din kardegliginin bir bagka
ifadeyle askin degerlerin saglayabilecegi anlasilabilmektedir. Boyle bir deger
anlayisinin yenemeyecegi hi¢bir glic unsuru olmasa gerektir. Miislimanlar bu dev ve
onurlu yiiriiyilis ile beraber insanlig1 hidayete cagirmis ve Orneklik teskil etmislerdir.
Sonug olarak bu yapilan fedakarlik anlayisinin {izerinden derin derin diisiiniilmelidir.
Ayni zamanda yardima muhta¢ olan insanlar da onurlu durus sergileyerek insanlarin

duygularini ve mallarin1 somiirii malzemesi yapmamasi gerekmektedir.

4241 Hz. Omer Zamanmmnda Yollarin Yedi Ziradan On Ziraya

Cikarilmasi

Hz. Peygamber yollar hususunda syle buyurmustur: “Yollar: yedi zira’ olarak
yapmiz.”?" Yine benzer manada baska bir rivayette ise “Yollar konusunda ihtilafa
diiserseniz, onun genisligini yedi zira‘ yapiniz.”?’® buyurmustur. Ancak Hz. Omer
hilafeti zamaninda Basra ve Kiife sehirlerini insa ederken ana caddeleri dokuz zira‘
genisliginde yapilmasin1 uygun bulmus ve bu sekilde emretmistir.?’” Bu noktada Hz.
Omer’in, hasa Hz. Peygamber’in buyruguna kars1 geldigi séz konusu tabi ki olamaz.
Ancak o Hz. Peygamber’in buyrugunun amaci dogrultusundan hareket etmis ve
donemin sartlarim1 g6z ardi etmedigi anlasilmaktadir. Yedi lafz1 hass ve kati‘ olmasina

ragmen diizenlemeyi bu sekilde yapmaistir.

274 Hasr 59/9.

275 Ebti Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, “Ahkam”, i¢inde es-Siinen (Cagr
Yayinlari, 1981), 16.

216 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “Mezalim”, i¢inde Sahih (istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2004), 29.

217 Maverdi, el- Ahkdamu’s-Sultaniyye el-Veldyetu d-Diniyye, 147.
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4.25. Miras Hukuku

Miras hukuku, kisilerin, hayattayken sahip oldugu para ile 6l¢iilebilen haklarin
ve borglarin vefatindan sonra kime ve ne kadar gececegini konu edinen, diizenleyen
hukuk dalidir. Bu c¢ercevede daha genis ifade etmek gerekirse; konuyla
iligkilendirilebilen hiikiimlerde, yasal mirascilar, atanmis mirascilar, Oliime bagl
tasarruflar (vasiyetname ve miras sdzlesmesi vs.), mirasin acgilmasi, mirasin dagitimi

gibi konularin diizenlemesini yapar.?’®

4.2.5.1. Hz. Omer’in Eslerinden Mal Kaciranlar Hakkindaki Hiikmii

Gaylan es-Sekafi, Miisliman oldugu zaman on kadinla nikdhi vardi. Hz.
Peygamber ona “Dérdiinii se¢ ve digerlerini bosa”?’® dedi. O da dyle yapti. Hz. Omer
zamanina gelindiginde ise Gaylan es- Sekafi nikahi altinda bulunan kadinlarin hepsini
bosad1 ve mirasini ¢ocuklari arasinda taksim etti. Bu yaptig1 is Hz. Omer’e ulasinca, Hz.

Omer derhal Gaylan es- Sekafi’yi yanina ¢agirtt1. Ve ona soyle dedi:

Anladigima gore seytan senin kulagina 6lecegini fisildamis ve sen de bu zanla
hareket edip elini ¢cabuk tutmugsun. Allah’a yemin olsun ki sen benim yanimdan
ayrildiktan sonra ¢ok yasayacagini zannetmiyorum. Be adam! Senin 6lmeden
once hamimlarimi geri dondiiriip de onlart nikdhin altina alip mallarina da

onlart miras¢i kilman gerekmez mi? Sen bu halde oliirsen onlar senin kabrini

taglamazlar m1? Nitekim Ebii Rigal’e hammlart boyle yapmist.*®

Bu sozler lizerine Gaylan es- Sekafi eslerini tekrar nikdhina aldi. Ve ¢ocuklarina
pay ettigi mallar1 da geri aldi. Gaylan es- Sekafi’de ¢ok gecmeden vefat etti.?®! Bu
rivayetlerden de anlagilan Hz. Omer; ataerkil toplum yapisinda magdur olan kadinlarin
haklarmin gasp edilmesine izin vermemistir. Ilk bakista gayet siradanmis gibi
goriinmesine ragmen Hz. Omer Haksizligi goérmiis ve devlet baskani sorumlulugu
bilinciyle miidahalede bulunmustur. Bu noktada adaletli bir devlet yonetimi bu kadar

ince ve titizlik gerektirdigi ortadadir. Yine benzer bir olay da vefat edenin kiz

218 Saglam, Hz. Omer, 188.

219 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, c. 7 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 182;
Muhammed b. Idris Es-Safii, el-Umm, cev. Musa Ozdemir, c. 5 (Buruc Yaynlari, 2011), 53-175.

280 S4114bi, Hz. Omer, 386.

281 Sallabi, 376.
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kardeslerinin, vefat eden kimsenin kiz ¢ocuklariyla asabe olmalar1 seklinde

hiikmetmistir.282
4.3. Karma Hukuk
4.3.1. Sosyal Giivenlik Hukuku

Insanlik tarihi boyunca; insanlar, genellikle hayatlarmi idama ettirirken,
gelirlerinin diismesine sebep olabilecek veya ek masraflar yapmalarini gerektirecek
olaylarla kars1 karsiya kalmiglardir. Mesela dogum, evlilik, kaza, hastalik, 6lim vs. gibi
durumlar kisilerin ekonomik durumlar iizerinde gesitli etkiler yapmistir. Insanlar ¢ok
eski donemlerden beri yukarida saydigimiz ve sayamadigimiz birgok olayin riskinden
otirti, kendini giivence altina almak diinyada da kendini cennette gibi hissetmek
istemistir. Dahas1 halk arasinda “diinyanin bin bir tiirlii hali var” diyerek dolasan bir¢cok
insan, gelecegini daha giivenli hale getirmek adina gesitli sahalarda gesitli yatirimlar
yapmaya gayret ettikleri goriilmektedir. Sosyal giivenlik kavraminin temel yap1 tasing,
kisilerin yliz ylize gelebilecegi ve ayni zamanda hayati i¢in ciddi tehlike meydana
getirebilecek olaylara karsi bir eminlik yurdu baska bir ifadeyle giivence arayisi,
olusturmaktadir. Sosyal giivenlik kavrami genel hatlariyla sdyle tanimlanmistir; bir
ilkenin vatandaglarinin bugiliniinii ayn1 zamanda yarmini gilivence altina almayi
hedefleyen dahasi birbirleri arasinda sikica bir beraberlik ayni zamanda uyum inga
edilmis olan bir kurumlar biitliniidiir. Bir baska ifadeyle, sosyal giivenlik bir mesleksel,
fizyolojik veya sosyo-ekonomik risk veya risklerden dolay1 ekonomik gelirinde gegici
olsun veya kalici olsun meydana gelen kesilmelerden otiirii, kisilerin ge¢inme ve
yasama hacetlerini karsilayan biiyiik bir sistemin adidir.?®® Bagka bir tanimlama ise
sosyal giivenlik kavramini soyle agiklamistir; gelirleri ne olursa olsun, belirli sosyal risk
veya riskler karsisinda, sahislara ekonomik giivence saglama gorevini {istlenmis kurum
veya kurumlar cemiyetidir.2®* Sosyal giivenlik hastalik, sakatlik, issizlik, yaslilik gibi
sebeplere paralel olarak gelir yada kazanglarda azalmalar yasayan kimselere yardimda

bulunarak bu kisilerin, insan onuruna yakisir sekilde asgari sartlarda hayatim

282 3411abi, 385.

283 Cahit Talas, Sosyal Ekonomi (Ankara: S Yayinlari, 1983), 15.

284 Tungomag Kenan, Sosyal Giivenlik Kavrami ve Sosyal Sigortalar (Istanbul: Beta Basim Yayim
Dagitim, 1988), 21.
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siirdiirmesini saglar.?®® Sosyal giivenlik, bu hedefe ulasirken iki usul izlemektedir.
Bunlardan ilki sosyal yardimlar ve hizmetlerken digeri sosyal sigortalardir. Bu iki yol
arasindaki temel fark ise sudur; sosyal yardimlar1 ve sosyal hizmetleri alan ilgililer, bu
kurum veya kuruluslara kendilerinin bir katkisinin olmamasidir. Bu noktada sosyal
dayanismayr devlet ya da goniillii kurum, kuruluslar yapmaktadir. Ancak sosyal
sigortalarda durum farklidir. Burada ilgililer bir baska ifadeyle yardim igin destekten
faydalanacak kimseler, sisteme kendileri katkida bulunurlar. Bu temel farktan Otiirii
sosyal sigortalar “primli rejim”, sosyal yardim ve hizmetler “primsiz rejim” diye
nitelendirilmistir. Sosyal giivenlik hukuku igerisinde, devlet, kurum ve kisi arasindan
ticlii bir kamu hukuku dayanigmasi vardir desek yanlis olmayacaktir. Sosyal giivenlik
tarithi her ne kadar modern cag ile beraber devletler tarafindan yasallastirilmis ve
zorunlu hale getirilmis olsa da bu sistemin temel yap1 taslari niteliginde uygulamalar
Hz. Omer’in hilafetiyle ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ancak sunu da ifade etmek
gerekmektedir ki ortaya ¢ikan bu uygulamalar tam manasiyla kurumsallagamamustir.
Fakat yine de IslAm Hukukunun bu minvaldeki uygulamalarmnin mevcudiyeti, Islam

dininin ince ve evrensel bir din oldugunu vurgulamasi a¢isindan da 6nemlidir.
4.3.2. Fakirlik

Islam’da sosyal giivenlik agiyla koruma altina alinmak istenen ilk tehlike
fakirliktir. Fakirlik denilince daha ¢ok akla gelen; zenginligin ziddi manasinda, zaruri
ithtiyaclarmi yani hayati ihtiyaglarin1 dahi karsilayamayacak kadar ekonomik giicii
olmayan manasinda kullanilmistir. Kur’an’da ise fakirlik kavrami maddi ve manevi
ithtiya¢ icerisinde bulunan, yeryliziinde dolagsmaya gii¢ yetiremeyen, baskasinin
yardimina muhta¢ olan manasinda kullanilmistir. Yine Kur’an-1 Kerim ‘“zenginlerin
mallarinda, fakir ve yoksullarin hakki vardir.”?% buyurmustur. Genel hatlariyla fakirlik,
yoksulluk ve muhtaclikla iliskili olan ayetlerde yetimler, yaslilar, yolda kalmislar ve
kiiciik ¢ocuklarin korunmasiyla ilgili ayrica dikkat ¢ekilmistir. Bu noktada giiclii zayifi
ezmek icin degil, onu gii¢clendirip daha yukari ¢ekmesi icin var olmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Islim dini zekitin yaninda fakirleri fonlama noktasinda ekstra fon
kaynaklart olusturmasi bu meselenin ne kadar ciddi ve onemli oldugunu da ortaya

koymaktadir. Kur’an; “Oru¢ tutmaya gii¢ yetiremeyenler i¢in bir yoksulun (giinliik)

285 Saglam, Hz. Omer, 190.
286 Zariyat 51/19.
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yiyecegi kadar fidye dder.”?®” buyurur. Yine kusurlu davranis sonucu olusan her bir
kefaret de zorunlu olarak fakir ve yoksulu fonlayan kaynaklardandir.?®® Naslarin genel
ruhundan anlagilan zorda kalmis, fakirlesmis, yoksul insanlar1 tekrar giiclendirmek veya
hi¢ olmazsa yasamlarini idame ettirmeye yetecek kadar yardimda bulunulmasi
gerekmektedir. Buna ek olarak Kur’an’in ruhuna uygun ayni zamanda onu destekler
nitelikte fakirler icin yeni fon kaynaklari da olusturulabilir. Hz. Omer halifeligi
doneminde toplumun genelini gézetmeye gayret etmistir. Fonlama yaparken, islam’a
giris sirasini veya savaslari katilimi baz almistir. Akilesi olmayan veya fakir olan
kimselerin diyetini de beytiilmalden 6demistir. Geng girisimcilere bor¢ da verilmistir.
Dahas1t Hz. Omer zamaninda olusturulan divanlar sayesinde yeni dogan ¢ocuklardan
yaslilara toplumun her kesimine sahip cikilmus, ihtiyaclar1 giderilmistir. Ornek olarak
yeni dogum yapan anneye yilda yiiz dirhem maas baglanmasi1 ve ayrica ¢ocuk bakim

paras1 ddemesi gosterilebilir. 2
4.3.3. Miskinlik

Sosyal giivenlik baglaminda giivence verilen ikinci tehlike miskinliktir. Klasik
literatiirde miskin denilince, hi¢ mal1 ve geliri olmayan kimseler anlasilmaktadir. Ayni1
zamanda ulemanin biiyiik bir kism1 ufak detaylar olmak kaydiyla fakir ve miskini ayni
manada kullanmustir.?® Ancak iki kavramm farkli oldugunu sdyleyenlerde vardir.?
Bizce de miskin, fakirden farkli bir mana icermektedir. Bu noktadaki ayrimin temeli
Tevbe suresi altmiginct ayete dayanmaktadir. Islam alimlerinin ¢ok biiyiik ¢ogunlugu bu
ayette gecen fakir ve miskinin kapsamina sadece Miislimanlarin girdigini ifade
etmislerdir. Cilinkii zekattan sadece Miisliimanlar sorumludur ve dolayisiyla sarf yeri de
Miisliimanlar olmalidir seklinde diistinmislerdir. Miisliiman olmayan fakirleri gozetmek

icinde zekat dis1 mali destekleri 6n gormiislerdir.?®> Ancak Hz. Omer meseleye daha

farkli bakmistir. O fakir ve miskin arasindaki farklilig1 ortaya koymak istemistir. Hz.

287 Bakara 2/184.

288 Maide 5/89.

289 bn Sa’d, Tabakat, 3:277-78.

20 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l Miiliik, c. 14 (Beyrut: Daru’l-Marife
Yayinlari, 1995), 305-8; Ebl Yusuf, Kitdbii 'I-Hardc, 81.

291 Alaliddin Ebd Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Kasani, Bedaiii’s-Sanai fi Tertibi’s Serai, c. 2 (Beyrut:
Mektebetu®] Islami, 1974), 43.

292 Ebfi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, “Zekat”, icinde Sahih (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2004), 1-63; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, “Zekat”, icinde
Siineniin Nesai (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2016), 1-46; Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini
fbn Mace, “Zekat”, iginde es-Siinen (Cagr1 Yayinlari, 1981), 1.
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Omer fakirin, Miisliimanlarin ihtiyag sahiplerini, miskinin ise gayrimiislimlerin ihtiyag
sahiplerini ifade ettigini sdylemistir.?®® Nitekim Hz. Omer’in ihtiyar ve Kor bir
Yahudi’yi beytiilmale, maas baglanmasi amaciyla gondermesi ayni zamanda
beytiilmaldeki gorevliye “Bu adama ve benzerlerine bakin”, ‘Sadaka (zekat) ancak

*29% ayetinde gecen fukara Miisliiman ihtiya¢ sahiplerine

fakirler ve miskinler i¢indir...
karsilik gelirken mesakin ise ehli kitabin ihtiya¢ sahipleridir. Bu adam ehlikitabin
miskinlerindendir.”?® demistir. Buna ek olarak da ehlikitabin ihtiyaci sebebiyle
zekattan pay alanlarindan cizye vergisinin alinmamasma da hiikmetmistir.?% Yine
konuyla alakali olarak Belaziri hilafeti zamaninda Hz. Omer’in yaptig1 bir gezide
clizzamli Hristiyanlara rastladigini ve onlar igin zekattan pay ve yiyecek temin edilmesi
icin emirler verdigini sdylemistir.?®” Gelen bu rivayetler bize gosteriyor ki Hz. Omer
devlet bagkani olarak, sosyal yardimlagsma hususunda Kur’an’in ruhuyla hareket etmis,
insanlara, insan nazariyla bakmistir. Dinlerine gore ayricalik saglamamis veya haksizlik
yapmamistir. Her bir vatandasin asli ihtiyaglarini karsilamaya ¢alismistir. Daha sonraki
devirlerde zekatin gayrimiislimlere verilip verilmeyecegi tartisma konusu olmustur.
Islam hukukcularinin ekserisi gayrimiislimlere verilebilecek payin sadece Islam’a kalbi
isindirilacak olanlart kapsadigint ve bunun disinda pay verilemeyecegini ifade
etmislerdir.?®® Sonug olarak Islam dininde insanlarin maddi olarak yardimlasmasini
saglayan en biiyilkk ve zorunlu kurum zekat miiessesesidir. Ve bu kurumdan
gayrimiislim vatandaslara pay verilmeyecegi kanaati yaygin gorlis olmustur. Ancak
Allah, kitabinda “Allah sizi, din konusunda sizinle savasmamis, sizi yurtlarinizdan da
cikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan menetmez. Siiphesiz

Allah adil davrananlar sever.”?%

ayeti Miisliimanlara yol gosterici niteliktedir. Zekat
disindaki fonlardan, onlara yardimci olmakta bir sakinca olmadigi anlagilmaktadir.

Dahasi bu yardimlardan kasit ise; sadaka, kefaretler, kurban ve vakiflardan

2% Eba Yasuf, Kitdabii’I-Hardc, 131; Kasim b. Sellam Ebia Ubeyd, Kitdbii'l- Emval, ed. Muhammed Halil
Herras (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 52.

2% Tebve 9/60.

295 Faruk Beser, Sosyal Islam (Istanbul: Nun Yayincilik, 2016), 145; Ebt Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, 126.

2% Ebi Yasuf, Kitabii’I-Hardc, 12.

297 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziri, Futihi’l-Buldan (Beyrut: Miiessesetii’l Ma’arif,
1987), 13-177.

298 e|-Kasani, Bedaiii's-Sanai fi Tertibi’s Serai, 1974, 2:152-53.

299 Miimtahine 60/8.
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faydalandirilabilecekleridir.® Giiniimiizde ise Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesiyle
birlikte sosyal giivenligin insanlarin hakki oldugu buna paralel olarak da devletin bu

gorevi yerine getirmekle yiikiimli oldugu kabul edilmistir.
4.3.4. Miiellefe-i Kulup Meselesi

Kur’an-1 Kerim, zekat gelirlerinin harcanacagi simniflar1 belirlemistir. Bu
siniflardan bir tanesi de miiellefe-i kuluptiir.3®? Hz. Peygamber de bu emri yerine
getirip, kendilerine diisen hisseyi vererek pratik uygulamasini bizlere gostermistir.
Miiellefe-i kulup, kendilerine zekattan bir pay verilerek, Isldm’in kardeslik diisturunun
inceliginin anlasilmasi ve kardesler arasinda yardimlasmanin bir emir olmasi hasebiyle
hentiz Miisliiman olmamig kimselerin kalplerinin yumusatilmasi amaglanmig dolayisiyla
da insan kazanmak hedeflenmistir. Ozellikle Miisliiman niifusun az oldugu dénemlerde
yani Miisliman niifuzunun az oldugu donemlerde, bahsettigimiz bu sinifin sosyal
siyaset agisindan da ne kadar onemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber de bu
hiikmii yerine getirerek, Islim’mn yumusakligim gdstermek istemistir. Miiellefe-i kuliip
kapsamina giren iki smif vardir. Ancak ilk akla gelen daha ¢ok ikinci siiftakilerdir.
Bunlardan ilki Miisliiman olmus, daha dogrusu teslim olmus ama tam manasiyla iman
etmemis kimselerdir denebilir. Ikinci smmf ise Miisliman olmayan kimselerdir.
Miisliiman olmayan kimseler de iki sinifa ayrilabilir. Birincisi Miisliiman degil ama
Islam’a karst 1lmli yaklasanlardir. likinci siif ise, Miisliimanlara eziyette
bulunmalarinda ve Miisliimanlar1 ezmelerinden ¢ekinilen kimselerdir. Hz. Peygamber
bu kimselere de zekattan pay vererek Miisliimanlart korumak adina ve ayn1 zamanda
onlarinda kalbini kazanmak hedefiyle boyle bir sosyal siyaset izlemistir.>*? Meseleyi
ozetleyecek olursak Hz. Peygamber, Islam’a kars1 gayrimiislim kimseleri yumusatmak,
zararlarmdan Miisliimanlar1 ve Islam’1 sakindirmak veya dinde sebati saglamak ya da
giiclerinden faydalanmak istenilen kimselere bu fondan pay vermistir. Hz. Ebu Bekir
donemine gelindiginde ise bazi kimseler Hz. Ebu Bekir’e gelerek, Hz. Peygamberin
zamanindan kalan miiellefe-1 kuliiple ilgili belgeleri yenileyerek paylarini istemislerdir.
Hz. Ebu Bekir de bu islemi gerceklestirmistir. Ancak Hz. Omer, bu belgeleri goriince

onlarin ellerinden almis ve yirttiktan sonra soyle demistir: “Allah resulii Islam’a

300 Matiiridi, 1, 229; Zamahseri, 1, 317.
301 Tevbe 9/60.
302 Yusuf el-Karadavi, Dirase fi Fikhi Makasidi’s-Seria, c. 2 (Kahire: Darii’s-Suruk, 2012), 595-97.
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isindirmak i¢in size zekattan pay veriyordu. Bugiin ise Allah dinini yiiceltmistir. Eger
Islam iizere sabit olursaniz ne 4l4, aksi halde aramiz1 kiliclar ayirir.” Bunun iizerine pay
isteyenler, Hz. Eb( Bekir’in yanma giderek ona Hz. Omer’in yaptigin1 anlattilar ve
akabinde Hz. Ebu Bekir’e “Sen misin halife yoksa Omer mi?” seklinde ¢ikistilar. Hz.
Ebu Bekir de Allah dilerse Omer de olur seklinde cevap verdi. Kaynaklarda Hz.
Omer’in bu yaptigma ne ilk halife Hz. Ebu Bekir ne de diger sahabilerin miidahale
etmedigi ifade edilmistir.*®®> Bu baglamda sahabiler arasinda icma olustugumu ifade
etmek yanlis olmayacaktir.3 Hz. Omer gibi bir sahsiyetin, miiellefe-i kuliibe zekattan
pay vermemesindeki gaye elbette naslara karsi gelmek degildir. Bu noktada ortaya
koyulan sey naslarin farkli yorumlanmasi ve ayni zamanda uygulanirken ortaya ¢ikan
yeni sosyal sartlar ve giic dengelerinin degigsmesi baska bir ifadeyle maslahat ve makasit

merkezli yapilan igtihattir.3%

4.4, Hz. Omer Déneminde Kurumsallasamayan Miiesseseler
4.4.1. Karz Miiessesesi

Ekonomik zorluklar basta olmak iizere insanlar diinyada gesitli zorluklarla kars1
karsiya kalmakta ve bu zorluklar karsisinda kendisini glivenceye almak istemektedir.
Islam dini bu zorluklar karsisinda insanlarin yardimlasmasmi emretmektedir. Hig
stiphesiz bu yardimlagmalardan birisi de karz kurumudur. Hem dini hem de insan1 bir
gorev olan karz miiessesesi hukuki tanimi yapildiginda sdyle karsimiza ¢ikmaktadir:
Tiiketilen belli bir misli malin, misli kendine iade edilmek tizere verilmesidir. Daha 6zet
ifadeyle bir kimseye bedeli geri alinmak kaydiyla verilen sey demektir. Kur’an-1
Kerim’de ise bu meseleyi iki ayr sinifta incelememiz miimkiindiir. Bahsedilen ilk sinif,
tamamen sosyal yardimlagmay1 temeline oturtan yani teberrii kapsaminda olan bir bagka
ifadeyle karsiligini tamamen Allah’tan bekleyerek yapilan ekonomik desteklerdir. Bu
borg tiirii Kur’an-1 Kerim’de “Allah’a giizel bir borg verirseniz O da size bunu fazlasiyla

5306

oder ve sizi bagislar... seklinde ge¢mektedir. Ayette gecen giizel borg terkibi karz-1

83 Nuri Kahveci, “Sosyal Degisim Dinamiginin Islim Hukukuna Etkisi (Peygamber ve Sahabe
Dénemi)”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 6 (2005): 61-62.

304 Mehmet Oztiirk, “Hz. Omer’in Ictihatlarmin Fikhi flkelerdeki Karsiigima Kisa Bakislar”, Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 2 (2014): 5.

35 fbrahim Yilmaz, “Kamu Otoritesinin Mubahi Smirlandirmas: Baglaminda Miiellefe-i Kuluba Zekat
Fonundan Pay Verilmesi Ilgili Hz. Omer’in Uygulamas1”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy 31
(2018): 232.

306 Tegabiin 64/17.

81



hasene karsilik gelen kisimdir. Yine benzer mahiyette Bakara suresinde ise “Kim
Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir bor¢ verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla
oder. Daraltan da genisleten de Allah’tir ve ona dondiiriileceksiniz.”3%" Bu ayetler
merkeze konuldugunda karz-1 hasen kurumu tamamen yardim ve ayni zamanda teberrii
cergevesinde ortaya c¢ikan yani Allah’a verilen borcu ifade etmektedir. Bu minvalde
meseleye bakildiginda diinyevi bir karsilik beklemeden yapilan dayanigsma hareketleri
glizel bir davranis olmasmin yani sira ihtiya¢ i¢inde olan kimseyi ihtiyacindan
kurtarmak, ahlaki bir erdemliligi ayn1 zamanda fazileti de ortaya koydugu asikardir.
Kur’an-1 Kerim’de listte zikrettigimiz ayetlerin disinda kazandigimiz seylerde yoksul ve
fakirlerinde hakki oldugunu ifade eden ayetler de bu miiesseseyi destekler ve vurgular
mahiyettedir.3® Her ne konu olursa olsun insanlarim iyilik iizerinde yardimlagmasi ve
yarismast Kur’an’in emri olmakla birlikte Islim medeniyetinin ahlaki temellerini

olusturmaktadir. Bu noktada Miiminler ancak kardestir3®

ayeti Miisliman toplumun
birbirlerine nasil muamele yapmalar1 gerektigini 6zetler niteliktedir. Netice olarak tanim
ve ayetlerden de anlasilacag: lizere dogrudan karz-1 hasen miiessesinin bor¢lar hukuku
terminolojisindeki karz sdzlesmesi seklinde anlasilmasi dogru olmayacagini ifade etmek
yanlis olmayacaktir. Ikinci simif ise karz (borg) akdinin kendisini ifade eden ve ilk akla
gelen kavram olarak karsimiza ¢ikan Kur’an-1 Kerim’de ise mudayene ayeti olarak
bilinen miiessesedir.®’® Bu miiessese sosyal yardimlasma ve dayamismay1 destekleyen
en temel naslardan biridir. Bahsettigimiz ayet, karz meselesi, toplumun giindelik
hayatinin tam ortasinda olabilecek bir mesele olmasindan ve siklikla karsilagilabilecek
bir durum olmasindan Otiirii olsa gerek en teferruathi agiklamalar1 biinyesinde
bulunduran ayet demis olursak ileri gitmis olmayiz. Ciinkii ayette bor¢ alip verilen ve
aligveris yapilan durumlarda anlagmazliklarin ve tartismalarin minimuma indirilmesi
istendigi ayete bakildiginda hemen anlagilmaktadir. Bu kadar tafsilata inilmesi bu
meselenin titizlik gerektirdigini ve toplum igerisinde elzem bir durumu icerdigi de
anlagilmaktadir. Fakat hemen ifade edilmesi gereken bir husus da bu meselede yapilan
uygulamanin prensip olarak garanti ve koruma altina alinmasi olmakla birlikte,

karsilikli giiven ve fedakarhigi gozettigi daha da onemlisi bu giiven ve fedakarligin

307 Bakara 2/245.

398 Hac1 Yunus Apaydin, “Karz”, iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2001), 521.

309 Hucurat 49/10.
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suistimal edilmemesi noktasidir.3!* Bor¢ akdinin bir diger énemli hususu da borcun
vadesinin baglayici olup olmadigi meselesidir. Borcun bir teberru ozelligi tasimasi
sebebiyle vade baglayici degildir denmistir. Bir bagka ifadeyle 6diing veren bir kimse
istedigi zaman verdigini geri isteme hakkina sahiptir.>'> Ancak karz miiessesesinin
sadece teberru boyutu bulunmamaktadir. Vade sart1 ortaya konmamis bir sdzlesmede,
bor¢lu kimsenin herhangi bir zaman diliminde alacaklinin, gelip borcunu isteyeceginin
bilinci ve endisesiyle hareket eder. Fakat boyle bir uygulama yasal olmakla beraber
Islam’m hedefledigi dayanismay1 tam karsilamayabilir. Ciinkii insanlarin huzur ve
giiven igerisinde yagamasi birbirlerini sikintilara ve suistimallere mahal vermeden idare
etmeleri ongoriilmek istenmistir. Dolayistyla vadeli borg; bor¢ veren ve alan kimselerin
duyarli ve sorumluluk bilinciyle hareket etmeleri neticesinde, karzihasen kurumunun
amaglaria daha ¢ok hizmet edecegi kuskusuzdur. Bir bagka acidan ise karz kurumunun
daha kullanish yani sosyal yardim ve dayanismaya daha islevsel hizmet edebilmesi i¢in
odiing verilen borcun enflasyon karsisindaki degerinin korunmasi da garanti altina
alinmas1 gerekmektedir. Nihayetinde bor¢ veren kimseler ilk onceligi Allah’in rizasi
olsa da hukuk bazinda meseleye yaklasildiginda herhangi bir haksizligin meydana
gelmesinin kabulii ne islamidir ne de insanidir. Sebepten biri bu olsa gerek ki insanlar
yuklii ve uzun vade de bor¢ vermekten ¢cekinmekte dahasi tasarrufta bulunmak bir yana
yastik altinda saklamaktadirlar. Dolayisiyla da dayanisma ve yardimlagsma sekteye
ugramaktadir. Bu noktada paranin satin alma giicii ve kalitesinin korunmasi yoniindeki
caligmalar bu kurumun ayaga kalkmasi ve giiven ortamimin saglanmasina vesile
olacaktir. Bu noktada odiing alinan borcun menfaatini kim kullanmiyorsa, deger
kaybindan dolay1 ortaya ¢ikan zararin da faturasi ona aittir denmistir.>!® Aksi takdirde
toplum donukluk kabul etmeyeceginden, insanlarin farkli yollara bagvurarak faiz

batakligina saplanma ihtimalleri artabilecektir. Buradan da ifade etmek istedigimiz

311 Abdullah Kahraman, “Miidayene Ayetinin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 4 (2000): 4.

312 Ahmet Ozdemir, “Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli Islemleri Onleme Fonksiyonu”, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12, sy 1 (2012): 130.

313 Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebu Davud, “Buyu” (Istanbul: Cagri Yaymlar, 1982), 6871;
Tirmizi, “Biyu”, 63-65. Yine bu noktada eskiden beri tartisma s6z konusu olmustur. Ebd Hanife ve klasik
donem alimlerinin ekserisi her ne durum olursa olsun 6diing alinan paranin mislen verilmesini
ongormiislerdir. Ancak Ebu Yusuf 6diing alinan paranin, alindigr giinkii satin alim giiclinii karsilayan
degerinin verilmesine hiikkmetmistir. Tercih edilen goriis de Ebu Yusuf’un gbriisii olmustur. ibn Abidin,
Mecmu’atii’r-Resa’il, 2: s.61.
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aslinda faiz batakliginin kurutulmasi noktasinda atilabilecek en 6nemli adim karz

muessesesidir.
4.4.2. Kefaret Miiessesesi

Ibadet boyutu noktasinda kurumsallasmasi gereken bir diger miiessese de kefaret
miiessesesidir. Bu basligi incelerken de konumuzun smirlariin disina ¢ikmadan,
toplumun sosyal yardimlagsmasina bir bagka ifadeyle sosyal giivenlige fayda saglamasi
acisindan kefaret miiessesesi lizerinde durmaya gayret edecegiz. Kefaret, dinin belli
meselelerde ortaya koymus oldugu emirlerin ¢ignenmesinin ardindan yerine getirilmesi
zorunlu olan yeni emirleri ifade eder. Bu emirler bedeni veya mali olabilir. Daha
anlasilir ve acik ifadeyle kefaret, dinin yapilmasini emrettigi bir hususun yapilmamasi
veya yapilmamasini emrettigi bir hususun yapilmasinin akabinde ortaya ¢ikan maddi
yaptirimlarin genel adidir.3** Kur’an-1 Kerim, yaslilik ve ileri diizeyde hastalik gibi
kusursuz hallerin mevcudiyetinde de maddi yaptirim kapisint agmistir. Nitekim Allah
(c.c), Kur’an da oru¢ tutmaya gii¢ yetiremeyen yasli ve ileri diizey hastalara,
tutamadiklar1 her bir giin i¢in yoksul doyurma fidyesinin verilmesini emretmistir.>'® Bu
noktada anlasilan incelik sudur ki kusursuz bir durumda bile islam dini yoksullari
gbzetmis, onlarin lehine hiikiimler koymustur. Birgok meselede oldugu gibi bu noktada
da Islam, her firsatta fakirleri gdzetmis ve bunlar1 difer Miisliimanlar vesilesiyle
yaparak bir diger ilke olan kardeslik miiessesesini canli ve isler hale getirmeyi
amagclamistir. Ayni sekilde hac ve umre ibadetleri yerine getirilirken ihrama girildikten
sonra yasaklanan davranislarin ¢ignemesi sonucunda da kefaret kurumu devreye
girmistir3® Fidye odeneginin asgari smir1 sabit ve degismez olmasinin yani sira
kisilerin ekonomik seviyelerine gore degisiklik gosterebilmektedir. Kefaret terimi ise
zaman zaman fidye kavraminin yerine kullanilsa da kefaret giinah islemenin sonucunda
ortaya ¢ikan bir durum olmasi hasebiyle fidyeden ayrilir. Mesela ramazan orucunu
bozacak durumlan fiiliyata gegiren bir kimse altmis bir giin oru¢ kefareti tutmasi
gerekir. Yine yeminini yerine getirmemesinden dolay: bir kimse, on fakiri yedirmesi

veya giydirmesi ya da bir koleyi azat etmesi gerekmektedir. Bunlara gii¢ yetiremeyen

314 Hac1 Yunus Apaydm vd., /lmihal II Islam ve Toplum (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2006), 13.
315 Bakara 2/184.
316 Bakara 2/196.
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ise ii¢ giin oruc tutmasi1 emredilir.3!” Aym sekilde zihar kefaretinde ise bir kole azat
edilmesi, giicii yetmeyen kimsenin ise iki ay pes pese oruc¢ tutmasi emredilir.3!®
Goriildiigii gibi biitiin kefaretlerde yoksulluk tehlikesinin oniine gecilmesi hi¢ olmazsa
hafifletilmesi noktasinda adimlar atilmis sosyal kardeslik ilkesi yiiriitilmeye
calisilmigtir. Bu kefaretler cezai boyutunun yaninda ibadet yOniiniin de bulunmasi
kaybederken bile kazandirmasi agisindan ayrica dikkat ¢ekicidir. Tiim bunlardan sonra
anlasilan sudur ki Islam dini fakir ve yoksullar1 fonlarken, toplumda zararh veya
kusurlu davranislarin bile fayda saglayabilecegi akillica bir yol ortaya koymasinin yani
sira Ozglrliige ve sosyal dayanisma adina ne kadar 6zenli ve Onemli adimlar attigi

ortadadir.
4.4.3. Fitre Miiessesesi

Islam devletleri arasinda kurumsallasamayan baska bir miiessese, fitre
miiessesesidir. Ustte kavram olarak kismen degindigimiz fitre adeta yillik bazda
meydana gelebilecek rizikolar igin dini c¢er¢evede uygulanan bir ¢esit sosyal
yardimlasmadir.®!® Bir baska ifadeyle fitre gerek kaynagi acisindan gerekse verilen cari
teminat noktasinda en yaygin ve genis kapsamda sosyal giivenlik aracglarindan bir
tanesidir. Ehliyeti mevcut olmayan kisiler de fitre verme noktasinda zorunludur.3?
Fitre, canin ayni zamanda malin sigortasi niteliginde zorunlu mali bir fedakarliktir.
Ancak ifade etmek gerekir ki cana verilen 6nemle mala verilen 6nem bir degildir. Fitre,
kiicik primlerle meydana gelen asgari miktar1 saptanmis ve daha acil ayn1 zamanda
yaygin olarak uygulanan daha da 6nemlisi daha ¢ok hikmete mebni sosyal giivenlik
aracidir. Fitrenin hukuki zeminini ise hadisler olusturmaktadir.®?! Fitre, sosyo-ekonomik
bakimdan devletin fertlerinin tiimiinii kucaklayan ve sermayenin dagilimim tek elde
tutulmasini engellemeye3?? yardimer olan yani IslAm’mn sosyal adalet ilkesine hizmet
eden bir miiessesedir. Fitrenin devlet tarafindan resmi olarak toplandigina dair bir

bilgiye kaynaklarda rastlanmamaktadir. Ancak toplanmasi yoniinde bir engel de

817 Maide 5/89.

318 Miicadele 58./1-4.

819 Kamil Miras, Sahihi Buhari Muhtasari Tecridi Sarih Tercemesi, c. 5 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1, 1978), 367; Mehmet Seker, Islam 'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 1991), 108.

320 Mehmet Ergun, “Fitir Sadakas1”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 11, sy 60 (2018): 1261.

321 Buhari, “Zekat”, 74-76; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, “Zekat”, iginde Sahihi
Miislim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 12.

322 Hasr 59/7.
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goriilmemektedir. Dahas1 fitrenin, tabaninin genis olmasindan otiirii toplumun her
kesimine sermayeyi yaymasi, rizikonun ortadan kaldirilmas: veya hafifletilmesine
katkida bulunmasi ve tesvikinin saglanmasi ag¢isindan kurumsallagsmasi oldukega

degerlidir.
4.4.4, Kefalet Miiessesesi

Kefalet, tek tarafli irade beyanini esas alan ve irade ortaya koyuldugunda
gergeklesen ve neticesinde bor¢ doguran hukuki bir islemdir. Daha agik ifadeyle kefalet
sozlesmesi, kefilin zimmetinin, bor¢lunun zimmetiyle bir tutulmasi, birlestirilmesini
ifade eder. Dolayisiyla alacakli kimseye, borcun 6denmesi hususunda giivence verilmis
olur.®?® Bu acidan bakildiginda Islam dini, Miisliimanlarin yardimlasarak birbirlerini
gbzetmeleri yani birbirlerine destek olmalarini, borcun edas1 yerine getirilirken zorda
kalan insanlarin, zorluklarmin defi icin ahlaki bir ilke olarak koymustur denebilir. Bu
islemin daha kolay ve giivenilir islemesi i¢in ya dogrudan devlet kontroliinde ya da
dolayli bir sekilde devletin denetimi ve gozetmesi altinda 6zel hukuk tiizel kisilikler
yapabilir. Sosyal devlet yapilanmasinin neticesinde devlet gerek Miisliiman olsun gerek
gayrimiislim olsun tiim vatandaslarinin tabii ve sosyal 6zelliklere sahip tehlikelere
maruz kaldiklarinda onlar1 o zor durumdan yani tehlikeden kurtarip giivenligini ve
huzurunu temin etmekle miikelleftir. Bu manada devlet vatandagina giivenliginin temini
icin kefil konumundadir. Devlet kendine diisen sorumlulugu yerine getiremedigi
durumlarda olagan {istii kararlar alinabilir. Tipki Hz. Omer’in kithk yillarinda,
vatandaglarinin asli ihtiyaglarini devlet olarak dogrudan yiyecek yardimi gibi veya
dolayl bir sekilde mesela is imkani saglayarak ekonomik kalkinmaya katki saglamasi
ya da baska bir sekilde saglayamadigindan otiirii, yani devlet olarak da zorlu bir
sliregten gegilmesinden 6tiirii kurallarda bazi esnetmeler yapildigini ifade etmistik. Yine
ayni sekilde sayet kisi ge¢imini siirdiirme noktasinda acizse yani sakat veya cesitli
hastaliklardan dolay1 buna gii¢c yetiremiyorsa devlet vatandasinin bu noktada da kefili
olarak o vatandasinin asgari ihtiyaglarini bir baba gibi gidermelidir. Bu durum
kurumsallasmanin ve devletlesmenin en giizel 6rneklerinden oldugunu ifade etmek

istiyoruz.

323 Alaiiddin Ebl Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed el-Kasani, Bedaiii’s-Sanai fi Tertibi’s Serai, c. 6 (Beyrut:
Mektebetu*l Islami, 1974), 11.
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SONUC

Bu tez, Hz. Omer'in (r.a) hayatini ve hukuk anlayisini inceleyerek, Islam
hukukunun temellerini ve onun doénemindeki hukuki uygulamalarini ortaya
koymaktadir. Tezde, Islam hukukunun kaynaklarina odaklanilarak, yazili ve yazisiz
kaynaklarin yani sira yardimer kaynaklar ve doktrinler ele alimmustir. Hz. Omer'in (r.a)
hukuk anlayisinin igtihadi temelleri, adalet anlayis1, 6rf ve adetlere verdigi dnem, Islam
hukukunun evrensel prensipleriyle olan uyumu, tarihsellik ve evrensellik iligkisi gibi
konular da detayl bir sekilde incelenmistir. Ayrica, tezin ikinci boliimii Hz. Omer'in
(r.a) hukuk anlayismin Islam hukukunun temel prensipleri {izerine nasil oturdugunu
aciklamaktadir. Ozellikle, Hz. Omer'in (r.a) kamu ve &zel hukuk alanlarindaki
uygulamalari detayl bir sekilde ele alinarak, medeni hukuk, aile hukuku, idare hukuku,

vergi hukuku, ceza hukuku, gibi konular incelenmistir.

Bunlara ek olarak sosyal hukuk alanindaki naslarin, dogru kavranmasi,
yorumlanmasi ve uygulamaya koyulmasi ayri bir tecriibe ve birikim ister. Yani hukuki
metodoloji ve iislup gerektirir. Bu baglamda calismamizda kavram kargasalarindan
styrilarak naslarin dogru anlasilmasi, yorumlanmasi ve uygulanmaya koyulmasi
hususunda Hz. Omer’in fikirleriyle ve calismalariyla farkini ortaya koyarak gerek kamu
hukuku alaninda yaptigi gerekse O6zel hukuk alaninda yaptigi igtihatlar ile adalet
anlayisinin  bu hukuki alanlarda nasil yansidigi ve onun donemindeki hukuk
diizenlemelerine olan katkilar1 vurgulanmistir. Naslarin zanni ve kati alanlarinin
mevcudiyetinin varliginin farkina varilmadig siirece kavram kavgalar1 devam edecege
benzemektedir. Asir1 duygusal tutumlarla dinin tahrif edildiginin sanilmasi, bu sonuglari
karsimiza c¢ikarmaktadir. Bilimsellikten ve sosyal gergeklikten uzak tutum ve
davraniglar bu iimmetin 6niinde engel teskil etmeye devam edecektir. Ustte ifade
ettigimiz gibi Hz. Omer’in fikhi ictihatlar1 incelendiginde pek c¢ok kere naslarmn
lafizlarinin Gtesine gegtigi ve problemlere sosyal gerceklikten kopmadan naslarin
ruhuyla cevap verdigi anlagilmaktadir. Hz. Omer’in fikhi igtihatlar1 adli tezimizde

varmis oldugumuz sonuglar1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

-Naslarin lafizlarindan ziyade daha ¢ok makasidina yoneldigi anlagilmaktadir.
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- Sosyal hukuk alanindaki problemlerin ¢oziimiinde, sosyal yapilarin
degismesini de dikkate alarak yeni igtihatlarin yapilmasi noktasinda gelecek nesillere

fikhin yiirtirliigli agisindan orneklik teskil edecegi kanaatine varilmistir.

- Sosyal olgulara yaklasirken bi¢imsel yorumdan ziyade, her sosyal olayin kendi

sartlar1 icerisinde degerlendirilmesi gerektigi kanaatine varilmistir.

-Nas ve igtihat alaninda fikh1 yorumlayacak olanlar i¢in ciddi bir metodoloji

takip ettigi anlasilmistir.

-Sosyal olaylarin ¢oziimiinde ortak akli isleterek icma prensibinin yiiriirliigiint

saglamasi dikkat cekicidir.

- Hz. Omer donemindeki fikhin inkisafinda, naslarin lafiz-mana iliskisi yaninda
ara¢ ve amag bilgisinin ilk dénem algilanis biciminin pratige gecirilmesi noktasinda

bizlere 6rneklik teskil ettigi kanaatine varilmistir.

- Hz. Omer déneminde, Islam’1n bireysel ifade edilen sorumluluklarinin zamanla

kurumsallagsmasinin pek ¢ok izlerine rastlanilmistir.

-Bunlardan en oOnemlisi “icma” kavraminin problemlerin ¢6ziimiinde bir
kurumsal miiessese haline getirilmis olmasidir. Hz. Omer’in bu uygulamas: gelecek
kusaklara Islam’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda bir drneklik teskil edecedi de
kuskusuzdur. Siiphesiz bu durum adeta “Ehl-i Stinnet” algisinin temellerini atmistir. Hz.
Omer doneminde ortaya cikan fikhi problemlerin ¢oziimii ve yapmis oldugu fikhi
uygulamalari bizlere giinlimiiziin problemlerinin ¢6ziimiinde hi¢ kuskusuz 6nemli bir
bakis kazandiracaktir. Bu noktada konuya daha derinlemesine ve biitiinciil bir bakis

acisiyla bakabilen ¢alismalarin sayisinin arttirilmasi son derece 6nem arz etmektedir.
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