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ON SOZ

Insanm duygu ve diisiincesini ifade etmede yardimci olan ve bu sayede diger
insanlarla iletisimini saglayan yegane arac¢ dildir. Insanligin hidayetini dogru yola
ulagmasini amaglayan ilahi ve nebevi mesajlar dil araciligiyla ve dilin kurallar
cercevesinde topluma hitap etmistir. Bu baglamda Arap toplumu iginde yetisen ve
vahyin muhatabi olan Hz. Muhammed (s.a.s.), o toplumun dilini yetkin ve belig bir
sekilde kullanmistir. Hz. Peygamber gerek bir beser olarak insanlarla iletisim kurarken
gerekse risalet vazifesi geregi vahiy ile gelen ilahi mesajlari muhataplarina aktarirken
Arapganin kullanim alan1 ¢ergevesinde kendisine has bir lislup benimsemistir. O’nun bu
tislubu hadislerinde net bir sekilde tezahiir etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber hadisleri
belagat ilmi acisindan incelendiginde kendine 6zgii ifadeler barindirdigi, edebi sanatlarin
bir¢cok cesidini ihtiva ettigi anlasilacaktir. Dolayisiyla nebevi iislubun ilmi ve edebi
yonden incelenmesi hem hadislerin dogru anlasilmasi, hem de Arap dili ve belagatine

katkis1 agisindan biiylik 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamberin, islam dinini tebligi esnasinda ya da giinliik konusmalarinda
belagat agisindan bir takim Uslup 6zellikleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bu {islubun mekéan
ve muhataba gore farklilik arz ettigini gormekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber muhatabin
seviyesine gdre kimi yerde konusmayr kisa tutarken kimi yerde uzatmistir. Onemli
gordiigii yerde de vurgu yapmayt ihmal etmemistir. Hadisler incelendiginde Hz.

Peygamber’in bu edebi iislubu bariz bir sekilde goze carpmaktadir.

Bu calismada Hz. Peygamber’in iislubunda &nemli bir yeri haiz olan edebi
sanatlardan icaz, itnab, miisavat ve kasr konular1 lizerinde durulmustur. Bu baglamda
Ebii’l-HlUseyn Muislim b. el-Haccac’in (6. 261/875) el-Cami ‘us-sahih adli eserinde yer
alan hadisler icdz, itndb, miisivat ve kasr sanatlar1 agisindan incelenmistir. Zira

calismaya konu bu eser, sadece hadis ilmi alaninda degil, diger biitiin temel Islami



ilimler agisindan el-Buhari’nin (6. 256/869) el-Cami ‘us-sahith adli eseri ile birlikte

alaninda otorite kabul edilmistir.

Calisma, giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris Boliimiinde arastirmanin
konusu, amaci, yontemi, kapsami, kaynaklar1 ve konuyla ilgili yapilmis g¢alismalar
tizerinde durulmustur. Birinci boliimde konu teorik cercevede ele alinmistir. Bu
baglamda belagat, fesahat, meani ve hadis kavramlari ile meani ilminin konumuzu
ilgilendiren alanlar1 olan icaz, itnab, miisavat ve kasr kavramlar ele alinmistir. Ayrica
Hz. Peygamberin fesdhati ve fesdhatinde 6ne ¢ikan Uslup 6zellikleri, maddeler halinde

orneklerle ortaya konulmustur.

Ikinci boliimde Sahth-i Mislim’de yer alan hadisler, icaz, itndb ve miisavat
acisindan degerlendirilmis, Restlullah’in (s.a.s.) Uslubunda bu edebi sanatlarin
yansimalar1 rneklerle ortaya konulmustur. Ugiincii boliimde ise Sahih-i Mislim’de yer
alan hadisler, meani ilminin diger O6nemli bir konusu olan kasr sanati agisindan
degerlendirilmis, Hz. Peygamber’in tislubunda bu edebi sanatin yansimalar1 6rnekler
Uzerinden gosterilmeye calisilmistir. Sahih-i Muslim’de yer alip icdz, itndb ve kasr
sanatlarina konu olan diger hadisler ise tezin sonunda ekler boliimiinde tablo halinde
verilmistir. Sonu¢ kisminda ise arastirma sonucu ulasilan temel sonuglara ve Onerilere

yer verilmistir.

Bu c¢alismanin ortaya ¢ikmasinda degerli goriis ve yonlendirmeleri ile biyuk
emegi olan danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Edip Cagmar’a, desteklerini esirgemeyen
tez izleme komitesi iiyeleri Prof. Dr. Mehmet Cevat Ergin ve Dr. Ogretim Uyesi Faruk
Kazan’a, goriis ve elestirilerinden istifade ettigim Dr. Mehmet Emin Giizel, Dr. Ogretim
Gorevlisi Muhammed Mehdi Aksoy, Dr. Ogretim Uyesi Eyyiip Tuncer’e, bu yorucu
donemde bana katlanan, bununla birlikte bircok sorumlulugumu iistlenip beni daima
destekleyen degerli esime ve bu zaman zarfinda bazen ilgimden mahrum birakmak

zorunda kaldigim ¢ocuklarima tesekkiirii bir borg bilirim.
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OZET

Bu c¢alismamizda Hz. Peygamber’in hadislerinde yaygin olan icaz, itnab,
musavat ve kasr edebi sanatlar incelenip yorumlanmaya g¢alisilmistir. Ancak hadis
kaynaklarinin ¢oklugu ve edebi sanatlarin ¢esitliligi, biitiin hadisleri belagat acgisindan
tespit edip incelemeyi giiglestirmektedir. Bu bakimdan ¢alismada her iki agidan
smirlandirmaya  gidilerek Ktub-i Sitte arasinda ikinci hadis kaynagi olarak
bilinen/nitelendirilen Sahih-i Muslim’deki hadislerden ficéaz, itnab, misavat ve kasr
sanatlarini barindiranlar tespit edilip ele alinmis ve bu sanatlarin s6z konusu hadisler
0zelinde anlama kattig1 genislik/zenginlik incelenmistir. Calisma giris ve li¢ boliimden
olugmaktadir. Giriste calismanin konusu, amaci, yontemi, kapsami, kaynaklari ve
konuyla ilgili yapilmis ¢alismalar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bélimde konunun
teorik boyutu ele alinmstir. Ikinci béliimde Restlullah’in (s.a.s.) islubunda icaz, itnab
ve miisavat edebi sanatlarinin yansimalari, Uglnci bolimde ise kasr sanatinin anlama
kattigi hususiyetler ornekler Uzerinden agiklanmaya gayret edilmistir. Caligmanin
sonuna Sahih-i Muslim’de yer alan hadislerde gecen ficaz, itnab, kasr ve musavat
sanatlarina iligkin istatistik bilgileri iceren bir tablo eklenmistir. Bu baglamda Sahih-i
Muslim’de yer alan hadislerin yaklasik %3,5’inde icaz, %4,7’sinde itnab, %13,6’sinda
da kasr sanati tespit edilmistir. Icdz sanatimin kullanildigi hadislerin  biiyiik
cogunlugunun ibadat ve fezéil-i amal, kalan kisminin inang esaslari ve muamelat ile
ilgili oldugu tespit edilmistir. itndb sanatinin kullanildig1 hadislerin biiyiik cogunlugu
inang esaslari, ibadat ve fezail-i amal ile ilgiliyken geri kalan1 muamelat ile ilgilidir.
Kasr sanatina konu olan hadislerin ise biiyiik ¢ogunlugu ibadat, geri kalani inang
esaslarl, muamelat ve fezail-i amal hakkindadir.

Anahtar Sozcukler

Hadis, Mislim, Belagat, icaz, itnab, Miisavat, Kasr.



ABSTRACT

In this study, Hz. The literary arts of ijaz, itnab, misavat and kasr, which are
common in the hadiths of the Prophet, have been examined and tried to be interpreted.
However, the abundance of hadith sources and the diversity of literary arts make it
difficult to identify and examine all hadiths in terms of rhetoric. In this regard, the study
went to limit both aspects and identified and dealt with those of the hadiths in Sahih
Muslim, which are known / qualified as the second source of hadiths among the Kutub-i
Sitta, which contain the arts of ijaz, itnab, musavat and qgasr and the breadth /richness
that these arts add to the understanding of the hadiths in question has been examined.
The study consists of an introduction and three chapters. In the introduction, information
is given about the subject of the study, its purpose, method, scope, sources and studies
on the subject. In the first part, the theoretical dimension of the subject is discussed. In
the second part, the reflections of the literary arts of ijaz, itnab and musavat in the style
of the Prophet (pbuh) are tried to be explained, and in the third part, the characteristics
that the art of kasr adds to the meaning are. A table containing statistical information
about the arts of ijaz, itnab, kasr and musavat mentioned in the hadiths in Sahih Muslim
has been added at the end of the study. In this context, the art of icAz was detected in
approximately 3.5% of the hadiths in Sahih-i Muslim, the art of itnab was detected in
4.7%, and the art of kasr was detected in 13.6%. It has been determined that the majority
of the hadiths in which the art of ijaz is used are related to acts of worship and fezail,
while the rest are related to the principles of faith and transactions. While the majority of
the hadiths in which the art of itnab is used are related to the principles of faith, worship
and virtues, the rest are related to transactions. While the majority of the hadiths that are
the subject of Kasr art are related to worship, the rest are related to the principles of
belief, transactions and virtues.

Keywords

Hadith, Muslim, Rhetoric, Iciz, Ithdb, Misavat, Kasr.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Calismada, Hz. Peygamber’in ifadelerindeki icaz, itnab, miisavat ve kasr
edebi sanatlar1 ele alinmistir. Hadis kavrami Restlullah’in ifadeleri disinda sahabe ve
tabiine nispet edilen s6zleri kapsamakla beraber bu calismada Hz. Peygamber’e isnad

edilen merfi hadisler lizerinde durulmustur.

Sahih ve c&mi‘ tiiriinden bir hadis kaynagi olmasindan dolay1 g¢alismada
Miislim’in (6. 261/875) el-Cdmi ‘us-sahih adl eseri tercih edilmistir. Zira cami* trQ
eserler, siinen tiirii eserlerden farkli olarak hayatin hemen biitiin alanlariyla ilgili
rivayetleri igermektedir. Dolayisiyla bu tiir kaynaklar, Hz. Peygamberin ifade
isluplar agisindan zengin veriye sahiptir. Nitekim bu eserde icaz sanati1 kapsaminda
degerlendirilen kisa ve 0z ifadeler yer aldigi gibi itndb sanati kapsaminda
degerlendirilen uzun ifadeler de yer almaktadir. Ote yandan kasr sanati kapsaminda

degerlendirilen ve vurgulu ifadelerin yer aldig1 hadislere de sik¢a rastlanmaktadir.
2. ARASTIRMANIN AMACI| VE ONEMIi

Hadisler, belli bir amagla sdylenmis ve belli bir baglama sahip ifadelerdir. Bu
baglamda herhangi bir hadis kiilliyati genel olarak incelendiginde her bir hadisin,
Miisliimanlarin hayat standartlarin1 sekillendiren ser’i, ahlaki, teolojik ve benzeri
alanlarda 6nemli bir anlam tasidig1 ve Hz. Peygamber’in kendine 6zgii lislubuyla
olusturdugu sdylemin bir pargasit oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla nebevi mesaj1

dogru anlayabilmek i¢in sahip oldugu ifade 6zelliklerini bilmek gerekir.

Calismada hadislerin belagat ilminin icaz, itnab, miisavat ve kasr sanatlari
cergevesinde analizi amaclanmistir. Bu baglamda s6z konusu sanatlarin Hz.
Peygamber’in ifadelerine hangi edebi zenginlikleri kattig1 tizerinde durulmustur. Bu
sanatlar, hadislerin dil ve Uslup acisindan tasidigi estetik 6zellikleri vurgulamakta,
anlatim1 daha etkili hale getirmektedir. Bu da anlamin derinlesmesine katkida
bulunmakta, muhataplarin dikkatini ¢ekmektedir. Zira mitekellimin ifadelerini
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belagi bir formatta sunmasi, ona ait edebi lislubunun kars1 tarafa daha belirgin bir
sekilde yansitmasina olanak saglamaktadir. Bu durumda, kelime se¢imi, ciimle yapisi
ve anlatim tarzi, sdylenenin 6tesinde bir anlam ve estetik bir zenginlik katmaktadir.
Bu edebi dslup, iletisimde derinlik, zarafet ve duygusal bir etki olusturarak, karsi
tarafta hayranlik uyandirabilir. iste Hz. Peygamber’in iislubundaki bu sanatlar,
hadislerin giiclii ve etkileyici bir iletisim aracit olmasini saglamistir. Bu nedenle
¢alismanin baslica amaci, Restlullah’in ifadelerini edebi agidan incelemek ve belagat
ilminin zamanla icaz, itndb, miisdvat ve kasr sanatlar1 etrafinda iirettigi kriterler

cergevesinde degerlendirmektir.

Hz. Peygamberin niublivvet vasfindan hareketle ¢alismanin diger bir gayesi,
belagat ilminin diger Islami ilimlerle iliskisini, hadislerdeki dil anlatimlari
cercevesinde edebl bir okuma ile ortaya koymaktir. Bu gaye dogrultusunda,
hadislerde kullanilan dilin belagat dzelliklerine odaklanarak, bu dilin islami ilimlerle
nasil etkilesimde bulundugunu ve ne gibi bir anlam diinyasi olusturdugunu
incelemeyi hedeflenmektedir. Daha net bir ifadeyle, hadisler Islam dininin tiim
konularinda sekillendirici bir rol oynamis ve Islam diisiincesini etkilemistir. Bu
nedenle, hadisler Kur'an-1 Kerim'in belirledigi ¢erceve iginde dinin ikinci bir kaynagi

olarak kabul edilmistir.

Islam ilim gelenegi, ser’i ve itikadi konulara odaklanmasinin yani sira belagat
ilmi agisindan da 6nemli ¢aligmalara sahiptir. Bu alanda telif edilen ilk eserlerden
giiniimiize kadar, hadislerin edebi agidan ©Onemli bir inceleme alani oldugu
goriilmektedir. Bu eserler, hadislerin edebi giizelliklerini ortaya ¢ikarmaya, anlam
derinliklerini kesfetmeye, Islam kiiltiir ve edebiyatinin zenginligini anlamaya y&nelik
caligmalardir. Islam ilim geleneginde hadislerin belagat acisindan incelenmesi,
hadislerin dogru anlasilmast ve yorumlanmasina katki saglamigtir. Hadislerde
kullanilan dil, s6z sanatlari, anlati teknikleri ve retorik Ogeleri lizerine yapilan
calismalar, hadislerin edebi degerini ve etkileyiciligini artirir. Bu nedenle, Islam ilim

gelenegi i¢inde hadislerin edebi a¢idan incelenmesi 6nemli bir ¢alisma alanidir.

Islam ilim gelenegi icerisinde hadisler, hem beldgat agisindan incelenen

metinler hem de diger ilimlerin konusu olabilecek bilgileri igeren kaynaklardir.
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Dolayisiyla belagat ilmi, fikih usulii, fikih ve ahlak gibi birgok farkli ilim daliyla
iliski icerisindedir. Ornegin fikih usulii, fikih ilmindeki hiikiim ¢ikarma ydntemlerini
ve kurallarimi belirlemek igin beldgat ilminin prensiplerinden yararlanmay: ifade
eder. Hadislerdeki ifadelerin dogru bir sekilde anlasilmasi, fikih ilminin
gerekliliklerinden biridir. islam ahlaki, hem konusma hem de davranis agisindan
6nemli bir yere sahiptir. Hadislerdeki ifadelerin belagat acisindan giizel olmasinin
yani sira ahlaki degerleri yansitmasi da onemlidir. Bu sebeple, hadislerdeki belagat

kullanimi ahlaki degerlerin iletisim yoluyla aktarilmasina katki saglar.

Sonug olarak, hadislerin belagat agisindan incelenmesi, ifade gucinin
artirtlmasina, anlamin daha iyi anlagilmasmma ve fikih hiikiimlerinin dogru
¢ikarilmasina yardimci olur. Ayn1 zamanda, hadislerdeki beldgat kullanimi, ahlaki
degerlerin iletisim yoluyla aktarilmasina da katki saglar. Dolayisiyla hadislerdeki
icaz, itnab ve kasr gibi ifade oOzelliklerinin ciimleye katti§i anlam {izerine
durulmustur. Bu agidan Restlullah’in iislubunda yer alan bu sanatlarin tespit edilip

degerlendirilmesi arastirmanin 6nemini ortaya koymaktadir.
3. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAPSAMI

Calismada, Resilullah’in iislubunda kullanilan icaz, itnab, miisavat ve kasr
gibi beldgat sanatlar1 degerlendirilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada, hadislerin
incelenme sekli, ser’i bir perspektif yerine Hz. Peygamber’in dil kurallarina uygun
olarak olusturuldugu ve anlamm mekanik yoniinden ziyade edebi alanda kelime
cesitliligi, climle uzunlugu, lafizlarin tahsis edilmesi ve {slup o6zelliklerine
odaklandigi belirtilmektedir. Bu ¢alisma, belirli bir baglamda ortaya konan ifadelerin
olusturdugu bir arastirma alamdir. Bu baglamda, Hz. Peygamber, islam’in temel
prensiplerini ve ahlaki degerleri muhataplarina aktarmak igin ¢esitli anlatim
teknikleri kullanmig ve bu sdylemleri sozlii bir miras olarak birakmistir. Bu agidan
bakildiginda hadisler, din oOgretisi baglaminda degerlendirilip ahkdm bildiren
onermeler mecmuast degil; aksine belirli sartlar ¢ercevesinde dinamik bir iletisim
ortaminda meydana getirilmis ifadeler olarak konu edinmektedir. Bu hususiyeti ile
hadisler, basit bir metin diizeyinde olusturulmus climlelerden ¢ok; zamana, mekana

ve muhatabin durumuna gore ortaya konulmus sozlii anlatim olarak
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degerlendirilmektedir. Dile getirilen bu bakis acisina gore; dil kullanimi Hz.
Peygamber’in siinnetinin bir boliimiinti olusturmaktadir. Bu kullanim siinneti, genel
anlamda {slup baslig1 altinda; 6zel anlamda ise ifade cesitliligi agisindan belagi
kullanim basligi altinda ele almaktadir. Yukarida ¢izilen genel tablodan sonra
calisma, metot agisindan iki alanda aragtirmayi gerekli kilmaktadir. Bu alanlardan
biri, belégatin ti¢ temel alt ilim dalindan olan meani ilmin, icaz, itndb, miisavat ve
kasr sanatlarinin bilgi alan1 ¢ergevesinde sekillenen teorik bakis acisidir. Bu alan, s6z
konusu sanatlarin prensipleri, kullanimi, etkileri ve 6rnekleri gibi konular1 kapsar.
Diger arastirma alani ise, bu bilgi alanlarinin Hz. Muhammed’in hadislerindeki
yansimalarinin tespit edildigi pratik boyuttur. Bu alan, hadislerin incelenmesi,
degerlendirilmesi ve icerdikleri beldgat ogelerinin analiz edilmesi yoluyla

gerceklestirilir.
4. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Calismamizin ana kaynagi Ebii’l-Hlseyn Muslim b. el-Haccac b. Mislim’in
(6. 261/875), el-Cdmi ‘us-sahih adli eseridir. Giiniimiize kadar bu kaynagin bir¢ok
degisik baskist yapilmistir. Bu baskilar icerisinde Darti Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi
yayinevinin Beyrut baskisi esas alinmigtir. Zira bu baski, el-Mii ‘cemii’l-mifehres li
elfdzi’l Hadisi’'n-Nebevi (Concordance) tarafindan esas alinan numaralandirma
sistemine uygundur. Ancak tekrara diismemek i¢in hadis tespitinde Ebl Muhammed
Abdulazim b. Abdulkavi el-Miinziri’nin (6. 656/1258), Muhtasaru Sahih-i Muslim
adli eserinin Darii’l-Ma‘rife, Beyrut, 2014 baskis1 esas alinmistir. Bu ana kaynak
disinda galismada bagvurulan kaynaklar, klasik ve modern olarak iki kategoride

degerlendirilebilir:
4.1. Klasik Kaynaklar

Calismada basvurulan klasik kaynaklar; Cahiz’in (6. 255/869) el-beyan ve 't-
tebyin’i, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) es-Si r ve s-su ‘ard adli eseri, el-Miberrid’in
(6. 286/900) el-Kamil ve el-Belaga adli eserleri, Eba Hilal el-‘Askeri’nin (0.
400/1009°dan sonra) Kitdbii’s-sind ‘ateyn adli eseri, Ibn Resik’in (5. 456/1064) el-
‘Umde’si, Ibn Sinan el-Hafici’nin (6. 466/1073) Sirru’l-fesdha’si, Abdulkahir el-
Ciircani’nin (6. 471/1078-79) Delailii’l-i‘cdz ve Esrdrii’l-belaga adli eserleri, es-
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Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftéhii’l- ‘ulim’ii, Ibnii’l-Esir’in (6. 637/1239) el-
Meselii’s-sair’i, Hatib el-Kazvini’nin (6. 739/1338) et-Telhis adli eseri ve yine onun
bu eser iizerine yazdigi serh mahiyetindeki el-/zdh adli eseri, Sa‘diiddin et-
Taftazani’nin (6. 792/1390) el-Mutavvel ve Muhtasarii’l-meani adli eserlerinden de
istifade edilmistir. Bu kaynaklara ilaveten Ozellikle kavramsal acidan yaptiklari
orijinal degerlendirmeleriyle farkli bir bakis acis1 getiren el-*Alevi’nin (8. 749/1348)
et-Tirdz isimli eseri ile Suy(ti’nin (6. 911/1505) el-/tkdn adli calismalarindan
yararlanilmistir. Ancak, Ozellikle icaz, itnab, miisavat ve kasr kavramlariin
tanimlanmasinda, Sekkaki’nin Miftahii’l- ‘ultim adli ¢caligmasi ile birlikte baslayan ve
belégat ilmi standartlarinin olusup kavramlarin tanimlanmaya baslandigi sathanin en
onemli eserlerinden olan Kazvini'nin et-Telhis ve el-Izah adli eserleri merkeze

alinmustir.
4.2. Modern Kaynaklar

Calismada yararlanilan modern kaynaklar ise, Ahmed el-Hasimi’nin (6. 1943)
Cevahirii’l-belédga’si, Mustafa el-Meragi’nin (6. 1952) ‘Ulimii’l-belaga’si,
Abdulmuteal Saidi’nin (6. 1966) Bugyetii’l-izah’1, Abdulaziz ‘Atik’in (6. 1976)
IImii’l-ma ‘Gni’si, Abdurrahman Habenneke’nin (6. 2004) el-Beldgatii 'I- ‘Arabiyye’si,
Sevki Dayf’in (6. 2005) el-Belaga tatavvur ve tarih adli calismasi ve Ahmed
Matlib’iin Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyyeti ve tatavvuruha adli eseri ve diger
modern kitaplardir. Ayrica iilkemizde Ali Bulut, Mehmet Edip Cagmar ve diger

belagat hocalarin eserlerinden de istifade edilmistir. Son olarak icaz, itnb, muisavat

ve kasr konulart ile ilgili tez ve makale ¢alismalarindan da yararlanilmistir.

Arastirmanin ikinci ve liglincii boliimlerinde ilk olarak belagat ilmi agisindan
hadislere yaklasimin nasil olmasi gerektigi ele alinmistir. Bu alanda gerek Arap
dinyas: gerekse de iilkemizde yapilan ¢aligmalar gézden gegirilmistir. S6z konusu
kaynaklardan bazilar1 sunlardir. Kazi ‘Iyaz’in (6. 544/1149) lTkmalii’l-mii’lim’i,
Ibnii’1-Cevzi’nin (597/1201) Kesfii 'I-miiskil’i, Nevevi'nin (6. 674/1277) el-Minhac’1,
Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Burhan’i, Ibn Hacer Askalani’nin (5. 852/1449)
Fethii’l-bari adli serhi, Bedreddin ‘Ayni’nin (6. 855/1451) ‘Umdetii’I-kari adli eseri,
Ibn Hacer el-Heyteminin (6. 974/1567) el-Fethii’l-miibin’i, Buhari ve Miislim
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tizerine yapilmis serhler. Burada Ozellikle ‘Ayni’nin Buhari iizerine yazdigi
‘Umdetii’l-kar1 adl1 serhi, ¢alismanin temel kaynaklarindan birisini olusturmaktadir.
Zira ‘Ayni ozellikle sarf, nahiv, liigat ve belagat agisindan tahliller yapmis, bazen
kendi tercihlerini 6n plana c¢ikarmustir. Yine hadislerdeki belagat incelenirken
basvurulan énemli kaynaklardan biri de, et-Tibi’nin (6. 743/1343)11 Serhii’l-miskat
adli eseridir. et-Tibi’nin edebi yoniiniin dnemli bir sacayagini olusturan bu eseri,
hadisler tizerinde yapilan belagat incelemelerinde 6énemli veriler sunmaktadir. Onun
teorik olarak tanimlanan belagat konularin1 hadislerde uygulama alanina sokarken,
ez-Zemahseri’den (6. 538/1143) etkilendigi ve el-Kessdf’ta yer alan edebi
analizlerden faydalandigi goriilmektedir. Bunun yaninda Bedevi Tabane (0. 1965),
Sahin Lasin (6. 2009), Fazl Hasan ‘Abbas (0. 2011) gibi ¢agdas yazarlarin
eserlerinden de istifade edilmistir. Ayrica, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden, konuyla ilgili diger bircok eserden, tez ve

makale gibi akademik ¢aligmalardan yararlanilmistir.

Aragtirmada yer alan ayet mealleri igin ise komisyon tarafindan hazirlanan
Diyanet Kur’an-1 Kerim Meali’nden istifade edilmistir. Fakat bazi durumlarda
belagat alimlerin konu ile ilgili goriisleri ¢ergevesinde meydana gelen ihtilaflar
yansitabilmek ic¢in ayet mealleri konuya dair esas alinan sekle uyumlu bir formata

doniistlirilmiistir.

Dipnot ve kaynakgada ise Isnad Atif 2. Edisyon, kelime kisaltmalarinda Tiirk
Dil Kurumu’nun “Iimla Kilavuzu”, Arapga yazar ve eser isimlerinin yaziminda DIA,
bazi sesli harflere diizeltme isareti konulmasinda da son donemlerde takip edilen
yaygin kullanim esas alinmistir. Birden fazla eserlerin bulundugu dipnotlarda

mielliflerin 6liim tarihlerine goére kronolojik siralamalar dikkate alinmistir.
5. KONU iLE ILGILIi CALISMALAR

Yapilan arastirmalarda Sahth-i Mislim’deki hadisleri Tcdz, itnab, misavat ve
kasr beldgat sanatlar1 acisindan inceleyen kapsamli bir calisma tespit edilememistir.
Ancak gerek Buhari’deki hadislerin belagat yoniinii ele alan gerekse genel olarak

hadislerdeki belagat ile ilgili yazilmis olup; konumuzu ilgilendiren baz1 meselelere de
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temas eden calismalar bulunmaktadir. Bu caligmalarin bir kismi burada kisaca

tanitilacak ve bunlarin ¢alismamiza gore farkliliklari ortaya konulacaktir.
5.1. Kitaplar

1) Muhammed b. Hiiseyin es-Serif er-Radi, el-Mecazatii 'n-nebeviyye, Tashih:
Mehdi Hisemend, Kahire: Darii’l-Hadis 1422/2001.

Eserde genel olarak hadislerdeki mecazlar ele alinmis, yer yer diger belagat
konularima da temas edilmistir. Calismamizdan farkli olarak meani ilmi konularina

deginilmemistir.

2) ‘Amir b. Abdullah es- Subeyti, Esalibi’'l-kasri fi ehadisi's-Sahithayn, Suudi
Avrabistan: el-Cami‘atii’l-islamiyye, 1425/2004.

Eserde Buhari ve Miislim’de yer alan hadislerdeki kasr sanatina deginilmistir.
Calismamizdan farkli olarak, kasr sanatinin dildeki etkisinden ziyade hadisin

toplumdaki yansimalari izerinde durulmustur.

3) Esref Hasan Muhammed Hasan — ‘Ubeyr bint Ali Ahmed, el-Beldgatii'n-
nebeviyye fi kitabi 't-tefsir min Sahihi’l-Buhdri ‘ilmii’l-me ‘ani, y.y, 1437/2016.

Eserde Sahih-i Buhari’nin sadece “Tefsir” babinda yer alan hadisler meani

ilmi agisindan incelenmistir.

4) Muhammed es-Sabbag, el-Hadisii’'n-Nebevi (Mustalehuhu-belagatuhu-
kutubuhu), 4. Basim, Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1981.

Eserde Hz. Peygamber’in siinnetinin dil ve edebiyattaki yeri {izerine
durulmustur. Eserde belagatin belli bir sanati iizerine degil genel anlamda hadisin

iislubu tizerine degerlendirmeler yapilmistir.

5) Kemal Izzeddin es-Seyyid, el-Hadisii n-Nebeviyyi’s-serif mine’l-Vicheti’l-
belagiyye, Beyrut: Dari Ikra, 1984.

Eserde hadislerin beldgl yoni ele alinmistir. Calismamizdan farki

hadislerdeki belli belagat sanatlarini ayr1 olarak ele almamis olmasidir.
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6) Henna Mahmud Sehab, el-Hitabiit-talebi fi’l-Hadisi'n-Nebevi es-serif
dirase belagiyye fi metni Sahihi’l-Buhari, Amman Urdiin: Dart Gayda, 2013.

Eserde Buhari’de yer alan hadisler meani ilmi alt basliklarindan hitabii’t-
talebl konusu ac¢isindan ele alinmistir. Calismamizdan farkli olarak icaz, itnab,

misavat ve kasr konularint deginmemistir.

7) Serefuddin Hiiseyin b. Abdullah b. Muhammed et-Tibi, Serhii’t-Tibi ‘ala
migkati’[-mesabih, Ed. Abdulhamid Hindavi, Mekke: Mektebetu Nizér el-Baz, 1997.

Eser, genis hacimli olup hadislerdeki biitiin dil konularini ihtiva eder.
Calismamizdan farki Migkadti’l-mesébih’te yer alan hadisleri dil yoniinden ele

almasidir.

8) Muhammed Rif‘at Zencir, Dir&séat fi'l-beydni’n-nebevi, Dimesk: Dara
Ikra, 2007.

Eserde hadisler beyan ilminin alt basliklar1 olan tesbih, mecaz ve kinaye
acisindan degerlendirilmistir. Calismamizdan farkli olarak eserde meani konularina

deginilmemistir.
5.2. Tezler

1) Duran EKkizer, Belagat Acisindan Buhari ve Miislim’de Mecaz Iceren
Hadisler, Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi,
Doktora Tezi, 2016.

Calismada Buhari ve Mislim sahihlerindeki hadislerden beyan ilimi alt
basliklarindan mecaz iceren hadisler incelenmistir. Ulkemizde bu alanda yapilmis
ender caligmalardan biridir. Eserin calismamizdan farki, meani ilmi konularina

deginmemis olmasidir.

2) Ramazan Kazan, Edebi Uslup Ac¢isindan  Hadis Metinleri, |sparta:

Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005.
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Calismada hadis metinlerinin edebi Uslubu konu edilmistir. Calismamizdan

farki, 1cdz, itnab, miisavat ve kasr konularina deginmemis olmasidir.

3) Abdullah Giimiissoy, Buhdri’nin Sahihinde Istitham Uslibu, Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2017.

Calismada Buhari hadislerindeki Meani ilminin alt basliklarindan istitham
uslubu ele alinmistir. Eserde Miislim’deki hadisler ve icaz, itnab, miisavat ve kasr

konu edilmemistir.

4) Bedir b. Abdurrahman en-Nefise, el-Beldgatii 'n-nebeviyye fi kitabi 't-tevhid
min Sahihi’l-Buhari, Suudi Arabistan: el-imam Muhammed b. Su‘id el-islamiyye
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1432/2011.

Calismada Sahth-i Buhari’nin “Tevhid” kitabinda yer alan hadislerin belagat

yonii ele alimmugtir. Eser sadece bir kitabi incelemekle sinirli kalmistir.

5) Muhammed Emin Gorgin, Hadislerde Uslitbu’l-Hakim Sanati ve Buhari
Ornegi, Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans

Tezi, 2018.

Calismada Buhari hadislerindeki bedi‘ ilmi alt basliklarindan iislib-i hakim

sanat1 konu edilmistir. Calismada meani konularina deginilmemistir.

6) Durriyye Yasin Abdurrahman Ahmed, el-lcdz ve’l-itndb fi’l-hadisi n-
Nebeviyyi’s-serif, Sudan: Ondurman Islam Universitesi, Yilksek Lisans Tezi,
1427/2006.

Calismada Hz. Peygamberin hadislerindeki icdz ve itnab sanatlan
degerlendirilmistir. Ancak calismada bu konulardaki sinirli hadisler ele alinmis ve
konuya dil acgisindan yaklasimi nadir olmustur. Ote yandan kasr sanati konu

edilmemistir.

7) Halid Abdulaziz ez-Zevi‘, el-Belagatii’n-nebeviyyetu fi’'l-erbe ‘ini n-
neveviyyeti, Sudan: Ondurman islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009/1430.
19



Calismada sadece erba‘in diye tabir edilen hadislerin beldgi yoni

incelenmistir.

8) Sare Ahmed Mar(f, el-Hazf i hadisi 'n-nebeviyy ’s-serif (Dirase nahviyye
delaliyye vasfiyye tahliliyye tatbikiyye fi Sahihi’l-Buhari), Sudan: Ondurman islam

Universitesi Lisansiistii Egitim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

Calismada nahiv ilmi agisindan hazf i¢eren hadisler incelenmis olup belagat

konularina fazla deginilmemistir..

9) Fadlullah Yahya el-Hasan, el-Kasr fi Sahih-i Mislim, Sudan: Ondurman
Islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999.

Calismada Miislim’de yer alan hadisler kasr sanati agisindan incelenmistir.
Ancak biitiin hadisler tespit edilmemistir. Ayrica ¢alismada tespit edilen hadislerin
belagi yoniinden ziyade topluma etkisi lizerinde durulmus, kasr sanatinin vecihleri

tizerinde durulmamustir.

10) Nuveyr ‘Id Merzik el-Fureydi, Beldgatii’t-terdkib fi kitabi’l-iman min
Sahth-i Muslim, Suudi Arabistan: Kassim Universitesi, Yuksek Lisans Tezi,
1436/2015.

Calismada Sahth-i MUslim’in “Iman” kitabinda yer alan hadisler belagat
acisindan incelenmigstir. Calismamizdan farki, sadece bir kitapla smirlt kalmig

olmasidir.
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BIiRINCIi BOLUM
BELAGAT iLMi VE HADIiSLERDE BELAGAT

1.1. BELAGAT ILMINE GENEL BiR BAKIS

Belagat ilminin mustakil bir ilim haline gelmesi, sarf ve nahiv ilimlerinin
tesekkiiliinden sonraki siireclere tekabiil etmektedir.' Maksadi giizel sozlerle ifade
etme sanatini konu edinen bu ilmin temeli, yaratiligindan beri iletisim halinde olan
insanin dili kullanma yetisini elde etme ¢abalarina dalyandurllmaktadlr.2 Zira insanlar,
yaratilis geregi birbirleriyle iletisim halinde olmak zorundandilar. letisim, temelde
konusmaya dayal1 olan bir ihtiyactir. Konusma da dil ile baglantili bir husustur ki
insan1 diger canlilardan ayiran Ozelliklerinden biri, konusabilen bir yapiya sahip
olmasidir. Insanlar, s6z konusu ihtiyaca ilaveten dili, meziyetlerini ortaya koyma,
kiiltiirlerini nesilden nesle aktarma, geleneklerini canli tutma ve hasimlarina karsi
tistlinliik kurma aract olarak kullanmislardir. Biitiin bu sebeplerden 6tiirui diller tarih

boyunca insanin odak noktasinda yer almistir.

Dili 6nemseyen toplumlardan biri olan Araplar, sosyal saiklerin etkisiyle dili
giizel kullanma konusunda kendilerini gelistirmislerdir.’> Bu da dogal olarak
dillerinin gelismesini beraberinde getirmistir. Nitekim cahiliye donemi Araplart,
herhangi bir ilmi ¢aligmalar1 veya sanat eserleri bulunmamasina ragmen fesdhat ve

belagat sanatlarindaki maharetleriyle taninmuislardir.*

Araplarin céhiliye doneminden itibaren yaygin sekilde kullandiklari soz
sanatlarinin basinda icaz gelmekteydi. Bu baglamda anlam daralmasinin ve ciimle

bozuklugunun meydan gelmedigi durumlarda hazfine dair karine bulunan harf,

Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, el-izdh fi ‘uliimi’l-belaga, thk. Muhammed
Abdulmun‘im Hafaci (Beyrut: Darii’l-Cil, ts), 1/137; Abdurrahman b. Hasan el-Meydant
Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1996), 1/131; Hulusi Kilig,
“Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/380-383.

Semira Karuko, el-Cahiz ve belagat (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2014), 27.

Kadriye Yilmaz Orak, Beldgat Gelenegimiz ve Beldgat-i Lisdn-1 Osmdni (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2013), 18.

* Kazvini, el-1zah, 1/137.
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kelime ve climleleri anlam bitinligline halel getirmeyecek sekilde
hazfetmekteydiler. Fakat bunu herhangi bir kurala dayanip tekelliife gitmeden kelami
kisa tutmaya yonelik tabiatlarinda bulunan selika ile yapmaktaydilar. Bununla
birlikte tesbih, istiare, kindye, tibak, mukabele vb. sanatlar1 da kullanmaktayd11ar.5
Beléagatin mastakil ilim haline gelmesi ile icinde meani, beyan ve bedi‘ olmak iizere
{i¢ alt boliimii ihtiva ederek gelisim gostermistir. icdz meani dalinda, tesbih, istiare ve

kinaye beyan dalinda, tibak ve mukabele ise bedi‘ dalinda incelenmeye baglanmistir.®

Belagatin, midevven bir ilim halini almadan énce edebi tenkit yontemi olarak
basladig1 konusunda alimler biiyiik oranda hemfikirdirler. S6z konusu tenkitler Arap
yarimadasinda kurulan panayirlarda icra edilen siir yarigmalarina kadar
uzanmaktadir. Bu panayirlarda alaninda otorite kabul edilen sairlerce, siirler tenkit
edilip degerlendirmeye tabi tutulur, dereceye girenler odiillendirildi. Ornegin
Mekke’de kurulan Ukaz panayirinda dereceye giren siirler Kabe duvarina asilarak bir

sene boyunca bekletilirdi, boylece sair onurlandirilds.”

Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin gelisimine bagl olarak Araplarin gerek nesir
gerekse nazimda ileri bir seviyeye ulagip hitabette mahir olduklar1 bir donemde nazil
olmustur. Boylelikle onlarin fesahat ve belagatine meydan okuyarak mucizeviligini
ortaya koymustur. Zira Ahmed Cevdet Pasa’nin (6. 1895) dedigi gibi “Bir asirda her
ne ki halkin goziinde itibar bulmus ve meshur olmussa, o asirda gonderilen
Peygamberin mucizeleri de ona gore olmustur.”® Nitekim Kuran-1 Kerim’in
tslubundaki giizellik Arap sairlerini bile hayrete diislirmiistiir. Ayrica Hz.
Peygamber’in hadisleri de Kuran-1 Kerim’den sonra fesahat agisindan en zirvedeki
yerini almistir. Oyle ki bunun karsisinda hem sahabeler hem de diger Araplar
hayranliklarin1 ve sagkinliklarini gizleyememislerdir.9 Dolayistyla dilin kullanim

dinin mucizevi yoniinii teskil etmistir.10

Abdulkadir Huseyin, el-Muhtasar fi tarihi’l-beldga (Kahire: Daru Garfb, 2001), 7.

Hiseyin, el-Muhtasar, 7.

Karuko, el-Céhiz ve belagat, 29.

Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa (istanbul: Cile Yayinlari, ts.), 1/80.
Hiseyin, el-Muhtasar, 8.

19 <Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1423), 3/262; Mehmet Al
Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat (Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2010), 18.
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Edebiyatin zirvede oldugu bir donemde nazil olan Kur’an-1 Kerim’in belagat
ilminin sekillenmesinde biiyiik tesiri olmustur. Ciinkii Islam Aalimleri, Kur’an’in
O0grenilmesi kadar mucizevi yonlerinin kavranmasma da onem vermislerdir. Bu
dogrultuda da belagate egilmislerdir. Bunun tabii bir neticesi olarak belagat, Kur’an’1
anlama c¢abasiyla paralel bir sekilde gelismistir. Nitekim beldgat ilminin
kurucularindan olan Eb0 Hilal el-‘Askeri (6. 400/1009) alimlerden nakille soyle
soylemistir: “Ogrenilmesi gereken en &nemli ilim belagat ilmidir. Kisi bu ilimden
yoksun olursa Kur’an’daki i‘cdz1 anlayamaz. Dolayisiyla Allah’in ayetlerdeki
maksadinin ne oldugunu tam manastyla kavrayamaz.”*! islam dininin yayilmasiyla
birlikte diger milletlerde de Arapganin yayginlasmasi, bazi yanlis kullanimlarin
ortaya ¢ikmasmna sebebiyet vermistir. Bunun Onlenmesi i¢in Arapca dil
standartlarinin belirlenmesine ihtiyac duyulmustur.12 Bu ihtiyag, dinin temel kaynagi
olmast hasebiyle dogru anlagilmasi gereken Kur’an iizerine yogun bir filolojik
faaliyet gosterilmesi sonucunu dogurmustur. Filhakika belagat ilmi ile ilgili

calismalar da Kur’an-1 Kerim’i anlamaya yonelik ¢abalarla baglamistir.

Arap dili alimleri, dil kurallarinin tespitinde Kur’an-1 Kerim’i temel
almislardir. Bu ¢ergevede sarf ve nahiv kurallariyla birlikte ayetlerdeki icaz, itnab,
kasr, tesbih, mecaz, kindye vb. bir¢ok belagat sanatlarini da incelemislerdir.13 Mesela
dilde uzman birer miifessir olan Ferrd’nin (6. 207/822) Me ‘ani’l-Kur ’an’1, Ma‘mer b.
Miisenna’nin (8. 209/824) Mecazli'I-Kur’an’1, Ibn Kuteybe’nin (8. 276/889) Te 'vilu
Muskilii’I-Kur’an’1, Bakillani’nin (6. 403/1013) [ ‘cdzii’l-Kur’an’1 ve bunlara benzer
daha nice eserler, Kur’an’in genelde Arap dili kurallarina, 6zelde belagat ilmine

katkida bulunmuslardir.*

Kur’an’in i‘cazi yoniine (i‘cazii’l-Kur’an) mahsus olarak telif edilmis mezkar
calismalarda Kur’an ekseninde belagat konulari ele alinarak daha sonraki

donemlerde olgunluk kazanacak olan belagat ilminin temelleri yavas yavas atilmaya

11 el-Hasen b. Abdillah Eb Hilal el-Askeri, Kitdbii ’s-sind ‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becav, vd.
(Beyrut: el-Mektebetii’l- Ansariyye, 1419), 1.

2 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami" li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: y.y., 1967), 1/24; Kilg,
“Belagat”, 5/380/383; Mehmet Edip Cagmar, /bn Riisd iin Nahiv Anlayis: (Diyarbakir, 2012), 20-
21.

3 Kazvini, el-zah, 1/5; Ali Bulut, Belagat Meanf - Beyan - Bedi’ (istanbul: iIFAV Yaynlari, 2015),
27.

¥ Huseyin, el-Muhtasar, 9.
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baslanmigtir. Temelde Kur’an-1 Kerim’i layikiyla anlama amacia binaen telif
edilmis olan ilk donem belagat ¢alismalarinda, karisik bir sekilde tefsir, dil ve
edebiyat, edebi tenkit ve kelama iliskin konularin tamami ele ahnmlstlr.15 Ancak
sonraki donemlerde, bu konularin her biri farkli isimler altinda miistakil birer ilim

dali olarak ortaya ¢ikmustir.

Ilk dénemlerde yapilmis galismalarda dil ve edebiyat bir biitiin olarak ele
alindigindan belagat kaideleri daha ¢ok bu ilimler igerisinde incelenmekteydi.
Mesela Sibeveyhi (6. 180/796), el-Kitab adli eserinde dil konularinin yaninda daha
sonraki ylizyillarda belagat ilminin konular1 olarak kabul edilen misned, misnedin
ileyh, takdim-tehir, kiyasa muhalefet, ta‘rif-tenkir, hazif, emir ve nehiy gibi konular
da islemistir.’® Muberrid (6. 286/900) el-Kamil’inde dil ve edebiyat konulariyla
birlikte birer belagat konusu olan mecaz, temsil, emir, dua, istiare ve tesbihe
deginmis, hatta tesbihi ¢ok ayrintili bir sekilde islemistir."’ Belagatin vazi‘1 kabul
edilen Cahiz (0. 255/869), el-Beydn ve’t-tebyin adli meshur eserinde belagatin bir
ilim olmaktan ziyade fitri bir yatkinlik (meleke) oldugunun iizerinde dururken lafiz-
mana uyumu, tesbih, mecaz, istiare, kinaye, hiisn-U taksim, icaz, itnab, mukteza-i hal
gibi konulara da genisge yer vermistir."® Bununla birlikte o zamanda nadir de olsa
bazi eserlerde sadece belagat ilminin konular1 incelenmistir. Fakat bunlar sonraki
donemlerde miistakil sekilde tesekkiil eden beldgat ilmi mahiyetinde degil, Arap
dilinin giizel kullanimin1 ortaya koyma ekseninde ele alinmislardir. Ornegin
Sa‘leb’in (6. 291/904) kaleme aldig1 Kava ‘idii’s-si ‘r’i ile Ibnii’l-Mu‘tez’in (.
296/908) Kitabi /-bedi isimli eseri boyledir. Bu agidan bakildiginda bu eserlerin

belagat ilmine dair yazilmis ilk miistakil eserler olduklari ifade edilebilir.*

Belagatin miistakil bir ilim dali halini almaya ve terminolojisinin tebariiz

etmeye basladig1 hicri 4. yiizyilin sonlarindan itibaren yazilan eserlerde belagat

1> Kilig, “Belagat”, 5/380-383.

® Detayli bilgi i¢in bk. Ebd Bisr ‘Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyht, el-Kitab, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’1-HancT, 1988).

" Detayh bilgi igin bk. Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Ezdi es-Siimali
el-Mberrid, el-Ka&mil, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1997).

8 Sevki Dayf, el-Belaga tetavvur ve tarih (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts), 56; Kili¢, “Belagat”, 5/380-
383; Sarac, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 19.

19 Kazvini, el-1zah, 2/189.

24



konular1 6n plana ¢ikar olmustur.® Ornegin Ebd Hilal el-Askeri’nin Kitabii’s-
sind ‘ateyn’i, Ibn Resik’in (6. 463/1070-71) el- ‘Umde’si, Ibn Sinan el-Hafaci’nin (6.
466/1073) Surrii’l-fesaha’s1 ve Eb0O Tahir el-Bagdadi’nin (6. 517/1123) Kanlnul /-
belaga’s: isaret edilen eserlerin 6nemlilerinden birkagidir. Meéani ilminin kurucusu
kabul edilen  Abdulkahir  el-Ciircani’nin =~ (6.  471/1078-79)  Dela ilii’I-
i ‘cdz ve Esrarii’l-beléga adli eserleri bu déonemde kaleme alinmis ve belagat ilmine
yeni bir bakis agis1 getirmis meshur eserlerdendir.?>  Nitekim Zemabhserd,
(6.538/1144) Ciircani’nin adi gecen iki eserini esas alarak Kur’an-1 Kerim’in

belagatine genisce yer veren el-Kegsdf ‘an haka iki t-tenzil adli tefsirini telif etmistir.

Hicri 7. Yizyilin sonlarina gelindiginde belagat agirlikli eserler yazilmaya
baslamigtir. Boylelikle belagat; meani, beyan ve bedi® ilimlerinden miitesekkil olan

tedaviildeki seklini alma yoluna girmistir.22

Hicri 8. yiizy1l ortalarindan 13. yiizyil sonlarina kadar devam eden dénemde
belagat ile ilgili eserlerde meani, beyan ve bedi‘ seklindeki ii¢lii tasnif aynen devam
etmistir. Ancak diger bir¢cok ilim dalinda oldugu gibi belagat ilminde de bir
duraklama s6z konusu olmus, metin tiirii miistakil eserlerden ziyade iktibas, ihtisar,
serh ve hasiye tiirlinden eserler yazilmistir. Mesela Hatib el-Kazvini (6. 739/1338),
Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftahi 'I- ‘ulim kitabin1 Telhisii /-Miftdh adi altinda
thitsar etmis, gerekli gordiigii yerlerde aciklama ve eklemeler yapmustir. Bu eser
tizerine farkli cografyalarda bir¢ok miiellif tarafindan serh, hasiye ve ta‘likétlar

yazﬂrms‘ur.23

Hicri 13. yiizyilin sonlarindan giiniimiize kadar devam edegelen ddénem,
belagat ilminde birtakim yenilik arayislariin s6z konusu oldugu bir donemdir.
Miislimanlarin Avrupa ile temasa gecmesiyle birlikte baglayan bu arayis doneminde
belagat alimleri iki gruba ayrilmislardir. Bir grup diger bir¢ok ilim dalinda oldugu
gibi belagat ¢alismalarini klasik tarzda devam ettirmisken diger grup bu ilme modern

bir veghe katma ¢abasi igerisine girmislerdir. Mesela Hiiseyin b. Ahmed el-Mersafi

0 Mehmet Edip Cagmar, Alistirmalarla Belagat (istanbul: Yeni Zamanlar Dagitim, 2013), 18.

2L Kilig, “Belagat”, 5/380/383; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 23.;

2 Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 18; Kilig, “Belagat”, 5/380-383.

2 Nasrullah Hacimiiftioglu, “Bedi‘”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 5/320-322.
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(6. 1307/1889), el-Vesiletl 'l-edebiyye ile’l- ‘uliimi’l- ‘Arabiyye, Ahmed el-Hamlavi
(6. 1932) Zehrl 'r-rebi, Ahmed el-Hasimi (6. 1943), Cevahirl 'l-beldga fi’l-me ‘ani
ve'l-beyin ve’l-bedi‘, Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1952), ‘Ulimu /-belaga,
I[zzeddin et-TenGhi (6. 1966) Tehzibii’l-izah isimli eserlerinde metin, serh ve
hasiyelerden yararlanarak bazi ilavelerle klasik tarzi devam ettirenlerin basinda
gelmektedirler. Bat1 edebiyatindan etkilenme neticesinde belagatin edebi tenkit ile i¢
ice olmasini savunarak modern bir hiiviyete biiriindiirmek isteyenlerin basinda
Ibrahim el-Mazini, (6. 1949) Abbas Mahm{d el-Akkad (6. 1964) ve Taha Hiiseyin
(6. 1973) gelmektedir. Bunlarin ¢ogu belagat bilgini olmadigi igin dogrudan
belagatle ilgili eserler kaleme almams, fakat yazi ve kitaplarinda belagat konularina
sik sik yer vermislerdir. Emin el-Hali, (6. 1966) Fennu /-kavl, el-Beldga ve ‘ilmii’n-
nefs; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, (6. 1968) Difd ‘ ‘ani’l-belaga; Ali el-Carim (6. 1949) -
Mustafa Emin, (6. 1997) el-Belagatii’l-vadiha adli kitaplarinda modern anlamda

belagat calismalari ortaya koyan belagateilarin diger bazilaridir.?
1.1.2. Belagatin Fesahat ile Iliskisi

Araplarin belagat acisindan meshur olmalar1 ve buna bagli olarak belagatin
miistakil bir ilim hiiviyetini almas1 fesahatin gostergesi olmasindandir. Nitekim
hadislerdeki Tcdz, itnab, miisavat ve kasr sanatlari, belagat konularini teskil etmekle
beraber Hz. Peygamber’in sahip oldugu essiz fesahatin birer tezahiirtidiir. Bu sebeple

belagatin fesahat ile iligkisinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Dil alimleri, belagat ve fesahat iliskisi konusunda iki goriis ortaya
koymuslardir. Bazi miitekaddimin dil bilginlerine gdre s6z konusu iki kavram
arasinda elle tutulur bir fark yoktur. Bu sebeple Ibnii’l-Mukkaffa®, (6.142/759) ‘Amr
b. “‘Ubeyd, (6. 144/761) ve ‘Attabi (6. 220/835) gibi alimler, fesahat ile ilgili konular1
islerken fesahat yerine belagat kavramimi kullanmiglardir. Hatta fesadhat kavramim
kullanan ilk kisinin Céahiz olduguna dair rivayetler bulunmasina ragmen kendisi iki
kavrami ayri manada degerlendirmemistir.® Eb0 Hilal e-1'Askeri Kitdbii’s-

sind ‘ateyn adli eserinin bir boliimiinde fesahatin lafizla, belagatin ise manayla alakali

2 Kilig, “Belagat”, 5/380-383; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 19.
% Abdiil‘ati Garib Ali ‘Allam, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye beyne n-nakidayni’l-halideyn Abdiilkahir el-
Ciircdni ve Ibn Sindn el-Hafaci (Beyrut: Darii’1-Cil, 1993), 46.
26



oldugunu ifade etmis olmakla birlikte bagka bir boliimde beldgat ile fesahatin kelime
yapisi itibariyle farkli asillara sahip oldugunu, fakat ayn1 manaya delalet ettiklerini
belirtmistir.® Abdulkahir el-Ciircani ise fesahati, “manasindaki bir meziyet sebebiyle
kelama ait bir vasif”’, belagati ise “kelamin manaya en giizel bir sekilde delalet

+9927

etmesi”’ seklinde nitelendirdikten sonra fesdhat, belagat, beyan ve beraat gibi

kavramlarin ayn1 manaya geldiklerini belirtmistir.?

Ibn Sinan el-Hafaci ve Ziyaeddin Ibnii’l-Esir (6. 637/1239) gibi baz1 bilginler
ise belagat ile fesdhati ayr1 degerlendirmislerdir. Hafaci, Sirrii’l-fesdha adli eserinde
sunlar1 sdylemistir: “Feséhat ile belagat farkli kavramlardir. Fesahat sadece lafizlarin
vasfiyla ilgiliyken, belagat lafizlarm hem anlam hem de vasiflariyla ilgilidir.”?
Ibnii’l-Esir fesahatin lafiz, beligatin hem lafiz hem de manayla alakali oldugunu
belirtmistir. Dolayisiyla onlara gore belagat fesahatten kapsamli olup her belig s6z

fasihtir; fakat her fasih so6z belig degildir. Sekkaki ve Kazvini gibi mditeahhirin

alimler bu goriisii benimsemislerdir.*
1.1.2.1. Fesahat

Fesahat, sdzliikte “z==#" fiilinin mastar1 olup “acik secik olma, belirgin olma,
ortaya koyma” manalarina gelmektedir.31 Istilahta i1se fesahat, belagatle iliskisi
konusundaki goriislerle baglantili olarak muhtelif sekillerde degerlendirilmis olmakla

birlikte yapilan degerlendirmelere istinaden “ciimleyi olusturan lafizlarin akici olup

5932

kulaga hos gelmesi ve manasinin agik olmasi™* veya “sozii teskil eden kelimelerin

5933

her birinde lafiz, mana ve ahenk bakimindan kusur bulunmamasi seklinde

tanimlanmast miimkiindiir. Bu 6zelliklere sahip olan kisiye ve soze sifat-1 miisebbehe

%% Eb( Hilal el-*Askerd, es-Sind ‘ateyn, 7-8.

%" Ebiibekir ‘Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Clrcani, Deldilii’l-i‘caz, thk. Mahmud

Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2004), 442.

Curcani, Deldilii’l-i ‘cdz, 35.

Ibn Sinan el-HafacT, Sirrii ’I-fesaha (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1982), 59.

% Ebii’l-Feth Nasrullah b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii’l-Esir, el-Meselii ’s-sdir fi edebi’l-
kdtib ve’s-sd ‘ir, thk. Ahmed el-HOfT - Bedevi Tabane (Kahire: Darii’n-Nahdati’l-Misr, ts.), 94.

3! ibrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit (Misir: Darii’d-Da‘ve, ts.), 2/690; Ebii’l-Feyz Muhammed
b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hlseyni Murteda ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kdmQs,
thk. Komisyon (Kiiveyt: Darii’l-Hidaye, ts.), 7/18.

%2 Fadl Hasan Abbas, el-Beldga funiinuhd ve efndnuhd ilmii’I-meani (Urdiin: Darii’l-Furkéan, 2004),
17; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 37; Bulut, Belagat, 37.

% Mehmet Sadi Cogenli, Ayet ve Hadis Ornekli Arapca Belagat (Erzurum: Eser Ofset Matbaa, 2012),
9.
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formunda z==é denir.3* Buna gore fesahat, kelime, kelam ve miitekellim icin gecerli

olan bir niteliktir. Bu itibarla fesahat, su kisimlardan miitesekkildir:

a) Kelimenin fesahati; bir kelimenin fasih olabilmesi icin tenafiirii’l-hur(f >
garabet® ve muhalefetii’l-kiyasi’l-lugavi®’ seklindeki ii¢ kusurdan hali olmasi

gerekir.*®

b) Kelamin fesahati; Kelamun fasih olabilmesi i¢in da‘fii’t-te’1if,* tenafiirii’l-

kelimat® ve ta‘kidden* armnik olmasi gerekmektedir.*?

c) Miitekellimin fesahati; konusan kisinin maksadimi fasih bir lafizla ifade
edebilme melekesidir.*® Buradaki melekeden maksat, kisinin zihninde bulunan 6vgi,

yergi vb. meramini fasih bir soz ile ifade edebilmeye gii¢ yetirebilmesi durumudur.**

% Kazvini, el-1zah, 19.

% Tenafiiri’l-hurtif (Harflerin Uyumsuzlugu): Kelimeyi olusturan harflerin aym veya yakin mahrece

sahip olmasindan kaynaklanir. Buna gore tenafiirii’l-hur@f, benzesen harflerin bitisik veya birbirine

yakin gelmesi neticesinde meydana gelen telaffuz zorlugu ve zevki selim ile anlasilabilen ses
uyumsuzlugudur. Detayli bilgi igin bk. Kazvini, el-Izah, 1/2; Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer

b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Hordsani et-Teftdzani, Muhtasarii’l-Meani (Istanbul: Eser

Kitabevi, 1960), 13; Bulut, Belagat, 38.

Garabet: Kelimenin az kullanim sebebiyle manasinin agik olmamasi ve herkes tarafindan

bilinmemesi yani garip olmasidir. Detayh bilgi i¢in bk. Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer el-

Herevi el-Horasani et-Teftazani, el-Mutavvel ‘ala’t-talhis (istanbul: Dersaadet, 1310), 16.

Mubhalefetii’l-kiyas (Kiyasa Aykirilik): Kelimenin dil kurallarina aykirt olarak kullanilmasidir.

Detayli bilgi i¢in bk. Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 1/113.

Kazvini, el-1zah, 21.

Da‘fi’t-te’lif: Kelamin nahiv alimleri nezdinde meshur olan nahiv kurallarina aykiri diismesidir.

Detayli bilgi i¢in bk. Ahmed b. Mustafa el-Meragi, ‘Uliimii’l-beléga (el-me ‘dni, el-beyan, el-bedi*)

(y.y.: y.y., ts.), 28; Ebii Ishak Isdmiiddin Ibrahim b. Muhammed b. Arabsah el-Isferayini, el-Atvel,

thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, ts.), 1/11; Muhammed b. ‘Arafe ed-

DusOKi, Hdsiyetii'd-diisiki ‘ald miihtasari’l-me ‘dni, thk. Abdilhamid Hindavi (Beyrut: el-

Mektebetii’l-* Asriyye, t.y.), 173.

Tenafiirii’l-kelimat: Yalin hali fasih olan kelimelerin bir araya (yan yana) gelmeleriyle telaffuz

zorlugunun olusmasidir.”’ Bu da ileri diizeyde ve hafif boyutta olmak izere iki tiirlii olabilir.

Detayl bilgi igin bk. Kazvini, el-1zah, 1/5; Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer el-Herevi el-

Horasani et-Teftazani, Muhtasarii’I-Meani (Istanbul: Eser Kitabevi, 1960), 17; Bulut, Belagat,

42.es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga fi’l-me ‘dni ve’l-beydn ve’l-bedi‘ (Beyrut: el-

Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 32; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 1/25; Abdulmuteal es-Sa‘idi, Bugyetii’l-

izah li telhisi’l-miftah fi ‘uliimi’l-belaga (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 2005), 1/18; Habenneke, el-

Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 1/117; Abdiillaziz ‘Atik, ‘TImii’l-me‘dni (Beyrut: Darii’n-Nehdati’l-

‘Arabiyye, 2009), 20.

* Ta‘kid: Kelami herhangi bir engelden 6tiirii kastedilen manay agik bir sekilde ifade etmemesidir. *
Bu da lafzi ve manevi olmak iizere iki sekilde meydana gelmektedir. Lafzi ta‘kid, kelimelerin
tertibindeki karmagiklik sebebiyle muhatabin s6zii anlayamamasina yol agan kapaliliktir. Manevi
ta‘kid ise kelamin barindirdig: lafizlardan birinin manaya delaletindeki kapaliliktir. Detayl1 bilgi
icin bk. Kazvini, el-1zah, 1/31; Sa“idi, Bugyetii ’I-izah, 20-21; Bulut, Belagat, 44.

2 Kazvini, el-1zah, 1/28.
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1.1.2.2. Belagat

Belagat; ¢L fiilinin mastar1 olup “soziin fasih olmasi, giizel aciklanmasi ve
tesirinin gili¢lii olmas1” manalarina gelmektedir.45 Bazi kaynaklara bakildiginda
“varmak/ulasmak, olgunlasmak, ergenlik ¢agma gelmek” gibi anlamlara gelen &L
fiillinin mastar1 oldugu da ifade edilmistir.*® Ancak belagat kaynaklarmin genelinde
bu detaya dikkat ¢ekilmemistir.*” Nitekim Cahiz, Miiberrid ve Ebu Hilal el-<Askeri
gibi mutekaddimin dil alimleri, belagatin liigat itibariyle “erismek, olgunlasmak”
manasinda oldugunu ifade etmislerdir.*® Yapilan arastirmalar neticesinde éa fiilinden
tiiremesinin daha giiglii bir ihtimal oldugu kanaatine varilmustir. Zira &5 fiilinin
mastarl ¢ S ve g3 seklinde gelmekte iken ¢-\4 fiilinin mastar1 434 biciminde
gelmektedir.*® Kaldi ki Araplarm, zihnindeki diisiincesini karsisindakine fasih
ifadelerle aktaran kisiyi &b Os ), aktardign sozii de &b 39S diye nitelendirmeleri, 4235
kelimesinin bab itibariyle de &k fiilinden tiiredigini pekistirmektedir.”° Cuinkii &% fiili,
birinci babdan miteaddi bir fiil oldugundan ism-i faili &b formunda gelir. Oysa ¢L
fiili besinci babdan lazimi bir fiil oldugu i¢in ism-i faile doniismez. Onun yerine

sifat-1 miisebbeh (J=d - J s=8) sigasina doniisiir. °*

Belagatin terim anlamina gelince; daha 6nce ifade edildigi iizere ilk donem
belagat alimleri, belagatin tanimimi1 muhtelif sekillerde yapmislardir. Ornegin Cahiz,
el-Beydn ve 't-tebyin adli eserinde, belagatle ilgili yapilmis bir¢ok tanimi zikrettikten
sonra iglerinde “lafiz ile mananin giizellikte yarisarak lafzin manadan 6nce kulaga
ulagmasi, mananin da lafizdan 6nce zihne erismesidir” seklindeki tarifi begendigini

ifade etmistir.52

Miberrid belagati, “s6ziin manayi biitiinliyle kusatmasi, giizel
sozciiklerin secilmesi, kelimelerin sekil ve mana cihetiyle uyumlu sekilde dizilmesi,

uzak mananin akla yakinlagtirllmas: ve gereksiz ifadelerin ciimleden atilmasidir”

* Kazvini, el-1zah, 1/40.
Hasimi, Cevdhirii’'l-beldga, 38.
Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit, 69.
Ahmed MatlQb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyyeti ve tatavvuruhd (Beyrut: Darii’l-‘Arabiyyeti
li’l-Mevsti‘at, 2006), 1/402.
" Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 14.
8 Matlib, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’l-belagiyye, 1/403-404.
* Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu ‘cemii I-liigati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘dsira (Kahire: ‘Alemii’l-
kutub, 2008), 241-242.
%0 {sferayini, el-Atvel, 1/158.
5t Abdulhamid Omer, Mu ‘cemii I-liigati 'I- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘Gsira, 1/241-242.
52 Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 1/115.
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seklinde tanimlamustir.>® Rummani (6. 384/994) belagatin tarifini, “lafiz ile mananin
zihne en giizel sekilde ulastirilmasidir” seklinde yapmustir.>* EbQ Hilal el-<Askeri ise
“manay1r muhatabin zihnine en giizel sekilde ulastirip miitekellimde yer edinmis
oldugu gibi muhatapta da yer edinmesini saglayan her seydir” seklinde tarif
etmistir.” Clircani ise aralarinda net bir fark gdzetmeksizin fesahat, belagat, beyan
ve beraati, “birbirlerine ustiinliikk saglamak i¢in insanlarin maksatlarini ve niyetlerini
muhataplaria iletmek amaciyla kullandiklar: ifadeler” seklinde tanimlamis olmakla
birlikte®® fesdhatin, manasinda meziyet bulunan keldma ait bir vasif, belagatin ise
kelamin manaya en giizel bir sekilde delalet etmesi oldugunu belirtmistir.”” Kisacas
Ciircani’ye gore bu kavramlarin anlami, climleyi iyi bir sekilde vasiflandirmak, en
giizel, akic1 ve etkileyici bir bigimde ifade etmektir.”® Razi (6. 606/1210) ise belagati,
“kisinin, kelam1 anlasilmaz kilacak sekilde kisaltmaktan ve sikici olacak bigimde
uzatmaktan kaginarak zihninde olan seyi soz araciligiyla miikkemmel bir tarzda ortaya

koymasidir” seklinde tarif etmistir.>

Sekkaki’nin belagat tanimina bakildiginda mezkir tanimlardan daha ayrintili
oldugu gorulmektedir. Ona gore belagat, “miitekellimin, manalar1 ifade ederken
climle dizilisinde bulunmasi gereken Ozelliklerin hakkini verebilecek ve mecaz,
tesbih, kinaye tiirlerini uygun kullanabilecek diizeye ulasmasidir.”® Goriildugi tizere
tanimin birinci kisminda meani ilmine, ikinci kisminda da beyan ilmine isaret
edilmistir. Kazvini belagati, kelamin belagati ve miitekellimin belagati olmak iizere
iki ayr sekilde ele almustir.”! Kazvini’den énce belagati bu sekilde ayrima tabi tutan
bir aliminin olmadigr goriilmektedir. Dolayisiyla glinimizde belégat ile ilgili

1stilahlarin birgogu, Kazvini ve onu takip eden Teftdzani’nin (6. 792/1390) tanimi

3 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Belaga (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1985), 70.

> Ebi’l-Hasan Ali b. isa b. Ali er-Rummant, en-Niiket f7 i ‘cdzi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halefullah
- Muhammed Zaglil Sellam (Misir: Darii’l-Me‘arif, 1976), 75.

> Eb( Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, 10.

°° Ciircan, Deldilii I-i ‘cdz, 35.

> Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdz, 442.

%8 Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdz, 35.

% Eb( Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Nihdyetii’l-icaz fi dirdyeti’l-
i‘caz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru’s-Sadir, 2004), 31.

% Eb( Yakup Yusuf b. Ebi Bekir b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahii /- ‘uliim (Beyrut: Darii’l
Kutubi’l-‘ilmiyye, 1987), 415.

81 Kazvini, el-1zah, 1/41-49.
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gercevesinde sekillenmistir.62 Bu sebeple Kazvini’nin tanimlarina biraz daha detayl

deginmek yerinde olacaktir:

1) Kazvini’ye gore kelamin belagati, so6ziin hem fasih hem de mukteza-i hale
(yer ve zamana) uygun olmasidir.®® Tanimdaki mukteza-i halden maksat, soziin
sOylenecegi mekan ve makam ile muhatabin durumudur. Dolayisiyla soziin fasih
olabilmesi i¢in sdylendigi mekana, makama ve muhatabin kapasitesine uygun sekilde
ifade edilmesi gerekmektedir. Ornegin kelamin, muhatabin zeka seviyesine gore

AA s A v A A . . ~ . 64
icaz, itnab, miisavat, kasr vb. hususlari icermesi belagattir.

2) Kazvini’ye gore miitekellimin belagati, konusan kisinin belig ciimle
olusturmaya giic yetirme melekesine sahip olmasidir.®> Buna gére miitekellimin
belagatinden s6z edilebilmesi i¢in kisinin, zihnindeki fikir ve diisiincelerini mekan ve
makama uygun sekilde muhatabina eksiksiz bicimde aktarabilme becerisine sahip

olmasi gerekmektedir.

Kazvini, aktardiklarindan iki hususun ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Birincisi
kelam veya miitekellim olmasi fark etmeksizin her belig fasihtir, her fasih belig
degildir. Ikincisi kelamdaki belagatin hedefi, amaglanan anlamm ifade edilmesinde

yanligtan kacinmak ve fasih olan ile olmayani birbirinden aylrmaktlr.66
1.1.3. Belagat ilminin Alt Dallar

Belagat, Arap dili ilimleri icinde en ge¢ miistakil hale gelen ilim dalidir.
Bircok aragtirmaciya gére meani ve beyén ilimlerinin temelleri hicri 4. ylizyilin
sonlarina dogru Ciircani tarafindan atilmis olsa da®" Ciircani’den onceki ulemanin
yaptig1 taksimat da beldgat terimlerinin tasnifi acisindan son derece Onemlidir.

Ornegin Ibnii’l-Mu‘tez, ilk belagat eseri olarak kabul edilen Kitabii’l-bedi‘ adli

%2 Duran Ekizer, Belagat A¢isindan Buhari ve Miislim’de Mecaz I¢eren Hadisler (Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016), 32.
83 Kazvini, el-1zah, 1/41.
% Kazvini, el-1zah, 1/43.
% Kazvini, el-1zah, 1/49.
8 Kazvini, el-izah, 1/49; Sedat Sensoy, “Hatib el-Kazvini’de Fesahat ve Belagat Kavramlar1”, Islam
Arastirmalart Dergisi 17 (2007), 45.
Muhammed Zaglil Sellam, Térihii'n-nakdi ve I-beldga hatta’I-karni’r-rdabi ‘i’I-hicri (iskenderiyye:
Menseetii’l-Ma’arif, ts.), 23; Mustafa Abdurrahman Ibrahim, fi n-Nakdi’l-edebi’l-kadim ‘inde’l-
‘Arab (Mekke: Mekketu’n li’tiba’e, 1998), 185.
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kitabinda, bugiin bedi‘ ilminin 1stilahlar1 olarak kabul edilen terimleri belagat i¢in
kullanmistir. Nitekim eserinde belagat konularini bes boliime ayirmis, beyan ve bedi*
ilmi kapsaminda olan sanatlari i¢i ice ele almustir.®® Ibnii’I-ESir ise el-Meselii 's-sair
isimli eserinde belégat yerine beyan tabirini kullanmistir. Eserini mukaddime ve iki
makale boliimlerine ayiran ibnii’l-Esir, mukaddime béliimiinde genel hatlariyla
belagat konularimi tartisirken birinci makalede lafizla, ikinci makalede manayla ilgili

konular1 islemistir.69

Zikri gecen mitekaddimin alimler, eserlerinde belagat konularini gerek
taksimat gerekse tertip agisindan diizensiz ve daginik bir sekilde ele almislardir. Bu
durum Sekkaki ve Kazvini’ye kadar devam etmistir. Fakat Sekkaki Miftahii’l- ‘ultim
adli eserinde belagati meani ve beyan olmak iizere iki kisma ayirmis, akabinde lafiz
ve mana giizelliklerini ifade eden bedi‘ konularina deg“g,inmistir.70 Sekkaki’nin bu
eseri lizerine alaninda iin yapmis sonraki alimler tarafindan kisaltma ve serh tiirtinden
bir¢ok calisma yapilmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri Kazvini’nin Telhisii’l-
miftah adli kisaltma ozellikli eseridir. Kazvini daha sonra bu eserine el-1zah adinda

bir serh de yazmugtir.

Kazvini, Telhis’te belagat konularinin tasnifini yaparken su ifadeleri

kullanmistir:

Belagat, istenilen manay1 ifade etmede hatadan korunmak ve fasih olani olmayandan
ayirmaktir. Fasih olan1 olmayandan ayirmak, liigat, sarf veya nahiv ilimlerinde
aciklanir ya da his ile bilinebilir. Manay1 ifade etmede hatadan korunmak meani
ilminin, ta‘kidi maneviden sakinmak beyan ilminin, kelami giizellestirme yollarin
bilmek ise bedi‘ ilminin konusudur. Bir¢ok alim bu ii¢ ilme beyan demislerdir.
Kimisi ise birinci kismi meéani diger iki kism1 beyén ilmi olarak isimlendirmislerdir.

Bu {i¢ ilmin hepsine bedi‘ diyenler de olmustur.71

% Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu’tezzu bi’l-lah b. el-Mutevekkil b. el-Mu’tesim
Ibnii’r-Resid, el-Bedi* fi 'I-bedi * (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 22.

% Jbnii’1-Esir, el-Meselii s-sair, 24.

70 Sekkaki, Miftahii’I- ‘uliim, 7.

"t Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, Telais:i -miftah (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra,
2010), 10-11.
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Kazvini’nin yaptig1 bu taksimata binaen alimler belagat ilmini meani, beyan
ve bedi‘ olmak {iizere ii¢ alt dal seklinde degerlendirmislerdir. Caligmamizda ele
alinacak olan hususlar ise meani ilminin konularindandir. Bu sebeple agirlikli olarak
meanit ilmi Uzerinde durulmasi yerinde olacaktir. Fakat dncesinde konunun biitiinliik
arz etmesi agisindan belagatin diger iki alt dali olan beyan ve bedi ilimlerine kisaca

deginmekte fayda vardir.
1.1.3.1. Beyén ilmi

Beyan (o); sozlikte ashi o» (be-ye-ne) olan ¢b fiilinin mastar1 olup
“aciklamak, acgik secik olmak, ortaya ¢ikmak, anlagilir hale gelmek™ gibi anlamlara
gelmektedir.”® Bir belagat terimi olarak ise beyan, “maksadi agik bir sekilde ve
degisik yollarla ifade etme usullerini inceleyen ilim dalidir.””® Ornegin bir kimsenin
kurnaz oldugu, “kurnazdir, kurnazlikta tilki gibidir, tilki gibidir, tilkidir” seklinde
farkl1 ciimlelerle anlatilabilir. ilk ciimle digerlerinden daha agik olmakla birlikte
ciimlelerin en zayifidir. Son ciimle ise diger ciimlelere gore acgiklik derecesi en az
olmasma ragmen en kuvvetlileridir. Iste beyan ilminin konusu bu tiir anlatim

yollarini incelemektir.

"2 Ebii’l-Fazl Camaliddin Muhammed b. Miikerrem el-Enséri ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 13/69; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/79.

3 Sekkaki, Miftahii’l-‘ulim, 162; isferdyini, el-Atvel, 1/71; Hasimi, Cevdhirii’l-beliga, 216;
Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-SlyQtl, ‘Ukiidii’l-cumdn fi ilmi’l-me ‘dni ve’l-beyén, thk.
Abdulhamid Daha (Kahire: Darii’l-imdm Muslim, 2012), 73; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 207,
DisOKi, Hdgsiyetii 'd-dus(ki, 5/3; Yahya b. Hamza b. Ali b. Tbrahim el-Hiiseyni et-Talibf el-*Alevi,
et-Tirdz li esrdri’l-beldga ve ‘ulimi hakdiki’l-i‘cdz (Beyrut: el-Mektebetii’l-’ Ansariyye, 1423),
1/10; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 3/379; Hasan b. Ismail el-Cenaci, el-Beldgatii’s-sdfiyye fi’'l-me ‘ani
ve'l-beydn ve’l-bedi‘ (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye, 2006), 15; Habenneke, el-Beldgatii’l-
‘Arabiyye, 2/126; Muhammed Ali es-Serrac, el-Lubdb fi kava ‘idi’l-lugati ve’[-dldti’[-edebi n-nahvi
ve's-sarfi ve’l-beldgati ve’l-‘uridi ve’l-lugati ve’l-mesel (Dimesk: Dari’l-Fikr, 1983), 171,
Muhammed Ahmed Kasim - Muhyiddin Dib, ‘Ulimii’l-belaga (el-bedi‘ ve’l-beydn ve’l-me ‘ani)
(Trablus/Liibnan: el-Muessesetii’l-Hadise, 2003), 139.
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Beyan ilmi, kelimenin ger¢ek (hakikat) manasinin digindaki anlamlarda

kullanilmastyla ilgilenir. Bu itibarla beyanmn konulari, tesbih,”* mecaz”™ ve

kinayedir.”® Ancak bir kelimenin tegbih, mecaz ve kinai anlamlarini bilebilmek icin

hakikat manasinin bilinmesi gerekmektedir. O bakimdan belagat kitaplarinda hakikat

de beyan konulari arasinda zikredilmistir.

1.1.3.2. Bedi¢ ilmi

Bedi‘ (&v); s0zlukte; g2 kokiinden tiiremis sifat-1 miisebbehe olup “benzersiz

bir seyi icat eden ya da icat edilen benzersiz sey” anlamlarina gelmektedir.’” Belagat

terimi olarak ise bedi‘, “mukteza-i hale uygun s6ziin nasil giizel kullanilacagini

74

75

76

77

Tesbih; liigatte “benzetmek™ anlamina gelir. Beldgat terimi olarak ise tesbih, aralarinda bir veya
daha fazla nitelikte ortak nokta bulunan iki seyden birini digerine mahsus edatlarla benzetmektir.
Tesbihe konu olan &zelligin benzetilende daha baskin olmasi gerekir. S6z gelimi “Ahmet aslan
gibidir” denilebilmesinin sebebi, cesaret niteliginin aslanda daha baskin olmasidir. Tesbih,
miigebbeh (benzeyen), miisebbehiin bih (kendisine benzetilen), vechii’s-sebeh (benzetme yonii) ve
edatii’t- tesbih (benzetme edati) olmak {izere dort unsurdan meydana gelir. Benzeyen ile
benzetilene tarafeyi’t-tesbih (tesbihin iki tarafi) de denir. Benzetme edatlari da harf, isim ve fiil
olabilir. Harfler < ve &S dir. Isimler, 455 , sl | a3 Jis (s vb.dir. Fiiller ise Ok, bly Jle 4y
e Vb, fiillerdir. Detayh bilgi icin bk. Teftazani, el-Mutavvel, 310; Isferayini, el-Atvel, 1/73;
Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 3/384; Ismail Durmus, “Tesbih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/553-556; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 150.
Mecéz liigatte, “yiiriiyerek bir yerden bir yere gegmek veya gelip gegilen yol” anlamlarina
gelmektedir. Istilahta ise, “aralarindaki bir alaka ve bir karineden dolay: lafzin asil konuldugu
mananin diginda kullanilmasidir.” Mecaz, akli ve lugavi olmak iizere iki kisimdir. Mecéz-1 akli;
aralarindaki alakaya binaen bir igin asil failinin digindaki birine isnad edilmesidir. Buna mecéz-1
isnad, isnadi mecaz de denilmistir. Mecaz-1 lugavi ise miirsel ve istiare seklinde kendi igerisinde
iki kisma ayrilmaktadir. Mecaz-1 miirsel; konuldugu mananin disinda kullanilan ve alakasi
miisabehet disindaki bir sey olan lafizdir. Istidre; alakasi tesbih olan mecazdir. Detayh bilgi i¢in
bk. Circant, Esrdrii’l-belaga, 352; Sekkaki, Miftahii’l- ‘uliim, 272; Kazvini, el-1zah, 202; Ali
Cérim - Mustafa Emin, el-Belagatii’l-vadiha (Beyrut: Daru’l-Fecr, 2014), 141.

Kinaye; liigatte “bir seyi ortmek, kapali hale getirmek, gizlemek, agik¢a sdylememek” manalarina
gelmektedir. Istilahta ise hakiki anlama gelebilmesine mani herhangi bir karine bulunmamasina
ragmen, bir sdziin konuldugu manada degil de onun disindaki bir manada kullanilmasidir. Detayli
bilgi icin bk. Sekkaki, Miftahii’l- ‘ulim, 402-413; Ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-sair, 3/58-75;
Takyuddin Ebubekir b. Ali b. Abdullah Ibn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb ve Gayetii’l-ereb
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2004), 2/263-265; Hasimi, Cevdhirii'l-Beldga, 286-297; Meragi,
‘Ulimii’l-beléga, 301-314; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye, 2/133-151; Bulut, Belagat, 275-
284; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 216-229.

Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 8/6; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit, 1/43.
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ogreten ilim dahdir.” " Bedi* ilmi, muhassinat-1 lafziyye™ ve muhassinat-1

maneviyye® olmak iizere iki kisma ayrilir.®*
1.1.3.3. Meani ilmi

Meani (); sozlikte = fiilinin “6zen gosterilen, kastedilen sey, durumun
varildig1 yer” anlamindaki ismi-i mef*alii olan = kelimesinin ¢oguludur.®” Belagat
terimi olarak ise meani, “lafizlarin mukteza-i hale (mek&na ve makama) uygun
kullanilmasini saglayan ilim” seklinde tarif edilmistir.%® Diger bir ifadeyle meani,
sOziin miitekellim tarafindan hem yerinde hem de muhatabin durumuna uygun bir
sekilde kullanilmasini saglayan kurallar biitiniinden miitesekkil ilim dalidir.*
Meaninin bir beldgat tabiri olarak ortaya c¢iktigi zamanla ilgili net bir bilgi
olmamakla beraber beyan ve bedi‘ tabirlerinden sonra ortaya ciktigi hususunda

ittifak vardr.®

Meani kavraminin, nakdii’s-si‘r, nahiv ve i‘cazii’l-Kur’an ilimleriyle yakin
ilgisi bulunmaktadir. Nitekim bu kavram, meani’s-si‘r tiirii eserlerde siir temalari
anlaminda, meéani’l-Kur’an tiirii eserlerde ise liigat, etimoloji ve gramer agirlikli olan
tefsir ve te’vil yerine kullaniimistir.2® Konulari itibariyle belagatteki meani ilminin

temeli sayilabilecek bir bagka terim ise meani’n-nahiv tabiridir ki bunu ilk defa

® Kazvini, el-zah, 1/50; Isferayini, el-Atvel, 2/365; Diistki, Hdagiyetii’d-diiski, 4/5; Sa‘idi,

Bugyetii’l-128h, 4/571; Hasimi, Cevdhirii’I-beldga, 298; Meragi, ‘Ulimii’l-beléga, 318.

Muhassinat-1 lafziyye; ister nazim ister nesir tiiriinden olsun lafizla ilgili giizellestiricilerdir. Bunlar

cinas, iktibas, seci, miivazene, reddii’l-‘acz ‘ala’s-sadr vb. lisluplardan miitesekkildir.

Muhassinat-1 maneviyye ise mana ile ilgili giizellestiricilerdir. Bunlar da tevriye, tibak, mukabele,

hiisnii’t-ta‘lil, te’kidii’l-medhi bima yugbihli’z-zem, te’kidii’z-zemmi bima yusbihii’l-medih,
islibu’l-hakim ve tecahil-i arif gibi tsluplardir.

81 Detayh bilgi i¢in bk. ‘Alevi, et-TirAz, 2/184-214; Hasimi, Cevdhirii'l-beldga, 298-344; Meragi,
‘Ulumii’l-beléga, 318-378; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/371-544; Céarim - Emin, el-
Belagatii’I-vadiha, 490-565; Kasim - Dib, ‘Uliimii’l-belaga, 61-136; Bulut, Belagat, 288-450.

8 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 4/3146; Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, thk. Abdulhamid
Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-’Tlmiyye, 2003), 3/243; Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris Ibn Faris,
Mu ‘cemu mekdyisu’l-luga (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979), 4/146.

8 Sekkaki, Miftahii’l- ‘ulim, 161; Kazvini, el-zah, 23; Kazvini, Telhisii’I-miftah, 10; Habenneke, el-

Belagatii 'I-‘Arabiyye, 1/138; Ismail Durmus, “Meani”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/204-206.

Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 55.

Nasrullah Haci miiftiioglu, Beldgat IImi ve Kur’dn, ts., 23.

8 Durmus, “Meéani”, 28/204-206.
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Aristo mantigini ileri siiren Mettd b. Ylnus’a (6. 328/940) karst Arap dil mantiini
savunan Eb( Said es-Sirafi (5. 368/979) kullanmistir.®”

Meani ilmini ilgilendiren konular Sibeveyhi basta olmak iizere ilk donem
alimler tarafindan daginik bir sekilde ele alinmis, olgunluk donemine girmeye
baglamasi Ciircani’nin Deldilii’[-i ‘cdz adli eseriyle olmustur. Onun ig¢indir Ki
Ciircani, meani ilminin kurucusu kabul edilmistir. Ciircani’den sonra Zemahseri,
Razi ve Mutarrizi gibi alimler, her ne kadar meéani ve beyani birer ilim ismi olarak
kullanmiglarsa da tanimlarin1 yapmamislardir. Meani terimini, beladgatin bagimsiz bir
alt dali anlaminda ilk defa kullanan kisi, Miftahii’l-‘ulim adli eserinde Sekkaki
olmustur. Sekkaki adi gegen eserinde beldgat ilmini meani, beydn ve muhassinat

olmak iizere lice ayrarak tarif etmistir. &

Sekkaki’nin Mifidhii’l- ‘uliim adli eserini Telhisii’l-miftah adiyla ihtisar eden
Kazvini, onun belagat ile ilgili olan ii¢iincii boliimde yaptig1 tanimi bir¢ok cihetten
eksik bulmus ve bazi yenilikler yaparak sekiz baslik altinda inceledigi meani ilmini
yeniden tammlamustir. Kazvini’den sonra gelen ve Telhis sarihleri olarak adlandirilan
sonraki belagat alimleri bu konuyu genis bir sekilde tartismislardir. Sarihlerden
Kazvini’ye bazi elestiriler yoneltenler olmussa da ¢ogu onu destekleyip metodunu

takip etmislerdir.®

Mean1 ilminin konusuna gelince; bu ilmin konusu, genel olarak ciimle ve

cesitleri, ciimlelerin yer, zaman ve muhataplarina gore ifade bi¢imidir. Bu itibarla

8 Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi Eb( Hayyan, el-fmta‘ ve’l-muénese (Beyrut: el-
Mektebetii’l- Ansariyye, 1424), 96; Durmus, “Meani”, 28/204-206.
8 Matllb, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’l-belagiyye, 3/276-279.
8 Kazvini, Telhisii’l-miftah, 10; Durmus, “Meéni”, 28/204-206; Teftazani, el-Mutavvel, 168-170;
Dus0ki, Hdsiyetii’d-dusaki, 1/281.
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A~91

meant ilmi, haberi®-insai®! kelam: ve cesitlerini, isnad, miisned-miisnediin ileyhin

hallerini,®* miiteallikat-i fiilin hallerini,” vasil-fasil,** fcaz-itnab-musavat, kasr gibi

konular1 ve bunlarin yapilis keyfiyetlerini inceleyen ilim dal1 olarak tanimlanmigtir.”

Ancak calismamizin muhtevasi geregi olarak burada sadece icaz, itnab, miisavat ve

kasr konular1 iglenecektir.

% Haber, “dogru veya yalan/yanhs olmasi muhtemel bir hiikiim bildiren sézdiir.” Haber ciimlesi,

91

92

faide-i haber ve lazim-i faide-i haber olmak Uzere iki gayeyle kurulur. Faide-i haber, muhatabin
bilmedigi bir durumu bildirmek demektir. Lazim-i faide-i haber ise muhataba konunun bilindigini
gostermek demektir. Haber ciimlesinde muhatabin durumu goz 6niinde bulundurularak ibtidai,
talebi ve inkari seklinde kurulur. Ibtidai haber, muhatabin konuya dair bilgisinin olmamas1 ve
tereddiitsiiz kabul eden birisi olmasi halinde ciimlenin yalin/tekitsiz bir sekilde kurulmasidir.
Talebi haber, muhatabin zihninde biraz siiphe ve tereddiit bulunmasi durumunda onu ikna etmek
icin climlenin hafif tekitle kurulmasidir. inkari haber, muhatabin verilecek hiikmii inkar edecek
durumda olmast halinde climlenin birgok tekit ile pekistirilerek kullanilmasidir. Detayl bilgi icin
bk. Kazvini, Telhisii’l-miftah, 13; Hasimi, Cevdhirii I-beldga, 58; Cagmar, Alistirmalaria Belagat,
27-28; Bulut, Belagat, 106-107.

Insa, “dogru veya yalan/yanlis olma ihtimalini barmdirmayan sézdiir.” Insa, talebi ve gayri talebi
olmak iizere iki kisma ayrilir. Talebi ingdnin kisimlari, emir, nehiy, istitham ve nida iken gayri
talebi ingdnin kisimlari medih-zem, yemin lafizlari, taacciib fiilleri, bazi mukarebe fiilleridir.
Detayli bilgi igin bk. Kazvini, Telhisii’l-miftah, 12; Teftazani, el-Mutavvel, 37; ‘Atik, ‘Tlmii’l-
me ‘ani, 69.

Sozlikte haber, soz, fiil veya sug tiiriinden bir olguyu birine nispet etmek anlamina gelen isnad,
belédgat terimi olarak, tek baslarina doyurucu anlam ifade etmeyen kelimelerin tam bir anlam ifade
edebilmeleri i¢in birbirlerine baglanmalarint ve bu baglanmadan dogan cilimlenin 0Ogeleri
arasindaki iliskiyi ifade etmektedir. Isnad neticesinde olusan haberi veya insai ciimlenin iki temel
6gesi bulunur. Bunlar nispet olunan miisned ve nispet edilen musnedin ileyhidir.Habenneke, el-
Belagatii’l- ‘Arabiyye, 1/161; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 58; Bulut, Belagat, 56.

% Miisned olan fiilin miisnediin ileyhi diginda iligkili oldugu baska 6geler de vardir. Miiteallikat-i fiil”
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95

adi altinda incelenen bu ogeler; mef‘dller, hal, temyiz, mistesna, zarf ve céar-mecrirden
miitesekkildir. Miteallikat-i fiil konusu ti¢ kisimda ele alimmigtir; 1) Mef*dli bihin hazfedilmesi;
bu iki sekilde olur: Birincisi maksadin sadece fiilin olumluluk veya olumsuzluk durumunu
gostermek i¢in faile isndd edilmesi hali: Bu durumda muteaddi/ge¢isli fiil lazimi/ gegigsiz fiil
mesabesinde alinir ve mef*l hazfedilir. Ikincisi maksadim, fiilin herhangi bir fail tarafindan
yapilip yapilmadigini bildirmek degil de fiilin meydana gelip gelmedigini vurgulanmasi hali: Bu
durumda am/genel veya has/6zel bir karinenin delaletiyle mef a1 takdir edilir ve bu mef*l bazi
sebeplerden® dolay1 hazfedilir. 2) Mef dlii bihin takdim edilmesi: Arapgada fiil ciimlesinin
tertibinde asil olan, once fiil, arindan féil, sonra mef*Ql veya benzerleri olan hal, zarf, car-mecrdQr
seklindeki 6gelerin gelmesidir. Dolayisiyla mef*alii bih ile benzerlerinin riitbesi fiilden sonradir.
Ancak bazi durumlarda® sézii daha belig kilmak amaciyla mef Gl fiilin éntine gegirilebilir. 3)
Mefil benzerinin bazilarmin digerlerine takdim edilmesi: Bu yontem, bazi belagl maksatlar1®
gerceklestirmek i¢in uygulanir.Kazvini, el-1zah, 2/154-161; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 150-
157.
Belagat kitaplarinda vasil-fasil farkli sekillerde tanimlanmis olsa da genel kabul géren tanima gore
vasil; “Bazi ciimleleri diger bazi climlelere vav harfi ile atfetmektir.” Fasil ise “Ciimleleri
atfetmemektir.” Belagat alimleri cilimlelerin birbirine vasil edilmesinin temel iki nedenin
bulundugunu dile getirmiglerdir. Bunlar, kemalu’l-inkitd‘ mea’l-thAm ve kemalu’l-ittisaldir.
Climleler arasinda fasil yapilmasmin ise temel bes nedene bagli oldugu ifade edilmistir. Bunlar:
Kemalu’l-ittisal, kemalu’l-inkita® bila tham, sibh kemali’l-ittisél, sibh kemali’l-inkita‘ ve tevessut
beyne’l-kemaleyendir.Kazvini, el-1zah, 3/97; isferayini, el-Atvel, 2/3; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah,
2/278; Hasimi, Cevahirii’l-belaga, 179.
Kazvini, Telhisi’[-miftah, 12; Teftazani, el-Mutavvel, 37; Bulut, Bel&gat, 55.
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1.1.3.1.1. icaz, itnab, Miisavat

Arapcada lafiz ve mana arasindaki iligki biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu agidan
belagat alimleri sozciik sayisinin, anlami ifade etmedeki roliinii ve ehemmiyetini
ortaya koymak icin belli basli baz1 taksimler yapmislardir. En belirgin ilke olarak
durum ve vaziyete gore sozciigin kemiyetiyle mananin keyfiyeti arasinda bir
insicamin bulunmasi gerektigi varsayilmaktadir. Su halde belagat ilminin kriterlerine

gore bu insicamin saglanmasi i¢in karsimiza ii¢ alternatif ¢cikmaktadir:

a) Icaz: Anlami bozmaksizin maksadi daha az lafizla ifade etmektir. Bu

meyanda az sozciikle daha cok anlam ifade edilir.*®

b) Itnab: Bir faydaya binaen sdzii asil anlamdan daha cok lafizla ifade

edilmesidir. Burada edebf bir fayda saglanmak amaglanmaktadir.”’

C) Miisavat: Maksadi insanlarin alisik oldugu lafiz ve ifadelerle ifade
etmektir. Bagka bir ifadeyle séziin ve mananin esdeger/esit olmasidir.*® Ciimlede asil

olan budur. Nitekim genel olarak climleler bu sekilde ifade edilir.

Bazi belagat alimleri bunu kisiye nispeten bir elbiseye benzetmislerdir;
Ornegin: bazen elbise tam oturur buna musavat, bazen bol gelir buna itnab, bazen de
dar gelir buna da icaz demislerdir.*® Zira agizdan ¢ikan séz mukteza-i hale uygun
olmadig1 siirece belig sayilmaz. S6z gelimi itndb gerektiren yerde icaz veyahut

miisavat yapilmasi s6zii belig olmaktan cikarir.*®

1.1.3.1.1.1. Tcaz

Tcaz (Ula) liigatte; “soziin kisa olmasi” anlamindaki »s kokiinden ifal

babindan mastar olup “bir seyi cabuk yapmak, azaltmak hizlandirmak, az ve 6z

knlOl

konusmak, sozii kisa kesmek, kisa tutma anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise,

% Kazvini, el-1zah, 3/171; Hasimi, Cevdhirii 'l-beldga, 195.
7 Kazvini, el-1zah, 3/171.
% Kazvini, el-1zah, 3/173.
% <Alevi, et-Tiraz, 3/176.
190 Hasimi, Cevdhirii’I-beldga, 195.
01 Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, 4/348-349; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 6/4771; Matldb, Mu ‘cemii’l-
mustalahdti’l-belagiyye, 1/344.
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belagat kitaplarina bakildiginda alimler tarafindan farkl sekillerde tanim1 yapilmaistir.

Bu tanimlar1 su sekilde siralayabiliriz; “maksadi en az ibare ile ifade etmek”,'%

103 «

“bir¢cok anlami az lafizla ifade etmek”, cok manay1 az lafzin altina 51gd1rmatk”,104

105
k”’ 13

“maksadini1 bilinen az lafizla ifade etme meramint anlamindan daha az lafizla

dile getirmektir.”'% Biitiin bu tanimlara bakildiginda kisacasi icazin tanimi, “bilinen

»107 seklinde yapilabilir. Ote

ve acgik¢a anlasilan az sozle maksadi ifade etmektir
yandan icadz ile sOylenen soz, kisa olmakla birlikte amaglanan anlami tam olarak
karsilayacak ozellikte olmalidir. Aksi takdire sdylenen séz, maksadi tam olarak

yansitamayacak diizeyde kisa ise bu icdz olmaz, “ih1al”** olur.'®

Araplar icazi cahiliye doneminden beri genis bir yelpazede kullanmiglar ve
Arapganin en 6nemli iisluplarindan biri olarak kabul etmislerdir. Onlar genel olarak

110 Hatta onlarin zihin

uzatma ve ayrinttya girmeyi hos karsilamamislardir.
diinyasinda belagatin icaz kavramina tekabiil ettigi sdylenebilir. Ancak bir belagat
terim olarak bu konuya ilk defa Sibeveyhi, Eb( Ubeyde Ma‘mer b. Musenna ve Ferra
gibi dil ve nahiv alimleri isaret etmislerdir. Konuyu beldgat agisindan ele alan ilk kisi
Cahiz olmussa da icazi bugiin bilinen taksimatiyla (icaz-1 kisar - 1c&z-1 hazf) ele
almamis; daha ¢ok drnekler vererek konuyu ifade etmeye calismistir. Bugiin bilinen
taksimi yapan ilk kisi en-Nuket fi icdzi’l-Kur’an adli risalesinde er-Rummani
olmustur.’** Daha sonra Eb( Hilal el-Askerd, Ciircani, Razi, ibnii’l-Esir gibi alimler
tarafindan islenen icdz sanati zamanla Sekkaki, Kazvini ve Teftazani gibi alimler

tarafindan gelistirilerek giiniimiizdeki son halini almustir.

192 < Alevi, et-Tiraz, 3/176.

193 Hagimi, Cevdhirii’I-beldga, 197.

1% Meragi, ‘Uliimii’I-belaga, 183.

195 Sa¢idi, Bugyetii’l-izah, 2/324.

196 Cenact, el-Beldgatii 's-safiyye, 236.

97 Sekkaki, Miftdhii I- ‘uliim, 277; Kazvini, el-1zah, 3/171.

108 h1al (J&)): Ligatte “carpiklik bozukluk,” manasina gelen “halel” (Ji) kokiinden tiiretilmis ve
“bir seye halel getirmek, bir seyi bozmak™ anlamina gelmektedir Istilahta ise “temel anlamin eksik
anlagilmasina neden olacak derecede soziin kisa tutulmasidir.” Detayli bilgi i¢in bk. Kazvini, el-
1zah, 139; Teftazani, el-Mutavvel, 481.

199 Kazvini, el-1zah, 139; Teftazani, el-Mutavvel, 481.

19 Matlb, Mu ‘cemii'I-mustalahdti’l-belagiyye, 1/344.

" Hafaci, Sirrii‘I-fesaha, 211.
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Mitekaddimin bazi alimler icazin hangi tsluplart igerdigine dair birgok kisim

112

zikretmiglerdir.”* Ancak Tcaz-1 kisar ve icaz-1 hazif olmak {izere iki kisim hakkinda

ittifak etmislerdir.'*®
1.1.3.1.1.1.1.1caz-1 Kisar

Tcaz-1 kisar, s6zde herhangi bir hazif olmadan az lafizla gok manalar ifade

etmektir.t*

Bazi beldgat alimleri Tcdz-1 kisari;; “s6zli  kisaltmayla manay1
cogaltmaktir” seklinde tarif ederken bazilar1 da “s6zin manaya nispetle genellikle
bilinen seviyesinden az olmasidir” seklinde tarif etmislerdir.*®® Hasili ciimleden
herhangi bir hazif olmadan 6zli bir sekilde maksadin ifade edilmesidir. Cahiz, icaz

ve hazfin arasindaki farki anlatmak i¢in su ifadeleri kullanir:

Miiciz bir kelam okudugunda ne kadar giizel kisaltma yapildigi, az lafizlarla ne
kadar da ¢ok anlam ifade edildigi hissedilir. Ornegin: Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de
cennetteki ickiyi tasvir ederken “0s3% Y3 e GseMal Y/.icmekle baslarimn

116

donmeyecegi ve sarhos olmayacaklari..” &yetinde sadece iki kelimeyle diinyadaki

ickinin ne tiir kétiiliiklere neden oldugunu ifade etmistir."*’

Bu sanatin 6nemine binaen bazi belagat alimleri “belagat icaz-1 kisardir”
demislerdir.*® Tcaz-1 hazifte de belagat sanat1 olmasina karsin derece itibariyle fcaz-1

kisardan daha diisiik seviyededir. Nitekim genel olarak “veciz s6z” tabiri icaz-1 kisar

12 jbnu’1-Esir ve et-Tibi gibi bazi ulema icizi hazifli ve hazifsiz olara iki kisma ayiryorlar. Hazifsiz

icaz1 da kendi i¢inde ii¢ kisma ayiriyorlar; 1. Icaz-1 kisar: “lafzin manadan daha az olmasidir.” 2.
Tcaz-1 takdir: “soylenen sézden daha fazla anlamm takdir edildigi ciimledir.” Ayni sekilde buna
Tcaz-1 tadyik de denir. 3. Tcdz-1 cami’: “lafzin birgok anlam ihtiva ettigi ciimledir.” Detayli bilgi igin
bk. Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyGti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Su’ayb el-
Arneviti (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 2008), 529-530; Matldb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-
beléagiyye, 1/347-349.

13 Syt el-ftkan, 529; Matlb, Mu ‘cemii’I-mustalahdti'I-belagiyye, 1/347.

14 Kazvini, el-1zah, 3/181; Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhan fi
‘ulitmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Misir: Daru Ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye,
1957), 3/221; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/29; Isferayini, el-Atvel, 1/66; Meragi,
‘Uliimii’l-belaga, 188; Sa‘idi, Bugyetii 'I-izah, 2/332; Suy(ti, el-Itkdn, 529.

15 Syt el-ftkdn, 529; es-Seyyid Ali Sadruddin ibn Ma‘sm el-Medent, Envdrii 'r-rebi‘ fi enva’i’l-
bedi‘, thk. Sakir Hadi Siikiir (Necef: Matbaatu’n-Nu’man, 1968), 490; Sa‘idi, Bugyetii’l-iz&h,
2/332.

Y8 Kur’an-1 Kerim medli, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2011), el-Vakia 56/19.

Y7 Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 2/16; Matlb, Mu ‘cemii I-mustalahdti’I-belagiyye, 1/361.

Y8 Hagimi, Cevdhirii’I-beldga, 199.
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119 fcaz-1 kisarmn belagat ilminde glizel gdriinmesinin sebebi

icin kullanilmustir.
fesahati iyi barindigindandir. Hz. Peygamber’in SV aslsa &usisl “ben cevdmi ‘u’l-

kelim olarak gonderildim**° hadisi bu baglamda degerlendirilmistir.***
1.1.3.1.1.1.2.Tcaz-1 Hazif

Tcaz-1 hazif, ciimlede hazfedilene delalet eden bir karineden dolay1, kendileri
olmadan da mananin tamam oldugu ciimlede bulunan bir veya birka¢ kelimenin ya

122

da bir veya birden fazla cimlenin hazfedilmesidir.”** Ma‘mer b. Musenna buna “el-

#1238 derken, Cahiz  “el-icazii’l-mahzaf’ ve “el-kelamii’l-

mecazii’l-muhtasar
mahzaf™*?** demistir. Habenneke, Ciircani’nin, “bir ibarede bir isim hazfedilecekse
mutlaka hazif zikirden daha giizel olmali” dedigini nakletmistir.'*® Bu nevi icaza
genellikle malum olan veya tahmin edilebilen hususlarin zikriyle ibareyi uzatmak
istememek, algiy1 asil 6nemli tarafa yonlendirmek, anlam zenginligi olusturmak igin
var olan karine sayesinde hazfedilen seyi muhatabin diisiince ve hayal giiciine
birakmak, ¢ok kullanilan kelimeyi hazfetmek suretiyle sozii basitlestirmek,

azarlamak icin dili ondan korumak vb. sebeplerle bagvurulur.*?® Tcaz-1 hazif ii¢ bashk

altinda degerlendirilebilir.
1.1.3.1.1.1.2.1. Hazfin Faydasi

Genel olarak arastirmacilar bu faydanin on bir oldugunu127 sOylemislerse de

Habenneke bunlar1 dokuz baslik altinda zikretmistir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

19 Hasimi, Cevahirii’l-belaga, 199; ‘Atik, ‘IImii’l-me ‘ani, 176; Mehmet Ali Yekta Sarag, “feaz”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/392-393; Sarag,
Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 393.

120 Ebi’l-Hasan Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabari Miislim, el-Cdami %i’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dart Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y), "el-Mesacid ve mevadi‘ii’s-
salat" 7, (1/372).

121 Sy, el-Itkan, 529.

122 Kazvini, el-izah, 3/184; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/335; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/29;
‘Atik, ‘Ilmii’l-me‘dni, 179; Sarag, “Icaz”, 21/392-393.

12 Ma’mer b. el-Musenna et-Teymf el-Basri Eba ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, thk. Mehmet Fuat
Sezgin (Kahire: Mektebetii’l-Hanct, 1381), 1/47, 1/247, 1/301, 2/143.

124 Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 2/278.

125 Habenneke, el-Beldgatii’I-‘Arabiyye, 2140.

126 fon Ma‘sim el-Medent, Envdrii 'r-rebi* fi envd’i’l-bedi, 491; Sarag, “Icaz”, 21/392-393.

121 fbn Ma‘stm el-Medent, Envdrii r-rebi’ fi envd’i’l-bedi, 491; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye,

2/40.
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1. Ifadeyi iktisatli kullanmak. Ornegin haber Allah’a has bir sifat oldugunda
miibteda hazfedilir. Aynmi sekilde zikredilmesi ile hazfedilmesi ayni derece olacak

kadar meshur olan bir ifadenin hazfedilmesi de bu kabildendir.'?®

2. Konusurken vaktin hazfedilen seyi zikredecek kadar bol olmadigina

uyarida bulunmak. Tahzir ve igra konusunda bu hazfin 6nemi daha ¢ok ortaya
cikmaktadir. Ornegin “WGailss & 86 4§y 280 08/ Allah i elgisi onlara, ‘Allah’in

59129

verdigi deveye ve onun su hakkina (dokunmayin)’ demisti. ayetinde Hz. Salih’in

kavmine deve hakkindaki uyarisi anlatilirken tahzir fiili olan )53 hazfedilmistir.**

3. Yiiceltmek, tazim etmek veya abartmak. Bu gibi haziflere daha ¢ok hayrete
diisiirme ve korkutma icin sylenen sozlerde basvurulur. Ornegin Jl | 558 um\ Gty
sl cas hAa @B i ) éiéé.../Gergekleri inkar etmis olanlar gruplar halinde
cehenneme sevk edilecek; nihayet oraya vardiklarinda cehennemin kapilari
acilacak.” ' ayetinin takdiri s labe s 13150 geklinde olup cevabii’s-sart

hazfedilmistir."*?

4. Konugma kolayhigimmi saglamak. Bu gibi hazifler gunlik hayatta ok
kullanilan kelimelerde olur. Ornegin nida harfi olan yanm, ¢ kelimesi mecz(m

oldugunda sondaki n(niin ve ya-i miitekellimin diismesi bu kabildendir.**

5. Hazfedilene verilen degeri vurgulamak ig¢in onun adii zikretmemek.'®*

Ornegin Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde gecen ve peygamberler tarafindan dile
getirilen &alfemrolundum  kelimesinde emredenin Allah oldugunu ifade etmek ve

degerini vurgulamak i¢in fail hazfedilmistir.

6. Hazfedilenin degersizligini vurgulamak. Ornek “tx& & &a/Sagirlardir,

dilsizlerdir ve korlerdir.™®® Bu ayette degersizlestirmek ve dili onlarin adiyla

128 bn Ma‘stm el-Medent, Envdrii r-rebi* fi envd’i’l-bedi*, 491; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye,
2/40.

129 65-Sems 91/13.

130 jbn Ma‘sim el-Meden?, Envdrii r-rebi* fi envd’i’l-bedi*, 491; ‘Alevi, et-Tirdz, 2/55; Habenneke,
el-Beldagatii’l- ‘Arabiyye, 2/41.

131 6z-Ziimer 39/71.

132 HWafaci, Sirrii’I-fesaha, 210; Kazvini, el-1zah, 3/188.

33 Hagimi, Cevdhirii'I-beldga, 199; Kasim - Dib, ‘Ulimii 'l-belaga, 359.

3% Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2142.

135 o]-Bakara 2/18.
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kirletmemek i¢in miibteda olan miinafiklar/onlar hazfedilmistir. Takdiri ~ Yya da

O siilia) seklindedir. ™

7. Mahzlf kelimenin genis yelpazeli bir anlam igerdigine isaret etmek.
Omegin el-Fatiha suresinde &wiis 89 Yalniz senden yardim dileriz™*" denilirken
hangi konu yardim dilendigi agiklanmamistir. Bu da dilenen yardimin genis
yelpazede oldugu ve bunun hem diinya hem de ahiret ile ilgili oldugu ifade

edilmistir.*®

8. Fasilalar arasindaki ahengi saglamak. Ornegin ed-Duha suresinde gegen
S8 Lyl deds Lo a1y L);ﬁ‘j >N/ Yemin olsun, kugsluk vaktine; kararip

sakinlestiginde geceye ki; Rabbin seni bwrakmadi ve sana dariimadi.”**

ayetler
arasindaki ahengin saglanmasi icin & 3 kelimesinin sonundaki & (kef) harfi

diismiistiir. Asli @36 W s seklindedir.**

9. Kelimeyi hazfe géturtp dinleyicinin dikkatini zikredilene cekmek. Ornegin
Guadl Kod 2@ Jydllah dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi.”™*' &yeti  bu
kabildendir. Takdiri cemeal aSlagd 035 uosine pShaaly LAY Kbl 2l old g

seklindedir. *?
1.1.3.1.1.1.2.2. Hazfin Sartlan

Arapca bir ciimlede herhangi bir par¢anin atilmasi bazi sartlara baglanmistir.
Bu sartlar genel olarak iki baglik altinda degerlendirilmistir. Birincisi; hazfedilen
kelimenin yerine herhangi bir seyin ge¢memesidir. Ancak bu hazif, maksadin
bilinmemesine sebep olmamalidir. Onun igin bir cimlede hazif olacaksa o cumlede

mutlaka mahzifa isaret edecek bir karinenin olmasi gerekir. Ikincisi; hazfedilen

3% Eb( Hamid Bahaiiddin Ahmed b. ‘Ali b. ‘Abdilkafi el-Misri es-Subki, ‘Ariisii’l-efrdh fi serhi
Telhisi’I-Miftah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-’ Asriyye, 2003), 1/158; ibn
Ma‘stim el-Medent, Envdrii r-rebi” fi enva’i’l-bedi*, 491.

37 el-Fatiha 1/5.

138 ibn Ma‘sim el-Medent, Envdrii r-rebi* fi envd’i’I-bedi*, 491; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye,
2/42.

139 ed-Duhé 93/1-3.

Y0 Sekkaki, Miftahii’l- ‘ulim, 230; Kazvini, el-1zah, 2/158; Muhammed Muhammed Eb(i Musa,
Hasaisii 't-terdkib dirasetiin tahliliyyetiin li mesdili ‘ilmi’l-me ‘dni (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.),
359.

L en-Nahl 16/9.

2 Habenneke, el-Beldgatii’I-‘Arabiyye, 2/40-42.
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kelimenin yerine baska bir seyin zikredilmesidir. Ancak hazfedilen 6ge mezkir
ifadeyi tekit eden bir pozisyonda olmamalidir. Ciinkii hazif ve tekit birbirine zit iki

olgudur.**®

Kaynak kitaplara bakildiginda hazfedilene delalet eden bircok delil/karine
zikredilmistir.*** Ancak genel olarak bu Karinelerin ii¢ sekilde tezahiir ettigi

sOylenebilir. Bunlar:

a) Ya siyak veya sibaktan var olan karine-i makaliye/sozlii karinedir.'*

Boai | hE ke vast R. (e 1Al ra-
Omegin “Ii& 18 &5 O30 3G 58 ol Qé5/dllah’a karst gelmekten sakinan

1,146

kimselere, Rabbiniz ne indirdi? denildiginde, hayir indirdi derler. ayetinde

muttakilere sorulan soruya cevap verirlerken “15:3” denilerek sadece mefal

zikredilip fiil ve faili hazfedilmistir. Asli “I 3 &, J 53 seklindedir.*’

b) Ya durumdan anlagilan karine-i haliye/durum karinesidir.**® Ornek: « Ja
O 33 A3 (6 Lok 1508 e 13 %) O KA a0 5 i Euaa LSI/(Ey Muhammed!)
Ibrahim’in agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? Hani onlar, Ibrahim'in
yamna varmiglar ve Selam olsun sana demiglerdi. O da Size de seldm olsun. demis,
Bunlar tamnmamis (yabanci) kimseler (dive diisiinmiisti).”* Bu ayetler misafir
olarak Hz. Ibrahim’e gelerek kendisinin gocuk sahibi olacagi mujdesini verip
ardindan Lat kavmini helak etmeye gideceklerini sdyleyen meleklerin Hz. Ibrahim
ile olan diyaloglarindan bahsediyor. Aralarinda gecen bu diyalogda hem onlarin
selammda hem de Hz. Ibrahim’in cevabinda hazifler olmus ve bunlar karine-i

halden/durumdan anlasiliyor. Hazfedilen 6geler geri getirilmek istendiginde diyalog

143 Kazvini, el-izah, 3/193; DiisOki, Hasivetii 'd-diis0ki, 2/677; Hasimi, Cevdhirii'l-beldga, 199; Sa‘idi,
Bugyetii’l-1zah, 2/343; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 183; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/43.
144 Kazvini, el-izah, 3/184; Disiki, Hasiyetii’d-dus0ki, 2/678; Subki, ‘Arisii’l-efrah, 1/591; Ahmed
Matllb, Esdlibiin Beldgiyyetiin (el-fesahatu-el-belagatu-el-meéni) (Kiiveyt: Vekaletii’l-Matbii‘at,
1980), 212.

145 Kazvini, el-zah, 3/187; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 183; Sa‘idi, Bugyetii’I-izah, 2/345; Habenneke,
el-Beldagatii’l- ‘Arabiyye, 2/43.

146 an-Nahl, 19/30.

147 Zerkesi, el-Burhan, 3/111; Habenneke, el-Beldgatii I- ‘Arabiyye, 2/43.

18 Kazvini, el-izah, 3/195; isferdyini, el-Atvel, 1/68; ibn Ma‘sim el-Medeni, Envdrii'r-rebi* fi
envd’i’l-bedi’, 492; Matllb, Esdlibiin Beldgiyyetiin, 212; Sa‘idi, Bugyetii’l-iz&h, 2/344.

149 ez-7ariyat, 51/24-25.
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misafirlerin: “Ld ¢lle AL seklinde selam vermelerine karsin, Hz. Ibrahim’in de

“0 5 Sie a8 a3l 2le 23 cevap vermesi seklinde olusur.*

c) Ya da akli gereklilikten meydana gelen bir delildir.*> Misal: “ 5 O &a
1—*—»9 8520 Ad 850V Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle

Allah'a aittir. "**

Bu ayette birgok 6ge hazfedilmis ve bu da iyi bir diislinceyle fark
edilir ki mealen soyledir; “Her kim san ve seref istiyorsa Allah’a iman etsin, bunlari
Allah’tan istesin, Allah’in rizasini1 kazanma yoluyla bunlar elde etmeye gayret etsin.

Ciinkii iyi bilsin ki, san ve seref biitliniiyle Allah'a aittir.” >

Son olarak hazfedilen 6ge climlenin umdesi/temel unsurlardan degil,
fazla/kayit/yardimer 6ge konumundaysa ve hazfedilmesiyle ne anlamda ne de lafizda
herhangi bir halel s6z konusu degilse hazfedilmesi i¢in herhangi bir sartin olmasina

gerek yoktur.**
1.1.3.1.1.1.2.3. Hazfin Cesitleri

Hazfedilen, harf olabilecegi gibi mifred (cumlenin bir 6gesi), cimle veya
birden fazla cumle de olabilir. S6z konusu hazfin bir¢ok alt tiirii bulunmaktadir.
Soyle ki:

a) Harfin hazfi; buradaki harften maksat Arapga’daki kelimenin kisimlarindan
olan hurifii’l-meéni/edatlar olabilecegi gibi hurtfii’l-mebani de olabilir. Ornegin
“HEIED Ga 080 3 Lna 640 s cal b &0 13 A \sl&/Ogullari, “‘Allah’a andolsun ki,
sen ‘Yasufum!’ diye diye sonunda ya hasta olacaksin ya da bisbutin helak
olacaksin!’ dediler.”*® ayetinin ash 158 Y geklinde olup nefiy harfi olan ¥
hazfedilmistir. Aym sekilde * lss & a3 i i o5 2 1 44 I &dE/Meryem,

Bana hi¢bir insan dokunmadigi ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil

130 7erkest, el-Burhan, 3/113; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/44.
131 Kazvini, el-1zah, 3/187; Subki, ‘Arisi’l-efrah, 1/591; MatlQb, Esdlibiin Belagiyyetiin, 212; Hamid
‘Avni, el-Minhdcii’l-vazih li’I-belaga (Misir: el-Mektebetu’l-Ezheriyye, ts.), 2/136.
152 el-Fatir, 35/10.
153 Zerkesi, el-Burhan, 3/113; Habenneke, el-Beldgatii 'I- ‘Arabiyye, 2/45.
154 Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf el-Ensari el-Misri ibn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi I-e ‘arib
(Dimesk: Darii’l-Fikr, 1985), 787; Zerkesi, el-Burhan, 3/113.
15 yisuf 12/85.
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1,156 3

cocugum olabilir? dedi. yetinde yer alan &1 a5 ifadesinde mebant harflerden ¢

(n0in) hazfedilmistir Asl “C&1 &5” seklindedir.™

b) Mufredin hazfi; burada miifretten maksat anlamli ciimle olmayan kelime
veya kelimelerdir. Dolayisiyla hazfedilen tek kelime olabilecegi gibi birden fazla
kelime de olabilir. Ote yandan ciimlenin bir parcas1 olan kelime/kelimeler dogal
olarak climleden daha fazla kullanildig1 i¢in daha fazla hazf olunur. Bunun da birgok

cesidi vardir. Bunlar;

1) Miisnediin ileyhinin hazfi: “Jus 35ad/4rtik (bana diisen) giizelce

99158 3

sabretmektir.”'®® ayetinde <l veya Jaal kelimeleri takdir edilir. Birinci kelime baz

alindiginda miisnediin ileyhi hazfedilmis kabul edilir.*

2) Misnedin Hazfi: Pt Sl 5l 5 Garlill HAL 5 (a5 5l I8 G esﬁ-w &l
OR8%) ‘;@/Sayet o inkarcilara, ‘Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayt yasalarina
boyun egdiren kimdir?’ diye soracak olsan, hi¢ tereddiitsiiz ‘Allah’tir’ derler. O
halde haktan nasil yiiz cevirirler?”*® Ayette miisned olan G ve AL fiilleri

hazfedilmistir.**

3) Muzafin hazfi: « &b & gf,” 3354 s/ Bulundugumuz kent halkina sor.®
Bu ayette muzaf hazfedilmistir. Asl “48 Jal b3 geklindedir.'®®

4) Muzafun ileyhinin hazfi: © e, Wlasi; i S48 _L 4 e y5/Masd ya otuz
gece siire belirledik, buna on (gece) daha katnk.”™® Burada muzafun ileyhi
hazfedilmis olup takdiri “Ju iz wlasdi 3” geklindedir.*®

156 Meryem, 19/20.

17 < Avni, el-Minhdcii'1-vazih, 2/133; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 199; Kasim - Dib, ‘Uliimii I-belaga,
359; Cagmar, Alisnrmalarla Belagat, 133.

158 yisuf 12718.

159 Sekkaki, Miftahii’l- ‘ulim, 135; Isferayini, el-Atvel, 1/37; Subki, ‘Arisi’l-efrah, 1/306; Alevi, et-
Tiraz, 2/64.

160 o]-Ankeb(t 29/61.

181 DiisOki, Hasiyetii 'd-dus0ki, 2/18; Hasimi, Cevdhiri'I-belaga, 127; ‘Atik, ‘[Imii’l-me ‘ani, 129.

162 ysuf, 12/82.

183 Jbnii’1-Esir, el-Meseli’s-sair, 56; Subki, ‘Arisii’l-efrah, 1/591; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/57; Habenneke,
el-Beldagatii’l- ‘Arabiyye, 1/93.

164 el-A’raf, 7/142.

%5 Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 199; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 359; Cagmar, Alistirmalarla
Belagat, 133.
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5) Mevsufun hazfi, bu gibi hazifler ¢cok fazladir. Ornegin: “ & yald 2aYe
S5 Gkl Yanlarinda gozlerini kendilerinden aywrmayan yasit esler vardir.**®

ayetinde mevsuf hazif olunmus, ash “ca bl & 5ald 5547 seklindedir.*®

6) Sifatin hazfi, bu gesit hazif az meydana gelir. Misal: * {Stual &il% ‘\—u%aﬂ‘ Wl
Liad 2ian K ML 2z 5 GR5 Leael () &l A e gslayo gemi, denizde ¢alisan
bir takim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde,
her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardi. 188 5ncesinde gegen “Lael Gl &35 Onu
yaralamak istedim”. ifadesinden de anlasildigi tizere sifat hazif olmustur. Asli Mk
a8 K her saglam gemiyi zorla ele gegiren” ya da “aalia &t (K S her ise

yarayan gemiyi zorla ele gegiren” seklindedir.*®

7) Emir, nehiy, temenni veya istithamin cevabindaki sart edatinin hazfi.

Ornegin: & i 3% &I (bana ikram et ki sana ikram edeyim) burada sart takdir edilir

ve asl soyle olur &l ST ix X &) (eger bana ikram edersen sana ikram ederim) "

8) Cevabii’s-sartin hazfi. Bu da iki sekilde olabilir. Ya bir karineden dolay1

sadece kisaltma amactyla hazfedilir. Ornegin: * 4 alé 51 Juall 4 &gt Gl & 55

I,

-

Sl 4 K SV Kendisiyle  daglarin  vyiiriitiilecegi  veya  yeryiiziiniin
parc¢alanacagi, ya da Oliilerin konusturulacagr bir Kur’an olacak olsaydi.” ok
ifadesi bir sart ciimlesi olup cevabi hazif olmustur. Takdiri “0J_& 13 \<Yo yine bu
Kur’an olurdu” seklindedir.'’® Ya da muhatabin aklia gelebilecek her tiirlii olasiliga

imkdn tamimak amaciyla hazfedilir. Ormegin: “J e 185 3 &5 3ls/dresin

100 es-Sad, 38/52.
187 < Avni, el-Minhdcii’I-vazih, 2/134; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/58; ibn Ma‘sim el-Medent, Envdrii r-rebi* fi
envad’i’l-bedi, 20.
108 g]-Kehf, 18/79.
1% Tbonii’1-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/96; Kazvini, el-1zah, 3/187; ‘Avni, el-Minhdcii I-vazih, 2/134.
70 Yukarida emir 6rnegi verilmistir. Diger ornekler su sekilde siralanabilir; Nehiy: oS b ) s ¥
1asli o5 Y &) dir. Temenniz sl o oa 8 4iisl Yl ol asl 4851 &) dur. Istifham: &0 <t o ash
G504 sk s &) i
1 er-Ra’d, 13/31.
2 Eb( Hilal el-<Askeri, es-Sind ‘ateyn, 182; ibnii’l-Esir, el-Meselii's-sair, 2/101; Kazvini, el-izah,
3/187; “Alevi, et-Tiraz, 2/62.
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5 173

karsisinda durdurulduklarinda... ayetinde gegen sart edatinin cevabr “ i )l

\al/durumiarini gorecektin” seklindedir ve hazfedilmistir."

9) Kasemin hazfi: “al_adl <l Gaa¥/Allah’a yemin ederim ki Kdbe yi hac icin

ziyaret edecegim” Burada kasem hazfedilmis olup asli (Y 4l 5 seklindedir.*”

10) Cevabii’l-kasemin hazfi Arapgada cevabii’l-kasem yaygin olarak
hazfedilir. Ornek: 185 13) Jillg Tislls é:ﬂ‘j e Julg a4l 3/Tan yerinin agarmasina,
on geceye, cifte ve teke, gecip giden geceye andolsun.” Bu yeminlerin cevabi « b (il

)

& J/Ey Mekke miisrikleri azaba ugrayacaksimz.” seklindedir ve hazif

177
olunmustur.

11) Miiteallikat-i fiilin hazf; “O5id 25 Oxk Ue 328 Y/Allah, yaptgindan
sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya cekileceklerdir.”'"® Ayetinin takdiri st a8 5

Ost=dy e geklinde olup fiilin miitealliklerinden olan car-mecrir hazfedilmistir.""

12) Matufun hazfi 6rnek: ety c—-ﬂ‘ JB Be G (1 2K LEI}-‘“‘-’ Y/i¢inizden, fetihten
once harcayanlar ve savasanlar, (digerleri ile) bir degildir.”*® bu ayetin devami
olan L‘I}iﬂ-"u 35 Ga ) sl u:'%l‘ G 42 Al ﬁéiji/ Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve
savasanlardan daha yiiksektir.” ifadesinden de anlagildigi lizere burada matuf
hazfedilmis olup su sekilde takdir edilir “J 5 ey (e Gl e/ fetihten sonra
harcayanlar ve savasanlar, *** Burada atif harfinin diismesi kelime hazfine drnek

teskil ederken matufun diismesi ciimlenin hazfine 6rnek teskil eder.

¢) Ciimlenin hazfi; hemen ifade edilmelidir ki burada climleden maksat baska
kelamin devami olmayip kendi basina bir kelam olan ve anlam ifade eden cimledir.

Bu da birkag sekilde olur.

13 el-En’am, 6/27.
14 <Avni, el-Minhdcii’l-vazih, 2/135; Hasimi, Cevdhiri’l-beldga, 199; Habenneke, el-Beldgatii’l-
‘Arabiyye, 2/42.
75 fbnii’1-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/250; ‘Alevi, et-Tirdz, 2/63; ‘Atik, ‘TImii’l-me ‘Gni, 182.
176 e)-Fecr, 9/1-4.
Y7 fonii’1-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/250; Meragi, ‘Uliimii’I-belaga, 185; ‘Atik, ‘TImii’l-me ‘ani, 182.
178 o]-Enbiya 21/23.
9 Duistki, Hasiyetii’d-diisOki, 2/740; Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 209.
180 e]-Hadid, 57/10.
181 Kazvini, el-izah, 3/186-191; Meragi, ‘Uliimii’l-belaga, 183-186; Sa‘idi, Bugyetii‘I-izah, 2/335-341;
‘Atik, ‘Ilmii’l-me‘dni, 179-184; Cenaci, el-Beldgatii 's-safiyye, 238-240.
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1) Hazfedilen ciimle bir sebebin miisebbibi/sonucudur. Ornegin: Gal Gl
Gsh Al 5 & 5 (LGl JW¥3/Bu, suclular hoslanmasa da Allah’in hakki ortaya

s 182

ctkarmast ve batili ortadan kaldirmast icindi. ayeti sebeptir musebbibi hazif

olmustur oda “d=é L 4 J=3/4llah yapacagin yapn” seklindedir.'®®

2) Sebep olan ciimlenin hazfedilmesi Srnegin: * <538 H3all Siaz, o yial i

H “ - %n- “xh 22 . ¢ y . . . o7 .
Lie shde WSl 4w/Biz de, ‘Asami kayaya vur’ demistik, boylece kayadan on iki pinar
fiskirmigt.”™®* Burada sebep olan “l @240 da asasiyla vurdu.” ciimlesi hazfe

gi‘[mistir.185

3) Herhangi bir seye sebep veya miisebbep olmayan climlenin

5,186

hazfedilmesidir. Ornek: “0 s\ 5238/Biz ne giizel doseyiciyiz.”*® ayetinde sebep veya

miisebbep olmadig1 halde ciimle diigmiistiir ki diisen climle (= a2 sekli11dedir.187
d) Birden fazla ctimlenin hazfi:

LS ) Gl I VA Ll G B (ke 0 13 3 afe 0 25 2l dalla 134 LGS )

& }/Benim su mektubumu gotiir onlara at, sonra da yanlarindan ayril ve ne sonuca
varacaklarina bak. (Sebe kralicesi Belkis) dedi ki: Ey ileri gelenler! Bana ¢ok onemli
bir mektup anldi.”’*®® Burada iki ayet arasinda birden fazla ciimle diismiistiir. Su
sekilde takdir edilebilir: GBS 320 - ¢ gha 55 134 HR8 e O & 2l aalls 18 5 Cal
&S QS Gl G GG & - A el D) S6T WB 4 G35 /Benim su
mektubumu gotiir onlara at, sonra da yanlarindan ayril ve ne sonuca varacaklarina
bak. -Kitab1 alip Belkis’a gotiirdii. Belkis kitabi alip okuyunca- dedi ki: Ey ileri

gelenler! Bana gok énemli bir mektup atildi.”®

182 e|-Enfal, 8/8.
183 Kazvini, el-1zah, 3/191; isferayini, el-Atvel, 1/67; Subki, ‘Arisii’l-efrah, 1/595; ibn Ma‘sim el-
Medent, Envdrii r-rebi’ fi envd 'i’l-bedi*, 491.
184 o|-Bakara, 2/60
18 Tbnii’l-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/225; Kazvini, el-1zah, 3/192; Dus(ki, Hasiyetii’d-dus0ki, 2/673;
Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 186.
186 oz-7ariyat, 51/48.
187 Kazvini, el-1zah, 3/191-192; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 240-241; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga,
186; Sa‘idi, Bugyetii‘I-izah, 341; ‘Atik, Tlmii’l-me ‘Gni, 184.
188 en-Neml, 27/28-29.
189 Kazvini, el-1zah, 3/192; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 186; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 341; Cenaci, el-
Beldgatii’s-safiyye, 241; *Atik, ‘[lmii’l-me ‘ani, 184.
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1.1.3.1.1.2. itnab

Itnab (Lub); liigatte: il (tunb) isminden if*al babinin mastar1 olup “sozii
uzatmak, bir seyin sonu goriilmeyecek kadar ¢cogalmasi, bir mekana uzun bir miiddet
yerlesmek, cadir ipi, alisiimistan fazla vb.” anlamlara gelmektedir. ' Istilahta ise:
herhangi bir fayday:1 elde etmek i¢in manayi, bilinen ibareden fazla ibare ile dile

getirmektir. ™"

Baska bir ifade ile herhangi bir fayda i¢in gereksiz abartiya ve
uzatmaya ka¢madan insanlarin normal sartlarda kullandig1 lafizlardan daha fazla

lafizla manay1 ifade etmektir.

Klasik belagat alimlerin eserlerine bakildiginda itnab1 degisik sekillerde
tanimladiklar1 goriliir. S6z gelimi Cahiz, itnab ve italeyi icazin karsiti olarak es
anlamli kabul edip “ihtiya¢ halinde, durulmasi gereken yeri gegen biitiin sozlerdir”

192 fbnii’l-Esir ise icaz, itnab ve tatvili varilmak istenen bir

seklinde tanimlamistir.
menzile giden yollara benzetmis ve soyle demistir: “Icaz gidilebilecek en kisa
yoldur. itnab ve tatvil ise uzaklik bakimindan ayn: mesafedeler ancak, itndb daha
sade ve faydali bir yol iken tatvil faydasizdir.”'*® Sekkak{ itnab1 “maksadi bilinenden

59194

daha fazla ibareyle dile getirmektir seklinde tanimlarken Kazvini “bir faydadan

59195

otilirii maksadi fazla lafizlarla ifade etmektir”™ seklinde tanimlamistir.

Biitiin bu tanimlara bakildiginda aslinda ciimleler ayri1 olsa da hepsinin
vardig1 sonu¢ hemen hemen aynidir. Daha sarih bir ifadeyle uzatmanin herhangi bir
faydaya binaen olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde kelamdaki fazlalik yararsiz ve
belirsiz ise bu tatvil olur ki bu “sozii faydasiz bir sekilde uzatmak™ seklinde

tanimlanmistir. Buna 6rnek olarak Hutaye’ nin (6. 59/678) su siiri 6rnek verilir:

190 ipn Faris, Mu ‘cemu mekdyisu’l-luga, 3/426; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/532; Mustafa vd., el-
Mu ‘cemii 'l-vasit, 2/567.

9 Kazvini, Telhisi’l-miftah, 54-57; Kazvini, el-izah, 3/196; Teftazani, el-Mutavvel, 291; Hasimi,
Cevaihirii’l-beldga, 201; ‘Atik, ‘Ilmii’l-me‘dni, 186; Carim - Emin, el-Belagatii’I-vadiha, 464;
Ismail Durmus, “Itnab”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1999), 19/215-219; Omer Kara, “Belagat ilminde iki ifade Bigimi: itndb-icaz (I) -Kur’an Metninin
Anlasiimasmdaki Rolii Uzerine Bir Deneme-”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1 (2000), 360.

192 < Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevan (Beyrut: Daru ihyai’l-Kutubi’l-"ilmiyye, 1424), 6/322.

' fbnii’I-Esir, el-Meselii ’s-sair, 217-218.

194 Sekkaki, Miftahii’l- ‘uliim, 277; isferdyini, el-Atvel, 1/65; ‘Atik, ‘fimii’l-me ‘Gni, 188.

195 Kazvini, el-1zah, 128.
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55 ¢l g5 oo A Sin 5/ Mia Ly Gl 5 S T
“Hint ne iyidir, Hind’in bulundugu mekan ne iyidir,

Hind’in disinda gelir uzaklik ve yalnizlik. ~196

Siirde gegen (W ve 3 kelimeleri “uzak” anlamima gelmekte, ikisinin bir
arada zikredilmesinde bir nevi tatvil vardir. Ciinkii soz uzatilmistir.'®” Binaen aleyhi

bu, itnab degil tatvil olmustur.

Ote yandan kelamdaki fazlalik belirli ise bu hasv olur. Hasv, anlami1 bozup

bozmama konusunda iki kisma ayrilir.
Birincisi: anlami1 bozmayan hasv, Ornek:
Citaglly Gul 3l $1aka / 03l T &K
“Hatirlayinca kardegimi depresti yine
1,198

Bas agrim ve rahatsizligim.

Siirinde gegen ve “bas agrisi” anlamina gelen glya sozcigi ile “bas”

anlamina gelen o/ belli olan fazlaliktir. '
Ikincisi: anlam1 bozan hasv (hasv-i sakit), ornek:
s A Y Sl Y ey / sailly Aelaill b (nd Vs
“Gencin cesareti, comertligi ve sabri,

Yoktur degeri 6liimle yoksa bulusmasi. »200

196 e|-Hutaye, Divdn (Serhu Ibn Sikkit), thk. Emin Taha Fa’man (Kahire: Matba’atu Mustafa el-Babf,
ts.), 140.

197 Cenact, el-Beldgatii 's-safiyye, 252.

1% Epu Ali el-Hasan el-Kayrevani Ibn Resik, el-‘Umdetu fi mehdsini’s-si‘ri ve ddabihi, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 2/72.

199 Eb( Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 35; Kazvini, el-1zah, 3/177; Cenaci, el-Beldgatii's-séfiyye,
242; Durmus, “Itnab”, 19/215-219.

2% Ebi’l-Bekd Abdullah b. el-Hiiseyn el-‘Ukberi, et-Tibydn fi serhi’d-Divin (Serhu Divdni’l-
Miitenebbi) (Kahire: Matba‘atu Mustafa el-Babi, 1926), 1/50.
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Siirde 6liim olmasa cesaretli olmak, comert olmak ve sabretmenin bir anlam
ifade etmeyecegi anlatilmistir. Ancak bu diislince cesaret ve sabir i¢in uygun olsa da
comertlik i¢in uygun bir diigsiince degildir. Dolayisiyla siirde gegen i kelimesi

anlami bozdugu i¢in burada hasiv vardir.?%

Belagat kitaplarina bakildiginda alimler itnab konusunu islediklerinde farkli
bakis agilariyla degisik taksimlerde bulunmuslardir. Kimisi climlenin yapisina gore
taksim yaparken kimisi de gayesine bakarak taksim yapmustir. Bazis1 da bu iki bakis
agisini gz Oniine alarak taksime gitmistir. Ornegin ibnii’l-Esir gibi alimler itnabu,
her boliimiinii de kendi igerisinde birkag alt boliime ayirarak dnce tek bir ciimlede ve
birden fazla ciimlede olusan seklinde iki boliim olarak zikretmis, ardindan cimledeki

itnabi, hakiki ve mecazi olarak ikiye atylrmls‘[ur.202

Suydti, ifade edilen sézde fazlaligin bulunup bulunmamasini dikkate alarak
itnab1 dnce bast/uzatmak ve ziyade/eklemek seklinde ikiye ayirmis, ardindan ziyadeli
itnab1 yirmi bir alt bashga kadar cikarmustir.”® Ancak ne Ibni’l-Esir’in ne de
Stiy(ti’nin yaptig1 taksimat belagat ulemas: nezdinde Kazvini’nin yaptig1 taksimat
kadar sohret bulamamistir. Kazvini, gayesine gore itnabi sekiz baglk altinda soyle
stralamistir; “el-1zah ba“de’l-ibham, Zikrii’l-hass be‘de’l-‘amm, Tekrir, 1gal, Tezyil,
Tekmil, Tetmim, i‘tirdz.” Bu taksimat Telhis sarihleri ve sonraki belagat alimleri
tarafindan giiniimiize kadar kullanilmistir. Ayn1 sekilde muasir belagat hocalarinin da
genel olarak Kazvini’nin taksimatini kullandiklarini gé’)riiyoruz.204 Ancak muasir
alimlerden Habenneke, bu sekiz kisma yedi tane daha ekleyerek bunlari on bese
¢ikarmistir. Habenneke’nin ekledikleri su sekildedir: tard ve ‘aks, istiksa, ta‘lil, tefsir,
vazii’l-ismi’z-zahir mevzi‘al miizmer, te’kid ve ziyadetu ba‘zi’t-tavabi‘t fi’l-

kelam.2%®

Kazvini’nin yaptig1 sekiz taksimat genel kabul goriilen taksimat oldugu igin

bir sonraki baslikta bu sekiz kavramin mahiyeti detayli bir sekilde ele alinacaktir.

201 Kazvini, el-Tzah, 3/176.
292 {bnii’1-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/346-351.
2% Detayls bilgi icin bk. Siiydti, el-Itkdn, 548-569.
204 yasin el-Eyyiibi, “el-itnab fi’l-lugati ve’l-belaga”, et-Turdsii 'I- ‘Arabi Dergisi 44 (1999), 48.
2% Detayl: bilgi icin bak. Habenneke, el-Beldgatii I- ‘Arabiyye, 2/91-119.
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1.1.3.1.1.2.1. el-izah Ba‘de’l-ibham

izah; if‘al babindan mastar olup “aciklamak” manasindadir. Karsiti ise
kendisiyle ayni babtan olan “kapalilik” anlamindaki ibhamdir. Belagat alimleri, -bazi
alimler tarafindan sadece “el-izah” olarak ifade edilen-"*® el-izah be‘de’l-ibham,
itnabin tiirlerinden saymis ve “sOylenen bir soziin, 6nce kapali bir sekilde ifade

207 a]-1zah

edilmesi, ardindan agikliga kavusturulmasi” seklinde tanimlamislardir.
be‘de’l-ibham; muhatabin merakini uyandirarak soézii tam kavramasini saglamak,
konusulan konunun O6nemine vurgu yapmak, sdylenen seyin biiyiikliigline veya
tehlikeli olduguna dikkatleri cekmek icin uygulanan bir sluptur.’®® Arap dilinde
yaygin olarak kullanilan bu tslup Kur’an’da da mevcuttur. Mesela “ A 4 Vil
Cmpias §shin N 53 & 53VLar'a su hiikmii bildirdik: Onlar, sabah vaktine
girerken son ferdine kadar yok edilmis olacaktir! 209 ayetinde dnce “ <Y1 kelimesi
kullanilarak kapali bir sekilde Lat’a (a.s.) bir durumun bildirildigi belirtilmis,
ardindan “Oaspiad £ shia o¥5h 503 O ciimlesiyle Hz. Lat’a bildirilen hususun ne

oldugu acikliga kavusturulmustur.

Yukarida anlatilanlarin disinda iki konu daha el-izah be‘de’l-ibham’in konusu

olarak kabul edilmistir. Bunlar;

1) &= (ni‘me) ve o<z (bi’se) konusudur.”’® Burada “mahsiis” mahzif bir
miibtedaya haber olabilecegi gibi haberi hazfedilmis miibtada da olabilir.?** Ornegin:
A& Ja ) a3 (Halit ne de iyi adamdir.) ve Jex s da W o (EbQ Cehil ne de kot

adamdir.) Her iki ornekte de kelam iki ciimleden meydana gelmistir; birincisi medih

208 Abdiilaziz b. Seraya Safiyyiiddin el-Hilli, Serhii’I-kdfiyeti'I-bedi ‘iyye, thk. Nesib Nesadi (Beyrut:
Dar Sadir, 1992), 2014.

207 Kazvini, el-1zah, 3/196; Zerkesi, el-Burhan, 2/477; isferayini, el-Atvel, 2/81; DiisOki, Hasiyetii’d-
disaki, 2/686; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 202; Meragi, ‘Uliumii’l-beléga, 192; Sa‘idi, Bugyetii’l-
izah, 2/346; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/66; ‘Atik, ‘Ilmii’l-me ‘Gni, 188; Kasim - Dib,
‘Ulimii’l-belaga, 363; Cenacl, el-Beldgatii’s-safiyye, 243.

2% Durmus, “Itnab”, 19/215-219.

299 e]-Hicr, 15/66.

219 Ni‘me ve bi’se konusunun idah be‘de’l-ibhamn disinda bir diger giizelligi de ciimlenin tam icaz ve
tam itnab ortast mutedil bir sekilde olmasidir. Bu tiir ciimle tam anlamiyla icdz degildir ¢iinkii
bunda 1dah be‘de’l-ibham vardir, tam anlamiyla itndb da degildir ¢ilinkii bu gibi yerlerde miibteda
hazfe gider. Ya da bir baska yoruma gore, bu tiir climleye hem icdz hem de itndbtir denilebilir.
Detayli bilgi igin bk. Kazvini, el-1zah, 3/198; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 243; Meragi,
‘Ulimii’l-belaga, 193; Sa‘idi, Bugyetii’l-izéh, 2/347.

211 Kazvini, el-1zah, 3/198; isferayini, el-Atvel, 2/83; Cenact, el-Beldgatii s-safiyye, 244.
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veya zemme delalet eden ve miphem olan fiil cumlesi, ikincisi ise medih veya
zemme mahsus olan agiklayici isim cumlesidir. Bu ciimlelerde sayet ihtisar yapilmak

istenseydi direkt Ji axi ve Jea sl o seklinde ifade edilebilirdi.
2) Tevsi*

Tevsi‘, lugatte; &35 kokiinden tef*il babinin mastart olup ‘“harmanlanmisg
pamugu birbirine dolamak sarmak” anlamina gelmektedir.?*? Belagat alimlerinin
1stilahina gore ise; “climledeki miiphem olan tesniyenin veya cem‘in iki veya daha

fazla miifretle agiklanmasidir.”**

Tevsi‘, hadislerde ¢oke¢a kullanilan bir iisluptur. Ornegin: 4 Cuis 231 () Cuds
Jayi s Gadall :oilia “ddemoglu yaslamr, ancak onda bulunan iki haslet ise,
genglesir. Onlar: hirs ile tul-1 emeldir. 214 hadisinde 6nce ¢lilas kelimesi miisenna
olarak getirilmis ardindan da miifred kelimeler olan o=all ve Je¥) Jshsile

aciklanmugtir.

Aralarinda Kazvini’nin de bulundugu belagat Aalimlerinin geneli tevsi‘
kavramini meani ilminin bir alt kismi1 olan itnabin c¢esitlerinden el-izah ba‘de’l-
ibhdm’in pargasi olarak degerlendirmislerdir.215 Bu calismada yaygin kanaat esas
alinarak s6z konusu kavram el-izdh ba‘de’l-ibham’in bir kismi olarak burada
zikredilmistir. Ancak bazi aragtirmacilar tevsi‘i el-izah ba“‘de’l-ibham’in bir bolimi
olarak degil, dogrudan itnabin ¢esitlerinden saymls‘ur.216 Hatta Ibn Ebi’l-Isba‘ el-

Misti (8. 654/1256), Bedreddin b. Malik et-Tal (Ibnii’n-Nazim) (6. 686/1287) ve Ali

212 carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, EsdsiiI-beldga, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-S0d
(Beyrut: Darii’]-kiitiibi’I-ilmiyye, 1998), 2/336.

213 Kazvini, el-izah, 3/199; DiisOKi, Hasiyetii'd-disOki, 2/693; Cenacl, el-Beldgatii’s-safiyye, 244;

Matllb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/244.

Bu hadis Cahiz’in el-Beydn ve 't-tebyin adli eserinde geciyor. Detayli bilgi i¢in bk. Céhiz, el-Beyan

ve t-tebyin, 3/95.

25 Kazvini, el-1zah, 3/199; isferayini, el-Atvel, 2/85; Diisiki, Hdgsiyetii'd-diisOki, 2/692; Sa‘idi,
Bugyetii’l-1z&h, 2/346; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/67; ‘Atik, Timii’l-me ‘Gni, 189;
Cenéci, el-Beldgatii’s-safiyye, 244.

218 Matlb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/239; Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 202; Kasim - Dib,
‘Ulimii’l-beléga, 363; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 136; Bulut, Belagat, 191.
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b. Masum el-Medeni (6. 1120/1707) gibi kimi baz1 alimler ise tevsi‘ sanatint meani

ilminin degil, bedi* ilminin bir konusu olarak incelemislerdir.?*’
1.1.3.1.1.2.2. Zikrii’l-Hass Be‘de’l-*‘Amm

Zikrii’l-Hass be‘de’l-*‘Amm; “Amm bir ifadenin ardindan onun bir parcasi
olan héss bir unsurun zikredilmesidir. Bu tur itndb, zikredilen unsurun yeri ve
Onemini vurgulamak i¢in vasiftaki farkliligin zattaki farklilik seviyesine ¢ikarmak
amaciyla &mm olandan ayri bir tiirmiis gibi ayr1 zikredilmesiyle yaplhr.”218 Ornek:
“Cll A1 shghs gl sslall; cislial e 1shils/Namazlara ve orta namaza devam
edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza durun.”**® Bu yette salat/namaz genel
bir sekilde zikredilmis, ardindan sanki dncesinde gegen namazin bir unsuru degilmis

gibi 6nemine binaen orta namaz tekrar zikredilmistir.

Bu konuda genel olarak belagat kitaplarindaki isim ve tanima bakildiginda
baz1 eksikliklerin oldugu gériilebiliyor; Ornegin isimde “zikrii’l-hass be‘de’l-‘amm”
gibi genel bir ifade kullanilmistir. Halbuki buradaki kullanimin vasif veya bedel
yoluyla degil, sadece atif yoluyla olmasi gerekir. Bundan dolayi; atfii’l-hass ‘ale’l-
‘amm “6zelin genele atfi” sekilde isimlendirilseydi daha agik olurdu.??® Ote yandan
genel olarak belagat kitaplarinda bu c¢esit itndbin yerine, Onemine dikkat
cekilmektedir. Bu durumda, hass sadece olumlu 6rnekleriyle iliskilendirilmis gibi
goriinse de, aslinda olumsuz &rnekleri de 6n plana ¢ikarmustir. Ornegin: G2 A 4 Gl
Jea Ul s (Allah Kafirlere ve Ebu Cehil’e lanet etsin.) ciimlesinde zikrii’l-hass be‘de’l-

‘dmm sanat1 kotii vasiflar igin kullanllmlstlr.221

21" Bedriiddin Muhammed b. Muhammed b. Malik ibnii’n-Nazim, el-Misbdh fi’l-medni ve’l-beyan
ve'l-bedi* (el-Misbdh fi’htisari’I-Miftah), thk. Hiisni Abdiilcelil Yasuf (Misir: Mektebetii’l-Adab,
1989), 173; Abdiilazim (Abdiisselam) b. Abdilvahid Tbn Ebii’l-Isba‘ el-Misri, Beds ti’I-Kur 'dn, thk.
Hafni Muhammed Seref (Misir: Daru Nahdat Misir, 2008), 2/79; Ibn Ma‘sim el-Medent,
Envarii r-rebi” fi enva'i’l-bedi*, 6/181.

28 Kazvini, el-izah, 3/200; isferayini, el-Atvel, 2/86; Hasimi, Cevihirii’l-beldga, 202; Meragi,
‘Ulumii’l-beléga, 193; Sa‘idi, Bugyeti /-izah, 2/348; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/69;
‘Atik, ‘llmii’l-me ‘ani, 190; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 362; Cagmar, Alistirmalarla Belagat,
135; Bulut, Belagat, 193.

219 o|-Bakara, 2/238.

220 Teftazani, el-Mutavvel, 292.

221 DiisOki, Hasiyetii’d-duistki, 2/695.
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1.1.3.1.1.2.3. Zikrii’l-“Amm be‘de’l-Hass

Genelden sonra 0Ozelin zikredilmesinde itnab oldugu gibi 6zelden sonra
genelin zikredilmesinde de itnab vardir. Belagat kaynaklarinda buna “zikrii’l-‘a@mm
be‘de’l-hass” denmistir. Bundan maksat “6zele gosterilen onemi dile getirdikten

sonra geneli ifade etmektir.”**

Her ne kadar bazi beldgat kaynaklarinda bu konu
zikrii’l-hass be‘de’l-‘dmm bashigi altinda zikredilmisse de konunun daha iyi
kavranmas1 igin bunu ayri bir baslik altinda degerlendirmeyi uygun bulduk. Ornek:
“cliodally Ganedally b (i U85 3aly G135 ) %8) S/Rabbim! Beni, ana babam,
iman etmis olarak evime girenleri, iman eden erkekleri ve iman eden kadinlar
bagisla.”** Bu ayette gegen sV 3l5 I lafizlar hasstir ve zikredilmeseydi de anlam
eksik kalmazdi, Zira <is3all 5 e 34) genellemesinin altina giriyor. Ancak 6zel olarak

zikredilmesi ona gosterilen 6nemden dolayidir.
1.1.3.1.1.2.4. Tekrir

Tekrir; bir bagka ifade ile tekrar, herhangi bir fayda i¢in kullanilan ifadenin
bir pargasini veya tamamin tekrar etmek anlamina gelir.224 Arap diline bakildiginda
itndb tslubunun “tekrar sanati” ile yaygm bir sekilde kullanildigi misahede
edilmektedir. Bircok nahiv, edebiyat ve belagatgilarin bu islubu kullandiklari
goriilmistir. Bu konuda Ma‘mer b. Musenna tekrari bir tiir mecaz olarak kabul edip
US4 3w olarak adlandirirken, ??° Ferra Araplarin uyarmak, korkutmak amaciyla
tekrar sanatini kullandiklarini ifade etmistir.’*® Cahiz ise tekrarin belli bir smirinmn
olmadigini, 6zel veya genel muhataplarin durumuna gore degisebilecegini ifade
ettikten sonra Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa, Hz. Had, Hz. Harun, Hz. Ibrahim,
cennet, cehennem ve diger bircok seyde muhatap biitiin immet oldugu i¢in ¢okca

tekrarlandigim dile getirmistir.”’

222 Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 202; ‘Atik, ‘TImii’l-me ‘ni, 191; Kasim - Dib, ‘Uliimii 'I-belaga, 363.
22 Nh, 71/28.
224 Kazvini, el-1zah, 3/200.
225 Ebh “Ubeyde, Mecdzii 'I-Kur'dan, 1/12.
226 Eby Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Abst el-Ferra, Ma ‘Gni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necatf vd.
(Misir: Darii’l-Misriyye, t.y.), 3/287.
227 Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 1/104-105.
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Tekrar, ihtiya¢ duyulan yerde yapiliyorsa bu makbul ve gerekli olan tekrardir.
Bundan dolay1 Hattabi (6. 388/998) tekrari makbul ve mezmim diye iki kisma
ayirmistir. Mezmi@m olan, birinci s6ze hi¢bir anlam ve fayda saglamayan ve ihtiyag
duyulmayan tekrardir. Makbul olan ise, tekrarlanmamasi durumunda ciimle eksik
veya yanlis anlasilacak, degeri bilinmeyecek veya unutulacak olan 6nemli seylerin

tekraridir.??®
Tekrar ile itndb gesitli amaglarla yapilmaktadir bunlardan bazilari soyledir:**°

1) Manann tekit edilmesini ve zihinde yerlesmesini saglamak. Ornek: “ P
Goald g BB G5l < sw/Haywr,  ileride  bileceksiniz! Hayir, haywr, ileride
bileceksiniz. "**° Burada tekrar edilen ciimlenin basinda “{53” olmasi ikinci uyarinin

daha belig ve daha siddetli oldugu anlamina gelir ki bu da tekit olmus olur.?*!

2) Mitekellim tarafindan dogru oldugunu kanitlamak maksadi ile suglamay1
reddetmek. Ornek: * G & 5all saa L) 038 G 3850 Jae 001 0 sall 038 Gl sl 06
£G4/0 inanan kimse dedi ki: Ey kavmim bana uyun ki, sizi dogru yola ileteyim. Ey

kavmim giiphesiz bu diinya hayati ancak (gegici) bir yararlanmadir. "232 By ayette

nidanin tekrar1 yukarida anlatilan maksat igindir.?*

3) Uzayan ciimlede uzakta kalmis kismi hatirlatmak (zihinde canli tutmak).®*

2

Ornek: 5l ks e 5 &) 1AL Glb sad s 15468 4 Allgay 250 1olee il a0 &)
#3lSonra, siiphesiz ki Rabbin; cahillik sebebiyle kotiiliik yapan, sonra bunun

ardindan tovbe eden ve durumunu diizeltenlerden yanadir. Siiphesiz Rabbin bundan

1,235

sonra da elbette ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir. Burada “0)” ile haberi

2% Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Biisti el-Hattabi, Beydnii i‘cdzi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Halefullah - Muhammed Zaglil Sellam (Kahire: Darii’l-Me*arif, t.y.), 47.

229 MatlQb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’I-belagiyye, 1/237; Sa‘idi, Bugyetii I-izah, 2/348.

230 et-Tekasir, 102/3-4.

L Sa‘idi, Bugyetii I-izah, 2/249; Matl(b, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’I-belagiyye, 1/237.

232 ]-Mii’min, 40/38-39.

3 Siyatt, el-Itkdn, 553; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/349; Matldb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’I-belagiyye,
1/237.

24 Hagimi, Cevdhirii'I-beldga, “203.

2% en-Nahl, 16/119.
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arasma uzun bir fasila girdigi i¢in bir bakima zihin tazelemek igin “cb, O tekrar

edilmistir.*®

4) Yiceltmek veya korkutmak. Ornekler: “ Gaial L cpall Glaials
ng;i\/Sagdakiler, ne mutlu o sagdakilere.”**' Burada tekrarda yiiceltme vardir. “ FHEL
g.?h 2 i / 2 a - -
48AN W Gergeklesecek olan; (Evet) nedir o gerceklesecek olan? 238 ayetlerinde ise

tekrarda korkutmak vardir.”*®

Tekrir/tekrar iki kisma ayrilir; Birincisi hem lafzen hem de manen tekrar.
Ornegin seslenilen birine g)-w\ g)»-n\ (acele et acele et) denildiginde burada lafzen
tekrar oldugu gibi manen de tekrar vardir. fkincisi manen tekrar. Bu bir ifadenin
sozliik anlami disinda dolayli veya ima yoluyla ayni mesaj1 ileten bir yan anlamin
oldugunu ifade eder. Ornegin birine axd Y3 qu.L.\ (bana itaat et, isyan etme)
ifadesinde, lafzi tekrar olmasa da manen tekrar vardir. Zira itaat emri, “isyan

290 Ancak eger tekrar sadece lafizda

etmemeyi” de igerir. Dolayisiyla tekrar vardir.
olup manada degilse, yani birinci lafzin manasi ile tekrar edilen lafzin anlami farkli
ise belagat alimleri bu tiir tekrara “terdid” adim vermislerdir.?** Terdid yoluyla
yapilan tekrar yukarida zikredilen amaglarin yani sira cinas ve umum-husus ilgisi

gibi amag ve yararlar igin de yapilir.?*?

Terdid ve tekrir arasinda ince bir niians fark bulunmaktadir. Tekrir sanatinda,
tekrar edilen 6ge bir dnceki 6genin agiklayicisi olabilecegi gibi onceki 6ge de tekrar
edilen 6geyi izah edebilir. Terdid sanatinda ise tekrar edilen 6ge ayni lafiz olmasina
karsin tasidig1 anlam birinci 6geden farkli bir anlamdir.**® Bir bagka ifadeyle tekrir

sanatinda tekrarlanan sey lafzen oldugu gibi manen de olmasi gerekirken, terdid

2 Siyatt, el-Itkdn, 553; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/349; Matldb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’I-belagiyye,
1/237.

237 el-Vakia, 56/27.

2% el-Hakka, 69/1-2.

9 SiiyQtl, el-Itkdn, 553; Matldb, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’I-belagiyye, 1/238.

20 Tbnii’1-Esir, el-Meselii’s-sair, 3/3.

21 Hagimi, Cevahirii'l-beldga, 203; ibn Ma‘sim el-Medeni, Envdrii'r-rebi‘ fi enva'i’l-bedi*, 257,

‘Alevi, et-Tiraz, 3/47.

242 Sa“idi, Bugyetii’l-izah, 2/349-350; Matldb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 237/238; Siiy(ti,
el-ftkan, 554; Durmus, “itnab”, 19/215-219.

243 Takyuddin Ebubekir b. Ali b. Abdullah ibn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb ve Gayetii’l-ereb
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2004), 1/359.
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sanatinda tekrar sadece lafzidir.* Omegin er-Rahman suresinde W& 8N sl
QU0 halde, Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?”** ctimlesi
farkli nimetlerin ardindan otuz bir yerde tekrar edilmesi, aym sekilde el-Murselat
suresinde degisik kissalarin ardindan “u&i&ﬂ Man &350 giin vay yalanlayanlarin

»248 tekrarlanmasi “tekrar” degil “terdid” sanatidir. Zira her iki surede her ne

haline.
kadar ayetler tekrar edilmis gibi goriinde de er-Rahman suresinde her bir “O halde,
Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?” ayet 6nceki ayette gecen
nimetlerle ilgili olup anlam bakimindan farklidir. Ayn1 sekilde el-Mirselat suresinde
farkli kissalar zikredilmis ve her kissadan sonra “O gun vay Yalanlayanlarin haline”
denilerek o kissay1 yalanlayanlar kastedilmistir. Dolayisiyla kelimeler ayni olsa da

anlar1 farklidir.?*’
1.1.3.1.1.2.5. igal

Igal; liigatte Je s “ve-ga-le” harflerinden if’al babimin mastar1 olup “derine
inmek, en uzak ve en ug yere gitmek, bir yere hizli girmek” gibi anlamlara

gelmektedir.?*®

Istilahta ise; “bir beytin anlami tamam olduktan sonra o beytin
igerigini pekistirmek ya da agiklamak, gilizellestirmek veya miibalaga yapmak gibi
bir fayda i¢in sonuna ekleme yapmaktlr.”249 Tanimdan anlasildig lizere genel olarak
belagat ulemas: igalin sadece siire mahsus oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bazi
kaynaklarda bunu siirde oldugu gibi nesirde de olabilecegini zikredenler vardir.?>®

Buna ornek olarak Kur’an-1 Kerim’de yedi ayette igal oldugunu s(iylemislerdir.zs1

248 < Atik, ‘[Imii’l-me ‘ani, 184.

2% er-Rahman, 55/13.

2% l-Miirselat, 77/15.

27 Syt el-ftkan, 3/226.

2%8 [bonii’-Esir, el-Meselii 's-sair, 3/210; Zerkesi, el-Burhan, 1/96; ibn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, 11/732;
Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 2/1045; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/76; ‘Alevi, et-
Tir&z, 3/71; Cenacl, el-Beldgatii’s-safiyye, 246.

9 EbQ Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 380; ibn Resik, el-‘Umde, 2/60; Kazvini, el-zah, 3/202;
‘Alevi, et-Tirdz, 3/71; Zerkesi, el-Burhan, 1/96; Hasimi, Cevdhirii’l-beliga, 204; Meragi,
‘Ulimii’l-belaga, 194; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/350; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/76;
‘Atik, Tlmii’l-me ‘ani, 192; Isferayini, el-Atvel, 2/88; Dus(ki, Hdsiyetii ‘d-diis0ki, 2/703; Cenacf, el-
Beldgatii’s-safiyye, 246.

20 Kazvini, el-1zah, 3/204; Hafaci, Sirri’l-fesdha, 155; Zerkesi, el-Burhan, 1/96; ibn Hiccet el-
Hamevi, Hizdnetii’l-edeb, 2/28; Diuslki, Hagiyetii’d-dus0ki, 2/703; ‘Alevi, et-Tiréz, 3/71; Sa‘idi,
Bugyetii’l-1z&h, 2/351; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/76.

1 Yukarida 6rnek olarak verdigimiz ayetin disinda igala 6rnek olarak verilen diger ayetler sunlardir;
el-Bakara 2/16, Al-i imran 3/111-112, en-Neml 27/80, el-Fatir 35/8, Yasin 36/20-21, ez-Zariyat
51/23.
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Ornek: G55 38 L&A 4 (e (ol (a5 {54 Ailaladl Z23/Onlar hala cahiliye devrinin
hikminl ma istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir toplum igin, kimin hukmi
Allah"inkinden daha giizeldir? "*>* ayetin sonunda yer alan &% s o3 ciimlesi anlami
pekistirmek icin getirilmistir. Ote yandan ayetin bu fasila ile bitmesi siyak ve sibaka

uygun olmustur. Sonug olarak bu climle olmasa da ayetin anlami tamdir.

Igal, bir belagat terimi olarak kullanilmadan 6nce nakdii’s-si‘r konularinda
incelenmistir. 1gal adini kullanmayip buna temas eden ilk kisi Asma‘i (5. 216/831)
olmustur.®® Sa‘leb de isim vermeden 3l <Y1 (parlak beyitler) adi altinda konuyu
ele almistir.®* Bu ismi Nakdii’s-si + adli eserinin “kafiyenin beytin muhtevasiyla
olan uyumu” bsliimiinde Ibn Kudame (8. 337/948) kullanmistir.?>> Eb( Ali el-Hatimi
(6. 388/998) ve onu takip edenler igal yerine &L (teblig) ifadesini kullanmislardir.?*®
ibn Resik ise 1gali kafiyelere mahsus bir miibalaga tiirii olarak nitelendirir.”’ Belagat
ilminin ¢ kisma (meani-beyan-bedi‘) ayrilmasindan itibaren Kazvini ve kendisinden

Aw A

sonra gelen Telhis sarihleri ile cogu belagat alimleri “el-igal bi’l-itnab” seklinde ifade

ederek, 1gal bir itnab ¢esidi olarak incelemislerdir.258

A

Igal birka¢ maksat ile yapilir bunlar;

a. Miibalaga ve pekistirmeyi artirmak. Hansa’nin (6. 24/645) su beyti buna

ornektir:
Sy b ale A8/ 4, Bl G611 AL )
“Gergekten Sahr 6yle biridir ki, yol gostericiler dogru ona uyarlar.

O, zirvesinde ates olan yiice bir dag gibidir. 259

22 e]-Maide, 5/50.

23 ibn Resik, el-‘Umde, 2/57; Hafaci, Sirri’l-fesaha, 155; MatlQb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-
belagiyye, 1/229; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/76.

24 MatlQb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’I-belagiyye, 1/229; Durmus, “itnab”, 19/215-219.

2 Ebii’l-Ferec b. Ca‘fer el-Bagdadi Kudame, Nakdii’s-si v, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im Hafci
(Beyrut: Daru Thyai’l-Kutubi’l-‘IImiyye, ts.), 168.

2% Ibn Resik, el- ‘Umde, 2/57; Matl(b, Mu ‘cemii’I-mustalahai I-belagiyye, 1/230.

57 [bn Regsik, el- ‘Umde, 2/57.

258 Matllb, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’I-belagiyye, 1/230.

2% Tumadir bint Amr b. el-Haris el-Hansa, Divanii’l-Hansa (Darii’l-Ma‘rife, 2004), 46.
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Beytin ikinci misrasinda gegen ve dag anlamina gelen “ale” kelimesindeki
miibalaga ve pekistirmeyi daha da artirmak i¢in “zirvesinde ates var” anlamindaki
“3 4auly & ifadesi, 1gal maksadiyla kullanilmistir. Bu beyitte Hansa 6vgii igin
kardesi Sahr’1 ylice bir daga benzetmis ve burada anlam tam olmasina ragmen
vgiisiinii pekistirip miibalaga yapmak icin bdyle bir iisluba bagvurmustur.?*®
b. Tesbihi gerceklestirmek. Imruiilkays’in (6. Miladi 540 dolaylar1) su beyti

gibi:
% o gl g oall WA ST/ lila Jsa insl) st O

“Cadirlarimizin ve hayvan takimlarimizin etrafindaki yabani hayvanin

gozleri, delinmemis Yemen boncuklar: gibidir.” ***

Burada Imruiilkays ¢ 5> (Yemen boncugu) ile tesbih yapmus, anlam tam
olmasina ragmen tesbihi daha da pekistirmek i¢in boncugu i a (delinmemis)

ifadesiyle niteleyerek 14l yapmustir.2%?
1.1.3.1.1.2.6. Tezyil

Tezyil; lugatte J»> “ze-ye-le” harflerinden tef*il babinin mastar1 olup “her
seyin en sonu, elbisenin asagi kismi, kitabm eki” gibi anlamlara gelmektedir.?®®
Istilahta ise; “lafiz veya manay1 pekistirmek icin bir climleye ayn1 manayi iceren

bagka bir climle ilave etmektir.”?%*

Birinci ciimleyi pekistirmek veya daha iyi
anlagilmasimi saglamak icin yapilan ilavede ilk climledeki lafizlarin bir kism

tekrarlanabilir.?®

20 DiisOki, Hasiyetii'd-disOki, 2/699; Meragl, ‘Ulimii’l-belaga, 194; Matlob, Mu ‘cemii’l-
mustalahdti’l-belagiyye, 1/230-231.

8! imruiilkays, Divdnu Imruiilkays (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 2004), 78.

202 Meragi, ‘Uliimii’I-belaga, 194.

%83 bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/260; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit, 1/318.

264 EbQ Hilal el-*Askeri, es-Sind ‘ateyn, 373; Hafaci, Sirri’l-fesaha, 219; Zerkesi, el-Burhan, 3/68;
‘Alevi, et-Tirlz, 3/61; Isferayini, el-Atvel, 2/90; ibn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb, 1/242;
DusOki, Hasiyetii’d-dus0ki, 2/704; Hasimi, Cevahirii'l-beldga, 204; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 195;
Sa‘idi, Bugyetii’l-izh, 2/352; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/86; ‘Atik, TImii’l-me ‘ani,
197; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 364; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 247.

255 Matlib, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/233; Durmus, “itnab”, 19/215/219.
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Mditekaddimin  belagat alimleri tezyili adlandirirken farki ifadeler
kullanmiglardir. Ornegin Ebd Hilal el-‘Askeri tezyilin tamminda “ayni anlami
tagtyan miiteradif lafizlarin tekrarlanmasidir” seklindeki ifadeyi kullandiktan sonra
bunun isaret ve ta‘rizin ziddi oldugunu ve avam tabakasi i¢inde kullanilmasi
gerektigini ifade etmistir.*® Bakillani “tezyil bir ¢esit tekittir” derken®® Ibn Sinan el-
Hafaci “tezyil, lafzin manadan daha fazla ve degerli olmasidir” seklinde dile
getirmistir.’®® Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109), Ebd Hilal’in tanimini kullanarak
“isaretin zittidir” demis, Ibn Miinkiz (6. 584/1188) ise “makablini pekistiren

kelamdir” diye ifade etmistir.”®®

Kazvini, tezyili itnabin bir ¢esidi olarak “el-itndb bi’t-tezyil” seklinde
adlandirdiktan sonra yukarida ifade ettigimiz tanimi yapmugtir. Telhis sarihleri ve
daha sonra gelen beldgat alimleri Kazvini’ye uyarak bu tanim ve adlandirmayi

yapm1§,1ard1r.270
Tezyil iki kisma ayrilir;
a) Darbimesel konumunda olup yayginlasanlar:

Bu gibi yerlerde ikinci ciimle tipk: ataséziinde oldugu gibi birinci climleden
bagimsiz bir anlam bildirir. Ornek: “6s 3 (& JLU &) Al 3855 Gall 24 JyDe ki:
Hak geldi, batil yok oldu. Gercekten batil, yok olmaya mahkumdur.”*™* Bu ayette
gecen “Ush5 & JLU &7 ciimlesi tam bir anlam ifade ettigi i¢in (batilin ayakta
duramayacagi), atasozii gibi dnceki ciimleden bagimsizdir ve onu pekistirmek i¢in

getirilmistir. 212

b) Darbimesel konumunda olmayip yayginlasmamis olanlar:

206 Eh{ Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, 373.

27 Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillant, I ‘cdzii 'I-Kurdn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Misir: Darii’l-
Me’arif, 1997), 102.

268 Hafact, Sirrii’I-fesaha, 219.

289 MatlQb, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’I-belagiyye, 1/233-234.

2% Matllb, Mu ‘cemii'I-mustalahdti’l-belagiyye, 1/235; Durmus, “itndb”, 19/215-219.

7L e)-isra, 17/81.

272 isferayini, el-Atvel, 2/92; Diistki, Hdsiyetii’d-diisiki, 2/707-708; Cenaci, el-Beldgatii ’s-séfiyye,
248; Matllb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/235; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 364;
‘Atik, ‘TImii’l-me‘dni, 201; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/86; Sa‘idi, Bugyetii’l-1z&h,
2/353; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 205.
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Bu gibi yerlerde ise ikinci ciimle maksadi bagimsiz bir sekilde bildirmeyip
birinci ciimleye baghdir. Ornek: &0 ) B T35 Ly 255 SlyNimetlere
karst nankorliik etmeleri sebebiyle onlart iste boyle cezalandirdik. Biz (bu sekilde)
ancak nankéorleri cezalandiririz. ™" Ayetteki . S0 ) Lﬁ,.)LA-‘ Ja 3 ciimlesinde gegen
cezadan maksat genel anlamdaki ceza-miikafat degil, 6nceki ayette gecen cezalardir -
ki genel olarak tefsirler bu sekilde anlam veriyorlar- ¢unki Arapcada ceza hem sevap
hem de giinah karsilig1 anlamina gelir. Dolayisiyla bu ciimle tek basina bir anlam

ifade etmez ve atasézii konumunda degildir.274

Son olarak tezyil mantlkun tekidi ve mefhimun tekidi olmak Uzere de iki
kisma ayrilir. Ornegin: “Gs 5 H& JLUll &) B Ga 53 3all 25 UiyDe ki "Hak geldi,
batil yok oldu. Siiphesiz batl, yok olmaya mahkiimdur.”*" ayetinde tezyil olan « &)
55 9% OB ciimlesi lafzi pekistirdigi i¢in mantikun tekididir. IS Ly 2aliia ik
500 Y LE)VB-’ Ja s/Nimetlere karsi nankérliik etmeleri sebebiyle onlari iste boyle
cezalandirdik. Biz (bu sekilde) ancak nankorleri cezalandiririz. »216 ayetinde ise “ Ja3
o0 W gsj\'\éj” climlesi onceki ciimlenin anlamin pekistirdigi i¢cin mefhumun

tekididir.?”’
1.1.3.1.1.2.7. Tekmil

Tekmil llgatte; J<S “ke-me-le- harflerinin tef*il babindan mastar1 olup “bir
seyi tamamlamak” anlamindadir.’’® Belagat alimlerinin 1stilahinda ise; “sozde,
maksadin yanlis anlasilmast ihtimalini ortadan kaldirmak i¢in bir ilavenin

getirilmesidir.” Buna ayn sekilde “ihtiras” da denir.?”®

°"3 gs-Sebe’, 34/17.

274 [sferayini, el-Atvel, 2/90-91; Diistki, Hdgiyetii'd-diisOki, 2/706; Cenact, el-Beldgatii s-safiyye, 248;
Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, ~205; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 365; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah,
2/352; Matllb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’I-belagiyye, 2/235; Durmus, “Itnab”, 19/215-219.

21> el-isra, 17/81.

?7% gs-Sebe’, 34/17.

27 fsferayini, el-Atvel, 2/91; DusOki, Hasiyetii’d-dus0ki, 2/708-711; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye,
248; Sa‘idi, Bugyetii'I-1z&h, 2/354; MatlOb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/236; Habenneke,
el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/86-87.

2’8 {bn Faris, Mu ‘cemu mekayisu’l-luga, 5/139; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 3930.

219 Kazvini, el-1zah, 3/208; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 195; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/355; Habenneke,
el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/84; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 365; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye,
249,

63



Yukaridaki tanim Kazvini ve genel olarak onu takip eden Telhis sarihleri ve
belagatcilarin yaptigi tanimdir. EbQ Hilal el-Askeri ve Bakillani JuSilly sl (et-
tetmim ve’t-tekmil) seklinde iki terimi birlestirerek tek baslik altinda incelerken®®
Zerkesi (8. 794/1392) ve ibn Hicce el-Hamevi (6. 837/1434) gibi belagat¢ilar bunun
icin sadece “ihtiras” terimini kullanmuslardir.?®! Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra)
“ihtiras” terimini kullanip “buna tekmil de demisler” seklinde ifade kullanmugtir.?®
Habenneke ise ihtiras ve tekmilin ayni anlama gelen miiradif iki kelime oldugunu
dile getirmistir.?®® Diger bircok edebiyat ve belagat ulemasi da tekmili “tetmim” ile

miiradif saymuslardir.?*
Tekmil ile itnab iki sekilde yapilir;

a) Climle arasina getirilen ilave ile. Buna 6rnek olarak Tarafe b. Abd’in: (0.

564) asagidaki beyti 6rnek verilebilir;
ot Loy gl Cosia / a2 s RS

“Iikbahar yagmurlar: sakin ve siirekli yagislarla senin diyarini -bozmadan-

1,285
sulasin

Beyitte Wwawia ¢ (bozmadan) kaydi olmasaydi devaminda gelen sirekli
yagistan her tarafi yikip bozan sel sularinin da anlagilmasi ihtimali olurdu. Bu da dua
degil beddua olarak algilanabilirdi. Iste cliimle arasinda getirilen bu kayit sayesinde

tekmil ile 1tnab yapilmis ve boyle bir yanlis alg1 ortadan kaldirtimugtir. %

b) Climle sonuna getirilen ilave ile. Ornegin: « 413‘ giads apiad o 38 & @L Cajid
u—uﬁ‘ﬁ‘ e 3521 a3 Jeldilah onlarin yerine yle bir topluluk getirir ki, Allah

280 Eb{ Hilal el-<Askeri, es-Sind ‘ateyn, 389; Bakillant, I ‘cdzii’I-Kur dn, 143.

281 7erkest, el-Burhan, 3/64; ibn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii'I-edeb, 559.

%82 Muhammed Al b. Ali b. Muhammed Hamid el-Farki et-Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fun(in
ve’l-ullim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetu Liibnan Nagiriin, 1996), 108.

%83 Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/60.

8 Durmug, “Itnab”, 19/215-219.

%% Tarafe b. Abd, Divanu Tarafe b. Abd, thk. Mehdi Muhammed Nasiruddin (Beyrut: Dérii’l-

Kutubi’l-’IImiyye, 2002), 79.

286 Kazvini, el-1zah, 3/209; Matldb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/239; Meragi, ‘Uliimii’l-
belaga, 195; Sa‘idi, Bugyetii’I-izh, 2/355; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 249; Durmus, “itnab”,
19/215-219; Bulut, Belagat, 199.

64



onlart sever, onlar da Allah’t severler. Onlar miiminlere karsi al¢ak goniillii,

287 ayetinde ctimlenin sonuna Qg)_é&i\ S 5]

kafirlere karsi giiclii ve onurludurlar.
kaydi getirilmeseydi bir onceki kisimda gecen miiminlere karsi algak goniillii
olmalarinm bir giigsiizliik ve zayifliktan kaynakli oldugu intibasi olacakt1. Iste ciimle
sonunda getirilen bu kayit sayesinde tekmil ile itndb yapilmigs ve yanlis

anlasilabilecek bdyle bir intiba ortadan kaldirilmigtir.”®
1.1.3.1.1.2.8. Tetmim

Tetmim llgatte; <3 “te-me-me” harflerinden tef‘il babinin mastar1 olup “bir
seyi tamamlamak” anlamina gelir.289 Istilahta ise; murad edilen seyin aksine bir
intiba vermeyen ciimlede, bir niikteden®® dolayr ciimlenin ana unsurlarindan
olmayan (mef*dl, hal, cAr-mecririin, temyiz vb.) bir 6genin ciimleye eklenmesidir.**

Tetmim terimini kullanmadan onu “bir beyitte noksan manay1 tamamlamak
maksadiyla soze ilave yapmak siirin ve kelamin giizelliklerindendir” seklinde dile

292 By, terimi ilk kullanan kisi ise Eba Ali el-

getiren ilk kisi Ibnii’1-Mu‘tez olmustur.
Hatimi olmustur.”®® Eb( Hilal el-Askeri ve isamiiddin el-Isferayini (6. 945/1538)
tetmime “tekmil” de derken®® ibn Resik (6. 463/1070-71) ise tetmime “temettiim”
de denildigini ifade etmistir’ Ibn Hicce el-Hamevi ise, tetmimin adimin “temam”

oldugunu aktarmugtir.”®

27 el-Maide, 5/54.

288 Kazvini, el-1zah, 3/210; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 196; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/355; Cenaci, el-
Beldgatii’s-safiyye, 249; Matldb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/239; Durmus, “itnab”,
19/215-219.

2 Tbn Manz(r, Lisdnii'I-‘Arab, 12/67; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/89; *Alevi, et-Tiraz, 3/57.

2% Birgok belagat ulemasia gore bu niikteden maksat ya daha faza miibalaga kastetmek ya da hataya
diisme ihtimaline karsin korunma veyahut sadece vezin uygunlugunu gozetektir. Ilk iki gaye
makbul iken i¢iinciisii yani sadece vezin uygunlugunu gézetmek icin yapilan tetmim hasiv olacagi
icin bu s6z kusurlu kabul edilmistir. Detayli bilgi i¢in bk. ‘Alevi, et-Tirdz, 3/57-58; Bulut, Belagat,
200.

! ibn Resik, el- ‘Umde, 2/50; EbQ Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 389; Kazvini, el-izah, 3/212;
Zerkesi, el-Burhan, 3/70; ‘Alevi, et-Tirdz, 3/57; Ibn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’I-edeb, 1/271;
Isferayini, el-Atvel, 1/71; DusCKi, Hdsiyetii’d-dus0ki, 2/580; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 196; Sa‘idi,
Bugyetii’l-1zah, 2/358; Durmus, “itnab”, 19/215-219; Bulut, Belagat, 200.

%2 [bnii’r-Resid, el-Bedi* fi’l-bedi*, 152.

2% bn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii'I-edeb, 1/271.
294 EbQ Hilal el-<Askeri, es-Sind ‘ateyn, 389; isferayini, el-Atvel, 1/71.
2% jbn Regsik, el- ‘Umde, 2/50.
2% fbn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii'I-edeb, 1/271.
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Tetmim icin omek: 15 Les LSl 48 e alelall & aski3/Onlar, seve seve
yivecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.”*®" Ayette gegen é&iﬂ\ kelimesi ile
ciimledeki &s4xkai nin anlamin pekistirmek icin tetmim yapilmistir. Aynmi sekilde
ayetteki sevmesine ragmen anlamindaki 4 Gjr- ibaresi ile de tetmim yapilmustir.
Burada kendilerinin de muhta¢ oldugu ve sevdigi yemegi karsilara ¢ikan miskin,
yetim ve esire yediriyorlar. Ciinkii insan sevdigi seyleri ikram etmekle comertligin en

Ust mertebesine varabilir.
1.1.3.1.1.2.9. i‘tiraz (Ara Ciimle)

[“tiraz liigatte; U= = “‘a-ra-za” harflerinden ifti‘dl babmin mastari olup “bir
seyin ortasina girmek” anlamma gelmektedir.?®® Istilahta ise; “bir ciimle arasina
veyahut birbirine bagli pes pese gelen iki s6z arasina, ciimledeki kapaliligi
kaldirmanin disindaki baska bir gayeden 6tlirii, irapta mahalli olmayan bir ya da daha

fazla ara ciimle getirmektir.”?%°

Belagat alimlerinin eserlerine bakildiginda bir¢cogunun i‘tirdz terimini
kullanmay1 tercih ettikleri goriilmiistiir. Ancak kimi ulemanin da i‘tirdz yerine
“iltifat”,300 “istidrélk”,301 “riic*”, “hasv”302 vb. terimleri de kullandiklar

gorilmiistiir.

[‘tirdz ciimlesi cesitli gayelerle getirilir bunlardan bazilarin1 su sekilde

siralayabiliriz:

a) Tenzih ve Ta‘zim:

297 el-insan, 76/8.

2% {bn Manzir, Lisdnii'I- ‘Arab, 7/1168; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/80.

2% EbQ Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, 394; ibn Resik, el-‘Umde, 2/145; Sekkaki, Miftahii’l- ‘uliim,
428; Tbni’l-Esir, el-Meselii’s-sair, 3/40; Kazvini, el-1zah, 3/214; Zerkesi, el-Burhan, 3/56; ibn
Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb, 2/280; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/89; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 203;
Meragi, ‘Ulimii’l-beléga, 196; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/359; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye,
2/80; ‘Atik, ‘[lmii’l-me ‘Gni, 194; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 364; Cenaci, el-Beldgatii’s-
safiyye, 250; Matllb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/227; Cagmar, Alistirmalaria Belagat,
137; Bulut, Belagat, 202.

3% fbn Resik, el- ‘Umde, 2/45; Zerkesi, el-Burhan, 3/56; ibnii’r-Resid, el-Bed:* fi 'I-bedi ", 32.

%0 fbn Regsik, el- ‘Umde, 2/45.

302 Sekkaki, Miftahii’l- ‘uliim, 428; ibni’l-Esir, el-Meselii’s-sair, 3/40; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/89; ibn
Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’I-edeb, 2/280.
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6 st i agls AAL el & (& sl333/Onlar, kazlar: Allah’a nispet ediyorlar -Ki

y’ o8 .
O bundan uzaktir- kendilerine ise, canlarimn istedigini.”*® ayetteki “4353 (ki O
bundan wuzaktir) kismi Allah’a nispet edilen vasiflardan miinezzeh oldugunu

bildirmek i¢in mu‘teriza/ara climle olarak g:,retirilmistir.go4
b) Dua:
O ) aiie a AT 8/ g5 -l &)

“Seksen yag1 -sen de ona eresin-.

Kulagimi bir teciimana muhtag etti. »305

Siirde ‘Avf b. Muhallim es-Seybani (6. 580) ihtiyarligin kendisine verdigi

zararlar1 anlatirken ciimle arasindaki “xk s kismini mu‘teriza olarak muhataba dua

maksadiyla getirmistir.“qo6

c) Uyart:
1538 L 8 i o O/ iy ¢ 5l gk e
“Sunu bil ki -zira kiginin bilgisi ona fayda saglar-

Takdir edilen her sey meydana gelecektir. »307

Beyitte i‘tirdz climlesi olan “4xiy ¢ jall al=8” jle ilmin faydasina dikkat gekmek

i¢in uyart yap1lmlstlr.308

d) Zikredilen iki kisiden birinin daha fazla hak sahibi oldugunu belirtmek:

%93 en-Nahl, 16/57.

%% Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/81; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/360; Matlib, Mu ‘cemii’l-
mustalahati’I-belagiyye, 1/227; ‘Atik, ‘Nmii’l-me ‘Gni, 194; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 364;
Cagmar, Alistirmalaria Belagat, 137.

305 Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt ve -tenbihat (Beyrut: Mektebetii’l-Adab,

1997), 145.

%% EbG Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 394; Kazvini, el-izah, 3/215; Matltb, Mu ‘cemii’l-
mustalahdti’l-belagiyye, 1/227; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 250; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/360;
‘Atik, ‘Tlmii’l-me ‘Gni, 195.

97 Ciircant, el-Isdrdt ve 't-tenbihat, 145.

308 Cenact, el-Belagatii 's-safiyye, 251; Bulut, Belagat; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 137.
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LR 5 R ol e b Ay o e Uh s A0 Atlas S Gidy) Wita s
j.-.uféi\/fnsana, anne babasina iyi davranmasini emrettik. -Annesi onu her gin biraz
daha giigsiiz diiserek karminda tasimistir. Onun siitten kesilmesi de iki yiul icinde
olur.- (Iste onun icin) insana soyle emrettik: Bana ve anne babana siikret. Déniis

309 A

banadir. ayetteki i‘tiraz climlesiyle anne hakkimin babaninkinden daha fazla

oldugu dolayh yolla anlagilmaktadir.*'°
e) Durumu muhatabin zihnine yerlestirmek:

“ iy oo sdll o Sty a1 (b S Gt 5 a8 S g el Al G G O
uMSUA\ 25ll 1524y yerylizi yut suyunu. Ey gok tut suyunu denildi. -Su cekildi, -is
bitirildi. -Gemi de Cudi’ye oturdu.- Zalimler toplulugu Allah’in rahmetinden uzak

311 Tanimda da ifade edildigi lizere bazen birden fazla i‘tirdz climlesi

olsun! denildi.
gelebiliyor. Iste bu durumu muhatabin zihnine daha iyi yerlestirmek icin Ayette pes
pese li¢ i‘tiraz ciimlesi getirilmistir.312 Hatta ortadaki “Y! ;;@3}” climlesi diger iki
i‘tiraz climlesinin arasinda ikinci bir i‘tirdz ciimlesi olarak gelmistir.313 [“tiraz
ciimlesi yukarida zikredilen gayelerin disinda baska geyeler i¢in de getirilebilir.

Ancak konuyu daha fazla uzatmamak adina bunlarla iktifa edilmigtir.®**
1.1.3.1.1.3. Misavat

Mdusavat liigatte; s “se-vi-ye” harflerinin miifa‘ale babindan mastar1 olup

“bir nesneyi bir nesneyle beraber/denk tutmak, aralarinda adaleti saglamak”

315

manasindadir. Istilahta ise; “amaglanan herhangi bir anlami, esit miktarda

59316

kelimelerle ifade etmektir. Bagka bir ifade ile “maksadi, insanlarin alisa geldigi

sozlerle dile getirmektir.” Yani dile getirilecek olan ifadede, kelime veya kelime

%99 okman, 31/14.

310 Sa“idi, Bugyeti ’I-izah, 2/360; Bulut, Belagat, 205.

' Had, 11/44.

312 fbnii’1-Esir, el-Meselii’s-sair, 152; Habenneke, el-Beldgatii I- ‘Arabiyye, 2/82; Bulut, Belagat, 204.

313 bnii’1-Esir, el-Meselii’s-sair, 152; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/82.

34 Deyayh bilgi igin bk. Habenneke, el-Beldgatii’I- ‘Arabiyye, 2/180-84; Sa‘idi, Bugyetii I-izah, 2/359-
360; ‘Atik, ‘IImii’l-me ‘ani, 194-197; Bulut, Belagat, 202-206.

315 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘ivad Miir‘ib (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2001), 13/86; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit, 1/466.

318 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 55; Eb( Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 179; ‘Alevi, et-Tiraz, 3/179;
Hasimi, Cevdhirii'I-belaga, 207; ‘Atik, ‘Tlmii’l-me ‘Gni, 202; Kasim - Dib, ‘Ulimii 'I-belaga, 366.
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gruplarin1 maksadi ifade edecek kadar kullanmaktir. Zaten climle kurulurken asil

olan da budur. Bu, insanlar arasinda en yaygin bi¢imde kullanilan iisluptur.

Ulasabildigimiz kaynaklara gére yukardaki tanim1 yapan ilk kisi ibn Kudame
olmus ve “miisavat, lafzin mana ile esit olmasidir” seklinde tanim yapmlstlr.317
Ancak miisavat, eskiden beri belagat ulemasinin dikkatini ¢ekmistir. Ornegin Cahiz,
terimi kullanmadan mananin lafizla, lafzin da manayla uyumlu olup ne eksik ne de

318 Muberrid, bazi beyitleri degerlendirirken

fazla olmasi gerektigini dile getirirken,
miisavaty, “i¢inde manadan fazla bir kelime veya ciimle olmayan s6zdiir” seklinde
ifade etmistir.® Eb( Hilal el-‘Askeri, iciz ve itnab arasinda bir yol olarak belirttigi
miisavatl, “lafiz ve anlamin birbirine esit olmasidir” seklinde tarif etmistir.*°
Rummani, miisavati icazin bir kismi olarak goriip “lafzin manayla uyumu” seklinde
tanimi yapmlsken,321 Ibn Resik “miisavat dedikleri bir anlama bicimidir” diye ifade
etmistir.*? Kela (6.2)°% ise “lafiz elbisesinin mana cesedi ile dikimidir” seklinde

324 Bakillani ibn Kudame nin tarifini

ilging bir o kadar da harika bir tarif yapmistir.
aktardiktan sonra miisavatin belagatten sayildigini dile getirmistir.325 Miisavati meani
ilminden sayan ilk kisi Sekkaki olmus ve bunun siradan insanlarin kelami oldugu
icin ne medih ne de zem edilen bir sey oldugunu ifade etmistir.*?® Ancak Kazvini
Sekkaki’nin bu goriisiinii reddederek miisavatin bir belagat tislubu oldugunu ve

bunun da ne nakis ne de zaid olacak sekilde s6ziin murad edilen anlama esit olmasi

gerektigini séylemistir.?’z7

31 Kudame, Nakdii’s-si ‘r, 55.

318 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/93.

*1 Miiberrid, el-Kamil, 1/42.

320 EpQ Hilal el-<Askeri, es-Sind ‘ateyn, 179.

321 Rummant, en-Niiket fi i ‘cdzi’l-Kur’an, 78.

%22 [bn Regsik, el- ‘Umde, 1/250.

323 gl-Kela‘i hakkinda bilgi oldukg¢a sinirhidir. Oliim tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmamasia ragmen
ulastigimiz kaynaklara gore hicri 6. Yizylin ortalarinda oldugudur. Kendisi, Sevilla’da ilim,
edebiyat ve vezéret ile taninmis bir aileye mensuptur. Dedesi Muhammed b. Abdulgafur el-
Mii‘temed b. ‘Abbad doneminde vezirlik yapmis, babasi ise o donemin meshur
edebiyatc¢ilarindandir.

%24 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Abduiilgafir el-isbili el-Endiiliist el-Kelat, [hkdmu san ‘ati’l-kelam,
thk. Muhammed Ridvan ed-Daye (Beyrut: Darii’s-Sekéfe, 1966), 89.

%25 Bakillani, 7 ‘cazii’l-Kur dn, 89.

326 Sekkaki, Miftahii’l- ‘uliim, “133.

327 Kazvini, el-izah, 177; Kazvini, Telhisii’l-miftah, 213; Teftazani, el-Mutavvel, 286; Siiy(iti, el-/tkdn,
2/53; Isferayini, el-Atvel, 2/35.
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Genel olarak belagat alimleri miisavat hakkinda iki goriistedirler. Birincisi;
miisavatin icaz ve itnab arasinda orta bir yol olarak kabul edilmesidir. Sekkaki, ona
tabi olanlar ve ¢cogu belagat ulemas1 bu goriistedirler. Ikincisi; ibnii’l-Esir ve diger
bazi alimlerin goriisleridir. Onlar miisavati icazin bir parcasi sayarak icazi once hazif
ve gayri hazif diye ikiye aylrmlslardlr.328 Ardindan gayri hazif icaz1 da icaz-1 kisar ve
icaz-1 takdir diye ikiye ayirarak icdz-1 takdirin miisavat oldugunu savunmuslardir.**
Miisavat icin ornek: “d) e 55025 A G RKadly 15238 Ly/Kendiniz icin her ne iyilik
islemis olursaniz, Allah katinda onu bulursunuz. > Ayette goriildiigii iizere manayla
lafizlar arasinda miisavat s6z konusudur. Burada bir kelime ¢ikarilirsa anlamda
eksiklik s6z konusu olacagi gibi bir kelime de eklense fazlalik olur ve ihlal®®

meydana gelir.

Son olarak bir ifadenin belig olmasi ve muhatabi etkilemesi i¢in fasih
olmakla beraber makam ve mekéana gore, icaz yapilmasi gereken yerde icaz, itnab
yapilmasi gereken yerde itnab, miisavat yapilmasi gereken yerde de miisavat

yapilmasi gerektigini ifade etmek isteriz.
1.1.3.1.2. Kasr

Kasr (=f); sozlikte hem mastar hem de isim olarak kullanilmakta ve
“engellemek, sinirlandirmak, hapsetmek, tahsis etmek, kisaltmak, karigsmak,

eklemek, kosk, amag, ecel” gibi bircok anlama gelmektedir.*** Belagat ilminde ise

59333

kasr, tefsir ilmindeki “hasr” ve ustlii’l-fikih ilmindeki “tahsis”**° terimleriyle ayni

anlamda kullanilip “bir seyi bagka bir seye 0Ozel bir yolla tahsis etmek”

334

manasindadir.”™" Muhatabin zihnindeki biitiin siipheleri gideren kasr, tahsisi ifade

ettigi gibi icaz ve tekidi de ifade eder. Zira kasr yapilirken iki cimleyle ifade

328 {caz hakkinda genis bilgi i¢in bk. s. 60.

329 Meragi, ‘Uliimii’I-belaga, 182; ‘Atik, ‘TImii’l-me ‘Gni, 202.

330 el-Bakara, 2/110.

331 «fh]al” hakkinda daha 6nce bilgi verilmisti. BK. s. 61.

332 Ferahidi, Kitabii’l- ‘ayn, 5/57; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3645.

333 Dil alimleri genel olarak “hasr” ve “ihtisas” kelimeleri miiteradif olarak zikretmislerdir.Clrcanf,
Deldilii’l-i ‘cdz, 1/337; Kazvin, el-1zah, 3/4. Ancak Sibevehhi, “el-Kitab” adli eserinde buna itiraz
ederek soyle der: bir ¢ok insan ihtisastan hasr1 anlar ancak bu gergekte boyle degildir. Hasr ayri
ihtisas ayr1 seydir Aralarinda sdyle bir fark vardir; Hasr: zikredilmeyeni nefyedip zikredileni ispat
etmektir. Thtisas ise: 6zelligi bakimindan has olan seyi kastetmektir. Detayh bilgi igin bk. StyGti,
el-Itkdn, 525.

334 Teftazani, el-Mutavvel, 381; isferayini, el-Atvel, 1/533; Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 165.
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edilebilecek bir husus tek bir ciimleyle net olarak ifade edilmektedir.’*® Kaynak
kitaplara bakildiginda kasrin 6nceleri nahiv ilmi konular1 igerisinde degerlendirildigi
goriilmektedir. Bunu bir belagat 1stilah1 olarak ortaya koyan ilk kisi Abdiilkahir el-

Curcant olmugtur.>*®

1.1.3.1.2.1. Kasrin Ozelligi

Bu galigmada, Sahih-i Mislim’deki hadislerde bulunan icéz, itnab ve miisavat
sanatlariyla birlikte kasr sanatinin incelenmesi, bu sanatin icaz o6zellikli bir yapiya

sahip olmasindandir.®’

Zira kasr vurgusu tasimayan basit climleler, olumlu veya
olumsuz bir tek yargi bildirirlerken kasirla ifade edilen ciimleler, biri olumlu digeri
olumsuz olan iki zit yargiyr (nefiy ve ispat) bildirirler.**® Dolayisiyla kasr ile ifade
edilen tek ciimle, basit iki ciimle mesabesindedir. Bu da onun icaz 6zellikli oldugunu
ortaya koymaktadir. Kald1 ki kasirda kelimelerin ve cilimlelerin sayisi azalmakla

birlikte anlamda hicbir daralmanin meydana gelmemesi icazi haiz oldugunu

gdstermesi bakimindan yeterlidir.>*

Kasr, iki zit kelimeyi ya da cumleyi bir araya getirmekle tekit bildirir.>*® Bu
nedenle, kasr ile ifade edilen climleler diger climlelere nispetle daha giigliidiirler. Su
var ki kasr iislubuyla yapilan tekit, &) harfiyle yapilan tekitten farklidir. Zira &) ile
tekit edilen ciimleler hem sadece miispettirler hem de yalnizca akla ve mantiga hitap
ederler. Oysa kasr ile ifade edilen cimleler bir yandan nefiy ve ispat igcermektedirler
diger yandan akil ile beraber kalp ve ruha da hitap etmektedirler. Kasr bu 6zelligiyle
muhatabin gonliinii harekete gegirmeyi ve onu dogruya yonlendirmeyi saglar.341

Onun i¢in bazi arastirmacilar, kasr1 yargiyr kuvvetli ifade eden tsluplar igerisinde

335 Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 173; Cenacl, el-Beldgatii’s-safiyye, 161; Ismail Durmus, “Hasr”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/392-393; Sarag,
Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, 70-72; Bulut, Belagat, 150.

%3 Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdz, 1/337; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 1/9.

%7 Durmus, “Hasr”, 16/392.

%8 Abdiilhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalk(t!, Hasivetii’s-Siydlkiiti ‘ald kitabi’l-mutavvel,
thk. Muhammed es-Seyyid Osman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’ilmiyye, 2012), 2/138.

339 Rabi‘atii’l-ka‘bi, et-Terkibii'l-istisndi fi’l-Kur’dni’l-Kerim: Dirase nahviyye beldgiyye (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-islami, 1993), 81.

30 Sa“idi, Bugyetii'I-izah, 2/3; Durmus, “Hasr”, 16/392.

%41 Sabbah Abid ed-Derraz, Esdlibii’l-kasr fi’l-Kur ani’I-Kerim ve esrdruha’l-belagiyye (Matbaatii’l-
Emane, 1406), 10.
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) . . 342
zirve olarak gormislerdir.

Biitiin bunlara ilaveten gerek Kur’an-1 Kerim’de
gerekse hadislerde kasir ile ifade edilen climlelere ¢okga yer verilmesi, Mislimanlar

nezdinde bu Uslubun 6nem ve degerini artirdig1 séylenebilir.
1.1.3.1.2.2. Kasrin Ogeleri

Kasr ciimlesi ¢ogu zaman {li¢ 6geden olusur. Bunlar maksir (kasrolunan),
makstriin aleyh (kendisine bir sey kasredilen) ve makstriin bihtir (kasr edati).
Bunlarin ilk ikisine kasrin taraflar1 anlaminda tarafeyi’l-kasr denilir. Mlbteda-haber,
fiil-fail, fail-mefal vb. ciimlenin biitin &geleri, ana unsur olup olmamasi fark
etmeksizin maksdr ve maksQriin aleyh olabilirler.3* Mesela “Jsu) ¥ a4 Ly

1,344

Muhammed, ancak bir peygamberdir ayetinde mubteda olan 334 maks(r, haber

olan Js5 ise maksQriin aleyhtir. “Isakl esic (e @ 245 WiV Allah'a karsi ancak;

345 ayetinde 4 24 maksar, fail

kullart iginden dalim olanlar derin saygi duyarlar
olan 1341 ise maksQriin aleyhtir. 4iaall ¥) Seas 3als L (Muhammed sadece bahgeyi
seyretti) orneginde fail olan s« maksir, mef*dl olan dans jse maks(riin aleyhtir. W
L Y Tag Eylel (Muhammed’e sadece bir kitap verdim) oérneginde & Cukel L
maks(r, LS ise maksriin aleyhtir. Bu son érnek 1ag ¥ LS &ulael L (kitabi sadece
Muhammed’e verdim) formuna gevrilirse LuS Culel L maksdr, 132 ise maksdriin
aleyh olur. 2eas ¥) LSl ¢la L (sadece Muhammed kosarak geldi) 6rneginde sahibii’l-
hal olan s« maksir, L=S)) ¢la L ise maksOriin aleyhidir. Yukarida sayilanlarm
disindaki diger muteallikat-i fiillerde de kasr yapilabilir. Su istisnayla ki mastar-i
muekked ve mef'ali ma‘ahuda kasr yapilamaz. Ciinkii mastar-i muekked ile fiil

arasina kasr edati giremez. Mef*ali ma‘ahu da ¥) dan sonra gelemez. Dolayisiyla

L 91 &y 536 v Lilall s Y1 & s e denilemez. 347

%2 Derraz, Esdlibii’l-kasr fi’l-Kurani’l-Kerim ve esrdruha’l-belagiyye, 9.

3 MatlQb, Esdlibiin Belagiyyetiin, 176-177.

%4 Ali fmran 3/144.

 el-Fatir 35/28. )

346 Bu sebeple “Ul ¥) S & (el-Casiye 45/32) ayetindeki “Ul” kelimesi makstr aleyhi degil, nev’i
bildiren mef‘dlii mutlak olarak yorumlanmig ve takdirinin ”Wesa Uk geklinde oldugu ifade
edilmigtir. bk. Matllb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/448-449; Durmus, “Hasr”, 16/392-
393.

347 MatlOb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/448-449; Durmus, “Hasr”, 16/392-393.
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1.1.3.1.2.3. Kasrmm Kisimlari

Kasrin mahiyet ve keyfiyet itibariyle bazi kisimlari vardir. Bunlarin su

sekilde siralanmasi miimkiinddr:
1) Vakiaya uygunluk agisindan kasr ¢esitleri: Bunun iki ¢esidi bulunmaktadir:

a) Hakiki kasr; maksdriin, maksar-i aleyhe tahsis (kasr) edilmesinin vakiaya
uygun olmasi ve tahsis edilen seyin makslr-u aleyhin disindaki bir kimsede
bulunmamasidir.>*® Ornegin “‘;"-ﬁ\ Ujji URYS W Ancak akal sahipleri anlar. »349
ayetinde “K¥5 maksdr, uuy\ J ;iji ise maksQr-ii aleyhidir. Burada anlama vasfinin akil
sahiplerine kasr edilmesi vakiaya uygundur. Zira bu vasif sadece akil sahiplerine

verilmistir. Onun i¢in bu hakiki kasirdir.

b) Izafi (gayr-i hakiki) kasr; maksiriin, vakiaya uygunluk agisindan degil,
baska bir seye nispetle maksir-U aleyhe tahsis edilmesidir.*®° Ornegin: NIRYECRPY
Jss3/Muhammed, sadece bir peygamberdir. "*°! ayetinde®? sz maks(r, Jsis) ise
maksdr-0 aleyhidir. Bu 6rnekte Muhammed’in (s.a.s.) sadece bir peygamber oldugu
beyan edilerek, miisriklerin iddia ettigi gibi sihirbaz, kéhin, deli olmadigi
vurgulanmistir. Yoksa Hz. Muhammed’in peygamberlik vasfinin yaninda daha

bircok nitelige sahip oldugu bilinen bir gercektir.

Hakiki ve izafi kasrin her birinin de tahkiki ve iddiail olmak tizere iki alt kismi

vardir:

1) Tahkiki kasr; kasrin bildirdigi anlamin, eksik veya fazla olmaksizin
vakiayla tam Ortiismesi ve aksi yonde bir iddia igcermemesi durumunda meydana
gelen kasirdir.**® Ornegin “34 Y\ ealxs Y/ Onlar (gaybi) O’ndan baskast bilmez***

8 Bulut, Belagat, 154; MatlOb, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’l-belagiyye, 2/449.

9 er-Ra’d 13/19.

%0 MatlQb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’I-belagiyye, 2/449; Bulut, Belagat, 154.

%1 Ali fmran 3/144.

%2 Bu ayetin meali, Tiirke dil kurallarma gére yukarida aktarildigi gibidir. Ancak dyetteki kasr
edatlarma goére ayetin meali, “Muhammed bir peygamber olmaktan baska bir sey degildir”
seklindedir.

%53 Muhammed Muhammed Eb(i Musa, Deldldtii't-terakib dirasetiin belagiyyetiin (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1408), 46.

%% el-En’am 6/59.
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ayetinde hakiki kabilden bir tahkiki kasr vardir. Zira ayetteki nefiy, Allah’tan baska
akla gelebilecek her seyi kapsayacak nitelikte amm oldugu i¢in hakikidir. Diger
yandan ayetin bildirdigi “Allah’tan bagkasinin gaybi1 bilmedigi anlami™, vakiaya
tamamen uygun oldugu icin kasr tahkikidir.**® Buna karsin * aésl Y1 sk a% 3/Oysa
sadece kendilerini aldatmaktadirlar™®*® ayetinde®’ izafi kabilden bir tahkiki kasr
mevcuttur. Cilinkii miinafiklarin sadece kendilerini aldatmalari, biitiin hususlar
bakimdan degil, Allah’1 ve miiminleri aldatmaya caligmalari itibariyle oldugu igin

kasr izafidir. Bu kasr vakiaya tam uygun oldugu i¢in tahkikidir.

ii) Iddiai kasr; kasr ile ifade edilen ciimlede vakiaya uygunlugu degil,
miibalaganin amacglanmasi durumunda meydana gelen kasirdir. Bu tiir kasr bazi
ayetlerde de mevcuttur. Fakat ayetlerde bulunan bu tir kasra, iddia kavraminin
Allah’a nispet edilmesi yakisiksiz oldugundan mecézi kasr denilmistir. Mesela < &)
Salall edie (e @ &Y Ancak alim kullart Allah’tan korkarlar”® ayetinde hakiki
kabilden bir iddiai kasr vardir. Ayette “Allah’tan korkma” fiili bir sifat olarak
alimlere nispet edildigi i¢in kasr hakikidir. Bu nitelik, sadece alimlere tahsis edildigi
icin kasr iddiaidir. Cilinkii bu niteligin baska kisilerde de bulunmasi muhtemeldir.
Buna mukabil Miitenebbi’nin sairlik vasfinin miikemmel, yazarlik vasfinin ise diisiik
oldugunu kasteden kisinin sdyledigi ,els ¥) il Lo (Miitenebbi sair olmaktan bagka
bir sey degildir) sozlinde izafi kabilden iddiai kasr s6z konusudur. Bu sozde
Miitennebi’ye sadece sairlik nispet edildiginden kasr izafidir. Ciinkii Miitennebi
bagka niteliklere de sahiptir. S6zde Miitenebbi’nin iyi bir yazar olmadigi
kastedilirken yazarlik yeteneginin hicbir sekilde bulunmadigini diisiindiirecek bir

tarzda ifade kullanildig1 igin kasr iddiaidir.>*®

Hiilasa: Kasr sanatlar1 vakiaya uygunluk agisindan incelendiginde, bazilarinin
vakiaya tamamen uygun oldugu, bazilarmin ise bdyle olmayip ¢esitli itibarlarla

uygunlugunun iddia edildigi gozlenmektedir. Belagat kitaplarinda tahkiki ve iddai

%5 Eb( Musa, Delalatii 't-terakib, 39,46.

3 el-Bakara 2/9.

%7 Bu ayetin Tiirkge dil kurallarma gore meali, “kendilerinden baskasin aldatmazlar” seklindedir.
Kasrin araglar itibariyle meali ise yukarida aktarildig: sekildedir.

%% el-Fatir 35/28.

%9 <Amir b. Abdillah es-Sibeyti, Esdlibii’l-kasri fi ehddisi’s-Sahihayn (Suudi Arabistan: el-
Cami‘atii’l-Islamiyye, 1425), 31.
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kasr, sadece hakiki kasra miinhasir sekilde ele alinmissa da®® bu tiir kasirlar bir
degerlendirme yapmayr gerektirdiginden izafi kasirda da s6z konusu

olabilmektedir.*** Nitekim mezkdr érnekler bunu ortaya koymaktadir.

2) Taraflar itibariyle kasrin gesitleri:362 Bu itibarla kasrin iki c¢esidi

bulunmaktadir;

a) Mevsufun sifata kasri; bu tiir kasr, miitekellime gore hakiki ise mevsuf
baska hicbir sifata; izafi ise belirli bir sifata gegmez.**® Mesela jeli Y1 355 L (Sevki
sadece sairdir) Orneginde hakiki kasr s6z konusudur. Zira ornekteki ;8% lafzi
mevsuf, Heli kelimesi ise sifattir. Burada Sevki’nin sadece sairlik niteligine sahip
oldugu belirtilerek alimlik, hattatlik gibi 6zelliklerinin bulunmadig: ifade edilmistir.
Hemen ifade etmek gerekir ki mevsufun sifata hakiki itibarla kasr1 gercekte imkansiz
gibidir Cuinkii insan: tek bir vasifla smirlandirmak miimkiin degildir.®* « NIRECRPY
JsudIMuhammed, ancak bir peygamberdir*®® 5meginde izafi kasr vardir. Zira Hz.

Muhammed’in baska sifatlar1 oldugu halde bu ayette mevsuf olarak, sadece Js&)

sifatina kasr edilmistir.366

b) Sifatin mevsufa kasri; bu ¢esit kasr hakikiyse sifat bagka hicbir mevsufa
gecmez; izafiyse sifat belirli bir mevsufa gegmez.*®’ Meselaile ¥) 4 il & %els L
(Koyde Ali’den bagka sair yoktur) soziinde hakiki kasr vardir. Ciinkii sairlik vasfi
sadece Ali’ye tahsis edilmis olup kdyde ondan baska sairin olmadig1 ifade edilmistir.
Glall V) » sise ¥ (Diiriistten baska saygideger kimse yoktur) rneginde ise izafi kasr
mevcuttur. Zira sadece diirlist degil, gilivenilir, samimi vb. kimseler de saygindirlar.
Ancak Ornekte yalanciya kiyasla yalnizca diiriist kimsenin saygin oldugu ifade

edilmistir.>®®

30 Kazvini, el-1zah, 99; Teftazani, el-Mutavvel, 383.

%1 Siibeyt!, Esdlibii’l-Kasr, 31.

%2 Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 1/524; Kazvini, el-izah, 3/7; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga;
Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 343.

%3 Kazvini, el-1zah, 3/6; Cenact, el-Beldgatii’s-safiyye, 163; Kasim - Dib, ‘Uliimii 'I-belaga, 343.

364 < Atik, ‘IImii’l-me ‘dni, 154; Kasim - Dib, ‘Ulimii I-belaga, 156; Cenaci, el-Beldgatii s-séfiyye, 163.

%65 Ali Imran 3/144.

%6 Hasimi, Cevdhirii'l-belaga, 172; ‘Atik, TImii’l-me ‘ni, 154.

%7 Diis(ki, Hdgiyetii’d-dus0ki, 2/229; Kasim - Dib, ‘Ulimii’I-belaga, 156; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga,
156; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 163.

%8 Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 156.
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Hemen belirtmek gerekir ki buradaki sifat ve mevsuf nahiv ilmindeki gibi
kendinden 6nceki ismi niteleyen vasif degil, daha genis yelpazede (vasif, hal, hiikiim,

haber, fiil) degerlendirilen manevi sifattir.*®°

3) Muhatabin durumu itibariyle kasrin ¢esitleri: Bu cihetle kasrin ii¢ ¢esidi

bulunmaktadir:®"

a) Kasr-1 ifrad; bir sifatta birden fazla kisinin ortak oldugundan veya bir
mevsufta birden fazla sifatin bulundugundan siiphe eden veya diisiinen muhatabin bu
sliphesini veya diislincesini ortadan kaldirmak icin sifatin mevsufa veya mevsufun
sifata kasr edilmesidir.®"* Ornegin: e ¥ 48 8 %eli L (Kdyde Ali’den baska sair
yoktur.) cumlesinde, muhatap kdyde Ali’den baska kimselerin de sair oldugunu
diisiiniiyor veya siiphe ediyorsa kasr kasr-1 ifrad olur.>"? Ote yandaniS ¥} sl cpl L
(Ibn Mukaffa’ ancak katiptir) soziinde muhatap, Ibn Mukaffa’nin  (mevsuf)
katiplikten bagka sairlik veya alimlik gibi vasiflara da sahip oldugunu diisiiniiyor

veya siiphe ediyorsa kasr, kasr-1 ifrdd olmaktadir.*"

b) Kasr-1 kalb; miitekellimin ortaya koydugu hiikmiin tersini diisiinen/iddia
eden muhatabin bu inancini ortadan kaldirmak/tersine ¢evirmek icin bir seyi baska
bir seye tahsis etmektir®* Ornegin: Zeyd’in ayakta degil de oturdugunu
diisiinen/iddia eden birine a8 ¥ 3 L (Zeyd ancak ayaktadir) denildiginde, Zeyd’in
oturmadigi; aksine ayakta oldugu ifade edilmis olur. Ya da Zeyd’in degil de Ali’nin
ayakta oldugunu diisiinen/iddia eden birine %) ¥) &8 W (ancak Zeyd ayaktadir)
denildiginde ayakta olma vasfinin Ali’de degil de Zeyd’de oldugu vurgulanmis

olur.3”

309 MatlQb, Mu ‘cemii’I-mustalahdti’I-belagiyye, 2/449.

0 DiisOki, Hasiyetii 'd-dus0ki, 213; Matl(b, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’I-belagiyye, 2/450.

371 Sekkaki, Miftahii’I- ‘uliim, 288; Kazvini, el-1zah, 3/13; Cenac, el-Beldgatii’s-safiyye, 165.

372 Cenact, el-Beldgatii 's-séfiyye, 164.

373 Cenact, el-Beldgatii 's-séfiyye, 165.

% Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/224; Diiski, Hasiyetii'd-diis0ki, 1/618; Cenacl, el-Beldgatii ’s-safiyye,
166.

375 Kazvini, el-izah, 3/16.
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c) Kasr-1 ta‘yin; bir mevsufun birden fazla sifattan hangisi ile

vasiflandirildigiyla veya bir sifatin hangi mevsufa ait olduguyla ilgili bir tereddidu
bulunan muhatabin bu tereddiidiinii ortadan kaldirmak icin yapilan kasirdir.®”’
Ornegin Miitenebbi’nin sair veya hatib oldugu hakkinda bilgisi olan, fakat
Mitenebbi’nin bu iki vasiftan hangisine sahip oldugu konusunda tereddiit yasayan
muhataba eli V) sidl L (Miitenebbi ancak sairdir.) denildiginde bu tereddiidii
giderilmis olur. Ya da iki kisiden birinin cesur oldugunu bilen, fakat bunun Ali mi

yoksa Halit mi oldugu hususunda siiphesi bulunan muhataba ;le ¥} ¢lai L (ancak Al

cesurdur.) denildiginde zihnindeki siiphe izale edilmis olur.>"®

Belirtilmelidir ki belagat alimlerinin kahir ekseriyeti, muhatabin durumu
itibariyle olan kasr gesitlerini sadece izafi kasra miinhasir sekilde incelemislerdir.
Yani sadece izafi kasr1 bu gesitlere taksim etmislerdir. Ancak Habenneke (6. 2004)
bu goriise katilmayip kasrin biitlin kisimlari igin bu taksimatin gecerli oldugunu ifade

etmistir.>"

1.1.3.1.2.4. Kasrin Yapihs Sekilleri

Kasrin yapilis sekilleri ifadesinden kastedilen, kasr yapilirken kullanilan
usluptur. Bu Gslup konusunda belagat alimleri ihtilaf etmislerdir. Sekkaki ve genel
olarak onu takip eden belagat alimlerinin eserlerine bakildiginda genelde kasr
konusunda dort seklin oldugu goriilmektedir. Bu dort yol; nefiy ve istisna edatlar, W)
(innemd) edat, takdim ve bazi atif harfleridir. Ancak gerek diger belagat kitaplarinda
gerek nahiv gibi dille ilgili eserlerde gerekse de hadis, tefsir ve usQli’l-fikih

literatiiriinde kasrin baska yollarindan da bahsedilmistir.*®°

%7® Kaynak belagat kitaplarma bakildiginda Kazvini’ye gelene kadar ulema muhatabin durumuna gére
kasri; iki kistm (kasr-1 ifrad ve kasr-1 kalb) altinda ele alinmistir. Kazvini ise bunlara {igiincii bir
baglik olarak kasr-1 ta‘yini de eklemistir. Kazvini’den sonra gelen belagatgilar caligmalarinda
Kazvini’yi takip ederek kasri li¢ kisma ayrilmistir. Detayli bilgi igin bk. Meragi, ‘Uliimii’l-belaga,
157; Hasimi, Cevahirii’l-beldga, 186.

377 Kazvini, el-1zah, 3/16; Sekkaki, Miftdhii I- ‘ulim, 292; Cenact, el-Beldgatii's-séfiyye, 166; Diis0ki,
Hasiyetii’d-dUs0K, 2/225; Sa‘idi, Bugyetii’l-1z&h, 2/224.

378 Cenact, el-Beldgatii 's-séfiyye, 166-167.

39 Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 1/529.

380 Sekkaki, Miftdhii’l- ‘uliim, 288.
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a) Zemahseri, bunlarin diginda kelimedeki bazi harflerin yerinin

degistirilmesi, miisnedin hazfedilmesi ve Wil (ennema) ile de kasr yapilabilecegini

ifade etmistir.*®*

b) Baberti (6. 786/1384), yukaridaki dort sekle climledeki iki kelimenin

marife olarak gelmesi seklinde yapilan kasri da ekleyerek bunun bes oldugunu dile

getirmistir.*

c) Teftdzani, dort meshur yonteme ilaveten miisnedin marifeligi ve zamirii’l-
faslin ortada gelmesinin de kasr olarak kabul edilebilecegini belirterek bu sayiyi

altiya ¢cikarmugtr. 3

d) Styatt (6. 911/1505) ise el-Itkan adli eserinde konuya kasrin yollar1 goktur

384 5

seklinde giris yaptiktan sonra bunlar1 on dért™" olarak s1ratlamls‘ur.38

Ancak su ifade edilebilir ki Teftdzani’nin dile getirdigi alti yolun disinda
kalanlar, 1stilahi olarak kasr sayilmazlar. Bunun nedeni, ya belli bir yolla kasr1 ifade
etmemeleri ya da bir sekilde ittifak edilen ilk dort dslubun altinda

de gerlendirilrneleridir.386

Bu yollarin en meshurlari su sekilde siralanabilir:

%L Subki, “Arisii I-efrah, 1/406-407.

%2 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Serhii’s-telhis, thk. Muhammed Mustafa
Ramadan S0fih (Trablus/Lubnan: el-Menseetu’l-> Ammetu, 1983), 326.

%83 Teftazant, el-Mutavvel, 210.

34 Siiyati bu ondért kasr yolunu soyle siralamustir: 1. Nefiy ve istisna ile yapilan kasr, bu da ancak
muferrag istisnada kasr ifade eder. Ornek: () 41l ¥) 2. Ll “innemd” (esreli) edatiyla yapilan kasr.
Ornek: (Al aSule o9 W) 3. Wl “Ennema” (fethalr) edatiyla yapilan kasr. Ornek: Wil (I (o~ s W) (B)
(315 ) 8¢} 4. Atif harflerinden ¥ “la” ve J: “bel” ile yapilan kasr. Ornek: (<S ¥ eld x3) 5.
Mamulun mukaddem olmasiyla yapilan kasr. Ornek: (w5 <)) 6. Damiru’l-fasl ile yapilan kasr.
Ornek: (A5 s» 48) 7. Miisnediin ileyhinin mukaddem olmasiyla yapilan kasr. Ornek: (< i) 8,
Miisnedin mukaddem olmasiyla yapilan kasr. Ornek: (U (<) 9. Miisnediin ileyhinin zikredilmesi
ile yapilan kasr. Omek: (5, by &) ancak bu, yedinci sirada gegen miisnediin ileyhinin
mukaddem olmast boéliimiinden olabilir. 10. Ciimledeki her iki ciiziin marife olmasi ile yapilan
kasr. Ornek: (4 xeall) 11, (4 &) ¢ls) Ornegi, bazi “et-Telhis” sarihleri bu drnegin kasr ifade
ettigini dile getirmislerdir.DUsOKT, Hdsiyetii'd-dusQki, 2/241. 12. (& 5 &) bir énceki bilgi burada
da gegerli. 13. (s=6 i &5 L) & 3) climlesine verilen (2%) cevabi da kasr ifade eder. 14. Kelimedeki
bazi harfleri yerini degistirmekle yapilan kasr. (selall |sial (3 5) climlesinde gegen (<o sel)
kelimesinde aynu’l-fiil ve lamu’l-fiillerin yerleri degistirilerek kasr yapilmistir. Detayli bilgi igin
bk. Stydti, el-itkdn, 521-524.

385 Suyatt, el-Irkan, 521.

388 Siibeytt, Esdlibii’l-Kasr, 1/37.

78



1) Nefiy ve istisna edatlar1

Kasr yollarinin en meshur ve en kuvvetli olaninin “nefiy ve istisna” yolu ile
yapilanin oldugu ifade edilmistir.®®” Bunun kasr sekillerinde asil oldugu soylenebilir.
Ornegin ke V) silals (Bana sadece Ali geldi) denildiginde Ali’nin gelisi en belig ve
tekitli sekilde ifade edilmis olur. Kimi belagat alimleri buna tekit Gzerine tekit
demislerdir.*®® Burada kasr, bir hiikmii bilmeyen ya da o hiikiim hakkinda vehim,
tereddiit, siiphe ve inkar icinde olan muhataba karsi yapilir. Istisna ise “istisna-i
miiferrag”389 tarzinda getirilir.390 Bu yolla yapilan kasirda istisna edatindan once
gecen 6ge maksir, ondan sonraki 6ge ise maksQr-U aleyhidir. Ornegin: els ¥) e L
(Ali ancak sairdir) ciimlesinde Ali maksir, sair ise maksarin aleyhidir. Binaenaleyh,
bu climlede Ali’nin sairlik disindaki hattathik ve katiplik gibi niteliklere sahip
olmadigi, yalnizca bir sair oldugu vurgulanmaktadir. Baska bir ifadeyle mevsuf sifata
kasr edilmistir. ;= ¥) ,els L (Sair ancak Ali’dir) ciimlesinde ise sair maksir, Ali ise
maksdr-0 aleyhidir. Bu cimlede vurgulanmak istenen anlam, sadece Ali'nin sairlik
vasfimt hak ettigi, sairlik sifatiyla nitelenen diger kisilerin ise bu nitelige layik
olmadigidir. Su halde sifat mevsufa kasr edilmistir. Son olarak nefiy, L, o ve diger

nefiy edatlariyla; istisna ise ¥, ¢ ve & s gibi edatlarla meydana gelmektedir.3*
2) Wi (innema) edat1

Bu edat, &) (inne) ve W (ma-i kaffe) edatlarmin birlesmesiyle olusmustur.
Maksiriin aleyhi her zaman sonda gelmesi gerekirken maksiir ise innema’dan sonra
gelir®? Amidi (6. 371/981) ve Ebu Hayyan’m (6. 745/1344) da aralarinda

bulundugu bazi alimler disinda belagat alimlerinin ¢ogu < edatinin kasr ifade ettigi

81 Durmus, “Hasr”, 16/3 92-393; Hiiseyin Arslan, “Bir Belagat Usliibu Olarak Kasr ve Kavramlasma
Siireci”, Ihya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 6/1 (2020), 23.

388 Suibeyti, Esdlibii’I-Kasr, 1/38.

%9 istisna ti¢ kisma ayrilir. Birincisi mu‘ceb ciimleden istisna; genel kabul goriilen goriise gore bu tiir
istisnalar kasr ifade etmezler. Ikincisi tam ve menfi olan climleden istisna; bu tir istisnalarda her ne
kadar genel kabul goriilen goriise gore kasr yoksa bile bazi alimler, istisna-i miiferragda oldugu
gibi bunun da kasr ifade ettigini belirtmislerdir. Uglinciisii istisna-i miiferrag; biitiin belagat ulemasi
bu tir istisnanin kasr ifade ettigi konusunda ittifak etmislerdir. Detayl bilgi i¢in bk. KazvinT, el-
1zah, 3/23; Isferayini, el-Atvel, 1/565; Siibeyti, Esalibii I-Kasr, 1/41.

3% Siiyoti, el-itkan, 521; Durmus, “Hasr”, 16/392-393; Bulut, Belagat, 158; Arslan, “Bir Belagat
UslGbu Olarak Kasr”, 23.

9 Suyatt, el-frkan, 521.

392 1sferéyini, el-Atvel, 2/336; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 1/531; Durmus, “Hasr”,
16/392/393.
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konusunda ittifak etmislerdir.®*® Zemahseri ve Beyzavi (6. 685/1286) tipki Ll
(kesreli) gibi Wi (fethal)) edatmin da kasr anlammi tasidigmi belirtmislerdir. Bu
konuda “3sl3 4 &b 1 (N A& BDe ki: Bana ancak, ilahinizin yalnizea bir tek

~394 ayetinde gecen “5” (ennemd)yr 6rnek olarak

ilah oldugu vahyolunuyor.
zikretmislerdir.**® Stbeveyhi’ye gére &) (inne) edatinin geldigi her yerde W) (innema)
edat1 da gelebilir. W (innem4)’dan sonra gelen ciimle ise ¢! (ellezi)de oldugu gibi

siladir ve kendisinden sonraki ciimlede amel etmez.%

Wil edatinin kasr ifade etmesi icin asagidaki sartlarin olmasi zorunludur;

Birincisi: W edati, birlikte kullanilan  ve ) edatlarinin tasidigi anlami ifade
eder. “d &l 4 Oaf G )-uynl‘ aals Al &) &l 255 W/ Allah, size ancak les, kan,

7!397

domuz eti ve Allah’tan baskast adina kesileni haram kild. ayetinde miufessirler

34\ Kelimesini mansib okumus ve il ¥) aSle o a L (size lesten bagkas haram

kilinmadi) seklinde tevil etmislerdir.*%

Ikincisi: Nahiv alimlerine gore W edat1, kendisinden sonra gelen bilgiyi ispat

eder; onun disindakileri ise nefyeder.

Uglinctisii: W ve 9! ile kullanilan ciimlede oldugu gibi & ile kullanilan
ciimlede de zamir munfasil olarak kullamlabilir. Nasil ki “Ul ¥ Gjea W7
denilebiliyorsa “Ul = L da denilebilir.®® Sekkaki, bu konuda Ali b. isa er-

Rebi‘T’ye (6. 420/1029) isnat edilen 6nemli bir bilgi naklederek soyle der:

“Miisned ile miisnediin ileyhi arasindaki isnadi pekistirmek i¢in kullanilan &) (inne)
kelimesine, -nahiv ilmine vukufiyeti olmayanlarin zannettigi gibi zaide degil- tekit amaciyla

kullanilan W (ma) harfinin bitismesiyle, pekistirilmesi artmig ve kasr manasini ifade etmesi

%% Eb( Nasr Tactiddin Abdiilvehhab b. Alf b. Abdilkafi es-Siibki, Cem %i’l-cevami‘ (Beyrut: Déru’l
Kutubi’l-’[lmiyye, 2002), 24; Siiyati, el-/tkdn, 521.

%% el-Enbiya 21/108.

% Siiyat, el-Itkan, 522.

%% Sibeveyht, el-Kitab, 3/129-130.

397 e]-Bakara 2/173.

%8 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u ‘I-beydn ’an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah

b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 3/53.

39 Kazvini, el-1zah, 3/25; Teftazani, el-Mutavvel, 212; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 151; Sa‘idi,

Bugyetii’I-1z8h, 2/231; Isferayini, el-Atvel, 1/48; DiisGKi, Hdsiyetii'd-dustki, 2/241.
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uygun hale gelmistir. Cilinkii mevsufun sifata kasr1 ya da sifatin mevsufa kasr1 bir bakima

tekit tizerine tekit niteligini tasimaktadir.”*®

Ote yandan belagat alimlerine gére <l edat1 biitiin yonleriyle kasr ifade eder.
Tahkiki veya iddiai olan hakiki kasri ifade ettigi gibi ifrad, kalb ve ta‘yin kisimlari

olan izafi kasr1 da ifade eder.
3) Auf

Kasr yollarindan biri de atif anlamiin yani1 sira kasr da ifade eden ¢S8! —J ¥
edatlart ile yapilandir. Bu edatlarin kasr ifade edebilmesi i¢in daha once gecen
olumlu hiikmii olumsuz; olumsuz hiikmii ise olumlu yapmalari gerel<ir.401 Bu, Once
gecen hukium Y da muspet ise sonra gelen hiikiim menfi olur. Ornek, ,els ¥ <ilS e
(Ali katiptir sair degildir.) J’de menfi ise bu durumda edattan sonra gelen hiikim
miispet olur. Ornegin, << J: ,elé e L (Ali sair degil bilakis katiptir.) Bu
edatlardan ¥ ile yapilan kasirda maksdriin aleyhi atif edati1 olan ¥ dan once gelirken,

J: ve oS ile yapilan kasirda ise maksdriin aleyhi bu iki edattan sonra gelir.*%?

Bu edatlarin atif harfleri olmalari, dolayisiyla kasr ifade etmeleri i¢in her
birisinin 6zel bazi sartlari vardir. Ornegin: ¥ harfinin kasr ifade etmesi icin;
kendisinden sonra gelen matif ciimle olmamali, ondan 6nce olumlu, emir veya nida
ciimlesi olmali, baska bir atif harfiyle beraber gelmemelidir. (S harfinin atif ifade
etmesi i¢in; kendisinden sonra gelen matif ciimle olmamali, ondan &nce nefiy veya
nehiy cumlesi gecmeli, s harfiyle beraber gelmemelidir. J: harfinin atif igin
gelmesinin sartlart ise; ¥ ve ¢S de oldugu gibi kendisinden sonra gelen matuf;
miifred olmali, emir, nehiy veya nefiy climlelerinden sonra gelmelidir. Bu baglamda,
& eger olumlu ciimle veya emirden sonra gelirse idrab (donme/vaz gegme)
anlaminda olur. Eger nefiy veya nehiyden sonra gelirse tipki ¢! gibi istidrak

(tevehhiimii gidermek) icin olur.*®

00 Sekkaki, Miftdhii’l- ‘ulim, 291; Kazvini, el-1zah, 3/28; Kasim - Dib, ‘Ulimii I-belaga, 152; Sa‘idi,
Bugyetii’l-1zéh, 2/232.
01 Kasim - Dib, ‘Ulimii’I-belaga, 344; Siibeyti, Esdlibii’l-Kasr, 1/51.
02 Sibeyt, Esalibii’l-Kasr, 1/51; Bulut, Belagat, 162.
% Diiski, Hasiyetii'd-dusQki, 2/242-246; Sibeyti, Esdlibi’l-Kasr, 1/52-54; Habenneke, el-
Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 1/533-536.
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4) Takdim

Kasr yollarindan birisi de takdimdir. Bu, Arapga dil kurallarina goére cumle
diziliminde, normalde sonra gelmesi gereken 6genin 6ne alinmasi suretiyle yapilan
bir kasirdir. Isim ciimlesinde miibtedanin (miisnediin ileyhi) énce, haberin (musned)
sonra gelmesi gerekirken haberin 6ne alinmasi; bunun haricinde fiil ctimlesinde fiilin
once gelmesi gerekirken ma‘mullerinin 6ne gegmesi, ayni sekilde mef*Glin failden
sonra ve diger fiil miteallikatlarmin da mef*ilden sonra gelmesi gerekirken 6ne

404 Takdim sadece kasr icin degil, ihtimam, takrir,

gecmesi bunlara 6rnek verilebilir.
tesvik, tekit, hoslanma, nefret, nazim, fasila ve seci gibi birgcok maksat icin
yapilabilir."® Ancak konumuz kasr oldugu i¢in takdimin sadece bu y®niine

deginilmistir.

Takdim ile yapilan kasr ancak dil zevkine (zevk-i selim) sahip olan kisiler
tarafindan bilinebilecegi i¢in buna “zevki kasr” da denilmistir. Diger kasr yollari ise

kasr icin konulduklarindan étiirii onlara “vazi kasr” denmistir.*%°
1.2. HADISLERDE FESAHAT VE BELAGAT
1.2.1. Hadislerde Fesahat ve Belagatin Genel Ozellikleri

Yiice Allah, insanlar1 hidayete ¢agirmak i¢in onlar igerisinden bazi kullarini
peygamber olarak gorevlendirmistir. Bu gorevi yerine getirmeleri i¢in onlar1 bazi
ozel sifat ve donanimlara sahip kilmistir. Ornegin, bu baglamda Hz. David’a agik
konusma yetenegi ve hikmet verilmistir.*”” Hz. Msa dilindeki tutukluluktan 6tirii
kardesi Hz. Har(in’un kendisinden daha fasih konustugunu, bu sebeple kendisine

yardimei olarak verilmesini Allah’tan dilemi@tir.408

Yukarida verdigimiz o6rneklerden de anlasildigi iizere fesahat ve belagat biitiin

peygamberler i¢in gerekli olduguna goére Hz. Peygamberin nubtvvet gérevini en iyi

9% DusOki, Hdsiyetii’d-diisOki, 2/141; Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 169; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 152;
Subeyti, Esdlibii’l-Kasr, 1/57.

95 Distki, Hdsiyetii’d-diisOKi, 2/261; Siibeyti, Esdlibii’l-Kasr, 1/57; Durmus, “Hasr”, 16/392-393.

08 Kazvini, el-1zah, 3/30; Teftazani, el-Mutavvel, 214; Dusiki, Hasiyetii'd-diisOki, 2/263; Meragi,
‘Ulimii 'I-belaga, 152; Sa“idi, Bugyetii’I-izah, 2/233.

07 as-Sad, 38/20.

408 o]-Kasas, 28/34.
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sekilde ifa etmesi, getirdigi delillerin agik ve giiclii olmasi i¢in bu gereklilik O’nun
icin daha biiylik 6nem arz etmektedir. Zira hem tasidigi mesajlarin evrensel olmasi
hem de Kkendisinin hatemii’l-enbiyd olmasi bunu gerektirirdi. Ayrica bUtin
peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed’in de esas ve oncelikli gorevinin teblig
ve tebyin olmasi hasebiyle daima konusan ve hitap eden birisi olmasi iktiza ediyordu.
Peygamberlik gorevini ifa ederken muhataplarin1 ikna etmek i¢in onlarin anlayip
kavrayabilecegi ve ikna edici bir dil kullanmas1 géz ardi edilemez bir gergektir.
Bunun da herkes tarafindan anlasilmasi i¢cin Hz. Peygamber’in fasih ve belig olmasi

gerekirdi.

Ote yandan Rastlullah’in (s.a.s.) i¢inde bulundugu toplumun Arap olmast,
Kur’an’in Arapga olarak inmesinin 6nemli sebeplerindendir. Zira bu konuda ilaht bir
rahmet olarak her kavme kendi dilini konusan bir peygamber gonderildigi Kur’an-1
Kerim’de agik bir sekilde belirtilmistir."”® Kur’an ayetlerinin lafzinin muhtesemligi,
manasiin ac¢ikligi, siyak ve sibakin uyumlulugu, nazminin muhkemligi fesahat ve
belagatin en iist seviyede oldugu bir déonemde Arap toplumunu adeta biiyiileyip
hayretler igerisinde birakiyordu. Iste boyle muhtesem bir ilahi kitaba muhatap olan
Hz. Peygamber’in maksadini en iyi sekilde agiklamak, muhataplari tarafindan ileri
stiriilen fikirleri bertaraf etmek ve saglam delillerle cevaplandirmak i¢in elbette ki

fesahat ve belagat konusunda belli bir seviyede olmas1 gerekirdi.

Hz. Peygamber heniiz risalet ile gorevlendirilmeden dil bakimindan bdyle bir
alt yapiya sahip olmustur. Cilinkii daha ¢ocuk iken sade Arapgayr 6grenmek, fasih ve
belig bir meleke kazanmak i¢in annesi tarafindan dilin pek ¢ok inceligine sahip Beni
Sa‘d kabilesine verilmis ve bu sekilde yetismesine olanak saglanmistir. Onun i¢in
Hz. Peygamber “_ Sy o aes s Sl Sl s (i 8 (e Ul o 521 Gl Ben sizlerin/Araplarin en
fasihiyim. Kureys kabilesindenim ve lisanim Beni Sad b. Bekr kabilesinin
lisamdir.””"® buyurmustur. Hz. Ebubekir de “Ya Resilallah (s.a.s.) Araplar arasinda

cok dolagtim fesdhatte ©Onde gelenlerini dinledim ama senden daha fasihini

“® fbrahim 14/4.
0 Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf b. Tacil‘arifin el-Haddadi el-Minavi, Feyzii'l-kadir serhii’l-
Cdmi ‘i’s-sagir (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kubra, 1356), 3/44; Celaliddin Abdurrahmén
b. EbT Bekr es-Suyati, el-Cdmi ‘ii’s-sagir fi ehddisi’l-Begsiri’'n-Nezir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
1/413; Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kétib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn S‘ad,
et-Tabakdti’I-klbra (Beyrut: Darii’s-Sadr, t.y), 1/113.
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gérmedim” deyince Hz. Peygamber, “w o & <lis 5 i) »43/Beni Rabbim terbiye
etti ve Beni Sa'‘d kabilesi icinde yetistim” seklinde cevap vermistir.*** Ayni sekilde
Hz. Peygamber Beni Nehd kabilesinden bir heyetle onlarin lehgeleriyle konusunca
Hz. Ali: “Ey Allah’in Resulll! Biz ayn1 babanin g¢ocuklariyiz. Ancak senin bazi
heyetlerle bizim ¢ogu kelimelerini anlamadigimiz sekilde konustugunu goriiyoruz.”
demesi izerine Hz. Peygamber, 2l (mald oy sl “Beni Rabbim terbiye etti de ne
giizel terbive etti”**? demistir. Ote yandan zaten Kur’an, Hz. Peygamberin bu
yeteneginin oldugunu Lulﬁ V3 s & 2 Ji3/Onlara kendileri hakkinda belig soz

»413

soyle. emriyle agiklamaktadir.

Bir hatibin konusmasindaki esas sey, maksadini net, kisa ve anlasilir bir
sekilde muhataplarina aktarabilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber gere§inden fazla

M4 giizel

konusmayr uygun goérmeyip icdz yapmanin daha hayirli oldugunu,
konustugunu belli etmek i¢in dilini egip boken kisileri Allah’in hos
karsllamadlglnl415 ifade etmistir. Ote yandan Hz. Aise Hz. Peygamberin hitabetini
anlatirken sunlar1 dile getirmistir: “O, sizin gibi ara vermeden pes pese hizli konusan
biri degildi.”416 “Muhatabinin anlamasi ve anlatilan hakkinda herhangi bir siiphesinin
kalmamas: i¢in kelimeleri tane tane stiylerdi.”417 “Oyle ki sdylediklerini siradan bir

insan saymaya kalksa sayabilir hatta ezberleyebilirdi.”**®

Her bakimdan miciz bir kitap olan Kur’an’in kendisine indirilmesi ve
yukarida ifade edilen O6zelliklerinden dolayi, Hz. Peygamberin hadisleri belégat
acisindan zirvede yer almaktadir. Edebiyat alaninda Kur’an-1 Kerim disinda fesahat
ve belagat agisindan hadislerin oniine gegen bir metin olmamistir.**® Clinkii tarih

boyunca biitiin edebiyatcilart susturmus olan ilahi tebligin ilk muhatab1 ve

1 Miinavi, Feyzii'I-kadir, 1/224.

2 Mustafa Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafi‘i, I cdzii’l-Kur’dn ve’l-
beldgatii’n-nebeviyye (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-* Arabi, 2005), 215.

13 en-Nisa, 4/63.

M4 Serefiiddin Hiiseyin b. Abdullah b. Muhammed et-Tibi, Serhii’l-miskdt (el-Kasif ‘an hakdiki’s-
sinen), thk. Abdulhamid Hindavi (Riyad: Mektebetu Nizar el-Baz, 1997), 10/3107 (No. 4803).

“° Ebi Abdillah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Misned, thk. Su‘ayb el-Arnalti, vd. (y.y:
Muessesetii’r-Risale, 2001), 11/101 (No. 6543).

18 Miislim, "Fedailii’s-Sahabe" 160, (4/1940).

T Miinavi, Feyzii'I-kadir, 2/10.

8 Muislim, "ez-Ziihd" 71, (4/2298).

9 Muhammed es-Sabbag, el-Hadisii'n-Nebevi (Mustalehuhu-belagatuhu-kutubuhu) (Beyrut: el-
Mektebu’l-Islami, 1981), 51.
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uygulayicis1 olan Restlullah (s.a.s.), aldigi bilgileri muhataplarimin algilayip
uygulayabilecegi bir seviye ve iislupla teblig etmistir.*° Miitekaddimin belagat
ulemasindan Cahiz Hz. Peygamberin fesahat ve belagati hakkinda su giizel ifadeleri

dile getirmektedir:

“Hz. Peygamber’in hadisleri dyle sozlerdir ki kelimeleri sayica az, manalar1 ¢ok,
sanattan yiice, yiice Allah’'m “(De ki) ben oldugumdan baska tirlii

2L 4yetinde dedigi gibi yapmaciktan uzakti. O,

goriinenlerden/yapmactk degilim
(s.a.s.) bast yapilmasi gereken yerde sozii uzatmis, icaz yapilmasi gereken yerde ise
kisaltmistir. Vurgu yapilmasi gereken yerde vurgu yapmis, garip ve yabanci
kelimeleri kullanmamig, sokak agzi ile konusmamistir. O’nun konustugu her soz,
hikmet dolu olup ismet sifati ile donatilmis, pekistirme ile insa edilmis, basari ile
mevcut hale gelmistir. O’nun hadisleri, yiice Allah’in sevgisini yiikledigi, insanlar
tarafindan begenilip kabul gérmiis, sdzlerinde heybet, tatlilik ve giizel manalarin bir
arada oldugu, tekrardan uzak sozlerdir. O’nun sdzleriyle ne kimsenin ayag1 kayar, ne
deliller yersiz kalirdi. Ne bir hasim onun karsisinda durabilir, ne de bir hatip onu
susturabilirdi. O, uzun hitabeleri az ciimlelerle ifade ederken onlar1 sadece dogruluk
ile delillendirir, gercekleri ifade ederken cekici ve cazibeli kelimelerden de
yararlanmazdi. Insanlar, O’nun soziinden daha faydali, daha isabetli, daha vezinli ve
diizgiin, telaffuzu bakimindan daha akici, kolay ve hos, mana bakimindan daha fasih

ve acik bir sozii kesinlikle duymamuslardir.”**

1.2.2. Hz. Peygamber’in Belagatine Tesir Eden Faktorler

Hz. Peygamber Arapcada dil belagatinin zirvede oldugu bilhassa siir ve
hitabet gibi alanlarda edebi zenginliklerin ileri bir seviyede ortaya kondugu Arap
toplumu igerisinde diinyaya gelmis ve yetismistir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’in de
bdyle bir toplumda nazil olmasi, Arapganin edebil agidan kazandigi ivme bu dil
acisindan bir doniim noktasi olmustur. Bu zaviyeden bakildiginda Arap olarak
yetistigi ¢evrenin fesahat ve beldgatini etkileyen faktorler ile Kur’an’in kendisine

indirilmesiyle peygamber olarak gelisen dini faktorler olmak iizere Rastlullah’in

*20 Mustafa Ertiirk, “Nebevi Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an islam’’
Soyleminin ilmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 1/1 (2003), 18.
*2! es-Sad, 38/86.
%22 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 2/13.
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(s.a.s.) belagatine tesir eden faktorlerin iki ana konuda ele alinabilecegi kanaatini

tagimaktay1z.
1.2.2.1. Yetistigi Cevrenin Hz. Peygamber’in Diline Etkisi

Kisinin dil 6zelliklerinin sekillenmesine en biiylik etkenlerden biri hig
stiphesiz yetisip bliyiidiigii ¢evre ve ortamdir. Dil gelisiminde ¢evrenin biiyiik Gnemi
vardir. Kisi dil becerilerini dogup biiyiidiigii ortamda etkilesim kurdugu ¢evresindeki
insanlardan elde etmektedir. Bu agidan bakildiginda Rastlullah’in (s.a.s.) dogup
yetistigi ¢evre dilinin sekillenmesinde biiytik rol oynamlstlr.423 O’nun yetistigi gevre
siir ve hitabete biiyilk 6nem vermis O da Allah’tan aldig1 ilahi mesaji bdyle bir
topluma ulastirmak i¢in daima onlarla iletigsim halinde olmustur. Rastlullah’in (s.a.s.)
bu ozelliklerinden olacak ki —all m=il U demek kaydiyla kendisinin Arap

toplumunun en fasihi oldugunu dile getirmekten ¢ekinmemistir. *?*

Hz. Peygamber’in yasadigi doneme bakildiginda bilhassa ¢61 Araplarinin dil
konusunda Ozellikle siir ve nesirde olaganiistii bir beceriye sahip olduklar
goriilmektedir. Bunun da en belirgin sebebi onlarin yasam tarzlarinin sadeligi ve
hafizalar1 bulandiran sehrin karmagik yapisindan uzak bir zihin yapisma sahip
olmalaridir.*® Dolayistyla bu ortam onlarin mizacina ve ifade bigimlerine 6nemli

Olclide yansimustir.

Ayrica Rastilullah’in (s.a.s.) hayatinin iki devrede gegtigini ve bunlarin risalet
sonrasi asrisaadet ile risdlet dncesindeki cahiliye donemi*® oldugunu unutmamak
gerekir. Zira Arap edebiyat tarihgilerinin taksimatina gore Arap edebiyat tarihinin ilk

donemi olarak kabul edilen ve Islam’dan 150 sene &ncesinde baslayan cahiliye

28 Sabbag, el-Hadisii n-Nebevi, 53.

24 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deldilii’n-nubuvve, thk. Abdulmulhik Kalaci (Beyrut: Darii’l-
Kutubi’l-[lmiyye, 1988), 3/432; Ali Ali Subh, et-Tasvirii'n-Nebevi li’l-kiyemi’l-hiilkiyeti ve’t-
tesri’iyyeti fi'l-hadisi’s-serif (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2002), 4; Ekizer, Buhari ve
Miislim’de Mecaz, 172.

5 Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,

1992), 5/311-317.

6 Buradaki “Cahiliyye” kavrammm anlami bilgisizlik degildir. Bu kavram &zellikle Cahilyye
Donemi siirlerden de anlasildigi iizere burada acelecilik, istikrarsizlik ve haddi agma gibi
manalarda kullamlmigtir. Detayli bilgi i¢in bk. Sevki Dayf, Tdrihii’l-edebi’l-‘Arabi (el-Asrii’l-
cahili) (Kahire: Darii’l-Me’arif, 2003), 39.
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déneminin yaklasik son kirk yili Hz. Peygamber’in hayatiyla kesismektedir.*’

Céhiliye donemi Arap toplumu ¢olde yasayan bedeviler ile sehirde yasayan
medeniler olmak iizere iki farkli hayat slirdiirmekteydi. Sehirler arasinda Mekke,
hem icerisinde Kéabe’yi barindirmasi hem de ticaret merkezi olmasi ve bu itibarla
orada panayirlarin yapiliyor olmasi ile diger sehirlerden farkli bir konuma sahipti.
Kurulan bu panayirlarda siir ve hitabet yarigmalar1 yapilir ve Kureys kabilesi
tarafindan degerlendirilirdi. Iste Hz. Peygamber’in Mekkeli olmasi hasebiyle bu
panayirlarda bulunup Kuss b. Sa‘ide (6. 600) gibi hatiplerin hutbelerini dinlemesi,*?
cocuklugunu badiye diye nitelendirebilecegimiz Beni Sa‘d kabilesinde gegirip
bozulmamig saf Arapcayr 6grenmesi onun fesdhat ve belagatine biiyiik etki etmistir.
Yine alti yasindan itibaren dedesi Abdiillmuttalib ile o donem Mekke’nin idare
meclisi statisiinde olan Déarii’n-Nedve’de Mekke’nin ileri gelenleri tarafindan
kurulan ve halkinin ¢esitli problemlerinin konusulup ¢6ziim yollarimin arandigi
toplantilara katilmasi belagatinde etkili olmustur. Ayn1 sekilde dedesinin vefatindan
sonra onu himayesine alan amcasi EbG Talib’in ticaret i¢in gittigi yerlere yaninda Hz.
Peygamber’i de gotiirmesi ve Restlullah’in oralarda farkli insanlarla bir araya

gelmesi fesahat ve belagatinde rolii olmustur.*?°

Ote yandan Arap dil alimlerine gére Hz. Peygamber’in mensup oldugu
Kureys kabilesi Araplarin en fasihi olarak kabul edilmistir.**® Onun icindir ki Hz.
Osman Kur’an’1 ¢ogaltmak icin topladig1 komisyona, Kur’an’in Arapga ifadelerinde
herhangi bir ihtilaf meydana geldiginde Kureys lehgesini merkeze almalar1 ve ona
gore hareket etmelerini istemis ve Kur’an’in Kureys lehgesiyle nazil oldugunu ifade

etmistir.***

Sonug olarak Hz. Peygamber’in yetistigi toplum ve ¢evrenin gerceklerini her
zaman i¢in géz onilinde bulundurdugu ifade edilebilir. Bu itibarla ikinci ve {igiincii

boliimlerde Rastilullah’in (S.a.s.) tislubunu incelerken getirecegimiz 6rneklerden de

21 Sevki Dayf, Tarihhii’l-edebi’l-‘Arabi (Misir: Dari’l-Me’arif, 1995), 1/38.
*28 Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 1/253.
29 Ahmed b. Abdiilvehhab Sehabiiddin en-Niveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniinii’I-edeb (Kahire: Dérii’l-
Kutubi’l-Vesiiki’l-Kavmiyye, 2002), 16/90.
0« Amr b. Bahr el-Cahiz, er-Resdilii ‘I-edebiyye (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2002), 306.
31 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiy(iti, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga, thk. Fuad Ali Mansur
(Beyrut: Darii’l Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1998), 1/210.
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anlagilacag1 iizere icinde yetistigi toplumun dilini merkeze almis, o dilin islup

ozelliklerini gozetmistir.**

1.2.2.2. Risalet Gorevinin Hz. Peygamber’in Diline Etkisi

Peygamberlik Hz. Adem ile baslayipp Hz. Peygamber ile son bulan bir
miiessesedir. Bu miiessesenin dogal gorevi ilahi vahyi muhataplara en iyi sekilde
teblig etmektir. Bu vahiy, Hz. Peygamber’e yazili olarak degil, sifahi olarak
indiriliyordu. Boyle bir durumda ilahi mesaj1 muhataplara iletecek zatin dili en giizel
sekilde kullanabilmesi, iistlendigi gorev geregi gercekleri en agik ve sade sekilde
muhataplarina izah etmesi gerekir.**® Zira bir lafzin pratik degeri, gereginin
uygulanmasi ve muhatap kitle tarafindan dogru anlasilmas: ile orantilidir.*** Onun
icin ilaht bir rahmet olarak Allah her immete kendi dilini konusan bir peygamber
gonderildigini Kur’an-1 Kerim’de bildirmistir.**

Yukaridaki bilgilerden hareketle ilahi mesajin temelde dil ekseninde insanliga
ulastigina gore bu mesaji iletecek sahislarin da dogal olarak dil konusunda fasih,
belig ve miibin olmalar1 gerekmektedir. Zira Allah tarafindan verilen peygamberlik
vazifesinin en biiyiikk amaci, muhatap kitleyi kiifiir karanligindan iman aydinligina
cikaracak bilgi ve hakikatleri onlara teblig etmektir. Bu bakimdan dikkat edilmesi
gereken en Onemli husus muhatap kesimin verilen mesajlari en dogru sekilde
anlamalarin1 saglamaktir. Dolayisiyla Rastlullah’in (s.a.s.) ilk gorevi ildhi mesaji
muhataplarina en agik ve sade bir sekilde ifade etmek olmustur. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber bu amaci gerceklestirecek farkli ydntemlere bagvurmustur. Ornegin
bazen meramini tek bir kelime ile ifade ederek icaz yaparken bazen de bir ifadeyi {i¢
defa tekrarlayarak itndb yapabilmistir.**® Ayni sekilde verecegi mesajin daha etkili
olmast i¢in bazen bir konuya vurgu yapmak amaciyla kasr sanatini kullanmisken
bazen de tesbih, istiare ve kindye gibi lisluplardan faydalanmigtir. Ornegin “ & 085
o3l 1d 085 fasdd) o S 5 by (A G (Al S G5 Bl Al ()

32 Dayf, el-Asrii’I-cahili, 144.
*% Taceddin Uzun, Rasulullah’'in Belagat: (y.y, ty), 52.
434 Ekizer, Buhari ve Miislim’de Mecaz, 166.
% ibrahim, 14/4.
% Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘i ’s-sahth, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir
en-Nasir (Daru Tikii’n-Necat, 2001), “Iman”, 30 (No 95).
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Qﬂ-éki‘d\/Ey yer suyunu yut! Ve ey gok (suyunu) tut! denildi. Su ¢ekildi,; is bitirildi;
(gemi de) Cadi (daginin) iizerine yerlesti. Ve: O zalimler toplulugunun cani

cehenneme! denildi.””*’

ayetinde onlarca edebi sanat bulunmaktadir. Iste siirekli
vahye muhatap olan ve onu teblig eden bir zatin dili ve konusma tarzi elbette

muhatap oldugu vahiyden etkilenmistir.

Bu zaviyeden bakildiginda Hz. Peygamber’in fesahat ve belagat yoniinden bu
derece ileri seviyede olmasi, vahye muhatap olusu sebebiyledir. Zira kendisine
Kur’an inmeden 6nce yasadigi ¢evrede edebi yonii ile 6n plana ¢ikan bir sahsiyet
olduguna dair bilgiye herhangi bir kaynakta rastlanmamaktadir. Hz. Peygamber’in
edebi yonii ele alinirken O’nun (s.a.s.) her seyden dnce vahye muhatap olmus bir el¢i
oldugu gergegi higbir zaman gbz ardi edilmemelidir. Binaenaleyh bir elgi olarak
Rastlullah’in (s.a.s.) aldig1 vahyi muhataplarina teblig etmesi ve icerigini acik ve net
olarak iletmesi gerekirdi. Clnkl bu, O’nun birinci goreviydi ve Allah tarafindan
kendisine emredilmisti. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de; “ 4238 gl N Jsud e ulsl G
2 Gl [stisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara agik

)’438

acik anlatsin. ayeti bu gergegi bize net bir sekilde ifade etmektedir.

1.2.3. Hadislerde Hz. Peygamber’in Uslubu

Sozlik anlamu itibariyle benimsenen tarz ve takip edilen yol/yontemi ifade
eden tslup kavrami,®® dil ve edebiyat terimi olarak ‘“kisinin muhatabini etkilemek
tizere diger insanlardan farkli olarak gelistirdigi anlatim tarz1” manasindadir.**° Bir
baska ifadeyle “kisinin, ahlak ve sahsiyetine uygun olarak duygu ve diisiincesini
ifade etmede dili kullanma bi¢imi” anlamindadir. Zira bir yazar veya konugmacinin
duygu ve diisiincelerini kars1 tarafa aktarirken dil becerilerini kullanma bi¢gimi onun

ahlak ve sahsiyetiyle yakindan alakalidir.***

“" Had 11/44.

3 {brahim, 14/4.

** fbn Manzir, Lisdnii 'I-‘Arab, 1/473; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/441.

“0 Circant, Delailii I-i ‘cdz, 1/468-469.

1 Ahmed es-Sayib, el-Uslib (Kahire: Mekteetii’n-Nehdeti’l-Misriyye, 2003), 56; Ismail Durmus,
“Usltp”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/383-385;
Ekizer, Buhari ve Miislim 'de Mecaz, 183; Ramazan Kazan, Edebi Uslup Acisindan Hadis Metinleri
(Isparta: Stilleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005), 74.
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Hz. Peygamber’in hadislerine bakildiginda {istiin edebi Ozellikleri haiz
kendisine 6zgii bir tslubunun oldugu acgikca gbéze ¢arpmaktadir. Zira O zamana,
zemine, muhataba ve baglama gore degisiklik arz eden bir iisluba sahipti. Yeni
anlamlar yiiklemek suretiyle dilde zaten var olan bazi kelimelere ilave anlamlar
kazandirdig1 gibi, bazi kelimeleri de ilk kez kullanarak dile dahil etmistir. Bununla
birlikte bir kisim kelimeleri dildeki sekliyle kullanmis, fakat diisiinmeye sevk eden
daha etkileyici bir forma sokmustur. O’nun dilinden anlasilmasi zor kelimeler
dokiilmezdi. Her zaman muhatabinin anlayabilecegi derecede basit, bir o kadar edebi
sekilde konusurdu. Onun iislubuna dair bize ulasan bilgilerden anlagildig iizere
fesahat, beldgat ve beyan agisindan en zirvede yer almig ve Araplarin en fasihi olarak
kabul edilmistir. Hatta SuyQti, mutlak manada tiim yaratilmislarin en fasihi oldugunu
belirtmistir.**? Ote yandan Ras(lullah’in (s.a.s.) fesdhat ve belagatinde dikkat ¢eken
diger bir takim hususiyetleri de sunlardir: O, yerinde, tatminkar ve kisiye gore
konusmus, beden dilini ¢ok iyi kullanmig gerektiginde tekrarlar yapmus, dikkat
cekmek i¢in sayilardan faydalanmig, ifadelerinde din dilini 6n plana ¢ikarmis,

kissalar gibi yontemlere bagvurmustur.**®

Yukaridaki bilgiler 1s181inda diisiiniildiigiinde belagatin {i¢ alt dali olan meani,
beyan ve bedi‘ ilimlerinin alt basliklarina gére bir siniflandirma yapmak ve bu
basliklar igerisine giren biitiin hadisleri degerlendirmek bu caligmanin sinirlarini
asacagl i¢in umumi manada Hz. Peygamberin Gslubunda dikkat ¢eken ozelliklerine
temas etmek daha isabetli olacaktir. Bu oOzellikler maddeler halinde su sekilde

degerlendirilebilir:
1.2.3.1. S6zunidn Mukteza-i Hale Uygun Olmasi

Belagatin, “soziin fasih olmasiyla birlikte mukteza-i hale uygun olmasidir”
seklinde tanimi1 yap11m1§‘ur.444 Bu baglamda hadislerin de canli bir iletisim ortaminda
yerinde, yeterince ve muhataplarin durumu géz 6niinde bulundurularak ifade edilen
sOzler olup bel&gat ilminin baslica unsuru olan mukteza-i hale gore degerlendirilmesi

gerekir. Zira hadisler fikih¢inin géziinde ser-i bir nass iken hadisginin goziinde senet

2 SijyGtf, el-Muzhir, 1/165.
443 Kazan, Edebr Uslup Acisindan Hadis Metinleri, 74.
444 Kazvini, el-izah, 1/41.
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merkezli bir metindir. Ancak dil ve belagat ulemasina gore, muhatabin durumunu
g6z Oniinde bulundurarak belli bir amag i¢in canli bir iletisim ortaminda ¢esitli ifade
tsluplarinin  kullanildigr anlamlarin lafizlara dokiildiigii ve Hz. Peygamberin

kendisine has tislubunu yansitan bir dil miiktesebatidir.**°

Arapca ifadelerde mukteza-i hale uygunluk, belagatin baslica konularindan
birisini olugturmaktadir. Bu dogrultuda yerinde ve muhatabin durumunu géz oniinde
bulundurarak ifadeler kullanmak edebi bir yetkinlik gerektirmektedir. Hz.
Peygamberin agzindan dokiilen hadis metinlerine bakildiginda bu yetkinlik bariz bir
sekilde goriilmektedir. Ornegin bedevilerle muhatap oldugunda onlarin karakterlerini
dikkate alarak daha agik ve net bir tislup kullanmistir. Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet
edilen bir hadiste, bedevilerden biri mescide bevletmis bunu goren ashap ona tepki
gosterip engellemeye calisinca Hz. Peygamber ona karismamalarini ve ihtiyacinm
gidermesini beklemelerini istemistir. Ardindan bedeviyi yanina ¢agirarak ona: 3 ()
Ol se) s sdEally (s 56 A0 RN o L) SN Y5 o J5 15 (e ge 0 A Y 2l By
mescitler bevletmek ya da biiyiik abdesti yapmak gibi seyler icin uygun yerler
degildir. Buralar ancak Allah”1 zikir, namaz ve Kur’an okumak igindir. 446 demis,

ardindan bir kova suyun getirilip bevledilen yere dokiilmesini emretmistir.

Bu olayda muktez&-i hal iislubunun en gilizel sekilde kullanim ornegini
bulmak miimkiindiir. Zira sahabeye adamin ihtiyacin1 gidererek rahatlamasini
beklemelerini emretmis ve {izerindeki psikolojik baskiyr kaldirmak icin onu
azarlamalarini engellemistir. Ardindan adami yanina ¢agirarak onun diisiincesindeki
mescide bevledilebilecegi kanaatini izale etmek i¢in mescitlerin diger mekanlardan
farkli oldugunu buralarda zikir ve ibadetlerin yapildigi, buralara saygi gosterilmesi
gerektigini vurgulamigtir. Ote yandan sahabenin, mescide saygi gosterilmesi,
mescidin temiz tutulmasi, pis seylerden korunmasi gerektigi hususundaki
hassasiyetlerinin de farkindaydi. Ancak bu bilingte olmayanlara kars1 sert
davranmamalari, onlar1 kirmamalari ve kirlenen yerin temizlenebilecegini 6gretmek

icin hemen devaminda oranin bir kova su ile yikanmasini emretmistir. Hz.

45 Ekizer, Buhari ve Miislim’de Mecaz, 191.
8 Mislim, "et-Tahare" 100, (1/236).
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Peygamber karsisindakinin durumunu géz 6niinde bulundurarak mukteza-i hale gore

belig bir sekilde konusup hareket ediyordu.*’

Ayrica bazi hadislerde zahiren birbirine tezat gibi gortnen ifadelerin
bulunmasinin en 6nemli sebeplerinden biri, mukteza-i hale uygun cevap olarak
verilmesindendir. Ornegin igerik bakimindan birbirine yakin olan “Hangi amel daha
iistiindiir”, “Hangi amel Allah ve Resuliine daha sevimlidir” gibi sorulara farkli
cevaplar vermesi zamanlarinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinki

48 Nitekim fIslam’m ilk

hiiklimler zamanlara gore farklilik gdsterebilmektedir.
yillarinda bu dinin ayakta kalmasi i¢in cihad amellerin en faziletlisi oldugu i¢in bu
konu hadislerde 6n plana ¢ikarilmis ve ¢okga oviillmiistiir.** Diger taraftan cevaplar
bazen soru soranin hallerine gore de degisiklik arz edebilmistir. Ornegin “Amellerin
en ustiinii hangisidir” seklinde farkli kisilerden gelen sorulara Hz. Peygamber
birisine “Allah’a ve Resuliine imandir”*° demisken diger birisine ise “Vaktinde

451 seklinde cevap vermistir. Bu drneklerde muhtemeldir ki birinci

kilinan namazdir
soruyu soran kisinin kalbinde imanla ilgili baz1 tereddiitlerin oldugunu hissettigi i¢in
bu cevabi vermistir. Ikinci soruyu soran kisinin ise muhtemelen namaz1 vaktinde eda
etme konusunda bazi aksaklilar1 oldugunu bildigi i¢in ona da en {istiin amelin
vaktinde kilinan namazdir seklinde cevap vermistir. Sonug olarak cevaplarin degisik

olmast mukteza-i halin farkli olmasindan kaynaklanmaktadlr.452

Bagka bir agidan arastirildiginda hadislerin her birisinin yerli yerinde ve
asirtya kagmadan kullanildigr goriilmektedir. Bakildiginda bir belagl tanim olan
muhatabin durumunu g6z 6niinde bulundurma konusu adalet ve denge methumlari
arasinda kullanilmis ve soz israfindan ka¢inmilmistir. Bir bagka ifadeyle soziin kisa

tutulmas1 gerektigi yerde icaz, uzatilmasi gerektigi yerde itndb, anlam ile dengeli

7 Osman Ayid, “Belagatii’l-uslibi’n-Nebevi”, Mecelletii’l-Ezher 7/49 (1977), 897-901.

8 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr es-SiyQti, ed-Dibdc ‘ald Sahih-i Mislim b. el-HaccAc, thk.
Ebu Ishak el-Huveyni el-Eseri (Suudi Arabistan: Dar(i ibn Affan, 1996), 1/98; Ahmet Simsirgil -
Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle (Istanbul: KTB Yayinlar1, 2009), 119.

*9 {brahim Canan, “Restlullah’ta Muhataba Gére Hareket ve Tedric Prensipleri”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltrsi Dergisi 11 (1993), 61-62.

0 Byharf, "el-Hacc" 4, (No. 1519).

1 Byharf, "et-Tevhid" 47, (No. 7534).

2 Muhammed b. Ali el-Vellevi el-Ety(bi, el-Bahrii’'I-muhitii’s-seccdc fi serhi Sahihi’l-Imdm Miislim
bin el-Haccac (Kahire: Daru bnii’1-Cevzi, 1426), 2/665-670; Canan, “Restlullah’ta Muhataba
Gore Hareket ve Tedric Prensipleri”, 61-62.
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olmasi1 gerektigi yerde de miisavat iisluplari kullanilmigtir. Bu baglamda bos yere
sOziin uzatilmamas1 gerekliligi kayda deger bir 6l¢iidiir. Restilullah (s.a.s.) bu 6l¢iiyii

kagiranlar1 zaman zaman uyatrmls‘ur.%3

Calismamizin ana konularindan meani ilminin tsluplarindan olan icaz, itnab
ve miisavat ozelliklerini barindiran yiizlerce hadis 6rnegini bulmak miimkiindiir.
Yukarida da ifade edildigi iizere Hz. Peygamber bazen tek climle kullanmisg, gerekli

gordiigli yerde bazen uzatmis, bazen de miisavat tislubunu kullanmistir.

Tcaza misal verecek olursak: « 838 &3 Gl als ale 2 i @ G106 s e
a2 O eiiaD QAT (Al Elaly ainall duntay o Sl Ealia 13 @l 5 o Ok b 1Ol
ey :éilu} ale & “Cabir’den (r.a.) rivayetle Nu‘man b. Kavkal Restlullah’a geldi ve
dedi ki: ‘Ey Allah’in Resulii ne dersin, farz namazlar1 kilip Allah’in haram kildigim
haram; helal kildigini helal kabul edersem cennete girer miyim?’ Restilullah (s.a.s.)
cevaben: ‘Evet’ dedi.”®* Bu hadiste hakikat net bir sekilde ortaya ciktigi igin
mukteza-i hale uygun olarak Hz. Peygamber icaz Gslubu kullanarak tek bir kelimeyle

cevap vererek soz israfindan kaginmustir.

Hz. Peygamber bazen uzun konusmalar da yapmistir. Bu tiir konusmalar
genelde o giinkii devlet baskanlarina gonderdigi mektuplarda veyahut ge¢mis
Peygamber ve kavimleriyle ilgili kissalar1 anlatirken tercih ettigi gérﬁlmektedir.455
Itnab ile ilgili bolimde ifade edildigi iizere itnibin bircok ¢esidi vardir. Hz.
Peygamber bunlarin bir¢cogunu kullanmigtir. Bu konuyla ilgi baz1 6rnekler vermek

yerinde olacaktir.

1) Tekrar; itnabin ¢esitlerinden olan tekrar, nahiv ilminde te’kid-i lafzi olarak
isimlendirilir. Bu iislup, anlam1 muhatabin zihnine iyice yerlestirmek veya onun

konu hakkindaki tereddiitlerini bertaraf etmek, dolayisiyla miitekellimin kendisine

453 Bu konu ile ilgili hadis su sekildedir: g~ ‘@S} ECET ‘)-w Codll xe Spdaaas Ao g;‘\ o )S-' s
UA Jm‘gu}usw\@awﬂ\muhb)u\ c(ﬁbwddpw ‘M)Lug(ua.vuc c&\SJUJ)A):d\J.\sUS: cul.\s.u
dJJ\uaz_vuA) dﬂgu\ukﬂ|uw el..u}é.\k:ﬂ\‘;m&\d}ujd\jﬂgd)smcMwJ‘M)m‘d}u)}m\tlm
4s.53/Adiy b. Hatim (r.a.) dedi ki: bir adam Restlullah’in yaninda konusma yapiyordu, (sozii
uzatarak): “Kim Allah ve Resilii’ne itaat ederse dogru yolu bulur, her kim o ikisine isyan ederse
yoldan ¢ikmig olur.” dedi. Bunun iizerine Restlullah: “Sen ne kétii bir hatipsin! (S6zu gereksiz
yere uzatmak yerine) soyle de: “Kim Allah ve Resiiliine isyan ederse...” Mislim, “Cuma” 48,
(2/594).

% Muislim, "el-Iman" 16, (1/44).

#%5 Muhammed b. Hasan ez-Zir, el-Kasas fi I-hadisi'n-Nebevi (Riyad: y.y., 1985), 66.
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aktarmak istedigi yargiyr yakini bir sekilde kabul etmesini saglamak i¢in kullanilir.
Ornek: 08 481 ae 5 & Al ae 5 2 Al 2 5 sl adle 40 e d 005 06206 G510h A e
sl g8 21 2 gl 5T Lhaal ¢ i e 4335 &3 Ba 106 A O sl G G “Ebu Hiireyre’nin
(r.a) rivayet ettigi hadiste Restlullah (s.a.s.) bir defasinda soyle buyurmustu: ‘Burnu
stirtiilstin, burnu siirtiilsiin, burnu siirtiilsiin!’ Dendi ki: ‘Kimin ya Restlallah?’ Dedi
Ki: ‘Yasl olduklart halde anne babasindan birisine veya her ikisine birden yetigip te
cennete girememis kiginin. 458 By hadiste muhatabin konu hakkinda daha dikkatli

olmasi i¢in “burnu siirtiilsiin” bedduasi {i¢ defa tekrarlanmustir.

2) Kissalar; gergek, hayal veya hem gercek hem de hayal olan olaylardan
nakledilen uzun nesir seklindeki hikayeler olan kissalar, edebi metinlerin parlak
tirlerindendirler. Bu tir metinler insan psikolojisi tizerinde biiyiik etkiler yaratir.
Nitekim Yiice Allah Hz. Peygamber’e biz sana kissalarin en giizelini aktariyoruz
seklinde haber vermistir.*’ Kissalar, kisinin dini ile ilgili vermek istedigi mesaji
kars1 tarafa iletmek i¢in kullandigi glgli anlatim sekillerinden biridir. Ciinkii kissa
ve mesellerden yararlanilarak tarihi olaylar anlatilirken din, ayni zamanda bu
olaylarin ardinda yatan seyin mahiyetine niifuz eder.*® Ayrica kissalarin dagilan
zihinler {izerinde uyarict bir tesiri vardir. Bu sekilde aktarilan bilginin zihinlerde
kalma siiresi daha fazladir.**® Onun icin kimi ulema kissanin bu 6zelliklerini dikkate
alarak “kissalar Allah’in ordularindan bir ordudur” demek sekliyle onu orduya

benzetmislerdir.*®°

Edebi kissalarin genel gayesi, heyecan uyandirma, rahatlatma ve ilham
vermektir. Bu durum Kur’an’da oldugu gibi hadislerdeki kissalarda da goze
carpmaktadir. Ciinkii kissalarin kullanim amaci, istenilen faydayi basit ve sade bir
dille ifade ederek kolayca iletmektir.*®® Hz. Peygamberin hadislerinde gecen

kissalarin sadeligi ve acikligi goz oniine alindiginda, Restlullah’in (s.a.s.) sozlerini

458 Muslim, "el-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab" 10, (4/1978).

“Tyasuf, 12/3.

8 Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz Yaymcilik, 1998), 132; Kazan, Edebi Uslup A¢isindan Hadis
Metinleri, 141.

*° Kog, Din Dili, 132.

0 Muhammed es-Sabbag, Tarihii'l-kussds ve eseruhum fi’l-hadis (Beyrut: el-Mektebii’l-islami,
1985), 12.

%81 7ir, el-Kasas fi’I-hadisi n-Nebevi, 164.
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sikca kissalarla destekledigini sdylemek miimkiindiir.**> Ayrica, Hz. Peygamber'in
hadislerinde sik sik &giitler, ornekler ve kissalar aracilifiyla Islam’m temel
prensiplerini anlattig1 da bilinmektedir. Bu yolla, insanlara daha iyi anlayabilecekleri
ve akillarinda kalic1 izler birakacak 6gretiler sunmustur. Bazi kissalar1 degisik zaman
ve mekanlarda farkli maksatlarla tekrar tekrar dile getirdigi de olmustur. Hatta bazen
tyilige tesvik gibi maksatlar1 olan kissalar1 baskasindan da dinlemis ve dinlemeyi

tesvik de etmistir.463

3) Sayilar; biitiin dillerde sayilarin 6nemli bir yeri haizdir. Fakat baz1 sayilar
vardir ki gelenek ve kiiltlir farkliliklardan dolay1 bazi dillerde siklikla kullanilirken
bazisinda ise daha az kullanilmistir. Arapga iizerinden gidilecek olursa bazi sayilarin
cokluk ifade etmek igin kullamldig1 goriilebilir. Ornegin 40, 100 ve 7, 70, ve 700
katlar1 gergek manasiin disinda ¢okluk ifade etmek igin kullanilmustir.*** ResGlullah

(s.a.s.) bu tiir sayilar1 kullanarak konunun daha iyi anlasilmasini amaglamistir.*®

Ote yandan Hz. Peygamber’in tevsi‘ diye adlandirilan, bir kelamin arkasindan
onu agiklayan ve birbirine atifla bagl aciklayici iki veya daha fazla mufred unsurun
getirilmesi iislubunu da ¢okga kullandigmi goriiyoruz. Ornegin: 4 iy a3l o) sl
dYI Jshs (aall olilas “ddemoglu yaslanr, ancak onun icinde iKi haslet: hurs ile
t0l-1 emel gen¢ligini korur**® hadisinde oldugu gibi énce obilas kelimesini tesniye
olarak getirmis ardindan da miifred kelimeler olan (= sl ve Jo¥I Jshsile

aciklamstir.

1.2.3.2. Cevamiu’l-Kelim Olmasi

3

Cevamiu’l-kelim, ‘“az lafizla ¢ok manalar ifade etmek” anlamina

gelmektedir.*®” Hz. Peygamber “Bana cevamiu’l-kelim verildi”,**® “Cevimiu I-kelim

462 7y, el-Kasas fi’l-hadisi’n-Nebevi, 163; Kazan, Edebi Uslup A¢isindan Hadis Metinleri, 142.

463 Zir, el-Kasas fi’l-hadisi 'n-Nebevi, 82.

%% Konuyla ilgili baz1 ayetler i¢in bk. el-Bakara, 2/261; el-En’am, 6/160.

%85 K onuyla ilgili bazi hadisler i¢in bk. Buhari, “iman” 35; Miislim, “Zekat” 91.

#%6 Bu hadis Cahiz’in elbeydn ve 't-tebyin adli eserinde gegiyor. Detayh bilgi igin bk. Cahiz, el-Beyan
ve t-tebyin, 3/95.

*7 ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 8/53; Tehanevi, Kessdf, 1/547; Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 3/264;
[bni’1-Esir, el-Meselsi ’s-sair, 78; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/49.

*%8 Miislim, "el-Mesacid ve Mevadi‘ii’s-salat" 5, (1/371).
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7499 seklinde bu 6zelligin kendisine verildigini belirtmistir. Bu

olarak gonderildim
gibi sozler Hz. Peygamberin sahsina ait olup daha once dile getirilmemis
ifadelerdir.*”® Bu tip hadisler az sdzle ¢ok mana ifade etmeleri bakimindan bir
sonraki baglik altinda degerlendirecegimiz icazli sozler kategorisine girseler de
bunlar, daha ¢ok ser‘1 ve ahlaki agirlikli konularda kullanilmistir. Bu tiir anlatim tarzi
kisa ve dikkat ¢ekici oldugundan muhatap tlizerinde daha fazla etkili oldugu icin hem
anlatan hem de dinleyen agisindan her zaman biiyiik 6neme sahip olmuslardir.
Nitekim baz1 hadisler emsal kitaplarinda zikredilerek emsal olarak kabul
edilmislerdir. Ornegin, temizlik konusu ele alinacaksa Clasy) shas 5568l “Temizlik

imanin yarlszdzr”,47l diiriistliik islenecekse Agild iy &l 3 “Allah’a iman ettim de ve

DAT2  eq . A . . . . .
gibi cevamiu’l-kelim vasfina sahip hadislerin her zaman referans

73

dosdogru ol

gosterildigini ifade edebiliriz.*

Bu tiir hadislerden bazilar1 bir¢ok konuya isaret ettigi i¢in Kur’an’dan sonra
hiikiim ¢ikarmada 6nemli bir yeri haizdir. Ornegin, ¢alisgmamizin ana konusunda da
deginecegimiz lizere 4L Qe &) “Ameller ancak niyete goredir”*"* hadisi fikih
ilminde yaklasik yetmis ayr1 meselede delil olarak kullanilmistir. Bu hadisler
Islam’1n birden fazla ana konularini az lafizla ifade edip 6zetledikleri i¢in “Ustlii’l-
Islam”, “Usilii’d-din”, “Usdlii’s-siinne” gibi isimlerle anilmislardir. Ciinkii bu tlr
hadisler, bir bakima Islam’m &zeti mesabesinde olduklar1 icin uygulamada
Miislimanlarin istifade ettikleri umdelerdir.*” Ayrica 5 Y5 55 Y “Zarar gorme

4718 oibi cevamiu’l-kelim 6zelliginden dolay:

ve zarara karsilik zarar verme yoktur
ahkdm konularim1 iceren bazi hadisler fikih usuliindeki bazi kiilli kaidelerde

kullamlmw‘ur.477

9 Miislim, "el-Mesacid ve Mevadi‘ii’s-salat" 7-8, 1/372.

0 Ekizer, Buhari ve Miislim 'de Mecaz, 188.

1 Miislim, "et-Tahare" 1, (1/203).

2 Miislim, "el-Tman" 62, (1/65).

% Muhammed b. ’Alan es-Sadiki el-Es‘ari, el-Fiitihdti r-Rabbédniyye ‘ale’l-ezkdri n-Nevaviyye
(Kahire: Cem‘iyyeii’n-Nesri ve’t-Te’lifi’l-Ezheriyye, ts.), 1/187.

% Muislim, "el-imare" 155, (3/1515).

475 Kazan, Edebr Uslup Acisindan Hadis Metinleri, 102.

% Mecelle, md. 19.

7 Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali es-Sa‘lebi Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, thk.
Abdurrezzak ‘Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, ts.), 3/286.
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1.2.3.3. Beden Dilini Kullanmasi

Hatip ve egitimciler gibi dikkatleri iizerine ¢eken kisiler gorevlerini icra
ederken muhataplarinin iizerinde daha etkili olmak ve dikkatlerinin dagilmamasi i¢in
bazi bedensel davranis ve hareketlerde bulunurlar. Jest ve mimikle yapilan bu

hareketlere beden dili denir.*"®

Hadis metinlerine bakildiginda Hz. Peygamber’in bu
tir beden diline bagvurdugu goriilmektedir. Ornegin 4l 35 (UK il kil
Asiial (5 Sy s Miimin diger miimin igin, bir kismi diger kismini kenetleyen
duvar gibidir buyurdu ve parmaklarin birbirine gecirdi.”*"® hadisinde oldugu gibi
konusma esnasinda el ve parmaklarini ¢okca kullanmlstlr.480 Ayni sekilde
mimiklerden de ¢ok faydalanmistir. Agirlikli olarak yiiztinden tebessiim eksik olmaz
iken duruma gére bazen yiiz ifadelerinin farklilastigr olmustur. Ornegin, Usame b.
Zeyd hirsizlik yapmig bir kadin1 Hz. Peygamber’in affetmesi igin aracilik yapmaya
kalkinca, yiizii renkten renge girmis ve “S&l 35 e 35 & &858/ 4/lah in hudutlar
konusunda mi aracilik ediyorsun” diyerek tepkisini dile getirmistir.*®* Bu sayede

hitabetinin ciddiyeti anlagilird1.*®

1.2.3.4. Tekitli ifadeler Kullanmasi

Arap dilinde sozii tekit etmenin birgok yontemi vardir. Bunlar, daha 6nceden
de ifade edildigi lizere bazen lafiz veya mana tekraridir. Bazen de edatlarla yapilan

tekittir. Bu tiir tekitler muhataba gore degisiklik arz edebilmektedir.

Hz. Peygamber’in hadislerine bakildiginda mukteza-1 hale gore cesitli tekit
edatlarmin kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin: <4l 5y GG ?)é\éﬂ‘ )—\51-1 eS-\u‘ yi
015 b oulad oiia sy adle i Lim d 0505 085 - L5530 038 51 - 530 Bales ol G5kt
C& Al s B “Size giinahlarin en biiyiigiinii haber vereyim mi?” U¢ defa

tekrar etti “Allaha sirk kosmak, anne-babaya haksizlik etmek ve yalan yere sahitlik

8 Giilcan Ustiinsel, Etkili Iletisim Becerileri ve Beden Dili (Tekirdag: Namik Kemal Universitesi Fen
Bilimleri Enstitisu, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 50.
9 Miislim, "el-Birr ve ’s-Sila ve’l-Adab" 65, (4/1999).
0 Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut:
Darii’l-Ma‘rife, 1379), 5/99.
*8! Hadisin tamamu igin bk. Miislim, “Hudad” 9, (3/1315).
82 [bn S*ad, et-Tabakdtii 'I-kiibra, 1/377.
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etmektir.” Bu sirada bir yere dayanirken dogruldu, oturdu ve durmadan tekrar

etmeye basladi, dyle ki keske sussa dedik.*®

Goriildugi tizere hadisteki tekit tislubu tekrar ile yapilmistir. Bu hadiste Hz.
Peygamber muhataplarinin dikkatini ¢ekmek icin sozlerine soru ile giris yapmuis,
ardindan onlarin iizerinde derin ve kuvvetli bir tesir birakmak i¢in hem tembih
edatin1 kullanmis hem de tekrar yapmistir. Hadisin devaminda sahabenin keske sussa
temennileri bir usanmishik degil, kalplerindeki endiseden dolayidir. Ciinkii

Rastlullah’in (s.a.s.) bu kadar tekrar etmesi muhataplarda derin bir etki birakmuistir.
1.2.3.5. Yapmaciktan Uzak ifadeler Kullanmasi

Insanoglunun hal, hareket ve sozlerinde yapmacik davranislardan uzak
durmasi insan tabiati geregi bir davranigtir. Muhatabin1 etkilemek, kendini
begendirmeye calismak icin dili egip biikkmek, yapmacik konusmalar yapmak degil

bir peygamber, siradan bir insan i¢in bile sik olmayan bir hitabet bi¢imidir.

Bu nedenle Restlullah (s.a.s.) hi¢bir sekilde edebiyat yapma adina dilini egip
biikmemis, s6zii yok yere siislememis ve bu gayelerle gereksiz secilere
bagvurmamistir. Bu dogallik O’nun teblig ve tebyin gorevindeki basarisinda dnemli
bir yeri haizdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki u_‘?l&.d\ &e U Gg/(Resulim!) De ki:

ben, oldugundan baska tirli gorinenlerden degilim. %

emri geregi de Hz.
Peygamber yapmaciktan uzak bir sekilde konusarak teblig gorevini yerine
getirmistir. Ancak hemen ifade edilmelidir ki o6zellikle dua yapmayr Ogretmek
istediginde az sayida bedi® ilmi sanatlarindan olan seci‘ {islubunu kullandig:
goriilmistir. Bu seci‘ler kahinlerin kullandig1 zoraki ve yapmacik degil tabii olan
seci‘lerdir.”®® O’nun, bu iislubu kullanirken sanat gayesi ile degil, muhataplarinim bu

dualar1 ezberlemelerini kolaylastirma gayesiyle yaptig1 ifade edilmektedir. *°

8 Muslim, "el-Tman" 143, (1/91).

** es-S4d, 38/86.

% Adnan Muhammed Zarzdr, “Simatii’l-belagati’n-Nebeviyye beyne’l-Cahiz ve’r-Rafi‘i ve’l-
‘Akkad”, Mecelletu Merkezi Buhiisi’s-Siinneti ve’s-Sire 1410-1411 (1991), 272.

#6 Detayli bilgi igin bk. Ibn Hacer el-Askalant, Ferhu 'I-Bari, 11/139.
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1.2.3.6. Yeni ve Orijinal Kelimeler Kullanmasi ve Baz1 Kelimelere Yeni

Anlamlar Yiklemesi

Dil, zamanla zenginlik kazanip gelismis ve insanligin en temel iletisim aract
olmustur. Arap dilinin bugilin bu denli canli kalip diinya dilleri i¢inde 6nemli bir
konuma sahip olmasinda ve bu denli yaygin olmasinda Islam’m biiyiik rolii vardir.
ClnkU Kur’an ve hadislerin Arap dilinin en degerli metinleri olmasi ve bu metinlerin
anlasilmasi ig¢in ortaya konulan c¢abalar Arap dilinin gelisimine biiylik katki

saglamlstlr.487

Bu bilgiler 1s181nda bakildiginda Hz. Peygamber’in teblig ettigi Islam dininin
mesajlarinin tam anlamiyla insanlara ulasmasi i¢cin bazen mevcut Arapca kelimeler
yeterli gelmemistir. Bu nedenle kelimeler, ya yeni anlamlarda kullanilmis veya
anlamlar1 daraltilmis ya da genisletilmistir. Ornegin 2S%Y) 3 3555 ¥ “Islam da
nikihi terk etmek/evienmemek yoktur*®® hadisinde gecen 3)s’%= kelimesi “men”,
“hapis” gibi pek cok seyden mahrum olma anlamlarinda iken Hz. Peygamber buna
“evlenmemek”, “nikdhlamamak’ manalarinda kullanarak anlamini daraltmistir. Ayni
sekilde UMYL' V) &l 5 cilie Ja “Diin ile harig, ¢irkin olan ayibini temizledin mi? 489
gecen 3l s kelimesi Kur’an’da da gectigi manasma gore “avret mahalli” anlamima
gelirken Hz. Peygamber bunu anlam bakimindan daha genis bir perspektifte ele alip
ona “s6z ve davranis olarak ortaya ¢ikinca mahcup olunacak her ¢irkin sey” anlamini

kazandlrmlstlr.490

Hz. Peygamber yukarida da ifade edildigi iizere var olan kelimelere farkli
anlamlar kazandirdig:r gibi daha 6nce Araplarin kullanmadigi orijinal ifadeleri de
kullanmigtir. O’nun kullandig1 bu ifadelerin bir kismi daha sonra darbimesel olarak

on plana ¢ikmistir. Bu tiir ifadeler Arapga acisindan biiyiik zenginlik olarak goriilmiis

487 Kazan, Edebi Uslup Agisindan Hadis Metinleri, 82.

“88 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/312.

* Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/215.

0 Bhii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek Muhammed b. Muhammed es-Seybéni el-Cezeri ibnii’l-Esir,
en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-esser (Kahire: Dard Ihyai’l-Kutubi’l-Arabi, 1963), 2/416; Ebu
‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibii’l-Hadis (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1976),
1/153.
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ve emsilii’l-hadis eserlerinde bir araya getirilmistir.**" Ornegin haccin menasiki
geregi yapilmasi gereken tirnaklari kesmek, biy1g1 kisaltmak, sac1 kesmek, etek tirast
olmak, seytani taglamak ve kurban kesmek gibi anlamlar igin <lulall & &8 tabirini
ilk defa kullanarak Arap¢a’ya kazandirmistir. Zira bu kavramin Restlullah’tan 6nce

hi¢ kimse tarafindan kullanilmadig1 belirtilmektedir.**?

Hz. Peygamber Ummi olmasina karsin Arap dili konusunda benzersiz bir
melekeye sahipti. Bu melekeyi elde etmesinde yetistigi ortamin yani sira bir
peygamber olarak sahip oldugu vasiflarin da 6nemli bir rolii vardir. Ciinkii O’nun
hadislerine bakildiginda derin manalarin karsisindakilere, onlarin kavrayabilecegi en
acik ve sade bir sekilde ifade edildigi bunun ekseninde de “teblig” kavrami oldugu
gorilecektir. Bu nedenle O’nun agzindan ¢ikan ifadelere bakildiginda bunlarin

kendisine ait 6zgiin iislup olduklar1 ¢ok rahat bir sekilde anlasilabilmektedir.

Sonug olarak goruluyor ki Restlullah (s.a.s.), Arapcaya bazi yeni kavramlar
kazandirdigi gibi, bazi kelimelerin anlamlarinin daralmasinda, bazisinin da anlaminin
genislemesindeki rolii biiyiikk olmustur. Araplar bu tip kavramlar1 ilk defa Hz.
Peygamberden duymuslardir. Bu baglamda Hz. Peygamber Arapgayr sadece
kullanmakla kalmayip gelismesinde ve canliligini korumasinda da de biiylk rol

oynadigi ifade edilebilir.

1.2.3.7. Tane Tane Konusmasi ve Manalar1 Agk Olan Kelimeler

Kullanmasi

[lahi mesajlart muhataplara aktaran bir elgi olarak Hz. Peygamberin en
temel gayelerinden biri kullandig1 sozlerin agik, net ve etkileyici olmasidir. Bu da
konusurken tane tane, agik, anlasilir ve garip olmayan kelimelerin kullanilmasiyla
ancak mimkin olurdu. Bu baglamda Hz. Peygamberin hitabet iislubuna bakildiginda
tane tane ve yavas konustugu, boylece mesajlar1 eksiksiz bir sekilde muhataplarina
ulastirdigr goriilmektedir. Bu konuda Hz. Aise sunlart dile getirmektedir:

“Peygamber (s.a.s.) 0yle konusurdu ki; kelimelerini saymak isteyen bir kisi (rahatca)

! Detayl Bilgi igin bk. Mahmut Abdiilmecid Abdiilmecid, Nazardtiin fikhiyye ve’t-terbeviyye fi
emsdli’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1992); Muhammed Cabir Feyyad el-‘Alvani,
el-Emsal fi’'I-hadisi 'n-Nebevi (Riyad: el-Ma’hehii’l-* Alemi 1i’I-Fikri’l-islami, 1993).

92 SiiyGtt, el-Muzhir, 1/240.
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sayabilirdi.”**® “Restlullah’m (s.a.s.) kelami, dinleyen herkesin anlayacag sekilde

acik ve netti”*® Cabir (r.a.) ise Resdlullah’m (s.a.s.) kelaminda tertil ve tersil*®®

oldugunu ifade etmigtir.*®

Ote yandan Hz. Peygamber her zaman acik ve sade kelimeler tercih etmistir.
Bu sebeple agzindan c¢ikan her s6z muhataplart tarafindan net bir bigimde
anlagilmistir. Onun icindir ki Resdlullah’in (s.a.s.) bu tiir ta‘kidden*®’ uzak arinmus
ifadeleri, belagat konularinda ve darbimesellerde Ornek olarak getirilmis ve bu

alandaki uygun misaller olarak ele almmugtir.**®

1.2.3.8. Kur’an Dili ile Ortiisen Dili Kullanmasi

Din dili denilen olgu; bir toplumun inanglarina ve ibadetlerine iligkin farkli
bakis agilarinin, belirli bir yasam ve diisiince tarzina dayali olarak, belli bir dilde ve
belli standartlar kapsaminda ifade edilmesidir.**® Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda
iletisimin ana ekseninde yer alan dile ¢ok¢a vurgu yapildigi goriilmektedir. Zira

insan, dili kullanarak kendisini Allah’a ve diger varliklara ifade edebilmektedir.

Hz. Peygamber’in hadisleri ele alindiginda, kendine has ilahi vasiflara sahip
olmasi hasebiyle dil ve iislup agisindan elbette ki Kur’an ile mukayese edilemez.
Ancak bagvurdugu edebi sanatlar agisindan Kur’an ile benzerlik arz ettigi inkar
edilemez bir gergektir. Zira Rasflullah’in (s.a.s.) Kur’an’in ilk muhatabi olma
sebebiyle ondan etkilenmesi tabii bir sonugtur. Ote yandan Hz. Peygamber’in risalet
sonras1 hayatina bakildiginda hep Kur’an merkezli oldugu goriilmektedir. Ciinki
peygamber olduktan sonra kendisine gonderilen ilahi mesajlar1 muhataplarina teblig

etmesi emredilmis, bunun tabii bir sonucu olarak hayatinin her alanim1 Kur’an ile

9 Miislim, "ez-Ziihd ve’r-Rekaik" 71, (4/2298).

% Siileyman b. el-Es‘es el-Ezdi es-Sicistani Eb( DAavdd, Stnenu Ebf Davdd, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-’ Asriyye, ts.), “Edeb” 21, (No. 4839).

% Tertil: tane tane okumak. Tersil: acele etmeden okumak. Detayl bilgi igin bk. Ibn Manzir,
Lisanii'l- ‘Arab, 11/265,282; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/344.

“ Tl Serhii’l-Miskdt, 12/3709.

*7 Ta‘kid: kelamn kastedilen mana ve murada agik bir sekilde delalet etmemesidir. Detayli bilgi i¢in
bk. s.12.

98 Zarziir, “Simatii’l-belagati’n-Nebeviyye beyne’l-Cahiz ve’r-Rafiq ve’l-‘Akkad”, 270; Kazan,
Edebi Uslup Acisindan Hadis Metinleri, 80.

499 Kog, Din Dili, 27; Kazan, Edebi Uslup Ag¢isindan Hadis Metinleri, 129.
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gecirmigtir. Nitekim Hz. Aise’ye soruldugunda oAl B 0 nun ahlaki/yasantisi

’ s )JSOO : : :
Kur’an’dir’>"" seklinde cevap vermistir.

Hz. Peygamber’in kendisine has bir iislubunun olmasinin yaninda zaman
zaman Kur’an’dan da kelimeler kullanmistir. Ornegin: (st 15 (i ) a8 il 1 G
Al &5 W& a2 “Her kim Allah (rizasi) icin buraya gelir/hac yapar, fahis sozler
soylemez (cinsi miinasebette bulunmaz) ve (Allah’a itaatten) ¢ikmaz ise annesinden
dogdugu giin gibi (giinahsiz olarak) evine déner.”” Hz. Peygamber bu hadiste
makbul hac ile ilgili kullandig1 ifadeler Kur’an’in “ @5‘ e (ah (yad :—11-495’& ] CAJ‘
G o583 G 5K 0030 55 BI 1 555385 B Aalig A e Vsl ey Bl 3 Oie Y5 3508 V5 885 56
N Q,Aji/Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse,
bilsin ki hac swrasinda kadina yaklasmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢ekismek
voktur. Ne haywr igleseniz Allah onu bilir. Azik edinin; kuskusuz azigin en haywlis
takvadir. Oyleyse bana saygi duyun, ey akil sahipleri!”™® Aayeti ile birebir
ortigmektedir. Bu ve benzeri hadislerden anlasildigi iizere ResGlullah (s.a.s.)

Kur’an’dan c¢okga alint1 yapmustir.

Bu bolimdeki bilgiler 1s1ginda Rastlullah’in (s.a.s.) fesahat ve belagatiyle

ilgili netice olarak sunlar ifade edilebilir:

Hz. Peygamber dil hususunda benzersiz bir dehaya sahipti. O’nun bu
dahiliginin sebeplerinden birisi ¢ocuklugundan itibaren dilin belig bir sekilde
konusuldugu ortamlarda biiylimesidir. Zira O, heniiz bebek iken fasih bir dil
melekesini kazanmasi i¢in dilin saf ve fasih olarak konusuldugu Beni Sa‘d kabilesine
verilmistir. Gengligini ise Mekke nin bulundugu konum itibariyle biitiin kabilelerle
iletisim halinde olan Kureys kabilesinde gegirmistir. Ote yandan edebiyatin zirvede
oldugu bir donemde edebi yonden herkesi susturup kendine hayran birakan Kur’an’a
muhatap olmus ve onun teblig ve tebyini ile gorevlendirilmistir. Onun i¢in kendisi

“Ben Araplarin en fasihiyim iistiine tistiin Kureys kabilesindenim. %03 “Bon dad

0 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 6/575; Bedruddin Mahmud b. Muhammed el-Ayni,
‘Umdetii’I-kdri serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 16/112.
%01 Mislim, "el-Hacc" 438; (2/983).
%02 e]-Bakara 2/197.
%03 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 16/65.
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harfi ile konusanlarin en fasihiyim** demistir. Nitekim Hz. Peygamber’in hadisleri
fesahat ve belagat alaninda Kur’an’dan sonra sozlerin en wstuni ve en fasihi olarak

kabul edilmistir.>®

%04 Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefitihii’I-gayb (Beyrut: Daru
ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, 1420), 69; Meragi, ‘Ulimii I-belaga, 42.
5% {bn Regsik, el- ‘Umde, 1/580.
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IKINCi BOLUM

SAHTH-i MUSLIM’DE {CAZ, ITNAB VE MUSAVAT
ICEREN HADIiSLER

2.1. ICAZ iCERIKLi HADISLER

Hz. Peygamber, sozlerinde muhataplarinin durumunu g6z Oniinde
bulundurarak onlarin kavrayis seviyesi, halet-i ruhiyesi vb. hallerine gore ctimleler
kurmustur. Bu ¢er¢evede bazen icaz bazen itnab veya miisavat edebi sanatini tercih
etmistir. Bu bashik altinda Sahth-i Miislim deki icaz igeren hadisler ele alinip

degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Calisma neticesinde tespit edilebildigi kadariyla Sahih Mislim’de yer alan
hadislerin yaklasik %3,5’inde icaz mevcuttur. Bu hadislerin %24°l inang esaslari,
%34’1 ibadat, %9 u mudmelat ve %331 fezail ile ilgilidir. S6z konusu hadislerin

bazilarinda icaz kelimede bulunmakta iken diger bazilarinda ciimlede bulunmaktadir.
2.1.1. Tcaz-1 Kisar Iceren Hadisler

Islam’1n temel kaynaklarindan olan hadislerde, icAz-1 kisarin bircok drnegine
rastlamak miimkiindiir. Ayn1 durum Sahih-i Muslim’de yer alan hadisler i¢in de

gecerlidir.

Tespit edilebildigi kadariyla Sahih-i Mislim’de yer alan hadislerin yaklasik
%1,5’inde icdz-1 kisar bulunmaktadir. Bunlarin %25’i inang esaslari, %36’s1 ibadat,
%?7’si muamelat ve %32’si fezail ile ilgilidir. S6z konusu hadislerde uygulanan iislup
g0z onunde bulunduruldugunda icaz-1 kisar igeren hadislerin biiyiik ¢ogunlugunda

climlede icaz yonteminin uygulandig: goriillmektedir.

1. Ornek:

IE Pt EH R U e Eeik e TR TS LI R BU-SRSE A E Yy
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“...Bana ihsandan haber ver dedi. Res(lullah (s.a.s.): ‘“Thsan, Allah’
gortiyormugcasina ona kulluk etmendir. Sen onu gormiiyorsan da O seni mutlaka

goriyor’ buyurdu...”®®

Kaynaklarda Cibril hadisi olarak anilan bu hadiste, Hz. Peygamber, Cebrail
(a.s.) tarafindan kendisine yoneltilen bazi sorulara cevaplar vermistir. Bunlardan biri
de “Thsan nedir?” sorusuna verdigi “Allah’t goriiyormuscasina ona kulluk etmendir.
Sen onu gérmiiyorsan da O seni mutlaka goriiyor” seklindeki cevabidir. Bu cevap,
icaz-1 kisar tislubunun en giizel kullanimina 6rneklik teskil etmektedir. Zira oldukga
kisa olmasmma ragmen uzun ciimlelerle ifade edilebilecek genis anlamlar
barindirmaktadir. Dolayisiyla uzun bir ciimlenin yerine kullanilmistir.>®” Séyle ki:
Yiice Allah, kullarma bazi seyleri emretmis, bazi seyleri yasaklamistir. Islam
diinyevi ve uhrevi olmak iizere ¢ift yonlii bir miieyyide sistemine sahiptir. Islam’in
uhrevi boyuta sahip olmasi, Allah’in emir ve yasaklarina uyanlar i¢in ahirette
sevap/mukafat/cennet; uymayanlar icin ginah/azap/cehennem 6ngérmesindendir.
Diinyevi boyuta sahip olmasi ise Allah’in emir ve yasaklarina uymayanlar icin
diinyada belirli baz1 cezalar takdir etmesindendir. Ancak iki sebepten otiirii Islam’in
uhrevi boyutunun daha baskin oldugu sOylenebilir. Birincisi Allah’in emirlerine
uyanlar icin dinyevi bir mukafat beklentisi s6z konusu olmayabiliyor. ikincisi
Allah’in emirlerine uymayanlarin ¢ogu durumlarda dinyevi cezadan kurtulabilmeleri
miimkiin iken uhrevi giinahtan kurtulmalar1 miimkiin degildir. Nitekim Islam tarihi
boyunca Miisliiman toplumlar1 zapturapt altma alan, Islam’in diinyevi miieyyide
yoniinden ziyade uhrevi miieyyide yonii olmustur. Tam bu noktada murakabe denilen
Allah’in gbézetimi altinda olundugu suuru devreye girmektedir. Zira ahirette cezaya
carptirilacagini bilen ve her daim inandig1 Rabbi tarafindan gozetildiginin idrakinde
olan bir birey, Allah’in buyruklarina itaatsizlik edip O’na kars1 isyankar bir tutum
sergileme cesaretinde bulunamaz. Iste Hz. Peygamber, vahiy ile aldigi ilahi
buyruklar1 insanlara teblig etmekle kalmamis, Allah’in emir-yasaklarina
uyulmadiginda ne gibi sonuglarin meydana gelecegini ve kullarin siirekli olarak

Allah tarafindan gozetledigini bildirmistir. S6z konusu hadiste de 6zli ifadelerle

%06 Mislim, "el-iman" 1, (1/36).
%7 Ebi Zekeriya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc serhu sahihi Miislim b. Haccdc
(Beyrut: Dard Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392), 1/157.
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biitiin bu hususlar1 dzetlemistir. Soyle ki: “Insanoglu 6ncelikle Allah’in giic ve
kuvvetinin sosuz oldugu bilincinde olmalidir. Ayni sekilde miikafatinin da sonsuz
oldugunu bilmelidir. Ote yandan insani ilgilendirecek her seyin Allah’in emrinde
oldugunu ve Allah’in murakabesi altinda oldugunu diistindiigiinde ibadetini daha titiz
yapmali, isteyerek yapmalidir. Bdyle bir ibadet onu amacina ulastirir. Bunun
sonucunda diinya hayatinda dogru yolu bulur, ruhen ve aklen diizelir. Kendisine ve
cevresine faydali olur. Allah ondan razi olur. Bdyle birisi Allah’in siirekli onu
kontrol ettigini diisiind{igii i¢in topluma da zararli olan isleri yapmaz. Boylece hem
ferd hem de toplum huzur bulur.” Bu hadisin genis anlaminin bdyle oldugu

sOylenebilir.

Insanoglu, fitrat olarak maddi veya manevi agidan kendisinden iistiin olana
kars1 saygi gosterir. Bazen sevgiden, bazen de korkudan kaynaklanan bu saygi,
dikkatli davramsi beraberinde getirir.”® Nitekim bir kimsenin devlet baskaninin
huzurunda nasil bir tutum sergileyecegi ya da bir ¢alisanin patronunun bulundugu
ortamda ne sekilde davranacag: bilinen bir gercektir. Bundan 6tiri mutekaddimin
alimler, ibadetlerini hocalarinin huzurunda yaparlardi. Boylece utangtan bile olsa
ibadetlerini vakarli bir sekilde eda etme gayretinde bulunurlardi. Hz. Peygamber, bu
hadiste, ahiret kurtulusunun formiilinii sunmustur. Ciinkii insanogluna biitiin
yasantisinda Allah’1t goriiyormuscasina davranmasimi Ogiitlemistir. Kisinin bu
bilingte olmasi ise ibadetini en derin husu igerisinde eksiksiz bir sekilde eda etmesini
ve kendisine ¢eki diizen vermesini saglayacaktir. Zira insanin bu sekilde hareket
etmesi, yaptig1 biitiin ibadetlerinde samimi olmasmna ve diger tasarruflarinda titiz
davranmasina vesile olacaktir.”®® Hiilasa bu hadis, Kazi Iyaz’m (6. 544/1149) da
ifade ettigi iizere zahiri ve batini ibadetlerin iman esaslari, azalarla yapilan ameller,
kalpte gizli olan ihlas ve amellerin afetlerinden korunma gibi bltin vazifelerini
icermektedir. Oyle ki ser’i biitiin ilimler bu hadise dayanmaktadir.”*® ibn Hacer
Askalani (6. 852/1449), hadisin bu kismu ile ilgili sdyle sdylemistir: “Bu hadisin

ifade ettigi husus, dinin temel ilkelerinden biri olup Miisliimanlarin énemli bir kurali,

% Yahya b. Hamza b. Ali b. ibrahim el-Hiseyni et-Talibi el-‘Alevi, el-Kevkebii'l-vehhdic ve'r-
ravdii’l-behhdc fi serhi Sahihi Muslim b. el-Haccéc (Darii’1-Minhéc, 2009), 2/42.
599 Nevevi, el-Minhac, 1/157.
59 Masa Sahin Lasin, Fethii’l-miin‘im serhu Sahihi Miislim (Kahire: Daruiis-Surtk, 2002), 1/31;
Nevevi, el-Minhac, 1/158.
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siddiklarin dayanagi, saliklerin arzusu, ariflerin hazinesi ve salihlerin yoludur. Bu
yoniiyle hadis, Hz. Peygamber’e verilen cevamiu’l-kelim (az sOzlerle ¢ok anlam

ifade etme) 6zelligini en giizel sekilde yansitan 6rneklerden biridir.” >

2. Ornek:
223 400 (e § sALLAN Al (a (Ll
“Miisliiman, elinden ve dilinden Miisliimanlarin seldmette (giivende) oldugu

kisidir. "'

Miislim; if*al babindan ismi fail olup “Hz. Muhammed’in peygamberligini
tasdik eden, peygamberligine riza gdsterip kabul eden ve Islam’mn sartlarini yerine

getiren kimse” anlamlarina gelmektedir.”

Hadiste, Miisliimanlarin hayatlar1 boyunca kendilerine rehber edinecekleri ve
aralarinda iilfet ile muhabbeti artiracak Islami ahlak bir ciimlede veciz bir sekilde

ifade edilmistir.**

Zira Miisliimanin, islam’in biitiin iyi ve giizel hasletlerini
kendisinde toplayan ve gerek sdylemlerinde gerekse eylemlerinde diger
Miisliimanlara zarar vermeyen kisi oldugu vurgulanmistir. Ayn1 zamanda kisinin
yaraticisina karsi glizel muamelede bulunmasina isaret edilmistir. Ciinkii insanlarla
1yl gecinen onlarin yaraticisiyla da iyi gecinir. Bu hadisin genis anlami, “inanmak
icin bir kisim farzlarin yerine getirme ve bazi haramlardan sakinmanin yeterli
olmadig1 ve yaratilmislarin Ozellikle de Miisliimanlarin kendisinden eziyet

gérmemesi gerektigidir. Kisinin ancak bununla islamiyet’inin tamam oldugudur.” Bu

hadiste boyle olmayanin Islamiyet’inin olmadigima dair kinaye ile bir tariz vardir.

Hadiste 6zellikle dilin zikredilmesinin sebebi, giybet, yalan vs. bir¢ok hata ve
zarara muhtevi olmasindandir. Elin zikredilmesi vurma, oOldiirme, c¢alma vb.
zararlarin onunla yapilmasindandir. Dilin 6ncelemesi ise onunla yapilan kétiiliiklerin
daha kolay ve siddetli olmasindandir. Islam’dan maksat hakiki Islam’dir. Hakiki

Islam ise Allah’a tam anlamiyla teslim olmak, ibadetleri kdmil bir sekilde yerine

**! [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Barf, 1/120.
512 Mislim, "el-Iman" 64, (1/65).
513 Abdulhamid Omer, Mu ‘cemii’l-lligati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘asira, 2/1101; Mustafa vd., el-
Mu ‘cemii’l-vasit, 1/446.
54 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. iyaz el-Yahsubi Kadi ‘Iyaz, fkmdli’l-Mu lim bi-feva’idi Miislim, thk.
Yahya Ismail (Manstra/Mistr: Darii’l-Vefa, 1998), 1/277.
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getirmek ve hem yaraticinin hem de kullarin haklarint gézetmekle tahakkuk eder. Bu
ise kisinin kendisi icin istedigi seyi Miisliiman kardesi icin de istemesiyle mimkun
olur.>*® Bunun yolu, insanlar1 dilden ve elden emin kilmaktan ge¢mektedir.
Dolayisiyla Miislimanlarin kisinin kotii s6z ve davranislarindan emin olmasi1 onun

Islam’1min kamil oldugunun bir géstergesidir.>*°

Hadiste gegen ...als (o oLl climlesi, JaJV x5 ciimlesinin ifade ettigi anlam
kabilindendir. Zira Zeyd’in erkek oldugu zaten bilindiginden J>_V % ifadesi Zeyd’in
erkek oldugu degil, kAmil/cesur bir erkek oldugunu ifade etmektedir. iste tipk1 bunun
gibi ...ale e aludll ifadesi, ...aks (e Jol&0) aludll “kamil Miisliiman...” anlamindadir.
Buna gore iman ettigi halde insanlarin dilinden ve elinden emin olmadiklar1 kimse,
gayrimiislim olmaz; ancak Islam’1 kAmil olmayan bir Miisliiman olur. Nitekim Kazi
Iyaz ve diger baz1 alimler, kisi sz ve fiillerinde Miisliimanlara eziyet etmediginde

7 fmam Buhari, hadisin “islam nedir?”

kamil Islam’a sahip olur demislerdir.
sorusuna cevap olarak vérid olmasmin bu tevili gii¢lendirdigini dile getirmistir.>*®
Hattdbi, Miislimanlarin kendisinden emin oldugu kimseden maksadin kamil
Miisliiman oldugu, aksi takdirde kendisinden emin olunmayan kimsenin Miisliiman
sayllmayacagir gibi bir anlamin ¢ikacagini, hadisin maksadinin ise bu anlam

olmadigimni ifade etmistir.>*®

Son tahlilde hadiste, Musliimanlara hicbir konuda eziyet edilmemesine tesvik
vardir. Dolayistyla insanlarla iyi gec¢inmeye ve giinahlardan kaginmaya isaret
edilmigtir. Ciinkii sadece insanlarla iyi geg¢inip glinahlardan kagiman kisinin dilinden
ve elinden emin olunur. Hasan Basri’nin (6. 110/728) dedigi gibi “Miisliiman
karincaya eziyet etmeyen, kotiliigli kabul etmeyen kisidir°® Buna gore Hz.
Peygamber, bu hadiste Miisliimanin genel karakterlerini az lafizla belig ve fasih bir

sekilde ifade etmistir. Bu da belagat agisindan icaz-1-kisardir.

>3 Miislim, "el-iman" ,71 (1/67).

*1% Ebi Abdillah Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, Behcetu kuliibi’l-ebrar ve kurretu ‘uyiini’l-ahyar fi
serhi Cevami ‘i’l-ahbar, thk. Abdulkerim b. Resmi ed-Derimi (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2002),
1/23.

SY K adi ‘Iyaz, Tkmali’l-Mu’lim, 11276,

518 Byhart, "el-Tman", 3 (No. 10).

59 Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Biisti el-Hattabi, A ‘Idmii I-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhart (Mekke:
Merkezii’l-Biihdisi’l-‘IImiyye ve Ihyai’t-Turasi’l-islami, 1998), 1/146.

S0 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 1/132.
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3. Ornek:
S A Ol AN gl 5 AL (e K B2

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimse, ya haywr soylesin veya

sussun. >t

Hz. Peygamber’in cevami‘ii’l-kelim oldugunun en giizel 6rneklerinden biri
olan bu hadiste, imandan sayilabilecek bir¢ok giizel haslet, az lafizlarla veciz sekilde
ifade edilmistir. Islam, gerek iman ve ahlak gerekse ibadetlere dair getirdigi
yiikiimliiliiklerle insanin bilingli bir birey olmasini amaclamaktadir. Buna gore
Miisliiman kimse, Islam’in 6ngérdiigii biling cercevesinde davranis sergilemelidir.
Bu davranisg, vacibati yerine getirmek, haramlardan sakinmak ve hakki sdylemek gibi
Allah’a  karst sorumluluklar seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bazen de
misafirperverlik, komsularla 1iyi iliskiler kurmak, onlara zulmetmemek gibi insanlara
karst olan sorumluluklarimizda kendini gosterebilmektedir. Bu gergevede hadisin
genis anlami su sekilde ifade edilebilir: “Allah’a ve ahiret gilinline iman, Miisliimani
fiil ve diisiincelerinde sinirladig: gibi sézlerinde de sinirlandirmaktadir. Konusurken
dile getirdiklerinin gereksiz olmamasina ve baskasina zarar vermemesine dikkat
etmelidir. Zira Allah’a ve ahiret giiniine iman, Allah’in insan1 hesaba ¢ekecegi ve
insanin ahirette cezayla karsilasabilecegini ifade etmektedir.” Buna ragmen bdyle

yapmayanin imaninda sorun olduguna dair kinaye yoluyla tariz vardir.

Insan, Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde bilingli ve suurlu hareket etmeye
davet edilmistir. Dilin kullaniminda da sdylenecek soziin hayir olup olmadigi
bilincine davet edilen Miisliiman, Oncelikle hayrin ne oldugunu tespit edecek
olgunluga ulasmak zorundadir. Insan, agizdan ¢ikan sdziin esiri olmak istemiyorsa
daima hayr1 sdylemeye gayret etmelidir. Bu konuda Enes’ten (r.a.) rivayet edilen bir
hadiste; Kalp istikamet {izere olmadik¢a imanin istikamet iizere olamayacagi, dilin de

522

istikamet lizere olmadik¢a kalbin istikamet iizere olamayacagi®“ vurgulanarak dilin

istikametinin imani bir haslet oldugu agik bir sekilde vurgulanmastir.

Sonug olarak Hz. Peygamber birka¢ cumlede ifade edilebilecek bir konuyu

kisa ve 0z sekilde bir climlede ifade etmistir. Dolayisiyla burada icaz-1 kisar vardir.

521 Muslim, "el-iman”, 75, (1/68).
522 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/343 (No. 13048).
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4. Ornek:

AGSls 4 (06 ehal (U Al B 06 iy adle D e B O g ad G
AeAe 5 Cpalladl) A 5 50l
“Peygamberimiz, ‘Din nasihattir (samimiyet ve hayir istemektir.)’ buyurdu.
Biz (sahabeler) kendisine: Kime karsi nasihattir?’ dedik. Peygamber Efendimiz:
‘Allah’a, kitabina, Resullne, miminlerin yOneticilerine ve tiim Miisliimanlara’

9523

buyurdu.

Bu hadis cami‘ ve veciz hadislerdendir. Zira Allah’in, Peygamber’in ve biitiin
Miisliimanlarin haklarinin tiimiinii ayn1 anda barindiran 4sx=ill kelimesiyle beyan
etmistir. Dolayisiyla birden fazla lafizla ifade edilebilecek bir manay: tek kelimede
birlegtirmistir. O nedenle Arap dilinde 4>p=i) kelimesi kadar ¢ok anlama gelebilen
baska bir kelimeye rastlanilmadigi belirtilmis ve isimlerin en vecizi, ciimlelerin en
kisast oldugu ifade edilmistir.”®* Ayrica Restilullah’m burada miibteda ve haberi
marife olarak kasr yoluyla ifade etmesi, nasihatin hem 6nemini hem de dinin butln

konularma samil geldigini vurgulamak i¢indir.>”®

Hadiste gegen 4sx=ill kelimesi =i “ne-sa-ha” kokiinden tiiremis olup
“samimi olmak, diiriist olmak, arindirmak, baskasinin hayrini istemek” anlamlarina
gelen bir isim olup ¢ogulu zl=i (nesaih) seklindedir.526 Iyilige ¢agr, kotiiliikten
sakindirma anlamlarini barindiran bir sozciiktiir.’®’ Bu kelime, muhataba iyilik
dilemek igin sarf edilebilecek bir ciimlenin yerine kullanilir. Bu kelimenin disinda bu
anlam ifade edecek baska bir kelime yoktur.”?® Ote yandan 455 da,ll zai “adam
elbisesini igneyle dikti” ciimlesinden miistak oldugu ifade edilebilir. Bu durumda
hadis “nasihat edilen 1slah edilmis” anlamina gelir. Ya da Jaall caaai “Bali mumdan

arindirdim” climlesinden miistak oldugu sdylenebilir. Bu takdirde nasihat edileni

°23 Miislim, “el-iman", 95, (1/74).

524 Nevevi, el-Minhac, 2/37; ‘Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 1/321; ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 2/61.

5% Muhammed Abdiilaziz b. Ali es-Sazili el-Havli, el-Edebii n-Nebevi (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife,
1423), 21.

52 {bnii’l-Esir, en-Nihaye, 5/63; Murteda ez-Zebidi, Tdcii'I- ‘aris min cevdhiri’l-kAmds, 7/175.

527 Abdulhamid Omer, Mu ‘cemii 'I-liigati I- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘Gsira, 3/12219.

528 {bn Manzr, Lisanii’l-‘Arab, 2/616.
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aldatma ve ihanet karisimindan arindirma anlamu ¢ikar.”®® Burada “din samimiyet ve
hayir istemektir” den maksat “hac arefedir”, “dua ibadettir” gibi ciimlelerde oldugu
gibi samimiyetin dindeki en degerli ve en milkemmel olgu oldugudur. Dolayisiyla bu
ifadeyle dinin samimiyet ve hayir istemek iizerine kurulduguna vurgu

yapilmaktadir.>*

Bu baglamda hadisin genis anlami su sekilde ifade edilebilir: Din, Allah’a
Resuliine, diger zikredilenler hakkinda samimi olmak ve iyi olan1 istemektir. Allah’a
kars1 samimiyet; onu ilah kabul etmek, vahdaniyeti konusunda diiriist bir itikada
sahip olmak, dinini korumak, ibadetlerde ihlashi olmaktir. Kitaba samimiyet; onun
Allah’in kelam1 olduguna, beser kelamina benzemedigine, i¢indeki hiikiimlere amel
etme ve onun insanlar1 en dogru yola hidayet ettigine iman etmektir. Peygambere
samimiyet; onun peygamberligine ve haber verdiklerine iman etmek, siinnetini
yerine getirmek, emir ve nehiylerine itaat etmektir. Islam imamlarma karsi
samimiyet; hak yolunda onlara itaat edip yardimci olmak, yanlislara karsi onlari
uyarmak, onlara kars1 kalpleri 1sindirmaktir. Tiim Miisliimanlara kars1 samimiyet ise
diinya ve ahiret islerinde onlar iyilige sevk etmek, onlara iyiligi emredip onlari
kotiiliige kars1 uyarip dogru yola y(')nlendirmektir.531 Kisacasi Islam’da Miisliimanin

Musliman Uzerine olan buttin haklar1 bu kategoriye girdigi sdylenebilir,

Hz. Peygamber yukaridaki bu sayilanlarin tamamini kisa bir climleyle fasih
bir sekilde ifade etmektedir. Bu itibarla hadis lafiz bakimindan her ne kadar kisa olsa
da sagladigi fayda ve mana agisindan son derece genistir. Zira hadis, usdl ve furQ
biitiin konularini bir sekilde barindirmaktadir® Onun icin Eb( Davit (6. 275/889);
fikhin bes hadis®*® etrafinda sekillendigini ve bu hadislerden birinin de “din

samimiyettir” hadisi oldugunu ifade etmistir.>>*

> Ebu’l-Ferec Abdurahman ibnu’l-Cevzi, Kesfii ‘I-muskil min hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Hiseyin el-
Bevvab (Suudi Arabistan: Darii’n-Nesr, 1997), 4/219; Murteda ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min
cevdhiri’l-kam(s, 7/175.

> Nevevi, el-Minhac, 2/37.

>3 fbnu’l-Cevzi, Kesfii I-Muskil, 4/219; Nevevi, el-Minhac, 2/37.

%32 Ahmed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemt, el-Fethu I-miibin fi serhi’l-Erba ‘in (Cidde: Darii’l-
Minhéc, 2008), 258.

53 Bu hadisler: 1) “Ameller ancak niyete goredir.” 2) “Helal da agiktir haram da aciktir.” 3) “Sizi
uyardiklarimdan sakinin, size emrettiklerimi yapin.” 4) “Zarara ugramak ta zarara ugratmak da
yoktur.” 5) “Din samimiyettir.”

53 Tonu’1-Cevzi, Kesfii'I-Mugkil, 1/85.
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5. Ornek:
gl g sl 5 4 Eiiadl

“Tahiyyat, salavat ve tayyibat Allah i¢indir. 535

Bu hadiste gegen <uaill kelimesi 43 sozciigiiniin ¢ogulu olup selam, beka,
biyiikliik, kotiiliikk ve noksanliktan uzak, miilk, yasamak, giilmek, sevingli olmak gibi
anlamlara gelir.>*® Hattabi’ye gore bu ifade, Araplarin, padisahlar1 selamlamak icin
kullandiklar1 ciimlelerin genel bir adidir. Onlarda her bir padisah i¢in “Lanetlenecek
bir sey yapmadin”, “On bin y1l yasa” gibi 6zel bir selamlama vardir. Bu climlelerin
higbirinin Allah’a sena igin kullanilmasi uygun degildir.>®” Ancak su sGylenebilir:
Allah, padisahlara atfedilen biiyiikliiklerin tamamindan fazlasina layiktir. Enes (r.a.)
esmaii’l-hiisnay1 okurken sl o3¢ 4 <l (bu isimlerle biiyiiklik Allah’a aittir)
demigtir. Hadisteki < slall, bes vakit namaz, ibadetler, dua, istigfar ve rahmet gibi
anlamlara gelmektedil‘.538 bl ise giizel soz, fiil, vasif, 6zelde Allah’1 zikretme ve
genelde salih ameller anlamina gelir.”*® Ebii’l-Berekat Hafiz Nesefi (5. 710/1310)
a3y kavli ibadetler, < 3iall’y fiili ibadetler, ﬂl—};‘.\h\’l ise mali ibadetler diye taksim

etmistir.54o

Bu hadiste icaz-1 kisar tislubu en giizel sekilde icra edilmistir. Zira tek kelime
olan (<) ile sayilmayacak kadar giizel anlamlar ifade edilmistir. Ayn1 sekilde
< sliall ve ul-uial\ kelimeleri de birgok anlam tagimaktadirlar.>*" Kisacasi hadiste yer

alan bu kelimelerin her birinde miistakil olarak icaz sanati uygulanmustir.
6.0rnek:
A ) (e O 3

“Gergekten/kesinlikle beyanin bazist sihirdir.” veya “Gergekten/dogrusu

beyandan sihir olani vardir. %

>3 Miislim, “es-Salat”, 55, (1/301).
>% [bnii’-Esir, en-Nihaye, 1/183; Murteda ez-Zebidi, Tdcii'l- ‘ariis min cevéhiri’I-kamds, 37/515.
37« Ayni, ‘Umdetii’l-Kart, 6/11.
538 [bnii’l-Esir, en-Nihaye, 3/50; Murteda ez-Zebidi, Tdcii 'I- ‘ariis min cevdhiri’l-kamis, 38/438.
589 Murteda ez-Zebidi, Tdcii'l- ‘ariis min cevéhiri ’I-kamQs, 3/284; 1bn Manzir, Lisdnii ’I- ‘Arab, 1/563-
564.
0 < Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 6/11.
> [bn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari, 2/364.
2 Miislim, "el-Cum‘a", 47, (2/594).
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Hadiste yer alan _~w kelimesi mastar olup “aldatmak, bir seyi oldugundan
baska tirlii gostermek, oyalamak, birinin ilgisini ¢ekmek, gonliini ¢elmek”
anlamlarina gelmektedir.‘r’43 Ayrica isim olarak da “hile, aldatma, sebebi gizli kalan

>4 Ote yandan beyan ise sézlilkte; oz “be-ye-ne”

1$” manalarinda kullanilmaktadir
kokiinden olup “acik secik olmak, agiklamak, ortaya ¢ikmak, anlagilir hale getirmek,
maksadi en belig sekilde ifade etmek” gibi anlamlara gelmektedir.’* Hadiste gecen
155w o) G ()5 ciimlesinde caz-1 kisar vardir. Bu ciimlede az lafizla birgok anlam
kastedilmistir. Ebti Hilal el-‘Askeri’nin de dedigi gibi bu climleyi kaldirip ayni
anlam ifade etmek isteyen birisi bundan kat kat fazla ciimle kurmak zorundadir.>*®
Oysa belagi konularda az lafizla cok anlam ifade etmek olan icazin daha ¢ok makbul

oldugu konusunda alimler arasinda ittifak vardir.>*’

Hadisteki bu ciimle hakkinda alimler ihtilaf ederek hadisi iki sekilde tevil
etmislerdir. Birinci tevile gore bu ciimle ile beyan zem edilmistir. Ciinkii beyanin bir
kisim kalpleri cezbeder. Bir bakima onlar istedigi tarafa ¢cekmek suretiyle tipk: sihir
gibi mezm(m olana girmesine sebep olur. imam Malik’in (6. 179/795) el-Muvatta’
adl1 kitabinda bu hadisi mekruh sozler babinda®*® zikretmesini delil gosteren Maliki
mezhebi ulemast bu goriisii savunmuslardir. Onlara gére Hz. Peygamber sozii
uzatmak, ayrintitya girmek ve batili hak suretinde gdstermek gibi anlamlara gelen
beyani, az1 da cogu da haram olan ve Islam’da zem edilen sihire benzetmistir.>*
Ikinci tevile gore hadisteki bu ciimle ile beyan medih edilmistir. Bu goriiste olanlar,
Abdullah b. Omer’den (r.a) rivayet edilen W&l (WUl Casd “onlarin beyan
insanlarin hosuna gitti 50 hadisini delil getirmiglerdir. Cilinkii ancak hos olan ve

kulaga giizel gelen seylerden hoslanilir. Hadiste beyanin sihire benzetilmesinde bir

medih vardir. Zira beyanda kendine ¢gekme/meylettirme vardir ve dogal olarak kisiyi

>3 [bnii’l-Esir, en-Nihaye, 2/346; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh (Técii’l-luga ve sihdhu’l-
‘Arabiyye), thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Darii’l-ilmi 1i’1-Melayin, 1987), 2/679; Abdulhamid
Omer, Mu ‘cemii’l-liigati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘dsira, 2/1041.

>4 [bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 4/348; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii ’l-vasit, 1/419.

> bnii’l-Esir, en-Nihaye, 1/174; Cevheri, es-Sihah, 5/2083; Abdulhamid Omer, Mu ‘cemii’l-ligati’l-

‘Arabiyyeti’l-mu ‘dsira, 1/275.

> Eh{ Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, 178.

7 [bn Hacer el-Askalant, Fethu 'I-Bari, 10/238.

8 Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbaht el-Yemeni Malik b. Enes, el-Muvatta’,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), “Kelam”, 7 (2/986).

9 Ali b. Halef ibn Battal, Serhu’l-Cdmi ‘i’s-sahih (Serhu Ibn Battdl ‘ald Sahihi’l-Buhari), thk. Yasir
b. Ibrahim Ebu Temim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 9/447.

550 Buhart, "et-Tibb", 2, (No. 5767).
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kendine ¢eken sey bir bakima ona sihir yapmis olmaktadir.”>* Bu iki tevile ek olarak
iki tevil daha s6z konusu olabilir. Birincisi; hadiste medih ve zem degil, sadece
durum tespiti yapilmis olabilir. Ikincisi; hadiste beyan ne tam medih ne de tam

zemmedilmis olabilir.

Cevamiu’l-kelim ve beldgat konusunda insanlarin en miimtazi olan Hz.
Peygamber, hadiste bir s6z hosuna gittigi ve tasvip ettigi i¢in onu sihire benzetmistir.
Omer b. Abdiilaziz ihtiyacim1 ince ve miciz bir sekilde dile getiren bir adamin
sozlerinden dolay1 “bu helal olan sihirdir” demistir. Kald: ki Kur’an-1 Kerim’de « Gl&
Sl ade émﬁ\/fnsam varatti. Ona beyanmi (diigiiniip ifade etmeyi) (')'gretti.”SSZ

ayetinde Allah, beyani bir nimet olarak saymistir.>>®

Kanaatimizce hadiste beyan ne tamamen yerilmis ne de tamamen oviilmiistiir.
Zira \Jad ol e o) cimlesindeki ¢« harfi Arap gramer alimlerine gore bir kisim

(tab‘1z) anlaminda kullanilmaktadir.>>*

Buna gore hadis, “beyanin bazist sihirdir”
anlamindadir. Sonug olarak bir sey bazen iyi bazen kotii veya bazen giizel bazen
cirkin olabildigi gibi beyan da giizel/iyi ve kotii/girkin olabilir. Sayet beyan, hakki
giizellestiriyorsa ve onun igin bir agiklayici niteligi tastyorsa iyi sayilir ki Omer b.
Abdiilaziz’in “bu helal sihirdir” dedigi sey tam budur. Ote yandan “beyan sihirdir”
ifadesi, beyanin bilinen haram ve batil olan sihir oldugu anlaminda degil, sihir gibi

cazibeliginin bulundugu anlamindadir.
7. Ornek:

Ol B AR ) A 4 A 20 Ba

“Allah kimin i¢in hayir dilerse onu dinde fakih (anlayis sahibi) kilar. 533

Hadiste yer alan 4s& fiili 4% “fe-ka-he” koklerinden tiiremis olup 6zellikle
diger ilimlerden daha {istiin olan dini ilimlerde “tam anlayish kilar, iyi ve giizel

anlamasini saglar, bilgi sahibi eder, bilgisini giizellestirir” gibi anlamlara

556

gelmektedir>>® Hadiste gegen “cxdll & 4:&&/onu dinde fakik kilar” ciimlesinde icdz-1

%51 Nevevi, el-Minhac, 6/159; ibn Battal, Serhu 'I-Cami i ’s-sahih, 9/447.

%52 Rahman 55/3-4.

553 ibn Battal, Serhu 'I-Cami i ’s-sahih, 9/448.

554 TThi, Serhii'I-Miskat, 10/3097.

555 Miislim, “ez-Zekat”, 100, (2/719).

5% ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 13/522; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 2/698.
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kisar vardir. Ciinkii dinde fakih olmanin Allah’a kars1 gelmekten sakindirma ve
bunun sonucunda ahirette bahtiyar olmaya vesile olma gibi bircok fazileti tek bir

557

climlede ifade edilmistir.”™" Su halde hadiste, Allah’a kars1 gelmekten sakindirdigi

icin dinde fakih olmaya tesvik vardir.”® Fikihtan maksat da ser’i hiikiimlerdir.>*®
Dinde fakih olmayan, Islam’mn hiikiimlerindeki detay ve nikteleri anlamaktan
mahrum kalmigtir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi iizere “Kullar:
icinden ancak dlimler, Allah’tan (geregince) korkar.”*® Buna gore hadiste, ilim
insan1 Allah’tan korkmaya, ibadetleri yerine getirmeye ve giinahlardan kaginmaya
sevk ettigi i¢in Allah katinda alimlerin diger insanlardan, fikhin da diger ilimlerden
{istiin olduguna agik bir isaret vardir.”®" Ote yandan bu hadis, ilmin faziletini, faydal
ilmin sahibine diinya ve ahirette huzur verecegini ve yiice Allah’in onun i¢in dinde
hayir dileyecegini en iyi sekilde ortaya koymaktadir. Buradaki dinden maksat, Cibril
hadisinde Rastlullah’n (s.a.5.) sinirlarini ¢izdigi imanin usulleri, islam’m hiikiimleri

ve ihsanin gereklilikleridir.>®?

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra hadisin genis anlami su sekilde ifade
edilebilir: Allah kimin icin diinya ve ahirette iyilik ve huzur isterse, onu din ile ilgili
islerde veya ilimlerde tam, saglam, dogru bilgi ve anlayis sahibi kilar. O da ona gore
diinya ve ahiret islerinde kendisine iyi olan1 secer ve onunla amel eder. Bu sekilde

diinyada huzur bulur, ahirette de miikafat alir.
8.0rnek:
A5 548 4 ol e 138 U el 8 sl (ha

“Kim bizim bu dinimizde olmayan bir sey ortaya ¢ikarirsa, o sey kabul

edilmez. %

Bir bagka rivayette:

35 56 Ul alle Gl e Qe Ee

T Radi ‘Tyaz, Tkmali’l-Mu’lim, 3/570.

%8 Nevevi, el-Minhac, 7/128.

%9 {bnii’l-Esir, en-Nihaye, 3/465; Razi, Mefitihii’l-gayb, 18/391.

580 Fatir 35/28.

%! ibn Battal, Serhu’l-Cami ‘i’s-sahih, 1/151; ‘Ayni, ‘Umdetii’lI-Kari, 2/52; ‘Alevi, el-Kevkebii'l-
vehhac, 20/287.

%62 Sa“di, Behcetu kulibi’l-ebrar, 1/32.

%63 Muslim, "el-Akziye/Hiikiimler" 17, (3/1343).
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“Kim bizim emretmedigimiz bir seyi yaparsa, o sey kabul edilmez.”®*

Hadiste, bidat ve hurafelerin dinde yeri olmadig1, Islam’mn temel taslarinin
Allah’in kitab1 ve Rastilullah’in siinneti oldugu gibi bir¢ok temel kural az sozle ¢ok
anlam tasiyan bir climlede veciz bir sekilde dile getirilmistir. O bakimdan hadiste

1caz-1 kasar vardr.

Hadiste Islam’m temel bir prensibi o6zlii bir sekilde ifade edilmistir.
Hurafelerden ve keyfilikten korunmus, dinin aslina uygunlugu vurgulanmis, din dis1
unsurlarm  ihmal edilmesi gerektigi belirtilmistir. Bu hadis, Islam’m esas
kurallarindan birini kapsaml1 bir sekilde yansitmaktadir. Imam Nevevi (6. 676/1277),
bu hadisin Islam’m en biiyiik ilkelerinden biri oldugunu ve Hz. Peygamber’in
cevami‘li’l-kelim oldugunun en giizel 6rnegi oldugunu belirtirken,”® ibn Hacer el-
Heytemi (6. 974/1567) ise yarar bakimindan Islam’in en biiyiik ve en genis kurali
oldugunu dile getirmistir.>® ileride gelecek olan <kl Jee¥) W) hadisi i¢ Alemdeki
ameller i¢in bir denge iken bu hadis disa vuran ameller i¢in bir denge unsurudur. Zira
il Jlee ) Wil hadisinde yapilan isler ve eda edilen ibadetlerin miikafat ve cezasinda
kalbi bir amel olan niyetin énemine dikkat cekilirken bu hadiste ibadetler dahil
yapilan biitlin islerin goériintiste Kur’an ve siinnet esaslarina uygun olmasi gerektigi
ogretilmektedir. Ebii’l-Hasen AlT b. Hucr es-Sa‘di (6. 244/858-59), “dinin usulii-
fliruu, zahiri-batini biitiin konular1 bu iki hadiste toplanmistir. Zahiri ve batini, kavli
ve fiili biitin amellerin olmazsa olmazi kulun ihlasli sekilde Peygambere tabi

olmasidir ki bu husus bu iki hadiste Vurgulanmaktadlr.”567

Dolayistyla Allah rizasi
icin olmayan amellerin Allah katinda sevabi olmadigi gibi Allah ve Resullinin
emirlerine ters diisen biitiin isler makbul degildir. Onun igin Islam’in emirlerinin
disina ¢ikan biitliin yenilikler dinde kabul edilemez. Bu konuda Hz. Peygamber bir
gun hutbede: “En dogru séz Allah’in kitabidir, en haywli hidayet Muhammed’in

hidayetidir, en kotii is bunlara yapilan eklemedir ™ buyurmustur.

Sonu¢ olarak bu hadiste dine ihtimam edilmesi gerektigi, ser’i bir delile

dayanmadan yapilan ibadetlerin kabul olunmayacagi, dini kanunlara muvafik

%4 Miislim, “el-Akziye/Hiikiimler” 18, (3/1343).
%5 Nevevi, el-Minhac, 12/16.
%% {bn Hacer el-Heytemi, el-Ferhu 'I-miibin, 227.
57 Sa“di, Behcetu kuliibi’l-ebrar, 13.
%68 Muslim, "el-Cum‘a", 43, (2/592).
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olmayan bir seyin dinde icat edilmesinin giinah oldugu, dolayisiyla bunun kabul
edilmeyecegi ve Islam dininin eksiksiz bir din oldugu veciz bir sekilde ifade
edilmistir. Bu baglamda miikelleflerin amellerinin ser’i hiikiimle bagdasmasi halinde
kabul edilecegi, aksi takdirde kabul edilmeyecegi vurgusu yapilmistir. Bu baglamda
hadisin genis anlam1 su sekilde ifade edilebilir: Kim dini ve diinyevi hayatimizla
ilgili bir sey sdyler veya yaparsa, bu yaptig1 bizin yanimizda kabul edilemez. Zira
yaptig1 sey bizim dinimiz ve diinya hayatimizin prensiplerini bozar. Onun igin
yapilanlar Islam’mn emirleri disinda olmamali, diinya hayatiyla ilgili de

Miislimanlarin rizasina uyumlu olmalidir.
9.0rnek:

Jshmai V) 5h0a5 o) 555 Wy )5 5

“Miijdeleyin, nefret ettirmeyin. Kolaylastirin, zorlagtirmayim. 7569

Bagka bir rivayette:

DA Y 5 -G o el V55050

“Kolaylastirin, zorlastirmayim. Teskin edin, nefret ettirmeyin. #5710

Bu hadis nasihat icermektedir. Nasihat da bazen icdz makamidir. Bu gibi
yerlerde miitekellimin az lafizla ¢ok anlam ifade etmesi gerekir. Cevami‘i’l-kelim
olan Hz. Peygamber, diinya ve ahiretin en hayirli islerini miciz bir sekilde iki
cumleyle ifade etmistir. Diinya amel yeri, ahiret ise yapilan amelin karsiliginin
verildigi yerdir. Hem diinyada hem de ahirette rahmet olan Resilullah, (s.a.s) diinya
ile ilgili boliim icin kolaylastirmayr emrederken ahiret ile ilgili boliimii igin ise
miljdeleyin emrini vermistir.>’* Bu hadiste belagat acisindan; hem icaz-1 kisar vardir.
Zira diinya ve ahiret ile ilgili birgok konu dort kelimede ifade edilmistir. Hem icaz-i
hazif vardir. Ciinkii hadisteki dort fiilin de mef*Glii hazfedilmistir. Hem de bedi*

sanatlar1 bakimindan mukabele vardir. Zira karsit anlamli kelimeler bir arada

%9 Miislim, "el-Cihad ve’s-Siyer", 6 (3/1358).

570 Miislim, "el-Cihad ve’s-Siyer", 8 (3/1359).

! Muhammed b. Yasuf Semseddin el-Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhart
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1981), 2/34; Muhammed b. ismail el-Emir es-San‘ani, et-
Tenvir serhii’l-Cami ‘i’s-sagir, thk. Muhammed Ishak Muhammed Ibrahim (Riyad: Mektebetu
Darii’s-Selam, 2011), 11/200.

117



zikredilmistir. Ancak buradaki mukabele manevidir. Zira s> niin mukabili 1558 Y5
degil 15535 Y3, 15585 Y 5 niin mukabili 158 degil | siadil seklindedir.>

Hadiste iki zit seyin aym1 anda zikredilmis olmasi bir hikmete binaendir.
Yoksa hayat1 boyunca insanlara kars1 zorlastirici tavir sergileyen bir kimse sadece bir
veya birkag defa kolaylastirmayla bu vasiyeti yerine getirmis olacakti. Oysa burada
maksat bltiin durumlarda eziyeti ve zorlugu ortadan kaldirmaktir. Nitekim onun igin

“zorlastirmayin” ifadesi eklenmis‘cir.573

Islam dini, hem ibadat hem de muamelat konularinda kolaylastirmay1 ilke
edinen bir dindir. Bu sebeple <l shadll mui &l 5 =l “zaruretler yasaklari mubah
kilar”, <) Q) a8 5 S “Thtiyaclar mekruhati ortadan kaldur.” gibi Killi
kaideler ortaya ¢ikmugtir. Ornegin sefer, hastalik, ihtiyarlik vb. ruhsat isteyen
durumlar bunun altinda degerlendirilebilir. Nitekim Kur’an’1-Kerim’de yer alan * J-u.-’
Sl 2%, 4 Y Sl & @/ Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.”®™ ve * Jax &3
g~ &e 0l G &e/O (Allah), din hususunda dzerinize hichir zorluk yiklemedi.”

ayetleri bu durumu teyit etmektedir.
10. Ornek:
A LAl gl adle G L 0 050 08108 s e
Bir bagka tarikten:

dens Coal i ale g0 e d 95 06 106 G508 o G

“Savas hiledir. ™"

Hadisteki 4232 kelimesi g3 “ha-de-‘a” kokiinden tiiremis olup “bir sekilden
bir sekle girmek, séziinde durmamak” anlamlarina gelmektedir.”’® Hadiste gecen bu
kelime 4233 “ha harfi fetha ile”, 424 “ha harfi zamme ile” ve 4234 “dal harfi sakin
degil fetha ile” biciminde olmak iizere ii¢ sekilde okunmustur. imam Nevevi en fasih

olanin birincisi oldugunu sdylemistir. Zebidi’de (6. 1205/1791) fetha ile okunmasinin

572 Nureddin Ebii’l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi Molla Ali el-Kari, Mirkati’l-mefatih
serhu Miskati'-mesabih (Beyrut: Dariv’l-Fikr, 2002), 6/2421.
573 Nevevi, el-Minhac, 12/41; Semseddin el-Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derari, 2/34.
574 Bakara 2/185.
57> Miislim, "el-Cihad ve’s-Siyer" 17-18, (3/1361-62).
576 Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit, 1/220.
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daha fasih oldugunu ifade etmistir.””’ Hatta Sa‘leb>’® ve diger bazi alimler bunun
(fetha ile okumanin) Resilullah’a (s.a.s) has bir okuma bi¢imi oldugunu
sdylemislerdir.””® Hz. Peygamber, veciz oldugu i¢in bu terimi ¢ok kullanmistir.>®° Bu
kelime savas meydaninda bir kere bile olsa miimkiin oldugunda hile yapilabilecegi
anlamina gelmektedir. Iste bu tek bir kelime olmasina ragmen birgok anlami ifade
etmektedir. Bu kelimenin mastar-1 bina merre®®' olarak getirilmesi suna delalet
etmektedir: “Savasta hile yapanlar Miisliimanlar iseler bir kere de olsa hile yapmaya
tesvik edilmislerdir. Sayet hile yapanlar kafiler isler, yaptiklar1 hile bir kere de olsa
Miisliimanlar uyarilmislardir.” Bu hadiste, savasin hilelerle dolu oldugu, onun
tehlikelerine ve diismanin tuzaklarina karsi dikkatli olunmasi gerektigi konusunda

Miisliimanlara bir uyar1 vardir.”®
11. Ornek:

ARSI A ol o 138 6158 ol ale @ (Lo i gL G len B i e S
BGeyy Aedl 6 dag W ool g oa e 2 B adie Jioa I A Jgl) 2554 e a5l
“...Rahman ve Rahim olan Allah’in adwla. Allah’in resuli Muhammed 'den

Roma’min blyugii Herakleios’a Hidayete tabi olanlara selam olsun! Simdi, seni

Islam’a davet ediyorum. Musliiman ol, kurtul! Miisliman ol, Allah miikdfatin iki kat
1,583

versin. Eger kabul etmezsen halkinin giinahi senin boynunadir ...

Hadiste gecen aks sLd cumlesindeki kelimeler sl “se-li-me” kokiinden
tiiremis olup “uzak olmak, kurtulmak” anlamlarina gelmektedir. Bu ciimlede meéni
agisindan icaz-1 kisar vardir. Zira az sozle ¢ok anlam kastedilmistir. Icdz-1 hazif
vardir ¢iinkii car-mecrir hazfedilmistir. Asli 353Y13 \-ul\ &4 &l geklindedir. Bedi

acisindan ise cinas-i istikdk vardir. Zira kok harfleri ayni olan iki kelime bir arada

1" Murteda ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kam(s, 20/483.

"8 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd b. Yesar (Seyyar) es-Seybani, Kife dil alimlerinden olup
291/904 senesinde doksan kiisur yaslarinda vefat etmistir. Detayli bilgi i¢in bk. Ebu Abdillah
Yakat b. Adbillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-edibba (, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1993), 2/536.

°’9 Nevevi, el-Minhac, 12/45.

%% {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 6/158; Ety(bi, el-Bahrii’I-muhit, 20/259.

%81 Mastar1 bina merre: Bir fiilin kag kere yapildigini gosteren mastardir.

*%2 fbn Hacer el-Askalant, Fethu I-Bari, 6/158.

%83 Miislim, “el-Cihad ve’s-Siyer", 74, (3/1393).
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zikredilmistir.>® Bu baglamda hadisin genis anlami s6yle ifade edilebilir: “Uzerinde
oldugun dini ve olumsuz davranislar1 birak, islam’a gir ve onu yasa ki diinyada ve

ahirette selamette olasin.”

Hadisteki sl (Miisliiman ol) kelimesinden anlasilan islam; soz, fiil ve itikatta
Allah’a teslim olmak, durist olmaktir. Soylemde diiriist olmak; konugsmada dogru
s0z soylemek, Itikatta diirlist olmak; hakkin hak ve batili batil bilmektir. Tbadette
diirist olmak; Allah’in emrettigi ibadetleri ne eksik ne de fazla yapmaktir. Bunlar
yapildiginda salih amel islenmis ve halka karsi adil davranilmis olunur. Bu hadiste

sadece Herakleios’a®® 6zgii bir durum yoktur. Islam’a giren herkes icin diinya ve

ahiret sikintilarindan kurtulma miijdesi vardir.*®®

Hadiste yer alan ald (kurtul) ifadesiyle hem diinya hem de ahiret kurtulusu
kastedilmistir. Diinya kurtulusu; savas, esaret, 6liim, cizye, vb. durumlardan emin
olmaktir. Ahiret kurutulusu ise cehennem azabina ¢arptirilmamaktir.”®’ Su halde Hz.
Peygamber’in aks eh\ s0zii dinin biitiin konularina bir sekilde isaret eden miciz bir
climledir. Bu climleyle Allah’in emirlerini yerine getirenin hem diinyadaki

sikintilardan hem de ahiretteki azaptan kurtulacagi veciz bir sekilde ifade edilmistir.
12.0rnek:

Q85 Aol Q& A3 e alig adle &0 Jlia @ Oy Jie 06 « g o) st G

G A AR G & G G g adle A0 e 40 O 06 e Qa3 A0 40 g, il Ades

Eb0 Musa el-Es‘ari’den rivayetle; ResOlullah’a (s.a.s.) cesurluk,
hamiyyet/akrabalik ve riya igin ¢arpisan kimsenin hiikmii soruldu. Bunlarin hangisi
Allah yolundadir? (denildi.) Restlullah (s.a.s.) de: “Kim, Allah’in sézii yiicelip hdkim

olsun diye savasirsa o, Allah yolundadir. 588

Bu hadiste Hz. Peygamberin verdigi cevapta belagat agisindan icaz-1 kisar

vardir. Ciinkii Restlullah (s.a.s) sorunun lafzina degil, anlamma ve soruda

%84 {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 1/38; Ety(bi, el-Bahrii’I-muhit, 31/45.
%% Bir Bizans imparatoru olan Hirekl icin bk. Isin Demirkent, “Herakleios”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/210-215.
%% {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 8/221.
%87 Nevevi, el-Minhac, 12/108; ‘Ayni, ‘Umdetii’1-kart, 1/100; Lasin, Fethii’l-miin ‘im, 7/224.
%88 Miislim, “el-imare", 150, (3/1513).
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bulunmayan ilave hususlara cevap vermistir. Lafzina degil anlamina diyoruz zira kisi
bazen Allah rizasi i¢in cesur olabilecegi gibi akrabaligini da koruyabilir. Sayet
sorunun lafzina baglh kalarak cevap verseydi Sorulan kisilerin durumunu ayri ayri
aciklamasi gerekirdi ki bu durumda ciimle uzardi. Bunun yerine “Kim, Allah’in sézii
yiicelip hakim olsun diye savasirsa o, Allah yolundadwr” buyurmak suretiyle kisa

cevap vermistir.

Hadiste gecen “Allah’in sozii” ifadesinden maksat, Islam dinidir.
Yiicelmeden maksat ise dinine davet edilmesidir ki dine davet Allah’in emridir.
Dolayisiyla davet niteligine olan savag, Allah’in emri geregince yapilmalidir. Buna
gore hadiste, canin ortaya konuldugu savas dahi her tiirlii amelin ancak kalpteki iman
ve salih niyetle yapilmasi halinde kabul goriilecegidir. Miisliiman1 bdyle bir ise sevk
eden seyin; ganimet elde etme, adin1 ve sdhretini insanlara duyurma, cesaret ve
kahramanligini gosterme ve irkinin veya asiretinin Ustiinliiglinii ispat etme gibi

589

diinyalik bir maksat degil, ihlas olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir.™ Su var ki

cumhura gore bir amel Allah rizasi i¢in yapilmaya baslandiginda, ortaya baska

maksatlarin ¢ikmasinda bir mahzur yoktur.590

Amellerin fazileti ve sevabmin biiyiikliigli ameli isleyen kisinin kalbindeki
iman ve ihlas nispetinde degerlendirilir. Oyle ki samimi bir niyete sahip kisi ar1zi bir
nedenden dolayr bir ameli islemese de sevaba mazhar olur. Nitekim bu konuda
Kur’an’1-Kerim’de: “Kim Allah’a ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden
¢tkar da sonra kendisine 6liim yetisirse, siiphesiz onun miikdfati Allah’a diiser. Allah
¢cok bagislayicidir, cok merhamet edicidir. ~591 buyrulmustur. Hadis-1 serifte ise “Bir
kimse hastalanmasi veya (Cihad ve hayiwr i¢in) yola ¢tkmasi nedeniyle, yapageldigi
ibadetlerini yerine getiremezse, ona saglikli iken yaptigi amellerin sevabt gibi sevap
yazilir.”** buyurulmustur. insan bir iyilik yapmaya niyetlenip sonra onu yapmaya
muvaffak olamazsa yine de o ameli islemis gibi sevap alir. insanlara sz, fiil ve mal
ile yardim etmek Allah katinda sevap elde etmeye neden olur. Niyet samimi olunca
sevap katlanarak artar. Insan salih bir niyetle adetlerini dahi ibadete gevirebilir.

Ornegin yeme, igme, uyuma ve rizkini kazanma gibi giinliik hayatta adeten

%89 {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 6/28.

0 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 2/197.

%91 en-Nisa 4/100.

%92 Buharf, "el-Cihad ve’s-Siyer", 133, (No. 2996).
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yapageldigi seyleri halis bir niyetle yaparsa sevap elde eder.”® Sonug olarak bu hadis
cevami‘i’l-kelim olup biitiin iyi isleri kapsamaktadir. Bu bakimdan iyiligi ve
kurtulusu isteyen her miiminin bu hadisin anlamini bilmeli, blttn hal ve vakitlerinde

bunu kendisine rehber edinmelidir.

13. Ornek:
A el &)

“Ameller ancak niyete goredir. ~594

Hadisteki amellerden maksat amellerin kendisi degil, hilkkmiidiir. Zira ameller
niyetsiz de yapilabilmektedir.”® Hadiste, Ademoglunun s6z ve eylemlerinin
tamamin1 kapsayan kiilli bir gercek, belagat islubunun dilde sagladigi anlam
genislemesi sayesinde gayet veciz bir sekilde ifade edilmistir. Hadisin barindirdigi bu
lislup 6zelliginden olacak ki kimi kaynaklarda imam Safii (6. 204/820) ve Imam
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi meshur bazi alimlerden nakledilen rivayetlere
gore bu hadis Islam’in iigte birine tekabiil etmektedir.’®® ibnii’l-Esir’e gére bu hadis
fikihtaki ahkdm hadislerinin tamamini bir sekilde barindirmaktadir.>®” Hadise kasr

edatr olan Wi ile baglanilmasiyla niyetin amellerde esas olduguna vurgu yapilmistir.

Hadiste icaz-1 kisar tislubu vardir. Ciinkii amellerden maksat ya miikelleflerin
amelleridir. Bu durumda sari‘in muhatap almadig kisiler hadisin kapsamina
girmezler. Ya da amellerden maksat ibadetlerdir. Bu durumda ise Miusliman
olmayanlarin ibadeti hadisin kapsami altina girmez. Zira iman etmedikleri igin
yaptiklar1 ameller Allah katinda gecgersiz sayllacaktlr.598 Ayrica hadisteki Jwe¥!
kelimesinden maksat biitiin amellerdir. Bu konuda birgok delil vardir. Ornegin: “ &5
A G b3 8K 1555 550 1a5 A A AT (el @ 1533 VI 15 el/Halbuki
onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka yonelen kimseler olarak O’na kulluk

etmeleri, namazi kilmalar: ve zekati vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru

*% Sa‘di, Behcetu kuliibi’l-ebrar, 1/16.

% Muslim, “"el-imare", 155, (3/1515); Buari’de <\l seklinde ¢ogul olarak getirilmistir. Burada
ameller ve niyetler seklinde karsilikli iki ¢ogul kelimenin kullanilmasi niyetlerin de amellere gore
cesitlilik gosterebilecegini vurgulamaktadir. (Detayli bilgi igin bk. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-
Bari, 1/12.)

> bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 1,14.

5% < Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 1, 51.

*7 [bnii’I-Esir, el-Meselii ’s-sair, 2/110.

*® [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 1,15.
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dindir.”® ayetinde ibadetin sartimin ihlas/dini Allah’a has kilmak oldugu
vurgulanmistir. Ihlas ise ancak niyetle olabilir. Ote yandan hadiste insanoglunun
kavli ve fiili eylemlerinin tamamini ihtiva eden umumi bir gerceklik, gayet veciz bir

sekilde ifade edilmistir.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle hadisin genis anlami su sekilde
ifade edilebilir: “Ameller niyete gore makbul veya merduttur. Bu baglamda kisinin
namazi, orucu vb. ibadetleri olsa bile niyet Allah rizasi i¢in degilse Allah katinda
higbir degeri yoktur. Yine rahatsiz edici seyleri yoldan atmak gibi siradan bir is bile
olsa, niyet Allah rizasi i¢inse o amel makbul olur, dolayisiyla kisi onun sayesinde

miukafat alir.”

Sonug olarak Hz. Peygamber, insanlhiga kasitli olarak isledikleri her tiirli
fiilin niyet agisindan 6nemli oldugunu ve amellerinin makbul olmas i¢in yalnizca

Allah rizasin1 hedeflemeleri gerektigi mesajini1 vermektedir.
14. Ornek:

28554, 04T Ul cad Galy ol s A el o5 8 g JA5 Jik ‘;m\ Jiay e &)

“Benimle timmetimin misali ates yakan bir adamin misali gibidir. Ki
hayvanlar ve kelebekler onun igine diismeye baglarlar. Ben sizin izar baglama

yerinizden tutuyorum, sizse onun icine atiliyorsunuz.”*®

Bu hadiste, Hz. Peygamber, Ummetinden kendisine muhalefet edenleri
kelebeklere, onlarin cehenneme girmelerini kelebeklerin bulduklar: atese atilmalarina
ve bunda 1srar etmelerine, kendisinin iimmetini koruma istegini de ates basinda
oturup kelebeklerin atese diismelerini engellemeye calisan adama benzetmistir. Bu
hususlar arasindaki cami‘ heva ve heves pesine diisme, durumu kavrayamama ve her
iki tarafin kendisini feda etme hirsidir. Bu hadiste, insanlarin kendilerini helak etmek

icin degil bilakis kelebekte oldugu gibi faydalanmak icin atese atildiklari, ancak

5% e]-Beyyine 98/5.

800 Miislim, “el-Fezail” 17, (4/1789).
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sonucun béyle olmadig temsili bir sekilde ifade edilmistir.’® Ramhiirmiizi’nin (6.

360/971) de dedigi gibi hadiste veciz, belig ve 6zlii bir sekilde temsil yapilmustir.**

Hadiste Hz. Peygamber’in iimmetine karsi sefkati, merhameti ve onlari
koruma hirs1 temsili bir sekilde anlatilmistir. Nitekim Kuran’it Kerim’de “Andolsun,
size kendi icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintrya diismeniz ona ¢ok
agir gelir. O size ¢ok diiskiin, miiminlere karst da ¢ok sefkatli ve merhametlidir. »603
buyrulmustur. Filhakika biitiin peygamberler, timmetleri onlar1 inkdr etmelerine,
onlara eziyet etmelerine, onlar1 dislamalarina ragmen onlarin kurtulusu igin var

giicleriyle calismuslardir.%®

15.0rnek:
Sl s Al 1shdld 4 280l s 3 i dle a&igi

“Size yasakladiklarimdan sakinin. Size (yapmanizi) emrettigim seyi giictiniiz

Olgtistinde yapin. 08

Bu hadis, Islam’m en &nemli kurallarmdan birini teskil etme o6zelliginin
yaninda Hz. Peygamber’in ne kadar belig biri oldugunun, az lafizla sayisiz anlam ve
ahkam ifade edebildiginin en giizel 6rneklerinden biridir. Bu hadisin énemi, islami
kanunlarin -ki bunlar emir ve nehiylerdir- sinirlarinin ifrat-tefrit, miibalaga- ihmal
yapilmadan Kur’an ve siinnetin agiklamalar1 1s18inda belirlenmesi gerektigi acik bir
sekilde ortaya (;1kmak‘[ad1r.606 Bu konuda Imam Nevevi, “Bu hadis Islam’m en
onemli kurallarindan biri olup sayisiz ahkdmi ihtiva etmektedir. Bu ise Hz.

Peygamberin cevami‘ii’l-kelim oldugunu ortaya koymaktadlr”607 demigtir.

Hadiste yer alan & s:ala e 2&i i climlesindeki W sartiye olup umum ifade
etmektedir. Dolayisiyla buradaki nehiy emrin nakizi olup nehyedilenlerden hicbirinin
yapilmamas1 istenmektedir. Hatta tek bir tanesi bile yapildiginda Peygamber’in

emrine muhalefet edilmis olur, dolayisiyla giinaha girilmis olur. Ote yandan ki)

0L« Ayni, ‘Umdetii’l-Kart, 16/17.

%02 e]-Hasen b. Abdirrahman er-Ramhiirmiizi, Emsdlii’I-hadisi’l-merviyye, thk. Ahmed Abdulfettah
Temmam (Beyrut: Muessetii’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1409), 27.

603 et-Tevbe 9/128.

%04 fbn Hacer el-Askalant, Fethu I-Bart, 11/318; Lasin, Fethii I-miin ‘im, 9/111.

%05 Mislim, "el-Fezail", 130, (4/1830).

%% {bn Hacer el-Heytemi, el-Ferhu 'I-miibin, 273.

807 Nevevi, el-Minhac, 9/101.
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cumlesindeki W ise ya mevsiledir. O taktirde hadisin anlami “yapabildiginizi yapin.”
Ya da masdariyedir. O taktirde manasi1 “giliciniiziin yettigi kadarini yapin” seklinde

olur.%%®

Hadis, mefsedetten sakinmanin maslahati yapmaktan daha evla oldugunu,
maslahat ile mefsedet c¢atistiginda once mefsedetin def edilmesi gerektigini ve
dolayistyla Sari’in menhiyatin def’ini dnceledigini gozler oniline sermektedir. Zira
Hz. Peygamber, “Size yasakladiklarimdan sakimin” buyurarak kesin bir ifade
kullanilmisken “Size emrettigim seylerden giiciiniiz nispetinde yapin” buyurarak
misamahaya delalet eden bir ifade kullanmistir. Dolayisiyla sikinti/zorluk
durumunda me’muratta miisamaha gosterilmisken menhiyatta zaruret olmadig
stirece herhangi bir misamahaya gidilmemistir. Su halde hadisten net bir sekilde
anlagilan, nehyin emirden daha oncelikli oldugudur. Zira emirde istita‘a/yapabilme
kaydi disiilmiigken nehiyde hicbir sekilde ruhsata gidilmemistir. Nitekim “hem
dindar hem de gunahkar iyilik yapar, ama sadece durlst insan glnahlardan

59609

sakinir”™"” s0zln bu ilkeden neset ettigi sdylenebilir.

Tiim bu degerlendirmelerden sonra hadisin genis anlami su sekilde ifade
edilebilir: “Icki, kumar, zina vb. biitiin haramlardan sakinin bunlar1 yapmayin. Size
emrettiklerimden yapabileceginiz seyleri veya giiciiniiz yettigi miiddetge yapin.”

Burada W’larin umumiligi s6ziin icaz-1 kisar olmasini saglamistir.
16. Ornek:

3%3 ;Jﬂ ‘;\ﬁm cL@J g\f\:\:\ Lé_’.:nj c:]‘}Z\ ‘s\zc«\& &\j@ c{jl.g f\_:\k: bl ‘_j.la ;;\3\ ij) i\;ﬁg\.ﬁ; :)E:
Gua 3 Cald 26 o ke K06 205 oL (G i \hale (el ilae B el 55555 e Uk ool
G B oa rals ale a0 e £ 0 O (o ARG Gl e dn JEe 0 le 0

B G ) i 2GR ) (e oy il

Hz. Aise (r.anha) anlatiyor: “Yamima bir kadin girdi. Beraberinde iki kiz
cocugu vardi. Bir seyler istedi. Yanimda bir hurmadan baska bir sey yoktu. Onu
verdim. Kadin ald1 ve ikiye bélerek kizlarina taksim etti. Kendine pay ayirmadi.

Cikip gittiler. Arkadan Restlullah (s.a.s.) girdi. Durumu kendisine anlattim. Dedi Ki:

%08 Ety(ibi, el-Bahri I-muhit, 37/741-742.
%9 {bn Hacer el-Heytemi, el-Fethu 'I-miibin, 271.
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“Kim bu sekilde kizlarla imtihan edilir o da onlara iyi davranirsa, kizlar, onun i¢in,

atese karsi perde olurlar. ~610

Islam dini, hayatin her merhalesinde kadmna deger vermistir. Bu kapsamda
anneye, ese/hanima ve kiz cocuguna deger vermistir. Kiz cocuklarinin diri diri
topraga gomiildiigli donemde -ki Arap cahiliye doneminin bazi adetleri boyleydi-
Islam’n kiz ¢ocuklarini cennete girmeye vesile kilmasi, bu hadisin anlamlarina daha

farkli anlamlar kazandirmastir.

Hadiste gecen G (e 155 &1 (& 5 G2als ciimlesindeki “fhsan” kelimesi
degisik anlamlarda yorumlanmistir. Kimine gore hadisteki ihsandan maksat, kiz
ocuklarim yetistirmede sabretme, yedirme, i¢irme ve giydirmedir.”* Kimine gore
onlara infak etme, evlendirme ve giizel yetistirmedir."? Bazilarma gore ise onlarla

613 .
Kisacasi ihsan, kiz ¢ocuklarinin

iyl ge¢inme, onlar hakkinda Allah’tan korkmadir.
egitimleri, gecimleri, beslenmeleri, yetistirilmeleri, evlenmeleri, vb. hayatlarinda
Onlerine ¢ikabilecek seylerin istlenilmesi ve bunun sonuncunda af olunup sélih
kullardan olmak igin yapilan seydir. iste bu vasiflarin tamamini bu kelimeyle ifade
eden Hz. Peygamber’in tek lafizla ¢ok anlam ifade etmistir. Ayrica hadiste yer alan
)i kelimesinde de icAz vardir. Zira siw somut bir engeldir. Engel kalkmadig
miiddetge insan onu asamaz. Bu itibarla hadis, Hz. Peygamber’in cevami‘i’l-kelim

oldugunun en giizel drneklerindendir.

Bu degerlendirmeler 15181inda hadiste gegen (ald Jafzinm genis anlamt:
“yedirse, icirse, giydirse, terbiye ederse, severse, onlarin ihtiyaglarimi karsilasa,

onlara zulim etmese, blyttse” seklinde ifade edilebilir.
17. Ornek:

O 2305 HAA (e (eball g2 Y

“Miimin aym delikten iki defa sokulmaz/isirilmaz. »b14

Bu hadisin sebeb-i vurudu soyledir: Eba izze/Gurre el-Ciimehi adinda bir

sair, Bedir savasinda miisliimanlarin eline esir diismiis, Hz. Peygamber’e acziyetini

%10 Miislim, “el-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab", 147, (4/2027).
811 [ agin, Fethii I-miin ‘im, 10/132.
612 < Alevi, el-Kevkebii’I-vehhac, 24/476.
813 | asin, Fethii’l-miin ‘im, 10/132.
814 Miislim, “ez-Ziihd”, 63, (4/2295).
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arz etmistir. Bunun iizerine Restlullah (s.a.s) bir daha Peygambere ve Mislimanlara
hiciv yapmamas: sartiyla onu fidyesiz serbest birakmistir. Ancak Mekke’ye donen el-
Cumehi, “ben Muhammed’i kandirdim” deyip hicivlerine devam etmistir. Nihayet
Uhud gazvesinde de esir diisiince aczini yine dile getirmistir. Ancak Hz. Peygamber
“Ben senin Mekke’ye gidip ‘ben Muhammed’i iki defa kandirdim’ demene
musamaha gostermeyecegim” deyip 6liim fermanini vermis, akabinde “Miimin ayn

delikten iki defa isirilmaz.” buyurmustur.615

Hadis ctimle itibariyle ihbari olsa da anlam bakimindan insai olup nehiy
icermektedir. Zira hadisin manasi, “miimin basiretli olsun, en ufak bir gaflete diisiip
ikinci defa aynm1 yerden kandirilmasin” seklindedir. Bu kandirilma diinya islerinde
olabilecegi gibi dini konularda da olabilir. Fakat vasil yapilarak tﬂa kelimesinin
meksir olarak okundugu da rivayet edilmistir. Bu durumda ciimle insai olup nehiy
anlami ortaya ¢ikmis olur.?*® Hz. Peygamber hadiste iimmetinin akilli ve zeki olmasi,
bir yerden zarar geldiginde oraya tekrar donmemesi gerektigini belig bir sekilde ifade

etmistir.

Bu degerlendirmelerden hareketle hadisin genis anlami sdyle ifade edilebilir:
“Miimin ferasetli olur, olaylarin ve islerin sadece zahirine bakarak karar vermez.
Hayat1 boyunca bir defa bile olsa yanlisi gordiigiinde onu unutmaz. Bir daha aym
hataya diismez. Zira kisi ilk defa basina gelen bir isten dolay1 hataya diisebilir. Ancak

ikinci defa ibret alip ayn1 hataya tekrar diismemelidir.”
2.1.2. Tcaz-1 Hazif Sanatimi iceren Hadisler

Bir onceki baghkta ifade edildigi lizere Hz. Peygamber, hadislerinde edebi
bir¢ok sanat1 kullanmistir. Bu sanatlardan biri de icazin bir tiirii olan icaz-1 haziftir.
TcAz-1 hazifte hazfedilen sey harf, miifret (ciimlenin bir pargas1), bir veya birden fazla
ciimle olabilir. Hazfedilen mufred; musnedin ileyhi, muisned, muzaf, Muzafun

ileyhi, mevsuf, sifat, cevabii’s-sart, kasem, cevabii’l-kasem, matuf, muteallikat-i fiil,

%15 bn Battal, Serhu'l-Cami i ’s-sahih, 9/307; ibn Hacer el-Askalant, Fethu I-Barf, 10/530; Kadi ‘lyéz,
Tkmalii’I-Mu’lim, 8/547; ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu’I-miibin, 10/609; ‘Alevi, el-Kevkebii’l-
vehhac, 26/435.

818 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 22/173.
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emir, nehiy, temenni ve istithamin cevabindaki sart olabilir. Hazfedilen ciimle ise
miisebbep ve sebep olabilecegi gibi sebep miisebbep olmayan ciimle de olabilir.
Tespit edilebildigi kadariyla sahih Miislim’de yer alan hadislerin %2’si
civarinda icaz-1 hazif bulunmaktadir. Bu hadislerin %24’ inang¢ esaslari, %32’si
ibadat, %10’u muamelat, %34’0 fezail ile ilgilidir. S6z konusu hadislerde uygulanan
tslup g6z Oniinde bulunduruldugunda icdz-1 hazif igeren hadislerin biiyiik

cogunlugunda kelimede icaz yonteminin uygulandigi goriilmektedir.
2.1.2.1. Harfin Hazfi

Belagat alimleri, icaz kapsaminda olan hazif (icaz-1-hazif) cercevesinde
kelime, ciimle ve birden fazla ciimlenin hazfedilebilecegi konusunda ittifak
etmislerdir. Ancak bir harfin hazif edilip edilemeyecegi hususunda farkli yaklagimlar
sergilemislerdir. Kimine gore harfin hazfedilmesi kiyasa aykiridir. Ciinkii harfler
belirli kelime veya climlelerin yerine kullanilmig olmalar1 sebebiyle zaten ihtisari
saglamaktadirlar. Dolayisiyla ayrica bir ihtisar igin hazif edilemezler. Sayet
hazfedilecek olurlarsa muhtasar olan bir climlenin tekrardan ihtisar edilmesi durumu
vaki olur ki bu durumda zorlama séz konusu olur. Ornegin; %) 28 W ciimlesinde
bulunan L harfi, fiil ciimlesi olan &i yerine, 12 ) a sl 28 climlesindeki ¥ harfi sivl
climlesi yerine, s s ) A climlesindeki s vav <akei yerine, Yl J < climlesindeki
<l harfi sl yerine, dsal 28 da ciimlesindeki Js harfi agéivi yerine kullamlmistir. Bu
gibi yerlerde zaten ihtisar yapildigi icin tekrar ciimleyi bozarak ihtisar yapmak
makbul degildir.®’

Bazi alimlere gore ise harfin hazfedilmesinde herhangi bir beis yoktur. Ciinkii
Araplar bu yontemi kullanmislardir. Nitekim mana bildiren harflerin climlelerde ¢ok
kullaniliyor olmasi, icaz i¢in hazfedilmelerini kaginilmaz kilmaktadir.®*® Ote yandan
Zerkes?’nin dedigi gibi bir harfin baz1 yerlerde hazfedilmesi, orada ona delalet eden
bir seyin var olusundandir.®’® Kaldi ki Arap belagatinin zirvesi sayilacak bir

donemde, biitiin Usluplariyla Araplar aciz birakacak kadar miciz olan ve dil

7 Ebi’l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi Ibn Cinni, el-Hasdis (Kahire: el-Heyetii’l-
Misriyyetii’l‘ Ammetu 1i’1-Kitab, ts.), 27275.

*1% < Alevi, et-Tiraz, 2/59.

619 Zerkesi, el-Burhan, 3/210.
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kurallarmin en ince ayritilarina kadar belig bir sekilde inen Kur’an-1 Kerim’in

birgok yerinde harflerin hazfedildigi goriilmektedir.®®

Belagat kitaplarina bakildiginda buradaki harften maksat kelimenin
kisimlarindan olan harfi mi yoksa alfabe harfleri mi herhangi bir ayirima gitmedikleri
gorinmektedir. Dolayisiyla buradaki harften maksat Arapgadaki kelimenin
kisimlarindan olan hurlifii’l-meani/edatlar olabilecegi gibi hurdfii’l-mebani de
olabilir. Omegin “&:Sel Gs 058 3 Lasa 08 S gy K8 V58 46 ) 0&/0gullar,
‘Allah’a andolsun ki, sen ‘Yusufum!’ diye diye sonunda ya hasta olacaksin ya da
biisbiitiin heldk olacaksin!’ dediler.”®®" ayetinin asli 1Sy seklinde olup nefiy
harfi/edat: olan ¥ hazfedilmistir. Ayni sekilde &1 al3 5% Silaug ol 23 J & I &da
lé/Meryem, Bana hi¢bir insan dokunmadigi ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde,

15622

benim nasil ¢ocugum olabilir? dedi. ayetinde yer alan & a5 ifadesinde mebani

harflerden o (nun) hazfedilmistir Asli “C&7 &5” seklindedir.®*® Biz de burada hadisleri

degerlendirirken herhangi bir ayirima gitmeden hazfedilen harfleri ele alacagiz.
2.1.2.1.1. Hemzenin Hazfi

e 108 b V)AL Y a5 &0 0y s e AT O (5500 YA 0% (B e sl

620 1)”‘&\ Gle dus KD e 1305 s hrally 155l 5 550 1585 5 50l ) gl S RS um\ Burada
aal&2’da harfi cer olan lam diigmiistiir eqil-& olacakti. Nitekim Araplar “sana yuz lira saydim” i¢in
e ol e yerine 4l <lisxe ciimlesini kullanmslardir.  2) Hlana 88 s calg) )5-‘-' ‘3353 A ‘)nﬁ
SSIED (e (588 Burada 5&dan ¢nce nefiy edati olan lamelif diismiistiir. 3) 1548 ) sal Gl sl 8
Hla Y48 oY an ‘,,—'L' G B e ADle 5 1 s 2AE S5 L ) a5 sskall Bu ayette alt1 ¢izili kelimelerin
meczim olmasmda _i¢ goriisten biri olan bagindaki emr-i gaib lamun hazfedilmistir. 4) Ol il )
u—*—b‘él‘ Oe i ol SN L5 I3 (e Ayeti kerimenin basinda nida harfi olan ya diismiistiir.
Kur'an-1 Kerim’de bu tiir nida harflerinin diismesi ¢oktur. “Rab” kelimesinin basinda da her zaman
nida harfinin distigi goriliyor. Kirméni (6. 500/1106); nida harfinde bir bakima emir vardir
bunun da Allah’a karg: bir saygisizlik olabilecegi i¢in distigiinii ifade eder. 5) Sadly oll Ll 18
Sso¥ Bu ayette alt1 ¢izili fiilin basindan 2 harfi hazfedilmistir. Ciinkii dil kurallarma gére mazi
fiil baginda % harfi olmadan simdiki hal anlamina gelmez. Bunlar gibi daha birgok ayette oldugu
gibi harfin hazfedilmesi Arap dil kurallarina miimkindur.

*2L Y asuf 12/85.

%22 Meryem, 19/20.

623 < Avni, el-Minhdcii'I-vazih, 2/133; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 199; Kasim - Dib, ‘Ulimii I-belaga,

359; Cagmar, Alistirmalarla Belagat, 133.
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“Meryem oglu Isa hirsizlik yapmakta olan bir adam gérdii. Ona: Hirsizlik mi
yapun, diye sordu. Adam: Kendisinden baska ilah bulunmayan Allah’a yemin ederim

ki hayw, dedi. Bunun iizerine Isa: Allah’a iman ettim, kendimi valanladim dedi. »624

Hadiste gecen <8 . fiili ile ilgili farkli yaklasimlar sergilenmistir; Kurtabi (6.
671/1273) gibi baz1 Alimlere gore ilgili fiil ihbaridir. Dolayisiyla Hz. Isa, s6z konusu
kisinin hirsizlik yaptigini kesin bir ifadeyle dile getirmistir. Cilinkii belagat kurallar
geregi fiilin haberi bir climle olmasi, eylemin kesin olduguna delalet eder. Bu
durumda adam “hayir” demekle ya aldig1 malin kendisine ait oldugunu veya izinli bir
sekilde aldigim1 sdylemistir. Dolayisiyla burada herhangi bir hazif s6z konusu
degildir. Kastallani’nin (6. 923/1517) aralarinda oldugu bazi alimlere gore ise soz
konusu fiil ihbari formda olsa da insd bildiren istitham manasindadir. Dolayisiyla
fiilin takdiri < i seklinde olup istifham edat: olan hemze hazfedilmistir. Buna gore
Hz. isa, adama hirsizlik yapip yapmadigini sormus, adam da “hayir” diyerek cevap
vermigtir. Nitekim hadisin Buhari’deki varyantinda istitham hemzesinin mezkar
olmasit bu goriisii desteklemektedir.®® Su halde hadiste, istitham hemzesi

hazfedilmistir. Bu ise belagat ilmi a¢isindan icaz-1 haziftir.
2.1.2.1.2. Ya’min Hazfi
2.1.2.1.2.1 Nida harfi Olan Ya’min Hazfi

1. Ornek:
Sy 5 A0 050 1) dlis ale @ Te 0 U505 OIS das s - il e
G0 Ge 2T ) AU 06 G 080 1Y U8 gl e W) (e 0 055 O - cpith
el

“Ey Allah’vm! Her tiirlii pislikten ve necasetten sana siginirim. 626

Hadiste gecen 2!l miinadadir. Bagindaki nida harfi olan L dismiistiir.
Arapga dil kurallarina gore L harfinin diismesi caizidir. Bu konuda birgok ayet
delil gosterilebilir. Mesela Ydsuf suresi 29. ayette gecen '» oo Gajel Caugy

climlesinin basindaki ya diismiis olup asli w5 L seklindedir. Ancak sunun ifade

624 Muslim, "el-Fezail", 149, (4/1838).
625 <Alevi, el-Kevkebii’l-vehhac, 23/272; ‘Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 16/37; Kadi ‘lyaz, Ikmalii’I-Mu’lim,
7/339.
626 Muslim, "el-Hayz" 122, (1/283).
130



edilmesi gerekir ki bu hazif nida edatlarindan sadece L harfine mahsus bir
durumdur. Diger nida harfleri i¢in bdyle bir hazif s6z konusu degildir. Hadiste ya

harfinin diismesi belagat ilmi a¢isindan icaz-1 haziftir.®*’

2\l kelimesinde hazfin olup olmadig1 konusunda ihtilaf vardir. Aralarinda
Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve Sibeveyhi’nin bulundugu cumhura gére hazif s6z
konusu degildir. Zira kelimenin sonundaki seddeli mim, diisen L yerine ivazdir.
Dolayisiyla kelime Ay le ayn1 anlamdadir. Ancak Ferrd bu goriise
katilmamistir. Bazen e@-\ﬁ L seklinde ya ve mimin ayni anda kullanildigini dile
getirmis ve iddiasim Gell G cain Jf cilia WK E o dle G iir, ile

desteklemistir. Su halde Ferra’ya gore hadiste ya hazfedilmistir.*®

2. Ornek
el Gy e oelall il ) e Wi ya Me 13 B calieg adle 200 Sa d Oy S dlmile 2
&, =) ¢l AR NOE ) rl ) 9 AP 5 ) O = o=
AL 50 Y plas (d5as V) slaa Y ¢ i el 4

“Ey insanlarin Rabbi olan Allah’im! Zarar: gider, sifa ver, sifayr veren

’

sensin, senin sifandan bagka sifa yoktur, bu ardinda hastalik birakmayan sifadir.”

Hadiste gecen o3l &) ciimlesinin ash o) &0k seklindedir. Fakat basindaki
nida harfi olan L diismiistiir. Buna delalet etmesi iginde & kelimesi mansub
okunmustur. Zira bu gibi yerler miirakabe makami kabul edildigi ve
miinada/seslenilen yakin addedildigi i¢in nida harfi hazfedilir.®® Binaenaleyh hadiste

bel&gat agisindan icaz-1 hazif sanati uygulanmistir.
2.1.2.1.2.2. Ya-i Mutekellimin Hazfi

1. Ornek
At 108 05 b 105k el alle W) L 0 O S S 5k Y A5 8
0 555 (b 15 a8y 8780 MRS adle aimy A (e B ) Ge el a5 Gedall SN0
i Rhia i il BT s ) 8 ale i N8 6 106 iyl G ol 105k
A e 1558 Gl Vi GIAN (st ) e pgr 538 (A5 D Ul

%27 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 2/270.
628 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 13/470.
629 Miinavi, Feyzii 'I-kadir, 2/150.
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“Kryamet giinii miimin, Rabbine oyle yaklasir ki, Allah onu rahmeti ile orter
ve gilinahlarini kendisine itiraf ettirir ve soyle der: ‘Yapmis oldugun filan giinahi
biliyor musun? Miimin: Biliyorum ya Rab.’ der. Allah Tedld: ‘Bu giinahi diinyada
ortmiistiim, bugiinde magfiret ediyorum.’ buyurur. Bunun iizerine o kimseye
hasenatimin yazili oldugu defter verilir. Kafir ve miinafiga gelince iste Allah’a iftira

atanlar bunlardir diye ilan edilecekler. ”**°

Hadiste gecen Cajel &g :;7 cumlesinde yer alan <& kelimesi minada-i muzaf
olup hazfedilmis olan ya-i miitekellime izafe edilmistir. Asli a2l ) C;i seklindedir.

Dolayisiyla hadiste icaz-1 hazif sanati uygulanmistir.

Bu hadis kiyamet gilinlinde miinafik, kafirin ve mimin kullarin Allah
katindaki konumunu agiklamaktadir. O giin Allah miimin kulu kendisine yaklastirir,
onu korur ve onunla gizli konusur. et-Tekasir 8. Ayette belirtildigi gibi o giin herkes
gibi miimin kul da kendisine verilen nimetlerden ve yaptigi giinahlardan hesaba
cekilecektir. Ancak bu sorgu kapsaminda sorulan sorular miimin igin bir hesap ve
intikam degil, ikrar sorusu olacaktir. Ciinkii hadisten anlasildig1 lizere yiice Allah
once miimine yaptig1 giinahi ikrar ettirecek, ardindan onu affettigini bildirecektir.?*
Iste boyle bir giinaha sahip olan miimin kendisine kars1 isledigi giinahin
mahcubiyetinden olacak ki rabbiyle muhatap oldugunda onu kendisine nispet edip C;i
2 (ey rabbim) deme yerine &5 ¢l (ey rab) diye hitap edecektir. Dolayisiyla burada

ya harfi hazfedilmistir.
2.1.2.2. Mufredin Hazfi
2.1.2.2.1. Miisnediin fleyhin Hazfi

Mdsnedin ileyhinin hazfedilmesini gerektirecek birgok etken vardir. Bu
etkenler ya lafzidir veyahut manevidir. Lafzi etkenin altinda ya ciimleyi kisaltma
amaci yatar ya seci’i bozmamak veyahut manzum bir cimlenin nazmini korumak
vardir. Manevi etkenlere bakildiginda ise burada birgok etkenin varligi goze
carpmaktadir. Bunlar; misnediin ileyhinin muhatap tarafindan bilinmesi,

mutekellimin muisnedin ileyhiyi tanimamasi, miitekellimin musnedln ileyhiyi

630 Mislim, "et-Tevbe", 52, (4/2120).
831 Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 12/287.
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muhataba bildirmek istememesi, mitekellimin masnedin ileyhiyi yiceltme veya
yerme istegi, miitekellimin musnedln ileyhinin serrinden emin olma istegi ve
musnedun ileyhinin zikredilmesiyle climlede herhangi bir maksadin olusmamasi

seklinde siralanabilir.®%
2.1.2.2.1.1. Mubtedanin Hazfi

Circani miisnediin ileyhinin hazfi ile ilgili detayli bilgi ve 6rnekler verdikten

sonra sunlar1 sOylemistir:

“Miibtedanin hazfedilebildigi bu durumlar Ogrenildikten sonra bilinmelidir ki
miisnediin ileyhinin hazfi biitiin 6geler i¢in gegerlidir. Nitekim ismin de fiilin de
hazfedilebildigi durumlar vardir. Bu hususta 6genin hazfedilebilecegi durum dogru
bir sekilde tespit edilmeli, akabinde hazfin gerekli oldugu yerde hazif yoluna

gidilmelidir. Zira baz1 hallerde miisnediin ileyhinin hazfi zikrinden evla

olmaktadir.”%*

1.0rnek:

255 Al G (5 O 5 el B3N 0B $5A Ly edtl Jska) b 108 il 50l &) ) g
i 5l Al ciliadall Cady «cad 3 a5 S35 ol (815 sl O 815 a0y Y

“Yedi heldk ediciden kagimin!” Oradakiler: Ey Allah’in Resulii! Bunlar
nelerdir? diye sordular. Hz. Peygamber: “Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak,
Allah’in haram kildigi bir nefsi haksiz yere oldiirmek, yetim mali yemek, faiz yemek,
savas meydamndan ka¢mak, evli, namuslu ve hi¢ bir seyden haberi olmayan miimin

e . 634
kadinlara zina isndad etmektir.

Arap dil kurallarina gére cimlede karine olmasi halinde miisnediin ileyhi olan
mibteda hazfedilebilir. Ornegin devlet baskanmin ofisinde olan birisi “geldi”
dediginde gelenin devlet baskani oldugu anlagilir.®® S6z konusu hadiste de gegen

Al &,a ciimlesinde misnediin ileyhi  (mibteda) olan \lsi/wasi  Kkelimesi

%32 Detayh bilgi i¢in bk. ‘Avni, el-Minhdcii’l-vazih, 4/72-77; ‘Atik, ‘Ilmii’l-me ‘Gni, 126; Cagmar,
Alistirmalarla Belagat, 59-60.

%33 Detayli bilgi igin bk. Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdiz, 146-152.

534 Muslim, "el-iman" 145, (1/92).

635 < Avni, el-Minhdcii’l-vazih, 2/21.
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hazfedilmistir. ClUmlenin takdiri 4L &, I3/l seklindedir. Zira ciimlenin
akisindan bu anlasilmaktadir. Ayni durum hadisin devaminda zikredilen diger
hususlar icin de gecerlidir.®® Dolayisiyla bu hadiste Hz. Peygamber miisnediin

ileyhiyi zikretmeyerek icaz-1 hazif sanatin1 uygulamistir.

Hadiste Hz. Peygamber yedi helak ediciden sakindirirken 1S53 veya 1))
gibi emir kiplerini degil, ifti‘al babindan ! siial sigasini kullanmistir. Bu sigay1 tercih
etmesinin sebebi digerlerinden ¢ok daha belig olmasindandir. Ciinkii ! sl emrinde,
yaklasmay1r men etmek anlami var iken digerlerinde terk etmek/sakinmak manasi
vardir. Kur’an’in birgok yerinde gecen 's,88 Y5 (yaklagsmayin) emri de bu
kabildendir. Bir seye yaklasmay1 yasaklamak ise onu yapmay1 yasaklamaktan daha

ileri boyutta bir sakindirmadir.®®’

2. Ornek:

S e Al Al VT 6l e adl 3 e cania 3K saiadl i 2800

“Size cennet ehlini haber vereyim mi? Her zayif olan ve tarafindan zayif
goriilen kimsedir. Allah’a yemin etse, muhakkak ki Allah onu yemininde dogru
¢tkarir. Size cehennem ehlini de haber vereyim mi? Her kati yiirekli, simarik, kibirli

olan kimsedir. %%

Bu hadiste yer alan <asia (K sozii, merfi olarak gelmis ve mahz(f bir
miibtedaya haber olmustur. Takdiri ya <isia K 2b veya cieia (K 432 a1 geklindedir.
Zira 6ncesinde gecen eaiall Jaly 55)4:\ Y1 ciimlesi buna delalet etmektedir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber, ilgili hadiste miibteday1 (miisnediin ileyhi) zikretmeyerek icaz-1

hazif sanatina basvurmustur.

Hz. Peygamber, bu hadiste zayif ve gii¢siiz kimsenin cennet ehli oldugunu
beyan etmistir. Hadisteki = kelimesinden maksat, bedeni degil, maddi zayifliktir.

Devaminda gelen <saaie kelimesi meshur goriise gore (muteza‘af) seklinde

636 < Ayni, ‘Umdetii’I-Kari, 14/61; Lasin, Fethii’l-miin ‘im, 1/290.
837 < Ayni, ‘Umdetii’I-Kart, 14/61; Lasin, Fethii’I-miin ‘im, 1/291.
638 Muslim, "el-Cenne" 47, (4/2190).
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meftlhtlr. Bu durumda diinyadaki maddi durumundan dolay1 insanlar tarafindan
zayif ve hakir gorlinen kisi anlamindadir. —2xis seklinde meksir olan goriise gore
ise miitevazi olan kisi manasindadir. Her iki durumda da maksat, guc/kuvvet
bakimindan zayif olan degil, mali agidan zayif oldugundan insanlarin hakir gordigi
veya tevazu gosteren kisi anlamindadir. Her iki goriise gore varilmak istenen sonug,
insanlarin diinyadaki tavir ve durumundan otiirii zayif ve hakir gordiigii kimse
anlamimdadir.®®® Bu kisiler Allah katinda degerlidirler. Nitekim Restlullah’in (s.a.s.)
“Allah kendisi icin tevazu gésteren kisiyi yiiceltir. ”**® hadisi bu degeri ifade etmistir.
Onun i¢in Miisliimanin zillet ve rezalet i¢inde olmadan miitevazi olmasi gerekir. Bu
. 641

konuda yice Allah, “Miiminlerden sana uyanlara kanatlarmi indir.’

buyurmustur.

2.1.2.2.1.2. Failin Hazfi

Ibnii’l-Esir’e gore fiilin faile delalet etmesi durumunda fail hazfedilebilir.**
Ibn Cinni’ye (5. 392/1002) gére ise failin hazfihicbir sekilde caiz degildir.*** Ancak
baz1 4yet ve hadislerde failin mahzif oldugu gercegi goz oniine alindiginda Ibnii’l-
Esir’in goriisiiniin daha isabetli oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bazi nahiv
alimleri, failin fiilin bir parcasi oldugu ve hazfedilemeyecegi, sadece gizlenebilecegi
ve eger bir hazif s6z konusu olacaksa bunun fiille beraber olacagi goriisiinii dile
getirmislerdir. Naibii’l-fail ve ef‘al-i nakisanin (k&ne ve benzerleri) isimleri de

%% 1bn Hisam’a (6. 761/1360) gore fail dort yerde daima hazfedilir. Birincisi

boyledir.
failin miistesna minhu olmas1 durumunda hazfedilir. Ornegin % ¥) 28 L ciimlesinde
fail hazfedilmistir ki o da 2 kelimesidir. %) ise failden bedeldir. ikincisi mastarin
faili oldugu zaman hazfedilir. Ornegin g 4 3 o 5 3 slabal 3l dyetinde mastar olan
el:—ln\ kelimesinin faili mahziftur. Ash ‘*-A\-’Jal seklindedir. Ugiinciisii fiil mechul
yapildiginda fail hazfedilir. Ornegin 3=~ =35 dyetinde fail Allah’tir ve mahziftur.

Aslt Gall &) 85 seklindedir. Dordiinciisii taaccip fiilinden énce bir taaccip fiili

%39 Nevevi, el-Minhac, 17/187; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 8/663; Tibi, Serhii’l-Miskit,
10/3244; Lasin, Fethii'I-miin ‘im, 10/461; ‘Alevi, el-Kevkebii'l-vehhac, 25 & 536.
%40 Miislim, "el-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab" 69, (4/2001).
641 es-Suard, 26/215.
%42 Eb( Musa, Hasdisii '+-Terakib, 179.
%43 Eb(l Musa, Hasdisii '+-Terakib, 179.
%4 bn Hisam, Mugni 'I-lebib, 793.
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. . e Amge o1 o2 - P }'. ? 3 . UV of o o f
daha gegmisse ikincisinin faili hazfedilir. Ornegin & salall (S50 25 all 5 aen Aol
s (i 8 2 5301 ayetinde i’in faili hazfedilmis olup 2e: zamiridir.®*®

Biitiin bu degerlendirmelere gore failin hazfi mutlak sekilde caiz degilse de
ciimlede hazfine delalet eden bir karinenin bulunmasi halinde hazfedilebilir. Ornegin

S il 1y jS/Hayzr artik ¢ok ge¢! Can bogaza gelip dayandiginda®®

ayetinde
nefis (can) kelimesi mahzdftur. Her ne kadar bu kelime ayetin metninde ge¢cmese de
<l hem manasindan hem de formundan ortada mahzaf bir failin var oldugu ve
bunun nefis oldugu anlagilmaktadir. Ayni sekilde Araplar Sl ifadesiyle &ledl il
manasini kastettikleri, o anki hava durumundan anlasilmaktadir. Ciinkii onlar o anki
hava durumuna bakarak bu ciimleyi dile getirmektedirler ve bu da yagmur yagdigi

zaman Araplar arasinda yaygin olarak kullanilan bir kelimedir. Zira bu gibi

kavramlar1 siradan bir siir veya nesirde kullandiklar g6n’ilmemistir.647

1. Ornek:

gl 3 Sl H)5 A glys she aaas Gy :?g A) Y s el Je ) &

(ima) o ke il 725 G&3

“Islam bes sey iizerine bina olunmustur: Allah’tan baska ildh olmadigina ve
Muhammed’in (s.a.s.) Allah’in kulu ve Resulii olduguna sahadet etmek, namaz

. . 1,648
kilmak, zekat vermek, hacca gitmek, ramazan orucunu tutmaktir.

Hadiste gecen -~ kelimesi mechul bir fiil olup faili belli oldugu ig¢in
hazfedilmistir. Fail yerine naibii’l-fail olarak mef’Gliin bih ge¢mis ve bu sekilde icaz
yapilmigtir. Burada belagat agisindan istiare-i mekniyye de vardir. Zira Islam, bir
binaya benzetilmis, miisebbeh zikredilmisken miisebbehiin bih hazfedilmistir. Ote
yandan burada istiare-i temsiliyenin de oldugu sdylenebilir. Bu durumda bes riiknii

olan Islam’m durumu bes direkli bir ¢adirin durumuna benzetilmis olur. Hadisin

645 Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf el-Ensari el-Misri ibn Hisdm, Serhu katri'n-neda ve belli’s-sada,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Darii’1-Fikr, 2004), 244.
64 Kiyamet, 75/26.
%7 [bnii’1-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/233; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/56; Ebi Musa, Hasdisii 't-Terakib, 179.
%48 Muslim, "el-Tman" 16, (1/45).
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sonunda yer alan (bsa) » 3523 cimlesinde de hazif vardir. Bu climlenin asli e p 323

Olaa) “Ramazan ayinda orug tutmaktir.” seklindedir.®*

Yukaridaki hadis, Hz. Peygamber’in belagat ve fesdhatiyle cevami‘ii’l-kelim
oldugunu en acik sekliyle ortaya koymaktadir. Yiice Allah’in kendisine verdigi
yetenek ile dinin kurallarini, Islam’in miikemmelligini sade ve agik sozlerle en agik

ve belig bir sekilde ifade etmistir.
2. Ornek:

dadiy Al gl aies 3 0 V) A Y (0B a0 V) A Yk s o 6 O &l
A e Ay 452y Y)

“Ben, Allah’tan baska bir ildh bulunmadigina sehadet edinceye kadar
insanlarla savasmakla emrolundum. Allah’tan baska ilah yoktur dedigi takdirde,
mali ve cani benden korumus olur. Islam’in gerektirdigi haklar hari¢. Onlarin hesabt

Allah’a aittir.”%°

Hadiste gecen <l kelimesi mechul mazi bir fiil olup 4 i xl“Allah bana
emretti” anlamindadir. Burada failin hazfedilmesi biyiikligii ve malum olmasi
sebebiyledir. Hz. Peygamber “emrolundum” dediginde emir verenin Allah, sahabeler
bunu sdylediklerinde ise emir verenin Hz. Peygamber oldugu anlagilir. Ciinkii bir
bliyligiin itaati altinda yasayan kisi ben emrolundum dediginde bu emrin o biiyiigi
tarafindan verildigi bilinir.®** Bu ve benzeri hadislerde failin hazfedilmesiyle icaz

yapilmis olur. Belagat ilminde buna icaz-1 hazif denir.

2.1.2.2.2. Misnedin Hazfi

Miisnediin ileyhi bazen hazfedildigi gibi miisned de bazi durumlarda
hazfedilir. Bunlar; karine oldugunda, miisned yaygmn kullanilan bir kelime

oldugunda, abes durumdan sakinmak, zaman darlig1 vb. seklinde siralanabilir.®

49 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 1/120.
%50 Mislim, "el-iman" 32, (1/51).
5L <Ayni, ‘Umdetii’I-Kart, 8/245, 14/215; Lasin, Fethii’l-miin im, 1/76.
%2 Detayl1 bilgi iin bk. ‘Avni, el-Minhdcii’I-vazih, 2/52-55.
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2.1.2.2.2.1. Haberin Hazfi

[bnii’1-Esir, haberin hazfinin miibtedanin hazfinden daha tutarli oldugunu dile
getirmistir. Zira miibtedanin hazfi kelimeyle olurken haberin hazfi kelime olabilecegi
gibi climle de olabilir. Ornegin « &l B i JE) o) KL e sanall Ga Ghis ;j‘j
(A be N G W g Gas Gl s O GlT 0w N3l S 8 s
| i/ Kadinlarinizdan ddetten kesilmis olanlarla, heniiz ddet gérmeyenler hususunda
tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Hamile olanlarin bekleme siiresi
ise, dogum yapmalariyla sona erer. Kim Allah'a karsi gelmekten sakinirsa, Allah ona

"853 ayetinde haber -miibteda ve haberden meydana gelen-

654

isinde bir kolaylik verir.

ciimle olarak hazfedilmistir. Takdiri el &3 (giad Cpany ol M 5 seklindedir.

Haberin hazfini gerektirecek dort durum vardir. Birincisi ¥ 5 dan sonra gelen
bir mibtedaya haber oldugunda hazfedilir. Ornegin <Y J& ¥ 1 ciimlesinde haber
hazfedilirmistir. Asli <ligY ssse A& Y geklindedir. ikincisi miibteda kasem
ciimlesinin bir pargas1 oldugunda haberi hazfedilir. Mesela 13 (=3 & sl ciimlesinde
haber olan «-& zorunlu olarak hazfedilmistir. Ugiinciisii, miibtedadan sonra vav-i
maiyet/birliktelik geldiginde haberi hazfedilir. Ornegin 4isxas Ja, JS climlesinde
4iapa milbteda olan JS kelimesine atif olup s harfinden sonra gelmesi gereken haber
hazfedilmistir. Dordiinciisii, miibteda mastar olup kendisinden sonra haber yerine
gecen bir hal varsa haber zorunlu olarak hazfedilir. Mesela L 22l oy

ciimlesindeki Luse hal olup mahzif olan haberin yerine kullamlmustir.®>
1. Ornek:
AAR 0 (1) R O ) U Y5008 0 Ol 0l 5 0 Al abee Alay aaT B e

“Hig¢ bir kimseyi ameli cennete koymaz. Bunun (zerine: Seni de mi ya

Restlallah? denilmis. Beni de! Ancak Rabbim beni rahmetiyle orte.”**®

A e dad 5 V) U Y5 QU (e bl Vs sl ke 280 180 JaN Y 2

653 et-Talak, 65/4.
654 [bnii’l-Esir, el-Meselii ’s-sair, 2/103.
%% [bn Hisam, Serhii 'I-Katr, 125.
856 Muslim, "el-Muinafik(n", 72 (4/2169.
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“Sizden hi¢ bir kimseyi ameli cennete koyamaz. Onu cehennemden de
/1657

koruyamaz. Beni de (0yle)! Ancak Allah tan bir rahmetle (olursa) o baska

Miisned, bazi amaglar dogrultusunda hazfedilebilir. Bu baglamda sorulara
verilen cevaplarda miisnedin hazfi yaygin olarak goze carpmaktadir.®®® Ornegin &l
A G GmoVis el G Ge il dndolsun, eger onlara, ‘Gokleri ve yeri kim
"% ayetinde 4 4isil ciimlesi cevap
olup ciimledeki miisned olan cxila hazfedilmistir. Ayetin asli 4 Gedla veyahut Gedls 4

yaratti?’ diye sorsan, mutlaka ‘Allah’ derler.

seklindedir. Yukaridaki hadislere bakildiginda Ui ¥ s ciimlesi sorulan soruya cevap
olarak verilmis olup miisnediin ileyhidir (miibtedadir.) Miisned (haber) olan Jlax
4all e ciimlesi hazfedilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, kendisine yoneltilen
soruya verdigi cevapta miisnedi (haberi) zikretmeyerek icdz-1 hazif sanatini icra

etmistir.
2. Ornek:

asl&y el & A e (0 aldl e alig e @ e 0505 i g,
ol o WS WA (6 gl Aiad el sk 60 ¢ 4 b S5 B8 8 g G & clgialic
s allg e 0 L d 05k Camdd 06 eyl el ks G 06 ¢ AN g A8

Lo BUE IS a Hlias (b 3ihs g el Al 0B £ Agd s 5a) - B &l

Bir adam Resdlullah’a (s.a.s.) lukatanin/buluntunun®® hikmini sordu.
Resdlullah (s.a.s.) ‘Onu bir sene ilan et. Sonra (bir de) onun bagini ve kabini belle.
Sonra onu harca. Sayet sahibi gelirse onu kendisine verirsin’ buyurdular. Adam:
Kaybolmus koyunun hiikkmii nedir? dedi. ‘Onu al! Zira o ya senin ya din kardesinin
yahut da kurdundur’ buyurdu. Adam: Ya kaybolmus develer ne olacak? diye sordu.

Bunun Gzerine Resdlullah (s.a.s.) kizdi. Hatta yanaklari kizardi. (yahut yiizii kizardi)

%7 Muslim, "el-Munafikan", 77, (4/2171).

%58 MatlQb, Esdlibiin Belagiyyetiin, 165.

%9 okman 31/25.

%00 ) ukata: Liigatte, “bir mali yerden kaldirip almak, buluntu mal” anlamina gelir. (Mustafa vd., el-
Mu ‘cemii’l-vasit, 2/834.) Islam hukukunda ise “maliki bilinmeyen, fakat mubah mal grubunda da
yer almayan buluntu mal” veya “ilizerindeki hakkini terk etme niyeti olmaksizin malikinin iradesi
disinda kaybolmus ve bir baskast tarafindan bulunmus sahibi bilinmeyen mal” anlaminda
kullanilir. Detayli bilgi igin bk. EbG Davdd Suleyman b. Omer el-Ezheri Cemel, Fiitithdtii’I-vehhab
bi tavzihi Serhi Menheci t-tulldb (Hdsiyetii’I-Cemel) (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 3/602; Saffet Kdse,
“Lukata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/222-225.
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Sonra: ‘Onlardan sana ne? Sahibi rastlayincaya kadar onun ¢arigi ve su tulumu
99661

beraberindedir.” buyurdular.

Bir karinenin bulunmasi durumunda miisnedin hazfi evla gt')rl'ilmiistiir.ss2
Ornegin s«c 5 lhia ) denildiginde so«c s kelimesinin miisnedi hazfedilmis olup
takdiri €U 5 e 5 seklindedir. Karinesi, atif edatidir. Ilgili hadiste de bazi konular
hakkinda bilgi almak i¢in Hz. Peygambere sorular yonelten sahis konusmasinin
devaminda sl Alad diyerek miisnediin ileyhi olan miibteday:1 zikretmis, ancak
musned olan haberi hazfetmistir. Zira climlenin asli, S L aizll Aliad ya da isl) Allad
0sSi e geklindedir. Aymi sekilde hadiste yer alan JiY) Au=d climlesinde de bu
uygulama s6z konusudur. Sonug olarak bu ifadelerde musnedin hazfedilmesiyle icaz-

1 hazif sanati uygulanmistir.

2.1.2.2.2.2. Fiilin Hazfi

Balagat agisindan miisned olarak kabul edilen fiil bazi durumlarda
hazfedilebilir. Ancak hazfedilen fiil, climlede mezkrmus gibi addedilir. Bu
baglamda bir karine-i haliye orada bir fiilin varligina delalet ediyorsa fiill mezkir
hiikmiinii alir. Ornegin hedefe ok atmak i¢in pozisyon alan birisin oku attiktan sonra
a5 a3l demesi okun hedefe isabet ettigi anlamina gelir ki bu kurdugu ciimlenin
iy s @l Gl anlaminda oldugunu gosterir. Dolayisiyla fiil olan <l kelimesi

climlede varmig gibi kabul edilir.%®

Sayet hazfedildigine dair bir delil varsa fiil
dogrudan hazfedilir. Ornegin: $<US! 138 i€ ¢ sorusuna cevaben A denildiginde

S fiilinin hazfedildigi, sadece failinin zikredildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
1.0rnek:

&) dlady 10 aoagl g aleg adle d e gk O Gioel G g nAl st A G
Al 6155 de ezl 10 ezt 108 AL 33 Jab 10 i 06 0 e A g il 553 Gl

%1 Muslim, "el-Lukata", 2, (3/1348).
%2 DiisOki, Hasiyetii’d-duistki, 2/17.
%3 Eb( Abdillah el-Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, Kitdbu i ‘rabi seldsine siiretin mine’l-Kur’dni’l-
Kerim (Matba’atu Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1941), 37.
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Ebu Said el-Hudri (r.a.) soyle anlatir: “Bir bedevi gelerek hicret etme
konusunda Resdlullah’a (s.a.s.) soru sordu. Hz. Peygamber ona, ‘Sana yazik olur.
Ciinkii hicret ¢ok zor ve mesakkatli bir istir.?®* Develerin var midir?’ buyurdu.
Adam, ‘Evet’ dedi. Hz. Peygamber, Zekatini veriyor musun?’ diye sordu. Adam
‘Evet’ dedi. Bunun iizerine Restlullah (s.a.s.) ‘Denizler ardinda bile olsan ¢alis.

Ciinkii Allah yaptigin hichir iyiligi karsiliksiz birakmaz’ buyurdu.”®®

Hadiste gecen =3 kelimesi z3 fiilin mastar1 olarak sefkati, dolayisiyla
merhamet ve acima duygusunu ifade etmek icin sdylenen bir kelime olup musibete
ugrayan kisi hakkinda ifade edilir. Bazen de 6vme ve begeni manasinda telaffuz
edilir. Buna mukabil J:s kelimesi daha ¢ok azap, ceza veya laneti ifade eder. Su
halde bu iki kelime Arapcada farkli duygular ifade etmek i¢in kullanilir. =5 kelimesi
daha ¢ok olumsuz bir durumu ifade ederken, Jis kelimesi daha ¢ok bir uyar1 veya
tehlikenin habercisi manasinda kullanilir.*®® Burada bu kelime mukadder bir fiil ile
manstb olmustur. A¢tlimi iy s 4 <le 3l seklindedir.®®’ Binaenaleyh hadiste fiil failiyle

beraber hazfedilerek icaz-1 hazif yapilmstir.

2. Ornek:

AL A e adEd kg adle A e i gt GlR g3l b O O G e Ge

(il s3all 8 2808 38 1306 2D b A ) e ol Al adle 0 e 0 Oy WO D e
B e ey e 2L GRS ) 2655 (ol Gl e 3L gl S lall; A EGsT
sk & Sy e V) al) Y G Sl (Y15 el B allia i e 8 Cglial Ll 136 (Guadlial

" els e Al e T g Al s ek

%4 Hicret: terk etmek demektir. Burada hicretten maksat vatanmi terk edip baska diyarlara gog
etmektir. Islam kanunlarina gore ise hicret, fitneden kurtulup dinini daha iyi yasamak igin kiifiir
diyarini terk edip Islam diyarma go¢ etmektir. Bunun igindir ki Mekke’den Medine’ye go¢ eden
sahabelere Muhacir denmistir. Daha genis bir anlam ile hicret; Allah’in hoslanmadigini terk edip
O’nun hoslandig1 seylere yonelmektir. Hadisin devamina bakildiginda bu bir isaret oldugu
goriilmektedir. Cilinkii burada develerin var m1 ve onlarin zekatin1 veriyor musun sorularindan
maksat Allah’in sana emrettigi seyleri yerine getirip fakir ve muhtaglara zekatin1 vererek iyilik
yaptiginda Allah’in hoslandig1 seylere yonelmis olursun ki bu da bir bakima hicrettir. Detayl1 bilgi
icin bk. ‘Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 9/14.

%% Miislim, “el-imare" 87, (3/1488).

666 fbn Manzir, Lisani’l- ‘Arab, 2/638.

87 [bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 2/638, 6/259;  Alevi, el-Kevkebii'l-vehhac, 10/146.
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Ibn Mesad’dan (r.a.) rivayetle: “Biz Restlullah (s.a.s.) arkasinda namaz
kildigimizda ‘Allah’a selam olsun falanca kisiye selam olsun’ derdik. Bunun Uzerine
Restlullah (s.a.s.) bir giin bize sdyle buyurdu: ‘Selam olan sadece Allah’tir. Sizden
biriniz namaza oturdugunda soyle dua etsin; Selam, salavat ve bitin guzellikler ve
Quzel sozler Allah’a mahsustur. Ey Nebi, Allah’in seldmi, rahmeti ve bereketi senin
tizerine olsun. Selam bize ve Allah in salih kullari tizerine olsun. Ciinkii siz bu sekilde
Allah’in salih kullarina selam dilediginiz zaman, bu dua goék ile yer arasindaki
Allah’in her sdlih kuluna ulasir. Bundan sonra ise hosuna giden diledigi herhangi

bir duayr okumakta serbesttir.’ 668

Namazlarin oturus boliimlerinde okunmasi gereken duayi igeren bu hadisteki
istishad mahalli, ~>dl kelimesidir. Zira hadiste gecen »>dl kelimesi, el-takili
gelebilecegi gibi el-takisiz da gelebilir. Her ne kadar Sahihayn’da gecen ve Ibn
Mes(id’dan rivayet edilen hadislerde el-takis1 mevcut ise de Ibn Abbas’tan rivayet
edilen bagka bir varyantta el-takisi1 yoktur. Dolayisiyla burada harf hazfedilmistir.
Ote yandan ~Sde 23 ciimlesinin ash oSile Wlu <aale seklindedir. Fiil hazfedilmis
mastar onun yerine ge¢mistir. Anlam bakimindan siibut ve istikrarin saglanmasi i¢in

mansib olmasi gereken mastar miibteda yapilarak merfii olarak kullanilmustir.®®®
2.1.2.2.3. Mef“tlun Hazfi

Meftl, fiil ciimlesinde umde degil fazla/kayit olmast ve mef‘ll olmadan
cumlenin fiil ve fail ile tamamlanabilmesinden otiiri bazen hazfedilmesi caiz
gorlilmiistiir. Mef*al birkag nedenden dolay: hazfedilebilir.

Bunlardan bazilari sdyle siralanabilir:

1) Tahfif icin hazfedilir. Ancak bu durumda melh(z/mezkdr olarak murad
edilir, binaenaleyh zikredilmis gibi kabul edilir. Bu da sila ciimlesinde olur. Ciinkii
ism-i mevsiller sila ciimlesinde kendilerine dénen bir zamire ihtiyac duyarlar. Iste bu

670

zamir olmadan mana tamamlanabiliyorsa ve herhangi bir iltibas”™ s6z konusu

olmuyorsa, bununla birlikte muttasilsa ve onu nasb eden fiil tamsa genellikle

%8 Muslim, "es-Salat" 55, (1/301).

% Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Barf, 2/313.

®7 jltibas: “Anlanu belirsiz veya karisik olma, bulamklik” anlaminda olup ortak yénleri bulunan iki
sey arasindaki benzesmedir. Abdulhamid Omer, Mu ‘cemii’l-liigati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘dsira,
3/1990. TDK’da “andirigma” olarak gegmektedir.
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hazfedilir. ™ Ormegin: o G &l s G 5 ally 1,4 35 Jalis ol Gl (3350 ks
¢ G W s 53WVAllah rizk diledigine bol verir, (diledigine de) kisar. Onlar ise diinya
hayati ile sevinmektedirler. Halbuki diinya hayati, ahiretin yaninda ¢ok az bir
yararlanmadan ibarettir.®72 “Y .y @ Gas X WVAllah'in peygamber olarak

P ve «hsae AR Al &35 Gi/Hani benim, var

674

gonderdigi adam bu mu
oldugunu iddia ettiginiz ortaklarim?’ gibi ayetlerde zamir olan & (mef‘al)
melfiizdir. Ciimlenin siladan Otiirli uzamamasi sebebiyle hazfedilmistir. Burada
murad edilmese mevsil aidsiz kalir ki bu durumda anlam bakimindan eksik kalir ve
dil kurallar1 geregi gecersiz olur. Burada hem fiilin mef*al istiyor olmast hem de sila
cumlesinin aid istiyor olmast mef*aliin hazfedildigini ortaya koymaktadir.

2) Mef*tlin hi¢ yokmus gibi hazfedilmesidir. Bu gibi yerlerde ciimleden
maksat fiilin kime/neye karsi yapildigi degil, kim (fail) tarafindan meydana
getirildigi bilgisinin verilmesidir. Dolayisiyla fiil lazimi (gecissiz) fiil kabilinden
olmaktadir. Ornegin ahis Jomns cadny Hang caiary and (3 climlesinde aid isteyen
herhangi bir ism-i mevsal olmamasina ragmen fiillerin mef 0l hazfedilmistir. Bu
gibi climlelerde sadece fiilin kimin tarafindan yapildig1 bilgisinin verilmesi
istenmektedir.

3) Cumleler arasindaki fasilalara riayet etmek icin hazfedilir. Bu gibi yerlerde
ciimleler arasindaki ahengin saglanmasi igin mef*il hazfedilir. Ornegin L)Zj“j oaall
B Ly Sy el L o W Kugluk vaktine andolsun. Karanhg ¢oktiigii vakit geceye

59675

andolsun ki, Rabbin seni terk etmedi, sana dariimad: da. ayetler arasindaki

fasilay1 korumak i¢in 8 fiilinin mef*alii hazfedilmistir. Asli &> L s seklindedir.®”®
4) Anlamindan dolay:r (mustehcen vb.) zikretmekten kaginmak i¢in mef*al
hazfedilir. Bu gibi yerlerde mef*il, anlamindan dolay: dile getirilmek istenmeyen bir

kelime oldugunda atilir. Hz. Aise’nin Resdlullah (s.a.s.) hakkinda soyledigi 4w <) L

®! Ebti Muhammed (Eba Alf) Bedriiddin Hasen b. Kasim el-Muradi ibn Ummii Kasim, Tavzihu'I-
makdsid ve’l-mesdlik bi serhi Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Abdurrahman Ali Siileyman (Kahire: Darii’l-
Fikri’1-Arabi, 2008), 1/453; Abbas Hasan, en-Nahvii '[-vafi (Beyrut: Darii’l-Me’arif, ts.), 1/394.

672 er-Ra’d, 13/26.

°73 el-Furkan, 25/41.

674 o]-Kasas, 28/62.

°"> ed-Duha 93/1-3.

676 Kazvini, el-1zah, 2/158.
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= sl Y ciimlesi buna érnek olarak verilebilir.®”” Burada mef*dl olan 3,5 dile
getirilmek istenmedigi i¢in hazfedilmistir.

5) Mef*llin hazfi, 6zellikle “mesiet” ve “irade” fiillerinde ¢ok yaygindir.
Ciinkii bu gibi yerlerde miibhem bir lafzin agiklanmasi kastedilir.?”® « cad 2 ¢ i3
o el 8 4.419 &) s jaly agxainf/Allah dileseydi, elbette onlarin isitme ve gérme

079 ayeti buna

duyularim giderirdi. Siiphesiz Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.
ornektir. Burada eger dileseydi duyma ve gérme yetilerini alirdi climlesinde “eger
dileseydi” soziinii isiten kisi Allah’in neyi dileyecegini bilmediginden bunu merak
eder. Ayetteki sart edatinin cevabr zikredilince, Allah’m neyi dileyecegi ortaya gikar.
Ayette yer alan L fiilinin mef*alii hazfedilmistir. Ciinkii mef*al cevapta gizlidir.
Ciimlenin asli .. aa jlail 5 agrass cady of il el o5 seklindedir.

1. Ornek:
e gl A5a iy atle A e 0 Ol il 10 palall o 5 e o A S G
bela 2 z0a V5 &0 10 Oall G 0 Elad Rl A ) J5h0 G0 U4 slad g iy
A Jslay Qe 2 206 205 V3200 10 et OF 08 E5a% 5l 2 ol Ok G 20 AT U4

oA V3 Jabl 106 ) A1 Y a6 e e i alle 0 e

Abdullah b. ‘Amr b. As rivayet ediyor: “Hz. Peygamber veda haccinda
Mina’da insanlarla beraber oturdu ve insanlar ona soru soruyorlardi. Bir adam geldi
ve ya Restilallah ‘Ben farkina varmadan kurbanimi kesmeden 6nce basimi tiras
ettim,” dedi. Hz. Peygamber: ‘Kes sikinti yok’ buyurdu. Sonra bagka bir adam geldi
ve ya Resdlallah ‘Ben cemreye tas atmadan kurbanimi kestim,” dedi. Hz. Peygamber:
‘At sikinti yok’ buyurdu. Abdullah dedi ki zamanindan 6nce veya sonra yapilan
seylerle ilgili Restlullah’a ne sorulduysa ‘Yap sikinti yok” buyurdular.”®®

Arap dilinde climleyi kisa tutmak esas oldugundan bazi durumlarda
makamdan anlasildig1 i¢in mef Gl hazfedilebilir.®® Ornegin “&) kil ‘;Jj <of

%82 ayetinde herhangi bir umum-

Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim.
husus mana giidiilmeden sirf ihtisar i¢in mef*al hazfedilmistir. Zira ayetin takdiri <0

) 5kl @y i i geklinde olup mef*tiliin hazfedilmesini elverisli kilan husus siyaktan

o77 Kazvini, el-1zah, 2/158; Meragi, ‘Uliimii l-belaga, 96.
%78 {bnii’I-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/92; Kazvini, el-1zah, 2/154.
679 e]-Bakara, 2/20.
%80 Mislim, "el-Hacc" 327, (2/948).
881 < Avni, el-Minhdcii’l-vazih, 2/65.
682 o]- A“raf 7/143.
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anlasiliyor olmasidir. Ayni durum ilgili hadiste de s6z konusudur. Nitekim hadisteki
53, a5 ve Jad fiillerinin mef*alleri olan oY) (simdi) kelimesi hazfedilmistir. Ciinkii
sahabeler bu gorevleri zamaninda yerine getirmediklerini Restilullah’a (s.a.s.) arz
etmis, O da bu gorevleri sorunun soruldugu anda yapabileceklerini belirtmistir.
Dolayisiyla soru ve cevap makami, mahzGf olan mef*liin ne olduguna delalet
etmektedir. Bu sebeple mef*dliin ayrica zikredilmesine gerek yoktur. Aksi halde bir
gereklilik olmaksizin climle uzatilmis olurdu. Su halde Restlullah (s.a.s.) ilgili
hadiste icaz-1 hazif sanatin1 uygulayarak ciimleyi ihtisar etmistir.

2. Ornek:
O e (sl 108 i 8 alg adle 40 JTia dl Jgl) g B8 ecdZall (5352 (o
5550 o 35 b (Al V) 0 poa ) G 1EE V5 08508 V5 085 Y i Al ) &Y
3 5al8 caile 41 558 SIS (e U el (s A A 568 4y kb GlID e Ui il (a5 et e

Adde a3y e e sla &) o) )

Ubade b. Samit (r.a.) soyle demistir: “Bizler bir mecliste Hz. Peygamber’in
yaninda idik. Bizlere s6yle buyurdu: ‘Benimle su sartlar iizere beyat ediniz: Allah’a
hi¢bir seyi ortak kilmamak, zina yapmamak, hirsizlik etmemek, Haksiz yere Allah in
haram kildig1 cana kiymamak. Sizden her kim bu dediklerimi yaparsa miikdfati Allah
katindadir. Her kim de dediklerimden birini yapip da ondan dolay: diinyada cezasini
¢ekerse bu ceza ona kefarettir. Bunlardan bir su¢u yapip da yaptigi fiili Allah orterse
(onun isi de Allah'a aittir), Allah dilerse onu affeder, dilerse onu cezalandirir. 683

Fiil ciimlesinde mef*al bircok nedenden 6tlrl hazfedilir. Bunlardan biri, fiilin
genel anlama (umuma) delalet ettigini kisa ifadelerle bildirmektir.®®* Soyle ki bir fiil
umum manada kastedildiginde ya umum bildiren bir mef*al zikredilmelidir ya da
mef*Ul tamamen hazfedilmelidir. Dolayisiyla umum manada kastedilen fiilin mef*ali
zikredilecekse mef*alin de umum bildirmesi gerekmektedir. Aksi halde fiil, belirli
bir hususla sinirlt kilinmig olur. Mesela muhatabindan her seyi okumasini isteyen bir
kimsenin ona s JS 158 demesi gerekir. Bu gibi durumlarda mef‘al tamamen
hazfedildiginde fiil, tipki genel mana bildiren bir mef*alin zikredilmesi durumunda

oldugu gibi umum bildirir. Nitekim “23&d s ) 1,23 2 5/Allah esenlik yurduna

%83 Muslim, "el-Huddd" 41, (3/1333).
%84 Matliib, Esdlibiin Beldgiyyetiin, 167.
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bl

cagiryor. ”*® ayetindeki 152 filinin mef*aliiniin hazfedilmis olmast, bu fiilin umum
bildirdigine ve Yiice Allah’in herkesi esenlik yurduna ¢agirdigina delalet etmektedir.
Buna gore ayetin takdiri, »i JS s 5 seklindedir.?®® S6z konusu hadiste de
Resilullah (s.a.s.) Vs, ¥ fiilinin mef*alinii zikretmeyerek fiilin amm manada
oldugunu ve hicbir seyin calinmamasi gerektigini buyurmustur.”®” Ya degilse bu
anlam ifade edebilmek igin b G | 8,18 ¥ buyurarak ciimleyi uzun tutmas: gerekirdi.
Su halde hadiste mef*alin hazfedilmesi suretiyle icaz-1 hazif yontemi takip edilerek
umum mana kastedilmistir. Yani Hz. Peygamber icaz-1 hazif sanatin1 uygulayarak
genis bir anlami az lafizlarla ifade etmistir.

3.0rnek:

A i 2l Ul L5 o) 8 4358 1508 4y 4 3 ) Ba

“Allah her kimin hayrini murdd ederse ona din hususunda (biiyiik bir) anlayig
verir. Ben yalniz taksim ediciyim. Veren ise Allah tir. ~558

Arap dilinde muteaddi/gegisli fiiller bir mef*al alan ve birden fazla mef<al
alan olmak Uzere iki tiirliidiir. Birden fazla mef*al alan fiillerde, énemli gérilmeyen
mef*aller hazfedilebilir.?®® Bu durumda vurgu, zikredilen mef‘ile yonelik olur.
Ornegin “Uese Ot 2abld/ altmus fakiri doyurmalidir.”®® ayetinde gecen aabl/slakl
kelimesi iki mef 0l alan bir fiil olup mef*allerinden biri hazfedilmistir. Zira ayetin
aslt Llab Ul G 22106 geklindedir.5 Bir mef il alan fiillerde ise mef*al, vurgunun
faile yonelik oldugunun ifade edilebilmesi i¢in hazfedilebilir. Mesela “ &l S s Ja
Gsala ¥ (a5 & sala/HiG bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”? ayetindeki &4l
filllerinin mef*Glleri zikredilmemistir. Ciinkii ayette vurgulanmak istenen husus,
neyin bilindigi degil, kimin bildigidir. Ilgili hadiste de bdyle bir durum soz
konusudur. Nitekim hadisteki b fiilinin mef*ali mahzaf olup climlenin takdiri,
“la el ols W A ey s/Allah diledigine diledigini verir” seklindedir. Buna gore

Restlullah (s.a.s.), kime neyin verildigine degil de kimin (Allah’in) verdigine

%85 yinus 10/25.

%8¢ MatlQb, Esdlibiin Belagiyyetiin, 167.

%87 Ety(bf, el-Bahrii’I-muhit, 29/658.

%88 Muslim, "ez-Zekat" 100, (2/719.

%89 Matllb, Esdlibiin Belagiyyetiin, 167.

%9 el-Miicadele 58/4.

%91 Muhammed Mehdi Aksoy, dile Hukuku Ile Iigili Ayetler Baglaminda Fikhi Gériis Farkliliklarinin
Usili Dayanaklar: (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Doktora Tezi, 2023), 309.

%92 ez-Z(imer 39/9.
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vurguda bulunmak igin Tc&z sanatina miiracaat ederek mef Glii zikretmemistir.
Dolayistyla icaz-1 hazif sanatina bagvurmustur.

4. Ornek:

A5 )5 ek eln 3 (Landll laka ) 28580 23 1Y)

“Sizden biriniz yemege davet edildiginde davete icabet etsin. Gittikten sonra
dilerse yesin dilerse yemesin. "

Mef*lliin hazfedilme nedenlerinden biri de ibhamdan sonra beyandir. Arap
dilinde baz1 hallerde fiilin beyan1 akabinde gelmektedir. Genellikle mesiet fiilleri igin
gecerli olan bu gibi durumlarda mefil beyan vasitasiyla anlasildigindan

zikredilmemektedir.®%

Bu gibi durumlarda mef*tliin hazfedilmesi bir tiir icazdir.
Zira beyan vasitasiyla anlasilan mef*(liin ayrica zikredilmesi ciimlenin uzamasina
yol acar. Soz konusu hadiste de Hz. Peygamber, iki defa zikrettigi L% fiillerinin
mef*allerini hazfederek 1cAz yontemini uygulamistir. Ciinkii a=k fiilinden birinci L&
filinin mef*aliinin JSY oldugu, 7 fiilinden de ikinci ¢ filinin mef aliniin JSY) aae
oldugu anlasilmaktadir. Sayet Hz. Peygamber bu mef*tlleri zikretmis olsaydi, bir

gereklilik bulunmadigi halde climle uzamis olacakti.

2.1.2.2.4 Mevsuf ve Sifatin Hazfi

Arap dilinde mevsufun hazfedilip yerine sifatin zikredilmesi seklindeki

Kullanim yayglndlr.695 Kur’an-1 Kerimde de bunun birgok 6rnegi mevcuttur. Mesela
1 7%

134

B eals 280 3,48 l33:-"'\j/SemL”ta’ kavmine o disi deveyi a¢ik bir mucize olarak verdi
ayetinde 3 =it lafz1 83V niin degil, Ayetin sifatidir. Dolaystyla ayetin takdiri 5y 4J
seklindedir: Buna gore yette mevsuf hazfedilip yerine sifat kullaniimstir.*®” Yaygm
olan bu hazif tiirii, genellikle miinada ve mastarda gériilmektedir.5% Ornegin * G 15055
Ol W) e e Wy &5 W ¢ 2l &V/(Onlar azabi goriince) ‘Ey biiyiicii! Sana

verdigi soze dayanarak, bizim i¢in Rabbine dua et. Ciinkii biz artik dogru yola

%93 Miislim, "en-Nikah" 105, (2/1054).

%% Subki, ‘Arisi’l-efrah, 1/374; Kazvini, el-izah, 2/154; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 95.

8% < Alevi, et-Tiraz, 2/58.

6% o)-fsra 17/59.

7 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur én,
thk. Ahmed el-Biirdini - ibrahim Atfis (Kahire: Darii’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 1/34; Ebii’l-
Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabri Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk.
Safvadn Adnan Davidi (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1415), 639; Ibnii’1-Esir, el-Meselii ’s-sair, 2/96.

%% ibnii’1-Esir, el-Meselii ’s-sair, 2/96.

147



099 ayetinde gecen Jaldl kelimesinin bagindaki el-takis1 mevsile

girecegiz’ dediler.
kabul edilmedigi takdirde dyetin asli ,alud) s ) el b seklinde olur. Binaenaleyh nida

ciimlesinde mevsuf hazfedilmis kabul edilir.

es-Sicilmasi (6. 704/1305) mevsufun hazfini iki sarta baglamaktadir.
Birincisi, sifat mevsufa 6zgii olmali ve ondan daha genel olmamalidir. Mesela <
dalaall “giileni gordim” ifadesinin asli dalaall (LYl <l “giilen insani gordiim”
seklinde olup mevsuf olan insan hazfedilmistir. Bu hazif, giilmenin insana mahsus
olmasindandir. Ikincisi, ifade edilecek ciimlede vurgu sifata yonelik olmalidir. Bu
durumda sifatin mevsufa 6zgii olup olmadigina bakilmaksizin mevsuf hazfedilebilir.
Ornegin “o:ialy ale @ 5/Allah muttakileri en iyi bilendir.”® ayetinde vurgu takva
vasfina yonelik oldugu i¢in mevsuf hazfedilmistir. Ayetin takdiri “Allah muttaki
insanlar1 en iyi bilendir” ya da “Muttaki miiminleri en iyi bilendir” seklindedir.
Dolayisiyla mahzif olan mevsufun insan oldugu sdylenebilecegi gibi miimin de

oldugu séylenebilir.701

Sifatin hazfedilmesi mevsufun hazfedilmesine oranla daha azdir. Clinkii boyle
bir hazfin gergeklesmesi igin bir karine-i haliye veya karine-i lafziyenin bulunmasi
gerekir. "2 Aksi takdirde ciimlenin manasi anlagilmaz sekilde kapal1 kalir. Ornegin:
Jd adle Zax (iizerinden bir gece gecti) ciimlesinin asli, (ish ¥ 43l Zas (iizerinden
uzun bir gece gegcti) seklindedir. Bu 6rnekteki karine-i haliye, makamin miibalagay1
gerektirmesindendir. Dolayisiyla bu ifade, miitekellimin zihninde “uzun” sifatinin
yerine kullanilmigtir. Bu durum, bir insanin 6viilmesi ve yiiceltilmesi s6z konusu
oldugunda da gegerlidir. Mesela J3 4\ (vallahi adam idi) ifadesinden maksat 4!
N3a/fal/xlia J45 (vallahi iyi/cesur/comert bir adamdir) manasidir. Bu durumlarin

disinda sifatin hazfedilmesi caiz gérﬁlmemistir.703

Ifade edildigi iizere sifatin hazfedilmesi bir karinenin delaletine bagldir. Bu

karine ii¢ sekilde olabilir. Birincisi, karinenin ifade edilen cimleden 6nce ge¢gmesidir.

69 az-Zuhruf 43/49.
70 Ali-imran, 3/115.
' Ebu Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Abdiilaziz el-Ensart es-Sicilmast, el-Munzi i I-bedi* fi
tecnisi esdlibi’l-bedi*, thk. * Allal el-Gazi (Mektebetii’l-Me*arif, 1980), 207.
"% {bnii’1-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/246-247.
"% {bnii’l-Esir, el-Meselii's-sair, 2/246-247; <Alevi, et-Tiraz, 2/59; Meragi, ‘Ulimii’I-belaga, 184.
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* ayetinden

Ornegin « Liat BT & Al her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vard:.”
maksat Liad dalliyismia dian K 5L “her saglam gemiyi zorla ele gegiren bir kral
vard1” seklinde olup sifat hazfedilmistir. Bu hazif, 6ncesinde gegen « & &35l
Lel/onu yaralamak istedim” ciimlesinden anlagilmaktadir. Zira onlerindeki kral
saglam gemilere el koymaktayd1.705 Ikincisi, karinenin sifat ciimlesinden sonra
gelmesidir. Mesela & lebe 5 (uiall / Ale a8l o 52l 38 “Erkek ve kadin herkes esinin
Olmesiyle evlilikten yoksun kalir.” Siirde gegen herkesten maksat evli kisilerdir. Zira
bu, siirin devaminda gelen “esinin 6lmesiyle evlilikten yoksun kalir” ciimlesinden
anlfclsllmaktadlr.706 Ugiinciisii, karinenin harici bir sey olmasidir. Ornegin “ )&l s3a ¥
il 8 Y) aalall/Camiye komsu olanin namazi, ancak camide kildigi takdirde namaz
olur.”™" hadisinden mescidin disinda namazin makbul olmayacagi anlasilmaktadir.
Ancak diger baz1 hadislerde caminin disinda namaz kilmanin caiz ve makbul oldugu
bildirilmistir.”® Buna gore s6z konusu hadisle Kkastedilen, cami komsusunun
namazimin camide kilmadig1 takdirde gegerli olmayacagi degil, camide kilmadigi
takdirde kamil olmayacagi seklindedir. Su halde hadisin bildirdigi hitkkme gére cami
komsusunun namazinin kimil olmas1 icin camide kilmas1 gerekmektedir. iste burada
sifat olan kamil kelimesi, ilgili hadiste bulunmayan harici (diger hadislerdeki) bir

karineden dolay1 hazfedilmistir.”*®
1. Ornek:

sl e O (5% Vs o8 et ol 8 B 5% Y ) Gl e Gl ey il 5315

BT

“Nefsim elinde olana yemin ederim ki, 6yle zaman gelecek ki, katil ne icin

oldiirdiigiinii bilmeyecek; maktul de neden dolay: 6ldiiriildiigiinii bilmeyecektir. »710

704 g]-Kehf, 18/79.

%5 Kazvini, el-izah, 3/1817; ibn Hisdm, Mugni’l-lebib, 818; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye,
2/59; Atik, ‘TImii’l-me ‘dni, 181; Cenac’, el-Beldgatii’s-safiyye, 239; Sa‘idi, Bugyetii’I-izah, 2/336.

7% bnii’l-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/247-248; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 184.

< Ayni, ‘Umdetii’l-Kart, 6/11.

"% Muslim, "el-Mesacid", 4 (1/371).

% fbn Cinni, el-Hasais, 2/374; Ibnii’I-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/247-248; ‘Atik, ‘[imii’l-me ‘dni, 182;
Ye‘ds b. Ali b. Ye‘ls b. Muhammed b. Ali ibn Ye‘is, Serhii’l-mufassal (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
"Imiyye, 2001), 2/257.

™0 Muslim, el-Cami ‘i s-sahth, “Fiten”, 55 (4/2231).
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Bu hadiste sk (ous Lﬁj\j “Nefsim elinde olana yemin ederim ki” climlesinde
mevsuf olan “Allah” lafz1 hazfedilmis, yerine sifat olan “nefsim elinde olan”
geemistir. Hadisin takdiri ey (sus csﬂ‘ 45 “Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim
ki” seklindedir. Dolayisiyla climlenin akisindan anlasildigi i¢in sifat hazfedilmistir.
Miislim’de yer alan hadislerde otuz dokuz yerde kullanilan bu yeminde mevsuf
hazfedilmis yerine sifat gecmistir. Sonug itibariyle Hz. Peygamber bu yeminlerde
icaz-1 hazif sanatina bagvurmustur. Ote yandan bu gibi yemin ciimlelerinde kasem
harfleri olan < <« -5 cer harfi olup mecrirlariyla birlikte muteallikat-i fiildirler.

Dolayisiyla buralarda muteallikat-i fiil hazfi de s6z konusudur.
2. Ornek:
el @l i 38 80a 30 e V5 eedil) G5 I pemal) 83a 313 83 Y

“lkindi namazindan sonra giines batincaya kadar, sabah namazindan sonra
711

da giines doguncaya kadar namaz yoktur.
Hadis ciimle itibariyle ihbari olsa da anlam bakimindan insai olup nehiy
icermektedir. Zira hadisin manasi, “ikindi namazindan sonra giines batincaya kadar,

sabah namazindan sonra da giines doguncaya kadar namaz kilmayin” seklindedir.”*?

Hadiste iki yerde gegen .= ¥ kelimesi mevsuf olup sifat olan Asssa/ilals
kelimesi hazfedilmistir. Bu da harici bir karineden anlasilmaktadir. CUnkii namazin
varlig1 hem ayet hem diger hadislerle sabittir. Dolayisiyla namaz yoktur ciimlesinden
maksat namaz sahih degildir seklindedir. Hz. Peygamber yukaridaki hadiste sifat

olan dsysafilala kelimesinin zikretmemekle icaz-1 hazif sanatini uygulamigstir.”*®
2.1.2.2.5. Muzaf ve Muzafun ileyhinin Hazfi

Arap dilinde muzéafin hazfi yaygin bir konu olarak oniimiize ¢ikmaktadir.

Ibnii’I-Esir, bunun sayilmayacak kadar ¢ok oldugunu ifade etmistir.”** ibn Cinni bu

" Miislim, "Salétii’l-miisafirin”, 288 (1/567).
12 < Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 5/81.
13 < Alevi, el-Kevkebii 'I-vehhac, 10/215.
™4 [bnii’1-Esir, el-Meselii ’s-sair, 2/242.
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konuyu arastirdigin1 ve bu hazfin Kur’an’da binden fazla yerde oldugunu ifade
etmistir.”™ izz b. Abdiisselam (5. 660/1262) ise el-Isdre ile’l-icdz fi ba‘zi envd ‘i’l-
mecaz adli eserinde konuyu Kur’an’daki surelerin tertibine gore ele almis ve binden

fazla yer tespit etmistir.’*® Kur’an’da muzifin hazfine “X 45-‘\3‘ g s

55717

& Bulundugumuz kente sor”"" ayeti ornek verilebilir. Zira ayetin ash ) AT g

“kent halkina sor” seklinde olup muzaf hazfedilmistir. Bununla birlikte bazen birden
fazla muzafin ayni anda hazfedildigi goriilmiistir. Ornegin “Jsie N i (e diaih Ealai/

18 ciimlesinde iki muzaf hazfedilmis olup ash

Elcinin izinden bir avu¢ avucladim.
Jsdl uod A il (e A3 Eulad “Fleinin atinin toynak izinden bir avug avugladim.”
seklindedir. Hazfedilen bu kelimeler ayni zamanda kendilerinden once gecen i
kelimesine muzafun ileyh de olmaktadirlar. Ote yandan muzafun ileyhinin hazfi

719

muzafin hazfine oranla daha azdir.'™ Zira hazfedildigi taktirde sagladigi fayda

ortadan kalkmus olur. Dolayisiyla ciimlede halel meydana gelir.”® Ornegin « ¥ 4

335 G O3 SelOnce de, sonra da emir Allah ind.”"* ayetin aslt (w3 SIS J3B G 51

22x “Bundan once de, bundan sonra da emir Allah’indir.” seklinde olup iki yerde

makamdan anlasildig1 icin muzafun ileyhi hazfedilmistir.722

Muzaf ile muzafun ileyhinin hazfi arasinda nasil bir fark olabilir? Muzéfin
hazfi yaygin iken muzafun ileyhinin hazfinin daha az olmasinin ne gibi bir nedeni
olabilir? Seklindeki sorulara sdyle cevap verilebilir: Muzéafun ileyhinin hazfinin az
olmasmin nedeni, muzafin kendisinden tarif ve tahsis almasidir. Dolayisiyla
hazfedilmesinde mananin bozulabilecegi ve faydasinin kaybolabilecegi ihtimali
vardir. Ancak boyle bir ihtimal muzafin hazfinde s6z konusu degildir. Ayrica Araplar
tahfifi sevmektedir. Bu sebeple hazif sanatt muzéfta daha yaygin olarak

kullanllmls1:1r.723

3 ibn Cinni, el-Hasais, 1/192.

1% Ebi Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Sillemi ed-Dimaski ‘izz b.
Abdisselam, el-Isdre ile’l-icdz fi ba ‘zi envd i’I-mecz (Medine: el-Mektebetii’l-’Tlmiyye, ts.), 7.

Ty (suf 12/82.

718 Taha, 20/96.

™ Jonii’-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/243; Alevi, et-Tiraz, 2/58.

20 Matltb, Esdlibiin Belagiyyetiin, 217.

2! er-R0im 30/4.

2 ibn Cinni, el-Hasais, 2/365; ibni’I-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/243; Zerkesi, el-Burhan, 3/152;
Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 184; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/58; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/58.

2 < Alevi, et-Tiraz, 72/58.
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1.0rnek:

G 8 86T 3455 Al sUT5 (il B0 4 2k 568 TR A S 45 o ) A Y
D sy (Jil o Akl 53

“Haset (gipta) ancak iki seyde caizdir. (Birincisi); Allah kendisine Kur’an
ihsan eden ve gece giindiiz onunla kaim olan kimsedir. (Ikincisi); Allah kendisine mal

ihsan edip de, onu gece giindiiz infak eden kimsedir.”"™*

Baska bir hadiste,

56 A&s W86 JA05 (GAl o aklh e aklid oVl g0 sl 45 i V) ma Y
Lealds g ol

“Haset (gipta ancak iki seyde caizdir. (Birincisi); Allah, kendisine mal verip
de, o mali hak ugurunda sarf etmeye muvaffak kildigi kimsedir. (Ikincisi); Allah,
kendisine hikmet verip de, o hikmet mucibince hiikmeden ve onu baskasina da

. W . . )’725
ogreten kimsedir.

Hadislerde yer alan Js_ kelimesinde {i¢ irap caizdir. Merfii okundugu
takdirde muzafun ileyhi olup mahzif muzafin harekesi olan ref‘i almis sayilir. Bu
durumda ash da ilad Lalal veya da) Alax oY) saa) geklindedir, Dolayisiyla

muzaf olan ilaa kelimesi atilarak fcaz-1 hazif sanati uygulanmistir.”?®
2.0rnek:

3y 58T O8 () il ALald i ) Gl 1 08 I8 (8 A el o Ll S|
Ll A 25 e diniuas 1k Ak Qim0 G dad 5 (U 2Y Ja 4l D ) sl

Aol a5 (53 G o S & 5emls (OIS A i

“Benden once hi¢ bir kimseye verilmeyen bes sey bana verildi. (Eskiden) Her

Nebi sadece kendi kavmine gonderiliyordu. Ben ise kizil ve siyah biitiin insanlara

24 Miislim, "Salétii’l-miisafirin”, 266 (1/558).

"% Miislim, "Salétii’l-miisafirin”, 268 (1/559).

726 EbQ Hafs Siractiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri Ibnii’l-Miilakkin, Sevahidii '+-tavzih
fi serhi’l-Cami i’s-sahih (Dimesk: Darii’n-Nevadir, 2008), 3/361; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 2/57;
EtyQbi, el-Bahri’l-muhit, 16/446.
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gonderildim. Bana ganimetler helal kilindi. Halbuki benden Once hig¢ bir kimseye
helal edilmemiglerdi. Benim icin yer tertemiz ve mescit kilindi. Bindenaleyh her kime
namaz vakti gelirse bulundugu yerde namazini kilar. Bir aylik yol kadar yerden

(Diismanminmin kalbine) korku salinmakla mansiir oldum. Bir de bana sefaat verildi.”

Hadiste yer alan L kelimesi muzaf olup muzafun ileyhi hazfedilmistir. Ash
Juas (e geklindedir. Muzafun ileyhi olan Ju=a kelimesinin hazfedilmesiyle icaz-1

hazif sanat1 uygulanmlstlr.727

2.1.2.2.6. Kasem ve Cevabii’l-Kasemin Hazfi

Arap edebiyatinda s6ziin daha fazla uzamamasi ve hazfedilen seyin tahmin
edilebiliyor olmasi durumunda dilin akisini hizlandirmak ve akici hale getirmek
amaciyla kasem yaygin olarak hazfedilebilmektedir. Omegin &Y ile baslayan
cimlelerde kasem olan b audl lafzi hazfedilmistir. Kasemin hazfi, hem soziin
uzatilmamasini saglar hem de kasem olmadan da climlenin anlaminin korunmasina
yardimer olmaktadir. Ornegin “0 séaxs agix& @;5 23 A5aY(Ey resuliim!) Hayatina
vemin olsun ki onlar, sarhos (sersem) halleriyle sa¢malayip duruyorlard. 128

ayetindeki <21 kelimesi miibteda olup haberi mahz(f olan < seklinde olup

isim ctimlesidir. Bu ciimle, kasem olan 44 5 gibi lafizlar yerine kullanilmistir.”®

Cevabii’l-kasem de yaygin bir sekilde hazfedilebilmektedir. Bunu su sekilde
aciklayabiliriz: 4y ~& %) drneginde oldugu gibi kasemden &nce cevabii’l-kaseme
delalet eden bir climle varsa veyahut ~& 45 &) 6rneginde oldugu gibi kasemi de
icinde barindiran ciimleden cevap anlasiliyorsa cevabii’l-kasemin hazfedilmesi
vaciptir. Bunlarin disinda kalan yerlerde ise cevabii’l-kasemin hazfedilmesi caizidir.

Bu tiir hazifler 6zellikle de sure baslarinda olmak iizere Kur’an-1 Kerim’de ¢ok

2T« Ayni, ‘Umdetii’I-Kart, 4/8; <Alevi, el-Kevkebii'l-vehhac, 8/68.

’?® el-Hicr 15/72.

729 «4l 1ue” kelimesi kasemde kullanildiginda, hem séziin uzamasindan hem de ¢ok kullanmasindan
ayn harfi sadece meftuh/istiin gelir. Kasem disindaki yerlerde ise meftuh gelebildigi gibi
madmum/étreli de gelebilir. Ote yandan bu kelimenin basinda “lam” harfi oldugunda yukarida da
ifade edildigi gibi irab bakimimdan merfi olup mubteda oluyor. Ancak basindaki lam hazfedildigi
taktirde <l <= kelimesi mafzif bir fiile mef*il olarak mansub okunur. Detayli bilgi i¢in bk. Ebii’l-
Bek& Abdullah b. el-Hiseyin el-‘Ukberi, el-Libab fi ‘ileli’l-bindi ve’l-i ‘rdb, thk. Abdililah en-
Nebhani (Dimesk: Darii’l-Fikr, 1995), 1/377-378.

7% “Ukberi, el-Liibab, 1/377.
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yaygindir. Misal “-\.4.?23\ ol 5 G/Kaf. Serefli Kur’an’a andolsun.” ™! ayetinde
cevabii’l-kasem hazfedilmis, L <l (siiphesiz sen bir uyaricisin) seklinde olup
devaminda gelen e 35 1§ SR O e 5L ke Y s JYKAfirler,
aralarindan bir uyaricinin gelmesine sastilar ve soyle dediler: Bu tuhaf bir

7! 25732

seydi ayetinden anlagilmaktadir.”

1.0rnek:

A5l 106 (5l (5 S ol o) 108 Y Al e B (e a5 Ge S BaT A5

0w S AL LY. N | T T $2 %% v Set. 1 oowE oo ek

oabdl & il 5l enad oS () o0 O8Nl Uagl A aa g (08 {8 Gaadad 81y B JB (e
o Y Gl ed Ok

“Biz siiphe etmeye Ibrahim den daha layigiz. Ciinkii O: Rabbim, bana éliileri
nasil dirilttigini goster, demisti. Rabbi: Iman etmedin mi yoksa demis, O: Hayr ama
kalbimin mutmain olmas: icin, demisti.”** (4llah Resulii) dedi ki: Allah Lut’a da
rahmet buyursun. O gercekten pek saglam bir yere siginmisti ve eger ben Yiisuf un
kaldig1 uzun siire kadar hapiste kalmis olsaydim (¢ikmaya ¢agirmak i¢in gelen) o

davet¢inin ¢agrisini kabul edecektim.”™®

A A

Kasemin hazfi, Arap dilinde yaygin olarak kullanilan belagi bir sanattir.
Ornegin « Cuyelall (s UL Gl a5 G Jady 4 SY(Andolsun), eger kendisinden

’

istedigimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir.’

73 ayetinde kasem hazfedilmistir. Ayetin takdiri J= al ¢ 4 5 seklindedir. Tlgili hadis
ele alindiginda Hz. Peygamber Lit’tan (a.s.) bahsederken cevabii’l-kasem olan & 3
climlesini bagindaki kasemi hazfederek ifade etmistir. Asli O\ 28 4l 5 s,eklindedir.737

Dolayisiyla hadiste kasemin hazfedilmesiyle icaz-1 hazif sanati uygulanmistir.

2. Ornek:

731 o]-Kaf 50/1.

732 o-Kaf 50/2.

"33 [bn Hisam, MugniI-lebib, 846; Hasan, en-Nahvii I-vafi, 2/504.
734 o]-Bakara 2/260.

35 Muslim, "el-Fezail", 152 (4/1839).

36 ysuf 12/32.

37 < Alevi, el-Kevkebii’l-vehhac, 4/78.
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e 1) 5 Al e €13 Aol 5 d gy ) JB eld Lo il a ) dlle (e
S 13 5 ag s Y o 68 el Dyl ) e i€ 1) Lal 8 Selld Cajal ol (e g calid i et
‘Lﬂa-m‘YJJ_AATLA&‘JFJLJJJ‘}J_AiQE:d&e&ﬁ‘ﬁ“k._l‘)‘jy:QE‘_S_.\;'AS.‘-

“Aige’den (r.anha) rivayetle Bana Restlullah (s.a.s.): ‘Ben senin benden
razi oldugun ve bana dargin bulundugun zaman bilirim’. dedi. Ben: Bunu nerden
biliyorsun? dedim. ‘Benden razi isen, Hayw! Muhammed’in Rabbi hakki igin;
darginsan, Hayw! Ibrahim’in Rabbi hakk: icin diyorsun.’ buyurdu. Ben: Evet
vallahi ya Resdlallah ben yalniz senin ismini birakiyorum, dedim.”

Cevabii’l-kasemin hazfi de tipki kasemde oldugu gibi yaygin olarak oniimiize

cikmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerimde bunun bir¢cok 6rnegi mevcuttur. Mesela
B c).i‘j)zjj‘} cﬁﬂd‘})ﬂ“— c)\-)}})%ﬁ‘j/Safak vaktine; On geceye; Cift olana ve tek

~738 ayetleri birer kasem olup

olana; Gegip gitmekte olan geceye yemin olsun ki
cevaplar1 hazfedilmis olup (»= “azaba ducar kalacaklar” seklindedir. Ayni sekilde
yukaridaki hadiste gegen A& <5 ve axl ) < climleleri birer kasem olup cevaplart
hazfedilmistir. Takdiri Jxdi &l a2 <ay5 ve J=il ol anl il <y 5 seklindedir.” Dolayisiyla

cevabii’l-kasemin climleden atilmasiyla icaz-1 hazif sanat1 uygulanmistir.
2.1.2.2.7. Cevabii’s-Sartin Hazfi

Dil  alimleri  bir delil/karine  bulunmasi1  halinde cevabii’s-sartin
hazfedilebilecegini dile getirmislerdir. Climlede cevabii’s-sart yerine gegebilecek bir
ifade olmas1 durumunda bu tiir hazfin fazlaca oldugu géze ¢arpmaktadir. Ornegin <l
cilad o) ol ciimlesinde cevabii’s-sart hazfedilmis olup ciimledeki AU <l ibaresinden
anlagilmaktadir. Bunun asli alls s cilsd o) Qs el geklindedir. ™

Ote yandan sart edatlar1 ve kasemin bir cevabinin bulunmasi gerekir. Sart
edatlarinin cevabi (cevabii’s-sart) ya meczim olmali veyahut basinda “fa” harfi
gelmelidir. Cevabii’l-kasem ise birkac sekilde gelebilir. Ornegin cevabii’l-kasem, 4
13 (=Y climlesinde oldugu gibi miispet bir fiil ciimlesi olur da basinda miizari* fiil

varsa lam ve tekit nlinuyla pekistirilir. Fiil ciimlesinin % o3 %3 & s §rneginde oldugu

738 el-Fecr 89/1-4.

™ asin, Fethii 'I-miin ‘im, 9/381.

0 Epl Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdillah el-Hemedani ibn ‘Akil, Serhu
Ibn ‘Akil ‘alé Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Darii’t-Turas,
1980), 4/42.
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gibi mazi fiil olmasi durumunda ise basina J (Iam) ve = (kad) harfleri getirilir.
Cevabii’l-kasem, A& luy o) 45 Orneginde oldugu gibi isim ciimlesi olmasi
durumunda ise basma ya &) (in) ve J (1am) beraber gelir ya sadece & (in) gelir

veyahut sadece J (1am) gelir.”**

Bir climlede cevabii’s-sart ve cevabii’l-kasemin ayni anda mevcut olmasi
halinde sonda gelen cevap hazfedilir.”** Zira birincisi hazfedilene delalet eder. Misal
sae oy dll 5 ) A8 o) ciimlesinde cevabii’s-sartin delaletinden dolay1 cevabii’l-kasem
hazfedilmistir. Ayn1 sekilde s (il 3 o8 o) Greginde de cevabii’l-kasemin
delaletinden otiirli cevabii’s-sart hazfedilmistir. Sonug itibariyle sart ve kasem bir
climlede geldiklerinde birincisinin cevabi zikredilir; ikincinin cevabi hazfedilir. Bu
da sart ve kasem edatindan Once ihbari olabilecek bir kelime ge¢memis olmasi
sartiyladir. Aksi takdirde 4 ST 45 a8 ) 23 ve 4ie S 28 o) & 5 35 Grneklerinde oldugu
gibi mutlak olarak her zaman cevabii’s-sartin zikredilip cevabii’l-kasemin

hazfedilmesi tercih edilir.”*
Baz1 belégat alimleri cevabii’s-sartin hazfini iki kisma ayirmiglardir.

Birincisi; sirf ihtisar yapmak i¢in hazfedilen cevabii’s-sarttir. Misal Al Jd 135
REEES R A RTHER Py Kol G ) &\ Onlara, éniiniizde ve arkanizda olan seylerden
(diinya ve ahirette goreceginiz azaplardan) sakinin ki size merhamet edilsin

744 ayetinde cevabii’s-sart olan s el hazfedilmis olup

denildiginde yiiz ¢evirirler.
bir sonraki ayette gegen "iua i e 1518 ¥ ciimlesinden anlasilmaktadir.”® Hattabi

bu gibi hazif ve kisaltmalar1 hos karsilamayanlara itiraz ederek sdyle demistir:

Yerinde icaz yapmak ve climlede istigna edilen kelimenin hazfedilmesi bir g¢esit
belagattir. Bu gibi yerlerde cevabii’s-sartin hazfedilmesi daha uygundur. Ciinkii ifade
edilen sey, siiklt edilip hazfedilen cevabi i¢inde barindirmaktadir. Bilginlerin

nezdinde, konusulandan anlasilan sey konusulmus gibidir. Hatta bu gibi yerlerde

™ fbn “AKil, Serhii’I-Elfiyye, 4/43-44.

"2 Hasan, en-Nahvii'I-vaft, 4/485.

™3 Muhammed b. Yasuf Eb( Hayyan el-Endeliist, [rtisdfii’d-darab min lisini’l-‘Arab, thk. Receb
Osman Muhammed (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 4/1783; Ibn ‘Akil, Serhii’I-Elfiyye, 4/44;
Hasan, en-Nahvii 'I-vafi, 4/453.

" Yasin 36/45.

"5 Yasin 36/46.

" Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 185.
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hazif, zikretmekten daha beligdir denilmistir. Ciinkii insan fitrat1 her zaman igin
kisaltmay1 tercih eder. Eger cevabii’s-sart zikredilirse anlam zikredilen kelimeyle

sirl kalmus olur.”™

Ikincisi; hazfedilenin arzu edilen yahut ikrah edilen bir sey olmasina
bakilmaksizin tek bir vasfa miinhasir olmadigin1 veya muhatabin zihnini daha genis
diisiincelere sevk etmek i¢in yapilan haziftir. Misal 15088 ) ()55 Ge 335 G Gl G
0 5 baoss 3580 51 D0 308 315200 Gl s 515 L A0 1 el (ol B S8 s
‘r"ﬁ‘ 3:'%3-'"»/I'nsanlar arasinda Allah’t birakip da ona ortak kosanlar vardir. Onlar,
Allaht severcesine severler. Miiminlerin Allah’a olan sevgisi daha guclu bir
sevgidir. Zulmedenler azaba ugrayacaklari zaman biitiin kuvvetin Allahin oldugunu
748 ayetinde cevabii’s-sart
hazfedilmistir. Bu da "% (53 (e 3351 3431 jua aed 5okl olabilecedi gibi Y pgie S
peldhn 5 agallay alall & 58558 uall 5 aill (o s 5l ind J2y dla Ol abilir.™

ve Allah’in azabimin pek siddetli oldugunu bir bilselerdi.

1. Ornek:

Y 110 20 4003 (e (B3 B e a Gaad o3 08 e g Raal iy 158 O 51 A1)
Gl Gy A A8 pandl) el glEall (i U8 O (30l 4i 3 (re

“Soyleyin bakalim birinizin kapisinin éniinden bir nehir aksa, giinde bes defa
o nehirde yikansa (lizerinde) kirden bir sey kalir mi?” Ashap: Hayir, hicbir sey
kalmaz dediler Resdlullah (s.a.8.): “Iste bes vakit namazin misali budur. Onlarla

Allah giinahlart yok eder.”™*

Hadiste yapilan temsilin faydasi, hem namazi mukayyet hale getirmek hem de
akli olan bir seyi hissi olana benzetme yoluyla zihinlerde canlandirmaktir. ‘Ayni (6.
855/1451), ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) buradaki temsili su sekilde izah ettigini

aktarir: Kisi hissi seylerle viicudunu ve elbiselerini kirletebildigi ve onlar1 bol su ile

"7 Hattabf, Beydnii i ‘cdzi’l-Kur dn, 47.

748 e]-Bakara 2/165.

9 Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah b. Musab b. Ebi Said
[bnii’I-Enbari, el-Beydn fi garibi i‘rabi’l-Kur’an, thk. Taha Abdiilhamid Taha (iran: Intisarati’l-
Hicreti, 1403), 1/134.

70 Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gamdmidi’t-tenzil (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-’ Arabi, 1986), 1/106.

> Mislim, "el-Mesacid", 283 (1/462).
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temizleyebildigi gibi ayni sekilde kul giinahla kirlenmis olan kalbini namaz ile

temizleyebilir.”?

Hadiste gegen &l kelimesinin basindaki < (fa) harfi, mahz(f olan bir
cevibi’s-sartin basindaki harftir. Asl <)slall Jie s oSy Fay elld ai,580 13

seklindedir.”®
2. Ornek

lehoe & (el Leaalie a2 )0 alill pe allid lus e @ Lo o3 045 s
Lo il V15 gdalia 28 A A

“Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek ona lukata’nin hiikkmiinii sordu.
Resllullah (s.a.s.): ‘Onun muhafazasini ve bagini belle. Sonra onu bir sene ilan et!

Sahibi gelirse (ne ala). Aksi takdirde onu nasil istersen dyle yap.’ buyurdu.”

Hadiste yer alan W&isla 2\& Gl ciimlesi sart ciimlesi olup cevabi hazfedilmistir.
Asht 4] Lol e Gal sed Cijes Lala cla oli seklinde olup ciimlenin akisindan
anlagilmaktadir. Burada cevabii’s-sartin hazfedilmesiyle 1icdz-1 hazif sanati
uygulanmistir.”* Ote yandan \jlj lafzindan sonra fi‘lii’s-sart hazfedilmis olup takdiri
Lesslia e ol )5 seklindedir.™

2.1.2.2. Cumlenin Hazfi

Ibnii’1-Esir, el-Meselii s-séir adli eserinde ciimlenin hazfini detayl bir sekilde

ele almistir. Ona gore climlenin hazfi temelde iki kisma ayrlhr.756

Birincisi tek basina bir anlam ifade eden faydali climlenin hazfidir. Bu gibi

haziflerle yapilan kisaltmalar icazin en giizel rnekleridir.””” Kur’an-1 Kerim’de buna

benzer cok fazla ornek bulunabilir. Mesela s 340l 5 & 315 (Ll Qs 3l Ga2Y/Bu,

™2 <Ayni, ‘Umdetii’l-Kart, 5/16.
™3 Semseddin el-Kirmani, el-Kevdkibii’d-derari, 4/183; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 5/16; Molla Ali el-
Kar, Mirkatii’l-mefatih serhu Miskdti’l-mesabih, 2/507.
> [bn Hacer el-Askalant, Fethu 'I-Bari, 5/84; Lasin, Fethii 'l-miin ‘im, 7/59.
5 Tibi, Serhii'I-Miskdt, 7/2237; ‘Aymi, ‘Umdetii'I-kari, 12/266; ‘Alevi, el-Kevkebii'l-vehhac, 19/52.
8 [bnii’-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/77.
7 [onii’1-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/221.
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sug¢lular hoglanmasa da Allah’in hakki ortaya ¢itkarmast ve batili ortadan kaldirmasi

"8 ayetinde sebep zikredilmis olup miisebbep hazfedilmistir. Ayetin

igindi.
takdiridbbll O 5 Gl Gl (Jsd s Jsd) geklindedir. Keza © & 5a8 5aal) dlias & i) Ul
T-uc soue W) A/ Biz ona, asdn tasa vur demistik. Bunun tizerine tastan on iki goze
fiskirds. "™ Ayetinin takdiri e 555 1) 4o &5a80 (4 450 5aall diasy &yl Uik

olup sebep hazfedilmis olup miisebbep zikredilmistir.”®

Ikincisi ise faydali olmayan ciimlenin hazfidir."®* Bunu dért baslik altinda

degerlendirebiliriz.

1) Takdir edilen sualin hazfi, buna beyan ilminde “istinaf” denir.”® Bu tir
hazif iki sekilde olur. Birincisi; dncesinde gegen sifatlarin tekrar edilmesiyle yapilan
istinaftir. Ornegin Bakara suresinde “ ZJJ%M“ s/Allah’a karsi gelmekten sakinanlar
»763

icin yol gostericidir.”’® ciimlesiyle baslayip “Gsaiall gh dlsfs 2635 Ba 52 e bl

Iste onlar Rablerinden (gelen) bir dogru yol iizeredirler ve kurtulusa erenler de iste

764
onlardir.”

climlesiyle sona eren ayetlerde muttakilerin vasiflar1 siralanmistir. Bu
ayetlerde muttakilerin bunlardan baska vasiflari da var midir? Sorusu takdir edilmis,
cevaben bunlarin hidayete ve kurtulusa eren kimseler oldugu vurgulanmustir.”®® Keza
“Sen eski dostun Mehmet’e iyilik ettin, o senden buna layiktir.” ciimlesinde “eski
dostun olan Mehmet’e nigin yardim ettin.” seklindeki mahz(f soruya cevap
niteligindedir. Bu gibi, 1yiligi gerektiren ve onu Ozellestiren vasfin hazfedilmesi
ismin hazfedilmesinden daha beligdir. Ikincisi; sifatlarin tekrar edilmemesi ile
yapilan istinaftir. Mesela “ 435 Gl ails e 58 o Jae o ik Jle 1l 58 s
Gl a&aa ) 15 Z3K 5 &a3lEy Kavmim! Elinizden geleni yapin. Siiphesiz ben de
(elimden geleni) yapacagim. Rezil edici azabin kime gelecegini ve kimin yalanci
oldugunu yakinda bileceksiniz. Gozleyin. Siiphesiz ben de sizinle beraber

59766

gozliyorum. ayetinde gecen “yakinda bileceksiniz” ciimlesi mukadder soruya

758 e]-Enfal 8/8.

9 a]-Bakakra 2/60.

%0 Meragi, ‘Uliimii’l-belaga, 186.

®1 {bnii’1-Esir, el-Meselii ’s-sair, 2/221.
762 < Alevi, et-Tiraz, 2/51.

763 o|-Bakara, 2/2.

764 o|-Bakara, 2/5.

765 < Alevi, et-Tiraz, 2/52.

86 Hod 11/93.
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cevap niteligindedir. Takdiri “Biz yerini bildigimizde ne olacak™ seklindedir. Bu gibi

yerlerde isim ve sifat tekrar edilmemistir.”®’

2) Sebep ve musebbepten biriyle iktifa ederek yapilan haziftir. Sebeple iktifa
edilip miisebbebin hazfedilmesine misal “ U3 531 ish M Gicad 3 758l culsy &8 g
Sl agle 0308 Uyoh uladl Uy el Ge CIEy Muhammed! Misd’ya o emri
verdigimiz zaman sen (vadinin) bati tarafinda degildin. (O olayr) gérenlerden de
degildin. Fakat biz (Misa’dan sonra) bircok nesiller meydana getirdik. Uzerlerinden
uzun ¢aglar gecti.”’®® Bu ayetlerde “Musa’nin (a.s.) yasadigi olaylarda sen sahit
degildin biz sana vahiy ettik” climlesi takdir edilir. Vahyin sebebi olan “fetretin
uzamas1” zikredilmis olup miisebbep olan vahiy hazfedilmistir.”® Miisebbeple iktifa
edilip sebebin hazfedilmesine 6rnek « a3 OBl G Al 32301 Sl & 58 138K uran
okudugun zaman, kovulmus seytandan Allah’a sigin. 2 Ayet, Kur’an okumak
istedigin zaman anlaminda olup miisebbep olan Kur’an’in okunmasiyla iktifa edilmis

olup sebep olan okuma istegi hazfedilmistir.”"

3) Aciklama sartiyla yapilan haziftir. Bu tiir yerlerde climle, ardindan gelen
climleden anlasildig1 i¢in kelamin basindan hazfedilir. Zikredilen climle mahzaf olan
climleye delil olur. Bu da {i¢ kisma ayrilir. Birincisi; istifham yoluyla birinci climle
zikredilir ikincisi hazfedilir. Ornegin “ B8 235 be )5 e 568 DL § 530 0 7 5% (bl

Ons Jha &J;U B & G 25l LuilAllah i, gogsiinii Islam’a agtig, béylece
Rabbinden bir nur idizere bulunan kimse, (kalbi imana karsi kati olan kimse gibi
midir?) Allah’in zikrine karsi kalpleri kati olanlarin vay haline! Iste onlar agik bir

172 ayetin sonunda yer alan “Allah’in zikrine kars: kalpleri kati

sapiklik icindedirler.
olanlarin vay haline!” climlesinden anlasildig1 lizere “kalbi imana kars1 kat1 olan
kimse gibi” ciimlesi hazfedilmistir.”® Ikincisi; nefiy ve ispat olan ciimlede yapilan
haziftir. Misal * 35 Ga |58 Gl (50 a0 sl GUd3f 085 A U8 e BT 0 i 5 55 Y

\ ;jﬁj/fg:inizden, fetihten (Mekke fethinden) once harcayanlar ve savasanlar,

87 < Alevi, et-Tiraz, 2/52; ibnii’1-Esir, el-Meselii's-sair, 2/221-222.
768 o]-Kasas 28/44-45.
769 < Alevi, et-Tiraz, 2/52.
% en-Nahl 16/98.
"' Sa‘idi, Bugyetii ‘I-izah, 1/100; ibnii’l-Esir, el-Meselii s-sair, 2/223-224.
772 ez-7{imer, 39/22.
" Zerkesi, el-Burhan, 3/139; Eb( Musa, Hasdisii +-Terakib, 276.
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(digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve savasanlardan
daha yiiksektir.”"™ Ayette “fetihten sonra harcayanlar ve savasanlar” ciimlesi
hazfedilmis olup ayetin devaminda gelen “Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve
savasanlardan daha yiiksektir.” seklindeki ciimleden anlasllmaktadlr.775 Uclincisi;
yukaridaki iki kismin disinda kalan haziflerdir. Mesela « 4la 5 3885 15 G &% Gl 5

Osaal) a0 Jl a&l/Rablerine dénecekleri icin verdiklerini kalpleri (rpererek

» 776

verenler. ayetin anlami “Rablerine donecekleri i¢in (verdiklerinin kabul

edilmeme korkusuna karsin) kalpleri iirpererek verenlerdir.” sekildedir’"’

4) Yukarida sayilan ii¢ kismm disinda kalan haziftir. Ornegin « 4dle Gi%as

Vs lekie 5 8 adf M 58 AR Al 2h 5 o0 5, s AT Jle o0 06 8 038 (e el 50
Csa 4 225 G {Jﬁ!j O535IBiz, daha énce onun, siit analarimin siitiinii emmemesini
sagladik. Kiz kardesi, ‘Size onun bakimini, sizin adiniza iislenecek ve ona i¢tenlik ve
sefkatle davranacak bir aile géstereyim mi?’ dedi. Boylece biz, anasimin goézii aydin
olsun ve iiziilmesin, Allah’in vaadinin hak oldugunu bilsin diye onu anasina geri
dondiirdiik. """ Burada ayetin devaminin gelmesi icin kiz kardesinin sordugu soruya
olumlu cevap vermeleri gerekmektedir. Dolayisiyla cevap olan “evet goster” ciimlesi
hazfedilmistir.””® Bu gibi yerlerde hazfedilen, yukarida bahsedilen ilk ii¢ konunun

haricinde bir seydir.
1. Ornek:
ATl Sl 5l sl 5 aaaldl &) et Gl el s Y Sl S gl S

“Buyur (emret) Allah im! Emrine amadeyim buyur! Senin hi¢bir ortagin

yvoktur. Emrine amadeyim buyur! Stiphesiz hamd sana mahsustur. Nimet de miilk de

senindir. Senin hi¢cbir ortagin yoktur.” 780

" e]-Hadid 57/10.
7’5 Kazvini, el-1zah, 3/189; Sa‘idi, Bugyetii I-izah, 2/338.
778 e]-Mii’mintin 23/60.
7 <Alevi, et-Tiraz, 2/53; ibnii’1-Esir, el-Meselii 's-sair, 2/225-226.
778 e]-Kasas 28/12-13.
™ ibnii’1-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/227-228.
780 Muslim, "el-Hacc", 19 (2/841).
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Hadiste gecen <L kelimesi, Siheveyhi ve ona tabi olanlara gére miisenna bir
kelimedir. Ancak tesniye olarak gelmesi hakiki anlamda degil kesret ve miibalaga
icin olup buyur buyur anlamindadir. Y{nus b. Habib en-Nahvi (6. 182/798) ise
bunun miifred oldugu ancak &3 ve &l de oldugu gibi zamir bitistigi icin sondaki elif

yaya doniistiginii dile getirmistir.’®!

Fakat bu kelimenin zahir isme bitismesi
sonucunda da sondaki elifin yaya doniistiigii dolayisiyla Ytnus un bu iddiasini kabul
goriilmedigi ifade edilmistir.”® S kelimesi, .l :Jsid a3l b :Aaldll a5 Jsiy s ) G
hadisinde gectigi lizere davete icabet, verilen gorevi yerine getirmek i¢in kullanildigi
ifade edilir. Yiice Allah’mn ibrahim’e (a.s.) « & e 3 MEG Al cAﬂ-ﬁ o) 8 53l
e c—“ K e be?iége\ib/fnsanlar arasinda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek

183 stz{i Uizerine

uzak yollardan gelen yorgun develer (zerinde sana gelsinler.
insanlarin bu davete verdigi icabettir.”®* Sonug itibariyle < kelimesi hazfedilmis bir

ciimle yerine kullamilmustir. Takdiri & se3 i dllual seklindedir.”®

Hadiste yer alan &) kelimesi meksiir olabilecegi gibi meftih da olabilir.
Meksilir okundugu takdirde istinaf yapilmis olur dolayisiyla yeni bir climleye
baslamig kabul edilir. “Lebbeyk™ denildiginde yeni bir kelama baslanmis olur.
Ciimlenin devaminda &l dadlly aall &) ciimlesini getirerek isim ve sifatin tekrar
edilmesiyle hazfedilen ciimleye isaret vardir dolayisiyla burada cilimlenin

hazfedilmesiyle icAz-1 hazif sanati uygulanmugtir.”®®
2. Ornek:

A Ol die 5050 atald Hall (e A5 BTARS RN B A B Gl cisso e

el b 5o el 2 5 o et O QBT gy Gt ) 858D 2158 8 el e 0 e
& 55 b U i 4l @ e ) J5 O el afle 40 o il L5 N ) Al
B a0 455 (38 lite () O G A0 Ok 108 s jial) Cmtd s ) 2l Ju

781 Nevevi, el-Minhac, 8/87; ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari, 3/409; Kadi ‘Iyaz, Ikmdli’l-Mu lim,
41177.

82 Ety(bf, el-Bahri’I-muhit, 22/142.

783 el-Hac 22/27.

"84 Nevevi, el-Minhac, 8/87; ‘Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 9/172; Kadi ‘yaz, [kmali’I-Mu 'lim, 4/177.

78 <Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 9/172; Ebii’l-Avn Semsiiddin Muhammed b. Ahmed es-Seffarini, Kesfii 'I-

lisdm Serhu ‘Umdeti’l-ahkdm, thk. Nureddin Talib (Suriye: Darii’n-Nevadir, 2007), 4/132.

78 <Aymi, ‘Umdetii’l-kari, 9/172; Celaliiddin Abdurrahman b. Eb? Bekr es-Sly(ti, Hasiyetii’s-senedi

‘ald Siinenii'n-Nesai (Halep: Mektebetii’l-Matbti‘ati’l-islamiyye, 1986), 5/160.
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B9 3 Y I 5550 08 el ) g o A8 el et & gt 205 508 &y e

‘Urve b. Zibeyr, Abdullah b. Zlbeyr’in s6yle haber verdigini aktarmistir:
Ensar’dan bir adam Restlullah’in (s.a.s.) huzurunda hurma suladiklar1 Harra su
yollar1 hakkinda Ziibeyr ile tartismis ve “Suyu sal da gecsin!” demis. Ziibeyr ise
onun bu teklifine razi olmayip, Resllullah’in (s.a.s.) huzurunda tartismislardir
(tartismaya devam etmislerdir.) Bunun {izerine Restlullah (s.a.s.) Ziibeyir’e : “Ey
Ziibeyr! Sen sula, sonra suyu komsuna sal!” demis. Ensari kizmis ve “ya ResUlullah,
bu adam halan ogludur diye mi? (bu hiilkmii veriyorsun)” demis. Sonrasinda
Resllullah’mn (s.a.s.) yliziniin rengi degismis ve “Ey Ziibeyr! Sula, sonra suyu tika!
Ta duvara kadar geri donsiin.” buyurmustur. Zibeyr: « 5823 Ja (et ¥ 55 Y4
i ) skl il e o a gt 3 15000 Y &L ek ws/Haywr! Rabbine andolsun ki
onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikme
iclerinde hi¢bir sikinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedikce iman etmis

olmazlar.”™®" ayetin vallahi bu hususta indigini sanirim.” demistir.”®

Hadiste yer alan ¢lize &3 &8 41 “bu adam halan ogludur diye mi?” ciimlesi
sebep olup miisebbebi hazfedilmistir. Asl 4} ¢uSa SiZe (3 §& 4 “bu adam halan
ogludur diye mi? bu hilkmi veriyorsun veya bdyle yapiyorsun” seklinde olup sebep
olan halanin oglu olusu zikredilip misebbep olan 4 &«Sa “bu hiikkmii veriyorsun”
ciimlesi sebebin delaletinden dolayr hazfedilmistir.”®® Dolayisiyla burada sebeple
iktifa edilip misebbep olan clmlenin hazfedilmesi suretiyle icdz-1 hazif sanati

uygulanmlstlr.790

3. Ornek:

oy 335 Sngd - s 0% &2 % o 3 PO T+ B S R S S T PEL I
Jaald 5% k) () a0 UL (e g sla 3l il (e a1 00 Al a5 O 50 (4 )

’87 en-Nisa 4/65.
88 Muslim, "el-Fezail", 129 (4 & 1829).
89 < Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 12/202; Lasin, Fethii’l-miin im, 9/219; EtyQbi, el-Bahrii’I-muhit, 37/732.
0 {bnii’l-Esir, el-Meselii s-sair, 2/224.
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“Stiphesiz timmetim kiyamet giiniinde abdestin etkisinden dolayr alinlart

ak, baldirlar: sekili geleceklerdir. Bu sebeple sizden almimin akligini uzun tutabilen
5791

yapsin.

Hadisin sonunda yer alan “sizden alnimin akligint uzun tutabilen yapsin”
climlesinin asl “sizden alninin akligini ve baldiriin sekiligini uzun tutabilen yapsin”
seklinde olup almin akligina iktifa edilerek baldirin sekiligi hazfedilmistir.
Dolayisiyla belagat agisindan miisebbep ile iktifa edilip sebebin hazfedilmesiyle
icAz-1 hazif sanati yapilmistir. Ciinkii sebep olan abdest almak hazfedilmisken
miisebbep olan alin akliginin uzun tutulmasi zikredilmistir. Diger taraftan, miiennes
olan 5_¢ kelimesi miizekker olan Jsa3 kelimesine taglib edilmistir. Oysaki Arapgada
kural, bu durumun tam tersi olarak muzekker kelimenin miennes kelimeye taglib
edilmesini 6ngordr. Zira 3¢ insanin yliziinde bulunur ve yiiz, ilk bakilan yer olmasi
dolayisiyla insanin en serefli organi olarak kabul edilir. Bu nedenle yiiz, ayaklara

tercih edilmistir.”792

2.1.2.3. Birden Fazla Cimlenin Hazfi

Birden fazla climlenin hazfi belagat ilminde buyik bir yeklna sahiptir. Bu tir
hazif Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir yeri haizdir.”®® Ibnii’l-Esir bu tiir hazfi “tek
basina bir anlam ifade eden faydali climlelerin hazfidir” seklinde ifade ettikten sonra
bunun butin hazifler igerisinde kisaltmayi en iyi sekilde ifade eden dolayisiyla en
giizel hazif oldugunu dile getirrnistir.m4

Beyan iislubunun yaninda icdz ve ihtisar lislubunu benimseyen Kur’an-1
Kerim’e bakildiginda, 6zellikle onceki Peygamberlerin kissalarinda bu tiir birden
fazla cimlenin hazfiyle 1icaz-1 hazif sanatinin yaygin olarak kullanildigi
gorulmektedir. Hz. Y@suf’un (a.s.) kissasina bakildiginda belagat agisindan birden
fazla climlenin hazfedilmesiyle mii‘ciz olan Kur’an’da icazin en iyi sekilde
kullanildig goriilmektedir. Ornegin « ¥) 2l 5 55% diias L iﬁ O e (58558 J8
A3 315 G (3 8 sl oo SUB I (48 2008 e IR s g Al 35 (e T 6 805 1 S8

1 Mislim, "et-Tahare", 35 (1/216).
92 < Ayni, ‘Umdetii’I-kart, 2/248.
3 < Alevi, et-Tiraz, 2/51; Hasimi, Cevdhirii I-beldga, 200.
%4 [bnii’1-Esir, el-Meselii ’s-sair, 2/221.
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06 L Ald a5 ) gt 06 O3l 655 Wl &y 3 Qllall 65 (5 hembs 4y Gl GRS 46 2le
ae Gasg &0 &l :@-ﬂd‘ (s u—,\” 55\ Y(suf dedi ki: ‘Yedi yil ddetiniz iizere ekin
ekeceksiniz. Yiyeceginiz az bir miktar harig, bictiklerinizi basaginda birakin. Sonra
bunun ardindan yedi kurak yil gelecek, saklayacaginiz az bir miktar hari¢ bu yillar
icin biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek. Sonra bunun ardindan insanlarin yagmura
kavusacagi bir yil gelecek. O zaman (bol rizka kavusup) sira ve yag sikacaklar.’
Kral, ‘Onu bana getirin’ dedi. 195 By ayetlerde faydali birkag¢ ciimle hazfedilmistir.
Zira Yusuf (a.s.) bu bilgileri direkt krala degil kendisine gonderilen elgiye
soylemistir. Ardindan J& fsaa Jisls @lld G dlal) o jad bl ) LA oy S
4 59 “Elgi kralin yanima gitmis. Hz. Yasuf’un sdylediklerini aktarmis, bu bilgiler
kralin hosuna gitmis ve bunlarin dogru olacagini anlamistir.” Ardindan “onu bana
getirin.” seklinde diyalog devam etmistir.”® ifade edildigi tizere Kur’an-1 Kerim’de
buna benzer birden fazla ciimlenin hazfi oldukga fazladir. Ancak ¢alismanin konusu

Sahih-i Mislim’deki hadisler oldugu i¢in burada Kur’an’dan bir 6rnekle yetinilmistir.
1.0rnek:

;‘45/ 3@ ‘:tha:\j k_\.m;‘. N °i§ % ;)a:u' 2 :).99:\/\ OJ‘SE :J/\ a@_&a’“" 2 ZJS:E cAiadl <°\ L_;u:\t:\j!j ‘321:;\ U\ L}ajl
8 5% 3 Leledala ¢ N G dad e W8 (it (55, A0 G b (A

“Ben ancak bir insamim! Bana davacilar geliyor. Ama ola ki bazilar
bazilarindan daha belig olur da ben onu dogrucu zanneder ve lehine hiikiim vermig
olabilirim. Su halde her kime bir Miisliiman’in hakkini hiikmetmissem o hak ancak

atesten bir parcadir. Onu (isterse) iizerine alsin; yahut terk etsin. 197

Hadiste “Bu ancak atesten bir par¢adwr” climlesinden Once birden fazla
ciimle diigmiistiir. Asly; sl <l 387 13) 4ds alativyg DU 4l aialu 5 alusall 4a] 3oy 4l s (1
SN0 s s Ll s Yl 33l aild o el gl g Jlal 4l wlay s 5 “Su halde her kime Miisliiman
kardesinin hakkin1 hiikmedip teslim etmissem, bu hakki almak onun icin helal
sayllmaz. O, bu hiikmiin gecersiz ve bagkasia zuliim oldugunu bilmesine ragmen

alirsa, kendisini cehenneme siiriikleyen haram bir kazang elde etmis olur.”

%5 y(isuf 12/47-50.
79 \/ahidf, el-Veciz, 549.
¥ Muslim, "el-Akziye", 5 (3 & 1337).
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seklindedir.”® Dolayistyla Hz. Peygamber, hadiste makamdan anlasildig: igin birden
fazla cimleyi hazfederek icdz-1 hazif sanatini uygulamistir. Ote yandan hadisini
sonunda yer alan “Onu (isterse) lizerine alsin; yahut terk etsin” ciimlesi “Artik
dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”"*

aksine bir tehdittir.8°

ayetinde oldugu gibi bir tercih degil

2. Ornek:

§5:A%5 5236 4l 23] adl) B (gg il A e o0 Mo U0 e o A e

5 e e Al 30 a1 G 08 dadl) o) g L5008 ensall B I L1 T el e

£l a8 0 gl Gl 8 O (Ol n Mad (M il sl W e s Jal sdie o0

8 ALy (il ) @28 cpdan AL i G ks R 0 S a8 el e 0 i

die gl 34 Llas 235 odh B AU Jsh G 010 Lo o3l A O e Cuali dln g8
Ak 3l aslie e 2255 L5

Usame b. Zeyd’den (r.a.) rivayetle: Bizi Hz. Peygamber’in yaninda idik. Bir
ara kerimelerinden birisi haber géndererek Restlullah’ (s.a.s.) ¢cagirdi ve kendisinin
bir ¢ocugu yahut bir oglu vefat etmek iizere oldugunu ona haber verdi. Bunun
Uzerine Nebi (s.a.s.) gonderilen zata: “Dén de ona haber ver ki; Allah’in aldig: da,
verdigi de kendinindir. Onun nezdinde her sey muayyen bir miiddetledir. Ona soyle
de: sabretsin ve sevap umsun!”" buyurdular. El¢i, Hz. Peygamber’in kizinin yanina
gitti geldi ve: “O yemin etti! Mutlaka yanina gelmeliymissin.” dedi. Bunun {izerine
Restlullah (s.a.s.) kalkti, onunla beraber Sa‘d b. Ubabe ile Muaz b. Cebel de
kalktilar. Ben de yanlarina takildim. Cocugu Peygamber’e (s.a.s.) arz ettiler; 6lmek
tizereydi. Sanki cani eski bir tulum i¢indeydi. (Bunu goriince) Restilullah’in (s.a.s.)
gozlerinden yaslar bosandi. Sa‘d kendisine: “Bu ne ya Restilullah!” dedi. Restlullah
(s.a.s.) “Bu, bir rahmettir. Allah onu kullarinin kalplerine tevdi buyurmustur. Allah

ancak merhametli olan kullarina rahmet eyler.” buyurdu.®®*

"8 Hamza Muhammed Kasim, Mendrii 'l-kdri serhu Muhtasari Sahihi’[-Buhéri, thk. Abdulkadir el-
Arnédti - Besir Muhammed ‘Uyin (Dimesk: Mektebetu Darii’l-Beyan, 1990), 3/367.
' g]-Kehf 18/29.
800 Nevevi, el-Minhac, 12/6; Kadi ‘iyaz, fkmdli’I-Mu 'lim, 5/562.
801 Mislim, "el-Cenaiz", 11 (2/635).
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Hadiste kelamin siyakindan anlasilacagi {izere birden fazla ciimle
hazfedilmistir. Zira el¢i Hz. Peygamber’e siz gelmelisiniz dedikten sonra kizinin bu
istegini kabul etti, kizinin evine gitti, igeri girdiginde c¢ocugu ona arz ettiler
seklindedir. Takdiri su sekilde yapilabilir: »& o8 153008 g ) 15 of D) 15
all alug 4l @ Ll 4 Jsl ) @i 08 “Kalkip kizinm evine gittiler, igeri
girmek i¢in izin istediler, kendilerine izin verildi, iceri girdiler ve ¢ocuk Restilullah’a
(s.a.s.) arz edildi.”®® Dolayisiyla birden fazla ciimlenin hazfiyle fcaz-1 hazif sanati

uygulanmustir.
2.2. iTNAB ICERIiKLi HADIiSLER

Insanoglu bir seyi anlatirken bazen onu uzun uzun anlatma geregini
duyabilmektedir. Bu minvalde anlatilmak istenen bir diisiinceyi alisilagelmigin
disinda fazla lafizlarla ifade etme sanatina itnab denir. Arap dilinde itnab yaygin bir
sekilde kullanilmigtir. Peygamberlerin amaci risaletlerini kavimlerine ulagtirmak
oldugundan onlar, dil tsluplarim1 kullanmiglardir. Bu nedenle Hz. Peygamber de
mubhataplarmi dikkate alarak gerekli gordiigii yer ve zamanlarda bazen bu sanata
bagvurup uzun anlatimlarda bulunmustur.’® Fakat Restlullah’in (s.a.s.) hadislerine
bakildiginda bu sekilde uzun anlatim bi¢imlerinin siklikla kullanilan bir ifade tarzi

olmadig1 goriilebilmektedir.

Bu tiir belagi sanatlarin hadislerde kullanimi, genellikle onceki milletlere ait
kissalarin aktarilmasi veya karmasik bir konunun daha anlasilir bir sekilde ifade
edilmesi gerektiginde temsil yoluna bagvurulan anlatim bicimleri olarak karsimiza
¢ikmaktadir.%* Ayni1 zamanda muhataplarin dikkatini ¢ekmek veya uygun olmayan
bir davranisa kars1 uyarida bulunmak i¢in ciimlelerin tekrarlanmasi yoluyla itnab
yapilmistir. Bunun yani sira, séze baslarken soru sormak gibi itndb sanatinin

kullanildig1 diger anlatim bigimleri de olmustur.®®

802 < Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 8/72.
803 Miislim, “el-Ilm™, 10 ,107, "Fezailii’s-sahabe", 93, “el-Fezail”, 58, “ez-Zekat”, 116, "Fezailii’s-
sahabe", 92, "Salatii’l-musafirin®, 103, 168.
804 7ir, el-Kasas fi’I-hadisi 'n-Nebevi, 66.
85 Ekizer, Buhari ve Miislim'de Mecaz, 197.
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Yapilan ¢alismada tespit edilebildigi kadariyla Sahih Muslim’de yer alan
hadislerin %#4,7’si civarinda itnab bulunmaktadir. Bu hadislerin %28,5’1 inang
esaslari, %30’u ibadat, %13,5’i muamelat ve %281 fezail ile ilgilidir. S6z konusu
itndb kelimeyle yapilmis olabilecegi gibi climle veya birden fazla ciimle ile de

yapilmis olabilir.

Birinci boliimde ifade edildigi iizere itnab sekiz baslik olarak ele alinmaisti.
Bunlar; “el-izah ba‘de’l-ibhadm, zikr(’l-hass be‘de’l-"am, tekrir, 1gal, tezyil, tekmil,
tetmim ve i‘tirdz”dir. Bu basliklar altinda Sahih-i Mislim’de itnab igeren bazi

hadisler degerlendirilecektir.

2.2.1. el- el-izah ba‘de’l-ibham Sanatim iceren Hadisler

1zah; miitekellimin, daha iyi anlasilmasi ve 6grenme zevkinin daha iyi olmasi
icin farkli sekilde sundugu kapali bir ifadeden sonra onu agiklayacak bir ifadeyi
kullanmak suretiyle yaptigi agiklamadir.’® Ancak kimi ulema bu terimi “izah”
seklinde kisaltarak bunun; miitekellimin, climlenin basinda kullandig1
miiphem/kapali bir sozii sonradan agiklamasidir” seklinde tammlamuslardir.®”’
Ayrica bu islubun diger faydalari, muhatabin tam anlayip kavramasini saglamak,
konusulan konunun 6nemine, biiyiikliigline veya tehlikeli olduguna dikkat ¢ekmek”

sekilde siralanabilir.®® Sahth-i Muslim’de bu tiir izah iceren hadislere nadiren yer

almaktadir.
1.0rnek:
Q5 & 55 & el e 505 el b 05 el s g T A2l 529 030 )

“Stiphesiz kiyametten once oyle giinler vardir ki, o giinlerde ilim kaldirilacak,

cehalet inecek (ortaya ¢ikacak), herc ¢ogalacaktr. Herc sliimdiir. "®®

806 Kazvini, el-1zah, 3/196; Zerkesi, el-Burhan, 2/477; isferayini, el-Atvel, 2/81; DisOKi, Hasiyetii d-
diistiki, 2/686; Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 202; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 192; Sa‘idi, Bugyetii’l-
izah, 2/346; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/66; ‘Atik, ‘[lmii’l-me ‘dni, 188; Kasim - Dib,
‘Ulimii’l-belaga, 363; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 243.

807 Safiyyiiddin el-Hillf, Serhii I-kéfiyeti 'I-bedi ‘iyye, 2014.

808 Durmus, “Itnab”, 19/215-219.

809 Muslim, "el-Ilm", 10 (4/2056).
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Hadiste Hz. Peygamber, kiyametin alametlerinden bahsederken bir tanesinin
de ilmin ortan kalkacagi olarak ifade etmistir. Ilmin ortadan kalkmasi cehaletin
inmesi/yayllmast anlamindadir. Ancak Hz. Peygamber, muhatabin konuyu tam
olarak anlayip kavramasi i¢in “o giinlerde ilim kaldirilacak” ifadesini kullandiktan
sonra bu climleden anlasilan ve bunun neticesi olan “cehalet inecek” cuimlesini
dezikretmistir. Bu sekilde, aciklik ve anlayisin artirilmasi amaglamstir.®® Hz.
Peygamber bu ifadeyle konuyu daha etkili bir sekilde ifade etmis ve anlamin
netlestirilmesine yardimc1 olmustur. Dolayisiyla izadh ile itnab yapma sanatina

basvurmustur.
2.2.2. Zikrii’l-Hass Be‘de’l-*Amm Sanatini iceren Hadisler

Zikrii’1-hass be‘de’l-‘amm; genel bir ifadenin ardindan, o ifadenin bir boliimii
olan 6zel bir unsurun yeri ve 6nemini vurgulamak amaciyla, genel ifadeden ayr1 bir
sekilde tekrar zikredilmesidir.2! Ornek 4 V5453 el 55l clglzal e ) sils
&iil/Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a géniilden boyun egerek namaza
durun.”®? Bu ayette, once ‘“namaz” genel bir sekilde zikredilmis, ardindan sanki
once gegen namazla baglantili bir unsuru degilmis gibi 6nemine vurgu yapmak

amaciyla “orta namaz” ifadesi tekrar zikredilmistir.

Zikrii’l-hass be‘de’l-‘amm” ifadesi 6zellikle beldgat kitaplarinda genel olarak

boyle ifade edilmis olsa da, asil amag yalnizca atif yoluyla yapilan gergeklestirilen,

813

dolayisiyla atfii’l-héss ‘ale’l-&mm olan ifadelerdir.”*® Diger taraftan, bu sanat tiirii

genellikle bir seyin olumlu yonlerini vurgulamak amaciyla icra edilse de zaman

zaman daha fazla olumsuzlugu oOne ¢ikarmak i¢in de kullanildig

814

gbzlemlenmektedir.”™" Ayrica Zerkesi el-Burha@n fi ‘uliimi’l-Kur’an adli eserinde,

810 < Ayni, ‘Umdetii’I-Kart, 2/92.

811 Kazvini, el-izah, 3/200; isferayini, el-Atvel, 2/86; Hasimi, Cevihirii’l-beldga, 202; Meragi,
‘Ulimii’l-belaga, 193; Sa‘idi, Bugyeti’l-izah, 2/348; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/69;
‘Atik, ‘llmii’l-me ‘ani, 190; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 362; Cagmar, Alistirmalarla Belagat,
135; Bulut, Belagat, 193.

812 o|_Bakara, 2/238.

813 Teftazani, el-Mutavvel, 292.

81 DiisOki, Hasiyetii’d-duistki, 2/695.
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atfedilen bu ciimlenin ikinci bir defa ayr1 ve detayli bir sekilde zikredilmesi

nedeniyle buna “tecrid” diyenlerin oldugunu aktarmistir.*"

1. Ornek:
A 5135 «caldl e 5 135 (K AR 1Y) ESE il A

“Miinafigin alametleri iictiir: Konusursa yalan soyler, soz verirse soziinde

durmaz, ona emanet verilirse (emanete) hainlik eder. "®'®

Hadiste, once genel bir ifade olan “konusursa yalan sdyler” ifadesi yer aliyor.
Bu genel ifadenin ardindan daha spesifik bir ifade olan “s6z verirse soziinde durmaz”
cumlesi geliyor. Burada hass olan cimle &mm olan ciimleden sonra atif yoluyla
zikredilmistir. Zira s6z verip soziinde durmamak yalan konugsmanin bir pargasi
hiikmiindedir. Dolayisiyla bunun atif yoluyla tekrar zikredilmis olmasi bunun daha
kotii olduguna dikkat ¢cekmek icindir."” Hz. Peygamber, soyledigi seyin onemli
oldugunu ve dikkate alinmasi gerektigini vurgulamak igin genel bir cumlenin

ardindan 0zel ciimleyi zikrederek itnab sanatini uygulamustir.

2. Ornek:
A 2k gl IS8 (a3 el i e el o sngll (a5 e 0 ) g e (e )
)58 5 Lo | 54y ¢l gy 00 8 e lall &aal Ll Lghe (& 5 ¢ 50N il 5 SIRD) il 2l il
(8 A (e S SIS V5 el S ¥ B o W) s DA L Bl il o132
gl 3 i s (3 5l iy 5 2 (B el 5 alad ey 40 (g Loy
“Gergekten Allah’'in (Azze ve Celle) beni hidayet ve ilimle gondermesinin
misali bir yere isabet eden yagmur gibidir. Bu yerin bir kismi giizeldir. Suyu kabul
eder, ot ve bir¢ok ¢imen bitirir. Bir kismi da ¢oraktir. Suyu tutar. Allah onunla da
insanlara fayda verir. Ondan su igerler, hayvan sularlar, hayvan otlatirlar. Yerin
baska bir kismina da yagmur isabet eder, ancak o sadece diiz yerdir. Ne su tutar, ne
de c¢imen bitirir, iste Allah’in dinince fakih olan ve Allahin benimle gonderdigi

seyden kendisine fayda verdigi; 6grenip ogreten kimsenin misali ile bu hususta

815 Zerkesi, el-Burhan, 2/465.
816 Muslim, "el-iman”, 107 (1/78).
817 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 1/221.
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kibrinden baskaldirmayanin ve benim kendisiyle gonderildigim Allah’in hidayetini

kabul etmeyenin misali budur.”®®

Hadiste Hz. Peygamber, rehberligi ve dogru yolu getirme misyonunu
yagmura benzetmis, bu yolu benimseyip yasayarak baskalarma ogretenleri ise,
topraga benzetmistir. Tipki topragin yagmurdan faydalanarak kuru otlar1 yesertip bu
yesilliklerden insanlar ve hayvanlarin yararlanmasini sagladigi gibi, bu insanlar da
kendi Ogrendikleriyle faydalandiklar1 gibi, ayni bilgileri baskalariyla paylasarak
onlarin da fayda saglamasina araci olurlar. Hz. Peygamber, bu benzetmeyi yaparken
ozellikle otlar icin 58 ve & kelimelerini kullanmustir. 3 kelimesi genis bir anlam
tasir ve hem yas hem de kuru otlar1 kapsarken, «3& kelimesi sadece yas otlar1 ifade
eder. 8° Bu kelime secimiyle Hz. Peygamber, belagat yoniinden genel bir kelimeden

sonra 6zel bir kelime kullanarak itnab sanatini icra etmistir.
2.2.3. Tekrir Sanatini iceren Hadisler

Tekrir; bir bagka ifade ile “tekrar”, herhangi bir fayda i¢in kullanilan bir
ifadenin bir parcasin1 veya tamamini tekrar etmek anlamima gelmektedir. Arap
dilinde tekrar ile itnab iislubu yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in
hadislerine bakildiginda bu sanata c¢ok¢a bagvuruldugu goriilmektedir. Tekrar
islubuyla itnabin tesvik veya uyariy1 pekistirmek, dogru oldugunu kanitlamak adina
suclamay1 reddettigini ifade etmek, uzayan climlede uzakta kalmis kismi hatirlamak
(zihin tazelemek) ve yiceltmek veya korkutmak gibi cesitli amaglarla yapildigi

820

gorilmektedir.””" Sayet tekrar sadece lafizda olup manada degilse, dolayisiyla

lafizlar ayn1 ama manalar farkli ise belagat ulemas1 bunu tekrir degil, bedi® ilminin

5821

alt boliimlerinden olan “terdid”®?! olarak kabul etmislerdir.®%?

1. Ornek:

818 Muslim, "el-Fezail", 15 (4/1787).
*° Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Barf, 1/176.
820 MatlOb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/237; Sa‘idi, Bugyetii’I-izah, 2/348.
821 «Tekrir” ve “terdid” kavramlari hakkinda daha 6nce bilgi ge¢misti. Bk. s. 78.
822 Syt el-ftkan, 554; Durmus, “itnab”, 19/215-219.
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Wil Lo b i ¢ ohe datmy 00 Ladlh (20 2S5 0 Gl O e o B3 Ead (1Y) 2@l (I Y &

BN & 55

“Hisam b. Mugire ogullari kizlarimi Ali b. Ebu Talib’e nikahlamak igin
benden izin istediler. Ben onlara izin vermiyorum! Sonra (yine) Ben onlara izin
vermiyorum! Sonra (yine) Ben onlara izin vermiyorum! Ancak, Ebu Talib’'in oglu
benim kizimi bosayip, onlarin kizini almak isterse olabilir. Ciinkii benim kizim ancak
benden bir par¢adir. Onu siipheye diisiiren beni de siipheye diisiiriir, ona eziyet

. . 2,823
veren sey bana da eziyet verir.

Hadiste Hz. Peygamber Hz. Ali’nin Ebii Cehil’in®** kiziyla evlenmesine kesin
olarak kars1 ¢iktigim1 ve bunu ifade etmek i¢in “Ben omnlara izin vermiyorum”
cumlesini ti¢ defa tekrar etmistir. Burada kararliligi gosterme agisindan icazdan ¢ok
daha etkili olan ve fazla lafizlarla ifade edilen tekrir yapilmistir. Bu da itnabin bir

parcasidir. Dolayisiyla burada itnab sanat1 kullanilmistir.*®

2. Ornek:
Col 10 b i 38 agan O35 Y AR 535 & sl Al JA%5 (SO0 AT 0 Lo 28 8 &)
Al i 04 48 e b 231 080 148 i 008 10,0
“Cennette bir kapi vardir ki ona Reyydn denir. Kiyamet giiniinde bu kapidan
oruclular girecekler, onlarla birlikte baska hi¢ kimse girmeyecektir. Oruclular
nerede denilecek ve oruclular bu kapidan gireceklerdir. Oruglularin sonuncusu

girdiginde kap: kapanacak bir daha o kapidan baska hi¢ kimse giremeyecektir. ~B26

Hadiste 4all “Cennet’in kapisi” degil 4all 24 “Cennette kap1” var tabirinin
kullanilmast bu kapinin ardinda cennette olmayan nimet ve miikafatlarin bulundugu
anlamini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu kapidan girmeye tesvik vardir. Bu kapinin
adinin Reyyan olmasi ve buradan sadece diinyada orug tutanlarin girecek olmasi orug

ve oruglularin faziletini ortaya ¢ikaran ve onlara 6zel bir ikram niteligindedir. Ciinkii

523 Miislim, "Fezailii’s-sahabe", 93 (4/1902).

824 < Alevi, el-Kevkebii I-vehhac, 23/592.

825 Hasan b. Ismail el-Cenaci, en-Nazmii’l-beldgi beyne’n-nazariyyeti ve’t-tatbik (Kahire: Déru’t-
Tibéd’ati’l-Muhammediyye, 1983), 379.

826 Muslim, "es-Savm", 166 (2/808).
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reyy kelimesinden miistak olan reyyan, susuzluktan yanmis anlaminda olan ‘atsan
kelimesinin zidd1 olup suya kanmis demektir. Hadiste, kullarin orug¢ tutarken
diinyada ¢ekmis olduklar1 susuzluga mukabil boyle bir kapidan sadece kendilerinin

girecek olmalari gipta edilmeye layik bir iistiinliik olarak ifade edilmistir.

Hadise belégat agisindan bakildiginda bu kapinin oruglulara has oldugunu
ifade eden “hicbir kimse giremeyecektir” ifadesinin tekrar edildigi gorilmektedir.
Hadis sarihleri bu tekrarin tekit i¢in yapildigini ifade etmislerdir.®’ Dolayisiyla

burada “tekrar ile tekit” sanati kullanilarak itnab {islubu icra edilmistir.
2.2.4. i3al Sanatim iceren Hadisler

igal, ciimlenin manast tamamlandiktan sonra igerigini pekistirmek,
aciklamak, gilizellestirmek veya miibalaga yapmak gibi bir fayda i¢in climlenin

sonuna yapilan eklemedir.??®

Bu tiir sanatin sadece siire 6zgii oldugunu iddia eden
belégat alimleri olmussa da bazi kaynaklar bunun nesirde de mevcut olabilecegini
ifade etmistir. %° Bu goriisii desteklemek i¢in, Kur'an-1 Kerim'de yedi farkli yerde
igal sanatinin kullanildigina dikkat ¢ekilmistir.*** Bu dogrultuda yapilan aragtirmalar,

hadislerde 1gal sanatinin nadir bir sekilde kullanildigini ortaya koymustur.

1. Ornek:
Gl 08 a6 o) sheld (ilia (e alug adle 4 i 0 Ol S & ol G
Lad A ) & e Al AN (I8 ) il O S50 Cali L sl aad] 13234 &) 40138 o) ol o 58
Adle Lo A (o adl) Caal 3N () 5 s
“Bir adam Hz. Peygamber’den iki dag aras1 (n1 dolduracak) koyun istemis, o

da vermisti. Ardindan adam kavmine gelerek: ‘Ey kavmim! Miisliiman olun. Vallahi

Muhammed 6yle ihsanda bulunuyor ki, fakirlikten korkmuyor, demis. Enes (r.a.)

827 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari, 4/112; ‘Ayni, ‘Umdetii’I-Kart, 10/263; ‘Alevi, el-Kevkebii I-
vehhac, 13/122.

828 EbQ Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 380; ibn Resik, el-‘Umde, 2/60; Kazvini, el-zah, 3/202;
‘Alevi, et-Tirdz, 3/71; Zerkesi, el-Burhan, 1/96; Hasimi, Cevdhirii’l-beliga, 204; Meragi,
‘Ulimii’l-belaga, 194; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/350; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/76;
‘Atik, ‘flmii’l-me ‘ani, 192; Isferayini, el-Atvel, 2/88; Diistki, Hdsiyetii’d-diistki, 2/703; Cenacf, el-
Belagatii’s-safiyye, 246.

829 Kazvini, el-1zah, 3/204; Hafact, Sirrii’l-fesaha, 155; Zerkesi, el-Burhan, 1/96; Duistki, Hésiyetii d-
dusdki, 2/703; ‘Alevi, et-Tirdz, 3/71; Ibn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb, 2/28; Sa‘idi,
Bugyetii’l-1z&h, 2/351; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/76.

830 Detayl1 bilgi igin bk. s. 78-80.
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sunu sOylemis: ‘Bir adam ancak diinyayr murdd ederek Mdusliiman oluyor. Fakat
Miisliiman olur olmaz islamiyet onun nazarinda diinyadan ve diinya iizerindekilerden

daha makbul oluyordu.’”831

Hadisin sonunda yer alan ale L5 (ve dinya Uzerindekilerden) ifadesi,
miibalaga amaciyla kullanilmis i3al (abartma) sanatina ornektir. Ciinkii W) G
(diinyadan) ifadesi zaten anlamimi igermektedir. Dolayisiyla Islam’in getirdigi
faziletlerin biiyiikliigiinii vurgulamak i¢in karsilastirilan unsurlarda miibalaga amagh
bir ifade kullanilmistir. Ayrica, “diinya {izerindekilerden” ifadesinin tercih edilmesi
de belirli bir amaca dayanmaktadir. Zira = Kkelimesi, “istila/lizerinde olma”
anlammi tasimakla birlikte, icinde bulunma ve hilkkmetme gibi anlamlar1 da
icermektedir. Dolayisiyla, = kelimesi, WM (. ifadesindeki “zarfiyet/icinde
bulunma” anlamindan daha kapsamli olup miibalagay1 daha giiclii bir sekilde ifade
etmektedir. %2 Sonug olarak 4ie ; ifadesiyle yapilan miibalagada igal sanati

kullanilarak Islam’in getirdigi degerlerin onemi pekistirilmistir. Bu da belagat

agisindan itnabin bir pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.2.5. Tezyil Sanatim i¢ceren Hadisler

Tezyil, anlamayan kisinin anlamasini saglamak ve anlayan kisinin daha iy1
kavramasini desteklemek amaciyla, bir climlenin lafzin1 veya manasim giliclendirmek

83 Ik ciimlenin

icin ayn1 anlami tagiyan baska bir ciimlenin eklenmesi islemidir.
anlamin1 pekistirmek veya daha iyi anlagilmasini saglamak igin getirilen ciimlede
birinci ciimledeki lafizlarm bir kismi tekrarlanabilir.®** Bir acgidan darbimesel/atasozii
konumunda olup yayginlasanlar ile darbimesel konumunda olmayip yayginlasmamis

olanlar olarak iki kisma ayrilan tezyil,*®® baska bir a¢idan ise mantikun tekidi ve

81 Miislim, “el-Fezail", 58 (4/1806).

832 < Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 14/176.

833 EbQ Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, 373; Hafaci, Sirri’l-fesdha, 219; Zerkesi, el-Burhan, 3/68;
‘Alevi, et-Tiraz, 3/61; Isferayini, el-Atvel, 2/90; ibn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb, 1/242;
Dustki, Hdsivetii’d-diisOKi, 2/704; Hasimi, Cevdhirii I-beldga, 204; Meragi, ‘Uliimii’I-belaga, 195;
Sa‘idi, Bugyetii’l-izh, 2/352; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/86; ‘Atik, TImii’l-me ‘ani,
197; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 364; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 247.

834 Matllb, Mu ‘cemii'I-mustalahdti’l-belagiyye, 1/233; Durmus, “itndb”, 19/215/219.

835 [sferayini, el-Atvel, 2/90-91; Diistki, Hdgiyetii'd-diisOki, 2/706; Cenact, el-Beldgatii s-safiyye, 248;
Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 365; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/352; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga,
A205; MatlOb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/235; Durmus, “Itnab”, 19/215-219.
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methumun tekidi olmak tiizere iki kisma ayrlhr.836 Hz. Peygamber’in hadislerine
bakildiginda zaman zaman bu tiir tezyil sanatina basvuruldugu gériilmektedir. Ornek

olarak asagidaki hadis verilebilir.
1. Ornek:

ol A &y Y AT ol Cisa Sl Vs BB Gty Y Ja e glol3 a3 o8Y G 3

S

“Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa, iictincii bir vadi daha ister.
Ademoglunun karmm topraktan baska bir sey dolduramaz. Allah, tévbe eden

. . e .. 9,837
kimsenin tovbesini kabul eder.”®

Hadiste Hz. Peygamber insanoglunun ag¢ gozliiliigiine dikkat ¢ekmistir. Bunu
ifade ederken beldgat agisindan tezyil sanatin1 kullanmustir. Zira kendisinin iki vadi
mal1 oldugunda iicilinciisiinii de isterdi ciimlesinden maksat, goziiniin doymayacagini
ifade etmektedir. Devaminda karnini topraktan baska bir sey doldurmaz sozii bir
tekrar mahiyetinde olup buna da belagat ilminde el-itnadb bi’t-tezyil sanati olarak
ifade edilir.*® Ote yandan goziinii topraktan bagka bir sey doyurmaz ciimlesi ya
olimden kinayedir. Ciinkii 6len kisi bir daha acikmaz dolayisiyla 6liim doymay1
gerektirir.?*® Ya da topraktan yaratilanin goziinii ancak toprak doldurur anlaminda

kullamlmw‘ur.840
2.2.6.Tekmil Sanatim iceren Hadisler

Tekmil baska bir ifadeyle ihtirds, bir s6zdeki maksadin yanlis anlagiima
ihtimaline kars1, bu ihtimali ortadan kaldirmak amaciyla getirilen yeni bir ifadedir.3**

Edebiyat ve belagat alaninda bir¢ok alim, tekmili tetmim ile miiradif olarak kabul

830 isferayini, el-Atvel, 2/91; DusOKi, Hdsiyetii'd-diisOki, 2/708-711; Habenneke, el-Beldgatii’l-
‘Arabiyye, 2/86-87; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/354; Matldb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye,
1/236; Cenacl, el-Beldgatii’s-safiyye, 248.

87 Muslim, "ez-Zekat", 116 (2/725).

838 < Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 23/46; Lasin, Fethii’l-miin ‘im, 4/410; Ety(bf, el-Bahri’I-muhit, 20/45.

839 | asin, Fethii’l-miin ‘im, 4/410.

840 Ety(ibf, el-Bahrii‘I-muhit, 20/46.

841 Kazvini, el-1zah, 3/208; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 195; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/355; Habenneke,
el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye, 2/84; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 365; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye,
249.
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82 Tekmil ile itnab, ya ciimle arasina®?® ya da ciimlenin sonuna eklenen ek

etmistir.
bir ifade ile gergeklestirilir.*** Hz. Peygamber’in hadislerinde bu tiir tekmil ile itnab
sanatin1 bazen kullandig1 goriilmektedir. Asagidaki hadis buna Ornek olarak

verilebilir.
1. Ornek:

u@;\})\ )u;\ Ge GRG Y G GBlady (e Bl 5 oue N ERERA & dle fe
KAER SO AT USSP IS S S OB [Ch - PN U YRS S iy R =
(LY s @il YY) e 558 g0 el ki adle a e o 0505 06 e

Aige’den (r.anha) rivayetle; “On bir kadin oturmuslar, kocalarinin haberlerini
birbirlerinden asla saklamamaya dair bir antlasma yapmuislar. Birincisi: Benim kocam
sarp dag basinda zayif deve etidir..., On birincisi: Kocam Eba Zer’dir. Amma ne
Ebii Zer‘!..., Hz. Aise, Restlullah (s.a.s.) bana: ‘Ben senin icin Ummii Zer ‘a nispette

Ebii Zer* gibiyim.’ (Ancak o, esini bosad1 ben seni bosamam.) buyurdular.”%*

On bir kadinin esleri hakkinda konustugu bilgisini veren ve uzun oldugu i¢in
bir boliimiinii ele aldigimiz bu hadiste, on birinci kadin olan Ummii Zer* esi Ebi
Zer’in meziyetlerini siralamas1 gectiginde, Aise (r.anha) Hz. Peygamber’in
kendisine “Ben sana Ebii Zer*’in Ummii Zer ‘a karst olmas: gibiyim” dedigini rivayet
etmistir. Hz Peygamber, Hz. Aise’nin gonliini hos tutmak, kendisiyle giizel
gecindigini beyan etmek icin Ebl Zer“’in yaptigi iyi seylerde kendisini ona
benzetmek i¢in bu tesbihi yapmistir. Ancak devaminda Ebu Zer‘’in yaptig1 ve hos
karsilanmayan bosanma konusunda Hz. Aise’ye “ben seni bogsamam” demek
kaydiyla hem gonliinii hos tutmaya devam etmis hem de her konuda Ebl Zer‘a
benzetmistir gibi yanlis anlagilabilecek bir durumu bertaraf etmek i¢in “ 4 \jl el &

il 3 &l Ancak 0, esini bosadi ben seni bosamam.” ifadesini kullanmistir.

2 Durmug, “Itnab”, 19/215-219.

3 Kazvini, el-izah, 3/209; Matl(b, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/239; Meragi, ‘Ulimii’l-
belaga, 195; Sa‘idi, Bugyetii’I-izh, 2/355; Cenaci, el-Beldgatii’s-safiyye, 249; Durmus, “itnab”,
19/215-219; Bulut, Belagat, 199.

844 Kazvini, el-1zah, 3/210; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 196; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/355; Cenaci, el-
Beldgatii’s-safiyye, 249; Matlib, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/239; Durmus, “itnab”,
19/215-219.

8% Miislim, "Fezailii’s-sahabe", 92 (4/1896).
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Zira Ebl Zer“’in yaptig1 tek olumsuz davranis esini bosamak olmustur.®*® Iste bu

yanlig anlagilma ihtimalini ortadan kaldirma sanatina tekmil ile itndb denir.
2.2.7. Tetmim Sanatin iceren Hadisler

Tetmim; daha once ifade edildigi tizere murdd edilen seyin aksine bir intiba
vermeyen ciimlede bir niikteden®’ dolay: ciimleye, ana unsurlarindan olmayan
(mef*al, hal, car-mecr(r, temyiz gibi) bir 6genin eklenmesidir.?*® Hadislerde bu tiir

ifadelere basvuruldugu goriilmektedir.
1. Ornek:

G A ) dlmy e dedld Ay ite W Lan B A ki v e
Ash e emad gy sl sl

“Hig¢ bir Musliman kul yoktur ki, Allah i¢in her giin farzdan baska, nafile
olarak on iki rekdt namaz kilsin da, Allah, ona cennette bir ev yapmasin! Yahut

. ,,849
cennette, ona bir ev yapilmasin!

Arap dilinde, anlamin pekistirilmesi veya vurgulanmasi amaciyla kullanilan
bir kavram olan tetmim, lafizda veya anlamda olabilir ve metnin belirli yonlerini
vurgulamak i¢in kullanilir.®*° Lafizda vezin, manada ise anlamin pekistirilmesi i¢in
ifade edilir. Ornegin * aib & sia 25a% (et 5h3 A 51 &5 G Wl e (a/Erkek olsun
kadin olsun, kim inanmus bir insan olarak diinya ve ahirete yararl isler yaparsa
kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz.”*®" Bu ayette u—.u\ 31 83 U ifadesi, ayetin
basindaki (s lafzia tetmim olarak getirilmistir. Bakildiginda &= kelimesi zaten

cinsiyetten bagimsiz olarak kullanilan bir terimdir ve akilli varliklar1 ifade ederken

846 Kadi ‘Iyaz, Tkmali’l-Mu’lim, 7/470; ‘Ayni, ‘Umdetii'1-kari, 20/178; Lasin, Fethii 'l-miin ‘im, 9/408.

847 Birgok belagat ulemasia gore bu niikteden maksat ya daha faza miibalaga kastetmek ya da hataya
diisme ihtimaline karsin korunma veyahut sadece vezin uygunlugunu gdzetmektir. Ilk iki gaye
makbul iken {iciinciisii yani sadece vezin uygunlugunu gézetmek i¢in yapilan tetmim hagiv olacagi
i¢in bu s6z kusurlu kabul edilmistir. Detayli bilgi i¢in bk. ‘Alevi, et-Tirdz, 3/57-58; Bulut, Belagat,
200.

88 ibn Resik, el- ‘Umde, 2/50; EbQ Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 389; Kazvini, el-izah, 3/212;
‘Alevi, et-Tirdz, 3/57; Zerkesi, el-Burhén, 3/70; Meragi, ‘Ulimii’l-belaga, 196; Dus0ki,
Hagiyetii’d-diistki, 2/580; Tbn Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’I-edeb, 1/271; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah,
2/358; Isferéyini, el-Atvel, 1/71; Durmus, “Itnab”, 19/215-219; Bulut, Bel&gat, 200.

549 Miislim, "Salétii’l-muisafirin”, 103 (1/503).

80 Abdiilaziz ‘Atik, ‘IImii’l-bedi* (Beyrut: Darii'n-Nehdzatii’l-Arabiyye, ts.), 118.

%% en-Nahl 16/97.
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cinsiyet ayrim1 yapmadan kullamilir. Ancak, dyette anlamin pekistirilmesi igin 83 (e
‘;‘u\ 31 ifadesiyle “tetmim” sanatt uygulanmustir. Bu durum, her iki cinsiyeti
kapsayarak anlami daha vurgulu hale getirmistir. Benzer sekilde, (x5 385 ifadesi de
tetmim igin getirilmistir. Zira salih amel, sadece inanan kisilerin yaptig1 iyilikler
olarak kabul edilmesine ragmen bu ifadeyle tekrar vurgulanmistir.*®* Bu baglamda
ilgili hadis incelendiginde, giinliik nafile namazlar1 kilan bir Miisliimanin ahirette
alacag1 miikafat vurgulanirken, hadiste ii¢ defa tetmim ile itnab sanatinin kullanildig:
goriilmektedir. Ik olarak oLt kelimesi yer alir; zira namaz kilan bir kisi zaten
Miisliimandir, aksi halde namaz gegersiz kabul edilir. ikinci olarak, & kelimesi 6ne
cikar; ciinkii namaz sadece Allah igin gerceklestirilen bir ibadettir. Ugiincii olarak
ise, "dimy @ " ifadesi dikkat ceker; zira nafile namazlar zaten farz olmayan

namazlar anlamina gelmektedir.853

Hadiste bu tiir yerlerde anlamin net bir sekilde
iletilmesi amaglandig1 i¢in, anlamlar sifat, car-mecrir ve tekit gibi dilbilgisi
unsurlartyla vurgulanmis ve uzatilmigtir. Hz. Peygamber, bu ifadeleri kullanarak

tetmim ile itnab sanatin1 uygulamistir.
2.2.8. I‘tiraz Sanatim iceren Hadisler

[‘tirdz; bir ciimle arasina veyahut birbirine bagli pes pese gelen iki sdz
arasina, ciimledeki kapaliligi kaldirmanin digindaki bagka bir gayeden otiirii, irabta
mahalli olmayan bir ya da daha fazla ara ciimle getirmektir.®®* Bu terim yerine

[ 855 <+ 4t 1 A 856 o A 857
“iltifat”,”> “istidrak”,”> “riic*” ve “hasv”

gibi terimleri kullananlar da olmustur.
[“tirAz ciimlesi, tenzih ve tazim, dua, uyari, zikredilen iki kisiden birinin daha fazla

hak sahibi oldugunu belirtmek, durumu muhatabin zihnine yerlestirmek gibi cesitli

82 Eb{ Hilal el-<Askeri, es-Sind ‘ateyn, 389.

83 Abdiilazim (Abdiisselam) b. Abdilvahid ibn Ebii’l-isba* el-Misti, Tahriri t-tahbir fi sind ‘ati’s-si ‘ri
ve 'n-nesri ve beydni i‘cazi’l-Kur’an, thk. Hafni Muhammed Seref (Misir: el-Meclisii’l-A‘1a li’s-
Sufini’l-islamiyye, ts.), 128.

84 EbQ Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, 394; ibn Resik, el-‘Umde, 2/145; Sekkaki, Miftahii’l- ‘uliim,
428; Tbni’l-Esir, el-Meselii’s-sair, 3/40; Kazvini, el-1zah, 3/214; Zerkesi, el-Burhan, 3/56; ibn
Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb, 2/280; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/89; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 203;
Meragi, ‘Ulimii’l-beléga, 196; Sa‘idi, Bugyetii’l-izah, 2/359; Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye,
2/80; ‘Atik, ‘[lmii’l-me ‘Gni, 194; Kasim - Dib, ‘Ulimii’l-belaga, 364; Cenaci, el-Beldgatii’s-
safiyye, 250; Matllb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/227; Cagmar, Alistirmalaria Belagat,
137; Bulut, Belagat, 202.

85 [bn Resik, el- ‘Umde, 2/45; Zerkesi, el-Burhan, 3/56; ibnii’r-Resid, el-Bed:* fi 'I-bedi ", 32.

86 [bn Regsik, el- ‘Umde, 2/45.

87 Sekkaki, Miftahii’l-‘uliim, 428; ibni’l-Esir, el-Meselii’s-sir, 3/40; ‘Alevi, et-Tiraz, 2/89; ibn
Hiccet el-Hamevi, Hizdnetii’I-edeb, 2/280.
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gayelerle kullanilmistir.®®® Hz. Peygamberin hadislerinde bu tiir i‘tirdz ile itnab

sanatina rastlamak mimkiindir.
1. Ornek:

G55 a0 QAU S TG G G LD ) AR O sy A 5 0%
A el g fag dakels allig fag dl Cuninls

“Rabbimiz -Tebéareke ve Teala- her gece, gecenin son ugte biri kaldiginda alt
semaya niizul eder de: Hani bana dua eden, onun duasini kabul edeyim! Hani
benden istek isteyen, istedigini vereyim! Hani benden magfiret dileyen, onu magfiret

edeyim! buyurur. ~859

Birinci bolimde belirtildigi gibi, i‘tirazi cimleler pek ¢ok farkli nedenden
otlirii kullanilabilir. Bu nedenle, sairler ve edebiyatcilar metinlerinde bu tiir sanati
sikca kullanmislardir. Ozellikle belagatin en iist seviyesine ulasmis olan Kur’an-1
Kerim’de de bu sanata sik¢a rastlanr. Ornegin, « & 283 e el & Glazag
Os&s/Onlar  -hasa- Kizlar  Allah’indir - diyorlar. Akillarinca  begendikleri de

B850 ayeti incelendiginde, miisriklerin Allah’a kiz ¢ocugu isnad

kendilerinin oluyor.
etmeleri ve begendiklerini kendilerine atfetmeleri aktarilmaktadir. Bu iki ciimle
arasindaki baglantiy1 giiclendiren ve vurgulayan 4353 ifadesi ise Allah’m bu tiir
isnatlardan tamamen arindigini vurgular nitelikte i’tirazi bir ifadedir. S6z konusu
hadiste ise aslinda somut varliklar igin gegerli olan ve Allah’a atfedilmesi hos
karsilanmayan inzal (nilizul) eyleminin, Allah’a atfedilme istegi sebebiyle, O'nun
boyle bir eylemden uzak oldugunun vurgulanmasi amaciyla i‘tirdzi bir ifade
kullanilmistir. Bu baglamda, %33 &35 “tebéareke ve teala” ifadeleri, i‘tirdzi bir yap:
olusturacak sekilde fiil-fail ve mef‘alin fih arasinda yer almistir. Bu sekilde, Hz.
Peygamber, Allah’in bu tiir eylemlerden uzak oldugunu vurgulamak i¢in itnab

sanatinin bir yolu olan i‘tirdz sanatina basvurmustur.861

2. Ornek:

88 Deyayh bilgi igin bk. Habenneke, el-Beldgatii’I- ‘Arabiyye, 2/180-84; Sa‘idi, Bugyetii I-izah, 2/359-
360; “Atik, ‘flmii’l-me ‘Gni, 194-197; Bulut, Belagat, 202-206.
59 Miislim, "Salétii’l-miisafirin”, 168 (1/521).
860 en-Nahl 16/57.
861 < Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 7/200; Tibi, Serhii 'I-Miskdt, 4/11204; Ety(bi, el-Bahrii’I-muhit, 15/627.
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“Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan ‘Onu acele edeyim diye onunla dilini
oynatma’ Ayeti hakkinda soyle rivayet etti: Ibn Abbas demis ki: ‘Nebi (s.a.s.)
vahiyden giicliik ¢eker; dudaklarmi kipirdatirdi.” Ravi diyor ki: ‘ibn Abbas: bana
dedi ki ben de dudaklarimi Restlullah’in (s.a.s.) kipirdattigi gibi kipirdatiyorum.’
Said b. Ciibeyr: ‘Ibn Abbas dudaklarini nasil kipirdattiysa ben de odyle
kipirdatiyorum.” diyerek dudaklarini kipirdatmis, (ve rivayetine soyle devam etmis):
Bunun Uzerine Allah Teala: ‘Onu acele edeyim diye onunla dilini oynatma Ciinkii

»862 59863

onu toplamak da okutmak da ancak bize aittir =°< ayetlerini indirdi. ..

Yukaridaki hadisi Said b. Ciibeyr Ibn Abbas’tan rivayet ederken araya Ibn
Abbas’in yaptigi hareketleri kullanmis ve “wsbe o I J&” ciimlesinden « 4 J
&= climlesine kadar olan ara cimle hadisten olmayip Hz. Peygamber’in

dudaklarmi nasil kipirdattigini agiklamak icin getirilen 1°tirdzi ciimledir.®®*

Sonug olarak hadislere bakildiginda, RestGlullah’in (s.a.s.) 6zellikle itnéb turd
ifadelere sik¢a basvurdugunu ve bu sekilde vurgulamak istedigi anlamlar
muhataplarina daha etkili bir sekilde aktarma ¢abasinda oldugunu goriilmektedir. Bu
strateji, bazen karmasik veya agiklanmasi zor konulari daha anlasilir bir sekilde
iletmek i¢in kullanilmistir. Hz. Peygamber, ifade edilmesi zor konulari1 anlatirken
temsil, tekit, tekrarlar, ve onceki topluluklarin deneyimlerinden alinan 6rnekler gibi
yontemleri kullanarak, anlamin daha iyi anlasilmasini saglamistir. Bu anlatim
yontemleri sayesinde, muhataplarina sikilmadan ve anlam karmagsikligina
kapilmadan mesaj1 iletmeyi amaglamistir. Bazen de belirli bir amact yerine getirmek

icin itnab yapmustir. Hasili ayn1 konuyu tekrarlayarak veya farkli sekillerde ifade

862 el-Kiyamet 75/16.
863 Muslim, "es-Salat", 148 (1/330).
864 Seyfi’r-Rahman el-Mibarekf(ri, Minnetii'I-Miin 'im Serhu Sahihi’l-Mislim (Riyad: Darii’s-Selam,
1999), 1/295.
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ederek vurgulamistir. Bu yaklasimiyla Hz. Peygamber, insanlarin daha iyi

anlayabilecegi ve i¢sellestirebilecegi bir sekilde mesajlarini iletmeyi hedeflemistir.
2.3. MUSAVAT iCERIKLi HADISLER

Daha oOnceden de ifade edildigi iizere misavat, amaclanan herhangi bir
anlami, ona esit miktarda kelimelerle ifade etmektir.”®® Bu tir uslup, insanlar
arasinda en yaygimn bi¢cimde kullanilan ifade tarzlaridir. Belagat alimlerine gore,
miisavat kavrami genellikle icaz ve itnab arasinda orta bir yol olarak kabul edilirken,
bazi alimlere gore ise icdzin bir pargasi olarak kabul edilmistir.5%° Ornegin “ 28 &a
558 Sk&/Kim inkdr ederse, inkdri kendi aleyhinedir.”®" &yetinde manayla lafizlar
arasinda bir denge/miisavat s6z konusu oldugu goriilmektedir. Burada bir kelime
cikarilirsa anlamda eksiklik s6z konusu olacagi gibi bir kelime de eklense fazlalik

olur ve halel meydana gelir.

Miisavat islubu insanlarin genel olarak giinliik hayatlarinda kullandiklar
ifade tarzlaridir dedik. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in 6mriiniin biiyiik ¢cogunlugunu
insanlar arasinda gegirmesinin dogal bir sonucu olarak hadislerinin kahir
ekseriyetinin bu yapida olduklarin1 gorebilmekteyiz. Bu itibarla 6rnek teskil etmesi
hasebiyle Sahth-i Mislim’de yer alan ve beldgat acisindan miisavat igeren

hadislerden baz1 6rnekler degerlendirilmistir.
1.0rnek:
ale 2l e Gl 305 adl 5l s slas Gl 2 3Y 2h1 53y Gl s 3

“Insanlara davalar: sebebi ile verilecek olursa, bir takim insanlar bazi

adamlarin kanlarini ve mallarini iddia ederler. Lakin davaliya yemin diiser. ~B68

Hadiste gecen “davaliya yemin diiser” ifadesindeki kelimeler anlamla tam bir

uyum igerir. Herhangi bir kelime cikarildiginda eksiklik ortaya c¢ikar, ekstra bir

85 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 55; Eb( Hilal el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 179; ‘Alevi, et-Tiraz, 3/179;
Hasimi, Cevahirii'I-beldga, 207; ‘Atik, ‘[Imii’l-me ‘ni, 202; Kasim - Dib, ‘Ulimii I-belaga, 366.
866 Meragi, ‘Uliimii’l-belaga, 182; <Atik, ‘IImii’l-me ‘ani, 202.
87 er-Rm, 30/44.
88 Muslim, "el-Akziye", 1 (3/1336).
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kelime eklediginizde ise denge bozulur. Bu nedenle hadis, belagat agisindan miisavat

sanatini barmdirir.
2. Ornek:

o szl il Gl 8 A 25 4ghs e SIS 520 S 05t 108 34 O
A 65 4gh 5 e A B e 1038 (L B a8

Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayetle, Bir adam: Ya Resilallah! Kiyamet
giiniinde kafir yliziistii nasil hasredilecek? diye sormus. Restlullah: (s.a.s.) ‘Onu
diinyada iki ayag iizerinde yiiriiten, Kiyamet giiniinde yiiziistii yiiriitmeye kadir degil
midir?” buyurmuslar.®®®

Hz. Peygamber, kiyamet giiniinde kéfirlerin yliz iistii nasil hasredilecegini
soran kisiye, anlasilir ve etkili bir dille cevap vermistir. Restlullah (s.a.s.) verdigi bu
cevapta son derece sade ve herkes tarafindan anlasilir ifadeler kullanarak ne insanin
diisiincesini ekstra ¢alistirmasini gerektirecek ne de onu lafiz mana arasindaki uyumu
aramaya zorlayacak bir dil kullanmistir. Bu da Hz. Peygamber’in iletisimindeki
hassasiyetin ve kelime se¢iminin mitkemmelligini yansitmaktadir. Zira cevabinda ne
bir noksanlik ne de bir fazlalik vardir. Onun i¢in her hangi bir kelime cikarilir ve
eklenirse anlam bozuklugu meydana gelecektir. Dolayisiyla kullandig1 bu iislubun

beldgat agisindan miisdvat oldugu anlamina gelmektedir.
3. Ornek:
SR a5 (A A 1 e ) e ARG o K

“Ademoglunun kuyruk sokumu kemigi hari¢ her tarafim toprak yer. Insan

ondan yaratilmistir. Onda derlenip toplanacaktir. »B70

Bu hadiste kisinin oldiikten sonra vicudunda bulunana kuyruk sokumu

kemigi hari¢ biitiin viicudunun toprak altinda ¢iiriiylip kaybolacag: bilgisi acgik sade

89 Muslim, "el-Muinafikin" 54 (4/2161).
870 Muslim, "el-Fiten", 142 (4/2271).
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ve anlasilir bir tislupla ifade edilmistir. Burada beldgat agisindan miisavat tislubu en

giizel sekilde kullanilmistir.
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UCUNCU BOLUM
SAHTH-I MUSLIMDE KASR iCEREN HADIiSLER

Arapgada kasr sanat1 yaygin olarak kullanilmigtir. Hz. Peygamber de mesajini
insanlara ulastirmak i¢in bu sanata bagvurmustur. Bu baglamda bazen ciimle
igerisinde anlam bakimindan herhangi bir eksiltmeye gitmeden iki ciimleyle ifade
edilebilecek bir hususu tek bir climleyle 6z ve vurgulu bir sekilde ifade etmistir.
Belagat ilminde kasr olarak nitelendirilen bu Uslup, “Ben cevdamiu’l-kelim olarak
gonderildim™®*  ifadesinden anlasildigni iizere Resdlullah’in (s.a.s.) temel
Ozelliklerinden biriydi. Hz. Peygamberin hadislerine bakildiginda bu iisluba ¢okca

kullandig1 goriilmiistiir. Onun bu 6zelligi hadislerinde agik bir sekilde goriilmektedir.

Bu bolimde Sahih-i Miislim’deki kasr igeren hadisler ele alinip
degerlendirilecektir. Yapilan ¢alismada tespit edilebildigi kadariyla Sahih Muslim’de
yer alan hadislerin %13,6’s1 civarinda kasr bulunmaktadir. Bu hadislerin %21,2’si
inang esaslar1, %37,1°1 ibadat, %16,3’ii muamelat ve %25,4’ii fezail ile ilgilidir. Ote
yandan bu hadislerde %66,4’1 nefiy ve istisna, %20’si innema, %1,5’1 atif, %7,9’u
takdim, %2.5°1 ciimledeki her iki 6genin marife olmasi ve %]1,7’si ise Zamirii’l-fasl

ile kasr yapilmistir.
3.1. NEFiY VE iSTiSNA iLE KASRIN GERCEKLESTiGi HADISLER

Bel&gat ilminde “bir seyi baska bir seye tahsis etmek™ anlamina gelen kasr,
cesitli yollarla yapilabilmektedir. Bunlardan biri nefiy ve istisnadir. Kasrin bu tiiriine,
bilgi sahibi olmadig1 i¢in inkar veya -en azindan- siiphe eden muhatabi ikna etme
amactyla basvurulur. Ornegin kisinin, uzaktan gériinen Zeyd’in Zeyd oldugundan
siiphe eden veya bunu inkir eden muhatabina %) ¥) s W (Bu Zeyd’den baskasi
degildir) demek suretiyle gelenin Zeyd oldugunu kesin bir sekilde ifade etmesi, nefiy

ve istisna yoluyla yapilan kasrdir.?"

871 Buhart, "et-Ta‘bir", 22 (N0.7013).
872 Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdz, 127.
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Nefiy ve istisna, kasr sanatinin en belig ve en kuvvetli yolu kabul edilmis ve
kasr yontemlerinin ash sayilmistir.*”® Zira diger yollar buna kiyas edilmistir. Ornegin
¢l 13 Wi (Bu ancak senindir) denildiginde bundan maksat <U ¥) 13 L geklindedir.
Ayrica nefiy ve istisna yoluyla yapilan kasr hakkinda beldgat alimleri arasinda
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Zira diistiniildiigiinde bu yolla yapilan
kasirlarda anlam bakimindan nce nefiy vardir ardindan ¥ kelimesinden sonra anlam
miispet hale gelmektedir. Onun igin bazi1 belagat alimleri bu kasr turi icin “mentuku

nefyi, mefthumu ise ispat1 ifade eder” demislerdir.5

Daha once ifade edildigi lizere belagat ulemasinin geneline gore bu sanatta
bulunan istisnanin “istisna-i miiferrag” oldugu ve dolayisiyla miistesna minhiiniin
zikredilmedigi ifade edilmisti. Ancak bazi belagatgilar aslin digina ¢ikmis olsa bile
miiferrag istisnada oldugu gibi tam ve menfi istisnada da 1stilahi kasr sanat1 oldugunu
ifade etmislerdir. Zira %5 ¥ asf ¥ls L denildiginde burada aym anda hem gelenin
Zeyd oldugu hem de ondan baska kimsenin gelmedigi ifade edilmis olur. Dolayisiyla
burada kasr sanati uygulanmis olur demislerdir.’” Yukaridaki her iki goriis
degerlendirildiginde cumhurun goriisii daha agir basmaktadir. Ciinkii 25 ¥ ¥l L
ornegine bakildiginda nefiy ve istisna yolu ile yapilan kasr sanatindan maksat
Zeyd’in disinda gelmeyenleri degil, gelenin sadece Zeyd oldugunu ifade etmektir.
Dolayistyla tam ve menfi olan istisnada 1stilahi olarak kasr sanati yoktur. Ote yandan
tam ve mlceb istisnada ise ittifak ile kasr sanati1 olmadigi ifade edilmistir. Ciinkii sl
35 Y a5l denildiginde maksat ispattir yani kavmin gelmesidir. Buradaki istisna ise

bu maksad1 ve hiikmii tashih etmek i¢indir.®"
3.1.1. Nefiy ve Istisna ile Hakiki Kasr

1. Ornek:

5 Al Cand (5 (Lab) gas Laa a) Soal A5 g2y 400 (8 G s lant) 53908 Bigp 355408 (8 e 0

DU 8 cad® G 6580 & e i 338 1 g D e s gan Hlao& Bl o V) A8 Y

873 Kazvini, el-1zah, 123.

874 Suytt, el-Itkan, 2/52.

875 Sa‘diiddin Mes‘4d b. Fahriddin Omer el-Herevi el-Horasani et-Teftazan? vd., Surihii’t-telhis
(Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-’Ilmiyye, ts.), 2/191-192; Fadlullah Yahya el-Hasan, el-Kasru fi
Sahih-i Miislim (Sudan: Ondurman islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 77-79.

876 Teftazant vd., Surihii 't-telhis, 2/191-192; Hasan, el-Kasru fi Sahth-i Miislim, 77-79.
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“Uc¢ haslet vardir ki, bunlar kimde bulunursa o onlarla imanmn tadina varir:
Allah’t ve Resuliinii onlarin disindaki her seyden daha ¢ok seven, bir kimseyi ancak
Allah igin seven ve Allah kendisini kiifiirden kurtardiktan sonra atese atilmaktan

hoslanmadig1 gibi, kiifre geri donmekten hoslanmayan kimsedir. "

Hadisten anlasildigi lizere insanlari sevmenin sadece Allah rizasi i¢in olmasi
gerekir. Dolayisiyla sevgi, ne yapilan diinya iyiliklerine karsi ¢ogalmali ne de

878

goriilen cefalara karsi azalmalidir.””® Ciinkii kisi Ozellikle sevgi konusunda ihlas

sahibi olup yalmiz Allah i¢in sevebiliyorsa o zaman imanin gercek tadini almis

olur.®”

Bu baglamda hadiste gegen 4 ¥) 433 ¥ ciimlesi failden, mef*alden veya her
ikisinden hal olmaktadir. Ciimlenin basinda vav-i haliye olmamasinin sebebi, menfi
muzari‘ olmasindandir. Zira bu gibi durumlarda climle vav ile gelebilecegi gibi vav
olmadan da gelebilir. Ornegin < » ¥35 &) A& denildigi gibi «S» ¥ u) A5 da
denilebilir. ®° Buradaki istisna ise miiferragdir. Zira cimle olumsuz ve mistesna
minhu hazf olmustur. Ciimle 4 ) (s 423 geklinde aciklanabilir. Ote yandan
climlede sifat olan “insanlarin sevgisi” mevsuf olan “bu sevginin Allah ve O’nun
rizasin1 kazanmak igin olmasi gerekir” ciimlesine hakiki anlamda kasr edilmistir.*
Bunun da ger¢ek anlamda imanin tadina varmak isteyenler i¢in oldugu

vurgulanmigtir  denebilir. Zira ancak Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan

sakinarak gercek anlamda iman edilmis olur.

2.0rnek:
éﬁé ‘OQM} Gj&a Al jf\Sj ‘Oéjij Gﬁ 4 g ‘OQM} Gm :éjm ;j‘s )33 ‘ﬁ il é:ﬁ.» :JA
eder (K e s Aaal) Al Slal A1 A1 e s Y sak g A \ig )Y AL A 065 oG s das

AT 5 e S8 5 s Sk

87 Miislim, "el-iman", 67 (1/66).

878 Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ‘ald Sahihi’l-Buhari, thk. Eb( Temim
Nadir Mustafa Mahmid (Kahire: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 2005), 1/255; Celaliiddin
Abdurrahmén b. EbT Bekr es-SiyQti, et-Tevsih ‘ale’l-Cdmi‘i’s-sahih, thk. CAmi’ Ridvan Ridvan
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1998), 1/176.

89 Ali b. Ali b. Ebi’l-‘izz ed-Dimeski, Serhii’l-‘akideti’t-Tahaviyye, thk. Muhammed Avn
(Mektebetii’l-Beyan, 1405), 433.

880 Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 1/148.

81 Subh, et-Tasvirii 'n-Nebevi li’I-kiyemi |-hiilkiyeti ve t-tesri ‘iyyeti fi’I-hadisi ’s-gerif, 10.
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“Bir kimse her namazin sonunda Allah’a otuz ii¢ defa tesbih, otuz ii¢ defa
hamd, otuz ii¢ defa da tekbirde bulunursa bunlarin toplami doksan dokuz eder.
Yiiziin tamaminda da: Allah’tan baska hi¢ bir ilah yoktur. Yalniz o vardir. Ortagi
yoktur. Mulk sadece onundur; Hamd de sadece ona mahsustur; hem o her seye

25882

kadirdir, derse giinahlar: denizin képiigii kadar bile olsa (yine) affolunur.

Bu hadiste yer alan & 571 dl ¥ cimlesinde nefiy ve istisna ile Kkasr
gerceklesmistir. Bu kasr sifatin mevsufa kasn tiirtindendir. Zira sifat olan ulthiyet
mevsuf olan Allah’a kasr edilmistir. Dolayisiyla burada sifatin mevsufa genel bir
sekilde Kasr1 vardir ve bu da hakiki kasrdir. Zira vakiada da bu hiikiim boyledir. Kasr
yapildiktan sonra s2a s kelimesinin kullanilmasi ise bu kasra tekit mahiyetinde olup

Allah’1n tek bir ilah oldugu vurgusu yapilmistir.

Yukarida ifade edildigi iizere cimle mutlak olarak zikredildiginde kasr hakiki
olur. Ancak herhangi bir sey ile takyld edildiginde izafi olur. Burada o2
kelimesinden sonra getirilen 4 &4 ,% Y kaydi buradaki kasri kasr-i izafiye cevirmis
denilebilir. Zira burada olmamasina ragmen sanki Allah’in ortaklarinin olduguna
inanan bir muhatap varmis gibi ona karsi bununla Allah’in vahdaniyeti tekit edilmis

olup onun higbir ortag: olmadig vurgulanmistir.*®

Ote yandan bunun kelime-i tevhit olmasi ve bu gibi makamlarda Hz.
Peygamber’in de sdyledigi sozlerin siradan s6z olmayip vahiy olmas1,*" hasebiyle bu
sOzii sOyleyen herkesin az veya c¢ok fark etmeksizin sirkten temizlenecegi ifade
edilmistir. Onun i¢in konunun ehemmiyetine binaen 6nce genel bir sekilde sirk
nefyedilip s> kelimesi ile tekit edilmis, ardindan 4 & y5 ¥ 5333 ciimlesiyle sirk

hususi bir sekilde ortadan kaldirilmastir.

Bu degerlendirmeler gbéz Oniinde bulunduruldugunda bu ibarenin hem
ehemmiyeti hem de anlaminin genis olmasi hasebiyle kasr ifade eden siradan

climlelerden farkli oldugu soOylenebilir. Zira burada kendisine cevap verilmesi

882 Muslim, "el-Mesacid", 146 (1/418).
883 Suibeyti, Esdlibii'I-Kasr, 343.
84 en-Necm 53/3-4.
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gereken bir muhatap olmamasina ragmen bir ibarede ayni anda hem hakiki hem de

izafi kasr sanat1 kullanilmigstir.*®

Son olarak hadiste gecen Aaall 41y &l 4 ciimlelerinde de miilkiin ve hamdin
sadece Allah’a has oldugunu ifade etmek i¢in car-mecririin takdimiyle kasr sanati

uygulanmigtir.
3. Ornek:
san Y aka Y

“Namaz ancak kiraat ile gecerli olur. %

Burada Hz. Peygamber nefiy ve istisna edatlarini kullanarak mevsuf olan
namazi sifat olan kiraate kasr etmistir. Clinkii namazin baska higbir sifata degil ancak
kiraat sifatiyla gegerli olabilecegini vurgulamistir. Ayrica buradaki kasr hakikidir.
Zira agirlikli olarak fikih alimleri namazin kiraatsiz olamayacagi konusunda ittifak
etmislerdir. Ote yandan buradaki kiraatten maksat konusma kabiliyeti olanlarin dile
getirdikleri ve dinleyicilerin duydugu konusma degildir. Bilakis maksat, namazin
hangi vasiflarla gecerli olabilecegini ifade etmektir. Dolayisiyla konugma kabiliyeti
olmayanlar da bunun altina girerler. Bunu sdyle bir 6rnekle destekleyebiliriz: Araplar
330 ¥) Akla Y (dikis ancak igneyle olur) derler. Bu ciimleden maksat ignenin disinda
dikis olmaz degil, aksine hangi durumlarda dikis olarak kabul edilecegini ifade
etmek icin sdylenmis sozdiir.®®’ Bununla birlikte konu ilgili diger hadislerle birlikte

g0z oniinde bulunduruldugunda bu kasrin hakiki oldugu anlagilmaktadir.
4. Ornek

S 8861 3455 Al sUT5 (il sUT 4 26 568 GToAN A s 45 ol ) A Y
L U5 il Ul Ak 5

885 Suibeyti, Esdlibii’I-Kasr, 343-344.
886 Muslim, "es-Salat", 42 (1/297).
87 Eb( Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer ed-Debdsi, Takvimii'l-edille fi’l-usil, thk. Halil
Mihyiddin el-Mis (Beyrut: Darii’l Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2001), 189.
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“Sadece iki kisiden haset (gibta) edilebilir. (Birincisi) Allah tarafindan
kendisine bahsedilen Kur’an ile gece-gundiiz amel eden; (ikincisi) Allah in kendisine

ihsan ettigi maldan gece-glindlz infakta bulunan kimsedir .t

Hadis nefiy ve istisna ile kasr konusunda verilebilecek gtizel bir érnektir.
Hadiste gecen it 2 Y) 22 Y ciimlesinde kasr vardir. Burada Hz. Peygamber
mevsuf olan hasedi sifat olan iki vasifla kasr etmistir. Dolayisiyla hasedin bu iki
vasifta oldugunun ifade edilmesiyle mevsufun sifata kasr1 gergeklesmistir. Aym
sekilde sadece bu ikisinde hasede cevaz verilmesi de hakiki kasr oldugunu
gostermektedir. Ancak hasedin sadece bu ikisine yapilmiyor olmasi bu hakikatin
tahkiki degil iddiai oldugunu gostermektedir. Restlullah’in (s.a.s.) bunu iki kisiye
kasr etmesi miibalaga igindir. Ote yandan hadislerde yer alan haset liigatte;
“bagkasina ait olan bir faydanin ondan alinip kendisine verilmesini dilemek”
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu kelime olumsuz bir anlam ifade etmektedir.
Ancak terciimede de belirtildigi lizere Hz. Peygamber bu kelimeyi hos karsilanan
gipta anlaminda kullanmistir. Bunun da muhataplarin zihninde iyi yer edinmesi icin

burada Hz. Peygamber tarafindan kasr sanat1 kullanilmugtir. *°
5. Ornek:
] QA5 ) 55 0005 (a4l Sl &1 S 08T (e Y

“Sizden biriniz beni ¢ocugundan, babasindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok

sevmedikce iman etmis olmaz.

Hadiste Hz. Peygamber sevgisi, imanin bir geregi olarak ifade edilmistir. Bu
iman, kamil bir iman anlamina gelir.*** Bir Miisliiman’in imam konusunda, Hz.
Peygamber’in herkesten daha fazla hak sahibi oldugunu bilmelidir. Clinki O,

Miisliimanlar1 erdemli kilan ve onlari cehennem konusunda uyaran kisidir.*** Bu

888 Miislim, "Salétii’l-miisafirin”, 266 (1/558).
89 Nevevi, el-Minhac, 6/91.

890 Muslim, "el-Iman", 70 (1/67).

1 ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari, 1/59.
82 Nevevi, el-Minhac, 2/16.
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nedenle, O’na olan sevgi imanin bir geregi olarak kabul edilmistir. Bu sevgi, sozlerle

ifade edilmesi yerine, O’nun stinnetine uymakla gosterilmelidir.®®

@

Burada &A1 s 2540 % ¥ ciimlesinde nefiy edati olan Y istisna edati = ile
beraber kullanilarak sifat olan iman, mevsuf olan muhabbetin ger¢eklesmesine kasr
edilmistir. Restlullah’a (s.a.s.) olan muhabbetin Onemini vurgulamak amaciyla,
miibalagali hakiki kasr sanati1 kullanilmistir. Zira imanin temel prensipleri bellidir ve
bunlar arasinda Peygamber’e olan muhabbet sarti yoktur, ancak burada boyle bir

kosul belirtilmistir.
6. Ornek:
A0 2K a2 8 508 (AR 15k Y 5 (NG 1358 S8 1 sa el Y

“Hilali gormedikge orug tutmayin;, onu gormedik¢e bayram da yapmayin.

Sayet hava bulutlu olursa onun miktarint hesap edin.”®*

Hadis orucun siiresini konu edinmistir. Bu konuda Islam alimleri arasinda
farkli goriisler bulunmaktadir. Hanbeli ulemasi, orucun baslamasi ve bitis siiresini
belirlemek icin hadiste yer alan “iki kasr” climlesinin havanin agik olmasiyla ilgili
oldugunu ve dolayisiyla bulutlu bir hava durumunda farkli bir hiikmiin gecerli
olabilecegini savunmuslardir. Bu goriise gore, hadiste hakiki ve tahkiki kasr sanati
kullanilmistir. Cumhur ise hadisteki kasr sanatlarinin hava durumuna bakilmaksizin
tim durumlar1 kapsadigini savunmuslardir. Onlara gore, hadisteki “miktarint hesap
edin” ifadesiyle amaglanan, orucun baslangicinda hilali géremiyorsaniz otuz giine
tamamlamanizdir. Dolayisiyla, buradaki kasr sanatinin miibalaga i¢in oldugunu ifade

etmislerdir.®®

Ancak hadis incelendiginde, Ozellikle hilali gormedik¢ce bayramin

yapilmamasinin vurgulanmasi, Hanbeli mezhebine mensup olanlarin goriisiiniin daha

% Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Barf, 1/59.

894 Muslim, "es-Siyam", 3 (2/759).

8% Eba Zekeriya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmii * serhii’I-Milhezzeb (Beyrut: Darii’l-
Fikr, t.y.), 6/418-422; Faysal b. Abdiilaziz b. Faysal b. Hamd Ibn Miibarek, Kelimdtii’s-siddd ‘ald
metni’z-zd (Suudi Arabistan: Kuntizu Isbiliya, 2007), 121.
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dogru olabilecegi diisiincesini desteklemekte ve bu nedenle hadiste yer alan kasrin

tahkiki oldugunu ifade etmek daha isabetli goriinmektedir.
7. Ornek:

S0 ey G e Jks G o6 S R R K8 Yy oalid s gt &8 Y
) - S’ o %
“Dul kadin kendisiyle istisare edilmedikce nikdh edilemez. Kiz da
kendisinden izin alinmadik¢a nikdh olunamaz. Ashap: Ya Restlallah Onun izni nasil

olur? Restlullah (s.a.s.): Susmasidir.*®

Hadiste dul ve bakire kadinin evliligi konu edilmistir. Nikahlarinin kiyilmasi
izin ve istisareye kasr edilmistir. Bakire kizlarin evlendirilmeleri konusu izinlerine
baglanmistir. Bunda da hayalarinin bir geregi olarak sikdtlarinin da izin anlamina
geldigi ifade edilmistir. Dul kadinlarin ise evlilik konusundaki tecriibelerinden dolay1
bakire olanlardan farkli olarak bizzat onaylarinin alinmasi istenmistir. Onun igin Ibn
Hacer’in de ifade ettigi iizere hadiste, dul kadinlarin nikdh konusundaki izinlerini
istisareye nefiy ve istisna edati ile kasr edilmistir.®” Buradaki dul kadmin
evlendirilmesi onunla istigsareye, bakire kizin evlendirilmesi ise sukut bile olsa ondan

izin almaya kasredilmesi hakiki kasrdir.
8. Ornek:
Laliad JAa o 5AY1 b s S 1oal s o) 13

“Herhangi biriniz ayakkabisinin bagi koptugu zaman onu onarincaya kadar

2,898

tek ayakkabiyla gezmesin.

Hadiste Hz. Peygamber’in bir tek ayakkabi ile yiiriimekten men etmeyi kasr
Uslubuyla ifade etmesi, bir¢ok farkli yoruma tabi tutulmustur. Yirime giicligi,
diisme riski ve goze c¢irkin goériinme bu yorumlardan birka¢ tanesidir. Ayrica,

insanlarin  bir ayagin digerinden kisa oldugunu diislinmesi de goze ¢irkin

89 Muslim, "en-Nikah", 64 (2/1036).
597 {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 9/192.
898 Muslim, "el-Libas vez-Zine", 69 (3/1660).
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goriinmesiyle baglantili olarak degerlendirilebilir. Kimine gore de bu yiiriiyiis seytan
yiirliylisiidiir. Hz. Peygamber, Miislimanlarin boyle bir sekilde yiirlimelerini hos
karsilamamis ve bu durumun olmamasi gerektigini vurgularken hakiki kasr sanatini

kullanmstir.®®

9. Ornek:

i 5%

50 B« pisly 308 OIS Baa U ey D% ) 15385 88800 Bl Gl 0 ind e

a5 &) (08 % Ay adle @ i ) sy §) s Hak O JASN U5 alad <Gl (e 2T WAL U8

fmsa V) e 4l A e (Gl 4 8 A E e oall f3 Y Gasl A O& pall G &l
A il 2 Al (b b A 1Al

Useyr b. Cabirden rivayet; Kdafeliler Hz. Omer’e gelmdiler. iglerinde
Uveys’le alay eden bir adam vardi. Omer (r.a.): Burada Karanilerden kimse var mi1?
diye sordu. Hemen bu adam geldi. Hz. Omer: Siiphesiz ki, Resilullah (s.a.5.) ‘Size
Yemen 'den Uveys denilen bir adam gelecek. Yemen de arkasinda annesinden baska
kimsesi yoktur. Kendisinde beyazlik vardi. Allah’a dud etti de onu kendisinden
giderdi. Yalniz bir dinar veya dirhem yeri kadar kaldi. Sizden kim ona rastlarsa sizin

i¢in istigfar etsin’ buyurdular, dedi.®

Burada 41 3l 5 ol £ ¥ ciimlesinde nefiy edati olan ¥ istisna edati »¥ile
beraber kullanilarak kasr sanati gergeklestirilmistir. Hadiste, Yemen’de kendisinden
baska annesine bakacak kimsenin olmamasma ragmen onu birakip Islam igin

Medine’ye gelecegi vurgulu bir sekilde ifade edilmistir.
10. Ornek:

a5 e I (555 L 1okl A ol )5 o s 6 e &30 a3 (L350 )

Sm bo 1322 gl LY 05 dale 35 GG Y O (383 (15 &l ()5 ool 5asYl Gl

¥ Ol aiay el )y Ao Y AN Sl il 1Y) ) 264 15 108 (35 05 pdB gaicd g

- Gl el 80 315 A8 2 gl 5 n Dn 1520 el LT 5 il 2y S
Wi i il g Algh il .5 s - ol (5 0 06 5]

59 Tbnii’l-Miilakkin, Sevdhidii't-tavzih fi serhi’l-Cami i’s-sahih, 28/41; ‘Alevi, el-Kevkebii’l-vehhac,
21/416.
%% Miislim, "Fezailii’s-sahabe", 223 (4/1968).
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“Gergekten Allah bana yeri topladi da, onun dogusunu batisini gordiim. Hig
stiphe yok ki, iimmetim bana toplanan yerlerin miilkiine ulagsacaktir. Bana kirmizi ve
beyaz iki define de verildi. Ben Rabbimden iimmetim i¢in onu kitlk senesiyle helak
etmemesini diledim. Bir de onlarin iizerine kendilerinden baska bir diisman musallat
edip de onlar: topyekln ortadan kaldirip helak etmesin istedim. Rabbim: Ya
Muhammed! Ben bir hiikiim verirsem, o geri ¢evrilmez. Ben timmetin i¢in sana onlart
umumi kithkla helak etmeyecegime ve iizerlerine kendilerinin disinda, onlart
topyekln ortadan kaldirip helak edecek bir diisman musallat etmeyecegime soz
verdim. Velev ki, Uzerlerine yerin her tarafindakiler -yahut yerin memleketleri
arasindakiler demigstir- toplanmig olsunlar. Birbirlerini helak edip, birbirlerini esir

’

almadik¢a buyurdu.’

Hadiste iki yerde gegen ag=il s35m be 155% agile LES Y 35 climlesinde nefiy

edatr olan Y istisna edat1 3 ile beraber kullanilarak kasr sanat1 gerceklestirilmistir.
3.1.2. Nefiy ve Istisna ile izafi Kasr
1. Ornek:

“...Onlart ancak miimin kisi sever, onlara ancak miinafik olan bugz eder.

Onlari seveni Allah da sever, onlara bugz edene Allah da bugz eder. ™™

Hadiste yer alan (8s ¥) slasii Y3 «3e3a ¥) aéiad ¥ ciimlesinde iki defa nefiy
ve istisna ile kasr yapilmistir. Hz. Peygamber muhataplarinin zihnine iyice
yerlesmesi i¢cin Ensar’t sevmeyi miiminlere, nefret etmeyi de miinafiklara kasr
etmistir. Burada izafi olarak sifat mevsufa kasr edilmistir. Ciinkii Ensar’1 sevme veya
onlardan bugz etme iman ve kiifiir yonii esas alinarak ifade edilmistir. Dolayisiyla
kasr, miibalaga icin iddial olarak yapilmustir. Ote yandan bu kasrin hakiki oldugunu
sOyleyenler de olmustur. Bu durumda Peygamber’e yardimlari konusunda onlar
seven veya onlardan bugz eden diye takdir edilir. Ayrica hadiste imanin mukabili

olan kiifiir yerine nifaki zikretmesi tahzir i¢indir. Zira imani, karsit1 olan kiifiir yerine

%1 Mislim, "el-iman”, 129 (1/85).
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nifak ile mukabele etmesi tergib ve terhibin sadece Miislimanligini izhar edenler i¢in

olduguna isarettir.””

Yukaridaki hadis ve diger bazi rivayetlerden®® anlasildig1 iizere Ensar’i
sevmek Miisliiman olmanm bir geregidir. Evet, Islam dininin giiclenmesi i¢in ¢aba
gosterip yardim eden, Misliimanlar1 barindiran, mallar1 ve canlarint yoluna feda
edebilecek kadar Hz. Peygamber’in sevgisini goniillerinde yasayan bu toplulugu
sevmek tabii olarak Islamiyet hususundaki sadakate ve imanin sihhatine delalet
edecektir. Zira onlara muhabbet duymak Islamiyet’in nesvii nema bulmasina ve
giclenmesine sevinmek demektir. Ayrica Islam’in {istiin gelmesi dolayisiyla
yukselmesine sevinmek Allah ve Resuliiniin rizasina gore hareket etmek demektir.
Ote yandan Ensar’a bugz etmek bu durumun tam tersi bir konumdur. Bu diisiince
kisinin miinafikigina ve Islam konusunda kalbinin diiriist olmadigina delil
gorinmektedir.® Iste Hz. Peygamber bu gerekliligi ifade etmek igin kasr sanatim

kullanmustir.
2.0rnek:

A Ik o 65 ol BGE 08 Al A o) 3 e A ) 2 0 ol G2
AN 5 g el e (e V) g alle 0 i 0 U505 081 Lo e s alle ) L

Salim b. Abdullah babasindan séyle rivayet eder: “Resilullah (s.a.s)
Beyda’da (¢6lde) ithram girdi demeniz, Restilullah’a iftiradir. Ancak mescit yaninda

yani Ziilhuleyfe’de ithrama girmistir.”

Hadiste gecen A&l 13 i st i b V)l alle & oo do 3505 BB
ciimlesinde nefiy ve istisna ile kasr sanatina bagvurulmus ve bu da izafi olarak sifatin
mevsufa kasr edilmesi seklinde yapilmistir. Miisliimanlar Hz. Peygamber’in ¢dlde
thrama girdigini sOyliiyorlardi. Abdullah, Miisliimanlarin zannettigi gibi Hz.
Peygamber’in ihrama girdigi yerin ¢06l olmadigi aksine mescidin yaninda
Zilhuleyfe’de oldugunu ve Miisliimanlarin bu konudaki diisiincelerini degistirmek

i¢in kasr sanatina basvurmustur. Ciinkii muhataplar1 bunu inkar edip 1srarla ihramin

%2 Ety0b, el-Bahrii’l-muhit, 2/521.
%3 Bk. Miislim, "el-Tman", 128-130 (1/84-86).
%4 Nevevi, el-Minhac, 2/63.
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¢olden basladigini savunmuslardir. O da gercegi onlarin zihnine iyice yerlestirmek

icin nefiy ve istisna edatlariyla kasr-1 kalb sanatina bagvurmustur.

Hadise konu olan, Hz. Peygamber’in sadece bir defa hac yapmasina ragmen
telbiye getirdigi dolayisiyla ihrama girdigi yer ile ilgili ihtilafa deginmekte fayda
olacaktir. Ciinkii bir climlede kasr sanatin1 kullanmada muhataplarin1 ikna etme
cabasi yatmaktadir. Hadis kitaplarina bakildiginda hemen hepsinde bu konuya
deginilmis ancak farkli ravilerden degisik rivayetler gbze ¢arpmaktadir. Kimine gore
Hz. Peygamber mescitte iken kimine gore devesine binerken kimine gore de Beyda
tepesine ¢ikarken ihrama girmistir. Bu rivayetlerden yola cikarak Islam fukahasi
Restlullah’in ihrama girdigi yer konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Tahavi bu ihtilafin
kaynagimi arastirdigimi ve Ibn Abbas’a (r.a.) sorulan soruya verdigi cevaptan
anlasildigi {izere mescitte ihrama niyet getirmenin gerekli oldugunu,® dort mezhep

imamlarimin da bu goriiste olduklarim ifade etmistir.

Burada Abdullah, Miisliimanlarin yanlis bilgisini diizeltmek ve ihramin
Ziilhuleyfe’de bagladigina ikna etmek ic¢in kasr sanatini kullanmistir. Burada izafi

kasr-1 kalb sanat1 vardir.
3. Ornek:

(06 ) gk G A B5R 5 Lag 11508 WA 550 e (&1 A £ L,A0 L &ile AT e G
MRS RV EQ TN IR IO ERVARYS R v TR E (O e r O Tl PG AT N QO RIS
) 13 A (R 8 « Lt ATVl 5 08 sl el 6 38 G il W) e B Y iRl

%% Konu hakkindaki rivayet sdyledir: “Said b. Ciibeyr (r.a) ibn Abbas’a (r.a.) ‘Ey ibn Abbés ben Hz.
Peygamberin ihrama niyeti hakkindaki sahabenin ihtilaflarina sasirtyorum. Ciinkii Hz. Peygamber
bir defa hac yapmis ama ihram niyeti hakkinda ti¢ farkli gériis mevcuttur.” seklinde sorusu lizerine,
Ibn Abbas: “Bu konu hakkinda en iyi bilgiye sahibim. Hz. Peygamber bir defa hac yapt: ama
niyetini nerede getirdi? Hz. Peygamber hac yapmak i¢in ¢iktiginda Ziilhuleyfe mescidine varinca
burada iki rekat namaz kildi. Namazin ardindan ihrama niyet etti orada bulunan insanlar bunu
duyunca niyetin orada yapilacagini anladilar. Ardindan Hz. Peygamber mescitten ¢ikip devesine
binince tekrar niyet getirdi. O anda Hz. Peygamber etrafinda bulunanlar niyetin buradan getirilmesi
gerektigini anladilar. Kald1 ki insanlar dyle kalabaliktilar ki grup grup Hz. Peygamber’in yanina
geliyorlardi. Dolayisiyla o anda duyanlar mescitte duyanlardan farkliydilar. Daha sonra Hz.
Peygamber Beyda tepesine g¢ikinca tekrar niyet getirdi. O anda etrafinda bulunanlarda niyetin
burada getirilmesi gerektigi kanaati hésil oldu. Allah’a yemin ederim ki Hz. Peygamber niyeti
mescitte vacip kildi1 devesine binerken ve Beyda tepesine gikarken sadece dillendirdi. Detayli bilgi
icin bk. ‘Ayni, ‘Umdetii’[-kari, 9/160.

195



8380 G 5lA E el O 1A ) (R Cidle £ (Galiy Gy Gy R & aalill L) G Huald

"”°"’3_7’J)SSU j\s ,.\s ' oz ﬁzii’/ s 31,,°\’,,< 4. R %
s VW JSU A8 IS cdan 53] ag o 5a A gaall 2218 4an B Aaiag) ey

“Sizin i¢cin en ziyade korktugum sey. Allah’in size verdigi diinya

’

ziynetleridir.” Ashap: Dulnya ziynetleri nedir ya Res(lallah? diye sordular.
Restlullah: (s.a.s.) ”Yerin bereketleridir.” cevabini verdi. Ashap: Ya Reslallah! Hig
hayir, serr getirir mi? dediler. Hz. Peygamber “hayir ancak haywr ile gelir; haywr
ancak hayw ile gelir; hayw ancak hayw ile gelir. (Ama) baharin yetistirdigi her
nebat ya oldiiriir yahut éliime yaklagtirir. Yalniz yesillik yiyen hayvanlar miistesna.
Clinkii onlar yerler, bogiirleri sisti mi giinese karsi dururlar, sonra gevis getirirler,
rahatca defihacet ve bevlederler, sonra tekrar donerek ot yerler. Siiphesiz bu mal
vesil tatli bir seydir. Onu her kim hakki ile alir da, yerli yerince sarf ederse, o ne dla

25906

nafakadir. Her kim de haksiz yere alirsa, yiyip yiyip doymayan (obur) gibi olur

Yukaridaki hadiste gecen ve ili¢ defa tekrar edilen )-\Alb ‘271 2l g;i-‘ Y
climlesinde, Hz. Peygamber hayrin ser ile gelemeyecegini ancak hayirla
gelebilecegini nefiy ve istisna edatlarim1 kullanarak kasr sanatiyla ifade etmistir.
Burada hayrin ancak hayirla yapilabilecegi dolayisiyla ser ile olamayacagi bilgisi
izafi bir sekilde mevsufun sifata kasri ile ifade edilmistir. Ciinkii bazen insanlar kot
niyetli olduklar1 halde ya kendileri i¢in ya da bagkalar1 icin olumlu vasiflara sebep
olurlar. Ote yandan burada kasr iceren ciimle tekrar edilerek el-itnab bi’t-tekrér
sanat1 da kullanilmistir. Bu da konunun ne kadar hassas oldugunu ve derin bir suur

gerektigini gozler Oniine sermektedir.
4. Ornek:
EETPRR I PR | R PRV PR U FTOR

“Hig¢ biriniz cuma giinii orug tutmasin. Ancak ondan once yahut sonra orug

tutarsa o baska.

%06 Mislim, "ez-Zekat" 122 (2/728).
%7 Mislim, "es-Styam" 147 (2/801).
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Hadiste Hz. Peygamber cuma giini orucunun bir 6nce veya bir sonraki gin
ile beraber tutuldugunda dogru olabilecegini, sadece cuma giinii oru¢ tutulmamasi
gerektigini kasr yoluyla ifade etmistir. Restlullah (s.a.s.) bu hikmi muhatabin
zihnine iyice yerlestirmek i¢cin mevsuf olan “cuma orucunu” sifat olan “bir giin 6nce
ve bir sonrasi ile oru¢ tutulmasina” kasr ederek ifade etmistir. Buradaki kasr tahkiki
izafidir. Clnkd hadiste yasaklanan cuma giinii hi¢ oru¢ tutulmamasi degil, belki

%% Bu yasagin hikmeti Imam Nevevi'nin (0.

orucun sadece o gune hasredilmesidir.
676/1277) de ifade ettigi gibi cuma giiniinde dua, zikir, gusiil, namaz, hutbenin
dinlenmesi vb. ibadetlerin yapilmasi istenen giin olmasi hasebiyle o giinde daha ding

olmak icin oruglu gecirmemektir.*®

5. Ornek:

b A aalaall G 53030 3 Y 2l 203 4o AT e 0K i ik 3 08T 285 1Y

i) 305 5 Bisa

“Biriniz karninda bir sey hisseder de ondan bir sey c¢ikip c¢ikmadigini

kestiremezse ses isitmedikce veya koku almadikca sakin mescitten ¢ikmasin. "

Hadiste namazin bozulmasi bir sesin duyulmasi veya kokunun gelmesine kasr
edilmistir. Buradaki kasr izafidir. Cunki burada amag, zan ve kuruntuyla abdestin
bozulmayacagini vurgulamaktir. Abdesti bozan faktorler sadece duyulan ses veya
koku ile smirl degildir.*** Bu hadis sorulan bir soruya cevap olarak boyle bir durumu

ifade etmistir. Dolayisiyla buradaki kasr izafi tahkiki kasirdir.
6. Ornek:
5 ol ol 13] e o D5 3555 LA 1 a5 S8 E3Eal cuadl 1Y)

“Namaza Kamet getirildigi zaman beni gérmedikce ayaga kalkmaymn. . Tbn

Hatim: Kamet getirildigi yahut ezan okundugu zaman. dedi**

%08 Siibeyti, Esdlibii 'I-Kasr, 1/443.
%9 Nevevi, el-Minhac, 8/19; Siibeyti, Esdlibii’l-Kasr, 443.
%19 Mislim, "el-Hayz", 99 (1/276).
S < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 2/253.
%12 Mislim, "el-Mesacid", 156 (1/422).
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Hadiste Hz. Peygamber sahabelere, kendisini gérmeden sadece ezan veya

kametle namaza kalkmamalarini emretmistir.*®

Bu da Restlullah’in (s.a.s.) mescide
gelmesinin bazen gecikmesiyle ilgilidir. Burada sifat olan namaza kalkmalari,
mevsuf olan Hz. Peygamber’i gérmelerine izafi olarak kasr edilmistir. Zira buradaki
nehiy namaza hi¢ kalkmamalarina degil, ezan veya kamet okundugunda
kalkmamalarina yoneliktir. Ayrica kasr-1 kalb vardir. Zira hadisin zahirine
bakildiginda sahabelerin kamet getirilmesiyle namaza kalkmanin vacip oldugunu
diisiindiikleri anlagilmaktadir. Hz. Peygamber bu diisiinceleri degistirmek i¢in kasr

sanatina basvurmustur.”

3.2. Wil “INNEMA” EDATIYLA KASRIN GERCEKLESTIGI
HADISLER

Birinci bolimde ifade edildigi lizere birka¢ sebepten otiirli nefiy ve istisna
anlammi tasidigi i¢in Wi edat1 da kasr ifade eder. Restlullah’in hadislerine
bakildiginda muhatabin dikkatini ¢ekmek i¢in bazen bu {isluba bagvurdugu
gortlmektedir. Asagida Sahth-i Muslim’deki hadislerde Wi ile yapilan kasirlar
incelenmistir. Yapilan incelemede bu tiir kasrin Sahth-i Muslim’deki hadislerde nefiy

ve istisnadan sonra en ¢ok bagvurulan kasr iislubu oldugu tespit edilmistir.
3.2.1. Innema ile Hakiki Kasr
1.0rnek:

§5:A%5 b 5236 il 23] adl) B gl 4lle A T o Mo VKO e o A e

soos (B ol L als 38T L d G+ 5,80 (Ll a1 J il 0 ecnsall L3 I G olgd G
(o &l Al -0 o\l Cruandl 38 ) O (05 b ¢ Canditily el b i oA Jaly e
o 8 R AL 5 ral) ) a0 cadaa il o Jia G Maks AR () N A B ealies 4l
805 )5 conlie coff 8 200 Lglan 3235 38 106 A 5 1 9138 L s A1 O e nldd il

Slaa 3l salie (e

Usame b. Zeyd’den (r.a.): Nebi’nin (s.a.s.) yanindaydik. Bir ara
kerimelerinden birisi haber gondererek Restlullah’t (s.a.s.) ¢agirdi. Kendisinin bir

913 < Alevi, el-Kevkebii'I-vehhac, 8/345.
%% {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2/120.
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¢ocugu yahut bir oglu vefat etmek lizere oldugunu ona haber verdi. Bunun Uzerine
Nebi (s.a.s.) gonderilen zata: “Dén ve ona de ki; Allah’in aldigi da, verdigi de
sadece Allah’indir. Onun nezdinde her sey muayyen bir miiddetledir. Ona soyle:
sabretsin ve sevabir Allah’tan umsun.” buyurdular. Ardindan el¢i Hz. Peygamber’in
kizinin yanmna gitti ve geri dondi: O yemin etti! Mutlaka yanina gelmeliymissin.
dedi. Bunun iizerine Nebi (s.a.s.) kalkti, onunla beraber Sa‘d b. Ubabe ile Muaz b.
Cebel de gittiler. Ben de onlara eslik ettim. Cocuk can ¢ekisirken onu Nebi’ye (s.a.s.)
arz ettiler. Sanki cani eski bir tulum igindeydi. (Bunu goriince) Restlullah’in (s.a.s.)
gozlerinden yaslar bosandi. Sa‘d kendisine: Bu ne ya Resdlullah! dedi. Resdlullah:
(s.a.s.) “Bu, bir rahmettir. Allah onu kullarimin kalplerine tevdi buyurmugstur. Allah

ancak merhametli olan kullarina merhamet eder.”” buyurdu.®®

Hadiste yer alan #wa’ll edie (o &) 235 W5 ciimlesinde kasr sanati
uygulanmistir. Burada sifat olan Allah’in rahmetini mevsuf olan merhametli kullara
kasr edilmistir. Burada hakiki kasr vardir. Clinkii maksat Allah’in rahmetinin sadece
merhametli insanlara has oldugu; onlarin disindakilere ugramayacagin

vurgulamaktir. Ayrica merhamet etmeyenlere de bir tariz vardir.

Bu hadisin Buhari’de gegen rivayetinde ®%:lsa 51 Y1 oalie 3o ) 33 5 ¥ 5 seklinde
nefiy ve istisna ile gegmesi, Wi edatinin kasr ifade ettigini pekistirmektedir. Buradaki

kasr sanatiyla merhametli olunmasi gerekir emri tekit edilmistir.

2. Ornek:

s adle G G Aol 045 Gaie 5 aleg alle A e 4 Ol Gl (0 A 06
Ge CRIA) ORI 108 (0dE deladl (e (A A ol J5l) b 12 106 gk b oad
Aelaall fe delia 3l LG dela i

Aise’den (r.anha) rivayetle: Resilullah (s.a.s.) yanima girdi. Yanimda bir
adam oturuyordu. Bu durum ona agir geldi. Ben, gazap eserini yuziinde gordim ve

Ya Resalallah (s.a.s.) bu zat benim siitkardesimdir dedim. Bunun (zerine Resdlullah:

15 Muslim, "el-Cenaiz", 11 (2/635).
%16 Byhart, "el-Merda”, 9 (No. 5655).
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(s.a.s.) “Siitkardeslerinize dikkat edin, siit hiikmii ancak agliktan dolayr sabit

olur/ancak acliktan dolay1 emilen siit haram kilar. ™

Hadise bakildiginda Hz. Peygamber, siit kardesliginin olusabilmesi ig¢in
gerekli olan sart1 kasr sanatini kullanarak kesin bir sekilde ifade etmistir. Burada
mevsuf olan siit kardesligi sifat olan agliktan olmasi gerekliligine kasr edilmistir.
Dolayisiyla burada mevsuf sifata hakiki olarak kasr edilmis olmaktadir. Bu itibarla
acliktan olmadigr siirece bebeklik donemi disindaki siit emmelerin siit kardesligi
sayllmayacag1 ifade edilmistir. Cilinkii burada maksat a¢ olan midenin siit ile
doymasidir. Bu, ancak ¢ocukta gegerli olur. Kaldi ki hadiste a¢lhigin disinda siit emen
kisinin kiigiik ya da biiyiik olmasiyla ilgili herhangi bir agiklama yer almamaktadir.**®

3. Ornek:
A 31 Al i ol e WG M

“...Onu al, ¢iinkii o ya senindir ya kardesinindir veyahut kurdundur.”**

Hadiste Hz. Peygamber bulunan kayip bir hayvanin alinmasini emretmis,
alinmadig: takdirde ya bagkasi alir ya da yirtict bir hayvanin onu yiyecegini ifade
etmistir. Burada kurdun zikredilmesi bir kayit degil bilakis bir 6rnek olup maksat

biitiin yirtic1 hayvanlardir.

Sifat olan kayip hayvani almak mevsuf olan ve hadiste zikredilen ii¢ seyden

birine hakiki olarak kasr edilmistir. Ciinkii metindeki nefiy geneldir.

Sunu ifade etmek gerekir; buradaki kasr ii¢ ithtimalli olarak zikredilmistir.
Zira ‘“bu sadece sanadir”, “bu sadece baskasmnadir”, “bu sadece kurdadir”
denilmeyecegi gibi “bu toptan sadece ti¢iiniizedir” de denilemez. Bu sadece birisine
olur. Binaenaleyh bu hadiste kasr iginde kasr vardir. Ciinkii yitik hayvanin alinmasini

bu {i¢ sinifa kasr edilmistir. Fakat iigiine birden degil, licliinden birine kasr edilmistir.

4. Ornek:

%7 Muslim, "er-Rada‘a", 32 (2/1078).
%8 fbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari, 9/148.
9 Muslim, "el-Lukata", 5 (3/1349).
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I 03 e datad dalE )

“...Fdtima ancak ve ancak benden bir parc¢adir. Ona eziyet veren sey bana

da eziyet verir.

Hadiste yer alan e faimy dakla \< climlesinde Kasr sanati uygulanmustir. Hz.
Peygamber, Hz. Fatima’nin kendisinden bir par¢a oldugunu ifade ederek mevsufu
sifata hakiki olarak kasr etmigtir. Cilinkii burada Hz. Peygamber Hz. Fatima’nin
kendisinden bir par¢a oldugunu vurgulamak istemistir. Vakiaya bakildiginda boyle
olmamasina ragmen Hz. Fatima’da bulunan giizel vasiflarindan dolay1 kendisinden
bir parca oldugunu dile getirmesinde bir iddia ve miibalaga vardir. Dolayisiyla

burada hakiki ve iddiai olarak sifat mevsufa kasr edilmistir.
3.2.2. innema ile izafi Kasr
1.0rnek:
il Aa s A 35 W) calshy 11500 (BN s O &) Y

“Dikkat edin baba tarafindan akrabalarim -yani filan ogullari- benim

velilerim (dostlarim) degildir. Benim velim ancak Allah ve salih miiminlerdir.

Hadiste ResOlullah (s.a.s.) muvalat ve dostlugun akrabalik sebebi ile olan
kisiler degil Allah ve salih miiminler oldugunu kasr sanati yoluyla ifade etmistir. Hz.
Peygamber sifat olan dostlugu mevsuf olan Allah’a ve salih muminlere izafi bir
sekilde kasr etmistir. Burada dostlugu ortadan kaldirilan kasr-1 ifrad sanatiyla baba
tarafindan olan akrabalar olmustur. Zira muhataplar Allah ve salih miiminlerle
beraber akrabalarin da dost olabilecegini zannedebilirlerdi. Hz. Peygamber bu zanni

ortadan kaldirmak i¢in kasr sanatin1 kullanmistir.

Dolayisiyla yukaridaki hadiste gecen “benim velim ancak Allah ve
miuiminlerin sdlihleridir” cimlesinden “Nesebi benden uzak olsa bile salih kimse

benim dostumdur. Ayn1 sekilde nesebi bana yakin olsa dahi salih olmayan kisi benim

920 Miislim, "Fedailii’s-Sahabe", 94 (4/1903).
%1 Muslim, "el-Tman", 366 (1/197).
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dostum degildir.” maksadi anlagilmaktadir. Binaenaleyh hadis, yakin akraba dahi

olsa miimin ile kafirin arasindaki dostlugun kesildigini bildirmektedir.**
2. Ornek:

L 08 ol e o (S350 o ety adle a0 O O el i ol (e
sl el adle 4 Hia 40 0505 481 10 08 (D G tiaty UG Lyl ¢ gyl ) S

J3 de Hiall W) (0 S ,el A sy G Culd (Gl 4l e a8l il &dle oo zall i

Aaadall g3l de 106 3 dadia

Enes b. Malik’ten (r.a.) Resilullah (s.a.s.) ¢ocuguna aglayan bir kadinin
yanina ugramis ve ona: “Allah’tan kork ve sabret.” buyurmus. Kadin: Sen, benim
musibetime aldiris etmezsin. demis. Restlullah (s.a.s.) (oradan gidince) kadina: Bu
zat Restlullah (s.a.s.) idi demisler. Bu sefer kadinin ic¢ine 6liim acis1 gibi bir sey
¢Okmiis. Bunun iizerine Restlullah’in (s.a.s.) kapisina gelmis. Fakat onun kapisinda
kapici filan bulamamis ve ya Restlullah ben seni tantyamadim diyerek 6ziir beyan
etmis. Restlullah (s.a.s.): “Sabir ancak musibet ilk basa geldigi andadwr.” yahut
“Musibetin basa geldigi ilk andadir.” buyurmuslar.®®

Hadiste yer alan 4 J3l de Hital &) ciimlesinde mevsuf olan sabir sifat olan
musibetin ilk basa geldigi anda olmasina izafi olarak kasr edilmistir. Ciinkii burada
maksat sabrin musibetin basa geldigi ilk anda olmasidir. Ondan sonraki sabir buna
dahil degildir. Burada kasr-1 ifrad vardir. Zira insanlar sabrin ilk anda olabilecegi gibi
daha sonra da olabilecegini, dolayisiyla musibetin ilk basa geldigi anda
sabredemeyince daha sonra sabredebileceklerini diisiinmislerdir Hz. Peygamber
burada kasr-1 ifrad yaparak sabrin ancak ve sadece musibetin ilk basa geldigi anda

oldugunu vurgulamak i¢in kasr sanatin1 kullanmistir.

Ote yandan hadiste sabrin ancak musibetin ilk aninda oldugunu ifade eden

kasrin bir anlam ifade etmesi i¢in buradaki sabirdan maksadin miikafat gerektiren

%2 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 10/421; Alevi, el-Kevkebii’l-vehhac, 5/136; Ayni,
‘Umdetii’I-kari, 22/94; Kadi ‘lyaz, Ikmali’I-Mu lim, 1/600.
23 Muslim, "el-Cenaiz", 15 (2/637).
202



kamil sabir olmas1 gerekir. Aksi takdirde kasr bir anlam ifade etmemis olur.”* Son
olarak Hz. Peygamber’in bu s6zii ornek olabilecek hikmetli bir s6z olup manevi

bedi® sanatlarindandir.’®
3. Ornek:
Al 4 el L8 dha e il (o 5l OKE ctilia A5 ad (a

“Her kim orug¢lu iken unutur da, yiyip icerse orucunu tamamlasin. Zira onu

ancak Allah doyurmus ve ona su icirmistir. %

Hadiste yer alan s 3 4 4kl G ciimlesinde kasr sanati uygulanmistir.

Unutarak yiyen ve igen kimsenin kendisinin yiyip i¢gmedigi bilakis Allah
tarafindan yedirilip i¢irildigi kasr yoluyla ifade edilmistir. Buradaki kasr izafidir zira
yeme ve i¢me fiilini gerceklestiren kisinin kendisidir. Ancak kisi elinde olmadan
bunu unutarak yaptig1 icin fiil Allah’a nispet edilmistir. Ayrica bu kasrm % ile
yapilmasinda, unutarak da olsa yiyen kiginin orucunun bozulacagi ve o giinii kaza
etmesi lazzim diyerek dini zorlastiranlara bir uyar1 vardir denilebilir. ‘Ayni (0.
855/1451), buradaki kasr sanatinin ayrica orucun bozulmayacagina bir illet oldugunu
ifade ederek yedirme ve igirmenin Allah tarafindan yapildigini dolayisiyla kiginin

bundan sorumlu tutulmayacagini ifade etmistir.”?’

4. Ornek:

Sl Cad W) clgiialial odb GG (LbIAA) (5L AN (AN slA (LAl Lagaa (1 5a) i
33 o el e Ga5a8 (o8 4y a8 O ) GaRIAE il Cad W) (s AN el el

Al (gl gh G BUR Y sl il (ki A8 ORI O 6 A ) Lgile
s oxall

%4 Nevevi, el-Minhac, 6/227; Kadi ‘iyéz, Ikmadlii’l-Mu’lim, 3/368; Lasin, Fethii'l-miin ‘im, 4/198;
Suydti, ed-Dibéc, 3/15.
92 {bn Ma‘stim el-Medeni, Envdrii r-rebi* fi envd 'i’I-bedi”, 2/61.
926 Miislim, “es-Siyam", 171 (2/809).
927 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 11/18.
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“Vaktiyle iki kadin ¢ocuklari ile beraber bulunurken kurt gelerek birinin
cocugunu gotiirmiis. Biri arkadasina: Kurt senin ¢cocugunu gotiirdii! demis. Oteki de:
Kurt ancak senin ¢ocugunu gotiirdii demis. Bunlar Hz. Davld un (a.s.) huzurunda
muhakeme olmuslar. O, ¢ocugun biiyiik kadina ait olduguna hiikmetmis. Derken
kadinlar Siileyman b. Daviid'un (a.s.) huzuruna ¢ikarak konuyu ona aktarmislar O
da: Bana bigcagi getirin de onu sizin aramizda pay edeyim demis. Bunun iizerine
kiigiik kadin: Hayir Allah sana rahmet buyursun, ¢ocuk onundur demis. O da

cocugun kiiciik kadina ait olduguna hiikiim vermistir.” %

Hadiste gecen kissada <Ll Cad &) ciimlesinde kasr sanati vardir. Burada sifat
olan kurdun gotiirmesi mevsuf olan ¢ocukla gitmesine kasr edilmistir. Kii¢lik kadinin
kullandig1 ciimle hakiki kasr iken biiylik kadinin kullandigi ciimle izafi kasirdir.
Ciinkii biiyiik kadin kurdun kendi ¢ocugunu goétiirdiigiinii gordiigii halde kiigiik
kadina olan hasedinden dolay1 kurdun kendi ¢ocugunu degil kii¢iik kadinin ¢gocugunu
gotiirdliglinii iddia etmistir. Bunun da dogru oldugunu ifade etmek icin kasr sanatini
kullanarak ifadesinin siiphe gotiirmedigini savunmustur. Burada kasr-1 kalb vardir.
Zira anlam olarak kurt benim degil senin ¢ocugunu gotiirmiistiir iddias1 vardir.
Halbuki kiigiik kadin bunun aksini iddia etmistir. Kii¢iik kadinin iddias1 ise hakikidir.

Ciinkii vakiaya uygundur.

Sonug olarak her iki kadm da iddialarimi ispatlamak igin 3| ile kasr
yapmuslardir. Kii¢ligli hakikatin kendisinin ifade ettigi gibi oldugunu ve bunun biiyiik
kadin tarafindan da bilindigini ifade etmek i¢in kullanmigtir. Biiyligii ise kii¢liglin
iddiasinin  dogru oldugunu bildigi halde iddiay1 terse c¢evirmek icin bunu

kullanmustir.
5. Ornek:
251 Al (e Comi) L &1 G i) 05 W 106 e W) e s 0 g8 (B
gl Ve 5 Gl Ve opllie s a3 Jadl ) edl) Jsl) U sadls (i Goae A1 06 {ad) G
Sl ol 350 5 ) (G gl Sy &) el adle 0 e 0 3 O ¢l (e O G 2
D

28 Muslim, "el-Akziye", 20 (3/1344).
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99929

“Sizin i¢in fecrin beyaz ipligi siyah ipliginden ayrilincaya kadar yiyip icin
ayeti nazil olunca Adiyy b. Hatim Hz. Peygamber’e: Ya Restilallah (s.a.s.) ben,
yastigimin altina biri beyaz, digeri siyah iki ip koydum. (Bununla) geceyi glindiizden
seciyorum, dedi. Restlullah (s.a.s.): “Senin yastigin pek genigsmis, beyaz iplikle siyah

iplik gecenin karanhg ile giindiiziin aydinligindan ibarettir.” buyurdular.®®

Hadiste gecen Ll (alis ‘déﬁ\ M3 3 &) ciimlesinde kasr sanati vardir.
Burada iki ipin anlami sifat olan giindiiziin aydinligi ile gecenin karanligina izafi
olarak kasr edilmistir. Ciinkli buradaki ipin ger¢ek anlaminda oldugunu zanneden
mezk{r sahabenin goriisii nefyedilmistir. Ote yandan kasr-1 kalb vardir. Zira
sahabenin yanlis olan beyaz ve siyah ip olma diislincesi, dogru olan giindiiziin
aydinlig1 ve gecenin karanligina kalb edilmistir. Ayrica buradaki iislupta mecazi

manay1 anlamadig1 icin ‘Adiyy b. Hatim’e (r.a.) bir tariz da s6z konusudur.%*"

Arap diliyle inmesine ragmen sahabelerden bazilar1 dil bilgisi konusundaki
eksikliklerinden &tiirii Kur’an’in bazi ayetlerini anlayamamislardir. Hadiste yer alan
orugla ilgili ayet de bunlardan biridir. Nitekim bu ayette belagi bir sanat olan istiare
kullanilmis olup giindiiziin aydinligi beyaz ipe, gecenin karanligi da siyah ipe
benzetilmistir. Ancak aralarinda ‘Adiyy b. Hatim’in (r.a.) de bulundugu baz1 kisiler
bunu anlayamadiklar1 i¢in climlenin ger¢cek anlaminda oldugunu zannetmislerdir.
Olay Hz. Peygamber’e intikal edince kinayeli bir sekilde anlama kithgina isaret
ederek ‘Adiyy b. Hatim’e (r.a.) “Senin yastigin pek genigmis” cumlesini

kullanmustir.**
6. Ornek:

L5 Al i 1) A Al e b 2l A0 e sGatal) AR KES

sldll 2t

929 o]-Bakara 2/187.
%0 Mislim, "es-Styam", 33 (2/766).
%31 Siibeyti, Esdlibii 'I-Kasr, 235.
%2 Nevevi, el-Minhac, 7/201; Lasin, Fethii'l-miin ‘im, 4/515; ‘Alevi, el-Kevkebii’l-vehhac, 12/370;
EtyQbi, el-Bahri’l-muhit, 20/493.
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“...Acaba neden bu kadar fazla el ¢irptiginiz. Namaz esnasinda bir kimsenin
basina bir sey gelirse 4l Jlsaw desin.. Zira tesbih ettigi vakit ona bakarlar. El

cirpmak yalmz kadinlara mahsustur. ™

Hadisin 6ncesinden de anlasildigi ilizere Hz. Peygamber aralarin1 bulmak
Uzere Ben-i ‘Amr b. ‘Avf kabilesine gitmis, namaz vakti girip ve Restlullah (s.a.s.)
henuz gelmeyince muezzinin teklifi Uzerine Hz. Ebubekir namaz kildirmak igin
imam olmustur. Restlullah (s.a.s.) gelip Hz. Ebubekir’in arkasinda namaza durunca
cemaattekiler cokca ellerini birbirlerine vurmaya baglamislar. Bunun iizerine Hz.
Ebubekir Restlullah’in (s.a.s.) geldigini fark edince geriye ¢ekilmis onun yerine Hz.
Peygamber namazi kildirmaya devam etmigtir. Selam verince de el ¢irpmanin

kadinlara mahsus oldugunu ifade etmistir.

Hadiste mevsuf olan el ¢irpma sifat olan bunun kadinlara has olmasina izafi
bir sekilde kasr edilmistir. Buradaki kasrin kasr-1 ta‘yin oldugu sdylenebilir. Zira
hem el ¢irpmanin kadinlara has oldugunu ifade eden baska rivayetler var hem de
muhataplarin zihninde konuyla ilgili kesin bir bilgi yoktur. Hz. Peygamber kasri
kullanarak bunun kadimlara has oldugunu tayin etmistir. Onun igin ibn Hacer, bu
rivayetten sanki “tesbih sadece erkeklere, el ¢irpma da sadece kadinlara mahsustur”

ciimlesinin sdylendigi sonucunun ortaya ¢iktigim ifade etmistir.***
7. Ornek:

S 35 bas ) il (R 055 00 e &5l & R geadl T 0 ) e
A ) Gasl D ety

“Allah buyurdu ki: Ey kullarim bunlar ancak sizin amellerinizdir. Onlari size
sayryorum. Sonra onlarin karsiligin size tastamam veriyorum. Artik (verileni) kim
hayir bulursa Allah’a hamd etsin. Haywdan baska bulan ise kendisinden baskasini

kinamasin. %

93 Muslim, "es-Salat", 102 (1/316).
%4 [bn Hacer el-Askalant, Fethu'I-Barf, 3/77.
%5 Muslim, "el-Birr ve’s-Sila", 55 (4/1994).
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Hadiste mevsuf sifata kasr edilmistir. Zira climle “bunlar ancak sizin
amellerinizdir baskasinin amelleri degil” seklinde bir anlam ifade eder. Ancak
gercekte, insanlara nispet edilen yaptiklar1 amelleri degil, amellerine karsilik verilen
miikafat veya cezadir. Dolayisiyla buradaki kasr izafidir. Bunu da Allah, biitiin
mahlikata adaletini ispatlamak, kimsenin baskasmnin gilinahin1 g¢ekmeyecegini
bildirmek, kimseye higbir sekilde zulim edilmeyecegini kisinin kendisine zullm
ettigini ifade etmek i¢in kasr sanatini1 kullanmistir. Burada kasr-1 ta‘yin vardir. Ciinkii

zihinlere herhangi bir sey gelmemesi i¢in Allah bunu bu sekilde tayin etmistir.**
3.3. ATIF EDATLARIYLA KASRIN GERCEKLESTiGi HADISLER

Birinci boliimde atif harflerinden ¢S — J: — ¥ edatlarinin her birinin kendine
0zgl sartlar1 olsa bile, genel olarak kullanimda “kasr ifade edip kendilerinden 6nce
gecen hiikmiin ziddin1 kendilerinden sonra gelenlere ispat etmektedirler” seklinde
ifade edilmisti. Simdi ise Sahih-i Mislim’deki hadislerde bu harflerle yapilan kasirlar
incelenecektir. Yapilan incelemede bu tiir kasrin Sahth-i Muslim’deki hadislerde az

oldugu tespit edilmistir.
3.3.1. ¥ “La” Autf Harfiyle Yapilan Kasr

Yapilan calismada, belagat alimlerinin bu harf i¢in dile getirdikleri sartlari

tastyan Sahih-i Muslim ‘de farkl iki rivayeti olan sadece bir hadis tespit edilmistir.
Ornek:
A15a0 Y clad (e B lia Lgaa 35 35 48 U A6 sl 528515000 3 58 (2

“Her kim siitii sagilmamus bir koyun satin alirsa ii¢ giin muhayyerdir; sayet

iade ederse onunla birlikte bugday degil de bir dlcek zahire de iade eder.”

Diger rivayet:

Y oE (e lelas W3 2 G5 &l 2l ) ookl A 548 B5iak B i o

gy

%6 Siibeytt, Esdlibii'I-Kasr, 265.
%7 Muslim, "el-Buyd‘ ", 25 (3/1158).
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“Her kim siitii sagilmamis bir koyun satin alirsa, iki goriis arasinda
muhayyerdir. Dilerse miilkiinde tutar; dilerse hayvanmi ve bir dlgcek bugday degil,

kuru hurma iade eder. ”°®

Hadiste yer alan 3 5ias kelimesi, “iki veya ii¢ giin boyunca sagim yapilmayan,
boylece memedeki siitiin birikmesi sonucu miisterinin bunun daima bol siitlii
oldugunu diisiindiigii, satisa sunulan siit veren hayvan” anlamina gelmektedir. **°
Burada miisteri, hayvani sagdiktan sonra saticinin hayvana “musarrat” uyguladigini
ve hayvanin siitiiniin goriindiigii gibi olmadigimi fark ettiginde ya onu bu sekilde

kabul etmesi veyahut hayvandan aldigi siite karsin bir miktar hurma/yiyecek ile

beraber hayvani iade etme hakkina sahip oldugu ifade edilmistir.

Miisteri aldigi hayvami eger iade ederse vermesi gereken sey hurma veya
baska bir yiyecek olabilecegi fakat bugday olamayacagi ifade edilmistir. Burada izafi
bir sekilde ¥ harfiyle kasr yapilmistir. Benzer sekilde, eger muhataplarin bugday mi
yoksa baska bir sey mi verilmesi gerektigi konusunda siipheleri varsa, bu siipheyi
gidermek igin bu kasr-1 ta‘yindir Eger bugday olabilecegi gibi baska bir sey de

olabilir diisiincesinde iseler, bu diisiincelerini gegersiz kilmak icin bu kasr-1 ifradtir.

Bu hadisin disinda kalan ve ¥ harfini barindiran hadisler her ne kadar nefiyle
beraber kasr ifade ediyorlar gibi gozikse de belagat alimlerinin ¥’nin kasr ifade
etmesi igin gerekli gordiikleri sartlar1 tastmamaktadir. Ornegin Sahth-i Buhari’de yer
alan B sl Y we S “Goziim uyur ama kalbim uyumaz” hadisi bunlardandir.
Ciinkii bu hadise bakildiginda miispet ve menfi olan iki climleden sz etmek
mumkinddr. Ancak buradaki ¥ harfi atif i¢in degil sadece nefiy icindir. Buradaki
kasr ¥ harfinin bulundugu tek cimleden degil iki ciimlenin beraber zikredilmesinden
anlagilmaktadir. Zira eger ciimle e o8 B8 2y ¥ “Kalbim uyumaz goéziim uyur”
seklinde olsaydi da yine anlam bakimindan kasr ifade eden bir ciimle olmasina
ragmen atif harfi degildir. Binaenaleyh bu tlir hadislerde yer alan ¥ harfi atif

sayllmadigi i¢in bu kisim altinda zikredilmemistir.

938 Miislim, “el-Buyi‘ ", 26 (3/1159).
%39 Murteda ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevahiri’l-kamds, 38/420.
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3.3.2. J: “Bel” Atif Harfiyle Yapilan Kasr

Birinci bolimde ifade edildigi tizere J: atif harfi bazi sartlarin yerine
gelmesiyle kasr ifade edebilir. Sahih-i Muslim’e bakildiginda bu sekilde kasr ifade
eden hadislerin az oldugu goriinmektedir. Ancak bazi hadislerin kasr i¢in degil tekid
gibi anlamlar icin bu edatlar1 barindirdigi gériilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in
Yahudileri toplayip “$: s 4a/Babaniz kimdir”*® diye sordugunda onlarin da falanca
kisidir diye cevap vermeleri lizerine Hz. Peygamber: “t0a é}%ﬁ i «aX/Yalan
soylediniz babaniz falanca kigidir” diye verdigi cevapta her ne kadar kasr varsa da
bu, J: harfinden degil, art arda gelen iki ciimleden anlasilmaktadir. Birincisi &5
kelimesinin yerine kullanildigr menfi olan “0 oS ol W/falanca kisi babanmiz degil”
ciimlesidir. Ikincisi ise miispet olan “GM S wl/babamiz falanca kisidir” cimlesidir.
Bu iki cimle tam cliimle olup J: olmadan da anlam bakimindan kasr ifade ederler.
Onun i¢in eger O™ oS sl M &S ol L denilseydi anlam dogru olup mana agisindan kasr
ifade ederdi.**

Asagida Ji harfini barindirip kasr ifade eden bazi hadis 6rnekleri
zikredilmistir.

1. Ornek:

el 9250l Jaadl L &) GRS U8 Ui W 35 ) Oske G 08 Bt EQRE 5% L sl
el 4y Eoa s aVEY) 4 is e 5 o (O SCLER L ol aaliall 4y &una s gAY 4y i

Stiraka b. Malik b. Cii‘siim gelerek soyle dedi: Ya Restlallah (s.a.s.) bize
sanki simdi yaratilmigiz gibi dinimizi beyan et. Bugiin amel ne hususta olacak?
Hakkinda kalemler kuruyup kaderin cereyan ettigi hususta mi1? Yoksa istikbalimize
ait seylerde mi? dedi. Restlullah: (s.a.s.) “Hayr, bilakis hakkinda kalemler kuruyup

kaderin cereyan ettigi hususta...” buyurdular.®*

Hadiste Hz. Peygamber Siirdka’nin sorusuna siiphe gotiirmeyecek derecede

pekistirmeyi ifade eden kasirla cevap vermistir. Burada J: harfi kullanilarak siiphe

%0 Byhart, "el-Cizye", 7 (No. 3169).
%1 Siibeytt, Esdlibii 'I-Kasr, 561.
%2 Muslim, "el-Kader", 8 (4/2040).
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ettigi bir konuyu muhatabin zihnine etkili bir sekilde yerlestirmek amaciyla kasr
sanati uygulanmistir. Bu harf sayesinde siiphe bertaraf edilip kesin bilgi yerlestirilir.
Bu agidan bakildiginda J: diger atif harfleri olan ¥ ve ¢S’den daha net kasr ifade

etmektedir.

Hadiste kasr s38Y) 4; s Lad 0 ciimlesinde gergeklesmistir. Kasr ifade eden
“Jy harfinin bulundugu biitin ciimlelerde oldugu gibi kelam ona delalet ettigi igin
burada da birinci ctimlenin bas1 hazfedilmis ve yerine herhangi bir sey gegmemistir.
Burada mevsuf olan “amel” sifat olan “hakkinda kalemlerin kuruduguya izafi olarak
kasr edilmistir. Zira amel, gelecekte meydana gelecek seyler degil, mevcut seyler
hakkinda séz konusu olabilir. Ote yandan hangi isin dogru veya yanlis oldugu
konusunda tereddiit eden muhataba cevap verildigi i¢in burada kasrii’t-ta‘yin

gerceklesmistir.

2.0rnek:

_%

P HA dlle ) 05y 2008 s alle 0 T 10 ) 045 218 106 o e e

G E5 o ek AT O (i G b (bl o U celal O 650 G ke Gl 35 cdnal) sl
e 0 Jim gl Aol (Il 250 A8 (0 alis adle 0 (Tl (00305 a8 10 B S )
LY el el ) oJil (e W5 Ll sk BN Ty A1 o alle SE; aled Y4 Al

ABR LW 5 06 PALAIA AT 3R 40 28 G a8 (e A O {@);m&ﬁ;a;s

Hz. Peygamber’e bir adam gelerek: Ben Medine'nin kenarinda bir kadini
elledim. Ama ona cima etmeksizin dokundum. Iste ben buyum. Benim hakkimda
diledigini hiikiim ver dedi. Bunun iizerine Hz. Omer ona: Sen kendini 6rtbas etmis
olsan, Allah muhakkak seni ortbas ederdi. Hz. Peygamber bir sey sdylemedi ve adam
kalkip gitti. Nihayet Restlullah (s.a.s.) arkasindan bir adam gondererek onu cagirdi
ve kendisine su ayeti okudu: “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin

vakitlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, 6giit alanlar igin bir
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ogiittiir.”**® Bunun {izerine cemaatten bir adam: Ey Allah’mn elgisi bu ona mi

mahsus? diye sordu. Res(lullah: (s.a.s.) “Bilakis biitiin insanlara.” cevabini verdi.***

Hadiste gegen 6zelligin adama has mi yoksa biitiin insanlar i¢in mi gegerli
sorusuna Hz. Peygamber (s.a.s.) atif yoluyla kasr yaparak ona cevap vermistir. Bu tiir
sorulara verilebilecek en glzel cevap, & atif harfinin kullanarak yapilan kasr
sanattyla verilir. Burada mevsuf olan “iyiliklerin kdtiiliikleri yok etmesi” sifat olan
“bunun biitiin insanlik i¢in gecerli olmasi™na kasr edilerek bunun o sahsa has
olmadig1 ifade edilmistir. Ayrica muhatabin kesin bilgi sahibi olmadig1 ve anlamakta

tereddiit yasadig1 konuyu zihnine yerlestirmek i¢in kasr-1 ta‘yin tislubu kullanilmstir.
3.3.3. (8 “Lakin” Atif Harfiyle Yapilan Kasr

Birinci boliimde ifade edildigi tizere belagat alimlerine gore ¢SVin atif harfi
olarak kasr ifade etmesi icin; kendisinden sonra gelen matufun miifred olmasi, ondan
once nefiy veya nehiy cumlesi gecmesi ve s harfiyle beraber gelmemesi
gerekmektedir. Sahih-i Muslim’de yer alan hadisler tarandiginda bu sartlar1 tasiyan
¢S harfinin yer aldigi herhangi bir hadise rastlamilmamustir. Ancak s ile beraber
olmama sart1 hari¢ biitiin sartlar1 tasiyan sadece bir hadis tespit edilebilmistir.**

Asagida bu hadisin tahlili yapilmistir.
Ornek:

ool ] 6 (ST ¢ i IS 28T 5150 Y

“Sakin biriniz: nefsim habis oldu, demesin. Ancak nefsim lakis, desin. 77946

Yapilan aragtirmalar gostermistir ki, baz1 liigat kitaplarinda <5 (habuse) ile

947

&4l (lakise) arasinda farkli anlamlar verilse de,*” genellikle benzer anlama geldigi ve

3 Hod 11/114.

%4 Muslim, "et-Tevbe", 42 (4/2116).

% Ayrica Sahth-i Buhari de taranmus oradaki hadislerde de biitiin sartlari tasiyan hadislere
rastlanilmamistir. Orada da vav harfiyle beraber olarak gelen iki hadis tespit edilebilmistir.

%6 Muslim, "el-Edeb", 16 (4/1765).

%7 bnii’1-Esir, en-Nihaye, 4/263; Ibn Manzdr, Lisdnii'l- ‘Arab, 6/208; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisu -
luga, 5/262.
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bunun “pis ve ¢irkin oldu” anlami oldugu ifade edilmektedir.**® Ancak hadiste hubus
lafz1 ¢irkin goriildiigli i¢in kullanilmamasi tavsiye edilmigtir. Hadiste Hz.

Peygamber, Miisliimanlara konusma adabini 6gretiyor.

Hadiste ¢S edati kullanilmistir. Ancak kasri ifade etmesi ic¢in s ile beraber
olmamas1 gerekir sartt yerinde olmadigindan kasr ifade ettigi sdylenemez. Zira

hadisten ¢S! ¢ikarilirsa herhangi bir anlam bozuklugu olmayacaktir.
3.4. TAKDIM ILE KASRIN GERCEKLESTiIGi HADISLER

Belagat ilmi acisindan takdimin her zaman kasr ifade etme zorunlulugu
yoktur. Zira takdim bazen kasrin disinda farkli amaglar ig¢in de
gerceklesebilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber hac farizasini ifa eden Ebu Musa el-
‘As’ari’ye (r.a.) neye niyetlendigini sorarken car-mecrdriin mukaddem kilmak
suretiyle KAy & buyurmustur. Bu ifadede harf-i cer ve mecririin birlikte mukaddem
kilinmis olmasi, kasr i¢in degil, istitham olmasi sebebiyledir. Zira Arap dili

kurallarina gore istifhamin ciimle basinda bulunmasi sarttir.

Ote yandan bazen ihtimam igin takdim yapilir. Ornegin Hz. Omer Hisam b.
Hakim’in (r.a.) Furkan suresini Restlullah’tan isittiginden farkli okumasi tizerine
onu Resilullah’a gotiiriip; Ya Restilullah bu senin bize dgrettiginden farkli okuyor
demesi Uzerine Hz. Peygamber “birak okusun” diyerek okumasini istemistir. Hisam
okuyunca Hz. Peygamber ¢ jﬁ \X& “bu sekilde indirildi” demistir. Aym sekilde Hz.
Omer’den de okumasini istemesi, onun da 6grendigi sekliyle okumasi ve ona da 1354
i\b-'i “bu sekilde indirildi” deyip “bu Kur’an yedi harf iizerine indirilmistir
kolayimiza geleni okuyun** demistir. Her ikisine de aym ciimleyi kullanarak onlar
okuma konusunda muhayyer birakmasi buradaki takdimin kasr i¢in degil ihtimam ve
tekit i¢in oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii buradaki takdim, herhangi
bir kiraatt nefyetmek i¢in degil her birinin oldugu gibi nazil oldugunu ifade etmek

i¢cin kullanilmistir.

%8 Murteda ez-zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevihiri’l-kamas, 16/484; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekadyisu’l-
luga, 5/262; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 8/311; Abdilvahid b. Ali el-Halebi Ebii’t-Tayyib el-Liigavi,
el-Ithd, thk. 1zziiddin et-Tentihi (Dimesk: Mecme‘ii’l-Liigati’l-Arabiyye, 1961), 83.

%9 Miislim, "Salatii’l-Misaafirin", 270 (1/560).
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Bu kisa bilgiden sonra asagida Sahih-i Mislim’de takdim icerip kasr ifade

eden hadisler incelenecektir.
3.4.1. Mamulin Fiile Takdimi
3.4.1.1. Hakiki Kasr

1. Ornek:

81 &l aly 058 a1 A6 sl a n Al U pinls Al 55 2 i
2L =Yy

“Kiyamet giinii cennetin kapisina gelir ve kapiyt ¢alarim, Gérevli bana, sen
kimsin? der. Ben de derim ki: Muhammed’im., Gorevli séyle der: Sadece seninle

emrolundum, senden énce hic kimseye agmam. ”*®°

Hadiste Hz. Peygamber, kiyamet giinii cennet kapisina gelecegini, kapinin
acilmasini isteyecegini, bek¢inin de kim oldugunu soracagini, Muhammed (s.a.s.)
oldugunu sodyleyince ve bu ismin Allah tarafindan kendisine kapinin ag¢ilmasini
emrettigi isimle uyustugunu goriince bekei, Restlullah’a miijdeyi vererek kasr iceren
@},‘j &l “Sadece seninle emrolundum” ctimlesini dile getirmistir. Ardindan 3=y C—ﬁ\ Y
AE “senden dnce hic kimseye agmam” ciimlesini kullanarak bunu tekit etmistir.
Bek¢inin bu ciimlesinde sifat olan Allah’in kapiyt agma emri mevsuf olan

Peygamber’e hakiki olarak kasr edilmistir.

Burada kasr islubuyla birlikte, bir miijde de bulunmaktadir. Bu gibi
durumlarda bir kigiye hizla sevinebilmesi i¢in, miijdeyi hemen ifade etmek tercih

edilir.®!

2. Ornek:
_aje@;igj sl ganl 4 A Gl 4 Aaadl) 23 Gurlil) e Eall a3 A

“Uzerine giines dogan en haywrli giin cuma giiniidiir. Adem o giin yaratildi, o

glin cennete konuldu ve yine o giin cennetten ¢ikarildi. "

%0 Mislim, "el-Tman", 333 (1/188).
%1 Kazvini, el-Tzah, 1/115.
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Hadiste cuma giinii biitlin giizel sifatlarla tahsis edilmistir. Hz. peygamber
bunu 1stilahi degil lugavi kasr ile ifade etmistir. Devaminda getirilen 483 ¢33 GlA 43
e Cﬁ‘ i3 &b 383 ciimleleri cuma gliniiniin diger glinlere olan Ustiinligiintin
sebebini agiklamak icindir. Ya da yeni bir ciimle olarak bu giinlin baz1 6zelliklerini

aciklamak icindir. Bu konuda ulema ihtilaf etmistir.*

Iste bu ciimlelerde gegen sifatlar, mevsuf olan cuma giniine hakiki olarak

kasr edilmistir.
3. Ornek:
el ey LT a2

“Allah’tm! Ancak senin isminle yasar ve senin isminle éliiriim.

Hz. Peygamberin bu duasina bakildiginda fiillerin mamullerinin takdim
edilmesiyle tevhit ve samimiyet 6n plana ¢ikarilmistir. Clink{i hadiste gegen dua bir
bakima ¢lels ¥) < sal ¥ 5 @lass Y1 Lal ¥ anlamuindadir. Vakiaya bakildiginda yasam ve
0lim ancak Allah’in elinde oldugu icin burada sifat mevsufa hakiki olarak kasr

edilmistir.
4. Ornek:
&LA;AB gﬂ::j “”'_\3::] @J;\Xb 4:"_&@5}?3 NS i” 3 A gﬂ:\j “_"':Z’Ki.i\ A ‘?éj\

“Allah’tm ancak sana teslim oldum; sana iman ettim; sana tevekkiil eyledim,

sana yoneldim ve ancak seninle diismana karsi miicadele ettim. >

Hz. Peygamber yaptig1 bu duada bes defa mamulii fiile mukaddem etmistir.
Bunu sadece kasr ifade etmek igin yapmstir.**® Burada Resdlullah, her bir fiil icin
ayr1 olarak takdim yapmasi, fiilin miteallikatlarinin ayr1 olmasindandir. Ancak

zamirlerin timi Allah’a ait oldugundan tevhit pekistirilmistir. Clnki Hz.

%2 Miislim, "el-Cum‘a", 17 (2/585).
%3 Nevevi, el-Minhac, 6/142.
%4 Miislim, "ez-Zikr ve’d-Dua ve’t-Tevbe ve’l-istigfar", 59 (4/2083).
%5 Mslim, "ez-Zikr ve’d-Dua ve’t-Tovbe ve’l-Istigfar", 67 (4/2086).
%6 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 7/167.
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Peygamber, kalbi ya da cesedi olsun biitiin fiilleriyle Allah’1 tevhit etmistir. Bu
nedenle, tevhit ve ihlas iceren islerde kasr sanatinin tercih edilmesinin daha uygun

olabilecegi sdylenebilir.

Bu bes ciimlede, bu fiilleri Allah’tan baskasindan nefyetmek ve bunu
Allah’tan baskasina ibadet etmesi distinilmeyen sadik ve mimin bir kalbe
yerlestirmek icin sifat mevsufa hakiki olarak kasr edilmistir. Son olarak bu fiiller her
zaman yapiliyor olmasina ragmen mazi kalibiyla ifade etmesi, bu inanca olan

bagliligindandir.®’
3.4.1.1. izafi Kasr
1. Ornek:

Lagaid 0 ¢ ;018 S 5 2T 008 a8 adaling alis e 2 a0 D) 045 als

“Bir adam Hz. Peygamber’e cihad i¢in izin istemeye geldi. Bunun iizerine
Resdlullah: Ebeveynin sag mi? diye sordu. Adam: Evet! dedi. O halde sadece onlar

icin cabala ya da sadece onlarla ilgilen. buyurdular.”**®

Burada Ana-baba hakkina riayet etmek, bilyilk bir sevap olarak kabul
edilmekte ve bunun cihad miikafatiyla esdeger oldugu anlasilmaktadir. Bir kisinin
cihad icin izin istemesi Uzerine Resdlullah, anne-babasini sordu ve ardindan onlarla
ilgilenmesinin onun i¢in en biiyiik cihad oldugunu ifade etti. Hz. Peygamber burada,
kasr sanatin1 kullanarak bunu s@yledi. Bunu da car-mecriru fiile takdim ederek
gerceklestirdi. Buradaki kasr izafidir. Ciinkii hadis, bu kisiye 6zgii olarak bir bakima
“yalnizca anne-baba hakkinda cihad et” anlamini tasir. Ayrica burada kasr-1 kalb
vardir. Zira adam cihddin sadece Allah yolunda yapilan savas ile olabilecegine
inaniyor olabilir. Hz. Peygamber adamin bu diisiincesini degistirerek Anne-baba ile

ilgilenmenin daha biiyiik oldugunu ifade etmistir. Son olarak buradaki takdim, kasr

%7 Kemal izzeddin es-Seyyid, el-Hadisii 'n-nebeviyyi’s-serif mine l-vicheti’I-belagiyye (Beyrut: Dar(
fkra, 1984), 135. A
%8 Miislim, “el-Birr, ve’s-Sila ve’l-Adab", 5 (4/1975).
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ifade etmenin yaninda anne-baba saygisinin ne kadar énemli oldugunu vurgulamak

amaciyla yapilmstir.
3.4.2. Miisnedin Miisnediin ileyhiye Takdimi
3.4.2.1. Hakiki Kasr
1. Ornek:

Al 8 08 oy JA5 N Ehalh b gl (JA5 AL (8 Be 3l (ke Ka 0
L ASld (SELE il

“...Nebi: Sizin icinizde ganimete ihanet eden var; o halde bana her kabileden
bir adam beyat etsin dedi. Ona beyat ettiler. Bir adamin eli onun eline yapisti. Nebi.:
Ganimete ihanet eden sizin iginizdedir, bana senin kabilen beyat etsin dedi. Bu sefer

kabilesi beyar etti... "%

Hz. Peygamber, ge¢mis peygamberlerden birinin savasta galip gelip elde
edilen ganimetlerin bir yerde toplandigini ve atesin onlar1 yuttugunu anlatmustir.
Ancak bu sefer atesin ganimeti yutmamasi iizerine peygamber, Jsé &3 “icinizde
ganimete ihanet eden biri var” demistir. Daha sonra her kabileden bir liderin beyat
etmesini istemis ve liderlerin ellerini kendi eline yapistirmasini talep etmistir. Sonug
olarak, ihanet eden kisinin bu eli kendisine yapisan liderin kabilesinde oldugu tespit

edilmistir.*®

Hadiste Allah, ganimete ihanet eden hirsizin atesin ganimeti yutmamasi
Uzerine tespit edilmesi icin peygambere bdyle bir yol izlemesini vahiy etmistir. Bir
liderin eli onun eline yapisinca J Sl £ “jhanet eden sizdendir”’ demistir. Ardindan
kabilesiyle beyat ettiginde iki veya ii¢ kisinin eli Peygamber’in eline yapistiginda
tekrar i &4 “Ganimete ihanet eden sizin icinizdedir” demistir. iste bu ibarede
musned olan cér-mecrlr miisnediin ileyhi olan miibtedaya mukaddem olmustur.

Dolayisiyla takdim ile kasr sanati icra edilmistir. Cilinkii bu gibi yerlerde siipheyi

%9 Miislim, "el-Cihad ve’s-Siyer", 32 (3/1366).
%0 Miislim, "el-Cihad ve’s-Siyer", 32 (3/1366).
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ortadan kaldirmak i¢in kesinlik ifade eden ciimleler kullanilir. Zira ihanetle su¢lama

itham1 6nce geneldi. Ardindan kasr sanatlar1 kullanilarak suclu ortaya ¢ikarilmistir.

Burada sifat olan ihanet mevsuf olan bunu yapan kisiye hakiki olarak kasr
edilmistir. Zira birinci defa Jste K4 climlesiyle diger kabile mensuplari nefyediliyor.
ikincisinde ise Jsid L4 denilerek ihanet edenlerin bulundugu kabiledeki diger

insanlar temize ¢ikariliyor.

2.0rnek:
2R3 JSIAT 13 E& I (£SIE Sliag A3 E 20

“Allah tm sadece sen selams:n. Selamet ve esenlik sadece sendendir. Ey en

yiice ve en comert olan Allah’tm, sen hayir ve bereketi cok olansin. ”**

Hadiste yer alan A% &s ciimlesinde haber olan cir-mecriir, miibtedanin
Oniline gecmistir. Burada kasr sanati, miisned 6genin 6nce getirilmesi ile yapilmistir.
Clnkii selam vasfinin sadece Allah’a ait oldugu vurgulanarak hakiki kasr yapilmistir.
Burada iki cimlede kasr sanati vardir. Zira birincide misned 6ne ge¢mis, ikincide ise
miisnediin ileyhi ve miisned marife olmustur. Bu da daha fazla vurgu anlamina gelir.
Durumun ehemmiyetine binaen buradaki kasr, ciimlede farkli iki sekilde kullanildig:
icin ciimle, sanki iki defa tekrar edilmis gibi, lafzi tekit (kelimesel vurgu) islevi
goriir. Ote yandan & &l 24 “Allah’im sadece sen selamsm” ciimlesinde de

zamirl’l-fasil ile kasr sanat1 yapilmistir.
3.4.2.2. izafi Kasr
1. Ornek:
O W) &) Sl (s edl i s

“...Sayet, yiiz ¢evirirsen rgatlarin, ¢iftcilerin vebali de mutlaka senin Uzerine

1962
olur...

%1 Mislim, "el-Mesacid", 135 (1/414).
%2 Miislim, "el-Cihad ve’s-Siyer", 74 (3/1393).
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Hz. Peygamber Rum hiikiimdar1 Herakleios’a gonderdigi mektupta besmele
ve hamdeleden sonra onu Islam’a davet etmis, eger Miisliiman olursa kurtulacag: ve
sevabinin iki katina ¢ikacagi, aksi takdirde ona tabi olan 1rgatlarin, giftgilerin vebali

onun iizerine olacagini dile getirmistir.”®

Hz. Peygamber, Caww ﬁ\ aJ\ aile 4 ciimlesinde kasr sanatmi kullanarak
miisnedi miisnediin ileyhiye takdim etmistir. Bu kasr iza&fidir. Clnkd ctmleden
anlasilan, onlarin bu konudaki giinahinin onlara hi¢ yazilmayacagi sadece senin
tizerine yliklenmesidir. Halbuki onlara yazilan bu giinahin aynis1 sana yazilacak
anlamindadir.’® Ote yandan hadiste birkag¢ sekilde tekit bulunmaktadir. Hem
climlede takdim ile kasr yapilmasi, hem de climlenin isim climlesi olmasi gibi
ornekler verilebilir. Ayrica basinda pekistirme edati olan &)’nin bulunmasi da tekit
ifade etmektedir. Bunun yani sira, climlede icaz sanat1 da kullanilmistir. Zira Araplar,
mektuplarin1 kisa ve 6z bir sekilde ifade etmeyi tercih ederler, genellikle birkac
cumle ile yetinirler. Son olarak, isim ciimlesinde takdim ile kasr yapildiginda, bazen
miibtedanin basinda el-takis1 yer alir. Bu durumun sebebi, kasr sanatinin etkisini

daha da gii¢clendirmek amaciyladir.

3.5. MARIFE MUSNED VE ZAMIRU’L-FASIL iLE KASRIN
GERCEKLESTIGI HADISLER

Birinci boliime ifade edildigi lizere belagat alimleri kasr yollarim1 yukaridaki
dort yol olarak dile getirmislerdir. Ancak Teftadzani, (6. 792/1390) mdusnedin
marifeligi ve zamirii’l-fashin ortada gelmesini bunlara ekleyerek sayiy1 altiya
cikarmistir. Asagida Sahih-i Muslim’de bu tiir yolla yapilan kasr sanatini igeren

hadisler degerlendirilmistir.
3.5.1. Musnedin Marife Olmasiyla Kasrin Gergeklestigi Hadisler
3.5.1.1. Hakiki Kasr

1. Ornek:

%3 Miislim, "el-Cihad ve’s-Siyer", 74 (3/1393).
%4 EtyQbi, el-Bahrii’I-muhit, 31/49.
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Loasal el g sl el

“...Ilerleten ancak sen, gerileten de ancak sensin. (One gegiren de, geri

birakan da ancak sensin)... *®

Hadiste yer alan bu iki ciimlede ilerletmenin ve geriletmenin ancak Allah’a
mahsus oldugu, haberin basinda el-takisi getirilerek kasr sanati uygulanmistir.
Burada sifat mevsufa hakiki olarak kasr edilmistir. Ciinkii miibalaga olarak degil

hakiki olarak ilerletme ve geriletme Allah’a has kilinmistir.
2. Ornek:
Al 533 & sl G580 s

“Bizler (diinyada) en sonra gelenler, kiyamet giiniinde en one

gececekleriz. %

Hadisteki ‘Bizler en sonra gelenleriz’ ifadesi, zaman agisindan en son
gelmeyi veyahut kitabin gonderilmesi olarak ifade edilmistir. “Kiyamet giiniinde en
one gecgecekleriz” cimlesinden maksat ise fazilet konusunda oncii olanlar, mahser
yerine ilk varanlar, cennete ilk girenler seklinde yorumlanmustir.”” Kimilerine gore
hadisteki 6ne gecmekten maksat zamansal olup bu da cuma guninin cumartesi ve
pazar giinlerinden 6nce olmasmi ifade etmektedir.®®® Burada miibteda olan a3
kelimesine basinda el-takis1 bulunan iki haber getirilmistir. Bu da haberin miibtedaya
kasr edildigi anlamina gelir. Bu kasr hakikidir. Zira vakiaya bakildiginda Hz.
Peygamberin {immeti en son gonderilen immettir. Aym sekilde hadislerden® de
anlagildig1 iizere kiyamet giinii biitiin konularda 6nde olacak Hz. Peygamber’in
ummetidir. Son olarak hadis icdz sanatin1 da igermektedir. Zira iki miisbet ve iki

menfi ciimle ile ifade edilebilecek bir konu tek climle ile ifade edilmistir.

%% Miislim, "Salatii’l-Miisafirin", 201 (1/534).
%6 Miislim, "el-Cum‘a", 21 (2/586).
%7 Nevevi, el-Minhac, 6/142; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 6/163.
%8 | asin, Fethii’l-miin ‘im, 4/70.
%9 Miislim, “el-Cum‘a”, 21-22 (2/586).
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3.5.1.2. izafi Kasr

1. Ornek:

AU 6
“...Halbuki dehr sadece benim. *"

Hadiste Yiice Allah, Araplarin baslarina semavi veyahut arazi bir musibet
geldiginde ‘Vay dehrin musibetine’ diyerek zamana yiikledikleri suclamay1 ifade
etmistir. Oysa dehrin kendisi oldugunu belirtmistir. Bu ifadenin vurgulanmasi igin,
“dehr” kelimesinin bagina el-takis1 getirilerek kasr sanati Kullanilmistir. Bu kasr
izéfidir, ¢lnki dehri Allah ile smirlandirmak mimkin degildir. Ayrica dehrin
kullanim1 mecazidir. Yani zaman, tabiat ve onlarin i¢inde bulunanlarin yaraticisi
benim, hepsi benim eserimdir. Sonugta onlar1 kotilemek de benimle ilgili oluyor.
Diger yandan burada zamirii’l-fasl olan U ile de kasr sanati uygulanmistir. Bu da,

kasirda tekidi lafzi (teyit edici vurgu) uygulandigi anlamina gelir.
3.5.2. Zamirii’l-Fasl ile Kasrin Gergeklestigi Hadisler
3.5.2.1. Hakiki Kasr

1. Ornek:

“...Gergekten mali cok olanlar kiyamet giinii sevabi en az olanlardir... "

Hadisin siyak ve sibakindan anlasildigi lizere Hz. Peygamber dinyada mal
edinip de Allah yolunda harcamayanlarin kiyamet gilinii sevap bakimindan az
olduklarini kesinlestirmek/netlestirmek icin zamirii’l-fasl getirerek kasr sanatini
uygulamistir. Burada sifat olan az sevap mevsuf olan ¢ok mal edinenlere hakiki
olarak kasr edilmistir. Burada ayni sekilde miibalaga da bulunur. Zira kiyamet giinii

az sevap ¢ok mal edinenlere 6zgii bir sey degildir. Baskasinin da sevabi az olabilir.

90 Muslim, "el-Elfaz", 3 (4/1762).
91 Muslim, "ez-Zekat", 32 (2/687).
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Ancak bununla birlikte onlara kasr etmesi, infak edilmeyen malin biriktirilmesinden

kacinmalar i¢in mal sahiplerine bir uyari niteligindedir.
2. Ornek:

A e 3 540 oGl o AR ) &1 (N6 e

“Kim kelimetullah yiice olsun diye carpisirsa iste o Allah yolundadir. "

Hadise bakildiginda yiiceligin kelimetullaha kasr edildigi goriilmektedir.
Anlam bakimindan burada bunun i¢in ¢alisanin Allah yolunda olduguna vurgu
vardir. Vurgu kasr yolu ile yapilmistir. ‘Ayni’nin ifade ettigi gibi climledeki zamir,
ameli bdyle olana 6zgii ve onun yiice oldugunu anlatiyor.””® Bu agiklamadan
anlasildigi tizere zamirii’l-fasilda kasr vardir. Burada sifat mevsufa hakiki olarak kasr

edilmistir.
3.5.2.2. izafi Kasr

1. Ornek:
PO WA Wi u\

“Dogrusu selam Allah in kendisidir. »974

Hadiste zamiri’l-fasl olan 3 kullanilarak selam Allah’a kasr edilmistir.
Burada sifat mevsufa izafi olarak kasr edilmistir. Zira “selam Allah’a” ifadesinin bir
tahiyye (selamlagsma) olmadigini, aksine Allah i¢in bir isim oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica burada kasrii’l-kalb vardir. Ciinkii sahabeler selamin Allah igin
bir tahiyye oldugunu zannederek & e >l demislerdir. Hz. Peygamber ise bu
yanlis anlayis1 diizeltmek ve selamin Allah’in kendisi oldugunu ifade etmek i¢in kasr

sanatini kullanmistir.

92 Muslim, "el-imare", 150 (3/1513).
93 < Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 2/197.
%4 Mslim, "es-Salat", 55 (1/301).
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SONUC

Bu c¢alismada, icdz, itnab, miisdvat ve kasr sanatlari cergevesinde nebevi
hadislerin edebi yonii ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Arastirmanin konusu olan Sahth-i
Muslim’deki hadisler incelendiginde icaz, itndb ve kasr sanatlarinin yogun bir sekilde
kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim incelenen hadislerden hareketle Hz. Peygamberin
her li¢ ya da dort soziinden birisinde bu sanatlardan birini veya birkacint kullandigi,
dolayisiyla O’nun (s.a.s.) iislubunda bu beldgat sanatlarinin 6énemli bir yeri haiz oldugu
rahatlikla soylenebilir.

Hz. Peygamber, sozlerinde muhataplarinin zihni ve ruhi durumlarint géz 6niinde
bulundurmustur. Buna binaen bazen ciimlelerinde kisaltmaya giderek maksadini az
lafizlarla 6z bir sekilde ifade etmis, bazen climlelerini olabildigince uzatmis, bazen de
climlelerini ifade ettigi manayla esit tutmustur.

Belagat ilminde icaz olarak nitelendirilen “az lafizla/kisa ciimleyle ¢ok mana
ifade etme” iislubu, “Ben cevamiu’l-kelim olarak gonderildim” hadisinden anlasildigi
tizere Resilullah’in temel O6zelliklerinden biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hz.
Peygamber, bu islubu gesitli tekniklerle kullanmistir. Kimi zaman Arapgada mevcut
olan kelimelerden yararlanmis, kimi zaman da icazin gerektirdigi yonde kelimeler ihdas
ederek Arap diline yeni kelimeler kazandirmistir.

Caligma neticesinde tespit edildigi kadariyla Sahih Mislim’de yer alan hadislerin
yaklasik %3,5’inde icdz mevcuttur. Bu hadislerin %24’ii inang esaslari, %34’ii ibadat,
%9’u muamelat ve %33’i feziil ile ilgilidir. icaz, s6z konusu hadislerin bazilarinda
kelimede, bazilarinda ise ciimlede bulunmaktadir.

Icaz sanatimin uygulandigr hadislerin yaklasik %43’iinde icaz-1 kisar, %57 sinde
ise TcAz-1 hazif bulunmaktadir. IcAz-1 kisar barindiran hadislerin %25’ inang esaslari,
%36’s1 ibadat, %7’si muamelat ve %32’si fezail ile ilgilidir. S6z konusu hadislerde
uygulanan tslup goz oniinde bulunduruldugunda icaz-1 kisar iceren hadislerin biiytlik
cogunlugunda ciimlede icAz yonteminin uygulandig1 goriilmektedir. IcAz-1 hazif iceren

hadislerin ise %24’ inang¢ esaslari, %32’si ibadat, %10’u muamelat, %341 fezail ile
222



ilgilidir. Bu hadislerde uygulanan islup dikkate alindiginda icaz-1 hazif iceren hadislerin
kahir ekseriyetinde kelimede icdz yonteminin uygulandigi goze carpmaktadir.

fcaz sanatinin kullanildig: hadisler genel bir sekilde tetkik edildiginde agirliklt
bolumunin fikhi konular ile feziile dair oldugu anlasilmaktadir. Zira bu gibi konularin
anlasilmasi nispeten kolay oldugundan ciimlelerin uzun tutulmasima hacet yoktur. Inang
esaslarina iliskin olan icaz icerikli hadislerin ise daha ziyade Allah’a ve peygamberlere
iman gibi insan zihninin rahat algilayabildigi hususlar hakkinda oldugu goriilmektedir.
Su halde Hz. Peygamber’in, icaz sanatini anlagilmasi kolay, soru isaretlerine yol
acmayacak konularda kullandig1 sdylenebilir.

Belagat ilminde itndb olarak tanimlanan “mananin uzun ciimlelerle ifade
edilmesi” sanat1 da hadislerdeki yerini almistir. Fakat Restlullah’in (s.a.s.) hadislerine
bakildiginda bu sekilde wuzun anlatim bi¢imlerinin siklikla kullanilmadigi
goriilebilmektedir. Normal sartlarda uzun anlatim avama ait olsa da, dolayisiyla belagi
bir sanat olmasa da Hz. Peygamber’in hadislerinde anlamli bir sanat hiiviyetine
bilirlinmiistiir. Zira Restlullah (s.a.s.) climlelerini, 6nceki milletlerin kissalar1 gibi
muhataplarin daha 6nce bilmeyip ilk defa duyduklar1 bilgileri veya anlasilmasi zor
karmasik hususlar1 aktarirken uzun tutmustur. Bunu da konunun daha iyi anlasilip
kavranmasi i¢in yapmistir.

Hz. Peygamber, itndb sanatini temsil, tekrar ve soru gibi muhtelif yontemlerle
uygulamistir. Bazi durumlarda anlattifi konunun kavranmasi i¢in benzetmelerde
bulunmus, bazen kelimeleri birden fazla kere telaffuz etmis, kimi zaman da
muhataplarina sorular yoneltmistir. Bunun yani sira el-izah ba‘de’l-ibham, zikrii’l-hass
be‘de’l-‘amm, zikrii’l-‘4mm be‘de’l-hass, 18al, tezyil, tekmil, tetmim ve i‘tirdz da Hz.
Peygamber’in, itnab sanat1 kapsaminda basvurdugu yontemlerdendir.

Tespit edildigi kadartyla Sahih Muslim’de yer alan hadislerin yaklagik
%4,7’sinde itnab bulunmaktadir. Bu hadislerin %28,5’1 inan¢ esaslar1, %30’u ibadat,
%13,5’1 muamelat ve %28’1 fezail ile ilgilidir. Bu hadislerdeki itnab, bazi durumlarda
kelimeyle, baz1 hallerde ise ciimleyle yapilmistir.

Hz. Peygamber’in yaygin bir sekilde kullandig1 sanatlardan bir digeri kasr’dir.

Belagat ilminde o6zetle “bir seyi baska bir seye 6zel bir yolla tahsis etmek™ seklinde
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tanimlanan kasr, Hz. Peygamber tarafindan vurgu, tahsis ve hasr gibi ¢esitli gayelerle
kullanilmistir.

Hz. Peygamberin hadislerine bakildiginda kasr iislubuna sik¢a bagvurdugu
goriilmektedir. Nitekim yapilan galismada tespit edildigi kadariyla Sahih Mislim’de yer
alan hadislerin %13,6’sinda kasr sanat1 bulunmaktadir. %21,2’si inang esaslari, %37,1°1
ibadat, %16,3’i muamelat ve %25,4’1 fezail ile ilgili olan bu hadislerin %66,4’{inde
nefly ve istisna, %?20’sinde innema, %1,5’inde atif, %7,9’unda takdim, %?2,5’inde
ciimledeki her iki 6genin marife kilinmasi, %1,7’sinde ise zamirii’l-fasl ile kasr
yapilmustir.

Hz. Peygamber’in edebi islubunun en o6nemli ozelliklerinden biri, icinde
yasadig1 toplumun yerel unsurlarindan faydalanmasidir. Bunun icin 6zellikle icaz, itnab
ve kasr iisluplarinda, toplumun sosyal gercekligi icerisinde gelisen anlam alanini {istiin
bir seklide kullanmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in hadislerinde icéaz, itndb ve kasr
sanatlarin1 kullanmasina yonlendiren temel unsur, hadislerin ilgili oldugu alanin realitesi
ve lafizlarla ifade edilecek manaya 6zgii olan boyutlarin gerektirdigi baglamdir. Bu
sebeple Restlullah’in (s.a.s.) 6zellikle akaid, ibadat ve fezail konularinda bu sanatlara
basvurdugu goriilmektedir. Nitekim bu sanatlar1 i¢eren hadisler iislup bakimindan daha
belig ve bunun neticesinde muhataplarin dikkatini daha gok cezbetmistir.

Son tahlilde hadislerin Sahih Mdislim 6zelinde incelenmesi neticesinde ¢ikan
sonuca gore Restlullah (s.a.s.), zikri gecen sanatlar1 etkin bir sekilde kullanmistir. Bu
kullanimlarindaki en Onemli gayesi de, vermek istedigi mesajlarin1i muhataplarinin
durumuna gore etkili ve kalic1 bir sekilde iletmek olmustur. Bu itibarla O’nun bu belagi
sanatlart kullanmadaki amaci, herhangi bir edebiyat¢inin amacina benzememektedir.
Zira O, bu sanatlar1 uygularken cilimleyi siisleyen bir sanat gayesi giitmemis; risalet
Ogretilerini insanlarin zihnine iyice yerlestirmeyi amaglamistir.

Hadisler dil gramerinin insas1 siirecinde ravi faktoriinden dolayr dilciler
tarafindan pek fazla referans alinmamustir. Ilk donem dilcilerin bu yaklasimi, hadislerin
dil acisindan incelenmesini olumsuz etkilemistir. Ayni durum giiniimiiz akademik
calismalarda da goze carpmaktadir. Zira 6zellikle iilkemizde hadislerin gramer ve edebi

yoniinii etraflica ele alan calismalar oldukca sinirlidir. Oysa gerek su ki hadisler hem
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gramer hem de edebl yonden incelenmeye deger zengin dil verisine sahiptirler. O
bakimdan bagta edebi yonler itibariyle olmak iizere hadisleri dil a¢isindan konu edinen

calismalar yapmanin alana 6nemli katki saglayacagini diisiinmekteyiz.
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EKLER
EK-1
Tcaz- 1 Kisar:

Asagida Sahih-i Mislim’de gegen hadislerden icaz-1 kisar igeren boliimler
siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin gectigi kitap isimi yazilmistir. Bir sonraki
boliimde ise sirasiyla bab, bab icindeki hadis numarasi ve genel hadis numarasini
gdstermektedir. Parantez i¢inde ise cilt ve sayfa numarasi belirtilmistir. Ornegin tabloda
1 numarada yer alan hadisin karsisinda 1/5/9 seklinde verilen numaralardan birincisi
olan 1 iman kitab1 icerisinde hadisin yer aldigi 1. Babi, yanindaki 5 Tman kitab1
icerisindeki hadis numarasini, 9 ise Sahih-i Miisliim kitabinda genel hadisin numarasini

gOstermektedir.

SIRA HADIiS METNI KiTAP BAB/BAB iCINDE
HADIS/GENEL
HADIS/CILT ve

SAYFA
1 &) Sl 3155 GBS ) 33 Gy JE SAYI Tman 1/5/9 (1/39)
Al ddEnEy

2 EEgVHRY Tman 12/60/37 (1/64)

3 AT cdlly &uial 8 Tman 13/62/38 (1/65)

4 25 4l o ¢y saliaall 2l (2 Tman 14/64/40 (1/65)

5 3158 Sl 2V o5l 5 AL (el UK (as Tman 19/75/47 (1/68)

% ’Se ..,S
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6 Aaaalll Gl Tman 23/95/55 (1/74)

7 U Gl B2 (a5 Tman 43/164/101 (1/99)

8 Sl &Il (A8 Al S Salat 16/60/403 (1/302)

9 Sl slall Sl Sl Salat 16/62/404 (1/303)
10 153 Ol (e &5 Cuma 13/47/869 (2/594)
11 e Zekat 14/49/1003 (2/ 696)
12 e Zekat 14/51/1004 (2/ 696)
13 aaacaghaa K Zekat 16/52/1005 (2/697)
14 Ol B AR 158 40 A 3 i (e Zekat 33/100/1037 (2/719)
15 ol e Jall (ST Zekat 40/120/1051 (2/726)
16 AL 3 R g Eadl e )5 Zekat 41/123/1052 (2/728)
17 AN Hac 31/198/1240 (2/909)
18 § e L) Nikah 17/64/1467 (2/1090)
19 Osadl) 35S A 5 Nezr 5/13/1645 (3/1265)
20 35 548 A ol s 158 U_al b sl e Akziye 8/17/1718 (3/1343)
21 35 568 Uhal e Gl Sae Jee (i Akziye 8/18/1718 (3/1343)
22 )%l W3 55505 o 5588 Y5 1555 Cihad ve Siyer 3/6/1732 (3/1358)
23 1o V3 1585 o) g hmas V3 )5 500 Cihad ve Siyer 3/8/1734 (3/1359)
24 ek LAl Cihad ve Siyer 5/18/1740 (3/1362)
25 alls 2l Cihad ve Siyer 26/74/1773 (3/1393)
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26 A ot 3 58 (LD a0 AR G K8 G (e imare 42/150/1904 (3/1513)
27 PRI AN Tmare 45/155/1907 (3/1515)
28 50 B JA S K il s e W) Fezail 6/17/2284 (4/1789)
A ad, S U e G il 5 Q5 claad
29 ANYaaRY i Fezail 15/65/2318 (4/1808)
30 e 1 ladlh 4y 286540 L 65l dle AKigi Fezail 37/130/1337 (4/1830)
Aadail)
31 3 (AL o lad fe i Fezailu's-Sahabe 17/101/2452 (4/1907)
32 aal Fezailu's-Sahabe 40/168/2501 (4/1945)
33 Opallaal) (3 )l G sV J 52 Birr ve Sila 35/131/2618 (4/2021)
34 ARG Goal cop iy il Ga LB Birr ve Sila 46/147/2629 (4/2027)
D80 Ge 15
35 D een K Kader 4/18/2655 (4/2045)
36 LA 2R Sl 38 5 Zikir ve Dua 26/95/2738 (4/2097)
37 ale Sl e e K el Cennet 19/83/2878 (4/2206)
38 R 220l Ul i) Fiten 27/132/2950 (4/2268)
39 RIS (peball faw B Ziihd ve Rekaik 1/2956 (4/2272)
40 Gfiva )y AR Ge (bl gAY Ziihd ve Rekaik 12/63/2998 (4/2295)
a1 Gas dl ) 055 ¥ Ziihd ve Rekaik 19/75/2009 (4/2309)
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EK-2
Tcaz-1 Hazif:

Asagida Sahih-i Mislim’de gecen hadislerden icdz-1 hazif igeren boliimler

siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin gectigi kitap isimi yazilmistir. Bir sonraki

bolimde sirasiyla bab, bab igindeki hadis numarasi ve genel hadis numarasini

gostermektedir. Parantez iginde ise cilt ve sayfa numarasi belirtilmistir. Son bolimde ise

hazfedilen 6ge verilmistir. Ornegin tabloda 1 numarada yer alan hadisin karsisinda

3/10/12 seklinde verilen numaralardan birincisi olan 1 iman kitabi igerisinde hadisin yer

aldig1 3. Babi, yanindaki 10 iman kitab1 igerisindeki hadis numarasini, 12 ise Sahih-i

Miisliim kitabinda genel hadisin numarasin1 géstermektedir.

SIRA HADIS METNIi KiTAP BAB/BAB iCINDE HAZFEDILEN
HADIiS/GENEL OGE
HADIS/CILT ve
SAYFA
1 sl Al Gaa Gl Tman 3/10/12 (1/41) Kasemin hazfi
2 sy onii 533 | Tman 4/15/14 (1/44) Mevsufun hazfi
3 slst (SA Gl Q8T G &l Tman 8/32/20 (1/51) Failin hazfi
IR RATRY
4 535 A Gl B8 G &l | Tman 8/36/22 (1/53) Failin hazfi
QYA y o
5 Gas e ba e B0 1585 | Tman 1463/39 (1/65) Aidin hazfi
Gpad
6 3508 (g 25548 (K Ga &30 Tman 15/67/43 (1/66) Mevsufun hazfi
e
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7 4wl Sadla | Tmén 17/71/45 (1/67) Aidin hazfi
8 sohill e | Salat 6/9/382 (1/288) Ciimlenin hazfi
9 08 iyl a5 | Tman 38/145/89 (1/92) Miisnedu ileyhin
Al &5y 08§58 Ly e Ok hazfi
10 e & sl Tman 84/311/188 (1/175) Y anin hazfi
11 agxs) G 3l Gl Salat 26/118/429 (1/321) Kasemin hazfi
g il GalaAA 5L b sl
12 sl e JLl | Tman 37/184/467 (1/341) Mef'ulun hazfi
13 Luad &l | Mesacid 5/3/521 (1/370) Miizafin ileyhi
hazfi
14 Eulae| i (LAY e Silad Mesacid 5/523 (1/371) Failin hazfi
..... RFAEE
15 Sl il 13 yedall &g Mesacid 31/173/612 (1/427) Muzafin hazfi
16 L Mesacid 29/157/605 (1/422) Clmlenin hazfi
17 $Lally 54l () &uaad M5 | Mesacid 42/252/651 (1/451) Kasemin hazfi
18 i A Hal ) Guaas N Meséacid 42/254/652 (1/452) Kasemin hazfi
ol
19 eadll il 3lall Jia sl | Mesécid 51/283/667 (1/462) Sartin hazfi
20 Ol e Jadl 5e 1535 | Salatu'l-musafir | 31/220/785 (1/542) Aidin hazfi
21 sl e 30 3a Y | Salatu'l-muséfir | 51/288/827 (1/567) Muzafin hazfi
22 GRella;xiuall | Cendiz 6/11/923 (2635) Aidin hazfi
23 {all ) 878 (2iaa Calldl Cenéiz 6/11/923 (2/635) Birden fazla

4 8 8K aed AL

ctimlenin hazfi
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24 sl S5 s maY 24 | Zekat 8/30/990 (2/686) Kasemin hazfi
25 43Y | Zekat 41/121/1052 (2/727) Fiilin hazfi
26 Jua sl 5 &84) Siyam 11/58/1103 (2/774) Cumlenin hazfi
27 o plas cady 235 ¢ kil alad Siyam 35/181/1159 (2/812) Cumlenin hazfi
iy Al (6 QU By
el
28 Gle Il ags &4 | Siyam 36/198/1162 (2/820) Cumlenin hazfi
29 GZall Gy cdally cada 13) Hac 17/125/1211 (2/876) Cevabu sartin
s O @354l hazfi
30 Yied..za Y589 | Hac 57/327/1306 (2/948) Mef'ulun hazfi
...... B
31 diyés s | Nikah 15/53/1466 (2/1086) Sartin hazfi
32 ill 8 culall 335 80 | Musakat 27/132/1607 (3/1228) | Cumlenin hazfi
33 Al Gl il eyl dad; | Huddd 5/22/1695 (3/1321) Fiilin hazfi
34 oalll B8 Y5 8,055 | Huddd 10/41/1709 (3/1333) Mef'ulun hazfi
35 o Wl el Ga, A Eai fad | Akziye 3/5/1713 (3/1337) Birden fazla
G (o dadas cuimlenin hazfi
36 ST () Akziye 4/8/1714 (3/1339) Kasemin hazfi
37 i) i w8 Ga | Cihad ve Siyer | 42/119/1801 (3/1425) | Miizafin hazfi
38 FOEG STN] Imare 10/46/1844 (3/1472) Ciimlenin hazfi
39 sl Jlal e Gaad 31 515 | Tmare 13/51/1847 (3/1475) | Cevabu sartin
ab Je il digall 88 )Y hazfi
40 Saalsidd ol &) dass | Tmare 20/87/1865 (3/1488) Fiilin hazfi
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41 cEALl b o sl8N5 280 T Libas ve Zinet | 32/114/2121 (3/1675) | Ciimlenin hazfi
42 (ol Je J,A0580 | Selam 8/20/2172 (4/1711) Ciimlenin hazfi
43 Q) Sy lal) ol Selam 19/48/2191 (4/1722) Yamn hazfi
44 LG Y5 5ea V563 Y | Selam 33/101/2220 (4/1742) | miisnedin hazfi
45 JElwyags kY Selam 34/110/2223 (4/1742) | misnedin hazfi
46 S syl Gaa; | Fezail 18/71/2323 (4/1811) Fiilin hazfi
VAL
47 2380 B30 E gy Fezail 18/70/2323 (4/1811) Cumlenin hazfi
48 $C 5 1 e A1 (G Fezéil 40/149/2368 (4/1838) | Hemzenin hazfi
49 e GRATENG | Fezall 46/170/1380 (4/1847) | Kasemin hazfi
50 Gl dpal e K1y U Fezailu's- 13/80/2439 (4/1890) Ciumlenin hazfi
¢ 135 2284 &5 Y ol S | Sahabe
PO G RIE TR R NS
51 clle 150 i 13 Qe & | Fezailu's- 13/91/2447 (4/1896) Harfin hazfi
aJLd) | Sahébe
52 Ob3s @il Jal T &1 | Fezailu's- 41/169/2503 (4/1946) | Yanm hazfi
Sahabe
53 LG50 JANY | Birr ve Sila 6/18/2556 (4/1981) Miizafin ileyhi
hazfi
54 ol e aa &l | Birr ve Sila 50/161/2639 (4/2032) | Aidin hazfi
55 an L Gaddl b Gldnines | Tevbe 6/36/2761 (4/2114) Lanin hazfi
{;}1‘;
56 Aol &an HIY) AY5 | Sifatu'l- 17/78/2818 (4/2171) Miisnedu ileyhin
a7y | Munafikin hazfi
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57 Chala K00 JAL &5ATYT | Cennet 13/47/2853 (4/2190) Miisnedu ileyhin
Cialais hazfi

58 dialia i calidal; | Zihd ve Rekaik | 14/65/3000 (4/2296) Fiilin hazfi

59 st 8 KIS 357 | Tefsir 54/5/3017 (4/2313) Sifatin hazfi
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EK-3
Itnab:

Asagida Sahih-i Miislim’de gecen hadislerden itndb igeren boliimler
siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin gectigi kitap isimi yazilmistir. Bir sonraki
bolimde sirasiyla bab, bab igindeki hadis numarasi ve genel hadis numarasini
gOstermektedir. Parantez i¢inde ise cilt ve sayfa numarasi belirtilmistir. Son bélumde ise
hazfedilen 6ge verilmistir. Ornegin tabloda 1 numarada yer alan hadisin karsisinda
2/8/11 seklinde verilen numaralardan birincisi olan 2 iman kitab1 igerisinde hadisin yer
aldig1 2. Babi, yanindaki 8 iman kitabi igerisindeki hadis numarasini, 11 ise Sahih-i

Miisliim kitabinda genel hadisin numarasin1 géstermektedir.

SIRA HADIiS METNI KiTAP BAB/BAB iCINDE iTNAB
HADIS/GENEL CESIDI
HADIS/CILT ve
SAYFA
1 SV Yy g3k G Y | Tman 2/8/11 (1/40) Tekrar
gali I oY sk
2 Ay Ba 4 S,E YA NS | Tman 4/12/13 (1/42) Zikri'l-am
Juaiy L3N 335 @l be'de’l-has
FERFRPPRG
3 gl e B85 il 850 | Tmaén 6/23/17 (1/46) Tevsi'
il glay)
4 Alal i gass (iladl @8 &) [ Tman 6/26/18 (1/48) Tevsi'
s
5 a8 5 Al QN ) el 2 (& | Tman 6/29/19 (1/50) Tezyil
436 ¢ sllaall 5520 55 2l 32
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Slas Al Gy et Gl

TAGJGE,. Ja o 0aah

10/48/30 (1/58)

Tekrar

850a Fgon g4 (K Ha &6

15/67/43 (1/66)

Tevsi'

asdls iy Geld K Ga
a5 b (el O Bas. . Y
a5 b el O Gas. L AY)

AY

19/77/48 (1/69)

Tekrar

BRE Dy o BOE 53

20/80/50 (1/69)

Tekrar

10

2eSale 5 Cpalladl) A0V 5

23/95/55 (1/74)

Zikr('l-am
be'de'l-has

11

B3 S0 S SRy

Crebh 385,005 385, (e

23/100/57 (1/76)

Tekrar

12

25/106/58 (1/78)

Tevsi'

13

A (o 8 ol 3y 438

41/155/95 (1/95)

Tekrar

14

e B3RO b Y 4l

41/158/96 (1/96)

Tekrar

14

Eipla 1) A ) ) S i caka

il a3 ela 13140 Y)

41/160/97 (1/97)

Tekrar

15

PR TPVASERLE
SGall g Il kgl

.............

46/171/106 (1/102)

Tekrar/Tevsi'

16

Y 5 aalall a5 4 agal<E Y A
5k Y3 AP CER g O

46/172/107 (1/102)

Tevst'
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5 & Al S 24l - gl

17 02 o 43238 8203, 403 0B (a | Tman 47/175/109 (1/103) Tekrar
L en 6 ks il a5
18 ks 5 | Tman 68/236/150 (1/132) Tekrar
19 Ul e, s)&uik | Tman 73/252/160 (1/139) Tekrar
B
20 Gl 0 385 (3100 &l | Tman 74/259/162 (1/145) Tekrar
......................... Sish
21 et W5 e i 5 | Tman 96/379/222 (1/201) Tekrar
on ‘5““5-’ Lﬁ-‘j‘)ﬂ;\-‘
22 WL Gl J 46 | Taharet 12/39/249 (1/218) Tekrar
23 QAR5 (s Guad 35kdll | Taharet 16/49/257 (1/221) Tevsi'
Gaby o)) il g ¢ alal) 2085
g i
24 | ... )l el 35kl Ge e | Taharet 16/56/261 (1/223) Tevsi'
25 3 sl Ly gbasdl g Wl | Tahéret 34/111/292 (1/240) Tekmil
26 DA oFdaa o5 | Hayiz 18/75/339 (1/267) Tekrar
27 03 4e iV A5 J) | Salat 24/108/423 (1/319) I'tirad
28 e e (aaal Je dli S | Salét 27/120/431 (1/322) Tekmil
alady
29 agdsh Cpall 25 2a55h Gl &5 | Salat 28/122/432 (1/323) Tekrar
30 Ol 5 Oulall 208 Ha | Salat 37/183/467 (1/341) Zikrii'l-am

Gl 5 ecualally

be'de'l-has
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31 ke ) it e ML) G &l | Salat 44/230/490 (1/354) Tevsi'
32 Eule | ) e &t [ MesAcid 5/523 (1/371) Tevsi'
..... RFAEE
33 Oouli) 0 352 &) | MeséAcid 8/40/542 (1/385) Tekmil
34 38058l | Mesécid 25/129/589 (1/412) Tekrar
ERRTES PR
35 ddla sy Y)Y | Mesacid 26/138/593 (1/415) Tekmil
goas K e s Axsl) AT ailad)
36 ¢kl (0B i ¢ @ S | Mesécid 32/184/616 (1/431) Tekrar
37 ia ¢ il s3all e Ul | MesAcid 36/206/628 (1/437) Tekmil
iaall
38 i e Jilll 33ia | Salatu'l-musafir 20/145/749 (1/516) Tekrar
39 &3 s B 8 Jad) 2301 | Salatu'l-musafir 26/181/769 (1/525) Tekrar
)5 a5 )5 (5 pial
@ e s i (8
LT
40 V)5 cpail) Cila Unadi 7a2ald | Salatu'l-musafir 28/207/776 (1/538) Tetmim
41 385 i e xayY | Cuma 47/267/815 (1/559) Tevsi'
42 I (e il 230 oY G831 | Zekat 39/116/1048 (2/725) Tezyil
o Caga S ¥ 5 o Gal 5 Y
S ) a3
43 el s | Zekat 46/135/1059 (2/735) Tekrar
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44 &S| Zekat 50/161/1069 (2/751) Tekrar
45 &l Ja b il Ja Ay | Zekat 14/42/998 (2/693) Tekrar
46 Ay gl JAT Al G | Zekat 14/45/1000 (2/694) Tevsi'
FEA
47 @A dahag 5B« L | Zekat 19/65/1015 (2/703) Tekrar
@loa Ayl oa g
48 3 ¥asall agllidais | Zekat 30/91/1031 (2/715) Tevsi'
sl sl Al )
49 5 o L Al Ge 53 Gl A | Zekat 32/94/1033 (2/717) Tekmil
A I 5 Aasial gl
50 5%l o liaalll ; Aalll 535 | Zekat 34/101/1039 (2/719) Zikru’l-has
QoA be‘de’l-‘4m
51 AW AV Y JaI Y ALA ) | Zekat 36/109/1044 (2/722) Tevsi'
Als J2s3 (J4
52 Sl Gadall il 4 Ly | Zekat 38/114/1047 (2/724) Tevsi'
il e ey ()
53 Gl (NS | Siyam 14/85/1112 (2/783) Tekrar
54 Sliasdl Sl i cBlasdl S50 | Siyam 15/90/1114 (2/785) Tekrar
55 af4e Jax gl | Siyam 30/166/1152 (2/808) Tekrar
56 baaia ¥ Yl sia (e alia ¥ | Siyam 35/186/1159 (2/814) Tekrar
W) alia (2 alia ¥ ) plia
57 a5l %es | Siyam 38/202/1163 (2/821) Tekmil
58 Jall & Gliss (Gl 32 Guid | Hac 9/67/1198 (2/856) Tevsi'

i‘-:\ﬂ‘ :e)ij‘j
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59 8Ol Ga e FUA Y s | Hac 9/72/1199 (2/857) Tevsi'
LB 5315 sl
60 Oe eied RV Ed3ia E8va | Hac 19/147/1218 (2/886) Tekrar/Zikru’l
¢ siaza Ladd G2 A -has be‘de’l-
de sl 3a el class ‘4m
61 Bajisee alil diasinae S | Hac 34/214/1251 (2/915) Tekrar
62 JARELI 353 W) | Hac 54/315/1300 (2/945) Tezyil
éu H)AA.DAJXS/ 3 i ;°< cejsjda\
63 Sailasll sl 24l | Hac 55/320/1302 (2/946) Tekrar
64 o8l G | Nikah 16/57/715 (2/1088) Tekrar
65 Ge V) A3 Ge V) Al ale &LB) | Vasiyet 3/14/1631 (3/1255) Tevsi'
EEPE T
66 Alals ala 550 &) 3 UG | Eymén 10/38/1661 (3/1282) Tekrar
67 58 58 | Kasame 1/6/1669 (3/1294) Tekrar
68 Saliadll (Galiadll | Kisés 5/24/1675 /3/1302) Tekrar
69 3L V) ala s ,a 23 33 Y | Kasés 6/25/1676 (3/1302) Tevsi'
OO [\ e P
70 aclaall 5 laall 4 &,A5 | Kisés 6/25/1676 (3/1302) Tekmil
71 WLl Gl 3 ean o 635 )5 | Huddd 2/9/1688 (3/1315) I'tirad
a3y Eadadl &0 a2al Gy
72 i) ) & dasAal &85 () | Hudad 6/32/1703 (3/1329) Tekrar
L LA Ei ) 26 ol 5AAL
73 A5 Oaealls Gd doa i | Hudad 11/46/1710 (3/1335) Tekrar

b A os sladalls ol
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74 A58, B ST Ll &) | Akziye 5/10/1715 (3/1340) Tevsi'
AR B e Wi
75 e Jsin &K 15 KR YT | Tmare 5/20/1829 (3/1459) Tekrar/Zikru’l
£10 ol Gl (o1 56 e 5 -has be‘de’l-
‘am
76 aalidl) a3 20 KaT Gl Y | Tmare 6/24/1831 (3/1461) Tekrar
77 238 028 (54l J &8 | Tmare 10/46/1844 (3/1472) Tekrar
78 Elay &l (&L A | Imare 14/59/1852 (3/1479)
79 ceess R e LAy il &) | Sayd ve Zebaih 11/57/1955 (3/1548) Zikru’l-has
) 1 5hals ?43_\5 KH be‘de’l-‘am
80 Ga dl Caly iy Gal G & Cal | Edah? 8/43/1978 (3/1567) Tekrar
AR
81 A ;58 (s Ge 523D | Esribe 4/14/1985 (3/1573) Tevsi'
il
82 OV (O o) | Esribe 17/126/2029 (3/1604) Tekrar
83 ool Je3s dHE D 35T | Esribe 28/159/2049 (3/1620) I'tirad
Jsil 5k
84 313 1l 5 53 1ala5k | Libas ve Zinet 26/101/2111 (3/1671) Tekrar
85 Sl gl ) 380 ST | Adab 2/12/2137 (3/1685) Tevsi'
......... BIRPER W]
86 35 sl e allall Cad i | Selam 3/4/2162 (4/1704) Tevsi'
D)
87 ... G aladll e WLl 5a | Selam 3/5/2162 (4/1705) Tevsi'
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88 Wl 33 el e 3SHATY1 | Selam 10/26/2176 (4/1713) Tevsi'
A ) (5508 aadal
89 S ail e 4l | Selam 31/91/2217 (4/1736) Tekrar
90 O oI5 Ul 8 15 Ga | Rlya 1/10/2266 (4/1775) Tekmil
o O Y iy
91 RN Csall 5 SN w56 | Fezail 5/15/2282 (4/1787) Zikru’l-has
be‘de’l-‘am
92 A e dh QA e 2b | Fezail 6/18/2284 (4/1789) Tekrar
93 S5 e2a 5 38 Jas | Fezail 6/18/2284 (4/1789) Zikrii'l-am
be'de'l-has
94 2 G Y a5 J)s | Fezail 9/30/2296 (4/1795) I'tirad
ATy o5 S
95 el delid | Fezail 11/48/2307 (4/1802) Tekrar
96 Oe 4l Sal 30 6 & s | Fezail 14/58/2312 (4/1806) fgal
Lale s LEA
97 135 5 1355 5 185 clake 0 | Fezail 14/60/2314 (4/1806) Tekrar
98 AN adle £ Ao WXa Al | Fezail 41/154/2371 (4/1840) Tekmil
99 () & S50 | Fezailu's-Sahabe 2/14/2389 (4/1858) Tekrar
100 | @ KRN i Jal A a &8N | Fezailu's-Sahabe | 4/36/2408 (4/1873) Tekrar
Gl G 8 3 Gl 3
101 I U8 IS U a8 | Fezailu's-Sahabe | 4/38/2409 (4/1874) Tekrar
102 el Ga Gael S&5 &) 5V | Fezailu's-Sahabe | 7/55/2420 (4/1882) Tekrar
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103 sl & €40 2 | Fezailu's-Sahabe 8/57/2421 (4/1882) Tekrar

104 () @0 &5 | Fezailu's-Sahabe 10/64/2426/ (4/1884) Tekrar

105 g8 el SSAMER [ Fezailu's-Sahabe | 14/92/2448 (4/1896) Tekmil

106 | SV & @ISV S @ B3 % | Fezailu's-Sahabe | 15/93/2449 (4/1902) Tekrar
;’éj

107 | oiodl @ gale & siaiadll s | Fezailu's-Sahabe | 19/105/2456 (4/1908) Tekmil
Sl

108 Oe 8 a5l Ge OOA 1528 | Fezailu's-Sahabe | 22/117/2464 (4/1913) Tevsi'

........ sie gl o

109 LUy el @i U5 e 1 | Fezailu's-Sahabe | 27/131/2472 (4/1918) Tekrar

110 2l o) il Cal B 251 280 | Fezailu's-Sahabe | 43/174/2508 (4/1948) Tekrar
ol ol e

111 | el 138 Y (Jaial 138 Y | Fezailu's-Sahabe | 54/221/2540 (4/1967) Tekrar

112 iie @ G ad 5 &l &0 | Ziihd ve Rekaik 18/74/3008 (4/2303) Tekrar
(836)

113 e A Y) 3@ KB Al | Birr ve Sila 2/8/2550 (4/1976) Tevsi'

e L

114 Al ae 5 & Aall e 5 & 4l a2 | Birr ve Sila 3/10/2551 (4/1978) Tekrar

115 UAa 38l | Birr ve Sila 10/32/2564 (4/1986) Tekrar

116 | e odddl &L, SGBA G (5530 | Birr ve Sila 15/59/2581 (4/1997) Tekmil

117 A )8 (aasll b (5050 | Birr ve Sila 20/70/2589 (4/2001) Tekmil

Ly SIAT &Ry, 6 el Al 2y
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B

118 Aauall (a falaall L &I YT | Birr ve Sila 28/102/2606 (4/2012) Tekmil
ol G Al

119 13l Ll ls Ak AY ) | Birr ve Sila 30/110/2610 (4/2015) Tekmil
RGN IR AT (RS B

120 | & deluiay 3 & dgliay 33Uk | Birr ve Sila 34/123/2615 (4/2019) Tekrar

121 | pddes eadi® U 50N 83AG (a 28 | Cennet 12/33/2845 (4/2185) Tekrar
AR ) 50 846

122 e&ualy O 21 ¢8O 2 | Fiten 3/13/2887 (4/2212) Tekrar

123 {06 840 Js05 G 206l s 1118 | Fiten 4/18/157 (4/2215) Tekrar
Qi

124 | o5 ol g @6 Coall & | Ziihd ve Rekaik 53/5/2960 (4/2273) Tevsi'

3o % P
adal aad sl

253




EK-4
Kasr (Nefiy ve Istisna):

Asagida Sahih-i Miislim’de gegen hadislerden nefiy ve istisna ile yapilan
kasr1 iceren boliimler siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin gectigi kitap
isimi yazilmistir. Bir sonraki boliimde ise sirasiyla bab, bab i¢indeki hadis numarasi
ve genel hadis numarasini géstermektedir. Parantez i¢inde ise cilt ve sayfa numarasi
belirtilmistir. Ornegin tabloda 2 numarada yer alan hadisin karsisinda 2/8/11 seklinde
verilen numaralardan birincisi olan 2 iman kitab1 icerisinde hadisin yer aldigi 2.
Babi, yanindaki 8 iman kitabi igerisindeki hadis numarasini, 11 ise Sahih-i Muslim

kitabinda genel hadisin numarasini gostermektedir.

SIRA HADIS METNI KiTAP | BAB/BAB iCINDE HADIiS/GENEL
HADIS/CILT ve SAYFA
1 Y Gaaln ¥ el 4 Tman 5/9 (1/39)
2 RN SN Tman 2/8/11 (1/40)
g Y Y. g ks
3 L TLS Jsa YAy Tman 7/29/19 (1/50)
4 Al Y e e Gl O G S Tman 8/32/20 (1/51)
N
5 ¥ O she a Gull G G &l Tman 8/36/22 (1/53)
FINEY!
6 YA Y0 Tman 9/39/24 (1/54)
7 23 el V) &l Y A g 4 5 e Gia Tman 10/43/26 (1/55)
8 W 5as s T A Y o e Tman 10/45/27 (1/56)
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W) A Y e Ga

10/47/29 (1/57)

10

S LRI TS 155 Ge ol 58
Badly 528 0B gy L 0 Y1)

10/52/31 (1/59)

11

Osiy 3 V) Al Y G g Gl

e

10/54/33 (1/61)

12

2R SGY bl

12/60/37 (1/64)

13

A ) Aad Y e sall Sl Gl

15/67/43 (1/66)

14

T sy ol A BRI 5t

Al Cnila - o el ;06

17/71/45 (1/67)

15

e 4] Cal O A Fa 808 Gai Y

Gexadd G5 eall 55 005

16/70/44 (1/67)

16

U\SY\QJ.:BM\UJM\@@L)A&

< 2 .- .~:«)‘ ° 27
Ol adal Ge dd

20/80/50 (1/69)

17

PR PR A

| laS Sa

22/93/54 (1/74)

18

hyanl il 23 JA5 G Gl
SR ) Al

27/112/61 (1/79)

19

V] 4k Ge gilie e Sl e

Cn AE Gy 2o G b 2kl

32/126/72 (1/84)

20

V) adlandt V5 oeba V) adani ¥

is

Galia

33/129/75 (1/85)

21

Sl &l VA Y 8 de e
Gabl gy an e

40/154/94 (1/95)

22

a5 Coela 1) & W) ) B ailad Cuika

3Ll

41/160/97 (1/97)

23

RV G bt ¥ o e

46/171/106 (1/102)

24

BBV RENERY

46/173/108 (1/103)




25

A8 Y] 4 83

47/176/110 (1/104)

26

e 7 06 - A a1l 25 56
-85 Qe+l e Ol dis O

GVl had O

50/185/117 (1/109)

27

I3 ) A & Gl

61/223/139 (1/123)

28

V) 5808 5 Y g g haa Cayen Y

158 a oyl

65/231/144 (1/128)

29

oy A JEY Sadlelll i E Y

A

66/234/148 (1/131)

30

Gm GRET BYI 5 e B (e
sl ale Gal afie e gy

70/239/152 (1/134)

31

V) o e Ml S aa Y
DA e e g8 Y tasia

70/240/153 (1/134)

32

RSP SRR

70/241/154 (1/134)

33

a0 G Lk & G 38 e s
£l sl 21, )

80/296/180 (1/163)

34

JLU ) a5 A5 Y

81/299/182 (1/163)

35

S0 - 1e ™

) LA i e QKA B e
PO NI e ER D JUPA B B

Gmsl 3

81/302/183 (1/167)

36

Bl bd V1 23 Ge K381 i

a2

84/329/195 (1(186)

37

dals JA5 V) 4l (e diiial

85/332/196 (1/188)

38

AsT 055 i A 055 Y

94/373/219 (1/198)

39

8 Al Lay cdaliud (i V) AN Y
3R ) 5l A

95/377/221 (1/200)

40

oa EasT 1) R Ea S Y

Salat

2121225 (1/204)
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40 2 siagll i 2l JA5 Ua gy ¥ Taharet 4/5/227 (1/205)
A e V) ola Jkas
41 L AsDadEas Y, Hs be Taharet 6/17/234 (1/209)
) il Al e V) sl e K
42 B Leluas (Sa £ 863 (uary Sl Taharet 26/87/278 (1/233)
43 IS U8 G V) A3 5K Oa s Hayiz 7/33/314 (1/251)
44 ks SA il e Gadas e Hayiz 26/99/362 (1/276)
5 355 5l G3ia
- @) al) Y G el Salat 3/6/379 (1/287)
46 A slie e 2l V) S Y Salat 7/11/384 (1/288)
47 sRY50RY Salat 7/12/384 (1/289)
48 A ,E Ve A YA Y G Salat 7/13/384 (1/290)
49 32158 V1 55a ¥ Salat 11/42/396 (1/297)
50 AVY)al) Y G el Salat 16/60/403 (1/302)
51 RN VNI Salat 16/62/404 (1/303)
52 adle | 5agila G Y] 1 1 & Salat 28/129/437 (1/325)
‘ 5w y
53 Ol gdn Sa (Rt (ad Y Salat 29/133/441 (1/326)
54 L350 ) 858 < 5358 G G A Salat 41/207/479 (1/348)
Azl
55 Lo & Glad V) a3s, ) MLS Y Sl Salat 43/225/488 (1/353)
FEGY
56 il S ) KT G i o Mesacid 7/37/540 (1/383)
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57 L) by Ja (lidalig G Dl Mesacid 17/69/561 (1/394)
58 A ayai ey Mesacid 26/138/593 (1/415)
59 A ayai ey Mesacid 26/146/597 (1/418)
60 O S ) ph s Db LA caadl 1) Mesacid 2/156/604 (1/422)
61 SLE ) b 2KN Y Mesacid 34/195/622 (1/434)
62 Al V) 30 Y B3l V) 85 Y Mesacid 49/2721649 (1/459)
63 V) ..ke A ST Y Mesacid 49/275/649 (1/460)
Nl
64 SV 4 e S e a5 Y5 Meséacid 53/291/679 (1/465)
a3 ol 53
65 AR Y Y Mesacid 55/314/684 (1/477)
66 AN SEF Salatu'l- 9/63/710 (1/493)
musafir
67 Y el ald e (el Salatu'l- 15/103/728 (1/503)
45 s dw | musafir
68 Se 10 A L caln JA5 gsdl 33 Y Salatu'l- 23/166/757 (1/521)
33 sl ) a5 A el | musafir
69 V) 58 A Ol cals e a5 Y Salatu'l- 23/167/757 (1/521)
86 sael | musafir
70 Y& & 55D G aing 2l Salatu'l- 25/177/761 (1/524)
Kl G O usd | muséfir
71 RNV Salatu'l- 26/199/769 (1/532)
musafir
72 S Y) gl ik Y Salatu'l- 26/201/771 (1/534)
musafir
73 R AVl Ay Salatu'l- 47/266/815 (1/558)
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musafir

74

s sl | ) (G i Ol o Jisd

Cuma

4/13/852 (2/583)

75

Aaaddlap AV e 28 Y

Cuma

2/18/854 (2/585)

76

(O ) U5 4 1)) 0554
(el o 51 24l ¢ [156 152
158 Al caldi W) ogle 1 a8 ) Caldlg

e

Cenaiz

2/3/918 (2/631)

7

A e A5 Y

Cenaiz

4/7/920 (2/634)

78

Dl G 1 . L e e 6
A ) A shiinn 2l i ol

4.8

Cenaiz

18/58/947 (2/654)

79

Cenaiz

24]77/959 (2/660)

80

;;&‘Bfi:', 0%

Zekat

5/979 (2/674)

81

) 483 ) Bt diall 3 ol

Zekat

2/10/982 (2/676)

82

158 JEATY) dsea B i

Zekat

3/11/983 (2/676)

83

3 ORI YL b calia (e s
e IR R S B S et

Zekat

6/24/987 (2/680)

84

&8 G alae ] dall 55 Cals

Zekat

8/30/990 (2/686)

85

S G Gl AT J O 5
535l i V) ¢l Al pale 5 4G

Zekat

8/31/991 (2/687)

86

&L Y] 48 Ml il o 33 e o

Zekat

17/57/1010 (2/700)
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87

T o S T o = G ¥

4seds 401 2]

Zekat

19/64/1014 (2/702)

88

Gk V) 0% Y Cab d

Zekat

19/65/1015 (2/703)

89

A Gl ) ALK V) al G K i

Olad i 4iig

Zekat

20/67/1016 (2/703)

90

¥ a3 V) Sal b a0 LY

T ENE SPCpE RS

Zekat

26/84/1026 (2/711)

91

aall Jasy) REBYIRPLIS TN &AL

Zekat

27/87/1028 (2/713)

92

ALY JLYasn

Zekat

30/91/1031 (2/715)

93

AN a2 VI Ja3 Y Al )

Zekat

36/109/1044 (2/722)

94

SR o e A0TG

Sy Y

Zekat

41/121/1052 (2/727)

95

V3 Ol 1355 a5 slai ¥

6558 i

Siyam

2/3/1080 (2/759)

96

03 Y3 a5 0 ey (lan) | 508 Y
Al (i g e S 025 Y)

Siyam

3/21/1082 (2/762)

97

S el R Y O

Hac

17/119/1211 (2/873)

98

BN

Hac

25/176/1229 (2/902)

99

st 531058 AT 050 Y

Hac

67/379/1327 (2/963)

100

Yo dedel V) J3ds54l5
V) il V5 shiie 54 Y5 A8 53 A

Hac

82/445/1353 (2/986)

101

BKE Y oalid i 59 &5 Y
Sl s R

Nikéh

9/64/1419 (2/1036)

102

psiar O V) anadll a5 a&0aT 2l ¥
303 p sl 51 AL

Siyam

24/147/1144 (2/801)
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103 5 e iy A 255 1 5as ¥ 5 Siyam 24/148/1144 (2/801)
SR0aT 4 sla) o 3im b (60 1Y) V)
104 V) el Jas (A aslay 2 e la Siyam 31/167/1153 (2/808)
el
105 Sl A ¥ AT oGiasll Vs Hac 1/1/1177 (2/834)
106 A G e 535 A0 Hac 8/50/1193 (2/850)
107 i@y Ay Hac 19/147/1218 (2/886)
108 AT a3 AL Gesi ey Jaa ¥ Hac 74/420/1339 (2/977)
2058 53 & V) o 33 8 maa 2
109 S8 108 HLE O L alaY O Y Hac 74/423/1340 (2/977)
Ul Lgaa s V) el liad o5 45506
110 52 Waas Va0 045 G5l Y Hac 74/424/1341 (2/978)
v g3 ga Y ) d V5 an3a
111 RINEVE Hac 76/428/1344 (2/980)
112 Gl V) 258 Al Gl ) &l Hac 79/437/1349 (2/983)
113 22340 ) kil 323 Y Hac 82/447/1355 (2/988)
114 @05 Y) e e 5 ai e Y Hac 85/459/1363 (2/992)
Gan AT Y) | Aal Y5 e
115 ) eCsai gl 3Y e 3al hular Y Hac 85/477/1374 (2/1002)
EFREURAS
116 ST iy Andl ¢139 & i ¥ Hac 85/484/1378 (2/1004)
3 Al a5 b A V) (bl e
117 GlATY) e e Ml s g A0 Y Hac 88/487/1381 (2/1005)
e ) 5 g 4
118 REEEA RN REERY Hac 91/499/1389 (2/1010)
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119 LA B0 ) Y O S Y Hac 95/511/1397 (2/1014)
120 EOaT Y] O B4 LG Y Talak 4/29/1478 (2/1104)
121 Gioia Je 35 55 Jaa Y Talak 9/58/1486 (2/1123)
e 5 i dasl ¢35 e V) i
122 el 131Y) ik Guad Y Talak 9/66/938 (2/1127)
123 Bla s 1Y) a5 35 5 5% ¥ Itk 6/25/1510 (2/1148)
124 A3 50 SR A o Ll B Buydr 8/29/1525 (3/1159)
125 deal b J A5 N JAs be s Nikah 20/121/1436 (2/1060)
Uasls sl i sl H& ) catle ol
126 V] gl a5 ) ABK Al (e la Nikah 22/127/1438 (2/1062)
B s
127 G50 o Lgih an ¥ e B Buy(' 10/46/1531 (3/1164)
128 Ao s a1 £ GG Y Buy(' 13/51/1534 (3/1166)
129 Eod 3l i ujmalls fala Musakat 2/12/1553 (3/1189)
gy 3l (Had) 5l il dde (R e 55
Buaad 1Y)
130 SR AT 2is pall Godd 23 5) 28 Musakat 6/30/1561 (3/1195)
ERRBAEY
131 e V) e AL CAN | saui Y Musakat 13/75/1584 (3/1208)
132 ostra JE 3 Y) Calld 56 Musakat 24/128/1604 (3/1227)
133 LRAY) S Y Musakat 26/130/1605 (3/1228)
134 85 G5 Fa g (A e Musakat | 27/133/1608 (3/1229)
135 A8 iy (a)Y) e 150 AT B0 Y Musakat 30/141/1611 (3/1231)

ARl 55 G i e ) 40 4351 )
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136 Ga e V) Al Y s Hibat 3/19/1624 (3/1244)
137 A ash 00 A allid (53 GA Vasiyet 4/1627 (3/1250)
455 baie Aay V) (Jl 56 Euyg
138 A3 54y A0 Slae Jardd aldl I &) Vasiyet 1/5/1628) (3/1250)
5 aa 040 any Y W
139 V) el a3 5 Ly 350 Aa (368 Gl Vasiyet 1/5/1628 (3/1250)
e &l
140 AL ) Glis S Eyman 1/4/1646 (3(1267)
141 WA Y KR Eyman 2/5/1647 (3/1267)
142 e 154 O & cpa o QATY Eyman 3/7/1649 (3/1268)
e G EKY)
143 B ol ona e GATY ) Eyman 3/9/1649 (3/1270)
25 5 o 0 Y] dgla )25
144 Capla Baal 5 V) 4l (e Baal 5 G 218 Eyman 5/23/1654 (3/1275)
145 Gl G ) Jaadl e K3 ¥ 5 Eyman 10/41/1662 (3/1284)
146 6 2L VI, ok ol 2 0 Y Kisas 6/25/1676 (3/1302)
147 3 i e SR (s il R Y Kisas 7/27/1677 (3/1303)
Lesd (e JS I3V
148 i g A V) RN S AE Y Hudad 1/2/1684 (3/1312)
Acliad
149 e V) 2eke 28l B KOV @ ) Hudad 5/18/1692 (3/1319)
Y&
150 G V) Dbl snde B3 ATAGY Huddd 9/40/1708 (3/1332)
PUICPLENEPRCEN
151 o hrally V) oY)y ol e Akziye 4/9/1714 (3/1339)
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152

4 V) aad dgala 3a) Glag ¥

Lukata

2/13/1726 (3/1352)

153

55 Ge s olailly skl Ga AY
Lla Y1 6301 Y s gl

Cihad ve
Siyer

21/63/1767 (3/1388)

154

8 Y okl Aaf e Y )

Cihad ve
Siyer

23/69/1770 (3/1391)

155

G aall V) by

Cihad ve
Siyer

31/84/1780 (3/1405)

156

Cihad ve
Siyer

39/111/1795 (3/1420)

157

S G 1 231 05

Cihad ve
Siyer

39/112/1796 (3/1421)

158

291 5 ) 5 Y A

Cihad ve
Siyer

44]129/1805 (3/1431)

159 V)L A ae iy 2 (e le imare 5/21/142 (3/1460)
Bshadle @ 2%
160 i B g aK AT AL Y mare 7/27/1832 (3/1463)
aatal a5 Aleds s i1 V) eia
161 e Ga GRY) 8255 458 imare 10/46/1844 (3/1472)
162 Sl 3 s VAR Y Tmare 28/103/1876 (3/1495)

163

G e T 3 el s A 0T ARG Y
A5k s el a5 ela V) el b G

L
]

Sayd ve
Zebaih

28/105/1876 (3/1496)

164

Ol Yo L &k i Ge s
el &1 Y5 oL ) g 05 681 a5l
Mgl V) g s WA

Imare

29/108/1877 (3/1498)

165

a5 el Gl (e JA5 Ga lag
Al 34l s

Imare

39/139/1897 (3/1508)
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166 | omala 354 8 Ga ) oY Imare 41/145/1901 (3/1509)
167 ) L a0 O Sandi i e ER i Imare 43/152/1905 (3/1513)
168 V) Ll 5 gl V5 ol Damsa &30m [mare 48/159/1911 (3/1518)
HEPRPS
169 EA5 () RS Blails ST V) 48 2a3 28 Sayd ve 1/6/1929 (3/1531)
Zebaih
170 fe Aia Al Gl 52 V) o AN Gy ¥ Libas ve 2/13/2069 (3/1642)
K Y1 aoa¥) 8 | Zinet
171 L R RT5aS Y Edahi 1/5/1961 (3/1553)
172 ale e G Y) diea V) 1A Y Edahi 2/13/1963 (3/1555)
173 o WhI G V5 oyt (e (AL S Edahi 7/42/1977 (3/1566)
A A i
174 & o A Bl 3 5edll Gy Ba Esribe 8/78/2003 (3/1588)
G G s
175 eliu 3 cpllae dle Gl (UL B8 Y Esribe 12/99/2014 (3/1596)
U5l QIS (e 4 O35 Y) 285 4dle
176 D ) asia Esribe 13/107/2021 (3/1599)
177 i b feia S8 (lalade ZR0AT (KT 1Y) Esribe 187129/2031 (3/1605)
178 ble 5 35 Y) i e A Esribe 29/163/2050 (3/1621)
179 (e dal5 V) o2 Esribe 32/174/2055 (3/1625)
180 Al V) Sl &y 5 Y Libas ve 9/45/2085 (3/1652)
Zinet
181 3 55 e 838 Ay 8 G0 Y Libas ve 28/105/2115 (3/1672)
Eiald V) 523 | Zinet
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182 A Y5l ) & Cal Adab 2/12/2137 (3/1685)
Q)
183 Jas e @ Y ALy Adab 4/20/2143 (3/1688)
184 SN et 850 S JA5 G Y Y Selam 8/19/2171 (4/1710)
oA 13 51 ASE O &
185 S % ey am A5 AN Y Selam 8/22/2173 (4/1711)
O 5 Ja 5 daas V) dass
186 J5EaY) sy Selam 19/46/2191 (4/1721)
187 SNV A Gk y Selam 19/49/2191 (4/1723)
188 ol e JY) L iaT A Y Selam 27/85/2213 (4/1733)
189 Ei Y L anal e Ri'ya 412261 (4/1772)
190 23 (o Blia i) 5 V) Sl ol Fezail 4/13/843 (4/1786)
191 G5 & Y) O ¥ Fezail 15/62/2315 (4/1807)
192 2 a5 Ol Az &3 L oK Fezail 40/147/2366 (4/1838)
L5 aae Y il
193 L8 Ol adle (ol a5 S5 Fezail 41/154/2371 (4/1840)
OR8N i Yl S Y)
<)
194 V) Uae Jufiag O st 30 e dll 3 Fezail 42/155/339 (4/1841)
23l A
195 V) ole (e Aile 5 ale (ali a Fezail 46/170/2371 (4/1847)
bl (e stiandl 138 (i s (i
196 A58 VAR 58 aalall Gl Y Fezailu's- | 1/2/2382 (4/1854)
X | Sahabe
197 Sl V) 128 &I Lad Uil ol L Fezailu's- 2/22/2396 (4/1863)
das y 158 | Sahabe
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198 gl 5l eGda ) 2 V) lile Lad Fezailu's- | 6/50/2417 (4/1880)
Sahabe
199 iy gade it ol e RS 4l Fezailu's- | 12/70/2431 (4/1886)
dloae | Sahébe
200 Gl 8 Y) 3V oY s Fezailu's- | 15/98/2450 (4/1904)
Sahabe
201 SEYBIY Fezailu's- | 28/132/2473 (4/1919)
Sahabe
202 335 V) a3y 83 5 Al Fezailu's- | 50/206/2530 (4/1961)
Sahabe
203 L (24 Ga (s3] e pllad G s Birr, Sila | 14/45/2571 (4/1991)
4l 4 40 2 V) 815w | ve Adab
204 Sl e DB Y) 2l 8 2K 2l Birr ve 2/8/2550 (4/1976)
a5 | Sila
205 LY LY e Birr ve 12/37/2566 (4/1988)
Sila
206 V) LB 5 Lad A8 35 A oLk (e e Birr ve 14/46/2572 (4/1991)
an L&k | Sila
207 Oty L ) (gaie Laa b (i a Birr ve 15/55/2577 (4/1994)
i) Gl A | Sila
208 B335 G5 e (e 483 Euali Birr ve 19/69/2588 (4/2001)
AT igS
209 s ) R e N g Y Birr ve 21/72/2590 (4/2002)
) 2% | Sila
210 V5 A3 Y) oo B OS8 Y G O Birr ve 23/78/2594 (4/2004)
B ers e g 54 | Sila
211 EIOMY) s A 8L A Kader 1/1/2643 (4/2036)
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212 A RN Y L sia el (e s Kader 1/6/2647 (4/2039)
B ER N IEPRTE 3
213 sohdll e Al V) asl5a (e la Kader 6/22/2658 (4/2047)
214 15 V) 6508 Gl 2 Y A5 Zikir ve 4/13/2682 (4/2065)
Dua
215 2la Lo Jiaily cdalial) a3 5af ol ol Zikir ve 10/29/2692 (4/2071)
aile 313 3 0B L P 0B %1 Y) «u | Dua
216 Faayai @ ya)y Zikir ve 10/28/691 (4/2071)
Dua
217 FNERE Zikir ve 10/32/695 (4/2072)
Dua
218 F AP ETN S N Zikir ve 10/33/696 (4/2072)
aSall 55l 4L Y) | Dua
219 ) g Cra iy B2 aaid L Zikir ve 11/38/2699 (4/2074)
¥) (2485 40 50005 ol S (5l | Dua
220 AR ) ZLTG Zikir ve 11/40/2701 (4/2075)
Dua
221 AUYISEY; 05a Y Zikir ve 13/44/2704 (4/2076)
Dua
292 Y S s Y Zikir ve 13/48/2705 (4/2078)
Dua
223 ) V) e Wi Y5 Gl ¥ Zikir ve 17/56/2710 (4/2081)
Dua
224 WA Y aladl sl 40 ) &) ¥ Zikir ve 21/83/2730 (4/2083)
S V) al) Y ksl 2080 &5 | Dua

BN ISTIES (RSTC R

S
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275 RNV Zikir ve 18/67/2717 (4/2086)
Dua
226 ATERR R IR TINFVEY Zikir ve 18/5/2723 (4/2089)
Dua
227 FESPTINVEVE Zikir ve 18/7/2724 (4/2089)
Dua
228 Dby 4aY XLt de Gala Zikir ve 23/86/2732 (4/2094)
229 433, V) Slall 28 Y Zikir ve 27/100/2743 (4/2099)
Dua
230 e le ) i & Y Tevbe 10/58/2770 (4/2137)
231 e Gsdag Y iall AN Y Sifatu'l- 10/2779 (4/2143)
Ll s A Jaall 25 s | Miinafikin
232 AN ) Cunla - SAD AN Y Sifatu'l- 10/51/2805 (4/2160)
Minafikin
233 B G Es Y sl e i i Sifatu'l- 16/69/2814 (4/2167)
éall Ge | Miinafikin
234 ARl el (s® 1Y) U Y Sifatu'l- 17/78/2818 (4/2171)
Minafikin
235 SO P V) N Cennet 13/36/2846 (4/2187)
236 A il A Jd a8 3 005 Y5 Cennet 13/38/2848 (4/2188)
HEQH]
237 Jan G Jie V) 50aY) 8 Ll L dll Cennet 14/55/2858 (4/2195)
238 383 V) ot V3 el ¥ 0305 Cennet 16/63/2865 (4/2197)
239 Sl il Gudd 5a 5 Y] BAAT ipi ¥ Cennet 19/81/2877 (4/2205)
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240

B 53 el By Al Y

]

Fiten

1/1/2880 (4/2207)

241

Fiten

2/6/1883 (4/2209)

242

Fiten

411/157 (4/2214)

243

o8 K Gi Rl &Y

Fiten

41181157 (4/2215)

244

G S Heds SRRl A S Y

Fiten

8/29/2894 (4/2219)

245

ol 5 A el Y
EES

Fiten

9/3412897 (4/2221)

246

oAl (e Nz Ha3 Sadeldl A& Y
oaall

Fiten

14/42/2902 (4/2227)

247

S it R Tel s Y

w5 el

Fiten

17/51/2906 (4/2230)

248

ES S R e O ek Y
35

Fiten

17/52/2907 (4/2230)

249

3NV Gl 4 Gl

Fiten

18/54/157 (4/2231)

250

Gl e b s N LR Y

U8 o a5 Y 85

Fiten

18/56/2908 (4/2231)

251

dedAozim A deldaay
Bliany Gl (5 5 (add

Fiten

18/60/2910 (4/2232)

252

J85 dlly Fa o s gy Cas Y
slagall A1 e

Fiten

18/61/2911 (4/2232)

253

1 G 5 5ms 2 2 5 Y
01515 b s 508 (ALY L e
Y 2 g 153 205 £ L
05 50 )

Fiten

18/78/2920 (4/2238)

254

Ssalal) 8 SR ie i A& Y

Fiten

18/82/2922 (4/2239)
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3 el

255 Gl AaieoN M5 Y) (i (e la Fiten 19/169 (4/2245)
S A ag Je A e il sy
256 V) ik e gl B G S Fiten 20/110/2937 (4/2250)
257 B 3T (a9 4 L L oG Fiten 23/116/2940 (4/2258)
258 A JRA 5k V) A e Ol Fiten 23/123/2943 (4/2265)
Ldis
259 SO os V) Al a8 Y Edahi 27/131/2949 (4/2268)
260 Aol a5 A8 258 48, Fiten 27/138/2953 (4/2270)
261 a8 Sa 4 ) SUY) Jemy L Fiten 27/140/2954 (4/2270)
262 8 V) 80 Ol (e il Fiten 28/141/2955 (4/2270)
263 I Y) A G a3 GG el Ja s Ziihd ve 3/2958 (4/2273)
Rekaik
264 LS Y] &5 433 b sk ¥ Ziihd ve 16/2968 (4/2279)
Laaal 4y} 4 G55 | Rekaik
265 e 1E Y] ol e el Y 6 Zihd ve 17/2969 (4/2280)
Rekaik
266 V) cainall | alls Cpall GSla | RN Y Zihd ve 1/39/2980 (4/2286)
155 (86 15K O | Rekaik
267 BHININERE Ziihd ve 11/61/2997 (4/2294)
Rekaik
268 Gaall V] 2aY &l Gl Ziihd ve 13/64/2999 (4/2295)
Rekaik
269 4 dal G Jadi Ja UG Sl &) Ziihd ve 17/73/3005 (4/2299)
Rekaik
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EK-5
Kasr (Innema):

Asagida Sahih-i Miislim’de gecen hadislerden | (innema4) ile yapilan kasri
iceren boliimler siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin gegtigi kitap isimi
yazilmistir. Bir sonraki boliimde ise sirasiyla bab, bab i¢indeki hadis numarasi ve
genel hadis numarasini gostermektedir. Parantez icinde ise cilt ve sayfa numarasi
belirtilmistir. Ornegin tabloda 1 numarada yer alan hadisin karsisinda 56/197/124
seklinde verilen numaralardan birincisi olan 56 iman kitab1 igerisinde hadisin yer
aldig1 56. Babi, yanindaki 197 iman kitab1 icerisindeki hadis numarasini, 124 ise

Sahih-i Miisliim kitabinda genel hadisin numarasini géstermektedir.

SIRA HADIiS METNI KiTAP BAB/BAB iCINDE
HADIS/GENEL
HADIS/CILT ve
SAYFA
1 4y (laal JB WS 5h &) Tman 56/197/124 (1/114)
2 Ea S W) Tman 59/205/129 (1/117)
3 GV A A Ua g &u gl 3 HE ) Tman 70/239/152 (1/134)
2 Gy G 55 & Jiya 5 W) Tmén 77/287/177 (1/159)
5 e 3All Allias ) 5 L& Tman 93/366/215 (1/197)
6 Ja5 56 4 RN s &) Tahéret 30/100/285 (1/236)
7 a8 e ld (e ol ) Hayiz 14/63/334 (1/263)
8 AT TEN] Hayiz 21/80/343 (1/269)
9 [SPEEEY Hayiz 27/100/363 (1/276)
10 18 A 08 4 i (8 ) Hayiz 28/110/368 (1/280)
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11 4 25 ALY Jad W) Salat 19/77/411 (1/308)
12 sl oo WS Salat 24/108/423 (1/319)
13 2238 e 53 alay G 28041 855 ) Salat 27/120/431 (1/322)
14 Ca e 5h g Ll o3 e 0% (e L) Salat 44/232/492 (1/355)
15 S 5h Ll Salat 48/259/505 (1/362)
16 O 851585 Haill 5 ol a L) Mesacid 7/33/537 (1/381)

17 A7 i Wl Salaal) s ) Mesacid 18/80/569 (1/397)
18 35k G ) Mesacid 24/123/584 (1/410)
19 Sl Jiad al (s e oy a0 &) Mesacid 55/311/681 (1/472)
20 L) gy Bl A i (i W) Salatu'l-musafir 33/226/789 (1/543)
21 A Gl G QB Hasl 5 ) ) Kusuf 3/10/904 (2/623)

22 dlaa Bl adlie (he &l 22 55 Wil Cenaiz 6/11/923 (2/635)

23 dadia J3l Do ilall W) Cenaiz 8/15/926 (2/637)

24 Gasaiall (Sl &) Zekat 34/102/1039 (2/719)
25 SREL) 5l Jeiald ) 5as Pl Wia Zekat 35/105/1041 (2/720)
26 Jall 35 5a ) Siyam 18/33/1090 (2/766
27 FRFFPPAIPH Siyam 33/171/1155 (2/809)
28 W G &l ik s W Hac 8/57/1196 (2/852)
29 ol FL o &) Zekat 51/167/1072 (2/752)
30 aed) 50 35, 3808 (K a clla Laile Hac 73/412/1337 (2/975)
31 ey bl 40l o &) Talak 9/58/1488 (2/1124)
32 FRPETR FOR PHARKIIE Talak 8(62/1486 (2/1126)
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33 delaall (e dela ) i Rida' 8/32/1455 (2/1078)
34 Gl fal eV 3 &) itk 2/8/1504 (2/1142)
35 el fal eV 3 &) itk 2/14/1504 (2/1144)
36 il e 4y £ 5350 )5 Nezr 2/411639 (3(1261)
37 O A Be 138 ) Kisas 11/36/1681 (3/1309)
38 | L 2431 2808 G Cpdll GllaT LS Huddd 2/9/1688 (3/1315)
39 S L ) Akziye 10/20/1720 (3/1344)
40 Al 5 ealaY ) el a W Lukata 11/2/1722 (3/1348)
41 pétanhal a2l 52 £ 550 261 ()55 &) Lukata 2/13/1726 (3/1352)
42 2 JTRG W) Cihad ve Siyer 16/52/1759 (3/1380)
43 k3 A ) G Cihad ve Siyer 20/61/1765 (3/1387)
44 oy srall 8 delal) L& mare 8/39/1840 (3/1469)
45 FAEREIPN I imare 9/43/1841 (3/1471)
46 Alad G &Kle 5 ol el L agile G Imare 12/49/1846 (3/1474)
47 G, Jee Y ) imare 45/155/1907 (3/1515)
48 Slo ChaL Wl | A e Sl ) 4 Sayd ve Zebaih 1/3/1929 (3/1529)
4k
49 £l o il (o Gl AAY 4238 231 5h LG Edaht 1/7/1961 (3/1553)
50 &y ) A JaT G 285 W) Edahi 5/28/1971 (3/1561)
51 & e o W) Esribe 12/101/2016 (3/1596)
52 aea Db a3 a0l ) Libas ve Zinet 1/1/2065 (3/1634)
53 SAEIAY Ha Bl & 5 &l el &) Libas ve Zinet 2/7/2068 (3/1639)

353
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54 A YA Y Ga Al Gl &) Libas ve Zinet 2/10/2069 (3/1641)
55 At Akae L) cdnalil A%z T a1 ) Libas ve Zinet 2/16/2070 (3/1644)
56 #h 5 o3 333 Ga J6150) i EKIA L) Libas ve Zinet 33/122/2127 (3/1679)
57 REAFWHENEHEIPE Adab 1/3/2133 (3/1682)

58 Gle Sy gl Gh WY Adab 2/12/2137 (3/1685)
59 sl JAT G GV Jad &) Adab 9/40/2156 (3/1698)
60 ALl A5 &80 ) Elfaz 2/10/2247 (4/1763)
61 S 54 Laild Selam 37/139/2236 (4/1756)
62 Sl o ) Fezail 5/15/2282 (4/1787)
63 agliia $ 5 281G Fpa (pdll Glla] LS Fezail 37/130/1337 (4/1830)
64 Uk &k ) s Fezail 38/139/2361 (4/1835)
65 Sl L3 V) Mg alia da o Fezail 40/146/2366 (4/1838)
66 Oy 5 W) &f) Fezail 41/154/2371 (4/1840)
67 oAl Eals &) Fezailu's-Sahabe 1/13/2388 (4/1857)
68 U YEREY] Fezailu's-Sahabe 2/25/2400 (4/1865)
69 Cuald 5 Ok Al O Blash 5 Ul Wi Fezailu's-Sahabe 4/36/2408 (4/1873)
70 W s &) 6 80 W) Fezailu's-Sahabe 15/96/2449 (4/1903)
71 oS gl e o &) Birr ve Sila 15/55/2577 (4/1994)
72 Al Sian W) Birr ve Sila 24/87/2599 (4/2006)
73 S Gl 2glh Birr ve Sila 25/88/2600 (4/2007)
74 Sl a8 i ¢l Ul ) Birr ve Sila 25/95/2603 (4/2009)
75 Jaal e 3l Galally emdllall Galal) Jia ) Birr ve Sila 45/146/2628 (4/2026)
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76 ST 8 2Rl (a8T8 S a s ) flim 1/2/2666 (4/2053)

77 adaa (alad 5 &) Zikir ve Dua 8/25/2689 (4/2069)
78 e cl W)L ) il W) Cennet 13/36/2846 (4/2187)
79 &y il 5 LBy Sl ) Cennet 16/63/2865 (4/2197)
80 Gl b &) Cennet 18/79/2876 (4/2204)
81 sl & Al ) Fiten 21/113/2938 (4/2256)
82 e ) N G LG Ziihd ve Rekaik 53/17/2964 (4/2275)
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EK-6
Kasr (Takdim):

Asagida Sahih-i1 Miislim’de gegen hadislerden takdim ile yapilan kasr1 i¢eren

bolimler siralanmustir.

Hadis metninin yaninda hadisin gectigi kitap isimi

yazilmistir. Bir sonraki boliimde ise sirasiyla bab, bab i¢indeki hadis numarasi ve

genel hadis numarasint gostermektedir. Parantez iginde cilt ve sayfa numarasi

belirtilmistir. Son boliimde ise mukaddem olan 6ge belirtilmistir. Ornegin tabloda 1

numarada yer alan hadisin karsisinda 11/56/34 seklinde verilen numaralardan

birincisi olan 11 iman kitab1 igerisinde hadisin yer aldig1 11. Babi, yanindaki 56 iman

kitab1 igerisindeki hadis numarasini, 34 ise Sahih-i Miislim kitabinda genel hadisin

numarasini gostermektedir.

SIRA HADIS METNIi KiTAP BAB/BAB ICiINDE MUKADDEM
HADIS/GENEL OLAN OGE
HADIS/CILT ve
SAYFA
1 o) ba glay) axda 31 Tman 11/56/34 (1/62) Miisned
U5 di
2 Hield 4y 24 Tman 49/184/116 (1/108) Miiteallikat-i fiil
3 BTHIECERN Tman 79/293/179 (1/161) Miisned
4 AllE 22y A58 Y &l &l Tman 85/333/197 (1188) Miiteallikat-i fiil
5 O 55 20 e 3 Tman 94/374/220 (1/199) Miiteallikat-i fiil
6 Sy KA e ) Ul Taharet 12/39/249 (1/218) Miiteallikat-i fiil
7 Had b diiia e Taharet 25/86/277 (1/232) Miiteallikat-i fiil
8 55 Wil fle &5l Salat 14/53/400 (1/300) Miiteallikat-i fiil
9 sl &l & Salat 19/77/411 (1/308) Miisned

277




10 Al Al 240 Salat 20/87/415 (1/310) Miisned
11 R PR Salat 36/178/465 (1/339) Miisned
12 R Salat 40/205/477 (1/347) Miisned
13 ADL Sl Meséacid 26/136/592 (1/414) Miisned
13 Al aly el 4 Mesacid 26/138/593 (1/415) Miisned
14 Aaal) A5 Al &) Mesacid 26/146/597 (1/418) Miisned
15 FEUSTHIFE A Mesécid 37/213/634 (1/440) Miiteallikat-i fiil
16 &l Ay Salatu'l-musafir 26/201/771 (1/534) Miiteallikat-i fiil
7 | .. AaT) &l 20 Salatu'l-musafir 26/199/769 (1/532) Misned
18 | .. Edal &y ol &ll Salatu'l-musafir 26/199/769 (1/532) Miiteallikat-i fiil
19 Jadl 45 3 514 48 Cuma 5/17/854 (2/585) Miiteallikat-i fiil
Lo 7 AT 45 Aiad
20 Eald 1% 8 EEE 1 b Zekat 18/62/1013 (2/701) Miteallikat-i fiil
21 e J5 4y Ealy 4 Siyam 36/198/1162 (2/820) Miiteallikat-i fiil
22 RRHR Cihad ve Siyer 11/31/1747 (3/1366) Miisned
23 e Cihad ve Siyer 20/61/1765 (3/1387) Miteallikat-i fiil
24 s ,Y) &) Glle (s Cihad ve Siyer 26/74/1773 (3/1393) Misned
25 il Gl Jas A5 Cihad ve Siyer 39/112/1796 Miteallikat-i fiil
(3/1421)
26 SIS TR S Imare 8/38/1839 (3/1469) Miisned
ieday 3
27 SRR Fezail 42/158/2372 Miteallikat-i fiil
(4/1843)
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28 Jalad g Birr ve Sila 1/5/2549 (4/1975) Miteallikat-i fiil
29 CRa B (T Zuhd ve Rekaik 53/17/2969 (4/2280) Miteallikat-i fiil
30 oia Ealag a5 Sl Zikir, Dua 17/64/2714 (4/2085) Miiteallikat-i fiil
31 L5 ¢« sablat L Tevbe 4/19/2752 (4/2108) Miiteallikat-i fiil
i ey (55481
bl e a5
32 Al a5 L a8 Fiten 28/143/2955 Miiteallikat-i fiil
(412271)
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EK-7

Kasr (Atif)

Asagida Sahih-i Miislim’de gecen hadislerden atif yoluyla yapilan kasri

igeren boliimler siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin gegtigi kitap isimi

yazilmistir. Bir sonraki boliimde ise sirasiyla bab, bab ic¢indeki hadis numarasi ve

genel hadis numarasin1 gostermektedir. Parantez iginde ise cilt ve sayfa numarasi

belirtilmistir. Ornegin tabloda 1 numarada yer alan hadisin karsisinda 68/395/1330

seklinde verilen numaralardan birincisi olan 68 hac kitab1 icerisinde hadisin yer

aldig1 68. Babi, yanindaki 395 hac kitab1 igerisindeki hadis numarasini, 1330 ise

Sahih-i Miisliim kitabinda genel hadisin numarasini gostermektedir.

SIRA HADIiS METNI KiTAP BAB/BAB iCiNDE HADIS/GENEL
HADIS/CILT ve SAYFA

1 el GedlE K 4 0o Hac 68/395/1330 (2/968)

2 oy &Y Hac 19/147/1218 (2/886)

3 iy &5 Y Musakat 21/111/715 (3/1222)

4 ADBY) 4y G e 5 oY Kader 1/82648 (4/2040)

5 Al Ll gy Tevbe 7/42/2763 (4/2116)

6 548 515k 5L 5 ) A Buy(' 7/25/1524 (3/1158)

155 Y alah e lelia aa
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EK-8
Kasr (Marife)

Asagida Sahth-i Miislim’de gegen hadislerden miisnedin marife olmasiyla
yapilan kasr sanatini igeren bdliimler siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin
gectigi kitap isimi yazilmistir. Bir sonraki boliimde ise sirasiyla bab, bab icindeki
hadis numarasi ve genel hadis numarasin1 gostermektedir. Parantez iginde ise cilt ve
sayfa numarasi belirtilmistir. Ornegin tabloda 1 numarada yer alan hadisin karsisinda
23/95/55 seklinde verilen numaralardan birincisi olan 23 iman kitab1 icerisinde
hadisin yer aldig1 23. Babi, yanindaki 95 Tman kitabr igerisindeki hadis numarasini,

55 ise Sahih-i Misliim kitabinda genel hadisin numarasini gostermektedir.

SIRA HADIiS METNI KiTAP BAB/BAB iCINDE HADIiS/GENEL
HADIS/CILT ve SAYFA

1 Al { Tman 23/95/55 (1/74)

2 53 OsRAAl Hal) & Tahret 12/34/246 (1/216)
o a3l L (e ARl

3 ADILN il 23l Mesacid 26/135/591 (1/414)

4 S T (R P Salatu'l-musafir 26/201/771 (1/534)
FESRIIEK P

5 Ssullall G551 (A Cuma 6/21/855 (2/586)

dall) a3

6 A 3 il & Hac 75/425/1342 (2/978)

7 saiall e Lodld mare 1/10/1822 (3/1453)

8 Sogall saall Selam 8/20/2172 (4/1711)

9 AU Elfaz 1/3/2246 (4/1762)
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10 Uiy aaf Uy daas Ul | Fezail 34/124/2354 (4/1828)
Ul . sl Ul ol
11 DAGAl &l 5 A3l Zikir ve Dua 18/70/2719 (4/2087)
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EK-9
Kasr (Zamirii’l-Fasl):

Asagida Sahih-1 Miislim’de gegen hadislerden zamirii’l-fasl yoluyla yapilan
kasr sanatin1 igeren boliimler siralanmistir. Hadis metninin yaninda hadisin gectigi
kitap isimi yazilmistir. Bir sonraki boliimde ise sirasiyla bab, bab icindeki hadis
numarast ve genel hadis numarasini géstermektedir. Parantez iginde ise cilt ve sayfa
numarasi belirtilmistir. Ornegin tabloda 1 numarada yer alan hadisin karsisinda
7/29/19 seklinde verilen numaralardan birincisi olan 7 iman kitabi igerisinde hadisin
yer aldig1 7. Babi, yanindaki 29 iman kitab1 igerisindeki hadis numarasini, 19 ise

Sahih-i Miisliim kitabinda genel hadisin numarasini gostermektedir.

SIRA HADIS METNIi KiTAP BAB/BAB iCiNDE HADIiS/GENEL
HADIS/CILT ve SAYFA
AN LW S8 | Tman 7/29/19 (1/50)
1 SCN A | Salat 16/55/402 (1/301)
2 audd o Bl ciS L | MesAcid 49/272/649 (1/459)
3 L&l Cadl Sy | Tmare 3/15/1733 (3/1456)
e
4 @il Al 281 &5 | Fezailu's-Sahabe 41/169/2503 (4/1946)
ke
5 A HE O sy | Elfaz 1/5/2246 (4/1763)
a4l
6 23 OV &b o 8V ) | Zekat 9/32/94 (2/687)
Al
7 H A ARG EE S | Imare 42/150/1904 (3/1513)
Gl
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