T.C
Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri (Islam Hukuku)

Anabilim Dah

ISLAM HUKUKUNDA iCTIHAD, TAKLID VE
TELFIK’IN MAHIYETIi VE SINIRLARI

- Yiiksek Lisans Tezi -

Hazrlayan
Hiimeyra Nazh TAN

Tez Damsmam

Prof. Dr. ibrahim CALISKAN

Ankara 2016



T.C
Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri (Islam Hukuku)

Anabilim Dah

ISLAM HUKUKUNDA iCTIHAD, TAKLID VE
TELFIK’IN MAHIYETIi VE SINIRLARI

- Yiiksek Lisans Tezi -

Hazrlayan
Hiimeyra Nazh TAN

Tez Damsmam

Prof. Dr. ibrahim CALISKAN

Ankara 2016



TC
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
ITEMEL iISLAM BIiLIMLERI ANABILIM DALI
iSLAM HUKUKU BIiLiM DALI

iSLAM HUKUKUNDA iCTiHAD, TAKLIiD VE TELFIK’IN
MAHIYETI VE SINIRLARI

Yiiksek Lisans Tezi

Humeyra Nazli TAN
Tez Danismani

Prof. Dr. ibrahim CALISKAN

Tez Jiirisi Uyeleri

Adi ve Soyadi

Prof. Dr. Ibrahim CALISKAN
Prof. Dr. Nahide BOZKURT

Yrd. Dog. Dr. Semsettin ULUSAL

Tez Sinavi Tarihi 09 0 " Z_O’{,é




TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Bu belge ile, tezdeki biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik davranig ilkelerine
uygun olarak toplamip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural ve ilkelerin geregi olarak,
¢alismada bana ait olmayan tiim veri, diisince ve sonuglari andigimi ve kaynagini

gosterdigimi ayrica beyan ederim.
Hiipr€yra Nazli TAN




ICINDEKILER

(00 11 0) 21 S 0 5] ) ]
(0] 110 )//N RSO URRRPSRSRRRN v
KISALTIMALAR oot e e e e e e et e e e s e e eeeeseeeeeeeeeeeseeeneeeseeesreeeseesneenns VI
(€3 028 1T 1
ICERIK VE YONTEM ..ottt ettt sttt s 1
I, KONUNUN ONEMI... oottt ettt et e e e e e e e e 1
[1. KONUNUN SINIRLANDIRILIMASL ... coee et ee e eeeeaeaeeeaesenaeene s 2
1. KONUNUN SUNULMASL. .. oottt e et et see e aeeeeeeeenae e 2
V. KONUN INCELENMESINDE IZLENEN YONTEM ... .oottioieeiiee e eeeee e 3
V. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRLIMESI ....ovveioie oo eeee e, 3
BIRINCI BOLUM ...ooiiieeee ettt ettt et et e et e et astesteseearasteereessessessessesseessassessessesesres 6

ISLAM HUKUKUNDA ICTIHAD TAKLID VE TELFK’IN TARIiFi VE

MAHIYETI ..ottt 6
L GIRIS ettt 6

Il. ISLAM HUKUKUNDA ICTIHADIN TANIMI VE MAHIYETI ......ccoocovuivirirennne. 8
A. Ictihdd’ m LiigavV/Etimolojik Tahlili...........c.ccoeerveiriiririiriiiceceeeee e 8

B. TctihAd’ i IStIANT TANIML...eoveeeeeeeeee ettt e et e et e e e e e e e e 11

C. TctihAd i MARIYEti c.....vocvceceesceciecee e 17

11l. ISLAM HUKUKUNDA TAKLIDIN TANIMI MAHIYETL..........cccovovevererereran, 40
A. Taklid’ in Liigavi ve IstilahT Anlami ..........ccccoooiiiiiiiiii e 41

B. Islam Hukukunda Taklidin Mesriiyeti [le Tlgili Yaklasimlar..............c.c.cccoeeveene. 44

C.  Taklid-IttibA THSKIST . ...v.vvvveeeerceeieeeeeses e 52

D. Kur’an ve Stinnet’te TaKIid ..........coooviiiiiiiiiii e 54

IV. ISLAM HUKUKUNDA TELFIK’IN TANIMI VE MAHIYET........ccccccoviinnnnn. 63
A. Telfik’in Liigavi ve IstilahT Anlami........cccccoiiiiiiiiiiiie e 63

B. Telfik’ in Mesriiyeti ile 11gili YaKIaSimlar .............ccocvveveveveerireseseeseesenens 65
TKINCI BOLUM ..ottt ettt 69
TAKLID VE TELFIK iLE ILISKiSi ACISINDAN ICTIHAD ........cceevvvveirnnnnn. 69



I Ictihdd’m Fonksiyonu ve Taklid-TelK .........c.ccccervirirririeiieeiieeeeeeeeceeeee e 69

. IctihAd’ i Tecezzii’ii ve Taklid-TeHTK ..........ccoceirririiiriiiiieciceeiceesee e 72
1. ictihad-Zann lliskisi ve Taklid-Telfik A¢ismdan islim Hukuku’nun

Uygulanmasindaki EtKIS1..........oviiiiiiiiiiiiiiiie e 77

IV. ictihdd’m Bir Baska Ictihadi Nakz1 Meselesi ve Taklid-Telfk..........c..cccceeveverrnnne. 85

V. lctihad Sartlari ve TaKIid-TeHIK .......ccvevviiiriiiiieiieiee et 94

A. Kur’an IImine Sahip OIMak.............cccceiveviiiiiiieieecieeeee e 96

B.  SUnneti BilMeK.........ccooiuiiiiiiiiiiiii e 97

C. Hakkinda icma ve ihtilaf Edilen Konulari BilmeK.............ccccoevvevieivieiierinnanen, 101

D. Kiyasive Hikkiimlerin Amaglarmi Bilmek ..o, 103

E.  Arap Dilini Iyi BilMekK .......cccveviiiviriiieiiiieiieieeeeesee e 105

F. lyiNiyetli Giizel AhJAKI1 OIMAaK ..........covoviiiiiiiiriiieicieeceeeeee e 107

G. Islam Hukuku’nun Uygulanabilmesi Agisindan Ictihad Sartlari ........................ 107

SONBC ...... ... 6. . ... ... 111

KAYNAKCA ..t ne e 113

OZET........ 88 ... A, ... 00 . .. A0 00 ..........ccccccoee 122

ABSTRAC T ..ttt sttt nae e b beesnne s 123



ONSOZ

Miislimanlarm  IsAm  hukuk  hikkiimlerini  uygulayabilmeleri icin  bu
hiikiimleri ya dogrudan dogruya nasslardan ¢ikarmalari ya da konu hakkmnda bilgi
sahibi olan kimselere miiracaat etmeleri gerekmektedir. Islim  hukdkunda,
hilkiimlerin dogrudan dogruya c¢ikarimasi, imi bir faaliyet olan ‘icthad’ ile,
miictehidlere dogrudan ya da dolayl bir sekide danisarak ve verdikleri hiikmiin
delili {izerinde disinmeden o hikme uymak ise ‘taklid' kavramu ile ifade
edilmektedir. Taklid, genellikle belirli bir mezhep ya da miictehidin goriigiine uymak
seklinde gerceklesmektedir. Birden fazla miictehidin goriistine uymaya ise ‘Telfik’

denmektedir.

Ictihdd, taklid ve telfk kavramlari her ne kadar birbirinden ayri gibi gdriinse
de birbiri ile yakindan ilgilidir. Ciinkii Icthdd’m olmamasi hali, dogrudan dogruya
Taklid’in var olmasi sonucunu dogurmaktadr. Bu acgidan Ictihdd’dan bahsetmek aym
zamanda Taklid’den bahsetmek anlamma gelmektedir. Telfik ise netice olarak bir
cesit Taklid’dir. Bu kavramlar, Islim hukikunun bir biitiin olarak hem anlasilp
ortaya konmasi hem de uygulanmasi acismdan oldukca onemlidir. Ozellikle
hikktimlerin icthad, taklid veya telfik yolu ile elde edilmesinin mahiyeti ve smirlart
konusu Onem arz etmektedir. Konunun miictehidleri ilgilendiren imi boyutu

yannda, Miisliman toplumlar1 ilgilendiren ictimdi boyutu da 6nem arzetmektedir.

Konunun yasama ile de yakmndan ilgisi vardr. Yasa koyucu, yasalari gerek
ictihdd gerek taklid gerekse telfik yolu ile tespit etmek durumundadmr. Tespit edilen
bu yasalarin, aile, ceza ve borglar hukiku gibi alanlarda, nasil uygulandigi da biiyik

onem arzetmektedir. IslAm hukukgular, yargi birligini saglarken ictihdd, taklid ve

v



telfki bir denge icinde ele almak durumunda kalmglardr. Bu da iizerinde durulmasi

gereken konulardandir.

Ozellikle lisans &grenciligimden bu yana iizerimden desteklerini hi¢ eksik
etmeyen ve beni bu cahsmayr hazirlamaya tesvik eden tez damgmanm Prof. Dr.
Ibrahim Calskan hocama ve tez ¢ahsmam boyunca yardm ve desteklerini gordiigiim

herkese tesekkiirlerimi sunarim.

Hiimeyra Nazh TAN
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GIRIS

ICERIK VE YONTEM

I. KONUNUN ONEMI

Ictihdd, fikih usdli imi ile elde edilmesi umulan meyvedir. Bagka bir
deyisle fikih usOli imi bir biitlin olarak hiikkiim ¢ikarma yollarmn ortaya koyan bir
disipindir. Kiyas, isthsan, maslahat-1 miirsele gbi hiikkiim ¢ikarma yontemleri de
ictihAd tiirlerinden ibarettir. Bu nedenle ictihdd kavramu Islam hukunda son derece
onemli bir anahtar kavramdr. Ictihdd’'m mahiyeti kapsanmu, ozellikleri, smirlari,
cesitleri, ortaya koymus oldugu bilgnin dini degeri gibi hususlar gerek alimlerin
gerekse Miisliman toplumlarm her zaman i¢in iizerinde durmasi gereken giincelligini

hicbir zaman yitrmeyecek konularin basmda gelmektedir.

En acik naslarm bile anlasimasnda ictihdd s6z konusu olabimektedir.
Dolayisiyla ictihdd IsAm huktkgular1 agismdan ash bir durumdur. Bu nedenle
Ishm’m ik asrlarmda ictihdd faaliyeti daha genis capta hayata gecirimistir. Fakat
bu ash durum, c¢esitl sebeplerin etkisiyle yavas yavas yerini ikinci bir duruma
brakmaya baslamistr. Bu ikinci durum takliddir. Taklid kavranmu aym zamanda
mezheplerin varhg ve stirekliligi ile es zamanh olarak koklesmisti. Mezheplerin
asrrlar boyunca kabul edilmesi, uygulanmasi ve yayimasi karsismda giderek taklid
ash durum haline gelmistir. Ictihdd ise zaman zaman bagvurulabilen ve sadece bir
takim Ustiin vasiflara sahip kimseler tarafindan gerceklestirilebilen nadir bir durum
olmaya Dbaslamistr. Taklidin mezhepler sayesinde kurumsallasmasi karsismda
ticlincli bir durum olan telfik de netice itibariyle bir ¢esit taklid olsa da ahsilagelmis

mezhepgi taklide alternatif bir durum oldugundan tepki ile karsilanmustir.



Biitin bunlardan anlasiimaktadr ki ictihad, taklid ve telfik koularmm
birbiriyle olan iligkisi bir biitiin halinde ve belirli bir sralama igerisinde incelenmeye

degerdir.

I1.KONUNUN SINIRLANDIRILMASI
Ictihdd, taklid ve telfik olduk¢a genis cerceveli konulardr. Bu konulardan
her biri birgok yonden olduk¢a ayrmtih bir sekilde ele almp incelenmeye miisaittir.
Fakat IslAm hukik ilminin teorisi ve Islim hukikunun uygulanmasi a¢ismdan bu i
kavramm birbiri ile olan iliskisini tezimizn ana ekseni olarak berlirledik ve
calsmamizi bu eksen etrafinda siirdiirdik. Bu nedenle bu bakis ac¢ismn dismda
kaldigmi diisiindiigiimiiz fakat ayri ayri ictihdd, taklid ve telfik ile iligkili olabilecek

hususlar tezimizin dismda brakilmistir.

111.KONUNUN SUNULMASI
Tezimiz, bir giris, ki boliim ve bir de sonugtan olusmaktadr. Birinci
bolimde Isim huktkunda ictihdd, taklid ve telfk kavramlari tamm ve mahiyet

Ozellikleri ile birlikte ele almmaktadir.

Tezimizin ikinci bolimii ise bu {ic kavrammn birbiriyle olan iligkisi {izerinde
odaklanmaktadr. Ictihddla ilgii konular temel almmakla birlikte her bir konu taklid
ve telfik kavramlarnn agisindan da ele alnmakta ve bu biitiinkiigiin teorik ve pratik

yonlerine dikkat ¢ekilmektedir.

Sonu¢ bolimiinde bu tez calsmast ile ulastigmuz sonuclari kisa bir

degerlendirme halinde ifade ettik.



IV.KONUN INCELENMESINDE iZLENEN YONTEM
Tezimizin  hazrlanmas1  konuyla ilgili bilglerin  bulundugu temel klasik
fikth ustli eserlerinden Onemli Olglide yararlanmamizi gerektirmisti. Bu nedenle
farklh mezheplere mensup alimlerce yazlan baz usll eserlerinin ictihdd, takhd ve
telfikle  ilgli  boliimlermi  inceleyerek  degerlendirdik. = Daha  sonra  bu

degerlendirmelerimizi bir biitlin olarak kompoze edip tez yazimm gergeklestirmeye

calistik.

V.KAYNAKLARIN DEGERLENDIRLIMESI

Tez konumuzla dogrudan ya da dolayh ilgisi bulunan ¢ok sayida kaynak
eser bulunmaktadwr. Bu eserlerden 6nemli bir kismmu klasik fikih ustlii kaynaklart
olusturmaktadr. Bunlar icerisinde omek olarak; Imdm Safi'nin er-Risdle, Ebu’l-
Huseyn el-Basti’nin Kitabu I-Mu temed fi Usili’l-Fikh, Cessas’m el-Fusil fil-Usiil,
Ciiveyni’nin el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, Gazalinin el-Miistesfa min Ilmi’l-Usil, 1zz b.
Abdisselim’m, Kavdidii'l-Ahkdm fi Mesalihi’l-Endm, Seyfiddin el-Amidi'nin el-
Ihkém fi Usili’l-Ahkam adh eserleri zikretmemiz miimkiindiir. Bu eserlerde ictihdd
bahislerinin  olduk¢a detayh bir sekilde incelendigi, Taklid konularma da Onemli
miktarda yer veridigi fakat telflk kavramma fazla yer verilmedigi gOriilmiistiir.
Endiiliski alimlerden Ibn Hazm, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkam adh eserinde Ibn
Abdiloer ise Cdmiu Beydni’l-llm ve Fadlih eserinde ictihdd ve taklidle ilgili olarak
kendi donemlerindeki ~ tartismalart  yamistan  Onemli  degerlendirmelerde

bulunmuslardir.

Yukarida sayilan alimlerden sonra gelen usilcilerden Al ibn Teymiyye, el-
Miisevvede fi Usili’l-Fikh, Bedran Ebu’l-Aynenyn Bedran Usilii I-Fikhi’l-Islami,

Abdiilaziz el-Buhari Kesfu'l-Esrar adh eserlerinde konuyla ilgili tartismalar1 daha da



zenginlestirmisler ve icthad ve taklid yannda telfikle ilgili hususlara da temas

etmislerdir.

Son birka¢ asr icerisinde ictihad, taklid ve telfik konusunda ozel ilgisi olan
alimler yetismistir. Bunlardan bir kismu yazmuis olduklari genel usil kitaplarmda
konuyu ele alrken bir kisnmu ise miistakil eserler yazmuslardr. Ormegin Ibn
Kayyimi’'-Cevzyye'nin [’lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-Alemin adh eseri konumuz
hakkmnda c¢ok onemli bilgiler ve degerlendirmeler ihtiva etmektedir. Aym sekilde
biraz daha erken donemde yasayan Suylti'nin er-Redd ala men Ahled ile’l-Ard ve
Cehil enne’l-Ictihdd fi Kulli Asr Fard adh risdlesi konu ile ilgili énemli miistakil

cahsmalardandir.

Sevkani, ictihad, taklid ve telfk konusunda eser veren alimler icerisinde en
cok dikkat cekenlerden biridir. Sevkani, gerek Irsadii’l-Fuhil adh ustl eserinde
gerekse el-Kaviu'l-Miifid fi Edilleti’l-Ictihdd ve’t-Taklid adh risalesinde konuyla
ilgii dikkate deger yaklasimlarda bulunmustur. Biitin bu alimler yaninda San’ani,
Dehlevi, Resid Riza, Siddik Hasen Han gibi alimler de konu ile ilgli vermis
olduklar1 eserlerle ve yapmis olduklanni degerlendirmelerle  dikkat ¢eken

alimlerdendir.

Giinimiizde de konuyu farkh yonlerden el alan birgcok calsma
yapimaktadr. Bu c¢ahsmalar igerisinde tezimizde yararlandigmiz iki cahsmayl
omek olmasi bakmndan zkretmek isteriz. Bunlardan iki Sisri tarafindan telif
edilen et-Taklid ve Ahkdamuh adh eserdir. Digeri ise Yahyd Muhammed’in el-Ictihad

ve't-Taklid ve’I-Ittiba’ ve 'n-Nazar adli eseridir.

Osmanhnn son dénemlerinde basta Misr olmak iizere IslAim diinyasmn

cesith  bolgelerinde yasayan ve taklid karsisinda ictihddi  savunan  alimlerin



Istanbul’daki ilim ve fkir adamlari iizerinde Onemli etkileri olmustur. Bunlar
Arasmda Muhammed Abduh, Resid Riza, Cemaleddin Afgani, Seyyid Siddik Han,
Musa Carullah gibi sahsiyetlerin  yazdiklart kismen Tirkceye c¢evrilmistir. Resid
Riza’nn konuyla ilgii yazdiyr Muhdverdtii'l-Muslih - ve'l-Mukallid  eseri, Ahmet
Hamdi Akseki tarafindan Tiirk¢e’ye cevrimisti. Eser orijnal adindan farkh bir
baslkla Tiirkceye kazandmwilmistr. Asil bashmdan da anlasilacag iizere eserde
Muslih ile Mukallid arasmda siirekli olarak bir diyalog vardr. Bu yoniiyle sistematik
ve delilli bir imi eser olmaktan c¢ok giincel lslupla yaziug bir eserdir. Bununla

birlkte konu ile ilgili tartigmalar akici bir tarzda ele almmaktadir.

Hayrettin Karaman yukarida bazlart zkredilen dort risdleyi Arapga’dan
Tirkce’ye ¢evirmisti. Bu c¢absma, Ictihat Taklid ve Telfik Uzerine Dirt Risale
bashgyla basimustr. Bu eser, fazla hacimli olmamasma ragmen konuyla ilgili cok

Oonemli bir perspektif vermektedir.

Tirkce’de ictihad, taklid ve telfik konularmda cesit makaleler veya tez
boliimleri olsa da bu calgmalarm da Arapga literatire dayandigi goriilmektedir. Biz
hem daha yetistirici olabilecegi diisiincesiye daha ziyade Arapca kaynaklari esas

alarak bir ¢alisma yapmaya gayret gosterdik.



BIRINCIiBOLUM

ISLAM HUKUKUNDA iCTiHAD TAKLIiD VE TELFiK’iN

TARIFi VE MAHIYETI

.  GIRIS

Ser’t hikiimlerin indirilis maksatlart ustlciilerin  6zellikle mesgul oldugu
alanlardan  biridir. Sar’'in - maksatlarmm  bilinmesi, miictehidlere yeni durumlar
karsismda nasil bir yol takip edecekleri konusunda birtakim ipuglart verir.
Miictehidler, tesrin maksatlarm bildikleri zaman bu maksatlar1 kendi ictihddlarmda
da g6z Oniinde bulundururlar. Boylece yaptiklart ictihddn Sar’in  maksatlarma

uygun olmasmi saglayabilirler.

Ser’l hiikiimlerin vaz edimesinde birtakim maksatlar vardr. Ciinkii Allah
maksatsiz is yapmaktan miinezzehtir.! Bu maksatlar1 en kapsamh sekilde ifade etmek
tizere serl hikkiimlerin vaz edilmesindeki maksadi, “kullarm dinya ve ahiretteki

saadet ve maslahatin1 temin etmek” seklinde ifade etmek miimkiind{ir.

Hiikkiimlerin insanlara ulasmasi ve onlar i¢cin bir takim maslahatlar temin
edebilmesi i¢cin 1ki asama daha vardr. Bu asamalar da dolayh olarak Sari’in
maksatlar1 arasmda yer almaktadr. Bu amaglardan biri bu hikiimlerin anlagimasi
digeri ise uygulanmasidwr. Mekasid konusuna 06zel bir Onem vermesi ile bilinen

Satbi, Sar’in seriati vaz etmekteki maksatlarmi agiklarken bu iki amaci ifham ve

! Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette Allah’m hakim sifati zikredilmistir. Hakim ise yaptigi seyi saglam
(muhkem) yapan, yaptigmi bir hikmete dayah olarak yapan, yaptigmni ince bir takdir ve saglamlikla
yapan anlamlarma gelmektedir. (bkz: FEbu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru I-Basit,
‘Imadetii’l-Bahsi’l-*Ilmi, (b.y.), 1430h., 1I/354.)



teklif kavramlariyla ifade etmektedir.? IthAmdan maksat, Sari’'in insanlarm seriati
anlamasm saglamasidr. Yani Allah hikkiimleri indirerek, Oncelikli olarak insanlarm
bu hiikiimleri anlamasmi murdd etmistir. Insanlarm anlamadig bir seyle sorumlu
tutulmas1 da hayat icerisinde karsilagilabilen bir durumdur. Fakat Sari dind
mikellefiyeti, anlamak {izerme bina etmeyi istemisti. Bodylece dini uygulama

konusunda msanm akli olarak bir roli olabilecektir.

Sarfin  ser’i hikiimleri koymaktaki ikinci maksadi ise insanlary, anlanmis
olduklart  hikkiimlerin  geregini yerine getirmekle mikellef tutmasidr.  Sariin
maksadlarmdan olan ithAm ve teklifin, muhataplar tizerindeki yansimasi ise fehm ve
ameldir. Yani Sar’in ithdm gayesi varsa kula diisen de fehmdir. Aym sekilde, Allah
teklifi murad etmis ise muhataplar, bu teklifi yerine getirmek icin amelde bulunmak
zorundadrlar. Bu noktadan hareketle, Seriatn anlasimasi ve uygulanmasi Sarin
maksadi;; kulun ise sorumlulugudur. Bu iki sorumluluktan ilki diisiince alanmna,
ikincisi ise uygulama alanma yoneliktir. Bu husus tezimiz i¢in Onemli bir baslangic
noktasidrr. Ciinkii anlama ile uygulama arasmdaki iliskiyi, IslAm hukiku agismdan
ictihad-taklid iliskisi cergcevesinde aramak miimkiindiir. Tarih boyunca, ictihdd, dni
hikktimlerin sahih bir sekilde fehm edilmesi i¢in gergeklestirilen bir zhni faaliyet
olagelmistir. Taklid ve telfik ise fikhi hikkiimlern uygulanmasi ile ilgli kavramlardir.
Bu ac¢idan ictihad-taklid ve telfik arasmda zncirleme bir iliski vardr. Aslnda bu
iligkinin asil sekli icthdd-amel seklindedir. Bu agidan, calsmamizda incelemeye
cahsacagimiz konu, ictihdd ile amel arasmdaki iligkinin niteligi iizerine olacaktir.
Baska bir ifadeyle; her amel yeni bir ictihida dayanmah mudr? Yoksa eski ictihadlar,
gerekgesi  arastriimadan  dogrulugu  bilinmeden, swf icthdd sahibine  duyulan

giivenden dolayr esas almabilir mi? Amel ie mikellef olan herkes “fehm” ile de

2 fbrahim b. Masa b. Muhammed es-Satibi (6. 790 h.), el-Muvdfakdt, Daru ibn ‘Affan, (b.y.) 1997,
1/8.



mikellef midir? Delilni bilmeden bir baskasmmictihddma uymann sartlart  ve
smrrlart nelerdir. Uyulan ictihddlar farkh farkh kaynaklardan almabilir mi? Bu
calismada bu sorulara cevap bulmaya cabsacagz. Bu sorular ise bizi Islim hukik
ustiiiniin birbiriyle yakindan ilgili olan {ic ana konusu ile karst karsiya getirmektedir.

Bu ii¢c ana konu ise Ictihdd, Taklid ve Telfik *tir.

I1.ISLAM HUKUKUNDA iCTIHADIN TANIMI VE MAHIYETI

Tanmm, bir seyin mahiyeti hakkinda bilgiler vermektedir. Dolaysiyla bir
seyin tammu ile mahiyeti i¢ igedir. Usulciler de ictihdd kavrammm tarifini yaparak
mahiyetini ortaya koymaya c¢ahsmuslardr. Biz de icthddm farkh tanmlamalarm
naklettikten sonra, bu tanmlar1 biraz daha agiklamaya ve ictihddm baz unsurlarm
konumuzla ilgisi orannda daha detayl bir sekilde ele almaya ve usllciilerin gorisleri
dogultusunda icthddm mahiyetini ortaya koymayacalisacagz. Nitekim buna benzer
bir gayretin Kklasik wusil-i fikth kaynaklarmda da yapidigm gormekteyiz. Bu
kaynaklarda icthddin tammu yapidiktan sonra mahiyetinin ortaya konabilmesi ig¢in
cesith benzetme ve Orneklere yer veridigine ve tamma daha da acgiklk kazandrmaya

calisildigma tesadiif etmekteyiz.
A. ictihdAd’in Liigavi/Etimolojik Tahlili

Kavramlarm tarif ve tahlili yapirken hangi kokten geldiklerinin
incelenmesi, iceriklerinin  daha dogru ve daha derinden anlagiimasi igin bir
gereklilikti. Bu agidan ictihdd kelimesinin dilsel yapist ve anlamlari {izerinde

durmakta fayda vardr.

Ictihad kelimesi, iftial vezninden gelen humdsi mezid (ii¢ kok harfine iKi

harf ilave edilerek bes harfli hale gelmis olan) bir fildir. Kelimenin kok harfleri ise



%> (c-h-d) seklindedir. Bu kok harfler fil-i mazi olarak cehede seklinde

okunmaktadr.

Kelimenin kok harflerinden olusan mastarm, cehd ve ciihd seklindefarkh
okunmasmdan kaynaklanan anlam farkhlhg konusunda ise gesitli goriisler vardr. ilk
donem sozlik yazarlarmdan Hall b. Ahmed (6: 157h.) cehdveciihd kelimelerine
mechiidkelimesini  de ekleyerek, bunlarm miteradif (es anlamh) oldugunu
belirtmektedir.®Bu ii¢ kelimenin ortak alammm, “insam hasta eden ya da yoran sey”

oldugunu belirtmektedir.*

Daha sonra yazlan sozliiklerde ise bu iki kelime arasmda baz anlam
farklhlklart oldugu ifade edilmistir. Fakat bu farklllk konusunda tam bir ittifak

bulunmamaktadir. Ornegin ibnii’l-Esir'e gore ciihdiin viis’at (viis’) anlanu da vardr.5

Ibn Faris de cehd ile ciihd arasmda anlam farklihg oldugunu belirtmistir.
Ona gore cehd, “mesakkat” anlamma gelmektedir. Fakat mesakkate yakm olan
seylere de cehd denebilir. Ciihd ise ‘takat” yani azami gi¢ anlamma
gelmektedir. Mechiid ise yag almmis siit demektir. Ciinkii bu siit zorlukla ve
zahmetle elde edilmektedir.® Giiniimiiz Nigatlerinde decehd ile ciihd kelimeleri

arasmdaki bu farklilgaisaret edildigi goriiimektedir.’

Ciihd kelimesinin cehdden farkh bir anlamma daha isaret edilmistir. Buna

gore ciihd, “fakir bir kimsenin sahip oldugu, hayatmi zorlukla idame ettirebilecegi

8 EbG ‘Abdirrahmin el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175 h.), Kitdbu'l-‘Ayn, Thk: Mehdi el-
Mahzimi, Ibrahim es-Samerrai, Daru’l-Hilal, (b.y.) (t.y.), (c-h-d mad.), 111/386.

4 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd el-Ezdi (6. 321 h.), Cemheretu’I-Luga, Thk. Remzi
Munir el-Ba’lbeki, Daru’l-ilm Ii’l-Meldyin, Beyriit 1987. 1/452.

5 Cemaluddin Muhammed b. Mukram Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 3. Basky, Daru Sadr, Beyrit 1414
h., (c-h-d mad.) 111/313.

6 Ahmed Ibn Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu'cemu Mekdyisi’l-Luga, Thk: ‘Abdusselam
Muhammed Harn, Daru’l-Fikr, Beyrht 1979, 1/487.

"Serdar Mutgali, €l-Mu ‘cemu I-‘Arabiyyu’I-Hadis, Dagarcik Yaymlari, Istanbul 1995, s.135.
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maddi gic” anlamna gelmektedir. Nitekim 2% 91 s ¥ Galls (9. Tevbe, 79)
ayetinde de ciihd kelimesi bu anlamda kullanimistr.2 Dolaysiyla ayeti kerimedeki
bu ifadenin anlamu su sckilde olmaktadr: “Sadece kendi gegimlerini saglayacak
kadar maddi imkana sahip olanlar”. Aslnda bu anlam da Oncekilerden ¢ok uzak

degildir. Ciinkii hayatin1 zorlukla idame ettiren bir kimse de mesakkat halindedir.

Daha yakmn zamanlarda yazlan Arapga sozliklerde ise cehd kelimesi biraz
daha detayh sekilde anlatimustr. Onceki tammlara ek olarak, cehdin “bir kimsenin
harcayabilecedi a’zami giic ve kuvvet” anlamma geldigi ifade edilmistir.°Bu tarif
daha once de belirttigimiz gibi ornegin Ibn Faris tarafindan ciihd kelimesi icin

yapimistir.

Fikih terimleri konusunda miistakil eser veren muaswr yazarlardan Eba
Ceyb, yukarida vermeye calstigimiz detaylar1 sraladiktan sonra ictihdd kelimesinin
kavramsal anlamm ile  ligavi anlamm arasmdaki iligkiyi ortaya koymaya

cahsmaktadr.10

Ictihdd, dilde gayret sarf ederek bedeni veya zihni yormak anlamma
gelmektedir. Nitekim Arapga’da @asese Cali Jia oudiy oy Sugia) (zihnimi ve nefsimi

o kadar yordum ki sonunda hasta/bitkin diistiim) denir.1?

Ictihdd hakiki olarak ¢aba sarf etmek anlamma gelmektedir. Kelimenin

zihni olarak caba sarf etmek anlaminda kullanilmas1 ise mecazdir.12

8 Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’'l-Luga, Thk: Muhammmed “‘Ivad Mu’rib,
Daru Thyau’t-Tiirdsi’l-*Arabi, Beyrtt 2001. VI/26.

9 Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdirrezzak el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu'’l-‘Ariis (h. 1205), Daru’l-
Hidaye, (b.y.), (t.y.), VII/537-538.

10 Bkz: Sa’di Eb Ceyb, el-Kdmiisii I-Fikhi Liigaten ve stildhen, Daru’l-Fikr, Dimesk 1988, 1/70-71.

11 Halil b. Ahmed, (c-h-d mad.), 111/386.

12 BEbu’l-Kasm Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, Beyrit
1998, (c-h-d mad.), 1/153.
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Halil b. Ahmed (6: 170h.), Ezheri (6: 371h.), ve Ibn Faris (6: 395h.) gibi dil
bilimciler  yazmis  olduklar1  sozliklerde  icthadm  istdldhi  anlamu  {izerinde
durmamsslardrr. ibn Manzir (6: 711h.) ise ictihdd’m kavramsal icerigine dair bilgiler
vermisti. O Muaz hadisi olarak bilinen hadisi aktararak bu hadiste Mudz b. Cebel
tarafindan zikredilen 1) 3¢l (fikrimi yorarmm) ifadesini ser’i agidan da izah etmeye

caligmakta ve soyle demektedir:

“Ictihdd bir seye ulasmak icin olanca giicii harcamaktir. Bu ifadeden maksat,
hakimin karsisina ¢ikan bir meseleyi kiyas yoluyla Kitib ve Siinnete havale
etmesidir. Yoksa Mudzb. Cebel, meseleyi Kur’'an ya da Stinnet’e gétiirmeksizin

kendi kendine edindigi bir goriisii kastetmemistir. 3

Ibn Manzir, icthddn kelime anlammndaki genisligin 1stlahi anlaminda
bulunmadigim sOyleyerek bir daraltma yapmaya cahsmaktadr. Istddhi anlamda
kiyas denince bundan icthddn anlagimasi gerektigini soyleyerekileriki sayfalarda

detayh bir sekilde ele alacagimiz Safi'nin anlayisini benimsemis olmaktadir.
B. Ictihad’m Istilahi Tanmm

Genel bir ifadeyle, ictihad kelimesinin istilahi méanasmmn lugat manasmdan
cok farkl olmadigim sdyleyebiliriz. Yapilan c¢algma, gosterilen cehd ve gayret her
hangi bir seye yonelik degil de dini bir hikkmii usil ve kaidelerine bagvurarak
ogrenmeye yonelk oldugunda buna da stlAhi mandda ictihdd denir.'4Bununla
birliktedaha detayh tarifler yapmak miimkiindiir. Nitekim ustlciilerin daha ayrmtih

unsurlar iceren farkh tammlar yaptigi goriimektedir.

13 fbn Manzir, 111/135.
14 Yahya Muhammed, el-lctihdd ve’t-Taklid ve’l-Ittibd ve'n-Nazar, el-Ensaru’l-Arabiyye, (b.y.), (t.y.)
s.21.
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Giiniimiize ulasmus en eski fikih usdli kitabi olan er-Risale’de Imam Safil
“ictihad” ile “kiyas” kelimelerini stlahi olarak es anlamda kullanmustr.!® Baska bir
deyisle ImAm Safii'ye gore ictihAdin yegine sekli kiyAstr. Dogrusu, ictihddi kiyastan
ibaret gdrme, ImAm Safi ile smrh kalms, onun takipgileri arasmda dahi fazla revag
bulmamustr. Zamanla Safi'nin Kiyads ile smrh gordiigii ictihdd kavramu onun
takipgileri tarafindan daha genis anlamda ele almnustr.l® Nitekim, Sevkani’nin
aktardigma  gore  Safi'nin  takipgilerinden  olan  er-Razi, icthddm g
anlamndan/tiiriinden  bahsetmektedir. Bunlardan ilki kiyastr. Kiyds seklinde
gerceklesen ictihdd, bir illete dayanmaktadr. Ictihdd’m ikinci anlamm ise, zann-i
galib ile hikiim elde etmektir. Namaz vakitlerini ya da kibleyi belirleme i¢cin yapilan
ictihdd, bu sekilde bir ictihdddr. Icthdd’m ficiincii tirii ise usl prensipleri ile
gerceklestirilen istidlaldir.l” Bu {igiincii tiir ictihdd, ImAdm Safi'nin ortaya koymus

oldugu ictihddin cergevesinin oldukca genisletildigini gostermektedir.

Tanmlardan anladi@miz kadartyla her bir icthdd tanmmu, tanmu yapann

bagh bulundugu mezhebin genel goriisleri dogrultusundadir.

Ik dénemlerde icthdd ile kastedilen, hilkkmiin dogrudan dogruya delillerden
elde edimesi icin harcanan gayret iken daha sonra, mezhep i¢i birkimi ve bir
mezhebin fetvd usllinii esas alarak hikme ulagsma gayretleri de icthdd kavranu
cercevesinde degerlendiriimis, bu sekilde ictihdd yapan alimler, miictehid fi’l-mezheb
(mezhep i¢inde miictehid) seklinde isimlendirilmistr. Hatta son aswlarda fikhi

hikkiimleri, belirli bir mezhebin bakis ac¢isiyla iyi bir sekide Ogrenen ve bu

15 Ebfi ‘Abdillith Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204 h.), er-Risdle, Thk: Ahmed Sakir, Mektebetii’l-
Halebi, Misir 1940, s. 489.

16 YahyA Muhammed, s.20

"Muhammed b. Al es-Sevkani, Irsadii’I-Fuhiil ilé Tahkiki’l-Hakk min Ilmi’l-Usil, Daru Tbn Kesir,
Dimesk 2000, 11/206.
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hilkiimlerin ~ hangi  usillere dayandigmi aciklayabilen kimselere de miictehid

denilebilecegi sdylenmistir.18

Imim Safi'den sonraki donemlerde farkli mezheplere mensup usilciiler

tarafindan yapilan baz ictihdd tanmlarmi'® su sekilde sralayabiliriz:

eictihad, istidlal i¢in caba sarf etmektir.2°

eDaha fazlasmi yapmaktan aciz oldugunu hissedecek surette, ser’i
hilkiimlerden birini zanni derecede de olsa elde etmek i¢in biitiin giiciinii

sarf etmeye ictihad denir.2!

eSer’i bir hikmii elde etmek i¢in olanca giiclin harcanmasi ve biitlin
gayretin tikketilmesidir.??

e Miictehidin,  seriatm  hilkkiimlerini  bilebilmek  igin  biitin  giiciinii
harcamasidir.?3

e Akil yirlitmede (nazar), (yetersiz yapidigma dair bir) kmamann

olusmayacag1 sekilde gayret sarfetmektir.?4

18 Bedran Ebu’l-*Aynenyn Bedran, Usilii I-Fikhi’l-Islami, Miiessesetii Sebabi’l-Camia, (b.y.), (t.y.),
471.

19 Tbnii’s-Salah (5.643h.), usilciilerin farkh ictihad tariflerine genis bir sekilde yer vermektedir bkz:
(Osman b. ‘Abdirrahman Takiyyuddin Ibnu’s-Saldh, Edebii’l-Miifii ve’l-Miistefii, (thk. Muvaffak
‘Abdullah ‘Abdiilkadir), Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, el-Medinetii’l-Miinevvere 2002, s. 25-26.)

20 Muhammed b. ‘Ali et-Tayyib Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu temed fi Usiili’l-Fikh, Daru’l-Kutubi’l-
’[Imiyye, Beyrat 1403h., I1/161.

21 Ebu’l-Hasen Seyfiiddin el-Amidi, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm, el-Mektebii’l-islami, Beyrat (t.y.).,
1V/162.

22 Eb{i Ishak Ibrahim b. Al es-Sirdz, el-Liima’ fi Usili’l-Fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, Beyrit
2003, s. 129.

2% Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazili, el-Miistesfi min “llmi 1-Usiil,
Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrat 1993, I/342; EbG Muhammed Muvaffakudin ‘Abdullah b. Ahmed
Ibn Kudame el-Makdisi, Ravdatii n-Ndzir ve Ciinnetii’l-Mundzir, Miiessesetii’r-Reyyan, (b.y.), 2002,
11/378.

24 BEb(i Bekr er-Razi el-Cessas el-Hanefi (6. 370 h.), el-Fusil fil-Usil, 2. Baski, Veziretu’l-Evkaf,
Kuveyt 1994, 1V/6.
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eHikiimleri —bu hiikiimlere go6tiiren akil yiiriitme ie ve bu hikiimlere

gotiiren delillerden- elde etmede olanca giiciin harcanmasidir.2®

oBir meselenin hikmiine dair giichi bir kanaat (zan) elde etmek i¢in olanca

giiciinii tiiketmesidir?®

eFakihin furfia dair ser’i bir meselenin hikmiine dair giichii bir kanaat (zan)

elde etmek i¢in olanca giiciinii tiiketmesidir.?’

eBir meselenin hilkkmiine dair kesin bir bilgi (im) ya da giichi bir kanaat

(zan) elde etmek i¢in olanca giicii tilketmektir.2®

oKisinin Allah’a kulluk edebilmesi i¢in ihtiyag duydugu seyleri Kur’an ve

sahih Siinnet’te arama hususunda kendisini yormas: demektir.2

Icthdd’m ftarifini yapan baz Alimlerin mezhep faktdriinden etkilendigi
goriimektedir. Nitekim Ibn Hazm tarafindan yapilan sonuncu tanm, oOncekilerden
belirgin sekilde farkidr. ibn Hazm, mensubu oldugu zihiri anlayisa uygun olarak,
icthddin sadece Kur’an ve Siinnet’i anlamayla smmi oldugunu ifade etmekte ve re’ye

dayah ictihdd sekillerini mesrii gormediginden taniminda bunlara yer vermemektedir.

Bu tarifflerden de anlasidigma gore ictthdd, uygulamada ve tafsil
delillerden ameli hikiim c¢karmada biitin giicii harcamadan ibarettir.3°Bu

tanimlardan hareketle, ictihddin temel 6zellklerini su sekilde sralamak miimkiindiir:

25 Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed Ibnii’s-Sem’ani, Kavdtu I-Edille fi’I-Usil, Daru’1-Kiitiibi’l-
limiyye, Beyrit 1999, 11/302.

26 Ebu’l-Abbas Sihabuddin el-Karafi, Envdru I-Buriik fi Envdi’l-Furik, Alemi’l-Kiitiib, (b.y.), (t.y.),
11/119

27 Muhammed b. Hamza Semsuddin Molla Fenari, Fusiilii'I-Beddi’ fi Usili’s-Serdi’, Daru’l-Kiitiibi’l-
Timiyye, Beyriit 2006, 11/474.

28 Satibi, el-Muvdfakdt, VI51.

29 Eha Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, e|-l.hkdmﬁ Usiili 'I-Ihkam, Dara’l-A faki’l-Cedide, Beyrit
(ty.), V121,
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Ictihdidda biitin caba harcanmahdr. Vus’atin harcanmasi, kisinin kendisini,
arastrma yapti@t konuda, daha fazla bir sey yapimasi istegi karsismda aciz
hissetmesidir.3Lictihadi eksik hale getiren ve elestiri ya da kmamaya (levm) acik hale
getiren bir gayretsizlk bulunmamahdr. Bu ise miimkiin mertebe konuyla ilgili biitiin
delillerle ulasmayi, Tlizerinde yeterince diisiinmeyi, usl kaidelerini bu deliller

tizerinde hakkiyla uygulamayi gerektirmektedir.

IcthAdda bulinan kimsenin fakih olmasi gerekmektedir. Fakih kelimesi
yerne baz tanmlarda miictehid kelimesi de kullandmaktadr. Her iki kelime il
kastedilen, hiikiim ¢ikarmak igcin gerekli imi donanma sahip olan kimsedir. Bu
donanmu saglayan yeterlilikler konusu da usdl kitaplarmda detayh bir sekilde ele
almmaktadr. TIhtilaflardan kagmarak kisaca belitmek gerekirse bir konu hakkmnda
ictihddda bulunacak kimsede aranan sartlar sunlardr: Kur’an ve hadisi incelikleriyle
birlikte anlayabilecek derecede Arapga bilmek,%? konuyla ilgili delilleri (hikiim
ayetlerini ve hadislerini) bilmek ve bunlardaki amm-hass, nasih-mensth, mutlak-
mukayyed vb. lafizari birbirinden ayrt edebilmek,3® ictihdd ve kiyds usiliinii

bilmek.34

Tariflerden  bircoguna  bakilmca  icthddn  sadece  fikhi  konularla
smirlandirimadigi ve daha genis bir tarif yapidig goriilmektedir. Bu tariflerden
bazlarmda icthadin “ser’l hilkiimler” hakkmnda oldugu belirtiimektedir. Molla
Fenari ise ictihddin furt konusunda olacagm soyleyerek acik bir sekilde olmasa da
furG-1 fikhn icthdd alam oldugunu ifade etmek istemisti. Baz tariflerde ise “bir

meselenin  hikkmiini” bulmak {izere sarfedilen gayretin icthdd oldugu sdéylenmistir.

30 Yahyd Muhammed, s.20.

31 Sevkani, Irsddii’l-Fuhul, 11/205.
321bnii’s-Sem’ani, 11/303.
33{bnii’s-Sem’ani, 11/304.
341bnii’s-Sen’ani, 11/306.
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Biitin bu ifadelerden anlagilan sudur:  Icthdd, amel ser’i hiikiimleri elde etmeye
yonelik olmahdr. Bu ac¢idan ser’i olmayan konular ya da ser’i olsa bile amel
olmayan  konulardaki akll  yiritmeler  stldhi  olarak ictihad diye
isimlendirilmemektedir.  Liigavi, akli ve fiziki konularda bir hikme ulasmak i¢in
harcanan gayret, icthAdd kapsamma girmemektedir.3® Akaid ve ahlak ile ilgil
prensipler konusundaki zihni gayretler de bir terim olarak icthad ie ifade

edimemistir.

IcthAddn en 6nemli ozelliklerinden biri de nazara dayanmasidr. Baska bir
ifadeyle, ictihddi yapan fakih konuyla ilgili delilleri degerlendirerek ve akil yiiriiterek
kendi bakis acismdan bir hilkkiim elde etmektedir. Buna gore hikiimleri ezberlemek,
miiftiden meselelerin hilkmiinii sormak ve kitaplardan meselelerin hikkmiine bakma
icin harcanan c¢abalar ictihdd olarak degerlendiriimez. Bu ¢aba dilsel manada her ne
kadar ictihddn kelime manasmin kapsamma girse de istildhi manada ictihdd kavramu
icinde degerlendirimemektedir.3® Aym sekilde icthdda konu olmayan, herkesin
bildigi kat’l konular hakkmnda nazar ya da istidldlde bulunulsa bile bunlara ictihdd
denilmez. Ciinkii bu tiir bir gayret, bir hikkme ulasma gayesiyle degil;, ziten herkes

tarafindan bilinen bir hilkkmii pekistirmeye yonelk olmaktadir.3”

Ictihddn zhni olarak ¢aba sarf etmek anlamnda kullamimasi mecazdir.38
Mecazi manasinda zaten hakiki manasi bulunmaktadwr. Ciinkii dini hikkmii anlama ya
da degisen durumlar i¢cin Kuran ve Sinnet’tin ruhuna uygun hikkiimler c¢ikarma

gercekten ¢ok zor bir istir. Ayrica biitlin glic ve gayretin harcanmasm da gerektiren

bir durumdur.

35 Sevkani, frsddu I-Fuhiil, 11/205.

36 Sevkani, frsddu I-Fuhiil, 11/205.

37 Bkz: ‘Abdullah b. Yasuf b. Isa el-“Anz, Teysiru llmi Usiili’I-Fikh, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrit
1997, s. 375.

38 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/153.
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IctihAd kelimesi Hz. Peygamber tarafindan da hem meciz anlammnda hem
de hakiki anlamda kullanidmustr. Hz  Peygamber, bir hadis-i serifinde soyle
buyurmustur: "Hakim ictihddiyla hikkiim verir ve isabet ederse kendisine iki ecir,
icthAdnda hata ederse bir ecir vardr."®® Bu hadiste “icthdd” kelimesi mecaz
anlamnda yani dini hikmii anlama ve uygulama seklinde kullandmustr. Fakat baska
bir hadiste Hz. Peygamber riki ve secdesine tam gidemeyen birisine “namazmi
yeniden kil ¢ilinkii sen namazm kimadmn” diye ii¢ kere buyurunca namaz kilan adam
240

“Ey Allah’m Resiilii bana dogrusunu oOgret Vallahi ben elimden geleni yaptm’

derken (&362) lafam soyleyerek kelimeyi ligavi manasinda kullanmustr.
C. IctihAd’in M ahiyeti

Ictihdd’m gergeklestirilme amaci ser’? bir hikme ulagsmaktr. Ancak ictihad
icin harcanan gayret kisiden kisiye degisebilecegi gbi, ictthdd igin gerekli olan bilgi
konusunda da biitiin miictehidler birbirine esit degildir. Bunlara ek olarak hiikmiin
delilleri’kaynaklart  konusunda  farkh  goriisler ve mezhepler bulunmaktadir.
Miictehidler bu farkli anlayislara mensup olabilmektedir. Buna bagh olarak da
icthdda konu olan meselenin degerlendirilisi de farkli olabilmektedir. Biitlin bunlar

icthadin herkesi aym sonuca gbtiren bir yol olmadigini gostermektedir.

Imam Saffi icthdd ile hilkkme nasil ulagldigmu kible ydniiniin bulunmasma
benzetmekte ve icthddin mahiyetini su sekilde agiklamaktadr: Namazda Kabe’ye
doniilmesinin - gerektigi Allah’m emri ile sabittir.#! Ancak Kabe’den uzaklagildik¢a
Kabe’nin kendisi (aym) gorilemez. Fakat Kéabe gorinmemesine ragmen, Kabe

tarafina donme hikkmii ortadan kalkmaz. Bu durumda yapimasi gereken, Allah’m

39 Fbi ‘Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu s-Sahih, I‘tisam bi’l-Kitab ve’s-Sunne, 21,
1. Baski, Daru Tavki’n-Necét, (b.y.), 1422h., Hadis no: 7352, IX/108.

40 Ebu Bekir Ibnu-Ebi-Seybe, el-Musannef, Kitabu’s-Sala, Mektebet’iir-Riisd, R’Iyad, 1409h., Hadis
no: 2958.

41 2. Bakara, 144, 150.
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insan yapisma yerlestirmis oldugu akilla Kabe’nin ne tarafta oldugunun bulunmaya
calsimasidr. Akil ise esyayr birbirinden temyiz etme ve Mescid-i Haram’1 gosteren
cesith isaretleri degerlendirme  giicline sahiptir. Daglar, farkh yonlerden esen
riizgarlar, glines, ay, dogus ve batis yOnleri bilinen ¢esitli yildizlar, gece ve giindiiz
gibi zaman dilimleri mescid-i haramm ne tarafta oldugunu gosteren isaretler
konumundadwr. Bu durumda mikellefe diisen bunlar iizerinde akh ile distinerek

kibleye yonelme c¢abasi icerisinde olmasidir.*2

[mdm Safi'nin bu ornekle mahiyetini ortaya koymaya cahstigi icithad,
dogruya ulasmak i¢in akh kullanmak ve ¢gesith delillerm ve isaretlerin
degerlendirimesi  demektir. Imam Safi dogruyu arayan insan igin bunun bir
zorunluluk oldugunu ifade etmekte ve soyle demektedir: “Allah Rasulii miistesna, hi¢

kimse, istidlAlsiz bir sey soyleyemez 43

Ictihdd’m mahiyeti ile ilgli biitin hususlari ele almak olduk¢a uzun ve
kapsamh baska bir ¢aligmann konusudur. Ancak biz ¢ahsmamizda icthdd konusunu
taklid ve telfik ile olan iligkisi agismdan ele almaktayiz. Ciinki bu konular birbiri ile
¢ok yakmndan iliskilidir. Bu agidan icthddm mahiyeti ile ilgili olmakla birlikte taklid
ve telflkin mahiyeti ve imkam konusuna sk tutabilecek bazi hususlara maddeler

halinde isaret etmeye c¢alisacagiz.
1. lctihad-Beyan Iliskisi

IctihAd’ i mahiyeti, ustlciiler tarafindan beyan konusu ile iliskili olarak da
acklanmustr. Ciinkli tekliften bahsedebilmek i¢cin hiikiimlerin acik ve bilinir olmasi

gerekmektedir. Dolayisiyla  hilkiimlerm  beyan edilmis olmasi, teklifin  imkam

42 Safii, er-Risdle, s. 21.
43 Safii, er-Risdle, s. 21.
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agisindan bir zorunluluktur. Icthdd ise bu beyam saglayan en 6nemli unsurlardan

biridir. Tbn Hazm, bu zorunlulugu su sekilde ifade etmektedir:

“Her kim Allah ve Rasiliiniin bizden yerine getirmemizi emrettigi seyleri,
aciklamadigini soylerse o kimsenin kiifre diistiigii konusunda hi¢bir kimsenin
muhalefeti olamaz. Alimlerin tamamu dikkate alindiginda, Seriatin hiikiimleri kat 't

surette  bilinmektedir. Fakat hiikiimlerin = tamamini  bilen  kimseler

bulunmayabilir.”**

Bu ifadelerden de net bir sekilde anlasildigi lizere Allah’m hiikiimleri beyan
ettiginin ispatt bu hikiimlerin bir biitin olarak alimler tarafindan biliniyor olusudur.
Alimlerin bir kismmm bu hikkiimleri bilip bir kismmm bilmemesi ictihdd sebebiyle

olusan bir farktir.

Imdm Safii, beyin sekillerinden (vecihlerinden) bahsederken bunun birkag
sekilde gerceklestigini ifade etmektedir.*®> Bu sekillerden ilki hilkmin Kur’dn’da agik
bir sekilde belirtimesidir. Ornegin namazn, zekatm, haccn farz olduunun icmali
bir sekilde bildirilmesi buna Ornektir. Beyann ikinci sekli ise Kur’an’da, Allah’m
hikmiini  kesin bir sekilde bildirdigi bir hikmiin keyfiyetinin Hz. Peygamber’in
diliyle ag¢iklanmasidr. Namazlarm rekat sayiar, vakitleri zekdtm miktari ve eda
edime vaktinin Hz. Peygamber tarafindan aciklanmasi, bu sekildeki beyana ornektir.
Beyanm igilincii sekli ise Kur’dn’da hakkmnda herhangi bir hikkiim bulunmayan bir

konuda Hz. Peygamberin bir seyi siinnet haline getirmesidir.*®

44 1bn Hazm, VIII/133.

45 Cessés, beyan sekilleri ile ilgili taksimatin, Safii tarafindan baslatildigini kabul etmekle birlikte bu
taksimatin, seriattan elde edilmedigini, aksine Safii'nin kisisel iddias1 ¢er¢evesinde olusturuldugunu
sdylemektedir. Ayrica Cessds, Imidm Safi'nin beyan tanmmni yeterince agiklayici olmadigi
gerekgesiyle elestirmektedir. (bkz: Cessas, el-Fusil, 11/12-15.)

46 Safil, er-Risdle, s. 22.
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ImAm Safii, beyann son tiiriinii, ilk iKi tiiriinden ayr1 gdérmemekte ve Allah
Rasuli'ne yapilan itaatin Allaha itaat anlamma geldigni ispat etmek icin ¢esith

nasslar ileri stirmektedir.

Gortildiigli lizere bu iic beyan tirlinde mikellefler pasif vaziyettedir. Yani
milkellefin gorevi, beyam anlamak ve mucibince amelde bulunmaktan ibarettir. Safil
tarafindan zkredilen dordiincli beyan tiirii ise bunlardan biraz farkhdr. Bu beyan
seklinde mikellef aktif bir c¢aba icinde olmak durumundadr. Imédm Safi’nin
ifadesiyle bu beyan sekli Allah’m, kullarmi hilkkme ulasmak icin c¢aba sarfetmekle
(icthad) yiikiimli tutmasmdan ibarettir. Allah tipki diger yiikiimlilikler gibi ictihad
konusunda da miikellefleri imtinan etmektedir.4” Buradan da anlasidig) iizere imam
Safii, beyanm bir kismmi, kullarm cehdi ile iliskilendirmisti. Bu cehdin ortaya
konmamasi halinde beyann gergeklesmeyecegi goz Oniinde bulunduruldugunda

ictihddin gerekliligi de anlagilmis olmaktadir.

ImAm Safi, ictihddmn gerekliligini su ifadelerle agklamaktadir:

“Bir miisliimanmn karst karsrya gelebilecegi her konuda mutlaka baglayici bir hiikiim
mevcuttur. Yahut o konudaki dogruya gétiiren bir deldlet, mutlaka mevcuttur.
Hiikmiin kendisi mevcut ise miisliimana diisen ona uymaktir. Eger hiikmiin kendisi

yok ise ictihdd ederek bu konudaki dogru (hiikme) bir deldlet aranir. Ictihdd ise

kiydstir. 8

Ictihad, hak olan hilkkme ulagsmak icin yapilr. Kiyas ile elde edilen hiikiim,
sadece bu kiyas1 yapan kisi icin zadhirde haktwr. Diger alimler agismdan durum boyle

degildir.

47 Safii, er-Risdle, s. 22.
48 Safil, er-Risdle, s. 489.
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Beyan kavramu Ozellkle ik donem usllciiler tarafindan kullanilan bir
kavramdr. Beyan liigavi olarak, “manayr agik hale getirmek, vuziha kavusturmak”
anlamma gelmektedir.*® Bu anlamiyla seriatm hikkiimlerini beyan etmek asil olarak
Sar’e aittir. Beyann hakiki anlamu bu sekilde olmakla birlikte, icthdd ve zann-1
gilb ile ulaslan bilgi de seriat (ilminde) beyan diye isimlendirmistir.>° Baska bir
ifadeyle ictihadi bilgi de beyana dahildir. Ciinkii Allah icthddi emretmis ve yapilan

ictihAdin neticesine itibar edecegini belirtmistir.>!

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu donemde Miislimanlar, karsilastiklart
sorunlary, dmin ki ana kaynag olan Kuran’a ve Siinnet’e bizzat danisarak ¢oziime
kavugturmuglardr. Bu donemde hiikiimler, ya bir soru iizerine ya da herhangi bir
soru olmaksizm Sari tarafindan beyan edilmisti. Fakat sonraki zamanlarda alimlerin
ortaya koymus oldugu ictihdd gayreti, hem Onceki hikkiimlerin tespit edilmesi ve
aciklanmasi hem de yeni meselelerle ilgili hikkiimlerin ortaya konabilmesi i¢in beyan

cercevesinde degerlendirilmistir.

2. lctihdd’in Hiikmii

Fikih wuslii ile ilgili klasik eserlerde ictihddin hikkmii (hukmu’l-ictihad)
baghgi altnda iki farkh konunun ele alndi@ goriimektedir.? Bunlardan ilki,
ictihddda bulunmanin ser’i vasfidr. Baska bir deyisle, ictihddin hilkmiinden maksat
farz, mendib veya haram olup olmamasi bakmmndandr. Hikiim kelimesinin fikth
terminolojisindeki anlammndan hareket edildiginde, “icthadn hikmi” ifadesiyle,

icthddn miikellef agismdan dini gerekliliginin  kastedilmesi gayet anlagilabilir bir

49 Cessas, el-Fusil, 11/7.
50 Cessas, el-Fusil, 11/7.
51 Cessas, el-Fusal, 11/7.
52 Nadiye Serif el-Umeri, el-Ictihdd fi’l-Islam, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrat 1985, s.121.
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durumdur. Ozellkle yakmn donemlerde yazlan ustl eserlerinde ictihAdin hikmii

ifadesi bu anlamda kullanilmuistir.>3

Klasik literatirde, hiikmii’l-ictihad ifadesi ya da bash@i daha az ahsildik
ikinci bir anlamda daha kullandmustr. Ictihddm hikmii ifadesiyle kastedilen bu
ikinci anlam, icthddm dogruluk (isdbet) ya da yanbshk (hata) bakmmdan
neticesidir.>* Biz bu cabsmada “ictihAddm hikkmii” ifadesiyle icthAddm ser’i vasfim

kastediyoruz.

a. Hz Peygamber’in ictihAdimn islim Hukukundaki Yeri

Hz. Peygamber’in kendisine sorulan sorular karsismda bir ictihddda bulunup
bulunmadigi konusunda usdl alimleri arasmda farkh yaklagimlar ortaya c¢ikmustwr. Bu
yaklagimlardan ikme gbre Peygamberler, vahiy yolu ile hikkmii elde etme imkanma
sahip olduklarmdan dolayr icthdd edemezler. Cumhirun goriisiine gore ise
Peygamberler ictihidda bulunabilirler. Onlar da diger miictehidler gbi ictihddlarmda
isibet ya da hata edebilirler. Ancak onlar hata iizerine bakimazlar.5> Ikinci goriisii
savunan alimler son peygamber olan Hz. Muhammed’in (s.av.) ictihdd ederken sdyle
bir yontem izedigini soylemiglerdir: ‘Daha Once Ornegi ge¢memis bir meselenin
hikmii soruldugunda Hz. Peygamber hemen cevap vermeyip once vahiy gelmesini
beklemistir. Yeterince bekledigi halde vahyin gelmemesi durumunda meselenin
hikmiinin muallakta kalmasmdan dogabilecek baz zararlardan otiiri  ictihad

etmistir. Boylece meseleleri hiikiimstiz brakmamustr. Onun vermis oldugu  hiikiim,

53 Or: Muhammed b. Huseyn b. Hasen el-Cizani, Medlimu Usili’l-Fikh, Daru Ibnu’l-Cev#, (b.y.),
1427h., $.478; ‘Abdiilkerim en-Nemle, el-Miihezzeb fi Ilimi Usili’l-Fikhi’l-Mukdran, Mektebetii’t-
Riisd, Riyad 1999, \V/2327.

54 Or: EbG ‘Abdillih Muhammed b. Umer Fahreddin er-Raz, el-Mahsiil, (Thk. Taha Cabir el-Alvani),
Miiessesii’r-Risdle, Beyrat 1997, VI/29; ‘Abdiilaziz b. Ahmed Alduddin el-Buhari, Kesfi'I-Esrdr,
Daru’l-Kitabi’l-Islami, (b.y.), (ty.), IV/17; Takiyiiddin EbG’l-Hasen AL b. ‘Abdilkafi es-Siibki, el-
Ibhdc fi Serhi I-Minhac, Darw’\Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrdt 1995, TII/257.

55 Menna’ b. Halil el-Kattan, Tdrihu t-Tesrii I-Islami, Mektebetii Vehbe, (b.y) 2001, s.112.
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Allah’m gbzetimi altmda gergeklesmistir. Hz. Peygamber ictihddinda dogruya isabet
ederse Allah bu hikkmii onaylamustr. Bunun aksi oldugu takdirde ise vahiy Onu
dogruya yonlendirmisti’.® Bu bakis ag¢ismdan anlagldigma gore efer Hz
Peygamber kendi icthddi ile bir hilkiim veripp de daha sonra, vermis oldugu bu

hilkkmii diizeltmez ise o hikkiim Allah’in da ikrar ettigi bir hikkiim olmaktadir.

b. Peygamber Disindaki Kimselerin ictihddi

Ictihdd edip etmeme bakmndan peygamberlerin ayrt bir durumu oldugu
gorlilmektedir. Ciinkli risdlet, peygamberlerin kendilerinden bir sey getirmemeleri
prensibine dayanmaktadw. Diger taraftan ise peygamberler yasadiklar1 donem
icerisinde kendilerinin yapmis oldugu davete manan insanlara liderlik yapmuslar,
onlart ¢esit durumlar karsisnda yonlendirmislerdir.  Bu a¢idan peygamberlerin
icthad etmemesi risletin, ictihdd etmeleri ise toplumda ustlendikleri ilmi, idari,

kazal ve siyasi roliin geregidir.

Peygamberler dismdaki kisilerin ictihdd etmesinin hiikmii konusunu alimler
ki bashk altmda ele almglardw. Bunlardan ilki belirli bir zaman diliminde yasayan
kimselerin bir biitin olarak icthdd yapmakla sorumlu olup olmadiklaridr. Diger
basghk ise bireysel olarak kisilerin ictihdd etmekle miikellef olup olmadig ile ilgilidir.
Zira bilindigi lizere farzlar toplumsal ve bireysel olmak iizere iki gruba

ayrilmaktadir. Biz de konuyu bu ki yonii dikkate alarak agiklamaya calsacagiz.

c. Toplum Acisindan fctihad’mm Hiikmii

Icthdd’m hilkkmii, bir biitiin olarak bakildiginda farz-1 kifiyedir. Yani bir

zamanda yasayan herkese bir biitiin olarak farzdwr. Bu sorumlulugu her yerden bir

56 <Abdiilazim Serafliddin, Tarihu t-Tesrii I-Islami ve Ahkdmu I-Miilkiyye ve’s-Suf'a ve’l- ‘Akd, (my.),
(b.y.) 1985, s.509.
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kisim  insanmn  yerine getirmesi  gerekir.®” Bir kisim insanm ictihdd etmesi halinde

ictihdd etmeyenlerden ya da edemeyenlerden sorumluluk diiser.

Karafi, talebii’l hadisi (hadisleri senetleri, ravileri ve bunlarla iliskili bir ¢ok
hususla birlikte Ogrenmek), tefakkuhu (fikih imini detayh bir sekilde 6grenmek) ve
diger ser’i ilimlerin tahsilini kifdl farzlar arasmda saydiktan sonra kendisinde bu
ilimleri tahsil etme yetenegi gorenlerin bunlara yonelmesi gerektigini sOylemekte ve
bunu, cesaret ve idarecilik vasfi baskm olanlarm askeri veya idari gorevlere gelmek
icin gayret etmelerinin gerekmesine benzetmektedir.>® Satibi de neredeyse bire bir

aym ifadelerle aym hususu belirtmektedir.59

Miislimanlarm ser’? hiikiimlerle amel etmelerinin Oniindeki bilgi eskiligini
taklid yoluyla gidermeleri de zahiren miimkiindiir. Yani beliri bir zamanda veya
mekanda herhangi bir miictehid olmadignda insanlar, daha oOnceki kavilleri delilini
bilmeksizin takip edip dii hayatlarmi siirdiirebilirler. Bu durumda dmni hayatn
yasanmasi imkansiz hale gelmemektedir. Bununla birlkte ictihddn yapima
gerekliligi devam etmektedir. Hi¢ bir ictihddm yapilamadig bir toplumda taklid ile

dini hayatlarin1 devam ettirseler de herkes sorumlu olur.

Safi'nin “beni ya da bir bagkasmi taklid etmeyn” dedigine dair Miizeni'nin
yapmis oldugu nakil {izerine; Suylti konumuzla yakmndan iligkili bir yorum
yapmakta ve soyle demektedir: “ImAm Safiinin kendisinin ya da bir baskasmm taklid
edilmemesini sOylemesi mutlak bir men etme degidir. Safi'nin men ettigi sey,

insanlarm tamammm taklide dalmasidr.”®® Suy(ti Imam Safiinin olduk¢a ack olan

57 Celaluddin ‘Abdurrahmin b. Ebi Bekr es-Suyiti, er-Redd ala men Ahlede ile’l-Ard ve Cehile
enne’l-Ictihdde fi Kulli Asrin Fard, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire (t.y.), s. 2; Muhammed
Emin b. Mahmid Emir Padisah, Teysiru t-Tahrir, Daru’l-Fikr, Beyrit (t.y.), [V/241.

58 Karafi, 11/22.

59 Satibi, 1/286.

60 Suyti, er-Redd, s. 4.
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sozinii te’vil etmigti. Fakat te’vilinde belirttigi husus, ictihddn toplum agismdan
hikmii konusunda Safillerin de farz-1 kifiye gOriisiinii destekledigini gostermesi

bakmmndan onemlidir.

Ictihddm, toplum agismdan farz-1 kifiye oldugu seklindeki goriis cihad ile
kiyaslanarak desteklenmistir. Ciinkii cihddda da msanlarm farz olan bir sorumlulugu
birbirne  devretmesi s6z konusudur. Ancak sorumlulugun, bir kisim insana
devredilebilmesi i¢cin bu kimselerin gorevin yerine getirilmesine “kifayet” etmesi
gerekir. Dolayssiyla cihddda oldugu gibi ictihddda da sorumlulugun bir gruba
devredilebilmesi i¢in, hem bu grubun gorevi yerine getirmeye kafi gelmesi hem de
bunun Dbilinmesi gerekir. Baska bir ifadeyle, insanlar bu gorevin yerine
getirildiinden emin olmadik¢a kendi sorumluluklarmdan kurtulamazlar.51  Bir
zamanda hic bir miictehidin bulunmamasi, timmetin batil bir sey lizerinde birlesmesi

anlamma geleceginden, boyle bir sey caiz degildir.52

Bir zamanda, hicbir miictehidin bulunmamasmi caiz goren usilciiler de
vardr. Bu gorlis, ictihdd kapismmn kapanmasi sOylemmin sonucu olarak ortaya
cikmustr.3  Nitekim Amidi, “IslAm garip baslad. Garipligi tekrar gelecek”, “Allah
ilmi ¢ekip almaz. Alimleri ¢ekip alr. Sonra ortada tek bir alim dahi kalmaymca
msanlar cahilleri bas edmirler. Onlara soru sorarlar onlar da bilgisiz yere fetva
verirler. Hem kendileri sapar. Hemde baskalarm saptirirlar” mealindeki hadislere

dayanarak, immetin zaafa diisebilecegini ve miictechid alimlerden mahrum

61 Bkz: Ebh Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirdz, et-Tabsira fi Usiili’l-Fikh, (Thk. Muhammed Hasen Hitil),
Daru’l-Fikr, Dimesk 1403h., s. 410.

62 Emir Padisah, Teysiru 't-Tahrir, IM/241.

63 Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani, Irsddii n-Niikkdd ild Teysiri’l-Ictihdd, ed-Daru’s-
Selefiyye, Kuveyt 1405h., s. 27.
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64

kalabilecegini sdylemektedir.54 Ibni'-Hacib ve Ibnii’l-Hiimdm da aym delillere

dayanarak bir asrda hicbir miictehidin bulunmamasmi miimkiin gdrmektedirler.5°

Konuyla ilgili olarak, Sehristani (6. 548/1153)’den almtilayacagimiz
asagidaki paragraf, kendisinden sonrakilerin de sikca iktibas ettifi veya referansta

bulundugu®® bir 6zellige sahiptir:

“Ictihad, ayni farzlardan degil, kifdi farzlardandir. Sadece bir kisi dahi bu farzi
yerine getirmekle mesgul olsa, sorumluluk herkesten diismiis olur. Eger bir
zamanda yasayan insanlar, (bu kadarint bile yapmakta) kusur gosterirler ise
ictihdadi terk ettikleri icin (Allah’a) karst gelmis olurlar ve biiyiik bir tehlike ile
karst karsiya kalwrlar. Clinkii ictihddi ser’7 hiikiimlerin (tatbikinin) ictihdda ba gl
olusu, tipki miisebbebin (sonucun) sebebe bagli olusu gibidir. (Dolayisiyla ictihdd
olmaynca, ictihdda bagh hiikiimler) islemez olacaktir. (Ictihddsiz séylenen) biitiin
goriisler, tutarsiz ve zayif kalacaktir. Oyle ise miictehidin varligi zaruridir. Ancak
iki miictehid ictihad edip her birinin ictihad kendisini farkl sonuglara ulastirirsa,
birinin digerini taklid etmesi cdiz olmaz. Ayni sekilde bir miictehid bir mesele
hakkinda ictihad edip haramlik ya da cevaz hiikmiine ulassa ve o mesele bir daha
tekerriir etse miictehidin onceki ictihddina gore hiikiim vermesi caiz olmaz. Ciinkii

miictehid, ilk ictihddinda goziinden kagan hususlari ikinci ictihddinda fark edebilir.

Avamdan olan kimsenin miictehidi taklid etmesi ise kendisine vaciptir. O soru
sordugunda, soru sordugu kimsenin mezhebi kendi mezhebi olur. Bu konudaki
temel kaide budur. Ancak iki mezhebin (Hanefi ve Sdfii) miictehidleri, ‘avamdan

olan kisi Hanefi ise Hanefi mezhebinin, Sdfii ise Sdfii mezhebinin goriisiinii

64 Amidi, 1/203.

85 Cemaliiddin Eba ‘Amr Osmin b. Omer Ibnii’l-Hacib, Muhtasaru Miinteha’s-Sii’l ve’l-Emel fi
‘Tlmeyyi I-Usiil ve’l-Cedel, (Dirdse ve Tahkik ve Ta’lik Nezir Hamadd), Daru ibn Hazm, 2006 Beyriit,
s. 1257, Kemaliiddin Abdulvahid b. Muhammed Ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir fi Usili’l-Fikhi’l-Cami’
beyne’stildheyyi’l-Hanefiyye ve’s-Safiyye, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, Misir
1351h., s.546; el-Emir es-San’ani, [rsddii n-Niikkdd,s.21.

6 Or: Ebli ‘Abdillih Bedruddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usuli’d-Din, Daru’l-Ketbi, (b.y.)
1994,V111/228.
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almaldwr, aksi halde karmasa ve bocalama olur’ demisler ve bunu caiz

gormemislerdir.

Safiller, “fhtilafa diiserseniz konuyu Allah’a ve Rasuline sevk ediniz*68
ayetinden hareketle ihtilaf durumunda st bir merci aranacaksa bunun Allah ve
Rasuli'niin  hilkkmii olmas1 gerektigini sOylemisler ve bir miictehidin baska bir
miictehidi  taklid etmesini caiz gormemislerdir. Onlara gore ‘“hakkminda bilgin
olmayan seyin pesine diisme™® ayeti de bu hikmii desteklemektedir. Ciinkii taklid

eden kimse taklid ettigi kisinin dogruya ulastigindan emin olamaz. 7°

Miictehidlerin  birbirini taklid etmesine genel olarak olumsuz bakiimakla
birlikte bazi miictehidlerden bunun caiz olabilecegine dair goriisler de rivayet
edilmistir. Ornegin Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Raheveyh’in bir miictehidin baska
bir miictehid taklid etmesini caiz gordigi ifade edilmektedir. Aym sekilde
Muhammed b. Hasen’n bir miictehidin, kendisinden daha bilgili oldugunu

distindtigii bagka bir miictehidi taklid edebilecegini soyledigi nakledilmektedir.”*

d. Kisi Agsindan Ictihdid’n Hiikmii

Usulclilerin  yaygn olarak kabul ettigi goriise gore miictehid olan bir
kimsenin kendisini ilgilendiren fikhi bir konuda arastrdigi ve kanaat haline getirdigi
bir fikir varken bir baskasm taklid etmesi caiz olmaz. Bu kimsenin kendi bilgisine

ve ictihddma gore hareket etmesi farz-1 aymdir.”?Aksi takdirde kisi ilmine ve ilmine

67 Bbu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Miiessesetii’l-Haleby,
(b.y.), (t.y.), 1l/10.

68 4. Nisa, 59.

69 17. Isra, 36.

70 StraA, et-Tabsira,s. 403.

"1 StraA, et-Tabsira,s. 403.

"2Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmiiu l-Fetdvd, Mecmau’l-Melik Fehd, el-
Medinetii’I-Miinevvera 1995, XX/204; ‘Abdiilkerim en-Nemle, el-Miihezzeb fi Hlimi Usiili’l-Fikhi’l-
Mukdran,Mektebetli'r-Riisd, R’Iyad 1999, V/2327; Nadiye el-Umeri, e|-fctihddﬁ I-Isldm, $.122.
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dayah olarak sahip oldugu kanaate aykmr: davranmus olur. Bu da 6zinde samimiyet

olan bir dindarlik anlayis1 olmaktan c¢ikar.

Bir miictehid, kendisiyle ilgili olmayp baskasm ilgilendiren bir mesele
karsilastiyi takdirde diger ihtimalleri degerlendirmek zorundadw. Bu ihtimaller ise
birka¢ sekilde ortaya cikabili. Eger bu miictehid, konuyu aydmlatacak baska bir
miictehidin  olmadigim goriiyor ise sorulan soruyu cevapsiz brakmamahdr. Bu
durumda icthdd edip o ictihddn neticesine gore hikkiim vermek, o miictehid icin

farz-1 aym hikkmiindedir.”®

Bagka miictehidler olmasma ragmen sorunun ge¢ cevaplandiriimasmmn
birtakim zararlar doguracagm goriiyorsa ya da baska kimselere yonlendirildigi halde

fetva isteyenin yanhs cevaplar alacag kanaatine sahipse aym hikiim gegerlidir.”4

Eger hakkiyla hiikiim verebilecek baska miictehidler varsa ya da hikiim
vermekle gorevlendirilmis bazi alimler mevcut ise miictehidin ictihddda bulunmasi
ve fetva vermesi farz-1 kifiye olmaktadr. Diger miictehidler, bu gorevi yerine

getirdigi siirece sorumluluk ortadan kalkmaktadir.”®

Ictihddn ve miictehidlerin toplumu  bilgilendirme konusunda ne kadar
Onemli bir role sahip oldugu bu kadar acik olduguna gore, yukarida ifade edilenler
dogrultusunda sunu da sdylemek miimkiindiir: Miictehidlerin, herhangi bir soru
olmadan da toplumda ortaya ¢ikan, dini agidan olduk¢ca mahzurlu olabilecek baz
sorunlar karsismda da toplumu yOnlendirme gorevi vardwr. Hele hele boyle bir
gorevin diger alimler tarafindan ihmal edildigini goren bir miictehid, gordigi

yanhsliklar konusunda toplumu uyarmahdir.

78 Nemle, V/2327; Cizani, s.480; Nadiye el-Umeri, el-ictihddﬁ I-Isiam, $.122.
74 Nemle, V/2327; Cizani, s.480; Nadiye el-Umeri, el-Ictihddfi’l-Islam, $.122.
75 Nemle, V/2327; Nadiye el-Umeri, e|-jctihddﬁ I-Isldgm, $.122.
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Ibn Teymiyye, bir konu hakkinda daha once verilmis bir fetva varsa ya da
boyle bir fetva olmasa bile yeni bir fetva verebilecek kimseler mevcutsa, “ictihadda
bulunmanm cadiz olacagm” sdylemektedir.’® Bu cevazn kendi baglanu icerisinde
degerlendirdigimizde Ibn Teymiyye'nin kastettigi, Alimlerin Onceki ictihddlara tabi
olmayp kendi ictihAdlarmn yapabilme hakkma sahip olmasidr. Yani, ictihad
sartlarim tastyan bir kimsenin icthAdd etmesi, en azmdan caizdir. Onceden teAmiil
haline gelmis olan hazir bir fetvanin olmasi ya da gorevli bir fetvA merciinin olmasi,
bir miictehidi yeni bir icthdd yapmaktan alkoyamaz. Nitekim Hz. David ile Hz
Stleyman aym mesele hakkinda kendi icitihadlart ile aym zaman dilimi igerisinde

farkh hiikiimler verebilmislerdir.””

Bir alimin heniiz gerceklesmemis bir meselenin hilkkmiinii, 6nceden tespit
etmek icin gerceklestirmis oldugu ictihdd ise mendibdur.’”® Ozellkle Hanefi
mezhebinde gorllen, takdiri/farazi fikth (heniiz gerceklesmemis meselelerle ilgih
sorular takdir edip fikhi cevaplar bulma) cer¢evesinde yapilan ictihddlara gelince,
eger bu farazi meselelerin gerceklesmesi imkan dahilinde ise bu meselelerle ilgili
ictihddda bulunmak miistehab kabul edimisti. Ancak suf “bilmece/ligaz” olsun
diye aklen ve Aadeten gerceklesmesi mimkiin goriilmeyen bazi  meselelerin
gerceklesebilecegini  farz  edip bu  konularda ictihddda  bulunmak  mekruh
sayllmistr.”® Ciinkii bu tir varsaymlar, zaman zaman ciddiyetten ve gergeklikten

uzak sonuglar dogurabilmektedir.

76 bn Teymiyye, XX/203.

77 21. Enbiya, 78,

78 Nemle, V/2327; Nadiye el-Umeri, el-Ictihdd fi'l-Isldam, $.122.
9 Nadiye el-Umeri, el-Ictihdd fi’l-Islam, $.123.
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Kat’1 delille bildirilen a¢ik hilkme muhalif olarak yapilan ictihad ile gerekli

bilgi ve donanmma sahip olunmadan yapilan ictihdd ise haram kabul edimistir.8°

e. Ser’i Hiikiimlerin Uygulanabilmesi A¢isindan Ictihdd’m ilmi

Onemi ve Pratik islevi

Ictihad faaliyeti Miiskimanlarm sosyal hayatlarmda Onemli bir yer teskil
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in nazl oldugu evredeki ik Mislimanlar, karsilastiklar:
sorunlari, dmnin iki ana kaynag olan Kuran ve silinnete bizzat danisarak ¢6ziime
kavugturmuglardir. Cevabi aranan sorular veya c¢oziimii beklenen sorunlar ya
dogrudan dogruya vahiyle beyan edimis ya da Hz Peygamber’in aciklamalariyla

aydmlatilmistir.

Tesri asrinda hikmii beyan etme Sar’'in uhdesinde oldugundan diger
kimselerin hilkkiim vermesi biiyllkk bir dini sorumiulugun altma girmek anlamma
gelmekteydi. Ciinkii boyle birseyin tesrie alternatif bir is yapiimasi anlamma gelmesi
de muhtemeldi. Bu nedenle Hz Peygamber’in hayatta oldugu donemde sahabenin
miimkiin mertebe ictthddda bulunmadigm sdylemek yanhs olmayacaktwr. Cessds Hz
Peygamber’in  yasadigt donemde sahabenin iki durumda icthdd  yaptigmu
sOylemektedir: Bunlardan iki, bir meselenin hikkmiiniin bilnmesine ihtiyag oldugu
halde sahabenin Hz. Peygamber’den uzak bir yerde bulunmasidwr. Boyle zamanlarda
sahdbiler icthdda basvurmuslardr.8! Fakat bu icthddlarmn da ik firsatta Hz

Peygamber’e arz ederek hatah ise diizeltiimesini saglamslardir. Cessds buna oOrnek

80 Nemle, V/2327; Cizani, s.480.
81 Ahmed b. Ali Ebl Bekr er-RAZ el-Cessas, Ahkdmu l-Kur’'an, Daru’-Kiitibi’l-’limiyye, Beyrit
1994, 11/266.
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olarak Hz. Peygamber’n Mudz b. Cebel'i Yemen’e gonderirken ona ictihad

edebilme yetkisi vermesini zikretmektedir.82

Ikinci olarak sahabe Hz Peygamber’in huzurunda, onun izni ile ictihidda
bulunmugtur. Cessas buna Ornek olarak su rivayeti gostermektedir: “Aralarmnda
anlagmazhk bulunan ki kisi Hz. Peygamber’e geldiler. Hz. Peygamber ‘Ey Ukbe o
ikisi arasmda sen hikkiim ver’ dedi Ukbe, ‘Siz, hazir bulundugunuz halde mi hiikiim
vereyim?’ diye sordu. Hz. Peygamber, ‘Hikkiim ver. Hikkmiinde isabet edersen sana

on hasene var. Hata edersen bir hasene...” buyurdu.”83

Dar c¢erceveli ve bir anlamda zorunlu olarak gergeklestirilen ictihadlar,
meselelere ¢ozim arama faaliyeti konusundaki imi gelenegin baglamasmm ik
admmn olusturmustur. Hatta Ukbe b. Amir 6meginde oldugu gibi Hz Peygamber’in

sahabeye ictihdd etmeyi 6grettigini sOylemek de miimkiindiir.

Tesri asrmdan sonraki donemlerde Mislimanlarm  karsilastiklart — yeni
meseleler hakkmnda nasil davranacaklari gerektifine dair bir yontem belirleme cabasi
icerisine  girdiklerini daha da belirgin bir sekilde gormekteyiz. Hulefa-i rasidin
doneminde devlet unsurlarmm daha kokhi bir sekide kurulmasi ve baska
milletlerden, farkh dillerden, dnlerden ve Kkiiltiirlerden msanlarm Miisliiman olmasi
ictihad faaliyetinin ¢ercevesini genisletmisti. Bu donemde hulefd-i rasidin ve baz
sahabiler, Hz. Peygamber’in hikkiimler konusunda izledigi yol ve yOntemini ruhu
itibariyle uygulamaya cahsmuslardir. Ancak h