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OZET

Mirza Fethali Ahundzade, toplumsal, felsefi ve elestirel diislinceleri ile yasadigi
dénemin en dnemli reformcu aydinlar1 arasinda yer alir. Tiirk-Islam diinyasinda Tiirkge ilk
komedi yazari olarak bilinen Ahundzade, aym zamanda Islam diinyasinda ilk alfabe
reformcularindan biri kabul edilmektedir. Ahundzade, ¢esitli alanlarda yazdig1 eserleriyle
yasadig1 Azerbaycan toplumunun bilinglenmesi, ilerlemesi ve egitim seviyesinin yiikselmesi

konusunda 6nemli katkilarda bulunmustur.

Bu ¢aligmada Ahundzade’nin cesitli eserlerinde dile getirdigi felsefi, toplumsal,
siyasi goriisleri, ayrica insan hak ve Ozgiirlikkleri, kadin erkek esitligi, din konusundaki
elestirileri, alfabe 1slahati fikri ve diger konular {izerinde durulmustur. Calisma giris ve iki
boliim olarak tasarlanmis, giris kisminda yazarin yasadigi donem incelenmistir. Birinci
bélimde Ahundzade’nin hayati, 6grenimi, sahsiyeti ve memuriyeti hakkinda bilgi verilmis,
eserleri genel degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ikinci béliimde ise diisiiniiriimiiziin gesitli
konularla ilgili goriisleri arastirilmis, kimlerden etkilendigi ve hangi felsefi diisiinceye sahip
oldugu belirtilmis, dine ve topluma kars1 yonelttigi elestiriler ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Nihayet sonug¢ kisminda genel bir degerlendirme yapilmaistir.

Anahtar kavramlar: Mirza Fethali Ahundzade, Aydinlanma, Modernizm,

Materyalizm, Nedensellik, Alfabe Reformu.



ABSTRACT

Mirza Fath-Ali Akhundzadah is an important reformist intellectual of the current
period with social, philosophical and critical thoughts. He is not only known within the
Turkish-Islamic world as the first Turkish language comedy writer, at the same time he is
also considered as one of the important alphabet reformists in the Islamic world. With his
works in diffirent fields, Akhundzada contributed significantly to the awakening,
progression and the improvement of the educational level of Azerbaijan society where he
lived and belonged to.

This study focuses on philosophical, social, and political thoughts of Akhundzada
as well as his views on human rights and freedoms, gender equality, criticism about religion,
alphabet reform idea and other topics. The dissertation is designed in the form of an
introduction, two chapters and a conculusion. whereas, in the introduction the writer’s living
time period is investigated. In first chapter the information about the life, education,
personality and civil service of Akhundzadah is given, in addition to the general evaluation
of his work. In second chapter the opinions of the philisopher about different topics have
been researched, mentioning about with whom he got affected and what philosophical
thoughts he possesed, moreover, criticism towards religion and society are also put forward.

In the end, as a result, a general evaluation has been made.

Key words: Mirza Feth-Ali  Akhundzada, Enlightenment, Modernism,
Materialism, Causality, Alphabet Reform.



ONSOZ

Insanlarin diisiince hayatinin olusmasinda yasadig1 donemin sosyo-Kiiltiirel, siyasi ve
ekonomik durumunun biiyiik etkisi vardir. XVIII. yiizyilda Ronesans ve Reform
hareketleriyle Avrupa, skolastik akil anlayisindan kurtularak diisiinceye yeni ufuklar
acarken, Kafkaslar’da modernlesme harekati XIX. yilizyilda Ruslarin bolgeye gelmesi ile
basladi. Rus mekteplerini bitiren gengler arasinda yenilik taraftar1 ilk miinevverler yetisti.
Bu geng kusak, akli ilimlerin tesiri, donemin hakim diisiincelerinin cazibesiyle hurafelere,

dine, eski hayat tarzina kars1 miicadeleye kalkist.

O donem Azerbaycan’in siyasi, idari kargasasi i¢erisinde akil ve diisiinme yetisinden
uzaklagmus, taklit zihniyetine takili kalmis insanlarin davramiglar1 ve bunun yarattigi geri
kalmiglik hali Ahundzade’nin fikir ve zihin diinyasini fazla mesgul etmistir. Din, dil,
diisiince, sanat, gibi alanlarda Dogu diinyasin1 inceleyen ve biitiin bu goriisleri Bati’nin
stizgecinden gecirerek algilayan, Dogu hakkinda deger yargilari iireten bir diisiiniir olmasi
acisindan Ahundzade yasadigi donemin en Onemli sahsiyetidir ve sorunlar1 ¢6zme
noktasindaki fikirleri, toplumda yapmaya ¢alistig1 reform ¢abalar1 ile cagdas bir diisiiniir
olarak nitelendirilmektedir. Bu kadar 6nemli olmasma ragmen Tiirkiye’de bu fikir adam
hakkinda ¢alismalarin yeteri kadar olmamasi nedeniyle bdyle bir arastirmayir yapmak
kanaatine geldik. Maksadimiz Tiirk okuyuculari igin Ahundzade’nin tanitilmasi ve yazarin

siyasi, felsefi fikir yapisini ortaya koymaktir.

Son olarak ¢alismamiz boyunca yogun programina ragmen gosterdigi ilgi sebebiyle
sayin tez danigmanim Prof. Dr. Mustafa Cagrici’ya, ayrica tez jlirisinde bulunan Prof. Dr.
[Ihan Kutluer ve Prof. Dr. Kemal Yildiz’a derin tesekkiirlerimi sunuyorum. Kaynaklara
ulasim ve arastirma kolayhig1 saglayan TDV Islam Arastirmalar Merkez (ISAM) ydnetim
iiyeleri ve calisanlarini da saygiyla zikretmeyi kendime bor¢ bilirim. Benim i¢in tiim
fedakarliklar1 yaparak egitim almama ¢aba gdsteren, her sikintiya katlanan annem Emine
Riistemova’ya ve babam ilham Riistemov’a siikran borcum vardir ve bu ¢alismami degerli
aileme ithaf ediyorum. Calisma metninin ortaya ¢ikmasinda elestirilerini esirgemeyen iyi
niyet ve sabirla hatalarimi diizelten ¢ok degerli arkadasim Azer Abbasov’a tesekkiiriin bile

yetersiz kalacagi bilinci ile vefay1 borg bilirim.
Naila RUSTAMLI

Istanbul/2016
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GIRIS
|. ARASTIRMANIN AMACI, YONTEMI VE KAYNAKLARI

XIX. yiizyilda Rusya’nin temsil ettigi Avrupa ile geleneksel Islam uygarliklarinin
cakigmasi sadece kiiltlirel degil sosyal bir sonu¢ da dogurmustu: Bu aydinlar sinifinin
dogusuydu. Bu sinifi olusturanlar baslangicta meslekleri geregi sik sik Rus atmosferi i¢inde
bulunma durumunda olan, ¢ogunlukla ¢arligin askeri ve sivil hizmetlerinde ¢alisan az sayida
Azerbaycan tiirkiiydii. XIX. ylizyilin ikinci yarisinda yerli halkin idari gorevlerden
uzaklastirilmasiyla aydin kesime mensup olanlar Rus iiniversiteleri, Tiflis ve Gori’deki
Transkafkasya 0gretmen okullar1 mezunlar1 arasindan ¢ikmaya basladi. Bunlar baslangicta
Avrupa diisiincesinin tagiyicisi olmuslarsa da, zamanla Azerbaycan toplumunun degisiminin

temel dZesi haline gelmislerdi.®

Calisma konumuzda hakkinda bahsettigimiz Mirza Fethali Ahundzade de bu
aydinlardan biridir. Tahsil hayatina din adami olmak niyetiyle baslayan Ahundzade’nin,
Gence’de Mirza Sefi® Vazih’la karsilagsmasi1 ve sonrasinda Seki’de Rus mektebinde aldigi
modern egitim onun bu diislinceden uzaklagsmasina sebep olmustur. 1834’den itibaren
baslayan ve Omriiniin sonuna kadar devam eden Tiflis hayat1 ise onun entelektiel
diisiincesinin olusum ve gelisiminde ayr1 bir saftha tegkil eder. Memuriyete bagladig1 Tiflis’te
aydin bir ¢evre edinen Ahundzade, buradaki yasam1 boyunca felsefi ve siyasi diistincelerinin
gelisiminde derin etkileri olan 6nemli sayida Miisliiman, Rus ve Gircl entelektielleri ile
karsilagir ve onlarla kurdugu dostluk iliskileri sayesinde Bat1 Avrupa diisiincesi, edebiyat ve
tiyatrosuyla tanis olur. Bu tanislhigin yazarin daha sonra ortaya koyacagi diisiincelerinde

etkisi agikca goriilmektedir.

XIX. yiizyilda tiim Tiirk-Islam diinyasinin tiyatro alaninda dnciisii olan Ahundzade,
oncelikle Avrupai tarzda Azerbaycan Tirk¢esinde yazdigi ve toplumun hasta ve aksak
yonlerini, insanin zaaf ve ihtiraslarini alayci bir dille anlatan oyunlariyla iin kazandi. Daha
sonra ise alfabe 1slahati, felsefi, maarif¢i goriisleri, din konusundaki elestirel fikirleri ve diger
konulara iliskin goriisleriyle 6n plana ¢ikti. Makalelerinde, denemelerinde ve 6zellikle
Kemaluddevle Mektuplar: adli eserinde XVIII. yiizyil Fransiz filozoflarmi hatirlatan bir
tarzda rasyonalizm ve aydinlanmaci bakis agilartyla toplumu elestiri siizgecinden gegirmeye

giristi. Eserlerinde toplumda gordiigii ictimai ve idari tiim aksakliklar1 bir sekilde cahillik ve

! Tadeusz Swietochovski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimlige Rus Azerbaycan’t 1905-1920, gev. Nuray
Mert, Istanbul: Baglam, 1988, s. 42-43.



batil inanglara dayandiran Ahundzade, halki egitmek ve “iyi”’ye yonlendirmek gibi bir ideal
tagimaktaydi. Boyle bir gayeden dolayidir ki yazar, devrinin birgok meseleleri hakkinda

diistincelerini serdetmis, yazdigi gesitli eserleriyle bunlar1 giindeme tagimustir.

Arastirmamizin gayesi Ahundzade’nin hayati ve faaliyeti hakkinda derli toplu bilgi
vermek, onun felsefi, toplumsal ve dini goriiglerini detayli sekilde ortaya koyarak Turk
okuyucularmin bu reformist sahsiyeti tanimalarina yardimci olmaktir. Tiirkiye’de
Ahundzade hakkinda daha 6nceki ¢aligmalarda diisiliniiriin edebi faaliyetine daha ¢ok Onem
verilmis, onun felsefi, siyasi, i¢timai ve dini goriisleri ise bash basmna bir ¢alisma mevzuu
teskil edecegi icin bu konulara yiizeysel yaklasilmistir. Biitiin bunlar1 goz Oniinde
bulundurarak bu tezimle s6z konusu boslugu az da olsa doldurmayir amag¢ edinmis

bulunmaktay1z.

Bu calismamizin eksiksiz oldugu iddiasini tasimamakla birlikte diistliniiriin
anlasilmasi1 ve bir aydin olarak yaptigi calismalar agisindan 6nemli bilgiler verecegine timit
ediyoruz. Tezimizi hazirlarken en temel basvuru kaynagimiz yazarin kendi ¢alismalaridir.
Meslek itibariyle mutercim olan Ahundzade eserlerini Rusca, Farsca, Arapca ve Azerbyacan
Turkcesi olmak izere dort dilde kaleme almistir. Bununla birlikte yazarin biitiin ¢alismalari
sonradan ¢esitli arastirmacilar tarafindan Azerbaycan Tirkgesine cevrilmis ve farklh
zamanlarda mistakil ya da kulliyat seklinde basilmistir. Biz bu ¢alismamizda, Nadir
Memmedov, Yasar Garayev ve Hamid Memmedzade tarafindan hazirlanan ve
diistiniirimiiziin eserlerinin tamamimni igeren U¢ ciltlik en son baskiyr (Mirza Fetali

Ahundzade, Eserleri, I-111, Baki: Sark-Garb, 2005) esas aldik.

Yazarmn kendi eserleri disinda, konuyla ilgili basta Azerbaycan Tirkcesi? olmak
iizere Ingilizce, Rusca ve Tiirkce gibi cesitli dillerde yapilan arastirmalarin &nemli bir
kismini temin ederek incelemis bulunmaktayiz. Bunlardan 6zellikle Haydar Hiiseyinov’un
M. F. Ahundov’un Felsefi Gériisleri ve “Mirza Fethali Ahundov”, Seyda Mamedov’un
Mirza Fatali Ahundov, Feyzullah Kasimzade’nin, Ahundov’'un Hayat ve Yaraticiligi,
ASA’nin “Mirza Fethali Ahundov” maddesi yaninda, Kocerli, Hakverdiyev, Sahin
Mustafayev ve bagkalarinin Rusga ve Azerbaycan Tirkgesinde yaptig: ilgili ¢alismalar

konumuz agisindan 6nemli kaynaklardir.

2 Tiirkiye’de Azerbaycanlilar ve ya Azerbaycan Tiirkleri i¢in kullanilan Azeri kavramini kullanmaktan bilingli
olarak kacindik. Ciinkii bu kavram bilimsel literatiire siyasal bir amagla kazandirtlmistir.
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Bu kadar Onemli olmasmma ragmen, Ahundzade hakkinda Tirkiye’de bazi
eserlerinin ¢evirisi diginda fazla ¢aligma yapilmamistir. Yapilan ¢alismalardan en 6nemlisi
Yavuz Akpinar’in 1980°de yaptig1 Mirza Fethali Ahundzade: bitun yonleriyle isimli doktora
tezidir. Akpmar bu ¢aligmasinda Ahundzade’nin hayat ve yaraticiligini tiim yonleriyle ele
almakla birlikte kendisinin de belirttigi gibi daha ¢ok yazarin edebiyat yonuni 0One
cikarmistir. Bunun disinda, Vahap Yurtsever’in Mirza Fethali Ahundzade nin Hayati ve
Eserleri isimli kiigiik hacimli ¢aligmasi ile Ahmet Caferoglu’nun Mirza Fethali Ahundzade,
Mirza Bala’nin /4 maddesi ve Hamid Algar’n ilgili D4 maddesi az sayida ¢aligmalardan
bazilaridir. Yapacagimiz bu ¢aligsma, ayni zamanda bu boslugu doldurmaya bir nebze de olsa

katki saglamay1 amaglamaktadir.

Ortadogu ve Islam medeniyeti iizerine ¢aligmalariyla tanman tarih profesori
Mehrdad Kia’nin “Women, Islam and Modernity in Akhundzade’s Plays and Unpublished
Writings” ile “Mirza Fath Ali Akhundzadeh and the Call for Modernization of the Islamic
World” baslikl iki makalesi, yazarimizin modernlesme, Islam, demokrasi, kadin haklar1 gibi
konulardaki diisiincelerini yansitmasi agisindan Ingilizce 6nemli kaynaklardir. Yine Iraj
Parsinejad’in Ingilizce “Mirza Feth Ali Akhundzade (1812-1878)” isimli ¢alismasi yazarmn

edebi elestiriyle ilgili gOrlslerini 6grenmemiz agisindan 6nemlidir.

Konu daha c¢ok bir tespit calismasi oldugundan, her seyden Once yazarin
diisiincelerini ortaya koymaya calistik. Fakat bununla beraber yer yer degerlendirme ve
yorumlara da yer verilmistir. Ahundzade’den yapilan alintilarda, 6zellikle Kemaliiddevle
Mektuplarr’inda ¢ogu zaman yazarm orijinal ifadelerine sadik kalmaya calistik. Bununla
birlikte maksadimizi daha iyi ifade etmek igin yaptigimiz bazi alintilar1 gliniimiiz TUrkcesine
uyarladik. Bunu yaparken de Kemaliiddevle nin Arif Berberoglu tarafindan Aklin Iflas:

adiyla yapilan Turkce cevirisine miracaat ettik.

Yontem olarak ¢alismamiz giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda
Ahundzade’nin yasadigi donemde Azerbaycan’daki siyasi, sosyal ve Kiltirel durum
incelenmigtir. Birinci boliimde Ahundzade’nin hayati, 6grenimi, sahsiyeti, memuriyeti
hakkinda bilgi verilmis, eserleri genel degerlendirmeye tabi tutulmustur. Tezimizin esas
agirlik noktasi olan ikinci boliimde ise diistiniiriimiiziin felsefi, tolumsal, siyasi ve dini
goriisleri arastirilmis, yazarin kimlerden etkilendigi, hangi felsefi diistinceye sahip oldugu,
cesitli toplumsal problemlere ne gibi ¢oziimler getirdigi incelenmis, dine ve topluma yonelik

elestirileri ortaya konmaya ¢alisilmistir. Ayni1 zamanda bu bolimde onun egitim alaninda



ileri siirdiigii alfabe 1slah projesine de genis yer verilmistir. Nihayet sonu¢ kisminda genel

bir degerlendirme yapilmustir.



II. AHUNDZADE’NIN YASADIGI XIX. YUZYILDA AZERBAYCAN’IN
SiYASI VE SOSYO-KULTUREL DURUMU

1. Siyasi Durum

Mirza Fethali Ahundzade’nin (1812-1878) hayat1 ve faaliyetine gegcmeden Once
onun yasadigi donemde Azerbaycan’in siyasi, sosyo-kiiltiirel durumu hakkinda bilgi
vermemiz yazari tanimamiz agisindan 6nemlidir. Bilindigi gibi XIX. ylizy1l Azerbaycan’da
onemli siyasi olaylarin yasandigi ve siyasi istikrarsizligin devam ettigi bir dénemdi.
Yerlestigi stratejik ve cografi konumundan dolay1 pek ¢ok kiiltiiriin etkisi altinda kalan bu
bolge, tarth boyunca farkl istikametlerde giden istila hareketlerinde bir intikal yeri roliinii

oynamigtir.

Nadir Sah’in 1747 senesinde 6ldiiriilmesi ile*> Azerbaycan’daki Safevi hakimiyeti
son buldu. Bu tarihten sonra belli bir siire bagimsiz olan Azerbaycan siddetli politik ¢cekigsme
ve i¢ savaglara sahne olmustur. Bolgede merkezi otoritenin zayiflamasi sonucu XVIII.
ylizyilin ortalarma dogru Azerbaycan’da Karabag, Seki, Gence, Bakii, Kuba, Nahcivan,
Tebriz, Urmiye, Erdebil, Meraga gibi bagimsiz ya da yar1 bagimsiz bir sira kiigiik feodal
devletler-hanliklar kuruldu. Kurulan bu hanliklar genelde ortaya ¢iktiklar1 bolgenin ismiyle
anilmistir.* Hanliklarm kendilerine dzgii idare usulii, yasama ve yiiriitme bigimleri vardi.
Hanliklarda siyasi rejim mutlak bir hakimiyetten ibaretti. Yiiksek hakimiyet hakki handa idi.
Arazinin miilkiyet hakki fiilen hana aitti. Hanliklarda yerine gore degisik vergi sistemi vardi.
Ayni1 zamanda her hanin kendisine mahsus bakir ve giimiis sikkesi ile metraj ve agirhk
Olciileri vardi. Bir hanlikta gegen sikke oteki hanliklarda da yiiriirliikte idi. Sivil ve sosyal
miinasebetler seriat ve Orf-adet Uzerine tanzim edilirdi. Kaza-yargilama yetkisi seriat
mahkemelerine aitti. Kadilar hanlar tarafindan atanir, hiikiimleri de hanlik zabitasinca icra

olunurdu.®

XVIIL. yiizyilin ortalarma dogru ortaya ¢ikan hanliklarin bagimsizliklar1 ¢ok da
uzun surmedi. Hanliklar donemi Azerbaycan’da ¢esitli siyasi i¢ ¢ekismelerin ve gatigmalarin
devam ettigi bir dénem olarak nitelenir. Ote yandan zaman zaman bazi hanlar tarafindan

hanliklar arasinda devam etmekte olan mevcut siyasi ¢ekismeleri sonlandirmak ve birligi

3 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, Tehran, 2010, s. 502-517.

* Bu doénemde ortaya ¢ikan hanliklarla ilgili daha fazla bilgi igin bk. Azerbaycan Tarihi: XIII-XVIII Asiwrlar,
(haz. Heyet), Bakii: EIm Nesriyyati, 2007, III, 370-380.

5 Kerim Order, Azerbaycan, istanbul: Bogazi¢i Yaymlari, 1982, s. 75-76; Huseyin Baykara, Azerbaycan'da
Yenilesme Hareketleri, Ankara: Tiirk Kiiltliriinii Aragtirma Enstitiisii, 1966, s. 12.
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saglamak i¢in bazi girisimlerde bulunulmustur.® Ancak birligi saglamaya ydnelik bu ¢abalar
olumlu bir sonu¢ vermedi. Hanliklar arasinda s6z konusu birligin kurulamamasi, bdlgenin
ekonomik-ticari, cografi ve stratejik onemi, ayrica Osmanli Devleti’nin bdlgedeki gli¢ ve
niifuzunun zayiflamasi bolgenin diger giiglii devleti olan Rusya’nin Azerbaycan’a olan
ilgisini gekmekteydi. Kafkasya’ya yonelik ekonomik, ticari ve stratejik ¢ikarlar1 bulunan
Rusya’nin Azerbaycan’a yonelik siyaseti, daha Car I|. Petro zamaninda baslamisti. O
donemde bile Rusya Hazar Denizine hakim olmayi, Osmanl’nin Kafkasya ve Orta
Asya’daki etki alanin1 daraltmayi ve tarihi ipek yolu giizergahin1 Baltik-VVolga-Hazar Denizi
yoluna ¢evirmeyi amaglamaktaydi.” Her ne kadar Rusya 1720’den itibaren Kafkasya’ya
sarkmaya baslamigsa da asil hakimiyetini XVIII. yiizyilin sonu ile XIX. yiizyilin baslarinda
kurmustur. Osmanl’nin giderek zayiflamasi, Iran’m sarsilan otoritesi ve Azerbaycan
hanliklarini tek bir devlet halinde birlestirme gabalarinin sonu¢ vermemesi Rusya’nin elini

giderek kuvvetlendirmekteydi.

Azerbaycan hanliklarinin Rusya istilasia karsi miicadeleleri fasilalarla, otuz yildan
fazla siirdii.® Azerbaycan’m isgalini kolaylastirmak icin Moskova-Tiflis yolunu insa ettiren
Rusya, Giircii Hanlarindan da yardim goriiyordu. 1801°de Giircli Vilayetinin kurulmasiyla
Kafkasya’da somiirgecilik yonetiminin temelleri atilmis oldu. Giircistan’la beraber,
Azerbaycan topraklar1 olan Kazak, Borgali ve Semseddil sultanliklar1 da Rusya’ya
birlestirildi.> Rusya’nin giineye ilerlemesine daha fazla seyirci kalamayan iran, 1804’te
Ingiltere’nin destegi ile savasa basladiysa da Rusya’ya yenildi. 1805°te Kiirekcay
antlagmasiyla Karabag, daha sonra Seki ve Sirvan hanliklar1 Rusya’ya teslim oldu. 1806°da
Bakii ve Kuba hanliklarinin isgaliyle Talis, Erivan ve Nahgivan disinda biitiin Kuzey

Azerbaycan arazisi Rusiya’nin hakimiyetine gecti.'°

1803-1813 Rus-iran savaslar1 sonunda imzalanan Giilistan antlasmasma gore
Derbent, Kuba, Bakil, Lenkeran, Sirvan Seki, Gence, Karabag Hanliklar1, Ilisu Sultanlig1 ve

Giircistan {izerindeki hakimiyet hakki Rusya’ya terkedildi.** Giiney Azerbaycan Hanliklar1

6 Ornegin Urmiyali Fetali Han Afsar, Sekili Hac1 Celebi Han, Kuba Han1 Fethali Han Azerbaycan’da birligi
saglamak i¢in bazi girigsimlerde bulunmuslardir. Bk. Azerbaycan Tarihi: XII-XVIII Asirlar, 111, 381-389.

" Tadeusz Swietochovski, Msliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 21; Order, Azerbaycan, s. 12-13.

8 Order, Azerbaycan, s. 71.

® Swietochowski, Msliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 22-23; Azerbaycan Tarihi: XIX. Aswr, IV, 11.

10 Moshe Gammer, Muslim Resistance to the Tsar: Shamil and the Conquest of Chechnia and Daghestan,
London, 1994, s. 1-9; Azerbaycan Tarihi: XIX. Aswr, IV, 12-14.

1 Giilistan antlasmasmin tam metni igin bk. Siileyman Eliyarl, Azerbaycan Tarihi: Uzak Ge¢misten 1870°li
Yillara Kadar, Bakii: Azerbaycan Nesriyat, 1996, s. 602-607.
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ise Iran hakimiyetine birakildi. Bu antlasmadan sonra Iran Kafkasya’yr bir daha
hakimiyetine alamamis, sadece Araz nehrinin agsagisindaki gliney Azerbaycan hanliklaria
sahip olmustur. Yine s0z konusu antlasmaya gore Hazar denizinde yalniz Rusya askeri
donanmaya sahip olacak, Iran’da ticaret yapan Rus tiiccarlardan vergi alinmayacakt1.!2 Bu
antlagsma ayni zamanda Kuzey Azerbaycan ve biitiin Transkatkasya’nin Rusya tarafindan

isgalinin tescili anlamma gelmekteydi.*3

1826 yilinda Iran, Car I. Aleksandr’in Oliimiinii ve Petersburg’daki askeri
ayaklanmay: firsat bilerek, Ingilizlerin tesviki ile Kuzey Azerbaycan bélgesine yuridi ve
iki devlet arasinda savas yeniden basladi.'* Bu savasta miilteci hanlarin tahrikiyle Bakii,
Gence, Seki ve Karabag gibi kuzey Azerbaycan’in tiirlii yerlerinde isyanlar ¢ikti. Savasta
Ruslar iran ordusunu yenerek Tebriz’i ele gegirdiler. iran Rusya ile tekrar antlasma yapmak
zorunda kald1 ve iki devlet arasinda 1828’de Tebriz yakinlarinda Tiirkmengay antlagmasi
imzaland1.’® Antlasmaya gore Aras nehri ve Talis daglar1 siir olmak iizere Azerbaycan ikiye
ayrildi, Erivan ve Nah¢ivan hanliklar1 Rusya’ya birakilarak Aras nehrinden kuzeyde olan
bolge Rusya’nin hakimiyeti altina girdi. Ayn1 zamanda bu antlagsma ile Hazar denizi de
tamamiyla Rus egemenligine gecti.'® 1828 yilinda Osmanh Devleti Rusya ile yaptig1 savasta
maglup olmus ve savasin sonucunda imzalanan Edirne Antlagsmasi (1829) ile Erivan ve

Nah¢1van’in Rusya tarafindan isgalini kabul etmek durumunda kalmust1.*’

Isgalden sonra Rusya’nin Azerbaycan politikasi iki farkli ¢izgi iizerinden devam
etmistir. Birinci politik ¢izgi, pragmatik bir sekilde yerel gelenek ve ¢ikarlara uygun yari
bagimsiz bolgeciligi, ikinci politik ¢izgi ise daha kati bir sekilde merkeziyet¢iligi ve giderek
Ruslastirmanin gerekliligini savunmustur.*® Isgalin ilk dénemlerinde birinci politik ¢izgiyi
izleyen Rusya, egemenligini savagsiz kabul eden Karabag, Seki ve Samahi Hanliklarinin

idare sistemini aynen muhafaza etti, Rus ordularina direnen Gence, Bakiu ve Kuba

12 Kerim Order, Azerbaycan, s. 64, 72; John F. Baddeley, Ruslarin Kafkasya 'yt Istilast ve Seyh Samil, Gev.
Sedat Ozden, istanbul: Kaythan Yaymevi, 1989, s. 109.

18 Azerbaycan Tarihi: XIX. Asir, 1V, 39.

14 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 23; Order, Azerbaycan, s. 74.

15 Tiirkmencay antlasmasinim tam metni icin bk. Eliyarli, Azerbaycan Tarihi, s. 618-624.

16 Mehmet Saray, Azerbaycan Tiirkleri Tarihi, Istanbul: Nesil Matbaas1 Yay., 1993, s. 21. Baddeley, Ruslarin
Kafkasya’yr Istilasi, s. 185. Stanford J. Shaw, Ezel Kural Shaw, Osmanli Imparatorlugu ve Modern
Tiirkiye, cev. Mehmet Harmanci, Istanbul: E Yayinlari, 1982, 11, 43.

17 Akdes Nimet Kurat, Tirkiye ve Rusya, Ankara: Ankara U. Basimevi, 1970, s. 57; Baddeley, Ruslarin
Kafkasya yi Istilasi, s. 221.

18 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 30.
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hanliklarinda ise hanlik rejimini hemen kaldird1.'® Buralarda ya eski han nesilleri is basinda
birakildi, ya bizzat Ruslar tarafindan yeni han tayin olundu. Bu hanliklarla Kafkasya askeri
kumandanlig1 arasinda, Rusya imparatoru namma yapilmis antlagmalarda tabi (vassal)
hanlarin yetkileri ile Imparatorluga karsi gdrev ve taahhiitleri tespit olundu. Seki Hanlig

1819, Sirvan Hanlig1 1820, Karabag Hanlig1 1822 yilina kadar bu suretle idare edildi.?°

Bu hanliklarda hanlik rejimi (1819-1826 yillar1 arasinda) kaldirildiktan sonra
Azerbaycan’da merkezi Susa olan “Miisliman Eyaletleri Reisligi” (Miisliman Bolgeler
Baskanlig1) kuruldu. idarenin basma Rus subaylar1 yani askeri yoneticiler atansa da idare
sistemi ve yerel kanunlar oldugu gibi kalmaktaydi. Ser’i mahkemeler muhafaza
edilmekteydi. Buna ragmen baz1 yerlerde Rus subaylarmnin bagskanliginda miilki mahkemeler
de kurulmustu. Farsca yerel yonetim ve hukuk dili olarak kalmaya devam ediyordu.?! Bu
sistem komendant idare usulii olarak adlandirilmaktadir.?? Eski diizeni korumaya yénelik
biitlin bu uygulamalara ragmen halk yeni askeri diizenden memnun degildi. Halk bu
durumdan duydugu memnuniyetsizligi isyanlarla ifade etmekteydi. Bundan dolay1
Azerbaycan 1830 ile 1840 yillar1 arasinda devamli sekilde yerli halkin Ruslarla

miicadelesine sahne olmustur.?®

Zamanla patlak veren bu olaylar Rusya’y1 bolgede bir takim reformlar yapmaya
zorladi. 1840 senesinde Rusya askeri idare sistemini ortadan kaldwrarak bdlgenin idari
yapisina bazi1 degisiklikler getirdi. 1846°da yeni bir diizenlemeyle Kafkasya; Tiflis, Kutayis,
Samahi ve Derbent olmak Uzere dort eyalete ayrildi. 1868 yilina kadar birkac bdlgesel
reform yapildi ve en son 1868°de Bakii ve Yelizavetpol eyaletleri olusturuldu. Bu reformlar
sonucunda hanlik idaresinin kalintilar1 tamamen silinerek hanliklar donemindeki tarihsel

b6liinme bicimleri ortadan kalkt1.?*

Bolge icin en biiylik reformlar 1870 yilinda ¢ikarilan “Belediyeler Yasasi”dir. Buna
gore kentlerde “duma” denilen meclis ve belediye baskanindan olusan 6z ydnetim

mekanizmasi kuruldu. Belediye yasasi, yiikselen orta sinifa hiikiimet iginde yerel diizeyde

19 Azerbaycan Tarihi: XIX. Asir, IV, 100; Behram Hasanov, Azerbaycan’da Din: Sovyetler’den Bagimsizliga
Hafiza Déniigiimleri, Istanbul: ISAM yayinlar1, 2011, s. 28.

20 Order, Azerbaycan, s. 75; Azerbaycan Tarihi: XIX. Asiwr, IV, s. 100.

21 Serge A. Zenkovsky, Rusya’da Pantiirkizm ve Miisliimanlik, cev. 1zzet Kandemir, Istanbul: Ucdal Nesriyat,
1983, s. 81; Hasanov, Azerbaycan’da Din, S. 28; Azerbaycan Tarihi: XIX. Asir, 1V, s. 100-101.

22 Azerbaycan Tarihi: XIX. Asir, 1V, 100.

23 Azerbaycan’da Rus ydnetimine karsi ayaklanmalar igin bk. Swietochowski, Musliman Cemaatten Ulusal
Kimlige, s. 26-27, Azerbaycan Tarihi: XIX. Asir, IV, 106-118.

24 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 32-33; Hasanov, Azerbaycan’da Din, s. 29.
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yeralma imkani yaratmayi amagladiysa da dogu Transkatkasya’da yerel unsurun temsili
lizerine kat1 siirlamalar getirdi.?® 1860-1870 yillarinda yerel gelenekleri ortadan kaldiran
ve mahkeme ceza sistemine yapilan hukuki degisikliklerle halk ve yoneticiler kars1 karsiya
geldi. Yapilan diizenleme geregi, mahkemelere Rus hakimleri atanmis, resmi idare
sisteminde ve devlet dairelerinde resmi dil Rusga olarak belirlenmisti. Carlik yonetimi
tarafindan getirilen diger bir diizenleme de Bakii sehir meclisinin se¢im kanunu ile ilgilidir.
1878 yilinda yapilan yeni diizenleme geregi, Bakii’de, yalnizca vergi veren ve 25 yasini
doldurmus kimselerin segimlere istiraki 6ngoriilmekteydi. Secilenlere ise sehir meclisinde,
valinin nezareti altinda sehir altyapismin olusturulmasi, ticaret, sanayi ve egitim

alanlarindaki ¢alismalarm disinda fazla bir yetki verilmemekteydi.?®
2. Sosyo-Kulttrel Durum

Rusya’nin Kafkaslarda kazanmis oldugu siyasi egemenlik basit bir askeri
miidahaleden daha fazla, bolgenin etnik yapisinin degismesine ve sosyal hayatin yeniden
diizenlenmesine sebep olan bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rusya yeni elde ettigi
bu memleketi kisa zamanda kendine baglamak ve bas goOsterecek isyan hareketlerini
onlemek, boylece giineye ve sicak denizlere inme politikasina zemin hazirlamak igin
Azerbaycan’da bir Ruslastirma siyaseti takip etmekteydi. Azerbaycan’da milli uyanis ve
birligin ortaya ¢ikip kuvvetlenmemesi i¢in her tedbiri alan Rusya mezhep ayriligin1 da
devam ettirmek icin Siiler igin “Seyh’iil-islam”lik, Siinniler icin de “Miiftiiliik” ad1 altinda
iki ayr1 kurum ortaya koymustur.?’ Bu kurumlara bagl okullar da mezhep ihtilaflarmi
koriiklemekten baska bir maksat giitmemis, tamamen kendi kontroliindeki bu kurumlarla
Hristiyanlarin dini kurumlar1 arasinda da esitsizlik viicuda getirmistir. Azerbaycan’da XIX.
yiizyilin sonlarma kadar siyasal anlamda bir Tiirk kimligi olusmamis, millet kavrami ise
genellikle dini toplulugu ifade eden klasik anlamiyla kullanilmistir. Bugiinkii anlamda bir
millet kavrami, XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren kullanilmaya baslamis ve XX.

yiizy1lin baslarindan itibaren yaygmnlik kazanmigtir.?8

%5 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 34.

26 Okan Yesilot, Ates Cemberinde Azerbaycan, Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2010, s. 12-13; Hiiseyin Baykara,
Azerbaycan in Istiklal Miicadelesi Tarihi, Istanbul: Genglik Basimevi, 1975, s. 114.

27 Audrey Altstadt, The Azerbaijani Turks: Power and Identity Under Russian Rule, California: Hoover
Institution Press, 1992, s. 18.

28 Baykara Hiseyin, Azerbaycan’'da Yenilesme Hareketleri XIX Yiizyil, Ankara: Tiirk Kiiltiirii Arastirma
Enstitlist, 1966, s. 151.



XIX. ylizyilin birinci yarisinda Azerbaycan’da egitim tamimiyle dini mahiyette
olup egitim kurumlar1 ise esasen camilerin, mescitlerin biinyesindeki mektepler ve
medreseler idi.?® Egitimciler ise Azerbaycan’daki Iran etkisinin baslica failleri olan ve
“molla” denilen genelde Sii hocalar idi. Bu mektep ve medreselerde ilk ve orta egitimini
tamamlayan Ogrenci yiiksek din egitimi icin genelde Iran ve Osmanli medreselerine
gitmekteydi. XIX. yiizyiln ortalarina kadar égrencilerin iran ve Osmanli medreselerinde
egitim almasina zorluk ¢ikarmayan Carlik yonetimi 1850’lerden itibaren yurtdisina ¢ikmay1

sik1 bir sekilde kontrol altina almistir.*

Carlik Rusya’si, her seyden Once yonetimi altindaki milletlerin egitim
gormesinden, bilgilenmesinden, 6zellikle de milli ruhlu, ileri gorisli kimselerin
yetismesinden cekiniyor ve cesitli yollarla buna mani olmaya calistyordu.®! Ancak buna
ragmen Carlik halkimn belli kesimine de olsa egitim vermek zorunda idi. Clinku kendisi i¢in
memurlar hazirlamadan, biirokrat bir kadro kurmadan siyasetini ylritemezdi. Bu sebepten
Carlik Rusya’s1 halki kendi kiltiriine alistirmak, buradaki Iran niifuzunu kirmak ve Fars
kiiltiirtinii Azerbaycan’in sosyal hayatindan ve egitim sisteminden sokip atmak icin ilk is
olarak Azerbaycan’da uygulamaya basladigi Ruslastirma siyaseti gergevesinde egitime el
atmis ve giiney Kafkasya’da Rus¢a egitim yapan okullar agmaya baglamistir. DOnemi
inceleyen tarihgiler bu mekteplerin agilma sebebinin yerli idarelerde sémirgeci siyasetlerini
yiiriitmekte onlara yardim edebilecek kadrolarin yetistirilmesi oldugunu sdylerler.®?
Okullarin a¢ilmasinin bir diger sebebi de egitim sisteminden din adamlarmi uzaklastirmakla
halk arasmdaki Iran ve Osmanli etkisini zayiflatmak istegi idi. Fakat Iran kiiltiiriiniin
Azerbaycan’da etkisini kaybetmesi kolay olmadi ve bu ancak asrin sonlarinda

gerceklesebildi.

Azerbaycan’in Susa (1830), Nuha (1831), Bakii (1832), Gence (1833), Nahcivan
(1837) gibi bolgelerinde agilan bu okullarda Rusga egitim yaninda Azerbaycan Tiirkgesi de
ders miifredatna dahildi.>® Asagida yazarm egitim hayatin1 anlatirken deginecegimiz iizere

Mirza Fetali Ahundzade, 1833 tarihinde Nuha’daki bu okulda bir sene Rusca egitim almistir.

29 Huseyin Ahmedov, XIX. Asr Azerbaycan Mektebi, Bakii: Maarif Nesriyat, 1958, s. 10.

30 Altstadt, “The Forgotten Factor: The Shii Mullahs of pre-Revolutionary Baku”, Passe Turko-Tatar Present
Sovietique, s. 348.

31 Nazim Ceferov, Milli-Ictimai Fikir Tarihimizden, Bakii: Azerbaycan Devlet Nesriyat1, 1993, s. 79.

32 Ziya Blnyadov, Azerbaycan Tarihi, Bakii: Azerbaycan Devlet Nesriyati, 1994, s. 590-591.

33 [brahim Yiiksel, Azerbaycan da Fikir Hayati ve Basin, Acar Yayinlar1, 1988, s. 72; Baykara, Azerbaycan ’'da
Yenilesme, s. 106.
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Fakat halk Rus okullarma ilgi gdstermediginden aydinlar, temel egitimin ana dilde oldugu,**
Miisliiman hocalarin egitim verdigi, hem din derslerinin, hem de dénemin modern
bilimlerinin okutuldugu, ayrica Rusganm da 6gretildigi okullar acarak halkin ilgisini bu

okullara ¢cekmeyi amacglamaktaydilar.

Islami olmayan her hangi bir egitim tarzi halkin tepkisiyle karsilasacagindan,
bundan kurtulmanin tek yolu mektepleri modernlestirmekle olabilirdi. Bu tiir bir program
Volga Tatarlar1 arasinda ortaya ¢ikan, daha sonra Rusya’nin diger Miisliman bolgelerine
yayilan Cedidci hareketin Oziinii olusturuyordu. Cedidcilik ismi, mekteplerin ders
progranini gelistirmeyi hedefleyen “ustil-i cedid”*® (yeni metod) teriminden tiiremistir. S6z
konusu metotta ders programimma modern bilimlere iligkin dersler konuluyordu.
Azerbaycan’da bu tarz okullardan biri egitim alaninda daha ciddi ve modern bir tesebbiisgii
olan Hac1 Said Unsizade (1839/1905) tarafindan 1874 yilinda Samah1 sehrinde agilmustir.
Meclis isimli bu okulda Azerbaycanl linlii sair ve 6gretmen Seyid Azim Sirvani (6. 1888)
de ders vermistir.*® Azerbaycan’da Kirimda agilan usul-i cedid okullar tarzinda ilk okul ise

ogretmen Mehmet Taki Sitk1 Seferoglu tarafindan 1890 yilinda Ordubad’ta agilmistir.®’

Azerbaycan Tiirklerinin milli, medeni ve fikri uyanisinda gazete ve dergiler dnemli
rol oynamugtir. Carlik hiikiimeti, Azerbaycan Tiirklerinin kendi dillerinde stireli yayinlar
cikartarak bilinglenmelerini istemiyor ve bu tiir tesebbiisleri de engellemeye c¢alisiyordu. Bu
sebepden, XIX. ylizyilin sonlarina kadar Azerbaycan’da TUrk¢e basm goriilmemistir.
Azerbaycan Turkgesiyle ilk gazete 1832 yilinda Tiflisskie Vedomosti gazetesinin ilavesi
olarak yaymmlanan Tatarskie Vedomosti (Tatar Haberleri) olmustur.®® Resmi bir bilten
niteligi tasiyan bu gazetede daha ¢ok Rus hikiimetinin aldig1 kararlar, vergi kanunlari, resmi
ilanlar yer almaktaydu. i1k basta Farsca yaymlanan gazete, yerli halkin ilgisiz kalmast iizerine
daha sonra Tiirkge ¢ikarilmaya baslanmigtir. Bu gorev Tirkge ve Farsca’yi iyi bilen sarkiyat
bilgini Mirza Apriyam Yenikolov’a verilmistir. Fakat bir sene sonra gazetenin yayimni

durdurulmustur. Gazetenin hazirlanmasma ddénemin 6nde gelen isimlerinden biri olan

34 Ornegin Mirza Sefi* Vazih 1830°da Gence’de kendi gayretleriyle bdyle bir okul tesisine muvaffak olmus ve
bu okulda eski okullardan farkli bir egitim ve ders ustlii uygulamisti. Ayrica kendisi Azerbaycan Tiirkgesinde
ilk ders kitabini hazirlamugtir. Bk. Oder, Azerbaycan, 125.

35 Us(l-i cedid, Gaspirali Ismail Bey tarafindan gelistirilen, ilki 1884’te Kirim’da acilan modern usul ile egitim
veren okuldur. Bu okullarda islami bilgilerin yan1 sira modern ilimler ve Rusca da dgretilirdi. Daha genis bilgi
icin bk. Mehmet Saray, Tiirk Diinyasinda Egitim Reformu ve Gaspiral Ismail Bey (1851-1914), Ankara:
TAKE, 1987; Taha Akyol, “Cedidcilik”, Di4, VII, 211-213.

36 Seyid Azim Sirvani, Secilmis Eserleri, nesredenin énsdzii, Baki: Avrasya Press, 2005, |, 7.

ST YUksel, Azerbaycan’da Fikir Hayat, s. 77.

38 Baykara, Azervbaycan’da Yenilesme, s. 53-54.
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Abbaskulu Bakiihanli da istirak etmistir. 1844 senesinde Ahundzade hocas1 Mirza Sefi‘
Vazih ile bir basin miiessesesi kurmak istemis, ancak Car huikiimetinin kars1 koymasi sonucu
bu niyetleri ger¢eklesmemistir. Bundan baska Tiflis’te ¢ikan Zakavskazskiy Vestnik
(Transkafkasya Habercisi) gazetesinin belli sayilar1 Kavkaz in Bu Tarafinin Haberi adiyla

Azerbaycan Tiirkgesinde yayimlanmustir. Gazete 1846 senesinde kapatilmustir. 3

Yine 1840-50 yillarinda Carlik hitkkumeti tarafindan Kavkas dergisinde izin verilen
tarih ¢aligmalari, Azerbaycan dili, folkloru ve edebiyatina iliskin aragtirmalarin desteklenmis
olmas1 T. Swietochowski’nin de belirtigi gibi samimi degildi ve uzun siirmedi.*® Bizzat
Tiirkler tarafindan nesredilen ilk basin organi, 1870’den sonra Hac1 Zeyniilabidin Tagiyev
(6. 1920) tarafindan finanse edilen Kaspiy olmustur.*! Ik basta Bakii’de gayrimiislim
kisilerce yaymlanan Kaspiy Gazetesi, 1870’de Tagiyev tarafindan satin alinarak TUrklerin
yayin organi haline getirmistir. Rus¢a yayimlanan bu gazete matbaasinin 1918’te Rus-

Ermeni birlikleri tarafindan yagma edilmesinden sonra kapanmuistir.*?

Azerbaycan milli matbuatinin esasli ilk 6rnegi Ekinci’dir. Ekinci’den 6nceki gazete
sayilar1 milli matbuat tarihinde pek fazla etkili olmamustir. Hasan Bey Zerdabi*® (6. 1909)
tarafindan 1875-1877 yillarinda Tiirkge yaymlanan gazete Azerbaycan’da birgok ilki
gerceklestirmistir.** Fakat toplam 55 adet yaymlanmis bu gazete Rus-Osmanli savas1 (1877-
1878) sirasinda Osmanli yanlisi duygular dile getirdigi gerckgesiyle Rusya hukimeti
tarafindan kapatilmistir.*® EKinci’den sonra Azerbaycan’da basm alaninda Celal Unsizade
(1854-1932) ile din gorevlisi olarak calisan Haci Said Unsizade kardesleri tarafindan
1879’da Tiflis’te Ziya mecmuasi ¢ikarilmaya baslanmistir. 1880 yilindan sonra bu gazete
Ziyay-1 Kafkasya adiyla ¢ikmaya baslar. Toplam 104 sayisi ¢ikan bu gazete 1884 tarihinde
kapanir. 1883-1891 yillar1 arasinda yine Unsizade kardesler tarafindan Tiflis’te Kegkiil
dergisi nesredilmeye baslar. Derginin Arapca ve Farsca sayilar1 da bulunmaktayd:.*® Daha
onceki yayin organlarida sadece Azerbaycan’dan olan aydinlarm yazilar1 yer aldig: halde,

Kegskiil’de Rusya’da yasayan diger Tiirk boylarindan olan yazarlar da kendi makaleleriyle

39 Baykara, Azervbaycan’da Yenilesme, s. 54; Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, 8.

40 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 45-46.

41 R. Rahmeti Arat, “Matbuat”, I4, VII, s. 384-385.

42 Baykara, “1905 ve 1917 Rus Inkilaplar1 Arasinda Azerbaycan’da Basin”, Turk Kiltirt, Temmuz, 1964, sy.
21, s. 114; Yuksel, Azerbaycan’da Fikir Hayatt, s. 95-96.

43 Zerdabi ayn1 zamanda Ahundzade nin tiyatro eserlerini de sahneleyen ilk kisidir.

44 «“Azeri Matbuatinin Muhtasar Tarihgesi”, Yeni Kafkasya, istanbul, No: 9, 1826, s. 5.

4 Altstadt, The Azerbaijan Turks, 1922, s. 52; Arat, “Matbuat”, s. 384-385.

4 Arat, “Matbuat”, 4, VII, 386.
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istirak etmekteydi. Bu durum derginin Tiirk-Islam muhitinde yayilmasini saglamaktayd1 ve
bu &zelliginden dolayr Islam-Dogu diinyasinda ilk ortak yaymn orgami olarak kabul
edilmistir.*’ Dergi Rus hiikumetinin pantiirkizmle itham ettigi Unsizdde kardeslerinin

Tiirkiye’ye gitmesi {izerine 1891 senesinde kapatilmigtir.*8

XIX. asrin ortalarindan itibaren Azerbaycan’da gelismeye baslayan sanayi ve
ticaret hayatina paralel olarak kiiltiirel ve fikri hayatta da yeni birtakim degisiklikler
meydana gelmekte, aydin diisiinceli Azeri fikir adamlar1 halkin diisiince ve hayat tarzini yeni
ve medeni bir ¢izgiye oturtmaya c¢aligmakta idiler. Bu donemin en 6nde gelen yenilikei fikir
adamlar1 Mirza Fethali Ahundzade, Hac1 Seyit Azim Sirvani ve Hasan Melikzade Zerdabi,
Azeri Tirklerini bati kiiltlir ve medeniyeti ¢izgisine ¢gekmek i¢in lic miiesseseyi, yani egitim,
tiyatro ve basin hayatin1 Azerbaycan’a sokmayi diisiinmiisler ve bu miiesseselerin
temellerini atmiglardr.*® Bu donem Azeri aydmlari medenilesme yolunda yenilik
hareketlerine girisirken halka manen hakim olan ve ¢ogunlugu Sii olan ruhani ziimreden
siddetli tepkiler gormiislerdir. Bu sebeple aydmlar toplumu yonlendiren ruhanilere milli ve
kiiltiirel birligin saglanmasi ve Ruslastirma siyasetine karsi koyulmasi i¢in medenilesmenin
gerekli oldugunu anlatmaya ve inandirmaya ¢alismislardir. Fakat buna da tam olarak XX.

ylizy1lin baglarinda muvaffak olabilmiglerdir.

Bu doénem Azerbaycan’da aydin; Bati fikir ve diisiincelerine alaka duyan, sorunlarin
Bat1 medeniyetinden yaralanarak reformlar yapmakla ¢oziilebilecegine inanan ve bu yolda
entelektiiel veya siyasi faaliyetlerde bulunan insanlar toplulugu demekti. Buna karsilik
geleneksel Miisliiman okullarinda egitim gorenler aydin sayilmazdi. Rus atmosferi i¢inde
bulunan, ¢arligin askeri ve sivil hizmetlerinde ¢alisan bu yeni aydin sinifi daha ziyade
Vorontsov doneminde yerli halka agilan idari gorevlerle artmistir. Bunun yansira Rus
universiteleri Tiflis’deki mezunlar bu sinifin artmasini saglanuslardi.®® Ruslarin aracihigiyla
Azerbaycan’a giren Avrupa fikir ve edebiyatmin tesiri Azeri aydmnlar arasinda ¢agdas
diisiince akimlarinin yayilmasmi saglamisti. Bati diisiincesi ile temasa gecen bu Tiirk
aydmlarin tizerinde Fransiz ihtilalinden sonra Avrupa’da olusan hiirriyet¢i diisiincelerin,

demokrasi idealinin, halk¢ilik prensiplerinin biiytik tesiri olmustur.

47 Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: Ulken Yayinlari, 1979, s. 208.

8 Yiksel, Azerbaycan’da Fikir Hayat: ve Basin, s. 97; Yusuf Akgura, Yeni Turk Diinyasinin Onciileri (1928
Yili Yazilar1), Ankara, 1981, 63.

9 Yuksel, Azerbaycan’da Fikir Hayati ve Basin, s. 41.

%0 Swietochowski, Musliman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 42-43.
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. HAYATI

Bu baglik altinda Ahundzade’nin ailesi, dogumu, c¢ocuklugu, egitim hayati ve
memuriyeti konu edilecektir. Ayrica yazarin memuriyeti doneminde Istanbul’a yaptig

seyahat, oradaki faaliyetleri genel hatlariyla anlatilacaktir.
1. Dogumu ve Cocuklugu

Mirza Fethali Ahundzdde’nin hayat: hakkindaki en saglam kaynaklardan biri,
kendisinin 1878 yilinda Farsga olarak tertip ettigi otobiyografisidir. Bu hal tercuimesi,
oliminden sonra 1887 yilinda Tiflis’te nesredilmekte olan Kegkiil gazetesinin 43, 44, 45
saylarinda fars¢a olarak der¢ olunmustur.® Feridun Bey Kogerli’nin 1911 yilinda
Ahundzade’nin  100. dogum yili miinasebetiyle yazdigi “Mirza Fethali Ahundov
hazretlerinin tevelliiddiinden yiiz y1l miirur etmek miinasebetiyle yazilmis risale-1 yadigarane”
adli risalede, Azeri Turkgesine gevirerek yayimladigi bu otobiyografi 43. sayidaki kisim
olmadigi i¢in eksiktir. Tam metin olarak ise ilk defa, Bakii’deki Edebiyat Gazetesinin 7 Mart

1938 tarihli sayismda yayimlanmistir.>?

Bu otobiyografiden anlasildigina gére Mirza Fethali 1812 yilinda Azerbaycan’in
Seki (Nuha) kasabasinda diinyaya gelmistir. Babasi Tebriz civarindaki Hamine
kasabasindan, annesi ise Seki’dendir. Mirza Fethali’'nin dedesi Haci Ahmet, onun
vefatindan sonra ise babas1 Mirza Muhammed Taki®® Tebriz’in 50 km. kadar batisinda
yerlesen Hamine kasabasinin muhtari (kenthidd) olmustur. Kasabanin ve etraftaki koylerin
miilki isleri belirli maagla ona havale edilmistir. Divan isleriyle mesgul oldugu zamanlarda

(1810 yilinda) hirsizlik yapan li¢ askeri falakaya yatrmak ve saglarmi kesmek suretiyle

1 A. Vahap Yurtsever, Mirza Fethali Ahundzade nin Hayati ve Eserleri, Ankara: Yeni Cezaevi Matbaasi,
1950, s. 6; Mirza Bala, “Fethali Ahundzade”, I4, 1V, s, 577; Feridun Bey Kégerli, Azerbaycan Edebiyati, Bakii:
Avrasiya Press, 2015, 1, 397.

%2 Yavuz Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade: Bitiin Yonleriyle, (yaymlanmamis doktora tezi, Erzurum, 1980,
s. 26; Otobiyografinin tam metni icin bk. Ahundzade, Eserleri, 111, s. 215-220.

53 Ahundzade otobiyografisinde baba tarafindan soyunun Fars kabilelerine dayandigini soyler. ( Eserleri, IlI,
215) Bagka bir yerde ise “Ben kendim zahiren Tiirk olsam da, aslim Farslar neslindendir. Ulu babam Hac1
Ahmet Rest’ten gelip Azerbaycan’a yerlesmistir” der. (Bk. Eserleri, III, 142) 1845 tarihli baska bir vesikada
ise Ahundzade i¢in “O’nun nesli Tiirkmen taifesindendir. Bu nesil uzun zamanlar Azerbaycan’da yasayip,
iilkenin necip adamlarindna sayilip her zaman halk arasinda aziz tutulmuslar...” (Eserleri, Ill, 222)
denilmektedir. {lk bakista bu ifadeler arasinda bir zithk goriinse de Akpmar Ahundzade’nin “Fars taifesi”
ifadesiyle Gliney Azerbaycan’da yar1 gdgebe halde yasayan Tiirkmen kabileleri kastettigini sdyler. Ayrica
Ahundzade’nin torunun verdigi bilgiye gore yazarm soyunda karakul (zenci) karisig1 varmis. Ahundzade’ nin
annesinin bilyiik babasi, Nadir Sah’in zamaninda Iran’dan Nuha sehrine vergi toplamak igin gonderilmis
Muzaffer adli bir zenciymis. Bk. Akpmnar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 24-25.
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cezalandirmas1 nedeniyle askerlerin komutan: Bakiilii Tbrahim Han, Mirza Muhammed
Taki’yi Tebriz’deki saltanat naibine sikayet eder, bunun Uzerine Muhammed Taki
gorevinden azledilir, ayrica 12.000 tiimen degerindeki emlaki miisadere edilir. Bu hadiseden
sonra Mirza Muhammet Taki, ailesini Hamine’de birakarak ticaret maksadiyla Kuzey
Azerbaycan’in Seki sehrine gelir. Burada yerlesen Mirza Muhammed Taki, 1811 yilinda
taninmis din adami Ahund Hac1 Ali el-Asgar’in® kardesi kizi Nane Hanim’1a®® nik&hlanarak

ikinci evliligini yapar ve bu nikahtan Mirza Fethali diinyaya gelir.%

Ahundzade’nin dogum tarihi hakkinda birbiriyle celisen tli¢ farkli vesika vardir.
Birincisi, “Seki Ruhani Idaresi’nin 1836°da verdigi “yas sahadetnamesi”dir ki burada dogum
tarihi 12 Recep 1229 (30 Haziran 1814) olarak gosterilmistir.>’ Ikincisi, Ahundzade’nin uzun
yillar hizmet ettigi resmi daireden verilen hizmet belgesinde yazili olan 1811 tarihidir. Bu
belge Ahundzade’nin §liimiinden 10 giin sonra oglu Resit Bey’in istegi iizerine verilmistir.>®
Uclinciistl ise bizzat Ahundzade’nin kendisinin tertip ettigi (1874) “Kolonel Mirza Feth Ali
Ahundzade” adl fars¢a biyografidir. Burada dogum tarihi 1812 olarak kaydedilmistir. Bu
konuda genel olarak kabul edilen goriis Ahundzade’nin kendisinin de otobiyografisinde

belirttigi iizere 1812 tarihinde dogmus olmasidir.>®

Mirza Fethali, daha kiigiik yasta iken babasindan ayrilmis ve annesinin amcasi olan
Hac1 Ali Asgar’in himayesi ve terbiyesi altinda yetismistir. S6yle ki 1814 senesinde Mirza
Muhammed Taki nin hamisi olan Seki hakimi Cafer Kulu Han vefat ettikten sonra iran’dan
gelme muhacirlerle beraber iki yasindaki Fethali de babasi ve annesi ile birlikte Hamine’ye
gelir. Dort sene burada kaldiktan sonra Nane Hanim’la Muhammed Taki’nin diger karisi
arasindaki ge¢imsizlikten dolay1 Nane Hanim kocasinin izniyle onu birakip oglu ile beraber
1818 yilinda Giiney Azerbaycan’in Karadag bolgesine bagli Horand koyiinde yasayan

amcas1 Hact Ali Asgar’in yanina gitmege mecbur kalir. BOylece Fethali bu glinden sonra

5 Muhammed Sah Kagar’m bir fermaninda kendisinden “alimlerin 4limi” olarak bahsedilen Ahund Haci Ali
el-Asgar, bilgili bir din 4limi idi. Rus istilasina kadar Seki hanlarmin himayesinde bulunmaktaydi.
Ahundzade’nin yetismesi i¢in gayret sarf etmis, egitim ve terbiyesiyle mesgul olmustur. Bk. Akpinar, Mirza
Fethali Ahundzéde, s. 25.

% Ahundzade’nin annesi Nane Hanim’la ilgili elimizde fazla bilgi yoktur. Biiyiik ihtimalle Nane Hanm kiigiik
yaslarinda babasini ve annesini kaybetmis ve amcast Hacit Ali el-Asgar’in himayesi altinda yasamustir.
Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, 1, 4.

% Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, 4; III, 215, 221.

57 Ali Sultanli, Aziz Mir Ahmedov, Kamal Talibzade, Azerbaycan Edebiyati Tarihi, Baki, 1960, 11, s. 185.

%8 Feyzullah Kasimzade, M.F. Ahundov 'un Hayat ve Yaraticihg:, Baki, 1962, s. 30.

%9 Ahundzade, Eserleri, 111, 215; Ahundzade’nin dogum tarihi konusundaki tartigmalar ile ilgili daha fazla bilgi
icin bk. Kasimzade, Ahundov 'un Hayat ve Yaraticiligr, Akpinar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 26.
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bir daha babasmi goremez.®® Ahundzade on iki yasina kadar Horand’da, daha sonra ise

Unkiit kislaginin Velibeyli obasinda yasamustir. ®*
2. Ik Egitimi

Horand Fethali’nin ilk tahsilini gordiigii yerdir. Fethali daha énce Hamne’de iken
babast Mirza Muhammed Taki tarafindan medreseye gonderilmis, ancak egitimin
zorlugundan dolay1 dersleri kavrayamamis hatta mektepten kagmis ve okumaktan nefret
etmisti.®? O, 1819 yilinda yedi yasinda iken Horand’da egitime baslar. Annesinin amcas1 Ali
el-Asgar Fethali’nin bir din alimi olarak yetismesi i¢in gayret sarf etmis, ona Kuran-i Kerim,
Arapca ve Farsga grameri dersleri vermis, ayni zamanda tanmmis alimlerden dersler
almasima yardimci olmustur. Aga Mehemmed Sah Kagar’in fermaninda “alimu’l-ulema”
diye adlandirilan Ali el-Asgar, Islami ilimlerde seckin ve faziletli bir sahsiyet idi. Rus
istilasina kadar Azerbaycan Hanlarinin hizmetinde ve himayesinde bulunan Ali el-Asgar
Mirza Fethali’ni ogulluga kabul etmis, bundan dolay1 Fethali halk arasinda “Hac1 Ali el-

Asgar’m oglu” ya da “Ahundzade” olarak taninmistir.5

Ahundzade on ii¢ yasma kadar (1825) Karadag eyaletine bagli Horand ve Unkiit
kasabalarinda yasar. 1825 senesinde Ahund Ali el-Asgar’n biiyiik kardesi Unkiit’e gelerek
tim aileyi beraberinde Kuzey Azerbaycan’nin Nuha (Seki) sehrine gotirlr. Boylece Fethali
dogdugu yer olan Nuha’ya geri doner. Ali el-Asgar ise kendi ailesi ile birlikte dnce Gence‘ye
gider, daha sonra 1826’da baslayan Iran-Rusya savas1 (1826-1828) sonucunda kotii giinler
yasamasit Ve tlm servetini kaybetmesi Uzerine Nuha‘ya donmeye mecbur kalir.
Ahundzade’nin belirttigine gore Ali el-Asgar Nuha’ya dondiikten sonra da onun egitimine

ozen gostermis, Arapga ve Farsca 6grenmesine yardimer olmustu.®*

80 Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, s. 5; III, 215; Bu hadiselerle ilgili daha fazla bilgi icin
Ahundzade’nin torunu (kizinin kizi) Mahmanzar Kagar’in “Mirza Fethali Hakkinda Hatiralar” baslikli yazisina
bk. M.F. Ahundov, Makaleler Mecmuasi, Bakii 1962, s. 313-316.

1 Ahundzade, Eserleri, II, 258. Nadir Memmedov Ahundzade’nin Horand’da on {i¢ yasina kadar kaldigim
soyler. Bk. Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, s. 5.

62 Ahundzade “yeni alfabe” projesi i¢in yazdign énsozde (bk. Eserleri, 111, 15) Arap harflerinin zorlugunu
gostermek igin anlattigi bu hadisede medreseye baslama tarihini sekiz yas olarak kaydeder. Ancak Hamne’den
alt1 yasinda ayrildigini ve bu tarihten sonra bir daha babasini gérmedigini dikkate aldigimizda bu yasin sekiz
degil bes-alt1 oldugu soylenebilir.

8 Ahundzade, Eserleri, Ill, 215-216; Mehrdad Kia, “Mirza Feth Ali Akhundzade and the Call for
Modernization of the Islamic World”, Middle Eastern Studies, Vol. 31, No. 3, (Jul., 1995), s. 423.

84 Ahundzade, Eserleri, 111, 216; Kia, “Mirza Feth Ali Akhundzade and the Call for Modernization”, s. 423.
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1832 senesinde® Ali el-Asgar Mekke’ye giderken Mirza Fethali’yi kendisiyle
beraber Gence’ye gotirip oradaki din alimlerinden Molla Hiseyin Pisnamazzade’nin
yanina brrakmustir. Molla Hiseyin ona mantik ve fikih okutmustur.%® Ali el-Asgar niyeti
Mirza Fethali’yi kendisi gibi din alimi (ahund) olarak yetistirmekti. Gence’de kaldigi sirada,
kendisinden ayn1 zamanda hiisniihat (nesta‘lik) 6grendigi Azerbaycan’in onde gelen sairi
Mirza Sefi® Vazih’la tanismast Ahundzade’nin hayatinda bir doniim noktasi olmustur.
Kendisine “metalib-i irfiniyeyi telkin eden®’ Mirza Sefi‘ Vazih O’na dini egitimi birakip
modern egitime yonelmesi hususunda nasihatta bulunur. Ahundzade Vazih’la arasinda

yasanan bu olay1 kendi otobiyografisinde su sekilde anlatir:

“Gence mescidinin hiicrelerinin birinde bu vilayet ahalisinden Mirza Sefi‘ adli birisi
yastyordu. Bu adam mubhtelif ilimlerden baska nesta‘lik hattin1 da ¢ok giizel yaziyordu...
Ben ikinci babamin buyrugu iizere her giin bu sahsin yanina gelip nesta‘lik hattim
calistyordum. Boylece, gitdik¢e benimle bu muhterem sahis arasinda iilfet ve iinsiyet hasil
oldu. Bir giin bu muhterem sahis bena sordu Ki, “Mirza Fethali, (Islami) ilimleri tahsil
etmekten maksadin nedir?” Cevap verdim ki, “Din adami olmak istiyorum.” Dedi: “Sen de
riyakar ve sarlatan m1 olmak istiyorsun?” Sasirip kaldim ve hayret ettim ki, bu nasil sdzdiir?
Mirza Sefi® benim halime bakarak dedi: “Mirza Fethali, 6mriinii bu kara giirGihun i¢erisinde
zayi etme. Kendine baska bir meslek se¢.” Ona din adamlarma nefret etmesinin sebebini
sordugumda, o giine kadar benim icin gizli kalan meseleleri anlatmaya basladi. ikinci
babamin Hacdan geri déonmesine kadar Mirza Sefi‘, irfanin biitiin meselelerini bana telkin
etti ve gozlimiin 6niinden gaflet perdesini kaldirdi. Bu hadiseden sonra din adami olmaktan

nefret ettim ve dnceki (ruhani olmak) niyetimi degistim.”®

8 Mirza Bala Ahundzade’nin Gence’ye gelis tarihini 1833 olarak kaydeder. Fakat diger kaynaklarda bu tarih
1832 olarak kaydedilmektedir. Bk. Mirza Bala, “Fethali Ahundzade”, IV, 577.

8 Ahundzade, Eserleri, Ill, 216; Haydar Huseyinov, “Mirza Fethali Ahundov”, Azerbaycan’da XIX. Asr
Ictimai ve Felsefi Fikir Tarihinden, Bakii: Sark-Garb, 2007, s. 172.

7 Hamid Algar VAzih’in Ahundzade’yi sufizimle tamstirdigini, ancak bu tamisikligin yiizeysel olabilecegini
ifade eder. BK. Mirza Malkum Khan: A Study in the History of Iranian Modernism, Berkeley: University of
California Press 1973, s. 79.

% Ahundzade, Eserleri, 1ll, 216-217; Hamid Algar, “Akundzada”, Elr., 1, 735; Yurtsever, Mirza Fethali
Ahundzade 'nin Hayati ve Eserleri, s. 8-9; Kia, “Mirza Feth Ali Akhundzade and the Call for Modernization”,
S. 423-424; Ahmet Caferoglu, “Mirza Sefi‘ Vazih’in, Fethali {izerinde etkisinin a¢ik olmadigini ve bu hususta
otobiyografisinde her hangi bir bilginin bulunmadigim sdylemesi (bk. Azerbaycan Yurt Bilgisi, istanbul:
Burhaneddin Matbaasi, 1933, II, s. 438) gerceye aykiridir. Ciinkii Ahundzade Gence‘ye gelinceye kadar
Arapca, Farsca disinda bir sey bilmedigini, diinyadan habersiz oldugunu ve kendisinin din adami olmak
fikrinde oldugunu, ahund olmak niyetinin sonradan degistigini kendi otobiyografisinde dile getirmis ve kendisi
Mirza Sefi‘ Vazih’in etkisinde kaldigini otobiyografisinde kendisi agik¢a ifade etmistir.
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Haci1 Ali el-Asgar Mekkeden dondikten sonra Ahundzade tekrar Seki‘ye donmiis,
burada basta Seyh Bahai’nin (1031/1662) Haldsatu’I-hisdb1®® olmak lizere bazi Arapca
kitaplar okumaya devam etmistir. Bu sirada Seki’de Turkler igin Rus mektebi agilmus,
babasmin izni ile bu okulda 1833’de egitim almaya baglamistir. Ancak yas sinirindan dolay1
Ahundzade mektebe sadece bir sene devam edebilmistir. Bir seneye yakin Seki’de kalan
Ahundzade daha sonra Ali el-Asgar ile birlikte Tiflis’e gitmistir."

3. Tiflis Hayati ve Fikri Gelisimi

Ahundzade’nin 1834 yilinda Hac1 Ali el-Asgar ile birlikte Tiflis’e gelisi hayatinda
yeni bir satha teskil eder. Ahundzade’nin verdigi bilgiye gére amcasi1 Ali el-Asgar, Kafkasya
umumi valisi Baron Rozen’e (1781-1841) bir dilekce yazarak Ahundzade’yi sark dilleri
miitercimi olarak ise almasini ve kendisine Rusca’sini gelistirmek icin Rus katibi bir hoca
tayin edilmesini rica eder. Hac1 Ali el-Asgar’in bu istegini olumlu karsilayan vali, Genel
Valilik’te miitercim olarak ¢alisan iinlii yazar ve tarih¢i Abbaskulu Bakiihanli’nin
baskanliginda yapilan sinavi gegtikten sonra Ahundzade’yi “Sark dilleri miitercimi sagirdi”

olarak ise alir, hatta ona Rusc¢a dgretmesi i¢in hususi bir memur da gérevlendirir.”

Daha 6nce Fethali olarak bilinen yazar, devlet memuriyetine girince, yaz1 ve
vesikalarda isim ve soyismini “Mirza Fethali Ahundov” veya “Mirza Fethali Ahundzade”
olarak kaydeder. Isminin dniindeki “Mirza”, 1920’lere kadar Azerbaycan’da belli diizeyde
egitimi olan ve yazi isleriyle ugrasanlara verilen bir lakapti. Fethali’nin “Ahundov”
(Ahundzade) seklindeki soyismini ise annesinin amcas1 Ahund Hac1 Ali el-Asgar’a duydugu

derin saygidan dolay1 “ahund” soziine nisbetle aldig1 sdylenir.’?

Memuriyeti sirasinda Ruscgasini kisa zamanda ilerleten Ahundzade, alt1 ay sonra
“Sark dilleri miitercimi” vazifesine terfi edildi.”® Burada Tatar (Azerbaycan tiirkgesi), Tirk,

Fars, Arap dilleri’® iizre miitercim olarak calisan Ahundzade, mektuplarinda yaptigi isle ilgili

8 Yazari Bahdeddin Amili’ye nisbetle er-Risdletii I-Bahd iyye olarak da bilinen bu eser, 18. yiizyildan itibaren
Islam diinyasmin birgok bolgesinde hesap, cebir ve misiha alaninda ders kitab1 olarak okutulmustur. Eser
hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. fhsan Fazlioglu, “Hulésatu’l-hisab”, DIA, XVIII, 322.

© Ahundzade, Eserleri, 111, 217.

" Ahundzade, Eserleri, I, nesredenin girisi, 6, III, 217; Kia, “Mirza Feth Ali Akhundzade and the Call for
Modernization”, 424.

2 Ahundzade, Eserleri, 1, nesredenin girisi, 6.

8 F. Kasimzade, Mirza Fethali Ahundov'un Hayat ve Yaradiciligi, s. 44-45.

" Ahundzade’nin kendi ifadelerinden hareketle Arapgasinin bu donemde 6zellikle o dilde yazilan ser 1 kitaplar
cevirecek kadar iyi olmadigini soyleyebiliriz. Ciinkii 31 Haziran 1843 tarihli Kafkasya umumi valisi
Vasilkovski’ye yazdigi bir mektubunda; kendisinden dini ahkamla ilgili Serd i ‘u’I-Islam adl eserin Rusca’ya
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verdigi bilgilerden de anlasilacagi lizere diplomatik yazismalarin kaleme alinmasi, mahkeme
evraklar1 ve gesitli kanunlarin ¢evrilmesi gibi ¢ok Onemli islerde terciimanlik yapmuistir.
Yazar sadece idari islerle ilgili evraklar1 degil, ayn1 zamanda askeri ve siyasi mahiyetteki

evraklarm da gevirisini yapryordu. ™

Ayni donemden itibaren 1848 senesindeki Tahran elgiligi, 1863’deki Istanbul
ziyareti ve resmi gorevle Kafkasya’daki dolasimlar1 disinda Mirza Fethali hayatinin sonuna
kadar Tiflis’te yasar ve eserlerini de bu sehirde yazar.”® Ahundzade’nin entelektiiel
gelismesinde ve diinya goriisii tizerinde, Tiflis’de tanidig1 dostlarinin ve muhitin blyUk roli
olmustur. XIX. yiizyilin ortalarinda Tiflis Kaftkasya genel valiliginin merkezi olmakla
beraber, tiyatrosu, okullar1 akademileri olan ve bir¢cok dilde eserlerin basildig1 canli bir
kiltir merkeziydi. Buraya Petersburg, Moskova, London, Paris, Berlin, Kahire gibi
diinyanin farkli yerlerinden tiiccarlar, siyaset¢iler, yazarlar, sairler gelmekteydi. Mehrdad’in
ifadesiyle o donemde Tiflis “Transkatkasya’nin entelektiiel kalbi” durumundaydi.
Ahundzade memuriyete basladig1 Tiflis’te aydin bir ¢cevre edinir. Onun Tiflis’deki dostlar1
arasinda Abbaskulu Bakiihanli, Ismayil Kutkasinli, Kasimbey Zakir, Aleksandr Carcavadze,
Grigoriy Orbeliani, Georgiy Tsereteli gibi Azerbaycanli ve Giircii edipler bulunmaktaydi.
Bunlardan baska tinlii Rus sairi Y. P. Polonski, sarkiyat¢i N. B. Hanikov ve Adolf Berje,
gazeteci ve etnograf N. T. Berdzenov, Ermeni yazar1 Hagatur Abovyan, Kafkasya’ya siirgiin
edilmis Polonyali inkilapg1 sair T. L. Tablostki de Ahunzade’nin tamidig1 ve goristiigi
kimseler idi. Yine Ahundzade Iran’in 6nemli entellektiiellerinden yazar ve reformist Mirza
Melkim Han, mesrutiyet¢i devlet adami Mirza Yusuf Han, milliyet¢i yazar Sahzade
Celaleddin Mirza ve baskalariyla yakin dostluk iliskileri kurmus, uzun zaman karsilikli

mektuplasmislardar.”’

¢evirisinin istenmesi iizerine bu tiir kitaplarin kendisine has bir dslilbunun bulundugunu, dolayisiyla da
cevirisinin zor oldugunu sdyler. Sayet kitabin gevirisi zorunlu ise s6z konusu kitabin 6ncelikle Arapca’y1 iyi
bilen birisi tarafindan Farsca’ya c¢evirilmesini Onerir; daha sonra kendisinin Farsca’dan Rusca’ya terciime
edebilecegini belirtir. (Bk. Eserleri, 111, 21-22). Ancak daha sonraki donemlerde Ahundzade’nin kiigiik hacimli
de olsa baz1 makalelerini Arapca yazdigi da bilinmektedir. Terciimesi istenen bu eser de muhtemelen Muhakkik
Hilli’nin (6. 676/1277) ayn1 adl eseridir. Eser daha sonra Kazembeg tarafindan Rusca’ya (I-11, Saint Petersburg
1862-1867) gevrilmistir. Bk. Mazlum Uyar, “Muhakkik Hill?”, DIA, XV, s. 40.

> Ahundzade, Eserleri, 111, 20.

6 Hamid Algar, “Mirza Fethali Ahundzade”, DIA4, I, 186.

" Kasimzade, Ahundov’un Hayat ve Yaradicihig, s. 51-52; Algar, “Akundzada”, 735; Kogerli, Azerbaycan
Edebiyati, 1, 477; Kia, “Mirza Feth Ali Akhundzade and the Call for Modernization”, s. 425-427; Iraj
Parsinejad, “Mirza Fath Ali Akhundzade (1812-1878)”, A History of Literary Criticism in Iran, Maryland:
IBEX Publishers, 2003, s. 41-42; Aziz Mirahmedov, “Arzular ve Hakikatler”, Kommunist Gazetesi, 19 Ekim
1982.
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Mirze Fethali Ahundzade Tiflis’teki resmi gorevinin yaninda egitim alaninda da
caligmustir. 1836-1840 yillar1 arasinda Tiflis kaza okulunda Tatarca (Azerbaycan Turkcesi)
ve Farsga dersler vermistir. 1840°ta bu isten ayrilarak eski hocasi Mirze Sefi‘ Vazih’in bu
ise tayin edilmesine yardime1 olmustur. Bu donemde Ahundzade Vazih’in Tiflis’te kurdugu
“Divan-1 Hikmet” adli sairler meclisinin midavimlerinden olur. 1836 senesinde 6gretmenlik
yaptig1 Tiflis Jimnazi’nin direktorii olan Ermeni yazar ve gazeteci Hagatur Abovyan’in,
Ermeni edebi dilinin sadelestirilmesinin gerekliligi ve Kafkas halkinin kiiltiirel ve politik
yonden Rusya’ya tabi olmasinin lizumu hususundaki goriislerinin Ahundzade iizerinde
bliyik etkisi olmustur.”® Ahundzade 1837’nin baslarinda taninmis Rus yazar1 A. Bestujev
(Marlinski) ile tanigir. Dekabrist siirgiinii olan bu sahis Ahundzade’ye Rus edebiyat1 dersleri
veriyor kendisi ise ondan Azerbaycan Tirkgesi 6greniyordu. Bu derslerin etkisiyle
Ahundzade Rus sairi Aleksandr Puskin basta olmak iizere Rus edebiyatina biyUk ilgi duyar.
Bu tesirledir ki, Ahundzade Ocak 1837’de Puskin’in diielloda 6ldurilmesi Gizerine, Poema-
yi Sark der Vefat-1 Puskin (Puskin'in Oliimiine Sark Poemas1) adl1 Farsca mersiyesini yazar.
“Sabuhi” mahlas1 ile yazdigi bu siiri nesir seklinde Rusgaya cevirir ve Bestujev’e takdim
eder. Bestujev’in manzum hale getirdigi siir Moskovskiy Nablyudatel dergisinde Mart

sayisinda yayimlanir. Siir devrin Rus edebi muhitinde biiyiik ilgiyle karsilanmistir.”

Ahundzade memuriyeti sirasinda sik-sik ¢esitli gorevler sebebiyle Kafkasya’ya
seyahat etmis, gecici askeri vazifelerde bulunmus ve Rus-Tiirk, Rus-iran smir goriismelerine
miitercim olarak katilmistir.2% Ahundzade, 1837 senesinde Baron Roze’nin yaninda sark
dilleri mitercimi olarak Abhazistan tizerine gonderilen Rus ordusunda istirak etmistir. Yine
23 Mart 1840 yilinda Osmanli ile Rusya arasindaki smir ihtilaflarini arastiran komisyonda
calismis ve bunun icin teskil olunmus Rus heyetine, kurmay Yiizbas1 Nemirovig
Dangenko’nun miitercimi olarak dahil edilerek Guriya’ya gonderilmistir. Ayni senenin
Aralik ayinda Yiizbasi Putjonin’le birlikte Astara’ya gecmis ve iran hududundaki kacakg1lik

islerini takip eden heyette gorev almgtr.®!

Ahundzade1845°te bilinmeyen bir sebeple isten ¢gikarilir. Bir yil bos kaldiktan sonra

tegmen riitbesiyle tekrar ise alnir. 1846°da Rusya ile iran arasidaki diplomatik goriismelere

8 Algar, “Mirza Fethali Ahundzade”, 186; a.mlf., “Akundzada”, 735-736.

9 Algar, “Mirza Fethali Ahundzade”, 187; “Mirza Fethali Ahundov”, ASA, 1, 497; Yavuz Akpmar, “Mirza
Fethali Ahundzade”, TDEA, I, 2002, s. 213; Bu siir i¢in bk. Ahundzade, Eserleri, I, 216-219.

8 Beyler Memmedov, “M. F. Ahundov’un Namelum Terciimesi”, Edebiyat ve Incesenet Gazetesi, Haziran
1985, sy. 24, s. 14.

81 Ahundzade, Eserleri, III, 54; Akpinar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 33.
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katilir. Iran hiikiimeti tarafindan 3. dereceli Sir-u Hursid nisaniyla édiillendirilir. 1848°de
yeni tahta ¢ikan Iran hiikiimdar1 Nasiruddin Sahi tebrik amaciyla iran’a giden Rus heyetine
terciiman olarak istirak eder ve 7 Mart 1849 tarihine kadar iran’da kalir. Bu vesileyle iran’m
bircok yerlerini gorme firsati1 bulur. Bu sirade Hamne kasabasma giderek iivey kiz
kardesleriyle de goriigiir. Bu geziler onun diisiincesinin olusmasina katkinin yaninda, daha
sonra yazaca@1 eserlerinin konusunada da etkili olmus ve iran’da gérdiiklerinden oldukca

yararlanmugtir, 82

Ahundzade, 1851°’de Peterburg’daki Rus Cografya Cemiyyet’inin Kafkasya
subesine liye kabul edilir. Sonrasinda Kafkaz Arkeografi Komisyon’unun arastirmalarina
katilir.8 1857°de Revan’a gonderilerek oradaki vilayet ve kaza idarelerinin teftisine katilir.
1858 senesinde Kafkasya genel valiligi bas miitercimligine atanir. O zamanki Rus devlet
sisteminde, memurlara da askerler gibi ¢esitli riitbeler verilmekteydi. Ahundzade Kafkasya
Genel Valiligi’de sirasiyla Tegmen (Porucik), Kurmay Yiizbasi (Stabs-Kapitan), Yiizbasi
(Kapitan), Binbas1 (Mayor), Yarbay (Podpolkovnik) ve Albay (Kolonel/Polkovnik)
ritbelerine terfi etmistir. Isinde basarili hizmetler gdsterdiginden Ahundzade zaman zaman
cesitli nisan ve mikafatlarla taltif edilmistir. 1859°da Tiirkiye-Rusya arasindaki diplomatik
temaslarda kendini gosteren basarili terciimanligi nedeniyle Rus devletinin Misliman
memurlar i¢in tesis etmis oldugu 3. dereceli “Mukaddes Anna” nigsaniyla, 1866’da
gorevindeki basarisindan dolayr 3. dereceden “Mukaddes Stanislav” nisanlar1 ile taltif

edilmistir.34

1849-1851 yillar1 arasinda Ruslar Tiflis’te bir tiyatro binasi insa ettirmekteydi. Bu
donemde Kafkasya Umumi Valisi Knyaz Vorontsov,%® Ahundzade’yi tiyatro eserleri
yazmaya tesvik eder. Bunun izerine Ahundzade 1850-1855 yillar1 arasinda hiciv yonii agir
basan alt1 komedi yazar. Miisliimanlar arasinda ilk tiyatro oyunu yazari olarak bilinen Mirza
Fethali, 1850 yilinda ilk komedisi olan Hekayet-i Moll& /brahimhalil Kimyageri kaleme alir.
Bunu ayni yil yazdigi Hekayet-i Misy6 Jurdan Hekim-i Nebdtdt ve Dervis Mesteli Sah

8 Yusuf Gedikli, “Mirza Fetali Ahundzade (1812-1878)", Yedi Iklim, Kastm 1992, TV, sy. 32, s. 51.

83 “Mirza Fethali Ahundov”, ASA, I, 496.

8 Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, 6; Kasimzade, Ahundov 'un Hayat ve Yaradicihig, s. 67; Yusuf
Gedikli, “Mirza Fetali Ahundzade”, s. 51; Akpinar, “Mirza Fethali Ahundzade”, 213.

8 Bu zata kars1 olan hislerini yer yer eserlerinde agik¢a ifade eden Ahundzade, yazdig1 alti komedisini de
Vorontsov’a takdim etmistir. Bu konuda otobiyografisinde: ‘“Baron-Rozen’den sonra benim ikinci nimet
verenim Knyaz Vorontsov’dan hususen razryim. Ciinkii bu akilli emirin iltifat1 sayesinde bende yazarlik ruhu
olustu. Azerbaycan Tiitkgesinde alt1 komedi yazip O’na bu hakta bilgi verdim. Onun tarafindan biiyiik takdirle
kargilagtim. Bu hayirsever emirin yaptirdig: Tiflis tiyatrosunda benim Temsilat’im oynandi. Tiyatro salonunda
onlardan 6vgiiler duydum.” Bk. Eserleri, 111, 217-218.
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Caddkun-i Meghur takip eder. 1851°de Hekayet-i Vezir-i Han-: Lenkaran ve Hekayet-i Hirs-
1 Guldurbasan’y, 1852°de de Sergiizest-i Merd-i Hasis‘i (Hac: Gara) kaleme alir. Ug sene
sonra, yani 1855’de Muréafaa Vekillerinin Hekayeti’ni yazar. 1857 yilinda ise ilk modern
Azerbaycan hikayesi olan Hikayet-i Yusuf Sah veya Aldanmis Kevdkib’i kaleme alir. Yazar
bu komedilerini Tiflis’te 1859 yilinda Aldanmis Kevdkib adli hikayesi ile birlikte Temsilat
adiyla Tirkce olarak bastirir.®

4. Istanbul’a Seyahati

Ahundzade 1850°1i yillarin ikinci yarisindan itibaren fikri hayatinin en dnemli
hadiselerinden birini teskil eden Arap harflerinin islahina yonelik bir Alfabe projesi izerinde
caligmaktaydi. Farsga olarak hazirladigi bu layihasini bitirdikten (1857) sonra basta Osmanl
olmak Uzere Iran ve Rusya’nm ileri gelen devlet adamlarina gondermistir. Bundan baska
Ahundzade, 1858 tarihli Hiiseyin Nizamiiddevle’ye yazdig1 bir mektubunda belirttigine gore
s6z konusu layihasmi Avrupa’nin bes 5nemli devletine de gondermistir.®” Yaptigi bu ¢calisma
ile ilgili 12 Kasim 1857 tarihinde Osmanli Devleti’ne miracaatta bulunur. 28 Mart 1860’da
Akademik Dorn’a yazdig1 bir cevap mektunundan 6grendigimize gére Ahundzade, ayni
senenin giiz doneminde Istanbul’a gitmeye niyetlenir.8 Ancak bu niyetini 1863’e kadar

gerceklestiremez.

Ahundzade, 23 Nisan (bazi kaynaklara gére 30 Nisan) 1863’te Kafkasya Umumi
Valiligine miiracaat ederek Istanbul’a gitmek istedigini ve sebebini bildirir. Kendisine iKi
aylik maas ve izin verilmesini ayrica yol masraflarinin karsilanmasimi talep eder.® Istegi
kabul edilince ayni senenin Mayis (Haziran) ayinda Tiflis’ten ayrilir. Batum yolu ile
Istanbul’a hareket eder. Batum’da Istanbul’a gidecegi gemiyi beklemek i¢in 14 giin kalir ve
Kadem Efendi adl bir sahsin misafiri olur. Ahundzade, Istanbul’daki seyahati sirasinda bazi
notlar tutmustur. Bu notlardan Istanbul’da kimlerle goriistiigiinii, neler yaptigini, layiha

hakkinda kimlerin neler diisiindiigiinii 6greniyoruz.*

Batum’dan Trabzon’a gelen Ahundzade, burada sehrin valisi Mehmet Emin Pasa

ile goriisiir, Temsilat’m1 ve Alfabe layihasinm bir niishasmn1 ona verir. Pasa, Istanbul’daki

8 Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, 8: Akpmar, “Mirza Fethali Ahundzade”, s. 213.

87 Ahundzade s6z konusu layihasmi Osmanl ve Iran devletleri disinda, Dogu dilleri ile ilgili arastirma
merkezleri ve sarkiyatcilarm bulundugu Rusya, Almanya, Avusturya, Fransa ve Ingiltere de gondermistir.
Eserleri, 111, 39-40, ayrica bk. 45-46, 58.

8 Ahundzade, Eserleri, 111, 32-33, 53.

8 Ahundzade, Eserleri, 111, 58, 218.

9 By notlar “Ozel Notlar” baslig1 altinda eserinde yer almaktadir. Bk. Eserleri, 111, 60-66.
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Sadrazam Fuat Pasa ve Hariciye Nazir1 Ali Pasa’ya mektup yazarak Ahundzade’ye yardimci
olmalarini istirham eder. Istanbul’a gelince Ahundzade, Tiflis’teki konsoloslugu sirasinda
tanimis oldugu Mirza Hiiseyin Han’in evine yerlesir. 1868 yilinda Mirza Hiiseyin Han’a
yazmis oldugu mektubundan anliyoruz ki, Istanbul’a gelmesinde Iran konsolosu olan bu
sahsm biiyiik rolii olmustur.®® Daha 6nce Iran’in Tiflis’teki konsolosu olan Mirza Hiiseyin
Hanla Ahundzade’nin Istanbul’da aras1 bozulur. Otobiyografisinde belittigine gére Mirza
Hiiseyin Istanbul’da Ahundzade’ye hig iyi davranmaz, Osmanli bakanlarma, Ahundzade nin
Islam dini ve Osmanl1 devletinin diismani oldugunu sdyler.?? Bu iddia Osmanli idarecilerinin

Ahundzade’ye baslangicta gosterdikleri yakimlik ve samimiyetin azalmasina sebep olur.

Kafkasya Umumi Valisi, Grandiik Mihail’in veziri Kruzenstern Istanbul’daki Rus
sefirine bir mektup yazarak, alfabe meselesi hususunda Istanbul’da Ahundzade’ye gereken
yardimin gosterilmesini rica eder. 15 Temmuz 1863 (28 Muharrem 1280) tarihinde Rus
hariciyecisi Albay Bogoslavski, Mirza Hiiseyin Han’in evinden Ahundzade’yi alip hariciye
nazir1 Ali Pasa’nin evine gotiiriir. Ali Pasa ile goriisen Ahundzade, kendisine “Temsilat”n1
ve “Yeni Alfabe’nin bir 6rnegini takdim eder. Ahundzadenin belittigine gore Ali Pasa s6z
konusu projeyi begenir. Daha sonra Ahundzade Osmanl Devleti’nin o donemki sadrazami
Fuad Pasa’yla goriisiir. Alfabenin lizumu hakkinda ona bazi gerekceler sunar. Pasa
Ahundzade’nin bu goriislerini hos karsilar.®® Fuat Pasa’nin emriyle Alfabe Layihas1 Miinif
Pasanm baskanligindaki imparatorlugun baslica ilmi merkezi olan “Cemiyyet-i [Imiyyey-i
Osmaniyye”de Ahundzade’nin de katildig1 toplantisinda mizakere edilir. Ahundzade burada
Munif Efendi’yle (hariciye nezareti bas miitercimi) goriisme firsat1 da bulmustur. Sonug
olarak Cemiyyet, teklif edilen alfabeyi inceler ve layihay: genel olarak olumlu karsilamus,
Temsilat’in da Tiirkiye Tiirkgesine cevrilerek yaymlanmasma karar verir.®* Sultanmn
fermaniyla Mirza Fetali Ahundzade dordiinci dereceli “Mecidiye” nisaniyla

mikafatlandirilmistir.®® Ancak alfabe 1slahi ile ilgili diisiincesi bir yere kadar ilgi gordiiyse

91 Ahundzade mektubunda sitemkar bir tarzda soyle der: “Benim Istanbul’a gelmek gibi bir diistincem yokdu.
Siz bana mektup yazarak 1srar ve tekitle rica ettiniz ki, alfabemi alip Istanbul’a geleyim ve sizde misafir
olayim.” Bk. Eserleri, 111, 83-84.

%2 Ahundzade, Eserleri, 1, 234, 111, 218-219.

9 Bk. Ahundzade, Eserleri, 111, 60-61, 218.

% Fakat Temsilat simdiye kadar Tiirkiye’de nesredilmemistir. Yazar, 1870 senesinde Miinif Pasa’ya génderdigi
bir mektubunda sézii Temsilat‘a getirerek: “Bir de Cenabiniz bana s6z vermistiniz ki, Tiirkge ¢ap edilmis
eserlerimi Osmanl diline terciime ettirip, nesr edeceksiniz. Bu vaadiniz heniiz netice vermemistir. Son
zamanlarda isitiyorum ki, Istanbul’da tiyatro binasi insa ediliyor. Eger bdyle olsa benim eserlerimin o tiyatroda
sahneye konulmasi miinasip bir is olur. Bu hususta bana yazip bildirmenizi rica ediyorum.” der. Bk. Eserleri,
11, 98.

% Ahundzade, Eserleri, I11. s. 218.
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de umdugu sekilde kayda deger bir destek gérmedi. Yeni Alfabenin kismen ve deneme
mahiyetinde kullanilmasi temennisi dahi kabul edilmedi. Bu sebeple yazar iki aya yakin
kaldig1 Istanbul’dan hayal kiriklig1 ile Tiflis’e dondi.%

5. Omrinin Son Yillar

Ahundzade Istanbul’daki bu basarisizhiga ragmen Tiflis’e dondiikten sonra da
alfabe meselesiyle ugragsmaktan vazge¢mez. Bu konudaki ¢abasini Petersburg ve Paris
sarkiyatcilarina, Iran’in bir kisim ileri gelen sahsiyatlarine mektuplar yazarak devam ettirir.
Biitiin bu cabalarin sonu¢ vermedigini anlayan yazar, ulastig1 kanaati otobiyografisinde
sOyle ifade eder: “Bir siire sonra, Islam dininin ve bagnazligin yeni bir alfabe ve Misliman
halklarinin medenilesmesi diisiincesinin ger¢eklesmesine engel olduguna inanarak ve bu
dinin temellerini sarsma, bagnazliga darbe indirme, Asya halklarmi derin uykularindan
uyandirma, diger yandan da Islam dininde “protestanligin” gerekliligini gdsterme istegine
kapilan ben, Kemaliiddevle’yi yazmaga basladim.”®” Ahundzade, Islam dini ve toplumla
ilgili yer yer sert elestirilerini dile getirdigi Kemaliiddevle Mektuplar: adli bu eseri 6nce
Azerbaycan Tiirkgesiyle kaleme almis (1866/67), daha sonra dostu Mirza Yusuf Han’la
Farscaya, Adolf Berje ile birlikte de Rusc¢a’ya ¢evirmistir.%

1850’lerden sonra felsefeyle ciddi sekilde ugrasan Ahundzade 1850-1870 yillar1
arasinda daha ¢ok materyalist diisiince mahsulii olan eserleri, Ingiliz ve Fransiz tarihi ile
ilgili kitaplar1 okur. Yazar, D. Hume, Voltaire, Montesquieu, Newton gibi bati
diisiiniirlerinin yaninda ibn Haldun, Mahmut Sebiisteri, Mevlana gibi diisiiniirlerin sark

klasikleriyle de ilgilenir. Ayn1 zamanda Lomonosov, Derjavin, Karamzin, Griboyedov,

% Bazi Azerbaycanh edebiyat tarihcilerinine gére Ahundzade Istanbul’da Osmanli idarecileri tarafindan
ilgisizlikle karsilanmis ve yeterince takdir edilmemistir. Akpinar bu kanaatte olan ¢ok fazla insanin
bulundugunu ve bu durumun hissi davranmaktan kaynaklandigini ifade eder. Ona gére “Yiizyillarin ananesinin
hakim oldugu Halifelik Tiirkiye’si, aslinda Ahundzade’nin teklifine kayitsiz kalmis degildir. Hiikkiimet daha
miinasip bir yol aramaktaydi. Reformatoriimiiziin de bizzat ikrar ettigi gibi kendi teklifi biitiin meseleleri
halletmis degildir. Basma isindeki zorluklar1 ortadan kaldirmamais, yaziy1 hi¢ de kolaylagtiramamistir.” (bk.
Mirza Fethali Ahundzade, s. 39) Bununla birlikte Ahundzade layihasinin kabul gérmemesinden kaynaklanmis
olacak ki mektuplerinda yer yer Osmanli yonetimine kars1 elestirilerde bulunur. Ornegin bir yerde soyle der:
“[Toplumdaki] bu cehalet ve bilgisizlik islam alfabesinin zor olmasindan dolayidir. Bunu ortadan kaldirmanin
da yolu islam alfabesini degistirmekten gecer. Ben bu careyi Osmanli devletinin bascilarma anlattim,
anlamadilar. Ne baglarinda zekd ne de yiireklerinde bir ates vardir. (Bk. Eserleri, III, 126) Ayrica Melkum
Hana yazdig1 diger bir mektubunda “Siz dyle bir tedbir goriin ki, yatmis Osmanlilar1 da oyadasiniz. Eger onlar
sizin Alfabenizi begenseler bu hedefe ulasmak demektir.” der. (Eserleri, III, 88) Diger bir mektubunda da
Osmanli nazirlarina karsi kalemle savasacagmi soyler. (Bk. Eserleri, 111, s. 131, 135).

" Ahundzade, Eserleri, 111, 219-220.

% Eser hakkinda daha fazla bilgi i¢in bu ¢calismanin eserler boliimiine bakimiz.
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Puskin, Lermantov, Gogol, Belinski, Dobrolyubov gibi Rus sair, yazar ve diisiiniirlerini de
okumustur. Dogal olarak da fikirlerinin olusmasida ¢ok ¢esitli kisi ve sebepler rol oynamus,

ozellikle maddeci diisiiniirlerin etkisi belirgin olmustur.%

1870’li yillarda zihni ¢aligmalarla fazla mesgul olmasi, Alfabe layihasmin ilgi
gormemesi, Kemaluddevle eserinin nesrini gergeklestirememesi ve bunun yaninda
cocuklarmin ardarda Olmesi Ahundzade’nin sihhatinin bozulmasina neden olmustur.
1877°de kalp hastaligina yakalanan Ahundzade, 10 Mart 1878 tarihinde vefat etmis, vasiyeti
tizere Tiflis’te hocast Mirza Sefi* Vazih’in yanina gdmiilmiistiir. Islamiyet hakkindaki
goriislerinden kaynaklanmis olacak ki Ahundzade’nin cenazesi ii¢ giin evde kalmis, nihayet
ailesinin 1srar1 {izerine Molla Hiiseyin cenazeyi defnettirmistir.’®® Yazarmn dogum tarihi gibi
Oltm tarihi de ihtilaflidir. Feridun Bey Kogerli, Ahundzade’nin 6liim tarihi olarak, 1911°de
yazdig1 Mirza Fethali Ahundov adli eserinde 28 Subat tarihini, Azerbaycan Edebiyati adli
eserinde ise 28 May 1878 tarihini gosteriyor. Kogerli'nin bu eserini yeniden nesre
hazirlayan Rukiye Kanberkizi 6liim tarihi iizerine bir dipnot koyarak, Kogerli’nin
yanildigmi, bu tarihin 26 Subat 1878 oldugunu belirtiyor.2°?  Abdiirrahim Bey
Hakverdiyev,'2 Vahab Yurtsever'® ve Mirza Bala'®* kaynak gostermeden 28 Subat 1878
tarihini zikrederler. Feyzullah Kasimzade ise Ahundzade’nin 6liim tarihini 10 Mart 1878
olarak kaydeder.® Arsiv belgelerine dayanarak yazarm biyografisini hazirlayan Feyzullah

Kasimzade’nin verdigi bu tarihin daha isabetli oldugu soylenebilir.

9 Kasimzade, Ahundov’un Hayat ve Yaradiciligr, s. 78-79; Yusuf Gedikli, “Mirza Fetali Ahundzade”, s. 52;
Sahsi kiitiiphanesinde bulunan kitaplarla ilgili érnek bir liste i¢in bk. Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I,
7.

100 Sgylendigine gére din adami olan Molla Ahmet Ahundzade’nin namazinm kilmmas: teklifini kabul
etmemis, bunun sebebi olarak da yazarin din hakkindaki goriislerini gostermistir. (Bk. Abdiirrahim Bey
Hakverdiyev, “Mirza Fethali’nin Facias1”, Se¢ilmis Eserleri, Bakii: Lider Nesriyyat, 2005, II, s. 336.) Yine
Kasimzade'nin naklettigine gore hayatinin son giinlerinde Ahundzade’nin ziyaretine gelen Israfil Bey
Yadigarov’un “Mirza siz ne sekilde defnedilmenizi isterdiginiz?” sorusuna, Ahundzade “Siz bilirsiniz ki, ben
higbir dine inanmiyorum. Oliilerin eziyetinden dirilerin nasil kurtulacaklarinmn benim igin bir 6nemi yoktur”
seklinde cevap verir. (Bk. Kasimzade, Ahundov’'un Hayat ve Yaradiciligi, s. 104) Mirza Bala, Ahundzade’nin
cenazesinin dort hamal tarafindan kaldirildigini ve cenaze namazi kilimnmadan defnedildigini sdyler. (Bk. Bala,
“Fethali Ahundzade”, 579.)

101 Bk. Kacerli, Azerbaycan Edebiyati, 404, 544; Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 42.

102 “Mirza Fethali Ahundov’un Hayat ve Faaliyeti”, Secilmis Eserleri, 11, s. 341, 345; Hakverdiyev baska bir
yazisinda ise bu tarihi 10 Mart olarak zikreder. Bk. “Mirza Fethali’nin Facias1”, Segilmis Eserleri I, s. 335.
103 Mirza Fethali Ahundzade 'nin Hayat: ve Eserleri, s. 29.

104 “Fethali Ahundzade”, s. 580-581.

195 Ahundov’un Hayat ve Yaradicilign, s. 104.
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6. Aile Hayat1 ve Cocuklari

Ahundzade 1842 senesinde Ahund Ali el-Asger’in kizi Tabu Hanimla evlenir.
Fethali Tiflis’e yerlestikten kisa bir siire sonra manevi babasi vefat eder ve kendisi
babaliginin ailesine de bakmak zorunda kalir.2%® Tabu Hanim’dan on ii¢ ¢ocugu olur. Fakat
bu cocuklardan sadece Ucl hayatta kalir: Oglu Resid, kizlar1 Seyrabegim ve Nisa Hanim.
Diger c¢ocuklar1 cocuk yasta vefat etmisler. Seyrabegim 1866 senesinde Kacar
sehzadelerinden Behmen Mirza’nm oglu Hanbaba Han’la evlenir. Iki gocugu olan kiz1 erken
yasta vefat eder. Ahundzade, torunlariin sikinti ¢ekip livey anne ile biiyiimesini istemedigi

icin diger kiz1 Nisa Hanim1 da Hanbaba Han’la evlendirir. %’

28 Ocak 1854°de Tiflis’te dogan Resit Bey, Tiflis klasik jimnazinda 1863-72 yillar1
arasinda egitim aldiktan sonra, 1874’de babasi tarafindan Biirliksel’e miihendislik egitimi
almas1 i¢in gonderilir. Babasinin oliimiinden sonra yasadigi hastalik ve maddi durumunun
kotu olmasindan dolay1 1882°de egitimini tamamlamadan Tiflis’e geri doner. Egitimini daha
sonra Petersburg’da tamamlar. Resid Bey’in yasadigi bazi ruhsal sarsint1 sonucunda 1911
senesinden Once intihar ettigi soylenir. Resid Bey’in oglu Fethali 1938 senesinde Sovyetler

tarafindan kursuna dizilmistir.%®

106 Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 33.

107 Kasimzade, Ahundov 'un Hayat ve Yaradiciligi, s. 101-102; Ahundzade, Eserleri, IIL, nesredenin girisi, I, 9,
ayrica bk. 157, 200.

108 Ahundzade, Eserleri, IIT, 220; Celil Cavansir, “Ahundov’un Oglunun ve Nevesinin Kederli Taleyi”, Adalet,
18 Aralik 2013, s. 5. (www.anl.az/down/meqale/adalet/2013/dekabr/342393.htm, erisim tarihi: 28.03.2015).
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1. ESERLERI

Ansiklopedik bir sahsiyet olan Ahundzade devrinin bir¢ok sorunuyla ilgili
diisiincelerini ortaya koymus, elestirilerde bulunmus, bazen de ¢oziim yollar1 gostermistir.
Bundan dolay1 kaleme aldig1 eserler de konu bakimdan ¢esitlilik gosterir. Edebiyat, tarih,
cografya, din, felsefe vs. hakkinda birgok eseri, komedileri, makale ve incelemeleri vardir.
Ahundzade, edebi yaraticiliga siirle baglar. “Sebuhi” mahlasiyla yazdig1 Zamdneden Sikayet
siiri onun ilk eseri (tahminen 1832-1833) olarak kabul edilir. Bundan sonra 1837°de Unli
Rus sairi Puskin’in 6liimii miinasebeti ile gen¢ iken yazdigi Sark Poemas: adli Farsca
mersiyesi onun basili ilk siiridir. Bunun diginda gazel, tecnis, manzum hikaye, manzum
mektup, hiciv tiirlerinde baska siirler kaleme alsa da, yazarin siir yaraticiligi ¢ok zengin
degildir. 1850°1i yillardan sonra komediler yazmaga, 1860’lardan sonra da felsefi mahiyette

olan Kemaliiddevle Mektuplar’n1 yazmaga yonelmistir.

Ahundzade bunlardan baska fursat buldukg¢a ¢esitli konular hakkindaki fikirlerini
birer makale, deneme, tenkit, mektup olarak kaleme almistir. Bunlar1 Rusga, Farsga, Arapca
ve Azerbyacan Tiirk¢esinde yazmistir. Ahundzade’nin fikirlerini, c¢esitli meseleler
hakkindaki goriislerini 6grenmek agisindan bu yazilar bize 6nemli 6l¢giide ipucglar1 vermistir.
Bu yazilarda edebi konulardan tutmus, dini meseleler, felsefi bahisler, tarihi olaylar, cografi

haberler hatta iktisadi konulara kadar cesitli malumatlar vardir.'%®
1. Edebi Eserleri
1.1. Komedileri

Ahundzade, 1850°ci yillarda tiyatroya yonelmis ve bu donemde bir sira tiyatro
oyunu kaleme almistir. Yazarin tiyatroya yonelmesinde 1849-1851 yillar1 arasinda Tiflis’te
yeni tiyatro binasi insa ettiren Kafkasya Umumi Valisi Knyaz Vorontsov’un tesviki

110

yaninda " mizag¢ olarak sanata yatkinlig: ile tiyatroyu maarif¢i diisiincelerini yayacagi bir

alan olarak gérmesinin de dnemli pay1 vardir. Mizaci itibariyle elestirel bir akla ve ince bir

109 Ahundzade’nin eserlerinin tamamini gérmek ve hakkinda diinyanin farkli dillerinde yapilmis ¢aligmalar
icin bk. Emin Efendiyev, Zakire Aliyeva, Mirza Fethali Ahundzade - 200 (Bibliyografik Gosterici), Baki: EIm,
2012.

110 Nitekim Ahundzade bir mektubunda bu hususta soyle der: “Tiflis’te tiyatro tesis olundugu zaman birgok
adamlarda edebiyata hususiyle dram sanatina biiyiik heves uyanmisti. O zaman bende Tatar dilinde
(Azerbaycan Tiirkgesinde) komediler yazma fikri uyandi. Ben yazdigim eserleri hem tatar lehgesinde, hem de
bizzat kendi terctimemle Rusga olarak onun (Vorontsov’u kastediyor) miibarek, sohretli adina ithaf ettim.” Bk.
Eserleri, I11, 31.
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mizah anlayisina sahip olan Ahundzade,!'!

cesitli yazilarimda tiyatronun egitici amaci
tizerinde 1srarla durmakta ve bu sanatin amacinin “halkin ahlakmi diizeltmek, okuyucuya
veya seyirciye bir ders vermek” oldugunu belirtmektedir.!*> Bundan dolay: tiyatro
Ahundzade’nin nazarinda mesajini okuma yazma bilmeyen genis halk kitlelerine sozle

ulastirmak i¢in uygun bir arag rolii oynamaktaydi.**®

Bununla birlikte Ahundzade’nin tiyatro eserleri yazmasinda okudugu Rus ve Bati
Avrupali tiyatro yazarlarmin etkisi agiktir.!'® Nitekim Ahundzade’nin Griboyedov,
Lermantov, Puskin, Ostrovski, Eristavi ve Gogol’'un oyunlar1 yaninda Rusca
terciimelerinden Moliere ve Shakespeare’in eserlerini de tamdigi bilinmektedir.!* Hatta
Batililar Moliere’in eserleriyle olan tanishigindan dolay1 onu “Azerbaycan Moliere”1 olarak
nitelerler. Aldanmis Kevdkib isimli hikayesini Rus¢aya ¢eviren P. Falev ise onu “Azerbaycan
Gogol”u adlandirir. Hakverdiyev’a gore Aldanmis Kevakib ve Tebriz Vekilleri (Muréfaa
Vekillerinin Hekayeti) komedilerinde Gogol, diger komedilerinde ise Moliere’in etkisi daha
cok hissedilir.1*® Moliere’in Tartuffe ve Cimri eserlerinden esinlenerek onun /brahimhalil
Kimyager ve Haci: Kara komedilerini yazdigi sdylenir.'*’” Bununla birlikte s6z konusu
komedilerine baktigimizda yazarin yabanci kaynaklardan aldigi usulleri eserlerinde oldugu
gibi vermedigi, bunlar1 yerli ¢evreden sectigi canli ve orijinal karakterlere basariyla

uygulayabildigit*® rahatca gorilir.

111 Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, 15.

112 Ahundzade, “Mirza Aga’nin Piyesleri Hakkinda Kritika”, Eserleri, II, 178; Ayrica bk. Eserleri, 111, 81.

113 Tadeusz Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimlige, s. 46-47. Yazar, 1868’de Mirza Hiiseyin
Han’a yazdigi bir mektubunda komedileri yazma amacini soyle ifade eder: “...Ben kendi fikrimce bu gibi
eserler (komedilerini kastediyor) yazmami, halkimi sevmenin bir nisanesi olarak gériiyorum. Ciinkii biitiin
Avrupa halklari, insanlarin maiseti ve reftart hususunda boyle eserler yazmislar ve bu sanati insanlarin ahlakini
giizellestirmek isinde bir vasita saymislardir... Boyle yazilarin devlete, saltanata, siyasete ve biitiin halka zarari
yoktur. Istihzaya alinanlar, halkin ayri-ayr1 fertleridir ve bu elbette, umum halk icin ibret dersi olur.” Bk.
Eserleri, II1, 84; Bagska bir yazisinda ise komedileri yazmaktaki amacinin kendi halkin1 Avrupa’da mamul olan
dram ve tiyatro sanati ile tanistirmak oldugunu ifade eder. Bk. Eserleri, 111, 108.

114 Nitekim yazarm kendisi bir mektubunda piyeslerini “Avrupa yazarlarmnm iislubunda” yazdigin agikga ifade
eder. Bk. Eserleri, 111, 44.

115 Mehrdad Kia, “Women, Islam and Modernity in Akhundzade’s Plays and Unpublished Writings”, Middle
Eastern Studies, vol. 34, No. 3 (Jul., 1998), s. 4.

118 Bununla birlikte Vahap Yurtsever Moliere’in dram sanati ile Ahundzade’nin dram sanati arasinda bariz
farklarm oldugunu séyler. Ona gore “Moliere, kendi devrinin edebi cergevesi igerisinde kalmis, zaman ve
mekan vahdeti gibi bir takim suni kayitlarin disina ¢ikamamistir. Onun i¢indir ki Moliere’in bircok tipleri
mucerret ve tek taraflidir. Halbuki Mirza Fethali higbir edebi kayit ve kuyuda bagh kalmayarak kendi
komedyalarinin kurulusunu ve tiplerinin 6zelligini Sekspir’e has bir serbesti ile tespit ve tasvir etmistir.” Bk.
Mirza Fethali Ahundzade 'nin Hayat1 ve Eserleri, s. 14.

17 Hakverdiyev, “Mirza Fethali Ahundov’un Hayat ve Faaliyeti”, s. 343.

118 Algar, “Mirza Fethali Ahundzade”, s. 187.
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Ahundzade komedilerini Azerbaycan Tiirk¢esinde yazsa da bunlar1 1859 yilina
kadar bu dilde kitap halinde bastiramadi. Bunlar ilk defa Rusca olarak basilmistir.!t®
Muhtemelen sansiirden dolay1 komedilerini bir taraftan Azerbaycan Tiirk¢esinde yazarken
diger taraftan da Rusgaya cevirmekte idi. Rusca cevirilerini 1851-1856 yillar1 arasinda
Tiflis’teki Kavkaz gazetesinde nesretdi. Komediler, kitap halinde ilk defa 1853°de Tiflis’te
Komedii Mirzi Fet-Ali Akhundova ismiyle Rusca basilmistir. Komedilerinin tamaminin
Azerbaycan Tiirkcesinde ilk nesri ise Temsilat (Temsilat-: Kapitan Mirza Fetali Ahundzade)
adiyla Aldanmis Kevakib hikayesi ve “Fihrist-i Kitap” baslikl1 giris yazis1 ile birlikte Marasal
Baryatinskiy’e ithafen 1859°da Tiflis’te yapilmustir.!?® Temsilatin 1920’den sonra
Azerbaycan’da birgok baskilar1 yapilmis, yazarin sagliginda nesredemedigi bazi yazilari da
bu baskilara alinnustir.*?* Ahundzade’nin piyeslerinin sdhreti sadece Kafkasya’yla sirh
kalmamis, Rusgadan baska 1852°den itibaren Almanca, Ingilizce, Fransizca, Isvecge gibi
bircok Bat1 dillerine ¢evrilmistir.'?2 Komedilerin Farsga terciimelerini Celaleddin Mirza’dan

% onun katibi Mirza Cafer Karacadagi iistlenmis,'?* 1871°den sonra

yaptig1 rica iizerine!?
bunlar teker teker Farscaya cevrilerek yaymlanmistir. Farsca terciimeler modern Iran
tiyatrosunun gelismesine dnemli katki yaptigi gibi, Bati dillerine yapilan birgok terciimeye

de kaynaklik etmistir.*?°
1.1.1. Hekayet-i Molla ibrahimhalil Kimyager

Ahundzade’nin ilk komedisi olan bu piyes ayn1 zamanda Azerbaycan edebiyatinin
ilk tiyatro oyunudur. Eserin miiellif niishasinda yazilma tarihi 1267/1850 olarak

kaydedilmistir. Eser bizzat yazarmmizin kendisi tarafindan Ruscaya terciime edilmis ve

119 Ahundzade, 4 Mayis 1853°de Kafkasya Umumi Valiligi Defterhane Miidiirii Aleksandr Pavlovi¢ Nikolay’a
mektupla yaptig1 miiracaatinda o zamana kadar yazdig1 bes komedisinin Azerbaycan Tiirk¢esinde (Tatarca)
nesri i¢in izin ve maddi yardim talep ediyordu. Ancak yazarin bu istegi uzun zaman cevapsiz kalmistir. Bk.
Eserleri, I11, 30-32.

120 Ahundzade, Eserleri, nesredenin agiklamalari, 1, 246.

121 Yazarm komedilerinin farkli zamanlarda yapilmis baskilar: i¢in bk. Efendiyev, Mirza Fethali Ahundzade
(Bibliyografik Gosterici), s. 129-152, 158-159.

122 Komedilerin Bat1 dillerinde terciimeleri ile bagli daha genis bilgi igin bk. Akpmar, Mirza Fethali
Ahundzade, s. 52-54.

123 Bu konuda Celaleddin Mirza ile yaptig1 mektuplagmalar icin bk. Eserleri, 111, 105-106, 112.

124 K aracadagi yazarm ilk komedisi olan Hekayet-i Molla Ibrédhimhalil Kimydger<i gevirdikten sonra bir niisha
kendisine gonderir. Ahundzade bunun iizerine kendisine bir mektup yazarak terciimeyi begendigini ve diger
komedileri de gevirmesini ister. Bk. Eserleri, 11, 256-258.

125 Algar’a gore “Ahundzade’nin piyeslerinin 19’uncu yiizyilda iran’da sahnelendigine dair higbir kayit
bulunmuyorsa da bunlarin yaygin bir sekilde okunmus oldugu, diger basit ve realist yaz1 6rnekleriyle birlikte
Farca’da yeni bir nesir tislibunun dogusuna katkida bulundugu hususunda siiphe yoktur.” Bk. “Mirza Feth Ali
Ahundzade”, s. 188.
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1851°de “Kafkaz” gazetesinin 12, 15 Haziran sayilarinda nesredilmistir.'?® Farscaya ilk defa
1871’de Mirza Cafer Karacadagi tarafindan gevrilen s6z konusu eser, ayrica bazi Bati

dillerine de ¢evrilmistir.'?’

Ahundzade bu piyesini XIX. asrin otuzlu yillarinda kendi memleketi Nuha’da
(Seki) vuku bulan gercek bir olaydan esinlenerek yazmustir. Komedide kisa yolda zengin
olmaya caligan Nuhalilarin ve bakir1 glimiise doniistiirdiigii iddiasiyla insanlar1 dolandiran
Ibrahimhalil’in hikAyesi anlatilmistir. Maarifci Resit Bey Efendiyev’in (1863-1943) verdigi
bilgilere gore Car Rusya’s1 Katkaslar’da yaptig1 savaslardan sonra kendine ilhak ettigi
topraklarda bulunan dogal kaynaklarla ilgileniyordu. Bu zaman Nuha schrinde yasayan
Molla Ibrahimhalil isimli bir kurnaz kuyumcu, kimya hiilyasma kapilarak yalniz avam halk1
degil, car memurlarmi da kandirmaya muvaffak olmustur. ibrahimhalil bir miktar bakir:
toprakla karistirarak, Hagmaz daglarinda bakir madeni buldugunu iddia edip hiikkumetten bu
madeni arastirmak i¢cin maddi yardim ve izin talep eder. Devletten bekledigi izni ve parayi
aldiktan sonra daglarda mesken salarak yanima aldig1 dervisle beraber insanlar1 kandirarak
iksir ile toprag1 bakira dondiirecegine inandirir.}?® Eserde tiiccar, toprak agasi, kuyumcu,

dervis ve molla gibi ziimrelere mensup insanlarin elestirisi vardir.
1.1.2. Hekayet-i Musy0 Jordan

Eserin tam adi Hekayet-i Misy6 Jordan Hekim-i Nebdtdt ve Dervis Mesteli Sah
Cadakun-i Meshir’dur. Ibrahimhalil Kimydger‘le ayn1 senede (1267/1850) yazilan bu piyes,
yazarin sahnede oynanan (1852°de) ilk oyunudur. Eser ilk defa 1851’de Kafkaz gazetesinin
23, 27 Subat ve 2 Mart tarihli sayilarinda yayimlanmistir. Eserin bagkahramanlar1 irfan ve
terakki fikrini temsil eden Kafkasya’nin bitki ortiisiinii 6grenmek tizere yola diismiis Fransiz
botanikgisi Miisyo Jordan'?® ile Paris’e gidip orada Fransizca 6grenmeyi hayal eden Sahbaz
Bey’dir. Yabanc1 dil bilmenin énemi ve cahilligin ana tema olarak islendigi eserde, sihir,

biyucullk ve cehalet gibi konular {izerinden toplumdaki batil inanglar elestirilmistir.

126 Ahundzade, Eserleri, nesredenin agiklamalari, 1, 247.

127 Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 51.

128 Bk. Resid Bey Efendiyev, “Mirza Fethali Hakkinda Bildiklerim ve Isittiklerim”, /nkilab ve Medeniyet, 1928,
sy. 3; Hakverdiyev de komedilerin gercek hayatla baglantisina isaret eder. Bk. “Mirza Fethali Ahundov’un
Hayat ve Faaliyeti”, s. 343-344.

129 Eserdeki Miisyd Jordan karakterinin 19’uncu yiizyilda bitki gesitleri hakkinda yeni bir teori ileri siiren
Aleksis Jordan (1814-1879) isimli gergek bir sahsiyetten alindigi sdylenir. Nadir Memmedov’a gére Jordanizm
ad1 ile meshur olan bu teori yalniz Fransa’da degil, diger Avrupa iilkelerinde de yayilmistir. Bk. Eserleri,
nesredenin agiklamalari, I, 250-251.
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1.1.3. Hekayet-i Hirs-1 Guldurbasan

Ahundzade Temsilatinda eserin yazilma tarihini h. 1268 olarak kaydetmistir. Bu da
miladi tarihi ile 17 Ocak 1852 senesine denk gelmektedir. Fakat eserin Rus dilinde tercumesi
1851°de “Kafkaz” gazetesinin 3 Ekim ve 30 Kasim tarihli farkli sayilarinda ¢ikmuistir.
Anlagilan yazar eseri ilk defa 1851’in ilk yarisinda yazmis ve daha sonra onu Rusgaya
cevirmistir. Bununla birlikte eserin “Kafkaz” gazetesinde ¢ikan niishasi ile 1853 deki Rusga
baskisinda ve Temsilatinda yer alan niishalar1 arasinda 6nemli farklar vardir. Gazetede ¢ikan
nisha eserin ilk halidir ve onun ne Rusga ne de Azerbaycan Tiirk¢esindeki yazma niishasi

hala bulunmanmustir. Digerleri ise eserin yeniden gézden gegirilmis halidir.3

Eserde 19’uncu asirdaki koy hayat: tasvir olunmaktadir. Bu eserde, yerli halkin
dilini ve hususiyetlerini bilmeyen Rus devlet memurlarinin ne kadar gii¢ ve giiliing mevkide
kaldiklari, toplumda cehalet ve haydutlugun hiikiim siirmekte oldugu biiyiik bir maharetle
gosterilmistir. Eser diger dramatik komedilerinden, toplumsal elestiriye ait temalarin
romantik bir hikdyeye uyarlanmasi agisindan farklilik gosterir. Eserin ana konusu ask
olmasina ragmen toplum igerisinde gittikge keskinlesmeye baslayan smif bilincinin ve

ozellikle zengin ziimrenin elestirisi vardir. ™!
1.1.4. Sergiizest-i Vezir-i Han-1 Lenkeran

Yazar bu komedisini 1267/1851°de yazmustir. Eser adi ilk baskilarinda (1853’de
“Kafkaz” gazetesinin 7 ve 9 sayisi, ayni sene Rusga ¢ikmis komediler mecmuasi ve
Temsilat’tinda Sergiizest-i Vezir-i Han-1 Serab seklinde gegse de daha sonra 1874’de Fars
dilinde basilan komediler mecmuasinda eserin g¢evrisini yapan Mirza Muhammed
Karacadagi yazarm kendi istegi ile “Serab” s0zUnu “Lenkeran”la degistirmistir. Yazarm bu
komedisi Azerbaycan tiyatro sahnesinde oynanmis ilk eser sayilmaktadir. Azerbaycan

tiyatro tarihi bu oyunun sahneye konulmasiyla baslar.*?

Eserde bazi toplumsal sorunlara yer verilmis, liyakatsiz yoneticiler, despot ve

firsat¢1 idareciler hicvedilmistir. Bu komedide Lenkeran Han’inin cehaleti ve miinasebetsiz

130 Ahundzade, Eserleri, nesredenin agiklamalari, 1, 254.

131 VVahap Yurtsever, Mirza Fethali Ahundzade 'nin Hayati ve Eserleri, s. 11-12; Sedat Adigiizel, “Mirza Fethali
Ahundov’un Dogunun Aydinlanmasi ve Ilerlemesi Yolundaki Diisiinceleri”, s. 27; Algar, “Mirza Feth Ali
Ahundzade”, s. 187.

132 Ahundzade, Eserleri, nesredenin agiklamalari, I, 269-270, ayrica bk. Eserleri, 11, 251.
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hareketleri ve vezirin ikiylizliliigli ve dalkavuklugu ifsa edilmektedir. Eser farkli

donemlerde Ingilizce, Fransizca ve Almanca gibi bircok Bat1 dillerine gevrilmistir.
1.1.5. Sergiizest-i Merd-i Hasis

Eserin bagkahramanina nispetle Haci Kara olarak da bilinen bu eser 1269/1852°de
yazilmistir. Miellif bu komedisine ¢ok dnem vermis, ilk defa kendi terciimesi ile 1853°de
“Kafkaz” gazetesinin Nisan ve Mayis sayilarinda yayimlamistir. Azerbaycan sahnesinde ilk
defa 17 Nisan 1873’te oynanan Haci Kara, Azerbaycan edebiyatinin en gilizel komedi
eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Eserin konusunun ger¢ek hayattan gotiirtildigii
soylenir. Yazar, Rus-iran sinirmda giimriik kacak¢iligmni arastrmak iizere 1852°de
gonderilen Rus memurunun miitercimi olarak yasadigi sahsi hatiralarindan hareket ederek
bu komediyi yazmustir.*® Eserde 19’uncu asir ortalarinda Azerbaycan’da hiikiim siiren

sosyal hayat sartlar1 islenmektedir.
1.1.6. Muréafaa Vekillerinin Hekayeti

Ahundzade Temsilat’tinda eserin yazilma tarihini 1272/1855 olarak kaydetmistir.
Eser ilk defa 1856’da yazarin kendi tercimesi ile Vasto¢nie Advokati bashiginda “Kafkaz”
gazetesinin Kasim ve Aralik sayilarinda yayimlanmistir.*3* Onceki komedilerinden farkl
olarak bu eserde olaylar Giiney Azerbaycan’in baskenti Tebriz’de cereyan etmektedir. Yazar
olaylar1 Tebriz lzerinden anlatarak mahkemelerdeki adaletsizligi ve yolsuzluklar1 keskin

sekilde tenkit eder. Kadin iradesi ve 6zgiirliigii komedide ana tema olarak islenmistir.
1.2. Hikayesi
1.2.1. Aldanmis Kevakib

Aldanmig Kevakib yahut diger adiyla Hikayet-i Yusuf Sah Ahundzade’nin 1857°de
modern hikaye tarzinda kaleme aldigi dnemli bir eseridir. Eser ilk defa 1859 yilinda
Temsilat‘in Tiirkge baskisinin sonuna ilave edilmistir. Miiellif eserini “Kavkaz” gazetesinde
nesrettirmek maksadiyla ilk defa 1857°de Ruscaya ¢evirmisse®®® de eserin stz konusu

gazetede nesri 1864°de (say1: 25, 27, 30, 31) gergeklesmistir.**® Eser Feridun Bey Kogerli ve

133 Ahundzade, Eserleri, nesredenin agiklamalar, I, 271.

134 Ahundzade, Eserleri, nesredenin agiklamalari, 1, 273.

1% Eserin Azerbaycan ilimler Akademisi’nin Elyazmalar1 Enstitiisii’nde korunan Rus¢a yazma niishasinda
miiellif tarafindan diiiilen 6zel kayitlar vardir.

136 Ahundzade, Eserleri, nesredenin agiklamalari, I, 274.
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P. Falev tarafindan ayr1 ayrilikta Ruscaya, Ross Edward tarafindan Ingilizceye, Lucien

Bouvat tarafindan da Fransizcaya cevrilmistir.**’

Miiellif hikdyesinin mevzusunu Savefi tarihcisi Iskender Bey Miinsi’nin (.
1043/1633) 1. Sah Abbas’m adma izafe ettigi Tarih-i ‘dlem drd-y1 ‘Abbdsi adli Farsca
eserinden almustir. Nitekim yazarin kendisi de bu hususa hikayenin bir yerinde isaret eder.!®
Bir sistem ve yonetim elestirisi olan hikayede Safevi Hanedanma mensup Sah Abbas
zamaninda cahil ve liyakatsiz devlet yoneticileri yiiziinden memleketin karsilastigi acikli

durum tasvir olunmaktadir.
1.3. Siirleri

Ahundzade yazarliga siirle baslamigsa da siir yaraticiligi ¢ok da zengin degil.
Ahundzade’nin siirleri edebi sekil bakimidan bir yenilik gostermemekte ve eski ananeye
bagh kalmaktadir.'® Ahundzade’nin arsivinde otuz civarmda Farsca ve Tiirk¢e yazdig
manzumesi bulunmaktadir. Onemine binden bunlar hakkinda kisaca bilgi vermeyi uygun

gorlyoruz.
1.3.1. Sikayet ez Zemane (Zamaneden Sikayet)

Ahundzade’nin elimizde bulunan ilk Farsga siiridir. Siiri ilk defa Ahundzade
argivinden arastirip ortaya ¢ikaran ve Fars¢a’dan Azerbaycan Tiirkgesine ceviren
Memmedaga Sultanov olmustur. El yazmalarda yazilma tarihi hakkinda higbir bilgi yoktur.
M. Sultanov ve F. Kasimzade siirin Ahundzade’nin Tiflis’e gelmeden kisa bir siire dnce
1832-1833 yillarinda yazmis olabilecegini soyliiyorlar. Siirin birinci kisminda yazarin
Tiflis’te rahat bir hayata kavugmak i¢in duydugu hasret anlatilmis, ikinci kisminda ise
Tiflis’te bulunan alim bir sahis 6vilmektedir. Bazi edebiyatgilarin fikrince yazarin siirde

ovdiigii aydim Tiflis’te resmi devlet dairesinde hizmet eden Abbaskulu Aga Bakiihanly’dir.4°
1.3.2. Poema-yi Sark der Vefat-1 Puskin (Puskinin Oliimiine Sark Poemasi)

Rus sairi Pugkin’in 6liimii miinasebetiye 1837’de Farca yazilmig bir mersiyedir.

Ahundzade’nin nesredilen ilk manzum eseridir. Siirin elyazmasmni 1936 senesinde Aziz

299

Serif ortaya ¢ikarmis ve bu hakta Edebiyat gazetesinde malumat vermistir. “Sabuhi” mahlas1

187 Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 95.

138 Ahundzade, “Aldanms Kevakib”, Eserleri, I, 196; Ayrica bk. Eserleri, Il1, 197.

139 Mirza Bala, “Fethali Ahundzade”, I4, 1V, 580.

140 Bk. Ahundzade, Eserleri, 1, 215-216, 277; Kasimzade, M. F. Ahundovun Hayat ve Yaradicihigr, s. 107.
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ile yazdig1 bu siiri yazar kendisi nesir seklinde Ruscaya cevirerek Bestujev’e takdim etmistir.
Bestujev’in manzum hale getirdigi siir 1837°de Moskovskiy Nablyudatel dergisinin 11.
sayisinda yayimlanmistir. Siir, Mikail Miisfik tarafindan miikemmel bir sekilde aslina sadik

kalinarak Azerbaycan Tiirk¢e’sine ¢evrilmistir. 14
1.3.3. Zakir’e Mektup

Ahundzade tlinlii Azerbaycan sairi Kasim Bey Zakir’e iki adet manzum mektup
yazmistir. Birinci mektubunda (1271/1854’de yazilmistir) yazarimiz Zakir’den baska
meshur Azerbaycan sairi Hursidbanu Natevan’dan bahsetmektedir. Tkinci mektubunu ise
Kirim savasit dolayisiyla yazmustir. Bu siiri Kavkaz gazetesinde (1854, sayr 29)

yaymlanmigtir, 142
1.3.4. Caferkulu Han’a

Caferkulu Han Neva’ya lic mektup yazar bunlarin ilkinde (1859’da yazilmis)
mollalardan ve milletten sikdyet eder sonra sozii Alfabe 1slah1 meselesine getirir. Clnki
mektup aslinda Alfabe islah1 meselesi i¢in yazilmistir ve mollalar1 da alfabe i1slahinin
karsisinda olduklar1 igin hicvetmistir. Ikinci mektupta (1860°da yazilmis) Cafer Kulu Han’1n
Tiflis’teki isi hakkinda malumat verilmis ve siir ilk defa Rus Sarkiyat¢i Adolf Berje’nin
1868’de Almanya’da yayimladigi Azerbaycan Sairlerinin  Siirleri Mecmuasi’nda
nesredilmistir. Ugiincii mektupta ise Ahundzade Cafer Kulu Han’a cevap yazmadig1 icin

sikayette bulunmustur. Bu son mektubun ne zaman yazildig1 belli degil.**®

1.3.5. Cesme Kitabesi

Ahundzade’nin Istanbul’a giderken Batum’da bulundugu sirada kaymakamin
Alaaddin Cesmesi adl1 bir sebile kiimbet yaptirmasi miinasebeti ile kaymakam Osman Sevki

Efendi’ye ithafen (1280/1863) kaleme alinmugtr.*44

141 Bk. Ahundzade, Eserleri, I, 216-219, 278.

142 Bk, Ahundzade, Eserleri, I, 223-226, 280-281. Siirde Osmanl Tiirklerini kiigiimseyerek Ruslara dvgiiler
yagdirir. Ne yazik ki genis tarih bilgisine sahip olan Ahundzade Katkasya Tiirkleri ile Anadolu Tiirkleri
arasindaki milli, dini, kiiltiirel bag1 gére bilmemis ve Kafkasya Tiirklerinin istilac1 Ruslar yaninda yer alarak
Erzurum’a kadar ilerlemelerini dahi alkislamistir. Yavuz Akpinara gore bu siir bize Ahundzade’de “millet”
fikri olmadigin1 gostermektedir. Halbuki yazarin siiri génderdigi Zakir’in kardesi Ruslara karsi gelmis bir
“kagak”tir ve Ahundzade de Zakiri bu kardesi yiiziinden siirgiin edilmekten kurtarmigtir. Bk. Akpinar, Mirza
Fethali Ahundzéde, s. 91-92.

143 Bk. Ahundzade, Eserleri, I, 228-232, 283-284.

144 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 232, 284.
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1.3.6. Fuad Pasa’nin Medhinde

Ahundzade bu manzumesini 1863’de, hazirladig1 alfabe layihasin1 Osmanli devlet
adamlarma sunmak igin gittigi Istanbul’da -teferruatim1 alfabe bahsinde daha genis
anlatacagiz- yazmstir. Kasideyi Fuad Pasa’ya miellif kendisi takdim eder. Manzumede Fuat

Pasa gercege uygun sifatlari ile tantilmugtir. 24
1.3.7. Beyan-i bazi-yi Satrang

Satran¢g oyununun hususiyetlerine hasredilmis bu manzume okuyuculara bu oyun

hakkinda bilgi vermektedir. 1864°de yazildig1 diisiiniilmektedir. 45
1.3.8. Manzume der Husus-i Elifba-i Taze (Yeni Alfabe Hakkinda)

Bu manzume 1284/1867°de yeni alfabe hakkinda Fars¢a yazilmis bir hicviyedir.
Yazarimiz bu konuda kendisini anlamayanlari, alfabe reformu konusunda kendisine

yardime1 olmayan Tiirkiye ve Iran devlet idarecilerini sert bir dille elestirir.*4’
1.3.9. Hicv-i Abdurresul Han

Ahundzade bu hicvi 1868’°de iran’in Tiflis’teki konsolu olan Ali Han’a gonderdigi
mektubuna ilave olarak yazmis, siirde Iran’in Fransa’da konsolu olan Abdurrasul Han’1

isinin ehli olmadig1 icin agir bir dille elestirmistir. Hiciv Fars¢a kaleme alinmustir. 48
1.3.10. U¢c Adet Manzum Hikaye

Hikayet-i Bediyehan Erdebili ve Mesedi Buttan Selyani, Hikayet-i Pota Kerim ve
Sefer Dellek; bu iki hikdye yazarin matbu eserleri igerisine alinmadig1 igin bunlar1 tetkik
edemedik. Hekayet-i Seyid Alem Selyani; 1876’da ¢ok sade dille yazilmis bir hikayedir.
Burada seyyidleri ¢alismadan dilencilik yaparak halki kandirdiklar1 igin ve yalanci olduklar1
icin elestirir, onlar1 bu aliskanliklarindan vaz ge¢meye, halki da bu sahislara inanmamaga

sesler.

145 Bk. Ahundzade, Eserleri, 1, 233, 284.

146 Bk. Ahundzade, Eserleri, 1, 240-241, 291.
147 Bk. Ahundzade, Eserleri, 1, 233-237, 285.
148 Bk. Ahundzade, Eserleri, 1, 234-238, 289.
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Ahundzade’nin bundan baska; Tecnis,'*® Tecnis-i diger,®® Medhiyye,'*! Kaside,®?
Tarifname,'*® Muhammes,'** Gazel,'®® Vanda,'®® Said e Hitab,*®’ Terekeme Kadini ile Molla
Kerim’in Sohbeti,*®® Molla Ali,**® Kaside (Ali Pasa Hakkinda)'®® “Ilim ra taklit sen berbad

dad”*%! baslikl1 manzumeleri ve mizahi bir kag kitadan ibaret siirleri de vardur.
1.4. Diger Yazilan
1.4.1. Nazm ve Nesr Hakkinda

Ahundzade bu yazisin1 Azerbaycan sairlerinden Molla Penah Vakif ve Kasim Bey
Zakir’in siirlerinden segerek olusturdugu, fakat bastramadigr “Mecmua-i Vakif ve sair
muasirin” isimli eserine mukaddime olarak kaleme almistir. Ahundzade bu yazisinda siirin

tarifini yaparak, siirle nazm arasindaki farklardan ve begendigi baz1 sairlerden bahseder.®2
1.4.2. Kritika: Yiiksek Iran’in “Millet” Gazetesi Miinsisine

Ahundzade elestirel icerikli bu yazisinda iran’da nesredilen “Millet” gazetesi ve bu

A

gazetede yazilar1 c¢ikan “Semsii’s-Stiard” lakapli Siirus adli sairin kasidesi {izerine

149 “Meni” redifli tecnisi klasik 4sik siirlerinden faydalanilarak hicri 1257, miladi tarihle 1841°de yazilmstir.
Bu siir Ahundzade’nin Azerbaycan Tiirkgesinde bize gelip ¢atmis ilk eserlerindendir. Bk. Ahundzade, Eserleri,
I, 219, 279.

150 By tecnisin el yazmasmin sonunda Ahundzade kendisi yazilma tarihini hicri 1257 gdstermistir. Bu da miladi
tarihle 1841’e denk gelmektedir. Burada kullandig: cinaslara kendisi farsca serh yazmistir. Bk. Ahundzade,
Eserleri, I, 219-220, 279.

151 Miiellif bu manuzmesini 1850’lerde yazmis ve iran hudutlarinda vazifeli bir yiizbasi olan Ikranovig’e ithaf
etmistir. Bk. Ahundzade, Eserleri, |, 220-222, 280.

152 Car I Nikolay’in oglu Rus veliahdi IT Aleksandr’in Kafkaz’a gelmesi miinasebetiyle 1850°1i yillarda Farsca
yazilmigtir. Bk. Ahundzade, Eserleri, I, 222-223, 280.

153 Rus sairi Verderovski’nin iran sah1 i¢in1271/1855 de yazmus oldugu siirin Ahundzade tarafindan yapilmis
Farsca terclimesidir. BK. Ahundzade, Eserleri, |, 226-227, 282.

154 1857°de Aga Mesih Sirvani’nin muhammesine yazilmis bir naziredir. BK. Ahundzade, Eserleri, I, 229-230,
283.

155 Azerbaycan Tiirkgesinde yazilmis iki adet gazeli Seyyid Azim Sirvani’nin etkisinde kalarak yazmistir. Bu
gazeller daha 6nceki kiilliyatinda yer almamistir. Bk. Ahundzade, Eserleri, |, 245, 292-293.

1%6 Bu siir yazarn yakin arkadas1 Berje’nin istegiyle, Tiflis’e konser vermek igin gelmis Vanda isimli Polonyali
piyanocu bir kizi 6vmek maksadiyla yazilmistir. Siir 1876’da Fars¢a kaleme alinmistir. Bk. Ahundzade,
Eserleri, I, 241-242, 292.

157 Yazar Batum’da iken kaymakam Osman Sevki Efendi’nin oglu Miiti Bey’e nasihat maksad ile yazilmstir.
Bk. Ahundzade, Eserleri, I, 232, 284.

18 Bk. Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 82.

159 Bu hicvin yazilma tarihi kesin olmasa da 1860’11 yillarm sonlarmda yazildig diistnUliir. Hicivde Molla Ali
simasinda din adamlarinin riyakarliklarini elestirir. Bk. Ahundzade, Eserleri, |, 238-240, 291.

160 Bk. Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 82.

161 Bk. Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 82.

162 Bk. Ahundzade, Eserleri, I1, 151-153.
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diislincelerini ortaya koymakta, gazetenin amacindan ve gazetecinin vazifelerinin neler
oldugundan bahsetmektedir. Yazi 1283/1866 yilinda Fars¢a kaleme alinmig uzun bir

yazidir, 6
1.4.3. Mirza Aga’nin Piyesleri Hakkinda Kritika

Yazar, Tebriz’li Mirza Aga’nin kendisine gonderdigi dort adet piyes hakkindaki
diistincelerini dile getirdigi bu yaziy1 1871°de Farsca kaleme almistir. Elestirel igerikli bu
yaz1 Ahundzade’nin tiyatro hakkindaki diislincelerini 6grenmemiz agisindan oldukc¢a 6nem

arzetmektedir.
2. Felsefi, Dini, Elestirel Eserleri

2.1. Kemaliiddevle Mektuplar

Kisaca Kemaliiddevle Mektuplar: olarak bilinen eserin tam ad1 Hindistan Sehzadesi
Kemadliiddevle’'nin Oz Dostu Iran Sehzadesi Celaliiddevle’ye Yazdigi Uc Mektub ve
Celaliiddevle’'nin Ona Génderdigi Cevabi’dir. Ahundzade dini, felsefi, toplumsal ve siyasi
diisiincelerini agik bir sekilde aksettiren bu yapitin1 1283 (1866/67)%4 yilinda Tiflis’te
tamamlamigstir. Eseri bitirdikten sonra miiellif devamli iizerinde islemis, yaptig1 ilave ve
¢ikartmalarla eserini gelistirmistir. Bu durum eserin niishalar1!® arasindaki bazi
farkliliklardan da agik¢a anlagilmaktadir. Eser isminden de anlasilacagi iizere esas itibariyle
hayali iki sehzade arasinda gegen bir dizi mektuplasmalardir. Eserini bu tarzda yazmasi onun
Bat1 Avrupali yazarlarmn iislubundan etkilendigini gosterir. Nitekim bu hususla ilgili olarak
kendisi de “Bu eser Avrupa mielliflerinin eserleri islubunda yazilmistir” der.'®® Yazarin

higbir yerde acikga sOylememesine ragmen eseri Voltaire’nin Felsefi Mektuplar veya

163 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 158-176.

164 Ahundzade, “Sartname”, Eserleri, III, 69. Baz1 kaynaklarda eserin yazilma tarihi 1863-1864 ya da 1865
olarak kaydedilmetedir.

185 Azerbaycan Elyazmalar: Enstitii Ahundzade arsivinde Kemdliiddevle Mektuplari’nin toplamda 9 yazma
niishast bulunmaktadir. Bunlardan 2 si Azerbaycan Tiirk¢esinde, 2si Rusca, diger 5i ise Farscadir. 178
numarada kayitli bulunan niisha Azerbaycan Tiirkcesiyle yazilmig miiellif niishadir. Eserin ilk niishasi oldugu
sOylenir. Diger niishalar ise miiellif tarafindan hattatlara yazilmistir. 96 numarada kayitli Azerbaycan
Tiirkcesinde olan diger niisha ise 178 numaradaki niishanin kopyasidir. Miiellif tarafindan iizerinde bazi
diizeltmeler yapilmis, ilavelerde bulunulmustur. Bu yazma biitiin niishalarin en muikemmeli kabul
edilmektedir. Kullandigimiz ii¢ ciltlik eserleri toplusunda da bu diizeltilmis niisha temel alinmistir. Ruscga
niishalar 101, 792; Farsc¢a niishalar ise 97, 98, 99, 493, 607 numarada kayithidir. Eserin Farsga terclimesini
Mirza Yusuf Han’la Rusga terciimesi de Adolf Petrovi¢ Berje ile birlikte miiellifin kendisi yapmstir. Bk.
Eserleri, 11, 277-278, 111, 69, 72.

166 Bk. Eserleri, 111, 168-169.
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Ingiltere Uzerine Mektuplar adiyla bilinen kitab1 ve Montesquieu’niin /ran Mektuplar’1*®’

adl1 eserinin tesirinde kalarak yazdig:1 soylenebilir.2%®® Séz konusu eser tslup ve teknik
hususiyetler ile Voltaire’nin eserine daha yakin goriilmektedir. Bununla birlikte Voltaire

eserinde Hristiyanliga, Ahundzade ise islamiyet’e saldirmaktadir.'®°
Miiellif eseri yazma amacini otobiyografisinde su ifadelerle agikga ortaya koyar:

“Bir siire sonra, Islam dininin ve bagnazligin yeni bir alfabe ve Misliman halklarmnin
medenilesmesi diisiincesinin ger¢eklesmesine engel olduguna inanarak ve bu dinin temellerini
sarsma, bagnazliga darbe indirme, Asya halklarmi derin uykularindan uyandirma, diger yandan da
Islam dininde “protestanlign” gerekliligini gdsterme istegine kapilan ben, Kemaliddevle’yi
yazmaga basladim. Bu Kemaliiddevle, ele alman konunun acikligi, islam’a iliskin ortaya konan
delillerin bollugu ve inandiricilig1 bakimindan, kesinlikle benzeri olmayan bir eserdir. Bu eser, Islam
felsefecilerinin, Islam dininin temellerine iliskin biitiin sorunlar1 bilmemelerinden degil, bu sorunlar:
bilmelerine karsimn, bildiklerini agik bi¢cimde dile getirecek cesareti kendilerinde bulamamalarindan

5170

dogdu.
Baska bir yerde ise amacini soyle agiklar:

“Bu eseri yazmakta maksadim sadece halkimin medenilestirilmesi degildir. Ayni zamanda

ben diisiince sahiplerinin yolunu agmak, filozoflarimizin, alimlerimizin 1287 yil esaret ve zindanda

olan fikrini 4zat etmek, insanlar1 korliikten kurtarmak istiyorum.”*™

Eser 8 mektuptan ibarettir. Eserde Hint sehzadesi Kemaliiddevle arkadasi olan
Celaliilddevle’ye li¢ mektup yazar. Cemaliiddevle de O’na bir mektupla cevap verir. Eserde
ticlinci bir sahis da Kemallddevle Mektuplari’nin Mulhakdti bashg: altinda {i¢ mektup
kaleme alir. Bu yedi mektubu istinsah eden diger bir kimse de hepsinin basina kisa
mukaddime mabhiyetinde kisa bir mektup ilave eder. Mulhakéat basliginin 6nemli kismini

Ahundzade’nin 1869°da Iran’in Londra elgisi Hac1 Seyh Muhsin Han’a yazdig1 mektuplar

167 X VIIL. yiizyilda Dogu despotizmi fikrinin yayilmasinda en biiyiik katkiy1 yapan Montesquieu Dogu’ya hig
gitmemistir. 1721°de anonim olarak yayimlatmak zorunda kaldigi fran Mektuplari’nda aslinda Fransiz
toplumuna iliskin elestirel gézlemlerini dile getirmekteydi.

168 Akpinar, “Ahundzade Mirza Fethali”, s. 215; Seving Kasimova, Aygiin ibrahimova, Seving Ahmedova,
“Aydinlanma Harekatinin Tekamiilii ve Onun Tiirk Diistince Tarihinde Yeri (Tarihg¢ilik Ac¢isindan)”, I1lI.
Uluslararast Tarih Egitimi Sempozyumu, (25-27 Haziran, Sakarya), s. 200-204; Sahin Mustafayev, “M. F.
Axundov i Fransuzskoe Prosvesenie: Duxovniy Most Cerez Stoletie”, Cultural Transfers in Central Asia:
Before, During And After The Silk Road (//CAS), Paris-Samarkand 2013, s. 219.

169 Akpmar, “Ahundzade Mirza Fethali”, s. 215; Mustafayev, “Axundov i Fransuzskoe Prosvesenie”, s. 227.
19Ahundzade, Eserleri, 111, 219-220.

171 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 252.
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icermektedir. Ahundzade bu mektuplart Londra’ya “sahs-1 namalum” imzasiyla

gondermistir.1’2

Kemaliiddevle Mektuplar: Ahundzade’nin felsefi, dini ve siyasi goriislerini ihtiva
eden en 6nemli eseridir. Yazar eserin muhtevasmin “metafiziklerin diisiincesinden ve Islam
halklarinin dahili meseleleri ve ev sirlarmdan” ibaret oldugunu sdyler.*”® Burada yazar sahip
oldugu materyalist diinya goriisiinii ortaya koyarak Islam’1 sert bir tenkide tabi tutmaktadir.
Seleflerinin agik¢a sOylemeye cesaret edememelerine karsilik Ahundzade, kendi zanninca
Islam aleyhinde ileri siirdiigii delillerdeki agiklik derecesine ulasmis bir benzeri heniiz ortaya
konulmamis olan bir eser viicuda getirmistir. Oyle ki eger bunlar bir yayilirsa, ona gore
“Islam’m temellerini sarsmakta 100.000 kisilik bir ordudan daha miiessir olacaklardi.”*"
Bundan dolay1 eserin yayinlanmasi ile yol agacagi infialden kaginmak i¢in esere kendi ismini
acikca koymaktan cekinir. Nitekim giiven duydugu bazi dostlariyla yaptig1 yazismalarinda

eseri herkese gostermemelerini istedigini, hatta bazilarina bu eserin yazari olmadigini 1srarla

belirttigini goriiyoruz.*”

Yazarimiz bu eseriyle ilgili cok yiksek beklentilere kapilmis, yapitinin en kisa
zamanda Iran’da ve Tiirkiye’de yayilacagmi, Kafkasya’daki kitap saticilarinim ise bu kitabin
niishalarin1 géndermek icin bu iilkelerden ardi arasi kesilmeyen siparigler alacagini
sOoylemistir. Ancak yaptig1 biitiin gayretlerine ragmen sagliginda Kemalliddevle‘yi
nesrettiremedi. Eser ilk defa 1924’de “Yeni Tirk Alfabe Komitesi” tarafindan S.
Agamanoglu’nun 6nsoziiyle Bakii’de nesredildi. Eserin tam sekilde ilk ilmi nesriise 1938°de
M. Refili ve Ejder Aliaskerzade tarafindan hazirlanarak Haydar Hiseyinov’un giris makalesi
ile birlikte bastirildi. Daha sonra 1951 (ed: Aziz Mirahmedov) ve 1961 yilinda (ed: H.

Memmedzade, red: H. Arash) tekrar yaymlandi.’® En son ise Yasar Garayev’in dnsoziiyle

172 Bk. Ahundzade, Eserleri, nesredenin notu, II, 300.

173 Eserleri, 111, 185.

174 Algar, “Mirza Fethali Ahundzade”, s. 188; Bu hususta kendisi sdyle der: “Hicretten bugiine kadar bu
sertlikte bir eser yazilmamistir. Lakin bu eser nesredildikten sonra diinyanin dort bir yaninda biri digerini takip
eden bu tiir sert eserler yazilacaktir.” BK. Eserleri, Il, 252.

75 Ornegin bk. Ahundzade, Eserleri, II, 275, 111, 71; Miiellif ismini saklamasinin sebebini ise sdyle aciklar:
“Ciinkii benim halkim hala diisiince 6zgiirliigline sahip degildir. Benim hemmezheplerim bu tiir kitabin benim
tarafimdan yazildigmni bilseler, mutlaka bana karsi siddetli adavet besleyecekler.” Bk. Eserleri, |11, 186; benzer
ifadeler igin ayrica bk. Eserleri, Il, 275, 111, 169.

176 Eserin Rusga terciimesi ise ilk defa 1940°ta (red: H. Hiiseyinov, A.A. Klimov), ikinci defa 1953°de (red: M.
Kasimov) Bakii’de basilmustir. Uciincii defa ise 1962’de (ed: H. Memmedzade, red: S. Memmedov)
Moskova’da basilmig ve ayni nesrin tekrar1 Rusca dordiincii baski olarak 1982°de (A. Ahmedov’un
mukaddimesi ile) Bakii’de yayinlanmigtir. Bk. Eserleri, nesredenin agiklamalari, 11, 277.
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birlikte 2005’de (Bakii, Sark-Garb) Eserleri isimli kiilliyatmm 2. cildinde basildi. Bu

calismada s0zii gecen nesri esas aldik.
2.2. Hakim-i Ingiliz Hume’a Yanit

Bu yazi her ne kadar “Hakim-i Ingiliz Hume’a Yanit” baslig1 tasisa da bu baslik
yazar tarafindan verilmemistir. Yazinin bas kisminda Hume’ un ismini gegmesinden dolay1
eseri nesre hazirlayan bdyle isim kullanmayr uygun gérmiistiir. Ahundzade bu yazisinda

nedensellik sorununu ele almaktadir.”’

2.3. Molla Ali Ekber’le Miibahese

Ahundzade’nin hicri 1290/1873 yilinda dénemin Kafkaz Ruhani Idaresi’nin
tiyelerinden Ahund Molla Ali Ekber’e Arapga kaleme aldigi kiiglik hacimli bir makaledir.
Yazar bu yazisinda Molla Ali Ekber’e ibadetlerle ilgili baz1 sorular sorar ve cevaplamasini

ister.178
2.4. “Yek Kelime” Hakkinda

Ahundzade bu yazisinda Kemalliddevle’nin Farsga gevirisinde onemli katkilar1
bulunan Mirza Yusif Han Miistesariiddevle’nin anayasa ve meclisin 6nemine dair Farsca
kaleme aldig1 Yek Kelime (Bir Metin) adli risalesini esas alarak anayasa, esitlik, 6zgiirliik ve

dini ahkamla ilgili diisiincelerine yer vermistir.*"®
2.5. Fehrist-i Kitab

Yazar kiglk hacimli bu yazisii Temsilat’ma mukaddime olarak kaleme almis ve
ilk defa, 1859°da Tiflis’te nesredilen Temsilatinin Tiirk¢e baskisinda yer almistir. Yazarin
genel olarak tiyatro ve kelimelerin telaffuz ve imla hususiyetleri, komedileri ile ilgili baz1
hususlar hakkinda bilgi verdigi bu makale “hitab ber katib” ve “hitab ber nakil” isminde iki
alt bagliktan olugmakta ve tiyatro nazariyeti hakkinda Azerbaycan edebiyatinda kaleme

alinmis ilk yaz1 olmasi itibariyle de ayr1 bir énem arzetmektedir. '

177 Bk. Ahundzade, “Hakim-i ingiliz Hume’a Yanit”, Eserleri icinde, 11, 139-141.

178 Bk. Ahundzade, “Molla Ali Ekber’le Miibahese”, Eserleri icinde, 11, 141-143.

179 Ahundzade bu yazisina her hangi bir isim vermemis, yazmin basinda Farsca “Tebriz nibu’l-viizeras: sertib
Mirza Yusif Han cenablarina 8 Kasim 1875 yilinda yazdigim mektubun suretidir.” seklinde kayit diigmiistiir.
Bk. Eserleri, nesredenin agiklamasi, I1, 304, yaziyla ilgili ayrica bk. 144-148.

180 Yazinin tamam igin bk. Ahundzade, Eserleri, |1, 148-151, ayrica bk. Akpinar, Mirza Fethali Ahundzade, s.
109.
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2.6. Molla-y1 Rumi’nin ve Onun Tasnifinin Babinda

Ahundzade, Mesnevi’yi inceleyerek Mevlana ve eseri hakkindaki diisiincelerini
serdettigi bu yazisini1 8 Haziran 1876’da Azerbaycan Tiirkgesiyle kaleme almis ve donemin
Kafkaz Seyhiilislami Molla Ahmed Hiiseyinzade’ye gondermistir. Ahundzade s6z konusu
yazisinda Mevlana’nin vahdet-i viicid goriisiinii benimsedigini ve biitiin akaidiyle “muhalif-

i ser‘i serif” oldugunu ifade eder.®
2.7. John Stuart Mill Azadhk Hakkinda

Iskog asilli siyaset kuramcist Stuart Mill’in (1806-1873) dzgiirliik hakkindaki

goriislerinin bir dzetini sundugu Farsca bir yazidir. 82
2.8. Babilik Akideleri

Ahundzade Farsca kaleme aldig1 bu yazsinda kendi doneminde Iran’da
Isndaseriyye firikas1 i¢inde dogan Babilik hareketinden, kurucusu oldugu Mirza Ali
Muhammed ve diger 6nde gelen mensuplarindan bahsetmekte, Bab Mirza Muhammed’in el-

Beyan isimli eserine dayanarak Babiligin esaslarma 19 maddede kisaca yer vermektedir.®®

2.9. Tenkit Risalesi

Diger adiyla Risale-i irad olarak bilinen'® bu risale, yazarin Rizd Kuli Han
Hidayet’in (6. 1871) Ravzatii’s-safa-y1 Nasiri isimli tarih kitabi hakkinda h. 1279/m. 1862
yilinda Fars¢a kaleme aldig1 bir tenkit yazisidir. Miiellif R1za Kuli Han’1n tarihi hadiseleri
anlatirken araya manzum pargalar koymasini tarih yazimina aykiri bulur. Tarih¢inin agik ve
sade dil kullanmasi gerektigini vurgulayarak, yazarin eserinde karmakarisik dil kullanmasini
hos karsilamaz. Ahundzade bu yazisin1 kendisiyle Riza4 Kuli Han arasinda gecen muhayyel

bir diyalog seklinde yazmugtr.18

181 Bk. Ahundzade, Eserleri, I1, 153-157.

182 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 206-208.

183 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 200-203.

184 Farsca elyazma niishasimin ilk sayfasinin baginda miiellif tarafindan eser adi Risale-i frad olarak
kaydedilmistir. Bk. Eserleri, 11, 314.

18 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 193-200.
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3. Tarih ve Cografyayla Ilgili Eserleri

3.1. Yengi Diinyan1 Feth Eden Kristof Kolumb’un Tarihi

Yazar, bes fasil olarak diizenledigi kiiciik hacimli bu yazisinda tinlii kasif Kristof
Kolumb’un (6. 1506) hayati, gencliyi, Yeni Diinya’y1 kesfi gibi konular1 ele almaktadir.
Eserin yazilis tarihi belli degil. Ahundzade bu eseri bazi tarihi kaynaklardan faydalanarak

Farsca kaleme almistir. Eser tamamlanmamustir. 18

3.2.1618 Yilinda Bagdat Yakinhginda Tiirkiye Ordusunun Vaziyyeti

Ahundzade’nin Rusg¢a yazdig1 bu makale ilk defa Tiflis’te “Kavkaz” gazetesinde
(25, 29 Haziran, 1853) nesr olunmustur.’®” Miiellif bu makalesinde 1. Sah Abbas’m
babasindan Iran (Safevi) tahtini almasi, memlekette asayisi saglamak icin gdsterdigi
gayretler, Osmanl1 ve Ozbek tiirkleri ile yaptig1 miicadeleler anlatilmaktadir. Miiellif burada
Hafiz Ahmed Pasa (6. 1041/1632) emrindeki Osmanli ordusunun 1618’de Bagdad Seferi

esnasinda yasanan olaylardan ve Bagdad’in kaybedilmesinden bahseder.

Muellif bu makaleyi yazarken Safevi tarihgisi Iskender Bey Miinsi’nin (8.
1043/1633) Tarth-i ‘Alem’drd-y1 ‘Abbdsi isimli eseri ile Osmanli tarihgisi Nazmizade
Murtaza Efendi’nin (6. 1136/1723) Giilsen-1 Hulefa adli eserinden yararlanmistir. Yalniz
ortada dnemli bir tarih hatas1 vardir. Hafiz Ahmed Pasa’nin Bagdat’1 Iranlilara birakarak
cekilmesi yazarm belirttigi gibi 1618 degil, 1626 yilindadir. 1618’de Bagdat civarinda
Osmanli ordusunun yenilgiye ugradigi bir bozgun olmakla birlikte bunda ne Hafiz Ahmed

Pasa’n1 ne de 1. Sah Abbas’m rolii bulunmamaktadir. 8

Yazarin bunlardan bagka Rusca “Politigeskaya Ekonomiya” kitabindan terciime
ettigi Hekayet baslhikli bir yazis1 daha vardir. Iktisaddaki arz ve talep konusunu kisaca
anlattig1 yazmin ikinci kismu “Mesel-1 Hekim Sismond” bagligini tasiyan bir hikayeden
ibarettir.’®® Yine yazarm Katib Celebi Hakkinda Arapca ve Azerbaycan Tiirkgesiyle yazmis
oldugu iki sahifelik bir makalesi daha vardir. Elyazma olarak Ahundzade arsivinde
muhafaza edilen yazi1 Eserleri‘ne dahil edilmemistir. Tarihi belli olmayan yazida Celebi

hakkinda olumsuz fikirlere sahip olan bazi din adamlarinin diisiincelerinden bahsedilir.

186 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 217-225.

187 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 208-217, 316.

188 Bk. Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 106.
189 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 203-206.
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Arapca kisimlar Imam Gazzali’den 6rnek olarak almmus pargalardir.*®® Eserler kiilliyatina
dahil edilmeyen bir baska yazis1 da Bir Iranli Tacir ile Miisdhebe ismini tasir. Farsca
yazilmus ve telif tarihi belli degildir. Burada yazar Iranh bir tacirle Alfabe layihasi hakkinda

aralarinda gegen bir konusmayi anlatir. %
4. Resmi Yazi ve Mektuplarn

Yukarida yer verdigimiz eserleri disinda Ahundzade’nin Arap alfabesinin 1slahiyla
ilgili Yeni Alfaba Layihalar: ve gesitli devlet bagkanlar1 ve idarecilerine, ilim adamlarina,
yayncilara ve dostlarina yazdigi ¢ok sayida mektuplar1 vardir. Sayisi yiizden fazla olan bu

mektuplarin hemen hepsi Eserleri adli Ahundzade kiilliyatinin 3. cildinde yer almistir.

Ahundzade’nin mektuplarint konu itibariyle iki kisma ayirmak miimkiindiir.
Bunlarin birinci kismini yazarin yeni alfabe layihasiyla ilgili mektuplart olusturur. Bu
mektuplarda Ahundzade Arap alfabesinin eksikliklerinden, Arap olmayanlar i¢in s6z konusu
alfabenin zoruklarindan, yeni alfabe icin diizenledigi layihalardan bahsetmektedir.
Mektuplarin konu itibariyle diger 6nemli kismi ise yazarin Kemaliiddevie Mektuplar: ile
ilgilidir. Bu mektuplarda genel olarak eserin yazilmasi, farkli dillere terciimesi, nesri ve
yayilmasi gibi konular ele alinir. Yine bunlar arasinda yazarm devrinin 6nde gelen diisiince
ve fikir adamlariyla yaptigi mektuplasmalar 6nemli yer tutar. Kisaca ifade etmek gerekirse
bltin bu mektuplar, yazarin hayati, faaliyeti ile birlikte edebi, felsefi, dini ve toplumsal

goriisleri hakkinda bilgi edinmemiz agisindan son derece 6nemi haiz belgelerdir.

190 Bk. Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 105.
191 Bk. Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 107.
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GORUSLERI

45



I. FELSEFI GORUSLERI

Ahundzade’nin felsefi goriislerine yer vermeden dnce, onun alisilagelen sistematik
bir filozof olmadigini, fakat bircok filozof ve diisiiniiriin iizerinde fikir yuriittiigii felsefi,
toplumsal, dini ve siyasi problemler hakkinda kalem oynatan bir diisiiniir, bir yazar oldugunu
belirtmek gerekir. Bundan dolay1 cesitli eserlerinde ve mektuplagsmalarinda dile getirdigi

diistinceleri arasinda tutarlilik agisindan bazi geliskiler s6z konusu olabilmektedir.
1. Tanr1 ve Alem Goriisii

Ahundzade kendi felsefesini ortacag Dogu skolastik diisiincesinin elestirisi
iizerinde kurmustur. Onun felsefi diisiincesinin temel iddiasi ilmin/bilimin dinden
ayrilmasindan ibarettir.'®? Onun varlik anlayisi temelde materyalist bir diinya goriisiine
dayanir. Kainatin tekevviinii, maddenin var olmasi mevzularinda tamamen bir materyalist
gibi diisiiniir. Ruh ve suurun maddeden once var oldugunu kabul etmez. Bundan dolay1 fizik
Otesi kanunlar1 ve tabiatiistii varliklar1 reddeden bir materyalizm anlayismi benimser.
Ahundzade, ortagag skolastik diisiincesinde hakim olan Tanr1 anlayisini elestirerek Tanr1’nin
sahip oldugu ezeli ve ebedi kavramini maddeye yiikler, boylece maddenin mahlik oldugu
goOriisiinii ortadan kaldirmaya galisir. Maddenin ezeli ve ebedi olmasi ayni zamanda yoktan
varliga gelmis bir alem fikrinin de apagik inkar1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla o varligi

metafizik sebeplere baglayan aciklamalara kars1 ¢ikmistir.

Ahundzade’ye gore tabiat kendi kendine mevcuttur. Tabiat atomlarin mecmuundan
olusur. Atomlarmn saysi ise sonsuzdur. Alem de bu sonsuz zerreciklerin toplusundan ibaret
vahit bir butlindir. Bu vahid biitiiniin, diger bir ifadeyle maddi alemin herhangi bir yaratana
ihtiyaci yoktur. Atomlarin birlesmesi ve ayrilmasi maddenin bir halden bagka bir hale, bir
nitelikten baska bir nitelige gecmesi sebebiyledir. Atomlar yaratilmadigi gibi, higbir zaman

da yok olmazlar.t%

Ahundzade varlik ile ilgili goriislerinde kainat1 bir yaratici olarak kabul etmesine
ragmen, Tanr’’nin inkar1 fikrine radikal bir bicimde bagli degildir. O, Tanr’nin varlii
hakkinda ileri siiriilen delilleri reddetmekten ¢ok, O’na atfedilen nitelikleri elestirmeye
yonelmistir. Bundan dolay1 onun asil amacinin felsefi anlamda ateizm sayilmadigi, daha

ziyade Islam’mn Tanr1 anlayisini ve bu anlayisi benimseyen din adamlarinimn ortaya koydugu

192 Hiiseyinov, “Mirza Fethali Ahundov”, s. 186.
193 Ahundzade, Kemdliiddevie Mektuplari, 11, 65 vd.
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dini diisiinceyi reddetmek oldugu soylenebilir. Ote yandan 18-19. yiizyillarda Avrupa’da
ozellikle fizikteki gelismeler sonucunda materyalizmde goriilen canlanma, Bati
diistincesiyle tanis olan yazarin donemin materyalist ve pozitivist yazarlarinin goriislerinden
etkilenmesine sebep olmus, yasadigi toplumun (Transkafkasya ve Iran) icinde bulundugu
sikintilar1 agmasi i¢in materyalist fesefeyle 6zdes gordiigii bilime sarilmanin gerekliliginden

bahsetmistir.

Bu diisiinceden dolayidir ki diisiiniir, Kemaliddevle Mektuplari’nda kéide-i ilmiyye
olarak isimlendirdigi tabiat kurallarma ayr1 bir 6nem vermis, metafizik varlik ve hadiselere
yonelik elestirilerini ve kainat hakkindaki diisiincelerini bu kaide iizerinden anlatmistir.
Ahundzade kaide-i ilmiyye olarak niteledigi kurali ise soyle agiklar: Biz evrenin var
oldugunu goriiyoruz. Eger biz evrenin kendi kendine, kendi yasalariyla var oldugunu, yani
kendi varolusu i¢inde baska bir yabanci giice, onun diginda bir varliga gereksinimi
olmadigmi kabul ediyorsak, o halde bu diisiincede Abdurrahman Cami, Seyh Mahmud
Sebiisteri, Yunan Ksenofan, Italyan Petrark (Petrarca) ve Fransiz Voltaire gibi vahdet-i
viiciida inananlarm bir grubuyla hemfikir oluruz ve diyoruz ki: “Kiill-i kainat bir kuvve-i
vahide ve kamiledir, yani bir viicud-i vahidi kamildir. Sayisiz keseratta ve muhtelif eskalde
ve envarda zihur ediptir. Bila-ihtiyar kendi taht-1 kanununda, yani taht-1 surutunda.”
Ornegin, kanun sudur ki erkekle kadin arasinda bir iliski olsun, erkegin nutfesi kadmmn
rahminde yerlessin, embriyon dokuz ay orada kalsm, sonra ¢ocuk dogsun, cocuk soluk
almaya baslasin, siit emsin, derken ¢ocukluk, genclik, olgunluk ve yasllik caglarini yasasin,
0lsilin, organizmas1 bozulsun, ¢iirlisiin ve topraga karigsin. Hayvanlar ve bitkiler diinyasinda
da yasa ve kosul boyledir. Peki, ilk insan niitfesinin ve ilk aga¢ tohumunun (habbe) nereden
geldigini soracak olursan, yanit olarak deriz ki; bu kéinat bir kuvve-i vahide ve kamiledir,
oncesi ve sonrast yoktur. O vardi, vardir ve var olacaktir. Zaman ve mekan bu varligin

mukteziyatindandir.1%

Diisilincelerini bu sekilde agiklayan Ahundzade, “evrenin bir varlik olarak kendi
kendine var olmasinin ve ortaya ¢ikmasinin olanaksizligi, onun mutlaka baska bir varligin
iradesiyle ortaya ¢ikmak zorunda oldugu” seklinde yapilan bir itiraza; bu diisiincenin kabul
edilmesi halinde, baska varligin ortaya ¢ikisinda tigiincii bir varligin ve bu {g¢iinciiye de
dordiincii bir varligm gerekecegi, bdylece sonsuza dek uzanan bir varliklar zincirinin s6z
konusu olacagi seklinde cevap vermektedir. Bu teselsiilii onlemek i¢in 6teki varligin kudret

sahibi bir varlik oldugu, diger bir ifadeyle bagka bir varliga gereksinim duymayan vacibii’l-

19 Ahundzade, Kemdliiddevie Mektuplari, 11, 64-65.
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viiclid oldugu seklinde yapilan itiraza karsilik ise, bu kudretin vehmedilen bir varliga degil
de bizim evren dedigimiz gozle goriiliir bir varliga verilmesinin gerekliligini ifade eder.
Yazar bu hususla ilgili olarak, “sen kudreti nigin Allah olarak benimsedigin diigsel, farkli bir
varlik i¢in kabul ediyorsun da gozle goriiliir, elle tutulur bu varlikta olanakli gérmiiyorsun?”

der. 1%

Ahundzade yaratic1 varlik olarak gordiigii evrenin yapisiyla ilgili olarak da soyle
der: “Bu birlesik, gii¢lii, miikemmel olusumun (kuvve-i vahideyi kamilenin) keseratta zuhur
eden her pargasi, uzay boslugundaki gezegenlerden (kiire-i semaviyye) ve yerkureden (kire-
i arziyye) ya da herhangi baska bir maddeden olussa da, viicud-i vahide nisbeten tekil
anlamda (ferden-ferden) cuzdir, atomdur; toplam olarak butin atomlar (zerrat) ise bir
kalldur ve bu kull viicud-i vahiddir. Asil yaratan ve yaratilan bu viicud-i vahidin kendisidir.
O halde hangi atom, baska bir atomdan evrenin var olan dogal yasas1 disinda bir 1§ yapmasini
isteyebilir ve hangi atom dogaya aykir1 bu istegi yerine getirebilir?”’1% Yazar konuyu daha
1yl anlatmak i¢in su 6rnekleri zikreder: Hangi atom, baska bir atomdan bir insanin kesilmis
basin1 gdvdesine yeniden yapistirip onu canlandirmasini isteyebilir? Oteki atomun dogaya
aykir1 boylesi bir istegi yerine getirmesi s6z konusu olabilir mi? Giines ile Ay da atomlardan
baska bir sey degildir ve kendi yasalar1 vardir. Ornegin, belirli yasalara gore dogmak ve 151k
sagcmak zorundalar. Hangi atom hangi atomdan Giines’i yok etmesini isteyebilir? Hangi
atom dogaya aykir1 bu istegi yerine getirebilir? Diinyamizda bazi hayvanlarin hava,
bazilarmin su solunumu yapmalar1 gibi bir yasa vardir. Hava solunumu yapan yeryiiziindeki
hangi hayvan, baska bir hayvandan kendisini atmosferin sinirlar1 disina ¢ikarmasini ya da
Oliim tehlikesi s6z konusu olmaksizin onu denizin dibine batirmasini isteyebilir? Hangi canli

atom dogaya aykir1 bu istegi yerine getirebilir?*%’

Ahundzade’ye gore biitiin cisimlerin goriilebilir ve hissedilebilir olmak zorunda
olmasi, gezegenimizde var olan bir yasadir. Eger melekler, cinler, seytanlar ve periler
gezegenimizde yasayan somut varliklarsa, gozle goriilmeleri ve hissedilebilir olmalar
gerekir; yok eger baska bir gezegene ait iseler, bizim gezegenimize inemezler, ¢tinki higbir
gezegenin manyetik gucu (kuvve-i miknatisiyye) ve ¢ekim giicii hi¢bir cismin ondan ayrilip
bagka bir gezegene girmesine izin vermez. O halde hangi atom, diger bir atomdan her hangi

bir melegi bagka bir gezegenden bizim gezegene gdondermesini isteyebilir ve dogaya aykir1

195 Ahundzade, Kemdliiddevie Mektuplari, |1, 65.
19 Ahundzade, Kemdliiddevie Mektuplari, |1, 65.
197 Ahundzade, Kemdliiddevie Mektuplari, |1, 65.
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bu istegi yerine getirebilir? Diisiiniire gore bu kaide-i ilmiyye mucibince kall-i hilafi kanun
olan mucizeler, keramet, blyiiciiliikk, ifiirlik¢iiliik, cifir gibi biitiin olaganiistii olaylar
imkansizdir (miimteni) ve biitiin melekler, cinler, seytanlar, devler, periler vb. varliklar

gezegenimizde hayali varliklar olarak goriiniir.'%

Ahundzade, uzun uzadiya anlattigi bu goriisleri her ne kadar vahdet-i viicid olarak
nitelese de bunlar, kainatin tek gergek oldugu, Tanr1’y1 tabiatta eriten, yaratanla yaratilan
arasindaki farki kaldiran materyalist panteizm ya da tabiat¢ci panteizm denilen'®® diisiinceyi
cagristirmaktadir. Tanr1 ile evreni ontolojik anlamda bir sayan yazar, kainatin yaratisiyla
ilgili olarak kendisini bu diisiinceye yakin konumlandirir. Zira onun asagida lizerinde
200

duracagimiz nedensellik konusundaki goriisleri de bu diisiinceyle uyum olusturmaktadir.

Bu goriislerinden dolayidir ki Ahundzade sik sik ateizmle itham edilmistir.

Ahundzade Kemaluddevle’de varlik hakkinda diisiincelerini agiklarken Avrupa
filozoflar1 ile birlikte, vahdet-i viicudu benimsedigini diisiindiigii Sark mutasavviflarinin

gorislerine de deginir. Yazar bu grubla ilgili s6yle der:

“Hakikatte kiill ve ciiz bir viicid-i vahiddir, yine de ihtiyarsiz, sayisiz ¢oklukta, g¢esitli
tirlerde ve bigimlerde, denilen kurala uygun olarak, kendi yasalar1 esasinda meydana ¢ikmustir.
Boyle oldugu halde, biz vahdet-i viictida kail olan Brahman, Sems Tebrizi, Molla-yi Rumi, Yahudi

Spinoza ve bunlar gibi miitefekkirlerin fikirleri ile ortak oluyoruz. Nasil ki Molla-yi Rumi demistir:
Dinle neyden, gor ne anlatiyor
Ayriliktan sikayet ediyor:

Kamisliktan kesildigim zamandan bu yana

Feryadimdan erkekli kadinli nale ediyorlar.”?*

Ahundzade, ismi gegen bu disiiniirlerden Molla-y1 Rumi’nin (Mevlana)
gorlislerine ayrica dnem verir. Nitekim yazar Mevlana hakkindaki diisiincelerini sadece
Kemaliddevle’de zikretmez, “Molla-yi Rumi’nin ve Onun Tasnifi Babinda” baglikli
yazisinda bu gorisleri ayrica miistakil olarak ele alir. Ahundzade bu yazisinda Mesnevi’yi

bastan sona kadar okudugunu ve Avrupa yazarlariin yontemini esas alarak Molla Rumi ve

198 Ahundzade, Kemdliiddevie Mektuplari, 11, 66-67.

19 Murtaza Korlaelgi, “Panteizm Vahdet-i Viicdd Mudur?”, Felsefe Diinyast, sy, 3, Mart 1992, s. 43-44.
200 Bk. Ahundzade, “Hakim-i Ingiliz Hume’a Yanit”, Eserleri, 11, 139-141.

201 Ahundzade, Kemadliiddevie Mektuplari, |1, 68.
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s0z konusu eseri tizerine diisiincelerini agiklayacagini belirtmektedir. Mevlana’nin bedelsiz
bir bilgin, misilsiz bir fazilet sahibi, Farsca ve Arapca’ya ¢ok hakim, ayet ve hadisleri iyi
bilen ve vahdet-i viiclda inanan biri oldugunu kaydeden Ahundzade, onun evrenin bir isiktan
dogdugunu kabul ettigini ve bu 15181 denize benzettigini sOyler: “Bu deniz vicdd-i killdar
ve diger var olan ve goriinenler (mevcldat ve muzehharat) bu kallden ctzdirler ki, onlar
damlalar ve dalgalar seklinde o denizden ayr1 diismiisler ve sonra bu denize geri donecekler

ve tiimel varhiga (kiill) kavusacaklar”.20?

Mevlana’nin tiimel varligmn (viicad-i kill) irade ve istek sahibi oldugunu, bu irade
ve istegi ile parcalara (cliz) belirtiler vererek ¢okluk alemine biraktigini ve parcalarin bir
sire sonra yine o timele kavusmaya c¢alismakta olduklarini, bu kavusmanin esas amacinin
da “fena”, yani fani olmak oldugunu, ebedi varligin “fena”dan tiireyecegini diisiinmesini
Ahundzade yanlis buluyor. Bundan bagka onun ruha iligkin “ruhun viicuttan ayrildiktan
sonra ebediyen kalacag ve kiilli varliga kavusacagi” seklindeki goriisiinii de kabul etmeyen
yazar, “Avrupa filozoflar1 ruhun kaim bi-nefsihi oldugunu kabul etmiyorlar. Onlar ruhun
cismin iglevi oldugunu ve cisim ile birlikte var olduguna inaniyorlar. Telgraf kuvveti bazi
metal maddelerin imtizacinda meydana ¢ikip, bu bilesimler yok olduklarinda o da yok
oldugu gibi, ruh da cismin i¢ginde meydana ¢ikip, cisim ¢iirtidiigiinde o da yok oluyor. Ama
kimse ruh veya telgraf kuvvetinin ne oldugunu bilmez”, dedikten sonra Mevlana’ya isnat
ettigi yanligliklarmn kendi fikrinden ziyade Avrupa filozoflarmin diisiinceleri oldugunu
belirtir.2%® Mevlana kiilli varliga kavusmayi cennet, ondan ayrilig1 cehennem sandigina gore,
Ahundzade onun cennet ve cehenneme ve hasre inanmadigini, peygamberler konusunda da
gercek fikirlerini perdeledigini iddia ediyor. Kisaca Ahundzade’ye gére Mevlana’nin akaidi

tamamen “muhalif-i ser‘i seriftir.”?%

Ahundzade, Mevlana ve benzerlerinin sahip oldugu vahdet-i vicad merkezli

yaratilis anlayisi ile yukarida genis sekilde {izerinde durdugu yaratilis diisiincesinin hakikatte

202 Ahundzade, “Molla-yi Rumi’nin ve Onun Tasnifi Babinda”, Eserleri, 11, 153.

203 Ahundzade, “Molla-yi Rumi’nin ve Onun Tasnifi Babinda”, Eserleri, Il, 153-154; Hacali Necefoglu, “Mirze
Feteli Ahundzade Mevlana Hakkinda”, 13. Uluslararas: Dil, Yazin ve Deyisbilim Sempozyumu: Basit Uslup,
26-28 Eylul 2013, Kafkas Universitesi, s. 321.

204 Ahundzade, “Molla-yi Rumi’nin ve Onun Tasnifi Babinda”, Eserleri, 1, 154-156; Necefoglu, “Ahundzade
Mevlana Hakkinda”, s. 321. Ahundzade Mevlana hakkinda nazim seklinde {i¢ hikdye daha yazmistir. Nitekim
Seyhiilislama gdnderdigi bu yazisinda bu hususla ilgili s6yle yaziyordu: “Mevlana’y: size gozlemsel olarak
tanitmak i¢in li¢ hikdyeyi Tiirk dilinde nazimla yazip gonderiyorum, ama onun gibi konunun Oziinii
saklayamadim. Mevlana, gergekten saklamakta kamil bir usta ve isinin emsalsiz ehlidir. Gonderdigim
hikayelerin olctisii Mesnevi olgustinden bir elif eksiktir. Cinki kédmil Mesnevi olgust Turk dilinde mitearif
degil.” Bk. Ahundzade, Eserleri, I, 157.
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aynt oldugunu, ancak ulemanin kullandigi istilahlarin bunlari iki ayri anlayis seklinde

gosterdigini ifade etmektedir.?%®

Ahundzade Kemaliiddevle’de, varligi zorunlu ve miimkiin diye iki kisma ayiran ve
kdinatin yaratilisini buna gore izah eden igiincii bir grubun; seriat¢ilarin (miiteserri)
gorislerine de yer vermektedir. Bunlarin varlik ve yaratilisla ilgili goriislerini izah ettikten
sonra bazen asir1 kagan birtakim elestirilerde bulunur. Soyle ki, yoklugun varlik igin madde
olamayacagi ve yoktan da higbir seyin var edilemeyecegi kanaatinde olan Ahundzade’ye
gore bu grubun sahip oldugu diistincede Tanr1 insana benzemektedir. Zira bu diisiinceden
biz Tanr1’da garaz, sevgi, ylksek bir mertebeye erigsme tutkusu, iin diiskiinliigii ve kincilik
hissediyor, ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye mahlikati yarattim
(kenz-i mahfi) hadisi?®® miiktezatinca evreni yaratmasmin iin diiskiinliigii sebebiyle oldugu
yargisina vartyoruz. Yine, “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” (Zariat 51/56) ayeti muktezasinca Tanr1 bizim ona tapmamizdan, gizli bir tat
alacak, bizim ona tapinmamiz ona gosterecegimiz saygidan alacag1 hazza karsilik bizi cennet
ve cennet hurileriyle ddillendirecek. Aksi halde, ona tapinmaz ve sirk kosacak olursak; o
zaman bize 6fkelenecek, bizden yiiz cevirerek sur Ufletecek, derken kiyameti koparacak,
mahkeme kurduracaktir. Terazi ve sirat kopriisiinii kurdurarak bizi ip cambazlar1 gibi bu
kopriiden gegmek zorunda birakacak, bizi cehennemin en derin yerine atarak sonsuza kadar
oradan ¢ikmamiza izin vermeyecek, bdylece intikam susuzlugunu giderecek ve yatisacak!
Sonra? Ne demek sonra? “Bundan sonra ne olacagini bilemeyiz, sadece o giine kadar

olacaklar1 biliriz.””2%

Ahundzade’ye gore sayet yaradanin zati her bakimdan sizinkinden farkliysa, o
zaman hangi hakla ve neye dayanarak sizin sahip oldugunuz tiirden sifatlarin Tanri’da da
bulundugunu varsayiyorsunuz? Bu konuda elinizde akla uygun herhangi bir kanit var m?
“Yaradan senden farklidir ve sen onu hi¢bir zaman idrak edemezsin. Dolayistyla sen sadece
sende olan garaz ve hasiisi bilirsin, bunlar1 ona nisbet edemezsin. Oyleyse, yaraticinin
Araplardan, Ibranilerden, Siiryanilerden, Tiirklerden ya da Frenklerden bir kisiyi sectigini
(bergiizide) ve sizin her konuda bu kisinin istedigini yapmanizi emrettigini sdylemeye
hakkmiz yok. Ciinkii bu tiir bir istek ve davranig insan dogasinda var, yaraticinin da boyle

bir istek ve davranis bicimine sahip oldugunu ona nisbet etmenin bir temeli yoktur.” Yazara

205 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, 11, 67-72.
206 Acl{ing, Kesfii’l-Hafa, 11, 191.
207 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 11, 71-72.

51



gore mucidin mevcuddan farkli oldugu kabul edilse bile yine de yaraticiy1 kendi isteminize
bagimli kilma ve onun karsi ¢ikmasiyla karsilasmadan ona bir amir tavriyla emretme
hakkiniz yok. Ornegin, siz ona Ay’1 ikiye ayirmasmi emrettiginizde, o hemen isteginizi
yerine yetirecek; ona bir olilyl diriltmesini emrettiginizde, kendi doga yasalarma aykir1
olarak, hemen o anda 6liiyii diriltecek. Ama yaratict sizi gdzde kullar1 olarak segecek ve
sizden bir istek gelmedigi halde, sizin i¢in ve sizin araciliginizla olaganiistii olaylar
yaratacaksa, bunda herhangi bir fayda giitmedigini sdyleyebilir misiniz? Sayet varsa, o bir

sahib-i garaz ve fayda sahibi biri demektir, bunlar ise insan dogasina 6zgii dzelliklerdir.2%®

Ahundzade, yaradanin peygamber tarafindan Kuran’da anlatilan bir yaratici
olamayacagini, onun Kuran’da anlatilan sekliyle garazlarla nitelenemeyecegini sdyler.
Ornek olarak Ebu Leheb’in azarlanmasi ile ilgili Tebbet suresini zikreden yazar, burada asiri
yorumlar yaparak birisini azarlayan bir Tanri’nin ulvi ve siifli alemlerin yaraticisi
olamayacagimi belirtir. Yazar, “gercekten tektanricilik agisindan yiice, farkli bir Tanrisal
kisiligin, tek ve essiz bir yaraticinin varliimm kabul edecek olursak, kuskusuz bunun,
peygamberimiz tarafindan Kuran’da bize anlatilan Allah olmamas1 gerektigini” sdyler.?%
Ahundzade, konunun devaminda zikrettigi birgcok 6rnekte de goriilecegi lizere, olaylar tarihi
baglamindan kopartarak anlatmakta, ayetleri niizul ortami ve baglamini dikkate almadan
asir1 sekilde yorumlamakta ve Tanri’nin adalet anlayisin1 yanlis ornekler iizerinden

sorgulamaktadir.

Sonug itibariyle Ahundzade felsefesinin baglica esaslarini soyle Ozetleyebiliriz:
Tabiat ve yaradan birdir. Tabiattaki hadiseler, birtakim kanunlara ve zaruri sebeplere gore
cereyan ederler. Beden ve maddeden ayr1 ebedi olan bir ruh mevcut degildir. Diisiintirimiz
bu bakimdan biyolojik materyalizmin temsilcilerinden olan Alman filozofu Ernst Haeckel’le
(1834-1919) aym goriisleri paylasmaktadir.?!® Her ikisi tabiat ile Allah’1 birlestirmege
calisiyor, bunlarin esasen bir vahdet oldugunu sdylemek istiyor. Ayrica, Ahundzade
monizmin materyalizmden ibaret oldugunu inkar etmiyor ve kendi felsefesini ilan ederken
materyalistlere kars1 vaki olacak hiicumlardan ¢ekinmedigini, hatta din ulemasina meydan
okudugunu gormekteyiz. Kensisi, fikirlerine seriatgilar tarafindan reddiye yazilmasini

istemektedir.

208 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, 11, 72-73.

209 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 11, 73.

210 Ernst Haeckel’in distinceleri icin bk. Kdinatin Muammalari, cev. Ali Haydar Daner, istanbul: Devlet
Basimevi, 1936.
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1. Nedensellik Sorunu

Ahundzade’nin varlikla ilgili tartistig1 konulardan biri de nedensellik sorunudur.

211 ye “Hakim-i ingiliz Hume’a Yamt”?!2 adl kiiciik

Yazar “Kemaliiddevle Mektuplari”nda
hacimli makalesinde bu konu tizerinde 6zel olarak durmaktadir. S6z konusu makalesinde
Ahundzade, Ingilis filozofu David Hume’un (6. 1711-1776) Hint ve Bombay Miisliiman
alimlerine nedensellik konusunda sorular yonelterek onlardan bu sorularla ilgili cevap talep
ettigini, fakat su ana kadar Islam alimleri tarafindan bu soruna yeterli ikna edici bir cevab
verilmedigini belirtir.?*®> Ahundzade sdz konusu yazisinda nedensellik/sebeplilik (illiyet)
sorununu derinlemesine incelememekle birlikte konuyu filozoflarla seriat¢ilar arasinda
yapilan bir tartisma seklinde ele alir ve kendisini filozoflar olarak niteledigi kimseler

tarafinda konumlandirir. Yazarin burada filozof olarak niteledigi kimselerle natiiralist

(tabiatc1) filozoflar1 kastetmektedir.?*

Ahundzade yazisinda, doganin ve gerg¢ek diinyanin varligini teolojik nedenlerle
aciklamaya calisan seriatcilar1 elestirir. Ahundzade’ye gore seriatg¢ilar; her varligin bir
sebebe gereksinim duydugunu soyler. Ciinkii onlara gore evrendeki hi¢bir varlik kendi
kendine var olamaz. O halde bir varlik olan bu evren de varolabilmek i¢in bir sebebe
muhtagtir. Bu sebep de onun yaraticisidir. Yazara gore seriatgilar bu sava dayanarak
felsefecilere karsi Allahin varhigmi kanitlama yoniinde deliller ileri siirmektedirler.
Filozoflar bu goriisti gecersiz kilmak igin sebebler silsilesinin (nedenler zincirinin) bir yerde
durmas1 gerektigini dile getirirler. Filozoflara gore 6zii itibariyle bir varlik olan sebeb kendi
varlig1 i¢cin baska bir sebebe, yine bu sebep diger bir sebebe ihtiya¢ duymaktadir. Sonsuza
kadar devam edecek bu durum teselsiile yol agacagindan aklen kabuledilebilir degildir. O
halde seriat¢ilarin her varligi bir nedene baglama yargisi aklin hitkmiine gore gereksiz
olmaktadir. Ahundzade filozoflarin bu fikirlerine yer verdikten sonra daha da ileri giderek
“... gercekten de nedenselligi kanitlama konusunda seriat¢ilarin delillerinin zayifli§1 giin

gibi ortadadir.” der.?*®

211 Bk, Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, Eserleri, |1, 133-135.

212 Yazi her ne kadar “Hakim-i Ingiliz Hume’a Yamt” baghg1 tasisa da bu baslik yazar tarafindan verilmemistir.
Yazimnin bag kisminda Hume’un ismini gegmesinden dolay1 eseri nesre hazirlayan bdyle isim kullanmayi uygun
gormiustur.

213 Ahundzade, “Hakim-i Ingiliz Hume’a Yanit”, Eserleri, 1I, 139.

214 Bk. Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, Eserleri, |1, 133.

215 Ahundzade, “Hakim-i Ingiliz Hume’a Yanit”, Eserleri, 1l, 139.
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Yazarin fikrince nedenlerin kesintisiz bir birine baglanisi (sebebler silsilesi) ya
sonsuza kadar uzamali, ya da seriatci diistiniirler bir yerde durarak varliklardan birinin bir
sebebi gerektirmedigi diisiincesini kabul etmelidirler. Birinci sikkin kabulii teselsiile yol
acmakta, dolayisiyla batil olmaktadir. ikinci sikkin kabiilii durumunda ise her varhgn bir
nedene dayandigi diisiincesi ortadan kalkmakta ve varligin bir nedene bagli olmaksizin var
olabildigi fikri benimsenmektedir. Bu diislincenin kabulii iizerine yazar, seriat¢lara soyle bir
soru yoneltir: “O halde biz bir nedeni gerektirmeyen varligmn yaratici adi altinda hayali,
tahmin edilen bir varlik degil de gdzle goriilebilen ve duyulabilen evrenin kendisi oldugunu
neden tasdik etmeyelim? Ey seriat¢ilar, siz simdi neye dayanarak evrenin varligindan 6nce
bir sebebin gelmesi gerektigini soyleyeceksiniz? Gerek bizim gerekse de sizin diislinceniz
acisindan her hangi bir yerde durmanin kag¢inilmaz oldugu noktasindan hareketle, keskin bir
zeka ve gercegi gbren bir akla yakisan da asil bu evrenin varlig1 iizerinde durmak degil

midir?”ZlG

Ahundzade’ye gore seriatcilar yapilan bu itiraz1 cevaplamada aciz kalmakta ve bu
itiraza karsin varligi miimkin ve vacip (zorunlu) varlik seklinde ikiye ayirmaktadirlar.
Miimkin varlik (miimkinii’l-viiciid) evren gibi varlig1 i¢in bir nedene gerek duyan, yani
sebepli bir varliktir. Zorunlu varlik (vacibii’l-viicid) ise var olmasi ve varligmi devam
ettirmesi i¢in higbir sebebe muhtag olmayandir. Bizatihi var olan ve yoklugu diisiiniilmeyen
bu varlik Allah’tir. Dolayisiyla seriatgilar varligi bu sekilde ikiye ayirarak uluhiyyeti ve
yaradiciy1 ispat etmege ¢alismislardir. Ahundzade’ye gore varhig bu sekilde bolinmesi
muteber olsaydi, bu kanit gecerli kabul edilebilirdi. Seriat¢ilarin neye istinaden varhigi ikiye
ayirdiklarini sorgulayan yazar, seriatgilerin nesnelerin bir nedeni gerektirdigi fikrini kabul
ettiklerini sOyler. Bu diisiinceye gore drnegin nutfe damizlik erkegin, tohum da agacin
varhigim zorunlu kilmaktadir. Oyle ise kendini bir nesneler toplami olarak ortaya koyan bu
evren de bir sebebe muhtagtir. O halde evren, varligi miimkin olandiwr, dolayistyla onun
iizerinde durmak olanakli gériinmiiyor. Bu sebepten bir nedene dayanmayan bir seyin olmast
gerekir ve bu sey, kendi varolusunda baska bir varligi gereksinmeyen vacibii’l-viicGddur.
Iste bu varlik, evren dedigimiz miimkiinii’l-viicidun nedenidir. Islam diisiiniirleri bu zorunlu

varhigm iizerinde durarak O’nu var olan her seyin nedeni sayarlar.?!’

216 Ahundzade, “Hakim-i Ingiliz Hume’a Yanit”, Eserleri, 1I, 139.
217 Ahundzade, “Hakim-i Ingiliz Hume’a Yanit”, Eserleri, 1l, 139-140; ayrica bk. Kemaliiddevle Mektuplari,
11, 134.
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Ahundzade natiiralist filozoflarin seriat¢ilarin bu istidlalini benimsemedigini, bu
goriise karsi ¢ikarak s6z konusu varlik ayirimini kabul etmediklerini sdyler. Buna gore “esya
kendi mahiyet ve asli itibariyle bir nedene muhtag¢ degildir. O, sadece bir tiirden bagka bir
tiire, bir durumdan baska bir duruma gecerken bir nedene gerek duyar. Ornegin nutfe ile
tohum kendi mahiyet ve zatinda degil, bir durumdan baska bir duruma gegiste, damizlik
erkek ve agaci gereksinirler. Bizim seriatgilarla tartismamiz varligin bir durumdan baska bir
duruma gegisi degildir. Varlik derken biz esyanin mahiyetini kasdediyoruz. Bu varlik,
mutlak yoklugun (addem) karsit1 olan, kdmil ve her seyi kusatan (muhit), diger bir ifadeyle
“madde-i keseratin cemedicisidir.” Keserat ise kendi tiirsel ve bigimsel degismelerinde bir
birine muhtagtir. Oyleyse esyanin mahiyeti vacibii’l-viicuddur ve esyanm mecmuu olan
evren baska bir mahiyete muhta¢ degildir. Bu durumda evrenin sebebe muhtag¢ oldugunu
diisinmek dogru olmaz ve evren mahiyeti itibariyle miimkin varlik olarak kabul edilemez.

Aksi takdirde teselsiil s6z konusu olur.”?8

“Hakikat bu sdylenenlerdir” diyen yazar bu diisiinceyi benimseyenlerin hi¢bir dine
inanmayan ateist diye adlandirildiklarini ifade eder.?!® Filozoflarm fikirlerini benimseyen
Ahundzade nedenselligi olaylarin ve varliklarin disinda goérmez, O, nedenselligi somut
varligin i¢ yasasi ve bir iligkisi olarak agiklar. Ahundzade, ayn1 zamanda, nesnelerin kendi
mahiyetleri icinde hicbir ilk nedene gereksinimleri olmadigmmi ve kendilerine 6zgii i¢
yasalarla gelistiklerini belirterek, burada Tanri’nin ilk sebep, sebeplerin sebebi oldugu
yolundaki diisiinceyi kabul etmez.??® Ona gore “vahid ve vacip bir varlik olan esyanm
mahiyetine ne yokluk sebkat etmis, ne de onun sonu olacaktir.” Diger bir ifadeyle “esyanin
mahiyetinin ne baslangici ne de sonu vardir. Ama kendi ¢oklugu icinde tiirsel degisim ve

gecisleri denizin meddiiceziri gibi sonsuz bir bigimde miisahede edilmektedir.”??!

Hasili Ahundzade bu yazisinda gercekten var olanin sadece madde oldugunu,
alemin ezeli ve ebedi olup bir yaraticisinin bulunmadigini savunmakta, diger bir ifadeyle
Tanr1 ile tabiatin ezelden beri tek ve ayni sey oldugunu ifade etmekte, maddenin 6tesinde
baska higbir gergek kabul etmeyerek burada materialist panteist diinya goriisiinii

benimsemektedir.

218 Ahundzade, “Hakim-i ingiliz Hume’a Yamt”, Eserleri, Il, 140; a.mlf. Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 134~
135.

219 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 135.

220 Bk, Hiiseyinov “Mirza Fethali Ahundov”, s. 201.

221 Eserleri, 11, 140-141,
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II. TOPLUMSAL HAYATA DAIR DUSUNCELERI / TOPLUM
ELESTIRISI

1. Genel Olarak Toplumsal Goériisleri:

Maarifci, reformcu bir diisiince yapisina sahip olan Ahundzade, eserlerinde bireysel
problemlerden ziyade toplumsal konulara yonelmis ve toplumu ilgilendiren genel konular1
dikkatlere sunmustur. Yazar, bireyleri elestirmek yerine ziimreleri, topluma zarar veren
gruplari, ililkeyi yanlis yoneten idarecileri elestirerek iyi toplum iyi insan idealine ulagsmay1
amacglamistir. Bazen elestirilerin hedefi birey olarak goriinse de aslinda teshir edilen bir
sosyal smif ve o sosyal sinifa ait olan kimselerdir. K&tii yoneticiler, halki aldatarak zengin
olmaya c¢alisan tiiccarlar, zanaatkarlar, insanlarm dini duygularini sdmiiren mollalar, cehalet,
kadinin toplumdan dislanmisgligi, hurafe ve batil inanglar, ekonomik zayiflik vb. konular
Ahundzade’nin eserlerinde o donemin toplumsal sorunlar1 olarak karsimiza ¢ikar.???> Bu
diisiinceler Ahundzade’nin biitiin eserlerinde 6zellikle, komedilerinde ve Kemaliiddevle

Mektuplarr’nda agik¢a goriilmektedir.

Ahundzade komedilerinde yasadigi donemin en biiyiik problemleri olarak gordiigii
zulme, zorba yonetimlere, batil inanglara ve cahillige karsi savas agmis, o zamana kadar
stiregelen diizeni ve bu diizenin adamlarmi komik duruma disiirmiistiir. Bu eserlerde feodal
beylerin, tacirlerin, ruhanilerin, devlet ve mahkeme memurlarinin, koylilerin, muhtelif
ziimrelere mensup olan kadinlarin maiseti, hayat tarzi, istek ve arzulari, dert ve elemleri,
psikolojik, sosyal hususiyetleri, toplumdaki yeri dogru yansitilmistir. Bu 6zelliginden dolay1
Ahundzade’nin Azerbaycan halkinin yasamimi kapsayan, doneminin sorunlarmi en genis

sekilde degerlendiren bir yazar oldugu sdylenir.??

Halki egitmek gibi bir ideal tasiyan Ahundzade, toplumda gordiigii ictimai ve idari
bozuklugu, insani zaaf ve ihtiraslar1 tenkit ve ifsa gayesiyle yazarliginin baslangic
doneminde tiyatroya meyletmis ve komedi tarzinda alt1 piyes yazmustir. Yazar bu tiyatro
oyunlart ile toplumda goriilen firsat¢i, cahil ve batil itikad sahibi kisileri sahnede
giiliinclestirerek teshir edip seyircisinin bundan miisahhas ibretler c¢ikarmasini ve
komedilerinde ¢izdigi yeniliklere agik miinevver tipini giderek benimsemesini arzu etmistir.

Yazar komedilerinde hiviyetleri kolayca kavranabilen birtakim kotii tipler ile bunlarin

222 Adigiizel, “Ahundov’un Dogunun Aydinlanmasi Yolundaki Diisiinceleri”, s. 23, 25.
223 Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, 15; Adigiizel, “Ahundov’un Dogunun Aydinlanmas: Yolundaki
Diisiinceleri”, s. 25.
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karsisina ¢ikarilmis miisbet sahislari canlandirir. Aralarindaki ¢atigsma ise geri kalmislik ile
ilerleme arasindaki tezadi ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle Ahunzade 19. yiizyil Islam
diinyasmim sadece ilk degil, ayn1 zamanda en basarili tiyatro yazarlarindan biri kabul

edilmektedir.??*

Komedilerinin ana temasin1 maarifgilik (aydinlanmaci) diisiincesi olusturur.
Bunlardan ilk kaleme aldig1 Hekayet-i Molla Ibrahimhalil Kimyager konu bakimindan
tamamen toplumsal icerikli bir eserdir. Bu yapitinda yazar insanlarin diiriistliikten
vazgecerek ve kendi sanatlarini bir koseye birakarak kisa yoldan zengin olma heveslerini
elestirir. Eserin baskahramani olan Hacit Nuri Azerbaycan edebiyatinda maarif¢ilik
goriislerini ifade eden ilk aydin tipidir. Hekayet-i Mosy6 Jordan komedisinde ise toplumun
sagalmaz yaras1 olarak karsimiza c¢ikan cahillik, batil inan¢ ve biiyiiciilik konularmi
giindeme taginir. Bu konular o dénem igin toplumun en biiytk problemleri olarak gorlir ve

halka yapilacak en biiyiik iyilik onu bu batil inanglardan kurtarmaktir.?%>

Ahundzade’nin bu konudaki fikirlerinin komedilerinden baska Kemallddevle
Mektuplari’nda da agik bir sekilde ifade edildigini gérmekteyiz. Burada toplumla ilgili
dikkat ¢eken hususlardan biri Islam inanglarinmn eski Iran uygarhig1 karsisinda yikic1 bir
nitelik tasidigr goriisiidiir. Diistincelerini karsilikli mektuplasma seklinde anlattigi s6z
konusu eserinde Iran’1 Adeta tiim Dogu’nun sembolii olarak kullanir. Eserde Kemaltddevle
Avrupa’yr ve Amerika’y1r gezip gordiikten sonra dostu Celaliiddevle’nin daveti iizerine
fran’a gelir. Kemaliidddevle’nin ilk mektubunda iran’in satafatli giinlerini anlatan yazar,
Iran’m eski giizelligini kaybetmesine neden olarak Miisliman Araplarin Iran’1 isgal
etmelerini gosterir. Ona gore Iran ¢ok eski ve evrensel bir uygarligin yaraticisidir. Oysa
Islam diniyle iran’a giren Islam diisiincesi koksiizdiir, verimli ve gelistirici degildir. Arap
diisiincesi Iran toplumunun yapisma, diizen ve ydnetim ilkelerine aykiridir. Ahundzade bu
konudaki goriislerini agiklarken Arap insaninin yasama anlayisindan, davranis bigiminden
yola cikar. Cok kisa bir ge¢misi olan Arap ydnetiminin, binlerce yil eskiye giden Iran

uygarligi karsisindaki olumsuz tutumunu igerir.?2®

Araplara kars1 bir nefret ve Islam &ncesi Iran’ma karsi bir nostaljiye sahip olan

yazar, Araplarm barbar, vahsi bir millet oldugunu sdyler ve bu diisiincelerini anlatirken

224 Hamid Algar, “Mirza Feth Ali Ahundzade”, I1, 187.

225 Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, s. 18; Adigiizel, “Ahundov’un Dogunun Aydinlanmasi Yolundaki
Diisiinceleri”, s. 26-27.

226 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 23 vd.
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kendisini ilim ve marifette asrnm essiz bir Alimi olarak gordiigii Ibn Haldun’un
Mukaddime’de Araplarin tabiatina dair yazdiklarina atif yapar.??’” Yine iran edebiyatinm
onde gelen sairlerinden olan Firdevsi’nin (6. 411/1020) Sdhndme’sinden Araplarin Iran’a
olan saldirilariyle ilgili pasajlara yer veren yazar, hicri takvimin baglangicindan kendi
zamanma kadar Araplarm, Deylemlilerin, Samanilerin, Gaznelilerin, Sel¢uklularin,
Harazmisahlarm, Cengiz, Akkoyunlu, Karakoyunlu, Safevi vb. hiikiimdarlarm iran halkina
yapt1g1 tiirli kiyimlardan bahsederek yeryiiziindeki higbir iilkenin bu gibi yikimlara maruz

kalmadigin1 sdyler.??8

Ahundzade’ye gore Araplar Misir kiitiiphanelerini yakarak kadim ilim ve
medeniyeti yok ettikleri gibi, Farslarin da kitap ve yazilarin1 yakmislardir. Nitekim bu
hususa iligkin sdyle der: “Araplar sadece bizim bin yillik saltanatimiz1 yikmakla kalmadilar,
sahip oldugumuz giicii ve san1 yok ettiler, lilkemizi yakip yiktilar... Araplardan basimiza
oyle felaketler geldi ki diisiinen her insan bunlar1 animsadiginda gézyaslarini tutamiyor!
...Araplardan ¢ekenler sadece Miisliimanlar degildir. Misir’daki Iskenderiye kiitiiphanesinin
Araplar tarafindan yakilarak ortadan kaldirilmasi ile eski ilimler ve sanatlar yok edildi. Boyle
yaparak halkin nazarmda ilimlerin kuvveti ile kendi yalanlarminin iizerinden perdenin
kalkmasmi istemediler... Araplar Iskenderiye kiitiiphanesinden baska Iranlilarin da biitiin
kitap ve yazilarmi yaktilar, iran padisahlarmin asarini diinyadan silip yok ettiler, onlarm
adaletli kanunlarini1 tamamiyle yeryliziinden kaldirdirlar. Bunlarin yerine asirlik kurallarma,

yani despotizm usuliinii ve Yahudi dinine benzeyen dinlerini iran iilkesine sabit kildilar.”%?°

Onun Araplara kars1 olan bu nasyonalist tututmu Arapgaya da yansir. Bu husus
Arapcadan gelme higbir kelimeye yer vermeksizin ar1 Farga ile soyunun manzum bir tarihini
yazan Kacar Prensi Celaleddin Mirza ile olan mektuplasmalarinda dikkat ¢ekmektedir.
Ahundzade s6z konusu mektubunda soyle der: “Bu kitap bilhassa ona gore takdir ve
ovilmeyi hak eder ki hazret-i esrafiniz bu kitapta Arap sozlerini tamamiyle Fars dilinden
cikarmissiniz. Keske baskalar1 da sizin gibi yapaydi ve diinyanin en tath dillerinden olan
dilimizi arap dilinin istilasindan azat edeydi. Hazret-i esrafiniz Fars dilini Arap dilinin
istilasindan azat ediyorsunuz. Ben de halklarimizi Arap alfabesinin esaretinden &zat etmeye
calistyorum. Kegke tiglincii bir sahis ¢ika da halklar1 Araplarin getirdigi bircok kotii
adetlerden azat etmege caba gostere. Bu Araplar bizim binyillik tarihi olan yiiksek sohrete

227 Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 26-28; Tbn Haldun’un bu konudaki gériisleri icin bk. Mukaddime,
(cev. Siileyman Uludag) I, 364-365.

228 Bk, Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 24-30, 113, 126.

229 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 30, 125.
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sahip adaletli devletimizi zeval ettiler... Kas dyle bir sahis olayd1 bizi bu durumdan azat
edeydi. Lakin bu sahis benim tabiatima zidd olan peygamberlik, imamlik yolu ile degil,

filozofluk, alimlik yolu ile ortaya ¢ikayds.”23°

Yazarin Araplara karsi olan bu sert tutumunun onun Dogu’nun geri kalmishiginin
en bilyilk nedeni olarak gordiigii Islam dininin Araplarin eliyle yayilmasi yaninda,
eserlerinde daim 6zlemini dile getirdigi eski Iran uygarliginin Araplar tarafindan yikilmasi
gibi nedenlerden kaynaklanmaktadir. Bundan baska yazarin babasinin ecdadmin Farisi asilli
olmasindan dolay1 kendisinde bir Iranlilik duygusu vardi. Dolayisiyla Islam’a kars1 besledigi

diismanlikla beraber, bu Iranlilik duygusu onda Araplara kars1 bu tiir bir nefret yaratnustir.

Yazar, Kemaluddevle Mektuplari‘inda toplumdaki sinif bilincine de dikkat geker.
Yazar yonetenler ve yonetilenler arasindaki aymrimin gittikce artmasmin ve yonetici sinifin
kendini halktan tstiin goren tavirlarinin toplumsal yapiya verdigi zararmn farkindadir.
Bundan dolay1 eserlerinin bircogunda toplumsal smif ayirimima ve ayirimin zararlarina
deginir.?3! Bu hususla ilgili olarak 6rnegin Kemaliiddevle’de Iran sahzadelerini kastederek;
“Halk bir hayal edemiyor ki, bunlar ne i¢in bu iistiinliige samil olsunlar? Bunlar bizim can
ve malimiza himayeci olmuslar m1? Yok! Bunlar bizim sinirlarimizi —bir ucu Zabilsitan, bir
ucu Medain— diismanlardan koruyorlar m1? Yok! Bunlar bizim esirlerimizi Tiirkmenden
kurtardilar m1? Yok! Peki, bunlarin viicudu neye lazimdir” demekte ve topluma bir katkis1
olmadigi, aksine halki somiirmekle ugrasan bu tiirlii kimselerin hangi hakla bu ayrimcaliga

sahip oldugunu dile getirmektedir.?%2

230 Celaleddin Mirza’ya yazilan 15 Haziran 1870 tarihli mektup igin bk. Eserleri, III, 107; Ahundzade bir kisim
insanlarin kendisinin Araplara karsi olan bu tavrina kars1 “Araplari ilim ve sanatin biisbiitiin diigman1 saymak
olmaz. Bagdat ve Endeliis’te Emevi ve Abbasi halifeleri ilim ve sanatin yayillmasina hizmet etmediler mi? Bu
yadsinabilir mi? seklinde itiraz edebileceklerini sdyler ve bu itiraza $0yle cevap verir: Bu bir gercektir. Araplar
hicretin ilk senelerinde Misir ve Iran’da ilim ve sanat1 yok ettiler. Hicretten 200-300 y1l sonra yaptiklarina
pisman oldular ve yitirdiklerini telafi etmeye koyuldular, ne var ki yitirilen telafi edilemedi. Bunun diginda
Araplarin ilime egilimi tiim toplumu kucaklayacak nitelikte degildi. Halifeler asrinin ilimleri birka¢ medreseye
mahdut ve miinhasir idi. Biitiin toplum egitim 1s1iklarindan mahrumdu. Biz diyoruz ki Araplar ortaya cikip,
Kuran i¢in Afrika ve Asya’da ilmi yok etmeseydiler, bu kitalardaki iilkelerde yasayan halklar, bugiin uygar
halklar olurlard:. ilimlerin temelinin Araplar tarafindan degil, eski Yunanlar, Bizasnlar, Farslar ve Hintliler
tarafindan atildigin1 géz ardi etmemek gerekir. Bu eski ilimler, miladi tarihin ortalarinda Hristiyanlar arasinda
adeta uykudaydi. Ama Araplar bu ilimleri uyandirdilar. Daha sonralar1 kendileri de onlardan mahrum kaldilar.
Hristiyanlar ise onlarin revag bulmasina ve tekmiline sebep oldular. Olan koétiiliik olmustur. Bugtin, 1280 yildir
biiyiik bir yanlisin i¢inde oldugumuzu kabul etmek gerek. Hi¢ degilse simdi kendimizi toparlamaliyiz. “Artik
bundan sonra kendimizi Araplarin dliilerine kul olarak gormeyelim. Kendi atalarimizin yadigér ve kalintilarina
taraf yonelelim.” Bk. Eserleri, 11, 127-128, 238, 111, 123.

21 Adigiizel, “Ahundov’un Dogunun Aydinlanmasi Yolundaki Diisiinceleri”, s. 33.

232 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, 11, 41-42.
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Yazarin yasadigi donemde sikdyetci oldugu bir diger onemli husus devlet ve
mahkeme iglerinde tutulan kayitlarin saglam olmamasidir. Yazara goére mahkemelerde
verilen kararlar tekrar veya daha sonra ele alinmak istense arsiv ve defter tutma aliskanligi
bulunmadigindan boyle bir sey miimkiin olmayacaktir. Ahundzade’ye gore resmi evrak ve
belgelerde, hatta resmi unvan sahibi 6nemli kisilerin yerli makamlara ve yabanci
hiikiimetlere yazdiklar1 mektuplarda bile ilgili belgenin yazildig1 yer ve tarihle ilgili her
hangi bir kayit bulunmamaktadir. Bu durumun sahsi mektuplasmalarda da siirdiiriildigiini

ifade eden yazar kendi mektup ve yazilarda bu hususa ¢cok 6zen gosterir.?%

Ahundzade doneminde toplumda yaygin olan cinayet cezalarina da dikkat ¢eker ve
bunlarin acimasizca oldugunu, bu cezalarin sadece yabanil ve barbar toplumlarda
duydugumuz tiirden cezalar oldugunu sdyler. Durumu biraz daha abartarak anlatan miiellif
bir insanin kollarinin, bacaklarmin ve kafasinin kesildigini, viicudunun her parcasmin ii¢
dort giin siiresince sehir kapilariin duvarlarinda asildigimi kaydeder. Babilerin Tahran’da
bir suikast diizenledikleri giinlerde?* esi benzeri goriilmemis, isitilmemis degisik idam ve
iskence yontemlerinin icat edildigini anlatir. “Sayet Iran yoneticileri yonetim ve politika
ilminden haberdar olsaydilar katl-i ntifus ve katl-i eza ile memlekette nizam tesis etmenin
kabih oldugunu anlardilar” diyerek toplumsal diizeni saglamak i¢in bu tiir cezalar uygulamak
yerinde daha farkli vasitalar kullanmanin gerekliligine dikkar ¢eker. Bunun ise politika
ilmini bilmekle miimkiin olacagini belirten yazar, sadece despot yoOneticilerin degil,
buyruklarmi yerine getirenlerin ve bir biitiin olarak tiim iran halkinin politika ilminden
habersiz oldugunu, bu ilme kars1 ragbet i¢inde bulunmadiklarmi ifade eder. iran’da ahiret
ilimleri disindaki ilimlerin liizumsuz olduguna inanildig1 i¢in insanlar politika gibi modern

ilimleri 6grenmekten uzak durmuslardir.?®
1.1. Demokratik Hak ve Ozgiirliiklerin Savunulmasi

Yazarin toplumsal sorunlarla ilgili dikkat ¢ektigi hususlardan bir digeri de insan
hak ve 6zglrlukleri konusudur. Ahundzade 6zgiirliigii tam esitligin temel kosullarindan biri

olarak gérmektedir. Ozgurlik konusuna gok biiylik énem vererek Kemaliiddevle Mektuplart,

233 Ahundzade, Kemadliiddevie Mektuplari, 11, 38-39.

234 Yazar bununla Babilerin 1852’de Kacar Hanedani’na mensup Iran sahi Nasireddin’e (6. 1896)
diizenledikleri basarisiz suikast girisiminin ardindan onlara kars1 yapilan sert ve uzun siireli sindirme hareketini
kastetmektedir.

235 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, 11, 44-45.
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Yek Kelime Hakkinda ve John Stuart Mill Azatlik Hakkinda gibi yapitlarinda bu konudan

s6z eder.

Ahundzade, iilkenin gelismesi ve ilerlemesi i¢in 6zellikle diisiince 6zgiirliigliniin
6nemine vurgu yapar. “John Stuart Mill Azadlik Hakkinda” baslikl1 yazisinda Mill’in “Fikir
hirriyeti olmadan terakki mimkiin degildir” séziinden hareketle 6zgiirliik hakkindaki
gorlislerinin bir 6zetini sunan yazar, Mill’in bu husustaki goriislerini benimser ve diislince
Ozgirliigiiniin oldugu bir ortamda farkli fikirlerin ¢atigmasinin hakikati ortaya ¢ikacagini,
bunun da toplumun gelismesine katki saglayacagini ifade eder. Diisiince 6zgiirliigiinden
mahrum olan bir toplumda ise, her tiirlii gelismenin kesintiye ugrayacagmi, Kiltirde ve
bilimde bir duraganligin yasanacagini vurgular. Ahundzade 6zgiirliigiin temelinin insan
dogasinda bulundugunu sdyler. Fakat bir yandan despot hiikiimdarlarin, diger taraftan da din
adamlarmm bu &zgiirligii elimizden aldigmi belirtir.>® Yazar Kemaliiddevle nin dilinden

Iran halkina hitaben sdyle der:

“Ey, Iran halki! Eger sen nes’ey-i azadiyetten ve hukuk-i insaniyetden haberdar
olsaydin, bu tiir kolelige (ubudiyet), bu tiir rezalete tahammiil etmezdin; kesb-i ilme talip
olup, ferimishaneler®’ agar, mecma‘lar yapardin, vesail-i ittifaki der-yafte ederdin. Sen

adedde ve istitaatte despottan b&-meratib fazlasin. Sana sadece yekcihetlik ve yekdillik

lazimdir ki, revoliisyon edip ubudiyetten necat bulasimn.”?®

Ahundzade’ye gore “yokluk perdesinden varlik dlemine ayak basan nev-i beser
fertlerinden her biri saglikli bir aklin gerektirdigi gibi Ozgiirlik (azatlik) nimetini
kullanmalidir.” Ozgiirliigii iki tiir olarak gdren yazar bunlarm rGhani dzgiirliik (liberte
morale) ve cismani Ozgirlik (liberte physique) oldugunu belirtir. Yazar r0hani
Ozgiirliiglimiiziin din adamlarmnca elimizden alindigini ve bizi biitiin dini islerde kendi emir
ve yasaklarina tabi ve kdle yaptiklarindan rihani 6zgiirliikle ilgili bir miidahale hakkimizin
bulunmadigini, dolayisiyla bu alanda din adamlarinin kolesi olarak 6zgiirliik nimetinden
mahrum kaldigimizi ifade eder. Cismani 6zgiirliiglimiiziin ise despot hiikiimdarlar tarafindan
elimizden alinarak bizi tiim yasamimiz boyunca tamamen kendi buyruklarma mahkiim

ettiklerini, gegici arzu ve isteklerinin birer doyum araci olarak hizmetinde bulunarak bu

236 Ahundzade, “John Stuart Mill Azadlik Hakkinda”, Eserleri, I1, s. 206-208.

237 Feramiishane (evden ciktiktan sonra bildigini unutma) Iran’daki mason loncasini ifade eder. Bilindigi {izere
Ahundzade’nin yakin dostu olan Malkum Han FerAmiishane olarak bilinen mason loncasmin iran’daki ilk
miiessisi olmus ve teskilat icerisinde 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Bk. Yilmaz Karadeniz, “Iran
Batililasma Hareketinde Mirza Malkum Han’1n Roll (1833-1908)”, SDU Fen Edebiyat Fakiltesi, Mayis 2001,
sy. 23, s. 104, 107, 110.

238 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 1, 43.
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alanda da ozgiirliikten mahrum birakildigimizi belirtir. Ahundzade’ye gore tam anlamiyla
ozgiirliik bu iki alanda 6zgiir olmakla miimkiindiir ve esitlik de ancak bu iki bagimsizligin
kazanilmastyla saglanmaktadir. Diigiiniire gore Dogu halklar1 Araplarin dininin zuhur etmesi
ve onlarm Asya’y1r egemenlikleri altina almasiyla tam 6zgiirliigii yitirdikleri gibi, esitlik
diisiincesinden de uzaklasip insan haklar1 nimetinden tamamiyle mahrum kaldilar, hatta bu

mahrumiyeti bile anlamaktan aciz duruma diistiiler.?*°

Mesrutiyet taraftar1 olan Ahundzade bazi ser‘1 ahkamin kisisel hak ve 6zgiirliiklere
aykirt oldugunu ileri siirer. Bu konuda onun 1875°de Iranli devlet adam ve yazar Mirza
Yusuf Han’in Yek Kelime isimli risalesi tizerine yazdigi elestirel mektubu 6nemli yer tutar.
Bu mektubunda Ahunzade, Yusuf Han’in ser‘i ahkdma dayanan bir anayasa hazirlanmasi
gerektigi seklindeki diisiincesini dogru bulmaz ve bdyle bir anayasanin zorlugundan
bahseder. Inang ayriligindan dolay1 insanlarin 6zgiirliiklerinden yoksun birakilamayacagini
belirten yazar, Anayasanin kisisel 0zgUrlik ilkesinin seriat tarafindan ihmal edildigi
kanaatindedir. Ciinkii yazara gore seriat, Islamiyetin kabuliinden sonra da putperest ve
miisriklerden erkek ve kadin kolelerin alinip satilmalarina izin vermistir. Bunu agik¢a zuliim
sayan ve 6zglrliigii ortadan kaldiran bir durum olarak géren Ahundzade, yine adam 6ldiirme,
el kesme gibi ser‘l cezalarin da anayasanin kisi dokunulmazligi ve yasam hakki gibi

ilkelerine aykir1 oldugunu ifade eder.?*

Dogu memleketlerinde uygulanan bu ceza kurallarin1 Avrupa ile kiyaslayarak orada
degisik cezalar uygulandigini, suglularin cezalandirilmasi ve toplumun diizeninin
saglanmasi i¢in Oldiirmenin yararsiz ve amaca ulastirmayacak bir yontem olarak
goriildigini belirtir. Cinku 6liim cezasi bu tlr suglar1 tamamen ortadan kaldirmadig: gibi,
bunlarin azaltilmasmi bile saglamamaktadir. Yazar bu durumun Ingiliz filozoflarinin
arastirmalart ile kanitanmis oldugunu sdyler. Bu nedenle Avrupa’da bir sugluya 6liim cezasi
verilmesine ¢ok nadir rastlanir. Yazar, “Dogu’da bu ayetlerin hiikmiinii kaldirmaga imkan
var mi?” diye sorar. Namaz, orug¢ gibi dini miikellefiyetlerin yerine yetirilmedigi takdirde
ceza uygulamanmn yanlis oldugunu, bunun Allah ile kul arasinda bir iliski oldugunu,
cezasinin da Allah tarafindan verilecegini dile getirerek seriat kurallarmm kokinden
yikilmas1 gerektigini belirtir. Yazar Fransiz anayasasinin Dogu’da seriatin yardimiyla

uygulanmasinm ve bununla da zulme son verilmesinin olanaksizligina dikkat geker.?*!

239 Ahundzade, Kemaltiddevle Mektuplars, 11, 43.
240 Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 145.
241 Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 147-148.
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Kisaca yazara gOre “adaletin saglanmasi ve zorbaligin aradan kaldirilmasi i¢in milletin
kendisi basiret ve ilim sahibi olarak birlesmeli, sagduyulu olmali, kendi iginde gli¢ ve
diistince birligini gergeklestirmeli, ondan sonra da zorba yoneticiyi devirmelidir. Sonrasinda
ise halkin kendisi, ¢cagm durumuna ve gereklerine gOre yasalar ¢ikarmali, anayasa
hazirlamali ve ona uymalidir. Halk ancak o zaman yeni bir yasama kavusacak ve Dogu ancak

0 zaman cennete doniisecektir.”?4?

Ahundzade eserlerinde yer yer modern toplumu ve ilerlemeyi ¢cagristiran “kritika”,
“liberal”, “hukuk-1 insaniyye”, “politika”, “parlament”, “patriot”, “revoliisyon”,
“sivilizasyon”, “fanatik”, “progress” gibi?*® Bat1 kaynakli birtakim yeni kavramlardan
bahseder. Aslinda Ahundzade’nin eserlerinde bu kavramlar1 6ne c¢ikarmasi onun Bati
diisiincesiyle olan tamsikligmi gostermesi yaninda, i¢inde yasadigi toplumun “geri
kalmishigma” sundugu ¢éziime de isaret eder. Yasadigi toplum i¢in yeni olan bu kavramlari
kullanirken anlamlarini agiklar ve tamimlarma yer verir. Doneminin Bati liberalizm
anlayisindan etkilenen yazar 6rnegin “liberal” kavramini; “Hayallerinde bilkiilliye azat olup,
hicbir sekilde (hergiz) din ve mezhebin tahdidatina mukayyet olmayan ve aklin kabul
etmedigi umira ve doga kurallarinin (kanun-i tabiat) disindaki islere asla itibar etmeyen
kimse” olarak tanimlar.?** Liberal kavrammin anlamini bu sekilde aciklayan yazar, kendisini
de liberal olarak niteler. Nitekim iran’in Ingiltere’deki konsolosu olan Muhsin Han’a yazdig:
bir mektubunda bu hususa su ifadeleriyle isaret eder: “Kemaliddevle ‘nin miiellifi de Avrupa
filozoflarmin akidesinde olan biridir. Yani liberaldir, terakki ve medeniyet taraftarlarindan
sayilir. Onun maksadi bundan ibaretdir ki, halkin igerisinde biitiin siniflardan olan adamlar
ilimlerin ve sanayinin terakkisine nail olsunlar”.>*® Bununla birlikte yazar yasadig1 toplumun
sahip oldugu inang¢ ve itikadin ise liberal diisiinceye engel olusturdugunu “senin akaidin,

senin mezhebin liberal olmagina manidir*2*® ifadeleriyle dile getirir.
1.2. Kadin Ozgiirliigii Problemi

Ahundzade’nin eserlerinde tizerinde durdugu 6nemli konulardan biri de kadinlarin
toplumdaki konumuyla ilgilidir. Kadinlarin toplumdaki yeri, onlarm sosyal hayattan

diglanmasi ve egitim 6gretimlerine yeterince dikkat edilmemesi Ahundzade’nin bu hususta

242 Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 148.

243 Ornek icin bk. Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 43, 45, 47-48, 87, 158, 177.

244 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 1, 43.

245 Bk. Ahundzade, Eserleri, 11, 237, ayrica bk. 273. Baska bir yerde ise soyle der: “Miiellif miitefekkir ve
filozof degil, Avrupa liberalleri ruhunda olan aydin bir Miisliimandir.” Bk. Eserleri, 11, 273.

246 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 1, 43.
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dile getirdigi 6nemli sorunlardir. Toplumun kadina geleneksel bakismni reddeden yazar,
farkli yapitlarinda toplumda kadinlara yonelik olan baski ve esitsizlige dikkat ¢ceker. Yazar,
Dogu memleketlerinde kadinlara iyi muamele yapilmadigini, onlarm cemiyetten tecrit
edilerek evlerine hapsedildiklerini, egitim almayip tamamen cahil kaldiklarin1 ve bu
sebepten de batil itikadlara daha fazla inandiklarini bildirir. Bu yonlyle Ahundzade
Mehrdad’in ifadesiyle Iran ve Transkafkasya’da kadmn haklarmm ilk entelektiiel

savunucularmdan biri olmustur.?*’

Ahundzade komedilerinde erkek karakterlerle birlikte kadin karakterleri de 6n
plana ¢ikarir ve kadinlara dikkat cekecek kadar muhim bir yer verir. Ahundzade
komedilerinde kadin kahramanlarinin cehaletini, batil itikatlara baglilklarmi hicvederken
onlarin insani vasflarima dikkat c¢eker ve onlarin merhametli, insan sevgisi ile dolu
olduklarimi belirtir. Ahundzade’nin komedilerinde ortaya koydugu kadin imaj tek tip
degildir. Bunlar “klasik edebiyatimizda romantik tislupta tasvir edilmis ilahi giizeller, muti,
aciz ve fazla s6z hakki olmayan kadin karakterler degildirler. Yazarin kadin kahramanlar1
milli renkte tasvir edilmis Azerbyacan edebiyatinda ger¢ek anlamda yeni, orijinal ve realist
karakterlerdir.” Ahundzade’nin tiplestirdigi kadin karakterler farkli sosyal tabakalardan
almmis imajlardir. Bunlar akil ve diislince tarzi, aile ve toplumda sahip olduklar1 konum
itibariyle bir birinden biiyiik 6lgiide farklilik gostermektedir. Bunlarin arasinda itaatkar,
kaderine boyun egen kadin imgesini yansitan kadin tipleri yaninda, sahsi arzusu ve menfaati
dogrultusunda miicadele edebilen veya cahil, bilgisiz, naif, sinsi ve kurnaz kadin imajlar1 da
vardir.?® Kia’ya gore Ahundzade’nin komedileri onu, erkekle kadin arasindaki esitsizligi

siirdiiren baskic1 bir din olarak Islam’1 acikca elestiren ilk Miisliiman aydini yapmaktadir.24°

Hekayet-i Mosy0 Jordan komedisinin kahramanlar1 Sehrabani ve Serefnisa
Ahundzade’nin ilk kadin karakterleridir. Ahundzade kadinin kocasina mutlak itaatini ve ona
hizmetini 6ngdren geleneksel sevgi kavramini reddederek bireysel 6zgiirliigli 6ngdren sevgi
ve saygiya dayali evliligi savunmaktadir.?®® Ahundzade ayni zamanda c¢ok evliligi tasvip
etmemis, Vezir-i Han-1 Lenkeran isimli komedisinde kadin kahramanlarinin dilinden ¢ok
evliligin neden oldugu sorunlara dikkat c¢ekmistir. Yazarmn c¢ok eslilige karsi ¢ikmasi,
babasinin ¢ok esliligi sonucu annesinin yasadigi sorunlara sahit olmasi ve ¢ocuklugundan

itibaren babasindan ayri kalmasi gibi nedenlerden kaynaklanmis olabilir. Yazar Murafie

247 Mehrdad Kia, “Women, Islam and Modernity in Akhundzade’s Plays”, s. 1, 22.

248 Ahundzade, Eserleri, nesredenin girisi, I, 19.

249 Kia, “Women, Islam and Modernity in Akhundzade’s Plays and Unpublished Writingss, s. 1.

2%0 Kia, “Women, Islam and Modernity in Akhundzade’s Plays and Unpublished Writingss, s. 1-2, 12.
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Vekillerinin Heyeti adli komedisinde aile yagami igerisinde kadinin konumunu, o donem i¢in
yeni kabul edilebilecek bir yaklagimla ele almigtir. Kadin iradesi ve 6zgiirliigiinii komedide

ana tema olarak iglemistir.

Yazar farkli eserlerinde kadinlarin da erkekler gibi esit haklara sahip oldugunu dile
getirir. “Yek Kelime Hakkinda” baslikli yazisinda esitlikten bahsederken seriatin kadin
erkek arasindaki esitsizlige neden oldugunu vurgular. Hicap ayetine bu noktadan yaklasarak

bu ayetin esitsizlige neden oldugunu ifade eder:

“Acaba hak esitligi ilkesi, sadece erkek cinsin haklarmi mi1 kapsiyor? Seriat hangi
hakla kadin cinsini hicap ayeti ile daimi hapse mahkiim ederek yasamlari boyunca onlari
mutsuz kiliyor ve yasamin giizelliklerinden yoksun birakiyor? Hicap ayetinin hiikmiine
gore erkeklerin haremlerde hizmet etmelerine izin verilmiyor. Bu nedenle, zengin kimseler
haremlerinde hizmet ettirmek iizere haremagalari satin aliyor ve nadan insanlar kendi
diinyevi ¢ikarlar1 icin masum erkek cocuklarmi hadim edip Islam memeleketlerinde

satiyorlar. Hicaba iliskin ayetler bulunmasaydi, bu cani insanlar bdylesine igreng bir

davramsta bulunmayacaklardi, ¢iinkii bundan ellerine higbir sey gegmeyecekti.”?>

Ahundzade bu diisiincesiyle Azerbaycan’da ve Yakm Dogu’da Islam’mn tesettiir

anlayisma karsi ¢ikan ilk sahislardan biri olmustur.?%2

Eserlerinde kadinlarm egitimsiz, cahil kalmasma dikkat ¢eken yazar bunun tek
sebebini alfabenin zor olmasinda goriir. Nitekim Seyh Mirza Mohsiin Han’a yazdigi bir
mektubunda bu hususla ilgili olarak soyle der: “Kadmlarimiz egitimden tamamen
mahrumdur. Eger alfabemiz kolay olsaydi kadinlarimiz egitimde daha basarili olard1 ve
kendi hemcinslerine miiallimelik yapardi. Avrupa mekteblerinin bir¢ogunda kadinlar,

kizlarm talim ve terbiyesi ile mesgul oluyorlar.”3

Mehrdad Kia, Ahundzade’nin kadin konusundaki diisiincelerinin Rus
entelijiansinin kadin sorunu ile ilgili yazilarindan etkilendigini sdyler. Ona gore 1830-
1840’11 y1llar Bat1 Avrupa’da modern sosyalist ve feminist akimlarin dogumu olarak bilinir.
Bu donemde Batili yazar ve diisiiniirlerden 6nemli bir grup kadinlara esit hak ve 6zgiirliik
vermeye ¢agirmaktaydi. Bunlarin Aleksandr Herzen, Vissarion Belinski, Mihail Bakunin,

Nikolay Cernisevski ve Ivan Turgenyev gibi Rusyali entellektiieller iizerinde biiyiik etkisi

251 Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 144.
252 Mamedov, Mirza Fatali Ahundov, s. 98.
258 Ahundzade, Eserleri 11, 243.
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olmustur. Bunlardan George Sand olarak bilinen Fransiz yazar ve romanci Aurore Dupin
Dudevant’in (1804-1876) Rus entelejiansi lizerinde olan etkisi 6zellikle vurgulanmaktadir.
Hi¢ siiphesiz Ahundzade, Sand’in ¢ift cinsiyetlilik (androgyny) gibi olduk¢a radikal
diistincelerini kabul etmemekle birlikte Sand ve Rusya’l1 takipgileri gibi kadinlarin sevecegi
ve evlenecegi kimseyi se¢gmede tamamen Ozgiir olabilecegi bir hakka sahip olmasini
savunmaktaydi. Zira evlilik rasyonel, 6zgiir ve esit bir ortakligi gerektirdiginden kadin

sevmedigi birisiyle evlenmeye zorlanamaz.?>*

2. Devlet ve Siyasetle Ilgili Goriisleri

Ahundzade’nin eserlerinde devletle ilgili derli toplu bir bilginin varligindan soz
etmemiz imkansizdir. Zira yazar, devletin dogusu, gercek 6zii ve mahiyeti gibi konular
uzerinde fazla durmamakta, devlet ve yonetimle ilgili dile getirdigi goriislerini ise farkli
eserlerinde ve yazismalarinda dagmik olarak zikretmektedir. Bununla birlikte burada ortaya
koydugu goriislerinden onun nasil bir diizeni savundugu, hangi yonetim seklini benimsedigi,
mevcut diizene karsi nasil bir tavir aldigi konusunda bir bir takim bilgiler edinmemiz
mumkindir. Bundan dolay1 yazarimizin devlet hakkindaki ¢ok fazla ayrint1 igermeyen

goriislerini bahis mevzusu etmenin isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Bu baglamda sunu ifade edebiliriz ki miiellif mevcut diizeni hi¢bir sekilde tasvib
etmez. Onun Aldanmis Kevakib adli eseri adeta bir sistem ve yonetim elestirisidir. Yazar
burada mevcut sistemi elestirmenin yaninda olmasi gerekene de isaret eder. Hikaye tarzinda
kaleme alinan eserde Sah Abbas ve Yusuf Sarra¢’in padisahliklar1 ve bu iki padisahin farkl
yonetim bigimleri karsilastirilir. Eserde tahta oturan Yusuf Sarrag ilk olarak kimsenin sugsuz
yere cezalandirilmamasini emreder, kopriileri, yollar1 yaptirir, vergileri halkin 6deyebilecegi
bir seviyeye indirir. Halktan topladigini yine onlar i¢cin harcar, riisveti yasaklar, adil bir
padisah olarak sembolize edilir. Eserde Yusuf Sarrac’in yaptig: 1slahatlar Ahundzade’nin

aslinda kendi déneminde Sark diinyasinda yapilmasini istedigi 1slahatlardir.

Eserde topluma ydnelik iki elestiri soz konusudur. 11k elestiri o donem icin mevcut
sisteme ve idare sekline, ikincisi ise halka yapilmistir. Ahundzade’nin arzuladigi yonetim
sekli halkin yonetimde kendi iradesini kullanabilmesidir. Bu anlamda eserdeki Yusuf Sarra¢
bir semboldiir. Halk kendi i¢inden ¢ikmis birinin yonetiminde o giine kadar hi¢ gérmedigi

bir rahatlik gérmiis ve huzur bulmustur. Eserde halka yonelik en biiylik elestiri Yusuf

2% Kia, “Women, Islam and Modernity in Akhundzade’s Plays and Unpublished Writingss. 1, 23.
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Sarrag’a sahip ¢ikmamalaridir. Halk siirekli baski altinda kalmaya alismistir ve bundan
kurtulmak ic¢in caba sarf etmemektedir. Diger elestiri ise Sah Abbas ve onun
cergevesindekilere karsi yapilmistir. Sah Abbas biitiin despot yonetimlerin sembolii olarak

hikayede yerini almistir.?>®

Yazar Aldanmis Kevakib’den baska Kemadliiddevle Mektuplari’'nda da Dogu
despotizmini elestiri hedefine koyar. Ahundzade her tiirlii despotizmin diismaniydi. O,
kanunsuzlugu, keyfiligi, halka kars1 siddeti, halkin her tiirlii hak ve 6zgiirliiklerden mahrum
edilmesini ve vatandaslarin kula doniismesini istibdat olarak kabul ediyordu. Despotizm
yalan, siddet ve soygun {lizerine kurulur. Despotik iilkede keyfilik, hayinlik ve yolsuzluk
hiikiim siirer. Yazar hayatim ¢esitli alanlarindan alinan somut olgularla despotik iran’m trajik
tasvirini, ekonomik ve kiiltiirel geriligini, halkin maruz kaldig1 hukuksuzlugu, memurlarin
ve devlet yoneticilerinin yolsuzluklarini gdstermeye calistyordu.?%® Despot devlet baskanmi
ise su sekilde tanimliyordu: “Ibarettir o padisahtan ki, 6z a’malinda hicbir kanuna
miitemessik ve mukayyed olmaya ve halkin mal ve canma bi-haddi inhisar (tekelci) tesallutii
ola ve herzaman 6z heva-i nefsiyle reftar ede ve halk onun taht-i saltanatinda kdle ve rezil

olup azadiyet ve beseriyet hukukundan bi’l-kiilliye mahrum ola.”?%’

Yazar, Avrupa’da hayvanlar1 bile ddvmek yasak edilmisken, Iran’da despot bir
padisahin fermanmiyla riitbeli adamlarin falakaya yatirilip ayaklarina sopa ile vurularak
cezalandirildigmi, bir siire sonra ise onuru yaralanmis o adamlarin baskan, vezir olarak
atandigmi1 ve onlardan baglilik ve sadakat istendigini anlatir. Yazara goére bu durum

kisiliksiz, kendine giiveni olmayan insanlarm is basma gegmesine neden olmaktadir.?®

Mdellif Kemallddevle Mektuplari’nda mevcut diizeni elestirirken devletteki
dizensizliklerden bahseder ve toplumda zenginlerle fakirler arasinda gelir farkinin gittikge
acildigmi vurgular. Devletin gelirinin az oldugunu, giimriiklerde ve diger mali kuruluslarda
biiylik bir kargasanin bulundugunu sdyler. Vergilerin diizenli ve adaletli bir sekilde
toplanmasi, devlet gelirlerinin dogru ve yerinde harcanmasi igin yasal diizenlemeler
bulunmamaktadir. Toplanan vergiler devletin hazinesi yerine gii¢ sahiplerinin ceplerine

girmektedir.*® Ahundzade, Aldanmis Kevikib adli hikdyesinde de bu konuyu ele almis ve

25 Adigiizel, “Ahundov’un Dogunun Aydmlanmas: Yolundaki Diisiinceleri”, s. 28-30.
2% Seyda Mamedov, Mirza Fatali Axundov, Moskova, 1978, s. 113.

357 Bk. Kemaliiddevle Mektuplar, 1, 23.

258 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 1, 37.

29 Ahundzade, Kemadliiddevie Mektuplari, 11, 33-34.
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vergi isinin mutlaka bir diizene baglanarak halktan toplanan verginin yine halk i¢in

harcanmasi gerektigini savunmustur.?®°

Sehircilik ve halkin yasamini kolaylastiran unsurlart Avrupa’yla kiyaslayarak
Avrupa halklarinin giinlimiizde artik sadece ilkel seylerle, sose yollarla yetinmedigini, her
tarafa demiryolu dosemeye basladiklarini, Iran’da ise bir yerden baska bir yere at sirtinda
bile gitmenin zorlugunu anlatir; yazara gore devlet yetkilileri, rahat ulasimin gerek devletin
giivenlikli olmas1 ve gelismesi, gerekse de ticaret ve sanayi alanlarindaki basarilari i¢in

zorunlu bir kosul olusturdugunu hala anlayabilmis degildirler.?5!

Mutlak monarsiye karsi ¢ikan Ahundzade, parlamento yonetimine dayanan mesruti
bir yonetim bi¢cimini savunmaktaydi. Bundan dolayr halkin yOnetime katilmasinin
gerekliligini vurgular ve her seyin belli kanunlara ve nizama oturtulmasimnin gerekliligini sik
sik dile getirir. Yazara gore padisah saltanatmin devam etmesini istiyorsa milletiyle ittifak
etmeli, yek-dil olmali ve fikir birligi yapmalidir. Devlet baskani, halkiyla duygusal ve
diisiinsel baglar kurmali, devlet miilkiinii sadece kendisinin mali saymamalidir. Kendini
milletin vekili sayarak halkin katilimiyla yasalar koymali, Parlamento kurmali ve yasalara
uygun bir yonetim gostermeli, hi¢bir keyfi ve zorbaca davranma hakkina sahip olmamalidir.
Yani padisah, ilerleme (progress) yoluna ¢ikmali ve uygarlik (sivilizasyon) alanina adim
atmalidir. Halk o zaman onu sevecek, onun tahtta oturma hakkimi savunacak ve
hanedanhigin1 saldirganlara kars1 koruyacaktir. Onu kendi mutlulugunun ve refahinin
mimari, adalet ve mutlulugun kaynagi sayacak, halkta yurtseverlik duygusu ve gereginde
ugruna hayatini ve malini feda etmekten ¢ekinmeyecegi, hiikiimdarlik tacini1 giymekte olan

sahsiyetin varligma biiyiik bir sevgi dogacaktir.?%?

Yazar yonetimin temelini olusturan parlamentoyu ise biri halkin (redya), digeri
“niiceba viikelas1”’nin bulundugu iki meclisten olusan bir bitunlik olarak gorir. Devleti
ilgilendiren bitiin kanunlar ilk mecliste diizenlenip, ikinci mecliste tartisilmali, bir uzlasiya

vardiktan sonra padisahin onayma arz olunmalidir. Padisahin kendisine arzolunan bu

260 Adigiizel, “Ahundov’un Dogunun Aydmlanmasi Yolundaki Diisiinceleri”, s. 32.

261 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 11, 32.

262 Ahundzade, Kemdliiddevle Mektuplar, 11, 47; Ahundzade nin Farsca yazdigi bir manzumesinde “Ki dolet
perestar-i millet blved, Ne millet perestar-i dolet buved.” Yani “Devlet milletin perestari (hizmetgisi)
olmalidir. Millet devletin perestar1 olmamalidir/Devlet millet igindir, millet devlet i¢in degil” diyerek
demokratik diistincesini ortaya koyar. Manzumenin bagka bir yerinde ilm-ii hikmet sahasindaki vukuflariyla
temayliz etmis vezirleri iktidar mevkiine getirmege gayret et; devlet erkdninda asalet degil, fazilet aramak
icabeder. Bk. Eserleri, 1, 236.
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kanunlarin hilafina hareket etmesi ise kabil degildir. Yazara gore devlet diizeninin (saltanat)
bekast ve halkin bu diizeni korumasi anayasal bir yonetimle, diger bir ifadeyle kanunlar

iizerine bina edilen bir yonetim bigimiyle miimkiin olacaktir.?®3

Bununla birlikte yazar ser‘i ahkam temelli bir anayasa diislincesini da kabul etmez.
Cinki ser’i hiikimlerin adaleti saglamadigi kanaatindedir. Nitekim Mirza Yusuf Han’in
Avrupa hukuk telakkilerinin Islam fikhi ile uyusabilirligini ileri siirdiigii Yek Kelime adli
risalesine yazdigi elestirisinde daha dnce de Kemaliiddevle Mektuplari‘nda dile getirdigi
seriat karsisindaki fikirlerinin ¢ogunu tekrarlayarak bu diisiinceye karsi ¢ikar. Yazisinin
basinda bu eseri essiz bir kitap, yararh bir 6giit olarak nitelemekle birlikte, bunun “6lmiis
milletler i¢in yazilmis” bir eser oldugunu ifade eder. Yazarin fikrince bu tiir nasihat veren
kitaplar zalimin karakteri tzerinde hicbir etki yapmamaktadir. Zira halk kendisi dinin
engellerinden kurtularak ilmin gelismesi sayesinde birlik olmanin faydasini anlamali ve
zalimin karsisina dikilmelidir. Daha sonra ulusun kendisi adaleti saglamak ve kamuyu
ilgilendiren yonetim islerini diizenlemek icin anayasa yaratmalidir. MUellif Iran halkinin
zalime “devletten ve hiikkumetten g¢ekil!” demeye giiciiniin yetmedigini sOyler ve halkin
yOnetim hususunda seriat ahkamini temel aldig1 takdirde adaleti saglayamayacagini ifade

eder.25

Ahundzade’nin devlet konusunda iizerinde durdugu onemli konulardan biri de
yargl/mahkeme alaninda devam eden diizensizliktir. Ahundzade bu alanda olusturulmus ve
her yerde gegerli bir yasanin bulunmadigindan sikayetlenir. Ona gore 6rnegin bir kimse
baskasinin yiiziine bir darbe vursa saldirtya ugrayan kisi hangi makama sikayette
bulunacagini bilemiyor. Kimisi mii¢tehide, baska biri seyhiilislama, bir baskasi Cuma
imamina, diger bir kisi sehir ve kasabalarda giivenlik, ahlak islerinden sorumlu gérevliye
(daruga), bir bagkasi beylerbeyine, kimisi de herhangi bir sahzadeye gidiyor. Bagvurulan bu
kisilerden birisi sugluyu para cezasi, bir digeri falakaya yatirma cezasi vermekte, bazisi
herhangi bir ceza vermeden serbest birakmakta, bagska bir makam sahibi ise onu hapse
atmaktadir. Hasili her tiirlii suca karsilik dnceden belli, ortak bir yonetim i¢in yliriirliikte ve
her yerde gegerli olan bir yasal diizenleme, bir yasa kitab1 mevcut degildir. Her sey keyfi

davranglara baghdir.?®> Ahundzade bu fikirleri ile iilkede yargi birligini saglayan, sug ve

263 Bk, Kemadliiddevie Mektuplari, 11, 47-48.
264 Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 144.
265 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 11, 35.
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cezalar1 dnceden belirleyen, diger bir ifadeyle “kanunsuz sug¢ ve ceza olmaz” anlaminda

kanunilik ilkesini gdzeten bir Ceza Kanunu ihtiyacini dile getirmektedir.

Ahundzade bundan baska din adamlarmin da mahkeme ve yargi islerinden uzak
tutulmasini ister. Nitekim onceleri iran Devletinin Tiflis’deki konsolosu olmus, daha sonra
ise Adliye’de ¢alisan Mirza Yusuf Han’a yazdig1 mektubunda Iran’da mahkeme islerinin din
adamlarmin (ruhani) elinden alinarak Adliye Dairelerine verilmesini tavsiye eder. Din
adamlarinin mahkeme islerine karismamasini ve Avrupali din adamlar1 gibi sadece namaz,
orug, hutbe, imamlik, nikah kiyma ve bosama, cenaze gibi dini islerle ugrasmalarini 6nerir.
Ahundzade’ye gore yargi isleri i¢in seriat ahkdmina dayanarak diizenlenecek kitabin (kanun)
da birbirine z1d hiikiimlerden uzak, hukuk ve yargi birligini saglayan tiirden olmasina dikkat

edilmelidir.256

Yazar, din adamlarin mahkeme islerinden uzaklastirilmasina gerekce olarak, halkin
devlet memurlarin “ehl-i zaleme” diye adlandirmasini gosterir. Ahundzade’ye gore “halkin
zihninde bu tiir bir diisiincenin varlig1 zahiri itdate ragmen, batinda devletle halk arasinda
devamli bir ziddiyetin ve ge¢imsizligin bulunmasma sebep olur. Bu ziddiyeti aradan
kaldirmak en zaruri meselerden biridir. Halkla devlet arasindaki bu ihtilaf ve ziddiyetin
nedeni ise din adamlaridir. Ciinkii rdhaniler halkin ruhuna ve tabiatina o kadar musallat
olmuslar ki halk onlarin sdylediklerine teredditsiiz, sorgusuz sualsiz itaat eder, ancak
kalplerinde devletten nefret ederler. Din adamlarinin bu makama yiikselmesi ve halk
tizerinde bu kadar etkili olmas1 onlarin devletin en biiyiik vazifelerinden olan mahkeme
islerini kontrol etmelerinden kaynaklanir. Hakikatte ise devlet memurlar1 din adamlar1
karsisinda onlarin buyruklarini uygulayan hizmetc¢i gibidirler. Halkin menfaati, iilke ve
vatanin istikrar1 i¢in devletle halkin arasinda birliktelik ve muhabbetin olmasi1 gerekir.
Boylece devlet hakiki istiklaliyet kazanip, halkin tek hamisi olsun ve din adamlarini tilkenin
idari iglerinde kendisine ortak etmesin. Ancak bunun gergeklesmesi de devlet memurlarinin

mahkemede adaletli, gercekei ve hak taraftar1 olmasi sartma baglidir. 2’

Ahundzade devlet konusu ile baglantili olarak esitlik sorunu gibi 6nemli bir soruna
da deginir. Yazar esitlikten s6z ederken, hukuki esitligi ile miilkiyet esitligini ayirir. Hukuki
esitlikle mali (miilkiyet) esitligin bir birinden farkli oldugunu, hukuki esitligin biitiin

diiiiniirler tarafindan kabul gordiigiinii, fakat toplumda eski degerler hikiim siirdiigii siirece

266 Ahundzade, Eserleri, 11, 254-255.
267 Eserleri, 11, 255-256.
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mali esitligin miimkiin olmayacagini ifade eder: “Oyle goziikiiyor ki, diinya degismeden,
insan dogast doniisiime ugramadan, milletin var olan durumuna ve bilisimine karsin bu

diinyada miilkiyet esitligi olanaksizdir.”?%8

3. Egitim Alanindaki Cahismalar ve Alfabe Projesi
3.1. Genel Olarak Egitim Goriisleri

Ahundzade’nin hayat1 boyunca iizerinde en ¢ok durdugu konularin basinda halkin
egitim seviyesinin yiikselmesi, toplumda okur-yazarligin yayginlasmasi1 ve bu alanda
yapilmas1 gereken 1slahat ¢aligmalar1 olmustur. Ahundzade bu konular1 ilk yazdigi komedi
tarzindaki piyeslerinden itibaren giindeme tasimis ve iizerinde kafa yormustur. Nitekim ilk
komedisi olan Hekayet-i Molla Ibrahim Halil Kimyager‘de cehalet ve hurafeleri konu
edinmis, yine baska bir komedisi olan Hekayet-i Moésyd Jordan’da ise kohnelik ve tembelligi
yermis; yenilik, egitim ve maarif¢iligi teblig etmistir. Ciinkii yazara gore egitimli kimselerin
sayis1 fazla olan iilkelerde diisiince sahiplerinin sayisi da ¢ok olur. Diisiince sahiplerinin ¢ok
oldugu tilkede ise hayatin biitiin alanlarinda halk her gecen giin ilerler. Yazar; “egitim sahibi
olmayan kimseler igerisinden ise ne miitefekkir, ne alim, ne de filozof ¢ikar. Oysaki halk
ancak bu gibi viicutlarin tedbirleri ile giinden-giine gelisebilir. Neden savadsiz/egitimsiz
kimselerin sanayi ve teknolojiyi kuramayacagmi ve bunlar olmadan ulkenin abad olup,
istikararin saglanamayacagini, servet ve kudret sahiplerinin ortaya c¢ikamayacagini

anlamazlar?” der.””?%°

Eserlerinde egitim-ahlak iliskisine de deginen yazar insanlarin ahlakini
saflagtirmak, davranisini iyilestirmek i¢in egitimi en 6nemli vasita olarak goriir. Nitekim
yazara gore ilim ve marifet 6grenmek sadece gecim ve maiseti saglamak i¢in gerekli degil,
aynt zamanda insanlarin ahlakini saflagtrmak ve giizel ahlak sahibi olmalar1 icin de
vazgecilmez birer vasitadir. Avrupa’yi Ornek vererek, papazlarin her zaman vaazlar vasitasi
ile halki ahlakli olmaga davet ettiklerini, fakat bunun bir yararmin olmadigini ve her yerde
ahlaki bozukluk ve kétiiliiglin yaygm oldugunu anlatir. Ahundzade hicretten kendi donemine
kadar Musliman toplumlarinda halkimn, mescitlerden ve minberlerden vaazlar verilerek ahlak
sahibi olmaya davet edildigini, ancak vaz-u nasihatin insanlar1 kotii amellerden uzaklastirip,

iyi amel sahibi yapmak i¢in yeterli bir vasita olmadigmni belirtir. Ciinkii yazarin fikrince cahil

268 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 11, 19.
269 Ahundzade, Eserleri, 111, 127.
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bir toplum asla ahlak sahibi olamaz. Hirsizlik ve haydutluk her zaman cahil toplumlarda

olmustur ve egitim, tahsil olmadig1 siirece yine olacaktir. Yazara gore;

“Behist (cebbet) vaadinde bulunup, cehennemden korkutmak yolu ile verilen
nasihatlar insanlari kotii amellerden ¢ekindirip iyi ahlak sahibi yapmak igin yeterli ve tesirli

vasita degil. Biitiin cahiller cennet ve cehennem hakkindaki sohbetleri duymuslar ve buna

inantyorlar. Lakin buna inanmakla beraber kotii amellerden de sakinmuyorlar.”?

Dolayisiyla Ahundzade’ye gore “kotii ve ¢irkin amelleri terk etmenin tek etkili
vasitast “ilim/bilim”dir. Tiim diinyada alimler, arifler, miitefekkirler icerisinde bir sahsin
bile hirsiz, katil, haydut oldugunu goren var mi? Tabii ki hayr! Bunun sebebi ise bellidir.
Insan seriat kitablarm ve filozoflarin eserlerini okumaya muvaffak olursa onun akil aynasi
saykallanir (cilalanir), hakikat ona goriiniir, her kot amelin ¢irkinligi onun géziinde tecelli
eder ve boyle oldugu i¢in bilgili insan haya ve iffet sahibi olur; kdti ameller yapmaktan

utanir 95271

Yazilarinda ¢ocuklarin egitim metoduna da deginen yazar, ¢ocuklar1 egitirken sopa
ve tokatla cezalandirmanin onlarin ahlakini bozdugunu, dogustan gelen iyi niteliklerini yok
ederek ¢ocuklarin yalanci ve korkak olmalarina sebep oldugunu soyler. Kemaluddevle’de
belirttigine gore Iran’da bir egitimcinin cocuklar1 cezalandirmak igin kullandig1 sopa ve
falakani olmadigi higbir okul yoktur. “Sasilacak olan sudur ki, her bir ¢ocugun anlayissiz
babasi cocugunu talim ve terbiye i¢in hocanin yanina gétiirdiiglinde ¢ocugun yaninda dedigi
ilk s6z budur: “Molla oglumu sana havale ediyorum. Eti senin kemiyi benim. Ona iyi terbiye
ver! Cahil molla cevap verir: “Emin ol ¢ubuk ve falaka her zaman onun goziiniin 6niinde
olacak...”. Boyle bir egitimden sonra cocuklardan biiylidiiklerinde “insanlik, marifet,
yiikksek himmet ve necip ahlak nasil beklenebilir ki!” Daha da tuhafi, egitim islerinden
sorumlu devlet yekilileri bu ceza usuliine biitiin biitliine kayitsiz kaliyor, egiticilere bunu

yasaklamay1 akillarina bile getirmiyorlar.?2

Yazarin toplumda gordiigii en buyiik problemlerden biri de cehalet idi. Cahillik
Ahundzade’nin siirekli olarak hem komedilerinde hem de Kemadaliiddevie Mektuplar: ve
cesitli yazilarinda elestiri konusu olmustur. Bu konuda din adamlarini suglayan yazara gore

onlar halki kotii distlincelerden kurtaracaklarmna, bu diisiinceleri kendilerinde bir kazang

2710 Ahundzade, Eserleri 11, 247.
271 Bk. Ahundzade, Eserleri 11, 247-248.
272 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, 11, 37-38.
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kapist haline getirmislerdir. Cehaletten kurtulmanin tek yolunu okur-yazarlikta goren yazar,
egitimli kimselerin gok oldugu {ilkede tefekkir sahiplerinin de c¢ok olacagmni,
miitefekkirlerin ¢ok oldugu yerde ise halkm biitiin alanlarda gelisecegini sGyler.2”® Bundan
dolay1 Ahundzade kadinli erkekli, sehirli koylii tiim halkmn egitim gérmesini istemis, aksi

halde basilan kitaplarin yazilan gazetelerin bir fayda saglayamayacagini belirtmistir.

Yazarin halkin egitimli olmasinin 6niinde gordiigii en biiyiik engel Arap alfabesidir.
Alfabenin okuma ve yazmay1 zorlastirict yonii, 6grenilmesi ¢ok zor bir alfabe olmasi onun
icin cahilligin en biiyiik nedenidir. Hatta Ahundzade, bu noktada bir adim daha ileri giderek
Islam memleketlerindeki tembelligin, can, mal ve irz emniyetsizliginin, zulmin, haksizlign,
adaletsizligin, ilim ve sanayiden mahrumiyetin tek kelime ile ifade edilecek olursa, butiin
fenaliklarin sebebini Arap harflerinin yetersiz olmasina baglamaktadir.?’* Kendi ifadesiyle
“agiktir ki, kadim Islam hatt1 ilmin ve halki terakkisine manidir. Sayet bu hat degisilmezse,
Islam milleti diinyanin sonuna kadar cehalet karanligmda kalacaktir.”?’® Avrupalilar
alfabelerinin elverisli olmas1 sayesinde ilim ve sanayide biiylik terakki edip, her zaman
bizden ileriye giderek her yonden stiin olmustur.?’® Yazara gére okur-yazar oraninmn
artmasi, egitimin yayginlasarak halkin cehalet belasindan kurtarilmasi ve ilim ve sanayide

gelismemiz alfabenin 1slahiyla miimkiin olacaktir.?’’

Yazar, halkin egitim sahibi olmasina yonelik uzun zaman miicadelesini verdigi
alfabe projesi gerceklesmeyince biitiin halkin terakkisi ve herkesin bilgi sahibi olmasi
(maariflenmesi) diisiincesinden vazge¢meye mecbur kaldigini ve isinin artik toplumun ileri
gelenlerine yonelik oldugunu belirtir. 1873’de Hakaik gazetesine gonderdigi bir yazisinda
bu goriislerini soyle ifade eder: “Bu se¢ilmis kimselerin (havas) kendilerinin ilim ve marifet
sahibi olmas1 gerekir mi gerekmez mi? Yani siz, Islam halklarmm hi¢ olmazsa ileri
gelenlerinin Avrupa ahalisinin sahip oldugu ilim ve sanatlardan faydalanmasmi gerekli
goriiyor musunuz?” Bu soruya verilecek “evet” cevabi lizerine baska bir soru sorar: “Bu

secilmis kimselerin Avrupa halklarinin ilim ve sanatlarii hangi vasita ile 6grenmesi daha

213 Ahundzade, Eserleri, 11, 249

214 Ahundzade, Eserleri, 11, 247.

275 Ahundzade, Eserleri, III, 131; Yazar alfabe konusundaki goriislerinde bazen ¢ok asir1 gider ve hakikate
uymayan ¢ok genelleyici ifadeler kullanir. Ornegin bir yerde soyle der: “Sayet eski alfabenin degistirilmesi
gerceklesmezse Islam halklar1 diinya durdukca bilgilerden ve mesleklerden mahrum kalarak cahillik ve
vahsilik igerisinde kalacaktir. Nasil ki hicretten bugiine kadar boyle kalmis ve kendilerini Avrupalilarin alay
ve istihza oklarna hedef etmigsler.” Bk. Eserleri, IlI, 192.

216 Ahundzade, Eserleri, 111, 227.

277 Ornek icin bk. Eserleri, 111, 122, 126, 128, 151, 158-161.
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uygundur? Yani onlar bu ilmi Avrupa dillerinde mi 6grenmeli yahut Arap, Tirk ve Fars
dillerinden biri olan kendi dillerinde mi?” Sayet bunlar Avrupa ilimlerini ve sanatlarini
Avrupa dillerinde 6grenirlerse bu zor olmakla birlikte faydasiz da olacaktir. Cilinkii onlar
ogrendiklerini Ingiliz ve Fransizca kendi halkina anlatamayacaklar. Bu yiizden Islam
halklar1 ileri gelenlerinin sahip oldugu ilim ve sanattan faydalanmak i¢in her zaman
Fransizlara ve Ingilizlere muhtag olacaklar. Dolayisiyla Ahundzadeye gore bu yolun
gecersiz oldugu agiktir. Bunun iizerine kendisi baska bir yol 6nererek Islam halklarmin
Avrupalilarin “akademi” olarak isimlendirdikleri bir “ilim/bilim evi” kurmalarini ve buraya
alim ve fazil kimselerden yeteri kadar iiye tayin edilmesini ve bu liyelerin Avrupa ilimleri
ve sanatlarina dair biitiin kitaplar1 Arap, Tiirk ve Fars dillerine gevirmelerini soyler. Ancak
bu yontemin de bilhassa ilmi istilah ve isimlerin terciimesi zamani ortaya ¢ikacak bazi
zorluklarmin bulundugunu belirtir. Bu zorluklar1 g6z Onilinde bulundurarak yabanci
istilahlarin yazilip okunmasini kolaylastirmak i¢in mevcut alfabe disinda kolay bir alfabe
onerir. S0z konusu alfabenin dogru sekilde yazilip okunsun diye sadece bu istilahlarm
yazilmasida kullanilmas1 Onerir. Bundan baska yazar, baska dillerden kendi dillerimize

gecen yabanc1 kelimeler i¢in de bir sozliik hazirlanmasi gerektigini vurgular.?’®

Ahundzade’nin bu konudaki goriigleri ve yaptigi calismalar1 ayr1 bir 6nem arz
ettiginden bunlar1 mustakil olarak incelememiz daha faydali olacaktir. Fakat Ahundzade’nin
Alfabe projesine gegmeden dnce konunun daha iyi anlagilmasi i¢in 0 donemde Osmanli’da

yapilan benzer tesebbiislere kisaca deginmekte yarar vardir.
3.2. Ahundzade’nin Yeni Alfabe Projesi

3.2.1. Alfabenin Islahiyla lgili Osmanl’daki i1k Tesebbiisler

Arap alfabesini yaklasik bin yil kullanan Tiirkler, 19. yiizyilin ortalarindan itibaren
alfabelerini tartigmaya baslamislardir. Bu donemde Tiirk aydinlari, Osmanli Devleti’nin Bati
karsisinda geri kalis sebeplerini tartismaya basladiklarinda, askeri ve iktisadi alanlarla
birlikte, egitim sahasinda da geri kalmishigin sebepleri lizerinde durmuslardir. Bu ¢ercevede
egitim sahasindaki aksakliklar ve eksiklikler giindeme getirilirken, kullanilan harflerin
Tiirkge’yi ifade etmeye yetersiz oldugu, egitimin yayginlasamamasmin en dnemli sebebinin
harfler oldugu hakkinda birgok goriis ortaya atilmistir.?’”® Osmanli’da yeni bir alfabe tertip

etmenin gerekliliginden bahseden en eski yazinin 1861°de Tercemén-i: Ahvdl’de imzasiz

278 Eserleri, 111, 170-172.
279 Muhammet Erat, “Osmanli’da Alfabe Tartismalar1”, Tlrkler, ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek, Salim
Koca, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002. XV, 247.
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olarak yaymlanmis Maarife Dair Bend-i Mahsus oldugu sdylenir. Bu yazida ¢ocuklari Arap
alfabesi ile harekesiz bir metni okuyamadiklari, Arapga’ya ait gramer kaidelerini
ogrendikleri icin Tiirk¢e bir metni dogru diizgiin yazamadiklari, diger milletlerin alfabeleri
kendi lisanlarinda oldugundan tli¢ dort yil icinde okumay1 rahat sekilde 6grendikleri ifade
edilir. Bu durumun ¢6zimi igin Osmanli lisanina uygun bir alfabe ve heca risalesinin tertip
olunmasinin gerekliliginden bahsedilen yazida, Tiirk¢e sarf ve nahve dair muhtasar bazi
kitaplar telif etmek ve bu kitaplarin okullarda tarz-1 cedid {izere talim olunmas1 gibi islah
tedbirlerinin alinmasina da deginilmektedir. Bununla birlikte bu alfabenin hangi 6zellikler
tastyacagl belirtilmemistir. S6z konusu yazmin mahiyeti ve One siiriilen teklifler

Ahundzade’nin fikirlerine bilyiik l¢iide benzerlik tagir.2°

Terciman-:1 Ahval’deki yaz1 her ne kadar daha eski olsa da, baz1 arastirmacilar
Tiirkiye’de ilk defa Arap harflerinin Tiirkge’yi ifade etmeye yetersiz oldugunu, bunun da
okuma yazma 6grenirken zorluga yol actigini belirten ve bu sorunun halledilmesi i¢in
tekliflerde bulunan sahsm Miinif Pasa (1830-1910) oldugunu soyler.?8! Miinif Pasa, daimi
iiyesi bulundugu ve ¢alismalarina katildigi Cemiyyet-i [Imiyye-i Osmaniyye’de 1862°de
harflerin 1slahi ile ilgili bir konusma yapar. Miinif Pasa tarafindan glindeme getirilen alfabe
1slahmin metni?®? bir sene sonra Mecmia-i Fiindin’da Ahudzade’nin layihas1 hakkmdak1
Cemiyyet’in karar1 ile beraber nesredilmistir. Bununla birlikte Miinif Pasa 1slahin ne sekilde
olmas1 gerektigine dair miisahhas bir proje hazirlamaz. Hangi hususlarda islaha ihtiyag
goriildiigiinii siralamakla yetinir. Calismasinda egitimde gordiigii baz1 eksikliklerden s6z
eden Miinif Pasa, Bat1 egitim sistemiyle karsilastirmalar yaparak tlkede uygulanan sistemin
son derece yanlis ve yetersiz oldugunu, ¢ocuklara anlamadiklar1 bir y1gin, sarf, nahiv, mantik
ve meani kurallar1 ezberletildigini sdylemistir. Bu yanligliklarin gidermek igin egitim
yonteminin diizeltilmesi gerektigini belirterek, c¢ocuklarin Tiirk¢e kolaylikla okuyup
yazabilmelerini saglayacak bir program teklif etmistir. Onun 1slah konusunda ileri stirdiigii
gerekceler Ahundzade’nin fikirlerine ¢cok yakindir. Her ikisi de Arap harfleriyle okuyup

yazmanin zor oldugunu, Arap alfabesindeki zorlugun baska milletlerin alfabeleri ile

280 Akpinar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 113-114.

2L F. A. Tansel, “Arap Harflerinin Islah1 ve Degistirilmesi Hakkinda i1k Tesebbiisler ve Neticeleri (1862-
1884)”, TTK Belleten, X VII, sy. 66, Nisan 1953, s. 224; Agah Sirr1 Levend, Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme
Evreleri, Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1960, s. 153-155; Erat, “Osmanli’da Alfabe Tartismalar1”, 247; Ismail
Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, DIA4, XXXII, 10.

282 Miinif Efendi’nin 1862’de Cemiyyet-i ilmiyye-i Osmaniyye’de vermis oldugu konferans metni igin bk.
Levend, Tirk Dilinde Gelisme, s. 153-154.
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karsilastirilirsa daha iyi anlasilacagini, yazi yiiziinden halkin cahil kaldigmi vb. gibi

sebepleri 1slah icin gerekge olarak gdstermisler.?8

Osmanli’da alfabenin 1slah1 meselesi 1861 senesine kadar edebi ve siyasi gevrelerde
tartisilsa da bu konu matbuatta agik¢a tartisilmamistir. Bu hususun devrin sartlarindan
kaynaklanmis olmas1 muhtemeldir. Bu dénemde Istanbul’un edebi ve siyasi cevrelerinde
alfabe 1slah1 disiincelerinin kuvvetlenmesinde Ahundzade’nin etkisinin oldugu da
sOylenebilir. Nitekim Ahundzade’nin alfabe layihasmi 1857°de Rus sefareti vasitasiyla
Istanbul’a génderdigini ve ilgili kisilere verildigini biliyoruz. Ahundzade’nin bu hususta 12
Kasim 1857 tarihinde Béabiali’ye yazmis oldugu Rusca ve Fars¢a dilekgenin niishas1 Bakii’de
arsivde bulunmaktadir.?®® Diger taraftan bu dénemde Osmanli’da Hoca Tahsin Efendi,
Ahmet Cevdet Pasa ve Miinif Pasa’nin alfabe konusunda goriisleri olmussa da, bunlar
Ahundzade gibi bu konuda alfabe layihasi hazirlayip, bu isi agik¢a savunarak Osmanli devlet

adamlar1 ve aydmlarmin giindemine getirmemistir.2

3.2.2. Alfabe Layihas1 Hakkinda Genel Bilgiler

1850°1i yillardan hayatinin sonuna kadar Ahundzade’yi en ¢ok diistindiiren ve
kendisini yirmi yil kadar uzun bir siire mesgul eden 6nemli ¢aligmalarinin basinda Arap
alfabesinin 1slah1 ya da degistirilmesi meselesi gelmektedir. Bundan dolay1 bazi
aragtirmacilar Tiirk diinyasinda Arap harflerinin 1slah1 hakkinda ilk gercekgi tesebbiisii

yapanin da Mirza Feteli Ahundzade oldugunu soyler.?®

Otobiyografisinde belirttigine gére Ahundzade Arap alfabesinin 1slahi fikrini ilk
defa olarak 1857 senesinde, Farsca yazdig1 bir risale ile ortaya atar.?’ Kullanilan Arap
alfabesini degistirmek ve yerine Latin alfabesini ikame etmek fikri Ahundzade’nin alfabe
konusunda baslangigta sahip oldugu diisiince degildi. Ahundzade ilk basta Arap alfabesinin
kendi esaslara sadik kalarak sadelestirilmesi ve kolaylastirilmasi fikrinde idi. Bunun i¢in

onceleri 1slahla ilgili bir sira teklifler ileri siirmekle yetinen Ahundzade, daha sonra bu

283 fsmail Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, 10; Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 114-115.

284 Ahundzade, Eserleri, I11, s. 32; Akpinar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 115; Ayn1 zamanda Ahundzade bu
tarihlerde Kafkasya Umumi Valiligi’ne miiracaat ederek layihasmin resmi yollarla iran ve Avrupa devletlerine
gonderilmesini de teklif etmistir. Bk. Eserleri, I, s. 32.

285 Alaattin Uca, “Mirza Fethali Ahundzade’nin Tiirk Diinyasina Hizmetleri”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitlist Dergisi, sy. 17, Erzurum 2001, s. 371.

286 Bk, Levend, Tiirk Dilinde Gelisme, s. 154,

287 Ahundzade, Eserleri, 111, 218; Ahundzade’nin Ekim 1857°de yazdigi ve 1863’de Istanbul’da gériisiilen
“Arapca, Farsca ve Tiirkce’den Ibaret Olan Islam Dillerinin Yazis1 Ugiin Yeni Alfabe” baslikli layihasmin tam
metni icin bk. Eserleri, Il1, 15-19.
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fikrinden vazgecerek, Arap alfabesinin Arap olmayanlar, 0zellikle de Turkler igin uygun

olmadigni, Latm harflerinin okuma yazmada en iyi vasita oldugu gériisiinii savunmustur.2%8

Ahundzade’nin eserlerinin ti¢lincii cildini diizenleyen ve bir de 6n s6z yazan Hamid
Memmedzade yazarm alfabe konusundaki cabalarini i asama olarak degerlendirir.?®
Memmedzade, Ahundzade’nin ilk asama olarak Arap alfabesinin yazi seklini
degistirmedigini, telaffuz edilen, fakat yazilmayan harekeler (sesli harfler) i¢in kelimelerle
birlikte yazilarak gosterilen isaretler tertip ettigini, Arap alfabesindeki biitiin noktalar1
attigini, sadece noktalarla birbirinden ayrilan harfler icin ayr1 ayri sekiller ihdas ettigini
belirtir. Ikinci asamada Ahundzade, biitiin noktalarin atilmasi ve kelimelere hareke
konmasinin yaninda, harfleri bitismez olarak, yani harflerin bir birine birlesmeden bagimsiz
sekilleri ile yazilmasini teklif eder. Clinkii Arap yazi sisteminde harflerin ¢ogu kelimenin
basina, ortasima ve sonuna gelisine gore yap1 degisikligine ugrar ve li¢ sekilde tezahiir eder.
Buna harfin miistakil yazilmas1 durumunu da ilave edersek her harfin dort sekli olmus olur.
Bu durum alfabenin 6grenilmesini zorlastirdig1 gibi, 6grenilmesine daha fazla zaman
ayirmak ihtiyacini da gerekli kilar.?®® Bu hususla ilgili olarak Ahundzade, 23 Eyliil 1857
tarihli Kafkazya Umumi Valiligi yazi isleri miidiirii Aleksey Fyodorovig’e yazdigi

dilek¢esinde, alfabeyi degisme gerekcelerini kisaca ifade ettikten sonra sdyle devam eder:

“... Bu tiir bir degisikligi en kisa bir siirede icra etmek kararina geldim, bltin
noktalar1 attim. Simdiye kadar yazilmayan harekeleri (sesli harfleri) alfabeye dahil ettim,
onlarin her birisi i¢in giizel sekiller (harfler) ihtira ettim. Alfabenin eksik harflerini
tamamladim. Harflerin herbirisi i¢cin noktalarin yardimi olmadan hususi bir sekil buldum.
Konusma ve ifadeyi netlestirmek i¢in birkac¢ gerekli noktalama isareti olusturarak, diizgiin
yazmak ve yaziy1 kolay usiil ile 6gretmek icin kaideler gosterdim ve bu yol ile arap, fars
ve tlrk dilleri igin yeni bir alfabe tertip ettim ki, 6zelligi itibariyle eski alfabeye asla kayitsiz

(bigane) degil ve tamamiyle maksada uygundur.”?*

Bu layiha vasitasiyla Ahundzade Arap, Fars ve TUrk dilleri icin yeni bir alfabe tertip
ettigini ve bu alfabenin eskisinden ¢ok farkli olmadigini belirtiyor. Yazara gore bu alfabeyi

kabul etmek, eskisini tamamen atmak manasina gelmez. “Bu yenilesmeden maksat, gecmis

28 Ahundzade, Eserleri, 111, 192.

289 Memmedzade nin bu tasnifi Ahundzade’nin Ekim 1875 tarihli bir mektubuyla uyum arzeder. Burada
Ahundzade kendisi de alfabe konusundaki diistincelerini {i¢ asamali olarak ifade eder. Bk. Eserleri, 111, 192.
290 Ahundzade, Eserleri, III, nesredenin girisi, 5, 192; Ahundzade’ nin ikinci asamadaki diisiinceleri ile Miinif
Efendi’nin Cemiyyet-i [lmiyye-i Osmaniyye’deki konferansinda ileri siirdiigii diisiinceler neredeyse tamamen
benzerdir. Miinif Efendi’nin benzer goriisleri igin bk. Levend, Tiirk Dilinde Gelisme, S. 154.

291 Bk. Ahundzade, Eserleri, 111, 35-36, 38.
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yazi kaidelerini degistirmek degildir. Ciinkii bu is bircok maninin mevcut olmasindan dolay1
imkansizdir. Amag sadece bu yeni alfabenin Islam halklar1 arasinda mevcut olan

alfabelerden (hattlardan) biri olarak kabul edilmesidir.”?%2

Arap harflerini 1slah girisimlerinden bir sonu¢ alamayan Ahundzade, alfabenin
islah edilmesi diisiincesinden vazgecerek, son asamada bu harflerin tamamen
degistirilmesinin gerekliligi fikrini benimsemistir. O’na gore harfler latin alfabesi esas
alinarak degistirilmeli, biitiin {inlii harfler alfabe sirasina dahil edilmeli, yazi ise soldan saga

dogru yazilmalidir.?%3

3.2.3. Alfabe Islahatina Siiriikleyen Sebepler ve Oneriler

Dogu Miisliiman diinyasinin geri kalmighginin baglica sebepleri {lizerinde duran
Ahundzade, dogu diinyasinin genel olarak kalkinmasmi ve medeni seviyeye ulasmasini
engelleyen temel sebebin kullanilan alfabeden kaynaklandigini ileri stirmiis, bu nedenle
mevcut alfabede bazi degisikliklerin yapilmasi gerektigi fikrini savunmustur.
Ahundzade’nin gerek ilk egitiminden baglayarak Arap’ca, Farsca ve Rusca gibi farkli dilleri
o0grenmesi, gerekse de hayatinin uzun bir ddnemini miitercim olarak ¢alismasi, onun gesitli
diller konusuda bilgi sahibi olmasina, dil ve alfabe konulariyla daha da derinden

ilgilenmesine sebep olmustur.

Ayni zamanda Ahundzade’nin Tiflis gibi kozmopolit bir sehir ortaminda yasamasi,
onun bu dillerden bagka Ermeni, Giircli ve Fransiz dillerine alfabe diizeyinde bile asma
olmasina zemin hazirlamistir.?®* Dolayisiyla Ahundzade’nin bu tiir bir ortamda bulunmasi
kendisine kullanilan alfabeyi baska alfabeler ile karsilastirma yapmak ve eksik taraflarimi
gormek imkanm vermekteydi. Ayrica, halkin egitimli olmasina biiyilk 6nem veren yazar,
Miisliman kavimlerin ilerlemesini geciktiren sebepler iizerinde durmus, halkin geri
kalmigliginin nedeni olarak cehalet ve egitimsizligi gérmiistiir. Ona gore cehaletin bu kadar
yaygin olmasina neden olan sey, kullandigimiz alfabenin yetersiz olmasi ve zor 6grenilmesi
idi. Clnkl alfabe, yeni fikirlerin kolayca yayilmasma ve fikir hayatmmn genisleyip
ilerlemesine en biiyiik engeldi. Bu hususla ilgili olarak yazar, Istanbul’da sadrazam Fuad
Pasa’nin ziyaretinde bulunurken kendisine; ... Halihazirda Islam halklarmin terakkisi igin

alfabeden ehemmiyetli ve liizumlu bir sey yoktur. Eski alfabe ilimleri 6grenmek kapisini

292 Ahundzade, Eserleri, 111, 15-17.
293 Ahundzade, Eserleri, 111, 5, 166, 172, 192.
294 1ngilis ve Fransiz alfabesinden haberdar olduguna dair kendisinin bir ifadesi i¢in bk. Eserleri, 11, 235.
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biitiin halkin yliziine kapatmistir.” der. Ona gore “yalniz ayanlar ve servet sahipleri ilim

ogrenmeye kadirdir ki, bu da ¢ok ¢etinlikle miiyesser olur.”?%

Ahundzade, yeni alfabesinin bu mahzuru ortadan kaldiracagini, halk arasinda okur
yazarhigm yayginlasmasini kolaylastirarak cehaleti izale edecegini diisiinmekteydi.?®® Yazar
1873’de Hakéik gazetesine yazdigi bir yazisinda alfabeyi degistirme maksadmni soyle
ozetler: “Islam halklarmin simdiki alfabesini degistirmekten maksadim; ilimleri ve sanatlari
ogrenmek vasitasini kolaylastirmak idi. Bunun sayesinde sehirlisiyle koyliisiiyle, yerlesik ya
da gogebesiyle kadin erkek biitiin Islam halklar1 Prus halki gibi egitim almaya, ilim ve
sanatlara yonelmeye imkén bularak, terakki yoluna kadem basip, medeniyet aleminde agir
agir kendisini avrupahlara yetistirsin. ... Islam alfabesini degistirmek i¢in neden 15 senedir
calisip ugrastigimi, bunun igin Iran’a Osmanl’ya layihalar gonderdigimi soracaksiniz.
Dogrusunu séyleyim: sakince durup seyredemiyorum. Yani biitiin diinya halklarinin ilimde,
sanayide glinden giine terakkisini gordiiglim halde, hatta medeniyet dairesine kadem basip,
kendi hiyeroglif alfabesini terk etmek kararina gelen Japonlar1 gérdiigiim halde sadece talim
ve terbiye vasitas1 olan alfabenin zorlugu yiiziinden geride kalmis Islam halklarinin haline

acimadan yapamiyorum.”?%’

Yukarida da belirttigimiz gibi Ahundzade bu diistincesini ilk defa 1857 senesinde,
Fars¢a yazdigi bir risale ile ortaya koyar. Yazar, kendi ¢ocuklugunu ve ilk egitimini
hatirlayarak medereselerdeki tahsil usuliiniin kotii ve bozuk oldugunu, islam toplumlarinmn
biliyiik ¢ogunlugunun cehalet ve karanlikta bulundugunu sdyler. Miisliimanlar arasinda
okuma yazma bilenlerin sayisinin az olmasinin sebebini, Arap harfleri ile yazilan kelimelerin
okunamamasi ve bazi kelimelerin degisik sekillerde okunmasi olarak izah eden Ahundzade,
Avrupalilarin yazilarinda bu gibi zorluklarin bulunmadigini, bu yilizden kiiglik yastaki
cocuklarm ve halkin kisa zamanda okuma yazma 6grendigini ifade eder. Yazara gore bu
durumun nedeni halkin isteksiz ya da egitim konusunda tembel olmasindan degil, bilakis
alfabenin dgrenilmesindeki ve egitimdeki giicliiklerden kaynaklanmaktadir.?%® Ahundzade,

1857°de “Arapga, Farsca ve Tiirkce’den Ibaret Olan Islam Dillerinin Yazis1 I¢in Yeni

295 Ahundzade, Eserleri, 111, 64-65.

296 Ahundzade mektuplarindan birinde bu hususla ilgili s6yle der: “Temennim sudur ki, Miisliiman tayfalar1 da
diger halklar gibi topyekiin egitim alip bilgilenmek imkanina sahip olsun ve gegim (maiset) islerinden haberdar
olsunlar”. Bk. Eserleri, 111, 44, 203.

297 Ahundzade, Eserleri, 111, 170, 173.

29 Ahundzade, Eserleri, 11, 227, 111, 15-16, 35, 37.
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Alfabe” baglikli layihasinda alfabe 1slahati fikrini temellendirmek igcin mevcut alfabenin
eksik taraflarmi zikreder. Yazara gore mevcut alfabedeki eksiklikler soyledir:

“Birincisi: Alfabedeki bazi harfler birbirine ¢ok benzemekte, biri digerinden sadece
noktalarla ayirt edilmektedir. Bazen kelimede noktalarin yerine konmadigi ya da unutuldugu
durumlar olur. Bu durum yeni okumaya baslayanlarm harfleri karigtirmasina sebep

olmaktadir.

Ikincisi: Nahivcilerin 1stilahinda hareke (i‘rab) adlanan sesli harfler kelime ile
birlikte yazilmadigindan, yeni okumaya baslayanlarm kelimeleri sesli harfler olmadan

okumaya c¢alismasi oldukc¢a zordur.

Uciincuisii: Dilimizde olup da Arap alfabesinde karsiligi bulunmayan bazi sesler
(sessiz harfler) vardir. Ornegin dilimizde olan ve “gerd” (toz), “giird” (pehlivan) gibi
kelimelerde yazilan sessiz gaf (g) harfi Arapga alfabede karsiligi bulunmadigindan kaf (k)
harfi ile “kerd” seklinde yazilir. “Kerd” ise “yaptr” anlamina gelen fiildir. Baska bir deyisle
yeni okumaya baslayan bir ¢ocuk 28 (kerd) kelimesi ile karsilastiginda bu kelimenin; 2_S
(kord) “yaptr”, > X (gord) “toz”, 2.5 (gerd) “devir”, 2K (kord) “pehlivan”, 2S (kiird) “kiirt”

anlamlarindan hangisinin oldugunu ayirt etmede zorluk yasamaktadir.

Aym sekilde alfabedeki sesli harfler de yeterli degildir. Ciinkii dilimizde dokuz

sesli harf oldugu halde Arapga’da bunu ifade eden sadece {i¢ sesli harf (elif, vav, ye) vardir.

Dordincu: Dilimizde harekelerden iistiin ile esre arasinda yer alan ve “mey”

(sarap), “peyda” (asikar), “bes”, “ge¢” gibi kelimelerde gecen bir (e) sesi daha vardir. Ancak
bu sesin alfabede karsilig1 yoktur.

Hilasa, dikkatlice bakarsaniz bizim kelimeleri harflerin yardimi ile degil aligkanlik
ve kelimelerin goriiniisiine goére okudugumuzu fark edersiniz. Bu aligkanligi edinmek i¢in

ise uzun bir zaman harcamis oluyoruz.?

Ahundzade yukaridaki gerekgelere dayanarak alfabenin 1slah edilmesinin
lizumunu belirtir. Yazar, bu isle daha dnce kimsenin ugrasmadigini, konuyu ilk ele alanin
da kendisi oldugunu soyler. Ahundzade, hazirladig1 bu yeni alfabe sayesinde kadinlarin
cehaletten kurtulacagima, az bir zamanda Islam milletlerinin kendi dillerinde okuma yazma

Ogreneceklerine umud eder. Yazar c¢esitli mektuplarinda bu hususu 6ne ¢ikarir. Nitekim

299 Ahundzade, Eserleri, 111, 16-17; ayrica bk. 35, 37, 41, 202-203.
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Osmanli yoneticilerine yazdig1 bir mektubunda maksadini sdyle izah eder: “Umit ediyorum
ki biiyik Osmanli devletinin yoneticileri halkin tamamimnin diinya ve ahiret saadetini
kapsayan bu &nemli meseleni ciddiye alacak ve ii¢ yiiz milyondan fazla olan Islam
halklarinin, kurtulusu sadece bilgi ve okuryazarlikta bulunan korliik ve cehalet belasina

ilelebet miibtela olarak kalmasma riza gostermeyeceklerdir.””3%

Ahundzade mevcut harflerin daha kullanisli ve yararli bir sekle girmesi igin
alfabesinde bir sira teklifler 6nerir. Yazarmn alfabe konusundaki diisiinceleri zamanla gelisip,

degisse de genel hatlariyla alfabe su 6zelliklerden olusmustur:

1. Butln sessiz harfler birlesik degil ayr1 yazilmalidir. Yani her bir harf kelimenin

basinda, ortasinda ve sonunda farkl sekillerde degil ayni sekilde olmalidir. 3%t

2. Sesli harfler yani, harekeler yabanci milletlerin yazilarinda oldugu gibi, sessiz
harflerin sirasinda yazilmali ve kelimelerin dogru bir sekilde okunabilmesi igin yeni bazi

harekeler olusturulmalidir.

3. Yazarken kolaylik saglamasi ve Ingilizlerin stenografi {isulunda oldugu gibi
yaziy1 daha hizli yazabilmek i¢in harflerin {izerindeki noktalarin kaldirilip yerlerine baska

bir kavusma isareti konmal.3%?

4. Yaziy1 daha hizh yazabilmek i¢in soldan saga dogru yazilmalidir.3%®

Ahundzade’ye gore yazi dili konusma dilinden fazla farkli olmamali, her kesin
anlayacagi sade basit bir dil kullanilmalidir. Nitekim kendisi de bunu yazdig farkl hikaye
ve komedilerinde denemis ve eserlerini halkin kullandig1 yaygin dilde yazmistir. Yine yazar
arap alfabesi yliziinden, yabanci dillerden terciime edilen kitaplardaki yer, sehir, iilke
adlarmin, tibbi 1stilahlarin dogru yazilamadigini vurgulayarak liigatte olan bu tiir kelimeler

icin kendi alfabesinin biz ¢6ziim olacagini ifade etmistir.3%4

Ahundzade’ye gore gerci alfabe ile ilgili bu Onerilerin herkes tarafindan hemen

kabulii kolay olmayacaktir. Ciinkii harflerin 1slahi/degistirilmesi halinde gelecekte hig

%0 Ahundzade, Eserleri, 111, 17.

301 Ahundzade harflerin ayr1 yazilmas: fikrini sonradan benimsemistir. Hatta alfabeyi Osmanli’ya takdim
ettiginde bile harflerin birlesik yazilmasi diisiincesindeydi. Bk. Eserleri, 11, 239-240.

302 Ahundzade, Eserleri, 111, 18, 172-173, 177, 201, 203.

303 Ahundzade’nin ilk layihasinda bu sart yoktu, bilhassa Melkum Han’in etkisiyle daha sonraki alfabe
layihalarinda bu sart1 da ileri stirmistiir. Bk. Eserleri, 111, 182.

304 Ahundzade, Eserleri, 111, 17.
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kimsenin mevcut kitaplar1 okuyamayacagi agiktir. Bu durumda Miisliimanlarin bin ikiyiiz
seneden beri meydana getirdikleri eserlerin yeni harflere aktarilmasi gerekecektir.
Ahundzade bu problemi asmak igin yer yer eserlerinde bazi dnerilerde bulunur. Ornegin,
[ran’in Maarif Bakanhigi’'na yazdig1 bir yazisinda yeni alfabenin kabul edilmesi halinde
devletin korumasi altinda bulunan yerlerde, muteber bir alimin sedareti altinda sayisi on, on
iki uzman kisiden olusan 6zel bir cemiyyet kurulabilecegini ve bunlarin zaruri olan kitaplari

yeni alfabeye aktarabileceklerini kaydeder.3%

Ahundzade, dini otorite tarafindan reddedilmemek i¢in alfabesinin seriata mugayir
olmadigini, bunun bir alfabe yenilenmesi oldugunu, bu ylizden yeni tarz yazinin kabul
gormesine dini agidan bir engel bulunmadigini zaman zaman ¢esitli yazi ve mektuplarinda
dile getirir.%®® Ahundzade 1858’de “Islam hattr” hakkinda bazi kaynak eserlere dayanarak
bir arastirma yapar. Yaptig1 bu arastirmasinda Arap yazi tarihi ile ilgili baz1 bilgiler aktarir
ve Arap yazismin su ana kadar hep ayni sekilde yazilmadigini, birgok defa degisiklige maruz
kaldigin1 ve zaman i¢inde bir doniisiim gecirerek tirlii sekillere girdigini ifade eder.
Dérdiincii asirda yasamus biiyiik hattat ve ayn1 zamanda Abbasi veziri olan ibn Mukle’nin
(6. 328/940) kifi hattma dayanarak nesih hattii1 gelistirdigini, daha sonra gelen Ibnii’l-
Bevvab’in (6. 413/1022) ise bu hatt1 gelistirdigini soyler. Ahundzade’ye gore “Kufi hat,
Islamiyet’ten 6nce de Araplar, Kureys kavmi arasinda yaygm idi ve Kur’an nazil oldukga bu
hat ile yazilirdi. Dolayisiyla kiifi hat Allah tarafindan gonderilmis (tevfiki) bir hat degildir.
Kur‘an’in kifi hat ile yazilmasi, kGfi hattina ne seriat ne de hukuk tarafindan degistirilmesine
mani olacak kadar bir seref kazandirmistir. Bundan dolayidir ki ibn Mukle onu tamamiyle
degistirip nesih hattin1 ortaya koymustur. Oyle ise biz de halkin menfaatini dikkate alarak,
Ibn Mukle nin biitiin Miisliimanlar arasinda yaygin olan nesih hattini degistirip, daha kolay
bir yaz1 usulii ortaya koysak seriat ve hukuk acisindan ne sakincasi olabilir?”%%” Yazar bu
diisiincesini daha sonra alfabe i¢in gittigi Istanbul’da da giindeme getirecektir. Nitekim
Cemiyyet’in sadarete sundugu raporda belirtildigine gére Ahundzade toplant1 esnasinda
“Resm-i hutdtun umdr-i diniyyeye taalluku olmayip bahusus hatt-i kadim bade’l-Islam
suver-i adideye munkalib oldigindan resm-i cedidin kabul ve isti‘maline ser‘an dahi men‘-i

sahih olamayacagini” beyan etmek ihtiyact duymustur.3°®

305 Ahundzade, Eserleri, 11, 248, 250.

306 Ahundzade, Eserleri, 111, 17-18.

307 Ahundzade, Eserleri, 111, 27-30.

308 Akpinar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 134.
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Ahundzade alfabesinde birtakim degisiklik yaptiktan sonra da alfabe islahatinin
Islam’a aykir1 olduguna dair 6zellikle Istanbul muhitinde mevcut veya muhtemil olacak
itirazlar1 dnlemek i¢in bu diisiincesini daha sonraki yazilarinda da tekrar ifade etmek ihtiyaci
hisseder. Mektuplarindan, yeni alfabe tesebbiislerinin o donemde en azindan bazi ¢evrelerde
“ladini” faaliyet olarak algilandig1 anlasilmaktadir.®® Melkum Han’a yazdigi 2 Haziran
1871 tarihli bir mektubunda bu hususta soyle der: “Kadim yaziy1 degistirmek seriate asla zit
degildir. Abbasi halifeleri kiifi hatt1 nesih hatt1 ile degistirdiler ve alimler de buna izin
verdiler. Yazimi soldan saga yazmak da seriata zit degildir. Zira biz halihazirda hendesi
rakamlari, yani sayilar1 Avrupalilar gibi soldan saga yaziyoruz ve mukaddes seriat buna asla
mani degildir. ... Halklarin tarihinde alfabeleri degistirmek ender goriilen durumlardan da

degildir. Bu is hi¢bir zaman devletin zevaline sebep olmaz.”3°

3.2.4. Ahundzade’nin Alfabeyi Islaha/Degistirmeye Yonelik Faaliyetleri

Bu baslik altinda Ahundzade’nin alfabeyi 1slah etmek ya da degistirmek icin iran
ve Osmanli devletlerinde yaptig1 faaliyetleri ele alacagiz. Bilindigi {izere Ahundzade Arap
harflerinin 1slah1 konusunda savundugu fikirleri teorik planda tutmamis, bunlar
gerceklestirmek i¢in dmriiniin sonuna kadar miicadele etmistir. Bu maksadla Iran ve
Osmanli devlet idarecilerine miiracaat etmis, bunun i¢in resmi ya da gayri resmi yollarla

yetkili sahislara ¢esitli mektuplar yazarak meseleyi giindeme tasimuistir.

3.2.4.1. iran’daki Faaliyetleri

Ahundzade Farsca yazmis oldugu yeni alfabe layihasmi ilkin Iran’a gondermistir.
Tesbit edebildigimiz kadariyla alfabe layihasini Iran’a géndermek i¢in 23 Eyliil 1857 de
Tiflis’teki Kafkasya Umumi Valiligi’ne miiracaat eder, muhtemelen bu miiracaati
sonucunda alfabe ilk defa resmi yollarla ayni senenin Rebiussani (Kasim) aymda Tiflis’teki
Iran Konsolosu Hiiseyin Han vasitasiyla Iran’a génderilir.3*' Bununla yetinmeyen
Ahundzade, Iran’daki sahsi tamdiklar1 ile de irtibata geg¢mis, diisiincelerini onlarla
paylagmustir. Nitekim damadi Askerhan Bey’e yazdig1 22 Eylul 1857 tarihli mektubunda da

goriilecegi tizere “... Size yazdigim talimat esasinda yeni alfabeyi 6gretmeye ve onu Tebriz

cemaati igerisinde yaymaya caligin.”%? diyerek Iran’daki tamdiklarma mektuplar
%99 Ahundzade, Eserleri, 111, 134.

310 Ahundzade, Eserleri, 111, 130-131.

311 Bk. Ahundzade, Eserleri, 111, 32, 36, 39, 42.

312 Bk. Ahundzade, Eserleri, IIl, 33-34; 1858 tarihli bir mektuptan anlasildigina gore yazar Askerhan’a
gonderecegi mektubu kaybolmadan adrese ulagsin deye ilk 6nce Tebriz’deki Rus konsoloslugunun miitercimi
Mirza Ali Ekber’e gonderir ve kendisisin Askerhan’a ulastirmasini rica eder. Bk. Eserleri, 111, 47.
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gondermis, sahsi imkanlar1 ile alfabenin halk arasinda yayilmasmna g¢aligmistir. Yine
Askerhan’a gonderdigi bir “Talimatndme”de Oncelikli olarak kendisinin yeni alfabeyi
O0grenmesini, daha sonra da bunu halkin her tabakasindan birkac¢ kisiye 0gretmesini ve

karsilasacag1 kusurlar1 da kendisine bildirilmesini rica eder.>!3

Ahundzade, Iran’a yaptig1 miiracaatindan resmi bir cevap alamaymca 5 Haziran
1858°de Iran’a ikinci mektubunu yazar. Hiiseyin Nizdmiiddevle’ye gondermis oldugu bu
mektubunda yeni alfabesinin malum usiil ve kaide ile deneme amagli bin niisha nesr edip,
cocuklara okutulmasin1 bundan sonra karar vermelerini ister ve sonucun da kendisine
bildirmesini ifade eder.®'* Yazar, Nizdmiiddevle’den baska 1858 senesinin Eyliil aymda,
Rusya’nin Tehran sefaretinde miitercim olarak ¢alisan Mirza Yakup’a da mektup yazarak
[ran’in hariciye nazirinm alfabe layihasina cevap vermemesinden sekva eder.!® Iran devlet
yetkililerinden resmi bir cevap alamayan Ahundzade, bu tarihten 1868’e kadar iran’a alfabe
konusunda her hangi bir sey yazmaz. Buna sebep Iran’dan daha ziyade Osmanl1’da bir seyler
yapa bilecegi diislincesiyle alfabe konusundaki faaliyetlerini burada devam ettirmesi

olmustur.3®

3.2.4.2. Osmanlr’daki Faaliyetleri

Ahundzade Arap alfabesinin 1slahina dair yaptigi tesebbiisii Osmanli Devleti’nin
muvafakati ile halledecegini ummaktaydi. Clinkii Osmanh devleti biitiin Islam diinyasinda
dini ve manevi bir niifuza sahipti. Ayrica bu donem Osmanli’da ¢esitli reformlarin yapildigi
“Tanzimat” olarak bilinen donemiydi. Bundan dolay1 yazar, bir tiir reform demek olan

Alfabenin 1slahmm da Osmanli’da ilgiyle karsilanacagini diisiinmekteydi. 3!’

Ahundzade 12 Kasim 1857°de Kafkasya Umumi Valiligine verdigi dilekcede
hazirladig1 layihasii daha 6nce resmi kanallarla Iran’a gonderdigini belirttikten sonra,
Kafkaz umum valisinin izni ile layihan1 miizakere etmek igin Tiirkiye divanina vermek

maksadi ile Rusya’nin Istanbul’daki yetkili konsolosuna (nazir) génderilmesi ricasmnda

313 Yazar her ne kadar Askerhan’a génderdigi 22 Eyliil 1857 tarihli mektubunda bir tAlimAtnameden bahsetse
de yukarida bahsi gegen talimatname 9 Eyliil 1958 olarak kayithidir. Eserleri, 111, 48-49.

314 Ahundzade, Eserleri, 111, 39-41; ayn1 igerikde baska bir mektup icin bk. 42-44.

315 Ahundzade, Eserleri, 111, 49.

316 Yazarin alfabe konusundaki diisiincelerinin gelisimini daha iyi takip edebilmemiz igin iran’daki 1968
sonrasi faaliyetlerini kronolojiyi gozeterek asagida son tesebbiislerle ilgili boliimde inceledik.

317 Ahundzade 23 Eyliil 1857 tarihli Kafkasya Umumi Valiligi direktorii Kruzenstern’e yazdigi bir dilekgesinde
«... Eger Iran hiikkumetinin bu tiir bir degisime giicii ve cesareti yetmezse alfabeni geri génderebilir. O zaman
ben onu ayni yolla (Kafkasya Umumi Valiligi vasitasiyla) Tiirkiye hiikumetine gonderirim ki, bu hitkkumet su
anda boyle bir degisiklige meyledebilir.” Bk. Eserleri, 111, 36, 41, 46.
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bulunur. Ayrica yazar layihanin resmi bir evrak seklinde degil de 6zel bir mektup olarak
takdim edilmesinin daha uygun olacagini ifade eder ve mektupla birlikte Babialiye sunmak
tizere bir dilekge de kaleme alir. Layiha dilekce ile birlikte Arahk aymnda Istanbul’a
gonderilir.3'® Babiali’ye sundugu dilek¢ede, Miisliiman iilkelerindeki dillerin yazismi
sadelestirmek igin yeni alfabe tertip edip, Yiksek Divan’m mutaalasina takdim ettigini
bildirir, dilek¢ede ayrica layihanin kabul edilmesi durumunda matbaa sahiplerinin 15 yil
muddetinde yeni alfabenin nesrinden elde edilen gelirin beste bir hissesini yazarm kendisine

veya onun varislerine verilmesini de rica eder.3*°

Ahundzade, Tirkiye’ye gonderdigi yeni alfabe layihasinin ne gibi tesir
uyandirdigini, Babiali’ye ulasip ulasmadigini ¢esitli kimselere yazdigi mektuplarla
ogrenmek ister. Bu sebeple 1858°de Istanbul’da bulunan Abdurrahman Aga adli dostuna
alfabe meselesinde hi¢bir haber alamadigini yazar ve durumla ilgili kendisine bilgi vermesi
ricasinda bulunur.®® Yine ayn1 senenin 29 Agustos’tunda, Istanbul’da Tiirkge miitercim
olarak c¢alisan Rus memuru Timofeyev’e gonderdigi mektubunda alfabenin Tirkiye
Divan’ma verilip verilmedigi, tlke alimlerinin bu konudaki goriisleri, kisaca afabenin son
durumun ne oldugu ile ilgili kendisinden bilgi ister.®?! Bu tarihten 1863 yilma kadar
Istanbul’a gdénderdigi alfabenin buradaki seyri hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Muhtemelen
mektupla bu isin halledilemeyecegini anlayan yazar, bizzat Istanbul’a gelerek yetkililerle
goriismek ve projesini ilmi ¢evrelerde tartismak kararina gelir. Ahundzade’nin 1860 yilindan
itibaren Istanbul’a gelmek istedigini, bu niyetini ancak 1863’te gerceklestirdigini akademik
Dorn’a yazmis oldugu 28 Mart 1860 tarihli bir mektuptan dgreniyoruz.®?? Bu kararin
almmasinda o ddnemin Istanbul muhitindeki alfabe tartismalar1 kadar, Mirza Hiiseyin

Han’1n davetinin de etkisinin bulundugunu yazar bizzat kenidisi ifade eder.3?®

318 Ahundzade, Eserleri, 111, 32-33. Ahundzade, 12 Kasim 1857’de dénemin Istanbul’daki rus konsolosu A. P.
Butenov’a da bir dilek¢e yazar. Bu dilekcede yazar, arap alfabesini 1slah etme gerekgelerini kisaca izah ettikten
sonra, alfabe layihasimni Kafkasya Umumi Valiligi’nin izniyle Istanbul rus konsolosluguna génderdigini belirtir.
Layihasmin “Tirkiye Divani’na takdimini ve sonucun kendisine bildirilmesini istirham eder. Bk. Eserleri, I,
37-38.

319 Ahundzade’nin Babiali’nin Yiiksek Divan’ma gonderdigi 12 Kasim 1857 tarihli dilekgenin tam metni icin
bk. Eserleri, 111, 33.

320 Ahundzade, Eserleri, 111, 33.

321 Ahundzade, Eserleri, 111, 46.

322 [1gili mektup icin bk. Eserleri, 11, 53.

323 Ahundzade, Iran’in Tiirkiye’deki konsolosu Mirza Hiiseyin Han’a yazdigi bir mektupta soyle der:
Benim Istanbul’a gelmek gibi bir diisiincem yokdu. Siz bana mektup yazarak 1srar ve tekitle rica ettiniz ki,
alfabemi alip Istanbul’a geleyim. Bk. Ahundzade, Eserleri, Il1, 84.
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Daha o6nce de belirttigimiz gibi Ahundzade, 1863°te Kafkasya Umumi Valiligi’ne
miracaat ederek Istanbul’a gelmek istedigini belirtir. Isteyiginin kabul edilmesi iizerine ayn1
sene Tiflis’ten ayrilir ve Batum yoluyla Istanbul’a gelir. Ahundzade burada Mirza Hiiseyin
Han’mn evine yerlesir. 15 Temmuz 1863’de Rus hariciyecisi Albay Boguslavski vasitasiyla
hariciye nazir1 Ali Pasa ile goriisen Ahundzade, Temsilatini ve Yeni alfabe’sini kendisine
takdim eder. Ali Pasa layiha i¢in “...Giizel seydir. Istanbul’da on yi1l &nce bazilar1 bu
meseleyi idrak edip bir meclis de teskil etmistiler. Fakat sonra is yarmm kaldi.” der. Daha
sonra Ahundzade sadrazam Fuad Pasa’yla goriisiir. Alfabenin lizumu hakkinda ona bazi
gerekgeler sunar, mesveret meclisi i¢in layithasindan dort niisha Pasa’ya takdim eder.

r’4 ve “Maarif-i

Layihay1 olumlu karsilayan Fuad Pasa, Ahundzade’ye yakin ilgi gosteri
Umimiyye Meclisi’'ne veririz, orada miizakere ederler, iyi seydir. Hakikaten faidesi
tamamiyle g6z Oniindedir” diyerek konunun incelenmesini ilim meclisine havale eder.
Kendisinin Meclis-i Maarif-i Umamiyye reisi Edhem Pasa ile goriismesini tavsiye eder.
Edhem Pasa ile goriisiip, neler konustuguna dair herhangi bilgimiz yoktur. Bununla birlikte
Pasa’ya layihasindan ve Temsilat’indan birer niisha hediye etdigini yazarin kendi

kayitlarindan anliyoruz.3%°

Alfabe layihas1 Fuad Pasa’nin emriyle Osmanli aydinlari tarafindan modern ilmi ve
kiiltiirii yaymak igin kurulan Cem‘iyyet-i Ilmiyye-i Osmaniyye’de goriisiiliir. Layiha ile
ilgili Cem‘iyyet’te iki defa toplant1 yapilir. Ilkine Cem‘iyyet iiyeleriyle birlikte
Ahundzade’nin de ¢agrildigi bu toplant1 10 Temmuz 1863’de Miinif Pasa’nin bagkanliginda
Mecmla-i Flnun’un bulundugu binada gergeklesir. Ahundzade, toplantida yeni alfabe
konusunda yaptig1 ¢alismalar1 izah eder. Ahundzade’nin verdigi bilgiye gore miizakereye
katilanlar arasinda Hariciye Nazirlig1 bas miitercimi Miinif Efendi’den baska; Erzurum eski
valisi Esad Pasa’nin oglu 20 yasl Sadullah Efendi, Kadri Bey, ermenilerden Avanes Bey,
rumlardan Aleksandr Bey ve ismini bilmedigi bir fransiz bulunmaktaydi. Toplantiy

Ahundzade’nin “Ozel Notlar”indan takip edersek:

“Herkes miisliiman dillerini ve Fransizcay: biliyordu. Ben yeni alfabenin dogru is, luzumlu
tedbir olmas1 hakta istenen delilleri soyledim. Herkes benim sozlerimi bir agizdan tasdik edip
soylediler ki: “Biz de birkag sene dnce Islam alfabesinin uygunsuzlugunu (yaritmazligini) anlayip,

onun harflerini Avrupa ahalisinin kullandig1 alfabe iislubu bazinda degistirip, birlesmeyen harflerden

324 Ahundzade Fuad Pasa’y1 ven bir manzume de kaleme almustir. Bk. Eserleri, I, 233.
325 Bk. Eserleri, 111, 60-62, 218; Yazar “Ozel Notlarinda Istanbul’da layihasini ve Temsilat’in1 hediye ettigi
sahislarin isimlerini zikreder. Bk. Eserleri, 11, 62.
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olusan bir alfabe ortaya koyduk. Fakat onu yiiksek olan devletimize takdim etmege cesaret

edemedik.”

Ben dedim ki, birlesmeyen harfler eski Islam alfabesinden tamamiyle farklidir. Siiphe yok
ki, halk kitleleri birlesmeyen harflerin tatbik edilmesinden korku duyar ve Kuran-i Serif’i
birlesmeyen harflerle yazmak olmaz. Bundan bagka kelimeler haddinden fazla yer kapsar ve onlar
sagdan sola dogru yazildikta ¢cok yavag yazilabilirler. Fakat benim yeni alfabemde her tiirlii degisiklik
eski harfler dikkate alinarak kurulmustur ve eski harflerden tamamiyle farkli olan bir sekil bile
buraya ilave edilmemistir. O’nun yazilis isulu da eski alfabenin yazilig isuluna tamamiyle uygundur.

Bundan dolay1 halki da endiselendirmez.”

Yazar sozlerinin devamimda Rumlu Aleksandr Bey’in yaptig: itiraz1 ve kendisinin
ona verdigi cevabi zikreder. Ahundzade’ye gére miizakere bittikten sonra meclis tiyeleri
alfabenin umumi faydasinin géz 6niinde bulundugunu sdylediler ve anladiklarini bir beyanat

yazarak sadrazama takdim edeceklerine dair sz verdiler.3?

Yazar toplantida Osmanli mubhitinin tepkisini ¢ekmemek i¢in eski alfabenin
tamamen birakilarak yerine kendi alfabesinin kabul edilmesini acik¢a istemez. Yeni

alfabenin hi¢ olmazsa Islam yazilarindan birisi olarak kabul edilmesini teklif eder.?’

Ahundzade’nin belirttigine gore alfabe ile ilgili ikinci toplant1 29 Temmuz 1863°de
(12 Safer 1280) yapilmistir. Mecmda-i Fundn Meclisi’nde yapilan bu toplantiya Ahundzade
katilmaz, burada nelerin konusuldugunu kendisine Munif Efendi haber verir. Yazar konunun
iic mesele olarak miizakere edildigini belirtir. Birinci meselede kullanilmakta olan alfabenin
kusuru varmi yok mu? diye sorulmus, meclistekiler “kusuru vardir” diye tasdik etmiglerdir.
Ikincide bu kusuru ortadan kaldirmak i¢in Ahundzade’ nin teklifinin uygun olup olmadigi
tartigilmistir. Bazilari uygundur, Ahundzade iyi bir ¢6ziim bulmustur, bazilar1 da daha iyi bir
¢6ziim bulunabilir demislerdir. Uyelerden iki kisi de “kusuru ortadan kaldirmay1 biz yanliz

Tiirk ve Fars dillerinde caiz biliriz, ¢linkii Arap dilinin kemale erdirmege ihtiyaci yoktur.

326 Bk. Ahundzade, Eserleri, 111, 62-64.

327 Bk. Ahundzade, Eserleri, III, 17; Yilmaz Karadeniz’in Cem‘iyyet-i ilmiyye nin s6z konusu toplantisinda
Ahundzade’nin Arab alfabesini degistirmek fikrinde oldugu, hatta acikca sdylememekle birlikte asil
maksadinin Rus alfabesine gegmek oldugu seklindeki goriisii (Bk. “Iran’da Malkum Han ve Feth Ali
Ahundzade’nin Arap Alfabesini Degistirme Tesebbiisleri (1860-1880)”, History Studies (International Journal
of History), 1V, 6zel say1, 2012, s. 218.) hakikate uymamaktadir. Zira Ahundzade Istanbul’da bulundugu
donemde alfabeyi degistirmek degil, 1slah etmek diisiincesindeydi. Asagida da belirtecegimiz tizere Ahundzade
Latin alfabesine gegme diisiincesini ilk defa 1873’de Istanbul’daki Hakaik gazetesine génderdigi bir
mektubunda ortaya koyar. Yazarin Ahundzade’nin bu konudaki diistincelerinin gelisimini iyi takip edememesi
onu boyle bir hataya diistirmektedir.
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Arapcanin sarf ve nahiv ve vezinleri vardir, yazismnm iyilestirilmeye ihtiyaci yoktur”
demistir. Yazar bu iki kisinin Rum Aleksandr ve bir Alman oldugunu bildirir. Uglinci
meselede ise Arap alfabesinin ister Ahundzade’nin teklif ettigi sekilde, isterse de bagka bir
yoldan iyilestirilmesi kabul edildigi takdirde, bunun tatbiki nasil olacaktir?”” sorusuna cevap
aranmistir. Eski hattin hemen terki miimkiin olmaz, dolayisiyla kabul edilecek yeni hat
tedricen halk arasinda yayilmalidir. Bunun i¢in devletin yeni hattin okullarda &gretilmesi,
gazetelerde tanitilmasi igini iistlenebilecegi, bir kisi veya kurumun yeni alfabeyi yayma isini
iistlenip basmahane agarak bazi kitaplarin yeni hattla nesrini destekleyecegi, yine Istanbul

gazetelerinden birinin bu hattla nesredilmesi gibi farkl 6neriler dile getirilmistir. 328

Minif Efendi alinan kararlarin kendisi tarafindan yazilacagini, bir hafta sonra
meclisin azalarina kendi goriislerini belirtip imza atmalar1 i¢cin dagitilacagini, sonra da
miizakerenin sonucunu Sadrazam’a takdim edecegini sdyler.3?° Cemiyyet’in sadarete takdim
ettigi bu rapor “Hazret-i Ali-i Sadarat-Pendhiye” bashgi ile Bagsbakanlik Arsivi’nde
bulunmaktadir. S6z konusu takririn sureti ufak tefek bazi degiskliklerle “Islah-1 Resm-i
Hatta Dair Bazi Tasavvurat” basligiyla Mecmua-i Fiinun’da (1280 No. 14, 69-70) da

yaylanir.3%

Cemiyyet raporunda Arap harflerinin 1slahata muhta¢ oldugunu kabul etmis ve
Ahundzade’nin gerek bazi mevcut harfler {izerinde yaptigir degisikligi, gerekse yeniden
viicuda getirdigi hareke sekillerini takdirle karsilamistir. Bununla birlikte yeni harflerin de
basin ve matbaacilik bakimindan “fenn-i tiba‘ata kafi derecede elverisli olmadigina” kanaat
getirmistir. Ahundzade’nin yeni alfabesinin Islami yazilardan biri olarak kabul edilmesine
Cemiyyet Uyeleri itiraz etmezler; bu isin “rey-i aliye menit” oldugunu bildirirler. Cemiyyet
ayrica Ahundzade’nin Temsilat‘m begenmis, bu eserin Osmanlicaya ¢evirilerek nesr
edilmesine karar vermistir. Raporun hatimesinide Ahundzade’yi yaptig1 calismalarindan

dolay1 dvmiistiir.3%

Ahundzade, 4 Agustos 1863’de Miinif Efendi’nin tavsiyesi tizerine tekrar Fuad
Pasa ile goriistir. Goriis esnasinda Sadrazam kendisine; “Sizin alfabeye Mecmta-i ulim

meclisinde bakmislar, cok begenip methetmisler. Insallah devlet tarafindan da takdir olunur.

328 Bk, Ahundzade, Eserleri, 111, 65-66.

329 Bk. Ahundzade, Eserleri, 111, 66.

330 Yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Yili Yazilart), hz. Nejat Sefercioglu, Ankara 2001, s.
40; Akpmar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 130, 133.

331 Akgura, Yeni Tirk Devletinin Oncileri, s. 40; Akpinar, Mirza Fethali Ahundzade, s. 135-136.
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Yani kadri bilinir. Cok faideli bir eser ve yadigardir.” der.**? Bununla birlikte Ahundzade nin
kaydettigine gore Fuad Pasa’y1 evinde ziyaret eden yazara Selamlikta beklerken pek samimi
davranilmaz. Sadrazami da daha Onceki ziyaretindeki gibi samimi bulmadigini bildirir.
Yazar bu durumun Le Courrier d’Orient gazetesinin yazdiklarindan kaynaklandigmi ifade

eder.333

Ahundzade, Pasa’ya almig oldugu iki aylik iznin bittigini, donmesi gerektigini
sOyler ve alfabe meselesinin neticesi hakkinda kendisine resmi bir yazi verilmesi talebinde
bulunur. Bu istegini kabul eden sadrazam kendisine bir nisan verilecegini de belirtir. Fuad
Pasa’nin yanindan ayrildiktan sonra Miinif Efendi’ye ugrar. Miinif Efendi de nihayi sonucu

bir iki giin sonra Sadrazamin miihiirdar1 Sevki Bey’den dgrenebilecegini soyler. 33

Ahundzade’nin bu tesebbiisii ilk basta Osmanli yoneticileri tarafindan ilgi gorse de,
umdugu sekilde bir karsilik bulmaz. Bu basarisizligi 6nerilen yeni harflerin tatbikatinda
basim yoniinden karsilasilacak zorluklarla birlikte Istanbul’daki Iran elgisi Mirza Hiiseyin
Han’in adavetine baglayan Ahundzade, tesebbiisiinden dolay1 kendisine verilen 4. dereceden
Mecidiyye Nisan-1 Hiimayunu ile Tiflis’e geri donmek zorunda kalir.3* Belirttigine gore
Mirza Hiiseyin’in kendisini Osmanli yoneticilerine din ve devlet diismani (Rusya adina
casus) olarak gostermesi®*® boyle bir kararm almmasinda etkili olmustur. Yazar, Mirza
Hiiseyin’le arasmndaki bu adavetin sebebini Temsilatindaki bazi hikayelerinde Iranlilarmn

hicvedilmesine baglar.3%

332 Ahundzade, Eserleri, 111, 64.

333 Ahundzade, Eserleri, 111, 64-65; Hamid Memmedzade’ye gore gazete Ahundzade’nin ruslar tarafindan
Istanbul’daki daglilarla (gerkez) goriismek ve onlar hakkinda rapor hazirlamak maksadiyla gonderildigini
yazmustir. Bk. Eserleri, 111, 286.

334 Ahundzade, Eserleri, 111, 65.

335 Ahundzade, Eserleri, III, 73, 130, 218; Ahmet Caferoglu, Ahundzade’nin kendisinin alfabe layihasmn
kabul edilmemesini her ne kadar Iranli Hiiseyin Han’a baglasa da bunun bdyle olmadigini ve baska sebeplerden
kaynaklandigini ifade eder. Caferoglu bu hususta: “Mirza’nin bu safdil satirlari, onun teklif etmek istedigi
hurufatin kabul edilmemesini her ne kadar iran sefirine yiiklese de, fakat hakikat onun tasavvur ettigi sekilde
olmamugtir. Mutaassip Tiirkiye’nin 1863 senelerinde bu gibi inkilaba girisemiyecegi tabiidir.” diyerek donemin
sartlarmm buna uygun olmadigmni ifade etmege ¢aligir. (Bk. “Tahlil ve Tenkitler”, Azerbaycan Yurt Bilgisi,
Burhanettin Matbaasi, Istanbul 1932, I, 252; Ayrica bk. Caferoglu, “XIX. Asir Biiyiik Azeri Reformatorii Mirza
Fethali Ahundzade”, Annali del, Insitute Orientale di Napoli, sy. 1, 1940, s. 84.) Bununla birlikte Ahundzade
kendisi bir¢ok mektubunda Osmanli yoneticilerinin yeni alfabesini beyendigini, ancak yeni alfabede harfler
bitisik birakildigindan, bilhassa basimdan kaynaklanan zorluklardan dolay: bu oneriyi kabul etmediklerini ve
ertelediklerini ifade eder. Ornek icin bk. Eserleri, 11, 239-240.

33 Hamid Algar Ahundzade hakkindaki bu iddialardan birincinin dogru, ikincinin de en azindan miimkiin
olabilecegini ifade eder. Bk. Mirza Malkum Khan, s. 85.

37 Ahundzade, Eserleri, 111, 218.
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Ahundzade, Osmanli vezirlerinin bu meselede gostermis olduklar1 daha sonraki
yillarda ilgisizligi her firsatta hicveder. Kanaatine gére Osmanli ve Iran devletlerinin ileri
gelenleri halkin uyanmasini, malumat sahibi olmasini istemedikleri ve kigisel menfaatlerini
umumun menfaatlerinden istiin tuttuklari i¢in alfabenin 1slah1 diisiincesine kulaklarini
tikamislardir.>® Bu hususla ilgili olarak bir mektubunda soyle der: “Bizim biitiin
caligmalarimizin faydasi yalniz halka aittir. Biz istiyoruz ki, Osmanli halki bizim sa‘yimizle
mutlu ve saadetli bir halk olsun. Lakin bizim bu temennimiz Osmanli nazirlarmin sahsi
zararinadir. Biz umumun menfaatini istiyoruz, onlar ise sahsi menfaatlerini

diisiiniiyorlar.”3%°

3.2.5. Alfabe Konusundaki Son Tesebbiisleri

Istanbul’da istedigi amaca ulasamayan Ahundzade, Tiflis’e dondiikten sonra bir
stire alfabe meselesi ile ugragsmaz. Kendisinin ifade ettigine gére buna sebep ¢ocugunun
vefat etmesi iizerine yasadig1 bazi sikintilar olmustur. Istanbul’da bulundugu sirada tanistig
Ermeni asilli franli Mirza Melkum Han’1in®*° alfabe layihasimni kendisine gondermesi, ayrica
cesitli mektuplarimda belirttigi lizere bu donemde farkli bdlgelerde alfabe konusunda
makalelerin yazilip gazetelerde nesredilmesi suretiyle yeniden giindeme tasmmmasi ve bu
konudaki tartismalarin yeniden alevlenmesi yazarin bu meseleye tekrar yonelmesine ilgi
uyandirmistir.>*! Bu ilgi Gizerine yazar, Osmanlr’daki idarecilerinden Paris’teki sarkiyatcilar
ile fran’daki bir kisim ileri gelen sahsiyetlere kadar uzanan genis bir cevreden cesitli
kimselerle giristigi mektuplagmalarla alfabe reformu davasini yayginlastirma yolundaki

faaliyetine devam etmistir.34?

Arap alfabesinin 1slah1 ve degistirilmesi yoniinde bir takim faaliyetlerde bulunan
Melkum Han arap harflerinin bazilarinin seklini koruyarak, bitismeyen harflerden meydana

gelen yeni bir alfabe sistemi hazirlar, hatta bu alfabe ile bastirdigi “Duriib-1 emsal-1 Tiirki’yi

338 Ornek icin bk. Eserleri, 11, 186, 111, 88, 126, 160, 163-164.

339 Ahundzade, Eserleri, 111, 164.

340 Eserleri, 11, 241; Melkum Han, 1833’te Iran’da Ermeni asilli Mirza Yakup Han’in oglu olarak dogmustur.
Babasi Yakup Han Ahundzade gibi Tahran’daki Rus sefirethanesinde miitercim olarak caligmistir. Kiiglik
yastan itibaren Fransa’ya gotiiriilmiis, bir papaz okulunda egitim almasi saglanmustir. iran’a doniisiinde
miitercim olarak ise baglayan Melkum Han, devletin ¢esitli kademelerinde yiikselmis, 1858’de Tahran’da kisa
omiirlii bir masin loncasi tesis etmis, 1862-1872 yillar1 arasinda Mirza Hiiseyin Han’in goérevli oldugu sirada
Istanbul’da bulunmus ve sefirethane kadrosunda miisavirlik yapmustir. Istanbul’da Ittihat ve Terakki iiyeleri
ile siki iliskiler kurmus, Arap alfabesinin Osmanli ve iran’da kaldirilmasi yoniinde bir takim faaliyetlerde
bulunmustur. Bk. Karadeniz, “Tran Batililagsma Hareketinde Mirza Melkum Han’in Rold, s. 103-111; Algar,
Mirza Malkum Khan, s. 1-5 vd.

341 Eserleri, 11, 240-241, 111, 85-86.

342 Algar, “Mirza Fethali Ahundzade”, 189.
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Ahundzade’ye gonderir.>*® Ahundzade, Eyliil 1868°de Mirza Melkum’un alfabesine dair
goriis ve diislincelerini serdettigi bir mektup yazarak alfabeye yonelik bazi elestirilerini de
zikreder. Elestirdigi husus, noktalarm kaldirilmamasi ve sesli harflerin tamami ic¢in yeni
harflerin olusturulmamasi ve bunlarin alfabeye dahil edilmemesi ile ilgilidir. Bagka bir ifade
ile Ahundzade Melkum’un alfabesinin yazma ve okuma konusunda maksada uygun
olmadigmni1 bildirir. Elestirdigi noktlarla ilgili olarak, Malkum’un bunlarin zamanla
iyilesecegi diisiincesine karsm bu isin uzun silirecegini, alfabedeki bu degisimin zamana
yaymadan hemencecik yapilmasi gerektigini vurgulayarak soyle der: “...Yaptigimiz yenti isi
neden noksanli yapalim ki, belli bir vakitten sonra yeniden alfabeyi degismek ihtiyaci
karsimiza ¢iksm?”. Bununla birlikte yazar, Malkum’un alfabesinin kitap basiminda goriilen

tiim zorluklar1 ortadan kaldiracagmi da ifade eder.>**

Ahundzade bir taraftan Osmanli ve Iran devletlerindeki tanidiklartyla
mektuplagarak hazirladigi alfabenin uygulanmasina yonelik gayret gosterirken, diger
taraftan da layihasi lizerinde ¢alisarak daha elverisli olabilecek iyi bir alfabe ortaya koymak
icin caba sarfetmekteydi. Ahundzade alfabesini yeniden diizenlerken G¢ hususa dikkat eder;
kolay okunmak, kolay yazmak ve basimmin kolay olmasi. Bilhassa matbaacilik agisindan
dizgi ve baskiy1 kolaylastirici yollara bagvurarak alfabesinde -harflerin bitisik degil de ayr1
yazilmasi gibi- bazi degisiklikler yapar ve 1868’de yeni bir layiha ortaya koyar. Ahundzade
yeni layihasinda harflerin ayr1 yazilmasmi Cemiyyet-i IImiyye’nin 6nceki alfabe ile ilgili
olarak harflerin bitisik olmasmin basim isini zorlastirdigma dair ileri siirdiigli gerek¢eden
oturd oldugunu soyler.3*® Bundan dolay1 6nce Melkum Han’mn daha sonra da kendisinin bu
degisikligi Cemiyyet’in tavsiyesi lizerine yaptigini ifade eder. 1870 tarihli bir mektubundan
anliyoruz ki Melkum Han’in tesiriyle yazinin soldan saga dogru yazilmasmin daha iyi
oldugu kanaatine de gelmis ve bunu Miinif Efendi’ye goénderdigi mektubunda da

belirtmistir. 346

Ahundzade diizenledigi yeni layihasini, Melkum’un alfabesine yazdigi elestiri ve

Osmanli Cemiyyeti'nin kendisine verdigi rapor ve diger mektuplarla birlikte Eyliil 1868

343 Mirza Yusuf Paris’ten Ahundzade’ye yazdigi 17 Ekim 1867 tarihli mektuptan Mirza Melkum’un alfabe
layihasini 1867°de tamamladigini biliyoruz. Bk. Eserleri, 111, 229-230.

344 Ahundzade, Eserleri, 11, 241; 111, 73-74, 87-89.

345 Aslinda Ahundzade harflerin ayr1 yazilmas diisiincesini énceden benimsemisti. Zira Melkum Han’a yazdig
bir mektubunda belirtigine gore Cemiyyet’in toplantisinda kendisine bununla ilgili bir soru sorulmus,
cevabinda harflerin ayr1 yazilmasi: durumunda eski alfabe ile yenisi arasinda farkin ¢ok olacagi, bundan dolay1
kabul edilmeyecegi endisesi sebebiyle bu fikrini agikga belirtmekten kaginmustir. Bk. Eserleri, 111, 146.

348 Ahundzade, Eserleri, 11, 239-241, 111, 89, 102-103, 116, 130.
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yilinda Tahran’daki Maarif Nazirma gonderilmek iizere iran’in Tiflis’teki konsolosu Ali
Han’a takdim eder. Iran’a gonderdigi belgelere, Ali Suavi’nin Muhbir gazatesinde
yaymnladig1 alfabe hususundaki goriislerini®*’ elestirdigi makalesini®*® (Eyliil 1968), ayrica
gazetenin orjinali ve Farsca gevirisini de ilave eder.3*® Iran’a gonderdigi layihasini bir
miisavere heyeti olusturularak tartisilacagini diisiinerek bu meclise katilacagini disiindiigi
kisilere de birer mektup gondermistir.>*® Bunlardan Pasa Han’a gonderdigi mektubunda
O’nun miisavere meclisinde Alfabe lehinde olmasi i¢in fran’mn durumunu &ver, Iran’da

matbaa kurulmasimin, Dariilfiinun a¢ilmasiin, Avrupa’ya talebe gonderilmesinin gurur

duyulacak isler oldugundan bahseder.>%

Ahundzade, Ali Siiavi’nin alfabe degisikligi ile ilgili makalesine elestiri olarak
yazdig1 yaziyr 1868°de Istanbul’daki Melkum Han’a da gdndermis, nesredilmesi igin

Cemiyyet-i Ilmiyye-i Osmaniyye’ye vermesini istemistir.3>?

Ahundzade Kagar Hanedanmin ikinci hiikiimdar1 Feth Ali Sah Kacar’in (1771-
1834) oglu Sahzade Celaleddin Mirza’ya yazdig1 bir mektubunda Iran’a génderdigi alfabe
layihasmin durumunu &grenip kendisine bilgi verilmesini istirham eder.3%® 1870 tarihli bir
mektubunda belirttigine gdre alfabe ile ilgili Iran’a yaptig1 muraacata resmi bir cevap verilir.
[ranlilar alfabeyi degistirmege ihtiyaclarmm olmadigni, alfabeyi degistirmek istiyorsa daha
once de benzer tesebbiiste bulundugu Osmanli Devleti’'ne muraacat etmesini tavsiye
ederler.®® Iran’dan olumsuz cevap alan Ahundzade daha once Iran’a yolladig1 yeni
layihasmi 1870 Ocak ayinda sadrazam Ali Pasa ve Miinif Efendi’ye gonderir.®*® Yazdig:

mektupta layihasimi dnce Iran’a gonderdigini ve kendisine verilen cevabi da belirtir. Yazar

347 Siiavi’nin alfabenin 1slah1 konusundaki goriisiinii; harflerin sekillerinin degistirilmeyip harekelerin
ogrencilere okuma yazma Ogretilirken kullanilmasi, eksik olan harfler ve harekeler igin yeni isaretler icad
edilerek bu isaretlerin harekeler gibi harflerin iistiine yazilmasi seklinde ozetleyebiliriz. O’na gore, ayni
harflerle yazilan bazi kelimeler birkag tiirlii okunabildiginden, bunun 6nlenmesi i¢in sadece harflerin Uzerine
bazi isaretler ve harekeler ilave edilebilir. Daha fazla degisiklik yapilmasina gerek yoktur. Islahat ne kadar
gerekliyse o kadar yapilmalidir. Bu 1slahat yapildiktan sonra da eski eserler rahatlikla okunabilmelidir ki,
geemisle gelecek arasinda bir kopukluk olmasimn. Erat, “Osmanli’da Alfabe Tarismalar1”, s. 249, Ali Siidvi’nin
ilgili makalesi i¢in ayrica bk. Ahundzade, Eserleri, 111, 227-229.

348 Ahundzade’nin elestirisi icin bk. Eserleri, 11, 225-235.

349 Gazetenin ilgili sayisini Paris’ten kendisine Mirza Yusuf Han génderir. (BK. Eserleri, 11, 89-90) Yusuf Han
Ahundzade’ye gonderdigi 6 Ekim 1969 tarihli mektubunda, Ali Suavi’nin Ahundzade’nin tenkidini gordiigiinii
ve kendisine hak verdigini haber verir. Bk. Eserleri, I11, 232-233.

350 Ahundzade’nin iran’a génderdigi belge ve mektuplarin tamamu igin bk. Eserleri, 11, 239-250, 111, 73-86.
%1 Ahundzade, Eserleri, 111, 79-80.

352 By elestirini Miinif Pasa’ya 1970°de yeniden génderir. Bk. Eserleri, 111, 89-90, 98.

%3 Ahundzade, Eserleri, 111, 109.

354 Ahundzade, Eserleri, 111, 97; Yazar bu tarihten sonra Iran yetkililerine artik fazla mektup yazmaz.

5 Ahundzade, Eserleri, 11, 245-246.
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ayrica layihay1 gdnderme amacimin onun icra edilmesinden daha ¢ok, Cemiyyet-i [lmiyye’de
tekrar miizakere edilerek nesr edilmesi oldugunu bildirir ve devaminda sdyle der: ... Islam
halklarmin gelecek nesilleri igin bir sened (belge) olarak kalsm ve onlar bilsin ki, biz Islam
alfabesini degistirmeyin zorunlu bir i oldugunu anladik, fakat muasirlarimiz bu ise riza
gostermediler ve glinesten daha aydin olan bu meselenin liizumunu kabuledilmez bir takim
delillerle inkar ettiler ve bundan dolay1 bin teessiifle ve hasretle bu diinyadan gittik. Belki de
gelecekte bizim medeniyet dairesine kadem basacak evlatlarimiz bu maksadimizi istekten
amele ¢evirecekler.”®*® Ahundzade’nin layihasini Istanbul’a gondemek suretiyle yaptigi bu
son tesebbiis de hi¢bir semere vermemistir. Ahundzade yaptigi bu gayretlerin sonugsuz
kalmasindan dogan ruhi isyanimi Firdevsi uslubunda Farsca kaleme aldig1 bir manzumesinde
ac1 ac1 ifade eder. Manzumede alfabe ile ilgili Istanbul ve Tahran’da yaptigi calismalarini,
tesebbiisliniin akim kaldigim1 kaydetmekte, bu konuda karsilastigi bazi sikintilarini
zikrederek bilhassa iranli Hiiseyin Hani hicvetmektedir. Manzumede ayrica iran sahina
degerli devlet adamlarmi is basina getirmesi nasihat eder ve 6rnek olarak Keykubad, II.
Aleksandr, Wilhelm, Otto VVon Bismarck, Giusseppe Garibaldi, Abraham Linkoln gibi tarihi

simalar1 zikreder.%®’

Butun bunlarla birlikte Ahundzade bir giin mutlaka alfabenin degistirilecegi fikrine
inanmistir. Bu hususla ilgili olarak Mirza Melkum’a yazdigi bir mektubunda; “Ben ve sen
alfabeyi degistirmek fikrini ileri siirmekle 6z borcumuzu beseriyet karsisinda ve medeniyetin
gelisimi yolunda yerine getirmisik. Bizim ismimiz her zaman tarihte kalacak ve evlatlarimiz
tarafindan hiirmet ve iftiharla kaydedilecektir. ...bizim evlatlarimiz, muhakkak bu fikrin
icrasini iilkede her ciir baska tedbirlerin ve kural-kanunlarin icrasindan tistiin tutacak ve bu
fikrin vacipligini ve ehemmiyetini anlamayan muasirlarimizin akil ve zekasmin azligma
teessiif edecekler.” der.>®® Baska bir yerde ise sdyle der: “Ben o insanlardan (heriflerden)
degilem ki, diisman karsisinda diz ¢Okiip onlarin emrine tabi olum. Yasadigim siirece
Istanbul nazirlari ile kalemimle savasacagim. Ben ve benim yaverim olan siz &ldiikten sonra

bizim muasirlarimizin ne kadar da suursuz oldugunu anlayan gelecek kusak, binlerce defa

36 Ahundzade, Eserleri, 111, 96-101.

357 Manzumenin Farsca metni icin bk. Kocerli, Azerbaycan Edebiyan, |, 406-409; Azerbaycan Tirkcesinde
cevirisi i¢in bk. Eserleri, I, 233-237.

38 Ahundzade, Eserleri, 111, 121.
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halimize hayiflanacak, bizim fikirlerimizi gergeklestirecek ve kabrimizin tzerine heykeller

yapacaklar.”3%°

21 Haziran 1871 yilinda Mirza Yusuf Han’a yolladigi mektupta Melkum Han’in
yeni alfabesini milkemmellestirdigi, kendi alfabesi ile kitap basmak i¢cin matbaa malzemesi
temin ettigini, ancak Osmanli idarecilerinin izin vermediklerini sdyler. Kendisi de bu
duruma sinirlenerek; “Istanbul’a gondermek i¢in dyle seyler yaziyorum ki, sert kayaya
dokunsa kirip doker. Alfabe fikrinden ayrilmak benim igin tasavvur edemedigim bir
durumdur. Ne kadar ki dmriim var Istanbul nazirlarina kars: kalemle miicadele edecegim...
Lakin bununla birlikte ben sizi temin ederim ki alfabe meselesi nihayet gergeklesecek. Sayet
bugiin olmazsa, yarin, yarin olmazsa, bir sonraki giin ger¢eklesecektir.” der ve bu konudaki

kararliligmi bildirir. 3¢°

8 Mart 1872°de Malkum’a gonderdigi bir mektubunda ise “Ben artik Osmanli’dan
imidimi kesmisim, artik onlar1 mezemmet bile etmiyorum. Onlar konuyu c¢ok giizel
anladilar ve bildiler ki, yeni alfabe tatbik edilip ilim ve medeniyet yayildiktan sonra onlarin
despot hikumeti ve dinleri elden gidecektir. Malumdur ki, ilim ve medeniyet genis
yayildiktan sonra despotizm, fanatizm, supermatsion (Olillerin ruhuna tapma) artik

yasayamaz” der.%6!

1872’de Melkum Han Ahundzade’ye Fransiz yazar Charles Mismer’in diinyada
kullanilan alfabeler hakkindaki yazisin1i gonderir. Ahundzade’ye gore Mismer bu
calismasinda alfabeleri hiyeroglif, sillabik (syllabique) ve alfabetik (alphabetique) olmak
iizere lic kisma ayirmustir. Hiyeroglif ¢inlilerin yazisi, sillabik bizim sagdan sola yazilan
yazimiz, alfabetik ise soldan saga yazilan Avrupalilarin yazisidir. Mismer bunlardan
alfabetik olanlarin digerlerinden daha {istiin ve miikkemmel oldugu kanaatindedir. Kendisi de
Mismer’e katilarak bu goriisii savunur ve soyle der: “Halihazirda ben bu alimin soziinii her
yonden tasdik ediyorum ve onun fikrini her cihetten istiin tutuyorum. Soldan saga yazilip
okunan, sesli harflerin sessiz harfler sirasmna dahil edildigi ve biitiin noktalar1 atilmis

alfabetik yazidan bagska hi¢bir yazmin harflerini kabul etmiyorum ve higbir zaman da kabul

359 Melkum Han’a yazdigi 1871 tarihli ayn1 mektubun devammda Kemaliiddevle isimli eserini kastederek
Istanbul ulemas1 ve viizerasina hmcini soyle dile getirir: “Cok yakinda benim dostlarim bu kitabr nesrederek
biitiin Asya ve Afrika’ya ulastiracaklardir. O vakit Istanbul viizerasinin dinlerine nasil baktiklarini gérecegim.
O zaman onlarm dini elden gidecek, caresizce bizim yazdigimiz alfabeyi kabul edecekler. Makamlarmin
muhafazasi igin bizden oziir dileyecekler.” BK. Eserleri, 111, 131-132.

%0 Ahundzade, Eserleri, 111, 135.

%1 Ahundzade, Eserleri, 111, 163-164.
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etmeyecegim. ...Ben de Charles Mismer’in serhinin Farsga g¢evirisini nesrettirip, onun
fikrini savunacagim.”*®? Bu satirlar Ahundzade nin alfabe konusundaki diisiincelerinin hala
gelismekte oldugunu gostermektedir. Hatta daha oOnce hazirladigi alfabe layihasi
kasdederek “...Iyi ki benim ilk tesebbiisiim sonugsuz kald1. Simdi o hatt1 kabul etmedikleri

icin cok mutluyum.” diyerek ilk goriislerinden vazgectigini isaret eder.>®3

Ahundzade, Latin harflerine dayal: bir alfabe fikrini ilk defa 1873°de Istanbul’daki
Hakaik gazetesine gonderdigi bir mektubunda agiklar.®®* Bu yazisinda “Ben iki gesit alfabe
diistindiim. Onlardan biri Latin alfabesi harflerinden segilerek tertip edilmelidir ki, onu
soldan saga yazmak lazim gelecektir. Ikincisi ise simdiki alfabenin esasmda kurulmalidir ki,
onu simdiki gibi sagdan sola yazmak olur.”®® diyerek Arap alfabesiyle birlikte Latin
alfabesine dayanan ve soldan saga dogru yazilan fonetik bir alfabe diizenlenmesi fikrini ileri
surmiistiir. Ancak ifadelerinden bu tarihte bile latin harfleri i¢in kesin kararini vermedigi
anlagilir. Kendisinin belirttigine gére Hakaike gonderdigi mektupla birlikte biri Latin
harflerinden, digeri ise eski Islam alfabesi harflerinden diizenlenen iki yeni alfabe layihasini
gazetenin muharririne gonderir ve bu konuda kendisine cevap yazmasini ister.*®® Bu
alfabeleri begenmeyecekleri takdirde belirttigi esaslara uymak sartiyla kendilerinin {i¢lincti
bir alfabe yapabileceklerini sdyler. Siraladigi bu sartlar daha 6nce ortaya koydugu alfabe

layihasinda sadik kaldig1 esaslardan ibarettir. 267

362 Ahundzade, Eserleri, I11, 165-166. Ahundzade Mismer’in sadrazam Ali Pasa’ya yazdig1 Arap alfabesinin
kusuru ile ilgili makalesini Fars¢a’ya g¢evirerek Tahran’a vezir-i azama gonderir. Bk. Kdcerli, Azerbaycan
Edebiyati, 1, 410.

%3 Ahundzade, Eserleri, 111, 166.

364 Bununla birlikte Isahanli’ya gore Ahundzade, Arap alfabesinin Latin harflerine dayal olarak degistirilmesi
ile ilgili layihasini ilk defa 1870’de diizenlemis ve bunu alfabe konulariyla ilgilenen Muhammed Aga
Sahtahtli’ya (1846-1931) gondermistir. Ahundzade’nin 1873’de diizenledigi Latin alfabe layihasi ise bir énceki
layiha {izerine yapt1§1 baz1 degisiklik sonucu ortaya ¢cikmustir. isahanli arastirmasinda her iki layihanin da érnek
metnini sunar ve 1870 tarihli alfabe drnegini ilk defa kendisinin yaymladigm belirtir. Bk. isahan Isahanli,
“Azerbaycan’da Latin Elifbasina Kegis Tarihe Kisa Bakis ve Ferhad Agazade”, Hazar Haber, 15 Kasim, 2005,
sy. 197, s. 9; a.mlf. Azerbaycan’'da Latin Elifbasina Kecis ve Ferhad Agazdde, Baki: Hazar Universitesi
Nesriyati, 2011, 34-35.

%5 Eserleri, 111, 172.

%6 Eserleri, 111, 175.

367 leri siirdiigii bu sartlarla ilgili bk. Eserleri, 111, 172-173. Yazar ayn1 zamanda 1874’de iran sahzadesine
gonderdigi mektupta “...Siz bir meclis kurun ve biitiin diinyada yasiyan halklarin alfabesini dntiniize koyun,
onlardan en giizel harflerin sekillerini se¢ip bizim i¢in yeni bir alfabe olugturun ve halkimizi karanliktan 1513a
¢ikarin.” dedikten sonra yeni alfabenin dayanacag esaslarla ilgili yukaridaki sartlar1 siralar. Eski alfabenin Deli
Petro’nun yaptig1 gibi dini islerde yalnizca din alimlerinin kullanmasimi dnerir. Yeni alfabenin ise Avrupa
ilimlerini yaymak igin sivil ve devletle ilgili islerde kullanilmasin1 sdyler. Bk. Eserleri, 111, 183.
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Ahundzade alfabe konusunda geldigi son ve kesin kanaatini 1875 Ekim tarihli bir
yazisinda acikga belirtir. Tiflis’te sahzade Ferhad Mirza Kagar’la goriistiigli zaman
kendisiyle ne konustugunu anlattig1 yazisinda, alfabe islahatiyle ilgili hazirladig: ilk iki
tesebbiisiinii anlattiktan sonra “Uciincii fikir” olarak “harflerin sekilleri bitismeyen latin
harfleri sekilleri ile degistirilir, harekeler harflerin sirasina dahil edilir, yazi ise soldan saga
dogru yazilir... Bu {i¢ fikirden zannimeca tigiincii fikir daha tistiin ve maksada daha yakindir.
Clinkii onunla okumak, yazmak ve basim isleri kolaylagmis olur. Alfabeni degismek asla
seriate muhalif degildir.” der.3%® Bu ifadelerden de goriildiigii {izere Ahundzade’nin alfabe
konusunda geldigi son kanaati kendi ifadesiyle “Islam alfabesinin sillabik degil, alfabetik

95369

olmasi ve soldan saga dogru yazilmasi seklinde Ozetleyebiliriz.

Hasili Ahundzade’nin Misliman halk i¢in egitim ve 6gretimde geri kalmigligin
¢cOzumi ve tek kurtulus caresi olarak gordiigii alfabe degisimi fikri, nazari planda kalmis
olmasina ragmen bu konudaki ilk tesebbiis sahiplerinden olmasi bakimindan 6nemlidir. Bu
proje o giin i¢in her ne kadar gerceklesmis olmasa da yazar bu ¢alismalariyla daha sonra
gerek XX. yiizyil Tiirkiye’si ve gerekse Rusya idaresi altindaki diger Islam iilkeleri

tarafindan atilacak bazi adimlarin dnciiliigiinii yapmis, bunlarm zeminini olusturmustur.

368 Ahundzade, Eserleri, 111, 192.
369 Ahundzade, Eserleri, 111, 214.
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II1I. DINI GORUSLERI / DIN ELESTIRISI

Ahundzade’nin sahip oldugu materyalist diinya goriisii onun din konusundaki
fikirlerine de yansimis, toplumun sahip oldugu dini diisiinceye kars1 ¢ikarak Iran ve
Transkafkasya’da yaygin olan geleneksel Miisliman degerleri, adet ve gorenekleri ve
toplumun geri kalmishigma neden oldugunu diisiindiigii dini inang ve yapiy1 elestirmistir.
Ahundzade gengliginde dini bir egitim almis olmasma ragmen, daha sonra din konusundaki
fikirleri 6nemli Gl¢lide degismistir. Miiellifin Kemaltuddevle Mektuplar: ile baz1 yazi ve
mektuplarinda ortaya koydugu dini goriisleri arasinda baz1 celiskiler®”® soz konusu olmakla
birlikte eserlerinin geneline bakildiginda onun basta islam dini olmak iizere biitiin dinlere
kars1 oldugu, dini dogmatizmi ve 6zellikle dini bagnazligl sert bi¢imde elestirdigi agikca
goriilmektedir. Hatta Haydar Hiiseyinov’a gore Azerbaycan ictimal fikir tarihinde
Ahundzade kadar dine karsi sert bir tutum takinan olmamustir.>’* Bundan dolayi, dile
getirdigi ¢esitli soylemler nedeniyle Ahundzade’nin Islam diinyasnda Bat1 felsefesi
tesirinde ortaya ¢ikan ilk ateistlerden biri oldugu farkli arastirmacilar tarafindan ifade

edilmistir.3"? Kendisi de Kemdliiddevie Mektuplar:’nda bu hususa iliskin olarak;

“Bazilar1 benim din konusundaki bdylesine keskin elestirilerimi onamayip diinyada
dinsiz, imansiz yasanamayacagi soyleyerek belki karsi ¢ikacaklardir” dedikten sonra,
“1280 yildir din, mezhep, itikat ve imanla yasiyoruz ve durumumuz her gegen giin daha da
kétiilesiyor. Devamli bin tiirlii musibet ve belalara maruz kaliyoruz. Bir siire dinsiz,
mezhepsiz, itikatsiz, ama marifet ve felsefeyle (hikmet) yasayalim, bakalim durumumuz
nasil olacak, daha mu iyi, yoksa daha mi1 kotii? Daha kotii olursa gecmis akidemize yeniden

dénmeye higbir engel s6z konusu degildir” demektedir.3"3

Bununla birlikte Ahundzade’nin dine bakis1 tek yonlii degildir. Ciinkii basta
Kemaliddevle Mektuplar: olmak iizere bazi eserlerinde Tanr1 ve dlem konusunda ortaya
koydugu materialist panteist diislincelerine ve dine karsi sert elestirel tutumuna ragmen
yazarm farkli kisilerle mektuplasmalarinda miisliiman kimligini 6ne ¢ikardigi ve kendisini

acikca misliman olarak niteledigi goriilmektedir. Nitekim 1868 yilinda yazdigi bir

870 Ornek olarak bk. 55, 81, 167-168, 202-203.

371 Haydar Huseyinov, M. F. Ahundov un Felsefi Gériisleri, Bakii 1938, s. 53,

372 Ornek icin bk. Hiseyinov, Ahundov 'un Felsefi Goriisleri, s. 53 vd. ; Kadim Mustafayev, Miibariz Ateist M.
F. Ahundov, Baki 1956, s. 3, 4, 14; Algar, “Mirza Feth Ali Ahundzade”, s. 186; Gedikli, “Mirza Fetali
Ahundzade”, s. 53-54; Bununla birlikte Ahundzade’nin ateizminin kapsamli olmadigi, siirli kaldig1 soylenir.
Bk. Hiiseyinov, “Mirza Fethali Ahundov”, s. 187; Seyda Mamedov, Mirza Fatali Ahundov, s. 103.

373 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 126.
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mektubunda “ben Sii mezhebi miisliimanlardan biriyim” dedigini gérmekteyiz.®’* Onun
1872 tarihli Iran’in eski konsolosu Ali Han’a yazdigi mektubu ise kendisinin din

konusundaki tavrini bize 6zet olarak sunar. S6z konusu mektubunda yazar soyle der:

“Sizin tamidigimiz benim diismanima (Hiiseyin Han’i kastediyor) gelince,
biliyorsunuz ki o sahsi garazkarlik ve fitri habisligi yiiziinden haksiz olarak beni din ve
devlet diismani adlandirtyor. Ben din ve devlet diigmani degilim. Ben halki seven, canimi
bu ugurda kurban etmeye hazir olan bir insanim. Belki de benim bu endazade (dlgiide)
vatanseverligimden dine karsi diisman oldugum anlamu ¢ikarilabilir. Fakat bu anlam
diismanlarimin diisiindiigii kadar derin degildir. Siz biliyorsunuz ki ben Miisliimanlikta ne
kadar muhkem ve azimliyim. Ben higbir dini diinyada Islam dininden {istiin bilmem. ...Ben
kendi gocuklarimi ve haleflerimi de bu akidede yetistiriyorum.”® Onlar da benim akidemde
olacaklar. Maksadim islam dinini redd etmek degildir. Béyle kétii bir amelden Allah’a
sigmirm. Benim maksadim Islam halklarim saran cehaleti ortadan kaldirmak, ilimleri,
sanatlar1 gelistirmek, halklarimizin azadligi, refahi ve servetinin gogalmasi, vatanin
bayindirligi ve Islamiyet’ten 6nce babalarimizin sahip oldugu san ve sdhretin yeniden

ikamesi i¢in adalete revag vermektir.”"®

Yine Ahundzade vefatindan iki sene once (1876) Mirza Mustafa isimli birisine
yazdig1 bir mektubunda soyle der: “Kafirligi ve habersizligi kendinize din ve akide gibi
kabul etmeyin! Kafirlik, yani hakki inkar etmek, habersizlik, yani gaflette olmaktir. Bunlarin
her ikisi benim zevkime ve meslegime zit olan seylerdir. Insan ne hakki inkar etmeli, ne de
marifet aleminden habersiz olmalidir... Babalarin mezhebinden kagmanin da geregi yoktur.
Zahirde kendi mezheptaslarimizla kardescesine yola gitmeli; batinda ise hak yolunun

yolcusu olmaliy1z.”*"’

1. Genel Olarak Din Elestirisi

Ahundzade’nin din konusundaki fikirlerine baktigimizda onun, dini inanglari
toplumun ilerlemesine engel olan bir kurum olarak gordiigii dikkat cekmektedir. Bu
konudaki diisiincelerini anlatirken 6zellikle Ingiliz diisiiniirii Buckle’u 6rnek olarak zikreden

yazar, onun dini inanglarin zararl oldugu yoniindeki diisiinceyi diger diisiince adamlarindan

374 Bk. Ahundzade, Eserleri, I1I, 81; daha énce 1861 yilinda yazdig baska bir mektubunda da kendisinin agik¢a
miisliman oldugunu belirtmektedir. Bk. Eserleri, 111, 55.

375 Nitekim Ahundzade, Mirza Yusuf Han’a yazdig1 1870 tarihli bir mektubunda oglu Resit’ten bahsederken
onun Ramazan aymda orug tuttugunu, namaz kildigini, oglunun kendisini Miisliiman gibi tanitmasima karst
¢ikmadigini ve din konusunda ona mani olmadigini yazar. Bk. Eserleri, 11, 254.

376 Bk. Ahundzade, Eserleri, 111, 167-168.

377 Ahundzade, Eserleri, 111, 202-203.
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daha derinlemesine isledigini belirtir. SOyle ki, Buckle gore halklar1 batil olan inangl ve bir
ruhban smifina bagimli yasayan, her tiirlii sdylence ve masala inanan Ispanya, Isve¢ ve
Papa’nin egemenligindeki iilkeler, bilim ve sanat alaninda diger Avrupa iilkeleri ile Yeni
Diinya’nin gerisine diistiiler, ilerleme yolunda tam anlamiyla hareketsiz kaldilar. Bu arada
Ingiltere, Fransa, Yeni Diinya ve halklar1 dinsel inanclardan kurtulmus, akilla, sagduyuyla
yasayan diger devletler, ilerleme ve uygarlik yolunda siirekli ilerliyorlar, ilim ve sanatin
biitiin alanlarinda hizli basarilar elde ediyorlar; bununla da sadece kendilerine degil, tiim

insanhga biiyiik yarar sagliyorlar.3’®

Buckle’un “Akilli insan, her durumda din ve mezheplerin gerekliligi konusunda
insanlarin kafasinda az da olsa bir kusku uyandirmalidir. Ondan sonra diisliince kendisi
fadliyete gececek, agir agir hakikati anlayacak, bireyi cehaletten kurtararak karanliktan
aydinlik bir diinyaya tasiyacaktir.” seklindeki sdzlerine yer veren®’® Ahundzade’nin aslinda
din konusunda yapmak istedigi de bundan ibarettir. Nitekim kendisini agik¢a Avrupali
filozoflarmm ¢izgisinde goren yazar, “liberal ve progres meslek sahiplerinden ve sivilizasyon
taliplerinden” oldugunu sdylemekte, maksadinimn halkin biitiin siniflar1 arasinda ilim ve
sanat1 intisar ettirmek, onlar arasinda yurt severlik, adalet ve beraberlik gibi degerleri
yayginlastirarak ve boylece nifakin birlige doniistiiriilmesi ve halkin arasindan zillet ve
fakirligin kaldirilmasi oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte yazar bu maksadini
gergeklestirmek i¢cin kendi anlayisina gore insanlarin hakikati goren goziine perde c¢eken,
onlarin diinya islerinde terakki etmelerine mani olan dini itikat esaslarinin mahv edilmedikge
miiyesser olunamayacagmi soyler. Iste bu amagla ilk 6nce alfabe 1slahati diisiincesini, daha

sonra da Kemaliiddevle Mektuplar: isimli eserini yazmaya karar vermistir.32°

Bundan dolay1 Ahundzade s6z konusu eserinde Miisliimanhiga siddetle saldirmuis,
Allah, Peygamber, Kuran gibi temel kavramlar1 reddetmistir. Burada sadece Islam dinine
kars1 degil, ayn1 zamanda her tirlii dini disiinceye, dincilige kars1 c¢ikmakta,
Kemaliiddevle’nin dilinden “Ey Celaliiddevle, bu sézlerden sen giiman eyleme ki, ben baska
din ve mezhebi Islam’a miirecceh tuturam. Is ona kalsa, gene Islam dini sair edyandan
berglizide ve benim makbulumdur. Bu kadar var ki, ben kill-i edyani pug ve efsane sayiram.

Onlardan hig birisine ahirette kurtulus umudi ile mail degilem. Ben o dini tercih ediyorum

378 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplar, 11, 122-123.
37 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 123.
380 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 123.
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ki onun vasitasiyla insan bu diinyada mutlu ve 4zade olabilsin”®! diyerek butun dinleri

reddetmis, dinle ilgili her seyi bos ve efsane kabul etmistir.

Eserlerinde tenkid edilen kimseler arasinda din adamlari ve ruhaniler 6nemli bir yer
tutar. Bu tenkide, komedilerinden 6nce kaleme aldigi bazi menzumelerde baglamuis,
piyeslerinde daha belirgin sekilde agiga ¢ikmig, Kemaliiddevle Mektuplar:'inda ise en sert
seklini almistir. Din adamlar1 veya dini istismar ederek halki aldatan kimseler, dervisler,
miiezzinler yazarin her eserinde menfi birer suret olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam
dininin kurallarma, Islam ceza hukukuna, batil inanglara, cin, peri ve melek gibi inanislara

kars1 fikirlerini agikca ifade etmekten ¢ekinmemistir.

Ahundzade’nin eserlerinde dile getirdigi dini elestirilerin ¢ogunlukta Sii din
alimlerinin ortaya koydugu din anlayigma yonelik elestiriler oldugu dikkat ¢eker. Nitekim,
Ahundzade Kemaliiddevle Mektuplarin’da, sii alim Muhammed Bakir el-Meclisi’nin (6.
1700) Hakku’l-yakin isimli eserinde siilerin imamet goriisii, 6zellikle on ikinci imamin
gaybubeti ile ilgili serdedilen rivayetlere yer vermekte ve bunlar1 her hangi bir efsaneden
cok daha giiliing, herhangi bir mucizeden ¢ok daha anlamsiz, akla uymayan kor, batil
inanclar olarak nitelemektedir. Yazara gére Ahund Molla Bakir Meclisi gibi 6nde gelen din
adamlarinin ¢esitli eserlerinde bu tiir diisiincelere yer vermesi, bunlar1 savunmasi, vaizlerin
bu konular1 cami minberlerinden siirekli olarak halka anlatmasi yiiz kizartici1 davraniglardir.
Iste bu tiir Alimlerin ikiyiizliiliigiinden 6tiirii, Iran halk1 akil konusunda acinacak bir duruma
digiiriiliyor, ama bu halk fitraten dogal akil nimetinden, zekavetinden ve kavrayis
yeteneginden yoksun degildir; sadece ¢elikteki cevher pasla kapanmistir. Ahundzade’ye
gore daha da kotiisii bizim alimler eserlerinde ve vaazlarinda, halka gergegin yolunu
gosteren, hukuka, akla isaret eden biitiin filozof, diisiince adamlarma agik¢a ve acimasizca
kiifrederek, lanetler okuyarak, onlar1 din dis1 gostererek, ya da katlinin miibah olduguna
fetva vererek Oliimiine sebep olmakta, dolayisiyla halkin aydinlanmasini

engellemektedirler.38?

Yine Ahundzade Kemaliiddevle’de, Tebriz’de katildig1 bir Cuma camisinde Ahund
Molla Sadik isimli bir vaizin Muhammed Bakir’in Hakku’l-yakin eserinden cehennem
ahvaline dair alintilar aktararak verdigi abartili vaazindan bahsetmekte, bunun iizerine ahiret

hayati, insanin sorumlulugu gibi birtakim konular iizerine diisiincelerini agiklayarak kismen

381 Bk. Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 30.
382 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplari, 11, 55-58.
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akli, kismen de ser‘1 delillere dayanarak elestirilerini dile getirmektedir. Ahundzade, ser‘i
delil olarak dinin temel unsurlarindan birinin evrenin yaraticisinin adil oldugu ve adaletle is
gordiigii gercegi oldugunu ifade eder. Yazara gore diyelim Allah beni yaratti, bana yiiz yillik
bir dmur verdi ve bu yiiz yillik yasamim saglikli, acisiz ve diger her tiirlii tatsizliktan uzak
bir sekilde gecti. Ve diyelim ki ben her tiirlii cinayet isledim, her giin Allah’a sirk kostum,
her tiirlii sugu ve giinahi isledim, giinii geldiginde de 6ldiim. Adalet, isledigim glinah ve
suclar icin ceza géormemi gerektirir. Ben adil olan Allah’mn yiiz yillik dmriim siiresince
isledigim cinayet ve giinahlarin karsilig1 olarak beni yiiz yil, hatta iki yiiz, ti¢ yiiz, dort yiiz
ve nihayet bin yil boyunca cehennem atesinde yakmasina raziyim. “Ancak bundan ziyade
bana cehennemde azap cektirmeye, adalet mucibince Halik’in hakki varmi? Allah beni
diisiirecegi cehenneme girisle orantili hangi iyilikte bulundu ki bana? insana verdigi ceza,
islenen sugtan milyon defa daha agirken, boyle bir Tanr1’ya adil denebilir mi? Allah’in bu
davranis1 onun merhametin, iyiligin, comertligin, bagislamanm kaynagi olan niteligiyle
uyusuyor mu?” Ahundzade sorularin1 sormaya devam ediyor: Eger o, bana kars1 boyle
davranacaksa, ni¢in beni yaratt1? Ben ondan ne zaman bir yasam istedim ki? Eger sonum bu
sekilde olacaksa, onun bagislayacagi yiiz yillik yasam siirekli bir bolluk ve zevk i¢cinde gecse
de yilan zehrinden daha yakicidir. Eger cehennem gergekten varsa, Oyleyse bu Tanri
sevimsiz, istemsiz ve zalim bir varliktir. Yok, sayet cehhennemin varligi bir yalansa, nigin
siz sarlatan ve ikiylizlii vaizler, ni¢in yoksul halkin yiiregine onunla korku saliyor, nigin halki
Tanr1’nin nimetlerinden yoksun birakiyor, ni¢in diger uluslarla iliski kurmasima, onlarin ilim
ve sanat alanlarindaki yaratilarindan yararlanmasina izin vermiyorsunuz? Miizik aletlerini
calmanin, tiyatroya gitmenin, dans etmenin, dans edenleri seyretmenin, sarki dinlemenin,
portre ¢izmenin, satrang, tavla oynamanin haram, glinah oldugunu soyliiyorsunuz. Biitiin
bunlar zahiren bos eglence gibi goriinse de bu ugraslarin, 6lgliyli kagirmamak kosuluyla,
zihne parlaklik (cild) verdigini ve akli aydinlattigini siz anlayamazsiniz, ¢iinkii insan dogas1
sevinme ve hiiziinlenme gibi ruhsal degisimler gdsterme yetenegine sahiptir ve insan
organizmasinda bu dogal ozelliklerden herbirini gdsterecek duygular mevcuttur. Eger bu
duygular bastirilacak olursa insan aliklasir, 6l¢iiniin sinirlar1 agildiginda da duygular korelir.
Yalniz sarhos edici igkileri, insan nesli i¢in zararli oldugu ve bir¢ok hastaliklara kap1
actigindan dolay1; kumari insan1 yasamdan uzaklastirdig1 ve insana acilar getirerek onulmaz

bir hastahiga sebep oldugu igin yasaklaym.3®3

383 Bk. Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 50-52; a.mlf. Aklin Iflasi, s. 97-102.
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Yazara gore bazi insanlar cehennem diisiincesinin insanligi su¢ islemekten
alikoymaya yaradigmi saniyorlar. Ama hangi Miisliiman, bir olanak s6z konusu oldugunda,
bagkasinin malint sahiplenmekte tereddiit eder? Biitiin hirsizlar, haydutlar ve Katiller,
cehennemin var olduguna inanan cahil halk kesiminden ¢ikiyor. Hi¢ urefadan bir hirsizin,
bir haydutun, ya da bir katilin ¢iktigin1 hi¢ gérdiin mii? Yine bir takim iilkelerde ¢ocuklari
hadim edenler, bu ¢ocuklar1 satmn alan ve onlar1 kendi hereminde haremagasi olarak
gorevlendiren oteki acimasiz kimseler de cehenneme inanan insanlardir. Demek ki
cehennemle yaratilan korku, bir insan1 sug islemekten ¢ekindirmek zorunda birakan 6nemli
bir etken sayilmaz. Diinyada verilecek bir ceza korkusu, toplumsal diisiinceden kaynaklanan
korku, namus ve onur duygusu, saglikli bir akil, ilmi gelisme, kisiyi su¢ islemekten uzak
tutan daha saglam etkenlerdir. Bu kosullar altinda insan dogasinin kendisi de sug islemekten
cekinme konusunda 6nemli bir etken olabilir, ¢iinkii insan dogasi iyilik yapmaktan her
zaman hosnut olurken, kétii davranislardan vicdan azabi duyar. Ornegin anasiz babasiz bir
cocugun bakimini her insanin dogasi olumlu bir is sayar ve bundan hosnut olur, ama her
insanin dogas1 6ksliz ve sugsuz bir ¢ocuga vurmanin da ¢irkin bir davranis oldugu bilincini
tagir ve bundan vicdan azabi duyar. Demek ki ilim ve egitim bu konuda 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bundan dolay1 cehennem korkusu ile cennette zevk i¢cinde bir yasam siirmeye
yonelik bir umut, insan1 asla suc¢ islemekten alikoyacak etkenler olamaz. Korku ve {imit bu
konuda az ya da ¢ok bir etkiye sahip olabilir. Ama aslinda insanlarm erdemli yasamalarinda,
din adamlari ile toplumun sempatisini ve saygisini, cahil halkin bagliligini vb. kazanmak
gibi degisik bencil hesaplardan olusan gizli, ince ve onlarin kendilerinin de farkinda

olmadiklari etkenler de var.38

2. OlaganiistU Olaylara Yonelik Elestiriler

Ahundzade etkisinde kaldig1 Bati diisiincesinin bir sonucu olarak mucize dahil
biitiin olaganiistii hadiselerin olabilirligini rasyonel bakimdan sorgulayarak bunlarm bilimsel
acidan miimkiin olamayacagini belirtir. Nitekim yazar bir sahis i¢in yaraticinin kendi
koydugu tabiat kanunlarini istisnai de olsa degistirmeyecegini, Amr ya da Zeyd istedi diye
herhangi bir insan1 gokyiiziine ¢ikarmasinin imkansiz oldugunu ifade eder. Ciinkii
Ahundzade’ye gore yercekiminin giicii, bir insanin yeryiiziinden yiikseklere ¢ikmasina izin
vermez; insanin kendisi de atmosfer disinda solunum yapamaz. Eger Allah kendi giiciiyle
boyle olaganiistii bir olaya izin verecekse, o zaman yer¢ekimini dnceden kesmesi ve o insana

da atmosfer disinda solunum yapabilme olanag1 saglamasi gerekir. BOyle bir durumda ise

384 Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 53; a.mlf. Aklin Iflas1, s. 103-104.
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diinyamiz yikilir, yaraticihigin biitiin yasalarinda biiylik bir karigiklik ortaya ¢ikar.
Ahundzade’ye gore bu tiir olaylar ge¢gmiste bircok peygamberin asrinin ilmi diizeyine gore
harikulade olaylar1 miimkiinattan sayarak halki tatmin i¢in sdyledikleri seylerdir. Bu asirda
ise bu tiir uydurma seylere artik gerek duyulmamaktadir. Dolayistyla Ahundzade
harikuladenin imkan1 meselesinde bilimin hakem kabul edilmesi gerektigini sdylemekte ve
yasadig1 asirda “gerekli olanm ilim/bilim ve sivilizasyon” oldugunu®® ve “kesf-ii keramet

déneminin artik gectigini” ifade etmektedir.38®

Ahundzadeye gore peygamberimizin goge yiikselmesini (mirag olay1) ve Ay’1 ikiye
bolmesini (sakk-1 kamer) akil kabul etmez. Ama din otoritelerimiz bu gibi olaganiistii
hadiselerin gergekligini kabul ediyor ve bu konuda aklin inandirma ve sorgulama giiciine
boyun egmemizi istiyorlar. Islam toplumlar1 diisiinmeden bu din adamlarinmn dediklerine
itibar ediyor ve bu tiir konularda akli devre dis1 birakiyorlar. Ahundzade’ye gore “beseriyetin
mutluluk ve saadeti o zaman miimkiin olacaktir ki ister Asya’da, isterse Avrupa’da insan
akli ebedi zindandan tamamiyle kurtulup, diisiincede nakil degil, yalniz akil klavuz kabul

edilip hakim-i mutlak sayilacak.”%®

Ahundzade’nin bu konudaki diisiincelerine dikkatlice baktigimizda mucize,
keramet gibi dini nitelikli harikulade olaylara itirazinin temel sebebi, bu olaylarin bilime,
diger bir ifadeyle bilimin tesbit ettigi tabiat kanunlarina aykiri oldugu gerekg¢esinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Ahundzade, modern bilimleri temsil eden “akil”la (reason),
mucize, keramet gibi olaganiistii olaylar seklinde dile getirilen dini inang¢ arasinda temel bir
catigmanin oldugu kanisindaydi. Bu ¢atismada kendisini “akil” tarafinda konumlandirarak
akla aykir1 oldugunu diisiindiigli din ve dini inanglara karsi olumsuz bir tavir takindu.
Nitekim bu hususu soyle dile getirir: ““...Mucizata, kesf-U keramete ve havarik-i adata
inanmayasiniz. Ondan 6trii ki, marifet-i mahiyyet ve hasiyyet-i anasir ve cemadat ve nebatat
ki, Firengistan 1stilahinda ona ilm-i fizik tabir olunur, yani elm-i hikmet ve marifet-i
mahiyyet ve hasiyyet-i hayvanat ki, ona ilm-i yestestva tabir olunur, yani ilm-i tabiyyat bu
asirda Firengistan filozoflarmin tetebbuat ve tahkikatlari mucibince bir nev ile tekmil beham

edibdir ki, mucizatin ve kesf-U kerdmetin ve havarik-i adatin adem-i imkani, bu ulimun

385 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 75, 95.

386 Ahundzade, Eserleri, Il, 234; Ahundzade, Kur’an-i Kerim’de yer verilen Hizir kissas1 (Kehf: 65-82) ile
ilgili anlatilar1 kabul etmez. Hizir ve Saba melikesi Belkis’m tahtiyla ilgili kissalar1 kastederek “Allah
Kur’an’da, Yeng-i Diinya, buhar ve elektrik glictinii haber vermek yerine bu gibi sefihleri anlatiyor bize” der.
Bk Ahundzade, Kemadliiddevie Mektuplar, 11, 286-287.

387 Ahundzade, Kemdliiddevle Mektuplar, 11, 130.
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vasitasiyla bizim nazarimizda azhar min’s-sems olubdur. Eger bu asirda, birkes bila-suur
Oziine mucize isnadin1 vere, biz onu divane hesab edip, kuvve-i akliyyesinde vaki olan halel
cihetinden onun haletine miiteessif olacagiz ve eger suur ile 6ziine mucize isnadini vere, biz

ondan bila ihtiyar nefret edecegiz...” 38

Yazar baska bir yerde ise “bizim bugiine kadar en biiylik yanilgimiz, birbirine aykir1
iki olguyu (kaziyye) hep karistrmak ve bu iki olguyu ayni sey saymak oldu” demektedir.
Bunlardan biri ilim, digeri dindir. Ornegin bilgi su gergegi onaylar: Birinci Napolyon yasads,
Moskove’ya geldi, sunlar sunlar oldu. Artik burada dine gerek yok, ¢iinkii bu olgu kesin ilme
dayanmaktadir. “Delil ve siibuta ihtiyacit olmayan ve yahut delil ve siibutu kati olan her
kaziyye ilim demektir.” Ote yandan din otoriteleri, Hz. Musa’nin Sina Dagi’nda Allah’la
konustugunu, asismi kuru bir kayaya vurdugunu ve vurdugu yerden bir su kaynagmin
fiskirdigmi vb. iddia ediyorlar. Burada bir kanit gerekiyor ve bir kanit olsa da hi¢bir zaman
bu kanit kati olamaz. Oyleyse bu olguyu biz ilim sayamayiz, bunu inang olarak
degerlendirebiliriz. Ama din adamlarimiz bdylesi olaylar1 da ilimden (bilim) sayarak ilm-i
tefsir, ilm-i hadis, ilm-i kelam ve benzerlerini fizik, matematik, cografya, astronomiyle
ayniymig gibi ilimden kabul ediyorlar. Oysaki ilk sayilanlarm ikincilerden farki giin gibi
ortadadir. Dolayisiyla biz 6ncekileri inang islerinden, ikincileri ise ilim (bilim) islerinden

saymamiz gerekir. 3

Ahundzade’ye gore dinle bilim (felsefe), biri digerini yok eden ve ikisinin bir yap1
icinde birlikte olmas1 olanaksiz iki karsit 6gedir. “Din ve iman sahibi olan birisi, bilim adam1
ve filozof sayilamaz, eger bilim ve felsefe sahibi olursa dindar ve miimin olamaz. Din ve
iman talibi olan birey katiyyen marifet dairesine yaklagmasin ve marifet talibi olan birey de

oyle ya da boyle bila-ihtiyar din ve imandan uzak olmalidir.”3%

3. Metafizik Varhklara Yonelik Elestiriler

Ahundzade’ye gore meleklerle ilgili onlarin basit ve soyut (miicerret) bir covher

oldugu, domuz ve kopek disinda her sekle girebildigi, yine cinin basit ve soyut bir varlik

388 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplari, 1, 95.

389 Ahundzade, Kemdliiddevie Mektuplari, 11, 131-132. Ahundzade’nin “Kemaliiddevle Mektuplari’nm
Miilhakati”nda dile getirdigi bu goriisler Melkum Han’dan etkilenerek kaleme alinmistir. Zira Melkum Han
1872°de istanbul’dan Tehran’a giderken Tiflis’te Ahundzade’nin misafiri olmus, burada bulundugu siirede
aralarinda gegen konusmayr Ahundzade daha sonra yaziya almustir. Ilgili yazi igin bk. Ahundzade, “1872
Yimm Mart Aymin Sonlarinda Tehran’a Giderken Tiflis’e Gelmis Ruhu’l-Kudiis’ten Nege Mecliste
Isittiklerim”, Eserleri, 11, 185-192.

390 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 11, 135.
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oldugu, domuz ve kopek de daihl her sekle girebildigi seklinde din ulemasinin dile
getirdikleri bu tiir gorliglerin bir anlami olmadig1 gibi, terclimesi de diinya dinlerinin
hi¢gbirinde anlagilmaz. Melek ve cinin latif cisimler oldugu kabul edilecegi takdirde onlarin
viicutlarinin varligi ve canl olduklar1 kabuledilmis, dolayisiyla bir yasamlarinin olmasi
gerekir. Bir yasamlar1 ve organizmalari varsa gorlinmemeleri ve farkl sekillere
dontisebilmeleri nasil miimkiin oluyor? Yoksa onlarin organizmasi, 6nce deve figiirii, sonra
ezip Okiiz ya da koyun sekli verilebilen mum gibi bir sey midir? Ahundzade’ye gore bu gibi
hokkabazliklar ayni zamanda kainatin yaraticisinin kendi yasast disindadir. Ciinki
yaraticinin kendisi de kendi yasasma aykir1 olarak, ilk seklinden bozulmus olan yasami
(hayat terkibini), tekrar 6nceki sekline doniistiirmeye kadir degildir. O halde nasil oluyor ki
melek ve cin bir terkibden, deve ve at gibi farkli sekillere doniisiib, daha sonra kendi istekler1

ile ilk sekillerine doniisiiyorlar?3%!

Ahundzade sordugu bu sorularin cevabinda hem melekler hem de Hz.
Peygamber’le ilgili diisiincelerini su sekilde dile getirir: “Din alimlerinin isi, en basindan
baslayarak zavalli halkin aldatilmasi vasitalari1 tizerine kurulmustur. Bu diisiince de bu
aldatma vasitalarindan biridir... Peygamberimizin kendisi de egitim diizeyi bakimindan,
cagdasi oldugu Araplarla ayn1 durumdaydi; o da dogabilimleri ve felsefeden habersizdi. O
da kabilesindeki diger insanlar gibi meleklerle cinlerin var olduguna, her tiirlii olagantistii
olaylarin olabilecegine ve diinyada da bu olaylarin olacagin1 reddeden bir tek insanin
bulunmayacagina inaniyordu. Bu inancina dayanarak Ashab-1 Kehf, Hiithiit, Saba Melikesi
Belkis, cin tayfasinin iman getirmesi gibi ¢esitli efsaneleri Kur’an’da haber verir ve asla
aklina getirmiyor ki yiizyillar gectikten sonra, dogabilimleri ve felsefe biiyiik basarialar
gostererek gelisecek ve onlarin vasitasiyla insanlar bu hikadyeleri manasiz ve c¢ocuksu
haberler gibi kabul edecek ve onlar1 alay konusu edecekler. Peygamberimiz eger bu seylerin
sagmaligini, bizim bildigimiz 6lgiide biliyor olsaydi, asla bunlar1 anlatmaya cesaret edemez
ve asla bunlar1 anlatarak kendini gelecek yiizyillarin insanlarina alay konusu yapmaya
kalkigsmazdi. O, eger diismanlar1 herhangi bir seyden kusku duyacak olurlarsa, bu kuskunun
ancak onun anlattiklarinin dogruluguyla ilgili olabilecegini, ama kesinlikle meleklerin ve
cinlerin varlig1 ve olaganiistii olaylarin olabilirligi konusunda olamayacagini diisiiniiyordu;
bu da onu kaygilandirmiyor ve sanindan bir seyler eksiltmiyordu. Ciinkii kendisinden 6nceki

peygamberler de bu tiir efsaneleri anlatmislar ve bu anlattiklarini kendileri i¢in asagilayici

391 Ahundzade, Kemadliiddevie Mektuplar, 1, 67.
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ve sanlarina golge diisliriici bir neden olarak gérmemislerdi. Demek ki bu hususta

peygamberimiz de onlar1 takip etmistir.”%2

Ahundzade ruhla ilgili olarak 15181n nasil bir sey, manyetik giiclin nasil bir sey
oldugunu anlayamayacagimiz gibi ruhun da nasil bir sey oldugunu anlayamayacagimizi
soyler. Ancak ruhun, her ne ise, canli organizmanin yaratilma yasalarma uygun olarak
olusma ve yap1 kazanmasmmdan sonra bu canli organizmada ortaya ¢iktigini
onesiirebilecegimizi belirtir. Ornegin, insan embriyosu anne rahmine iyice yerlestirkten
sonra, bu embriyodan ¢cocugun organizmasi olusur, organizmanin olusumuyla birlikte de
yasam ya da ruh meydana gelir. Bu organizma 6liinceye dek yasam ya da ruh da onunla
birlikte varligmi siirdiiriir. Organizma yok oluncaya dek yasam ya da ruh ondan ayrilmaz.
Ne zaman ki organizma yikima ugrar, ruh da o zaman yok olur. Ahundzade’ye gore bu dahi
“viicud-i vahid ve kdmil ve sahib-i kudretin kavaninden ve mukteziyatindan bir seydir ve

esrarindan bir sirdir.””3%

Ahundzade’ye gore degisik tiirden birka¢ maddeyi bilim kurallarina uygun olarak
birlestiriyorsun, tel halindeki demiri miknatisa doniistiirerek bu birlesik madenlerden
birdenbire bir “kuvve-i telegrafiyye, yani ruh-i telegrafi” ortaya ¢ikiyor. Bu madenleri
birbirinden ayirdiginda ise onlarin iirettigi kuvve-i telegrafiyye” de ortadan kalkiyor. Ruh da
bunun gibidir. Ruh, her ne ise, kendi kendine, yani organizmasiz var olamaz. Nasil ki akil
ve hayal kendi kendine kaim degildir. Bundan dolay1 din adamlarinin “insan organizmasinin
Oliimiinden sonra ruhlar, kapali olan bagka alemde yagsamaya devam ederler” sozii elestiriye

dayanacak bir diisiince degildir.3%
4. Ser’i Hiikiimlere Yonelik Goriisleri

Ahundzade dini ahkamla ilgili goriislerini Kemaliiddevle ile birlikde Mirza Yusuf
Han’in “Yek Kelime” adli eserine yazmis oldugu elestirisinde ortaya koyar. Ahundzade
Kemaliddevle‘de dinin hukukullah kismui ile ilgili olarak bir takim ibadetlerin yararsiz
oldugunu belirtir. Ona gore her ne kadar abdest, gusiil, taharet ve stinnet olma gibi edimler
tibbi agidan yararli olsa da bu alanda ¢ogu amellerin zararli oldugu ortadadir; 6rnegin, giinde
bes kez namaz kilmak, seni 6nemli islerle ugrasmaktan alikoymakta, orug ise sagligina zarar

vermektedir. Hac yapmanm Arabistan’m zor sartlarindan dolayr bazen helaka sebep

392 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, |1, 68.
393 Ahundzade, Kemadliiddevie Mektuplari, 11, 93-94.
394 Ahundzade, Kemdliiddevle Mektuplar, 11, 94.
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oldugunu, sag kalabilecegin takdirde ise bu defa da faydasiz yere 6nemli miktarda yol
harcamalarinda bulunmak zorunda kalindigini sdylemektedir. Din adamlarmin haccin
faydast konusunda; Miisliman diinyanin her kosesinden insanlarin gelip Mekke’de
toplanmasinin, Miisliiman toplum i¢in biiyiik yararinin bulundugu ile ilgili dile getirdigi
gorlise yer veren yazar bu yarari bir amaca yonelik oldugunda bir anlam ifade edecegini
sOyler. Yazara gore kuskusuz her tiirlii bir araya gelis her halk i¢in az ya da ¢ok yarar saglar,
eger bu bir araya gelis o halkin tilkesinde gerekli herhangi bir isin gergeklestrilmesi, 6rnegin
se¢imlerin yapilmasi ya da herhangi bir diizensizligin giderilmesi amaciyla yapiliyorsa bu
faydali olur. Yazar insanlarin hacda bir araya gelmesinden ise bu tiirlii bir yararin
goriilmedigini, her yi1l bu yolcuguga yiliksek miktarlarda paralarin harcanmasinin Araplarin

“kesb-i maisette ve taleb-i terakkide bi-ehtimam” olmalarina sebep oldugunu belirtir.3%°

Ahundzade “Yek Kelime” Hakkinda” baslikl1 yazisinda ise seriat ahkaminin adaleti
tesis etmedigini, aksine insanlar arasinda esitsizlige sebep oldugunu ifade eder. Hicap
ayetinin kadin erkek arasinda esitligi yok ettigini, kadmnlari mutsuz ederek yasamin
guzelliklerinden yoksun biraktigini, ayrica erkek gocuklarinin hadim edilerek haremlerde
calistirilmasmin hicap ayetinden dolay1 oldugunu séylemektedir. Yine yazar, mahkemelerde
gayr-i miisliimlerin bazi hususlarda tanikliginin kabul edilmemesinin esitlik ilkesine aykiri
oldugu belirtir. Kur’an’n zina ile ilgili ayetini 6rnek olarak veren yazar, “evlilik dis1 iliskide

bulunanlar” hususunda bu ayetin adalete tamamen aykir1 oldugunu soyler:

“Tutalim ki 6zgiir bir erkek ile 6zgiir bir kadin evlilik akdi olmadan her iki tarafin
rizast ile cinsel iligkide bulunuyorlar. Sormak gerek, seriat bu iki insanin her birine hangi
hakka dayanarak ylizer sopa vuruyor? Bu insanin bireysel 6zgiirliigline, emniyetine ve
adelet ilkesine aykir1 degil mi? Eger bu ayetteki maksat seref ve namusu korumak ve
glvenceye almaksa o zaman bu ayet evli kadin ve erkegin zina etmesine ait olmalidir. Bu
yasay1 Ozgiir kadin ve erkek hakkinda icra etmek bir zuliimdiir. Eger erkek ve kadinin
namusu onlarm kendi davranislariyla kirlenecekse, bunu kendilerinin diigiinmesi gerekir.
Seriatin namusu korumak gerekgesi ile buna karigmasi, onlar1 emniyet ve 6zgiirlitkten
yoksun birakmaktadir. Hangisi daha Onemli: namus mu, kisinin Ozgirligi ve
dokunulmazligi mi1? Eger seriatin maksadi onlar1 cezalandirmakla bagkalarina ibret vermek

ise baskalar1 kendi namuslarini kendileri korumalidirlar.”%

395 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, 11, 89-91.
3% Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 144-146.

107



Yazar, seriatin insanlarin mal giivenligine miidahale ederek “humus” vb. isimlerle
bunlar1 sahiplenmek isdedigini soyler ve islamm bes temel sartindan biri olan hacci ve
Siilikte yaygin olarak uygulanan ve kazancin beste birlik payini ifade eden humsu gereksiz
olarak goriir. Nitekim Ahundzade’ye gore “seriatin kendisi humsu ve hacci vacip kilmakla
bltun insanlarin mal varhigini ele gegirmeyi miimkiin kiliyor. Zekat, fitre ve sadakanin
topluma bir yarar1 oldugu halde humsun ve haccin bir faydasi yoktur.”3% Ciinkii humus Sii
ulemay siyasi otorite karsisinda mali bakimdan bagimsiz kilsa da 6zellikle tabileri ¢ok olan
mii¢tehitlerin yiiksek meblaga ulasan biitgelere sahip olmasina ve zenginlesmelerine sebep
olmaktadir. Yazar, haccin ise halktan daha ziyade Araplarin ihtiyaglarini karsiladigimi ve

onlarin asalakligina neden oldugunu ifade etmistir.

Yazar hadd cezalariyla ilgili olarak bu tiirli cezalarm insanlarin  kisi
dokunulmazligina ve yasam hakkima aykir1 oldugunu belirtir. Ornegin hirsizlik sugu sonucu
hirsizin elinin kesilmesinin onun hayatini daha da zorlastiracagmmi ve yasamsal
gereksinimlerini elde etmede daha da yeteneksiz hale getirecegini, bu durumda hirsizin ya
ikinci kez hirsizliga yeltenmek zorunda kalacagini ya da agliktan 6lecegini, dolayisiyla el
kesmenin hirsizin hayatimi karartan bir ceza sekli oldugunu belirtir. Yazara gore yaptigi
hirsizliga karsilik hirsizin elini kesmeyip ona farkli bir ceza uygulanmasi durumunda hirsizin
tevbe edip, baska bir vasita ile ge¢imini saglama ve yasamini ¢almadan siirdiirebilme
ihtimali vardir. Diinyada insanin yasam Kalitesine denk hicbir nimet yoktur ve hirsizin
caldigi kiictlik bir seye karsilik adaleti saglama adina bu hak insanin elinden alimmamalidir.
Kisacasi yazarm fikrine gore Oldiirme, viicudun bir organini kesme ve kamgilama vahsi
barbarlarin ve ilkel insanlarin adetidir, bunlar Allah’in sanina yakismaz. Bununla birlikte
Ahundzade “Miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin...” (TOvhe: 9/5) ayetine iliskin dile
getirdigi diisiinceler®® hakikate uymamaktadir. Zira yazar, savas durumuyla ilgili ayeti,

baglamindan kopararak umuma tesmil etmektedir.

Hristiyanliktaki Protestantlarin zahiren mesihi olsalar da batinen akla tabi
olduklarina dikkat ceken Ahundzade, “Islamiyyet’te protestanizm mezhebi icat olunmadikca
ve bu dinin bazi miinasebetsiz ahkami reddedilip terk edilmedik¢e Araplar lablid ve nigar
diinyanin sonuna kadar cehalet, korliik, zillette kalacaklardir.”® diyerek Islam dininde de

bu sekilde reform yapilabilecegini 6ne stirmektedir. Ahundzade’nin reform diisiincesi hicab,

397 Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 146.
3% Ahundzade, “Yek Kelime Hakkinda”, Eserleri, 11, 146-147.
399 Ahundzade, Kemadliiddevle Mektuplar, 1, 91.
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seri cezalar gibi bir¢ok fikhi ahkdmin degistirilmesi ya da kaldirilmasin1 dngOrmekteydi.
Nitekim yazara gore Islam dininin saglam ve uzun émiirlii olabilmesi ancak suur ve marifetle
dinin kiinhiinii iyice kavramakla miimkiin olabilir. Bunun ise “dinin a’mal-i hafiyyesi ve
risum-i zahireyyesi ve onun hukukunas hususundaki ahkamina tabi olmakla, katl-i niifus ve
kat-i aza gibi ahkami degistirmek ve bi-kulliye tekalif-i sakkesinden - ki hukukullah adlanir

29400

- kendini 4zad etmekle miimkiin”*™ olacagini sdyler.

Ismaili imami1 Hasan ala Zikrihi’s-seldim’m 6zellikle Hz. Peygamberin esleri ve ifk
hadisesi ile ilgili agir1 goriis ve uyduruk rivayetlerine uzun uzadiya yer veren Ahundzade,
Zikrihi’s-seldm’1 saygili bir ifadeyle anmakta ve yaptiklarm Islam’da ortaya gikan
protestantlik olarak nitelemektedir. Hatta Hasan ala Zikrihi’s-Selam icin “San ve seref sana
Ki hicri tarih boyunca Miisliiman halklar arasindan, senin gibi halkin1 uygarlik (sivilizasyon)
yoluna yonlendiren, onu cehaletten ve beladan kurtaran akilli, bilge, fazilet, himmet ve azim
sahibi bir tek hiikiimdar ¢ikmadi! Halk senin amacini, yapmak istediklerini anlasaydi, tevaif-
i Ingiliz ve Yengi Diinya bugiin senin taklitcilerin sayilirlardi. Ciinkii sen Avrupalilarin
engizisyon atesinde kavruldugu bir donemde reform yapmaya giristin” diyerek abartili

olciide Gvmektedir. 40!

Ahundzade’ye gore her dinin itikad, ibadet ve ahlak boyutu vardir. Dinlerin var
olmasindaki asil maksad ahlak olup, itikad ve ibadet bu asil maksada gore feri nitelik tasir.
Biz, giizel ahlak sahibi olmamiz i¢in ahlakli, azamet ve celal sahibi olan, tazim ve kulluk
fcad ettiren bir varlik tasavvur ederiz ve kendi ahlakimizi onun ahlakina benzetiriz. Bu
varlig1 da kainatin yaraticisi olarak niteleriz. Sayet biz tazim ve kulluk gerektiren bir varlik
tasavvur etmeden glzel ahlak sahibi olmak i¢in bir vasita bulursak, o zaman itikat ve
ibadetten olusan iki fer‘e gerek kalmaz. Bati’nin birgok lilkesinde bilimler, insanlarin hiisn-
U ahlaka sahip olmasi yoniinde ¢ok daga saglam araglar olarak bu isevi yerine getiriyor,
inan¢ ve ibadete bu anlamda ihtiya¢ birakmiyor. Ama Asya’da bilimler gelismediginden ilk
iki alan (itikat ve ibadet) o kadar ¢cok ve degisik kollar olusturmustur ki dinin en temel kosulu
olan ahlak, 6teki iki kosul arasinda biitiiniiyle unutulmus ve bunlarin sayesinde bilimlerin

intisar yolu tamamen kapatilmistir. %

400 Bk, Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, 1, 76, 109.

401 Bk, Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari, 11, 76; Hasan al Zikrihi’s-seldm’in gériisleriyle ilgili ayrica bk.
77-88. Ahundzade bu konudaki aktarimlarinin ¢esitli din ve mezhepleri konu edinen miiellifi mechul Farsca
yazilmig Debistan-1 Mezdhib isimli kitaptan almigtir. Soz konusu eser hakkinda daha fazla bilgi igin bk.
Mehmet Aydin, “Debistan-1 Mezahib®, DIA, IX, 65-66.

402 Ahundzade, Kemaliiddevie Mektuplari, 11, 132-133.
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SONUC

Calismamizda, 19. yiizy1l Azerbaycan edebiyatinin ve diisiince diinyasinin en
onemli sahsiyetlerinden biri olan Mirza Fethali Ahundzade’nin felsefi, toplumsal ve dini
goriislerini ele aldik. Ahundzade, Azerbaycan’da modern edebiyatin kurucusu ve modern
dénem Iran milliyetciliginin 6ncillerinden biri olmakla birlikte, toplumsal ve felsefi
gorlsleri, ayrica mesrutiyetei siyasi diisiinceleri ile yasadigi donemin en onemli reformcu
aydinlar1 arasinda yer almaktadir. Tiirk-Islam diinyasinda Tiirkge ilk tiyatro miellifi olarak
bilinen Ahundzade, ayn1 zamanda Tiirk-Islam diinyasinda ilk alfabe reformcularindan biri

olarak kabul edilmektedir.

Ahundzade’nin  diisiincelerinin  olusum ve degisimini ii¢ satha olarak
degerlendirebiliriz. Tiflis’e gelmeden Onceki hayatinda babaligindan aldigi geleneksel
Islami egitim ile Mirza Sefi‘ Vazih’n ona mistisizm telkini ve dine bakisinda sebep oldugu
degisim, onun diisiince hayatinin ilk iki safthasmi teskil eder. 1834’°den itibaren baslayan ve
Omrinin sonuna kadar devam eden Tiflis hayati, yazarin entelektiiel disiincesinin
gelisiminin tiglincii en 6nemli safhasmi olusturur. Ahundzade buradaki yasami boyunca
felsefi ve siyasi diisiincelerinin gelisiminde derin etkileri olan 6nemli sayida Miisliiman,

Ermeni, Gircl ve Rus entelektielleri ile karsilasir, bat1 diistincesi ile tanisir.

Her seyden 6nce Ahundzade’nin alisilagelen sistematik bir filozof olmaktan daha
cok filozof ve diisiinilirlerin lizerinde fikir yiiriittigli toplumsal, felsefi, dini ve siyasi bir¢ok
konu iizerine konusan, bunlarla ilgili elestirilerini dile getiren, sorunlara yonelik ¢6zim
arayisinda olan “islahgi/reformist” bir diisiiniir ve yazar oldugunu belirtmek gerekir.
Ansiklopedist bir sahsiyete sahip olmasi, onun bircok mevzuda fikir yliriitmesine ve

toplumsal sorunlarm ¢oziimiine yonelik bir takim yollar 6nermesine imkan saglamistir.

Diisiliniiriimiiz, doneminin materyalist ve pozitivist yazarlarindan etkilenmesi
sonucunda, yasadig1 toplumda (Transkafkasya ve Iran) i¢inde bulundugu sikintilar1 agmak
icin materyalist felsefeyle 6zdes gordiigii bilime sarilmanin gerekliliginden bahsetmis ve bu
diisiinceden dolayidir ki, Kemaluddevle Mektuplari’nda kaide-i ilmiyye olarak isimlendirdigi
tabiat kurallaria ayr1 bir 6nem vermis, metafizik varlik ve hadiselere yonelik elestirilerini,

kainat hakkindaki diisiincelerini bu kaide {izerinden anlatmustir.

Ahundzade kendi felsefesini ortagag Dogu skolastik diislincesinin elestirisi

tizerinde kurmus, Onun felsefi diislincesinin temel iddias1i ilmin/bilimin dinden
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ayrilmasindan ibarettir. Varlik hakkinda diistincelerini agiklarken yazar, Avrupa filozoflar
ile beraber, vahdet-i viicudu benimsedigini diisiindiigii Sark mutasavviflarinin goriislerine

3

de deginir. Klasik Islam diisiincesinden &grendigi “vahdet-i viicid” anlayisini, Avrupali
filozoflardan elde ettigi akilct bir materyalizmle mezcetmeye ¢alisir. Kainatin tekevviinii,
maddenin var olmasi gibi mevzularda da tamamen bir materyalist gibi disiiniir. Bundan
dolay1 fizik 6tesi kanunlari, tabiatiistii varliklar1 reddeder ve mucize dahil biitiin olaganiistii
hadiselerin olabilirligini rasyonel bakimdan sorgulayarak bunlarm bilimsel agidan miimkiin
olamayacagimi belirtir. Ahundzade’ye gore bu tiir olaylar ge¢miste bir¢ok peygamberin,
asrinin ilmi diizeyine gore halki tatmin i¢in sdyledikleri uydurmalardir. Dolayisiyla
Ahundzade, harikuladenin imkani meselesinde bilimin hakem kabul edilmesi gerektigini
sOylemekte ve yasadigi asirda “gerekli olanin ilim/bilim ve sivilizasyon” oldugunu ve “kesf-
i keramet doneminin artik gectigini” ifade etmektedir. Bu konudaki diisiincelerine dikkatlice
bakildiginda onun mucize, keramet gibi harikulade olaylara itirazmmin temel sebebi, bu
olaylarin bilime, diger bir ifadeyle bilimin tespit ettigi tabiat kanunlarma aykir1 oldugu
gerekcesinden kaynaklanmaktadir. Ahundzade’ye gore dinle bilim (felsefe), biri digerini
yok eden ve ikisinin bir yap1 i¢cinde birlikte olmas1 olanaksiz iki karsit 6gedir. “Din ve iman
sahibi olan birisi, bilim adami ve filozof sayilamaz, eger bilim ve felsefe sahibi olursa dindar

ve muimin olamaz.”

Nedensellik (illiyet) konusu ile ilgili yazisinda sorununu derinlemesine
incelememekle birlikte konuyu filozoflarla seriatgilar arasinda yapilan bir tartisma seklinde
ele alan distintirimiiz kendisini natiiralist (tabiatg1) filozoflar tarafinda konumlandirir.
Gergek diinyanin varligmi teolojik nedenlerle agiklamaya calisan seriat alimlerini
elestirerek, onlarin varligi; miimkinii’[-vicQd ve vdcibii ’I-vicOd diye ikiye ayirmalarini kabul
etmez. Hissedilen kainatin “yaratic’” oldugunu, var olmak i¢cin de bir sebebe muhtag
olmadigmni dile getirir. Belli ki yazar bu konularda fikir yiiriitirken klasik Islam
diisiiniirlerine hi¢ miiracaat etmemis onlarin bu konudaki goriislerinden haberdar olmamastir.
Oysa Kindi’den itibaren Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflar kendi sistemlerini
kurarken illiyet meselesine vazge¢ilmez bir 6nem atfetmislerdir. Onlarm bu diisiinceyi
islerken temel hedefleri alemdeki sebeplilik fikrinden bir gaye, nizam ve inayet fikrine
ulagsmakt1. Islam filozoflarmnm diisiincesinde Allah yalnizca “kendisi hareket etmeyen ilk

hareket ettirici” olmakla kalmaz, varligm ve var olusun ilkesi kabul edilir.

Ahundzade’ye gore sonsuz sayda atomlarin mecmuundan ibaret olan tabiat kendi

kendine mevcuttur ve vahit bir buttindlr. Bu vahit biitiiniin, diger bir ifadeyle maddi alemin
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herhangi bir yaratana ihtiyac1 yoktur. Maddenin ezeli ve ebedi olmasi ayn1 zamanda yoktan
varliga gelmis bir alem fikrinin de apacik inkar1 anlamma gelmektedir. Var olanin sadece
madde oldugunu, alemin ezeli ve ebedi olup bir yaraticisinin bulunmadigini dile getiren
diistiniir, diger taraftan Tanr1 ile evreni ontolojik anlamda bir saydigi i¢in, Tanr1’y1 tabiatta
eriten, yaratanla yaratilan arasindaki farki kaldiran materyalist panteizm ya da tabiat¢

panteizm denilen bir diisiinceyi kabul etmektedir.

Ahundzade, biitiin kainatta, baz1 varliklarin ortadan kalkmasi ile beraber, onlarin
yerine daha miikemmel varliklarin kaim olacagma inaniyor. Bu agidan da Ernst Heackel’in
fikirlerine tamamen benzer fikirler sdylemektedir. Yani kéinatta bulunan cisimlerde hem
fanilik vardir, hem de yeni yeni sekillerin meydana gelmesi ile bir yaratilis (hilkat) vardir.
Fakat bu yaratilis isi yukarida sdyledigimiz vechile, kainatin disinda bulundugu tasavvur
olunan Allah’a atfedilemez. Bizim geldigimiz kanaate gére de Ahundzade’nin monizm diye
ileri slirdigi prensip, haddi zatinde bir nevi materyalizmdir, maddeciliktir. Fakat
materyalizm XIX. ylizyilin sonlarinda ve XX. yiizyilin baslarinda arzuladigi basariy1
yakalarken atom ve fizik incelemelerinde elde edilen bulgularla birlikte 6nemini kaybetmeye

basglamustir.

Bir¢ok arastirmacilar Ahundzade’nin materyalizmi ele alis tarzini, Dogu’da
ateizmin baslaticis1 olarak kabul ederler. Sovyetler Birligi doneminde Ahundzade iizerinde
yapilan bir¢ok arastirmada da onun 6zellikle din hakkmdaki diistinceleri diger fikirlerinin
Oniine c¢ikarilmis ve bu konu ideolojik bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu
arastirmacilar donemin talebine uygun olarak Marksist diisiinceden faydalanarak
Ahundzade’nin materyalist goriislerini daha fazla 6n plana ¢ikarmis, onu Sovyet
ideolojisinin “miibariz ateisti” gibi takdim etmislerdir. Sovyet sonrasi arastirmacilar ise
diisiiniiriimiiziin goriislerine daha 1limli yaklasarak onun biitiin dinlere, dzellikle Islam’a
kars1 ¢ikmadigini, yalnizca riyakdr ve cahil din ulemalarma karsit oldugunu savunmaya
calismislardir. Bizim ulastigimiz kanaate gore de Ahundzade ortagag skolastik diislincesinde
hakim olan Tanr1 anlayisini elestirmekle birlikte o, Tanri’nin inkar1 fikrine radikal bir
bicimde bagh degildir. Diisiiniir Tanri’min varligi hakkinda ileri siiriilen delilleri
reddetmekten ¢ok, O’na atfedilen nitelikleri elestirmege yonelmistir. Bundan dolay1 onun
asil amacmin felsefi anlamda ateizm sayilmadigi, daha ziyade Islam’in Tanr1 anlayigmi ve
bu anlayis1 benimseyen din adamlarinin ortaya koydugu dini diisiinceyi reddetmek oldugu
sOylenebilir. Nitekim kendisi de maksadmin anlasilmasi i¢in din otoritelerinin akla tercih

ettikleri nakli bilgiyi degil, salt akli temel almay1 dneriyor.
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Butun bunlarla birlikte Ahundzade’nin dine bakisi tek yonlii degildir. Ciinkii basta
Kemaliddevle Mektuplar: olmak iizere bazi eserlerinde Tanr1 ve dlem konusunda ortaya
koydugu diisiincelerine ve dine kars1 sert elestirel tutumuna ragmen yazarin farkli kisilerle
mektuplagmalarinda Misliman kimligini 6ne ¢ikardigi ve kendisini agik¢a Miisliiman
olarak niteledigi de goriilmektedir. Onun gayesi dinsizlik degildir. Dinin her tiirli degisim
ve ilerlemeye mani oldugunu disiindiigii icin dini tenkit eder. Diisiliniiriin iizerinde
doneminin akli ilimlerden, akil ve felsefeden yana olan umumi havasmin etkisi biiytiktiir.
Batmin akilc1 ve materyalist tefekkiiriinden 6grendigi metotla Islamiyet’i ve Dogu’yu
degerlendirir. Temel gayesinin ise Islam diinyasinda “protestanizm” yaratmak oldugunu
sOyleyebiliriz. Hatta Ahundzade’nin temel felsefi fikirlerini g6z oniinde bulundurmazsak,

onun Muhammed Abduh’a benzer bir reformcu oldugunu da ifade edebiliriz.

Ahundzade toplumda hiikiim siiren mevcut diizeni higbir sekilde tasvip etmez.
Toplumun sahip oldugu dini diisiinceye kars: ¢ikarak iran ve Transkafkasya’da yaygin olan
geleneksel Miisliiman degerleri, dini inang ve yapiyr toplumun geri kalmisligina neden
oldugu i¢in elestirir. Mutlak monarsiye karsi ¢ikarak parlamento yonetimine dayanan
mesruti bir yonetim bi¢cimini savunur. Bundan dolayr halkin ydnetime katilmasinin
gerekliligini vurgular ve her seyin belli kanunlara ve nizama oturtulmasmin zorunlulugunu
sik sik dile getirir. Yazara gore padisah saltanatinin devam etmesini istiyorsa milletiyle
ittifak etmeli, yek-dil olmali ve devlet miilkiinii sadece kendisinin mali saymamalidir.
Kendini milletin vekili hesap ederek halkin katilimiyla yasalar koymali, Parlamento kurmali
ve yasalara uygun bir yonetim gdéstermeli, hi¢bir keyfi ve zorbaca davranma hakkina sahip
olmamalidir. Halkin bu diizeni korumasi ise anayasal bir yonetimle, diger bir ifadeyle
kanunlar iizerine bina edilen bir yonetim bi¢imiyle miimkiin olacaktir. Bununla birlikte
Ahundzade ser’i ahkam temelli bir anayasa diisiincesini de kabul etmez. Cunki yazar ser’i

hikimlerin adaleti saglamadigi kanaatindedir.

Ozgiirliigiin temelinin insan dogasinda bulundugunu belirten diisiiniir, iilkenin
gelismesi ve ilerlemesi i¢in 6zellikle diislince 6zgiirliigliniin 6nemine vurgu yapar. Diisiince
ozgiirligiinden mahrum olan bir toplumda her tiirlii gelismenin kesintiye ugrayacagini,

kiltirde ve bilimde bir duraganlhigin yasanacagmni vurgular.

Ahundzade’nin eserlerinde iizerinde durdugu 6nemli konulardan biri de kadmnlarin
toplumdaki konumuyla ilgilidir. Kadinlarin toplumdaki yeri, onlarin sosyal hayattan
diglanmasi ve egitim dgretimlerine yeterince dikkat edilmemesi Ahundzade’nin bu hususta

dile getirdigi 6nemli sorunlardir. Toplumun kadma geleneksel bakismni reddeden yazar,
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farkli yapitlarinda toplumda kadinlara yonelik olan baski ve esitsizlige dikkat ¢eker. Bu
yonilyle Ahundzade Iran ve Transkafkasya’da kadin haklarmm ilk entelektiiel

savunucularindan biri olmustur.

Dogu Miisliman diinyasinin geri kalmishgmin baslica sebepleri iizerinde duran
Ahundzade, Dogu’nun ilerlemesi ve medeni seviyeye ulasmasini engelleyen temel sebebin
cehalet oldugu kanaatindedir. Cehaletten kurtulmanin tek yolunun egitim ve okur-yazarlikla
miimkiin olacagini, egitimli kimselerin fazla oldugu iilkede diisiince adamlarinin da ¢ok
olacagmi, miitefekkirlerin ¢ok oldugu yerde ise halkin biitin alanlarda gelisecegini
sOylemektedir. Yazar halkin cahil kalmasmin temel sebebi olarak mevcut Arap alfabesini
gormiis, bu nedenle teklif ettigi ¢6ziim yolunun ilk adimi olarak kullanilan alfabenin 1slah
edilmesinin gerektigini savunmustur. Bu konudaki diisiincelerini nazari planda tutmamas,
alfabe iizerinde yaptig1 degisikliklerin dzellikle Iran’da ve Osmanli’da kabul edilmesi i¢in
miicadele etmis, bu maksatla devrin siyasi liderlerine, devlet adamlarina sayisiz miiracaatta
bulunmustur. Osmanli’daki yenilesme hareketleri bir ara {imidini artirmissa da Istanbul’a
seyahatinden sonra gercegi gérmiis, arzu ettigi degisiklikler ve 1slahat i¢in heniiz zamanin
erken oldugunu anlamustir. Yaptigi tesebbiis o giin i¢in gerceklesmis olmasa da yazar bu
calismalariyla, daha sonra bu alanda gerek Tiirkiye’de gerekse Rusya idaresi altindaki diger
Islam iilkelerinde atilacak baz1 adimlarm zeminini olusturmus, alfabe inkilabiyla neticelenen

hareketlerde bir baslangic noktasi olmustur.
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