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Bu tezde; Fahreddin er-Razi’de Akil-vahiy miinasebeti ele alinmustir.
Calismanin giris kismini takiben, tez (i¢ bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde

kel&m ilminin ortaya ¢ikis siirecini degerlendirdik.

Birinci bélimde: Keldm ekollerinden; Selefiyye, Mu’tezile, Maturidiyye ve
Es’ariyye ile ilgili bilgi verilmekle beraber, Es’ariyye Mezhebi’nin tarihi surecine
etki eden; Bakillani, Clveyni, Gazzali ve Fahreddin er-Razi gibi alimler hakkinda,

0zel baslik altinda bilgi verdik.

Ikinci kisimda ise; akil ve vahiy ele almarak sirasiyla; aklm mahiyeti, imkan;,
alan1 ve degeri, akil ve insan dogasi, vahyin mahiyeti, vahyin imkani, niblvvetin

akli ve nakli ispati, vahyin alani ve degeri ile ilgili konulari iizerinde durduk.

Uclinci bélim de akil ve vahiy arasindaki minasebeti ikddi acidan ele
alarak, akil ve Iman, aklmn Onceligi ve vahyin gerekliligi, niibiivvet ve vahiy, ahlaki
acidan akil-vahiy munasebeti, hiisun ve kubhun ne oldugu, iyi ve kétlinin objektifligi
meselesi, ameli ag¢idan husun-kubuh, sosyolojik agidan hisun ve kubuh basliklart

altinda degerlendirmelerde bulunduk.



ABSTRACT
REASON-REVELATION RELATIONSHIP OF
FAKHR AL-DIN AR-RAZI

Bagci, Sabri
Master Thesis 2016

Supervisor: Prof. Dr. Hiiseyin Aydin

In this Thesis, Fakhr al-Din ar-Razi’s view regarding relationship of human
reasoning and Divine revelation has been investigated. The research, following the
introduction, comprises of three parts. In the Introduction is provided general

knowledge concerning the emergence of Kalam (Islamic Theology).

In the first part, along with identification of some Kalam Schools such as
Salafiyyah, Mu’tazilah, Maturidiyyah and Ash’ariyyah, the scholars who influenced

Ash’ariyyah School of Kalam have been introduced under specific headings of the

paper.

In the second part, after discussing reason and revelation, topics like essence
of intellect, its possibility, area and value; intellect and human nature, essence of
revelation and its likelihood; justification of prophet hood both rationally and

evidentially (naqli); domain and value of revelation have discussed in detail.

In the third part, in addition to the relationship between reason and revelation
the following domains; reason and faith, priority of reason and necessity of
revelation, prophet hood and revelation, relationship of reason and revelation from
ethical perspective, what good and evil are, the objectivity of good and evil, good
and evil from practical and sociological sides of belief are explained from theological

aspect.
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ONSOZz

Fahreddin er-Razi, isldm aleminin yetistirdigi ender sahsiyetlerden biridir.
Kelam ilmindeki genis bilgisiyle iine kavugmus olmakla beraber, ayni zamanda
biiyiik bir tefsir alimi ve dnemli bir filozoftur. Kelam, tefsir, fikih ustli ve mantik
gibi alanlarda, yapmis oldugu calismalarla birtakim yenilikler gerceklestirmistir.
Razi’nin yapmis oldugu bu c¢alismalar, kendinden sonra gelen alimler tarafindan da
benimsenmistir. Asrina ve kendinden sonraki donemlere de etki eden Razi’nin, akil
ve vahye bakisini ve bu baglamda akil ve vahiy arasindaki miinasebeti, Onun bakis
acistyla degerlendirmenin 6nemli oldugu kanaatiyle tezimizin konusunu “Fahreddin

Rézi’de Akil ve Vahiy Miinasebeti” olarak belirledik.

Réazi’de Akil ve Vahiy Miinasebetini incelerken, oncelikle akil ve vahyi
miistakil olarak ele aldik, ayn1 zamanda akil ve vahyin; mahiyeti, imkani, alan1 ve
degerlerini, ayr1 ayr1 degerlendirdikten sonra, itikddi ve ahlaki agidan akil ve vahiy

arasindaki miinasebetleri alt bagliklar altinda degerlendirmeye calistik.

Calismamizin giris bolimiinde; Keldm ilminin ortaya c¢ikis nedenlerini
degerlendirerek bir anlamda akil ve vahyin miicadelesi sonucu, isldm diinyasinda
meydana gelen ilhdd hareketlerinin baglamasina ve Niibiivveti inkar diisiincesine
genel anlamda yer verdik. Hz. Peygamber (s.a.v) sonrasi meydana gelen fitne

olaylarinin, kelam ilminin ortaya ¢ikmasindaki etkilerine isaret ettik.

Birinci boliimde kelam ekollerini tek tek ele alarak, mezheplerin akil ve vahyi
degerlendiris bigimlerini ele aldik. Mezheplerin goriisleri ve imamlar1 hakkinda bilgi
vermeye calistik. Ozellikle tez calismamizda ana konu Karakteri olan, Fahreddin er-
Razi’nin, Es’ari mezhebine mensup olmasindan miitevellit, Es’ari mezhebi baslig1
altinda mezhebin 6nde gelen imamlari; Bakillani, Cuveyni, Gazzali ve Fahreddin er-

Rézi’nin hayatlar1, ilmi gegmisleri ve akil ve vahiyle ilgili goriislerine yer verdik.

Ikinci béliimde ise, Hz. Peygamber sonrasi siiregte, akil ve vahiy arasindaki
oncelik ve sonralikla ilgili tartisgma konularmma degindik. Aklin mahiyeti, aklin
imkani, aklin alam1 ve degeri, akil ve insan dogasi konularina oncelikli olarak
degindik. Akil konusunu inceledikten sonra; vahyin mahiyeti, vahyin imkani,

nubuvvetin akli ve nakli ispati ve vahyi bilginin alan1 ve degerini inceledik.

Vi



Ikinci béliimdeki Akil ve Vahiyle ilgili miistakil ¢alismadan sonra tezimizin
ana konusu olan “Akil ve Vahiy Arasindaki Miinasebeti” Uglincii béliimde ele aldik.
Konuyu islerken, ana baslik altinda meseleyi iki alt basliga ayirarak degerlendirdik.
Birinci baslikta: ItikAdi Ac¢idan Akil-Vahiy iliskisi olarak belirledik. Itikdi Agidan
Akil-Vahiy iliskisini de; Akil ve Iman, Aklm Onceligi ve Vahyin Gerekliligi,
Niibiivvet ve Vahiy olarak belirledik. Ikinci baslikta da: Ahlaki A¢idan Akil-Vahiy
Miinasebeti olarak calistik. Ahlaki Ag¢idan Akil-Vahiy Minasebetini; Husun ve
Kubuh, Iyi-Kétiiniin Objektifligi Meselesi, Ameli Acidan Hiisun-Kubuh ve
Sosyolojik a¢idan Hiisun ve Kubuh olarak ele aldik.

Konular ¢alisilirken 6ncelikli olarak kelam ekollerinin goriislerini sunduktan
sonra Fahreddin er-Razi’nin konuya bakisini ve degerlendirmelerini kendi eserleri

Uzerinden tespit etmeye ve sunmaya ¢alistik.

Tez calismamda her zaman yanimda olan, engin tecriibeleri, dostane
yaklasimi ve beyefendi kisiligiyle, c¢alismama heyecan katarak ufkumu agan,
kendisinden ¢ok sey Ogrendigim danisman hocam Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN ’a
tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica tezimle ilgili katkilarindan dolay1 hocalarim, Dog.
Dr. Kadir DEMIRCI’ye, Yrd. Do¢. Dr. Abdullah ACAR’a, Dr. Mehmet
TOZLUYURT’a ve Ogretim Gorevlisi Hayati SAKALLIOGLU’na, yardimlar1 ve

katkilarindan dolayi siikranlarimi sunarim.

Sabri BAGCI
Eskisehir-2016
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GIRIS

Islam Diinyasi, fetihlerin artmasi neticesinde yabanci kiiltiirlerle tanisincaya
kadar ciddi anlamda bir ilhAd hareketiyle karsilasmamusti. Islim cografyasinin
genislemesiyle birlikte, kadim kiiltiirlerin, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi din
mensuplarinin bu cografyada yer almaya basglamasi, séz konusu din ve kiiltiirlere
mensup kisilerin Miisliiman olduktan sonra daha once sahip olduklar1 kiiltiir ve
degerlerin, Islami degerlerle kaynasmasi sonucunda farkli yorumlarin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Bu durum ilk fikri hareketlerin meydana gelmesini
hazirladig1 gibi bir anlamda Islami Ogretilerle uzlastirilmas: giic olan bir takim

diisiincelerin dogmasini ve gelisip yayilmasini dolayli olarak etkilemistir.*

Islam Diinyasi’ndaHz. Peygamber (s.a.v) ve Sahabe asrinda goriilmeyen akil
ve vahyin Onceligi ve sonralig1 gibi diisiince ve anlayislar, ortaya ¢ikmaya basladi.
Vahyiinkér ve sorgulama anlayisi, Ateist veya Deist hareket, hicri ikinci asirda
Mazdekiler ve Mani’ye tabi olanlar tarafindan senevi (diializm) fikirlerin Islim’a
sokulmaya calisilmasiyla baglamis ve birtakim zindik olarak telakki edilen kisilerin

bu isi goniillii olarakyapmak istemeleri de cevre ve taraftar bulmalarina yol agmugtir.?

IslamDiinyasinda ilndd ve inkdr hareketi baslangicta ferdi planda kendini
gosterirken, ilerleyen donemlerde, Ozellikle Bermekiler’in iktidarda s6z sahibi
olmalariyla daha belirgin hale gelmistir. iran asilli Bermeki sulalesinin vezirlik
makaminda bulunmasi, zmdik olarak adlandirilan kimselere toleranslh
davranilmasinayol agmustir. Bermeki ailesi iktidarlari siirecinde, felsefe ve hikmetle
ilgili eserleri Arapga’ya terciime ettirmistir. Daha ¢ok Yahudi ve Hiristiyan olan
kimselerin terclime ettigi bu eserlerdeki bilgiler, Miisliimanlar tarafindan 6grenilmis,
ilgilieserlerin  bulundugu toplumlarin kdlturleri, inang yapilari, Mislimanlar’in
O0grenme arzularini gelistirmis ve giderek bu bir ihtiyag halini almaya baslanmustir.
Biitiin bu faaliyetler Islam’a aykir1 inanglarin gelisip kok salmasina sebep olmus,

batil itikatlarin dogmasina zemin hazirlamistir.?

LYavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Pinar Yay., Istanbul 2012, s5.161-162.
2Yavuz, S.,a.g.e.,s. 162.
3Yawuz, S.,a.g.e.,s. 163.



[lhad: sozliikte “Allah’a sirk kosmak anlamindadir ki bu anlamiyla imém
ortadan kaldirir ve de onu batil eder.* ilhad keldm terimi olarak “Allah’in varlig
veya birligini, dinin temel hiikiimlerini inkar etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek
veya uyandirmak, dini kurallar1 hafife almak” manasinda kullanilir. ilhdda sapan
kimseye miilhit denir. Kur’an-1 Kerim’de fiil ve mastar halinde ve su anlamlarda
kullanilmaktadir. “Allah’in isimlerini tahrif ve tagyir ederek O’nu inkdra kalkigsmak,
Kur’an'in Allah tarafindan gonderildigine inanmamak ve onu baska birine nispet

5 seklinde

etmek, haktan sapmak, ayetleri yalanlamak, sapik¢a tevil ve tahrif etmek
Ozetlenebilecek bir manada kullanilmistir. Bu ayetlerler de zuliim ve onunla es
anlaml olarak zikredilen ilhad bdylece Cahiliye ahlakinin ve tavrinin karakteristik
ozelligi seklinde zikredilir. Zira Kur’an’a karsi cahilce inat etme, Allah’in ayetlerine
bir tiirli teslim olmama, onlar1 inkar etme Cahiliye tavrimin belirgin niteligini

yansitir.®

Islam tarihinde kelami anlamda ilhAd akimlarinin baslangict Emeviler’in son
donemine kadar uzanir. Basta Kaderilik ve Cebrilik olmak {izere bazi kelami
akimlarin da ilhadd kavrami i¢inde yorumlandigi miisahede edilmektedir. Nitekim
Ozellikle Ca’d b. Dirhem (124/742) ve daha sonra, Eb( Muhriz Cehm b. Safvan es-
Semerkandi et-Tirmizi (6.128/745) gibi isimlerin yayginlagtirmaya ¢alistigi, Allah’in
kelam sifatinin ve dolayisiyla ilahi ilmin hadis oldugu inanci ezeli sifatlarin inkari
seklinde bir ilhdd akimi olarak tammmlanmustir.” Islam diisiince tarihinde ilhad
akimlarinin sistemli ve orgiitlii bir yapiya kavusmasi, Abbasi Halifesi Mehdi-Billah
donemine rastlar. “Zenadika” adiyla anilan bu gruplarin Fars kiiltiiriiniin tistiinligtint
savunan Sulibiyye hareketiyle iliskisine daima dikkat ¢ekilmistir. Zindiklik hareketi,
Islam medeniyetinin gelisme ¢agindaki en ciddi ve tehlikeli ilhad akimi olarak kabul
edilmektedir. Esas itibariyle Maniheist ve Mazdekgi itikatlara sahip bulunan ve etnik
mensei Fars unsuruna dayanan entelektiiellerin gizli veya acik bir sekilde Arap dini
olarak algiladiklar1 Islam’1 fikren zayiflatmak, buna karsilik Fars kiiltiiriiniin kadim
ve istiin olduguna inanilan 6zelliklerini vurgulayan eserler yazmak veya mevcut
literatiirii terciime ederek yayma faaliyetine zenadika hareketi denmektedir. Bilhassa

Abbasiler déneminde Hint ve Fars kdltlrine ilginin artmasiyla birlikte bu

4 Ragip el-isfahani, el-Mifredat fi garibi'l-Kur ’an, « 1hd”, Tahkik ve Zapt; Muhammed Halil Itani,
Darii’l-Marife, Beyrut, Liibnan 2001.

% Hac 22/25.

® Kutluer, {lhan, “dkil ve Itikat”, 1z Yay. , Istanbul 1998, s. 13.

7 Alper, Hiilya, “Imam Maturidi'de Akil-Vahiy Iliskisi”, iz Yay. Istanbul, 2013, s. 23.



kiiltiirlerden beslenen tenasiih ve hulil inanc1 islami ibadet sekillerinin tezyif veya
inkar1, mal ve kadinda ortaklik fikri gibi bir yoniiyle ilhad ifade eden telakkiler gizli
veya agik sekilde dile getirilmekteydi. S6z konusu hareketlerden dogmus olan
Mukannaiyye ve Hiirremiyye gibi ilhad firkalari, Islam’m temel inanglarini savunan
diisiiniir ve bilginler tarafindan titizlikle incelenmis ve reddedilmistir. Bu tiir
akimlarin, farkli gerekcelere dayali da olsa yine bir muhalefet hareketi olan Siiler’i
destekleyip onlarin i¢ine sizmak ve giderek onlarla 6zdes goriinmek suretiyle
Batiniyye kimligine biirlindiigii ve Karmatiyye, Diirziyye gibi isimler altinda birgok
ilhad akimmin dogmasina yol agtig1 bilinmektedir.® islam 6ncesi pagan ve gnostik
unsurlar olarak bilinen topluluklar, Mdusliman Arap fetihlerine maruz kalan
ilkelerinde, fikri edebi ve siyasi tavirlar gelistirmislerdir. Bu tavirlar hem dini hem
de devleti tehdit etmekte idi. Araplar bu tavir sahiplerini “zindik” olarak
isimlendirerek siki takibe almiglardir. Abbasiler doneminde takip altina alinan bu
hareket esasen hicretin iki yiiziincii yilinda iyice ortaya ¢ikmistir. Gerek Emevilerin
son donemi, gerekse Abbasilerin kurulus ve yiikselis donemlerinde biirokraside
gorev yapan Farisi unsurlar Sutibiyye ad1 verilen esitlikci mevali hareketine edebi ve
entellektiiel bir boyut katmistir. Tim bu gelismelere karsin donemin idaresi de
“Sahibu’z-Zanadika” adin1 tasiyan memurlariyla ilgili kisiler i¢in, takibatini ve
olaganiisti mahkemelerle de “zindik” oldugu kesinlesenleri cezalandirmayi
strddriyordu. Dénemin keldam ekollerinden; Mu’tezile ve bir 6lclide de Si’a’nin
kollarindan olan Imdmi Kelamcilar, Zenadika hareketiyle miicadeleyi biiyiik bir
sevkle istlendiler. Yazdiklar1 eserlerle Zanadika hareketinde yuvalanan ilhadi
fikirleri reddettiler ve zaman zaman zindik listeleri nesrederek ilgili sahislarin
kimliklerini kamuoyuna agikladilar.® Alimler, islam Diinyasi’nda yayginlasan ve
temelde Islam’a aykir1 olan inang ve diisiinceleri tespit ederek ilhdd kapsami igine
aldiklar1 goriisleri ve bu anlayisi savunan guruplart belirleyerek maddeler halinde

ilan ettiler.
1. Bilginin imkanin1 inkar eden grup, bunlar siipheci olarak bilinen sofistlerdir.

2. Alemin ezeli oldugunu iddia edip, onun bir yaraticis1 ve diizenleyicisi
olmadigini iddia edenler. Bu gurup, buginkl ifadesiyle materyalist ve
ateistler olup Dehriler diye bilinmektedirler.

8 Kutluer, “Ilhad”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1998, C. XXIl., s. 94.
S Kutluer, “Akil ve Itikat”, s. 13.



3. Kainatin ezeli oldugunu kabul etmekle birlikte bir yaraticis1 ve diizenleyicisi

oldugunu ortaya koyanlar. Bunlar Messai islam filozoflaridir.

4. Kainatin yaratilmis oldugu ve bir sonunun bulundugunu kabul edip, idareci
ve diizenleyicisinin birden ¢ok oldugunda birlesen firkalar. Bunlar da

Maniheist ve Mazdekg¢i akimlarla Senevi diisiincelerdir.

5. Alemin ezeli olmadigini, Allah’m tek bir yaratict oldugunu ve peygamberligi
kabul edip bazi peygamberlerin hak olmadigin1 savunanlar. Bunlar da bir

kisim Berahime ve Sabiiler ° olarak belirlemislerdir.

Islami degerleri savunmak igin, Isldm karsiti olusumlara karsi ¢ikan Mu’tezili
Kelamcilar ise; Zanadika olarak nitelendirdikleri guruplarin gorislerine karsi
micadele etmek ic¢in birtakim esaslar belirlemislerdir. Bu tezler ise sunlardan

olusmaktadir.

a) Zindiklarin Allah’in varligi ve birligine kars1 ¢ikislarima karst Allah’in

varligini ve birligini ispat.

b) Zindiklarin alemin kidemine, yani yaratilmadigina dair tezlerine, mukabil

alemin huddsunu ispat.

c) Nubivvetin akla aykiri, gereksiz ve zararli oldugu tezine mukabil

niibiivvetin ispati.

d) Yeniden dirilmenin ve cismani hasrin inkarina mukabil cismani hasrin

ispati.

e) Kur’an’da c¢eliskiler oldugu ne lafzen ne de mana itibariyle mucize
olmadig1 tezine mukabil, Kur’dn’m akla uygunlugunun ve i’cAzinin ispati!

konusunda kars1 tezler olusturulup isldmin savunulmasini amag edinmislerdir.

Fetihler neticesinde Islam Cografyasi’nin hizla biyiyip, kadim milletler ve
din mensuplarmin Miisliiman olup Islim’a katilmalar1 ve gerekse cografyalarmin
Islam topraklarina dahiledilmesiyle kendi bilgi birikimleri, kultirleri, gelenekleri,
ibadetleri ve hatta itikddi ve felsefi problemlerini beraberlerin de Islam

Cografyasi’na ve Islam itikadi icine problem olarak tasimislardir. Bunun sonucunda;

©Yavuz, S.,a.g.e.,s. 167.
1 Kutluer, a. g. e., ss. 13-14.



sorunlart ¢6zme noktasinda farkli diisiince ve goriisler ortaya ¢ikmasina ve

beraberinde de tefrikalar, guruplasmalar ve ¢atigmalar ortaya ¢ikmuistir.

Hz. Peygamberin vefati, aktif olan iki ana kaynagin son bulmasina sebep
olmustur. Vahyin ve Nebevi Siinnetin sonlanmasi, Miisliimanlarin karsilarina ¢ikan
her soruyu artik Allah Res0lU’ne arz edip ondan gelecek cevapla yetinme firsatlar
ortadan kalkmust.!?> Ellerindeki Kur’an ve Siunnet’in, ortaya ¢ikan problemleri
cozmede her soruya cevap vermesi de imkansizdi. Sorunlar1 ¢6zmede ve surulari
cevaplamada timmetin elinde tek ¢ikar yol kalmistt oda Kur’an ve Siinnet 1s1ginda
meseleleri Rey ve kanaatlerine gore dinin hiikkmiinii bulma ¢abalarinda bulunduklari
bilinmektedir. Buna da ictihat denmektedir.’® Buda farkli goriis ve bakis agilarini
beraberinde getirmistir. Dogal olarak bunun neticesinde ¢esitli itikddi mezhepler ve

felsefi diislinceler ortaya ¢ikmustir.

Islam semsiyesi altinda Ehl-i Siinnet anlayisinda itikAdT mezhepler ortaya ¢iktig1 gibi,
Ehl-ibid’at diye nitelendirilen mezheplerde ortaya ¢ikmustir.

Mu’tezil? kelamcilar, ilk zamanlar islam itikddive Miisliimanlarin birligi icin
cok biiyiik ¢aba harcamuslardir. Onlarin bu ¢abasi, Isldm’1 koruma ve ona yapilan
saldirilara karsi, Ras(lullah’dan gelen sekliyle Islami degerlerin muhafazasin
saglamakti. Bununla beraber meydana gelen fitneler sebebiyle, Islam toplumunda
ortaya ¢ikmasi muhtemel tefrikalara, ayrismalara ve kafa karisikliklarina kars1 bir set
olusturmak ve de i¢ baris1 ve huzuru saglamakti. ilk donem Mu’tezili keldmcilarin bu
davranis1 gercekten Islam adina ve o giinkii Misliman toplumu igin takdire sayan bir
miicadeledir. Ehl-i Stinnet IslAm anlayisinin bozulmadan bizlere kadar gelmesinin de
en biiylik katki ilk donem Mu’teziliélimlerinin ¢abasinin bir sonucudur dersek yanlis

olmaz kanaatindeyim.

Mu’tezile’nin zaman igerisinde gercek kimliginden uzaklagsarak donemin
devlet adamlarina yakin olmalar1 bir anlamda onlarin sonlarin1 hazirlamstir.
Mu’tezile’nin tarih sahnesine g¢ikmasini miteakiben Ehl-i Sunnet diye bilinen;
Selefiyye, Maturidiyye ve Es’arlyye itikddi mezhepler olarak ortaya ¢ikmuglardir.
Bugun Misluman niifusunun biiyiik ¢ogunlugu bu mezheplerin itikadi anlayislarina

gore yasamaktadirlar

12 Oz, Mustafa, “Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi” Ensar Yay. Istanbul 2012, s. 52.
30z, a.9.e.,s. 53.



1. BOLUM
FAHREDDIN RAZi ONCESi KELAMT EKOLLER

1.1.SELEFIYYE

Selef sozliikte; “dnce gelmek, gecmek, gegmiste kalmak™* anlamindaki selef
(sulaf) kelimesinden gelen Selefiyye “geg¢mis insanlar, soy, fazilet ve ilim
baglaminda 6nce gelip gegenler”™ demektir. Selef terim olarak;“ilim ve fazilet
acisindan Misliimanlarin 6nderleri sayilan Ashap ve Tabiin igin kullanilir.”Sahabe
ve Tabiin mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin yolu seklinde de tanimlanan

Selefiyye ayrica “Ehl-i Stinnet-i Hassa” olarak ta bilinir.1®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Arabistan Yarim Adasi’nin disina ¢ikan
Islam ordular1 bir asir igerisinde ¢ok sayida iilkeyi fethederek Islam devletine
baglamistir. Bu iilkelerde yasayan farkli din, mezhep ve diisiinceye sahip insanlar
Islam’1 benimsemek veya elestirmek i¢in onunla yakindan ilgilenmislerdir. II. (VIIL)
yiizyilin baglarindan itibaren Cehmiyye ve Mu’tezile mensuplar1 Islami elestiren
gruplarla fikri miicadelelerde bulunurken zaman zaman onlarin anlayabilecegi iislup
ve ifadeler kullanmis, onlarin goriislerine temas edip yanliglarin1 ortaya koymustur.
Bu donemde kendilerine “ashabii-‘1-hadis” diyen bazi alimler, Ashab ve Tabii’nin
mesgul olmadigi bu konularin tartisilmasimi ve bunlart tartisirken uygulanan
yontemleri bid’at saymis, bu alanda reddiyeler yazmislardir. Selef yolunu
izleyenlerin eserlerini daha ¢ok reddiyeler halinde kaleme almalari ve sifatlarin
te’vili gibi belli konular disinda Ehl-i Siinnet kelamcilarindan farkli goriislerinin
fazla olmamasi, onlarm ayri bir itikddi mezhep seklinde degerlendirilememesine

sebep olmustur.t’

Selefiyye, Hz. Peygamber ve Sahabiler’in inancta takip ettikleri yolu
dogrudan dogruya izleyen kimselerden olusur. Tabiin, mezhep imamlari, biiyiik
mictehidler ve hadisciler Selefiyye’den sayilirlar. Es‘arilik ve Maturidilik ortaya

¢ikincaya kadar, Siinni Miisliman g¢evrelerde hakim olan inang, Selef inancidir.

4 {sfahani, a. g. ., “slf”.

15 {bn Manz(r, Ebu’l-Fadl, “Lisanu’l-Arab”, Daru’s-Sadir, Beyrut 2000 “slf”.

16 (Ozvarli, M. Sait. “Selef”’, DIA, TDV Yay., Istanbul 2009, C. XXXVI., s. 399.

17 Altintas, Ramazan, Kelamda Bilgi Problemleri Sempozyumu Kitabi, Kelam Epistemolojisinde Aklin
Degeri, Arasta Yay. , Bursa 2003, s. 93.



Imam Safii (6. 204/820), Imam Malik (6. 179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
bir kisim gorisleri itibariyle Eb Hanife (0.150/767), Evzai (6.157/774), Sevri (0.
161/778) gibi mictehid imamlar, Buhari (6. 256/870), Muslim (6.261/875), Ebd
Davad (6. 275/889), Darimi (6. 255/869), ibn Mende (6. 395/1005), Ibn Kuteybe
(06.276/889) ve Beyhaki (6. 458/1066) gibi hadisgiler, Taberi (6. 310/923), Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1071), Tahavi (6.310/923), ibniil-Cevzi (6. 654/1269) ve Ibn
Kudame (6. 623/1223) gibi bilginler, Selef diisiincesinin 6nde gelen isimleri arasinda

sayilabilir.'®

Selefiyye, imén esaslariyla ilgili konularda ayet ve hadislerde bildirilenlerle
yetinipbunlar1 aynen kabul ederlerdi. Tesbih ve tecsime de diismeyen, te’vil yoluna
da gitmeyen Ehl-i Siinnet toplulugudur. Selef, Kur’an ve Sunnet’e tabi’idi. Ancak
yeni hadiseler ortaya g¢ikmasi durmunda fikhi konularda Kur’an ve Siinnet’te
bulunmayan fer’T hikiumler konusundaRe’ye miiracaat edip kendi goriisleriyle
hiikiim verirlerdi. Itikadi konularda ise akil ve Re’ye asla miiracaat etmezler Kur’an

ve Siinnet’te bildirilen hususlar1 aynen kabul ederlerdi.®

Ehl-i Siinnet’ten Selefiyye’ye mensup olanlar, bilhassa miiteahhir devrin
alimleri naklin aciklanmasi ve anlasilmast igin aklin tefekkiiriine ihtiyag
bulundugunu kabul etmisler, fakat onu dinin getirdigi gercekleri kendi basina
kavramaktan aciz ve sinirl bir bilgi kaynagi olarak gormiislerdir. Bunlara gore akilla
nakil arasinda bir catisma olmadigr icin nakli aklin wverileri dogrultusunda
degistirmeye gerek yoktur. Gozlem ve deney yardimiyla duyulur dlem hakkinda
sinirh bilgi iireten aklin gayb alemiyle ilgili konularda eksik ve hatali hiikiimler

verecegi siiphesizdir.?

Selefiligin sistemlesip bugiinkii goriintisiiyle bir akim haline gelmesi sonraki
donemlerde ozellikle Ibn Teymiyye zamaninda gergeklesmistir. Takiyyuddin Ibn
Teymiyye (6.728/1328) ve onun grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye nin (6.751/1350)
calismalariyla “Ehl-i Hadis ekolii” sistematik seleflilige doniismiistiir. Selef yolunu
izleyenler, Ehl-i Siinnet’in diger kollariyla, genel olarak naslarin ve 6zellikle haber?

sifatlarin te’vil’i, felsefi delillerin ve Aristo mantiginin kullanilmasi, Kitap ve

BAlgul, Huseyin, ve dig. , flmihal, DIB Yay. , Ankara 2006, C. 1., s. 24.

19 Goleiik, Serafeddin, Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi Yay., No 14, 4. Baski, Istanbul
1998, s.51.

2 Yavuz, Yusuf Sevki,“Akil”, DI4, TDV Yay. , Istanbul 1989, C. II., s. 246.



Siinnet’te bulunmayan meselelere itirazlarin digindaki itikadi ilkelerde ayn1 gorisleri

paylasmuslardir.?

Selefiyye alimleri degerlendirilirken mitekaddimin ve miteahhirin ayrimina
gidilmesi gerekmektedir. Clnki mutekaddimin alimleri, akaidle ilgili miitesabih
konularda akli delilleri degil, nakli haberleri esas almislardir. Onlara gore, nasslari
tevil etmek aklin yetki sahasinin disindadir. Bunun gerekgesi olarakda; Hz.
Peygamber ve Sahabeden, Allah’1 bilmede ve naslarin miitesabihatin1 anlamada delil
olabilecek bir akil yiiriitme 6rnekliginin nakledilmis olmamasidir. Miiteahhirin ise,
ozellikle Seyhiilislam Ibn Teymiyye olmak iizere; Kur’an’m akli tefekkire vurgu
yaptigini1 kabul ederek ve Kur’an’da akli delilin gegtigine dikkat ¢ekerek tamamiyla
aklin alanmi daraltmamislardir.”?? fbn Teymiyye; miitesabihatin te’vili konusunda,
Kur’an’in miisaade ettigi kadariyla akli delilleri kullanmaya izin vermekle beraber,
ayni zamanda higbir zaman sahih naslarla aklin, bir biri ile ¢elismeyecegi iddiasinda

da bulunmaktadir.?®

[Ik dénem Selefiyye anlayisinin en belirgin 6zellikleri akdid sahasinda akla
rol vermemek, ayet ve hadisle yetinmek, manasi apagik olmayan, bu sebeple de
baska manalara gelme ihtimali bulunan ayet ve hadisleri yorumlamadan, bunlari
bilmeyi Allah’a havale etmektir. Ornegin: “Allahn eli onlarin ellerinin
listiindedir”®* ayetini Selefiyye soyle degerlendirir: “Yiice Allah ayette elinin
varligini bildirmektedir. Allah’in elinin olduguna inaniriz, fakat bu elden kastedilen
manay1 Allah’a havale ederiz.”®*Onlarm en acik 6zellikleri ise itikadi konularda

kesinlikle akla ve rey’e bagvurmamis olmalaridir.?®

Ilk dénem selef Alimlerinin naslar hakkindaki bu tutumlari, miteahhirin
alimleri tarafindan bir nebze akla Oonem veriyormus gibi goriinseler de, yeterli
derecede akla deger verilmedigi goriilmektedir. Belki de Selefi Alimlerin bu anlayist,

Islam Cografyasi’ndaki taraftarlarmim yogun yasadign Ortadogu’da, gegmiste ve

2L Ozvarly, a. g. e., C. XXXVI., s. 400.
ZAltintas, a. g. €., s.94.

2 Altintas, a. g. €., S. 94.

24 Fetih 48/10.

25 Ozvarly, a. g. e., C. XXXVI., s. 400.
% Altintas, a. g. €., S. 93.



giiniimiizde yasanilan olaylarin baslica sebeplerinden biri olarak ifade edilse yanlig

olmaz.?’

Gazzali, Sahabe ve Tabiin mezhebi olarak tavsif ettigi selef ekoliiniin baz1 usul

ve yontemlerini yedi esas olarak a¢iklamaktadir.?®

1.Takdis: Allah Teala’nin Celal ve azametine laylk olmayan her seyden

miinezzeh olduguna inanmak.

2. Tasdik: Naslarda gecen; el, parmak, yiiz gibi isim ve sifatlarin, Allah
Teala’nin san ve azametine yakisan bir manada kullanilmis oldugunu seksiz,
sliphesiz kabul etmektir. Cenab-1 Hak kendinefsini, Rasdlillah da Cenab’1 Hakki
nasil tavsif etmis ise velev ki bu sifatla murat edilen mananin hakikatine vakif

olmasa dadylece iman etmektir.

3. Aczi itiraf: Naslarda gecen miitesabihatin maksadmi bilmemek ve

bilemeyecegini itiraf etmektir.

4. Sukdt: Miitesabihatin manasimi sormamak, onlara dalmamak ve hatta bu
konuda sual sormay:1 bile yasaklamak. Zira Hz. Peygamber, kader mevzusu ile

mesguliyeti yasaklamistir.

5. Imsak: Miitesabih nasslar iizerinde degisiklik yapmamak, o ifadeleri
azaltmamak, cogaltmamak, birlikte kullanildigi kelimelerden ayr1 olarak

zikretmemek ve s6z konusu naslar1 te’vil ve tefsir etmekten kaginmak.

6. Keff: Miitesabihatla kalben mesgul olmamak ve onlar iizerinde

diistinmemek.

7. Marifet Ehl-i’ni Teslim: Kisi kendisine kapal1 gériinen miitesabih nasslarin
herkese kapali oldugunu zannetmemelidir. Peygamberlerin, biiyiik din alimlerinin,

siddik ve velilerin zor goriinen bazi1 hususlari bildigini kabul etmek.?

Tarihi siire¢ icersinde Selefi haraket cesitli degisim ve donlisiime ugramakla
beraber 6zellikle 1800°1ii yillar ve sonrasinda Islamalemi igin durum hig¢ de i¢ agic
olmadigi ve Muisliman Cografyasininparampar¢a olmaya basladigi bir donemdir.
Ozellikle 1. Diinya Savasi sonrasinda, ekonomik ve sosyal sartlarm giderek

agirlasmasi, Bati’ya bagimlhiligin daha da artmasi, ayrica din ve inang¢ 6zgiirligii

21 Ozvarly, a. g. e., C. XXXVI., s. 401.
20z,a.g.e.,5s.412.
2 Golciik, Toprak, a. g. e. , ss. 51-53.



tizerinde baskilarin goriilmesiyle Selefilik hareketi sertlesme egilimine girmis ve
cesitli siyasal oOrgiitler halinde kendini gostermeye baslamistir. Batili iilkelerin
IslamCografyasi’ndaki tutum ve davramislar1 da Selefiligin daha da sertlesmesine ve
hatta terdrize olmasma neden olmustur.®® Selefilik hayatiyetini, tefsire dayali

Selefilik, siyasi Selefilik ve kelam1 Selefilik olarak varligini stirdiirmektedir.

XIX. yiizyiin ikinci yarisindan itibaren 1slah ve tecrit faaliyetlerini
yogunlastiran Islam alimlerinin Kur’an ve Siinnet’e donmeyi savunarak taklitten
uzaklagmay1 one ¢ikarmalar1 Selefiligin bu donemde daha ¢ok tartisilmasina zemin

hazirlamistir.3

Selefiligin tarihi siire¢ igerisinde stirekli bir degisim ve doniisiim gecirmesine
ragmen, ilgingtir ki asirlar gectikce daha da olgunlasip akil, bilim ve kilturel
degerlerle donanip topluma yol gdsterere onlari; i¢ine diistiigii sikintilardan ¢ikaracak
bilgiyi liretme yerine, tarihi birikimi yok sayip hatta onunla miicadeleye girerek
sorunlar1 daha da ¢ikmaz hale getirmektedirler. islamDiinyasi’nda gerek ice donik
ve gerekse disa yonelik terdr olaylarini gergeklestirenlerin itikadi kimlikleri
incelendiginde, radikal selefi anlayisa sahip kisilerle karsilasilmasi tesadiifi olmasa
gerek. Selefi olarak kendilerini takdim eden bu kisi ve guruplarin, Islam adina
dehset verici davraniglari, onlarin buglnki itk&di anlayislarint  Ggrenince

giintimiizdeki olaylar1 daha iyi anlamamiz1 saglamaktadir.

1.2. MU’TEZILE

Mu’tezile ismi, Arapca “a, z, 17 kokiinden bes harfli mastar olan i’tizal®?

kelimesinden gelmektedir. Sozliikte; ayirmak, uzaklastirmak anlaminda ki “azl”
kokunden sifat olan mu'tezile kelimesi uzaklasan, ayrilip bir kdseye ¢ekilen
demektir.® Mu’tezile, kelime olarak ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa gekilenler

anlamina gelir.*

30 Oztiirk, Mustafa, “Neo-Selefilik ve Kur’an, Resid Riza nin Kur’an ve Yorum Anlayisi Uzerine”,
C.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, Temmuz-Aralik, Adana 2004, s.106.

3t Oztiirk, a. g. e. , 5.106.

%2 fbn Manz(r, a. g. e. ,“azl”.

% bn Manzur, a. g. €. ,“azl”.

34 Celebi, ilyas,“Mu’tezile”, DI4, TDV Yay. , Istanbul 2005, C. XXXI. , s. 391.
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Mu’tezile adinin ilk defa ne zaman ve kimler i¢in kullanildig1 hakkinda farkli
gortsler ileri siirilmistiir. Bir anlayisa gore Hz. Ali’nin Hilafete, getirilmesi veya
Muaviye ile anlasmazliga diismesi yahut diger bir anlayisa gore; Hz. Hasan’in
hilafeti Muaviye’ye terk etmesi {izerine higbir tarafi desteklemeyen gruplara
Mu’tezile denmistir.**Mu’tezile’nin bu ismi almasindaki etkenlerden biride kisinin
giinaht isleme sekliyle isimlendirilmistir. Nitekim mezhebin ileri gelen
Imamlarindan; Kadi Abdulcabbér: “Insan &ldiirmek zina yapmak vb. giinahlari
isleyenler biiyilik giinah islemis olurlar. Onlar ne Miimin ne de kafir’dir, onlar fasiktir
der.®Ebi’l-Kasim el-Belhi(580/1184) ise; Mu’tezile’nin biiyik giinah isleyen
kimseyi kafir veya miimin degil fasik saymasi sebebiyle bu ad1 aldigin1 kaydeder.

Stnni kaynaklarda Mu’tezile isminin, Vasil b. Atd'min Murtekib-i Kkebire
konusunda farkli bir anlayisa sahip olan hocas1 Hasan-1 Basri’nin ders halkasindan
ayrilmasi, Hocasinin Vasil b. Ata (6.131/748)’1n kendilerinden uzaklastigimi (1’tizal)
sdylemesi sebebiyle ortaya ciktig1 zikredilir.3” Mu’tezile nin ortaya cikistyla ilgili bu
gortigleri zikretmekle beraber Mu’tezili fikirlerin ortaya ¢ikisinda iki faktoriin ¢ok

daha etkili oldugunu s6ylemek miimkiindiir.®

Ehl-i Stinnet bilginlerinden Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) dersini terk eden
Vasil b. Ata (6. 131/148) ile ona uyanlarin olusturdugu kimseler Mu’tezile isimiyle
anilir. Onlar, kendini “ehlii'l-adl ve't tevhid” diye adlandirir. Akilc1 bir mezhep olan
Mu’tezile, mantik kurallariyla geligir gordiigii ayet ve hadisleri Ehl-i Siinnet’ten

farkl1 bigimde yorumlamis ve bu yorumlarinda akla éncelik vermistir.”%°

Mu’tezili hareketi degerlendirirken, mezhep igindeki farkli goriislerin ortaya
¢ikis kaynaginin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Bu noktada donemin ilim merkezleri
olarak bilinen Basra ve Bagdat’ta tesekkiil eden Mu’tezili okullar karsimiza
cikmaktadir. Her iki okul da bes esasi kabul etmekle birlikte, baz1 farkli gortisleri de

benimsemislerdir.*°

%0z a.g.e.,s. 322.

3 Kadi Abdulcabbar, el-Esedabadi(415/1024), Serhu’I-Usili’I-Hamse, hazirlayan ve sunan; Dr.
Faysal Bedir Avni, Birinci baski, Kuveyt 1998 s. 71.

30z,a.g.e.,5s.323.

3 Celebi, a. g. e., C. XXXI., s. 391.

% Altintas, a. g. €., S. 93.

40 Nisabdri, Muhammed b. Said, el-Mesdil fi I-hilaf beyne’I- Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, Beyrut 1979,
s. 100.
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Basra Mu’tezilesi; fikri miicadeleyi tercih etmekle birlikte, usul ve furiida akil
ve vahyi birlikte degerlendirirler. Mensuplarinin amaci; Restlullah’tan intikal eden
Islam gelenegini muhafaza etmenin yaninda, sahip olduklar1 Islami degerleri
sirdirme gayesiyle hareket etme ve bu konuda asla misamaha gdstermemektir.
Dolayisiyla onlart serbestlik taraftar1 filozoflar olarak degil, felsefeyi dinin

hizmetinde kullanan kelamcilar olarak gérmek gerekir.*!

Dirar b. Amr (6. 200/841), Ebi'l-Hulzeyl el-Allaf (6. 200/841) , Muammer b.
Abbad (6. 215/830), Ibrahim en-Nazzam (6. 221/836), Hasim b. Amr el-Fuvati (6.
227/842), Abbad b. Suleyman es-Saymeri (6. 250/864), Nazzam’in 6grencilerinden
Arap edebiyatinin en bilyiik nesir ustalarindan sayilan Cahiz (6. 255/869), Eb0 Bekir
el-Asamm (6. 301/816), Eb( Ali el-Cubbai (6. 303/916), oglu Eba Hagim el-Clbbai
(6. 321/933) gibi alimler, Basra Ekolii’niin 6nemli temsilcileri olarak bilinmektedir.
Ayni zaman da Mu’tezile Mezhebinin ve Basra okulun en 6nemli temsilcilerinden
Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)ve yine Ebu’l-Hiseyin el-Basri (6. 436/1044)de bu

ekol{in Basra temsilcilerinden zikredilir.*

Bagdat Mu'tezilileri ise; daha ¢ok ameli ve siyasi alanda mesgul olmuslardir.
Bagdat Mu’tezilesi, mezhebin goriislerinin bes prensipten emri bi’l-ma’rif ve nehyi
ani’l-mlnker cercevesinde devlet eliyle yayilmasini istiyorlardi. Bu sebeple
yoneticilerle iyi iligkiler kuran bu zimre, eserlerinde daha ¢ok im&met konusunu
islemiglerdir. Ayrica Me’min’un Bagdat’ta baslattigi terciime faaliyetleri sebebiyle

felsefeyle daha yakin iliski kurmuslar ve de etkisinde kalmislardir.*®

Bisr b. Mu’temir (6. 210/825), Stimame b. Esres (6. 213/828), Eb( MUsa el-
Murdar (6. 226/841), Isa b.Heysem es-SOff (6. 231/845), Bisr’in dgrencileri olan iki
Ca’fer diye anilan Ca’fer b. Miibessir (0. 234/848) , Ca’fer b. Harb (6. 236/850), Eb{
Ca’fer el-Iskafi (6. 240/854) , Ahmed b. Ebi Diiad (6. 240/954), Ebu’l-Huseyin el-
Hayyat (6. 300/913) ve Ka’bidiye anilan Ebu’l-Kasim Abdullah el-Belhi (6.
319/931) gibi alimler ise Bagdat ekolii’niin énde gelen temsilcileri olarak bilinir.**

Bir keldim ekolii olarak ortaya ¢ikan Mu’tezile, Islam dininin asil
hikimlerinin temellendirilmesi, sistematik hale getirilmesi, izah ve ispat edilmesi,

kars1 fikirlerin cevaplandirilmasi gibi konularla mesgul olmustur. Siyasi, felsefi vb.

“0z,a.g.e.,5s.333.
42 Celebi, a. g. e., C. XXXI.s. 393.
%0z a.g.e.,s.333.
4 (0z,a.90.e.,s. 333.
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hususlar bu ¢erceveye yardimer oldugu Slctide ilgi alanlaria girmistir. Mesela tabiat
felsefesi onlar i¢in tevhidin temellendirilmesine bir vasitadir. Ayn1 sekilde imamet

“emfri-bi’l-ma’rif nehyi ani’l-minker” esasini temellendirmeye de 6nem vermistir.*

Mu’tezile’nin genel kabuliine goére bilginin elde edilme kaynaklar1 olarak;
akil, duyular (bes duyu) ve dogru haber olmakiizere ii¢ yoldan elde edildigini ifade
ederler. Belirtilen kaynaklardan elde edilen bilgilerde, kaynagina gore deger

kazanir*® goriisiindedirler.

Islam diinyasinda mezheplerin tesekkiilii noktasinda Mu’tezile; itikadi alam
sistematik bir sekilde ifade eden ilk mezheptir. Baslangigtan itibaren Mu’tezile
kelamcilar1 Islam dininin temel ilkelerini “Usfl-i Hamse” bashg altinda ele

almislardir.
Mu’tezile’nin prensipleri olarak bilinen bes esas: Usdl-i Hamse

1.Tevhid: K&adi Abdulcabbar’a gore: Allah birdir ezelde onun ikincisi yoktur.
Bundan dolayr O tektir.*” Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek
oldugunu ortaya koyan kural; tevhit prensibidir.*® Mu’tezile’nin tevhit konusuna
yaptigi bu vurgu onlarin Ozellikle sifatlarla ilgili hassasiyetlerinden meydana
gelmektedir. Ciinkii onlarin déneminde Islami ¢evrede olusan guruplardan Sifatiyye,
Allah’in bagimsiz kadim manalar olarak zati sifatlara sahip oldugunu soyliiyor,
Hagviyye, O’na makam, cismiyet gibi maddi manalar nispet ediyor, Batiniyye ise
Allah’in sonradan olusmus zati sifatlara sahip bulundugunu savunuyordu. Mu’tezile
“taaddiid-i kudemaya” meydan vermemek igin kadim manalar1 zattan ayri,
“mahallii’l-havadise” meydan vermemek i¢in de hadis manalari kabul etmiyordu.
Vasil, Allah’a kadim manalarin nispet edilmesini sirkle denk tutuyordu. Benzer
gorliste olan Zemahseri ise, aksi yaklagimin Hiristiyanligin teslisinden farkli
olmayacagini s6ylemektedir.*°

2. Adl: Kadi Abdulcabbér; adaleti agiklarken soyle der: “O, Allah’1 her tiirli
cirkinliklerden tenzih etmeyi ve O’nun biitiin fiillerinin giizel oldugunubilmektir.”5°

Mu’tezile’ye gore adl; Allah’in iyi fiilleri islemesi, kotii fillerin meydana gelmesinde

4 Celebi, a. g. e., C. XXXI. s. 394.
4 Celebi, a. g. e., C. XXXI.s. 395.
47 Kadi Abdulcabbar, a. g. e. , s. 67.
%0z,a.g.e.,s.335.

49 Golclk, Toprak, a. g. €., s. 46.

50 KadT Abdulcabbar, a. g. e. , s. 69.
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etkisinin bulunmamasidir. Mu’tezile, Allah Teala’nin adil ve hakim oldugu, koti
olan bir seyi irdde etmeyecegi ve yapmayacagl konusunda ittifak halindedir.®
Dolayisiyla insanlarin isledigi kotii fiiller Allah tarafindan yaratilmasi caiz degildir.
Allah, insana eylem gerceklestirme giiciinii onceden vermis olup kisi hiirriyetini
kullanarak istedigini yapar. Esasen irdde hurriyeti bulunmayan bir insan, Allah

tarafindan sorumlu tutulmasi O’nun adélet ve hikmetiyle bagdasmaz goriisiindedirler.

3. Va’d ve Va’id: Va’d ismi arapca “v, a, d” “bir seyde hayrin ve serrin
meydana gelmesine denir.”**Gelecekte bir kimseye bir faydanin ulastirilacagini veya
ondan birzararin giderilecegini bildiren habere va’d, onun bir zarara ugrayacagini
yahut bir faydadan mahrum birakilacagini igeren habere de va’id denir. Kadi
Abdulcabbér’a gore Va’d: “Allah, kendisine itaat edenlere sevabi, kendisine isyan
edenlere ise cezay1 Va’id etmistir. Bunu bilmeye de va’d ve va’id denir.”*®Allah’1n
va’d ve vaid’inde durmamasi, verdigi haberin vak’iaya uygun olup olmamasi séz
konusu degildir. Bu sebeple Allah’in, diinyada iyilik yapanlar1 miikafatlandirmasi,
giinah isleyenlerin de cezalandirmasi zorunludur. O’nun emirlerine uyup isledigi
biiylik gilinahlardan tovbe etmis olarak Olenler ahirette miikafati hak eder. Biyuk
giinahlardan tovbe etmeden Olenler ise cehennemde ebedi olarak kalir. Ancak

bunlarin azabi kafirlerinkinden daha hafiftir goriisiindedirler.>

Mu’teziliAlimlere  gore:  Sefiat va’d ve va’idd  prensipleriyle
bagdagmamaktadir. Bu sebeple bir kimse digeri i¢in, Allah katinda sefaat ederek
azaptan kurtarmaya muktedir degildir. Herkes isledigi salih amelin karsilig1 olan

sevap, yine isledigi kotii amelin karsilig1 olan azapla kars karsiya kalacaktir.>®

4. el-Menzile beyne’l-Menzileteyn: Kadi Abdulcabbéar’a gore: “Adam
oldiiren, zina yapan veya biiyiik glinah isleleyen kimse fasiktir. Cezalandirmada ve
miikfaatlandirma da miimin hiikkmiinde degildir. Ciinkii o yaptiklarindan dolay1
lanetlenir ve ondan uzak durulur. Oliirse Miisliiman kabristanligina defnedilmez ve
onunla evlilik iliskiside kurulmaz. O kafir hilkkmiinde de degildir. O iki

aradadir.”®®Bu esas, biiyilk giinah isleyen kisinin kiifrii gerektiren bir inkarda

S1Arslan Hulusi, Mutezileye Gore lyilik ve Kotiiliik (Husun ve Kubh) Problemi, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Kayseri 2000, s. 79.

52 {sfahani, a. g. e. ,“vad”.

53 Kadi Abdulcabbér, a. g. e. , s. 70.

%4 Celebi, a. g. e., C. XXXI. s. 396.

0z, a.g.e.,s. 353.

56 KadT Abdulcabbar, a. g. e. , s. 71.
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bulunmadigi i¢in kafir olmayacagi gibi isledigi giinah sebebiyle iménda da
kalamayacagi, bu ikisi arasinda bir yerde bulunacag: seklinde agiklanmaktadir.®’
Mu’tezile imaniagiklarken onun; ikrar tasdik ve amel olmak (zere U¢ halden ibaret

oldugunu kabul etmektedir.5®

5.Emri bi’l-ma’ruf, Nehyi ani’l-minker: Mi’minlerden iyiligi emreden
kotiiliikkten uzaklagtiran bir ziimrenin bulunmasi: “Sizden hayra c¢agwran, iyiligi
emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa
erenlerdir’ayetiyle, Miislimanlar i¢inEmri bi’l-ma’ruf, Nehyi ani’l-miinkerin
gerekliligini Kur’an ifade etmektedir. Kadi Abdulcabbéar’a gore:“Emir bi’l-ma’ruf iki
tiirliidiir: Birincisi; Farzlari terkedene marufu emretmek vaciptir. Ikincisi ise;
nafileleri terk edene de onlari yapmasini emretmek nafiledir. Nehiy ani’l-minker’e

gelince miinker olan her seyi nehyetmek vaciptir.”

Mu’tezile Mezheb’ine gore: Islam davetinin yayilmasi, dalalette olanlarin
hidayete ermesi, hakk: batila karistirmak isteyenlerin zararlarinin 6nlenmesi i¢in her
miisliimanin 1yiligi emretmesi ve kotiiliikkten sakindirmasi zorunlu bir gérevdir. Emre
konu olan maruf vacip turinden ise onu emretmek vacip, nafile tlrlinden ise

nafiledir. Ancak miinkerolan her seyi nehyetmek vaciptir.®

Mu’tezile, iyiligi emretmenin, kotiiliigii yasaklayip bertaraf etmenin Ser‘an
degil aklen vacip ve gerekli oldugu goriisiindedir. Buna gore din gelmese de, bu
kuralin uygulanmasi, insan toplumlarinin bekas: i¢in aklin bir geregi olarak ortaya
cikar goriisiindedir.®?Mu’tezile bu anlayisiyla, kotii olan seylerin akil yoluyla tesbit
edilebilecegine dikkat g¢ekerek, bir resdl veya o’nun haberiyle karsilasmasa dahi
kotiiliikleri aklen tesbit etme noktasinda kulun Allah katinda sorumlu oldugunu

vurgulamaktadir.
Mu’tezile’nin Us(l-i Hamse’nin disindabazi goriisleri ise soyledir.

a) Allah’1n ahirette goriilmesi imkansizdir.%®

b) Kur’an yaratilmigtir.%*

57 Celebi, a. g. e. ,C. XXXI. s. 398.
%0z, a.g.e.,s.352.

59Ali Tmran 3/104.

60 Kadi Abdulcabbér, a. g. e., s. 71.

61 Golclik, Toprak, a. g. e. , s. 48.
620z, a.g.e.,s. 352.

63 Kadi Abdulcabbér, a. g. e., s. 74.
64Kadi Abdulcabbér, a. g. e. , ss. 86-87.
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¢) Akil nakilden énce gelir, sonra kitap, stinnet ve icma gelir.%
d) Husun ve kubuh konusunda akil esastir. Din ancak aklin kavradigi hususlari

izah eder.5®

Mu’tezile’nin kuruldugu dénemlerde o giiniin sartlarinda IslAmDiinyasi’nin
yuz ylze geldigi sorunlar1 ¢ézme noktasindaki ortaya koydugu miicadele takdire
sayandir. Heniiz SunniKeldm’in olusmadig: bir asirda, Islami savunma ve onun
degerlerine sahip ¢ikarak O’na yapilan saldirilara, naklin yaninda aklIi ve felsefi
metotlarla cevap vermesi o giiniin sartlarinda Is1am icin blyuk bir hizmettir. Bununla
beraber Bizans, Cin vb. bélgelere génderdigi davetcileriyle de, islam’mn anlatiimasi
ve yayllmasi noktasindaki sagladigi katki, StinniKelam mezheplerince de takdir
edilmesi Mu’tezile’nin tarihe mal olmasi noktasinda 6dnem arz ettigi bir gergektir.
Tum bunlara ilaveten; 0Ozellikle tarafli tarafsiz herkes tarafindan takdir edilen
“Kessaf” sahibi Zemahserl ve Cahiz gibi biiyiik alimleri yetistiren Mu’tezile,
maalesef bu parlak ve basarili gecmisini koruyamamistir. Belki de giiniin iktidar
sahiplerinin yakin ilgisi veya onlardaki iktidar sevdasi ve ekonomik c¢ikar
beklentileri, zaman igerisinde mezhebin kimliginin degismesine yol a¢mus, buda

onlarin bir anlamda sonunu hazirlamistir.

Mu’tezile’nin tarih sahnesinden ¢ekilmesi islimDiinyast i¢in ¢ok biiyiik kayip
oldugu bir gergektir. Nakli ve akli felsefeyle mezcederek, Islam’a yapilan saldirilara
karsi bir durus ortaya koymalariyla beraber, donemin Mdslimanlarinin da
soluklanmasina yardimei olmustur. Kurulusuyla islam Diinyasi’nda erken donemde
naklin giiciinii akilla birlestirerek, bizim bugiin bile basaramadigimiz bilimsel
calismalara zemin hazirlamislardir. Bilimsel ¢aligmalarindaki ortaya koyduklart akil
guict, kendilerinden asirlar sonra gelen Islim alim ve filozoflarma ilhdm kaynag
olmustur. Biitlin bu caligmalarla beraber ne hazindir ki geride alinmasi gereken
birgok dersi dearkalarinda birakmislardir. Mezhep, tarihi misyonunu yerine getirme
noktasindaki parlak ge¢misi, dramatik bir sonla maalesef noktalamistir. Belki
bilimsel ¢aligmalarini devam ettirip, bilgi ve bilimle ugrasip baska alanlara ilgi
duymasalar sonu¢ dram olmayabilirdi. Tarihi siire¢ igerisinde yasanilan
Mu’tezile’nin ulastigi bu basarilar1 ve kotu biten sonu, iyi okunabilmis olsa idi,

giinlimiizde yasanilan iktidar ve gesitli cevreler arasindaki meydana gelen sorunlar

65 KadT Abdulcabbar, a. g. e. , s. 66.
8 Golciik, Toprak, a. g. e. , s. 48.
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Mu’tezile’nin yasamis oldugu tarihi siirece benzer durum sekliyle yasanmamis
olacakti. Bu da bizlere, bu tarihi dramimn anlasilmadigi ve de bundan ders

cikarilmadigimi gostermektedir.

1.3. MATURIDIYYE

Maturidiyye’nin  kurulusunu EblG Hanife(6.148/767)’ye  kadar geriye
gotiirmek miimkiindiir. Benimsenen yontem ve temel kelam goriislerine ilhdm veren
ana fikirlerin EbG Hanife tarafindan ortaya konmasi bunu teyit eder. Islam
Diinyasi’nda olusan siyasi, fikri ve itikAdi ziimrelesmeler sonunda; Havaric,
Cehmiyye, Mu‘tezile, Cebriyye, Miisebbihe ve Sia gibi belli bash itikadi ekollerin
tesekkiil etmeye basladig: II. (VIIL) yiizyilin ilk yarisinda Ebt Hanife, Kur’an’a ve
alim sahabilerin goriislerine dayanarak, Islim’mn ana ilkelerini belirlemeye
calisnustir. Itikddi konular1 akli bilgilerle temellendirmis ve bu bilgiler dgrencileri
tarafindan kendisine nispet edilen eserlerde nakledilmistir. Hadiscilerin bid‘at olarak

elestirdikleri kelam yontemine basvurmay1 zaruri gormiistiir.’

Ebi Hanife’nin fikirlerine, imam Maturidi (6.333/944) eserlerinde yer verip
onlar1 benimsemistir. Ebli Hanife’nin bu goriislerinin, Kur’an’a uygun oldugunu
belirterek dogrulamaya caligmasi ve 0 fikirleri elestirenlere kars1 onlar1 savunmustur.
Maturidiyye’nin 6nemli kelamcilarindan Ebii’l-Muin en-Nesefi(6.508/1115)’nin EbQ
Hanife’yi ekoliin 6nderi olarak gdstermesi, ilahi sifatlarin tenzihci bir yaklagimla ilk
defa, Eb( Hanife tarafindan incelendigini, kelamcilarin daha sonra ona uydugunu
belirtmistir. Ayrica; Maturidi’nin kelamda ve fikihta Eba Hanife’ye uydugunu agik¢a
ifade etmesi, Ebl Hanife’nin Maturidiyye’nin goriislerine onciiliik yaptiginin kaniti

mahiyettedir.®

Ebli Hanife’den sonra Maturidi’ye kadar gecen bir asr1 askin donemde Eba
Hanife’ye ait goriislerin 6grencilerince nakledilmesi bunlarin etrafinda yeni alimlerin
yetismesini saglamistir. Eb( Hanife taraftarlarinin asil grubunu olusturan ve

Maturidiyye’ye viicut vermis fikri harekete ivme kazandiran MaveraiinnehirliAlimler

5 Yavuz, Y., a.
% Yavuz, Y., a.

e., C. XXIIX., s. 166.
e., C. XXIIX., s. 167.

« Qe
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olmustur. Yer yer Hanefiyye kelamcilar1 diye de anilan bu alimlerin basinda Ebl
Yasuf (6.113/731)ve Muhammed b. Hasan es-Seybani(6.189/805)’ye 6grencilik
yapan Ebd Sileyman el-Clzcani(6.200/816) yer alir. Cizcani, kelama dair eseri
bulunmamakla birlikte Semerkant’ta daha sonra Darii’l-Ciizcaniyye diye anilan ve
Hanefi alimlerini yetistiren 6nemli bir medrese kurmustur. Burada gelisen Siinni
Ekole Maturidiyye adin1 veren Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed el-
Maturidi’dir.%° Fahreddin er-Razi’nin Maveraiinnehir alimlerinin tabi oldugu onder
olarak so0z ettigi Maturidi; EbG Hanife’den itibaren olusan ilmi gelenege bagh
alimlerce benimsenip devam ettirilen itikadi goriisleri ve din anlayisim

sistemlestirmistir.”™

Maturidiyye, oncelikle Tirkler arasinda yayilan bir stnni keldm mektebi
haline gelmistir. Maturidf; nakille akli uzlagtirma yontemini uygulayip gelistirmistir.
Naslar1 ihmal etmemekle birlikte itikadi esaslarin yani1 sira Islam’in biitiin ana
ilkelerini akli bilgilerle yogun bir sekilde temellendirmeye calismigtir. Naslari
akilcilik ve hikmet felsefesi diye nitelendirilebilecek bir diisiince yapisinin 1s1ginda
tahlil ettigi, imam Maturidi’nin Kitabii’t-Tevhid ve Te’ vilati’l-Kur’an adli eserleri,
onun istiin bir keldmci oldugunu ve sinni kelam yontemini basarili bir sekilde
uygulamakla kalmayip ileri bir merhaleye ulastirdigini kanitlamaktadir. "t

Maturidi, isabetli din anlayismmin Ehl-i Sinnet (kelam) yontemiyle
belirlenecegini savunarak “Allah’inMiisliimanlar: mutedil bir iimmet yaptigini”’
bildiren ayetiyle, “itidalin en hayirli bir durum oldugunu”’® ifade eden hadisi buna

delil getirmistir.”

Meshur Maturidi Kelam Alimleri olarak: Hakim es-Semerkandi (6. 324/953),
el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebu’l-Mu'in en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6.
537/1142), el-Usi (6. 575/1179), es-Sablni (6.580/1184), et-Tiirpiisti (6.661/1262),
Burhaneddin en-Nesefi (6. 687/1289), Ebu’l-Berekéat en-Nesefi (6. 710/1310),
Adadiiddin el-Tci (6. 755/1353), Seyyid Serif el-Ciircant (6. 816/1413), bnii’l-

® Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXIIX.,s. 167

70 Razi, Fahriiddin, Miinazarat, tahkik, tarif ve takdim; Dr.Arif Amir, Miiesse 1’zz’tid-din, birinci
bask1, Beyriit/Liibnan 1992. s. 173.

Yavuz, Y., a. g.e., C. XXIIX.,s. 166.

2 Bakara 2/143.

8 Maturidi, Ebu Mans(r, Kitabii't-Tevhid”, Tahkik ve T’alik Bekir Topaloglu, Muhammed Arutusi,
ISAM Yayinlari, Ankara 2003, s. 508.

Yavuz,Y.,a. g.e, C. XXIIX.,s. 168.
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Himam (6. 861/1457), Hizir Bey (6. 863/1458), Hayali (6. 870/1465), el-Bayadi (6.
1098/1687) gibi isimleri zikredebiliriz.”

Maturidiyye’ye gore bilginin kaynag1 yahut kelam diliyle ilmin sebepleri bes
selim duyu(el-havassu’l-hamse), akil ve sadik yahut dogru haberdir.”®Bilginin
duyular yoluyla elde edilmesi her tiirlii bilginin esasi ve en agik olanidir. Her selim
duyu kendi sahasindaki iglevini yerine getirir. Eger duyular selim yahut sihhatli
degilse verdigi bilgi dogru bilgi degildir. Bu sebeple bilgiye kaynak teskil eden
duyularin selim olmasi gerekir. Selim duyu organlarinin verdigi bilgilerin, gercegi

yansitmadigima iliskin iddialar sagliksiz duyularin iirettigi bilgi icin gegerlidir.’’

Maturidi’ye gore akil, daha ¢ok duyularla algilanamayan alani bilme vasitasi
ise de, duyular ve haber yoluyla bilgi edinmenin de zaruri sartidir. Bu da akli
bilgilerin duyu alaninin yani sira dinin de kaynagin teskil eden dogru haber alanim
kusattigint ve her tiirli bilginin kriterini olusturdugunu gosterir. Akil yiiritmekle
ulagilan bilgiler, eger akil yiiriitenler, bir kisim illetlerle malul degilse onlarmn iirettigi
bilgiler dogru bilgi olarak degerlendirilir. Akilla istidlalde bulunanlarin farkli
neticelere ulagmalar1 ise, ya hatali istidlalden yahut da akilla ulasilacak bilgiyi
kabullenmemekten kaynaklanir.”®Kur’an’da insanmn ulfihiyyet, niibiivvet ve ahiret
hayatinin varligt hakkinda bilgilenmesi i¢in akil yiiriitmesi gerektigine dikkat
cekmistir. Akil yiiriitebilen herkes peygamber davetiyle karsilasmasa bile dinen
yiktumlidir. Maturidi ve ona tabi olan Semerkant alimleriyle Irakli Hanefilere gore;
aklin bu temel bilgilere ulasabilmesi diinyevi ve dini sorumlulugu gerektirici

mahiyettedir goriisiindedirler.”

Maturidi’ye gore selim duyular yahut akilla ortaya konulamayan tiirdeki bilgiler,
ancak dogru haberle elde edilebilir bilgilerdir. Insanlarin giinliik hayatindaki birgok
bilgiler bu tiirdendir.®’ insanin nesebine ve sagligina varincaya kadar hayata dair pek
cok bilginin dogru haber disinda bir kaynakla bilinmesi miimkiin degildir. Egitim

ogretim ve dil gergegi bunun diger bir kanmitidir. Zira 6gretim ve dil haberi ileten

5 Golclk, Toprak, a. g. e. , s. 55.

760z, a.g.e.,s. 430.

T Maturidf, a. g. e. , s.12.

8 Maturidf, a. g. e. , ss. 15-17.

®Yavuz, Y.,a. g.e.,C. XXIIX.,s. 167.
800z, a.g.¢e.,s. 431
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araclardir. Yalan karisacagi endisesi, dogru haberi kesin bilgi kaynagi olmaktan

¢tkarmaz. Ciinkii arastirma sonucu bir haberin dogru olup olmadig: belirlenebilir.8!

Maturidiyye‘ye gore, miitevatir haber ve peygamberin haberi olmak iizere iki
dogru haber tiirii vardir. Yalan olmasini aklin kabul etmeyecegi bir muhteva tasiyan
miitevatir haber zorunlu bilgi ifade eder. Dogru haber verdigini kesin bir sekilde

kamitlayan peygamberin haberinin de dogrulugunun kabul edilmesi aklen zaruridir.%

Peygamberin verdigi haber kendi i¢inde miitevatir ve ahad kisimlarina ayrilir.
Onun miitevatir statiisiinde olan haberleri dinen baglayic1 ve kesin bilgi ifade eder,
ahad haberler ise zan ifade eder, kabul edilmesi ve baglayici olmasi sartlara baghdir.
Kur’an’a, miitevatir siinnete ve akli bilgilere aykir1 bilgiler icermemesi, guvenilir
ravilerce miiteselsilen nakledilmesi bu sartlarin basinda gelir. Bu sartlar1 tasisa bile
yine de ahad haberler zan ifade ettiginden dini bir esas1 belirlemek i¢in tek basina
yeterli olmaz. Sahih yolla Resll-i Ekrem’e isnat edilen ahad hadisler mutevatir
naslara ve akli bilgilere aykirilik tagirsa, nassin zahiri gibi miitalaa edilerek yoruma
tabi tutulur. Ancak Kur’an’da kapali bir sekilde isaret edilen itikadi konulara sahih

olmasi sartiyla 4had haberlerle istidlalde bulunulabilir.®®

Maturidiyye’nin ¢ogunluguna gére umumi hiikiimlerin disinda kalan ictihadi
meselelerde miictehid alim isabet edebilecegi gibi hataya da diisebilir. Bazi
Maturidiler ise delile dayanmast itibariyle her miigtehidin igtihadinda isabet ettigini
ileri siirmiiglerdir. Onlara gore: Islam dini gelismis ve yenilenmis bir dindir. Kismen
dini, biliylik cogunlugu bakimindan diinyevi konularda genis bir alan alimlerin
ictihadina birakilmak suretiyle daima yenilige ve gelismeye acik tutulmustur. Dini
metinlerin  dogru  olarak anlagilmasini  saglayan disiplin  usali’d-dindir.
Peygamberlerce inkarcilara karsi getirilen deliller Kur’an’da zikredildiginden akli

bilgiler acisindan da naslar biiyiik onem tagir.34

Maturidiyye’ye gore: Allah, evreni mevcut bir nesneden degil yokluktan (1a

min sey) yaratmistir. Biitlin varliklar bir sebep veya vasita olmaksizin Allah’in

81 Maturidf, a. g. e. , ss. 14-15.
82 Maturidf, a. g. e. , ss. 14-15.
8 Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XXIIX.,s. 168.
8 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXIIX.,s. 169.
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kudretine dayanir. Eger varliklar mevcut bir nesneden meydana gelmis olsaydi

Allah’in kudretine ihtiyag kalmazdi.%®

Maturidiyye’ gore: Peygamberlerin insanlar1 tevhid inancina ¢agirmasindan
da anlasilacag tizere Allah’in varligi, evren hakkinda yapilacak basit bir tefekkiir
sonunda bilinebilecek bir husustur. Fakat apagik gercekler de kisilere farkli zaman ve
durumlara bagli olarak degisik goriiniimlere biirlinebilir. Bundan dolay1 Allah’in
varligi konusu her biri degisik sekillerde ifade edilen; hudis, imkan, fitrat, gaye-
nizam, ahlaki ve ontolojik delil gibi degisik kanitlarla istidlalde bulunulan bir akli-
itik&di alandir. Evrenin var olus agisindan incelenmesi halinde ilim, kudret ve irade

sahibi ylice bir varlik tarafindan yaratildigina hilkkmetmek aklen zorunludur.

Maturidiyye’ gore: Allah, diger varlik ve yaratilmiglar gibi degildir. O’nun
benzeri bulunmadig1 ve bir tiire mensubiyeti bahis konusu olmadigi i¢in, mahiyeti
s0z konusu edilemez. Bu sebeple Allah’in zatin1 zihinde tasarlamak ve Allah nedir
seklindeki bir soruya cevap vermek miimkiin degildir.8” Allah’m zihinde
canlandirilamayan zati hakkinda sadece isim ve sifatlar1 vasitasiyla bilgi sahibi
olunabilir. Bu sebeple “Allah nedir” sorusuna O’nun zatinin mahiyetine yonelik
oldugundan sadece “bilendir, gérendir ve dileyendir” seklinde cevap verilir.830 nun
alim, kadir, miirid olusu ilim, kudret ve irdde sifatlarmin bulundugunu gosterir. ilk
bakista Allah’1 yaratiklarina benzetmeyi andirsa da O’nu iistiin sifatlarla nitelemek
tesbihi gerektirmez. Ciinkii bu sifatlar hem benzetme iliskisi kurulamayacak askin
varliga ait hem de zatindan dolayidir. 1ahi sifatlar kidem sifatina bagl olarak degil
ilaht nitelikler olmalar: itibariyle kddimdir. Yani sifatlar ilahi zata ait olmalarindan
otirt kadimdir. Ciinkii sifatin varligi, sifata baglh olamaz. [lahi fiiller ezeli tekvin
sifatiyla gerceklesir. Tekvin yaratma, diriltme, 6ldiirme, rizik verme gibi fiillerin
dayanagi olan bir sifattir. Tekvinin ezeli olmasi yaratiklarin da ezeli olmasim
gerektirmez. Eger tekvin hadis olsaydi Allah ezeldeki bir yetkinlikten yoksun

bulunurdu.®

Maturidiyye mezhebine mensup ¢ogunlugun kidem sifatinin zatin 6tesinde bir

sifat oldugunu kabul ederken bazi alimler, Allah’in zatindan dolayr kadim oldugu,

8 Yavuz, Y.,a. g.e., C. XXIIX.,s. 170.
8 0z, a.g.e.,s. 431.
80z, a.g.e.,s. 433.
8 Yavuz, Y.,a. g.e., C. XXIIX.,s. 170.
80z, a.9.¢.,s. 434,
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dolayistyla kidem sifati bulunmadigi goriisiindedir. Beka sifati Allah’in zatindan
dolay1 vardir, diger sifatlar da ilahi zattan bagimsiz olmadigindan onlar da ayni beka
ile bakidir. Irade sifat1, Allah’in, fiillerini diledigi gibi diizenleyip gerceklestirmesi
anlamina gelir. Biitiin varlik ve olaylar1 kapsayan ezeli bir sifattir. Allah kafirin
tercihi olarak inkari, miiminin tercihi olarak da imdani dilemistir. Kelam sifati
Allah’mn zatiyla kaim ezeli bir manadan ibaret olup kelam-1 nefsi diye adlandirilir.
Peygamberingonderildigi kavmin diline biiriindiiriilen ve onun vasitasiyla insanlara
iletilen keldm-1 nefsi kelam-1 1afzi adin1 alir. Allah degisime maruz kalan sonlu bir
varlik degildir. Ezelde nasilsa her zaman Oyledir. Allah’in cennette cisimlere ait
Ozelliklerden miinezzeh olarak miiminlerce goriilmesi gereklidir. Eger Allah
gorilemez olsayd: diinyada gozle algilanmasinin nefyedilmesi “Gozler O ’nu idrak
edemez ama O, gozleri idrak eder”®® ifadesi anlamsiz kalirdi. Akil da miiminlerin
Allah’1 gormesini gerekli kilar. Ciinkii diinyada gormeden gerceklesen iménin
miikafat1 ahirette gormekten bagka bir sey olamaz. Naslar da rii’yeti teyit etmektedir.
Onlara gore: Allah’in diinyada goriilmesi miimkiin olmakla birlikte vuku

bulmamistir.®

Maturidi, kaza ve kader meselesini Allah’in ilim sifatina baglamakla bir
yandan insanin hiirriyetini kurtariyor, diger yandan bu ince ve nazik meseleye

psikolojik bir istikamet vererek problemi ¢ikmaza sokmuyor.%2

Kader:“Allah’in ebede kadar olacak seyleri zaman ve yerini, 6zellik ve
niteliklerini, nasil ve ne zamanda olacaklarsa onlarin tamamini ezelde bilip o sekilde
sinirlamasi ve takdir etmesine denir”.% Kaza ise “Cenab-1 Hakk’1n ezelde irade etmis
oldugu ve takdir buyurdugu seylerin, zaman1 gelince her birisinin ezeli ilim, irade ve
takdirine uygun bir bicimde meydana getirmesi ve yaratmasidir.”% Kaderin anlami
insan fiillerinde ortaya ¢ikar ve merkezinde onun fiilleri yer alir. Kader ve kaza
sorumlu bulundugu fiillerinde insami icbar altinda birakmaz ve yiikiimliliikten
kurtarma araci olarak goriilemez. Ciinkii insan kader ve kazaya iliskin bilgilerden
habersiz ve irddesini kullanmak suretiyle fiillerinde rol oynar. Higbir olay kaderin
kapsam1 disinda kalmadigindan canlilarin ecelleri ve riziklar1 da ayni1 kapsam i¢inde

yer alir. Her canlinin 6liimii ilahi ilim ve irddeye gore gerceklesir, maktul de eceliyle

% En‘am 6/103.

lYavuz, Y.,a.g.e., C. XXIIX.,s. 171.

92 Golclik, Toprak, a. g. . , s. 266.

% Karaman, Fikret, ve dig. , Dini Kavramlar Sozliigii, “Kader”, DIB Yayinlari, Ankara 2006.
% Karaman, a. g. e., “Kaza”.
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oliir. Insanm 6mrii sila yapip yapmayacag ve sadaka verip vermeyecegi dikkate
almarak belirlendigi icin sila ve sadaka Omiir uzunlugu ve kisalig1 iizerinde
etkilidir.®® “Her hangi bir kimseye uzun omiir verilmez yahut émrii kisalmaz ki bu bir

kitapta (Levh-i Mahfuz da yazili) olmasin.”® 1lgili ayette boyle yorumlanmalidir.

Maturidilere gore niblvvet, peygamberlerde bir sifattir, hakikidir. Bu sifat
Allah tarafindan peygamberlere verilmistir; peygamberlerden ayrilmaz, onun
sahsiyetine baglanmistir. Peygamber niibiivvet sifatin1 hem diinyada hem de ahirette

taslr.97

Maturidilere gore insanlar, gerek fert olarak gerekse toplum olarak
varliklarin1 devam ettirebilmek i¢in, muhtelif bilgileri bilmeye ve Ogrenmeye
muhtactir. Allah’in yarattig insanlara liitufta bulunarak kendilerini diinyevi ve dini
konularda niibiivvet yoluyla bilgilendirmesi, dogru yolu gostermek suretiyle ileri
seviyelere yukselmelerini saglamasi aklen miimkiin, hikmet ag¢isindan ise zorunlu bir
husustur. Zira sadece akli ve duyulariyla bas basa birakilan insan kisisel arzu ve
menfaatlerini gozeterek hemcinslerini yok etmekten geri durmaz, bu da dinyada
zuliim ve bozgunculugu arttirir.®® Niiblivvet ayrica insanin yaratilis amacim ve bu
amaca uygun hayat tarzin1 da Ogretmektedir. Peygamberler yalan sdylemeyen,
kotiilik yapmayan, glivenilir, akilli, zeki erkekler arasindan secilmistir. Kadinlardan
peygamber gonderilmemistir, naslar bunu acik¢a belirtmistir. Peygamberler giinah
islemekten korunmustur. Bu ise giinaha meyletmeleri halinde uyarilmalar1 anlaminda
olup irade ve yiikiimliiliiklerini yok etmedigi i¢in onlar1 itaat etmeye zorlamaz. Ismet
aynt zamanda peygamberligin delillerinden birini teskil eder. Peygamberler
niblvvetle gorevilendirildikten sonra blyik gunahtan ve bilerek kicuk giinahtan
korunmustur. Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’dir. Onun miicizelerinin
basinda Kur’an’it Kerim yer alir. Lafiz ve ména yonilinden benzerinin meydana
getirilememesi, fert ve toplumlarin ihtiyaclarina dair vazgecilmez bilgiler i¢ermesi,
gayba iligkin haberler ihtiva etmesi, 08renim gérmemis bir insan tarafindan
getirilmesi Kur’an’in dikkat ¢eken i‘caz yonleridir. Hz. Muhammed’in getirdigi dinin
geemis  peygamberlerce teblig edilen mesajlarim1  teyit etmis ve O

peygamberlertarafindan O’nun gelecegi mijdelenmistir. Insanlara iyilik yapmayi

% Yavuz,Y.,a g.e., C. XXIIX.,s. 171.
% Fatir 35/11.

9 Golciik, Toprak, a. g. e., s. 317.

%0z a.g.e.,s. 436.
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Ogretip kotiiliiklerden sakindirmasi, diinya hayatina diiskiin olmamasi, insan1 maddi
ve manevi kirlerden arindiracak hikmet dolu ibadetler 6gretmesi, gligliilere karsi
zayiflart gozeten, sosyal adaleti tesis edip toplumsal barisi saglayan ilkeler
uygulamay1 telkin etmistir.Getirdigi dinin her ilkesinde bireysel ve toplumsal
faydalarin bulunmasi, ayrica ahad haberlerle sabit olsa da hissi micizeler gostermesi

O’nun peygamberliginin delillerini olusturur.*®

Maturidilere gore, kiyametin kopma zamani Dbilinmemekle birlikte
yaklastigini ifade eden alametler naslarda mevcuttur. Insanm iyilik yapana miikafat,
kotiiliik isleyene ceza vermek gerektigini benimseyip bunu diinyada uygulanmasi
ahiret hayatin1 fikren zorunlu kilar. Zira ahiret aleminin gergeklesmeyecegini var
saymak 1iyilik yapanla kotiilik isleyeni sonug itibariyle esit hale getirir, bu da
adaletsizlige yol agar.'® Ahiretin gergeklesmeyecegini diisiinmek insanm iginde
yasadig1 evrenin son bulmayacagi ve yokluga maruz kalmayacagi anlamina gelir, bu
ise diinya hayatini, hatta biitiiniiyle varlig1 anlamsiz, amagsiz ve yararsiz hale getirir.

Akil bunu hikmete uygun bulmadigindan ahiret aleminin gerceklesecegine kesinlikle

hiikmeder.10

Maturidi, 6lenin kabirde sorguya cekilmesi, azap veya nimet gormesi ahad
hadislerle sabittir, ancak buna isaret eden ayetler de vardir. Berzah hayatini ve kabir
hallerini miimkiin kilacak sekilde 6liiniin bedenine ait bir parcaya bir tiir algilama
glicliniin verilmesi miimkiindiir. Kiydmetin kopmasindan sonra 6liilerin bedenleriyle
birlikte dirilecegi ayetlerlesabit olan kesin bir itikadi hiikiimdiir. Akil da bunu
mimkin goriir. Dinden oldugu kesin olarak bilindiginden bunu inkar edenin
misliman olamayacaginda alimler icmad etmistir. Ciirliyen cesetlerin ayniyla
diriltilecegi naslardan anlagilmaktadir, ancak Allah’mn bunlarin benzerlerini

yaratmas1 da miimkiindiir der.%?

Naslarda bildirilen hesap, mizan ve diger ahiret hallerine inanmak gerekir,
keyfiyetlerini bilmek miimkiin olmadigindan bunlar1 diinya sartlariyla kiyaslayarak
te’vil etmek dogru degildir. Cennet ve cehennem yaratilmis olup cennet yedi gogiin

ustiinde, cehennem yedi yerin altindadir. Cennet ve cehennem tasvirleri hakikat

®Yavuz, Y.,a. g.e.,C. XXIIX.,s. 172.
100 37, a. g. e., s. 445.

101 Maturidi, a. g. e.,s. 5

192 yavuz, Y.,a.g.e., C. XXIIX.,s. 171.
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manast tasimakla birlikte 6zendirme ve sakindirmaya yonelik egitici hedefleri

icermesi de muhtemeldir. Cennet ve cehennem ebedidir.%

Maturidiyye’yegore iménin asli unsuru, inanilmasi gercken seyleri kalple
tasdik etmek, inanmak ve benimsemektir. Dil ile ikrar ise kalpte bulunan iménin
ifadesi, bagkalar1 tarafindan bilinebilmesi i¢in bir vasitadir. Buna gore iman:
Allah’tan bagka ilah bulunmadigina ve Hz. Muhammed’in O’ndan getirdigi kesin

olarak bilinen vahiylere inanip igtenlikle benimsemektir.1%

Iméanm artip eksilmesi her an iman etmeye devam etmek yahut imanda gic,
itminan ve nurun artip eksilmesi anlamina gelir. Sozliikte farkli anlamlar tagimakla
birlikte dinin amacim gergeklestirmek agisindan iman ve Islam ayni konumdadir.
Kiside biri varsa digeri de vardir, yani her Miisliman miimin, her miimin de
miislimandir. Kur’an’da ki “M0sa dediki: Ey kavmim! Eger Allah’a inandiysaniz ve
O’na teslim olduysaniz sadece O’na giivenip dayanin’'® kullanim da bu yéndedir.
Islam tarihinde gegerli olan anlayis da budur. Maturidiler’in tamami bu gériistedir.
Iménda istisna yapilamaz. Kisi gercekten mii’'min oldugunu sdylemeli ve “insallah”
(istisna) gibi bir ifade kullanmaksizin kendini miimin diye nitelemelidir. Zira istisna
ifadesi kesinlikle emin olunmayan konularda kullanilir. Ayrica zan ve tahmin anlami
icerir, imanda ise siiphe ve tahmine yer yoktur. Kur’an’da da, “/man ettik deyiniz”’1%

buyrulmak suretiyle imanin istisna yapilmadan dile getirilmesi istenmistir.*%

Mukallidin iméan1 gecerli olmakla birlikte akil yiiriitmeyi terk ettiginden
giinahkardir. Peygamber davetiyle karsilagsmayanlar (fetret ehli) Allah’a inanmalari
halinde ahirette kurtulusa ereceklerdir. Bir giinah1 helal telakki etmeden ve hafife
almadan buyik veya kiglik glnah isleyen Miisliman dinden ¢ikmaz. Ciinkii
Kur’an’da giinah igleyen kimseden “miimin” veya “imén edenler” diye bahsedilmis,
selam veren kimseye “miimin degilsin”'®® demek yasaklanmstir. Giinah isleyenlerin
tovbe etmeleri istenmis ve glinahta 1srar etmedik¢e bagislanacaklar agiklanmustir.
Hz. Peygamber’e de; “miiminler icin  Allah’tan  magfiret  dilemesi

emredilmis.”**Miisliiman’m da nefsani arzularmin baskisiyla veya ihmalden otiirii

1% Yavuz, Y.,a. g.e., C XXIIX.,s. 172,
1040z, a.g.e.,s. 441.

105 Y inus 10/84.

106 Bakara 2/136.

17 Yavuz, Y. ,a.g.e., C. XXIIX.,s. 172.
108 Nisa 4/94.

105 Muhammed 47/19.
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giinah isleyip bagislanma timidi tasidig1 dikkate alinirsa kafir degil fasik miimin
oldugu anlagilir. Biiyiikk giinah isleyen imandan ¢ikmaz ve kiifre diismez. Kebire
sahibi mii’mindir, kafir degildir. Ancak islenen giinah1 helal saymamak ve onu hafife
ve alaya almamak sarttir.'*® Eger bilyiilk giinah sahibine ebedi cehennem cezasi
verilirse en Gstun iyilik olan iméni miikafatsiz kalir, bu da adéletle bagdasmaz.
Tovbe ederek veya etmeden dlen giinahkar miisliimanin ahiretteki durumu Allah’a
havale edilir, dilerse bagislar, dilerse azap eder, ancak cehennemde ebediyen
kalmayacagi hususu naslardan anlasilmaktadir. Allah’a isyan edenlerin ebediyen
cehennemde kalacagina iliskin naslar mutlak fasiklarla ilgilidir, mutlak fasik ise
kafirdir. Maturidiler’in biiylik ¢ogunlugu bu goriistedir. Maturidilere gore dinin
hikumlerinden oldugu kesinlikle bilinen yani “zar(irat-1 diniyyeden” bir hususu inkar
eden, Islam digindaki herhangi bir dinin aldmeti kabul edilen elbise veya simgeleri
kendi rizasityla kullanan, Allah’a a¢ik bir eksiklik ve kusur nispet eden, Hz.
Peygamber’e dil uzatip onu kétiileyen, Kur’an ayetlerini ve mitevatir sunneti inkar

eden, Islam’1 ve onun kutsal degerlerini hafife alip alay eden kimseler tekfir edilir.!!!

Selefiyye, Havaric, Mu‘tezile, Sia ve Es‘arlyye’den farklilik arz eden
goriisleriyle mustakil bir Sunni Kelam Mektebi olan Maturidiyye muhaliflerince
cesitli noktalarda elestirilmistir. Haberi sifatlar1 te’vil edip tenzihte asir1 gittigi ve
sfilere ait din anlayisim1 benimsedigi gerekgesiyle Selefiyye’ce tenkit edilmistir.
Es‘ariler de genellikle beka tekvin ve hikmeti kadim olan sifat-1 meani i¢inde kabul
etmeleri, insanin fiillerinin faili oldugunu ve bunlarin Allah tarafindan yaratilmayan
cliz’1 iradesi sayesinde gergeklestigini benimsemeleri, Allah’mn va‘d ve vaid’ini
uygulamamasini hikmete aykirt gérmeleri, kadinlarin peygamber olamayacagini ve
tarihte kadin peygamberlerin gonderilmedigini savunmalar1 gibi ul(hiyyet, niibiivvet

ve insan fiilleri meselelerinde Maturidiler’i elestirmislerdir.'*?

Maturidiyye Kelamcilar1 akilcilikta ve dinin aklilestirilmesinde yakin
gortslert paylastiklar1 Mu‘tezile’ye, yer yer tekfire kadar varan sert elestirilerde
bulunmus ve onlari islam filozoflariyla ayni cizgide yer alan dalalet firkasi olarak
degerlendirmistir. Bu tutum naslarla ¢elisik bulduklar1 ilah1 sifatlar, halku’l-Kur’an,
insan fiilleri, kader ve keramet konularinda agik¢a goriilmektedir. Maturidiyye

Kelamcilari, Hagviyye ve zaman zaman Ehl-i Hadis adiyla s6z ettikleri Selefiyye’yi

110 Golcuik, Toprak, a. g. e. , s. 128.
MYyavuz, Y.,a.g.e., C. XXIIX.,s. 173.
"2 yvavuz, Y.,a. g.e.,C. XXIIX.,s. 174.
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tesbih ve tecsime diisen, naslarin zahiri manalarina takilip kalan, dolayisiyla onlar1

anlayamayan kati tavirh bir itikdi ekol olarak kabul etmislerdir.**®

Mu’tezile’nin kurulusuyla Islam Cografyasi’n da, itikadi noktada belirli bir
rahatlama olsa da, daha sonra ki asirlarda Mu’tezile kurulus doneminde ki o ilmi
vasfini yitirerek yavas yavas itikadi bir mezhep olmaktan ¢ikip devlet kurumlarina
nifuz ederek bir takim makamlar ve mevkiler isgal etmeye baslamalari ve de
mezhebi gorislerini topluma, zorba sekliyle dikta etmeleri, Mu’tezile’ye karsi,
aykiri seslerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu durum aymi zamanda akilla
vahyi bir arada degerlendiren yeni itikddi mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir. Selefiyye mezhebinin akli naklin disinda tutmasi, Mu’tezile’nin ortaya
cikardigt bu boslugu doldurmasina engel olmustur. Dolayisiyla yeni itikadi
mezheplerin zuhur etmesi kaginilmaz olmustur. Ortaya ¢ikan Ehl-i Sunnet
mezheplerinin, i¢inde bulunduklari asrin dini ve sosyal olusumlarina karsi daha
insancil ve miisamahakar davranmalar1 genis kitlelerde yanki bulmustur. Ozellikle
Maturidiyye Mezhebi akli, nakille bir araya getirip toplumda meydana gelen itikadi
problemlere ¢6ziim iiretmeye ¢alismasi dikkatten kagmamistir. Bu metodunun da
basarili oldugu gorillmektedir. itikddi noktalarda Mu’tezile’nin diistiigii yanlislara
diismedikleri i¢in ¢ok genis bir cografyaya yayildiklar1 gibi biiylik bir kitlenin de

tevecciihiinii kazanmiglardir.

Maturidiyye mezhebi sonraki donemlerde, dinamizmini ve heyecanini
yitirdigi igin ilk dénem &zellikle Imam Maturidi dénemi, bilgi ve akil ve nakil
iliskisindeki diizeyine ulasilamamuslardir. Yenicag keldm akimlarinda, tekrar imam
Maturidianlayisinin canlandirma gabalarina girilmis olsa da, bu ¢alisma arzu edilen

etkiyi ve sonucu ortaya koyamadig1 gibi istenilen yankiyidagdsterememistir.

1.4 ES’ARIYYE

Ehl-iStnnet’nin iki blyuk kolundan birisi de itikadda Es’ariyye
Mezhebidir. Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari el-Basri’yi itikadda imam olarak
kabul edenlere Es'ariyye denir. Imam Es’arf (d. 260/875) yilinda Basra’da dogmus ve

1 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXIIX.,s. 174.
27



(6.324/936)’da Bagdat’ta vefat etmistir.!**Adin1 kurucusundan alan bu mezhep I1ahi
sifatlar, kullarin fiilleri ve iman ve glnah konularma dair goriisleri sebebiyle
muhaliflerince, miisebbihe, micbire ve miircie gibi isimlerle de amilmistir. Bu
mezhep mensuplarina kurucusundan esinlenerek Es’ari denildigi gibi mezhebe

mensup olanlara, Es’ari’nin ¢ogulu olan Esa’ire ad1 da verilir.1%®

Islam tarihi siirecinde olusan keldm ekollerini takiben II/VIIL yiizyilin
baslarinda Hasan-1 Basri’den itibaren olusmaya baslayan Ehl-i siinnet akaidi, bir
taraftan itikdi konularda naslara simsiki baglanmay1 zaruri ve yeterli géren imam
Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi belli bagli muhafazakar alimlerin olusturdugu
Selefiyye, diger taraftan naslari esas almakla birlikte itikddi meseleleri akil ilkeleriyle
teyit etmeyi gerekli bulan Ebdi Hanife ile dgrencileri ayrica Ibn Kiillab el-Basri, Haris
el-Muhaésibi, Ebi Ali el-Kerébisi, Eb'l-Abbas el-Kaianisi gibi alimlerin 6nciiliigiinii

yaptig1 kelamcilar tarafindan temsil edilmekteydi.'1®

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari Mu’tezile’nin igerisinde yetisen bir alimdir. Zaman
icerisinde mezhepte hatir1 sayilir alimlerinden biri konumuna gelmis. Hocasina
sordugu bazi suallere tatminkar cevap alamamasi sebebiyle mezhebi hakkinda
siipheye diiser. Hocasiyla yapmis oldugu, Ugkardes “ihve-i seldse” diye bilinen
tartisma sonucunda Mu’tezile’den ayrilir. Daha sonra Selef’in goriislerini ve Ibn
Kdllab el-Basri’nin metodunu benimseyerek akaid mevzuun da akli deliller kullanma
yolunu benimser. Bu metodu gelistirecek olan Eg’ari, Mu’tezile’den ayrildigini ilan
eder.!’ Boylece Mu’tezile nin kelam metodu Es’ari’nin eliyle Ehl-i Siinnet’e intikal

etmis olur.!1®

Es’ari’nin Ehl-i Sunnet akaidini keldmi metotla savunmasi biiyiik yankilar
uyandirmis, Es’ariyye’nin kisa zamanda genis bir gevrede yayilip Ehl-i siinnet’in en
biiyiik kolu haline gelisinde nakille akli birlestiren mutedil bir metot kullanmasinin
ve mensuplarinin tasavvufa olumlu bakmasinin 6nemli rol oynadigi kabul edilir.
Es’ari’nin ¢izgisini kendisinden sonra gu¢lt alimlerin takip etmesi hareketin sistemli

bir kelam mektebi haline gelmesini saglamigtir. !

114 Golcuk, Toprak, a. g. €., s. 57.

15 Yavuz, Y.,a. g.e., C. XI.,s. 448.

116 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 448.

17 Golclik, Toprak, a. g. e. , s. 56.

118 Aydin, Hiiseyin, “Ebu 'I-Hasen El-Es ‘ari’de Nazar ve Istidlal”, Fecr Yay. Ankara 2012, s. 32.
19 VYavuz, Y.,a.g.e., C. XlI.,s. 448.
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Es’ari’den sonra bu ekole mensup olarak, ortaya atilan fikirleri gelistiren
alimler arasinda sunlari saymakmiimkiindiir: EbG Bekir el-Bakillani (6. 403/1013);
Imamu'l-Haremeyn Ciiveyni (6. 478/1085); Ebl Hamid Gazzali (6. 505/1111);
Sehristani (6. 548/1153); Fahreddin er-Razi (6. 606/1210); Sayfullah Amidi (6.
631/1233-34); Beydavi (6. 685/1286); Sa’dud-din Teftazani (6. 793/1390); Seyyid
Serif Curcani (0. 816/1413); Celalu’d-din Devvani (6. 908/1502) gibi meshur alimler
tarafindan temsil edilen Es’arilik, 6nce Irak ve Suriye’de yayilmistir. Daha sonra

Misir ve Magrip gibi iilkelere kadar yayilmustir.*?°

Es’arlyye’yi metot agisindan degerlendirirken, mitekaddimin ve miteahhirin
dénemi diye iki donem seklinde degerlendirmek daha dogru olacaktir. Mtekaddimin
donemi: Es’ari kelamcilart itikadi esaslar1 akil ilkeleriyle teyit edip naslari aklin
1s18inda yorumlamayi gerekli goren, fakat nakli ikinci plana diistirmeyen metotlar
gelistirmislerdir. Miiteahhirin donemi ise: Istidlal metotlarim klasik mantik ilkelerine
uygun hale getirmisler ve felsefi kultlrin etkisiyle zaman zaman naslara akla

nispetle zan ifade eden bir kaynak nazarryla bakmislardir.!?
Miteahhirin donemini ¢ donem olarak ele alinmaktadir.

1.Gazzali donemi: VI. (XII.) yiizyilin baslarinda EbG Hamid el-Gazzali ile
Es’ariyye’nin miiteahhirin donemi basladi ve bu {inlii alimle kelam sisteminde kokli
degisiklikler meydana geldi. Mantik, felsefe ve tasavvufu kelamin igine tasid.
Gazzali bir taraftan Aristocu gelenege bagh Islam Messai filozoflarimi elestirirken
diger taraftan Aristo mantigini IslAmi ilimler arasina katip bu alanda “mantik
bilmeyenin ilmine guvenilemeyecegini ileri siirmiistiir.” Ayrica kelam ydntemini
benimsemesine ragmen nihdi merhalede gercegin “kesf” metoduyla bilinebilecegini
kabul etmistir. Gazzali ile birlikte baslayan miiteahhirin devrinde Es’ariyye klasik
mantik ve felsefenin yani sira tasavvufa da kapilarin1 agmis oldu. Gazzali baglattig
felsefe-kelam iliskilerini giiglendirip keldmi meselelere felsefi aciklamalar
getirmistir. Gazzali, Bakillani ile Cliveyni’nin meylettigi “ahval” teorisini basarili bir
sekilde tenkit edip Es’ariyye’ye mal olmasini engellemistir.

2.Fahreddin er-Ré&zi donemi: VI-VIL yiizyilin biiyiik sahsiyetlerinden biri

olan Fahreddin er-Razi felsefeyle kelami birlestirerek felsefi kelam donemini

baslatmustir.

120 Goletik, Toprak, a. g. €., s. 56.
121 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XlI.,s. 448.
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3.Teftazani donemi: Sa’deddin et-Teftazani ile mezhepte gerileme devri

olarak degerlendirilen serhcilik ve hasiyecilik donemine girilmis oldu.!??

Es’arlyye’ye gore insanin varliklar ve olaylar hakkinda bilgi edinmesi
mimkunddr. Bilginin kaynaklar: olarak: Duyular, akil ve haberdenibarettir der. Sa-
dece duyularin verdigi bilgiler eksik ve sinirlidir. Akil istidlal yoluyla teorik bilgiler
uretebilir. Haberin kesin bilgi ifade edebilmesi igin tevatir yoluyla gelmesi veya
dogrulugu mdcize ile kanitlanmis bir peygamber tarafindan bildirilmis olmas1 gerekir

sartin1 koyar.'?3

Es’arlyye alimlerinin ¢ogunlugu, Allah’in varligmi, akil yliriitme yoluyla
ulagilabilecegini ve bunun her mukellef olan insan tarafindan yapilmasi gerektigi
kanaatindedirler. Onlara goére, Allah’in varhigiyla ilgili bilgiler zaruri bilgiler
olmadigi i¢in onun varhgiyla ilgili bilgilere ancak, istidlal ve akil yiiriitme
yontemiyle ulasilabilir bilgilerden olusur goriisiindedirler. Onlara gore:Allah’in
varlhigiyla ilgili bilgiler, insanda dogustan mevcut zaruri bilgiler olsaydi hi¢ kimse bu

konuda tereddiit etmezdi. Sonug olarak herkes iman etmek zorunda kalird:.*?

Es’ari, Allah’in sifatlar1 konusunda, Cehmiye’nin iddiasin1 ele alarak soyle
der: Cehmiyye Allah’in alim, kadir, sem‘i, basir ve hayy sifatlarin1 kabul etmez.
Halbuki: Allah &lim, kadir, hay, miirid, miitekellim, semi® ve basir’dir.}?® Bu sifatlara
sahip olmasi onda ilim, kudret, hayat, irdde, kelam, sem‘i ve basar sifatlarinin
bulunmasi demektir. Bir baska ifade ile Allah kendine mahsus ilmiyle alim,

kudretiyle kadirdir. Diger sifatlarda da durum béyledir.1?°

Basta mezhebin im&mi olmak iizere Es’arlyye alimlerinin ¢ogunlugu, Ehl-i
Stinnet’le Ehl-i Bid’at ve Felasife arasinda 6nemli bir ihtilaf konusu olan ilahisifatlar
meselesine “sifit-1 meéni”teorisiyle ¢6zum getirmeye c¢alismiglardir. Soyle ki:
Naslarda. Allah’in hdy, alim, kadir, miirid oldugu bildirilmistir. Duyular aleminde
hayy hayat sahibine, alim ilim sahibine, kadir kudreti olana, mirid iradesi bulunana
denildigine gore Allah’in da hayat, ilim, kudret, irdde manalarindan ibaret olan

sifatlar1 vardir. Bu kavramlar1 zata nispet etmeden O’nun hayy, alim oldugunu soy-

12 Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XI.,s. 448,

123 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 449,

124 0z,a.9.e.,s. 479.

125 Es’ari, Ebu’l-Hasen, el-Ibdne an-Usiili'd-Diyane, Dar ibn. Zeydun, birinci baski, Beyrut-Liibnan,
tr.,s. 41

126 Oz, a.g.e.,s. 481
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lemek kuru bir adlandirma niteligi tasir ki bdyle bir sey ultihiyyet makam igin caiz
degildir der. Es’ari Kelamcilari’'nin hemen hepsi ilahi sifatlarin muhale degil
miimkiin olan seylere taalluk ettigini kabul eder.'?’Onlara gore; kelam lafzi ve nefsi
kisimlarindan ibaret olup harf ve sesler 1afzi kelami teskil eder. Nefsi kelam ise harf
ve seslerin deldlet ettigi manalardan ibarettir. Buna gore; Kur’an Allah kelami olup
lafzan mahlUktur, lafizlarin deldlet ettigi manalar ise Allah’in zati ile kaim olup
kadimdir.?® Bu da gercek ilahi kelamin harf ve ses cinsinden olmadigim gosterir
derler. 11ahi kelamin yaratiklar tarafindan isitilmesi de Es’ariler arasinda ihtilaflidir.
Imim Es’ari ve Ibn Firek Allah kelaminin isitilebilecegini, Bakillani ise harikul’ade
bir yolla Allah’1n diledigi kuluna kelamm isittirebilecegini ifade etmistir. Ebu Ishak

el-isferayini ise Allah kelAmmin asla isitilemeyecegini savunmustur.'?°

Allah’1n yarattiklarina benzemekten tenzihi konusunda Es’ariyye alimleri ara-
sinda ittifak vardir. Onlara gore Allah araz, cevher ve cisim olmak, hadislere mahal
teskil etmek, yaratiklara huliil etmek, bir yonde bulunmak, zaman ve mekan
tarafindan kusatilmak, alemin iginde veya disinda olmak gibi vasiflardan
miinezzehtir. Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve Bakillani, ayrica son merhalede Ciiveyni
Allah’t yaratiklara benzemekten tenzih etmekle birlikte haberi sifatlar te’vil etmeyi
isabetli bulmamis, bu konuda Selef anlayisini tercih etmislerdir. Eg’arlyye
alimlerinin hemen hepsine gore “fiili sifatlar” zat-1 ildhiyye ile kaim olmayip
hadistir. Yaratmak, rizik vermek, o6ldirmek, diriltmek vb. fiiller, ezeli olan kudret
sifatinin yaratiklara taallukuyla meydana gelir. Bundan dolay1 tekvin ancak itibarf bir
sifat olarak kabul edilebilir derler. Diger taraftan, Eg’ariler kullar hakkinda en uygun
olani yaratmay1 Allah igin vacib goren Mu’tezile’ye kars1 gosterdikleri tepkinin bir
sonucu olarak Ilahi fiillerin herhangi bir hikmet ve gayeye bagli olmadigm 1srarla
vurgulayip irdde sifatin1 6ne ¢ikarmislar, bdylece bir anlamda i1ahi fiillerin hikmetsiz
olabilecegini savunmuslardir.®*°

Es’ari, Allah’in ahirette gorilelebilecegine « O giin bir takim gozler aydindrr,

2131

Rablerine  bakarlar. ‘Ayetini  delil ~getirerek Allah’in  ahirette gozle

gorilebilecegini ifade eder.'®’Es’ariyye, Allah’mn diinyada degil ve fakat

1270z, a.9.e.,s. 482.

122 (0z,a.9.e.,s. 484.

12 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 448.
130 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 448.
131 Kiyame 75/22-23

132 Eg’arf, a. g. e., s. 13.

31



ahirettegorillmesinin aklen caiz, naklen de sabit oldugunu ileri siirmiislerdir.”**Es’ard,
Allah’in zat1 ve subuti ve hakikati vardir. O, diger mahliklar gibi hadis degildir.
Hadislige delalet eden seylerden de miinezzehtir. Her hangi bir mevcut hakkinda

sahih olan sey, onun zat ve sifatlarina aykiri1 olmadigi takdirde Allah iginde sahihtir

der 134

Es’ari’ye gore, Allah'm kullar1 hakkinda dnceden tayin ettigi degismez bir
kaderi mevcuttur. Bu goriisiiniide hadislerle temellendirerek soyle sunmaktadir:
“Ebu Hureyre (r.a) Rasuliillah (s.a.v)’den bildirdi: Adem (a.s.) ile M{sa (a.s.) tartist1.
M0sa (a.s.) Adem (a.s.)’a: Ey Adem! Allah seni eliyle yaratti ve sana ruhundan
(ifledi sen ise insanlara igva verdin ve onlar1 Cennet’ten ¢ikardin deyince, Adem
(a.s.): Ey Masa! Seni Allah peygamber olarak secti. Sen, gokler yaratilmadan 6nce
kitabin yazdigindan dolayr mu beni kmiyorsun? Ve Adem, Misd’ya galip
geldi.”**°Es’ari, kaderin varligma inanmakta ve bu goriisiinii Kur’an ve Siinnet’le

desteklemekte vekadare inanmayan topluluklarla da miicadele etmektedir.

Kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigi hususunda ittifak eden
Es’arfler, insan kudretinin fiilleri (zerindeki tesiri konusunda kendi aralarinda farkli
distinmiislerdir. Es’ari’ye gore “kulun kudret ve fiilini yaratan Allah’tir. Fiilin
meydana gelisinde kula verilen hadis kudretin higbir etkisi yoktur. Kul, Allah
tarafindan yaratilan fiilin kendine ait hadis kudretle kismen irtibatli bulundugu igin
sorumlu olur”.'®® Es’ari’nin aksine Bakillani kulun hadis kudretinin fiil {izerinde
etkili oldugunu kabul etmistir. Ona gore insana ait fiilin aslin1 Allah yaratir. Bir fiilin
1yl veya kotii, itaat veya masiyet olusu gibi vasiflarinin meydana gelisinde insanin
glcl ve irédesi etkili olur der. Civeyni ise, fiillerikula nispet edilmesi gerektigini
savunmustur. O’na gore: Kulda fiiller Gzerinde etkili olmayan bir kudret bulundu-
gunu ileri stirmekle onun kudretini temelden inkar etmek arasinda fark olmadigimi
ayni zamanda fiillerin yaratma anlaminda olmamak kaydiyla insandan meydana
geldigi goriisiindedir. Fahreddin er-Raziise: Kulun iradesinin fiillerinde rol
oynadigin1 kabul etmekle birlikte insanin cebir altinda bulundugunu savunmustur.

Teftdzani ve Curcani gibi muteahhirin alimleri de fiillerinin meydana gelisinde insan

1330z,a.9.e.,s. 485.

134 Gazzali, Ahmed el-Gazzali et-Tas, el-fktisad fi’I-I 'tikad, nsr. 1. A. Cubukcu-H. Atay, Nur
Matbaasi, Ankara 1962, ss. 61-62.

135 Eg’ard, a. g. €. , sS. 65-66.

136 Golclk, Toprak, a. g. e. , s. 265.
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giictnln highir etkisi olmadigin1 sdyleyerek, insan1 “fiillerinde hiir goriinen, fakat
aslinda mecbur olan bir varlik” seklinde degerlendirmek suretiyle Es’ari’nin

goriisiine ortak olmuslardir.*®’

Es’ariler’in niibiivveti ispat etmek i¢in dayandiklar1 en O&nemli delil
micizedir. Ciinkii mdcize tabiatta hakim bulunan kanunlari asan Ilahi bir fiil olup
peygamberin dogrulugunu tasdik etmektedir. Allah’in yalanci bir insanin elinde
micize yaratmasi vaki degildir goriisiindedirler. Gazzali ve Fahreddin er-Razi gibi
bazi1 alimler mdcize yontemini kabul etmekle birlikte nibivveti baska ispat yollarida
ortaya koymuslardir. Razi’nin bir insan elinde meydana gelen olaganiistii bir seyin
mucize olmasi igin ileri siirdiigli sartlar soyledir:1. MUcizenin Allah tarafindan
gerceklesmesi gerekir. 2. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin gosterdigi mdcize,
davetinden sonra olmasi gerekir. 3. MUcize, Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
davetine uygun olmas1 gerekir. 4. Gosterilen mdcize, Insanlar arasindaki bilinen adet

tiirii seylerden farkli olmasi lazimdir der.”*%

Gazzal’ye gore; “nasil ki akil insanin duyular1 vasitasiyla algilayamadigi
seyleri idrak etmesini sagliyorsa niiblivvet de aklin idrak edemeyecegi fizik Gtesi
aleme ait bilgilerin algilanmasimi saglar. Niibiivvet bu agidan miimkuindir ve fiilen
de var olmustur. Var olusunun delili ise duyu vasitalart ve akil yoluyla ulagilamayan
birgok bilgiye insanlarin sahip olmasidir. Bir sahsin peygamber olup olmadig: ise
miisahede veya tevatiir yoluyla bilinir. Tipla az ¢ok mesgul olmus bir kimsenin
doktorun davramglarini gorerek veya sozlerini duyarak onun doktor oldugunu
anlamast gibi Kur’an ve Sinnet’i okuyan ve &grendiklerini bizzat uygulamak
suretiyle deneyen kimse de Hz. Muhammed’in hak peygamber oldugunu idrak eder

der.”139

Peygamberlerde bulunmasi gereken vasiflar konusu Es’ariler arasinda
tartismalidir. Onlarin yasadiklar1 donemin en akilli insanlar1 olmalari, bedeni ve ruht
kusurlardan uzak bulunmalar1 gerektigi {iizerinde goriis birligi varsa da
peygamberlerin cinsiyeti noktasinda farkli goriigler ileri stirilmislerdir. Cogunluk
nebinin erkek olmasini zaruri gérmemis ve nazariyede kadinlarin da peygamber

olabilecegine hiikkmedip Asiye, Meryem gibi bazi kadmlarin bu mertebeye ulasmis

137 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 448.
138 Raz1, en-Nlbivvet, s.11.
139Gazzall, el-Miinkizmine'd-dalal, Ceviren: Hilmi Giingor, ikinci baski Ankara 1960, ss. 66-70.
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bulunduklar1 ihtimalinden bahsetmistir. Ibn Firek ve Teftazani ise risaleti zor ve
aktif bir gorev telakki ederek bunu yiritecek kimsenin erkek olmasini sart
kosmuslardir. Bakillani disindaki alimlere gore peygamberler nubuvvetten 6nce
kifirden ve buyiik giinah islemekten korunmuslardir. Bakillani ise niibiivvetten 6nce
bu tiir glinahlar isleyen bir kimsenin bile niibtivvetle gorevilendirilebilecegini savun-

mustur.“o

Es’ariAlimleri ittifakla &hireti kabul etmislerdir. Naslarin haber verdigi
Berzah’a ve ahiret hallerine inanmak farzdir. Bu konuya dair naslarin te’vil edil-
meyip zahirl manada anlasilmasi gerekir derler. Zira haber verilen hadiseler akil agi-
sindan imkansiz degildir. Bunlar kabir imtihani, oradaki azap veya nimet, kiyametin
kopmasi, Oliilerin cismani olarak dirilisi, hasir, hesap, mizan, sirat cennet ve
cehennem safhalarindan ibarettir derler. Ahiretle ilgili akideler icinde Es’ariler’in
ihtilaf ettikleri konularin baginda bedenle birlikte ruhun 6liip 6lmedigi meselesi gelir.
Bazi kaynaklara gore Es’ari ve Bakillani gibi erken devir alimleri ruhun latif bir
cisim olduguna inanmislar, kabirde azap veya nimetin ruhun varligini devam
ettirmesiyle degil, Allah’in bedene ait bazi parcalarda azap veya nimetin idrak
edilmesini saglayacak bir tiir hayat yaratmasiyla gerceklestigini kabul etmislerdir.
Fahreddin er-Razi, naslarda sehitlerin “Allah yolunda o&ldirdlenlere Oldler
demeyin”'*ayetinden hareketle, sehitlerin Allah katinda diri oldugunun bildirilmesi,
bedenin siirekli degisim i¢cinde bulunmasina ragmen insanda benlik suurunun hayatin
baslangicindan sonuna kadar devam etmesi gibi nakli ve akli delillere dayanarak

ruhun mevcudiyeti ve bekasi iizerinde dnemle durmustur.!4?

Gazzali ve Razi gibi Eg’ariler ruhun hi¢bir zaman fena bulmadigini, bedenin
Olimiinden sonra varligim1 devam ettirip dirilis aninda yaratilan bedene iade
edildigini ileri sirmiislerdir. Eg’ariler'in ¢cogunluguna gore ise 6lumden sonra berzah
aleminde varligin1 siirdiiren ruh kiyametin kopmasiyla yok olacak ve bedenlerin

dirilisiyle tekrar yaratilacaktir.}43

Imamet meselesinde Es’ari Mezhebi sdyle bir yol takip etmistir:
Miislimanlarin din ve diinya islerini yiiriitecek bir kimseyi devlet baskan1 olarak seg-

meleri farzdir. Bagkanin ergenlik ¢agina girmis, devlet islerini yliriitmeye ehil hiir bir

140 Yavuz, Y.a.g.e., C. XI.,s. 449,

141 Bakara 2/154.

142 Raz1, Mefatihu 'I-Gayb, Dar el-Fikr, Beyrut 1981, C. V., s. 161.
Yavuz, Y., a.g.e., C. XI,s. 449.
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erkek olmasi sarttir.'** Kureys kabilesine mensup bulunmasi da teorik olarak
ongoriilmiis, fakat bu kabileden olmayan bir¢ok devlet baskani Es’ari alimlerince
fiillen mesrt kabul edilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sirasiyla devlet
baskanligma getirilen; Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali bu gorevi mesrii olarak
elde etmislerdir. Zira devlet baskanligi gorevi, S$ii gruplarinin iddialarinin aksine
nasla degil, Miislimanlarin se¢imiyle belirlenir. Bu halifeler de o dénemin ileri
gelenleri tarafindan oy birligi veya buna yakin bir g¢ogunlukla bu goreve

getirilmislerdir. O’na gore Hz. Ebu Bekir’in Imameti ayet ve hadislerle sabittir.**®

Es’arl, Peygamber (s.a.v)’in sefatinin hak oldugunu, sefaat yoluyla
Cehennem’den ¢ikilacagini, Rasdlillah’in  Havz’unun, Kabir Azabi’nin hak

oldugunu ifade eder.'4

Es’ariKelamcilariin ¢ogunluguna gore ise iman: Hz. Peygamber’i, vahiy
yoluyla Allah’tan alip teblig ettigi ve bize kadar saglam yontemlerle ulasan
hususlarda “kalben tasdik™ etmekten ibarettir. Es’arl basta olmak iizere Beyhaki ve
Beyzavi gibi baz1 alimler ise kalpteki tasdikin dille ifade edilmesini de sart
kosmuglardir. Allah’in varligin1 tanirmamak (kiifiir) veya birligine inanmamak (sirk)
en biiyiik ve affedilmez giinahlardir. Bunlarin disinda kalan zina, katil gibi biiyiik
ginahlari islemek kalpte tasdik bulundugu siirece imani1 ortadan kaldirmaz.**” Giinah
isleyen, 6zellikle biiyiik giinahlar1 irtikdp eden ve tovbe etmeden dlen miimin ce-
hennemde cezasini gektikten sonra cennete girer. Ancak Ilahi affa veya sefaate

mazhar olmas1 ve dogrudan cennete girmesi de mimkiindur.*4®

Es’ari  Kelamcilart  “Ehl-i  Kible’nin  tekfir” edilemeyecegi ilkesini

benimsemislerdir. Kible Ehl-i olan herkesi miimin olarak kabul ederler.4°
Es’ariyye'nin takip ettigi metotla ilgili elestirilerin basinda, gittikce artan bir
yogunlukta aklin nakle hakim kilinmasi, gayb alemine iliskin bilgileri haber veren

nakle zanni bir kaynak nazariyla bakilarak mutlak bir bilgi kaynagi olmayan aklin

184 Golclk, Toprak, a. g. e. , s.114.

195 Eg’ari, a. g.e.,s. 71

146 Es’ard, a. g. €. , ss. 69-70.

147 Golcuk, Toprak, a. g. e. , 5.128.

48 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 450.
1490z,a. 9. e.,s. 490.
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1s1ginda te’vil edilmesi gelir. Bu yontemin celigkili ve yetersiz hem de Kur’an ve

Stinnet’e aykir1 bir metodun uygulandig: iddia edilmistir.*>°

Es’arlyye’nin Islam akaidindeki yeri ve diger mezheplerle mukayesesi konu-
sundaki degerlendirmeler de su sekilde Ozetlenebilir: Es’ari Ekolii sifat-1 meani,
ri’yetullah, kader, sefaat, miirtekib-i kebirenin miimin olusu, kadinlarin pey-
gamberliginin cdiz olmasi konularinda Mu’tezile’den ayrilir. Buna karsilik kainatin
yaratilis ve isleyisini atom nazariyesiyle agiklamasi, fiili sifatlan hadis kabul etmesi,
tekvinle miikevveni ayni1 gormesi, haberi sifatlan te’vile tabi tutmasi noktalarinda
daMu’tezile ile ayni1 goriisleri paylasir. Ekoliin kurucusu olan Es’ari’nin Mu’tezile
biinyesinde yetismesinin bazi noktalarda benzer goriislerin paylasilmasinda etkili

oldugu kabul edilmistir.*>!

Es’ari ekoluniin hem metot hem de itik&di goriis agisindan en ¢ok yaklastig
ve en az elestiriye ugradigi mezhep Maturidiyye’dir. Temel goriislerinde birbirine
cok yakin bulunan Es’ariyye ile Maturidiyye arasinda nakille akli uzlastirip, akla
Oonem atfetme ve buna baglh olarak varilan sonug¢lar bakimindan baz1 farkli goriisler
de mevcuttur. Bunlarin biiyiik bir kisminin lafiz ihtilafindan ibaret oldugu, esasa ait
ihtilaflarin birkag meseleyi asmadig1 kabul edilmistir. Imamet disinda kalan itikadi
konularda Es’ariyye’nin Sia ve Ibaziyye ile iliskisi Mu’tezile’den farkl degildir. Sia,
imamin segimle is basina gelmesi, Ibdziyye de imdmin Kureys’ten olmas gerektigini

savundugundan Es’ariyye’yi tenkit etmistir.?>?

Itikad1 esaslarin ortaya konulmasi ve yorumlanmasi, ayrica takip edilecek me-
tot agisindan kurucusu Es’ari’den ¢ok miintesiplerine ait bir mezhep olarak de-
gerlendirilebilecek olan ve kurucusu adina gelistirilip sistemlestirilen Eg’ariyye’nin
en belirgin 6zelligi, Kuruldugu yiizyildan giiniimiize kadar Ehl-i Stinnet’i en genis
cevrede temsil eden keldm mekteplerinden biriolmasidir. Akil nakil ile beraber
degerlendirmesi, ayn1 zamanda Mu’tezile’nin akilc1 anlayisina karsin vahiy ve akl
birbirinden ayirmadan sistemini olusturmasi daha genis c¢evrelerde taraftar
bulmalarin1 saglamistir. Mu’tezile’nin ekoliinlin aksine vahiy eksenli davranip akli
Oteleyen Selefiyye gibi davranmayip orta yol olarak bilinenEhl-i Stnnet ¢izgisinde

hareket etmeleri, insanlarin takdirini kazanmalarina sebep olmustur. Toplumdaki

%0 yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 450.
%1 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XI.,s. 451,
%2 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XlI.,s. 451,
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hi¢bir ziimre ve dini toplulugu diglamadan herkese kug¢ak agmalari ki Tasavvuf Ehl-
1’ni anlama ve onlarida kazanmak gibi bir gayretin i¢ine girmeleri, stirekli taraftar

bulma ve cografyalarinin genislemesine vesile olmustur.

1.4.1. Bakillani

Kadi Ebld BekrMuhammed b. Tayyib b. Muhammed b. Cafer b. Kasim Ebd
Bekr el-Bakillani (6.403/1013) olarak bilinen alim; kendisine verilen Bakillani
lakabinin, bakliyat satan kisi anlamima gelen bakilkelimesinden geldigi sGylenir.
O,Kelédm ilminde gokca eser vermesinden dolay1; Ehl-i Hadis’e karsi, stinnetin kilici
ve kelamcilarin dili olarak isimlendirilmistir. Es’ari kelamcisidir. Nerede ve ne
zaman dogdugu bilinmemektedir. Basrali oldugu sdylenmekle beraber Bagdat’ta
kaldig1 ve orada yasadigi bilinmektedir. Ciinkii Bagdat’ta hadis okudugunu ve orada,
Rum Kraliyla aralarinda gegen devlet isleriyle ilgili olaylar ve hikayeleri, bizzat

kendisi Bagdat’ta anlattigin ifade etmektedir.>

Bakillan’nin ilmi sahsiyetinin olusmasinda ders aldigi kisilerin katkisi
baydktir. O’nun meshur bir alim olmasina etki eden hocalar1 sunlardir: Ebu Bekir
Ahmed b. Malik el-Katlyyi (6. 368/978), Ebu Muhammed Abdullah b. Ibrahim b.
Eyylb b. Masi (6. 369/979), Ebu Abdullah b. Micahid et-Tai (6. 370/980), Ahmed
el-Huseyn b. Ali en-Nisabfiri (6. 375/985), Muhammed b. Ebi’l-fevaris (6.
412/1021), gibi hocalardir.>*

Bakillani, Ogrenimini tamamladiktan sonra Basra’ya doner ve Basra
Camii’nde ders vermeye baslar. Biiveyhi hiikiimdarlarindan Adudiiddevle’nin daveti
lizerine, ¢esitli mezheplere mensup alimlerle tartigmalarin yapilacagi meclislere Ehl-i
Stinnet temsilcisi olarak katilmak igin Siraz’a gitti ve orada Ibn Hafif es-Sirazi
tarafindan karsilandi. Adudiiddevle’nin huzurunda Mu’tezile’nin Bagdat ekoliine
mensup alimlerinden Ebii’l-Hasan el-Ahdeb, Eba Ishak en-Nusaybini, Sia’dan
Ibnii’l-Muallim, Safiiler’den Ebii’l-Ferec ibn Tarar ile rii’yetullah, kullarn fiilleri,
kadinin Islam dinindeki yeri gibi degisik kelami ve fikhi konularda miinazaralar yapt:

ve her defasinda iistlinliigiinii kabul ettirdi. Adudiiddevle Sii olmasina ragmen

153 Bakillani, Kadi Ebt Bekr, Temhidii’l-eva il ve telhisii’d-deld’il, Tahkik: Seyh imaduddin Ahmet
Haydar, Muessese el-Kiitiib es-Sakafiyye, birinci baski, Libnan- Beyrut 1987, s. 9.
1% Bakillani, a. g. e. , s. 10.
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Békillani’yi oglu Simnaniiddevle’yi yetistirmekle gorevlendirdi. Bu sirada
Adudiiddevle’ye ithaf ettigi meshur eseri Kitabii’t-Temhid’i kaleme ald1.®®*Aym
zamanda, Bakillani’nin, Rafizilere, Mu’tezileye, Cehmiyye’ye ve Hariciler’e karsi

reddiye olarak yayimlanmis ¢okca eseri vardir.*>®

Bakillani’ninderslerine Endiiliis’ten Horasan’a kadar Islim Diinyasi’nin
cesitli bolgelerinden gelen ¢ok sayida dgrenci devam etti. Bagdat’ta ikamet ettigi
sirada Kerh’i ve daha bagka beldeleri ziyaret etti. Cumartesi giinii Bagdat’ta vefat
etti. Hanbeliler’in yan1 sira diger birgok alimin katildigi cenaze namazini oglu Hasan

kildirdi.*®’

Bakillani keldmcilar arasinda “K&di” unvaniyla bilinmektedir. Ancak
Kitaplarda onun bu goérevi ne zaman yaptig1 veya kimin tarafindan gorevlendirildigi
hususunda detayli bilgi yoktur. Bununla birlikte Bagdadi, Ebu Hamid el-
Ustuvani’nin KAadiEbu Bekir el-Bakillani tarafindan kadiliga getirildigini
zikretmektedir ki, bu da Bakillani’nin K&di’1-Kudat yani “bas kadi” oldugu sonucunu

verir 158

Béakillani, Hiikim ¢ikarmadaki miikemmelligi ve hazir cevap olmasiyla
meshurdur. Kadi Ebu Bekir b. el-Bakillani el¢i olarak Rum Kiralina génderildigin
de, onun ilimdeki yiiksek mertebesi, keskin zeka sahibi oldugu Rum Krali’na
bildirildi. Kral; Bakillani’nin bu 6zelligini test etmek icin, kedisiyle goriismeye gelen
bir kimsenin ruku seklinde egilmedigi siirece igceriye giremeyecegi bir kapidan onu
huzuruna g¢ikarmak istedi. Bakillani bu durumu fark edince sirtin1 Kral’a donerek
geri geri gidip Kral’m huzuruna vardiktan sonra yUzini ona dondi. Kral, ondaki

zekiligi fark ederek ne kadar degerli bir kimse oldugunu anlad1.*>®

Bakillani, zekasiyla ve ilmiyle yasadigi asirda okadar temeyyiiz etti ki hatta
gayri mislim toplumlar icerisinde bile ilmi ve itikadi tartismalara girecek kadar
kendine giivenen bir alimdi. Bir defasindaBizans sarayinda bir¢cok papazla Hz.
Aise’nin durumuyla ilgili tartigma yapti. Azgm bir Rum ona Peygamberinizin
haniminin olayindan ve ona ne denildiginden haber ver deyince, Kadi Ebu Bekir

sOyle dedi: Onlar iki bayandirlar ki Hz Peygamberin hanimina ne dendi ise Imran

1550z,a. 9. €., s. 494,

1% Bakillani, a. g. e. , s. 10.

157 Golciik, Serafeddin, “Bakillani”, DI4, TDV Yay.,C.1V.,s. 531,
158 Golcik, “Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri”, s. 29.

1% Bakillani, a. g. €., s. 11.
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Kiz1 Meryem’e de o dendi. Peygamberimizin hanimina gelince o dogum yapmadi.
Ancak Meryem ¢ocugunu kucaginda tastyarak getirdi. Ancak her ikisininin de temiz

O Bu ve benzeri

oldugunu Allah bildirmistir deyince oradakiler susup kaldilar.'®
onemli konularda basarili miinazaralar yaparak Bizanslilarin takdirini kazandi ve
Imparatorun ikrammna mazhar olarak iilkesine dondii. Bundan sonra bir miiddet
Bagdat, Ukbera ve Sagr’da kadilik ve kadilkudatlik yapti. Adudiiddevle’nin 6limii

lizerine Bagdat’a yerlesti ve 6liimiine kadar Manstr Camii’nde miiderrislik yapt1.

Islami ilimlerin tamamen tesekkiil ettigi, mezheplerin koklestigi, Islam
felsefesi ve tasavvufun gelismeye yliz tuttugu hicri IV. asrin zengin kiiltlir ortaminda
yetismistir. Bakillani, pratik zekasi, kuvvetli hafizasi, derin vukufu, basarili
miinazaralari, {istlin hitabeti ve c¢ok yonli ilmi sahsiyetiyle tanman bir alimdir.
Ibadete diiskiin, ziihd ve takva sahibi bir kimse oldugu, riya ve gosteristen uzak bir
hayat yasadigi rivayet edilir. Takvasi ve ilmi yaninda hazircevap olusuyla da iin
kazanmustir. ST kelamcilardan Ibnii’l-Muallim’in Bakillani’yi gériince, “Seytan
geliyor” demesine karsihk, “Biz seytdnlar: kafirlerin iizerine gondeririz”'®?

mealindeki Aayeti okuyarak cevap vermesi, kaynaklarda bu o0zelligi hakkinda

zikredilen 6rneklerden biri olmustur.*63

Bakillani’ye gore;“Bir nesneyi oldugu gibi tanimak™ anlamina gelen bilgi,
Allah’a ait kadim bilgi ki Allah’in zatina ait sifatlara dair bilgilerdir. Bu bilgiler
zaruri olarak vede akil yoluyla bilinen bilgiler degildir. ikinci bilgi cesidine gelince
oda; yaratiklara ait hadis bilgidir.®*ikinci kisimda yer alan hadis bilgi ise; ya zaruri
veya istidlali yolla elde edilen bilgidir. Zaruri bilgi: Bilinmesinde siiphe olmayan ve
de o bilgi kisiyle beraber mecbur olarak bulunan bilgidir ki bunlar ii¢ sekilde ortaya
cikar: Bes duyu organiyla elde edilen bilgiler. Insanin nefsinde bildigi bilgiler; lezzet,
ac1, gam, keder, seving, mutluluk, giic ve zayiflik gibi bilgilerdir. Adet olarak bilinen
bilgiler vardir; Meyvenin ve hurmanin agacta yetistigi, siitiin sagmakla elde edildigi

gibi adet tiirii olan bilgilerdir der.1%®

Bakillani’ye gore; Allah vardir, yok degildir der. Buna delil olarak: “ Deki:
sahitlik bakimindanhangi sey daha biiyiiktiir? Deki: “Allah, benimle sizin aranizda

160 Bakillani, a. g. e. , s. 11.
161 Oz, a.g.e.,s. 494,

162 Meryem 19 / 83.

163 Altintas, a. g. €. , S. 88.
164 Bakillani, el-Insdf, s. 14.
165 Bakillani, a. g. e. , s. 14.
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sahittir. %

ayetini zikrederek; O’nun ve de sifatlarininda kadim oldugunu hicbir
zamanda yok olmayacagm ifade etmektedir.’®’Allah’in varhigi, duyularin verdigi
bilgiden ayr1 olarak, i¢ duyunun sagladigi bir tiir zorunlu idrak ile bilinir
goriisiindedir. O’na gore: Alem hadis olduguna gore mutlaka bir yaraticisi olmalidir.
Ciinkii akil her yaratilmisgin bir yaraticisi bulunmasi gerektigine hiilkmeder.
Varliklarin bir kism1 6nce, bir kismi sonra yaratiimaktadir. Once veya sonra meydana
gelis kendiliginden olamayacagina gore bunu tayin eden bir failin varligi zorunludur.
Ayrica tabiatta goOzlenen varliklarda  gilizellik  ¢irkinlik, fayda zarar,
buyuklikkicukluk gibi maddi ve manevilik, tiir ve cinslerin gesitlilik ve zitliklarinin,
degisik sekil ve diizeninin bulunusu ile cansiz nesnelerde hayatin tesekkiilii de yiice

bir yaraticinin varligim1 zorunlu kilar. Aksi takdirde bunlara makul bir agiklama

getirmek imkansizdir der.1®8

Bakillani’ye gore; Tabiatta goriilen biitiin varliklarin ilim, irdde ve kudret
sahibi bir yaraticinin eseri olduklarini gosteren birgok 6zellik tagimalart Allah’in
bilme, dileme, gii¢ yetirme, varliginin baglangi¢ ve sonunun olmamasi gibi Ustin
nitelikleri bulunduguna iligkin akli delillerdir. Bu hususa isaret eden nakli deliller de
vardir. Allah her yerde degil alemin iistiindedir. Zati ve fiili kisimlarina ayrilan ilahi
sifatlarin birinci grubuna dahil olanlar zatla birlikte ezeli, ikinci gruba dahil olanlar
ise hadistir. Kelam sifati ilahi zatta mevcut bir mana olup kadimdir. Allah’in kelami
harf ve ses tiirlinden olmamasina ragmen yaratiklarca duyulabilir. Bir nesnenin
goriilmesi sadece var olma sartina bagli bulundugundan var olan Allah da ahirette
gorllecektir. Allah Isrd gecesi Hz. Peygamber tarafindan kalp goziiyle degil bas
gozilyle goriilmiistiir.1%°

Bakillani’ye gore; biitiin varlik ve olaylar gibi ecel, nzik, kar zarar ile kulun

AAAAA

= spALA A

(13 2

hicbir zaman gerceklesmez. Naslarda Allah’a atfedilen “ayn”, “vech”, “yed”,
“kadem” gibi zatl ve “istiva”, “niiz(l”, “meci”, “ityan” gibi fiili sifatlari mecazi
manalarla te’vil etmek veya yaratiklara benzeterek zahiri anlaminda kabul etmek

isabetli degildir. Zira s6z konusu naslar1 te’vil etmek bizi her yerde mantikli sonuca

166 En’am 6/19.

167 Bakillani, a. g. €. , s. 16.

168 Golciik, a. g.e., C. IV., s. 533.
169 Bakillani, a. g. e. ,ss. 179.
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gdtiirmemekte, zahirine gore anlamak da tesbihe yol agmaktadir'’™® dolayisiyla ifade

edildigi sekliyle anlamak gerekir goriisiindedir.

Insanlarin fiilleri, biri Allah’a digeri kendilerine ait olmak {iizere iki ayri
kudretin tesiriyle yaratilir. 11ahi kudret fiilin aslini, kulun kudreti ise vasfin1 meydana
getirir; bu sekilde fiilin iyi veya koti olusu kulun irade ve giicliniin tesiriyle
gerceklesir.!”t Su halde Allah’in kudreti ile kulun kudreti fiilin meydana gelisinde
ayr1 ayr1 noktalardan tesir ettigi i¢in, fiilin iki kadir tarafindan yaratilmasi makul

degildir tarzinda ileri siiriilecek bir itirazin degeri yoktur!’? anlayisindadir.

Peygamberin peygamberligini mucize ile ispat etmeleri gerektigini ifade
ederek soyleder: MUcize, Nebilerin iddialarinda onlar1 desteklemek i¢in, tabiatusti
olarak ortaya ¢ikan Allah’in fiileri ve de ogiiniin toplumuna aynisini getirmesi i¢in
meydan  okumadir.!®Peygamberligini  aciklaylp  iddiasma  uygun  bir
sekildemUcizesini gerceklestirmesi onun nibuvvetini ispat eden kesin bir delil olarak
kabul eder.!’* Ciinkii miicize gercekte Allah’in giiciiyle vuku bulan bir fiildir, aklen
de mumkindur. Uslibu, muhtevasi, edebi iistiinliigii, ince ifadeleri, hikmetli sozleri,
ayetlerinin tertip ve diizeni, fonetik inis ¢ikislari, anlam ve kavramlariyla Kur’an’1
Kerim Hz. Muhammed’in ger¢ek peygamber oldugunu ispat eden en giiglii delildir.
Kur’an’m i‘caz1 gayba dair haberler ihtiva etmesi, Arapga gibi bilinen bir dilden
olmasina ragmen alisilmis nesir ve nazim tiirleri disinda bir ifade giizelligi tagimasi,
bir de okuma yazma bilmeyen tmmi bir insan tarafindan ortaya konulmasi

Peygamberin mucizesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. 1’

Bakillani’ye gore; Imén artip eksilir. Kalb ile tasdik, dil ile ikrarla
gerceklesir.1’°0’na gore: iman “Allah’in varligim bilmek” anlaminda olup tasdikin
aragtirma ve bilgi edinme faaliyetinden sonraya birakilmasi miimkiindiir. Iméanin
artip eksilmesi, kalbin tasdikine dil ve bedenin istirak etmesi veya elde edilecek
sevabin fazla yahut az olmas1 demektir. Bundan dolay1 giinahkar kimse kafir olmaz;

ciinkii giinah tasdiki ortadan kaldirmaz.t’’

170 Bakillani, a. g. e. ,ss. 25-41.
710z, a. g. e. ,5.495.

172 Golciik, a. g.e., C. IV., 5. 533.
173 Bakillani, a. g. €. ,s. 58

174 Oz, a. g. e. ,5.495.

175 Golclk, a. g.e., C. IV. , s. 533.
176 Bakillani, a. g. €. ,s. 48.

177 Golcik, a. g.e., C. IV., s. 534,
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Kadi’ya gore; Allah’mn gériilmesi aklen cdizdir.’®Kabir azabi, Miinker Nekir,
Ruh’unéliiniin bedenine donmesi, Sirat Kopriisii, Mizan, Havz, Sefaat, Cennet ve
Cehennem hepsi haktir.?*Kur’anmahlik degildir.'®Bakillani, bu ifadesiyle, Ehl-i

Siinnet olarak bilinen ekollerle ayni1 goriisii paylastigi goriilmektedir.

Ebii’l-Muzaffer el-isferayini miibalagali sayilacak bir ifade ile Bakillani nin,
tamam1 50.000 varak tutan ¢ok sayida eser yazdigini belirtir. Kelam, dinler tarihi,
tefsir, fikih, usdl-i fikha dair olan ve kaynaklarda adlarindan s6z edilen eserlerinin
sayisi ellibes civarindadir. Bunlardan giinlimiize ulastiklar1 bilinen ve ¢ogu kelam
ilmine, bir kismi1 da Kur’an ilimlerine dair olan eserleri sunlardir: 1.et-Temhid fi’r-
red ale’l-miilhideti’l-Mu’attila ve’r-Rafiza ve’l-Havaric ve’l-Mu’tezile. Temhidii’l-
eva’il ve telhisii’d-deld’il, 2.el-insaf, 3. Menakibii’l-e’imme ve nakzii’l-metd’in an
Selefi’l-imme,4. el-Intisar li-sihhati nakli’l-Kur’an ve’r-red ald men nehalehii’l-fesad
biziyade ev noksan, 5. I’cazii’l-Kur’an, 6. el-Beyan, 7.Hidayetii’l-miistersidin ve’l-

makne fi usili’d-din, 8. Su’alatii ehli’r-re’y ani’l-kelam fi’l-Kur’an. 18!

Bakillani, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es’ari’den sonra Mezhebin ikinci
adamui olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cok akilli ve pratik zeka sahibi olmasi onun 6n
plana ¢ikmasima sebep olmustur. Bu kisiligi ve aldig1 egitim sayesinde donemin
devlet adamlarinin dikkatini ¢ekmis ve de devletin gesitli kademelerinde kendisine
farkli gorevler verilmistir. O’nun {inli uluslar aras1 bir boyuta ulagmasi sebebiyle
farkl tilkelerden Ogreciler kendisinden ders almak i¢in yanina gelme ve 6grencisi

olma geregi duymuslar.

1.4.2.Cluveyni

Clveyni: Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rukniddin  Abdilmelik b.
Abdillah b. Yasuf el-Cliveyni et-Tal en-Nisabtri (6. 478/1085) Es’ari kelamcisi ve
Safii fakihi(419 /1028) tarihinde Nisabur civarindaki Ezazvar kdyiinde dogdu. ilk

olarak Nisabur’un iinlii miiderrislerinden olan babasindan ders aldi. “Seyhii’l-Hicaz”

178 Bakillani, a. g. €. , ss. 44. , 170.
175 Bakillani, a. g. €. , s. 48.
180 Bakillani, a. g. €. , S. 68.
181 Golciik, a. g.e., C. IV., 5. 535.
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diye taninan amcast Ali b. Ydsufun da bir siire grencisi oldu.!®? Daha
Ogrenciliginin ilk yillarinda hocalariyla ilmi konularda tartisarak dikkatleri iizerine
cekti. Babasi vefat edince henliz yirmi yasini doldurmamis ve tahsilini
tamamlamamis bir gen¢ olmasma ragmen onun yerine atanip muderrislikle

gorevlendirildi.18

Cuveyni muderrislikle gorevini ifa ederken bir taraftan da 6grenimine devam
edip bolgenin tinlii alimlerinden dersler aldi. Birgok alimle miinazaralarda bulunarak
Ehl-i Stinnet inancini savundu ve bu mezhebin Nisdbur g¢evresinde giiclenmesini
sagladi. SiT ve Mu‘tezili gorlsleri koyu bir taassupla savunan ve Esg‘ari’ligin
giiclenmesini  hazmedemeyen devrin Bilyik Selguklu Veziri Amidilmilk el-
Kiindiirl, bid‘at¢ilara minberlerden lanet okunmasi i¢in Tugrul Bey’den ferman
cikarttiktan sonra bunu Es‘arfyye alimlerinin aleyhinde kullandi ve onlarin vaaz
verme, ders okutma faaliyetlerini yasakladi. Bir kisminin da hapsedilmesine karar
verdi. Bu gelismeler iizerine Ciiveyni, Beyhaki ve Kuseyri gibi meshur kisilerin de
icinde bulundugu bir grup alimle birlikte Nisabur’dan ayrilarak Bagdat’a gitti.
Bolgenin ileri gelen alimleriyle tanisip ilmi sohbetlerde bulundu. Daha sonra Hicaz’a
gecip dort yil kadar Mekke ve Medine’de kaldi. Bu sebeple Imdmii’l Harameyn

(invaniyla amlmaya basland1.!8

Bu arada ders okutmaktan geri kalmayan
Ciiveyni’nin sohreti Hicaz bdlgesinde deyayildi. Tugrul Bey’in vefatindan sonra
Selguklu sultan1 olan Alparslan’in Kiindiirf’yi azledip yerine Nizamiilmilk’ i
getirmesi lizerine Ciiveyni Nisadbur’a dondii ve kendisi i¢in yaptirilan Nizamiye
Medresesi miiderrisligine tayin edildi. Ilmi otoritesini kabul ettirdigi bir ddSnemde ve
“Imamii’l-Haremeyn” unvamni tasidigi yillarda bile, ilmine giivendigi alimlere
ogrencilik yapmaktan ¢ekinmedi. Hayatinin son yillarinda tasavvufa karsi ilgi duydu
ve riyazetle mesgul oldu. Nisabur civarindaki Biistenikan kdyiinde vefat etti. Kendi
evine defnedildi. Oliimiinden birkag yil sonra cesedi Hiiseyin Kabristani’na

nakledilerek babasiin yanina defnedildi.!®

Ciiveyni ilme kars1 besledigi biiyilik sevgiden dolayr vaktinin ¢ogunu okuma,
okutma ve eser yazma faaliyetlerine ayirdi. Fikih, ustl-i fikih, kelam, tefsir ve hadis

alanlarindaki calismalariyla tanindi. Ozellikle kelam ve usdl-i fikih ilimlerinde

82 (z,a.9.e.,s. 497.

183 {zmirli, Ismail Hakk1, imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali b. Clveyni, “Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesi
Mecmuast”, 1928, cilt: 1. , say1: 9, s. 2.

184 Oz,a. 9. e.,s. 497.

185 Bilgin, Orhan, “Ciiveyni”, D4, TDV Yay. , istanbul 1993, C. VIII. ,s. 141.
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otorite olarak kabul edilir. Safii mezhebine ait fikih ve usul kitaplarinda gecen
“Imam” tabiriyle Ciiveyni kastedilir. Es’arf mezhebine mensup olmakla birlikte

birtakim goriisleriyle mezhebin genel goriislerinden ayrildigida olmustur.'8®

Ciiveyni’nin ilmi sahsiyetinde keldmcilik agir basar. Itikadi problemlerin
cogunda Es’ari ¢izgisini takip etmekle beraber bazi konularda ondan ayrilmistir.
Ozellikle ilahi sifatlarin yorumu, alemin hadis olusunun ispat1 ve Allah Alem iliskisi
gibi 6nemli konularda farkli goriisler ortaya koymustur.*®” Alemin hadis oldugunu
ispat etmek icin kendi donemine kadar kullanilan delillere ilaveten hudas ve imkan
delillerini  birlestirerek {iglinci  bir metot gelistiren Ciiveyni, Bakillani’nin
benimsedigi “delilin yanlishg iddianin yanlishgm gosterir” (in‘ikas-1 edille)
prensibini reddetmis, sinirli da olsa keldm ilminin kapilarini felsefeye agmuistir.
“Ahval” nazariyesine meylederek, tabiat kanunlarinda determinizm bulunmadigini
sOylemis ve kelam ilminde Gazzali ile birlikte miiteahhirin devrinin baslamasina

zemin hazirlamigtr. 88

Ciiveyni’ye gore; bilgi bir seyi oldugu gibi kavramaktir. Akil bilgiyi meydana
getiren bir vasita olmakla beraber mutlak ve smirsiz bir kaynak degildir. Akail,
vahiyle desteklenmedikge gercegin bilgisini kavramakta yetersiz kalir. Alemin hadis
oldugunu gosteren en giiglii delil, onun kadim olmadigini veya cevherler ve arazlarin
hud@sunu esas alan delil degil zorunlu olmadig1 yoluyla hadis oldugunu ispatlayan
delildir. Soyle ki, arzin baska hacim ve sekillerde, gok cisimlerinin de bugiinkiinden
farkli yerlerde bulunmalari miimkiin oldugu halde su andaki konumlarina sahip
oluslari, biitiinliyle alemin bir “muhassis”a ihtiya¢ gdsteren miimkin ve dolayisiyla
hadis bir varlik oldugunu ispat eder.’® Ayrica Alemin hadis oldugunu, zamanin
sonlulugu fikrine dayanarak ispat etmek de mimkindir. Alem bir yaraticiya ve
yaratma isleminin baslamasina karar verecek bir yaratictya muhtagtir. Oda Zatiyla

k&im olan, ezeli ve ebedi olan, sonradan yaratilmis olmayan Allah’tir der.!*

Clveyni, yasanilan alemi degerlendirirken, Kur’an’in isaret ettigi sekliyle

duyu organlari {izerinden akla hitap etmektedir. insanlarn ortak degeri olan akla

186 Oz, a. 9. e.,s. 497.

87Oz, a. . e.,s. 497.

188 Demir, Osman, “Ciiveyni’de Ahval Teorisi”,[sldm Arastirmalar: Dergisi, Say1 20, Istanbul 2008,
ss. 59-78.

189 Oz,a.g.e.,s. 498.

190 Sehristani, Ebu’l-feth, Nihayetii’I-Ikdam fi-Ilmi Keldm,“Nihayetii’l-Tkdam fi lmi Kelam”,Tahrir ve
Tashih; Ferit Ceyum, Londra 1934, ss. 6-7
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dikkat ¢ekerek kainattaki miisahede ve hissedilen varliklar1 anlama ve o anladiklarini

anlamlandirma noktasinda kelam1 bir bakisla itikadi yoruma gitmektedir.

Ciiveyni; Allah’in varligimi bilmek ig¢in akil yiiriitmek dinin yiikledigi bir
vecibe oldugu goriisiindedir. 11ahi zattan ayr1 kadim sifatlar kabul etmek kadimlerin
coklugu fikrine gotiirdiigii icin zat-sifat iligkisini ahval goriigiiyle aciklamak bu
konuda en uygun izah tarzidir der.’®® Bu da sifatlari, ilahi zatin varlik ve yoklukla
nitelenemeyen halleri olarak aciklamaktan ibarettir. Yani ilahi sifatlar, ne var
olmakta, ne de varliklarini siirdirmekte zattan bagimsiz olamazlar. Ancak zatla
birlikte diistiniilebilirler. Eba Hasim (6. 98/716-17)’in one siirdiigii gibi sifatlart
(halleri) zita baglayan umumi bir hal yoktur goriisiindedir.!%? Sifatlari nefsi ve
manevi seklinde iki gruba ayirmaktadir. Aynm1 zamanda sifatlar1 ispat etmek icin
baglica kaynak akil degil nakildir der. Ciiveyni’ye gore ilahi sifatlar ne var olmada,
ne de varliklarimi siirdiirmekte zattan bagimsiz olmayip ancak zat ile birlikte

diistiniilebilirler der.!%

Ciiveyni, Omriiniin ¢ogunu bir keldmci olarak gegirmesine ragmen son
doénemlerinde yazdigi: el-Akidetii’n-Nizamiyye adli eserinde, “dinen kabul ettigimiz
ve Allah’a olan imanimizin geregi saydigimiz husus, bu konuda selef Glemasina tabi
olmaktir. Zira onlar, sifatlarla ilgili miitesdbih ayetlerin manasini vermeden
kagimuglardir demektedir.”®* Allah’m sifatlar1 gibi bazi meselelerde Selef’e yakin
bir yol takip ettigi ve bir 6l¢tide de fikirlerini degistirdigi i¢in miiteahhir kaynaklarda

ona atfedilen gortisler, bu husus dikkate alarak degerlendirmek gerekir.

Ciiveyni’nin, gorislerinin biiylik bir kisminda Es‘ari, kelam sifat1 konusunda
Ibn Kiillab, sifat teorisinde Ebti Hasim, giinah probleminde de Ibn Firek (0.
406/1015) c¢izgisini takip ettigi sOylenebilir. Kullara ait fiillerin Allah tarafindan
yaratildig1 inancini akli bir temele oturtmaya calistig1 i¢in her sebebin zorunlu olarak
bir sonucu gerektirdigini ifade eden ve zorunlu bir alem goriisiine gotiiren
nedensellik ilkesini elestirmis, boylece Gazzali’nin felsefeyi tenkide yonelmesinde

ve determinizmi reddetmesinde etkili bir rol oynamugtir.1%

191 Ciiveyni imamu’l-Harameyn,“el-frsad ”, nsr. Muhammed Yusuf Misa, Kahire 1950, ss. 10-11.
192 Bilgin, a. g. e., C. VIII. , s. 143.

193 Oz,a.9.e.,s. 498.

1% Altintas, a. g. ., S.78.

195 Bilgin, a. g. e., C. VIII. , s. 143.
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Clveyni, biiyiik bir kismi kelam, fikih, ustl-i fikih, bir kismi da tefsir, ahlak,
hadis ilimlerine dair olan ve sayilar1 otuzu asan eser kaleme almistir. Bunlardan belli
baglilar1 sunlardir: Kelamla ilgili eserleri soyledir: 1. es-Samil fi usali’d-din. 2. el-
Irsad ila kavatii’l-edilleti fi ustli’l-itikad. 3. el-Akidetii’n-Nizdmiyye. 4.Liimau’l-
edille fi kavaidi Ehli’s-stinne. 5. Sifaii’l-galil fi beyani ma vakaa fi’t-Tevrat ve’l-Incil
mine’t-tahrif ve’t-tebdil. 6. Mesailii’l-imam Abdilhak es-Sikilli. 7. Riséle fi zikri
hali’s-Seyh Ebi Ali Ibn Sind. Fikih ve Usil-i Fikiha dair eserlerine gelince: 1.
Nihayetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb. 2. el-Giyasi (GiyaSi’l-iimem fi iltiyasi’z-
zulem. 3. el-Burhan fi usdli’l-fikh. 4. el-Varakat fi usali’l-fikh. 5. et-Telhis
(Telhisu’t-Takrib). 6. el-Kafiye fi’l-cedel. 7. ed-Diirretii’l-mudiyye fima vaka’a
fihi’l-hilaf beyne’s-Safi’iyye ve’l-Hanefiyye.1%

1.4.3.Gazzali

EblHamidel-Gazzali; Hiiccetii’l-islam, dinin sisleyicisi, Alimlerin alimi ve
peygamberlerin  varisi  diye isimlendirilir. O, Horasan filozof ve
mutasavviflarindandir. Gazzali, siyasi ve fikri calkantilarin yogun yasandigi bir
donemde Hicri besinci, Miladi onbirinci asirda, Abbésilerin siyaseten ve askeri
olarak zayiflayip dagilmaya basladigi, ahlaki degerlerin zayifladigi ilmin ve fikrin

donuklasmaya baslayip geriledigi zamanda yasadi.*®’

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali (d.450/1058)
yilinda Iran’in Horasan bolgesinde, Ths Sehrinde diinyaya geldi. Babasi fakir bir
adamdi. Yiin atdlyesinde ¢alistyordu. Urettigi yiinleri, yiinciiler ¢arsisinda satarak
gecimini sagliyordu. Babasi, fakihlere ve onlarin meclislerine giden takva ve ver’a
sahibi biriydi. Oliimiiniin yaklastigim anlayica, mutasavvif arkadaslarmdan birinden
iki evladinin egitilmesini ve terbiye edilmesini istedi. Gazzali, kardesiyle beraber

fikih okumak iizere medreseye intisab ettiler.'%

1% Bilgin, a. g. €. ,C. VIII. , s. 144,
197 Gazzali, el-Iktisad fi’I-Itikad, s.7.
1%Gazzall, a. g. €., s. 8.
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Tas’ta egitime baslayan Gazzali daha sonra Ciircan’a gitti. Oradan 470
yilinda Nisabur’a intikal etti. Sonra imamu’l-Harameyn olarak bilinen Ciiveyni’ye

ulast1. Oliinceye kadar onun yakininda kald.**°

Gazzéli’'nin ilmi ve fikri diinyasinin olusmasinda siiphesiz hocasi
Cliveyni’nin etkisi biiyiiktiir. Tkiside Es’ari Mezhebi’nin énde gelen imamalarindan

oldugu gibi, ekollin tarihi seyrindeki strece etkileri de buyik olmustur.

Gazzéli, fikih derslerinin yaninda, mezheplerin ihtilaf ettigi konular, cedel
ilmi, mantik ve felsefe egitimi aldi. Biitlin ilimlerde en yiiksek mertebelere ulasti.
Hocas1 Cliveyni’nin vefatindan sonra Irak’a gitti. Bagdat’ta altiy1l boyunca kendini
ilme verdi. Ilmi mesgalelerle beraber fikih ve keldm konusunda eser yazdi. Aym
zamanda o dénemde yayillmakta olan Batinfyye, Ismailiyye ve Felsefeye karsi
reddiyeler yazdi. Bagdat’ta ki buzaman siirecinde; Mekasidi’l- Felsefe, Tehafiti’l

Felsefe ve el-Mdistezhar isimli eserlerini yazdi.2%

Cok yonlii olarak yetisen Gazzali zamaninin meselelerinede egilerek ¢6ziim
getirmek i¢in fikir tiretmekle kalmamis eserleriylede déneminin giindemine katkida

bulunmustur.

Gazzali, hicri 488’de Bagdat’tan ayrilarak Sam’a gider ve orada iki yil kalir.
Orada tasavvufi bir hayat yasar. Ciinkii sufilerde sadece Allah’a giden bir yolu takip
ettiklerini, onlarin hayatinin engiizel bir hayat oldugunu, yollarinin en dogru bir yol
ve de ahlaklarinin en temiz bir ahlak oldugunu gormiistiir. Sam’da halvet, uzlet,
riyazat ve micahede icerisinde yasadi. Herglin Sam’da giin boyunca Sam Camii

Minaresi’nde itikafla vaktini gegirdi.?%!

Gazzéli’'nin tasavvufi bir hayati tercih etmesi elbette tesadiifi degildir.
Babasin1 vefati esnasinda onu bir sufiye teslim etmesi elbetteki onun hayatindaki
tercihlerine etki edecektir. Bunun etkisi sonraki donemlerde agikca goriilmektedir.
O’nun tasavvufla bulusmas kii¢iik yaslardan itibaren olmustur. Kendisinden énceki
alimler, tasavvufu elestirerek uzak dururken, Gazzali kendini daha g¢ocuk yasta
mutasavvif bir alimin yaninda bulur. Tasavvufa disaridan bakarak elestirip uzak
durmak yerine iginde yasayarak anlar ve bu ilmi eserlerine kazandirdig: gibi bilim

diinyasina da mal etmistir.

19 Gazzali, a. g. e., s.
200 Gazzéli, a. g. e. , s.
01 Gazzali, a. g. €., S.

© ©
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Gazzali, Sam’dan ayrilarak Kudus’e gitti. Orada hergiin, Beyt-i Makdis’e,
giderek gunleriniibadetve tefekkirle gecirdi. Oradan, Hac farizasini yerine getirmek,
Mekke ve Medine’nin bereketlerinden nasibini almak ve Restlullah’1 ziyaret etmek
diisiincesiyle Hicaz’a gitti. Daha sonra vatan hasreti ve g¢ocuklarinin daveti onu
memleketine geri dondirdu. Bu uzlet siiresince onlarca kitap yazdi.Bunlarin en
onemlisi ise “ihya’ii ulimi’d-di’n” dir. Memleketine dondiiktensonra Sultan’in
emriyle yeniden Nizdmiye Medresesi’nde hocalik yapmak lizere Nisabur’a dondii.
Orada tekrar 6gretim gorevine basladi. Iki yili askin bir siire devam ettirdigi gorevini
bir defa daha birakip Tas’a dondii. TGs’a dondiikten sonra evinin yanina fukahd icgin
bir medrese, stfiyye icin de bir hankah yaptirdi. Omriinin son dénemlerini ders
okutmak, goniil ehlinin sohbetlerine katilmak ve eser yazmakla gecirdi. Tus’ta (0.
505 /1111)’de ellidort yasinda vefat etti.2%2

Gazzali’nin ilmi ve fikri hayati ¢ok yogun ve hareketli ge¢mistir. Hemen
hemen asrinin tim ilimleriyle istigal ettigi gibi bircok ilimde de kendini ispat etmis
ve meshur olmustur. Biitiin ilimlerin mense’i sayilan akil iizerinde incelemeler
yaparak, insan aklini gesitli agilardan degerlendirerek aklin giicline ve degerine

dikkat ¢cekmistir.

Gazzali, eseri olan Thya’ii ulimi’d-di’n de, akil hakkinda tanim ve tasnifler
yapmis,“aklin serefi, hakikati ve delilleri” konusuna 6zelbaslik altinda bir bolim
ayrrmustir. O, akil i¢in sdyle der: Diinya ve ahiret saadetinin vesilesi olan akil, nasil
olurda serefli olmaz veya boyle bir akildan nasil siiphe edilir? Hayvanlarin temyiz
kabiliyeti kisa ve kusurlu oldugu halde, onlarda akla dnem verirler. Iri yapil1 ve giiclii
bir hayvan bile insan1 gérdiigli zaman akli sayesinde, ona hurmet eder ve insanin ona

galip gelecegini hissederek ondan korkarder.?%3

Gazzali, aklin dort degisik anlamina isaret eder. 1. Akil: Insan1 hayvanlardan
ayrran vasiftir der. Insan bu vasif sayesinde diisiince mahsulu olan ilimleri, tefekkiir
mahsulii olan gizli sanatlar1 elde etmeye hazir bir vaziyette diinyaya gelir. Bu akil
dogustan gelen akildir der. 2. Aklin ikinci kismina gelice: Temyiz ¢agmna gelen bir
gocugun, agik se¢ik ortada olan bir seyin mimkin oldugunu, olmasiimkansiz
olaninda olmayacagm bildigi akildir Kidrnegin: Ikinin birden ¢ok oldugu, bir

kimsenin ayni anda iki yerde bulunamayacagi bilgi edinme diizeyine ulagmis seklidir

202 Gazzéli, a. g.e.,s. 9.
203 Gazzalt, Thyd’ii ulivmi’d-di’n, Terc. Ali Arslan, Sentez Yayievi, Istanbul 1985, C. I., s. 271.
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der. 3. Kisinin akli yoluylahayat1 boyunca tecriibelerle kazanilan bilgileri elde ettigi
akildir. 4.Akilla elde edilen bilgi melekesiyle, meydana gelecek olaylarin ileride
doguracag1 sonuglart 6nceden kestirme ve duygularin tutsagi olmadan hiikiim

verebilme giiciine ulasmus seklidir der.2%4

Gazzali, bu akillar i¢cinde Ozellikle iiclinciisiinlin her insanda esit seviyede
bulundugu yolundaki goriisii aklin prensiplerine, kendi ifadesiyle; zorunlu bilgilere

ve bu bilgilere ulasma yetenegi olan akla giivendiginin en acik kanitidir.?%®

Gazzali’nin tasavvuf diisiincesine yaptign  katkilar kendisini, ibn
Teymiyye’'nin tabiriyle “filozof mutasavviflarin onciisii saymayr miimkiin kilacak
degerdedir. Ozellikle hayatinin sonuna dogru yazdigi Miskatii’l-Envar Usllp ve
muhtevasiyla, siinni inanglara sadik kalarak varlik ve bilgi problemlerine tasavvufi-
Israki ¢oziimler getirme arzusunun bir iiriinii olup bu dzelligiyle Gazzali’den hig sz

etmeyen Sehabeddin es-Siihreverdi’nin Israki felsefesini habervermektedir.2%

Gazzali’nin ¢ok yOnlii Gistiin ilm1 kisiliginin en verimli ve etkili sonuglarindan
biri, ahlak problemlerini ve genel olarak IslAim toplumunun ahlaki agmazlarini ¢ok
iyi gbrmesi ve bunlara ¢ozumler Greten zengin bir ahlak diistincesi ortaya koymay1
basarmasidir. Onun en dnemli ahlaki eseri Thya’ii uliimi’d-din’dir. Nassa dayanan
gelenekei ahlékla felsefi ve tasavvufi ahlaki birbirine yaklastiran, hatta birlestiren bir
alimdir. Gazzali’nin ahlakta temel kaynag Kur’an ve Siinnet’tir.?®’ Bilhassa Thya’ii
ultimi’d-din”in her boliimiinde 6nce konuyla ilgili ayet ve hadisler verilir; daha sonra
da Ehl-i Siinnet akidesine bagli mutasavviflardan ve diger Islam Alimlerinden
nakiller yapilir. Ote yandan Gazzali ruh, akil, mutluluk, siyaset ve ozellikle fazilet
nazariyesinde Eflatun, Aristo, Yeni Eflatunculuk ve o donemde artik iyice
sistemlesmis bulunan eklektik Islam Felsefesi’nden faydalanir. Ancak bu faydalanma
yine de Ser’i 6lgiilerle sinirlidir. Ahlak¢iliginin yaninda kelama, fakih, mutasavvif ve
filozof olarak insanin degeri ve mahiyeti problemine biiyiik 6nem veren Gazzali’nin,
“Allah goklerin ve yerin nurudur®® meélindeki Aayeti Israki bir anlayisla
yorumladig: bilinmektedir. O’na gore: Yiice Allah insanogluna bilme ve inanma

seklinde iki temel nitelik vermekle onu, diger canlilardan daha serefli ve seckin

204 Gazzali, a.g.e.,C.l.,s. 271

205 Cagric1, Mustafa,“Gazzali” , DIA, TDV Yay. , istanbul 1998, C. XIII. , s. 495.
206 Cagricy, a. g. e., C. XIll. , s. 497.

27 Cagricy, a. g. e., C. X1l , s. 501.

208 N(Ir 24/35.
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kilmigtir. Bilginin en dstiinii ve diger bilgi ¢esitlerinin nihai hedefi marifetullahtir.
Insanin bu ideale ulasabilmesi icin dnce kendini tanimasi, ardindan da siirekli gelisen
bir ahlaki armmmaya girismesi gerekir. Gazzali konunun 6nemini ayetlerle de teyit
eder. Nitekim “Gerek dis diinyada gerekse kendi varliklarinda delillerimizi onlara

gosterecegiz”"?%

medalindeki ayeti insanin yaratilisinda kendini tanimaya Ornek
getirir. Insanmn kendini tanmimasi demek bedeni varliginin 6tesinde ruhunu, ruhun
ahlaki ve askin niteliklerini tanimasi demektir. Ciinkii insan ruhi yoniiyle tabiatin
iistiinde ve yiiksek bir degerdir. Nitekim Allah, Kur’an’da “Hani, Rabbin meleklere
soyle demisti: “Muhakkak ben ¢amurdan bir insan yaratacagim. O ’nu sekillendirip
icine ruhumdan iifledigim zaman onun icin saygiyla egilin.”?°Ayette; Allah, bedeni
tabiata, ruhu ise kendi zatina nispet ederek insanin bu askin yoniine dikkat ¢cekmistir.
Gazzali, ruh icin insandaki idrak edici ve bilici latifedir, rabbani ve acayip bir seydir
der. Onun hakikatin1 idrak etmekten akillarin ve anlayislarin ¢ogu aciz kalir

goriisiindedir.?!!

Diisiince tarihinin en ciddi metafizik problemlerinden biri olan irdde ve
hiirriyet konusuyla da Gazzali genis 6lciide ilgilenmistir. islam diisiincesinde irade ve
hiirriyet konusu daha ¢ok keldm ilminde kullarin fiilleri problemine bagli olarak ve
Allah, kul miinasebeti agisindan tartisilmigtir. Gazzali irddeyi “maksada uygun
bulunan seyin belirlenmesi” veya “bir seyi benzerinden ayirt etme yetenegi” seklinde

tanimlamistir.?*?

Gazzéli’ye gorebir seyin iyilik ve kotilik sifati dinin bildirmesi ve
belirtmesiyle ortaya ¢ikar.?*0’na gore, iyilik ve kétiiliik fiilin kendisinde degil
yoneldigi gayededir. Bu gaye diinyevi olamaz. Ciinkii insanlarin diinyevi gayeleri
muhteliftir. Onlar bu gayelere ahlak dis1 yollardan da ulasabilmektedirler. Su halde
ahlakin gayesi uhrevi olmalidir. Fakat bu gayenin tecriibe ile bilinmesi imkansizdir.
Clnkd 6lum otesi ancak nlblvvet nuru ile bilinir. Bununla birlikte Allah insanlar

odiillendirmek zorunda olmadigindan ahlakin temeli buyruktur ve fiillerin 1yilik veya

209 Fussilet 41/53.

210 55d 38/71-72.

211 Gazzali, a. g.e., C. lll., s. 10.
212 Cagricy, a. g. e., C. XIlI. , s. 502.
23(0z,a.9.¢e.,s. 489.
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katiilik vasfi buyruk ya da yasaktan sonra gerceklesiranlayisiyla hareket etmektedir

der 214

Gazzali, insanlarla ilgili olan ve onlar icin bir deger ifade eden bedeni,
psikolojik, maddi, manevi, ferdi, ailevi ve ictimai alanlardaki butin imkan ve
durumlart gozden gecirir. Bu konulari islenirken odak noktasi olarak insani ele alir.
Ona gore insanin niyeti, amaci, tasarilari, dini ve ahlaki onun suurudur. Bu sebeple
yergi ve 0vgl, korku ve iimit, evlilik ve bekarlik, zenginlik ve yoksulluk, harcama ve
tutumluluk, uzlet ve iilfet gibi karsit durumlar, imkan veya imkansizliklar ne iyi ne

de kotiidiir. Ciinkii bunlar1 iyi veya kotii kilan arkalardaki niyet ve iradedir der.?%®

Cok yonlii olarak yetismis olan Gazzali, hemen hemen biitiin ilimlerle
mesgulolmustur. Devlet adamlar tarafindan da takdir gorip taltif edilerek ozellikle
hoca olarak donemin en biyuk ilim merkezi olan Nizdmiye Medreseleri’nin basina
getirilmesi onu ¢ok daha ileri tasiyacak ilmi ¢alismalarini gergeklestirmesine vesile
olmus. Caligmalarinin her alani kapsayacak, baska bir deyisle biitiin gruplarifelsefe,
mantik, kelam, tasavvuf vb. igine alacak bir ugras ve gayret icine girdigi
gorilmektedir. O, asrina ve kendinden sonraki doénemlere damgasini vuran bir
alimdir.

Gazzali’ye ait baz1 eserler:1. Thyau Ulumi’d Din. 2. El Iktisad fi’l itikad. 3.
Tehafitii’l Felasife. 4. El miinkiz mine’d Dalal. 5. Makaasidii’l Felasife. 6. El
Mustafa. 7. Kimya-i Saadet. 8. El Kistasii’l Mistakim. 9. Bidayetii’l Hidaye. 10.
M’iyariil ilim. 11. Mihekkun Nazar. 12. Miskatii’l Envar. 13. Tefsir'u Yakuti’t
Te’vil. 14. Cevahir’iil Kur’an. 15. El Basit. 16. El Vasit. 17. Maksaadi'l-Esna fi
Serhi'l-Esmad’'l-Husna. 18. Makaasid Maznun’ii Bih la Gayri Ehlih. 19. El-Veciz. 20.
Mizanii’l Amel. 21. Faysal Ul-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zendeka. 22. Fedaih-ul-
Batmiyye. 23.Ilcam iil-avam an 1Im il-kelam. 24.El Mustazhiri. 25.Er-Redd Gl-cemil
Ala Sarih. 26. Kitab 0l-erbain. 27. Minhac ul-abidin. 28.Eyyiihe’l Veled. 29.
Mukasefetiil Kulub. 30. Nasihatii’l Miiluk. 31. Ed-Dirc. 32. Mafsali’l Hilaf, 33.

Hiiccetii’l Hak.26

214 Cagricy, a. g. e., C. XIlI. , s. 503.
215 Cagricy, a. g. e., C. X1l , s. 504,
216 Gazzal, a.g.e.,C. 1. ,s. 45-47.
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1.4.4.Fahreddin er-Razi

Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi
et-Taberistant; kelam, felsefe, tefsir ve usdl-i fikih alanindaki ¢alismalariyla taninan
Es‘ari alimidir.( d. 543/1149) tarihinde Biiyiik Selguklu Devleti’nin bassehri Rey’de
dogdu. Ibnii’l-Hatib veya ibn Hatibii’r-Rey diye de taninmakla birlikte daha gok
Fahreddin er-Razi adiyla meshur olmustur. Safii ve Es‘ari kaynaklarinda ise “Imam”
unvaniyla anilir. Babast Omer, Fahreddin’in ilk hocasidir. Onalti yasinda iken
babasinin vefati lizerine Simnan’a giderek burada Kemaleddin es-Simnani’nin
derslerine devam etti.?!’Bir stire sonra Simnan’dan ayrilarak, Rey’e dondii ve Israki
filozofu Suthreverdi el-Maktil’iin dgrencilerinden olan Mecdiiddin el-Ciliden kelam
ve felsefe tahsil etti. Ustiin zekdsi ve azmi sayesinde kisa zamanda kendini

yetistirdi.?!8

Fahreddin er-Razi’nin iine kavusmasinda yaptig1 ilmi seyahatlerin biiyiik pay1
vardir. Ciircan, Tas, Herat, Harizm, Buhara, Semerkant, Hucend, Belh, Gazne ile
diger Hint beldeleri ugradig: belli bash ilim ve kiiltiir merkezleri arasinda yer alir.
Harizm’de iken Mu’tezili alimlerle yaptigi miinazaralar sonunda bazi olaylarin
cikmast iizerine orayr terk edip Rey’e donmeye mecbur kaldi. Daha sonra
medreselerinde, kendi eserleri olan el-Mebahisii’l-Mesrikiyye ve Serhu’l-Isarat gibi
baz1 eserlerinin okutuldugu Maveraiinnehir beldelerini dolasti. Ik olarak Serahs’a
ugradi ve orada meshur tabip Abdurrahman b. Abdiilkerim ile tanisip dostluk kurdu.
Serahs’tan Buhara’ya gecince burada Hanefl alimlerinden Serefiiddin el-Mes*adi,
Radiyyiiddin en-Nfisabdri ve Rikneddin el-Kazvini ile fikhi konularda, Nireddin es-
Sabani ile itikadi meseleler iizerinde miinazaralar yapti ve biiyiik takdir topladi. iran,
Tiirkistan, Afganistan ve Hindistan bolgesindeki bazi sehirleri dolastiktan sonra
Herat’a yerlesti. Hayatinin geri kalan kismini1 Herat’ta gegirdi; Burada; bir yandan
eserlerini telif ederken Ote yandan sayilar1 300’4 asan talebe yetistirdi. Réazi
(6.606/1210)’de Herat’ta vefat etti. Muzdahan koyii civarinda defnedilmistir.?°

Razi {istlin zekasi, giiclii hafizasi, etkili hitabetiyle taninan ve VI. (XIL)

yiizyilin en biiytik diisiintirlerinden biri olarak kabul edilir. Kelam, fikih usulii, tefsir,

217 Uludag, Siileyman, “Fahreddin Rézi Hayati-Fikirleri-Eserleri”, Harf Yay. Ankara 2014, ss. 8-9.
280z, a.g.e.,s.497.
2%Yavuz, Y., a.g.e., C. XIl., s. 89.

52



Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip, matematik gibi c¢aginin hemen biitiin
ilimlerini 6grenip bu alanlarda eserler vermis ¢ok yonlii bir alimdir. Bundan dolay1
“Allame” unvaniyla da amlmistir. imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin es-Samil’ini,
Gazzali’nin el-Miistasfa’sim1 ve Ebii’l-Hiseyin el-Basri’nin el-Mutemed fi usli’l-
fikh’in1 ¢ocukken ezberlemesi onun giiglii hafizasinin delili olarak zikredilir. Eserleri
ve fikirleri talebeleri vasitasiyla yayilmus, ilmi tesiri cagini asmistir. Kutbiiddin el-
Maisri, Zeyniddin el-Kessi, Serefeddin el-Herevi, Esiriiddin el-Ebheri, Taceddin el-
Urmevi, Siraceddin el-Urmevi ve Semseddin Hiisrevsahi onun yetistirdigi tinli

kisilerdendir. Soyundan gelenler icinde de alimler yetismistir.??°

Razi asil dini ilimler alaninda tine kavusmustur. Ustl-i fikha dair yazdig: el-
Mahsitl adli eseri Gazzali’nin el-Miistasfa’si, Ciiveyni’nin el-Burhan’it Kadi
Abdiilcebbar’m el-Ahd’T ve Ebii’l-Huseyin el-Basri’nin el-Mu’temed’ine dayanan bir
ihtisar kabul edilir. Safil mezhebine bagli oldugu halde naslarin zahirine gore hiikiim
vermeye meyletmistir. Kur’an’t Kerim’in kiyasla degil haberi vahidle tahsis
edilebilecegini savunmustur. Ona gore haram oldugu hakkinda nas bulunmayan her

sey mubahtir,??!

Réazi’nin daha cok temayiiz ettigi alanlar tefsir ve kelam ilimleridir.
Tefsirinde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve kendisinden sonra gelen hemen
biitin miifessirlere kaynak olmustur. Kur’an’i tefsir ederken déneminde mevcut
butln ilimlerden faydalanip ilmi tefsir hareketine onciiliik yapmigtir. Ona gore akli,
bir muhale gotiirmedikce naslar zahiri manalarina gore anlagilmali; sarih akilla sahih
nakil arasinda geligki bulunmadigindan, zahiri manalar itibariyle aklin ilkelerine
aykir1 goriinen ayetler miitesabih kabul edilip biitiin ihtimaller dikkate alinarak aklin

1s131nda ve dil kurallarina uygun sekilde te’vil edilmelidir diisiincesindedir.???

Razi genellikle dirayet metodunu kullanmakla birlikte ayetlerle ilgili rivayetleri,
nizul sebeplerini ve kiraat farkliliklarini zikretmeye de Onem vermistir. Ancak
bunlar arasindan birini tercih ederken tercih edilen anlamin ayetlerin ruhuna uygun
olmasia dikkat etmistir. Ona gore en dogru tefsir Kur’an’in yine Kur’an’la yapilan
tefsiridir. Ibn Teymiyye, Mefatihu’l-gayb’da tefsirin disinda her seyin, yani ¢agmin

biitiin ilimlerinin mevcut oldugunu sdyleyerek eserini elestirmistir. Siibki ise,onda

220 Yavuz, a. g. e., C. XII., s. 90.
221 Yavuz, a. g.e., C. XII., s. 90.
222 Razi, a. g.e., C. XX.,s. 9.
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tefsirle birlikte donemindeki ilimlere dair her seyin bulundugunu belirterek Raz1’yi
savunmustur. Ayrica M. Resid Riza da hadis ilmini bilmeden Kur’an’1 tefsir ettigi ve
Kur’an’daki bazi tabirlere onun semantigiyle bagdagsmayan manalar verdigi igin
Razi’nin tefsirciligini tenkit etmistir.??3

Rézi en ¢ok keldm alaninda eser vermistir. Ona gore kelam biitiin ilimlerin en
sereflisidir. Zira Kur’an’1 Kerim basindan sonuna kadar peygamberlerle kafirler
arasindaki itikAdi miicadeleleri anlatir. Islam ak&idini kesin delillerle kanitlayip
muhalif goriisleri reddetmeyi peygamber meslegi olarak goriir.??* Gazzali’nin yaptig1
gibi Islam Filozoflar1 karsisinda Es’aryye’nin kelam sistemini savunmus, Gazzali’ye
nispetle eserlerinde felsefi konulara daha genis yer ayirmis, 6zellikle tabiat ilimlerine
ait konularda ibn Sin&’nin etkisinde kalmis ve felsefe ile kelammn konularini

birlestirip felsefi kelam dénemini baslatmistir.??®

Felsefe, mantik, astronomi, tip ve matematik konularinda da eserler yazan
R&z1, ilimler tarihi arastirmalarina da konu olmustur. Felsefeve tabiat ilimleri
alaminda genis Olgiide faydalandigi Ibn Sina’dan etkilenmesine ragmen atom
nazariyesiyle feyiz ve sudur teorisi basta olmak {izere bazi konularda onu
elestirmistir. ibn Haldun’a gore, kelam alimleri i¢inde mantig1 bir alet olmaktan gok

bagimsiz bir ilim dali kabul eden ilk 4lim Fahreddin er-Razi’dir.??

Razi’nin tasavvufailgi duydugu, bunda c¢ogunlukla Es’ari Alimleri’nin
tasavvufa meyletmis olmalarmin yani sira babasinin da ayni yolu se¢cmesinin ve
biiyiik c¢apta faydalandigi Gazzali’nin &nemli tesiri oldugu belirtilmektedir.??’
Tefsirinde yer yer isari te’viller yapmasi, Kur’an’da s6z ve yaziyla ifade edilmesi
miimkiin olmayan sirlarin, tevhidin en yiliksek mertebesinde bulunduklarini séyledigi
ehli Kesf tarafindan bilinebilecegini belirtmesi onun tasavvufl temayiiliiniin igaretleri
olarak goriilmiistiir.??® Unlii sGfi Ibnii’l-Arabi’nin Razi’yi tasavvuf yoluna girmeye

davet eden mektuplar yazdigir da bilinmektedir. Taskoprizade, kaynagr mechul bir

223 Abduh, Muhammed, Tefsiri’l-menar, Te’lif Seyyid Muhammed Resid Riza, Darul Menar, 2.
baski. Kahire 1947, V.,s. 301, C. XI., s. 376.

224 Razi,a.g.e., C.Il.,s.90-98.

25 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XIl.,s. 90.

226Yavuz, Y. ,a.g.e., C. Xll.,s. 90

227 Uludag, a. g. €., s. 119

228 Seyyid el-Cemil, “Acd ’ibii 'I-Kur an,” Dar ii’-Mektebetii’l-Hilal, Beyrut 1985, ss. 96-102
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rivayet naklederek onun Necmeddin’i Kiibra’ya intisap edip Misahede ehli arasina

giren bir stfi oldugunu sdylemistir.?%°

Razi’nin bir tarikata intisap ettigine dair yeterli bilgiler yoksa da eserlerinde
insanda kutsiyet giicliniin bulundugunu ve sadece Kesf ehli’nin bilebilecegi ilahi
sirlarin mevcudiyetine iliskin goriisleri savundugunu dikkate alarak onun sufiligi
benimseyen, en azindan tasavvufi diisiince ve hayata deger veren bir diisiiniir oldugu
sOylenebilir. Razi, kendinden 6nceki alimleri ve eserlerini ¢ok iyi tetkik etmekle
beraber ilimlerin her alanim1 milkkemmel bir sekilde inceleyerek hepsinden
faydalanmaya g¢alismistir. Buda Razi’yi ¢ok yonlii bir alim olarak tarih sahnesinde

yer almasini saglamis ve de kendinden sonraki donemlere etki etmistir.

Razi’ye gore bilgi iiretmek ve bilgiyi kabul etmek agisindan insanlarin
kabiliyetleri farklidir. Bazi eserlerinde bilginin zaruri oldugunu kabul etmesine
ragmen tefsirinde bedihi bilgilerin diginda kalanlarin zaruri degil kesbi oldugunu
soylemistir.** Bununla birlikte Razi, bazi Mu’tezililer’in gériisiinii benimseyip
sartlarina uygun olarak gergeklestirilen tefekkiir sonunda bilginin meydana gelisini
zaruri gormiistiir. Ona gore haber-i vahid zan ifade eder. Zira onu nakledenler
masum olmadiklar1 gibi Islami anlayisa gore bir kisinin sahitligi de yeterli degildir.
Bu sebeple bir rivayetin sahih olup olmadigin1 belirlemek i¢in, onu Kur’an’i

Kerim’in 1s1¢1nda degerlendirmek gerekir.?!

Razi, once filozoflarin etkisinde kalarak Allah’in varligi ile mahiyetinin ayn
oldugunu ileri siirerken daha sonra varlikla méhiyetin ayr1 oldugunu ve mahiyetin
insanlarca bilinemeyecegini sdyler. Allah’in varhigini cisimlerin ve cisimlere ait
vasiflarin hudiis ve imkanina dayanan delillerin yani sira kesf usuliinii de dikkate
alan delillerle kanitlamaya ¢alismistir.”? Ancak son merhalede Kur’an-1 Kerim’de
tizerinde onemle durulan, kendisinin “ihkam ve itkan” diye adlandirdigi gaye ve

nizam delilini tercih etmistir.?®

Rézi’ye gore; biitiin kelam1 ve felsefi deliller itiraza miisait oldugu halde

Kur’dn’daki isbat-1 vacib delilleri kisa yoldan insani dogru sonuca ulastiracak

229 Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XIl.,s. 91

20 R4zl a. g.e.,C. lll., s. 154-155.

Blyavuz, Y.,a. g.e., C. XIl.,s. 91.

22 Uludag, a. g. €. , ss. 89-91.

233 Raz1, Muhassal,Efkarul- Mitekaddimin vel- Miteahhirin vel-Miitekellimin, Mektebii Killiyeti-el-
Ezher, Misrr, tr. , s. 67.
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Ozelliktedir. Kelama dair ¢esitli eserlerinde, Es‘ariyye’nin sifat’t meani teorisini
kabul etmekle birlikte tefsirinde ilahi sifatlarin Allah’in zatindan dolay1 var oldugunu
ve zattan ayri diisiiniilemeyecegini sdylemistir. 11ahi sifatlar1 basta selbi, izafi ve
hakiki olmak tizere ¢esitli gruplara ayirmis, aklen ispat edilebilen sifatlarin Allah’a
isnat edilmesini caiz goérmiis ve gercek sifatlarin sayisinin bilinemeyecegini
sOylemigstir. Razi’ye gore, Allah beka sifatiyla degil zatindan dolayr bakidir.
sifatlar dil kurallarina uygun sekilde aklin 1s181nda te’vil edilmelidir. Tekvin miistakil
bir sifat degil kudret, irdde ve ilim sifatlarmin yaratiklara taallukundan ibarettir
der.®Allah’mn ahirette goriilmesini aklen delillendirmek miimkiin olmamakla

birlikte naslarda haber verildiginden dolay1 buna inanmak gerekir goriisiindedir.?*®

Razi, biitiin beseri fiiller insanlarin karar ve iradeleriyle yakindan ilgilidir.
Kula ait bir fiilin meydana gelmesi i¢in onun 6nce kesin bir karar vermesi ve bunu
gerceklestirecek giiciiniin  bulunmasi1 gerekir. Kulun karar vermesini saglayan
diisiincenin kalbinde dogmasi ise kendi kendine degil Allah’in yaratmasiyla
gerceklesir. Razi, insanin fiillerinin iki kudretin eseri oldugunu sdylemektedir.
Burada iki kudretten maksat, Allah’in ve insanin kudretleridir. Bu iki kudretten biri
fiilin aslina, digeri sifat olusuna tesir etmektedir.?*® Su halde kulun kalbine dogan
diigiinceleri yaratan Allah’tir. Fiil yaratilmig da olsa, kuldaki gug ve iréde ile
meydana geldiginden kul gergek fail olur. Nitekim Kur’an’1t Kerim’de “O, kalplerin
icindekilerini bilmektedir’?®'ayetinde de goriilecegi iizere dnce Allah’m kalplerdeki
diisiinceleri bildigi anlatilmig, sonra da kisiyi fiile sevk eden veya fiilden alikoyan
diisiince ve inanglardan ibaret olan kalbin biitiin fiillerini yaratan Allah’in onlar
bilmemesinin imkansizligina dikkat ¢ekilmistir. Yine Kur’&n’da ilimde derinlesmis
kimselerin, “Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme”*®® diye
niyaz ettikleri bildirilmistir. Eger Allah kalpleri ¢cevirmeseydi ve ondaki diisiinceleri
yaratma fiili sadir olmasaydi alimlerin bu niyazi1 anlamsiz olurdu. Biitiin bunlar, iman

veya inkdra elverisli olan insan kalbinin miiessir bir sebep bulunmadan iki siktan

234 Razi,a. g.e.,s.174.

2% Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XIl.,s. 91,
2% Golcuk, Toprak, a. g. e. , s. 234,
27 Mulk 67/13-14.

238 Al-i imran 3/8.
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birinde karar kilmasinin miimkiin olmadigin1 ve bu karara tesir eden sebebin ilahi

irade oldugunu gosterdigini soylemektedir.?*°

Razi eserlerinin bircogunda niibiivveti mucize deliline dayandirmakla birlikte
baz1 eserlerinde onu sosyolojik ve epistemolojik delillerle kanitlamaya caligmistir.
Ona gore niibiivvetin mucize ile ispatt miimkiinse de buitiraza miisaittir.2*° Razi’nin
sosyolojik ispatina gore iseniiblvvet; insan, tabiati geregi medeni olan ve toplum
icinde yasamaya mecbur kalan bir varliktir. Sosyal diizen herkesin belli kurallara
uymasini gerektirir. Herkesin kabul edip uyacagi temel kurallar1 belirleyecek segkin
bir kimsenin varligina ihtiya¢ gosterir ki bu da siradan insanlardan farkli nitelikler
tastyan peygamberdir.?*! Razi’nin iizerinde durdugu Ikinci delil epistemolojik bir
muhtevaya sahiptir. Buna gore insanlar, yetkinlik ve mutluluklarinin temel
dinamikleri olan kuvve-i nazariyye ile kuvve’i ameliyye agisindan hem kusurlu hem
de farkli derecelerdedirler. Bu sebeple de peygamberlerin yardimi olmadan diinya ve

ahiret mutluluguna erisemezler.?*?

Razi, olimden sonra bedenin ciiriiyiip dagilmasina karsilik insanin asli
unsurunu teskil eden ruhun (nefs) yok olmayip ruhlar alemine intikal edecegini
diisiinmektedir. Once nefsin cismani bir cevher oldugunu kabul ederken daha sonra
filozoflarin goriigiinii benimseyerek onun ruhi bir cevher olduguna inanmustir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “ Onlarin kalpleri vardiwr, onlarla kavramazlar; gozleri
vardir, onlarla gormezler; kulaklari vardwr onlarla i§itmezler”243 buyrulmaktadir.
Kalbi anlama, gozii goérme, kulagi isitme aleti olarak tanitan ve insanin bunlari
kullanmasi gerektigini belirten ifadelerdir. Yine Kur’dn’da: “Allah yolunda
oldiiriilenleri sakin olii sanmayin”®** ifadesiyle de Allah yolunda 6ldiriilen
muminlerin esasen 06li zannedilmemesi gerektigini ifade eder. Bunlarin Allah

(13

katinda diri olup niziklandirildiklarini, 6len kafirlerin ise “ Onlar sabah aksam o
atese sokulurlar’*®ayetiyle de sabah aksam azaba ugratildiklarini bildirirken,

ayetler insanin asli unsurunu bedenine hékim olan ruhi varliginin olusturduguna

2% Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XIl.,s. 92,
20 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XIl.,s. 92,
1 0z,a.9.e.,s. 497.

22 Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XIl.,s. 92,
23Araf 7/179.

244 Al-i imran 3/169.

245 Mii’min 40/46.
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isaret etmektedir. Eger Olen insan tamamen yok olup baska bir aleme intikal

etmeseydi Kur’an’in haber verdigi hususlar miimkiin olmazdi der.

Razi hlsuin-kubuh meselesinde, Es‘ariyye’nin yaygin goriisiine uyarak hiistin
ve kubhun Seriat’in agiklamasiyla bilinebilecegini savunur. Ilahi fiillerle kullarin
fiilleri arasinda bir ayrima gitmistir. Buna gore ilahi fiiller hiisun-kubuh Olgusi
disindadir.?*® Razi, hiisun ve kubhun ancak insan fiilleri igin s6z konusu olduguna
dikkat c¢ekerek, Allah hakkinda giizel ve ¢irkinligin s6z konusu olmadigin
vurgulamaktadir.?*” Razi, fiilleri degerlendirirken insan bir fiili bilerek yaptig1 zaman
bu fiil ya giizeldir ya da ¢irkin bir davranistir der. Miikellef, kabih (girkin) bir isi,
cirkin olup olmadigini bilmeden ve de akli ile de arastirip degerlendirme yapmadan o
fiili isliyorsa o cezay1 hak etmektedir. Ciinkii o cezay1 hak edecek sifat1 tagimaktadir

clinkii o miikelleftir der.24

Razi, Allah ve Insan hakkinda ifade ettigi hiisun ve kubhun yanlis anlasilip
sorun ¢ikmamasi i¢in hiisun ve kubuhtan ne anladigimi soyle ifade etmektedir:
Kubuhtan kastimiz:“Ser’an yasaklanmis seylerdir. Hiisun ise, bize gore; Seriat’in

yasaklamadig1 seylerdir der.”24°

Réazi’nin imamet konusunda Ehl-i  Slnnet c¢ogunlugundan farkli
diisinmemesine ragmen, niibiivveti agiklarken insanlar iginde kemal mertebesinin en
listiinde bulunan kimseye imimiyye’nin “imam-1 ma’sim” veya “sahibii’z-zaman”
dedigini belirtmesi yiiziinden S$ia’nin imémet anlayisini benimsedigi sanilmigsa da
eserlerinde Sia’nin imamet anlayisim reddettigi bilinmektedir.?>°Es’ariyye Kelamcisi
ve Safil usulciisii olarak yetisen Razi, Genel ¢ercevede Es’ariyye’ye baglh kalmakla
birlikte ilahi ilmin maluma gore degistigi, ilahi sifatlarin ilim ve kudret sifatlarina
hasredilebilecegi, hiisiin ve kubhun akliligi gibi bazi noktalarda Mu‘tezile’nin

goriislerine meyletmistir.?5!

Razi kullarin fiilleri ve niiblivvetin delilleri gibi bazi1 konularda
kendisindensonra gelen kelamcilar iizerinde etkili olmustur. Eserlerinde yaptigi

tasavvufi yorumlarin, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye tesir ettigi ve onun vahdet-i viicdd

26 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XIl.,s. 92,

247 RAZY, el-Mahsul fi'I-Ilmiyye, Dar el-Kitib el-[lmiyye, Beyrut/Liibnan 1988, 1., s. 108.
248 Razi,a.g.e.,C.1.,s. 105.

29 Razi,a.g.e.,C.1.,s. 108.

250 R47T, el-Muhassal, s. 241.

%1 Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XIl.,s. 93,
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felsefesine sekil verdigi, Ibn Haldun ve Ebii’l-K4sim Ibn Zeytiin &rneklerinde oldugu
gibi tesirlerinin Bati’ya kadar uzandigi kabul edilir. Ayrica meselelerin ¢éziimine
dair muhtemellerin siralanmasindan sonra bir sonuca varilmast kuraly, ilk defa Razi
tarafindan uygulanan bir inceleme yontemi olarak degerlendirilir. Boylece tasnifciligi
esas alan bir Razi ekolunden bahsedilir. Razi tefsir konusunda hemen hemen biitiin
miiteahhir miifessirlerin vazgegilmez kaynagi olmustur. Beyzavi, Alisi, M. Resid
Riza, Elmalili Muhammed Hamdi gibi alimlerin tefsirlerinde ondan genis iktibaslar

yapmasi bunu gostermektedir.>

Réazi’nin belli bagh eserleri sunlardir. a) Kelam: 1. el-Muhassal. 2. el-
Metalibii’l-Aliye. 3. Kitdbu’l Erba’in fi Usali’d-Din. 4. Esasii’t-Takdis. Te’sisii’t-
Takdis. 5. el-Me’alim. 6. Levami’u’l-Beyyinat. 7. Ismetii’l-Enbiya. 8. Nihayetii’l-
Ukadl. 9. el-Mesailii’l-Hamsdn f Usali’d-Din. 10. T’tikdatii Firaki’l-Miislimin ve’l-
Misrikin. 11. Munazaréat. 12. Halku’l-Kur’an Beyne’l-Mu’tezile ve Ehli’s-Stnne. 13.
en-Niibiivvat ve ma yete’alleku biha. 14. Miinazara fi’r-Red ale’n-Naséra. 15. el-
Halk ve’l-Ba’s. 16. el-Kaza ve’l-Kader.17. Metal’w’l-Iman. 18. Serhur-Ruba’iyyat fi
ishati VAacibi’l-Viic(d. 20. Zad-1 Me’ad. 21. Kitabii’l-Iman.

b) Felsefe ve Mantik: 1. el-Mebahis’iil-Mesrikiyye. 2. el-Miilahhas fi’l-hikme ve’l-
mantik.3. Serhu’l-Isarat ve’t- tenbihat. 4. Liibabii’l-isarat. 5. Aksamii’l-lezat. 6.
Ta’cizii’l-felasife.7. Serhu Uyani’l-hikme. 8. el-Ayatii’l-beyyinat fi’l-mantik. 9. en-

Nefs ve’r-rith ve serhu kuvahuma. 10. el-Mantikku’1-kebir.

c) Tefsir: 1.Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsirii’l-Kebir). 2. Esrarii’l-Kur’an. 3. Meféatihul-

ulam. 4. Esrarut-Tenzil ve Envarii’t-Te’vil. 5. Ac4’ibii’l-Kur’4n.

d) Fikih ve Usil-i Fikih: 1. el-Mahsdl. 2. el-Miintehab fi usGli’l-Fikh. 3. el-
Burhanii’l-Baha’iyye. 4. el-Kasif an Us(li’d-Dela’il el-Cedel ve Mebahisii’1-Cedel.

e) Tip, Astronomi, Matematik: 1. Cami’u’l-UlOm.2. Serhu’l-Kandn. 3. eT-Tibbii’l-
Kebir. 4. er-Ravzii’l-Ariz fi ilaci’l-Mariz. 5 et-Tesrih mine’r-Res ile’l-Halk. 6. el-
Esribe. 7. el-Ahkamii’l-Alaiyye fi’l-Ahkami’s-Semaviyye. Thtiyarati’l Alaiyye ve
Risaletii’l-Ala’iyye. 8. es-Sirrii’l-Mektdm fi Muhatabeti’s-Sems ve’l-Kamer ve’n-
Nictm. 9. er-Riyazii’l-Munika. 10. Risale fi Ilmil-hey’e. 11. Hadaiku’l-Envar fi
Hakaiki’l-Esrar. 12. Risale f1 ilmi’1-Tirase.

B2Yavuz, Y.,a.g.e.,C. XIl.,s. 94,
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f) Arap Dili ve Edebiyati. 1- Nihayetii’l-IcAz fi Dirayeti’l-’caz. 2. Serhu Nehci’l-
Belaga. 3. el-Muharrer fi’n-Nahv. 4. Serhu Sakti’zzend. 5. Muhassal fi serhi’l-

Mufassal. 2°3

23Uludag, a. g. e. , $5.185-188.
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2.BOLUM
AKIL VE VAHIY
2.1.AKIL

2.1.1. Aklin Méahiyeti

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giici,
diisiinme ve anlama melekesidir. Sozliikte “insanin ilim elde ettigi kuvvet?>* olarak
ifade edilmektedir. Mastar olarak ise “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak
deveyi baglamak”®® gibi anlamlara gelen akil kelimesi, felsefe ve mantik terimi
olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden
basit bir cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar
arasinda iligski kurarak Onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” demektir. Bu
anlamiyla akil sadece meleke degil oOzdeslik, c¢elismezlik ve tglinclii sikkin
imkansizligr gibi akil ilkelerinin biitiin fonksiyonlarmi belirleyen bir terimdir.
Insanin her cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kétiiden ve giizeli ¢irkinden
ayiran bir gii¢ olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli

fonksiyona haizdir.2*

Akil problemi, Islam tarihinde ilk olarak sahabe déneminde ortaya ciktigini
gormekteyiz. Onlarin akil hakkinda konustuklari naklolunmaktadir. Amr b. As
(6.43/664) “akl1, zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacagi bilmek”?"seklinde
tanimlamistir. Bununla birlikte akil, keldm ilminde, Mu’tezile ile birlikte temel bir
sorun haline gelmistir. Naslarla belirlenen itikadi esaslari, aklin 1s18inda anlama ve
yorumlama metoduyla temayiiz eden keladm ilminin de Mu’tezile elinde dogmasina
bagli olarak, bu ilmin temel kaynaklar1 hakkinda yapilan agiklamalarin 6ncelikle yine
onlar tarafindan ortaya konmasi tabiidir. Keldm alimlerinin aklin anlam1 ve yapisi
tizerinde fikir iiretmelerinin kaginilmaz bir durum oldugu agiktir. Nitekim pek ¢ok

Mu’tezili alim ¢esitli akil tarifleri {iretmistir.2>®

254 [sfahani, a. g. e. ,“akl”

25 fsfahani, a. g. e. ,“akl”

2% Bolay, Suileyman Hayri, “Akil”,Di4, TDV Yay. , Istanbul 1995, C. Il.,s. 241
257 Alper, a. g. e. , s. 52.

2% Alper, a. g. e. , s. 52.
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Akil; etimolojik acidan ele alindiginda “devenin ayagina baglanan ip”
anlamma gelen ikal kelimesiyle ayni kokten tiiredigi i¢in “baglamak, tutmak’?®
manasini igermektedir. Kur’an terminolojisinde ise akil “bilgi edinmeye yarayan bir
giic ve bu gii¢ ile elde edilen bilgi seklinde tarif edilmistir.”?®*Dolayisiyladinen
miikellef olmaya esas teskil eden akil, birinci anlamdaki akildir. Kur’an’t Kerim
“ancak  bilenlerin  akledebilecegini”®! sbyler. R&azl tefsirinde bu ayeti
degerlendirirken soyle ifade eder: “Ciinkii akilli bir kimseye acik bir is arz olundugu
zaman, akil onun i¢inde ve disinda olan1 anlar. Onu gérmeden 6nce onu anlamak i¢in
baska bir seye ihtiyag duymaz. Ayette gecen onu ancak alimler anlardan maksat;
insanlara darb1 mesel getirilerek bu seyin hakikati ve onun i¢inde bulunan faydadaki

sirr1 ancak alimler anlar manasinadir.”2%2

Kelam ilmi tarihinde bir¢cok alimin akilla ilgili goriisler ortaya koymakla
beraber 0zellikle Gazzéli’nin akla getirdigi yorum onemlidir. O, aklin birden gok
manasi olduguna isaret etmektedir. Ona gore akil dort anlama gelir: Birincisi insani
diger varliklardan ayiran, nazari ilimleri ve gizli sanatlar1 6grenmesini saglayan
ozelliktir. ikincisi, ikinin birden cok olmasi, miimkiiniin imkdni1 ve muhalin
imkansizlig1 gibi bir kisim zarur? bilgilerdir. Uglinciisi, tecriibe yoluyla elde edilen
bilgilerdir. Dorduncisl ise insandaki akli garizanin, islerin sonucunu anlayacak ve
sehveti yenecek bir seviyeye gelmesidir. Aklin ilk iki kismini insan diinyaya gelirken
beraber getirdigi icin bu akla garizi akil denir. Insanm hayat tecriibesiyle beraber

sonradan kazandig1 akla ise, miiktesep akil denir.?%

Yiice Yaratict akil giiciinii ve bu bilgiyi 1yi kullanmadiklart i¢in kafirleri,
“Onlar sagirdwrlar, dilsizdirler, kordiirler; bu ylzden akledemezler”?* diyerek
yermistir. Razi: “Kafirler putlara ibadet ederkenki akillarinin azliginin misali, ¢oban
misali gibidir der. Ciinkii ¢oban hayvanlarla konusurken onlarin akillarinin az
oldugunu dikkate alarak konusmasi gerekir. Kafirler de ibadet ederken babalarina

tabi olma ve onlar1 taklit etmede ¢oban misali gibidir. Ciinkii ¢obanin hayvanlarla

2% fbn Manzur, a. g. €. , “akl”.

260 [sfahani, a. g. e. ,“akl”.

21 Ankeb(t 29/43

262 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XXV.,s. 71.
263 Gazzall, [hyaii ulimi’d-din, C. 111., s. 10.
264 Bakara 2/171.

62



konusmas1 abes bos bir seydir. Faydasi olmayan bir durumdur. Taklitte aynen

boyledir.”?%

Razi, akh kullanma noktasinda insani, diger varliklardan ayiran asil unsurun
akil olduguna vurgu yaparak; “aklim1 kullanamayanin diger mahlikattan farkinin
kalmayacagina dikkat ¢ekerek, akli ikiye ayirir: Dogustan gelen akil (matbu akil) ve
sonradan elde edilen (mesmu) akil. Kisinin sonradan elde ettigi akla (iktisab) akildir
der. Dolayisiyla, insan (iktisab) akildan yiiz ¢evirirse aklim1 kaybetmis olur. Bu
durumda soyle denir: Giizel olan1 kaybeden kimse ilmi kaybetmis olur der.”?®°Raz],

sonradan elde edilen akilla ilmin elde edildigine dikkat ¢cekmektedir.

Kur’an’1 Kerim’de, insani insan yapan akla dikkat cekilerek onun insan
tarafindan aktif bir sekilde kullanilmasi istenmektedir. Aklin1 kullanmayanlar ise
uyarilarak, bu durumun cezasiz birakilmayacagina vurgu yapilarak: “O, aklini
kullanmayanlara kétl bir azap verir’?’ayetiyle biitiin insanlig1 uyarmis ve akillarin
kullananlarin cehennem azabindan kurtulacaklari ifade edilmistir. Her insanin
miistakil olarak aklini kullanmasi hususunda Kur’an’i emirlerle karsilagmaktayiz.
Insan fert fert akil melekesiyle donatilmistir. Dolayisiyla akil insanda var oldugu
stirece onu kullanmak, onunla kararlarin1 vermek zorundadir. Bir bagkasinin akliyla
hareket etmesi, onu Rabb karsisinda suglu olarak nitelendirilmesine sebep olacaktir.
Aklint kullanmayip giinaha saplananlarin haliMUlk Siresi’nde soyle anlatilir: “Ve
sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik (simdi) su alevli cehennemin
mahkimlart arasinda olmazdik! diye ilave ederler. Béylece giinahlarint itiraf
ederler.”?®® Razi tefsirinde: “Cehennem bekgilerinden hikdye yaparak kafirlere soyle
cevap verir: Size uyarici gelmedi mi? Ayetinin manasi sudur: Keske uyartya kulak
verseydik de hakki isteseydik veya aklimiz1 ¢alistirsaydik da diigiinen kimse olsaydik
ta cehennem halkindan olmasaydik. Denildi ki, ayeti kerimede, dinleme ve akil bir

arada kullanilmustir. Ciinkii teklif ancak isitme ve akil yoluyla gergeklesir der.”?%°

Sirk, somut bir koétiiliikk degildir. Ancak Allah katinda kotiiliik olarak kabul

edilerek bunun cezésiz kalmayacag: ifade edilektedir. Dolayisiyla Kur’an, Sirk’in

5 Razi,a.g.e.,C
26 Razi,a.g.e.,C
267 Y{inus 10/100.

268 Mlk 67/10-11.
29 Razi, a.g.e.,C. XXX.,s. 65.

.V.,s.0.
.V.,s.0.
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kotu oldugunu ifade ederekinsan, akiliyla bunu tesbit edip ondan uzak durmasina
dikkat cekilmektedir.

Kur’an’in bir¢ok ayetinde, akil sayesinde kazanilan bilginin, yine aklin giicti
kontroliinde kullanilmas1 gerektigi, bunu yapmayanlarin sorumlu tutulacagi sik sik
ifade edilmektedir. Kur’an’t Kerim’de, esyadaki nizam1 anlama giiciine sahip olan
akla, ayn1 zamanda ilahi hakikatleri sezme, anlama ve onlarin iizerinde diisiiniip
yorum yapma gorev ve yetkisi de verilmistir.?’®© Nitekim “Allah, ayetlerini
akledesiniz diye aciklamaktadir.”?™* 118h7 buyruguyla, aklin, akletme fonksiyonuna

isaret edilmektedir.

Kur’an’da, akilla ayni anlama gelmese bile ona yakin bir mana ifade edilen
kelimelerinin kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu kelimeler: “Kalbin ¢ogulu kuldb,
fuadin ¢ogulu ef’ide ve elbab” gibi kelimelerdir. Bunlar; sezme, anlama ve bir seyin
mahiyetini kavrama giicii anlamina gelmektedir. Bu kelimeler daha ¢ok insanin,
deruni, vicdani ve goniil diinyasina hitap etmek maksadiyla kullanilmistir. Hadislerde
gecen akil kelimesi “deveyi veya baska bir seyi baglamak, zapt etmek; diyet vermek”
gibi kelime manalar1 yaninda “hatirda tutmak, anlamak ve bilmek” gibi terim
anlamlarim1 da ifade eder. Bir hadisinde Hz. Peygamber “akilli” manasina keyyis
kelimesini kullanmis ve “Keyyis, nefsini kontrol altina alip 6liimden sonrasi i¢in
hazirlanan kimsedir”?’? demistir. Sunu da belirtmek gerekir ki aklin Allah tarafindan
yaratilan ilk varlik oldugu hususunda hadis diye nakledilen rivayetler, hadis
otoriteleri tarafindan higbir sekilde dogrulanmamistir. Ancak aklin {istiinliiglinii ifade

eden hadislerden bir kisminin sahih oldugu bazi muhaddislerce kabul edilmistir.?"

Insan1, dinen ve beseri hukuk yoniiyle sorumlu tutan asil unsur akildir. Akil
konusunda sorunlu olan sahislara dini yiikiimliiliikk tevdi edilmedigi gibi, sekiiler
hukukta da cezayr miieyyide gerektirecek sorumluluklar noktasinda veya insani
haklar konusunda aklen problem yasayanlari muhatap alinmamaktadir. Onlarla ilgili
tim 13 ve islemler, belirlenmis olan bir veli vasitasiyla veya marifetiyle

yuratilmektedir.

270 Bolay, a. g. e., C. Il., s. 239.

271 Bakara 2/242.

212 Tirmizi, Isa b. Sevde (279/892), el-Camiii's-Sahih/Stineni't-Tirmizi, tahkik: Ahmed Muhammed
Sakir, KAdi serhi, Ibrahim Atve, el-Halebi baskist, IV. , bab 25 Kiyamet. , 2459. Hadis, Medrese fi’l-
Ezherisserif Birinci baski, 1962.

23 Bolay, a. g.e., C. Il., s. 239.
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Fahreddin er-Razi’nin yasadigi donemde ve oncesinde akil, bir “mesele”
olarak elealinmas1 ve iizerinde bazen biri digerinden tamamen farkli degisik
aciklamalar ve tanimlar yapilmasi dogaldir. Razi, kelam alaninda yazmis oldugu
“Muhassal” da akla 6zel bir baslik acarak, onun hakkinda degerlendirmelerde
bulunmustur. Eserinde:“Akil teklif i¢in asil unsurdur. Akil, emredilenlerin farziyetini
ve yasaklananlarinda haram oldugunu bilmektir. Ciinkii akil ilimden 6nce olmamis
olsa idi vacip olan1 haram olandan ayirt edilemezdi. Akil olmamis olsa idi hi¢ bir sey
veya her sey bilinemezdi. Akil, hayvanlara ve delilerde goriilen ve meydana gelen,
akli ¢agristiran akil, ilim degildir. Eger boyle olmus olsa idi her sey ilim olmus
olurdu. Nazari ilim boyle degildir. Cilinkii nazari ilim akilla gergeklesen ilimdir. Eger
akil ilimden ibaret bir sey olsa idi, her seyin kendisinin ilim olmasi sart olurdu. Bu
durumda akil bedihi kiilli ilimden ibarettir. Akillidan beklenilende budur”?’*diyerek

sO0zUnU tamamlar.

Razi, akli degerlendirirken insanlarin dogustan getirdigi akilla diger
canlilarda olan akli ilim olarak kabul etmez. Insanlardaki tecriibe veya baska
yollardan elde ettigi birikime ve sonradan akli meleke ile kazanilan seylere akil
demez. Onu ilim olarak nitelendirir. Ayn1 zamanda akli, haram ve helali bilmede ve
onlar1 birbirinden ayirmada asil unsur olarak gérmektedir. O, olmadan insana hicbir

teklifin yapilamayacagina da dikkat cekmektedir.

R&zi, akil ile ilim arasindaki iligkiyi anlatirken $oyle bir 6rnek veriyor: “Ona
sorulsa, sen neden, insanin durumunda degisiklik meydana gelince, aklin ilimden
ayrilmasit caiz olur dedin? Halbuki cevher ve araz, illet ve malul da oldugu gibi
birbirlerinden ayrilmamalar1 gerekmez miydi? Ona dogru sdyledin deriz. Ancak
uyuyan ve uyku halinde olanin ibadetleri yapmada ve haramlar: terk etmede sorumlu
olmadiklar1 gibi akilda bazen ilimden ayrilir. Bu durumda sdyle bir sey meydana
gelir: Duyu organlari saglikli ve salim odluklar1 takdirde, akligariza’dan bedihi ilim

ortaya ¢ikar deriz.”?"

Raz1, akli degerlendirirken alimlerin goriislerini soyle paylasir: “ Bende soyle
derim: Ebu Hasen el-Es’arisoyle dedi: “Akil 6zel bir ilimdir”. Mu’tezile ise aklin
kapsadig1 ilme ilavede bulunarak sdyle dedi: “Ilim giizeli giizel, cirkini de ¢irkin

gOrmektir.” Kadi Ebu Bekir ise: “Akil 6yle bir ilimdir ki onunla vacibi vacip olarak

274 Raz1, Muhassal, s. 104.
25 Razi, a.g.e.,s. 104.
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bilmek, harami da haram olarak kabul etmek ve de meydana gelen adetleri bilmektir
dedi.” Ehl-i Stinnet’ten Muhasibi de akil i¢in sdyle dedi: “O garizadir, yani insanin i¢

duygusudur. Onunla marifete ulasilir. Onunla neye ulasirsa o dogru olandir der.”?"®

Akil, 6zellikle Kelami mezheplerin zuhuruyla beraber tartismanin ortasinda
kendisini bulmustur. Her mezhep kendi analiyis1 cergevesinde, akildan hareketle
gorligiinii akilla temellendirmeye calisir. Mu’tezile akli vahyin Oniine alirken,
Selefiyye akla nakilden sonra yer verse de naslarin miitesabihini akilla izah etme
yolunu tercih eder. Ehl-i Stinnet mezhepleri olarak bilinen Es’ari ve Maturidi ise akil

ve nakli beraber degerlendirenler.

Razi, aklin ne olduguna dair goriiglerini sunarken 6zellikle mensubu oldugu
Es’arl Mezhep im&mlarinin akil hakkindaki kanaatlerini belirtir. O, insanda dogustan
var olan akilin bilgilerini, ilim olarak gérmez. Ancak sonradan akil yoluyla elde
edilenlere gelince ona ilim der. Insanin uyuma ve yar1 uyku halinde, delirme durumu
ve duyu organlarinin saglikli ve salim olmamalari durumunda, o sahistan ilim

olabilecek akil sadir olmayacagini belirtmektedir.

Razi’nin akilla ilgili yaklasimina bakildigi zaman dogustan getirilen akla
garizi akil ayn1 zamanda matbu akilda demektedir. Bu akli insanlarla diger varliklar
arasinda ortak bir deger olarak gormektedir. Insani diger varliklardan farkli kilan
akla gelince, bu aklin sadece insana has olan, sonradan elde edilen “mesmu” akil,
yani kisinin sonradan elde ettigi iktisab akil olarak nitelendirmektedir. Sonradan elde
edilen bu akla da ilim demektedir. insan bu aklini kullanmaz ise veya ondan yiiz
cevirirse, o kisi aklin1 kaybetmis olur. Dolayistyla bu durumda soyle denir: Giizel

olant (sonradan kazanilan akli) kaybeden kimse ilmi kaybetmis olur der.

Giintimiizde sik¢a karsilagilan egitilmis hayvanlarda ve de akli melekeden
yoksun oldugu bilinen mecnunlarda goriilen akli ¢agristiracak s6z ve davranislar igin

Razi, ilim degildir der.

26 Razi, a. g. e., s. 104.

66



2.1.2.AKklin imkani

AKIT bilgininin din ve toplumdaki etkisi, glicii ve imkani1, inceleme konusu
olmustur. Akl kesin bir bilgi kaynagi olarak kabul eden Mu‘tezile Kelamcilari,
birbirine yakin olmakla birlikte yine de farkli sayilabilecek sekillerde tarif
etmiglerdir. Vasil b. Atd’ya gore akil: “Hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir.”
Ebii’l-Huzeyl el-Allaf’daakli: “Insani diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin
O0grenilmesini saglayan bir gii¢” diye tanimlar. Cahizise soyle der: “Akil insandaki
anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giiciidiir.”?’’ Ciibbai’nin tarifi de buna

yakindir: “Akil, kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgidir der.”?"8

Mu‘tezilekelamcilari, akIi mahiyeti itibariyle genellikle araz olarak kabul
etmisler. Onu, insanin diislince ve davraniglarina yon veren en énemli bilgi kaynagi
saymiglardir. Onlara gore akil, insanin kalbinde Allah tarafindan yaratilan
diisiincelerin  kullanilmasiyla calisir. Nazzamise bunlara muhalefet ederek akil
yiirlitme eylemini gerceklestiren kalpteki diisiinceleri maddi mevcudiyeti bulunan
cisimler olarak kabul etmistir. Bu sebeple ona gore akil araz degil cevherdir.
Mu‘tezile’nin  6nde gelen Aalimlerinden Kadi Abdiilcebbarda akl: insanm
diistinmesini ve yaptig1 fiillerden sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan belli
bilgilerin toplamindan ibaret kabul ederek onun insanda “bilkuvve” mevcudiyetini
reddetmistir. Aklin tarifine, insana diledigini yapabilme imkani veren bilgileri
ekleyerek akilla insanin yiikiimliligi arasinda bir ilgi kurmustur. Kadi
Abdulcebbéar’n akla bu sekilde bakisi, kendisinden sonra gelen Mu‘tezile alimlerince

de benimsenmis ve bu mezhebe gore yapilan akil tarifine tesir etmistir.?"

Eb(d Mansdr el-Maturidi (6. 333/944), aklin agik bir tarifini vermemekle
birlikte onu: “Aymni nitelikte olanlar1 bir araya toplayan ve ayri nitelikte olanlar
ayiran sey” olarak vasiflandirmaktadir. Akli, varliklar1 ve onlarla ilgili bilgileri tasnif
ederek sonugclar ¢ikaran ve insana kiyas yapma giicii veren zihni bir alet olarak kabul
etmektedir.?® Maturidi’ye gére haber bilgisi olan vahiy, akli kullanmay1 ve istidlal

yapmayi emretmekte, hatta belirli konular1 ispat i¢in istidlal metodunu bizzat

2" Yavuz, Y.,a.g.e.,C.Il.,s. 241,

278 Aldsi,“Seyyid Mahmud, Ruhul-Me ani fi Tefsiril-Kur anil-Azimi ve-seb il Mesani,el-idare et-
Tdras, el-Arabiyye, Beyrut/ Libnan, tr. ,C. VII. , s. 168.

2% Yavuz, Y.,a.g.e.,C.Il.,s. 243,

280 Maturidi, a. g. e. , s. 5.
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kullanmaktadir.®! Bu konuda Kur’an’i Kerim’den cesitli ayetler ornek olarak
zikretmektedir. “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz
ki onun gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinizin her seye sahit olmasi
yetmez mi?”’?%? Imadm Matiiridi’nin delil olarak zikrettigi bu ayeti Fahreddin er-Razi
tefsirinde soyle degerlendirmektedir: “Ayette ki ufuklardaki Ayetlerden kasit
goklerdeki felekler, yildizlar gece giindiiz, karanlik aydinlik, 151k hidayet delalet ve
diinyanin dort ciheti gibi ayetleridir ki Kur’an da bircok yerde bunlara dikkat cekilir.
Insanin kendi nefsindeki Ayetlere gelince, insanmn anne karninda yaratilisin ve

azalarmin yaratilisina dikkat cekilmektedir.8

Es‘arlyye mektebinebagli kelamcilarin biiylik ¢ogunlugu akil hakkinda
yaptiklart yorumlarda, daha ¢ok Mu‘tezile’nin goriisiine yaklasmislardir. Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari, akilla ilim arasinda umum-husus farkindan baska bir ayrilik
bulunmadigi goriisiindedir. Ona gore ilim akildan daha umumi olup, akil “zaruri
bilgilerin bir kismini bilmek” seklinde tarif edilmektedir. Bakillani, Es‘ari’nin
goriisiinii biraz daha acarak akli: “Vécip, miimkin ve muhal olan hususlar1 bilmek”?%*
seklinde tarif etmistir. Cliveynide bu konuda Es‘ari’nin goriisiinii paylasarak onu
teyit eder. Ciiveyni’ye gore K&di Abdiilcebbar’in 6ne siirdiigii gibi akil nazari
bilgilerin birikiminden ibaret degildir. Ciinkii nazari bilgi ancak akilla Uretilir. Yine
ona gore akil zarurl bilgilerin tamamindan da olugmus degildir, zira kor, gérmeye
bagli bilgilerden yoksun olmasma ragmen akil sahibidir.?Gazzali’yegore akil:
“Mimkinin imkan1 muhalin imkansizligi, vacibin zorunlulugu gibi zarGriyyati
bilmek, tecriibe yoluyla bilgi edinmek ve insan tabiatinda var olan bilgi edinme giicii
karsiliginda kullanir.” Fahreddin er-Razi, Es‘ariyye’nin miitekaddimi ile Mu‘tezile
cogunlugunun benimsedigi akil tarifini tenkit edip onun bir kisim zar(riyyati
bilmekten ibaret oldugu fikrini reddeder. Ciinkii Razi’ye gore her zaman akil zaruri
olan1 bilemez. Ciinkii uyuyan bir insan, aklibulundugu halde biitiin zaruri bilgilerden

yoksun durumdadir. 8

Kelamcilarin ¢ogunlugu, akletmekle ilgili “(Sana karst c¢ikanlar) hic

veryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolagsalard elbette diigiinecek kalpleri ve isitecek

281 Alper, a. g. e. , s.70.

282 Fyssilet 41/53.

283 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. XXVII. , s. 140.

284 Tahanevi, Muhammed Ali, Mevsu atii Kessafii |stilahatii el-Funun vel- Ulum, Mektebet(i Libnan/
Beyrut 1992, “Akl”.

25 Yavuz, Y.,a.g.e., C. Il.,ss. 241-244.

26 yusuf, Y.,a.g.e.,C. Il ,s.224.
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kulaklart olurdu. Ama gergek su ki, gozler kor olmaz; lakin gogiisler igindeki kalpler

"2873yetinidelil olarak gostererek, akilla kalp arasinda siki bir iliskinin

kor olur
bulundugu, hatta aklin kalpte oldugu goriisiinii benimser. Bazilar1 ise akilla beyin
arasinda ilgi kurarak akli fonksiyonlarin beyin vasitasiyla gergeklestirildigini
savunur. Razi tefsirinde bu ayete getirdigi dordiincii yorumda da: “Bu &yet aklin ilim
oldugunu mu sodyliiyor? Ayni zamanda ilmin mahalli kalp midir? Sorularina evet
denir. Ciinkii kalpler ki onunla aklederler. Iste o ilimdir. Onunla anlarlar. Ciinkii kalp

55288

akletmenin yeridir’**°sekliyle yorumlamistir. Raziayeti yorumlarken ilmin yerinin

kalp olduguna dikkat cekmistir.

Yeni Ilm-i Kelam Devri alimlerinden Mustafa Sabri’ye gore akilla kalp ayni
seydir. Zira Kur’an’da anlama isini kalbin yaptig1 ve bunun da aklin bir fiili oldugu
bildirilmektedir. “Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramaziar”®° Razi, bu ayeti
yorumlarken cevaben sOyle ifade eder: “Kafirler diinya isleriyle ilgili konu ve
maslahatlarda anlama ve menfaatleri geregi faydalarmma yonelik hareketleri
mitkemmeldir. Ancak burada asil vurgulanan ahirete miiteallik konularda

akletmemeleridir.”?%°

Kur’an’m, kafirleri akletme konusunda yermesini degerlendiren R&zi bu
ayetteki akletmezler ifadesini diinya maslahatiyla degil itik&di konularla ilgili
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla akli bilginin iki yonii vardir. Birincisi;
somut konularda diinyaya miiteallik meseller ki ké&firlerin bu konuda akletmesinde
herhangi bir sorun yoktur. Hatta onlar diinya ile ilgili konularda en mukemmel
akletmeyi becerdikleri 0Ozellikle i¢inde yasadigimiz asir da c¢ok daha net
goriilmektedir. Ikincisi ise: soyut meselelerdir. Iman gerektiren ahirete miteallik
konularda ise farkli bir takim “izmlerin” yolundan giderek her giin biraz daha
diinyevilesip mana diinyasini terk edip akletmezler. Kur’an’in ifadesiyle; bu konuda

belki de hayvanlardan daha diisiik durumdadirlar.

Aklin miistakil bir kelime olarak Kur’an’da gegmemesi, diger taraftan ruh ile
kalp arasinda siki bir miinasebetin bulunmasi dikkate alinarak, aklin ruhun bir giicii
ve fiili mahiyetinde bir araz kabul edilmesine imkan sagladig1 sdylenebilir. Ciinkii

Kur’an’da, “Stiphesiz bunda akli olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler icin

287 Hac 22/46.

288 Raz1, Mefatihu I-Gayb, C. XXIII. , s. 46.
9 ‘raf 7/179.

20 R4zi, a.g.e.,C. XV.,s.67.

69



bir 6giit vardir.”?** Ayetinde ruhla beden arasindaki iliskinin baglant: noktasi olan ve
akil yiritme eylemini gergeklestiren kalp zikredilerek ruh kastedilmis
gorinmektedir. Ra&zi ayete su ac¢idan bakmaktadir:“Siiphesiz akli olan” ayetini

995292

yorumlarken “Siiphesiz anlayis1 olan”<”<yani akli anlayis olarak degerlendirmektedir.

Kelamcilarin aklin taksimi konusunda genel olarak ayn1 goriiste birlestiklerini
soylemek mimkiindiir. Mu‘tezile, $i’a ve Ehl-i Stinnet’in ¢ogunluguna gore akil,
ikiye ayrilir. 1. Garizi akil ki: Her insanda dogustan var olan ve insanin diger
canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Bu ayni zamanda deney ve diisiinme
yoluyla elde edilen bilgilerin de esasini teskil eder. Maturidiyye ve Mu‘tezile’ye gore
insanin Allah’in varligini bilip tasdik etmekle yiikiimlii olmasinin temel dayanagi da
bu akildir. Bu tiir aklin basit bir zekddan peygamberlerin akillarina kadar varan
birgok derecesi vardir. 2. Miiktesep akil. Garizi aklin kullanilmasiyla kazanilan
akildir. Sezgi, deney, diisinme ve O6grenim yoluyla olusan bu tiir akla mesmd,
mustefad ve tecrubi akil adi da verilir. Miiktesep (iktisabi) aklin gelismesinde zeka
yaninda sezgi, deney ve Ogrenim biiyiikk rol oynadigiicin bu nevi aklin verdigi
hiikiimler farklidir. Insanlar arasindaki farkli diisiinceler de ¢ogunlukla bu noktada

toplanir ve ortaya ¢ikar.?%

Bazi kelamcilar aklin idrak ettigi hususlar1 dikkate alarak onu soyle de taksim
etmislerdir: 1. Nazari akil. Davranisla ilgisi bulunmayan bilgileri idrak eden akil,
idrak kuvveti. 2. Ameli akil. Bir seyin yapilip yapilmamasinin gerektigini idrak eden

akil, insan1 davranis yapmaya iten giictiir.?®* Sekliyle ifade etmislerdir.

Mu‘tezile’nin biiyiik ¢ogunlugu, insanlarin peygamberler tarafindan getirilen
vahiy bilgilerine muhta¢ oldugunu kabul etmekle birlikte, akli da mutlak bir bilgi
kaynagi olarak gormiislerdir. Seleflyye’ye mensup olanlar, bilhassa miiteahhir devrin
alimleri naklin aciklanmasi ve anlasilmast i¢in aklin tefekkiirline ihtiyag
bulundugunu kabul etmisler, fakat onu dinin getirdigi gercekleri kendi basina
kavramaktan aciz ve sinirlt bir bilgi kaynagi olarak gormiislerdir. Es‘ariler ve
Maturidiler aklin her seyi kavramaktan aciz kaldigini teorik olarak benimsemisler,

fakat Selefiyye’ye nisbetle akla daha fazla giivenmisler ve diisiinme yoluyla iiretilen

21 Kaf 50/37.

292 Razi, a.g.e., C. XXVIII. , s. 182.
28Yavuz, Y.,a.g.e.,C.1l.,s. 245,
P4yavuz, Y.,a.g.e., C. 1., s. 245,
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bilgilerin kesin oldugunu savunmuslardir.?®® Gazzali ise tasavvufla ilgili eserlerinde

kesf karsisinda degersiz gordiigii akli, usil-i fikih ve kelam kitaplarinda dvmiistiir.2%

Islam Filozoflariyla kelamcilarin gergegi bilme araci olarak akla biiyiik deger
vermelerive nasla akil arasindaki miinasebeti tesbit etmeye girismeleri SOfiler’in
ilgisini ayn1 konuya ¢ekmistir. Bastan beri aklin ilahi hakikatleri, gayb alemi ve
ahiret halleriyle ilgili hususlar1 bilme konusunda yetersiz oldugunu savunan Sifiler,
filozoflarla kelamcilarin, Allah’in varligini ispatlamak i¢in ilmi ve akli delillerle
Allah’in varligin1 aradiklar1 bir donemde, bu yolda harcanan emeklerin sonug
vermeyecegini ifade ederek nazari aklin aciz oldugunu sdylemislerdir. Nitekim
Ebi’l-Huseyin en-NGrT (06.908/295): “Allah’mn varliginin delili bizzat Allah’tir.”
Diyerek aklin aciz oldugunu, bu sebeple de sadece kendisi gibi aciz olan hususlarda
delil olabilecegini belirtmistir. Stfilere gore aklin alan1 madde (kevn) alemidir, sayet
o yaratana yonelecek olursa erir gider. Akil kendisinin ne oldugunu bile bilemezken
yaraticisini nasil bilebilir derler. Onlara gore Allah’t bilmek konusunda aklin
ulasabilecegi en son nokta hayret ve dehset icinde kalmaktir. Bu konuda aklin aciz
oldugunu bilmek en yiiksek idraktir anlayisindadirlar. Haris el-Muhésibi (6.165/871)
ile baslayip Kuseyri (0. 376/986)ve Hicviri (6. 465/1072) ile devam eden akl1 ikinci
plana atma anlayisi, en milkkemmel sekilde Gazzali tarafindan savunulmustur. Ona
gore: “Akil bize duyularin verdigi her bilginin dogru olmadigin1 gostermektedir.
Aklin tstiinde diger bir idrak giiciine gore de aklin sagladig: biitlin bilgilerin dogru
olmamast miimkiindiir. Bunun bdyle olmadigini nereden bilelim” diyen Gazzali
boylece akla karsi siipheci bir tavir takinmistir. Yine o, “Aklin {istiinde baska bir
giicin daha bulunmasi pekald miimkiindiir” demektedir. Akla olan giiveni bir
anlamda sarsilinca slipheye diisen Gazzali, bu durumdan Allah’in, kalbini bir nurla
aydinlatmasi sayesinde kurtuldugunu sdyler. Gazzali metafizik konularda akilla kesfi
birbirinden ayirarak akla “nazar” (diistinme), kesfe ise “tasfiye” (arindirma) metodu
adim1 verir ve dogrudan bilgi edinme imkanini saglayan tasfiyenin nazardan daha

isabetli bir metot oldugu goriisiindedir.?%’

Ebd Hanife (6.150/767) basta olmak fiizere bazi alimler aklin insan

bedenindeki yeri olarak beyni gdstermislerse de cogunluga goére aklin mahalli

2% Yavuz, Y.,a.g.e.,C. Il ,s. 246.
2% Gazzall, el-Tktisad fi'l-I'tikad, ss. 35-36.
297 Uludag, Siileyman, “Akil”, DI4, TDV Yay. Istanbul 1989, C. II. , s. 247.
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kalptirgoriisiindedirler.?® Mutasavviflar da bu goriistedirler. Tasavvufta bazan akil,
askin ziddi olarak da kullanilir. Buna gore akil ile agsk bir arada bulunmaz, biri
gelince Obiirli gider. Akil ve ask, su ile ates gibi birbirine zittir. Mutasavviflara gore
Mi‘rac gecesi Hz. Peygamberi Sidretii’l-MUnteh&’ya kadar goturen Cebréil, akh
temsil eder, ondan 6teye gotiiren Refref ise agki temsil eder. Bu sebeple agk akildan,

asik da akillidan iistiindiir goriisiinii benimsemislerdir.?%°

Akil, yaratilisgtan olan akil ve sonradan kazanilan akil olmak {izere iki
kisimdir. Bunlar1 Razi, “akli matbu ve akli iktisabi” olarak isimlendirir. Razi, Bakara
171. ayetinin sonundaki “sagwdirlar, dilsizdirler, kordiirler™3® ifadelerini tefsir
ederken, bunlar1 saydiktan sonra “akletmezler” ifadesi ile burada yaratilistan olan
yeti seklindeki aklin kastedilmedigini belirtir. Burada esas kastedilenin sonradan elde
edilen akil anlamina gelen “akl-1 iktisdbi” veya ‘“akli mesm0” tabir edilen akildir ki
bu bir cevher olarak verilen aklin kendisi olmayip, “nazar” anlamina gelen “akil
yiiriitme” yani “fonksiyonel akildir der.”®"! Razi, yukarida sayilan duyular1 adeta yok
sayarak gormemezlikten gelmenin akli kullanmama anlamina gelecegini
belirtmektedir.3°2 “Akli matbu” ve “akli iktisabi” olarak isimlendirdigi islevsel aklin
ise iki kisimda ele alinabilecegini soyler. Bunlarin “ameli akil” ve “nazari akil”
oldugunu belirtir. Ameli akli, giizel ile ¢irkin olan seylerin arasini ayirt edebilen bir
yeti seklinde tanimlar. Yine amell akil, meseleler hakkinda giizel ve cirkin
hiikiimlerini ¢ikarabilen onciiller anlaminda kullaniimaktadir. Ugiincii bir kullanim
ise giizel ve cirkin seyleri yapma anlamindadir. Iste ameli akil bu ii¢ anlamda ortak
kullanilan bir kavram oldugunu savunur. Raz1, nazari aklin ise, akledilebilen seyleri
kabul etmeye gii¢ yetiren bir cevher anlaminda ve aklolunabilen seylerin bilinebilme
asamalarini bilme anlaminda kullanildigimi belirtir. Nazari aklin, bu iki anlamda
ortak kullanilan bir kavram oldugunu soyler. Razi, “nazari aklin” bilinebilme
asamalarin1 aym1 zamanda nazari aklin kisimlar1 olarak belirler. Bu kisimlarin ise

dorde ayrildigim soyleyerek asagidaki sekilde tasnif eder.3%

2% Razi, Mefatihu I-Gayb, C. XXIV. , s. 167.

29Uludag, a. g. €., C. 1I., s. 248.

300 Bakara, 2/ 171.

31 R4zi,a.g.e.,C.V.,s. 8.

32 R4zi,a.g.e.,C. V.,s. 8.

303 Bozkurt, Mustafa, Fahreddin Razi 'de Bilgi Teorisi, Yaymlanmamis doktora tezi, Ankara 2006,
s.134
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1. Heyiilani akil: Bu, biitiin bilgi ve ilimlerden bos olan ¢ocugun nefsidir. Bu
nefis bilgiden bos olmakla beraber siiphesiz bilgiyi almaya yeteneklidir. S6z konusu

anlamda bu akil “heyiilani akil” olarak isimlendirilmektedir.

2. Meleke halindeki akil: Sonradan elde edilen bilgilerin elde edilmesi ancak
bedihi bilgiler sayesindedir. Bu bedihi bilgiler 6nceden insan aklinda bulunur. Akil
da bu bedihi bilgilerin bazisini, bazisi ile iligskilendirerek bilinmeyen seyleri bilinir
hale getirir. Bu bilmenin ¢ok zor oldugu konular oldugu gibi, kolay oldugu meseleler
de vardir. Insanlar bu konuda farkli farklidirlar. Hatta dyle kimseler var ki bunlar
sonradan higbir bilgi elde edemez. Oyle kimseler de vardir ki nebiler ve miikemmel

olan diisiiniirler gibi bu konuda ¢ogu insanin bilemedigi seylere vakif olurlar.

3. Bil-fiil akil: Bunlar i¢in sonradan kazanilan bilgiler tam ve miikemmel
sekilde olusur. Fakat bu devamli akillarinda hazir durumda bulunan bir sey degildir.
Ancak ne zaman isteseler herhangi bir zorlama ve ugras olmadan kolayca akillarina

geliverir.

4. Miustefad akil: Uglincii derecede anlatilan bilginin akilda devamli hazir
bulundugu bir akildir ki bu akla ulasan insanlar anlama ve idrak edebilme konusunda
ulagilabilecek en son mertebeye ulasmislardir. Aklin ¢esitleri konusunda Ciircant,
Razi’nin bu taksimatin benimsemistir. Razi, akla 6nem veren bir diisliniirdiir. Hatta
yaratilmis olan varligin mertebelerini belirlerken temel olarak aldig1 en 6nemli yoniin

akil oldugu goriilmektedir.3%

Akilla ilgili RA&zi’nin, tasnifine benzer bir sekilde ki bir tasnif, Islam
filozoflar1 tarafindan da yapildigi goriilmektedir. Farabi, akli;1.el-Akl bi’l-kuvve
evi’l-hey(lant, 2. Fiil halindeki akil, 3. Miistefad akil, 4. Faal akil®®olarak dorde
ayirirken, Ibn Sina’ni da aym sekilde Razi™nin tasnifine benzer sekilde akli dérde
aywrark degerlendirdigi goriilmektedir. 1. Heytlani akil, 2. el-Akl bi’l-meleke evi’l-
mimkin,3. Fiil halindeki akil, 4. Miistefad akil.3°®Razi, tasnifini yaparken, Islam

filozoflarinin tasnifini dikkate alarak yaptig1 goriilmektedir.

304 Bozkurt, a. g. e. , 5.137.
305 Bolay, a. g.e., C. Il., s. 241.

306 Bolay, a. g. e., C. Il., s. 242.
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2.1.3. AKli Bilginin Alani ve Degeri

Akil, kendi temel nitelikleri ve yapisal geregi, diger bilgi edinme yollar1 olan
duyular ve haberin ulasamadigi, kendisine has bir alanda bilgi iiretme imkanina
sahiptir. Aslinda genel olarak bu durum her bir bilgi kaynagi i¢in gegerlidir.
Duyularin ve haberin bilgi kazanim alanlar1 birbirlerinden farkli oldugu gibi akilla da
ayni kaynaga sahip degildir. Ancak bu, aralarinda her hangi bir iletisimin olmadig:
anlamina da gelmez. Aksine akil sadece kendi bilgi iiretiminde degil, diger bilgi
kaynaklar1 tarafindan elde edilen verilerin de bilgiye donligmesinde hakim bir
konumdadir. Her ne kadar miisehade alemi 6ncelikle duyularin alani iginde yer alsa
da, akli bilginin imkani konusu islenirken isaret edildigi gibi, burada gerek duyu
gerekse haber yoluyla elde edilenlerin dogrulanmasi ve bilgi niteligi kazanmasi ve
onlardan kavram bilgisine ulasiimasinda sz sahibi akildir.*®’ Bu durumda akli
bilginin kendi bagina bir bilgi kaynagi olmakla beraber asil itibariyle de diger bilgi
kaynaklar1 icinde bir 6l¢ii ve degerlendirme merkezi oldugu gibi onlarin alanlarina da

miidahalesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Akil hem haber, hem de duyu kaynakli bilgilerin kontroliinii tistlenmektedir.
Haberin bilgi degeri tasiyip tasimadiginda hiikiim mercii akil oldugu gibi algilanan
nesne ve olaylarin degerlendirilmesinde de tek otorite akildir. Insan bir nesneyi
gbzliyle goriir, kulagiyla sesi isitir, daha onceki gorme ve isitmelerine dayanarak
akil, onceden gordigii ve isittigi bir seyi tanir. Fakat taninan nesnelerin iyi veya kotu
olduguna kim karar verecek elbette akil karar verecektir. Ayet Kerime’de:“/nsana
Iyilik vekétiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki3 sekliyle ifade edilirken. Razi,
bu ayeti yorumlarken:“Birinci mana olarak: Onlara flicurun ve takvanin ilham
edilmesini, anlama ve akletme olarak ele almistir. Onlardan biri giizeldir ikincisi ise
cirkindir. Insana diisen ise (akli ile) o ikisinden birini tercih etmesidir*3®sekliyle
aciklar. Dolayisiyla akil insanda kilit konumundadir. Insanin tercihini yonlendirmede

asil unsurdur.

Akil, bilginin kaynag1 olmas1 agisindan olduk¢a 6nemli bir konuma sahiptir.

Ciinkii genelde bilgi ile ugrasanlar, gerek Isldm filozoflar1 gerekse giiniimiiz bati

307 Alper, a. g. e. , s. 76.
308 Sems 91 /8.
39 R4zl a.g.e., C. XXXI.,s. 193.

74



felsefesi bilgi teorilerinde 6ne ¢ikan seylerin baginda akil yer almaktadir. Akil tek
basina bagimsiz bir bilgi kaynagi olmakla beraber, diger bilgi elde etme yollarinin da
adeta bir denetleyicisi konumundadir. Biitiin kaynaklardan gelen bilgileri, faal olan
akil tasnif eder ve o bilgilerin giivenirligi ile ilgili kararlar verir. Akil bununla da
kalmaz bu bilgilere dayanarak baska bilgiler de iiretir.3!® Akil bulundugu varliklari
diger varliklardan daha saygin hale getirir. Bu nedenle kendisinde akil bulunan
varliklar ~ akll olmayan varliklara gore daha dstiin  varliklar  olarak

degerlendirilmistir.3!*

Razi’ye gore akil, siiphesiz bilginin en 6nemli kaynaklarindandir. Burada akil
ile sonradan kazamilan akil olan “nazari akil” kastedilmektedir. iste bilginin kaynag
olan ve diger bilgilerin de giivenirligini tespit eden bu “nazari akil”dir der. Razi
bilginin kaynaklarin1 saydig: yerlerde genellikle “akil” kavramini degil, bunun yerine

“nazar” kavramini kullanarak®'? islevsel olan akl1 kastettigini devamli vurgular.

Bilginin kaynaklari konusunda dikkat g¢ekilmesi gereken diger bir konu da
“sezgl” meselesidir. Genelde “sezgi” kalbin bir yetisi olarak goriilmiistiir. R4zi’nin,
sezginin akil ile olan iliskisini 6ne ¢ikarmasi, aklin mahallinin neresi oldugu
tartismalarini da giindeme getirmistir. Razi, aklin mahallinin kalp oldugunu sdyler.

9”99
1

Bu goriisiinii ispatlamak i¢in de sadece “sem’1” dedigimiz delilleri getirmekle yetinir.
Bu anlamda delil olarak getirdigi ayetler sunlardir. “Yerylziinde dolasmiyorlar mi ki
olanlart akledecek kalpleri, isitecek kulaklar: olsun. Gergek sudur ki, gozler kor
olmaz, fakat asil géguslerinin icindeki kalpler kor olur3'®, “Onlarin kalpleri vardir,
fakat onunla gercegianlamazlar.”®'* Razi Mefatih’in’de bu ayetleri tefsir ederken
soyle der: “Alimler, bu A&yetleri ilmin yerinin kalp olduguna delil olarak
getirmislerdir. Ciinkii Allah onlarin kalplerindeki fikhin ve anlayis olmadigim
kinama esnasinda onlar iginifade etmistir. Buda kalbin anlayisin ve fikhin mahalli
oldugunu gbosterir. Ancak dogrusunu Allah bilir.”®® Bu noktada R&zi ilmin
merkezinin kalp olduguna dikkat ¢ekerek bu ayeti delil olarak sunmakla birlikte

Kur’an-1 Kerim’den baska ayetlerle de bu goriisiinii desteklemektedir.“Stphesiz

310 Bozkurt, a. g. e. , 5.135

311 Bozkurt, a. g. e. , 5.135.

312 R4zl a. g. e., C. XXVI., s. 146-148.
33 R4zl a. g.e., C. XXIII.,s. 46.

314 A’raf, 7/179.

315R4z1,a.g.e., C. XV.,s. 68.
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3183yetiyle de akla dikkat gekilmekte ayni

bunlarda akil sahipleri i¢in bir 6giit vardir
zamanda zimnen aklin anlayist ve fikh etmesine vurgu yapilmaktadir. Delil olarak
getirmis oldugu baska bir ayette ise: “Siiphesizki bunda kalbi olan ve hazir bulunup
kulak veren kimse icin elbette bir 6giit vardir.”*'"ayetindeki “kalbi olma” anlamim
Rézi anlama ve kavrama olarak ifade etmektedir. Kur’an da birgok yerde tezekkur ve
tedebbiir ifadesi kullanilmaktadir. Bu kavramlar1 kullanamayanlarin sanki gercekte
de kalbi yokmus gibi ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerde gegen kalp ismi ile
kastedilen akildir. Ciinkii burada hal mahallin ismi ile isimlendirilerek kalp ismi akil

anlaminda kullanilmistir.3!8

Kur’an’t Kerim’de her ne kadar bilgi kalple iliskilendirilse de bilginin zitt1
olan seylerde kalp ile iliskilendirildigi goriilmektedir. Nitekim “Allah
onlarinkalplerini ve kulaklarimi miihiirlemigtir. Gozlerinin Uzerinde de bir perde
vardr”®*%4yeti kerime, kalplere miihiir basilmasini hidayete erememe olarak almustir.
Aym zamanda “Allah onlarinkalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir” ifadesiyle
ayet, kalbin ilmin yeri olduguna da delalet etmektedir.®2%“Bizim kalplerimiz kiliflidir
dediler. Bilakis Allah, onlart kafirlikleri yiiziindenlanetledi.”®** “Miinafiklar,
kalplerindekileri butuntyle haber verecek bir slrenintepelerine inmesinden
cekinirler.”®22 “Haywr, haywr, o6yle degil. Aksine onlarmmkazandigi giinahlar
kalplerinin (izerine pas olmustur.”®?®, “Onlar Kur'an'idiigiinmiiyorlar mi? Yoksa
kalplerinin Gzerinde kilitleri mi var?3%, ayetleri bize akli bilginin, giizel seylerin
yerinin kalp oldugu gibi cehaletin, gafletin yerinin de kalp oldugunu
gostermektedir.3?® Yukarida meallerini verdigimiz ayetlere dayanilarak, Kur’an’in
bilgi kaynagi olarak, “kalbi sezgiyi” de vurguladigi {izerinde duruldugu

goriilecektir.3%

Hads en yaygin olarak akli sezgiyi dile getirir, ¢linkii apacik fikirler elde etme

vasitasidir. Hads giicli her insanda dogustan az veya ¢ok bulunan bir kabiliyettir. Bu

816 Z{imer, 39/21.

317 Kaf, 50/37.

318 Bozkurt, a. g. e., s.136.

319 Bakara, 2/7.

320 Razi,a.g.e.,C.Il.,s.59.

321 Bakara, 2/88.

322 Tevbe, 9/65.

328 Mutaffifin, 83/14.

324 Muhammed, 47/24.

325 Razi, en-Nefs ver-RGh, Tahkik Dr. Muhammed Sagir Hasan el-Masimi, Dar el-Kiitiibu’l-Ilmiyye,
Beyrut/ Lubnan 1988, s.54-55.

326 Taylan, Necip, “Bilgi”, DI4, TDV Yay. , Istanbul 1992, C. V1., s.158.
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bakimdan sezginin kendiliginden belirmesi ve herhangi bir 6gretici olmaksizin
zihinde kiyaslar yapilmasi miimkiindiir. Farabi, ibn Sina ve bu konuda biiyiik dlgiide
onlarin goriislerini benimseyen Gazzali’ye gore bilginin gergek sebebi ve ilkesi ontik
bir varlik olan faal akildir. Zihinde tasarlanan bir konunun kalic1 bir bilgi haline
gelmesi nefsin faal akilla iligki (ittisdl) kurmasina ve onun kendindeki akledilir
stretleri nefse aktarmasina baglidir. Ibn Sina ve Gazzali’ye gore egitim ve dgretimin
temeli de sezgiye dayanir. Ciinkii sonug itibariyle nesnelerin kavranmasi sezgilerle

gergeklesir.>?’

Genelde mutasavvif veya mistikler denilen diisiiniirler arasinda sezginin ne
olduguna dair ortak bir goriis olmamasina karsin, bunlarin hepsi, akil ve duyulardan
farkli olarak ayr1 bir sezgi yetisinin oldugunu kabul ederler. Onlara gére bu yeti hem
akildan hem de duyulardan daha iistiindiir. Insan bilmek istedigi bir seyi sezgi
sayesinde, her hangi bir duyu yardimi ve akli tefekkiir olmadan dogru bir sekilde
bilebilir. Sezgi ile elde edilen bilgi, apacik ve kendisinden asla siiphe edilmeyen
dogru bilgiler olarak kabul edilir. Sezginin bu mistik anlayisin disinda da farkli

anlamlarda kullanildig1 bilinmektedir.3?®

Razi, sezgi”yi aklin bir asamasi olarak goriir. Razi’nin, “aklin yeri kalptir”
seklindeki agiklamasi, ilk etapta insana sezgi konusundaki diislincesini cagristirir.
Ciinkii sezgisel bilgide asil olan kalbin sezmesidir. Nitekim Gazzali, bunu “Allah’in
kalbe verdigi bir nur’®?® olarak tamimlar.3*® Razi, siiphesiz sezginin bir bilgi
sagladigini ifade eder. Sezgi anlaminda “hads” ve “kuvvetii’l-kutsiye” kavramlarini
kullanir. Fakat “sezgi”yi ayr1 bir bilgi kaynagi olarak kabul ettigine dair Razi’nin
herhangi bir ifadesine rastlanilamamigtir. Réazi’nin sezgi ile ilgili yaptig
aciklamalarinda; sezginin bir tiir “akli sigrama” oldugu izlenimi ¢ikarilabilir. Nitekim
0, bir insanin bazi meselelere iyice dalmasi ve o konu hakkinda akli ugraslarda
bulunmas1 sonucunda bir¢cok kimsenin anlayamadigi cogu seyi kavrayabilecegini
belirtir. Ayrica insanin ugrasmasi sonucu sezgiyi aktif hale getirmesinin yaninda,
insanlarin yaratilistan farkli kabiliyetlere sahip olmasimin da ¢ok dnemli oldugunu
sOyler. Baz1 kimseler ¢ok ugragsmalarina ragmen bu akli si¢rayist gerceklestirmede

basarili olamazken, bir kisim insanlar ise ¢ok az bir ugrasla veya hi¢ ugrasmadan da

327 Hokelekli, Hayati, “Hads” , DI4, TDV Yay. , Istanbul 1997., C. XV., s. 69.
328 Bozkurt, a. g.e., s.137.

329 Gazzali, el-Munkizii Mine’d-Dalal, s. 13.

330 Bozkurt, a. g. e. , 5.137.
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akli sigcramay1 gerceklestirebileceklerini agiklar. Bu nedenle bu kavrayisin yani akli

sigrayisin insandan insana degistigini belirtir, 33!

Razi, tasavufi bir yaklasimla insan yeteneklerinin degisik oldugunu bu
yeteneklere gore insanin sezgisinin de farkli oldugunu belirtir. Yiiksek yetenekte olan
Insanlarin ¢ok az oldugunu, biraz yetenege sahip insanlarin da sinirli oldugunu, fakat
bu konuda yetenege sahip olmayan insanlarin ¢ogunlukta oldugunu ileri siirer. Bunu
bir dag o6rnegi ile agiklar. Yeryiiziinde bir¢ok dagin oldugunu, bu daglarin ¢ok azinda
ise kiymetli madenlerin bulundugunu soéyler. Kendisinde kiymetli madenler bulunan
daglar igerisinde, altin ve giimiis madeninin bulundugu daglarin smirlt oldugunu
belirtir. Kendisinde altin ve giimiis gibi en kiymetli madenlerin bulundugu daglarda
da bu madenlerin bulunma oranlarinin farkli olduguna isaret eder. Bu ornekle
insanlarin sezgi yetisinin farkli oldugunu ve yaratilis ile insanda bulunan bu ince
kavrayisin, ¢cogu insanda bulunmadigini ortaya koyar. Kendisinde bu anlayisin
bulundugu insanlarin farkli farkli oldugunu, 6zel yetenege sahip insanlarin da ¢ok

nadir oldugunu belirtir.332

Rézi, aklin degerini ifade ederken kdinati anlama ve degerlendirmede ve hatta
peygamberler yoluyla gonderilen ilahi mesaji degerlendirmede ana unsurun akil
olduguna dikkat ¢eker. “Biz bir peygamber gondermedikce azap edici

333ayetini degerlendirirken, kulun aklmi &lgii olarak ele alarak sdyle der:

degiliz
“Allah katindan Seriat getirip mUcize gostererek peygamber oldugunu sdyleyen
birisine itaat edilmesi ve macizesinin tasdik edilmesi vacip midir? Veya vécip degil
midir? Problemiyle karsi karsiya kalinir. O’nun peygamberligi hak olsa dahi; eger
sOzIU olarak véacip degildir denirse peygamberlik iddiasi batil olur. Ancak aklen
degerlendirerek o Seriat’in ve mucizenin hak oldugunu sdylese bu durumda, O
peygamberlik aklen vacip olmus olur.”®** Razi, bu goriisiinii daha da ileriye
gotirerek akilla ilgili degerlendirmesinitefsirindesdyle sonuca baglar: “Ayet

hakkinda soyle soylememiz gerekir: Ayeti zahirinden degerlendirecek olursak soyle

deriz: Akil, Allah’in yarattiklarina goénderdigi bir elgidir, hatta bir resQldir. Clnku o

331 Bozkurt, a. g.e.,s. 137.

332 Bozkurt, a. g. e. , 5.138.

333 fsra 17/15.

334 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. XX. , s. 174.
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olmasaydi gonderilen peygamberlerden hig birinin resdl olduguna karar veremezdik.

Dolayistyla su gercek ortaya ¢ikmaktadir ki: Asil resQl akildir.”3%°

Razi, akilla ilgili goriislerini belirtirken akli 6n plana ¢ikarmakla beraber
biitlinliyle de her konuda insanin aklini tek yetkili merci olarak gormez. Ayni
zamanda 11ahT iradeyi yok sayarak akla insan1 teslim etmez. Bu durumu sdyle agiklar:
“Sunu bilmen gerekir ki; biz bir seyin iyiligine ve kotiiligiine akilla karar veririz ve
akilla bir seye variriz. Faydamiza olan seyleri akil yoluyla gerceklestirmekle beraber
ve yine zararimiza olanlardan da onun vasitasiyla uzaklasiriz. Bununla beraber
miicerret akil Allah’in bize farz kildig1 seyleri bilmede, bizim i¢in yeterli degildir.
Buda su durumu ortaya ¢ikarmaktadir. Akil tek basina hakkimizda farz kilinanlar
hakkinda yeterli degildir.”3*R4azi, Seriat’m; ancak bir peygamberin bildirmesiyle

bilinecegini ifade etmektedir.

Rézi, aklin insanlar diger varliklardan farkli kildigin1 ve insana, insan olma
degerini kattigim ifade etmektedir. 11ahT vahye muhatap olunmasa daht akilla yiice
yaraticinin  bilinebilecegini savunmakla birlikte, ibadet ve Seriat’in emir ve
yasaklarini bilme noktasinda bir el¢iye muhtag olunduguna dikkat cekmektedir. Tiim
bunlarla beraber, akil vasitasiyla iyinin ¢irkinden ayirt edilebilecegi goriisiindedir.
Ayni1 zamanda insanin biitiin duyu organlari vasitasiyla elde etigi bilgileri ve

haberleri de yine aklin dlgeginden gegirilerek degerlendirildigine vurgu yapmaktadir

2.1.4.Akil ve insan Dogasi

Akil kelimesi sozliikte, baglamak, tutmak, engellemek gibi anlamlara
gelmektedir. Zidd1 “humk (ahmaklik)” olup, cogulu ise “ukul” dur.¥" Akla, fikirleri
birbirine baglayarak akil yiiriitme roliinii oynadig1 (baglamak), yeni bilgiler elde
edebildigi (tutmak), insani tehlikelere karsi korudugu (engelleme) icin bu ad

verilmistir denilebilir.3%® “Akil” ise, goriis ve diisiince giicii olarak isini bilen ve

3% R4zl a.g.e., C. XX.,s. 174.

3% Razi, a.g.e., C. XX.,s. 175.

337 {bn Manzdr, a. ¢. €. ,7akl”.

338 Emiroglu, Ibrahim,“Kur 'an’da Akil ve Insan”, D.E.U.Ilahiyat Fakultesi Dergisi Say1 XI, izmir
1998, s. 69.
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saglam yapan; nefsine hakim, onu kontrol altinda tutabilen miimeyyiz kisi

demektir.33°

Akil, insanmi diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan: temyiz gucu;
diisiinme ve inanma melekesidir.>*° Felsefe ve mantik terimi olarak akil “varligin
hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher;
maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski

kurarak onerilerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”3*! demektir.

Kur’an’t Kerim’in hedefledigi, sorumlu tuttugu ya da elestirdigi aklin hangi
akil oldugunu agiga ¢ikarmak igin su iki akil tlrine g6z atmak gerekecektir. 1.
Matbl Akil: Bi’l-Kuvve akil, garizi akil, dogustan akil, sakli akil gibi adlar da
verilen bu akil ¢esidi, insanda potansiyel gl¢ olarak bulunan, dogrudan dogruya
fitratta var olan ve insanin diger canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir.
Insanda, bastan beri akli gelistirme potansiyeli ve aklen kavranacak seyleri kavrama
egilimi vardir. Allah vergisi oldugu i¢in buna “mevhiib” da denir. Bunda kisisel, 6zel
caba ve kazanimlarin hicbir pay1 yoktur. Yine bunda artma ve eksilme s6z konusu
degildir. Matbd akil olmayinca, bir sonra gelecek olan, mesmu akil fayda vermez.
Akilsizlik sebebiyle kuldan sorumlulugun kalktiginin bildirildigi yerlerde kastedilen
akil matbu akildir. Nasil ki 1s1k g6z igin asil ise, mesm{ akil i¢in de bu ayn: esas
gecerli olup, bu olmadan mesm{ akil ise yaramaz. isfahani: Hz. Muhammed’in
“Allah akildan daha degerli bir sey yaratmamistir.” s6zllyle matbu aklinkastedildigini
kaydeder.3#22. Mesmi akil: Bi'l-fiil akil, kazanilmis (miikteseb) akil, miistefad akil
gibi adlar da verilin bu akil ¢esidi, insanda potansiyel halde bulunan (matb() giiciin
gelistirilmis, egitilmis olamidir. Sezgi, deney, diisinme ve 0zel cabalarla sonradan
elde edilip kazanildigi i¢in buna “tecriibiakil” da denir. Bu, kisiyi kotuluklerden
alikoyan, iyiye, dogruya sevk eden akildir. Mesmu aklin gelismesinde, zekanin yani
sira, Sezgi, deney, 6grenim Ve kisisel edinimler bilyik rol oynadig: i¢in bu tir aklin
verdigi hukumler farklidir. Insanlar arasindaki farkli diisiinceler de ¢ogunlukla bu
akildan ¢ikar. Bu akil, heva ve sehvete uymadan dlzenli bir sekilde enine-boyuna
diisiindiikge, tecriibeler edindikce, egzersizler yaptike¢a, kisacast kullanildikcagelisir.

Razi, Mesm( akli*“Onlar (kafir ve miinafiklar) sagiwr, dilsiz ve kérdirler; bu ylzden

3% Tbn Manzdr, a. g. e. ,”akl”.
30 Emiroglu, a. g. €. , s. 69

%1 Bolay, a.g.e.,C.ll.,s. 238.
342 [sfahani, a. g. e. , “akl”.
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(gercegi goriip hakka) donmezler’3*3ayetini Kur’an’1 Kerim’den delillendirerek soyle
der: “Asil itibariyla onlar goriirler, konusurlar ve duyarlar. Ancak burada bunlar
hakikatte Oziirlii olmamalarina ragmen, Kur’an’a kulak vermemeleri ve peygamberin
acik delil ve ayetlerini géormelerine ragmen (mesmi) akillarim1 kullanarak hak ve
hakikate varmayip yiiz ¢evirmeleri sebebiyle onlarin  durumu 6ziirliilere

benzetilmistir.”344

Allah'in, kafirleri akilsizlikla zemmettigi biitiin ayetlerde kastedilen akil bu
mesmu akildir. Yani onlar dogustan bir (matbli) akla sahip olmakla beraber bu
akillarint calistirip, onunla kendilerini gelistirmez, iyiye, dogruya sevk etmezler.
Cogu insan aklini tutkularinin esiri yaparak onu karartir, onu selim bir yapida,
dengeli ve uyumlu bir halde tutmaz. Boyle olunca aklin kotiiye kullanimi ortaya
cikar. Iste Kur’an’in elestirdigi akil, fitrati ihlal eden, onu koruyup

gelistirmeyenlerde ki mesmi akildir.3%

Akil sadece bir meleke degil, mantiktaki anlamiyla, 6zdeslik, ¢elismezlik,
ticlincti sikkin imkansizligl; nedensellik ve amacglilik gibi akil ilkelerinin biitiin
fonksiyonlarini belirleyen bir terimdir. Bilmede, fikir liretmede, elestiri getirmede
ayrimda bulunmada, fikirleri, isleri ve isleyisleri olumlu veya olumsuz diye
degerlendirmeye tabi tutmada, kisinin kendisine ve dis diinyaya anlam vermesinde
akil etken rol oynar; Akil dogruyu yanligtan, iyiyi kotliden, giizeli ¢irkinden ayirma
gliciidiir. Yine akil, ahl&ki, siyési ve estetik degerleri belirlemede 6nemli fonksiyona

haizdir.346

Insan akilla, bilerek ve isteyerek yapabilme giiciinde oldugundan dolayi
sorumludur. “Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi
kalplerinizin kazandigi (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar.”**" Sorumlu
tutulma onun “akill1 bir varlik” olmasindan dolayidir. Ayette zikrolunan sekliyle agiz
aligkanligi veya akli melekesini kullanmadan kisaca aklin (biling disi) sOylem ve
eylemlerinden sorumlu degildir. Ayette gecen yeminlerde de gercek manay1

kastettigi ve kalbiyle yaptig1 isi bildigi seklindedir.”3*® Insan akli 6zelliginden dolay

343 Bakara 2/18.

34 Razi,a.g.e.,C.Il.,s. 84.
35 Emirogluy, a. g. e. , s.71.
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emaneti yiiklenmis, emir ve nehiylerle muhatap olmustur. “Onu insan yiiklendi.”3*°
Kisacasi akil, dinin ve miikellefiyetin esasidir. O, diinyevi islerin temel dayanagidir.
Akil, bilinenlerden yola c¢ikilarak bilinmeyenlerin bilgisine ulastiran, varliklar1 ve

onlarla ilgili bilgileri tasnif eden, insana kiyas yapma imkan1 veren zihni bir alettir.

Kur’an-1 Kerim’de kisinin kendisine, dis diinyaya, tarihe ibret goziiyle
bakmasi, buradan Allah'in varligi ve kudreti ile ilgili akil yiiriitmelerde bulunmasi
istenir. Kur’an’dan anlasildigina gore yerin ve gogiin, kendi nefsinin ve baska
seylerin yaratilisin  gozlemlediginde aklini kullanan kimsenin, akil yiiriitme
stirecinden gectikten sonra zorunlu olarak yaraticinin varligindan haberdar olacaktir.
Aklin en 6nemli igi bu fonksiyonunu yerine getirmesidir. Bu goérevi basaramayan
yani Yiice Yaraticr’'nin varligmi ve O’nun kusursuzluk bildiren tiim vasiflar ile
miicehhez oldugunu bilmek icin akil yiirtitmemis, tefekkiir de bulunmamus kisiler,
Kur’an’: ifadelerle sert bir dille elestirilir. “Biz size diisiinebilenlerin diisiinmesine
yetecek kadar uzun bir omiir bahsetmedik mi?"**°Razi yeti tefsir ederken; “burada
insan, ya Allah’in indirdigine bakma ve onu anlama imkani bulamamustir. Yani akli
melekesini devreye sokarak onunla hidayete erememistir. Ya da onu irsat edecek bir

seyle karsilasmamstir”**sekliyle yorumlar.

Mesmi akil herkeste ayni fonksiyonu icra etmeyebilir. Enfls ve afaki
inceleyen her akil Allah’in varligini, kudretini, giizelligini onaylamayabilir. Nitekim
bu gercek, Kur’an-1 Kerim’de, ¢ok veciz bir sekilde soyle belirtilmistir: “Herkes
kendi mizac ve mesrebi (karakteri)ne gore is yapar.”**2Razi, ayeti agiklarken soyle
der: “ Insan kendi nefsindeki cevhere ve ruhunun geregine gére davranir. Hayirli ve
temiz bir nefse sahip ise ondan faziletli degerli fiiller ortaya ¢ikacaktir. Ama kot ve
pis bir nefse sahip ise bu durumda ondan basit ve cirkin davraniglar ortaya
cikacaktir.”®*3Imanm gergeklesmesi icin, goérmenin, arastirmanm yani sira baska

seylere de ihtiya¢ duymaktadir.

Allah, insan1 yeryiiziinde halife olarak belirlerken, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim”**ona vazifelerini yerine getirebilecek imkanlar1 da vermistir. Yani akil

bahsetmistir. Bu akil, hem sebepleri, hem de gayeleri arastiran ve alemde Allah’in

349 Ahzab 33/72.

350 Fatir35/37.

®1 R4zl a. g.e., C. XXVI., s. 37.
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varliginin ve eserlerinin isaretlerini gorebilecek nitelikte yaratmustir.®*® Ciinkii akil
kainatta olup biteni sorgular ve de cevap aramaya calisir buda insani diger

varliklardan farkli kilinmasinin baslica nedenidir.

Kur’an, insanin rasyonel bir yapida oldugunu, onun bir takim imkéanlarla
donandigin1 ve ¢ogu yaratiktan Ustin kilindigini anlatmaktadir. “Biz, hakikaten
insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlar, ¢esitli nakil vasitalariyla karada ve
denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari yaratiklarimizin
bircogundan cidden iistiin kildik.>*® Insana verilen halifelikle yeryiiziinde, Allah

adina biitlin yer iistii ve yer alt1 hatta goklere hiikiimran kilinmistir.

Kur’an’da gegen insanin akli gaba ve gliclini gelistirmesini tesvik eden
ayetlerden bazilar1 sunlardir: Allah’in insan1 en giizel sekilde yaratmasi “Biz insani
gercekten en giizel bir bicimde  yarattk.”®"Adem’e isimlerin
timininogretilmesi:“Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini ogretti.”®® Diger
varliklardan farkli olarak insana kalemle yazmayi ve bilmediginin &gretilmesi: “O,
kalemle yazmayr dgretendir; insana bilmedigini 6gretendir.”*°Yine insana Kur’an’
ve beyani konusup, diisiincelerini agiklamayiogretmesi: “Rahmdn, Kur'an’t 6gretti.
Ona beyam (diisiiniip ifade etmeyi) ogretti.*®° “Andolsun, ilk nesilleri yok ettikten
sonra Miisa ya-diisiintip ibret alsinlar diye, insanlarin kalp goziinii agan deliller ve
bir hidayet rehberi, bir rahmet olarak Kitab’1 (Tevrat’) verdik.3%1, “Stiphesiz biz
onu(omiir boyu yiiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek ya da nankérliik
ederek kat eder.”*®?Insana dogru yolu g6stermesi, onu secimleriyle ve eylemleriyle
bas basa birakmasi “Korkudan giivene kavusturmasi®®, “Kainata bir 6lcii ve denge
(mizan) koymas: *®gibiKur’an’da gegen bircok ayeti kerfme, insanoglunu
diistinmeye tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve akletmeye davet etmektedir. Aym
zamanda, i¢inde bulundugu toplumun degerlerini de halkin ifadesiyle “korii koriine
almamasin1”, o degerleri aklin mantigin siizgecinden gecirdikten sonra kabul veya

red yonunde karar vermesini istemektedir.

3% Emirogluy, a. g. €. , 5.73.
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Kur’an’da “akl” ile ilgili ayetler icerisinde dogrudan dogruya aklin
kullanilmasini tesvik eden ayetlerin sayist hayli fazladir. Allah’in kudretini gérmek
icin mdcizeler Uzerinde diisiinme, ibret alma diinyadaki is ve isleyisten yola ¢ikarak
aklin1 kullanan bir toplumun, Allah’in mulkinde O’na ortak kosamayacagi yasamin
ve 6limin, gece ve giindiiziin degismesinin; dogunun-batinin ve bunlar arasinda
bulunanlarin Allah’in glictniin, iyiliginin eseri oldugu bilincine varma®*®°gibi Kur’an

ayetleri insan1 daima akil yoluyla diisiinmeye ve akletmeye ¢cagirmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insanin diisiiniip arastirma ve tefekkiir etmesini tesvik ettigi su

uc konu da dikkate sayandir.

1.insanin kendi nefsi: Kur’an, insan nefsini ézel bir ma’rifet kaynag olarak
tanitmistir. Yine Kur’an, bitin yaratilmis alemin, hakikatin kesfi igin bir takim ayet
ve nisaneler olarak goéstermis ve insanin dis dlemden “af'ak”, i¢ diinyasindan da
“enfiis” seklinde s6z ederek insan nefsinin 6nemini hatirlatmistir.®® Akil sahibi insan
icin alemin igerisinde ve kendi nefsinde olanlar bir anlam tasimaktadir. Razi:
“Insanin kendi aleyhine veya lehine yaptig1 islerdeki davranisini ele almis ve bunun
karsiliginin mutlaka kiyAmet giiniinde goriilecegine dikkat gekmistir.”®®” Akil insana
deger kattig1 gibi, akil yoluyla kisi kendi leh veya aleyhinde olanlar1 da 6nceden
belirler. Akl melekeye sahip olmayanlar, fiziki olarak insani 6zellik tasisa dahi,

Seriat ve Sekuler Hukuk 6dul ve ceza konusunda onu muhatap almaz.

2. Tabiat: Kur’dn’in birgok ayetinde tabiat yer, gok, yildizlar, giines, ay,
bulut, simsek, rizgar, yagmur, denizler, bitkiler, hayvanlar, mevsimler, kisacasi
insanin etrafinda gordiigii her sey tizerinde dikkatle disiiniiliip arastirma ve
neticealma konusu olarak gosterilmistir. “Bakin gdklerde ve yerde neler
vardir.”%%Razi, ayeti degerlendirirken soyle der. “Sunu bil ki Allah bu Ayeti
aciklarken, Iman ancak Allah’m yaratmasi ve dilemesiyle ortaya ¢ikar. Bununla
beraber kula, yeryliziindeki Allah’1 anlatan delil ve medliillere de bakmasin1 emreder

ki, hakkin sadece zorla olmadig diisiincesine kapilimmasin.”3°

3.Tarih: Kur’an’1 Kerim’in bircok yerinde, Allah'in insanligin yasantisi igin

koydugu slnnetlere vakif olmak igin, gecmis toplumlarin incelenmesi g¢agrisinda

35 Emirogluy, a. g. €., s. 81.

366 Fussilet41/53.

%7 Razi, a.g.e., C. XXVII.,s. 137.
368Yunus10/101.

39 Razi, a.g.e., C. XVII., s. 176.
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bulunulmustur. “Sizden once nice (milletler hakkinda) ilahi kanunlar gelip ge¢mistir.
Onun i¢in, yeryiiziinde gezin dolasin da (Allah’in dyetlerini) yalan sayanlarin dkibeti
ne olmus goriin!*° Kur’an’a gore tarih ile toplumlarin degisim ve gelisimi birtakim
stinnetler ve kanunlara dayanmaktadir. Tarihteki yicelme ve algalmalarin, basar1 ve
yenilgilerin, mutluluk ve zilletlerin nedeni, ince hesaplar1 ve kanunlar1 vardir. Razi,
ayeti anlamlandirirken “ Sizlerden 6nceki kavimlerin sonlarmin ne olduguna bakin
ve aklederek ibret alin. Aymi zamanda sizden Onceki kendilerine resal ve rebi
geldikten sonra imanin arkasindan bir takim diinyalik i¢in, onu elde etme ugruna
diinyaya dalip da sonlar1 helak olanlarin akibetlerine bakin ve ibret alarak ders

cikarn™"! ki ayn1 sonla karsilasmayin nasihatinda bulunur.

Insanm bu ii¢ alana yoénelik aklimi calistirmasi temelde, Allah’m birligine,
O’nun her seyin iizerinde yegane kudret, ihsan, gilizellik, nedeni oldugu bilincine

varmay1 (tevhid) ve tefekkiir etmeyi hedeflemektedir.3"

Kur’an, sunnet 1s1ginda alimlerin degerlendirmelerine bakildigi zaman akil,
insan icin kilit nokta konumundadir. Kisaca insani diger varliklardan farkli
kilinmasinin baslica nedeni akildir. Insanlar kendi iclerinde bile akli melekeye sahip
olmayanlarin dini hiikiimlilik yoniinden ve de toplumsal vazifelerde sorumlu
tutulmadigi malumdur. Akli melekeye sahip olmasina ragmen onu kullanmayip ta
bagkalarmin akillart pesi siiriiklenerek gidenlerde Kur’an tarafindan uyarilarak, akli
kullanma noktasinda kainata ve nefsine bakma yoluyla onu harekete gegirmesini

istemektedir.

2. VAHIY

2.2.1.Vahyin Mahiyeti.

Vahiy: Allah’in diledigi emir, hiikkiim ve mesajlarini dogrudan dogruya veya
Cebrail vasitasiyla peygamberine bildirmesine denir. Sozliikte “hizli bir sekilde ve

gizlice sdylemek, isaret etmek, ilhdm etmek™’® “icinde hizli isareti igeren

370 Al-i Imran, 3/137.
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emir”3"4anlamlarindaki vahiy; terim olarak “Allah’m bir emri, bir hitkmii veya bilgiyi

peygamberine gizli olarak bildirmesi demektir.”*"

Vahiy kavrami Kur’an’t Kerim’de yetmisi agskin yerde fiil kaliplariyla, alt1
yerde de “vahy” seklinde geger. Allah’a izafe edilen vahyetme fiili, peygamberlerle
birlikte Hz. Mlsa’nin annesinde oldugu gibi insanlara, meleklere, arilara, yer
kiresine ve goklere yonelik olarak da kullanilmistir. Bazi ayetlerde seytanlara
atfedilen vahiy sozlik anlamindadir. Seytdnin kendi dostlar1 olan insanlara ve
cinlere, peygamberlerle miiminlere diismanlik etmeleri icin gizlice telkinde
bulunmalarina da vahiy denmistir. “Iste béylece biz her peygambere insan ve cin
seytanlarmm diisman kildik. Bunlar aldatmak igin birbirlerine yaldizli sozler
(vahyeder) fisildar *"seklinde gelmistir. Baz1 ayetler de ise peygamberlere indirilen
vahyin “ruh” diye ifade edildigi goriiliir: “Allah, “Benden baska ildh yoktur. Oyle ise
bana karsi gelmekten sakinin” diye (insanlari) uyarmalart igin emrini iceren (ruh)
vahiyle melekleri kullarindan diledigine indirir®'"yetindeki “ruh” diye ifade
edilmesinin sebebi vahyin, mecadzi manada 6lim demek olan bilgisizlik ve
imansizliktan insanlar1 kurtarip, onlarin ger¢egi bulmasina yardim etmesi hikmetine
baghdir. Ozellikle Kur’n vahyine, insanin diinya hayatmin kaynagim teskil eden
unsura benzetilerek mecazi anlamda ruh denilmistir. “Iste sana da emrimizle, bir ruh
(kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik.”*"® Vahiy melegi Cebrail i¢in “er-rihu’l-emin”
isminin kullanilmasim1 manevi hayatla ilgili vahiy getirmesiyle agiklamak
miimkiindiir. Hz. Isa’nin ruh seklinde nitelendirilmesi de ayni sebeple izah
edilebilir.3™

Kur’an, Allah’in insanlara emirlerini teblig etme vasitalarini ifade ederken
sOyle buyurur. “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan
konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder.”*®° Bu yette de

goriildiigii tizere Kur’an, tig tiirlii vahiy seklinden bahseder.

1. Vahiy yoluyla konugma:  Bir el¢i bulunmadan peygamberin kalbine gizli

bir igaretle ilahi kelamin birakilip Ogretilmesiyle gergeklesir. Bu tiir vahiyde;

374 {sfahani, a. g. €. ,“vhy”.

%75 {bn Manzur, a. g. €., “vhy”.
376 En‘am 6/112.

377 Nahl 16/2.

378 Stira 42/52.

89 Yavuz, Y. ,C. XLII. , s. 441.
30 Siira 42/51.

86



peygamber ilahi keldmi uyanikken ruhi bir tecriibe yasayarak alir. Allah’in bu
tarzdaki tebligi peygamberlere has olmayip diledigi insanin kalbine ilham vermesini

ve salih kullarina sadik riiya gostermesini de kapsar.

2. Perde arkasindan konusmanin bazi nesnelerde veya insandaki duyma
merkezinde sz yaratip isittirme yoluyla gerceklesecegi diistiniilmiistir. “Ey Masa!
Siiphesiz ben, evet, ben alemlerin Rabbi olan Allah’1m” 3 diyerek, Allah’in Hz. Misa

ile Tur Dagi’da konusmasi bu sekilde vuku bulan vahiy olarak kabul edilir.

3. Elgi gonderip tebligde bulunma yoluyla konugmada ise, Allah melek
vasitasiyla peygamberlerine vahiy yoluyla diledigini bildirir. Bu tiir vahiy ayni

zamanda Allah’m biitiin insanlara yonelik hitab1 sayilir.382

Kur’an-1 Kerim’de bildirildigine goére Allah Teédla’nin peygamberlere
vahyetmesi ilk insan Hz. Adem’le baslamistir. Adem’in ardindan “BizNiik’a ve
sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.”*Ayetiyle Kur’an’da
geemis peygamberlere indirilen vahiy konusunda herhangi bir agiklama yer
almazken Hz. Muhammed’e gelen vahye dair baz1 bilgiler verilmistir. Buna gore:
Allah katinda “korunmus bir kitap”®®* tan bahsedilirken vahyedilen Kur’an’in ash
“levh-i mahfiizdadir*®ifadesi kullamilmistir. Kur’an’nin nazil olusu, nereden ve kim
vasitasiyla indirildigine dair ayetler; “Biz onu (Kur’an’it) Kadir gecesinde
indirdik.”®®, “O (Kur’an), Siiphesiz degerli, giiclii ve Ars i sahibi (Allahin) katinda
itibarl, bir elginin (Cebrdil’in) getirdigi sozdiir>®"sekliyledir.

Onceki peygamberlerden farkli olarak Cebrail, Kur’an ayetlerini Restlullah’a
bir defada degil zihnine ve kalbine yerlesmesi i¢in apagik bir sekilde okuyarak yirmi
ti¢ y1l sliresince parga parga teblig etmistir. Bunun yaninda ayetler Cebrail tarafindan
Resll-i Ekrem’e okundugu sirada O, gelen vahyi tamamen kavrayip bir daha
unutmamak i¢in acele ile tekrara baslamis, bunun {izerine Cebrail’in okumasi
bitmeden kendisinin okumaya baslamamasi hususunda uyarmistir. Acele etmemesi
istenerek Kur’&n’in Allah tarafindan hafizasina yerlestirilecegi bildirilmistir.

“(Rasuliim) onu (vahyi) ¢arcabuk anlamak icin dilini kimildatma”, “Siiphesiz onu,

381 Kasas 28/30.
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toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir.”3® Kur’an-1
Kerim’in bu 06zel durumu, vahiy dirlini diger ildhi metinlerinhi¢birine nasip
olmamistir. Ayrica Ramazan aylarinda Cebrail o zamana kadar inen ayetleri

Restlullah’a okur, o da bunlar1 Cebrail’e tekrarlardi.3°

Cesitli donemlerde yasayan peygamberlere indirilen vahiylerin birbirini
dogrulamasi, bunlarin insanlarca bilinmesi imkansiz gayba dair bilgiler vermesi,
bireylerin ve toplumlarin hidayet yolunda ilerlemesini saglamasi, Aayetlerin
benzerlerinin insanlarca ortaya konulamamasi, peygamberlerin yalnizca Allah’in
yaratmasiyla gerceklesen miicizeler gostermesi, vahyi inkar edenlerin helak
edilmesinin ardindan onlardan bazi isaretlerin kalmasi bu deliller arasinda zikredilir.
Acik delillere ragmen vahyin Allah tarafindan gonderildigini inkar edenler ve onu

alaya alanlar kafir olarak nitelendirilmis ve cehenneme atilacaklari bildirilmistir.3%

Kur’an’1 Kerim’de, peygamberler disinda bazi insanlara da vahiy gonderildigi
belirtilir. Bunlardan biri Hz. Masa’nin annesidir: “MU0S& 'nin anasina da (vahyettik)
bildirdik.”**'R4zi, ayetin degerlendirilmesinde, Hz. M{sd’nin annesine vahiy
gonderilmesini birka¢ agidan ele alirak sdyle der: “Vahyi ancak peygamberler alir.
Dolayisiyla bu vahiy ifadesi “M0sa ’nin anasina da (vahyettik) bildirdik” sekliyle
ifade edilen vahiy; Kur’dn’da zikrolunan “artya ve havarilere vahyedildi”
ifadesindeki vahiy gibi, ilhAm manasinadir. Muhtemelen bu vahiy ya riiyasinda
gdrme sekliyle ya kalbine dogma ya da kalbine ilhdm sekliyledir.”%%? Miifessirlerin
cogunlugu Cenab-1 Hakk’in Muisa’nin annesine indirildigi vahye ilhdm anlami
vermekle birlikte bu vahyin Hz. Isa’nin annesi Meryem’e oldugu gibi Cebrail
vasitastyla gonderilebilecegini de diisiinenler vardir. Ciinkii Allah’in  melek
aracilifiyla keldmini teblig ettigi insanin mutlaka peygamber olmasi sart

degildir**®goriisiinde olanlarda vardir.

Cenab-1 Hak, Peygamberlerin disindaki insanlardan Hz. {sd’nin havarilerine
de vahiy indirmis: “Hani havarilere de, Bana ve peygambere iman edin diye

havarilere ilham(vahy) etmistim. Onlarda imén ettik. Bizim Miisliiman oldugumuza
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sen de sahit ol” demislerdi.”®®* Razi, Havarilere gelen bu vahyi, Hz M{s&’nmn
annesine ve artya da oldugu gibi Cenab-1 Hakk’in kalplerine murat ettigi manalari

koymasi seklinde yorumlar ve bunu ilhdmla 6zdes kabul eder.3%

Kur’an’da meleklere vahyedilmesinden de s6z edilir. Nitekim bir ayette:
“Hani Rabbin meleklere, “Ben sizinle beraberim. /man edenlere sebat verin. Ben
kdfirlerin kalbine korku salacagim. Simdi vurun boyunlarmmin iistiine. Vurun onlarin
biitiin parmaklarina diye vahyediyordu.”®®® Cenab-1 Hakk’in meleklere miiminlere
savasma azmi telkin etmelerini vahyettigi belirtilir. Bu vahiy levh-i mahflzdaki
yazilarm meleklerce okunmasi tarzinda da yorumlanmustir.3%” Razi, tefsirinde insan
dis1 varliklara; ariya, yer kiiresine ve goklere olan vahiylere “ilhdm ve emir” anlami

vermistir.3%®

Hadis kitaplarinda vahiy konusuyla ilgili ¢cok sayida rivayet yer almistir.
Hadislerde vahye dair ifadeler, Kur’an’da ki beyanlara paralel agiklamalarin yani
sira, Ozellikle Restlullah’in Kur’an disi vahiyleri de yer almaktadir. Bu arada siyer
kitaplarinda Hz. Peygamber’e vahyin niizlii sirasinda kendisinde meydana gelen

baz1 6zel hallerin goriildiigii gibi meselelere de temas edilir.3%®

islam Alimleri vahyin aklen miimkiin ve gerekli oldugu hususunda goriis
birligi i¢indedir. Zira Allah’tan vahiy aldiklarim1 séyleyen peygamberler iddialarim
kanitlamak i¢in sadece O’nun yaratmasiyla gerceklesebilen micizeler gdstermistir.
Bunun yaninda akli deliller de ileri siiriilmiistiir. Vahiy Grint bilgilerin insan ve
evren icin gonalleri ve zihinleri tatmin eden bir yorum igermesi, duzenli ve temiz bir
yasayist amaglayan hidayet verici nitelikler tasimasi, vahiyden yoksun olan
toplumlarin insanlart bunalimdan kurtaracak bir sistem ortaya koymaktan &ciz
kalmasi bu bilgilerin bir temele dayandigina isaret etmektedir. Farkli kabiliyetlere
sahip insanlar arasindan bir toplulugun digerlerinin idrak edemedigi gayb alemiyle

irtibat kurmasi aklen miimkiindiir, bu durum tarihin sahitligiyle de sabittir.**

Rézi, vahyin sadece peygamberlere verildigini, diger insanlarla ilgili vahyin

ilhdm manasinda oldugunu kabul ederek tefsirinde soyle der. “Sunu bil ki vahiy

394 Maide 5/111.

3% Razi,a.g.e., C. XIl.,s. 136.

3% Enfal 8/12.

37 [sfahani, a. g. €. , “vhy”.

3% Razi, a. g.e., C. XX.,ss. 69-71.

39 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XLIl.,s. 441.
40 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XLIl.,s. 442.
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peygamberler hakkinda varit olmustur. Evliya ve Havariler ve Hz M{sa’nin annesi
hakkinda varit olan vahiy ilhdm manasindadir. Bununla beraber Kur’an’da
zikrolunan hayvanlar hakkindaki vahiyde ilhdm manasina olmakla beraber bu

zikrettigimiz vahiye muhatap olanlarin her birisinin kendisine has durumu vardir.”*%

Vahiy tiirleri naslardan hareketle soyle siralanmustir.

1.Sadik riiya. Allah’in dogrudan veya melek vasitasiyla riiyada

peygamberlere ve salih insanlara bildirdigi vahiy.

2. Allah’1n perde arkasindan peygamberlere hitap yoluyla indirdigi vahiy. Bu
tir vahiyler kalp ile degil kulakla algilanir. TGr daginda Hz. M@sd’nin yani sira

Mi‘racda Hz. Muhammed’e de bu tiir vahiy gelmistir.
3. Allah’in peygamberlerin kalbine ilka ettigi vahiy.
4. Cebrdil’in asli siretinde Peygamber’e goriinerek teblig ettigi vahiy.
5. Cebréil’in kendisi gériinmeden Resil-i Ekrem’e teblig ettigi vahiy.

6. Cebrail’in insan sekline girerek teblig ettigi vahiy. Cebrail ashaptan Dihye
b. Halife el-Kelbi stretinde Hz. Peygamber’in yanina gelerek ona vahiy teblig
etmistir. Bu tiir vahiylere acik (zahir/cell) vahiy denir. Ayrica alimlerin yaptigi
ictihadlar da ilhdm manasinda bir tiir vahiy kabul edilmis ve buna gizli (batin/hafi)

vahiy denilmistir.**?

Vahyin peygamberler tarafindan insanlara teblig edilmesinin gerekliligi
alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Kelamcilar 6zellikle Resil-i Ekrem’e
teblig edilen vahyin biitiin insanlar1 kapsadigini, belli bir kisiye veya ziimreye tahsis
edilen vahyin bulunmadigini kabul eder. Ancak asir1 Siiler, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
hakkinda Restlullah aracilifiyla 6zel vahyin geldigini iddia etmis, daha sonra
Stfiyye’ye mensup bazi alimler de EbG Hiireyre’den nakledilen bir rivayete
dayanarak Hz. Peygamber’den biri agiklanmasi, digeri gizlenmesi gereken iki tiir
vahiy Ogrenildigini ileri silirmiistiir. Ancak EbG Hiireyre’den nakledilen, “Eger
Peygamber’den Ogrendigim baz1 bilgileri aciklasaydim boynum vurulurdu.”

seklindeki rivayetin bu goriise iliskin delil kabul edilmesi isabetsiz bulunmustur.**3

401 Razf,a. g.e., C. XX.,s. 72.
402 Algst, a. g. e., C. XVII. , s. 184.

403 Seyyid Muhammed Resid Riza, Tefsiru el-Menar, Dariil Menar, ikinci baski, Misir 1362 (H), C.
VI., s.470-472.
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Vahyin Niteligi hakkinda Alimler farkli goriisler ileri siirmiistiir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Vahiy Allah’a ait kelamdir, ilahi zatta mevcut manalarin lafza
dokiilmiis seklidir ve Cebrail vasitasiyla peygamberlere indirilmistir. Peygamberin
ruhuyla irtibat kurup ona Allah’tan aldig1 lafizlar1 6greten Cebrail vahyi dogrudan
Allah’tan alabilecegi gibi levh-i mahfiizdan da alabilir. Asil ilahi kelam Allah’in
zatindaki manalardir. Harf ve seslerden meydana gelen lafza mecazen kelam
denilmistir.*%* Vahiy peygamberlerin ruhunda bulunan beseri bilgiler degildir. Zira
peygamberler, zihin harici bir varlik oldugunu gordiikleri Cebrail’in iradeleri disinda
kendileriyle irtibat kurdugunu ve bu sekilde zaruri bilgilere sahip kilindiklarin
sOylemislerdir. Cebrail vahyin 6znesi degil sadece ileticisidir. Onun ilahi vahyi
peygamberin kalbine birakmasinin mahiyetini bilmek miimkiin degilse de bu durum
yazinin bir yiizeye yazilmasina benzetilebilir. Peygamberler vahyi beser iistii bir

nitelikle degil beseri yapilariyla algilar. islam alimlerinin ¢ogunlugu bu goriistedir.*%

Peygamberlerin disindaki Insan, bedenin baskisindan kurtularak nefsini
giinah kirlerinden temizleyip rabbine yonelince ruhunda Allah’in hiikiimranligina
iligkin bir nur ortaya c¢ikar. Bu marifet nuru cevher haline gelip kutsal ruh vasfim
kazanir. Bu nur sayesinde kiside evrenin sirlar1 tecelli eder ve Allah’tan ona bilgiler
gelir. Veliler melegi gérmeden, peygamberler ise onu gorerek bilgi alirlar. Vahiy
peygamberlere yazili metinler halinde de gelebilir. Nitekim Hz. Misa’ya “M0sa icin,
Tevrat levhalarinda her seye dair bir 6giit ve her seyin bir aciklamasini
yazdik**ayetinde vahiy yazil kitap olark indirildigi bildirilmistir. Razi, tefsirinde;
“gonderilen levhalarin hangi maddeden oldugunu, ilahi keldmin neyin Uzerine

yazildig1 konusunda cesitli goriisler naklederek degerlendirmede bulunur.”*%’

Literatiirde yer alan tartismali konulardan biri de Kur’dn digsindaki vahiy
meselesidir. (vahy-i gayr-i metliiv: Peygamberin Kur’an disinda aldig1 vahye denir.).
Basta Siinniler olmak {izere alimlerin biiyiik ¢cogunluguna gore; Hz. Peygamber’e
Kur’dn disinda da vahiy gelmistir. Insanlar hakkinda Allah’mn bildirdigi sekilde
hiikiim vermenin gerekliliginden s6z eden vahiy ki “Allah’in sana gosterdigi sekilde

insanlar arasinda hiikmedesin diye sana Kitab’r hak ile indirdik; hainlerden taraf

404 Yavuz, Y.,a.g.e., CXLIl ,s. 442
45 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XLIl ,s. 442
406 A°raf, 7/ 145.

407 Razi,a. g.e., C. XIV.,s. 246.
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olma!”4%® Resfilullah’in yargilama ve dini hiikiimlerde yapmis oldugu ictihat gibi
konulardaki agiklamalara iliskin olarak Allah’tan gelen ve dogruyu hissettiren
ilhdmlardan meydana gelir.*®® Hz. Peygamber’e Kur’dn disinda vahyin geldigini
gosteren delillerden biri de Kur’an’in yani sira hikmetin de indirildigini ve kendisine
daha Once bilmedigi seylerin “Allah sana Kitab’t ve hikmeti indirmis ve sana

»#0seklinde 6gretildigini aciklayan Ayetlerdir. Siinnete simsik1

bilmedigini 6gretmistir
sartlmay1 emreden hadisler de bu konudaki delillerden sayilir. Buna gore hikmet
stinnete tekabiil eder. Ayrica bazi ibadetlerin ayrintilar1 da siinnetle sabittir. Mesela
Kur’an’da kiblenin Mescid-i Haram’a cevrildigi “Artik yiiziinii Mescid-i Haram

»Myetiyle bildirilmekteyse de bundan 6nceki kiblenin Mescid-i Aksa

tarafina gevir
olduguna dair agiklama yer almaz. Res(l-i Ekrem’e Kur’an disinda vahiy indirilmesi,
onun diinyevi konularda vahiyden bagimsiz sekilde ictihad yapmadigi ve beseri s0z
sOylemedigi anlamina gelmez. “Allah, seni affetsin! Dogru soyleyenler sana iyice
belli olup, yalancilar1 bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin
verdin?”*2 ayetede goriildiigii iizere; Resflullah’m diinya hayatim ilgilendiren
hususlarda ictihad yaptigi, savasa katilmak istemeyen miinafiklara izin vermesinin
isabetli goriilmedigini beyan eden Aayetlerden, Restlullah’in ictihad yaptigi

anlasiimaktadir.*t

Hz. Peygamber’e Kur’an disinda vahyin gelmedigini ileri siiren alimler bazi
hadislere ve Hz. Ali ile ibn Abbas’a atfedilen goriislere dayanir. Buna gore Restl-i
Ekrem ashabina kendisinden sonra, ona bagli kaldiklar1 silirece asla sapikliga
diismeyecekleri bir emaneti (Allah’in kitabini) biraktigini belirtmistir. Kur’an’1
Kerim’de Peygamber’in biitiin Miisliimanlar igin guzel bir 6érnek oldugu “Andolsun

»414  ona itaatin Allah’in rizasia ve

ki, Resulullahda sizin igin giizel bir 6rnek vardir.
bagislamasina kavusmanin sart1 olarak zikredilmis “Deki eger Allah’1 seviyorsaniz
bana uyun ki Allah’da sizi sevsin. Deki Allah ve Resilun’e uyun’*'*ayetleriyle de
Rastlullah’in dindeki yerine dikkat g¢ekilmistir. ~ Ayrica Resalillah’a Kur’an’i

aciklayip ogretme gorevi verilmistir. “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman

408 Nisa 4/ 105.

409 Resid Riza, a. g.e., C. V., s. 279.
410 Nisa 4/113.

411 Bakara 2/144.

412 Tevbe 9/43.

43 Razi, a.g.e.,C. IV.,s. 651.

414 Ahzab 33/21.

415 Al-i imran 3/31-32.
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icin ve diigiiniip anlasinlar diye sana da bu Kur’an’1 indirdik.”*'® Resdlillah giizel
ornek olma, hidayete erdirme ve ilaht vahyi beyan etme gorevlerini yine vahiy uruni

olan siinnet ¢ergevesinde yerine getirmistir.

Vahyin mahiyetinin kavranmasi ve gerceklesme seklinin bilinmesi insan i¢in
miimkiin degildir. Ancak Resil-i Ekrem’in bildirdigi sekliyle bizler vahyi anlaya
biliriz. Kur’an’1 Kerim’de, vahiy peygamberlerin diginda da baska insanlar (kadin ve
erkek olarak) vahye muhatap olduklar1 ve hatta insanlarin disindaki mahliklara da
vahiy indirildigi bildirilmektedir. Razi, peygamberlerin disindakilere indirilen
vahiyleri degerlendirirken, bunun; ilhdm, Kalbe dogma ve riiyalarda goriinme

sekliyle izah etmeye calistigi goriilmektedir.

Allah’la kul arasindaki baglantiy1 saglayan vahiy, Hz Peygamber’in vefatiyla
son bulsa da vahyin bir alt1 olarak goriilen ilhdmin, kalbe dogmanin ve riiyalardaki
isaretlerin diger insanlara ve mahlikta yonelik olan boyutunun kiydmete kadar

devam edecegi yapilan ¢alismadan da anlasilmaktadir.

2.2.2. Vahyin imkam

Vahyin mahiyeti konusunda tizerinde durulan en 6nemli hususlardan biride
Cebrail’in vahyi Yiice Allah’tan nasil aldig1 meselesidir. Vahiy tecriibesi subjektif
oldugundan bu konu aklin degil, naklin etkinlik alani igerisinde degerlendirilmistir.
Zira vahiy tecriibesi akil ve duyu’nun bilgi elde etme yeteneklerinin olmadigi
metafizik alana ait bir olgudur. Bundan dolayr kelamcilar bu konuda akil
yiirtitmekten kacinmiglardir. Cebrail’in Yiice Allah’tan vahiy aldigi ve bunu teblig
etmekle gorevlendirildigi peygambere ilettigi hususunda ittifak mevcuttur. Cebrail’in
vahyi alis bigimi konusunda 6n plana ¢ikan goriis: Cebrail (a.s.) daha dnce Levh-i
mahfuza kaydedilmis olan vahyi alir ve teblig etmekle gorevlendirildigi peygambere

iletir'’seklindedir.

Kur’dn’t Kerim’in Levh-i Mahfuz’da yazili oldugu hususu alimlerinin

cogunlugu tarafindan kabul edilmektedir. Bu goriis dayanagini Kur’an-1 Kerim’den

416 Nahl 16/44.

417 Erdemci, Cemalettin, “Milel ve Nihal” inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar1 dergisicilt 8. , say1 1,
Nisan 2011, s.130.
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almaktadir. Nitekim su ayetlerin buna delalet ettigi belirtilmistir. “O, levh-i
mahfuz'da bulunan serefli bir Kur’an’dir.”*'®Razi, ayeti tefsir ederken; “levh-i
mahfuzdadir.” ve baska bir surede gegen “korunmus kitaptadir.” @yetler ihtimal ayni
seyi ifade etmektedir ve yine korunmasinin da ona ancak temiz olanlar dokuna bilir

ifadesiyle de yakin (mukarrabun) melekler ancak ona dokunabilir manasi ihtimali

419 29420

vardir*®® sekliyle yorumlar. Ayette;“O katimizda bulunan ana kitaptadir. ayetini
yorumlarken de soyle der: “Ummiil kitaptan kasit su dur: Her seyin asli, annesidir.
Kur’dn’da levhi mahfuzda Allah’in katinda sabittir. Sonra oradan diinya semasina
naklolundu. Sonra maslahata gore indirildi. Eger soyle denirse; Allah biitiin gayp
ilmini bilip ayni zamanda yanilma ve unutma onun igin imkéansizken levh-i
mahfuzun hikmeti nedir? O zaman soyle deriz; Allah’u Teala biitiin mahlikatla ilgili
olaylar1 kitapta kayit altina alinca biitlin melekler mahliikatin hareketleriyle bu
kitapta yazilanlarin arasindaki uyumluluga sahit olmaktadirlar. Buda Allah’in
hikmetine ve ilmine delildir.”*?' Razi, Vakia suresinde zikrolunan “Siiphesiz bu,
korunmus bir kitapta bulunan degerli bir Kur an dir.”*?? dyetini ise soyle izah eder:
Kur’an miisriklerin iddialarini ¢iiritmek ve onun her seyden korundugunu ayni
zamanda ona sadece yaklagsmasma miisaade edilen melekler disinda Kirlilerden
korundugunu, Allah tarafindan temiz kabul edilmeyen higbir seyin ona

dokunamayacagina dikkat ¢ekilmektedir.*23

Kur’dn’in korunmasiyla ilgili ayetlerin tahlil edilmesine ve R&zi’nin
degerlendirilmelerine bakildigi zaman, agikga Kur’an’mn Allah tarafindan korundugu
goriilmektedir. Insdn? miidahalenin veya insan disi mudahalelerin, Kur’an igin
miimkiin olmadigina dikkat ¢ekilmektedir. Kur’andyetlerinin Hz. Peygambere
indirilme siirecinde, gaipten haber aldigini sGyleyen ve yine gaipten haber veren bir
takim insanlarin oldugu kuvvetle muhtemel ki, Kur’an’in korunma konusuna bu
kadar onem verilmekte ve asla boyle bir seyin gerceklesmeyecegine dikkat

cekmektedir.

Yukaridaki ayetlerde gegen “levh-i mahfuz, Kitabu n-meknln ve Ummii’l-

kitdb “ifadeleri Allah katinda bulunan ve Kur’an’m kaynagi olan bir kitaba delalet

418 Buruc 85/21-22.

419 Razi, a. g.e., C. XXXI.,s. 126.
420 Zuhruf43/4.

421 Razi, a. g.e., C. XXVII., s. 195.
422 \/5Kia 56/77-78.

423 Razi, a.g.e., C.XXIX.,s. 194,
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etmektedirler. Mu’tezili bir alim olan Zemahseri, Ummii’l-Kitab’1 agiklarken bundan
kasit levh’tir. Levh’in ise yer ile sema arasinda bir konuma sahip oldugunuifade eder.
Bagka bir ayette de levh-i mahfuzda bulunan serefli bir Kur’an diye bundan
bahsedilmektedir. Ummii’l Kitap (ana kitap) denilmesi; kitaplarm aslinin tespit

edildigi yer olmasindandir. Kur’an oradan nakledilir ve istinsah edilir demektedir.*>*

Bircok Aayette peygamberlerin disinda ki varliklara da vahyedildigi
bildirilmektedir. Bu vahiy Kur’an vahyi mi? Yoksa Kur’an vahyinin disinda da baska
bir vahiy var mi? Veya Kur’dn vahyinin disinda bahsedilen vahiylerden ne

anlasilmaktadir?

Vahiy; bazen Allah’in, Meleklere ve Peygamberlere vahyetmesi sekliyle
karsimiza ¢ikmakta, bazen de; meleklerin peygamberlere vahyetmesi, insanin insana
vahyetmesi, Seytanlarin insanlara vahyetmesi ve Seytanlarin Seytanlara vahyetmesi
sekliyle ifade edilmektedir. Bu vahyetme sekillerini Kur’an isiginda, Razi’nin bakis

acistyla sunmaya calisacagiz.

Stiphesiz ilahi1 vahyin kaynagi, diger bir ifade ile vahyi gonderen Allah’tir.
Nitekim &yette “Biz Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi,
sanada vahyettik”*?®ifadesiyle, vahyi ilka etmeisini Allah kendine nispet etmektedir.
Vahyin, kaynagindan ¢iktiktan sonra yoneldigi varliklarin basinda peygamberler
gelmektedir. Bu bakimdan vahyin varacagi noktanin peygamberler oldugu
sOylenebilir. Elbette peygamberler de birer elcidir. Onlar da aldiklar1 vahyi insanlara
teblig ederler.*®Dolayisiyla onlar vahyin varacagi son nokta degildir. Vahyin
seyrinin baslama noktasinda peygamberler bulunmaktadirlar. Vahyi gonderen Allah
ile onun varacagi peygamber arasinda da vahye aracilik eden vahiy melegi
Cebrail’dir.*?” Diger bir ifadeyle Allah Teala, peygamberlere bildirmek istedigi
bilgilerionlara melek vasitasiyla ulastirmakta ve onlara aktarmaktadir.*2Ayni
zamanda ayetlerden de anlasilacag tizere; “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir
Ruh (Cebrail)senin kalbine apacik Arap¢a bir dil ile indirmistir,****ayetiyle de
Allah, peygambere vahyettiklerini vahiy melegine de vahyetmekte, yani

424 7emahseri, Omer b. Muhammed, el-Kessdf an Hakdiki't-TenzZil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viicithi't-
Te vil, Darw’l- Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1987, C. VI. , s. 350.

425 Nisa 4/163.

426 Razi, a. g.e., C. XXVILI. , 5.186.

427 Razf,a. g.e., C. Il.,s. 159-160.

428 Razl, a.g.e., C. XIX.,s. 220.

429 Su‘ara, 26/193-195.
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bildirmektedir. Diger taraftan Allah’mn, peygamberlerine Cebrail vasitasiyla
vahyetmis olmas1**®onun bu vahyi kendisine nispet etmesine engel degildir. Nitekim
“Andosun, biz sana apagik dyetler indirdik. Bunlart ancak fasiklar inkar
eder, "**'ayetinden de anlasilacag iizere; Kur’an’m bir islap ozelligi ve ifade tarzi

olarak vahyin, Allah’a nispet edilmesine birgok ayette rastlanmaktadir.

Razi, “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, ticer, dorder kanath
elciler yapan Allah'a mahsustur. O, yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in

» 432 gyetinden hareketle biitiin melekleri Allah’m sozii

gucu her seye hakkiyla yeter,
ve emri uyarinca goérevlerini yerine getiren, asla onun soziinden disar1 ¢ikmayan ve
de O emretmedigi siirece sessiz kalan varliklardir der.“Onlar Allah’tan once soz
soylemezler ve hep O’nun emriyle is goriirler,” **% ayetlerinin ifadelerine bakilacak
olursa; genel anlamda melekler Allah’in elgileri olarak kabul edilmesinin yaninda,
Cebréil, 0zel olarak peygamberlere vahiy getiren bir melek olarak
nitelendirilmektedir. Yine, Cebrail’den s6z eden ve onu 6ven Kur’an ayetlerini esas
alarak onun nitelikleri konusunda agiklamada bulundugu gériilmektedir. “O (Kur’an)
givenilir bir elcinin(Cebréil’in) getirdigi sozdiir.”*** Buna gore, Cebrail’in
restilolmas1 Allah’in onu biitlin peygamberlere el¢i olarak gorevlendirmesinden
kaynaklanir. Bu nedenle biitiin peygamberler bir bakima onun iimmeti sayilir.*®®
Yine onun Allah katinda“O, siiphesiz degerli gii¢lii, Arts’in sahibi katinda
itibarlidir"*®, ifadesindekidegerli olusu, Kerim olusu, bunun disinda, miikerrem
olusuyla iligkilendirilip marifet, hidayet ve irsad gibi pek cok liitfa mazhar olmasi
seklinde de yorumlanmistir. Allah ile onun en degerli kullar1 olan peygamberler
arasinda araci kilinmasina, giiglii olusu, ayrica, ilk yaratilistan son teklif donemine
kadar Allah’a karsi itaat vazifesini yerine getirme, itaate aykir1 davraniglardan
kacinma, yine Allah’1 bilme ve O’nun Celéli’ne vakif olma gii¢ ve kuvvetine sahip
olmas1 tarzinda da acgiklanmistir. Giiglii olusu ayni zamanda onun LGt kavminin

yasadig1 kentleri goklere cikarip tersyiiz etmesine isaret eder.**” Allah katindaki

itibar ve konumu ile ilgili olarak ise, bir ayette; “ Eger siz ikiniz Allah’a ydnelip

430 Razf, a. g.e., C. XXVII. , s. 186.
431 Bakara, 2/99.

432 Fatir, 35/1.

433 Enbiya, 21/27.

434 Tekvir 81/19.

4% Razi, a. g.e., C. XXXI.,s. 73.
436 Tekvir 81/20-21.

47 Razi, a.g.e., C. XXXI.,s. 74.
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tovbe ederseniz ne iyi. Ciinkii kalpleriniz Peygamber hakkinda yanls diisiincelere
meyletti. Yok, eger tovbe etmez ve Peygamber aleyhine dayanisma iginde olmaya
devam ederseniz bilin ki Allah, Cebrail ve fazilet sahibi tiim miiminler O nun dostu
ve yardimcisidir. Ustelik biitiin melekler de onun arkasindadir.”**®Allah’m onu
kendisinden sonra ikinci sirada zikretmesine, itaat edilen biri olusu, meleklerin dnder
kabul edip ona uymasina, giivenilir olusu da ayette belirtildigi tizere Allah’in vahyini

peygambere indirmesine ve bu konuda kendisine giivenildigine isaret eder.*3®

Cebréil, insanlik tarihiyle beraber beserin hayati igerisinde peygamberler
vasitasiyla yer almis bir melektir. Insanlar tarafindan tanman bu melek Allah
tarafindan sahip oldugu giicleri ve degeri zikredilerek inananlar i¢in bir giiven, ona
diismanlik edenler ve inanmayanlar i¢inde ne denli bir tehdit olduguna dikkat

cekilmektedir.

Vahiy dendiginde akla daha ¢ok Allah’in peygamberlerine vahyetmesi gelir.
O, insanlar arasindan secerek peygamberlik gorevi yiikledigi biitiin kullarina
vahyetmistir. Allah’in  peygamberlerine vahyetmesi; onlara ilahi bir kitabin
indirilmesi seklinde olabilecegi gibi bir kitap indirmeksizin de vahyedebilir. Diger
taraftan kendisine kitap verilmis bir peygambere Allah katindan vahiy olarak ifade
edebilecegimiz basgka bildirimlerde olabilir. Son peygamber 6rneginden hareketle;
Hz. Peygamber’e, peygamberlik gorevi verilmeden yaklagik alti ay oOnceheniiz
yasanmamis bazi olaylar1 ona riiyada gostermek slretiyle vahiyde bulunmaya
baslanmistir. Hira’da ki ilk Kur’an vahyi ile niibiivvet vahyi baslamis ve bundan

sonraki dénemdeki vahiy siireci yirmi ii¢ y1la yakin siirmiistiir.**°

Peygamberlere gonderilen vahyin nasil gergeklestigini ayet soyle ifade eder:
“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konugur. Yahut bir
elci gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”*!Razi, bu ayette Allah’mn insanlara ii¢ sekilde keldmini bildirmesinden
s0z eder. Bunlardan ilki “vahiy” sozciigii ile ifade edilmis, ikincisi perde arkasindan

hitap etmek seklinde, {iglinciisii de bir melek el¢i gonderip onun araciligiyla kelamini

438 Tahrim 66/4.

49 Razi, a. g.e., C. XXXI., ss. 74-75.

440 Byhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l Buhari, Tahkik: Muhiddin Hatib, Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Matba’a Selefiyye ve Mektebe, Kahire, H. 1400, Bed’u’l-Vahy(1), 3. Bab, I., s. 14.
441 Sira, 42/51.
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bildirmek tarzindadir. Razi bu ii¢ yoldan ilk ikisini “aracisiz”, Ugiincisuni de

“vasital1” vahiy olarak telakki etmektedir.*42

Razi, vahiy kelimesini soyle agiklar: “Buradaki “vahiy” kalbe ilham etmek
veya riiyadir.” Razi’nin bu ayetteki vahiyle ilgili tanimlama ve agiklamasi su sekilde
terclime edilebilir: Vahiy, bir seyi kalbe uyanikken ilhdm etmek, diigirmek ve
birakmak veya uykuda riiya biciminde gdstermektir. Bunlardan kalbe ilhdm etmeye
Hz. Miisa’nin annesine yapilan vahyi, riiyada gostermeye de, Allah’in Hz. Ibrahim’e

rityasinda oglunu kurban etmesini emretmesini 6rnek vermektedir.*4®

Razi, vahyin gelis sekillerini agiklarken yukarida zikredilen ayetten hareketle
“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Ya da bir
elci (melek) gbnderip, Allah'in izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O, yiicedir,
hikmet sahibidir.”**4iki ¢esit vahyin vasitasiz oldugunu belirtir. Bu durmu sdyle izah
eder: “Eger vahiy kisiye vasitasiz bir bigimde ulasmis ve o kisi Allah kelaminin
aynint duymamigsa bu vahiy ayette “vahyen”seklinde ifade edilmistir. Sayet kisi
vasitasiz vahiyde Allah kelaminin kendisini duymussa bu vahiy de ayette “perde
arkasindan konusma” seklinde belirtilmistir der.”***Vahyin iiciincii sekliyse, Allah’m
meleklerden birini gorevlendirip, vahyi bu melek vasitasiyla beser elgiye yani
peygambere bildirmesi sekliyledir. “Zekeriya mabette namaz kilarken melekler ona,
“Allah sana, kendisinden gelen bir kelimeyi(Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine
hakim ve salihlerden bir peygamber olarak Yahya’yr miijdeler” diye
seslendi. "**°Razi, Allah’m vahyi, Kitap verdigi peygamberlere ancak Cebréil
vasitasiyla ulastirildigina dikkat ¢eker. Nitekim “Allahvahyi, Cebrail vasitasiyla Hz.
Peygamber’e  {iglinci  sahislarin muttali  olamayacagr  gizlilikte  bilgi

aktarmasisekliyledir diye aciklar.”**’

Kur’an’i Kerim’de peygamberlerin digindaki insanlara da vahyedildiginden
s0z edilmektedir. Hz. MUsa’nin annesine yapilan vahiy bu kapsamdadir. Yiice Allah
Hz. M(sa’ya bahsettigi nimetlerden s6z ederken bu vahye sodyle temas eder:
“Andolsun biz sana bir defa daha litufia bulunmustuk. O vakit annene vahyedip

dedik ki: “Onu bir sandiga yerlestiripdenize (Nil’e) birak! Deniz onu sahile atsin.

42 Razi, a. g.e., C. XXVII. , ss. 186-188.
43 Razl, a. g.e., C. XXVII. , s. 187.

444 Sfra 42/51.

45 Razl, a. g.e., C. XXVII. , s. 187.

446 Al-fmran 3/39.

4“7 Razl,a.g.e.,C. VIII., 37.
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Bana da ona da diisman olanbiri onu alsin veEy Misa! Nezaretim altinda
vetistirilmen i¢in sana karsiuinsanlarin  goniillerinde tarafimdan bir sevgi
buraktim. "**®Kur’an’i ifadeyle Yiice YaraticiM{sa’nin annesine hitaben, (Firavun’un
katlinden Hz. M0s&’y1 kurtarmak igin) vahyedildigi zikredilmektedir. Baska bir
ayette ise, Hz. MUsa’nin annesineikinci defa benzer ifadelerle vahyedildigi soyle
gegmektedir. “MU0sd 'nin  annesine: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden
endiselendigindeonu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, c¢iinkii
bizonu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz’, diye
vahyettik. ”*° Goriildiigii {izere iki ayette de Hz. Mfsd’nin annesine vahiyden
bahsedilmistir. Razi, Kur’an’da bahsedilen bu vahyin peygamberlere gonderilen
vahiyden farkli oldugunu ve de bu vahyin ilhdm manasinda olduguna dikkat

cekmektedir.

Razi, tefsirinin pek ¢ok yerinde, degisik ayetlerde gegen vahiyle alakali
konular1 yorumlarken ayni zamanda bu vahiylerin ne anlama geldiklerini de belirtir.
Bu yorumlara gore, peygamber olarak secilen insanlarin digindakilere bir vahiy s6z
konusu oldugunda bunlar1 Allah’in onlara peygamberlik vermesi seklinde degil de
onlara “ilhdm etmesi”, diger bir ifadeyle bir konudaki diisiince ve davranig egilimini
Allah’in o insanlarin kalplerine yerlestirmesi seklinde anlamak gerekir. Nitekim o,

yuKarida belirtilen ayetlerde gegen vahiyleri hep bu anlamda yorumlamustr.**

Kur’dn’da, insanin digindaki canli ve cansiz varliklarada vahyedildi ilgili
ayetlerde gortlmektedir. Bu vahiy bazen bir hayvana bazen da daga vb. cismani olan
varliklara vahyetme sekliyle karsimiza ¢ikmakla beraber, isanlarin insanlara ve hatta

seytanlarin insanlara ve seytanlara vahyettiginden bahsedilmektedir.

Allah’mn Kur’an-1 Kerim’de vahyettigini belirttigi varliklar arasinda balaris1 da
bulunmaktadir. Bu konuda Allah Teédla’nin buyrugu soyledir: “Rabbin bal arisina,
daglardan, agacglardanve insanlarin yaptigi ¢cardaklardan kendine evler (kovanlar)
edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdig
vaylimyollarina gir diye, vahyetti. Onlarin karinlarindan renkleri c¢esitli bir

serbet(bal) ¢ikar ki, onda insanlar i¢in sifa vardwr. Elbette bunda diisiinen birkavim

448 Taha, 20/37-39.
449 Kasas, 28/7.
40 Razl, a.g.e., C. XlI.,s. 110.
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icin biiyiik bir ibret vardir.”*'Razi bu ayette sozii edilen bal arisia vahyi, “ilhdm
etmek” anlaminda yorumlamaktadir. Ayni zamanda ayetteki vahiy fiilini sarf
yoniinden degerlendirerek; fiilin siilasi “vehd”dan degil de rubai “evha”dan yani
if‘al’den gelmis olmasmin bir anlam farki meydana getirmeyecegine de dikkat

cekmistir. >

Bal arisina yapilan vahyi “ilhdm etmek” seklinde yorumlayan Razi’nin bu
yorumu, peygamberler disindaki insanlara yapilan vahiy ile bal arisina yapilan
vahyin “ilhdm etmek” ayn1 anlamda olmadigina da ifade eder. Razi, hayvana ilhdmin
insana ilhdm etmekten farkli oldugunu vurgulamak i¢in ondan ne kast edildigini ve
onun ne anlama geldigini agiklama geregi duyarak soyle der: “Arilara ilhdmdan
maksat, Allah Teédla’nin, arilarin yapisina (enfus) insan aklinin anlamaktan aciz
kaldig1 sira dist isleri yapma kabiliyeti yerlestirmesidir’**3seklinde izah eder. Razi,

burada artya ilhami tekvini bir yaratilma sekliyle ifade etmistir.

Kur’an’1 Kerim’de bal arisindan baska herhangi bir hayvana vahyettigine
rastlanmasa da Razi, Yunus (a.s.)’dan bahseden “Ziinniin 'u hatirla, hani 6fkelenerek
gitmisti de kendisini asla sikistiramayacagimizi sanmisti. Derken karanliklar iginde,
“senden baska hichbir iladh yoktur. Seni eksikliklerden uzak tutarim. Ben gergekten
(nefsine) zulmedenlerden oldum” diye dua etti.”*®*, “Gemidekilerle kura ¢ekmis ve
kaybedenlerden  olmustu”* ayetlerinitefsir ederken, Yiice Allah’in  Y0nus
peygamberi yutan baliga da vahyettigini ifade ederek, baliga Yanus (a.s.)’1 yutmast,
ancak onun etine ve kemiklerine zarar vermemesi yonlinde vahiyde
bulunmusturder.**® R&zi, tefsirinde baliga yonelik olan bu vahyin ilhdm oldugunu

ifade etmekle beraber bu ilhAmin nasil ger¢eklestigine deginmemistir.

Kur’an’t Kerim’de baz1 ayetler: Allah’in cansizlara vahyettigine delalet etmektedir:
“Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her gége gorevini vahyetti. Ve
biz yakin semayt kandillerle donattik, bozulmaktanda koruduk. Iste bu aziz, &lim
Allah’in  takdiridir.®", “Iste o giin, yer, Rabbinin ona bildirmesiyle bitiin

451 Nahl16/68-69.

42 Razi,a.g.e., C. XX.,s. 69.
43 Razi, a.g.e., C. XX., s. 69.
454 Enbiya 21/87.

455 gaffat 37/141.

456 Razi, a. g.e., C. XXII., s. 213.
457 Fussilet41/12.
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haberlerini anlatir**®ayetlerinde de bu durum gozlemlenmektedir. Razi; ayetleri
tefsir ederken ¢esitli alimlerden nakillerde bulunmakla beraber kendi Uslubuyla
semaya nasil vahyedildigine cevap aramaktadir. “Allah, her bir sema ehline, ona has
ozel bir gérev yiiklemistir. Ornegin bazi melekler Alemin ilk yaratilisindan son anina
kadar ayakta Allah’a ibadetle mesguldiir. Her hangi bir sema sakini i¢in 6zel bir emir
s0z konusu oldugunda bu ayni zamanda o semaya has bir emir olmus olur
der.”*°Razi’nin Aayetin tefsirinde; mekanm kastedilmesinden kasit o mekanda
bulunanlar oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda 6zel gorev, aslinda goge degil,
goktekilere yiiklenmistir. Ancak sanki goge yiiklenmis gibi ifade edilmistir. Ayetteki
vahiy, her bir gdge onun tabi olacagi kanun ve kurallarin yerlestirilmesi seklinde

anlasilmis ve izah edilmistir.

Vahiy Melegi, daha once de temas edildigi gibi Allah Tealad peygamberlere
bildirmek istediklerini Cebrailvasitasiyla onlara ulagtirmaktadir. Nitekim “Allah, bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasinda konusur. Yahut bir elci gonderip,

izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir hakimdir. 6

,ayetinde sozii edilen li¢ gesit
ilaht  kelam1 iletme yolundan {iglinciisii Cebréil ile gergeklestirilen vahyi
belirtmektedir. Bunun yaninda; “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Ruh
(Cebrail) senin kalbine apacik Arapca bir dil ile indirmistir.”***Ayetinde de ifade
edildigi tizere Kur’dn’in Hz. Peygamber’in kalbine indirilmesi de yine vahiy melegi
Cebrail vasitasiyla olmustur. Meleklerin vahiyleri peygamberlere getirmesi yine
Allah’in izni ve miisadesiyledir. Yani vahiy melegi peygamberlere kendi iletmek

istediklerini degil, Allah’mn bildirmek istediklerini ulastirir.

Razi, Cebrdil; peygamberlere kendi iletmek istediklerini degil, Allah’in
bildirmek istediklerini ulastirir gortistinii belirttikten sonra:“Hani Rabbin meleklere,
“Muhakkak ben sizinle beraberim, haydi fman edenlere destek olun: Ben Kafirlerin
yiiregine korku salacagim. Simdi vurun boyunlarina. Vurun, onlarin biitiin
parmaklarmma”  dive vahyediyordu.”*% ayetini tefsir ederken de: Meleklerin
peygamberlere vahyetmesinin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ancak bu vahyin,
tiim inananlar1 kapsayan bir emir olmadigin1 zamanla veya sahisla kayithi bir durmun

ifade edildigine dikkat c¢ekerek g@oriisiinii sOyle siirdiiriiyor: Allah meleklerden

458 Zilzal, 99/4-5.

49 Razl, a. g.e., C. XXVII., s. 107.
460 Sfira 42/51.

461 Suara26/193-194.

462 Enfalg/12.
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muiminlerle alakali bazi taleplerde bulunup bunlarin yerine getirilmesini onlardan
istemektedir. Bunlar, Allah’in miiminlerle beraber oldugunu, onlarin yaninda ve
arkasinda yer aldigini bildirerek onlar1 cesaretlendirmeleri, Allah’in kafirlerin
kalplerine korku salacagini onlara haber vermeleri, kafirlerin boyunlarini vurmalari
ya da onlar1 savasamayacak duruma diislirmeleri konusunda Allah’in miiminlere
emir buyurdugunu meleklerin kendilerine bildirmesi gibi hususlardir.*®® Meleklerin
kendilerine vahiy yoluyla verilen; miiminleri cesaretlendirme, onlara bazi hususlari
haber verme gorevini nasil yerine getirdikleri sorusuna cevap olarak: Razi iki
ihtimalden s6z ederek cevaplandirmaktadir: Birincisi melekler bunlari 6nce Hz.
Peygamber’e, O da miiminlere bildirmistir. ikinci ihtimale gore ise; melekler
miiminlere yonelik cesaretlendirme ve haberdar etme gorevini dogrudan miiminlere
vahyederek yani ilhdm ederek yerine getirmistir ki bu da meleklerin onlara ilhdm

etmesi seklinde olmustur.*® sekliyle ayeti tefsir etmektedir.

Razi, meleklerin, insanlara vahyetmesi meselesini ele aldiktan sonra, insanin
insana vahyetmesi meselesine deginmistir. Kur’dn’da insanin insana vahyetmesi
meselesine, Zekeriyya (a.s.) Ornegi verilebilir. “Allah soyle dedi: “Ey Zekeriya!
Haberin olsun ki biz sana Yahyéa adli bir ogul miijdeliyoruz. Daha énce onun adint
kimseye vermedik.”, “Zekeriya , “Rabbim!” Hanimim kisir ve ben de ihtiyarligin son
noktasina ulagmigken, benim nasil ¢ocugum olur? Dedi.”, “Vahiy melegi dedi ki:
Evet, dyle. Ancak, Rabbin diyor ki:” Bu, bana gére kolaydwr. Nitekim daha dnce,
hi¢bir sey degil iken seni de yarattim.”, “Zekeriya, “Rabbim, oyleyse bana bir igaret
ver” dedi. Allahda ona “Senin isaretin, sapasaglam oldugun halde insanlarla Ug
giinii¢ gece konusmamandir dedi. *®Zekeriya (a.s.)ilerlemis yasina ragmen
kendisine Yahya (a.s.) miijdelenince bunun nasil olacagina akli ermemistir. Allah
icin bunun gayet kolay oldugu kendisine bildirilince de, Allah’tan vadini yerine
getirecegine dair bir alamet istemis, bunun iizerine insanlarla ii¢ gece konugmamasi
kendisine tembih edilmisti. Miiteakip ayette ise soyle buyrulur: “Derken, mabetteki
bolmesinden halkinin karsisina ¢ikip “Sabah aksam Rabbinizi tenzih ve O ’na ibadet
edin!” diye vahyetti (isarette) bulundu.”*®® Iste bu ayette “kavmine sabah aksam

Allah’1 tenzih etmelerini vahyetti” seklinde ki, Hz. Zekeriyya’ya isnad edilen vahiy

43 Razf, a. g.e., C. XV., ss. 135-137.
44 Razl,a. g.e., C. XV., ss. 138-141.
465 Meryem, 19/7-10.

466 Meryem, 19/11.
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Razi’nin de belirttigi {izere “isaret etmek™ manasina gelmektedir. Raz1’ye gore sozlii
konusma kendisine yasaklandig i¢in ayetteki vahyin sézlii konusma olmasi miimkiin
degildir. Bundan maksat Zekeriyya’nin kavmine meramini bildirecegi baska bir
iletisim aracidir ki “genel ve 0zel isaretle” ya da “yazi yazmak™ suretiyle yapilan bir
bildirim olabilir. Ancak Razi ayni olayir konu edinen bagka bir ayetten®®’ de
yararlanarak buradaki vahiy i¢in en uygun secenegin “isaret etmek” olacagini

belirtmektedir.*68

Insanlarin insanlara vahyetmesi meselesini tamamladiktan sonra Kur’an’da
meleklerin insanlara ve insanlarin insanlara vahyetnesinden sonra seytanlarinda
insanlara vahyetmesinden bahsedilmektedir. “Uzerine Allah'in adi anilmadan kesilen
hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik bir giinahtir. Gergekten seytanlar
dostlarina, sizinle miicadele etmeleri i¢in vahyederler. Telkinde bulunurlar. Eger
onlara uyarsamiz siiphesiz siz de Allah'a ortak kosanlar olursunuz.”*®® ayetiyle
seytanlarin insanlara vahyetmesinden s6z edilmektedir. Razi’nin bu ayetle ilgili
yorumda, buradaki vahyin “isaretle” veya “yazarak” bildirmenin disinda “baska bir
yol” olmas1 gerekir der.*’® Bu yol ise onlarm insanlara vesvese vermesi sekliyle

T Nitekim miifessirlerin “Hani Rabbin meleklere, “Ben sizinle

gerceklesir.*
beraberim, Im@n edenlere sebat verin. Ben Kafirlerin kalplerine korku salacagim.
Simdi  vurun boyunlarimin iistiine. Vurunonlarin biitiin parmaklarina”  diye

"423yetin yorumunda belirtilen “seytanin insana vesvese verdigini,

vahyediyordu.
meleklerin ise ilhAm ilka ettigini”*’® gosterir diyerek buradaki vahyin melekler igin
ilhdm, seytanlar i¢in ise vesves oldugu yoniinde goriisiinii delillendirmeye ¢aligir.

7474 ayetiylede agikca

Nas Stresi'nde “De ki: Insanlarin kalplerine vesvese sokan
seytanlarin birtakim bilgileri “vesvese” yoluyla insan kalbine attiklar1 ifade
edilmektedir der. Bu durumu vahyetme olarak ele alcak olursak, bu vahyin vesvese
boyutuna girdigini gérmekteyiz. Buda kot ve c¢irkin olan seylerin vesvese olarak

nitelendirildigini bize gdstermektedir.

47 Razl, a. g.e., C. XXI.,s. 191.
468 Razf, a. g.e., C. XXI.,s. 191.
469 Enam, 6/121.

470 Razi, a. g.e., C. VIII. , s. 45.

41 Razi, a. g.e., C. XIII., s. 169.
472 Enfal, 8/12.

43 Razi,a.g.e., C. XV.,s. 135,
47% Nas 114/5.
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Seyténlarin insanlara vahyetmesiniRazi’nin goriisiiyle (vesvese) sekliyle
gerceklestigini ifade etmistik. Inanmak veya inkdr etmek noktasinda olaya
yaklasildigr zaman su durum ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’i Kerim yaratilmis olarak
ifade ettigi ve bizler tarafindan varligi idrak edilebilen veya idrak edilmeyen,
Allah’m emri gercevesinde hareket eden veya isyanetme sekliyle davranan her sey,
gerek hem cinslerine veya baskalarina yapmis oldugu telkin ve yonlendirmeler vahiy
olarak ifade edilmistir. Vahiy, olumlu ise ilhdm, olumsuz ise vesvese olarak

nitelendirilmistir.

Biz insanlar iginde, meleklerin ameli olan giizel 6giitlerimiz ilhdm manasina
alinacagi gibi, seytanlarin isi olan ¢irkin sozlerimiz de vesves olarak

degerlendirilebilir kanaatindeyim.

Seytanlar sadece insanlarin iman ve amelini ifsad etmez. Ayni zamanda
kendilerinden olan cinleride ifsad etmek igin vesvese (ilhdm) verdiklerini ayetlerden
anlamaktay1z : “Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik.
(Bunlar), aldatmak i¢in birbirlerine yaldizli sozler vahyederler.(vesvese verirler)
Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi. Artik onlart uydurduklar: seylerle bas basa
birak”*® Razi, ayetle ilgili goriislerini sdyle ifade eder; burada insan ve cin
seytanlarinin birbirine yaldizli s6zler sdylemelerinden s6z edilmektedir. Buna gore
ayetten insan ve cin seytanlarindanher bir grubun insan ve cinlere vesvese verdigi

gibi birbirilerine de vesveseverecekleri anlasilmaktadir.*’®

Vahyi bilgiye bakildigi zaman, vahyin insanlarin diginda da bir¢ok varliga
canli-cansiz, cismani olan veya cismani olmayan varliklar da kapsadigini, Kur’an’da
gormekteyiz. Ancak bizim burada esas dikkat ¢ekmemiz gereken nokta; Allah’in
insanlar i¢inden sectigi ademoglunu peygamber olarak gondermesi ve ona
vahyetmesi meselesidir. Insanoglunun kendi digindaki varliklardan farkli olarak akil
ve irdde sahibi olmasi dolayisiyla aklin vahiy karsisindaki pozisyonunu Razi’in bakis

acisiyla tespite galismamiz nedeniyle konu 6nem arzetmektedir.

Rézi, el-Muhassal ‘da: Allah’in peygamber gondererek, insanin ahirette yapip
ettiklerinin hesabini verirken 6zur olarak 6ne stirmemesi iginrastl géndermesinin

gerekceelerini alimlerin dilinden soyle aktarmaktadir.

475 En’am 6/112.
476 Razi, a. g. e., C. XIII. , ss. 154-155.
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1-

2-

Allah kendisine ibadet edelim diye bizi yaratmis ise, bizden istedigi ibadetin
ne oldugunu, ne kadar oldugunu ve nasil oldugunu bize anlatmasi gerekir.

Ey Tanrimiz, biz yanildigimiz zaman bizi uyaracak, heves bizi egrilttigi
zaman bizi alikoyacak biri ile bize yardim etmeli degil miydin? Fakat sen bizi
heves ve arzularimizla bas basa birakinca, bu, o ¢irkin seyleri islememiz i¢in
bizi ayartt1 demeleridir.

Farzet ki, akillarimizla im&nin giizelligini ve kiifriin ¢irkinligini bildik. Ama
akillarimizla ¢irkin isleyenin ebedi olarak kendine azap edilecegini bilemeyiz.
Ozellikle ¢irkin seyleri islemekte bizim igin bir zevk vardir. Senin igin ise bir
zarar da yoktur. Ayn1 zamanda inanip yararl isler yapanin ebedi sevaba hak
kazanacagini da bilmezdik, oysa bundan senin bir menfaatinde yoktur,

demeleridir.”*""

Razi, alimlerin bu goriislerini serdederek akil ve irddeyle donatilip yeryiiziine

gonderilen ayni zaman da halife olarak kainatta yetkilendirilen insanin yapip

ettiklerinin mutlaka bir giin hesabi olacagini bildirmektedir. Bu hesab esnasinda

insanlarin, Allah’a kars1 mazeret olarak sunacak olduklari meselelere engel olmak

icin peygamber gonderek mazeret teskil edecek hususlari ortadan kaldirmustir der.

R&zi, aklin tek basina kavrayamadigi hususlarda peygamberin gonderilmesi

gerekcelerini maddelestirerek soyle zikretmistir.

1-

2-

Akil, ancak muhta¢ oldugu sifatlarda gereklidir. Fakat isitme, gorme,
konusma gibi haberi olan sifatlarin bilinmesinin nakilden baska yolu yoktur.
Miikellef korkak olur ki ibadetlerle mesgul olsam, Allah’in miilkiinde onun
izni olmadan tasarrufta bulunmus olurum, eger ibadetlerle mesgul olmasam
belki azap olurum der ve bu iki durumda da kul korku iginde kalir.
Peygamber gonderilmekle bu korku giderilir.

Bizim aklimiza gore ¢irkin olan sey Seriat’a gére ¢irkin olmayabilir.
Yeryiizlinde yaratilan nesnelerin; gida mi, ilag mi, zehir mi ancak biiylik
tecriibeler sonunda anlasilir bazen de anlasilamaz, ancak peygamber bunlari

bildirince ortada tereddit kalmaz.

417 Raz,

el-Muhassal, ngr. Hiiseyin Atay, Ankara 1978, ss. 217-218.
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5- Insan sosyal varliktir. Bir arada yasayabilmesi igin bir takim kural ve kaideler
gerekmektedir. Insan akilmin koydugu kurallar bazen zararli olabilir. Ama
Sari bu kaideleri koyarsa toplumsal fayda ortaya ¢ikar.

6- Eger ibadetlerin nasil yapilacagi insanlara (akillara) birakilacak olsa idi
binlerce ibadet sekli ortaya ¢ikardi.

7

Akillar herkese gore degisiklik arz eder.

8- Peygamberler toplumlarin kalbi gibidir.

9- Faydali sanatlar ve irsat etme peygamberler vasitasiyla olmustur.

10- Topluma faydali olan biitiin ahlédki ve evrensel degerler peygamberler

yoluyla gergeklesmistir.*’®

Razi, alimlerden nakille sunmus oldugu bu akli delillerle sanki peygamber

gondermenin bir anlamda zorunlu olduguna isaret etmektedir.

Razi, “el-Muhassal” da nibuvvetin imkanindan acik¢a bahsetmemekle
birlikte konuya insan eksenli bir yaklasimda bulunmustur. Burada insanin acziyetini
temel alarak degerlendirdigi nublvvetin faydalarindan bahsederken kullandigi
orneklerden, insanlar agisindan peygamberlerin vazgecilmez bir ihtiya¢ oldugu
kanaatine sahip oldugu anlasilmaktadir. Allah’in sem’i, basir, miitekellim gibi bazi
stfatlariin bilinmesi, Allah’in raziolacag: ibadetlerin neler oldugu, bu ibadetlerin
nasil, nerede, ne zaman ifa edilecegini, giinah ve sevap islemenin Ahirette ne gibi
karsiliklar1 olacagini, pratik hayatin devami igin gerekli olan hastaliklarin
tedavilerinin ve ilaglarin bilinmesinde, bazi teknik ve ihtisas isteyen, uzun
aragtirmalar ve tecribelere dayanan bilgilerin ve maharetlerin kazanilmasinda,
faydali sanat ve mesleklerin 6grenilmesinde, ahlaki olgunluk yollarinin 6gretilerek
insanlarin olgunlagmalarina yol godstermede, siyaset ve yonetim ilminin elde
edilmesinde, tibbi, sosyal, kiiltiirel, ticari ve teknik alanlarda insanlik i¢in
peygamberlerin ¢ok biiyiilk éneminin oldugu goriilmektedir. Bu ylizden insanlara
peygamber gondermenin gerekli oldugu Razi’nin ifadelerinden anlasilmaktadir.

478 Razi, a. g. e. , ss. 218-219.
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2.2.3.Niibuvvetin AkIT ve Nakli Ispati

Peygamberlik konusu, insanoglunun varligiyla beraber var olan ve tartisilan
bir konudur. Bu durum son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’¢ kadar devam
etmistir. Ondan sonrada tartisilmaya devam etmektedir. Islam diisiincesinin en
onemli tartisma konularindan biri de nibiivvettir. isldm diisiince tarihinde, Allah’a
inanip peygamberligin geregine inanmayan bir takim ekoller ortaya ¢ikmustir. Oyle
ki bu akimlar, nerede ise peygamberligi inkar noktasina kadar gitmislerdir. Onlarin
peygamberleri inkar gerekgeleri, daha ¢ok, aklin yeterli olup, peygamberlere gerek

olmadig1 meselesi etrafinda yogunlagmaktadir.*”®

Peygamberlikle ilgili keldm ekollerinin degerlendirilmelerine bakildigi
zaman, Mu’tezile, Selefiyye, Maturidiyye ve Es’arlyye gibi tarihi kimlige sahip bu
mezhebi olusumlarin hepsi niibiivvetin varligini kabul etmislerdir. Ancak niibiivvetin
sonucu olan vahiyle, insan1 diger canlilardan farkli kilan akil arasindaki iligki

noktasinda birtakim farkli goriislere ayrildiklar: goriilmektedir.

Razi, nibiivveti inkar edenler arasinda farklik vardir diyerek bu
goriislerikisimlara ayirarak soyle aciklar: “Rabbiil Alemin, kullarma bir seyin
yapilmasini ve yapilmamasini emreder. Bir kisim insan der kiakiltek basina Allah’in
teklif ettiklerini bilmede yeterlidir. Dolayisiyla peygamber gonderilmesine gerek
yoktur. Felsefeciler bu anlayistadir.”*®° “Bir kisim insanlar ise peygamberligin ancak
onun dogrulugunu kanitlayacak mucize ile tesbit olunur. Bu mdcize de, aklin idrak

edemeyecegi bir sekilde adet olan bir seyin aksine gerceklesmesi seklindedir der.”#8

Razi, “en-Niibiivve” adli eserinde “niibiivvetin Ispat1” konusunu ele alarak
peygamberlerin gonderilmesinin neden zorunlu olduguna soyle temas etmistir:
“Allah’li Teald; insan1 hayatin1 diizenlemede akliyla bas basa birakmamistir. Ciinkii:
Ser ve hayrin manasi, bir insandan bagka bir insana gore degisiklik arz eder. Bunun
delili: Felsefecilerin hayir ve ser, lezzet ve elem, mutluluk ve {iziintii konularinda
farkl1 goriislerde olmalar1 gibidir. Nasil ki, insan aklinin 6mriin herhangi bir yasinda
giizeli ¢irkinden ayiracak durumda olsa dahi bu durum, birdmur boyu devam etmez.

Clnkuinsan akli gocuk yasta genglikte ve yaslilikta farklilik gésterir. Ayn1 zamanda

479 Esen, Muammer, Islam Inang Esaslar:, Peygamberlere iman, Ankara 2013, s.190.
480 Raz1, en-Niibiivveh, s. 80.
481 R4zl a. g. e., ss. 79-80.
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alimin akliyla cahilin akli bir degildir. Yukarida zikrolunan bu durumlar tecriibe ile
goriilmekte ve de bilinmektedir. Tiim bunlara ilaveten, bazen insan bir seyin batil
oldugunu bile bile sirf hasedinden dolay1 aklini etki altina alarak batili tercih eder.
Bundan dolay1 Allah’ii Teala insanlarin diinya islerini diizenlemeleri ve ibadetlerini
sadece ona hasretmeleri, Seytanlarin vesvesesi ve insanlarin akillarina attiklari siiphe
sebebiyle Allah’1, ahiret giiniinii inkdr etmemeleri i¢in miijdeleyici, uyarici ve rahmet
olarak (Peygamber) enbiya ve resil géndermistir.”*®? Razi’in bu goriisleriyle hemen
hemen ayni olan, Imdm Maturidi’nin goriisii de soyledir: “Akil her ne kadar iyi ve
kotii olan1 biiyiik oranda kavrasa da dinin hiikiimlerini, anlamada degilse de, bilmede
yetersizdir. Kaldi ki insan aklinin her insanda ayni kavrayis diizeyinde oldugu da
sOylenemez. Tecrube ve bilgi sahibi alim birinin akli ile tecriibesiz cahillerin akli
ayni degildir. Buna insanin ahlaki yetersizlikleri ile zafiyetleri de eklenince,
peygamberlik kurumuna olan ihtiya¢ cok daha belirgin ve anlasilir olacaktir.
Dolayisiyla, Allah’in vahyettigi emir ve yasaklarin; O’nun bildirdigi ahlaki gizellik
ve ¢irkinliklerin, insanlarin yaptiklari iyi-kotl, guzel-girkin davraniglarin karsiliginin
ne oldugunu bilmesi i¢cin peygamberlige, peygamberlerin gonderilmesine ihtiyag

vardir.*83

Insanin hayatinin her safthasinda, aklin idrak noktasinda farkli melekelere
sahip oldugu herkes tarafindan bilinmektedir. Dolayisiyla insan aklinin, kisinin
yasina gore degiskenlik arzetmesi ve birtakimhissi duygularla aklini etki altina
alarakbile bile dogruyu yanlis olarak kabul etmesi, ayn1 zamanda seytan vesvesesini
de dikkate alacak olursak; bir yol gosterici olmadan dogruyu bulma ve 6zellikle ortak
bir noktada bir araya gelmeinsanlik icin imkansiz olacaktir. Razi ve Imém
Maturidi’nin dikkat cektigi husus bu olsa gerek. Peygamberlik miiessesinin her
bakimda aklende miimkiin ve gerekli olduguna vurgulamaktadirlar. Aksi takdirde

insanlik 1yiy1 kétiiden ayirmada hayri serri belirlemede kargasa yasayacaktir.

Rézi, peygamberlik miiessesinin varligini aklen ve naklen kabul etmekle
beraber bu meseleyi biraz daha da ileri gotiirerek “Res0li” hakiki ve mecézi anlamda
kullanarak farkli boyuta tagimistir. Mecazi olarak “Restl0” soyle izah eder.
“Zamammmizda kiifiir beldelerinde Isldami yayan Miisliman alim, o bulundugu

beldelerdeki kafirlere gore mecazen Allah tarafindan gonderilen bir resGldir. Bu

42 Razi, a. g. e. , ss.7-8.
483 Esen, a. g. e., 5.191.
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hakiki manada bir resdl degildir. Ciinkii Hz. Muhammet (s.a.v) den sonra hakiki
manada resal (gelmeyecektir) yoktur. Ondan sonra ki alimler mecazen resal olur.
Onlarin konustugu kafir ise Allah’in konusmak istedigi (sahis) insan olur. Bu
durumda kafirle konusanalim mecaz yoluyla Allah’mn resGliiniin elgisi olur.”*%* Raz],
“en-Niibiivve” adli eserinde niibiivvetin ispati noktasinda mecazi anlamda resdlin

hala varligina isaret etmektedir.

[3

Razi, yukarida zikrolunanlara ilaveten niibiivvetin ispati hususunda, “en-
Niiblivve’de; “peygamberliginin ispat1” adl1 6zel bir baslik altinda “ konuyu sdyle ele
almistir: “Allah, insan1 muhatap almak istediginde, beser cinsinden birini seger ve
onunla kendi kelamiyla konusur. Ona, bu keldmin1 insanlara ulastirmasini emreder.
Ciinkii insan, Allah’in yiiceligi ve azametinden dolay1r onu gérmeye gili¢l yetmez.
Ayni zamanda insan ancak insanla uyum saglar ve onu anlar. Yaratilis geregi
kendisinden farkli olanlar1 hos karsilamaz. Insanin bu yaratilis durumundan dolayz,
Allah bir peygamber se¢mek istedigi zaman insanlarin en iistiin olanlarindan birini
secer ve onu diger insanlardan farkli kilacak bir gii¢le destekler. Allah’in
peygamberleri destekledigi diger insanlardan dstiin kildigi bu giice “mdcize”

denir 29485

Razi, Allah’ii Teala’min kullar1 igerisinde en {stiin olanlarindan birini
peygamber olarak se¢gmesinin gerekgesini agiklayarak onu diger insanlardan dstln
yapacak bir seyle destekledigine dikkat ¢ekmis ve bunun da “mUcize oldugunu
vurgulamistir. M{cizenin diger insanlar tarafindan anlasilabilmesi i¢in de onun igin
bir takim sartlar kosmustur. Muhtemelen; o gilinkii ortamda mdcize ve benzeri
olaganistl olaylar, bir kisim insanlar eliyle ki (sihirbazlar kahinler vb. Kkisiler)
gerceklestirilen olagan istli bir takim olaylar gortilmesi nedeniyle, bu durumunbir
mdcize olup olmadigini anlamak i¢in asagida Ki sartlara bakilmasi yoluyla

anlaglabilecegini ifade etmektedir.

Razi’nin bir insanlar elinde meydana gelen olaganiistii bir seyin mdcize

olmasi i¢in ileri siirdiigi sartlar soyledir.
“1. Mdcizenin Allah tarafindan olmas1 gerekir.

2. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin davetinden sonra olmasi gerekir.
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3. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin davetine uygun olmasi gerekir.

4 Insanlar arasindaki bilinen adet tiirii seylerden farkli olmas1 lazim.”4%

Razi, genel olarak peygamberlerin mucizelerinin ortak noktalarma dikkat
cektikten sonra Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberliginin ispatina 6zel bir baslik
ayirarak konuyu izahagaligmistir: “Allah’ti Teala, Hz. Muhammed (s.a.v)’i Araplara
ve tum aleme peygamber olarak segince; kavmine ve aleme mdcize olarak onu
Kur’an’la destekledi. Kur’an ona mlcize olarak verilmistir. Ciinkii Hz. Muhammed
(s.a.v) okuma ve yazma bilmez. Okula gitmedigi gibi herhangi bir 6gretmene de
ogrenci olmamistir. Kavmi de kendisi gibidir. Onlarinda egitim gorecekleri bir
okullar1 yoktur. O, okuma, yazma bilmeyen ve ders de gérmemis biridir. O, insanlari
hayran birakacak bir sekilde derin manalar1 olan edebi konusmaktadir. Oyle ki,
manalarin hakikatini anlayan birisi i¢in konustuklari asla inkar edilemeyecek
ifadelerdir. Hz. Muhammed (s.a.v) bu konusmalariyla baskalarindan farklilik arz
ediyordu. Insanlar, ilim 6grenseler ve bu bilgileriyle Hz. Muhammed (s.a.v)’in bu
derin manali fasihligini yok etmeye kalksalar bile; O, onlara Ustin gelirdi. Bu
durumda Hz. Muhammed (s.a.v)’in, her seye kadir olan Allah tarafindan

desteklendigini gdstermektedir.”*8’

Peygamberligin aklen ve naklen ispatiyla ilgili ortaya koydugumuz goriislerin
sOyle bir ortak noktada bulusuldugu kanaati olugmaktadir: Allah’a inanmayan
toplum, ztimre, bir kavim veya her hangi bir insan igin peygamberligin aklen veya
naklen ispat1 s6z konusu degildir. Bir kistm akimlar ise Allah’a inanmakla beraber
peygamberlerin varligina dolayisiyla vahyin mevcudiyetine inanmama gibi bir yol

takip edip, aklin yeterli oldugu diisiincesini benimsemislerdir.

Ehl-i sunnet A&limlerin goriislerini  dikkate alarak, akil ve vahyi
degerlendirirken karsimiza soyle bir tablo ¢ikmaktadir: Akil ve vahiy, asil itibariyla
bir birinden ayr1 degildir. Ornegin; akil olmazsa vahyin, vahiy olduguna karar verip
ona deger atfedecek baska ne olabilir? Bu durumda akli olmayan kimse igin vahiy
anlamsiz m1 kalir? Biz biliyoruz ki Allah akli olmayan birini ne itikdden ne de
amelen sorumlu tutmamustir. Akil tek basma neler yapabilir, Giicii ve yeterliligi
nedir, insanin akli hayati boyunca ona yeterlimidir? Gibi sorular uzar gider.

Kanaatimizce aklin ve vahyin insan hayatinda; hayatin hem diinyaya hem de ahirete

46 Razl,a. g.e.,s. 11.
487 Razi, a. g.e., s.13.
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bakan yoninu dikkate alacak olursak; ikisi de insan i¢in olmazsa olmazdir. Razi,
tefsirinde akilla vahyi degerlendirirken akil i¢in insana verilmis ilk resQldlr der.
Dolayisiyla akilla baglayan bir hayat, vahiy rehberligiyle insan i¢in hem diinya hem
de ahiret saadetini bir arada elde etmesini saglar. Vahiy insan hayatindan ¢ikarilip,
kisi akliyla bas basa birakilirsa, insanligin felaketlerle yiizlesmesi kaginilmaz olur.

Icinde yasadigimiz modern diinyanin bugiin yasadig1 bu olsa gerek.

2.2.4. ihtiya¢ ve Fayda Acisindan Niibiivvet

Vahiy: Allah’in insanlara peygamberler araciligiyla bildirdigi mesaji1 seklinde
tamimlanir. Vahyin, haber verdigi bilgilerin {izerinde durulmasi gerekmektedir.
Vahyin aklin disinda kalan kendisine has bilgi alaninin sinirlar1 ve bu sinirlarin aklin
alanin1 kusatip kusatmadigi gibi problemler de konu edinilecektir. Bununla birlikte
vahyi bilginin alanini belirleme ¢abasi, vahiy olarak kabul edilen metinlerin ig¢erigini
tek tek siralamak seklinde degerlendirilmemelidir. Aksi halde bu baslik altinda
Kur’an’t Kerim’in muhtevasimin biitiiniiyle nakledilmesi gibi maksadi asan bir
zorunluluk dogar. Burada yapilacak olan ayrintilara girmeden bitline yonelik bir

bakisla konuyu incelemektir. 88

Keldmcilar vahyi, icma ve sunnetle birlikte nakli deliller arasinda
saymislardir. Onlarin naklin etkinlik alani ve igleyisine dair goriisleri, ayn1 zamanda
onlarin vahyin konumuna iliskin goriislerini de yansitir. Bundan hareketle oncelikle
Kelamcilarin akil ve naklin etkinlik alanlarina ve daha sonra onlarin akil ve naklin

birbirlerine gore konumlarina dair goriislerine yer vermemiz uygun olacaktir.*8°

Kelamcilarin, vahyi degerlendirirken akilla olan minasebetini belirleme
noktasinda goriislerini ve de vahyin tek basina ne anlama geldigini mezhep

imamlarinin goriislerini sunarak belirlemeye calisacagiz.

Mu’tezile’ye gore, aklin ve naklin alanin1 su sekilde belirlemistir: Allah’in
varligi ve birligi, O’nun igin céiz olan ve olmayan sifatlarin bilinmesi gibi tevhit
ilkesi ile ilgili konular ve insanlarin fiillerinin yaratilmasi, fiillerini gerceklestirmede

ihtiya¢ duyduklar1 gii¢, bunu kendi hur iradeleriyle yapip yapmadiklar1 gibi adalet

488 Alper, a. g. e. , s. 143.
49 Erdemci, a. g. e. , 5.137.
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ilkesi ile ilgili hususlar aklin etkinlik alani i¢inde yer almaktadir. Bu alandaaklin
hiikiimleri gecerli olup naklin belirleyiciligi gecerli ve dogru degildir. Mu’tezile’ye
gore, nakli bilginin etkin oldugu alan ise, Ser’1 hiikiimler ve ibadetler alanidir ki, bu
alanda da akhn etkinliginden s6z edilemez. Mu’tezile’nin 6nemli temsilcilerinden
biri olan Kadi Abdiilcebbar, akil ile naklin etkinlik alanlarim1 su sekilde ifade
etmigtir: “Akil, Allah’a siikiir ve ibadet edilmesi gerektigine delalet eder. Ancak
ibadet kapsamina giren fiillerin ne oldugu, sartlarinin neler olabilecegi, mekan ve

zamanlarinin belirlenmesi gibi hususlarda bize higbir sey gostermez.”%°

Mu’tezile, insanin kulluk gorevleri noktasinda, Allah’a inanmayi nimetlere
stikretmeyi, aklin bilme alaninda gérmesine ragmen, Allah’a ibadet etmenin seklini,
zamanini ibadete baslamadan onceki sartlar1 tamamiyla vahyin verecek oldugu

bilgiye birakmaktadir.

Ehl-i Stinnet ekoll temsilcilerinden Méturidiler, dinin kendisiyle tanindig: iki
temelden bahsederler. Imam Maturidi’ye gore bu iki temel akil ve nakildir.*** O
eserlerinde yer yer “bu konu sadece akilla bilinir”, “bunu bilmek ancak haberle
miimkiindiir’, seklinde kayitlarla alan ayirimina isaret emistir. Maturidi, bilgi
kaynaklarimi iice ayirmistir:1. Duyu bilgisi, 2. Dogru haber (Peygamberin verdigi
haber ve tevatiir yolu ile bize ulasan tarihi haberler) 3. Akil ile elde edilen bilgiler;
seklinde siralamaktadir. Bunlarin her birinin kendine 6zgii yetkinlik alanlarinin
oldugu goriisiindedir. Ancak, O’nun eserleri incelendiginde, bazi konular1 izah
ederken her ii¢ bilgi kaynagindan da istifade ettigi goriiliir. Mutezili kelamcilarda
oldugu gibi, Maturidi de, akla oncelik vermistir. Bunun nedeni; aklin, duyu ve

haberlerin dogrulugunu test etme gibi bir fonksiyonunun olmasidir.*%?

Ehl-i siinnet ekoliiniin diger bir kolu olan Eg’ariler’in, akil-nakil iliskisine dair
goriislerine gelince; Mu’tezile’nin gorlislerinden pek farkli degildir. Es’ari,
Bakillani, Ciiveyni, Abdiilkahir el-Bagdadi gibi 6nemli temsilcilerinin, naklin ve
aklin sinirlar ve isleyis alanlarina iliskin degerlendirmeleri incelendigindeOnlarin da

Allah’m varligy, birligi, zati ve fiili sifatlarinin tespiti, insanlarmn fiillerinin yaratilip

4%0 Erdemci, a. g. e. , s. 137.
491 Mataridi, a. g. e. , s. 66.
492 Erdemci, a. g. e. , s. 137.
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yaratilmadigr ile ilgili konular1 aklin etkinlik alani olarak belirledikleri, bu alanda

nakle akIT tekit etme rolii verdikleri goriilmektedir.4%3

Bagdadi’nin akil ve vahiyle ilgili gorisleri, konuyu daha anlasilir hale
getirmektedir. Bagdadi’ye gore: Ser’iatle (nakille) bilinenlere gelince bunlar; helal-
haram, vacib, siinnet, mekruh vb. fikhi hiikiimlerden olusur. Ser’i hiikiimler,
yasaklar, mubah ve vacib olan hususlar, ancak yiice Allah’in emir veya haber
seklindeki hitab1 ya da mucizenin dogruluguna delalet ettigi bir peygamberin dili ile
bilinebilir. Cennet ehline verilecek nimetler, Cehennem ehlinin dugar olacagi azap,
Allah i¢in kullanilmasi cdiz olan isimleri bilmenin yolu da, akil degil, nakil

494

yoluyladir.”™*,goriisiindedir.

Bagdadi’nin akil ve naklin etkinlik alanlarina dair tespit ettigi hususlara
bakildigi zaman, akilla kavramasi miimkiin olmayan alanlar1 vahye (nakle)
biraktigim gérmekteyiz. Ozellikle ibadetler, haram helal boyutu olan meseleler ve
ahiretle ilgili durumlarin vahiy yoluyla bilinecegine dikkat ¢ekmektedir. NakIT
getiren veya nakille haber veren peygamberin bu sdylediklerini mdcize ile

desteklemesini sart kosmaktadir.

Razi, akil ve vahiyle ilgili degerlendirmelerini yaparken meseleyi soyle ele
alir: Vahyi ilgilendiren konularda, vahyi aklin Oniine alir. Bu metoduna da
Kur’dn’dan delil getirerek; “eger dinleseydik veya akletseydik bu ates halki

k. Ayetinden hareketle konuyu sdyle izah eder: “Zikrolunan

icerisinde olmazdi
ayette, Sem’ (vahiy) akildan Once gelmistir. Ciinkii davete muhatap olan,
Peygamberle karsilasinca oncelikle oresll’iin séziinii dinler. Sonra o ¢agr1 hakkinda

diisiiniir. Bundan dolayidir ki Sem’ (vahiy) aklin ve anlamanin dniine gegmistir.”*%

Razi, akil ve vahiy konusunda asil itibariyla mensubu bulundugu Es’ari
Mezhebi’nden farkli diisinmemektedir. Ancak; Allah’a olan kulluk ve ahirete
yonelik haberlerin disinda insan aklinin miidahil oldugu yerlerde de vahye ihtiyac
duyuldugunu ifade ederek “Niibiivvetin AkIT ve Nakli Ispat1” konusunda da isaret
ettigimiz gibi vahyin akildan 6nce gelmesinin sebebini soyle izah eder: “Allah’li

Teala; insan1 yasami boyunca akliyla bas basa birakmamistir. Ciinkii: Ser ve hayrin

4% Erdemci, a. g. e. , s. 138.

494 Erdemci, a. g. e. , s. 138.
495 Mulk 67/ 10.
4% Razi, Mefatihu ’I-Gayb, C. XXX., s. 65.
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manasi, bir insandan baska bir insana gore degisiklik arz eder. Bunun delili:
Felsefecilerin hayir-ser, lezzet-elem, mutluluk ve iiziintli konularinda farkli
diistindiikleri goriilmektedir. Boyle olmakla beraber, insan kendi hayat siireci
icerisinde, akli melekeleri kisinin yasinin durumuna gére farklilik arz eder. insan;
hayatinin herhangi bir doneminde, giizeli ¢irkinden ayiracak akli olgunluga sahip
olsa dahi bu durum, birémiir devam etmez. Ciinkii: Beser akli ¢ocuk yasta genglikte
ve yashlikta farklililk gosterir. Ayni zamanda alimin akliyla cahilin akIi da bir
degildir. Insan1 bu hali herkesce bilinmekte ve goriilmektedir. Tiim bunlara ilaveten,
bazen insan bir seyin batil oldugunu bile bile, sirf hasedinden dolay:r aklini etki
altina alarak batili tercih eder. Bundan dolay1 Allah’ii Teala insanlarin diinya islerini
diizenlemeleri ve Ibadetlerini sadece ona hasretmeleri, seytanlarin vesvesesi ve
insanlarin akillarina attiklari siiphe sebebiyle Allah’1, ahiret gilinilinii inkar etmemeleri
icin mujdeleyici, uyaric1 ve rahmet olarak enbiya ve resil gondermistir.”*®" Razi, bu
goriisiiyle insan hayatinda her hangi bir konuda vahiy var ise oncelikli olarak vahyin

akildan dnce gelmesi diislincesindedir.

Razi, “el-Metalibii’I-Aliye “de:“Akil, Allah’mn farz, cdiz ve haram kildiklarin
bilmede yeterli olsa idi peygamber gondermenin bir faydas1 olmazdi”*Cifadelerini
kullanir. Aklin, hiikiim itibariyle bir seyin helalligi ve haramlig1r noktasinda sonug
tayin etmesinin Otesinde, kendisi i¢in fayda ve menfaat iceren bazi esyalarin
hakkinda karar vermede bile aciz kaldigin1 ifade ederek konuyu soyle izah eder:
“Bazen sadece miicerret akil ile bazi seylerin faydalarini ve maslahatlarina vukufiyet
miimkiin olmaz. Ornegin: Nebi ve res@liin génderilmesinde ve onlara delalet eden
glzellikleri ve de Allah’ii Tedla’nin yarattigi seylerdeki menfaat ve maslahatt
anlamada akil yeterli olmaz”**°diyerek bu yoniiyle de aklin alanin smirli olduguna

vurgu yapmaktadir.

Rézi, insanin ¢evresiyle ilgilenme ve esyanin hakikatini anlamada sadece
aklin giiciiniin yeterli olmayacagina dikkat cekerek, insanin esyayr anlamada aklin
disinda yaraticinin bilgilendirmesiyle ancak kainattaki bazi seylerin faydali veya

zararli oldugunun bilgisine ulasabilecegini savunmaktadir.

497 Razi, en-Nubuvveh, s. 7-8.

498 Razl, el-Metalibii 'I-Glive mine’l-ilmi I-ilahi, nsr. A. Hicazi es-Sekka, Beyrut: Dar el-Kiitiibi’l-
Arabf, 1987, C. VIII. , s. 30.

49 Razi,a.g.e., C. VIII.,s. 30.
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Raézi, Allah’1 bilme noktasin Nisasuresindeki: “Miijdeleyici ve sakindirict
olarak peygamberler gonderdi ki insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi
bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir.”® ayetini tefsir ederken
sOyle demektedir: “Bizim arkadaslarimiz, Allah’1 bilmenin ancak “Sem’” (vahiy)
yoluyla olduguna, bu ayeti delil olarak getirdiler. Clinkii ayette gegen Allah’i
Teala’nin su sdzii “Insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karst bir bahaneleri

olmasin”*!

ifadesi peygamber gonderilmedigi zamanlarda insanlara, Allah’a kulluk
ve itaati terk etmede bir mazeret teskil etmesin diye”*%’seklinde anladiklarmi ifade

etmektedir.

Rézi, vahyi bilginin insan hayatinda 6zellikle ylice yaraticiy1 bilmede ve ona
kulluk yapma noktasinda gerekliligine dikkat ¢ekerek soyle der: “Yaratilmiglarin
akli, Allah’ti Teala’yr ve O’na nasil kulluk yapilacagini bilme de yeterli degildir.
Tam bu noktada, nebf ve restl (hepsine selam olsun) gondermenin hikmeti; Allah’i

Teala nin zat1 ve sifatlarini ve de O’na nasil kulluk yapilacagimi bilmektir.””>%

Razi, insanin kulluk gorevlerinde ve de Allah’ii Teald’y1 anlamada O’na
imnan etmede ve ibadetlerin nasil ve ne zaman yapilacagi husunda vahyi bilgiye
ihtiya¢ olduguna dikkat ¢ekmistir. Vahiyle ilgili yapmis oldugu degerlendirmelerde,
vahyin sadece Allah’1t bilme ve O’na nasil ibadet edileceginin bilgisine ulagmak
olarak géormemektedir. Aksine vahiy, insan hayatinin tiimiinii; fizik ve metafizik
biitlin alanlara hitap ettifine dikkat ¢ekmektedir. Vahyi, insan hayatinda aklin
yaninda olmazsa olmaz olarak gdérmektedir. Vahyin alami olarak insan hayatinin

tiimiinii kapladigin1 diistinmektedir.

500 Nijsa 4 /165.

501 Nijsa 4 /165.

502 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XI.,s. 112.

503 Razi, el-Metalibii’I-aliye, mine’l-ilmi’l-ilahi, C. VIII. , s. 30.
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3. BOLUM
AKIL VE VAHIY ARASINDAKiI MUNASEBET
1. ITIKADT ACIDAN AKIL-VAHIY iLiSKiSi

3.1.1AKkil ve iman

Insam diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme
ve anlama melekesi olan akil, sozliikte mastar olarak “menetmek, engellemek,
alikoymak, baglamak”®%* gibi anlamlara gelir. Insanin her gesit faaliyetinde dogruyu
yanligtan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir gii¢ olarak akil, ahlaki, siyasi
ve estetik degerleri belirlemede en énemli fonksiyona haizdir.’® Akil asil itibariyle

insan ve kendi disindakilerle anlamli bir iliski kurma melekesidir.

Akletmek ve iman etmek, beraberce insanda birlesebilmekte, bu durumda
aralarinda belirli bir iligkinin varlig1 tabi’i goriinmektedir. Kuskusuz sadece her
ikisinin de insanda varlik bulmasi, boyle bir ¢ikarimda bulunmak i¢in yeterli degildir.
Ancak insanin, akli sebebiyle iméan etmekle yiikiimlii kilindigi, teklifin, dolayisiyla
imtihanin kaynagimin akil oldugu gergegi diistiniildiigiinde, akil ve imén arasinda bir
iligkinin bulundugu fikrinin belirli bir temele dayandigi anlasilir. Hatta bu ikili
arasindaki iliski sinirli ve dar bir alanda kalmayarak pek cok farkli diizeyde etki
yapmaktadir. Oyle ki diisiince tarihi boyunca ilahiyat bilimlerini kendine konu
edinen teologlarmn biitiin yaptiklari, akil ile imén arasindaki iligki bicimine dair bakis
acilarma dayanilarak yapilan yorumlamalardir. Burada aslinda akil veya imani 6ne
cikarma ya da her ikisine de belirli bir yer verme usullerinden biri tercih

edilmektedir.56

Kur’an’1 Kerim’e gore insani insan yapan, onu diger canlilardan farkli kilan
akildir. Akil melekesini kullanmayanlari, hayvanlarla ayni1 veya onlardan daha asagi
kabul eder. 11ahi emirler karsisinda insanin sorumluluk altina girmesini saglayan
akildir. Kur’an terminolojisinde akil “bilgi edinmeye yarayan bir gii¢ ve Insan
akildan istifade ederek bu giic ile elde edilen bilgi”®" seklinde tarif edilmistir. Dinen

miikellef olmaya esas teskil eden akildir. Kur’an’t Kerim ‘“ancak bilenlerin

504 [sfahani, a. g. e. , “akl”.

%5 Bolay, a. g. e., C. Il., s. 239.
506 Alper, a. g. e. , 5.165.

507 isfahani, a. g. e. , “akl.
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akledebilecegini”™® sdyler. Bu giicii ve bu bilgiyi iyi kullanmadiklari icin kafirleri,

“Onlar sagwdirlar, dilsizdirler, kordiirler; bu yiizden akledemezler™® diyerek

510 ayetiyle de biitiin insanlig

yermis, “O, aklini kullanmayanlara kétii bir azap verir
uyarmis ve akillarmi kullanmayanlarin pismanhigint “Ve: Sayet kulak vermis veya
aklimizi kullanmis olsaydik (simdi) su alevli cehennemin mahkiimlar: arasinda
olmazdik!® diye zikretmistir. Kur’an’1 Kerim’de, esyadaki nizami anlama, ilahi
hakikatleri sezme ve onlarin iizerinde diisliniip yorum yapma gorev ve yetkisi de akla
verilmistir. Nitekim “Allah, dyetlerini akledesiniz diye aciklamaktadir.”*? ifadesiyle
aklin bu 6zelligine isaret edilmistir.

Hadislerde gecen akil kelimesi “deveyi veya baska bir seyi baglamak, zapt

etmek; diyet vermek”!3

gibi kelime manalar1 yaninda “hatirda tutmak, anlamak ve
bilmek” gibi terim anlamlarin1 da ifade eder. Bir hadisinde Hz. Peygamber “akill1”
manasma keyyis kelimesini kullanmis ve “Keyyis, nefsini kontrol altmna alip
oliimden sonrasi i¢in hazirlanan kimsedir”***demistir. Rastilullah (s.a.v.) akl, insanin

kendi digindakilerle irtibat kurma baglantiya gecme araci olarak zikretmektedir.

Ras(lullah ve onun ashabinin vefat etmesi vede islam Cografyasimin sinirlari
genisleyip cesitli kiiltiir ve medeniyetler ve farkli din mensuplartyla karsilagilmasi
sebebiyle, Hz. Peygamber doneminden itibaren sorun teskil etmeyen bir¢cok konu,
problem olarak Miisliimanlarin Oniine gelmistir. Bu sorunlardan biride akil

konusudur. Bunun sonucunda bir¢ok mezhebi anlayis ve firka ortaya ¢ikmustir.

IslamCografyasi’'nda ortaya ¢ikan sorunlara ¢dziim bulma ve Islamitikddina
aykirt akimlarla miicadele icin ortaya cikan Mu‘tezile’nin biiyiik cogunlugu,
insanlarin peygamberler tarafindan getirilen vahiy bilgilerine (nakil) muhtag
oldugunu kabul etmekle birlikte akli mutlak bir bilgi kaynagi olarak gdrmiis, ona
daima nakil karsisinda hata yapmaz bir hakem rolii vermistir. Zira onlara gore akil,

Allah’in varligin1 bilmesi, 1yi ile kotiiyti, giizel ile ¢irkini belirleyebilmesi yaninda

508 Ankeb(t 29/43.

509 Bakara 2/171.

510 Y{@inus 10/100.

511 Mulk 67/10.

512 Bakara 2/242.

513 {sfahéni, a. g. e. , “akl”.
514 Bolay, a. g. €. ,1l., s. 240.
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515

Allah’n sifatlar1 vedhiret hayatinin mahiyetini bilebilecek bir yeterliktedir.>*, goriisii

Mu’tezile anlayisina hakim olmustur.

Selefiyye, iman esaslariyla ilgili konularda ayet ve hadislerde bildirilenlerle
yetinip, (miitesdbihler dahil) bunlari aynen kabul edip, tesbih ve tecsime de
diismeyen, ama te’vil yoluna da gitmeyen Ehl-i Siinnet toplulugudur. Selef
mensuplart Kur’an ve Slnnetin zahirine tabi olmuslardir. Ancak yeni hadiseler
ortaya ¢ikmasinda, fikh1 konularda, Kur’an ve Sdnnet’te bulunmayan fer’i
hiikiimlerde, reye miiracaat edip kendi goriisleriyle hiikiim verirler, itikadi konularda
ise akil ve reye asla miiracaat etmezlerdi. Kur’an ve Siinnette bildirilen hususlari
aynen kabul ederlerdi.>!® Selefiyye mensuplari; naklin agiklanmasi ve anlasilmasi
icin aklin tefekkiiriine ihtiya¢ bulundugunu kabul etmisler. Fakat onu dinin getirdigi
gercekleri kendi basina kavramaktan aciz ve smurli bir bilgi kaynagi olarak
gormiislerdir. Onlara gore akilla nakil arasinda bir ¢atisma olmadig: i¢in nakli, aklin
verileri dogrultusunda degistirmeye gerek yoktur anlayisindan hareketle gdzlem ve
deney yardimiyla duyulur, alem hakkinda sinirli bilgi tireten aklin gayb alemiyle

ilgili konularda eksik ve hatali hiikiimler verecegi diisiincesindedirler.®’

Maturidiyye Mezhebi Kurucusu Imam Maturidi’nin sisteminde de, aklin biiyiik bir
degeri ve yeri vardir. Bununla berber vahyin giiciiniide eksiltmemistir. Oyleki;
sifatlarla ilgili miitesabih &yetlerin kesin tevilinden bile sakinmis, “tesbihi nefyeder,
higbir yorum yapmadan murad-1 ilahi her ne ise ona iman ederiz” demistir.>'®
Maturidi goriislerine s0yle devam etmistir: “Duyular aleminin sirlarmi 6grenmek,
yaraticinin varligini bilmek ve naslar1 anlamak i¢in akla basvurulmas: gerekir. Hatta
Allah’a imén etmek naklen degil aklen vaciptir. Yani akil din olmadan da bazi
hususlar1 vacip kilabilir. Ancak yine de akil naklin 6niine gecemez. Ciinkii biitiin dini
gercekleri idrak etmekte yeterli degildir. Bes duyu nasil sinirh ise aklin da idrak giicti
ve sahast sinirhidir. Ayrica akil duygularin, egitim-6gretim ve kiiltiiriin tesiri altinda
kalabildigi i¢in gilizelin ¢irkin, iyinin kotii, dogrunun yanlis olduguna hitkkmedebilir.
Biitlin bunlar aklin vahye muhta¢ oldugunu ve naklin gerisinde tutulmasi gerektigini

gosterir  goriisiindedir.®® Goriildiigii {izere Maturidi, Allah’in varligina iman

5 Yavuz, Y.,a.g.e.,C., Il.,s. 246.
516 Gélclk, Toprak, a. g. e. , s. 51.

7 Yavuz, Y.,a.g.e., C. Il ,s. 246.
518 Gélclk, Toprak, a. g. e. , s. 54.

519 Maturidf, a. g. e. , s. 207.
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etmekten sorumlu olmak igin akli yeterli gormekle, Mu‘tezile’nin goriisiine katilmas,
ancak akli butlin dint gergekleri kavramaktan aciz gorup naklin gerisine atmakla da
Es‘ar’nin goriisiinii paylasmis ve iki mezhep arasinda orta bir yol takip etmistir.

Maturidi’nin goriisii kendisine mensup alimler arasinda genellikle benimsenmistir.>2°

Maturidiyye alimi Sabdni(6.580/1184), Peygamberlerin aklen ve insani
meziyetler itibariyle diger insanlardan iistiinliik gosteren 6zelliklerine dikkat ¢ekerek:
“Peygamberler, yasadigi asrin insanlarindan kendilerini istiin kilacak ozellikleri
olmas1 lazim ki Allah’la yarattiklar1 arasinda elgi olabilsin. Iste bu iistiin
Ozelliklerinden biriside asrmmin en akillist ve onlarmn en gilizel ahlakli olmasi
Ozelligidir. Tim bunlara ilaveten ayni zamanda peygamberlik gorevini yerine
getirirken onun icin noksanhik sayillacak sifatlardan da uzak olmasi

"S2gartin1 ileri siirmektedir. Sabtni, Imanin akilla m1 yoksa vahiyle mi

lazimdir,
gerceklesir sorusuna cevap ararken de konuyu sOyle izah eder: “Ehli Kible olan
alimler, Allah’a imanin farz, O’nu inkar etmenin haram oldugu konusunda goriis
birligi i¢indedirler. Ancak Allah’a im&nin farz olmasi akilla m1 veya Sem’ ile mi dir?
Kendisine davet ulagsmayan, kiifiir {izere 6lmiis birisi azap goriir mii gérmez mi
konusunda ihtilaf icerisindedirler. Ebld Hanife, yaraticisini bilmeden cehaleti
sebebiyle kiifiir tizere oOlenin Ozrinin olmadigi gorisiindedir. Allah, resdl
gondermese dahi akliyla yaraticisint bulmasmin farz oldugu diisiincesindedir.
Es’ari’ye gelince; akil bir seyi farz kilmaz ancak akilla bazi seylerin giizelligi ve
kiymeti bilinir demektedir.°?> Sabdni, Ehl-i Siinnet mezheplerinin digindaki
mezheplerin - gorlisiinic de sOyle ele almig; “Mutezile’ye gore:“Peygamber
gonderilmese dahi kisnin, Allah’a imén etmesi Onun nimetlerine siikretmesi ve

koymus oldugu hiikiimleri tespit etmesi akil sahibi igin farzdir der.”®%

Es’ari mezhebi kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Allah’in varligina imén
konusu olmak (izere bitlin dini bilgilerin kaynagini akla degil nakle bagli gormiistiir.
dogruyu ve yanlis1 tantyabilse de, kisaca ahlak ve hukuk ilkelerini belirleyebilse de
bunlarin dogruluguna inanmay1 zaruri kilan vahiydir. Bu sebeple insanin sorumlu

olusu dinin varhigina baghdir. Zira Kur’an, “Biz, bir peygamber gonderilmedikge

50 Yavuz, Y.,a.g.e., C.Il.,s. 246.

521 Sabni, Nareddin, el-Kifdye fi 'I-hidaye, thk. Muhammed Arugi, Dar ibn Hazm, Beyrut 2014, s. 95.
522 5abnt, a. g. e. , s. 149.

523 34b0nt, a. g. e. , s. 150.
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(kimseye) azap edecek degiliz.”>?*, ayetiyle bu durumunubildirmektedir.®?® Es‘ari,
aklin giiciine dikkat ¢ekmekle beraber vahyin olmadig1 bir yerde, aklin tek basina

sonuca varamayacagina vurgu yapmaktadir.

Razi, aklin degerini ifade ederken kainat1 anlama ve degerlendirmede ve hatta
peygamberler yoluyla gonderilen ilahi mesaji anlamada, ana unsurun akil olduguna
dikkat ceker. “Biz bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz”>*®ayetini
yorumlarken, kulun aklin1 6l¢ii olarak ele alarak soyle der: “Allah katindan Seriat
getirip mdcize gostererek peygamber oldugunu sdyleyen birisine itaat edilmesi ve
macizesinin tasdik edilmesi vacip midir? Veya véacip degil midir? O’nun
peygamberligi hak olsa dahi; eger sozlii olarak vécip degildir denirse peygamberlik
iddias1 batil olur. Ancak aklen degerlendirerek o Serfat’in ve mdcizenin hak
oldugunu sdylese bu durumda da O peygamberlik aklen vacip olmus olur.”*?" Bu
gorlisiinii daha da ileriye gotiirerek akilla ilgili degerlendirmesini sO0yle sonuca
baglar. “Ayet hakkinda soyle sOylememiz sabit olmustur: Ayeti zahirinden
degerlendirecek olursak soyle deriz: “Akil Allah’in yarattiklarina gonderdigi bir
elcidir, hatta bir resdldiir. Ciinkii o olmasayd: gonderilen peygamberlerden hig
birinin resdl olduguna karar veremezdik. Dolayisiyla su gergek ortaya ¢ikmaktadir

ki: Asil resQl olan, akildir.”%?®

Razi, akilla ilgili gorliglerini belirtirken akli 6n plana ¢ikarmakla beraber
biitiiniiyle de her konuda insan1 aklin emrine de vemez. 11ah iradeyi yok sayarak akla
da insani teslim etmez. Bunu sdyle agiklar: “Sunu bilmen gerekir ki; biz bir seyin
tyiligine ve katiiliigline akilla karar veririz ve akilla bir seye variriz. Faydamiza olan
seyleri akil yoluyla gergeklestirmekle beraber ve yine zararimiza olanlardan da onun
vasitastyla uzaklasiriz. Bununla beraber miicerret akil Allah’mn bize farz kildigi
seylerde bizim i¢in yeterli degildir. Buda su durumu ortaya ¢ikarmaktadir. Akil tek
basina hakkimizda farz kilnanlar hakkinda yeterli degildir.>*°Anlayisiyla da

Seriat’in; ancak bir peygamberin bildirmesiyle bilinecegini dikkat ¢cekmektedir.

Asil itibartyla bakildigi zaman akil ve imén bir birinin tamamlayic1 olarak

karsimiza c¢ikmaktadir. Ciinkii akli olmayanin im&ni olmayacagi ve de dini

524 fsra 17/15.

% Yavuz, Y.,a.g.e.,C.Il.,s. 246.
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sorumlulukla miikellef tutulmayacag: biitiin alimlerce ittifakla kabul gormiistiir.
Bununla beraber dini emir ve yasaklarinda bilinme noktasinda aklin yeterli
olamayacagi da malumlaridir. Allah’in sifatlarina, ahirete ve dini emir ve yasaklara
dair noktalarda aklin aciz kaldigi durumlarda teslim olunup itikat edilmesi
gerekmektedir. Iman bir anlamda bizim i¢in bilinmeyenin kapisin1 acip onunla
irtibata gegcmektir.

Inanmak, din adina teblig ettigi konularda peygamberi dogrulamak anlaminda
kullanilir. Sozliikte “giiven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak”*®° anlamindaki emn
(eman) kokinden tireyen iman “giiven duygusu iginde tasdik etmek, inanmak”>3
demektir. “Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki “akd”
kokunden tdreyen itikdd da “im&n” karsiliginda kullanilir. Terim olarak iman
genellikle “Allah tarafindan getirdigi seylerde Hz. Peygamber’i tasdik

95532

etmektir.”>*?,sekliyle tanimlanir. Bu inanca sahip bulunan kimseye miimin, inancinin

geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de Muslim denir.>%

Kur’én’da “Gayba inanan, namazlarim kilan, verilen riziklardan infak eden

934 Ayetiyle, miiminin inanip

ve peygamberlere inananlarin kurtulusa ereceklerdir
yapmast gerekenlere dikkat ¢ekmekle beraber, “Dileyen inansin dileyende inkar
etsin”*® ifadesiyle de Ademoglunun irdde hiirriyetine sahip kilindigina vurgu yapilir.
“Bedeviler inandik dediler. Deki siz im@n etmediniz, ama boyun egdik deyin. Heniiz
iman kalbinize yerlesmedi.”®® ilahi mesajiyla, iman kalbe atfedilen bir eylem
olmakla birlikte “/mén edip yararl isler yapanlara gelince onlarda cennetliklerdir.
Onlar arada devamli kalirlar™3" ayetiyle de cennet ehlini iman ve salih amel

sahiplerinin teskil edecegi belirtilerek imanla amel arasinda siki bir iligki

bulunduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Imén, kelam ilminde iizerinde en ¢ok durulan ve ayrmtil bir sekilde incelenen
konulardan biridir. Bunun sebebi, dinin merkezinde iménin bulunmas: ve dini
hayatin biitiin yonlerinin bu merkeze gore anlam ve deger kazanmasidir. Islam

Alimleri iman olgusunun mahiyeti hakkinda farkli gériisler ileri siirmiislerdir. Ehl-i

2

5% [sfahani, a. g. e., “emn”.
531 [sfahani, a, g, e, “emn”.
%32 Golcuk, Toprak, a. g. e. , s.106.
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Siinnet kelamcilarina gére iménin esasi kalbin tasdikinden ibarettir. “Ey Peygamber!
Kalpten inanmadiklart halde agizlariyla “inandik diyenler (miinafiklar) ile
Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni iizmesinler.”®%® Kur’ani ifadeyle, iman dilin

ikrarina degil kalbin tasdikine baglandig1 goriilmektedir.

Iménin tasdik degil marifetten ibaret oldugunu ileri siiren Cehmiyye ve
Neccariyye’yi Maturidi ve Mu‘tezili kelamcilar1 elestirmistir. Onlara gére marifetin
karsiti cehalet, imanmn karsiti inkArdir. Imanin marifetten ibaret olmasi halinde her
cahilin kafir, her arifin de miimin olmasi gerekir. Ayrica imanda gayb unsuru esastir.
Bilgi ise iman edilecek hususlarin mahiyetini kapsamaktan uzaktir. imanin
mabhiyetiyle ilgili diger bir goriis de onu sadece dilin ikrar1 olarak kabul eden Miircie
ve Kerramiyye’ye aittir. Onlara gore Hz. Peygamber’in kelime-i tevhidi sdylemeyi

iman igin yeterli gormesi bu kanaatin delilini olusturur.>*®

Islam Alimleri arasinda dini hayatin biitinliigii agisindan imanla amel
arasinda siki bir iliskinin bulundugu konusunda ihtilaf yoktur. Ancak Harici,
Mu‘tezili ve Sii kelamcilar1 ameli iméndan bir ciliz kabul etmislerdir. Hangi itaatin
imandan sayildigi konusunda farkli gortsler ileri siirmislerdir. Genel olarak
Hariciler: “Blylk Giinah isleyen ve ilahi emirlerden birini terk edenin Kkafir
oldugunu™*°, Mu‘tezile ile Sia, “biiyiik giinah isleyenin imindan ¢ikmakla birlikte
kiifre girmeyip ikisi arasinda bir yerde (el-menzile beyne’l-menzileteyn)
bulundugunu, isledigi glinahtan dolay1 tovbe etmeden 6ldiigii takdirde ebedi olarak

Cehennem’de kalacagini ifade ederler.”®*

Stinni Kelamcilara gore: Kur’an’it Kerim’de “iman edenler ve salih amel
isleyenler™®* diye sikca tekrarlanan ayetler, imanla amel arasinda siki bir iliskinin
mevcudiyetini hissettirmekle birlikte, bu iligkinin atif edatiyla kurulmasi ve gramer
agisindan atif terkibinde yer alan iki tarafin birbirinden ayr1 seyler olmast kuralindan
dolayr amel olmaksizin iméanin tesekkiil etmesi miimkiindiir goriisii hakimdir. Her
amelin herkese farz olmayisi, yolculukta namazin kisaltilmasi, orucun kazaya
birakilabilmesi da, amelin im&ndan ayri1 bir unsur oldugunun delilleri arasinda

zikredilir. Sunni alimlerin bu gorisleriyle, &meli gereksiz bulan ve sadece tasdikten

538 Maide 5/41.

5% Sinanoglu, a. g. e., C. XXII.,s. 214.
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ibaret sayan bir imén anlayisini dogru olarak gormezler. Bu anlayisi, amel
eksikliginden dolayr kisinin miimin vasfin1 kaybedecegini ileri siiren Harici ve
Mu‘tezili goriise karsi, kalbi tasdikten ibaret bir imanin varligi devam ettigi siirece
ferdin miimin kaldigimi kabul eden kucaklayici bir tavir olarak degerlendirmek

gerekir.>*

Biitiin Islam bilginleri akli, insanin her tiirlii dini emir ve yasaklara uymakla,
miikellef tutulmasinin temel sart1 olarak 6ngdrmiisler ve akildan yoksun bulunanlara
higbir sorumlulugun yiiklenemeyecegi goriisiinde birlesmislerdir.>** Iméan, akli
meleke ile olaylarin izah edilemeyecegi noktada, devreye girerek kalbi bir
teslimiyetle anlagilanlardan hareketle akilla kavranamayan noktalari, imanla

anlamaya ¢alisir. Miimin teslimiyetini gostererek akli iména tahvil eder.

3.1.2. AKklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi

Allah, insan1 yeryiiziinde kendi halifesi yaparken:“Hani, Rabbin meleklere,
Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim! Demisti.”®*, Ona vazifelerini yerine
getirebilecek imkanlar1 da vermistir. Yani akil bahsetmistir. Bu akil, hem sebepleri,
hem de gayeleri arastiran ve alemde Allah’in varliginin ve eserlerinin isaretlerini
gorebilecek nitelikte bir yetidir. Kur’an bizi, Allah'n verdigi bu akli, deneye dayanan
bilimi bilgelik (hikmet)ten ve de vahiyden ayirmaksizin, bituntyle kullanmaya davet
eder. Insamin kendisini ve sorumluluklarini hatirlayrp aklimi kullanmasi, akill
davranmasi, sorumluluk yiiklenen bir varlik olmasi, gercekle gercek olmayam
birbirinden ayirabilecek yapida oldugu i¢in ona hak ile batili birbirinden ayiran
Ol¢linin verilmesi, Kur’an’da insanin akilli bir varlik olarak muhatap kabul
edildiginin bir delilidir. Aklin insan tarafindan degerlendirilip degerlendirilememe
noktasinda Allah: “Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk, onu yiiklenmeden
kacindilar, onun sorumlulugundan korktular, onu insan yiiklendi; dogrusu 0 GOk
zalim ve ¢ok cahildir.”%%® Insana yiiklenen emanet, diisiinme ve akil Kabiliyetidir.

Clnkl insan, ancak akil ve buna bagl duyularimi kazandigi zamanAllah’in

543 Sinanoglu, a. g. e. ,“Imén”, C. XXII. , s. 214.
4 Yavuz,Y.,a.g.e.,C. Il ,s. 246.
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tekliflerine muhatap olmustur. insanin “zalim ve cahil” diye nitelendirilmesi de, akil
emanetini yuklendikten sonra onu iyi kullanmamasindan, haddini asmasindan ve

benzeri sebeplerden olsa gerek.>*’

Yaratilan ilk insanin akil nimetiyle donatildigi gibi yeryiiziindeki hayati
stiresince, yalniz akil nimetiyle bas basa birakilmamistir. Yiice Yaratici Merhameten
ve lutfen insani, diinya hayati boyunca, katindan gonderdigi vahiyle, aralarindan
sectigi res(l vasitasiyla da insan ig¢in hayat daha yasanilir hale getirilmistir.
Peygamber gonderilmegi veya ulasmadigi fert ve toplumlar hakkinda da ilaht
mesajla rahmetin bir tecellisi olarak ahiret boyutunda insana azap edilmeyecegine

dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an’it Kerim’de Peygamber gonderilmedigi zamanlarda yasayan kavim ve
topluluklarin durumu ile ilgili ayetlerde, Allah’u Teald’nin soyle hitap ettigini
gormekteyiz: “Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi icin bulmustur;, Kim de
sapmis ise kendi aleyhine saputmistir. Hi¢chir giinahkar, baska bir giinahkdrin giinah
yiikiinii yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz.”>*8 ayeti
kerimede, Allah’u Teéla agik¢a peygamber gondermedigimiz siirece azap etmeyiz
ifadesini kullanmaktadir. Fakat ayetin bas tarafina bakildigi zaman, bircok husus
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayet zimnen akil sahiplerine seslenerek “Kim dogru yolu
bulmussa, ancak kendisi icin bulmustur;, Kim de sapmis ise kendi aleyhine
sapitmigtir >*®diye buyrulmaktadir. Peygamber gonderilmedigi zamanlarda veya
peygamber gonderilmis olmasina ragmen haber kendisine ulagmayan kimselerle
beraber (giiniimiiz sartlar1 dikkate alinacak olunursa teknolojinin tiim imkanlarina ve
iletisimin tiim hizina ragmen psikolojik ve sosyal baski sonucunda, kiresel basin
yayinm Islim’1 servis edis seklini de hesaba katacak olursak; kan, gozyasi, terdr,
geri kalmisglik, kaba, yagmaci gibi her seyin baslica miisebbibi Islammis gibi lanse
edildigi su zamanda, Peygamber gonderilmeyip ayn1 zamanda Onceki
peygamberlerin getirdigi ildhi mesaja ulasamamis veya tahrif olmus sekliyle
karsilasmig bir kisi, Kur’an’in biitiin varhiiyla ortada olmasina ragmen din
mensuplar1 onlar1 anlatamamis hayatlarinda yasayarak gosterememis ve de birileri
de, 6zellikle bu din ve mensuplarimi diinyaya Ocii olarak takdim ettigi su ortamda

akilla Allah’a ulasilsa da vahye iman etmede sikinti yasayacagr malumlaridir.)

%7 Emirogluy, a. g. €., S. 74.
548 fsra 17/15.
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Dolayisiyla bu ve benzeri ortamlar sebebiyle Islam’la tamigamayan kimselerinde

mazeret sahibi olabilecege kanaatindeyiz.

Mu’tezile mezhebinin temsilcilerinden Kadi Abdulcebbarve onu takip
edenlere gore:“Baslangigta insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere(akll
Ser’iatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi.
Dolayisiyla bu donemde insanlar aklin iyi ve kotii kabul ettigi konularda dinen
sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligim1 kabul etmek, nimetlerine
siikretmek, aklin kotli gordiigii seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi
hususlardir. Zira Allah peygamberler gonderdi ifadesi, zaman agisindan sonraki bir
donemi ifade ettigi i¢in immetin birligi, peygamberler gonderilmeden aklin
kanunlarina tabi olmayr gerektirir.”*°Kadi Abdiilcebbar’in bu goriisiinii destekler
mahiyete; Mu’tezili bir alim olan Sicistanisdyle der: Allah’in insanlara gonderdigi ilk
peygamber akildir. Bu durumda baslangicta Adem(a.s.)’in nebi olmadigini ve
evlatlariyla birlikte akliser’iat’lere gore bir araya geldiklerini diigiinmek gerekir.

551

Daha sonra ise Allah, onu ¢ocuklarma peygamber olarak gondermistir.>>! Ifadesini

kullanmaktadir.

Razi, aklin insanin tercihinde ki roliinii agiklarken sdyle bir 6rnekle izaha
calisir: “Niiblivvet iddiasinda bulunan bir kimse mucize gosterirse bunu kabul
etmemiz gerekir. Eger gerekli olmadig: iddia edilirse bu takdirde niibiivvete iman
etmek de gerekli olmaz. Eger kabul edilecek olursa, bu durum akil sayesinde olur.

Bu ise akli vucubiyeti zorunlu hale getirir.”>>?

Razi,“Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz”>®® ayetini baska
bir agidangdyle degerlendirir. Bir kisi kendisinin Allah katindan peygamber olarak
gonderildigini iddia etse ve de micize gosterse onu dinleyen kisi onun soziinii ve
mucizesini diisiiniip kabul mii edecek yoksa icabet etmeyecek mi? Onun séziine
icAbet etmese peygamberlik iddiasinda bulunanin s6zi batil olur. Yani O iddia
reddedilmis olur. Eger onun sdziine icbet edecek olursa, o zaman akliyla m1 yoksa
Seriat’la m1 icabet edecek. Sayet akliyla icdbet edecek olursa aklin (varligi) vacip
olur. Eger Seriat’la icdbet edecek olursa o zaman akil batil olur. Vécip terk edildigi

zaman cezalandirmadan dolay1 korku meydana gelir. Bu korkuda sirf akil sayesinde

%0 Yavuz, S.,a. g.e.,s.59.

!Yavuz, S.,a.g.e.,s.59.
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olusur. Bu durumda sdyle bir sey ortaya ¢ikar: Vacip (Seriat) sadece akildan
meydana gelir. Clinkd akil, haber getiren birinin resdl olup olmadigina ve getirdigi
bir bilginin Seriat olup olmadigina vede gosterdigi olaganiistii olayin mucize mi degil

mi diye karar verecektir. Dolayisiyla Seriat aklin karariyla ortaya ¢ikar.”%*

Razi, yukarida serdettigi bu ifadeleriyle; akli, imén, tasdik ve amel igin
olmassa olmaz olarak gormektedir. Vahyi anlamada ve onun deger ifade edip
etmeme hususunda karar verici merci olarak yegane akli gérmektedir. Kanaatimizce

bu yaklagimi da isabetli ve yerindedir.

Razi, aklin roliine ve 6nemine dikkat ¢ektikten sonra sdzlerine s0yle devam
etmektedir: “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz.”>® Aayeti
hakkinda sunu soyleyebiliriz: Ayetin zahirinden hareketle “Akil, Allah’in
yarattiklarina (gonderdigi) yegane elgidir. Bilakis res(liin ta kendisidir ki eger akil
olmasa idi hi¢bir peygamberin peygamberligine karar verilemezdi. Bu durumda su
ortaya c¢ikmaktadir: Asil resOl akildir. Razi, bu degerlendirmelerine ilaveten su
hususa da dikkat cekmektedir: “Biz zarar gérecegimiz durumlarda da veya fayda elde
edecegimiz meselelerde de hep aklimizla karar veririz. Fayda oldugunu
anladigimizda onu aliriz, zarar gérdiigiimiizii ise terk ederiz. Seriat’ta tek basina akil
bizim hakkimizda yeterlidir demiyoruz. Ciinkii sadece Allah, faydali olani talep

etmekten, zararli olandan da uzaklasmaktan miinezzehtir.””%®

Razi, tefsirinde akilla vahyin degerlendirmesinde oOzetle su sonuca
varmigtir.“Bir peygamber gonderilse ve o peygamber micize gosterse muhatabi, onu
ve mdcizelerini akli melekeleriyle degerlendirip karar vermek zorundadir. Ciinki
getirilenler aklin 6lglisiinden ve degerlendirilmesinden gegmek zorundadir. AKkIT
degerlendirmenin olmadig1 yerde kisinin tercihi ve karar1 ortaya ¢ikmaz. Dolayisiyla
akil insana vahiyden 6nce gonderilen bir resUldiir. Akilla belki im&nin gerektirdigi
ameller kavranamaz ama res(l gonderilmese de 11ahT yaraticinin varligi anlasilmasi

akil yoluyla gereklidir ve dolayisiyla, Yiice Yaratici akilla anlasilarak iman edilir.%’

Dini bir kural olarak; akli olmayanin miikellefiyeti de yoktur. Ciinkii akil
yeryiiziinde insan1 diger varlilardan ayiran yegane ayricaliktir. Dolayistyla Raz1i’nin;

(yukarida da belirttigimiz iizere: Fayda ve zararin ne oldugununun kararimi akil

%4 Réazi,a.g.e., C. XX.,s. 172,
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verir.) “Akil Allah’in yarattiklarina (gonderdigi) yegéane elgidir. Bilakis restliin ta
kendisidir ki eger akil olmasa idi hi¢bir peygamberin peygamberligine karar
verilemezdi ifadesi” sunu ortaya ¢ikarmaktadir: Asil res(l akildir. Bu durumda “Biz,
bir peygamber gondermedik¢e azap edici degiliz” ayetine mana verirken umum
ifadeyi has haline getirerek soyle ifade ederiz: “Biz, Ser’iat gelmedigi siirece vacip

7558 seklinde

oldugu anlasilmayacak amellerden dolay: hi¢ kimseye azap etmeyiz
ayete mana vermektedir. Ayetin bu sekilde yorumlanmasinda bu goriisiiniin isabetli

oldugu kanaatindeyiz.

[14hi vahiyden uzak kalip akli melekesiyle bas basa kalan birinin durumuyla
ilgili, Kessaf sahibi “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz”>*°ayetini
degerlendirirken soyle ifade eder: ‘“Hikmetimiz geregi bir elgi, Resdl
gondermedigimiz bir kavme azap etmemiz dogru olmaz. Onlara azap edebilmek igin
bir delil gerekmektedir. S6yle desen: Delil, Rastlullah (s.a.v)’den 6nce onlar igin
gerekmektedir. Clinkii kendisiyle Allah’1 bilebilecekleri akil delili onlarla beraberdir.
Azabin onlar i¢in vacip olmasi Ser’iat’i bilmedikleri i¢in degil, ¢iinkii Ser’iat
ulasmak ancak Allah’in Tevfik’i ile olur. Ser’iat’la amel ise ancak iman ettikten
sonra sahih olur. Onlar akil deliliyle bakmadiklar1 ve kendileriyle beraber olan
Allah’tan gafil olduklar1 ve onun varligini inkar ettikleri i¢in azapta onlar igin vacip

olmustur der.”%%°

Zemahseri’nin bu yorumunda da goriilecegi ilizere, akil 6n plana alinmaktadir.
Akil dogal resll olarak insanlara verildigine dikkat g¢ekilip onunla imé&n etmesi
gerektigine vurgu yapmistir. Razi de hemen hemen ayni ifadeleri kullanarak aklin,

Ser’iati yasamakta, bir insan i¢in ne anlama geldigine dikkat ¢gekmektedir.

Aklin, Vahiy’den once geldigi hususunda, Kessaf’da oldugu gibi; Dirayet
Tefsirlerine bakildigi zaman genel itibartyla Insanogluna peygamber gonderilmese
de, akil ile Allah’in bulunabilecegine dikkat ¢ekilmis ve de asil itibariyla aklinda bir
elci olduguna vurgu yapilmistir ve bu gériislerini Kur’an’da, Ibrahim (a.s.) kissasi ile
temellendirildigi goriilmektedir. “Uzerine gece karanligi basinca, bir yildiz gordii.
Iste Rabbim! Dedi. Yildiz batinca da; Ben Oyle batanlari sevmem” dedi. “Ay
dogarken goriince de, “Iste Rabbim!” dedi. Ayda batinca, “Ant olsun ki Rabbim

8 Razi,a.g.e., C. XX.,s. 172,
559 fsra 17/159.
50 Zemahseri, a. ¢. €., C. Ill., s. 499-500.

127



bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben sapiklardan olurum” dedi. “Giinesi
dogarken goriince de, Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik” dedi. O da batinca
(kavmine doniip) “Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim”
dedi. “Ben, hakka yonelen birisi olarak ylizima, gokleri ve yeri yaratana dondurdim.
Ben, Allah’a ortak kosanlardan degilim dedi.”®®® ibrahim (a.s.) kissas1 ile Kur’an,

insan icin akletme metodunun nasil gergeklestiginigdzler dnline sermektedir.

Razi ve Zemahseri’de de goriilecegi tizere; Peygamber gonderilmese de, o
donem fetret dénemi olsa bile, insan akil sahibidir. Dolayisiyla akli ile Rabbina ulasir
ve de iman etmesi gerekmektedir. Asil itibariyla Allah’in insana gonderdigi elgi,
resil aklidir. Akilla imén edilmesi sarttir goriisiiyle beraber &mel boyutuna gelince o
ancak insanlar icerisinden segilecek bir elciyle 0grenilir ve yerine getirilir. Vahiy
gonderilmedigi zamanlarda insanin inanip inanmama ile bas basa kaldiklar1 anlarda
onlarin durumlart soyle izah edilmistir. Bir kimse, Allah’in secerek gonderdigi
elgilerden veya elgiden uzak kalabilir ancak akil elgisiyle déima beraberdir.
Dolayisiyla Resll gonderilmedigi hi¢bir dénem, insan iman etmeme mazeretine
sahip degildir. Insan akliyla Allah’1 bulabilir, O’na imanda edebilir ancak peygamber

gonderilmedikce iman ve amelle sorumlu degildir.

Yasadigimiz cagda haberin kisilere ulagsmasindan 6teye; anten ve uydularla
tabiri caiz ise, haberler bacadan evin icine girmekte ayni zamanda internet ve
internetin bir pargasi haline gelen akilli cep telefonlarla herkese, her yerde ve her
zaman haber ve bilgiye ulasiimaktadir. Ancak Islam toplumu, kullandig: teknolojiyi
tiretemedigi icin elindeki tirlinlerin zarar verici tarafin1 kontrol altina alamamaktadir.
Bu durum; Islam ve islami degerleri ocii gibi gosteren, Islam karsitlarinin, Islam’a
ilgi duyan, imin nimetine ulasmak isteyen kesimlerin Islam’la bulusmasina engel
olmasina yol agmaktadir. Bu ve benzeri durumda olanlar, Gazzali’nin de dikkat
cektigi gibidezenformasyon nedeniyle sahih bilgiye ulasamayankimseler gurbuna
girmektedir. Bundan dolayidir ki onlarda bir olan Allah’a iman etmeleri kaydiyla
mazur smifinda olabilecegi kanaatindeyiz. Her ne sebepten olursa olsun il&hivahiyle
karsilasamamis bir toplum veya ferdin, imani noktada mazeretlerinin olmadigi, ancak
amel noktasinda ilahT irddenin huzurunda oOziir sahibi sayila bilecekleri

kanaatindeyiz.

%61 £nam, 6/76-79.
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3.1.3.Nubivvet ve Vahiy

Niibiivvet; Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatiyla ilgili
ihtiyaclarinin giderilmesi i¢in yapilan elgilik gorevidir,*®diye tarif edilmistir. Risalet
kavrami da niiblivvetle es anlamli kabul edilmekle birlikte dini literatlirde daha gok
niibiivvet tercih edilmistir. Her iki kavramda asil unsur, Allah’mn vahiy yoluyla
Ogrettigi bilgileri ve O’nun emirlerini insanlara ulastirtp ilahi elgilik gorevini
yapmayi teskil eder. Allah’in el¢i olarak secip gorevlendirdigi kisiye nebi yaninda

resdl de denir.%3

Kur’an’da, Allah Teala’nin Hz. Nih ve ibrahim ile onlarin soylarindan gelen
bazi kisilere niibiivvet gérevi verildigi belirtilmektedir.*Iste kavmine karst Ibrahim’e
verdigimiz delilerimiz... Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Stiphesiz ki
Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir. Hakkiyla bilendir., Biz ona Ishdk’t ve Yak(b u
armagan ettik. Hepsini hidayete erdirdik. Daha sonra Nuh’u da hidayete erdirmistik.
Ziirriyetinden Davud’u, Siileyman’1, Eyyub’u, Yusuf’u, Musd’yr ve Harun'u da, iyilik
yapanlar1 iste boyle miikdfatlandiririz.%®, ayetiyle kullar igerisinden secilen
kimseleri manevi olarak nimetlendirildigi goriilmektedir. Bu peygamberlerle beraber
Kur’an’da zikrolunan bircok peygamberi de Allah; kitap, hilkim ve niibiivvet
litfedip onlar1 nebi ve res(l yaptigi “Onlar kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik

verdigimiz kimselerdir >®°bildirilmektedir.

Cenéb-1 Hak, insanlara yaratilistan itibaren peygamberler vasitasiyla dogru
yolu gosteren vahiyler ve bunlar1 igeren kitaplar indirmis, ilk peygamber olarak da
Hz. Adem’i secmistir. “Hani Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti” % Onu insanligin atas1 olarak kendi nesline peygamber

yapmistir. Allah’ii Tedla, insan1 sadece akli ve irddesiyle bas basa birakmamustir.

Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra bir siireinsanlar ayni dine mensup bir topluluktu.
“Insanlar tek bir timmet idi.”*®Sonradan insanlar arasinda pargalanmalar ve

boliinmeler gerceklesti ve bir takin yanlislar igerisine dalmalari nedeniyle; Allah,

52 [sfahani, a. g. e. , “nbe”.

3 Yavuz, Y., a. g.e.,C. XXXIII. , s. 281.
564 En‘am 6/ 83-84.

565 En‘am 6/ 89.

566 Bakara 2/30.

567 Bakara 2/213.
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insanlar iginden sectigi sahsiyetlerle insanliga miidahale etti.“Allah, mujdeciler ve
uyaricilar olarak peygamberler gonderdi ve beraberinde, insanlar anlasmazliga
diistiikleri seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplari hak olarak
indirdi.”®%Allah: Peygamberleri vasitasiyla insanlari bilgilendirerek egitmis,
kitaplarin1 Cebrail araciligiyla, ya da dogrudan vahiy yoluyla inzal etmis,
peygamberleri de aldiklar1 vahiylerin Allah’tan geldigine dair zorunlu bilgilere sahip

kilmugtir.>®°

Peygamberler iglerinde yasadiklar1 halkin diliyle ilahi buyruklari teblig
etmislerdir. “Biz bir peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.”®"® Bu
tebligde: Allah’in birligine, ilahi kitaplara, peygamberlere, meleklere ve ahiret
ginlne iman etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak, iyilik yapip
kotiiliikten sakinmak, ebeveyne iyi davranmak, adam Oldiirmemek, hirsizlik
yapmamak, yoksullara ve yetimlere yardim etmek gibi temel ilkeler yer almistir.
Peygamberler, Allah tarafindan el¢i olarak gorevlendirildiklerini kanitlayan
macizeler gostermis, buna ragmen muhataplarinin ¢ogu kendileri gibi beser tiirtinden
fertler olmalarini gerekce gostererek onlara karsi ¢ikmis ve getirdikleri vahiyleri “Bu
evvelkilerin masallarindan baska bir sey degil”>"*diye kars1 ¢ikmislardir. Isanlarin
peygamberlere karsi yanlis tutumlarina ragmen ahirette hesba cekilirken, dnceden
yeterince uyarilmadiklarini ileri siirmemeleri i¢in “Miijdeleyici ve uyarici olarak
peygamberler goénderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karst bir

99572

bahaneleri olmasin” '~ ayetleriyle de insanlik uyarilmstir.

Peygamberlere verilen mdcizeler, genellikle duyulara hitap eden ve tabiat
kanunlarin1 asan olaylardan veya gayba dair haberlerden meydana gelmistir. Bu
mdcizelerin bir kism1 inanmak isteyenleri etkilemeye, bir kismu da inkar edenleri
heldk etmeye yonelik olmustur. Hz. Muhammed’in mdcizeleriise diger
peygamberlerden farkli olarak, hissi micizeler sekliyle one c¢ikarilmamis, bunun
yerine insanligin kaydettigi gelisimeye paralel olarak, akil yiiriitiip bilgi tretmeyi
hedefleyen Kur’dn miicizesi indirilmigtir. Onun son peygamber olusu, kalici bir

micizeyi gerekli kilmistir. Cilinkii insanlara gonderilen peygamberlerin miicizeleri

568 Bakara 2/213.

9 Yavuz, Y.,a. g.e., C. XXXIII. , s. 281.
570 fbrahim 14/4.

51 En‘am 6/25.

572 Nis4 4/164-165.
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kendi ¢aglarindaki nesillere hitap ediyordu. Son peygamber i¢in bu miicize akla hitap

eden ve bilgiye dayanan tiirden olabilirdi.>"

Niiblivvet vahiy esasina dayanir. Vahye muhatap olan peygamber, kendisine
irddesi disinda telkin edilen hususlarin Allah’tan geldigine dair kesin bir bilgiye
sahip olur. ilahi vahye muhatap olmak Allah’in belirlemesiyle gerceklesir. Bu
sebeple caligmak ve ilahi emirlere uymak suretiyle peygamber secilmek miimkiin
degildir. Kelamcilara gore bir ilahi lituf olan peygamberlik insanin bedeni ve ruhi
nitelikleriyle de ilgili degildir. Islam filozoflar1 ise niibiivvetin, fizik Stesi alemle
iliski kurmayr miimkiin kilacak kisisel 6zelliklerle baglantili oldugunu kabul eder.
Farabi (6.339/950) ve Ibn Sina’ya(6.427/1037)gore peygamber, Kuvve-i
muhayyilesi’nin gii¢lii olmasi sayesinde Allah’tan sudir eden faal akilla irtibat kurup
uyku halinde iken sadik riiyalar, uyanik iken vahiy yoluyla bilgi alabilen insandir.
Filozof da faal akillaAllah’la irtibat kurabilir, ancak o bunu tefekkir sayesinde
gerceklestirir. Islim Filozoflar1, faal akilla iliski kurmasi sonunda peygamberin
gordiigii shretlerin haricte var olmadigini ve sadece onun zihninde ortaya ¢iktigini
kabul etmis, boylece kelamcilarin Kur’an merkezli peygamber ve vahiy anlayisindan

farkl1 bir niibiivvet goriisii ortaya koymuslardir.>’*

Rézi, niiblivvetin gonderildigi peygamberler icin bazi 6zelliklerine dikkat
cekerek soyle der: Peygamberlerin masumiyeti hususunda insanlar ihtilaf ettiler.
Ihtilaf edilen hususlar dort kisma ayrilir. 1. itikat, 2. Teblig, 3. Hiikiim ve Fetva, 4.
Peygamberlerin fiilleri ve siretleridir.°™ Razi, peygamberlerin ismet sifat: hakkinda
ki insanlarin ihtilaf etti§i konular1 dort basglik altinda sunduktan sonra kelamcilarin
ismet hakkindaki goriislerini ele alarak ayrintili bir sekilde asagida zikredildigi

sekilde tefsirinde bu goriislere yer vermistir.

1. Itikat: Insanlarin itikatlarina gelince, oda kiifiir ve delalettir ki, iimmetin
¢oguna gore peygamberler i¢in kiifiir ve delalet cdiz degildir. Ancak Haricilerden
olan Fadiliyyeler’e gore: Peygamberlerde bazen gunah meydana gelir. Onlara gore

giinah islemek, kiifiir ve sirktir. Ancak peygamberlerin giinah islemelerinde sorun

B Yavuz, Y.,a. g.e., C. XXXIII. , s. 281.
54 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXXIII. , s. 282.
575 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. IlI. , s. 7.
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yoktur. Imamiyye’ye gére ise takiyye olmasi kaydiyla peygamberlerde agikga kiiftiin
gorilmesi caizdir.>"®

2. Teblig: Teblig konusuna taalluk eden meselelerde; Gmmet icma ile
peygamberlerin yalan ve tahrif konusunda masum olduklar1 hususunda ittifak
etmiglerdir. Ayn1 zamanda peygamberler teblig ettikleri hususlarda kasten veya

sehven yalan ve tahrifte bulunmayacaklar1 konusunda iimmetin ittifaki vardir. Ancak

baz1 kimseler, sehven caiz olabilecegi goriisiindedirler.>”’

3. Hukum ve Fetva: Fetva ile ilgili meselelerde, peygamberler kasten hata
yapmalarinin caiz olmadigi hususunda icma vardir. Ancak yanilarak yapilan hatalar,

caiz oldugunu savunanlar oldugu gibi caiz degildir, goriisiinde olanlarda vardir.>’

4. Peygamberlerin fiilleri ve siretleri: Peygamberlerin fiilleri konusunda farkli

bes goriis ortaya ¢ikmistir.

a. Haseviyyeler’e gore: Peygamberlerin kasti olarak biiyiik giinah islemeleri

caizdir.

b. Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore: Peygamberlerin, biiyiik giinah islemeleri

caiz degil, ancak kasti olmamak kaydiyla kii¢iik giinah islemeleri caizdir.

c. Cubbad’1i’yegore: Peygamberlerin kasti olarak biiyiik giinah ve kiiclik glinah

islemeleri caiz degildir.

d. Giinahin kendilerinden ancak hata ve yanilma yoluyla meydana
gelebilecegi bu durumda bile o glinahtan sorumlu tutulacaklar1 goriistinde olanlar.

e. Rafiziler’e gore: Peygamberlerden biiyilk veya kiigiik glinahin; kasit,

yanilma, te’vil ve hata yoluyla da olsa meydana gelmesi caiz degildir.>"®

Réazi, yukarda belirtilen hususlar1 verdikten sonra niibiivvetle gérevlendirilen
bir peygamberin masumiyetinin ne zaman basladigiyla ilgili goriisleri soyle ifade
eder. “Peygamberlerin ismetinin ne zaman basladigiyla ilgili insanlar ii¢ zaman
konusunda ihtilaf vardir. Rafiziler’e gore: Peygamberler, dogduklar1 andan itibaren
masumdurlar. Mu’tezile’nin ¢gogunluguna gore ise; Peygamberler bulug caglarindan

itibaren masumdurlar. Ayn1 zamanda kendilerine niibiivvet gelmeden once biiyiik

S Razi,a.g.e.,C. . ,s. 7.
S"Razi,a.g.e.,C. . ,s. 7.
S8 Razi,a.g.e.,C. . ,s. 7.
% Razf,a.g.e.,C.Ill.,s. 8.
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giinah iglemeleri ve kiifre diismeleri de caiz degildir. Razi’nin bizim arkadaglarimizin
goriisiidir diye takdim ettigi goriise gelince: “Peygamberler, peygamberlikten dnce
giinah islemeleri caizdir. Ancak peygamberlikle gorevlendirildigi andan itibaren caiz
degildir*®® diyerek niibiivvetle muhatap olan peygamberlerin ismet sifati hakkinda

kendi gorisiiyle beraber farkli goriisteki kelamcilarin goriislerini sunmustur.

Niibiivvetin gerekliligi ilahi ve beserl agidan olmak {izere iki yonden
incelenebilir. Ilmiyle her seyi kusatan, yarattiklarina sonsuz liituf ve ihsanda bulunan
Allah’1n insanlar1 kendi yol gostericiliginden mahrum birakmasi durumunda inang ve
davranig alanlarinda dogruya ulagmalari imkansiz hale gelir. Cenab-1 Hak
peygamberleri araciligiyla dogru yolu gostermeseydi kisilerin ve toplumlarin bu yolu
bulmalari miimkiin olmazdi. “Eger Allah’in bizi eristirmesi olmasaydi, biz hidayete
ermis olmazdik. Andolsun, Rabbimizin peygamberleri bize hakki getirmisler
derler.”®8 Allah Teala’nin suurlu bir canl olarak yarattig1 insan1 sorumlu tutmamasi
hikmetle bagdasmadigi gibi sorumlu kildigi halde ona yol gostermemesi de, O’nun

zikredilen isim ve sifatlariyla celisir.>®?

Kelamcilar niibiivvetin beserl agidan da gerekli oldugunu soyler. Ciinkii
insanin ihtiya¢ duydugu bilgileri tiretebilecegi duyular ve akil yiirlitme giicli olmak
lizere iki temel kaynagi vardir. Ancak her iki kaynak da smirhdir. Insan igin
vazgecilmez bilgi vasitasi konumunda bulunmasina ragmen akil yiiriitme giicii
gecmisi ve gelecegi kusatabilen mutlak ve miikkemmel bir kaynak degildir. Insanin
mutlulugu icin gerekli olan bilgileri tek basina {iretemez; iirettigi dogru bilgilerin
benimsenmesini saglayacak manevi bir yaptirim giiciine de sahip degildir. Akil
yiirlitme giiciine ragmen insan nefsani ve diinyevi arzularina asir1 bagimliliginin
tesiriyle yanlis hiikiimler verebilir. Korkularinin ve hirslariin etkisiyle akli ve ruhi
hastaliklara maruz kalabilir. Ayrica insanlar akil yiiriitme gilicii bakimindan ayni
seviyede degildir. Nitekim pek ¢ok konuda degisik goriisler ileri siiriilmektedir.
Insandaki akil yiiriitme giiciinii tamamlayacak olumsuz faktorlerin etkisi karsisinda
onu hataya diismekten koruyacak miikemmel bir kaynaga ihtiya¢ vardir ki, bu da

ilahi bilgi kaynagindan baskasi olamaz.>®3

%0 Razi,a.g.e.,C. Il ,s. 8.

S81A ‘raf 7/ 43.

%2yavuz, Y., a. g.e., C. XXXIII. , s. 283.
S3Yavuz, Y., a. g.e., C. XXXIII. , s. 283.
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Niibiivvet, Allah ile insanlar arasinda vahiy yoluyla irtibat kuran, insanlari
hem kendileri hem de evren hakkinda bilgilendirip onlara ebedi hayat igin
hazirlanma yolunu &greten ilahi bir miiessesedir. insan her ne kadar akilla ve akli
fa’al hale getiren duyu organlariyla donatilsa da, gayba dair bilgiler edinemez.
Uretecegi bilimsel bilgilerle de gaybin bilgilerine ulasamaz. Insan ancak Allah’in
bilgisiyle diinyada miikemmelligi yakalayacagi gibi gaybi bilgilere de sadece vahiy
yolu ve niibiivvet bilgisiyle ulasir. insanlik modernlik noktasinda ne kadar mesafe
kat ederse etsin, hirslari, diinyaya olan asir1 ilgisi ve bencilligi onun kavgaci, hataya
gidici yonlerini tetiklemektedir. Dolayisiyla insan, insanustd ilahi iradenin

miidahalesine her zaman muhtagtir.

Allah’in diledigi emir, hiikiim ve mesajlarini1 dogrudan dogruya veya Cebrail
vasitasiyla peygamberine bildirmesine vahiy denir. Sozliikte “hizli bir sekilde ve
gizlice sdylemek, isaret etmek, ilhdm etmek”®®* anlamindaki vahiy (vahy) terim
olarak “Allah’in bir emri, bir hiikkmii veya bilgiyi peygamberine gizli olarak
bildirmesi” demektir.®*Baz1 ayetlerde “Allah, Benden baska iléh yoktur. Oyle ise
bana karsi gelmekten sakimin diye(insanlary) wuyarmalar: igin emrini igeren
vahiy(Ruh) ile melekleri kullarimdan diledigine indirir.”*®® Indirilen “vahy’e” ruh
denir. Peygamberlere indirilen vahyin “ruh” diye anilmasinin sebebi, vahyin
insanlar;, mecdzi manada 6lim demek olan bilgisizlik ve imansizliktan kurtarip
onlarin gergegi bulmasina yardim etmesi hikmetine baghdir. Ozellikle Kur’an
vahyine, insanin diinya hayatinin kaynagin teskil eden unsura benzetilerek mecazi

anlamda ruh denilmistir.>®’

Rézi, vahyin ruh olarak nitelendirmesini $0yle ifade eder. Ruh olarak
nitelendirilen vahiyden kasit, Allah’in kelamidir. Ehl-i Tahkik sdyle der: Insan cesedi
yogun bir karanliklar i¢inde 6liidiir. O cesede ruh girdigi zaman ¢ok latif nQrani bir
hayata kavusur. Nurun eserleri (belirtileri) bes duyu organinda ortaya ¢ikar. Sonra
insan bedenindeki o ruh, cehalet sebebiyle aynen karanliklar i¢inde kalir. O bedene
akil girince insanin cesedi akilla sereflenir. “Allah sizi, annelerinizin batinlarindan

11588

hi¢ bir sey bilmediginiz halde ¢ikardi. Size kulak, goz ve kalp verdi”**°ayetinde isaret

ettigi gibi, Allah’in zati, sifatlari, fiilleri, ruhlar, cesetler, diinya ve ahiret aleminin

%84 Karaman, a. g. €. , s. 678.

55 {bn Manzur, a. g. €., “vhy”.

586 Nahl 16/2.

%7 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXXXII., s. 441.
588 Nahl 16/78.
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hali, akilla bilinir. Akil bunlari bilmedigi zaman nurani miikkemmellikle hareket etmis

olamaz. 11ah7 degerleri bilmek ancak vahyin nuru ve Kur’an’la miimkiindiir.°

Kur’an’da Allah’in insanlara emirlerini teblig etme vasitalari; vahyetme, perde
arkasindan hitap etme ve el¢i gonderip sozlerini bildirme seklinde tice ayrilir. “Allah,
bir insanla ancak vahiy yoluyla, ya da perde arkasindan konusur. Yahut bir elgi
gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.®R&z1, ayeti degerlendirirken soyle ifade eder: Allah’ii Teala, giiciinii,
ilmini ve hikmetinin miilkemmelligini beyan ettikten sonra vahyin peygamberlerine

nasil tahsis edildigini sdyle agikladi: Bir insanla ancak ii¢ sekilde konusulur.

1. Vahiy: Ug sekilde gergeklesir: ilhdm, kalbe atma ve uyku hali (sadik riiyalar).
Allah’{i Teala’nin M{sé (a.s.)’1n annesine ve Ibrahim (a.s.)’a oglunu kurban etmesini
vahyettigi gibi.

2. Vasitasiz olarak keldmini ulastirma: Allah’i Teala’nin M0sad (a.s.)’a vasitasiz

kelamini isittirmesi, onu da vahiy olarak isimlendirmistir.

3. Bir Melek el¢i ile beser reslle vahyin ulastirilmasi. Allah melek vasitasiyla

peygamberlerine diledigini bildirir.>%

Kur’an’t Kerim’debildirildigine gore, Allah Teala’nin peygamberlere
vahyetmesi ilk insan Hz. Adem’le baslamistir. Adem’in ardindan Nah’a ve sonraki
peygamberlere nihayet Hz. Muhammed’e vahyetmis ve onu biitliin insanlara son
peygamber olarak gondermistir. “Biz NUA’a ve ondan sonra gelen peygamberlere
vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik.”®%, “Muhammed, sizin erkeklerinizden

hichirinin babas: degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve nebilerin sonuncusudur.”>%

Onceki peygamberlere gelen vahiy seklinden farkli olarak, Cebrail, Kur’an
ayetlerini Resdlullah’a bir defada degil zihnine ve kalbine yerlesmesi igin parca
par¢a indirmistir. “Biz, Kur’an’la senin kalbini pekistirmek icin onu bdyle kisim
kisim indirdik ve onu agwr agir okuduk.”>®*RAzi, ayeti tefsir ederken soyle der:
Mekke Ehl-i dedilerki sen Allah katindan peygamber oldugunu iddia ediyorsun,

M0s&’ya Tevrat’in, Isd’ya Incil’in, Davud’a Zebur’un toplu olarak indirildigi gibi

9 R4zl a.g.e., C. XIX.,s. 224.
590 Sira 42/51.

%1 Razi, a.g.e., C. XXVII.,s. 187.
592 Nisa 4/163.

598 Ahzab 33/40.

5% Furkan 25/32.
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sende Kur’an’i toplu olarak getirmen gerekmez miydi? Ebu Davud’un Ibn
Ciireyg’ten rivayet ettigine gore, Kur’an yirmi iki veya yirmi {i¢ senede tamamlandi.
Onlarin soziine Allah onlara cevap verdi: “Inkdr edenler, Kur'an ona bir defada
topluca indirilmeli degil miydi?” dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek
icin boylece yaptik ve onu tane tane okuduk.”®® Razi, Mekke Ehl-i’nin sorularma
sOyle cevap veriyor: Aleyhisselam, okuma ve yazma bilmiyordu. Eger tek seferde
inecek olsa idi O’nu zapt altina alamayacakti. Belki de ona hatalar ve yanlislar dahil
olacakti. Tevrat bir seferde yazili olarak inmistir ¢iinkii M(sa (a.s.) okuma ve yazma
biliyordu.°**Bunun yaninda ayetler Cebrail tarafindan Resfl-i Ekrem’e okundugu
sirada; O, gelen vahyi tamamen kavrayip bir daha unutmamak igin acele ile tekrara
baglamig, bunun iizerine Cebrdil’in okumasi bitmeden kendisinin okumaya
baslamamasi hususunda uyarmistir. “Ey Muhammed! Onu (vahyi) ¢ar ¢abuk almak
icin dilini kimildatma. Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.”®®" Kur’an’in
Allah tarafindan onun hafizasina yerlestirilecegi bildirilmistir. Kur’an’1 Kerim’in bu
6zel durumu vahiy {riinii diger ilahi metinlerin hig¢birine nasip olmamuistir. Ayrica
Ramazan aylarinda Cebrail o zamana kadar inen ayetleri Restlullah’a okur, o da
bunlari Cebrail’e tekrarlardi. Biitiin insanlara, gecmis peygamberlere indirilen

vahiyleri dogrulayan son vahye inanip baglanmalar1 emredilmistir.>%
Vahiy tlrleri naslardan hareketle soyle siralanmigtir:

1. Sadik riiya. Allah’in dogrudan veya melek vasitasiyla riiyada peygamberlere ve

sélih insanlara bildirdigi vahiy,

2. Allah’in perde arkasindan peygamberlere hitap yoluyla indirdigi vahiy. Bu tiir
vahiyler kalp ile degil kulakla algilanir. TOr daginda Hz. M@s&’nin yani sira

Mi‘rac’da Hz. Muhammed’e de bu tiir vahiy gelmistir.

3. Allah’in peygamberlerin kalbine ilk& ettigi vahiy. Kutsi hadisler bu tir
vahiylerdendir. Restilullah’1n kalbine sozsiiz telkin edilen manalar ise diger hadisleri

teskil eder.

595 Furkéan 25/32

%% Razi, a.g.e., C. XXIV.,s. 79.

597 Kiyame 75/ 16-17.

58 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXXXII., s. 442,
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4. Cebréil’in asli sOretinde Peygamber’e goriinerek teblig ettigi vahiy. Hz.
Muhammed’e Hira daginda ve Mi‘rac esnasinda Me’va Cennet’i yanindaki Sidretii’l-

Minteha’da iken gelen vahiy bu tirdendir.

5. Cebréil’in gorinmeden Resil-i Ekrem’e teblig ettigi vahiy. Bu tiir vahiy

Restlullah’a ¢an sesine veya ar1 viziltisina benzer sesler araciligiyla gelmistir.

6. Cebrail’in insan gekline girerek teblig ettigi vahiy. Cebrail ashaptan Dihye b.
Halife el-Kelbi stretinde Hz. Peygamber’in yanina gelerek ona vahiy teblig etmistir.
Bu tiir vahiylere agik vahiy denir. Ayrica alimlerin yaptigi ictihadlar da, ilh&m

manasinda bir tiir vahiy kabul edilmis ve buna gizli vahiy denilmistir.>®

Niibiivvet ve vahiy insanin yeryliziine gonderilmesiyle baglayan bir siirectir.
Hz. Adem (a.s.)’1n kendi evlatlarina peygamber olarak gorevlendirilmesiyle baslayan
niblvvet ve vahiy Hz Muhammed (s.a.v) ile son bulmustur. Hz Muhammed (s.a.v)
oncesi peygamberlerin gosterdigi mucizelerin daha ziyade insanlarin hislerine hitap
eden olagan iistii, giinlin sartlarina gore fizik kurallarimi alt iist eden olaylarken, Hz
Muhammed (s.a.v)’in mucizesinin akla hitap ettigi goriilmektedir. Cunkiu Hz.
Muhammed’in micizeleri, hissi micizeler olarak 6ne ¢ikarilmamis, bunun yerine
insanligin kaydettigi gelismeye paralel olarak, akil yiiriitiip bilgi tiretmeyi hedefleyen
Kur’an mucizesi indirilmistir. Onun son peygamber olusu, kalic1 bir micizeyi gerekli
kilmistir. Oyle ki; insanliga gonderilen peygamberlerin micizeleri kendi ¢aglarindaki
nesillere hitap ederken son peygamber icin bu mdcize akla hitap eden ve bilgiye
dayanan bir alt yapiya sahipti. Bu durum insanligin kemaliyet noktasinda
gergeklestirdigi mesafenin de gostergesidir. Onceki ilahi kitaplar tahrife ugrayip asil
hiiviyetlerini kaybederken, Kur’an’t Kerim orijinal haliyle kalmistir. Kur’an, Hz.
Peygamber daha hayatta iken yazili metin haline getirilmis, ezberlenip okunmus ve
ayn1 yontemlerle giiniimiize kadar gelmistir. Ote yandan Kur’an, onceki ilahi
kitaplarin esaslart yaninda insanligin yeni ihtiyaclarin1 karsilayacak bilgi ve
hiikiimler de icerdiginden eski kutsal kitaplara olan ihtiyaci ortadan kaldirmistir.
Kur’an’in evrenselligi ondan sonra ne niibiivvete nede vahye ihtiya¢ birakmamistir.
Insanlhigin 6niinde; Kur’an’1 anlama, akletme, tefekkiir ve tedebbiir etmekten baska

yol kalmamuistir.

59 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXXXII., s. 443.
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3.2. AHLAKT ACIDAN AKIL-VAHIY MUNASEBETI

3.2. 1. Husun ve Kubuh

Husun (hiisn) “gilizel olan sey i¢in sifat olarak kullanilir. Giizellik, ragbet
edilen ve sevilen sey” anlaminda isim olarak kullanilir. (¢ogulu mehasin). Karsiti

b

olan kubuh ise (kubh) “cirkin olmak™ ve “cirkinlik, nefret edilen sey” manasinda

e Ragib el-Isfahani hiisun kelimesini “giizel

mastar isimdir. Cogulu mekabihtir.
olan, kendisine ragbet edilen sey diye tarif eder. Hiisun kelimesinin ii¢ sekilde
kullanildigini ifade ederek soyle der: bir seye akil yoniinden, heva yoniinden ve duyu
(his) yoniinden olmak iizere giizellik degeri yiiklenebilir. Ancak insanlar, nefisleri,
bedenleri ve durumlariyla ilgili bir nimeti elde ettiklerinde kendilerini sevindiren o
sey hakkinda hiisiin kelimesini kullanirlar. Hiisun kelimsinin zitt1 seyyiedir.”%%
Kubuh kelimesine gelince; nesnelerde meydana gelen girkinliklerden dolay1 goziin
hoslanmadigi, ayn1 zamanda nefsin yapmayi, ¢irkin goriip hos karsilamadigi durum

ve islerdir.®%?

Hiisun giinliik dilde estetik bir kavram, Kur’an dilinde de, ahlak terimi olarak
kullanilmaktadir. Hasenin ziddi olan kabih ise g6ziin begenmedigi maddi seylerle
duygusal olarak insani rahatsiz eden davranis ve haller anlamina gelir; kabih ile
benzer bir anlam ifade eden seyyie ise nesneleri nitelemekten ¢ok insanlar arasindaki
iligkilerin ahlaki degerini belirtmek icin kullanilir. Giizelliginde eksiklik bulunmayan
seylerin yami sira iyiligi kotiiliigiinden daha c¢ok olan seylere hasene, bunlarin
karsitina da seyyie denildigini ve bu iki tabirin; tevhid-sirk, zafer-hezimet, bolluk-
kitlik, afiyet-beld, iyi s0z-kotii soz, iyi is-kotl is manalarinda kullanilir. Hisun ve
kubuh, islami literatiirde estetik anlamdan ¢ok eylemlerin ahlaki ve dini degerini
belirtir. Bu sebeple Tiirkge’de “gilizel” ve “¢irkin” kelimeleri daha ziyade estetik
degerleri ifade ettiginden kelam, ahlak ve usil-i fikih terimi olarak hiisun ve kubuh
yerine gore, iyilik-kotiiliik, diinya ve ahiret hayati a¢isindan fayda-zarar diye ifade

etmek daha isabetli goriilmektedir.5%3

60 bn Manzur, a. g. €., “hsn”, “kbh”.

601 {sfahani, a. g. €. , “hsn”, “sve”.

602 fsfahani, a. g. e. ,“kbh”.

603 Celebi, “Hiisun ve Kubuh”, Did, TDV Yay. , istanbul 1999, C.XIX., s. 60.
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Cdrcani, hisun kelimesini agiklarken; 6viilmesi gereken seye miiteallik isler ve
de ayn1 zamanda mal ve ilim gibi seyler i¢inde sifat olarak kullanildigini ifade eder.
Kubuh kelimesini ise: Pesinen kinanmasi gereken bir durum ileriki bir zamanda da
ceza gerektiren bir fiil olarak ifade eder.®®Tehanevi, eserinde soyle der: Bazi
Mu’tezililer haseni; Ser’an ve aklen onu yapan kimsenin meth edildigi sey olarak
tarif ederler. Kubha gelince onu yapan kimsenin kinandig1 is ve eylemdir.’® Diye
tarif etmislerdir. Hlsun ve kubuh; fazilet-rezilet, giizel-¢irkin, hak-batil, dogru-yanlis
seklindeki anlamlariyla ahlak, felsefe ve mantik disiplinlerini ilgilendirir. Genellikle
failini 6viilmeye veya yerilmeye layik kilan inang, diisiince ve davraniglar igin
kullanildig1 konumlarda ise keldm ve usil-i fikhi aldkadar eder. Bu baglamdaki
hiisiin ve kubhun akli oldugu noktasinda alimler ittifak etmekle birlikte yapilan
tariflerde kisilere gore degisebilen maslahat-mefsedet, fayda-zarar, yetkinlik-eksiklik
gibi siibjektif 6l¢iilerden hareket edildigini 6ne siirerek hiisiin ve kubha yiiklenen bu
tir anlamlarin izafi olduguna dikkat ¢eker. Kelam literatiiriinde tartismalara konu
olan hisun ve kubuh, il&hi 6vgii veya yergiye yahut sevap veya i’kaba gétiiren

fiillerin niteligini belirten kavramlardir.®%®

Kur’an’t Kerim’de hiisun, “giizel olmak, giizel karsilik gormek, giizel
davranmak, iyilik yapmak, Allah’a kulluk etmek, bolluk, genislik, nimet, infak™ gibi
anlamlarda kullanilir. Kubuh ise, sadece bir ayette yer almistir. “Bu diinyada
arkalarina lanet taktik. Onlar, kiyamet giiniinde de kétiilenmisler arasindadir.”®
Burada Firavun ile taraftarlarinin kiyamette kotilenmis kimseler olacaklari
belirtilmistir. Kur’an’da kubuh karsiliginda daha ¢ok “s’” ve “seyyie” kelimelerinin
kullanildign  goriiliir. Kur’dn’da adéletli davranmanin, iyilik yapmanin ve
yardimlagmanin emredilmesi, buna karsilik kotiiliigiin, hayasizlik ve ahlaksizligin
yasaklanmasi, dinin koydugu bu hiikiimlere konu teskil eden fiillere ait vasiflarin,
hiikmiin verilmesinden 6nce o fiillerde mevcut olduguna ve bunlarin insanlarca aklen
bilinebildigine isaret etmektedir. Zira akil bunlar1 genel ¢ercevede bilmekten aciz
olsaydi insanlarin bu tiir buyruklara muhatap kilinmalar1 anlamsiz kalir ve onlarin bu

emirlere uymalari1 imkansiz hale gelirdi. Bununla birlikte Kur’an’da insanlarin kotii

zannettigi bazi seylerin 1yi olabileceginin agiklanmas1 “Hosunuza gitmedigi halde

804 Ciircant, Seyyid es-Serif, et-Ta 'rifdt, Mektebe Liibnan 1985 “hsn”, “kbh”.
605 Tehanevi, a. g.e., C. I., s. 667.

896 Celebi, “Hiisun ve kubuh”, DI4, TDV Yay. , Istanbul, C. XIX.,s. 60.

607 Kasas 28/42.
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savas size farz kilindi. Sizin i¢in daha hayirli oldugu halde bir seyi sevmemeniz. De
mumkindr. Allah bilir siz bilmezsiniz.”®® Kisinin yaptig1 kétii islerin kendisine
giizel gosterilmesi sebebiyle gilizel bulunacaginin belirtilmesi “Koéti kisi kendisine
guzel gosterilip de onu giizel goren kimse ( kotiiltigii hi¢ istemeyen kimseye benzer)
mi? Allah diledigini sapikliga yoneltir., diledigini de dogru yola iletir®®ve
peygamber gonderilmedikge azap edilmeyeceginin bildirilmesi “Biz bir peygamber
gondermedikce (kimseye) azap edecek degiliz.”’®'° Insanm iyilik ve kétiiliige iliskin

bilgisinin mutlak bir kesinlik degeri tasimadigina isaret etmektedir.5*!

Kur’an’da hiisun vasfi ilahi fiillere de nispet edilmistir. Buna gore Allah
fiilleri en giizel olan bir yaraticidir. O her seyi giizel yapmis, insan1 en giizel sekilde
yaratmis, kullarina thsanda bulunmus, iyilik yapanlarin sevabini (hiisn) arttirmastir.
Bazi insanlarin ilahi irade ve kudreti hige sayarcasina iyiligi kendilerinden bildikleri
de Kur’an’da tenkidi bir slipla agiklanmistir. Nitekim Firavun ve ashabi iyiligi
kendilerine isnat etmigler, baslarina gelen kotiiliikleri ise Hz. Misa ve ashabinin
ugursuzluguna baglamislardir. “Onlar bir iyilik gelince, bu bizim hakkimizdir derler.
Eger kendilerine bir fenalik gelirse Musa ve onunla beraber olanlari ugursuz
sayarlardi. Bilesiniz ki onlara gelen ugursuzluk Allah katindandwr. Fakat onlarin
cogu bunu bilmezler.”®'? Aym sekilde miinafiklar da iyilikleri Allah’a, kétiiliikleri
Hz. Peygamber’e atfetmislerdir. “Onlara bir iyilik isabet ettigi zaman derler ki bu
Allah’in katindandir. Ancak bir kétiiliik isabet edince de bu sendendir derler.”®'®
Allah ise bir yandan iyilik ve kotiiliikleri kendisinin yarattigini bildirirken 6te yandan
insanin yaptig1 iyiliklerin kendi lehine, kotiiliiklerin de kendi aleyhine oldugunu
beyan etmistir. “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kotiiliik ise

nefsindendir.”8* Ayetiyle bu durmu ifade etmistir.

Hadislerde hustin ifadesiyle gegen kelimeler¢okca yer alir. Kubuh kokiinden
tireyen kelimeler ise nadiren gecer ve kullanilan kelimeler ise, sozlilk anlaminda
kullanilir. Hlsun, bazi hadislerde “giizel yaratilis sahibi olmak™ seklinde maddi
giizellik anlaminda zikredilmis, bazilarinda varliklarin giizellik ve g¢irkinliklerini

Allah’1n takdir ettigini agiklanmistir. Cogunlukla ise insana ait amellerin giizelligini

608 Bakara 2/216.

609 Fatir 35/8.

610 {sra 17/15.

611 Celebi, a. g. e., C. XIX., s. 60.
612 A‘raf 7/131.

613 Njsa 4/78.

614 Njsa 4/79.
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ifade etmistir. Hadislerde hiisniin karsiti olarak daha c¢ok seyyie kelimesinin

kullanildig1 goriiliir.®*®

Aklin, hiisun ve kubhuyani iyilik ve kotiligi, giizellik ve ¢irkinligi kesf,
tayin ve tespitteki roliine gelince; hiisun ve kubhun akliliginde islam alimleri
arasinda ihtilaf yoktur. Asil ihtilaf konusu; yapilmasi 6vgii ve sevabi gerektiren, terk
edilmesi kinama ve cezay1 gerektiren neviden hiisun ve kubhun akil ile mi yoksa din

ile mi bilinecegidir. Kisaca: Hiisun ve kubuh akli mi Ser’T mi oldugu hususudur.5%8

I[slam Filozoflar1 iyilik ve kétiiliik problemini genellikle iyimser bir
yaklagimla ele almislardir. Meseld Farabi ve Ibn Sinakétiiliigiin izafi oldugunu,
varliklarin 6ziinde bir kétiiliikk bulunmadigini, sadece bir bagka varliga nispetle daha
az iyiden s6z edilebilecegini ileri siirmiislerdir. Ihvan-1 Safd risalelerinde
belirtildigine gore; evrende esas olan iyiliktir, kdtiiliikler ise evrenin biitlinliigli i¢inde
belli bir gaye ve hikmeti ger¢eklestirmeye matuftur. Ibn Riisd (6. 595/1198)’e gére
ise hisun ile kubuh zati olup bunlari belirleyen akildir, aksi bir goriis akil ve din
ilkeleriyle bagdasmaz. Zira din addletin iyi, zulmiin kotii oldugunu agiklamigtir. Eger
adéletin iyiligi ve zulmiin kotiliigii zati olmasaydi zulmiin iyi, adaletin de koti

oldugu ileri siiriilebilirdi. Bunun da dine aykirilig1 aciktir der.®’

Kadi Abdulcabbar hisun ve kubuhla ilgili s6yle der: “Allah ¢irkin olan her seyi bilir
dense ki biz biliyoruz ki; O, ¢irkinlikten miistagnidir. Dolayisiyla Allah’in bile bile
histn ve kubuh fiilinden, kubhu se¢mesi céiz degildir. Cunku yeryizinde meydana
gelen biitiin ¢irkin seyler kullarin fillerinden kaynaklanir. Allah, kubhu islemekten
miinezzehtir 528K adi Abdiilcabbar bu goriislerini Kur’an’dan temellendirerek kendi
goriisiinii “Allah kullarina asla zulmetmek istemez”%%yetiyle desteklemektedir.
“Siiphesiz ki Allah hi¢bir sekilde kullarina zulmetmez. "%?°Allah’1n ¢girkin olan bir seyi
dilemeyecegine ve yaratmacagma bu ayeti delil olarak getirmektedir. Kadi
Abdiilcabbarsozlerine soyle devam eder: “Desek ki, Allah Tedla’nin kubhu yaratmasi
caizdir. Bu durumda nicin peygamberler ve salih kimselerin atese sokulup azap

edileceklerine inanmiyoruz. Ve yine Allah’in, yalan konusup batili emredecegine

615 Celebi, a. g. e., C. XIX., s. 61.

616 Bardakoglu, Ali, “Hiisn ve Kubh konusunda aklin rolii ve Imam Maturidi’Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 4, Kayseri 1987, s. 60.

617 Celebi, a. g. e., C. XIX. , s. 63.

618 Kadi Abdulcabbar, a. g. e. , s. 76.

619 Mii’min 40/31

620 Y {inus 10/ 44.
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ni¢in inanmiyoruz. Eger boyle olsa idi O’nun va’d’ine ve va’id’ine giivenmezdik

der 621

Maturidi’ye gore, nesne ve olaylar iki gesittir. Birincisi: Li-zatihi (kendinde)
iyi olup zidd1 ve karsitlar1 kétii olandir. ikincisi de ona olan ihtiyag ve terettiip
edecek iyi veya kotl sonuclara gore guzel veya ¢irkin olandir. Zati itibariyla giizel
olan1 bilmede akil yeterlidir. Ama sonuglarina gdre hiikkmii degisen fiillerin iyiligi

veya kotiiliigiinii tespit etmek icin vahye ihtiyag vardir der.%?

Maturidiyye’ye gore; hiisun ve kubh aklidir. Esyada bizatihi hiisun ve kubh,
fiilllerde bizatihi giizellik ve cirkinlik, iyilik ve kotilik vardir. Akil fiilerdeki
ozelliklere ve onlarda gordiigii fayda ve zarara bakarak, fiillerin ¢ogunda hiisun ve
kubhu miistakil olarak idrak edebilir. Allah da bizzat giizel olan1 yasaklamaz ve ayni
zamanda ¢irkin olan1 da emretmez. Bu noktaya kadar Maturidiyye ekoli, Mu’tezile
ile goriis birligi igindedir. Maturidiyye’nin Mu’tezile’den ayrildigi noktalara gelince;
aklin giizel gordiigiinii emretmekte, aklin ¢irkin gordiigiinii yasaklamakta Allah’a
vacip degildir, fakat miinasiptir. Sirf aklin ulasacagi hiisun ve kubh ile teklif olmaz,
sevap veya glnah terettiip etmez der. Mukelleflerin sevap ve gunaha muhatap
tutulmasi, ancak S$ar’i’nin bildirmesinden yani peygamberlerin tebliginden sonra
mumkin olur der. Ancak, Maturidiyye bu goriisinden Allah’a iméni harig
tutmaktadir. Iman, yani Yiice Allah’m varlig1 ve birligini tanima, aklin bedihi olarak
kavrayacagi bir durumdur. Bunun i¢in de peygamberin tebligi ulagsmasa da, kisi
Allah’a imandan sorumludur. Tdm bunlara ilaveten peygamber daveti ulasmayan
kimselerin akilla Allah’1 tanimaktan sorumlu olacaklari hususu, biitin Hanefilerce
benimsenmemistir. Es’ariyye ekolii gibi diisiinenlerde vardir. Kendilerine tebligi

ulagmayanlarinda iman bakimindan sorumlu olmayacaklarin diisiinenlerde vardir.®?

Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Esg’ariyye usulciilerinin ¢ogunluguna gore ise:
Fillerde, Allah’in emretmesini ve yasaklamasini gerektiren zati bir hiisun ve kubuh
bulunmadigr gibi, fillerin hiisun ve kubhu gerektiren bir vasfi da yoktur. Diger bir
ifade ile esyada bizzat giizellik ve ¢irkinlik olmaz. Hiisun, S&r’1’nin vuciib, nedb ve
ibaha seklinde tezahiir eden izniyle, kubuh ise hurmet ve kerahet seklinde goziiken

yasaklamasiyla olur. Izin verilen sey giizel yasaklanan sey ¢irkindir. Miikelleflerin

621 Kadi Abdulcabbar, a. g. e. , s. 76.

622 Alper, a. g. e. , 5.195.
623 Bardakoglu, a. g. e. , ss. 71-73.
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fiillerini hiisun ve kubh ile vasiflamanin mensei akil degil dindir. Namaz, orug gibi
ibadetler sadece Sar’i’nin emri olmasi cihetiyle giizel, zina, hirsizlik, haksizlikla cana
ve mala tecaviiz gibi filler de sadece Sar’i’nin nehyi oldugu igin ¢irkindirler. Dinin

bildirmesinden énce giizel ve ¢irkin yoktur derler.52*

Es’arlyye’ye gore, fiili yapan failin oviilmesi ve sevabi hak etmesi veya
kinanmas1 ve cezay1 hak etmesi agisindan biitiin fiiller aynidir. Bu fiiller; ancak din

koyucusunun (Sar’?) emri ve yasaklamasiyla hiisun ve kubuh niteligi kazanir.6?

Es’arlyye, fiilde zati hiissun ve kubuh bulunmadigini su gerekgelerle ileri
stirmektedir. Fiillerin hiisun ve kubhunu akilla bilmek miimkiin degildir. Ciinki akil
fiillerin vasiflanmasinda ¢ogu kere ihtilaf igindedir. Birinin giizel gordigiinii bir
baskas1 ¢irkin bula bilir. Bir sahis bile bir fiil hakkinda degisik zamanlarda farkl
goriiglere sahip olur. Akil karar verirken dis tesirlere agiktir. Bir seyin hiisun ve
kubhuna hiikiim verirken o seyin i¢inde bulundugu durumu genellestirir ve devamli
oldugunu zanneder. Bu sebeplerden dolayidir ki, aklin iyi gérdiigliniin Allah katinda
da iyi oldugunu, kotii gordiigiiniin Allah katinda da koétii oldugunu sdylemek, sevap

ve giinahin da bu dlciiler dahilin de terettiip edecegini iddia etmek zordur.®%

Es‘arlyye’ye gore; sevap ve ceza ancak vahiy geldikten sonra s6z konusudur.
Bundan dolayidir ki insan vahiy gelmeden once akliyla tevhid inancina ulasip
muvahhid olabilir. Ancak sevabi hak etmis sayllmaz. Tabii olarak Allah dilerse boyle
birine lutflyle muamele edebilir. Bu anlayistan dolayidir ki, Es’arflere gore fetret

doneminde Allah’a imén etmeyen kisiler de ceza gérmeyi hak etmis sayllmaz.®?’

Es‘ariyye ile Selefiyye’nin ¢ogunlugu ve bazi Hanefi alimleri husun ve
kubhun sadece dinin haber vermesiyle bilinecegini sdylemektedirler. Kainattaki her
seyin ilaht irddeye bagli olmakla birlikte ilaht fiillerin mutlaka bir hikmeti ve gayesi
bulundugunu kabul eden Mu‘tezile ve Maturidiyye’nin ¢ogunlugu ile bazi Selef
alimleri husun ve kubhun hem akli hem de Ser‘i oldugu gorisiinii tercih

etmislerdir.%®

Razi’ye gore esyadaki giizellik ve ¢irkinlik ancak Seriat’la tespit edilir. Bir
sey tabiati geregi hiisun ve kubha ya uyumludur ya da uyumlu degildir. Bundan

624 Bardakoglu, a. g. €. , S. 67.

625 Alper, a. g. €., 5.194.

626 Bardakoglu, a. g. . , S. 68.

627 Alper, a. g. e. , s. 196.

628 Celebi, a. g. e., C. XIX., s. 63.
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kasitta sudur. Bir sey sifat yoniinden ya miikemmeldir ya da noksandir. ilmin giizel,
cehdletin ise ¢irkin olmasi gibi bu herkes tarafindan kabul edilen bir durumdur.
Ihtilaf edilen ve tartismalarin ortaya ¢iktig1 meselelere gelince; ceza gerektirecek bir
fiilin sonucunda, hemen kinama arkasindanda cezalandirmanin oldugu eylemler
hakkinda farkli goriisler ve tartismalar vardir. Bize gore fiilin cezasi ancak Ser’i’atla
tespit olur. Mu’tezileye gore ise: Fiil ozel bir sekilde meydana gelmis ise, bundan
dolay1 onu yapan kinamay1 hak eder. Akil, bazen tek basina bu karar1 verir; bazen de
tek basina bu karara varamaz. Aklin tek basina verdigi karara gelince: Akil bazen o
seyi zaruri olarak bilir. Ornegin: Dogrulugun giizel ve faydali, yalanin ise zararl ve

cirkin oldugunu bildigi gibi der.5%°

Razi, Mu’tezile’in goriisii olan; aklin tek basina bir seyin giizelligini veya
cirkinligini bilebilecegini ornek olarak aktardiktan sonra, bir seyin giizelligini ve
cirkinligini bilmede aklin tek basina yeterli olmadigi hakkindaki Mu’tezile’in
gorligiinii  tenkit ederek soyle der: “Akil Ramazan’dan sonra oru¢ tutmanin
giizelligini ve ayni zamanda Ramazan sonun da (Bayram giinii) oru¢ tutmanin
cirkinligini tek basma bilemez. Ciinkii bu bilgiye akil hi¢bir yolla ulasamaz. Bu
bilgiyi ancak Seriat bildirir der.”%%

Razi, esyadaki giizellik ve cirkinligin ancak Seriat’la biline bilinecegi
goriisiinde 1srar ederek ve bu goriisiinii de 0rneklerle eserinde temellendirmektedir.
Hiisun ve kubhun akilla bilinebilecegi iddiasinin batil olduguna vurgu

1

yapmaktadir.®® Bu goriisiiyle, mensubu bulundugu mezhebin ¢izgisinden

ayrilmamaktadir.

R4z, insan fiillerini hiisun ve kubuh diye ikiye ayirir. Insanda meydana gelen
fiil, ya miikellefken meydana gelir ya da miikellef olmadig1 anda meydana gelir der.
Insanin miikellef olmadig1 anda meydana gelen fiilden maksat sudur: Uyuyan, deli
olan ve cocukken meydana gelen fiillerden dolay1 o kimseye 6diilde cezada verilmez.
Velev ki bu fiil sebebiyle tazmin gerektirecek bir durum meydana gelse dahi. Bu

durumda onlarin velilerine sorumluluk yiiklenir.%%?

Razi, insanda meydana gelen fiilleri kisinin akli melekesinin yasi geregi

kemdal durumunda olup olmamasina gore veya akli melekenin aktif mi pasif mi

629 Rz, el-Mahsul, C. 1., s. 124,
60 R4zi,a.g.e.,C.1.,s.124.
831 R4zi,a.g.e.,C.1.,s.127.
632 Razi,a.g.e.,C.I.,s.105.
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seklinde degerlendirir. Bundan sonra, eger akli melekede nakislik var ise veya aktif
degilse bu durumda fiile muhatap olan kimse, odiili hak edecek veya cezayi
gerektirecek bir is yapmis olsa dahl onlar hakkinda her hangi bir islem
yapilmayacagini belirterek islenilen fiilin sonucunda meydana gelen su¢ ve cezanin

velisine yiiklenmesi gerektigine dikkat cekmektedir.

Razi, fiilleri degerlendirirken s6zlerine sdyle devam etmektedir: Miikellef, bir
fiili bilerek yaptig1 zaman bu fiil ya giizeldir ya da ¢irkin bir davranistir. Miikellef,
kabih (girkin) bir isi, ¢irkin olup olmadigini bilmeden ve de akli ile de arastirip
degerlendirme yapmayipta o fiili isliyorsa o cezay1 hak etmektedir. Cilinkii o cezay1

hak edecek sifati tasimaktadirmiikellef sifatsahibidir.®

Razi, olaylar1 degerlendirirken miikellefin, Sari’nin emrine muhatap olacak bir
yasta mi1 degil mi ona bakmakla beraber miikellefiyetin sorumlulugunu tasiyacak aklIi
olgunlugun mevcut olup olmadigina 6nem vermektedir. Fiili isleyenin o davranigin
cirkin mi veya giizel mi oldugu bilincinde olup olmamasina da dikkat etmektedir.
Eger sorumluluk yas1 ve akli melekesine sahip ise her haliikarda islemis oldugu fiilin

sonucuna katlanir anlayisindadar.

Razi, hiisun ve kubhun ancak insan i¢in s6z konusu olduguna dikkat ¢ekerek,

Allah hakkinda giizel ve ¢irkinligin s6z konusu olmadigin1 vurgulamaktadir.®*

Razi, Allah ve insan hakkinda ifade ettigi hiisun ve kubhun yanlis anlasilip
miigkiilat (sorun) c¢ikmamasi i¢in hiisun ve kubuhtan ne anladigini soyle ifade
etmektedir: Kubuhtan kastimiz; Ser’an yasaklanmis seylerdir. Hiisun ise, bize gore;

Seriat’in yasaklamadig1 seylerdir goriisiindedir.5%

1.2.2. Hisun ve Kubhun Objektifligi Meselesi

Kur’an’dan iyi ve kotiiyli, dogru ve yanlis1 (Iehine ve aleyhine olani) bilme
giiciiniin yaratilista insana verildigi anlatilmaktadir. “Kisiye ve onu sekillendirene,

sonra da ona kotiiliik ve iyilin ne oldugunu ilhdm edene and olsun ki, kendini aritan

63 R4z, a.g.e.,C.I.,s. 105.
634 Razi,a.g.e.,C.1.,s. 108.
6% Ré4zi,a.g.e.,C.1.,s. 108.
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kurtulmus ve onu értiip saklayan yikima ugramistir.”**Bu ayetin yorumundan su
amlasilmaktadir: Yiice Allah her nefse iyilik ve kotiilik duygusu vermistir. Su kadar
ki, insan sonug itibariyle hangi seyin kotii oldugunu her hususta akliyla her zaman
bilemez. Birde insan, iyi kotiiyii dogru ve gelecek agisindan degil de sonu ne olursa
olsun o giiniin durumuna ve yalniz kendine gore Olger. Oysa insan esas itibariyle
elem ve lezzet, kotulikiyilik, ser ve hayir islerini duymakta bulundugu igin
baskalarin1 da kendisi gibi diisiinerek “hak” fikriyle hareket eder. Ayrintilarini
bilmedigi veya tecriibe etmedigi seyleri bilenleresormasi gerekir. Sorusuna cevap
bulamadigive sonucunubelirleyemedigi takdirde de, o isin kendine ait oldugunu ve
zevkine hos geldigini veya gelmedigini bir tarafa birakarak, genel olarak o isteki
hakkin1 diisiiniip kalbine vicdanina bagvursa, Yiice Allah onun kalbine o isin kotii mii
veya takva mi oldugunu ilhdm eder duyurur. Insan kotiiliigii icine sindirerek
yapamaz. Mesela bir hirsiz yaptig1 kotiiliikkten dolayr duygularint ne kadar bastirirsa

bastirsin tam bir i¢ huzuru bulabilecegini kabul etmek miimkiin degildir.%%’

Razi, “sonra da ona kétiliik ve iyilin ne oldugunu ilh&m edene and

olsun %33

yetini degerlendirirken soyle der: “ Bu ayetten iki mana c¢ikar; birincisi,
kotiligin ve iyiligin anlasilmasi ve akledilmesi igin insana ilhdm edilmesidir.
Onlardan birisi hiusundur digeri de kubuhtur. Bu ikisinden birini se¢me ihtiyari
(irddesi) imkani insana verilmistir. Bu yorum Mu’tezile’nin goriisiine uygun bir
yorumdur.%%®Ayetin ikinci yorumunu da soyle ele alir: “Allah’ii Teala, muttaki
miimine takvasini, giinahkar kafire ise, fiicurunu yani giinahin1 ilhdm etmistir.”%4°
Ifadesini kullanir. Sa’d Ibn Ciibeyr’in “ona kotilik ve iyiligin ne oldugunu ilhdm

eder’®¥13

yetini yorumlarken sOyle der. “Allah, kéfire giinah islemesini miimine de
(takvasini) iyilik yapmasmi zorunlu kilar.”®? Ré&zi, Sa’d Ibn Ciibeyr’in bu
yorumlamasini ornek olarak vermekle beraber, koétiilik ve iyilin ne oldugunu
husundakidyetin anlasiimasinda Ibn Zeyd’in su goriisiine de yer verir: “Allah, kéfire

giinah islemede asir1 gitmesine miisaade eder. Mii’'mine de, takvasini iyilik

636 Sems, 91/ 7-9.

837 Aydin, Hiiseyin, “Iyi ve kétiiniin belirlenmesinde aklin ve Vahyin Rolii” Marife Dergisi, yil 1, Say1
2,2001, s.133.

638 Sems, 91/ 8.

639 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. XXXI.,s. 193.

640 R4zl a. g. e., C. XXXI.,s. 193.
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yapmasinda yardimiyla onu muvaffak kilar.” Zeccac (6. 348/959-60)ve
Vahidi(6.468/1075)’in de bu gériiste olduklarini beyan eder.””%43

Razi, Vahidi’nin iyi ve kotliyli bilmede, asil unsurun ne oldugunu sorgulayan
goriisiinii ele alarak soyle der. Vahidi soyle dedi: Egitim, tarif ve teybin baska bir
sey, ilhdm ise baska bir seydir. {lhdm: Allah’in kulun kalbinde meydana getirdigi
seydir. Kulun kalbinde bir sey vaki olsa zorunlu olarak ona tabi olur. Iste ilhdm bu
manada kullanilir. Ona ilh&m etti manasi, Ona teblig etti anlamindadir. Ciinkii ilham
teblig gibidir.%44

Rézi, yukarida zikrettigimiz goriisleri tefsirinde verdikten sonra kendi
goriisiinii s0yle sunmaktadir: “Delilleriyle zikrettigimiz ti¢ ayeti kerime de su ortaya
cikmaktadir. “Allah’ii Teala; yiice, en asagi, basit ve miirekkep biitiin cisimlerin
yaraticisi ve islerinin diizenleyicisidir. Bu agiklamadan sonra, kalbi mesgul eden tek
bir sey kalmaktadir. O’da; ihtiyari fiillerdir ki, bu fiiller, Allah’in karar1 ve kudretiyle
mi gergeklesir. Bu konuda Allah Teala “ona kétiiliik ve iyilin ne oldugunu ilh&m

"6453yetiyle tembihte bulunarak soyle der: Evet biitiin fiiller onun karar ve

eder
kudretiyle gerceklesir.”%® Razi, biitiin bu meseleleri bir takim nakli ve mantiki soru
ve cevaplarla sunduktan sonra konuyu toparlayarak ozetler ve soyle der: “Bu durum
da soyle bir sey ortaya ¢ikmustir: Allah’in kendi disinda Ki her sey, O’nun takdiri ve

kudretiyle gerceklesir. Her sey O’nun var etmesi ve tasarrufu altindadir.”®’

Razi, iyi ve koth fiillerin meydana gelmesine psikolojik agidan da bakarak,
insanin dogrudan bir etkisinin olmadigini, ¢iinkii insana ait biitlin fiillerin onlar
yapmaya yonelten motiflerin zihne dogmasiyla gergeklestigini, bu motiflerin
olusmasinda ise kisinin herhangi bir katkisinin bulunmadigina su sekilde dikkat
cekmistir: “Insan yaptig1 seylerden géfildir, onu bilmez. Kalbine o seyin sureti diiser
ve insan kalbine diisen seyin resmi sayesinde onu yapmaya meyleder. Bu meyil,
akilda ortaya cikar ve azalar1 harekete gecirir’®*®hoylece irdde dis1 bir durumla karst

karsiya bulunan insanin fiillerinde iyilik veya kotiiliik aramanin isabetli bir davranis

843 Razi, a. g.e., C. XXXI.,s. 193.
644 Razi, a. g.e., C. XXXI.,s. 193.
645 Sems, 91/ 8.

646 Razi, a. g. e., C. XXXI.,s. 194.
47 Razi, a.g.e., C. XXXI.,s. 194.
64 Razi, a.g.e., C. XXXI.,s. 194
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olmayacagini ileri siirer. O’na gore; insan, irddesi disinda zihnine dogan diigiincelere

gore harekete gegmekten kendisini alamayacaktir.®4°

Razi, mensubu bulundugu Es’ari mezhebi ¢izgisinde hareket ederek, esyadaki
hlisun ve kubhun bilinmesinde insan aklinin bir tasarrufu olamayacagini ifade ederek

iyi ve kotiinlin bilinmesini tamamuiyla ilahi irddenin bildirmesine baglamaktadir.

Islam Filozoflari’na gére Allah’1 tanima, bilme mecburiyeti iyilik ve fenaligin
aymrimi (hiisun-kubuh) ve butln dini inanclar akli olarak tesis edilmekle kalmaz,
bunlarin hepsi “filozof” ad1 verilen “derin ilim” sahiplerince akil yoluyla anlasilir.
Dini hiikkiimler sahasinda akil istiin bir kistastir. Akil, iyi-kotuyd belirlemekle
kalmaz, her seyi ¢ozmede gii¢lii bir anahtardir. Vahiy sadece bir liituftur. Kul ancak
ibadetlerin miktar, sekil ve teferruatin1 bilme konusunda vahye ihtiya¢ duyar. Aklin,
ibadetlerin de iyi ve giizel oldugunu kavrayacagi ancak dini hiikiimlerin teferruatinin
bilinmesi ve bunlarin herkes tarafindan kabuliiniin saglanmasinda vahye ihtiyag

oldugunu kabul ederler.®*

Mu’tezile, husun ve kubuh meselesini adalet prensibi icerisinde ele
almaktadir. Onlara gore, Allah’mn ancak 1yi olam1 yaptigmi, vacibi yapmasi
gerektigini ve ona ancak iyi olacak bir tarzda ibadet edilebilecegini agiklamak igin
fiilin hakikatini, fiillerin hiikiimlerini, 1yi ve kotiiniin hakikatini, bunlarin kisimlarin
ve fiillerin neden dolay1 bu hiikiimleri kazandigini agiklamaktadir. Burada da agik¢a
anlasildig1 gibi Mu’tezile’nin bu konu iizerinde durmasmn asil gayesi: Allah’
kotiiliiklerden tenzih etmek ve onun fillerinin ancak iyi olarak nitelenebilir oldugunu
aciklamaktir. 11ah7 adaleti ispat edebilmek icin, hasen, kabih, vacip, salah, aslah,
adalet ve zuliim gibi kavramlar1 agiklanmasina ihtiya¢ duyulmus ve bdylece bir

degerler sistemi baska bir deyisle bir ahlak teorisi ortaya ¢tkmustir.®>

Mu’tezile ‘ye gore fiillerin iyi veya kotii olmalarmni gerektiren vicuhlar
mevcuttur. Bu viicuhlar tipki sonucunu zorunlu olarak gerektiren illetler gibidir. illet
var oldugu zaman nasil ki ma’liiliin var olmas1 zorunlu ise, fiili iyi veya kotii yapan
vicuhlar var oldugu zaman da onlarm iyi veya kotli olmalart zorunludur. Fiillere

deger katan bu vicuhlar, Allah’in emir ve nehiy gibi harici sebeplere bagl olarak

649 Celebi, a. g. e., C. XIX., s. 62.
850 Golcuik, Toprak, a. g. e. , s. 288-289.
851 Arslan, a. g. e. , s. 35.
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olusan seyler degildir. Bunlar ya fiilin kendisinde vardir ya da fiilin bir bagka seye

nispetinden dogmaktadir.®%?

Mu‘tezile, ahlaki degerleri izafilikten kurtararak objektif bir deger haline
getirmistir. Onlara gore akil ve din fiillere deger yiiklemez, yalnizca onlarda var olan
bu ontik nitelikleri agiga ¢ikarir. Boylece aklin iyi ve kotl, gorev ve yukumliluk
konularinda ulastigi bilgiler, duyu idrakiyle ulasilan bilgiler kadar kesindir. Bu
bakimdan, ahlaki hiikiimlerin estetik hiikiimlerden farkli olduguna isaret eder. Ciinkii
ikinci tdrden hikimlerin psikolojik ve siibjektif olmasina karsilik ahlaki hiikiimler
akli idrakle ulasilan objektif hiikiimlerdendir. Nitekim umumiyetle, yeterli akli
olgunluga  sahip insanlar bir tablonun  giizelligi  hakkinda  farkli
hikumler verebildikleri halde, meseld yalan veya zulmiin kotiiliigii konusunda ayni
kanaati paylasirlar. Ahlaki degerler konusundaki farkli kanaatler bu degerlerin
izafiliginden degil, bilgi eksikligi gibi baska tali sebeplerden ileri gelir

goriisiindedirler.%®

Mu‘tezile’ye gore ahldki degerler genel gecer ve evrenseldir. Ciinkii Bu
bilgiler duyularla elde edilen bilgiler gibi genel gecerliligi olan bilgiler degerindedir.
Ahlaki hukumlerin objektif hiikiimler oldugunu ifade ederek akil sahibi herkes
tarafindan bilinecegi kanaatindedirler. Ancak, estetik hiikiimler herkesin begenme
degerinin farkli olmas1 nedeniyle akil sahiplerinin kendilerine gore bir degerlendirme
yapip iyl ve kotiinlin kisiden kisiye farklilik arz edecegini ifade ederek siibjektif
oldugu goriistindedirler. Ciinkii herkesin begenme tarzi1 farklidir. Bir anlamda estetik

hiikiimler hakkinda “zevkler ve renkler tartisilmaz” tarzinda bir goriise sahiptirler.

Es‘ariler’in Mu‘tezile’den ayrildigi meselelerin baginda, insan iradesinin
iyi ve kota fiillerdeki roll ve ahlaki degerlerin izafiligi gelmektedir. Es‘ariler, Selef
anlayigini surdirerek hayirla birlikte serrin de Allah tarafindan yaratildigini ittifakla
kabul etmislerdir. Onlara gore; sadece insanlara nispetle ve ancak emir ya da yasak
seklindeki bir hitaptan yani vazifenin tevcih edilmesinden sonra fiiller deger
kazanir ve miikellefiyet tahakkuk eder. Aklin kendi basma bir fiilin iyi, koti,
sakincali, mubah veya vacip oldugu konusunda hiikiim verme giiciinde olmadigin,
bu hiikiimlerin aklin karariyla degil, dinin agiklamasiyla tespit edilecegini kesin bir

dille ifade etmislerdir. Es‘ari kelamcilar, ahlaki degerlerin mutlak oldugu ve aklin bu

52 Arslan, a. g. €., s. 35.
&3 Cagrici, a. g.e.,C. Il., 5. 5.
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degerler hakkindaki bilgisinin zorunlu bilgiler grubuna girdigi seklindeki Mu‘tezile
goriigiine karsi ¢ikarken kendi goriislerini soyle bir delille ispatlamaya calisirlar.
Onlara gore; egitim ve 6gretim gérmeden, hicbir telkine tabi tutulmadan biitiiniiyle
tabii sartlar i¢inde bliyliylip gelismis bir insan, matematik aksiyomlardan vb. zorunlu
bilgilerden haberdar oldugu halde, yalan sdylemenin kotli, dogru sozliiliigiin iyi
oldugu seklinde ahlaki bir bilgiye sahip olmaz. Ciinkii ahlaki bilgiler dogrulugunu

yaygimligindan alan bilgilerdir goriisiindedirler.®>

Imam Maturidi, kullarm fiilleri konusunu islerken, hem Es‘arfyye’nin birinci
derecede 6nem verdigi Allah’mn irdde ve kudretinin mutlakligt hem de Mu‘tezile’nin
agirlik verdigi Allah’in mutlak ve miteél ahlaki kemalini ayni1 derecede nazari itibara
almistir. Insanin biitiin fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul ederken bu

yaratmanin hikmetin disina ¢ikmadigim belirtmektedir.5%®

Méaturidi, insan aklininahlaki degerleri kavrayacak giigte yaratildigini agikga
belirtmistir. Gligsiiz insanin yiikiimli tutulmasini aklen sagma (fasid) bulan Maturidf,
dini ve ahlaki fiillerin uhrevi mieyyideleri konusunda Mu‘tezile ile Es‘ariyye
arasinda orta bir yol takip etmistir. O, kiifiir ve sirk disindaki biiyiik ve kigik
giinahlarin ~ cezalarinin  devamli  olmayacagi ve Allah’in  dilerse  bunlan
bagislamasinin hikmete aykir1 diismedigi goriisiiyle Es‘ariyye’ye katilmis, cezanin
Ol¢iistinlin ihtiyari degil, kotiliige denk olmasinin hikmetinin geregi oldugunu

belirtirken de Mu‘tezile’nin adalet ve hikmet anlay1sin1 benimsemistir.5%

Mu’tezililer, iyi-kotii degerlendirmesi yaparken, aklin ulastigi bilgileri duyu
idrakiyle ulasilan bilgiler kadar kesin olduklarina inanmaktadirlar. Ancak ulasilan bu
bilgileri de iki sekilde degerlendirmektedirler. Birincisi ahl&ki degerlerdir ki, bunlar
genel gecer ayn1 zamanda objektif bilgilerdir. Ikinci olarak ise, estetik hiikiimlerdir ki

bunlar izafi bilgilerdir kisiden kisiye degiskenlik arz eden hiikiimlerdir der.

Maturidiyye, iyi-kotii degerlendirmesi yaparken fiillerin itaat, isyan, iyilik
ve kotulik gibi  ahlaki nitelikler tagimalari ve emredilen veya yasaklanan,
miikafatlandirilan veya cezalandirilan olgular olmalar1 sebebiyle, Yapan (fail) olarak
fiilleri tamamen insana nispet etmektedirler. Onlara gore,“Allah’mn fiilleri insana

nispetle hayir ve ser diye nitelendirilemez” Su halde fiiller, tasidiklari ahlaki

854 Cagrici, a.g.e.,C. Il.,s. 6.
855 Matiridi, a. g. e. , s. 379.
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nitelikler bakimindan Allah’in kazasi olamaz. Bu fiillerin ger¢eklesmesinde insanda
yaratilmis olan kudret, yani “fiili yapma giicii” insanin o fiili zorunlu olarak yapmasi
i¢in degil, kendinde bulunan hiirriyetin sebebidir. Yani iradesiyle ister o eylemi yapar
isterse terk eder. Iyi ve kotiiniin objektifligi noktasinda, Insanin fiili yapma kudretine
sahip olduguna dikkat ¢ekerek ve beserde var olan irddeyle kisinin tercih yapa

bilecegini belirtmektedir.

Es‘ariler, hayirla birlikte serrin de Allah tarafindan yaratildigini ittifakla
kabul etmisglerdir. Onlara gore; insanlara emir ya da yasaklar tevcih edilmesinden
sonra, fiiller deger kazanir ve miikellefiyet tahakkuk eder. Aklin kendi basina bir
fiilin iyi, kotu, sakincali, mubah veya vacip oldugu konusunda hiikiim verme
giiclinde olmadigini, bu hiikiimlerin aklin karariyla degil, dinin agiklamasiyla tespit
edilecegini kesin bir dille ifade etmislerdir. Iyi ve kétiiyii belirleyici unsurun sadece

Sar‘1 oldugu gortstindedirler.

3.2.3.Ameli acadan Hiisun-Kubuh

Iyi ve kotii, kelam 1stilahi ile “hiisun ve kubuh” problemi aslinda insan
fiilllerinin degerine iliskin bir konudur. Ancak bu problem etrafinda yapilan
aciklamalarin ilahi sifatlar, ser problemi ve insanin sorumlulugu gibi konulara da
uzanimlart bulunmaktadir. Diger taraftan bu iki kavram estetik agidan nesnelerin
giizelligi ve ¢irkinligini ifade etmek; mantiki acidan s6ziin dogru ve yanlishgin
belirtmek i¢in de kullanilmaktadir. Ancak akil ve vahiy iligkisi acisindan asil
tartigma, fiillerin iyi veya kotii diye nitelenmesinin nasil gergeklestigi sorusu
baglaminda cereyan etmektedir.?®” Acaba fiillerin iyi veya kotii seklinde
isimlendirilmesi vahye mi dayanmaktadir, yoksa akil kendi basma bodyle bir

nitelendirme yapabilir mi?®°8

Hisun ve kubuh problemini dogru bir sekilde anlaya bilmek igin
kullanildiklar alanlar1 oncelikli olarak tespit etmek gerekir. Seyyid Serif el-Curcani,

hiisun ve kubuhtaki ti¢ farkli temel duruma isaret etmektedir.

857 Celebi, a. g. e., C. XIX. , s. 59.
6% Alper, a. g. €., 5.191.
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1. Hisun ve kubuh kemal ve noksanlik sifatlarini ifade eder. Hiisun bir sifatin
kemal, kubuh ise eksiklik niteligi tasimasidir. Bu anlamdaki hiisun ve kubuh
nitelenmesinin sifatlarin zatina ait bir manadan dolay1 oldugu Islam alimleri
tarafindan tartismasiz kabul edilmektedir. Dolayisiyla aklin bu kisma giren
hlisun ve kubhu bilmesi agiktir.

2. Husun ve kubuhun amaca uygun ya da aykirt olmay ifade eder. Bu durumda
maksada uygun olan iyi; aksi ise koétudir. Bu anlamdaki iyilik ve kotiluk
“maslahat ve mefsedet” anlamina gelir. Bu durumda da hiisun ve kubuh akilla
idrak edilir. Ancak bu durumdaki hisun ve kubuh izafi olmasindan dolay1
kisilere gore degisir yani biri i¢in hiisun olan sey baskasi i¢in kubuh ola bilir.

3. Husun ve kubuh 6vgii ve sevap ile kinama ve cezdy1 ifade eder. Yapilmasi bu
diinyada 0Ovglyl ahirette de sevabi gerektiren “iyi” diye isimlendirilir.
Yapilmasi bu diinyada kinamay1 ahirette de cezayr gerektiren “kotii” diye

isimlendirilir.8%°

Ugiincii maddedeki yer alan kisim kullarm filleri hakkinda gegerli olup asil
tartisma bu alanda cereyan etmekte, mezhepler arasindaki goriis ayriliklar1 bu

noktada ortaya ¢ikmaktadir.®6°

Maturidi, 1iyilik ve kotilik acgisindan nesne ve olaylart Orneklerle
degerlendirdikten sonra konuyla ilgili tespitini soyle agiklar: “Allah’in yardimiyla biz
sOyle deriz: Egyalar iki cesittir. Birincisi li-zatihi (kendinde) iyi olup ziddi ve
karsitlar1 kotii olandir. Ikincisi de, ihtiyag ve terettiip edecek iyi veya kétii sonuglara
gore giizel veya ¢irkin olandir ki bunun iyi ve ya kotii olarak bilinmesinde ve de bu
fiilin yapilmasi durumunda 6diil veya cezanin verile bilmesi i¢in delil ortaya konmasi
gerekir. Bu da ancak vahiyle olur. Zati itibariyle giizel olan1 bilmede akil yeterlidir.
Ama sonuglarina gore hiikkmii degisen fiillerin iyiligi veya kotiiliigiinii tespit etmek

i¢in vahye ihtiya¢ duyulmaktadir.”!

Es’ariler, insanlarin iyi fiilleri gibi koti fiillerinin de Allah tarafindan
yaratildigini savunurlar. Fakat Allah serri kendisi i¢in degil kullar igin ser olarak

yaratmigtir. Insana fiillerini gerceklestirme hususunda bagimsiz hiir bir irade

AAAAA

65 Ciircani, Seyyid es-Serif, Serh 'Ul-Mevdkif, Darii’-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, C. VIII. , s. 202.
60 Alper, a. g. €., s. 194,
61 Matdridi, a. g. e. , s. 312.
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Es‘arlyye kelamcilari, yikiimliilik ve sorumlulugu mantiki bir temele oturtabilmek

icin kesb teorisine sigmmislardir.®6?

Kesb: Ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun etkisini ifade eder. Sozliikte
“kazanmak, elde etmek” manalarina gelir.Kesb kokiinden tiiremis bir mastar olup
“kazanilan ve elde edilen maddi veya manevi sey” manasina isim olarak da
kullanilir. Ragib el-Isfahani’ye gore kesb: “Insanin, menfaat ve hazzin i¢inde oldugu
mali kazanmak igin, faydali olan veya zevk veren bir seyi talep etmesi” ,bazen de
insana fayda verecegi zannedildigi halde zarar getiren fiiller i¢in de kullanilan
kesb®3, kelam literatiiriinde genellikle “kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana

gelen sey” diye tarif edilir.%®*

Es‘ari kelamcilarina gore kesb; kullara ait fiillerin meydana gelisine hadis
kudretin tesir etmesinden ibarettir. S6yle ki, ihtiyari fiiller iki kudretle meydana gelir:
Bunlardan biri Allah’in kadim kudreti olup fiillerin olugsmasini saglayan asil etkendir,
fiillerin viicudu ve hudisii bu kudrete baglidir. [1ahi kudret olmadan kullar herhangi
bir fiil gergeklestiremez, bu sebeple de fail adin1 alamaz, ¢iinkii fail demek yaratic
demektir. Allah’tan baska yaratict bulunmadigina gore kullar i¢in sadece mecazi
anlamda fail, ger¢ek anlamda ise kasib terimi kullanilabilir. Kesb, kuldaki kudretin
fiile yaklasmasi aninda Allah’in kudretiyle meydana gelisini ifade eder. Yani kula ait
fiil, hadis kudret sebebiyle degil hadis kudretin yaninda ve onun ardindan Allah’in
kudretiyle yaratilir. Es‘arfyye, kesb veya iktisabin insana nispet edilmesinin
gerektigini, Allah’in sadece kullarin kesbettiklerini yaratmakla nitelendirilebilecegini
kabul eder.®®

Es’ari’ye gore “kesb, muhdes (yaratilmis) bir kuvvetle miiktesipten (kesbeden
insandan)vaki olan (meydana gelen) sey”dir. Fakat bu “kesb” den ibaret olan kulun
fiilinin “kasib” inin de Allah oldugu manasina gelmemektedir. Allah’tan bagka fail
kadir yoktur, ifadeleri Allah’tan baska yaratic1 yoktur anlamina gelir. Es’ari, hakiki
failin Allah oldugu kanaatindedir. Failin manas1 muhdis olup o da yokluktan varliga

cikarandir der.5°

662 Cagrici, a. g. e., C. XXII. , s. 384.

663 {sfahani, a. g. e. , “ksb”.

4 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXV.,s. 305.

%5 Yavuz, Y.,a.g.e., C. XXV.,s. 305.

86 Aydin, Ebu’l- Hasen El- Es’ari’de Nazar ve Istidlal, s. 308.
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Fiilin hakiki, failinin Allah olmasi gibi, kesbin hakiki miiktesibi nigin Allah
olmasin? Sorusuna Es’ari soyle cevap verir: Fiillerin, onlar1 olduklari gibi yapan bir
failin bulunmas1 gerekir, zira fiil bir failden miistagni kalmaz. Fiili hakiki sekliyle
yapan faili, cisim olmayacagina gore gergek failin Allah olmasi1 gerekir. Fiilin onu
hakiki sekliyle yapan bir failinin bulunmasi gerektigi gibi fiilin onu hakiki haliyle
iktisab eden bir miiktesibinin bulunmas1 gerekmez.®®’ O’na gore, miikteseb fiil
Allah’a isnad edilemez. Insan, katip, ayakta duran, oturan seklinde isimlendirilir.
Allah ise bunlar1 yaratan ve dileyendir. Allah yaratmay1 diler insan ise kesbetmeyi
diler. Bu iki irdenin fiile taalluklar1 birbirinden bagimsizdir. Bu miinasebetle bir

maksatta ¢elismeden bir araya gelmeleri miimkiin olmaktadir.%®

Es’ari, bir fiilin hiisun ve kubhunun S&ri‘ tarafindan belirlenebilecegine
dikkat cekmekle beraber bu fiillerin meydana gelmesi noktasinda da kudret ve
iIrddenin tamamiyla yaraticiya ait oldugunu soyler. Kulun bu fiil izerindeki etkisinin
ise sadece kespten ibaret olduguna isaret etmektedir. Kesbin yalniz kula ait oldugunu
ifade ederek soyle der: “Allah hakkinda kesb imkansiz oldugu gibi insan hakkinda da

yaratma imkansizdir.”®%°

Es’arlyye’ye gore, failinin oviilmesi ve sevabi hak etmesi veya kinanmasi ve
cezayr hak etmesi acisindan biitiin fiiller bir birinin aynidir. Bunlar ancak din
koyucunun (Sari‘) emri ve yasaklamasiyla hiisun ve kubuh niteligi kazanir.®’® Bu
fiillerin giizel veya ¢irkin olmasi bakimmdan bir birinden farki yoktur. Insanin
akliyla bir fiil hakkinda varmig oldugu sonu¢ dini bakimdan bir sey ifade etmez

anlayisindadirlar.

Mu’tezile ise; insan kendi fiillerini, Allah tarafindan degil bizatihi kendisi
tarafindan meydana getirildigini ¢esitli drnekler serdederek izaha g¢alisir. Soyle ki:
“Insanlarmn fiilleri sayet Allah tarafindan yaratilmis olsaydi, bu fiillerin meydana
gelmek icin muhta¢ oldugu aletler olmadan da meydana gelmesi gerekirdi. Cilinkii
Allah Teala, bir kimsede ¢ikma fiilini yaratmak i¢in merdivene, kusta ugmayi
yaratmak icin kanata, kagita yazmay1 yaratmak i¢in kaleme muhta¢ degildir. Allah,

fiilleri yaratmada aletlere ve sebeplere muhta¢ olmadigindan, insanin fiillerini

87 Aydin, a. g. e. , 5. 308.
88 Aydin, a. g. €. , s. 309.
669 Aydin, a. g. e. , s. 309.
670 Alper, a. g. e., s. 194.
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Allah’mn fiili olarak goriirsek O’nun da bunlara muhtag oldugunu sdylemis

oluruzder.”8"!

Mu’tezile’ye gore, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi iddias1 kabul
edilecek olursa, insanin, bu fiillere kadir oldugunu sdylemek anlamsiz olur. Ciinkii
Allah bu fiilleri yaratmak i¢in insanin kudretine muhta¢ degildir. Oysa insan
tasarruflarinin onun iradesine gére meydana gelmis olmasi, onun kendi tasarrufuna
kadir oldugunu gosterir. Sonra fiilin var olmasina miiessir olan insanin kudreti,
Allah’mn kudreti olmus olsaydi, insan aciz oldugundan Allah’ta &ciz olmasi gerekirdi.
Oysaki Allah bizatihi kddir oldugundan O’nun i¢in boyle bir sey distiniilemez. O
halde insanin tasarruflarini yaratanin Allah oldugunu varsaysak, insanin kadir ve
kudret sahibi oldugunu ispat etme imkanini ortadan kaldirir. Ciinkii bdyle bir

varsayim “insanin fiilleri vardir” soziinii nakzeder.5"?

Mu’tezile’ye gore, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigir iddiasinin
mahzurlardan biride; yapilan koti fiillerden dolayr Allah’in yerilmesi gerekecektir.
Ciinkii iddiaya gore bu fiillerin yapicis1 kul degil, Allah’tir. Eger bu goriis dogru
olsaydi, insan fiillerinden olan zuliim ve haksizligi, Allah yarattig1 igin onun zalim ve

haksizlik eden olmasi gerekirdi. Allah bu tiir seylerden miinezzehtir.6”

Mu’tezile, insanda meydana gelen biitiin fiillerin insanin bizatihi sorumlusu
ve meydana getiricisi olarak yine insani gormektedir. Bunun aksinin olmasi veya
diisiiniilmesi durumunda Allah’a yakismayacak bir¢ok sifat isnat edilmekle kars
karstya kalinacagini ifade etmektedir. Mu’tezile’nin bu goriislinii Kadi Abdiilcabbar;
Kur’an’dan ayetlerle temellendirerek soyle der: “Kur’an’in tiimii yada ekseriyeti
ovgii, yergi va’d ve vaid, sevap ve ikab igeriklidir. Sayet insan tasarruflari, Allah’in
kullarinda yaratmis oldugu seyler olsaydi, onlarin dviilmeleri, yerilmeleri ve onlara
caza ve mukafat verilmesi glizel olmazdi. Ciinkii kendisiyle ilgili olmayan bir filden
dolay1 birini 6vmek ya da yermek giizel degildir. Kur’an’t Kerim’de “ Onlara
hidayet geldiginde insanlari imdndan ali koyan nedir?’®"*, buyurulmaktadir. Iman
Allah’a ve O’nun ihtiyarina bagli olsayd: hatta O’nun yaratmasi ile var veya yok
olsaydi bu &yetin higbir anlami kalmazdi. Ciinkii miikellefin, bu durumda Allah’a

“bende iman1 yaratmaman ve O’nun zitt1 olan kiifrii yaratman sebebiyle beni imén

671 Arslan, a. g. e. , 5.139.
672 Arslan, a. g. e. , 5.139.
673 Arslan, a. g. e. , 5.140.
674 Tsra 17/94.
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etmekten ali koyan sensin” deme hakk1 dogardi®"gériisiine karsin, Raz1, tefsirinde bu
ayeti degerlendirirken, Kadi Abdiilcabbar’in vermis oldugu manadan farkli olarak
“Onlara hidayet geldiginde insanlari imndan ali koyan nedir?®’® dyetini, Onlara
peygamber eliyle onun peygamberliginin dogrulugunu ortaya koyan bir mdcize
geldigi zaman insanlar1 imandan ali koyan nedir”®’’ diye mana vererek farkli bir

boyuta ¢ektigi goriilmektedir.

K&di Abdiilcabbar; “Oliiler iken sizlere hayat verdigi halde Allah’t nasil
inkar ediyorsunuz?®’®, ayetini, Allah, iizerinde nimet oldugu halde onlarin kiifirde
olmalarimi1 garip karsilamistir, sekliyle tefsir etmistir. Buna ilaveten sdyle der:
Cebriye’nin sdyledigi gibi kiifrii Allah yaratiyorsa garip karsilamanin yeri
yoktur.6”°Razi ise buna soyle cevap veriyor: “Mu’tezile, ayetle ilgili soyle dedi:‘Bu
ayet, kifir fiilinin insan tarafindan meydana getirildiginin delilidir.” ifadesine
cevaben: Eger Allah Teala insanlardaki kiifriin yaratici olsa idi, insanlar1 kinayan
“Allah’1 nasil inkar ediyorsunuz” ayetiyle kinamak céiz olmazdi. Cebriye’nin ayetle
ilgili goriisline gelince; Allah’in kafirlere nimeti yoktur. Nimet olarak goriilenler ise,
onlarin kiifiirde debelenmelerini ve de onlar1 ateste yakmak icindir. Sekliyle
aciklamistir. Razi, sozlerini sdyle tamamlar: Konuyla ilgili bir¢ok Ornekler

getirilebilinir ancak bu tiir seyleri tartismak bos abes islerdir.”®8°

Kadi Abdiilcabbar, kullarin fiilerinin kendileri tarafindan meydana
getirildigine dikkat ¢eker ve kullar kendi ¢irkin fiilerini meydana getirdigini ifade
eder.%®'Bunu da Kur’an’dan ayetlerle delillendirerek sdyle der: “Sayet insan fiillerini
yaratmus olsaydi“Allah’a ve ahiret giiniine iman etselerdi ne olurdu sanki”%®?, “Nigin
Allah’a im@n etmiyorsunuz?”%®  “Dileyen iman etsin dileyen de kifrii tercih
etsin "%4gibi hitaplarin anlami olmazd1.% Gériildiigii gibi ayetlerde insana fiil izafe
edildigi, fiillerden dolay1 ovgii ve yergiye, ceza ve miikafata tabi tutuldugundan

hareketle insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadig, bilakis insanlar tarafindan

675 Arslan, a. g. e. , 5.140.

676 fsra 17/94.

677 Razl, Mefatihu 'I-Gayb, C. XXI.,s. 62.
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679 Arslan, a. g. e. , s.141.
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683 Hadid 57/8.

684 Kehf 18/29.

885 Arslan, a. g. e. , s.142.

156



yapildig1 izah edilmeye ¢alisilmaktadir. Mu’tezile, Allah’in fiillerinin iyi, giizel,
saglam oldugunu ifade eden ayetleri de bu konuda delil olarak sunmustur. Buna goére
“Rahman olan Allah’'in yarattiginda bir bozukluk goremezsin”®®, “O Allah ki
yarattigr her seyi giizel yaratmistir.”®®, “Bu her seyi sapa saglam yapan Allah’in
isidir"®®®gibi yetler Allah’1n fiillerinin giizel, saglam ve bozukluktan uzak oldugunu
gostermektedir. Halbu ki insanin fiilleri arasinda Yahudi, Hiristiyan ve Musevi
olmayi da igine alan kétii ve bozuk fiillerde mevcuttur. Iste bunlar Mu’tezile’ye gore

insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigina isaret etmektedir.%8°

Buraya kadar vermis oldugumuz orneklerde de goriilecegi iizere Mu’tezile
ayetleri degerlendirirken onlara yiiklemis oldugu anlamla, Razi’nin ayetlere vermis
oldugu mana birbirinden farklidir. Herkes kendi mezhebi ekolii anlayisi igerisinde
ayetlere anlamlar yiikledigi goriilmektedir. Mu’tezile’ye gore insanin fiillerinin
yaratilmasi, yapilmasi, Allah tarafindan degil, insanlar tarafindandir. Buna karsin
Razi’nin degerlendirmelerinde de, yapilan isin mahiyeti ne olursa olsu (iyi veya

kotii) kulun fiillerinin yaraticisi ve irdde edicisi olarak Allah’1 gormektedir.

Rézi, mensubu oldugu fikir ailesinden ayrilarak peygamberlik iddiasinda
bulunan bir kisinin peygamber olup olmadigi hususunda ki degerlendirmesini
tamamiyla aklin hakimiyetine birakarak Mu’tezile’ye yakin bir goriis benimser. “Biz,
bir peygamber gondermedikce (kimseye) azap edecek degiliz.”®°, ayetini tefsir
ederken: 1lahi hitap olmaksizin sevap ve ikdb’in da olmayacagi, bu sebeple de
Seriat’in viirudundan once aklin herhangi bir konuda sorumluluk doguracak bir
sekilde hiikme ulasamayacagini, aslinda bunun zayif bir degerlendirme oldugunu
belirtir ve bu konudaki kanaatini soyle agiklar: “akli viiclib olmadan Ser’i viic(b
miimkiin degildir. S6yle ki: Bir peygamber peygamberligini ilan ve iddia edip ¢esitli
mdcizeler gosterdiginde muhataplarinin onun bu iddiasin1 dinlemesi vacip olur. Bu
vaciplik ya aklidir ya da Ser’i’dir. Eger akli ise, akli viicib bu sekilde sabit olmus
olur. Yok, eger Ser’i olarak véciptir denirse bu miimkiin degildir. Zira bu durumda
Ser’1 hiikiim nedir? ,Sorusu giindeme gelmektedir. Eger Ser’i hiiklimokimsenin bizzat
bu peygamberlik iddiasioldugu sdylenirse bu sozii kabul etmek miimkiin degildir.

Ciinkii bu, bir seyi yine o seyle ispat etmeye ¢alismak demektir. Bu durumda kisir

886 MUlk 67/3.

687 Secde 32/7.

688 Neml 27/88.
85Arslan, a. g. e. , s. 142
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dongii (teselsiil) ortaya gikacaktir. Ciinkii heniiz ortada Seriat yoktur. Henliz daha
Ser’in kabulii gergeklesmemisken Ser’T delilden bahsedilemez. Bu sebeple Ser’i
viictib’un hayat bulmasi i¢in (en azindan niibiivvetin ispat1 konusunda) akli viicbu
kabul etmek zorunludur. Aksi halde higbir peygamber peygamberligini kimseye
kabul ettiremez.”%®! Ayrica Razi, s6z konusu Ayeti, mensubu oldugu Es’ari kelam
ailesinden farkli bir sekilde yorumlayarak buradaki restil kelimesinin bir anlamda
“akil” olarak yorumlanabilecegini, buna gore ayetin anlaminin biz akil elgisi
gondermedikce (insana akil gibi bir 6l¢ii vermedikge) azapedecek degiliz seklinde
anlasilabilecegini belirtir.%? Diger bir deyisle Razi, akli insana gonderilen ilk elci
olarak gérmesine ragmen, akilla ilgili bagka yerlerdeki degerlendirmelerinde de Ser’1
hitaptan bagimsiz olarak aklin, kisiye herhangi bir sorumluluk yiikleyemeyecegini,
aklin bagimsiz bir tesri kaynagi olmayacagini belirtmektedir. Dolayisiyla Razi’nin,
akli viiclbun imkanin1 sadece niibiivvetin ispatt hususunda kabul ettigi

anlasilmaktadir.

3. 2. 4. Sosyolojik acidan Hiisun ve Kubuh

Degerler, giizel veya cirkin, iyi veya kotii, yiice veya bayagi, adaletli veya
adéletsiz, saf veya karisik, hos veya tiksindirici vb. nitelikler olarak belirtilebilir.
Yani her olumlu degerin yaninda olumsuz bir deger de bulunmaktadir.®®® Ancak,
degerler, yoneldigi nesnenin alanina gore farkli nitelemeler olarak ortaya ¢ikabilir.
Bir tablonun ya da bir sanat eserinin estetik degerini ifade ederken, giizel veya ¢irkin,
bir malin ekonomik degerini anlatirken pahali veya ucuz, bir davranigin ahlaki

degerinden bahsederken ise, iyi veya kotii gibi degerlendirmelerde bulunuruz.5%*

Insan, hayat: boyunca iyi veya kétii degerlendirmelerden bagimsiz kalamaz.
Hatta denebilir ki; insanin hayatin1 anlamlandirmada, kendisine baz1 gaye ve idealler
edinmesinin temelinde hep bir takim degerler bulunmaktadir. Son tahlilde

degerlerden uzak bir insan, amagsiz bir insandir. Eger insan degerleri reddederek

91 Razi, a. g. e., C. XX., ss.174-175.

85Razi, a. g.e., C. XX.,s.174.

893 Killioglu, Ismail, “Ahlak- Hukuk Iligkisi”, M.U. F.V. , Yay. , Istanbul 1998, s. 74.
6% Arslan, a. g. e. , s. 31.
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hayatini siirdiirmek istiyorsa bu, kendisini reddetme anlamma gelecektir®®®

cunku
insan, ne yapmasi gerektigi sorusuna ancak degerler sayesinde cevap bulabilir. Bu
acidan bakildiginda, anlamli ve mutlu bir hayat i¢cin degerlerin bireysel acidan ne
kadar 6nemli oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan degerlerin
toplumsal acidan da ¢ok onemli oldugu sdylenebilir. Zira bir toplumun kiiltiirii o
toplumun degerlerini gosterir.5% Her kiiltiirel is bir degerin gerceklesmesinden
ibarettir. Bilimsel bir yapitin kaleme alinmasi mantiki degerlerin, sanat, estetik
degerlerin, moral ve kiiltlirel degerlerin gerceklestirilmesidir. Bir toplumun diizenini

saglayan hukuk ise, adalet gibi etik dedigimiz bir degerin gerceklesmesidir.%%’

Kiiltiir, medeniyet ve hukukla baglantis1 gbz Oniine alindiginda degerlerin
toplumsal agidan 6nemi kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Degerlerin bireysel ve
toplumsal acidan oldugu kadar tiim insanlik agisindan da son derece 6nemli oldugu

bir gercektir.

Ahlaki degerler alanindaki en 6nemli problem iyi ve kotiiniin ne oldugu
sorusudur. Ikinci bir problem de iyi ve kétii, bir bilgi objesi olarak diisiiniildiigiinde
bu objenin bilgisine nasil ulasilacagidir. Bu bilgiye acaba akilla veya sezgiyle mi,
yoksa bagka bir yolla m1 ulagilacaktir. Bir diger problem de ahlaki degerlerin objektif
mi yoksa siibjektif mi? Olduklarndir. Biitiin insanlik ic¢in tek bir iyiden bahsetmek
miimkiin miidiir, yoksa bir insanin bir gurubun iyisi, bagka bir insanin, bagka bir
gurubun iyisinden farkli midir? Iste bu ve benzeri sorular ahlak felsefesinin temel

sorunlarini olusturmaktadir.5%

Ahlak, Islam kelami’nda hiisun ve kubuh meselesi icerisinde ele alinmaktadir.
Iste Kelam’la ahlakin iliskisi bu noktadadir. Bu mesele, islami ilimlerden, islam
Hukuk Usilii’niin de ele aldig1 bir konudur. Hiisun ve kubuh meselesinin islam
Hukuk Usili’ne girisinin, gerek Sari’nin hiikiimlerini idrak ve gerekse Ser’1 hiikiim
koymada aklin fonksiyonu konusundaki tartigmalardan kaynaklandigi ifade
edilmektedir.®*°

Mu’tezile’ye gore, fiillerin bizatihi kendileri olmasa bile onlardaki iyi ve kotu

gibi degerler, kisisel kanaatlerle belirlenmeyen objektif degerlerdir. Bu degerler

89 Aral, Vecdi, “Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart”, Filiz Kitapevi, Istanbul 1984, s. 82.
6% Arslan, a. g. e., s. 31.

7 Aral, a. g. e. , s. 84.

89 Akarsu, Bedia, “Ahlak Ogretileri”’, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 9-20.

6% Bardakoglu, a. g. €. , ss. 59-75.
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adalet ve zuliim, dogruluk ve yalan, ihanet ve nankorliikk gibi bazi fiillerle adeta
0zdes hale gelmistir. Bu tiir fiillin iyiligi ve kotiliigi aklen zorunlu olarak
bilindiginden dolay1 iizerinde ihtilaf edilmez. Bu sebeple onlar herkes i¢in genel
gecerdir, evrenseldir. Nazar ve istidlal ile bilinen diger bazi fiiller ise itibaridir ve
Uzerinde ihtilaf s6z konusu olabilir. Ancak bunlar {izerindeki ihtilaf, degerlerinin
stibjektif olduklarindan degil, durum ve sarlara bagl olarak degismelerinden, ya da
ayrintili hiikkiimlere yanlis itik&d ve zan gibi dogru diisiinmeyi engelleyen seylerden
kaynaklanmaktadir. Buna ragmen kesin delilin bulunmadigi yerlerde farkli

degerlendirmeleri de mesru saymak gerekir.’%

Mu’tezile, ahlaki iyi-kotiiyti aklin bilecegini ileri siirmesine ragmen, vahyin
ahlaki olanin gerceklestirilmesinde, aklin sahip olmadig1 bir giice sahip oldugunu
kabul etmektedir. Bununla beraber ona gore, Es’arilik ahlakin kriteri olarak akli
reddederken, bu reddin temelinde aklin iyi-kotliyli bilemeyecegi degil de,
Mu’tezile’'nin akla yaptigi vurgu ve verdigi konumun sekiilerlesmeye yol agacagi
endigsesi yatmaktadir. Ciinkii vahiy olan Kur’an’t Kerim’in siirekli olarak
muhataplarii diislinmeye, arastirmaya, ibret almaya, ders c¢ikarmaya, kavramaya

davet etmesinden de anlasilacagi gibi, Kur’an’da akil-vahiy duializmine yer yoktur.”%

Mu’tezile, fiillerin bizatihi kendilerinde bulunan 1yi ve kotii gibi yargilarin
objektifligine, genel gecerligine ve evrenselligine vurgu yaparak husn ve kubhun
sosyal boyutuna ve evrensel ahlakiligine dikkat c¢ekmektedir. Dolayisiyla
Mu’tezile’ye gore en azindan fiillerin bir boliimii, insan aklinca iyi ve kotiliik
bakimindan tespit edilip ortak bir deger ortaya konabilir. Mu’tezile, Es’arlyye’nin
ahlakin kriteri olarak akli reddetmesinin gerekgesini agiklarken, Es’ariyye’nin
dinamik olan bir vahyin bu 6zelligini yitirip sekiilerlesmesinden endise etmesini
gerekce gostermektedir. Mu’tezile’nin sundugu, Es’arlyye’nin bu endigesinin dogru
bir kaygi oldugu kanaatindeyiz. Eger, Mu’tezile’nin akil kaynakli sosyal ahlakilik
anlayis1 dogru bir tespit olsa idi, yirminci yiizyillda medeni toplumlar tarafindan,
bugiin sahnelenen (direkt veya dolayli olarak) vahset manzaralarinin gerceklesmis
olmamas1 gerekirdi. Dolayisiyla aklin iiretmis oldugu degerlerin menfaatler

karsisinda ve de toplumdan topluma farklilik arz edecegi kanaatindeyiz.

0 Arslan, a. g. e. , ss. 68-69.
1 Aydin, a. g. €., s. 320.

160



Es’arilere gore degerleri belirleyen ve onlara muhteva kazandiran Allah’mn
irddesidir. Ancak Es’ariler, dinden bagimsiz bir ahlak anlayisinin siibjektif olacagini
ifade ederek, bir nevi objektifligin ancak dinle saglanabilecegini savunurlar.
Es’ariler, insanlarin verecekleri iyilik ve kotiilik hiikmiiniin siibjektif olacagini,
objektifligin ise ancak Ser’l hiikiimlerin kabulii ile saglanabilecegini ifade

etmektedir.’%?

Mu’tezill alimlerden Kadi Abdiilcebbar akilla ilgili soyle der: “Akil her ne
kadar fiillerin glzellik ve cirkinlik yonlnu bilebilirse de, her hangi bir fiilin mutlak
olarak giizel yahut ¢irkin oldugunu bilmez. Bu miinasebetle sayet el¢i akilda olani
getirmis ise, akil bu noktada kafi olup onlara muhtag olmaktan varestedir. YOk, eger
hilafin1 getirmis ise o vakit sozleri reddedilir kabul edilmez. El¢i akilda yerlesik olan
dogru ve yanliglarin detaylandirilmasini iistlenir. Maslahatin giizel ve gerekli oldugu,
mefsedetin ise ¢irkin oldugu akilda karar kilmistir. Ancak hangi fiilin maslahat
hangisinin mefsedet oldugunu akilla bilmemiz miimkiin olmadig1 i¢in Allah bize

bunlar1 bildirmek {izere peygamberler gonderir.’*®

Es’ariler, hisun ve kubhun tespiti noktasinda akla yer vermemesi sebebiyle,
aklin tespit edecegi degerlerin objektifliginden bahsedilemeyecegini, dolayisiyla
sosyal bir ahlakin varligindan s6z edilemeyecegine dikkat g¢ekmektedir. Ortak

degerlerin ancak vahiy kaynakli olabilecegi kanaatindedirler.

Maturidi, hem objektif hem de siibjektif degerlerin bulundugunu
soylemektedir. Insan tabiatlarinin nefret etmeleri ve kaginmalarina gore ortaya ¢ikan
1yi ve kotiilerin akli degil tabii oldugunu sdyler. Ona gore bunlar egitim ve adete gore
degisir. Dolaysiyla siibjektiftir. Ornegin bogazlamak fitratin kagindigi bir sey
oldugundan koétii gibi goriine bilir. Ancak kasaplar bu ise aliskanlik kazandiklarinda,

artik onu kotii gdrmeye bilirler der.”%

Aklin 1y1 ve kotii saydigi seyler ise ikiye ayrilir. Birincisi, nimete siikretmenin
iyiligi akilsizhigm kotiiliigii gibi degismeye ugramayanlar. ikincisi ise aklin dncesine
veya sonucuna gore ya da duruma gore iyi saydigi seydir. Adalet herkese gore iyidir.

Zuliim ise herkese gore kotiidiir. Tiim bunlarla beraber, iyiligi ve kotiiliigli ancak

92 Cagric1, Mustafa, “Gazzadli’ye Gére Islaim Ahldki”, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1982. , ss.141-142.
9 Aydin, a. g. e. , s. 320.
704 Maturidi, a. g. e. , s. 201.
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emir ve nehiyle ortaya ¢ikan seyler de vardir. Hayvanin kesilmesi ve kisinin durum

ve sartlarmin degismesine gore degisenler bu tiirdendir.”®

Maturidiyye gore birtakim objektif degerler olmakla beraber, Seriat ve
peygamberler gonderilmedigi takdirde insani zaaflar dolayisiyla aklin, yanilgiya
diisebilecegini  dolayisiyla degerlerin  siibjektiflesecegine dikkat c¢ekmistir.
Dolayistyla Maturidi, birtakim degerler akil tarafindan tespit edilecegi gibi akil

yoluyla tespit edilemeyecek durumlarin da oldugu hususuna dikkat ¢ekmektedir.

Razi’nin, hiisun ve kubhun tespiti noktasinda teleolojik bir ahlak anlayisi
vardir. Buna gore, ahlakin bir gayesi vardir; 0 da mutluluktur. Mutluluga, insandaki
teorik ve pratik glcleri yetkinlestirmekle ulasilir. Teorik ve pratik guclerin
yetkinlesmesi, insani nefsin ¢ temel gucune “akil, 6fke ve arzu guclerine”bagl
olarak dort ana erdemin “bilgelik, iffet, yigitlik ve adaletin” ortaya ¢ikmasiyla
mumkin olur. Bu durumda, insanin yetkinlesmesini saglayan sey erdemdir. Erdem,

asirilik ve eksiklik (ifrat ve tefrit) arasindaki orta noktadir der.”

Razi, hiisun ve kubhu, insanin tabiatina uygun olup olmama noktasinda
degerlendirerek soyle der: “HUsun ve kubh insanin tabiatina uygun olan veya
olmayan sey demektir. Herkes bu konuda ayn1 goriistedir. Bununla kastedilen de bir
seyin sifatinin kemal veya eksik olmasidir. Ornegin: Ilim giizeldir; cehélet ise
cirkindir. Bu agidan bakildiginda herkes aynmi goriistedir. Tartigma su konudadir:
islenilen fiilin sonucunda bir ceza veya miikafat gerektiriyorsa bu durumda ne
olacak. Bize gore bu durumda hiisun ve kubuh ancak Ser<iat’la belirlenir.”’®” Klasik
Es’arl anlayisin1 burada da siirdiirdiigiinii gormekteyiz. Razi, aklin baz1 konulardaki
hisun ve kubuhu tespit edebilecegini ifade etmekle beraber, islenilen fiilin
sonucunda ceza veya miikafat var ise bu konuda Ser‘7at’1 sart kosmaktadir. Her hangi
odiil veya cezayr gerektirecek bir durum yoksa bu durumda aklin tespitlerine

katildigini ifade etmektedir.

Razi, kendi goriislerini sunduktan sonra Mu’tezile’nin de goriisiinii soyle
ifade etmektedir: “Es’arlyye’nin goriisii, Mu’tezile gibi degildir. Mu’tezile’ye goére
akil; hiusun ve kubhu tespit etmede, bazen tek basina yeterlidir. Bazen de husun ve

kubhu belirleyemez. Bu durumda aklin tespit ettiklerini de, Ser‘lat’in bildirdiklerini

%5 Maturidi, a. g. €., s. 201,

%8 Tirkeri, Mehmet “Bazi Ahlaki TeorileriAgisindan Fahrettin Razi’nin Ahlak Anlayist”, D.E.U,
[lahiyat Fakultesi Dergisi Say1; XVII,izmir2003, s. 64.

07 R4z1, el-Mahsul, C. 1., s. 123.
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de hilsun ve kubuh olarak kabul ederiz der.”’® Razi, Mu’tezile’nin bu gériisiinii
sunduktan sonra kendi goriiglerini sunarak sozlerine soyle devam eder, bize gore: Bir
seyin varligindaki kubuh ya zaruridir veya ittifakladir ya da takdirendir. Dolayisiyla
aklen bir seyin kubhunu (¢girkinligini) tespit etmek batildir.”’® Razi, bu anlayisiyla

hlisun ve kubhun tespiti noktasinda yine Sar‘i’nin buyruguna isaret etmektedir.

Razi’ye gore yaraticinin her seyde oldugu gibi, ahlaki alaninda da belirleyici
olmasi, iyi ve kotii niin O’nun emir ve yasaklarina gore belirlenmesi demektir. Iyi,
Tanrinin emrettigi, kotii ise yasakladigl seydir. Bu durumda, O’na gore, ahlakta
ancak Tanrinin irddesine ve rizasina uygun olarak insanda meydana gelen seydir.
R&zi’nin ahlak diisiincesinde, insan Yaraticinin emirlerini yerine getirmesi gerekir
anlayist hakimdir. Hisun ve kubhun ferdi veya sosyal ahlakiligi noktasinda

Yaraticinin belirleyecegi degerler iizerinden gerceklesecegi kanaatindedir.

Evrensel degerler noktasinda ahlékilige gelince; R&zi’ye gore, insanlar
akillariyla bir seyler tespit etmis olabilirler. Sonuglari itibariyle bu degerler miikafat
veya cezayi gerektirecek bir fiil olarak ortaya ¢ikarsa, bu olaymn hisun mu kubuh mu
olduguna ancak Seriat karar verir. Bu yaklasimiyla da Es’ari ¢izgisindeki durusu net

bir sekilde ortaya koymaktadir.

"8 Raz1, a. g.
"9 Rz, a. g.

., 8.124.
.,8.124,
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SONUC

Akil ve vahyin karsilasmasi, insanin yeryiiziine gonderilmesiyle baslayan bir
siiretir.  Oyle ki, Hz. Adem (a.s.)’in kendi evlatlarina peygamber olarak
gorevlendirilmesiyle baglayan niibiivvet ve vahiy, Hz Muhammed (s.a.v) ile son
bulmustur. Insanligagénderilen biitin peygamberler, kendilerini, kavimlerine kabul
ettirebilmek igin olaganiistii bir gii¢cledesteklenmislerdir. Donemlerindeki biitiin
insanlar1 aciz birakan, bu gice micize denenmektedir. Bu ilahi giicle, kendilerinin

Allah tarafindan gonderilen elgi olduklarini ispatlamaya ¢alismislardir.

Hz Muhammed (s.a.v) ©ncesi, peygamberlerin mdcizelerinin daha ziyade
hislere hitap eden olaganusti olaylarken, Hz Muhammed (s.a.v)’in mdcizeleri ise
akillara hitap ettigi goriilmektedir. Ciinkii Hz. Muhammed’in mficizeleri, hissi
micizeler olarak one ¢ikarilmamistir. Bunun yerine insanligin kaydettigi gelismeye
paralel olarak, akil yiiriitiip bilgi tiretmeyi hedefleyen Kur’an mdcizesi indirilmistir.
Onun son peygamber olusu, kalict bir micizeyi gerekli kilmistir. Oyle ki; insanliga
gonderilen peygamberlerin micizeleri kendi ¢caglarindaki nesillere hitap ederken son
peygamber i¢in bu micize akla hitap eden ve bilgiye dayanan bir alt yapiya sahipti.
Bu durum insanligin kemaliyet noktasinda gerceklestirdigi mesafenin de
gostergesidir. Onceki ilaht Kitaplar tahrife ugrayip asil hiiviyetlerini kaybederken,
Kur’dn’t Kerim orijinal haliyle kalmistir. Ciinkii Kur’an, Hz. Peygamber daha
hayatta iken yazili metin haline getirilmis, ezberlenip okunmus ve ayni yontemlerle
giiniimiize kadar gelmistir. Ote yandan Kur’an, onceki Ilahi Kitaplarin getirdigi
esaslarin yaninda, insanhi@in yeni ihtiyaclarimi karsilayacak bilgi ve hiikiimler de
icermesi sebebiyle, eski kutsal kitaplara olan ihtiyaci ortadan kaldirmistir. Kur’an’in
evrensel olusukendinden sonra, ne niibiivvete nede vahye ihtiyag birakmamustir.
Insanligin 6niinde; Kur’an’1 anlama, akletme, tefekkiir ve tedebbiir etmekten baska

yol kalmamuistir.

Islam Tarihinde; akil ve vahiy iliskisi baslangig itibariyle Hz. Peygamber
donemine kadar gitmektedir. Akil ve vahiy miinasebeti Islam diisiince tarihinin en
koklu problemlerinden biridir.  Sah&be déneminden itibaren aklin ne olduguna dair
tartismalar baslamistir. Cilinkii Kur’an’in birgok ayetinde akla vurgu yapilmakta,

aklin giicline dikkat ¢ekilmekte ayni zamanda aklini kullanmayanlarin veya aklin
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baskasinin etkisi altina verenler kinanmaktadir. Bu kimseler, bazen hayvanlarla es
tutulmakta bazen de hayvanlardan daha asagi olduklarina vurgu yapilmaktadir. Boyle
bir 1ahiKitab’a inanan bir toplum elbette aklin ne oldugunu sorgulamasi dogal

olacaktir.

Akil ve vahiy konusuna yaklagim, biitiin itikdi akimlarin ve mezheplerin ana
kimligini belirlemektedir. Isldm diisiince tarihinde yer alan farkli kelam ekolu ve
mezheplerini, akil ve vahye bakis ac¢ilarimi temel alarak bir birinden ayirmak
miimkiindiir. Oyle ki Mu’tezile; akli vahyin oniine alma sekliyle 6ne ¢ikarken,
Selefiyye’de; vahye verdikleri oncelikle bilinmektedirler. Maturidi ve Es’ari
mezhepleri ise akil ve vahyi bir arada degerlendirmeleriyle taninmiglardir. Bu
bakimdan akil ve vahiy hakkinda, islam diisiincesinde degisik yaklasimlar ortaya
¢ikmis olsa da, gergekte hicbir itikadi mezhebin, akli veya vahyi tamamen diglayan
tavir igine girdikleri goriilmemistir. Bununla birlikte bu ekollerin akli ve vahyi
kullanma anlayis ve metotlarinin farklilik arz ettigi bir gergektir. Bundan dolayz,
aklive vahyi anlamada ki bakis agilar1 ve anlayislar, tarih sahnesine mezhep olarak

bilinen ekolleri ortaya ¢ikarmistir.

Es’ari Ekolii mensubu, Fahreddiner-Razi’nin akil ve vahye bakis agisina
gelecek olursak: Yasadigr donemin en biiyiik diisiiniirlerinden biri olan Fahreddin er-
Razi eserleri ve kendi dénemi ve sonraki asirlara etkisiyle islam diisiince tarihinde
onemli bir yer isgal etmektedir. Biiyiikk miifessir, miitekellim, filozof ve Eg’arlyye
kelamcis1 ve Safii usulciisii olarak taninan Razi, keldm tarihi bakimindan son derece
onemlidir. Bu 6nem kelam ilmine vermis oldugu katkilar ve bu alanda yapmis
oldugu acilimlarla ortaya c¢ikmaktadir. DOnemine ve kendinden sonrakilerine
etkisiyle bilinen bir alimdir. Bu bakimdan: Es’ari Kelami’ndaki 6nemini anlatmak
icin kendisine “el-Imdm” unvani verilmistir. Basta kelam olmak (izere bitin akli
ilimlerde imédm diye taninmistir. Keldm ilminin yapisal niteliklerini belirleyen en
temel unsurlardan biri ve en 6nemliside; akil ve vahiy arasindaki iliskidir. Kelama
yon verme noktasinda, Razi’nin akil ve vahiy arasindaki miinasebete bakis acist ve

degerlendirmeleri 6nem arz etmektedir.

Razi, aklin ne olduguna dair goriislerini sunarken 6zellikle mensubu oldugu
Es’arl Mezhep imamlarinin akil hakkindaki kanaatlerini belirtir. O, insanda dogustan
var olan bilgileri ilim olarak gérmez. Ancak sonradan akil yoluyla elde edilenlere

gelince onlara ilim der. Insanin uyuma ve yar1 uyku halinde, delirme durumu ve duyu
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organlarinin saglikli ve sdlim olmamalar1 durumunda, o sahistan ilim olarak kabul

edilecek akli bir davranigin sadir olmayacagini belirtmektedir.

Razi’nin akilla ilgili yaklasimina bakildigi zaman dogustan getirilen akla
garizi aym zamanda matbu akilda demektedir. Bu akli insanlarla diger varliklar
arasinda ortak bir deger olarak gormektedir. Insam diger varliklardan farkli kilan
akla gelince bu aklin sadece insana has olan, sonradan elde edilen “mesmu” akil,
yani Kisinin sonradan elde ettigi iktisab akil olarak nitelendirmektedir. Sonradan elde
edilen bu akla ayn1 zamanda ilim demektedir. insan bu aklin1 kullanmaz veya ondan
yiiz cevirirse, aklin1 kaybetmis olur der. Bununla beraber giiniimiizde sikca
karsilasilan egitilmis hayvanlarda ve de akli melekeden yoksun oldugu bilinen
mecnunlarda gorilen akli ¢agristiracak s6z ve davranislar i¢in ilim degildir der. Ona
gore; akil ilimden ibaret bir sey olsa idi, her seyin kendisinin ilim olmas1 sart olurdu

goriisiindedir.

Razi, aklin insanlar1 diger varliklardan farkli kildigin1 ve insana, insan olma
degerini kattigmni ifade etmektedir. 11ahT vahye muhatap olunmasa dahi akilla yiice
yaraticinin  bilinebilecegini savunmakla birlikte, ibadet ve Seriat’in emir ve
yasaklarini bilme noktasinda bir elgiye muhtag olunduguna dikkat ¢ekmektedir. Tiim
bunlarla beraber, akil vasitasiyla iyinin ¢irkinden ayirt edilebilecegi goriisiindedir.
Ayni zamanda insanin biitiin duyu organlar vasitasiyla eldeettigi bilgileri ve

haberleri de yine aklin 6l¢eginden gegirilerek degerlendirildigine vurgu yapmaktadir.

Razi, akilla ilgili goriislerini belirtirken, akli 6n plana ¢ikarmakla beraber
biitiiniiyle de her konuda insanin aklimi tek yetkili merci olarak gormez. Aym
zamanda [18hT irddeyi yok sayarak akla insani teslim etmez. Bir seyin iyiligine ve
kotiiligiine akilla karar verilebilecegine ve de akilla bir seyin sonucuna varilacagina
dikkat ceker. Faydamiza olan seyleri akil yoluyla gerceklestirmekle beraber ve yine
zararimiza olanlar1 da, onun vasitasiyla bilir ve de ondan uzaklagmay: akilla
gerceklestire bilecegimizi ifade eder. Bununla beraber miicerret akil, Allah’in bize
farz kildig1 seyleri bilmede, bizim igin yeterli olmadigi dolayisiylaakil tek basina
hakkimizda farz kilinanlar hakkinda yetersiz kaldigi, bazi seylerin ancak bir

peygamberin bildirmesiyle bilinecegini ifade etmektedir.

Razi, insanlar i¢in akil ne kadar 6nemli ise ayn1 zamanda peygamberlerigin de

vahiy vazgecilmez bir ihtiya¢ oldugu kanaatindedir. Allah’mn bazi sifatlarinin
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bilinmesinde, O’nun raz1 olacag: ibadetlerin neler oldugu nasil nerede ve ne zaman
ifa edileceginde, gunah ve sevap islemenin ahirette ne gibi karsiliklar1 olacaginda,
pratik hayatin devami igin gerekli olan hastaliklarin tedavilerinin ve ilaglarin
bilinmesinde, bazi1 teknik ve ihtisas isteyenuzun arastirmalar ve tecriibelere dayanan
bilgilerin ve maharetlerin  kazanilmasinda, faydali sanat ve mesleklerin
ogrenilmesinde, ahlaki olgunluk yollarinin 6gretilerek insanlarin olgunlagmalarina
yol gOstermede, siyaset ve yonetim ilminin elde edilmesinde, tibbi, sosyal, kiiltiirel,
ticari ve teknik alanlarda insanlik i¢in peygamberlerin ¢ok biiylik 6neminin oldugu
kanaatindedir. Bu yuzden insanlara peygambergondermenin gerekli oldugunu

savunur.

Razi’nin, akil ve vahyi degerlendirmelerinden karsimiza soyle bir tablo
cikmaktadir: Akil ve vahiy, asil itibartyla bir birinden ayr1 degildir. Ornegin; akil
olmazsa, vahyin, vahiy olduguna karar verip ona deger atfedecek baska ne olabilir? ,
der. Akl olmayan kimse igin vahyin anlamiolmadigini ifade etmektedir. Akl
olmayan birinin ne itikdden, ne de amelen sorumlu tutulmadigina dikkat ¢ekmistir.
Kanaatimizce aklin ve vahyin insan hayatinda; hayatin hem diinyaya hem de ahirete
bakan yuzinl dikkate alacak olursak, ikisi de insan ig¢in olmazsa olmazdir. Razi,
akilla vahyi degerlendirirken akil i¢in insana verilmis ilk res(ldiir der. Dolayisiyla
akilla baglayan bir hayat, vahiy rehberligiyle insan i¢in hem diinya hem de ahiret
saadetini bir arada elde etmeyi saglar. Vahiy hayattan ¢ikarilip, insan akliyla bas basa
birakilirsa insanlhigin felaketlerle yiizlesmesi kaginilmaz olur. Iginde yasadigimiz

modern diinyanin bugiin ¢ikmazi bu olsa gerek.

Rézi, insanin kulluk gorevlerinde ve de Allah’ii Teala’yr anlamada vahyi
bilgiye ihtiyac olacagini ifade etmistir. Bu anlayisiyla, Mu’tezile, Maturidi ve Eg’ari
Mezhepleri’nin gorisleriyle ayn1 noktada oldugunu gérmekteyiz. Razi’nin vahiyle
ilgili yapmis oldugu degerlendirmelerde, sadece Allah’t bilme ve O’na nasil ibadet
edileceginin bilgisine ulagsmak olarak gérmemektedir. Aksine vahiy, insan hayatinin
timiinii; fizik ve metafizik biitiin alanlara hitap ettigine dikkat ¢cekmektedir. Vahyi,
insan hayatinda aklin yaninda olmazsa olmaz olarak gormektedir. Vahyin alani

olarak insan hayatinin tiimiinii kapsadigini diistinmektedir.

Rézi, vahyin sadece peygamberlere verildigini, diger insanlarla ilgili vahyin
ilhdm manasinda oldugunu soyler. Evliya ve Havariler ve Hz. M{s&’nin annesi

hakkin da varit olan vahiy degil ilhdm anlamindadir der. Bununla beraber Kur’an’da
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zikrolunan hayvanlar hakkindaki vahiy, ilhdm manasinda olmakla beraber bu
zikrettigimiz vahye muhatap olanlarin her birisinin kendisine has durumu vardir Ki

biz bunlarin igerigini ve nasilligin1 bilemeyiz der.

Razi, mensubu oldugu fikir ailesinden ayrilarak, peygamberlik iddiasinda
bulunan bir kisinin peygamber olup olmadigi hususunda ki degerlendirmeyi
tamamiyla aklin hakimiyetine birakarak Mu’tezile’ye yakin bir goriis benimser. “Biz,
bir peygamber gondermedik¢e kimseyeazap edecek degiliz” ayetini tefsir ederken
[1ahT hitap olmaksizin sevap ve ikabin da olmayacagi, bu sebeple de Seriat’in
virddundan 6nce aklin herhangi bir konuda sorumluluk doguracak sekilde bir hitkme
ulasamayacag1 seklinde anlasildigini, aslinda bunun zayif bir degerlendirme
oldugunu belirtir. Razi, yukarida mealen zikrolunan &yeti, mensubu oldugu Es’ari
kelam ailesinden farkli bir sekilde yorumlayarak buradaki resdl kelimesinin bir
anlamda “akil” olarak yorumlanabilecegini, buna gore ayetin anlaminin:“Biz akil
elcisi gondermedikge (insana akil gibi bir 6l¢li vermedikge) azapedecek degiliz
seklinde anlasilabilecegini belirtir.” Diger bir deyisle Razi, akli insana gonderilen ilk
elci olarak akli gérmesine ragmen, akilla ilgili baska yerlerdeki degerlendirmelerinde
de Ser’i hitaptan bagimsiz olarak aklin, kisiye herhangi bir sorumluluk
yiikkleyemeyecegini, aklin bagimsiz bir Tesri kaynagi olmayacagimi belirtmektedir.
Dolayisiyla Razi’nin, akli viicbun imkanimi sadece niibiivvetin ispatt hususunda

kabul ettigi anlagilmaktadir.

Razi’ye gore, Yaraticinin her seyde oldugu gibi, ahlaki alaninda da belirleyici
olmasi, iyi ve kotiiniin O’nun emir ve yasaklarina gore belirlenmesi gerktigini
savunur. O’na gore: lyi, Tanri’nin emrettigi, kotii ise yasakladigi seydir. Bu
durumda, ahldkta ancak Tanr’nin irddesine ve rizasina uygun olarak insanda
meydana gelen davramigtir der. R&zi’nin ahlak diisiincesinde, insan Yaraticinin
emirlerini yerine getirmesi gerekir anlayis1 hakimdir. Hisun ve kubhun ferdi veya
sosyal ahlakiligi noktasinda Yaraticinin Dbelirleyecegi degerler iizerinden

gerceklesecegi kanaatindedir.
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