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OZET

TURK DUSUNCESINDE iSLAMCILIGIN SINIFLANDIRILMASI
PROBLEMINE TARIHSEL BiR COZUM: TURK VE TAT ISLAMCILIKLARI

SAHIN, Enes
Yiiksek Lisans Tezi, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Iliskiler Ana Bilim Dal
Tez Damismani: Prof. Dr. Hiisamettin INAC
Temmuz, 2016, 159 sayfa

Modern Tiirk diisiincesinde ortaya konan Islamcilik ¢alismalarinda islamci
diistincenin siniflandirmas1 meselesi onemli problemlerden biri olmustur. Genellikle
modernlesmeyle olan iliskinin niteligi ekseninde siyasi saiklerle sekillenen tasnifler,
Islamcilig1 da belli kaliplara hapsetmis, bu durum modernlesme devri ve Islamcilik
diisiincesinin anlasilmasinin oniindeki 6nemli engellerden birini teskil etmistir. Yapilan
tasniflerin tarihi vakiaya degil de belli bir siyasi programi kabul edip etmeme durumuna
gore sekillendirilmesi, modernlesme devrinde ulus olarak insa edilen Tiirkliigiin de
Islamciliktan ayrilmasina neden olmus, bdylece Tiirk Islamciligi diisiincenin iiretildigi
cografya ve dili ifade edecek kadar daralmis bir hale gelmistir. Bu calisma Tiirk
Islamciligini, Islamlasma devrinden itibaren ortaya cikan tarih tecriibesi ve bu tecriibe
ekseninde insa edilen gelenek ekseninde degerlendirmeyi ve bu gelenek disinda ortaya
c¢ikan Islamcilik sdylemlerini de gene bu gelenegin dtekiyi anlama ve ifade etme sekli
dogrultusunda siniflandirmay1 amacglamaktadir. Calismanin ilk boliimiinde hali hazirda
literatiirde bulunan smiflandirmalar genel olarak ortaya konmus, ikinci boliimde
Tiirkliiglin ne oldugu tasavvuf, Siinnilik ve cihat kavramlari lizerinden tartigilarak Tirk
Islamciliginin bahsi gecen gelenekle rabitasi incelenmistir. Ayrica ¢alismanin ikinci
boliimiinde modernlesmenin imkanlarmi gelenegi problem haline getirmekte bulan
Islamcilik diisiincesi, Divan-1 Liigat’it Tiirk’te, Tiirk’iin Otekisini ifade eden “tat”
kavrami dogrultusunda tetkik edilmistir. Uciincii ve dérdiincii boliimde ise bu tasnifin
orneklenmesi amaciyla, Tiirk Islamciligini temsil eden Mehmet Akif Ersoy ve Tat
Islamciligin miimessili Semseddin Giinaltay’in diisiincelerini insa ettikleri kaynaklar,
din ve teknige taalluk eden fikriyatlar1 tetkik edilmis ve ¢alisma sonu¢ bolimii ile
hitama erdirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, Siniflandirma, Tiirk Islamciligi, Tat Islamcilik,
Mehmet Akif Ersoy, Semseddin Giinaltay.
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ABSTRACT

A HISTORICAL SOLUTION TO THE PROBLEM OF THE CLASSIFICATION
OF ISLAMISM WITHIN THE TURKISH THOUGHT: TURK AND TAT
ISLAMISMS

SAHIN, Enes
Master’s Thesis, Department of Political Science and International Relations
Thesis Advisor: Prof. Dr. Hiisamettin INAC
July, 2016, 159 pages

The question of the classification for the Islamist thought in the studies of the
Islamism produced in modern Turk thought has been very essential issue. The
classifications which are generally shaped by the political incentives within the extent of
the nature of the relations with the modernization process made the Islamism confined
with very decisive forms as the obstacle to comprehend the intrinsic meaning of
modernism and Islamism. The classification depending upon the admission for any
political program rather than the historical realities led to create a huge cleavages
between the Islamism and Turkish nationalism constructed on the national bases. Thus,
Turkish Islamism constrained with a meaning just to define within the limits of the
language spoken and the geography where the philosophy and thinking produced. This
study attempts to evaluate the Turkish Islamism within the extent of tradition invented
by the historical experience witnessed since the beginning of Islamization period and
offers to classify the other Islamist narratives excluding the tradition as the way of
understanding and expressing the Other. In the first chapter of this study the currently
existing classifications which can be found in the literature has been analyzed and
second chapter devoted to discuss the definitions of some relevant notions such as Turk
Islamism, Sufism, Sunnism, and the jihad and the connection of Turk Islamism with so-
called tradition over these notions. Also in the second chapter of the study, an Islamic
thinking which distort the linkage between the modernism and tradition and perceive
the tradition as trouble analyzed over the term “tat” which means the other of Turks in
the Divan-1 Liigat-it Tiirk. The third and fourth parts focused on Mehmet Akif Ersoy as
the representing figure of Turkish Islamism and Semseddin Giinaltay as the
representative of Tat Islamism with their ideas concerned with the religion, science and
technique and the resources constructed by them. The study has ended with the chapter
containing the conclusion.

Key Words: Islamism, Classification, Turk Islamism, Tat Islamism, Mehmet Akif
Ersoy, Semseddin Gilinaltay.
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TEZ METNI



GIRIS
Miisliman vatanlardaki baslangici 18. Yiizyil’in sonlarina nispet edilen
yenilesme® hareketleri?, yiizyillarca kendilerine karsi muzaffer olunan Avrupalilara
kars1 Oonlenemez bir maglubiyet siirecinin baglamasindan tevelliit etmistir. Yenilegsme
cabalar;, Osmanli sisteminde ehl-i 6rf® ve orduya taalluk eden bir mahiyette ortaya
¢ikmig, bu hareketlerin Oniindeki en 6nemli engel olduklari kisa siirede idrak edilen
Yenigeri Ocag1 bu baslangici inkitaya ugratmak hususunda muvaffakiyet sagladiysa da

“gavur padisah” olarak anilan, halkin diisiince diinyasinda “givura gavur dememe”nin®

! Yahya Kemal bu hareketlerin muharrik unsurunu su ifadelerle ortaya koymustur: “Bizde teceddiid
hareketi, Onsekizinci Asir’da, eski Osmanli silahlarinin yeni Rus ve Avusturya silahlarma karsi artik
miidafaaya kaadir olamayisindan dogmustu. Cedlerimizin vaktiyle 82 Seferi dedikleri ve dedikleri zaman
feci” hatiralariyle bir anda bunaldiklar1 1768-1774 Harbi’nde yenigeri Ocagi’nin rezéletlerini, nazirsiz bir
nesirle tasvir eden Koca Sekbanbasi, o devirde devletin hayirli adamlarinin nasil diisiindiigiinii en giizel
vesika olarak anlatmistir. Lakin iste o héalis adamin kafasinda da bizim noksanimiz, ordumuzun
kohnelesmesinden, artik bir ige yaramamasindan ibaretti. O ve onun gibiler zannediyorlardi ki bu
noksanimiz olmasa Nizdm-1 Cedid ustliinde ordular edinirsek biitiin mesele halledilir. Maamafih bu
noktaya balmumu koyunuz: Demek ki Osmanl iilkesinde yeni bir fikir dogmustu. Bu fikir varligimizi
diismana kars1 korumak kaygisindan geliyordu. Ancak bu fikir nerede duracakti? Onu heniiz kestirenler
cokluk degildiler. Bu fikir i¢inde esasli bir mana da su idi: Bizde teceddiid fikri ve su ve bu ecnebi
tésiriyle degil, su ve bu edebiyatin tésiriyle degil, yadhud da miiteceddid olmak sevdasina diismiis bir
hiikkiimdarin sevkiyle degil... yalmz ve yalniz diigman karsisinda aczimizi tecriibe etmis ve goziiyle
gormiis olanlarin fikri idi.” (Yahya Kemal, 1975: 113-114)

2 Bu hareketlerin 111. Selim’e nispet edilmesinin nedeni ilk defa onun déneminde ortaya ¢ikmasi degil M.
Tayyib Gokbilgin’in ifadesi ile III. Selim ile birlikte “...bir usul ve tertip dahilinde...” (Gokbilgin, 2001:
310) gerceklestirilmis olmasidir. Yoksa Osmanli diisiincesinde hicri 1000, miladi 16. Yiizyil’in sonra
ceyregi sonrasinda, yiiziimiizii ibn Haldun’a dénecek olursak hadariligin kemal noktasina eristigi devrin
ardindan ortaya ¢ikan zayiflama emarelerinin, modern tarihgilere bagvurursak “...Amerikan giimiisi,
savaglarda atesli silahlarin ve piyadenin 6n plana ¢ikist..., niifus artis;, koyliiniin asir
vergilendirilmesi...” (Oz, 2015: 50) gibi sebeplerle devlette ortaya ¢ikan zaaflarin izalesine yonelik
tesebbiisler ¢cokga ortaya ¢ikmis, 1slah etme tesebbiisleri vaki olmustur. Bu 1slah tesebbiisleri hususunda
ayrtili bilgi i¢in bkz.: Mehmet Oz, (2015), Kanun-: Kadimin Pegsinde, 6. Baski, Dergah Yaynlari,
Istanbul. Bir de Avrupa merkeze almarak gerceklestirilen yenilesme hareketlerini ifade eden
modernlesme ¢abalarinin baglangicinin 6zellikle III. Selim milat kabul edilerek izah edilmesinin, III.
Selim’in ¢abalarinda geleneksel 1slahat anlayisindan usul anlaminda 6nemli kopuslarin gozlenmesi ve
problemlerin giderilmesi i¢in ¢ézliimiin iceriden degil disaridan aranmasi ile alakali oldugu sdylenebilir.
Bu anlamda modernlesme hareketlerinin III. Selim ile baglatilmasinda bir mani yoktur. Ayrintili bilgi i¢in
bkz.: Kemal Karpat, (2014), Tiirk Modernlesmesi, 2. Baski, Timas Yayinlar1, Istanbul: ss.80-84.

3 “ldare memurlar1 hakkinda kullanilir bir tabirdir. Bu tabir daha ziye ihtisap agas1 gibi kanundan fazla
idari tedbirlerle is goren ve halkin levazim ve ihtiyacatiyle en ¢ok aldkadar olanlarina verilmekte idi.”
(Pakalin, 1993: 510). Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Mehmet Ispirli, (1994), Ehl-i Orf, DIA, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Ankara: ss.519-520.

4 Niyazi Berkes, (2014), Tiirkiye'de Cagdaslasma, 20. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul: ss.169-213.
Bu bahiste Kemal Beydilli tahkir ve tekfir ifadelerinin “biiyiik miiceddidler”in(!) kaderinde oldugunu
ifade etmeyi bir vazife olarak telakki eder: “Avrupai kiyafetleri i¢inde Rus ¢arindan, Avusturya
imparatoru veya Prusya kralindan goriinis itibariyle basindaki fes istisna edilirse higbir fark: kalmayan,
resimlerini devlet dairelerine, yurt disindaki elgiliklerine astiran ve mehter miizigi yerine acemice ¢alinan
opera pargalarinin bozuk tonlariyla cuma selamliklarinda dehset sagan Il. Mahmud’a Petro'ya “deli”



ilam1 olan Tanzimat diizeninin® zeminini hazirlayan’ 1l. Mahmud, selefinden aldig:
dersle modernlesmeyi Osmanli cografyasinda herhangi bir smir tanimaksizin
gerceklestirecek acilim i¢in topun agzin1 Yenigeriler’e ¢evirmistir. Kendisine “Vaka-i

8 ismi nispet edilen bu olaymn ardindan mukallidane bir tavirla®, ordu ve devlet

Hayriye
kademesinde, islah kisvesinde o6zellikle Misir modernlesme tecriibesi goz hapsine
alinarak dolayli yoldan Avrupa’ya benzetme caligmalari artan bir ivmeyle devam

etmistir.!® Ilber Ortayli'nin “en uzun yiizy1l”*! olarak vasiflandirdigi 19. Asir, artik

diyen halki gibi “gavur padisah” denilmis olmasi, milletlerin mukadderatini degistiren biiyik
mucedditlerin ortak kaderi olsa gerektir.” (Beydilli, 2003: 355)

® Son Osmanli vakaniivisi Abdurrahman Seref hem halkin hem de asayisi saglaylp Tanzimat’in
evamirinin tatbikatin1 gerceklestirecek olanlarin Tanzimat’a yonelik tasavvurunun bu mahiyette oldugunu
ortaya koyan bir hadiseyi sdyle ifade etmektedir: “Surasini ilave edelim ki ahali-i islamiye eser-i taassup
olarak miisavat-1 tebaa keyfiyetinden birdenbire hoslanmamisti. Bu igbirar terakkiyat-1 miilkiye ve
medeniyeyi sektedar edecek mahiyette olmayip lakin miivanset-i anasir (Mesrutiyet’ten sonra istimal
olunan tabir vecihle ittihat-1 anasir) emr-i mithimminin taahhur-1 husuliine badi ola gelmis idi. Bu hususta
...fikra nakliyle iktifa edecegim: Galata’da Voyvoda Karakolu’nda kudemadan bir tabur agasi var imis.
Ahali-i Hristiyaniye ara sira bir Miislim’i yakalayip karakola gétiiriir ve bana gavur dedi diye miicazatim
ister imis. Tabur agast “Ay ogul anlatamadik mi? Simdi Tanzimat var gavura gavur denmeyecek. Soyleye
soyleye dilimizde tiiy bitti” diye kabahatliyi tekdir ve tevbih eyler imis.” (Seref, 2012: 59-60)

® Ayrmtil bilgi icin su metinleri tetkik etmekte yarar vardir: Halil Inalcik ve Mehmet Seyitdanlioglu vd.,
(2014), Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanh Imparatorlugu, (Der.), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, Istanbul., Ed. Engelhardt, (1976), Tanzimat, 1. Baski, Milliyet Yaynlari, Istanbul.

7 Metin Heper, (2006), Mahmud I, Tiirkiye Sézligii, Dogu Bati Yayinlari, Istanbul: ss.353-354. Serif
Mardin, (2015), Tiirk Modernlesmesi, 24. Bask, Iletisim Yaynlari, Istanbul: ss.11-12.

8 Bahsi gecen hayirli olayin modernlesmeye yonelik talepler karsisinda kalkan kazanlarm tasfiyesi
sebebiyle modernlesme tarafgirleri i¢in miispet bir anlam tasidig1 ortada olsa da doniisiimiin oniindeki
engelin yok olmasi hasebiyle de ihtiyaglara taalluk eden dengeli bir yenilesmenin imkanlarim ortadan
kaldirdig1 bir gergektir. Bu anlamda ibn Haldun’un sistemin iginde adet ve uygulamalara uydugu igin
bedevi gibi davranamayan hiikiimdar anlatis1 (Ibn Haldun, 2013a: 557-558) ekseninde, devletin elinde
dinamizmi saglayan tek bedevi unsur olan Yeniceriler’in sistem dismna itilmesinin ibn Halduncu bir
bakisla devletin yikilis fitilini ategslemekle es anlamli oldugu da unutulmamalidir.

® Osmanl Devleti’nin modernlesme hamleleri, 6nce, maglup olunan Avrupa’ya sonrasinda dzellikle Misir
Valisi Mehmet Ali Paga’nin ordusuna karst agir bir maglubiyet alindiktan sonra belli bir donem Misir’in
modernlesme hamlelerine endekslenmis bir nitelikte ortaya konulmustur. Misir bu anlamda Osmanli
Devleti i¢in uygun bir 6rnek ortaya koymaktadir. Miisliman Misir yonetimi gesitli yenilesme hamleleri
yapmis ve basarilt olarak Osmanli’nin yenilesme ¢abalarinin basarisizligint agik¢a gostermistir. Benzer
bir durumda bulunurken amaca yonelik bagarili bir tecrilbe ortaya koyan Misir’in modernlesme
tecribesinin  Osmanli’y1 en azindan belli bir donem etkiledigini sOylemek miimkiindiir. Misir
modernlesme tecriibesi ile ilgili olarak bkz.: Khaled Fahmy, (2010), Pasanin Adamlari Kavalali Mehmed
Ali Pasa, Ordu ve Modern Misir, Deniz Zarakolu (Cev.), Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul.
Afaf Lutfi Al-Sayyid Marsot, (2010), Misir Tarihi Araplarin Fethinden Bugiine, Giil Cagal giiven (Cev.),
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul: ss.55-83.

10 Tanzimat’m ilam ile baslayan bu ivmelenme siirecinin devlet yikildiktan sonra bile devam ettigi
unutulmamalidir.

1 {Iber Ortayli, (2016), Imparatorlugun En Uzun Yiizyil, 46. Baski, Timas Yayinlari, Istanbul.



“kanun-u kadim”in!? degil “Nizam-1 Cedid”in®® ragbet ve ihtimam gordiigii fakat bu
yeni diizenin mahiyet ve keyfiyetinin ne olduguna dair bizzat icracilar1 da dahil olmak
tizere kimsenin nitelikli bir cevabinin olmadig1 ve bir hayli uzun ge¢mesinin sebebinin

de burada aranmas1 gereken bir yiizyilin ad1 olmaktadir.**

Modernlesme hamleleri 1860’lara kadar devlet eliyle gergeklestirilirken,
Tanzimat diizenin agt1g1 yeni alanda, dil 6grenen®, Avrupa’da cesitli iilkeleri ziyaret
eden, Avrupa’nin basin-yayin faaliyetlerini ve entelektiiellerini takip edebilecek istidada

sahip'®, Aydmlanma’nin fikri cephesini eksik de olsa Ogrenip kendi iilkesine

12 Fatih Sultan Mehmed’in yazdigi “Kan0nnimenin baginda padisahin dogrudan dogruya kendisi
tarafindan yazilmis bir emri vardir ve aynen sudur: “Bu kaniinndme atam ve dedem kandnudur, benim
dahi kanfinumdur, evlad-i kirimim neslen ba’de neslin bununla ‘4mil olalar”. (Inalcik, 2014: 230)

13 Nizdm-1 Cedit “...tAbiri, dar ve genis olmak iizere, iki tiirlii minada kullamilmus idi: dar manas: ile
nizdm-1 cedid bu devirde Avrupa usuliinde yetistirilmek istenilen talimli askeri teskilat1 anlatiyordu; genis
manast ile ise, Selim III.’in yenigeriligi kaldirmak ve hi¢ degilse, kendilerinden faydalanilabilecek
sekilde, muntazam ve inzibatli bir hale getirilmesini saglamak, ulemanin gerilige miiteveccih zihniyetine
karst koyarak onlarin niifuzunu kirmak Osmanli imparatorlugunu Avrupa’nin ilim, teknik ve
medeniyetteki hamlelerine ortak yapmak i¢in giristigi islahat hareketlerinin biitiiniinii ifade etmekte idi.”
(Gokbilgin, 2001: 309.)

4 Yeni diizen getirme c¢abalarmin taklit eder bir mahiyette olmasini, kendisinde miinekkit mayas1 oldugu
yoniinde batil bir zanna sahip eshas, elestiri kisvesi altinda hakarete tabi tutmakta ve artik ilmi ve hasbi
bir nitelikten ¢ikip siyasi bir vecheye biiriinen, modernlesme devri yonetimini hakaretamiz ifadelerle
anma fiili adeta bir siyasi cepheye girmek igin gerceklestirilmesi gereken goérevler listesine ilk siradan
girmektedir. Halbuki mazinin hale ve atiye suyun suya benzediginden daha ¢ok benzedigini isabetle tespit
eden Ibn Haldun’a bir de bu mesele hususunda miiracaat ettigimizde, tarihin kavaidi tespit hususunda ¢ok
az kisinin kendisiyle asik atabilecegi ibn Haldun, bize, bahsi gecen dénemin idrakinde adeta bir el
kitap¢ig1 nispetindeki satirlarla cevabini verecektir: “Maglup, ebedi olarak galibin siarini, kiyafetini,
meslegini, sir ahval ve adetlerini taklid etmeye diiskiinliik gosterir. Bunun sebebi sudur: Nefs daimi
surette, kendisine galip gelende, bir kemal bulunduguna itikad eder ve onun hizmetine girer. Ya ona saygt
gostermek iginde yer ettigi ve galibi kemal sahibi olarak gérdiigii i¢in veya kendisindeki inkiyad halinin,
“tabii bir galebe”den degil, galipteki kemalden ileri geldigi yolunda bir hataya siiriiklenmis oldugu i¢in
boyle davranir. Boyle bir yanlisliga diisiilmesi ve bunun araliksiz devam etmesi, bir itikad, bir inang
ortaya ¢ikarir. Bunun neticesi olarak maglub, galibin biitiin yol ve yontemlerini benimseyip, her hususta
onun yolunu tutar, ona benzemeye ¢alisir... ... Veyahut da maglubun galibe uymasinin sebebi, -Allah
daha iyi bilir-, galibin galebesi ve zaferi ne asabiyet ne de zorlu bir gii¢ sayesinde degildir. Sadece
benimsedigi adetlere ve gidisata dayanmaktadir, diye bir goriis sahibi olmasidir. Onu bdyle bir hataya
stiriikleyen yine galebe ve zaferdir, bu da evvelki sebeple ilgili bir seydir. Bu sebeple ebedi olarak
maglubun, kendini galibe benzetmeye calistigini, kilikta-kiyafette, binme ve nakliye vasitalarinda, silahta,
bunlarin, yapilis ve kullanilis sekillerinde, daha dogrusu tiim hallerinde onun gibi olmaya c¢aligtigin
miisahede edersin.” (Ibn Haldun, 2013a: 361)

15 «JI. Mahmud 1834’ten itibaren Paris, Londra, Viyana gibi Avrupa bassehirlerine sefirler génderdi ve
bunlarin maiyetine Terciime Odasi’ndan memurlar verdi. Bu memurlar gittikleri iilkelerde dillerini
gelistirme ve tecriibelerini arttirtp diplomatik g¢evrelerle iligkiler kurma imkanina kavustu.” (Akyildiz,
2011: 505)

16 Ornegin biyolojik ve sosyal Darwinizm, materyalizm gibi diisiince ve kavramlar Osmanli diisiincesinde
erken donemde yer bulmus ve tartistlmistir. Ayrintili bilgi igin bkz.: Atilla Dogan, (2012), Osmanii
Aydinlart ve Sosyal Darwinizm, Gézden Gegirilmis 1. Basim, Kiire Yaynlari, Istanbul: ss.130-207, 241-
285. Mehmet Akgiil, (2005), Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi, 1. Baski, Elis Yayinlari, Ankara.



aktarabilecek, klasik ulemadan bahsi gecen vasiflar ekseninde ayrilan yeni bir aydin®’
ziimresinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, artik, Osmanli Devleti’nin ortaya koymasi icap
eden degisim ve doniisiimlerin ne olmasi gerektigi hususundaki tartisma, biirokratlarin
tekelinden ¢ikip®® aydinlarin da kendisi hakkinda kalem oynattigi bir mahiyet arz
etmeye baslamis®®, 6nce gazete ve ardindan dergilerle®® beraber aydimn kesimin iirettigi

bu diistinceler halka da yansimustir.

Modernlesme hususundaki talep ve diisiincelerin boylelikle sivil bir mahiyet
kazanmasiyla beraber, gidisat hususunda her mesrepten miitefekkir yorum, tahlil ve
tenkit yazilar1 kaleme almis ve bu dogrultuda ortaya ¢ikan belli yonelimler ekseninde
Osmanli Devleti’nde gergeklesmesi gerektigine inanilan degisim ve doniisiimiin nasil
bir mahiyet ve keyfiyet arz etmesi gerektigi hususunda belli diisiince izlekleri bizatihi
ortaya cikmistir. Modernlesmeye yonelik bu mesrep farklilagsmasinda 0lgii,
yenilesmenin olup olmamasi degildir ¢iinkii bahsi gegen donemde kalem oynatmis her
mesrepten tefekkiir ehli, iginde bulundugu durumun manzarasina baktiginda, tespit
ettigi sorunlara yonelik ¢6ziim arayislarinin  girizgadht bir degisim ve doniisiim
hareketinin zaruriyet kesbettigi olmustur. Aradaki farki ortaya koyan temel unsur ise bu
yenilesmenin nitelik ve niceligi; yani dokunacag: alanlar ve degistirecegi miktardir. Iste
bu dogrultuda ortaya ¢ikan ekoller; Baticilik, milliyetgilik, Osmanlicilik gibi isimlerle

adlandirilmistir.

Modern Tiirk diisiincesinde Islamcilik calismalar: tedkik edildiginde goriilecek

olan klasik Islamcilik anlatisinin, Islamciligr iste bu diisiince ekollerinden biri olarak

17 Alimin yerini alan aydin kavramu hususunda ayrmntili bilgi i¢in bkz.: ismet Ozel, (1985), Tanzimatin
Getirdigi “Aydin”, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.1, $5.61-66. Serif Mardin, (1985),
Tanzimat ve Aydinlar, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.l, ss.46-54. Mehmet Ali
Kiligbay, Osmanlt Aydini, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.1, $5.55-60. Serif Mardin,
(2013), Tiirkiye’de Din ve Siyaset, 18. Baski, Iletisim Yaynlari, Istanbul: ss.249-309. Cemil Meric,
(2015), Magaradakiler, 25. Baski, iletisim Yayinlari, Istanbul: ss.15-64.

18 Sinasi ile basladigini sdyleyebilecegimiz, Nanuk Kemal, Ali Siiavi, Ziya Pasa gibi isimlerle devam
eden ve 19. Asrin sonunda da artik iki kanattan birini teskil eden bu sivil aydin hareketi igin bkz.: Serif
Mardin, (2015), Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, 12. Baski, Tletisim Yayinlari, Istanbul: ss.191-441.
9 Bu hususta Agah Efendi’nin 1861°de Terciiman-1 Ahval’i, Ibrahim Sinasi’nin de 1862’de Tasvir-i
Efkar’1 c¢ikarmaya basladigi ve Berkes’in ifadesiyle ozellikle Sinasi’nin “...bilimcilik, halk¢ilik ve
anayasacilik egilimlerinin ticlinde de etkili bir aracilik, taniticilik rolii...” (Berkes, 2014: 261) oynadigi
hatirlanmalidir.

2 Modern Tiirk diisiincesinde dergilerin 6nemi hususunda bkz.: Cemil Merig, (2015), Bu Ulke, 46. Baski,
fletisim Yayinlari, istanbul: ss.102-103.



and1g1?! ve Tiirkiye’deki baslangicini da Yeni Osmanli hareketi?? ya da 1l. Mesrutiyet’e
giden siirece?® dayandirdig1 goriilecektir. Bu dogrultuda gesitli calismalarda yapilan
Islamcilik tanimlamalarinin da Ismail Kara’nin “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi”
serlevhali metninde yaptig1 tanimdan miilhem bir mahiyet arz ettigi de gézlemlemek
miimkiin olacaktir.?® Bizim bu tamimlama ve milat koyma anlatilarma yonelik
elestirimiz Islamcihigin sivillesmeyle endekslenmesi ve devlet eliyle modernlesme
hamlelerindeki Islamc1 vecihin nazar-1 dikkate alinmamasidir. Osmanli  Devlet
sisteminde her tiirlii fiil temelde Islami referansi ifade eden fetva ile mesrulastirilmis ve
[11. Selim ile bagladigini ifade ettigimiz sistemli modernlesme hamleleri de bu Islami
mesrulastirma ¢abasmin disinda kalmamistir. Bu dogrultuda gene Ismail Kara
tarafindan yapilan fakat daha isabetli oldugunu diisiindiigiimiiz, islamciligin “Islam
diinyasmin modernlesmeyi ve Batililasmay1 gogiisleme cabalari...”? tanimim dikkate
alarak bahsi gegen donemi idrak etmeye gayret gosterdigimizde, modernlesmede Islami
yontem arayislar1 oldugunu ifade edebilecegimiz Islamciligm, Ill. Selim donemine
kadar giden ve devlet eliyle modernlesmede olmazsa olmaz bir nitelige sahip, kurulan
modern orduya Asakir-i Mansure-i Muhammediye adinin verilmesini saglayacak kadar
da etkin bir mahiyet arz ettigini soylemek miimkiin olacaktir. Bu eksende Il. Mahmud

doneminde yapilan askeri modernlesme hamlelerinin halk nezdinde olustugu rahatsizlik

2! {smail Kara, (20144), Isldmcilarin Siyasi Goriisleri 1 Hilafet ve Mesrutiyet, 3. Baski, Dergah Yayinlari,
Istanbul. Ismail Kara, (1995), Tiirkiye'de Islamcilik, 1.Baski, Yeni Safak Kitapligi, Istanbul: ss.9-92.
Miimtaz’er Tiirkéne, (2012), Dogum ile Oliim Arasinda Islamcilik, 1. Baski, Kap1 Yaynlari, Istanbul.
Niyazi Berkes, (2015), Tiirk Diisiiniinde Bat: Sorunu, 1. Baski, Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul: ss.193-
200. Sadik Albayrak, (2013), Tiirkiye de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 1. Baski, 1z Yaynlari, Istanbul.
Yalgm Akdogan, (2000), Siyasal Islam Refah Partisi’nin Anatomisi, 1. Baski, Sehir Yaynlari, Istanbul.
Umit Aktas, (2013), Bir Kriz Siirecinde Strateji Arayislart, 1. Baski, Okur Kitapligi, Istanbul: ss.27-99.
Hilmi Ziya Ulken, (2015), Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 3. Basim, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, istanbul: ss.396-405.

22 Miimtaz’er Tiirkéne, (2014), Siyasi Bir Ideoloji Olarak Islimciligin Dogusu, 1. Baski, Etkilesim
Yaynlari, Istanbul.

2 [smail Kara, (2011), Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi 1, 1. Baski, Dergah Yayimlari, Istanbul: s.17.
Ismail Kara yeni dénem bir calismasinda Tiirkone’ nin ¢alismasina isaret etmis ve 1870 sonrasi donemi
dikkate almis fakat bu dénemi yeni donem bir metninde Islamcilik olarak anmak yerine “ittihad-1 islam
Politikalar1 Donemi” (Kara, 2013: 22) olarak adlandirmustir.

24 Giiniimiizde bir atif klasigi haline gelen tamm sudur: “Islamecilik, XIX-XX. yiizyilda, Islam bir biitiin
olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilci
bir metodla Miislimanlari, Islam diinyasim bati sémiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna
yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikrl ve ilmi ¢aligmalarin, arayiglarin, teklif
ve ¢Oziimlerin biitliniini ihtiva eden bir hareket olarak tarif edilebilir.” (Kara, 2011: 17)

25 {smail Kara, (2014b), Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye, 6. Bask1, Dergah Yayinlari, Istanbul: s.232.



lizerine, bu yeniliklerin Islam tarafindan cevazim ve hatta lazzmhigin1 sdylemlestiren
Ibnii’l Annabi’nin Sahhaflar Seyhizade Es’ad Efendi tarafindan serh edilerek Tiirkge’ye
terciime edilen el-Kevkebii’l-Mes’ud fi Kevkebeti’l-Ciinud serlevhali eserinde ibnii’l
Annabi’nin eseri telif etme sebebi gozden gecirildiginde, Islamciligi merkeze alan
diisiince sisteminin modernlesme tecriibemizin neredeyse basindan itibaren var
oldugunu ilging bir 6rnek olarak ortaya ¢ikacaktir:
“Vakta ki isbu a’sar-1 ahirede tugat-1 {imem-i kafirenin Ehl-i Islim’a mekidet ve
Seml-i Miislimin’i temzika ciir’et-i kasd-1 fasidiyle icad u ibtida’ etdikleri tarik-1 muhkem
ve ihdas u ihtird’ etdikleri tedrib u jta’lim-ii miistahkem tizere tertib-i ‘asker ederek, yed-i
te’addileri tetdvul etmekle taraf-1 Islamiydn’dan dahi ol islibu a’dd kibelinden ahz u
ta’alliime ve Ates-gede-i sandyi’ ve hilelerini itfaA etmek lzere tederriib ve tefehhiime
zar(iret-i hal dd’iyye olmagla, kiiffarin kullandiklar1 etvar iizere, ‘asakir-i Islamiyye tertib
ve kisvet ii elbise hustisunda levn u kisar, ya’ni dar ve teng esvab ve ihtilaf-1 elvana siret
verilerek, ‘unvan-1 nizdm-1 lesker tebvib ve canib-i saltanat-1 ‘aliyyeden dahi bu madde-i
istihsan-ifadeye evamir-i ekide suddruyla i’tind ve te’kid ve bindy-1 tanzimi egerci tesyid
olunmusidi. Lakin ba’z1 nas-1 cedalet-istindsdan ilkdy-1 vesvas ile hiisnii, bedihiyyii’z-zuhiir
olan nizdm-1 mezkiire d&’ir stret-i istikrah goriiliip, hadse-ver-i 4zan oldugu esnada, ba’z
efazil-1 ihvan ile bir mecma’-1 latif ve meclis-i serifde hustis-1 merkdirun miistahsen
olduguna miite’allika beynimizde kelimét-1 miiselleme cereyan etmekle, beynenada cari
olan kelam-1 minvali {izere mu’anidini cevab-1 ba-savab ile ilzdm etmek babinda bir kitab
tahririni ol fazil-1 nihrir, iltimds u hitdb etmekle, merdmina is’af’uhdeme lazim ve

mes’Gliine miisd’ade rakabeme emr-i miiteha(tti)m olup, miindsib makam olan tahkikati
bastla cevabinda isbu akvali ziver-i natika vii makal eyledim.”?

Bahsi gegen donemde ortaya ¢ikan ayni amaca yonelmis benzer metinler de
dikkate alinarak degerlendirildiginde®’ Islamciligin tarihinin modernlesme tarihi ile

atbagi gittigi kendiliginden vuzuha kavusacaktir.

Bu dogrultuda Islamcilifim ne oldugu probleminin ¢oziimiine ydnelik
teklifimiz, Islamciligin, neredeyse Resul-i Ekrem’i dahi Islamc1 yapacak anlatilar kadar
genis,?® 11. Abdiilhamid Devri’nin basina ya da sonuna yerlestirecek kadar dar baslangic
noktalarindan ve &ze doniisciiliik, ittihad-1 Islam ve istibdad karsithig temalarindan
bagimsiz bir sekilde, modernlesme ile olan varolussal iligkisini merkeze alip, 6ne ¢ikan
vasfini ise doneminin popiiler sdylem ve dikkatleri ekseninde degerlendirilerek anlamli
kilinmaya calistimasidir. Islamciligin gelenekle kavgali ve gelenekten bagimsiz oldugu

seklindeki toptanci yaklasimlarin problemleri de bu sekilde sarahaten ortaya ¢ikacaktir.

% Mahmud Dilbaz, (2014) Askeri Modernlesmenin Dini Miidafaast, 1. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul:
$5.55-56.

27 Benzer nitelikteki metinlere de isaret eden bir ¢alisma icin bkz.: Mahmud Dilbaz, a.g.e, ss.9-15.

2 Hamza Tiirkmen, (2011), “Tirkiye Islamciligr sagc1, devletci ve milliyetgi”, Cumhuriyet, Millivetcilik
ve Islamcilik, 1. Baski, Kiire Yayinlari, Istanbul: s.141.



Bahsi gecen temalar, Islamciligin temel hususiyetleri olarak kabul edildiginde, Srnegin
yukaridaki evsaftan ikisine agik sekilde sahip olmadigimi bildigimiz Necip Fazil
Kisakiirek’in nasil Islamci olarak nitelendigini agiklamak miimkiin olmayacaktir. Bunun
yaninda II. Mesrutiyet donemi islamciliginda istibdat karsitligi baskin bir tema olsa da
genel kabuliin aksine o6ze doniisciiliigiin  Islamc1  tefekkiir ehlinin ¢ogunca
benimsendigini sdylemek hakikate mukabil bir mahiyet arz etmeyecektir. Islamciligin
bu sekilde, gelenegin modernlesme karsisinda yeniden yapilanmis hali olarak siireg¢
igerisinde degisime ugradigini séylemek miimkiindiir. Yani gelenek, modern dénemde
tedricen yeniden yapilanmus ve Islamcilik olarak miicessem hale gelmistir. Tiirk dilini
Kur’an-1 Kerim ile mayalama kerameti kendisine nasip olan Yunus Emre’ye telmih ile
sOylersek asrilesme arayiglarinin ortaya koyuldugu donemde gelenek ete kemige

biitiinmiis Islamcilik diye gériinmiistiir.

Islamcilik calismalarinda ortaya ¢ikan en 6nemli problemlerden biri de
tarihlendirme ve anlamlandirma hatalar1 ekseninde ortaya c¢ikan siniflandirma
problemidir.?® Bilginin konusu olan her alan, belli benzerlik ve farkliik &lgiileri
ekseninde, anlama ve anlamlandirmay1 kolaylastiracak olgiide siniflara ayrilmistir. Bu
simiflandirmanin basarisi da kendisi tizerinden iiretilecek diisiincelerin hakikate mukabil
olup olmamasinda dogrudan etki etmektedir. Bu dogrultuda var olan bilgilerin
degerlendirilip gelismesinde, o bilgilerin neligine yonelik siniflandirmalarin ¢ok dnemli
bir rol arz ettigi ortadadir. islamcilik diisiincesi iizerine modern miiellifler tarafindan
yapilan siniflandirmalar mithim hatalarla maluldiir ve bu durum az 6nce isaret ettigimiz
lizere iki asirhik Islamcilik tecriibesinin anlasilip anlamlandirilmasinda ¢ok 6nemli
hatalara sebep olmaktadir. Siniflandirmalardaki hatalarin ¢ok az kismu bilgi eksikligi ya
da degerlendirme hatalar1 nedeniyle ortaya gikarken miithim kismi islamciligi istenilen

0

sekle sokmak maksadiyla ortaya konulmustur.’® Bu anlamda sunu sdylemek

miimkiindiir ki Islamcilik siniflandirmalar1 ekseriyetle ilmi degil siyasidir.3

29 Bu probleme yonelik bir dikkat icin bkz.: Ismail Kara, (2014c), Din Ile Modernlesme Arasinda Cagdas
Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, 4. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul: ss. 39-44.

30 “Demek ki gifte bir tersine dénme sdz konusudur: ¢iinkii bir benzerlik tabanmni talep eden isarettir ve
onunla birlikte tiim kesikli bilgidir; ve ¢iinkii artik bilgiyi dnceleyen bir igerigi agiga ¢ikartmak degil de,
bilgi bicimlerine bir uygulama yeri sunabilecek bir igerik vermek s6z konusudur.” (Foucault, 2001: 113)
31 Bu hususta teorilerin her zaman bir 6zne ya da bir amag icin insa edildigini (Cox, 1981: 128) ifade eden
Robert W. Cox’a atif yapilarak bunun makul oldugu ifade edilebilir fakat bu durumda da ayrimi bu



Bahsi gegen siniflandirma tesebbiislerinin bizim nezdimizde 6lii dogmasinin en
onemli sebebi, Islamciligin, yiizyillarca bir toplumun hayatta kalmasii saglayan, her
devirde, atan nabza uygun bir sekilde yeniden aktiialize edilen Tiirklerin Islam
tasavvuru ve bu dogrultuda olusan muazzam gelenek ve birikimden tamamen bagimsiz,
cagn sartlar1 i¢inde kendiliginden ortaya ¢ikmis, nev-zuhur bir hareket olarak idrak
edilmesi olmustur. Belli bir cografyada, belli kiilli kaidelere iman etmis, diinyay1 bahsi
gecen gelenegin kendine 6zgli kavrama bi¢imi dogrultusunda anlamlandirmis insanlarin
ve onlarin haleflerinin bir anda biitiin bu itikadi ve ameli 6lgiilerden bagimsiz bir
sekilde, var olan problemlere bambaska bir diinyanin normlar1 ekseninde ¢oziim
tirettiklerini iddia etmek, her ne kadar duyuldugunda abesle istigal eden bir durum
olarak nitelendirilse de maalesef bu diisiince, Islamcilik calismalarimizda neredeyse

aksiyom haline gelmis bir nitelik arz etmektedir.

Bu dogrultuda calismamiz, Islamcilik diisiincesinde siniflandirma problemini
ve bu probleme yukarida zikrettigimiz hatalarla malul olmayan yeni bir ¢6ziim Onerisini
konu olarak merkeze almaktadir. Var olan siniflandirma sistemlerinin temel aksiyomlari
nedeniyle hakikate muhalif olduklar1 yoniindeki ifadelerimiz dikkate alindiginda

calismamizin 6nemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Calismamizin temel hipotezi, Islamcilik diisiincesi hususunda var olan
siniflandirma girigimlerinin problemli oldugu ve yapilacak yeni bir smiflandirmanin
kendilik ve otekilik hususunda saglam bir bilince sahip olma 6zelliklerine haiz olmasi
ve bu cergevede Tiirklerin Islamlasma devrinden itibaren ortaya cikan ve giiniimiize
kadar var olan gelenek ve tecriibesinin bu siniflandirmanin disinda tutulmamasi ve Tiirk
Islamciligi’nin bahsi gegen kistaslar 6lgii alinarak yeniden insa edilmesi gerekliligidir.
Bunun yaninda ¢alisma bahsedilen dogrultuda pek cok meselede yan hipotezlere de

sahiptir.

Calismada calismanin genisligini karsilayacak oOlgiide hem klasik hem de
modern kaynaklara bagvurma cabasi gosterilmis, miimkiin oldugunca her tiirli bilgi,

ifade ve hipotez pek cok kaynaga atif yapilmak suretiyle desteklenmeye gayret

amacin mahiyeti belirlemektedir ki bahsi gecen siniflandirmalarda amacin miispet oldugunu séylemek
pek miimkiin gdziikmemektedir.



gosterilmistir. Calismada, calismanin dogrudan konusu olmasa da ortaya atilan
hipotezlerin hem sinanabilir bir mahiyet kazanacak sekilde desteklenmesi ve hem de
temel savlarin idraki hususunda olmazsa olmaz nitelikteki bilgi, ifade ve atiflar
dipnotlarda gosterilmis bu anlamda dipnotlara modern bir hasiye®? hiiviyeti

kazandirilmaya ¢aligilmistir.

Calisma giris ve sonu¢ haricinde cesitli alt boliimlere ayrilan dort temel
boliimden olusmaktadir. Calismanin ilk bdliimiinde var olan Islamecilik literatiiriindeki
siniflandirma ¢abalar1 hususunda genel bilgi verilmis, ikinci boliimde Tiirk Islamcilig
ve Otekisi olarak insa edilen tat Islamcili1 ekseninde yapilacak smiflandirma girisimi
i¢cin dncelikle Tiirk islamciliginin mahiyetini ortaya koymak amaciyla Tiirkliigiin neligi

lizerine gidilerek, bugiinkii kabullerin aksine Tiirkliigiin ulus degil millet*® oldugu ve bu

32 “Kitaplarmn sayfa bosluklarma yazilan ¢ogu kisa agiklamalar i¢in kullanilan terim.” olarak tanimlanan
hasiye hususunda ayrintilh bilgi icin bkz.: Tevfik Riistii Topuzoglu, (1997), Hasiye, Di4, C.16, Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul: ss. 419-422. Modern donemde serh ve hasiyeye yonelik anlayislar ve gelenege
dair her seyi zevalin miisebbibi olarak gorenlerin serh ve hasiye elestirileri icin bkz.: Ismail Kara,
(20144d), Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not, 3. Baski, Dergih
Yaynlari, istanbul.

38 “[pranice ve Aramice’de melel “konusmak, sdylemek”, mille de “kelime, s6z”” méanasina gelir. Bununla
da iliskili olarak Arapga’da “ezberden yazdirmak, dikte etmek” anlamindaki imlal (imld) kokiinden
tiireyen millet, isitilen ve okunan bir seye dayanmasi (ibnii’l-Haim, s. 105) veya dikte edilmesi ve
yazilmasi (Alﬁsi, I, 371; Siddik Hasan Han, II, 337) bakimindan “din” karsiliginda kullanilmis, ayrica
kelimeye “izlenen, gidilen yol” manas1 verilmistir (Tehzibii’I-luga, “mll” md.; Zemahseri, s. 790; Aldsi, I,
371). Bu gercevede “el-milletii’l-Islimiyye (el-milletii’l-Muhammediyye), el-milletii’l-Yehidiyye, el-
milletii’n-Nasraniyye” veya “milletii’l-islim, milletii Ibrahim, milletii’l-Mesih (milletii’n-Nasraniyye),
milletii Yehtd (milletii’l-Yehidiyye), milletii’l-Mects, milletii’s-Sabie, milletii’l-hak, milletii’t-tevhid,
milletii’l-kiifr” gibi tamlamalarda belli dinleri ifade eder. Kelime, muhtemelen daha sonralar1 kendisine
sosyal bakimdan yiiklenen anlamdan da etkilenip modern dénemde Bati’daki “nation” kavraminin
karsilig1 olarak Tiirk¢e ve Farsca’ya gegmis ve bu dillerde tamamen sosyolojik ve siyasal bir igerik
kazanmistir. Kur’an-1 Kerim’de millet kelimesi biri Hz. Ibrahim, Ishak ve Ya‘kiib’a nisbet edilmek
suretiyle, yedisi “millet-i Ibrahim” seklinde olmak iizere on bes yerde gegmektedir (M. F. Abdiilbaki, el-
Mu@cem, “mll” md.). Millet-i ibrihim terkibinin yer aldig1 ayetlerde Resil-i Ekrem’in teblig ettigi dinin
6zii bakimindan Hz. Ibrahim’in diniyle aym kabul edildigi hususu vurgulanmakta, gerek yahudilerin ve
hiristiyanlarin gerekse Araplar’m saygi gosterdigi ibrahim milletinin ayirt edici dzelliginin Haniflik ve
tevhid inanci oldugu bildirilmektedir (Al-i imran 3/95; en-Nahl 16/123). Bir ayette “mille-i ahire”
ifadesiyle (Sad 38/7) Huiristiyanlik veya Kureys’in atalarinin dinine, digerlerinde ise batil dinlere (el-
Bakara 2/120; el-A‘raf 7/88, 89; Yasuf 12/37; Ibrahim 14/13; el-Kehf 18/20) atifta bulunulmaktadir. ...
Islami literatiirde millet kelimesinin, “Allah’in kullar1 igin kitaplarinda ve peygamberlerinin diliyle
koydugu esaslar” seklinde yer alan tanimiyla din ve seriatla es anlaml oldugu belirtilmekte, ancak bakig
acisina bagli olarak aralarinda fark bulunduguna dikkat c¢ekilmektedir. Allah’in koydugu kurallar
bakimindan millet, onlar1 yerine getirenler bakimindan din kelimesinin kullanildig, ayrica millet tabirinin
Allah’a veya diger insanlara degil sadece onu tebli§ eden peygambere nisbet edildigi, dolayisiyla
“Allah’in dini, Zeyd’in dini” denildigi halde “Allah’in milleti, benim milletim, Zeyd’in milleti”
denilmeyecegi (Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “mll” md.), millet ve seriatin Allah’in kullarindan
yapmalarini istedigi, dinin ise Allah’in emrinden dolay1 kullarin yaptig1 sey oldugu (Kurtubi, II, 93),
seriata kendisine uyulmas1 bakimindan din, iizerinde birlesip bir araya gelinmesi bakimidan millet ad1
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anlamda ulus kategorisindeki kavramlarla Kkarsilagtirilamayacagi ifade edilerek,
Tirkliigiin hangi kavramlar ekseninde anlamli kilinabilecegi izah edilmis, ardindan bu
Tiirkliikk anlatis1 ekseninde Tiirk Islamciliginin, Islamciliga dair 6n kabullerden hangi
sekilde ayrildigi ve Tiirk Islamcihigini digerlerinden hangi evsafla ayirdigi ortaya
konulmustur. Devaminda ise Divan-1 Liigat-it Tiirk’e yapilan atiflar ekseninde Tiirklerin
kendilik ve otekilik telakkilerinin gelenegin uygun gordiigli g¢ercevede ihyasina
cabalanmis ve Tiirk Islamciliginin Stekisi olarak Tat Islamcilign ortaya konulmus ve
siniflandirma probleminin izalesi ¢abasi ekseninde Tat Islamciligi hususunda bir alt
boliim tesis edilerek, mahiyeti belirtilmistir. Bahsi gecen yeni siniflandirma Onerisinin
ardindan, hem ortaya konulan anlatinin bir saglamasii yapmak hem de Tiirk islamcilig
ve Islamcilar1 hususunda var olan bazi yanlis kabullerin izale edilmesi amaciyla Tiirk
Islamciligi’'nin temsilcisi olarak Mehmed Akif Ersoy, Tat Islamciliginin miimessili
olarak ise Semsettin Giinaltay temel fikir ve sdylemleri ekseninde ortaya konulmus ve

bir sonug boliimiiyle ¢alisma hitama erdirilmistir.

Calismanin ortaya ¢ikmasinda, kendisine atif yaptigimiz isimlerin tamami bir
sekilde yardimei olmuslardir. Bu minvalde Din-i Miibin-i Islam’1 dil ile ikrar kalp ile
tasdik etmis olup ahirete irtihal etmis bulunanlara ylice Rabbimizden rahmet, hangi din,
mezhep ve mesrepten olursa olsun yasayanlar igin ise istikamet talep etmek vazife
haline gelmektedir. Fakat hususiyetle kendilerinin isimlerini anmaz isem ahirette
hesabin1 sorabilecek insanlara vefasizlik etmemek icap eder. Bu dogrultuda once
Oykiileri sonrasinda ise fikri yazilariyla dikkatimi pek ¢ok noktaya ceken Rasim
Ozdenéren’e, asil olanin bakmaktan ziyade gérmek olduguna isaret eden, modern Tiirk
diisiincesinin yetistirdigi en “kalin” adamlardan biri oldugunu rahatlikla ifade
edebilecegimiz Ismet Ozel’e, lisans talebeligim boyunca bitmez tiikenmez sorularimiza
her zaman biiyiikk bir sabir ve 6zveriyle cevap veren, kendisini rahatlikla ayakli bir
kiitiiphane olarak tanimlayabilecegimiz Nuray Mert’e, modern dénemde klasik alim
tipinin nasil aktiiel hale getirilebilecegini bizzat gostererek giliniimiiz entelektiiel

diinyasinda gelenege agilan kapinin anahtar1 olma vazifesini {istlendigine kani

verildigi (Seyyid Serif el-Ciircani, Serﬁu’l-Mevélglf, I, 14; et-TaQrifat, “din” md.), Allah’mn koydugu
prensiplerin bunlar1 O’nun adina bildiren kimseye nisbetle millet ve bunlarla amel eden kimselere nisbetle
din diye anildigi (Ebiissuiid Efendi, V, 149) sdylenmistir.” (Sentiirk, 2005: 64)
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oldugumuz Fatih M. Seker’e, kendisini Tiirkiye’de Islamcilik ¢alismalariin membai

olarak gdstermekte bir beis olmadigina inandigimiz Ismail Kara’ya medyun-u siikkranim.

Tez danismanligimi1 yapan, tezim hususunda konustugumuz ilk giinden itibaren
bana talebesi degil de meslektagi olarak muamele eden ve yiireklendiren, bizleri
akademik camiaya ¢ok hizli bir sekilde hazirlayan hocam Hiisamettin Inag’a
stikranlarimi sunuyorum. Tezimin temel anlatilarin1 kendisiyle siklikla paylasip
tartistigim, yazildik¢a degisen, degistik¢e yazilan tezimi her seferinde tebessiimle
dinleyen ve cesitli Oneriler sunan Ugur Altuntag’a tesekkiir ederim. Tezim ile ilk
giinlerinden beri hasir nesir olan, biitiin diizeltme ve okuma ¢abalarinda bil fiil yardimci
olan, bu tezin sikintisin1 benden gayri en ¢ok kendisinin ¢ektigi Selin’e de en igten bir
sekilde miitesekkir oldugumu hususiyetle ifade etmeyi vazife biliyorum. Son olarak bizi
her zaman mesut eden, kendileriyle iftihar ettigimiz kardeslerim Feyza ve Biisra’ya,
ismiyle Siinni, gonliiyle veli, kendisi i¢in tek varligini evlatlar1 bilmemeyi elfaz-1 kiifiir
sayan, hem hocam hem babam Ali Hocaefendi’ye, ilk ve son miirsidim, kalbimizde
Allah’1n bize bir liitfu olduguna dair seksiz bir itikadimizin oldugu, seciyemin membai,
derdimin ortagi, bu tezi kendisine ithaf ettigim validem Canan Hanimefendi’ye var olan
biitiin siikran ifadelerinin az gelecegini belirterek, tesekkiir ediyor ve Allah’tan kendileri

icin riza talep ediyorum.

Caligmada var olan hakikate muvafik ifade ve anlatilar gelenegimize, mugayir
olanlar ise sahsima aittir. Tiim bunlarla beraber zafer ve basar1 yalnizca Allah’tandir.

Ve-min Allah’it Tevfik.



BIiRINCi BOLUM

ISLAMCILIK DUSUNCESINDE SINIFLANDIRMA PROBLEMINE BIR BAKIS
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1.1. TURK DUSUNCESINDE iSLAMCILIGIN SINIFLANDIRILMASI
GIRISIMLERINE GENEL BiR BAKIS

Diinya ve insana dair sOyleyecek bir seyleri olan her diisiince geleneginin
miintesiplerinin, disaridan bakildiginda, benzer temalara sahip sOylemler ortaya
koyacagi disiiniilse de igeriden bir bakisla tetkik edildiklerinde bu miitefekkirlerin
diisiincelerini farkli yaklasim ve yoOntemler ekseninde insa ettikleri anlasilmaktadir.
Genis anlamda modern diinyada Islam ekseninde yasama arayislarini ifade ettigini
soyleyebilecegimiz Islamcilik diisiincesi de kendi igerisinde farkli goriis ve sdylemlere
sahip olup, bu sdylemler de belli kistaslara tabii olarak benzerlik ve farkliliklart
ekseninde Islamcilik iizerine ¢alisan isimler tarafindan gesitli smiflandirmalara tabi
tutulmus fakat bu simiflandirma girisimleri ilmi olmaktan ¢ok siyasi bir mahiyet arz
etmis ve bu sebeple dogru bir karsiliga da sahip olamamistir. Bu dogrultuda Muhammed
Abduh’la Filibeli Ahmet Hilmi, Seyyid Ahmet Han ile Mehmet Akif, Seyyid Kutub ile
Elmalili Hamdi, Fazlur Rahman ile Ismet Ozel’in ayni ciimlede ve Islamci olarak
anilmasinda bir mahzur goriilmemektedir fakat bu durum ayn1 zamanda bu isimlerin
diisiince diinyalarinin aynilestirilmesi ve ortak bir sdylemsel sisteme sahip olduklar1 gibi
yanlis kabulleri de ardi sira getirmektedir ki bunun balina, fil, tirt1l ve solucani hepsi de
hayvandir diyerek aynilestirmek gibi acziyetle malul bir davranmistan higbir farki
bulunmamaktadir. Siniflandirma dedigimiz sey de zaten bu gibi durumlarin ortaya
ctkmasini engellemek igin kullanilmaktadir. Ismail Kara Islamcilik diisiincesi
hususundaki basarisiz tasnif girisimlerinin neden oldugu problemleri su ifadelerle ortaya

koyar:

“Islam diinyasindaki fikir hareketleri iizerinde yapilan arastirmalarda Islamcilar
arasindaki metod ve diislince ayriliklar1 s6zkonusu edilerek bazi tasnifler yapilmistir. Buna
gore Islamcilar esas olarak “modernist” ve “muhafazakar” olmak iizere ikiye veya
detaylandirilarak daha fazla grubu ayrilmaktadirlar. Mesela Cemaleddin Efgani de Seyyid
Ahmed Han da modernist ve rasyonalisttir. Fakat Seyyid Ahmed Han tabiat¢ilik konusunda
Efgani’nin bile tahammiil edemiyecegi ve reddiye yazacagi derecede ileri gitmistir. ...Veya
Mustafa Sabri, Said Nursi, Elmalili Hamdi Efendi muhafazakardirlar, fakat ilki ictihada
kars1, ikincisi ictihada taraftar olmasina ragmen sartlar1 elverisli bulmadigi igin mubhalif,
iiclinciisii ise ictihada taraftardir...”®*

% {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik, $5.38-39.
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Modern Tiirk diisiincesi diye bir seyden bahsetmemizi miimkiin kabul
edeceksek Islamcilik iizerine yazilan eserlerde bu hususta belli siniflandirma denemeleri
oldugunu sdylemek miimkiinse de bu siniflandirmalar Tirk diisiincesinin agirligina
yaragir bir mahiyet arz etmemektedir. Bahsi gecen siniflandirma gabalarinda Tirk
Islamcilig1 olarak anilan sey ¢ogunlukla cografi bir bolgelendirmeyi ifade etmekte,
Istanbul membali diisince Tiirk Islamcihig olarak anmak suretiyle tek
tiplestirilmektedir. Bunun yaninda yontem ve durus merkezli siniflandirma c¢abalar1 da
modern olana kars1 miispet mi menfi mi bakildig1 sorusunun cevabina isaret etmekte bu
cergevede geleneksel diisiincenin miidafileri asirilik, modernlesmeciler ise orta

yolculukla vasiflandirilabilmektedir.

“Yaygin olan bu tasniflerin, ilk bakistaki cazibesi disinda saglam, dogru ve
tutarli taraflarinin fazla olmadigini soyliyebiliriz. Tasniflerde modernizme karsi olarak yer
alan muhafazakarlar ve gelenekci Islamcilarin fikri muhafazakarligi koklii ozellikler
tasimaktan cok reaksiyoner bir tutumun ifadesi goriiniimiindedir. Bundan Islamcilar
arasinda fikir ayriligi yoktur, olmamistir manasi ¢ikarilmamalidir.”3®

Bu baglamda Islamcilik ¢aligmalarinda yapilan siniflandirma gabalari gézden

gecirilecektir.

Hilmi Ziya Ulken Islamci diisiincede siniflandirmasmm Kaideci Islamcilar ve
modernist Islamcilar kavramlar1 ekseninde inga etmistir. Buna gore Kaideci Islamcilar
Batililagmaya karsi duran, Batinin sadece teknik ve teknoloji ile ilgili bilgi birikimi ve
aletlerini alirken, diger pratikleri gelenegin getirdiklerini tevariis etmekte sekilci ve
kaideci davramiyorlardi.®® Ulken Kaideci Islamcilarin griislerini izah ederken aslinda
geleneksel Siinni Islam fikhinin iirettigi hayati yasama sekli ve verdigi hiikiimleri
yeniden hatirlatmakta ve bu konuda atif kaynag: da Tarik Zafer Tunaya’nin Islamcilik
Cereyant®” baghkli metni olmaktadir. Ulken’e gdre Modernist Islamcilar1 ise degisen
diinya sartlarinda muhafazakar tutum ve siyasetin Miisliimanlar1 korumaya
yetmeyecegini, yapilmasi gerekenin Islam’t modern Avrupa uygarlifma uygun hale
getirmek oldugunu savunan bir grup olmus ve bu goriisii savunan modernist islamcilar

bir siire sonra Tirkgiiliik ve Baticilik ile uzlasmiglar ve goriislerini melez hale getirerek

% smail Kara, a.e., $5.39-40.

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, $5.282-284.

3" Hilmi Ziya Ulken, a.e., 5.283. Ulken’in isaret ettigi boliim i¢in bkz.: Tarik Z.Tunaya, (1962), Islimcilik
Cereyani, Baha Matbaast, Istanbul: $5.99-104.
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bu akimlar igerisinde insa etmislerdir.®® Modernist Islamcilik Ulken’in ifadesiyle “asrin
icaplariyla dinin inanci arasinda ahenk kurmaya” calismistir.®® Ulken bu modernist
grubun miingilerinin Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Musa Carullah, Muhammed
Ikbal gibi isimler oldugunu ifade eder, yani modernist Islamcilik ithal bir diisiince
sistemidir.*® Bu ¢ergevede Ulken bu iki Islamcilik tarzinda Babanzade Ahmet Naim gibi
isimleri kaideci Islamcilik kategorisine dahil ederken, Izmirli Ismail Hakki ve
Semseddin Giinaltay gibi isimleri ise modernist Islamcilardan saymaktadir.** Ayrica
Ulken bu iki temel goriisiin yaninda iki farkli tutum daha saymissa da bunlar tutum

olarak kalmis ekol haline gelmemislerdir.

Peyami Safa da Islamcilar1 ikili bir smiflandirmaya tabi tutmus, bu
smiflandirmada bir tarafi “koyu seriatcilar*? teskil ederken diger taraf “tenkid ruhuyla

»43 isimlerden tesekkiil etmistir. Safa’ya gdre modern

kaba sofulardan ayrilan
temaytillere sahip olanlarin digerlerinden farkl: fikirler iiretmelerinin miisebbibi onlarin
yabanci dil biliyor olmalar1 ve bat1 kiiltiiriiyle temas kurmalaridir.** Bu ayrima ragmen
Safa, biitiin Islamcilarn sdylemlerinin belli kavramlar ekseninde 6zetlenebilecegini
sdylemis ve bunlari kisaca ortaya koymus*, bu anlamda Safa’nmin yaptign ayrmm

diisiinceyle degil durusla alakali bir mahiyet erz etmistir.

Yalgin Akdogan miiellifi oldugu Siyasal Islam baslikli metnin Islamcilik
boliimiinde Islamciligi tek tip bir diisiince sistemi olarak ele almis ve yaptigi atiflarla
I[slamciligin  temel amaglarindan birinin asil kaynaklara déniis ve bu husustaki
yonteminin ise gelenegi inkar oldugunu sdyleyerek siyasal bir ideoloji olarak ele aldigi
biitiin bir Islamcilik diisiincesini selefimesrep-modernist Islamcilikla miiteradifmis gibi
gdstererek bu amag¢ ve ydntemlere sahip olmayan Islamcilik diisiincesini ortaya

koyamamustir.4®

%8 Hilmi Ziya Ulken, a.e., ss. 280-290

% Hilmi Ziya Ulken, a.e., s. 397.

40 Hilmi Ziya Ulken, a.e., ss. 396-397

4l Hilmi Ziya Ulken, a.e., ss. 396-397.

42 peyami Safa, (2013), Tiirk Inkilabina Bakislar, 9. Baski, Otiiken Nesriyat, Istanbul: s.64.
43 Peyami Safa, a.e., s.64.

4 Peyami Safa, a.e., s.64.

4 Peyami Safa, a.e., $5.64-69.

6 Yalgin Akdogan, a.g.e., ss.76-77.
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Islamcilik galismalarinda Namik Kemal ve Ali Siiavi gibi isimlerin énemini
tespit etmesi ve dikkati Il. Mesrutiyet Oncesine ¢ekmesi sebebiyle hakkini teslim
etmemiz icap eden Miimtaz’er Tiirkone ise Islamciligi cografi, devlet temelli bir
smiflandirmaya tabi tutmustur. Bu noktada Islamciliklari farkli yollara iten etkeni
Tiirkdne, bahsi gecen cografyalarda 19. Yiizyil’da ortaya ¢ikmais siyasi tecriibeler olarak
ortaya koymus ve isgal tecriibesi yasayan Misir ve Pakistan islamciliklarinin cihat
eksenli bir diisiince sistemine sahipken, Tiirk Islamciliginin sistemle uyumlu bir

mahiyet arz ettigi diisiincesini bu ¢ergevede agiklamistir.*’

Sadik Albayrak Islamcilik icinde ortaya ¢ikan farkli diisiinceleri ifade ederken
Islamcilik diisiincesini geleneksel Islam tasavvurundan azade sekilde insa etmeye
miitemayil reformist, kaynaklara doéniisii, mezheplerin birlestirilmesini ve hatta ortadan
kaldirilmasini, igtihat kapisinin yeniden agilmasini savunan grubu Yeni Miictehitler
Hareketi olarak anmakta*® ve bu Islamcilik tasavvurunu Islamci Yeniciler olarak
kategorize etmektedir.*® Albayrak’a gore “Islamci gecinen, bu Islameci Yeniciler...”°
var olan devleti yikip kendi Islam tasavvurlarindakine doniik bir islam Devleti kurmayi
tahayyiil ederlerken aslinda Islam’a saldiran cepheye tahkimat yapmislardir.>! Albayrak

ayrica bu hareketi Afgani ve Abduh mukallidi olarak anmis ve tahkir etmistir.>?

Islamcilik akiminin membar aymi olsa da icinden ¢ikan diisiince sistemlerinin
farkl1 istikametler inga ettigini belirten Funda Giiven Derin®® bu istikametleri toplumun
doniistimiine kars1 bir durus sergileyerek asil kaynaklara ya da gelenege doniis fikrini
merkeze alan klasik dzciiler-radikaller, Islam dini diisiincesinin felsefe ile muariz degil
muvafik oldugunu savunan kiiltiirel 6zciiler-vahdet-i viicutgular ve toplumsal doniisiime
karst olmayip bu déniisiimiin giizergdhim1 Islam’in belirlemesi icin bu doniisiimiin

merkezini ya da manivelasin1 Islam olarak belirleyen yeni dzciiler olmak {izere iig

47 Miimtaz’er Tiirkone, Dogum ile Oliim Arasinda Islamcilik, $8.77-79.

8 Sadik Albayrak, Tiirkive 'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, $.225.

49 Sadik Albayrak, a.e., 5.243.

%0 Sadik Albayrak, a.e.., s.243.

51 Sadik Albayrak, a.e., 5.243.

52 Sadik Albayrak, a.e,. 5.249.

5 Funda Giiven Derin, (2012), islami Ozciiliigiin Ug Ayr1 Gériintiisii, Bilgi Dergisi, Cilt 14, Say1 1,
Istanbul: ss.18-34.
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kategori ekseninde ortaya koymaktadir.>* Derin’e gore bu hareketler ¢ok farkli fikirlere
sahip olsalar da benzestikleri nokta onlarin 6zcii yani tarihin mesrulugunu kabul
etmeyen, dinde ana kaynak olan metinleri tek otorite olarak goren mahiyetleridir.>® Bu
cer¢evede Derin, klasik Ozciilere Babanzade Ahmet Naim, Mustafa Sabri ve Mehmet
Akif’i 6rnek gosterirken, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, ismail Fenni Ertugrul,
Ferit Kam, Nurettin Topcu, Necip Fazil kiiltiirel 6zciilere 6rnek olmus, yeni dzciiler ise
Hayrettin Karaman, Ali Bulag ve Ismet Ozel gibi isimler ekseninde sekillenmistir.%®
Buradaki toptanci yaklasim, derinlikli bir incelemenin séz konusu olmadigini bize
gosterir ¢linkii 6rnegin Mehmet Akif’in neden kiiltiirel 6zciiler icinde gosterilmedigini
izah etmek Akif’in metinleriyle muhatap olmus bir arastirmaci i¢in ¢ok miimkiin

goziikmemektedir.

Biinyamin Bezci ve Nebi Mis, “Islamciligin  Déniisiimiinii Tartismak:
Islamciligin Dort Hali ve Muhafazakarlasmak™ serlevhali makalelerinde Islamcilik
diisiincesini toplumsal, siyasal, diisiinsel ve bireysel olarak kategorize etmisler ve
giiniimiizde Islamcilig1 anlamanin ancak bu kategorik perspektif ekseninde miimkiin
olabilecegini savunmuslardir.>” Bu cercevede Bezci ve Mis’e gore Islamcilig1 toplumsal
olarak kavrayanlar siyasal alana yaklagmaktan imtina etmekte, entelektiiel cabalar
yerine toplumu déniistiirecek eylemi merkeze almakta; siyasal Islamcilar iktidara sahip
olmaksizin toplumsal doniigiimiin gergeklestirilip siirekliliginin saglanmasinin miimkiin
olmadigint bunun ancak siyasal anlamda gergeklestirilecek basarilarla imkanh
olabilecegini savunmakta; diisiinsel Islamcilar, Islamciligi entelektiiel bir mecrada
degerlendirmekte siyasal ve toplumsal ¢abalarin diisiince ile desteklenmedik¢e herhangi
bir anlam ifade etmeyecegini ortaya koymakta; bireysel Islamcilik ise Islamcilig
ideolojik bir kabul yerine bireylerin kendi hayatlarina tatbik edecekleri bir yasama

bigimi olarak idrak etmektedir.*

54 Funda Giiven Derin, b.a.

%5 Funda Giiven Derin, b.a.

% Funda Giiven Derin, b.a.

57 Biinyamin Bezci ve Nebi Mis, (2012), Islamciligin Déniisiimiinii Tartismak: Islamciligin Dort Hali ve
Muhafazakarlagmak, Bilgi Dergisi, Cilt 14, Sayi 1, Istanbul: s.8.

%8 Biinyamin Bezci ve Nebi Mis, a.e., $5.8-9.
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Ismail Kara, Birikim Dergisi’ne verdigi roportajda islamc1 diisiinceyi tarihsel
siire¢ icerisinde ii¢ kademeye ayirmis ve degisen Islamcilik diisiincesindeki doniisiimii
bu sekilde smiflandirmistir. Bu gergevede Kara’ya gore ilk kademe Islamcilik hem
siyasi hem de fikri merkezi Tiirkiye olan, diisiince diinyasina katki yapanlarin neredeyse
tamaminin Osmanli vatandasi oldugu ya da siyasal projelerini gerceklestirmek igin
Istanbul’u etkilemeyi zaruri gordiigii bir mahiyet arz eder ki Kara bu durumun Bati1’da
yapilan ¢agdas Islam diisiincesi ¢alismalarinda Misir ve Hindistan merkezli Islamcilik
fikirlerinin 6ne alinmasi1 ve Istanbul’un bunlarin {izerindeki etki ve degerinden
bahsedilmemesi ile ortiildiigii ve diisiince giindeminden ¢ikarildigini ifade etmistir.>®
Ikinci kademede ise ¢ok partili siyasal hayatin agtig1 yeni alanda faaliyet gosteren
muhafazakar mukaddesat¢i milliyetgi kanat Osmanli Islamciligr ile rabita kurmaktan
gerek entelektiiel donanimlarinin yetersizligi gerek de siyasal atmosfer nedeniyle
kacinmis ve belli simge kavram ve sahsiyetler ekseninde ortaya konulan hamasi
sdylemlerle halkla rabita kurmanin imkanlarini aramis ve nitekim de bulmuslardir.®°
Uciincii kademede ise Kara, 1960 sonras: terciimelerle sekillenen Islamci diisiinceyi ele
almis, bu donemin halk yerine egitim alan kitleler iizerinde etkin olmaya doniik
[slamciligmin  halkin geleneksel Islam anlayis1 ile entelektiiel kesimdeki din
tasavvurunun arasinda c¢ok biiyiik farklilagmalara neden oldugunu ifade etmis, farkl
cografi ve siyasi baglamlar ekseninde sekillenen diisiincelerin iilkemizde dolasima
sokulmas dogrultusunda olusan bu yeni Islamcilik tasavvurunun Tiirkiye’den ve kendi

Islameilik tasavvurundan uzaklastigi ve hatta koptugunu savunmustur. 5

Benzer bir kronolojik siniflandirmayr Ali Bulag’ta da gérmek miimkiindiir.
Islamc1 diisiinceyi ii¢ nesil tarafindan sekillendirilen ii¢ siyaset tarzi ekseninde
kategorize eden Bulag, ilk nesli 1856-1924 yillar1 arasinda ele alir ve bu donemin her
giin biraz daha Bati tahakkiimiine karst1 maglup olan Islam memleketlerinin
kurtarilmasi, Osmanli Devleti’nin ¢Okiisiiniin engellenmesi ve biitliin Miisliiman
toplumlarin dayanisma iginde beraber yasayabilmesinin imkanlarin1 arayan ve bunu da

ilerlemeci tarih diisiincesinin kabuliiyle bir anda kurtarici hiiviyetine biiriinen bilim ve

5 Tanil Bora, (2014), Ismail Kara ile Islame diisiince ve politika iizerine: “Ankara’ya ve sisteme {igiincii
biiyiik entegrasyon donemi”, Birikim Aylik Sosyalist Kiiltiir Dergisi, Say1 303-304, Istanbul: s.70.

6 Tanil Bora, a.e., 5.71.

61 Tanil Bora, a.e., 5.72.
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teknolojinin ithalinde bulan Islamcilar olarak ortaya koymustur.®? Bulag’in 1950-2000
arasini tesekkiil ettigini ifade ettigi ikinci nesil ise devletin kurtarilmasi misyonunu
toplumun kurtarilmasina doniistiirmiis, geleneksel din tasavvurunun toplumsal bir
ciirimeye neden oldugunu savlayarak, Islamlasmay1 biitiin toplumsal ve kiiltiirel
yapilara yaymay1 ve yeniden Miisliiman olmay1 amag olarak belirlemistir.®® Bulag’a
gore 2000 sonrasim ifade eden iigiincii nesil Islamcilar ise kamusal hayatta coklu
kimliklerin temsilini kabul eden, kentlesme siirecinin tamamlanmasiyla kentli bir
diisiince haline gelen, kiiresellesme siireciyle birlikte AB politikalarimi  da
igsellestirebilen ve islamlagmay1 yukaridan asagiya bir proje olarak degil de bireylerin
Miisliimanca yasamalar1 ekseninde toplumun doniismesi seklinde anlamlandiran bir

mahiyet arz etmektedir.®*

~ (13

Enver Ziya Karal’a gore Islamcilig1 “miifrit ve mutedil olmak iizere iki béliime
ayirmak miimkiindiir.”®® Bu ayrima gore miifrit Islamcilar toplumun cahil kalmasi
dolayisiyla refah iginde yasayabilen ve var olan miiesses nizamdan en ¢ok payi alan
kesim olduklar1 igin her tiirlii yenilesme c¢abasma karsi cikmakta ve onlari Islami
olmamakla niteleyerek devletin igine diistiigli durumu yenilenememeden ziyade

6 Osmanli Devleti Islam’m esaslarini

[slam’in esaslar1 terk etmekte gormektedir.
uygulamada gevsek davrandigi ve bu esaslardan koparak sefahate daldigi i¢in Allah,
onlara gazabi ile muamele etmistir bu ylizden g¢are kendisine giivenilemez akil ile
yazilmis Avrupa kanunlarini ithal etmekte degil Allah’in koydugu esaslara hakkiyla
uymaktadir.®” Karal miifrit Islamcilarm bu diisiincelerini ortaya koyma nedenlerini
inan¢ degil refah olarak gdstermis ve bu sebeple onlarin samimiyetsizlerini dolayli da

68

olsa ifade etmistir.®® Karal’a gére mutedil Islamcilar ise yenilesme ve diizeltme

62 Ali Bulag, (2012), Islamcilarin Ug Nesli, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince Cilt 6 Islamcilik, {letisim
Yaynlari, istanbul: s5.48-49.

8 Ali Bulag, a.e., 5.49.

64 Ali Bulag, a.e., s5.49-50. Bahsi gecen siiregte ortaya ¢ikan kimlik problemlerinin tarihi ge¢misini
kavramsal bir cerceve sunarak ele alan bir eser icin bkz.: Hiisamettin Inac, (2012), Avrupa Birligi
Entegrasyonu Siirecinde Tiirkiye 'nin Kimlik Problemleri, 3. Baski, MKM Yayinlari, Bursa.

8 Enver Ziya Karal, (t.y.), Biiyiik Osmanii Tarihi, C.111, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara: s.315.

% Enver Ziya Karal, a.e., $5.315-316.

67 Enver Ziya Karal, a.e., s.315.

68 Karal bu samimiyetsizligi, miifrit islamcilarin tezlerini ispatlamak icin kullandiklar1 “bazi ayetleri,
islerine gelir sekilde manalandirtyorlardi.” (Karal, t.y.: 316) ifadelerini kullanarak dini ¢ikarlarina alet
etme imastyla vurgular. Sekiiler cenahin miitedeyyin kesime karsi hala bu sdylemleri temcit pilavi gibi
kullandig hatirlandiginda diisiince diinyamizin istikametsizligi herkes i¢in malum olacaktir.
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hareketlerini dogru bulmalarina ragmen mesrutiyet karsiti bir durus sergilemektedir.
Ciinkii mutedil Islamcilara gdre hem Islam tarihinde bu ydnetim modelinin bir 6rnegi
yoktur hem de bdyle bir modelin Osmanli Devleti’nce benimsenmesi durumunda
Miisliman Osmanli toplumunun cehaletinden dolayr egitimli gayrimiislim tebaa bu
sistemden daha fazla faydalanacak ve sonug¢ olarak bu durum Osmanli Devleti’nin

hayrina bir sonuca vesile olmayacaktir.®

Erol Giingdr ise Islam’1 tasfiyeye tabi tutulmasi gereken bir problem olarak
goren azinlik haricinde tefekkiir ehlini radikal muhafazakarlar ve modernist-
uzlasmacilar olarak iki grup ekseninde ele alinabilecegini diisiinmektedir.’”® Giingdr’e
gore bu iki grup da herhangi bir gelenegi temsil ediyor degildir, adlandirma modern

olana kars1 aldiklar1 durusa atifla yapilmaktadir.

“Radikal muhafazakar dediklerimiz hakikatte muhafazakar olmaktan ziyade
reaksiyonerdirler, yani bunlar mevcut bir gelenegin muhafazasimi degil, mazinin
derinliklerinde kalmus, gelenek olarak bugiine gegmemis birtakim goriis ve uygulamalari
“diriltmek” istemektedirler. Modernistlere gelince, onlar da Islam acisindan diinyaya
bakacak yerde Bati medeniyetinin prensiplerine gore Islam’i degerlendirmek, yeniden
yorumlamak ve onunla Bati medeniyeti arasinda bir uzlasma bulmak niyetindedirler.” "

Bedri Gencer, Islamciligin Osmanli diisiincesinde nesvii nema bulan devri
hususunda 6n-Islamcilik ve son-islamcilik ayrimi yapmis, 6n-Islamciligin miimessilini
Namik Kemal olarak tespit ederken, son-Islamcilig1 ise Said Halim Pasa ve Mehmet
Akif gibi isimlerin sahsinda miicessem hale getirmistir.”?> Gencer’e gdre 6n ve son
Islamcilar birbirlerine mektepten yetisme olma cihetiyle benzemekte ve fakat klasik
ulemadan da bu mekteplerin roliniin mihim oldugu diinya tasavvurlariyla
ayrilmaktadir.”® Gencer 6n-Islamciliktan son-islamciligina gegis siirecini “dinden

2374

ideolojiye, alimden aydina gecis stlireci”’” ifadesiyle hiilasa eder. Gencer’e gore On-

Islamcilik ideolojik bir islamcilik tasavvuruyken, II. Mesrutiyet ve sonrasindaki siiregte

8 Enver Ziya Karal, a.e., 5.316.

™ Erol Giingdr, (1986), Islam tn Bugiinkii Meseleleri, 4. Baski, Otiiken Nesriyat, Istanbul: s.214.

! Erol Giingér, a.e., s.214.

2 Bedri Gencer, (2015a), Cagdas Tiirkiye’de Islam Diisiincesi, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni,
C.IX, Insan Yayinlari, Istanbul: s.22.

3 Bedri Gencer, a.e., 5.22.

™ Bedri Gencer, (2015b), Said Halim Pasa’nin Mekke’ye Giden Yolu, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin
Seriiveni, C.IX, Insan Yayinlar1, Istanbul: s.240.
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seriatin askiya alinmasina yonelik tepkisi onu tedricen iitopik bir nitelik arz eden son-

Islamciliga doniistiirmiistiir.”

Hamza Tiirkmen, Tiirkiye’de ortaya ¢ikmis Islamcilik tasavvurlarmi yerellik ve
evrensellik ekseninde 1970 Oncesi ve sonrasi olarak ikiye ayirmistir. Bu gercevede 1970
oncesi tarih ve gelenek ekseninde tesekkiil etmis Islamciligi Tiirkmen “Tiirkiye
Islamcilig1” olarak anarken, 1970 sonrasi kiiresellesmenin de etkisiyle Miisliiman
toplumlar arasinda fikri geg¢iskenligin artmasiyla birlikte yapilan geviriler ekseninde
Tirkiye’de de yanki uyandiran, merkezine yerellige yonelik elestirel tutumu ve
kaynaklara doniis fikrini gelenegin tasfiyesi yontemiyle alan Islamciligi tevhidi
Islamcilik olarak adlandirmaktadir.’® Tiirkmen’e gore “...Tiirkiye Islamcilig1 eklektik
kimligi nedeniyle mevcut sisteme eklemlenmeye, sistemin i¢inde yer almaya calisirken;
tevhidi Islamcilik sistemden bagimsiz  kimligini olusturmaya ve toplumu

2977

dontistirmeye...”"" yonelik ¢ozlim arayiglarina girmistir.

Sonug olarak goriilebilecegi ilizere siniflandirmalar ekseriyetle belli kabullerin
farkli isimler altinda tekrar1 mahiyetinde olmus ve Cumhuriyet ideolojisinin kurguladig:
yeni diinya kavrayisi ekseninde ilmi degil siyasi amaglarla insa edilmislerdir. Bu
cercevede Islamciligin, hali mazi ekseninde anlamli kilacak, tarihi vakianin hakikatiyle
muvafik bir nitelik arz edecek, insa ettigi benlik ve Oteki anlatilariyla atimizin
sekillenmesinde bizi aydinlatma hiiviyetine sahip yeni bir siniflandirma sistemine

ithtiya¢ duydugu asikarane sekilde ortadadir.

> Bedri Gencer, a.e., s5.238-240. Bahsi gecen tasnifler icerisinde en derinliklikli tasnifin Gencer’e ait
oldugunu ifade ederek hakki teslim etmek icap etmektedir. Kendisine atif yaptigimiz makaleler ve
Gencer’in diger metinleri, bilhassa Islam’da Modernlesme, derinlikli tetkikleri hak eder niteliktedir.

6 Hamza Tiirkmen, (2011), “Tiirkiye islamcilig1 sagc1, devletgi ve milliyetgi”, Cumhuriyet, Milliyetcilik
ve Islamcilik, 1. Baski, Kiire Yayinlari, Istanbul: ss.147-148.

"7 Hamza Tiirkmen, a.e., s5.147-148.
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2.1. TURK ISLAMCILIGINI ANLAMANIN ON SARTI OLARAK
TURKLUGUN MAHIYETINI ANLAMAK

Modernlesme devri diisiince hayatimizin en ©6nemli meselelerinden biri,
Tiirkliigiin ne oldugu sorusuna verilen cevabin mahiyeti olmustur. Diinyanin aldig1 yeni
halin cebrettigi nevzuhur sartlara uyum saglama imkéanlarinin yoklandigi uzun
modernlesme asrimiz, bir yandan oldugu gibi kalirken diger yandan da modernlesmenin
imanli yiireklerce dert edildigi’®, Islam’1 diisiince diinyasinin zembereginden
kagirmadan Avrupa’ya karst maglup olmanin utanci ve sikintisindan kurtulmaya ¢aba
gosterildigi bir durumu ortaya koymaktadir. Biitiin bu siirecin sonunda kurulan yeni
devletin ilk sahipleri olmay1 basaran kadronun, Tiirkliigii “etrak-1 bi-idrak”liktan’
kurtarmak ve yeni kurulan devlette islam’a alternatif olmas1 i¢in sunarak, modern ulusal
sistemin muharrik unsuru yerine koyabilmek amaciyla elinden gelen ¢abayi gostermis, o
giinlerden miras kalan “kendisini Tiirk hisseden herkesin” Tiirk olarak kabul edilmesi
seklindeki ¢6ziim arayisinin desteklenmeye calisildigi bir siirecte, bu memleketin aldigi
rengi veren ¢ekirdegi teskil eden Islam’in yerine insa edilmeye calisilan Tiirkliik de

Islam ile alakasiz ve rabitasiz bir halde izah edilmeye gayret edilmistir.%

Modernlesme asrinda klasikten moderne gecisin her asamasinda var ve diri
oldugunu kabul ettigimiz Islamciligi da Tiirkliikten ayr1 olarak degerlendirmenin
saglikli olmadig1r bu kadar ortadayken, kisirlastirilmis diisiince diinyamiz Tiirkliigi,
milliyetci efkar ile alakadar halde degerlendirmis ve Tirklik kavramini kavmiyet
fikrine yonelik elestirileri de dikkate alarak Islamcilikla birakin alakadar olmay1

neredeyse kavgali bir konuma oturtmustur.8® Bu anlamda modernlesme doneminde

8 Tiirk diisiincesinin mezar tas1 hiiviyetindeki Ahmed Cevdet Pasa (Seker, 2014: 64), mali durumdaki
problemlerin sebeplerini izah ederken bu arada kalis1 da kendiliginden ortaya serer: “Alafiranga sofra
takimlar1 edindik. Lakin Ramazan iftarlarinda eski sofra takimlarimi da terk edemedik.” (Ahmed Cevdet
Pasa, 1980: 10).

7 idraksiz Tiirk anlamina gelen bu ifadenin kullanimina bir &rnek olmasi icin bakimz: Naima Mustafa
Efendi, (1968), Naimd Tarihi, C.III, Zuhuri Damisman (Haz.), Zuhuri Danisman Yaymevi, Istanbul:
5.1382.

8 Fakat bu gayretin, memleketimizi Miisliiman vatani olarak kabul etmeyi bir yana birakalim beraber
yasanabilecek bir toprak parcasi olma hususunda dahi bir arada tutmada basarisizliga ugradigi apagik bir
sekilde memleketimizin en temel meselesi olarak ortada bulunmaktadir.

81 Diisiince diinyamizin hali piir melalini kavramis, gelenegin ne oldugunu modernlesme doneminde en
iyi idrak etmis isimlerden biri olan A. H. Tanpinar, Tanzimat’tan sonra fikir ikliminin aldig1 sekli, ortaya
¢ikan durumu su ifadelerde ortaya koyar: “Tanzimat’tan beri itiyat edindigimiz goriis tarzi bizi kendi
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diistincenin seyri Tiirkliik ile Misliimanlig1r birbirinden ayirmaya miitemayildir ki
Durali’nin da ifade ettigi iizere bu durumun et ile tirnak kadar birbirine biitiinlesmis
seyleri birbirinden ayirmaktan daha az sancili olmadig Tiirk diisiincesinin bugiin i¢inde
bulundugu durum tetkik edildiginde apagik ortaya cikacaktir.? Bernard Lewis, bu

durumu su sekilde izah eder:

“.Tiirk ismi ve onun atifta bulundugu varlik bile Islami niteliktedir. islam
oncesi yazitlarda Tirk ismine rastlanmakla birlikte bununla, birbirine akraba step
halklarindan sadece biri kastedilmektedir. Biitiin bir grubu kapsayacak seckilde
genellestirilmis bir anlamda kullanim1 ve belki de bdylesi bir grubu tanimlayan kavram
haline gelisi Islamiyet'ten sonra olmus ve Islamiyet ile 6zdeslesmistir. Tarihsel Tiirk milleti
ve kiiltlirli, hatta bir dlgide Tirk dili, son bin yil i¢inde var oldugu sekliyle tamamen
Islamiyet'in i¢inde dogmustur.”®?

Tiirkliige yonelik bu modern kabul islamcilik ¢alismalarina da sirayet etmis ve
Islamcihik Tiirk diisiincesinin icinden ¢ikan hususiyetleriyle degil, siyaset tarzlarinin
iginde, Tiirkgiilige karsi alternatif soylemlerden biri olarak anlasilmaya g¢alisilmustir.
Aslinda Tiirkliigiin mahiyeti anlasildiginda Istanbul merkezli Islamciligin neden Hind
altkitas1 ya da Misir gibi Islam diinyasmin diger bélgelerinde iiretilen Islamci
diisiincelerden ¢ok daha farkli ve ozgilin diyebilecegimiz bir sekle sahip oldugu
rahatlikla anlasilabilecektir. Tiirk Islamciligmin hususiyetleri, varligim, Tiirklerin Islam
tasavvuru ve tarih tecriibesine ve bu tecriibe icerisinde iirettigi kendine 6zgii sorun

¢Ozme yontemlerine bor¢ludur.

Tiirklilk, modernlesmis diinya sisteminin cebrettigi 1tk ve ulus ihtiyacin
gidermek ugruna tahrif edilmis bir mahiyet arz eder ve i¢ine sokuldugu bu durum
Tiirkliiglin asli kimliginin anlagilmasinin 6niindeki en 6nemli meseledir. Tiirkliik, tarihi

tecriibenin bize anlattig1 hikayeye kulak verildiginde Kiirt, Cerkes, Fransiz, Ingiliz ya da

tarihimizden uzaklastirmig yahut bizi ona hicbir seyi layikiyla goéremeyecegimiz bir gozle bakmaya
alistirmigti. Belki tarihi her zamandan fazla -yani hige nispetle biraz fazla- biliyorduk. Fakat “historicite”
denen seyi, tarihiligi, fert icin oldugu kadar milli hayat i¢in de ¢ok lizumlu ve zaruri olan ve hepimizi bir
agacin kokleri gibi asirlarin i¢inden dogru besleyen diisiinceyi kaybetmistik. Zaman ve hadiselerin
okyanusunda, birtakim isimlere ve miiphem duygulara, miiphem hatiralara tutunarak, onlarla dégiiserek
ylizilyorduk. Burada yiiziiyorduk kelimesini tesadiif olarak kullanmadim. Koksiiz seyler daima yiizer,
daima beyhude yere bir karsi sahil arar. Halbuki milli hayat devamdir. Devam ederek degismek,
degiserek devam etmektir. Cilinkii yaratmanin ilk sarti1 devamdir, hakiki kiriliglar ve kopuslar ancak
yaratis ucubeleri, yarim mahluklar viicuda getirir. Ciinkii hayatin ortasinda onun bir parcast gibi degil,
kendi dagilmig zerrelerinde devam ederler.” (Tanpinar, 2011: 24-25).

82 S, Teoman Durali, (2014), Omurgasizlagtiriimus Tirkliik, 4. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul: 5.92.

8 Bernard Lewis, (2011), Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, Bogag Babiir Turna (Cev.), Arkadas Yayinevi,
Ankara: s.13.
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Arnavut kelimeleri ile karsilastirilabilecek, ayni kategoride degerlendirilebilecek bir
mahiyete sahip degildir.®* Tiirkliik bugiin diinya sisteminde hakim olan bir kavramla
mukayese edilecekse bu kavram ancak Amerikanlik olabilir ¢iinkii Tirklik ve
Amerikanlik diinyada nasil yasanilacagi, iktisadi ve dini hayatin nasil tanzim edilecegi
hususunda var olan diisiinceleri tarihsel ve cografi baglam ekseninde yogurarak 6zgiin
bir hayat1 yasama tarzi insa etmektedir.?® Bu meseleyi anlamak icin karsilastirma
yaptigimiz Amerikaliligin mahiyeti {izerinden gitmek daha agiklayict olacaktir.
Avrupa’da yiizlerce yil boyunca devam etmis bir siirecin tamamini ifade etmek igin
kullandigimiz modern kavramini ve bu kavramin igini dolduran Ronesans, Reform,
Aydinlanma gibi siirecleri ortaya koyan insanlar Amerikalilar olmamistir fakat biitiin bu
slireglerin ortaya ¢ikardigi yeni diizenin yeni bir kitada, eski rejim problemiyle
karsilasmaksizin uygulayicisi olmus ve tarihsel siire¢ igerisinde biitiin bu gelenegin, var
olduklart baglam ekseninde yeniden sekillendiricisi ve bu anlamda hem temsilcisi hem
sahibi ve hem de onderi konumuna gegmistir. Modernitenin yeni seklinin Amerikan
sistemi ve modern olmanin da Amerikalilik oldugu gibi®® Tiirkliik de tarihi bir rolii ve

bir diinya diizenini, diinyaya miiteallik diisiincenin 0zgiin bir seklini ortaya

8 Tiirkliigiin “nation” anlaminda ulusal degil “religion” anlamindaki dini mahiyetini Kaggarh
Mahmud’un soézliigiinde de gérmek miimkiindiir: “tiirk. Allah’in selam1 {izerine olsun Nuh’un oglunun
adi. ...Allah, Nuh’un oglu Tiirk’iin evlatlarina seslenirken de bu adi kullanir. ...Biz diyoruz ki, Tiirk,
Allah’in verdigi bir addir. Bize ehli miibarekten Seyh ve Imam el-Hiiseyin ibn Halef el-KAsgari dedi, ona
da Ibn el-Garqi demis: Ibn Ebi’d-Diinya diye taninan Seyh Ebd Bekr el-Mugide’l-Cercerani’nin Ahir
Zamana Dair ...adl1 kitabinda aktardigi ve isnat zinciri Peygambere (s.a.s.) dayanan bir hadise gore
Allahii Tedld “Benim bir ordum vardir, Ona Tiirk adin1 verdim. Onlar1 doguya yerlestirdim. Bir halka
kizarsam, Tiirkleri o halk {izerine musallat kilarim” diyor. Iste Tiirklerin biitiin mahlukata kars {istiinliigii
sudur: Cenab- Hak, onlara isim vermeyi kendi {izerine almistir; onlar1 arzin en yiice ve en havadar yerine
yerlestirmistir; onlara kendi ordum demistir. Bunun yaninda onlarin giizellik, zariflik, incelik, terbiye,
hiirmet, biiyiiklere saygi, sadakat, tevazu, haysiyet ve cesaret gibi her biri sayisiz methi mazur gosterecek
erdemlerini zikretmeye gerek yoktur.” (Késgarli Mahmid, 2005: 606) Osmanli tefekkiir diinyasinda
Tiirklerin nesebini Hazreti Nuh’a dayandiran Mehmed Nesri gibi isimler tetkik edildiginde bu gelenegin
devam ettirildigi goriilecektir. (Mehmed Nesri, 1949: 55, 57)

8 “Bugiin diinyada biitiin insanlar icin iki sahsiyet yolu acgiktir: Ya Amerikali olacaklar, ya Tiirk
olacaklar; iiciincii bir yol yok. Simdi bunlarin bir tercih konusu olmadigini, bizim de tiim hayvan ve
bitkiler gibi tiiriimiizle dogdugumuzu kabul eden zavallilar var; bdyle bir sey yok. Yani maydanoz,
topraktan maydanoz olarak ¢ikar ve tiim omriinii maydanoz olarak gecirir. Bu sadece insanlar i¢in gecerli
olmayan bir seydir. Insanlar diinyaya fitrat iizere gelirler, sahsiyetlerini getirmezler diinyaya, hiiviyetlerini
de getirmezler; diinyada kazanirlar ya da kazanamazlar.” (Ozel, 2012: 114-115)

8 «Amerikali olmak, biitiin yiiriirliikte olan kurallarn piyasa ekonomisi tarafindan nizama konmasini ve
ayn1 zamanda kontrol edilmesini iyi bulan insanlarin yoludur. ...Amerikali dememizin sebebi de, 2.
Diinya Savasi’nin yegane galibinin ABD olmasi ve 1945’ten itibaren tiim diinyaya kendi diizenini
dayatmis olmasi sebebiyledir. 1945’ten giiniimiize ¢ok sey degisti, ama esaslar o zamandan tespit edildi
ve giinlimiize kadar gegerliligini korudu, pekistirildi ve insanlar arasinda tartisma konusu olmaktan da
¢ikarilarak iyice yerlesti.” (Ozel, 2012: 115-116)
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koymaktadir.®” Bu anlamda Tiirkliigiin, muharrik unsuru islam olan ve Anadolu’yu yurt
edinmis insanlar tarafindan iretilen bir hayat1 anlama ve yasama yontemi oldugunu

sOylemek yanlis olmayacaktir.

Avrupa’ya gidip Tiirk olarak donmeyi basaran neredeyse tek isim oldugunu
soylemekte herhangi bir ¢ekince géormedigimiz Yahya Kemal’in Tiirklerin kalu beladan
once de hep Miisliiman olduklarmi sdylemesi®®, Tiirklerin kendilerine neden Tiirk
dedikleri diistiniildiigiinde bizatihi ortaya ¢ikacaktir. Tiirk adinin kdkenine dair pek ¢ok
anlat1 s6z konusu olsa da® Kasgarli Mahmud’a gore “tore; gelenek” anlamma gelen®
Torl sozctigliniin Tirk adinin temelini teskil ettigi, bilinen en eski zamandan beri Tiirk
toplum ve kiiltiir yapis1 incelendiginde tercihe sayan olur.”! Kendisine uyulan ve biitiin
toplumsal sistem kendisi ekseninde sekillenen bu tore, Tiirklerin itikadinca insan yapimi
degildir ve bu sebeple kutsal bir mahiyet arz eder.®> Bu anlamda Tiirklerin tore adin
verdikleri seyin Islam’in seriat olarak ifade ettiginden ¢ok bir farki olmadig1 ortadadur.

Bu sebeple kendilerini bildikleri zamandan beri téreye gore yasamayi hayatin temel

87 “Tiirkliik bilinci 1rki bir sey degil, kiiltiirel bir sey degil, tarihi bir roliin kavranilmasiyla olusan bir sey.”
(Ozel, 2012: 216), “Hig kimse Tiirk dogmaz. Ciinkii boyle bir millet nakil olarak yok. Yani Tiirk milleti
diye bir millet, ancak o tarihi rolle beraber taninabilen bir millet.” (Ozel, 2012: 216)

8 Yahya Kemal bahsi gecen sdylemi ortaya koyan “Kaall Beld’dan énce de hep miisliimandilar”
misrasinin nasil ortaya ¢iktigini soyle anlatir: “Galatasaray’da ve Sorbonne’da okumusg bir Sirp alimi olan
Elezdovig, Uskiip hakkinda yazdigi miikemmel eserde ishak Bey’e Islav prensi dedigi igin, Uskiiplii
esraftan, halis miisliiman Salih Bey, bu adama kizmist1. Uskiib’e gittigim zaman bana sikayette bulundu.
Onlar Islav olamazlar. Onlar kaaldi belddan beri miisliimandilar, dedi. Bu saf fakat ¢ok samimi
miislimanlik gayreti, bana rikkat verdi. Bana: Kaali Beld’dan once de hep miisliimandilar misraini
soyletti. Uskiipliilerin, umdiyetle Rumeli-Balkan Tiirklerinin, miislimanliga baglanis1 bdyle idi.”
(Banarli, 1984: 39)

8 Tartigmalar hiilasa eden metinler igin bkz.: Tuncer Baykara, (2002), Tiirkliigiin En Eski Zamanlari,
Tiirkler, C.1, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara: ss.277-284. Ibrahim Kafesoglu, (2002), Tarihte “Tiirk”
Ady, Tiirkler, C.1, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara: s5.308-315. Reha Oguz Tiirkkan, (2002), Tiirk Tarih
Tezleri, Tiirkler, C.1, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara: s5.410-411. Ibrahim Kafesoglu, (2001a), Tiirkler,
C.XI/1l, MEB Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig1 Devlet Kitaplari, Ankara: s5.142-143.

% Kaggarli Mahmud, a.g.e., s.587.

9 “Tiirk kelimesinin ayn1 Orhun yazitlarinda birkag kere kullanilan “Torii” kelimesiyle ilgili oldugunu
diistinmek miimkindir. “Tori” kanun, addet ve kanunla birlik kazanan, birlikte degerlendirilen “halk
kitlesi” manalarina geliyor.” (Barthold, 2004: 32) “Goriiniisteki tiiremesine bakilirsa Tirk sézciigi
“toreli” demektir. Tore “aligki” (teamiil) ve gelenek (la coutume) anlaminadir.” (Gokalp, 1991: 23)

%2 Tore’nin Allah tarafindan emredildigi ve bildirildigini Kutadgu Bilig’den 6greniyoruz: “ugan ol koni
¢in tori bérgigi/torimis kamug halkka yetrir kii¢i” (Yusuf Has Hacib, (t.y.): 170). Aysegiil Cakan
ceviriyi “Kudretlidir, adildir dogru yasalar1 koyan/Yarattig1 biitiin mahluklara giicii yeter” (Yusuf Has
Hacip, 2015: 246) seklinde yaparken Sait Baser “Tanr1 Kaadirdir, adildir ve yarattig1 her seye giicii yeter.
Gergek Tore’yi koyan da O’dur” (Baser, 1998: 29) diyerek mevzuyu daha sarih bir sekilde ortaya
koyuyor. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.: Sait Baser, (1998), Yahya Kemal 'de Tiirk Miisliimanligi,
1. Baski, Seyran Kitap, Istanbul: ss.28-33. Sait Baser, (2011), Kutadgu Bilig’de Kut ve Tére, 5. Baski,
[rfan Yaymcilik, Istanbul.
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eregi olarak goren ve bu sebeple adini toreye-seriata uymakla aynilestiren insanlarin
kalu beladan da evvel Allah’in kanununa uyduklari, teslim olduklar1 yani Miisliiman

olduklarini1 sdylemek bir hamaseti degil hakikati ortaya koyar.

Tiirkliiglin ne oldugunu anlamak i¢in Tanpinar’in sehadetinde Yahya Kemal’e

basvurmak meseleyi en agik sekilde anlamamiza yardimci olacaktir:

“Bir giin Yahya Kemal’e “Neydi bu eskilerin hayat1 acaba? Nasil yasarlardi?” diye
sormustum. Giilerek “Gayet basit, dedi, pilav yiyerek ve Mesnevi okuyarak. Medeniyetimiz
pilav ve Mesnevi medeniyetiydi.” Birkag¢ yil sonra Baglarbasi’ndan Karacaahmet’e dogru
inen yolda, -kim bilir hangi vesile ile- canlanan maziyi yakalama arzusuyla ayni diisiinceye
dondii. “Medeniyetimiz Mesnevi ve cihat medeniyetiydi.” dedi.®

Pilav yiyerek, cihat ederek ve Mesnevi okuyarak insa ettikleri diinya
tasavvurunu, kurduklari devlete de rengini veren bir mahiyette insa eden insanlar,
Tiirkligii bir toplulugun kendine verdigi isim olmaktan ¢ikartip sdylendiginde biitiin bir
varlig1 anlama ve onun pratik yanini yasama tecriibesini ortaya koyan bir mahiyete
biiriindiirmiislerdir. Avrupa’nin Islam’1 Tiirkliik, Miisliimani da Tiirk ile 6zdeslestirmesi
ve Islam’a ihtida edenler icin “Tiirk oldu” demesi de yalmzca muhatap oldugu
Miisliimanlarm Tiirk olmasiyla degil, Islam’in muhatap oldugu yeni formunun Tiirkliik

olmas1 miinasebetiyledir.** 16. Yiizyil'da telif edilen bir tarih metni olan, giiniimiizde

9 Ahmet Hamdi Tanpimnar, a.g.e., s.29.

94 «_eskiden “Tiirkler” sdziiniin bugiinkiinden daha genis bir anlami vardi. Bu s6z sadece dar anlanuyla
sultanin tebaasini degil, neredeyse biitiin Miisliimanlar1 kapsiyordu. O kadar ki, ¢esitli Avrupa dillerinde
“Tiirklesmek” deyimi aslinda Miisliiman olmak, Islam dinine ge¢mek anlamma geliyordu.”, (Ricci,
2005), ““Tirk” soziinden sadece dar anlamiyla Osmanli uyruklu kisi degil, “Muhammed inancindan olan
kisi” de anlasihiyordu: 1691'de bu tanimi Crusca Akademisi getiriyordu.” (Ricci, 2005) Bu ifadeler
ekseninde sunu acik¢a sdylemek mimkiindiir ki diin oldugu gibi bugiin de Tiirklige yonelik taarruz
bizatihi Islam’a yoneliktir. Bugiin Islam diismanligii agiktan yapamayan zevatm ya Tiirkliige saldirarak
ya da Tiirkliigiin mahiyetini degistirerek cephesini insa ettikleri diisiiniildiigiinde Tiirkliigiin Islami anlanm
kendiliginden ortaya g¢ikacaktir. Tirkligiin Misliimanligin miiteradifi olarak goriindiigii ilging bir drnek
de 16. Yiizyil’da bir Italyan degirmencisinin dine miiteallik fikirlerinden dolayr engizisyonca
yargilanmasi ve dava siirecini kaydedilen belgeler ekseninde anlatan Peynir ve Kurtlar isimli metindir. 16.
Yiizyil halk standartlarina gore c¢ok iyi bir okuryazar oldugu sdylenebilecek Menocchio isimli koyli,
engizisyona karst yaptigt savunmada Tiirk kelimesini intisap edilen ya da vazgegilen, inanilan bir
mahiyette Hiristiyanlik ve Yahudilik ile birlikte onlarla ayn1 grupta bir din olarak kullanir ve bu kullanim
kisisel degil, biitiin bir kita boyunca kabul edilmis, giindelik bir ifadeyi ortaya koymaktadir. Metinden
yapacagimiz iktibaslar durumu daha acik bir sekilde ortaya koyacaktir: “““Yiice Tanri Kutsal Ruh’u
herkese vermistir. Hiristiyanlara da, sapkinlara da, Tirklere de, Yahudilere de; onun goziinde hepsi
degerlidir, hepsinin ruhu da ayn1 sekilde kurtulur.”, ““...Hiristiyan olarak dogdugunu bu yiizden Hiristiyan
olarak yasamak istedigini, ama bir Tiirk olarak dogsaydi, Tirk kalmak isteyecegini...”, ““...Tanr1 Baba’nin
da sevdigi birgok ¢ocugu vardir; Hiristiyanlar, Tiirkler ve Yahudiler. Her birine kendi diisturuna gore
yasama istegi vermistir, hangisinin en dogrusu oldugunu da biz bilemeyiz. Hiristiyan olarak dogduguma
gore Hiristiyan olarak yasamak istedigimi, ama Tiirk olarak dogsaydim Tiirk kalmak isteyecegimi iste bu
yiizden sdyledim.”, “Bu tipki dort askerin ikiser ikiser karsi saflarda g¢arpismasi gibi; biri bir taraftan
obiiriine gegerse hain sayilmaz mi? Iste bu yiizden eger bir Tiirk kendi hukukunu terk eder ve Hiristiyan
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Anonim Osmanli Kronigi olarak anilan metinde miiellifin, diigmanlarina, Osmanlilardan
bahsederken 1srarla Tiirk ismini kullandirmasi, Osmanlilarin da Avrupa diisiincesinde
ortaya ¢ikan bu Tirk ve Miisliman aynilestirmesinin farkinda olduklarini gosterir
niteliktedir: “Kafirler fursat bulup Istanbul tevrurina adem salup hallerin arz itdiler.
Uzeriimiize Tiirk geldi. Bizi zebun itdi. Tasra ¢ikartmaz olds. ...”%, “Lala Sahin Allah’a
sigmup, gaziler ile bir gice tabl-baz kakup diin basguni itdi. Sirf leskeri magrur olup
sarhos yaturken nagah tabl avazin ve gaziler linin isitdiler. Tirk geldi diyii birbirine
dokindilar.”®%, “Akibet Yanko la’in gordi kim hal ayriks1 oldi, kafirlere hile eyledi.
Ayitdi: “Turun siz, ben varayim Tiirk’iin ardina geceyim” dedi.”®”, “Bu kez ol kesis
geliip feryad idiip sa¢in sakalin yolup zehi riisvaylik itdiinliz. Bu Tiirkleri getiiriip biziim

Mekke’miize koydunuz. Mekke’miizii murdar itdiiniiz didi.”%.

Ayn1 metinde miiellif Osmanlilar hakkinda konusurken ise benlik tasavvurunu
miisliman kelimesi ekseninde sekillendirir fakat bunun yaninda Tiirk’in miisliiman

anlaminda kullanimina da rastlamak miimkiindiir.

Islam’mn bu sekli olarak Tiirkliigiin hususiyetlerini arayacaksak, karsimiza
siiliis harflerle ¢ikacak ifadelerin tasavvuf'®, ehl-i siinnet’®! ve cihat!%? olacag: apacik
ortadadir. Bu anlamda Tiirk kavraminin Orta Asya kokenli bir kavim ya da modern

donem ulus ingast siirecinde yeniden yaratilmis bir iist kimlik olarak degil, varligini

olursa, yanls yapmis olur diye diisiindiim, bir Yahudi de Tiirk ya da Hiristiyan olursa yanlis yapmis olur,
kendi inanclarini terk eden digerleri de... ” (Ginzburg, 2011: 39, 86, 86-87, 101-102, 144, 176). (Metne
yonelik dikkati i¢in Ugur Altuntag’a siikran duydugumu ifade etmem gerekiyor.) J. P. Roux bu durumu
bir “karigtirma” (Jean-Paul Roux, 2008: 30) olarak adlandirsa da sonrasinda Tiirklerin Avrupalilarca
Hagl Ordulari’ndan yirminci yiizyila kadar Islam’mn atesli savunuculari olarak gériilmelerinin durumu
anlagilabilir kildigin1 belirtir.

% Anonim Osmanli Kronigi (1299-1512), (2000), Necdet Oztiirk (Haz.), Tiirk Diinyas1 Arastirmalart
Vakfi, Istanbul: s.13.

% Ae.,s.29.

7 Ae., s.83.

% Ae., s.118.

9 Siiavi Aydin, (1995), “Etnik Bir Ad Olarak “Tiirk” Kavraminmn Sinirlar1 ve Genisletilmesi Uzerine”,
Birikim Dergisi, Say1 71-72, istanbul: s.56. ihsan Fazlioglu, (2016), Akilli Tiirk Makul Tiirk, 4. Baski,
Papersense Yayinlari, Istanbul: $5.56-60. Konu ile alakali bu anlatiya muhalif bir makale i¢in bkz.: Hakan
Erdem, (2005), Osmanhi Kaynaklarindan Yanstyan Tiitk Imaj(lar), Diinyada Tiirk Imgesi, Ozlem
Kumrular (Der.), 1. Basim, Kitap Yayinevi, Istanbul: ss.13-27.

10 “Tasavvufla problemli olan kimselerin diinya goriisii bakimindan Tiirk olduklarim iddia etmek
zannedildigi kadar kolay degildir.” (Seker, 2015a: 15)

101 «Gelcuklu devlet adamlar1 Tiirk kelimesinin muhtevasin1 Siinni olmak, Rafizi olmamak seklinde
doldurur.” (Seker, 2013a: 270)

102 <« Tiirk, Islam'm sartlarindan birinin de cihad olduguna inanan Siinni Miisliimandir.” (Seker, 2013a:
270)



29

Islam dininin miintesibi olmakla anlamlandirmis, cihadi hayat amaci, Hanefiligi kiiltiirel
sistemi, cemaati toplumsal yapisi, Siinneti diinya goriisii ve yasamsal itikad1 olarak
benimseyen Miisliiman insan tipi olarak kabul edilmesinde herhangi bir beis

goriilmemelidir.

Aliya lzzetbegovi¢’in atif yaptign Gibb’in  Araplik tarifini’® bu anlati
ekseninde Tirklestirecek olursak soyle dememiz de miimkiindiir: Peygamber
efendimizin misyonu ve Tiirk cihan hakimiyeti mefkiresi kendileri i¢in tarihin merkezi
hadisesini olusturan ve vatanimiz olan Anadolu’yu ve gelenegin inang, sdylem ve
kabullerinden tesekkiil eden mirasin1 miisterek miilkiyetleri olarak goren herkes

Turktir.

“Turkliik de nihayet, gecmiste zuhur edivermis herhangi bir araz degildir. O,
insanlig1 bir biitiin olarak bicimlemis, tarihin en kayda deger iki yahut {i¢ belirleyici
giiciinden biri olan Islam aleminde 6zbilincine vakif olup ona bin kiisur yil onciiliik,
onderlik ve hamilik etmis bir varliktir. Bu bakimdan, Islam medeniyetinin belirgin
dzellikleri taninmadan Tiirk/liik anlasiimaz.”%04

Bu ¢ercevede Tiirkliigii var eden temel anasiri tegkil ettigini ifade etti§imiz
tasavvuf, Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat ve cihadi Tiirklik ekseninde degerlendirmek

Tiirkliigii anlamak igin anahtar mahiyetinde olacaktir.

2.1.1. islamlasma Siirecinden Modernlesmeye Tiirklerin Islam Tecriibesinde

Tasavvufun Yeri

Tiirklerin Islamlagma siirecinin basindan itibaren, Islam tasavvurunun rengini
veren unsur olan tasavvuf, bu tecriibenin devami mahiyetindeki Selguklu ve Osmanli’da
da diinya goriisiiniin muharrik unsuru olma hiiviyetini korumus, i¢timai yapidan iktisadi
yapiya, siyasetten uluhiyete kadar avamdan havasa biitiin anasirin zihin diinyasini insa

eden sistemin belkemigini teskil etmistir.}%® Tasavvuf, modernlesme déneminde dine

103 Aliya Izzetbegovic, (2014), Ozgiirliige Kagisim, Hasan Tuncay Basoglu (Cev.), Klasik Yaynlari,
Istanbul: 5.331.

104§, Teoman Durali, a.g.e., 5.81.

105 fslamlasma dénemi bir ihtiyaca binaen tesekkiil etmis tasavvuf diisiincesi sonrasinda i¢inde bulundugu
baglam ile yeniden sekillenmis ve hem etkilenen hem de etkileyen bir unsur haline gelmistir. Bu sebeple
Akif’in sahsinda miicessem hale geldigini ifade ettigimiz Tiirk Islamciligmin tasavvufa yonelik
tasavvurunun bize donemin diislince diinyasinin bir izlegini sunacag: siipheye mahal vermeyecek sekilde
ortadadir. Tasavvufun bir saldir1 ya da savunma nesnesi olmaktan ¢ikartilip yapiyr ortaya ¢ikaracak bir
argiiman olarak kullanilmas: gerekliligi hususunda Ahmet Yasar Ocak’tan bir iktibas problemi ¢dziime
kavusturmaya yetecektir: “Tasavvufun “Islam dis1 eski mistik din ve kiiltiirlerin etkisiyle Islam’a girdigi”
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yonelik tenkitler s6z konusu oldugunda, neredeyse her konuda ihtilaf halindeki
miitefekkirlerin so6z birligi etmiscesine kendisine yiiklendigi, biitiin bir geri kalma,
maglup olma anlatisinin kendisinden bilindigi, geleneksel halk Islammin goriinen
yiiziinii teskil etmistir.}®® Modernlesme tecriibemizde, gelenegin i¢ini bid’at ve hurafatla
doldurdugu ve bu sebeple 6ziinden uzaklasarak bambaska bir sey haline geldigi ifade
edilen, ¢6ziim olarak ise tecdid ve 1slah adi altinda tahfif ve tasfiye sunulan geleneksel
Islam soylemi bizatihi tasavvufta miicessem hale gelmekte ve biitiin bu saldirilarm
temel hedefini de tasavvuf teskil etmektedir ciinkii klasik dénem Islam tasavvuru

tasavvuf ile muteradiftir.

Tarihsel siire¢ icerisinde pek ¢ok farkli dinin miintesibi olma hususunda
muhafazakar bir tutum sergilememis olan Tiirkler, gesitli bolgelerde ve zamanlarda
Maniheizm’den Budizm’e, Hiristiyanlik ve Yahudilikten Zerdiistliige kadar ¢ok genis
bir dinsel tecriibbe yasamislar ve gogebeligin temel etken oldugu bu siiregte intisap

ettikleri her bir dine eski dinlerindeki inang, kiiltiir, s0ylem ve tasavvurlar1 tagimakta

seklindeki klasik Oryantalistik tez ile “bizzat Kur’an’in ve Peygamber’in ortaya koydugu deruni bir hayat
tarzindan baska bir sey olmadigi”ni ileri siiren sufi antitez -hala baz1 savunanlar olsa da- bugiin artik tek
baslarina gecerliliklerini kaybetmis goriiniiyor. Bu iki yaklasimin belki ilk planda gozden kagirdiklart
nokta, tasavvufun ve onu kendine yasam tarzi kabul eden sufi veya dervis denilen gevrelerin, bizzat icinde
yasadiklart durmadan degisen bir tarihsel siirecin, yani siyasal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlarin
disinda baslt basina bir olgu olarak diisiiniilemeyecegi, diisiiniilmemesi gerektigidir.” (Ocak, 2010: 71)
Tiirk tasavvuf tecriibesini anlamaksizin Tirk diislincesinin herhangi bir donemdeki halini anlamak
miimkiin degilken, tarihin herhangi bir déneminde tasavvufun toplum ve devlet nezdindeki idraki de
bagka higbir bilgiye gerek kalmaksizin durumu agiklamak i¢in gerekli veriyi saglayabilecek kapasitededir.
“Tiirk diinyasinin son on asrin1 dogru degerlendirip, isabetli tahlil ve tenkidini yapabilmek i¢in bilinmesi
gereken anlayiglardan biri de tasavvuftur. Ahmed Yesevi ile diinyamiza giren tasavvuf, kiginin dini-hissi-
ruhi hayatiyla yakindan ilgili oldugu i¢in ferdin ve toplumun zihniyetini olusturan ve ydnlendiren
mekanizmalarin basinda yer almaktadir.” (Kara, 2012: 227) Tasavvuf ve Tiirkliigiin tarihi tecriibe
icerisinde diiglimlenerek artik hangi unsurun hangi kaynaktan geldiginin bile yogun tetkikler olmaksizin
anlagilamamasi, tasavvuf ile kavgali olmanin bizatihi Tirkliige de mesafeli olma sonucunu bir hakikat
olarak diin oldugu gibi bugiin de karsimiza ¢ikarmaktadir.

196 Bu sdylem varhigmi giiniimiizde de hi¢ degismeden devam ettirmektedir. Bunu gdzlemlemek igin
siklikla televizyonlarda arz-1 endam eden ilahiyat profesérlerinin, Islamei oldugu iddiasindaki zevatin
halkimizin dini yanlis anladigi/anlamadigt, dinin 6ziiniin bilinenden ¢ok daha farkli oldugu, bugiin kitleler
tarafindan kabul edilmis pek ¢ok inancin aslinda birer hurafeden ibaret oldugu yoniindeki tasfiyeci din
sOylemleri iizerine diistinmek kafi olacaktir. Biitiin bu batil itikatlarin kaynagi olarak mahkum edilen
kaynak da herhangi bir degisim géstermis degildir ve belirttigimiz {izere bu kaynak tasavvuftur. Bugiin
ilahiyat fakiiltelerinde tasavvuf ekseriyetle, yalnizca tarihi bir gercekligi bulunan ve bu sebeple
aragtirllmasi gereken bir bilgi yigimi olarak goriilmektedir. Tasavvufun tasfiyesinden arta kalan alana
konulmak istenen ise akil ve rasyonalite sdylemleri ekseninde modern dénemin diinya tasavvuru ile
beraberlik gosterebilecegi hususunda bir zanna sahip olunan mutezile ve selefilik olmus, Miisliimanlarin
zihinsel doniistimiiniin ve modernlesmesinin anahtari olarak modernlesme tecriibemizin bagindan beri bu
iki sdylem merkeze alinmistir.
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herhangi bir beis gormemislerdir.’%” Fakat burada anlasilmas icap eden nokta sudur ki
bu tagima yeni olam1 melezlestirme ve ne varsa boca etme seklinde degil, bir elek
vasitastyla elenen kumda ince kumun elenip istenmeyen taglarin yukarida kalmasi gibi
uygunluklarin alinarak uygun olmayanlarin ise iistii ¢izilerek yapilan bir zenginlestirme

bigiminde ortaya konmustur.1%

Tiirklerin Islamlasma tecriibesi de benzer bir siireci beraberinde getirmis,
Tiirkler Mislimanliga intisap etmis olsalar da bu intisabin keyfiyetini belirleyen sey, ilk
donemde eski akidelerin teskil ettigi anlatilar ve sonrasinda bu ihtiyaca binaen ortaya
ctkan Tiirk tasavvuf tecriibesi olmustur.!® Bu ihtiyacin ortaya ¢ikis siirecini

Kopriili’den iktibas etmek yerinde olacaktir:

107« Tiirkler baska dinlere girince bu eski dini ayinler milli bir adet hiikmiine girmistir.” (K&priilii, 2005:

39). “Maveraiinnehir ve Iran'a gelmezden evvel Hristiyanlikla, Budizm, Mazdeizm, Maniheizm gibi
mubhtelif itikad sistemleriyle temas etmis olan Oguz Tiirkmenleri daha Islamiyetin ilk asirlarinda bile
kendi ananelerine uygun gelen birtakim Batini cereyanlarma karigmiglardi.” (Kopriilii, 2005: 140) Bahsi
gecen devamliligin ve Tiirklerin Islam oncesi inanclarindaki cesitliligin gézlemlenebilecegi bir eser icin
bkz.: Ahmet Yasar Ocak, (2013a), Alevi ve Bektasi Inanclariin Islam Oncesi Temelleri, Genisletilmis ve
Gozden Gegirilmis 10. Baski, Iletisim Yayinlari, Istanbul. Ayrica Eski Tiirkler’de tek tanr1 inanci ve dini
sOylemde teklik hususundaki resmi tarih sdyleminin yanligligi hususunda bkz.; Ahmet Yasar Ocak
(2013Db), Tiirkler, Tiirkiye ve Isldam, 1letisim Yaymlari, Istanbul: ss.13-22. Anadolu Aleviligi ile Siilik
arasinda rabita kurma gayreti gosteren sOylem bu hakikat anlasildiginda kendiliginden sifirlanacaktir.
Anadolu Aleviliginin tesekkiil etmesindeki itici giic Siilik degil Tiirklerin Islam éncesi diinya goriislerini
insa eden din tasavvurlart olmustur. “..Tirk heterodoksisinin unsurlarini teskil eden Islam 6ncesi
inan¢larin Bektasi menakibnamelerindeki agirlik noktasinin Samanizm degil, Budizm ile Maniheizm ve
daha sonra &teki Iran dinlerinin meydana getirdigi grup oldugu aciga ¢ikmaktadir. ...Bunlara karsilik bu
calismada yer almayan Siilige ait motiflerin biraz zayif kalis1 dikkati ¢ekiyor. ...Hz. Ali ve Oniki imam
kiiltiinden baska herhangi bir motife rastlanmamasi, digerlerinde bu konuda tek satir dahi bulunmamasi
alt1 ¢izilecek bir husustur. Bu herhalde, menakibnamelerin ¢ogunun yazildig 15. yiizyilin ikinci yarisinda
Sii propagandasinin Anadolu’da heniiz Bektasilige, dolayisiyla heterodoks g¢evrelere yeterince niifuz
edecek bir kudrete ulasamadigi tarzinda yorumlansa gerektir. ...Boylece, Bektasi ve Kizilbas ziimrelerinin
tam olarak ancak Safevi propagandasiyla Sii inang motiflerini tanidig1 ve benimsemeye basladigi gergegi
bir defa kendini gostermis olmakta, bu vesileyle Anadolu Tiirk heterodoksisine viicut veren ana faktoriin
Siilik degil, Islam 6ncesi dinlerden kalan inanglar oldugu da agik bir surette belirlenmis bulunmaktadir.”
(Ocak, 2013a, 281-282) Ayrica bkz.: Ayhan Bigak, (2013), Tiirk Diisiincesi I Kokenler, 2. Baski, Dergih
yoksunu sarkiyat¢i sOylem oOrnegi icin Babinger’e bagvurmak yeterli olacaktir: “Bir¢cok karineler bu
hususta siipheye imkan birakmiyor ki, Rum Selg¢uklulari sii bir mezhebe mensupturlar. Yani tek bir
kelime ile alevi idiler.” (Babinger ve Kopriilii, 2003: 13-14)

1% Tiirk din tarihinde bu durumun gdzlemlenebilecegi bir metin icin bkz.; Fuat Kopriilii, (2005), Tiirk
Tarih-i Dinisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.

109 «“Anadolu’ya gelen Oguzlar daha pek cok Samani ananelerini birlikte getirmekle, icabida kadin-erkek
bir arada kimiz igmekle beraber samimi miisliiman olduklarina inaniyorlardi. Zira savaglarm “adi korklii
Muhammed” ugruna yapiyor; ara-sira da abdest alip namaz kiliyorlardi. ...Selguk sultanlar1 ve Tiirkmen
beylerinin gayretleriyle Tiirkiye'de Islam medeniyeti ve ilimleri yiikseldikge bu sade ve samimi din
anlayis1 ¢ok kudretli bir cemiyet yaratiyordu. Bu inkisaf ve intikal bir ok Samani inang ve ananeleri de
tasavvuf tarikatlerine girerek bir dini kaynagma vukubuldu. Nitekim Tiirkistan'da musiki ve Sema’ (raks)
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“Selguki sultanlarinin siyaset-i Islamiyelerine esas olarak Siinniligin miidafasini
kabul etmelerine bakarak burdan Tiirkmenler arasinda da bu esasatin tammiim ettigine
hiikkmetmemelidir. Zahiren Islamiyeti kabul etmekle beraber en ziyade eski milli
an’anelerinin taht-1 tesirinde bulunan gogebe Tiirkmen ziimreleri aslen fakih:fakilarinin
kendilerine ¢ok karisik ve sikintili gelen mev’izalarindan ziyade kendi “kam-ozanlarmin
telkinatina tabi’ idiler.”1

Fikhi anlatinin hem karmasik bir mahiyete sahip olmasi,''* hem de gocebe
toplumsal yapinin bu fikhin tatbik edilmesinde bir engel teskil etmesi, daha dogru bir
illiyet bag1 kurarak ifade edecek olursak fikhin giinliik hayat pratiklerinin Oniinde
miihim bir engel olarak ortaya ¢ikmasi'!2, yeni intisap edilen bu dinin kabul edilebilir

bir ge¢is versiyonunun gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu noktada vazifeyi tasavvuf

ilahi cezbenin galebesi halinde makbul sayiliyor ve bu sebeple tarikat ayinlerinde icrast bir mahzur tegkil
etmiyordu. ...Eski kam’larin vecdli hareketleri boylece islamlagiyordu.” (Turan, 1997: 179) Ayrica bkz.;
(Bigak, 2013: 282), (Lewis, 2011: 18).

110 Mehmet Fuat Képriilii, a.g.e., s.140.

11 Bu karmasa daha sonra ilmihal serlevhali metinlerin ortaya ¢ikmasmim da temel sebebini teskil
etmektedir. Her yil ramazan ayindan evvel orucu bozacak meselelerin yaklasik yarim ay boyunca
anlatildigr hatirlanirsa bu fikhi anlatinin en basit hale getirilmis versiyonunun bile irfan1 elinden
calinmaya, kafasi bulandirilmaya calisilan toplumumuzca hatirlatilmaya ihtiyag birakmayacak sekilde
derinlemesine mal edilemediginin bir gdstergesi olarak goriilebilir. Bu mesele halkin Islam tasavvurunun
neden kitabi degil de sifahi bir yontem ile olustugunu da agiklar. Katip Celebi Mizanii’l Hakk fi Thtiyari’l-
Ehakk serlevhali eserinde vaiz efendilere tavsiyeler verirken bu hususta su ifadeleri ortaya koyar:
“Besinci edep budur ki, halkin anlama seviyesini agan ince bahislerden yahut tasavvuf tabirlerine dayanan
ceberut ve lahut aleminden dem vurulmaya. Cogunlukla muhatabin hali ve hususiyeti ile alakali olmayan
sozler sdylenmeye; belki manasi acik, anlasiimasi kolay &giitler ve temsiller sdylene. Imam Ragip
Isfahani, Zeria ve Tafsil’i Nes’eteyn isimli eserinde “vaaz avam igindir, havas i¢in degil,” demistir. imdi,
“insanlarla diisiince seviyesine gore konusunuz” sdziine uyarak siinnete riayet halinin disina ¢ikilmaya,;
¢linkii dinleyicilerin ¢ogunda anlama kabiliyeti olmayacag1 igin nefs-i natikalar1 ve zihinleri mechulii
malum hale getirme cihetine yonelmeyip yiiz g¢evirir.”, “Umumiyetle haram, helal, namaz ve orugla
alakali akaidi 6zetleme, Islamim usul ve erkanini talim etme hususuyla ilgili faydali sozler sdylene. ...Bir
vaizde ilim yoksa, bari vaazdaki edeplerin disina ¢ikilarak halka elem vermeye” (Katip Celebi, 2008:
231).

112 Mizanii’l-Hakk miiellifi bu hususta hadarilesen Tiirklerin avamma verdigi tavsiyelerde dahi dinde
eksigi olmayan ama fazlay1 da aramayan mutedil bir Miisliimanligin imkanlarin1 kollar: “Avamdan olan
Miisliimanlara yakisan budur ki, Allah bir Peygamber hak, dedikten sonra bu soz iizerinde durup bes vakit
namazin kila. Ramazan orucun tuta. Zengin ise zekatin vere, hacca vara, yalan sdylemeye. Bunun diginda
kendisinin maiseti isi giicii ve kazanci ne ise onu gore. Eger vaaz dinleyecekse haftada bir kere cuma
giinii dinlemesi kifayet eder. Anladig1 kadariyla kanaat eyleye; “falan vaiz bugiin sdyle dedi, filan mesele
sOyleymis boyleymis” diyerek iizerine diigmeyen sozler sdylemeye, cahilken ilim bahsi eylemeye.” (Katip
Celebi, 2008: 232). Burada halkin dini tecriibesini ibadata endeksleyen, bunun disinda igine giiciine
bakmayi tavsiye eden Katip Celebi’'nin, normalde haftada bir Cuma yeterli gordiigii vaazi, eger lizerine
yorum yapilacak, kafa karigtiracak, fitne cikaracaksa dinlememeye meyyal goriisleri hem bir 6nceki
dipnotta ortaya koydugumuz séylemi yeniden dogrular, hem de modern dénem din tasavvurunun aldig
yeni seklin ve televizyon kanallarinda arz-1 endam eden ilahiyat, felsefe, sosyoloji profesérii modern
vaizlerin herkesin dinini bildigi, tartistig1, igtihat ettigi bir tasavvur arasindaki farki vazih bir sekilde
gosterir mahiyettedir.
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tistlenmis ve ¢ozliimil tasfiyeci sertlik yerine kabul edilebilir bir uyumluluk insa ederek

tiretmeye calismistir. !

«...Islamlagma siirecinde tesekkiil eden yorumlarin gévdesini, tasavvufun teskil
etmesinden daha tabii bir sey olamaz. ...Bélgeyle Islam’in kaynasmasmi temin edecek
biitiin imkanlar1 biinyesinde barindiran sufiler, bdlgenin yeniden, Islami bir temelde
kurulmasinda sinirlart sonuna kadar zorlamiglar, muhitin hayat sartlarini degistirmesi i¢in
gerekli unsurlar1 hazirlamiglardir. ... Tasavvufun bolgeye tasiyacagi pek cok sey bolgede
sevkitabii haline gelmistir.”114

Bu cercevede eski dini anlayislar sufilerin sdylemleriyle Islamiyetin iginde
anlam kazanmus, gdcebe Tiirklerin diinya tasavvurunu insa eden anasir Islamiyet icinde
tasavvuf yardim ile sekil bulmustur.’*® Bu Islamlasma evresinin ve sonrasindaki Tiirk
tasavvuf hayatinin miingi olan aktér Hoca Ahmet Yesevi etrafinda sekillenen Yesevilik
olmus, Tiirklerin Islami hayatlarinin Anadolu sahasinda alacagi rengi de Yesevilik

vermistir. 1

Bu doneme kadar Anadolu’daki bazi sufilerin din ve hayat tasavvuru,
sonrasinda geleneksel olarak adlandiracagimiz din tasavvuru ile ¢ok biiytlik farkliliklar

gostermektedir. Ornegin 13. Yiizyilda Anadolu’da Kalenderi sufiler “sa¢ ve sakallarini

113 « _halkin diliyle konusan her renk ve her ¢esit sufi ve hala biiyiik 6l¢iide anonim kisilikler ve dervisler
kitabi ulemanin sekle de vurgu yapan taraflarini, halkin Islami seviyesine uygun bir cercevede insa etmis
olduklar1, gegis devri icin daha tatmin edici, gonlii esas alan Islam anlayistyla asnuslardir.” (Seker, 2012:
119) “Yeni kitleler arasinda dini eskiden kalma bir¢ok inanglar1 igine alarak, hatta bazi noktalarda (veli ve
yatir gibi) eskilere yeni mana vererek halkin anlayisina uygun bir zaviyeden anlatan sufiler bu boslugu
doldurmuslar ve kitabi Islam anlayisiyla mukayese kabul etmeyecek kadar biiyiik tesir meydana
getirmislerdir.” (Seker, 2012: 119). Evliyalarin yasadigi hikmetli hadiseleri bir araya getiren Tezkiretii’l
Evliya baglikli eserin miiellifi, eserini neden yazdigini izah ederken tasavvufun oynadigi roli, evliyanin
halka doniik yiizii olan menakiblar iizerinden sdyle izah eder: “Sekizinci Saik: Kur’an’it ve Hadisi
anlayabilmek icin liigat, nahiv ve sarf ilimlerini bilmek gerekmekte, halbuki halkin pek ¢ogunun bunda
herhangi bir behresi bulunmamaktadir. Oysa bunlarin agiklamasi mahiyetinde bulunan sufilerin
sOzlerinden halk da, aydinlar da haz ve nasib almaktadir.” (Kara, 2008: 64)

114 Fatih M. Seker, (2012), Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, 2. Baski, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, Ankara: 120. Konu ile ilgili olarak ayrica bkz., (Ocak, 2013c: 92).

115 Bahsi gegen siiregte ozanlar ataya, kahramanlar peygambere doniigmiistiir. ... Tiirkler arasinda sufilik
cereyam siiratle yayiliyor; Buhara, Semerkant, Kasgar gibi biiyiik Islam merkezlerinden, bircok fedakar
dervisin gocebe Tiirkler arasina yayildiklari ve yeni akideler, mefkiireler gotiirdiikleri goriiliiyordu.
Kendilerine ilahiler, siirler okuyan, Allah rizast i¢in iyilikte bulunan, daima miithig cehennem azaplariyla
korkutan bu dervisleri, saf Tiirkler, eskiden dini bir kutsiyet verdikleri “ozan’lara benzeterek hararetle
kabul ediyor ve dediklerine kolayca inamyorlardi. Bu suretle, Islamiyeti kabul eden Tiirkler arasinda, eski
ozanlarin yerine “ata” veya “bab” unvanli birtakim dervisler kaim olmustu. Ananeye gore, sahabeden biri
olarak gosterilen Arslan Bab ile Islami menkibeye gore, Islamiyeti anlamak maksadiyla Ceziretii’l-Arap’a
kadar gelerek giiya Ebu Bekir ile goriisen ve o suretle Islamiyeti kabul eden “ozanlar piri” meshur
Korkud Ata, Coban Ata vb... iste ozanlardan kalmis birer hatiray1 yasatiyordu.” (Kopriilii, 2014: 254)

116 «“Sonradan Haydariye, Bektasiye, Naksibendiye gibi ii¢ biiyiik ve kuvvetli Tiirk tarikatinin esaslarini
da doguran Yesevilik, Tiirkler arasinda bir Tiirk sufisi tarafindan kurulan ilk tarikat olmak bakimindan
bilhassa mithimdir.” (Kopriild, 2014: 256)
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kesiyor ve nerdeyse ¢iplak dolasiyor. Ister soguk ister sicak olsun sokaklarda dolasr,
yiiriirken de yemek yerler ve biitiin giydikleri, ellerine gegirebildikleri yirtik pirtik bez
parcalaridir. Gece giindiiz ellerinde defleriyle dolasirken ilahi sdylerler.”'” “Barak

Baba'nin miiretlerinin dini farzlar1 yerine getirmeleri i¢in degnekle kirk degnek vurusu

gerektiginin sdylentisi ise dervislere bu isleri yaptirmanin gii¢liigiinii gosteriyor.”!8

“II. Guyasettin Keyhusrev zamaninda biiyiik bir gocebe Tiirkmen kitlesini
etrafinda toplayarak peygamberligini ilan ve devlete karsi isyan eden Baba Ishak eski
samanlara benzemekte, Samani, Sii ve yerli akidelerin kaynagmasindan yeni bir dini
hareketi temsil etmekte idi. Bu hiiviyeti dolayisiyle de Tiirkmenler artik “La ilahe illallah
Baba Resul Allah” diyorlardi. ...Asi Tirkmenler onun namina bir ¢ok vilayetleri isgal
etmis; Selguklu ordusu da, bir ¢ok defa, babanin ruhaniyetinden korkarak savag
yapamamugstir. Nihayet Babailer bozguna ugradigr ve baba da 6lime mahkum edildigi
zaman Allaha: “Ey Tanrim! ne yaptin, sanirim, ki uykudasin” sozii ile inancin1 ve Saman
hiiviyetini meydana koymustur.”*®

Islamlasma siireci yiizyillarca devam eden Tiirklerin Anadolu’daki devrinin de
bu tasavvufi tecriibenin bir devami mahiyetinde oldugunu sdylemek yerinde

olacaktir.12012! Tiirkistan’da nesvii nema bulan tasavvufi sdylemin Anadolu’ya ulasmasi

17 Ahmet T. Karamustafa, (2015), Tanrimin Kuraltanimaz Kullari, 6. Baski, Yap: Kredi Yaymnlari,
Istanbul: s.12.

118 Ahmet T. Karamustafa, a.e., 5.27.

119 Osman Turan, (1997), Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi Cilt. 2, 10. Baski, Bogazi¢i Yayinlari,
Istanbul: s5.179-180.

120 Modern Tiirk diisiincesinin perestiskari oldugu, sosyal bilimler enstitiilerinde yazilan tezlerde
kendisine atif yapilmazsa tezin sakit oldugu diisiiniilen ve bu anlamda kendisini hayirla anmak neredeyse
bir farziyet teskil eden Serif Mardin’e bu simiilasyonel farziyetin anlamsizligini ortaya koymak ve
entelektiie] camianin bu sehir efsanesini yok edemesek de en azindan isaret etmek amaciyla miiracaat
ettigimizde Tiirk toplumsal yapisi hakkinda otorite oldugu kelime-i sehadet gibi kabul edilen bu zatin ya
Tiirkliigiin mahiyetinden uzaktan yakindan haberdar olmadigi ya da pesine takilan entelektiiel camiay1
farkli istikametlere gotiirmek gibi bir amact kendisi i¢in gorev bildigi sarahaten ortaya ¢ikmaktadir:
“Anadolu'da revacta olan evliyalara tapma, boylece sufilikle birlesti ve sokaktaki adamin, Anadolu'nun,
kiiltiirii haline geldi.” (Mardin, 2014: 95) Tiirklerin Islam telakkisinde menakib, tiirbe, seyh, baba, evliya
gibi kavramlar lediinni hakikatler barindiran ¢ok Onemli unsurlari teskil ederler ve bunlarm Tiirk
Miisliimanlari indinde kutsalliga sahip oldugu da dogrudur fakat Tiirklerin evliyalara tapmadigint bilmek
icin hayatinda bir defa bir tiirbe ziyaret edip orada ana-babasinin elini tutup gelmis dua etmekte olan
¢ocuga ne yaptigini sormak yeterli olacaktir. Mardin’in kendisine problem ettigi bu meseleyi ¢ok daha
vazih ve hakikate taalluk eder bir sekilde ortaya koyan bir ifade Erol Giingor’e aittir: “Tiirbesi ve yatirt
olmayan bir Miisliiman kasabasi miimkiindiir, ama boyle bir Tiirk kasabasi diigiiniilemez.” (Gilingor,
2011: 170) Burada Mardin’in “sokaktaki adam” olarak ifade ettigi -ki bu adamlar acaba bizden baska kim
olabilir- kitlenin itikadi egilimlerini anlama ¢abasinda birikimin, niyetin ve sahih anlama ¢abasinin ne
denli 6nemli oldugunu goérmek acgik¢a miimkiin olmaktadir. Giingér, Serif Mardin’deki maluliyeti
mercegin altina Tiirk aydmini koydugu su satirlarda sarahaten ifade eder: “Bugiiniin Islame1 diisiiniirleri
i¢in Bat1 medeniyeti gibi Islam da uzak ve yabancidir; bugiinkii miisliiman diisiiniirii Bat:1 medeniyetini
nasil tammak ve anlamak durumunda ise, Islam’1 da dylece tammak ve anlamak noktasinda bulunuyor.
Bu “yeni baslama”nin en agik delilllerinden biri, miisliiman aydinlarmin Islam’1 incelerken orijinal
kaynaklardan ziyade Batili yorumcular1 takip etmeleridir.” (Gilingdr, 1986: 214). Menakib, menakibname
ve velilerin kiiltiir tarihimizdeki yeri i¢in bkz.: (Ocak, 2010b), (Roux, 2008: 383), (Giingor, 2012: 533).
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Selguklularin bélgeye yonelmesiyle miimkiin olmustur.!??> Mogol etkisi ile go¢ eden
sufilerin kurduklar zaviyeler Tiirkistan ile Anadolu arasindaki rabitayi teskil etmistir.*?®
Bu doénemden itibaren Anadolu’da tasavvuf belli tarikatlar ekseninde ekollesmis, halen
isimleri, sdylemleri etrafinda kurulan tarikatlarin merkezinde bulunan mutasavviflar
Tiirk din diisiincesinin eksenini bu donemde insa etmislerdir.!?* “Sel¢uklular déneminde
tarikatlar, tabir caizse, cenin sathasini1 yasamislardir.”'?® Anadolu’nun Miisliiman vatam
haline gelmesi siireci, ortaya cikan gereklilik lizerine tasavvufu aktiialize ederek

tarikatlarin viicut bulmasina neden olmus, tarikatlar ise bundan sonraki siirecte

121 By hareketlerin mutedil bir hale gelmesi, Siinniligin temel anlatilar1 ile muariz olmaktan gikmas1 da

Gazali’nin ehl-i siinnet ile tasavvuf arasinda ortaya ¢gikan uyusmazliklar ¢6zerek tabiri caiz ise aralarim
bulmasi ve devlet teskilatini saglamlastirmasi ile gergeklesmistir. (Gencer, 2012: 140)

122 Mustafa Kara, Buhara Bursa Bosna Sehirler Sufiler Tekkeler, s.215.

123 “Tijrkistan ile Anadolu’yu birbirine baglayan birgok faaliyetten bahsedilebilir. Bunlarm en dikkat
cekicilerinden biri de 14. yilizyilda Tarsus'ta kurulan Tiirkistan zaviyeleridir. ...Gerek Mogol istilasi,
gerekse baska sebeplerle Anadolu’nun, dogudan gelen herkese kucagini agmasi su Kirgiz ataséziinde de
goriilmektedir: “Biitiin alem ko¢se Rumeliga pata (sigar) Rumeliga kocse nege pata” Bir baska sair de bu
manzaraya farkli bir agidan bakiyor: Miilk-i Rum olmasa elbette nazargah-1 Hiida/Evliya anda geliip
bulmazidi nesv i nema.” (Kara, 2012: 215)

124 Mustafa Kara, (2005), Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastwmalart Tarikatlar/Tekkeler/Seyhler, 1. Baski,
Dergih Yayinlari, Istanbul: s.15. “..Gazzali hayatiin son zamanlarinda tam manasiyla tasavvufa
yonelmistir. Tasavvuf onunla birlikte yeni bir doneme girmis ve Islam kiiltiiriinde adeta resmi bir hiiviyet
kazanmustir.” (Ocak, 2009: 377) Aynt donem Celaleddin Rumi, Sadreddin Konevi, Yunus Emre gibi Tiirk
tasavvufunun belkemigi mesabesindeki isimlerin de yetistigi donemdir. Gazali’nin ehl-i siinnet ile
digiimledigi tasavvuf bu isimlerin elinde ilmik ilmik 6riilmeye baglamigtir. “Muhyiddin'in
tasavvufundaki inang kargasaligi Gazali’den bu yana siinni akidelerin hakim oldugu sufi ¢evrelerde ¢ok
fazla bir tesir uyandirmis degildir. Sufiler “en biiyiik seyh”lerinin Islam inancina ters diisen sozlerini,
belki de ondan 6grendikleri bir metodla, te’vil yoluna gittiler ve hem onu, hem iman1 korumay: tercih
ettiler. Mevlana Celaleddin ve Cami gibi sair sufilerde panteistik heyecan coskunlugu sik sik goriilir,
fakat bunlar yine siinni ¢ergevede kalmiglardir.” (Giingdr, 1996: 77) Giiniimiizde entelektiiel alanda
gelenege saldirmayi bir viicub bilerek kalem oynatan bir takim zevatin aralarina kabul edecekleri yeni
kisileri tayin etme &l¢iisii olarak gordiiklerini sdylemekte herhangi bir beis gormedigimiz Gazzali nefreti,
yapilamin aslinda Tiirk’iin Islam tasavvuruna can suyunu dékmiis olan Imam-1 Gazzali diismanlif
tizerinden Islam diigmanhg: ile miiteradif oldugu gercegini tartismaya gerek birakmayacak bir mahiyette
ortaya koyar. Bugiin “Gazzali’nin atina seyislik bile edemeyecekleri asikar olan kimselerin kurdugu bu
sahnede Ihyau Ulumi’d-din miiellifine dekor olarak bile yer yoktur. Halbuki emanet yerini buldu, Tiirk
distincesi ehlinin eline diistii dedirten Gazali, fikir hayatimizi insa eden usuliin asil mekanizmasini kurar.
Sade Selguklu asirlarint degil Osmanli’y1 da bir iklim gibi zapt eder. Bu miitefekkirin sesi, Selguklu ve
Osmanli asirlarinda bir mekik gibi dolasir. Tiirk entelektiiel tarihini, heniiz topraga atilmis bir tohum gibi
onda bulmak miimkiindiir.” (Seker, 2015a: 14)

125 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, s.15. Fuad Kopriilii, (1976), Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, 3. Baski, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlar1, Ankara: ss.199-200. Bu satha ayn1 zamanda
tasavvufun ortodoks ve heterodoks taraflarinin da ¢atigsmasina sahne olmus, Siinniligi ve Siinnilige doniik
tasavvufu benimseyen devlete karsi isyan taleplerinin membaini batinilik teskil etmistir. “...Barak Baba,
Buzagi Baba, Sari-Saltuk gibi Tiirkmen babalar1 kiyafet ve hareketleri ile, mutasavvif seyh olmus, eski
kam’lara benziyorlardi. Bununla beraber bu Tiirkmen baba veya seyhlerin miinevver miisliiman
muhitlerde de itibar1 ¢ok idi. IV. Kili¢ Arslan Buzagi Baba (Baba Merendi) i¢in: “Seyh babay1 kendime
baba yaptim; o da bunu kabul etti” sGyleyince mecliste bulunan Mevlana Celaleddin buna kizmis: “6yle
ise biz de kendimize evlat buluruz” diye toplantiy: terk etmisti.” (Turan, 1997: 180) Batmiligin devlete
kars1 isyanin kaynagini temin etme iglevine tarihin Osmanl devrinde de siklikla rastlamak miimkiindiir.
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siyasetten iktisada, fetih ve savaglardan dini hayata ve toplumsal yapiya kadar hayata
miiteallik biitiin unsurlarin membaini teskil etmistir. Bu donemde sistemlesen tasavvuf,
toplumsal yapida da 6nemli bir rol sahibi olmus ve bu rol halkin din ile olan iligkisini

tasavvuf ve onun temsilleriyle aynilestirmesine neden olmustur.'?8

Osmanli Devleti’nin zuhurundan itibaren miras aldig1 dini tasavvur ve devlet
mefkuresinin bu tecriibelerin bir devami oldugu muhakkaktir. ilk dénem Osmanl tarih
yaziminin menakib gelenegiyle paralelligi diisiiniilerek, kurulan yeni devletin mesruiyet
zemininin bir seyhin evinde goriilen riiyada cihan1 kaplayan agacin koklerine
diigiimlendigi hatirlandiginda'?’, Tiirklerin islam tasavvurunun kemal mertebesinin
miicessem hali olarak gorebilecegimiz Devlet-i Aliyye’nin varligini nev zuhur anlatilara
degil gelene ek yapmayal?® borglu oldugu gozlemlenebilecektir. “Osmanlilar, bir
gelenegi devam ettirmenin sirrin1 bilen ve itiyadlar1 derinlestiren insanlardir.”*?® Seyh
Edebali Osman Gazi’ye kizin1 vererek aslinda yeni bir yapiy: isaret ederken, Osman
Gazi, devletinin icazetini alir, Seyh Edebali’nin diger damadi olan bacanagi Tursun
Fakih’e hutbe okutturarak Siinni fikhin merkeziligini vurgular.*® Orhan Gazi actig
medresenin basina, Seyh-i Ekber Ibn Arabi’nin dini anlama mekanizmasmi kurdugu
Davud el-Kayseri’yi getirerek ekberi mesrebin Osmanli diisiincesinin aktigir nehrin

yatagim teskil etmesine vesile olur.!®!!32 Ekberi mesrep Molla Fenaril®® ile fikha,

126 «7aviyeler ilk donemlerde tasavvufi dzelliginin yaminda daha ¢ok sosyal hizmet ve sosyal giivenlik
merkezi gorevini listlenmistir.” (Kara, 2005: 38)

127 Nihal Atsiz, (1970), Astkpasaoglu Tarihi, 1. Baski, Milli Egitim Bakanlig1 Devlet Kitaplari, Ankara:
ss.10-12.

128 Recep Alpyagil, (2011), “Giris ya da Paralipomena”, Tiirkiye'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya
Calismak, C.I1, Recep Alpyagil (Der.), iz Yaymecilik, Istanbul: ss.17-30.

129 Fatih Seker, (2015a), Tiirk Dikkati: Diinden Bugiine Siyaset Diinyamizin Pusulasi Olan Diisiiniirler,
Tiirkiye Giinliigii, Say1 123, Ankara: s.15.

130 Osman Gazi’nin oglu Orhan’a vasiyetlerinden biri hiikiimdarin karsisinda seyh ve fakihin durumunu
ve hayat goriisiinii insa eden mekanizmadaki yerini gosterir mahiyettedir: “Ve bir kimse kim sana Tanr1
buyurmadin s6zi sdylese sen ani kabul etme” dedi. Ve ger bilmezsen Tanr1 ilmin bilene sor.” (Oguzoglu,
1999: 19) Tursun Fakih’in Seyh Edebali’nin rahle-i tedrisinden gectigi, bunun yaninda Gavazatname
miiellifi oldugu hatirlandiginda cihat, fikih ve tasavvufun nasil diisiince diinyasinin membain tegkil ettigi
kolaylikla anlagilabilecektir.

181 Tbrahim Kalin, (1999), Osmanli Diisiince Geleneginin Olusumu, Osmanlilar, Cilt 7, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara: 38. “...Osmanlilarin ilk zamanlarinda Edebali, Ahi Hasan, Candarli Kara Halil, Seyh
Mahmud gibi niifuzlu Ahi tarikati ricali Osmanli begliginin kurulusunda pek miihim rol oynamiglard;
Orhan bey tarafindan iznik miiderrisligine tayin edilen Kayserili Davud da vahdet-i viicutcu yiiksek
mutasavviflardan ve iki vasita ile Sadreddin-i konevi ve Muhyiddin-i Arabi mensuplarindandi. Bizzat Ahi
reisi olan Osmanli hiikiimdar1 Birinci Murad begin bu riyaseti hangi vasita ile elde ettigini bilmemekle
beraber Osmanli Devletinin Ahilik iizerine miiesses oldugunu vazih surette gormekteyiz.” (Uzungarsili,
1988: 148)
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Hacibayram-1 Veli’nin halifesi Yazicioglu Mehmed Efendi ile halka taalluk eden

[3

vecihlerini din tasavvuruna isler ve “...hala en ¢ok okunan Tiirk¢e yapitlar
arasinda...”*®* bulunan Muhammediye ile halen din tasavvurumuzun gizli 6znelerinden
birini teskil eder. Bu anlamda Devlet-i Aliyye, islamlasma donemi Ahmed Yesevi
elinde bir ¢dziim olarak tasavvuf, Imam Maturidi’nin ortaya koydugu kelam, imam-1
Azam tarafindan tesekkiil edilen fikih ve Farabi’nin tahayyil ettigi devletin Gazzali
tarafindan sekillendirilen diinya goriisii ¢ergevesinde mezcedildigi, Islam diisiincesinin
kendine 6zgii ve kemal halinde var oldugu bir diizeni ifade eder. Osmanli Devleti’nde
artik fakihi mutasavviftan, hiikiimdart miiridden, miiverrihi miirsidden ayirmak
miimkiin degildir ki yapinmn kemal haline ulasmasini saglayan yegane mesele budur.'®
Bu diizen, Islam kumagini, tarihin ortaya koydugu zemin ekseninde yeniden
degerlendirerek yaprya uygun gomlegi bigen mahir bir terzi hiiviyetindedir.!® Tesekkiil
edilen bu diizende hiikiimdara isyan edenler dahi oyunun kurallarina uymayi bir

gereklilik olarak gérmiislerdir.**’

“...Hoca-zade Fatih Sultan Mehmet Han'in; Kemal Pasa-zade Yavuz Sultan
Selim’in; Ebusuud Efendi Kanuni Sultan Siileyman’m; Cevdet Pasa da Abdiilaziz ile II.
Abdiilhamid’in siyaset yoluyla yaptigini diisiince vasitasiyla yapar. Siyasiler mekant,
miitefekkirler de zamam fethederler.”'%

Modernlesme devrine kadar tasavvufa yonelik tenkitler yok degildir. Fakat bu

tenkitlerin kurucu ismi olmakla anilan Imam Birgivi’nin vasiyetnamesinde 1skat-1

132 Bunun yamnda halka déniik tasavvuf unsurlar1 da sistemin iginde var olmus, daha sonraki donemde de

bu s6ylem Bektasiligin Yeniceri Ocagi tarafindan igsellestirilmesiyle modernlesme asrina kadar yapinin
merkezinde bulunmaya devam etmistir. “Orhan Gazi ile Bursa fethinde Babai tarikati mensuplarindan
geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad gibi baba ve dervisler bulunmustu. Orhan devrinde Inegdl,
Kesisdagi (Uludag) taraflarinda birgok dervislerin geliip yerlestikleri malumdur.” (Uzuncarsili, 1988:
145)

133 Regat Ongoren, (2002), “Osmanli Devleti’nin {1k Seyhiilislaimi Molla Fenari’nin Tasavvufi Yénii”,
Tiirkler, C.XI, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara: ss.114-119.

134 Halil Inalcik, (2013), Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), 18. Baski, Rusen Sezer (Cev.),
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul: s.183.

135 Bu durumun mutasavvif seyhiilislamlardan, fakih ve miiverrih Cevdet Paga’ya kadar pek cok isimde
miicessem hale geldigi ortadadir.

1% Bu durum son dénem tarihselci din tasavvurunu akla getirebilir fakat bahsi gegen tasavvur gémlegi
bigmeyi degil kumasi1 yakmay1 bir amag olarak ortaya koyar, zamanla hiikiimlerin degismesi dinin degil
diinyanin icabidir. Diinyanin icabina yonelik tutumun mahiyeti bizim de ne oldugumuzu belirler. Aktiiele
dini tabi kilmak ile aktiieli olabildigince dini bir sekle sokmak arasindaki mahiyet farki halis niyetli zevat
tarafindan kolaylikla anlagilacaktir.

187 iktisadi sistemde déniisiim ve tarikat gevrelerinin buna yonelik muhalefet ve isyani ile ilgili olarak
bkz.: Halil Inalcik, (2004), Osmanli Imparatorlugu nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi Cilt 1 1300-1600, 2.
Baski, Halil Berktay (Cev.), Eren Yayincilik, Istanbul: 5.170-172.

138 Fatih M. Seker, Tiirk Dikkati: Diinden Bugiine Siyaset Diinyamizin Pusulast Olan Diisiiniirler, S.9.
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salatinin yapilmasini vasiyet ettigi hatirlandiginda tenkidin 6ze degil sekle miiteallik

oldugu hemen anlasilacaktir.*

“Tiirk tarihinin klasik donemlerini idrak eden disiiniirler, tenkitlerini Osmanli
zihniyetinin kendisine degil diistiigii noktaya yoneltmislerdir. Halledilmis meselelerin yeni
bastan problem haline getirildigi giiniimiizde ise zihniyetin kendisi hedef halindedir.”4

18. Yiizyillda Osmanli tasavvuf diisiincesinde geleneksel usuliin adeta mezar
tasin1 diken Ruhii’l Beyan miiellifinin ardindan gelen modernlesme asri tasavvufa
yonelik alginin mahiyetinde biiylik degisim ve doniisiimlere neden olmus, diisiince
diinyasinin membai ile birlikte akti§1 yatak da degistirilmek istenmis ve bunun ilk
hedefi de miiesses nizami1 savunan yegane kurumlar olan Yenigeri Ocagi ve tasavvufi

ziimreler olmustur.

2.1.2. Tiirkliigii Anlamanin Anahtar1 Olarak Hanefilik

Tiirklerin Islam tasavvurunun tesekkiil edildigi donemde Miisliiman
olmalarinda yontemi teskil eden unsur tasavvuf olurken, Miislimanliklariin fiili
vechesini de Siinnilik ¢atis1 altinda temelde Hanefiligin oldugu Hanefi-Maturidi anlay1s
insa etmis, Islam’1 kendisi ekseninde idrak ettikleri bu hem itikadi hem de fikhi sistem,
Tiirkler arasinda Islam’mn miiteradifi olmaktan cok bizzat kendisi olarak telakki edilmis

Oyle ki bu miras1 devralan Selcukilerin kurucusu Sel¢uk’un Miisliimanhigl ortaya

139 Gelenegimizde Osmanl dini tecriibesine ydnelik elestirilerinden dolay: selefimesreplikle itham edilen
isimlerin ilki olarak gdsterebilecegimiz Birgivi Mehmed Efendi’nin vasiyetinde, bugiin en Siinni ve
tasavvuf ehli gevrelerde bile adi gectiginde alayli bir tebessiime sebep olan 1skat-1 salatinin yapilmasini
istedigi disliniildigiinde, memleketimizin dini tecriibe ve diisiincesinin mahiyeti daha rahat anlagilma
imkant bulunacaktir. “Yakin velim olan, heldl kazangh bir kimseden i¢yiiz ak¢e borg alsin. Tama’kar
olmayan iki fakir kimse bulsunlar. Beni sevenlerden olmasi daha iyi olur. Bunlar1 yalniz biryere
gotiirsiinler. Ugiinden baska orada kimse olmasin. O iigyiiz akgeyi (giimiis veya altin1) hesap edip kag
giinliik namaza karsilik olursa, Muhammed bin Pir Ali’nin o kadar namazi iskati i¢in sana sunu verdim
desin. O da eline alip, kabdl ettim desin. Giimiisii veya altin1 alana, aldig1 paranin ser’an kendi miilkii
oldugunu bildirsinler. O fakir digerine, Muhammed bin Pir Ali’nin namaz iskati i¢in sunu sana verdim
desin. O da eline alip, kabil ettim desin. Kendi mali oldugunu bilsin. Liitfedip o da yanindakine, yukarida
bildirdigimiz sekilde versin. Boylece devredip tamamlasinlar. Dogum tarihim hicri dokuzyiizyirmidokuz
Cemazil-evvel’inin onuncu giiniidiir. Oliim tarihi ne zaman olursa, oniki yilin1 diigsiinler. Ne kadar sene
kalirsa, onun i¢in devr etsinler. Vitr namazini bile hesap etsinler. Bir vakit namaz i¢in besylizyirmi
dirhem bugday hesab etsinler. Namaz iskatinin devri tamam olunca, birka¢ devir de, verilmemis zekatlar
icin ve sadaka-1 fitr icin, birka¢ devir de, kalmig kurbanlar ve adaklar i¢in ve kul haklar1 i¢in yapsinlar.
Bundan sonra, giimiis veya altinlar hangi fakirde kalirsa, kendi giizel arzusu ile veli olan akrabama veya
vastyy-i muhtarima, ta’yin ettigim vasime hediye etsin. O da eline alip, kabfil ettim desin. Sonra veli olan
akrabam, yiiz ak¢esini ayirip, elliser ak¢e olmak tizere bu iki fakire versin. Sevabini bu fakire (bana)
bagislasin.” (Kadizade Ahmed Efendi, 1988: 256-258)

140 Fatih M. Seker, Tiirk Dikkati: Diinden Bugiine Siyaset Diinyamizin Pusulast Olan Diigiiniirler, s.11.
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13

konulurken “...Selguk atina bindi ve askerleriyle islam diyarina dogru yollandi; ve
Hanefi dinine girmek saadetiyle mes’ud oldu”**! ifadesini kullanmak hakikate tekabiil
eden bir mahiyet arz etmistir. Altyapinin Hanefilik’ten tesekkiil etmesi, Hanefiligin
bugiin kendisinin smirlandig1 fikhi cephesinin yaninda Tirk Siinniliginin temellerini
atan itikadi bir cephesinin de varlig: hasebiyledir.}*? Fikh-1 Ekber miiellifinin kelama
yonelik bu nitelemesi temelde imam-1 Azam’m kelamci cephesini ortaya koyar Ki

Tiirklerin Hanefilige intisabini tetikleyen temel etken de bu kelami vecihtir.!*® Bu

141 Nagir ibn Ali El-Hiiseyni, (1999), Ahbdrii’d-Devleti’s-Sel¢ukiyye, Necati Liigal (Cev.), Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara: s.2.

142 By itikadi varlik bugiin de diinya goriisiimiiziin en miihim belirleyicisi olma konumunu devam
ettirmektedir. Memleketimizde Tiirklerin kadere inanip, giinah islemekle kafir degil giinahkar olacagini
diistinen, ashab-1 kirama dil uzatmayi yiiziin kizarmasi i¢in ¢ok yeterli bir sebep telakki eden insanlara
verilebilecek bir ad olmasi tarihi vakiaya tamamen uygun diisecektir. Osmanli cografyasini tedkik etme
firsati bulan Avrupali seyyahlarin Tiirkliigii Islam ve kadercilikle es anlamli olarak gordiikleri
diisliniiliirse, Stinniligin kadere yonelik telakkisine iman etmeyen insanlarin Tiirk olmalarinin goriindigi
kadar kolay olmadigim idrak etmek miimkiin olacaktir. Ulkemizin ilahiyat camiasinda en popiiler
tartigmalardan birinin kader tizerine odaklandig hatirlandiginda bahsi gegen tartismalarin ilmi degil siyasi
olduklari, meselenin kaderin ne oldugu degil Tiirklerin islam idrakleri i{izerinden Tiirkliigiin tasfiyesi
oldugu da boylece kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Frenk seyyahlarini Tiirklerin kaderle miinasebetleri
hususundaki diisiinceleri igin bkz.: Ozlem Kumrular, (2012), Islam Korkusu Kékenleri ve Tiirklerin Rolii,
1. Baski, Dogan Kitap, Istanbul: s.332-333. Tiirkliik ile kadere iman &ylesine bir aradadir ki Nietzsche
‘Turkenfatalismus’ kavramini icat etmis, Tiirk kaderciligi iizerine diigiinme geregi duymustur. (Kula,
2003: 65-66)

143 Imam-1 Azam’1n itikadi tasavvurunu Mevzuat’iil Ulum miiellifi sdyle ortaya koymustur: “imama, Ehl-
i Siinnet ve Cemaatten sual olununca, cevabinda: «Seyhayni tafdil, hateneyni sevmektir, yani Ebu Bekir
ile Omer’i iistiin tutup, iki damadi, yani Osman ve Ali’yi (radiyallahii anhiim) sevmektir. Kadere inanip,
hayrin ve serrin Allahii Teala’dan olduguna inanmaktir. Mest {izerine mesh etmektir. Hurma nebizine
helal kabul etmektir. Lakin yine de niyet Allahu Teala’ya taat i¢in olmaktir. Cok giinah islese de bir
kimseye kafir dememek, Allahii Teala’da, yani sifatlarinda ileri geri konusmamak, bu konuda muhasebe
etmektir» buyurdu.” (Taskopriilizade Ahmed Efendi, 2011: 591) Siyasi bir tutum olarak Hanefiligin en
onemli sOylemsel gostergelerinden biri yukaridaki ifadelerde de en basta ortaya konuldugu iizere
“Seyhaym tafdil, hateneyni sevmektir.”. Islamlagsma devri eserleri incelendiginde bu esasin Tiirkler
tarafindan idrak edilerek igsellestirildigi rahatlikla goriilebilir. Ornegin yiiziimiizii Kutadgu Bilig’e
donersek gorecegimiz ifadeler sunlar olcaktir:

“Bu dort kisi onun arkadasiydi/Her iste onun yardimeilariydi

Ikisinden kadin aldy, ikisi giiveyi/Bunlardi halkin en iyileri

Hepsinden 6nce gelir Ebubekir/Tanr1’ya inanan, 6zl s6zii bir

Malini, canini, tenini verdi/Peygamberin rizastydi tek dilegi

Sonra Omer geldi, insanlarin seckini/Dili, gonlii bir, halkin sevdigi

Dogru dinin temeli, yardimcisi/Seriatin yiiziinden perdeyi o kaldirdi

Sonra Osman vardi, yumusak huylu/ Seckindi, edepli ve eli boldu

Feda etti malin1 ve kendisini/Peygamber verdi ona iki kizini

Ali vard1 sonra bambagka, akilli/Cesur, kahraman ve yiirekli

Comert, bilgili ve temiz yiirekli/Giinahtan sakinirdi, biiyiiktii adi

Bunlard: dinin, seriatin kokii/Bunlar ¢ekin kafir, miinafik yiikiini

Benden yana hosnut olsunlar/Ulu giinde elimi tutsunlar” (Yusuf Has Hacip, 2015: 26-27) Sefaati itikaden
kendisinden siiphe edilecek bir sey olarak gdérmeyi neredeyse dinden ¢ikmakla bir gdren Tiirklerin,
yiizlerce yil sonra da Ebubekir Siddik Hazretlerinin rizasi olmadan cennete giremeyeceklerine iman
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anlamda Maturidilik’in, Hanefiligin insa ettigi altyapidan nesvii nema bulan bir itikat
serhi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.'** Bu dogrultuda Beyazizade Ahmed
Efendi de Maturidilik’i Hanefiyye-Maturidiyye olarak adlandirmakta bir beis

gdrmemistir,14°

“Maturidi’nin, eserlerinde Ebu Hanife’nin fikirlerini nakledip benimsemesi, bunlarin Kur’an’a
uygun oldugunu belirterek dogrulamaya c¢alismasi ve elestirenlere karsi savunmasi..., ayrica
Maturidiyye’ nin 6nemli kelamcilarindan Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Ebu Hanife’yi ekoliin 6nderi (imam)
olarak gostermesi, ilahi sifatlarin tenzih¢i bir yaklasimla ilk defa onun tarafindan incelendigini,
kelamcilarin daha sonra ona uydugunu belirmesi ve Maturidi’nin kelamda ve fikihta Ebu Hanife’ye
uydugunu acikca ifade etmesi, Ebu Hanife’nin Maturidiyye’nin goriislerine dnciiliik yaptigimi kanitlayici
mahiyettedir. ...Maturidi ...Ebu Hanife’den itibaren olusan ilmi gelenege bagli alimlerce benimsenip
devam ettirilen itikadi goriisleri ve din anlayisini sistemlestirmis, Oncelikle Tiirkler arasinda yayilan bir
Siinni kelam mektebi haline getirmistir.”4®

Her ne kadar Islamlasma doneminde Tiirkler arasinda Miircie’nin etkileri

147

izerine belli kabuller ortaya konmussa da**’, vakia bir yap1 olarak Miirciilige intikalin

ettikleri diisiiniiliirse tarihin basmndan beri miislim olan Tiirklerin inamslarinda Islamlasma devrinden
sonra pek bir degisme olmadig1 kendini belli edecektir: “zira onlar hasa, sebb-i Seyhayn ederler. Pes bu
vechile Ebu Bekir raziyellahii anh onlardan razi olmayicak nice cennet yiizii goriirler?” (Seker, 2013b:
256; Yazicioglu Muhammed, 2013: 549) Gegis devrini miimkiin kilacak tarafin kelami cephede agir
bastigini sdylemek Imam-1 Azam’in fakih veghesini inkar etmeyi gerektirmedigi gibi, bu fikhi taraf bahsi
gecen ddnemi kolaylastirici gok 6nemli fetvalar1 da miindemictir: “Islam miictehidleri ve bu arada meshur
dort fikih mezhebinin imamlar1 arasinda -Ebu-Hanife harig- namazda Kur’an’in baska bir dilden
okunmasini cdiz goren bir alim yoktur. Cevaz verilen husus, Arapg¢a okumayi 6greninceye kadar -gegici
olarak- kendi dilinde okumasidir. imam Saf’i bunu da céiz gérmemis, namazim okumadan kilar demistir.
Ebu-Hanife'ye gelince, Hanefi fikih kitaplaria gére o da, 6nce namazda baska dilden Kur’an okumay1
cdiz gdrmiis, sonra bu ictihadindan geri dénerek (ibnu’l-Humam, Feth,I, 201) diger miictehidlere
katilmistir; mezhebde gegerli ve fetviya dayanak olan hiikiim budur. imam'in 6nceki ictihad1 da mutlak
olmayip soyle bir sarta bagh idi: “Okuyan, okudugu dildeki sozlerin kesin olarak Kur’an &yetinin
manasini ihtiva ettigini biliyorsa namazi sahih olur, aksi halde (tefsirini okursa) sahth olmaz; ¢iinkii
tefsirin (ve tefsiri terciimenin) mandy1 eksiksiz aktardigt kesin degildir.” (Serahsi, 37).”
(http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat/0015.htm, 2016) Bahsi gegen fetva ile Kuteybe b.
Miislim’in bdlgedeki uygulamasi vakianin ruhunun gerektirdigi sekilde muvafiktir. Bkz.: Fatih M. Seker,
Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, s.131. Tiirklerin miirciiligi iddialarma benzer bir
durum burda ortaya ¢ikmakta ve bahsi gegen durumun hakikatle iligkisini kendiliginden sifirlamaktadir;
6liimii Hicri 96 yili olan Kuteybe b. Miislim’in dogumu Hicri 80 yili olan Imam-1 Azam’la Islamlasma
doneminde yasanan gegisi saglamak adina ayni kolaylastirici uygulamayi ortaya koymus olmasi, yalnizca
bu 6lcii degerlendirilerek imam-1 Azam’in mezhebinin miintesibi oldugu seklindeki bir iddiay1 ortaya
koymamiz i¢in yeterli 6l¢iiyii bize saglamakta midir? Sorunun cevabi daha buluga ermemis ¢ocuklara
mezhep imamlig1 payesi vermeyecek kadar akli selimi yitirmemis olanlar i¢in daha soruldugu an ortaya
¢ikacaktir.

144« Maveraiinnehir/Tiirkistan ufkunda Islamlasma Hanefilik cercevesinde sekillenir. Kat edilen
merhale ne olursa olsun, model Hanefilik oldugu igin Tiirk-Islam tasavvuru Hanefiligin havasini hep
saklar... Tesekkiil devrinin Hanefilige mahsus ¢izgisini Maturidilik en ileri merhaleye tagimistir.” (Seker,
2013a, 202) Ayrica bkz.: Ahmet Ak, (2009), Selcukilular Doneminde Maturidilik, Ankara Yayinevi
Yaynlari, 1. Baski, Ankara: $5.96-98.

145 yusuf Sevki Yavuz, (2003), Matiiridiyye, DI4, C.28, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara: s.165.
146 yusuf Sevki Yavuz, a.g.m., s.165.

147 Sgnmez Kutlu, (2010), Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Etkileri, 1. Baski, Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara.
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degil ortaya ¢ikan durumun bir geregi olarak Miircii fikirlerin Miircie’den tamamen
bagimsiz olarak ortaya ¢ikmasi seklinde ger¢eklesmistir ki Fatih M. Seker bu durumu
Ebu Hanife’nin Miircie’yi reddederken Miircii tavri reddetmeyen bir yaklasimla ortaya
koydugu fikirlerin Islamlasma devrinin basinda ortaya ¢ikan yeni bir dine intisap
pratiklerine uygun sekilde Hanefiligin Miircielesmesi olarak ifade eder.}*® Ameli,
Miisliiman olmanm belirleyicisi olmaktan ¢ikaran Miircie!*® Emevilerin cizyeden
kagmak i¢in Miisliiman olanlarin Miisliimanliklarin1 6l¢gmek amaciyla ameli bir ¢erceve
cizmesine kars1, Islamlasma tecriibesini kolaylastiran bir mahiyet arz etmis ve bdyle bir
ihtiyaca binaen ortaya ¢ikan diisiince bir gelenek olarak degil yeniden zuhur etme olarak
Tiirklerin Islamlasma devrinde de kendini gdstermistir. Bu anlamda Miircie’yi Hanefi-
Maturidi sistemin membai olarak goren diisiincenin problemli oldugu bizatihi ortaya
¢ikmaktadir.®® D. B. Macdonald bu durumu sdyle ifade eder: “...al-Sahrastani... Abu
Hanifa’nin miirciilere miitemayil oldugunu, talebelerine ehl-i siinnet miirciileri
denildigini sdyler ki, bu siliphesiz siinnilikten ¢ikmis bir miirciilik sekli manasina

gelmektedir.”**!

Hanefiligin Tiirkler tarafindan benimsenmesinin sebepleri {izerine ortaya

konulan fikirler incelendiginde hamasi bir tavirla Hanefiligin akilc1 yonteminin, insana

148 Fatih M. Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, ss.153-154.

149 “frca kelimesinden tiiremis olup te’hir etmek ve geriye birakmak anlamina gelen miircie, mezhepler
tarihinde, biiyilk giinah igleyen miiminlerin azaba maruz kalmayacagini, onlarmn durumunun oldugu
sekliyle Allah’a irca edilmesi gerektigi yolundaki diislinceyi savunan ekoliin adidir. Bunlar Haricilerden
sonra ortaya ¢ikmustir. Miircie’ye gore, bir kisi miimin olduktan sonra igledigi giinahlar ona zarar vermez.
Zira imanin bulundugu yerde giinahin bir degeri yoktur. Giinah islemekle iman eksilmez. Boylece
Miircie, gilinah isleyenler igin daha toleransh bir tavir sergilemekte ve ahirette de onlarin bagislanacag:
hususunda iimitli bulunmaktadir. Miircie’ye gore iman kalp ile Allah’t ve Hz. Peygamber’in haber
verdiklerini bilmekten ibarettir. Ebu Hanife, Miircie’nin bu goriisiinii kabul etmemistir. Ona gére iman
sadece bilme degil, dil ile de ikrar edilmesi gerekir.” (Karaman, 2006: 500) Ayrintili bilgi i¢in bkz.;
Ebu’l Hasen El-Es’ari, (2005), [lk Donem Islam Mezhepleri, 1. Baski, M. Dalkilig, O. Aydin (Cev.),
Kabalc1 Yayinlari, istanbul: ss.137-153. Sehristani, (2011), Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi
Sistemler Tarihi, 2. Baski, Mustafa Oz (Cev.), Litera Yayincilik, Istanbul: ss.129-135, Abdulkadir el-
Bagdadi, (2014), Mezhepler Arasindaki Farklar, 7. Baski, Ethem Ruhi Figlali (Cev.), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara: s5.148-153. Muhammed Ebu Zehra, (2014), Mezhepler Tarihi, 1. Baski, Celik
Yaymevi, Istanbul: ss.138-143, Halil Ibrahim Bulut, (2013), Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam
Mezhepleri Tarihi, 3. Baski, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara: $s.163-179. Mustafa Oz, (2012)
Anahatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi, 1. Baski, Ensar Yayinlari, Istanbul: ss.325-337.

10 Tiirkliigiin kemal devrini temsil eden Osmanli Devleti’nin Miircie’ye cehennemlikler listesine &n
siralardan yer actig1 diisiiniildiiginde durum mahiyetini belli eder. Konuyla ilgili olarak bkz.: Fatih M.
Seker, (2013b), Osmanl: Islam Tasavvuru, 1. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul: s5.255-256.

151 D, B. Macdonald, (2001), Matiiridi, MEB Islam Ansiklopedisi, C.7, Milli Egitim Bakanlig1 Devlet
Kitaplar1, Ankara: s.405.
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verdigi degerin bu mezhebin benimsenmesinde etkili oldugu seklindeki goriislerin
hakikate muariz oldugu bir gercektir. Hanefiligin isin kitabi tarafin1 olusturdugu
diisiiniildiiglinde, insanlarin Hanefiligi inceleyip onun 6zelliklerini kendilerine yakin
bulduklar1 i¢in onu benimsemeleri gibi durumun ortaya ¢ikmayacagi, su an bizim neden
Hanefi oldugumuz sorusunu kendimize sormamizla kendiliginden kabul edilir hale
gelecektir. Bizim Hanefi olusumuzun sebebi Islam olarak 6grendigimiz itikadi ve fikhi
pratiklerin Hanefilikten ibaret olusundan dolayidir. Tiirklerin Hanefilige intisap edisleri
de biiyiik o6l¢iide Islam’1 kendilerinden &grendikleri insanlarm, oOncelikle gecis
doneminin gerektirdigi esneklii gosterebilen yoneticilerle muhatap olmalari,
sonrasinda da benzer esneklikleri saglayan Hanefilikle tanismis ve onu igsellestirmis
oluslarindan dolay1 gergeklesmistir.’®? Burada Hanefiligin bahsi gecen &zelliklerinin
mezhebin benimsenmesinde degil fakat igsellestirilmesinde 6nemli bir yeri oldugunu
sOylemek durumu agikliga kavusturacaktir. Ayrica Miislimanlasan Tirklerin ilim
O0grenmeye yonelik seferleri sonucu talebelik yaptiklart alimlerin ¢ogunun da Hanefi
olusu bu 6grencilerin geri dondiiklerinde Hanefiligin daha genis sekilde yayilmasi ve

kabul edilmesini sagladigin1 da ifade etmek gerekmektedir.'>®

“Gerek Ebu Hanife'nin gerekse mezhebin ilk neslini teskil eden Ebu Yusuf,
Imam Muhammed, Ziifer, Hasan b. Ziyad gibi miictehidlerin 6zellikle Harizm, Tiirkistan,
Horasan ve Maveraiinnehir gibi yeni misliiman bolgelere giderek hocalarinin goriislerinin
taninmasinda ve benimsenmesinde etkin rol oynamislardir. Mesela Bezzazi, Ebu Hanife'nin
800 civarinda ogrencisinin isimlerini mensup boélge ve sehirleri de belirterek zikreder
(Menakibii’l imami’l-A’zam s. 491-518). Verilen dagilim dikkatle incelendiginde imamin o
giinkii Islam diinyasmin bircok bélgesinden dgrencisinin bulundugu, Misir ve Suriye'den
¢cok az, Mekke, Medine, Yemen, Bahreyn, Musul gibi sehir ve bolgelerden sinirl sayida
ogrencisi varken ogrencilerinin yartya yakininin Kiife, Basra ve Bagdatli oldugu geriye
kalan énemli bir kisminin da Ahvaz, Isfahan, Hemedan, Rey, Ciircan, Nese, Merv, Buhara,

152 Bugiin silahli miicadeleyi benimseyen Islami gruplarda ihtida etmis Avrupalilarin sayisimin ¢oklugu da
benzer bir durumun sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Avrupa’da ve Amerika’da ihtida ederek Miisliiman
olmak isteyen insanlarin Islam’1 kendilerinden &grendikleri gruplar liberal de olsa silahl1 miicadeleyi de
savunsa ¢ogunlukla selefi gruplardir. Miisliimanlig1 yeni selefi hareketler lizerinden 6grenen ve bahsi
gecen anlatiy1 Miisliimanlikla aynilestiren yeni Miisliimanlarin, islam diye sdylenen her seyi dogru kabul
etmesi ve bu hareketlere gozii kapali dahil olmas: bu anlamda kolaylikla anlasilabilir bir durumu ortaya
koyar. Bu minvalde Hanefi olmamiza vesile olan, biz Tiirklerin gelenegimizi ihya etmek icin bir vesile
olarak hayatimizin her alanina dahil ettigimiz mevlid torenlerinde kendilerine Fatiha gondermeyi gorev
telakki ettigimiz miifessirin, muhaddisin, muhakkikin, ulema-i amilin, kurra-i kamilin, mesdyih-i vasilin,
suleha-i salihin ve evliya-i arifine bir kez daha Allah’in rahmetini dilememiz gerektigi asikarane sekilde
ortadadir.

153 “Hanefi mezhebi Irak’ta viicut bulmus ve Abbasiler devrinde devletin baslica fikih mezhebi olmustur.
Mezhep bilhassa sarka dogru yayilarak, Horasan ve Maveraiinnehr’de en biiyiik inkisafina ermistir. Bir
¢ok meshur Hanefi fakihleri hep bu memleketlere mensuptur.” CL. Huart, (2001), Hanefiler, MEB Islam
Ansiklopedisi, C.5/1, Milli Egitim Bakanlig1 Devlet Kitaplari, Ankara: s.212.
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Semerkant, Belh, Harizm gibi Irak’in dogusundaki 6nemli merkezlere mensup gériiliir. Bu
ogrencilerden 6nemli bir kismi daha sonra kendi bolgelerinde ders halkalari olusturarak
talebe yetistirmis veya kadi olarak gorev yapmis, neticede dogrudan veya dolayli olarak
Ebu Hanife merkezli Irak fikhinin dzellikle Islam’in yeni yerlesmekte oldugu alanlarda
tanimmasini ve yayilmasini saglamigtir.”154

Ayrica Abbasi Halifesi Harun Resid’in iImam-1 Azam’m talebesi Ebu Yusuf’u
kadi olarak atamasiyla Hanefilik Abbasi Devleti’nin de fiili olarak mezhebi haline
gelmis ve Hanefi Tiirkler de bdylece cizye vermekten kurtulmus, bu durum da Hanefi
olmanin iktisadi tarafin1 teskil etmistir. Ciinkii Hanefiligin iman ile ameli ayr1 ciizler
olarak gorerek giinahkarin da Miisliiman olabilecegi kaidesini insa etmesi, Tiirklerin
amel etmeseler de Miisliiman olabilmelerine izin vermis ve bdylece yeni Miisliiman
olan topluluklardan cizye alabilmek adina onlarin Miisliimanliklarin1 amelleri ekseninde
teste tabi tutan Emeviler devrinin aksine iman “dil ile ikrar-kalp ile tasdik”
dogrultusunda degerlendirilmistir. Es’ad Efendi askeri yenilesme cabalarina yonelik
dini itirazlar hususunda bir reddiye mahiyetindeki Es-Sayii’l Mahmud terciimesinde bu
Hanefi prensibi Imam-1 Azam’in agzindan sdyle ifade eder: “Bir Miislim’de ‘alamet-i
dalal olup, salahini igsrab eder bir edna siibhe dahi olsa, ol Miislim’i tadlil etmeyiip,

salahina hitkkm olunmak lazimdir.”.1°®

Tiirklerin Hanefi-Maturidi akaidini benimsemesinin nedeni ya da Imam
Maturidi’nin Imam-1 Azam Hazretleri’nin yolundan giderek sistemlestirdigi itikadi
kabullerin onun Semerkant’li Tiirk bir Hanefi alimi olmasiyla rabitasi incelendiginde
goriilebilecek bir diger husus da sudur: Tirklerin kendilerinin tarihin basindan beri
Miisliman olduklart inancina, din-geriat ayirimiyla dini alanin igerisinde imkan taniyan
diisiince sisteminin arasindaki illiyet bagi cok kuvvetlidir. Imam-1 Azam ve Imam
Maturidi’ye gore insanliga gonderilen din insanligin basindan beri aynidir fakat bunun
yaninda Peygamberlere gonderilen seriatlar farklilik gostermektedir.’®® Bu anlamda
toreye yani dine uymakla hayatlarina anlam yiliklemis ve kendilerini bununla
isimlendirmis Tirkler, Misliiman olduklarinda din degistirmemis yalnizca Allah’in

gonderdigi yeni seriat1 isitmis ve itaat etmislerdir. Bunun yaninda intisap edilecek dinin

154 Ali Bardakoglu, (1997), Hanefi Mezhebi, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara: s.3. ilk
Hanefi miigtehid neslin Hanefiligin yayilmast ile ilgili faaliyetleri i¢in ayrica bkz.: Sonmez Kutlu, (2011),
Tiirkler ve Islam Tasavvuru, 1. Baski, Isam Yayinlar, Istanbul: s.98.

155 Mahmud Dilbaz, Askeri Modernlesmenin Dini Miidafas1, $.105.

156 Fatih M. Seker, Osmani Islam Tasawvuru, s. 254.
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ve onun kurumsal yapisinin miiesses nizamda zaafa yol ag¢mamasit da
igsellestirilmesinin onemli bir sebebidir. Tiirklerin Islam’a intisaplariyla hayat
diizenlerinde ortaya c¢ikacak degisiklikler toplumsal yapiyr asindirmak yerine
giiclendirmis, bu sebeple yeni Miisliimanlar Islam’dan siiphe duymak soyle dursun

atadan babadan Miisliimanmus gibi biiyiik bir teslimiyet gdstermislerdir.>’

Ibrahim Kafesoglu Selguklular’in neden bilhassa Hanefilige intisap ettigini
izah ederken aslinda Tirklerin Stinniligi idrak ve insa sebeplerinin bir hiilasasini ortaya

koyar:

“...aslen Tirk olmasi muhtemel Semerkandli Abli Mansiir al Maturidi (6lm.
944) ...tarafindan, insanda iradeyi vaz’etmek sureti ile, Maveralinnehr mubhitinde
gelistirilen Hanefilik, ilahi emri akil ve deliller ile isbat yoluna girilerek seriat akli plana
intikal ettirilmis ve hukuki muhtevast da daha ziyade tiirk 6rf ve adetlerinden alinmis
oldugu i¢in, tefekkiir tarzi itibari ile gergekgi olan tiirk ¢evrelerinde en ¢ok yayilan mezhep
olmus...; ayrica durum ve ihtiyaca gore yeni hiikiimler vermegi caiz addederek, tlirk
devletlerince islami hukuk nizamini zaman ve sartlarin icabina uydurmagi miimkiin kilmasi
sebebi ile de, basta Selguklular olmak iizere, diger tiirk siyasi tesekkiillerinin resmi
mezhepleri vaziyetine yiikselmigti.”*%®

Stinniligin dinin belkemigi olarak idraki Selguklu Devleti’nde de hiikmiinii
stirdiirmiig, Selguklular daha once de ifade edildigi gibi Hanefilik dinine girerek
Miisliman olmuslardir.®®® “Tiirk, asker, Siinni: iste Selguklu Devleti’nin temel
karakteristikleri bunlardir.”*®® Andre Miquel, Selguklularda tasavvuf, Siinnilik ve cihat
kavramlarindan olusan bir sacayagi lizerinde durdugunu ifade ettigimiz Tiirkliigiin nasil

kendini gosterdigini soyle ifade etmistir:

“Selguklularin basarilar1 tamamiyla siinnilikten, ...kaynaklanmaktadir. Emir,
sultan ve yiiksek devlet memurlarinin ¢ogu Osmanli Devleti tarih sahnesine ¢ikip, onu
adeta resmi bir mezhep haline getirinceye kadar Hanefi mezhebini tercih ederler.
Bizanslilara kars1 yapilan savaglar, siinni olmayan diger mezheblerin basina agilan gaile ve
zorluklar, Hasan Sabbah’in “katiller” mezhebine karsi yapilan askeri hareketler, Gazali’nin
felsefesi, Sufiligin kuvvetli gruplar halinde teskilatlanmasi, dinin gelismesinin g6z alict

157 Tiirkler bunun tam aksi bir durumla Budizm’le tanisildiktan sonra karsilasmus, Bilge Vezir Tonyukuk
miintesibi olunan dinlerin insanlarda yarattig1 yeni duygularin tehlikesini idrak etmis ve temkini elden
birakmamayi tavsiye etmekten geri durmamustir; “Bir sey daha: Burkan (Buddha) ile Lao Ce dgretileri
salt insancillik ile zaaf telkin ederler. Savagma ile giiclenme duygusu ile iradesini ortadan kaldirir. Bu
ylizden tapinaklar insa etmemeliyiz.” (Durali, 2014: 57)

158 fbrahim Kafesoglu, (2001), Selguklular, MEB Islam Ansiklopedisi, C.10, MEB Devlet Kitaplari,
Ankara: s.403.

159 Ahmet Ocak, a.g.m., s.375. Sadi S. Kucur, (2009), Selguklular, D4, C.36, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari: Ankara: s.384.

180 Sait Yazicioglu, (2002), Osmanlilar ve Siinni-Hanefi Anlayis, Tiirkler, C.11, Yeni Tiirkiye Yayinlari,
Ankara: s.110.
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yonlerinden bir kagidir. Daha 6nemlisi, halkin Siinnilige olan derin sevgi, baglilik ve
sadakatidir.”16!

Selguklu devrinin biiylik mutasavvifi Mevlana Celaleddin Rumi Hazretleri’nin
Abdulkadir el-Kuseri’nin El-Cevahirul Mudiyye fi Tabakat-1 Hanefiyye adli Hanefi
fukahasinin isim, hayat ve eserleri hakkinda malumat barindiran eserinde kendisi
hakkinda bilgiler verdigi'®?, gencliginde, ulemanin Kur’an-1 Kerim gibi kendisinden
onceki kitaplarin hiikmiinii kaldirdigini sdyledigil®, Hanefi fikhinin en ¢ok bilinen ve
kendisine hiirmet gosterilen eserlerinden biri olan Burhaneddin el-Merginani’nin el-
Hidaye’sini'® tedris etmis'®, oglu Sultan Veled Hazretleri’ne de Akinct Medresesi’nde
diz kirdirip aym1 metni okutmus'® bir Hanefi fakihi oldugunu diisiindiigiimiizde
Tiirkliige rengini veren anasir kendini agik¢a ortaya koymaktadir. Selguklu devrinin
hakim dokusu tasavvufi nesveyle Hanefi itikadin birbirine ilmik ilmik Oriilmesidir.
Tiirkistan’dan gelen anasir bu devirde Anadolu’da cem olur. Bu kaynagma Anadolu’yu
Tiirklestirir. Anadolu, miicahitlerin oklarinin ucunda, sufilerin devranlari, Hanefilerin
besmele, hamdele ve salveleleriyle karis karis Tiirk olur. Isin Tiirk’e has kism1 sudur ki
burada ii¢ ayr1 mesrebi ve kisiyi niteleyen evsaf, igin i¢ine Tirk girince tek kiside
miicessem hale gelir. Bunun bir sonucu olarak memleketimizde tasavvuf deyince akla
gelen isimler ayn1 zamanda Hanefi fukahasinin tabakatina girer, tasavvufla alakasi
menfi bir mahiyet arz edenlerin fakih olarak da kiymeti olmaz, bu ziimrelerin hepsi yeri

geldiginde miicahede etmekten asla geri durmaz.'%’

161 Andre Miquel, (1991), Islam ve Medeniyeti, C.I, Ahmet Fidan (Cev.), Birlesik Dagitim Kitabevi,
Ankara: $5.247-248.

162 Resat Ongoren, (2004), Mevlana Celaleddin-I Rimi, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara:
s.441.

163 Cengiz Kallek, (1998), el-Hidaye, Di4, C.17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara: 5.472.

164 Cengiz Kallek, a.g.m.

185 Ahmed Eflaki, (2006), Ariflerin Menkibeleri, 1. Baski, Tahsin Yazici (Cev.), Kabalci Yaymnlari,
Istanbul: 5.267.

186 Ahmed Eflaki, a.g.e., s.426. Sultan Veled Hazretleri’'nin ifadeleri Mevlana Hazretleri’nin bugiin
seriatsizliga cekilmeye calisilan mutasavvif ¢ehresinin nasil Hanefilikle mukayyet oldugunu sarih bir
vaziyette ortaya koyar: “...Gengligimin ilk ¢aginda, babam hazretlerinden Akinct Medresesi’nde Hidaye
okuyordum. Okudugum yeri bitirince babam oray1 tekrar ediyor ve hemen arkasindan yine okuyordu.
Fakat baska bir ibare ve acayip bir bi¢imde. Bununla birlikte meselenin anlami nasilsa dyleydi. Herkes
onun s0z, hafiza ve velilik kuvvetine sasip kalird1.” (Eflaki, 2006: 426)

167 Cemal Kafadar bu durumu menakibnamelerde miicahidle dervisi birbirinden ayrrmanin zorluguna
isaret ederek ortaya koyar. Cemal Kafadar, (2010), ki Cihan Aresinde, Mehmet Oz (Cev.), Birlesik
Yaymevi, Ankara: $5.112-113.
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Selgukilerin mirasi, var olmanm sirriin tecrilbe eleginde elene elene her
devirde kendini yeniden aktiiel hale getiren hakikati devam ettirmek oldugunu bilen
Osmanlilarin elinde, Tirkliigi merkezine oturtan bir pergel gibi tarihin ruhunun miinsii
oldugu c¢izgilerle adalet dairesini tesis etmistir. “...gelenegin kemale erdigi Osmanli
tecriibesinde ...din, millet ve mezhep kelimeleri son noktada birbirinin muadili olarak
kullanilir, bunlar arasindaki farkin mahiyet degil derece farki olduguna inanilir.”*%® Bir
onceki bolimde ortaya koyuldugu itizere Osmanlilar, Selguklularin gazi-sufi-Hanefi
cizgisinden bir milim ayrilmay1 neredeyse kiifiirle eslestirmis, Sufi’nin seriatsizina-
ibahisine, fakihin tasavvufla cedellesenine, hem sufinin hem de fakihin devletin
bekasint dert etmeyenine karst durmus, sisteminin iginde barindirmamis, bunlarin
tasfiyesinin varolus siyasetinin mihenk tas1 addetmistir. Bu cergcevede artik sufi
nesveyle miindemi¢ hale gelen Hanefiligin!®, Osmanlilarin hayat goriisiiniin hem
itikadi hem de ameli cephesini sekillendirdigi apagik sekilde ortadadir.!’® islamlasma
doneminde itikadi yoniiyle one ¢ikan Hanefilik, Osmanlilar devrinde devletin artik
sistemlesmesiyle diisiinceden eyleme intikal etmis ve fikhi yoniiyle 6n plana gegmistir.
Osmanl1 entelektiiel geleneginin mihenk taglarindan biri oldugunu sdyleyebilecegimiz
Taskopriiliizade Ahmed fikha taalluk eden mezhepleri saydiktan sonra Hanefiligin Tiirk

diisiincesindeki yerine sOyle isaret eder:

“Bunlar arasindan da igtihadinda hak isabeti ve evla olani, mezhebini kabule en
uygun olani, Ebu Hanife Numan bin Sabit’in (radiyallahii anh) mezhebidir. Zira itkan ve
ahkdmda hepsinden {istiin, saglam goriis ve ahkdmi anlamada kuvvetli rey sahibi olmakla
miimtaz olmustur. Kitap ve siinneti anlamadaki derecesi, reyinin dogrulugu, zayif olanlar
redde, digerlerinden {istiindiir. Bunlardan bagka, daha nice fazilet ve dstiinliiklerle,
kendisine uyulmaga layiktir.”*"

Bunun yaninda Taskopriiliizade fikhi mezheplerde kisinin mezhebiyle birlikte
diger mezahibin dogru olma ihtimalinin kabuliinii gerekli bulurken itikada miiteallik

mezhepte kabul edilenin dogru digerlerinin yanlhs oldugu itikadinin bir zaruret

188 Fatih M. Seker, Osmanli Islam Tasavvuru, s.253.

169 Fatih M. Seker, a.g.e., 5.258.

10 Konuyla ilgili olarak alanda yapilmis ve gelenegin aktiialize edilmesinde miftah mesabesinde
gorebilecegimiz bir ismin miellifi oldugu kemal vaziyetindeki bir ¢alisma icin bkz.: Fatih M. Seker,
(2012), Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasawuru, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2. Baski,
Ankara: $s.253-261.

11 Tagkopriilizade Ahmed Efendi, Mevzuat’iil Ulum, 5.569. Ayn1 metinde Taskdpriizade imam-1 Azam’1
“...din imamlarmin birincisi ve evlasi, efdal ve a’lasi, Miisliimanlar1 imami, Tabiinin biiyiigii, immetin
15181...” (Taskoprizade Ahmed Efendi, 2011: 570) ifadeleriyle anmis ve kendisine yonelik bir medihin
yazdig1 eserle miimkiin olamayacagini sdylemistir.
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kesbettigini ifade eder. Hak olarak dogru olan mezhebin de ne oldugu apacik ortadadir:
Ehl-i siinnet vel cemaat.'’> Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat ise kirk yil sabah namazim
yatsinin abdestiyle kilacak kadar gecesini ilimle nurlandirip®’®, daha sabi iken igtihat ve
mezhepten bahseden ama acikinca yine aglayan!’® Imam-1 Azam’m ismiyle ve
mezhebiyle miiteradiftir: “...Ebll Hanife’yi seven, Ehl-i Siinnet vel’cemaat
mezhebindendir; ona bugz eden bid’at sahibidir. ...Ebl Hanife, bizimle insanlar
arasinda miyardir. Onu sevenin, ona yliziinii donenin Ehl-i siinnetten oldugunu, bugz

edenin ise, bid’at ehli oldugunu anlariz.”*"

Mevzuat’ul Ulum’da Taskdpriizade neden imam-1 Azam’1 digerlerinden &nce
anlatacagini ifade ederken 6nce onun en erken olus ihtimalini s6z konusu eder, ardindan
“...ilim, ictihad, istinbat, istidlal ve marifet cihetlerinden hepsinden yiiksek oldugu,
once geldigi igin...”'"® Imam-1 Azam’1t 6ne aldigini vurgular ki hayat pratiginin
membain1 Hanefiligin teskil ettigi insanlar icin Imam-1 Azam’1 merkeze almak anormal

olmasa gerektir.!’” Sonug olarak Osmanlilar i¢in de “...Ebu Hanife Nu’man bin Sabit

172 Tagkopriilizade Ahmed Efendi, a.g.e., 5.570.

173 Tagkéopriilizade Ahmed Efendi, a.g.e., 5.615.

174 Tagkopriilizade Ahmed Efendi, a.g.e., s.576.

175 Tagkopriilizade Ahmed Efendi, a.g.e., 5.588.

176 Tagkopriilizade Ahmed Efendi, a.g.e., s.571.

U7 Imam-1 Azam’a ittibamin mesrulugunu ve digerlerine olan iistiinliigiinii ifade etmek igin
Taskopriiliizade, Resulullah’mn Imam-1 Azam’1 haber verdigi ve 6vdiigii konusundaki hadis rivayetlerini
metne almis ve sirf bu haberlerin dahi Imam-1 Azam’in digerlerine olan iistiinliigiinii ispat i¢in kafi
oldugunu ifade etmistir. Bunun yaninda Taskopriiliizade bu rivayetlerle ilgili ihtilaf oldugunu da
sdylemekten cekinmez fakat burada rivayet mesrulugu iiretici degil dogrulayicidir. Yani imam-1 Azam’a
olan hiirmet rivayetin dogru oldugu hiisnii zannini yaninda getirirken, rivayetin varlig1 da hali hazirda var
olan hiirmeti Resulii Ekrem’in ifadeleriyle yeniden hakiki hale getirir. Burada hakikat biri digerinden
sadir olan degil biri digerini tamamlayan bir mahiyet arz eder. “...Olsa olsa, buna zayif hadis diyebilirler.
Bundan ileri gidermezler. Zayif hadis-i serif kabul edilir. Zira boyle bir hadis-i serifle, ancak seriattaki bir
hiikiim ispat edilemez. Burada Ser’i bir mesele yoktur. Imam-1 A’zam’mn (rahmetullahi aleyh) bu hadis-i
serifin manasina kavustugu bir hakikattir. Zira Ebu Hanife bir 151k kaynagidir. ilminin nuru ile her tarafa
151k ve nur sagmakta, parlak zekasi ve iistiin akli ile hidayet ve kurtulus sunmaktadir.” (Taskopriizade
Ahmed Efendi, 2011: 573-574) Bugiin bu ifadeler Tiirkliigiin mahiyetini idrak etmekten uzak, koksiiz
modern Miisliiman ozneler i¢in tahfif ve tahkir ifadeleri kullanilacak bir icerige sahiptir. Giiniimiiziin
modern 6zneleri Kur’an’dan bagka herhangi bir kaynagi kabul edeni dinden ¢ikarmakta, gavurlukla
vasiflandirmakta, Miisliman olmanin ilk ve en 6nemli sartin1 gazeteden kuponla alinmis dahi olsa bir
Kur’an mealiyle hayati bir iliski kurmaktan ge¢irmektedir. Bu insanlarin bugiin Kur’an-1 Kerim diye
bildikleri seyin Mushaf oldugu, Sahabe-i Kiram’in onlarin bildigi anlamda Kur’an’la hi¢ iliski
kurmadiklarini, Islam’in ise ayetlerle degil hiikiimlerle tatbik edildigi bu anlamda Ehl-i Siinnet’in
sahabenin dini yasayis yontemini aynen taklitten bagka bir sey olmadigini anlatmak Tiirk diisiincesinin
ihyasi i¢in hayati bir 6nem arz etmektedir.
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(radiyallahi anh), Kur’an-1 Kerim’den sonra Peygamber efendimizin en biiyiik

mucizelerindendir.”*"®

Osmanlida Hanefiligin merkeziligini'’® ve bu durumun ne fikih ne de tasavvuf
yoniine ifrat veya tefrit ile meyyaliyet gostermediginin en dnemli 6rneklerinden birini
17. Yizyil’da Kadizadeliler ile Sivasiler arasinda gergeklesen fikhi-tasavvufi-siyasi
tartisma teskil etmistir. Kitabi Islam tasavvurunun bidat anlatisii kinindan ¢ikmis bir
kilig gibi oturduklar1 vaaz kiirsiisiinden halkin sadrina savuran Kadizadeliler, aym
kiirsiiden muarizlarmi cehenneme istiflemekte de bir beis gérmemislerdir.'8 Tasavvufa,
camiye, minareye, ezana, mevlide, kabre cephe alan her kisi ya da topluluk gibi
Kadizadeliler de imam-1 Azam’a hiirmet etseler de Hanefi ¢izgiden disar1 ¢ikmislar ve
Tiirkliigiin disina ¢ikan her unsur gibi sistemden tasfiye edilmislerdir.®! Bu tasfiyeye
ad1 Tirk-Ahmed olanlar da dahildir ¢iinkii Turkliik adla degil itikat ve muamelatla

kaimdir.182

178 Tagkdpriizade Ahmed Efendi, a.g.e., 573. Kogi Bey de Acem sahinin iggal ettigi topraklar1 anlatirken
«...Bagdat gibi saglam bir kaleyi bile elimizden alip, imammiz ve dinimizin nciisii Hazreti Imam-1
Azam Ebu Hanife miikerremin nurlu mezarini zapt edip, nice ihanetler eyledi.” ifadeleriyle imam-1
Azam’m Tirklerin din tasavvurunun 6nciisii oldugunu yeniden hatirlatmaktadir. (Kogi Bey, 2008: 65)
Mezarin Seyh Abdiilkadir Geylani Hazretleri’nin de mezariyla birlikte tamiri Kanuni Sultan Siileyman’a
nasip olmustur. (Nisanc1 Mehmed Pasa, 1983: 223-224)

179 Osmanl diisiince geleneginde ehl-i siinnet ve Hanefiligin yeri igin bkz.: Fatih M. Seker, (2013c),
Osmanl Entelektiiel Gelenegi, 1. Baski, Dergah Yaynlari, Istanbul: ss.22-23.

180 17. Yiizyilm en dnemli mutasavviflarindan Niyazi-i Misri bu durumu séyle ifade eder:

“Bugiin bir meclise vardim, oturmus pend ider vaiz,

Okur agmis kitabini bu halki aglatir vaiz

Iki bdlmiis cihan halkin, birini cennete salmis

Eliyle kiirsiiden birin, tamuya sarkitir vaiz

Tamuya séyle doldurmus, yok i¢inde duracak yer

Ana yerlestirir halki, acib hizmettedir vaiz

Cikar agzindan atesler, yakar Seytan-1 mel’unu

Sanasin yedi tamunun azabi, kendiidir vaiz

Yarasur va’z ana, hakka ki yanar, yakilur her dem

Bu Misri’nin hemen ancak cihanda adidir vaiz.” (Yurdaydin, 2013: 280)

181 Semiramis Cavusoglu, (2001), Kadizadeliler, D4, C.24, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara:
ss.101-102.

182 K adizadeliler’in Tiirklerin islam tasavvuruna kars1 tam bir kiyam halinde olusunu hallerindeki acziyeti
de ortaya koyarak Naima Tarihi’nde gérmek miimkiindiir:

“Diinya islerinin goriilmesi iclin ad1 gegen seyhlere gidip gelen bir zarif sorar:

— Sonradan ¢ikma biitiin iyi ve kotii seyleri ortadan kaldirsaniz gerek. Caksir ve don giymek dahi
bid’attir (sonradan adet olmadir) onlan dahi kaldirir misiz?

Dedikte, Tirk-Ahmed:

— Beli (evet) onu da men’ederiz. Pestemal kusansunlar!

Demis.. Herif tekrar sorup:

— Ya kagik kullanmak da bid’attir, demis.
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Osmanli modernlesmesinde kendisine modernlesmenin Islami mesrulastirma
cephesinin yiiklendigi ve ulus-mezhep oldugu ispata calisilan Hanefi-Maturidiligin
Avrupa rasyonalizmini bizatihi miindemi¢ oldugu yana yakila anlatilmis, Imam-1
Azam’dan Rene Descartes, Imam Maturidi’den Auguste Comte ¢ikarmaya
cabalanmakta var olan diizene reaksiyoner cevaplar vermek adma bir mahsur
goriilmemistir. Sekiilarizmi, Tirkiye’yi c¢agdas Avrupa uygarligmmin miidafii ve
miicahidi haline getirmekte Islam’in ehlilestirilmesi olarak insa eden ve tedaviile sokan
Cumhuriyet rejiminin dahi, son yiizyilda kendi dilimizde asilmasi ne yazik ki miimkiin
olamamus, zeval halindeki Osmanli’nin kemal halindeki ulemasindan Elmalili Hamdi
Efendi’ye herhalde Abdiilhamid-i Sani’nin hal fetvasini kaleme almasi hasebiyle bir
taltif olarak bagvurarak yazmasini talep ettigi tefsirin Ehl-i Siinnet itikadi ve Hanefi
fikh1 iizere yazilmas1 hususunda bir protokol imzaladig1 hatirlandiginda®®® Tiirkliigiin
Avrupalilasmak adina iginin bosaltildig1 bir donemde bile Siinnilik 6zelinde Hanefilik

ve onun serhi mahiyetindeki Maturidilik’ten vazgecemedigi kendiliginden ortaya

¢ikacaktir.

2.1.3. Tiirkliige Miisliimanhk Rengini Her An Yeniden Veren Bir Unsur Olarak
Cihadin Anlam

Tiirklerin Islam tasavvurunun toplumsal pratigine hayat veren, Tiirkler
tarafindan devlet tefekkiiriiniin merkezine oturtulan ve kendisi ekseninde Allah’a muti
olunduk¢a hadarilesmenin ve bununla beraber ¢oziilme ve yok olmanin miimkiin

olmadiginin farkinda olunan cihat, Islamlasma devrinden itibaren Miisliiman olmayan

— Onu da kaldiririz. Yemegi elleriyle yesinler. Zehir degil a, yedikleri yemek ellerine bulagmakla ne
lazim geliir?

Zarif adam hayret edip:

— Imdi efendiler, biitiin Alemi cirgiplak soyup gdtii ciplak ¢6l Arabi kiyafetine koymak istersiz!” (Naima
Mustafa Efendi, 1969: 2725) Islam adiyla milletin donuna géz dikenlerin, hayatin tabiatiyla kavga edip
Tiirklerin dini tecriibesini sifirlamaya gayret edenlerin bu gelenegi idrak edenlerin yonettigi bir yapida yer
almalar1 miimkiin degilken bugiin Islamc1 camianin haricisinden mutezilisine, siisinden Kur’an’cisina ve
modernistine kadar ¢ok kiiltiirliililk adina mesru goriilen bir mahiyet arz etmesi Tiirk diisiincesinin tikanan
damarlarint yeniden gosterir niteliktedir.

183 “Diyanet Isleri Baskanligiyla yapilan sézlesmede uygulanacak program sdyle idi: ... Besinci Madde: -
Tefsir ve aciklamalar kisminda asagidaki noktalar gozoniinde bulundurulacaktir: ...e) Itikad acisindan
Ehl-i Siinnet Mezhebine, amel agisindan da Hanefi Mezhebi dikkate alinarak ayetlerin igerdigi dini, ser’i,
hukuki, igtimai ve ahlaki hiikkiimler, isaret ettigi veya alakali bulundugu hikemi/felsefi ve ilmi konulara
dair agiklamalar.” (Yazir, 2005: XXIV- XXV)
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soydaslarina kars1 dahi miicahede etmeyi'®* Islam’in en temel sart1 olarak tahayyiil eden

insanlar i¢in Tiirkliiglin sacayaklarindan tigiinciisiinii teskil etmektedir.

Tiirklerin savasciligina dair sdylemler modern ulus-devlet insasi siirecinde
hamasi anlatilar olarak aktiialize edilse de temelde bunun tarihi vakiaya mukabil
oldugunu Ibn Haldun, Gazali, Ibnii’1-Esir gibi dénemi idrak etmis pek ¢ok miitefekkirin
metinlerinde gdzlemlemek miimkiindiir. Ornegin Imam Gazali, Tiirklerin kendilerinin
Allah tarafindan saldiri, fetih ve istila i¢in yaratildiklarina inanmakta olduklarini ifade
eder.’®® fbn Esir, Allah’m Miislimanlari, Tiirklere Islam’1 nasip etmek vesilesiyle
serrinden muhafaza buyurdugunu ifade ederken!®, Ibn Haldun, Tiirkler’den
“...miisliiman olanlar... kendi soylarindan olup da Mecusilik dininde (yani kitapsiz bir
dinde) bulunan kafirlere karsi gaza yapar, bunlardan esir ettiklerini, arka tarafindaki

iilkelerde satar...”%8" ifadeleriyle bahsedip, ayrica ok atmak usuliiyle “gayet muhkem ve

garip”!8® bir savas usulleri olduklarin1 Mukaddime’de rivayet eder.

Dini tecriibelerinin mistik boyutunu tasavvufi nesveyle, itikadi ve ameli
cephesini Hanefilikle geleneklerine baglayan ve bdylece hayati yasama bigimlerinde
devrimsel doniisiimler yasamadan Miisliman olmanin imkanlarim1 arayan Tiirkler,
diinya kavrayislarinin toplumsal ve siyasal vecihlerini de cihat ile rabitalandirip, térenin
yerine koyduklar1 seriatin, bildikleri diinyanin tamaminda adaleti tesis etmesi ve
Allah’mn dininin hakim kilinmas1 amaciyla kulluk vazifesinin i¢inde bilip Allah’in diger
evamirinden gayrt tutmamislardir. Nitekim Tiirk itikadinin hem sarith hem de

miinsilerinden Imam Maturidi ve Ebu’l Muin en-Nesefi’nin cihadi Islam’in sartlarindan

184 Ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s.242. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, s.18. Abdiilkerim
Ozaydin, (2009), Selguk Bey, DI, C.36, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara: s.365. Abdiilkerim
Ozaydin, (2012), Tiirk, DIA, C.41, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara: 5.478. Osmanl Devleti’nde
benzer bir durum ehl-i kiifr ve gayri miislim olmayanlarla savasma hususunda giindeme gelmis ve kafire
kars1 yapilan cihadin yaninda zenadikaya yonelik cihat da kafire kargi yapilanin 6niine tag koydugu ya da
kafirle anlastig1 icin s6z konusu olmustur. (Ocak, 2013c: 118) Seyhiilislam Ibn Kemal bu unsurlara karsi
cihadin zaruriyeti s0yle ifade eder: “Zira gaza farz-1 kifaye idi. Anlarun beynden def’i ve ref’i farz-1 ‘ayn
derecesin bulmus idi.” (ibn Kemal, 2000: 25-26)

18 imam Gazali, (t.y.), Kimya-y: Saadet, Ali Arslan (Cev.), Merve Yayin-Dagitim, Istanbul: s.23.
“...Selguklu Devleti’nin istikbali endisesiyle hayatinin karardigim1 vurgulayan Horasanli Gazzali,
Miislimanligin hamisi olarak Selguklular1 goriir. Hilafeti muhafaza edecek vasiflarla cihada hayat
verecek potansiyelin Tiirklerde mevcut olduguna inanir.” (Seker, 2015b: 13)

186 Fatih M. Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, (Akt.), s.145.

187 {bn Haldun, Mukaddime, C.1, 5.242.

188 Tbn Haldun, a.g.e., 5.534.
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saymalarimin bu durumun bir sonucu oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.'8
Lewis’in de isaret ettigi gibi Tiirkler i¢in Islam; ... Amentiisii savas nidalar1, temel farz1
silah bas1 yapmak olan savascilara has bir din.” hiiviyetindedir.'*

Yiiziimiizii Mukaddime miiellifine déndiigiimiizde, Ibn Haldun’un, toplumlarin
91

ve onlarin asabiyetlerit

keyfiyetlerinde bedevilikten'®? hadarilige'®® dogru bir tebeddiiliin!®* tabii'®® bir sekilde

dogrultusunda ortaya ¢ikan devletlerin mahiyet ve

ortaya ¢iktig1 ve hadarilesen yapilarin bir siire sonra asabiyetlerini ve bedeviligin kurucu
imkanlarini*®® kaybedip, ¢oziildiiklerini'®’ ifade ettigini gérmek miimkiindiir. Hayati
yasama pratiklerini bedevilik kavrami ekseninde anlamli kilabilecegimiz Tiirklerin, Ibn
Haldun’un ortaya koydugu bu sdylemler dogrultusunda tedkik ettigimizde neden ii¢
nesilde!® hiikiimranliklari kaybetmediklerinin cevabi, devlet ufuklarma miilkii degil
ila’yr kelimetullalmi*® koymus, bedaveti cihat ekseninde siirekli aktiiel kilmis
olmalarindadir. Bu anlamda Tiirklerin, Ibn Haldun’un anlatisini, yanlislayamasalar da
asmanin sirim kesfettiklerini, bir yanlari hadarilesirken®® diger yanlarimi yeniden
bedevilestirmeyi bildiklerini sdylemek miimkiindiir ki bu bedevi kalis1 saglayan unsur
cihadin bizzat kendisidir.?®* Nitekim Hanefi fakih ve muhaddis Tahavi’nin itikat

13

serhindeki “...cihad, iyi olsun kotii olsun Miisliimanlarin yoneticileri ile birlikte

kiyamete kadar devam edicidir. Bunlar1 higbir sey bozamaz, gecersiz kilamaz.”?%2

hitkmii hatirlandiginda, Stinni bir cemaatin bu hiikkme ittiba ettikge ahirete kadar bedevi

189 S5nmez Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasawvuru, s.72.

190 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, S.19.

191 Ibn Haldun, a.g.e., $5.334-335, 338-339, 373,

192 fbn Haldun, a.g.e., $5.324-330, 348-349, 358-359,

193 fbn Haldun, a.g.e., $5.329-333, 349-355, 386-389.

194 Ibn Haldun, a.g.e., $5.395-398.

195 [bn Haldun, a.g.e., $.557.

1% fbn Haldun, a.g.e., $5.326-329, 345-348, 355-358.

197 {bn Haldun, a.g.e., $5.553-562.

198 {bn Haldun, a.g.e., $5.392-394.

199 Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s.111.

20 flk dénem Osmanli padisahlarinin bey, gazi, hiidavendigar, fatih gibi iinvanlari, hadarilesmeyle
Kanuni’ye kadar tebeddiil etmistir.

201 Tbn Haldun bu duruma su sekilde isaret etmis, bu nazari ifadelerin tatbik edicisi Tiirkler olmustur:
“Dini renk, asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan rekabeti ve hasedi ortadan kaldirir, yonlerini sadece
Hakk’a ¢evirir. Bunun neticesinde, durumlar1 hakkinda kendileri igin ileriyi gérme hali hasil oldu mu,
artik 6nlerinde hicbir sey duramaz, ¢linkii hedef birdir, ayn1 seyi herkes miisavi surette istemekte ve onun
i¢in canlarim da feda etmektedir...” (Ibn Haldun, 2013: 378)

202 fmam Ebu Ca’fer et-Tahavi, (2015), Ehl-i Siinnet Akaidi Muhtasar Tahavi Akidesi Serhi, Ebubekir
Sifil (Haz.), Rihle Kitap, Istanbul: 5.227.
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cephesini koruyacagi kendiliginden ortaya cikacaktir. Bu dogrultuda hayat nizamina
Islami bir renk verme gayretindeki Tiirklerin Islamlasma devri eserlerinde diismanin

kafire2%3

, savagin ise cihada doniistiigiini ve hatta Allah yolunda oldiiriilenlerin
dlmeyecegi hususundaki ayetin dgrenilip iman edildigini gézlemlemek miimkiindiir.?%
Bahsi gecen ifadeler ekseninde Osman Turan’in cihan hakimiyeti mefkuresi olarak
kavramsallastirdig1 diinya tasavvurunun anlamini Islam’m iginde var ve devam ettirmis
Tirklerin, Miisliimanlikla yeni bir renge biirlinmiis bedeviyetleri oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bu bedevi tarafi muhafaza edebilecek mekanizmalar1 iiretmeyi basaran
Tiirkler, Selguklular®® ile Anadolu’yu vatan haline getirmisler ve Osmanl1 Devleti?% ile
de hem hadari hem de bedevi anasir1 bir pota i¢inde eritmeyi basararak bilinen cihanin

hakimi olmakla serefyab olmuslardir.

Islamlagsma devrinden itibaren Tiirk toplum ve devlet tarihini degerlendirirken

kopus degil de devamlilik kavramini merkeze alirsak bu tarihsel siiregte Tiirklerin;

208 <« sast dinli, din dusmani, alaca ath kafir bindi, 1lgar etti.” (Dede Korkut, 2015: 52) “Sagmasapan

sdyleme, bre itim kafir/Itimle bir yalakta yundum igen azgin kafir!” (Dede Korkut, 2015: 54) Hikayelerin
pek ¢ogunda benzer 6rneklerle karsilagsmak ve diismanin siirekli olarak kafir olarak adlandirildigini hatta
diismanin kendisi konusurken dahi kendisinden kafir olarak bahsettigini gérmek miimkiin olmaktadir.

204 «“Brat ve ordu ile ez bu kafir diismani/Tanr1’dan giic dile sen gonlii ar1

Askeri, silah1 ¢gevir kafire/Kafirle doviisen 6lmez 6lse de

Onlarin evini barkini yak, kir burkanini/Yerine mescit yap, cemaat toplansin

Tutsak et oglunu kizini, kul cariye/Hazine kur ondan aldigin servetle

Miislimanligi ag, yay seriati/Adin ve kendin olsun iyi

Miisliimani yakma, dokunma ona/Tanr1 durur bunun karsisinda

Miisliiman Miisliimanla kardestir/Kardesinle savagma, iyi ge¢in her zaman

Tore kur halka ering bulsunlar/Sana da iyi duact olsunlar

Tanr1 bundan 6tiirli seving verir sana/Ey kahraman, senin olur her iki diinya” (Yusuf Has Hacib, 2015:
405-406) Oru¢ Bey’in Osmanli Hanedam ile ilgili ifadelerine baktigimizda Tirk idrakinde pek bir
degisim olmadig1 rahatlikla gozlemlenecektir: “Zira, bunlar gaziler ve diismani yenicilerdir. Tanr1 ugruna
hak yoluna durmuslardir. Gaza malin1 toplayip Hak yoniine hare edicilerdir ve Haktan yana gidicilerdir.
Din yoluna gayretlilerdir. Diinyaya magrur degillerdir. Seriat yolunu gézeticilerdir. Dinsizlerden intikam
alicilardir ve kimsesizleri sevicilerdir. Garptan sarka Islam dinini acicilardir ve Hakkin yolundan disarda
olan asileri kiricilardir.” (Edirneli Orug Beg, 1972: 18)

205 «\/g'|-h4sil sene-i sitte ve erbaa-mie (406/1015) méa-beyni esnalar1 hudiidindaki miilak-i Al-i Selcik ki,
Milk-i Riim'a kadem basdilar, kirk-elli yildan beru ol serhadleri temelliik iden iimera-i Danismendiyye ile
yek-dil i yek-cihet olup, kiiffar-1 haksara cihdd u gazddan hali olmadilar.” (Gelibolulu Mustafa Ali
Efendi, 1997: 12)

206 «“Nevcivan civan-1 devlet ii pir-hasletdir, diy Osman Han canibine ilticay: tercih kildilar. Bu tarikile
subh u $adm cihad-1 fi'llah'e ihtimam ve i'la-y1 alam-1 din-i Muhammediyye'ye ciill-i himmet i guzéta i‘1am
idiib, meclis-i rnu'aseret ve bezmi, kiiffar-1 esrar la dem-be-dem rezmi, baslar kesiliib, kanlar dokiildiik¢e
her rezmi gliya ki peyméneleri girdan ve bade-i erguvanisi firavan ve tiifeng funduklari meclislerine
erzan, bu giine na-dide vii bi-nazir bezmi idi. Seban-riiz baht-1 firiz ve mehce-i rayet-i cihan-siiz ile gaza
etmek tizre oldilar. Giinden giine kemal-i sevketle irtifa'-i an u iktidar buldilar.” (Gelibolulu Mustafa Ali
Efendi, 1997: 36)
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Islamlasma devrinin bedeviligi, Selcuklular devrinin bedevilikten hadarilige gegcis
siirecini?”’, Osmanlilarin ise hadariligi temsil ettigini soylemek miimkiin olacaktir.
Osmanlilarin bu uzun siiren hadarilik tecriibesinin miimkiinliigii ise kiligla basladigi
cihadi kalemle kemal haline getiren insanlarin bahsi gegen hadari yapinin icinde
bedeviligin imkanlarini insa etmeleri olmustur. Osmanli tecriibesinde bu imkanin adi

Yenigeri Ocag1 ve Enderun Mektebi’dir. Devsirme usulii® ile aileleri ve milletlerinden

209 210

alinarak nesebi“””, eski dinlerinden ihtida etmeleri saglanarak da sebebi**” asabiyetleri

sifirlanan ¢ocuklarin, hem nesebi hem de sebebi asabiyetlerinin sadece padisaha yonelik

1

olarak inga edilmesi?!! siireci sonucunda, varliklari kulu olduklari kap1 ile mukayyet

bulunan bedevi bir asker ve yonetici sinifi ortaya ¢ikartilmis, bir yaniyla hadarilesen
devlet bahsi gegen tarafiyla siirekli olarak bedevi®? kalmayr miimkiin kilmugtir.2*3
Avrupa sivilizasyonunun?** Tiirk bedavetine tercih edildigi modernlesme

215

asrimizda®®®,  Tiirk bedeviligini temsil eden Yeniceri Ocag?!®, modernlesme

207 “Siinniligin bayrakdarligini yapan Selcuklu idaresi, islamiyetin gaza fikri ile tiirkiin fiitiihat telakkisini
birlestiren bir siyasi tesekkiil oldugu i¢in, miisliiman iilkelerde hakimiyet saglandiktan baska, Fatimiler ile
miicadele mana kazanmis ve hagli seferlerinde muvaffakiyetle karsi koymak miimkiin olmustur.”
(Kafesoglu, 2001: 403)

208 1smail Hakki Uzuncarsili, (1988), Osmanli Devleti Teskilatinda Kaptkulu Ocaklar: 1 Acemi Ocagi ve
Yeniceri Ocagu, 3. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara: s5.13-18. Giilgiin Ugel Aybet, (2010),
Avrupali Seyyahlarin Géziiyle Osmanli Ordusu (1530-1699), 1. Baski, letisim Yayinlari, istanbul: ss.40-
51. Abdiilkadir Ozcan, (1994), Devsirme, D4, C.9, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara: ss.254-
257.

209 fbn Haldun, a.g.e., $5.334-336.

210 fbn Haldun, a.g.e., 5.545.

211 “Yenigeriler Balkan kdylerinden devsirilip egitilen ve Islam’1 benimseyen Hiristiyan gocuklarrydi.
Yenigeri ocaklari aileleri, sultan ise babalar1 ve biraderleri haline gelmisti.” (Wheatcroft, 2012: 47)

212 By dogrultuda hadarilesmemeleri icin evlenme ve ticaret hususundaki yasaklarla sadece savasma
vazifesi {istlenmis yenicerilerin Bektasi olarak kalmalarina da miisaade edilmistir. (Uzungarsili, 1988:
147-150, 306-307)

213 Bedevi tavrin devlet yonetimdeki etkisi su ifadelerde aranabilir: “Osmanli’da her sey olunabilir fakat
Osmanli haini olunamaz. Devlet-i Aliyye hainin siilalesini kurutur. Diismanlara miidara etmeyi nifak
alameti olarak goren asrin en biiyiik tarihgisi olan Gelibolulu Ali Efendi’nin devlete itaat etmeyen kulun
siyaseti vacibattandir s6zii bir hakikattir. Bu noktada hosgorii; zaaf ve cehalet nisanesidir.” (Seker, 2015a:
10) Tiirk bedavetinin Avrupalilar tarafindan nasil idrak edildigini gosteren bir kitabn adimi Ozlem
Kumrular nakletmektedir: “Korkun¢ ve vahsi Tiirk milletinin, hilekar sanatlarinin ve gaddarca savas
stillerinin, ve hakimiyetleri altina alip kaygisiz bir vahsetle sahip olduklar1 imparatorluklar, kralliklar ve
vilayetlerin basliksiz tekzip kitab1.” (Kumrular, 2012: 319)

214 «“Medeniyet”, kelime olarak Tiirkcede ilk defa 1838’lerde goriilmiistiir. ...Osmanlilar, bu kelimeyi,
kendi kiiltiirleriyle bagli olarak degil, Avrupa’dan gelen bir kavrama karsilik olarak diisiinmiiglerdir. Bu
kavrami ifade eden kelime, Tirkler’in de bir siire “sivilizasyon” olarak aynen kullandiklari
“civilization”dur.” (Baykara, 1992: 1)

215 Aslinda bu asir ordu yapisindan baslayan, yonetimle devam eden, toplumsal yapiyla sonuglanan bir
gelenekten kopus asridir. Osmanli Devleti’nin cihat merkezli siyaset tasavvuru da bu asirda ¢oziilmiistiir.
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hamlelerinin oniindeki en énemli engel olmus?!’, miiesses nizamin devamliligini var
oluslarmin miisebbibi bilen, yapmmin ig¢indeki en geleneksel unsur oldugunu
sOyleyebilecegimiz Yenigeriler kendilerinin modernlestirilmesine yonelik ¢abalarin

wsrarla karsisinda  durmuslardir.?!8

Yenigeri Ocag’nin yok edilmesinden sonra
Avrupalilasmanin son haddine vardigi?’® ve Ibn Haldun’un ongordiigii sekilde
par¢alanmaya bagladig1 hatirlandiginda, Osmanli’nin ¢oziilmesinin temel miisebbibinin
bedavetin tamamen kaybedilmesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.??® Islam’in evamirinden

olan kafire karsi miicahedenin, Avrupalilasmada yontemin ne olmasi gerektigi

“Bu yiizden Osmanli Imparatorlugu’nun bir cihad ve gaza devleti oldugunu sdylemek ve onun bu
kimligini 19. yiizy1l baslarina kadar siirdiirdiigiinii kabul etmek yanlis degildir.” (Ocak, 2013c: 112)

216 Qgier Ghislain de Busbecq Yenigerileri su sekilde betimler: “Dogrusu, eger yenigeri olduklar1 bana
sOylenmeseydi, dogrudan onlarin bir tiir din adami ya da dini bir cemaat miintesibi olduklarina inanirdim
fakat bunlar nereye gitseler dehseti yanlarinda gotiiren meshur Yenicerilerdi.” (Busbecq, 2005: 9)
Busbecq sonrasinda kendi ordulariyla Yenigerileri karsilagtirir ve yaklagik 250 sene sonra ayni ifadeleri
Osmanli’y1 yoneten kadrolarin kuracag: su ifadeleri kullanir: “Onlarda giiglii bir imparatorlugun biitiin
kaynaklar1, yipranmamis bir giic, doviiste ustalik ve tecriibe, savas gormiis askerler, zafere aligkanlik,
zorluklara tahammiil, beraberlik, diizen, disiplin, kanaatkarlik ve tedbirlilik var. Yoksulluk, kisisel israf,
zayiflik, maneviyat bozuklugu, tahammiilsiizlik, egitimsizlik ise bizde. Asker itaatsiz. Subaylar para
canlisi. Disiplin kiiglimseniyor. Bagibosluk, umursamazlik, ayyaslik ve ahlaksizlik yaygin. En ko6tii olan
da su: diisman zafere aligkin biz ise yenilgiye. Sonucun ne olacagindan siiphe edebilir miyiz?” (Busbecq,
2011: 122) Tiirk ordularinin &niinde durulamaz bir sel oldugu anlatis1 da iki buguk asir sonra 6znesi
degisse de neredeyse ayni1 mahiyette Islamcilarin dillerinde ifade bulmustur. (Solnon, 2013: 74-76)

217 Kadir Ustiin, (2002), Rethinking Vaka-i Hayriye (The Auspicious Event): Elimination Of The
Janissaries On The Path To Modernization, Yiiksek Lisans Tezi, Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Bilkent Universitesi, Ankara.

218 Bahsi gecen modernlestirme ¢abalarimin amacinin, daha sonra ocagin kaldirilmasi i¢in de fetva verecek
olan Seyhiilislam Mehmed Tahir Efendi tarafindan “...Iste kitap, siinnet ve iimmetin ulemasi toplanarak
diismana karsi koymak i¢in belli kurallara gore askerin egitim ve O0gretimi vacip oldugu sabit oldu.”
seklindeki ifadesi, modernlesmede yoOntemin dahi i‘la-y1 kelimetullahi dikkate almaksizin tesis
edilemedigini gosterir niteliktedir. (Ahmed Cevdet Pasa, 1994: 2941) Isyan eden yenigerilerin dertlerinin
“...Biz boyle egitim yapmayiz, bizim eski usuliimiiz destiye tiifekle kursun atmak, kegeye kilig galmaktir.
Bu isi ortaya dokenleri isteriz...” (Ahmed Cevdet Pasa, 1994: 2946) seklindeki ifadesini Ogrenen
sadrazamin “...biz bu isi Osmanliy1 yiiceltmek igin, kitap ve siinnete dayanarak basladik. Bu kanuni
meselenin bozulmasina asla goz yummayiz. Allahin yardimi ile hepsini ezip yok etmek iizere kilicimizi
cektik. Var bdylece haber ver...” seklindeki tepkisi de benzer bir durumu yansitmaktadir. (Ahmed Cevdet
Pasa, 1994: 2947) Yenigerilerin Avrupa askeri usullerine gore talim yapmalarina yonelik ser’i mesruiyet
zemini tegkil eden fetva tetkik edildiginde yenilesme hamlelerinde cihadin merkeziligini gérmek miimkiin
olmaktadir. (Uzungarsili, 1988: 662-665) Yahya Kemal de Vaka-i Hayriye’nin neden ortaya ¢iktigina dair
benzer bir fikre sahiptir: “...bu vak’a, Osmanli Devleti’ni gittik¢e sikistiran diigman hiicumunun verdigi
heyecanla, devlet, ordusunu, miilki tesekkiiliinii bir an evvel yenilestirip, diismana kars1 durabilmek
ihtiyacindan dogmustur.” (Yahya Kemal, 1990: 304)

219 Bu meyanda Yahya Kemal’in Vaka-i Hayriye’yi “...yenilesmeyi ‘siirekli bir is’ haline getiren 1826
hiikiimet darbesi...” (Yahya Kemal, 1990: 304) olarak andig1 hatirladiginda hadisenin sebep ve mahiyeti
kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

220 Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhiil Ahbar’a aldig1 “Ser-i serife, revnak-1 Islam’a ragbet it/ Piraye-i
cihad ile Osmaniyan’t an.” (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 1997: 41) beyti ekseninde diisiiniildiigiinde
Osmaniyan’in artik piraye-i cihad ile anilamaz hale gelmesi yok olusunu da beraberinde getirmistir.
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hususundaki miicadeleye doniismesiyle kaybedilen cihat ruhu devletin de yikilmasi

siirecini yaninda getirmistir.

2.2. TURKLUGUN MODERNLESMEYE CEVABI OLARAK TURK
ISLAMCILIGI

Ortaya koydugumuz Tirklik anlatis1 ekseninde degerlendirildiginde bugiin
tarz-1 siyasetlerden bir siyaset ve donemin diisiince akimlarindan biri olarak
nitelendirilen Islamcilik, dénem iginde diinyanin farkli Miisliiman cografyalarinda
ortaya cikan Islamciliklarla karsilastirildiginda ¢ok onemli ve derinlikli hususiyetlere
sahiptir. Tiirk Islamciliginin Afgani-Abduh c¢izgisinde anlasiimasina salik verenlerin en

221 ciinkdi

basit ifade ile suyu bulandirma g¢abasinda olduklar1 bir hakikati ifade eder
Islamciligin  Afgani-Abduh ¢izgisi Tiirk Islamciigi ile karsilastirildiginda bu
Islamciligin rasyonalist Selefiligin sathi sdylemlerinden ibaret bir asr-1 saadete déniis
goriiniimlii modernlesme projesinden baska bir sey olmadigi kolay bir sekilde
gdzlemlenecektir. Tiirk Islamcilig1 ise sahip oldugu gelenegin ortaya koydugu usul
ekseninde diisiince iiretmis, belli alanlarda diger Islamci ekollere atiflarda bulunsa bile

bu atiflar s6ylenenin mesrulugunu ve iimmetin s6z birligi sdylemini vurgulamaktan 6te

bir anlama sahip olmamustir.

“...Muhammed Abduh ve Resid Riza’nmin onciiliigiindeki Selefi akilcilik (Neo-
Selefilik), 2. Mesrutiyet islamciligi {izerinde miiessir olmustur; ancak bu tesir Mehmet
Akif’in ...Safahat’taki birgok dizesinden de anlagilacagi gibi, Japon modernlesmesine
benzer bir tarzda, asiyr kendinden yapma sartina bagli bir 1slah/islahgilik noktasinda
temerkiiz etmis, dolayisiyla tasavvuf ve tarikatlari bid’at, kabir tahripgiligini, dini ihya ve
islah addetme gibi Selefi-Vehhabi karakterli ifratlar bu topraklardaki miisliiman halkin
sevad-1 a’zaminca pek benimsenmemistir.”???

221 By séylem yalmzca Tiirk Islamciligim Afgani’den miilhem ve Abduh ile paralel okumakla kalmaz,
ayrica tarihi tecriibe icerisinden bir gelenek icat ederek modernlesme ugruna harcanan c¢abay: halis bir
dini niyet ile Islam’m yasanma seklinin diizeltilmesi endisesi haline de getirir. Bu anlatimin Ahmed b.
Hanbel, ibn Teymiyye, Birgivi, Kadizade, Muhammed b. Abdiilvehhab, Afgani, Abduh tarikiyle
giiniimiize kadar getirildigi bir sdylemi iktibas etmek durumu géz Oniine serecektir: “ibn Teymiyye (6.
1328)’nin Hanbeli mezhebi icinde baslattigt hareket, 16. yiizyilda Birgivi ekoliinli, 17. ylizyilda
Kadizadeli, 18. yiizyilda ise Vehhabilik hareketini dogurmus; etkileri, 19. ylizyilin sonlariyla 20. yilizyilin
baglarinda Cemaliiddin-i Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (8. 1905)un fikirlerinde takip
edilebilmektedir. Bu degerlendirme, Birgivi Mehmed Efendi’nin ibn Teymiyye’'nin baslattigi dini
bid’atlerden arindirma hareketinin Osmanli devletindeki takipgisi oldugunu ortaya koymaktadir. islam
tarihindeki din ve diisiince hareketlerine topluca baktigimizda, selefiyyeci hareketin, belli donemlerde
belli kisilerce yiiriitiildiigii dikkati ¢cekmektedir.” (Gliner, 2013: 49)

222 Mustafa Oztiirk, (2013), Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’'ancilik, 1. Baski, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara: s.23.
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Tiirklerin islam tasavvurunun zemberegini teskil ettigini soyledigimiz tasavvuf,
Siinnilik ve cihat kavramlar {izerine diisiiniilmeden ortaya konulacak bir Islamcilik
anlatis1 butlan sahibi olacaktir. Bu gelenegin diinyanin yeni durumuna ve cebrettigi belli
sdylemlere kars1 iirettigi Islamciligin bir anda bu bin yillik tecrilbeye muariz seyler
sOylemesini beklemek miimkiin olmamakla birlikte modernlesmenin yarattig1
kirilmanin da aranaca@i yer gelenegi ile kavgali, nevzuhur bir islamcilik diisiincesi
yerine Tiirk Islamciligmin usul tasavvurundaki asmmalar ve 6zellikle tasfiye edilen
Tiirk Islamciliginin yerini alan 1950’lerden sonra Tiirkiye’de ¢eviriler ekseninde
tiretilen nesebi belirsiz, koksiiz, usul sahibi olmamakla malul islamcilik anlatilart

olmalidir.

Bugiin islamcilik ¢alismalarinda ortaya konan Tiirk Islamciliginin tasavvuf ile
kavgali oldugu sdylemi abesle istigaldir. Tasavvufla kavgali olmak, onu, biitiin bir
diinya goriisiinden ve din tasavvurundan tasfiye etmek olabilir fakat donemin
Islamcihiginin tasavvufa yonelik yaklasimlari incelendiginde aslinda tasavvuf adina
miicahedenin Oniine gecen ve bedaveti engelleyen hadari bir ¢iiriimenin araci olarak
degerlendirilmeye gayret edilen sdylemlere karsit cephe alindig: fark edilecektir ki bu
durum da Turkligiin cihat ile rabitas1 diisiiniildiigiinde diinyanin aldigi yeni duruma
kars1 nasil cihat edilecegi probleminin, teknigin edinilmesi ve yeni bilimlerde vukuf
sahibi olacak insanlarin yetistirilmesi i¢in ¢alisma ve egitim seklinde cevaplanmasiyla

agiklanabilir.

Dénemin Islamcilarindan Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Arusiyye
tarikatina intisap etmis, Vahdet-i Viicud diislincesiyle alakadar olmus; Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi Naksibendiligin Halidiye koluna intisap etmis ve tasavvufu seriatin
ozii olarak idrak etmistir.??® Vefat haberinin Mehmed Akif’in iizerine dag gibi y1g1ldig1
Babanzade Ahmed Naim kayinpederi Naksibendi ve Melami seyhi Fatih Tiirbedari
Ahmed Amis Efendi’nin miiridi olmustur.??* Elmalili Hamdi Efendi ise Sa’bani Seyhi

Ayvacikli Seyh Haci Mehmed Kamil Efendi’ye intisap etmis,??®, Mustafa Kara da

223 Selami Simsek, (2014), Tortumlu Seyhiilislim Mis4 K4zim Efendi’nin Bazi Tasavvuf Kavramlarina
Iliskin Diisiinceleri, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 11, Say1 5, s.10.

24 1. Liitfi Cakan, (1991), Babanzade Ahmed Naim, D4, C.IV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara: s.375.

225 Ebiil’'ula Mardin, (1966), Huzur Dersleri I1-111, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul: s.1094.
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Elmalil’nin metinlerinden iyi bir Fiituhat okuyucusu oldugunun anlasilabilecegini
soylemis??®, Elmalili Hak Dini Kur’an Dili’nde ayetlerin isari manalarina da sikga atiflar
yapmaktan c¢ekinmemistir.??’ Ferid Kam Vahdet-i Viicud iizerine eser telif etmis??®,
Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakk: Bursevi ve Haci Bayram Veli iizerine yazmig??°,
“Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?”?? serlevhali metnin miiellifi olmustur. Velhasil
giiniimiizde hakim soylemi teskil eden Islamciligin tasavvufla mesafeli ve hatta kavgali

oldugu sdyleminin hakiki bir karsilig1 oldugunu gérmek miimkiin degildir.

Islamcilarin ¢alisma, Bati’nin fen bilimlerini ithali ve teknigin elde edilmesi
hususundaki neredeyse takintili olarak adlandirabilecegimiz tutumlarini da Tirkligiin
cihat ile olan iligkisinden bagimsiz anlamanin imkanindan bahsedilemez. Yiizyillarca
Osmanlilarin kili¢ ile yaptiklari cihadin diinyanin aldigi yeni sekilde bir karsiligi
kalmamis, gavur, biitiin bilad-1 Islamiyye’yi isgal etmis, Miisliimanlar ise bunun
karsisinda duracak araglardan i¢inde bulunduklar ataletten dolayr mahrum kalmislardir.
Yani artik miicahedenin araci, galiplerin ellerindekileri elde etmek olarak anlasilmistir.
Bu cer¢evede cihat, en azindan diismanlarin teknikleri elde edilene kadar bu duruma

diisiilmesine sebebiyet veren anasir karsisinda kiligtan kaleme devredilmistir.

Siinnilige kars1 bir durusu Islamcilikla beraber okumak ise abesle istigaldir.
Tasavvufla rabitasi olan bir toplulugun Siinnilikle kavgali olmasi zaten miimkiin
degilken, tamamen yanlis bir degerlendirme de olsa Abduhgu durusun Tiirkiye subesi
olarak nitelendirilen Akif’in dahi igtihat kapisinin agilmasi1 meselesi karsisindaki dolayli
da olsa muhalif tavri, Islamcilarin fikhi cizgide de itikadi ¢izgide de Siinnilikle ilgili
dertleri olmadigim ortaya koyar niteliktedir. Tiirk Islamciliginin {izerinde durdugu
mesele ve tartigmalar incelendiginde bugiin tekrar tekrar isitilip Tiirk diislincesinin
online konularak biitlin enerjisini tiikketen konularin aslinda c¢oktan ¢ozildigi

goriilecektir. Cumhuriyet sonrasi hangi zihin yapisindan neset ettigi anlagilamayan din

226 Mustafa Kara, (1993), Hak Dini Kur’an Dilinde Tasavvuf Kiiltiirii Uzerine, Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara: s.239.

27 Mehmet Sirin Ayis, (2015), Elmalili Tefsirinde Tasavvuf, 1. Baski, Ragbet Yaymlari, Istanbul.
Hiiseyin Kurt, (2015), Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tasavvuf Anlayisi, Diyanet IImi Dergi, Cilt
51, Say1 3, Ankara: ss.163-203.

228 Ferit Kam, (2015), Vahdet-i Viicud, 1. Baski, Kap1 Yayinlari, Istanbul.

229 Mehmed Ali Ayni, (2013a), Ismail Hakki Bursevi, 1. Baski, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul. Mehmed
Ali Ayni, (2015), Haci Bayram Veli, 1. Bask, Bilyliyenay Yayinlari, Istanbul.

230 Mehmed Ali Ayni, (2013b), Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, 1. Baski, Biiyiiyenay Yayinlar1, istanbul.
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tasavvur ve tartigmalar1 bahsi gegen donemle karsilastirildiginda diisiince diinyasinin
aldig1 zeval hali, durumu sarahaten ortaya koyacaktir. Bu sebeple donemin Islamciligini
anlamak aslinda bugiin anlasilmasi zor kabul edilen pek ¢ok meselenin kolayca idrak

edilerek problemlerin ¢éziilmesini saglayacaktir.

2.3. MODERN DONEM TAT IiSLAMCILIK DUSUNCESi: YONTEM
YOKSUNLUGUNUN iKTiDARI

Islamcilik diisiincesinde yapilmasi bir zaruret haline gelen ayrimin bir gelenege
sahip olup olmamak {izerinde kurgulanmasi gerektigi ve kendi gelenegimiz ve
disindakileri vurgulamak admna yaptigimiz  Tiirk Islamcilign  anlatisinda  Tiirk

Islamcihiginin  disinda olan Islamcilik  sdylemlerinin tat?®* kavrami ekseninde

2L Kiiltigin ~ Yazitlar’'nda  “On Ong  ogluna, tatma degin bunu  goriip  bilin.”

(http://gokturkanitlari.appspot.com/kultigin.html, 2016) seklinde rastlanilan tat kavramim Ziya Gokalp
“Tirk, din nokta-i nazarindan kendisine benzemeyenlere ...“tat” adim1 veriyordu.” (Gokalp, 1976: 14)
ifadeleriyle agiklamustir. Divanii Liigati’t-Tiirk’te tat kavramu su ifadelerle anlamlandirilmistir: “Farsi
(Tirk lehgelerinin ¢ogunda). Su ataséziinde de geger, tatig kdzre tikenig tiipre: Farisiyi goziinden vur,
dikeni kokiinden kes.”, “Uygur kafirleri (Tuxs1 ve Yagma lehgelerinde). Bu sozciigii onlarin iilkelerinde,
onlarin agzindan isittim. Bu sozciligii tat tawgag: Uygur ve Cinli ifadesi iginde de kullanirlar. Yukaridaki
maddedeki atasozii aslinda Uygurlar ve Cinliler igin kullanilmakta ve onlarin sadakatten yoksunluguna
deginmektedir; “diken kokiinden kesilmeli, Uygur goziinden vurulmali.” Bagka bir atasézii de soyledir,
tatsiz tiirk bolmas, bagsiz bork olmas: Bir basligin hi¢gbir zaman bagsiz kalmamasi gibi bir Tiirk de higbir
zaman Farsisiz (diismansiz) kalmaz.” (Kasgarlt Mahmud, 2005: 539-540) “Farsilere tat denildigi gibi, o
zaman Buda dininde olan Uygurlara da tat deniliyordu. Demek ki Tiirk olanlar da, bagka dinde bulununca
tat tabirine layik goriilebiliyordu. O halde, tat olanlar, Tiirk’ten lisanca (dil bakimindan) farkli olanlar
degil, belki dince ve tdrece ayr1 olanlardi.” (Gokalp, 1976: 15) Divan’da tat ile tawgag arasinda ortaya
konulan fark ekseninde sunu sdylemek miimkiindiir ki tat kavrami dine intisap ya da dini tasavvur
bakimindan farklihigi ifade ederken, tawga¢ kavrami dini farklilik olsa bile medeniyet anlaminda
benzerligi, farisi ise medeniyet eksenindeki bir farklilig1 ortaya koymaktadir. “Tat ve Tawgag terkibinden
de Cinlilere tat nazariyla (goziiyle) bakilmadigi anlasiliyor. Demek ki eski Tiirklerle Cinliler arasinda dini
ve medeni bir miisareket (ortaklik) vardi. Cinli, harsca (kiiltiir bakimindan) Tiirk’ten ayr1 oldugu i¢in, ona
Tiirk denilemezdi. Medenice Tiirk’le miisterek (ortak) oldugu i¢in ona Farsiler gibi denilemezdi. Bundan
dolayidir ki Cinliler, Tawgag adiyla ikisinden de ayirt ediliyordu.” (Gokalp, 1976: 15-16) “Tatar kelimesi,
“tat eri” tabirinden murahham (kisalmis) olsa gerek. Dede Korkut Kitabi’nda “tat eri” tabiri var. Tiirkler
Tatar sifatini, cahil yani toresiz olan Mogollarla Tunguzlara isnat ederlerdi (verirlerdi). Tat ile Tatar
arasindaki fark, Arap lisaninda kafir ile cahil arasindaki gibidir.” (Gokalp, 1976: 21) Kamus-1 Tiirki’de
kavramin anlaminin modernlesme donemi anlatisina uygun olarak Kiirtler de dahil edilerek degistigi
gozlemlemek miimkiindiir: “...eski Tiirklerin kendi hiikiimleri altinda bulunan yerlerde eski Irani ve
Kiirtlere verdikleri isim olup, makam-1 tahkirde kullanilirdi.” (Semseddin Sami, 2014: 292) Giincel
Tiirkge sozliiklerde de kavramin hem tarihi hem de baglamsal anlamlarinin dikkate alindig:
gozlenmektedir. Devellioglu’ya gore tat, “Tiirk’lerden gayri olanlar.”dir. (Devellioglu, 2006: 1039) Tiirk
Dil Kurumu’nun Giincel Tiirkge Sozliik’iine gore “1. Tiirklerin egemen oldugu yerlerde yasayan Arap
veya Iranlilar.”, Tiirkiye Tiirkcesi Agizlar1 Sozliigii'ne gore “Acem, Sii”, “1.Dilsiz. 2.Kekeme. 3.Cirkin,
sevimsiz. 4.Kaba (kimse i¢in). 5.Sira, saygi gézetmeyen, saskin, aptal.” Tarama Sozliigli'ne gore ise
“Yabanci, ecnebi, Ozel olarak Acem.”dir. (http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_ bts&arama=
kelime&guid=TDK.GTS.573098ff8eee87.32817007, 2016) Sevan Nisanyan’m etimolojik sozligii


http://gokturkanitlari.appspot.com/kultigin.html
http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_%20bts&arama=%20kelime&guid=TDK.GTS.573098ff8eee87.32817007
http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_%20bts&arama=%20kelime&guid=TDK.GTS.573098ff8eee87.32817007
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sekillendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Tiirk diisincesinde Tiirk olmamayi,
yabanciligi dini bir gerceve ekseninde sekillendiren ve bodylece Tirkliigi dini bir
mahiyetle kodlayan tat kavrami, Islamcilik diisiincesinde kendisi dikkate almarak
gidilen ayrimda ise Tiirk Islamcilig1 disinda kalan tiim anlatilar1 ortaya koymaktadir.
Tat Islamciligindan ayr1 olarak da bir gelenege sahip olan modern dénem Sii
Islamciliginin hususi bir dneme sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu durum tat ve
tawgac kavramsallasmasi ekseninde anlasilabilir. Bu anlamda Sii Islamcilig1, bir
gelenege sahip olmasi hasebiyle tattan ziyade tawgac¢ kavrami gergevesinde miisahade
edilebilir. Modern donemi ve modernlesme tecrilbemizi anlamli kilmaya ¢alisan
entelektiieller tarafindan bilerek yahut ekseriyetle bilmeyerek Tiirk islamciliginin Tat
Islamciliktan ayrilmamasi ve hatta bir arada gibi gosterilmesi, diisiince tarihinde biiyiik
bir probleme sebebiyet vermistir. Tiirk modernlesmesinde Islamcilik  kendi
hususiyetleriyle var olmus, tat islamciliktan varolussal anlamda etkilenmemis ve tat
Islamcilikla benzer sdylemlere sahip olsa da bu ortaklik diisiinsel bir mahiyet arz
etmemistir. Bdyle bir ayrimin nedeni tat Islamcilifin, gelenege sahip olan toplumlar
tarafindan ragbet gérmemis olmasidir. Tat Islamciligin miinsilerinin anlatilar1 diisiince
diinyasin1 saglam bir gelenegin ordiigli cografyalarda ilgi gérmek bir yana en iyi
ihtimalle meczup kotii ihtimalle miilhid, zindik ve hatta kafir sifalariyla vasiflandiriimig
ve hem kendileri hem de diislinceleri fitne endisesiyle tedaviile girmesine imkan
verilmeden tasfiye edilmislerdir. Bu duruma sitemkar bir sekilde de olsa sehadet eden
isimlerden biri Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’dir: “Seyh Abduh, Cemaleddin
Afgani, Ahmed Han gibi zatlarin ac¢tigi ¢igir, Misir ve Hind'de birgok tarafdar

bulmustur. Suras: teessiire sayandir ki, bu yeni ¢igirlar, en biiyiik islam merkezinde,

kavrami “yabanci, kafir, ozellikle Iranli” olarak agiklarken (http://www.nisanyansozluk.com/
2k=tat2&Ink=1, 2016), Kubbealt1 Lugati’na miiracaat ettigimizde “i. (Eski Tiirk. tat “yabanct; franl1”) 1.
Yabanci [Ozellikle Tiirkler’in hakim olduklar1 yerlerdeki yabanci kavimler, Araplar ve franlilar igin
kullanilmistir]: Cii toz agila bile her Tiirk i tat / Ki bindigi essek midir yoksa at (Siiheyl @i Nevbahar — T.
S.). Oziim Tiirk oglan bir tata diistim (Ahmed-i D41). 2. iran soyundan olan ve Hazar denizi kenarinda
fran Azerbaycan simirinda yasayan bir topluluk: Biri Urum biri Fellah biri Tat / Obiirii de benzer idi Kiirt
gibi (Koroglu — T. S.). 3. Dilsiz.” anlamlariyla kargilagmamiz miimkiin olmaktadir. (http://www.
kubbealtilugati. com/ sonuclar.aspx?km=tat&mi=0, 2016)


http://www.nisanyansozluk.com/%20?k=tat2&lnk=1
http://www.nisanyansozluk.com/%20?k=tat2&lnk=1
http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=tat&mi=0
http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=tat&mi=0
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Tiirkiye ve iran’da higbir revas bulmamistir.”?*? Sehbenderzade bu durumu garip bir

sekilde tiziintliyle karsilasa da vakanin sebebi cehalet degil bilakis suurdur.

Modern dénemde Islam tasavvurunun aldig1 yeni sekiller geleneksel olan ile
kiyaslandiginda ilk fark edilecek sey aradaki yontemsel tezatlik ve hatta yontemin olup
olmamas1 meselesidir. Selefi islah¢iligin kdkenlere doniis anlatist epistemolojik olarak
kendini Islam'in ilk dénemine, selef-i salihine dayandirilirken, ontolojisini modernitenin
icinden devsirmektedir. Bu sebeple klasik soylemler modern taleplere cevap verebilmesi
icin yeniden yapilandirilmis, neo-selefilik 6ze doniis gortiniimlii bir modernlesme
projesi mahiyetinde tezahiir etmistir. Bu anlamda malum olanlar bilirler ki usule
saldirmak aslinda bizatihi gelenekle hesaplasma ¢abasidir. Tiirk Islamciligmin da nesvii
nema buldugu dénemde Islam diisiincesi iizerine kalem oynatan Cemalettin Afgani,
Muhammed Abduh ve Resid Riza ¢izgisinin ortaya koydugu Islamcilik anlatis1, her ne
kadar gelenege bazi atiflar yapiyor olsa da, en temel mesele olarak kabul ettigi modern
olana imkan bulmanin yolunun, islam diisiincesinde usul konusunu ele almaktan
gectigini fark etmis ve bu yolun yolculart metinlerini ekseriyetle bu meseleye

hasretmislerdir.

“Afgani ve Abduh, bir taraftan “ihtilaf, taklit” gibi geleneksel notr veya olumlu
kavramlara olumsuz anlamlar yiiklerken diger taraftan “igtihat, maslahat™ gibi kavramlara
da modern, olumlu anlamlar yiiklediler. Yani Osmanli aydinlari, modern terimlerle
geleneksel kavramlari, Misir modernistleri ise tam aksine geleneksel terimlerle modern
kavramlar anlatiyorlardi.”?%

Misir ve Hint altkitasinda ortaya cikan Islamei diisiincenin ortaya koydugu
anlati, 20. Yiizyillda da modern Avrupalilar gibi yasamanmn imkanini Islam’m iginden
devsirme gayretindeki mebzul miktarda isim tarafindan biiyiik kiymete haizmis gibi
yeniden yeniden parlatilmis, gelenege yonelik saldirinin her cephesinde bu isimler
komuta kademesinin ya basina oturtulmus ya da oturduklari ima edilmistir. Bati
diisiincesinin iginden devsirilen ve Islam’in kendisiyle ingirah bulacagi kabul edilen
fikirler de modern bir gelenek olusturmak adina bu isimlerin metinlerinden ¢ikarilmaya
calistlmigtir. 1950 sonrasinda Seyyid Kutup, Ebu’l Ala Mevdudi, Ali Seriati, Fazlur
Rahman, Aliya izzetbegovig gibi isimlerin Afgani, Abduh, Resid Riza tarafindan agilan

2% Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, (2011), Islahat ve Istikbal, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi
Metinler Kisiler, C.1, Ismail Kara (Haz.), Dergéh Yaynlari, Istanbul: s.71.

233 Bedri Gencer, (2012), Islam’da Modernlesme 1839-1939, 2. Baski, Dogu Bati Yayinlari, Ankara:
s.357.
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bu yolun ama az ama ¢ok sakirdi oldugu ortadadir. Bu kaynaklardan beslenen isimler
farkl1 hususiyetlere sahip fikirler iiretseler de neredeyse hepsinde ortak olarak
gorlilebilecek sey gelenege yonelik elestirel yaklasim ve geleneksel usul anlatisina
yonelik kurgulanmig diisiinsel bir mevzidir. Bu ¢ercevede oncelikle Cemaledin Afgani

ve Muhammed Abduh ¢izgisi tetkik edilecektir.

2.3.1. Tat Islamciigin Kokenleri: Afgani ve Abduh

Giliniimliz modernistlerinin ortaya koyduklar1 metinlerde kendisine atif
yapmayi bir farz-1 ayn olarak telakki ettikleri, tiirbesi mesabesindeki kitaplarina caput
baglayarak metinlerine tevessiil ettikleri 1950 sonrasi Islamdan neset ettirilen
modernizmin muasir seriat koyucusu Fazlur Rahman’m Islami “...modernizmin gercek
babast...”?** olarak nitelendirdigi Cemaleddin Afgani, aym isim tarafindan su sekilde
vasiflandirilmistir:

“Biiyiik ¢apli bir miitefekkir degildi?®®; ama faaliyetleri biitiiniiyle Islami

modernizm tiizerinde kalici izler birakti. Siyasal tahriki bir yana; onun modernist
Miisliimanlara aktarmis oldugu sey manevi tavrindaki en belirgin unsur olan sinirsiz
insaniyetciliktir (humanism). O kadar ki; onun dini algis1 bile humanist bir hedefe
oturuyordu denebilir; ¢iinkii ona gore Islam dahil, din insani gayelere hizmet ediyordu.”?%

Afgani’nin modern diinya pratiklerini pek cok alanda deneyimlemis ve Islam
diinyasinda da islevsel hale getirmeye gayret géstermis bir isim oldugu sdylenebilir. Bu
cercevede Afgani’de teori ve pratigin at basi gittigini ifade eden Emin Osman hakl

goriinmektedir.?” “G. Browne’a gore, Camal al-Din Afgani hem feylesof hem muharrir

23 Fazlur Rahman, (2010), Islami Yenilenme Makaleler III, Adil Ciftgi (Cev.), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara: s.65.

235 Osman Emin, Afgani’nin Islam diinyasindaki etkisi hususunda Fazlur Rahman’la fikir birligi yapsa da
distince adamligr hususunda etkisiyle orantili, abartili bir sehir efsanesini kabullenmis goriinmektedir:
“Hem biiyiik bir diisiiniir, hem dini bir reformcu, hem de siyasi bir lider olmas1 dolayistyla Afgani, Islam
diinyasi i¢in oldukga etkili bir sahsiyet durumundaydi.” (Osman, 2014a, 835)

23 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler III, s.48. Afgani’nin hiimanizmi hususunda ayrica bkz.:
Fazlur Rahman, (2012), Islam, 10. Baski, Mehmet Dag, Mehmet Aydin (Cev.), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara: 5.298. Bugiin kendisine muhafazakar, miitedeyyin, Islamc1 camialar tarafindan entelektiiel bir
veli payesi verilmis olmasina ragmen kendisine islamci demenin pek miimkiin goriinmedigi Cemil
Meri¢’in Afgani ile ilgili ifadeleri incelendigi ve bugiin Islamci camiadaki konumu malum olun Fazlur
Rahman’m ifadeleri ile karsilastirildiginda, diisiince geleneginde izlekleri belli etmek maksadiyla ortaya
koydugumuz Tiitk ve Tat ayriminin ne derece hakiki bir meseleyi giin yiiziine ¢ikardifi yeniden
anlagilacaktir: “Zavalli Tiirk intelijansiyasi! Kimlerin pesinden gitmemis. Diismanlar1 dost, dostlar
diisman tanimis. Peygamber’in adin1 anmaga cesaret edemeyen bir Efganli’y1 Peygamber kadar saygiya
layik gérmiis.” (Merig, 2014: 76-77)

237 Emin Osman, Cemaleddin Afgani, s.837.
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hem hatip hem gazeteci idi; fakat her seyden evvel, kendisini sevenlerce, biiyiik bir

islamc1 ve diismanlar1 nazarinda da tehlikeli bir tahrikei sayilan bir politikaci idi.”?%®

Afgani’nin Islam tasavvurunda din, ahiretin inkar1 séz konusu olmasa da
merkeziligini kaybettigi ve yerini diinyayr mamur eden bir din sdyleminin aldig1 bir
siiregte  sekillenmistir.?®® Afgani’nin tasavvurunda Islam, Avrupallarin sdylediginin
aksine akil ve ilimle birebir uyum gostermektedir. Bilimin sabit bir hakikati temsil
ettigini kabul eden Afgani bu anlamda modern donemde rasyonalizm, bilim ve teknoloji
tarafindan dogrulanan din ve Kur’an algisinin temellerini atmistir.?*° “Din nasil olur da
sabit bilimsel hakikatlere muariz olur?” sorusunun cevabma yonelik arayis, daha
oncesinde dinin bulundugu mesruiyet merkezine akil ve bilimin oturtulmasiyla bilimi
kabul eden din soylemlerinin peyda olmasina sebebiyet vermistir.?*! Burada akil ve ilim
kavramlarmin i¢inin modern Avrupa diislincesi ekseninde dolduruldugu izahtan
varestedir.?*? Afgani’nin medeniyet, geri kalmislik ve Avrupalilarin elinden kurtulus
tasavvurunda biitiin meselenin etrafin1 ¢evreleyen, probleme rengini veren mesele
teknik ve teknolojidir.?*®> Avrupa’da ortaya ¢ikan, Islam’in modern anlamda bilime
mesafeli durdugu, onun iiretilmesine engel ve bdylece modernite ekseninde mani-i

terakki oldugu seklindeki soyleme muhalefet eden Miisliiman aydinlar, bir taraftan

238 |, Goldziher, (2001), Cemaleddin Efgani, MEB Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlhigi Devlet
Kitaplar1, Ankara: s.81.

2% Fazlur Rahman, Islam, $.298.

240 “Modern bilimi otorite kabul eden Afgani bilimsel gerceklerle gelistiginde Kur’an ayetlerinin te’vil
edilmesi gerektigini savunuyor, bu arada radyo, telgraf gibi modern iletisim araglarim Kur'an'da
zikredilen Siileyman ile Sebe melikesi arasindaki iletisime benzetiyordu.” (Oztiirk, 2014: 36)

241 “Ilim diinyanin yuvarlak oldugunu ve déndiigiinii, Giines’in de kendi ekseni etrafinda donen sabit bir
cisim oldugunu ispat etti. Bu hakikat, benzeri diger ilmi hakikatlerle beraber, Kur’an’a mutlaka uygun
diisliyor olmalidir. Kur’an, gergek bilgiye, 6zellikle de kiilli kaidelere ters diigmekten tenzih edilmelidir.”
(Muhammed Mahzumi Pasa, 2010: 127)

242 Selda Giiner, (2013), Osmanli Arabistani’nda Kiyam ve Tenkil Vehhabi-Suudiler (1744-1819), 1.
Baski, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, stanbul: s. 30. Fazlur Rahman, Islam, $5.297-298.

243 “Dayandiklar1 Islam yorumunun kirilganhigindan dolayr Afgani ve Abduh’a gére “hangi Bat1”
sorusunun cevabi, “Ozgiirliiklerini tehdit eden Bati” idi. Bu muhakemenin giindeme getirdigi kritik
iiciincii soru ise “nasil Bat1?”, yani “Bati'nin nasil miitehakkim bir gii¢ haline geldigi” idi. Osmanli
aydinlarina goére Bati medeniyeti, mesruiyet sayesinde bir sosyal diizenleme basarisini simgeliyordu.
Halbuki onlarin goziinde Bati, bilim ve teknolojide tecessiim eden akliyet sayesinde fiziksel ve sosyal
diinyay1 denetim altina almay1 basaran maddi bir medeniyetti. Bat1 medeniyetini, Osmanl1 diisiiniirleri
adalet degerince anlamlandirilan, mesrulastirilan ideal Islami diizenin maddeten gelistirildigi halde manen
yozlagsmig bir kopyasi olarak algilarken, Misir diisliniirleri aklilestirmeyle ezici bir gili¢ kazanarak
Ozgtirliklerini tehdit eder hale gelen insanlik tarihinde emsalsiz bir maddi medeniyet olarak gordiiler. Bati
medeniyetinin bilimsel-teknolojik ve endiistriyel gelismenin {iriinii maddi giliclinii, mesruiyete dayal adil
yonetimin eseri olarak géren Osmanli aydinlarina karsilik Misir diistiniirleri, Avrupa’nin sosyal diizen
basarisini, akliyete dayali maddi uygarligin tiirevi olarak goriiyordu.” (Gencer, 2012: 334-335)
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Avrupali entelektiiellere karsi islam’in bilgi ve bilime verdigi énem seklindeki, bugiin
de hala o giinkii halinden en ufak bir farklilik arz etmeyen anlatilar1 ortaya koyarken bir
yandan da muhafazakar Miisliiman halk ve ulemay1 Avrupa’nin bilgi ve teknigini alma
hususunda dinin bir nehyi olmadiga ve hatta bunlari almanin evamir-i diniyyeden
olduguna inandirmak i¢in c¢aba gOstermek mecburiyetinde kalmiglar yani
Miisliimanlarin Avrupalilar gibi olabileceklerini Avrupalilara izah etmeye c¢aligirken bir
yandan da Miisliimanlara Avrupalilar gibi olmanin bir problemden ziyade gereklilik arz
ettigini apolojetik kavraminin sozliikte karsiligr olabilecek bir sekilde izah etmeye
gayret gostermislerdir.?** Afgani’ye gére Avrupa’nim iginde bulundugu duruma kadar
gecirdigi siire¢ ve ortaya koydugu tecriibe kendi sartlar1 ve baglami ekseninde olusmus
0zel bir tecriibeyi degil, diinyanin her yerinde daha yiiksek bir medeniyete malik olma
talebinde olan toplumlar igin zaruri bir izlegi ortaya koymaktadir.?*® Afgani, Avrupa
tarafindan  ozgiirliigii elinden alinarak sdmiirgelestirilmesinden korktugu Islam
toplumlarinin kurtulusunu yine Avrupalilarin elinde goérmis, onlarin sahip oldugu
medeniyetin onlardan kurtulmak ig¢in ithalinin bir zaruriyet olarak kesbedilmesi

gerektigini ifade etmistir.4

Cemaleddin Afgani’nin bahsi gecen hiimanist ve diinyaya hizmet eden dini
anlatisinda, Misliiman halklarin isgalcilerden kurtarilmasi i¢in gerektiginde din disi
unsurlar bile aktiialize edilebilir. Afgani'nin halk¢iligi Fazlur Rahman’a gére dyle bir
boyuta varir ki gerektigi yerde gayr-1 Islami anasirin halkin ¢ikar1 hususunda islevsel
hale getirilmesi Afgani i¢in mahzurlu bir mahiyet arz etmez. Mesela Afgani bu amagla
«...Hindistan, Misir ve Tiirkiye’de ge¢mis Hindu, Firavun dénemi ve Islam oncesi
Tiirk’iin biiyiikliigiine bagvurmus ve bu sayede Islami hislerle yanyana milliyetciligin

yiikselmesine de yardim etmistir.”.?4’ Aymi tavir Afgani’nin siyasal tasavvurunda

244« Abduh basta olmak iizere Misir aydinlarinin akliyete dayali maddi bir medeniyet olarak Avrupa
tasavvurlari, Tahtavi ve Afgani tarafindan etkilenmisti. Afgani’nin medeniyet tasavvuru, Fransiz tarihgi
Frangois Guizot (1787-1874)’dan miilhemdi. ...Avrupa’nin bugiin giicliniin zirvesine ¢ikmasi, onun
doniigiim tarzinin evrensel gegerliligini gosteriyordu, Afgani’ye gore.” (Gencer, 2012: 337)

245 Bedri Gencer, Islam ’da Modernlesme 1839-1939, 5.337.

246 Bedri Gencer, a.g.e., 5.337.

247 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler III, s.48. Bu meseleye sehadet edenlerden biri de Ziya
Gokalp’tir: “Tiirk sairi Mehmet Emin Beye, Tiirkgiiliigii asilayan -mumaileyhin beyanatina gore- Seyh
Cemaleddini Efgani’dir. Misir’da Seyh Mehmet Abde’yi, Simal Tiirkleri arasinda Ziyaeddin bin
Fahreddin’i yetistiren bu biiyiik Islim miiceddidi, Tiirk vataninda Mehmet Emin Beyi bularak halk
lisaninda, halk vezninde milliyetperverane siirler yazmasini tavsiye etmistir.” (Gokalp, 1968: 9-10) Bu
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sosyalist fikirlere yonelik bir meyil de yaratmistir. “O, kendi kanisinda sevgi, mantik ve
ozgiirliige dayali olan “Islam sosyalizmi’yle nefret, bencillik ve dikta iizerine bina
edilmis olan “materyalist komiinizm” arasindaki farki acikca dile getirmistir.”?*® Afgani
bat1 sosyalizmini incelemis ve Islami sosyalizmin (istirakiye) daha makul oldugunu
ifade etmistir.?*® Afgani’nin siyasal tasavvuru hakkinda yazilan metinlerde iizerine en

cok vurgu yapilan husus ittihad-1 Islam meselesidir. O;

«...Ingilizlerin Islam cografyasindaki ydnetimine kars1 etkin muhalefet ihtiyacini
dile getirir ve Siinni-Sii birligini savunur. ...Dahili reformlarin zorunluluguna, &zellikle
bilim ve teknikte kigisel gelisimin 6nemli olduguna vurgu yapar. Esasen siyasi bir programi
desteklemek i¢in Islam’1 kullanan ilk modern -siyasi agidan- aktivist Miisliimandir.”?%

Afgani bu amagla her tiirlii toplumsal yapiyr mobilize etmeye gayret eder,
Islam diinyasinda ne kadar iilke varsa dolasir, sdylem ve eylemlerinden dolay:
neredeyse hepsinden kovulur. Adindan Afganistanli sdylemlerinden Farisi, Hint ya da
Tiirk oldugu ortaya g¢ikar. Nereye gitse, kiminle konussa onun mesrebine biiriiniir, bir
anda Azeri Tiirkii ertesi giin Mason olur.?®® iran sahma da Osmanli padisahina da
damismanlik yapar, Misir’da da Istanbul’da da sohbetler diizenler, yazdig1 ele avuca
gelir neredeyse hicbir sey olmamasma ragmen bilad-1 Islamiyye’de modern dénem
diisiince diinyasmi ama az ama ¢ok miktarda etkilemeyi basarir.?®? Afgani’nin sdylem
ve eylemleri incelendiginde bir dik durusa rastlamak miimkiin olmadig: gibi ona pan-
islamist, milliyetci ya da sosyalist demek ¢ok miimkiin géziikmemektedir. Bu durum

sonradan Afgani lizerine metin lreten Ozellikle muhafazakar yazarlar tarafindan

cercevede Serif Mardin, ulusalci fikirlerin insasinda, Tiirk¢ii olarak anilacak kadar etkili olan Cemaleddin
Afgani’nin Jon Tiirkler’in diisiince diinyasindaki etkisini ortaya koyar. Afgani, II. Abdiilhamid tarafindan
Istanbul’a davet edildiginde, Sisli’deki konaginda her hafta sohbetler yapmis ve bu sohbetler modern
Tiirk diisiincesinde siirekli beraber amildigi Islamciliktan c¢ok daha fazla bir sekilde Tiirkgiiliigii
etkilemistir (Mardin, 2014b: 68).

248 Emin Osman, (2014b), Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Ekolii, Islam Diisiincesi Tarihi |,
Mian M. Serif (Der.), insan Yayinlar1, Istanbul: s.838.

2499 Sami A. Hanna, (1969), Tekafiil-ii Ictimaiye ve Islimi Sosyalizm, The Muslim World, C.59, S.3-4,
$5.275-286, http://istiraki.blogspot.com.tr/2011/02/tekaful -u-ictimaiye-ve-islami-sosyalizm.html. “Islam’1
din olarak benimsedikten sonra Sosyalizmi ilk uygulayanlar, sahabe neslindeki biiyiik halifelerdir.
Sosyalizmi uygulamaya tesvik edenlerin en biiyiikleri de yine sahabenin biiyiikleridir.”, “Islam,
Sosyalizmi yararli ve faydali hale getirmenin en emin yoludur. Bu durumda Sosyalizmi benimsemek
miimkiindiir. Zira dinin kitab1 Kur’an pek ¢ok kanitla ona isaret etmistir.”, “...Kur’an ayetlerinde makul
Sosyalizm kanunlarmin pes pese zikredildigini goriirsiin.”, “Tekrar ediyorum; islam Sosyalizmi gercegin
ta kendisidir ve gergek uyulmaya daha layiktir.” (Muhammed Mahzumi Paga, 2010: 151, 153, 154, 163)
250 John L. Esposito, (2013), Oxford Islam Sozligii, 1. Baski, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul: s.68.

251 Hayreddin Karaman, (1994), EFGANI, Cemaleddin, Di4, C.X, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul, ss.482-487.

252 Afgani’nin Miisliiman diinyada etkiledigi diisiince adamlari igin bkz.: (Oztiirk, 2013: 35)
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Afgani’nin ajanligina yorulsa da daha acik bir sekilde ortada olan durum Afgani’deki
kafa karisikligidir. O, i¢inde bulunulan durumdan kurtulusun c¢aresi hususunda sabit bir
fikre sahip degildir. Siireg icerisinde fikirleri akla kara kadar degisir, bu degisen fikirleri
ortaya koymakta da bir mahsur goérmez. Bu anlamda etkisinin ne sdylemleri ne de
diisiincelerinden dolay1 degil, Islam’mn modern dénemde dinsellikten armndirilmis
diinyevi bir ideoloji olarak yeniden yapilandirilabilecegini gostermis olmasindan

kaynaklandig1 séylemek hakikatle muvafiktir.?>3

Cemaleddin Afgani’nin etkisinin bir diger nedeni de Miisliimanlarin
modernlesmesinde fikih usuliiniin sinirlarini zorlayarak aramanin imkanlarini yoklamasi
ve bu yoklamada ¢oziimi kapali igtihat kapisini yumruklamakta bulmasidir. Afgani,
Islam fikhini, fikih usuliinii reddedecek bir zamanin ¢ocugu olmamakla birlikte fikih
usuliine kisa devre yaparak gelenegin yiizlerce yil kullandigi yontemi batili kurum ve

teknikleri edinmek iizere yeniden kurgulamayi amaglamaktadir.

Gelenegin dini 0grenme ve yasama seklini niteleyen taklit kavramina Afgani
nefretle yaklasmis ve igtihat miiessesesinin aktiialize edilme cabasiyla aslinda dolayh
yoldan gelenege saldiran bir cepheyi insa etmistir. Ona gore ictihat kapisinin kapali
oldugu dogru olmayan bir ifadedir ve gerekli sartlar1 saglayan herkesin igtihat etmesi
caizdir.®® Bu gergevede fikih usuliinde yeri olmasina ragmen dogrudan bir basvuru
imkanini ifade etmeyen maslahat kavrami ekseninde Miisliimanlarin hayrina olan seyin
mesrulugunu bizatihi saglayarak modernlesmeyi caiz ve hatta vacip hale getirilecek ve

akilciligin imkanlarmi fikih usuliiniin igerisinden devsirilmeye calisilacaktir.?>® Afgani

28 “Afgani, geleneksel dini iist-Kimlik “Miisliimanlik” yerine, “Garpli” adh ortak “tteki’ye karst
kurulacak yeni medeniyetsel iist-kimlik “Sarkli” ile geleneksel, karsilikli Siinni ve Si’i 6tekilestirmeleri
ve bdylece Iran toplumunda bir Tiirk ve Islam toplumunda bir Si’i olarak ¢ifte marjinalligini asmay1
hedefledi. Bu dogrultuda Marx gibi dini, bu yeni medeniyetsel iist kimligi kuracak ideolojiye
doniistiirmeyi tasarladi.” (Gencer, 2012: 311-312) “Afgani ve Abduh ...geleneksel paradigmada temel bir
problem gordiikleri i¢in restorasyon yerine rekonstriiksiyon hedefini benimsediler.” (Gencer, 2012: 357)
24 Muhammed Mahzumi Pasa, (2010), Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, 3. Baski, Adem Yerinde
(Cev.), Klasik Yaynlari, Istanbul: ss.140-141. Bu eksende Afgani’nin ictihatla ilgili ifadeleri modern
donemde fikhin almasi istenen sekil i¢in kurgulanan aslinda gelenegin ictihatla bir probleminin olmadigi,
ictihat etmenin gayet normal oldugu ve hatta etmemenin uygunsuz bir durum teskil ettigi seklindeki
sOylemi Ozetler niteliktedir: “Birtakim insanlarin goriisleriyle yetinip kalmak mi gerekir? Onlarin
kendileri bile, seleflerinin goriisleriyle yetinip kalmamuglar, aksine akillarina tam bir serbestlik vererek
hikkiim vermigler, goriis beyan etmisler, o ilim okyanusuna kovalarim1 salmislar ve kendi dénemlerine
uygun ve kendi nesillerinin akillara yatkin hiikiimler ¢ikarmiglardir. Zamanin degismesiyle hiikiimler de
degisir.” (Muhammed Mahzumi Pasa, 2010: 140)

25 Bedri Gencer, a.g.e., .353.
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icin akil din ile din akil ile miiteradiftir. Afgani “...kitlelere Ortodoks dini anlatsa da
tabiat kanunlarina ve akla inanir.”?*® Onda akil kavramimin icini dolduran temel anlati
da islevselliktir.?®” Afgani Islam’n akil ile olan iliskisini sdyle izah eder: “Biitiin dinler
icerisinde Islam, delilsiz goriis serdedenleri elestiren, neredeyse tek dindir. Ogrettigi her
ne olursa olsun, Islam akla basvurur ve kutsal metinler mutlulugun, aklin dogru sekilde
kullanilmasindan ibaret oldugunu ifade eder.””® Ona gore dinin temel meselesi

mutlulugun ortaya konmasidir.

Afgani’nin ortaya koydugu en oOnemli eserin Muhammed Abduh oldugu

aciktir.?®® Onun actig1, dinin modern olana kars: islevsellestirilmesi ¢igirin1 bir sistem

haline getiren isim Abduh olmustur.?*

“Stinni misliimanlar i¢in garba giden yolun kapisint agmig ve onlar1 bir merhale
kadar bu yolda ileri gotiirmiis olmak Muhammed Abdiih’lin biiyiikk basarisidir; umumi
inkisafin onu kismen ge¢cmis ve agmis olmasina ragmen, islam muhitini yeni diinyaya
baglama hususunda Muhammed Abduh’iin miihim bir hissesi vardir.”?6!

Medrese tahsili gdrmiis, tasavvuf erbabi bir insanin modern Islam

tasavvurunun kurucu isimlerinden biri olmasi siireci Muhammed Abduh’un Afgani’nin

256 John L. Esposito, Oxford Islam Sozliigii, $.68.

257 Afgani’ye gore, “Fert de, millet de, nesneler de, ilmi kazanimlar da ancak getirdikleri fayda oraninda
deger kazanirlar.”(Muhammed Mahzumi Pasa, 2010: 117).

2% Emin Osman, Cemaleddin Afgani, s.838.

259 Bu hususta Mehmet Akif de ayni kanaattedir. Akif, Afgani’yi Abduh’un diisiince diinyasinin membai
olarak telakki eder. “Cemaleddin’in matbu, gayr-1 matbu bir¢ok risaleleri, makaleleri, hutbeleri varsa da
merhum-1 miisaru’n-ileyhin en biiyiik, en muhalled eseri bence Misir miiftiisiit merhum Seyh Muhammed
Abduh’tur. Evet, Sinasi millete en muazzam hizmetini Namik Kemal’i yetistirmek suretiyle eda ettigi
gibi, Cemaleddin de alem-i islama en kiymetli bir yadigar olarak Miifti-i merhumu birakmustir. Seyh
Muhammed Abduh’un 6lmiis yiireklere ruh-i sehamet nefheden sihr-i miibin-i beyani, 0 feyz-i cusacusu
hangi menba’dan aliyordu? Siiphesiz listad-1 muazzami Cemaleddin’in sanihatindan.” Mehmed Akif
Ersoy, (2013), Mehmed Akif Kiilliyat: Cilt 5, 1smail Hakkr Sengiiler (Haz.), Kitap Rengi, Istanbul: ss.45-
46.

260 Cemaleddin Afgani’nin Muhammed Abduh iizerindeki etkisinin derinligi Afgani’nin modern dénem
diistince diinyasindaki roliinii idrak etmek agisindan miihimdir. Ayrica modern diisiince tarihi
calismalarinda ittihad-1 Islam sdyleminin mucidi ve savunucusu oldugu yéniindeki ifadelere siklikla
rastlanan Afgani’nin, Istanbul’da Tiirkciiliigii kendisine Tiirk¢ii denilecek ve kendisini Azeri olarak
tanitacak, Misir’da Lord Cromer'in ifadesiyle “gercek bir Misir milliyetgisi” olan Abduh’u yetistirecek
kadar ulusalct sdylemlere meyyal olmasi, kendisiyle ilgili pan-islamist anlatinin {izerine yeniden
diisiiniilmesi i¢in gerekli soru igaretini olusturacak mahiyettedir. (Osman, 2014b: 865) “Cemaleddin’in
manevi miirsidligi, Abduh’un miinzevi bir sekilde yagamayi terk edip aktif bir insan olmasini saglamisti.
Giderek gelenekgiligi terk eden Abdubh ...felsefe, matematik, ahlak ve siyaset lizerinde calisti. Klasik Arap
eserlerini yeni bir bakis acisiyla degerlendirmesine ve Arapgaya ¢evrilmis Batili eserlerden zevk almasina
Cemaleddin sebep olmustur. Afgani, Abduh’ta milli duygular, 6zgiirlik aski ve anayasal sistem
diisiincesinin dogmasina yol agmigt1.” (Osman, 2014b: 844-845)

261 3, Schacht, (2001), Muhammed Abduh, MEB Islam Ansiklopedisi, C.8, Milli Egitim Bakanlig1 Devlet
Kitaplar1, Ankara: s.490.
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talebesi olmasiyla baslamis,?®? Fransa’da Urvetii’l Vuska dergisini ¢ikaran ikilinin
diisiince diinyasinda yontem konusunda farkliliklarin ortaya ¢ikisi her ne kadar yollarini

ayirdiysa da?%®

Abduh, Afgani’nin ac¢tigi ¢igiri, entelektiiel birikimi ve geleneksel
bilimlere olan vukufuyla, geleneksel kavramlari modernlesmenin imkanlarini yoklamak
icin aktiialize edebilmis ve Afgani’nin imkanina isaret ettigi soylemi derli toplu bir
anlat1 haline getirerek kendisinden sonraki neredeyse biitiin Islam modernistlerinin
giyecegi gomlegi bi¢cmistir. Kosulsuz sartsiz Batili olmanin imkanlarin1 yoklayan
Abdullah Cevdet’in toplumda var edilmesini murat ettigi din tasavvurunun Muhammed
Abduh’tan miilhem oldugunu sdyledigimizde Abduh’un fikirlerinin perestis ettigi kible
vazih bir sekilde agiga cikacaktir. Abdullah Cevdet, Abduh’la ilgili olarak su ifadeleri

kullanir:

“Bu asrin en biliylk miimini olan Misir diyarmin miiftiisi magfur Seyh
Muhammed Abduh Efendi Hazretleri temiz ruhunu teslim etmeden Islam igin sdyledigi
mersiyede: “Ben dinin islah olmasim1i murad ettim./Korkarim ki, cahil sariklilar,/Onun
idamina hitkkmedecekler.” demisti. ...Ah su belig ve can-yakan beyitte, rahim ve biilent bir
miisliiman ve Islam yiireginin elem ve rikkati ne kadar siddetli ve derindir.”%%*

Afgani’deki projesi olmayan, bir kafa kanisikligiyla buldugu her firsati
devrimsel bir siire¢ i¢in kullanmaya calisan durus Muhammed Abduh’ta Islami ilimlerin
her sahasina yansimis, eklektisizmin hakimiyet kurdugu, aklin merkeze alindig1 ve
modernlesmenin nevzuhur ifadelerle degil geleneksel mefhumlarla ve hatta asr-1 saadete
donerek gergeklestirilmeye ¢alisildigi bir kalkinma ve modernlesme projesine
doniismiis, bdylece kendisinden sonra da Islami ilimlerin herhangi bir kolunda diisiince
iiretecek kisilere takip edebilecekleri bir izlek birakmistir. Abduh igin islam, Afgani’nin
ortaya koydugu soylem ekseninde ideoloji benzeri kodlanabilecek bir projedir.
Modernlesmenin aract olarak Islam’i yeniden yapilandirmak her tiirlii toplumsal

katmana kolaylikla sirayet edebilecektir. Bu gercevede geleneksel dini anlati hem

262 “Kiiciik yaslarda gérmiis oldugu egitimin kendisine kazandirdigi mistik dzellikler, Abduh’un kisiligi
ve davraniglarinda kendini gosteriyordu. Ruhi agidan tamamiyla mistik kalmakla birlikte, Cemaleddin’in
etkisi sayesinde, bu 6zelligini eyleme olan bastirilamaz bir istekle dengelemeyi bilmistir.” (Osman,
2014b: 848)

263 “Ulasmak istedikleri gayenin ayni olmasma ragmen, miisliimanlari yabancilarin tahakkiimiinden
kurtarmak ve islam diinyasinin kendi kuvveti ile yeniden dogmasi hususunda Muhammed Abduh’iin
programi Camal Al-Din Afgani’ninkinden oldukg¢a farkli idi: Camal al-Din vaziyetin derhal degismesini
isteyen bir inkilap¢1 idi; Muhammed Abduh’e gore ise, halkin diisiince tarz1 degistirmek i¢in, herhangi bir
dis seklin degismesi kafi degil idi.” (Schacht, 2001: 488)

%4 Qadik Albayrak, (2013), Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, Akt., 1. Baski, iz Yaynlari,
Istanbul: 5.255.
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herhangi bir degere haiz degildir hem de Miisliman devletlerin hali piir melalinin

miusebbibidir.

“Eger buglinkii miislimanlar islamiyetin yiiksek gayelerine uymuyorlarsa, bu
onlarin dinin eski temizligini kaybetmis olmalarindan ileri gelmektedir; eski vaziyete
donmek sureti ile, bunun tekrar iyilestirilmesi miimkiindiir. Islamiyetin bu asil sekli,
Muhammed Abduh’e gore, onun tarihi sekli olmayip, daha ¢ok yiiksek bir gaye haline
getirilmis seklidir.”?%

Abduh’un yiiksek gayeden kasti modern diinyevi bir {itopya projesi olmus ve
Abduh eline gegen imkanlarla bu iitopyanin programini modern Islam diisiincesinin

icine kendisinden sonra her alanda zuhur eden birer tohum olarak ekmeyi bagarmistir.

1899°da Misir Bas Miiftiisii olan?®® Abduh bdylece fetva merciinin basina
gecerek fikih alaninda kalem oynatmis, Tevhid Risalesi’nde?®’ kelama intikal etmis,
bugiin bile bir tefsir ekolil olarak ilahiyat fakiiltelerinde kendisinden s6z edilen Menar
Tefsiri’nin miiellifi olarak tefsir alaninda da etkin olmus ve bdylelikle islam’a intisap ve
onun itikadi kabulleri, Kur’an’in dini kaynaklar i¢indeki yeri, islevi ve nasil anlasilmasi
lazim geldigi, bu anlama ¢abasmin ardindan da kisinin dini hayatin1 ve dini hukukun
yapisinin ne sekilde insa edilecegi iizerine diislince iireterek bir Miisliimanin biitiin
hayat sahasimi teskil eden alanlarda modernizmin tohumlarini atmaktan geri
durmamistir. “Islam memleketlerindeki Avrupa’nin siyasi tahakkiimiine oldugu kadar,
sark istidadina da muhalif olan Muhammed Abduh, islamiyetin temel fikirlerini feda
etmeden, garp medeniyetinin i¢cten benimsenmesi ve bu iki alemin birlesmesini arzu

ediyordu.”?%®

Kelami sahada Abduh’un temel problemi Islam’in evrensel aklin miidafii
oldugunu kabul, bu eksende akilciligin Islam’dan devsirilmesinin yollarinin bulunmasi
ve Avrupalilarin Islam’a yénelik “Islami bir modernlesmenin, Islam’in ¢izdigi sinirlar
icinde kalmak sartt ile miimkiin olamayacag1” sdylemlerine yonelik apolojetik
reddiyeler yaparak aksini ispat etmek olmustur. Bu ¢ergevede Abduh, Avrupa’nin i¢inde
bulundugu ali halin miisebbibi olarak gordiigii, aklin merkeze alinmasi durumunun

Islami ilimlere tatbik edilmesi gerektigini diisiinerek, modern amaglari imkani oldukca

265 3, Schacht, a.g.m., s.490.

266 M. Sait Ozervarl, (2005), Muhammed Abduh, D4, C.XXX, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Yayinlari, s.483.

267 Muhammed Abduh, (1986), Tevhid Risdlesi, 1. Baski, Sabri Hizmetli (Cev.), Fecr Yayimcilik, Ankara.
268 J. Schacht, a.g.m., 5.489.
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geleneksel araglarla, bu miimkiin olmadiginda ise nevzuhur fikirleri ortaya koyarak
gerceklestirmeye gayret gdstermistir. Islam diisiince tarihinde bir doneme adini siiliis
harflerle yazdirsa da sonrasinda yok olan, modern doneme kadar esamesi dahi
okunmayan Mutezile’nin bu anlamda yeniden giindeme gelmesi onun vesilesiyle olmus,
Muhammed Abduh Sinni durusu bir kenara birakarak eklektisizm olarak
adlandirabilecegimiz bir usulle, Islam diisiince tarihinin i¢inden modern olana kapi
acabilecek her tiirlii s6ylemin bir araya getirildigi yeni bir anlati insa etmis, rasyonalist
sOylemleri i¢inden devsirebilecegini farkettigi Mutezileyi de bu dogrultuda séyleminin
icindeki desenlerden biri olarak kullanmistir.?®® Bu noktada gerek akilcilik gerekse
kader hususunda Sarkiyat¢1 taarruzu Mutezili bir cepheden savusturabilecegine kani
olan Muhammed Abduh, modernlesmenin ortaya koydugu evrensel akil sGylemlerini
Islami kavramlar rekonstriiksiyona ugratarak yakalamaya ¢alismis, bu cercevede Islam
mezhepleri tarihinde husn-kubh?© ekseninde ortaya cikan tartismada Mutezile’nin
kabullerini modern evrensel akil diisiincesini mesrulastirmak igin aktiialize etmistir.
Abduh’a gore dogru ve yanlis, iyi ve glizel Allah'in onlar1 bu sekilde vasiflandirmasiyla
dogru veya yanlis olmazlar; onlar dogru ya da yanlis oldugu icin Allah onlar1 o sekilde
anar. Bu c¢ercevede insanin, din olmaksizin dogru ve yanlis1 tespit edebilmesi
mimkiindiir ki din de zaten akliyla bunu gerceklestirebilenlere degil avamin
kurtarilmas1 ve bilinglendirilmesi igin gelmistir.?’? “Muhammed Abduh, dogru
anlagildig1 takdirde, ilim ve dinin hi¢ bir vakit ihtilafa diigsmeyecegi fikrini ileri
stirmistiir; yalniz akil, dinin hakikatin isbat i¢in getirdigi delilleri tetkik ettikten sonra,
onun akidelerini kabul etmelidir.”?’> Burada dikkat edilirse dine itaatin sart1 onun Allah
tarafindan mecbur edilmesi degil, akil tarafindan dogrulanmasi olmustur. Modern
Avrupa tarih tasavvurunu temsil eden ilerleme kavramini Abduh da kabul etmis ve
dinler tarihini donemin i¢timai sOylemlerine de uygun diisecek sekilde evrimsel bir
bakisla yeniden okumustur. Bu c¢ercevede ona gore, ilk insanlardan bugiine din,

insanlarin tekamiiliinii saglayacak ve bu tekamiil ekseninde yeniden sekillenecek bir

269 |_ouis Gardet, (2014), Miislkiman Site, 1. Baski, Ahmet Arslan (Cev.), Ayrint1 Yaymlari, Istanbul: 5.97,
135.

210 Mesele hakkinda genel bilgi igin bkz: flyas Celebi, (1999), Hiisiin ve Kubuh, DI4, C.XIX, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul: ss.59-63.

271 Emin Osman, Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekolii, $s.853-854.

212 ), Schacht, a.g.m., 5.489.
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mabhiyet arz etmis Onceleri aklin1 kullanamayan insani ruhi tecriibeler ve mucizelerle
etkilemeye calisirken tekamiiliin kemal noktasini temsil ettigine inandig1 islam’da bu
durum aklin ve rasyonel ispatin merkeze alindig1 bir akileilik dini halini almistir.?”®
Dogru ve yanlisin evrenselligi Avrupa’nin hali hazirda var olan bilimsel, siyasal ve
teknik bilgisinin de evrensel bir hakikat oldugu gercegini yaninda getirmis, aklin
evrenselligi ayni zamanda Avrupa’nin trettigi teknik ve bilginin ithalini, Miislimanlara
gore ilerlemis toplumlarin tirettigi bilgi olmasindan dolayr objektif hakikatlerin kabulii
mahiyetine doniistiirmiistiir.’’* Abduh’a gore Avrupa, kendisinde kiifriin aranacagi,
oteki olarak kurgulanacak bir yapr degil tekamiil etmis toplumsal bir sistemdir. Bu
noktada gerekli olan sey catigmadan ziyade isbirligidir. Nitekim Abduh, siyasal
sebeplerle siirglin  edildigi Misir’dan  sonraki macerasinin  Beyrut safhasinda
“..amaclarindan biri de Islam, Yahudilik ve Hristiyanlik’s uzlastirmak olan bir
dernek...”?”® kurmustur.

Bir dénem insanin Siinniligi hususunda turnusol kagidi islevi goren Halk’ul

276

Kur’an“’® meselesinde de Abduh’un safi Mutezile’den yanadir. “Muhammed Abduh

Kur’an’1 yaratilmis kabul” etmis ve “siinniligin bunun aksini iddia eden sert goriisiinii

o5

yumusatmak” igin ¢aba gostermistir.?’’ Boylece Abduh, Kur’an’in tarihle bagl bir
mahluk oldugu anlatist iizerinden kurulan igtihat miiessesini, modernlesmenin
getirdiklerini Islam toplumuna, Islam’in da izin verdigi bir sekilde eklemleyebilmek i¢in

tistad1 Afgani’den miilhem bir sekilde giindeme getirir.

“...Muhammed Abduh mezhepgilik ve taklit¢ilige kars1 itiraz ederek, ictihad 1n
serbest birakilmasini tervic ile yeni ve bugiinkii vaziyete uygun, Kur’an’a ve asil sunna’ye

213 «“Abduh’un dinler tarihi felsefesi Islam'in akilciligimi dini tekamiiliin son asamasi olarak kabul eder.
Abduh’un gériisii, sonunda insanh@ en miikemmel din olan Islam’a ulastiran gelismenin safhalarim
ortaya koymaktadir.” (Osman, 2014b: 850)

214“Abduh ve tabileri modern bilim ile Kur’an ayetlerinin uyumunu gdstermek i¢in Kur’an’1 adeta bir
ansiklopedi gibi bilimsel bir gdzle yorumlamaya, ayetlerde son bilimsel bulgulara iliskin ipuglari bulmaya
calistyorlard1.” (Oztiirk, 2014: 36) Bu ¢ercevede Muhammed Abduh, insanin atasina dair tartismalarda da
modern bilimin ortaya koydugu anlatilarin islam ile tenakuz halinde oldugu sdylemine karsi tek bir
atadan degil fakat pek ¢ok atayla var olan insanlik anlatisinin Islam ile bir uyumsuzluk arz etmedigini
soyleyerek alan agmaya ¢alismustir. (Oztiirk, 2015: 200)

275 Emin Osman, Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekolii, 5.846.

276 Genel bilgi icin bkz.: Yusuf Sevki Yavuz, (1997), Halku’l-Kur’an, Di4, C.XV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar1, Istanbul: ss.371-375. Bahsi gegen tartismanin bir donemin siyasi atmosferini nasil
sekillendirdigi hususunda bkz.: Mahmut Ay, (2002), Mu tezile ve Siyaset, 1. Baski, Pnar Yaynlari,
[stanbul.

217 ). Schacht, a.g.m., 5.490.
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istinat eden bir icma istemekte ve fukaha’nmin seytani kurnazliklari ile evliyanin
kerametlerini ve diger bid’a’lar1 reddetmektedir. F1kh’in eskimis usulii yeni ve inkisafa
miisait esaslar ile degistirilmelidir. Fikhin nazari kismi i¢in tam serbesti isteyen Muhammed
Abduh muamelatta bunun usul ve miisbet taraflarini kabul etmektedir. Yani kanunlarin
vaz’mmda umumun menfaati (maslaha) ile zaman icabinin, zaruri hallerde, vahyin
nass’larina tekaddiim etmesi gerekir.”?"8

Abduh’un igtihat eksenli ifadeleri ayn1 zamanda din tasavvurunda tarihselcilige
de yol verir mahiyettedir. Her ne kadar ezmanin tagayyuruyla ahkamin tagayyurunun
inkar olunamayacagi Islam fikhinca kabul edilmisse?”® de bu kabul ayn1 zamanda hangi
hiikiimlerin tagayyur edebilecegine dair fikih usuliince belirlenmis kirmizi ¢izgilerin en
mithim mesele olarak telakki edilmesi gerektigi hakikatini de yaninda getirmektedir.
Fakat Abduh bu cizgileri silmekte herhangi bir beis gérmemis, isteyen her kisiye
arastirma sarti koyarak miigtehit olma imkan1 saglamistir. Abduh’un modernlesmenin
yollarini saglamasi i¢in yeniden kurguladigini ifade ettigimiz ictihat mekanizmasinin
bizzat kendisi tarafindan nasil kullanildigina 6rnek olmasi hasebiyle doneminde ¢ok

tartisilan {i¢ fetvasini belirletmek gerekmektedir:

“Muhammed Abduh’un Bas Miiftii olarak vermis oldugu li¢ fetva onun diger
dinlere onun hosgoriisiinii agik¢a gostermektedir. Bunlarin birincisi, Miisliimanlara faiz ve
kardan hisse alma ruhsatini; ikincisi, gayri mislim iilkelerde yasayan Miisliimanlara
miisliman olmayan kisiler tarafindan kesilmis hayvanlarin etlerini, yeme ruhsatini;
iiciinciisti ise, Miisliimanlara gerektiginde geleneksel kiyafetlerden baska giysilerle drtiinme
ruhsatini veriyordu.”?%

Abduh’un, tefsir sahasinda ortaya koydugu sdylem de kelam ve fikih alaninda
uyguladigr usulsiiz eklektisizm ve modernlesmecilikten nasibini almistir. Abduh,
toplumsal bozulma karsisinda yapilmasi gerekenin Kur’an’a doniis oldugunu sdyleyerek
literalizm iizerinden ortaya konan yeni Kur’an anlatilarmin 6niinii agmis,?® «.. Kur’an
tefsirinde akli esas almasindan dolay1 rivayet malzemesine bigane kalmis, klasik tefsir

otoritelerinden bagimsiz hareket etmeye ¢alismis, dahasi, bir nevi Kur’an sozligii gibi

218 ], Schacht, a.g.m., 5.489. Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, $5.87-88. “Misirh
slahatginin Mu’tezili akilciligin yeniden canlanmasi lehine olan bu tutumuyla ictihad ilkesinin ve her
konuda arastirma yapma serbestisinin Islam diinyasinda yeniden islerlik kazanmasina katkida bulunmayi
umdugu siiphesizdir. Abduh, bu sekilde 6rnegin fukaha’nin Seri’at’1 daha bir bagimsiz ve daha gayretli
bir sekilde ele alacaklarmi, ..cagin ruhu ve gereklerine uygun diisen ¢oziimleri bunlara
uygulayabileceklerini diisiiniiyordu.” (Osman, 2014b: 855)

219 Ahmet Simsirgil ve Ekrem Bugra Ekinci, (2009), Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, 2. Baski, KTB
Yayinlari, Istanbul, ss.119-121.

280 Emin Osman, Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Ekolii, s. 847. J. Schacht, a.g.m., s.489.
Transifal Fetvas1 meselesi icin bkz.: Mehmet Zeki Iscan, (1998), Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi
Gériisleri, 2. Bask1, Dergah Yayinlari, Istanbul: ss.69-72.

281 Mehmet Zeki Iscan, (2015), Gelenekten Gelecege Islam Diisiincesinde Yenilik, 1. Baski, Kitap
Yayinevi, istanbul: 5.260.
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istimal ettigi Tefsiru’l-Celaleyn’den baska bir esere bakma ihtiyact duymamustir.”’82

Muhammed Abduh hem gelenegi pas gegmis hem de tefsirinde klasik tefsir anlatilarina
1srarla muhalif sdylemler iiretmis,?®® bu hususta gerek Mutezili miifessirlere basvurmus
gerekse de sonrasinda demitolojizasyon?®* ile Kur’an kissalarmin tarihsel
gercekliginden ziyade ortaya talep ettigi anlami ortaya ¢ikarmak igin tabiri caizse tevilin
belini kirmis?®®, Kur’an’dan bilim ve teknoloji iiretmis,?®® modern biyolojik kabullere
gore asir1 yorumlar yapmis kisacasi modern aklin {irettigi her sdéylemi Kur’an’dan bir

sekilde ¢ikarmis ve Kur’an anlatilarini bu aklin sinirlarina sokmaya gayret etmistir. 2’

Abduh, dinde usul olarak rivayetler ekseninde hareket etmenin ve hatta Kur’an
ayetlerinde sebeb-i niizuliin dikkate alinmasinin dahi Kur’an’in evrensel anlatisini
yerellestirerek, tiim insanlia ve tim zamanlara hitap etme o6zelligine golge
diisiirecegini savundugundan her ne kadar selefe hiirmet ve sdylemlerine dikkat vurgusu
yapsa da bahsi gecen selef-i salihinin goriisleri onun din tasavvurunda merkezi bir yer
bulmamis ve merkeze Kur’an’in alindig1 ve rasyonaliteye uygun olmanin tek sart olarak

kabul edildigi bir usul ekseninde tevilin ve ihtiyaca gore yapilan konformist yorumlarin

282 Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, $.87.

283 “Ornegin; bazi miifessirler Kevser Suresi’ni tefsir ederken, Kevser’in Allah’in Peygamber’e vermis
oldugu Cennet irmaklarindan birinin ad1 oldugunu ileri siirmiiglerdir. Abduh’a gore bdyle bir sey yoktur;
Kevser, insanlara Allah’in peygamberler gondermek suretiyle bahsetmis oldugu biiyiik hediyedir.”
(Osman, 2014b: 860)

24 Konu ile ilgili olarak bkz.: Mustafa Oztiirk, (2004), “Demitolojizasyon ve Kur’an”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 1, Adana: s.119-145.

285 fadenin baska bir baglamda kullanim1 Mustafa Oztiirk’e aittir: Mustafa Oztiirk, (2015), Soylesiler
Polemikler, 2. Baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara: s.181.

286 By durumun ¢ok bilinen bir 6rnegi Muhammed Abduh’un Fil Suresi tefsirinde Ebabil kuslarmin att181
taslar1 kizamik hastalig1 olarak modern anlatiya uygun hale getirmek suretiyle uhrevilikten arindirmasi,
tamamen rasyonel bir agiklamaya tabi tutmasidir: “Bu degerli sure bize, bu ¢igek veya kizamik
hastaliklarinin, Allah’in riizgar yoluyla gonderdigi tayrdan/uganlardan olusan biiyiik siiriiler vasitasiyla
askerlere attig1 sicilden ...kaynaklandigini beyan etmektedir. Bu tayr’in ...bazi hastaliklarin mikroblarini
tagiyan sivrisinek veya sinekler oldugunu ve zehirli olan bu siccilin ...ise bu hayvanlarin ayaklarinda
riizgar vasitastyla asili bulunduklarini, bu taslarin isabet ettigi bedenin i¢ine girdigini ve bedenin
bozulmasinm ve etinin dokiillmesi ile sonuclanacak olan yaralara sebeb oldugunu diisiinmek miimkiindiir.
Bu zayif tayr’in ...bir ¢cogu, Allah’in beserden helak etmek istedigi kimseleri helak edecek biiyiik
ordularindan biri sayilir. Bugilin mikrob adi verilen bu kiigiik hayvan da, bunun disinda degildir. ...Allah
Teala’nin azginlar1 kahretmedeki kudretinin eserinin zuhuru, o tayr’in ...daglarin tepeleri iriliginde
olmasina, 6zel renklerinin bulunmasina, taslarin miktarinin ve bunlarin nasil etki yaptiklarinin
bilinmesine bagl degildir.” (Abduh, 2012: 438)

287 Mustafa Oztiirk, (2014), Kissalarin Dili, 4. Baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara: s.96-100. Mustafa
Oztiirk, Kur’an, T efsir ve Usul Uzerine Problemler, T espitler, Teklifler, 5.36.
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normal karsilandig1 bir Kur’an’la iliski seklinin mucidi olmus,?®® bu ¢ergevede dini

ilimler usuliinde siinnete biiyiik bir 5nem veren Selefilikten de ayr1 diismiistiir.%®

“Bu noktada denilebilir ki Abduh-Resid Riza ikilisinin ana kaynaklara doniis ve
Selef’e ittiba vurgusu, muhalif ¢evrelerden gelmesi muhtemel tiiredilik, aidiyetsizlik ve
koksiizliik gibi ithamlara karsi saglam bir kdkene dayanma ve boylece savunulan fikriyata,
...maliyeti diisiik bir mesruiyet zemini olusturma amacina hizmet eden bir arag islevi
gormekte, dini diisiincede 1slah ve tecdit projesi ise biiyiik dlgiide modern akil, biling ve
paradigmalar {izerinden yiiriitiilmektedir.”%

2.3.2. Afgani ve Abduh Sonrasinda 20. Yiizyil Tat islamcilik Diisiincesi

Muhammed Abduh’un vefatindan sonra Islam diinyasinda ortaya cikan yeni
diisince ekolleri Afgani’nin agtigi ¢igir ve Abduh’un tesekkiil ettigi modernist din
anlatis1 ekseninde nesviinema bulmus, Abduh’un ¢ok ¢esitli alanlardaki séylemleri, bu

alanlarda uzmanlasanlarin eliyle hem nicelik hem de nitelik olarak gelistirilmistir.

Modernlesme siirecine karsi mukavemetin ¢oziilmeye ugradigi 20. Yiizyilin ilk
yarisinda Avrupa kiiltiirel pratiklerinin Miisliiman cografyada hakimiyet kurmaya
baslamasiyla beraber hem Avrupa diislincesini i¢sellestiren hem de toplumsal baskidan
bahsi gecen kiiltiirel degisim siirecinden dolayr daha az etkilenen, bu sebeple de
gelenegin ¢izdigi sinirlart ihlal etme konusunda daha kolay davranabilen bir entelektiiel
siif ortaya ¢ikmis ve bu entelektiieller, diinyanin aldig1 yeni hal tarafindan cebredilen
kosullarin Miisliiman diinya tarafindan kabullenilebilmesi ve girilen bu yeni giizergahta
daha iyi ve miireffeh yasamanin imkanlarini gerek Islam diisiincesini tenkite tabi tutarak
gerekse de var olan birikimi modern metodolojileri kullanarak ortaya koymaya
calismislar ve bu amagla ¢esitli alanlarda diisiince liretmislerdir. Bu ¢ercevede Afgani
ve Abduh’un kisa devreye ugrattiklar1 islam usul bilimleri iizerine egilen ve modern
donem Avrupa diisiincesinde ortaya ¢ikmus tarihselcilik ydntemini Islami diisiinceye
entegre ederek igtihat mekanizmasini, dini i¢inde bulunulan ¢aga uygun sekilde yeniden
yapilandirmak igin kullanan Fazlur Rahman, Islam’mn 6. Yiizyil’da Arap cografyasinda
Mekke denen bir kentte yasayan insanlarin diinyaya bakislari, evren tasavvurlari, dini

kabulleri, insanlar arasinda uyguladiklart hukuki hiikiimleri, insana bakislar1 gibi kiiltiire

288« Misir’da Muhammed Abduh... ve Resid Riza’nm... dnciiliik ettifi Menar ekoliine ait goriisler 1liml
Kur’ancilik denebilecek bir igerige sahiptir.” (Oztiirk, 2013: 15)

289 Mehmet Ali Biiyiikkara, (2015), Cagdas Islami Akimlar, 1. Baski, Klasik Yaynlari, Istanbul: s.33.

290 Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, $.67.
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miiteallik pek ¢ok unsur ekseninde ve biitliin bu baglamla dogrudan alakal1 bir sekilde
gonderildigini ifade etmistir.’®* Ona gére bu sdyleme bagh olarak, baglamm dogru
sekilde idrak edilmesine ¢alisilmali ve Allah’in gonderdigi hiikiimlerdeki muradin idrak
edilmesiyle, ortaya konan 6z dogrultusunda Islam’in hiikiimlerinin her dénemde,
donemin ortaya koydugu sartlar cercevesinde yeniden insa edilmelidir.?®? Fazlur
Rahman hicri ikinci yilizyildan itibaren igtihat ve icma mekanizmasinin toplumsal
diizeni saglamak adina statik bir dini tasavvur saglamak icin rafa kaldirildigini, bunu da
0z yerine bi¢cimi merkeze alarak Siinnet’in hadise indirgenmesiyle gerceklestigini,
aslinda stinnet kavraminin Resul-i Ekrem’in yapip etmelerindeki zahiri taraf degil,
yapmasini saglayan amag¢ oldugunu ve bu anlamda limmetin yaptigi igtihatlarin da
siinnet olacagii soylemis?® ve statiklesme durumunun sorumlusu olarak da imam
Safi’yi gostermistir.®* Fazlur Rahman’a gore ehl-i siinnet tarihi bir gereksinimin
dogmaya doniismiis halidir.>® O, Afgani gibi ictihat mekanizmasmin biitiin
Miislimanlar1 kapsayacak sekilde yeniden islevsellestirilmesi gerektigini savunarak,

ictihatin biitiin Miisliimanlar icin zaruri bir gorev teskil ettigini sdylemistir.?%® Biitiin bu

21 By hususta su kaynaklara bkz.: Tlber Ortayl1, (1997), “Fazlur Rahman ve Tarih”, Islam ve Modernizm
Fazlur Rahman Tecriibesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir sleri Daire Baskanligi Yayinlari,
Istanbul: ss.68-71. ismail Hakki Unal, (1990), “Fazlur Rahman'm Siinnet Anlayis1 ve “Yasayan Siinnet”
Kavrami Uzerine”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Cilt 4, Say1 4, Ankara: ss.285-294. Mustafa Oztiirk,
(2013), “Tarihselcilik ve Fazlur Rahman”, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum
Tebligleri, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul: ss.193-210.

292 Ayrintih bilgi icin bkz.: Fazlur Rahman, (2013), Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 5. Baski,
Salih Akdemir (Cev.), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara. “Islam, farkli sosyal olgular ve durumlardan
dolay1 yavas yavas gerceklesmesi gereken normlarm ve ideallerin adidir. Gergekten de, Islam, dogru bir
bi¢cimde anlasilacak olursa, kendini gergeklestirmek igin siirekli yeni ve taze formlar arar ve bu formlari
bulur.” (Rahman, 2013: 166)

293 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, .44,

2% «Safi’nin ortaya koymus oldugu icma kavrammin ilk mezheb imamlarininkinden tamamen farkli
oldugu asikardir. Onun Icma anlayis1, sekilsel ve biitiinsel bir icma anlayisiyds; ayriliga hicbir sekilde
imkan tanimayan bir gorlis birligi istiyordu. Hi¢ siiphesiz ki, o bdyle hareket etmekle, zamanin
ihtiyaglarina cevap vermis oluyordu. Bu bakimdan o, cemaat iginde dengeyi ve birligi saglamak i¢in uzun
zamandan beri baglamis olan bir akimin en 6nemli temsilcisidir. Oysa ki, eski mezhepler tarafindan
sunulan Icma anlayis1 ¢ok farklrydi. Onlara gore icma, disaridan empoze edilmis ya da uydurulmus statik
bir olgu degildi; aksine devam eden demokratik bir siiregti.” (Rahman, 2013: 38), “Aslinda, Safii’nin
basarili fcma taniminda yok edilen 6zellikle icma ve Ictihad arasindaki bu canli ve organik bagdir.
Boylece Safii, Yasayan Siinnet-ictihad-fcma iigliisiiniin yerini, kendisi i¢in genel bir direktif olarak degil
de, mutlak anlamda lafzi ve spesifik bir sey olarak vazife goren kendisine yegane ulasim araci hadis nakli
olan Nebevi Siinnet’e vermis olmaktadir.” (Rahman, 2013: 38), “Safii’nin dehasi, ortagaga ait sosyal ve
dini yapimiza istikrar veren bir mekanizma saglamigtir. Ama bu, zaman i¢inde yaraticiligin ve 6zgiirliigiin
yok olmasi pahasina gerceklesmistir.” (Rahman, 2013: 39)

2% Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 5.94.

2% Fazlur Rahman, a.g.e., s.142-144.
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anlati izerinden Fazlur Rahman, i¢inde bulundugumuz ¢agda, 6rnegin Kur’an’da agikca
belirtilen sahitlik miiessesinin 6zli adalet olacak sekilde yeniden sekillendirilmesini
gerekli bulur, faiz yasagi hususunda israrci olmanin anlamsiz oldugu goriisiinii beyan
eder: “Kur’an’in istediginin, iki tami@in taniklik etmesinin degil de adaletin

gerceklestirilmesi oldugunu gayet iyi biliyorlardi.”?%’,

“...bugiinkii banka faizinin mesru bir bigimde ticaret tamimina girdigini inkar
etmek kolay degildir. Faizsiz bankanin bugiiniin diinyasinda isleyip islemeyecegine karar
vermek ekonomistlere ve para uzmanlarina aittir. Eger isliyorsa, ne ala. Ama islemiyorsa,
bu takdirde titiz bir sekilde kontrol edilen bir ekonomiye sahip olan giliniimiiz ticari
bankaciliginin Kur’ani yasaklamanin kapsamina girdigi ve Nebevi Siinnet tarafindan
lanetlendigi hususunda 1srar etmek, ne tarihi ger¢eklerle ne de dini diiriistliikle bagdagir bir
tutumdur.”2%8

Cemaleddin Afgani’nin rivayeti bir kenara birakarak gerc¢eklestirmeye calistigi
akli tefsir anlatis1 ekseninde Kur’an’in ve dogal olarak dinin anlasilma ve yaganma
pratiginin rivayeti kap1 disar1 edip yalnizca Kur’an merkeze alinarak insa edilmesi
gerektigi savunan Kur’an’cilik ekolii de 20. Yiizynl Tat Islamciligmin gériinen
yiizlerinden biri olmustur. Arap diinyasinda Kur’aniyyiin, iilkemizde de Kur’ancilik ya
da Mealcilik olarak isimlendirilen bu ekol, dinin anlasilmasinda baglamin 6nemini ve
peygamberlerin dini hususlardaki liderlik ve rehberliklerini reddederek dinin yalnizca
Allah’mn kitab1 {lizerinden yasanmasi gerektigi, Stinnet’in dini hususlarda herhangi bir
Ooneme haiz olmadigi, olsa dahi Siinnet’i bize getiren rivayetlerin herhangi bir
giivenilirligi olmayacagi ve bu yiizden dogrulugu muglak olan anlatilar ekseninde dinin
insa edilemeyecegini savunmuslardir.?®® Bu ekol giiniimiizde gerek Islam aleminde
gerekse de iilkemizde onemli miktarda ragbet gormektedir ¢iinkil rivayetin ¢izdigi

sinirlar olan niizul sebebinden, kiiltiire kadar her tiirlii anlama malzemesinden bagimsiz

297 Fazlur Rahman, a.g.e., s.167.

2% Fazlur Rahman, a.g.e., s.82.

29 Tiirkiye’de ilahiyat ve ozellikte tefsir konusunda calisan isimler i¢inde hususi bir éneme sahip
oldugunu diisiindiigiimiiz Mustafa Oztiirk, Kur’ancilik sdyleminin temel hatlarin1 su sekilde dzetlemistir:
“...(1) Kur’an dinin ve dini ahkamin tek kaynagidir. (2) Kur’an her bakimdan yeterlidir. (3) Kur’an biitiin
detaylar1 igcermektedir. (4) Kur’an gayet agik ve anlagilabilir bir kitaptir. (5) Kur’an’t anlamak i¢in tefsir,
hadis, fikih gibi alanlarda bilgi ve uzmanlik sahibi olmaya gerek yoktur. (6) Her miisliman Kur’an’1
kendine nazil olmus gibi okumali; kendisiyle Kur’an arasina bagka higbir vasita sokmamalidir. (7) Kur’an
nazil oldugu tarihteki toplumsal matristen bagimsiz olarak nazil olmustur; bu ylizden onun evrensel
mesajlarin1 bugiine tasimak i¢in tarihsel baglamdan soyutlayarak okumak gerekir. (8) On bes asirlik
gelenek Kur’an’1 dogru anlayip kavramanin 6niindeki en biiyiik engeldir. (9) Bu yiizden, kendisine dinilik
atfedilen gelenek, Kur’an ve aklin hakemliginde hesaba ¢ekilmeli ya da biitiiniiyle tasfiye edilmelidir.
(10) Siinnet ve hadis esas itibariyla yerel ve tarihseldir; dolayisiyla dini ahkamin tespitinde kaynak ve
hiiccet degeri yoktur.” (Oztiirk, 2013: 210-211)
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sekilde her tiirlii tevilin ve metinden ne isteniyorsa onun ¢ikarilmasinin 6nii agilmis ve
hi¢bir emek vermeden, dil, tarih, usul bilmeden herkesin miifessir olmasini saglamustir.
Bu tutumun sagladigi rahathigin da hak, ozgiirlilkk ve birey kavramlarinin merkeze

alindig1 modern donemde geri ¢evrilebilir gibi olmadig1 ortadadir.

“Mealci sdyleme gore Islam pratikteki onca gesnisine ragmen tek hakikatlidir ve
bu hakikatin yegane kaynag: Kur’an’dir. Bu temel kabul iki énemli sonu¢ vermektedir. T1ki,
Islam’da Kur’an’dan bagka bir kaynak kabul etmemek; ikincisi de ilkinin muktezast olarak
Islam’1n on bes asirlik ilmi ve kiiltiirel birikimini ya da kisaca gelenegi reddedip salt Kur’an
metniyle yetinmek.”3%

Kurancilik modern dénemde bir Miisliimanin dini anlama yetisinin hem
modernite hem de gelenek tarafindan sakatlandigini, dogru anlamanin ise ancak zihnin

her ikisinden de arindirilmastyla miimkiin olabilecegini iddia eder.3%

Kur’anci soylemin de kendi iginde ikiye ayrildigi sdylenebilir. Bunlardan ilki
literalist Kurancilik olup 6zellikle 1950 sonrasinda ortaya ¢ikan silahli miicadeleyi
savunan Islami hareketlerin olusmasinda énemli etkisi olmustur. ikincisi ise Afgani’den
miilhem akilc1 okumadir.®®? Bu okuma tarzi merkeze rasyonaliteyi alip, Kur’an’m ona

uyuyor olmasini 6n kabul olarak koymak suretiyle, uymadigi yerde Kur’an’1 rasyonalize

300 Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, $.205.

301 Bu ¢ift tarafli temizlik operasyonunda diinya sistemi tarafindan her alanda cebredilen moderniteye
dokunulamaz ya da dokunuldugu sanilsa da aslinda biitiin zihin kodlart modernite tarafindan belirlenmis
olmasina ragmen, 18. Yiizyilin ortalarindan beri her tiirli sikintinin sebebi olarak kabul edilen ve hem
savunucusu olmayan hem de saldirmanm belli ¢evrelere intisap etmek igin adeta bir giris bileti
mahiyetinde olan gelenege yonelik pervasiz hiicumlar memleketimizde de Miisliiman zihinleri
koksiizlestirmesi a¢isindan 6nemlidir.

%2 Bu sdylemin Tiirkiye kokenli enteresan miimessillerinden biri Edip Yiiksel’dir. islam’in yalnizca
Kur’an ekseninde anlasilip, yagsanabilecegini savunan Yiiksel, rasyonel aklin anlamadaki merkeziligini de
defaten vurgulamistir. Yiiksel’in rasyonalist Kur’anciligin1 6zgiin ve enteresan kilan durum, “Uzerinde
ondokuz vardir.” (Yiksel, 2015: 497) mealindeki Miiddessir Suresi 30. Ayeti Resad Halife’den miilhem
sekilde, ilahi bir mucize olarak telakki ederek, ¢esitli bilgisayar programlari vasitasiyla 19 sayisinin biitiin
Kur’an metninde bir sekilde bulunabilecegini savunmasi ve bu modern hurafeyi bilimsellik ad1 altinda
tutkuyla savunmasidir. (Bahsi gecen 19 bulma yonteminin, say1 nasil bulunuyorsa o sekilde yeniden
diizenlendigini Edip Yiiksel’in de bizzat katildig: bir tartigmada Halis Aydemir agik¢a ortaya koymustur:
https://www.youtube.com/watch?v=8HGzjG4Jy5Y) Bu modern hurafenin, usulsiizliikle malul, acz ile
mamul zihinleri ne durumlara soktugunu gérmek i¢in, Yiiksel’in 19’un kati olmamasi sebebiyle Tevbe
Suresi’nin son iki ayetinin Kur’an’1 Kerim’e sonradan eklenerek Kur’an’in tahrif edildigini sdyledigi, 19
sOyleminin yanlighgi kabul etmek yerine Allah’t gonderdigi, Resuliinii kendisine gonderilen kitabi
koruyamamak, sahabe-i kirama ise Kur’an’1 tahrif etmek seklinde iftira attig1, ayrica Tevbe Suresi’nin
neden ilk iki ya da herhangi iki ayetinin degil de son iki ayetinin sonradan eklendigini iddia ettigi
sorusuna rivayet malzemesine yonelik biitiin tahkir edici sdylemlerine ragmen kendisine lazim oldugunda
rivayete bagvurmaktan haya etmeyecek kadar pragmatist bir tavirla o iki ayet hakkinda rivayet oldugunu
ifade ettigini hatirlatmak yeterli olacaktir.


https://www.youtube.com/watch?v=8HGzjG4Jy5Y
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etmek adina asir1 yorumlar1 ve en u¢ noktadaki tevilleri bile yapmakta en ufak bir

mahzur gormemektedir.3%

Afgani’nin devrimci séylemleri ve Abduh’un metodolojisini bir araya koyan
sOylem ise bugiin radikalizm olarak adlandirilan anlatilarin ortaya ¢ikmasma neden
olmustur. Kur’an ayetlerini sanki okuyana o an nazil oluyormus gibi okumay1 salik
veren sOylem, modern donemde sOmiirgeci tahakkiim altindaki Miisliimanlarin
Kur’an’1, bir diismanla miicadele el kitabi olarak tasavvur etmesine neden olmus,
Kur’an kavramlari lizerinden modern bir savas ve miicadele metodolojisi insa edilmeye
gayret edilmistir. Bu ¢abanin en bilinen ve Tiirkiye’de de uzunca bir dénem kitaplari
amentii metni gibi deger goren ismi Misirhi Seyyid Kutup olmustur. 1950’lerde once
destek verdigi ordu, yaptigi darbenin ardindan kendilerine verdigi sozleri tutmamus,
Miisliman Kardesler’i kurmak istedikleri sistemin karsisinda, halk tarafindan
desteklenen bir yap1 olarak telakki ettikleri i¢cin miintesiplerini de tutuklamis,
tutuklanarak cezaevine giren ve hayatinin kalan kisminin neredeyse tamamini burada
devam ettiren Kutup, glinlimiizde modern ulus devlet sistemiyle miicadele tefsiri olarak
vasiflandirmakta herhangi bir mahzur gérmedigimiz “Kur’an’in Golgesinde” serlevhali
ictimai tefsiri hapis yillarinda, bu tefsirdeki metodolojini agik¢a gorebilecegimiz
“Yoldaki Isaretler” isimli kitabini ise hapisten ¢iktig1 bir yilda yazmis ve bu kitaptan
dolay1r yeniden tutuklanarak idam edilmistir. Bu metinlerde kendisine sirt donen devlet
yapisina daha onceki sosyalist renge sahip fikirleriyle birlestirdigi islami kavramlari
kullanarak savas acmis, bu dogrultuda 6rnegin tagut kavramini icinde bulundugu
baglamdan kopararak biitiin ulus devlet yapilarini i¢ine alacak, cahiliyeyi modern diinya

sistemine taalluk edecek, uluhiyyeti, kabul ettigi kelami tasavvuru kabul eden ve

303 Bu dogrultuda Seyyid Ahmed Han rasyonel akilla izah edilemedigi icin mucizeleri dahi reddeder.

“Ahmed Han ... Kur’an’in tabiat kanununa, dolayistyla bilimsel bilgiye ters diisen higbir beyan igermedigi
noktasinda 1srar eder. Yine bu baglamda Allah’in kendi koydugu kanunu ihlal etmesi anlamina gelen
mucizenin hem imkanini reddeder, hem de faydasiz ve anlamsiz olugunun altim1 ¢izer. Kur’an’da
peygamberlere atfedilen olaganiistii islerle ilgili pasajlar1 geleneksel mucize telakkisine uygun sekilde
anlayip yorumlamak yerine Arap dilinin mecaz, temsil, tesbih gibi zengin imkanlar1 dahilinde alternatif
yorumlar iiretmenin pekala miimkiin olabilecegini soyler. Bu c¢ercevede, s6z konusu pasajlardaki
irrasyonel anlatilar1 kimi zaman Arap dilini imkan ve sinirlarini zorlama pahasina rasyonellestirmeyi
dener. Mesela Hz. Yunus’un biiyiik bir balik tarafindan yutulmasindan s6z eden ayetle ...ilgili olarak,
Kur’an’da bu manay1 dogrulayacak sarih bir ifadenin mevcut olmadigini ...soyler. ...Keza Hz. Musa’nin
asa darbesiyle denizin ortadan ikiye yarilmasindan s6z eden ayeti ...med-cezir olayiyla agiklamay1 makul
goriir. (Oztiirk, 2014b, 143)
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etmeyen seklinde ayiracak sekilde genisletecek bir yeniden okumaya tabi tutmustur.
Aslinda Kutup farkinda olmadan, modern ideoloji iiretme metodolojileri ekseninde
epistemolojik kaynagi Kur’an’it Kerim olan ve/fakat gelenegi tamamen dislayan®%*
modern bir anlati/ideoloji liretmis, Kelime-i Sehadet’i mottosu, cahiliyeti 6teki iiretme
sistemi, Rabbani metodu devrim metodolojisi olarak kurgulamistir.®® Kutup da tat
Islamciligin malul oldugu usul yoklugu probleminden nasibini almis ve lazim oldugu
yerde ihtiyact oldugu kadar c¢ok cesitli usuller dogrultusunda ortaya konulmus
sOylemlerden dilediklerini bir araya getirerek belli bir amaca taalluk etse de yamali
boh¢adan c¢ok bir farkini bulamayacagimiz bir anlatinin miiellifi olmustur. Bu
dogrultuda gerektiginde tasavvuftan, gerektiginde Cehmiyye, Mu’tezile, Es’ariyye’den
gerektigindeyse Revafiz’in Hz. Osman’a yonelik olumsuz ifadelerinden diisiincesini
devsirmeyi abesle istigal ve Islam usul ilimlerine mugayir bir durum olarak tasavvur

etmemistir.>%

Sonug olarak hangi cografyada ortaya ¢ikarsa ¢iksmn 20. Yiizyil tat Islamcilik
tasavvurlarinda su sdylemlerin 1srarla altinin ¢izildigi gézlemlemek miimkiindiir. Cesitli

ekoller, bu sdéylemlerden bazilarina hususi vurgular yaptilarsa da sdylenenler zimnen

304 Seyyid Kutup’un mesayihla dolayisiyla tasavvufla ilgili ifadeleri gelenege bakisini da ortaya koyar bir
mahiyet arz eder: “Bir takim insanlar da Islam y&netimini, seyhler ve dervisler yonetimi olarak tasavvur
etmektedirler. ...Bu diislince, eksik ve yiizeysel bir kiiltiirden ve tarihi olaylarin dogru degerlendirilip
ayiklanamamasindan kaynaklaniyor. ...seyh ve dervislerin giydikleri 6zel giysilerin Islam ile higbir ilgisi
yoktur. Islam, insanlara belli ve 6zel bir kiyafet dngdrmemistir. Giyim esasen bélge, iklim ve tarihi
gelenekle alakali bir meseledir.” (Kutup, 2007a, 97) “Ayrica islam ydnetiminin, meczup ve dervisleri
dairelerde milletin basina bela edeceginden korkanlarin da yiiregine su serpmek isterim. ...Islam, bu tip
kimseleri bugilinkii konumlariyla uyusuk ve ise yaramaz kisiler olarak kabul eder. Ciinkii bu tip kimseler,
iiretebilecek gligte olmalarina ragmen higbir sey iiretmeyip tembel tembel oturuyorlar. ...Zikir meclisleri
tertib etmelere ve vird okumalara gelince, bunlar tembellik doneminin bildigi seylerdir. ...Gergekte tembel
seyhlerle, basibos dervisleri yedirip igiren, onlara iinvanlar veren, varliklarini taniyan derebeylik
diizeniydi. Ciinkii fakirlik ve eskiyaligin alabildigine arttigi bir toplumda, halkin aldatilmasint bu tip
kimselerden daha iyi saglayan bir arag¢ tasavvur edilemez.” (Kutup, 2007a, 103-104) Bu ifadeler aym
zamanda Seyyid Kutup’taki tarihselci din tasavvurunu agiga ¢ikarmasi agisindan da kiymete haizdir.

305 Ayrintili bir okuma igin bkz.: Seyyid Kutub, (2010), Yoldaki Isaretler, Salih Karatas (Cev.), Diinya
Yaymcilik, Istanbul. Seyyid Kutub, (2007), Islam-Kapitalizm Catismasi, Kamil M. Cetiner (Cev.),
Hikmet Nesriyat, Istanbul. Seyyid Kutub, (2007), Islam Toplumuna Dogru, Ahmed Pakalin (Cev.),
Hikmet Nesriyat, Istanbul. Benzer bir, gelenekten arindirarak, modern donem icin anlamli hale getirilen
yeni kavramlar anlayisin1 Mevdudi’nin Kur’an’in Dort Temel Terimi baslikli kitabinda da gozlemlemek
miimkiindiir. Bahsi gecen metinde Mevdudi ilah, rab, din ve ibadet kavramlarini ele alarak, gelenegin
onlar1 yanlig anlamamiza neden oldugunu ifade etmis ve aslinda nasil anlagilmalar1 gerektigi hususundaki
goriislerini ortaya koymustur. Modern donem yanlis anlasildig: iddia edilen kavramlarin asillarini ortaya
koyma furyasinin 6nemli ve halen bagvurulan metinlerinden biri olan bu metin hususunda ayrintili okuma
faydali olacaktir: Seyyid Ebu’l-A’la el-Mevdudi, (2001), Kur’an’in Dért Temel Terimi, Mahmut
Osmanoglu (Cev.), Ozgiin Yaymcilik, istanbul.

3% Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, $.166.
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sOylenmeyenleri bu sdylemleri ortaya cikartan diisiince yapist temelde benzerlik
gosterdigi icin insa etmektedirler. Bu dogrultuda tat Islamcilik; (1) Gelenegin dini
tasavvuruna yonelik agir itham ve elestirilerde bulunmus, (2) geleneksel usul ilimlerinin
Islam diisiince sistemini ve hayat pratiklerini geri biraktigi ve geri kalmishigmn
kokenlerinin aslinda burada aranmasi gerektigini savunmus, (3) Islam’in geleneksel
yasama sekillerini insa eden halkin Islam tasavvuru ve tasavvufu tembellik, meczupluk
ve bid’at/hurafat y1gin1 olarak gdrmiis, (4) Islam’mn génderildigi baglami problematize
ederek, Allah’in gonderdigi dinden muradinin sekli degil 6zii oldugunu savunarak dinin
tarihselci bir metodolojiyle yeniden anlasilmasi gerektigini savunmus, (5) rivayet
malzemesini teskil eden tarihi anlatilar, Resul-i Ekrem’in Islam’1 yasama pratiklerini
ifade eden soz, fiil ve ikrarlar, donemin Arap kiiltiir, dini inan¢ ve diinya tasavvurlari
gibi unsurlarin sthhatini bir problem olarak ortaya koymus ve bu dogrultuda ya biitiin bu
malzemeyi kokten reddetmis ya da soylemlerini dogrulayacak bir sekilde sihhat
sartlarin1 saglayanlari kabul etme, saglamayanlari ise reddetmeyi bir sdylem olarak
ortaya koymus (fakat bu sihhat sartlar1 da ¢ok keyfi bir hal arz etmektedir), rivayeti
kabul etse de etmese de ona, dinin membair olan Kur’an’in anlasiimasinda ancak
yardimci bir rol bigmis ve genel olarak da dinin anlasilmasinda tek kaynak olarak
Kur’an’1 gérmiis, (6) Kur’an’in anlasilmasinda en 6nemli ve belki de tek unsurun akil
oldugunu kabul etmis, (7) akil ile uyumlulugunu 6n kabul olarak ortaya koydugu Batili
bilim ve teknolojiyi bir hakikat olarak tasavvur etmis ve bu dogrultuda islam’mn bunlara
uymasini dinin sthhat sarti olarak gorerek uymadigi durumda tevil edilmesini salik
vermis, (8) Islam’in hakikatle rabitasin1 gostermek iizere, Kur’an’dan Bati’nin ictimai,
siyasi ve teknik kabullerinin kesfedilmesini 6zel bir ¢aba olarak ortaya koymustur.
Bugiin halihazirda var olan herhangi bir gelenege intisap etmemis biitiin Islamci
fikriyatin bu maddelerin en az biriyle rabitali bir sekilde tat Islamciliktan beslendigi
vazth bir sekilde ortadadir. Fakat bu durum, bahsi gecen kabullere sahip biitiin
Islamcilik tasavvurlarmin tat islamciliklardan miilhem oldugu anlamma gelmemelidir.
Bilindigi iizere modernlesme donemi tecriibelerinin travmasi biitiin Miisliiman diinyay1
etkilemis ve ortaya konan kurtulus care ve projeleri biiyiik gelenekler i¢in bile suyun
bulanmasina sebebiyet vermistir. Bu anasirdan Tiirk Islamciligina da sirayet eden en
onemlilerinin teknik ve teknoloji hayranligi ve bilimin objektifligi oldugu metinlere

asina olanlar igin agiktir. Fakat Tiirk Islamciligmin miintesiplerinin, gelenek diismanlig
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yapacak, Resul-ii Ekrem’i haga Allah ile insan arasinda bir postact hiiviyetinde gorerek
terbiyeyi elden birakacak, tasavvuf ile arasinda zaten mutasavvif zliimre tarafindan da
uygun karsilanmayan bazi asir1 soz, hal, hareket ve s6ylemleri bahane ederek mesafe
koymayacak, kisaca “..ruh kokiimiizii tirbe kapisindaki kurbanlik davar gibi

bogazlayan .. tipler...”%" olamayacag1 apacik bir hakikati ifade etmektedir.

307 Fatih M. Seker, Tiirk Dikkati: Diinden Bugiine Siyaset Diinyamizin Pusulast Olan Diigiiniirler, s.13.
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MEHMED AKIF’IN iISLAMCILIGINI URETEN BAGLAM EKSENINDE DiN
VE TEKNIK TASAVVURU
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3.1. TURK iSLAMCILIGININ MUDEVVINi*® OLARAK MEHMED AKiF’iN
DUSUNCE DUNYASINI iNSA EDEN TARIHSEL BAGLAM

Nazar ber kadem3® 810 811 jle

312

ile miiserref bir bakis®*", halvet der enciimen

taclanmis bir dmiir®'?, Mesnevi sarihi Ankaravi Hazretleri’nin®"® kabri basinda hallenen
bir run3'4, Hac yolunda kurulan ailenin terbiyesinde®"® émiirliik secdeyle genisleyen bir

alin®'® Celaleyn Tefsiri’ne dén yasin yaptirmis bir hayat®!’, lafim1 esirgemek yerine

38 Mehmed AKkif’i Tiirk Islamciligimin miidevvini olarak vasiflandirmamizin sebebi, Akif’in,

modernlesme devrinde kale alinacak ciddiyetteki tek diisiince okulu olan, gelenegin modern problemler
ekseninde yeniden yapilandirilmasi olarak idrak edebilecegimiz Islamciligin ele aldig1 neredeyse biitiin
problemler hususunda sorular sormus ve verdigi cevaplarin da ekseriyetle bugiin Tiirk Islamciligi olarak
adlandirdigimiz siniflandirmaya dahil olacak bir mahiyet arz etmis olmasi miinasebetiyledir. Mehmet
Akif’i derinlikli okuyan ve {izerine diisiinen insanlarm Tiirk Islamciliginin iyi, kotii ya da eksik her
yoniiyle muhatap olacaklar1 aciktir. Tiirkiye’de gercek anlamda Islamcilik ¢aligmalarmin nesvii nema
bulmasini kendisine bor¢lu oldugumuz Ismail Kara’min metinleriyle ilgili olarak Fatih M. Seker’in
“Ismail Kara’nin ¢agdas Tiirk diisiincesi sahasindaki yazilar1 doneme dolayisiyla da Mehmet Akif’e
verilmis agik veya gizli cevaplarla doludur.” (Seker, 2013d: 126) seklindeki degerlendirmesi Akif’in
biitiin bu donemi kendisi ekseninde idrak edebilecegimiz bir miitefekkir oldugunu agik¢a ortaya koyacak
niteliktedir.

309 “Hacegan silsilesi ve Naksibendiyye tarikatinda, salikin yiiriirken gaflete sebep olacak bir seyi
gormesini onlemek i¢in bakiglarini ayaklarina odaklamasi anlaminda bir terim” (Nazar Ber Kadem, 2006:
446)

310 Mithat Cemal Kuntay, (2013), Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanati, Oglak Yaynlari, Istanbul: s.15-
16.

811 «“Sohbeti ve hizmeti bir tarikat esas1 olarak kabul eden HAcegan silsilesinin kurucusu Abdiilhalik-1
Gucdiivani, toplumla iliskiyi kesmeden manen Hak ile birlikte olmaya biiyiik énem vermis ve bu
diistinceyi “halvet derenclimen” tabiriyle ifade etmistir. Gucdiivani’nin halifesi Hace Evliya-y1 Kebir’e
gore bu sekilde kendini tam anlamiyla zikre veren bir salik dyle bir mertebeye ulasir ki ¢ars1 pazarda
dolagirken bile kendi zikrinden baska bir ses isitmez (Resehat Terclimesi, s. 36). ... Tasavvuf literatiiriinde
“el karda, goniil yarda”; “kalbin halktan gaib, Hak ile hazir olmasi” gibi 6zdeyislerle de ifade edilen
halvet derenciimen, murakabe veya zikir halindeki kisinin bir istigrak i¢inde higbir ses igitmeyecek
derecede kendinden ge¢mesi seklinde agiklanir; ayrica “nisbet-i aliyye” terkibi de bu anlamda kullanilir.
Naksibendiyye tarikatinda halvet maddi ve manevi olmak tizere ikiye ayrilir. Gergek halvet, halvet der-
enciimen denilen halden ibarettir.” (Uludag, 1997: 388) Ayrica bknz. Itzchak Weismann, (2015),
Nakgsibendilik, 1. Baski, Irfan Keltikli (Cev.), Litera Yayncilik, Istanbul: s.83.

312 Nurettin Topgu, (2011), Mehmet Akif, 6. Baski, Ezel Erverdi ve Ismail Kara (Haz.), Dergah Yayinlari,
Istanbul: s.20.

313 «“Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin Mesnevi’sine yazdig1 serhle meshur olan ve bundan dolay: “Hazret-i
Sarih” diye de anilan Ankaravi, ¢agindaki ilim ve fikir hayatina hakim olan serhgiligin tesiriyle Herevi,
Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Fariz ve Mevlana gibi biiyiikk mutasavviflarin eserlerini serhetti. Cok genis tasavvuf
kiiltiiri sayesinde meselelere getirdigi yorumlar bakimindan eserleri serh ve hasiyenin de otesinde bir
deger tagir. Ozellikle Mesnevi sarihligi alaninda biiyiik bir otorite olarak kabul edilir. Ankaravi,
Mevleviligin esaslarina sadik, mutedil ve Ehl-i siinnet ilkelerine bagli bir mutasavviftir.” (Yetik, 1991:
212)

314 Mithat Cemal Kuntay, a.g.e., s.203. Mehmet Demirci, (1993), Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te
Tasavvuf, 1. Baski, Akademi Kitabevi, Izmir: s.76.

315 Mithat Cemal Kuntay, a.g.e., s.162.

316 Mithat Cemal Kuntay, a.g.e., s.158.
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boynunu vermeyi yegleyecek bir agiz®'8, Istiklal Harbi’nin manevi cephesini Nasrullah
Camii’nin kiirsiisiinden yoneten bir vaiz®'®, kamil bir mii’'min®?°, dertli bir Miisliiman
olma vasiflar1 ekseninde kendisini idrak edebilecegimiz Mehmed AKif, modernlesme
asrimizi biitiin agirligiyla idrak etmis ve sonuglarindan da bizzat hem yasarken®?! hem

de oldiikten sonra3??

etkilenmis, biitiin bu dehsetli yillarda zevalle yiizlesme ve ikbale
erisme arasinda mazi ile atiyi bir potada eritmeyi kendisine vazife bilip, memleketin hali
plir melalini Miislimanca bir bakigla idrak etme gayreti gostermis, yenilesmeyi
gavurlasma ile aynilestiren zevata kars1 “Din elden giderse bizim igin hayat yoktur.”3?3
diyerek caresizligin ¢dziimiinii en azindan giinii kurtarip Miisliimanlar1 bir nefeslik siire
icin felaha erdirmek noktasinda modernlesmeye Islami bir gomlek bigmekte aramis;
hayatini, siirde ve nesirde vadisini degistirmis bir mahiyette yasamakta3?
Miisliimanlara hizmet etmek ugruna en ufak bir tereddiit gostermeyi kendisini i¢in
elfaz-1 kifiir gibi bilmis, memleketimizin ruhunun tesekkiil etmesinde muazzam

gayretler gdstermis veli hiiviyetli bir isim olmasi hasebiyle, ortaya koydugu derli toplu

317 M. Ertugrul Diizdag, (2000), Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar 11, 2. Baski, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul: ss.77-78.

318 «Zulmii alkiglayamam, zalimi asla sevemem;

Gelenin keyfi i¢in gegmise kalkip sovemem.

Biri ecdadima saldirdi mi, hatta, bogarim...

— Bogamazsin ki!

— Hic¢ olmazsa yanimdan kogarim!

Ug buguk soysuzun ardinda zagarlik yapamam;

Hele hak ndmina haksizliga 6lsem tapamam.

Dogdugumdan beridir asikim istiklale.

Bana hi¢ tasmalik etmis degil altin lale.

Yumusak baslt isem, kim dedi uysal koyunum?

Kesilir belki, fakat gekmeye gelmez boyunum.

Kanayan bir yara gérdiim mii yanar ta cigerim.

Onu dindirmek i¢in kamg¢1 yerim, ¢ifte yerim.

Adam aldirma da geg git, diyemem, aldiririm.

Cignerim, ¢ignenirim, hakki tutar kaldiririm.

Zalimin hasmiyim amma severim mazlimu...

[rticam su sizin lehgede ma’nas1 bu mu?” (Ersoy, 2014a: 70-71)

819 M. Ertugrul Diizdag, (1988), Mehmed Akif Ersoy, 1. Baski, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yaynlari,
Ankara: ss.74-80.

320 Mustafa Aydin (1977), Akif’in Islamcilig1, Pinar Dergisi, Cilt VI, Say1 72, s.24.

321 Bu etkilerin ne boyutta oldugunu gostermesi bakimmdan bkz.: Muharrem Coskun, (2014), Vatanindan
‘Ciida’ Istiklal Sairi Mehmed Akif Kod Adu: Irtica-906, 1. Baski, Gaziosmanpasa Belediyesi, Istanbul. M.
Ertugrul Diizdag, (2011), Mehmed Akif Misir Hayat: ve Kur’an Meali, 4. Baski, Sule Yaymlari, Istanbul:
ss.3-29.

322 Ahmet Kabakli, (1975), Mehmet Akif, 3. Baski, Toker Yayinlar1, Istanbul: s.51.

323 Mehmed Akif Ersoy, (2013), A¢ctklamali Mehmed Akif Kiilliyat:, C.IX, Ismail Hakk1 Sengiiler (Haz.),
9. Baski, Kitap Rengi Yayinlari, Istanbul: s.185.

324 Hasan Basri Cantay, (1966), Akifname (Mehmed Akif), Miirsid Cantay, Istanbul: s.25.
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Islamcilik anlatis1 tefekkiir ehlimizde, olmus bulunani su an oluyormuscasina anlatan
siirleri ise diinyaya bakisini kadim zamanlardan beri siire intikal ettirmis, irfanini siir
vasitasiyla elle tutulur gozle goriiliir bir mahiyete biiriindiiren milletimizde®?® miihim
derecede miiessir olmus, bu sebeple Tiirk Islamciligi, Tiirk Istiklali®?® ve yerlilik3?’
dendiginde ruhaniyeti ve siirleri bir sekilde isin igine dahil olan, siirleri,
memleketimizde irat edilen Cuma hutbelerinde Kur’an’t Kerim ve Ehadis-i
Nebeviyye’den sonra belki de kendisine en ¢ok atif yapilan bir mesruluk zeminini teskil

eden toplumsal bir mutabakat zemininin miicessem hali olmustur.3?

I. Mesrutiyet’in ilaninda ii¢ yasinda olan Akif’in siyasete yonelik tasavvurlari
II. Abdiilhamid devrinde olusmus, istibdad karsitligini siyasi meslek haline getiren pek
cok entelektiiel gibi®?® Akif de Abdiilhamid yonetiminden ve bizzat Abdiilhamid’den

325 “Tiirk-Islam tarihinde inangla kiiltiirii yay1p birlestirmede ehl-i cihad, alimler ve dervisler neyse sairler

de odur.” (Seker, 2015¢, 32)

326 Akif’in Tiirk Islamcigmin miidevvini oldugunu, Tiirk Islameciligin idrak edemedigi icin milliyetcilikle
karistiran Faruk K. Timurtas, i¢ine diistiigii bu karmasay1 soyle ifade eder: “Mehmet Akif, esas itibariyle
milliyet¢i bir sair ve fikir adamidir. Fakat bu milliyetgilik, bugiinkii anlayisimizdan biraz farklidir. Bu
timmetgilik de degildir. Daha ¢ok vatan ve din esaslarina dayanan, kuvvetini tarihten alan ...bir
milliyetperverlikti.” (Timurtas, 1987: 53)

327 Akif’in edebiyatla ilgili goriislerini ortaya koyan manifesto benzeri bir yazi olan Edebiyat serlevhali
metin ekseninde, ortaya konmus edebi ilkeler Akif’in, Islamcihigindaki Tiirkliigii edebiyatinda da
gostermekte, milleti yani cemaati nasil savundugunu, otekiye karst yerli olant nasil muhafaza etme gayreti
gosterdigini agikca ortaya koymaktadir. “Siir i¢in, edebiyat i¢in “silis”, “cerez” diyenler var. Karni tok sirt1
pek milletlere gore bu so6z belki dogrudur. ...libas hizmetini, gida vazifesini 6rmeyen edebiyat bize hig
sOylemez. ...Biz edebiyatin vatani olduguna iman edenlerdeniz. O sebepten hi¢ bir milletin edebiyatini
kendimize mal etmek istemeyiz. ...ecnebi emtiasint yerli metai yerine satmayacagiz. ...eserler kaba
olacak, saba olacak lakin yerli mali olacak. ...bizim igtihadimiza gore edepsizlik basladigi noktada
edebiyat biter. ...igtimai dertlerimizi dokmekten, yaralarimizi agip gostermekten hi¢ ¢ekinmeyecegiz.
Bundan maksadimiz bir takim zavallilarin zannettigi yahut zannettirdigi gibi milleti ele, diismana kars1
maskara etmek degildir. Meramimiz kendimizi degil maskaraliklarimizi maskara etmektir. ...miimkiin
oldugu kadar halka sGyleyecek eserler meydana getirecegiz. ...Hele dilimizin sivesini -ister Napolyon
cizmesi ¢ekmis, ister Ingiliz corab1 giymis olsun- hicbir ecnebi ayaginda ¢ignetmeyecegiz. Bu hususta ne
kadar taassub, ne kadar muhafazakarlik kabilse gosterecegiz.” (Ersoy, 2013b: 217-220)

328 Bu meyanda Akif’i 5vmenin “Eger Sadi biiyiikse, Goethe biiyiikse Akif de biiyiiktiir.” (Ak, 1977: 16)
ifadelerine kalmasi anlamsizdir. Akif gibi kalemi ve diliyle cihat etmis bir sair ve vaizin biiyiik olmast
icin Sadi yahut Goethe ile karsilastirilmasma gerek yoktur. Bu, ayni tiynetteki herkes icin gecerli bir
kaidedir.

329 Modernlesme devrinde *...Osmanli Imparatorlugu’ndaki iki ¢esit adam miihimdi: Saraya séven, dine
soven.” (Kuntay, 2015: 17) Istibdat ve Abdiilhamid karsithginm aldig1 hali gdrmek i¢in Abdiilhamid’in
ne zaman gidecegini ruhlara soran Seyhiilislam Musa Kazim Efendi ilgin¢ bir drnek teskil etmektedir:
“Musa Kazim Efendi istibdatta bir aralik ispirtizma yapiyor, masalara Sultan Hamid’in ne zaman hal’
edilecegini soruyordu: “Bu zalimi bagimizdan ne vakit alacaksiniz ya ruh?” ... Musa Kazim Efendi’ye her
gece ruh, Sultan Hamid’in gelecek haftaya hal’ edilecegini soyliiyordu.” (Kuntay, 2013: 42-43) Ayrica
bkz.: Mehmet Emin Erisirgil, (2006), Islamct Bir Sairin Romani Mehmet Akif, Aykut Kazancigil, Cem
Alpar (Haz.), 3. Baski, Nobel Yayin Dagitim, istanbul: s.85.
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nefret etmis, Safahat’inda da3°, hayatinda da®! bu nefret siklikla gozlenebilir bir
mahiyet kazanmistir. Siyasal bilimler tedris ederken babasimnin vefatt ve maddi
imkansizliklar nedeniyle entelektiiel gayeleri bir yana birakmak zorunda kalan Mehmed
Akif, ailesini gecindirecek bir zanaat mektebine yonelmis, baytar mektebini birincilikle
bitirerek, fen bilimsel yonteme de asinalik kazanmistir. Fen ve teknige yonelik meylinin

olugmasinda bu melez egitim ge¢misinin de etkisinin oldugu asikardir.

Mehmed Akif’in siir yazmaya gazel ile basladigi bilinse de memleketin
dertlerini dert edinmesinin ardindan onun sanati bu dertleri ortaya koyan ve bunlara
yonelik ¢ozlimler arayan bir arag mahiyetine biirlinmiis, “S6ziim odun gibi olsun;
hakikat olsun tek.”33 ifadesiyle Akif, felsefi bir amac olarak hakikat ya da giizelligi
aramak yerine isgal altindaki bilad-1 Islamiyye’yi, Miisliiman halklarin icinde
bulundugu cehaleti, teknik, fen ve bilim yoksunlugunu, halkin yoksullugunu siirine
tasimus, Istiklal Harbi esnasinda sehir sehir gezmis, oralarda vaazlar vermis velhasil
memleketin i¢inde bulundugu koti seraiti izale etmek igin elinden geleni ardina

koymamustir. 3%

Donemin diisiince hayatini olusturan anasir i¢inde birbirine ak ile kara kadar zit

fikirler liretenlerin bile mutabik olduklar: husus Osmanli Devleti’nin ve Musliimanlarin

’a334

geri kalmis oldugudur. Namik Kemal’in Ernest Renan yazdig1 reddiye ile baslayan

330 Istibdad serlevhali siir bu hususta iyi bir 6rnek teskil eder: Mehmet Akif Ersoy, (2014c), Safahat |.
Kitap, 3. Baski, Fazil Gokgek (Haz.), Dergah Yayinlari, Istanbul: ss.142-151.

381 «“Abdiilhamid’ten yalmiz manen degil, maddeten de igreniyordu. 1908 mesrutiyetinde Meclis-i
Mebusan’in agilacag giindii. Akif’le Biiyiikk Resid Pasa Tiirbesi’nin 6niinden gegiyorduk. Halk kogmaya
basladi. Izdihamin kosmas saridir: Biz de kostuk. Akif beni birakti, kalabalig1 yardi; yarmasiyla beraber
geri kagti; sapsartydi. “Bir cinayet mi var?” dedim. “Aman dur, midem bulaniyor!” dedi. Ve midesinin
bulanmasi, ifade tarzi degildi; biitiin safrasi yiiziindeydi. “Hasta misin yoksa?” dedim. Hasta filan degildi;
omriinde ilk defa Abdiilhamid’in yiiziinli gérmiistii. Padigah acik bir arabada Meclis-i Mebusan’in kiisad
resmine gidiyordu. Akif, “Boyali sakaliyla surat1 birdenbire karsima ¢ikti; fena oldum” dedi.” (Kuntay,
2013: 214-215)

332 Mehmet Akif Ersoy, (2014), Safahat 1V. Kitap Fatih Kiirsiisiinde, 3. Baski, Fazil Gokgek (Haz.),
Dergah Yayinlari, Istanbul: s.22.

333 Sezai Karakog, (2015), Mehmed Akif, 17. Baski, Dirilis Yaymlari, Istanbul: ss.26-28.

33 Reddiye yazilan metin Ernest Renan tarafindan verilen Islam ve Bilim baslikli konferansin metnidir.
Renan bu konferansinda sarkiyatcilar tarafindan zaten uzunca bir zaman diigiiniilen ve dolayli yoldan
ifade edilen Islam’mn Bati’nin ilerleme olarak idrak ettigi kulvarda yol almmmasima engel teskil ettigi
diisiincesi acikg¢a ortaya koymus, malumu ilam etmis ve bdylelikle Tiirk diislincesinde etkileri hala devam
eden dnemli bir problem ve ¢oziimii ¢abalarin tetiklemistir. Bahsi gecen konferansin metni i¢in bkz.:
Renan, (1946), Nutuklar ve Konferanslar, Ziya Ishan (Cev.), Sakarya Basimevi, Ankara: ss.183-205.
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“Islam mani-i terakkidir.”3%

sOylemine yonelik itiraz ve neden geri kaldik sorusunun
cevaplanmasi ¢abasi diisiince iiretiminin mihenk tasi olmus, ortaya konan fikirler
ekseriyetle Avrupa’dan gelen iddialara tenkit ve reddiyeler iiretmek®®, kendini
savunmak ve bunun yaninda geri kalmishgin ne sekilde yok edilerek tekrar Avrupa
karsisinda giic  kazanilabilecegi tlizerine olmustur. Akif de bu diinyanin
miintesiplerinden, zamanin ruhu ile ters diismemis entelektiiellerden biri olarak geri
kalmislik problemi iizerine diisiinmiis ve fikirlerini siirlerine aksettirmistir. Akif
oncelikle i¢inde bulunulan durumun baslangici olarak Osmanli’nin atalete kapildigi
zamanlar1 merkeze almis®*’ ve hali hazirda ortada olan Avrupa’nim ilerlemis olma
durumuna kars1 miicahede etmek yerine, durumu kabullenen entelektiieller ve caresizlik
sOylemleri iireten halka yonelik serzeniglerde bulunmustur: “Biz Miisliimanlar bin
tarihinden itibaren calismay1 biraktik. Atalete, sefahete, ahlaksizliga dokiildiik.

Avrupalilar ise gozlerini agtilar, alabildigine terakki ettiler.”**® Bunun yaninda Akif, bu

durum ¢ergevesinde olusturulmus sdylemlerin de ilerlemeye engel teskil ettigi, zaten

3% Konu hakkinda Tiirk diisiincesi tarafindan {iretilmis ilk metinlerden biri icin bkz.: Namik Kemal,
(2014), Renan Miidafaanamesi, 1. Baski, Nurullah Cetin (Haz.), Ak¢ag Yayinlari, Istanbul.

33 Bahsi gecen reddiyeler hususunda &nemli bir calisma icin bkz.: Diicane Ciindioglu, (1996), “Ernest
Renan ve "reddiyeler" baglaminda Islam-bilim tartismalarma bibliyografik bir katki”, Divan
Disiplinlerarasi Arastirmalar Dergisi, 2, $5.1-94.

337 Miilkiin artmasiyla hadariligin kemal noktasina ulastig1 ve artik tebeddiiliin mahiyetinin tekamiilden
tefesstihe intikal ettigi bu donemin tenkidinin, iki asr1 gegkin bir siire zarfinda pek ¢ok isim tarafindan
yapildig1 hatirlandiginda, Akif’in maziye yonelik sdylemlerinin tek 6rnegi teskil etmedigi ve dini Miibin-i
Islam’a uygun hareket etmemenin sonuglariyla birlikte anlamli olacag: anlasilacaktir. “Evet, nazarimizi
maziye dogru cevirirsek: Cenab-1 Hakk’in gosterdigi yolu tutmayan, peygamberlerin soziine kulak
vermeyen milletlerin, sonunda, ne agir bir zillete mahkum olduklarii, ne acikli bir sefalet iginde
calkalanip gittiklerini goriiriiz.” (Ersoy, 2013: 144) Dine yonelik baglhligin azalmasimnin miisebbibinin Ibn
Haldun tarafindan hadarilesme olarak tespit edildigi (ibn Haldun, 2013: 326-329) ve Akif’in Mahalle
Kahvesi’ndeki, “Kis uykusunda m1 ge¢misti 6mrii ecdadin?

Hayir, o nesl-i necibin, o sanli evladin,

Damarlarinda sehamet yiizerdi kan yerine;

Yiireklerinde 6liim sevki vardi can yerine.

Fakat biz onlara aid ne varsa elde, yazik,

Birer birer yikarak kahvehaneler yaptik!” (Ersoy, 2014c: 185) ifadeleri hatirlandiginda Akif’in saldirdigt
mazinin bin yilindan sonraki dini ve i¢timai ¢iirlime, talep ettigi mazinin ise bedevi ruhun korundugu,
asabiyetin sadece din tarafindan tesekkiil edildigi mazi oldugu ortaya c¢ikacaktir.

3% Mehmet Akif Ersoy, Aciklamali Mehmed Akif Kiilliyan, C.1X, s.268. Mehmed Akif’in Osmanli
Devleti’ne yonelik algisin1 anlamak icin bu tarihlendirme 6nem arz eder. Hicri bin yilinin gerilemenin
miladi olarak kabul edilmesi durumunu Elmalili Hamdi Efendi’de de goézlemlemek miimkiindiir.
“Hasenat yapanlara Hiisna bir de ziyade var, ve yiizlerine ne bir kara bulasir ne zillet, onlar eshab-1
Cennet hep orada muhalleddirler. (Yunus, 26) sirr1 hiiveyda olur. Peygamber-i Zisan Efendimiz Hazretleri
bizi bu suretle tiil-i emedin fiitur ve kasvetinden kurtaracak bir va’d-i ilahiyi tebsir etmis ve filhakika
zaman zaman bu va’d-i ilahi tahakkuk ederek Beyza-i islam’1 irktan irka, memleketten memlekete
gotiirmiistiir. Bin tarihinden beridir ki biz feyzimizi bu diisturda aramadik ve onun i¢in zamin-i beka bir
teceddiidden mahrum kaldik.” (Yazir, 2013: 398)
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meskenet i¢inde bulunan halkin ve ulemanin derin uykusunu bir 6liim uykusu haline
getirdigini ifade eder: “...gozlimiizl actik, Avrupa medeniyeti, Avrupa irfani, Avrupa
adaleti, Avrupa efkar-1 umumiyesi nakaratlarindan baska bir sey isitmedik. Ingiliz

adaleti, Fransiz hamiyeti, Alman dehast, Italyan terakkiyati kulaklarimizi doldurdu.”33%

Akif aym1 zamanda ahvalden dert yanildiginda alinan cevaplarin da

kabullenilen bu durumu ve toplumdaki hakim sdylemi yansittigini soyler:

“Ahvalden kime sikayet etsek; cevap hazir: “Ah ben ne yapabilirim? ...Ben
dinimin evamirine itaat ediyorum. Namazimi kiliyorum. Istigfar... bol bol. Zekat... Onu da
iste hile-i ser’iye ile filan yoluna koyduk. ...Evin kapisini gegen giin yesile boyattim.
Vaktim oldukca Miisliimanlarin haline actyorum. Eh kader boyle imis. Oliimlii diinya...”34

Bahsi gecen dinden kopuslarin, dini ve diinyevi bozulmalarin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan Balkan Savasi’ndaki agir maglubiyet, donemin Tiirk diisiince diinyasinda
cok biiyiik etkiler yaratmis, agir yaralar ve gelecege yonelik karamsar bir tasavvur var
etmistir. Akif’in diisiincesinde de Balkan Savasi ile baslayan Birinci Diinya Savasi ile
devam eden ve Istiklal Harbi ile biten bu yaklasik on yillik siire¢ hakiki bir déniisiim
yaratmis, Akif’in bu doneme kadar iirettigi metinler ekseriyetle modernlesme
tecriibesinin mahiyetinin ne sekilde olmasi gerektige yonelik nazari bir i¢erige sahipken,
bu donemden sonra halki uyandirma ve bilinglendirme, halkin iginde olan tim
potansiyel direnis giiciinii Islam’in savasa yonelik sdylemlerini aktiialize etme ve
direnigin basarisiz sonuglanmasi durumundan Miisliimanlarinin ahvalinin nasil olacagin
ortaya koyma seklinde, reaksiyoner ve eyleme doniik bir hal almistir. Akif artik, nasil
tekrar eski ihtisamli gilinlerine donecegini tartistigi, yonetim ve faaliyetlerini en agir
sekilde elestirdigi, muhalifi oldugu devleti biitiinliyle kaybetme tehlikesi iginde
bulunduklarin1 hissetmeye baglamis ve bu korkuyu hem vaazlarinda hem de siirlerinde

biitiin benligiyle yansitmistir:

339 Mehmet Akif Ersoy, Aciklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.1X, 5.261. Benzer bir sdylem igin bkz.:
Mehmet Akif Ersoy, A¢iklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.1X, $5.245-246.

340 Mehmet Akif Ersoy, Aciklamali Mehmed Akif Kiillivati, C.IX, $5.215-216. Akif bu ciiriimiisliigiin
sonuclarini ise su ifadelerle ortaya koyar: “Cin’de, Hind’de, magribde, masrikda, simalde, cenubda, her
yerde goriiyorsunuzdur. Miislimanlar ciimud i¢inde, rehavet iginde, uyusuk bir halde! ...her tarafta
Miislimanlik cehalet, Miislimanlar ise sefalet icinde mahv olup gidiyor.” “Bugiinkii Miisliimanlarin
Miislimanlikla alakasi gayet gevsek bulunuyor. Vakia dyle: Miislimanlik namina bizde ancak birkag tane
siar-1 din kalmig. Alt tarafi bilerek, bilmeyerek kabul olunmus bir y1gin bid’at! Ey Cemaat-i Miislimin!
Bu din, din-i irfan idi; halbuki biz bugiin milletlerin en cahiliyiz. Bu din, din-i sehamet idi; biz ise su
zamanda milletlerin en miskiniyiz!” (Ersoy, 2013: 203-204)
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“Islami son penah1 bu hiikiimettir; dinin son yurdu burasidir. Ah, ya Rabbi sen
o giinleri gosterme, bu da giderse Miisliimanligin halin ne olur? O zaman ne namaz kalir,
ne cami; ne namus kalir, ne aile; ne Hac kalir, ne Beytullah! Vallahi hepsini ¢ignerler,
yikarlar... Vallahi yikarlar...”3%

Bu korkuyu ortaya ¢ikaran onemli sebeplerden biri de Osmanli’y1 olusturan
cesitli unsurlar arasinda inkisaf eden kavmiyet¢ilik diislincesi olmustur. Akif,
kavimciligin Avrupalilar tarafindan Miisliimanlari bdlmek ve pargalamak igin
olusturulan bir siyasi ara¢ oldugu fikrindedir. Donemin entelektiiel hayat1 da ¢esitli
sekillerde etkilemis ulusalci sdylemler ve olusturulmaya calisilan yeni asabiyet
imkanlari, Akif’te Miisliiman kardesligi ve (immet**? fikrinin ¢okiisii hususunda derin

endiseler yaratmis ve onu bu mesele hakkinda da diisiinmeye itmistir.

“Felaket-i haziranin namiitenahi esbab1 var ki en birincisi kavmiyet yliziinden
meydan alan tefrikadir. ...Avrupalilar zabt etmeyi kararlastirdiklart memleketin ahalisi
arasina evvela tefrika sokarlar, senelerce milleti birbiriyle bogustururlar. Sersem ahali bu
suretle yorgun diistiikten sonra gelip cullanirlar. ...bu tefrika, bu kavmiyet ¢ikmaz yoldur.
Din bununla beraber gidemez; Miisliimanlik bu suretle yasayamaz.”3*3

Istiklal Harbi’nin kazanilmasinin ardindan mebusluk vazifesi de {istlenen fakat
vatan hala ayni olsa da devletin tabiatinin degistigini hissetmesinden dolayr mecliste
neredeyse hi¢c konusmayan, Istiklal Mars1 sairi olmas1 hasebiyle biitiin millet nezdinde
bir mesruiyet sahibi olan ve bu durumdan dolay1 diger muhalifler gibi kolayca tasfiye
edilemeyen Akif, ugradig: takibat ve sapka kanunu gibi yeniliklere uymaktan duydugu
rahatsizlik sebebiyle Misir’a gitmis ve dmriiniin hastalig1 ortaya ¢ikana kadarki dilimini
burada gecirmistir. Burada yeni rejimin talebi sonucu ve biiylik bir ikna siirecinin
ardindan kabul ettigi Kur’an-1 Kerim meali hazirlama projesi ile istigal etmis fakat

Tirkiye’deki dini hayatin seyrini belirleyen riizgarin anadilde ibadeti mesru ve caiz

341 Mehmet Akif Ersoy, Acitklamali Mehmed Akif Kiillivyat;, C.IX, s.231. “Ey cemaat-i Miislimin! Artik
g6zliniizii aginiz, aklimzi bagimiza toplayiniz; zira taht-1 saltanat gicirdiyor! Boyle gidersek —el iyazu
billah- o da devrilecek. Eger Rusya’daki Miisliimanlar heniiz dinlerini muhafaza ediyorlarsa; eger
Fransizlarin taht-1 idaresindeki dindaslarimiz hala tanassur etmemislerse; eger Ingiltere, Hintli
kardeslerimize simdilik ses ¢ikarmiyorsa... iyi biliniz ki hep ¢iiriik, ¢arik yine bu hiikiimet sayesindedir.
Maazallah bu giderse hepsinin gittigi giindiir.” (Ersoy, 2013: 188)

342 “Millet heniiz faaliyete gegmeyen ve devlet mefhumunu iktisab eyleyen halet-i ictimaiyeye de sadak
olabilir. Fakat hal-i faaliyette olup tesahhus-i hukukisini istikmal eylemis bulunan millet lisan-1 ser’-i
I[slam’da ‘iimmet’ mefhumuna ma’sadak olur. Emrullah Efendi merhum iimmet kelimesini ‘iimmi’
kelimesiyle alakadar zannederek “nation” tabirini ‘millet’ diye ifade etmeyi tercih etmis idi. O zamandan
beri immet methumu zayi edilmis ve istihfafkar bir telakkiye maruz kalmistir. Istilahat Enclimeni’nde
bilahare birlestigimiz zaman bu kelimenin “Gmm” ve “Ummi” tabiriyle degil, “imam” tabiriyle alakadar
bulundugunu izah eylemis ve kabul ettirmis idim. Ma’a’t-teessiif hata-y1 sabiki tashihe firsat elvermeden
vefat etti.” (Yazir, 2013: 383)

343Mehmet Akif Ersoy, Aciklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.1X, s5.185-187.
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gostermeye dogru estigini gordiigiinde yaptigi isin serre vesile olmasindan endise
duyarak {izerine ¢ok konusulan bir vasiyet ile tamamladigi meali ahbablarina teslim
etmis®*, bunun yaninda bu yillarda, miinzevi hayatinin ¢ekirdekten aldig1 terbiye ve
egitimin etkisiyle tasavvufi nesve barindiran siirler yazmis ve memleketimizden yetisen
ve selefi mesreplikle anilan her insan gibi 6ziiyle istigal ettiginde, halvet hayati ve
Mevlevi tespihleriyle Allah’t zikretmenin kendiliginde zuhur ettigi yeniden

gbzlenmistir.

3.2. MEHMED AKIiF’IN iSLAMCILIGINDA DiN TASAVVURU

Tiirk diisiince diinyasinda ve Cumhuriyet ideolojinin dinin halka gosterdigi
yiiziinde®*® Akif, modern Islam tasavvurunun miinsii ve geleneksel her tiirlii anlatinin
mubhalifi bir figlir olarak aksettirilirken, Cuma hutbelerinde bile Akif’ten yapilan
alintilarin, Kur’an-1 Kerim’den namazin kilinmamas: hitkmiinii cikaran Bektagi®*®

tislubundan cok farkli bir istikamet sergilemedigi malumdur. Cumhuriyet ideolojisi her

344 Mehmet Akif’in, akibeti hakkinda uzun yillardir tartismalar bulunan Kur’an meali ile ilgili tamamen
yok edildigi seklindeki hakim kabul, 2012 yilinda bahsi gecen mealin saklanabilmig bir béliimi oldugu
iddia edilen Tevbe Suresi’nin sonuna kadar miindemic¢ bir mealin Mehmet Akif’in adiyla yayinlanmasiyla
sorgulanmig ve tartisma yeniden alevlenmistir. Bahsi gegen tartigsma hususunda yazilmis su metinleri
tetkik etmek yararli olacaktir: Diicane Ciindioglu, (2013), Bir Kur’an Sairi, 6. Baski, Kap1 Yaynlari,
Istanbul. M. Ertugrul Diizdag, (2011), Mehmed Akif Misir Hayati ve Kur’an Meali, 4. Baski, Sule
Yaynlari, istanbul. M. Ertugrul Diizdag, (2012), Bulunan Meal, Kur’an Meali Mehmet Akif Ersoy, Recep
Sentiirk, Asim Ciineyd Kéksal (Haz.), Mahya Yaymcilik, Istanbul: ss.IX-X. Recep Sentiirk, (2012), Giris,
Kur’an Meali Mehmet Akif Ersoy, Recep Sentiirk, Asim Ciineyd Koksal (Haz.), Mahya Yayincilik,
Istanbul: ss. XI-XXII.

385 Cumhuriyetin kurulmasmin ardindan kurgulanmak istenen yeni diisiince diinyasinin tarih tasavvurunda
tasavvuf mahkum edilmis, bunun yaninda Tiirk din idrakinde etki sahibi olmadig1 gibi hakikati kendinden
menkul anlatilar ortaya konmakta Kemalizm’in diinya goriisiinii mesru kilmak adina higbir beis
goriilmemistir: “...Tasavvuf, diinyay:1 birakip, kaynak ve amag olan Allah’a sonsuz bir agk gibi gosterilir.
Faal hayata uygun olmayan tasavvuf fikriyati, bereket versin, Osmanli Devleti’nin kurulup yayilma
devrinde ne halka ne de halki idare edenlere ciddi etkiler yapmamustir.” (Tarih 11l 2014: 43-44) Aym
metinde Yazicioglu’nun Muhammediye’si igin “Miiziginin ve kavramlarinin, halkin gelenek ve anlayisina
uygun olmasi, bu kitabin yalniz Osmanli Tiirkleri arasinda degil, biitiin Tiirkler icinde ¢ok yayilmasi
sonucunu dogurmus; bugiine kadar Anadolu'da oldugu gibi Dogu ve Kuzey Tiirkleri arasinda da
Muhammediye kitab1 sevk ve heyecanla okunmustur.” (Tarih 111, 2014: 43) ifadelerinin ortaya konmasi
bir onceki ¢ikarimin cehalet sebebiyle degil siyaset sebebiyle yapildigini agik bir sekilde ortaya koyar.
Ciinkii eger Muhammediye bir halkin gelenek ve anlayisina uygunsa o halkin gelenek ve anlayisi
tasavvuftan ibarettir.

346 «Elhasil: Bu hakikat1 pis-i nazara getiremeyen ve ayetleri miivazene ve dogru muhakeme edemeyen,
meshur Bektasi gibi ki: Namazin terkinde taalliil yolunda demis: “Kur’an diyor: 33&all 15358 Y ilerisine
de hafiz degilim.” Nazar-1 hakikate karsi maskara olacaktir.” (Bedilizzaman Said Nursi, 1995: 15)
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ne kadar itikatta Maturidi, amelde Hanefi bir dini zemini dngérse de3* ilerlemenin
imkanlarina ¢omak sokacak bir dini anlatiy1 kabullenmeyecegi, Osmanl tecriibesinde
de rahatlikla gdzlenebilecegi iizere ortadadir. Bu gercevede Istiklal Sairi sifatiyla,
sOyledikleri bizatihi mesru addedilen bir veli hiiviyetinde Akif, akilc1 ve modern din
tasavvurunun adeta bir silahgorii olarak hem diisiince hayatinda hem de halkin din
tasavvurunda tedaviile sokulmaya calisilmig, Akif’e bigilen gomlek hep selefimesrep
olmus, Kur’an’a doniik, gelenek karsit1 dini soylem Akif {izerinden temellendirilmeye
gayret edilmistir.

Mehmet Akif kiilli bir sekilde degerlendirildiginde®*® onun galiz bir kiifiir

349 akilcr versiyonu olarak ortaya konan Selefiligin

olarak tasavvur ettigi Vehhabiligin
asla kendisi ile anilamayacagi goriilecektir. Tasavvufa diisman bir akile1r ve bir
metafizik miinekkidi olarak ortaya konan Akif portresi, resmi ideolojinin Tiirk
Islamciliginin ne olmasini istedigini gosteren bir mahiyet arz etse de durumun boyle
olmadig1 apagcik bir hakikat olarak ortadadir.

350

Naksibendilige intisap etmis bir baba™" ile gelenegin kendisinde miicessem

hale geldigi bir annenin®! terbiyesinde biiyiiyen®®? bir evladin®? icinde yetistigi bu

347 Bu ongoriiniin son dénem tartigmalarinda ortaya c¢ikan Maturidi ve Hanefiligin akilcilik niteligi
cergevesinde hayat buldugu, geleneksel bir karsilik tagimadigi ve hatta bunlarin modernlesme ¢abalarini
tasima konusunda beklenen potansiyele sahip olmadig goriildiigii zaman Islameci camiada yatirimin
Mutezile’ye dondigii Tiirk diistince tarihinin Cumhuriyet donemindeki tecriibesi gozlemlendiginde ortaya
¢ikacaktir.

348 Bu degerlendirmede ydéntem probleminin modern dénemde Kur’an-1 Kerim ile alakali olarak da ortaya
ciktigini gozlemlemek miimkiindiir. Dine yonelik her tiirlii yorum ve anlatinin kendini mesrulagtirma
araci olarak gordiigli Kur’an, diinya barigi gibi kerameti kendinden menhul bir konu hakkinda bilgi sahibi
olmayan zevatin elinde yapboza dondiiriilmekte, baglamindan koparilan, igerigi bosaltilan ayetler kah faiz
almaya, kah uzaylilarin varligi ve hatta Ziilkarneyn’in uzayda yaptig1 yolculuga kadar fantastik roman
Ogeleri tasiyan bir metne dahi indirgenmistir. Saglikli bir degerlendirmenin de bir usule dayanmak ve
tarihsel baglamla birlikte sdylemlerin tiimiinii merkeze almak mecburiyetinde oldugu asikardir.

349 «Vehhabilik bir mezheb-i mahsusun ismi olmakla beraber Arabistan’m bircok yerlerinde dinsiz
taninan yahut dyle tanitilmak istenen adamlara verilir bir payedir.” (Ersoy, 2013b: 51)

350 Orhan Okay, (2005), Mehmed Akif Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, 3. Baski, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara: ss.11-12.

351 «__itikad1 biitiin, ibadet etmekten haz duyan, iyilik etmeyi seven tam bir Miisliiman kadin1 olan Emine
Seref Hanim’1n, hayatta tek arzusu hacca gitmekti. Akif annesinin bu arzunu yerine getirmis ve onu hacca
gondermistir.” (M. Orhan Okay, 2015: 11)

32 Bu terbiyeden nasibi alanlardan biri de ...kendisi okunmadan ne ¢agdas Tiirk diisiincesi ihata
edilebilir ne de Cevdet Pasa...”nin (Seker, 2011: 10) anlasilabilir oldugu, Osmanli Devrinde Son
Sadrazamlar miiellifi Ibnii’l Emin Mahmud Kemal Inal’dir. Onun sehadeti durumu agikga ortaya koyacak
niteliktedir: “Pederinin iistadlarindan ve rical-i ilmiyyeden Kirgehirli Hoca Mahmud Efendi merhum, en
faziletli mezunlarindan olan Tahir Efendi’yi eyyam-1 sabavetimizde muallimligimize intihab etmistir.
Benimle beraber biraderim Ahmed Tevfik Bey merhumu, amcamizin gocuklarini, diger miiteallikatimizi

113
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degerleri elinin tersiyle ittigi yoniindeki Akif anlatisi, belki Tiirk modernlesmesinin ne
bliyiik bir kirilma yarattigi seklindeki hakim séylemi, kabul gérmiis Miisliiman bir figlir
tizerinden de Orneklemek adina islevsel goriinse de Tiirk diisiince geleneginin
mahiyetini buzlu camin ardindan degil de bizzat i¢cinden anlama firsati bulmus fikir
adamlar1 i¢in bu durum kendisini yanlislayan ve hakikat niteligi olmadig1 ayan beyan
ortada bir mahiyet arz eder. Bunu gormek i¢in Akif’in Safahat’inda ne Ogrendiyse
kendisinden 6grendigini sOyledigi babasinin elinde Akif’le birlikte yetismis, kendisini
anlamadan modern Tirk diisiincesini anlamanin neredeyse imkansiz oldugu bir diger

isim olan Ibniilemin Mahmud Kemal Inal’1®®

gozlemlemek yeterli olacaktir. Akif,
yetistirildigi iklimin verdigi terbiyeye asla sirt ¢evirmemis fakat memleketin i¢inde
bulundugu hale careler ararken de bu ortama verilecek cevabi bu terbiyenin i¢inde
arayamayacak kadar biiyiik bir aciliyet oldugunu kabul etmistir. Her giiniin muharrem

oldugu bir ortamda bu kabuliin de ¢ok yadirganabilir bir nitelik arz etmedigi ortadadir.

Mehmet Akif’in tasavvufa yonelttigi elestiriler aslinda bir biitiin olarak
tasavvufu degil seriattan uzaklasmis, dini evamiri kisa devreye ugratarak miibah
{iretmenin bir aract haline gelen Ibahiligi merkeze alir.>®® Onun tasavvufa yonelik

tutumu hakkindaki metinlerde bir atif klasigi haline gelen:

kigin Istanbul’daki hanemizde okuturdu. Yazin ailesiyle birlikte Yakacik’taki sayfiyemizin bir dairesinde
ikametle bizleri mistefid ederdi. Salih, fadil, vefi, sahi, alicenab, miriirvvetkar, miistakim bir Ustad-1
kamil idi. Bir aile efrad1 gibi senelerce beraber yasadik. Hadidii’l mizac, seriii’l-infial oldugu halde bizleri
hi¢bir suretle incitmedi. Aslen Buharali olan refikasi da hiisn-i ahlak sahibi muhterem bir hanimdi.
Cenab-1 Hak ikisini de mazhar-1 rahmet buyursun.” (Inal, 1999: 131)

353 “[Ik dini terbiyemi veren, ev ve mahalle, Ibtidai, Riisdi, tahsilde aldigim telkinler olmustur. Bilhassa
evin bu husustaki tesiri biiyliktiir. Annem ¢ok abid ve zahid bir hanimdi. Babam da dyle. Her ikisinin de
dini salabetleri vardi. Ibadetin vecdini, zevkini, heyecanini tatmuslardi. Pederim, Haci Feyzullah Efendi
merhumun miiridlerindendi. Naksi seyhlerinden olan Feyzullah Efendi o zaman hayatta idi. Annemin
tarikata intisab1 yoktu. Babam bana tasavvuf telkininde bulunmamustir.” (Fergan, 2011: 496)

354 Akif babasinin rahle-i tedrisinden gegen Ibniilemin Mahmud Kemal Inal hocasini rahmetle yad etse de
Mehmet Akif’le arasi pek iyi degildir. Mahir iz inal’in, Akif’in kendisinin hocasi oldugunu &grendiginde
agzina geleni savurdugunu ve sonrasinda bir kit’a yazdigini ifade etmektedir:

“Sair Akif Hocasi olsa eger bir sahsin,

[lm ii ihlas u vefada olur elbet cahil.

Sahid istersen eger iste Kiilahi Mahir

Saha-i vedd ii vefada hocasindan racil.” (iz, 2014: 133-134)

35 “Ibaha, 1stilahta, genelde dine ve &rfe muhalif olup ahlaki kayitsizlik iceren fiiller igin kullanilir.
Bundan dolay1 da bazi gulat ve tasavvufi firkalar, ibahilikle itham edilmislerdir. Gulat-1 Sia’dan bazilar
sOyle demislerdir: “Biz teklif yiikiinii omuzlarimizdan atmali ve hicbir seyi veya isi kendimize haram
kilmamaliyiz.” Diger bir kismi ise s6yle demektedir: “Kur’an ve Siinnet’te ifade edilen helal ve haramdan
kastedilen, imamlarin diigmanlarindan teberra ve onlar ile dostlarina tevelladir.” Bazilari imami tanimanin
ve onu sevmenin yeterli olduguna, haram olan seylerden uzak durmaya gerek olmadigina, bundan dolay1
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“Siirdiiler Tiirk’e “Tasavvuf” diye olgun sirayi;
Muttasil simdi “hakikat” kusuyor Sidki Dayi!”3%¢

ifadeleri aslinda bu beyit lizerinden Akif ile tasavvufun arasinda mesafe
koyanlarin, belli 6n kabulleri yeniden dogrulamak, hali hazirda olmayan bir seyi

yeniden kesfetmek i¢in nasil ¢aba gosterdiklerini agiklar mahiyettedir.

Akif’in saldirdigi, tasavvuf entarisi giydirilmis seriatsizlik ve seriatsizligin
[slam kihigina biiriindiiriilmiis ~ sekilleridir.®®"  Akif “Islam’a, sdyledigi gibi
goriinmemeyi, gordiigii gibi sOylememeyi 6greten, en fena telakki edilecek bir seyin
orasina burasma kulp takarak iyi bir seymis gibi gosteren”*® Batmilere kars1 ¢ikar.

“Kars1 ¢ikt1g1 tasavvuf kisvesine biiriinen ibahiliktir.”3%°

Her ne kadar Ali Nihad Tarlan'a gére Akif'in din telakkisi “tamamen diinyevi”

olup, “zerre kadar mistik” olmasa da®®® Akif, Mesnevi Sarihi Ankaravi'nin kabrinde

hallenecek kadar tasavvufi nesveye sahiptir.>®*

da seriata muhalif olsa bile her seyin kendilerine miibah olduguna inaniyorlardi. Abdulkadir el-Bagdadi
el-Fark Beyne’l Firak isimli eserinde bazi ibahi firkalarin isimlerini zikretmekte ve sOyle
demektedir: Babekilerin bir bayramlar1 vardir. Bu bayram gecesinde ikamet ettikleri daglik bolgelerde
kadmn ve erkekler bir araya gelir, iger, saz ¢alip ney iflerler. Birden mumu sondiiriirler, elbiselerini ¢ikarir
ve erkekler kadinlarla birlikte olurlar.” (Meskiir, 2011: 235-236)

3%6 Mehmet Akif Ersoy, Safahat VI. Kitap Asim, $.27.

%7 Mahir iz’in Mehmed Akif’in tasavvufla olan alakasi hususundaki ifadeleri de durumu acikliga
kavusturur mahiyettedir: “ilk bakista bu musralarm tasavvuf aleyhine yazilmis oldugunu zan edenler
aldanirlar. Bundan maksat higbir zaman olgun ve kamil tarikat miirsitleri degildir. Bilindigi gibi turuk-1
aliyye mensuplar1 son devirlerde maksat ve gayeyi kaybetmis; dinden, ilimden higbir behresi olmayan bir
takim bozuk itikat sahipleri, yer yer saf ve miitedeyyin halki idlal etmis, akaidini sarsmus, ilim ehli
arasinda aleyhte tezahiirlere yol agmustir. Evvelce de belirttigim gibi mesela tasavvufi nit eser olan
“Sems-i Magribi Divani”ni okurken, manevi bir nesveye miistagrak olurdu. Hele Hatifi Isfehani’nin
tasavvufi tevhidini okurken: “Ki yeki hest i hi¢ nist ciiz i “Vahdehu la ilahe illa hu” “Kendisi vardir,
ondan bagska higbir sey yoktur. Tek Allah ancak odur.” mealindeki terci’ beytini biiylik bir vecd iginde
adeta tertil ederdi. Kendini tanidigim miiddetge, tasavvuf ve erbab-1 tasavvuf aleyhinde bir s6z sarfettigini
isitmedim.” (iz, 2014: 172)

358 Hasan Basri Cantay, Akifname, $.250.

39 Fatih M. Seker, (2015¢), Tiirk Zihniyet Diinyasi ve Hayat Felsefesi, 1. Baski, Dergah Yayinlari,
Istanbul: 5.261. Mehmet Akif, diisiince diinyas: ve tasavvufla iliskisi hususunda demir leblebi bir makale
icin bkz.: Fatih M. Seker, (2013), Yerli Kalarak Modernlesmek: Mekteple Memleket Arasinda Bir
Miitefekkir ve Vaiz Olarak Akif, Vefatimn 75. Yili Anisina Mehmet Akif Ersoy, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, Ankara: ss.117-121, 129-135.

“Sonra tenkide giris: hepsi tasavvufla dolu

Var m1 sofiyyede bilmem ki ibahiye kolu?”’(Mehmet Akif Ersoy, 2014e: 42-43)

360 Tarlan sonraki donemde Akif’le ilgili fikrini degistirmis gibi goriinmektedir: “Tasavvufa asina bir goz,
bu musralar iginde biiyiik bir mutasavvifi temagsa eder. Bu dereceye varan bir tefekkiir hamlesi bir ¢ok
sinirlar1 asar, kayitlar1 pargalar.” (Demirci, 1993: 73)

31 Egref Edip Fergan, (2011), Mehmed Akif: Hayati, Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, 2. Baski,
Fahrettin Giin (Haz.), Beyan Yayinlari, istanbul: s.674.
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“Akif’in tasavvuf diigmanliginda da bir hususiyet vardi. O, ciiriim islemek i¢in
lazim olan, bir nevi karanlik diye kullanilan tasavvufa diismandi: “...Vakia ‘Istek sarttir!’
diye evamirin semtine yanagmayan; sonra “istek haktir!” menahi namina irtikap etmedik bir
maskaralik birakmayan Bektasileri hi¢ sevmem. Bununla beraber, hakki sdylemek lazimsa,
vakit vakit Bektasilerin i¢inden, hatta Obiir tarikat saliklerini geride birakacak kadar,
ahkam-1 seriatla mukayyet adamlar ¢ikmiyor degil. Lakin maalesef pek nadir...” Bu
sozleriyle kaskati bir seriat¢r goriinen Akif’in bir taraftan da kendi tarzinda bir tasavvuf
zevki vardi. Allah’in yanina girerken kiifiii ve iman1 kapida birakan sair Osman Sems’in su
beyitine hayrandi: Vasil-1 vuslat-saray-1 mutlakim, na’leyn var/Saff-i na’le terk kildim
kiifrii de, iman1 da.”36?

Akif’in Kur’an meali yazmaya adadigi Misir yillarinin, bu meal disindaki en
bliylik ugras1 Hazreti Mevlana’nin Mesnevi’sini okumak ve ¢ikardigi manay1 gesitli
serhleriyle karsilastirmak olmustur. Onun en c¢ok ittifak etti§i serhin Ankaravi
Hazretleri’nin serhi olmasi bu memleketin can suyuyla hayat bulmus, yerliligin
mayasiyla mayalanmig bir miitefekkir olan Akif’in diisiince diinyas1 tedkik edildiginde

hi¢ de anormal degildir.>®3

“Ismail Ankaravi basta, Hind’in Tiirk’iin elimde bir ka¢ serhi vardi. Onceden
Mesnevi’den kendime gbre bir mana ¢ikariyordum. Ondan sonra serhleri aciyor ve bazan
onlarla ihtilafa diigsiiyordum. En nihayet Ankaravi’nin sekli ile ittifak ediyor, o zaman ¢ocuk
gibi seviniyordum. Ankaravi ¢ok biiyiikk adam. Istanbul’a dondiigiim vakit, hicbir yere
gidecek halim yoktu. Fakat Ankaravi’nin kabrine gittim. Koca Tiirk mutasavvifi! Kabrinde
hallendim.”34

Akif’in memleketi tek meselesi olarak telakki ettigi diisiincesini insa eden
Safahat, aslinda onun memlekete olan borcunu 6deme seklidir desek yanlis bir sey
sOylemis olmayiz. Nitekim tasavvufi nesvenin hakim oldugu, “Vahdet-i Viicud”

miiellifi Ferid Kam’a atfettigi, i¢inde;

“Omiirler gecti, sen yoksun, gel ey bir tanecik Ma’bud,
Gel ey bir tanecik gaib, gel ey bir tanecik mevcud!

Senin mecnununum, bir sensin ancak taptigim Leyla;
Ezelden sundugun sehla-nigahin mestiyim hala!”3%%

362 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanati, $.235.

363 Mehmet Akif’in Misir’da Mesnevi ve serhlerine ulasmasinin hikayesine kulak verildiginde isin igine
Mesnevi girdiginde, mevzunun nasil bambaska bir gercekligin vadisine intikal ettigi apacik ortaya
cikacaktir: “Merhum, Hind sairi Ikbal’in eserleriyle mesgul olduktan sonra Mevlana’nin parca parca
okudugu Mesnevi’sini basindan sonuna kadar okumaya karar vermis. Misir’da Mesnevi’nin tam
niishasin1 bulamamis. Fakat bir gece bir riiya gérmiis; riiyada kendisine bir niisha Mesnevi ihda olunmus.
Ertesi sabah, Prens Abbas Halim’in zevcesi ve velide-i Hidiv’in kerimesi Prenses Hatice, validesinden
kendisine intikal eden fafsandik kitab1 Ustad’a géndermis. Ustad sandig1 acar agmaz en iistte Mesnevi’nin
“Hazreti Sarih” unvaniyla tanilan Seyh Ismail Rusuhi’nin serhini bularak son derece sevinmis ve o
gilinden baglayarak tam bir buguk senede Mesnevi’yi hatmetmigtir.” (Fergan, 2011: 459)

364 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanat, s.203.

35 Mehmet Akif Ersoy, (2014d), Safahat VII. Kitap Gélgeler, 3. Baski, Fazil Gokgek (Haz.), Dergah
Yayinlari, Istanbul: s5.70-71.
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beyitlerini barindiran Gece serlevhali siirini®®® dostu Hasan Basri Cantay’a
okudugunda Cantay’in, siirinin giizergahim1 degistirdigi yoniindeki ifadesine Akif’in
verdigi cevap ondaki mutasavvifane edanin neden biitiin diisiincesinde agik¢a goriliir
bir mahiyet arz etmedigini aciklar niteliktedir: “Benim asil vadim bu idi. Ben siirimi

cemiyete faydali olsun diye yazdim.”3¢’

Bu asil vadinin pesine diisme gayretiyle Akif’te tasavvuf meselesini ele alan
Fatih M. Seker onemli bir yerin altin1 ¢izer ki bu Akif’teki Naksi tavirdir. Dostlarinin
sehadetinde Akif halvet der enciimen prensibinin miicessem hale gelmis sekli gibidir.
“Akif’in inzivasi halk icinde idi. O, cemaatin iginde ¢ilesini doldurdu.”*®® Hayatiin
pratik kismini nazar-ber-kadem {iizere insa eden Akif, modernlesmenin o nefret ettigi tek
disi kalmis medeniyetiyle ilisigini kesmenin yolunu, goziinii ve kalbini onlardan
kacirmakta arar. “Mehmed Akif, caddelerden daima kacar; evine, isine tenha
sokaklardan giderdi. Eger caddeden ge¢meye mutlaka mecbursa, goziinii bir mechul

noktaya diker, caddeyi kendi hesabina tenha sokak haline getirirdi.””*®°

Ercan Yildirim’in, Osmanli’da dini tecriibenin ivmesini veren unsur tasavvuf
oldugundan Akif'in tenkide tabi tuttugu kader, tevekkiil gibi kavramlara yonelik
elestirisinin bizatihi tasavvufa yonelik bir mahiyet arz ettigini ifade ettigi makalesinde,

sdylemini Akif ile tasavvuf arasinda bir sogukluk iizerine kursa da®"° «

...Misliimanlig1
kilig ve geki¢ dini diye seven”3'! Akif’in tenkitleri Avrupa’ya karst modern donemde
yapilmis olmasmna ragmen klasik donem tasavvuftan ziyade tasavvuf erbabina
yoneltilen elestirileri belli anlamlarda andirir mahiyettedir. Hakiki Miislimanlig1 en
bliylik kahramanlik olarak telakki eden Akif’in bu Miisliimanliktan Osmanli’nin

miicahedeyi devlet prensibi haline getirdigi ve hadaretle kendisini ve var olan biitiin

366 Bahsi gecen siirdeki tasavvufi sdylemleri de analiz edip onda tasavvufi vecd ve derinligin oldugu fakat
bunu siirleri tagiyacak tasavvufi donanima sahip olmadigint sdyleyen bir metin i¢in bkz.: Ekrem Demirli,
(2011), Mehmet Akif’in Siirinde Tasavvuf, Vefatuun 75. Yilinda Uluslararasi Mehmet Akif Ersoy
Sempozyum Bildirileri 12-13 Mart 2011, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul, ss.135-153.
37 Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif ‘te Tasavvuf, s.74.

368 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, s.20.

369 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanati, $5.15-16.

370 Ercan Yildirim, (2015), Mesrutiyetten Cumhuriyete Mehmet Akif’in islamciligi, Umran Dergisi, Say:
245, 5.67.

371 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanati, $.236.
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imkanlarini adeta mumyalamadig1 zamanlar1 kastettigini sdylemek ¢ok da yanlis olmasa

gerektir.

“...Akif’in modernlesme ile Islam arasinda gidip gelen tavri, burada tasavvufla
donem arasinda kalmis bir ¢ehreye biiriiniir. Bununla beraber ne derecede sansiir edilirse
edilsin sufi nesvenin batililagsma anaforunda bile hissiyatlar iizerinde hakimiyet kurmaya
calistig1 bir gergektir.”7

Akif’in din tasavvuru iizerine diislinlilirken de akilda tutulmasi gereken kaide,
Akif’in I. Mesrutiyet’ten II. Mesrutiyet’e, Osmanli diisiince diinyasinda tedaviile giren
fikirlerin filtrelenmesinin neredeyse imkansiz oldugu, diisiincenin ayaga diismesiyle her
kafadan farkli bir sesin ¢iktig1, en sancili ve karigsik doneminde yetismis, Miisliiman
cografyada eline gegirdigi imkanlar nispetinde dogru ya da yanlis yonlerde fakat her
haliikarda Miisliimanlarmn kurtulusu ve Islam’in ihyasi igin ¢aba sarf ettigi sdylemini
anlatilarinin  basina siiliis harflerle nakseden isimlerden, doneminin mesrep fark
etmeksizin her tefekkiir ehlinin etkilendigi dlgiiden ne fazla ne az etkilendigi fakat bu
etkilerin altinda buhran donemlerinin aciliyet kesbeden ¢oziim arayislarinin oldugu ve
buhran sartlar1 yok oldugunda bu yiizeysel etkilerin de kendiliginden ortadan kalktigi

unutulmamalidir.3”3

Mehmet Akif’in 6zellikle Sebiliirresad dergisinde yayinlanan “Tefsir-i Serif”
baslikli, bugiin tefsir tarihi metinlerinde igtimai tefsir olarak anilan tiirlin amaglarini

merkeze alnarak yazilan kisa metinler3’

incelendiginde bu metinlerin biitiinii
diistiniildiiginde ¢ok az bir kismina tekabiil etse de bid’at®™®, hurafe®’®, taklid®”’, asr-1

saadete doniis®’® gibi selefimesrep temalar bulundugu dogrudur. Fakat bahsi gegen

372 Fatih M. Seker, Tiirk Zihniyet Diinyasi ve Hayat Felsefesi, $.265.

373 Bahsi gecen durum, sosyal bilimler tedris eden, itikatta Maturidi amelde Hanefi bir talebenin, Michel
Foucault’un metinlerine modern sonras1 diisiinceyi ve problemlerini tetkik etmek adina tevessiil ettiginde,
Foucault’dan etkilenmesi nispetinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Belki bahsi gegen 6grenci belli bir
stire i¢in toplumsal yapilarin post-modern diisiince okulu iginde anlamh kilinabilecegine dair fikirlere
sahip olabilir fakat bu nev-zuhur fikirler ¢ekirdegini gelenegin kodladig: bir diinya goriisiiniin yerini asla
alamayacak, durumun icab1 geregi sorulan belki de yanlig/gereksiz sorulara verilen gegici cevaplar
nispetinde kalacaktir.

874 Akif’in bahsi gecen metinleri yazarken dikkate alacagim sdyledigi unsurlara bakildiginda durum daha
acik sekilde anlasilacaktir: “Ulum ve fiinuna, tarihe, hayat-1 ictimaiye ve maisetimize temas eden bazi
ayat-1 celile mevzu-1 bahs edilerek dirayeten ve rivayeten miitalaa edilecek ve sair lisanlarca bu yolda
yazilan asar-1 tefsiriyenin miihim gorillen ve nikaat-1 ma’ruzaya tevafuk eden yerleri terclime
olunacaktir.” (Ersoy, 2013: 11)

375 Mehmet Akif Ersoy, Agiklamali Mehmed Akif Kiilliyat, C.1X, s.121.

376 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., s.121.

377 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., 5.120, 122,

378 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., 5.158.
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metinlerin Balkan Savasi silirecinde, donemde fikir {iireten isimlerin belki de
hayatlarinda tecriibe ettikleri en buhranli zamanda yazildig1 ve sonrasinda bu anlatilarin
yerini ¢alisma, azim, ¢aba gOsterme, egitim, teknigin ve fen bilimlerinin edinilmesi,
teknik medeniyetin ithali gibi sdylemlere biraktigi, Misir doneminde ise neredeyse
tamamen yok olarak Akif’in en basindan beri kendi vadisi olan vahdet-i viicud gibi
temalar dahi barindiran tasavvuf membali anlatilarin ortaya ¢iktigi diisliniildiigiinde
bahsi gegen selefimesrep anlatilarin asli degil arizi oldugu kendiliginden ortaya
cikmaktadir. Zaten Naksi seyhi bir babanin ve Buharali bir annenin evladi olan ve
babasinin oniine diz kirarak tedris goren herhangi bir insanin Selefi mesrep fikirleri

itikat haline getirmesi yapisal olarak miimkiin degildir.

Akif’e gore Islam, 6ldiikten sonraki yasami merkeze alan ve biitiin ibadatin1 ve
hiikiimlerini bu oteki diinya anlatis1 tizerine kurmus bir din degil, en az bunun kadar
diinya hayatinin mamur edilmesini ve giizel yasanmasini da 6nemseyen diinya ve ahiret
ayrimi yapmayan bir dindir. Ona goére bu noktada aklin evamiri ile seriatin baska seyler

(13

sOylemesi muhaldir. “...zaten en birinci felaketimiz burada basliyor: Din ile diinyay1
birbirinden ayirmisiz. Halbuki bunlar baska baska seyler degil. ...Din, diinyadan ayr1
bir sey degil. Diinyasiz din durmaz. Hangi milletin diinyas: elinden gitmis ise dini de
gitmistir.”3’® Akif, halkin ise dinin amacindan kopuk, irfandan aldig1 nasibi diinyaliga
peskes cekmis, bin yilindan beri, hadaretin getirdigi dinden uzaklasma durumunu
normallestiren bir diisiince yapisina sahip oldugunu belirtmekte ve bunu bir atif klasigi

haline gelen su dizelerde ifade etmektedir:

“Ibret olmaz bize, her giin okuruz ezber de!

Yoksa, bir maksad aranmaz m1 bu ayetlerde?

Léafz1 muhkem yaliniz anlagilan, Kur’an’in:

Ciinkii kaydinda degil, hi¢birimiz ma’nanin:

Ya agar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina;

Yahud tifler gegeriz bir 6liiniin topragina.
Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyle bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak igin!”3&

Akif’e gore halkin din kiltiirii samimiyetsizlikle miiteradif hale gelmistir.

Namaz kilmakta fakat onun faydalarini gostermemekte, zekati hile-i ser’iyeye

379 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., s5.230-231.
30 Mehmet Akif Ersoy, (2014e), Safahat II. Kitap Siileymaniye Kiirsiisiinde, 3. Baski, Fazil Gokgek
(Haz.), Dergah Yaynlari, Istanbul: s.44.
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uydurarak olabilecek en alt sinirdan vermekte, gdstermelik, simgesel Islami anlatilar ve
objelerle digerlerine de Miislimanligin1 pazarlamakta fakat icinde bulunduklari
durumdan nasil kurtulacaklar1 ya da diger Miisliimanlarin kotii hali hakkinda higbir sey
diisiinmemekte ve yapmamakta, kader deyip kendini rahatlatmaktadir.®®! Akif’e gore
sabir, kader, kanaat, tevekkiil ve tasavvuf gibi kavramlarin i¢i zamanla bosaltilmis ve

382 «

¢ok yanlis bir igerikle doldurulmustur. ...yanlis anladigimiz hakayiktan biri de:

sabir. Biz zannediyoruz ki sabir mezellete tahammiildiir. Halbuki sabir, katlanmak degil,

sedaid-i hayata gogiis germektir.”383

“Azab iginde kalir sa’yi gorse rii’yada!
Nicin yorulmadi zaten “6liimlii diinya”da?>%%*
Sunu sdylemek miimkiindiir ki Akif’in dine taalluk eden sdylem ve eylemlerini
Tat Islamciligindan miilhem oldugu seklindeki kolayci ve aslinda tamamen yanlis

anlatilarla agiklamak yerine, onu, 6zii miispet kavramlarin aldig sekilleri tenkide tabi

tutun miinekkidlerin arasina yerlestirmek ve mesela Birgivi Mehmed Efendi’nin endise

385

ve c¢abalarinin modernlesme asrinin agir hava ve problemlerinin i¢inde®® miicessem

%1“Hiisn-i zanneyledigim bir ik faz1l hocanin,

Istedim fikrini agmak; dedim: “Artik uyanin!

Memleket mahvoluyor, din de berdber gidiyor;

Size Kur’an “Bakiniz sadde uzaktan!” m1 diyor?”

— Memleket mahvolacak, olmayacak... Bagtakiler,

Diisiiniirler, ona mevcid ise bir ¢are eger.

Gelelim dine: Ne miimkiin ¢aligip kurtarmak?

“Bede’e’d-dinu gariben...” s6zii elbet ¢ikacak.

Dediler. Yoklayayim simdi avamin da biraz,

Nedir efkari, dedim. Hey gidi vurdum duymaz!

Oyle dalgm ki, meger strunu Israfil’in,

Isitip, yattig1 yerden azicik silkinsin!” (Ersoy, 2014e: 35-36)

382 “Biz cehaletimiz yiiziinden dini bu hale getirdik. Din de bizi bu hale getirdi. Islam bir din-i meskenet
oldu. Kanaati, tevekkiilii, sabri... hepsini yanlig anladik. Siret-i Resuld, siret-i Ashabi gézetmez olduk.”
Mehmet Akif Ersoy, Acgiklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.IX, s.218. Akif’in bu sOylemleri selefi
mesreplikle degerlendirilse de Akif’in buradaki tavr yalnizca selefe ittiba edip gelenegi es gegmek degil,
halkin inancinda artik neredeyse yeri kalmamis olan kokleri ve Islam’mn ruhunu yeniden din kiiltiiriiniin
i¢ine dahil etmeye ¢abalamaktir.

383 Mehmet Akif Ersoy, Aciklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.1X, s.220.

384 Mehmet Akif Ersoy, Safahat I. Kitap, s.186.

385 Birgivi’'nin gozlemledigi toplumsal ¢okiintii ve ¢dziilmenin bir benzerini Akif hissetmekte ve bunu
Sebiliir Resad’daki bir yazisinda su niikte ile ifade etmektedir: “Ramazan mollasinin biri koyliiye,
geceleri (Hiim fiha halidun) durakli ayetlerle teravih kildirmis; giindiizleri de Mizrakli, Kirk Sual, Kara
Davud gibi yasini bagini ¢oktan almis eserlerden vaaz edermis. Fakat bayram gelince heybesini iglemeli
camasirlarla, kesesini fitrelerle, zekatlarla doldurmak sdyle dursun, cemaatin hallerine siikreden fakirler
kismi yalniz adamcagizin saghigina dua, sabirli zenginler zimresi ise sadece kendilerini duadan
unutmamasini ricada bulunmus! Belanin biiyiigine bakin ki: Zavalli molla o aralik heybesini de
caldirmig! Su bir ay siiren geceli giindiizlii ibadetlerin Allah katinda birikmis sevabini alabilmek igin
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hale gelmis bir sekli oldugunu sdylemek, Mehmed Akif’i ve Tiirk islamcilig1 anlamak

konusunda bize yardime1 olacaktir.3®

3.3. MEHMED AKIiF’TE TEKNIK VE TEKNOLOJI TELAKKISi

Modernlesme donemi Tiirk disiincesini sekillendiren, istikametini belirleyen
en temel saiklerden biri teknik, teknoloji ve bunlarin eksik olarak goriildiigii Osmanli
Devleti’ne ne sekilde ithal edilecekleridir. Bahsi gegen donemden beri her konuda beyaz
ile siyah kadar tenakuz halinde fikir tireten diisiince ekollerinin tizerinde birlestigi en
onemli meselelerden biri teknik olmustur. Islamci diisiincenin diger modernlesme
yontemlerine (Baticilik, Milliyetcilik, Osmanlicilik vb.) kiyasla teknik, teknoloji
hakkinda daha fazla metin {iretmesinin nedeni ise, digerlerinin teknigin alinmasi
hususunda izahat vermeye gereklilik duymazken, Islamciligin duymasi, aslinda
gelenegin Islam telakkisi yani miisliimanhigin, insanin maddi ve manevi hayatinda

ortaya ¢ikan yeni unsurlar ve problemlerin Islami olarak uygunlugunu hayatinin en

kiyameti beklemeye degil ya, gelecek ii¢ aylarin gelmesine kadar pineklemeye bile tahammiilii olmayan
mollacagiz bu saygi yoksulu cemaatten 6fkesini almak istemis: “Ey koylii dayilar! Beni biitiin Ramazan
calistirdiniz; bugiin on para vermedikten bagka heybemi de g¢aldimiz. Fakat ettiginiz yaniniza kaldi
zannetmeyiniz. Ben Kadir gecesi teravih kildirirken size ayeti mahsus yanlis okudum.” demis. Koyliiler
hep bir agizdan: “Hoca, diigiindiigiin seye bak! Sen bize ayeti yanlis okudunsa, biz de namaza abdestsiz
durduk!” cevabini vermis.” (Akbas, 2010: 113-114)

36 Birgivi Mehmed Efendi ile Mehmet Akif Ersoy arasindaki benzerlik modern ddénemde Tiirk
Islamcilig1 olarak ifade ettigimiz ¢abalarm, modern 6ncesi donemde nasil bir mahiyete sahip oldugunu
anlamak bakimindan da ¢ok énemlidir. Birgivi Mehmed Efendi hakkinda ismail Kara’dan yapilacak bir
iktibas, Akif ile hem seciyeleri hem de hayat hikayeleri aralarindaki benzerligi agik¢a ortaya koyacaktir:
“Birgivi Mehmet Efendi Osmanli toplumunun kendisini en {ist seviyede tamimladigi, incelmis zevklerin,
“medeni” unsurlarin 6ne ¢iktigi, devletin her alanda kendini siyaseten ve hukuken hissettirdigi bir
donemde yasadi. Zaman olarak kisa siiren hayatina ¢ok ve uzun miicadeleler, ¢alismalar, gayretler
sigdirdi. ...Baslattigi tartismalar bugiin de siiriiyor, yazdigi eserler bugiin de okunuyor, dahasi Birgili
Mehmed Efendi hala toplumun vicdam olarak yastyor; “halk Islami” (!) ona ¢ok sey borglu. ...Bir
taraftan ders okutmayi sirdiiriirken diger taraftan da halk arasinda s6hretini ve tesir giiciinii artiracak
meslegine; vaizlige bagladi. Kilict keskin, kelimeleri yakici, tenkitleri sarsici, cemaatt bol, gayreti
tikkenmez bir vaiz oldu. ...Onu en ¢ok rahatsiz eden dini hayatin ¢iiriimeye yiiz tutmasi, bidatlerin, batil
inaniglarin basini alip gitmesiydi. Kabirlerin {izerinde tiirbeler yiikseliyor, mumlar yakiliyor, iicret
karsiliginda Kur’an’lar okunuyor, “besik ulemasi” cogaliyor, icazetler alinip satiliyor, riisvet kol
geziyor... Ebusuud Efendi’nin fetvasiyla paranin vakfi da mesru hale gelmis. Vaizligin imkanlarini da
kullanarak bunlara savas acti. Sesini uzaklara duyurmanin sirrmi kesfetmisti; tenkitleri dalga dalga
Memalik-i Osmaniye’nin en iicra koselerine kadar vardi. ...Bir ara {imitsizlige diistii. Bayrami seyhi
Abdullah Karamani Efendi imdadina yetisti; el aldi, iradesini teslim etti. Inzivada miicadeleci tavrini
dogrudan dogruya kendi nefsine, “biiylik disman”a ¢evirdi.” (Kara, 1996: 20) Ayrintili bilgi i¢in bkz.:
Huriye Marti, (2011), Birgivi Mehmed Efendi, 2. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara. Kasim
Kufrali, (2001), Birgivi, MEB Islam Ansiklopedisi, C.II, Milli Egitim Bakanlig1 Devlet Kitaplar1, Ankara:
$5.634-635. Emrullah Yiiksel, (1992), Birgivi, DIA, C.VI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara:
$5.191-194.
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temel problemi haline getirmis olmas1 ve Islamciligin da bu gelenegin modern dénemde
almis oldugu form olmasi dolayisiyladir. Diger diisiince ekolleri, teknigi ve onun
ithalini, tartisilmasina ihtiyag dahi duyulmayacak kadar normal ve elzem gormiis,
Islamcilik ise onun alinmasinin mesruiyetini, Islam fikih usuliinii kullanarak insa etmek
durumunda kalmistir.*®" Milliyetcilik, Baticilik gibi modernlesme okullar1 zaten Avrupa
diisiincesinin {rettigi belli sOylemlerin bizdeki karsiligi olmalar1 hasebiyle, sahip
olduklar: tarih telakkileri de tekamiilii tarihin en temel 6zelligi olarak gormekte ve bu
nedenle de teknik ve teknolojiyi beserin tekamiiliinde ortaya koydugu tarihsel bir
zorunluluk olarak kabul etmektedirler. Yani teknolojinin neden edinilmesi gerektigi ile

ilgili bir soru ortada olmadig1 i¢in cevap tiretmelerini beklemek abesle istigaldir.

Mehmet Akif’in teknige yonelik telakkileri timmetin i¢inde bulundugu halin
temel miimessili olan bir eksikligi ortaya koyar mahiyettedir. Yani teknik yoklugu, farz-
1 ayn olan miicahedenin ortaya konulmasia mani olmus ve bunun yaninda kendilerine
saldiranlara kars1 savunmanin imkanini da yok etmistir. Bu sebeple Mehmet Akif’in
diisince diinyasinda teknik, tiim modernlesme tarihimizden farkli olarak, edinmenin
mesruiyeti hususunda tartismanin bile, mesruiyetini saglayacak metinler {iretip vaazlar

vermis ise de, abes oldugu bir unsurdur.>®

Mehmed Akif, Birinci Diinya Savasi esnasinda Almanya’ya gitmis, donemin

Islamcilarinda teknolojinin yapabilirliklerine ydnelik, Aydinlanma sonrasi Avrupa’yl

387 Modernlesme dénemi Islam diisiincesinin, fikha yonelik tartismalarda igtihad kapisini neredeyse bir
fetisgizm haline getirmesi ve onu kapatan gelenedi de bilad-i islamiyye’nin iginde bulundugu halin en
o6nemli sebebi olarak mahkum etmesi, kapinin aralik ve gediklerinden beslenen modernlesmeyi artik agik
bir kapidan, Serif Mardin’in ifadesiyle asir1 batililasmayi (Mardin, 2015: 21) miimkiin kilacak sekilde
yapisokiime ugratmasi, artik, klasik fikih usuliiniin, modernlesme talep ve unsurlarini mesrulagtirma
hususunda bir yavaglatict unsur ve problem olarak telakki edilmesi sebebiyle ger¢eklesmistir.

388 Akif, Miisliimanlarin hayrina gerceklesecek bir isin, teknigin, Islami bir cerceveden sorgulanmasin
elestirir. Bu bakisla eger bir sey Miisliimanlarin hayrina ise, bu hayrin nasil tespit edildigi ise ayr1 bir
bahsin konusudur, ayn1 zamanda Islami olarak da mesrudur. Balkan Savaslari’nin diisiince diinyasindaki
neredeyse biitiin umutlar1 yerle bir ettigi, biitiin Miisliiman alem ve entelektiielleri biiyiik bir umutsuzluga
ittigi gilinlerde Siileymaniye Camii’nde vaaz eden Akif’in bu ifadelerinde artik ictihadin kapisi bile
kalmamus, fikth metodolojisi yerle yeksan edilmistir: “Iste bizim seriatimiz akil seriatidir. Dinimiz akil
dinidir. Biz ise aklin hiikmiinii bile ta’til ettik. Hayrimiza bir teklif vaki’ olsa bakariz: Seriata muvafik mu,
mubhalif mi? Neuziibillah: Bu hal geriata ne biiyiik biihtandir! Seriatin i¢inde ma’kul olmayan ne var?”
(Ersoy, 2013: 229-230) Dikkat edilirse burada makul olani belirleyen bir memba olarak seriatin yerini
icinde bulunulan baglamin irettigi makulleri sadece makul olduklari i¢in mesru hale getiren bir akil
merkezli bir geriat soylemi almustir.
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miisahede etmis neredeyse tiim Tiirklerde ortaya ¢ikan®®® ve donem itibari ile ¢ok daha
biiyik bir mahiyete biirinmiis hayranlik hissi onda da zuhur etmistir.®*® I¢inde
bulunulan hali islam’in emrettigi yasam pratiklerini yerine getirmeme ve o emirlerin
i¢ini baska igeriklerle doldurarak dinden uzaklagsmaya baglayan Akif, bilim ve fenden
uzaklasmay1 da Islam’m hakikatinin yasandigi bu dénem ile rabitanin kopmasi ile
iliskilendirir.3®! Cehalet ve akildan uzaklasma bizatihi Islam’dan uzaklagsmaya ve onu
yanlis anlamlandirarak hayata tatbik etme ile alakalidir. Akif bir yandan Avrupalilarin
irettikleri teknikler ve onlarin yapabilirliklerine imrenirken bir yandan da bunu yapacak

istidada sahip olamadigi i¢cin kendisinin de i¢inde bulundugu Miisliiman diinyay:

389 Yirmisekiz Mehmed Celebi nin Fransa’y: gezip cesitli kiiltiirel faaliyetler, teknik aletler, mobilizasyon
imkanlari, biiyiik saraylar, fiskiyeler, bah¢eler gormesinin ardindan: “Bu giizel bahgeyi seyir ve temasa
eyledikde “Diinya miiminlerin zindani, kafirlerin cennetidir” soéziindeki latif niikte asikar oldu.”
(Yirmisekiz Mehmet Celebi, 2014: 66) ifadeleri diisiiniildiigiinde Avrupalilarin kiiltiirel pratiklerinin,
ozellikle de teknigin etkisi ile cennet olarak adlandirilmasi dahi Avrupa’ya yonelik hayranligin basladigt
donemin modernlesme ile eslestirilemeyecegini gdstermesi agisindan 6nemlidir. Fakat burada mithim ve
modernlesme Oncesi ve sonrasi alginin degisim ve doniisiimiinii gdstermesi acisindan hakiki olan bakis,
modernlesme Oncesinde kafirlerin cennetine yonelik talepkar olma durumunun ortaya cikmamis
olmasidir. Benzer bir hayranligi Avrupa’ya daha 6nce Siratimiistakim Dergisi tarafindan gonderilen Ferid
Kam’in mektuplarinda da gézlemlemek miimkiindiir: Ferit Kam, (2000), Avrupa Mektuplari, 1. Baski,
Nergiz Yilmaz (Haz.), Dergah Yayinlar1, Istanbul.

390 Ferid Kam’in Avrupa’ya derginin imkanlariyla gdnderilisinin nedeni iizerine diisiiniildiigiinde bahsi
gegen hayranlik ¢ok daha kolay sekilde anlagilacaktir: “Bugiin kabul-1 cehalet kesif ve ezici sikletiyle
alem-i islam1 muttasil tazyik ediyor. Miisliimanlar ilmen, serveten, medeniyeten acinacak bir halde
bulunuyorlar. ...Cilink{i sarklilar cahil kalmis, garplilar ilm-ii marifette, sanat ve ticarette onlar1 fersah
fersah ge¢misler. Garplilarin esrar-1 terakkilerini anlamak, Avrapa medeniyetinin ne gibi seylerini
almakhigimiz icab edecegini tayin etmek, ahlak- fazila-i Islamiyemiz dahilinde fikren, sanaten, ticareten
ilerilemek i¢in iktiza eden esaslar1 tetkik etmek, Avrupa maarif ve terakkiyatindan Miisliimanlar1 haberdar
ederek nazar-1 intibahlarin1 agmak ...igin katiyen lazim olduguna mutekidiz.” (Kam, 2000: 33) Bu
hayranligi Akif’te de gormek miimkiindiir: Akif, Berlin’i “Diinya’nin en ma’mur, en miiterakki, en yeni
memleketi olan Berlin...” ifadeleriyle tasvir eder. (Ersoy, 2013: 266) Teknigin biyiisiine kapilmanin nasil
sonuglar doguracagina dair en enteresan Orneklerden biri, Akif kendisine karsi nefret duyuyor olsa da
modern egitim sisteminin kurucusu ve bugiin muhafazakar din séyleminin simge isimlerinden biri II.
Abdiilhamid’de goriilebilir. Abdiilhamid’in kizi Ayse Sultan babasindan soyle nakleder: “Babamin bir
sozili vardi: “Din ve fen” derdi. Bu ikisine de itikat etmek caiz oldugunu sdylerdi.” (Osmanoglu, 2015: 29)
Mehmed Akif ve Abdiilhamid siyasete bakislar itibari ile ak ile kara kadar zit uglari temsil ediyor olsalar
da teknige bakislarindaki tutum onlar1 neredeyse teknik adi verilen imamin ardinda yan yana saf tutmaya
iter. Abdiilhamid bilimi iman edilecek kadar yiice bir alan olarak goriir, zaten donemi incelendiginde
kurdugu egitim sisteminin de kendisine yakistirilan gericiligin, yakistiranlarin ona gerici diyebilmesini
saglayan yapiy1 insa ettigi goriilecektir.

31 “Hepimiz biliyoruz ki, Miisliimanligin Asr-1 Saadete yakin olan zamanlarinda seref, san, sevket
alabildigine miiterakki idi. O zaman ilimce, fence o kadar ileri idik ki cahil Frenkler tahsil igin ta
Avrupa’dan kalkip Bagdad’a gelirler; ulama-y1 Islam’dan ders alirlardi.” (Ersoy, 2013: 208) Frenk burada
hususen Fransizlar i¢in ya da dénemde, 6rnegin ismail Gaspirali’da gordiigiimiiz {izere, biitiin Avrupalilar
icin kullaniliyor olabilir fakat her haliikarda kendisine imrenilen, yerine ge¢ilmek istenen 6znenin itibarini
en azindan zihnen diisiirmek igin cahillikle anilmasi kendi icerisinde modernlesme donemi Tiirk
diisiincesini insa eden diisiince diinyasinin simgeler sistemini anlamak i¢in iizerine diisiiniilmesi icap eden
anlamlara sahiptir. Gaspirali’daki kullanim igin bkz.: Ismail Gaspiral, (2014), Roman ve Hikayeleri, 4.
Baski, Otiiken Yayinlari, Istanbul: 5.100, 104, 106, 107,119.
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elestirmektedir. Akif bunu ¢ogunlukla Avrupalilarin teknikleriyle kendilerinde olmayan
teknikleri karsilastirarak ortaya koyar: “Bizim gibi akvam-1 ibtidaiye topraktan sade
ekin alir; biraz daha gayret ederse su ¢ikarir. Akvam-1 miitemeddine ise maden c¢ikarir.
Biz sudan yalniz degirmen yapiyoruz onlar elektrik istihsal ediyor. Biz buluttan yagmur
topluyoruz; onlar yildirrm bile avliyor.”®%? Burada Mehmed Akif, ilkel kavim-ileri
kavim kavramsallagtirmasi gergevesinde modern dénemin ilerlemeci tarih tasavvuruna
da atiflar yapar ve ancak burada tarih anlatisindan ziyade 6neme haiz olan sey Akif’in
bu ilerilik gerilik anlatisii teknoloji iizerine kurgulamasidir.®®® Bu anlati Akif’te oyle
bir hale gelir ki Akif’in kafasindaki ideal insan tasavvurunu ortaya koyan ‘Insan’
serlevhali siirde dahi, bahsi gecen insan ilkellikten kurtulmus, Avrupalinin

gerceklestirebildigi teknik yeterliligi ortaya koyabilen insandir®®:

“Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esya;

Senin ahkdminin miinkadidir, mahkiimudur diinya;
Bulutlardan sevaik sayd eder irfan-1 ¢alakin;

Yerin altinda ma’denler bulur nakkad-1 idrakin.
Denizler bisterindir, dalgalar gehvare-i nazn;
Nedir daglar, sema-peyma senin sehbal-i pervazin!
Hava, bir refref-i seyyal-i hilkkmiindiir ki bir demde,
Olur demsiz-1 Avazin biitiin aktar-1 Alemde.”3%

Mehmed Akif icinde bulundugu donemde islevsel olmayan bilginin ayni
zamanda anlamsiz da oldugunu diisiinmektedir. Halkin derdiyle dertlendigi i¢in siirinin

yatagini degistirirken bir an diistinmeyen, siire yonelik dahiyane istidadina ragmen kaba

392Mehmet Akif Ersoy, Aciklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.1X, $.235.

3% Mehmed Akifin kurguladigi teknik iizerinden insa edilmis biz ve onlar anlatisinin baska bir yiizii
donemin metinlerindeki teknik anlatilarinda Onemli bir yer isgal eden mobilizasyon {izerine
kurgulanmistir: “Biz Bandirma’dan Istanbul’a kadar adam akilli vapur isletemezken herifler bahr-i muhiti
altindan geciyorlar. Newyork’dan daliyor Hamburg’dan ¢ikiyorlar ki aradaki mesafe bizim vapurlarin
ayagiyle bir aylik yoldur. Berlin’den uguyorlar, Trabzon’a konuyorlar. Biz ise hala yeryiiziinde yiiriimeyi
te’min edemedik.” (Ersoy, 2013: 243) Akif hakikaten Istanbul’da yiiriimenin dahi zor olmasindan bir
hayli muzdariptir.

“Bizim mahalle de istanbul’un kenar1 demek:

Sokaklarinda gezilmez ki yiizme bilmeyerek!

Adim baginda derin bir buhayre dalgalanir,

Sular karardi mu, artik gelen gelir dayanir!

Bir elde olmali kandil, bir elde iskandil,

Selametin yolu insan i¢in bu, baska degil!” (Ersoy, 2014c: 64)

3% Akif’in Bulgarlarin Osmanli’y1 nasil yendigine ydnelik anlatis1 da teknige sahip olmay1 insaniyete
katilma, sahip olmama durumunu ise ¢ignenme sebebi olarak gdstermesi yoniinde Onemlidir:
“Metbu’larini ¢ignediler, gectiler. Ciinki ¢aligtilar. O sayede insaniyete katildilar. Biz ise etrafi gérmedik,
uyumak istedik, onun i¢in ¢ignendik.” (Ersoy, 2013: 234)

3% Mehmet Akif Ersoy, (2014c), Safahat I. Kitap, 3. Baski, Fazil Gokgek (Haz.), Dergah Yaymlari,
Istanbul: s.127.
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saba da olsa yerli metinler iiretmenin pesine diisen®®, sdzii islevli kilmaya ¢aba gdsteren
Akif’in Miislimanlarin i¢inde bulundugu halin kurtulusuna vesile olarak gordiigi

bilimin de islevsizine kiymet vermeyecegi asikardir.®’

Akif’in Islamciligini  incelerken siirekli akilda tutulmasi gerektigini
diistindiigiimiiz husus, Akif’in diisiincesini, her giin daha biiyiik bir tehlikeye giren, hem
Anadolu ve Balkanlar’daki Osmanli memleketi hem de kiiffarin isgal ettigi diger bilad-i
Islamiye’yi her gegen giin daha da ugurumun kenarina iten, yok olma tehlikesiyle karsi
karsiya birakan halin ortadan kaldirilmasini amaglayarak insa ettigidir. Bu dogrultuda
Akif’in bahsi gegen amaci gergeklestirecek araclari da kendiliginden mesrulastirmaya
meyyal oldugu gergegi cercevesinde degerlendirildiginde bahsi gecen amaca hizmet
etmeyen bilginin, teknigin, egitimin, siyasetin de gereksiz ya da yanlis oldugunu
diisiinmesi abesle istigal olmayacaktir.3® Akif’in diisiincesi, eylemi kendi icinde

{iretmeyi amaglayan bir mahiyettedir.>*°

3% Mehmet Akif Ersoy, Aciklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.V, s.219.

397 Akif’in bu diisiincesi Siileymaniye Kiirsiisii’nde su sekilde ifadesini bulur:

“Nazariyyata bogulmakla gegen 6mre yazik;

Ameli kiymetidir kiymeti ilmin artik.” (Ersoy, 2014e: 64)

Teknoloji sozciigiiniin Tirk Dil Kurumu Soézliigii’ndeki karsiliginin “1. Bir sanayi dali ile ilgili yapim
yontemlerini, kullanilan arag, gere¢ ve aletleri, bunlarin kullanim bigimlerini kapsayan uygulama bilgisi,
uygulayim bilimi, 2. Insamin maddi cevresini denetlemek ve degistirmek amaciyla gelistirdigi arag
gereglerle bunlara iligskin bilgilerin tiimi.” (http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_ bts&arama=
kelime& guid=TDK.GTS.5739b1938c18e2.62847000, 2016) oldugu hatirlandigin aslinda Akif’in asil ve
kiymetli ilim olarak ilmi teknoloji ile aynilastirdigi rahatlikla anlagilacaktir. Bunun yaninda Akif
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari durumdan nasil kurtulacaklarimi tartigirken egitim vurgusu yapar ve
ilme yonelik gercek ilim sdylemini ortaya koyar: “Evladimiza evvela, bir Miisliiman terbiyesi vermeli;
sonra asrin ulum-1 nafiasini, fiinun-1 sahihasim o6gretmeliyiz.” (Ersoy, 2013: 214) Gergek fen,
anlagilabilecegi tizere tekniktir. Bu konuda Seyhiilislam Musa Kazim Efendi de ayni fikirdedir: “Ulumun
gayesi, birtakim sanayi istihsalidir. Yani iktisab edilen ma’lumati sanayie tatbik etmektir.” (Musa Kazim,
1327: 53-54)

3% jcinde bulunulan durum bu sdylemler gergevesinde degerlendirildiginde namaz, cami, namus, aile,
Hac, Beytullah tehlikedeyken, bu tehlikeyi giderecegi hususunda bir iimit yaratan ¢éziim onerileri igin
caizlik tartismasimin yapilmasi ¢ok makul ve mantikli degildir. Istiklal Marsi’nin “Korkma!” sdziiyle
baglamast dahi donem Miislimanlarinin fikirlerini elestirirken baglamin merkeze alinmamasinin
yaratacagi anlamsiz durumu &zetler. Durumun mahiyetini anlamak ve teknikle rabitasini da vurgulamasi
acisindan Manastirh Ismail Hakki Efendi’nin Ayasofya’da verdigi bir vaazda komsularla iliskilerin iyi
tutulmasinin nedenini nasil agikladigina kulak vermek icap eder: “Hususen bu devirde biitiin cihan terakki
etmis, fen sayesinde neler, ne silahlar icad olunmug. Onun i¢in miinasebat-1 diiveliyyeyi muhafaza edin,
komgularinizla hos gecinin. Ne sorarlarsa cevap verin. Ne sOylemek lazimsa ona gore sOyleyin.”
Manastirli Ismail Hakk, (1326), Ders: 46 18 Temmuz 1334, Siratimiistakim, Cilt 1, Say1 1, s.12.

39 jcinde bulundugumuz rahat durumda, bahsi gecen entelektiiellerin fikirlerine nazaran besinci sinif
olarak niteleyebilecegimiz elestirilerin entelektiiel camiamizda altin mesabesinde goriilmesi diisiince
diinyamizin i¢inde bulundugu hali gdstermesi agisindan da miithim kiymete haizdir. Akif’in diislincesinin
eylemi nasil iirettigine bir 6rnek olmasi itibariyle Hz. Akif’in Kastamonu’daki meshur Nasrullah Camii


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_%20bts&arama=%20kelime&%20guid=TDK.GTS.5739b1938c18e2.62847000
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_%20bts&arama=%20kelime&%20guid=TDK.GTS.5739b1938c18e2.62847000
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Donemin, bilim ve fennin Avrupalilara zaten Miisliimanlardan gectigi ve bu
sebeple teknik ithalinin aslinda Miisliimanlarin 6z malin1 geri alma ¢abas1 oldugu i¢in
kendiliginden mesru oldugu sOylemine Akif’te direkt olarak rastlamak miimkiin
degildir. Akif teknigi edinmis olmanim Islami bir gereklilik oldugu tezini savunur.*®® Bu
Islami gerekliligin halk tarafindan benimsenmesi gerekirken, halkin, icinde bulunulan
halin sebebi olarak bilimi gérmesi Akif’e gore memleketimizde bilimin boy
vermemesinin en onemli sebeplerinden birini teskil eder.* Halkin fikirlerinin bu
sekilde olusmasi teknigin Islami tartismasi hususunda “Neuziibillah!” diyen Akif’e,
teknigin Islam fikh1 agisindan caiz ve bunun yaninda edinilmemesinin sakincals,
edinilmesinin ise farziyet ifade ettigini izah etmeyi bir zaruriyet olarak yiiklemistir.

AKkif, Nasrullah Camii vaazinda bu durumu soyle izah eder:

“...bu heriflere karsi olan bugzumuz hicbir vakit onlarm ilimlerine, fenlerine,
san’atlarina sigratmamaliyiz. Ciinki medeniyetin bu kisimlarinda onlara yetisemezsek
yasamamiza, bize emanetullah olan din-i Islam’i yasatmamiza imkan yoktur. Biz
Miislimanlar bin tarihinden itibaren calismayi biraktik. Atalete, sefahete, ahlaksizliga
dokiildiik. Avrupalilar ise gozlerini actilar, alabildigine terakki ettiler. Gorliyorsunuz ki
denizlerin dibinde gemi ylizdiriiyorlar. Goklerde ordular dolastirtyorlar. Madem ki dinin
miidafaast farz-1 ayindir; madem ki edayr farzin miitevakkif oldugu esbabi elde etmek
farzdir; o halde diismanlarimizin kuvvet namina neleri varsa hepsini elde etmek igin
calismak efrad-1 miisliminin her birine farz-1 ayindir.”4%

3

vaazina kulak vermemiz icap etmektedir: “...Hep bir ¢alisacagiz. Ciinki bugiin diinyanin, diinyadaki
hayatin tarz1 biisbiitiin degismis, yalniz basina ¢alismakla bir sey yapamazsin. Toplar, tiifenkler, zirhlilar,
simendiferler, limanlar, yollar, tayyareler, vapurlar elhasil diismanlari bize iistiin ¢ikaran yarim milyar
Miisliimanin birkag milyon Frenk’e esir olmasini te’min eden esbab ve vesait ancak cem’iyet, sirketler
tarafindan meydana getirilebilir.” (Ersoy, 2013: 269)

40 Akif, Siileymaniye Kiirsiisii’'nde sarkiyatcilarin islam’a yonelik ithamlarina cevap verirken Islam’1
ilimlerin siit annesi olarak nitelendirir:

“Saniyorlar ki: Terakkiye tahammiil edemez;

Asrin asar-1 kemaliyle tekamiil edemez.

Bilmiyorlar ki: Ulumun ezeli dayesidir,

Beserin bir giin olup yiikselecek payesidir.” (Ersoy, 2014e: 67)

401 “Geldi efkar-1 umiimiyyeye miihlik bir zan:

“Bu fesadin bast hep fen okumaktir.” dediler;

Onu mahvetmeye kalkistilar artik bu sefer.

Niye ilmin ad1 yok koskoca millette bugiin?

Ciinkii, efkdr-1 umiimiyye aleyhinde biitiin;

Ciinkii yerlesmek i¢in gezdigi yerlerde, fiinfin,

Once gayetle biiyiik hiirmet arar, sonra siikdn,

Asr-1 hazirda gecen fenlere sahip denecek,

Bir adam var mi yetismis iginizden, bir tek?” (Ersoy, 2014e: 63-64)

402 Mehmet Akif Ersoy, Agiklamali Mehmed Akif Kiillivat:, C.1X, $5.268-269. Burada Akif’in “bin yil1”
ifadesi hicri takvime gore olup, miladi 17. Yiizyil’in sonuna yani I. Siileyman sonrasi déneme isaret
etmektedir. Bunun yaninda Akif’in teknigi almay, islam fikih 1stilahindaki farz-1 aymn kavranyla ifade
etmesi mithimdir. Farz-1 ayin kisaca; “...bes vakit namaz, orug gibi, her miikellefin yapmasi gereken farz
demektir. Farz-1 aym, bazilarmm yapmasiyla diger miikelleflerden diisme”digi, “...Allah ve Rasulii
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Bu noktada Akif’in sdylemindeki kuvvet hazirlama kavraminin, donemin
onemli tartismalarindan birine atif yaptig1 hatirlatilmalidir. Dénemin Tiirk Islamcilif
Ozellikle askeri teknolojilerin halkta yarattigi gavurlasma sOylemine bir cevap teskil
etmesi agisindan Enfal Suresi’nin 60. Ayeti’ne atif yaparak teknik ithalinin Islami
mesruiyetini insa etmeye cabalamistir.*®® Akif’in teknigi “Toplar, tiifenkler, zirhlilar,
simendiferler, limanlar, yollar, tayyareler, vapurlar elhasil diismanlar1 bize iistiin ¢ikaran
yarim milyar Miisliimanin birka¢ milyon Frenk’e esir olmasini1 te’min eden esbab ve

23404

vesait. .. olarak nitelendirdigi hatirladiginda, teknik ithalinin de ordu ve savasabilme

yetisini arttiric1 bir arag olarak goriildiigii anlasilacaktir.*®

tarafindan kat’i bir delille emredilen fiil ve amel demektir.” (Pagaci, 2006: 172) Akif biitiin samimiyetiyle
teknigi almanm, ‘Allah ve Rasulii tarafindan kat’i bir delille emredil’digine mi inaniyor yoksa Ismail
Kara’nin siklikla vurguladigi iizere diisiincelerini belli saiklerle oto-sansiire ugratiyor mudur? Bu,
cevabini sadece hiisn-ii zann ile tahmin edebilecegimiz bir soru olsa da, bdyle diigiiniiyor olmasinin daha
once de belirttigimiz iizere klasik Islam fikih usuliinii yerle yeksan ettigi ve modernlesmenin en ehl-i
stinnet membali insanlarda dahi yarattifi kirilmayr gostermesi agisindan ¢ok Onemli oldugu
unutulmamalidir.

403 Ayetin meali soyledir: “(Ey Miiminler!) Allah’in diismanlarim ve ayn1 zamanda sizin diismanlarinizi,
ayrica sizin bilmediginiz, ama Allah’in bildigi diger diismanlar1 korkutup caydirmaniz i¢in elinizden
geldigince giic-kuvvet ve savas atlar1 hazirlayin. (Bilin ki) Allah yolunda harcadiginiz her seyin miikafati
size eksiksiz verilecek ve bu hususta en kiiciik bir haksizliga ugramayacaksimz.” (Oztiirk, 2014: 219),
“anlarclin her ne ki giiciiniiz yetigse kuvvetden ki ok atmakdur dahi atlar baglamakdan gazaliga
korkutmagiciin anun bile Tanr1 Ta’ala diismanlarini dahi sizin sizin diismanlarinuzi Mekke kafirlerinden
dah1 6zge kafirlerden siz anlari bilmez-siz Tanr1 Ta’ala biliir anlari her ne kim harc eyleseniiz Allah
yolina tamam cezasi veriiliir size dahi size hi¢ zulm olunmaz” (Eski Anadolu Tiirk¢esi Donemine Ait
Satir Aras1 Ik Kur’an Terciimesi, 2014: 164). Bahsi gecen ayete alternatif mealler verilmekte ve meal
icine yerlestirilmis soylemlerle belli mesrulastirma ¢abalar: giidiilmektedir. Bu meallerin bir &zeti olmasi
bakimindan Diyanet isleri Baskanlig1 vazifesi de iistlenmis Ahmed Hamdi Akseki tarafindan ayet icin
verilen meali gdstermek miimkiindiir: “Diismanlariniza kars1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve (savas i¢in)
atlar (savas araglari, jipler, kamyonlar, tanklar ugaklar, toplar, fiizeler ve her tiirlii savas malzemesi)
hazirlayiniz ki, bunlarla Allah’in diismanlarini, sizin kendi diismanlarinizi ve Allah’in bilip de sizin
bilmediginiz diger diismanlar1 korkutasizin. Siz Allah yolunda ne verirseniz, karsiligini tam olarak goriir,
hi¢ haksizliga da ugratilmazsiniz.” (Akseki, 1976: 206)

404 Mehmet Akif Ersoy, A¢iklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.1X, s.208.

405 Bahsi gecen teknik tasavvuru, iktidarmi, II. Mesrutiyet’ten beri en ufak sekilde kaybetmemistir. “Bu
ayette a’daya kars1 kudretimiz yettigi kadar i’dad-1 kuvvetle emrolunuyoruz. Bilirsiniz ki emirler viicub
icindir. Su halde bu ayet-i celile mantukunca diigmana kuvvet hazirlamak biitiin Miisliimanlara farzdir.
Kuvvet, zamana gore degisir. Her zamanda aym kuvvet olmaz. Ciinkii bu alem alem-i terakkidir; daima
terakki, daima tahavviil etmektedir. Boyle tahavviil hasil olduk¢a lazim gelen kuvvetler de terakki eder.
Asr-1 Nebi’de kuvvet: Ok, yay, kilig, feres idi, nihayet en biiyiik kuvvet de giirz idi. ...Sonra bunlar
degise degise, terakki ede ede su hale geldi. Bugiin kuvvet: Top, tiifek, Krup toplari, dumansiz barutlar,
miikemmel mavzerler... ... Sonra zirhlilar, simendiferler ki bunlar da pek miithim kuvvetlerdir. Zira bunlar
olmazsa asker bir yere sevk olunamaz. Yaya gidilirse bir aylik, iki aylik memleketler var; oralardan asker
getirinceye kadar harigten diigman memleketi istila eder. Demek ki bugiin bizim a’damizda,
hasimlarimizda ne gibi kuvvetler varsa ayni1 kuvvetlerin bizde de bulunmasi lazimdir. O kuvvetleri i’dad
etmemiz farzdir, vacib-i mutlaktir.” (Musa Kazim, 1327: 53) Ahmed Hamdi Akseki de askere alinan
erlere dini bilgi verme amaciyla kaleme alinmig bir metinde bahsi gecen ayetle ilgili benzer ifadeler
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Akif teknigin Islami bir gereklilik oldugunu sdylemenin yaninda, islam’m
temel kaynaklarini da biitiin ihtiyaclarin yaninda teknigi de bilinyesinde barindiran ve
donemin bilgi birikimine gore kesfedilen bir séylem hazinesi haline getirir. Akif

dinlerin nasil tekamiil ettigini izah ederken Islam’in bu yéniinii sdyle izah eder:

“...din nasil maarifle kaim olabilir? O da pek tabii. Ciinki, insaniyet durmuyor.
Giinden giine teali edip gidiyor. Hatta Miisliimanliktan evvel pek ¢ok edyan vardi. Bugiin
onlar mensuhtur. Fakat nazil olduklari zaman o vakitki insanlar i¢in kafi idi. Sonra edvar
degisti. insan bir terakki etti. Onun icin her din yerini kendisinden daha miikemmel bir dine
birakti, cekildi. Ta Miisliimanliga kadar hal boyle idi. Miislimanlik hatemiil-edyandir.
Bundan sonra bir din-i ilahi daha gelmeyecektir. Pek ala! Nasil olur da Miislimanlik
kiyamete kadar gelip gidecek insanlarin ihtiyacina kafi gelebilecek? Elbet. Ciinki
Kitabullah’in, Ehadis-i Resulullah’m icinde her devirde yasayacak insanlarin ihtiyacini
te’mine kafi hakayik var. Yalniz o hakikatler ilimle meydana ¢ikar.”4%

Bu noktada Akif'e gore Islam’mn gonderilisinin ardindan gelecek biitiin
insanlarin ihtiyaglarin1 ki Akif’in diisiincesinde ihtiyacin teknik olarak algilandigi ¢ok

aciktir, temin etmesinin yolu Islam’in temel kaynaklari mesabesindeki metinlerin

ortaya koymakta, ayn1 zamanda ilk baskisi 1925’te yapilan bu metin i¢inde bulunulan tedirgin durumu
yansitmasi agisindan da 6nem arz etmektedir: “Bir taraftan ‘kuvvet’ hazirlamamizi ve iilkemizi, ancak bu
kuvveti hazirlamakla diisman saldirisina  karst  koruyabilecegimizi ve onlar1t ancak bdyle
yildirabilecegimizi bildiriyor; diger taraftan hazirlanacak bu kuvvetin ne oldugunu agiklamiyor; yani kilig
mi, ok, yay, siingli, mizrak m1 yoksa top, tiifek mi oldugunu sdylemiyor; yalniz tilkenizde gozii olan ve
bir firsat buldugu zaman size hemen saldirmak isteyen diigmanlarinizi korkutmak ve onlari bu isten
caydirmak i¢in, az degil fakat giiciiniiziin yettigi kadar ¢ok c¢alisarak nasil olmas1 gerekiyorsa o sekilde bir
kuvvet hazirlaymn ki, diismanlarinizin cesareti kirilsin ve size saldirmayi akillarindan ¢ikarsinlar, diyor.
...Bu kuvvet zamana uygun bir kuvvet olacaktir. Diigman ne ¢esit bir kuvvete sahip ise, biz de ona sahip
olacagiz. Diismanin son sistem savas silahlari ne ise, bizim silahlarimiz da 6yle olacak. ...Diislinceler
degistikge, ilim ve fen ilerledik¢e, kuvvet anlayisinda da degismeler olur. Ok yay, kilic kalkan, bir
zamanin kuvveti iken, bugiin artik bunlar ortadan kalkmis, onlarin yerini fiizeler, atom bombalar1 ve
bunlar1 tagiyan agir ucaklar almustir. ...Peygamberimiz de ...zamanin en istiin silahi ne ise ona isaret
etmistir. O halde biz, bir Miisliiman olarak, Allah’in yukaridaki emrine uymak zorundayiz; bu emre
uymak tizerimize farzdir. Hiir ve bagimsiz bir millet olarak serefimizle yasamak icin kuvvetli olmaliyiz.
Uzak veya yakin komsu devletler, nasil ¢alisiyor ve en modern silahlarla silahlaniyorlarsa, bizim de ayni
sekilde calisip ayni silahlara sahip olmamiz gerekir.” (Akseki, 1976: 207) Son olarak, Tiirkiye’de
geleneksel Islam tasavvurunun temsilciligini iistlenen cevrelerin belli meselelere, siirekli pejoratif
ifadelerle andiklar1 modernist Islamcilara, Tat Islamciligina rahmet okutturacak kadar usulsiiz
yaklasmalarina, Mustafa Oztiirk’iin bahsi gecen ayetin mealine dipnot vererek getirdigi miihim bir
haklilik payina sahip elestiriyi belirtmemiz icap eder. “Bu ayetteki ribati’l hayl (savas atlar1) lafz1 modern
doneme ait bazi tefsirlerde sembol olarak yorumlanmistir. Buna gore “savas atlart hazirlama” emri
giiniimiizde askeri egitim, savunma ve savas stratejisi gibi her tiirlii askeri gii¢ ve imkani olusturmanin
[iizumuna isaret etmektedir. ...Bu anlamin ayette “kuvvet” kelimesiyle ifade edildigi, dolayisiyla atfii’l
has ale’l amm {slubuyla “savas atlari”nin genel manada giic ve kuvvetten ayri olarak zikredildigi
meselesi bir tarafa, modern donemdeki Kur’an yorumcularinin pek ¢ogunun “savas atlari”ni sdzgelimi
tank diye karsilarken, ahkamla ilgili bir bagka ayeti, mesela zihar, ila, hirsizlik ve el kesme cezasiyla ilgili
ayetlerdeki ahkamin bugiin de aynen tatbik edilmesi gerektigini savunmalar1 diisiindiiriictidiir. Belli ki
zaman ve sartlar “savas atlar1” konusunda oldugu gibi Kur’an’daki bazi hiikiimleri ge¢migin tarihselligine
avdet ettirdiginde hemen sembol, mecaz ve metafordan istimdat edilmekte ...ancak bu degerlendirmenin
usuli/metodik gerekgesi ikna edici bigimde izah edilmemektedir.” (Oztiirk, 2014: 219)

406 Mehmet Akif Ersoy, A¢ciklamali Mehmed Akif Kiilliyati, C.IX, $.235.
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iclerine gizlenmis hakikatlerin bilim sayesinde goriilebilir hale gelmesiyle
gerceklesecektir. Bahsi gecen anlatinin Islam’, kesfedilecek, gizemli, icine sifreler,
sirlar yerlestirilmis, yeterince bilgiye sahip insanlarin o sifreleri ¢ozerek, hakikatleri
kesfederek daha biiylik terakkiler saglayacagi bir gizemler kiimesi haline getirdigi
asikardir. Bu diisiince tarzi modernlesmeye yonelik biitiin hamleleri islamilestirme
hususunda Islamcilik catis1 altinda diisiince iireten entelektiiellere genis bir alan
agcmistir. Teknik hakkinda diisiiniildiigiinde Akif’in bu sdyleminin, etkisini bugiin hala
yogun ve halk nezdinde genis mesruluga sahip sekilde devam ettirdigi sOylenebilir

niteliktedir.**” Bu mesrulugun sebebi Cumhuriyet déneminde Islam’m “akil ve mantik”

407 Tiirkiye’de o6zellikle 2000°1i yillarda ortaya c¢ikan Kur’an’in sifreleri anlatilarinin popiiler kiiltiir
tarafindan da desteklenerek, Kur’an’dan gesitli tarihler, 6ngoriiler, bilimsel kesifler, teknik ve teknolojik
edevat ¢ikarildig1 gézlemlenmis olsa da bu anlatinin gegmisinin ¢ok daha eskilere dayandigini sdylemek
miimkiindiir. Dénemin Islamcilarinin Akif’in bu anlatisini destekler ve teknigin biiyiisiiniin tesirini de cok
acik sekilde gosterir mahiyette oldugu icin Said Nursi’den bir 6rnek vermemiz uygun olacaktir: “Ey
arkadas! Her seyin Kitab-1 Miibin’de mevcut oldugunu tasrih eden “Kuru ve yas higbirsey yoktur ki, ap
acik bir kitapta bulunmasin” ayet-i kerimesinin hiikmiine goére; Kur’an-1 Kerim, zahiren ve batinen,
nassen ve delaleten, remzen ve igareten, her zamanda viicuda gelmis veya gelecek herseyi ifade ediyor.
Buna binaen, gerek enbiyanin kissa ve hikayeleri, gerek mucizeleri hakkinda Kur’an-1 Kerimin
isaratindan fehmettigime goére, mu’cizat-1 enbiyadan iki gaye ve hikmet takip edilmistir. Birincisi:
Niibiivvetlerini halka tasdik ve kabul ettirmektir. Ikincisi: Terakkiyat-1 maddiye igin lazim olan drnekleri
nev-i besere gostererek, o mucizelerin benzerlerini meydana getirmek igin nev-i beseri tesvik ve tesci
etmektir. Sanki Kur’an-1 Kerim, enbiyanin kissa ve hikayeleriyle terakkiyatin esaslarina, temellerine
parmakla isaret ederek,“Ey beser! Su gordiigiin mucizeler, birtakim 6rnek ve niimunelerdir. Telahuk-u
efkarinizla, ¢caligmalarinizla su drneklerin emsalini yapacaksiniz” diye ihtar etmistir. Evet, mazi, istikbalin
aynasidir; istikbalde viicuda gelecek icatlar, mazide kurulan esas ve temeller iizerine bina edilir. Evet, su
terakkiyat-1 hazira, tamamiyla dinlerden alinan isaretlerden, vecizelerden hasil olan ilhamlar {izerine
viicuda gelmislerdir. Evet: 1. Ilk saat ve sefine, mucize eliyle besere verilmistir. 2. Kainatin ihtiva ettigi
biitiin nevilerin isimlerini, sifatlarini, hassalari1 beyan zimninda beserin telahuk-u efkariyla meydana
gelen binlerce fiinun sayesinde, “Ve Ademe biitiin isimleri 6grettik. (Bakara Suresi: 31.)” ayetiyle isaret
edilen Hazret-i adem’in mucizesine mazhar olmustur. 3. Biitlin san’atlarin medar1 olan demirin
yumusatilip kullanilmas: sayesinde icad edilen bu kadar terakkiyatla nev-i insan, “Ve demiri onun igin
yumusattik. (Sebe Suresi: 10.)” ayetiyle isaret edilen Hazret-i Davud’un mucizesine mazhardir. 4. Yine
telahuk-u efkar ile, tayyare gibi, icad edilen terakkiyat-1 havaiye sayesinde nev-i beser “Sabahtan bir
aylik, 6gleden sonra da bir aylik yol aldi. (Sebe Suresi: 12.)” ayetiyle siir’ati beyan edilen Hazret-i
Siileyman’in mucizesine yaklagiyor. 5. Kira¢ ve kumlu yerlerden sular1 ¢ikartan santrifiij aleti, “Asant
taga vur! (Araf Suresi: 160.)” ayetiyle isaret edilen Hazret-i Musa’nin (a.s.) asasindan ders almustir. 6.
Tecriibeler sayesinde ve telahuk-u efkar ile husule gelen terakkiyat-1 tibbiye, Hazret-i Isa’nin (a.s.)
mucizesinin ilhamatindandir. Hakikaten su mucizelerle bu terakkiyat arasinda pek biiylik miinasebet ve
muvafakat vardir. Evet, dikkat eden adam, bila-tereddiit, o mucizeler bu terakkiyata birer mikyas ve
niimunelerdir diye hitkkmeder. Ve keza, “Ey ates, serin ve selametli ol. (Enbiya Suresi:69.)” ayet-i
kerimesinin delaletine gore, Hazret-i Ibrahim atese atildig1 zaman, atesin harareti burudete inkilap etmesi,
beserin kesfettigi yakici olmayan mertebe-i nariyeye ve yakiciligina mani olan vasitalar1 bulmaya 6rnek
ve me’hazdir. 7. “Rabbinin delillerini gormeseydi... (Yusuf Suresi:24)” ayet-i kerimesinin-bir kavle gore-
isaret ettigi gibi, Hazret-i Yusuf’un (a.s.), Kenan’da bulunan babasimin timsalini goriir gérmez Zeliha’dan
geri cekilmesi ve kervanlar1 Misir’dan avdet ettiginde Hazret-i Yakub’un yani, “Ben Yusuf’un kokusunu
aliyorum” demesi ve bir ifritin Hazret-i Siileyman’a “Goziinii a¢ip yummazdan evvel Belkis’in tahtini
getiririm” demesine isaret eden “Sen daha gdziinii agip kapamadan onu sana getiririm. (Neml Suresi:
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dini olmaya mahkum edilmesidir.*°® Din tabiat itibar1 ile akil ve mantik iistii olmak
zorunda olsa da modern donemin akli 6ne alan, mesrulugun zemini olarak kabul eden
zihinsel kodlar1, aklin smirlarini ¢izen din diislincesini, aklin tirettigi ve akilla kabul
edilen din mahiyetine biiriindiirmiistiir. Akif de doneminin bu algisin1 hem bizzat {iretir
hem de vaazlarinda defaaten ortaya koyarak halk tarafindan da benimsenmesi

hususunda c¢aba gosterir. %

Islamc1 diisiincede teknigin bu biiyiik hiikiimranlig1 diisiince diinyasinda
iktidarim1  halen korumaya devam ediyor olsa da bu duruma yonelik -elestiri
getirilmedigini sdylemek de miimkiin degildir. Ornegin dénemin teknige yonelik algis
hususunda Ismail Kara “Bilim ve akilla birlikte teknik, islamc1 sdylemin bir tiir hurafesi
ve batil inanc1 gibidir.” ifadelerini kullanir.**® Fakat 6rnegin Akif’in diisiincelerini

tirettigi baglam degerlendirildiginde bilim ve teknik hurafeden ziyade Mesihi bir

40.)” ayet-i kerimesi, pek uzak mesafelerden celb-i savt, suret vesaire gibi beserin kesfettigi veya edecegi
icadata niimune ve me’hazdirlar. 8. “Hazret-i Siileyman’a kus dilini 6grettik” manasinda “Bize kuslarin
dili 6gretildi. (Neml Suresi:16)” olan ayet-i kerime, beserin kesfiyatindan radyo, papagan, giivercin gibi
alat ve hayvanlarin konugmalarina ve miithim islerde kullanilmasina me’hazdir. Ve hakeza, beserin heniiz
kesfedemedigi ¢ok mucizeler vardir; istikbalde yavas yavas kesfine muvaffak olur.” Bedilizzaman Said
Nursi, 1995b: 206-209) Goriilecegi tizere Said Nursi, var olan teknigin de zaten mucizelerden ilham
aliarak icat edildigini diisiinmektedir. Santrifiij aleti 6rnegi durumun trajikligini gdstermesi agisindan
herhalde en garip ornegi teskil etmektedir. Daha kesfedilmemis olanlarin da kesfedilecegi diisiincesi de
Akif’le aym istikamettedir. (Said Nursi’den yapilan alintida metin icinde verilen ayet mealleri, metnin
aslinda Arapga asliyla verilmistir. Burada ise metnin anlagilabilirligini saglamak adina ayetlerin asillar
yerine mealleri, tirnak iginde, sure ve ayet numarasina da isaret edilerek verilmesi tercih edilmistir.)

48 fslam’1n bir akil dini olarak yeniden insa edilmesi, geleneksel Islam tasavvurunun miintesiplerini, hem
kendilerine hem de Islam’a sistemin icinde alan agmak, var olmak icin olmazsa olmaz olarak ortaya
koyulan seraiti kabul etmek zorunda birakmustir. Fakat bu zaruret, ismail Kara’nin siklikla vurguladigi
iizere Islam fikhindaki zaruret halinde hiikiimlerin zaruret hali ortadan kalkana kadar tatil edilmesi
hiikiimlerini animsatir sekilde uygulanmaya baglanmig olmasina ragmen bir siire sonra zaruret hali
kalktiginda, uygulanan hiikiimlerin normallesmesiyle, tabir caiz ise kraldan ¢ok kralci olmak gibi bir
sonucu ortaya ¢ikarmistir.

409 “fste bizim seriatimiz akil seriatidir. Dinimiz akil dinidir. Biz ise aklin hiikmiinii bile ta’til ettik.”
(Ersoy, 2013: 229)

410 fsmail Kara, (2001), islamc1 Soylemin Kaynaklari ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not, Islamiyat
Dergisi, Cilt 4, Say1 4, s.51. Molla Davutzade Mustafa Nazim Erzurumi’nin Riiyada Terakki ve
Medeniyet-i Islamiyeyi Riiyet isimli Islamc1 {itopya olarak nitelendirilebilecek metni iizerine
diistintildiigiinde, ¢alisarak teknik ve teknolojiyi edinen ve boylece 24. Yiizyil’da muazzam bir iilke haline
gelen Osmanli’nin i¢inde bulundugu yiiksek medeniyet haline yeniden gelmesini saglayan, uykuda
olanlar1 uyandiran sebep Balkan Savaslari’dir. Bu anlamda teknik i¢cinde bulunulan ¢ok agir durumdan
kurtulusu saglayan bir kurtarici olmustur. “...birlesen Balkan hiikiimetlerinin hep birden {izerlerine
saldirarak Rumeli kitasini bir kan deryasi haline getirmelerinin bir sonucu olarak, Tirkler diismiis
olduklar felaket girdabinin ne kadar derin ve karanlik oldugunu anlayip dalmig bulunduklar1 agir gaflet
uykusundan uyandilar, hemen biiyiik bir kararlilik ve ciddiyetle ilerleme yoluna gittiler.” (Molla
Davutzade Mustafa Nazim Erzurumi, 2012: 120) Birinci Diinya Savasi’nin ger¢eklesmesi nedeniyle
sonrasinda iizerinde pek durulmamig olsa da, Balkan Savast donemin diislince hayatinin sekillenmesinde
birinci dereceden etkili olmustur ki Akif’in metinlerinde de bu etkiye sik¢a rastlamak miimkiindiir.
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kurtulus teolojisi mahiyetindedir.**! Gitgide kiigiilen Osmanl iilkesinin ahvali iginde
teknigin bir kurtaric1 olarak algilanmasinin hakiki bir karsiligir vardir fakat bu alginin
bugiin hala iktidarimi devam ettiriyor olmasi Akif’in diislincesinin kurucu yanini

yeniden gosteriyor olmasi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Goriilecegi tlizere Akif teknige sahip olanlarin biitiin diinyayr Miisliiman
yapabilecegi soyleyerek, teknik, teknoloji, fen ve bilim temalari ekseninde ortaya
koydugu bu anlatiyr miidafaa ve hususiyetle de miicahedeye hasrettigini agik¢a ifade
etmistir. Tiirk Islamciliginin teknige yonelik bu neredeyse kutsallastiric temayiiliinii,
Tiirk din tasavvurunun cihat ile kendini aktiialize eden yapisi ekseninde anlamak
mevzuyu kuru bir teknik hayranligi ekseninde degerlendirmekten ¢cok daha agiklayici

olmaktadir.

4l Bu durum oyle bir teolojik argiiman yaratir ki biitin modernlesme ¢abalarimi tek hamlede
mesrulastirir. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin meshur mani-i terakki tartigmalar1 hususunda yazdigi
bir metinde bu durumu gérmek miimkiindiir: “... bir sey farz olunca, onun bagl bulundugu seylerin de
tabii olarak farz olmasi lazim geldiginden; kuvvet hazirlamanin farz kilinmasi, onun bagli oldugu
zenginligin elde edilmesinin de farz kilinmasini, onun farziyeti de bagh bulundugu, bilgi, sanat, ticaret,
ziraat, ciftcilik gibi seylerin biitiiniiniin farz kilinmasini icermektedir. Su halde, Islam dini diismana kars1
kuvvet hazirlamayi biitin Miisliimanlara farz kilmig olmakla, onun bagli bulundugu zenginlik, bilgi,
sanat, ticaret, ziraat ve diger seylerin biitiiniinii de farz kilmis oluyor demektir.” (Seyhiilislam Musa
Kazim Efendi, 2002: 348) Teknigin din-i miibin’i ulastirabilecegi hali anlatan Akif’te de aynmi kurtulusgu
anlatt hakimdir: “Eger Kur’an su gordiiglimiiz milletlerin birisinin elinde olsaydi; goriirdiiniiz ne hakayik
cikarirlards; biitiin diinyay1 Miisliman yaparlardi.” (Ersoy, 2013: 212-213)



DORDUNCU BOLUM

TURKIYE’DE TAT iSLAMCILIGININ ONEMLi MUMESSILLERINDEN BiRi
OLARAK SEMSEDDIN GUNALTAY’IN iISLAMCILIGI



110

4.1. SEMSEDDIN GUNALTAY’IN iSLAMCILIGINI iNSA EDEN BAGLAM VE
KAYNAKLAR

Hali hazirda var olan Islamcilik smiflandirmalarinda  modernist/1liml
Islamcilara verilen &rneklerde bu smifin adeta demirbasi hiiviyetinde gosterilen ve
olmazsa olmaz isimlerin basmi c¢eken Semseddin Giinaltay’n*'? diisiince diinyast,
Osmanli cografyasinda hem siyasi hem de fikri anlamda anarsinin hiikim siirdiigi,
nerede namaz cemaati olacak kadar adam bir araya gelse orada yeni bir hizbin ortaya
ciktig1 bir dénemde tesekkiil etmis*'®, babasi miiderris Ethem Efendi’den aldig1 dini
egitimin -ki babasi biraktigi ilmin hem ogluna hem de onun torunlarinin torunlarina

414

dahi yetecegine inanmaktadir- yaninda®* Daru’l-Muallimin-i Aliye’nin fen kolundan

mezun olup sonrasinda Lozan Universitesi'nde aldig1 fizik egitimi**® de onun ‘miispet’

bilimler hususunda uzmanlasmasini saglamistir.*16

Dariilfiinun’un Edebiyat Fakiiltesi’nde Tiirk Tarihi, Islam Kavimleri Tarihi gibi
dersler veren Giinaltay, daha sonra Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’nin dekanligina kadar
yiikselmistir.*” Giinaltay, bahsi gecen dénemde siyasi bir kimlik de ortaya koymus*®,
1915°te Ittihad ve Terakki’den mebus secilmis, cumhuriyetin kurulmasimin ardindan da

Cumhuriyet Halk Partisi igerisinde yedi donem Sivas, bir déonem de Erzincan’dan

412« _modern Islamcilar arasinda Giinaltay’dan baska boyle tenkitler yapanin bulunmadigini ve bu

tenkitlerin sirf Batic1 olan Igtihat’tan daha derin tesiri oldugunu unutmamak gerekir.” (Ulken, 2015: 587),
Enver Ziya Karal, Biiyiik Osmanli Tarihi, C.111, s5.315-316.

413 peyami Safa dénemin diisiince diinyas: hususunda su ifadeleri kullanir: “O zamanki fikirlerin kaosu
icinde program denilebilecek muayyen semalara c¢ikmak zor olacagini biliyorum. Tirkgiilerin de,
islamcilarin da, garbcilarin da akideleri agik ve sabit ¢izgilerden mahrumdu.” (Safa, 2013: 53)

414 Bayram Ali Cetinkaya, (2003), Tiirkiye nin Modernlesmesi Siirecinde Semseddin Giinaltay, 1. Baski,
Arastirma Yayinlari, Ankara: s.39.

415 Bayram Ali Cetinkaya, (2007), Cumhuriyet Halk Partisi’nin islamc1 Bagbakani: Semseddin Giinaltay,
Eski Yeni: Ug¢ Aylik Diisiince Dergisi, Say1 7, s.74.

418 Giinaltay’mn kaleme aldig1 eserlerden birinin adinin “Fennin En Son Kesfiyatindan Telsiz Telgraf, Esir,
Mevcat-1 Esiriye, Rontgen, Radyum, Iyonlar, Elektronlar” oldugu hatirlandiginda onun aldig1 teknik ve
fen egitiminin diinya idrakine ve Islamciligina dogrudan etki ettigi ortaya ¢ikacaktir.

47 Yasar Oziigetin, (2003), Mehmet Semseddin Giinaltay’in Hayat: Ilmi, Idari, Siyasi Faaliyetleri, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi Ana Bilim Dali Yayimlanmamus
Doktora Tezi, Ankara: s.21.

418 Cemil Meri¢, Giinaltay’in tarihgi ve siyaset¢i kimliklerinin birbirinden ¢ok farkli oldugunu su
ifadelerle ortaya koyar: “Esefle kaydedelim ki politikac1 Giinaltay, tarih¢i M. Semseddin’i unutturmus
sonralar1.” (Merig, 2014: 120)
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milletvekilligi vazifesi iistlenmis, tek parti déneminin son basbakani olmus*'®, darbenin

ardindan senator olarak gorevlendirilmis, 1961°de ise vefat etmistir.*?°

Peyami Safa’nin Giinaltay i¢in kullandigi;

“Birgok dini eserin ve makalenin yazari olan, din alimi, seriatg1 ve laiklik
diigmani Mehmet Semseddin Bey baska, eski Cumhuriyet Halk Partisi bagvekili, inkilapgi,
laik ve bunlardan da fazla olarak din 6gretimi aleyhtar1 olan Semseddin Giinaltay bagkadir.
Bu iki sahsiyet yillardan beri aym viicutta birbiriyle ihtilafsiz ve kavgasiz yasamistir.#%!

419 Bu bagbakanlik vazifesi, 2. Diinya Savasi’min sonuglanmasimin ardindan Tiirkiye igin neredeyse
sistemsel bir zaruriyet haline gelen ¢ok partili hayata gegiste, uzun yillar halkin igten ige tepki duydugu
Cumhuriyet Halk Partisi’nde Islamci gegmisi bilinen bir ismin bu tepkileri soniimleyebilecegi
distincesiyle verilmistir. Nihat Erim bu meseleyi su ifadelerle agikg¢a ortaya koyar: “Giinaltay’in din
adami olarak taninmasi da bizim igin istifadeli oldu. Ciinkii esasinda Giinaltay inkilapgilig
benimsemistir. I¢yiizii bu olunca, distan dindar gdsterilmesi, memleketin dindar ve muhafazakar ziimresi
-ki hala kiitleyi teskil ediyor- lizerinde lehimize tesir yaratiyor. Bilhassa muhalefet gazeteleri Giinaltay’1
boyle gosteriyorlar, karikatiirlerini elinde tespihle yapiyorlar. Laiklik bahsinde higbir sey feda etmedik.
Bilakis, laiklik mefhumunu tam 6l¢iisiinde tatbike gegtik. Meseld, bugilin ayn1 zamanda kandil; Diyanet
Isleri Bagkani’nin kandil icin gazetelerde ¢ikan tebrigini aksam radyo gazetesinde sdyleyecegim.
Ortodoks Patrigi Athenagoras’in yeni yil tebrigini (...) radyo ajans haberlerinde sdylettim. Yavas yavas
tam dl¢iiye alisacagiz. Ingiltere’de, Fransa’da pazar giinleri kiliselerden radyolar Ayinleri naklediyorlar.
Din, her zaman anlatmaya calisiyorum ki, bugiin dahi ihmal edilemeyecek bir sosyal vak’adir. Sahsen
dindar degilim. Ama bdyle bir sosyal vak’ayr ihmal edemeyiz. Hatta daha ileride halk kitlelerini
medeniyette gelistirmek igin dinden de faydalanacagiz. inénii’ye bunlari anlattm ‘tamamen ayni
fikirdeyiz’ dedi.” (Erim, 2005: 399-400) Ciineyt Arcayiirek de Giinaltay’in tercihe sayan olusunu vitrin
olarak ‘gecmisi temiz’ ve Bagbakan Yardimcisi olan Nihat Erim’e iyi bir ‘kalkan’ olmasina
baglamaktadir: “Giinimiiziin deyimiyle Semsettin «hoca» ortanin saginda bir insandi. Dirastligi,
{iniversiteden parlamentoya gelmis olmasi, 1limli davramslariyla inénii igin paha bigilmez 6lgiide -0
giinler i¢in aranan- Basbakami idi. Kokende Semsettin Giinaltay, Erim’in oniinde koruyucu nitelikte
saygideger, yash bir siperdi. Heniiz otuzunu asmus bir insan1, Erim’i; Inonii hiikiimet bagkam1 yapamazdi.
Parti i¢i dalgalanmalar1 hesaba katmasi gerekliydi. Ustaca oynamis, kendi egilimleri dogrultusunda bir
ekibi Giinaltay gibi bir «hoca»nin semsiyesi altinda toplamisti. Muhalefet kanadi da, Giinaltay’a
sevecenlikle bakiyordu dogrusu. Gegmisi temizdi. Oysa, Cankaya Koskiiyle siirekli iliski kuran, Ismet
Pasa ile Tirkiye’nin yeni siyasal yoriingesinin ana ¢izgilerini hazirlayan Nihat Erim’di.” (Arcayiirek,
1985: 130) Kemal H. Karpat da Giinaltay’in ortaya ¢ikan kiiltiirel ve siyasi degisiklikleri dizginlemek gibi
bir vazifesi oldugunu ortaya koyar: “Ankara Universitesi’nde profesér olan Giinaltay; 1limli, politik ve
kiiltiirel sorunlarda liberal, din konusunda anlayish ve dengeli goriise sahip bir insan olarak taniniyordu.
Goriintirdeki siyasi serbestligin yam sira dini, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik alanlarda da kokli degisimler
gerceklesiyordu ...ve hiikiimetin siyasetini bunlara gore ayarlamak gerekiyordu. Yeni kabine, icten ice
beliren bu degismeleri resmen tanimak gerektiginde dahi sinirlamak ve bunlara yon vermek zorundaydi.”
(Karpat, 2010: 315) Giinaltay’in basbakan olusunu Israil’in taninmasi meselesiyle aciklayan Yalgin
Kiigiik’{in ifadeleri de mevzuya farkli bir agidan bakar niteliktedir: “Tiirkiye, Israel’i resmen tanidi ve 3
Mart 1949 tarihli matbuat bunu haber yapiyordu. 15 Ocak 1949 tarihinde ise Semsettin Giinaltay
basbakan olmustu, Islamcidir ve Sebiliirresat kadrosundandir. Soru sudur, Ankara’nin Israel Devleti’ni
resmen de taniyacagi 6nceden belliydi, bu durumda Semsettin Giinaltay bunun i¢in mi depodan alinip
basbakanliga getirildi, ¢iinkii ittihat ve Terakki’den beri saylav olup higbir yere getirilmemisti ve yoksa
basbakan yapildig1 i¢in mi, Israel’i tamdi...” (Kiiciik, 2010: 373)

420 Kamil Sahin, (1996), Mehmet Semseddin Giinaltay, DI4, C.XIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara: s.286.

421 Kamil Sahin, a.g.m., 5.286. Sevket Siireyya Aydemir de Semseddin Giinaltay’in “...temsil ettigi kusak
ve karistigi akimlar bakimindan bir prototip...” (Aydemir, 2011: 475) oldugunu sodyler. Bu anlamda
Giinaltay’in belki modernlesme devri diisiince hayatinin fikri karmasast iginde duracak bir zemin
bulamayan ya da her giin elbise degistirir gibi bagka bir diinyanin vaizligini ve hatta muhafizlig1 yapan
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ifadeleri Giinaltay ile ilgili yazilmis neredeyse her metinde kendisine yer
bulmus olsa da pek isabetli goziikmemektedir ¢linkii Giinaltay’in metinleri tetkik
edildiginde goriilebilecegi tizere, o, higbir zaman seriatg1 ya da laiklik diisman
olmamis, metinlerinde diinyevi muamelat hususunda ictihad kapisini sonuna kadar
acarak, sosyal hayata modern nizamlar vermenin carelerini aramistir. Giinaltay’in

3

Islamciligmin mahiyetini Erim’in ifadeleri acikca ortaya koymaktadir: “...din adami
olarak taninmasi da bizim igin istifadeli oldu. Ciinkii esasinda Giinaltay inkilapg¢iligi
benimsemistir. I¢yiizii bu olunca, distan dindar gosterilmesi, memleketin dindar ve
muhafazakar zimresi  -ki hala kiitleyi teskil ediyor- iizerinde lehimize tesir
yaratiyor.”*?? Burada Erim, Giinaltay’in disaridan dindar goriindiigii seklinde bir takiyye
imas1 yapiyor olsa da ashinda durum Giinaltay’m Islamciliginin - mesrebinin

modernlesme hususunda yapilacak her tiirlii yeniligi kabul edecek genislikte olmasiyla

alakalidir.

Islamcihigr hususunda kendisini “Cemaleddin Efgani hazretlerinin” talebesi
sayan Giinaltay’in, Afgani ile ilgili ifadeleri incelendiginde*?® neden cumhuriyet
ideolojisinin Islamcilar1 muazzam bir baskiya tabi tutarken Giinaltay’1 bagbakan yaptig1
kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. Giinaltay Tiirk Islamcilik gelenegi yerine tat
I[slamciligin diisiince diinyasina itikat etmis, Afgani, Giinaltay’m etkilendigi degil
neredeyse dinine girdigi bir unsur olarak diisiincesine intikal etmistir. Glinaltay’in
Cemaleddin Afgani’ye bakisi da tat Islamciligin bu ekole bigtigi yeni dinsel kimligi ve
miinsilerine yonelik peygamberane tutumu agik¢a ortaya koymaktadir. Giinaltay’a gore
Afgani, Resul-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem Efendimiz Hazretleri kadar hiirmet

edilmeye layiktir: “Seyh, Peygamber kadar saydn— hiirmet; ona itiraz edenler Ebu Cehil

aydinlar i¢in bir prototip oldugunu séylemek miimkiin olsa da Tiirk Islamciligin1 temsil ettigini sdylemek
katiyyen miimkiin degildir. Bu tip prototip temali ve yanlig bir degerlendirmeyi Ercan Yildirim’da da
gozlemlemek miimkiindiir: “...Semseddin Giinaltay, kaleme aldig1 yazilar ve siyasal hayatiyla,
Miislimanlarin bu genel durumunu yansitmasi, klasik bir Islamci portresi g¢izmesi bakimindan
prototiptir.” (Yildirim, 2014: 77)

422 Nihat Erim, (2005), Giinliikler 1925-1979, C.I, Ahmet Demirel (Haz.), Yap: Kredi Kiiltiir Sanat
Yayncilik, istanbul: 5.399.

423 Miimtaz’er Tiirkone, (1994), Cemaleddin Afgani, 1. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara:
$s.121-122.
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kadar lanete miistehaktir. Ciinkii seyh, peygamberin zamanindaki Islamhig1 yeniden

diriltemeye kalkismustir.”*?*

Giinaltay, peygamber statiisiine koydugu, kendisi i¢in miirsitlik pozisyonuna en
basta yer actigi Cemaleddin Afgani’den yalnizca dini anlamda degil siyaseten de ders
cikarmig, Afgani’nin mesrebe gore tavsiye, nabza gore serbet verip, ihtiyaca binaen
Tiirk, lazzim oldu mu mason, yeri gelince Sii olan tavrini kendi siyasi diisiincesine
yansitmig, en basit bir ornek gostermek gerekirse daha oOnce yazdigr kitaplarin
cumhuriyetin ilanindan sonra yapilan baskilarini yeni rejimin diinya ve siyaset

tasavvuruna uygun hale getirmek igin oto-sansiir uygulamis, bazi ifadeler eklemis*?®,

baz ifadeleri degistirmis*?®, baz1 boliimleri ise tamamen ¢ikarmistir.*?’

Bunun yaninda Giinaltay, bagbakanlii doéneminde bir yandan ilahiyat
fakiiltelerini agmis bir yandan da laikligi en siddetli sekilde ve Islamciliga da uygun bir

mahiyete biiriindiirerek savunmaya devam etmistir.

“Layisizme gelince; bizim anlayigimiza goére layisizm, Devlet islerine yani
milletin hayati kanunlarina esas olarak bagka membalara miiracat etmeksizin B. M.
Meclisinin hiikimlerini saglamaktir. Din ile diinyay1 ayirmanin manasi budur. Layisizmi
diinya islerine din islerini karistirmamak diye tarif ediyorlar ve bundan layisizmin bir nevi
dinsizlik oldugu neticesini g¢ikarmak istiyorlar. Fakat bizim anlayisimiz hi¢ de baoyle
degildir. Bizim anlayisimizda layisizm, bizim hayata ait biitiin kanunlarimizi ancak B. M.
Meclisi yapar demektir, baska hicbir membaa istinat etmeyiz demektir. Agike¢a izah edeyim
daha su demektir: Arabistan’in Hicaz ¢ollerinde yetismis olan Imam Malik, bin bu kadar
sene evvel, 0 zamanin ve o muhitin icap ve ihtiyacina gore yaptigi igtihatlara ittiba edecek
degiliz, ...Yine soyliyeyim, Afrika’da Berberler arasinda yastyan imami Hanbeli’nin,
memleketinin icap ve ihtiyaglarina gore kurdugu esaslari kabul edecek degilim. Bizim
kabul edecegimiz kanunlar, bu memleketin ihtiyaclarin1 bilen yine bu memleketin en
guzide evlatlar olarak secilip B. M. Meclisine gelen milletvekillerinin tanzim edecekleri
kanunlardir. ...Bunun haricinde herkes vicdanen hiirdiir, inandig: seye hiir olarak inanir. Ve
biz misliman olmak itibariyle, Hazreti Muhammedin din olarak telkin ettigi her seye

424 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, $.67.

425 Bu meyanda bir 6rnek vermek gerekirse Giinaltay kitabina yeni baskida su ifadeyi eklemistir: “Ne ac1
bir faciadir ki Halife finvanini tagiyan bir Osmanli padisahi da gecen sene ayni denaeti irtikap etmis;
saraylarina, sultanlarmna, dokunulmamak sartryla (Sevr) muahedesini imzalayarak kahraman Tiirk
milletini ebedi bir esaret ve izmihlale siiriiklemek istemistir.” (Giinaltay, 1998: 45)

426 Ornegin, “...Kosova’daki Sultan Murad tiirbesinin...” ifadesi “...Dogu Trakya’nmn...” (Giinaltay,
1998: 39), “...dortyiiz milyon Miisliimanin tevecciih ka’besi olan Hilafet merkezinden...” ifadesi “...Bu
sirin beldeden...” (Glinaltay, 1998: 39), ifadeleriyle degistirilmis ve bu tip degisikliler metnin tamaminda
uygulanmuistir.

427 Zulmentten Nura’nin 1. baskisinda yer alan “Ictihad Kapist Agilmali, Lakin Bir Ilmi Hey’et Igin!”
bolimii tigiincii baskida kitaptan tamamen ¢ikarilmistir. Herhangi bir mesele hususunda dinin icazetinin
hala en Onemli mesele olarak addedildigi bir yapida kosulsuz sartsiz her alanda modernlesebilmenin
yolunu ictihat kapisinda bulan Giinaltay, cumhuriyetin ilan1 ile beraber zaten talep ettigi hamleler din ne
diyor diye sorulmaya ihtiya¢ duyulmadigindan olsa gerek bu ilmi heyet meselesini kiilliin rafa
kaldirmstir.
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inaniyoruz, ve ona gore ibadetlerimizi yapmakta serbest bulunuyoruz. Din de bu demektir.
...Bizce miisliimanlik dinin ana hiikiimleridir, sonradan uydurma hurafeler degildir.”428

Cok partili hayata gegisin olusturdugu 6zgiirliikk ortamindan dogabilecek irtica
tehlikesi endisesinden dolay1 diizenlenen, kaldirilmasi igin yaklasik kirk yil gegmesi
gerekmis TCK’nin 163. Madde’sinin de arkasinda Semseddin Giinaltay’1t gormek

miimkiindiir.*%°

Hayatinda ¢ok farkli donemler ve meyyaliyetler gorebilecegimiz, fen bilimsel
yontem ve gelismelerden haberdar olmakla birlikte titiz tarihgiligi ile sosyal bilimler
alaninda da uzmanligin1 ortaya koyan, c¢ok dilli bir entelektiiel olarak Semseddin
Giinaltay, diinya tasavvurunu insa eden islamciliginin membamm gelenekte ve yerlilikte
degil modern olana imkan agma girisiminin bir sonucu oldugunu séyleyebilecegimiz tat
Islameilikta bulmus ve diisiincesini bu anlatinin Tiirkiye’deki ilk ve énemli isimlerinden
biri olacak mahiyette inga etmistir. Bir miiverrih olarak Giinaltay’in metinleri tetkik
edildiginde, onun Tiirkliik tasavvurunun da modern ulusal kabulleri kabul ve insa eden
bir nitelik tasidign ve Tiirkliigiin Islamsizlastirilmasmim ve koksiizlestirilmesinin

miisebbiblerinden birinin de kendisi oldugu tespit edilecektir.

48 T.B.M.M. Tutanak Dergisi, (1949), C. XX, D. VIII, B. CXIV, O. Ill, s5.597-598. Giinaltay’in
anlatilarina benzer bir sdylemi giiniimiizde iilkemizde kendisine bir hayli alan acilms tat Islamciliginin
Serif Mardin’i hiiviyetindeki, tarihselcilik ve Kur’anciliktan (Atay: 2013b: 7-18) 6ze doniisgiilige (Atay,
2013c: 14), yiizlerce yildir amel edilen ilmihal bilgilerinin yanlhishgindan (Atay, 2012a; 2013c) basin
ortiilmesinin emredilmedigi ve 6rf olduguna (Atay, 2012b: 60-61), miraca yonelik kabulleri mitolojiden
ibaret oldugundan (Atay, 2012a: 63-69) Kur’an’it anlamadan okumanin sevabmin olmadigina (Atay,
2013b: 121) kadar Tat Islamcilik ¢izgisinin agtig1 yolun her alaninda fikir beyan eden Hiiseyin Atay’da da
gozlemlemek miimkiindiir: “Gilinlimiiziin problemlerini ge¢misin ¢dziimlenmis veya ¢oziimlenmemis
problemlerine gore ¢oziimlemeye kalkismak, yontemsel, temel bir yanlistir. Hem usul hem esas yoniinden
yanlis olan bu tutum ve zihniyet on bir asirdir miisliimanlart hak ile yeksan etmis ve toz dumana
cevirmistir. Iste yontemimiz gecmisin kutsaligmi reddedip onu 6rnek almaktan vazgegmektir. Bu,
Kur’an’1 ele alip, yalniz ondaki hiikiimlere gore amel etmekle olur.” (Atay, 2013c: 14)

429 Alaaddin Kog, (2011), Mehmet Semseddin Giinaltay’in Laiklik Anlayisi, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Islam Felsefesi Bilim Dali, Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Konya: $5.63-66. Giinaltay’in fikirlerinin bugiin kendilerinde tecessiim ettigi
cevreler bu gibi irtica adi altinda Miisliimanlara baski uygulamalarini makul ve hakli gormektedirler:
“Laikligi, Islam diismanligi olarak uygulayanlarin ve uygulanmasina yandas olanlarin bir hakli yonleri
bulunmaktadir. Bu da, gelenek¢i dar goriiglii miislimanlarin giliclenip idareye hakim olmalar: halinde
biitiin insanlara dar goriislii dini yaptirim uygulayacaklar1 endisesidir. Boylece kendilerine taninmis olan
din hiirriyetini dini baskiya ve istibdada doniistiireceklerinden korkulmaktadir. Bu korku yerindedir.”
(Atay, 2012a: 57)
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4.2. SEMSEDDIN GUNALTAY’DA DiN, AKIL VE BILIM TASAVVURU

Semseddin Giinaltay’in Islam tasavvuru yeni bir anlat1 insa etmekten ziyade
olana yénelik tenkitle rengini almis, gelenegin Islam’a dair ortaya koydugu biitiin anlatt
ve kabullere saldirmak Giinaltay i¢in adeta farz-1 ayn icap eden bir mahiyete
biiriinmiistiir.**® Giinaltay’in Islamciliginin cumhuriyetin kurulmasindan sonra makul
goriilen tek Islamcilik olmasi, aslinda bu Islamciligin cumhuriyet ideolojisinin diinya
tasavvurunu insa eden eskiyi terk ve yeniyi kabuliin imkanlarin1 miindemi¢ olmasindan
tevelliit etmektedir. Giinaltay’in Islamciligi, gelenegin Islam’t yanlis anladigi ve
anlatt1g1, Islam’1n aslinda en miihim terakkileri biinyesinde barindirdig1 ve bu anlamda
terakkinin Mekke’si olarak idrak edilen Avrupa’nin biitiin ilerlemelerinin ithal
edilmesinin makul ve mesru oldugunu sistemlestirir bir mahiyet arz etmistir. Bu
anlamda Tirkliigli insa eden sacayaklarini teskil etti§ini ve Tirklerin dini
tasavvurlarinin ancak kendileri ekseninde idrak edilebilecegini ifade ettigimiz tasavvuf,
ehl-i siinnet ve cihat bu Islamcilik tasavvurunda Tiirkliikten tasfiye edilmis, yerlerini ise
modern olmanin kapisini agan bir 6ze dontsgiiliik, itikat ve ibadette usul ve esaslar
tespit sorumlulugu, mezhep imamlarini taklit yerine her kisiye yiiklenmis, yeniligin
onilinii agma heveslisi, rasyonalist bir i¢tihat ve din ile diinyay1 birbirinden ayiran, dinin
kaynagini Kur’an ile sinirlamaya niyetliyken, diinyanin nizamlarini akla endeksleyen bir

sekiilarizm almustir.

Giinaltay geri kalmanin sebebi iizerine kafa yorarken, diinyanin her yerinde

Miisliimanlar gozlemlendiginde onlarin birer cenaze hiiviyetinde olduklarini ifade

430 Giinaltay’a Cumhuriyet Halk Partisi’nin icerisinde Basbakanlik vazifesi tevdi edildigi hatirlandiginda
onun bu Islamcilik tasavvurunun cumhuriyet ideolojisi tarafindan talepkar olunan bir anlatiya sahip
oldugu anlasilacaktir. Cumhuriyet ideolojisinin Giinaltay’in islamciligin1 makul buldugunu gésterir bir
baska 6rnek de liseler icin hazirlatilan tarih kitaplarinda, Zakir Kadiri Ugan tarafindan yazilan Islam tarihi
boliimiiniin Mustafa Kemal tarafindan begenilmeyerek, Semseddin Giinaltay’in metni tetkik etmesini ve
diizenlemesi talep etmesi, Giinaltay’in boliimii yazip kendisine géndermesinden sonra da begenip, takdir
etmesidir. (Ayranci, 2015: 145-146) “Gilinaltay’mn da i¢inde bulundugu bir heyetce yazilan ve 1931°den
1950 yilina kadar okutulan tarih ders kitaplari, verdigi Islam tarihiyle ilgili yanlis bilgiler sebebiyle
siddetli tenkitlere maruz kalmis, Gilinaltay bu kitaplarda gercekleri carpitmasindan ve din 6gretimi
hakkinda sahip oldugu olumsuz goriislerinden dolay1 gesitli cevrelerce ve &zellikle Ibrahim Arvas
tarafindan hakarete varacak derecede elestirilmis, konu bir basin davasi olarak mahkemeye intikal etmistir
(1959).” (Sahin, 1996: 286) Giinaltay’in cumhuriyet sonrasi bambagska bir mahiyete biiriinen tarih¢iliginin
Tiirk Tarih Tezi’ne katkilar1 igin bkz.: Zafer Toprak, (2012), Darwin’den Dersim’e Cumhuriyet ve
Antropoloji, 1. Baski, Dogan Kitap, Istanbul, ss.255-294.
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ettikten sonra bu durumu onlar arasinda ortak olan tek bag olan dine baglamakta**! ve
bu hali hazirda kendisine intisap edilmis, felakete siiriikleyen din tasavvuru ile Allah’in
insanlara gonderdigi din arasinda c¢ok biiyiik farklar oldugunu diisiinmektedir.**> Ona
gore “Ilerlememize mani olan Islamiyet degil, bize Ogretilen Miisliimanliktir.”33
Giinaltay’a gore icinde bulundugu durumda Miisliimanlarm Islam diye iman ettikleri

434

anlatilar, hurafeler®* ve baska dinlerden Islam’a girerek*®® onu bambaska bir sey haline

getirmis batil inanglardir.

Bu hurafe anlatis1 ekseninde Giinaltay, bin yil1 askin siiredir Tiirklerin Islam

tasavvurunun miicessem hallerinden birini teskil eden tiirbeleri ve kabir ziyaretlerini

431 “Medeniyette, ilimde, servette, ticaret ve san’atta en ziyade geri kalmus, ferdleri birbirlerinin en biiyiik
can hasmi, en dehsetli amansiz diismani kesilmis cemiyetler Islam diyarlarmdan baska yerlerde gériiliiyor
mu?” (Giinaltay, 1998: 70) Halbuki Giinaltay’a gére “Bir Islam cemiyetinin de medeniyetce, ahlakca,
adaletce, ilimce, servetce en ziyade mes’ud bir hey’et-i ictimaiyye halinde bulunmasi lazim gelir.”
(Giinaltay, 1998: 70)

432 Mehmed Semseddin Giinaltay, (1997), (Hurafattan Hakikate) Hurafeler ve Islam Gergegi, 1. Baski,
Ahmet Gokbel (Haz.), Marifet Yayinlari, Istanbul: s.32, 301. “...gecmis asirlarda tealiden tekamiile kosan
Miisliimanlarin dini ile bugiin inkirazdan izmihlale siiriikklenen Miislimanlarin dini arasinda -ismen
aynilik varsa da- hakikaten biiyiik bir fark vardir. Evvelki miisliimanlar hakikatin perestigskari idiler,
simdiki miisliimanlar ise hurafatin esiridir. Evvelki Miisliimanlarin dini onlara gayret ve irfan nurlart
saciyordu, simdiki miislimanlarin akideleri ise kendilerini zulmet ve hiisran ugurumlarina dogru
stiriiklemektedir.” (Kara, 1998: 35) Ayni1 yolun yolcusu olan Seyyid Bey’in ifadeleri de Giinaltay’in altina
diistinmeden imzasim atacagi cinstendir: “Efendiler, zamanimizda memleketimizde terakkiye mani olan
hal gercek Islamiyet degildir. Cehaletten, koriikoriine taklitilikten dogan zihniyettir. Zamanimizda islam
dini pek garip kalmis, hurafelerle dolmustur ve bu hurafeler Islam alemine diger dinlerden, baska
milletlerden sirayet etmistir. Yoksa gercek Islam dini hurafelerin, batil fikirlerin en biiyiik diigmanidir.
Esasen Islam dini hurafeleri, batil inanglar1 kokiinden yikmak icin gelmistir. Nitekim vaktiyle yitkmist: da.
Fakat sonralar1 suradan buradan islam aleminin igine bircok hurafe girdi, neticede Islam dini biitiin garip
kaldi. Tereddiitsiiz diyebilirim ki, bugiinkii Islam dini baska, asr-1 saadetteki Islam dini baskadir.”
(https://www.tbmm.gov.tr, 2016) Tat islamciliginin giiniimiiz miimessilleri gelenegin din tasavvurunu
kiiltir dini olarak nitelendirmekten geri durmamaktadir: “Misliimanlart geleneksel kiiltiir dini
anlayisindan kurtarmak, vazgecirmek ancak Kur’an’in evrensel yorumundan geger. Burada herkesin veya
en azmdan higbir yetkili makamin ya da sahsin bilmedigi husus, Kur’an’in yeni, ¢agdas ve ileri bir
anlayisa 151k tutabilecek olmasidir. O halde dinde Kur’an 1s18inda ¢agdaslasmaya ugrasanlara da herkesin
ve devletin destek vermesinden bagka ¢ikar yol bulunmamaktadir.” (Atay, 2013a: 85)

438 M. Semsettin Giinaltay, (1998), Zulmetten Nura, 2 Baski, Mustafa Alak (Haz.), Furkan Yayinlari,
Istanbul: 5.99.

434 <« bugiin miisliimanlarda hakim olan Islamiyet degil, yanlis an’aneler, miinasebetsiz itiyadlar, esatiri
hurafeler, uydurulmus bid’atlardir. Bu bid’atlarin, o hurafelerin din ile hi¢bir miinasebetleri olmadiktan
baska, akil ile de uygunluklar1 yoktur.” (Giinaltay, 1998: 100)

435 “fran saltanatini ytkmaya calisanlar, bunu din adina yapmuslardi. iran saltanatinin tekrar eski haline
kavusmasi, yine din admna hareket etmekle miimkiin olacakt:. Su halde franlilarin emeli; Islam dinini
bulandirmak, kéhnemis an’aneleri dine (islam’a) sokmak, ortaya yeni yeni mezhepler, tarikatler ¢ikarip,
Islam birligini dagitmakti.” (Giinaltay, 1997: 104) *...idrakten mahrumiyetin neticesi olarak
Israiloglullarimin hikayeleri, Zerdiist hurafeleri, Hind ve Yunan mitolojileri birer hakikat gibi Islam milleti
arasinda yayilmaya basland1.” (Glinaltay, 1998: 154) Ayrica bkz.: Mehmed Semseddin Gunaltay, (1997),
(Hurafattan Hakikate) Hurafeler ve Islam Gergegi, 1. Baski, Ahmet Gokbel (Haz.), Marifet Yayinlari,
Istanbul: s5.291-310.
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problem haline getirmis*®, tiirbelerin, ziyaret mekanlarinin baska din ve kiiltiirlerin
inanglarmmn Islam’a sokulmasindan sonra ortaya ¢iktigmi sdylemis*®’, bu mekanlarin

Islam’a uygun diismeyen bid’atler oldugunu ifade ederek, “bir nevi ...tapinma olan bu

2

gibi seylerin Islamla higbir alakasi...” olmadigm*® ilan etmistir.**® Ona goére bu

inanglarin kokenleri Abbasilerin son déneminden itibaren Hiristiyanlik’tan Islam’a

gecmistir.*40

“Tiirbelere, kabirlere ve ziyaret yerlerine baglilik gosteren zavalli insanlar, sunu
iyi bilmelidirler ki, Islam’da kabirlerin iizerine tiirbe yapmak, mescid bina etmek ve kandil
asmak kesinlikle yasaktir. Bunlar1 yapanlart Allahii Teala lanetlemektedir. ...Gergek
Islam’1 bir yana, bizim adet ve geleneklerimizi de bir yana koysak, o zaman Miisliiman
oldugumuza binlerce sahid gerekir. Putperestlik devrine ait adet ve an’aneleri Islam namia
yasatip tatbik ediyoruz. Insanlarmn tiirbelere ve velilere tapinma derecesine varabilen
bagliliklar1 ile ge¢mis donemlerin putlara ve kahinlere tapinmalari arasinda ne fark
vardir?”4t

4% Giinaltay, Anadolu’daki bin yillik Islam telakkisini cehalet ile aynilestirmis ve bunun ¢dziimii icin
milli aydinlanma heyetleri olusturularak halkin bu heyetlerce aydinlatilmasini Onermistir. Aslinda
Gtinaltay Anadolu’daki hayatin yalnizca dini tarafiyla degil neredeyse her vechesiyle kavgali bir goriintii
cizmektedir. “...cehalet ve hurafe kaynaklarimi kurutarak bu talihsiz insanlari babalarin, dedelerin,
sofularin ¢irkin ve bozuk telkinlerinden kurtarmak en onemli gorevdir. Anadolu’nun medenilesme
konusunda bu kadar geri kalmasinda bu tip mezhep ve itikatlarin 6nemli rolii olmustur. Aydinlanma
heyetleri, biitin bu goérevlerden baska koyliilere insanca yasamak, insanca yiyip igmek, insanca yatip
kalkmak gibi gilinlik yasanti kurallarini 6gretip medeni insanlarin nasil giyindiklerini, bir kdyiin
sokaklarinin, evlerinin, sularinin, tuvaletlerinin nasil olmasit gerektigini bizzat gostermelidir.” (Gtlinaltay,
2003: 253) Giinaltay bu ifadelerle Anadolu halkini tahfif ve tahkir etmis, onun géziinde magaradan yeni
cikmis, insan gibi yemek yemeyi, yatip kalkmayi bilmeyen ilkel mahluklara aydinlaticilar tarafindan
medeniyet dersi verilmesi gerektigini ifade etmistir. Halkin yasam pratiklerine bile bu derece tahkir
gozliigiiyle bakan Giinaltay’in, ayni toplulugun dini itikadina hiirmet gostermesini beklemenin de yersiz
oldugu cok agik bir sekilde ortadadir.

47 M. Semseddin Giinaltay, (1996), Oliileri Kutsallagtirma: Tiirbeler ve Ziyaret Yerleri, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 1, Cilt 1, 5.188.

43 M. Semseddin Giinaltay, a.g.m., s.189. Giinaltay bu tiirbelerin baz1 kimselerin rahat gecinmesine
neden oldugunu ve bu yiizden bu kimselerin tiirbelerin Islami oldugu, tiirbelerde bulunan zatlarin
kerametleri bulundugu hakkinda yalan yanlis pek ¢ok seyler sdyleyebileceklerini fakat dini bu onun
bunun laflarindan degil de bizzat Peygamberin getirdikleri ekseninde idrak edenlerin bu gibi anlatilara
higbir kiymet vermeyeceklerini ifade ederek (Giinaltay, 1997: 281, 286, 288) tiirbe, veli, evliya, keramet
gibi dinin i¢ine gdmiilii bulunan anlatilarin sirf birilerinin yalan dolanlariyla ortaya ¢iktigini sdylemekte,
gelenegin din idrakini uydurmalarla dolu olmakla itham ederek tasfiye etmeye gayret gostermektedir.

4% Bu noktada daha 6nce de kendisine atif yaptigimz Serif Mardin’in “Anadolu’da revagta olan
evliyalara tapma, boylece sufilikle birlesti ve sokaktaki adamin, Anadolu’nun, kiiltiirii haline geldi.”
(Mardin, 2014: 95) ifadelerinin kimlerden miilhem bir mahiyet arz ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Mardin’in
soylemleri, Tiirk Islamcihigina mugayir, Tat Islamciliga ise mukabil bir mahiyet arz ederek
memleketimizin dinsel kodlarmin hangi istikamete intikal ettirilmek istendigini bizatihi ayyuka
¢ikarmaktadir.

440 M. Semseddin Giinaltay, a.g.m., s.189.

41 M. Semseddin Giinaltay, a.g.m., s.189. Giinaltay, tiirbelerin yaninda ibadetini hakkiyla yapan kullar
olduklarini her defasinda belirttigi, halkin veli olarak isimlendirdigi insanlar hakkindaki anlatilar1 tenkide
tabi tutmus, bu anlatilardaki lediinni hakikatleri ve ilahi koruma duygusunu tahfif ve tahkirle anmustir.
Bulgar ordusu karsisinda, kendilerini yakinlarinda tiirbesi bulunan bir velinin koruyacagina itikat eden
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Giinaltay’mn tiirbelerle kavgasinin mahiyeti Islami bir endiseyi biinyesinde
barmdiriyormus gibi goriinse de, aslinda problem rasyonel Avrupa medeniyetinin bu
gibi unsurlarn ilkel ve giiliing bulmasidir. Ona gore, “Bu inanglar1 uygulamaya devam

etmek, diinya medeniyeti karsisinda maskara olmaktan baska bir sey degildir.”.4?

Glinaltay, halk arasinda ¢esitli vesilelerle siklikla okunan fakat amaca yonelik
caba gosterilmedik¢e nasipdar olunamayacagi da bilinen Kenzii’l Ars gibi dualarla da
kavgalidir. Bunun gibi ¢esitli dualarin vesile olacagi iddia edilen seyleri anlatan
Giinaltay, i¢inde bulundugu ¢agin bilimsel ortamindan haberdar olan kisilerin bunlardan
rahatsiz olacagini, bu gibi inanglarin tamamen uydurma oldugunu ve zarar verdigini
ifade etmistir.**® Hatta ona gore bu gibi dualar yazilarak yapilan muskalar, tilsim ve

nazar boncuklar da insan1 sirke diisiirecek niteliktedir.*4*

Giinaltay Tiirklerin Islam tasavvurundaki yerine daha énce de isaret ettigimiz
sefaat meselesinde de gelenegi reddedip, halkin itikadina karsi cephe kurup, once
yanliglayarak yok etmeyi ve ardindan da ig¢i bosaltilmis itikadi modern anlatilarla
yeniden kurgulamayr amaglamistir. Ona gore sefaat ahirette insanlar1 kurtaracak bir
yetki degildir clinkii herkese birey olarak sorumlulugun yiiklendigi bir sistemde bdyle
bir mevzu s6z konusu olamaz. Ona gore sefaat, Peygamberlerin halki dine gagirarak,

kurtuluslarina hizmet etmesi demektir.

“Cenab-1 Hak, kulunun kalbindeki sirlara vakif olmak ve onu aff-1 ilahisine
mazhar kilmak i¢in bagka bir kiginin aract olmasina muhta¢ degildir. Ciinkii Allah kuluna
herkesten daha yakindir. Biiyiik peygamberlerin bile en 6nemli vazifeleri halk: irsaddan
ibarettir. Sefaat meselesi de bu irsadin bir neticesinden baska bir sey degildir.”**

Giinaltay bid’at ve hurafe olarak nitelendigi inanglarin dinin iginde nasil etkili
bir hale biiriindiiklerini anlatirken mevzuyu akil ve nakil arasindaki tartismaya getirir ve

bu rekabette naklin akla galebe calmasiyla birlikte, diisiincenin dondugunu ve bunun

halkin karsisinda, “bu zihniyet karsisinda insanin akli donmaz da ne olur?” (Giinaltay: 1996: 319) diye
soran Gilinaltay, hurafe olarak ifade ettigi inanglar1 yayanlara lanet etmeyi de ihmal etmemektedir.

42 M. Semseddin Giinaltay, a.g.m., s.191. Ayrica Giinaltay tiirbelere, yatirlara, tekkelere harcanan
paralarin deniz kuvvetlerine verilse, kurtulusumuz deniz giiciinde oldugu igin ¢ok daha hayirli ve dine
uygun bir sey yapilacagini savunmakta, vakif gelirlerinin orduya tahsis edilmesi gerektigini ifade
etmektedir. (Giinaltay, 1996: 190)

443 Mehmed Semseddin Giinaltay, (Hurafattan Hakikate) Hurafeler ve Islam Gergegi, $.300.

444 Mehmed Semseddin Giinaltay, a.g.e., $s.300-301.

445 Mehmed Semseddin Giinaltay, a.g.e., s.317.
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sonucu olarak da “alimler yerine mukallidler, miitefekkirler yerine de nakilciler*4°

gectigini ifade eder. Goriildiigl iizere burada Glinaltay dinin taklit usuliiyle yasanmasini
problem haline getirerek, dolayli olarak mezhepleri de geri kalmanin sorumlular1 haline
getirir. Bu anlati ayn1 zamanda Giinaltay’n igtihat tartismalarindaki mevzisini de belli

eder mahiyettedir.

Tarih tasavvuru tekamiilcii bir mahiyet arz eden Giinaltay, igtihada taalluk eden
fikriyatinin mesruiyet zeminini de bu terakki anlatisi tizerine kurmus, ona gore insanlik
“...medeniyet yolunda ilerledik¢e insanlarin ihtiyaglar1 ve birbirleriyle olan

miinasebetleri de o nisbette...”**’

artmig ve bu dogrultuda ihtiyaglarin ortaya koydugu
yeni sartlar, yeni nizamlar1 zaruruiyet haline getirmistir. Miisliman diinyada
modernlesme doneminin arayislarinda Tat Islamciligi, geleneksel kavramlarda
modernlesmenin imkanlarini insa etmeye ¢aligmis, bu dogrultuda hem gelenegi Islam’in
Oziine donme soylemleriyle paranteze alarak, onun modernlesme yolunda ortaya
koyacag1 engellerden kurtulmus, bir siire¢ olarak Asr-1 Saadet’e donilis her nasilsa
Avrupalilasmay1 Islamilestirmis hem de fikih usuliiniin imkanlariyla igtihad

mekanizmas1 modernlesme hamlelerinin fikhen caiz ve hatta gerekli olmasinda bir fetva

liretim aracina doniismiistiir.

Bu dogrultuda Giinaltay, ictihadi her zaman ve mekanda ortaya ¢ikan yenilikler
dogrultusunda hiikiim iiretmek ve ilerleyen zamanin ve diinyanin gerisinde kalmamak

amactyla Miisliimanlar i¢in farz olan bir mesele olarak ortaya koymus,

“Asrin ihtiyaglarina gore ictihadlarda bulunmayan milletler ...-zaman ilerledigi,
asir ilerlemeye kostugu halde- bulunduklari dar dairede sermestane dolasir kalirlar. Bu
asirda yasayan insanlart diinyevi muamelelerde evvelki asrin ictihadlari neticesi olan
orflerle baglamak kadar miinasebetsiz bir sey olamaz.”**

ifadeleriyle modernlesmeye Islami bir emir hiiviyeti kazandirmig*?®, ayrica

“Din, diinyevi muamelerinde Miisliimanlar1 bu hedefe ulasmaktan alikoyacak higbir sey

99450

ile emretmez. diyerek diinyayr mamur etmek icin terakkinin imkanlarini

446 Mehmed Semseddin Giinaltay, a.g.e., s.321.

47 M. Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, s.342.

448 M. Semsettin Giinaltay, a.g.e., $5.343-344.

449 “[ctihad, her asirda, Miisliimanlar iizerine kat’i bir farzdir.” (Giinaltay, 1998: 345)
450 M. Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, s.344.
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451

Avrupalilasmakta gorenlere mesru bir alan ag¢mustir. Soyle de ifade etmek

miimkiindiir ki Giinaltay’in Islam’1 ilk dénemine irca igin var giiciiyle omuzladig

ictihad kapis1 Mekke ve Medine’ye degil Paris, Berlin ve Londra’ya agilmustir.*%?

Gilinaltay Zulmetten Nura serlevhali eserinin cumhuriyetin ilanindan sonraki
baskisinda kitabindan ¢ikardigr igtihadin ilmi bir heyet i¢in acilmasi gerektigini

savundugu bolimiinde bu heyetin ortaya koyacagi igtihadlarda aranacak en Onemli

41 Giinaltay’da ictihad anlatis1 6yle boyutlara ulasmistir ki islam’in itikada taalluk eden hiikiimlerinde
dahi bir kimseyi taklit etmek Giinaltay’a gére mesru degildir. ...itikadi hiikkiimlerde ...-kemal payesi ne
kadar yiiksek olursa olsun- hi¢bir ferdi taklid etmek de mesru degildir. Ciinkii itikadla alakali hiikiimlerin
cogu akli delillerle kesin olarak sabit olmus ve Kur’an nasslari ile de te’yid buyurulmustur. Geri kalan
kisim ki Kur’an-1 Kerim ve miitevatir hadislerle de varid olduklar1 gibi aklen muhal (imkansiz) olmalarin
gerektiren bir delil de yoktur. Binaen aleyh bunlarin teslim ve kabulii de zaruridir. Her halde itikadi
hiikkiimlerde ilm-i yakin (kesin bilgi) sarttir. Demek ki itikad meselesi sirf vicdani bir istir. Bagkalarinin
vicdani islerinde tasarruf etmeye hi¢ kimsenin hak ve selahiyeti yoktur. Hicbir kimse de itikadi
meselelerde bagka birine tabi olmaya mecbur degildir.” (Giinaltay, 1998: 350) Goriildiigii iizere Giinaltay
itikadi, kisinin kendi sahsi ictihadlarma baglamis, herkese istedigi gibi iman etme hakkini vermis ve
boylece Tirk din tasavvurunun belkemigini teskil eden Hanefilik ve Maturidiligi hem uyulmaya mecbur
olunmayan hem de mesru olmayan, bireylerin vicdani tasarruflarina miidahale etmekle suclu bulunan
niteliklerle rasyonalizmin dine hakimiyet kesbettirilmeye ¢alisildigi bu dénemde bir ulus olarak yeniden
inga edilen Tiirkliiglin diinya goriisiine taalluk eden kismindan tasfiye etmeye ¢aba gdstermistir. Kisilere
birakilan itikadin, kisi sayisinda inang sistemi ortaya ¢ikaracagi agiktir. Halbuki dini kisinin igtihadina
amade kildig1 soylenen Prostestanligin dahi itikadi goriisleri Luther tarafindan belirlemistir. (Luther,
2012: 102-175) Giinaltay burada vicdan 6zgiirliigii anlatis1 altinda aslinda Mutezili fikirlere itibar etmekte
ve ictihad mekanizmasinda da bu fikirlere nesvii nema buldurmaya gayret gdostermektedir. Biiyik Ali
Haydar Efendi Mutezile’nin igtihad tasavvurunu soyle ifade eder: “Mu’tezilenin her miictehid musibtir
sozleri hak bizce ser’iyatda dahi bir olup onlarca miiteaddid olmak hususundaki ihtilafa mebnidir. Umur-
u akliyede hak taaddiit etmez. Bu cihet ittifakidir. ...Mesela Cenab1 Hak birdir, i’tikadina karsi birisi
maazallah miisrikiyeti mu’tekid olsa onun da hakki vardir. Denilebilir mi...Hasa iste bu akliyatta ittifak
vardir. ...Mu’tezile mesube (her miictehidin igtihadi savaptir dedikleri i¢in bu nam verilir) derler ki:
Mansus olmayan kanun-u ilahi ile ta’yin olunmayan hallerde kablelhadise taraf-1 sariden bir hiikiim
yoktur. Taraf-1 sariden olan hiikiim, miictehitlerin zan ve ictihadina tabi’dir. Miictehit ne suretle ictihad
ederse hiikiim iste odur. Bu surette hak taaddiit etmis ve her miictehit ictihadinda musib olmus olur. Fakat
bize gore hak taaddiit etmez, isabet yalniz birisindedir.” (Biiyiik Haydar Efendi, 1966: 516-518)

42 By kapinm modernlesmeye acilmas: Giinaltay’a gore bir zaruriyet kesbetmektedir: “Cagdaslasmak
akimina gelince, bu hayatin zorunlu bir ihtiyacidir. Sinirlarini ve dis giiglerin miidahalesini kontrol altina
alip kendisini emin hisseden bir millet, gelismis {ilkeler arasinda varligini devam ettirebilmek igin icerde
toplumsal yasam itibariyle hizli bir sekilde degismek ve gelismek mecburiyetindedir. Vatanimiza yonelik
ihtiraslar ve diismanimiz karsisinda varligimizi ve istiklalimizi, ancak kendimizi yenileme ve ilerleme
alaninda gdsterecegimiz azim ve ciddiyetle koruyabiliriz. ...Milli ve ferdi hayatimizi kurtarip
ilerlememizi gergeklestirmek i¢in ¢agin teknik ve fenninden, metodoloji ve felsefesinden, sanayi ve
teknolojisinden faydalanmaya mecburuz. Bizim tarihteki roliimiizii basariyla {istlenmemiz bu mecburiyete
uymaktan gecer. Hem dis miidafaay1 saglamamiz, hem de ekonomik bakimdan yiikselebilmemiz, ancak
cagdas bir zihniyetle batinin teknoloji ve fenni ile metodoloji ilminden faydalanmamizla miimkiin
olabilir.” (Giinaltay, 2003: 231) Benzer bir zaruriyet anlatistm Seyyid Bey’de gérmek miimkiindiir:
“Artik iyice anlamaliyiz ki bugiinkii hayat sartlarimizla su medeniyet aleminde bizim i¢in yasamak,
yasatmak imkanm1 kalmamistir. Batidan doguya dogru akmakta olan medeniyet seli gittik¢e siddetini
artirmaktadir. Zannetmem ki bu ruh halimizle o cereyana mukavemet miimkiin olabilsin. O, akis1 siddetli
bir sele benzer ki zamaninda onun mecrasini agmaz, etrafim ilim ve marifetle donatmaz ve tahkim
etmezsek korkarim ki bir giin gelir 6niinii alabilecek biitiin manialar1 altiist eder, yalniz vatanimizi degil,
dinimizi de milletimizi de siler gétiiriir.” (Seyyid Bey, 2014: 267)
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ozelligi soyle ifade eder: “Hiikiimlerde aranilacak esas 6zellik, kabil-i tatbik olmasi ve
menfaatlar temin edebilmesidir. Bu esaslar1 temin edemeyen ahkam faydasiz ve belki
zarar sebebidir.”**® Bu dogrultuda Giinaltay’in ictihad mekanizmasindan talebi, var olan
problemlere Islam’in icerisinden fikth usuliiniin kaideleri cercevesinde ¢dziimler
tiretmesi degil, Miisliimanlarin asrilesmesine engel teskil eden hususlarda gerektiginde
Islam esaslarini es ge¢menin yollarmi da bularak imkanlar agmasi ve onun medeniyet
olarak idrak ettigi modern diinya sisteminin i¢inde tahkir, tenkit ya da tahfif edilmeden
uygulanabilir modernlesme izinleri devsirmesidir. Bu anlamda onun fikihtan, usulden
ve bizzat dinden anladigi sey kitaba uymaktan ziyade kitabina uydurmak

mahiyetindedir.*>*

Giinaltay biitiin bu hurafeler, donmus diisiince diinyasi, taklitten ibaret dini
hayattan kurtulusun garesini ise Islam’m 6zii olarak tasavvur ettigi Asr-1 Saadet’e
donmekte gérmiistiir. Ona gore bu geri doniis talebi irtica degildir, ¢iinkii bu doniisle
beraber hurafeler yerlerini asillarina yani hakikatlere birakacak ve boylelikle terakki
bizatihi gerceklesecektir.*® “Asr-1 Saadet’e doniis i¢in elimizde Kur’an-1 Kerim ile
sahih hadisler gibi iki ilahi 151k vardir. Yalmiz bu iki esasa yapisacak olursak biitiin
hurafelerden kurtulmus olacagimiza emin olalim.”**® Aslinda Giinaltay, talebini Kur’an
ve sahih hadislere donmek olarak ifade ederken, bu talebin asil meselesi aklin uygun
gordiigline gore hareket etmeye alan agmaktir. Clinkii onun bu doniiste tabi olacagi sey
ayet-i kerimeler ve ehadis-i nebeviyye degil bu metinlerin sdylediklerini diinyaya
miiteallik taleplerine uygun hale getirecek aklidir. Glinaltay, Kur’an-1 Kerim’in nasil

anlasilacagina iliskin yontemi soyle ortaya koyar:

453 M. Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, s.360.

454 Miitedeyyin halk ve Islamc1 miitefekkirler ile arasi hi¢ de iyi olmayan cumhuriyet ideolojisinin ¢ok
partili hayata gecerken halka sundugu yesile boyanmis halini Giinaltay’in temsil etmesi, diisiincenin
istikameti bu eksende belirlendiginde makul bir mahiyet erz etmektedir.

45 “[slamiyet’i Asr-1 saadet’teki sadelige dondiirmedikge, Miisliimanlar igin terakki kapilarinin agilmasi
miimkiin degildir.” (Glinaltay, 1999: 31)

4% Mehmed Semseddin Giinaltay, (Hurafattan Hakikate) Hurafeler ve Islam Gergegi, $.322.
Giinaltay’daki bu igtihad soylemi daha sonra Tat Islamcilign sonraki kusak temsilcilerinde yerini
hadislerin de tasfiye edildigi ve sadece diinyevi hayatin degil nasslarin tamaminin da kendisi igine dahil
edildigi bir sdyleme birakmistir: “...ictihad iki kaynaga dayanir: Bunlardan biri Kur’an’dir.
...Mecelle’nin “Mevrid-i nasda igtihada mesag yoktur” seklindeki on dordiincii kaidesi de yanlistir.
Nasda da igtihat edilir. ...I¢tihadi ikinci kaynagi akildir. ...Akil, Kur’an’1 esas kaynak aldig1 zaman, akil
kendi ilkelerini kullanir.” (Atay, 2014: 157-158)
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“Fennin dayanag akil oldugu gibi Islamiyetin medar-1 teklifi de yine akildr.
...miisbet ve kat’i olmak sartiyla; hi¢bir fenni mesele bulunamaz ki dinimizin tebliglerine
muhalif olsun. Zahiren muhalif gibi goriilen noktalara tesadiif edilirse bunlarin da te’viline
ser’i cevaz vardir. Clinkii bir meselede akil ile nakil tearuz ederse akli delilin tercihi ve
nakli delilin te’vili Islami hiikiimlerdendir.”*>’

Giinaltay, bir mesele hususunda Kur’an’a basvurulup varilan sonug akla uygun
gelmezse yapilacak seyin aklin igtihadina uymak ve bu hususta akla uymayan hitkmii de
uyacak sekilde yorumlayarak kitabi akil ile uyumsuz halden kurtarmak olacagini ifade
ederek aslinda, usul, kaide, yontem gibi meselelerin rasyonel aklin hakimiyeti i¢in hig
diistinmeksizin sifirlanabilecegine isaret etmistir. Benzer bir anlatiyr ehadis-i nebeviyye
hususunda da gozlemlemek mimkiindiir. Hurafat ve Hakikat’te uydurma hadisler
lizerine genisge bir bolim yazan Gilinaltay, hadisin sihhatini tespitte tahmin
edilebilecegi gibi gayet basit bir sart koymaktadir: “Akil, mantik ve Kur’an esaslarina

uygun olmayan sézlerin sahih hadis olmadiklarinda tereddiit etmemek gerekir.”*%®

Bu akilc1 din anlatist fikrinin bilim ve fenne yonelik yiiziinde de iktidarini ilan

eden Giinaltay, Islam’in akil ve bilimi reddetmek sdyle dursun bizzat bunlarin iizerine

459

bina edildigini diisiinmiis*> aklin karsisinda olanlarin islam’1 da Avrupalilar karsisinda

kotii  gosterdigi ve agir iftiralara maruz biraktigimi  belirtirmis, Avrupalilarin

Miisliimanlarin savunmasi karsisinda;

“Miisliimanlar arasinda en ¢ok ilim ve fen ile mesgul olanlar, s6zde alim geginen
insanlar tarafindan dinsizlik ve kiifiir ile itham edilmiyorlar mi? Islam aleminin yiiziinii
agartan Ibn-i Sina’lar ibn-i Riisd’ler, Farabi’ler bu tip insanlar tarafindan zindiklikla itham
edilmediler mi?>46

47 M. Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, s.81.

4% Mehmed Semseddin Giinaltay, (Hurafattan Hakikate) Hurafeler ve Islam Gergegi, s.251. Yani
Gtinaltay’in nakle yaklasiminda yontemsizligin yontem haline geldigi bir anlayis hakimdir. Nakil, kendisi
hi¢c mevzu bile olmazken aklin ortaya koyduklarini ispat edecek bir ara¢ hiiviyetine biiriindiiriilerek
Mutezile’den miilhem anlatilar islam kisvesinde tedaviile sokulmaya gayret gosterilmis, Islamcilik
diisiincesinin belli bir kanadini insa eden bu fikirlere modern olanin imkanlarim Miisliiman kalarak ya da
gorlinerek devsirmek isteyen, mesrebi buna tahammiil edebilecek bir mahiyet arz eden zevatta da bu
gayretler belli miktarda karsilik bulmustur.

459 «Akil ve hikmet iizerine kurulu olan ve her tiirlii ilerleme ve tekamiile miisaid ve sevk edici bulunan
yiice din, eyvah ki bu sefil adamlar tarafindan bir hurafe mecmuas: haline getirilmek isteniliyordu.”
(Giinaltay, 1998: 155)

460 M. Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, s.315.
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sorusuyla mukabelede bulunduklarini ifade etmistir. Gilinaltay’a gore bu
sorularin cevabi hepsinin dogru oldugudur fakat bu ithamlarda bulunanlar alim degil

hurafe ve cahilligin bayraktarligin1 yapan insanlardir.**

Biitlin bu anlatilarin ardindan Giinaltay, uyduruldugundan sikayet ettigi, biitiin
bir geri kalmiglhiktan kurtulmak i¢in Kur’an ile birlikte sahihine donmek gerektigini
ifade ettigi, “Hurafe kaynaklarindan olan uydurma hadisler ortada dondiik¢e

7462 iimlesini kaleme

Miisliimanlar i¢in kabustan kurtulmak cidden zor bir durumdur.
aldig1 hadisler hususundaki agir ithamlarini sanki hi¢ ortaya koymamis gibi Avrupa’dan
edinilecek bilimin ithalinin uygunluk ve gerekliligini, Islam’mn mani-i terakki
olmadigini ispata gayret ederken hikmet hadisi olarak meshur olan “Hikmetli s6z
mii’minin yitigidir. Nerede bulursa onu almaya daha layiktir.”*®® seklindeki, kendisi
hakkinda et-Tirmizi’nin “Bu garib bir hadistir. Hadisi sadece bu tarikten taniyoruz.
Senedde gecen Ibrahim b. el-Fadl el-Mahzumi hadiste zayif biridir.”¢4
degerlendirmesini yaptig1 zayif hadise atif yaparak biitiin soylemlerine mugayir sekilde

kendi anlatilarma mesruluk sagladigi zaman zayif hadisi de kaynak gostermekte®®®

herhangi bir beis gormemektedir.4%°

461 Byrada Giinaltay, Gazali’nin Thya’sinin yakilma fetvasini rnek gostererek onu da cahiller karsisinda

magdur bulunanlardan biri olarak gdstermis olsa da aslinda Ibn-i Sina ve Farabi’yi Platon, Aristoteles ve
Sokrates’in fikirlerini benimsedikleri i¢in bu filozoflar1 en iyi anlatanlarin da kendileri oldugunu séyleyip
haklarin teslim ederek tekfir eden de Gazali’dir. “Bu sebeple gerek bunlari, gerek Ibni Sina, Farabi ve
bagkalar1 gibi onlara uyan islam felsefecilerini tekfir etmek vacip oldu. Sunu da ilave edelim ki higbir
miisliiman filozof Ibni Sina ve Farabi kadar Aristonun ilmini bize layikiyle nakletmege muvaffak
olamamistir.” (Gazali, 1960: 29) Dinler tarihinde otorite olan Giinaltay’in bu meseleden haberdar
olmamasin1 miimkiin gérmedigimiz i¢in halk irfaninda Kur’an-1 Kerim kadar etkisi bulunan metinlerin
miiellifi olan Gazali’yi cehaletle itham etmekten ¢gekindigini séylemek miimkiin hale gelmektedir.

42 Mehmed Semseddin Giinaltay, (Hurafattan Hakikate) Hurafeler ve Islam Gergegi, $.261.

463 Tirmizi, lm, 19.

464 Mehmet Ozsenel, (1996), Hikmet Hadisi Uzerine Bir Inceleme, Divan Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, (Akt.), Say1 2, Istanbul: 5.201.

465 Sayet Giinaltay diisiince diinyasini gelenegin altin1 dinamitlemek iizerine insa etmemis olup gelenege
ittibay1 kendisi i¢in seref bilseydi kendisine yonelik bu tenkidimizin bir anlami olmayacakti. Ciinkii
gelenek zayif hadise itibar etmekte herhangi bir sakinca gérmemektedir. Taskopriilizade Imam-1 Azam
i¢in Resul-i Ekrem’den rivayet edilen hadis-i seriflerin tenkit edildigini sdyledikten sonra mevzuyu gayet
sarih bir bigimde su sekilde problem olmaktan ¢ikarir: “Ibni Cevzi, Hatibi Bagdadi’den alarak bu
hadislere mevdu (mevzu) diyor. Allame Taskoprii bu hususta uzun uzun yaziyor. Bu hadis-i serifin ash
oldugunu bildiriyor ve: Olsa olsa, buna zayif hadis diyebilirler. Bundan ileri gidemezler. Zayif hadis-i
serif kabul edilir. Zira boyle hadis-i serifle, ancak seriattaki bir hiikiim ispat edilemez. Burada Ser’i bir
mesele yoktur.” (Tagkopriiliizade Ahmed Efendi, 2011: 573)

466 Hikmet hadisini inceleyen Mehmet Ozsenel hadisin zay1f oldugunu ortaya koymus ve “Giiniimiizde de
cesitli cevrelerce her tiirlii bilgi ve bilim transferi i¢in i¢in delil olarak kullanilmaktadir. Bu sebeple
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“Hikmet ve marifet Miisliimanin kaybolmus malidir. Onu nerede bulursa almaya
mecburdur. Bu mecburiyet saikastyladir ki, bir miisliman yalmz Islam diyarinda ilim
kazanmakla iktifa edemez. Bagka diyarlara, hatta ecnebi diyarlara kadar giderek oralarda
ilmi ve fenni arastirmalarda bulunmaya mecburdur. Bugiin biitiin ilimler, biitiin fenler
Avrupa’da alabildigine ilerlemis, islam memleketleri ise bu hususta pek geride kalmistir.
[lmen, onlarin derecesine yiikselmedikge bizim igin kurtulus imkani yoktur. ...Tahsili
tamamlamak i¢in Avrupa ve Amerika’ya talebe gondermek bizim i¢in yasamak, mevcud
olmak ihtiyacidir. Dinimiz de bize bunu emrediyor.”6

Goriildiigii  {izere Giinaltay’m Islamciligi tat Islamciligin ortaya koydugu
anlatilar1 neredeyse dinin en miihim evamiri gibi idrak etmis ve bu Islamcilik tasavvuru
onun diisiince ve eylemlerinin hem dine hem de siyasete taalluk eden kisminda
gelenegin, millet olarak Tirkligiin, tasavvufun ve miicahedenin tasfiye ve modern
olabilmek adina dini sdylemlerle rasyonaliteyi, sekiilarizmi, Miisliimanlarin sistemden
uzaklagtirilmasini, dinin biitiin anlatilarinin  i¢inin  bosaltilip muasir Avrupa
medeniyetine uygun bir dinin tesekkiil edilmesini takviye seklinde miicessem hale

gelmistir.

>

hadisin zayif oldugunu unutmadan bu tiir degerlendirmeleri ihtiyatla karsilamak yerinde olacaktir.’
(Ozsenel, 1996: 206) ifadeleriyle durumu ortaya koymustur.

47 M. Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, s.83. Seyyid Bey’in bu husustaki ifadeleri de Giinaltay’in
yazilarinin altina karbon kagidi konmus gibidir: “...Iste Cenab1 Peygamber bdyle buyuruyor: Hikmet olan
s0z, esyanin hakikatine uygun olan bir soz, hukuki, i¢timai, felsefi, iktisadi ve ahlaki bir diistur, her
nerede bulunursa bulunsun, her kimin agzindan isitilirse isitilsin, iste o soz, iste o dogru kelam, iste o
diistur Miisliimanin kaybedip de aradigi malidir. Hig¢ tereddiit etmesin, hemen alsin. Nerede bulunursa
bulunsun, herkesten ¢ok bir mii’min ona daha ¢ok miistehaktir. Herkesten evvel alsin, onun 6z malidir.”
(https://www.tbmm.gov.tr, 2016)


https://www.tbmm.gov.tr/
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SONUC

Modernlesmenin bir zaruret olarak idrakiyle birlikte gelenegin de bu soruna bir
¢oziim bulma gayesiyle kendiliginden gegirdigi degisim ve doniisiimlerin sonucunda
aldig1 yeni hal oldugunu ifade ettigimiz Tiirk Islamciligi’nin, Avrupa’dan ithal edilen
kavramlar ekseninde olusmus nev-zuhur diger modernlesme arayislarindan bu tarihi
tecrilbeyl miindemi¢ olmasi itibariyle hem sorunlar tespiti, hem ortaya koydugu ¢éziim
onerileri hem de etkinlik olarak ¢ok farkli bir mahiyette oldugu asikardir. Tiirk tarihinin
modernlesme devrinden 6nceki en 6nemli hadisesi olan Islamlasma devri de benzer
problemlerle sekillenmis fakat bir gelenegi devam ettirmeyi bilen insanlar, ortaya ¢ikan
yeni sorunlara makul ¢oziimler iiretmeyi imkanli kilmiglardir. Bir gelenegi var, ardindan
da ona hiirmet ve ittiba etmeyi bilen bu insanlar, Selguklu ve Osmanli Devletleri’nin
nesvii nema bulmasina yol agmis ve uzun ylizyillar karsilarina ¢ikan her soruna ¢6ziim
tiretebilmeyi de gene ittiba ettikleri gelenek ekseninde miimkiin kilmislardir. Defaaten
ifade ettigimiz iizere Tiirk Islamciligi bu gelenegin modernlesme devrine cevaplar

iiretmek iizere zaruraten form degistirmis halinden bagka bir sey degildir.

Giinlimiizde entelektiiel camiada tedaviilde olan, siklikla kendilerine atif
yapilan Islamcilik anlatisinin ve bu anlati ekseninde ortaya konan tasniflerin ise bu
dikkate sahip olmadig1 alenen ortadadir. Bu anlatilar Islamcilig1 diger ¢6ziim arayislar:
gibi nev-zuhur bir hareket olarak nitelendirmis, hatta Islamciligin kdkenini istanbul’dan
Afganistan ve Misir’a tasimis, biitiin  bir Islamcilik diisiincesinin miinsilerini
Cemaleddin Afgani ve tilmizi Muhammed Abduh olarak gostererek Tiirk Islamciligini
da bu isimlerin ortaya koydugu sdylemlerin memleketimizde, kendi dilimizle ortaya
konmus birer kopyast ve tekrar1 olarak nitelendirmekte de bir sakinca gérmemistir. Bu
anlatilara gore Tiirk Islamciligi’ndaki Tiirk sozciigii, 6niindeki Islamciligi, diisiince ve

gelenek itibariyla degil mekan ve dil olarak vasiflandirmaktadir.

Bizim ortaya koydugumuz, giiniimiiz itibariyle yeni, gelenek itibariyle ise

kadim tasnif*®® ise Tiirk Islamciligini Islamlastik¢a Tiirklesen, Tiirklestikce Islamlasan

468 Bu meyanda Sultan Alparslan’m “biz dinde bid’at ihdas edecek kadar eski degiliz” (Seker, 2013: 268)
ifadeleri hatirlandiginda yeniligi ancak gelenegi ihya olarak ortaya koymanmn da bir gelenek oldugu
hatirlanacaktir.
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bu gelenek*®® ve tarih tecriibesi dogrultusunda, bahsi gecen gelenegin, inang ve pratik
kisminmi tesekkiil eden Ehl-i Siinnet ve 6zelinde Hanefilik, bu inanclarin edinilme ve
pratiklerin tatbik edilmesinde yontemi teskil eden tasavvuf ve bahsi gecen inang ve
pratikler ekseninde ortaya ¢ikan toplumun siyasi cephesini ortaya koyan cihat
unsurlarinin Tiirkliglin iizerinde durdugu ii¢ sacayagim ifade ettigini ortaya koyarak
Tiirk Islamciligmi yeniden rayina oturtmus, degisen yatagmni aslma riicii ettirmistir.
Boylece fikir hayatimizdaki, Islamciligin membamm Afgani ve Abduh oldugu
soylemleri de yanlhislanmistir. Tiirk Islamcilari, donemin sartlar1 altinda bu isimler igin
miispet ifadeler kullanmus, fikirlerine atiflar ve kendilerinden ¢eviriler yapmis olsalar da
killi bir degerlendirilmeye tabi tutuldugunda goriilecegi tizere hi¢bir zaman sdylem ve
eylemlerini bu ¢izgi ekseninde insa etmemislerdir. Bunun yaninda adlar1 Tirk adi,
dilleri Tiirk¢e ve ortaya koyduklar fikirleri bizim diisiince diinyamizin kavramlariyla
insa eden isimlerin tamammn Tiirk Islamciliginin miintesibi oldugu seklindeki
toptancilik ve indirgemecilikle malul modern hurafe de kendiliginden sakit olmustur.
Bir miitefekkirin Tiirk Islamcis1 olup olmadigi belirleyen &l¢ii; onun dogdugu vyer,
kendisine verilen ad, konustugu dil, vatandas1 oldugu devlet degil, diisiincesini bahsi
gecen gelenek ekseninde insa edip etmedigidir. Bu dogrultuda bir miitefekkirin Tiirk
Islamcilik geleneginin miintesibi olarak goriiliip goriilemeyeceginin tespitinde, 0
miitefekkirin diislince diinyasinda tasavvuf, Ehl-i Siinnet ve cihat kavramlarinin yerinin

turnusol kagidi mahiyetinde oldugu sdylenebilir.

Islamcilig1 bahsi gegen gelenegi merkeze alarak insa etmeyen Islamcilarin
smiflandirilmast hususunda 6nerdigimiz kavram da gene gelenege basvurarak, Tiirk
diistince diinyasinin kendi i¢inden, kendi dilinden edindigimiz, yerliligini Divan’1
Liigat-it Tirk’e basvurarak anlayabilecegimiz tat kavramidir. Misliman Tiirklerin
kendileri de en azindan soy olarak Tiirk iddiasinda olan fakat Miisliman olmayan
unsurlar1 Tiirk olarak degil tat olarak isimlendirdigi hatirlandiginda, tat kavraminin bu
gelenege intisap etmeyen Otekileri ortaya koydugu ve bu miinasebetle de Tiirk
Islamcilig1 olmayanin, Miisliiman olmamis unsurlar gibi, bu gelenege intisap etmeden,

tarihi tecriibbede bir karsiligi olmayan, olsa da tahkir ve tahfifle anilan diisiincelerden

49 Fatih M. Seker, (2016), Ahmed Cevdet Pasa (1822-1895), Elli Miisliiman Diisiiniir, Mustafa Tekin
(Ed.), Pinar Yayinlari, Istanbul: s.31.
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miilhem nev-zuhur sdylemlere dayanan Islamcilik anlatilarinin Tat Islamcilik olarak
adlandirilmasi tarihi tecriibeye uygun diigmektedir. Olabildigince hizli ve talep ettikleri
her alan ve sekilde, herhangi bir direngle karsilasmadan modernlesebilmek isteyen
unsurlarin, diisiince diinyalarinda gelenege yer agmamalari ve hatta onu tasfiye
edebilmek igin gayret vermeleri gayet anlasilabilirdir. Bu anlamda Tat Islamciligin
modernlesmenin oniinde engel teskil etmeyen ve hatta modernlesmeyi tesvik eden bir
Islamcilik talebinin karsilig1 olarak ortaya ciktigini sdylemek, bu Islamcilik tasavvuru

altinda diisiince iireten zevatin fikirleri tetkik edildiginde miimkiin olmaktadir.

Calismamizda ortaya koydugumuz Tiirk ve Tat Islamciliklarin miicessem
hallerini gostermek maksadiyla 6rnek teskil etmesi i¢in segtigimiz isimler Mehmet Akif
Ersoy ve Semseddin Giinaltay olmustur. Burada Mehmet Akif Tiirk islamciliginin
miidevvini olarak vasiflandiriliken, Giinaltay Tat Islamciligin miintesibi ve miimessili
olarak kabul edilmistir. Tasnifimizde, Tat Islamciligin miinsileri olduklarmni one
stirdigiimiiz Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh hakkinda menfi degil fakat
miispet ifadeler kullanan Mehmet Akif’i Tiirk Islamciliginin, bizzat Mehmet Akif’in
“Semseddin’im”*’® dedigi Giinaltay’1 ise Tat Islamciliginin temsilcisi olarak anmak,
mesele hakkinda vukufu yiizelsel degerlendirmeler yapacak kadar olan zevat igin
problemli goziikebilir fakat burada oncelikli amag tasnifin basarisini  karsidan
bakildiginda aralarinda olduk¢a karmasik bir iligkiler ag1 bulundugu goriilen bu
isimlerin aslinda ne kadar farkli diisiince diinyalarinin miintesibi ve miimessili
olduklarin1 gostermek suretiyle ispat etmektir. Yaptigimiz tasnifin basaris1 da nev-zuhur
ya da uydurma kavramlarla degil de gelenege donerek, zaten c¢oktan halledilmis
sorunlarin ¢ozlilmesinde nasil bir yontem izlendigi ve problemlerin hangi kavramlar
ekseninde  degerlendirildigi  dikkate alinarak ortaya konmus olmasindan

kaynaklanmaktadir.

470 Mehmet Akif Ersoy, (1998), Takriz 11, Zulmetten Nura, Musa Alak (Haz.), Furkan Yaynlari, istanbul:
s.15. Mehmet Akif’in Giinaltay’a olan muhabbeti, fikirlerinden dolay: degil, Akif’in diislincesindeki hem
doguyu hem de batiy1 bilen, din ilimlerinin yaninda fen bilimleri de tedris etmis miitefekkir seklinin bir
karsilig1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Akif, Giinaltay’1 “Evvela Dogu’yu adamakilli 6grenen;
sonra Bat1’y1 hakkiyla taniyan; her iki cihanin ilimlerini, fenlerini, adetlerini, igtimaiyatini ...yillarca
tedkik eden Semseddin...” olarak vasiflandirmistir. (Ersoy, 1998: 15)
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Bir ulus haline getirilmis Tiirkliige isim olarak olmasa da nesep haline gelmis
sebepler ekseninde bagli olan Mehmet Akif’in, modern donemin sartlar1 igerisinde
tasavvufla miispet fakat sahsi bir iliski kurdugu, bugiinkii anlamda Ehl-i Siinnet’in
miidevvini Gazali’yi biiyiik hiirmetle andigi, teknik, teknoloji, fen ve bilime yaptigi
muazzam vurgunun medeniyet degistirip Avrupa medeniyetine intikal etmek i¢in degil
Miisliman beldeleri isgal eden ve zulmiin en dehsetlisini yasatan ehl-i kiifre karsi
miicahede arzusuyla ortaya ¢iktigi, onun, teknigin Miisliiman bir gogilisteki iman ve

azim karsisinda yok hiikmiinde olacagini en belig sekilde kendisi ifade etmistir.

Bir tarih¢i olarak neredeyse biitiin ¢aligmalarini cumhuriyet rejiminin
sekiilarize etmeye c¢alistig1 Tiirk tarihine destek olmaya hasretmis Giinaltay’in ise bu
kadar Tiirkliik anlatisnin icinde ve arasinda hatta bazi kaynaklarda Tiirkcii-Islamc1
olarak amlsa da Tiirk Islamciliginin icinde yer bulmasi miimkiin olmamustir. Ciinkii
Gilnaltay’in gelenege saldiran, usul ilimlerine hiirmet ediyormus goriintlisii altinda
onlar1 rafa kaldiran, modernlesmek ugruna Avrupalilasmanin kapisin1 yesile boyayip,
tistiine igtihat yazip, yanina koydugu tabelada Asr-1 Saadet’e gittigini isaret etmekte en
ufak bir sakinca gdérmeyen islamciligi, onu, Tat Islamciligin memleketimizdeki 6ncii ve

en 6nemli miimessillerinden biri haline getirmektedir.

Sunu sdylemek miimkiindiir ki entelektiiel camianin ve aydinlarin kendisine
perestis etmek i¢in sirada bekledikleri Avrupa diisiincesinin kendisine talebelik
edemeyecedi gelenegimiz ekseninde ortaya c¢ikan Tiirk Islamciligi hali hazirda
memleketimizde diisiince sistemi olarak adlandirilmay1 hak eden, diisiince diinyasinin
kalin ve saglam alan1 olarak kendisi iizerinde diisiinmeye, okunmaya, calisiimaya
velhasil ihya edilmeye layik tek alanini ifade etmektedir. Gelenegimizi ihya etmeden

gelecegimizi insa edemeyecegimiz de sarahaten ortadadir.
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