T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
~ SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI (TEFSIR) ANA BiLiM DALI

NESEFi TEFSIiRINDE MUSKILU’L-KUR’AN

Doktora Tezi

Mehmet AKIN

Ankara — 2016



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
~ SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI (TEFSIR) ANA BiLiM DALI

NESEFi TEFSIiRINDE MUSKILU’L-KUR’AN

Doktora Tezi

Mehmet AKIN

Tez Danismani
Prof. Dr. Halis ALBAYRAK

Ankara — 2016



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
~ SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI (TEFSIR) ANA BiLiM DALI

NESEFi TEFSIiRINDE MUSKILU’L-KUR’AN

Doktora Tezi

Tez Danismani: Prof. Dr. Halis ALBAYRAK

Tez Jurisi Uyeleri

Adi ve Soyadi imzasi

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK (Danisman) .,
Prof. Dr. Nahide BOZKURT e
Prof. Dr. idris SENGUL e,
Prof. Dr. Mehmet UNAL e
Prof. Dr. ismail CALISKAN e

Tez Sinavi Tarihi ...... /05/2016



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Bu belge ile, bu tezdeki butin bilgilerin akademik kurallara ve etik
davranis ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu
kural ve ilkelerin gereQi olarak, calismada bana ait olmayan tum veri,
digunce ve sonuglari andigimi ve kaynagini gosterdigimi ayrica beyan
ederim. (.../...[...... )

Tezi Hazirlayan Ogrencinin
Adi ve Soyadi

Mehmet AKIN



ONSOZ

Insanin varolussal olarak ayn1 anda hem gordiigii hem de duydugu miisahede
ettigi durumlara kars1 algisindaki safilik bilimsel bir gercektir. Ilahi olanla
miinasebette vayhin ilk muhataplarina lLitfedilmis olan bu ihsan sonraki nesillerin
istese de sahip olamayacagi bir degerdir. Bu itibarla vahyin ilk muhataplarinin
Kur’an’i en iyi anlayan ve hayatina en dogru sekilde tatbik edenler oldugu tartisilmaz
bir gercektir. Ancak Kur’an’in anlasilmasinda sadece ilk muhataplarin yasam
tecrubelerini idrak etmek yeterli olmayabilir. Zira Kur’an, sadece belirli bir zaman
diliminde o giiniin problemlerine ¢6ziim bulmak amaciyla indirilmis o ¢aga miinhasir
bir kitap degildir.

Allah’m muradinin anlagilmasinda beseri bilginin etkisiyle ortaya c¢ikan
tarihi, sosyolojik ve ekonomik arka plani olan algilayis bigimleri vahyi anlamada
yontemsel olarak farkli yaklagimlarin ortaya c¢ikmasini saglamaktadir. Gerek
miifessirlerin yasadiklart cagin kosullar1 ve zihinsel diinyalari, gerekse beseri
amillerin etkisiyle ortaya ¢ikan farkliliklar vahyin ilahiliginin sorgulanmasinin saiki
olarak goriilmektedir. Iste bunun igindir ki Kur’an’m niizuliinden giiniimiize kadar
ilk muhataplarin ve sonraki nesillerin bilgi birikim ve hayat tecriibeleriyle
iligkilendirilen ilahi mesajin igerigi hakikat baglaminda metodolojik ve epistemolojik
bakis acgisin1 zorunlu kilmaktadir.

Gegmisten giinlimiize insanlarin ilahi olan1 hayatina tatbik etmede itikadi ve
ameli farkliliklarin oldugu ve bu beseri tercihler iizerine ciddi miinakasalarin
yasandigi tarihsel bir gergektir. Bu anlamdaki miilahazalarin vahiy kaynakli olmakla

birlikte siyasi-ideolojik kaygilari da i¢inde bulundurma ihtimali varolussal bir



tutumdur. Biitlin bu ihtimallerle birlikte islami bilginin temel referanslarinin tezahtirii
vayhin anlasilmasinda ve yorumlanmasindaki niianslar1 ihtiva etmektedir. Allah’in
muradinin inananlara hangi ¢agda olursa olsun bir hayat tarzi sunmasi bireylerin ve
toplumlarin ondan kendi igsel durumlarmma gore iletileri talep etmeleri vahyin
uygulama diizeyinde faal oldugunun gostergesidir. Bu faaliyetin devam ediyor
olmas1 muhatabin ilgi, ihtiya¢ ve zihni yapisina gore vahyin giincellenmesini zorunlu
hale getirmektedir.

Gerek vahyin muhataplariin tarihsel diizlemde kaynak toplumdan uzak
olmalari, gerekse siyasi ve ideolojik kaygilarla beseri unsurlarin vayhin yorumuna
dahil olmasi, ilahi mesajin paradoksal yoniiniin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamaktadir. iste bu noktada Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Medarik
Tefsiri tezatliklarin sik¢a konu edinildigi, mezhebi kaygilarin 6n planda oldugu
kelami ve felsefi bakis agisiyla yazilmis bir eserdir. Belagat yonii agir basan, naklin
baglayiciligindan kopmadan akli delillerle problemlere ¢6ziim bulan dirayet tiiriinde
yazilan eserde, miigkil olarak kabul edilebilen ayetlerin degerlendirilmesinde felsefi
ve kelami bakis agisinin mevcudiyeti onem arzetmektedir.

Bu itibarla Nesefi Tefsiri’'nde miiskil ayetlerin tez konusu olarak
belirlenmesini ve konunun calisilma olanagimi liitfeden, danismanim olarak bu
siirecin tiim asamalarinda hi¢bir yardimi esirgemeden bilimsel ve ilmi katkilariyla
teze ve zihin diinyama 1s1k tutan muhterem hocam Prof. Dr. Halis ALBAYRAK’a
sonsuz siikranlarimi sunarim. Ayrica tez izleme siirecinde ilmi katkilarindan cokga
istifade ettigim Prof. Dr. Nahide BOZKURT Hocama, Prof. Dr. Idris SENGUL
Hocama, ilmin Onemini haiz sevk ve tesvik edici referansindan otirii Prof. Dr.

Ahmet Nedim SERINSU Hocama, kaynak temini konusunda yardimlarindan &tiirii



Prof. Dr. Mehmet Akif KOC Hocama, tez metninin dili, edebi 6zellikleri, tashihi ve
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Kur’an’in niizuliinden giiniimiize kadar yiizyillar ge¢mis ve bu siiregte gerek
sosyal gerek tarihsel gerekse zihinsel farkliliklardan kaynaklanan algilama bigimleri
ortaya cikmistir. Ozellikle “miitesabih” ve “miiskil” ayetler (zerinde durularak
Kur’an’t Kerim’in ihtilaf ve ¢eliskiler barindiran bir kitap oldugu iddia edilmistir.
Islam alimleri yiizyillar boyunca bu siiphe ve iftiralari izale etmek icin cesitli eserler
telif etmislerdir.

Zaman icerisinde Kur’an iizerine yapilan ¢aligmalar sonucu Kur’an ilimleri
ortaya ¢ikmis, bu ilimler insanlarin Kur’an’it daha dogru anlamasina yardimci
olmustur. Calismamizin konusu olan “Miskilu’l-Kur’an” ilmi de bu ilimler
arasindadir.

Miiskilu’l-Kur’an, Kur’an-1 Kerim ayetleri arasinda ilk bakista tenakuz ve
ithtilaf varmis gibi gorlnen ayetleri bagdastirarak sebepleriyle birlikte agiklayan
ilimdir.! Calismamizin amaci, bu ihtilafli meseleleri Eb0’l-Berekat Hafizuddin
Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi’nin (6. 710/1310) tefsiri cercevesinde

degerlendirmektir.

2. ARASTIRMANIN ONEMi
Kur’an-1 Kerim Allah’in muradi dogrultusunda yirmi {i¢ yil gibi uzun bir
surecte indirilmistir. Bu uzun siire¢ igerisinde ilahi mesajin igerigi insanlarin

degisken yasam bigimlerine gore sekillenmistir. Tarihsel olarak insan tasavvurunda

! fsmail, Cerrahoglu, Tefsir Ustli, (Ankara, TDV yay., 2003), s. 179.



belirli bir karsiligi olan bu mesajlar sonraki nesillere aktarilmistir. Bu misyonu
ustlenen vahyin ilk muhatab1 ve uygulayicisi olan Hz. Peygamber, etrafindakilere
yasayan bir model olmustur. Bu egitsel siirecte sifahen aktarilan ve uygulanan ilahi
hitabin sona ermesi ile yeni bir evreye gecilmistir.

Misliman gelenekte son olma 6zelligi tasiyan ilahi mesaj rivayet yoluyla
aktarilirken, muhataplarin ilmi, siyasi, felsefi perspektifleri ve sosyo ekonomik
diizeyleri siirekli degismektedir. Bu degisimle birlikte insanlarin ilahi olan1 duragan
bir refleksle anlamaya c¢aligmalar1 mesajin pratikte zaman zaman muhatapsiz
kalmasina sebep olmaktadir. “Bunun iki temel sebebi oldugunu sdylemek
miimkindiir. Bunlardan birincisi zaman i¢inde dilde ve kavramlarin delaletlerinde
meydana gelen degisikliklerin Kur’an’a yiiklenmesidir. Ikincisi ise sosyal degisim
olgusunu goz ardi ederek tarihsel siire¢ i¢inde herhangi bir toplumun yasadig
degisim ve doniigiimii Kur’an’a onaylatma ¢abasidir.””> Bu ¢abanin yaninda tarihsel
kosullarin bilgisinden mahrum, Kur’an’in biitiinliigiinii haiz olmayan salt meal
okumalar1 da zihinlerde geliskilere yol agmaktadir. Bu ¢eliskiler Kur’an’in ilahiligini
sorgulayanlarin sik sik basvurdugu bir paradigma olmustur. Iste bunun igindir ki
Kur’an’in en iyi anlayanlar tarafindan izah edilip aciklanmasina ve “ilk muhataplarin
yasam tecriibelerindeki degisken ve hareketli yapiya paralel olarak inen™ Kur’an

ayetlerinin indigi tarihteki anlamlarini ortaya ¢gikarmaya ihtiyag vardir.”

2 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, (Ankara, Kitabiyat yay., 2004), s. 129.

3 Halis Albayrak, Tarihin I¢inden Kur’an’i Algilamak, (istanbul, Sule yay., 2011), s.
9.

* Halis Albayrak, Tarihin I¢inden Kur'an’t Algilamak, s. 9; Mustafa Oztiirk, Tefsirin

Halleri (Ankara, Ankara Okulu yay., 2013), s. 30.



Tarihsel siirecte sosyal degisim olgusunun goéz ardi edilmesi ve Kur’an’in
biitiinciil bakis agisiyla degerlendirilmemesiyle ortaya ¢ikan celiskilerin bertaraf
edilmesi icin Kur’an’in farkl tarihsel kosullar dikkate alinarak gelenekten kopmadan
giniimiiz sartlartyla yorumlanmasi gerekmektedir. Bu ihtiyaci karsiladigin
diistindiigiimiiz Medarik Tefsiri toplumlar tarihsel, sosyal, psikolojik ve ekonomik
acidan ele alarak belagat yonii agir basan dirayet tiiriinde yazilmis bir eserdir.
Kur’an’la iliskide c¢agin yiiklendigi yeni anlamlar, kavramlar onda, naklin
baglayiciligindan kopmadan akli delillerle ortaya ¢ikarilmaktadir. Iste bu noktada
calismamizi hususi kilan etkenlerden birisi Miskilu’l-Kur’an’la ilgili Medarik
metninde felsefl ve kelam1 bakis agisinin mevcut olmasidir.

Belagat ilminin ustalikla kullanildigi, Islam mezhepleri arasinda ortaya ¢ikan
tartigmalara diyalektik bir bakis agisinin hakim oldugu Medarik’te, kelami ve fikhi
konularin mevcudiyeti yanisira, filolojik ve tarthsel projeksiyonlara ulagsmak
mimkunddr. Bu itibarla gerek mezhepsel, gerek dilsel, gerekse tarihsel algilayis
farkliliklarinin Kur’an’t dogru anlamayi engelleyen yonlerini tespit ediyor olmasi
Medarik metninin en nemli yonidir. Calismamizi 6zel kilan etkenlerden bir digeri,
hakkinda pek ¢ok akademik g¢alisma bulunan Medarik metninin Miiskilu’l-Kur’an
acisindan miitalaa edilmemis olmasidir. Medarik, tefsir-te’vil iligskisi agisindan
Siddik Baysal, kelami agidan mezhepsel diizeyde Oktay Demirbas ve Temel
Yesilyurt, tarafindan doktora tezi olarak calisilmistir. Ancak bu ¢alismalarin
miiskillerle ilgili yukarida tanimlandig1 {izere bize yeterince bilgi vermesi sadece

kelami agidan da olsa miimkiin olmamustir.



3. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLAR

Calismamizin konusu geregi timdengelim yontemi kullanilarak miskillerle
ilgili yapilan calismalarin ortak yonleri tespit edilmistir. Sabri Demirci’nin doktora
tezi olarak hazirladigi “Fahruddin Razi’de Miiskilu’l Kur’an Meselesi”, Suleyman
Pak’in doktora tezi olarak hazirladigi “Miiskilu’l-Kur’an”, Osman Sahin’in yiiksek
lisans tezi olarak hazirladigi “Kur’an’t Kerim’deki Miiskil ifadeler ve Coziim
Yollar1”, Ahmet Ozbay’in yiiksek lisans tezi olarak hazirladig:r “Kurtubi Tefsirinde
Miiskilu’l-Kur’an”, yine yliksek lisans tezi olarak Flamur Kasami’nin hazirladig
“Ibn Kesir Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’an” calismalar1 tasnif edilmistir. Genelde bu
tasnif yapildiktan sonra 6zelde Medariku't Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil'de miiskil
olarak ele alinabilecek ayetler belirlenmistir. Yukarida saydigimiz Miigkilu’l
Kur’an’la ilgili caligmalardan farkli olarak ilgili ayetler soyutlama yodntemi
kullanilarak ele alinmistir. Bu ayetler kelami, fikhi, sosyolojik, filolojik ve tarihsel
gereksinimler dikkate alinarak s6z ve anlam odakli simiflandirilmistir. Bu itibarla
calismamizin ~ Miugskilu’l Kur’an ilmine farkli bir bakis agist  getirdigi
distiniilmektedir.

Kur’an’daki miiskil ayetlerin simirlarinin  belirlenmesi asamasinda ilk
basvurdugumuz eser Ibni Kuteybe’nin Te vilu Miiskili’l Kur’an adl1 eseri olmustur.
Bunun yaninda Zerkesi’nin El-Burhan’i mecazi ifadelerin miiskillerle ilgili yoniiniin
tespitinde, Suyuti’nin El-/tkan’1 kavramsal ger¢evenin olusturulmasinda miiracaat
ettigimiz eserlerdir.

Calismamizin amaci geregi temel eser olarak Medarik metni ve Medarik
metninin referanslar1 esas alinmistir. Ayetlerin yorumlanmasi ve anlasilmasi

hususunda gerektiginde Zemahseri-nin Kessaf"ma ve Beydavi-nin Envaru t-



Tenzil'ine basvurulmustur. Ayetlerin anlamlarinin nesnelligini korumasi agisindan
Kur’an meallerine basvurmadan miifessirin agiklama ve yorumuna ulasilmaya
calisilmistir. Mukayese agisindan zaman zaman miitercimin agiklamasina miiracaat
edilmistir. Miskillerle ilgili yeterli agiklamanin bulunmadigi konularda Taberi’nin
Camiu’l Beyanina ve Razi’nin Mefatihu’l Gayb’ina basvurularak miifessirin

deginmedigi konularla ilgili agiklamalara yer verilmistir.

4. MUSKIL VE MUSKIL’E YAKIN KAVRAMLAR

Miiskil

Sozliikkte “zihni karisikliga yol agmak, karisik olmak™ gibi anlamlara gelen
iskal mastaridan ism-i fail olan “J<i< kelimesi, terim olarak ¢esitli ilim dallarinda
farkli sekillerde tanimlanmistir. UlOmu’l-Kur’an’da “Kur’an ayetleri arasinda ilk
bakista var oldugu sanilan ihtilaf ve tendkuz durumuna” miiskil; bu durumlari
inceleyen ilme de “miiskilu’l-Kur’an” denmistir.® Miskil’in bazi tanimlar1 soyledir:
dinleyenin tizerinde bir siire diisinmeden gercek manasini anlayamayacagi

kelamdir.® Kendisinden kastedilen mana, kapali ve gizli olan lafza denir.” Kendisinin

* fsmail, Cerrahoglu, Tefsir UsOll, s. 179; Adem Yerinde, “Miiskil Ayetler ve
Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat,” SUIFD, 16, (2007), s. 31; Ferhat Koca,
“miiskil” Islam Ansiklopedisi, TDV yay., €. 32, s. 164.

® Yakup Cigek, “Miiskilu’l Kur’an,” MUIFD, 13, (1995), s. 81.

7 Sabri Demirci, Kur’an’da Miiskiil Ayetler, (istanbul, Nesil yay., 2005), s. 19.



sekline girene ve neticede ona benzeyene, taniminda guclik ¢ikardigr igin miiskil
ismi verilmistir.®

Miigkilin liigat ve kavram olarak yapilan tanimlarmi degerlendirdigimizde
miiskilde bir anlam karisiklig1 ve kapaliligi oldugu sonucuna ulasiriz. Bu sonuca gore
miiskile; “lafizdan kaynaklanan bir nedenden 6tiirii ancak bir karine veya kapsamli
bir diisiince ile anlasilabilen lafizdir’® diyebiliriz. Kur’an tefsiri usulii agisindan
degerlendirildiginde Kur’an’daki herhangi bir lafzin yapisi veya ayet icerisindeki
konumundan dolayr ciddi bir g¢aligma veya arastirma neticesinde anlasilabilen
kelimeler ve ayetlerdir.'

Miiskilii’l Kur’an alaninda ilk miistakil eser yazari Ibn-i Kuteybe (6. 276/889)
miitesabih ve miiskil kavramlar1 arasinda bir benzerlik kurmaktadir. O, manalar
farkli olan iki lafzin zahirde birbirine benzemesine miitesabih demektedir. Ibn-i
Kuteybe, bu tanimdan lafzi miitesabihleri anlamakla birlikte, manasinda kapalilik ve
belirsizlik bulunan her lafzi da miitesabih olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla

miiskil ile miitesabih ifade yapilar1 arasindaki kapaliliktan kaynaklanan bir benzerlik

® ibn Manzur, Cemalu’d-Din Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, (Beyrut,
1956), c. 11, s. 356.

% Abdulcelil Candan, Kur’an Okurken Zihne Takilan Ayetler, (Istanbul, Diisiin yay.,
2014), s. 22; Bkz. Adem Yerinde, “Ahkam Ayetlerinin Tefsirinde Siinnetin Yeri,”
(Yayimlanmis Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul, 1997), s. 341.

19 Abdulcelil Candan, Kur’an Okurken Zihne Takilan Ayetler, s. 22.



kurmaktadir. Dolayisiyla sebebi ne olursa olsun anlaminda kapalilik olan her lafzi

“miigkil” olarak tanimlamaktadir.™

Miitesabih

Tesabilih masdarindan tlireyen miitesabih kelimesi “benzesen, ayirt edilmesi
zor olacak sekilde birbirine benzeyen” demektir. Terim olarak mana yoninden
birden fazla ihtimal tasidigindan anlasilmasinda giigliik bulunan lafiz veya sozi ifade
eder. Miitesabih ayette yer alan bir lafiz konumuna gore baska ayetlerde farkli
manalara gelebilir, ancak her birinin kastedilebilir olmasi a¢isindan anlamlar
birbirine benzer, bundan dolay1 hangi mananin kastedildigi agik¢a bilinemez.*

Ragib el-Isfehani (6.502/1108) mutesabih ayetlerin manasmi anlama
acisindan li¢ kisimda incelenebilecegini ifade eder. Bilinmesi mumkiin olmayan
mutesabihler ki bunlari sadece Allah bilir. Kiyametin kopma zamani ve huruf-u
mukatta bu ¢esittendir. Ikincisi, sebeplere tutunarak manasina ulasilabilen garip

kelimeler, muglak hukimler gibi. Uclinciisii ise, bu ikisinin arasinda olanlardur.

! {bn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l Kur’an, (Kahire, 1973), s. 102; Muhammed Aydin,
Kur’an’da Benzer Ayetlerdeki Anlatim Farkliliklar:, (Adapazari, Degisim yay.,
2001), s. 25; Adem Yerinde, “Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat,” SUIFD, 16, (2007), s. 32.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “miitesabih” Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 32, s. 204.



Bunlart ilimde rusGh sahibi olan bazi kimseler bilebilir. ilimde rusih sahibi
olmayanlardan gizlenmistir."

Tefsir usulii ulemas1 genel olarak miitesabihat1 iki kisma aymrmislardir. Tlki
muhkemle karsilastirildiginda anlami bilinebilen, ikincisi ise hakikatini anlamaya
bilmeye imkan bulunmayan ayetlerdir.* Anlamakta zorluk cekilen bu ayetlerle
Kur’an tzerinde tefekkurin devamlihg: saglanmaktadir. Bu ayetler, Kur’an’in, her
cagda degisen gereksinim, tecriibe ve bilgilere gore farkli yorumlanmasina imkan
vermektedir. Bu da Kur’an’m anlamca zengin ilahi bir kitap oldugunun delili olarak

gorilmektedir.”

Mubhtelif

Sozliikte “birbiriyle uyusmamak, birbirine denk olmamak™ anlamindaki
ihtilaf mastarindan tiireyen muhtelif kelimesi'® hakiki ve zahiri ihtilaf olarak ikiye
ayrilir. Birbirinden ayr iki so6zde hakiki ihtilaf vardir. Birbirinin aslinda degil de
sadece goriiniisiinde zithik bulunan iki kelime arasinda ise zahiri ihtilaf mevcuttur.

Muhtelif olarak adlandirilan sadece bu goriiniisteki ihtilaftan kaynaklanan anlam

B Ragip Isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur’an, (Misir, 1961), s. 156; ismail
Cerrahoglu, Tefsir UsQli, ss. 129-130; Sabri Demirci, Kur’'an’da Miiskiil Ayetler,
(Istanbul, Nesil yay., 2005), s. 22.

Y Ibn Manzur, Lisdnu’l —Arab, c. 13, s. 505; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 130.

> Halis Albayrak, Tefsir UsQli, (Istanbul, Sule yay., 1998), s. 167.

16 Ayhan Tekines, “Muhtelifu’l hadis”Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 31, s. 74.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir tarihi ve Tabakatu’I-Mufessirin, (istanbul), c.

1, s. 153; Yakup Cicek, “Miigkilu’l Kur’an,” MUIFD, 13, (1995), s. 79.



karmasas1 miiskil kavramiyla yakindan ilgilidir. Nitekim Kur’an’it Kerim’de bu
kavramlarin birbirinin yerine kullanildigi gérilmektedir. Nisa suresi 4/82. ayette;
“Onlar Kur’an’1 hi¢ distinmiiyorlar mi1? Eger o Allah’tan bagka birinin katindan
gelmis olsaydi, onda bir¢ok celiski bulurlardi.”® Kur’an cevirilerinde ihtilaf
kelimesi, muhtelif, c¢eliski gibi kelimeler ayni anlami Kkarsilayacak sekilde

kullanilmaktadir.

Mducmel

Icmal mastarindan tiiretilen miicmel kelimesi sozliikte “ayrintis1 ¢ikarilmamis
hesap, tafsilatli olarak agiklanmamis s6z, miiphem, kapali” gibi anlamlara gelir."
Tefsir terimi olarak; kendisinden ne murat edildigi anlasilamayan manasi kapali
lafizlardir.”® Bu tamima gore miicmel olan ayette manalar ¢ogalir ve kastedilenin
onlardan hangisi oldugu net bir sekilde belli olmaz.*

Ayetlerde gecen miiskil, muhtelif ve miicmel ifadelerin anlasilabilmesi i¢in
ilk basta ayetleri Kur’an’mn biitiinliigii cercevesinde degerlendirmeye ihtiyag¢ vardir.?

Bu degerlendirme sonucunda miibeyyen ayetler olarak adlandirilan kapalilig

18 Salih Akdemir, Son Cagri Kur’'an, (Ankara, Ankara Okulu yay., 2015), s. 90.

9 Ferhat Koca, “Miicmel”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 31, s. 453.

20 Suyati, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’an (Misir, 1949), c. 2, s. 18; Ismail, Cerrahoglu,
Tefsir Usal, s.182

2! {3mail, Cerrahoglu, Tefsir UsQlu, s. 182.

22 Halis Albayrak, Kur’'an’in Biitiinliigii Uzerine, (Istanbul, Sule yay., 2009), ss. 47-

56.



aciklayan ayetlere ulasilabilir.”® Anlasilmas1 gii¢ herhangi bir ayetle ilgili agiklayici
bir ifadeye Kur’an’da ulasilmadig1 takdirde ise hadise basvurmak durumundayiz.
Ornegin, namaz kelimesi liigatte dua anlaminda olmasina ragmen miicmel bir
kelimedir. Kur’an’da gegcen bu kelime siinnet yoluyla dogru bir sekilde

anlasilabilmistir.*

5. MUSKIL’I GIDERME YOLLARI

Dilbilimsel A¢idan

Kur’an-1 Kerim bundan ondort asir dnce belirli bir cografyaya indirilmis ilahi
bir kitaptir. Kur’an’in ilk muhataplarinin sosyal yasam icerisindeki fiilleri ve
aralarindaki iletisim araglar1 onu anlama agisindan 6nem arz etmektedir. Ayetlerdeki
hitabin bu ilk muhatapla filolojik iliskisinin anlasilabilmesi igin harf-i cerlerin climle
icindeki durumlari, tekillik ¢ogulluk, zamirlerin isnad1 ve mecazi ifadelerin tespiti
kaginilmazdir. ilahi mesaji dogru anlamayi saglayan bu dilbilimsel yontemin,
miiskillerin ¢ozumiinde kullanildig: gériilmektedir.

Nitekim insanin yaratilisindaki ilk 6ziin mahiyeti ilgili ayetlerde gegen farkli
ifadelerin anlasiimasinda harf-i cerin 6nemli bir yeri vardir. Ornegin insanin hangi
maddeden yaratildigina dair su ayetlerdeki “c<” harf-i cerinin kullanis1 dikkat
cekmektedir: Insam « <¥ Ge” < topraktan”(Al-i imran, 3/59; Kehf, 18/37; Hacc,
22/5; Rm,30/ 20; Fatir, 35/11; Mu’min,40/67), “0sa (< “yapigkan bir gamurdan”
(Hicr,15/26-28; Saffat 37/11; Sad 38/71), “Jiala (w*pismis camurdan” (Rahman,

55/14; Hicr, 15/33), « 43 (e ” “camurdan bir 6zden” (Mu’mindn, 23/12) yarattik.

2 fsmail, Cerrahoglu, Tefsir Usald, s. 183.

24 Abdulcelil Candan, Kur’an Okurken Zihne Takilan Ayetler, s. 24.
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Yukaridaki ayetlerde yer alan “0<” cer edati ilk yaratilisa isaret etmektedir ve

Hz. Adem’in vyaratilisi yani ilk yaratilis olarak degerlendirilmektedir.® “ce” cer
edatinin yaratilisla ilgili tim ayetlerde gegmesi baslangicin ifadesidir. Bu baslangigla
Allah ilk insanmi “topraktan” yaratti, sonra toprak nevinden “yapiskan bir ¢amur”,
sonra bu “civik balgik” halinden “tingir tingir ses ¢ikaran kuru camur” haline getirdi.
Bu sekilde insanin yaratiligindaki ilk 6ziin toprak tiirlinden olmasi ayetlerin hepsinin
ilk yaratilisa isaret etmesi konuyla ilgili anlamsal karmasayr ¢dzmemize “(»”
edatinin ¢agrisimiyla yardimci olmaktadir.

Dilbilimsel yonteme ornek olarak kabul ettigimiz diger 6rnek de zamir ve
sifatlarin isnadimi belirleyerek ayetlerdeki tezatin (miiskil) ortadan kaldirilmasidir.
Bu yontem, daha onceki milletlere peygamber gonderilmedigini ifade eden (Sebe
34/44) “Halbuki biz onlara oyle (okuyup) ders alacaklari kitaplar vermedigimiz gibi,
senden Once onlara bir uyarici (peygamber) da géndermemistik.” ayetiyle “Biz seni
hak ile mijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Her millet i¢in de mutlaka bir
uyarici (peygamber) gonderilmistir.” (Fatir 35/24) ayeti arasindaki tezatin (miiskil)
giderilmesinde kullamilmistir. Ayettte gecen “ dﬂb ” kelimesi iki zamirden biri i¢in
haldir. Yani hakki gerceklestirici olarak ya da hakki gerceklestirenler olarak
peygamber gonderdik, anlamma gelmektedir. Ya da gizli bir mastarin « YLs))”
sifatidir. Yani, “Biz seni hak olan bir gonderisle gonderdik”, demektir. Vaadle

miijdeleyici, vaidle uyarici olarak génderdik. Senin {immetinden 6nce hi¢bir iimmet

yoktur ki, onlara, sapkinligin ve inkarin kotii sonucuyla uyaran bir uyarici

% Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi, Meddriku 't-
Tenzil ve Hakaiku '+-Te 'vil, tah. Yusuf Bideyvi, (Beyrut, Dar-u Ibn-i Kesir, 2011),

c. 1, s. 490.
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gelmesin.26 Bu ayetteki ifadeden miisriklere karsi bir meydan okuma ve uyar1 anlami
cikmaktadir. Ve daha once bdyle bir kitap ve uyarict gonderilmedigi meydan
okurcasina zikredilmektedir. Buna benzer bir yontemi Hz. Adem’in cennetten
kovulmasina ragmen halife olarak gorevlendirilmesiyle ilgili miiskilin ¢oziimiinde
gbrmekteyiz.

“Ey Ademogullar1! Seytan, babaniz Adem ve Havva’y1 tuzaga diisiiriip nasil
her ikisini de avret yerlerini kendilerine gistermek i¢in cennetten ¢ikardigi gibi, sizi
de aldatmasin.” (A’raf 7/27), “Hani Rabbin meleklere, ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim demisti.”(Bakara 2/30) Cennetten kovulan cezalandirilmis bir kimsenin
nicin halife olarak gorevlendirildigi meselesi ayette gegen “ ial X ” kelimesinin
anlasilmasiyla ¢oziilmektedir. Taber? bu ayette gecen halifeyi gidenin yerine gelen
seklinde yorumlamaktadir.”” Ancak bu kelimenin sonuna yuvarlak “ 4 ” harfinin
eklenmesiyle aslinda miibalagali bir anlatim yapilmistir. Manas1 , “sizden olan bir
halife” demektir.”® Mibalagayla birlikte hata yapabilen ve insani ozellikler tagimasi
sebebiyle size 6rnek olabilen anlamina gelmektedir. Yice Allah insanlara 6rnek
olabilmesi ve yol gosterebilmesi icin yerylizine Hz. Adem’i halife olarak
gorevlendirmistir. Dolayisiyla onun yasakli meyveden yemesi de insanin hataya
diisebileceginin gostergesidir.

Bir diger 6rnek de Suleyman (as)’la ilgili Enbiya suresi 21/81, S&’d suresi

38/36. ayetler arasinda goziiken riizgarin “bazen siddetli, bazen yumusak esmesi” ile

26 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 85.
2T Taberi, Cami’u 'I-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, (Beyrut, Daru’l Fikr, 1988), c. 1,
s. 199.

28 Nesefi, Medarik, c.1, ss. 77-78.
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ilgili tezat (miiskil), irdbi bir ¢alisma yapilarak giderilmistir. “Siileyman’a da kasirga
gibi esen riizgar1 ( boyun egdirdi ) ki, onun emriyle bereketler yarattigimiz yere
dogru eserdi.” (Enbiya 21/81) Bu ayette gecen* dale ” haldir. Yani “siddetle estigi
halde” anlamindadir.?® « Istedigi yere onun emriyle kolayca esen riizgar1 verdik.”
(S&’d 38/36). Ayette gegen “slA)” kelimesi ise “yumusak esen, kolay esen”
anlamimdadir.* Ayetlerde gegen riizgar, zaman zaman siddetli esebilirken zaman
zaman da yumusak esebilmektedir. Riizgarin degisen siddetini anlatan bu ayetler bir
doga olayinin tasvirini yapmaktadir.

Kur’an’it Kerim’de ilk bakista tenakuz varmis gibi goziiken ayetleri dogru
anlayabilmek icin onun ilk muhataplarinin kullandigi dilin her yoniiyle bilinmesi ve
¢ozlimlemesinin yapilmasi gerekmektedir. Bu sebeple ilahi mesaji en iyi anlayan ve
hayatina tatbik eden asirlar sonra insanliga 6rnek teskil eden fiillerin ve davraniglarin
yasandig1 toplumun o giinkii dilini anlamak miiskil ayetlerin ¢6ziimiinde vazgecilmez

bir élgudar.

Baglam (Kur’an’in Biitiinliigii) A¢isindan

Kur’an’t Kerim’de miigkil ayetler incelendiginde biitiinciil bir bakis agisi
zaman zaman miigkilin bizzat sebebi iken zaman zaman da ¢6zlimii olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Miigkilin sebebi gibi goéziiken ayetler bir arada degerlendirildiginde
anlamsal zitliklarin ortadan kalktigi goriilmektedir. CUnku “kelimelerin, farkli
climleler igerisindeki mana ¢ergevesi ve liigavi anlamlarmin tespiti, Kur’ani sistem

igerisinde kazandiklar1 yeni manalarin kavranmasi Kur’an’in biitiinligli i¢inde

29 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 415.

30 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 156.
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931

mimkindir.”>* ilahi mesajin biitiinliigii ilkesine dayanan bu yéntemi ilk dile getiren

ibn Teymiye (6.728/1328)’dir.*® ibn Teymiye’nin deyimiyle “Kur’an’mn Kur’an’la

tefsiri”®

aslinda herhangi bir miigkil ayetle ilgili degerlendirme yaparken kelimelerin
anlamlarmi, cumleyi dogru anlamakta baska ayetlerden kiyaslamalar ve
¢oziimlemeler yaparak tespit etmeye ¢alismaktir.®

Bakara suresi 2/6. ayetteki ‘“kalplerin mihdrlenmesi” meselesinin insan
iradesini ne Olgiide etkiledigiyle ilgili miigkil ayetler tefsir edilirken kulaklarin
gozlerde oldugu gibi perdelenme hiikmiine mi, yoksa miihiirlenme hiikmiine mi tabi
olduklartyla ilgili Casiye suresi 45/23. ayetteki “4—:\333 Azl e ZA35 “kulagini ve
kalbini miihiirledi” ifadeyi dikkate alarak kulaklarin da miihiirlenme hiikmiine tabi
oldugu ve kisinin inkarda israr etmesi sebebiyle hakki hakikati duyacak yetilerinin
kalmadig: ifade edilmektedir. Kisasin nasil gerceklesecegi ile ilgili meselede Bakara

suresi 2/178. ayeti, kisasin hiir olana karsilik hiir, kole olana karsilik kole, kadina

karsilik kadin seklindeki anlamin1 Kur’an’in biitiinliigii cercevesinde * u-us—d\-’ S &

31 Halis Albayrak, Kur’'an n Biitiinliigii Uzerine, (Istanbul, Sule yay., 2009), s. 48.

%2 Mustafa Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine, Problemler, Tespitler, Teklifler,
(Ankara, Ankara Okulu yay., 2011), s. 11.

% Takiyyuddin Ahmet Ibn Teymiye, Dekdiku t-Tefsir, tah. Muhammed es-Seyyid el-
Culeyned, (Sam-Beyrut, Muessesetu Ulimi’l-Kur’an, 1984), c. I. s. 110; ibn
Teymiye, Miiskil Ayetlerin Tefsiri, terc. Oktay Yilmaz, (istanbul, Takva yay.,
2011), s.71.

% Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Mutezili Yorumu, (Ankara, Ankara Okulu yay., 2015),

ss. 86-89.
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% Maide suresi 5/45. ayeti dikkate alarak, kadin- erkek, kole- hiir

” “Cana kars1 can
fark etmeden gergeklestirilebilecegi sonucuna varilarak miiskile konu olabilecek
ayetlerin biitlinliik i¢inde ele alindig1 goriilmektedir.

Kelami tartigmalara konu olan Allah’in cennette goriiliip goriilmeyecegi ile
ilgili “Gozler onu idrak edemez ama o, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir,
(her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” (En’am 6/103) ayetle tenakuz igerisinde
olan, Kiyamet suresi 75/23 “Onlar Rablerine bakacaklar” anlamindaki ayet ru’yetin
varhigina delil olarak goriilmiis ve bu goriis, YUnus suresi 10/26. ayette gecen “
iﬁu;;;” kelimesiyle desteklenmistir. “Glizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de
fazlasi vardir.” Bu fazla ise ayette gecen “ 332 ” kelimesiyle Aziz ve Celil olan yiice
Allah’1 gérme 6diilii,* ru’yetullahtir.

Bir bagka tartisma konusu olan cehennem azabinin ebediligi meselesinde Had
suresi 11/107. ayeti Kur’an’in biitiinliigli agisindan yorumlanmaktadir. “ Sadece
Rabbinin diledikleri disinda olanlar, gokler ve yer durduk¢a orada (cehennem
atesinde) ebedi olarak kalacaklar.” Ayetteki gokler ve yerin bu diinyadaki mi yoksa
Ote dunyadaki gokler ve yer oldugu tartisma konusu olmustur. Bu ayetteki “goklerin
ve yerin” &te diinyadaki gokler ve yer olduguna Ibrahim suresi 14/48. ayeti delil
olarak gosterilmektedir:*” “ O giin yer bir baska yere, gokler de baska bir gdge
getirilecek.” O giin “kiyamet glniinde” cehennem atesinin devami yer ve gogiin

varligmma bagli kabul edilmekte ve ayetler bir arada diisliniildiigiinde ahiret

% Nesefi, Medarik, c. 1, s. 155.
3 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 18.

37 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 85.
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hayatindaki goklerin ve yerin yaratilmis olmasiyla birlikte sonsuza kadar var olacagi
vurgulanmaktadir.

Allah’a ortak kosanlarin tdvbe etmeleri halinde bagislanabilecekleri ve
cennetle girebilecekleriyle ilgili ayetler, Nisa suresi 4/48 “Allah, kendisine ortak
kosulmasii asla bagislamaz; bundan baskasini, gilinahlar1 diledigi kimse igin
bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir glinah ile iftira etmis olur.”
Dilemekten kastin ne oldugu ve ilahi adalete ters diisen yoniinin olup olmadig:
tartigma konusudur. Bagislanmanm ¢ ¢L& (& 7 yani “diledigi kimseler igin”
ifadesiyle anlatilmis olmasi, asagidaki ayetlerde oldugu gibi genel anlamda
kullanllmlstlr.38 “Allah kullarma karsi1 litufkardir, diledigine rizik verir.” (Sura
42/19), “Inkar edenlere soyle: Eger vazgecerlerse, ge¢miste isledikleri giinahlari
bagiglanir.” (Enfal 8/38) Bunun disinda kalanlarin ise tovbe ile bagislanmalart
olabilir.*® Rizkin verilmesi igin kulun talep etmesi gerekmektedir. Ayni bunun gibi
bagislanma sartinin da inkar ve diismanliktan vazgegmek ve daha sonra tovbe etmek
oldugu ayetler biitiinliik lizere degerlendirildiginde anlasilmaktadir.

Konuyla ilgili bir diger ornegimiz kafirlerin ahirette sorguya cekilirken
vermis oldugu cevaplarin ne anlama geldigi ve ayetler arasindaki tezatin (miiskil)
nasil ¢ozildigli meselesidir. Miirselat suresi 77/35-36. ayetlerde Kafirlerin
konusmayacagi ve onlara s6z hakki verilmeyeceginden bahsedilirken En’am suresi
6/23. ayette ise; su sekilde buyrulmaktadir: “Sonra ortak kosanlarin ileri strecekleri
mazeretleri; “Rabbimiz Allah adina yemin ederiz ki, biz ortak kosanlardan olmadik,”

demekten bagka bir sey olmayacaktir. Yukaridaki ayetler Zlmer suresi 39/31. ayetle

38 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 364.

39 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 364.
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aciklanmaktadir. “Sonra siz, kiyamet giinii Rabbinizin divaninda davalasacaksiniz.”
O giinde cesitli duraklar vardir. Birinde davalasirlar, digerinde konusamazlar. Ya da
kendilerine fayda verecek seyleri konusamazlatr.40 Davalasma siirecinde ¢esitli
duraklardan bahsedilmektedir. Kafirler bu duraklarin bazilarinda konusabilirken
bazilarinda susmalar1 ayetler Dbirlikte degerlendirildiginde tezat (miiskil)
olusturmamaktadir.

Mecazi ifadelerin anlamlarin1 netlestirmek i¢in de aym1 yontem
kullanilmaktadir. Ayetlerde gecen “Allah’in eli” ifadesindeki kastin ne olduguyla
ilgili farkli ayetler gbz 6énunde bulundurularak ¢ézimlemeler yapilmaktadir. Maide
suresi 5/64 te “Yahudiler Allah’in eli baglidir dediler.” Buradaki “el” den kastin ne

(13

olduguyla ilgili Isra suresi 17/29. ayeti “ elini boynuna baglayan gibi tamamen

2941

13

yardimdan elini kesme;”"" Ornek gosterilerek bu ayetlerde gecen * el” ifadesinin
mecazi bir ifade oldugu cimrilik ya da comertlik anlaminda kullanilabilecegi ifade
edilmektedir.

Baska bir 6rnek de Yahudilerin Hz. Isa’ya 6lmeden énce mi, yoksa o gokten
indirildikten sonra m1 iman edecekleri ile ilgili muskili, Nisa suresi 4/159 “kitap
ehlinden higbir kisi yoktur ki ona iman etmesin” ayeti, Ehl-i Kitdb-in 6lmeden 6nce
Hz. Isa’ya iman edecegi seklinde yorumlanmakta ve bunun benzeri “Bizim her
birimiz i¢in bilinen bir makam vardir.” Saffat suresi 37/164. ayetiyle izah

edilmektedir.* “Yahudilerden ve Hiristiyanlardan hig biri yoktur ki, 6liimiinden énce

Hz. Isa’ya inanmamus olsun. Hepsi de onun Allah’m kulu ve Resulii olduguna iman

40 Neseft, Medarik, c. 3, s. 587.
1 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 4509.

2 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 414.
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edeceklerdir. Yani 6liim an1 gelip ¢attiginda imaninin kendisine fayda vermedigi can
cekismesi sirasinda gercegi goreceklerdir.

“Kur’an-1 Kerim en kiiclik par¢asindan en biiylik parcasina kadar fikri bir
uyumluluga ve biitiinliige sahiptir. Kur’an’in en kiigiik parcasi olan kelimeden
baslayarak terkipler, climleler, belli konulardaki ayet gruplar1 ve kissalar gibi Kur’an
pasajlarinin hepsinin birbirine son derece bagli oldugu gériilmektedir.”43 Kur’an
icerisindeki bu batinlik ve uyum miigkili gidermek icin basvurulan en Gnemli
unsurlardan olmustur. Hatta birgok miiskil ayetin Kur’an’in biitiinliigli acisindan

degerlendirildiginde kendiliginden ¢6ziildiigii goriilmektedir.

Tarihi Bilgiler Acisindan

Tarihsel siirecte insanlarin yapip etmeleri ve sosyo ekonomik durumlar
stirekli degigsmektedir. Bu degisim insanlar arasi iliskiler toplumsal ve bireysel
davranislar iizerinde durmadan yenilenen ve ayni zamanda gegmisten kopamayan bir
gelenegi ortaya cikarmaktadir.® Iste tam bu noktada Kur’an’i Kerim’in son ilahi
kitap olusu uzun diyebilecegimiz bu tarihsel seriivende insanlara yol gosteriyor
olmasi, farkli yorumlar ve davranis modellerini kaginilmaz kilmaktadir. Dolayisiyla
Kur’'an’in birey algisinda tarihin ve toplumun ihtiyacina goére yorumlanmasi
ihtiyacinin yaninda kendi iginde anlatilan tarihi bilgilerin de netlige kavusturulmas,
tezatlarin ortadan kaldirilmasi gerekmektedir. Nitekim tarihi bilgilerin eksikliginden

ya da yanlis yorumlanmasindan kaynaklanan ayetler arasindaki tutarsizlik, o ¢agin

3 Halis Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine, ss. 47-48.
“ Muhammed Ali Agilkaya, “Kur’an Miskillerinin Giderilmesinde Tarihi

Malzemenin Kullanim1”, (Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2008), ss. 17-52.
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sosyal ve kiltiirel yapisin1 da degerlendirmeye katarak ¢oziilmektedir. Bu bakis acisi
Kur’an’t Kerim’de daha ¢ok kissalarla ilgili miigkil ayetlerin degerlendirilmesinde
onemli bir katki sunmaktadir.

Allah’tan bagkasina secde edilmesi ile ilgili miiskil ayetler ele alinirken, “Ana
babasini tahtinin lizerine ¢ikartip oturttu. Ve hepsi ona kavustuklari i¢in secdeye
kapandilar.” (Yusuf suresi 12/100) Hz. Yusuf’a secde etmek Allah’tan baskasina
secde edilmemesini emreden ayetlerde tezat olusturmaktadir. Bu sebeple yasanilan
hadisenin toplumsal arka plani dikkate alinarak miiskil giderilmektedir.

Misir’a girdiklerinde Hz. Yusuf tahtina oturdu ve daha sonra anne babasina
gerekli ikramda bulunarak onlar1 tahta oturttu. Onbir kardesi ve anne babasi Hz.
Yusuf’a kavusmanin verdigi mutlulukla secdeye kapandilar. O donemlerde yere
kapanmak, egilmek saygi gosterme ve selam verme sayilmaktaydi. Mesela birine
kars1 ayaga kalkmak, el 6pmek ya da musafaha etmek gibi bir seydi.* Bu ayette
gecen secde el Opmek, ayaga kalkmak gibi toplumdan topluma, cagdan c¢aga
degisebilen tarihsel ve orfi bir durum olarak yorumlanmaktadir. Dolayisiyla buradaki
secdenin Allah’a ortak kosma anlaminda bir eylem olmadigina tarihi bilgiler 1s181nda
ulasilmaktadir.

Miiskil ayetler ele alinirken ““ bir veya birden fazla ayetin (tazammun etmek
cevap vermek ve agiklamak {izere) inmesini teskil eden olaylarin ve vahyin geldigi

6

ortamin” bilinmesi gerekmektedir.*® Ayetlerin muhataplari arasinda gegen ve

* Nesefi, Medarik, c. 2, s. 135.
6 Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, (Istanbul, Ensar yay.,
1983), s. 89; Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam, (istanbul, Sule yay.,

2012), s. 55.
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nlizuliine sebep olan olaylarin bilinmesi de tarihsel bir bakis acisina sahip olmayi
kaginilmaz kilmaktadir. Bu bakis ac¢isina miiskil olarak kabul edilen; “Allah’tan
baska taptiklariniz ve siz cehennem odunusunuz.” (Enbiya suresi 21/98) ayetinin
tefsirinde rastlamaktayiz.

Resulullah (sav) Kureyslilere bu ayeti okuyunca Zebari: “Yahudiler Uzeyr’e,

Vea LT3

taptiklar1”
sozii onlar igin sdylenmemisti. Bu sebeple agiklama genisletildi. “Onlar; Uzeyr ve Isa
cehennemden uzaktirlar” denildi. Cinki onlar hicbir zaman kendilerine ibadet
edilmesine razi olmadilar.*’ Zebari’nin yukaridaki sorusu Enbiya suresi 21/101.
ayetin niizul sebebi olmustur.

“Tarafimizdan kendilerine giizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste
onlar cehennemden uzak tutulur.” (Enbiya suresi 21/101) Iste bu cehennemden uzak
tutulanlarla ilgili Hz. Ali (ra) Enbiya suresi 21/101. ayeti okudu ve sonra soyle dedi:
“Ben onlardanim. Ebu Bekir, Omer, Osman, Talha, Ziibeyr, Sad ve Abdurrahman b.
Avf da onlardandir.”®® Hz. Ali’den rivayetle cennetle miijdelenmis sahabiler
sayilarak ayetin muhataplar1 belirli bir ¢ergeveye oturtulmaya ¢alisilmaktadir. Ayetin
nlzul sebebinin tespit edilmesi ayetler arasindaki miiskilin giderilmesini ve ayetlerin
dogru anlasilmasini saglamaktadir.

Bakara suresi 2/178. ayetteki kisasin farz kilinan kisminin ne olduguyla ilgili
isgalin giderilmesine katki saglayan ayetin niizuliine sebep olan olay1 ibn Abbas (.
68/687) ve Katade (6.117/735) su sekilde rivayet etmektedir: Kur’an’in nazil oldugu

donemde kabileleraras1 diismanliklar yaygindi. Birbiriyle hasim olan kabilelerden

47 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 421-422.

8 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 421-422.
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birisinin kolesi diger kabilenin kolesini oldiirdiiglinde kolesi oldiiriilen kabile daha
iistiin oldugunu iddia ettigi i¢in Oldiirtilen kole karsisinda kisas olarak hiir bir kisiyi
oldiirtiriiz diyorlardi. Yine benzer sekilde bir kadin baska kabilelerden herhangi bir
kadim1 oldiirdiigiinde aymi gerekgeyle kisas olarak hiir olan bir erkegi 6ldiirmek
istiyordu. Iste bunun i¢in “Hiir ile hiir, kéle ile kole, kadn ile kadin kisas olunur”
ayeti nazil oldu.*® Ayetin niizul sebebi dikkate alindiginda ayette gecen kisasin farz
kilinan kisminin kabileler arasi psikolojik ve sosyal tepkilere karsilik, kisas esnasinda
adaletin saglanmasi oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an’in muhatab1 olan okuyucu nazil olan bir ayetin hangi tarihte hangi
ortama Ve topluma hitap ettigini bilmeli ve toplumun sosyal yapisini dikkate alarak
ayetleri degerlendirmelidir. Ciinkii “Kur’an’in indirilisi sona erdikten sonra farkli bir
stirece girilmistir. Bu donemde Allah ve Peygamber, vahiy olgusu ¢ercevesinde faal

degillerdir.”®

Eger bu faaliyet devam etmis olsayd: toplumlarin ve ¢aglarin
ithtiyaglarina gore ayetleri yorumlama ihtiyaci kalmayacak bizzat Allah bu ihtiyaci

vahiy yoluyla karsilayacakti.® Oysa ayetlerin muhataplar1 tarihin akis1 igerisinde

49 Mukatil ibn Siileyman, et-Tefsirii’[-Kebir, ( Beyrut, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arab,
2002), c. 1, ss. 157-158; Taberi, Cami u’l-Beydin ‘an Te vili Ayi "I-Kur’an, C. 2, S.
103; ibn Atiyye, El Muharreru-l Veciz, (Katar, Daru-l Hayr, 2007), c. 1, s. 424;
Kurtubi, EI-Cami’ li Ahkami’[-Kur’an, (Kahire, Darii’l-Hadis, 2002), c. 1, s. 635.

0 Halis Albayrak, Tarihin I¢inden Kur’'an’t Algilamak, s. 53.

>1 Abduh. Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah, Miiskildtii’'I-Kur ani’l-Kerim ve
Tefsiru suresi’l-Fatiha, (Beyrut, Daru Mektebeti’l Hayrat, 1905), ss.16-45; el-
Mansur, Abdullah b. Hamd, Miiskilu’I-Kur’ani’I-Kerim, Daru Ibnu’l Cevzi, Riyad,

1426, ss. 41-118; Kesmiri, Muhammed Enversah, Miiskildtu’l Kur’an, Idare-i
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siirekli degisirken ayetlerin anlamsal ¢agrisimlar1 belirli bir zaman araligi ve
cografyayla sinirlandirilamaz. Bu agidan baktigimizda miigkil ayetler ele alinirken
gerektiginde tarihi bilgilerin 1518inda  yorumlamalarda bulunmak ayetlerin

¢ozimiinde vazgecilmez bir prensip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

6. NESEFI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmud en-Nesefi (6. 710/1310)
Buhara yakinlarindaki Cagatay Hanlig1 sinirlar i¢inde kalan Nahseb/Nesef sehrinde
dinyaya geldi. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte h.642 yilinda vefat
eden Semsu’l-Eimme el-Kerderi’den* ders aldigi ve bu tarihlerde onun talebesi
oldugu bilinmektedir. Bu durumda h. 7. asrin ikinci ¢eyreginin baslarinda dogmus
oldugu tahmin edilmektedir.®* Oliimii ise Bagdat’a yaptig1 bir seyahatten dénerken

“Ezec”*

sehrinde ( 710/1310 ) yilinda gergeklesmis ve bu sehre gomilmiistiir.
Nesefi Hanefi fikhinin klasikleri sayilan el-Mebstt, UsUl0’l-Pezdevi, el-Hidaye,

Fetavayr Kadihan ve el-Muhiti’l-Burhani gibi eserlerin iiretildigi, yaklasik ti¢ asir

Telifat-1 Esrefiyye, Multan, ths., ss. 1-76; Mesut Okumus, Tefsir E/ Kitab:, edt.
Mehmet Akif Kog, (Ankara, Grafiker yay., 2015), 385

> Ahmet Ozel, “Kerderi”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 25, s. 276-277.

>3 Siddik Baysal, “Ebu’l-Berekadt En-Nesefi’nin Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te’vil Adli Eserinde Tefsir- Te’vil Iliskisi”, (Yayimlanmamis doktora tezi, Ankara
Universitesi, Ankara, 2015), s. 28.

> yYakut er-R0mi, Mu cemu’I-Buldan, (Beyrut, 1955), c. 1, s. 168.

>® {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara, Fecr yay., 2014), s. 661.
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boyunca mezheplerin 6nemli bir ilim merkezi olan Buhara’da yetismistir.*® Sehrin
onemli bir 6zelligi bir¢ok bilim dalinda meshur olan alimleri yetistirmis ilim ve

kiiltiir merkezi olmasidir.”” Tefsir alaninda Zemahseri (6. 538/1144) ve Fahruddin er-

% Murtaza Bedir, “Nesefi Ebu’l Berekat” Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 32, S.
567.
>’ Hiiseyin Atay, Ebu’l Muin en-Nesefi’nin Tabsira’sinda su listeyi sunmaktadir:
Ahmed b. Ali Tahir en-Nesefi (6.300),
Muhammed b. Fadl (Mekhal) Ebu Muti’ en-Nesefi (6. 318),
Muhammed b. Zekeriyya b. Hiseyin en-Nesefi (0. 344),
Ahmed b. Muhammed b. Mekhil ebu’l-Bedi’ en-Nesefi (6. 379),
Ebu Ahmed Isa b. Hiiseyin b. Rabi en-Nesefi (6. 385),
Hiiseyin b. Ca’fer b. Yusuf en-Nesefi (0. 425),
Hasan b. Cafer b. Yusuf Ebu Ali en-NesefT (6. 428),
Cafer b. Muhammed b. Mu’tez Ebu’l-Abbas en-Nesefi (6. 350),
Ismail b. Tahir b. Yusuf Ebu Turab en-Neseffi (6. 448),
Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid b. Muhammed b.
Fadl (Mekhdl) en-Nesefi (6. 508),
Ahmed b. Ebu’l-Mueyyed Ebu Hasr en-Nesefi (6. 518),
Abdulaziz b. Osman b. Ibrahim Ebu Muhammed b. en-Nesefi (6. 533),
Abdulaziz b. Muhammed bin Ahmed b. Ismail Ebu Hafs en-Nesefi (6. 537),
Ahmed b. Omer b. Muhammed en-Nesefi (6. 644),
Abdulaziz b. Muhammed Izzuddin en-Nesefi (6. 686),
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed en-Nesefi, Ebu’l-Fadl (6. 687),

Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710),
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Razi (6.606/1209) gibi miifessirleri yetistiren bu bolge ilim ve medeniyet merkezi
haline gelmisti. Ancak bu bolge Karahanlilar, Gazneliler, Buyuk Selcuklu ve
Harzemsahlar donemlerinde mahalli hiikiimdarlar elinde kalmis ve Mogol istilasina
maruz kalarak boélgenin ilmi, iktisadi ve igtimai hayati son derece olumsuz
etkilenmistir.*®

Hafizuddin lakabiyla anilan miifessirimiz Semsu’l-Eimme Muhammed el-
Kerderi (6.642/1244), Hamiduddin ed-Darir, Ali b.Muhammed er-Ramitini,
Bedruddin Haher Zade’den ders almistir. Tahsilini tamamladiktan sonra Kirman’daki
el-Kutbiyye es-Sultaniye medresesinde miiderrislige baslamistir. Kendi yazdigi
birgok Onemli kitabi medreselerde okutmus ve bu sayede birden fazla talebe
yetistirmistir.>

Nesefi’nin miderrislik yaptigi bu dénem ve cografyada Mutezile, Es’ariye ve
Maturidiyye mensuplarinin ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Nitekim Nesefi’nin

siklikla basvurdugu Zemahseri’nin tefsirinde Mutezile mezhebinin goriislerini

Ali b. Muhammed b. Ali Ebu Bekir en-Nesefi (6. 719),
Muhammed b. Abdullah Kayyim en-Neseff (6. 838),
Ahmed b. Ebu Bekir en-Nesefi Hazreci Kuud (6. 1007),
bkz. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-
Din, nsr. Hiiseyin Atay, (Ankara, DIB yay, 1993), c. 1, ss. 7-8; Siddik Baysal,
“Ebu’l-Berekat En-Nesefi’nin Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil Adlh
Eserinde Tefsir- Te’vil iliskisi”, (Doktora tezi, Ankara Universitesi, Ankara,
2015), s.29.

%8 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 660.

> fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 660-661.
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onaylayan yorumlara ¢okca rastlanmaktadir. Benzer sekilde Razi ve Kadi Beydavi
(6.685/1286)’nin Es’arl mezhebini iltizam etmis olmalar1 6zellikle Mutezile ve diger
mezheplere karsi mezheplerini 6n plana ¢ikaran yorumlar yapmalari, Maturidi
mezhebinin goriislerini yansitacak bir tefsire ihtiyac1 kagmilmaz kilmistir.% Iste bu
ihtiyact Hanefi bir fakih olmakla birlikte Maturidi bir kelamci® olan Nesefi
karsilamistir.

Fikih ve kelam alanindaki bilgi ve birikimini tefsirine aksettiren Nesefi’nin
tefsir alanindaki eseri, gerek fikih ve gerekse kelam yoniyle son derece énemlidir.
Neredeyse itikadi bitiin konularda tefsirinde ehl-i siinnet disinda kalan mezheplere
cevaplar vermis ve onlarin gortslerini ¢lrltebilmek igin ¢ok fazla gaba gostermistir.
Meseleleri halletme noktasinda bazi dil ustaliklar1 kullanirken zaman zaman
elestirdigi mezhebin ifadelerini aynen kullanmak durumunda kalmasina ragmen kars1
ciktigt mezheplerin goriislerinin tersi neticeler cikarmayir basarmistir. Kelami
konularda Mutezile, fikhi konularda ise Safii mezhebinin goriislerine kars1 ¢ikarak
kendi goriisiinii delilleriyle birlikte ispatlamaya ¢alismistir.*

Kelami konularda mstakil eserler olusturabilecek bilgiyi haiz ve meselelere
getirdigi derinlik ve miilahazalara bakildiginda Nesefi’nin keldmi mezhepler
arasindaki tartismalara vakif oldugu gorilmektedir. Mufessir bu ilmi birikimini

Medariku’t-Tenzil ve Hakaikut-Tevil adli tefsirinde de kullanarak ihtilafli

% jsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 662.

o1 Siddik Baysal, “Ebu’l-Berekadt En-Nesefi’nin Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te’vil Adli Eserinde Tefsir- Te’vil 1liskisi”, s. 31.

%2 Neseft Tefsiri, terc. hyt. Harun Unal, Serafettin Senaslan, (Istanbul, Ravza yay.,

2003),c. 1,s. 11.
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durumlara ¢oziimler getirmektedir. Nesefi Medarik Tefsiri’nin tekvin edilmesindeki
gayenin ne olduguyla ilgili eserin mukaddimesinde kisa 6z ve tafsilattan yoksun
vazih bir agiklama yapmaistir.

“Istegine icabet etmem zaruret arzeden biri benden te’vilat hususunda, i’rab
ve kiraat vecihlerini cami, bedi’ ve isaret ilminin inceliklerini havi, Ehl-i Snnet ve’l-
Cemeat’in goriisleriyle miicehhez, yolunu kaybetmis bidatcilerin sagmaliklarindan
arindirilmis, biktiracak kadar uzun olmadig: gibi anlamin heder olmasina yol agacak
kadar da kisa olmayan orta biiyiikliikte bir kitap yazmamu istedi.”® Bu ifadelerden
anlasildigina gore ilim ve kiiltlir merkezi olan bu cografyada tefsir alaninda 6zellikle
mezhepsel noktada ortaya ¢ikan sartlar Nesefi’yi boyle bir eseri olusturmaya itmistir.
Nitekim okurun ilgi ve ihtiyacini gozeten, okuru sikacak gereksiz malumattan
kaginmasi eserin toplumsal arka planinin tezahurtdr.

Nesefi’nin bu eseri, dirayet tefsiri olmakla birlikle rivayet metoduna siklikla
basvurulan bir eserdir. Nitekim ayetlerin tefsirinde Ibn Abbas’in sozlerine fazlaca yer
verilmistir. Eserin orijinalliginin sorgulanmasina yol agan Zemahseri’nin kendine has
uslubunu arka planda goérmek mimkindur. Dil ve belagat agisindan da
Zemabhseri’nin etkisi hissedilen eserde kiraate ve iraba dair konulara agirlik verildigi
gorilmektedir. Nesefi’nin tefsirle ilgili bu dnemli eseri yaninda kelam ve fikha dair
cok sayida eserleri vardir.

1- Umdetu 'I-Akéid: “Kelam ilminin genel prensiplerini ve temel meselelerini
ihtiva eden bu eser tek basina insanlarin kalplerindeki iman1 ar1 duru hale getirmeye
muktedir bir calismadir. Miiellif el-/timad ismiyle Umde 'ye serh yazmustir. Ayrica

Semsuddin Muhammed ibn en-Niksari (6. 901/1495), Celaleddin Mahmud ibn

%% Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, tah. Yusuf Bideyvi, c. 1, s. 24.
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Ahmed el-Konevi (6. 770/1369) ez-Zubde ismiyle, Semseddin Muhammed ibn Yusuf
el-Konevi (6. 788/1386), Ismail ibn Stdekin Ebu Tahir el-Meleki en-Nari (6.
846/1440), Ahmed ibn Oguz Danismend el-Aksehri el-Hanefi (8. h. yy.) el-Intikad fi
Serhi Umdeti’|l-I'timad ismiyle eser i¢in serh telif etmistir.”*

Ebu’l-Berekat bu eseri, “Necmeddin Omer en-Nesefi’nin (6. 537/1142) el-
Akaid adli risalesine benzer tarzda, fakat ondan daha ayrintili olarak kaleme almistur.
Medrese 6grencileri i¢in keldma giris diizeyinde muhtasar bir ¢calisma mahiyetindeki
eser, ilmi gevrelerde Omer en-Nesefi’nin risalesi kadar meshur olmamustir. Eserde
kelami meseleler ele alinirken dncelikle Maturidiyye mezhebinin goriisii kisa ve 6z
olarak aktarilmis, daha sonra muhalif firkalarin goriislerine yer verilerek bunlara
cesitli istidlallerle cevap verilmistir. Bilgi problemi, Allah’in varligi ve sifatlari,
niibiivvet meselesi, kullarin fiilleri, rizik, iman, sem’iyyat ve imamet gibi klasik
kelam konularini ihtiva eden eser, sade bir dile ve anlasilir bir tisliba sahiptir.”®

2- el-/’timad fi’l-/ tikad: el-Umde’nin serhi olan bu eser, kelami meseleleri
tamamiyla ihtiva eden sekiz kisim ve elli dort fasildan olusmaktadir. Bahsi gecen
sekiz kisimda islenen meseleler, ilahiyat, niiblvvet, irade, kaza ve kader, iman,
sem’iyyat, muhtelif bahisler ve imamet sorunudur. Bu eserde miiellif genel itibariyla

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin (0. 508/1115.) Tabsiwratu’l-Edille’si ile Ndreddin es-

sabani’nin (6. 580/1184) el-Kifaye fi’l-Hidaye’sini kaynak edinmistir. O, el-

® Katip Celebi, Kegfit'z-Zuniin fi Esmdi’l-Esdmad ve’l-Fun(n, (Beyrut, Daru Ihyai’t-
Turas el-Arabi), c. 2, ss. 1168-11609.
% Temel Yesilyurt, “Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve “el-Umde” Adli Eseri”, H UIFD, c.

3, (1992), s. 187.
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I'timad’da Ebu’l-Muin’in et-Tabsira’da yaptigindan farkli olarak Maturidi ile Es’art
kelam anlayisinin birbiriyle Ortiistiigii yonleri ortaya ¢ikarmaya ¢alismigtir.®

3- Serhu’l-Kasideti’l-Lamiyye fit-Tevhid: Imamu’l-Harameyn Muhammed
fbn Osman el-Usi (6. 575/1179) nin Kasidetu I-Lamiyye’sinin serhidir.

4- Menaru’l-Envar: “Gerek sistematik gerekse igerik bakimindan kiigiik bazi
takdim ve tehirler disinda, fukaha metoduyla yazilmis en 6nemli Hanefi usul
Kitaplarindan biri olan Pezdevi (6. 482/1089)’nin Kenzi’l-vusal’inden ihtisar
edilmistir. Fasil ve bab sistemine gore yazilan eserde biitiin alt bagliklar, tertip ve
tasnifler de yine Pezdevi’ye aittir. EbU’l-Berekat en-Nesefi’nin Menar’in1 meshur
kilan husus ise butiin fikih usulii konularin1 6zet halinde veren kullanish bir metin
olmasidir. Usul konusunda Hanefi mezhebinde tercih edilen goriisler “sahih”,
“muhtar” ve ‘“cumhura gore” gibi ifadelerle belirtilmis, ihtilaf durumunda Ebt
Hanife (6. 150/767)’den rivayet edilen goriisler zikredilerek bunlardan sahih
olanlarina ayrica isaret edilmistir. Farkli goriis sahiplerinin isimlerinin belirtilmedigi
eserde sadece Ebl Hanife ve Ebu’l-Hasan el-Kerhi (6. 340/952)’nin adlarina
rastlanmaktadir.”®
5- el-Munewvir fi Serhi’lI-Menar: Nesefi’nin el-Menar’a yazdigi kisa serhtir.®
6- Kesfu l-Esrar fi Serhi Menari’l-Envar: el-Menéar’in el-Munewvir’e nispetle

daha stimullii olan serhidir.”

% Katip Celebi, Kegfi’z-Zundn, c. 1, s. 119.
%" Ferhat Koca, “Menaru’l-Envar”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 29 s. 118.
% Ferhat Koca, “Menaru’l-Envar”, ¢. 29 s. 118; Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-

Berekat”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 32, s. 568.
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7- Serhu’l-Muntehab fi Usdli’l-Mezheb: Ahsikesi’nin fikih usuliine dair
muhtasar eseri el-Muntehab fi Usli ’I-Mezheb adli eserinin serhidir.”

8- el-Mustasfa: “Ebu’l-Kasim Muhammed ibn Yusuf es-Semerkandi (0.
556/1161)’nin el-Fikhu’n-Nafi’adli kitabinin serhi olup Nesefi dibacede eserini,
hocalart Kerderi (6. 642/1244) ve Darir’in derslerinde aldigi notlara daha 6nce
yazilmis genis eserlerden alinan bilgileri ekleyerek olusturdugunu, ferag kaydinda da
“allame” ifadesiyle Kerderi’yi, “seyh” veya “listat” tabiriyle Hamidiiddin ed-Darir’i
ve el-Mebsdt ifadesiyle Serahsi’nin meshur eserini kastettigini belirtmektedir. Bu
kitab1 giintimiize ulasmayan el-Miistevfa adli daha genis bir eserinden 6zetledigini ve
ona el-Mistasfa mine’l-Miistevfa adim1 verdigini yine ferdg kaydinda belirttigi
dikkate alinirsa bazi kaynaklarda eserin adinin el-Menafi olarak verilmesinin bir
karigtirmadan kaynaklanmis oldugu séylenebilir.”"

9- el-Musaffa: “Necmeddin en-Nesefi’nin (0. 537/1142) el-Manz{imetii’n-
Nesefiyye adiyla meshur olan fikhi ihtilaflara dair eserinin serhidir. Miiellifin
belirttigine gore ¢alismasina el-Mustasfa’yr bitirdikten sonra baslamis ve 20 Saban

670 h. yilinda yazimin1 tamamlamigtir.”"

% Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 568; Kili¢
Aslan Mavil, “Bir Haneﬁ-MﬁtﬁridiAlimi, Ebu’l-Berekat en-Nesefi”, UUIFD, c. 22,
sa. 1, (2003), s. 79.

0 Katip Celebi, Kesfi’z-Zun(n, c. 2, s. 1845; Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-
Berekat”, Islam Ansiklopedisi, C. 32, s. 568.

™ Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 568.

2 Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 568.
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10- el-Vafi: “Hanefi fiird doktrininin orta 6lgekte bir dzeti olup eserde Safii
ve Malikiler’in goriislerine de yer verilmis ve bu goriislerin sahipleri sembollerle
tanimlanmistir.”” Eb{ Hanife’yi (z), imam Safii’yi (<), Imam Malik’i (<), EbQ
Yusuf’u (u+), iImam Muhammed’i (), Zifer’i (J), Hanefilerin goriisiinii ise ()
harfiyle sembolize etmistir. Bu eseriel-Kafi fiSerhi’l-Vafive Kenzu ’'d-Dekaik adiyla
iki defa serhetmistir. Bu sekilde sohret kazanan el-Vafi, istinsah ve serh yoluyla
Islam cografyasmin neredeyse tamamina yayilmistir.”

11- el-Kafi fiSerhi’I-Vafi: el-Vafi’nin serhi” olan bu eser “el-Hidaye’nin eksik
ve muglak biraktigi yerleri tamamlamak amaciyla el-Camiu’l-Kebir, ez-Ziyadat,
Nazmu’l-Hilafiyyat ve el-MebsOt yaninda vakiat ve fetdva Kkitaplarindan
yararlanilarak ederek telif edilmistir.””

12- Kenzu’d-Dekaik: Hanefi doktrininin temel metinlerinden biri olup el-
Vafi’nin Ozetidir. el-Vafi’nin serhi olan bu eser, el-Vafi’de kullandigi remizleri
burada tekrar etmistir. Eserin telifindeki amacin ders kitabi niteligi tasimasi el-

Vafi’de tafsilatli bir sekilde ele aldigi fikhi meseleleri bu eserde derinlemesine

delilleriyle birlikte agiklamadan fetva ve hiikiim diizeyinde islemistir.”

® Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 568.

™ Katip Celebi, Kegfi’z-ZunOn, c. 2, s. 1211; Kilig Aslan Mavil, “Bir Hanefi-
Matiiridi Alimi, Ebu’l-Berekat en-Nesefi”, UUIFD, c. 22, sa.1, (2003), s. 76.

> Katip Celebi, Kesfi’z-Zun(n, c. 2, s. 1197; Kili¢ Aslan Mavil, “Bir Hanefi-
Matiiridi Alimi, Ebu’l-Berekat en-Nesefi” , 5.77.

’® Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 568.

T Katip Celebi, Kesfu'z-Zun@n, c. 2, s. 1515; Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-

Berekat”, Islam Ansiklopedisi, . 32, s. 568.
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Miellife ait yukarida sayilan 12 eser haricinde biyografi ve edebiyat tarihi
yazarlar1 dokuz eserden bahsetmektedir. Bu eserler; Faide Muhimme li Def’i Kulli
Nazile Mulimme, Fedailu’l-A’mal, el-Leali’l-Fahira fi uldmi’l-Ahira, el-Kunye fi’l-
Fikh, el-Menéfi, Mi'yau'n-Nazar, el-Mustevfd, Serhu’l-Hidaye, el-Vifi Serhu

Muhtasari I-Munteha ve Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil°dir.”™

’® Bedrettin Cetiner, Ebu-/ Berekdt Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi ve Meddriku't-

Tenzil ve Hakdiku't-Te vil Adli Eseri, (Istanbul, MUIFAV yay., No 89, 1995), s.

33-39.
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BIRINCI BOLUM
KUR’AN’DA ONCEKI GELENEKLER HAKKINDA CELISKILI GORUNEN
BILGILER
1.1. ILAHI MESAJLARIN OZDESLIiGi

Adem (as)’den itibaren gelen bitin peygamberler insanlara ilahi emirleri
iletmekte el¢i gorevi istlenmislerdir. Bu ilahi mesajlarin kaynagmin tek olmasi,
mesajlarin iceriginin ayn1 mi yoksa farkli mi oldugu sorusunu akillara getirmektedir.
Bu konuyla ilgili olarak Kur’an’t Kerim’de biitiin peygamberlerin yollarinin ayni
oldugunu ifade eden ayetler oldugu gibi, her peygamber icin farkli seriat ve yol tayin
edildigini ifade eden ayetler vardir.

O a5 e sas 2t i 4y Uiy Ly S Byl ol (e iy e o 0l (e i1 8
48 ) A V5 Gl | 548

“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin! diye Nuh’a emrettigini,
sana vahyettigini, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigini size de din kild1.” (Stira
suresi 42/13)

Nesefi’ye gore. “Size de din kildi,” ibaresiyle demek istenen sudur: Hz. Nuh
(@s)’un, Hz. Muhammed (sav)’in ve ikisi arasinda gegen tiim peygamberlerin dinini
aciklayip ortaya koyun. Clnku Allah (cc), din olarak sizin i¢in bunu emretti. Mesru
kilman yani seriat olarak ortaya konan seyi aciklayarak, biitiin peygamberlerin
dinlerinde ortak olan noktay1 da su sekilde agiklamaktadir:

O dini dosdogru ikame edin, ayakta tutun, egemen kilin diye, “ G | sadl &7
buyurdu. Burada egemen kilinmasi ve ayakta tutulmasi istenen dinden murad,
Islam’dan baskasi degildir. Bu da Allah’1 (cc) birlemek, tevhit inancim1 hakim

kilmaktir. Ona taatta bulunmak, ibadet ve kulluk gorevini yerine getirmektir. Ayni
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sekilde peygamberlerine, hesap giiniine, kitaplarina iman etmeyi, kisinin yerine
getirmesi durumunda onu Miisliiman kilacak olan diger hususlara da iman etmektir.”

13

Bu ayette gegen “ Isadl (i kavli, ya “ §5% * filinin mefuliinden ve buna
atfedilen iki matuftan bedel olmasi bakimindan mansub kilinmistir. Ya da yeni bir
ciimle kabul edilmesinden otiirii merfudur. Nesefl burada; “Seriat olarak 6ngoriilen
sey nedir?” diye bir soru yoneltmis ve buna da su sekilde cevap Vermistirzso
“Seriat olarak ongoriilen sey, dini ikame etmek, egemen kilmak, devlet haline
getirmektir. Dini ikame edin, egemen kilmak istediginiz dinde ayriliga diismeyin!”
Buna gore Nesefi seriat olarak Ongoriilen seyi dini yaymak ve yasanir hale
donistirmek olarak agiklamaktadir.
Taberi (6.310/923) ise ayette gegen “ & < ” kelimesini su sekilde agikliyor:
Ayet-i kerimede, peygamberlere seriat olarak gonderilen dinin bir oldugu beyan
edilmektedir. Ki o da sadece Allah’a kulluk etmektir. Yani tevhit inancidir. Allah
Teala biitiin peygamberlerine bu hak dini ayakta tutmay1 ve onda ayriliga diismemeyi
emretmistir.81
¥y 000 Gy fas 2880l Ly S o 409 05 U TS0t Gl i el B33
ey 42 55 20 e 080 321 (e 03 Uit 1301 28
“Sana da, daha onceki kitab1 dogrulamak ve onu korumak iizere hak olarak

Kur’an’t gonderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet. Sana gelen

" Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te Vi, tah. Yusuf Bideyvi, (Beyrut, Dar-u
Ibn-i Kesir, 2011), c. 3, s. 248.

% Nesefi, Medarik, c. 3, s. 248.

81 Taberi, Cami u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, (Beyrut, Daru’l Fikr, 1988) c. 13,

s. 15.
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gercegi birakip da onlarin arzularina uyma. (Ey timmetler!) Her birinize bir seriat ve
bir yol verdik.” (Maide suresi 5/48)

Bu ayet yukarida ele aldigimiz (bkz. s.31) Stra suresi 42/13. ayetle ¢elisiyor
goziikmektedir. “Waleies 42 55 & Ulaa 04 7“Her birinize bir seriat ve bir yol verdik”
ayetini tefsir ederken; baz1 miictehitler, “Dogrusu bizden 6nceki toplumlarda gecerli
olan seriat, bizim i¢in gecerli degildir, bizi baglamaz.” demislerdir. Yiice Allah
Kur’an’da Hz. Musa’ya Tevrat’1, Hz, Isa’ya Incil’i ve Hz. Muhammed‘e Kur’an’
Kerim’i indirdiginden soz etmektedir. Hitap ¢ din mensubuna Musa, Tsd ve
Muhammed iimmetinedir. Tevrat, Incil ve Kur’an’m ayr1 ayr1 ahkami vardir. Ancak
din tektir.®? Dolayisiyla gelen bu kitabin sadece dinlenilmesi i¢in degil, aksine
bununla hiikmedilmesini, uygulamalar1 da bu hiikiimlere goére yapmasin
actklamaktadir. Nitekim Maide suresi daha dnceki ayetlerde “Onunla Allah’a teslim
olmus peygamberler hiikmederler. Kendilerine Incil gonderilenler de onunla
hikmetsinler.”(Maide 5/47) diye bildirilmis ve bu ayette ise “Onlarin aralarinda
Allah’in indirdigi Kur’an ile hiilkmet” buyurulmustur. %

Konuyla ile ilgili diger bir ayet ise;

e AR B TP aly

“Iste o peygamberler Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin

yolundan yiiri.”(En’am suresi 6/90)

%2Nisabari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Mecid, (Beyrut, 1994), c. 2, s. 195.

8 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 248-249.
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O peygamberlerin yolundan baska yola uyma. Peygamberlerin hidayetinden
maksat, onlarin Allah’a, Allah’in birligi ve iman bakimindan izledikleri yola
uymad(tlr.84

Goriildiigi tizere biitlin ilahi dinlerin ortak amaci, Allah’a iman edip, gorev
ve sorumluluklar1 yerine getirerek yasaklardan sakinma bilincini insanlara teblig
etmektir. Nesefl teblig silirecinde esas olan seyin dinin yayilabilmesi ve yasanilir
kilinmasi iizerinde durmaktadir. Nesefi’nin aslinda seriatten kastettigi seyin bu
oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla tevhid inancinin merkezde oldugu farkli ibadet
sekillerinin, farkli yollarin olabilecegi tek hedefe yonelen seriatlerin birbiriyle

tenakuz icerisinde olamayacag agikca goziikmektedir.

1.2. EHLI KITAB’IN DURUMU
1.2.1. Hz. isa’min Durumu
Yiice Allah Hz. Isa’min 6ldiiriildiigiinii zanneden Yahudilerle ilgili olarak
Kur’an’t Kerim’de sdyle buyurmaktadir:
Gl & 21 ais (1 ilia Ly 8508 Ly 50 0505 4500 G0 (e zmamal I ) 201585
Lo T2 50 0185 0 8 Ay 0 L 8y BEa £00 91 e (e 1L s 02 i a8
“Allah elgisi Meryem oglu Isa’y1 oldiirdiik demeleri yiiziinden (onlari
lanetledik). Halbuki onu ne oldiirdiiler, ne de astilar; fakat (Sldiirdiikleri) onlara Isa
gibi gosterildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolay1 tam bir kararsizlik
i¢indedirler; bu hususta zanna uymak disinda hig¢bir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin
olarak onu oldirmediler. Bilakis Allah onu (isa’y1) kendi nezdine kaldirmistir. Allah

izzet ve hikmet sahibidir.” (Nisa suresi 4/157-158)

8 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 520.
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Bundan sonra gelen ayette, Hz. Isa’ya 6lmeden 6nce mi, yoksa o gokten
indirildikten sonra mi1 ehli kitabin iman edece8i konusu miiskil olarak kabul
edilmistir.

Tasg s gl K0 Al 535 855 0B el V1 a0 AT G 515

Ehl-i kitaptan her biri, 6liminden 6nce ona muhakkak iman edecektir.
Kiyamet giiniinde de o, onlara sahit olacaktir.” (Nisa suresi 4/159)

“Ehli kitaptan her biri, 6liminden 6nce ona muhakkak iman edecektir.”
Nesefi’ye gore; Bu kasem yemin ifade eden climledir. Yani kitap ehlinden higbir kisi
yoktur ki mutlaka ona iman etmesin. Bunun benzeri, Rabbimizin su ayetidir: G a5
a ez RERA ¥ “Bizim her birimiz i¢in bilinen bir makam vardir.” (Saffat 37/164) Bu
durumda ayetin manasi soyledir: “Yahudilerden olsun Hiristiyanlardan olsun hig biri
yoktur ki, 6lumiinden 6nce ona mutlaka inanmamis olsun. Hepsi de onun Allah’in
kulu ve Resulii olduguna iman edeceklerdir.” Miikellefiyet gorevinin sona erdigi
imaminin kendisine fayda vermedigi an olan 6liim aninda ona iman edeceklerdir.®®
Nitekim Zemahseri (6. 538/1144) Kessaf’ta bu ayetle ilgili; “Kitap ehlinden her kisi,
olumiinden o6nce goziinden perde kalktiginda, Hz. Isa hakkinda Kur’an’in
soylediklerinin dogru oldugunu, Hz. isa’nin Allah’m kulu ve elgisi oldugunu anlar.
Ciinkii gozlerden perde kaldirildiginda gercek tamamuyla ortaya cikar. Iste o zaman

insan inanir ama artik cok geg olur.”® demektedir.

% Nesefi, Medarik, c. 1, s. 414; Nisaburi, el-Vasit fi Tefsiri’I-Kur’ani’l-Mecid, c.2,
ss. 137-138; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’[-Azim, (Beyrut, Daru Ihyai Tiirasi’l
Arabi, 1969), c. 1, s. 577

8 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te vil,

(Beyrut, Daru’l Fikr, 1977), c. 1, s. 580.
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Nesefi’nin bir diger goriisii; kesin olarak onlar Isa (as) 6lmeden 6nce iman
edeceklerdir. Bu iman edecek olanlar ise, Hz. Isa’nin yiikseltildigi yerden inmesi
doneminde yasayan kitap ehli olacaklardir. Hepsi de o zaman ona iman edeceklerdir.
Boylece yeryiiziinde tekbir din kalmis olacaktir. Bu da yalmizca Islam dini
olacaktir.®’

Fahruddin Razi (6. 606/1210) ise; bu ayeti Hz. Isa’nin &liimiinden 6nce
manasinda ele almaktadir. Buna gore bu ayetten murad, Hz. Isa (ahir zamanda)
inerken, mevcut olan bitin ehli kitap, mutlaka ona iman ederler. Baz1 kelamcilar
soyle demislerdir: “Bu, Hz. Isa’nin gokten yere inmesine engel degildir. Ancak ne
var ki O, miikellefiyetler donemi bittigi zaman iner. Veya bilinmeyecek bir sekilde
iner. Cunki miukellefiyetin devam ettigi zaman ve kendisinin Hz. Isa oldugu
bilinecek bir gsekilde inerse, bir peygamber olarak inmis olur. Halbuki Hz.
Muhammed (sav)’den sonra, baska peygamber yoktur. Yahut o, bir peygamber
olarak inmez. Bu, peygamberler hakkinda uygun olmayan bir seydir. Iste bdyle bir
miskil zayiftir. Ciinkii peygamberlerin sonu, Hz. Muhammed (sav)’in, peygamber
olarak gonderilmesiyle noktalanmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed peygamber
olarak gonderildiginde, peygamberlik miiessesesi sona ermis olur. Hz. Isa’nm,
dunyaya indikten sonra, Hz. Muhammed’in dinine tabi olmasi uzak bir ihtimal
sayllmaz.88

Razi’nin de vurguladig1 gibi Nesefi’nin konuyla ilgili gériisiiniin Hz. Isa’nin
Islam dinine tabi olacag1 ve kitap ehlinden ona iman edecek olanlarin ahir zamanda

yasayan misliimanlar olacagi ortaya ¢ikmaktadir. Bu, Nesefi’nin ayetle ilgili bir

87 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 415.

% Fahruddin Razi, Mefatihu-I Gayb, (Beyrut, 1990), c. 8, s. 410.
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gorlsiidiir. Diger bir goriisii ise Zemahseri’nin goriisiine yakin olan kitap ehlinden
olan Hiristiyan ve Yahudilerin 6lmelerine yakin, ruhlar1 ¢ikmadan 6nce gozlerinden
perde kalkacagi ve iman edecekleridir. Bizim de goriistimiiz ehli kitaptan kastin
Miisliimanlar degil, Yahudi ve Hiristiyanlar oldugudur. Dolayisiyla Nesefi’nin ikinci

gorlsi daha olas1 goziikmektedir.

1.2.1. Peygamberlerin Sahitligi

Yuce Allah Kur’an’t Kerim’de kiyamet hallerinden bahsederken,
peygamberlerin immetleriyle olan minasebetlerine deginmektedir. Peygamberlerin
kiyamet giinli immetlerine sahitlik edecegi anlamini tasiyan ayetler olmakla birlikte,
iimmetlerinin durumlarindan haberdar olmadiklarini sdyledikleri ayetler dikkati
cekmekte ve ilk bakista zit anlamlar tasiyor gibi goziikmektedir.

T o5 e o i g 240 08 G i 1) i

“Her bir iimmetten bir sahit getirdi§imiz ve seni de onlara sahit olarak
gosterdigimiz zaman halleri ne olacak!”(Nisa suresi 4/41)

“Her bir timmetten bir sahit getirdigimiz” Yyani, biz bu inkarci toplumlara
yapip ettiklerinden dolayr Yahudilerden ya da Hristiyanlardan kendilerine
peygamberlerini tanik olarak getirdigimiz zaman acaba ne yapacaklar ki? “ve seni de
onlara sahit olarak gosterdigimiz zaman halleri ne olacak!” Burada gecen, « 15
kelimesi haldir. Yani iman edenlere, iman ettiler ve inkar edenlere de kufrettiler,

miinafik olanlara ise miinafiklik ettiler diye sahitlikte bulunacaklar.®

g 2Kl g5l 6 &5 G e 23 144 &

89 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 359.
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“Insanlara kars1 sahit olmaniz ve peygamberin de size kars1 sahit olmas1 igin.”
(Bakara suresi 2/143)

Ummetler kiyamet giiniinde peygamberlerin tebliglerini inkar edeceklerdir.
Bunun Uzerine Allah, Peygamberlerden, iimmetlerine tebligde bulunduklarina iliskin
kanit talebinde bulunacaktir. Aslinda, Allah zaten ger¢egi bilmektedir. Onlar da
bunun Gzerine Muhammed (sav)’in Gmmetini gosterecekler. Muhammed mmeti de
gelip peygamberlerin tebligde bulunduklarina iliskin sahitlik edeceklerdir. Bir diger
yoruma gore, g,wc'd\ S Flagh g & ayeti, peygamberimizin iimmetinin diinyada
onlara sahitlik etmeleri gercegini dile getiriyor. « 1 &ile I3 (&5 ” Boylece
Hz. Peygamber (sav) de sizin hakkinizda bilgi versin.”

Yani ilk basta bu timmet onlara taniklik edecek, bunun ger¢eklesmesinden
sonra da, Rasullllah’in sahitliginin de bu iimmete has oldugu gergegi anlatilmis
olacaktir.”* Nesefi peygamberlerin sahitligi ile ilgili ayetleri bu sekilde tefsir ederken,
bu ayetlerin anlamiyla tenakuz igerisinde goziikken Maide suresi 5/109. ayeti ise sOyle
aciklamakta:

sl e Gl ol Ul dle 1506 Sial 13 0588 QLA Al aeds s
“Allah’1n peygamberleri toplayip da Size ne cevap verildi dedigi giin, bizim
hicbir bilgimiz yok, siiphesiz gizlilikleri hakkiyla bilen ancak sensin diyeceklerdir.”

Siz immetlerinizi iman etmeye davet ettiginiz zaman, bu davetinize karsilik
immetleriniz size ne tiir cevap verdiler? Esasen bdyle bir sorgulama tarzi

peygamberleri inkara kalkisanlar icin bir uyari, kétiileme ve ders mahiyetindedir.*

0 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 137.
1 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 138.

92 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 383.
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Nesefi’ye gore; “bizim higbir bilgimiz yok™ ifadesi her seyi kusatan senin
ilmin yaninda bizim hi¢bir ilmimiz ve bilgimiz yoktur anlamindadir. Biz kavmimizin
samimiyetleri hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Kald1 ki bizden sonra onlarin neler
yapip ettiklerini de bilmiyoruz. Bu itibarla onlarin nasil cevap verdiklerini sen zaten
biliyorsun, diyeceklerdir. Veya peygamberler o ifadelerini bir edebin geregi olarak
Oyle soyleyeceklerdir. Yani, senin ilmin yaninda bizim ilmimizin ve bilgimizin
degeri olmaz, bizim ilmimiz bir hi¢ mesabesindedir.*®

Nesefi, peygamberlerin timmetleri hakkinda “hicbir bilgimiz yok” seklinde
cevap vermelerini farkli gerekcelere baglamaktadir. Aslinda peygamberlerin gercek
anlamda bilgileri olsa dahi bu sekilde cevap verecek olmalari tazim gostermek, Yce
Allah’in ilminin ve bilgisinin sinirsiz oldugunu vurgulamak igindir. Bu itibarla
peygamberlerin sehadeti olmasa dahi yiice Allah biitiin immetlerine sonsuz kudret

ve merhametiyle muamele edecektir.

1.3. NUBUVVETIN UMUMILIGI
Adem (as)’den Hz. Muhammet (sav)’e kadar insanlara peygamberler
vasitasiyla ilahi emirler bildirilmistir. Nitekim Kur’an’t Kerim’de bu konuyla ilgili
olarak her immete bir peygamber gonderildigini ifade eden Fatir suresi 35/24. ayetle,
Mekke miisriklerine sirk kosmamalar1 i¢in uyarict gonderilmedigini zikreden Sebe
suresi 34/44. ayeti anlamlari itibariyla birbirleriyle ¢eliski i¢erisinde goziikmektedir.
D5 (e 8 2630 BT A5 W68 505 K (e LS a5
“Halbuki biz onlara (daha ©6nce) okuyacaklar1 bir kitap vermemistik ve

senden Once onlara bir uyarici (peygamber) da gondermemistik.” (Sebe suresi 34/44)

9 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 384.
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Mekke miisriklerine, i¢inde sirkin dogruluguna dair delil bulunan,
okuyacaklar kitaplar vermedik. Ve onlara sirk kosmamalari i¢in azapla korkutan bir
uyarict daha dnce gondermedik.”* Nesefi’nin bu kisa yorumuna karsin, Razf bu ayeti
su sekilde yorumlamaktadir:

“Onlara, senden evvel azap ile korkutucu bir peygamber de gondermedik”
ifadesi, onlarin taklitcilerine apagik ayetler okundugunda, “ bu yalanci bir adamdir”
derler. Onlarin, “Bu, diiziilip uydurulmus bir seyden baska bir sey degildir”
seklindeki sozleri de, bu hususta bir burhan, kendilerine indirilmis bir kitap ve
kendilerine gonderilmis bir peygamber olmaksizin ileri siiriilmiis bir s6zdiir. O halde
bu demektir ki, apagik ayetlere ancak akli delillerle muaraza edilebilir. Onlar ise ne
boyle akli delilleri, ne de arzu ettikleri baska delilleri getirebilmislerdir.95 Razi bu
ayeti aslinda peygamberimizin peygamberligini dogrulayan, onun sézunln heva ve
hevese dayanmayan Allah’in ayetleri oldugunun ispati1 olarak gormektedir. Nesefi ise
ayetin zahiri anlaminin disina ¢ikmadan ayeti yorumlamis ve miisriklere daha once
neden peygamber gonderilmedigiyle ilgili yorum yapmamistir. Bu ayetle tenakuz
halinde oldugu iddia edilen ayeti ise su sekilde aciklamaktadir:

55 S Y1880 G 805 T s (3l i

“Biz seni hak ile miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Her millet i¢in de
mutlaka bir uyaric1 (peygamber) bulunmustur.”(Fatir suresi 35/24)

“ dalb ” iki zamirden biri i¢in haldir. Yani hakki gerceklestirici olarak ya da
hakk: gerceklestirenler olarak gonderdik, anlamina gelmektedir. Ya da gizli bir

mastarin “ YW ” sifatidir. Yani, “Biz seni hak olan bir gonderisle gonderdik”,

% Nesefi, Medarik, c. 3, s. 69.

% Razi, Mefatihu’1-Gayb, c. 18, s. 360.
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demektir. Vaadle mujdeleyici, vaidle uyaric1 olarak gonderdik. Senin iimmetinden
once higbir immet yoktur ki, onlara, sapkinligin ve inkarin kotii sonucuyla uyaran
bir uyarict gelmesin. gmﬁl\ e Ll 4dle 335 “Onun basinda insanlardan bir topluluk
buldu.” Kasas suresi 28/23 ayetinde oldugu gibi.”

Buradaki maksat; ayn1 asirda yasayanlardir. Isa (as) ile Muhammed (sav)
arasindaki zaman zarfinda uyarmin eserleri var oldugu i¢in o asirdaki milletlere
uyarici gelmemistir. Hz.Isa’nin uyarisinin eserleri silinince ya da tahrif edilince Hz.
Muhammed génderilmi@tir.97 Nesefi’nin yorumundan aslinda miisriklerin yasadiklari
donem itibar1 ile Hz. Isa’nin teblig ettigi dinden sorumlu olduklar1 sonucu
cikmaktadir. Hz. Isa’nin getirmis oldugu din tahrif edilmis ve aslindan uzaklasmistir.
BOyle bir ortamda peygamberimizin iftiraya ve inkdra maruz kalmamasi igin,
Kur’an’t Kerim’de miisriklere meydan okurcasina daha once bdyle bir kitap ve
uyarict gonderilmedigi buyrulmustur ki; bu sekilde yorumlandiginda ayetler

arasindaki tenakuz ortadan kalkacaktir.

% Nesefi, Medarik, c. 3, s. 85.

9 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 85.
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IKiNCi BOLUM

KISSALARDA ORTAYA CIKAN CELISKILER

2.1. AYNI KISSA ICERISINDEKI CELISKIiLER
2.1.1. Hz. Adem ve Havva’nin Sirke Diismesi

Kur’an’it Kerim’de anlatilan kissalar insanlarin ibret ve 6giit almalarina
yoneliktir.® Bu kissalardan birisi olarak kabul edilen A’raf suresi 7/189-190.
ayetlerini miisrikler Hz. Adem ve Havva’nin sirke distligliniin delili olarak
gostermislerdir. Peygamber olarak gorevlendirilmis bir kisinin sirke diismesi ya da
sirke diisen bir kisiye peygamberlik gorevinin verilmis olmasi ilk bakista tezatlik
olusturmaktadir.

R ) 1 Saa a1 U Tl (R 6255 e 0a8 5 35 (o (G838 30 5

O 5% e il N Ll g 61850 A1 s il L 81 i

“Sizi bir tek candan yaratan ve ondan da yaninda huzur bulsun diye esini
yaratan odur. Esiyle birlesince, esi hafif bir yiik yiiklenip hamile kaldi. Bir miiddet
onu tasidi. Dogum vakti gelince her ikisi de birlikte Allah’a s0yle dua ettiler: Eger
bize saglikli ve salih bir cocuk verirsen muhakkak sana siikreden kullar oluruz. Fakat
Allah kendilerine saglikli bir cocuk verince, kendilerine verdigi bu ¢ocuk sebebiyle
insanlar Allah’a ortak kostular. Halbuki Allah onlarin ortak kostuklari seylerden

yiicedir.”(A’raf suresi 7/189-190)

% Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi,

(Ankara, Ankara Okulu yay., 2012), s. 249.
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Bu ayetler ilk bakista Hz. Adem ve Havva’nin Allah’tan istedikleri ¢cocuk
sebebiyle sirke diistiikleri anlamina gelmektedir.

“Sizi bir tek candan yaratan ve ondan da yaninda huzur bulsun diye esini
yaratan odur.” Nesefi’ye gore ; burada so6z konusu olan tek nefis ve tek can Hz.
Adem’dir. Esinden kastedilen Hz. Havva’dir. Allah onu Hz. Adem’in bedeninden,
kaburga kemiklerinin birinden yaratmistir. Hz. Adem, Hz. Havva ile birlikte huzur
bulsun ve ona meyletsin.*® Bu sekilde karsi cinslerin birbirlerine meyletme duygusu
insanoglunun igerisine yerlestirilmis olmaktadir.

Nesefi, « <&zl » kelimesini “dogum vakti yaklasinca” dogumun belirtileri
ortaya ¢ikinca'® diye tefsir etmektedir. Yani Hz. Havva’nin fiziki olarak degisiklige
ugramis olmasi, onlart kendi cinslerinden olan bir ¢ocuk dogacagi sonucuna
ulagtirmaktadir. Eger bize saglikli ve salih bir gocuk verirsen muhakkak sana
ile Havva’ya ve bu ikisinden iireyip cogalan herkese aittir.'%*

Allah onlara kusursuz bir gocuk verince, kendilerine verdigi bu cocuk
sebebiyle Allah’a ortak kostular. Insanlar ¢ocuklarmi Allah’a ortak kildilar. Nesefi,
Allah’1n her ikisine verdigi cocugu Allah’a ortak kildilar ibaresinin manasini; Mekke
halki Kureys ve benzerleri ¢ocuklarina Abdurrahman, Abdurrahim ve Abdullah

koyacaklarina, Abdu Menaf, Abdu Sems, Abdul Uzza gibi isimler koyuyolardL102 Bu

% Neseft, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te Vi, tah. Yusuf Bideyvi, (Beyrut, Dar-u
Ibn-i Kesir, 2011), c.1, s. 623.

100 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 624.

101 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 624.

102 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 624.
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isimler Allah’a ortak kosma anlami i¢erdiginden bu isimleri ¢ocuklarina verenleri
muhatap alan bir ayet olarak yorumlamustir.

Nesefi’nin diger bir yorumu da, buradaki hitabin Peygamberimiz
zamanindaki Kureysli’lerden Kusay ailesine oldugu seklindedir. Yani ylice Allah sizi
tek bir candan, Kusay’dan meydana getirdi. Onlarin eslerini de onlarin cinsinden
Arap ve Kureys kabilesinden kild1 ki, onunla huzur bulsun ve ona yonelsin. Allah
onlara istedikleri saglikli bir ¢ocuk verdiginde, her ikisi de Allah’in verdigi ¢ocugu
Allah’a ortak kildilar. Ciinkii Allah’in onlara vermis oldugu doért ¢ocuga, Abdu
Menaf, Abduddar, Abdul Uzza, Abdu Kusay adim1 verdiler. Ayetin devamindaki “
ugi)-w ” soziindeki zamir anne babaya ve onlardan sonra sirk kosmada onlar takip
edenleredir.®® Nesefi’nin bu dreklerle hitabin, ¢ocuklarma Allah’a ortak kosma
anlami tagiyan isimleri veren anne babalara oldugu anlasilmaktadir.

Nesefi bu ayetleri tefsir ederken ilk yorumu hitabin Hz. Adem ile Havva ve
bu ikisinden iireyip ¢ogalan herkese, daha sonraki yorumlarinda ise Peygamberimiz
doneminde ¢ocuklarina Allah’a ortak kosma anlami tasiyan isimleri veren anne
babalara oldugu seklindedir. Bu ayetlerin tefsirinde muhatabin Hz. Adem ile Havva
seklinde yorumlanmasi bazi sikintilar1 beraberinde getirmektedir. Biitlin insanlarin
atas1 olarak kabul edilen Adem ve Havva, kendi neslinden gelecek insanlarin sirke
diismelerine sebep olmus sayilamazlar. Ciinkii bu durum insanin yapip etmelerinden
kimin sorumlu olacag ile ilgili ciddi bir problemi beraberinde getirmektedir.
Dolayisiyla bu ayetlerin muhatab1 peygamberimiz zamaninda ¢ocuklarina Allah’a

ortak kosma anlami tasiyan isimleri veren miisrikler ve anne babalardir. Ayeti bu

103 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 624.
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sekilde anladigimizda, Hz. Adem ve Havva’'nin sirke diismiis olmasinin s6z konusu

olamayacagi ortaya ¢ikmaktadir.

2.1.2. Habil-Kabil Kissasi

Habil-Kabil kissas1 Kur’an’it Kerim’de Maide suresi 5/27-32. ayetlerde
anlatilmaktadir. Yilce Allah, Hz. Muhammed (sav)’e, haset eden, birbirini
cekemeyen toplumlarin bu hasetleri sebebiyle gelisen olaylarin i¢ yiiziinii ashabina
ve Ummetine anlatmasi emrini verdi. Gergekleri O6grenip de bu sayede Hz.
Peygambere karsi hasedi birakip kendisine iman etsinler. Kissada Kabil Habil’i
kiskancindan 6tiirii 6ldiirmeye tesebbiis ettiginde ona cevaben Habil, “hem benim
giinahimi1 hem de kendi giinahin1 yiiklenip atese atilacaksin” dedi. Habil’in ayette
ifade edildigi sekliyle giinahini kardesine yiiklemis olmasi, “higbir gunahkar
baskasinmn giinah yiikiinii yiiklenmez.” Isra suresi 17/15. ayetteki fiillerin
sorumluluguyla ilgili ciddi bir miigkili ortaya ¢ikarmaktadir.

Ll 06 SR 018 51 (e LA 05 Lanaal (e S T30 158 3 (5l 281 (340 5 e OB

“Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani birer kurban
takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti.”
(Kurbanm1 kabul edilmeyen kardes, kiskanglik yliziinden), “Andolsun seni
Oldiirecegim” dedi. Digeri de “Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder” dedi.
(Maide suresi 5/27)

Hz. Havva neredeyse her dogumda ikiz dogururdu. Yiice Allah bunun i¢in
Hz. Adem’e: “Ikizlerden her birini aym batinda beraber diinyaya gelenle degil bir

sonraki ikizlerle evlendir” diye vahyetti. Kabil ile beraber ayn1 batinda diinyaya
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gelen ikiz kiz kardesi daha giizeldi ve adi1 da Iklima idi. Iste bu yiizden Kabil kardesi
Habil’i cekemedi, haset etti. Ciinkii Habil, Hz. Adem’in seriatia gore iklima ile
evlenecekti. Bu yizden Habil’e karsi 6fke doluydu. Hz. Adem her iki ogluna,
Allah’a birer kurban adamalarini sdyledi ve Allah kimin kurbanini kabul ederse, o
Iklima ile evlenecektir, dedi. Allah Habil’in kurbanini kabul buyurdu. Ciinkii bunun
icin gokten inen bir ates Habil’in kurbanimi yedi.** Iste bundan dolay1 Kabil daha ¢ok
kardesi Habil’i kiskanir ve daha fazla kizar oldu. Onu 6ldiirmekle tehdit etti. Kabil
kardesini kiskandigindan 6tiirii ona: “Ben seni mutlaka dldiirecegim” dedi.’®®

Cpadall & G ) SR Gl G ey U G B G 20 Gadass

“Andolsun ki sen, 6ldlirmek i¢in bana elini uzatsan (bile) ben sana, 6ldiirmek
icin elimi uzatacak degilim. Ben, alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.”(Maide
suresi 5/28)

Gl 1555 %5 S0 ol B 6588 Al oally 155 81 3

“Ben istiyorum ki, sen, hem benim giinahim1 hem de kendi giinahin1 yiiklenip
atese atilacaklardan olasin; zalimlerin cezasi iste budur.”(Maide suresi 5/29)

Maide suresi 5/29. ayetin anlami ilk bakista Kabil Habil’i 6ldirmekle onun
giinahini da iistlenecekmis anlami tagimakla, fsra suresi 17/15. ayetteki « 353)5 5% Y3
GAL ) 57 “higbir giinahkar baskasmnin giinah yiikiinii yiiklenmez.” anlamiyla
celisiyor goziikmektedir.

Maide suresi 5/29. ayette “Benim giinahim” ifadesinden su anlam

3

cikmaktadir: “ Gmb” yani beni 6ldiirmen bana kastetmen sebebiyle isledigin glinah

104 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 441; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, (Beyrut, Daru
Ihyai Tiirasi’l Arabi, 1969), c. 2, s. 41.

105 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 441.
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demektir.* ﬁe%lj” yani, Allah’in senin kurbanini kabul etmemesinin sebebi isledigin
giinah yliziindendir. Bu gilinah ise ¢ekememezlik, haset kin giitme durumlar ile
babasina kars1 ¢ikmak, ona eza ve cefa c¢ektirmektir. Bunu istemis olmasi ise, ya
zalim olmasi ya da Allah’in hiikmiinii reddetmesiyle kiifre girmesindendir.'®
Nesefi’nin ayeti bu sekilde tefsir etmesi insanlarin kendi iradeleriyle yapmis
olduklar1 fiillerin cezasmmin da sadece kendilerine ait oldugu gercegine ters
diismemektedir. Anlasildig1 tizere Kabil, Habil’i 6ldiirme fiilinden dolay1 giinah
kazanacak, bu glinahinin ve daha 6nce yapmis oldugu giinahlarinin cezasini siiphesiz

cekecektir.

2.2. FARKLI KISSALAR ARASINDAKI CELISKIiLER
2.2.1. Adem (as)’in Cennetten Kovulmasi

Insanin yaratilis1 siiphesiz ki bir amag dogrultusunda Yiice Allah tarafindan
takdir edilmistir. Bu amacin gergeklesebilmesi i¢in de bir¢ok hikmetler insanlara
yaratici tarafindan gosterilmistir. Ik insanin yaratilmasindan sonraki siiregte Hz.
Adem’in yasak agagtan yiyerek cennetten kovulmasi da Yiice Allah’in insani
lanetlediginin degil, diger yaratilanlar arasinda farkli ve 6zel bir yere koydugunun
gostergesidir. Kur’an’da Hz. Adem kissasindan bahseden ayetler, hem onu
yeryliziiniin halifesi olarak tanimlarken, hem de ceza olarak cennetten
kovuldugundan bahsetmektedir. Aslinda bu ayetler tam anlamiyla birbiriyle celisiyor
gbzikmese de Hristiyanlarin cennetten kovulmay1 insanin lanetlenmesi olarak tabir

etmeleri, bize konunun ayetler baglaminda ele alinmas1 gerekliligini géstermistir.

Lagal 52 Lag i) gl Lagle ¢ 55 40a) (e a5 2 AT WS Sldailal) 28G5 ¥ a3 (5 G

106 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 442.
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“Ey ademogullar1! Seytan, babaniz Adem ve Havva’yi tuzaga diisliriip nasil
her ikisini de avret yerlerini kendilerine géstermek igin cennetten ¢ikardigi gibi, Sizi
de aldatmasin.” (A’raf suresi 7/27)

Seytan Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmasina nasil sebep olmus ise,
sizin de cennete girmemeniz ic¢in sizi aldatabilir. Elbiselerini soymaya sebep olarak
cennetten atilmalarimi saglayan seytandir. Buradaki yasaklama mana itibariyle
Ademogullarinadir. Yani seytanin izinden gidip de onun dediklerini yapmayin. Aksi
takdirde seytan sizi yoldan cikartir.”” Nesefi’nin bu yorumu aslinda insanlarin
dinyaya gonderilmesindeki gayenin ortaya konulmasidir. Cennetten kovulan Hz.
Adem’in nasil halife olarak gonderildigi Kur’an’t Kerim’de gecen ‘“halife”
kelimesinin hangi anlamlarda kullanildigin1 anlamakla mimkiindiir. Hz Adem’in
yeryUziine halife olarak gonderildiginden bahseden ayette;

R ¥ e ela i aadid et 06 By

Nesefl bu ayeti su sekilde yorumlamaktadir: “Hani Rabbin meleklere, ben
yeryliziinde bir halife yaratacagim demisti.” (Bakara suresi 2/30)

Yiice Allah yeryiiziinii yaratinca buraya cinleri semaya da melekleri
yerlestirdi. Ancak cinler yeryiiziinde bozgunculuk ve anarsi meydana getirdiler.
Bunun iizerine yilice Allah onlarin iizerine bir kisim melekler gonderdi ve onlar bu
cinleri denizlerdeki adalara ve daglarin tepelerine siirdiiler ve kendileri onlarin
yerlerine yerlestiler veya onlar1 yeni yerlerinde ikamet ettirdiler. Yiice Allah Hz.
Muhammed’e onlarin bu kissalarini anlatmasini emretti ve sdyle buyurdu: “Hani

Rabbin meleklere demisti ki: Yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”

197 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 562.
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Halife: Yerine baskasin1 gorevlendiren, halef atayan, demektir. Halife
kelimesi, Sonuna yuvarlak “ 4 * harfinin eklenmesi miibalaga i¢indir. Manasi ,
“sizden olan bir halife” demektir. Yiice Allah yeryiiziine Hz. Adem’i ve soyunu
halife olarak gorevlendirmistir. Bu ayette Rabbimiz, aidA veya « slli ”
ifadesini kullanmamustir. Ciinkii burada, s ifadesiyle murad olunan kimse
bizzat Hz. Adem’dir.!® Nesefi baska bir ayette gecen halife kelimesini de
aciklayarak muhtemel anlamlar1 ortaya koymaktadir.

FERERE R R

“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik.”( Sad suresi 38/26)

Yiice Allah, meleklerin kendisine soru sormalar1 ve bu sorunun karsisinda bir
cevap almalari i¢in onlara bunu haber vermistir. Boylece Allah’in onlar1 halife olarak
kabul etmesindeki hikmeti bilsinler istemistir. Ya da, kullar herhangi bir konuya
ilisgkin bir mesele gelmezden oOnce o konuda tartisip birbirleriyle istisarede
bulunmalarini 6gretmek istemesindendir.'®

TaberT ise Bakara 2/30. ayette gegen “Halife” kelimesinin manasini, “Gidenin
yerine gelen” demek olarak yorumlamistir. Ve bu hususta bagka bir ayeti soyle
acgiklamaktadir:

&and S Sl skt e ¥ b A s B

“Sonra da sizi o nesillerin ardindan, ne yapacaginizi gérmemiz ig¢in

yeryUziinde halifeler kildik.”(YGnus suresi 10/4)

108 Nesefi, Medarik, c. 1, ss. 77-78.

109 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 78.
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Yeryuzini Hz. Adem’den once imar eden kim vardi ki Allah meleklere,
onlarin yerine yeryiiziinii imar edecek olan Hz. Ademi yaratacagmi bildirdi? Bu
hususta miifessirler ¢esitli izahlarda bulunmuslardir:

Abdullah b. Abbas (6. 68/687)’tan nakledilen goriise gore, daha Once
yeryiiziinde yasayan ve orada bozgunculuk c¢ikardiklar1 i¢in yok edilen cinlerin
yerine yeryiiziinde halife olarak Hz Adem yaratilmistir. Dahhak (6. 105/723),
Abdullah b. Abbas’in sunlar1 séyledigini rivayet etmistir: Yeryiiziinde ilk yasayan
cinlerdi, onlar orada bozgunculuk ¢ikardilar, kan doktiiler ve birbirlerini oldiirdiiler.
Bunun {izerine Allah onlara, meleklerden meydana gelen bir ordusuyla birlikte Iblisi
gonderdi. Iblis, beraberinde bulunanlarla birlikte cinlere kars1 savasti. Onlar1 adalara
ve daglarin baslarina kagmaya zorladi. Sonra Allah Adem’i yaratti. Onu yeryiiziinde
cinlerin yerine getirdi. Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Mesud (6. 32/652)’dan
nakledilen baska bir goriige gore ayette zikredilen “Ben, yeryiliziinde bir halife
yaratacagim.” ifadesinden maksat, Allah tealanin yeryiiziine, Hz. Adem’i, kullar
arasinda hiikiim verme bakimindan halifesi olarak gondermesidir. Hasan el Basri (0.
110/728) ise, bu ayette zikredilen halifeligi soyle izah etmistir: Ben, yeryiiziinde soyu
birbirlerine halife olacak Adem’i gonderecegim. Buna gore Hz. Adem’in soyundan
gelenler hem Adem’in hem de birbirlerinin halifeleri olacaklarindan Adem’e
yeryliziine génderilecek halife diye ad verilmistir. *°

Yeryuzine gonderilmeden Once yasak meyveden yiyerek cennetten kovulan
Hz. Adem’in halife olarak tayin edilmesi tamamen Allah’in tasarrufundadir. “Sizden

olan bir halife” vurgusuyla Insanlarin yaratilmasindaki amaca uygun olarak hata

19 Taberi, Cdmi’u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, (Beyrut, Daru’l Fikr, 1988), c.

1,s.199.
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yapabilme potansiyeline sahip olan insana, 6rnek bir durum anlatilmaktadir. Benzer
sekilde Yiice Allah halife olarak baska peygamberlere de hitap etmekte, Kur’an’in
biitlinliigii icerisinde konuyu ele aldigimizda halifeliginin insanlar1 uyarma, onlara
dogru olan yolu Ogretme ve hiikkiim verme anlaminda da kullanildigi ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla cennetten kovulan Hz. Adem’in halife olarak gonderilmesi,
ilgili ayetlerde gecen halifeligin muhtemel anlamlar1 dikkate alinarak

degerlendirildiginde birbiriyle ¢celismemektedir.

2.2.2. Suleyman (as)’in Emrine Verilen Riizgar

Yuce Allah Kur’an’t Kerim’de Sileyman (as)’in emrine verilen riizgar
nimetinden bahsetmektedir. Riizgarin nasil estigi ile ilgili farkl ayetlerde, farkl
nitelemeler yapilmaktadir. Konuyla ilgili ayetlerde;

Cpale oo 08 B3 T LG ) 1 (5 s (s 3 bale ) Gl

“Siileyman’a da kasirga gibi esen riizgar1 (boyun egdirdi ki), O’nun emriyle

bereketler yarattigimiz yere dogru eserdi. Biz her seyi biliriz.”(Enbiya suresi 21/81)

Bu ayette gegen “ 4iale * haldir. Yani siddetle estigi halde anlamimdadir.
Sa’d suresi 38/36. ayette “clial Cia 2R o5dl A5 mON A UKALE” « fstedigi yere
O’nun emriyle kolayca esen riizgar1 verdik.” “ ¢&) > yumusak esen, kolay esen

111

anlamindadir.” Bu iki ayetteki rlizgarin esmesindeki farkli sifatlandirma miiskil

olusturmaktadir. Stileyman (as)’1n istegine gore riizgar bazen sert, bazen de yumusak

esmektedir. Onun emriyle agaclari, nehirleri ve meyveleri bol olan Sam’a dogru

112

esiyordu.”“ Riizgarin bazen sert bazen yumusak olmasi tamamen Siileyman (as)’in

111 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 415.

112 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 415.
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emriyle gergeklesen bir durumdur. Dolayisiyla Hz. Siileyman‘in emrine verilen
riizgarin ne sekilde esecedi de onun tasarrufundadir. Béyle bir se¢imle rlizgarin sert
ya da yumusak esmesinin Kur’an’it Kerim’de zikredilmesi herhangi bir tezatlik

dogurmamaktadir.

2.2.3. Lut (as)’un Kavminden Aldig1 Cevaplar
Kur’an’t Kerim’de Lut (as)’un kavmiyle olan diyalogundan bahsederken,
kavminin ona verdigi cevaplarda farkli ifadeler oldugu goriilmektedir. Inkar edenler
Lut (as)’un uyarilarina cevaben Ankebut 29/29. ayette; “Eger dogru sdyleyenlerden
isen, haydi Allah’in azabini getir bize” derken, Neml 27/55-56. ayette “Lut’un
ailesini memleketinizden ¢ikarin. Ciinkii onlar temiz kalmak isteyen insanlarmis”
ifadesi yer almaktadir. Lut kavminin vermis oldugu cevaplar arasindaki goriinen
tezaklik su sekilde giderilmektedir:
L 08 & 31 a3 ol (S L RN (005 3 55 ) & 5ol 01850 5 286
allall (e S ) ) ey
“Siz hala erkeklerle cinsel iliskiye girecek, yol kesecek ve toplantilarinizda
edepsizlik yapacak misiniz?” Kavminin cevabi da soyle demekten ibaret oldu: “Eger
dogru sdyleyenlerden isen, haydi Allah’in azabini getir bize.”(Ankebut suresi 29/29)
Lut (as)’a verilen cevapta: Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi Allah’in
azabimi getir bize. Yani eger soylediginde samimi ve diiriist isen bize geleceginden
s6z ettigin uyardigin azabi getir."*® Lut kavmi peygamberinin getirmis oldugu ilahi
emirlere uymayarak, bu sekilde cevap veriyor.

Osleds 258 2 SR )58 e B3 a5 & 518 24

113 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 674.
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“Gergekten siz kadinlar1 birakip sehvet igin erkeklere mi gideceksiniz?
Dogrusu siz, ne yaptiginizi bilmez bir kavimsiniz. Kavminin cevabi sOyle demek
oldu: LOt’un ailesini memleketinizden ¢ikarin. Ciinkii onlar temiz kalmak isteyen
insanlarmis.” (Neml suresi 27/55-56)

Lut ve kavmi, bizim isledigimiz fiili, pislik kabul ediyorlar. Onlarin bu
davramslari, bizi kizdirtyor.™** Nesefi bu ayetleri tefsir ederken kisa ve 6z ciimleler
kurarak aslinda miigkil diye nitelendirebileceg§imiz bir yorumda bulunmamaktadir.
Oysa Razi bu ayetleri su sekilde ele aliyor: Lit (as) irsadina devam ederken, onlari
yadirgadigini, bunun yasak oldugunu, ilahi azabin gelecegini tekrar tekrar
soyliiyordu. Iste bundan dolayr onlar énce, “Allah’m azabini getir bize” dediler.
Daha sonra da, Hz. Lut bu sozleri tekrarlayinca, onun bunu sdylemekten
vazgecmeyecegini anladiklarinda, “Lut hanedanini memleketinizden ¢ikarin”
dediler.*”® Yani sonuc olarak teblig siireci devam ederken Lut kavminin
peygamberine itiraz ederek vermis oldugu cevaplar farkli zaman dilimindeki farkli
ifadeler birbiriyle ¢elismemekte, insanlarin zaman igerisinde gosterdigi tepkilerden

olusmaktadir.

2.2.4. Musa (as)’min Parildayan El Mucizesi
Hz. Musa’nin kissalar1 Kur’an’t Kerim’de genis bir sekilde anlatilmaktadir.
Bu kissalardan olan Musa (as)’nin parildayan beyaz el mucizesi anlatilirken farkli

ayetlerde degisik ifadeler kullanilmaktadir.

114 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 613.

15 Fahruddin Razi, Mefatihu-1 Gayb, (Beyrut, 1990), c. 18, s. 9.
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“Elini koynuna sok. Bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir halde
¢iksin. Korkudan acilan kolunu kendine ¢ek, toparlan. Iste bunlar, Firavun ve ileri
gelen adamlarina gdstermen i¢in Rabbin tarafindan sana verilen iki delildir. Clinkii
onlar fasik bir kavimdirler.”(Kasas suresi 28/32)

Ayette gecen “ S 51 ” kelimesini, Hicaz ve Basra kiraat okullar, iki fetha ile
“Ca )l ” olarak kiraat etmislerdir. Hafs ise ayni kelimeyi, cezimli olarak « Ca’i »
diye okumustur. Bunlar disindakiler de aym kelimeyi “ <M » olarak kiraat
etmislerdir. Hepsi de ayn1 manaya, korku manasina gelmektedir. Bu durumda mana
sOyle olmaktadir:

Elini gdgsiiniin {izerine koy ki, yilan sebebiyle olusan korkun gitsin. Ibn
Abbas’tan gelen rivayete gore: “Her korkan kisi, elini gégsiine koydugunda, korkusu
yok olur.”**

Nesefi’ye gore; “Kanadim1i g¢ekmek, kendisine yapistirmak” demek su
anlamdadir: Yiice Allah, Musa (as)’nin elindeki degnegini yilana doniistiiriince,
Musa (as) korkmaya basladi, tirktii. Bunun {lizerine tipki bir seyden korkup iirken
birinin korktugu seyden kendisini korumaya calistigi gibi Hz. Musa da eliyle
kendisini yilana doniisen degneginden sakinmaya ve korumaya basladi. Nitekim ona
sOyle sdylendi: Dogrusu diismanla karsilastigin esnada, elinle kendini ondan sakinip
korumak igin bir ¢abanin olmasi gerekir. Sen o degnegi yere attiginda ve onun bir
yilana doniigmesinde oldugu gibi, ondan sakinman ve kagman yerine hemen elini

koltugunun altina sok. Sonra da onu bembeyaz bir hale gelmis durumda tekrar ¢ikar,

116 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 641.
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goster ki, iki sonucu birden almis olasin. Birincisi sana zararmin dokunacagini
sandigin seyin zararindan kaginman ve ikincisi de bir mucizen olsun anlamidadir.**’

Ayette gegen ve kanat anlamina gelen “ zUs”  kelimesi, burada ( el )
manasindadir. Kuslarda kanat ne ise, insanda da eller o demektir. Kisi sag elini, sol
koltugunun altina sokunca, bu durumda kanadim1 kendisine yapistirmis olur.
“Kanatlarmi toplamaktan” kasit, degnegin yilana doniismesi esnasinda elini giicli
hale getirmek icindir. Boylece herhangi bir huzursuzluk ve korkuya kapilmamis
olsun. Bu sekilde, kanat ifadesi, kuslarin kanadindan istiare yoluyla insan eli i¢in
kullanllmlstlr.118

Yilan1 gordiigiinde korkman halinde, kanatlarini, yanlarina yapistir. Burada,
s6z konusu olan korkunun gitmesi i¢in ellerini yanlarina koymasina bir sebep, ve
gerekce kilindi. Bu itibarla ayetlerde gecen manayr Nesefi su sekilde
bagdastirmaktadir:

“ dalia ) &y aalaly ” “sag elini sol elinin altina sok™ Taha suresi 20/22 ayeti
ile «dloa 83y AL~ « elin koynuna sok” ayeti, ayn1 manadadirlar. Ancak farkli
amaglar sebebiyle, ayn1 manaya gelen bu ibareler, farkli lafizlarla verilmistir. Clinki
bu ikisinden birinde amag¢, bembeyaz parildayan bir elin ortaya ¢ikmasidir,
ikincisinde ise, korkuyu gizlemektir.*® “iste bunlar, Firavun ve ileri gelen
adamlarma gostermen icin Rabbin tarafindan sana verilen iki delildir. Yani seni

Firavun ve adamlarinin yanina bu iki ayet ve mucize ile gonderiyoruz.

117 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 641.
118 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 642.

119 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 642.
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Kissalarda anlatilan tekrarlar ya da tesbihler, tek bir ifadeyle anlatilmasi zor
olan degisik yonleri aciga ¢ikartmaktadir. Kur’an’in kissalar1 anlatmadaki bu iislubu

120

her defasinda yeni miisahhas bir pargayir ortaya ¢ikartmaktadir."”® Dolayisiyla bu
ayetlerdeki lafiz farkliliklarinin ayni anlam c¢ergevesinde kullanildigina vurgu
yapilmakta, amaclarin farliligi dile getirilmektedir. Bu farklilik tamamen insanin
dogasina uygun olarak ortaya ¢ikan korku duygusuyla birlikte inanmayan bir kavme
mucize gosterme girisiminden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla yiice Allah’in Musa

(as) ile ilgili olarak farkli ayetlerde kullanilan lafizlar birbiriyle tenakuz icerisinde

degil, aksine birbirinin tamamlayicisi niteligindedir.

2.2.5. Musa (as)’nin Col Yolculugu
Kur’an’t Kerim’de Musa (as)’nin kissasi anlatilirken onun ailesiyle birlikte
¢ol yolculugu esnasinda, timit anlami tasiyan ifadeler kullandigi gibi, kesinlik
manasina gelen ifadeler de kullandig1 goriilmektedir. Ayetlerde gegen;
A0 ) a1 o 08 55k il e (o AR Sy O3 gt L U

Osfhiad S A Ga 3588 51 2y ke 2

120 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, trc. Siileyman Ates, (Ankara, Hilal yay.,
1969), ss. 236-242; Muhammed Mahmud Hicazi, Vahdetu’l-Mevdu’iyye fi-
Kur’ani’l-Kerim, (Kahire, 1970), ss. 297-325; Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim’de
Kissalar Makalesi, AUIIFD, sa. 3, (1979), ss. 37-63; Sabri Demirci, Fahruddin
Razi'de Miiskilu’l Kur’an Meselesi, (Yayimlanmig Doktora tezi, Marmara

Universitesi, Istanbul, 2003), s. 108.
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“Musa siireyi tamamlad1 ve ailesiyle yola ¢ikti. Tur tarafinda bir ates gordii ve
ailesine sOyle dedi: Siz burada kalin, ben bir ates gérdiim. Umarim oradan size bir
haber veya 1sinmaniz i¢in atesten bir kor getiririm.”(Kasas suresi 28/29) ifadesiyle,

st 2800 b et il 51 iy ke ol T8 Sl B A L 05 )

“Hani Musa ailesine sOyle demisti: Gergekten ben bir ates gordiim. Size
oradan haber getirecegim, ya da bir ates koru getireyim.”(Neml suresi 27/7) ifadesi
ilk bakista celiski iceren anlamlari ihtiva etmektedir.

Musa (as) ¢ol yolculugu esnasinda Medyen’den Misir’a giderken hanimina ve
yanindaki ailesine yolu kaybettiginden dolay1r sdyle dedi: Hakikaten ben bir ates
gbérdiim. Yolun durumunu bildirmek i¢in oradan size haber getirecegim. Burada “
getirecegim” sozliyle Kasas suresi 28/29. ayetteki “umulur ki size getiririm” sozii
arasinda birinde Gimit ifade eden digerinde kesinlik olan bir anlamin olmasi tezat
olusturmamaktadir. Ciinkii iimit eden kisinin imidi gii¢clendiginde olmama ihtimalini
bilmekle beraber, o kisi “soyle yapacagim ve soyle olacak™ der. “Getirece§im”
sOziinii gelecek zamana ait ““ (= ” ile sOylemesi aslinda onlara mesafe uzak olsa da,

c ;i T

gec kalsa da getirecegine dair ailesine verdigi bir sézdiir. Onu ya da” ile
sOylemesi, iki ihtiyact ayni anda goremezse en azindan birini elde edebilecegi
amidini ifade etmektedir.***

Nesefi bu ayetleri tefsir ederken aslinda her kesinlik igerisinde bir olmama
thtimali oldugunu varsaymaktadir. “Size getirecegim” ayetiyle olmama ihtimalinin
azaldig1 timit sahibinin iimidinin giiclendigi anlami ¢ikmaktadir. “Umulur ki size

getiririm” ayeti ise, oradan gelecek ates ve haberden birisi ya da her ikisine de isaret

etmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin her ikisi de kendi i¢inde olmama ihtimali

121 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 591-592.
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barindirmaktadir. Ayetlere bu acidan baktigimizda birbirleriyle c¢elisen anlam

icermediklerini gérmekteyiz.

2.3. AYNI KISSANIN FARKLI BAGLAMLARI ARASINDAKI CELiSKIiLER
2.3.1. Secdenin Allah’tan Baskasina Yapilip Yapilamayacag
Kur’an’t Kerim’de A’raf suresi 7/206 ile Fussilet suresi 41/37. ayetlerde
sadece Allah’a secde edilmesinden bahsedilirken, Bakara suresi 2/34. ayette Iblis’in
Hz. Adem’e, Y{suf suresi 12/100. ayette ise anne babasinin Hz. Yusuf ‘a secde
etmesinden bahsedilmektedir. Bu ayetler ilk bakista birbiriyle ¢elisiyor
gorinmektedir.
O53800 415 45 Ay 4iilie e () 8ia Y &l Sie Gl &)
“Hi¢ kuskusuz ki Rabbinin katindakiler ona kulluk ve ibadet etmekten
kibirlilik yaparak kaginmazlar. Onu takdis ve tenzih eder, sadece ona secde
ederler.”(A’raf suresi 7/206)
S8 ) R o 138005 el Wy el 153408 Y il Gl SNy R el (e
S5 84
“Gece ile giindiiz, giines ve ay Allah’in varliginin delillerindendir. Giinese ve
aya secde etmeyin. Gergekten Allah’a kulluk ediyorsaniz, onlar1 yaratan Allah’a
secde edin.” (Fussilet suresi 41/37)
Bu ayetler Allah’tan bagkasina secde edilmeyecegi ile ilgili agik birer delil
niteligindedir. Dolayisiyla kissalarda anlatilan meleklerin Hz.Adem’e, anne babasi ve
ailesinin de Hz. Yusuf’a secde etmelerinden bahseden ayetlerle c¢elisiyor

g6ziukmektedir.

A e (0G5 AL A Gull) 153508 23Y 13400 akatall G B
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“Hani Biz meleklere: Adem’e secde edin! demistik de, iblis hari¢ hepsi secde
ettiler. Iblis direndi, biiyiikliik taslad1 ve boylece kafirlerden oldu.” (Bakara suresi
2/39)

Bu ayette secde ile ilgili olarak, Adem’e kars1 tevazu gosterin, ona boyun
egin, onun size olan iistiinliigiinii tan1ym vurgusu dikkati cekmektedir. Ubey b. Ka’b
ve Ibn Abbas’tan rivayete gore, buradaki secdeden kasit, boyun egmek ve egilmek
anlamindadir. Yiizlin koyu yere kapanip bu manadaki bir secde degildir. Hz. Adem’e
kars1 bir tahiyye, saygi manasindaki selamdir. Zaten bahis konusu secde yiice Allah’a
yapilmasi emri olsaydi, Iblis bundan geri durmaz ve secde ederdi. « Culdl 31 153504 >
“Iblis harig, hepsi secde ettiler.” Buradaki istisna, muttasil istisnadir. Ciinkii Iblis de
meleklerden bir melek idi. Nitekim Hz. Ali, ibn Abbas ve ibn Mesud boyle
soylemislerdir. “Iblis direndi.” kendisine emredilenden kagindi, biiyiikliik tasladu,
kendisini blyik gorerek emre uymaktan geri durdu. Ve “boylece kafirlerden oldu.”
Dayatarak, buyukluk taslayarak ve verilen emri kabul etmeyerek kafirlerden,
inkarcilardan oldu. Gergi emir geregi ameli terk etmekle degil, bizzat emri reddetmek
ve kabul etmemekle kafirlerden oldu. Veyahut da o, “Allah’mn ilmi ezelisinde
kafirlerden oldu.” demektir. Yani; Allah’in ezeli ilmine gore o iman ettikten sonra
kufredeceklerden oldu. Yoksa o, ebedi manada Allah’in ezeli ilminde zaten kafir idi,
demek degildir.122

Konuyla ilgili bir hadiste Hz. Selman (ra)’n Resulullah (sav)’a secde
etmesini istemesi lizerine bu, Resulullah tarafindan kaldirildi. Ve Resulullah soyle

buyurdu:*#

122 Nesefi, Medarik, c. 1, ss. 80-81.

123 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 80.
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“Yaratilmisin herhangi bir kimseye secde etmesi dogru degildir, yakisik
almaz. Ancak Yiice Allah’a secde olunur.” ***

Allah’tan bagkasina secde etmekle ilgili olan bir diger ayette;

BRL A 1585 el e s g

“Ana babasini tahtinin tizerine ¢ikartip oturttu. Ve hepsi ona kavustuklari igin
secdeye kapandilar.” (YQsuf suresi 12/100)

Misir’a girdiklerinde Hz. Yusuf tahtina oturdu ve daha sonra anne babasina
gerekli ikramda bulunarak onlar tahta oturttu. Onbir kardesi ve anne babasi Hz.
Yusuf’a kavusmanin verdigi mutlulukla secdeye kapandilar. Nesefi secde ettiler
manasini su sekilde yorumlamaktadir: O donemlerde yere kapanmak, egilmek saygi
gosterme ve selam verme sayillmaktaydi. Mesela birine karsi ayaga kalkmak, el
Oopmek ya da musafaha etmek gibi bir seydi. Zeccac (6. 311/923)’a gore ise secde o
giinlin torelerinde devlet biiyligiine karsi yapilan bir gelenektir. Baska bir yoruma
gore ise, Allah’a siikretmek tizere secde ettiler ve Hz. Yusuf’un 6niinde bu manada
egildiler anlam1 ¢ikartilmaktadir.*®

Goriildiigi tizere Hz. Yusuf’a secde edilmesi yillar sonra ailesinin O’na
ulagmasindan kaynaklanan bir seving gosterisinden ibarettir. Bu seving gosterisi ister
0 donemde Hz. Yusuf’a gosterilen saygi anlaminda, ister devlet biiyiigiine karsi
yapilan bir gelenek olarak kabul edilsin bu Allah’a ortak kosma anlaminda bir
tazimden ibaret degildir. Kald1 ki Allah Fussilet suresi 41/ 37. ayette giinese ve aya

secde etmekten bahsederek kendisine ortak kosulmamasini, ilah anlaminda sadece

kendisine secde edilmesini emretmektedir. Yiice Allah’in Hz Adem’e Iblis’in secde

Y24Tirmizi, Cami’u’s Sahih, ( Beyrut, Kitabu-l Fikr, 1995), c. 4, s. 252, (no. 1159).

125 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 135.
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etmesini emretmesi de ayni sekilde onu ilah olarak kabul etmek igin degil,
yaratilmislar arasinda insanin istlinliiglinii vurgulamak icindir. Dolayisiyla ayetler

arasindaki ¢eliskili durum bu sekilde degerlendirildiginde ortadan kalkmaktadir.

2.3.2. Kafir Olan Birisi Icin Allah’tan Af Dilenmesi

Yiice Allah Kur’an’s Kerim’de farkli ayetlerde Hz. Ibrahim’in kafir olan
babast i¢in Allah’tan magfiret dileyeceginden bahsederken, ayni zamanda kafirler
icin af dileme ne peygambere ne de insana yarasacagini vurgulamaktadir.
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“Babas1 Ibrahim’e: Ey Ibrahim! Sen benim tanrilarimdan yiiz mii
ceviriyorsun. Eger vazge¢mezsen ant olsun ki seni taslarim. Uzun zaman benden
uzak dur dedi.” (Meryem suresi 19/46)
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“Ibrahim! Selam sana. Rabbimden senin i¢in magfiret dileyecegim. Ciinkii O
bana ¢ok liitufkardir dedi.” (Meryem suresi 19/47)

Nesefi bu ayeti; “Allah’tan seni Islam’a hidayet etmesini isteyecegim”126 diye
tefsir etmektedir. Ibrahim (as)’in kafir olan babasi i¢in boyle bir seyi istemesi Tevbe
suresi 9/113. ayete ters diismektedir.
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“Cehennem ehli olduklar1 agik¢a belli olduktan sonra akraba dahi olsalar
(Allah’a) ortak kosanlar i¢in af dilemek ne peygambere ne de insanlara yarasir.”

(Tevbe suresi 9/113)

126 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 339.
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Kesin olarak kiifiir ve sirk lizere 6lmiis olanlarin bu durumu 6grenildikten
sonra, Allah’in hitkmii geregi onlar i¢in af dilemek dogru degildir. Ancak yiice Allah
Hz. Ibrahim’in mazeretini dile getirerek sdyle buyurmaktadir:

fan 5 ) i 58 e A0 058 8 00 a2 5 s S (6 W1 ¥ it AL 8 i
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“Ibrahim’in babas: igin af dilemesi ise, sadece ona daha énceden verdigi
s6zden dolay1ydi. Ama babasinin Allah diismani oldugu belli olunca ondan uzaklasti.
Siiphesiz Ibrahim (as) ¢ok sabirli ve yumusak huylu idi.” (Tevbe suresi 9/114)

Yani babasi Ibrahim’e Musliiman olma sézil verdigi icindir. Ya da o,
babasina magfiret dilemek iizere s6z vermisti. Bu da Miimtehine suresi 60/4
Al oy » ayetinde “Andolsun ki senin i¢in magfiret dileyecegim” sozii idi. Hz
Ibrahim’in babas1 igin magfiret istemesi demek, babasinin Miisliiman olmay1 kabul
etmesi durumunda ona magfiret dilemesi i¢in Hz. Ibrahim’den istekte bulunmasidir.
Ya da Hz. Ibrahim’in kendisinden dolay: affedilecegini diisiinerek Islam’1 ona nasip
etmesini istemesindendir. Ancak babasinin Allah diismani oldugu kesin belli olunca,
yani Ibrahim (as)’e vahiy yoluyla babasinin kafir oldugu ve bu sekilde Slecegi
bildirilince umudu kesilmis oldu. Babasiyla bagini kesti ve artik ona magfiret
dilemedi.**’

Celiskili gibi goziiken bu ayetleri tefsir ederken Nesefi, Hz. Ibrahim’in
babasinin Miisliiman olmay1 kabul etmesini ilk sart olarak ele almaktadir. Miisliiman
olan birisi i¢in magfiret dilemek ya da cehennemlik oldugu kesin belli olmayan birisi

icin Islam’1 kabul etmesini istemek ayetler arasinda tezat olusturmamaktadir.

127 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 713.
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Nitekim Nesefi Tevbe suresi 9/113. ayeti kendinden sonra gelen ayetle agiklayarak,

bu ayetler arasinda bir ¢eliski olamayacagini net bir sekilde ortaya koymaktadir.
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UCUNCU BOLUM

SOYUT KAVRAM VE DURUMLARIN ACIKLANABILIRLIiGi

3.1. ALLAH’IN YARATILMISLARLA iLiSKiSi BAGLAMINDA
BELIRSIZLIKLER
3.1.1. Allah’n Belirli Bir Mekana isnadi

Kur’an’t Kerim’deki bazi ayetlerin zahiri anlamlarma takilarak Allah’a

mekan isnad edenlerin dayandiklari ayetlerden bir tanesi En’am suresi 6/3. ayettir.
S0 5 50 B 55

“Goklerde de yerde de yegane ilah Allah’tir.”

Ayette gecen “il 523" ifadesi miibteda ve haberdir. Gokler ve yer ifadeleri
anlam bakimindan Allah isminin manasiyla alakalidir ve ona baghdir. Sanki soyle
denmek isteniyor: O Allah gokler ile yerin her ikisinde de hak ilahtir. Nitekim yiice
Allah’mn su ayeti bu gergege agik bir sekilde deginmektedir. “Gokte de ilah yerde de
ilah sadece odur.” (Zuhruf suresi 43/84) Yani her ikisinde de bilinen ve taninan hak
ilah sadece Allah’tir. Ya da o kendisi icin; Allah her ikisinde gokte ve yerde var
olandir.*® Yine baska bir ayette;
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“Gokte olanin, sizi yere batirivermeyeceginden emin misiniz? O zaman yer
sarsildik¢a sarsilir.” (Mulk suresi 67/16)

“Onun gOkteki meleklerinden emin misiniz?” Cinkii gokler onun

meleklerinin yeridir. Onun hiikiimleri, kitaplari, emirleri ve nehiyleri gokten

128 Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, tah. Yusuf Bideyvi, (Beyrut, Dar-u

Ibn-i Kesir, 2011), c. 1, s. 490.

65



inmektedir. Sanki: “O gogiin yaraticisindan ve onun meleklerinden emin mi
oldunuz?” denmistir. Onlar Allah’in (cc) gokte olduguna, rahmet ve azabin gokten
indigine inaniyorlardi. Dolayisiyla onlara inanglarina gore “Mekandan miinezzeh
oldugu halde gokte olduguna inandiginiz zattan emin mi oldunuz?” denilmistir. Sizi,
Karun’u batirdigi gibi batirmayacagindan emin misiniz?**° Nesefi’nin ayetle ilgili
yaptig1r tevile yakin bir degerlendirme de Beydavi (0.685/1286) tarafindan
yapilmustir. “Goktekilerden emin mi oldunuz? Biitiin alemin tedbiriyle, idaresiyle
gorevli meleklerden emin mi oldunuz? “ ¢l 8 (s ” den kasit Allah ise, Allah’m
emri hiikmiinden emin mi oldunuz? Veya cahiliye Araplarinin yanlis kanaatina
uygun olarak, gokteki Allah’tan emin mi oldunuz?™*° Diyerek Allah’in herhangi bir
yere isnadinin yanlislig1 vurgulanmaktadir.

Allah’m zamandan ve mekandan miinezzeh olusuyla ilgili olarak asirlardir
cesitli tartismalar yapilmis ve insanlar kendi algilayislart dogrultusunda bir yargiya
varmiglardir. Kimileri cahiliye Araplar1 inanglarina gore, Allah’t kral gibi gokte
olarak kabul etmis ve ona mekan isnat etmistir. Her ne kadar insanlar yiice olanin ve
ilahi emirlerin yukaridan geldigi diistincesine sahip olsalar da, onlarin amaci Allah’in
yukarida oldugunu anlatmak degildir. Nesefl konu ile ilgili ayetleri tefsir ederken
genellikle Allah’t hem yerde ve hem de gokte olarak kabul etmistir. Zahirde bu
yorum Allah’in belirli bir mekana isnadi1 gibi goriinse de gergekte durum tamamen
farklidir. Ciinkii Allah’in hem yerde hem gokte olmasi aslinda onun insani tasavvur

dahilinde belirli bir yerde olmamasidir. Bir biitiinii kaplayan sey nasil ki bdtiin

129 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 514.
130 Beydavi, Envar-iit-Tenzil ve Esrar-iit-Te’vil, (Istanbul, Daru’t-Tibaati’l-Amira,

h.1303), c. 2, s. 535.
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igerisinde ciizi bir yerde olamiyorsa, Yiice Allah da goklerde ve yerde mekandan

miinezzeh sinirsiz ve sonsuz bir sekilde her yerdedir.

3.1.2. Allah’1n Eli Tabirlerindeki Kastin Ne Oldugu

Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi ayetlerdeki kullanimlarin hakikat mi mecaz m1
olduguyla ilgili belirsizlikler vardir. Bu belirsizliklere konu olan ve farkli ayetlerde
gecen Allah’in eli ifadesinin belli bir cisim veya pargalardan olugmus bir uzuv mu
yoksa mecazi bir durum mu oldugu tartisma konusu olmustur.

g G G G 65 O L6 Gy el el SR TEG a0 5 0 iy

“Yahudiler, Allah’mn eli baghdir (sikidir), dediler. Hay dedikleri yiiziinden
elleri baglanas1 ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’in elleri aciktir, diledigi gibi verir.”
(Maide suresi 5/64)

Yahudiler Hz. Muhammed’i yalanladiklarinda, yiice Allah onlara verdigi bol
imkanlari, mallar1 eksiltti. Oysa Yahudiler daha 6nce mal varliklari bakimindan ¢ok
zengindiler. Artik eskisi gibi mal ve servet edinemeyip gelirleri azalinca Finhas
adindaki Yahudi sdyle demeye basladi: “Allah’in eli baglidir, sik1 ve cimridir.” Bu
Yahudi’nin boyle konusmasi iizerine diger Yahudiler de bu sdylenen s6zden hosnut
oldular ve onlar da bu sekilde Finhas’in goriislerine ortak oldular."*!

Nesefi’ye gore; bu ayette gegen “Elin bagli ve agik olmasi1” ifadesi, mecazi
bir ifadedir. Ve iki anlama gelmektedir. Birincisi cimrilik manasina gelirken, ikincisi
de comertlik anlamindadir. Nitekim yiice Allah’mm su ayeti de bu manayi

acgiklamaktadir:
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131 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 459.
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“Elini boynuna baglayan gibi tamamen yardimdan elini kesme (cimri olma);
(Infak konusunda israf derecesinde de) elini acik tutma. Sonra (hem Allah tarafindan
hem de insanlar tarafindan) kianir bir duruma gelirsin.” (Isra suresi 17/29)

Buradaki anlatimla elin varligmin kanitlanmasi, bagli ve acik olusu
anlamimda degildir. Burada mecazi bir mana vardir. Ornegin omuzuna kadar kolu
kesik olan bir kisi herhangi birine fazlasiyla yardimda bulunmus olsa, bu kolsuz
kimse i¢in de onun bu yardimi sebebiyle, “baskalarina yardim etmede adamin eli ne
kadar da agiktir” denir. Oysa adamin eli ve kolu tamamen kesiktir. Demek ki burada
kast olunan mana comertliktir. **2

Nesefi ayetteki “91‘;1‘ 3" kavlinde “Allah’in eli” kelimesini, mifret yani tekil
olarak geldigi halde “glik siia 8% J9° kavlinde “el” kelimesinin ikil olarak gelmis
olmasmi, Yahudilerin soylediklerini ve inkarlarim1 reddetmek anlaminda
yorumlamaktadir. Ve bir comertlik manasin1 icermektedir. Bununla birlikte yiice
Rabbimizin sonsuz manada comert oldugunu ve asla cimri olmadigim1 kanitlamak
igindir. Comertligin sembolii ve anlatimi kisinin verdigini iki eliyle vermesidir. Bu
bakimdan s6z konusu ifade mecazidir."*®

“Allah’mn eli” tabirine mecazi bir anlam yiikleyen Nesefi, benzer ifadeler
iceren Fetih suresi 48/10. ayeti ise su sekilde yorumlamaktadir:
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132 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 459.

133 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 459.
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“Muhakkak ki, Sana biat edenler, Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli
onlarin eli tizerinedir. Kim ahdini bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de
Allah’a verdigi ahde vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir.”

“Muhakkak ki, Sana biat edenler Allah’a biat etmektedirler”; diyerek hayal
yoluyla onu tekid etmistir. Allah azalardan ve cisimlerden miinezzeh oldugu halde
biat edenlerin ellerinin {izerindeki Rasulullah’in elinin Allah’in eli olugunu
kastederek “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.” demistir. Mana: “Peygamber
ile yapilan anlagmanin aralarinda higbir fark olmaksizin Allah ile yapilan anlasma

gibi oldugunun ifadesidir.**

Bu itibarla ayetlerde gegen “Allah’in eli” tabirlerinin
mecazi bir anlamda kullanildigi, bir cisim veya uzuv olamiyacagi net bir sekilde

anlasilmaktadir.

3.1.3. Allah ile Savasmanin imkam

Yice Allah Kur’an’t Kerim’de mecazi ifadelere siklikla yer vermektedir.
Ancak bazen mecazi ifadelerin anlasilmasinda zorluklarla karsilagilmaktadir.
Bunlardan birisi olan Allah’a savas agma ifadesinin gectigi Maide suresi 5/33. Ayette
Allah’in neyi kastettigi ve kasdedilen seyin beser giicliyle nasil miimkiin olacagiyla
ilgili bir miigkil ortaya ¢ikmaktadir.
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“Allah ve Resuliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde diizeni bozmaya

calisanlarin cezas1 ancak ya Oldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut el ve ayaklarinin

134 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 335.
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caprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklar1 yerden siiriilmeleridir.” (Maide suresi
5/33)

Nesefl’ye gore; “Allah’a savag acanlar” ifadesi, “Allah’in veli, dost kullarina
savas acanlar” manasindadir. Nitekim bir hadiste Peygamberimiz soyle
buyurmaktadir: “ Allah buyurdu ki; kim benim bir dostumu, veli kulumu hafife alip
diismanlik ederse, bana kars1 Allah’a kars1 agikc¢a savas ilan etmis olur.”**

Nesefi ayette gecen “I35&” kelimesini, bozgunculuk yaparak, diizeni bozan
anlaminda yorumlamaktadir.“ 3> > kelimesinin haberi, “95-\5-1 S” kavliyle buna
atfedilmektedir. Bu kelime seddeli olarak gelmistir. Bir olaydan sonra diger birine
gecerse anlamina gelmektedir. Bundan dolayi, « & of » kavlinin manast, katil eger
bir tek kimseyi Oldiirmiis, islenen su¢ tekse, bu kimse idam edilmeden sadece
oldurdlecektir. Eger hem adam o6ldiirmiisler ve hem mal almislarsa, Once
oldiirtileceklerdir. Sonra da bu haliyle asilacaklardir. Eger sadece mal almiglar veya
mala zarar vermislerse, el ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilecek bunlarin da cezasi bu
sekilde olacaktir. %

Nesefi yeryiiziinde Allah’in dost kullarina karst bozgunculuk ¢ikaranlarin

savaglarinin Allah’a kars1 agilmig bir savas oldugunu ve bunun karsiliginda ¢ok ciddi

cezalarin varligini bu ayetin tefsirinde ortaya koymaktadir.

135 {bni Mace, Stinen-i /bn Mace, (Beyrut, Dar’ul-ihya’il-Kutub’il-Arabiye, 1953), c.
2, ss. 1320-1321, (no. 3989).

136 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 444.
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3.2. AHIRET ILE ILGILI KONULAR
3.2.1. Sorgulama

Yice Allah, Kur’an’1 Kerim’de insanlarin ve cinlerin diinyadayken yaptiklar
tyilik ya da kdétiiliikler karsisinda ahirette suala ¢ekileceklerinden bahsederken, farkli
ayetlerde farkli ifadeler kullanmistir.
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“Iste o giin, insana da, cine de giinah1 sorulmaz.”(Rahman suresi 55/39)

Yani gogiin yarildigi o giin, cana da, cine de sorulmaz. Cinlerin babasi olan
can, cin yerine kullamilmistir. Oglu kastedilerek “Hasim” denildigi gibi takdiri
olarak; Ne insanlara, ne de cinlere sorulmaz seklinde anlasilabilir.™*” Bu ayetle;

“Rabbine andolsun ki, onlarin tamamina yapmakta olduklarini soracagiz.”
(Hicr suresi 15/92)

O%iea 260 b 55

“Durdurun onlar1, suale ¢ekileceklerdir.” (Saffat suresi 37/24)

Ayetleri arasindaki miinasebeti Nesefi soyle izah etmektedir: Suale gekilen
giin, uzun bir giindiir. Onda bircok mevkiler vardir. Herhangi bir mevkide sorgu
suale ¢ekilirken, digerinde cekilmezler. Katade (6. 117/735) soyle demistir: Sual
yeri, topluluklarin agizlarinin miihiirlendigi, ellerinin ve ayaklarimin yaptiklarin
sOyledikleri yerdir. Onlara, giinahlar1 Allah (cc) tarafindan 6grenilmesi igin degil,

138

azar igin sorulur.” Siiphesiz Allah sonsuz ilmi sayesinde zaten onlarin yaptiklarini

bilmektedir.

137 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 415.

138 Nesefi, Medarik, c.3, s.415.
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Nesefi Kur’an’t Kerim’de anlatilan ahiret hayatinin farkli yonlerini ele alirken
mevkilerden bahsetmektedir. Sorgulamayla ilgili olarak bu mevkilerde degisik
durumlarla karsilasilabileceginden, yiice Allah’in insanlara ve cinlere asama asama
farkli mevkilerde farkli sekillerde hitap etmesi ayetler arasinda bir tezat
olusturmamaktadir. Kald:r ki yine Nesefi’nin konuyla ilgili Katade’nin gorisiinii
zikretmesi, hem giinah isleyenin uzuvlarinin giinahlari itiraf etmesiyle Rahman suresi
55/39, hem de Yiice Allah’in insanlar1 ve cinleri azarlamak ve kiiciik diistirmek i¢in
giinahlarin1 sormasiyla Hicr suresi 15/92 ve Saffat suresi 37/ 24. ayetlerin anlamlari

birbiriyle tenakuz icerisinde olmadigin1 gostermektedir.

3.2.2. Cennet-Cehennem

Kur’an’t Kerim’de cennet ve cehennemin su anda mevcut olup olmadig: ile
ilgili bilgilere rastlamaktayiz. Eger cennet su anda mevcutsa “Allah’mn zatindan
baska hersey helak olacaktir” anlamindaki ayetin nasil yorumlanmasi gerektigi
tartisma konusu olmustur. Aymi sekilde cehennem azabinin ebediligi hususunda
ayetler arasinda tezat olusturacak ifadelere rastlamak miimkiindiir. Cehennemin
Onceden yaratilmis olduguyla ilgili ayette;
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“Yakit1 taglar ve insanlardan olan, kafirler i¢in hazirlanmis atesten sakinin.”
(Bakara suresi 2/24)

“Cn )slSﬂ &3P “Kafirler icin hazirlanmis.” Nesefi bu ayetten, atesin yani
cehennemin mahluk oldugu, yaratilmis oldugu anlamini ¢ikarmaktadir. Bu ayet onun

icin bir delildir.** Benzer sekilde Al-i Imran 3/133. ayette ciall el > cennet

139 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 67.
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Allah’mn emir ve yasaklar1 dogrultusunda sakinanlar i¢in hazirlanmistir. “ziel ” Kavli
“cennet” kelimesinin sifati oldugundan mahallen mecrurdur. Yani, sakinanlar igin
hazirlanmis olan bir cennet. Yukaridaki her iki ayet, hem cennetin hem de
cehennemin yaratilmis olduklarini gostermektedir.**® Neseff bu ayetleri cennet ve
cehennemin mahluk olduguna dair delil olarak ileri sirmektedir. Ancak Kasas suresi
28/88. ayette Allah hari¢ her seyin yok olacagindan bahsedilerek, su anda var olan
cennet ve cehennemin durumuyla ilgili bir miiskil ortaya ¢ikmaktadir.
Gsa b adlly AN ATRA5 ) Al 205 88 5 M1 Y AL g £ 5 Y5
“Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme. Ondan bagka higbir ilah
yoktur. Onun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca onundur ve
kesinlikle ona dondurileceksiniz.” (Kasas suresi 28/88)
Nesefl’ye gore; “Onun zatindan bagka her sey yok olacaktir.” Yani yalnizca
0, kalacaktir. Burada “zat” diye verilen kelime, aslinda “4>3” kelimesidir. Bu da, yiiz

ve sima manasina gelir. Bu nedenle, benzetmeden kaginmak amaciyla, “Allah’in (cc)

9 13 9

ylizii” yerine, “Allah’mn (cc) zati” ifadesi geger. Yani “4a3” kelimesi, “zat

manasinda  kullanilir.***

Kasas Suresindeki bu ayet, cennet ve cehennemin
mevcudiyeti ve ebediligi kabul edildiginde ciddi bir ¢eliski dogurmaktadir. Ancak
Nesefi ayetler arasindaki bu celiskiye deginmeyerek onlari birbirinden bagimsiz
olarak tefsir etmistir. Razi ise bu ayetlerin birbiriyle tezat olusturduguna dikkat
cekerek soyle bir yorumlamada bulunmustur:

Bu ayet, her seyin son bulacagini ifade etmektedir. Sayet cennet ve cehennem

mahlik olmus olsalardi, onlar da son bulurlardi. Allah’in, cenneti vasfederken

140 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 292.

141 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 662.
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buyurdugu, “Miittakiler i¢in hazirlanmistir” ifadesi cehennemi vasfederkenki
“Yakiti, insanlar ve taslar olup, kafirler i¢in hazirlanmistir” ifadesiyle ¢elisir. Sonra,
Cenéb-1 Hakk’in, “Hersey helak olucudur” beyani, ya, tipki “ona her seyden de
verilmistir.” Neml suresi 27/23. ayetinde oldugu gibi, ya genel manaya hamledilir.
Yahut “Her zaman yemisini verir durur.” Ibrahim suresi 14/25. ayetinde zikredildigi
gibi, cennet ile cehennemin yok olma zamanlari, devam etme zamanlarina nispetle az
olunca, hi¢ sliphesiz devam lafz1 kullanilmistir manasina hamledilir.**?

Kur’an’t Kerim’de cennet ve cehennem kavramlar1 tasvir edilirken,
insanlarin ahirette hangi durumlarla karsilagabilecegi de anlatilmaktadir. Miimin ve
kafirlerin cehennemde ne kadar kalacaklari ile ilgili, Meryem suresi 19/71-72.
ayetlerde herhangi bir ayrim yapmaksizin herkesin oraya ugrayacagindan
bahsedilirken, Enbiya suresi 21/101.ayette cehennemden uzak tutulanlar
zikredilmektedir.

i Lt ety e 5oy 1 e 8
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“I¢inizden oraya (cehenneme) ugramayacak higbir kimse yoktur. Bu, Rabbin
icin kesinlesmis hiikiimdiir. Sonra biz, Allah’tan sakinanlar1 kurtaririz. Zalimleri de
diziistii ¢okmiis olarak orada birakiriz.” (Meryem suresi 19/71-72)

Sizden cehenneme girmeyecek hichir kimse yoktur. < 2535 > kelimesi Ibn
Abbas’a gore girmek anlamidadir. &) Gl ol 553” “ Sonra Allah’tan sakinanlari
kurtaririz” ayetine dayanarak ehl-i siinnetin ¢ogunlugu bu goriisii kabul etmislerdir.
Ciinkii kurtulus ancak girdikten sonra olur. Peygamberimiz (sav) soyle buyuruyor:

Vurud giristir ve oraya girmeyen iyi ve kot hi¢ kimse kalmaz. Ancak miminlere

2 Fahruddin Razi, Mefatihu-I Gayb, (Beyrut, 1990), c. 25, s. 22.
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Ibrahim (as)’e serin oldugu gibi selamet olur. Katade’ye gore ise “ vurud” sirat
tizerinde gidis demektir. Ciinkii sirat, cehennem iizerinde kurulmustur ve cennetlikler
kurtulurlar, cehennemlikler ise oraya atilirlar.*

Nesefl, herkesin cehenneme girecegine dair delil olarak; sirkten korunmus
miiminleri kurtaririz ve zalimleri orada birakiriz, manasindaki Meryem suresi 19/72.
ayeti zikretmektedir. Ehl-i siinnete gore biiylik giinah isleyenler, isledikleri giinah
miktarinca azap gorir ve sonra ebediyen kurtulurlar.*** Ancak Enbiya 21/101. ayette
cehennemden uzak tutulanlardan bahsedilmektedir.

& e i Ll G gl i 5

“ Tarafimizdan kendilerine giizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste
onlar cehennemden uzak tutulur.” (Enbiya suresi 21/101)

Nesefi cehennemden uzak tutulanlarla ilgili ayeti sebebi niizulini de dikkate
alarak su sekilde degerlendirmektedir:

Bu ayet Ibn Zebari’nin soziine cevap olarak inmistir. Resulullah (sav)
Kureyslilere; “Allah’tan baska taptiklariniz ve siz cehennem odunusunuz.” (Enbiya
21/98) ayetini okuyunca Zebari: “Yahudiler Uzeyr’e, Hiristiyanlar Isa’ya, ibadet
etmiyorlar mu?” dedi. Ancak “0s¥%3 Wy’ “ibadet ettikleri” sozii onlar icin
sdylenmemisti. Bu sebeple agiklama genisletildi. Onlar; Uzeyr ve Isa cehennemden
uzaktirlar denildi. Cilink{i onlar hi¢bir zaman kendilerine ibadet edilmesine razi

olmadilar.**®

143 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 347-348.
144 -~ A=
Nesefi, Medarik, c. 2, s. 348.

145 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 421-422.
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Hz. Ali (ra) Enbiya suresi 21/101. ayeti okudu ve sonra soyle dedi: “Ben
onlardanim. Ebu Bekir, Omer, Osman, Talha, Ziibeyr, Sad ve Abdurrahman b. Avf
da onlardandir.”**® Nesefi, Hz. Ali’den rivayetle cennetle miijdelenmis sahabileri
sayarak ayetin muhataplarin1 belirli bir ¢er¢eveye oturtmaya calismaktadir. Ayni
zamanda ayetin niizul sebebi de dikkate alindiginda bu ayetler arasinda herhangi bir
celiskinin olmadig1 anlasilmaktadir.

Cehennem azabinin ebedi olup olmadigi konusu, mezheplerin farkli goriis ve
delillerle zaman zaman ayriliga diistiikleri meselelerdendir. Bu meseleyle ilgili
olarak ele alinan delil kabul edilen Hud suresi 11/107. ayeti Nesefi su sekilde
yorumlamaktadir:

Sy s V) (V1 i) a3 a G Cpalls

“Sadece Rabbinin diledikleri disinda onlar, gokler ve yer durdukca orada
(cehennem atesinde) ebedi olarak kalacaklar.”

Onlar gokler ve yer devam ettigi miiddetge orada kalacaklar. Gokler ve
yerden kasit, 6te diinya yani ahiret hayatinin gokleri ve yeridir. Ciinkii bu ote
diinyanin gokleri ve yeri yaratilmis olmakla birlikte sonsuza kadar var olacaklardir.
Bu ayetteki goklerin ve yerin 6te diinyadaki gokler ve yer olduguna delil yiice
Allah’1n Ibrahim suresi 14/48.ayetteki su soziidiir:

Sy oo 8 G U

“O giin yer bir baska yere, gokler de baska bir goge getirilecek.”

Baska bir yorum da ise; Yukar1 asagi, iist ve alt, tavan ve taban devam ettigi

siirece, insan1 giinesten koruyarak golge yapacak, altinda barindiracak ve tasiyacak

148 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 421-422.
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bir ars ve gok olacaktir. Ciinkii insan1 golgesi altinda tutan semadir. Veya bu sadece
ebediyet manasini ifade ederek azabin kesilmeyecegi anlamimdadir.**’

«&l) 6 & Y Sadece Rabbinin diledikleri disinda” kavli cehennem atesinde
ebedi olarak kalacaklardan ayrilanlari, istisna edilenleri bildirmek amaciyladir.
Cehennem ehlinin cezasi yalnizca ateste ebedi olarak kalmakla bitmeyecektir.
Bununla birlikte en siddetli azap tiirleriyle cezalandirilip azap goreceklerdir. Ya da
“cl3 & kavli “ = ” anlamindadir. Yani bunlar cezalarini ¢ektikten sonra cehennem
atesinden ¢ikip kurtulacaklar ve cennete gireceklerdir. Bu kurtulanlara
“cehennemlikler” denilir ki bunlar ayn1 zamanda cennet ehlinden ayrilmis, istisna
edilmislerdir. Belli bir zaman dilimi i¢inde cennetliklerden ayrilip ceza ¢ekmek i¢in
cehennem atesine atilmislardir. Ama bunlar ebedi olarak cehennemde kalici
degillerdir. %8

Nesefi bu ayetin tefsirinde iki durumdan bahsederek konuyu acikliga
kavusturmaya ¢alismustir. Ilki cennet ehlinden olup cehenneme ugrayan ve giinahmnin
cezasini cekip tekrar cennete ddnecek olanlar. Ikincisi ise Allah’in muradi disinda
hi¢bir sekilde cehennemden ¢ikmayacak olanlar ki bunlar ebedi olarak cehennemde

kalacaklardir. Cehennemin ebediligi ile ilgili diger ayetler ise;

G595 b g S ALl S8 i 4y SAaT B G o s
“Evet, kotiiliik isleyip sugu benligini kaplamis (ve boylece sirke diismiis) olan
kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”

(Bakara suresi 2/81)

147 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 85.

148 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 85.
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Nesefi’ye gore; “L” Bu kelime nefiyden, yani olumsuz bir ifadeden ve red
durumundan sonra manay1 miisbete doniistiirmek i¢in gelir. Bu menfi olan ifade de
bir onceki ayette gecen “63s%a Ll YO0 G G168 2 “Bize asla ates
dokunmayacak.” ifadesi olup, bu kelime s6z konusu manayi tersine, doniistiirerektir
“Hayir, mesele sizin sdylediginiz gibi sandiginiz gibi degil, size ebedi olarak azap
dokunacaktir.” demektir. Ciinkii “Onlar orada ebedi kalicidirlar.” ciimlesi bunun
delilidir. “43% S (a ” “Kim bir kotiilik, ginah kazanir da bir sirke girer ve
bulasirsa” bu sekilde sirk olarak degerlendirme ibn Abbas tarafindan yapilmistir.
Akl 4 &dalaly > hatalari, kendilerini c¢epecevre kusatirsa, kurtulabilmeleri
noktasinda tiim yollar1 kapanip tikanirsa, 6rnegin miisrik olarak 6lUrlerse; iste onlar
cehennemliktirler. Ancak mimin olarak olurler ve Allah’a itaate deger verirlerse,
imanlar1 da devam ediyorsa, iste boylesi i¢in giinah kendisini kusatmis denemez.
Dolayisiyla bu nass onu igine almis olamaz. iste bu yoruma gére Mutezile ile
Haricilerin farkli yorum girisimleri gegersiz olur.**®

Mutezile ve Haricilerin bu konudaki goriisii cehennemde ebedi kalinacagidir.
Nasil ki, bir toplum bir diisman tarafindan etrafi sarilip kusatilirsa, eger tevbe ederek
bundan kurtulmaya ¢alismazsa iste giinahin kisiyi kusatmasi da buna benzemektedir.
“fsMla e 28” “Onlar o cehennem atesinde ebedi olarak kalicidirlar.” Nesefi biiyiik
giinah isleyen, giinahlarinda 1srar neticesinde artik yalanlama noktasina gelip onu
inkar edenlerin, yani glinahi artik kisiyi tevbe etmeye imkan vermeyecek kadar kiifiir
iginde olanlarin ebedi cehennemde kalacaklarini diisiinmektedir. Nitekim Nisa siiresi

4/48. ayette;

149 Nesefi, Medarik, c. 1, ss. 104-105.
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“Allah, kendisine ortak kosulmasinmi asla bagislamaz; bundan baskasini,
(glinahlar1) diledigi kimse i¢in bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah
(ile) iftira etmis olur.”

Eger kul sirk iizere Oliirse Allah onu asla bagislamayacaktir. Ancak sirk
disinda kalan giinahlari, biiylik giinahlardan da olsa Allah diledigi kimseler i¢in tevbe
etmeseler de bagislayabilir. Eger kisi sirk giinahini islerse, ancak bundan tevbe etmek
suretiyle Allah onu bagislayabilir. Cunki Allah’in tevbe etmeden bagislamasini vaat
ettigi glinahlar sirkin yani Allah’a ortak kogmanin disinda kalan giinahlardir. Allah,
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamayacaktir. Cilinkii boylesi bir kimse
miisriktir. Fakat bunun disinda giinah isleyen bir giinahkarin ise giinahlarini Allah
bagislayabilir. Cilinkii Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur:

“Kim Allah’a hi¢ bir seyi ortak kosmaksizin kavusursa, o kimse cennete
girecektir. Onun isledigi hatalari ona bir zarar vermez.”*>°

“Allah’in diledigi kimseleri bagisliyor olmasi ilahi adalete aykir1 midir?”
sorusu akla gelmektedir.* ¢ (&l ” yani “diledigi kimseler icin” ifadesiyle anlatilmis
olmasi, tipki yiice Rabbimizin su ayeti gibidir: “6W (s (355 ealiy Cadal 2P “Allah
kullarina kars1 litufkardir, diledigine rizik verir.” (Stra 42/19) Buradaki dilemekten
kastin rizki talep eden oldugu gibi, Allah’in diledigini bagislamasi i¢inde inkardan ve

diismanliktan vazgecilmesi sartinin gerceklesmesi gerekmektedir. Nitekim,;

S5 om 8% 0728 ( 223 © Tz - oSy eyd
Eil L 241 S 1 (15538 sl 0

150 Ahmed b. Hanbel, Misned, thk. Suayb Arnad, (Beyrut, Miiessesetiir Risale,

1999), c. 11, s. 155.
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“Inkar edenlere sdyle: Eger sana diismanliktan vazgecerlerse, ge¢miste
isledikleri giinahlar1 bagislanir.” (Enfal suresi 8/38) buyrulmaktadir.

Bunun disinda kalanlarin ise tevbe ile bagislanmalar1 olabilir. Clnkl bu ayet,
inkar eden ve diismanlik yapanlarin durumlar ile digerleri arasindaki farki ortaya
koymak i¢in gé’mderilmistir.l‘c’l Baska bir ayette;

Gg Sl 405 e TS 156 480 43 534 55 A0y 0yt

“Kim de Allah’a ve onun elgisine kars1 gelir, onun sinirlarin1 asarsa, Allah
onu, icinde devaml kalacagi atese sokar. Onun icin asagilayict bir azap vardir.”
(Nisa suresi 4/14)

Nesefi’ye gore; bu ayetin dncesinde, “(sJ5” kelimesi ¢ogul olarak, bu ayette
ise, “IMA” tekil olarak gelmistir. Ve her ikisi de hal olmalari hasebiyle mansub
kilinmigtir. Birinde ¢ogul, digerinde tekil olarak gelme nedeni, ayette yer alan, “5<"
edatimin lafiz ve manasiyla alakali bir durumdur. Yani; “&<" edati mana bakimindan
cogul fakat lafiz bakimindan tekildir. Bu ayet kafirler hakkindadir. Zira kéfirler
biitiin smirlar tecaviiz eden ve ¢igneyen kimselerdir. Ginahkar olan mimin bir
kimse ise, iman etmis olmasi itibariyle itaatkardir. Dolayisiyla boyle bir mimin
tevhid ¢izgisini ve sirini agmis bir kimse degildir.™®® Iste bu giinah isleyen ama
Allah’a ve Resuliine diismanlik etmeyen miiminin giinahin1 Allah dilediginde
bagislayacaktir.

Nesefi konuyla ilgili gérdiigiimiiz kendilerini temize ¢ikartip cenneti sadece
onlarin hak ettigini ileri siiren Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili olarak ise su ayetleri

aciklamaktadir:

151 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 364.

152 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 364.
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33005 40 2ET A5 Ay 3 gl i
“ Bizler Allah’in ogullar1 ve sevgilileriyiz.”(Maide suresi 5/18)
Gkl 3 lagh 08 G ¥ Kl 045 ()l
“Cennete yalnizca Yahudi ve Hiristiyan olanlar girecektir.” (Bakara suresi
2/111) diyorlar.
S o) V5 4L (i 5 0 Gl 0 £55 0l U 5
“Kendilerini temize ¢ikaranlar1 gérmez misin? Hayir, Allah diledigini temize
cikarir ve hi¢ kimse kil pay1 kadar haksizlik gormez.” (Nisa suresi 4/49)
il 685 Gl ) P “Kendilerini temize ¢ikaranlari gérmez misin?”
Bu hiikmiin altina kendilerini temize ¢ikaran herkes girer. Ornegin adam ameliyle,
fazlaca yaptig taatleriyle ve Allah’in emirlerine bagliligi, yasaklarindan uzakligiyla,
takvastyla kendisini temize ¢ikarma gayretine girer. “sL& 0a é} & J9” “Hayir, Allah
diledigini temize ¢ikarir.” Burada gecerli olan tezkiyenin ve temize ¢ikarma isinin
Allah’a ait oldugu gercegidir. Asil gegerli olan tezkiyenin Allah’in tezkiyesi
olduguna dikkat ¢ekiliyor. Cunki kim temize ¢ikarilmaya hak kazanmis, kim degil,
bunu bilen ancak Allah’tir. O bilir. Nitekim bunun benzeri bir ayet de sdyledir:
G s A2 5 L1 S5 S
“Bundan boyle kendinizi temize ¢ikarmayimn. Clinkii Allah, kimin emirlere
bagl ve yasaklardan uzak durdugunu daha iyi bilir.” (Necm suresi 53/32)
“Md (allh Y57 « hig kimse kil payi kadar haksizlik gdrmez.” Kendilerini
temize ¢ikaranlar, kendilerini temize ¢ikarmalar1 sebebiyle cezalarinin karsiligi ile
cezalandirilirlar. Veya dilediklerini de kendilerini temize c¢ikarmalar1 sebebiyle

sevaplandirir ve sevaplarindan asla bir seyi eksiltip kismaz.*>

153 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 364.

81



Goriildugi tizere Nesefi cehennemde ebedi kalacak olanlarin miisrikler ve
kafirler oldugunu disiinmektedir. Biiyiik giinah isleyen miiminlerin bile tevbe
etmemeleri durumunda dahi Allah’in onlar1 affedebilecegini ileri siirmektedir.
Dolayisiyla Nesefi ebedi cehennemlik olanlarin iman noktasindaki zafiyetine dikkat
cekmektedir. Bu zafiyetin siireklilik kazanmasi halinde kisiyi ¢epe ¢evre sardigini ve
ayni zamanda Allah’a ortak kosma noktasina getirdigini ayetler 1s18inda delilleriyle

birlikte ortaya koymaktadir.

3.2.3. Insanlarin Durumlari
Yuce Allah Kur’an’t Kerim’de kafirleri ahirette sorguya g¢ekerken, onlarin
hangi durumlarla karsilasabilecegini anlatmaktadir. Farkli ayetlerde anlatilan
kafirlerin durumlar1 farkli sekillerde betimlenerek anlam karmasasi ortaya
cikmaktadir.
O3 21 (85 Y5 Gk Y 25 15
“0, (kafirlerin) konusamayacag1 bir giindiir. Onlara izin bile verilmez ki
mazeretlerini beyan etsinler.” (Murselat suresi 77/35-36)
oS i 4 L 5, 18 51 ) il (s o1
“Sonra ortak kosanlarin ileri siirecekleri mazeretleri, Rabbimiz Allah adina
yemin ederiz ki, biz ortak kosanlardan olmadik, demekten baska bir sey
olmayacaktir.” (En’am suresi 6/23)
Omiirlerini kiifiir ve inkar yolunda tiikettikleri, yoluna bas koyarak kiifiir
savagint verenlerin sonu nihayet soyle bitmis olacaktir. Davalarim1 inkar ederek,

inkarcilikla ve kiifiirle baglarinin bulunmadigim savunacaklar.’®* Bu durumda olan

154 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 492.
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kafirlerin ahirette mazeretlerini gecersiz dahi olsa dile getirebilecekleri sonucu ortaya
¢ikmaktadir. Bu sonuca gore Murselat suresi 77/35-36. ayetleri nasil tevil edebiliriz
sorusu akla gelmektedir. Nesefi bu ayetleri Zimer suresi 39/31. ayeti 6rnek
gostererek cok kisa bir sekilde agiklamistir.

“Sonra siz, kiyamet giinii Rabbinizin divaninda davalasacaksiniz.”

O giinde cesitli duraklar vardir. Birinde davalasirlar, digerinde konusamazlar.
Ya da kendilerine fayda verecek seyleri konusamazlar, demektir ki onlarin
konusmasi konusulmamais gibi kilmmusgtir.®

Nesefi’nin bu ayetleri tefsirinden; kiyamet giiniinde farkli duraklarin oldugu,
kafirlerin durumun bu asamalar1 gegerken farlilik arz ettigi ve dolayisiyla ayetler
arasinda ilk bakista gdziiken celiskinin bu sekilde ortadan kaldirilabilecegi sonucuna

ulagilmaktadir.

3.2.4. Tasvir Edici ifadeler
Cennetteki nimetler ve mukafatlar Kur’an’1 Kerim’de tasvir edilirken, onlarin
nasil sunulduguyla ilgili ibareler de ge¢mektedir. Bu ibareler arasinda farkl
betimlemeler yapildig1 ayetler arasinda bir c¢eliski var mi1 sorusunu akla
getirmektedir.
KT a3 (o ildnmy 2elle il
“Onlar i¢in altin tepsiler ve kadehler dolastirilir.”(Zuhruf suresi 43/71)

Y

18 o )58 A (i 138 1 18 I R0 b iy gl Callaly

195 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 587.
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“Yanlarinda giimiis kaplar ve billur kaselerle dolasirlar ki miktarlarini
dlgiisiince tayin ederler.”(Insan suresi 76/15-16)

Iki ayet arasinda kaplarin giimiis ve altin olarak zikredilmesi bir geliski
olusturur mu sorusu dikkate alindiginda Nesefi’nin bu ayetleri tefsir ederken miigkil
olarak degerlendirmedigini gérmekteyiz. Nitekim cennette ikram edilenler bazen
altin bazen glimiis kapla sunulabiliyor olmasi, aslinda miikafatin derecesini gosteren
bir 6lci olarak kabul edilebilir.

Cennette insanlarin takilariyla ilgili ayetlerde de buna benzer bir durum
vardir.

seb Los 25 e@-‘;*“J Z—*“ﬂ G Dol \}Lj GEL Hlad u»i-w A e

“Uzerlerinde yesil renkli ince ipek ve kalin parlak atlastan elbiseler vardur.
Giimiis bilezikler takinmislardir. Rableri onlara tertemiz bir igki igirir.” (Insan suresi
76/21)

V50505 A5 G 550 (e b 3181

“Orada altin bilezikler ve inciler takinirlar.”(Fatir suresi 35/33)

GUmis bileziklerle birlikte altin bileziklerin zikredilmesini Nesefi Said b.
Miseyyeb (6. 96/715)’den alint1 yaparak agiklamaktadir:

Ibni Museyyeb sdyle demistir: “Cennet ehlinden hi¢ kimse yoktur ki kolunda
tic bilezik olmasin. Biri giimiisten, digeri altindan, bir digeri de incidendir.”**®
Cennet ehlinden olanlarin ayni anda altin, giimiis ve inci bilezigi takmalart miimkiin
oldugu gibi, farkli zamanlarda degisik takilar1 takmalar1 da miimkiindiir. Dolayisiyla

bu ayetler arasinda da herhangi bir ¢eliski yoktur.

16 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 581.
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DORDUNCU BOLUM

ES-ANLAMLILIK VE ES-SESLILIK ACISINDAN CELISKILER

4.1. AYNI GERCEKLIK ICIN FARKLI KELIMELERIN KULLANILMASI
4.1.1. Insanin Yaratihis1

Vahyin muhatab1 olan insanin yaratilisi Kur’an’t Kerim’de farkli ifadelerle
anlatilmaktadir. Muhtelif ayetlerde gegen « <5 &a” gl Ga” “Jalia fa” AL (e
ifadeleri insanin yaratilisindaki mahiyetinin ne oldugu konusunda tartigmalara neden
olmaktadir. Dolayisiyla konuyla ilgili ayetlerin bir arada degerlendirilip ayetler
arasinda goziiken ¢eligkilerin neler oldugu ortaya konulmaktadir. Yoktan var edilen
ilk insanin ana maddesinin ne olduguyla ilgili ayetler su sekildedir.

Cil (e 4S8 (301

“Sizi ¢gamurdan yaratan odur.” (En’am suresi 6/2)

Nesefi’ye gore; yukaridaki ayette yer alan “iw” cer edati ilk yaratilisa isaret
etmektedir. Bu insanmn ilk yaratilisidir. Yani Hz. Adem’in yaratilisi camurdandir.*>
Benzer anlam tasiyan bagka ayette;

Osbe o AL o LAY RIS T

“Andolsun ki biz insani ¢amurdan bir 6zden yarattik.” (Mu’mindn suresi
23/12)

Bu ayetteki insandan kasit da Adem (as) dir. « 43 G deki “o<” baslangic
ifade etmektedir. “ 415 ” o bulanik seyin arasindan siiziilmiistiir ve 6z anlamindadur.

Hz Adem’in yaratildigi toprak siilale olarak adlandirilmistir. O toprak, butln

Y7 Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, tah. Yusuf Bideyvi, (Beyrut, Dar-u

Ibn-i Kesir, 2011), c. 1, s. 490.
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topraklardan siiziilmiistiir. Ik yaratilis gerceklestikten sonra yukaridaki ayetlerin
devaminda gelen ayetler biyolojik yollarla neslin devamina dikkat ¢ekmektedir.
Nitekim;
e I 3 dilad sl &
“Sonra onu emin ve saglam bir karargdha nutfe halinde yerlestirdik.”
(Mu’mindn suresi 23/13)
Nutfeden kasit Adem (as)’in neslidir. Cinki Hz. Adem nutfe halinde

gelmemistir.

5

Lad alaaf) 15088 Lollae. 2atasl) A1 25 2300 RIS A3 280 S &
“Sonra nutfeyi alakaya cevirdik. Alakayr bir ¢ignemlik ete cevirdik. Bir
cignemlik eti kemiklere ¢evirdik. Kemiklere et giydirdik.” (Mu’minQn suresi 23/14)
Nesefi, ayette gecen Ui ” nin iki meful almasini déniistiirdiik anlamimda
yorumlamaktadir. Nutfeyi, alakaya doniistirdiikk demektir. Alakay1 ete bu eti
kemiklere doniistiirdiik. Kemiklerin iizerine elbise olsun diye et giydirdik.™®
Mu’min0n suresinde konuyla ilgili ayetlerde insanin ilk yaratilisina ve daha sonraki
asamada biyolojik yollarla neslin devamina dikkat g¢ekilmektedir. Adem (as)’in
yaratilistyla ilgili diger ayetlerde;
oo e 5% 318 A asuldl &, 06 4
“Hani Rabbin meleklere demisti ki: Ben muhakkak ¢amurdan bir insan
yaratacagim.”(Sad suresi 38/71)
HAIKE Jualin e Gy GlA
“Allah insani, pismis ¢amura benzeyen balgiktan yaratti.” (Rahman suresi

55/14)

18 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 461-462.
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“QUalfA” tingir tingir ses ¢ikaran kuru ¢amur anlamindadir. “Pismis camura
benzeyen”, yani ateste pisirilmis ¢amura benzeyen demektir. O da kiremit, saksi,
tugla vs.dir. Mana olarak birlestikleri i¢in bunda ve “g}f\i&ﬁ e & “biz insani pismis
camurdan, degismis civik balgiktan yarattik.” (Hicr,15/26-28) “;—{}j b &< “Biz
onlari yapiskan bir camurdan yarattik.” (Saffat 37/11; Hicr, 25/33) ve “cl Ge
topraktan (yarattik.) (Al-i imran, 3/59; Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Ram,30/ 20; Fatir,
35/11; Mu’min,40/67) ayetleri arasinda higbir tezat yoktur. Ciinkii onu ©nce
topraktan yaratti, sonra yapiskan bir ¢amur haline, sonra civik bal¢ik haline sonra da
tingir tingir ses ¢ikaran kuru camur haline getirdi.lS9

Nesefi insanin yaratilisi ile ilgili olarak konuyu genel hatlariyla iki evre
halinde ele almaktadir. ilk evrede Hz. Adem’in neyden yaratildigiyla ilgili ayetlerde
gecen ifadeleri dil ¢ozumlemeleri yaparak tahlil etmektedir. Hz. Adem’in toprak ve
toprak nevinden agamali olarak sekil alacak kivama getirilerek yaratildigini ve
ayetlerde bu asamalarin anlatilmasit esnasindaki tanimlamalarin tezat teskil

etmedigini ortaya koymaktadir. Ikinci evrede ise Hz. Adem’in neslinin biyolojik

yollarla tiremesiyle ilgili ayetleri ele alarak, celiskileri ortadan kaldirmaktadir.

4.1.2. Goklerin ve Yerin Yaratihisi

Goklerin ve yerin ka¢ giinde yaratildigi sorusunun yaniti tiim ilahi dinlerin
kutsal kitaplarinda yer almaktadir. Yiice Allah Kur’an’it Kerim’de de kainatin alt1
giinde yaratildigimi birgok ayette zikretmektedir. Ancak Fussilet suresi 41/9-12.
ayetlerinde goklerin ve yerin yaratilis siiresiyle ilgili tezat olusturacak ifadelere yer

verilmektedir.

19 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 118-119.
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“Stiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti. Sonra da arsa istiva
eden (kurulan) dir.” (A’raf suresi 7/54)

Yiice Allah tarafindan gokler yer ve ikisi arasindaki her sey Pazar giiniinden
Cuma’ya kadar yaratilmistir. Yiice Allah bunu meleklerin ders ¢ikarmalar1 ve
yapilacak islerde acele edilmemesini dgretmek i¢in yapmistir. Cilinkii her bir is i¢in
bir giin gerekir ve bir seyin yapilmasi bitmeden baska bir seye gecilmez. Her sey
sirayladir. Iste burada Yiice Allah her seyi bilen, murad eden, diizenleyen ve istedigi
gibi tasarrufta bulunan zatin varligima bu durumu biiyiik bir delil olarak gdsteriyor.'®°

Bu ayetteki “ 3 ” kelimesi “istila” anlaminda yorumlanmistir. Sonra da
arsa istiva eden (kurulan) dir. Yiice Allah tiim eksikliklerden miinezzeh, tiim
yarattiklarina istila etmistir. Buradaki “istila” ifadesi arsa izafe olunmustur. Cunkd
ars tiim yaratilanlardan daha yiice ve {istiindiir. Imam-1 Azam Ebu Hanife (6.
150/767) ve Imam Malik (6. 179/795) “istiva” y1 su sekilde yorumlamislardir:
Aslinda “istiva” bilinen bir gergektir. Ancak bunun nasillig1 bilinmez. Bunu boylece
kabul edip iman etmek farzdir. Inkar etmek ise kiifiirdiir. Bununla ilgili soru sormak

bid’attir.6%

Nesefi “istila” ile ilgili ortaya koydugu goriisle bu konunun tevilinin
yapilmasint ¢ok uygun gormemektedir. Kainatin alti giinde yaratildigiyla ilgili
olarak;

SRV 058 el e (o 28 0 B 8 G 1 il 5l A o 2 255 )

Stiphesiz sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan sonra da isleri idare

ederek Ars’a yerlesendir. (Y0nus suresi 10/3)

160 Nesefi, Medarik, c. 1, ss. 572-573.

161 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 573.
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Nesefi’ye gore; bu ayet Ylce Allah’in mekandan miinezzeh ve bir seyle
sinirlandirilmaktan uzak oldugunu kesin olarak gdstermektedir. “»%” kelimesi
hiikmeder takdir buyurur anlamindadir. Yani biitiin varliklarin arsin goklerin ve yerin
hiikiimranligini1 idare eder. Yiice Allah azametini ve varliginin yiiceligini gdsteren
gokleri, yeri ve ars1 zikredip, daha fazla azametine delalet etmesi igin; her isi yerli
yerince idare eden ve ceviren Allah’tir.*** demektedir.

lall Sl 408 (IS5 A A 8 (m 1 5l IS o1 G

“Ars su tizerinde iken; o gokleri ve yeri alti giinde yaratandir.” (HOd suresi
11/7)

Alt1 giinde yaratmadan kasit, Pazardan Cumaya kadardir. Bu, Yice Allah’in
yapilacak islerde 6zenli davranilmasi gerektigini gostermek i¢indir. Ars su iizerinde
iken, yani bu gosteriyor ki gokler ve yer yaratilmadan once sadece su vardi. Bundan
da anliyoruz ki ars ve su gokler ve yer yaratilmadan once yalra‘ulmlslardlr.163

Nesefi goklerin ve yerin yaratilisim1 konu ile ilgili ayetlerde alt1 giin olarak
tefsir etmis ve bunun hikmetlerini kapsamli bir sekilde anlatmistir. Fakat Fussilet
suresi 41/9-12. ayetlerin zahiri anlamlar1 goklerin ve yerin yaratilig siiresiyle ilgili
bazi celigkileri ortaya ¢ikarmaktadir.

L i ) & S THT AT ey s b ¥l 3la sy 5 261 0
Gl 2150 200 A0 (8 L3581 L D385 L 005 L858 e (o3
o it L 16 8 5 e o Ul (im0 gl 08 A3 Gy o201 ) (s 5 5

sl 500 200 5 U 5 iy AN SLAL) 555 Ta Dl e 08 3 AT (a3 B ol i

162 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 6.

163 Nesefi, Medarik, c. 2, ss. 47-48.
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“De ki: “Siz mi yeri iki giinde yaratami inkar ediyor ve ona ortaklar
kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir.” (Fussilet suresi 41/9)

“O, yeryiiziinde yiikselen sabit daglar dikti, orada bolluk ve bereket meydana
getirdi ve orada arayanlarin ihtiyaclarim1 gidermeleri i¢in esit olarak tam dort giinde
gidalar takdir etti.” (Fussilet suresi 41/10)

“Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, isteyerek
veya istemeyerek gelin dedi. ikisi de, “isteyerek geldik dediler.” (Fussilet suresi
41/11)

“Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini
bildirdi. En yakin gogii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak gii¢
sahibi ve hakkiyla bilen Allah’in takdiridir.” (Fussilet suresi 41/12)

De ki: “Siz mi yeri iki giinde yaratan1 inkdr ediyor ve ona ortaklar
kosuyorsunuz? O, alemlerin Rabbidir.” Yani Pazar ve Pazartesi giinlerinde yaratani
inkér ediyorsunuz. Nesefi’ye gore; burada Rabbimizin “iki giinde” ifadesine yer
vermesi, acele etmemeyi kullarina 6gretmesi i¢indir. Yoksa Yiice Allah, dilediginde
herhangi bir seyi veya fiili aninda yaratir. Bunda asla kuskuya yer yoktur.

O, yeryiiziinde yiikselen sabit daglar dikti. Yiice Allah’in daglar yeryiiziinde
dikmesinin sebebi, daglardan saglanacak olan yararlarin, arayanlar i¢in agikc¢a ortaya
cikmast ve goziikmesi icindir. Boylece yeryiizii ve daglar, agirlik iizerine agirlik
oldugunu gorsiinler istemistir. Ciinkii her biri, ayr1 ayr1 kendilerini ayakta tutacak ve
durduracak bir seye muhtag:urlar.164

Yeryliziinde su, yagmur, ziraat¢ilik, aga¢ ve meyveleriyle bolluk ve bereket

meydana getirdi. Orada bolluk, bereket ve hayr1 artirdi ve “orada arayanlarin

164 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 227-228.
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ihtiyaclarim1 gidermeleri i¢in” aile ve bireylerinin riziklarini saglamalari, ihtiyaglarini
temin etmeleri icin “esit olarak tam dort giinde gidalar takdir etti.” Ayette yer alan
“dort giinde” kavli, yani kalan dort giinde demektir. Ciinkii agiklamada yer alan * 345
” kelimesi, gecen iki giline ilaveten, kalan dort giinde bunlar takdir etti, demektir.
Clnkii daha dnce gegen ayette, yeri iki giinde, iki evrede, iki zaman diliminde yaratti,
ifadesi gegmisti. Burada da dort giin ilavesiyle tamami alt1 giin yani donem, evre
mahiyetini ancak yiice Allah’in (cc) bildigi bir zaman diliminde yaratti, demektir.*®®
Ornegin: “Basra’dan Bagdat’a on giin yuridim, Kufe’ye varigim ise on bes
giin oldu.” denildiginde bu, “Ben Basra’dan Bagdat’a, on gilinde ulastim, Bagdat’tan
da Kufe’ye bes giinde vardim, toplam on bes giin eder.” demektir. Iste ayette gecen
anlatim tarzi1 da boyle bir anlatimdir. Culnki mutlaka meselenin  boyle
degerlendirilmesi gerekir. Aksi takdirde eger ilk bakista gorildiigi gibi bir
degerlendirilmeye gidilseydi, o takdirde giinler sekize ¢ikardi. Ciinkii Yiice Allah,
“Yeryiiziini iki glinde yaratt1” diye bir dnceki ayette buyurmus, daha sonra da bu
ayette de “Onlarin gidalarini tam dort giinde takdir etti” diye buyurmustur. Bundan
sonra da gelecek olan Fussilet suresi 12. ayette de: “Bdylece onlari, iki giinde yedi
g0k olarak yaratt1” diye buyurmus ki bu, Kur’an’in birkag suresinde birka¢ defa yer
alan “gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt:” ifadesinin hilafina olan bir ifadedir.*®®
Konuyla ilgili bir hadiste de soyle ifade edilmektedir: “Dogrusu Allah,
yerylizinii Pazar ve Pazartesi gilinlerinde, daglar1 Sali giiniinde, agaglari, suyu,
uygarliklar1 ve harabeleri, yikimlar1 da Carsamba giinlinde yaratmistir. Bunlarin

tamami dort giin eder. Persembe giinii gogli yaratmis ve Cuma giinii de yildizlan,

165 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 227-228.

166 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 227-228.
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gezegenleri, giinesi, ay1 ve melekleri yaratmis, Cuma giiniiniin son aninda da Hz.
Adem’i yaratmistir.” 167 Dolayisiyla goklerin ve yerin yaratilis1 toplamda alti giin
olmustur.

Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek
veya istemeyerek gelin” dedi. ikisi de, “Isteyerek geldik” dediler.

Yuce Allah’m gok ile yere emredip, “her ikisinin de kendisine gelmelerini
istemesi ve her ikisinin de bu emre uyarak gelmeleri” ifadesinin manasi, Allah, her
ikisinin de olugmasini, onlardan istedi. Bunun iizerine gok ile yer bu emre karsi
koymadan ve kaginmadan hemen uydular. Ayette yeryiizii gok ile birlikte s6z konusu
edildi ve Allah (cc)’m “gel” emri, her ikisine birden verildi. Oysa yeryiizi,
gokytiziinden iki giin 6nce yaratilmisti. Clinkii Allah (cc) Once yeryuzini yayip
doseyerek yaratmamusti, Allah gokyliziinii de yarattiktan sonra yeryiiziinii yayip
doseyerek yaratti. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

T allh 555 5=

“Ondan sonra da yery(izini yayarak dosedi.” (Naziat 79/30)

Buna gore ayetin manasi1 sdyle olmaktadir: “Ey yer ile gok, size yakisan
sekilde, olmaniz gereken Ozellikte gelin. Ey yerylzi! Yayilip dosenerek {izerinde
karar kilinacak ve iizerinde yasamak durumunda olanlar i¢in bir karargah ve yerlesim
merkezi olabilecek sekle donerek gel! Ey gok, sen de onlarin iistlerinde onlar i¢in bir
tavan gorevi yaparak bir kubbe sekline gelerek onlar1 koru.” “Bdylece onlari, iki

giinde yedi gok olarak yaratti ve her gége kendi isini bildirdi. En yakin gogi

187 Miislim, Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut, Daru ihyai’t turasi’l
Arabi), Sifatu’l Miinafikin ve Ahkamu’l Ulum 1; Ahmed b. Hanbel, Misned, thk.

Suayb Arnald, (Beyrut, Miiessesetii’r Risale, 1999), c. 14, s. 82.
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kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak gii¢ sahibi ve hakkiyla bilen
Allah’in takdiridir.'®®

Nesefl yer ve gogiin yaratilisi ile ilgili olarak ¢ok genis bir degerlendirme
yapmis ve yerin aziklariyla birlikte, biitiin yaratilmislarin ihtiyacina cevap verecek
bir sekilde dort giinde, buna ilaveten gogiin yedi kat semayla birlikte iki giinde
toplamda hepsinin alt1 giinde yaratildigi sonucuna ulagsmaktadir. Yerin mi, gégiin mii
once yaratildigiyla ilgili olarak NA&ziat suresi 79/30. Ayetteki “sonra da yeryuzini
yaylp dosedi.” Goklerin 6nce yaratildigindan bahseden bu miigkili, Fussilet suresi
41/9-12. ayetleriyle tefsir ederken, ilk iki glin yeri, sonraki iki giin gégti ve son iki
giin de yerin biitlin canlilarin ihtiyaglarina karsilik gelecek sekilde donatilmasi olarak
yorumlamistir. Sonug¢ olarak tenakuz varmig gibi goziiken ayetlerin bu sekilde
tefsirlerini yaparak aslinda ayetlerin birbirlerini destekler mahiyette olduklarini

ortaya koymustur.

4.2. FARKLI GERCEKLIK ICIN AYNI KELIMELERIN KULLANILMASI
4.2.1. “inzal” Fiilinin Anlamlar

Kur’an’t Kerim’de birgok ayette gecen “inzal” fiilinin anlaminin
genellenebilir mahiyette olmasi bu fiilin gectigi ayetleri dogru anlamay: engelleyen
bir durumdur. “Inzal” fiilinin ihtiva ettigi mananin farkli ayetlerde ayetin baglami
icerisinde degisik anlamlara gelebilmesi miiskilin sebebi olarak karsimiza
cikmaktadir. Konuyla ilgili ayetlerde;

Ol 4 ol G5 Lkl 0 5 & Sl S g 5T iy WL e

Dee A A O Sl ALl 8 50ah Ga il ladl’y (BN adliay Sk

168 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 229.
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“Andolsun ki biz elgilerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti
yerine getirmeleri i¢in kitabi ve nizami indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda
blyiik bir kuvvet ve insanlar igin faydalar vardir. Bu Allah’in dinine ve
peygamberlerine gérmeden yardim edenleri belirlemesi i¢indir. Siiphesiz ki Allah,
kuvvetlidir, daima tstiindiir.” (Hadid suresi 57/25)

Nesefi, ayette gecen elcilerimizi gonderdik, melekleri peygamberlere
gonderdik. Agcik delillerle, peygamberlerle, mucizelerle “kitabi” vahyi indirdik
seklinde yorumlamaktadir. Biz demiri de indirdik. Insanlarin adaleti yerine
getirmeleri, aligverislerinde aralarinda adaletle muamele etmeleri ve kimsenin
kimseye haksizlik etmemesi i¢in demiri indirdik. Denildi ki: Adem (as) cennetten
indirildi ve onunla birlikte demirden olan bes sey de indirildi. Bunlar balyoz, igne,
ors, kerpeten ve tokag.*®

Nesefi’ye gore; “demiri indirdik” sbézii onu yarattik manasindadir. Onda
biiyiik bir kuvvet vardir ki o da onunla savasmaktir. Insanlar i¢in faydalar vardir.
Onlarin yarari, yasayislari, sanayileri hususunda da faydalar1 vardir. Higbir sanat
yoktur ki ondan demir bir alet olmasin. Bu diismanlara kars1 miicadelede mizrak,
kili¢ vs. silahlart kullanarak Allah (cc) ve Peygamberlerine igtenlikle yardim edenleri
belirlemesi icindir.*”® inzal fiiliyle ilgili diger ayetler ise;

Lty &l 5 o Ll il W5 S a8l g

“Ey Ademogullar1! Size avret yerlerinizi ortecek giysiler ve siislenmeniz i¢in

elbiseler indirdik.” (A’raf suresi 7/26)

169 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 441.

170 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 441-442.
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Edep yerlerinizi 6rtmek icin gokten yere indirilen seyler ve siislenmeniz i¢in
var edilen elbiselerin asli “ su” dur. Bilindigi iizere her seyin aslinin su oldugu gibi
ortmek ve siislenmek i¢in var edilen elbiselerin de ashi da su dur.>"* Nesefi bu ayetin
tefsirini yaparken “ J\3 | ” fiilini suyun indirilmesi seklinde tefsir etmekte ve
dolayistyla yagmuru kastetmektedir.

F151 48Ua8 A oo 240 05015 a5 ko U 50l (ol o &l

“Allah sizi tek bir nefisten yaratmis, sonra ondan esini var etmistir. Sizin i¢in
hayvanlardan sekiz ¢ift indirmistir.” (ZUmer suresi 39/6)

Bir tek nefisten yani Adem (as)’den “esini” yani Havva’yi, onun alt kaburga
kemiginden yaratti. Adem’in ziirriyeti onun sirtindan kiigiik karincalar gibi
cikarildilar. Daha sonra da diizgiin bir sekilde yaratildilar.

Hasan el-Basri (0.110/728)’den soyle nakledilmektedir: Allah, hayvanlari
Adem (as) ile birlikte cennette yaratti, sonra Adem’le indirdi. Diger bir goriise gore
ise hayvanlar, ancak bitkilerle yasiyordu. Bitkiler ise su ile yasiyordu. Bu sebeple

suyu indirerek sanki onlar1 indirmis oldu.'"

Nesefl farkli ayetlerde gecen bu fiilin
aslinda farkli anlamlar cagristirdigini, bu farkliligin kaynaginin ise demir ve su

oldugunu kabul etmektedir. Demir ve su nevinden esyalarin insan yasamindaki

kolaylastiric etkisini vurgulayarak anlamsal kapalilig1 gidermeye ¢alismaktadir.

171 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 562.

172 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 170.
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BESINCI BOLUM

AYNI KONUDAKI CUMLELERIN ANLAMCA CELISMESI

5.1. KELAMT KONULARDA ORTAYA CIKAN ANLAM KARMASASI
5.1.1.Fiillerde Tercih Edilebilirlik

Yaratilmiglar arasinda akil nimeti sayesinde muhakeme yetenegine sahip tek
varlik insandir. Insanin bu donanima sahip olmasi yaptig: fiilleri tercih edebilme
hakkim1 tartisilmaz  kilmaktadir. Bu hakkin  Kur’an’da Allah tarafindan
siirlandirildigini ifade eden ayetlerle birlikte, insanin inanip inanmamakta 6zgiir
birakildigin1 vurgulayan ayetler farkli surelerde zikredilmektedir. Bu ayetler
anlamlari itibariyle insanin yapip etmelerine ilahi bir iradenin muidahelesinin hangi
boyutta oldugunu sorgulamamiza sebep olmaktadir. Bu anlamda Bakara suresinde
gecen kalplerin Allah tarafindan miihiirlenmesiyle ilgili ayetle, Kehf suresinde gecen
dinde zorlamanin olmadigi, isteyenin iman ve Kuifri se¢mede ozgiir birakildigi
anlamina gelen ayetin birbiriyle anlamsal zitlik i¢erisinde oldugu diisiiniilebilir.

Kehf suresi 18/29. ayette;
SR 2 (a2 b 205 e 58D B

“Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen de inkar etsin!”
Nesefi bu ayeti, hak gelmis, bahaneler kalkmistir seklinde yorumlamaktadir. Kulun
kendisi i¢in diledigi, kurtulus yolunu ya da helak yolunu se¢mekten baska sansi
kalmamistir. Ciinkii kisi, bu ikisinden diledigi birini segtiginde san ki, iki yoldan
173

diledigini se¢mekle emrolunmus muhayyer biri olmaktadir.””” Iki yoldan birisini

173 Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, tah. Yusuf Bideyvi, (Beyrut, Dar-u

fbn-i Kesir, 2011), c. 2, s. 298.
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secmekle emrolunmus olmasi, hayat sahibi ve eylemsel diizlemde yasayan insanin,
kendi iradesiyle dogru ya da yanlist secebilme potansiyeline sahip olmasini
gerektirir. Hayatin akisi igerisinde bu bir zorunluluk olmasina ragmen, kula sonsuz
anlamda ozgiirlik alam1 saglayan bir durumdur. Bakara suresinde gecen kalplerin
muharlenmesiyle ilgili ayette bu 0Ozgiirligii sinirlandiran ilahi  bir iradenin
varhgindan s6z edilmektedir. Bu durumda kalplerin muahirlenmesi meselesinin
fiillerdeki secebilme hakkini ne Sl¢iide ortadan kaldirdigiyla ilgili ciddi bir problem
ortaya ¢ikmaktadir. Konuyla ilgili Bakara suresindeki ayette;
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“Kiifre saplananlara gelince, onlar1 uyarsan da, uyarmasan da, onlar i¢in
birdir, inanmazlar. Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri
tizerinde de bir perde vardir. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.” (Bakara suresi 2/6-7)

Nesefi kalplerin miihiirlenmesiyle ilgili ortaya ¢ikan iskali gidermeye
calisirken su degerlendirmede bulunmaktadir:

Bu ayetten 6nceki ayetlerde Yuce Allah’a yaklasmanin sinirlari ve bu 6zelligi
tastyanlarin vasiflar1 anlatilmaktadir. Kur’an’in onlar i¢in bir hidayet, yol gdsteren
tek kitap oldugu agiklanarak inanmayanlarla aralarindaki fark vurgulanmaktadir. Bu
ayette ise Yuce Allah; inanmayanlar ve inanmamakta 1srar edenleri, olduk¢a azgin,
biiyiikliikk taslayan, haddini asan ve kendilerini begenmis insanlar olarak
tanimlamaktadir. Bunlara herhangi bir agiklamanin fayda getirmeyecegi ve bu haddi

asanlarin hidayete ulasamayacaklari ifade edilmektedir."™ Hakikati agiklayan dgreten

174 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 45.
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higbir c¢abanin fayda saglamadigi bu durumda inat ve batilda 1srar, kullar
miihiirlenme olayinin faili haline getirmektedir.

Nitekim; “kafirlikte 1srar edenlerden” murad, asla iman etmeyecekleri Yce
Allah tarafindan kesin olarak bilinen Ebu Cehil, Ebu Leheb gibi inkar eden
adamlardir. Onlar1 “uyarip korkutsan da, uyarmayip korkutmasan da onlar icin
birdir.”*” Kiifiir ve inkarlarinda israr edenleri, uyarmak onlarda herhangi bir
degisiklige sebep olmayacaktir. Onlar ne sartta olursa olsun inanmayacaklar ve bu
stire¢ sonunda onlarin kalpleri miihiirlenecektir.

Miihiirlenme olayinin mabhiyetiyle ilgili olarak, “ég—;;ﬁ ‘_A.r— &l B3 “Allah
onlarn kalplerini, miihiirlemistir.” Nesefi burada imam Zeccac (6. 311/923) ve Ibn
Abbas (0. 68/687-88)’in su goriislerine yer veriyor: Zeccac “ hatm, mihirlenmeyi
ortmek, biirimek anlaminda kabul ediyor. Ciinkii vesika olarak hazirlanan bir sey
miihiirlenerek tstli kapatilir ki, icindeki seylere ilgilisi disinda kimse vakif olmasin
istenir. Kalplerin durumlart da buna benzer” diyor.

Ibn Abbas ise; “Allah onlarin kalplerinin iizerini miihiirleyip damgalamistir.
Bu itibarla onlar hayrin ve 1yiligin ne oldugunu akletmez ve anlamazlar.” Hatm ve
tab’, Ehl-i Stinnet agisindan kulun, kalbinde bir zulmetin, kararmighigin ve darligin
meydana gelmesidir. Kulun kalbinde zulmet denen bu karanlik var oldugu miiddetce
o kimse iman etmez. Yani Allah onlarin kalplerini damgalayip miihiirlemistir. Bu
Oylesine bir damgalamadir ki, artik onda var olan kiifiir bundan bdyle ondan ¢ikip

gitmeyecektir. Bunun yaninda aslinda kendisinde bulunmayan iman olay: da icine

175 Nesefi, Medarik, c. 1,s. 45.
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girmeyecektir.'”® Bu durumda miihiirlenme olayinin nasil gerceklestigi kul fiillerinin
mesuliyeti agisindan 6nem arz etmektedir.

Nesefi’ye gore; mihirleyen veya damgalayan gercek manada kafir olanlarin
kendileridir. Bu isin Allah’a isnadi mecazidir. Bunu takdir etmesi ve boyle bir
imkani meydana getirmesi bakimmndan bu miihiirleme isi, yiice Allah’a isnad
olunmustur. Tipki fiilin sebebe isnadi gibi. Ornegin; emir, devlet baskam ya da
yetkili, sehri bina ettiginde emirin kendisi bu isi yapmaz, ancak o isi yaptirir. Iste
burada da Allah, miihiirleme isini yapan degil kula bu fiili yapma imkan1 saglayan,
kulun inkarda 1srar1 sonucu bu duruma miisaade edendir.

Kulaklar ve gézlerle ilgili durumla ilgili olarak; “Zexas ‘Jé}” “Ve kulaklarini
da mihiirlemistir.” “Gilse aa g_ji‘—j” “Gozlerine de bir tiir perde ¢ekilmistir.”*”’
Nesefi kulaklarn da mihirlenme hiikmiine tabi olduklarini, gézlerde oldugu gibi
kulaklarda bir perdelenme olmadigin1 “kulagini ve kalbini mihiirledi, goziiniin
iistline de perde ¢ekmistir.” Casiye 45/23. ayeti ornek gostererek agiklamaktadir.
Kulaklarin durumuyla ilgili boyle bir yorum dikkate alindiginda aslinda inkar
edenlerin dinleme yetilerinin de ellerinden alindigin1 gérmekteyiz. Yani ne anlatilirsa
anlatilsin onlar hicbir sekilde duymayacaklardir.

Nitekim Maturidi (6.333/944) diyor ki: Kafirler hak olan sozii dinlememis ve
sonradan yaratildiklarina dair var olan eserlere bakip, gerek bizzat kendileri
Uzerinden ve gerekse diger yaratiklardan bir ibret bakisiyla bakmamis ve

gbrmemislerdir. Cilinkii bu gozle bakip gorselerdi ve hak sozii dinlemis olsalardi,

176 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 45.

17 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 45.
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mutlaka bu kainatin bir ustasinin, sanatkdrinin ya da yaraticisinin oldugunu
bilirlerdi.'®

Mutezile mezhebinin bu konudaki goriisti; eger Yilce Allah, kalplerin
muhudrlenmesi yoluyla kafirlerin kiifretmesini murad etseydi, onlarin kiifrii islemesi
isyan degil itaat olurdu. Ciinkii kafirlerin bu isi yiice Allah’in iradesine uygundur.
Halbuki kiifrii islemek hicbir zaman itaat degildir. Bundan anlasiliyor ki, Allah (cc)
ser olan kiifrii irade etmez.’ seklindedir.

Es’ari mezhebine gore ise, kulun yaptigi islerde irade ve kudreti vardir. Fakat
kudreti yaptig1 isler lizerinde miiessir degildir. Ciinkii herseyin oldugu gibi kulun
fiillerinin haliki1 Allah’tir. Bir eser tizerinde iki tam miiessir kuvvet iradesini o seye
yoneltmesiyle, o isi kesbetmesi seklinde tecelli eder. O halde kul halik olmayip
késiptir. Zira her seyin yaraticist Allah Teala’dir. Kulun yaptigi bu gibi fiillerle olan
alakasi, o fiilin mahalli ve sahibi olmasindan ibarettir. iste kulun yaptigi fiillerin
kasibi olusu, sorumlu tutulmasinin sebebidir.*®

Bu ayetleri degerlendirirken Nesefi’nin goriisii, Mutezile Mezhebinin
goriistiniin aksine kul yaptigi fiillerle emrolunmustur. Kiifur de, iman da murad-1
ilahiyeye dahildir. Nesefi’nin konu ile ilgili gorlisii Es’ari mezhebinin goriisiine
yakindir. Kulun yaptigi fiillerde irade ve kudretinin olmasi Allah Teala’nin

istemesiyle miimkiin olabilecek bir seydir. Fiillerin sorumlulugunun kisiye ait olmasi

178 Nesefi, Medarik, c. 1,s. 46.

178 Bekir Topaloglu, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, (Ankara, ISAM yay., 2002), s. 301;
Ali Arslan, Aydn, Islam Inanglar: Tevhid ve IIm-i Kelam, (Istanbul, Gonca yay.,
1984), c. 1, s. 351.

180 Ali Arslan Aydn, Islam Inan¢lar: Tevhid ve Ilm-i Kelam, c. 1, s. 342.
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icin tercih edebilme imkanmin olmasi kag¢inilmazdir. Dolayisiyla Nesefi’nin
“kiifirde iman da murad-1 ildhiyeye dahildir” s6zlnln iki yonii oldugunu
diisiinmekteyiz. ki, yiice Allah insana verdigi akil ve iradeyle dogruyu ya da yanlis1
secebilme 6zgirligiini saglamistir. Kisi kiifiirde 1srar ettiginde artik onun imana
yonelik hakikat1 gorebilecek yetileri zayiflamaktadir. Nitekim Nesefi’nin ayeti
degerlendirirken dikkate almadigi Nisa suresi 4/155. ayette; “Allah onlarin kalplerini
inkarlar1 sebebiyle miihiirlemistir.” buyurmaktadir. iste hatm yani kalplerin
miihiirlenmesi inkarin devam ettigi bu siire¢ sonunda gerceklesmektedir. ikincisi ise;
yice Allah’in her seyi yaratmasi ve yaratilmiglar arasinda bazi farkliliklarin ortaya
cikmasiyla karsilasilan durumdur. Insanlarin yaratildiklari ortam geregi gerek cografi
gerek fiziksel farklardan Oturd hakikati gorebilme imkanlart Allah tarafindan
sinirlandirilabilir. Bu durumda olanlarin ilahi emirlere ulasmalart miimkiin
olmadigindan, onlarm kiifiir igerisinde olduklari sonucuna ulasmamiz ve
Miislimanlar disindaki insanlar kafirdir dememiz ilahi adalete aykiri bir durum
olacaktir. Sonsuz kudrete sahip yiice yaraticinin istegi dogrultusunda olan bu durum
gene onun takdiriyle degerlendirilecektir.

Konu ile alakali gordiigiimiiz, fiillerin 6zgiir bir ortamda zorlama olmaksizin
gerceklesmesi gerektigi, imanin ve kiifriin ancak bu sekilde deger tasidigini ifade
eden ayetlerdir. Kur’an’1 Kerim’de inanmayanlar i¢in zorlamanin olmayacagini ifade
eden ayetler olmakla birlikte onlarla kifiirden vazgegene kadar savasilmasi
gerektigini emreden ayetler bulunmaktadir. Bu ayetler kendi aralarinda ciddi bir tezat
olusturmaktadir.

Gl o e &)Y

“Dinde zorlama yoktur.”(Bakara suresi 2/256)
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“Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin.” (Kehf suresi
18/29)

Giada )55 58 Gl 3 &6 T Tt 28 S 3 (e Y s oL

“Eger Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi iman ederlerdi. O halde sen
inanmalari igin insanlar1 zorlamayacaksin.” (Yunus suresi 10/99)

Yukaridaki ayetler anlamlari itibariyla birbirine yakindir. Yani hicbir kimse
hak dine girsin diye icbar olunamaz. Bu ayetlerle ilk bakista tezatlik varmis gibi
gorunen ayetler ise;

V53535 Y 2808 ol ) e 1 5h8

“Size karst savas acanlara siz de Allah yolunda savas ac¢mn. Sakin
saldirganlikta bulunmayin!” (Bakara suresi 2/190)

Kars1 taraftan size herhangi bir sekilde savasa girismeksizin dokunmazlarsa,
siz de onlara bir miidahalede bulunmaym. Iste bu duruma gore bu Ayet, yiice
Rabbimizin su kavliyle mensuh bulunmaktadir:'®

8 & WS B 58 il s

“Misrikler size karst nasil topyekiin savasiyorlarsa siz de onlara karsi
topyekiin olarak savasin!” (Tevbe suresi 9/36)

Nesefi’ye gore bu ayetlerin anlami genel olarak su sekildedir: Sizinle
dogrudan savasanlarla ve agik¢a diismanlik sergileyenlerle Allah igin savasin. Fakat
yasli, kadin ve ¢ocuk gibi sizinle dogrudan savagsmayan, bir hareket i¢inde

bulunmayanlarla savasmayin. Sakin savasi ilk baslatan siz olmayin.*®

181 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 165.

182 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 165.
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“Size kars1 savasanlar1 her nerede bulursaniz orada 6ldiiriin.”(Bakara suresi
2/191)

Nesefi bir 6nceki ayette oldugu gibi bu ayeti yorumlarken iman etmeyenlerle
savagsmay1 onlarin saldirisina maruz kalma sartina baglanmaktadir. Kaldi ki bu
durum ayette agik olarak zikredilmektedir. Ancak Enfal suresi 8/39.ayette;

@Al A o & i o &Y i ey

“Diinyada fitne kalkincaya din yalniz Allah’1n oluncaya kadar savasin!”

Ifadesi yer almaktadir. Sirk kogsma durumu ortadan kalkincaya kadar, tiim
batil dinler ve yonetimler yok olup sadece Islam dini kalincaya dek onlarla
savasin."®® Bu sekilde bir yorumu dikkate aldigimizda Miisliimanlarin devamli bir
savas icinde olmalar1 sonucu kac¢inilmazken, dinde zorlamanin olamayacagi
anlamina gelen ayetlere ters bir davranig sergilenmis olacaktir. Bu durum dikkate
alindiginda, Nesefi’nin miigkil olarak kabul ettigimiz bu 6nemli konu hakkinda
yeterli ve tatmin edici bir agiklama yapmadigini gérmekteyiz.

Konuyla ilgili olarak ayette ifade edilen “48” kelimesinin ne anlamda
kullanildig1 ayetin dogru anlasilmasi i¢in Onem tasimaktadir. “Fitne, sirk, kifir,
miisriklerin miisliimanlara uyguladiklari ve sirke dondiirmeyi amaglayan baskilar.””**

toplumda kargasaya neden olacak sdylem fiil ve davranmislardir. Inkar edenlerin

davraniglar1 savas ya da saldir1 eylemi haline doniismesi durumunda onlarla

183 Nesefi, Medarik, c.1, s.645.

184 Mustafa Cagrici, “fitne”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., c. 13, s. 156.
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savagilabilir."®® Onlarin savasi baslatan olmalar1 fitne eylemi sonucunda da olsa
sarttir. Ancak bu sartlar olustugunda inkar edenlerle savasilabilir ve bu sekilde
degerlendirildiginde konuyla ilgili ayetlerin anlamsal zitlik igerisinde olmadig

gortlmektedir.

5.1.2. Fiillerin Yaraticisi

Insan fiilleriyle ilgili olarak Yiice Allah’in ayette gecen anlamu itibariyle
kulun yaptig1 eylemin bizzat faili yerine gegiyor gozilkmesi sorumluluk anlaminda
ciddi sikintilar dogurmaktadir. Enfal suresinde buna benzer bir durumun varligi
ayette gecen failin tespiti konusunda 6nem arz etmektedir.

L 250 e a5 S0 i iy iy 8 i o Bl 5 2

“Onlart siz 6ldiirmediniz. Fakat onlar1 Allah 6ldiirdii. Attigin zaman da sen
atmadin. Fakat Allah atti. Miiminleri giizel bir imtihanla denemek i¢in.” (Enfal suresi
8/17)

Nesefi oOnce nahvi bir degerlendirmeyle konuyu ele almaktadir. Bu
degerlendirmesini de ayetle ilgili tarihi bir bilgiye dayandirmaktadir. Ayette gecen
4l ” edatinin basinda olan “ <& harfi mahzuf olan bir sartin cevabidir. Bu su sekilde
aciklanmaktadir: “ Eger onlar1 6ldiirmekle 6viiniip duruyorsaniz, bilin ki onlari siz
6ldiirmediniz. Onlar1 Allah 6ldiirdii.” Cebrail (as) Peygamber (sav)’e “yerden bir
avug toprak al da miisriklerin tizerine savuruver” demisti. Peygamber (sav) de

topragi alip onlarin yiizlerine dogru savurdu. Hepsinin yiizleri gozleri toz toprak

> Mualla Selguk, Halis Albayrak, Nahide Bozkurt, Kur’an ve Birey, (Ankara,

Turhan Kitabevi, 2010), ss. 78-106.
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oldu. Miisriklerin hepsi gozlerini temizlemekle ve tozlar1 gidermeye calismakla
mesgul olmaya baslamislardi. Béylece hepsi bozguna ugrayarak yenildiler.'®

Bizzat atilip serpilmis olan o topragi ger¢ek anlamda sen atmadin. Eger onu
sen atmis olsaydin, o atis bir beserin ya da insanin atig giicii ne ise, o nispette
ulasabilecegi yere ulasir ve etkisi olurdu. Ancak o Allah’in atis1 idi ki biiyiik bir etki
yaparak onlar1 bozguna ugratt1."®

Bu ayette katl kesb ve miibageret yoniinden insanlara izafe edilmis ve yine
onlardan tesir cihetinden nefyedilmistir. Buna dayanarak, fiiller Allah’in
mahllkudur, diger bir ifade ile Allah kullarin fiillerinin yaraticisidir, denilir.*®

Konunun farkli yiizyillarda yasamis miifessirler tarafindan nasil ele alindigi
onem arz etmektedir. Ilk dénem miifessirlerden Mukatil b. Suleyman (6.150/767)
Enfal suresi 8/17. ayeti kelami bir sorun olarak ele almamakta ayetin kisa tefsirini
yapip geemektedir.®® Taberl ise Enfal 8/17. ayeti Allah’in kullarin fiillerinin
yaraticist olduguna delil gostermekte ve Abdullah b. Abbas’dan rivayetle ayeti su
sekilde degerlendirmektedir: Bedir savasinda ‘“Peygamberimiz yerden bir avug

toprak aldi ve miisriklerin {izerlerine “yiizleri berbat olsun” diyerek savurdu.

Peygamberimizin attigt toprak miisriklerin yiizlerine ¢arptiginda bozguna

1% Nesefi, Medarik, c. 1, ss. 636-637.

187 Neseft, Medarik, c. 1, s. 637.

188 Suylti, el-ftkdn fi “Uliimi’l-Kur’dn, (Misir 1949), c. 2, s. 29; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir UsGlu (Ankara, TDV yay., 2003), s. 181.

189 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri’l-Kebir, ( Beyrut, Daru ihy4i’t-Tiirasi’l-Arabf,

2002), c. 2, s. 105.
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ugramiscasina kagmaya basladilar.”*® Iste bunun igin yiice Allah, Bedir savasinda
miisrikleri onlarin degil kendisinin 6ldiirdiigiinti ve Resulullah (sav)’in attig1 topragi
atanin da kendisi oldugunu ifade etmektedir. Bu sekilde degerlendirdigimizde yiice
Allah kullarin yaptiklar1 islerin yaraticisinin ve asil sebebinin kendisi oldugunu
bildirmektedir. Ancak kul ciizi iradesini kullanarak yapilacak isi tercih etmektedir.
Dolayisiyla kulun fiilinde Allah’in herhangi bir miidahelesinin olmadig1 goriisii
yanlistir.*!

Bagka bir goriise gore Bedir savaginda Peygamberimiz topragi miisriklerin
yiizlerine savurdugunda onlarin kalplerine korku ve dehsetin yerlestirilmesi Allah’in
yardimiyla gerceklesmistir. Ebu Ubeyde (6. 18/639) Kitabu-1 Mecaz adli eserinde
misriklerin kalplerine korku ve dehseti atan Allah oldu demektedir. Allah onlarin
korkmalarin1 ve dehsete diismelerini saglayarak Peygamberimize yardim etmis oldu.
Nitekim Araplar kendi aralarinda dilek ve temenni olarak; “Allah senin igin atsin”
ifadesini Allah senin lehine olan her tiirlii iste sana yardimci olsun anlaminda
kullanmaktadirlar.®® Konuyla ilgili bir baska goriis de ayetin niizul sebebidir.
Miisliimanlar Bedir savasindan donerken birbirlerine kars1 “ben soyle yaptim, ben

sunu Oldiirdiim, ben bunu 6ldurdim” diye 6viinmeye basladiklarinda Enfal 8/17.

1% Bedir savaginda gecen bu olaym, Huneyn savasinda da gerceklestigi Katade, Ali

b. Ebi Talha, Muhammed b. Kays, Muhammed b. Kurezi el-Karzi, Micahid,
Zeyd b. Eslem ve Ikrime tarafindan rivayet edilmektedir.

1 Taberi, Cami'u ‘I-Beyan ‘an Te'vili Ayi ‘I-Kur’an, (Beyrut, Daru’l Fikr, 1988), c.
2, ss. 204-205; Vahidi Ahmed b. Muhammed, Tefsiru-I Basit, tahk. Muhammed b.
Abdu-l Aziz, (Riyad, h. 468), c. 10, ss. 68-69.

192 Kurtubt, EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, (Kahire, Darii’l-Hadis, 2002), c. 4, s. 331.
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ayeti nazil olmustur.'”® Her iki durumda da ylice Allah’in Miisliimanlara eylemleri ve
cabalar1 dogrultusunda yardim ettigi anlam1 ¢ikmaktadir.

Ayette ifade edilen kulun fiili, kisiye kulun kesbi olarak kabul edilirken, yice
Allah’a bu Allah’in yaratmasi olarak izafe edilmis olmaktadir. Cebriye ve Mutezile
mezhebi mensuplarinin ileri siirdiikleri gibi degildir. Ciinkii ylice Allah “ attigin
zaman” ifadesiyle fiilin kuldan oldugunu ispat ederken daha sonra bunu “ fakat
Allah atmustir” diyerek ret ediyor ve kendisini bu fiil igin ortaya koymus oluyor.'*
Fiilin yaratilmis olmasi, kulun bu fiili hiir iradesiyle gerceklestirmesi ve bu
konumunun kendisi agisindan tercih edilen bir durum olmasi nedeniyle sorumluluk
benzer orneklere hamledilemez. Herhangi bir fiilin yaratilmis olmasimin Kkulun
kendisini etkilemedigi sevkedici ve zorlayici olmadigini dikkate aldigimizda kulun
mesuliyeti ortadan kalkmamaktadir.*®

Insanm fiillerinde insam mesul kilan kendi kesbidir. Insan yaptig1 isi kendi
istek ve iradesiyle hayata gecirmektedir. Ancak o isi yaratan, Allah iken kesbeden
kuldur. Allah yaratan kesbeden kul olduguna gore insanin kendi istek ve arzulari
dogrultusundaki fiillerin yaratilmasindan da insan mesuldir. O halde Allah’in
yaratmasi insanin arzu ve istegi dogrultusunda olduguna gore ceza ya da mikéafatin

sorumlusu da insanin kendisidir.

198 Bedrettin Cetiner, Eshab- Niizul, (istanbul, Cagr1 yay.), c. 1, s. 412.
19% Nesefi, Medarik, c. 1, s. 637.

1% Bekir Topaloglu, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, s. 310.
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5.1.3. Iyilik ya da Kétiiliigiin Yaraticisi

Yice Allah’in insani eylemlerin iyilik ya da kotulik cihetinde bireysel
tercihine mi, yoksa varolussal yoniine mi miidahil oldugu tartisma konusu olmustur.
Bu baglamda eylemlerin hayata gecmesinde hidayet ya da dalaletin kulun tercihine
birakilmamasi ilahi adaletin tecellisiyle ilgili sikintilar1 ortaya ¢ikarmaktadir.
Nitekim konuyla ilgili Bakara suresinde gegen ayetin bu bakis agisiyla ele alinmasi
gerekmektedir.

FASNINE FU [P HPAH R IR N e T 58 1 A sas L S oyl 3 AR Y 0 )
Dol W1 s 8l Uy T8 4 csnis 1 a0 Ol S 1 380 3151 136 58 1558 )

“Stiphesiz Allah ibret ve 6giit olmasi icin bir sivri sinegi, hatta ondan kii¢iik
ya da bilyiik olsun benzeri bir seyi 6rnek vermekten kaginmaz. Iman edenlere gelince
onlar, kesinlikle bu tiir misallerin Rablerinden gelen bir hak oldugunu bilirler. Inkarci
kafirler ise, Allah boylesi basit seyleri 6rnek olarak vermekle ne murad eder, derler.
Allah bdylesi misallerle birgok toplumlari saptirir, birgoklarini da hidayete erdirir.
Allah verdigi bu tiir 6rneklerle ancak fasiklari (yolunu sasirmislari) saptirir” (Bakara
suresi 2/26)

Nesefi’ye gore; bu ayette kafirlerden olup da cahil kesimin inkér ettikleri,
asagiladiklar1 ve alaya aldiklar1 seylerin basit olmadiklari, inkar edilemeyecekleri ve
garipsenmemeleri gerektigi ifade edilmektedir. Cunki temsil getirerek mana
derinligini ortaya c¢ikarmak ve goriilip miisahede olunanlarin beklentilerini daha
yakina getirip gercegin anlagilmasini kolaylagtirmak amag:lanmaktadlr.196

Yice Allah’a denk tutulan kafirlerin ildhlariin halinden daha asagilik ve

daha rezil bir durum olamaz. Iste bu bakimdan oriimcek agmi zayiflik, basitlik ve

19 Nesefi, Medarik, c. 1, ss. 73-74.
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Oonemsizlikte bunlarin inang¢larina 6rnek gosterdi. Hatta sinekten de daha basit olarak
degerlendirdigi igin Kafirlerin durumlarmi da sivrisinekle orneklendirdi. iste bu
acidan bunu ornek olarak verene de: “Bunlara sivri sinege benzemekten sikil, uzak
dur.” diye de bir sey sOylenmedi. Soylemis olduklarinda Rabbimiz ger¢egi ve hakki
ortaya sermistir. Dolayisiyla 6rnegi de verilmesi gerektigi sekilde gozler Oniine
sermistir."’

Mduminler, boyle bir temsili ya da ders ¢ikarilacak ornegi isittiklerinde, o
seyin gercekten hak oldugunu bildiler. Oysa cehaletleri akillarina baskin ¢ikmis olan
kafirler, bunu duyduklarinda biiyUklendiler, kibirlilik gosterdiler, inat ettiler ve
bunun batil oldugu yargisina vardilar. Dolayisiyla da inkar ile karsilayip kabul
etmediler. Iste bu durum miiminlerin hidayetlerine, dogru yolu bulmalarmna sebep
olustururken, fasiklarin ise sapikligina neden olmustur.® Nitekim konuyla ilgili
baska ayetlerde soyle buyrulmaktadir:

RERE R EV RAPEY Y- SRPEEY PPN

“Allah verdigi biitiin 6rneklerle ancak fasiklari yolunu sasirmiglari saptirir.”
(Bakara suresi 2/26)

O adl s 205 56 &l &1 Ll 98 &) ol alall 3 &1 O alal 2&adl Y

“Eger Allah sizi azdirmak muradetmis ise, benim o6gudim size yarar
saglamaz. Clinkii o sizin rabbinizdir. Ona dondirtleceksiniz.” (Hud suresi 11/34)

Nesefi, dalaletle ilgili benzer anlami tagiyan yukaridaki ayetlerde; “eger Allah
sizi azdirmak muradetmis ise;” bu climle sart lizerine sartin geldigi climledir

demektedir. Hiikiim bakimindan ikinci ctimle birinciye takdim olunur. Yani bu

197 Nesefi, Medarik, c. 1, ss. 73-74.

198 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 74.
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ciimle “Eger Allah sizi azdirip saptirmak muradederse, ben size 6giit vermek istesem
de 6glidiim size yarar saglamaz” anlamimdadir.”®® Bu ayetten yola c¢ikarak Nesefl
ginah isleme ya da dilemeyi ancak Allah’mm muradi dogrultusunda mumkin
gobrmektedir.

SNl e a1 AR IS 38 T

“Semdd Kavmi’ne gelince biz onlara dogru yolu gostermistik ama onlar
korliigii hidayete tercih ettiler.”(Fussilet suresi 41/17)

Nesefi hidayet meselesiyle ilgili olarak, Semid Kavmi’yle ilgili ayette gecen,
“aali® kavlini ele alarak hidayeti biz onlara dogru yolu agikladik seklinde
yorumlamaktadir. Maturidi (6. 333/944) ise, hidayeti dogru yolu goérebilmenin
insanlarda yaratilmas1 olarak kabul etmektedir. Insanlar kendi istekleriyle hidayet
yolunu terk edip kiifir yolunu segmekte 6zgurdirler. Insan yapip etmeleri hidayeti ve
dalaleti yaratma acisindan Allah’a, fiiliyata gecirme bakimindan insana 0zgi
kilinmistir. Kisi kendi yeteneklerini dalalet yoniinde kullanmadikga ilahi kudret onu
inkara ve dalalete yoneltmez.*®

Hidayetin muradiyla ilgili Mutezile mezhebi ise; Yice Allah gergek anlamda
irade sifatiyla vasiflanmaz, goriisiinii benimsemistir. Bunlara eger, “Allah soyle
murad etti.” denilirse bu Allah’in fiiliyle alakali bir sey ise, bunun manasi; “Allah
bunu yapti, isledi.” demektir. Clinkli O yanilmaz ve O herhangi bir seye zorlanamaz.
Eger yapilan veya meydana gelen sey, baskasina ait bir fiil ise, bu durumda bunun

manasi, “Allah bunu emretti.” oldu, derler. Nesefi bu konunun merkezine Allah’in

199 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 56.
200 Neseff, Medarik, c. 3, s. 231; Saban Ali Diizglin, Muammer Esen, Mahmut Ay,

Sistematik Kelam, (Ankara, Sistem ofset, 2011), s. 306.
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irdde sifatimm koymaktadir. Her seyden miinezzeh olan ylice Allah ger¢ek anlamda
irade sahibidir diyerek Mutezile mezhebine kars1 ¢ikmaktadir. Nitekim Kegsaf sahibi
Zemahseri (0.538/1144) : Sen birine “ben onu hidayete erdirdim, ona dogru yolu
gosterdim” dediginde bu ifadenle sen, “onda hidayet duygusunu ben gelistirdim”
diyorsun.”*

Nesefi de aymi sekilde hidayeti dogru yolu géstermek olarak kabul ediyor.
Allah hidayet yolunu gosterdikten sonra insanlarin farkli duygularin esiri olup
hakikati gormemekte 1srar etmeleri, adeta onlarin Kkalplerinin, gdzlerinin,
kulaklarinin hak ve hakikati gérebilme yetisini kéreltmektedir. Allah’in bu durumda
olanlara dalaleti muradetmesi, hak ile batili, dogru ile yanlis1 ayirmayan kéafirlerin
fiillerinin sonucudur. Bu sekilde batilda israr etmek kafirlere biitiin kapilarin
kapanmasina sebep olmaktadir.

Yiuce Allah insan davranislariyla ilgili olarak, Stra suresi 42/40. ayet, Ra’d
suresi 13/22. ayet ve Bakara suresi 2/178. ayette kotiiliige mukabelenin nasil olmasi
gerektigini aciklamaktadir. Bu ayetler arasinda ilk bakista birbiriyle tenakuz
igerisinde gibi goziiken manalar1 Nesefi su sekilde agiklamaktadir:

“Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kotiiliiktiir. Ama kim affeder ve aray
diizeltirse, onun miikafat1 Allah’a aittir. Stiphesiz o, zalimleri sevmez.” (Stra suresi
42/40)

Nesefi bu ayeti su sekilde agiklamaktadir: Ylce Allah, intikam almanin
sinirin1 - aciklayarak sOyle buyuruyor: “Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir

kotiiliiktiir.” ona denk bir cezadir. Yani ayette yer alan birinci kotiiliik « 48

201 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 231.
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“seyyie” gercek olan kotiiliiktiir. Ikincisi ger¢ek degildir. Ciinkii ikincisinin bu ismi
almasi, haksizlifa ugrayan kisinin, kendisine haksizlik edene misliyle karsilik
vermesidir ki, bu yoniiyle kotiililk denmistir. Zira haksizliga ugrayan kendisidir. Ya
da, karsisindaki kendisine nasil bir kotiiliikte bulunduysa o cercevede bir karsilik
verir. Eger birincisi kotiiliikk olarak kabul edilmese, bu defa ikinci davranis kotiiliik
olarak degerlendirilir ki, bu da asil kotiiliige ugrayan kimsenin zarar gormesi
manasina gelir. Bu durumda mana sdyle olur: Eger bir koétiiliige mukabele edilip
kars1 konulacaksa, asirtya kagmadan yapilan kétiiliige denk bir sekilde muamele
edilmesi gerekir.?%

Ancak kim kendisiyle hasmi arasinda affetmekle ve hatalarini gérmemekle
onu bagislarsa onun miikafat1 Allah’a aittir. Bu, iistii kapali olan bir vaattir ki, bunun
biiyiikliik bakimindan ecri ve durumu baska higbir seyle k1yas1anamaz.203 Buna
benzer bir anlam da Ra’d suresi 13/22. ayette “did) diiall, O3555 “Ve kotiligi

2

tyilikle savan kimseler.” Bunlar ki giizel s6z soyleyerek bagkalarindan gelen
kotiiliigli onlerler. Kendilerine haksizlik yapilinca bagislaylp affeder, akrabalar
kendileriyle baglarim1 kestiklerinde onlar bu konuda gorevlerini yaparak baglari
kesmemede 1srar ederler.”?* Nesefi bu ayetlerde kétiiliige karst misliyle muamele

etme hakki olmakla birlikte, iyilikle karsilik vermenin daha uygun olacaginmi ifade

etmektedir.

202 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 258.
203 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 258-259.

204 Nesefi, Medarik, c. 2, s. 152.
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“Ey iman edenler! Kasten oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiir
olana karsilik hiir, kole olana karsilik kdle, kadina karsilik kadin kisas yoluyla
oldiiriiliir. Ancak her kimin kisas cezasinin bir kismi, 6ldiiriilenin yakinlar1 tarafindan
herhangi bir sekilde bagislanirsa, artik diyeti alacak olan 6rfe uygun hareket etsin ve
diyeti 6demek durumunda bulunan Katil de gerekli olan diyeti giizellikle 6desin. Iste
bu durum Rabbinizden bir kolaylik ve rahmettir. Her kim de affetme veya diyetten
sonra katilden 0¢ almaya kalkisarak haddi tecaviiz ederse muhakkak onun igin pek
acikl1 bir azap vardir.” (Bakara suresi 2/178)

Bu ayette kasten adam 6ldiirenler igin kisasin farz kilinmig olmasi, kotiiliige
kars1 iyilikle muamele etmek anlamini tagiyan ayetlere ters diismektedir. Nesefl bu
ayeti su sekilde yorumlayarak aradaki tenakuzu ortadan kaldirmaktadir.

Kisas esitliktir ve birinin izini takip etmek demektir. ‘;—uﬂ ” kelimesi, © Jgé
” kelimesinin ¢oguludur. Dolayisiyla mana sdyle olmaktadir: “Oldiiriilenler agisindan
esitlik ve denklige onem ve 6zen gosterilmesi size farz kilindi.” );JL, AT “Hiir
olana karsilik hiir,” hiir birini Oldiiren kimseye karsilik olarak o6zgilir olan biri
yakalanip oldirilir, ;u\f\-i g;"—‘y\} A-uih %adl3 ” “kdle olana karsilik kole, kadina
karsilik kadin kisas yoluyla oldiiriiliir.” Imam Safii (6. 204/820) iste bu ayete
dayanarak, hiir yani 6zgiir olan bir kimse, bir kdleye karsilik olarak oldiiriilemez,
demektedir. Ancak Hanefilere gore su ayete dayanilarak hiir olan bir kimse ile kole
olan arasinda kisas hiikmii cereyan eder:“(illy Gl 4 “Cana karsi can” (Maide

suresi 5/45), erkek ile kadin arasindaki durum da boyledir. Nitekim Rasulullah (sav)
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sOyle buyurmuslardir: “Miisliimanlarin kanlar denktir.”?%® Dolayisiyla can alma
noktasinda esitlik esastir, tistiinliik s6z konusu degildir. Kadinin da, hiir erkegin de ve
kolelerin de cani candir.”®®

Ancak her kimin kisas cezasinin bir kismi oldiiriilenin yakinlar1 tarafindan
bagislanirsa, artik diyeti alacak olan Orfe gore hareket etsin ve diyeti 6demek
durumunda bulunan Katil de gerekli olan diyeti guzellikle 6desin. Nitekim affetmek,
cezalandirmanin karsl‘udlr.zo7

Kisasin gergeklesmesiyle ilgili Bakara suresi 2/178. ayetteki isgalin
giderilmesinde énemli bir rolii oldugunu diisiindiigiimiiz ayetin niizulline sebep olan
olay1 ibn Abbas (8. 68/687) ve Katade (6. 117/735) su sekilde rivayet etmektedir:
Cahiliye devrinde kavimler arasi diismanliklar ve savas yaygindi. Birbiriyle hasim
olan kabilelerden birisinin kolesi diger kabilenin koélesini oldiirdiigiinde kolesi
oldiirtilen kabile daha istiin oldugunu iddia ederek oldurilen kole karsisinda kisas
olarak hiir bir kisiyi oldiriiriiz diyorlardi. Yine benzer sekilde bir kadin baska
kabilelerden herhangi bir kadini 6ldiirdiigiinde ayn1 gerekceyle kisas olarak hiir olan
bir erkegi 6ldiirmek istiyorlardi. Iste bunun i¢in “Hiir, hiir ile, kdle, kéle ile, kadn,

kadin ile kisas olunur” ayeti nazil oldu.**®

205 Eh{() Dav(d, Sahih-i Stinen-ii Ebu Davud, (Riyad, Mektebetul Mearif, 2000), hd.
2751, c. 2,s. 170

206 Nesefi, Medarik, c. 1, ss.154-155; ibn Atiyye, El Muharreru-l Veciz, (Katar,
Daru-l Hayr, 2007), c. 1, s. 423.

207 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 155.

208

Mukatil Ibn Siileyman, et-Tefsirii'I-Kebir, ( Beyrut, Daru ihyai’t-Tiirasi’1-Arabf,

2002), c. 1, ss. 157-158; Taberi, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn,c. 2, s.
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Nesefi kisasla ilgili ayetleri niizul sebeplerini dikkate almadan yorumlamakta,
kisasin farz kilinan kisminin Imam Safii’nin goriisii olarak oldiiriilenler acisindan
esitlik ve denklige uyulmasi gerektii sonucuna varmakla birlikte, Imam Ebu
Hanife’nin gortisiinii  kabul ederek cana karsi can alma seklindeki goriisi
benimsemektedir. Yukarida ifade edilen ayetin niizul sebebinin dikkate alinmasi
isgali bliylik dlciide gidermektedir. Nitekim ayetin vurguladigi noktanin yani kisasin
farz olarak kabul edilen kisminin 6ldiiriilenler arasindaki esitlik oldugu dikkati
cekmektedir. Nesefi’nin dikkate almadigi cahiliye devri araplarinin kendi kavimlerini
istiin ¢ikarma gayretinin tezahiirii sonucunda inen bu ayetlerde kotiiliige misliyle
karsilik verme hakki insanlara verilmis olmakla birlikte, magdur olan tarafin diyet
almak sartryla bu hakki kullanmamas1 ve iyilikle karsilik vermesi anlami1 ¢gikmaktadir

ki bu da konuyla ilgili ayetlerde herhangi bir ¢eliskinin olmadigin1 géstermektedir.

5.1.4. Fiillerde Sorumluluk

Insani eylemlerin harekete ge¢cmesinde bireysel ve toplumsal etkilesimin
varli§i yadsinamaz bir gercektir. Bu gergekle birlikte insanin yapip etmelerinin
iletisim ve etkilesim yollartyla yonlendirilebiliyor olmast sorumluluk ac¢isindan
eylemlerin failiyle ilgili sapmalara neden olmaktadir. “Eger insan sorumluysa, bu
sorumlulugun asgari sartlar1 olarak kabul edilebilecek tiim donanimlara sahip

olmalidir.”® Nitekim konuyla ilgili gordigiimiiz ayetlerde higbir kimsenin

103; Ibn Atiyye, EI Muharreru-l Veciz, (Katar, Daru-I Hayr, 2007), c. 1,s. 424;
Kurtubi, EI-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, (Kahire, Darii’1-Hadis, 2002), c. 1, s. 635.
299 Metin Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, (Istanbul, Furkan yay.,

2001), s. 263.
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baskasinin giinahin1 yliklenmeyecegini ifade eden ayetlerle, saptiranlarin saptirdiklari
kisilerin giinahimi {istlenecekleri anlamina gelen ayetlerin anlamsal tutarsizlik
icerisinde oldugu goziikmektedir. Gilinahin sadece ve sadece isleyenin
sorumlulugunda olduguyla ilgili ayette;
15 GI8 515 205 Al 08 ¥ talin ) AR 8.5 005 5551 55585305 555
0 5 L 85 Ll S5 Gy S T il 655 63845 Gl DD ik
*yaal
“Hicbir gilinahkar baskasinin giinahim1 yiiklenmez. Eger yiikii agir gelen
kimse onu tasimak icin (baskasini) ¢agirsa, bu ¢agirdigi akrabasi da olsa, onun
yukiinden bir sey yiiklenmez. Sen ancak gérmeden Rablerinden korkanlari ve namazi
kilanlar1 uyarirsin. Kim temizlenirse o, kendi menfaatine temizlenmis olur. Sonunda
dontis Allah’adir.” (Fatir suresi 35/18)
Higbir giinahkar nefis, bagkasmim giinahim yiiklenmez. Nesefi’ye gore; “755”
Ve “% s”ayni manaya gelen iki kelimedir. Bir seyi yiiklendiginde &350 533 denir.
Kiyamet giiniinde herkes, ancak isledigi giinah1 yiiklenir ve higbir kimse bir
bagkasinin giinahi igin yakalanmaz. “63315 7 dendi.“c Al 355 3535 Y5 denmedi.
Ciinkii mana; giinah yiiklenen kisilerden hicbirini, bir baskasinin giinahini tagirken
degil, ancak kendi giinahini tagirken goriirsiin, anlamimdadir.*°
Ancak saptiranlarin saptirdiklar: kisilerin giinahini yiiklenecegini ifade eden

ayetlerde ise;

S o7 E‘,.d.‘:_a YA ,X,l.f YR IRV T ..
ale i agd sl Cpdll 1531 Ges Al 2% 4ldS 2aT) 551 sleadd

210 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 83.
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“Kiyamet giiniinde kendi gilinahlarimi tam olarak yiiklenmenin disinda,
bilgisizlikleri yiiziinden saptirdiklar1 kimselerin giinahlarinin  bir kismim1 da
yiiklenecekler.” (Nahl suresi 16/25)

ZNE aa VU5 21 Slads

“Elbette kendi gilinahlari yiiklenecekler. Ayrica kendi yiikleriyle birlikte
(baska) yiikler de yiiklenecekler.” (Ankebut suresi 29/13) buyrulmaktadir.

Bu ayetler sapanlar ve saptirma fiiline sebep olanlarla ilgilidir. Onlar, kendi
sapikliklarinin gilinahlaryla birlikte, insanlar1 saptirmalar1 sebebiyle kazandiklari
giinahlar1 da yiiklenecekler. Dolayisiyla biitiin bunlar, onlarin kendi gilinahlaridir.
Onlar arasinda bagkasina ait hi¢bir giinah yoktur.?"*

20 (e IR o Gulalay b Ly UL (il Wl 1 a1 shal (ol )58 Gl 85

“ Inkar edenler o iman etmis olanlara bizim yolumuza uyun, biz de sizin
glinahlarimiz1 yiiklenelim derler. Onlarm giinahlarindan higbir sey yiiklenecek
degillerdir.” (Ankebut suresi 29/12)

Nesefi’ye gore; Ankebut suresi 12. ayetle yuce Allah onlar yalanliyor. Eger
giinah1 agir gelen kisi, giinahindan bir kismini tagimasi igin birini ¢agirsa ve bu
cagirilan baba, evlat ve kardes gibi yakin kisiler de olsalar, ondan hicbir sey alinip
tasinmaz. “K 5 » den sonra 3 3ai” “cagirilan” kelimesi gizlenmistir. “ ()
¢ X¥kelimesinden bu anlasilmaktadir. “kimse kimsenin giinahin1 yiiklenmez” ayeti ile
“eger giinah1 agir gelen kisi, onu tasimak i¢in bir baskasini ¢agirsa ondan bir sey
alinip tasinmaz” ayetinin manalar1 arasindaki fark sudur; ilki, Allah’in, hiikmiindeki
adaletine ve giinahsiz yere higbir kimseyi cezalandirmayacagina delalet etmektedir.

Ikincisi ise; o giinde yardim cagiran icin herhangi bir yardimcinin olmadigina

211 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 83.
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beyandir. Herhangi birine giinahlar1 agir gelse ve giinahlarindan bir kismini
hafifletilmesi i¢in dua etse duasina icabet etmeyiz. O’na baskalar1 akrabalar1 da olsa
yardim edemez.*?

Kim taat islemek ve gilinahlar1 terketmek suretiyle temizlenirse, o, kendi
menfaati i¢in temizlenmis olur. Doniis Allah’a dir. Bu, nefsini temizlemek suretiyle
sevaba nail olan kisi igin bir vaaddir. ** Dolayisiyla yapilan biitiin sevap ve
giinahlarin mesuliyeti sadece kisinin kendisine aittir. Bir bagkasinin giinah islemesine
sebep olan fiiller de ayn1 sekilde ameli olarak giinah degeri tasimaktadir. Dolayl

olarak giinah isleyen kisinin mesuliyetini ortadan kaldirmamaktadir.

5.1.5. Ru’yetullah
Allah’m ahirette goriilmesi meselesi biitin mezhepler arasinda tartigma
konusu olmus ve bu meseleyle ilgili olan ayetler miigkil olarak kabul edilmistir.
Nesefi Ru’yetullah meselesinde En’am suresi 6/103. ayeti dikkate alarak muminlerin
cennette Allah’1t goremeyeceklerini ileri siiren Mutezile mezhebinin gorisiini
elestirmektedir. Mutezile mezhebi, Allah’t biitiin yaratilmislik niteliklerinden uzak
tutarak onun goriilmesinin imkansiz oldugu goriisiindedir.?* Konuyla ilgili ayette;
Seall Cakall 55 S &% s AW A& B Y
“Gozler onu idrak edemez ama o, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri

bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” (En’am suresi 6/103)

212 Nesefi, Medarik, c. 3, ss. 83-84.
213 Nesefi, Medarik, c. 3, s. 84.

214 Ramazan Altintas, Kelam, (Ankara, grafiker yay., 2012), s. 99.
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“Gozler asla onu ihata edemez.” Nesefi, bu ayette ret edilenin ru’yet degil,
idrak yani kavrama, algilayis oldugunu diisiinmektedir. idrak; gériilen bir varligin
¢evresine ve tiim siirlarina vakif olmak onu bilmek ve 6grenmektir. Oysaki sinirlar
ve cihetleri muhal olan, kendisi i¢in bdyle bir sey asla s6z konusu olmayan bir
varligin idraki, algilanip kavranmasi muhaldir. Ru’yeti ise boyle degildir. Bu ayette
ru’yetten idrak olayr ilim ile kusatilabilir, anlasilabilir bir duruma getirilmis
olmaktadir. Bu itibarla ret olunan sey, tiim ¢evre ve simnirlart kusatilabilme geregi
olan seylerdir. Yoksa ilim ve bilgi manasinda kusatma demek degildir. Dolayisiyla
ayetin anlatmak istedigi ger¢ek bizzat temeddiih yani évinmedir. Ki bu da ru’yetin
sabit ve var oldugunu gerektiriyor. Ciinkii goriilmesinin muhal oldugunun kabul
edilmesi halinde onun methi de s6z konusu olmaz. Zira goriillemeyen her sey ayni
sekilde idrak de olunamaz.?®®

Temeddih ru’yetin gergekliligiyle birlikte idrakin olmamasi, nefyedilmesi,
zattan sonluluk ve siirlandirma eksikliginin kaldirilmasidir. Bu itibarla bu ayet Ehl-i
Sunnetin lehine bir delildir. Ru’yeti kabul etmeyenlerin bunun dogal sonucu olarak
Allah’m malum ve var oldugunu da kabul etmemeleri gerekir. Yani mademki
goriilemiyor, o halde malum ve var degildir sonucu dogar.*®

Nesefl Kiyamet suresi 75/23. ayetin tefsirinde: (Onlar) Rablerine bakacaklar.
(O’nu goreceklerdir.) Keyfiyetsiz, yonsiiz ve mesafe durumu olmaksizin Rablerine
bakacaklar.?*” Yunus suresi 10/26. ayetin tefsirinde; giizel davrananlara daha giizel

karsilik, bir de fazlas1 vardir. <34 )5” Burada gecen “33G” kelimesiyle Aziz ve Celil

215 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 527.
216 ~ AL
Nesefi, Medarik, c. 1, s. 528.

21 Nesefi, Medarik, c. 3, 5.583; Bekir Topaloglu, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, s. 100.
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olan Yice Allah’1 gorme odiilii, seklinde yorumlamaktadir. Nitekim Hz. Ebu Bekir,
Huzeyfe, ibn Abbas, Ebu Musa Es’ari ve Ubade Ibn Samit’ten de bu sekilde rivayet
olunmustur.218

Suheyb (6. 103/659 )’den gelen rivayete gore, hz peygamber (sav) soyle
buyurmuslardir: Cennet ehli cennete girdiklerinde, her eksiklikten minezzeh olan
Allah: “Sizin i¢in daha fazla olarak artirmami istediginiz bir sey var mi?” diye
buyuracak, onlar da: “Rabbimiz! Sen bizim yiizlerimizi agartmadin mi? Sen bizi
cehennem atesinden kurtarip cennete koymadin m1?” diye cevap verirler. Iste bu
sirada Yiice Allah aradaki perdeyi kaldiracak ve kullar1 da cennette Allah’a bakip
duracaklar. Dogrusu cennettekilere Rablerine bakmaktan daha sevimli ve daha Ustln
olan bir miikafat verilmis degildir.219

Nesefi A’raf suresi 7/143. ayetin tefsirinde de kapsamli bir sekilde ru’yetullah
meselesine deginmistir.

S BT 31 ) 016 45 4 Wilhad ash 613 5
“Misa tayin ettigimiz vakit (Tura) gelip de Rabbi O’nunla konusunca,

“Rabbim! Bana kendini goster; seni goreyim” dedi.

218 Neseff, Medarik, c. 2, s. 18.

219 Nesefi, Medarik, c.2, s.18; Mislim, Sahih thk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
(Beyrut, Daru ihyai’t turasi’l Arabi), c¢. 1, 5, B 80; Tirmizi, Cami’u’s Sahih, (
Beyrut, Kitabu-1 Fikr, 1995); Ahmed b. Hanbel, Misned, thk. Suayb Arnadd,
(Beyrut, Milessesetiir Risale, 1999), C.31, S. 265 c.7, 5.269,(no. 2552); Ibn.Mace,
Siineni Ibn Mace, (Beyrut,Dar’ul-Thya’il-Kutub’il-Arabiye, 1953), c. 1, s. 67, (no.

187).
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Nesefi’ye gore; Bu ciimledeki “ i) Shil > kavli “géj” fiilinin ikinci
mefuliidiir. ik mefulii ise mahzuftur. Yani bu, “Bana zatin1 gdster de seni goreyim”
demektir. Yani “Bana tecelli etmek suretiyle seni gérmem icin 6yle bir imkan ver Ki,
seni gorebileyim.” Bu ayet Ehl-i Sunnet lehinde Yice Allah’in goriilebilirliginin
delilidir. Clnkd Hz. Mdsa (as) Allah’in goriilebilecegine iman ediyordu ki, onu
gormeyi istedi. Zira Allah hakkinda dogru olmayan bir seye iman etmek veya itikatta
bulunmak kdfardur. Hz. Mdisa’dan ise bdyle bir seyin beklenmesi muimkin
degildir.“ 35 ¢! J& “Sen beni asla géremezsin.” Yani boyle fani bir gozle istekte
bulunmakla beni gérmen miimkiin degildir. Ancak baki ve kalict olan bir gozle,
Allah’1n liituf ve ihsan1 sayesinde bu olabilir. Yine ayetin bu kismi da Ehl-i Sinnetin
lehinde bir delildir. Cunkl Yiice Allah burada, “Ben asla ve hi¢bir zaman
goriilemeyecegim” diye ru’yetin cevazimi ortadan kaldirmamistir. Eger Allah
goriilebilir olmamis olsaydi, mutlaka goriilemez oldugunu bildirirdi. Ciinkii bu
gercekten aciklanmasi gereken ve ihtiyac duyulan bir konudur.??

G G 4008 DL 8 gl D) i el

“Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin,
buyurdu.” (A’raf suresi 7/143)

Yiice Allah goriilmesini dagin yerinde kalip kalamayacagina baglamaktadir.
Bu da miimkiindiir. Bir seyin miimki{in olan yani olabilir olana taalluk etmesi, onun
imkanina miimkiin olacagina bir delildir. Kald1 ki Allah Hz. Miisa’nin boyle bir seyi
istemekten umudunu kesmedi, bundan dolay1 ona azar da etmedi. Eger boyle bir sey

muhal olsaydi, olamayacak bir sey istenseydi, Allah mutlaka Hz. Misa’y1 azarlar ve

220 Nesefi, Medarik, c.1, ss. 601-602.
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ona itapta bulunurdu. Nitekim Allah Hz. Nuh (as)’'un oglunu bogulmaktan
kurtarilmasini istedigi zaman azarlamis ve ona itapta bulunmustur.?

“Jiall 445 55 B “Derken Rabbi daga tecelli eder etmez” Nesefi’ye gore;
yani zuhur edince, Yiice Allah keyfiyeti anlatilamayacak ve bilinemeyecek bir
sekilde zuhur edip ¢iktiginda anlamindadir. Ebu Muhammed Maturidi diyor ki: Yuce
Allah’mn daga tecelli etmesi, imam Es’ari’nin dedigi gibidir. “Allah dagda hayat,
bilgi ve gdrme 6zelligini yaratt1. Nihayet o da bunlar sayesinde Rabbini gordi.” Iste
bu da Allah’in gbriilebilecegine iliskin nasstir.??

Fahruddin Razi ise ru’yetullah ile ilgili olarak Mutaffifin suresi 83/15. ayeti
su sekilde yorumlamaktadir: “Hayir, siiphesiz ki onlar (kafirler), o giin Rablerinden
kesin olarak mahrumdurlar.” Bu mahrumiyetin, kafirlere has oldugunun beyant,
miiminlerin Allah’1 gérmekten mahrum olmayacaklarma delalet eder.””® Razi’nin
konuyla ilgili goriigii Nesefi ile bircok noktada drtiigmektedir.

Nesefi konu ile ilgili ayetleri irdelerken Ehl-i Siinnet itikadina yakin goriisler
ileri slirmiis, Allah’1n ahirette miiminlere goriinecegini savunarak kelam mezhepleri
arasindaki miinakasalara dahil olmustur. Mutezile mezhebinin goriislerini sik sik
elestirmis ve Allah’in cennette miiminler tarafindan goriilebilecegini inkar edenleri
cehalet, bilgisizlik ve tutarsizlikla nitelendirmistir. Ancak Nesefi’nin konuyla ilgili
yorumunda bazi eksik noktalarin oldugu kanaatindeyiz. Ahirette higbir seye
benzemeyen ve benzetilmesi caiz olmayan yiice yaraticinin ne sekilde goriilebilecegi

belirsizdir. Allah’in mahlukata benzetilmeksizin goriilmesi, ontolojik olarak insanin

221 Nesefi, Medarik, c.1, s. 602.
222 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 602; BekirTopaloglu, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, s. 99.

223 Fahruddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, (Beyrut, 1990), c. 12, s. 102.
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fiziksel, kimyasal ve biyolojik yapisinin degismesi onu goérebilecek donanima sahip
olmasiyla saglanabilir. Insanin mahiyetinin onu gorebilecek sekilde degismesi
gerekmektedir. Aksi durumda yiice yaraticiyr diinya hayatindaki algilama bigimiyle
gorebilecegimiz anlayisi ve bunun sonucu olarak Allah’in mahlukata benzetilmesi

gibi tehlikeli bir sonucun ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

5.2. FIKHi KONULARDA ORTAYA CIKAN ANLAM KARMASASI
5.2.1. Evliligin Keyfiyeti
Nisa suresi 4/3. ayette gegen evliligin niceliksel durumuyla ilgili tartigmalar
Kur’an’in niizuliinden gilinlimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Tarihin akist
icerisinde toplumlarin ekonomik, sosyal ve siyasal yapilar siirekli degismektedir. Bu
degisim evlilik miessesesi Uzerinde rol oynayan etkenlerin de tarihsel olarak
farklilagtigim1 gostermekte ve konuyla ilgili ayetlerin anlasilmasinda giigliiklere
neden olmaktadir. Nitekim birden dorde kadar evlenmeyle ilgili ayetteki hikmin
gunimuizun toplumsal ve psikolojik yapisi igerisinde anlasilmasi ve kabul edilmesi
mimkun gérinmemektedir. Konuyla ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir:
T s B8 gy by S sl e 281 il e | ASIG I 3 15l VT 288
Tl gad VT 337 Gl ST C&a L 5 a8 1 has
“Eger yetimlerin haklarina riayet edememekten korkarsaniz, begendiginiz
kadinlardan ikiser, iicer ve dorder evlenin. Sayet adalet yapamayacaginizdan
korkarsaniz o takdirde ya bir tane alin veya sahibi bulundugunuz ile yetinin. Bu,
adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir.” (Nisa suresi 4/3)
“ it Vs ()5 Nesefi, ayette gecen “hid kelimesini adil, adaletli

muamele eden anlaminda yorumlamaktadir. “ il & “Eger o yetim kizlarin
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haklarina riayet edememekten adil davranamamaktan korkarsaniz, bakiminiz
altindaki yetim kizlarla evlenemezseniz, “é@}) G P A Al L) A
“size helal olan kadinlardan begendiklerinizden ikiser, tiger ve dorder evlenin.”*

Burada, kadinlarin hosunuza gidenlerinden temiz ve sizin icin heldl
olanlarindan denmektedir. Eger yetimlerin haklarina riayet edememekten
korkarsaniz, bu durumda zina yapmaktan da korkun, kadinlardan evlenmeniz helal
olanlarla evlenin. Gidip yasak yerlerde gezip dolagsmayin.*

Ayette gecen “ L5 Sy e “ikiger, iger, dorder” kelimeleri nekradir. Bu
kelimelerin gayri munsarif olmalarinin sebebi iki 6zelliktendir. Bunlardan biri adl,
digeri de vasif olmasidir. Nitekim imam Sibeveyh (6. 180/809)’in ifadesi de buna
delalet etmektedir. Bu kelimeler “cUsl” veya “cids kelimesinden hal olarak mahallen
mansubdurlar. Bunun takdiri de sdyledir: “Sizin i¢in helal olan kadinlardan sayilari
ikiye, lice veya dorde ulagana kadar evlenin.”?*

Nesefi’ye gore; nikah ve evlenme meselesinde kullanilabilecek durum, iki, ¢
veya dort sayilart arasinda ¢ogul yapilmasinin uygun oldugudur. Bu durumda ikiser,
Ucer ve dorder ifadesinin tekrar edilmesinin anlami nedir?” diye sorulacak olursa;
burada hitap herkesedir. Bu bakimdan tekrar etmek gerekli olmaktadir. S6zkonusu

[

ifadeler arasina, atif edat1 olan, “s” harfi getirilmistir. Bunun sebebi de s6z konusu bu

sayilardaki esleri bir arada bulundurmanin uygun oldugudur. Eger “s” edat1 yerine ya

da manasina gelen, “3 ” atif edat1 getirilmis olsaydi bu takdirde béyle bir mananin

224 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 328.
225 ~ AL
Nesefi, Medarik, c. 1, s. 328.

226 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 329.
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anlasilmas1 mimkin olmazdi. Dolayisiyla evlenmek isteyen bir kimse ayette mutlak

manada anlatilan sayilardan birini istediginde tercih edebilsin.”**’

CE PRI PR PR RSN P ) laxs i das Y& “Sayet s6z konusu sayilarda kadinlar
arasinda adalet yapamayacagiizdan korkarsaniz o takdirde ya bir tanesini tercih
etmelisiniz veya sahibi bulundugunuz cariyelerle yetinmelisiniz.” Bu sekilde bir
kolaylik olsun ve esitlik saglansin. Boylece hur olan bir tek kadin ile sayisiz cariye
alma arasinda bir kolaylik ve bir esitlik olmus olsun. Bir tek 6zgiir kadin ile sayisiz
cariye arasinda bu manada bir ayirm yoktur. f 4l 5 i ‘_;331 ﬂi” “Bu, bir tek es secme
veya odalik edinme meselesi, adaletten ayrilmamaniz baska seye yonelmemeniz,
zulmetmemeniz ve haksizlikta bulunmamaniz ig¢in en uygun olamdir.”?® Nesefi’nin
bu yorumunda 6zgiir kadinla sayisiz cariyenin esit kabul edilmesi tarihsel siirecte
insanlar arasindaki sinifsal farkin oldugunun gostergesidir. Fikrini beyan edebilen
0zgur ve asil kadmlar arasinda kocanin adaleti saglayamadigi zaman sayisiz cariyeye
yOnelebilmesi kadinin ontolojik yapisina tamamen aykiridir.

| AL {5 Tl o 558 il 81 ok S8 a2 315 LN i |t 01 ) smaleil
Lam s 158 g8 @ 8 1 5855

“Uzerine diisiip ugrassaniz da kadinlar arasinda adil davranmaya giig
yetiremezsiniz. Bari birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmis gibi
birakmayin. Eger aray: diizeltir, giinahtan sakinirsaniz Allah siiphesiz ¢ok bagislayici
ve esirgeyicidir.” (Nisa suresi 4/129)

“Uzerine diisiip ugrassamz da kadmlar arasinda adil davranmaya gii¢

yetiremezsiniz.” Nesefi’ye gore; tam anlamiyla tarafsizlik olusmadigi siirece kadinlar

227 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 329.

228 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 329.
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arasinda adaleti ve esitligi asla saglayamayacaksiniz. Aralarinda tam anlamiyla
adaleti ise su hususlarda saglamak gerekir: Hanimlar igin yapilacak harcamalarda,
onlar arasinda gece boliistimiinde, onlar1 gézetmede onlara yanasma ve yaklasmada,
birlikte yemek icmekte onlarla ve problemleriyle ilgilenmekte, sakalasmakta ve
benzeri konularda mutlak anlamda adaletin ve esitligin saglanmasi gerekir.*

Bagka bir yoruma gore ise adalet; kocanin hanimlar1 arasinda sevgide adaleti
saglamasidir. Ciinkii Rasulullah (sav) hanimlar arasinda gece bdliislimiinii yapar ve
aralarinda adaletle hareket ederdi. Bu konuda Rasulullah sdyle buyurmustur: “Iste
bu, giiclimiin yettigi kadar hanimlarim arasinda benim yaptigim gece boliisiimiidiir.
Rabbim! Senin malik oldugun ve fakat benim gii¢ yetiremedigim sey hakkinda beni
hesaba c¢ekme!™*® Hz. Peygamber (sav)’in bu hadisinde giic yetiremedigi sey
sevgidir. Clinkl Hz. Peygamber hanimlari arasinda en ¢ok Hz. Aise’yi severdi.?*

Adaleti saglamada var giiciiniizii kullansaniz bile,* Jidl J% ) Sud 36 “pari
birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmis gibi birakmaym.”Kadma yiz
cevirip eziyet vererek, manevi iskence c¢ektirerek haksizlik etmeyin. O kabul
etmedikce ona ait olan geceyi digerleriyle gegirmeyin. Yani birine olabilecek yonelis
haddi asmamalidir. Dolayisiyla bu konuda herhangi bir ifrata ve asirihiga

gidilmemelidir. Eger sizde adaletle ilgili herhangi bir tefrit vuku bulursa, tam tersine

229 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 402.

220 Tirmizi, Cami’u’s Sahih, c. 3, s. 446, (no 1140); Eb{ Dav{d, Sahih-i Stinenu Eb(
Davld (Riyad, Mektebetu’l-Mearif, 2000), c. 1, ss. 593-594, (no.2134); Nesal,
Suinen-u en Nesai, ( Beyrut), ¢.7, s.64; Ibn Mace, Sunen-u Ibn Mace, hd. 1971, c.
1,s. 635, (n0.1971).

231 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 402.
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bir asirilik olursa bu da tamamen bir adaletsizliktir.” «qiladdls b )58 s0zu, ne kocasi
var evli kadin diyesin, ne de bosanmis bosanan kadin diyesin. Ortada kalmis, ne evli
ve ne de bekar. Kadini bu durumda birakmak haksizliktir ve haramdir.?®

Konunun anlasilmasinda onemli bir katki sagladigimi diisiindiigiimiiz ¢ok
eslilikle ilgili ayetin nizul sebebi Hz. Aise ve Hasan-1 Basri’den su sekilde
nakledilmektedir: Himayesi altinda bulunan yetimlerle veliler mal ve mulk sahibi
olmak amaciyla evleniyorlardi. Himayesinde bulunan yetimlerle giizellikleri ya da
istedikleri i¢in degil, sadece mal sahibi olmak i¢in mehirlerinin tam karsiligim
vermeden evlenen veliler vardi. Yetimlerin haklarin1 gézetmeyen mallart igin
evlenmekle birlikte onlara kocalik goérevlerini yerine getirmeyen veliler i¢in Nisa
suresi 4/3. ayeti nazil olmustur.”®*

Ayetin nizul sebebiyle birlikte, Nisa suresi 4/3. ayette Nesefi’nin dikkate
almadig1 yetimlerin hakkinin korunmasiyla ilgili bir meydan okuma anlami dikkati
cekmektedir. Yice Allah yetimlerin hakkin1 vermeyen kocaya ikiser, tiger, dorder,
begendiginiz kadinlardan mehirlerini vermek sartiyla evlenin buyurmaktadir. Mehir
6demek onlarin nefislerine agir geldigi icin Allah (cc) bu ayette yetimlerin haklarini
gasp eden kullarina meydan okurcasina “hadi o zaman birden dorde kadar yetimlerin

haricinde evlenin” buyurmaktadir. Ancak bunun pek miimkiin olmadig: Nisa 4/129.

232 Nesefi, Medarik, c. 1, s. 402.

233 " A
Nesefi, Medarik, c. 1, s. 402.

234 \/ahidi Ahmed b. Muhammed, Tefsiru-1 Basit, tahk. Muhammed b. Abdu-I Aziz,
(Riyad, h. 468), c. 5, s. 298; Taberi, Cami’'u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn,
(Beyrut, Daru’l Fikr, 1988), c. 3, ss. 232-233; Kurtubi, EI-Cami’ li Ahkami’l-

Kur’an, (Kahire, Darii’1-Hadis, 2002), c. 3, ss. 17-18.
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ayette ifade edilmekte maddi ve manevi esitlik saglanmasinin olduk¢a zor oldugu
vurgulanmaktadir. Ylce Allah’in haksizliklara maruz kalan yetimlerin durumlariyla
ilgili adaletin saglanmasi amaciyla gonderdigi bu ayetler toplumsal bir vakianin
sonucudur. Tarihin belirli doneminde yasanilan sosyal ve ekonomik boyutu olan bu
durumun donemin sartlar1 dikkate almarak degerlendirildiginde giliniimiize
hamledilmesi ve evliligin sayisal keyfiyetiyle ilgili sonucun ¢ikmasi miimkiin

degildir.
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SONUC

Literatiirde miiskil olarak kabul edilen ayetlerin Ebu’l Berekat en-Nesefi’nin
Meddriku’t Tenzil ve Hakdiku 't-Tevil tefsirinde nasil ele alindigi, miiskillerin tespiti
ve islenmesiyle ortaya c¢ikan nlanslar bu c¢alismanin ilmi temel meselesidir.
Medarik’te miiskil baglaminda sadece kisa bir te’ville ayetler arasi miinasebet
kurulmadan yapilan degerlendirmeler olmakla birlikte derinlemesine miilahazalarin
oldugu te’villere rastlamak mumkundar. Medarik metninde diger ayetlerin
yorumlanmasinda genel olarak izlenen yolun miiskil ayetlerin ¢6ziimlenmesinde de
uygulandigi goriilmektedir. Ayetleri te’vil ederken dil ve gramere ait ¢okca bilgiye
rastlanmakta, filolojik coziimlemelerle ayetler irdelenmektedir. Bunun yaninda
mufessir kendi igerisinde bulundugu tarihsel sosyolojik ve psikolojik
hazirbulunusluk diizeyine gore vahyin anlagilmasini engelleyen tarihi olaylarin
muhtelif arka planlarina temas ederek tarihsel hadiseler arasindaki miinasebetlere
ulagmaktadir. Bu itibarla, vahyin murad edilen ilk anlamlarina ulagsmak yiizyillar
once tarihin belirli bir kesitinde yasayan toplumlarin bireysel ve toplumsal orflerini
icine alan bir yaklasimin 0Orinddir telakkisi, Nesefi Tefsiri’nde karsiligini
bulmaktadir.

Kur’an’t Kerim’in vahiy olgusu igerisinde mana ve lafiz biitiinligiinii
koruyan bir kitap oldugu konsepti Medarik metninde zaman zaman g6z ardi edilen
bir keyfiyet arz etmektedir. Kur’an’in biitiinliigi ¢ergevesinde ayetlerin miilahaza
edilmesi miigkil a¢isindan bazen problemin kaynagini olusturmakla birlikte
ekseriyetle miiskilin ¢6ziimii olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Tam bu noktada en-

Nesefi’nin miigkille ilgili literatlirde var olan pratigin disina ¢iktigir goriilmektedir.
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Genellikle konu baglaminda ayetleri miitalaa ederken, ayetler aras1 gecislere ¢okca
miiracaat etmedigi dikkatimizi cekmektedir. Bu durum miiskillerin hallinde ciddi bir
mesele olmakla birlikte Nesefi’nin miiskil mefhumuyla ilgili 6zgiinliigiiniin tezahur(
olarak degerlendirilmektedir.

Mezhepsel kaygilarla yazilmis olan Medarik metninde ayetlerin kelami?
acidan ele alinmasi ve mezhepsel tartismalara mufessirin dahil olmasi miiskillerin
tasnifi konusunda yeni bir perspektifin kazanilmasini saglamaktadir. Nesefi’nin
ortaya koydugu te’villerin sadece kelami olmakla kalmayip fikhi, felsefi, siyasi,
sosyolojik ve filolojik unsurlari ihtiva ettigi, bu itibarla miiskil olarak miitalaa edilen
ayetlerin siniflandiriimasinda niteliksel bir farkin oldugu tespit edilmektedir.

Insanlarin yapip etmelerine dair kelami konularda ilahi gtictin “kul fiillerine
mudahelesinin ne o6lgiide oldugu, Allah’in muradinin kullarin nasil bireyler
olacaklarmi tanzim ediyor g0ziikmesi,” mezheplerin miinakasa ettigi konular
arasinda yer alirken, en-Nesefi konuyla ilgili ayetlerde siklikla Mutezile mezhebini
elestirmekte ve Hanefi-Maturidi ekoliiniin goriislerini dile getirerek ayetleri bu
baglamda degerlendirmektedir. Soyut kavram ve durumlarla ilgili ayetlerin
te’villerini yaparken nahvi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bilhassa mecazi
ifadeler ve es anlamli kelimelerin muhtemel manalarimi ortaya koymak i¢in dil
¢Ozlimlemeleri yaptig1 goriilmektedir.

Kissalarla ilgili ortaya ¢ikan miiskilleri en-Nesefi farkli bir perspektiften ele
almaktadir. Miiskillerin ¢6ziimiinde siklikla bagvurdugu muhataplarin igerisinde
bulundugu sosyal ve tarihsel unsurlar1 te’vilin agiklanmasinda kullanmaktadir.
Tarihin bir kesitinde ilk muhataplarin yapip etmelerine goére hitap sekli alan ilahi

mesaj, yirmi ti¢ yil gibi uzun suren bir egitsel siirecin {iriinii olmas1 hasebiyle vahiy
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olgusunun faal oldugunun gostergesidir. Bu donemde sebeb-i niizul dedigimiz
ayetlerin inmesinin saiki olarak kabul edilen olaylarin bilinmesi miigkillerin
giderilmesinde 6nemli bir katki sunmaktadir. Ancak bazi ayetlerde miigkilin kendisi
ayetin inis sebebinin bilinmemesi iken, Medarik metninde sebeb-i nizuliin muskili
gidermede yeterince kullaniimadig: ve 6zellikle bu durumun ayetlerin anlasilmasinda
gicliklere neden oldugu tespit edilmistir. Nesefi’nin Medarik genelinde ve miiskil
ayetleri te’vil ederken hadislere ¢ok fazla miiracaat etmedigi, fakat miskilin izahini
destekleyen hadisleri zaman zaman naklettigi goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim ayetleri birbirini tasdik ve teyid edici olup, onun ihtiva ettigi
anlamlarin asirlar boyunca insanlarin zihin diinyalarina hitap edecek olmasi ayetlerde
miigkil, miiphem ve miitesabih gibi anlamsal genislemeye ac¢ik ifadelerin
mevcudiyetiyle miimkiindiir. Nihai kitap olma o6zelligi ve ayetlerin ilk bakista
kavranacak sekilde acik olmamasiyla birlikte muhataplarina asirlar boyunca
rehberlik edecek olmasi yeni karsilagilan durumlarla ilgili 6zgiin te’villeri zorunlu
kilmaktadir. Bu yapilirken ayetleri anlamada ilk muhataplarin ne anladig
zemininden hareketle konuyu ele almak ve tarihsel akis i¢ersindeki varyasyonlara
ulasmak hususiyet arz etmektedir. Iste Nesefi de naklin baglayiciligindan kopmadan
ve akli delilleri etkili bir sekilde kullanarak tarihsel farklardan kaynaklanan
miiskilleri izale etmektedir.

Nesefi’nin Medarik tefsirindeki miiskilleri incelemenin sonucunda nihai
olarak su hususu miitalaaya sunmak kanaatine ulasilmistir. Cagin yiiklendigi yeni
anlamlar itibariyle de olsa Kur’an-1 Kerim ihtilaflar barindiran bir kitap degildir.
Nitekim Nisa suresi 4/82. ayette “Eger 0 Allah’tan baskasi tarafindan olsaydi, birgok

tutarsizliklar olurdu” ifadesi Kur’an’a yapilan ithamlara verilecek en esasli cevaptir.
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Bu baglamda ¢alismamiz ortaya koymustur ki, kaynak toplumdan uzaklasan
cagimizin entellektiiel zihinleri ilahi mesajin otantik manalarina ulasarak vahyin
guncel mesajina vakif olabilirler. Zira metnin okuyucusu Kur’an’in niizul tarihine ne
kadar uzak olursa olsun ilahi mesajin birinci dereceden muhatabidir. Kendi yasadigi
cagin zihinsel ve tarihsel gereksinimleri vahiy olgusu dahilinde karsiliksiz kaldiginda
kaynak toplumdan giiniimiize kiyas temelli bir iliski kurarak metnin muhtevasini
giincellemek kaginilmaz olmaktadir. Kur’an’t Kerim’in son ve tiim insanliga hitap
eden bir ilahi kitap olmasi, muhataplarin onunla bagmin siirekli ve giincel olmasi
sayesinde vuku bulmaktadir. Aksi halde tarihin belirli bir kesitinde yasamis farkli
toplumsal, politik, ekonomik ve sosyolojik gereksinimleri ihtiva eden ilahi mesajin
muhatapsiz kalmasi ve insani tarih seriiveninde etken degil edilgen bir konuma

getirmektedir.
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OZET

AKIN, Mehmet, Nesefl Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’an, Doktora Tezi, Danisman: Prof.

Dr. Halis Albayrak, viii+140 s.

Medarik metninin en 6nemli hususiyeti, icinde bulundugu c¢agin tarihsel,
sosyolojik ve psikolojik durumlarin1 metnin yazilma amacina hizmet edecek sekilde
kelami ve felsefi perfspektiften ele almasidir. Bununla birikte mezhepler arasi
tartigmalar1 haiz miiskil olarak ele alinabilecek ayetlerin derinlemesine miilahaza
edildigi naklin yanisira akli delillere basvurarak c¢éziimlemelerin yapildigi spesifik
bir metindir. Calismamizin amact olan miiskil baglamindaki miilahazar literatiirden
kiyasla farkliliklar arz etmekle birlikte, kimi zaman dil ¢oziimlemeleri, kimi zaman
baglam, kimi zaman da tarihsel bilgiler agisindan degerlendirmelerle tezatliklar izale
edilmektedir.

Tez giris ve bes boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde literatiirle ilgili
kavramlar, miigkili gidermede miifessirin kullandig1 yontemler, miifessirin hayat1 ve
eserleri, ele alinmaktadir. Birinci boliimde Kur’an’da 6nceki gelenekler hakkinda
celigkili goriinen bilgiler, ikinci boliimde kissalarda ortaya ¢ikan celiskiler, tigiincii
boliimde soyut kavram ve durumlarin aciklanabilirligi, dordiincii boliimde es-
anlamhilik ve es-seslilik agisindan ¢eliskiler, besinci bolimde aymi konudaki

climlelerin anlamca ¢elismesi konular1 miiskil baglaminda miitalaa edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nesefi, Medarik, Miiskil.
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ABSTRACT

AKIN, Mehmet, al-Mushkil al-Qur’an in the Exegesis of al-Nasafi, Ph.D. Akin,
Mehmet, al-Mushkil al-Qur’an in the Exegesis of al-Nasafi, Ph.D. Dissertation,

Supervisor: Prof. Dr. Halis ALBAYRAK, viii+140 p.

The exegesis of al-Nasafi presents the historical, sociological and
psychological situations of its own time from the theological and philosophical
perspective. Besides this commentary deals with reports on the mushkil verses
concerning the discussions between Islamic sects and on the other hand it analyses
the verses basing on the rational evidences. The explanations on the mushkil verses
in this tafsir are different from the earlier literature. This commentary, Madarik,
elucidates the relevant verses grounding on the linguistics analysis, context and the
historical records.

This dissertation consists of an introduction and five chapters. The
introductory chapter explains the concepts on the literature, the method used by the
exegete (mufassir) to elucidate the mushkil verses and the life and works of the
exegete. The first chapter seemingly contradictory statements in the Qur’an regarding
past traditions. The second chapter deals with contradictions in the narrations. The
third chapter analyses the abstract concepts and the explainability of the situations.
The forth chapter focuses on the contradictions in the framework of synonymy and
homophony. The fifth chapter discusses the verses on the same subject in the context
of mushkil.

Key Words: the Qur’an, Tafsir, al-Nasafi, Madarik, Mushkil.
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