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BABANZADE AHMED NAIM’iN SON DONEM OSMANLI DUSUNCESINE
KATKILARI
Melek Cetinkaya
Ekim, 2018

Babanzdde Ahmed Naim Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyet’in kuruldugu
ilk yillar arasinda yasayan degerli ilim insanlarindan birisidir. Terciimanlik, yazarlik,
devlet memurlugu, Arapca 6gretmenligi gibi pek ¢ok vazifede bulunan diisiiniir
bunlarin diginda yirmi {i¢ sene boyunca Dariilfiinun’da felsefe profesorliigii yapar.
Profesorliik hayati boyunca metafizik, mantik, ahlak, hikmet, psikoloji, felsefe
derslerine girer, bu alanlarla ilgili G. Fonsegrive, Paul Janet, Emile Picard, Elie Rabier
gibi Fransiz distiniirlerden kitap ve makale terclimeleri yapar. Ayrica Istilahat-1
[Imiyye Enciimeni, Telif ve Terciime Odasi’nda azalik yapar ve bu kurumlarin
caligmalarinda aktif rol oynar. Telif ve terciime eserlerinde Modern Tiirk¢e’de felsefe
terimlerinin heniiz yerlesmemis olmasi sorunuyla ilgili diisiincelerine yer veren
Babanzade; materyalizm, pozitivizm, rasyonalizm gibi fikir akimlarinin goriislerine
cesitli elestiriler getirmistir. Bu calismanin amaci1 Babanzade’yi tanitmak, felsefe
terminolojisiyle 1ilgili c¢aligmalarimi ortaya koymak ve felsefi elestirilerini
degerlendirmektir. Calisma giris, ii¢c ana boliim ve sonug¢ olmak iizere bes boliimden
olusmaktadir. Ik bélimde Babanzade’nin hayati ve eserleriyle ilgili bilgiler
verilmektedir. ikinci boliimde pozitivizmin ilim anlayisina karsi Babanzade’nin
felsefe ilmini ele alis1 ortaya konmaktadwr. Pozitivizmin goriislerinin aksine
Babanzade felsefenin kendine ait konularinin oldugunu ve ilimler arasinda ¢ok 6nemli
bir yere sahip oldugunu diistinmektedir. Bu sebeple detayli bir ilimler tasnifi yaparak
felsefenin ilimler arasindaki yerini belirlemek ve saglamlastirmak istemektedir.
Uclincli boliimde Babanzade’ nin Modern Tiirkce’de felsefe terimlerinin olusmasi ve
yerlesmesindeki katkilar1 ortaya konmaktadir. Diisiinlire gore 19 ve 20. yillarda
Osmanl’da  felsefenin  ilerleyememesinin ~ ve  felsefe  kitliphanesinin
zenginlesememesinin en dnemli sebebinin felsefe terminolojisinin heniiz yerlesmemis
olmasidir. Bu problemin ¢oziimii i¢cin kurulan cesitli kuruluslarda vazife yapan
Babanzade, bireysel c¢alismalar da yapmustir. G. Fonsegrive’den yaptigi Mebadi-i
Felsefeden Ilmii’n-Nefs adli terciimeye iki bine yakin felsefe/psikoloji teriminin
Modern Tiirk¢e’deki karsiliklarini belirlemistir. Dordiincii bolimde Babanzade’nin
Kant’in ahlak anlayisina ve materyalizmin ilim anlayisina getirdigi elestirilere yer
verilmektedir. Sonug boliimiinde ise Babanzade’nin felsefi goriisleri degerlendirilerek,
en onemli yonleriyle katkilar1 ortaya konmaktadir. Bu konular1 arastirrken 6zellikle
Babanzade’nin terciime eserlerine yazdigi dipnotlar ve telif eserleri detayli bigimde
analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Babanzade, ilimler Tasnifi, Felsefe Terminolojisi, Son Dénem
Osmanli, Kant’in Ahlak Goriisilintin Elestirisi, Pozitivizm ve Materyalizm Elestirisi



ABSTRACT

BABANZADE AHMED NAIM’S CONTRIBUTIONS TO LATE OTTOMAN
THOUGHT
Melek Cetinkaya
October, 2018

Babanz&de Ahmed Naim is one of the most preeminent scholars who lived during
the last years of the Ottoman Empire and the first years of the Republic of Turkey.
Babanzéde, a thinker who worked as a translator, writer, government officer, Arabic
teacher, also was a professor of philosophy at Darulfiinun. Throughout his time as a
professor, he gave lectures on metaphysics, logic, morality, aphorism, psycology and
philosophy, and he translated many articles and books on these subjects by French
thinkers such as G. Fonsegrive, Paul Janet, Emile Picard, Elie Rabier. He also was a
member of Istilahat-1 Ilmiyye Enctimeni, and Telif ve Terciime and played an
important role in these chembers’ activities. Babanzade, who expressed his views in
his translations and publications on the fact that modern Turkish lacked philosophical
terms, critized views emerging from several movements such as materialism,
positivism, rationalism. The aim of this study is to introduce Babanzade, to reveal his
studies about philosophy terminology and to evaluate his philosophical criticism. The
study consists of five sections; an introduction, three main chapters and a conclusion.
The first chapter informs the reader about Babanzade’s life and his work. In the second
chapter, how Babanzade deals with philosophy as opposed to the understanding of
positivism is shown. In contrast to what positivism has to say, Babanzade thinks that
philosophy has its own subjects and has a very important place among disciplines. For
this reason, he wants to determine and consolidate the place of philosophy among
various disciplines by classifying disciplines in a detailed manner. In the third chapter,
the contributions of Babanzade in the formation and establishment of the terms of
philosophy in Modern Turkish are revealed. According to the thinker, the most
important reason why philosophy did not take foot in the Ottoman Empire in 19" and
20" centuries and philosophical publications fell short is the fact that philosophical
terminology was not consolidated. Babanzade, who has served in various commitees
established for the solution of this problem, also produced some other work on his
own. He found Turkish equivelants to near two thousand philosophy/psychology terms
in his translation of Mebadi-i Felsefeden IImii'n-Nefs from G. Fonsegrive. In the fourth
chapter, Babanzade's criticism of Kant's understanding of morality and materialistic
understanding of science is given. In the conclusion section, Babanzade's
philosophical views are evaluated and their contributions are presented in their most
important aspects. In doing this research, footnotes that Babanzade wrote down in his
translations and his publications in Turkish were especially analyzed elaborately.

Key Words: Babanzade, Classification of Sciences, Terminology of Philosophy, Late
Ottoman Period, Critique of Kant’s Views on Morality, Criticism of Materialism and
Positivism.



ON SOz

Yasadigimiz cografya ylizyillar boyunca bilime, arastirmaya ve 6grenmeye goniil
vermis insanlara ev sahipligi yapmistir. Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyet’in
kuruldugu yillar arasindaki stire¢ kugskusuz bu cografyanin siyasi, toplumsal ve fikri
acidan en calkantili ve hararetli donemlerinden birisidir. Fakat bunun yaninda
Batr’daki bilim ve felsefe alanindaki gelisme ve ilerlemelerin de etkisiyle ilm1 manada
cesitli fikirlerin ileri siiriildiigi ve ciddi ¢alismalarin yapildigi 6nemli bir dénemdir.
Bu dénemde Bati diisiincesinin yaninda kendi 6z zenginliklerine ve degerlerine sahip
cikarak mesgul olduklari konu ve problemlere kars1 hassasiyetle yaklasan, caliskanligi
ile 6rnek olup yaptigi islerde karsilik beklemeden sadece insanliga fayda saglamayi
amaglayan ilim insanlarimiz olmustur. Bu amaca uygun yasayan birbirinden farkl
diistincelere sahip diistiniirleri hatirlaylp c¢alismalarini ortaya c¢ikarmak kiiltiirel
zenginligimizin devamina onemli bir katkidir. Dogal olarak bdylesine biiyiik degisim
ve olusumlarin yasandigi bir devri en dogru bi¢imiyle anlamak, meydana gelen
gelismeleri diizgiin bir sekilde yorumlayabilmek icin oncelikli olarak bagvurulmasi
gereken kaynaklar o donemi bizzat yasayanlarin biraktiklari eserlerdir. Babanzade
Ahmed Naim de diger sahsiyetler gibi toplumu ahlaki, fikri ve ilmi olarak derinden
etkileyen yakin doneme sahitlik etmis, omriinii gerek ilmi ¢abasi gerekse hayat
tecriibesinden edindigi birikimle felsefi problemlere ¢6ziimler bulmaya adamistir. Bu
sebeple felsefe iizerine yazdigi eserler s6z konusu donem i¢in basvurulabilecek
kaynaklardan biri konumundadir.

Bu degerli sahsiyetin ilmi yoniinii ortaya koymak ve isminin duyulmasina vesile
olmak amaciyla yaptigimiz nagizane ¢alismamizin daha nitelikli ¢alismalarimiza bir
baslangic olmasi en biiyiik dilegimizdir. Bu vesileyle Babanzade gibi yasadigi topluma
ciddi katkilar yapan ilim insanlarimizin kiymetlerinin daha iyi bilinmesi ve
diisiincelerinin daha fazla arastirilip ortaya konmasi i¢in gayretlerin artmasi yoniinde
temennimizi belirtmeden gegemeyecegiz.

Belirtmek isterim ki yiksek lisans egitim hayatimin basindan itibaren fikir ve
goriisleriyle kilavuzluk eden ve ufkumu agan, tezimde rehberim olmayi kabul ederek
calismanin ilk asamasindan son asamasina kadar biiyiik bir sabirla yanimda olan ve
destegini esirgemeyen, arastirma ve 0grenme sevgisini asilamaya calisip bunun i¢in
her zaman uygun ortami saglayan, yardima ihtiya¢ duydugum zamanlarda da
sorularima biiyiik bir 6zenle yanit veren danisman hocam Prof. Dr. M. Sait
Ozervarli’ya bitiin katkilarindan dolayr sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica
calismamizi okuyup degerlendiren ve fikirleriyle katki saglayan bdolimiimiiz
hocalarindan Dog. Dr. Ali Caksu’ya ve Babanzade ile ilgili calismalarindan ve ayrica
belirttigi fikirlerinden fazlasiyla istifade ettigim Istanbul Universitesi Felsefe Boliimii
hocalarmdan Prof. Dr. M. Ciineyt Kaya’ya da tesekkiir ederim. Bu uzun ve yorucu
yolda her zaman yanimda olup beni destekleyen babam Izzet Cetinkaya ve annem
Nurten Cetinkaya’ya, tez ¢aligmam boyunca beni motive edip bilgileriyle rehberlik
eden abim Ali Cetinkaya ve ablam Hacer Cetinkaya’ya ve pozitif diislinceleriyle
desteklerini eksik etmeyen dostlarima da miitesekkirim. Konumla ilgili birincil ve



ikincil kaynaklarmn bulunmasinda biiyiik katkis1 olan ISAM Kiitiiphanesi’ne sagladig1
giizel ¢aligma ortami ve kaynaklardan dolayi tesekkiir ederim.

Istanbul; Ekim, 2018 Melek Cetinkaya
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1. GIRIS

1.1. Tezin Konusu, Hedefi, Yontemi, Literatir Degerlendirmesi ve

Boliimlendirme Mantig1

Babanz&de Ahmed Naim’in sahip oldugu derin ilmi ve felsefi birikimi onun en
kiymetli vasiflarindan birisidir. O, donemin en oOnemli egitim kurumlarindan
Galatasaray Sultanisi ve Mekteb-i Miikliye’de egitimini yiiksek basari1 ile tamamlamus,
burada miispet ilimler ve Bati dillerinden Fransizca’da kendisini gelistirmistir.
Ardindan Dogu Kkiiltiiriine, ilmine ve Dogu dillerinden Arapga ile Fars¢a’ya dair
egitimlerine devam etmistir. Aldig1 iki yonlii egitim onu hem Islam Cografyasi’nda
meydana gelmis ilmi ¢alismalara hem de Bati ilmine ve donemin bilim dili olan

Fransizca’ya hakim kilmustir. *

O, tek yonli biri olmayip hayati boyunca idarecilik, yazarlik, miitercimlik,
muhaddislik gibi pek cok alanda iiretken bir sekilde galismistir. Bunlarin yaninda
felsefe ilmine de yogun bir bigimde mesai harcamistir. Yirmi ii¢ sene boyunca
Dariilfiinun’un Felsefe Subesi’nde felsefe miiderrisligi yapan Babanzidde burada
felsefe, hikmet, mantik, ahlak, metafizik ve psikoloji derslerini vermistir. Bu slre
zarfinda yalnizca miiderrislik yapmakla kalmamis, yasadigi tilkenin felsefe egitimiyle
ilgili problemlerine de deginmis ve bunlara ¢oziim aramuistir. Bir yandan Istilahat-1
[Imiyye Enciimeni, Telif ve Terciime Heyeti gibi kurumlarin galismalarina katilarak
Modern Tiirk¢e’de felsefe terminolojisinin gelismesine katki saglamak istemistir.
Diger yandan Dariilfiinun’da miiderrislik yaptigi esnada telif ve tercime eserler

vererek hem Ogrencilere kaynak saglamis hem de milli kiitiiphaneye katkida

! Babanzide ile aym1 dénemde yasaylp onu yakindan tamiyan Muallim Vahyi’nin (1878-1957),
Babanzade’nin sahsiyeti, ilmi yonii ve yakin g¢evresi hakkinda bilgiler igeren uzun bir manzumesi
bulunmaktadir. Muallim Vahyi Babanzade nin ilmi yoniinii su sekilde ifade etmektedir: “O siyer, tarih,
edebiyat, kelam, fikih, lediinniyat ilimlerine vakif olmanin yaninda Bati’nin felsefesini ve devrin ilim
dili olan Fransizca’y1 dogru diiriist bilmekteydi. Onun en biiyiik gayesi ilim 6grenmek ve ilmi her yerde
hakim kilmakti. Oyle ki onun igin herhangi bir sahsin veya makamin ilim karsisinda higbir degeri
yoktu.” Dolayisiyla yukaridaki climlede gegen “Dogu kiiltiirii ve ilimleri” ifadesiyle Muallim Vahyi’nin
ifade ettigi ilimler kastedilmektedir. Manzumenin tamami igin bkz. Ibrahim Oztiirkcii, “Babanzide
Ahmed Naim Hakkinda Muallim Vahyi’nin Uzun Bir Manzumesi”, Miteferrika Dergisi, s. 48, c. 2
(2015): 43-51.



bulunmustur. Felsefe alaninda verdigi Hikmet/Felsefe Dersleri? adli terciime-uyarlama
eserinin disinda G. Fonsegrive, Paul Janet, Emile Picard, Elie Rabier gibi Fransiz
diistiniirlerden kitap ve makale terciimeleri yaparak Fransizca dilindeki yetkinligini
ortaya koymustur. Babanzade’nin bahsi gecen terciime eserleri bazen orijinal metnin
uzunlugunu asacak 6lgiide kapsamli bilgi ve tartismalar igeren dipnotlar igermektedir.
Bu dipnotlarda bir konuyu ele alirken hem Islam hem de Bat1 filozoflarmin gériislerine
yer vermis, zaman zaman bu gorlsler arasinda kiyaslama yaparak hatali buldugu
yerlerde elestirilerde bulunmustur. Bu da onun tek yonlii biri olmayip felsefi
meseleleri Dogu ve Bati olmak {izere iki tarafli ve elestirel bicimde ele aldigini

gostermektedir.

Yukarida ifade gibi Babanzade’nin titizlikle gerceklestirdigi terim caligmalar1 ve
telif-tercime eserlerinde yalnizca mevcut konular1 veya meseleleri nakletmekle
kalmayarak farkli disiindiigi, eksik gordiigii noktalarda elestirilerde ve ilavelerde
bulunmas1 onu felsefi olarak orijinal kilan ve felsefi kimligini 6ne ¢ikaran
ozellikleridir. Bu c¢alismanin konusunun segilmesindeki en biyiikk etken de
Babanzade’ nin saglam bir ilmi ve felsefi yoniiniin olmasidir. Islam cografyasinda
meydana gelen ilmi gelismeleri ve bu cografyada gerceklestirilmis felsefe gelenegini
ogrenerek milli zenginliklerine sahip ¢ikmasi, Bati’daki gelismeleri takip ederek,
ilmini 6grenmek i¢in ¢aba sarf etmesi onu 6n plana ¢ikarmis ve calismalara konu

olmasini saglamaistir.

“Babanzade Ahmed Naim’in Son Doénem Osmanli Diisiincesine Katkilar1”
baslikl1 bu ¢alismanin hedeflerinden bahsetmek gerekirse bunlar1 genel ve 6zel olmak
tizere iki agidan ele almak mimkindlr. Calismanin genel hedefi Bati ile Dogu
arasinda gerceklesen fikrl cereyanin temel niianslarin1i g6z Oniline alarak,
Babanzade’nin toplumun fikri yapisim1 ve felsefeye dair problemlerini ele alma ve
degerlendirme bi¢imini ortaya koymaktir. Bu agidan donemin genel vaziyetini ve

arastirilan problemle ilgili farkli bakis acilarin1 bilmek Babanzade’nin fikri olarak

2 Hikmet Dersleri, Babanzade ile ilgili yapilmis ¢aligmalarin bazilarinda telif eser olarak gegmekteyken,
bazilarinda derleme-uyarlama eser olarak gecmektedir. M. Ciineyt Kaya ve Ismail Kara tarafindan
hazirlanan Babanzdde Ahmet Naim Hayati, Eserleri, Fikirleri adli eserde M. Ciineyt Kaya Hikmet
Dersleri’nin telif eser olarak yaymlandigini fakat biraz daha detayli incelendiginde Paul Janet’in Traité
élémentaire de philosophie: A 1'Usage des Clases (Paris: Librairie Ch. Delagrave, 1881) adl1 eserinden
tercime-uyarlama oldugunun anlagilacagini ifade etmektedir. (M. Ciineyt Kaya tarafindan ele alinan
“Kadimin Kesfi Yolunda: Babanzade Ahmet Naim’in Felsefe Calismalarina Giris” baslikli yazi) Bkz.
M. Ciineyt Kaya, Ismail Kara, Babanzide Ahmet Naim Hayati, Eserleri, Fikirleri (istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018).



digerlerinden ayrildig1 ve benzer diisiindiigii noktalar1 anlamaya da yardimci olacaktir.
Ote yandan ¢ahsmanm c¢ikis noktasi Babanzide’nin calistigi konulara elestirel
yaklagimidir. Dolayisiyla bu ¢alismanin 6zel hedefi, vermis oldugu telif ve terciime
eserlerin tahliliyle Babanzade’nin felsefl fikir ve akimlara yaptig1 elestirilerin ortaya

konulmasidir.

Calismanin nitel yapida olmas: itibariyle arastirma ydntemi literatiir taramasi,
kavrama, tasnif ve tahlile dayanmaktadir. Buna gore calisma esnasinda izlenilen
adimlar1 kisaca ifade etmek gerekirse ilk olarak yapilan sey Babanzade’nin telif ve
terciime eserlerine, varsa bu eserlerin Latin harfleri ile transkripsiyonlarina ulagsmak
oldu. Caligmadaki referanslar eserlerin transkripsiyonlarindan yapildi. Ikinci olarak
Babanzade’nin telif ve tercime eserlerinde taramalar yapilarak felsefl nitelik tagiyan
her konu smiflandirildi, deginilecek felsefi problem ve tartismalar belirlendi.
Sonrasinda c¢alismanin ana taslagi olusturuldu. Ugiincii olarak donemin genel fikri
yapisin1 anlamak ve Babanzade’nin bu yapi igerisindeki yerini belirlemek i¢in o
donemde yasamis olan diger fikir adamlar1 ile ilgili verilmis eserlere ulasildi ve
taslagin son hali meydana getirildi. Dordiincii adimsa Babanzade’nin eserlerinin
detayli bicimde tahlil edilmesi ve onun hakkinda yapilan caligmalardan da destek

almarak metnin yazilmasi oldu.

Babanzade hakkinda yeterli sayida olmasa da yapilmis birtakim c¢aligsmalar
mevcuttur. Bunlardan bazilar1 Babanzade’ nin vefatindan sonra kendisini taniyanlar
tarafindan yazilan risale veya biyografi tiiriinde eserler iken bazilar1 ise o zamanlardan
giinlimiize kadar yazilmis olan eser transkripsiyonlari, lisans ve yiiksek lisans tezleri,
makale, teblig ve bildiri tiirtindeki ¢alismalardir. Tiir ayrimi1 yapmaksizin belirtmek

gerekirse ¢aligmalarin 2010 yilindan sonra arttig1 goriilmektedir.

Calisma esnasinda yapilan literatiir taramasinda ulasilan ve en cok istifade edilen
kaynaklar1 degerlendirmek gerekirse bunlar1 Babanzade’nin eserlerinin Latin harfleri
ile transkripsiyonlari, Babanzade hakkinda yapilmis calismalar ve yazilmis tezler

olmak {iizere li¢ ayr1 maddede ifade etmek miimkiindiir.

Bagvurulan kaynaklar arasinda Babanzade’nin telif ve terciime eserlerinin Latin

harfleriyle transkripsiyonlar1 su sekilde siralanabilir:

1) Felsefe Dersleri: Babanzade’nin felsefeye yonelik ilk ¢aligmasi olan Hikmet

Dersleri’nin Latin harfleri ile transkripsiyonudur. Istanbul Universitesi Felsefe



Boliimii akademisyenlerinden Cahid Senel ve M. Ciineyt Kaya tarafindan hazirlanan
eser 2015 yilinda Klasik Yaymlar1 tarafindan basilmistir. M. Ciineyt Kaya eserin
basma yazmis oldugu giris boliimiinde “Ahmed Naim’in Felsefe Caligmalarina Giris:
Felsefeyi Yeniden Konumlandirma Cabasi1 Olarak Hikmet/Felsefe Dersleri” baslikli
yazisinda Babanzade’nin hayati, eserleri, ilimler siniflamasi ve felsefe anlayisi ile ilgili
bilgiler vermektedir. Ayrica giris boliimiinde Hikmet Dersleri’nin Edirne Selimiye
Kituphanesi ve Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesindeki
niishalartyla Felsefe Dersleri'nin  Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesindeki niishalarina ait bazi fotograflar konulmustur. Eserin sonundaki
ekler boliimiine “Darulfiiniin-1 Osmani 1329 Senesine Mahsus Birinci Smif Felsefe
Sualleri, Hikmet Dersleri ve Felsefe Dersleri'nin Mukayeseli I¢indekiler Tablosu,
Mebadi-i Felsefeden Birinci Kitap: IImii’'n-Nefs’in Igindekiler Tablosu ve
Hikmet/Felsefe Dersleri’nde Gegen Fransizca Kelimeler/Kavramlar ve Tiirkge

Karsiliklar1” yerlestirilmistir.

2) Felsefe Makaleleri: Bu eser Babanzade’nin Fransizca’dan Osmanlica’ya
terciime ettigi felsefi konulara yoOnelik makalelerin Latin harfleri ile
transkripsiyonudur. Eserde alt1 adet makale terclimesi, bir adette kitap elestirisi
bulunmaktadir. Felsefe Dersleri’nde oldugu gibi bu makalelerde Istanbul Universitesi
Felsefe Bolimii akademisyenleri tarafindan hazirlanmistir. Eserin giriginde
Babanzade’nin felsefe ¢alismalar1 hakkinda agiklamalar ve Fransizca’dan terciime
ettigi her bir makalenin 6zeti yer almaktadir. Bunun disinda ‘“Babanzade’nin
Darulfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Subesi’nde Verdigi Dersler ve Babanzade’nin
Terclimelerinde Yer Verdigi Fransizca Kelimeler/Kavramlarla Tiirk¢e Karsiliklar” ek
olarak verilmistir. Bu eser M. Clineyt Kaya ve Cahid Senel tarafindan hazirlanmis ve

Klasik Yaynlari tarafindan 2014°de basilmistir.®

3) Islam Ahldkimin Esaslari: Babanzade nin Ahlak-1 Isldmiyye Esaslari adl
eserinin Latin harfleri ile transkripsiyonudur. Isldm Ahldkinin Esaslar bashgi ile ilk
olarak 1945°te Omer Riza Dogrul” tarafindan ikinci olarak ise 1995, 2014 yillarinda

% Felsefe Makaleleri adli eserde bulunan makalelerin ve kitap tahlilinin yazarlar1 ve isimleri asagidaki
gibidir: Paul Janet - Felsefe Bir Ilim Midir?, Paul Janet - Felsefenin Yeni Birkag Tarifi, Paul Janet -
Felsefede Misdak, Paul Janet - Gegen Ders Hakkinda Bazi Izahat, Emile Picard — Ilim Hakkinda, Elie
Rabier — /Im-i Mantk, Ahmed Naim — Kitabiyat Tahlilleri: Ruhiyat Dersleri. Bkz. Babanzade Ahmed
Naim, Felsefe Makaleleri, haz. M. Ciineyt Kaya, Cahid Senel (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014).

4 Omer Riza Dogrul (1893-1952), Babanzide’nin yakin dostlarindan Mehmed Akif Ersoy’un
damadidir. Gazete, mecmua ve ansiklopedilerde islam dini ile ilgili yazilar1 bulunan Dogrul’un telif
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Recep Kilig tarafindan yayimlanmistir. Omer Riza Dogrul’un terciimesinin baginda
Babanzade’nin hayatina, sahsina ve eserlerine dair genis bilgiler iceren Osman Nuri

® Omer Riza Dogrul bu

Ergin’in yazmis oldugu bir ¢alisma bulunmaktadir.
terclimesinde olabildigince sade ve anlasilir bir dil kullanmistir. Eserde kullanilmis
olan ayet ve hadislerin orjinalleri dipnotlarda gosterilmistir. Babanzade ile yakin
donemde yasamis olan miiellif hem o donemi iyi bildiginden hem de Babanzade’yi
tanidigindan zaman zaman dipnotlarda ayrica bilgiler paylasmistir. Eser Yiksel
Yaymlar1 tarafindan Istanbul’da basilmustir. Bir diger terciime ise yukarida
bahsedildigi gibi Recep Kili¢’in sadelestirmeleri ve ilaveleriyle Tiirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan basilmistir. Miiellifin eserleri incelendiginde ahlak konusunda pek ¢ok
makale ve yazisinin oldugu goriiliir. Bunlarin bir tanesi de Babanzade’ye yapmis
oldugu transkripsiyondur. Bu eserin basinda Babanzade’nin hayati, eserleri, fikri yonii
ve ahlak anlayigina yonelik Recep Kilig¢ tarafindan yazilmis bir caligma bulunmaktadir.
Transkripsiyon kismia gelince eserin sol kismindaki sayfalarda Babanzade’nin
metninin Osmanlica orjinal baskis1 bulunmaktadir. Sag kismindaki sayfada ise hem
Osmanlica metnin dogrudan Latin harflerine aktarilmis hali hem de sadelestirilmis hali
yan yana yerlestirilmistir. Miiellif eserin aslina sadik kalarak birebir tercliime

yapmustir. Ayrica miiellif Babanzade’ nin eserde kullandig1 hadislerin kaynaklarmi da

parantez igerisinde gostermistir.

4) Imam Nevevi Kirk Hadis: Babanzade’nin Arapca’dan terciime ettigi kirk iki
hadisin Latin harflerine transkripsiyonudur. Bu eser Fatih Yildiz tarafindan
Osmanlica’dan Latin harflerine aktarilmis ve bazi eklemeler yapilarak yayimlanmistir.
Miiellifin esere yazmis oldugu takdimde belirttigi iizere bu eserin yazilis amaglarindan
biri de Islam’m ana kaynaklarindan birisi olan hadislerin Osmanli’da yasamis bir
alimin gdziinden nasil anlasildigni ve yorumlandigmi kesfetmektir.® Eser iki
boliimden olusmaktadir. Miiellif ilk bdliimde Imam Nevevi’nin hayatini ortaya

koyarak onun Kirk Hadis eseriyle ilgili tahliller yapmustir. ikinci bdliimde ise

eserleri disinda Dogulu ve Batili yazarlardan terciime ettigi pek c¢ok eseri de bulunmaktadir. Bkz.
Mustafa Uzun, “Omer Riza Dogrul”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 9 (1994): 490.

5> Osman Nuri Ergin (1883 -1961) Osmanli’nin son déneminde yasamus, devletin ¢esitli kademelerinde
memurluk yapmis ve pek c¢ok alanda eser vermis olan bir Tiirk kiiltiir tarihgisidir. Babanzade’yi
tammaktadir ve Omer Riza Dogrul’un ricasi iizerine onunla ilgili biyografik bir calisma yazmistir.
Ayrica Babanzade, Abdiilaziz Mecdi, Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Muallim Cevdet, Elmalili M.
Hamdi, ismail Fenni, Mehmed Akif, ismail Hakki izmirli gibi taninmus kisilerin sohbetlerine katilmistir.
Bkz. Ahmet Giiner Sayar, “Osman Nuri Ergin”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 11 (1995): 297.

¢ Babanzade Ahmed Naim, imam Nevevi - Kirk Hadis, haz: Fatih Yildiz (fstanbul: Biiyiiyen Ay
Yaynlari, 2016), 11.



Babanzade’nin hayati, eserleri ve lislubu hakkinda bilgi vererek hadisleri tercime
etmistir. Ayrica eserin sonuna Babanzade’nin Osmanlica terciimesinin tipkibasimi

eklenmistir. Eser 2016°da Istanbul’da Biiyiiyen Ay Yaynlar1 tarafindan basilmistir.

5) Islamda Irkcilik ve Milliyetcilik: Babanzade nin Isldm 'da Déavdy: Kavmiyyet
adli eserinin Latin harfleriyle transkripsiyonudur. Eser ii¢ farkli yazar tarafindan Latin
harflerine aktarilmistir. Ilk olarak 1963’te Abdullah Isiklar tarafindan Islam Irkcilig
Menetmistir adiyla yayimlanan eser ikinci olarak Islamda Irk¢ilik ve Milliyet¢ilik
adiyla 1979°da Omer Liitfi Zararsiz tarafindan yayimlanmustir. Ugiincii olarak ise M.
Ertugrul Diizdag tarafindan Tiirkiye 'de Islim ve Irk¢ilik Meselesi adiyla 1976, 1983
ve 2013 yillarinda yayimlanmustir. Bu ¢alismada en ¢ok O. Liitfi Zararsi1z’in eserinden

faydalanilmistir.

Bagvurulan kaynaklar arasinda Babanzade ile ilgili yazilmis kitap, makale ve

teblig tiiriindeki caligmalar su sekilde siralanabilir:

1) Muderris Babanzade Ahmed Naim: Babanzade’yi yakindan taniyan ve onun
yakm dostu olan Muallim Cevdet Inangalp’in Babanzaide nin hayat1 ve ilmi sahsiyeti
hakkinda yazmis oldugu sayfaca az fakat igerik olarak zengin bir risalesidir. 1935
yilinda Istanbul Ulkii Matbaas1 tarafindan basilmis olan eserde Babanzade nin ailesi,
yakin gevresi, egitimi, kisiligi, miitercimligi, muallimligi, ¢calismalar1 ile ilgili 6z ve
degerli bilgiler bulunmaktadir. Babanzade hakkinda ¢aligma yapanlarin miiracaat

ettigi ilk ve onemli kaynaklar arasmdadir.’

2) Bir Felsefe Dili Kurmak Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye'ye
Girigi: Eserin yazar1 Ismail Kara’dir. Yakim donemde Babanzade nin terim ¢alismalar1
iizerine yazilmis en kapsamli ve nitelikli eserlerdendir. Miiellifin Cumhuriyet
doneminde ortaya ¢ikan fikir akimlari, Osmanli’'nin son dénemi ve Cumhuriyet
donemi diisiiniirleri, Islamcilik gibi konular iizerine pek cok eseri ve makalesi
bulunmaktadir. Miiellif eserlerinin 6nemli bir boliimiinde Babanzide’nin felsefi

terminolojiye yapmis oldugu katkilar tizerinde durmustur.

Babanzade’yi ele alan birgok ¢alismasi olan Ismail Kara’nm Bir Felsefe Dili

Kurmak Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye'ye Girigi adl1 eseri “felsefe

" Bu eser Fahrettin Giin tarafindan bazi ilaveler yapilarak ayni isimle 2016’°da yayimlanmustir. Muallim
Cevdet, Miiderris Babanzade Ahmed Naim, haz. Fahrettin Giin (Istanbul: Beyan Yayinlar1), 2016.
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dilinin gelisimi ve Babanzade nin felsefe diline katkilar” konusunu islemesi agisindan

en genis igerikli eseridir.

Giris ve sonug boliimiinden olusan eserin giris boliimii ii¢ kisma ayrilmaktadir. lk
kisimda Tiirk¢e’de modern felsefe ve bilim terimlerinin sorun haline gelmesinin ana
sepepleri belirlenerek felsefe terimlerinin  Arapga kokenli olmasi meselesi
tartistlmistir. ikinci kisimda Babanzide’nin de calismalarma katildigi Istilahat-1
[Imiyye Enciimeni’nin kurulusu ve ¢alismalariyla ilgili detayl bilgiler verilmistir.
Uglincii kisimda ise Babanzade’nin hayati ve eserleri verildikten sonra felsefe
terimlerine yonelik ¢alismalar1 ele alinmistir. Bunlarin disinda eser de Babanzade nin
ve o donemde yasamis olup felsefl terminolojiye dair dikkat cekici fikirlere sahip olan
digiiniirlerin konuya iligkin goriislerini igeren metinler de eklenmistir. Ayrica
Babanzade’nin Fransizca’dan terciime edip Osmanlica karsiligimi buldugu felsefe
terimlerini kapsayan genis bir liigatce ilave edilmistir. Ismail Kara’nin Babanzade
iizerine yapmis oldugu bu degerli ¢alismas1 2001, 2005 ve 2012 yillarinda istanbul’da

Dergah Yaymlari tarafindan basilmistir.

3) Ismail Kara’nin Babanzade’yi konu edinen ve ¢alismamiza katki saglayan dort
eseri daha bulunmaktadir. Bunlar Tiirkiye’'de Islameilik Diistincesi adli eseri,
Babanzade Ahmet Naim Bey’in Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalar: adl
makalesi, “Riistih ve Istikamet Sahibi Bir Zat: Babanzade Ahmet Naim Bey” baslikl
tebligi ve Dariilfiinun Felsefe Grubu Dersleri Hocalarindan Babanzdde Ahmet Naim
Bey adli makalesidir.® Bu calismalarin her birisi Babanzade’nin hayati, felsefi

calismalar1 ve terim tartigmalar1 lizerine yazilmis 6nemli kaynaklardir.

4) Babanzade Ahmed Naim: Esere yazilmis olan 6nsézden anlasildigi iizere bu
eserin asli Hiiseyin Hansu’nun 1996’da Babanzade ile ilgili hazirlamis oldugu yiiksek
lisans tezidir. Miellif tezini genisleterek ilaveler yapmis ve sonra kitap haline
getirmistir. Eser dort boliimden olugmaktadir. Birinci béliimde Babanzade’nin hayatt,
ikinci boliimde ilmi kisiligi, ticlincii boliimde diisiince diinyasi, dordiincii boliimde ise

eserleri ile ilgili genis bilgiler bulunmaktadir. Eser incelendiginde goriiliir ki muellif

8 {smail Kara, Tiirkiye’de Islamcihk Diisiincesi: Metinler Kisiler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017);
“Babanzade Ahmet Naim Bey’in Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalar1”, Islam Arastirmalar
Dergisi, s. 4. (2000): 189-279; Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin
Meseleleri, 5. bs. (istanbul: Dergih Yaymnlari, 2016); “Dariilfiinun Felsefe Grubu Dersleri
Hocalarindan Babanzidde Ahmet Naim Bey”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar1 Dergisi, S.
19 (2011): 123-134.



bu eserde titiz bir sekilde ¢aligmis ve en ufak detaylarda bile yanlishk yapmamaya
gayret etmistir. Eser ilk olarak 2007°de Kaynak Yaymlar1 tarafindan, 2018°de ise

Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari tarafindan yayimlanmistir.

5) Babanzide Ahmed Naim’in Hayati ve Eserleri: Fahrettin Giin tarafindan
yazilmis olan eser 2016’da Istanbul’da Beyan Yaymlar1 tarafindan basilmustir.
Babanzade’nin hayati ve eserleri iizerine yakin donemde yazilmis kapsamli
eserlerdendir. Bu eserde Babanzade’nin II. Mesrutiyet’te ortaya ¢ikan fikir akimlar1
arasindaki yerinden, yakim arkadaslariyla iligkilerinden, ilm1 yonii ve sahsiyetinden,
muderrislik donemindeki talebelerinden, eserlerinden ve daha pek ¢ok konudan
bahsedilmektedir.

Felsefi eserlerinde olduk¢a agir bir dil kullanan Babanzade’nin metinlerinde
anlasilmas1 gii¢ olan Farsca ve Arapca kokenli sozciiklerin anlamlar1 i¢cin Ferit
Devellioglu’nun Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Lugat®, felsefenin temel terimlerini
aciklamak icin Siileyman Hayri Bolay’m Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii®
adl eserlerine ve calismada adi gegen diger onemli kisilerin hayat1 hakkinda bilgi

edinmek icin 7DV Islam Ansiklopedisi baslica basvurulan kaynaklardir.

Basvurulan kaynaklar arasinda Babanzade ile ilgili yazilmis tez tiirtindeki

calismalar su sekilde siralanabilir:

1) Fatma Y1ildiz, “Babanzade Ahmed Naim’in “IImii’'n-Nefs” Adl1 Eserinin Tahlili
Ve Ceviri Yazis1” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2014): Bu tez Babanzade’nin Fransizca’dan Osmanlica’ya terciimelerinden
Ilmii 'n-Nefs’in Latin harfleriyle yapilmis olan ilk transkripsiyonudur.! Bu tez giris ve
sonu¢ hari¢ ti¢ ana boliimden olusmaktadir. Tezin birinci béliimiinde Babanzade’nin
hayat1 ve eserleri, ikinci bdliimiinde /lmii’n-Nefs adli eserin genel dzellikleri ve
Babanzade’nin bu esere katkilary, iigiincii boliimiinde ise I/mii 'n-Nefs’in ceviri yazisi
bulunmaktadir. Tez toplamda 474 sayfadan olusmaktadir. //mii n-Nefs’in Osmanlica

halinin kapak fotograflar1 tezin sonuna yerlestirilmistir.

® Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tlrkce Ansiklopedik Llgat, 32. bs. (Ankara: Aydin Kitabevi, 2016).
10 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 10. bs. (Ankara: Nobel Yaym
Dagitim, 2009).

11 Bizim calismamiz esnasinda //mii 'n-Nefs’in bu gevirisi kullanilmistir. Babanzade’nin [/mii 'n-Nefs
adli tercimesi daha sonradan tezin danismani olan, Istanbul Universitesi akademisyenlerinden Recep
Alpyagil tarafindan nesre hazirlanmus, mii n-Nefs Terciimesi: Felsefe Agisindan Psikoloji Meseleleri
adiyla 2018 yilinda Istanbul’da Iz Yayincilik tarafindan basilmustir.
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2) Osman Ezici, “Babanzdde Ahmed Naim’in Ahldk Anlayis1 ve Felsefi
Goriisleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2010): Bu tez giris ve sonu¢ hari¢ ii¢ ana bolimden olugmaktadir. Yazar birinci
boliimde Babanzade’nin hayati ve fikrl yOniinii, ikinci boliimde ahlak anlayigini,
liclincii bolimde ise felsefi goriislerini ele almaktadir. “Babanzade’nin Felsefl
Gortsleri” bagligini tagiyan son boliimde Babanzade nin Hikmet Dersleri adli eserinde
gecen felsefi ve psikolojik terimler tahlil edilmis, disiniirin din, tasavvuf,
milliyet¢ilik anlayislarma da yer verilmistir. Tez toplamda 148 sayfadan meydana

gelmektedir.

3) Ferdi Ertekin, “Ge¢ Donem Osmanli Diisiincesinde Muhafazakar Yenilesme
Hareketleri (1878-1918) Ahmed Cevdet Pasa, Babanzide Ahmed Naim, Elmalili
Hamdi Yazir” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2014): Bu tez giris ve sonug harig ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Tezin isminden de
anlasilacagi gibi burada {i¢ farkli ilim insaninin goriisleri incelenmistir. Bu isimlerden
birisi de Babanzade’dir. Tezde baslica Babanzade’nin ilim, din, ahlak, kader ve
milliyet¢ilik gibi konularla ilgili goriisleri ele alinmistir. Tez toplamda 152 sayfadan

olusmaktadir.

Yukarida ¢alismamiz esnasinda yararlanilan tezlerden bahsedilmistir. Babanzade

ile ilgili yazilmis diger tezlerin kiinyeleri asagidaki gibidir:

4) Reyhan Goksu, “Babanzade Ahmed Naim'in hadis miidafaas1” (Yiiksek Lisans
Tezi, COMU Sosyal Bilimler Enstitist, 2018).

5) Mehmet Astm Ozdemir, “II. mesrutiyet donemi islamcilarn dini goriislerinin
sosyolojik olarak degerlendirilmesi: Babanzade Ahmet Naim 6rnegi” (Yiiksek Lisans

Tezi, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018).

6) Senel Ozogul, “Babanzade Ahmed Naim'in felsefe algisi ve ele aldig: felsefi
problemler” (Yiiksek Lisans Tezi, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2016).

7) Hiiseyin Hansu, “Babanzade Ahmet Naim Hayati, fikirleri, eserleri, hadis¢iligi”

(Yiiksek Lisans Tezi Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996).

8) Ayhan Cetin, “Babanzade Ahmet Naim Efendi'ye gore ahlak meselesi”,
(Yuksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995).



Goriildiigii gibi bahsi gecen tezlerde genel olarak Babanzade’nin ahlak, din,
tasavvuf, milliyetgilik, hadis anlayislar1 ve felsefi goriisleri gibi konulara yer
verilmigtir. Bizim caligmamiza gelince daha dnceki tezlerde ele alinan konulardan
yalnizca felsefeyle iligkili olanlar1 ele alinmakta ve 6zellikle Babanzade’nin ¢esitli
akim, fikir ve filozoflara yaptig1 elestiriler 6ne cikmaktadir. Bu sebeple onun
milliyet¢ilik, din, hadis veya tasavvuf gibi konular hakkindaki goriislerine
deginilmemistir.

Calismanin boliimlendirme mantigi su sekildedir:

Bu ¢aligma giris, ii¢ ana bolim ve sonug¢ boliimlerinden meydana gelmektedir.
Birinci bdliim iki kisima ayrilmistir. ilkinde ¢alismanin konusu, amaci, ydntemi,
istifade edilen eserler yer almakta sonraki kisimdaysa Babanzade’nin hayati ve eserleri
ele almmaktadir. Babanzade’nin hayatina iliskin ¢ok kapsamli eserler
bulunmamaktadir. Mevcut kaynaklar arasinda 6nce Babanzade’yi bizzat taniyan
kisilerin yazilarina, sonrasinda yakin donemde yapilan ¢alismalara bagvurulmustur.
Muallim Cevdet Inancalp’in Miiderris Babanzade Ahmed Naim*? baslikl1 biyografisi,
Osman Nuri Ergin’in Babanzade’nin zat1 ve eserlerine iliskin yazdig: etiit'®, ismail
Kara’nin Dariilfiinun Felsefe Grubu Dersleri Hocalarindan Babanzade Ahmet Naim
Bey!* adli makalesi, Hiiseyin Hansu’nun Babanzade Ahmed Naim®®, Fahrettin Giin
Babanzdde Ahmed Naim Hayati ve Eserleri*® adl1 eserleri ve Babanzade nin Isldm 'da
Davayr Kavmiyyet adli eserini Islam da Irk¢ilik ve Milliyetcilik adiyla Latin harflerine
ceviren Omer Liitfi Zararsiz’in esere ekledigi biyografi yazisi!’ bu bolimde

basvurulan baslica kaynaklardir.

Ikinci boliimde dénemin degisen ilim anlayisiyla beraber felsefenin ilim dali
olarak kabul edilmemesi karsisinda Babanzade’nin felsefe ilmini konumlandirma
cabasini ele alinmaktadir. Diisiliniiriin bu ¢abasi 19. yy’da yogun bi¢cimde ortaya ¢ikan
felsefenin ilim vasfini tasimadig fikrine kars: bir elestiri mahiyetindedir. Ikinci bdliim

iki kistmdan olusmaktadir. Ik kisimda Babanzade nin ilim tanimi ve islevi hakkmdaki

12 Muallim Cevdet, Muderris Ahmet Naim (istanbul: Ulkii Matbaas1,1935).

13 Merhum Babanzade Ahmet Naim, islim Ahlikimin Esaslari, cev. Omer Riza Dogrul (istanbul:
Yiiksel Yayinevi, 1945), 7-22.

4 fsmail Kara, “Dariilfiinun Felsefe Grubu Dersleri Hocalarmndan Babanzide Ahmet Naim Bey”,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, s. 19 (2011): 123-134.

15 Hiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim (istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2018).

16 Fahrettin Gun, Babanzide Ahmed Naim Hayati ve Eserleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016).

17 Ahmed Naim Babanzade, Islamda Irk¢ihk ve Milliyetcilik, 2. bs, ¢ev. Omer Liitfi Zararsiz (Ankara:
Ikbal Yayimnlari, 1979), 189-208.
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gorlsleri ortaya konularak ilimler tasnifi verilmekte, ikinci kisimda ise onun felsefe
tanimlar1 ele alinarak ilim olmasi yoniiyle felsefenin diger ilimler arasindaki yeri
tartistlmaktadir. Bu bolimde istifade edilen eserler su sekilde siralanabilir:
Hikmet/Felsefe Dersleri'® adli terciime-uyarlama eseri, Fonsegrive’den Mebadi-i
Felsefeden Ilmii’n-Nefs'®, Paul Janet’den Felsefenin Yeni Birkag Tarifi, Felsefede
Misdak, Gecen Ders Hakkinda Bazi Izahdt, Emile Picard’dan flim Hakkinda ve Elie

Rabier’den /Im-i Mantik adli makale terciimelerinin hasiye ve dipnotlar1?,

Uglincii bdliim Babanzade nin 1850-1915 yillar1 arasmda Osmanli’nin felsefe
alaninda ilerleme ve gelisme gdsterememesinin en biiyiik nedenlerinden biri olarak
kabul ettigi “felsefi terminoloji” problemine bakis agisi, ¢6ziim Onerisi ve probleme
yonelik ¢aligmalar1 konu edilmektedir. Bu boliim Babanzade’nin felsefi kimligini en
fazla 6ne ¢ikaran ve katkilarinin en yogun bigimde ortaya ¢iktigi konu olmasi
bakimmdan dnem tasimaktadir. Bu boliim de iki kisimdan olusmaktadir. Ilkinde
Osmanli’da ilmi terminolojinin problem haline gelmesinin baslica sebepleri
aciklanarak donemin fikir adamlarmin bu probleme ¢O0ziim arayislar
degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmeyle ilmi terminoloji konusunda dénemin
genel fikrl yapisi ortaya konmaya ve Babanzade nin mevcut fikirler arasindaki yeri
belirlenmeye ¢ahsilmaktadir. Ikincisi kisimda ise BabanzAde’nin felsefi terim
calismalarinin 6nemine, terimlerin ¢evirisi konusunda 6ne ¢ikardigi hususlara dair
fikirleri ele alinarak terimler konusunda Batici diisliniirlere baslica elestirileri
tartisilmaktadir. Sonrasinda ise Babanzade’nin de bilfiil caligmalarina katildigi
Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni’nin isleyisi, ¢alismalar1 ve genel yapisi hakkinda bilgi
verilerek, diisiiniiriin Enclimen hakkindaki fikirleri tizerinde durulmaktadir. Boylelikle
Babanzide’nin Osmanli’da modern felsefe dilinin gelismesine katkilar1 hakkinda fikir
verilmeye c¢alisilmaktadir. Babanzade’nin felsefe alaninda yapmis oldugu terciime
eserlerin dipnotlarinda felsefe ve psikoloji terimlerinin modern Tiirk¢e deki
karsiliklarini bulmak i¢in yapilan detayl terim tartigmalar1 bulunmaktadir. Bu sebeple
tiglincli boliimde esas olarak Babanzade’nin Fonsegrive’den Mebadi-i Felsefeden

IImii'n-Nefs tercimesi ve diger makale terciimelerinin dipnotlar1 tahlil edilmistir.

18 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, haz. Cahid Senel, M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik
Yaymlari, 2015).

19 Fatma Yildiz, “Babanzide Ahmed Naim’in “Ilmii’n-Nefs” Adli Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazis1”
(Yuksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014).

20 Makaleler igin bkz. Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Makaleleri, haz. M. Ciineyt Kaya, Cahid Senel
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014).
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Bunlarin diginda yakin donemde Babanzade’nin terim ¢aligmalarini detayli bir sekilde
inceleyen ismail Kara’nin Bir Felsefe Dili Kurmak Modern Felsefe ve Bilim
Terimlerinin Tiirkiye 'ye Girisi** adli eseri ve Babanzdide Ahmet Naim Bey’in Modern
Felsefe Terimlerine Dair Calismalari?? makalesi bu boliimde en fazla basvurulan

eserlerdir.

Ddrduncl bolim Babanzade’nin dogrudan felsefi elestirilerini kapsamaktadir. Bu
boliim iki kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda incelenecek esas konu
Babanzade’nin Kant’m ahlak goriisiine getirmis oldugu elestiridir. Fakat
Babanzade’nin ahlak goriislerine bakildiginda yalnizca Kant elestirisi yapmadigi,
kendi ahlak temellendirmesini yaptig1 ve Islam ahlakina gelmis olan felsefeyle alakali
konularda yapilmis bazi elestirilere yanit verdigi goriilmektedir. Bu sebeple konunun
biitlinliikk arz etmesi ve Kant elestirisinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu kisim {ii¢
basliga ayrilmistir. Birinci baslikta en temel yonleriyle Babanzade’nin ahlak anlayis1
ifade edilmektedir. Ikinci bashkta Islam ahldkina yapilmis olan iki elestiriye
Babanzade’nin cevaplar1 ele alinmaktadir. Bu elestirilerden birisi fatalizm digeri ise
Islam’m sorumluluk anlaysi ile ilgilidir. Son baslikta ise Babanzade nin Kant’1n ahlak

anlayigina yonelik yapmis oldugu elestiri degerlendirilmektedir.

Bu boliimiin ikinci kisminda Babanzade’nin materyalist bilim anlayisia getirmis
oldugu elestirilere yer verilmektedir. Materyalist diislinlirlerin psikolojiyi ayr1 bir ilim
dali olarak gormeyip fizyolojinin bir pargast olarak yorumlamalarina Kkarsi
Babanzade’nin psikolojiyi bir ilim olarak temellendirme g¢abasi ortaya konulmak
istenmektedir. Bu kisim 6nceki elestiride oldugu gibi ii¢ basliga ayrilmustir. i1k baslikta
genel hatlariyla materyalizmin bilgi ve ilim anlayis1 ele alindiktan sonra ikinci baslikta
Babanzade’nin psikoloji ilminin tanmimi ve konularma yonelik fikirleri
aciklanmaktadir. Son baslikta ise Babanzade’nin fizyoloji ve psikoloji ilminin farklar:
ve benzerliklerine iliskin goriisleri incelenerek materyalistlerin bilim anlayigina
yaptig1 tenkitler tartisilmaktadir. Babanzade’nin Kant elestirisini ve temel ahlak
goriislerini iceren Ahlak-1 Islamiyye Esaslar: ve materyalizme dair goriislerini iceren
Hikmet/Felsefe Dersleri adli eserleri dordiinci boliimde basvurulan birincil

kaynaklardir.

2 {smail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye’ye Girisi
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012).

22 {smail Kara, “Babanzide Ahmet Naim Bey’in Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalar1”, Islam
Arastirmalari Dergisi, s. 4. (2000): 189-279.
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Besinci ve son boliim olan sonu¢ kisminda ise Babanzade’nin yasadigi donemin
felsefi diisiincesine yaptigi katkilar en kritik noktalari ile ele alinarak ¢aligmanin genel

bir degerlendirmesi yapilmaktadir.

1.2. Babanzade’nin Hayati ve Eserleri

1.2.1. Hayati

Irak’in meshur ailelerinden Baban siilalesine mensup olan Babanzdde Ahmed
Naim 1290/1872 yilinda Bagdat sehrinde diinyaya gelmistir. Biiyiik dedesi Stileyman
Bey Siileymaniye sehrinin kurucusudur. Babasi ise Osmanli’nin biiyiik devlet
adamlarindan Mithat Pasa’nin Bagdat valiligi esnasinda miihiirdarlik, mektupguluk,
mutasarriflik gibi vazifelerde bulunmus olan Babanziade Mustafa Zihni Pasa (1848-
1929)’dir. Devlet adami olan Mustafa Zihni Pasa’nin [lim ve Islam, Terciime-i
Mikyasu’l ahlak, Kuvay-: Maneviyye ve Islam da Hilafet adh eserlerin miiellifi oldugu
bilinmektedir.?® Mustafa Zihni Pasa’nin en biiyiikk oglu Babanzide Ahmed Naim
disinda Ismail Hakki Bey, Ahmet Siikrii ve Hikmet isminde ii¢ oglu daha vardir. Ismail
Hakki Bey (d.1876) Galatasaray Lisesi’nde egitim gordiikten sonra Miilkiye
Mektebi’ne girmistir. Mesrutiyetin ilaniyla beraber Tanin gazetesinde muharrirlik
yapmustir. Sonrasinda iki sene boyunca Maarif Nazirli1 gérevinde, bir sene boyunca
da mebusluk gorevinde bulunarak 1913 yilinda Miilkiye Mektebi’nde hukuk-1 esasiye
dersleri vermistir. Ahmet Siikrii Bey (d.1890) Galatasaray Lisesi’nin ardindan Paris
Hukuk Mektebi’nde egitim gérmiistiir. Devletin ¢esitli kademelerinde ¢alistiktan sonra
Hukuk Fakiiltesi’nde ordinaryiis profesorliigiine getirilmistir. Sonraki yillarda da
agabeyi gibi Tanin gazetesinde caligsmistir. Mustafa Zihni Pasa’nin en kiigiik oglu olan

Hikmet Bey ise Miilkiye Mektebi’nin basarili mezunlarindandir.?*

Caligmanin konusu olan Babanzéde ise ilkogrenimini Bagdat’ta bulunan Bagdat
Mekteb-i Ibtidai ve Riisdiye’inde gordiikten sonra Istanbul’a gelerek Mekteb-i
Sultaniyede (Galatasaray Lisesi) ortabgrenimini tamamlamistir. Ardindan Mekteb-i

Mulkiye-i Sahane’de yiiksekdgrenimine® devam edip her iki kurumdan da aliyyiilala

23 Hayrettin Karaman, islami Hareket Onciileri 4 (fstanbul: Iz Yayincilik, 2014), 243.

24 Hiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim, 20-21.

% Giinlimiizdeki ismiyle Ankara Siyasal Bilimler Fakiiltesi. Osmanh Padigahlarindan Sultan
Abdiilmecid déneminde kaymakamlik, miidiirliik gibi miilki vazifeler i¢in nitelikli eleman yetistirilmek
iizere 1859’da kurulmustur. Bkz. Sedat Bing6l, “Mekteb-i Miilkiyenin Bir Subesi: Bosna'dan Sabah
Mektebinin Agilist ve Kurulus Talimatlar1”, Milkiye Dergisi, c. 25, s. 229 (2001): 342.
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(pekiyi) derecesiyle mezun olmustur.?® Babanzade’nin mezun oldugu okullar agirlikli
olarak musbet bilimlere ve Batili dillere yonelik egitim vermekteydi. Bu sebeple dogu
ilimleri ve dillerine ait bilgileri resmi egitim siirecinin haricinde kendi ¢abalariyla 6zel
dersler alarak tamamlamaya gayret gostermistir. Arapga’y1 Mekteb-i Sultaniye’den de

hocasi olan Hac1 Zihni Efendi’den 6grenmis ve ilerletmistir.

Sicil defteri ve emekli sandigindaki hizmet cetvelindeki verilere gore Babanzade
memuriyet hayatina ilk olarak 12 Eyliil 1310/1894 (25 Rebitlevvel 1312) senesinde
Tahrirat-1 Hariciyye?’ Kaleminde 3. katip olarak 100 kurus maasla heniiz yirmi iKi
yagindayken baglar. 21 Mart 1312/1896 (19 Sevval 1313) senesinde ayni nezarette
Tercime Kalemi 2. katipligine nakledilir ve Hariciye Sicil Subesi’nin vukuat
pusulasina gore bir sene sonra maasi 300 kurus arttirilarak 400 kurusa yikseltilir.
Ayrica 1895 (11 Ramazan 1311/23 Subat 1310)-1914 yillar1 arasinda 450 kurus
maasla Mekteb-i Sultani’de Arapga muallimligine tayin edilir. 8 Agustos 1324/1908
(24 Rebiiilevvel 1326) senesinde 4000 kurus maasla Maarif Nezareti Meclis-i Maarif
Dairesi ilmiye azaligma tayin edilmis ve yine ayn1 sene Miilga Mekatib-i Riisdiye
Idaresi miidiirliigiine getirilmistir. II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan gerceklestirilen
ilk secimlerde milletvekili olarak gosterilen Babanzade kendini layik gormedigi
gerekgesiyle teklifi kabul etmez. 6 Mart 1326 (8 Rebillevvel 1328) senesinde tekrar
Meclis-i Maarif azas1 olarak vazife alir. Ayrica 1911-1912 arasinda kisa bir donem

Tedrisat-1 Aliye Miidurliigii de yapar.?®

Babanzade bir sure Telif ve Tercime Heyeti azaliginda da bulunmus, heyetin

caligmalar1 sonucu Felsefe Istilahlari ve Sanat lstilahlar: olmak Uzere iki risale

yayimlanmustir. Muallim Cevdet’e?® gore Babanzade nin goriisleri bu heyette oldukga

%6 BabanzAde nin ¢alistign kurumlar hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Hansu, Babanzade
Ahmet Naim, 233-238. (Eserin “Ek 4 baglikli kisminda Babanzade’nin Sicill-i Umumisi ve Hizmet
Cetveli bulunmaktadir.)

27 Giiniimiizdeki Disisleri Bakanlig1.

2 Hiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim, 233-238; Ayrica Babanzide 1909 yilinda Fatih
Miiderrislerinden Hasan Surr1 Efendi ile esi Ayse Hanim’m kizlar1 olan Emine Avniye Hanimla
evlenmistir. Bu evlilikten ¢ocuklar1 olmamistir. Babanzade’nin hayati ile ilgili yazilmis olan eserlerin
pek cogundaki bilgilere gore Babanzade yasadigi donemde Fatih tiirberdar Amis Efendi’nin kiigiik
kiziyla evlenmistir. Fakat Amis Efendi Ayse Hanim’in babasidir. Dolayisiyla Babanzide Amis
Efendi’nin torunu ile evlidir. Bkz. Hayreddin Karaman, islami Hareket Onciileri, 247; Hiseyin
Hansu, Babanzade Ahmet Naim, 25.

29 Babanzade’nin yakin dostlarindan Muallim Cevdet (1883-1935) Arapca, Fars¢a, Fransizca, Latince,
Rusca dillerine vakif, miellif, egitimci, arsivci ve tarihgidir. Hayat1 boyunca kendini ilme adamustir.
Babanzide, babast M. Zihni Pasa’nin Bolu’da mutasarraflik yaptigi donemde (1894-97) Muallim
Cevdet’le tanismis ve sonrasinda Istanbul’da da arkadasliklar1 devam etmistir. Dar(il-Maarif in kurmus
oldugu imla Komisyonu'nda birlikte iki sene galismislardir. Bunun yanisira ayni tarikata mensup
olmuslardir. Muallim Cevdet vasiyetinde ldiikten sonra Babanzade’nin yakinina gdmiilmek istedigini
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etkiliydi ve o soziinii dinletemedigi vakitlerde segimlerinin arkasinda durup kendi
belirledigi terimleri kullanir, eserlerinde bu terimlerle ilgili ilmi gerekgelerini
gostererek tekliflerde bulunurdu.®® Babanzade 1913 senesinde bu daire biinyesinde
kurulan Istilahat-1 [lmiyye Enciimeni’nin ¢alismalarma katilarak Encimenin felsefe,
sanat ve tabii bilimlere ait hazirlamis oldugu terimler sozliikklerinin ¢aligmalarinda

etkin rol oynamustir.!

1910-1933 seneleri arasinda Dariilfiinun Edebiyat ve Ilahiyat Subesinde Felsefe
muderrisligine getirilen Babanzade Felsefe, Metafizik, Ahlak, Psikoloji, Hikmet ve
Mantik dersleri okutmustur.®? Bu derslerin Dariilfinun’da ilk defa okutulacak olmasi
sebebiyle derslere yonelik kaynak eksikligi bulundugundan okutacagi dersler i¢in
kendisi notlar hazirlamis ve terclimeler yapmustir. Dariilfiinun’da yirmi ii¢ sene
boyunca araliksiz ve semereli bicimde ifa ettigi miiderrislik hayatinin ardindan 1

Temmuz 1933’te liniversite reformu ile tasfiye edilen Babanzade emekliye ayrilmistir.

Babanz&de 1919 senesinde Felsefe miiderrisligi yaptigi donemde kisa bir
stireligine Dariilfiinun’a rektorliigi de yapmistir. Ayrica tam tarihi bilinmemekle
beraber yine Darulfinun’da Meclis-i Miiderrisin azaliginda bulunmustur. 1918’de
Dariilfunun’da kurulan Tedkikat-1 Lisaniye Enclimeni ve Maarif Nezareti binyesinde
ve kendi riyasetinde kurulan Sarf ve imla ve Edebiyat Enciimeni’nde yakin arkadaslari

ve edebiyatgilarla ¢calisir. Babanzade Enciimende calismaya basladigi sirada Arapga-

belirtmesinin {izerine bu istegi yerine getirilmistir. Muallim Cevdet ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz.
Ahmet Giiner Sayar, “Muallim Cevdet”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 313, c. 30 (2005): 313-314;
Muallim Cevdet, Muderris Babanzdde Ahmed Naim, 27-43. (Fahrettin Giin’iin esere ekledigi
Muallim Cevdet biyografisi.)

30 Muallim Cevdet, Muderris Ahmet Naim (istanbul: Ulkii Matbaas1,1935), 9.

31 {smail Kara, Dariilfiinun Felsefe Grubu Dersleri Hocalarindan Babanzide Ahmet Naim Bey,
124.

32 BabanzAde’nin Dariilfiinun’daki talebelerinden biri olan Macit Gokberk (1908-1993) yapmus oldugu
bir sdyleside hocasinin miiderisslige baglama siirecini su sekilde anlatmaktadir: “... Dedigine gore,
giiniin birinde, o dénemin Maarif Nazir1 Emrullah Efendi kendisini ¢agirmis, demis ki; ‘Ben seni
iniversiteye Psikoloji hocasi yapacagim!” O zaman Emrullah Efendi’nin, bir iiniversite reformu girigimi
var. Naim Bey de: ‘Aman efendim, ben ne anlarim Psikolojiden?’ demis. ‘Bak Naim Bey’, diye karsilik
vermis Emrullah Efendi, ‘Bu memlekette kime ‘seni iiniversitede su dersin hocasi yapacagim’ desem,
bana ayn1 seyi sdyleyecektir. Bak, sen iistelik iki dil biliyorsun; bir Fransizca, bir de Arapga; yani bir
bizim bir eski diinyamizin klasik dili; bir de yeniden girdigimiz diinyanin temel dillerinden bir tanesi. ..
Bir ondan okursun, bir bundan, isin icinden cikarsm’ ‘Iste biz boyle girdikti Felsefeye’, diye anlattiyd
bana Naim Bey, ‘Iyi kotii birseyler de yaptik. Tam sdyle oturacaktik ki dersimizde, konumuzda; dediler
ki: ‘Psikoloji hocast geldi sen simdi Ahlak okutacaksin’, ‘Aman’ demis Naim Hoca, ‘Ben bunu zaten
zorla 6grendim. Nasil olur? Ben bu Ahlak’1 nasil yaparim?’ ‘Onu da 6grenirsin’ demisler... Giinilin
birinde Ahlak’mn da hocasi geldi demisler, ‘Sen metafizik okutacaksmn’. ‘Aman’ demeye kakmig Naim
Hoca. ‘Ne yapalim’, karsiligin1 almug, ‘6biir ikisini 6grendigin gibi bunu da dgrenirsin.” ‘Iste hazret
(Naim Hoca bana ‘hazret’ derdi), boylece senin metafizik hocan oldum’(Kendisi bize metafizik
ogretirdi)”. Bkz. Bedia Akarsu, Tahsin Yiicel, Macit Gokberk’le Soylesi, Macit Gokberk Armagani
(Ankara: Tiirk Dil Kurumlar1 Yayinlari, 1983), 3-4.

15



Tiirkce liigat hazirlama girisiminde bulunmus hatta “Elif” harfini bitirmistir. Fakat
donemin Maarif Nazir1 Ali Kemal’in kiskanglig1 sebebiyle ¢alisma yarim kalmis ve

liigatin hazirlanan kismi dahi basilamamistir. 3

Babanzade 62 yasmdayken (13 Agustos 1934 Pazartesi giinii) Vefa karakolu
karsisindaki evinde, 63le namazi esnasinda secdede ruhunu teslim etmistir. Oliimiiniin

sebebinin kalp krizi oldugu tahmin edilmektedir.®*

1.2.2. Eserleri

Babanzade’yi yakindan tanmiyrp onun hayatina sahid olan dénemin fikir
adamlarindan Muallim Cevdet ve Osman Nuri Ergin’in yazilarinda belirttiklerine gore
Babanzade eser yazma ve yaymlama islerinde pek velid olmamistir. Ama yazdigi
vakitte dogu ve bat1 kaynaklarindan detayli arastirmalar yapip biiyiik bir titizlikle
yazmustir.®>® CUnki o gelisigiizel ve devamli yazi yazmaktan daha ¢ok doneminde
sahid oldugu problemlere ¢6zim Uretmeye yonelik nitelikli eserler yazmaya gayret
etmistir. Calismanin bu baslhiginda Babanzade’nin kitap formundaki ¢alismalarinin
iceriklerinden bahsedilecek ve kiinyeleri verilecektir. Bunlar Darlflinun’da
miiderrislik yaptigi1 donemde felsefe, psikoloji, mantik, metafizik ve ahlék alanlarina
ait telif ve terclime eserleriyle hadis ve Arapga egitimiyle ilgili eserleridir. Ardindan
Babanzade’nin Daru’l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nin terclime kisminda
yayimlanip Fransizca’dan tercliime ettigi felsefe, psikoloji ve mantik konularmni i¢eren

makalelerinin kiinyeleri verilecektir.
Kitaplar1:

1. Sarf-1 Arabi Temrinat: Babanzade’nin Mekteb-i Sultani’de muallimlik yaptigi
sirada kaleme aldig1 bu eser Arapca dilbilgisi i¢in alistirma kitabidir. Miiellif bu
eserinde Arapga 6gretiminin 6nemi ve gerekliligi, 6gretim metodlarini konu edinerek
Arapca dgretimindeki yanligliklar1 anlatmigtir. Eser Mekteb-i Sultani’ye Mahsus Sarf-
i Arabl ve Temrinat adiyla 1923 senesinde Mahmutbey Matbaasi tarafindan

Istanbul’da basilmistir ve Babanzade nin kitap halinde basilan ilk eseridir.

33 [smail Kara, age, 126.

% Hiiseyin Hansu, “Secdede Biten Bir Omiir: Babanzade Ahmed Naim Bey”, Din ve Hayat Dergisi, s.
26 (2015): 85.

35 Muallim Cevdet, age, 8; Babanzade, islam Ahlikimin Esaslar1, 8. (Osman Ergin’in eserin baginda
Babanzade’nin sahsi ve eserleri hakkinda yazdig: etiid’den)
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2. Hikmet Dersleri: Babanzade Dariilfiintin’da miiderrislik yaptigi donemde felsefe
derslerinde kullanmak iizere hazirladig1 notlar1 1913-1914 yillarinda Hikmet Dersleri
adiyla yaymmlamigtir. Daha sonra bu esere ilaveler ve diizeltmeler yaparak 1914-
1915°te Felsefe Dersleri adiyla tekrar yayimlamistir. Bu eser onun felsefeye dair ilk
caligmalar1 olma 6zelligine sahip olup yakin donemde Felsefe Dersleri adiyla Latin

harflerine aktarilmustir.3®

3. Islam’da Dava-y1 Kavmiyyet. Babanzade bu eseri Tiirkiye’deki boliicii ve kg1
fikirlere kars: Islam’m birligini korumak ve hakikatte wkcilik meselesini ele alis
bigcimini ortaya koymak icin yazmistir. Metin ilk olarak 1914°te Sebilliirresad’da

yayimlandiktan sonra ayni1 y1l yine ayni isimle kitap olarak basilmistir.

4, Mebadi-i Felsefe’den Ilmii n-Nefs: Fransiz diisiiniir G. Fonsegrive’in 1890 yilinda
Paris’te yazmis oldugu Eléments de Philosophie adli eserinin ilk cildi olan
Psycologie’nin Osmanlica’ya terclimesidir. Babanzade’nin terciimeye yazdigi
onsozde belirttigi lizere bu eser Fransa’da liselerde okutulmak iizere yazilan ders
kitaplarindandir. Babanzade eseri birebir terciime etmenin yaninda eserdeki modern
felsefe ve psikoloji terimlerin Tiirk¢e’deki karsiliklarini bulmak i¢in terim analizleri
ve tartigmalarmin bulundugu iki yiize yakin hasiye yazmis, eserin sonuna da eserdeki
felsefe terimlerini ve karsiliklarini igeren yuz sayfalik liigatce eklemistir. Eser 1915

yilinda Istanbul’da Matbaa-y1 Amire’de basilmistir.

5. Ilm-i Mantik: Fransiz felsefe profesorii ve diisiiniir Elie Rabier (1846-1932)’in
Mantik kitabinm ilk boliminin tercimesidir. 1919-1922 yillarinda Istanbul

Dar0lfinin Matbaas: tarafindan basilmustir.

6. Ahlak-1 Islamiyye Esaslari: Babanzade bu metni dénemin Maarif Nazir1 Emrullah
Efendi’nin istegi iizerine Lahey’de yapilacak olan Ahlak Egitimi Kongresi’nde
sunmak igin hazirlamistir. Babanzade’nin kongre’ye gidisinin iptal olmasiyla birlikte
sunum yapilamasa bile metin daha sonra 1913 yilinda Sebiliirresad mecmuasinda

Felsefe: Ahlak-i Islamiyye Esaslart bashigiyla yaymmlanmistir. 1923 yilinda aym

% Babanzade, Felsefe Dersleri, 5. (Eseri yayina hazirlayan Cahid Senel ve M. Ciineyt Kaya’nin esere
yazmis oldugu 6ns6z’den.)
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mecmua tarafindan eser haline getirilerek Ahlak-1 Islamiyye Esaslari adiyla

basilmustir.’

7. Kwrk Hadis: Babanzide’nin eserin onsoziinde belirttigi iizere bu eser imam
Nevevi’'nin bir araya getirdigi kirk iki hadis-i serifin asillarin1 ve Tiirk¢e meallerini
icermektedir. Eserin muhtevasina duydugu saygidan dolay1 hadislerin asillarina bagli
kalarak dogrudan tercime etmeye gayret eden Babanzade, eklemek veya agiklamak
istedigi kisimlar1 hasiyelerde belirtmistir. Hadis ilmine vakif olmayanlar1 sikmamak
icin acgiklamalar1 kisa ve net sekilde yazmaya Ozen gosterdigini de yine eserin
onsdziinde ifade etmistir.® Bu eser 1925 senesinde Istanbul Matbaa-i Amire’de

basilmis, 1967°da ise Diyanet Isleri Baskanliginca Latin harfleriyle yayimlanmustir.

8. Sahth-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi: Babanzade bu eseri
TBMM Bagkanlig’nin istegi lizerine terciime etmistir. Bu tercime toplamda on iki
ciltten olusmaktadir. Eserin ilk iki cildi eski harflerle hazirlanarak 1928 senesinde
basilmistir. 1934’te Babanzade’nin ani vefati {izerine {iglincii cilt misvedde halinde
kalmistir.  Eserin  kalanmin tamamlanmast i¢in  Afyonlu Kamil Miras
gorevlendirilmistir. O da Babanzade’den kalan miisveddeler yardimiyla tigiincii cildi
baskiya hazir hale getirmis, yeni hafler ile 1948°de yayimlamistir. Kalan dokuz ciltte
yine Kamil Miras tarafindan terciime ve serh edilerek eser tamamlanmistir. Bu eserde
toplamda 2189 hadis terciime ve serhi bulunmaktadir. Bunlarin 574’i Babanzade
tarafindan terciime ve serh edilmis, ayrica eserin basinda bulunan 500 sayfalik genis
kapsamli mukaddime de Babanzade tarafindan yazilmistir. Eserin ilk cildi yazildig1

dénemin en degerli “Hadis Usulii” kitabi olarak kabul edilir.

9. Genel Cizgileriyle Islam: Bu eser ilk olarak Babanzade’nin Musavver Dairetii’l-
Maarif’in II. cildinde yayimlanmasi i¢in yazdigi ve Oncesinde de Sebiliirresad’da
“Islamiyet’in esaslar1, mazisi ve hali” bashig1 ile yayimlanan “Islam” maddesidir. Eser

1975°de C1gir Yayimnlari tarafindan sadelestirilerek yayimlanmugtir.3®

37 Babanzade’ nin Hikmet Dersleri, Mebadi-i Felsefe 'den [Imii 'n-Nefs ve Ahlak-1 Islamiyye Esaslar adl
eserleriyle ilgili ilerleyen boliimlerde daha detayli agiklama yapilacagi i¢in bu kisimda genel bilgiler
verilmistir.

3 Babanzade, imam Nevevi - Kirk Hadis, 85-86. (Babanzade nin esere eklemis oldugu “Miitercimin
Onsézii” baslikli yazidan)

39 Babanzade nin eserleri hakkinda bilgi edinirken istifade edilen kaynaklar sunlardir: Fahrettin Giin,
Babanzide Ahmed Naim Hayat1 ve Eserleri, 214-248; Hiseyin Hansu, Babanzade Ahmed Naim,
163-177; Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, 400-
404; Babanzade, islamda Irk¢ihk ve Milliyetcilik, 200-208.
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Fransizca’dan tercume edilip Daru'l-Funun Edebiyat Fakuiltesi Mecmuasi’nin

terciime kismi'nda yayimlanmis makaleleri*®

1. "Felsefe Bir 1lim midir?", (Paul Janet'den terciime), 1/1, Istanbul 1332, s. 72-96.

2. "Felsefenin Yeni Birkag Tarifi", (Paul Janet'den terciime), 1/2, istanbul 1332, s. 197-
221.

3. "Felsefede Misdak" (Paul Janet'den terciime), 1/5, Istanbul 1333, s. 508-553.

4. "Gegen Ders Hakkinda Bazi izahat", (Paul Janet'den terciime), 1/6, Istanbul 1333,
598-606.

5. “Ilim Hakkinda”, (Emile Picard’dan terciime), 4/5, s. 177-199.

6. “Kitabiyat Tahlilleri: Ruhiyat Dersleri: Terbiyeye Ait Tatbikat ile Birlikte”, (Kitap

Tenkidi), 1/2, Mayis 1321/1916, s. 243-244.4

40 BabanzAde nin Paul Janet’ten terciime ettii makalelerin Tiirkce terciimesi ve tahlili Paul Janet'in
Metafizik ve Psikolojinin Ilkeleri Kitabimin Bilim Felsefesine Giris Adli Birinci Boliimiindeki Ik Dort
Kismin Babanzdde Tarafindan Yapilmus Cevirisi Uzerine Bir Inceleme adryla 1997 yilinda Ulker Oktem
tarafindan yayimlanmigtir. Miiellifin eserin 6nsoziinde belirttigi iizere bu eserde makaleler ve
icerisindeki felsefe/psikoloji terimleri en uygun sekilde Tiirkce’ye aktarilarak metinler tahlil edilmistir.
Ulker Oktem bu eseri yazmasmin en énemli sebebinin Dariilfunun’da okutulan felsefe derslerinin
icerigine dikkat cekmek ve bu konular ile ilgili giinlimiizde yapilan tartigsmalarin degisip degismedigini
tespit etmek oldugunu ifade etmistir. Bkz. Ulker Oktem, Paul Janet’in Metafizik ve Psikolojinin
Ilkeleri Kitabimin Bilim Felsefesine Giris Adh Birinci Boliimiindeki ilk Dort Kismun Babanzade
Tarafindan Yapilms Cevirisi Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Imaj Yaymlar1, 1997), 8-9.

41 Babanzide’nin ayrica Servet-i Fiinun Mecmuasi, Sirat-1 Miistakim, Sebilliirresad gibi dergi ve
mecmualarda hadis, fikih, kelam gibi Islam’a yonelik pek ¢ok konuyu kapsayan yazilari, terciimeleri,
siirleri ve makaleleri bulunmaktadir. Bunlarla ilgili detayl1 bilgi icin bkz. Recep Kilig, “Babanzade
Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, AUIFD, s. 36 (1997), 297-339; Huseyin Hansu, age, 163-185; M.
Ertugrul Diizdag, Tiirkiye’de Islim ve Irk¢ilik Meselesi (Istanbul: Cihad Yayinlari, 1976), 115-131.
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2. BABANZADE’NIN iLiM ANLAYISI VE FELSEFEYi
KONUMLANDIRMASI

Bilindigi gibi 19. yiizyilda pozitivizm, materyalizm gibi diisiince akimlarinin
popiiler hale gelmesiyle birlikte bilimin niteligi, konusu ve yontemlerine dair goriisler
de farklilagmistir. Bu fikirler tiim diinyada oldugu gibi Osmanli’da da yayilmuis; bilim,
felsefe ve edebiyat basta olmak iizere pek c¢ok alami etkisi altina almustir. Ilim
diinyasinda bdylesine hizli degisimlerin yasanmasiyla doganin, esyanin, goriinenin
diger bir tabirle fenomenin bilgisini hakiki bilgi olarak kabul eden ilimler kabul
gbrmiis, bilginin ne olduguna, bilgiye ulasma yontemlerine hatta hakikatin kendisine

bakis acis1 degismeye baslamistir.

Degisen ilim anlayisma onciiliik edip, ilim tasnifi yaptiklar1 eserleriyle 6n plana
¢ikan isimlerden en onemlileri bu yiizyili etkisi altina alan fikir akimlarinin basinda
gelen pozitivizmin kurucusu Fransiz sosyolog August Comte (1798 - 1857)* ile
onunla ayn1 dénemde yasay1p pozitivist ve evrimci fikirleriyle taninan Ingiliz sosyolog
Herbert Spencer (1820-1903)’dir.*®

42 A, Comte Pozitif Felsefe Dersleri adli eserinin birinci béliimiinde insan zekdsmm gegmisten
giiniimiize gelisimi dikkate alindiginda, zekanin ilerleyisinin zorunlu bi¢imde belirli bir kanuna bagl
oldugunu belirtmektedir. Bu kanuna goére insanin temel goriis ve bilgilerinin her biri sirasiyla g
asamadan gecer. Comte bahsi gecen asamalari sirasiyla su sekilde siralamaktadir: Teolojik/Hayali
asama, Metafizik/Soyut asama ve Bilimsel/Pozitif asama. Comte’a gore bu asamalar ayn1 zamanda
birbiriyle taban tabana zit olan ve herhangi birinin oldugu yerde digerinin olamayacag ii¢ felsefe
metodudur. Bunlardan ilki insan zekasinin kaginilmaz hareket noktasiyken, ikincisiyse iiglinciiye gegisi
saglamaktadir. Comte son asamanin insanin nihai ve degismez duragi oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore son asamada insan evrenin nereden geldigini, nereye gittigini veya mutlak varligi aramaktan
vazgecer. Artik hem arastirilacak konular hem de arastirma yontemleri degismistir. Muhakeme ve
gozlem yoluyla doganin degismez kanunlar1 aragtirtlir ve birtakim genel olaylar ile 6zel olaylar
arasindaki iliskilerin agiklanmasi hedeflenir. Comte’a gore asil gelinmesi gereken asama Pozitif
asamadir. Ciinkii ilk ve son nedenlerin arastirilmasi imkansiz oldugu gibi anlamsizdir. Insanlig: ileriye
gotiirecek olan ilimler deney ve gozleme dayali pozitif ilimler iken metafizik ve ilahiyatin konularinin
ilim niteligi tasitmamaktadir. Insanlik teolojik ve metafizik evreleri gecip pozitif evrede ilerlemelidir.
Bkz. Auguste Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri”, cev. Umid Meri¢, Edebiyat Fakultesi Sosyoloji
Derdgisi, s. 19-20 (1664-1966): 217-223.

43 Babanzade’ye gore Lamarck ve Charles Darwin gibi bilim insanlarmin savundugu evrimcilik fikrini
daha ileriye gotiiren kisi Herbert Spencer’dir. Bu fikre gore pozitif bilimlere dayanan bir terkip
sayesinde gerek duyulur alemde gerekse mana dleminde olan hersey ayni yasalara baglanir, cansiz
varliklardan ruha kadar biitiin olaylarin doniisime ve degisime ugradigi iddia edilir. Babanzade,
Spencer’a gore evrimin homojenden heterojene, basitten karmasiga dogru zorunlu bir kurala bagh
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Comte ve Spencer’1 bir araya getiren pozitivizmin ilim anlayisindan kisaca sz
etmek gerekirse, pozitivizme gore insan zihni, dogada gergeklesen olaylarm asil
mahiyetini, sebeplerini, esyanin hakikatini kavrayamaz. Zihin yalnizca doganin
aynasidir, olaylarmn arkasindaki asil gercegi bize vermez ancak olan1 gosterir.** Insan
zihni hakiki bilginin kaynag1 olmas1 agisindan pasifize edilmis, onun yerine deney ve
gbzlem yani tecriibi bilgi getirilmistir. Deney ve gozlem yoluyla agiklanabilen tiim
konular bilimin konularidir, onun diginda kalanlarin ise hakikat disidir. Tecriibe ve
gbzlem ile kanitlanmas1 miimkiin olmayan din ve metafizikle ilgili 6nerme ve veriler
de bu yuzden gergeklik disidir. Hakiki bilgiyi ancak fizik, kimya, matematik gibi doga
hakkinda daha kesin bilgiler veren pozitif bilimler verebilir. Bilim ve bilginin temel
niteligi, onun siirekli ilerliyor ve gelisiyor olmasidir, metafizik ise giivenilir
varsayimlara sahip olmadigi, devamli ¢atismaya, kaosa sebep oldugu icin de modern

donemde artik bilim olarak kabul edilmemektedir.*®

[lim alaninda bu denli koklii bir degisimin baslamis olmasi bilimlerin sagladig:
veriler bakimidan tekrar ele alinmasina sebep olmustur. Miispet bilimler sahip oldugu
degerler bakimmdan en tepeye ¢ikartilirken ruh, ahlak, biling, metafizik gibi soyut
konular1 arastiran ve kaynagi tlimiiyle tecriibi bilgiye dayanmayan felsefe ve psikoloji
gibi ilimlere verilen deger azalmistir. Yani bunun gibi deney ve g6zleme dayanmayan

verileri inceleyen ilim dallar1 ikinci plana atilmistir.

[lim anlayisindaki ve felsefenin mahiyetindeki degisimin farkinda olan Babanzade

Hikmet Dersleri adli eserinde konuyu su sekilde degerlendirmektedir:

“Tasnif-i ulim hakkindaki eserleriyle sohret bulan August Comte ve Spencer gibi asr-1 ahir
felasifesinin tasnif ettikleri mevzularda felsefenin mevzQu tahsis bi’z-zikr edilmiyor. Bu da
onlarca felsefenin bir ilm-i has, ulimdan bir ilim itibar edilmedigindendir. “Felsefe”” —kadimen
oldugu gibi- bugiin de fakat bisbitin méanédca “ilm-i &mm” ve muhit-i kaffe-i uldm
addedilmektedir.

Fi’l-hakika felsefe artik biitiin ultimu daire-i ihatasina almiyorsa da mevziu “mebadi-i iivel”
yahut “mebadi-i kiilliye”dir. Biitiin ulim-1 hdssanin mebadisi ise bu mebadi-i Uvele, bu mebadi-
i kllliyeye tabidir. Onlardan ahz-1 feyz eder. Her ilim esyanin sebeplerini taharri eder, felsefe ise
esyanin esbab-1 Aliyesini taharri eder. iste bu mebadi-i Gvel, bu eshab-1 aliye bizitiha meydan-1
bahs ve tetkike cekilirlerse bunlar da bir ilm-i hassin mevz(u olmak kabiliyetini iktisab ederler
ki bu ilm-i hassa “felsefe” 1tlak olunur.”*®

olarak devamli bir degisim ve olgunlagsma sayesinde intikalden ibaret oldugunu belirtmektedir. Bkz.
Babanzade, Felsefe Makaleleri, 85. (Paul Janet’in Felsefede Misdak adli makalesinden)

#4 Stileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 259.

4 Alfred Weber, Felsefe Tarihi: Felsefe, Metafizik ve Bilim, gev. H. Vehbi Eralp (istanbul: Kabalci
Yayincilik, 2015), 422.

%6 Babanzade, Felsefe Dersleri, 49.
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Goriildigi gibi Babanzade, Comte ve Spencer gibi yaptiklar1 ilim tasnifleri ile
taninan filozoflarin felsefeyi kendi bagina bir ilim olarak gérmeyip felsefenin kendine
has konularmin olmadigini ileri siirdiiklerini ifade etmektedir. Babanzade’ye goreyse
felsefe diger ilimlerin inceledigi tek tek esyanin sepeplerinin de sebebi olan ilk
unsurlar1 ve ilk sebebi arastirmaktadir. Ilk sebep ve ilk unsur felsefenin konusu olarak
kabul edildiginde, felsefeninde kendine ait bir konusu olacagindan kendi basina bir
ilim olma vasfinin tasimis olacaktir. Babanzade’de bahsi gegen konularin yalnizca
felsefeye has oldugunu diisiindiigii i¢in felsefenin de diger ilimlerden bagimsiz olarak

bir ilim oldugunu belirtmektedir.

Felsefenin bir ilim oldugunu ve kendine ait konularmm oldugunu diisiinen
Babanzade, bu goriislerini daha sistemli hale getirerek ilimleri tetkik edip
smiflandirmistir. Bunun sebeplerini biraz daha detayli ifade etmek gerekirse,
Babanzade’yi ilimleri ayrintili sekilde ele almaya ve ilimler tasnifi yapmaya goéturen
iki temel sebep vardir. Bunlardan ilki, daha dnce de belirtildigi gibi Babanzade’nin
icinde bulundugu dénemde pozitif bilimlerin 6n plana ¢ikmasi ve hakikati veren
bilginin yalnizca miispet bilimlerin verileri oldugu diisiincesinin yaygimlasip kabul
gormesiyle felsefenin konumunun gittikge belirsizlesmesi olmustur. Ikincisiyse felsefe
ve ilim terimlerinin Onceki donemlerden beri zaman i¢inde degismesinden

kaynaklanan kavram karigikligidir.

Babanzade filozoflarin felsefe ve ilim kavramlarmi zaman zaman ayni anlamda
kullandiklarin dile getirmektedir. Ona gore felsefe baslangicta tiim ilimleri kapsayan
tek ilim konumundaydi ve ilim denilince akla felsefe gelirdi. Fakat zamanla yeni
arastirma alanlarmnin da ortaya ¢ikmasiyla her ilimin sinirlar1 fazlasiyla genislemis
hatta arastirilan konularin ortak 6zelliklerine gore yenilerine ihtiya¢ duyulmustur. Bazi
filozoflara gbre ilimler tasnifi felsefenin konularnin  belirlenmesinden,
ayristirilmasindan bagka bir sey degilken yine de felsefe de ilimler arasinda

gerceklesen bu genislemeden etkilenmis ve tek basina ayr1 bir ilim haline gelmistir.*’

Goriildiigii gibi Babanzade’nin ilimler tasnifi yapmak istemesinin en 6nemli
sebebi felsefenin tiim ilimler igindeki yerini belirlemek ve saglamlastrmaktir. Bunu
yaparken adim adim ilerleyen diisiiniire gore ilk yapilmasi gereken sey ilmin ne anlama

geldigini ve herhangi bir arastrma alanmin ilim kabul edilebilmesi i¢in hangi

47 Babanzade, Felsefe Dersleri, 40.
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ozelliklere sahip olmasi gerektigini ortaya koymaktir. ilmin tanimi yapildiktan sonra
aragtirilabilecek nitelikte olan tiim konular ait oldugu ilim dalina yerlestirilmelidir.
Ardmdan hicbir ilme ait olmayip incelenmesi gereken konular kontrol edilmeli ve
bunlardan hangilerinin felsefeye ait olabilecegi arastirilmalidir. Babanzade’ye gore bu
adimlarin gergeklestirilmesiyle felsefenin bir ilim dali oldugu kesinlesmis olacaktir.

Bu sebeple ilk olarak bu adimlar1 ger¢eklestirmistir.

Disiiniire gore belirtilen adimlarin gergeklestirilmesinin ardindan yapilacak olan
seyse tamamen felsefe ilmini tahlil etmektir. Bu sebeple oteki ilimlerin konularmi
belirledikten sonra felsefenin cesitli agilardan tanimlarini ele almis ve felsefe ilminin

konularmi detayli bicimde incelemistir.

Calismanin bu boliimiinde sadece felsefe ilmini tahlil etmeyip, diger ilimlerden
baslayarak adim adim felsefe ilmine ulasan ve tasnifte felsefe ilminin yerini
saglamlastirmak isteyen Babanzade’nin ilimler tasnifi tetkik edilecektir. Bunun i¢inse
en bastan baslanarak diisiiniiriin gortsleri dogrultusunda ilmin manasi ve temel
ozellikleri incelenecektir. Boylece diisiiniiriin ilim ve felsefe anlayisiyla birlikte biitiin

ilimler silsilesi i¢inde felsefeyi nasil konumlandirdigi ortaya konmus olacaktir.

2.1. ilimler Tasnifi

Babanzade’nin ilmin tanimi ve islevine dair goriislerine gegmeden énce ilimler
tasnifinin ¢er¢evesini olusturan bazi bilgileri vermek, diisiiniiriin tasnifinin daha iyi

anlasilmasina yardimc1 olacaktir.

[k olarak Babanzade ilimleri kozmolojik ve manevi bilimler olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Konulari itibariyle diisiiniildiigiinde kozmolojik bilimler maddi alemi ve
insan bedenini arastiriken manevi bilimler insan ruhunun sahip oldugu yetileri disa
yansiyan yoniiyle ele almaktadir. Fakat diistiniire gére insan ruhu da tek yonuyle ele
alinmamali, ruhun dogrudan yetilerini kapsayan igylizii de arastirilmalidir. Ve bu konu

da felsefeye aittir.

Ikinci olarak bahsi gegen ilimlerin yontemleri de gesitlilik gdstermektedir.
Kozmolojik bilimler cisimleri arastirdigi igin deney ve gozlem araciligiyla bilgi
edinirken, insan ruhunda gergeklesen hadiseler bireysel oldugundan kozmolojik

bilimlerin yontemleri burada faydali olmayacaktir.
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Bu boliimde ilk olarak Babanzade’nin ilmin tanimi ve islevine dair goriisleri
aciklanacak sonra da kozmolojik ve manevi bilimler detaylandirilacaktir. Diigiiniirtin
felsefeyi diger ilimlerin lizerinde gérmesi ve asil amacmin felsefeyi konumlandirmak

olmasi sebebiyle felsefe ilminin tahlili ayr1 bir baslikta yapilacaktir.

2.1.1. Ilmin Tanm ve Islevi

Babanzade ilmi tanimlarken cesitli sozliikklerden ve filozoflarin goriislerinden
faydalanarak ilim sozciigiinii farkli bakis agilariyla degerlendirmistir. Ona goére ilim
sozcugl Fransizca connaissance sézciigiiniin Modern Tiirk¢e’deki karsihigidir. Pekala,

ilim hangi manalara gelmektedir?

Babanzade’ye gore ilim en yalin haliyle “bilgi” ve “bilmek” manalarmna
gelmektedir.®® Diger yandan diisiiniir ilmi tanimlarken Aristo’nun “Bir seyi bilmek

2949

ona sebepleriyle birlikte vakif olmaktir”™ goriisiinden yola ¢ikarak, ilmin temel

ozelliginin “nasil” ve “ni¢in” sorularma cevap aramak oldugunu belirtmektedir.>

Babanzade “nasil” ve “ni¢in” sorulariin 6ziinde tabiat kanunlarini anlamak icin
soruldugunu belirtmektedir. Ciinkii tabiat kanunu, hadiselerin viicut bulmasi, meydana
gelmesi iken sebep ise bu hadiseleri gerektiren seylerdir. Bu ylizden ilim hem
“meydana gelmeden dnce seyleri kesfetmek™ hem de “kesf olunan seylerden istifade
etmek” manasma gelmektedir. ®* Madem ilmin temel &zelligi bu iki soruya cevap

aramaktir o halde ilmin konusu da sebeplerin ve kanunlarin arastirilmasidir.>?

Babanzade ilmin daima hakikate ulastirdigini, insanin da hedefinin bu hakikatlere

ulasmak oldugunu sdylemektedir.®>® Bu sebeple diisiiniir ilmin manalarini ve konusunu

48 Babanzade //mii 'n-Nefs’de connaissance (ilim) sozciigiiniin Modern Tiirkge’deki karsiligini ararken
ilk olarak sozciigiin Arapga ve Fransizca’ki kullanim alanlarini arastirmis, ardindan bu iki dilin gramer
kurallarina gére incelemistir. Sonrasindaysa Ibn Sina, Istilahat-1 IImiyye Enciimeni, Cevdet Pasa ve
Ragib Isfehani’nin ilim tamimlarimi tetkik etmis ve Modern Tiirk¢e’deki karsiligma bu sekilde karar
vermistir. ilim sozciigiiyle ilgili diisiiniiriin yaptig1 detayli tartismalar icin bkz. Fatma Yildiz,
Babanzade Ahmed Naim’in “Ilmii’n-Nefs” Adli Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi, 44-45,

49 Aristo’ya gore hangi bilim dalinm arastirma alanma ait bir problem ele almirsa alinsin ilk sorulacak
sorular o problemin nasil ve ni¢in meydana geldigidir. Cilinkii her sey nedenler vasitastyla bilinebilir ve
de en fazla bilinebilen seyler nedenlerdir. Fakat bu durum onlarin kendilerine bagli olan seyler
aracilifiyla bilinebilecegi anlamina gelmez. Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki 6grenmek ya da bilmek
ayn1 zamanda sebepleri gosterebilmek oldugu icin bir ilim ne kadar sebepleri aragtiriyorsa o kadar
ogreticidir. Bkz. Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yaynlar, 2010), 82-83.
%0 Babanzade, Felsefe Dersleri, 38.

5t Recep Kilig, “Babanzide Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, c. 36, s. 1 (1997): 307.

%2 Babanzade, Felsefe Dersleri, 38.

53 Babanzade Ahmed Naim, islim Ahlakinin Esaslari, haz: Recep Kilig (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2014), 103.
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ifade ettikten sonra alim ve avam kavramlari1 arasinda kiyaslamalar yaparak alim
smifin1 yiiceltmis, bu iki tarzin bilme derecelerini ortaya koymak i¢in ¢esitli 6rnekler

vermistir.

[Ik olarak giiniimiizdeki kullanimlariyla s6zliikteki temel manalarimi ifade etmek
gerekirse avam “alt tabaka”, alim ise “bilgin” anlamma gelmektedir.>* Babanzade’ye
gore ilim sahibinin yani alimin en 6nemli vasfi meydana gelen olaylarin nedenlerini
bilmesi ve aciklayabilmesidir. Avam ise esyada yahut cisimde meydana gelen olay1
goriir ve yalnizca varligini bilir. Babanzade bu konuyu daha net bir bicimde ac¢iklamak

icin su 6rnegi vermektedir:

“Nazar-1 amiyane, ezciimle ra'd ve berkin sicak havalarda ortalig1 kesif bulutlar kapladigi ve
ale’l ekser yagmur yagdigi zamanlarda hasil oldugunu goriir ve bununla kalir. Sahib-i ilim ise
bu hadisenin ni¢in vukua geldigini ve mesela sdikanimn biri miispet, digeri menfi kehribaiyeti
hamil iki bulut pargasmnin telaki ve tesddiimiinden hasil olmus bir serare-i kehribaiye oldugunu
bilir.

Kezalik ilim, esyanin yalniz limmiyet cihetini taharri ile kalmaz, keyfiyet cihetini de taharri
eder. Nitekim alim olmayan kimse biitiin ecsdmin sukdt ettigini gériir. Bir &lim-i hikmet sinas
ise bunlarin nasil sukit ettiklerini ve mesela bunlarin muttariden mitezayid bir ta'cil ile
diistiiklerini bize ogretir.

Avamn tecriibesi yalniz hadiseyi bilmeye makstirdur. flim ise hadisenin ilel ve keyfiyatini serh
ve izah eder. Iste bundan dolayidir ki &minin meziyeti yalniz goriip gostermek dairesine maksir

iken alim hem gorip gosterir, hem de talim edebilir.”®
Goriildiigi gibi Babanzade’ye gore avamin bilgisi duyu verileriyle smirhidir. Duyu
verileriyse her zaman kesin bilgi degil, degisebilen bilgidir. Bu sebeple avamin bilgisi
hadiselerin sebebini vermedigi gibi nasil meydana geldigini de agiklayamaz. Fakat
alim ise hem sebepleri bilir hem de agiklayabilir. Cunki alim daima kulli bilgiye

ulagmaya calisir.

Babanzade bu konuyu aciklarken Ingiliz filozof Francis Bacon’un (1561-1626)
“Alim mifessir-i kevndir” soziine atif yaparak evreni her satirinda bir hikmet, hakikat
bulunan bir kitaba benzetir. Ona gdre avam bu kitabi yalnizca okurken alimin ise

anladigini ve ifade edebildigini soyler.

Babanzade alim ile avam arasindaki kiyaslamasinin ardindan alimin sahip oldugu
hakikat ilimle avamin sahip oldugu siradan ilmi birbirinden aywran i¢ 6zelligin

oldugunu soyleyerek, bunlar1 kisaca agiklamistir.

54 http://www.tdk.gov.tr [13.08.2017]
55 Babanzade, Felsefe Dersleri, 38.
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I1k olarak diisiiniire gore hakikat ilmin konular1 ve dnermeleri ya agiktir ya da ispat
edilebilir ve agiklanabilir tirdendir. Tkincisi hakikati veren ilmin onermeleri tiimeldir.
Yani sadece tek bir olayr degil kendisiyle ayni tiirden olan tiim olaylar1 agiklar.
Ucgiinciisii ise gergek ilimde tiim konular meselelerine gore siralanir, aradaki iliskiler
delilleriyle ortaya konur ve her mesele bir 6ncekini tasdik eder bicimdedir. Hakiki ilme

vakif olan alimlerin ilmi de bu tiirdendir.®

2.1.2. Kozmolojik Bilimler

Babanzade’ye gore kozmolojik bilimler (ulim-1 kevniye); olus, bozulus ve
degisime tabi olan, duyular vasitasiyla kendileri hakkinda bilgi edinebilen duyular
alemini konu almaktadwr. Duyular alemi canli ve cansiz varliklarin hepsini

kapsamaktadir. Kozmolojik bilimlerin arastirma alani da cisimler yani varliklardir.

Babanz&de kozmolojik bilimleri biyoloji (ilm-i hayat), fizik (ilm-i tabii) ve
matematik (riyaziyat) olmak Uzere tice ayirmaktadir. Biyoloji ilmi biiylyup gelisen,
canl1 varliklar1 ele almaktadir ve biyoloji de kendi i¢inde bitkibilim (ilm-i nebatat) ve
hayvanbilim (ilm-i hayvanat) olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Kozmolojik bilimlerin

ikincisiyse cansiz varliklar1 inceleyen fizik ilmidir.%’

Fizik ilminin konusunu olusturan cisim ve esyadan bagimsiz, kendiliginden
birtakim hadiselerin meydana geldigini ifade eden Babanzade bu konunun daha detayl
incelenmesi  gerektigini  sOyleyerek bahsi gecen olaylar1 su  sekilde

orneklendirmektedir:

“...Bir tas pargasi, bir maden parcasi, hava, su, ilh... bunlar birer sey, birer “ayn”dir. Bunlarda
tesaduf ettigimiz savt, ziya, hararet ise birer “hadise”dir. Savt, ziya, hararet, ilh... mevcut olmak
icin bir ayn-1 musavvit, bir ayn-1 muzi, bir ayn-1 har mevcut olmalidir. Hadisat a'rdz nev’inden
olup bizatiha mevcut degildir. Viicudlari mahall-i kiydm olacak birer ayna muhtactir. Bu takdirce
hadisat mahall-i kiydmlar1 olan esyadan, a’yandan zihnen tecrid edilerek miistakillen tetkik
olunabilirler. Iste ecsimin yalniz ibraz ettigi hadisattan bahseden ilme “hikmet-i tabiiye”
derler.”®8

Yukaridaki ifadelerinden de anlasildigi izere Babanzade’ye gore fizik ilmine hem
hadiseleri hem de bu hadiselere sebep olan esyanin kendisini inceleyen bilim olarak

iki yonlii bakilmas1 gerekmektedir. Ciinkii cisimler arastirilsa bile zorunlu olarak bu

% Babanzade, Felsefe Dersleri, 39; Babanzide, islim Ahlakinin Esaslari, 103-104.

(Babanzade Ahlak-1 Islamiyye Esaslar adl eserinde ilim ve din iliskisini inceledigi kisimda ilmin temel
niteliklerini daha detayli bi¢imde ifade etmektedir.)

57 Babanzade, Felsefe Dersleri, 40; Fatma Yildiz, Babanzide Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adh
Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi, 335-336.

%8 Babanzade, Felsefe Dersleri, 41
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cisimlerden meydana gelen bazi hadiseler bulunmaktadir ve bunlarin da arastirilmasi

gerekmektedir. Bu sebeple diisiiniir fizik ilmini de ikiye ayirmaktadir.

Babanzade fizik ilminin ilk kismmi yukarida da belirtildigi tizere hadiseleri
arastiran ve fizik (hikmet-i tabiiye) olarak adlandirilan ilim oldugunu sdylemektedir.
Ikincisi ise fizik ilminin dogrudan cisim ve madde ile ilgilendigi kisimdir ve bu da
kendi i¢inde siflandirilmaya tabi tutulur. Bu kisimda bulunan ilimler astronomi

(hey’et)>®, kozmografya, jeoloji (ilmu’l-arz), mineraloji (ilm-i maadin) ve kimyadur.

Diisiiniir gokytiziindeki cisimlerin yani gezegenlerin ve yildizlarin sayilarini,
hareketlerini, meydana getirdikleri olaylar1 arastiran bilimlerin astronomi ve
kozmografya®® oldugunu; iizerinde yasadigimiz diinyanm yapismi, isleyisini ve
maddenin Ozelliklerini inceleyen biliminse jeoloji oldugunu ifade etmektedir.
Yerkiirenin iizerinde bulunan minerallerin olusum ve yapilarini inceleyen bilim
mineralojidir. Cismin olusum ve ayrismasindan, analiz ile basit hale indirgenmesi ve

basit halden sentez ile bilesik hale gelisini inceleyen bilim ise kimyadur.

Goriildiigii gibi Babanzade gozle goriilebilen ve duyular araciligiyla bilgisine
vakif olunan cisimleri konu edinen ilimlerin konularini belirleyerek sirasiyla
aciklamistir. Yani diisliniiriin su ana kadar yaptigi sey duyular yoluyla bilgisine
ulasilabilen dogayi inceleyen bilimleri smiflandirmak oldu. Fakat ona gdre ilmin
konusu yalnizca doga ve dogadaki cisimler olmadig1 gibi bilginin kaynagi da tek
basina duyular degildir. Insanda &yle bir yeti vardir ki bununla insan ruhu sadece

gdriineni, somut olan1 degil ayn1 zamanda baz1 nitelikleri de bilebilir. Iste insanmn bunu

59 Babanzade Paul Janet’ten terciime ettigi Felsefe Bir Ilim Midir? adli makalede miiellifin astroloji
ilminden bahsettigi kisima yazdigi bir dipnotta astroloji ve astronomi ilminin birbirleri ile ortak yonleri
bulunmasina ragmen farkli ilim dallar1 oldugunu belirtmektedir. Babanzade ilk olarak bu iki ilmin
Modern Tirk¢e’deki karsiliklarmi belirlemistir. Ona gore Fr. astronomieye sozciigiiniin bizdeki
karsihig1 “ilm-i hey’et” iken Fr. astrologieye sozciigiiniin karsihigiysa “ilm-i niicim”dur. Iki ilim de
ortak olarak yildizlar1 ve gezegenleri incelemesine ragmen Babanzade’ye gore konular1 bagkadir. Bkz.
Babanzade, Felsefe Makaleleri, 42; (Paul Janet’in Felsefe Bir Ilim Midir? adli makaleden)

80 Aristo ve Herbert Spencer’in ilimler tasnifinde bulunan cosmogonie, cosmologie, cosmographie
ilimleri Babanzéde’ye gore Yunanca kosmos sozciigiinden gelmektedir. Bu sézciik Osmanlica’da dlem
manasima geldiginden konular1 birbirinden farkli olan bu ilimlere “ilm-i alem” denmektedir. Babanzade
Osmanlica’da cosmographieye ilminin terctime edilmeyerek kozmografya olarak aynen kabul edildigini
sOyleyerek bu ilmin aslinda ilm-i heyet’in mukaddimesi gibi oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu ilme
“ilm-i resm-i alem” denebilir. Bkz. Babanzade, Felsefe Makaleleri, 67-68. (Paul Janet’in Felsefenin
Yeni Birkag Tarifi adli makaleden)

61 Babanzade, Felsefe Dersleri, 41; Fatma Yildiz, Babanzdde Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adh
Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi, 335.
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yapmasini saglayan sey soyutlama (tecrid) yetisidir.%? Pekala, diisiiniiriin bahsettigi

soyutlama yetisi ne zaman ve ne i¢in kullanilir?®3

Babanzade dogaya bakildiginda igindeki tim nesnelerin gorilebildigini; tek tek
agaclarin, daglarin, hayvanlarin duyular yoluyla kavranabildigini séyleyerek bunlarin
her birinin miktar1 oldugunu belirtmektedir. Buna goére cisimler nicel yapidadir ve
onlarin azhg veya g¢okluguyle ilgili yorum yapmak miimkiindiir. Fakat diistiniir
varliklarin sayis1 6grenmek istendigi vakit duyularin yetersiz kalabilecegini, baska
arag yontemlere ihtiyac duyulacagini da ifade etmektedir. Yani ona gore gozle gordiigii
halde duyular ile miktar1 6l¢iilemeyen varliklarin 6l¢iimiinde bazi zihinsel islemlerin
yapilmasi gerekir. Babanzade bahsi gecen zihinsel islemlerin yontemini ve kurallarini
ogreten ilmin aritmetik (ilm-i hisab) oldugunu belirtmektedir. Babanzade’ye gore
Soyutlama olgusu aritmetik ilminin en 6nemli pargasidir. Bazi niteliklerin maddi
varliktan ayristirilarak genel yargilar olusturulmasma yardimci olur. Mesela agac
somut bir varliktir fakat say1 soyuttur, duyularimiz bunu algilamakta yetersiz kalir.
Aritmetikteki soyutlamanni Ornekteki gibi somuttan soyuta gegisi ifade ettigini
sOyleyen Babanzade aritmetik ilminin matematigin bir alt dali oldugunu ve konusunun

da niceligin 6lgiilmesi oldugunu belirtmektedir.®*

Diisiiniire gore matematik ilmi ti¢ kisimdan olusmaktadir. Bunlardan ilki
onceden bahsedildigi gibi aritmetiktir. Digerleri ise geometri (hendese) ve mekanik
(ilm-i mekanik)’tir. Babanzade matematigin konusunun yalnizca nicelik olmadigmi da
sOylemektedir. Ona gbre matematigin ana O6gesi sayilar, temel amact da hesap
olmasina karsin ¢ok énemli bir 6zelligi daha vardir, o da oranlama yani kiyastir. Diger
yandan geometrinin ana konusu mekan, mekanik ilminin ana konusu da harekettir ve
oranlama yani kiyas 6zelligi bu iki ilmin de temel dinamigidir. Babanzade bunlara
ilaveten birkag¢ ilimden daha kisaca bahseder. Bunlardan biri aritmetigin daha genel
ifadelerle olusturulmus hali olan cebir ilmi (ilm-i cebir)’dir. Digerleri ise ihtimal
hesab1 (Hesab-1 ihtimali) ve integral diferansiyel hesabi (Hesab-1 tamami ve

tefaduli)’dir. Babanzade’ye gore bu iki ilim de temelde cebirin konularini icerir.%® Bu

62 Babanzide tecrid’i “bir aynin yalniz bir vasfina taalluk eden tahdiktir” seklinde tanimlamaktadir.
Bkz. Babanzade, Felsefe Makaleleri, 79. (Paul Janet’in Felsefenin Yeni Birka¢ Tarifi adli
makalesinden)

83 Babanzade’ye gore fr. abstraction sozciigiiniin dilimizdeki karsihg: tecrid’dir. Bkz. Fatma Yildiz,
Babanzidde Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adlh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi, 198.

64 Babanzade, Felsefe Dersleri, 41.

% Babanzade, age, 42.
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ilimler farkli konular1 i¢ermediginden disiiniir ilimler smiflamasinda &zellikle

belirtmemistir.

2.1.3. Ruhi/Manevi Bilimler

Daha 6nce bahsedildigi tizere kozmolojik bilimler vasitasiz bir sekilde duyular
araciligiyla algilanabilen maddi cisimleri ve olgular1 kendisine konu edinmekteydi.
Yani bu ilimlerin mevzusu duyular alemidir. Peki, insanin bilgisine konu olan sey
sadece evrendeki maddi olgular ve doga mudir? Yoksa kendisine ait materyal,
yontem ve tekniklerle arastirilmast miimkiin olan baska ilim alanlar1 var mudir?
Babanzade bu sorulara yanit aramigs ve bunun i¢in ilk olarak kozmolojik bilimleri
tetkik edip smiflandirmistir. Sonrasindaysa duyular alemini konu edinmeyen,

mevzusunu mana aleminden yani manevi alemden alan ilimleri arastirmustir.

Babanzade varlik alani incelendiginde sahip oldugu yeti ve nitelikleriyle
digerlerinin arasindan siyrilarak One c¢ikan tek varlifin insan oldugunu
vurgulamaktadir. Fakat ona gore insan bir yoniiyle digerleri gibi bir cisimdir ve bu
acidan disiiniildiiglinde dogadaki bir diger varlik tiirii olan hayvanlarla insanlar
arasinda pek ¢ok benzerlikte bulunmaktadir. Yani diisiiniire gore tipki hayvanlarda
oldugu gibi insanlarda diinyaya gelir, beslenir, hisleri ve belli bir miiddet émiirleri
vardir. Oyleyse maddi yOnilyle insan hayvanlar1 inceleyen ilimlerin konularma
dahildir. Fakat insan ile hayvan tiiriniin fizyolojik ve biyolojik olarak bazi ortak
nitelikleri olmasina karsmm pek c¢ok agidan da birbirlerinden ayrilmaktadir.
Babanzade’ye gore bunun sebebi insanin hayvani tarafinin disinda bir de manevi

yoniiniin olmasidir.®®

Goriildiigi gibi Babanzade’ye gore insan iki yOnlii bir varliktir ve onu tam
manastyla anlayabilmek i¢in hem duyusal hem de manevi agidan degerlendirmek
gerekmektedir. Diisiiniire gére manevi yon aslinda insanin ruhudur ve insani duyusal
yonuyle ele alan ilimler oldugu gibi ruhunu da inceleyen bilimler olmalidir. Babanzéade

bahsi gecen bilimleri manevi bilimler (uliim-1 maneviye)®’ olarak adlandirmaktadir.®

% Babanzade, age, 42.

67 Babanzade fr. sciences morales sozciigiinii ulim-z maneviye olarak terctime etmektedir. Ona gore fr.
Moralité sozciigii ise kabiliyet-i ahlakiyye ve maneviyye olarak da kullanilabilir. Bkz. Fatma Yildiz,
Babanzidde Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adlh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazis1, 337-338.

68 Babanzade, Felsefe Dersleri, 43.
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Babanzade hayvanlar i¢in miithim olan seyin hayatta kalabilmek ve yasamsal
faaliyetlerini siirdiirmek oldugunu, onlarin ne gegmise ne de gelecege dair kaygilari
veya planlarinin bulunmadigini belirtmektedir. Ona gore insanlar ise hayvanlar gibi
tek diize bir yapiya ve yasama sahip olmayip hem ge¢mis bilgisini korurlar hem de
gelecek ile ilgili tasarilar yaparlar. Yani hayvanlar arasinda ayni tiirden olanlarin
yasama sekilleri birbirine benzerken insanlara bakildiginda her biri kendi iginde bir
diinya gibidir. Hepsinin kendine ait fikirleri, yasam tarzlari, beklentileri, kaygilar1 ve
tecriibeleri vardir. Bunlara ilaveten insan ge¢cmiste yasadiklarini kaydedip sonraki
nesillere aktarabilen bir varliktir. Babanzade’ye gore iste bu isi zaman, mekan ve
yasanan olaylar dahilinde kronolojik sirayla sistematik bir sekilde ifade eden bir bilime
ihtiya¢ vardir ki o da tarih ilmi (ulim-1 tarihiye)’dir. Diisiiniir tarih ilminin manevi
ilimler arasinda ilk siraya yerlestirerek bu ilmin de kendi icinde gercek tarih (asil tarih),
arkeoloji (ilm-i &sar-1 atika), yazitbilim (ilm-i mahkikat ve menktsat), nimizmatik
(ilm-i meskadkat-1 kadime) ve cografya olmak tizere bes kisma ayirmaktadir. Ona gore
bu ilimlerin ortak yonii insanin yasadig1 ve bizzat insanla etkilesim halinde olan zaman

ve mekan ile ilgili arastrmalar yapmasidir.5°

Babanzade’ye gore insan1 hayvandan ayiran baska bir 6zellik insanin sesleri bir
iletisim ve hitabet araci olarak kullanmasidir. Her toplumun kendine ait bir dili vardir
ve zamanla toplumlar dillerinin kékenlerini, kiiltiirleriyle olan iliskilerini merak etmis
ve bunlarla ilgili arastirmalar yapmislardir. Dille ilgili tiim bu arastirmalar1 kendisine
konu edinen ilimler filoloji (ilm-i mukayese-i ligat), etimoloji (ilm-i istikdk) ve
paleografyadir (ilm-i kbhne hani) ve bu ¢ ilim dali birbirinden bagimsiz degildir,

birlikte calisirlar.”®

Babanzé&de manevi ilimleri ¢ kisma ayirmaktadir. Yukarida da bahsedildigi gibi
birincisi tarih ilmi, ikincisi dil bilimleriydi. Uglinciisii ve sonuncusuysa sosyal bilimler
(uldm-1 medeniye)’dir. Diisiiniir sosyal bilimleri siyaset ilmi (ulim-1 siyasiye), hukuk
(hukukiye) ve ekonomi (ilm-i servet) olmak iizere lige ayirmaktadir. Bu bilimler
toplumun huzurunu ve diizenini saglamak, sahip olduklari sorumluluklar1 bir sisteme

dayayip herkes i¢in esit hale getirmek i¢in yasalar1 olusturmustur. Devleti ve kendisine

5 age, 43.
0 Babanzade bu iig ilmi ayn1 zamanda “ulim-1 liigaviye” olarak adlandirmaktadir. Bkz. age, 44.
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baglt kurumlari, yasalari inceleyen bilimler sosyal ilimlerdir. Bu ilimler toplumu

incelemesi yoniiyle insandan bahseder.”

Babanzade’ye gore manevi bilimlerin ortaya ¢ikmasinin ana sebebi insandir.
Cunkil insan diger varliklardan pek ¢ok yoniiyle farklidir. Mesela insanlar iletigim
kurma ve kendini ifade etme ihtiyaci duyar. Anlasirken konusurlar ve 0zel bir dil
kullanirlar. Yizyillardir pek ¢ok dil sistemleri kurmus ve korumuslardir. Bu agidan
bakildiginda insan dile ait ozellikler tasiyan bir varliktir. Diger yandan insan
topluluklar halinde yasayan, digerleriyle anlasmaya, paylasmaya, diizen kurmaya
ihtiyaci olan varlik oldugundan toplumsal bir varhiktir. Insanin tiim bu nitelikleri farkl1
ihtiyaglar dogurmustur ve bu ilimler meydana gelmistir. Konusu bizzat kendi varligi

olan bu ilimleri insan kendisi olusturmustur.

Goriildigi gibi Babanzade insan ve hayvan arasidaki farklilik ve benzerliklerden
yola ¢ikarak manevi bilimlerle ilgili agiklamalarda bulunmustur. Bunun en 6nemli
sebebi insanin bedeninin disinda hayvanlardan farkli olarak ruha sahip olduklarini
vurgulamak istemesidir. Ona gore zaten dogadaki cisimlerle beraber hayvan ve
insanlarin cismi yoniinii kozmolojik bilimler arastirmaktaydi. Manevi bilimlerse diger
varliklarda olmayip insanda bulunan ruhunun diinyaya bakan yoOniinii arastiran

bilimlerdir.

Buraya kadar Babanzade’nin ilimler smiflamasinin 6nemli kismini olusturan,
dogadaki cisimleri ve insanin manevi yOniinii arastiran bilimler belirlenmis oldu.
Simdiyse diistiniiriin felsefenin konular1 ve ilimler smiflamasi igerisindeki konumuna

dair fikirleri arastirilacaktir.

2.2. Felsefenin Konumu ve Tasnifi

[limler smiflamas: igerisinde felsefe ilmini konumlandirmadan ve felsefeyi daha
detayl1 bir bigimde tahlil etmeden once felsefe disindaki ilimlerle ilgili Babanzade nin
goriislerini 6zetlemek gerekirse; diistiniir ilk olarak ilimleri kozmolojik ve manevi
olmak tzere iki kisimda ele almisti. Bunlardan kozmolojik ilimler yeryiiziindeki canli
ve cansiz varliklari, en temel de cisimleri ele almaktaydi ve bu cisimlerle ilgili bilgiler
duyular vasttasiyla elde ediliyordu. Babanzade bu agidan bakildiginda insanlarin da
diger varliklar gibi bedene sahip oldugundan bu ilimler vasitastyla arastirilabildigini

soylemisti. Buradan anlasildig1 iizere diisiiniire gére kozmolojik bilimler bir yandan

L age, 45.
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dogadaki cisimleri incelerken diger yandan insanin cismani yoniinii arastirmaktadir.
Ote yandan insanin bedeninin disinda manevi yoniniin de oldugunu belirten diisiniir,

bunu da arastiran ilimlerin manevi bilimler oldugunu belirtmekteydi.

Babanzade’ye gore manevi bilimler aslinda biiyiik 6lgiide somut verilere dayanir,
fakat bunlar insanin duygu, his ve yaraticiligiyla ortaya ¢iktigindan dogrudan insan

ruhu ile ilintilidir ve bu yiizden ruhi/manevi ilimler olarak adlandirilmustir.

Daha 6nceden de belirtildigi tizere diistiniir alemi mana alemi ve fizik alemi olmak
tizere ikiye ayirmis, ilimleri de bu ayrima gore tasnif etmisti. Buna gére kozmolojik

bilimler fiziksel evreni, manevi ilimlerse mana alemini konu almaktaydi.

Babanzade fiziksel evrenin kendini zaten insana agik-se¢ik bi¢imde gosterdigini,
bu alanla ilgili bilimlerin oldukga ilerledigini ve genel hakkinda gercek oldugu
varsayilan pek ¢ok bilgiyi insana sundugunu ifade etmektedir. Ona gére bu bilgilerin
kabul oraninin yiiksek olmasinin en biiylik sebeplerinden biri kullandig1 temel veri
kaynaklarinin herkeste bulunmasi ve aklin ilkelerine, kurallarma uygun diismesidir.
Mesela kozmolojik ilimlerin ilk iki kismi1 olan fizik ve biyolojiye bakarsak tamamiyla
deney ve gozlem verilerine dayanir ve fiziksel evreni esas alir. Fiziksel evren ise
istisnai durumlar olsa da herkese ayni goriiniir. Fakat kozmolojik ilimlerin bir diger
kismi olan matematik ilimleri dogrudan dogada bulunan cisimleri konu edinmez,
insanin soyutlama yetisiyle is gérmesine ragmen uygulama alani fiziksel evren

oldugundan bu ilimler kozmolojik smifa dahil edilir. 2

Manevi ilimlere gelince diistiniir her varligin yaradilisi itibariyle beraberinde
getirdigi bazi Ozellikleri oldugunu sdylemis ve hayvanlarin yuvalarini kurma,
kendilerini koruma ya da yavrularmi besleme gibi davranis bi¢imlerinin dogustan
gelen Ozelliklere 6rnek olarak gostermistir. Ardindan biitiin fizik varliklarin {istiinde
olan insanin da elbet bir fitratinin, yaradilisindan gelen bazi 6zelliklerinin oldugunu
vurgulayarak bunlara fikir, vicdan, duygu ve sezgiyi 6rnek gostermistir. Diisiiniire
gore insan fitratina ait yetilerin en belirgin 6zelligi kisiden kisiye degismesi, her

insanin kendisine has olmasi ve duyu verileri ile dogrudan algilanamamasidir.”®

Ozetle buraya kadar canli-cansiz varliklar ile insanin cisim yoniinii ele alan

kozmolojik ilimleri, sonrasinda ise insanda ruhun disina bakan yoniiyle, bazi

2 age, 43.
3 age, 44.
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kapasitelerinin dis diinyaya yansimalarmi inceleyen manevi ilimlerden bahsedildi.
Sonug olarak tim maddi cisimleri ve insanin ruhunun harici kisimlarini inceleyen
ilimleri belirlenmis oldu. Fakat Babanzade’ye gore insanin hem cisim hemde ruhunun
baz1 yetilerinin incelenmesine ragmen hala incelenmesi gereken bazi konularin
bulunmaktadir. Ciinkii ona gore insanin ruhu dahi tek yonlii ele alinamaz, harici
kisminmn disinda bir de enfiisi kisminin arastirilmasi gerekir. Felsefe ilmine heniiz
konu bulunmadigma goére Babanzade’nin simdi cevap aradigi soru bahsi gegen

konularin felsefeye ait olup olmadigidur.

Buraya kadar Babanzade’nin ilimler tasnifinde 6nemli bir yere gelinmis oldu.
Felsefe disindaki ilimler ve bu ilimlerin temel nitelikleri acgiklandi. Fakat
Babanzade’nin asil gelmek istedigi nokta onceden de ifade edildigi gibi ilim olarak
felsefeyi ele almakti. Biitiin konular ilimler arasinda dagitild1 ve incelenmesi gereken
bazi konular kaldi. Bu boliimde ilk olarak felsefenin tanimi yapilip konulari

arastirilacak, sonrasindaysa konular1 dogrultusunda felsefe ilmi tasnif edilecektir.

2.2.1. Felsefenin Tanimi

Babanzade felsefenin tanimini yapmadan once filozof kavramini farkli yonleriyle

ele almig, burada ulastigi tariflerden yola ¢ikarak felsefenin tanimlarini belirlemistir.

Buna gore diistiniir ilk olarak filozof kavraminin halk nazarinda ti¢ farkli taniminin
oldugunu sdyleyerek bu tanimlar1 ifade etmis, ardindan bu tanimlardan ¢ikabilecek

felsefe tariflerini aciklamistir.

Babanzade’ye gore halk arasinda bilinen ve kabul edilen filozof tanimlar1 sirasiyla

su sekildedir:

“ Feylesof denilince halk eyydm-1 mihnetinde gam i serd-i riizgara kemél-i sabr u mekanetle
tahammiil eden, sedaid-i dehri hice sayan; eyydm-1 nimetinde de ifrat ve tefritten ictinab ile
meslek-i itidali muhafaza meleke-i rasihasini edinmis olan bir kimseyi hatira getirir.

Diger bir 1stilaha gore feylesof her gordiigii seyin mahiyetini anlamaya calisir, ulu ortaya
verilen adi izahéta gii¢ inanir; her gordiigiing, isittigini mizan-1 akli ile tartmaya ugrasir, hasil
bir madde hakkinda bir hiikiim vermeden uzun uzun tetkikattan tisenmez merakl, diisiinceli
kimseye denir.

Bundan m& ada malumat-1 beseriyenin her hangi nev'inde olursa olsun yalniz belledigi seylerle
kalmayip hadisat-1 mahsiise ve malumenin fevkine ¢ikarak bu hadisit beyninde nispetler
kesfeden, bu nispetleri yerine gore sey’-i vahide ircd yahut mahiyeten yekdigerinden farkli
gorerek tasnif eden; hadisat-1 ciiz’iyeden kavanin-i klliye istihrac eden; hadisat-1 miitevaliyeden
iktibas-1 feyz ederek hakayik-1 kiilliyeye, mebadiye i'tila eden kimseye de beyne’n-nas feylosof
itlak olunur.”’*

4 age, 37-38.
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Bunlarin ilkinde filozof zor gilinlerinde sikintilara yiiksek bir sabirla ve kuvvetle
katlanma, iyi giinlerinde de asiriliklara kagmaktan sakinma, mesleginde 6l¢iilii olup
alaninda derin bilgi birikime sahip olma gibi vasiflar1 tasiyan kisi olarak
belirtilmektedir. Burada filozofun agilikli olarak davranigsal yoniiniin vurgulandigi
gorulmektedir ve bu tanima gore filozofun derin bilgi birikimine sahip olmasi yeterli
degildir. Filozof aym1 zamanda sabirli olmali, bildiklerini hayata gegirip
savunabilmelidir. Bu sebeple Babanzade bu tanimmn manaca hakim ve hikmet

kavramlarina tekabiil ettigini soylemektedir.”

Ikinci tanimda filozof karsilastig1 tiim olaylarm &ziinii, esasini arastiran, her
sOylenilen ac¢iklamaya hemen inanmayan, duydugunu akil siizgecinden geciren,
herhangi konu ile ilgili karar vermeden 6nce derinlemesine analiz eden, merakh kisi
olarak belirtilmektedir. Anlasildig1 lizere Babanzade’nin vermis oldugu bu tanima
gore filozofun en Onemli bilgi kaynagi akildir. Burada elestirme, merak etme ve
diisinme filozofun 6ne ¢ikan nitelikleridir. Onceki tanimda filozofun sahip olmasi
gereken davraniglar 6n plandayken bu tanimda sorgulayici ve arastirmaci yonii

vurgulanmaktadir.

Son tanima goreyse filozof bilginin hangi tiiriinden olursa olsun 6grendikleriyle
yetinmeyip, acgik-secik belli olan ya da olmayan olaylar1 idrak eden kisidir. Ayrica
olaylarm goriiniisiinii bilmekle kalmayip asil manayi kavramak, yerine gére bu
bilgilerin i¢ yiiziinii goriip digerlerinden aymt ederek, siniflandirabilen tek tek
olaylardan tiimel kanunlar olusturabilmekte halk arasinda filozof olarak bilinen kisinin
nitelikleridir. Yani bu tanima gore filozof sahip oldugu bilgilerle yetinmez ve daima
hakikate ulagsmak i¢in ¢abalar. Babanzade’ye gbre son tanim bu yoniiyle ilk tanimla

benzerlik gosterir.

Babanzade’nin yukaridaki filozof tanimlarindan yola c¢ikarak ulastigi felsefe
tariflerine gelinecek olursa, diistiniire gore filozofun ikinci tanimindan yola
¢ikildiginda felsefe arastirma dzgiirliigii seklinde tanimlanabilir. Ilk iki filozof tanimi
diisiiniildiigiindeyse felsefe, hem maddi varliklarin hem de insan hayatinin en ince

detaylarna kadar arastirilmasi demektir ki bu anlamda felsefe derin diisiinme

S Babanzade filozof kavrammin halk arasindaki tanimindan yola gikarak felsefe’nin “ilm-i hikmet”
olarak adlandirabilecegini ifade etmektedir. Fakat o donemde fizik yerine “Hikmet-i Tabiiyye”
kullanildig: i¢in iki kavramin karigabilecegini diigiinerek “ilm-i hikmet” yerine felsefe sozciigiinii tercih
ettigini belirtmistir. Bkz. Fatma Yildiz, Babanzide Ahmed Naim’in “Ilmii’n-Nefs” Adh Eserinin
Tahlili Ve Ceviri Yazisi, 54.
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manasma gelmektedir. Ugiincii filozof tanimma goreyse felsefe tiimellerin ve ilk

unsurlarin incelenmesidir. "®

Buraya kadar Babanzade’nin halk arasinda kabul goren filozof tanimlar1 ve bu
tanimlara bagh olarak belirledigi felsefe tarifleri ifade edilmis oldu. Diigiiniir hem
filozofun hem de felsefenin bu tanimlarini belirledikten hepsini sentezleyerek tek bir
felsefe tanimina ulagsmistir. Bu tanima gore: “Felsefe, hirriyet-i teemmil ile idrak

olunan mebadiye miistenid hikmettir.””’’

Babanz&de bu tanimlamalarin ardindan filozof ve felsefe kavramlarmin ilmi
yoniinii dikkate alarak tarif etmistir. Buna gore filozof yaraticisini tanimak, sifatlarini
bilmek ve ilahi hakikatlere ulasmak i¢in kendini arayan, kendini bilen insanken, felsefe
s0z konusu eylemin yapilmasidir. Diisiiniire gore bu iki kavramin halk arasindaki ve
ilm1 manadaki tanimlar1 birbiriyle uyumludur. Babanzade halk arasindaki tarifte
bilgeligin sart1 insanin ilk olarak kendini kesfetmesi ve bilgeligin en iist mertebesi
Kisinin yaraticisina ulagmast oldugunu belirttikten sonra ilk tanimlardaki
derinlemesine inceleme ise zaten ilimlerin ortak 6zelligi oldugunu ifade etmektedir.
Bu sebeple iki tanimin birbirine ters diismedigini hatta ayni zeminde oldugunu

soylemistir.”

Goriildiigti gibi Babanzade ilk olarak filozof kavramini halk nazarindaki
manastyla incelemis sonra da tiim yaptig1 tanimlarin ortak 6zelliklerini dikkate alarak
genel bir felsefe tanimi yapmustir. Daha sonra da felsefenin ilmi anlamda tanimini
yapip halk arasindaki manalar ile karsilastirmistir. Diisiiniir bu yolu takip ederek hem
felsefenin farkli acilardan tanimlamis oldu hem de bu tanimlamalar arasinda
kiyaslamalar yaparak aralarinda uyum olup olmadigini tetkik etmis oldu. Bu
karsilastirmalar sonucu halk arasindaki felsefe tanimiyla ilmi manadaki felsefe

taniminin birbiriyle uyumlu oldugu sonucuna varmustir.

2.2.2. Felsefenin Konusu

Daha onceden de bahsedildigi gibi manevi ilimler de insanin ruhunu
aragtirmaktaydi fakat Babanzade’ye gore bu bilimler insan ruhuna ait olan bu

niteliklerin  bizatihi kendilerini degil, disartya yansittiklar1  goriintiilerini

6 Babanzade, Felsefe Dersleri, 38.
" age, 38.
8 age, 48.
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arastirmaktadir. Yani ruhun 6z niteliklerini ve i¢ yiizlinii incelemez. Mesela insanoglu
diisiiniir ve bu eylem sonrasinda dili kullanarak diisiincelerini yansitir. Diisliniire gore
bu islemde diisiince ve dil olmak iizere iki nesne vardir ve dil diislincenin kendisi degil
sadece yansimasidir. Yani dile ait ilimlerde insan ruhunun kendisini dogrudan
incelemez, yansimalar1 yoluyla dolayli olarak inceler. Ayni sekilde tarih ilmi de
insanin yasamini incelemesine ragmen o yasamin dogrudan kendisi degildir.

Babanzade’ye gore bu durum manevi ilimlerin temel 6zelligidir. "

Yukaridaki ifadelerden de anlasildig: iizere Babanzade insan ruhunun enfiisi ve
afaki olmak tizere iki yOniiniin oldugunu ifade etmektedir ve ona gdre ruhun bahsi
gecen iki yoniiyle arastirilmasi gerekir. ilimler siniflamasi igerisinde insan ruhunun
afaki yani harici niteliklerini manevi bilimler incelemekteydi. Fakat ruhun enfisi
yOniiniin kapsaminda olan idrak, teemmiil, tefekkiir gibi konular1 arastiran bir bilim
su ana kadar mevcut degildir. Diisiiniire gore ruhun igyuzind “uliim-1 nefsiye” olarak
adlandirilan ilim smifi arastirmaktadir ve bu ilim esasinda felsefenin kisimlarindan
biri olan psikoloji ilimleridir. Oyleyse felsefenin ilk konusu Babanzade’ye gore insan

ruhunun yetilerini kapsayan ruhun dahili kismidir.

Ikinci olarak Babanzade diger ilimler aracilifiyla esyanin tek tek incelendigini ve
varliklar hakkinda bilgi elde edinilebildigini fakat varliklar arasindaki iliskilerin
anlasilmasina yonelik arastirma yapan bir ilim sinifinin olmadigini belirtmektedir.
Ona gore higbir varlik birbirinden bagimsiz ya da alakasiz degildir. Bu yuzden aradaki

miinasebeti agiklayan bir ilme de ihtiyag vardir.

Disiiniir bahsi gegen ilmin digerlerinden farkli olarak tek tekler hakkinda degil
timeller hakkinda bilgi vermesi, bu bilgilerin kesin ve degismez olmasi gerektigini
belirtmektedir. Babanzade’ye gore bu ilim ancak biitiin esyanin kendisine dayandigi
mutlak’tan yani ilk ilkeden (mense-i evveli) bahseden “mebadi-i tivel ilmi” olabilir.
Bu ilim diger ilim dallarinin ve insan aklinin temelini teskil eden viicud, cevher, illet,

kuvvet, fiil ve infial, kanun, gaye, hareket gibi kavramlar1 konu edinmektedir.

Diger yandan Babanzade ilmi “Ilim sebepleri bilmektir” seklinde tanimlamusti.
Yani ona gore tim ilimlerin ortak 6zelligi en temelde sebepleri aragtirmalaridir. Fakat

daha 6nce de belirtildigi gibi her ilim kendi sahasindaki olay ve durumlarin sebeplerini

9 age, 45.
8 age, 50.
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aragtirir. Mesela fizik dogadaki cansiz varliklarm durumlarina ait sebepleri incelerken
astronomi gok cisimlerinin hareketlerinin ya da hadiselerinin sebeplerini sorgular.
Pekala, bu hadiselerin sebeblerinin de sebebi olabilecek bir ilk neden var nudir? Iste
diistiniir ilmi tanimlay1p siniflandirdiktan sonra bu sorunun yanitin1 aramis ve bahsi

gecen konunun ilel-i Gvel yani ilk sebebe mahsus oldugu sonucuna varmustir.

Goruldigi gibi Babanzade evrendeki milyonlarca varligin sebebini aragtirmak
i¢in pek ¢ok ilim bulundugunu fakat ilimler smiflamasi igerisinde simdiye kadar tiim
varliklarin, yaratilmislarin asil sebebini sorgulayan bir ilim dalinin olmadigim
belirtmektedir. Yani diistiniire gore bir ilme ilk sebep ve ilk unsur olmak tizere iki konu
heniiz herhangi bir ilme dhil degildir. Ustelik Babanzade ilk unsurla ilk sebebin
yalnizca zihinsel soyutlamalar ile ancak birbirlerinden ayrilabileceklerini, 6ziinde ayn1
seyi ifade ettigini belirtmektedir. Ona gore diger tiim ilimlerden farkli olarak ilk
sebepleri ve ilk unsurlar1 kendisine konu edinen bu ilim ilk¢ag filozoflarindan beri
metafizik (ma ba‘de’t-tabia) olarak adlandirilan ilimdir. Ve bu ilim tipki psikoloji

ilimleri gibi felsefenin kisimlarmdan birisidir. 8

Bahsi gegen iki konu Babanzade’ye gore felsefe ilminin ana konularidir. Tekrar
etmek gerekirse bunlardan ilki insan ruhunun dogrudan zatini inceleyen ilimlerinde
i¢ine dahil oldugu en temelde insan1 inceleyen psikoloji ilminin konularidir. Digeriyse
var olan her seyin ilk sebebini ve varliklar arasindaki iligkilerin anlasilmasini
saglayacak mutlak varligi konu edinen metafizigin konularidir. Daha anlasilir bir
bicimde ifade etmek gerekirse felsefenin konularindan ilki psikoloji agisindan
disiiniildiigiinde insanken digeri de metafizik agisindan diisiintildiigiinde mutlak
varliktir. Babanzdde’ye gore bu acgidan ele alindiginda felsefe insani arastirmasi
sebebiyle “felsefe-i nefs-i natika”, mutlak varligi arastirmasi sebebiyle “felsefe-i G1a”

adiyla ikiye ayrilir.®2

Babanzéde Aristo’dan beri ilk sebep ve ilk unsurun metafizigin konular1 olarak
kabul edildigini sdyleyerek bu iki kavramin isaret ettigi mutlak varligin aslinda “Zat-1
Bari” yani “Allah” olarak kabul edilebilecegini ifade etmektedir. Diigiiniir Aristo’nun

metafizigi teoloji olarak adlandirmasinin sebebini de bu duruma baglamaktadir.3

81 age, 48.
8 age, 48.
8 age, 48.
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Felsefenin temel iki konusunu Allah ve insan olarak belirleyen Babanzade
sonrasinda bu iki kavram arasindaki iliskiyi daha detayli bicimde agiklar. O insanin
suur sahibi bir varlik oldugunu ve ancak bu yetisi araciligiyla kendini tantyip
anlayabildigini sdylemektedir. insanm ruhunu fark etmesi de bu yeti sayesindedir. Ote
yandan insan da dahil biitiin varliklarin meydana gelmesinin sebebi yani yaraticisi
konumunda olan, Aristo’'nun ve bazi filozoflarin ilk unsur ve ilk sebep olarak
adlandirdig1 fakat Babanzade’nin Allah olarak nitelendirdigi mutlak varhik vardir.8*
Diisiiniire gore mutlak varlik digerlerinin de sebebi oldugundan her biriyle arasinda
bir iliskinin, bagin oldugunu séylemek miimkiindiir. Fakat yaratilmislarin sahip oldugu
maddi ve manevi Ozellikleri itibariyle en fazla dikkat ¢ekeni ve 6n planda olam
insandir. Insanin en dnemli farki basta suuruyla kedini fark edebilmesidir ve kendisine
bahsedilmis yetileriyle arastirabilen ve sorgulayabilen bir varlik olmasidir.
Babanzade’ye gore insan devamli merak eden, sorgulayan ve {iireten bir varlk
olmustur. Insanin meraki sonucu yaptig1 bu sorgulamalar aslinda felsefeyi belki ayri
bir ilim dali olmadan 6nce de icra ettiginin bir gostergesidir. O felsefe tarihi g6z 6niine
almdiginda ilk merak edilen seylerden birisinin ilk sebep oldugunu ifade etmektedir.
Kadim filozoflardan beri sorgulanan ilk sebep biitiin sebeplerin sebebi olan, her seyin
kendisiyle ac¢iklayabilecegi ve mutlak dogrular1 verebilecek olan bir sey olarak
tanimlanmaktadir. Bu sey varliklarin yaraticisi ve kokeni olmakla beraber zatma ait en
belirgin 6zelligi var olmasidir. Babanzade bunun gerek ilk unsur gerek ilk sebep
gerekse Allah olarak adlandirilabilecegini soyleyerek, ismi ne olursa olsun temelde

aranilan sifatlarm ve 6zelliklerin ayn1 oldugunu belirtir.®

Goruldigi gibi Babanzade’ye gore felsefenin temel tasi insanken ¢ikabilecegi en
ist agama da Allah’tir. O boylesine degerli ve uyumlu iki konunun bir ilime dahil
olmasi gerektigini ifade eder. Bu ilim de felsefedir. insanla Allah arasinda ¢ok guclii
bir bagin oldugunu sdyleyen Babanzade, Allah’t tanima firsatinin yaratilmiglar
arasindan yalnizca insana verildigini ve insanin yaraticisini tanimasmin en net
yollarindan birinin de kendini tanimasindan gegtigini ifade etmektedir. Ona gore insan
diinyadaki her seyi kesfetse dahi kendini de merak edecek, diinyaya nasil ve ni¢in
geldigini sorgulayacaktir. Ciddi bir aragtirmaya girdigi takdir de acziyetinin farkina

vararak miilkemmel ve kusursuz bir varligin arayisina girecektir. Yani 6ziinde onu

8 age, 48.
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yaraticisina ulagtiran ara¢ kendisidir. Bu konular1 sorgulayan felsefe ilmi bdylesine

onemli iki konuyu arastirdigi icin en yiice ilimdir.%

2.2.3. Felsefe iIminin Tasnifi

Yukarida ifade edildigi gibi Babanzade felsefenin konularindan ilkini Aristo’nun
ilk sebep ve ilk prensip olarak adlandirdig1 eksiksiz, kapsayici ve yiice olan mutlak
varlik olarak belirlemistir. Ikinci konuyu ise sahip oldugu akil ile kendisini ve

cevresindeki nesneleri kavrayabilen insan olarak belirlemistir.

Diisiiniir belirledigi konularindan yola ¢ikarak felsefenin bizzat insan ruhunu ele
almasi1 yoniiyle ruh felsefesi, mutlak varligi ele almasi sebebiyle de ilk felsefe seklinde
iki kisma ayrildigini ifade etmektedir. Yani Babanzade’ye gore felsefe ilmi esasinda
kendi icinde “Ruh Felsefesi” ve “Ilk Felsefe” olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Ardmdan daha detayl bir tasnif gerceklestirerek bahsi gecen iki kismi da kendi iginde

boliimlere ayirmistir. Bu baglikta Babanzade’nin bu ayrimi ele alinacaktir.

2.2.3.1. Konularina Gore

Babanzade felsefe ilmini smiflandirirken konuyu iki farkli bakis agisiyla ele alarak
felsefeyi iki farkli tasnife tabii tutmustur. Ilk tasnifinde asil olarak dikkate aldig1 husus
islenilen konulardir. Bu smiflandirmanin ilk boliimii ruh felsefesi (felsefe-i nefsiye),

ikinci bolumu ilk felsefe (felsefe-i Gla)’dir.

2.2.3.1.1. Ruh Felsefesi

Ruh felsefesinin, insan dogasinin tabi oldugu kanun ve ilkelerden bahseden ilim
oldugunu s6yleyen Babanzade, bu ilmin ¢aligmalarinin ¢ikis noktasinin insanin ruhu
oldugundan “Ruh Ilmi” olarak da adlandirildigin belirtmektedir. Ona gére felsefenin

bu boltimii psikoloji, mantik, ahlak ve estetik olmak iizere dérde ayrilmaktadir.®’

Babanz&de insan ruhunun tabi oldugu iki tiir ilke oldugunu sdylemektedir.
Bunlardan ilki halihazirda olani ifade eder ve tecriibidir. Digeri ise olmas1 gerekeni
ifade eder yani ideal olandir. Bu ilkelerden ilki insan tecriibesinin sonuglarini verirken
ikincisi ise insan ruhunun erigebilecegi amacin bilgisini verir. Babanzade buradan
yola ¢ikarak insan ruhunun da birtakim hakikatleri oldugu sonucuna varmis, bu

hakikatleri inceleyen bir ilim dalinin da psikoloji (ilmii’n-nefs) oldugunu s6éylemistir.

% age, 48.
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Yani ona gore ruh felsefesinin ilk kismi olan psikoloji ilmi insan ruhunun hakikatlerini

ve yetilerini konu edinir.%

Ruh felsefesi igerisinde psikoloji ile ayni zeminde olmalarina ragmen
psikolojiden farkli olan iki ilmin daha bulundugunu ifade eden Babanzade, bunlardan
ilkinin mantik ikincisininse ahlak ilmi oldugunu sdylemektedir. Ona gére mantik ilmi
insan aklinin ve anlama yetisinin kanunlarini incelerken ahlak ilmiyse insan iradesinin
kanunlarini analiz eder ve arastirir. Diisliniir mantik ilmiyle insanin anlama yetisini
olgunluga ulastirabilecegini ve kusurlardan, yanlislardan arindirabilecegini soyler.
Benzer sekilde ahlak ilminin de insanin iradesini kusurlarindan armdirarak
olgunlagsmasini hedef edindigini ve bunun ilkelerini arastirdigini belirtir. Ona gore
insanin iradesinin olgunlugu, yetkinligi glinahlardan uzaklagmakla, aklin yetkinligi

yanhslardan korunmakla gergeklesir. &

Ote yandan Babanzade insanin gesitli yetilere sahip oldugunu ve bunlarmn her
birinin farkli ilim alanlarinin arastirma konusunu teskil ettigini ifade etmektedir.
Mesela akil insanin yetilerinden biriyken aklin kanunlarini analiz eden ilim mantik
ilmidir. Ayn1 sekilde irade de insana ait olan bir yetidir ve iradenin ilkelerini inceleyen
ilim ahlaktir. Babanzade insanda bunlar gibi baska yetilerin de oldugunu séyleyerek
bunlardan birinin hayal oldugunu sdyler. insan bu yeti vasitasiyla diledigini hayal edip
zihninde canlandirabilir ve yeni fikirler olusturabilir. Ona gore akil ve iradede oldugu
gibi hayal yetisinin de belli ilkeleri vardir. iste estetik ilmi de insanm hayal yetisinin

kanunlarini inceler ve bu kuvvenin olgunlasmasini, diizgiin calismasini hedefler.®

Yukarida bahsi gegen yetilerin her birinin kendilerinden bagimsiz amaglarinin
oldugunu sdyleyen Babanzade’ye gore bu amaclar akli, iradeyi ve hayal yetisini belli
bir yone siiriikledigi gibi bazi ydonlerden de sinirlandirmaktadir. Buna gore aklin amaci
dogru ve gercek olana ulagmaktir, iradenin amaci hayir yani iyiliktir, hayal kuvvesinin
amaci ise glizelliktir. Bu da demektir ki mantik ilminin konusu dogrular, ahlak ilminin
konusu iyilik ve estetik ilminin konusu da guzelliktir. Mantik, ahlak ve estetik
ilimlerinin ortak 6zelligi insanin ruhuna yonelik arastirmalar yapmasidir ve bu yiizden

Uit de ruh felsefesinin igerisinde yer alir.%*

8 age, 50.
8 age, 50.
% age, 51.
1 age, 50.

40



Goriildigii gibi insanin ruhuna yonelik arastirmalarda bulunan psikoloji, mantik,
ahlak, estetik ilimleri felsefenin ilk kisminin boliimleridir. Bu ilimlerin tamami
eyleyen ve diisiinen insanin ruhuna ait olan yetilerin ilkelerini arastirir. Bu sebeple

Babanzade’ye gore bu ilimlere ayrica 6znel felsefe ve manevi felsefe denmistir. %

2.2.3.1.2. 11k Felsefe

Babanzéde felsefenin diger ilimler gibi doganin yalnizca belirli bir noktasi veya
insanla ilgili tek bir konu hakkinda aragtirma yapmadigini, diger ilimlerin konularinin
da tiistiinde, daha ayrintili ve geneli kapsayan arastirmalar yaptigmi ifade eder. Ona
gore bu sebeple canli ve cansiz tiim varliklari kendisinde barindiran dogaya hiikkmeden
en genel ve kapsamli kanunlar1 anlamaya c¢alisan felsefe belki de diger ilimlerden de

ustin olan bir ilimdir.%®

Goriildigi gibi Babanzade’ye gore felsefenin konularmin temel 6zelliklerinden
birisi tiimeli kapsamasi, kiilli olmasidir. Felsefe diginda bahsedilen ilimler degismeye
ve bozulmaya ugrayan, baslangici ve sonu olan tekil varliklari1 ele alir. Fakat onun
biitlin nesne ve varliklarin ilk dayanagi, digerlerinin asil sebebi olan mutlak varligi da
arastiracak bir ilim olmasi gerekiyor. Bu konuyu inceleyen ilim diisiiniire gore

felsefenin ikinci kismi olan ilk felsefedir.

Babanzéade ilk felsefenin ge¢mis diistiniirler tarafindan ¢ok fazla siniflandirmaya
ugradigin1 ve ayrintili bi¢imde incelendigini soylemektedir. Kendisiyse onu en ana
bolimleriyle ele alip, ilk felsefe basligma dahil olabilecek esas ilimleri siniflamaya
eklemistir. Burada bilim, metafizik ve teoloji ilimleri yer alir ve bu ilimler birbirinin

devamui niteligindedir.

Diisiiniire gore teoloji ilmi bir diger deyisle ilahiyat Tanri’min mahiyetini,
vasiflarint ve neligini, yani daha Onceden de belirtildigi gibi mutlak varligs,
Babanzade’nin ifadesiyle Allah’1t sorgulamaktadir. Bu sebeple Babanzade ilk
felsefenin en yiice kismmin dogrudan Allah’1 incelemesi bakimindan teoloji ilmi
oldugunu sdylemektedir. ilk felsefenin ikinci kismi olan metafizik ise temelde ilk

sebepleri ve ilk unsurlar1 aragtirir.%*
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Babanzade ruh felsefesinin diger bir tabirinin dogrudan insanin ruhi yetilerini
incelemesi nedeniyle 0znel felsefe oldugunu, ilk felsefeninse insanin varligindan
bagimsiz yiice, tiim varliklarin ve sebeplerin de sebebi olan ilk nedeni arastiran ilim
oldugundan nesnel felsefe veya metafizik felsefesi olarak adlandirildigini ifade

etmektedir.®®

2.2.3.2. YOntemine Gore

Babanzade’ye gore felsefe hem konularima hem de felsefenin temelini olusturan
birtakim hususlara dayanarak kisimlarma ayrilabilir. Yukarida ifade edilen felsefe
smiflandirmasit konularma gore yapilmisti. Simdi ise diisiiniiriin felsefenin sahip

oldugu hususlar ¢ergevesinde nasil boliimlendirdigi incelenecektir.

Babanzade felsefenin kisimlarindan bazilarmin teorik olmasi bakimindan
kuramsal temele, bazilarininsa pratige ve eyleme dayandigimi soyler. Bu baglamda
diistiniildiigiinde ona gore psikoloji ve metafizik teorik ilimlerdir ¢lnki isledigi
konulara dair kuramlari, hipotezleri vardir. Babanzade 6zellikle metafizik ilminin
konularinin ¢ogu dikkate alindiginda pratige dokme veya eyleme gecirme firsatinin
olmadigini, 6te yandan ahlak ve mantigin eyleme dayali ilimler oldugunu
belirtmektedir. Diistiniir bu hususlar1 g6z 6niinde bulunduran bazi diisiiniirlerin mantik
ilmini kusursuz diisiinme sanati, ahldk ilmini de giizel yasama sanati olarak
adlandirdigini ifade etmektedir. Nasil ki insan sanatta eserler insa ediyor, eldeki
materyal ve yardimci araglarla yeni seyler ortaya koyuyorsa mantik ile ahlakta aslinda
yeni fikirler ve davranislar ortaya koymaktadir. Diisiiniire gore benzer sekilde bu iki
ilminde kendine ait materyalleri ve araclar1 vardir. Once bunlarin nasil ¢alistigi,
niteliklerinin neler oldugu belirlenir, sonrasinda ise amaglar dahilinde pratige

konulur.®®

Daha 6nce de mantigin hedefinin diisiinmenin en mitkemmel hale gelmesi ahlakin
hedefinin ise davramglarin en olgun hale gelmesi oldugu ifade edilmisti. Iyi
davranmak ve iyi diisiinebilmek ancak yapilabilecek seylerdir yani birer eylemdir. Bu
anlamda diisiiniildiigiignde Babanzade’ye gore psikoloji ve metafizik “teorik felsefe”,

mantik ile ahlak ise “pratik felsefe” smifina girmektedir.%’
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Babanzade’ye gore insani oldugu gibi idrak etmek, anlamak daha mimkin ve
kolayken, ideal, yani olmasi1 gereken manada incelemek s6z konusu oldugunda bunun
bilgisine ulagsmak daha zordur. Bu yiizden metafizikle psikolojiyi agiklamak daha zor
bir istir. Insanin dogas1 geregi 6grenme siirecinin daima ¢ok bilinenden az bilinene
seklinde gergeklestigini ifade eden diisiiniir aslinda insanin ilk olarak bilmenin daha
kolay oldugu konular1 arastirdigini belirtmektedir. Bu konular saglam temele
oturdugunda ise insan bilinmesi daha fazla caba isteyen ve zor olan konulara
yonelmektedir. insan icin kendi tiiriinii ve varligmni tanimak belki de duyulart ile hig
ulasamayacagi ilk unsuru ya da ilk sebebi bilmekten daha kolaydir. Yani yapilmasi
gereken sey ilk Once insani tanimak ve anlamak olacaktir. Sonrasinda metafizige
gecilmeli ve Tanri ile ilgili konular incelenmelidir. Son olarak diisiiniire gére psikoloji

ilmi ilahiyat ilmine dahil edilmelidir.%®

Ilk¢ag filozoflarindan bazilar1 felsefeyi metafizikten baslatmak isterlerken
Babanzade metafizige gegmeden evvel ilk unsurlar konusunu arastirmak gerektigini
ileri siirer. Ona gore bu fikirler acik ve ispat edilmis degildir. Bu goriislerin baslangic
noktasi saglam olmadiginda devami gelse de eksik kalacaktir. Sonuglar1 hakikat olsa
bile tiimevarim ve gozlem silizgecinden gecemediginden tatmin edici veriler

saglayamayacaklardir.%°
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3. BABANZADE’NIN FELSEFi TERMINOLOJi CALISMALARINA
KATKISI

Calismanm bu boliimiinde yaptig1 telif-terciime eser ve felsefi terim galismalari
cercevesinde Babanzade’nin yasadigi donemde felsefi terminoloji etrafinda gelisen
fikirlerle ilgili konumu belirlenecek ve disiiniirin bu konudaki katkilari

incelenecektir.

Osmanl’nin son doneminden Cumhuriyet’e gelene kadar felsefi terminolojinin
sekillenmesi ve olusmasinda Babanzade’nin roliinii ve katkilarin1 anlamak igin
yalnizca kendi ¢aligmalarini incelemek yeterli degildir. Meselenin bitln yonleriyle
daha iyi anlasilabilmesi igin 1850-1915 yillar1 arasinda felsefi terminoloji konusunda
ulkedeki mevcut durumun, gelismelerin, ¢alismalarin ve bu konunun en temelde neden
sorun haline geldiginin ana hatlariyla belirlenmesi gerekmektedir. Bu konularin
aydinlatilmasi ayn1 zamanda Babanzade’nin terminoloji meselesindeki 6neminin daha

1yl kavranmasi da saglayacaktir.

Bahsi gecen sebeplerden dolay1 bu béliimii iki ana kisimda incelemek daha uygun
olacaktir. ilk kistmda Osmanli’da felsefi terminolojinin problem haline gelmesinin
baslica sebepleri ifade edildikten sonra bu probleme donemin aydin ve diisiiniirlerinin
¢oziim Onerileriyle farkli yaklasimlarindan bahsedilecektir. Ikinci kisimda ise
Babanzade’nin felsefi terminoloji konusundaki ¢aligmalar1 daha kapsamli bigimde ele

almacaktir.

3.1. Osmanhlarin Son Déneminde Terminolojinin Problem Haline Gelmesinin
Bashca Sebepleri ve Tarihi Siireci

3.1.1. Siyasi ve Sosyal Alandaki Durum

Devlet; ekonomi, egitim, saglik, siyaset basta olmak {izere pek cok farkh
bilesenden olusan heterojen bir yapidir. Bu bilesenlerin hepsi birbiri ile ilintili ve
baglantili oldugundan sistemlerden herhangi birisi degismeye ugradiginda diger
sistemler de az ya da ¢ok etkilenmektedir. Eger bir devletin ekonomisinde problemler

meydana gelirse ve bunun Oniine gecilemezse bu durum zaman iginde egitim
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ihtiyaglarmin da giderilememesiyle birlikte bu alanda da yavas yavas aksakliklar
meydana getirir. Ote yandan askeri alanda meydana gelen basarisizliklar iilkede
karigikliklar ¢ikarir ve diger mithim meselelere yogunlasmayi engeller. Her ne kadar
ad1 gegen her sistem birbirini olumlu ya da olumsuz etkilese de bunlar arasinda bir
toplumda eksikligi ya da yoklugu goriildiigiinde en ¢ok yikima ve zarara sebep olani
egitim sistemidir. Ayni1 sekilde bir toplumda egitim sistemi 1iyi islerse, ilme ve bilime

yeterli 6l¢iide deger verilirse o toplumun iyi seviyelere gelmesi daha kolay olacaktur.

Belirtilen unsurlarin dengeli bir sekilde idame ettirilebilmesi ve ilerleme
kaydedilebilmesi i¢in hepsinde ortak olarak dikkat edilmesi gereken bir takim ilkeler
bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri esitlik, 6zgiirliik, adalet, akilc1 yaklasim ve
saygidir. Tarihte yaganilan olaylara bakildiginda da bu durumun sadece Avrupa i¢in
gecerli olmadigini sdylenebilir. Nasil ki ilim de akla, deneye ve 6zgiirliige; siyaset ve
ekonomi de ise esitlikle adalete deger verilmesiyle basar1 elde edilebiliyorsa, ayni

durumun tam tersinin gergeklesmesinde de basarisizliklar meydana gelmektedir.

Toplumlarin gelisim tarihine bakildigi zaman hem ekonomik hem siyasi hem de
diger alanlardaki ilerlemelerinin, bilim ve egitimdeki sigramalarmm ardindan
gerceklestigi goriiliir. Ornek vermek gerekirse, Ortagag’m sonlarma kadar Bati
toplumlarinda ¢ogu alanda adalet, esitlik, akil, bilim gibi kavram ve ilkeler geri planda
kaldig1 bilinmektedir. Kilise ve din adamlar1 otorite konumunda oldugundan onlarin
sOzleri hakikat kabul edilirken, arastirmalarda deney, gézlem ve bilimsel yontemlere
yer verilmemekteydi.’® Ancak cografi kesiflerin, Ronesans ve Reform hareketlerinin
gerceklesmesi ile birlikte 16. ylizyilda toplumlar arasindaki giic dengesi degismis;
siyasi, bilimsel ve felsefi agidan Bati’da yenilikler ortaya ¢ikmistir. Felsefi agidan ise
Ortacag Avrupa’sinda Kilise’nin Skolastik diisiince anlayisi Reform ve Ronesans
hareketleriyle sorgulanmaya baslamistir. Bunun sonucu olarak diislincenin
Ozgiirlesmesiyle akli ve tecriibeyi temele alan farkli fikir akimlar1 ortaya ¢ikmistir.
Zamaninda Hristiyanlik diisiincesi ile uymadigi icin yakilan pek cok eser Islam
filozoflar1 tarafindan yapilmis olan terclimelerinden tekrar okunmus ve Bati dillerine
cevrilmistir.!% Ciinkii felsefe de bir bakima birikimsel olarak ilerleyen bir ilimdir ve

0zgun fikirlerin ortaya konmasmda Oncekileri bilmek ¢ok 6nemlidir. EskKiyi tekrar

100 Enis Oksiiz, “Feodal Diizen ve Sosyal Degismeler”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Konferanslar
Derygisi, s. 18 (1980): 82.

101 Hatice Nur Erkizan, A. Kadir Ciicen, Felsefe Tarihi | — Antik¢ag ve Ortacag Felsefesi Tarihi
(Ankara: Sentez Yaylari, 2013), 218.
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etmemek i¢in onu iyi bilmek ve iizerine ne konulabilecegini diislinmek gerekir ki
yapilan terciimeler bu islevi gormiistiir. Ustelik bir ortamda fikri 6zgiirliigiin ve

cesitliligin olmasi1 yenilerin ortaya ¢ikmasina da ortam hazirlayacaktir.

Batr’ya karsilik islam cografyasina bakildiginda Bat’nm olumsuz durumlarla
karsilastigi donemlerde Dogu cografyasinda felsefe, astronomi, matematik, fizik,
edebiyat, tip, cografya vb. birbirinden farkli alanlarda sayisiz ilim insaninin yetistigi
bilinmektedir.1%? Fakat 18 ve 19. yiizyillarda biiyiik cogunlugu askeri olmakla beraber
cesitli sebeplerden dolay1 Islam ve Osmanli topraklarinda problemler meydana
gelmeye baslamistir. Osmanli Devleti her ne kadar yasadigi tiim olumsuz durumlari
basta kendi ¢6ziim yontemleriyle diizeltmeye calissa da istedigi basariyr elde
edememis ve ¢oziimii kendi yenilesmesini gergeklestirmede bulmustur. Hedefi de

bilimsel gelismelerle kendi degerlerini bulusturmak olmustur.

Goruldiagi gibi siyaset, kiiltiir, dil, inang, ekonomi, teknoloji, bilim, egitim vb.
toplumun esas yapi taslaridir. Birindeki aksaklik bir digerini etkileyebilecegi gibi
olumlu gelismelerde Gtekilerini etkileyecektir. Bunlari hepsi temelde insan iizerinden
varliklarin1 siirdiirdiikleri i¢in birbirlerinden bagimsiz degillerdir. Varliklari,
gelisimleri, gerilemeleri ya da yokluklar1 insanlarin gayret ve ¢alismalarma baghdir.
Verilen ornekte de ifade edildigi iizere Avrupa’nin geride kalmasmnin ya da
yukselmesinin tek bir sebebi olmadig1 gibi Osmanli’da da meydana gelen problemler
mevcut ilm1 yapiy1 da etkilemistir. Yani ilm1 terminolojinin problem haline gelmesinin
tek bir sebebi yoktur. Toplumsal, ekonomik veya siyasi alanda yasanan sorunlarin arka
arkaya gelmesi ilmi ¢alismalar1 da olumsuz etkilemistir. Belki de toplumun varligi ve
diizeni i¢in daha hayati goriinen problemlere ¢6ziim aranirken egitim ve bilim ile ilgili

sorunlar ikinci planda kalmaistir.

Bu bélumde ilmi ve felsefi terminolojilerin problem haline gelmesinin sebeplerini
ve Osmanli’nin son déneminde bu soruna ¢6ziim olarak gosterilen fikirleri ele almadan
once genel olarak tilkenin i¢inde bulundugu sikintili durumdan kurtulmak i¢in ortaya
atilan yaklagimlardan kisaca s6z etmek yararli olacaktir. CUnki gerek siyasi gerekse

egitim veya ilimle ilgili problemlere sunulan ¢dziim Onerileri birbiriyle benzerlik

192 Mibahat Ttrker Kiyel, Tiirkiye’ de Cumhuriyet Déneminde Felsefe Eylemi (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1976), 55.
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gostermektedir. 1ki yaklasimi beraber gérmek aradaki iliskinin goriilmesini

kolaylastiracaktir.

Tanzimat’in ilanindan sonra dénemin aydinlar1 ve fikir adamlari Osmanli’nin
icinde bulundugu vaziyetten kurtulabilmesi icin ¢esitli fikirler ortaya atmislardir.
Bunlardan en bilinenleri Baticilik, Islamcilik, Osmanlicilik ve Tiirkgiiliiktiir. Aslinda
hepsinin amact Osmanli’nin ¢agdas medeniyetler seviyesine ulasabilmesi, yani hem
toplumsal hem de siyasi agidan ayni1 asirda yasadigi toplumlarin gelismislik diizeyini
yakalamaktir.1% Fakat kimine gdre Osmanli’nin varh@mi devam ettirebilmesi ve
cagdaslarinin seviyesine ulagmasi hatta onlar1 asmasi bilim, teknik ve fen alanlarinda
Batr’nin gittigi yolu izlemek ile mimkiin iken kimine géreyse Islamiyet’e sik1 sikiya
bagl kalmak, onu yasamak ve maddi gelismeleri itibariyle Bati’nin imkanlarindan

faydalanip sosyal hayatini alirken de se¢ici olmak ile miimkiindii.

Gelismislik diizeyleri ve ilerlemeleri bakimindan o doénem ki toplumlarin
icerisinden siyrilmis olanlar ve gelisimlerini hizla devam ettirenler Bat1 toplumlariydi.
Bu sebeple Baticilik fikrinin Tanzimat ve Mesrutiyet ile birlikte son dénem
Osmanlisma diger fikir akimlarma nazaran daha fazla héakimiyet sagladigi
gorilmektedir. Donemin aydinlarina gére Osmanli’nin iginde bulundugu sikintilardan
kurtulabilmesi i¢in aklin ve bilimin stizgecinden ge¢cmis pek ¢cok reform ve yeniliklerin
yapilmasi gerekiyorduki bunu basarmis olan Bat1 bunun i¢in en biyik yol géstericiydi.
104 By fikri savunanlara gore Bat1’y1 sadece siyasi gelismeleri itibariyle degil ekonomi,

bilim, teknoloji ve fen yonleriyle de incelemek ve alip uygulamak gerekiyordu.

Bat1 medeniyetlerinin hukuk, ekonomi, siyasi, teknoloji, egitim, ilim ve fen gibi
alanlardaki gelisiminden sonra diger medeniyetler ile arasinda biiyiik bir ugurum
olusmasindan dolay1 geri kalmis milletler icin Bati, modernligin ve gelismisligin
simgesi haline gelmis, Bati’nin konumu digerleri tarafindan hedef olarak goérilmeye
baglanmistir. Oyle ki Batililasma kavramu ile gelisme ve modernlesme kavramlari ayni

anlamda kullanilmaya baslanmistr.1%®

Sorunlarin ¢o6zlimii olarak goriilen Batililasma kavrammin yorumlanmas: da

belirli kesimler tarafindan farkliliklar gostermistir. Bir kisim aydinlar Batililagsmanin

103 | event Bayraktar, Cumhuriyet Doneminde Felsefe (Ankara: Aktif Diisiince Yayinlari, 2016), 3.
104 age, 6.

105 M. Cengiz Yildiz, “Osmanli'nin Son Dénemindeki Ug Diisiince Akiminin Sosyolojik Analizi:
Batililagma, Islamcilik ve Milliyetgilik”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 2, . 7 (1995):
2.
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hem kiiltliri hem de medeniyeti kapsadigini ifade etmislerdir. Yani ilerlemek ve ¢ag1
yakalamak i¢in Bati’nin sadece egitim, ilim ve teknigini ifade eden medeniyetini
almak yeterli degildir. Bunun diginda toplumun dili, mimarisi, ahlaki degerleri gibi
sosyal alandaki unsurlarin1 da kazanmak gerekir. Fakat bu goriis genellikle takipgilik

ve taklit¢ilik olarak goriilmiis ve bu yiizden elestirilmistir. 1%

Diger bir goriise gore ise Bati ulasilabilecek en yiiksek hedef olarak kabul
edilmemelidir. Bati’nin ilerlemesinin maddi anlamda ¢ok ¢alismasinin ve azminin
sonucu oldugunun farkma varilmali; teknoloji, fen, ilim, askeri alandaki gelismeleri
takip edilmelidir. Hatta takip etmekle de kalmayip daha fazla calisarak agmay1
hedeflemek gerekir ¢iinkii taklit gecici bir ¢oziimdiir. Ayrica Dogu ile Bati
toplumlarinin dini ve sosyal yapilar1 birbirinden farkl oldugu i¢in Bat1’nin kiiltiirtini

Dogu’ya uygulamak olumlu sonuglar dogurmayacaktir. 17

Buraya kadar Osmanli’da ilim, siyaset, teknoloji ve diger alanlardaki problemler
ve Osmanli aydinlar1 tarafindan bu problemlere sunulan ¢6ziim yontemlerini kisaca
aciklandi. Simdiyse egitim konusundaki gelismelerden ve bu boliimiin asil konusu

olan ilmi terminolojiyle ilgili sikintilarin nedenlerinden bahsedilecektir.

3.1.2. Felsefi Terminoloji Meselesine Farkh Bakis A¢ilar

Osmanlilarda felsefi ayn1 zamanda ilmi terminolojinin tartisma konusu haline
gelmesinin sebepleri yapilan egitim ve ilmi degisim faaliyetleri ¢cer¢evesinde baslica

U¢ madde ile ifade edilebilir.

[Ik olarak Batililasma siirecinde fikri ve ilmi degismelerin nedenlerinin en basinda
matbaanin kullaniminin artmasi gelmektedir. Bu gelismeyle birlikte aydinlarm ve
diistiniirlerin fikirlerini ifade etmesi ve fikirlerin yayilmasi kolaylasmistir. Zamanla
siyasi, dini ya da felsefl temelli pek ¢cok gazete ve mecmua basilmaya baslanmis,
iilkedeki fikir ¢esitliligi artmistir. Basilan gazete ve mecmularla birlikte hak, 6zgiirliik,
yenilik, hiirriyet, esitlik konular1 daha ¢ok zikredilmeye baslanmistir. Yazili basinin
bu gelisimi halkin da okur-yazarliginin artmasini olumlu sekilde etkilemistir. Boylece

Batr’nin fikir yapisi, zihniyet ve diisiinme sekli, kendi eserlerinde isledigi konular

106 fhrahim Arslanoglu, “Kiiltiir ve Medeniyet Kavramlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, s. 15 (2000): 6.

107 M. Cengiz Yildiz, Osmanli'min Son Dénemindeki U¢ Diisiince Akiminin Sosyolojik Analizi:
Batihlagma, islamcilik ve Milliyetgilik, 7.
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Osmanli’da fazlasiyla ilgi gormiis ve bunlar roman, siir ve diger edebi tiirlerde

islenmistir. 19

Ikinci olarak Tanzimat’tan itibaren 6zellikle orta dgretimde sibyan ve riistiye
kademelerinde, yiiksekogretim de ise giizel sanatlar, hukuk, veterinerlik, mithendislik
egitimi veren okullarda Bati tarzinda egitim yogunluk kazanmustir. Bu okullarda
egitimin Bat1 miifredatina gore verilmesi, konulara iliskin Bati temelli kaynaklarin
kullanilmasini zorunlu kilmistir. Bunlara ilaveten yeni boliimlerin agilmasiyla birlikte
bu alanlarda uzman egitmen agig1 ortaya c¢ikmustir. Bu sorunu ¢O0zmek igin

yurtdisindan yabanci hocalar getirtilmistir.

Yukarida bahsedildigi gibi yeni okullarin agilmasi ve miifredatin degismesi
yalnizca bu alanlarda uzman egitmen ihtiyacini arttirmig, ayni zamanda derslerin
icerigine uygun eser ve kaynaklarin eksikligi sorunu da ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple
donemin egitimcileri ve diisiintirleri felsefl, edebi ve teknik alanlar basta olmak iizere
telif eserler vermeye, Batr’dan terclimeler yapmaya ve sozliikkler olusturmaya
baslamiglardir. Yine bunlara bagli olarak yabanc1 dil 6gretimine ihtiyag artmis ve Bat1
dillerine ait eserlerin Osmanli’ya girisi hizlanmistir. Eserlerin gelmesiyle birlikte
dogal olarak Batr’nin kiiltiiri, ilmi zihniyeti ve terimleriyle tanisma siirecine
girilmistir.1%°

Ucgiincii olarak ise Avrupa’ya egitim almak i¢in dgrencilerin gdnderilmistir.*
Giden ogrenciler geldiklerinde Osmanli’nin aydin kesimini olusturmustur. Bati’nin
edebiyat, felsefe, fen alanindaki fikri yapisini ve kiltliriinii 6ziimsediklerinden
yazdiklar1 eserlerde bunlar1 yansitmislardir. Boylece sadece bu ilim dallarindaki
fikirler degil ilimlerin terminolojileri, yani yabanci kokenli terim ve kavramlarin
dilimize girisi ve kullanimi1 artmistir. Ayrica Bati’nin kiiltiirel ve sosyal hayatini konu
edinen eserlerin yazilmasi ve bu konular1 igeren yabanci eserlerin terciimesi ile birlikte

okurlarm Bat1’y1 tanimalar1 daha kolaylagmistir, 11

Ahlasildig: tizere Bat1 tarz1 okullarin agilmasi, agilan okullarda bat1 kaynakli ders

kitaplarinin kullanilmasi, felsefe de dahil olmak {izere yeni derslerin miifredata

108 Mustafa Karabulut, “Osmanh Imparatorlugu’nda 19. yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel
Durum”, Mecmua Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 2 (2016): 52.

109 fsmail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, 23.

110 Siileyman Karatas. “Osmanh Egitim Sisteminde Batililasma”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, c. 5 (2003): 234.

11 age, 239.
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eklenmesi, yurtdigindan egitimcilerin gelmesi ve yurtdisina egitim almak i¢in giden
ogrencilerin sayisinin artmasi gibi durumlar, Batili fikirlerin ve eserlerin Osmanli’ya
girisini hizlandirmistir. Ozellikle matbaanm kullaniminmn artmasi hem Bat1 kokenli
telif eserlerden dilimize yapilan terciimelerinin hem de Bati’nin fikri ve ilmi

dinamiklerini konu edinen eserlerin daha hizli yayilmasimni saglamistir.

Batili kaynaklarm kullaniminin ve tercliime faaliyetlerinin artmasi ile bu sefer
sOyle bir soru ortaya ¢ikmistir: Yabanci dilden herhangi felsefi eseri Osmanli diline
tercime ederken felsefi terimlere nasil karsilik bulunacaktir? O dénemde Osmanli’da
pek cok aydin ve ilim insam1 bu soruya farkli yanitlar vererek, ¢oziim Onerileri
sunmustur. Buna gore hem Tanzimat hem de Mesrutiyet yillar1 goz 6niine alindiginda
felsefe dili ve terminolojisi konusunda ti¢ farkli fikrin yogun olarak savunuldugu

sOylenebilir ve bunlar asagidaki gibi siralanabilir:

1) Felsefi terminoloji olusturulurken terimler yalnizca Tiirk¢e kokenlerden

tiiretilmeli ya da Tiirkge terimlerden olugsmalidir.

2) IImi terminolojideki terimler Latince ya da Grekge olarak orijinal dilinden

oldugu gibi alinmalidir.

3) Onceki ilmi gelenege sahip ¢ikilarak, terimler Arapga’dan alinmali veya

Arapca kokenden tiiretilmelidir.*

[k goriise gére Osmanli dili Farsga ve Arapga sozciiklerden arindirilip saf Tiirkge
sOzciiklerden olusmalidir. Bati’dan alinacak olan ilmi terimlere karsilik bulurken de
Tiirkge sozciikler aranmalidir. Ibrahim Sinasi, Semsettin Sami, Ahmet Vefik Pasa,
Omer Seyfettin ve Nanmik Kemal gibi isimler dilin Tiirk¢e disindaki sozciiklerden
arindirilarak sadelesmesi gerektigi fikrini savunan en 6nemli aydin ve yazarlardan

bazilaridir.

Ayrica o donemde bahsi gegen isimlerin de iginde bulundugu dil konusunda
caligmalar yapmis olan bazi kurum ve kuruluslar agilmistir. Bunlarin en bilinenleri

Terclime Odasi, Enclimen-i Danis ve Terclime Cemiyetidir.

Ad1 gegen kurumlarin yap1 ve genel hedeflerinden kisaca bahsetmek gerekirse, ilk
olarak Terclime Odas1 1832 yilinda agilmis, calismaya basladigr zamanlarda Rum

Ortodoksluktan donme miithendishane Ogretmeni Bulgarzade Yahya Efendi,

112 Nevzat H. Yanik, Ali Utku, Ma’adrif-i Umiimiyye Nezareti Istildhat-1 [lmiyye Enciimeni Kamiis-
1 Felsefe Istilldhati Mecmi’as1 - Riza Tevfik’in Notlariyla (Konya: Cizgi Kitabevi, 2014), 12.
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sonrasinda da Yahudi kokenli olup pek ¢ok Avrupa dilini konusabilen Hoca Ishak
Efendi tarafindan yonetilmistir. Bu kurumun en temel amaci, terciiman yetistirmek ve
Babiali memurlarina yabanci dil egitimi vermek oldugundan okul niteligindedir. Bu

yiizden iiyeleri ya yabanci kdkenli ya da yabanci dil bilen kisilerden olugur. 1

O donemde siyasi agidan Osmanli’nin Fransa ile iliskilerinin artmasi ve ilerlemesi
Osmanli’da ki ilmi ¢aligmalarin kaynagini da etkilemistir. Bunun sonucu olarak
Terclime Odast’nin egitim programinda en ¢ok Fransizca’nin yer aldig1 goriiliir. Fakat
onun disinda Arapga, Farsca, tarih ve matematik dersleri de verilmistir.'* Terciime
Odasi’nda Ali Vefik Pasa, Agah Efendi, Miinif Efendi, Namik Kemal ve Sinasi gibi
Tanzimat’in 6nde gelen edebiyat¢i ve aydinlari da gorev yapmislardir. Kurumda gorev
yapan tiiyelerin Fransizca felsefi ve edebi eserlerden terciimeleri ve diger caligmalari

sayesinde Fransizca fikir ve akimlar Osmanli’da ifade olanag1 bulmustur.*®

Bir diger kurum ise Enciimen-1 Danistir. Bu kurum 19. ylizyilin sonlarinda ilim ve
fen alanlarinda gelismeleri takip edilmesi egitim verilmesi amaciyla acilmasi
planlanan Dariilflinunun’a ve agilacak olan diger kademelerdeki okullara telif-terciime
ders kitaplari, hatta halkin da anlayacagi sade bir dille eserler olusturmak i¢cin Mustafa

Resit Pasa onderliginde 1851 yilinda kurulmustur.!*

Enclimen-i Danis’te basta Bat1 dilleri olmak iizere Arapga ve Farsga dillerinden
sosyal- fen ilimleri, teknik ve sanat alanlarina ait telif-tercime eserler hazirlanmasi ve
yetersiz sayida olan eserlerin cogaltilmasi hedeflenmistir. Bu akademik kurumda telif
edilen, uyarlama ya da terciime edilen eserlerin sade bir Tlrkce ile yazilmasina 6zen
gosterilmistir. Bunun en onemli sebeplerinden biri de Tiirk¢e’nin gelismesine katki
saglamaktir.!'” Enclimen-i Danis dahili ve harici olmak iizere yetmis ii¢ kisiden
olugsmaktadir. Ahmed Cevdet Efendi, Avusturyali tarih¢i Hammer, Denizlili Yahya
Efendi, Fuad Pasa bilinen ve calismalarda bulunmus iiyelerinden bazilaridir. On bir
sene boyunca faaliyetlerine devam eden Encimen-i Danis’te Ahmed Cevdet

tarafindan on iki ciltlik Osmanli tarihini anlatan Tarih-i Cevdet kitabin1 yazilmis ve

113 Cahit Bilim, “Terciime Odas1”, Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi OTAM, s. 1 (1990): 35.

114 age, 37.

115 Emel Kog, “Tiirkiye’de Felsefe Dilinin Gelisimi ve Ceviri Faaliyetleri”, SDU Fen Edebiyat
Fakdltesi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 20 (2009): 109.

116 Osman Zahit Kiigiikler, “Enciimen-i Danig’in Kurumsal Yapis1”, Amme Idaresi Dergisi, s. 45, . 2
(2012): 142.

117 Abdullah Ugman, “Enciimen-i Danis”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 11 (1995): 178.
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Ibn Haldun’un Mukaddime’sinin terciimesini yapilmistir. Bunun disinda Fuad Pasa ile
Ahmed Cevdet’in birlikte Osmanli dil bilgisi kurallarint anlatan Kavaid-i Osmaniye

kitab1 da enciimenin ¢alismalar1 arasdadir.!®

Enciimen-i Danis’in kapanigsindan sonra ¢alismalarin devami i¢in 1865 yilinda
Terctime Cemiyeti kurulmustur. Kurulus amaci riistiye kademesindeki egitim
kurumlart i¢in telif ve tercliime eserler hazirlamak olan cemiyetin amaglarindan biri de
Tirk dilinin ilerlemesi ve kullaniminin artmasidir. Fakat cemiyetin maddi sikintilar

sonra faaliyetine son verilmistir.1*®

Su ana kadar ad1 gecen cemiyet ve heyetler 17. ylizy1l Osmanli’sinda telif- terciime
eserler ve dil ile ilgili calismalar yapmis olan kurumlardan yalnizca birkacgidir.
Enciimenler sirasiyla acilip faaliyet gdstermislerdir. Siyasi yahut maddi sikintilardan
dolay1 biri kapandiginda benzer amaglar1 giiden, ¢aligmalar1 devam ettirmek isteyen
baska bir kurum ag¢ilmistir. Dil konusunda Osmanli’da ortaya ¢ikan goriislerden ilkinin
temel savini, temsilcilerini ve ¢cogunlugu dilin sadelesmesi fikrini savunan aydinlarm
olusturdugu kurumlardan baslicalar1 bu sayilanlardir. Tkinci goriis dtekiler gibi etkili
olamasa da Cevdet Pasa, Ali Suavi, Ahmet Mithat gibi isimler tarafindan
savunulmustur. Son olarak felsefi terimlerin Arap¢a’dan alinmasi gerektigini savunan
goriis kald1 ki bunun en 6nemli temsilcileri Babanzdde Ahmed Naim, Riza Tevfik
Boliikbas1, Ismail Fenni Ertugrul gibi isimler olmustur. Babanzade’nin bu konuyla
ilgili fikirleri bu boliimiin ikinci kisminda daha detayli ele alinacagi i¢in simdilik
yalnizca terimlerin Arapga’dan alinmasi gerektigini diisiinenlerden Riza Tevfik’in

fikirleri ana hatlariyla ifade edilecektir.

Riza Tevfik’e gore bir devletin ya da toplumun ilmi manada iiretkenligi ve
gelismisligi aslinda onun dilinin zenginliginin gdstergesidir. Ilmi terminolojisi
gelismis olan toplumlarm ya iyi bir ilim ge¢misine ya da devam etmekte olan ilmi
calismalara sahip oldugunu s6ylenilebilir. Ciinkii fikrin vasitasi zikirdir, zikrin icrasini
eden de terimlerdir. Yani fikirleri ifade etmeye yeterli ve gerekli olan kavramlar
olmadig1 stirece ilmf fikirleri sistemli bir sekilde ortaya koymak pek miimkiin degildir.
Riza Tevfik Osmanl toplumunun uzun siire felsefe ve diger akli ilim dallar1 nispeten

ihmal ettiginden felsefi gelenegin modern donemde kendini yenileyemedigini ifade

118 Ahmet Simsirgil, Ekrem Bugra Ekinci, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle (Istanbul: KTB Yayinlari,
2009), 26.
119 Emel Kog, Tiirkiye’ de Felsefe Dilinin Gelisimi ve Ceviri Faaliyetleri, 110.
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etmektedir. Diger bir ifadeyle ona goére ne ilimlerin kendisinde ne de ilim dilinde
olgunluga ulasilamamistir. Arapga’da ise gecmiste ¢okega felsefi ve ilmi g¢aligmalar
yapildigindan klasik Arap dili ilim ve felsefe terimleri daha yerlesmis ve ayrintili
kullanimlar kazanmistir. Yani diisiiniir hem felsefe gelenegi ve ilim terminolojisinin
zengin olmasi, hem de ortak bir gegmis ve dile aginaliginin olmasi sebebiyle felsefi

terimleri olustururken Arap lisanindan faydalanmak gerektigini belirtmektedir. 1%°

Ona goOre Arapga felsefi ve ilmi terminolojisi bakimindan zengin bir dil
oldugundan ge¢miste felsefe veya diger ilimlerle ugrasmis kisiler eserlerini Arapga
yazmiglardir. Aslinda Tiirk felsefe ve bilim insanlarinin sayis1 azimsanmayacak kadar
coktur ve pek c¢ogu eserler yazmistir. Fakat medreselerde Arap dili ile egitim
verildiginden bu zatlar da eserlerini Arapca olarak ele almislardir. Bu yiizden Riza
Tevfik Tirkge ile bastan ilim dili olusturmakla vakit kaybetmektense ge¢miste fikri,
manevi ve ilmi gelenegi bakimindan zaten zengin olan ve Osmanlilarin da yaygin ilim

dili olan Arap dilinden faydalanmn daha uygun olacagmi soyler. 12!

3.2. Babanzade’nin Felsefi Terminoloji Uzerine Calismalan ve Bashca Katkilan

Onceki kisimda Osmanli’da gesitli alanlarda meydana gelmis olan sikimtilarin
dogurdugu sonuglara ve bu sorunlara déonemin egitimci ve aydmlarmin sundugu
¢Ozlim Onerilerine deginilerek Osmanli’nin kurtulusu i¢in gosterilen Batililasmanin
olumlu ve olumsuz etkilerinden bahsedildi. Bahsi gecen problemler arasinda ilmi
acidan olumsuz olarak nitelendirilebilecek en onemli durum belki de terminoloji
sorunun ortaya ¢ikmasiydi ve bu sebeple ardindan bu soruna genel olarak sunulan

¢c6zim Onerileri ifade edildi.

Bu kisimdaysa eserleri ve terim konusundaki c¢aligmalar1 ¢er¢evesinde
Babanzade’nin Osmanli’nin son déneminde felsefi terminolojinin sekillenmesi ve
olusmasindaki katkilar1 arastirilacak ve terminoloji konusundaki goriisleriyle yasadigi

donemdeki konumu ele alinacaktir.

3.2.1. Felsefi Terim Cahsmalarmin Gerekliligi ve Onemi

Babanzade, Georges L. Fonsegrive’den yapmis oldugu Mebadi-i Felsefeden
IImii 'n-Nefs terciimesinin 6nsoziinde Osmanli’nin son déneminde felsefe 6gretiminin

ve felsefe kitlphanesinin durumu ile ilgili 6nemli tespitlerde bulunarak bu alanlarda

120 Riza Tevfik, Kamus-u Felsefe (istanbul: Dogubati Yaymnlari, 2015), 37.
121 age, 39.
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gormiis oldugu bazi1 eksiklikleri sebepleriyle beraber dile getirmektedir. Bu
degerlendirmelerinde milli kiitiphanenin zenginlesememesinin asil sebebinin “felsefi
terminolojinin dile yerlesmemesi” oldugu sonucuna varan diisiiniir, bu durumun

Osmanli’da felsefe ilmi agisindan nasil sikintilara yol a¢tigimi géstermek istemistir.

Babanzade’nin  Osmanli’'nin  son donemindeki egitim faaliyetleri ve
yiiksekogretimin durumuyla ilgili yaptigi tespitlere gore Dartlftinun, ilki 1845 olmak
Uzere (¢ kez acgilma tesebbiisiinde bulunmus olsa da gesitli sikint1 ve yetersizliklerden
dolay1 kapanmis, son ve kalic1 olarak dordiincli kez 1895 yilinda tekrar agilmistir.
Biinyesinde edebiyat, fen, hukuk, tip, ser-1 ilimler, doga ilimleri, dil, eczacilik, dis
hekimligi gibi pek ¢ok kapsamli subeyi barindiran Dartilfiinun’da okutulacak dersler
i¢in kaynak ihtiyaci ortaya ¢ikmustir. Bu siire zarfinda eser eksikliginin giderilmesi ve
ilm1 kitiphanenin zenginlesmesi amaciyla Encliimen-i Danis gibi akademik kurumlar
kurulmus, yurtdisindan yabanci eserler ve hocalar getirtilmistir.

Babanzéde biitiin ¢abalara ragmen Dariilfiinun’un agilisinin ve felsefe grubul?

derslerinin miifredata eklenmesinin {izerinden on bes sene gecmesine ragmen
Osmanli’nin son doneminde hem telif hem de Bati’dan derleme ya da terciime felsefe
eserleri bakimmdan milli kiitiiphanenin ¢ok zayif kaldigmi ve zenginlesemedigini

ifade etmektedir.

Diisiiniir milli kiitiiphanenin zenginlesememesini iki yonden ele alarak sebeplerini
izah etmistir. O, birinci olarak “Osmanli’da bir tiniversite acildig1 ve felsefe dersleri
verilmeye baslandigi halde neden telif ve terciime felsefe kaynaklarinda artis
gOriilmiiyor?” sorusunu yanitlar. Bu sorunun ortaya ¢ikmasmnin U¢ temel sebebi

oldugunu sdyleyen diisiiniir bunlar1 sirasiyla su sekilde agiklar:

1) ilim ve fennin zat: itibariyle 8greniminin, dgretiminin ve eser meydana
getirmenin zor olmasidir. Telif eser iiretmenin diginda Batil1 dillerden terciime
ya da derleme yapilmasi i¢in dahi o ilmin derinlemesine incelenmesi ve
ogrenilmesi gerekmektedir. Diizgiin bir terciime veya eser ancak bu sekilde
ortaya konulabilir.

2) Dariilfinun’da ki dgretimin daginik bir tarzda yapilmig olmasi ve egitimin

sistemli bir hale gelmemis olmasidir.

122 Dariilfiinun Teskilat1 Nizamnamesinin 16. maddesine gére Ulum-u Edebiye subesinde okutulacak
felsefe grubu: Tlm-i Nefs, ilm-i Mantik ve Ahlak, Felsefe-i Evvel ve Tarih-i Felsefe, Terbiye derslerini
kapsamaktadir. Bkz. Mehmed Ali Ayni, Daruw’l-funQn Tarihi (istanbul Pmar Yayinlari, 1995), 66.
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3) Felsefe grubu derslerinin Dariilflinun’da yeni okutulmaya baslanmis olmasidir
ki her yeni sey de oldugu gibi felsefe ilminin de fikir sahasinda yeni olmas1
sebebiyle basarili olmasinda zorluklar goriilmiistiir.}2

Babanzade’nin belirttigi sebeplere bakildiginda asil sorunun tamamen ilim
insanlar1 veya donemin egitimcilerinden kaynaklanmadigi sdylenebilir. Hepsinin
temelinde ilim ve fen alanindaki bagarinin zamana ihtiya¢ duymasi yatar. Yani her ne
kadar bir {iniversite de agilmis olsa, felsefe dersleri egitime dahil edilmis de olsa bu
cabalar meyvelerini hemen vermeyebilir. Sistemi oturtmak i¢in zamana ve isini giizel
yapan insanlara ihtiya¢ vardir. Anlasildigi {izere Babanzade ilk 6nce bu soruna
deginmis ve sebeplerine yonelik birtakim analizler yapmistir. Ardindan s6z konusu
donemde iilkede nitelikli ¢galigmalar yapan ilim insanlarin varligini ve eger varlarsa
neden basaramadiklarmi sorgulamistir.

Buna gore Babanzide Dariilfiinun’da basta merhum Emrullah Efendi'?* olmak
iizere felsefe eserleri olusturabilecek engin ilme sahip pek ¢ok muallim oldugunu ifade
ederek bu ilim erbablarindan geriye 6grencilerinin kulaklarinda ya da defterlerinde az
miktarda bilgiden bagka bir sey kalmadigini sdylemistir. Kendi ifadesiyle “Boyle
degerli, derin felsefe birikimine sahip ilim insanlarinin c¢alismalarinin giidiik
kalmasimin ve eser meydana getirememelerinin sebepleri nelerdir?” sorusunun yanitini

aramistir.

Babanzade ilm1 anlamda yapilan ¢alismalarin yarim kalmasinin ve kalic1 eserlere
donlismemesinin iki sebebi oldugunu sdyler. Bunlarm ilki okuyucular1 sinirli olan
boyle genis ve kapsamli igerige sahip felsefe eserlerini basacak yaymevinin
bulunamamasidir. Bu sebeple Dariilflinun sahasi igerisindeki muallimlerin ancak

yirmiser, otuzar sayfay1 gecmeyen dersleri yayinlamaya giicleri yetmistir. ikincisi ise

123 Fatma Yildiz, Babanzade Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi,
39. (Babanzade nin //mii 'n-Nefs’e yazdig1 “Dibace-i Miitercim” baslikl1 yazidan)

124 BabanzAde nin terim ¢aligmalarinda sik¢a ismini zikrettigi, kendisiyle yakin dost olduklar1 bilinen
Emrullah Efendi (1858-1914), Dariilfiinun’da “Hikmet-i Nazariyye” ve “Usul-U Tedris ve Terbiye"
dersleri vermis olan egitimci ve ilim insanidir. iki kez Maarif Nazirlig1 yapmis ve bu gérevi sirasida
Istilahat-1 [lmiyye Enciimeni’nin acilmast igin gayret gostermistir. Bu konudaki tesebbiisleri basarisiz
olsa da kendisinden sonra goreve gelmis olan Siikrii Bey doneminde Enciimen agilmistir. Kendisinin
enclimene iiye olup olmadigi ile ilgili kesin veriler olmasa da enciimen tarafindan hazirlanmis olan sanat
terimleri sozliigliniin girisindeki iiye listesinde onun da adi gegmektedir. Bunun disinda Emrullah
Efendi felsefe terimleri konusunda da ¢alismalar yapmis ve bunlar “ilm-i Hikmet” dersleri metinlerinde
ve Yeni Muhitu’l-Maarif Gazetesi’ndeki bazi yazilarinda yaymlanmistir. Emrullah Efendi ile ilgili
ayrintili bilgi igin bkz. Ismail Kara, “Modern Tiirk Felsefesi Tarihinde Oncii Bir isim Emrullah Efendi
ve [Im-i Hikmet Dersleri”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi, s. 8 (2005): 94-96.
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0 donemde dilde heniiz felsefi terminolojinin yerlesmemis olmasidir ki Babanzade’ye

gore bu sorunun diizeltilmesi daha fazla caba gerektirir ve ilkinden daha nemlidir.1%

Diisliniir bir ilim sahasina ait eser iiretmede ve bu eserlerin insanlar i¢in anlagilir
hale gelebilmesinde terminolojinin ne kadar mithim bir yere sahip oldugunu agiklamak

icin, ilmi terminoloji ve dil arasinda benzerlik kurarak 6rneklendirmistir.

Babanzéde ilk olarak dillerin en belirgin 6zelliginin konusuldugu topluma has
olduklarin1 vurgulayarak bir insanin farkli bir dili konusan bir toplumun arasina
girdiginde orada duydugu her seyin kendisine manasiz geldigini ifade eder. Ayni
sekilde ilmi terminolojiler de o ilmin erbablarmna hastir ve belli bir ilim alaninda
uzmanlagmis birinin o ilimle alakasi olmayan dinleyiciler karsisinda konusmasi,
dinleyiciler icin bir anlam ifade etmez. Fakat Babanzade’ye gore tek sorun felsefi
terminolojinin yalnizca talebeler veya felsefe meraklilari tarafindan anlasilmamasi da
degildir. Asil sorun, ilim insanlar1 i¢in dahi Tiirk¢e’de sistemli olarak yerlesmis ve
tizerinde anlasilmig felsefi terminolojinin bulunmamasidir. Diisiiniir ilim sahiplerinin
fikirlerini ifade ederken veya Batili kaynaklardan terciime yaparken uygun felsefi
terimleri bulamakta zorlanip eser olusturamadiklarini belirtir. Bu ylzden yapilan
calismalar olsa dahi okuyucular tarafindan bunlarm anlami ve neye karsilik geldigi

kavranamamaktadir, 128

Yukarida ifadelerden anlasildig: lizere Babanzade’nin yasadigi donemde felsefe
egitimi ve milli kiitiiphanenin durumu ile ilgili ciddi degerlendirmeler yaptig
gorilmektedir. Bu degerlendirmeler 6zetlenecek olursa, ona gore Osmanli’nin son
donemindeki en biiyiik eksikliklerden birisi heniiz egitimin sistemli hale gelmemis
olmasi ve telif veya terciime eserler bakimindan kiitiiphanenin zayif kalmis olmasidir.
Diisiinlire gore egitim sisteminin oturtulmasi i¢in zamana ihtiya¢ vardir. Cunki o
dénemde hem acilan kurumlar eskisinden farkli tarzda kurulmakta, hem de daha

onceden verilmeyen dersler mifredata eklenmektedir.

Diger yandan Babanzade’ye gore eser Uretememenin esas sebebi felsefe
terimlerinin Tlrkge’ye yerlesmemis olmasidir. Terminoloji sorunu ¢oziilemedigi ve
terimler sistemli bir sekilde dile yerlesemedigi i¢in diislinceleri karsilayan ifadeler

bulunamamaktadir. Boyle olunca da felsefi eserleri okuyup anlayanlar bile

125 Muallim Cevdet, Miiderris Ahmed Naim, 19.
126 Fatma Yildiz, Babanziide Ahmed Naim’in “Ilmii’n-Nefs” Adh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazsi,
40. (Babanzade’ nin /lmii 'n-Nefs’e yazdig1 “Dibace-i Mutercim” baslikli yazidan.)
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diistincelerini  soze dokmekte zorlandigi icin telif-tercime eser meydana
getirememektedir. Eserler ortaya ¢iksa bile okuyucular ic¢in anlasilir bir nitelik
kazanamamaktadir. Bu sebeple Babanzéde igin yapilmasi gercken sey eser de
uretmekten dnce terminoloji meselesini ¢ozmektir. Ciinkii milli kiitiiphanenin de zay1f

olmasinin en temelinde de bu sorun yatmaktadir.

3.2.2. Terimlerin Cevirisi Konusunda One Cikardigi Hususlar

Babanzé&de’nin terimlere karsilik bulurken izledigi yol ve yontemi kesfetmek, eser
tercimesi yaparken hangi durumlara hassasiyet gosterdigini ortaya koymak, kisacasi
terim ve terclime ¢caligmalarinda dikkat ettigi ana noktalar1 anlamak i¢in ilgili eserlerini
derinlemesine incelemek gerekir. Ancak diisiiniiriin Fransizca ve Arapga dillerine
gramer, okuma ve yazmada iyi derecede hakim olmasi ve felsefe, psikoloji, mantik
gibi alanlarda Bati’li ve Dogu’lu filozoflarin ¢calismalarina vakif olmasi onu biitiin bu
calismalarinda asir1 titizlige gotiirmiistiir. Onun donanimlarini ve birikimini en st
dizeyde harmanlayarak kullanmasi eser ve g¢alismalarmin niteligini oldukga

yiikseltmis ve okuyucularin anlamasini biraz zorlastirmistir.

Babanzade’nin felsefi terminolojiye katkilar1 ve bu konudaki ¢alismalariyla ilgili
en saglam verilere ulagsabilmek i¢cin yukarida ifade edildigi gibi ilk olarak dogrudan
kendisinin telif ve terciime eserlerine basvurulmasi gerekmektedir. Her ne kadar
kendisinin ¢esitli konularda hem Arap¢a’dan hem de Fransizca’dan yapmis oldugu
birtakim terciime eserleri ve terim ¢aligmalar1 olsa da ¢alismanm bu bdlimu felsefi
terim c¢aligmalariyla alakali oldugundan diistiniirin felsefe ile ilgili eserleri dikkate
almacaktir. Bunlarda Fonsegrive’den Mebadi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs terciimesi,
Hikmet Dersleri isimli eseri ve yine Paul Janet, Rabier gibi Fransiz diistiniirlerden
yaptig1 makale terctimeleridir. Bahsi gecen eserlerin hepsi felsefe agisindan oldukga
degerlidir. Ama Babanzade’nin felsefl terim konusundaki calismalarinin en yogun

oldugu eseri IImii 'n-Nefs tir.

Babanzade //mii 'n-Nefs’i Fransizca’dan Osmanli diline terciime etmenin yaninda
esere iki ylize yakin hasiye ve dipnot ekleyerek miiellife ¢esitli elestirilerde bulundugu
ve destekleyici bilgiler ekledigi goriilmektedir. Ayrica eserde gegen butlin felsefe ve
psikoloji terimlerinin Modern Tiirk¢e’deki karsiliklarini belirlemis ve bunu yaparken
izledigi yontemleri ayrintili bigimde agiklamistir. Bunlara ilaveten eserin sonunda iki

bine yakin felsefi terimi Modern Tiirk¢e’deki karsiliklariyla birlikte iceren bir liigat
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eklemistir. Babanzade dil ve felsefe ilmindeki birikimlerini katarak kitabi oldugundan
daha kapsamli ve okuyucular i¢in daha anlasilir hale getirmistir. Bu da eseri yalnizca

terclime olmaktan ¢ikararak orijinallik katmistir.

Bu kadar ayrintil1 bir eseri tiim hasiye ve dipnotlariyla burada incelemek zor ve
uzun olacagmdan bu bolimde en genel hatlariyla diisliniiriin terciime ve terim
konusunda dikkat ettigi hususlar belirtilecek ve kendisinin de terim tahlilleriyle bu
hususlar desteklenecektir.

Babanzade felsefi terimlere karsilik bulmada takip ettigi yontemi en genel ve net
bicimiyle Mebadi-i Felsefeden IImii’n-Nefs terciimesinin 6ns6ziinde su sekilde ifade

etmektedir:

“Felsefe bizde nev-zuhir bir ilim olsaydi 1stilahatin1 vaz' etmek o kadar miigkil bir is
olmazdi. Birka¢ muallimin her kelimeye mukabil vaz'inda ittifak ederek talebe arasinda nesir u
ta’mim etmeleri kafi gelirdi... Hala dipdiri olarak yasayan ve 1stilhat-1 [lm-i Kelam’a geregi
gibi karismis olan felsefe-i kadimemizin sekl-i digere ifrag olunmusundan ibaret olan felsefe-i
cedide 1stilahatini 18 ale’t-ta’yin vaz® etmek ansizin mazi ile ve hatta hal ile kat'-1 alaka etmek
ve eniyyetimizi ikiye bélmek gibi bir halet-i maraziyye tevlidine bais olmak demektir. O halde
bizim bugiin felsefe i¢in yapacagimiz sey vaz'-1 ceditten ziyade kesf-i kadimdir. Binaenaleyh bir
mebhase ait Fransizca bir 1stildhin karsiligini ararken, daima o mebhasin bizdeki sekline de
bakmak ve kadimden beri bizde ne gibi elfazin mustalah olduguna nasb-1 nazar-1 dikkat eylemek
ve her iki taraftaki manalar miitevafik ise eski tabiri bi-1a tereddit kabul etmek, arada bir fark
hasil olmus ise o farki gozeterek yine mevzu'a miinasib tagyir-i yesir ile isi halletmek
lazimdir. %

Aciklamalardan da anlasildig1 iizere Babanzade’ye gore felsefe ilmine ait bir konu
arastirilirken veya Bati dillerinden alman felsefi terimlere karsilik bulunurken
muracaat edilmesi gereken ilk kaynak Osmanli ve Dogu cografyasinda yasamis olan
filozoflarin eserleri ve fikirleridir. Babanzade; ibn Sina, Farabi, Kindi, Cabir bin
Hayyan gibi felsefi konulardaki ¢alismalar1 disinda bilhassa terim ¢aligmalar1 yapan
diisiiniirlerin bulundugunu ifade ederek Islam cografyasmnin ilmi bakimdan zaten
zengin ve saglam bir gegmise sahip oldugunu vurgulamak istemistir. O, 6ze ait olan
zengin mirast birakip ilk asamada baska kiiltiirlerin kaynaklarina yonelmenin kalici
basariy1 getirmeyecegini, yalnizca fikir ayriligina sebep olacagini belirtmektedir. Bu
yiizden yapilmasi gereken ilk sey kesf-i kadim yani kendi ilim ge¢misimizi aragtirmak

ve karsilik bulunacak terimlerin bizdeki kullanim sekillerine bakmaktir.

Babanzade her ne kadar terim ¢aligmalarinda izledigi yolun genel ¢ergevesini bu

sekilde ifade etmis olsa da arastirdig1 her terime yazmis oldugu hasiye ve agiklamalar

127 Fatma Yildiz, Babanzide Ahmed Naim’in “fImii’n-Nefs” Adlh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi,
40-41. (Babanzade’nin I/mii'n-Nefs’e yazdig1 “Dibace-i Mitercim” baglikli yazidan.)

58



incelendiginde dikkat ettigi tek kistasin bu olmadig1 anlasilir. Bu sozlerinin de 6tesinde
felsefi terimleri diger dillerdeki kdkenleri, mecaz-terim-gergek anlamdaki kullanimlari
ve farkli donem filozoflarmm o terimi nasil kullandig1 gibi pek ¢cok yonden titizlikle
inceledigi ve sonuca karar verirken ¢ok hassas davrandig goriiliir. Diisiiniiriin konuyla
ilgili hassasiyetini ve bu meseleye verdigi degeri daha net bir bicimde gostermek i¢in,

kendisinin hagiye ve drneklerinden ¢ikan sonuglardan bahsetmek faydali olacaktir.

Terimlerin ilk dnce Islam cografyasindaki kullanimlarina bakma &lgiitii aslinda
Babanzade icin 6zel bir durumdur. Fransizca bir terimin Modern Tiirkge’deki
karsiligmi bulurken daha genel anlamda dikkat ettigi en 6nemli husus terimin dogru,
kullanim amacia ve anlammna en uygun karsilig1 aramasidir. Bunun igin Ibn Sina ve
Farabi gibi Dogu filozoflar1 tarafindan terimin nasil kullanildigini detayli bicimde
arastirmasinin ardindan Batili filozoflarin da kullanimlarini gosterir ve kaynaklaklarini
olabildigince zenginlestirir. ilk olarak Dogu kaynaklarmni taramasina ragmen zaman
zaman Batili fikirlerin de dogrulugunu savundugu ve celiskili gordigl yerleri de
elestirdigi goriilmektedir. Hatta Dogu filozoflar1 arasinda da gordiigii celiskileri
goOsterir ve baska karsiliklar arar. Dogu ve Bati kullanimlari arasindaki uyum
Babanzade i¢in en belirleyici noktalardan biri olmustur. Higbir terimi tek bir ekol ya
da fikir akmmmna bakarak ele almaz, aksine pek ¢ok goriisii inceleyerek

karsilastirmalarla sonuca ulasir.

Babanzade terim g¢alismalarinda Dogu ve Bati filozoflarinin goriislerine ilaveten
Mutezile, Esaire eserleri ve Kelam ilmi gibi Islam kiiltiiriine ait kaynaklardan da sik¢a
faydalanir. Terimlerin bu ekoller tarafindan kullanimlarini inceledikten sonra felsef?
tarzdaki kullanimlariyla aralarindaki benzerlik ve ayriliklar1 belirtmeye ¢alisir. Bazi
terimlere karsilik bulurken de hadis ve ayetlerden Ornekler vererek, ayetlerdeki

terimlerin ortak olanlarmi ve manasi uyanlari oldugu gibi alip kullandig1 da goériiliir.

Diisiiniiriin en uygun terimi bulmak i¢in dikkat ettigi bir diger husus da terimleri
kronolojik olarak ve kdken acisindan ayrintili bigimde incelenmesidir. //mii 'n-Nefs’te
Fonsegrive’in kullanmis oldugu Fransizca terimlerin Latince, Yunanca ve Arapca
dillerinde hangi kelimenin kokeninden tiirediklerini gramer kurallarmi da dikkate
alarak belirtmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Ardindan farkli donemlerin
filozoflar1 tarafindan s6zciiklerin kullanildiklar1 yerleri ve modern doneme uygun olup
olmadigini, zaman iginde anlam degisikligine ugrayip ugramadigini da detaylariyla

tartisarak sonuca ulasir. Bunlar1 yaparken hem Dogu hem de Bati kaynakl ¢esitli
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lugatcelerden faydalanarak terimlerin yan-mecaz-gercek ve terim anlamlarini da
inceler. Boylece tek bir fikir agisina ya da esere bagli kalmamis, arastirmalarini
olabildigince zenginlestirmistir. Ona gore bazi sozciikler de vardir ki Fransizcasi
felsefe ya da diger ilim alanlarda ortak kullanilsa da Osmanli dilindeki kullanim
alanlar1 degisim gostermektedir. Babanzade anlam kargasasini Onlemek igin bu

sozctiklerin kullanimini ve anlam farkliliklarini da ifade etmeyi unutmamaistir.

Babanzade’nin terciimelerinde ve terimlere karsilik bulmada kullandig: dil ve
islup da deginilmesi gereken onemli meselelerden bir digeridir. Hem onun hem de
calismalarma katildig1 Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni’nin genel goriisiine gore terimler
Arapg¢a’dan alinmali veya Arapga kokten tiiretilmelidir. Fakat diistiniiriin terim
konusunda oOnceligi Arapca’ya vermesine ragmen daima Tirk¢e’nin sivesine ve
gramer kurallarma karsi hassas davrandigini ¢aligmalarindan ve kendi ifadelerinden
acikca anlasilabilir. Ona gore Tiirkce sdzciiklerin giinliik hayatta kullanilmasinda veya
dilin sadelesmesinde higbir sakinca yoktur aksine dilin sadelesmesi gerektigi fikrini
savunur. Ama bu gunluk dil icin gecerlidir. Felsefe terimlerinde ise sadelikten daha
onemli olan sey manadaki dogruluktur, ¢linkii avam dili ve ilim dili birbirinden farkli
olmalidrr. Halk dilinde kullanilan sade sozciiklerin felsefede kullanilmasi uygun
degildir.*?®

Babanzade’nin terimlere karsilik bulma konusundaki hassasiyetini yaziya doken
Muallim Cevdet eser terciimesi yapmanin iki sekilde oldugunu, bunlardan birinin
harfiyen digerininse anlam biitiinliiglinii saglayacak sekilde yapilan serbest terciimeler
oldugunu ifade etmektedir. O, Babanzade’nin bilhassa eser tercumelerinde harfiyen
terclime yapmaya 6zen gosterdigini sdyleyerek, terimlere karsilik bulurken de harfiyen
tercime yapmaya dikkat etse de baz1 durumlarda kulaga ve goze hos gelmedigi icin
farkli terimleri de tercih ettigini belirtmistir.}?® Yani Babanzade icin terimin g6z

zevkine uyup uymamast 6nemlidir.

Diistiniiriin terciime konusundaki hassasiyeti yazdigi hasiyelerde de kendini
gostermistir. Hasiyelerinde yaptigi terim incelemelerinin disinda eserde miiellife
katilmadig1 hususlarda elestirilerde bulunup agiklamalar yapmis, aymi diisiincede
oldugu kisimlar1 da belirtmeyi ihmal etmemistir. Bazen de miiellifin anlattigi

konularda yetersiz buldugu yerler i¢in hasiyelerde baska diistiniirlerin fikirlerinden

128 fsmail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, 82.
129 Muallim Cevdet, Miiderris Ahmed Naim, 16.
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destekleyici aciklamalar yaparak, hem diger filozoflardan hem de kendi kiiltiiriimiize
ait baz1 olay ve hikayelerden ornekler vererek konunun daha iyi anlasilmasina

yardimci olmustur.

Buraya kadar Babanzade’nin Fransizca felsefi terimlere karsilik bulma konusunda
one ¢ikardig1 hususlar genel hatlariyla ifade edilmis oldu. Simdi bu hususlarin daha
net gordlebilmesi igin kendisinin eserlerinde yaptigi agiklamalardan ve ekledigi

notlardan bazilarmi gostererek konuyu biraz daha somutlastirmak faydali olacaktir.

1) TImii’n-Nefs (Psychologie) Teriminin Tahlili: “Ruh ve nefs’in medlulleri
beyninde gozetilen dakik ve muhtelifun fih farklardan sarf-1 nazar edilirse bu ilme
“IImii’n-Nefs” veya “Ilmii’r-Ruh” demek miinasip olabilirse de Istilahat-1 [Imiyye
Enclimeni’nin kabul ettigi vecih ile siga-i cem ile “Ruhiyat” demeye hic lizum yoktur.
... “Ilmii’n-Nefs” tabirini IImii’r-Ruh’a tercih edisimize sebep ise Felasife ile Ehl-i
Kelam kitaplarinda bu mebhase taalluk eden meséil zikir edildikce hemen daima
nifistan (nefsin ¢ogulu) bahis edilmis olmasidir. Nefs-i natika, nefs-i hayvaniyye,
nefs-i insaniyye, nefs-i felsefiyye gibi. Zaruret olmadikga selefin 1stilahatini tebdile

mahal yoktur.3

2) Enmat (Procedés) Teriminin Tahlili: “Nemat kelimesi hakkinda Kamds
Terclmesi’nde su ibareyi okuyoruz: “en-Nemat fethateyn ile... ve islip ve tarikat
manasina miista meldir. Yukdlu elzeme hdze’n-nemat ey et-tarikate. Ve nev' ve giline
manasma da miista'meldir. Yukalu leyse hdzd min zdlike 'n-nemat ey en-nev'. Cem-i

enmat ve niméat gelir — ninun kesriyle-.”

Ibn Sind’nin Isardt’inda bu kelime 1stilah olarak kesretle kullamldig: i¢in kabul
ediyorum. Bir méthodenun procédélerine “bir tarikin enmati” desek kendi istilahat-1

sdyiamizdan ayrilmamis oluruz.”*3!

3) Théologie Teriminin Tahlili: “Théologie’ye mukabil kelimemiz yoktur. Bizde
felasife 1stilahinda “ilm-i ilahi” tabiri varsa da théodicée’nin mukabilidir ve
milliyy(nun yani edyan-1 semaviyeden birine tabi olanlarin ilahiyatina itlak olunmaz.

“Ilm-i Kelam” ise théologienin lafzma tekabiil edemeyecegi gibi mevziu da min

130 Fatma Yildiz, Babanzade Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adlh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi,
57.
131 Babanzade, Felsefe Makaleleri, 69. (Paul Janet’in Felsefenin Yeni Birkag Tarifi adli makalesinden)
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kiilli’I-vuch mevzluna tevafuk etmez. Bu yilizden simdilik kelimeyi aynen almay1
tercih ediyorum.”*?

4) Tecrubi Teriminin Tahlili: “Empirique ile experimentalin her ikisi de
“tecrubi™ demek ise de son vakitlerde birincisi kaba ve amiyane olan, heniiz ilm?

sahaya girmemis olan tecriibelerde isti'mal edilmektedir.”133

5) Gariza (Instinct) Teriminin Tahlili: “Instinct kelimesi bizde Fransizca
eserlerle iilfet edeliden beri “sevk-i tabii” diye terciime edilmistir. Bu sifat terkibi
kasdedilen manay1 tamamen degilse bile bir dereceye kadar karsiliyor... Diyarbakirli
Ziya Gokalp Beyefendi tarafindan teklif edilip Istilah Enciimeni’nce kabul gérmeyen
“insiyak” lafz1 sevk-i tabiiye tercih edilir... Miitercim-i fakir ise -6nceki yazilarimda
kullandigim- sadece “gariza”yi teklif ediyor ve bu lafzin Fransizca kelimeye diger
lafizlarin hepsinden daha yakin bir méana ifade ettigini iddia ediyorum. Arapca ve
Fransizca kelimelerin tlremeleri ve kullanim yerleri tetkik edilirse hakikatin
tamamiyla ortaya ¢ikacagi inancindayim... Kisaca garizanin kok-kelime ve 1stilah
manasi, mstinct lafzinin kékkelime ve 1stilah manasina pek yakin oldugu igin ligattaki
diger manalarindan soyutlayarak onu “sevk-i tabii” yerine koymak ¢ok minasip olur

zannediyorum.”3*

Yukarida Babanzade’nin terciime eserlerine ekledigi bazi agiklamalardan 6rnekler
verilmektedir. Ik 6rnek Babanzade'nin I/mii’n-Nefs adh terciimesinde bulunan
“Psychologie”sozciigiiniin, ikinci 6rnekse Felsefenin Yeni Birka¢ Tarifi adli terciime
eserinde bulunan “Procédés” sozciigiiniin Modern Tiirk¢e’deki karsiligini bulurken
yaptig1 tartismadir. Diisiinlir bunlarin ilkinde Onceki ilim insanlarinin kullandigi
terimin almmas gerektigini, ikincisindeyse Ibn-i Sina’nmin kullandig1 terimin uygun
oldugunu ifade etmektedir. Bu Ornekler Babanzidde’nin terimlerin Islam
cografyasindaki hallerinin aynen alinmasi gerektigi goriisiinii yansitmaktadir. Daha
once de belirtildigi iizere terimlerin islam cografyasindaki kullanimlarma bakmak

diistiniiriin terimlere karsilik bulmadaki en dnemli kriterlerinden biridir.

132 Babanzade, Felsefe Makaleleri, 60. (Paul Janet’in Felsefe Bir Ilim Midir? adli makalesinden)

133 Babanzade, Felsefe Makaleleri, 124. (Emile Picard /lim Hakkinda adli makalesinden)

134 Fatma Yildiz, Babanzade Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adlh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi,
139; Ismail Kara Babanzade’nin Gariza terimiyle ilgili tartismasini detayli bigimde incelemistir. Bkz.
Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcihk Diisiincesi: Metinler Kisiler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017),
325, 326; Ismail Kara, “Babanzide Ahmet Naim Bey’in Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalari”,
Islam Arastirmalar1 Dergisi, s. 4 (2000): 204, 205; Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, 163.
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Ucgiincii 6rnek  diisiiniiriin  Felsefe Bir Ilim Midir? adli terciime eserinde
“Théologie” teriminin karsiligini bulurken yaptig: tahlildir. Ilk olarak terimin islam
felsefesindeki kullanimini arastirip bu alanda uygun bir sézciigiin olmadigi sonucuna
varan Babanzade, yeni bir terim bulana kadar “Théologie” terimini orijinal haliyle
kullanacagini ifade etmektedir. Bu da onun Islam felsefesinde karsiligi olmayan

terimin aynen alinmasi gerektigi gorlisiine dair agiklamasidir.

Dérdiincii 6rnek Babanzade nin Ilim Hakkinda adli terciime eserinde “Tecriibi”
sozciigliniin Fransizca’daki iki kullanimi olan “Empirique” ve ‘“experimental”
terimlerini ele alarak “Tecriibi” terimi i¢in en uygun olanini bulurken yaptigi
tartigmadir. Diistiniir sozctliklerden birinin halk arasinda kullanildigini ve ilmi alana
heniliz girmedigini belirterek ilmi olarak en uygun olani tercih etmektedir. Bu da
Babanz&de’nin avam ve ilim dili arasindaki farkin gozetilmesi gerektigi fikrini

yansitmaktadir.

Son &rnek yine diisiiniiriin //mii 'n-Nefs adli terciime eserinde gecen “Instinct”
sOzcligiine karsilik bulurken yaptigi tartismadir. Goriildiigii gibi terimin daha onceki
kullaniominin anlamca uygun olmadigini, Ziya Gokalp’in teklifinin de Istilahat-1
[Imiyye Enciimeni tarafindan kabul edilmedigini ifade eden Babanzide’ye gore
Arapca-Fransizca dilbilgisi kurallar1 ve terimin farkli agilardan kullanimlar
arastirildiginda “Gariza” teriminin uygun oldugu goriilecektir. Bu da diisiiniiriin
kapsamli liigat arastrmalariyla birlikte gerekli sdzciiglin kokeni ve terim anlami

bakimindan incelenerek en uygun olanin se¢ilmesi gerektigi fikrine somut bir 6rnektir.

Buraya kadar Babanzade’nin terimlere karsilik bulurken dikkat ettigi hususlar
aciklanarak bazi Ornekler verildi. Daha once de belirtildigi gibi diisliniir terim
calismalar1 boyunca Dogu ve Bati kaynaklarini inceleyip o sekilde karar vermektedir.
“Dogu ve Bat1 kaynaklar1” ifadesini burada biraz agarak Babanzade’nin ¢aligmalarinda
bagvurdugu, atif yaptigi kaynaklar1 gostermek yararli olacaktir. Fonsegrive’den
IImii 'n-Nefs tercimesi, Paul Janet’den Felsefe Bir Ilim Midir?, Felsefe 'nin Yeni Birkag
Tarifi, Felsefede Misdak ve Elie Rabier’den /Im-i Mantik makale terciimeleri en gok

atif igeren eserleri oldugu i¢in simdilik bunlar ifade edilecektir.

IImii'n-Nefs’te eserleriyle birlikte ismi gegenler: Kur'an-: Kerim, Ebii’l-Beka -
Kulliyyat, Miitercim Asim Efendi- Terciime-i Kamus, Ragib el-Isfahani — Mufredat

(Kur’an Kavramlari Sozliigii), Yeni Larousse Ansiklopedisi, Tehanevi- Kessaf-i
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Istilahatu’l-FUNON, Seyyid Serif — Tarifat ve Serh-i Mevakif, Molla Cami- Kafiye
Serhi, Kutbuddin Razi — Muhakemadt ve Serhu’l Metali, Goblot — Felsefe Lugatcesi,
Nasiriiddin Tasi veya Fahrettin Razi — Serhu’l Isardt, Kutbuddin Sirazi — Israku’l
Hikme, Ali Kuscu — Serhu’t Tecrid, Tbn Sina — el-Isardt, Kaside-i Ruhiye ve Sifa,
Gazali — [hya, Cevdet Pasa Merhum — Adab-1 Sedad ve Mi’ ydr-1 Sedad, Teftazani —
Serhu’I-Akaid ve Serhu’I-Makdsid, Tbn Side — el-Muhassas, Kad1 Beydavi— Tavali'u'l-
Envar(Kelam Metafizigi), Sertuni — Akrebii’l-Mevarid, Zebidi — Kamus Serhi,
Istilahat-1 iImiyye Enciimeni — Kamus-: Felsefe’ de Miinderic Kelimdt ve Tabirat I¢iin
Vaz'u Tedvini Tensib Olunan Istilahdat Mecmuasi. Ayrica yazarlar1 belirtilmeyen

Fransizca mantik kitaplari, liigatler ve Arapga liigatler.

Eseri belirtilmeyip sadece ismi gecenler: Kant, Descartes, Raid, Victor Cousin,
Aristo, Rabier, Maine de Biran, Platon, Leibnitz, Hamilton, Ziya Gokalp, Heraklit,
Théodore Simon Jouffroy, Jean de La Bruyére, Oklid, Gazali, izmirli Ibrahim Hakki,
Emrullah Efendi, Salih Zeki Bey (Dartlflinun Midur-o Umumisi), Auguste Comte,

Voltaire, Bossuet, Paul Janet, John Locke, David Hume, Spinoza, Zenon.

Eserleri belirtilmeyen topluluk, mezhep, akim ve nazariyeler: Dariilfiinun Heyet-i
Muhteremleri, Iskogyali filozoflar, Eklektik filozoflar, Mutezile, Esaire, Kudema,

Hukema, Yunan Felsefesi, Kelam ulemas1.*

Felsefe Bir Ilim Midir?’de eserleriyle birlikte ismi gegenler: Fonsegrive — Mebadi-
i Felsefeden [Imii’n-Nefs, Kutbuddin Razi — Muhakemat, Cevdet Pasa Merhum —
Adab-1 Sedad, Félix Ravaisson - Rapport sur la philosophie du XIX siécle.

Eseri belirtilmeyip sadece ismi gecgenler: Kant, Ibn Sina, Leibniz, Francis Bacon,

William Rawley.

Eserleri belirtilmeyen topluluk, mezhep, akim ve nazariyeler: Doctrine de la table

rasa, Havassiye, Tecriibiye, Tasavvuriye.

Felsefe’'nin Yeni Birka¢ Tarifi'nde eserleriyle birlikte ismi gegenler: Tevrat,
Miitercim Asim Efendi- Terciime-i Kamus, Ibn Sina — el-Isardt, Ernest Renan —

Dialogues Yeni Larousse Ansiklopedisi.

135 [Imii 'n Nefs teki atif ve kaynaklarda anlagilmayan bazi kisimlar igin ismail Kara’nin Bir Felsefe Dili
Kurmak adl eserinden faydalanildi. Bu listenin daha genis hali i¢in bkz. Ismail Kara, Bir Felsefe Dili
Kurmak, 95-97.
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Eseri belirtilmeyip sadece ismi gecenler: Berkeley, David Hume, Stuart Mill,
Fichte, Schelling, Hegel, Pisagoras, Epikir, Fourier, Jean Reymond, Pierre Leraux,

Condillac.

Eserleri belirtilmeyen topluluk, mezhep, akim ve nazariyeler: Laplace Nazariyesi,
Yunan-1 Kadim’in Elea Felasifesi, Misr-1 Kadim, Mekanikiyet Mezhebi, Kuvvaniyet
Mezhebi, Hayeviyet Mezhebi, Ruhaniyet Mezhebi, Hristiyan Muellifler, Mezahib-i
Muhtelife-i Felsefiye, Conceptualisme, Nominalisme, Realisme, Akide-i Nasraniye,
Iskenderaniler Felsefesi, Katolik olan Aba-i Yunaniye, Yeni Eflatuniler, Plotin,

Materyalizm.

Felsefede Misddk’da eserleriyle birlikte ismi gegenler: ibn Sehlan es-Savi - el-
Besairu'n-Nasiriyye fi Ilmi’l Mantik, Tbn Sina — Sifa, Aristo ve Cicero — Topiques,
Fonsegrive — Mebadi-i Felsefeden fimii n-Nefs, Cevdet Pasa Merhum — Adab-: Sedad,
Ramus- Port Royal Mantigt.

Eseri belirtilmeyip sadece ismi gecenler: Marquis de Condorcet, Kant, August
Comte, Charles Darwin, Lamarck, Herbert Spencer, Laplace, Anne Robert Jacques
Turgot, Spinoza, Fichte, Schelling, Plotin, Quintilionus, Carl Clauberg, Rahip Hugues

Felicité Robert de Lamennais, Istilahat-1 [Imiyye Enciimeni.

Eserleri belirtilmeyen topluluk, mezhep, akim ve nazariyeler: Tekamiiliye
Mezhebi, Ilm-i Hayat Ulemas1, Niisha-i Sugra ile Niisha-i Kiibra Nazariyeleri, Istihale
Mezhebi, Maddiye Mezhebi, Ruhiye Mezhebi, Vahdet-i Vicud Mezhebi, Eflatuniye,
Eflatuniye-i Cedide, Eslaf-1 Felasifeden Revékiye, Fizik Ulemasi, Sudir Nazariyesi,

Atomistler, Dinamistler.

Ilm-i Mantik’da eseri belirtilmeyip sadece ismi gegenler: KelbT Diyojen, Zenon,

Parmenid, Leibniz, Aristo, Descartes.

Eserleri belirtilmeyen topluluk, mezhep, akim ve nazariyeler: Mezahib-i Felsefiye
Erbabi, Ma ba’det’tabia Ulemasi, {lmii’n-Nefs Ulemasi, Miisrikin, Mu’tekid-i ilah

olan Felasife, Mitekkellim.

Yukarida gecen isimler Babanzade’nin terclime eserlerine yazdigi hasiye ve
aciklamalarda atifta bulunarak terim ve agiklamalarindan faydalandigi, zaman zaman
da elestirip eklemeler yaptig1 filozoflar, eserleri ve akimlardir. Gorildiigii gibi
Babanzade ilk¢ag filozoflarindan yakin dénem filozoflarmna, islam kaynaklarindan

birbirinden farkli inanglarin kaynaklarmma kadar pek c¢ok okuma yaparak bunlari
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caligmalarinda zikretmistir. Bu da onun tek bir kaynaga bagh kalmayip genis

aragtirmalar yaptiginin gostergesidir.

3.2.3. Ilmi Cahsmalarda Kesf-i Kadimin Onemi

Yukarida belirtildigi tizere Osmanli’nin son doneminde felsefe alaninda diizgiin ve
nitelikli tiriinler ortaya konulamamasinin ve bu alanda ilerleme kaydedilememesinin
en onemli sebebi Babanzade’ye gore felsefi terimlerin Osmanli diline yerlesmemis
olmasidir. Bu sorunun farkinda olan diisiiniir meseleyi hem yazilarinda dile getirdigi
hem de terminolojinin olusturulup yerlesmesi i¢in ¢aligmalar yaptig1 goriilmektedir.
Onceki baslikta onun terminoloji sorunu hakkindaki fikirleri ve terim ¢alismalarindan
en genel hatlariyla bahsedilerek felsefi terimlerin kaynaklar1 ve nasil tiiretilmesi
gerektigi konusundaki yaklasimlarina da temas edildi. Bu basliktaysa Babanzade’ nin
yasadig1 donemde ilmi alanda Dogu’yu modasi1 gegmis ve ise yaramaz olarak goren,
Batr’y1 da asilamaz derecede listiin kabul ederek agir1t muhabbet besleyen kesimi nasil
elestirdigi ele almacak ve sonrasinda terim calismalarinda dil olarak dnceligi neden

Arapca’ya verdigini ifade edilecektir.

Herhangi bir sorun meydana geldiyse veya ¢6zulmesi gereken ciddi bir mesele
varsa farkli bakis agilarinin ifade edilmesi, tiim ¢O6ziim Onerilerinin G6zglirce
sunulabilmesi o konuda daha etkili ve saglam sekilde sonuca ulasilabilmesine
yardimc1 olmaktadir. Bilindigi gibi Osmanli’nin son déneminde de ilmT1 alandaki geri
kalmislik sorununu ¢ozmek igin g¢esitli fikirler ortaya atilmistir. Babanzadde bu
fikirlerden samimi olduguna inandiklarma daima itibar etmistir fakat s6z konusu
milliyet¢ilik ya da aksine asir1 Bati sevdasi oldugunda buna karsi durmus ve bu

goriisleri elestirmistir.

Babanzade o donemde kendi varliklarin1 bile kendilerine unutturacak derecede
Bati ilerlemesine hayranlik duyan bir giiruh olugtugunu ifade eder. Onlara gore ilim
ve fen zenginlikleri bakimimdan Bat1 toplumlar1 ne kadar iistiinse Dogu toplumlar1 da
o kadar asag1 seviyededir. Onlar bu saatten sonra Dogu’dan alinacak hic¢bir seyin
kalmadigini ve bu ylizden Arap eserlerini anlamaya, arastirmaya ihtiyacin olmadigini
soyleyerek kosulsuz olarak Bati’'nin takip edilmesi gerektigini savunurlar.
Babanzade’ye goreyse bu fikirler ne kadar siislenerek veya abartilarak sunulursa

sunulsun eninde sonunda temelsiz ve zayif olduklar1 anlagilacaktir. Ciinkii esasinda
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Bati ile Dogu birbirinden mutlak bir bigimde farklidir ve bahsi gegen Bat1 hayranlari

ne kadar benzemeye calisirsa da bir noktada bu ¢abalar1 basarisiz kalacaktir. 1%

Pekald, Bat’’nin mevcut durumu Osmanli i¢in ne ifade etmelidir? Batr’dan
tamamen uzak durup Dogu’ya mi yonelmek gerekir? Dogu’yu iistiin kabul ederek
yalnizca Arapga eserler mi okunmalidir? Boyle degilse bile terim ¢alismalarinda veya
ilmi arastirmalarda ilk olarak Arapca eserlerin incelenmesi nicin énemlidir?*¥’
Babanzade Osmanli ve Islam cografyasinda yasayan insanlarin Dogu ile Bati’ya
bakisiin nasil olmasi gerektigini agiklamak igin eserlerinde bu sorular1 ele alip

yanitlar vermeye c¢alismaktadir.

Oncelikle Babanzade icin bir toplumu olusturan unsurlar en temelde iki tanedir.
Birincisi milli varhigi, 6zl ve kalic1 sermayeyi olusturan dil, ahlak, gelenek, gorenek
ve dini inanglardir. Ikincisi ise sanat eserleri, sanayi araglari, teknik ve bilimsel
ilerlemelerdir. Ona gore bunlardan ilkine sahip olmak devamli ilerleme, basar1 ve
bagimsizligm kaynagiyken onu kendinde degil de baskasinda arayan milletler disa
bagiml sekilde yasamak zorunda kalacaklardir. Tkinci unsur ise 6zii gii¢lendirir ve

baska toplumlardan alinmasinda sakinca yoktur.

Bu yilizden diisiiniire gore bir devletin milli varligini tanimasi, bilmesi ve deger
vermesi yapilmasi gereken ilk seydir. Yani bahsi gecen ilk unsura sahip ¢ikilmalidir.
Clnkl gelenegini, kiiltlirtinti, dinini, dilini muhafaza edemeyen bir toplumun
zayiflamasi ve giiciinii yitirmesi hatta varhik sayfasindan silinmesi ka¢inilmazdir.**
Sosyal ve Kkilturel yap1 toplumun zeminini olusturur ve toplumun varligmi
slrdurebilmesi bu zeminin saglamhgina, toplum tarafindan kabul edilip sahip
¢ikilmasima baghidir. Bu sebeple Babanzéde toplumun kendi 6zine ulastiktan sonra
ilim, fen, teknik, sanat ve askeri gibi eksik oldugu butiin alanlarda Avrupa’y1 siki bir
sekilde takip etmesi gerektigini ifade etmektedir. Sonrasindaysa kendisini sahip

oldugu 6ze uygun olarak gelistirmelidir.

Babanzade’nin ifade ettigi konunun daha iyi anlagilmasi i¢in ayrica soyle bir drnek

de verilebilir. Mesela projesi ve materyali ile bizim {irettigimiz bir makinayla bizden

136 Babanzidde Ahmed Naim, “Sarf-1 Arabi ve Temrinat Adl Kitabin Mukaddimesi”, sadelestiren:
Nejdet Giirkan, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 18 (2007): 156.
137 Hem Babanzade hem de dil konusunda benzer fikirlere sahip olanlara kars: bu sorular sik¢a sorulmus
ve sonug olarak bu zatlarin Arap milliyet¢isi, Arapcaci veya medreseci oldugu fikrine varanlar olmustur.
Arapgacilik iddiasinin ayrintili agiklamasi igin bkz. Arslan Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet
Doneminde Felsefe (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 2002), 76-77.

138 Babanzade, Sarf-1 Arabi ve Temrinat Adl Kitabin Mukaddimesi, 157.
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tamamen farkli olan yabanci birinden hazirr aldigimiz bir makinamiz oldugunu
diisiinelim. ilkinin projesini kendimiz ¢izdigimiz, kullanilan materyallerin bilgisine
sahip oldugumuz ve calisma sistemini bildigimiz i¢in herhangi ariza ¢iktiginda
diizeltmemiz daha kolay olacaktir. Ustelik daha sonradan ses, renk gibi ikincil
niteliklerinde degisiklik yapmak istedigimizde yabanci unsurlardan faydalansak dahi
makinanin isleyisine bir zarar1 olmayacak hatta makinanin kalitesini arttirdig1 i¢in
faydali olacaktir. Fakat ikincisinde herhangi bozukluk meydana geldiginde ya da
degisiklik yapmamiz gerektiginde, makinanin ¢alisma sistemini gosteren projesi ve
hangi materyalin makinaya uyumlu oldugunu bilmedigimiz i¢in makinay1 aldigimiz
yabanci kaynaklardan daima destek almamiz gerekecektir. Ayrica o makinayi

kullandigimiz miiddetce dig kaynaklara bagimli kalacagiz.

Bu 6rnek iki farkli sekilde ele almip degerlendirildigi zaman su sonuglar ortaya
cikar: ilk olarak makinanmn projesi materyalleri dziinii temsil ederken renk, ses gibi
degiskenleri ise ikincil derecede nitelikleri gosterir. Oz, Babanzade’nin ifadesiyle
kalic1 sermayedir. Ikincil nitelikler sonradan eklenip cikarilabildigi gibi 6ze zarar
veremeyen unsurlardir. Ote yandan s6z konusu olan iki durum 6ze sahip olmak ya da
sahip olmamaktir. Yukarida da belirtildigi gibi bu iki durum farkli sonug¢lar dogurur.
Oze sahip olmak makinanin devamlihgina ve ilerleyisine hakim olmak anlamina
gelirken 6ze sahip olmayip bir yabancidan edinmek devamli o kisiye bagimli olmay1
zorunlu kilacaktir. O halde toplumun kendi varligina sahip olmas1 ve Bat1’ya mahkim

olmamasi i¢in ilk 6nce kendisine yonelmesi gerekir.

Felsefe acisindan disiiniilecek olursa eger daha 6nce de bahsedildigi gibi hem
felsefl alanda calismalar yapip ilim alaninda ilerlemek hem de terminoloji sorununu
¢ozmek i¢in yapilmasi gereken sey “kesf-i kadim”, yani ge¢miste sahip olunan
zenginlikleri farketmek ve tamimaktir. Ciinkii Babanzade’ye gore Islam cografyasi
yetistirdigi ilim insanlar1 ve trettigi ilmi calismalar bakimmdan zaten saglam bir
gegmise sahiptir. Gegmiste meydana gelmis olan degerlerin, birikimlerin, kiymetli
ilim insanlarin dUrettiklerinin bilinmesi ve gelistirilmesi bireylerin en 6nemli
gorevlerinden biridir. Disliniire gore bugiin ilim ve fen alanlarinda istiin konumda
olan milletlerin seviyesine yetismek ve onlar1 gegmek milli degerleri hatirlamak,

onlara tabi olmak ve emanetlerine sahip ¢ikmak ile miimkiindiir.**°

139 age, 157.
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Babanzdde bunlara ilaveten Arapga’nin geg¢misten bugiine insanlardan bile
bagimsiz olarak biiyiik bir etkiye ve giice sahip oldugunu iddia ederek bunun
nedenlerini agiklamistir. Ona gore bin ii¢c yiiz seneden beri Islam cografyasinda
yasamig alimlerin ve bilim insanlarinin eserlerinde c¢ogunlukla Arapga dilini
kullanmasi, medreselerde egitimin Arapga verilmesi ve Osmanlica’nin ylizde
yetmiginin Arapga sozciiklerden olusmasi bu dilin hem ilimlere hem de diger dillere
nasil niifuz ettigini gostermektedir. O, bu dilin sahip oldugu tesir giicl ne insanlardan
ne de dilin kendisinden kaynaklanmadigini ifade ederek Arapc¢a’nin gliclini dinin ve
Kur’an’m dili olmasindan aldigin1 sdylemektedir. Ona gore Arap dilinin kullanimina
oncelik verilmesinin sebebi de ne Dogu’yu ne de Arapga’yr zati bakimindan
yiiceltmektir. Hakiki amag Islam bayrag: altinda toplanabilmek ve birlesebilmektir.
Babanzade’nin kendi ifadesine gore Islam bir bahce gibidir. Acem’in, Arap’in veya
Tiirk’tin olsun, bu topraklarda ortaya ¢ikmis tiim giizellikler herkesce ortak olarak
paylasilmis ve istifade edilmistir. Islam cografyasinda meydana getirilmis eser ve
calismalarin biitlin insanlarin ortak mali oldugunu gostermek eserlerin ¢ogu Kur’an

diliyle yazilmugtr. 4

3.2.4. Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni ve Babanzade

Babanzade fimii'n-Nefs’e yazdig1 énsdzde 1900°li yillarda Maarif Nezaretinin,
telif ve terciime Onemli eserlerin basilmasini saglamak ve Tiirkge terminolojinin
olusmasma katkida bulunmak amaciyla ¢esitli faaliyetlerde bulundugunu ifade
etmektedir. Bu faaliyetlerden biri ilmi eserlerin hiikiimet adina veya ticret karsiligi
muellif ve miitercim adimna basilmasidir. Digeriyse 1913 yilinda felsefe, sanat, teknik
gibi alanlara ait Fransizca terimlere Tiirk¢e karsilik bulunmasi amaciyla Istilahat-1
[Imiyye Enciimeninin kurulmasidir.*** Babanzade nin de Uyeleri arasinda bulundugu
bu encimende Dariilflinun muallimleri de dahil devletin gesitli kademelerinden pek

cok kisi liyelik yapmistir.142

140 age, 158.

141 Fatma Yildiz, Babanzide Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi,
41-42. (Babanzade’nin lmii'n-Nefs’e yazdig1 “Dibace-i Miitercim” baslikli yazidan)

142 Istilahat-1 {Imiyye Enciimeninin iiyelerinden bazilari sunlardir:

Mahmud Esad (Bagkan, Strd -y1 Devlet Tanzimat Dairesi reisi), Babanzdde Ahmed Naim (Maarif
Nezareti Telif ve Terciime Dairesi iiyelerinden), Agaoglu Ahmet (Dariilflinun muallimlerinden), Riza
Tevfik Boliikbast (Karantina Meclisi iiyelerinden), Salih Zeki Bey (Darulfinun umum mudurd),
Mehmet Ali Ayni (Dariilfinun muallimlerinden), Muhammed Hamdi Yazir (Medresetii'l-kudat ve
Medresetii'l-vaizin miderrislerinden, Ziya Gokalp (Darilfinun muallimlerinden), Mehmed Fuad
Kdopriluzade (Darulfunun muallimlerinden), Halid Ziya Usakligil (Dariilfiinun muallimlerinden), Esad
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Dariilfiinun kiitiiphanesinde g¢alismalarini siirdiiren enciimenin, ag¢iligindan bir
sene sonra siyasi sebeplerden ve Uyeler arasindaki fikir ayriliklarindan dolay1
kendiliginden dagildig1 bilinmektedir. Bir sene igerisindeki ¢caligmalar1 sonucu felsefe,
sanat ve astronomi-atmosfer ilimlerine ait birer terim sozIliigii hazirlayan enciimen,

toplamda (i¢ eser meydana getirir.

Grubun dagilmasinin ardindan bazi tiyelerin ¢aligmalarmi bireysel olarak devam
ettirerek kendi eserlerini tamamladiklart gorilmektedir. Mesela Babanzade’nin
IImii 'n-Nefs terciimesinin sonuna ekledigi 2000 civarmdaki felsefe terimler sozligii,
Riza Tevfik’in Kamus-u Felsefe, Ismail Fenni Ertugrul’un Liigatce-i Felsefel® adli

eserleri bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.

Bu kisa giristen sonra hem Maarif-i Umumiye Nezareti Istilahdt-i [imiyye
Enctimeni Talimatnamesi’ndeki veriler hem de Babanzade’nin /lmii'n-Nefs’in

hasiyelerinde verdigi bilgiler 1s181nda konu biraz daha detaylandirilacaktir.

3.2.4.1. Enciimenin Isleyisi, Hedefleri ve Calismalar:

Oncelikle soylemek gerekir ki enciimenin teskilati, kurulus amac1 ve iiyelerinin
vazifeleri hakkinda kesin bilgilere ulasmak i¢in miraacat edilmesi gereken ilk kaynak
on sekiz maddeden olusan Maarif-i Umumiye Nezareti Istilahdt-1 Ilmiyye Enciimeni
Talimatnamesidir. Bu sebeple bu baslikta bahsi gecen maddelerdeki temel bilgiler
1s1¢inda Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni’nin agildign donemdeki konumu ve isleviyle

ilgili agiklamalar yapilacaktir.

Encimenin Gyeleri ve vazifeleri ile ilgili Talimatname’de belirtildigi iizere,
Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni ydnetimden sorumlu olan ve fiilen ¢alismalara katki
saglayan pek ¢ok iiyeden meydana gelmektedir. YOnetimde bu komisyonu temsil edip

toplantilar1 ve caligmalar1 idare eden bir bagkan ile baskanin yoklugunda onun bazi

Serefeddin (Dartilfiinun muallimlerinden), Hulisi (Dariilfiinun muallimlerinden). Bu liste iiyelerin bir
kismini gdstermektedir. Listenin tamamu icin bkz. Ali U¢man, “Istilahat-1 ilmiyye Enciimeni”, TDV
Islam Ansiklopedisi, c. 19 (1999): 207-209.

143 fsmail Fenni felsefeyle ilgili okumalar yaptig1 esnada karsisina ¢ikan Arapca ve Fransizca felsefe
terimlerinin karsiliklarini bir mecmuaya not ettigini, elde ettigi verilerin daginik halde kalmamasi ve
verdigi emeklerin bosa gitmemesi i¢in bu sozligh tamamladigini Ligatce-i Felsefe’nin 6nséziinde
belirtmektedir. Diisiiniir calismalar1 boyunca Ibn Bacce, Masevi Ebli Imran Misi bin Me’min,
Aristoteles, Ibn Riisd, Sehristani, Zevzeni, Farabi, Ibn Sina, Ebi Abdilldh el-Katib, Ibnu’n-Nedim
Bagdadi gibi ilim adamlarinin eserlerinden ve pek ¢ok liigattan faydalandigini ifade etmektedir. Bkz.
flyas Altuner, “Ismail Fenni Ertugrul Lugatce-i Felsefe’ye Mukaddime”, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, s. 6, (2014): 219-223.
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gorevlerini yerine getirerek gruba bagkanlik eden bir baskan yardimcisi
bulunmaktadir. Bu kisilerin diginda bulunan tiyeler ise ilmi terimlerin karsiliklarini
bulmada, bunlar1 kontrol edip diizeltmede ve terim calismasi yapanlar arasindaki
iletisimi saglamada bilfiil etkin olan iiyelerdir. Baslica enciimendeki ¢alismalarin
isleyisinden sorumlu olanlar zabit katibi, enclimen katibi ve kiitiiphane memurudur.
Zabit katipleri yapilan tiim toplantilara katilarak yonetimin aldigi kararlari ve
gorlisiilen konular1 kaydeder, ayrica baskanla diger iiyeler arasinda araci
konumundadir. Enciimen katibi ve kiitiiphane memuru ise sozliikte bulunan Fransizca
ilmi terimleri smiflandirarak incelenmek tizere ilgili ilmi subeye géndermekle sorumlu
olan gorevlilerdir. Bahsi gecenler disinda enciimende goérevli olan bir musahhih,
muakkib ve haberlesme yoluyla bilgilerinden faydalanilan {iyeler vardir. Bunlardan
musahhih enciimenin editoriidiir, yapilan ¢alismalardaki yazim hatalarini kontrol eder
ve diizeltir. Muakkip ise diger liyelere gonderilen evrak ve belgelerin takibinden

sorumludur.#*

Aslinda iiyeler resmi olarak enciimene bagli olan veya resmi iligkisi olmayip
haberlesme yoluyla kendilerinden bilgi alman iiyelerden olusmaktadir. Birinci
gruptaki iiyeler heyetin asil iyeleri oldugundan belirli miktarda {icret alirlar ve tiim
toplantilara katilma mecburiyetindedirler. Tkinci gruptakiler ise muhabir iiyelerdir. Bu
uyeler enclimenin kendi i¢inde ayrilmis oldugu ilmi subeler tarafindan segilirler.

Vazifeleriyse uzman olduklari alanlarda yazi1 yoluyla bilgilerini paylasmaktir.14°

Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni basta felsefe, giizel sanatlar, edebiyat, tarih gibi
sosyal alanlar olmak Uzere pek ¢ok miihendislik ve matematik, tip gibi fen alanlarinda
da subelere ayrilarak calismalar yapmustir. Ilim, fen, sanat, teknik gibi alanlarma ait
terimler 6ncelikli olarak Fransizca’dan alinmis ve karsiliklar1 bulunurken sirasiyla ii¢
noktaya dikkat edilmistir. Ilk dnce Fransizca terime mukabil Osmanlica’da daha
onceden kullanilmis olan veya 0 an kullanilmakta olan bir sézciiglin olmadigina

bakilir. Var ise aynen alinir, yok ise de ikinci olarak terimlerin Tiirkge karsiliklarmin

144 Nevzat H. Yanik, Ali Utku, Ma’aarif-i Umiimiyye Nezareti Istildhat-1 [lmiyye Enciimeni Kamiis-
1 Felsefe Istilahdti Mecmi’as1 - Riza Tevfik’ in Notlariyla (Konya: Cizgi Kitabevi, 2014), 35.
(Abdullah Ugman’in yayma hazirladigi “Maarif-i Umumiye Nezareti Istilahat-1 ilmiyye Encimeni
Talimatnamesi” baslikli metinden)

145 age, 33.
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olup olmadigina bakilir. O da yok ise son olarak terimin anlamin1 karsilayan, Osmanl

diline de yakin ve uyumlu olan herhangi bir dilden alinir. 4

Bunlara ilaveten enciimenin aktif iiyelerinden biri olan Riza Tevfik’in de Kamus-
1 Felsefe adli eserinin “Baz1 Izahat” baslikli boliimiinde Istilahat-1 ilmiyye Enciimeni
ve felsefi terminoloji ¢aligmalartyla ilgili fikirlerini beyan ettigi goriilmektedir. Riza
Tevfik bu eserinde felsefe, sanat, bilim, teknik gibi alanlarda kapsamli ve nitelikli bir
terimler sozliigii hazirlamanin kolay olmadigindan bahsederek hangi ilim alaninda
olursa olsun boyle bir s6zliik olusturmak i¢in sadece terimlerin ait oldugu dili bilmenin
yeterli olmayacagini ifade etmektedir. Ona gore ilmi eserleri dogru terciime edebilmek
o ilmi hakkiyla bilmeyi, ilme ait terimleri kavramayi, analiz edebilmeyi gerektirir ve
bunu basarmak i¢in tek kisinin istemesi ya da c¢aligmasi yeterli olmayacagindan,
sistemli ve diizenli ¢alisan, ilgili ilme ve dile hakim kisilerden olusan bir heyete ihtiyac

vardir.*4’

Riza Tevfik Istilahat-1 Ilmiyye Enclimeni’nin calistig1 alanda uzmanlasmis ve
isinin ehli konumundaki ilim insanlarindan olustugunu belirtmektedir. Ve ona gore
enciimenin hedefi ileri seviyedeki toplumlarm dillerinde 6nceden kullanilmis ya da su
an kullanilmakta olan ilmi tabir ve terimlerin tam manasmi veren karsiliklarmin
Osmanli dilindeki karsiliklarmi bulmak ve bunlar1 diizenli, sistemli bir sekilde

derleyerek terimler sozliigii olusturmaktir.'4®

Onceden de belirtildigi iizere Istilahat-1 {lmiyye Enciimeni ii¢ adet ilimler sdzliigii
meydana getirmistir. Son olarak bu ¢alismalarin adlarini zikretmek gerekirse asagidaki

gibi siralanabilir:

1) Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni Tarafindan Kamus-1 Felsefe’de Miinderic

Kelimadt ve Tabirat I¢iin Vaz'u Tedvini Tensib Olunan Istilahdt Mecmuast

(Istanbul 1330)

2) Istilahat-1 [Imiyye Enciimeni Tarafindan Sanayi-i Nefisede Mevcud Kelimat ve

Tabirat Iciin Vaz'u Tedvini Tensib Olunan Istilahdt Mecmuasi (Istanbul 1330)

3) Kamus-u Istilahdt-1 [Imiyye (Istanbul 1333)14°

146 age, 37.

147 Riza Tevfik, Kamus-1 Felsefe, 37.

148 age, 37.

149 Agah Sirr1 Levend, Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Safhalan (istanbul: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1949), 352.

72



3.2.4.2. Babanzade’nin Enciimen Hakkindaki Fikirleri ve Terim Calismalarina

Elestirileri

Babanzade’nin Batili tarzdaki felsefe terimlerine karsilik bulurken ne kadar
detayl1 calistigini, sonuca ulagincaya dek hangi kaynaklardan faydalandig1 daha 6nce
ifade edilmisti. Arastirma esnasinda Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Islam felsefesi
kokenli filozoflarin ilk sirada oldugunu ve sonrasinda Bati kdkenli filozoflarin
geldigini de belirtilmisti. Bunlarin diginda dikkate aldig1 diger bir husus ise yasadigi

cografya ve donemdeki mevcut eser ve fikirlerdi.

Bahsi gegen kaynaklarin disinda /lmii ‘'n-Nefs’teki terim galismalar1 incelendiginde
Emrullah Efendi, [zmirli Ismail Hakk1 ve Istilahat-1 [lmiyye Enciimeni’nin isminin de
siklikla gectigi goriilebilir. Genel olarak Emrullah Efendi*® ile Izmirli Ismail
Hakk1’'nin®! terim tekliflerini begenip kabul eden Babanzade, Istilahat-1 ilmiyye

Enctimeni’nin tekliflerine ¢ogunlukla muhalefet ettigi anlasilmaktadir.

Babanzade bu konu ile ilgili diisiincelerini ifade ederken ilk olarak Ilmiyye
Enclimeni’nin iiyesi olmaktan seref duydugunu belirtir ve ¢alismalar1 esnasinda bir
terime karsilik bulurken daima terimlerin Istilahdt Mecmuasi'nda Ki Karsihigina
baktigini sdyler.!® Fakat yukarida da belirtildigi gibi diisiiniir bu eserdeki karsiliklarm
cogunu uygun bulmayarak muhalefet etmekte ve onun yerine kendi tercihlerini
sebepleriyle beraber agiklamaktadir. Bunu yaparken kendi fikirlerinin de yalnizca
birer teklif oldugunu, son karar1 ancak ilim erbabinin verecegini ifadelerine

eklemektedir.

Aslinda Babanzade’nin Ilmiyye Enciimeni’ni elestirdigi iki temel nokta vardir.
[Iki Enciimeni’nin terimlerin Osmanli dilindeki karsiliklarin1 bulurken aceleci
davranmasidir. Ikincisiyse avam dili ve ilim dili arasindaki farki gdzetmemis
olmasidir. Daha 6nceki basliklarda da bahsedildigi gibi diistiniiriin terim konusunda
onem verdigi hususlardan biri de halkin kullandig1 terimlerin kullanilmamasi gerektigi

yaklagimidir. Cunki ona gore her ilmin kendine ait bir dili vardir ve bu dilin sézctkleri

150 Emrullah Efendi’nin teklif ettigi ve Babanzade’nin de begendigi terimlere birkag &rnek: iltifat
(Attention), ihlal (Localisation), Miheniyye (Arts Mécaniques)... gibi. Bkz. Fatma Yildiz, Babanzade
Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adli Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazsi, 154, 221, 289.

131 zmirli Ismail Hakki’nin teklif ettigi ve Babanzide’nin de begendigi terimlere drnekler: Lz0m
(Inhérence), icabiyye (Déterminisme). Bkz. age, 77, 318.

152 [stilahat-1 [lmiyye Enciimeni’nin hazirlamis oldugu Felsefe Terimleri Sézliigii. Tam adi: Istlahat-1
IImiyye Enciimeni Tarafindan Kamus-1 Felsefe'de Miinderic Kelimdt ve Tabirat Iciin Vaz'u Tedvini
Tensib Olunan Istilahdat Mecmuasi.
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sekli itibariyle de sade olmaktan ziyade dogru ve ilmin agirligini tagiyabilecek bicimde
olmalidir. BabanzAde’ nin {lmiyye Enciimeni’ni sdzciiklerin yap1 ve anlamlarmi bu

Olcliye gore degerlendirmedigi i¢in siklikla elestirdigi goriiliir.

Konunun daha somut ve anlasilir hale gelmesi amaciyla Babanzade’nin IImiyye
Enciimeni’nin tekliflerini degerlendirdigi terimlere 6rnek olarak /Imii’n-Nefs’in

hasiyelerdeki su tahliller gosterilebilir.

Données teriminin tahlili: “Burada malumat lafz1 Fransizca données mukabilidir.
Bu kelime Istilah Enclimeni’nce — Mimin dammi ve tanin fethi ve yanin tahfifiyle -
mu ‘tayat veya malumat ile terciime edilmistir. Vakian mu ‘taydt, bu Fransizca
kelimenin harfiyen terciimesi ise de istimali zevki oksamadig1 gibi ehl-1ilmine me’lufu

olmayan bir tabirdir.”*%3

Association des idées teriminin tahlili: “Association des idées terkibini Tesdariik-
i efkér diye lisanimiza nakledenler vardir. Merhum Emrullah Efendi de Teselstl-i
Efkar diyordu. Istilah Enciimeni lafzin terciime-i harfiyyesine baglanarak Tesdriik

A A

demeyi tercih etti. Bendeniz ise evvelce Tedd ‘i-i Tasavvurat demisken nihayet Tedd ‘-

i Havadtirda karar kildmm.”***

Philologie ile Linguistique terimlerinin tahlili: “Istilah Enclimeni’nin
mecmuasinda Philologie ile Linguistique, lisaniyat ile terciime edilmistir. Halbuki
tariflerine nazaran beyinlerinde fark vardir. Bunlarin birincisi, /m-i elsine; ikicisi, /lm-

i mukayese-i elsinedir.”t®

3.2.4.3. Ziya Gokalp ile “Attention” Tartismasi

Istilahat-1 [lmiyye Enciimeni’nin iiyelerinden biri olan Ziya Gokalp 1923 yilinda
yazmis oldugu Tiirkgiiliigiin Esaslari adli eserinde Attention teriminin Osmanli
dilindeki karsiligi bulundugu esnada enclimende yasanan tartigmalardan birini
aktarmaktadir. Ziya Gokalp anlatmis oldugu bu anisinda Babanzade’nin ismini
zikretmeyerek olay1 anlatirken ondan “fesahatcilerden biri” diye bahseder. Ayni

sekilde burada Emrullah Efendi’nin de teklifini soyler fakat ismini zikretmez. Ancak

153 Fatma Yildiz, Babanzade Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adlh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazisi,
92.

154 age, 103.

155 age, 304.
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diger kaynaklardan arastirildigi ve Babanzade’nin [lmii'n-Nefs’teki hasiyelerine

bakildig1 takdirde bahsi gegen kisinin Babanzade oldugu anlasilmaktadir.

Olaya daha tarafsiz bakabilmek ve hakikatini anlayabilmek i¢in iki tarafi da
dinlemek 6nemli oldugundan bu baslikta ilk olarak Ziya Gokalp’in ifadeleri
belirtildikten sonra Babanzade’in bu konu ile ilgili fikirleri ifade edilecektir. Fakat
Babanzade, Ziya Gokalp gibi bu durumu olayi ile birlikte anlatmamustir. Yalnizca
Attention teriminin karsiligint bulurken yaptigi tartismalar ve arastirmalar
bulunmaktadir. Bunu incelemek bile onun gerekgelerini daha net gorebilmek igin

degerlidir.

Ziya GoOkalp’in ifadeleriyle Attention teriminin karsiik bulma siireci su
sekildedir:

“...Bir zaman da, Darulfiintin’da, felsefe terimlerini belirlemek ve saptamak tzere bilimsel
bir kurul olusturulmustu. Bu kurulda fesahatgilerden biri, “dikkat” sdzciigliniin “Attention”
karsilig1 olamayacagini ileri siirdli; sézde “dikkat” sozciigi, “dakik=ince” sifatindan tiiredigi
icin, “incelik” anlaminda imis... Ona gore “Dikkat” sozciigii, her zaman “incelik” anlaminda
kalacaktir. Halkin kullandig1 sdzctikleri, bilim kabul edemez. Dogru olan sdzciikler, sdzciiklerin
eski bigimleridir. Sozciiklerin gergcek anlamlar1 kullanmakla degil, kdklerinin incelenmesiyle
bilinir. Dolayisiyla, “attention” s6zcligiine bagka bir karsilik aramaya basladilar. Birisi, “tahdik”
sOzcligiinii ileri siirdii; bir bagkasi, “iltifat” sozcligiinii onerdi. S6zde “tahdik” sozciigii, “gdz
bebegi” anlaminda olan “hadeka” dan gelirmis. “Dikkat” te de ozellikle etken olan gz bebegi
imis. “Iltifat"in Arapgadaki anlami da “gdz ucuyla bakmak™ imis. “Iltifat” sozciigii, dilimizde
bagka anlama gelir denildi, dyle sey olmaz, Arapga, Acemce sozciikler, bizim dilimizde eski
asillarmi ve dogruluklarin1 koruyacaklardir. Halkin bilgisizlikle yaptigi bozmalara “galatat”
denir; bunlarin hepsini birakarak, sozciiklerin eski ve dogru bigimlerine donmek gerekir, diye
yanit verildi. Goriiliiyor ki halk, aldig1 s6zciikleri sdyleyis bakimindan da anlam bakimindan da

kendi diline uyarladig halde, fesahatgi bilginler bu uyarlamanin karsisindadirlar. ..

Onceki boliimde de ifade edildigi gibi ilim ve avam dili arasindaki ayrimin
gbzetilmesi, sozcliklerin eski kullanimlarmna bakilmasi ve farkl dildeki liigatlerden
kontrol edilmek suretiyle kelimelerin kokleriyle ilgili detayli arastirmalar yapilmasi
Ziya Gokalp’in da soyledigi lizere Babanzade’ nin ¢aligmalarinda dikkat ettigi 6nemli
hususlardir. Goriildiigii gibi Ziya Gokalp bu denli ayrintili diislindiigii ve arastirdig:

icin Babanzade’yi elestirir. Fakat bu yaptig1 ise deger vermenin geregi olmalidir.

156 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, haz. Kemal Bek (Bordo Siyah Yayinlari, 2010), 73.
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Ustelik fesahat kelimesi “fasihlik, dilde diizgiinliik, s6ziin acik ve hatasiz

9157

olmas1”™’ gibi anlamlara geldiginden Ziya Gokalp’in Babanzade i¢in bu hitap seklini

kullanmasi pek de yanlis degildir. Cilinkii zaten onun dil ve terimler konusunda en ¢ok

dikkat ettigi seylerden biri de dogruluk ve hatadan beri olmaktir.

Babanzade’nin Attention’a karsilik tahdik sozctigiinii secerken gerceklestigi

tartigma ve tahlil de su sekildedir:

“Attention kelimesinin karsiligi olarak kullandigimiz dikkat kelimesi dile o kadar
yerlesmistir ki onu degistirmeyi hatirima bile getirmis degilim. Ancak s6z konusu ilmT terimler
olunca daha zor begenmek ve terimin kullanilis amacini iyi belirleyerek karsilik bulmak
zorunlulugu vardir. Konugma dilinde dikkat kelimesini baska sozciiklere tercih edebilirim. Fakat
dikkatin felsefenin konusunu teskil eden Attention’mn karsilayacagini diiginmiiyorum. Bu

konudaki fikirlerim hakkinda Istilahat Enctimeni’nin dikkatlerini cekmek isterim.

Miiteaddi olan dakk mastar1 ufalamak, ince ince dovmek anlammai verir. Lazim olan dikkat
mastar1 ise ufalmak, hardelesmek, gadmiz olmak gibi anlamlara gelmektedir. Tedkik de bir seyi
derece-i nihayede ince dovmek demektir ki “falan meseleyi tedkik ettim” gibi sdzlerin anlanu
meselenin en ince, en harde, en gamiz cihetlerini arastirip buldum, demektir. Bu aciklamaya
binaen dikk etmek deyimi dogru olabilir ama yine de dikkat etmek dogru degildir. Bunun yerine
dakik olmak veya dikkat gostermek demek gerekir...

Onceki terciimelerimde “kulak vermek” demek olan 1sgayr kullanmistim. Fakat bazi
taninmig dostlarim bu s6zciigiin tip dilinde oscultation anlamina geldigini sdylediklerinden bu
kullanimi biraktim. Dikkat edene mugsi dikkat edilen seye musga ileyh demistim. Igsadan
vazgecince tahdik terimini kullanmaya karar verdim. Bu kelimenin ne oldugunu arastiralim:

Arap dilinde handekadan tiiremis olan tiim kelimeler ihata anlamimi igerir. “hadeka’l-
kavmu bihi” terkibi “o adamlar onun etrafini sardilar, aldilar” demektir. Gézbebegini kusatan
renkli tabakasi yuvarlak bir sey oldugu icin hadeka denilmistir. Hadika da etrafi duvarla
cevrilmis bah¢eye denir. Tahdik de bir seye goziinii dikip hadekasini ¢evirmek demektir. ..

Attentiona Karsilik olarak Emrullah Efendi’nin teklifi iltifat s6zciigiidiir. Bu teklif kabul
edilmeye layiktir. Ibn Sina, Beydavi, Tisi, Ali Kuscu gibi degerli isimlerin bu sézciigii yaygin
bir sekilde kullandigina eserlerinde rastliyorum. Fakat saydigimiz kisilerin eserlerine
bakildiginda iltifat sozciiglinii hem attention hem de reflexion gibi sozciiklere karsilik
kullandiklarin1 goériiyorum. Aslinda attention da reflexionun bir g¢esididir. Biz ise reflexiona
teemmiil sozciigiinii kullanmaktayiz. Fransiz liigatlerinde tam olarak hangi anlama geldigini

ogrenene kadar tahdik kelimesini kullanmaya devam edecegim.”*®

157 Ferit Devellioglu, Osmanlica - TUrkce Ansiklopedik L(gat, 288.
158 Fatma Yildiz, Babanzade Ahmed Naim’in “Ilmii’n-Nefs” Adli Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazsi,
154.
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Goriildiigii gibi Babanzade iizerinde ¢alistig1 her terimin farkli dillerdeki kullanim
sekillerini, eski ve yeni felsefedeki kullanimlarini, dénemin fikir adamlar1 tarafindan
kullanim bigimlerini, Fransizca ve Arap¢a gramer kurallarina uygunlugunu ve daha
pek ¢ok kriteri goz 6niinde bulundurarak derinlemesine analizler gergeklestirmektedir.

Onu terminoloji konusunda 6n plana ¢ikaran en 6nemli hususlardan biri de budur.
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4. BABANZADE’NIN FELSEFi ELESTIiRIiLERI

19. yiizyil diisiinsel agidan ¢ok zengin ve verimli bir donem olmustur. Ozellikle
pozitivizm, materyalizm, spritiializm gibi fikir akimlariin popiiler hale gelmesi ve bu
alanlarda verilen eserlerin artmasiyla birlikte felsefi baglamda en sik tartisilan
konularm bilgi, varlik ve ahlak gibi alanlarla ilgili oldugu goriilmektedir. Osmanli’da
yasayan pek ¢ok ilim insan1 gibi Babanzade’de bu konulara eserlerinde yer vermis ve
degerlendirmeler yapmistir. Daha 6nce de belirtildigi izere Babanzade’nin en 6nemli
ozelliklerinden birisi terciime veya telif eserler verdigi esnada mevcut bilgileri
yalnizca nakletmekle kalmayarak fikirlerini tartistig1 filozoflara veya diisiiniirlere
elestiri getirmesiydi. Donemin fikri yapisia ve felsefi baglamda yapilan tartismalara
da vakif olan Babanzade yukarida bahsi gecen fikir sistemlerinin bazi goriislerine
eserlerinde yer vererek zaman zaman tutarsiz buldugu yerleri vurgulamistir.

Bu boliimde Babanzade’nin bahsi gegen konulara dair elestirileri tartigilacaktir.
Bunlardan ilki Kant’in ahlak goriisiine getirdigi elestiriyken ikincisi materyalizmin
ilim anlayisina kars1 getirdigi elestiridir.

4.1. Ahlak Anlayislarina Yonelik Elestirileri

Bu baslik altinda esas olarak ele alinmak istenen konu Babanzade’nin dogrudan
ahlak felsefesi baglaminda yapmis oldugu Kant’in ahlak teorisinin elestirisidir. Fakat
Babanzade’nin ahlakla ilgili yazilar1 incelendiginde fikirlerinin yalnizca bir elestiriden
ibaret olmadigi, bu konuda hem felsefi hem de kendi inanglarma bakan yoniiyle goriis
ve fikirler ortaya koydugu gorilmektedir. Ahlaka iliskin goriislerine yer verdigi iki
eseri vardir. Bunlarin ilki Hikmet Dersleri’dir. Babanzade bu eserinde genel itibariyle
felsefe ve psikolojiye ait konular islemis olsa da ilimler siniflamasi yaparken felsefenin
kendi i¢inde ayrildig1 alanlardan biri olan ruh felsefesi igerisinde ahlak ilmine de yer
vermistir. Burada ahlak, ilim olmasi bakimindan ele alinmis, ahlak ilminin konusu ve
hedefi belirlenmistir. Kisaca bahsetmek gerekirse, Babanzade’ye gore insan ruhu akil,

hayal, irade gibi yetilere sahiptir. Bu yetilerin her birini inceleyen ayr1 bir ilim vardir.

78



Ahlak ilminin amaci bunlardan insan iradesinin ilkelerini arastirmak ve iradenin

olgunlasmasini saglayacak prensipleri belirlemektir. >

Babanzadde’nin ahlakla ilgili goriislerini sistemli bir bi¢imde ele alarak
okuyucularm istifadesine sundugu en kapsamli calismasi ise Islam Ahlakinin Esaslar
(Ahlak-1 Islamiyye Esaslart)*®® adli telif eseridir. Bu eserinde ahlakin kaynagi, ahlakin
Islam dinindeki yeri ve énemi, ahlaki ilke ve yasalarin niteligi gibi cesitli konulari
aciklayan Babanzade ardindan ahlaki yoniiyle Islam dinine yapilmis olan elestirileri
yanitlamistir.!®? Bunlarin disinda Islam ahlakiyla felsefi ahlak teorileri arasindaki
benzerlikleri, felsefi ahlak sistemlerinde gormiis oldugu eksiklikleri de dile getirmistir.
Bu baglikta Babanzade’nin en temelde felsefi elestirileri ele alinmak istense de bundan
once onun ahlak goristiniin  dinamiklerini, kavramlarin1 ve ahlaki nasil
temellendirdigini ele almak Kant elestirisinin daha 1yi anlagilmasini saglayacaktir.
Bunun diginda Babanzade’nin ahlék anlayisinin yalnizca din boyutunda kalmadigini,
ahlak: felsefi kuramlarla iliskilendirmeye ve yer yer uzlastirmaya calistigmin da
goriilmesine yardimci olacaktir. Bundan 6nce Babanzade’nin yasadigi donemde ortaya
¢ikmis ahlak goriislerinin igerisindeki yerinin belirlenebilmesi i¢in ayni donemde
verilmis ahldk eserlerinin yazilis amaglarindan ve genel niteliklerinden

bahsedilecektir.

159 Calismanmn ilk béliimiinde Babanzade’nin ilimler smiflamasi ve ahlakm bu ilimlerin igerisindeki
yeri, konusu, hedefi daha detayli bi¢imde ele alinmaktadir. Bu sebeple burada kisaca bahsedilip
gecilmistir. Bkz. 40-41.

160 BabanzAde bu eserin aslinda 1912°de Lahey’de gerceklestirilmis olan “Terbiye-i Ahlakiyye”
Kongresi’nde Dogu ahlakinin esaslarmin Bati’da tanitilmasi amaciyla hazirlanmis bir rapor oldugunu
eserin giris kisminda ifade etmistir. O donemin Meérif Nazir1 olan Emrullah Efendi’nin destegi ile
Lahey’de sunulmasi planlanan bu raporun hazirlanmasi Babanzade’den istenmistir. Fakat Bakanlik’ta
kabinenin degismesiyle beraber Kongre’ye temsilci gonderilmesi ve raporun sunulmasi fikri askiya
alinmig ve rapor taslak halinde kalmistir. Bu eser Kongre’de sunulamasa da 1913 yilinda Sebiliirresad
mecmuasinda Felsefe: Ahlak-: Islamiyye Esaslari bashigiyla yayimlanmistir. 1923 yilinda ayn1 mecmua
tarafindan eser haline getirilmistir. Bkz. Babanzade, islam Ahlikinin Esaslar, 33.

Sonrasinda ise 1945 yilinda Omer Riza Dogrul tarafindan sadelestirilerek Islam Ahldakinin Esaslart
adiyla yayimlanmis, 1995 yilinda da Recep Kilig tarafindan bazi notlar ilave edilerek sadelestirilmis ve
ayni isimle yayimlanmistir.

161 Daha 6ncede bahsedildigi gibi Babanzade’ye gére bir toplumun kendi 6ziinii tamyrp sahip ¢ikmasi
o toplumun ilerlemesinde ve varlik sahasindaki yerini korumasinda son derece énemlidir. Fakat bir seyi
en dogru sekliyle 6grenmek icin bagvurulan kaynaklar da ¢cok onemlidir. Babanzide bu eserin de
Dogu’nun kiiltiirel ve ahlaki yapisini ele alan pek ¢ok Batili eser oldugunu belirtmis ve bir milletin
kendisini 6z kiiltlirlinden ¢ikan caligmalarla 6grenmesinin daha saglam bir yol oldugunu sdylemistir.
Bkz. age, 39.

Miiellifin bu fikirleri dikkate alindiginda denilebilir ki Zslam Ahldkinin Esaslari adli eser Osmanli ahlak
sisteminin zeminini olusturan Islam ahlakinin o topraklarda yasayan biri tarafindan anlatilmasi ve
resmedilmesi bakimindan degerli bir kaynaktir.
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IIk olarak belirtmek gerekir ki ahlakla ilgili konu ve problemler Osmanli’nin son
doneminde verilen eserlerde en ¢ok one ¢ikan konulardandir. Bunun en dnemli
sebeplerlerinden birisi donemin egitim sisteminin ve miifredatinin degismesiyle
beraber ders kitab1 ihtiyacinin olmasidir. Diger taraftan Osmanli’nin son doneminde
Bati ile kiiltiirel alisverisin artmastyla beraber Batili ahlak fikirleri yayilmis veya Islam
ahlakina bazi elestiriler yapilmistir. Bu sebeple bir kisim ilim insanlar1 bu elestirilere
cevap vermek, Islam ahlakmi savunmak ve Batili ahlak goriislerini elestirmek

amaciyla eserler yazip yayimlamislardir.

Belirtildigi gibi Osmanli’nin son doneminde yazilan ahldk konulu eserlerin bir
kismi ders kitabi olmasi amaciyla yazilmig, bir kismi da o donemde ahlak dersi vermis
olan muallimlerin ders notlarindan olusturulmus olan bu eserler genel itibariyle
donemin egitimcileri ve devlet adamlar: tarafindan ele alinmistir. Bu eserlere 6rnek
vermek gerekirse mesela Abdurrahman Seref’in /lm-i Ahlak adli eseri miiellifin ahlak
muallimligi yaptig1 donemde ders notlar1 seklinde hazirlanmis, daha sonra ders kitab1
olarak mekteplerde okutulmustur.*®?> Bunun gibi Abdullah Behget’in Beh-ceti ’I-Ahlak
adli eseri de isledigi konular ve yontemi g6z 6niine alindiginda klasik ahlak eserleriyle
benzerlik gostermekte ve o giiniin okullarinda okutulmak {izere hazirlanmis bir ders
kitab1 6zelligi tasimaktadir.?5® Aymi sekilde Ahmet Nazif’in Ahlak-1 Hamide ve Vezdif-
i Islamiye Risalesi adli eseri kesin olarak bilinmemekle birlikte isledigi konular dikkate
almdiginda dénemindeki ilkdgretim 6grencileri i¢in hazirlanmis olan bir ders kitab1

niteliginde oldugu diisiiniilmektedir.64

Yukarida ismi zikredilenlerle birlikte, bilhassa Tanzimat sonrasi verilmis ahlak
eserleri ve gorisleri incelendiginde ahlakin temellendirilmesine iliskin iki farkl
argiimanin  ortaya ¢iktig1 goriilebilir. Bunlardan ilkinde ahlak din ile
temellendirilmistir. Babanzade Ahmed Naim, Abrurrahman Seref, Abdullah Sevket,
Ahmet Nazif gibi muellifler ahlak goriislerini bu fikre dayandirmaktadirlar.

Ikincisinde ise ahlak materyalizm, hiimanizm gibi goriislere dayandirilmis ve din dist

182 Giilsiim Pehlivan Agirak¢a, “Abdurrahman Seref Efendi ve Ahlak Anlayis1”, Son Dénem Osmanh
Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayislar1 Tartismah Ilmi Toplanti, 22-23 Ekim 2016 (Diizce: Diizce
Universitesi, 2016): 27.

163 Hiisameddin Erdem, “Abdullah Behget ve Behcetii-l Ahlak”, Son Dénem Osmanh Miitefekkirleri
ve Ahlak Anlayislar1 Tartismah ilmi Toplanti, 22-23 Ekim 2016 (Diizce: Diizce Universitesi, 2016):
116.

164 Ayhan Oz, “Ahmet Nazif ve Osmanli Ahlak Gelenegine Katkisi”, Son Dénem Osmanh
Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayislar1 Tartiymal Ilmi Toplanti, 22-23 Ekim 2016 (Diizce: Diizce
Universitesi, 2016): 206.
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ahlak sistemleri olusturulmustur. Bu goriisii ise Baha Tevfik, Celal Nuri Ileri gibi

isimler temsil etmektedir.

Ahldkin temellendirilmesine iligkin bu iki goriisii birbirinden ayiran sey en
temelde “Ahlékin kaynagi nedir?” sorusuna verdikleri yanitlardir. Ahlak: din ile
temellendiren muelliflere gore ahlakin kaynagi dindir. Dolayisiyla ahlak yasalarinin
veya ahlaki odevlerin kaynagi da vahiyle siinnettir. Ahlaki yasalarin ilahi vahye
dayanmasi ve vahyin her birey icin gecerli olmasi sebebiyle s6z konusu miiellifler
ahlaki yasalarin evrensel oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Bu goriisii temsil eden
muellifler geleneksel ahlék anlayislarina bagl kalarak, fikirlerini temellendirmede sik
sik dini referanslardan faydalanip Islam diniyle ahlakin birbirinden ayrilmaz bir biitiin

oldugunu sdylemektedirler.

Ahlaki din ile temellendirmeyen miiellifler ise geleneksel ahlaka karsi ¢ikarak
elestirmislerdir. Bu grubun temsilcileri Osmanli’nin son dénemindeki bozulmay1 goz
onune alarak geleneksel ahlakin toplumun diizenini saglamada yetersiz kaldigini ve
yeni ahlak sistemlerinin olusturulmas1 gerektigini soylemislerdir.!%® Bu sebeple sz
konusu fikrin temsilcilerine gore hiimanizm, pozitivm veya materyalizme dayanan,

daha cok insani temele alan ahlak teorileri olusturulmalidir. 6

Tanzimat sonrasi verilmis ahlak eserlerini igslenilen konular a¢isindan ele alirsak
eger dikkati ¢eken bir diger husus ahlékin nazari/teorik ve ameli/pratik olmak tizere
iki yoniiyle ele alinmis olmasidir. Bazi miiellifler “ahlakin tarifi, konusu, amaci,
kaynag1 nedir? Ahlakin din ile iliskisi var midir? Ozgiirliik ve ahlaki davranis arasinda
bir iligki var midir?”” gibi sorulara yanit arayarak ahlakin nazari problemleri tizerinde
durmuslardir. Bazilar1 ise “Ahlak nasil terbiye edilir? Ahlaki giizellestiren ve insani
kotuliklerden uzaklastiracak davraniglar nelerdir?” gibi sorulara yanit vermeye

calismis ve ahlakin ameli konularma yogunlasmislardir.

Osmanl’'nin  son doneminde ortaya ¢ikan ahldk anlayiglarmin biiyiik
cogunlugunun Geleneksel Islam ahlak anlayisma yakin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu

anlayiga sahip olan miiellifler ahlaka dair agiklamalarinda birincil olarak Kur’an ve

185 By gériisiin en bilinen temsilcisi Baha Tevfik tir. Geleneksel ahlaki elestirisinin detay i¢in bkz. Baha
Tevfik, Yeni Ahliak ve Ahlik Uzerine Yazlar, haz. Faruk Oztiirk (Ankara: Kiiltir Bakanligi
Yaylari, 2002), 61.

186 M. Tayfun Amman, “Baha Tevfik ve Ahlak Anlayis1”. Son Dénem Osmanh Miitefekkirleri ve
Ahlik Anlayislar1 Tartismah flmi Toplanti, 22-23 Ekim 2016 (Diizce: Diizce Universitesi, 2016):
178.
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stinnet 15181nda konular1 ele almiglardir. Fakat bunlarin yaninda Gazali ve Kinalizade

Ali Efendi gibi ilim insanlarinin eserlerinden de atiflar yaparak faydalanmislardir.

Peki, kullanilan kaynaklar yalnizca Dogu kokenli midir, Bati’l1 kaynaklardan da
faydalanilmig midir? Osmanli’'nin son doneminde Batili eserlerin ¢evrilmesiyle
kullanimi yayginlagan ahlaki 6dev kavrami eserlerde c¢okga iizerinde durulan ve
tartigilan bir konu haline gelmistir. Aslinda bu kavram hem pratik hem de teorik
yoniiyle Geleneksel Islam ahldkindaki vazife kelimesinin karsiligidir.*®’ Dénemin
muellifleri ahlaki 6dev kavramini tartisirken gogunlukla meseleyi Kant ¢izgisinden ele
alarak Islam’1n vazife anlayis1 ile kiyaslamalar yapmuslardir. Konunun islam ahlakiyla
uzlasan kisimlar1 miiellifler tarafindan belirlenmis, farkli veya eksik goriilen kisimlari
da elestirilmistir. Yani Osmanli’nin son doneminde ortaya ¢ikan ahlak goriisleri

baglaminda diisiiniiliirse Kant’1n vazife anlayisindan etkilenildigini ve Islam ahlaki ile

uzlastirma cabalar1 gosterildigi sdylenilebilir. %8

Buraya kadar Osmanli’nin son déneminde verilmis olan ahlak eserlerin temel
niteliklerinden bahsedilmeye calisildi. Simdi ise Babanzadde Ahmed Naim’in ahlak
goriislerinin genel yapisi ifade edilecektir. Sonrasinda ise bu bélimiin asil konusu olan

Babanzade’nin ahlak konusunda yapmis oldugu elestiriler ele alinacaktir.

4.1.1. Ahlak Anlayist

Ahlak tizerine ¢alismis olan pek ¢ok diistiniiriin insan1 ahlaki bir varlik olarak
kabul etmesinin en 6nemli sebebi insanin topluluk halinde yasayan ve irade sahibi bir
varlik olmasidir. Bu yiizden ge¢misten beri sosyal hayatin diizenlenmesi, insanlarin
uyum ve huzur halinde yasabilmesi i¢in pek ¢ok kural belirlenmis, ahlak sistemleri
olusturulmustur. Babanzade’ye gore bu sistemlerin en eskisi dindir. Din insanm mutlu
bir sekilde yasamasini ve daima toplumun gelismesini hedeflemistir. Fakat Babanzade
gelen dinlerin hepsinin toplumda ayn1 etkiyi gosteremedigini, hangi dinin kurallar1
daha acik ve sistemli ise o toplumlarin daha basarili oldugunu sdylemektedir. Hatta
muellif ahlék goriigleri bakimmdan dinlerin eksik kaldigi ve toplumlarin bozulma
gosterdigi zamanlarda filozoflarin ahlak teorileri olusturdugunu ve bu eksikligi

tamamlamaya calistiklarmi ifade etmektedir.'®

187 Mustafa Cagrici, “Vazife”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 42, (2012): 581.
168 age, 582.
169 Bahanzade, islAim Ahlakinin Esaslari, 39.
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Babanzade toplumlarin tarih igerisindeki basarilarini ve ilerlemelerini g6z oniine
alarak en saglam dinin Hz. Muhammed’in getirdigi Islam dini oldugunu belirtir. Ona
gore Islam dini ahlak dinidir. Ciinkii Islam dininin ilkeleri daima insan1 giizel
davraniglara ve erdemli olmaya yonlendirerek kotiiliklerden uzak durmay1
ogiitlemektedir. Bunu anlayabilmek i¢cin bakilmasi gereken en kesin ve gilivenilir
kaynaklarin Kur’an ve siinnet oldugunu ifade eden Babanzade ahlékla ilgili her bir
meseleyi agiklarken ve goriislerini temellendirirken dogrudan ayet ve hadisleri 6rnek

gostererek atiflar yapmistir.

Babanz&de dinle ahlak arasindaki iliskiyi a¢iklarken ilk olarak iyiligin, erdemli ve
guzel ahlakli olmanin Islam dinindeki 6nemini vurgulayan ayet ve hadislerden
ornekler vererek Islam’m giizel ahlaka tesvik eden yoniinii ele almis ve farzlarla ahlak
iliskisini agiklamistir. Sonrasinda da iman ile ahlak arasindaki sik1 bagi gosteren ayet
ve hadislerden ornekler vermistir.!’® Miellif verdigi Orneklerde aslinda dinin
emirlerinin ahlak ilkeleri oldugu, din ile ahlakin adeta tek bir sey oldugu sonucuna
varir. “Hicbir ahlaki emir yoktur ki, dinf ve imant bir emir olmasm”*"* diyerek aslinda

Islam’m her bir hiikmiinlin ahlaki yasa niteligi tasidigmi vurgulamaktadir.

Anlasildig1 iizere Babanzade ahlak goriisiinii Islam dini ile temellendirmektedir.
Oyleyse ahlak felsefesinin en dnemli problemlerinden biri olan “Ahlakin kaynag:
nedir?” sorusunun cevabi ona gére Islam dini iken ahlaki ilke ve yasalarm kaynagi ise
vahiy ve sunnettir. Hatta miellife gore ahlak hem psikolojik agidan hem de mantiki
acidan din ile temellendirilmelidir. Psikolojik a¢idan incelendiginde birey ahlaki
yasalar1 davranisa doniistiirdiigii esnada dinden psikolojik destek almaktadir. Ciinkii

faziletlere uygun ve iyi davraniglar sergilediginde karsiliginda daima giizelliklere

170 Babanzade’nin islam dini ve ahlak arasindaki iliskiyi aciklarken drnek olarak gosterdigi ayet ve
hadislerden bazilar1 sunlardir:

“Ben ancak ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in goénderildim”

“Insanin amel terazisine konacak eylemleri arasinda giizel ahlaktan daha agir1 olmayacaktir. Zira giizel
ahlak sahibi olan kimse, orug tutan ve namaz kilanlarin derecesini bulur.”

“Tedbir gibi akil, giizel ahlak gibi asalet yoktur.”

“Insanlar1 bagisla, onlara iyiligi emret, cahillerden yiiz cevir.”(Araf siiresi, 199)

“Stiphesiz ylice Allah adaleti, iyiligi ve yakinlara vermeyi emreder. Soziin ve eylemin kotiistindi, her
tiirli kotiiliigl ve haddi asmayi yasaklar.”(Nahl stresi, 90)

Goriildiigii gibi Babanzade vermis oldugu ayet ve hadislerle islam dini ile ahlak arasinda sik1 bir iliski
oldugunu gostermek istemektedir. Ona gére Islam’da ahlaki davramislarla farz olan eylemler neredeyse
esit goriilmiis ve bu sekilde faziletlerin 6nemi vurgulanmak istenmistir. Bkz. Babanzade, Islam
Ahlakimin Esaslari, 43-53.

11 age, 61.
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kavusacagini bilmektedir. Mantiki agidan incelendiginde ise ahlék yasalari vahiy ve

siinnet oldugundan mantiken ahlaki énermeler dini énermelerden ¢ikmaktadir.!’2

Felsefi teoriler agisindan diisiiniildiigiinde ahlaki yasalarin kaynaginin Kur’an ve
stinnet kabul edilmesi durumunda ortaya ¢ikan en 6nemli problem aklin ahlak teorisi
icerisindeki konumu ile alakalidir. “Vahye dayandirilan ahlaki yasalarin akla
uygunlugundan sz edilebilir mi? veya bir ahléki yasanin kaynagi ayni zamanda hem
vahiy hem de akil olabilir mi?” sorular1 ahlaki din ile temellendiren miielliflere en sik
yoneltilen sorulardir. Babanzade’ye gore ahlakin kaynaginmn Islam dini olmasi ve
dolayistyla ahlaki 6devin temelinin vahiy olmasi islam ahlakinin ayn1 zamanda akil
temelli olamayacagini gostermez. Ciinkii Islam’da ahlaki yasalar her ne kadar bizzat
insan akl tarafindan konulmamis olsa da Misliimanin iman etmesi akli
temellendirmeler sonucu gerceklesir.!”® Babanzide burada bir Miislimanm iman
ederken yalnizca kalbi inancin yeterli olmadigini ve aklen inanmaninda gerekli
oldugunu vurgulamistir. CUnki ona gore bahsi gegen iki yonuyle imanini
saglamlastiran kisi zaten kendisini yaratan varhigin fitratini en iyi sekilde bildigini
kabul eder ve onun daima kulun ruhen olgunlagsmasini saglayacak, ruhunu terbiye

edecek yasaklar getirdigine inanarak uygulamaya ¢alisir.

Babanzade vahiy-akil iliskisini temellendirirken yukarida da goriildigi gibi
Islam’m Miisliimana karsi olan biitiinciil bakis acismi gdstermektedir. Buna gore
Yaratic1 kullarinin ihtiyag¢ ve gereksininmlerini en iyi sekilde bilir. Bu yiizden onlar1
hem ahiret hem de diinya hayatinda mutluluga eristirecek sirlar1 agiklamustir. Ustelik
Islam yalnizca yapilmas1 gerekenleri veya kaginilmasi gereken durumlar
belirtmemistir. 1yi eyleyince veya kétii eyleyince nasil karsilik bulunacagmi da
aciklamig ve ddiil-ceza fikri ile iyilige gitmeyi garanti altina almaya ¢alismistir. Yani
Islam dini tekliflerini agik¢a sunmus ve tekliflere uymanin beraberinde getirecegi
mutlulugu da dellileriyle ortaya koymustur.!’® Babanzade’ye gore Islam’m insam
mutluluga gotiiren yolu boylesine detayli sekilde ele almasi ve yaptirimlarla

desteklemesi insan1 aklin yol gostericiligine giivenmeye ve onu kullanmaya gotiiriir.

172 Slileyman Hayri Bolay, Tanzimat’tan Giiniimiize Tiirk Diisiincesi — Cilt:3 Tanzimat’tan
Cumhuriyete Bilimsel ve Felsefi Diisiince Temsilcileri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2015), 1519-1520.
173 Bahanzade, islim Ahlakinin Esaslari, 115.

174 age, 117.
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Ahlak felsefesinin en énemli problemlerinden ilki ahlakin kaynagi meselesiydi.
Babanz&de’nin bu konudaki fikirleri yukarida esas yonleriyle ele alinmaya caligildi.
Ikinci problem ise ahlaki yasanm niteligi ile ilgilidir. Yani “Ahlaki yasa goreceli mi
yoksa evrensel midir?” sorusudur ki Babanzade insan1i mutluluga eristerecek olan

ahléki yasanin evrensel ve zorunlu yapida oldugunu séylemistir.

Muellife gore ahlak yasalari olarak nitelendirilen vahiy ve stinnet goreceli olamaz.
Ciinkii tiim varliklar hakkinda kiilli bilgiye sahip olan Yaratici her birey i¢in gecerli
olabilecek nitelikte kurallar koymustur. Bu kurallar zamana, mekéana, kiiltiire veya
bireylerin maddi-manevi niteliklerine gore degismez. Dolayisiyla zengin icin gegerli
olan yasa fakir i¢inde gegerliyken hasta i¢in gecerli olan yasa saglikl kisiler i¢in de

gecerlidir.

Goruldigi gibi Babanzade ahlédk anlayisini temellendirirken ahlakin tarif ve
tayininden ziyade ahlakin kaynagi, ahldk yasalarinin niteligi, din-ahlak arasindaki
iliski gibi nazari problemler iizerinde durmaktadir. Bunlarin diginda Islam ahlakina
yapilmis olan elestirileri yanitlamis ve felsefi ahlak teorileriyle kiyaslamalar yapmuistir.
Ahléakla ilgili gorisleri incelendiginde rahatlikla goriilebilir ki Babanzade aslinda

Islam ahlakmimn miikemmelligini ortaya koymaya ¢alismaktadir.}”™

4.1.2. islam Ahlakina Yapilan Elestirilere Cevaplar

Bu baslikta Islam ahlakina ydnelik yapilmis olan iki temel elestiriye karsi
Babanzade’nin cevaplar1 ve elestirileri ele almacaktir. Islam ahlakma kars1 yapilmis
elestirilerin merkezinde bulunan kavramlardan birisi ihtiyar(liberté) iken digeri ise

sorumluluk(responsabilité) tur.

Babanzade eski ve yeni felsefede ahlak icin belirlenen en dnemli prensibin ihtiyar,
modern felsefede ki kullanim ile &zgiirliik oldugunu belirtmis ve bu prensibin Islam
ahlakindaki yerini gdstermek istemistir. S6z konusu Islam ve dzgiirliik oldugunda da
akla ilk gelen sey kadere(prédestination\préscience) iman meselesidir. Babanzade

ozgiirliik problemini ele alirken bu konuyu agiklamadan gegcmemistir.

Islam ahlakina yapilan en énemli elestirilerden ilki kader inanci ve 6zgiirliik

arasindaki iligkiyle alakalidir. Babanzade bilhassa Bati’da Musliiman denilince akla

175 Ayhan Cetin, “Babanzdde Ahmed Naim ve Ahmet Agaoglu’'nda Da’va-y1 Ahlak-1 Nazari”,
Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, s. 15 (2012): 324.
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kader inancinin, kader inanci denilince de Cebriyecilik (Fatalizm)’® mezhebinin
geldigini sdyleyerek bu konudaki rahatsizligmi dile getirmistir.!’” Bunu diisiinen
kesime gore: “Miisliimanlar kadere iman ettikleri i¢in davraniglarinin ahlaki bir degeri
yoktur. Ciinkli onlar iyi veya kotlii herseyin Allah’tan geldigine inandiklarindan
caligmazlar, doganin kanunlarina uygun davranmazlar. Ne olursa olsun olaylar ve
sonuglar dnceden belirlenmis oldugu igin hadiseler karsisinda ‘Kaderimiz boyleymis’
diyerek sonucu kabullenirler. Hasta olsalar dahi Allah’tan geldigine inandiklar1 i¢in
tedavi yontemleri aramaz ve sifanin kendiliginden gelebilecegine inanirlar. Bu durum
onlarin hiir iradeyi yani se¢me giiciinii kabul etmeyip tiim sorumlulugu Yaraticiya
yiklediklerini gdsterir. Ozgiir olmayan bir varhgin da davranislarmm ahlaki nitelik
tagimast miimkiin degildir.” Babanzéde bu tiirden elestirilerin yapilmasmin nedenini
genel itibariyle Islamiyet’te ki gercek kader anlayismin dogru kavranilmamasina
baglayarak Islam’m o6nerdigi ahlak sisteminin saglamligini gdstermek igin bu tiir

yanlis anlamalar1 diizeltmeyi hedeflemektedir.

Babanzade’ye gore Cebriye itikad1 ve Miislimanligin kader anlayisini benzetmek
suretiyle iki goriis arasinda bu tiirden bir baglant1 kurmak dogru degildir. Cebriye
itikad1 ve Islamiyet iki ayr1 olgudur. Bu yiizden her Miisliimanimn ayn1 zamanda Cebri
oldugunu sdylemek yanlstir. Ustelik Cebriyecilik islam’dan énce de inangli, inangsiz
kisiler veya baz1 filozoflar tarafindan savunulan yani varhigi Islam’dan oncesine
dayanan bir sistemdir. Babanzade Mdusliimanlara atfedilen bu fikrin aslinda yeni ve

eski ddnemde yasamis pek ¢ok Batili alim tarafindan temsil edildigini soylemistir.>’®

176 Babanzdde Cebriyecilik/Fatalizm meselisini iki eserinde ele alip elestirmistir. Bunlardan biri
Fonsegrive’den yapmus oldugu //mii’'n Nefs terciimesidir. Bu eserin “Determinzm Tartigmas1” bagligini
tasiyan otuz birinci dersinde Fonsegrive Cebriye mezhebi ve Determinzmin fikirlerini bir tutmus,
ikisinin de insan iradesini yok sayan, insanin fiillerinden sorumlu olmadigini diisiinen iki sistem
oldugunu sdylemistir. Bunun iizerine Babanzade bu ifadelerde eksik gordiigii yerleri eserde agmig
oldugu “Milahazat-i Mitercim” baslhiginda diizeltmis, Fonsegrive’den ziyade bilhassa kader konusunda
Islam’a hiicum ve tecaviiz maksadiyla yapilmis kotii niyetli elestirilere cevap vermek istemistir.
(Elestirinin detay i¢in bkz. Fatma Yildiz, Babanzide Ahmed Naim’in “Ilmii’n-Nefs” Adh Eserinin
Tahlili Ve Ceviri Yazisi, 319-331)

Babanzide’nin Cebriye mezhebini elestirdigi ikinci eseri ise Ahlak-i Islamyye nin Esaslaridir. Bu
eserde ahlak teorisini Islam dini ile temellendiren Babanzade “Islam’da Insan Ozgiirliigii” problemini
ele alirken yine Islam’1 kader konusunda elestiren Bat1’l1 Alimleri elestirmis ve bu yanlis anlasiimayi
diizeltmek istemistir. (Elestirinin detayi icin bkz. Babanzade, Islam Ahldkimin Esaslar1, 67-115)

177 Babanzade, Fatma Yildiz, Babanzide Ahmed Naim’in “ilmii’n-Nefs” Adli Eserinin Tahlili Ve
Ceviri Yazis1, 320.

178 Babanzade Cebriye itikadinin temsilcilerine ornek olarak klasik felsefeden Revakiler (Stoacilar),
Aziz Augustinus, Protestanlar, Martin Luther King, Calven, Johnes Neon; yakin donem filozoflarindan
ise Hobbes, Spinoza, Leibnitz, David Hume, Spinoza, Kant, Colins, Diderot, Stuart Mill, Lamitri, Bayel
gibi kisileri 6rnek gostermistir. Bkz. age, 320-321.
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Bunun yanisira Babanzade soylenenlerin ve disiiniilenlerin aksine kader
meselesini ilmi tarzda ele alip Cebriyeciligin argiimanlarii ¢iiriitecek delillerin
Batr’ya intikal etmesine vesile olanlarin bizzat Miisliman ilim insanlar1 oldugunu
sOylemektedir. Cunki ona gore diger din ve inaniglarin pek ¢ogu hiir irade konusunda
cebriye mezhebi ile ayn1 presiplere sahipken Islam dini hem ilahi iradenin varhigin
hem de kullarin bireysel iradelerini layik oldugu bi¢imde ele almistir. Kiilli ve ciiz’i
irade aymrimi yaparak konuyu c¢oziimleyen Miisliiman ilim insanlar1 akli ve dini
dellileri bir araya getirerek din ve felsefeyi uzlastirmayr amaglamis, Rasyonalistlerin

de istedigi bicimde 6zgiirliik meselesini ele almislardir.'”

Babanz&de Bati’nin arastrmadan ve sorgulamadan Miisliimanlar1 ayn1 zamanda
Cebri kabul etmesinin iki sebebi oldugunu soylemektedir. Bunlardan ilki
Miislimanlarin kaza ve kadere iman edip tevekkiil anlayisina sahip olmalaridir.
Ikincisi ise Miisliimanlarin son asirlarda maddi giigleri itibiyle biiyiik bir gerileme ve
¢okiis icinde olmalaridir. Fakat Babanzéde’ye gore Miisliimanlarin gerilemesini kader
inancma veya dini inanglarma baglamak dogru degildir. Ciinkii Islamiyet’in yayildig:
ilk donemlerde Miisliiman topluluklar biiyiik bir medeniyet haline gelmis ve pek ¢ok
alanda ilerleme gostermislerdir. Hatta kadere iman eden Muslimanlar daima hak icin
ilerlemeye gonliinii vermis, ecel ve rizkinin belirlenmis oldugunu bilerek calistigi i¢in

de 6liim korkusu ve aglik kaygis1 yasamadan kendini ¢alismaya adamustir. &

[Ik goriise gelince Babanzade “Miisliimanlar kaza ve kadere iman etmekle
yikiimli olmakla beraber tevekkiille memurdur” fikrinin dogru oldugunu
belirtmektedir. Fakat islam dininin tavsiye ettigi tevekkiil anlayis1 insani fiillerinden
muaf kilmaz. Aksine Islam”da “Deveni bagla. Tarlani siiriip tohumunu at da Syle
tevekkiil et.” anlayis1 vardir. Bu 6rnegi ile Babanzade aslinda yapilan her iste sebeplere
sarilip caba gostererek sonucunun Allah’tan beklemek gerektigini anlatmak istemistir.
Yani ona gore Islam’da tevekkiiliin sarti doganin kanunlarmm gereklerini yerine
getirerek eyleyen insanin basina gelen olumsuz olaylardan kendisini sorumlu tutmasi
ve bunlar1 kadere yiiklememektir. Doganin kanunlarini ve hadiselere vesile olan

sebepleri gdz 6niinde bulundurarak eylemek Miisliimanin vazifesidir. Babanzade bahsi

179 Bahanzade, islAim Ahlakinin Esaslari, 69.
180 Fatma Yildiz, Babanzade Ahmed Naim’in “Ilmii’n-Nefs” Adli Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazsi,
322-323.
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gecen bu doga kanunlarinin Kur’an’da “siinnetullah” tabiriyle ifade edildigini

sdyleyerek degismeyen, zorunlu kanunlar oldugunu belirtmistir. '8!

Yukaridaki ifadelerden anlasilacag: gibi Babanzade’ye gore Islam’da ki kader ve
tevekkiil anlayisindan insanlarin 6zgiir iradeye sahip olmadigmni veya fiillerden
sorumlu olmadig1 diisiincesini ¢ikarmak oldukca hatalidir. Aksine Islam’da kisi
fiillerinden sorumludur ve bu yiizden ahirette cezalandirilma veya odiillendirilme
olgusu vardir. Eger insanin segme hakki yoksa ve yaptiklarindan sorumlu degilse dinin
de emirlerinin bir anlami kalmayacagmi soyleyen Babanzade, insanin 6zgiir bir varlik
olmadigini sdylemek yapilan iyi veya kotli davraniglarin da sonucunu hige saymak
anlamina geldigini ifade etmistir. Babanzade kader konusunu anlatirken goriislerini
saglamlastirmak i¢in su ayetleri 6rnek olarak gdstermistir:

“Insan, calistig1 seyden baskasini bulamaz.”82

“Her kim zerre miktar1 hayir islerse onu bulur, her kim de bir zerre miktar1 ser
islerse onu bulur.”*8

“Allahu Teala yaptigindan sorumlu tutulmaz, oysa onlar sorumludurlar.”8*

“Elbette kendilerine peygamber gonderdigimiz iimmetleri sorumlu tutacagimiz

gibi peygamberlerini de sorumlu tutacagiz.”*&

Goriildiigii iizere Babanzade verdigi bu ayetlerle Islam’da dini &gretmek icin
gonderilmis peygamberler de dahil her insanin iyi veya kotii eylemlerinden sorumlu
oldugunu belirterek insanin ancak kendi yaptiklarmin karsiligini alacagini vurgulamak
istemektedir. Boyle bir durumda da insanlarin tercih etme, 6zgiirce eyleme haklarinin

olmadigin1 s6ylemek celigki olur.

Ote yandan Babanzade Islam’m sorumluluk anlayisinin bireysel tarzda olmasinmn
onu diger inang sistemlerinden daha akla uygun kildigimni sdyleyerek Hristiyanligin
sorumluluk anlayisi ile kiyaslama yapmustir. Hristiyanligin temel doktririnlerinden biri

olan asli giinah (péché originel)'® inancina gore Hristiyanlar ilk insan olan Adem

181 Bahanzade, islam Ahlakinin Esaslari, 99.

182 Necm Suresi, 39.

183 Zulzilet Suresi, 8.

184 Enbiya Suresi, 23.

185 A’raf Suresi, 6.

186 Asli giinah doktirini: Hristiyanlara gére Adem ve Havva Tanri’nin emirlerine karsi gelerek yasak
meyveyi yemis ve ilk giinahi isledikleri i¢in cennetten atilmislardir. Islenen giinah nesilden nesile intikal
ettiginden dogan her insanin giinahkar olarak diinyaya gelmistir. Bu duruma dayanamayan ve insanligi
bu sugtan kurtarmak isteyen Tanr1 Isa suretiyle diinyaya inerek garmiha gerilmis ve insanlar1 bu lanetten

88



(a.s)’m giinahmin sorumluluklarini almaktadirlar. Fakat Islam dininde her insan kendi
eylemlerinden sorumludur ve kendi yaptiklarinin karsiligini alacaktir. “Giinah islemek
sanindan olan higbir kimse digerinin giinahmi yiiklenmez”'8' ayeti ile Babanzade
tekrar Islam’da kimsenin dedelerinin veya babalarinin yaptiklarindan sorumlu
olmadigint ve bagkalarinin eylemlerinin karsilig1 olacak miikafati veya cezayi

yiiklenemeyecigini vurgulamak istemistir. 88

Sonug itibariyle Babanzade’ye gore Islam insanlari iyilige ve kétiiliige gotiirecek
yollar1 ve tercihlerinin sonuglarinin neler olacagini en basta detaylariyla agiklamistir.
Faziletlere giden davranislar1 6diille sonucglanacagini soyleyerek tesvik etmis,
kotiiliiklerin de ceza ile sonuglanacagini bildirerek yasaklar koymustur. Insanlara
yasaklar koyan veya vazifeler veren boyle bir sistemin onlar1 davraniglarindan sorumlu

tutmamasi beklenemez.

Diger yandan Babanzide Islamdaki kader ve tevekkiil inancinmn insanlari
tembellige ve miskinlige siiriiklemedigini de vurgulamaktadir. Clnkd Muslimanlar
hadiselerin belli sebep-sonug iliskisi etrafinda meydana geldigini ve bu sebeplere
uygun davranmadik¢a basarili olamayacaklarmi bilirler. Buna inanan insan hayir ve
serrin daima Allah’tan geldigini bilmesine karsin diinyada ve ahirette ancak
cabalarinin karsiligii alacagini da bilir. Yani Babanzade’ye gore Miisliiman tohum

atmadikca ekin alamayacagini bilir ve buna gore davranur.

Buraya kadar Batr'nimn Islam ahlakma kars1 yapmis oldugu ilk -elestiriye
Babanzade’nin nasil karsilik verdigini ve meseleyi nasil ele aldigini ifade etmis olduk.
Simdi ise ikinci cevaba gecilecektir ki bu konunun asil problemi sorumluluk kavrami

ile alakalidir.

kurtarmustir. Bkz. Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 3 (1991), 496; Bilal
Dogan, “Hristiyanhkta Asli Giinah Doktirini” (Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2008), 131-133.

187 {gra Suresi, 26.

188 Her ne kadar Islam’da her birey iyi veya kotii davramislarindan kendisi sorumlu olsa da Babanzade
istisnai bir durumun oldugunu sdylemistir. Buna gore islam dininde sorumluluk bir kimseden baska bir
kimseye gecmez fakat islenmis bir amel, iyilik veya kotiiliik bulasabilir. “Ademoglu, 6ldiigii vakit,
ameli kesilir. Yalniz ii¢ seyden kesilmez, biri sadakai cariye, digeri kendisinden istifade olunan ilim.
Uciinciisii ise kendisine hayir dua eden yararh evlat”, “Hayra delalet eden kimse o hayri isleyen, serre
delalet eden kimse de o serri isleyen gibidir” hadislerindeki manaya isaret eden Babanzide birinin
davraniglarin1 iyiye sevkedecek veya kotiilikkten sakindiracak kalict adetlerin, aligkanliklarin
kazandirilmasi halinde bu davraniglar devam edebilecek tiirden oldugu i¢in vesile olan kisilerin vesile
olduklarinin miikafatindan fayda saglayabilecegini ifade etmistir. Bkz. Babanzade, Islim Ahlakinin
Esaslari, 81-83.
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Babanzide Bati’nin bir bdliimiiniin “Islam’da ahlaki emirler Peygamber sozii
oldugu icin yapilir. Odev de Peygamber i¢in uygulanir hatta itaatler de ona yapilir”
seklinde bir fikre sahip olduklarini belirtmis ve bu anlayisin yanlis oldugunu iddia
etmistir. Kader meselesinin ardindan Babanzide’nin islam ahlakina yapilmis olan ve

diizeltmek istedigi konu da budur.

Batililarmn bahsi gegen ifadelerine kars1 Babanzade Islam’da ibadetlerin yalnizca
Yaraticiya kars1 yapildigini, Peygambere itaat etmenin de Miisliimanlari vazifesi
oldugunu fakat bu ittaatte asiriya kagmanin Allah’a ortak kogmak anlamina geldigini
ifade etmektedir. Insanlar peygamberi tanimali, sevmeli, itaat etmeli fakat
peygamberin de Allah’in dinini teblig eden bir kul oldugunu bilerek tiim bunlari
yapmalidir. Yani miiellife gore Islam’da ki Peygambere itaat tasavvuru odev

anlayisina zarar verecek tiirden degildir.°

Babanzéde insan-peygamber arasindaki iligkiyi komutan-ordu arasindaki iligkiye
benzetmektedir. Buna gore komutan kendi sorumluluklarini yapmakla ytkumlidar ve
devletin bekasi i¢in emreder. Ordu da hem bireysel olarak sorumluluklarini yerine
getirir hem de devletinin iyiligi i¢in emreden komutana uyar. Ayn1 sekilde Peygamber
Yaraticinm emirlerini insanlara duyurur. Insanlar da Peygamber sdyledigi i¢in degil
Yaratici’nin s0zi oldugu i¢in itaat eder. Ayrica nasil ki komutan da ordusu gibi
emirlere uymakla ylikiimli ise Peygamberde insanlara bildirdigi 6dev ve vazifelere
uymak durumundadir. Bu sebeple Babanzade’ye gore Peygambere itaat eden aslinda
Yaraticiya itaat etmis olur. Boylece ona karst 6dev ve sorumluluklarimi

gerceklestermis olur.

Sonug olarak Babanzade Batr’'nin Islam’da itaatin Peygambere yapildig1 iddiasini
elestirerek, Islam’m emretmis oldugu gercek itaat anlayisini agikliga kavusturmak
istemistir. Ahlak anlayisinin genelinde goriildiigi gibi bu elestiriden de anliyoruz ki
miiellif Islam ahlakina yapilmus kiigiik elestirileri bile dikkate alarak yanhs gordiigii
fikirleri ele almistir. Ciinkii ona gore Islam ahlakinin kendisinde bir kusur veya
eksiklik gérmek miimkiin degildir. Gériilen eksikliklerin en biiyiik nedeni Islam’1
yasayanlarin hatali davranis ve uygulamalaridir. Bunlar1 da ortadan kaldirmanin
yontemlerinden birisi Islam hakkindaki yanilgilar1 diizeltip hakiki Islam anlayigmi en

iyi sekilde ortaya koymaktir.

189 age, 143.
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4.1.3. Kant’in Ahlak Teorisini Elestirisi

Babanzade nin Islam ahlakima en yakin ve uyumlu buldugu felsefi ahlak teorisi
genel manada Rasyonalizm iken 6zel manada Kant’in teorisidir.'®® Ona gére bu
teorilerle Islam ahlakin birbirine yaklastiran ve benzer fikirlere sahip olduklar1 temel
ilkeler sunlandir: 1. Ahlakin kaynag: akildir, 2. Ahlak yasasi evrenseldir, 3. Insan
Ozgiir bir varliktir ve bu durum davranigin ahlaki nitelik kazanmasini etkilemektedir.
4. Vazife anlayis1 bakimindan insan kendi ¢ikarlar1 ve aligkanliklar1 bakimimdan

herkes i¢in kabul edilebilecek ortak bir amaca goére davranmalidir.

Yukarida bahsedilen ilkeler Babanzade’nin genel itibariyle Rasyonalist ahlak
teorisiyle islam ahlakinin benzer buldugu noktalardir. Onun bu meseleyi tartismasinin
en 6nemli sebebi ahlakla ilgili iki yaklasim arasinda gordiigii bu yakinliktir. Bu yiizden
Ahlak-1 Islamiyye Esaslari adh eserinde Babanzidde Kant’in ahlak goriisiiyle Islam
ahléki arasinda kiyaslamalar yaparak Kant’in teorisinde gérmiis oldugu eksiklikleri
gostermistir. Bunun yanisira Islam ahlaki ile Kant’in ahlak felsefesi arasindaki
benzerlik ve uyumlara da deginen Babanzéde’nin bu elestirileri (¢ maddeyle su sekilde

gosterilebilir:

1) Islam’in ahlaki yasalarmin kaynagmm vahiy olmasi Kant’m “Kategorik
Imperatif” adin1 verdigi evrensel nitelikli kesin buyruklarin kabul edilmesine
mani degildir.

2) Kant’m kesin buyruklarmin “Oyle hareket et ki” seklinde baslamas1 ahlaki
Odevlerin yalnizca eylemi dikkate alarak niyeti gézardi ettigini gostermektedir.

3) Islam ahlakmin “Allah rizas1 i¢in vazife” fikri ameli ve teorik yoniiyle hem
rasyonalizmin hem de Kant’mn ahlak felsefesinin “Vazife igin vazife” diger bir

deyisle “ddev i¢in 6dev” fikrinden daha kapsamlidir.

190 Immanuel Kant (1724-1804), on sekizinci yiizyl Alman Aydinlanmasmin en dikkat ceken
filozoflarindan biridir. Ahlak felsefesine dair goriisleri itibariyle onu digerlerinden ayiran en 6nemli
teorisi O0dev ahlakidir. O, ilkcagin hedonist, pragmatist veya sonuca odaklanmis olan tiim ahlak
anlayiglarini redderek 6dev ahlakini ortaya koymustur ve 6dev ahlakinin kurucusudur. Ahlaki davranig
nedir? Ne olmalidir? Bir davranisi ahlaki kilan temel unsurlar nelerdir? sorular1 Kant’n 6édev ahlaki ile
cevap bulmaya calistifi sorulardir. Bu anlayisa gore ahlaki bir davranig ne insanlarin istekleri
dogrultusunda ne de verdigi fayda icin gergeklestirilmis olan davranistir. Bir davranisin ahlaki yapan
esas nokta onun bir ilkeye veya 6deve uygun bicimde yapilip yapilmadigidir. Boyle bir davranigin
kaynagi da Kant’a gore ancak insan olabilir. Kant’in ddev ahlaki ile ilgili detayl bilgi igin bkz. Ulker
Oktem, “Kant Ahlak1”, Arastirma Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe
Bolumu Dergisi, ¢. 18 (2007): 11-22; Kadir Cucen, Felsefeye Giris (Bursa: Asa Yayinlari, 2003), 282-
285.
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Her ne kadar Babanzdde’nin Kant’ta eksik gordiigii veya elestirdigi kisimlart ti¢
maddeye ayirsak da aslinda ilk iki maddeyi bir arada agiklamak daha dogru olacaktir.
Gunku Babanzade’nin ilk iki elestirisi Kant’in “Ancak, ayni1 zamanda genel bir yasa
olmasini isteyebilecegin maksime gore eylemde bulun. Eyleminin maksimi sanki
senin istemenle genel bir doga yasasi olacakmis gibi eylemde bulun.”'®! &teki
ifadesiyle “Oyle hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin
yasa, evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun.” buyrugundan hareketle yapilmistir.
Babanzade kesin buyrugu ilk olarak evrenselligi yansitan yammni Islam ahlak ile
bagdastirir ve niyetleri 6nemsememesi iddiasiyla elestirir. Bu sebeple ilk iki madde
burada ilk iki madde birbiri ile baglantili bigimde ifade edildikten sonra diger maddeye
gecilecektir.

Babanzade ilk olarak Kant’in “Oyle hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel
kural, yani itaat ettigin yasa, evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun.” buyrugunu
evrensellik yoniiyle ele almistir. Ona gore Kant’in ahlak felsefesinin temelini olusturan
kesin buyruklarda vurgulanan en énemli meselelerden birisi ahlak yasasinin evrensel
olmasidir. Nitekim Islam’in ahlak yasalar1 da evrensel ve zorunlu bir yapiya sahiptir.
Bu yiuzden ahlak yasalarmin kaynagmin vahiy oldugunun kabul edilmesi Kant’in
buyrugu ile ¢elismez, evrensel olmak ikisinin de ortak 6zelligidir. Babanzade bu
goriisiinii ifade ederken Kant’in bahsi gegcen buyruguna karsilik vahyin evrenselligini

gostermek i¢in su hadisleri 6rnek olarak gdstermistir:
“Hikmet, hakikat, miiminin kaybolmus malidir. Onu nerede bulursa alir.”

“Iyilik, kalbinin mutmain oldugu seydir. Sana fetva verseler de hilafina aldirma,

sana fetva verseler de hilafina kaldirma.”

“lyilik, giizel ahlaktir. Giinah da kalbinde yerlestigi halde insanlara karsi agiga
vurmadigin seydir.”

“Her ne ki senden sadir oldugunu halkin gordiigiinii istemezsen, onu kendi kendine

yalniz kaldign vakitte yapma.”

Babanzade yukaridaki hadislerden ikincisinde Islam ahlakinda insan
davraniglarinin ahlaki olusunu belirleyen tek yetinin akil olmadigmi ayn1 zamanda

kalbin de davranis1 onaylamasi gerektigini gostermek ister. Hadiste gecen “Kalbin

191 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev: fonna Kuguradi (Ankara: Tiirkiye
Felsefe Kurumu, 2002), 38.
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mutmain olmasi1” ifadesi bizi bu fikre goétiirmektedir. Yani Babanzade bu 6rnegi ile
Islam’in kalp-akil uyumunu vurgulayarak Kant’m ve genel olarak Rasyonalizm
ahlakmin yalnizca akla yetkiyi vermesini elestirmistir. Babanzade’nin son iki hadiste
ise gostermek istedigi sey iyilik ve kotiiliigiin ozelliklerinin Islam’da nasil
tanimlandigidir. Ayrica Babanzadde son hadisteki “senden sadir oldugunu halkin
gordiigiinii istemezsen” ifadesinden yola ¢ikarak bir hitkkmiin akil tarafindan evrensel
olarak kabul edilmesi i¢in aklin onu begenmesi gerektigini soylemektedir. Yani ona
gore akil bir davranisi begenmiyorsa veya bagkasi tarafindan goriilmesini istemiyorsa

onu evrensel olarak gormek istemiyor demektir.%2

Babanzade’ye gore bu hadisler incelendiginde anlasilir ki vahiy ve siinnetten ¢ikan
ahlaki 6devler insanlarin ve toplumlarin akillarina kolayca yerlesebilecek nitelige
sahiptir. Cilinkii yukarida da bahsedildigi gibi Yaratici yarattiklarinin ihtiyaglarma,
yapabileceklerini, zihninin isleyisini, hangi bilgilerin insan i¢in daha anlamli ve
harekete gecirici oldugunu daha iy1 bildiginden yani insan hakkinda kiilli bilgiye sahip
oldugundan hiikiimlerini buna gore belirlemistir. Kant’in buyrugu ise insan aklindan
¢ikmasi ve bir insanin da herkes i¢in gegerli olabilecek kurallar1 bilmesinin imkansiz
olmasindan dolay1 Babanzade’ye gore Islam ahlaki evrensellige yaklasma noktasinda

daha kapsamlidir.

Babanzade ikinci olarak Kant’m “Oyle hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel
kural, yani itaat ettigin yasa, evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun.” buyrugunu
ameli yoniiyle ele almistir. Babanzade bu bakis agisii yeterli bulmayarak insanin
yalnizca eyleyen, fiziksel davramiglarda bulunan bir varlik olmadigini, kalbi
eylemlerinin de oldugunu belirtmistir. Bunlar insanm niyetleridir. Insanin yapip
ettiklerinin digsinda ayrica niyet olarak kalip aksiyona gegememis davranislari da
vardir. Ona gére Kant’in buyrugun “Oyle hareket et ki~ ifadesiyle baslamasi, ahlaki
Odevlerde yalnizca insanin eylemlerini 6nemsedigini gosterir. Yani bu kurala gore
niyette kalip fiile gegmeyen davraniglar gozardi edilmistir. Babanzade bu ifadenin
genisletilip niyetlerin dahil edilmesi durumunda bile Islam ahlakinin buyruklar
karsisinda yine de eksik kalacagini sdylemis, su hadis ve ayetlerle goriisiinii

desteklemistir:

192 Bahanzade, islAim Ahlakinin Esaslari, 119.
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“Nefsinizde, i¢inizde olan1 agiga vursaniz da, gizleseniz de Allah, sizden hesabini
soracaktr.”%

“Siiphesiz kulak, goz, kalb, bunlarin hepsinden dolay1 sual vaki olacaktr.”%

“Amellerin kiymeti niyetlere baglhidir. Herkesin niyet ettigi ne ise eline gececek

olan odur™'%

“Miiminin niyeti amelinden hayirhdir.”

Babanzade’nin drneklerinden de anlasiliyor ki Islam ahlaki niyetlere son derece
onem vermektedir. Bu anlayisa gore insanlar yalnizca eylemlerinden degil
kalplerinden gecirdikleri niyetlerinden de sorumludur. Bu agidan bakildigindan
Islam’1n ahlaki ddevleri ele alirken yiizeysel yaklasmadigmi ve insanlari hem ameli
anlamda hem de psikolojik anlamda iyiye, glzele, faziletli davranmaya
yonlendirdigini sOylenilebilir. Hatta “Miiminin niyeti amelinden hayirlidir.” hadisi

Islam’da niyetlerin eylemlerden daha nemli oldugunu agik¢a gdstermektedir.

Buraya kadar Babanzéde’nin kesin buyruga getirmis oldugu elestiriler ifade
edilmeye ¢alisildi. Sonug olarak Babanzade icin islam ahlaki hem evrenselligi yoniiyle
hemde kalbi eylemlere verdigi 6nem yoniiyle Kant’in buyrugundan daha kapsamli ve
ayrintilidir. Ayrica belirtmek gerekir ki Babanzade’nin niyetler ile ilgili yapmis oldugu
elestiri “Oyle hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin yasa,
evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun.” buyrugu goz oniine almarak diistiniiliirse
yerinde bir elestiridir. Fakat Kant’in ahldk goriisiiniin geneli incelendiginde bir
davranigin ahlaki olup olmadigmin belirlenmesinde niyetin (will\iyi isteme) ne kadar
biiyiik 6nem verdigi acik¢a goriiliir. Kant ahlak goriisiinii en ana noktalariyla ele aldig:
Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi (Grundlegung zur Metaphysik der Sitten) adli
eserine “Diinyada, diinyanin diginda bile, iyi istemeden baska kayitsiz sartsiz iyi
sayilabilecek hicbir sey diisliniilemez.” ciimlesiyle baslayarak niyetin Onemini
vurgulamistir. Ona gore iyi isteme, etkilediklerinden ve basardiklarindan degil, konan
herhangi amaca ulagsmaya uygunlugundan da degil, yalnizca isteme olarak, yani kendi
basina iyidir. Kant’a gére davranisin herhangi bir ¢ikar i¢in ya da aligkanliktan dolay1

yapilmas1 davranisin ahlaki nitelik tasimasini en bastan engeller. Ustelik yapilan

193 Bakara 284.
194 {gra 38.
195 Bahanzade, imam Nevevi - Kirk Hadis, 96.
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eylemin iyi veya kotii bigimde sonuglanmasi da 6nemli degildir. Sadece iyi isteme (iyi

niyet) ve ddeve uygun olarak yapilan davranislar ahlaki olabilir. 1%

Uciincii ve son elestiri de ise Babanzade rasyonalist ahlak anlayisinin temel
arglimani olan ve Kant’m ahlakimin da temel dinamiklerinden biri olan “vazife i¢in
vazife” fikrini ele alarak islam ahlakiyla kiyaslamalar yapmistir. ilk 6nce Islam
ahlékindaki vazife anlayisini agiklayan Babanzade sonra da Kant’in goriisiiniin hangi
yoniiyle eksik oldugunu belirtmistir. Bu yiizden Babanz&de’nin vazife anlayisina biraz

deginmek faydali olacaktir.

Islam’da davramglar amaglar1 ve sonuglari itibariyle ikiye ayrilmaktadr. Ilki
diinya ve ahiret mutlulugu i¢in eylemektir ki bu amaca ulasmanin yontemi agik
ifadelerle dini naslarda belirtilmistir. Digeri ise Allah rizasim1 kazanmak ig¢in
eylemektir. Miisliimanlarin segkinleri ve genis halk kitleleri tarafindan bilinir ki bu
oteki mutluluklarmn daha iistiindedir. Iste Babanzade “vazife i¢in vazife” yerine “Allah
rizas1 i¢in vazife” fikrini aciklarken Islamdaki davranislarin bu ayrimma deginmistir.
Ona gére Islam’da davranislar ikiye ayrilir. Ilki yukarida bahsedilen diinya ve ahiret
mutlulugu i¢in yapilan davranislardir. Babanzade bunun menfaate yonelik davraniglar
oldugunu sdylemistir. Ikincisi ise baska higbirsey i¢in degil yalnizca Allah rizasi igin
yapilan davramslardir. Islam’da iizerinde durulan 6nemli meselerden birisi de
eylemlerde ihlasli yani samimi olmanin gerekliligidir. Babanzade “Eger sadakalar1
aciklarsaniz ne ala! Gizleyip fukaraya verirseniz sizin i¢in daha hayirhidir.” hadisiyle
de ihlash yani Allah rizasi1 i¢in yapilan eylemlerin gosteristen uzak olmasi ve yalnizca

Allah tarafindan bilinmesi ile miimkiin olabilecegini ifade etmistir.'%’

Babanzé&de’ye gore “vazife igin vazife” fikri yalnizca teoride kalmis, pratikte gok
etkili olamamustir. Clnkii bu fikir her ne kadar evrensel olup insan aklindan ¢ikmis
olsa da hi¢bir yaptirimi bulunmamaktadir. Bu yiizden bu anlayis temenni seviyesinde

kalmig ve Otesine gecememistir.'®® Fakat Islam’da ki vazife anlayis1 genis halk

19 Babanzade’nin iyi niyetle ilgili Kant’1 elestirisi giiniimiizde Babanzade hakkinda galisma yapmis
olan aragtirmacilar tarafindan da elestirilmistir. Bu elestiriler i¢in bkz. Siileyman Hayri Bolay,
Tanzimat’tan giiniimiize Tiirk Diisiincesi, 1533; Recep Kili¢, Babanzide’ nin Felsefi goriisleri,
325-326; Osman Ezici, “Babanzdde Ahmed Naim’in Ahlak Anlayis1 ve Felsefi Goriisleri” (Yiksek
Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2010), 47-48; Recep Kilig, “Ahmet
Naim’in Ahlak Anlayis1”, Son Dénem Osmanh Miitefekkirleri ve Ahlik Anlayislar1 Tartismal flmi
Toplanti, 22-23 Ekim 2016 (Diizce: Diizce Universitesi, 2016): 131; Ayrica Kant’im iyi isteme ile ilgili
fikirlerinin detay: igin bkz. Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 8-9.

197 Bahanzade, islim Ahlakinin Esaslari, 127.

198 age, 133.
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kitlelerini etkilemis, uygulamaya gecebilmis ve basarili olmustur. Ciinkii Islam
faziletlere, iyiliklere yonlendirip kétiiliikklerden alikoyarak bunlar1 cennet ve cehennem
tasavvuru ile garantilemistir. Iste ona gore Islam ahlakini ameli anlamda diger ahlak

goriiglerinden iistiin kilan da bu 6zelligidir.
4.2. Materyalizme Yaptig1 Elestiriler

Materyalizm Tanzimat doneminde Osmanli’da hizla yayilarak bazi fikir adamlar
tarafindan ciddi bir sekilde savunulan, bazilarilarinin da ciddi elestirilerde bulundugu
fikir akimlardan biridir. Tarih boyunca diyalektik ve klasik®® olmak Gzere iki yonlii
ele alinan fikir akiminm klasik materyalizme ait goriisleri 1800°1i yillarin sonlarinda
Osmanli’da yer edinmeye baslamisken diyalektik materyalizme ait goriisleri ise siyasi

sebeplerden dolay1 1919°dan itibaren yayilmaya baslamustir.2%

Bilhassa klasik materyalizmin Osmanli’ya girisi dogrudan dogruya felsefe yoluyla
olmamistir. Bazi eserlerin ¢evirilerinin yapilmasi, egitim kurumlarinda pozitif felsefe
anlayisina yol agacak bilgilerin islenmesi, bu felsefi yaklasimin Osmanli’ya girip
yayilmasinda etkin rol oynamustir.2°* Dénemin tanmmis sahsiyetlerinden Hoca Tahsin,
Besir Fuad, Baha Tevfik, Celal Nuri Ileri, Doktor Abdullah Cevdet gibi isimler gerek
yaptiklar1 terclimelerle gerekse kurduklar1 cemiyet ve yaym organlariyla
materyalizmin fikirlerinin Osmanli’da yayilmasma katki saglayan materyalist

diisiiniirlerin 6nde gelenleridir.?%?

199 Klasik materyalizmin olusumu ve temelleri esasinda Ilk¢ag Yunan filozoflarmin atomcu fikirlerine
dayanmaktadir. Evrenin ve igerisindeki varliklarin atomlardan meydana geldigini savunan bu goriise
gore atomlar ezeli ve ebedi olmakla birlikte devamli hareket halindedir. Ciinkii her bir atomun belli bir
agirhi@ vardir. Agirliklarina gore sonsuz boslukta merkeze veya ¢evreye hareket ederler. Bu sebeple
evrende mekanik bir zorunlulugun hakim oldugu diisiiniilmiistiir. Bu goriis bilhassa on sekizinci
yiizyilda La Mettrie, Diderot, d’Holbach, Helvetius ve Cabanis gibi diisiiniirlerce savunulmustur.
Diger yandan diyalektik materyalizm ise maddeyi dncesi ve sonrasi olmayan tek gergeklik olarak kabul
eden goriistiir. Buna gore madde zihinden veya zamandan dahi 6nce gelir. Evrenin bilinebilen hatta var
olan tek bir tarafi vardir ki o da fenomendir. Ayrica Tanri, ruh gibi metafizige ait varliklarm higbirinin
gercekligi kabul edilmez. Bu goriisiin bilinen en 6nemli temsilcileri Karl Marx ve Friedrich Engels’dir.
Detayl1 bilgi icin bkz. Yusuf Dasdemir, “Ismail Fenni Ertugrul’un Materyalizme Elestirel Yaklagimi”
(YYuksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitlist, 2007), 13-15.

200 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve i1k Etkileri (Ankara: KTB Yayinlari, 1988),
8.

201 Mehmet Akgiin, “Tiirkiye’de Klasik Materyalizmin Yansimalar1”, Bilim ve Utopya Dergisi, s. 159
(2007): 5.

202 Tanzimat Déneminde materyalizmin yayillmasina katki saglamis yaym organlar1 ve kuruluslardan
bazilar1 sunlardir: Cemiyet-i [lmiyye-i Osmaniye ve Mecmua-1 Fiinun, Edebiyat-1 Cedide ve Servet-i
Fiinun, Ictihad Kiitiiphanesi ve i¢tihad Mecmuasi, Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi ve Piyano,
XX. Asirda Zek4, Felsefe Mecmuasit. Detayli bilgi i¢in bkz. Emel Kog, “Klasik Materyalizm Ve
Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi Ve Ilk Yansimalari”, T.C. Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittsi Dergisi (Dusbed), c. 1, s. 2 (2009): 78-79.
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Ote yandan Tanzimat sonras1 pek c¢ok spritiialist ve idealist fikir adanm klasik
materyalizmi hem ontoloji hem de epistemoloji baglamindaki fikirleri itibariyle
tutarsiz ve yanlis bularak elestiri getirmislerdir. Ahmed Midhat Efendi, Ismail Ferid,
Harputizade Mustafa Efendi, Sehbenderzide Ahmed Hilmi, Ismail Fenni Ertugrul,
Mehmed Semseddin (Giinaltay) gibi isimler bunlardan bazilaridir.

Bahsi gegen fikir adamlarmin materyalizm elestirileri diistiniildiigiinde bunlardan
bazilarinin yalnizca klasik materyalizmi elestirmek Uzere eserlerini yazdiklari
gorilmektedir. Bazilar1 ise materyalizmi elestirmek igin eser vermemis, dolayli olarak
eserlerinde materyalizm elestirisinde bulunmuslardir. Mesela Ahmed Midhat
Efendi’nin Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyeye Midafaa, ismail Ferid’in /btdl-i Mezheb-
i Maddiyyin(1896), Harputizade Mustafa Efendi’nin Red ve Ispat(1914),
Sehbenderzade Ahmed Hilmi’nin Huzur-u Aklu Fende Maddiyydn Meslek-i Dalaleti,
fsmail Fenni Ertugrul’un Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali adli eserleri dogrudan
Klasik materyalizmi elestirmek igin yazilmis olanlara 6rnektir. Diger yandan Mehmed
Semseddin’in Felsefe-i Uld Isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri ve Sehbenderzade
Ahmed Hilmi nin Allah 1 Inkar Miimkiin miidiir? Yahud Huzur-1 Fende Mesalik-i Kiifr
adl eserleri dogrudan klasik materyalizme yonelik yazilmis olmasa bile yazarlarinin

materyalizmi elestirdikleri eserlere 6rnektir.

Osmanli’da Tanzimat sonras1 materyalizme getirilmis elestiriler incelendiginde
fikir adamlarinin belli bashi konular1 yogun bi¢imde elestirdikleri gorulmektedir.
Materyalizmin temel goriislerinden Allah’m ve ruhun inkari, madde, kuvvet ve

metafizik konular olanlar1 bunlarin basinda gelmektedir.

Babanzade’nin fikirleri incelendiginde onun materyalistlerle goriis birligi
icerisinde olmadigi rahatlikla anlasilir. Basta materyalizmin Allah’in varligi ve inang
karsit1 fikirlerini reddederek ahlakin temeline Islam esaslarini koyar. Diger yandan
materyalizmin ruh hakkindaki fikirlerini de kabul etmez. Bu da yine ahlakla ilgili
eserleri ve felsefeye dair terciime etmis oldugu eserlerdeki dipnotlarinda belirtmis

oldugu fikirlerinden anlagilir.

Babanzade Hikmet Dersleri adli eserinin giris kismida felsefe ilminin diger
ilimler arasindaki yerini ortaya koymus, ayrica felsefenin tanimmi yapmis ve

konularini siniflandirmistir. Eserin bilyiikk ¢ogunlugunu olusturan sonraki kismini ise
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psikoloji ilminin tanimina, taksimine, konularina, yontemlerine, ilke ve esaslarina

ayirmistir.

Eserinde psikoloji ilminin temel konusu olan ruhun kuvvelerini, esaslarini
inceleyen Babanzade meseleleri ele alirken zaman zaman antik filozoflarin veya
cagdas diisliniirlerin goriislerinden bahsederek karsilagtirmali bigimde ele almistir. Bu
sirada begendigi kisimlart vurgulayarak, eksik gordiigi kisimlara da elestirel

aciklamalar getirmistir.

Babanz&de Hikmet Dersleri’nde psikoloji ilminin tanim ve taksimini yaptigi
esnada materyalizmin psikoloji hakkindaki fikirlerini zikrederek bazi kisimlarinda
noksanliklarm oldugunu ve diizeltilmesi gerektigini sOylemistir. Bu baslikta
Babanzade’nin materyalizmin doga bilimlerinden fizyoloji ilmiyle sosyal bilimlerden
psikoloji ilmi hakkindaki diisiincelerini nasil degerlendirdigini ve elestirdigini ele
alinacaktir. Ancak materyalistlerin psikoloji ile ilgili fikirlerine yapmis oldugu
elestirileri ele almadan énce materyalizmin varlik ve bilgi anlayisindan bahsetmek
faydali olacaktir. Ardindan psikolojinin kisimlar1 ve konular1 kisaca ifade edilerek

Babanzade’nin materyalizme vermis oldugu cevaba gecilecektir.

4.2.1. Materyalizmin Bilgi Anlayisi

Latince materia(madde) kelimesinden tiiremis olan mMmateryalizm sdzcligiiniin
dilimizdeki karsihigi maddecilik(6zdekgilik), Osmanli dilindeki karsiligi ise
maddiyydndur. “Materyalizm var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden
bagimsiz fizik 6tesi bir alanin bulunmadigini, biling, duygu, diisiince gibi unsurlarin
maddeden kaynaklandigini, olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle
aciklanabilecegini, sonug¢ olarak tabiatiistii bir giiciin mevcut olmadigin ileri siiren
tanritanimaz doktrinler biitlinline verilen addir. Bu inanca sahip kisiye de materyalist

veya maddeci denir.”2%3

Materyalizm tek hakikatin ve yegane var olanin madde oldugunu kabul eder. Bu
sebeple kdinatin ana unsuru da maddedir. Bilhassa klasik materyalizme gére madde
ezell ve ebedidir, yaratilmamistir, olusa ve bozulusa tabi degildir. Maddenin hareket
ve degismeleri ise kuvvettir. Kuvvette madde gibi ezeli ve ebedidir. Klasik

materyalizm ruhu da madde cinsinden kabul eder ve ruhun maddeden ayrilmayan bir

203 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28 (2003): 137.
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par¢a oldugunu soyler. Madde varsa ruh vardir, maddi olan yok oldugunda ruh da yok

olacaktir. Mesela maddi olan cesed 6ldiigiinde ruh da 6lecektir.?%

Bu goriise gore insan ancak maddi olani bilebilir ¢iinkii tek gergeklik maddi
olandir. Bu gerceklik hakkindaki bilgilerin esas kaynagi deney ve gozlemdir. Gergek
bilgiye duyumlar ile ulasilir, duyumlar yoksa diislince de yoktur. Zihinsel varliklara
ve zihinsel olaylara gelince bunlarin da asil sebebi maddedir. Bu yiizden
materyalizmde dogaiistii veya zihinsel hi¢bir hadisenin varligindan s6z edilemez. Ruh
ve fikir gibi prensipler ancak maddenin tezahirii olabilir, manevi anlamda kabul
edilebilecek seyler degillerdir. O halde materyalizme gore duyularla algilanabilen
varliklar, siirecler hakikat iken kainatin yonetilmesinde zeka, gaye, nihai sebepler gibi

prensiplerden de bahsedilemez.2%

Tek gercekligin madde oldugunu kabul eden materyalizme gore duyum, idrak,
fikir gibi hadiseler hareket halindeki madde ile ve maddenin enerjisi ile agiklanir.
Biitiin niteliksel farkliliklar niceliksel farkliliklara indirgenebilir. Bilimin inceleyecegi
esas konularda fizik ya da maddi nesnelerdir.?°® Yani degerli olan ve bilim olarak kabul
edilen yalnizca doga bilimleridir. Materyalizmde ruh ve Tanr1 gibi metafizige ait
ilkeler kabul edilmedigi i¢in bu konularla ilgilenen arastirma alanlar1 da ilim dal
olarak kabul edilmez. Ancak ruh ve buna bagh bazi zihinsel hadiseler maddeyle

iligkilendirilerek ifade edilmeye caligilir.

Anlasildig1 lizere materyalizm madde ve ruh arasinda ayrim yapmamaktadir.
Varlik-diisiince yani biling-doga ayrimina karsi ¢ikan materyalizm herseyi maddeye
indirgeyerek onun tek gergeklik oldugunu iddia etmektedir. “Bunun sonucu olarak
metafizigin konusu olan ilkeleri de reddeden bu goriis basta Tanr1 inanc1 olmak iizere
yaratilig, ibadet, melek, vahiy, peygamberlik, kutsal kitaplar ve ahiret gibi dini
inanclarin birer yanilgidan ibaret oldugunu ileri slirmiistiir. Determinizmi esas alir,
tabiatta amacliliga imkan tanimaz. Varlig1 metafizik sebeplere baglayan aciklamalara
kars1 ¢ikar. Bu durumda materyalizm fizik 6tesi kanunlar1 ve tabiatiistii varliklari
reddeden bir teoridir. Dolayisiyla spiritiializm, idealizm, rasyonalizm gibi disiplinlerle

ters diismiistiir.”?%’

204 \Weber, Felsefe Tarihi, 263.

205 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiyeye Girisi, 15.
206 age, 16.

207 Aydin Topaloglu, Materyalizm, 137.
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4.2.2. Psikoloji flminin Tanimi ve Konusu Hakkindaki Degerlendirmeleri

Babanzade’nin materyalizmin psikoloji ilmi hakkindaki goriislerine yapmis
oldugu elestiriye gegcmeden dnce onun eserlerinde psikoloji ilmini nasil ele aldigini

incelemek faydali olacaktir.

IIk olarak Babanzdde Georges L. Fonsegrive’den terciime ettigi Mebadi-i
Felsefeden Ilmii’n-Nefs adli eseri isminden de anlasilacagi gibi psikoloji ilminin
konularini icermektedir. Babanzade bu esere ¢ok sayida not eklemis ve esasen eserde
gecen psikoloji-felsefe terimlerine Osmanlica dilinde uygun karsiliklar aramustir.
Babanzade eserin “IImii’n-Nefs” basligmn ilk bahsi olan “Ilmii’n-Nefs’in Tarifi ve
Mevzuu” boliimiine eklemis oldugu ilavede psikoloji ilminin Osmanli dilindeki

karsiliginin ne olmasi gerektigini sebepleriyle agiklamistir.

Buna gore Babanzade ilmii’n-nefsin bir isminin de “psikolocya” oldugunu ve bu
sOzciigiin “ilmii’r-ruh” manasina geldigini sdylemektedir. Aslinda ona gore psikoloji
yerine hem ilmii’n-nefs hemde ilmii’r-ruh sézciigii kullanilabilir. Fakat felsefe ve
kelam kitaplarinda bu ilme ait herhangi konu gectiginde miiellifler tarafindan Ilmii’n-
Nefs s6zctigii kullanildig1 i¢in onu ilmii’r-ruha tercih etmistir. Dolayisiyla zorunlu
olmadik¢a Onceki alimlerin kullandigi terimleri degistirmeden aynen kullanmak
gerektigini sdylemistir.2° Bu sebeple Babanzade telif ve terciime eserlerinde psikoloji

ilminden bahsederken “ilmii’n-nefs” sdzciigiinii tercih etmektedir.2%°

Ikinci olarak Babanzade nin psikoloji ilmine genis dlgiide yer verdigi ¢alismasi
ise Hikmet Dersleri adli tercime-uyarlama eseridir. Eser genel itibariyle iki kisimdan
olugmaktadir. Miiellif eserin ilk kisminda ilimler smiflamasi yapmis ve burada
psikolojinin ilimlerin arasindaki yerini belirlemistir. Ardindan eserin ikinci kisminda

psikoloji ilminin konusunu ayrintili bigcimde ifade etmistir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi ilimleri siniflandirirken Babanzade felsefe ilmini

ruh felsefesi ve ilk felsefe olmak iizere ikiye ayirir. Insan ruhunun kuvvelerini aragtiran

208 Fatma Yildiz, Babanzidde Ahmed Naim’in “flmii’n-Nefs” Adh Eserinin Tahlili Ve Ceviri Yazis,
57.

209 BabanzAde’nin felsefe ve psikolojiye ait terimlere karsihk bulurken sade veya halk tarafindan
kullanilan terimler yerine agir, kelimenin manasina en uygun terimlere oéncelik verdigi bilinmektedir.
Fakat giinlimiizde psikoloji ilminden bahsedilirken ilmii’n-nefs yerine yaygin olarak psikoloji sozciigi
kullanildigindan burada psikoloji sozciigii tercih edilmistir. Bunun disinda konunun daha kolay
anlagilabilmesi i¢in c¢alisma boyunca terimlerin giinlimiizdeki kullanimlarinin verilmesine dikkat
edilmis, Babanzade’nin tercih etmis oldugu terimlerin de parantez icinde veya dipnotlarda
belirtilmesine dzen gosterilmistir.
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ruh felsefesinin alt dallarindan birisi de psikoloji ilmidir. O halde miiellife gore
psikoloji en temelde ruhu arastiran ve felsefenin bir ciizii olan ilim dalidir.?'° O halde
bir ilim olarak psikoloji nigin gereklidir, konular1 nelerdir ve ruhu hangi yonleriyle
arastirir? Miellif eserin yine ayni kisminda bu sorulara da cevap vermektedir. Bunu
yaparken de ruh-ceset ve maddi-manevi dlem ayrimlarma deginerek psikolojiyi ilim
dali olmasi bakimindan temellendirmeye calismaktadir. Burada Babanzade’nin s6z
konusu sorulari nasil yanitladigini anlamak i¢in bahsedilen temel husus ve ayrimlar

ifade edilecektir.

Oncelikle miiellif ilimler smiflamas1 yaparken esas olarak ilimlere konu olabilecek
nesneleri, varliklar1 dikkate almis ve bu sekilde ilimlerin sinirlarini belirlemistir. Yani
once evrende insanm arastirmasma konu olabilecek varlik alanlari, hangi varligin
hangi ilme konu olabilecegi belirlenerek ilimlerin arastrma yontemlerine
deginilmistir. Bu noktada Babanzade alemi ve varlig1 iki tarafli ele alarak ilimlerin
konularini, yontemlerini bu ayrima gore tayin etmistir. Buna gére Babanzade hem var
olmas1 hemde ilimlere konu olmas1 bakimindan alemi iki yoniiyle ele almistir. Yani
materyalizm veya pozitivizm gibi alemin yalnizca maddi yoniinii hakikat olarak kabul
eden fikirlerin aksine Babanzade i¢in alemin maddi yonii oldugu gibi manevi yonii de
vardrr. Bilindigi izere alemin maddi yonii duyu organlar1 vasitasiyla kendisi hakkinda
bilgi edindigimiz duyular alemidir ve duyular alemini arastiran, inceleyen fizik, kimya,
astronomi, fizyoloji gibi pek ¢ok ilim vardir. Diger yandan mana alemiyle ilgili bilgi
edinmek i¢in duyular, deney ve gozlem verileri yeterli degildir. Mana alemini konu
edinen ilimler fikir, his, irade gibi insan fitratinda bulunan manevi hadiseleri incelerler
ki bu hadiseler duyular ile baskasi tarafindan idrak edilemezler, ancak yasayan Kisi
tarafindan bilinirler. Babanzade’ye gore maddi olmayan bu hadiselerin gerceklestigi

yer insanin ruhu, kendi ifadesi ile nefs-i natikadir.

Babanzéde ruhun i¢sel olarak her insanda bulundugunu sdylemis ve bu yoniiyle
insanin hem zihni hemde manevi biitiin kuvvelerinde kullanildigini belirtmistir.
Mesela ruha ait hadiselerden biri olan diistinmenin farkinda olmak i¢in diisiinme
eyleminin gergeklesmesi gerekir. Zira insan bir sey istemese iradesi kendisi tarafindan

bilinmez. Ancak kisi bir sey istedigi vakit iradesinin farkina varir. Yani Babanzade’ye

210 Caligmanin ilk boliimiinde Babanzade’ nin yapmis oldugu ilimler siniflamasi kapsamli bigimde ele
almmusti. Biitliinliik saglamasi agisindan burada da en azindan psikolojiyi ilgilendiren kisimlar kisaca
verilmistir.
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gore bunlar gibi ruha ait hadiseler kisinin kendisi tarafindan farkedildiginde vardir ve
yalnizca kendisi bilebilir. Insanm bu tiir fiillerine eslik eden sey suurdur. Suurun batmni

kaynag ise ene veya cevher-i nefsi denen ruhtur.?t

Babanzéde insan ruhunun iki turli kanuna tabi oldugunu soyler. Bunlardan ilki
tecriibidir, insana tecriibenin sonuclarmni bildirir. ilim adamlar1 bu alan1 arastirirken
gdzlem metodunu kullanir. Tkincisi ise kemalidir, insana ruhunun ulasabilecegi gayeyi
bildirir. Bunun arastirma yontemi ise muhakeme yani akil yiiritmedir. Babanzade’ye
gore yontemi gdzlem ve muhakeme olan, en temelde ruhun ruhun olgunluk hallerini

ve onlarin kanunlarmi arastiran ilim psikolojidir.?*2

Yukarida da ifade edildigi gibi miellife gore maddi olan nesne ve hadiseler
hakikattir ve bunlarin her birini arastiran bir bilim dali vardir. Fakat mana alemine ait
olan hadiseler de hakikattir ve onlar1 da arastiran bilim dallarinin olmasi
gerekmektedir. Bunun yanisira Babanzade varligi incelerken ruh-ceset ayrimi yaparak
ikisinin de varligini kabul etmis ve bu iki hakikatin de ilimlere konu olabilecegini
soylemistir. Buna gore insan cesedinde meydana gelen degisimleri inceleyen bilim
dallar1 oldugu gibi insan ruhuna ait olaylar1 inceleyen arastirma alanlarmin da olmasi
gerekir. Iste onun i¢in son derece 6nem arzeden ve derinlemesine incelenmesi gereken

benligi yani ruhu ele alip arastiran ilim psikoloji ilimleridir.

Psikoloji ilminin temel konusunu ruh olarak tayin eden Babanzade ruhun tabi
oldugu kanunlar1 da belirtmis ve psikoloji ilmi tarafindan ruhun hangi yonleriyle
arastirilabilecegini belirlemek istemistir. Sonrasinda ruhun hem tecriibi hem de kemali
acidan ele alinabilecegini soylemis ve iki alanm arastirilmasmda farkli yontemlerin
kullanilmasi1 gerektigine deginmistir. Bdylece ruhun dahi tek yonli olmadigini
belirtmek istemistir. Sonug itibariyle Babanzade i¢in psikoloji ilmi suur araciligiyla
kendini bilebilen ve kendisinin farkinda olabilen ruhu arastirir. Bu alan felsefe ilminin

de insan ruhunun 6zelliklerinden bahseden kismidir.?*

Buraya kadar Babanzade’nin psikolojiyi nasil tanimladigi, amaci ve konusunu
nasil tayin ettigi ve bunu yaparken hangi hususlara dikkat ettigi genel hatlariyla ifade
edilmeye c¢alisildi. Simdi ise konuyla ilgili tartigmalara yani Babanzdde’nin

materyalizm elestirisine gegilecektir.

211 Babanzade, Felsefe Dersleri, 45.
212 age, 50.
213 age, 55.
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4.2.3. Psikoloji ve Fizyoloji Tliskisi Uzerine Tartismalar

Babanzade fizyoloji (ilm-i vezaifii’l-aza) ile psikoloji (ilmii’n-nefs) ilimlerini bir
gorerek psikoloji ilminin kendine has konularinin olmadigini ifade eden materyalist
bunu ispatlamaya calisir. Bunun igin ilk olarak problemi tanimlayarak fizyoloji ve

psikoloji ilmi arasindaki temel farkliliklar1 ortaya koyar.

Buna gore Babanzade materyalistlerin psikolojiyle fizyoloji ilmini birbirinden
ayirmadigini, insan ruhuna ait hadiselerin biitiiniinii fizyoloji ilminin konular1 gibi
cismani temellere dayandirarak, maddi birer hadiseymis gibi ele aldiklarmi ifade
etmektedir. S6z gelimi materyalistlere gore nasil ki mide hazim salgisini, karaciger
safray1, bobrekler bevli disar1 ¢ikariyorsa ayni sekilde zihin de ruha ait hadiseleri ifraz
etmektedir.?* Babanzade’ye gore materyalistlerin bu konudaki yanmilgilarmm en
biliyiik sebebi psikolojinin tecriibi kismina ait konularmi fizyolojinin konulari

cinsinden kabul ettikleri gibi akli kismina ait konularida fizyolojiye atfetmeleridir.

Yukarida ifade edildigi gibi materyalistler psikoloji ilminin ve fizyoloji ilminin
konularin birbirinden ayr1 gérmez. Dolayisiyla psikolojinin konusu olan his, tefekkiir,
idrak, mahabbet gibi ruha ait hadiselerle fizyoloji ilminin konusu olan duyular
aleminde gergeklesen teneffiis, hazim, kan dolasimi gibi bedene ait hadiselerin ayni
tiirden olduklarmi kabul ederler.?'® Babanzade ise objektif acidan bakildig1 takdirde
bu goriisiin hakikati yansitmadigini soyler. Bu sebeple insan ruhundan bahseden

psikoloji ilmiyle bedenden bahseden fizyoloji ilminin birbirinden farklarini vurgular.

Babanzade psikoloji ve fizyoloji ilimlerinin birbirinden ayrildigi temel hususlar1

su sekilde ifade etmektedir:

1) Psikoloji ve fizyoloji ilmi metodlar1 itibariyle birbirinden ayrilir. Yani
psikolojinin konusu olan nefsi hadiseler ile fizyolojinin konusu olan uzvi hadiselerin
her birisi hakkinda bilgi elde etmede kullanilan metod ve araglar birbirinden farklidir.
Mesela insan bedenine ait hadiseleri bilmenin yolu basta gorme, isitme, dokunma
olmak ftizere insanin duyu organlarini kullanmasindan gecer. Bu hadiselerle alakali
herhangi arastirma veya miidahale yapilacag: vakit ise ates Olger, nester vb. aletler

kullanilir. Ayrica insan bedenine ait olan olaylar bir yoniiyle baskalar1 tarafindan da

214 age, 56.
215 age, 56.
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gorililp bilinebilir. Insan ruhuna ait olaylar ise aksine duyu organlar1 ile bilinemez.
Ornegin bir insan iiziildiigiinde veya sevindiginde disaridan anlasilsa da hisler
acisindan bu liziintii, seving, 6tke gibi ruha ait olaylarin bizzat kendisini bilmek
miimkiin degildir. {lim ve fennin ydntemleri, araglari, malzemeleri ne kadar gelisirse
geligsin  fikir, ihtisas, ihsas gibi hadiselerin hakikatleri duyu organlar1 ile
bilinemeyecektir. Bu tir olaylar ancak suur vasitasiyla bilinebilir. CUnki insan
diistinmekte oldugunu, mutlu veya iiziintiilii oldugunu bilmeksizin ne diislinebilir, ne
uzulebilir ne de sevinebilir. Bu hadiseleri bilmenin tek yolu onlarin bilincinde veya
suurunda olmaktan gecer. Yani insan bilincinde oldugu duygular1 ve diisiinceleri
bilebilir. Insan bedeni hakkinda bilgi edinirken kullanilan aletlerin burada higbir
faydas1 olmayacaktir. Ayrica duygular ve fikirler kimde meydana geliyorsa ancak o

kisi tarafindan bilinebilir.?8

2) Psikoloji ve fizyoloji havass-1 zatiyeleri yani 6zlerine ait nitelikleri bakimindan
da birbirinden farklidirlar. Mesela bedene ait hadiselerin sureti, sinir1, hacmi vardir ve
bir mekanda meydana gelirler. Bu tiirden hadiselerin miktarlar1 ve sekilleri hadiseler
aras1 kiyaslamalar yapilarak bilinebilir. Bunlarda esasen fizik ve kimyaya ait
hadiselerdir. Ruha ait hadiseler ise aksine mekanda meydana gelmezler. Bunlarin
suretleri, hacimleri, konumlar1 yoktur. Dolayisiyla bu tiirden iki hadise birbiriyle
kiyaslanamaz, nicelikleri hakkinda fikir ytriitiilemez veya resmedilemez. Ruhla ilgili
yasanmis belirli bir hadise tekrar yasansa bile 6ncekinden farklidir, aynen meydana

gelmez.

3) Psikoloji ve fizyoloji arasindaki bir diger fark ise ilgilendikleri konu ve
materyallerle alakalidir. Bedene ait hadiselerin meydana geldigi ana materyal cesettir.
Ceset maddi ve heterojen yapiya sahiptir. Bedene ait hadiseler cesette meydana
geldigine gore arastirma ve inceleme alani da dogal olarak cesettir. Ceset degisebilir
ve kendini yenileyebilir. Ruha ait hadiselerin ise ne esi vardir ne de ayni bigimde
kendini tekrar edebilir. Bu hadiseler degismez. Her bir olay tektir, biriciktir. Ozii,

materyali ise homojen yapidadir.

4) Psikoloji ve fizyoloji amaglari itibariyle de birbirlerinden ayrilirlar. Bedene ait

hadiselerin amaci bedenin bekasmi, kaliciligini saglamaktir. Bu ama¢ smirli ve

216 Babanzade ruhta meydana gelen, ruha ait olan ihtisas, teemmiuil, fikir gibi hadiseleri ifade ederken
hadisat-1 nefsiye; cesedde meydana gelen teneffiis, kan dolasimi vb hadiseleri ifade ederken de hadisat-
1 uzviye terimlerini kullanir.
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hissidir. Bilhassa insan ruhuna ait hadiselerde ise amag¢ yalnizca yagamin devamini
saaglamak degildir. Bu tiir hadiseler ayrica mutluluk, ilim, hiisn, fazilet gibi ilkeleri de
sirdiirmeyi amagclar. Bahsi gegen bu tiirden ilkeler basit degil daha yiice gayelerdir.

Bu yiizden her birine tamamen ulasmak miimkiin degildir.?*’

Goruldigi gibi Babanzada psikoloji ve fizyoloji ilminin metod, 6z, materyal ve
gaye olmak Uzere dort agidan birbirinden ayrildigini séylemektedir. Bunu yaparak
fizyoloji ve psikolojinin kesin olarak ayrilan yonlerini vurgulamaktadir. Diger yandan
Babanzade doga bilimlerinin ruha ait hadiseleri arastirdigmi reddetmez. Doga
bilimleri de ruha ait birtakim konular1 inceleyebilir fakat bu bilimlerinin ilgilendigi
salt ruhla alakali kanunlar degildir.?!® Ona gore fizyoloji ve diger doga bilimleri ruha
ait hadiseleri dig diinyanin isareti olmasi bakimindan ele alirlar. Yani bu ilimler aslinda
ruha ait hadiseler vasitasiyla dis diinyay: arastirirlar. Babanzade’ye gore doga bilimleri
psikolojinin konularindan zihni ilgilendiren amelleri ele almadan yalnizca duyu ve
hisleri ilgilendiren kismini inceler. Bunu yapmasindaki ama¢ dogrudan ruha ait
hadiseleri incelemek degildir. Clnki doga bilimleri psikolojinin konularini vasita
edinerek bedene ait hadiseleri aydinlatmay1 hedefler. Fakat bunu psikolojinin degil

doga bilimlerinin kanunlar1 ile yaparlar.

Babanzade bu ayrimin ardindan materyalistlerin iddia ettigi gibi asil giigligiin
psikolojiye konu bulmak degil fizyoloji ve diger doga bilimlerine konu bulmak
oldugunu soyler. S6z konusu iddiasini bir 6rnekle destekleyen Babanzade’ye gore bir
gozlemci diirbiini ile yildizlara baktiginda idrak ettigi sey yalnizca kendi 6zel
duyumsamalar1 oldugu gibi ayni sekilde bir fizyoloji alimi de mikroskopla kan
ornegini incelediginde idrak ettigi sey kendi 6zel duyumsamalaridir. Bu durum bitln
ilimler igin gegerlidir. Yani 6zellikle doga bilimlerinde hadise bir olsa da bakanlar
farklidir ve her bakan kendince goriir. Fizyoloji ve psikoloji arasindaki bu benzerlige
deginen Babanzdde insanin hakikatte ancak ruhta meydana gelen olaylari

bilebilecegini sdylemistir. Hatta ona gore biitiin ilimler psikolojinin kisimlarindan,

217 age, 56-58.
218 Babanzade’ye gore psikoloji ilmi ruhun hadiselerini bizatihd ve li-zatihd inceler. Bu yiizden
psikolojinin inceleme alanini ikiye ayirabiliriz. Bunlardan ilki en basit duygu ve hislerden akil ve

iradeye dayanan amelleri kapsamaktadir. Ikincisi ise sadece ruha ait kanunlar1 kapsamaktadir. bkz. age,
58.
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parcalarindan bagka bir sey degildir. Ciinkii psikoloji temelde sahsi duyumsamalar1

konu edinir ve ilm-i kiilli’dir.?*®

219 age, 59.
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5. SONUC

“Babanzade Ahmed Naim’in Son Dénem Osmanli Diigiincesine Katkilar1” baglikl
tez caligmasinda Osmanli’nin son donemi ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasamis
olan fikir adamlarindan Babanzade’nin hayati, eserleri ve felsefi goriisleri ele alindu.
Ik bdliimde onun sahsiyeti ve diisiince sisteminin arka planini olusturan unsurlarin
daha net anlasilabilmesi i¢in hayat1 ve eserleri detayli olarak incelendi. Ardindan
felsefi problemleri ele aldigi ve tartismalarinin bulundugu telif eserlerinin yani sira
Batili distiniirlerden terclime ettigi eserlere yazdigi dipnot ve agiklamalar analiz

edilerek bu konulara bakis agisi, elestirileri ve ¢6ziim Onerileri degerlendirildi.

Giris ve sonu¢ hari¢ li¢c ana boliimden olusan ¢alismanin “Babanzade’nin ilim
anlayis1 ve felsefeyi konumlandirmasi” bashikli ilk ana bdliimde, 19. yilizyilda
felsefenin ilimler arasindaki yerini sorgulayan ve bir ilim olarak kendine ait
konularinin bulunmadigini iddia eden pozitivist fikirlere kars1 Babanzade ’nin felsefeyi
ilim olarak konumlandirma gayreti iizerinde durulmustur. “Babanzade’nin felsefl
terminoloji calismalarina katkis1” baslikli ikinci ana boliimde, Osmanli’nin son
doneminde ilmi terminolojinin olusmasi ve sekillenmesinde Babanzade’nin katkilari,
o donemdeki diger fikir adamlar1 tarafindan terminoloji problemine onerilen ¢oziimler
arasinda yeri ve yapilan ¢alismalar1 elestirileri ortaya konmustur. “Babanzade’nin
felsefi elestirileri” baslikli tiglincii boliimdeyse diistiniiriin Kant’in ahlak anlayisini ve

materyalizmin ilim anlayismi elestirisi incelemeye alinmistir.

Felsefenin ilimler arasindaki yerini belirlemek i¢in Babanzade’nin genis kapsamli
bir ilimler tasnifi meydana getirdigi goriilmektedir. O ilimler siniflamasi yapilmasinin
onemli sonuglarindan birinin her ilmin smirlarinin belirlenmesi ve birbirlerinin
alanlarmi isgal etme olasiliklarinin ortadan kalkmis olmasi agisindan da faydal
olacag1 kanaatindedir. Ona gore bu sayede bahsedilen varliklar hakkinda tek tek
bilgilere hangi ilimler vasitasiyla ulasabilecegi bilinmis olacaktir. ilimleri ve felsefeyi
smiflandirirken bir bakima daha onceki filozof ve diisiiniirlerin ¢alismalarinin
sentezini yaparak kendi gorlsleri dogrultusunda diizenleyen distiniir, ilimler

smiflamasint ortaya koymak ister. Yapilan biitiin siniflandirma ve boliimlerde esas
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alinan nokta konulardir. Babanzéde asil olarak boliimleme yaparken ilimlerden yola
cikmayarak tek tek ilimlere konu olabilecek her konuyu tetkik eder. Ardindan her bir
ilmin zatina iligkin nitelik, yontem ve teknikleri belirleyerek konular tiiriine ve bilgi

kaynagina ulasma bigimlerine gore siniflandirir.

Babanz&de’nin ilimler smiflamasi yapmasinin esas nedeni felsefenin bu
smiflamadaki ve tiim ilimler arasindaki konumunu belirlemektir. Bunun i¢in de ise en
bastan adim adim baglayarak sonuca ulasmaya ¢alistigi goriilmektedir. Dogru bir
ilimler smiflamasi1 yapilabilmesi i¢in ilk olarak ilmin en yetkin haliyle tanimlanmasi
gerektigini diisiinen Babanzade ilk olarak ilim kavramiin manalarii degerlendirir.
[Imi Aristo’nun da fikirlerini esas alarak “sebepleriyle beraber bilmek” seklinde
tanimlar. Ardindan canli ve cansiz varliklar1 ele alan ilimleri belirleyerek dogadaki
varliklar1 ve insanin cismani yonini kozmolojik ilimlerin arastirdigi sonucuna ulagir.
Ona gore insan yalnizca bedenden ibaret degildir, ruhi bir yonii de bulunmaktadir. Bu
sebeple insanin ruhunu arastiran bilimlere de ihtiya¢ vardwr, dolayisiyla insanin
ruhunun tecellilerini yani harici kismin1 da manevi ilimlerin arastirmaktadir. Bu
ilimleri alt dallariyla beraber ayrintili sekilde inceleyen Babanzade’nin bu konudaki
hedefi ilimlerin sinirlarmi belirleyip birbirlerinin alanlarina karigsmamasini saglamak
ve en sonda kalan konularin felsefe ilmine ait olup olamayacagini incelemek seklinde

Ozetlenebilir.

Babanzade dogayi, insanin bedenini ve ruhunun harici kismini arastiran ilimleri
belirledikten sonra diger bilimler tarafindan arastirilmayan iki konunun kaldigini ve
bu konularin da felsefeye ait oldugunu sdyler. Ona gore felsefenin ilk konusu insanin
ruhunun igylzil ve ruhun yetileridir. ikincisi de Aristo’nun tabiriyle diger bilimlerin
arastirdiklar1 tek tek sebeplerin de sebebi konumundaki ilk neden ve biitiin varliklarin
dayanagi niteligindeki ilk unsurdur. Babanzade buradan yola ¢ikarak felsefenin ruhun
dahili kismini incelemesi yoniiyle insani, ilk unsur ve ilk nedeni incelemesi cihetiyle
de Zat-1 Bari’yi arastirdigi sonucuna varmaktadir. Ciink{i ona gore ilk unsur ve ilk
sebebin nitelikleri g6z Oniine alinirsa Yaratici ile ayni varligi ifade ettigi gortilecektir.

Bu sebeple ona gore felsefenin esas konular1 insan ve Allah’tr.

Babanzade “eksikliklerden, kusurlardan miinezzeh ve esi benzeri bulunmayan
varlik” olarak tanimladig: yaraticiy1 da felsefeye dahil eder. Ona gore birbiri ile bu
kadar uyumlu ve degerli bu iki konunun bir ilme dahil olmamas1 diisiiniilemez. O

yiizden bu konular felsefenin temel konularidir. Diisiiniir felsefenin konularini
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belirledikten sonra felsefenin kiilli, kapsamli ve tiim ilimlerin de iistiinde degere sahip
olan bu konular1 isledigi icin en yiice ilim oldugunu soyler. Cunku ona gore diger
ilimler tikel varliklar1 ele alir. Insan1 ele alan manevi bilimler bile sadece insan
ruhunun yansimalarini arastirir. Halbuki insan o kadar basit bir varlik degildir. Insanin
cismi yoniinii ve ruhunun bir kismin1 inceleyen bilimler olmasi gerektigi gibi ruhunun
ic yiizii ve ruhuna ait yetilerinin de arastirilmasi gerekirdi. Ote yandan ilk unsur ve ilk
sebep konusu da tiimel gergeklikleri kapsadigi halde hic¢bir ilmin konusuna dahil
edilmiyordu. Babanzade’ye gore ilk sebep sahip oldugu niteliklere bakildiginda
aslinda Allah kavramiyla ifade edildi. O tiim varliklarin ilk sebebi olan yiice varliktir
ve bu yontyle felsefenin konusunu teskil eder. Babanzade bu tespitleriyle ilimlerin ve
felsefenin konularmi arastirip felsefenin ilimler arasindaki yerini somut olarak

belirlemis olmaktadir.

Terminoloji problemine gelince, Osmanli’da Bat1 ile artan iliskiler sonucunda
bilhassa egitim alaninda 6nemli degisikliklere gidildigi goriilmektedir. Batili tarzda
okullarm ag¢ilmasi, yurtdisina 6grencilerin gonderilmesi veya egitimcilerin getirtilmesi
yabanci eserlerle daha fazla temasta bulunulmasini saglar. Boyle olunca Batili eserleri
anlayabilmek icin terciime yapma ihtiyaci dogar. Ozellikle ilmi eserleri terciime
edebilmek i¢in o ilmin terimlerinin dildeki karsiliginin dogru ve anlamli bir bigim de
bulunmasi gerekir ki bu noktada da “modern Tiirk¢e’de terminolojiyi olustururken
hangi dil esas alinmali, terimler hangi dilden tiiretilmeli veya alinmali1?”” sorunu ortaya

cikar.

Bu soruna ¢6zim olarak Tiirkce, Arapga ve Latince/Yunanca (sdzciigiin orijinal
dili) olmak lizere ti¢ farkli 6neri sunulur. Fakat bu fikirlerden en baskini ve etkili olani
ilk ikisidir. Arap¢a’nin etkili olmasinin sebeplerinden birisi Osmanlica’nin 6nemli bir
kismmin Arapga sOzciiklerden olusmasidir. O donemde terimlerin  Turkce
sozciiklerden olusmasini isteyenler Osmanlica’nin Farsca ve Arapca sozcik, deyim ve
benzeri diger niteliklerden armdirilmas: gerektigini diislindiikleri i¢in “Tasfiyeciler”
olarak adlandirilmistir. Terminoloji sorununun ¢doziilmesinde Arap dilinden

faydalanmak isteyenler ise “Arapgaci” olarak nitelendirilmislerdir.

Babanzade’ye gelince o dil konusunda tercihini Arapga’dan yana kullanmustir.
Ona gore Islam topraklarinda felsefi calismalarin ve felsefe ilminin varligi Ibn
Sinalara, Farabilere dayanmaktadir. Bu cografyanin ilm1 ve felsefi anlamda zengin bir

gecmisi ve birikimi vardir. Mevcut donemde sifirdan felsefe anlayisi olusturmak
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yerine ilk olarak yapilmasi gereken sey cogunlugu Arapca olarak nesredilen eserleri
ve mielliflerini arastirip faydali olanlar1 almaktir. Sonrasinda iistiine farkl
kaynaklardan da eklemeler yapmak ve ilerlemektir. Diger yandan Arapg¢a’nin bin ¢
yuz yildir yani son kutsal kitabin yeryiiziine indirilmesinden beri pek ¢ok dili ve
medeniyeti etkisi altina aldigmi soyleyen Babanzade, medreselerde egitimlerin Arapca
verildigini ve bu cografyada yasayan pek c¢ok filozofun eserlerini bu dille meydana
getirdigini ifade etmektedir. Ona gore Arapca’nin boylesine etkili ve giighii olmasmin

en 6nemli sebebi Kur’an’in ve dinin dili olmasmdandir.

Babanzade terimlere karsilik bulurken her ne kadar ilk 6nce Arapga’ya oncelik
vermis olsa da Tiirkge’nin armmasi ve tislubun sadelestirilmesi konusunda Tirkgulerle
hemfikirdi.?®® Eserlerinde de elinden geldigince Tiirk sivesine ve gramer yapismna
uygun hareket etmeye 6zen gosterdigini belirtmektedir. Fakat s6z konusu ilmi terimler
oldugunda dogru bildiginden ve zor olandan kagmaz, bilhassa islam filozoflarindan
kalanlar1 degerlendirir. Yasadigi donemde Bati’ya karsi asir1 sempati besleyen kisileri
elestiren Babanzade’ye gore oncelikle milli birikimin, zenginligin arastirilmasi ve
gelistirilmesi gerekmektedir. O dil ve ilim konusunda onceligi Dogu’ya veriyor
olmasina ragmen Bat1’daki yeniliklerin ve gelismelerin takip edilmesine kars1 degildir.
Hatta ona gore bir toplum milli degerlerine sahip olduktan sonra diger toplumlardaki

gelismeleri de takip etmeli ve iilkesini daima daha ileriye gotiirmelidir.

Osmanli’da felsefenin durumunu degerlendirirken bu alanda en biiyiik eksikligin
ve engelin felsefi terimlerin dile yerlesmemis oldugunu sodyleyen diisiiniir, Batili
tarzdaki felsefe terimlerine karsihk bulmak igin agilmis olan Istilahat-1 ilmiyye
Enciimeni’nin kapanmasindan sonra dahi ¢alismalarma devam eder. Bunun sonucunda
Fransiz diisiiniir Fonsegrive’den Mebadi-i Felsefeden IImii'n-Nefs eserini terciime
ederek, iki bine yakm felsefe ve psikoloji teriminin Modern Tiirk¢e’deki karsiliklarini
belirler. Yakin arkadaslarindan Muallim Cevdet’in ifadelerine gdre bu terclime
Tiirkge’de ilk defa goriilmiis “biitlin tercime”dir ve “biitiin dogru”dur. Babanzade
Sark ve Garp felsefesini bu kadar 1yi bildigi ve Fransizca ile Arap diline ¢ok iyi sekilde
hakim oldugu icin bodylesine ¢etin bir eseri sonuna kadar Osmanli diline
nakledebilmistir.??? Bunun disinda Paul Janet’den Felsefenin Yeni Birka¢ Tarifi,
Felsefede Misdak, Gecen Ders Hakkinda Bazi Izahdt, Emile Picard’dan Ilim Hakkinda

220 Muallim Cevdet, Miiderris Babanzade Ahmed Naim, 14.
221 age, 15-16.
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ve Elie Rabier’den Ilm-i Mantk adli makaleleri Fransizca’dan terciime eden
Babanzade’nin, bu eserlere ekledigi hasiyelerde felsefe ve psikoloji terimlerin Modern
Tiirkge’deki karsiliklar1 iizerine degerlendirmeler yaptigi, zaman zaman muellifin
orneklerinin yetersiz oldugunu diisiindiigli yerlerde ilaveler yaptig1 ve aciklamalarda
bulundugu goriilmektedir. Bu da eseri daha kapsamli bir hale getirmekte ve

okuyucular1 tarafindan daha anlasilir kilmaktadir.

Babanzade’nin ilizerinde durulmasi gereken en Onemli yanlarmdan biri ahlak
anlayisidir. Ahlaki hem ilim hem de ahlak sistemi olarak iki yonlii ele almaktadir.
Buna gore ruh felsefesinin kisimlarindan biri olan ahlak ilmi, insan iradesinin
prensiplerini arastirarak, iradenin olgunlagsmasini saglayacak prensipleri belirler. Diger
yandan kendi ahlak sistemini ortaya koyan diisiiniiriin ahlaki din ile temellendirdigi
goriilmektedir. Ona gore ahlakm kaynagi dindir, dolayisiyla ahlaki yasalarin kaynagi

da vahiy ve siinnettir.

Felsefi ahlak teorileri arasindan genelde rasyonalist fikirleri, 6zeldeyse Kant’in
ahlak anlastymi islam ahlaki ile yakin ve tutarli buldugunu belirten Babanzade, bu
goriisleri olumlu ve olumsuz buldugu yodnleriyle degerlendirerek Kant’in vazife
anlayisii farkl yonleriyle tenkit etmektedir. Ona gére rasyonalist fikirlerle Islam
ahlakinin birlestigi baz1 noktalar bulunmaktadir. Bunlardan biri ahlakin kaynagi ile
ilgiliyken ikincisi ahlak yasasinin niteligiyle ve {igiinciisli de insanin 6zgiir bir varlik

olmasiyla alakalidir.

Rasyonalizme gore bilginin kaynagi akil oldugu gibi ahldk yasalar1 da akla
dayanmaktadir. islam ahlak yasalarma gelince Babanzade, onun kaynagmin vahiy ve
stinnet olmasina karsin dolayl olarak akla dayandigini iddia etmektedir. Cunku bir
birey Miisliiman olurken islamiyetin akli dayanaklarina da vakif olur ve bilir. Zaten
Miisliiman olmanin sartlarindan birisi kalbi imanken digeri de akli imandir. Islamiyet
kendi basima akil ile uyumludur, ¢elismez. Dolayistyla akil dini olan Islam’in yasalar
olan vahiy de ayni zamanda akla uygundur. Babanzade bu sekilde akil ve vahiy

arasinda kagmilmaz bir iligki oldugunu vurgular.

Diger yandan rasyonalist ahlak teorisine gore ahlak yasalar1 goreli degil,
evrenseldir. Kisiye, topluma, yasa, cinsiyete veya soya gore farklilik gostermez.
Babanzade ayni sekilde Islam ahlak yasalarinin da insanlar, toplumsal siniflar,

kiilttirler, rklar arasinda bir ayrim yapmadigini, ahlak yasalarmin her insan i¢in gecerli
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oldugunu vurgulamaktadir. Son olarak rasyonalist ahldk teorisinde bir davranigin
ahlaki olarak nitelendirilebilmesi gerektigini belirten Babanzade, Islam ahlakinda da
kisinin davraniglarinda 6zgiir oldugunu ve ancak kendi iradesiyle eylediklerinin ahlaki
olarak nitelendirilebilecegini ifade etmektedir. Her iki ahlak goriisiine gore insan 6zgiir

bir varliktir, kendi iradesiyle se¢im yapabilir.

Babanzade pek ¢ok yoniyle tutarli oldugunu disiindiigii Kant’in ahlak goriistini
baz1 yonleriyle tenkit eder. Islam’in ahlaki yasalarinm kaynagmin vahiy olmasinmn
Kant’in kesin buyrugunun kabul edilmesine mani olmadigin1 belirten diisiiniire gore
kesin buyruklarinm “Oyle hareket et ki” seklinde baslamasi ahlaki ddevlerin yalnizca
eylemi dikkate alarak niyeti gozardi ettifini gostermektedir. Diger yandan Islam
ahlékindaki vazife fikrinin Allah rizasma dayanmasi Kant’in vazifeyi yalnizca 6deve
dayandirmasindan daha kapsamlidir. Yani Babanzade’ye gore islam ahlaki Kant’in
ahlak anlayisindan ameli ve teorik yoniiyle daha kapsamli oldugu gibi, kesin buyruk

teoride kalip pratige gecmemis niyetleri gormezden gelmektedir.

Materyalizm elestirisine gelince, Babanzade ruhun varligmi kabul etmedigi i¢in
psikolojiyi ayr1 bir bilim dali olarak gérmeyen ve psikolojinin konularmi maddeye
indirgeyen materyalizmin bu goriisiine karsi ¢ikmaktadir. Babanzade’ye gore
materyalizm psikolojinin yalnizca tecriibbeye dayali kismini géz Oniine alarak akli
kismini gézardi etmekte ve boylece psikolojinin konularinin tamaminin fizyoloji gibi
maddi hadiselere dayandigini ifade etmektedir. Halbuki Babanzade psikolojinin bir de
akli kisminin oldugunu ve bunun ne konusunun ne de arastirma metodunun fizyolojiye

benzedigini vurgulamaktadir.

Ote yandan Babanzade iddiasin1 giiglendirmek ve bu iki ilmi birbirinden ayirmak
icin aralarindaki temel farklari1 ortaya koymak istemistir. Ona gore psikoloji ve
fizyoloji birbirlerinden dort hususta ayrilirlar. ilk olarak bu iki ilmin arastirma
metodlar1 birbirinden farklhidir. Fizyoloji gézlem ve deney verileriyle bilgiye ulagirken
psikolojinin temel bilgi kaynag: suurdur. Ikinci olarak iki ilmin konularmin &zlerine
ait nitelikleri birbirinden farklidir. Fizyolojinin konusu olan bedene ait hadiselerin
formu, hacmi, sinir1 vb. Ozellikleri vardir ve mekdnda meydana gelirler, fakat
psikolojiye ait hadiseler ruhta meydana gelir ve maddi birer formu, hacmi, kitlesi
yoktur. Ucgiincii olarak iki ilmin konularmmn materyalleri birbirinden farklidur.

Fizyolojinin ana materyali cesed iken psikolojinin materyali ise ruhtur. Son olarak bu
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ilimler gayeleri itibariyle birbirinden ayrilirlar. Fizyolojinin gayesi bedenin bekasini

saglamak iken psikolojinin gayesi ruhun bekasini saglamaktir.

Babanzade fizyoloji ve psikoloji ilminin ayrildig1 noktalar1 ifade ettikten sonra iki
ilmin de ruha ait ortak konularinin olabilecegini sdyleyerek iki ilmin ortak yoniini
ortaya koymak istemistir. Ona gore bu iki ilim ortak konular1 bulunsa da birbirinden
farklidir ve ayr1 birer ilim olarak kabul edilmelidir. Hatta psikoloji ilminin tiim ilimleri
kapsayan, killi olmak gibi bir 6zelligi de vardir. Ciinkii insan diger ilimlerin konusu
olabilecek her nesne veya hadiseyi kendi ruhunun yetileri ile yorumlar. Bununla

birlikte insan i¢in mutlak olarak bilinebilir olan sey ancak kendi ruhudur.

Goriildigli gibi hayati boyunca devlet memurlugu, tercimanlik, yazarlik,
miiderrislik gibi pek ¢cok farkli vazifelerde bulunup farkli alanlarda ¢aligmalar yapan
Babanzade sorumlulugunu istlendigi islerde karsilastigi sorunlara higbir zaman
ylizeysel olarak yaklasmamis ve hafife almamistir. Déneminin problemlerini tespit
etmeye calismis ve bununla da kalmayarak 6nerdigi ¢oziimleri hayata gegirmek i¢in
elinden geleni yapmustir. Ozellikle felsefi problemler iizerinde durmasi, arastirmalar
yapmasi Ve bu alanla ilgili karsilastig1 sorunlara ¢6zim aramaya gayret etmesi onun

felsefeci kimligini 6ne ¢ikaran ve onu degerli kilan vasiflarindandir.

Yaptig1 her isin hakkini en iyi sekilde vermeye ¢alisarak, ilmfi alanda katkilarda
bulunan Babanzade’nin felsefe alanindaki katkilarini 6zetlemek ve daha net bir sekilde
ifade etmek gerekirse, bunlarin ilki donemin felsefe kiitiiphanesine ve bununla iliskili
olarak felsefe terminolojisine yaptig1 katkilardir. O, yasadigi donemde felsefe
kiitliphanesinin zayif olmasinin sebeplerini arastirarak bu sorunun ¢oziime ulagsmasina
katki saglamak icin eser terciimeleri yapmis, Dariilflinun’daki profesorliik yasami
boyunca en azindan kendi dersleri i¢in 6grencilerin ders kitab1 eksikligini gidermeye
calismistir. Yaptig1 terciimelerde gegen felsefe terimlerinin modern Tiirkce’deki
karsiliklarin1 bulmak i¢in derin arastirmalar ve tartigmalar gergeklestirerek, felsefe
terminolojisinin dile yerlesmesi, dolayisiyla yasadigi cografyada felsefe etkinliginin
devam etmesini istemistir. Ozellikle Osmanli’nin son doénemi diisiiniildiigiinde
Babanzade, terminoloji konusunda en ¢ok kavram tartigmasi metni yazan ve kavram

karsihig1 teklif eden kisi konumundadir.??2

222 [smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, 399.
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Babanzade’nin felsefe alanindaki katkilarindan ikincisiyse filozoflara, felsefi
akim ve fikirlere getirdigi elestirilerdir. Tercimelerinde veya telif eserlerinde bahsi
gecen felsefi konular1 degerlendirmis, dogru bulmadig: fikirlere elestiriler getirmistir.
Dolayisiyla onun terciimeleri yalnizca terciime eser olmaktan ¢ikarak daha kapsamli
bir hale gelmis ve bu durum esere orjinallik katmistir. Kant ve rasyonalizmin ahlak
anlayis1, materyalizm ve pozitivizmin varlik ve ilim anlayislari, fatalistlerin ve cebriye
mezhebinin 6zgiirlik ve sorumluluk anlayis1 Babanzade’nin tenkitlerde bulundugu
baglica konulardir. Pozitivizmin ve materyalizmin ilim anlayislarin1 elestirerek
felsefeyi en ylice ilim olarak kabul etmesi felsefeye vedigi kiymeti ortaya koyarken,
Batili diisiintir ve fikirlere elestiri getirmesi de ayrim yapmadan ve dnyargili olmadan
tiim fikirleri okudugunu gostermektedir. O, bahsi gegen elestirilerini Hikmet Dersleri
ve Islam Ahlakimn Esaslart adli eserlerinin disinda, IImii’'n-Nefs’e ekledigi ii¢ yiize
yakin uzun agiklamalar iceren dipnotlarda, esere ekledigi “Dibace-1 Miitercim” ve
“Miilahazat-1 Miitercim” baslikli yazilarinda ve felsefe konularini iceren makalelere

ekledigi dipnotlarda ifade etmektedir.

Babanzade’nin en onemli Ozelliklerinden biri de ilmi manada Bati ve Dogu
arasinda dengeyi saglamaya c¢alisarak ikisine de deger vermesi ve hakiki bilginin
nereden gelirse gelsin alinmasi gerektigine inanmasidir. Her ne kadar Dogu ilmine ve
dillerine kars1 6zel bir sempatisi ve sevgisi bulunsada bu durum onun Bat1’y1 degersiz
gordiigii anlamma gelmemektedir. Bunun temel sebebi Babanzade’nin inanglarina
olan baglilig1 ve vatanma kars1 sahip oldugu sonsuz sevgisidir. Milli kiiltiire ve Islam
cografyasinda gergeklesen ilmi caligmalara sahip ¢ikmanin 6nemini daima vurgulayan
diisiiniir, bununla beraber hem terim ¢alismalarinda hem de eserlerinde pek ¢ok Batili
ve Dogulu filozofun fikirlerinden alintilar yapmus ve atiflarda bulunmustur. Ilk¢ag’dan
modern doneme gelene kadar ilm1i ¢aligmalar yapmis pek ¢ok ilim insaninin fikrine de
yer vermistir. Kuskusuz Fransizca, Arap¢a ve Farsca’y1 iyi derecede bilmesi Bati
felsefesini ve Dogu felsefesini orijinal kaynaklarindan okumasina, bu alanlarda

terclimeler yapmasina katkida bulunmustur.

Babanzade ile ilgili yapilmis eserler iki binli yillardan sonra artig gostermektedir.
Bu calismalarin bir kisminin Babanzade’nin eserlerinin tercimeleri, bir kismminsa
terimlerle ilgili ¢alismalar1 tizerine oldugu goriiliir. Bunun disinda felsefi fikirleri,
ahlak, milliyet¢ilik, Arapca egitimi ve hadislerle ilgili ¢caligmalar1 {izerine makale,

teblig ve yiiksek lisans tezleri bulunmaktadir. Bu g¢alismadaysa genel itibariyle
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Babanzade’nin ilim anlayisi, felsefe ilmine bakisi ve ilimler arasinda felsefenin yerini
belirleme gayreti, Osmanl’'nin son doneminde Modern Tiirk¢e’de felsefe
terminolojisinin olugmasindaki cabasi ve felsefi problemlere yonelik elestirileri

aragtirilarak degerlendirilmistir.

Bu calismayla Babanzade’nin bahsi gegen felsefi fikirleri tek bir ¢aligmada
toplanmak istense de bu konu bagliklarmin her biri kendi bagina ¢alisma yapilabilecek
muhtevaya sahiptir. Disiiniiriin felsefi problemleri ele aldig1 eserleri sayica az olsa da
konularin gerekli derinlikte ve biiyiik bir ciddiyetle islendigi goriiliir. Telif ve terciime
eserlerinde ylizlerce aciklayici not ve ilaveler bulunmaktadir. Burada diisiiniiriin
terimlere karsilik bulurken yaptigi tartismalar, terciime eserlerinde miielliflerin
ifadelerine ekledigi agiklamalar veya elestiriler daha derin arastirmalar yapmaya
musait ve layiktir. Stiphesiz Babanzade ve onun gibi bu topraklarda yasayarak hayatini
ilme adamis sahsiyetlerin 6neminin daha iyi anlasilabilmesi, degerinin ortaya ¢ikmasi,
milli kliltiiriin ve birikimin devamui i¢in bu tiir konularin daha detayli ve yogun bigimde

arastirtlmasi ve her biri Gzerinde mustakil ¢alismalar yapilmasi gerekmektedir.
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EKLER

Ek 1.

Fonsegrive’in /imii n-Nefs adli eserindeki felsefe/psikoloji terimlerine Babanzade nin

buldugu karsiliklar ve Istilahat-1 [Imiyye Enclimeni’nin kabul ettigi karsiliklar:

Fransizcasi

Babanzade’nin Teklifi

Encimenin Teklifi

Connaissance [lim Marifet
Psychologie [Imii’n-Nefs Ruhiyat
Plaisir Lezzet Haz

Seuil d” excitation

Mebde-i Suur

Mebde-i Suur

Etapes de la méthode Tarikin Merahilli Usul

Eclectiques Miileffika Iktitafiyye
Observations Miisahedat Miisahede

Suggestion I1ka Telkin

Caractére Vasf-1 Miimeyyezi Hasisa

Données Malumat Mu’tayat veya Malumat
Souvenirs Ezkari Tahattur
Loid’ossociation Kanun-i Teda-i Tesaruk

Loidynamique Kuwvani Kuwvani

Spontané

Hareket-i Zatiyye

Hareket-i Taviyye
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Les sentiments Ihtisasat Ihtisas
La Sympathie Te’attuf Tecazub
Penchant Ehva Temayul
Attention Bi-hadikin Dikkat
Idée Mefhum Fikir
Apriori - Aposteriori Evveli - Tecrlbi Kabli - Ba’di
Raissonnement Delil Istidlal veya Nazar
Raison Suffisante Musahhih [llet-i Kafiyye
Corps Cesed Cisim
Variations Personnalite Tahavvulat-1 Eniyyet Sahsiyet veya Eniyet
Esthétique Mebadi-i ilm-i Mehasin Bediyyat
Beaux Arts Sinaat ve Smayi-i Nefise | Smaat-1 Seb’a
veya Cemile
1. Philologie 1. IIm-i Elsine Lisaniyat
2. Linguistique 2. Ilm-i Mukayese-i Elsine
Libre Arbitre Irade-i Caziyye Faile-i Muhtara veya

Irade-i Gayr-1 mukayyede

Moralité

Kabiliyet-i Ahlakiyye ve
Maneviyye

Halkiyet

123




0Z GECMIS

OZEL

Dogum Tarihi: 21 Ocak 1991

Dogum Yeri: Istanbul\Fatih

EGITIiM

Lise: Kirrmli Ismail Riistii Olcay Lisesi

Lisans: Pamukkale Universitesi Felsefe Bolumi

Yiksek Lisans: YTU Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Programi

Pedagojik Formasyon: Istanbul Universitesi

124



