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(Giilbahar, Serkan, Ibn-i Teymiyye’de Iman Ve Selefi Diisiinceye Etkisi,
Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2018)

OZET

Insana verilen en énemli nimetlerin basinda iman gelmektedir. Iman ise sadece
kalpte ve diisiincede gizlenen degildir. Imanin en énemli dis gdstergesi de ameldir. Bu
sebeple Islam diisiince tarihi boyunca amel iman iliskisi tartismalara konu olmus ve
degisik sekillerde yorumlanmustir.

Calismamizda da o6nemli Islom Alimlerinden biri olanancak baz1 ifrad
goriislerinden dolayr Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 tarafindantenkit edilen Ibn-i
Teymiyye’nin iman-amel iliskisinebakisive kendisinden yaklasik {i¢ asir sonra ortaya
cikan Selefi-Vehhabi diisiinceyapisina katkilart bilimsel bir metotla ve cumhur ile
kiyaslanarakincelenmesi hedeflenmistir. Bu tez calismamizda &ncelikle Ibn-i
Teymiyye’nin yasadig1 ¢ag ve hayati incelenmis, ardindan sirayla Ehl-i Siinnet ve diger
kelam ekollerinin iman hakkindaki goriisleri islenmistir. Son olarak da Ibn-i
Teymiyye’nin Kitdbu 'I-Imdn isimli eseri dikkate alinarak iman goriisii ve selefi diisiince
tizerindeki etkilerinin arastirilmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Iman, iman-amel, Kiifiir, ibn-i Teymiyye, Selefi,
Kebire,



(Giilbahar, Serkan, The Faith According to Ibn Taymiyya and His Influance to
Salafiyya Thought, Postgraduate Thesis, Isparta, 2018)

ABSTRACT

Faith is at the beginning of the most important blessings given to people. Faith is
not only hidden in the heart and mind. The most important external indicator of faith is
also practice. For this reason, throughout the history of Islamic thought, the relation of
faith and practice has been the subject of debate and interpreted in various forms.

One of the important Islamic scholars in our study, Ibn Taymiyya, who was
criticized by the Ahl-i Sunnah sermons for some of his extreme views, and his
contributions to the Salafi-Wahhabi thought structure that emerged about three centuries
after his own, to be examined with a scientific method and a comparison with the
majority of Islamic scholars. In this thesis, first of all, the age and life of Ibn Taymiyya
was examined and then the views of the Ahl-i Sunnah and other Kalam schools about
faith were studied. Lastly, it was aimed to investigate the views of faith and the effects
of it on selefi thought by taking Ibn Taymiyya's book titled Kitdbu'l-Iman.

Key Words: Kalam, Faith, Faith-Deeds, Denial, Ibn Taymiyya, Salafiyya, a
Kebir,
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ONSOZ

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a (c.c.) mahsustur. Salat ve selam da
yaratilmislarin en sereflisi, Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’e, al ve ashab1 ve O’nun
yolundan gidenlerin iizerine olsun.

Iman ve onunla iliskili konular, kelam ilminin temel konularindandir. Ciinkii
IslAm Dini’nin temeli imandir. islam Tarihi boyunca kelam alimleri ve mezhepler iman
konusu hakkinda konusmus ve yazmislardir. O donemlerde iman hakkinda temelleri
atilan fikirler ve etkileri glinimiize kadar konusula gelmistir.

Giiniimiiz Islam diinyasinda selefi akim ve diisiincelerin artis gdstermesi ve
bununla kalmayip, fikri ideolojilerini siddete doniistiirmeleri ve bunlar1 yaparken de
kendi fikirlerine delil olarak Ibn-i Teymiyye (6. 728/1328)’yi gdstermeleri, Ibn-i
Teymiyye’nin iman gorisiinii incelemeyi gerekli kilmaktadir. Bu yiizden bu konuyu
iman-amel ve sonuglar1 baglaminda akaid cercevesinde ve Ibn-i Teymiyye temelinde
kelam mezhepleri ile kiyas yaparak incelemek yerinde olacaktir.

Ayrica bu konu ile alakali yazilan kaynak kitaplarin ve arastirmalarin az olmasi
ve arastirilacak kaynak kitaplarin Tiirkce olmamast bu konunun calisiimasinda epey
emek harcamay1 gerektirmistir. Calismamiz sirasinda iman ile ilgili ¢esitli kaynaklardan
yararlanildig: gibi, 6zellikle Ibn-i Teymiyye’nin Kitdbu I-Iman, Mecmu'u Fetdvd ve
Minhdcu’s-Siinne gibi 6nemli eserlerinden faydalanilmustir.

Hz. Peygamber doneminde ve O’nun vefatindan kisa bir siire sonraya kadar
Miisliimanlar arasinda siyasi ve itikadi birlik vardi. Fakat vefatindan sonra meydana
gelen siyasi ve fikri olaylar neticesinde bu birlik zarar gormiis ve bu zamanda
Miisliimanlar arasinda tartigilan meseleler daha ¢ok iman gergevesindegergeklesmistir.
Boyle bir ortamda tartisilan iman konusunun pesinden iman amel meselesi, biiyiik
giinah isleyenin durumu ve ahretteki konumu gibi iman ile dogrudan ve dolayliyonden
baglantili  konular tartigtlmistir. Islam Tarihi boyunca meydana gelen itikadi
mezheplerin olusum siirecinde etken temel konu iman ve iman etrafinda konusulan
meseleler olmustur. Bu ¢ergevede ilk donem selef alimleri, daha sonra Matiiridilik ve
Es’arilik mezhepleri, imanin ne oldugu, iman amel meselesi ve sonuclar1 hakkinda
goriislerini belirtmiglerdir.

Selefi diisiinceyi sistematik bir ekole déniistiiren Ibn-i Teymiyye goriislerini
temellendirirken selef denilen ilk {i¢ asr1 referans aldigini iddia etmistir. Ayrica iman
noktasinda da Selef-i Salih’i 6rnek aldigini iddia eden Ibn-i Teymiyye, ortaya koydugu
iman teorisi ile kendinden sonra kendilerini selefiolarak nitelendiren guruplar etkilemis
midir? Ibn-i Teymiyye ile cumhur ulemanin iman hakkindaki goriisleri nelerdir?
Giiniimiiz 6nemli selefi guruplar hangileridir? Iste bu sorularin cevaplarin1 ¢alismamiz
cercevesinde bulmaya c¢alisacagiz.

Bu tez calismamizingiris boliimiinde tez caligmasinda gegen kelami terim ve

firkalar hakkinda kisa ama aydinlatici bilgiler verilmistir. Fakat tezimizin konusuna
binaen digerlerine nazaran Selefilik ekolii lizerine 6nemle durulmustur. Bunu itikadi
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mezheplerin iman hakkindaki goriislerini anlamada daha etkili oldugu icin gerekli
gordiik.

Birinci béliimiinde Ibn-i Teymiyye’nin yasadig1 dénem, dogumu, hocalar1 ve
eserleri ele alinmistir. Ayrica Ibn-i Teymiyye’nin 6grencileri, eserleri ve iman digindaki
genel goriisleri incelenmistir.

Ikinci boliimde de Islam firkalarina gére imanin tanimi, ne oldugu incelenmistir.
Ayrica amelin tanimi, iman ile miinasebeti ve kebire meselesi mezheplere gore
incelenmistir. Bunun yaninda iman ile ilgili tasdik, ikrar ve amel konusuyla iliskili
giinah, kebire ve kiiflir gibi kavramlar tanimlanmaistir.

Uciincii boliimde ise Ibn-i Teymiyye’nin iman amel baglamindaki goriisleri,
imanm ve amelin ne oldugu incelenmistir. Bununla birlikte kiifiir, nifak, sirk gibi
kavramlar iizerinde durulmustur. Yine bu noktada iman amel ve iman slam hakkindaki
goriigleri karsilagtirllmistir. Bu fikirlerinin giiniimiizdeki selefi akimlara etkisinin olup
olmadig1 incelenmistir. Bununla alakali olarak temel olan giiniimiiz selefi mezhepler
tizerinde durulmustur. Sonug¢ boliimiinde ise, calismamizin neticesi bir biitiin halinde
verilmigtir.

Son olarak ¢alismalarimiz sirasinda, yol gosterip yardimlarini esirgemeyen,
basta danisman hocam Dog. Dr. Hasan Tevfik Marulcu ve galigsma sirasinda tesvik ve
ilgisini esirgemeyen, ufkumu agan Kelam Boliimiinden hocalarnrm  Prof. Dr.
Abdiilgaffar Aslan ve Prof. Dr. Musa Kogar beylere, ¢alisma sirasinda kaynak Kitaplara
ulasmamda yardimda bulunan Muhammed Saban Serif hocama, ¢alismam sirasinda
beni maddi manevi destekleyen aileme ve tiim emegi gegen herkese tesekkiirii bir borg
bilirim.

Serkan GULBAHAR

Isparta-2018



GIRIS

Kelam “Allah’in zatindan sifatlarindan, mebde’ ve maad itibariyle miimkiinlerin
hallerinden Islam iizere bahseden ilim” diye tanimlanir.’ iman hakkinda bahseden ve
Iman ile ilgili sistemli goriis beyan eden Islami ilim dali kelam ’dir. Kelam tarihi
boyunca meydana gelen itikddi firkalarin belki en 6nemli mesele ve fikirleri iman
konusu ¢ercevesinde gelismistir. Ayrica tarih boyunca itikadi ve siyasi tartigmalar
neticesinde meydana gelen firkalarin temel konusu iman ve imanin alt meseleleri
olmustur. Kelam ilmi imandan bahsederken kendi epistemolojisi iginde yani, bunu ig¢
diinyasinda akli ve mantiki temellendirmesiyle, dis diinyasinda ise olgusal olarak maddi
ve manevi varliklardan yararlanarak tutarli bir sekilde yapar.? Bu acidan bakildiginda,
Islam Dini’nin temel dgesi olan iman konusunu inceleyen ilim dali olan Kelam ilminin
ve bununla birlikte, iman hakkinda goriis bildiren kelami firkalarin genel 6zelliklerinden

bahsetmenin yerinde olacagi goriilmektedir.

Islam biinyesi iic 6geden olusmaktadir. Bunlar; Akide, seriat (ibadet ve
muamelat) ve ahlaktir. Ayrica Islam dinin temeli de akidedir yani imandir.® Bunu da
Hz. Omer (5.23/644)’in" rivayet ettigi Cibril (a.s.) hadisinde ii¢ sorudan birisi olan su
konusmadan anliyoruz: “Iman nedir Ya Rasilullah? Allah Resulii cevap olarak sdyle
buyurdu:‘Allah’a, meleklere, Kitaplara, resullere, Ahiret giiniine ve kaderin hayir ve

”5

serre inanmaktir’...””” Yani iman konusu akidenin temelini olusturmaktadir.

! Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed el- Hiiseyni (6. 816/1413), et-Ta ‘rifdt, Dari’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 1983, s. 185.

2 Aslan, Abdiilgaffar, Keldm’da Ilhamin Bilgi Degeri, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008/1, Sayt: 20, s.
26; Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar yaymlar1, Istanbul 2012, s.
28-29; 52-71.

3 el-Biiti, Muhammed Said Ramazan, Kiibre'l- Yakiniyyat el-Kevniyye, Dariilfikr, Sam, 1413/1993, s. 70-
71.

* Eba Hafs Omer b. el-Hattab el-Adevi el-Kuresi (6. 23/644) Hulefa-yi Rasidin’in ikincisidir. Hz
Peygamber’in kayinbabasidir. (Genis bilgi i¢in bkz. Fayda, Mustafa, “Omer” Tiirkiye Diyanet Islam
Ansiklopedisi (DIA),Istanbul XXXIV, 44-53).

% Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, Kitdbu’l- Iman, istanbul 1992, c. 1, s. 18; Nevevi,
Muyyiddin Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676), Metnii’l —Erba’in en-Neveviyye,(Thk. Muhyiddin
Miistu), Sam 1430/2009, s. 15-16.



Bu dinin zaruri temellerinden (zarurat-1 diniyye) olan iman konusundan
bahseden ve bunu akli delillerle savunan ilme de kelam ilmi denir.’ Bu gergegi de Ibn
Haldin (6. 808/1406) Mukaddime’sinde soyle izah eder: “Kelam ilmi, iman
akidelerinden Ehl-i Siinnet ve selef mezheplerine gore s6z eden ve onu da akli delillerle

savunan ve sapik bidat firkalarin goriislerini reddeden ilimdir...””’

Bu ilme “tevhid ilmi”, “iman ilmi”, “ustliddin ilmi”, “el-fikhii’l-ekber ilmi”,
“akaid ilmi” ve “tevhid ve sifat ilmi” de denir. Bu isimler kullanilarak bir¢ok akide eseri
yazﬂmlstlr.sAyrlca et-Tehanevi’'nin 6nemli eseri el-Kegsdf’da bu ilme ‘“nazar ve
istidlal” ilmi de dendigi geg¢mektedir. Yine et-Tehanevi’ye gore kelam ilmi asli

hiikiimlerden bahseder.®

Akaid ilmi ile ilgili yazilan ve giiniimiize kadar ulasan ilk eser imam-1 Azam

Ebi Hanife(5.150/767)ye ait olan el-Fukhii I-Ekber kitabidir.*

Tarihi a¢idan {immetin birinci, ikinci ve lgiincii asirlarina “Selef-i Salih” asri
denir. Hz. Peygamber de “En hayirli asir, benim asrimdir ve bir sonraki ve ondan
sonraki asirdir.”(Buhari ve Miislim) mealindeki Hadis-i Serifinde de buna isaret

etmistir.™

Bu hayirli asirlarda islam inancini Ehl-i Siinnet metoduna gore temsil eden iki

medrese ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi Bagdat’ta digeri de Semerkant’tadir.

Hilafet merkezi ve Arap diinyasinin 6nemli kenti olan Bagdat’ta Es’ariyye
medresesi kuruldu. Bunun kurucusu Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es’ari el-Basri (6.
324/935)’dir. Eba Miusa el-Eg’ari’nin soyundan geldiginden el-Es’ari nisbetiyle taninir.
Hicri 260 yilinda Basra kentinde dogdu. Ehl-1 Siinnet akidesinin gelisip yayilmasina

® Golciik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam Tarih Ekoller Problemler, Konya 2012, s. 7.

" fbn Halddn, Veliyyiiddin Abdurrahméan Eba Zeyd, Mukaddimetii Ibn Haldiin, Dariilfikr, Beyrut
1428/2007, s. 467.

® Muhammed Hayr Fatima, Menhecii’l- Islim fi Terbiyeti Akidetin-Ndgi’, Dériil-hayr, Sam-Beyrut
1425/2004, s. 62-64; Hasen Mahmid es-Safii, el-Medhal ilé Iimil-Keldm, Misir 1422/2001, s. 20-28.

° et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali el-Hanefi (6. 1158/1745), Kegssdf Istilahdti’l-Fiinin (Thk. Ahmed
Hasen Bezig), Beyrut 1418/1998. 1, 30-31, 114-116.

' Ebd Hanife Numén b. Sabit el-Kifi dogum (6. 80/699). Hanefi mezhebinin kurucusudur. Biiyiik
miigtehittir. (Genis bilgi igin bkz. Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeyatii'l- ‘Aydn
ve Enbd’ii Ebnd’i’z-Zamdan (Thk. Thsin Abbas ), Beyrut 1990- 1994, V, 405-414); Uzunpostalct,
Mustafa, “ Eba Hanife”, Di4, X, 131-138.

1 e|-Biti, es-Selefiyye: Merhalatiin Zemeniyyetiin Miibdreke La Mezhebiin Islami, Dariilfikr, (13. Baski)
Sam-Beyrut 1436-2015, s. 19-20.



olan katkilarindan dolayr da “Nasiruddin” lakabiyla taninir. Fakih, miifessir ve
miitekellimdir.  Hayatim1 Islam inancini savunmakla gecirmistir. Birgok eserler
yazmistir. Bunlarm basinda Makdlatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin, el-Ibane an
Usqli 'd-Diyéne gelir.*?

Tiirk Islam diinyasinin ilim irfan merkezi olan Orta Asya’da (Ozbekistan)
Semerkant ilinde Mataridiyye medresesi kuruldu. Bu medresenin kurucusu imam Ebi
Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi’dir. Semerkant’in Maturid
beldesinde Hicri 247°de dogdu. “Imamii’l-hiida”, “Imamii’l-miitekellimin” ve “Imamii
Ehl-i siinnet ve’l Cema‘a” lakaplariyla meshur olmustur. Fakih, usulcii, miifessir,
miitekellimdir. Bir¢ok eser yazmistir. Bunlardan bazilari; et-Tevhid, Beyan Evham el-

Mu ‘tezileve énemli tefsiri Te vildtii Ehl-i’s-Siinne dir.®>

Ayrica Métiirldi ve Es’ari’nin énemli bir ortak noktasini belirtmesi acisindan su
s0z onemli goriinmektedir. “ Mutezilenin sert tavirlar1 fakihlere ve muhaddislere karsi
arttiktan sonra- hatta ki onlarin saldirilarindan ne biiyiik fakih ne de meshur muhaddis
kurtulmustur- ve iciincii asirda, ortaya iki biiyiik alim ¢ikti. Birisi Basra’da el-Eg’ari,
digeri Semerkant’ta el-Matiiridi. Bu iki alimin ortak noktas: da mutezileyi elestirmek

olrnustur.”14

Boylece sunu diyebiliriz ki Eg’ari ile Matiirldi yeni inang ile ilgili mezhep
sahipleri degillerdir. Onlar hayatlarinin sonuna kadar Islam inancini Ehl-i Siinnet
metoduna gore nakli ve akli delillerle savundular. Bu iki medrese hala giiniimiize kadar
devam etmektedir. Tarih boyunca fikri sahada bir¢ok alim yetistirmislerdir. Bunlardan,
el-Beyhaki (6. 458/1066), el-Bagdadi (6. 429/1037), el-Gazali (6. 505/1111), en-Nesefi
(6. 508/1115), er-Razi (6. 606/1210), Teftazani (6. 792/1390) gibileri en

meshurlanndandlr.lS

12 Abdulhamid, irfan, “Es’ari” DIA, X, 444-447; Yavuz, Yusuf Sevki, “Es’ariyye” DIA, X1, 455.

13 ibn Kutluboga, Ebii’l Fazl Zeyniiddin Kasim (5. 879/1474), Tacii't-Terdcim fi Tabakdti’I-Hanefiyye,
Bagdat 1962, s. 130-131; Ozen, Siikrii; Topaloglu, Bekir, “Matiiridi” DI4, XXVIII, 146-157; Ali
Abdiilfettah el-Magribi, Ebi Mansir el-Matiridi ve Arduhii’l-Kelamiyye, (Kahire Universitesi
Doktora tezi), Kahire 1430/2009, s.13 ve vd; Kogar, Musa, Matiiridi’de Allah-Alem Iliskisi, Otiiken
yayinlari, Istanbul 2004, s. 15-24.

Y Ebt Zehra, Muhammed, Tdrihu I-Mezdhibi’l-Islamiyye, Misir 1971, s. 180.

15 Genis bilgi i¢in Bkz. es-Siibki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali (ogul), Tabakdtii’s-Sdfiiyye el-Kiibrd
(Thk. Mahm{d Muhammed et-Tanahi-Abdulfettah el-Hulv), Kahire 1383/1964, 11, 365; el-Biti, el-
Akidetii’I-Islamiyye ve’I-Fikrii’l Mudsiwr, (Sam Universitesi Baskisi1), Sam 1410/1989, 5.70-73.



IMAN GORUSLERI INCELENECEK KELAM EKOLLERI

Gerek tmmetin ¢ogunlugu olan Ehl-i Siinnetin gerekse diger firkalarin
kelamilminin temelkonularindan olan iman ile ilgili belirli gortisleri bulunmaktadir. Bu
firkalarin iman ile ilgili fikirlerine gegmeden 6nce bu mezhepleri kisa da olsa tanimak

gerekmektedir.

Islam timmeti, 1rk, dil, renk, iilke, bolge olarak farkli olsa da tek bir {immettir.*®
Nitekim Rabbimiz (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de bu gercegi sdyle bildirmektedir: o3& &)"
"o skelh a0 Uly Saa3 L&Al “Siiphesiz ki bu Islam immetiniz tek bir immettir. Ben de

sizin rabbinizim. O halde bana kulluk ediniz.”*’

Ancak siyasi ve fikri sebeplerden dolayr Islam toplumunda bazi firkalar ortaya
cikmustir. Islam Kelami’nin temel meselesi olan iman konusu ile ilgili gériis beyan eden
bu firkalardan 6zet olarak bahsedecegiz. Islam tolumundaki bu kelam ekollerin bazilari
siyasi sebepten dolay1 ortaya ¢ikmistir. Hariciler ve Siiler gibi. Bazi ekoller de itikad ve

fikri sebeplerden dolay: ortaya ¢ikmustir ki bunlar Mu’tezile ve Miircie gibi ekollerdir.'®
Hariciler

Havaric de denilen Hariciler dini ve siyasi konularda asir1 goriisleri bulunan
firkadir. Islam alimlerine ve tarihgilere gore bu firkanin dogusu siffin savasi ve hakem
olaymm meydana gelmesi neticesindedir.”® Siyasi ve itikadi konularda oldugu gibi
ozellikle de ileride deginilecegi iizere iman ve iman-amel iliskisi noktasinda asir1, sert
ve tekfirci bir tutum izlerler. Gliniimiizde onlardan kalan sadece Umman, Tunus ve

Cezayir’in bazi illerinde ibadiyye koluna mensup insanlar yasamaktadlr.20

16 en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed (5.710/1310), Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdikii't-Te vil (Thk. Fadil Hak b.
Abdulkadir Nergis- Abdiilaziz b. idris Ancakar), Istanbul 2012, II, 335-336; Hayrettin Karaman ve
digerleri, Kur’an Yolu Meali, Ankara 2013, s. 329; Elmalili, Hamdi Yazir (6. 1942), Kur’an-1 Kerim
ve Yiice Meali, (Sadelestiren Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig), Ayfa yay., Istanbul 2014, s. 329.

" Enbiya, 21/92.

'8 el-Bagdadi, el-Farku Beyne’I-Firak, s. 78, 39, 112, 187.

19 el-Bagdadi, el-Farku Beyne’I-Firak, s. 78 vd.; Figlali, Ethem Ruhi, “Hariciler”, Did, XVI, 169.

2 Goleiik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2012, s. 33-35.



Sitler

Birgok gruptan olusmakla birlikte genel olarak Hz. Peygamberin vefatindan
sonra yonetimin Hz. Ali (r.a.) ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugu diisiincesi
etrafinda birlesmektedirler. Sia kelimesi sozliikte, taraftar, bir kisi etrafinda yardim igin
toplanan cemaat anlamindadir. Bunun miifredi sii kelimesidir. Ozellikle Kerbela
olayindan sonra Emevilere kars1 Hz. Ali ve evlatlar1 yaninda siyasi a¢idan duranlar
zamanla mezhepleserek sistemlesti.21 Tarihi siiregte bir¢cok kollara ayrilmistir.
Giiniimiizde bu kollardan Imamiyye (Iran), Zeydiyye (Yemen) ve Ismailiyye
(Hindistan) baslica temsilcileridir.?* ibn-i Teymiyye hayatinin nemli bir kesiminde bu

firkalarla miicadele etmistir.
Cehmiyye

Cehm b. Safvan’nin (6.118/736) itikadi goriislerine dayanan bir ekoldiir. Bu
firkaya cebriye de denmektedir. Cehm b. Safvan’a gore insan fillerinde mecburdur ve

iradesi yoktur. Tarih siireci icinde yok olmustur.?

Mu‘tezile

Itikadi meselelerin yorumlanmasinda akla &ncelik veren mezheptir. Siinni
kaynaklarin ¢oguna gore kurucusu Vasil b. Ata(6. 131/748)’dir. Ayrica bunlara kaderi
inkar ettikleri i¢in ve kulun kendi fiilini yarattigin1 sdyledikleri i¢in “Kaderiyye”,diye de
isimlendirilir. Bu mezhebin bes ushlii vardir. Bunlar Tevhid (Allah’in zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde bir olmasidir.), Adl (Allah’in biitiin fiillerinin giizel olusu ve
koti fiilleri islememesidir), Va’'d ve Vaid (Allah’in diinyada iyilik yapanlar1 ahrette
miikafatlandirmasi ve giinah isleyenleri cezalandirmasi zorunludur.), Menzile beyne’l-
Menzileteyn (Biiyiik giinah isleyen kisi, mimin mi yoksa imandan ¢ikar mi?

Mutezile’ye gore kebire sahibi imandan ¢ikar, ancak kafir olmaz. Iiman ve kiifiir

2 el-Bagdadi, el-Farku Beyne’l-Firak, s. 39 vd.,(Rafizi firkalar1 bashig1 altinda ele almustir).; Oz, Mustafa,
“Sfa”, DIA, XXXIX, 111-112.

22 Goleik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, s. 37.

% el-Bagdadi, el-Farku Beyne’l-Firak, s. 194 vd.; Tung, Cihat, Kelam Ilminin Tarih¢esi ve Ilk Kelam
Okullar, Kayseri 2001, s. 31.



arasinda bir yerdedir), Emir bi'l-ma'rif nehiy ani'l-miinker ( Mislimanlarin iyiligi

emredip kotiiliikten sakindirmasi zorunludur).?*
Miirci’e

[Ik dénem siyasi hadiseler karsisinda tarafsiz tutum takip edenlerin meydana
getirdigi itikadi firkadir. Devrinin siyasi ve i¢timai sartlarinin olusturdugu itikadi bir
firkadir. Hariciler’in goriiglerine tepki olarak gelisti. Hem Emeviler hem de Abbasiler
Haricilerin yayilmamalari i¢in Miirci’e’yi desteklediler. Boylece Miirci’e Bagdat, Kife,
Horasan’da yayildi. Miirci’e iman, kiifiir gibi konular iizerinde ¢ok durmuslardir. En
onemli fikri unsurlarindan birisi imanin kalp ile tasdik ve dil ile ikrar oldugunu
sOylemeleridir. Onlara gore kisi ne kadar giinah islerse islesin iman1 zedelenmez. Amel
imandan bir ciiz degildir. Tarihte bes kola ayrilmistir ve her kol da digerini tekfir

etmistir.25
Kerramiyye

Kurucusu Muhammed b. Kerram’dir. (6.255/869) Horasan bolgesinde ortaya
cikan itikadi bir mezheptir. Onlara gore iman dil ile ikrardan ibarettir. Bu ikran ilk
defabir kere sdylemesi yeterlidir. Ayrica onlara gore miinafiklar gercek miimindir. Yine

onlara gore Allah cisimdir ve arsta mekan tutmustur. Zamanla {i¢ firkaya ayr11n11§‘[1r.26
Ehl-i Siinnet

Islam iimmetinin yaklasik olarak iki milyar1 bulmasina ragmen ekseriyeti % 85-
90 Ehl-i Siinnet ve’l cemaat’tir.”’ Ehl-i Sinnet de Allah ve Resulii ve sahabenin
yolundan gidenlerdir. Ebi Mansir el-Bagdadi el-Firak kitabinda soyle tarif eder: “Ehl-i

Sitinnet ve cemaat ise rey ve hadis ehlini ifade etmektedir. Bunlara dahil olan fakihler,

% el- Bagdadi, el- Fark Beyne’I-Firak, s. 112 vd; Celebi, ilyas, “Mu’tezile” Did, XXXI, 391.

% el-Bagdadi, el-Farku Beyne’l-Firak, s. 187-194; Gélciik, Serafettin ve digerleri, Kelam, 5.39.; Celebi,
flyas (Editor: Saban Ali Diizgiin), “ilk Kelam Tartigmalar1 ve inang Gruplar” Kelam El Kitabi,
Grafiker yay. Ankara 2012, s. 57-58.

% el-Bagdadi, el-Farku Beyne’l-Firak, s. 197-206 ; Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas, Kelam Terimleri
Sozliigii, ISAM yay., Istanbul 2015, s. 183; Kogar, Musa, Mdtiiridi 'de Allah-Alem Iliskisi, s. 197.

2" Sevki Ebt Halil, Atlasii Diivel’il- Alemi’l-Islami, Dariilfikr, Sam 2010, s. 202-206.



kurralar, muhaddisler ve miitekellimlerdir. Bunlarin hepsi Allah’in bir olduguna ve

dinin usullerine inanmaktadir. .. Ve bunlar iimmetin cumhuru ve sevad-i 4zamidir.”?3

el-Bagdadi Ehl-i Stinnet’in sekiz smif oldugunu belirtir. Birinci smif tevhid
ilmiyle ilgilenen alimlerdir. Bunlar da tesbih (Miicessime) ve ta’tilden (Mu’tezile)
beridirler. ikinci smif ise rey ve hadis gurubundan fikih imamlari, imam-1 Azam (6.
150/767), Malik (6. 179/795), Safii (6. 204/820), Evza‘i (6. 157/774), Sevri (0.
161/778), Ahmed (6. 241/855) gibi... Ugiincii smif ise hadis ve siinnetle ilgilenen
alimler Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875) gibi... Dordiincii simif Arap diliyle
(sarf ve nahiv) ugrasanlar, el-Halil (6. 175/791) ve Sibeveyhi (6. 180/796) gibi. Besinci
smif kiraat ile mesgul olan alimler Eba Amr el-Basri (6. 154/771) ve Asim (6. 127/745)
gibi. Altinct smif ise zahit kisiler Hasen-1 Basri (6. 110/728) ve Ciineydi Bagdadi (6.
297/909) gibi. Yedinci sinif ise iimmetin sinirlarint koruyan miicahitler ve murabatlar.
Sekizinci simf ise @mmetin diger simflart yani halktir.?® Bir bagka alim de Ehl-i
Stinnet’i s0yle siiflandirir: “Ehl-i Siinnet denince dort firka kastedilir: Muhaddisler,

sufiler, Esariler ve Maturidiler.” %0

Iman noktasinda Vehhabiligin ve giiniimiiz selefi akimlarmn, ibn-i Teymiyye’den
hangi yénde ve nasil etkilendigini anlamak icin ibn-i Teymiyye’yi ve yasadigi cagi

bilmenin 6nemli oldugu asikardir.

% el-Bagdadi, Ebii Mansiir Abdulkahir b. Tahir (5.429/1037), el-Farku Beyne’l-Firak (Thk. ibrahim
Ramazan), Beyrut 2008, s. 34-36.

% el-Bagdadi, el-Farku Beyne’I-Firak, s. 276 vd.

%0 ez-Zebidi, Murteza (6. 1205/1791), Ithafu’s-Sadati’I-Muttakin bi-Serhi Esrdri Thyd’i ‘Uliimi’ddin, (nsr.
Muhammed Ali Beyzavi), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2002, 11, 8-9.



BIRINCi BOLUM
IBN-I TEYMIYYE: HAYATI VE iLMIi KiSILiGi

I. HAYATI

Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiiddin Abdisselam el-
Harrani®! ismiyle bilinen meshur Ibn-i Teymiyye, yasadigi zamanda ve sonraki
donemlerde fikirleri tartisilan, elestirilen veya kabul géren bir Islam alimidir. Hakkinda
takdire sayan 6vgii dolu eserler yazildig1 gibi, O’nu elestiren ve fikirlerine kars1 da
reddiyeler kalemealanlar olmustur. Insanlardan bir kism1 O’ nu biiyiik miigtehit imamlar
seviyesine ¢ikarirken, bir kismi da O’nun ilimde yetersiz oldugunu, ehl-i bidat oldugunu
hatta kiifre girdigini sdylemislerdir. Ve’l hasil biitiin bu fikri tartiyjma ve ithamlar
yaninda Ibn-i Teymiyye yetistirdigi Ogrenciler, yazdig1 eserler ve miicadele dolu
hayatryla Islam diisiince tarihinde yerini almis onemli bir Islam alimi olarak

kalacaktir.?

Ibn-i Teymiyye bir¢ok siyasi, ilmi, dini ve ahlaki olaylarin oldugu bir donem
olan hicri 7. asrin son {igte biri ile hicri 8. asrin ilk {i¢te biri arasinda yasamlstlr.33
Kendisi Bagdat’in Mogollar tarafindan yikilmasindan bes sene sonra, Halep ve Sam’1
istila etmesinden de ii¢ sene sonra dogmustur. Yani ibn-i Teymiyye’nin kendini bildigi
ilk genclik c¢aglarinda bu olaylar konusulur ve bu olaylar1 gorenler yasiyor

olmalidirlar.®* ibn-i Teymiyye on bes yasma gelenekadar Misir ve Suriye’de Zahir

31 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed (6. 748/1348), Mu’cemu’l Muhtas bi’l- Muhaddisin,
(Thk. Muhammed Habib el- Hile), Mektebet’iis-S1dk, Sutidi Arabistan, Taif 1988, s. 25.

%2 Ozervarli, M. Sait, “ibn Teymiyye” DIA, XX, 412-413; Ebii Zehra, Muhammed, /mam Ibn-i Teymiyye,
(cev. Heyet), Islamoglu Yaymcilik, istanbul ts, s. 7-18.

%3 Ebi Zehra, Muhammed, fmam Ibn-i Teymiyye, s. 7.

% ibn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman bin Ahmed ed-Dimeski (5. 795/1393), ez-Zeyl ‘ald Tabdkditi’l-
Handbile, (Thk. Abdurrahmén bin Siileyman el-‘asimin), Mektebetii’l-‘ Abikan, Riyad 1425, IV, 493.



Baybars35 hiikkiim siirmekteydi. Fakat Irak, iran, Horasan Mogollarm idaresi
altindaydi.®

Yasadig1 cagda O’nun ile ¢cagdas olan veya yakin yasamis olan ¢ok sayida ilmi
sahsiyet bulunmaktadir. Bunlardan Ebu Séme,37 [zzeddin b. Abdijsselém,38 Muhyiddin
en-Nevevi,® Ibn-i Dakiku’lld,*® Semsiiddin ez-Zehebi,** Takiyyiddin es-Siibki,*

ibnii’s- Salah™® gibi iistatlar ve biiyiik ilim adamlar1 yasamis ve sohret bulmustur.**

O’nun ile muasir veya O’ndan sonra gelen alimlerden bazilar1 kendisini

elestirirken veya Overken ifrat ve tefrit sinirlarini zorladig1 goriilmektedir. Her ne kadar

% el-Melikii’z-Zahir Riikniiddin Baybars (6.676/1277). Misir Memliikleri sultani. Kipgak {ilkesinde
dogdu. Kole olarak Sam’a getirildi. Daha sonra Emir Aldeddin tarafindan Misir’a gotiiriildii. Kisa
zamanda kendini gosterdi ve bu onu tahta cikartti. Mogol ve haglilara karsi miicadele etti. Diizenli
posta teskilat: kurdu. Ulkesini her taraftan diizenli yollarla Kahire’ye bagladi. Ordusunu yeni silahlarla
donatti. Diizenli ve ¢aligkan bir devlet adamu idi. 1277°de Mogollarla yapilan savas doniisii hastaland1
ve Sam’da vefat etti. (Bkz. Kopraman, Kdzim Yasar, “Baybars I, DI4, V, 221).

Bkz. en-Nedevi, Ebii’l-Hasen, Islam Onderleri Tarihi, (¢cev. Yusuf Karaca), Kaythan Yaynlari,

Istanbul 1992, 11,29-34.

% Ebii’l-Kéasim, Abdurrahman b. Ismail (v.665/1267); Suriyeli, tarih, fikih ve hadis alimidir. Esrefiyye

Daru’l Hadis’inde ders vermistir. Bir¢ok eser vermistir. Bid’atlere ve mezhep taassubuna karsi

gelmistir. Baslica eserleri: Kitdbu'r-Ravdateyn, Muhtesaru’l-Miiemmel, el-Ba'is...(Bkz. Karaman,

Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, iz Yayncilik, Istanbul 1999, s. 263).

Abdiilaziz b. Abdisselam (v. 660/1262); Sultinu’l-ulema diye sohret bulmustur. Islami ilimlerin

cogunda ozellikle fikih, ustll ve Arapcada miictehit seviyesindedir. Ayn1 zamanda mutasavviftir. Ilmi

ve cesaretiyle meshurdur. Suriye’de dogmus ve Misir’da yasamustir. Misir’da Kadilkudat oldu. Birgok

eseri vardir. En Onemli olanlari: el-Fetdvd, Muhtesaru’n-Nihdye, el-Kava'id, Seceretii’l-

Medrif...(Bkz. Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, $.263).

% Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi (v.676/1277); Sam’in kasabas1 Neva’da dogdu.
Hadis ve fikith gibi Islami ilimlerde biiyiik bir dereceye ulasti. Kiigiik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i
ezberledi. Zamanmin Safil imamiydi. Hadis ilmine tam manasiyla vakifti. Fikih ve hadis ilimlerinde
iistiin oldugu gibi zithd ve takvada da ileri derecede idi. Eserlerinden bazilari: Riydzii’s-Salihinmin
Kelami Seyyid il-Miirselin, el-Minhdc, Tehzibii’iil-Esmd’ ve’l-Ligat, el-Irsad... (Bkz. Nevevi,
Muhyiddin, Riydzii’s-Sdlihin (¢ev. KivamiiddinBurslan, Hasan Hiisnii Erdem), Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1976, mukaddimenin girisinden s. XV).

0 Muhammed b. Ali b. Vehb (v.701/1302) ibn-i Abdisselam’in Ogrencisi. Maliki ve Safiifikh
alimlerindendir. ilim ve takvay: birlikte yiiriitmiistiir. Misirhdir ve birgok hocadan ders almustir.
Eserlerinden bazilar1 sunlardir: el-flmdmﬁ Ehddisi’l-Ahkdm, Kitabu'ul Imam, el-Iktiréh, Serhu-
Muhtesar-: Ibn el Hécib... (Bkz. Karaman, Hayreddin, Zslam Hukuk Tarihi, s. 264).

* Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz (v.748/1347) aslen Tiirk’tiir. Suriye’de yetisti ve yasadi.
Fikih, hadis ve tarih dallarinda birgok eser yazmustir. Bazilari: Tdrihu I-Islam, Tabakatii’l-Huffdz,
Tabakatii’I-Kurrd, el-Mizéan fi Nakdi'r-Rical... (Bkz. Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, s.
267).

2 Takiyyiiddin Ali b. Abdulkafi (v.756/1355) Misirlidir. Safii mezhebinde yetismistir. Zamanmim en
biiyiik s6z sahibi alimlerinden olmustur. ilminin biiyiikliigiini zamanimin Alimleri takdir etmistir.
Tasavvufa da stliik etmistir. Eserleri: ed-Diirru’n-Nazim, Tekmiletii-Serhi’l-Miihezzebli 'n-Nevevi, et-
Tahkik fi Mes elet’it-Ta lik, el-Fetdva. (Bkz. Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, s. 268).

* Ebii Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehreziri (5. 643/1245) Kuzey Irak’in Kiirt bolgesinde
dogdu. Babasi da biiyiik alimdir. Tefsir, fikth ve hadis alimidir. Kudiis ve Sam’da dersler vermistir.
Selefi diisiinceyi benimsemistir. (Bkz. Kandemir, M. Yasar, “Ibnii’s-Salah es-Sehreziri” D4, XXI,
198).

* Abdusselam Hasim Hafiz, el- fmam Ibn. Teymiyye, Kahire 1969, s. 17-22.

36

38



Ehl-i Siinnet alimlerinin gogunluguna muhalif goriisleri bulunsa da bu noktada orta yolu
gdzetmek yerinde olacaktir. Neticede Ibn-i Teymiyye bir yandan sapik firkalarla, bir
yandan Mogol saldirilartyla, bir yandan felsefl diisiincelerle miicadele etmeye calisan
bir islam alimidir. Neticede kendisinin bu kadar ¢ok yonlii olmasmin ve bircok alanda
calismalar yapmasinin sebeplerinden birisi de hi¢ sliphesiz ki i¢inde yasadigi asrin

sosyal, siyasi ve fikri 6zellikleri oldugu goriilmektedir.*

[bn-i Teymiyye’nin hayat1 biiyiik cogunlukla Sam ve Misir’da gecti. Kendisi
yedi yasma geldiginde dogdugu schir olan Harran’a Mogollar saldirdi. Ailesi bu ata
topraklarindan ayrilmak zorunda kaldilar. ibn-i Teymiyye’nin ailesi Sam’a hicret etti.*®
Sam o zamanlar ilim ve fikir hareketlerin yogun oldugu bir ilim merkezi
konumundaydi. Nasil ki daha 6nce Endiiliis Miisliimanlar1 zulme ugradiktan sonra
alimleriyle birlikte Kahire’ye gdc¢ edip oray: ilmi bir merkez haline getirdiler; ibn-i
Teymiyye’nin asrinda da Mogollarin Irak, Harran ve Horasan boélgesini isgali
neticesinde Miisliman alimler Sam (Dimagk) bolgesine gelip yerlestiler ve buray ilim
merkezi haline getirdiler. Bu durumda Sam O’nun asrinda alimlerin yuvasi haline
geldi.*” Zahir Baybars zamaninda ibn Abdiisselam ve Nevevi éne ¢iktigi gibi Nasir
zamaninda da Ibn-i Teymiyye 6n plana ¢ikmustir. Ayrica bu mezkir alimler yasadiklari

caglardaki sultanlar1 uyarmislar ve fetvalar vermislerdir.*®

Bu zamanda Suriye ve Misir’da Eyyibiler’in® ve Memlakler’in®® insa ettigi
biiyiilk hadis ve fikih medreseleri bulunmaktaydi. Bu medreselerin yaninda genis
kiitliphaneler bulunmaktaydi. Sadece Kémiliyye medresesinde yiiz bin Kkitap
bulunmaktaydi.>* O zamandaki en énemli hadis medreseleri Nevevi, ibn-i Dakiku’l‘id

gibi alimlerin medreseleriydi. Safii®® medreseleri basta olmak iizere her mezhebin

* Abdusselam Hasim Hafiz, el- fmam Ibn. Teymiyye, s. 17-24.

*® Abdusselam Hasim Hafiz, el- fmam Ibn. Teymiyye, s. 29-35; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, |1, 29.

" Muhammed Yiasuf Misa, [bn Teymiyye, Kahire, ts., s. 55-58; Ebti Zehra, Muhammed, [mam Ibn-i
Teymiyye, s.27.

*® Eba Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s.146.

* Ortadogu, Misir, Hicaz, Yemen ve Kuzey Afrika’da hiikiim siiren Tiirk Devletidir. (1171-1462) adin
NecmiiddinEyytib’dan alir. Zengilerin devanudir. (Bkz. Sesen, Ramazan, “Eyytbiler” DI4, XIl, 20).

% Misir, Suriye ve Hicaz’da hiikiim siiren Tiirk Devleti (1250-1517) Eyyibi ordusundaki Tiirk asilli azath
emirler tarafindan kuruldu. (Bkz. Yigit, ismail, “Memliikler” DI4, XXIX, 90).

*L en-Nedevi, [slam Onderleri Tarihi, 11, 39-40.

°2 Ebi Abdullah Muhammed b. idris Safii (5.204/820) Safii mezhebinin imami biiyiik miigtehittir. (Bkz.
Aybakan, Bilal, “Safii” Did4, XXXIIX, 223).
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medreseleri ayri idi. Ibn-i Teymiyye’nin de ders verdigi en 6nemli Hanbeli medreseleri

. . . .. .1. . 53
arasinda Cevziyye ve Stikkeriyye medreselerini sayabiliriz.

O’nun cag1 medreselerin diizenli bir sekilde gorevlerini yerine getirdigi bir
zamandi. Sadece medreseler degil, camiler de biiyiik alimlerin ders verdigi yerlerdi.
Selguklular, Eyytbiler ve Memlikler ilme deger vermisler ¢ok sayida medrese
yaptirmiglardir. Iste Ibn-i Teymiyye’nin asr1 bu medreselerin hem nitelik hem de nicelik
olarak zirve noktasi oldugu bir zamandi. O’nun zamaninda hadis, fikih, tefsir, nahiv ve
ustilalaninda ansiklopedik eserler yazilmis ve Camiu’s-Sahih’ler ve Siinen’ler neredeyse

biitiin hadisleri toplamust:.>*

Sultan Baybars kendinden 6nceki uygulamanin aksine Safii mezhebinin yaninda
diger mezheplerden de bas kadi atad.” Her fikih ve kelami mezheplerin medreseleri
mevceut olup buralarda 6grenci yetisiyor ve hararetli tartismalar oluyordu. Kisacasi o
cagdaki ilim merkezleri Kahire ve Sam idi. Buralarda tasavvuf da zirvede idi. ibn-i
Teymiyye ozellikle Ibn-i Arabi®® ekoliine mensup tasavvufcularla miicadele etmistir. O
zamanlar halk arasinda dolasan ve insanlardan para toplayan dervis kiligindaki kisiler
vardi. Ayrica Ibn-i Arabi’nin felsefesini benimseyen firkalar mevcuttu. Baz1 guruplara
bid’atvehurafeler karismust1.>” Ozellikle tasavvuf ve tarikatlar i¢ine- ¢esitli sebeplerden
otiirii- eski Yunan ve Hint felsefi diislinceleri bulasmusti. Gizli ilimler, rumuz ve

semboller, sihirbazlik tasavvufun bazi ekollerinde benimsenmisti.>®

Yasadig1 asirda felsefe ile mesgul olanlar ve insanlari eski Yunan felsefesiyle
fikirlerini etkileyen kisiler mevcuttu. Ibn-i Teymiyye’ye gore bunlar Aristo Metafizigini
ve Harran Sabiileri’nin inanglarim dine sokmak ve eserlerinde Islam inanglarma

uymayan fikirlere yer vermektedirler.>® Ayrica bu zamanda Batmilik Islam diinyasi icin

53 Ebi Zehra, Muhammed, /mam I[bn-i Teymiyye, s. 27-29.

> Abdusselam Hasim Hafiz, el- Imam Ibn. Teymiyye, s. 17-22. Ebt Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 157-
160.

% En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, |1, 41.

% Muhyiddin Muhammed el Arabi (5.638/1240) islam Diisiincesine biiyiik etkileri olan sifi miielliftir.
Uzun seyahatler yapti. Zamaninda ve sonrasinda kendisini takip edenler oldugu gibi elestirenlerde
coktur. (Bkz. Kilig, M. Erol, “Ibnii’l Arabi” Did, XX, 493).

%" Koca, Ferhat, “ibn Teymiyye” DId, XX, 392.

* en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 11, 27.

% Ozervarli, M. Sait, “Ibn Teymiyye”, DI4, XX, 409.
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onemli bir tehlike arz ediyordu. Bu sapik mezhep eski Iran dini Meciisilik ile Antik

Yunan filozofu Eflatun felsefesinin bir karlslmlydl.eo

[bn-i Teymiyye’nin dogdugu, goc ettigi ve yasadigibiitin mekanlar Mogol
fitnesinin en siddetli bir sekildehissedildigi yerlerolmustur. Mogollar Bagdat, Halep,
Sam ve daha sonra memleketleri Harran’a girmislerdir. Kendisi bu sirada yedi
yaslarindadir. Ayn-1 Calat™ zaferi dogumundan &énce meydana geldi. Cocukluk
zamanlarinda bu savas ve sultan Baybars’in zaferleri halk arasinda konusuluyordu. Iste
Mogollar Islam beldelerini bdyle istila ettikleri halde halifelik merkezi Misir’a girmek
istemigler fakat Allah’in izniyle oraya girememislerdir. Bagdat onlarin elindeyken
Dimasgk (Halep ve Sam) kisa siirede Ayn-1 Calat savasiyla kurtulmustur. Daha sonra
Mogollar Harran’a girdiklerinde ibn-i Teymiyye ailesinin gidebilecekleri tek giivenli

yer Sam olmustur. 62

Ibn-i Teymiyye daha dogmadan on ii¢ sene énce Misir ve Suriye Memlikler’in
hakimiyeti altinda idi. Ibn-i Teymiyye dogdugunda Misir ve Suriye Sultan Zahir
Baybars’in hakimiyeti altindaydi. Baybars 6ldiigiinde alimimiz on bes yasindaydi.
Selahaddin-i Eyy(ibi’den sonra gelmis ilk giiclii ve miicadeleci sultandi. On sekiz yillik
idaresinden sonra iilkenin yikiligina kadar dokuz sultan basa gecti ve iglerinde en giiclii
ve diizenli miicahit sultan Melik Mansur Kalavun’dur. O’nun 6liimiinden belli bir siire
sonra oglu Melik Nasir b. Kalavun basa gec¢ti. Bu da oOzelliklerinde babasini
andiriyordu. Iste bu sultamin zamani Ibn-i Teymiyye’nin yetiskinlik ve Ogretim
faaliyetlerini siirdiirdiigli caga denk gelmektedir. O Onceki mezklr sultanlar gibi
Mogollara kars: iistiin zaferler elde etti. Bu zaman zarfinda Bagdat, iran, Horasan
Mogollarin hakimiyeti altindaydi. Memlikler’in elinde Misir, Sudan, Suriye ve Hicaz
bulunuyordu.®® Son islam Halifesi el-Miista’sim’in Bagdat’ta bulunan Sii veziri
Mogollar ile anlagarak Miislimanlara ihanet etti. Sii ve Mogol ittifakiyla halife

oldiirtildii ve Mogollar Bagdat’1 isgal ettiler. Bagdat’in idarecisi Mogol, Miisliiman

8 Muhammed Yasuf Miisa, Ibn Teymiyye, s. 50-60; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 1, 22.

®1 Sam’a giren Mogollar ile Misir’dan gelen Muzaffer Kutuz'un komutasindaki ordunun Dimask
yakinlarindaki Ayn-1 Calit denilen yerde Hicri 658’de meydana gelen savastir. Misliimanlarin
zaferiyle sonuglanmustir. (Bkz. Ebli Zehra, fmam [bn-i Teymiyye, s. 138).

82 Muhammed Ytsuf Miisa, Ibn Teymiyye, Kahire ts., s. 80-90. en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 1, 29-
30.

% Abdusselam Hasim Hafiz, el- fmam Ibn. Teymiyye, s. 24-28; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 11, 32-
33.

12



oluncaya kadar burasi Miislimanlarin eline gecemedi.** Bu zamanlarda, ismaililik
(Ismailiyye),” Diirzilik?® ve Nusayrilik®” gibi Rafizi kollari ve Miisliman gdziiken
hainler, bir yandan Mogollar ile anlasiyor bir taraftan da Hagli saldirilar1 sirasinda

onlarin tarafini tutuyor ve onlarla beraber oluyordu.68

O tarihte gerek yonetimde gerekse sarayda ve yargida halkin etkisi ve halki
temsil eden kimse yoktu. Yine de sultan halkin sorunlarini ve menfaatlerini dinliyordu.
Ayrica halkin yaninda duran ve haklarini koruyan daha dnce zikrettigimiz oncii alimler
de vardi. Ayrica Kutuz, Zahir ve Nasir Mogollarin saldirilarina, Batini firkalarin
fitnelerine karsi halktan sadece maslahat geregi zekat ve hara¢ disinda vergi almak

zorunda kaldilar.®®

Sosyal diizen sultan ve ailesi, alimler ve genel halktan olusuyordu. Yukarida da
degindigimiz gibi halkin bu makamlarda etkisi yoktu. Sultanlar maddi kuvvet, otorite ve
hilkmetme giiciinii elinde bulundururken, alimler de dini otorite giiclinii elinde
bulunduruyordu. Halk ¢ift¢i, sanatkar ve orta halli tiiccarlardan olusuyordu. Cok zengin

tiiccarlar genellikle sultanin 6zel adamlar1 ve elc;ileriydi.70

Kutuz, Zahir ve Kalavun zamanlarinda esir alinan sayisiz Mogollar Misir ve
Suriye’ye getirildiler. Belli bir siire hapis yattiktan sonra buralara yerlestirildiler. Daha
sonra bunlar her ne kadar Miisliiman oldularsa da pek ¢ok adet ve goreneklerini devam
ettiriyorlar ve kimliklerini siirdiiriiyorlardi. Bunlar namaz oru¢ gibi dini meselelerin
¢oziimiinde kadiya basvuruyorlardi. Fakat kendi sahsi islerinde Cengiz Han

geleneklerine bagli kaliyorlardi. Kendilerine hacip atamislardi. Giinliik islerindeki

% Muhammed Yasuf Misa, ibn Teymiyye, s. 13-25; Ebt Zehra, fmam Ibn-i Teymiyye, s.135.

% Imamiye’nin bir koludur. Cafer Sadik’in oglu Ismail’e nispet edilir. Irak’ta ortaya g¢ikmustir.
Gliniimiizde Sam bolgesinde, Afrika, Pakistan ve Hindistan’da bulunurlar. Ayrica tarihteki Fatimiler
bu mezheptendir. Namaz, orug gibi temel ibadetleri bozmuslar ve aslindan ¢ikarmiglardir. Asir1 Sii
mezhebidir. (Bkz. Oz, Mustafa, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2012, s. 167-184).

% Fatimiler’in 6. Halifesi Hakim biemrillih zamaninda ismailiyye’ye muhalefet ederek ayrilan agir
mezheptir. Islami inanglar1 reddederler. Biemrillah’1 ilah kabul ederler. Hamza b. Ali’yi peygamber
kabul ederler. Tenasiih inanglar1 vardir. Glinlimiizde daha ¢ok Liibnan ve Suriye’de yagamaktadirlar.
(Bkz. Oz, Mustafa, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 547-576).

% Hz. Ali’yi ilah kabul eden asir1 Sii firka. Giiniimiizde Suriye, Liibnan ve Hatay’da yasamaktadirlar.
Kendi kutsal kitaplar1 vardir. On alt1 sureden meydana gelir. Ruh gd¢iine inanirlar. Onlarda namaz,
orug gibi ibadetler farklidir. (Bkz. Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s.
585-602).

% Muhammed Ytsuf Misa, /bn Teymiyye, s. 13-25, 29-45; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, |1, 23.

% Eba Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s.147.

" Muhammed Yasuf Miisa, /bn Teymiyye, s. 29-45; Eba Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 152.
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sorunlart Mogol yasalarina gore ¢oziiyordu. Ayni zamanda Mogol tiiccarlarin biiyiik
islerini de bu hacipler ¢ozliyordu. Bu karigma yeni bir sosyal yasanti ve kiiltiir meydana
getirdi. Bdyle bir durum Islam toplumunun Islam dis1 tore ve etkilere maruz kalmasina
sebep oldu. Belki de Islam diisiince tarihinde ortaya cikan 1slahatci alimlerin gelis

sebebi bu olsa gerek.”

Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiiddin Abdisselam el-
Harrani seceresiyle bilinen ibn-i Teymiyye, Rebiu’l-Evvel aymin onuncu giinii 661 (22
Ocak 1263) yilinda suan iilkemizin (Tiirkiye) sinirlar1 iginde bulunan Sanliurfa’nin
Harran” ilgesinde diinyaya geldi.”® Babasi O’na Ahmed Takiyyiiddin adim verdi.
Biiyiidiikten sonra lakabimi Ebii’l-Abbas olarak secti. Fakat ailesinin lakab1 olan Ibn-i
Teymiyye™ ile sohret buldu.” Kendisi yedi yasina kadar gocukluk devirlerini
Harran’dage¢irdi. Daha sonra Mogollarin burayr istild etmesi nedeniyle ailesi gog
edecek yer aradilar. Irak’a gidemezlerdi. Zira orasi da Mogollar tarafindan istila
edilmisti. Gidecek tek bir yer vardi. Orast da Suriye’nin Sam sehriydi. Ciinkii burasi
Misirlt giiglit Memluk Devleti’nin idaresi altindaydi. Bu aile biitiin mallarin1 birakarak
sadece gecmisten gelen 6nemli servetleri olan kitaplarini alip; Sam’a dogru goc etmeye
basladilar.”® Uzun ve yorucu yolculuktan sonra Allah’in litfu ile Sam topraklarina

ulastilar ve buraya yerlestiler.”’

Islam tarihgileri O’nun ailesinin, kabilesi ve 1rki hakkinda bilgi

vermemektedirler. Ilk vatan olarak Harran’dan bahsetmektedirler. O’nu  Arap

" Muhammed Ydsuf Miisa, Ibn Teymiyye, s. 13-25; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 11, 36-37-38.

"2 Harran sehri islam’in eski devirlerinden beri felsefe ve hikmet ilimlerinin merkezi konumumdadir.
Sabii dinine mensup topluluklarin yasadig: bir kiiltiir merkezidir. Makedonyali Iskender’in burayi
fethinden sonra Yunanlilar buraya gelip yerlesmistir. Buradaki putperestlik ve Yunanlilar ile gelen
Pisagorculuk ve Yeni- Eflatunculuk ile karismasindan Sabii Helenistik diisiince ortaya ¢ikmistir.
(Bkz.Bayraktar, Mehmet, Isldm Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, Ankara 2012, s.
35).

7 Zirikli, Hayreddin (5. 1976), el- ‘4lam, Daru’l-ilim li’l-Melayin, Beyrut (15. Baski) 2002, 1, 144; Serif,
M.M. ( ibn Teymiyye maddesini yazan Sirac’iil-Hak), Islam Diisiince Tarihi, (¢ev. Mustafa
Armagan), Insan yayinlari, Istanbul 1991, III, 19.

" Bu ailenin ibn-i Teymiyye diye isimlendirilmesinin sebebi konusunda degisik fikirler ortaya atilmugtr.
Bunlardan en uygun olani sudur: Dedesi Muhammed’in annesi vaizeydi. Adi da Teymiyye idi. Aile bu
biiyiik annesine nispet edildi ve bdyle anildi ( Bkz. en-Nedevi, islam Onderleri Tarihi, 11, 46 dn. 2).

® ez-Zehebi, Mu’cemu’l Muhtas bi’l- Muhaddisin, S. 25.

" ibnii’l-imad, Ebii’l-Felah Abdiilhayy el-Hanbeli (6. 1089/1679), Sezerdtii 'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb,
(Thk. Mahmid el-Arnavit), Sam 1406/1986, VI, s. 80-81; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, |1, 49.

" Bezzar, Eba Hafs Omer bin Ali (6. 749), el-Ulimul-Iliyye fi Mendkibi Seyii’l-Islim Ibn.
Teymiyye,(Thk. Seldhaddin el- Miineccid), Daru’l- Kitabu’l- Cedid, Beyrut ts., s. 21-22.
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kabilelerine nispet etmemektedirler. Buradan Arap olmadigi anlasilmaktadir. Kiirt olma
ihtimali, Kiirtlere ait biitiin sifatlart ve Ozellikleri tasimasi nedeniyle yiiksek
goziikkmektedir. Kiirtler miicadeleci, yiiksek himmet sahibi bir millettir. Ahlaklar1 da
sert ve hiddetlidir. iste bu &zellikler de ahlaken Ibn-i Teymiyye’de mevcuttur. Ciinkii

kendisi de keskin dili, miicadeleci ve sert bir yaptya sahiptir.”®

Aragtirmacilar ibn-i Teymiyye’nin annesi hakkinda da bilgi vermemektedir.
Muhtemelen O da Arap degildir. Fakat takvali ve her konuda ogluna destek vermistir.
Ibn-i Teymiyye Misir’da hapishanede iken annesine yazdigi mektuplar iman, ihlas ve
ahlak acisindan dnemli bir eser olarak bize ulast1.”

Asirlardir ilim ve felsefe yoniinden énemli bir merkez olan Harran bdlgesinde
yasayan Ibn-i Teymiyye’nin ailesi ve bilhassa dedesi 6zellikle Hanbeli®® mezhebinde ve
diger ilimlerde otorite oldular ve bu bdlgede Hanbeli mezhebinin gelismesine katkida
bulundular.®* ibn-i Teymiyye’nin dedesi Mecdiiddin b. Teymiyye® Hanbeli mezhebinin
onde gelen alimlerindendir. Hatta Zehebi (6.748/1348) O’nun i¢in miigtehit ve feridi’l-
asr demektedir.2® Babasi da®* atalarinin ilmi mirasini tagimis ve devam ettirmistir. Iste
Ibn-i Teymiyye bdyle ilmi caligmalarla sohret bulmus bir ailede diinyaya geldi ve

yetisti. Daha kiiciik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. Arkasindan Arap dilini fbn-i

"8 Eb Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, 5.22.

" Eb Zehra, [mam Ibn-i Teymiyye, s.23.

8 Kurucusu biiyiik hadisci ve fikihci Ahmed bin Hanbel (6. 241/855) kabul edilmektedir. Ibn-i
HanbelBagdat’da dogdu. imam Safii, EbiYusaf gibi Alimlerden ders aldi. Abbasi halifesi Me mfin’un
diistincesine karsin Kur’an’in Allah’in kelami oldugunu bir¢ok eziyetlere katlanarak savundu. Usil ve
fetvalarini yazmaktan ¢ekinirdi. Kendisi daha ¢ok hadisleri toplayip, tespit etmistir. Mezhebi ve usulii
daha cok kendisinden sonra gelen talebeleri tarafindan Ibn-i Hanbel’in vermis oldugu fetvalar ve
usuliinii ifade eden sozlerinden tespit edilmis ve toplanmistir. Bir konu hakkinda Nass ve sahabe kavli
varsa soz soylemez ve kiyasi terk ederdi. Asir bulunmaymca maslahat ile hiikkmederdi. (Bkz.
Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, s. 176-191).

81 Koca, Ferhat, “ibn Teymiyye” DId, XX, 391.

8 Mecdiiddin b. Teymiyye (6. 652/1254) Takiyyiiddin b. Teymiyye’nin dedesidir. Tefsir, kiraat, hadis ve
alimidir. Birgok hocadan ders aldi. Hafizd1 ve ¢ok yo6nlii bir alimdi. En 6nemli eseri el- Miintekd 'dir.
Bu eseri Yemenli imam Sevkani (6. H. 1255) Neylii’l- Evtdr adiyla 8 cilt olarak serh etmistir. (Bkz.
Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DI4, XX, 390-391).

8 Zehebi, Eba Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed (5. 748/1348), Tezkiretii'l-Hufféz, Déru ihyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1998, c.4 5.192; Muhammed Ytsuf Misa, /bn Teymiyye, s. 82; en-Nedevi,
Islam Onderleri Tarihi, |1, 46.

8 Abdulhalim ibn-Teymiyye (6. 682/1284) Harran’da dogdu ve yetisti. Sam’a gog etti ve Sam’da vefat
etti. Hadis¢i ve Hanbeli fikih bilginidir. Emevi Camisi’nde ders verirdi. Sam’da Siikkeriyye Darul-
hadis’inde hadis okutmustur. (Bkz. en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 11, 48).
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Abdu’l-Kussa’dan 6grendi.®® Hadis, fikih, tefsir gibi ilimlere yoneldi. Aym zamanda
babasinin meclislerine de katilmay1 ihmal etmiyordu. Kiigiik yaslardan itibaren gayreti,
caligmasi, Ustiin zekas1 ve anlayist herkes tarafindan takdir edildi. Kendisi de Allah’in
ona verdigi bu imkénlari en iyi sekilde degerlendiriyor ve ilim meclislerine
kosuyordu.®® Bagta babasi olmak iizere birgok alimden ders gordiigii gibi, kendi 6zel
calismalariyla Islami ilimlere ait birgok ansiklopedik eser okumustur. Hadis ilminde
hocalarinin sayist iki yiize ulasmaktadir. Ayrica O diger Islami ilimlerden yiizlerce kitap
okudu. Ahmed bin Hanbel’in Miisnedi’ni ve Kiitiib-i Sitte’yi defalarca okuyup tahsil

etmistir.”’

Ogrencilik yaptig1 6nemli alimler arasinda Ebii’l-Ferec b. Kuddme el-Makdisi™
on plana c¢ikmaktadir. Ayrica Muhammed Eb( Zehra, Ibn-i Teymiyye’nin imam
Nevevi’den de ders aldig: ihtimalinin yiliksek oldugunu sdyler. O’na gére imam Nevevi
vefat ettiginde Ibn-i Teymiyye on bes yasindadir.®® Ayrica kaynaklarda ibn-i
Teymiyye’nin hocalar1 arasinda dért tane kadin hoca oldugundan bahsedilmektedir.*
Bunlardan baska Ibn-i Asakir, Kasim el-irbii, Semseddin b. Ata, Ibn. Abdiiddaim,
Cemaliiddin Bagdadi, Zeyneb bint-i Mekki, Fahruddin b. Buhari gibi alimler hocalari

arasinda saylhr.91
Ibn-i Teymiyye dini ilimler yaninda, giizel yaz1 yazma, hesap ve riyaziyeye,
felsefe gibi ¢esitli ilim dallarina da ilgi duydu. O zamaninda gozde olan biitiin ilimleri

ogrendi ve iyi bir Islam alimi olarak ye‘[isti.92

8 Tiblavi, MahmadSa’d, /bn-i Teymiyye de Tasavvuf, (¢ev. Ali Durusoy), insan Yayinlari, istanbul 1989,
s. 25.

8 Suyati, Celaluddin (6. 911/1505), Tabakdtii’l- Huffiz, Daru’l-Kutiib’l-Iimiyye, Beyrut 1403, s. 520-
521; Muhammed Ytsuf Miisa, Ibn Teymiyye, s. 71-75.

8 fbn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l- Handbile, IV, 494; Bezzar, Eba Hafs Omer bin Ali (6.749), el-
U limul-Ilviyye fi Mendkibi Seyii’l-Islam Ibn. Teymiyye, s. 23-24; En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi,
11, 53-56.

8 Ebii’l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed el- Makdisi (v.682/1283) Sam’da diinyaya geldi.
Birgok alim yetistiren Kuddme ailesine mensuptur. Biiylik Hanbeli fakihidir. Kendisi fikth yaninda
tefsir, hadis ve nahiv ilimlerinde de iistattir. {lmi yaninda ahlak ve yasayisiyla da halk tarafindan
sevildi. En dnemli talebeleri arasinda imam Nevevi, Zehebi, Ibn-i Teymiyye basta gelmektedir.
Giiniimiize ulasan tek eseri eg-Serh ul- Kebir dir. (Bkz. Koca, Ferhat, “Ibn Kudame” DI4, XX, 138).

% Eba Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 158.

% Serif, M. M. Islam Diisiince Tarihi, 111, 20.

! {bn Receb, €z-Zey! ‘ald Tabdkati’l- Handbile, IV, 494; Tiblavi, Ibn-i Teymiyye 'de Tasavvuf, S. 25.

% Abdusselam Hasim Hafiz, el-Imam Ibn. Teymiyye,s. 29-35.; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, |1, 54.

16



Daha 6nce dedigimiz gibi Ibn-i Teymiyye basta ailesinden gelen ilmi gelenekten
sonuna kadar faydalandi. Ozellikle ailesinin Hanbeli mirasini 6ziimsedi ve benimsedi.
Ailesinin ilime deger vermesi ve babasinin alim olmasi sebebiyle Ibn-i Teymiyyeilim
tahsiline erken yasta baslamasina neden oldu. Babasi vefat ettigi zamana kadarki tiim

tahsili babasinin gézetiminde oldu.”

Ibn-i Teymiyye’nin ilmi alt yapisinin olusmasinda O’na bunda kaynaklik edecek
hususiyetlerden birincisini, kendisine Allah tarafindan verilen ve dogustan gelen {istiin
vasiflar1 sayabiliriz. Hi¢ siiphesiz bunlar keskin zeka, {istiin ezber kabiliyeti ve
miitkemmel hafizadir. Bunun yaninda dini konularda inceden inceye derin arastirmalar
yapma Ozelligi de O’nu ansiklopedik boyuttaki eserleri incelemeye yonlendirmistir.
Ayrica Dini 6grenmek ve bunu insanlara aktarmakta cesur olmasi ve bu noktadaki ihlas1
O’nu arastirma yapmaya ve ogrenmeye yé')neltmistir.94 Bu hususta, bu vasiflar1 kendisini
sadece Islami ilimlere ydneltmemis, bunun yaninda Islam &ncesi Araplarin yasantilari,
eski Misirlilar, iranlilar, Keldaniler ve Babilliler gibi medeniyetleri arastirmasina sebep
olmustur. Bu hususta genis bilgi sahibi olmus ve bdylece islam’a giren batil inang ve

hurafelerin kaynagini ve mahiyetini dogru bir sekilde tespit edebilmistir.*

Ibn-i Teymiyye’nin ilmi ve fikri alt yapisini olusturan hususlardan bir digeri de
hocalar1 ve okudugu arastirdig1 kitaplardir. Bir kisminin ismini yukarida zikrettigimiz
her biri kendi alaninda uzmanlasmis ¢ok sayida hocadan dersler aldi. Ozellikle hadis
konusunda toplanmis meshur hadis kitaplarini ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ini
defalarca dinledi. Tefsir konusunda irili ufakli 100°den fazla kitap okudu.*® Bunlarla
yetinmemis tarih, felsefe, mantik, Arap dili ve edebiyati ve matematik kitaplarini dahi
okumustur. Bunlardan bagka itikadifirkalar ile ilgili firak kitaplari okumustur. Kelami

tartismalar konusunda Gazali,”” Razi*® ve Ibn-i Rﬁsd’ﬁgg okudugu bilinmektedir.'® Bu

% Ebt Zehra, Muhammed, Islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (¢ev. Sibgatullah Kaya) s.
577-578.

% Ebd Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 102-112.

% Aydm, Hiiseyin, Ibn-i Teymiyye’ye Gére Kelam ve Kelamcilar, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2003/Haziran, VII, 213.

% en-Nedevi, islam Onderleri Tarihi, s. 54.

% Ebti Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazali (el-Gazzali) (6. 505/1111) Es’ari kelamc, Safii fakih,
mutasavvif ve diisiiniirdiir. Her dalda eser yazmustir. Filozoflara elestiriler yapmistir. Kabri Iran’m
Tis sehrindedir. (Bkz. Cagrici, Mustafa “Gazzali” DIA, XIII, 489).

% Eba Abdullah Fahriiddin Muhammed er-Rézi (6.606/1210) Kelam, felsefe, tefsir ve fikih usulii
alaninda ¢alismis Es’ari kelamcisidir. Caginin biitlin ilimlerini 6grenip, eserler vermis ¢ok yonlii bir
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ferdi okumalari yaparken oOnceden insa edilmis medreseler yanindaki biiyiik
kiitiiphanelerden faydalandi ve ansiklopedik eserlerden istifade etti. Ayrica biiyiik
alimlerin mescit ve medreselerdeki sohbetlerini dinliyor ve ilmi tartismalarina istirak
ediyordu.’®* Kendisini etkileyen alimlerin basinda elbette babasi gelmektedir. Babasinin
vefatina kadar O’ndan ilim 6grendi. Ayrica babasindan sonra ibn-i Teymiyye’yi
etkileyen 6nemli alimlerden birisi Muvaffakuddin b. Kudame el-Makdisi’dir'®. O’nun
el-Migni isimli eserini inceden inceye okumustur. Ibn-i Teymiyye O’na yetisemese de
eserlerinden ve metodundan faydalandi. Ibn-i Kuddme’ nin hem siinnete bagl ziiht bir
hayat siirmesi, hem de toplumsal konularda aktif olmas1 Ibn-i Teymiyye ile paralellik
gosterir. Ayrica O’nun kelamcilari elestirmesi ve bu konuda eserler yazmasi bu noktada

Ibn-i Teymiyye nin kelamcilara ve fikirlerine kars1 sert tutumunun sekillenmesinde

etkili oldu.'®

Ibn-i Teymiyye’nin hayatina baktigimizda kendisinin ilim disinda bir isle
ugrastigini goremiyoruz. O ticaret, ziraat, ticaret ve ortaklik gibi muameleler ile
ugrasmamistir. Kendisi miiminleri cihada tesvik etmek disinda ilim meclislerini ve
medreseleri terk etmemistir. Hayati, ilim 6grenmek ve 6gretmek, batilla miicadele ve

cihattir. 2%

Dogal olarak Ibn-i Teymiyye de her alim gibi yasadig1 asrin sosyal, kiiltiirel,
siyasi ve 1lmi yapisindan etkilenmistir. Kendisinin sert ve tavizsiz vasiflar1 arkasinda
ailesinin ve agiretinin yapisit ve yetistirilme tarzi etkili olmustur. Bu yapist O’nun
meydana gelen olaylar karsisinda sessiz kalmasini engellemistir. Ayrica yukarida
sOzlni ettigimiz gibi yasadig1 asirda Miisliimanlar arasindaki fikir ayriliklar ve siyasi

boliinmeler, arka arkaya gelen fitne hareketleri kendisini derinden etkiledi. Bir yandan

alimdir. Raziencok kelam alaninda eser vermistir. O’na gore ilimlerin en sereflisi kelamdir. (Bkz.
Yavuz, Yusuf S. “Fahreddin er-Razi” DIA4, XII, 89).

% Ebii'l-VelidMuhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (6. 595/1198)Messai okulunun temsilcisi
filozof, fakih ve hekimdir. (Bkz. Karliga, Bekir, “Ibn Riisd” DI4, XX, 257).

100 Aydin, Hiiseyin, fbn-i Teymiyye'yve Gore Kelam ve Kelamcilar, s. 213.

191 ibnii’l imad, Sezerdtii 'z-Zeheb, VI, 81-82; Eba Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 116.

1% Eba Muhammed Abdullah Muvaffakuddin b. Kudame el-Makdisi (6. 620/1223) Hanbeli fakihi ve
usulciisiidiir. Ibnii’l-Cevzi gibi biiyiik alimlerden ders aldi. Abdulkadir Geylani’ye yetisti ve onun
tasavvuf metodunu benimsedi. Giiglii bir miinazara yetenegine sahipti. Bir¢ok ilimde séz sahibi oldu.
Ferdi hayatinda ziiht ehli, i¢timai hayatinda da toplum sorunlariyla ilgilenmistir. Sam’da vefat etti.
(Bkz. Koca, Ferhat “Ibn Kudame Muvaffakuddin” DIA, XX, 139).

103 sancar, Faruk, Bagnaz Bir Selefi mi Endiseli Bir Entelektiiel mi? Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran
2015, Cilt: 18, Say1: 46, s. 103.

104 Abdusselam Hasim Hafiz, el- Imam Ibn. Teymiyye, 5.29-35., Ebti Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 122.
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Mogol istilas1 bir yandan Sii-Batini fitnesi'®®, Miisliimanlarin siyasi boslukta olmalari,
birgok Islam sehrinin Mogollar tarafindan harap edilmesi, bir yandan haclilarin
saldirilar1 bir yandan is birlik¢i hainlerin faaliyetleri, mezhep taassubu ve hurafelerin
alabildigince yayilmasi ibn-i Teymiyye’yi de zihin olarak ve fikri acidan etkiledi.*®® Bu
yasananlar kendisini yasadigi ¢cagdaki sorunlar1 ¢6zmeye ve bu g¢ercevede her konuda

eserler yazmasina yoneltmis goziikmektedir.

Babasi Abdulhalim vefat ettigindeibn-i Teymiyye heniiz yirmi iki yasindaydi.
Babasmin Siikkeriyye Darii’l-hadis’deki ders kiirsiisii bosaldi. Yerine oglu Ibn-i
Teymiyye gecti. Ilk dersini izlemek icin her mezhepten bas kadi da dahil olmak iizere
Sam’1n iinlii Alimleri medreseye geldiler. Ogrencilerinden ibn-i Kesir bu ilk ders verme

olaymi ovgiiyle anlatmaktadur.'%’

Bundan sonra ayni yil Emeviyye Camii’nde tefsir
dersleri vermeye basladi. Hicri 695°de de Hanbeli medresesinde ders vermeye basladi.
Ibn-i Teymiyye bu sahsi vasiflar1 ve gayretleriyle elde ettigi ilimler sebebiyle 6ne gegti.
O’nun vaaz ve derslerini dinleyenler ¢ogaldi. Her firkadan O’nun derslerini dinlemeye
gelenler vardi. Bu meziyetleri sayesinde halk tarafindan sevilip saygi gordii. ibn-i

Teymiyye bir yandan ders ve vaazlarina devam ederken bir yandan da bilgisini siirekli

arttirmak i¢in temel kitaplari inceliyordu. 108

Ibn-i Teymiyye’ nin derslerinde birgok konu konusuluyordu. Fakat ortak nokta
ve tek amag Islam’1 yabanci fikir ve hurafelere bulandirmadan 6gretmek ve anlatmak,
selefin yolunu ihya etmek ve Kur’an ve Siinnete siki sikiya baghliktir.'% O kendi
asrinda, mevcut felsefi akimlarla, sapkin sofilerin bozuk tevilleri ile ve mutlak taklide
kars1t miicadele i¢ine girmisti. Hem kelam ve akaid ile ilgili reddiyeler yaziyor hem de
ders halkalarinda talebe yetistiriyordu.110 Kendisi Sam ve Kahire’de zaman zaman
bulundu ve fetva verdi, ders okuttu. O’nun 6mrii kitap telifi, ders okutmak, cihat ve fikir

miinazaralar ile gecti. Cok derin ilmi mesaisi yaninda sosyal hayat ile de iligkisini

105 Sancar, Faruk, Bagnaz Bir Selefi mi Endiseli Bir Entelektiiel mi?, s. 100-101.

1% Muhammed Yitsuf Misa, Ibn Teymiyye, s. 76-79; Koca, Ferhat, “ibn Teymiyye” DI4, XX, 401.

97 fon Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkati’l- Handbile, \V/, 495; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 11,57-58.

1% Muhammed Yasuf Misa, Ibn Teymiyye, s. 63-65; ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdati’l- Handbile, |V,
495,

9 Ebii Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 34.

10 Bezzar, Eba Hafs (6. 749), el-A ’ldmii’l-Aliyyve fi Mendkibi Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, s. 23-25; Ebl
Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 36.
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siirdiiriiyordu. Iyiligi emrediyor ve kétilikten sakindirtyordu.™! Misir’da vahdet-i
viicut ve ittihadiyyeci firkalara karsi tavir aldi ve miicadele etti. Bircok alimle fikri
tartismalara girdi. Neticede hapishaneye girdi, affedildi ¢ikti. Fakat miicadele ruhunu
higbir zaman kaybetmedi. O Islam’in felsefe ve batil tarikat ve mezhepler ile aslindan
uzaklastigim diisiindii."*? ibn-i Teymiyye Misir’da yedi yil kaldi. Burada halk
tabakasindan olmayan kisilerden bircok sikinti ¢ekti. Bu ¢ektiklerinin bereketli ve
ugurlu bir¢ok neticeleri oldu. Bilakis halk kendisini ¢ok sevdi ve benimsedi. Orada

kaldig: siirece biiyiik mescitlerde dersler verdi.'®

Omrii okutmak ve anlatmakla gecti. Miiderrislik disinda higbir gérev almadi.
Dogru olduguna inandig1 seyi her yerde ve zamanda sdylemekten geri durmadi. Genis
halk kitlelerindeki etkisi, eserleri ve tartismalarda ortaya koydugu giiclii hitabet
yetenegidir. Bu goriisleri kendi zamaninda ilim cevreleri ve halk arasinda fikri

kutuplasmalara sebep oldu.'**

Ozet olarak O’nun egitim ve 6gretim faaliyetlerini su sekilde agiklayabiliriz:

a) Tevhid inancin1 gézden gecirmek ve ona karigmis tevhidi zedeleyecek inang ve
adetleri yok etmek.

b) Felsefe, mantik ve bazi kelami diisiince sistemlerini tenkit etmek ve Islam
Dininin inang sistemini bozmamak i¢in bu yabanci akimlarla miicadelede Kur’an
ve Siinnete sarilmak ve selefin yolundan gitmek. Bu baglamda eski Yunan
mantig1 ve felsefesinin Islam diinyasini etkilemesine izin vermemek.

¢) Islam dis1 dini firkalar1 ve 6zellikle Hiristiyanliga kars1 reddiyeler yapmak.

d) islam ziihd gelenegine karigmis ve Islam’a uymayan goriisleri yok etmek

e) Siiligi ve yasadigi zamandaki Mogol ve Hiristiyanlar ile is birligi yapan Sii
firkalar ile miicadele yapmak.

f) Fikih ve diger Islam ilimlerine canlandirmak ve bu sayede Islami tefekkiirii

diriltmek.**®

Y Ebii Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 41.

12 Serif, M. M. Islam Diistince Tarihi, 111, 20.

13 Abdusselam Hagim Héfiz, el- Imam Ibn. Teymiyye, s. 29-33; Ebii Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 83.

4 bn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l- Handbile, |V, 495-506; Muhammed Ytsuf Misa, Ibn Teymiyye, S.
73-76.

15 en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, Il, 7-11.
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Ibn-i Teymiyye’nin arastirmalarini dort kisimda inceleyebiliriz. Birincisi,
eserlerinde filozoflara ve onlarin akli delillerine karsi ¢ikmistir. O’na gore Kur’an ve
Stinnet dogru yolu bulmamiz i¢in gerekli akli kaideleri bize sunar. O, akla mutlak olarak
giivenmez fakat tamamen de ihmal etmez. Ikincisi, O kisilere isimler ile bakmaz. O’na
gore kisi kim olursa olsun 6nemli olan fikirlerini saglam ve sahih kaynaklardan gelen
delillerle ispatlamasidir. Ugiinciisii, O’na gore Kur’an seriatin asli Siinnet de O’nun
tefsiridir. Sahabe de dini Hz. Peygamberden almislar ve yaymislardir. Bunun igin
meselelerde ilk basvurulacak kaynak ve siras1 boyledir. Son olarak kendisi

diisiincelerinde mutaassip degildir ve hiir disiincelidir.**®

Genel olarak Ibn-i Teymiyye’ nin yasadigi zamana baktigimizdaalimler sadece
ilimle ugrasmamig, aym1 zamanda zulme ve fitneye karsi diismana cihad ile
direnmislerdir. Bu anlayisin neticesi olarak alimler, o zamanda Islam diinyasim kasip
kavuran Mogol isgallerine karst miicadele etmislerdir. Direnemeyenler bagka giivenli
bolgelere gbo¢ etmis ve oraya yerlesmislerdi. Ornegin el-izz bin Abdisselam (.
660/1262) ve Nevevi (6. 676/1277) miicadele edenler arasindadir.™*” Ibn-i Teymiyye de
bir yandan ders verip ilmi ¢alismalar yaparken bir yandan da yasadigi zamani takip
ediyordu.™® Mogollar Hicri 699°da Sam’a girme karari aldilar. Sam’mn ileri gelenleri ve
alimleri sehri terk etmelerine ragmen, Ibn-i Teymiyye ve kalanlar ile birlikte Mogol
hiikiimdar1 Gazan Han’a gittiler. Han’1 ikna edip saldirtyr 6nlediler. Daha sonra Hicri
700 yilinda Mogollar tekrar saldirinca yine Ibn-i Teymiyye Misir Memluk Sultam
Nasir’m yanina giderek O’nu Mogollara kars1 savasa ikna etti ve savas ertelendi. iki yil
sonra Mogollar tekrar saldirdi. Bu sefer Misir ve Suriye ordulariyla birlikte ve bu
ordunun bir askeri olarak Ibn-i Teymiyye ve iki kardesi Mogollara kars1 savast1 ve zafer

kazamldr.'*®

Zaferden sonraki baris ortamindan yararlanan ibn-i Teymiyye Mogollar ve
Hiristiyanlar ile gizli is birligi yapan, daglarda yasayan bazi Sii ve Batini firkalar ile
ilgilenmeye basladi. Ibn-i Teymiyye Sultan Nasir’in emriyle komuta ettigi birliklerle

lizerlerine yiiriimiis onlar1 Islam’a davet etmis ve Miisliiman olmayanlarin cizye

18 Abdusselam Hasim Hafiz, el- fmam Ibn. Teymiyye, s. 37-45.; Ebi Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 205-
209.

Y7 E|-Hatib, Esa’d, el-Butiiletu vel Fidd inde’s-Sifiyye, Sam ts. s. 135 vd.

Y8 Bbt Zehra, Islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 604.

119 fbn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l- Handbile, |V, 507.
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120 Daha sonra ibn Teymiyye H. 705°de Misir’a hareket

vermeleri sartin1 koymustur.
etti. Yolculugu sirasinda Gazze’ye ugradi ve orada hikmetli dersler verdi. Misir’da yedi

yil kaldi. Daha sonra Sam’a dondii ve orada yerlesti. 121

bn-i Teymiyye’nin hayat1 hep miicadeleyle ge¢mis, inandig1 davanin hakliligini
her zaman savunmustur. Bu ylizden defalarca hapse girmistir. Hayati boyunca cesitli
savaslara katilmis ve siyasi olaylarin ve sikintilarin i¢inde olmustur.’? Bu iskence ve
hapislerden bir tanesi, Hicri 678 senesinde yazdigi Hama Fetvalar1 adli eserinden
dolayidir. O bu eserindeki Allah’in varlig1 ve sifatlar1 hakkindaki goriisleri sebebiyle iki
kardesiyle birlikte bir yil hapis yatti. Bir digeri ibn-i Teymiyye’nin ibn-i
Arabihakkindaki goriisleri sebebiyle bir grup sofinin O’nu sikayet etmesidir. Kadi
kendisini ikamete zorlamak ya da hapse girmek arasinda tercih yapmasin istemisler O
da hapsi tercih etmistir. Ugiinciisii de nebilerin ve salih kisilerin mezarlarina gitme ve
tevessiil konusunda verdigi fetvalar ve yazdig risaleler sebebiyledir.'?® iste bu olay
neticesinde girdigi hapiste eser yazmaya devam etti. Bu eserlerden bir tanesi er-Redd
ald’l-Ahnd’i adli eseridir. Bundan rahatsiz olan Misir bas kadisi nedeniyle ibn-i
Teymiyye’nin kagit, kalem gibi yazi malzemeleri elinden alindi. Hicri 728’de

124 jlk cenaze namazmni hapishanenin

hastalanarak hapiste 67 yasinda vefat etti.
bulundugu kalede seyh Muhammed Temmam kildird:. ikinci namazi Emevi Cami’sinde
kardesi Zeyniiddin Abdurrahméan kildirdi. Cenazesi i¢in Sam’in i¢inden ve Misir’dan
kadin erkek birgok kisi geldi. Hatta Yemen gibi Islam beldelerinde giyabi cenaze
namazlar kilindi. Sofular mezarliginda 6nce vefat eden kardesi Serefiiddin Abdullah’in

yanna defnedildi.'®

Kisacast Ibn-i Teymiyye hem kalemi hem de kilictyla cihat etmistir. Mogol

fitnesiyle bizzat savasmis ve Miisliimanlar1 buna kars1 uyandirmistir. Mogol hanlar1 da

120 Bhq Zehra, Islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 607.

21 ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l-Handbile, 1V, 518; Abdusselam Hasim Hafiz, el-fmam Ibn.
Teymiyye, s. 24-29; Ebt Zehra, fmam Ibn-i Teymiyye, s. 84-85.

122 Sangar, Faruk, Bagnaz Bir Selefi mi Endiseli Bir Entelektiiel mi?, s. 100.

3 Tiblavi, Ibn-i Teymiyye’de Tasavvuf. s. 30.

124 es-Siiyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tabakatii 'I-Huffiz, s. 521.

125 fpnii’l imad, Sezerdtii z-Zeheb, VI, 80-86; Ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l-Handbile, 1V, 527-528;
Muhammed Yasuf Misa, ibn Teymiyye, s. 111.

22



dahil sultanlarin huzurunda c¢ekinmeden dogrulart konusmustur. S$ii Nusayrilerle

miicadele etmistir. Onlarin oyunlarini bozmustur.'?®

bn-i Teymiyye yasadig1 bolgelerde sultanlardan ilim tabakasina ve halka kadar
bircok kisiyi etkiledi. Siibki ailesinin siddetli muhalefetine ragmen halk iizerindeki
olumlu etkinligini korudu. Ogrencileri arasinda en meshurlar1 ibn-i Kayyimel-Cevziyye,
Semseddin bn-i Miiflih, Semseddin Ibn-i Abdiilhadi, bn-i Kadi’l- Cebel, Imadiiddin
el-Vasiti, Ummii Zeynep, Mizzi, Zehebi, Ibn-i Kesir ve Hafiz Ibn-i Receb
bulunmaktadir."*” Bunlarin icinde kendisine en ¢ok bagli olan, birlikte hapis yatmais,
goriislerinin saglam bir savunucusu, fikirlerini diizenleyip yayan ve sonralar1 adi kendi
ismiyle birlikte anilacak olan, yerini tutan Ibn Kayyim el-Cevziyye’dir.*?® Kendisinin
talebeleri bu alimler ile smirli degildir. Muhtemelen Ibn-i Teymiyye nin Sam ve Misir
arasinda ayrica Iskenderiye ve Kahire arasinda gidip gelmesi, ders vermeye meraki,
arastirmaya ve vaaza devami kendisinin ¢ok sayida Ogrencisinin olmasina sebep
olmustur. Ibn-i Teymiyye’nin dersleri iki sekildeydi ve bu yonden de talebelerini iki
kisma ayirmak miimkiindii. Dersinin birinci kismi halka agik umumi dersleriydi ki
buralarda Hz. Muhammed’e uymay1 bidatten ve hurafelerden sakinmay1 vaaz ediyordu.
Genel olarak Misir ve Suriye’deki umumi dersler bu sekilde halka agik sohbetler idi.
Ikinci kisim dersleri ise 6zel yetenekli dgrencilerine verdi hususi dersleriydi. Bu
derslere katilan G6grencileri kendisinden sonra O’nun ilmi mirasina varis olabilecek

halifeleri diyebilecegimiz bir kismu Safii bir kismi Hanbeli olan égrencileriydi. *%°

Il. ESERLERI VE iLMi KiSiLiGi

Ibn Hacer el-Askalani (8. 852/1449) sekizinci asra ait meshur eseri tarihinde Ibn-i
Teymiyye’yi soyle tarif eder: “O ( Ibn-i Teymiyye), ilmi tahsil etti. Fikihta da maharet

gosterdi ve birgok alimlerin Oniine gegti. Mankdl ve ma‘kdl ilimlerde genis bilgi

126 ibn-i Teymiyye, el-Akidetii’l-Vasitiyye ve Serhi, (Serh Muhammed Halil Herras), (¢ev. M. Besir
Eryarsoy), Guraba yayinlari, Istanbul ts, s.16.

127 {bnii’l Imad, Sezerdtii'z-Zeheb, V1, 84; Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DI4, XX, 393.

128 fbnii’l Imad, Sezerdtii’z-zeheb, VI, 136-170; Apaydin, H. Yunus-Yavuz, Yunus Sevki, “ibn Kayyim
el-Cevziyye” DIA, XX, 109-123-127; en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, |l, 426-463; Ozaydm,
Abdulkerim, “Ibn Kesir, Ebii’l Fida” DI4, XX, 132-134; Kallek, Cengiz, “Ibn Receb” D4, XX, 243-
247; Altikulag Tayyar, “Zehebi” DI4, XXXXIV, 180-188; Kandemir, M. Yasar, “Mizzi, Yisuf b.
Abdurrahman” DI4, XXX, 220.

129 Bbti Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 494.
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sahibiydi... Ancak H. 698 yilinda fetva “el-Fetva’l Hameviyye” sebebiyle O’na bir¢ok
alim kars1 geldi...”*® Ayrica ibn Hacer, tarihinde Ibn-i Teymiyye hakkinda degisik

alimlerin farkl goriislerini belirtmistir."*!

ez-Zehebi (6. 748/1348) ibn-i Teymiyye’ nin en dnemli dgrencilerinden birisidir.
Ibn-i Hacer’in naklettigine gore Zehebi hocasi Ibn-i Teymiyye nin biiyiik bir alim
oldugundan bahsetmektedir. Bununla birlikte ayrica soyle devam eder: “Ben O’nun
(Ibn-i Teymiyye) ismet sahibi olduguna inanmiyorum. Bir¢ok asli ve feri meselelerde

O’na kars1 gelmekteyim...” 132

Meshur tarihgi dgrencisi Ibn Kesir (6. 774/1373) meshur tarihinde hocasini soyle

vasfeder: “O ki allame, fakih, hafiz, 6rnek, seyhiilislam Takiyyiiddin hocamizdir.” 133

Ibnii’l-Imad (6. 1089/1679) eserinde h.728’de vefat edenlerden bahsederken ibn-
1 Teymiyye hakkinda genis malumat vermistir. O’nun seyhiilislam ve mutlak miictehit
vasiflarina sahip oldugunu belirtmistir. Bes yiize yakin eser yazdigini zikretmistir.***
Ayni zamanda Ibnii’l Imad, ibn-i Teymiyye’nin cumhura uymayan farkli goriislerini
dezikretmistir. Bunlardan bir 6rnegi de ayakkabi ve gorap iizerine mesh etmenin caiz
oldugunu soyledigi yoniindeki gé’m’isiidl'ir.l35

Imam Siiyuti (8. 911/1505) muhaddislerle ilgili ibn-i Teymiyye’yi sdyle tarif
eder: “Ibn-i Teymiyye imam, allime, fakih, miifessir, seyhiilislam, zahit ve asrin

nadiresidir...” ii¢ yiiz eser yazdigin da belirtmistir."*®

Hafiz b. Hacer sekizinci asirla ilgili meshur tarihinde ibn-i Teymiyye ile ilgili su
bilgiyi nakleder: “Ibn-i Teymiyye hakkinda alimler guruplara ayrildilar. Bazilar1 ibn-i

Teymiyye’nin miicessime oldugunu soylerler...” Bunun gostergesi de akidede yazdigi

30 fbn Hacer, Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed (5. 852/1449), ed-Diirerii'I-Kamine fi Aydn el-Mie
es-Samine (Thk. Muhammed Abdulmuid Déan), Hindistan 1392/1972, I, 168 vd.

B fbn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine fi Aydn el-Mie es-Sdmine |, 168-187.

132 7chebi, Ebii Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed (5. 748/1348), Tezkiretii'l-Huffiz, Déru
Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, IV, 192; Ibn Hacer, ed-Diirerii'I-Kamine fi Aydn el-Mie es-Samine, |, 166-177.

133 [bn Kesir, ismail b. Omer el-Kuresi ed-Dimeski (5. 774/1373), el-Biddye ve 'n-Nihdye, (Thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirk?), Suudi Arabistan 1418/1997, XVIII, 295-296.

Y34 Joni’l-imad, Sezerdtii'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, VI, 142 vd.

1% ibnii’l-imad, Sezerdtii 'z-Zeheb, V111, 148-149.

138 es-Siiyuti, (6. 911/1505), Tabakdtii’'I-Huffiz, s. 520-521.
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el-Hameviyye ve el-Visitiyve eserleridir.’®” Yine ibn Hacer el-Askalani, ibn-i
Teymiyye'nin Sii alim Ibnu’l-Mutahhir’e yazdigi reddiyeyi elestirirken Ibn-i
Teymiyye’nin bu eserindebirgok saglam goriisii reddettigini, bunun sebebinin de
hafizasina ¢ok giivendiginden bir¢ok rivayetin kaynagina bakmadigi ve hatirlamadigini

sdylemektedir.™®

Buna gore ibn-i Teymiyye’nin fikrini ve diisiincesini elestiren tarihte ve

gilinlimiizde bazi bliyiik alimlerin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.

fbn-i Teymiyye ile ¢agdas olan ve onu en cok elestirenlerden birisi de
Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355)’dir. O, Ibn-i Teymiyye’yi ilk elestiren, bu hususta
kitap yazan alimdir. Kitabin ismi ise ed-Diirretii’l-Mudiyye fi’r-Reddi ald Ibn-i
Teymiyye’dir. imam Siibki bu kitapta Ibn-i Teymiyye’nin altmis meselede cumhura
muhalif oldugunu zikretmistir. Bunlardan bir tanesi de cehennemin belli bir zaman

sonra fani olacagim sdylemesidir."*®

Zehebi (6. 748/1348) Ibn-i Teymiyye’nin 6grencisi olmasina ragmen yazdig
eserinde (Beydnii Zagali’I-Ilm veyaen-Nasihatii ‘z-Zehebiyye) bircok meselede hocasint

elestirmistir. Zehebi elestirisini soyle ifade eder: “Ben O’nun ismet sahibi olduguna

inanmiyorum. Tam tersine bir¢ok meselede O’na karslylm.”MO

Ibn-i Teymiyye’yi ve medresesini elestirenlerden birisi de Osmanli’nin son
alimlerinden Muhammed Zahid el-Kevseri (6. 1371/1952)’dir. Reddiyelerini ilmi
delillerle Makdlat kitabinda agiklamistir.***

Misirl el-Ezher hocalarindan Manstir b. Muhammed Uveys 1382/1962°de ibn-i

Teymiyye hakkinda ilmi bir metot kullanarak énemli bir eser yazdi. Eserin ismi /bn-i

Y37 fon-i Hacer, ed-Diirerii’l-Kdmine fi Aydn el-Mie es-Samine, |, 181.

138 ibn-i Hacer, Lisdnu’l-Mizdn, (Miiracaat Dairetii’l-Ma‘arifi’'n- Nizamiyye /Hindistan) Mensuratu
Miiesseseti’l- A‘lemi li’1-Matbi’at, Beyrut 1986, VI, 319-320.

139 es-Siibki, Ebii’l-Hasen Ali b. Abdulkafi (6. 756/1355) “es-Siibki el-Kebir”, ed-Diirrer Mudiyye fi’r-
Reddi ald Ibn-i Teymiyye (Thk. Muhammed Zahid Kevseri), Sam 1347, s. 3 vd.

140 e7-Zehebi, Muhammed b. Ahmed Semsuddin (5. 748), Beydnii Zegali’l-Ilm, (Thk. Muhammed b.
Nasir el-Acemi), Kuveyt 1404/1984; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-Kamine fi Aydn el-Mie es-Samine, 1,
176.

! Bkz. el-Kevseri, Muhammed Zahid (6. 1371/1952), Makalatii'I-Kevseri, Misir 2002. s. 43, 130, 153,
200, 262, 288.
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Teymiyye Leyse Selefiyyen dir. Yani ibn-i Teymiyye selefi degildir. Bu énemli eser 267
sayfadan olugmaktadir. 1970°de Misir’da basilmaistir.

Muhammed Said Ramazan el-Bati (6. 2013) 1990’da nesredilen es-Selefiyye
isimli meshur eserinde ibn-i Teymiyye’nin fikirlerine genis yer verdi ve kendisini ilmi
bir metotla elestirdi. Bu elestirdigi meselelerden bir tanesi de Ibn-i Teymiyye’nin
mantiki ve felsefl terimleri sik¢a kullanmasi ve kendisinin bu terimleri kullanirken
baskalarina felsefi terimleri kullanmay1 yasaklamasidir. Gazali bunun tam aksini
yapiyordu. Elestirdigi meselelerden bir digeri de “Kidemii’l-Alem” meselesidir. 1** Bu
meseleyle ilgili Biti soyle devam eder: “Siiphesiz ki bunun ilging tarafi bu meselede
bn-i Teymiyye’nin sdyle demesidir: ‘Maddenin kadim oldugunu (cins/nev’i olarak)

sOyleyen kisinin kiifriinde icma yoktur.”143

Ibn-i Teymiyye’nin fikirlerinin temeli her ne kadar Hanbeli kiiltiir ile atilmis
olsa da daha sonraki caligmalar1 ve egitimi sayesinde olaylara taassuptan uzak genis
cercevede bakabilmistir. O’na gore kelamcilar sadece akil, hadisgiler nakil,
tasavvufcular ise irade egitimi iizerine sistemlerini olusturmuslardir. Esas olan ise akil,
nakil ve iradenin birlikte uzlastirilarak kullanilmasidir. Ciinkii Seriat kapsamli bir
kavram olup hem safileri hem hadisgileri hem de kelamcilar kapsar. Bu yiizdendir ki
akil ile nakil higbir zaman g¢atismaz. O nakli her zaman merkeze alir ve akli onu
dogrulayan ve anlayan konuma sokar.*** O’na gore Kur’an hem itikadi hiikiimleri hem
de bunlarin akli delillerine yer verir. Bunlarin digindakiler mesru olmayan delillerdir ki
onlar da cedele dayali mesnetsiz iddialardir.**® O’na gore Allah ve Resuli, tevhit,
sifatlar, kader, niibiivvet, ahiret gibi konular acik bir sekilde belirtilmistir. O
kelamcilarin Peygamberimizden nakil yoluyla gelmeyen, itikadi hiikiim ve delillerden
ustliiddin diye s6z etmelerine karsi cikar. Ciinkii usliiddin dinin asillaridir. Hz.
Peygamberin dinin aslin1 nakletmemesi diisiiniilemez, goriisiindedir. Allah’in ispati

konusunda gozleme dayali afaki ve enfiisi delillere 6nem verir. Kelamcilart ve

12 el-Bati, Muhammed Said Ramazan, es-Selefiyye: Merhaletiin Zemeniyyetiin Mubdraketiin Id

Mezhebiin Islémi, Sam 1988, s. 163-192.
Y3 e|-Biiti, El-dkidetii’I-Islamiyye ve l-Fikrii’l Mudsir, Sam 1410/1989, s. 175-176.
1% Muhammed Yisuf Misa, /bn Teymiyye, s. 127; Koca, Ferhat, “ibn Teymiyye” DI4, XX, 401.
¥ Muhammed Yisuf Misa, /bn Teymiyye, s. 146.
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filozoflarin kullandig1 akli ve felsefi delilleri kullanmaz. Ciinkii bunlar, karmasik

olduklarindan ispatlamak yerine isi i¢inden ¢ikilamaz hale sokar.**

[bn-i Teymiyye’ye gore Allah’in sifatlar1 zatina baghdir, ayr1 degildir ve
kadimdir. Yoklugu imkansizdir ve bu sifatlarin bir faili de yoktur. Sifatlarin yoklugu
diistiniilemez ve onlar1 bir yaratan da yoktur. Yani varlig1 zorunlu olan varlik hem zati
hem de sifatlariyla birlikte ayr1 diisinmeksizin kadim olan zattir. Aksi takdirde vasiflari
bulunmayan bir zati dis diinyada varhigimi diisiinmek imkansiz olacaktir. Bu agidan

sifatlar1 zattan ayirmak ve/veya kabul etmemek, zatin varligina da sliphe getirir.147

Kelamcilarin kullandig1 kiyasa dayali deliller, Kur’an’in hedefledigi maksada
ulagtiramaz. Kur’an’1n delilleri insan yaratiligina uygundur. Kur’an hem bilmeyi hem de
amel etmeyi One ¢ikarir ve insana beden ve ruh olarak biitiinciil yaklasir. Kelam ise
kisiyi sadece dil ile ikrara yani varligin bilgi seviyesindeki imanina gotiiriir. Fakat bunu
amele doniistiremez.'*® Ayrica O’na gore kelameilar kullandiklar1 cevher, araz gibi
kavramlara yiikledikleri anlam ile bunlarmn Kitap ve Siinnet’teki anlamlar1 farklidir. Ibn-
i Teymiyye Yunan diisliniirlerinin yolundan gitmeye karsi ¢ikmistir. Ciinkii bunlar
Islam inang esaslarma uymayan birgok goriis sunmuslardir. O’na gore filozoflar eski
Yunan’in bu fikirlerine, Aristo’ya, Harran Sabiiler’in inanglarina uymaktadir. O
filozoflar1 reddederken bununla birlikte Aristo mantigini da kabul etmez. Bununla ilgili
en onemli calismasi er-Red’ale’l-Mantikiyyin 'dir. Bu eserinde Aristo mantigini daha

cok had ve kiyas agisindan inceler ve elestirir. 149

Ibn-i Teymiyye genelde ilk donem tasavvuf ve mutasavviflari kabul etmektedir.
O tasavvufun ziihd, takva ve ahlak boyutunu kabul eder. O daha ¢ok tasavvuf
felsefesine, vahdet-i vuciid goriisiine ve huldl ittihad diistincelerine karsidir. Bununla

baglantili olarak Ibn-i Arabi, ibn-i Seb’in (6. 669/1270) gibi felsefi tasavvufu savunan

8 Muhammed Yiasuf Misa, /bn Teymiyye, s. 147-150; Ozervarli, M. Sait, “ibn Teymiyye” DIid, XX,
406.

7 Abdusselam Hagim Héfiz, el- Imam Ibn. Teymiyye, s. T4-76.

%8 Muhammed Yisuf Misa, /bn Teymiyye, s. 126-127.

19 Ozervarli, M. Sait, “ibn Teymiyye” DIA, XX, 409-410.
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alimlere karsi ¢ikmistir. Ayrica O bunlarla birlikte, hatm-i velayet, rical’iil-gayb,

Hurafilik gibi konu ve diisiinceleri Islam dis1 bulur.*

[bn-i Teymiyye’ye gore Islam’da ilk bid’atlar Kur’an’1 yanlis yorumlamaktan
meydana gelmistir. Bunun i¢in kendisi Kur’an’1 tahrif etmemek diisiincesiyle sahabe ve
tabi‘in’inyolunu takip ettigini savunur. Ayetleri anlarken ve yorumlarken mutlaka Hz.
Peygamber ve selefin goriislerine basvurulmasi gerektigini belirtir. Bunlar1 birakip
ayetlere tasavvufi mana verilmesini kabul etmez. O &yetlerin anlasilmasinda felsefi
kelam ve te’vil metodunu kabul etmez. Bununla birlikte sadece akla dayali anlamlar
yiklemeyi de kabul etmez. Tefsir yaparken ayetleri ayetle anlamaya c¢alismus,
bulamazsa siinnete, onda da yoksa sahabe ve ilk donem selef alimlerin goriislerini

almugtir.™!

Allah’in Kitabi1 ve Siinnetini, nasS olarak birinci siraya yerlestirir. Siinnet-i
Serife uymay1 ve siinnete aykiri hareket etmemeyi savunur. O’na gore peygamber
disindaki insanlarin goriisleri alinabilecegi gibi terk de edilebilir. Kendisinde mezhep
taassubu olmamistir. Bir konu hakkinda arastirirken o konuda mezheplerin goriisiinden
cok, verilen hiikmiin delillerinin saglamligina 6nem vermistir. Bu da yasadig
zamandaki fikhi donukluga zit olarak igtihadi yaklasimi uyandirmistir. Bu yilizden
zaman zaman mezhebinin aksine fetvalar vermistir. Talak konusu, abdestsiz tilavet
secdesinin yapilabilecegi, kasten namazi terk edenin kazakilmasinin sahih olmadigi ve
kilsa da olmayacagi, ramazanda aksam oldugunu zanneden ve bir seyler yiyenin
orucunu kaza etmesinin gerekmedigi gibi konular drnek verilebilir. Ibn-i Teymiyye
icmai ser’i bir kaynak olarak kabul etmekle birlikte icmai sadece ashap donemiyle
smirlar. O’na gore kiyas nassa ( Kur’an ve Siinnet) ters diisliyorsa bu fasit kiyastir.
Genellikle O, kiyas ve reykarsisinda muhalif bir tavir sergilemistir. O’na gore nass

oldugu yerde kesinlikle kiyas yapilmaz. Kendisinin kiyas ve rey konusunda mesafeli

0 yasuf el-Kermi, El-Kevdkibii’d-Diirriyye fi Mendkibi’l Miictehid Ibn Teymiyye, (Thk. Necm
Abdurrahman Halef), Daru’l- Garbu’l-islami, Beyrut, 1406, s.100-115. Ozervarli, M. Sait, “ibn
Teymiyye” DIA, XX, 413.

B Yasuf el-Kermi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye fi Mendkibi’l Miictehid Ibn Teymiyye, 5.102-110. Oztiirk,
Mustafa, Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii, 1lahiyat Akademi Dergisi (selefilik), I, sayr: 1-2,
Gaziantep 2015, s. 199-200.
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yaklasimi neticesinde olusabilecek fikhi donuklugu, maslahat ve istihsdn metotlariyla

¢oziim bulmaya ¢aligmistir.'>

bn-i Teymiyye’ye gore Kur’an hem lafiz, hem de mana olarak yaratilmamustir.
Ibn-i Teymiyye ‘kelam-1 nefsi’ kavramini reddetmektedir. O’na gore Allah’m kelamu
Kur’an’in harfleri ve manalaridir. Ona gore kelam Allah’dan hem sesle hem de harfle
sadir olur. Boylece lafiz hadis olur. Ancak lafiz kendinden 6nceki baska bir lafizdan
sadir olur ve bu geriye dogru sonsuz olarak devam eder. Boylece Kuran lafzi/Kelam-1
ilahi nev’ olarak kadim olmus olur. Hatta Ona gore Kuran harfleri gayr-1 mahliktur.
Cebrail Kuran’1 dogrudan Allah’dan isiterek almistir. Bu goriisleriyle Ibn-i Teymiyye
Allah’a ses nispet etmis ve tecsim ve tesbihe kaymustir. Ayrica bu goriislerinin Selef’in
de gorisii oldugunu iddia etmistir. Aksine Selef’in ve Ehl-i Stinnet’in goriisii bu
degildir. Ahmed b. Hanbel’e gore kadim olan Allah ile kdim olan manadir. Bu da
Allah’mn ilminde bulunan kelam-1 nefsidir ve Allah’m ilmi mahlik degildir. Yine Ebt
Hanife’ye gore de bizim Kuran’1 telaffuzumuz ve yazmamiz mahliktur. Fakat Kuran
mahlik degildir. Allah konusur fakat bizim konugmamiz gibi harf ve seslere muhtag
degildir. Dolayisiyla harfler mahliiktur, Allah’in kelami1 mahlik degildir. Genelde
Kur’an dendiginde, hem kelam-1 nefsi hem de kelam-1 1afzi anlasilir. Ehl-i Siinnet’e
gore mananin 6zii ile onun kalib1 olan kelimeler 6z olarak ayni degildir. Kuran lafizlari
(kelam-1 1afzi) Allah ile kaim ve kadim olan O’nun (c.c.) kelam-1 nefsi sifatinin harf ve
sese bliriinmils ¢esitli lisanlarin kalibiyla gelmis seklidir. Bu agidan kelam-1 1afzi
hadistir. Kelam- nefsi ise Allah’in zati ile kaim sifatlarindandir, anlamdir ve hadis
degildir. Dolayisiyla ayetleri olusturan kelimeler Allah tarafindan nazmedilmis ve Hz.
Peygamber’in kalbine bildirilmistir. Yani Allah ile kdim olan mana harf ve seslere hultl
etmemigstir. Bilakis bu mana kendisine delalet eden nazim ile sdylenir ve isitilir.

153

Kendisine delalet eden harf ve sekiller ile yazilir.™ Biitiin bunlardan sonra sunu

152 ysuf el-Kermi, el-Kevdkibii 'd-Diirriyye fi Mendkibi’'l Miictehid Ibn Teymiyye, s. 100-102.

%3 Ebt Hanife, Jfmdm-1 A ‘zdm’in Bes Eseri icinde el-Fikhu’l-Ekber, (trc. Mustafa 0z), MUIFAV.,
Istanbul 2013, s. 53; SabtniNureddin, el-Biddye fi Usili’d-Din Terciimesi,(¢ev. ve serh Bekir
Topaloglu), MUIFAV. istanbul 2013, s. 75-78; Ibn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdvd, (nsr. Abdurrahman
b. Muhammed b. Késim el-Asimi), Suud 1416, VIII, 528 vd, XII, 52 vd. ; el-Akidetii’I- Visutiyye ve
Serhi, s. 79, 80-81; Aslan, Abdiilgaffar, Kur’'an’da Vahiy, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2000, s.
269, 275-276; Marulcu, Hasan Tevfik, Ehl-i Siinnet ve Mu 'tezile Kelami Baglaminda Keldm Belagat
Iliskisi, Dilara yay., Isparta 2012, s. 91; Muhammed Zahid Kevseri, Makdldtu’I-Kevseri,(¢ev. Ebubekr
Sifil), Rihlekitap, istanbul 2015, 1, 173-186.
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diyebiliriz ki, kendisini her seferinde Selef-i Salih’e nispet eden Ibn-i Teymiyye bu

fikirleriyle de Selef ile ¢elismis Selef’den sadir olmayan fikirler savunmustur.

fbn-i Teymiyye her konuda oldugu gibi Allah’in haberi (miitesabih) sifatlari
konusunda da serefli ii¢ asir olan Selef’e uydugunu iddia etmistir. Fakat boyle
sOylemekle birlikte bu sifatlar1 ve miitesabih ayetleri birtakim te’villere kalkisarak kendi
soyledigi ile celismistir. Ornegin Allah’in arsa istivd meselesinde, Selef-i Salih’e
uyulmasi ve neticede bunlarin nasilliginin bilgisini Allah’a havale ederek iman edilmesi
gerektigi ve bunun Ehl-i Siinnet’in goriisii oldugunu belirtmis™* ardindan boyle
sOyledigi halde istiva konusunu te’vil ederek aciklamaya calismistir. Ayrica Allah’in
yed, vech gibi sifatlarini agiklarken bazen kelimeyi oldugu gibi almig bazen de te’vile
gitmistir. Allah’1 tenzih edeyim derken bazen tecsim ve tesbihe kayarak geliskiye
diismiistiir.™ Oysa bu konuda Selefin, Ebi Hanife’nin ve Matiiridi’nin tavri te’vil
etmeme yoniindedir. Ebli Hanife bunun gibi miitesabih sifatlarin Allah’in keyfiyetsiz
sifatlar1 olup te’vil edilmemesi gerektigini belirtmektedir. Matiiridi de istiva kavraminin
Islam alimlerince yapilan yorumlara miisait oldugunu belirttikten sonra Allah’in murad:

neyse o sekilde iman edilmesi gerektigini séylemektedir.156

Ibn-i Teymiyye ayrica peygamber ve evliya kabirlerinin ibadet maksadiyla
ziyaret edilmesi, onlardan yardim istenmesi, dualarda araci ve vesile kilinmalari, onlarin
takdis edilmeleri ve asir1 tazimde bulunulmasi, bazi tarikatlarda yapilan zikir, sema,
musiki ve raks uygulamalarina karsi ¢ikmig, bunlar1 bidat olarak nitelendirmistir.
Bununla birlikte kendisine uyduklarini iddia eden giiniimiiz selefileri kabul etmese de
Hz. Peygamberle tevessiili ve bununla ilgili rivayetleri kabul etmektedir.™®’ Yine
kendisinin yolundan gittiklerini sOyleyen giiniimiiz selefilerinin bir mii¢tehidi taklidi
sirk saymalarmin aksine, Ibn-i Teymiyye ictihad seviyesine ulasamamis kisilerin bir

mii¢tehidi taklidini caiz hatta gerekli ,C__gtirmektedir.158

> {bn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdvd, XV1, 400.

% {bn-i Teymiyye, Mecmu u Fetdva, XVII, 375; XVI, 435-438; VI, 363.

%8 Ebt Hanife, [mdm-1 A‘zdm'in Bes Eseri iginde el-Fikhu'I-Ekber, (trc. Mustafa Oz), s. 54-57; Kogar,
Musa, Matiiridi’de Allah-Alem liskisi, s. 203-204.

Ibn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdva, 11, 150; Muhammed Y Gsuf Misa, /bn Teymiyye, s. 121-130; Koca,
Ferhat, “ibn Teymiyye” DIA, XX, 401-403.

158 fbn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdvd, XXXV, 233.

157
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Ibn-i Teymiyye hayati hapishanelerde, savas meydanlarinda miicadele iginde
gegmesine ragmen yani sadece medresede oturmayan hayatin sorunlariyla da ilgilenen
bir alim olarak ¢esitli konularda ¢ok sayida eser yazmustir. Yaratilistan gelen keskin
zeka, ilim aski ve insanlara faydali olma arzusu neticesinde bir¢ok eser kaleme almustir.
Bu manada birgok Aalim tarafindan oviilmiis ve Islam Diisiince diinyasinin en
veludalimlerinden biri oldugu kabul edilmistir. Hatta en dnemli talebesi ibn-i Kayyim

% {bn-i Teymiyye

el-Cevziyye hocasinin eserlerini miistakil bir kitapta zikretmistir.
hemen hemen Islam’mn biitiin ilim dallarinda irili ufakli bir¢ok eser yazdi. Imam
Zehebi’nin ifadesine gore eserlerinin sayist bes ylize yaklasmlstlr.160 Ayrica tarihgiler
fbn-i Teymiyye’nin eserlerinin otuz cilt civarinda oldugunu fakat bu eserlerin giiniimiize

kadar ulagmadigini séiylerler.161

Genel olarak kendisinin eserlerine baktigimizda, iislubu agik, net ve akici fakat
serttir.Hz. Peygamber’in hadislerine, Sahabe ve ge¢mis ulemanin s6z ve gorislerine
siklikla yer verir. O yazilarint Arap dil kurallarina ve ilmi metoda uygun yazmuistir.
Yazilar1 genelde agik ve net olsa da zaman zaman bazi eserleri okuyucuyu derin
diisinmeye yonlendirme Ozelligine sahip olmaktadir. Felsefe ve mantik konularim
islerken filozoflarin felsefi metotlarin1 kullanmistir. Bu 6zelliklerinin aksine alimler
tarafindan elestirilen bir kusuru da eserlerinde konu biitiinliigii devam ederken, bir
konudan digerine gegmesidir. Ornegin kelam ve akaid ile ilgili konulardan bahsederken,
birden konu biitiinligiinden uzaklasip hadisle ilgili bir konudan bahsedebilmektedir.
Baska bir eksiklik de bir konuyu birka¢ eserde tekrar etmesidir.*® Diger bir konu da
Ibn-i Teymiyye’nin baz1 eserlerinin isimlerinin birden fazla olmasidir. Bunun sebebi
eserlerine i1sim verdiginin az goriilmiis olmasidir. Kendisi eserlerini siiratle yaziyor ve
sonra talebeleri bu eserleri nesrediyordu. Talebeleri bu eserleri okurken kitabin

konusuna uygun isimler koyuyorlalrdl.163

Ibn-i Teymiyye tefsir ve Kur’an ilimleriyle ilgili bazi sure ve ayetlerin

aciklamasi seklinde risale ve kitaplar yazmistir. Kendisinin Kur’an-1 Kerim’i bastan

9 K oca, Ferhat, “ibn Teymiyye” DIA, XX, 394.

160 M. ML Serif, Islam Diisiince Tarihi, 111, 21.

'Y Ebii Zehra, Islamda Itikadi Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 618.

192 Ebii Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 490- 493,

183 Takiyyiiddin b. Teymiyye, el-Muntekd, (Kisaltan Zehebi), (¢ev. Cemaleddin Sancar), Pmar
Matbaacilik, Istanbul 1986, .17, 1. Dipnot.
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sona kadar tefsir ettigi bir eseri yoktur.'® Bu eserlerden bazilar Fezdilii’l-

Kur ’an,'®*Tefsirii Siireti’n-Nur, et-Tefsir il-Kebir dir."® ibn-i Teymiyye nin belki en

cok eser kaleme aldigi konular akait ile ilgilidir. el-Cevdbii’s-Sahih li-Men Beddele

167

Dine’l-Mesih (Hiristiyanlara Islam’1 anlatmak igin yazmustir.)™>'el-Akidetii’I-Vaisitiyye

(Vasit kadisinin istegi tizerine kaleme almistir.), el-Akidetii’I-Hameviyye (Hamalilar’in

akaid ile ilgili sorularinin cevaplari i¢in kaleme almustir.), el-Istigdse, en-Niibiivvat gibi

eserleri kelam ile ilgilidir.'®®

169

Mantik ve cedel konusunda Nakdu’lI-Mantik gibi eserler
yazmistir.” Ibn-i Teymiyye’nin fikha dair de ¢ok sayida eseri vardir. Bunlara, el-
Miisevvede fi Usuli’'|-Fikh, Serhu’l- Umde fi’l-Fikh gibi eserleri Ornek olarak
gosterebiliriz."™® Ayrica fikih ve fikih usulii ile ilgili yazdig birgok risaleleri ve diger
konular Mecmii atii’I-Fetdva ismiyle bes cilt olarak basilmistir.*”* Hadis konusunda ise
eserlerinden bazilari Erba’ine hadisenve Iimii’l-Hadis dir.*"*Akaid konulariyla ilgili

3 Ayrica Ibn-i

risalelerin  bir kismi Mecmii ‘atii'r-Resd’il ismiyle basilmustir.
Teymiyye’nin Misir’da  verdigi fetvalar el-Fetve’'l-Misriyye ismiyle bir araya
toplanmistir. Bu kitabi Bedreddin Muhammed b. Ali el-Ba‘li Kitdbii'l-Fetdvd adlh
eserinde ihtisar etmistir.'™ Tuhfetii’I-Irdkiyye fi Ama’l el-Kalbiyye adli esri Allah
Resulii’niin sevgisi, riza, tevekkiil, siikiir, sabir gibi konularn isledigi tasavvufi

eserlerindendir.'”

Yukarida bazilarinin isimlerini saydigimiz eserlerinin sayisi ¢oktur. Burada
hepsini muhtevasiyla saymak bu tezin gergevesinin disina ¢ikmak olacaktir. Fakat

bazilar1 hakkinda kisa bilgiler vermek 6nemine binaen gereklidir.

184 Zirikli, Hayreddin, el-4/dm, 1, 144; Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DIiA4, XX, 401.

185 Ebti Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 482.

186 ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l- Handbile, 1V, 520-523; Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DiA, XX,
396.

87 Eba Zehra, Islam da Itikadi, Sivasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 618.

168 Zirikli, Hayreddin, el- ‘Aldm, 1, 144; Koca, Ferhat, “ibn Teymiyye” Did, XX, 394-395,

199 bn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l- Handbile, IV, 520-523; Ebl Zehra, Islam’da ltikadi, Siyasi ve
Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 618.

170 o7.7irikli, el- ‘Aldm, 1, 144; Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DIid, XX, 396- 397.

M Epg Zehra, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 619.

172 Bezzar, Eba Hafs Omer bin Ali, el-U limul-Iliyye fi Mendkibi Seyii’l-Islim Ibn Teymiyye, s. 26-21.
Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DIA, XX, 396.

113 Zirikli, Hayreddin, el- ‘4ldm, 1, 144; Ebl Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, S.
618.

7 ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l- Handbile, |V, 521-523; Koca, Ferhat, “ibn Teymiyye” Did, XX,
398.

175 fbn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkditi’l- Handbile, IV, 521-523; Tiblavi, Ibn-i Teymiyye de Tasavvuf, s. 38.
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Ibn-i Teymiyye nin cesitli konularla ilgili yazdig1 risaleler mecmualar igerisinde
toplanip basilmistir. Mecmii iil-Fetava da bunlardan bir tanesidir. Abdurrahman b.
Muhammed en-Necdi’nin nesredip Riyad ve Beyrut baskilari buna ornek olarak
g('is‘[erilebilir.176 Bu Mecmua’nin icindeki risalelerden bazilar1 sunlardir: Serhiu
Kelimatmin Fiitihi’l-Gayb, el-Esma ve el-Sifat, Tevhid el-Uliihiyye, Tevhid el-
Rubiibiyye, es-Siilitk, el-Kader, Mucmel [tikad es-Selef...""

Abdurrahman b. Muhammed tarafindan Mekke, Kahire, Halep, Sam, Bagdat ve
Paris’teki 6nemli kiitiiphanelerden ibn-i Teymiyye’nin ulasabildikleri muhtelif eserleri,
fetvalar1 ve risaleleri derlenip toplanmis ve olusan kiilliyat Kral Suid b. Abdiilaziz'in
mali destegiyle tahkik yapilmadan otuz bes cilt halinde Riyad’da ( 1961-1967)
basilmistir. Daha sonra Muhammed b. Abdurrahmén bu baskiya iki cilt halinde genis
bir fihrist hazirlamis ve basmistir. Bu eser son olarak Amir el-Cezzar ile Enver el-Baz
tarafindan tahkik yapilarak ve hadisler tahri¢ edilerek otuz yedi cilt halinde Riyad’da
1997°de Mecmii’atii’l- Fetdva adiyla basilmistir. Bu Mecmua’da yiiz elliye yakin eser
ve bir¢ok fetva bulunmaktadir. Bu eser ve fetvalar, Tasavvuf, fikih, tefsir, akaid, kelam,
mantik gibi bir¢ok ilim dallarina gére baslik altinda toplanmistir. Kiilliyat i¢cindeki bir
kisim eser ilk defa bu derleme igerisinde nesredilmis olup daha sonra miistakil eserler
seklinde basilmistir. Derlemede yer almayan bazi risaleler ise Cdmiu r-Resd’il isimli
derlemede bir araya getirilmistir. Bu eseri ise Muhammed ResadSalim Kahire’de
1969°da nesretmistir. ibn-i Teymiyye’nin Mecmii'u Fetdva adli mecmuasi Tevhit
Yaymnlar1 tarafindan Ibn-i Teymiyye Kiilliyati adiyla Tiirkceye cevrilmeye

baslanmistir.'"®

Ibn-i Teymiyye nin eserleri i¢inde en dnemlilerinden birisi de Minhdcii’s-Siinne
isimli eseridir. Sia’nin ve Kaderiyye’nin'’® kelami gbriislerini ret amaciyla yazilmustir.
Imam Zehebi bu eseri el- Miintekdamin Haci’I-I'tidal fi Nakzi Kelami Ehli’l-I 'tizal adiyla
kisaltmistir. (nsr. Muhibbiiddin el-Hatib)'® Cagdas1 olan sii din 4limi ibn-i Mutahhar

178 K oca, Ferhat, “ibn Teymiyye” DId, XX, 398.

Y7 Tiblavi, Ibn-i Teymiyye 'de Tasavvuf, s. 273-274.

178 Kallek, Cengiz, “Mecmiiu Fetava” Did, XXVIII, 277.

9 Kaderiyye:“insamin hiir ve bagimsiz iradesiyle hareket ettigini ve fiillerini sadece kendi giiciiyle
yaptigim savunan mezhep.” ilk temsilcileri Ma‘bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimaski’dir. (Bkz. Bekir
Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, ISAM Yayinlari, Istanbul 2015, s. 175).

180 Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DId, XX, 394.
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reddeden, Siiligi ve Imamiye’yioven Minhdc el-Keramet fi Ma rifeti’l-Imamet adl1 eseri
yazdi. Bu eser Ibn-i Teymiyye’ nin dniine gelince eseri inceledi ve buna reddiye olarak
Minhdctii’s-Siinne’yi yazdi. Bu eserinde el-Hali’nin halifelikle, imametle, dort halife ve
sahabiler ile ilgili goriislerine cevaplar verdi ve onlari yerle bir etti.*® [bn-iTeymiyye bu
eserinde basta Siiligin imamet ile ilgili goriislerini elestirdi. Onlarin diismanliklarina
kars1 sahabileri savundu. Siileri sahabe, Kur’an ve hadis karsisindaki tutumlarini
elestirdi.182 Yine bu eserinde imanin sartlarinin agik ve net oldugunu, imamet
konusunun bu sartlardan gosterilmeyecegini belirtti. Yine Hz. Ebt Bekir’e yapilan
biatte Hz. Ali’ye yapilandan daha biiyiik bir ittifak oldugunu séyledi. Ayrica imamlarin
nassla tayin edildigi fikrini ciiriittii. Hz. Ali i¢in sdylenen gizli ilim ve ozellikleri
reddetti.’® Katip Celebi’nin naklettigine gore bu eser hakkinda Takiyyiiddin es-Siibki
sOyle demistir: “Gordiim ki bu reddiyeyi giizel yazmis. Fakat bazi hadislerin baslangici

olmadigin agiklanustir.” (kidemii’l-lem)*™®

Ibn-i Teymiyye nin mantik ve filozoflarin gériislerini red icin yazdig1 dzIii eseri
Nakdu’I-Mantik isimli eseridir. Mantik ve akli bilgilerini incelemis ve tenkit yapmustir.
Bu eserinde Yunan mantig1 ve felsefesinin diislincelerini incelemis ve elestirmistir.
Mantik kaidelerine asir1 bagl olanlarda goriilen aksakliklart yazmustir.'®  Yine
filozoflarin goriislerine deginmis ve istidlal kaidelerini agiklamistir.*®® Yine bu eserinde
Allah’in birligi sifatlari, miitesabih ayetler ve te’vil ile ilgili goriislere yer verir.'®’
Ayrica bu eserinde matematik¢ilerin, tabiplerin ve digerleri ¢aligmalarint mantik
ilminden yararlanmadan yaptigim ve Islami ilimlerde imam olmus onceki alimlerin

mantik ilmine yonelmeden bu ilimlerde derinlestigini ve Yunan Mantigini tanimadan

once yasadigini belirterek mantik ilmine hiicum eder.'®

181 en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 11,342-346.

182 en-Nedevi, islam Onderleri Tarihi, 11,376-379.

183 Ozervarh, M. Sait, “ibn Teymiyye” Did, XX, 411-412.

184 Katip Celebi (Hac1 Halife), Mustafa b. Abdullah (6. 1067/1657), Kesfii z-Zuniin ‘an esdami’l-Kiitiibi
ve’l-Fiiniin, Istanbul 1971, 11, 1872.

185 en-Nedevi, islam Onderleri Tarihi, |1, 290-295.

'8 Ebii Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 482,

%7 Ebti Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 493.

188 Ebt Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 234-235.
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Ibn-i Teymiyye’nin devlet nizamu, halifelik gibi siyasi ve toplumsal konular:
isledigi eseri es-Siydsetii’l-Ser’iyye’dir. Kahire’de selefi goriisleri savunurken Ibn-i
Ataullah ve el-Amili’nin kendisi hakkinda ithamlarda bulunmasi iizerine hapse
konuldu. Suriye ve Iskenderiye’deki bir buguk yillik hapis siirecinden sonra H. 709°da
basa gegen Ibn-i Kalavun O’nu serbest birakti. Kahire’de kaldig1 bu ii¢ yillik siire icinde
Ogretim faaliyetlerine devam etti. Bu zaman i¢inde bu kiymetli eseri es-Siydsetii’s-
Ser’iyye adli eserini yazmaya basladi. Bu eseri H.711-714 tarihleri iginde
tamamland1.*®® Bu eserinde devlet baskanina olan ihtiyag, devlet diizeni, imamet devleti
yonetenler ile halk arasindaki uyum ve adalet, toplumun genel 1slah1 gibi konular
islemis ve goriigleri belirtmistir. Bu eserinde ayni anda birden fazla halifenin
olabilecegine deginir. Bu goriisii klasik Hanbell goriise terstir. Belki bu diisiinceye
varmasindaki en Onemli etken yasadigi zamandaki Mogol fitnesi sonucu Abbasi
Halifeliginin yikilmasi ve Anadolu, Suriye ve Misir’da bir¢ok kiiclik devletin kurulmus
olmastyd.®® Ayrica bu eserinde toplumun 1slahi icin ileri gelen tabakanin islahinin
gerekli oldugunu belirtir. Onlar 1slah olursa halk diizelir."** O’na gore devletin
korunmasi, toplumsal diizenin saglanmasi ve dinl ahkdmin uygulanmasi esastir. Bunu
basaran emir tam adil olmasa da goriis ve tedbiri giizel olursa kuvvetli bu emire itaat
gereklidir. Tabii ki esas olan emirin adil ve takvali olmasidir.’® Bu eser i¢in Katip
Celebi muhtasar oldugunu séyler.lg?’ Bu eser Ali Sami en-Nessar ve Ahmed Zeki
Atiyye’nin tahkikiyle II. baskist 1951°de Misir’da Darii’l- Kitdbi’l- Arabi tarafindan tek
cilt olarak nesredilmistir. Ayrica Ali b. Mahmid el-imran tahkikiyle tek cilt, 348 sayfa
olarak 1429’da Mecm iil-Fikh’11-Islami tarafindan Cidde’de nesredilmistir. 194

Hiristiyanliga reddiye seklinde, Sayda®

piskoposu Pavlus’a ait olan bir risaleye
cevap olarak el-Cevdbii’s-Sahih li-men Beddele Dine’l-Mesih isimli eserini yazmustir.*®®

Bu risalede piskopos Islam Dininin sadece Araplar ile smirli oldugunu ve

189 K oca, Ferhat, “ibn Teymiyye” Did, XX, 392.

1% Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DId, XX, 403.

! Ebii Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 152,

92 Ebii Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 322.

193 K atip Celebi, Kegf: 11. 1011.

1% Muhammed Saban Serif Hoca ile sdylesi, 08/01/2017, izmir.

1% Liibnan’mn énemli sehirlerinden biridir. Beyrut'un giineyine diisen niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman
olan sahil sehridir. (Daha fazla bilgi i¢in Bkz. Sevki Ebt Halil, Atlasu Duveli 'I-Alemi’l-Islami, s. 102-
103).

198 Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DId, XX, 398.
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Hiristiyanligin son biiyiik din oldugunu ortaya atmasi neticesinde piskoposa cevap
niteliginde yazdigi miistakil eseridir. Ibn-i Teymiyye bu eserinde Hz. Peygamberin
niibiivvetinin ispat1, Islam’in evrenselligi, islam’1n biitiin zamanlarda biitiin ihtiyaglara
cevap verdigi gibi konulara de:ginmistir.lg7 Bu kitabiyla Ibn-i Teymiyye nin onceki
semavi dinleri de iyi bildigi anlasilmaktadir. Bu kitapta sadece Islam’1 savunmamis ayni
zamanda Hiristiyan ilahiyatinin temellerini sarsmistir. Bu kitaptaki bilgiler bagka kitapta
bulunmayacak kadar ¢oktur. Bu bilgileri elde etmek icin bir¢ok ansiklopedik eserleri
taramak gerektigi bilinmektedir. Bu eserde bdyle yogun bilgi olmasina ragmen eser

acik,net ve tartismadan uzaktir.'%

Bu eseri dort cilt ve alti boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde, Islam’in
umumiligi ve Hz. Peygamber’in hak peygamber oldugunu ispat eder. Hiristiyanlarin
saldirilarina cevap verir. Ikinci béliimde, Hiristiyanlikta meydana gelen tahrifi ortaya
koyar. Hiristiyanhik diniyle ilgili sdyledikleri esaslarin Hz. isa’nin getirdigi seriat ile
ilgisinin olmadigini belirtir. Ugiincii boliimde, Hiristiyanlarin teslis ve huldl inanglarini
inceler ve bu inanclarini ispatlamak i¢in ortaya attiklari delilleri ciiriitiir. Dordiincii
boliimde, bir &nceki boliimii tamamlar niteliginde Islam dininin Tevhit ile ilgili
goriislerini inceler. Hiristiyanlik inancinin tahrif edildigini ispatlar. Besinci boliimde de
Hiristiyanlarin baba, ogul ve kutsal ruh kavramlarini inceler ve bu inancin akla uygun
olmadigim1 Kur’an ve akli deliller ile ispatlar. Son bolimde de Hz. Muhammed ve
getirdigi seriatin en mikemmel oldugunu ve Hz. Peygamber’in sahsiyetinin,
mucizelerinin, seriatinin esaslarinin, en son ve benzersiz oldugunu ispatlar. Bunun
sebebi olarak da Islam son dindir. Islam‘dan 6nceki dinlerin Islam igin hazirlik

mahiyetinde olduklarim s(')yler.199

el-fman (o)) isimli eseri Ibn-i Teymiyye’nin akdid ve kelam hususunda
yazdigi 6nemli eserlerindendir. Ismi de bunu gostermektedir. Tezimizin konusu ile
alakal1 en ¢ok yararlanacagimiz Ibn-i Teymiyye’nin bu eseri oldugundan el-/mdn isimli

eseri lizerinde durmak yerinde olacaktir.

Y97 Ozervarh, M. Sait, “ibn Teymiyye” Did, XX, 412.
198 en-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 11, 309-311.
%9 Eba Zehra, Imam Ibn-i Teymiyye, s. 484-489.
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Tarihi ve cagdas kaynaklar bu eserin ibn-i Teymiyye’ye ait oldugunu agikca
gdstermektedir. Tarihgi Ibnii’l-Imad el-Hanbelitarihinde Ibn-i Teymiyye’nin hayatini ve
eserlerini genis bir bigimde ele alirken el-/mdn kitabmi O’na ait oldugunu ifade eder.”®
Yine ¢agdas tarih¢i ez-Zirikli (6.1396/1976) tarihinde Ibn-i Teymiyye’nin eserlerini ele

alirken el-/man kitabinin O’na ait oldugunu belirtmistir.?*!

Ibn-i Teymiyye bu onemli eserinin konularini béliimlere ayirmaktadir. Her
boliimii  “fasil” (J«?) adi1 altinda almaktadir. iste bu fasillar kitabi olusturmaktadir.
Kitabin tamami ise yirmi bir (21) fasildan olusmaktadir. Elimizdeki tahkikli niisha da

iki yiiz yetmis iki (272) sayfadan olusmaktadir.?*

Ibn Teymiyye bu eserinde iman konularini etraflica elealmis ve sorunlara
deginmistir. Ehl-i bid’at firkalarin goriislerini de alarak Ehl-i Siinnet ile kiyasladi. Ehl-i
Stinnet’in goriislerini akli ve nakli deliller ile savundu. Bu degerli eserinde genel olarak:
Islam- iman tarifi, Islim- iman iliskisi, imansiz ameller, nifak ve kiifiir konulari,
masiyet ve fisk, imanda istisnd, Cehmiyye’nin goriisli, imanin ameli gerektirdigi, Esma-
1 Hiisna, Miircie Firkasi ve hatalari, imanin artmasi, imanin giinahlari silmesi, Allah’in
vacip kildigi ameller gibi konular iizerinde durmustur. Bir konu hakkinda hadis-i serif
oldugunda akli delillerin gereksizligini savunmustur. Bu konular islerken 6zellikle
Kur’an ayetlerinden ve hadis-i seriflerden sik sik deliller getirmistir. Bu eser tek cilt
olup orta hacimli bir eserdir. Sam, Beyrut ve Kahire’de gesitli tahkiklerle basiimistir. Bu
eser ilk defa Kahire’de H. 1325°de Muhammed Ziiheyr es-Savis tarafindan
nesredilmistir. Daha sonra Beyrut Dimagk h. 1381/1961°de nesredilmistir. Muhammed
Nasirtiddin el-Elbani’nin tahkikiyle 1401/1980de Suudi Arabistan Demmam kentinde
nesredilmistir.”®® Daha sonra Hiiseyin Yasuf el-Gazzal tarafindan 1406/1987°de
Beyrut’ta nesredilmistir. Yine daha sonra Muhammed ez-Ziibeydi tarafindan 1414/1993
Beyrut’ta nesredilmis‘tir.z04

290 ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, V111, 143 vd.

201 o7_7irikli, Hayruddin b. Mahmid ed-Dimaski, el- ‘Aldm, 1, 144,

292 fbn-i Teymiyye, el-Imdn (Thk. isamiiddin es- Sababiti) Dariilhadis, Kahire, 1424/2003; Koca, Ferhat,
“Ibn Teymiyye” DI4, XX, 395.

23 ibn-i Teymiyye, el-fmdn (Thk. isaimiiddin es- Sababiti) Dériilhadis, Kahire, 1424/2003 ( Muhammed
Sa’ban Serif Hoca ile sdylesi, 08.01.2017/ izmir); Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DI4, XX, 395.

204 Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye” DId, XX, 395.
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Elimizdeki yakin zamana ait son baski ise, 1424/2003’e aittir. Kahire’de
Isamiiddin es-Sababiti’nin tahkikiyle bir cilt halinde Darii’I-hadis tarafindan basilmistir.
Bu eser, Ibn-i Teymiyye nin akaid konusunda yazdig1 énemli eserlerinden bir tanesidir.
Ayrica dnemi; basta iman Islam iliskisi ve arasindaki farklar olmak iizere iman amel
iliskisi ve iman kavramiyla ilgili biitiin sorunlar1 ¢6zmesinden ve kadim ve miiteahhir
alimlerin farkli gortislerini belirtmesinden ve biitiin bu konulari islerken Kur’an ve sahih

hadislerle istidlal etmesinden kaynaklanir.®®

Bu boliimde genel ve yiizeysel olarak kelam ilminden, iimmet ve ehl-i siinnet
terimlerinden bahsedilmistir. Ayrica tezimizin ileriki boliimlerinde iman konusuyla
ilgili goriislerine yer verecegimiz bazi kelami mezheplerin kisaca tanitimi yapilmistir.
Bunun ile birlikte tezimizin ana konusu olan Ibn-i Teymiyye’nin iman konusuna
yaklasimi  oldugundan goriisiinii  inceleyecegimiz Aalimi tamimak icin, Ibn-i
Teymiyye'nin hayatindan ve eserlerinden sdz edilmistir. Ayrica Ibn-i Teymiyye
hakkinda goriis beyan eden alimlerin diisiincelerini vermis olmamiz bu alimi tanima

noktasinda bize yardimci olacaktir.

Kisaca bu bolimdeki amacimizi konumuzla ilgili kelami ekol ve terimler
hakkinda bilgi vermek ve iman konusuyla ilgili merkezde goriislerini inceleyecegimiz

alimin tanitilarak asil konuya bir girig yapmak seklinde ifade edebiliriz.

2% fbn-i Teymiyye, el-imdn, s. 7-13, 58-71, 101-110.
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IKiINCIi BOLUM
IBN-I TEYMIYYE’YE ETKIiSIi BAKIMINDAN BAZI KELAM
EKOLLERININ IMAN TANIMI

. IMAN

A. iman Tarifi

Iman ve onunla iliskili konular, kelam ilminin temel konularindandir. Hz.
Peygamber yasarken ve O’nun vefatindan hemen sonraki donemde Miisliimanlar
arasindaki siyasi ve itikadi birlik bozulmamisti. Fakat Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki donemde yasanan siyasi ve fikri olaylar sebebiyle iman, kiifiir, tekfir gibi
konular tartisilmaya baslanmistir. iste Eba Hanife’nin ifadesiyle boyle ihtilafli bir
zamanda dinin temelini olusturan iman ve iman ile ilgili konulari, yani kendi ifadesiyle

fikhu’l-ekberi/ustli’d-dini bilmek Miisliimanlar i¢in kaginilmaz olmustur.206

Sozliikte giiven ve tasdik anlamma gelmektedir. (Obasl), miicerred babin
207

dordiincii babindandir. iman, if*al veznindendir. Amene uA‘ e-m-n fiilinin mastaridir.
Emn ve eman, endiseden uzak ve korkunun zitt1, emanet ise hiyanetin karsitidir. Imanin
diger anlami inanma, dogrulama olup kiifriin zittidir.?%® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de
gecen;

"Gl BS i U oY il g, simdi biz ne kadar dogru sdyleyen kimseler

2090 Gsialsally A3 e 4l I3 Lay gl Al “Peygamber

59210

olsak da sen bize inanmazsin.

kendisine Rabbinden ne indirildi ise ona iman etti... ayetleri ve Gl & gasall 1-’432"

" Algu)y Al )sial “Siiphesiz ki Miiminler o kimseler ki Allah’a ve Restliine iman

26 Ebty Hanife, [mdm-1 A‘zam’in Bes Eseri iginde el-Alim, (trc. Mustafa Oz), s. 8; Marulcu, Hasan
Tevfik, Keldm da Nazar ve Miindzara Adabi, Dilara yay., Isparta 2018, s. 149.

207 Bkz. el-Isfahani, er-Ragib Hiiseyin b. Muhammed (6. V. ve IX. yiizyilin ilk ceyregi), Miifreddt el
Fazi’l-Kur’an (Thk. Safvan Adnan Davidi), Sam 1412/ 1992, s. 90-91; Golciik, Serafeddin; Toprak,
Siileyman, Kelam, s. 109.

208 Tehanevi, Kessdf, 1, 451; Marulcu, Hasan Tevfik, Keldm 'da Nazar ve Miindzara Adabu, s. 127.

2% yisuf, 12/17.

210 Bakara, 2/285.
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ederler...”?!

gibi ayetlere baktigimizda buralarda iman sozliikk anlaminda kullanilmistir.
Aslinda Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda iman kelimesi genelde sozliikk anlaminda
kullanilmis olup mahiyeti hakkinda ve olusturdugu unsurlar noktasinda agiklama
yapilmamistir. Fakat imanin nasil olacagi, nelere inanilmasi gerektigi hakkinda bilgi
verilmistir.?*?

Ragip el-Isfehani (6. V. ve IX. yiizyilin ilk ¢eyregi) Miifiedat adli eserinde imani
sOyle tarif etmektedir. “ Siiphesiz ki iman, onunla giiven duyulan tasdiktir”.?*® er-Razi
(6. 606/1210)’nin sozligiinde gegen iman kelimesinin asli rubai mezid babdan dmene
fiillinin mastart oldugundan, mastar yapmak i¢in basina hemze gelince iki hemze
birlestiginden medde ¢evrilmistir. Manasi inand1 ve tasdik etti anlamina gelmektedir.?**
Ayrica iman giiven i¢inde olmak anlaminda “emn” kokiinden tiiremistir. Dogrulamak ve
kabul etmek gibi anlamlara gelmektedir.?*> Ayrica aynikokten tiiremis bir ism-i fail olan
mii 'min kelimesi de kabul ve tasdik edip inanmis kisi ve kendini giivende hisseden kisi

anlamlarma gelmektedir.?*®

Ozet olarak iman Arapcada sozliikte bir habere, bir sahsa veya bir varliga
goniilden gelerek kesin olarak inanmak, onu tasdik etmek kabullenmek anlamina

gelmektedir.?’

Ayrica iman, bir seyin varligi, olacagi ve dogrulugu hakkinda kisinin
kalp ve zihninin bu sey hakkinda emin, giiven i¢inde olmasi ve yine bu konu hakkinda
aklinin mutmain ve korkudan emin sekilde huzurlu olmasina denir. Bu agidan imanin

yalan ve inkarin zitt1 oldugu gérﬁlmektedir.z18

Iman kelimesi 1stilahta, Hz Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak
bilinen ve inanilmasi gereken zar(irat-1 diniyye olarak bilinen hiikiimlerin ve esaslarin
dogru ve gercek olduguna kalben siiphesiz inanmaktir.?® Genel olarak iman Allah’a,

niibiivvete ve ahirete inanmaktir.”® Buna yakin bir tanim1 da Teftazani (6. 792/1390)

21 Hucurat, 49/15.

212 Tung, Cihat, Kelam Ilminde Biiyiik Giinah Meselesi, AUIFD, XXIII, 1978, s. 329-330.

23 Ragip, Miifreddt el-Fazil Kur’an, s. 90-92.

214 er-Razi, Muhammed b. Eba Bekir, Muhtarii’s-Sthah, (Thk. Mahmdd Hatir), Misir 1976, s. 26-27.

215 Yesilyurt, Temel, Kelam el kitabt (Imanin Mahiyeti), s. 289.

216 Tung, Cihat, Kelam IIminde Biiyiik Giinah Meselesi, s. 329.

217 {bn-i Manzfir, Lisanu 'I-Arab, X111, 21; Gélciik, Serafeddin, Toprak, Stileyman, Kelam, s.109.

218 {bn-i Manzfir, Lisanu'I-Arab, X111, 21.

1 Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, Imdm-1 A‘zam’in Bes Eseri icinde, s. 34-35.; Gélciik, Serafettin,
Toprak, Siileyman, Kelam, s. 110.

220 Gazali, Muhammed b. Muhammed, Faysalu t-Tefrika Beyne l-Islam ve z-Zendaka, Misir 1907, s. 15.
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yapar. O’na gore iman Allah’a, Hz. Muhammed’in peygamber olduguna ve Hz.

Peygamber’in Allah’tan getirdigi her seye inanmaktir.”*

Iman kelimesi ¢ ba’ harf-i ceri ile kullanildiginda tasdik anlami yaninda, kabul
itiraf, suurlu boyun egme, siiphesiz teslimiyet gibi anlamlar da icermektedir.?** Bu
anlamda Ebl Hanife de imani, tasdik, ikrar, marifet, yakin, ihlas diyerek agzlklamlstlr.223
Iman kelimesi harf-i cersiz olarak geldiginde ise eman verme, giiven ve giivenme gibi

anlamlara gelir.**

Arap dilcileri ve kelam alimlerinin ¢ogunluguna gore iman tasdiktir. Hatta Hz.
Peygamber gelmeden Kur’an inmeden once de Araplar imani tasdik olarak

biliyorlardi.?®

iman kelimesini Islami bir kavram olarak Seyyid Serif Ciircani (6.816/1413)%%

sOyle aciklamaktadir: “ iman sozliikte kalp ile tasdik, seraitte ise kalp ile tasdik ve dil ile
ikrardir. ikrar eden ve amel isleyen fakat inanmayan miinafiktir. Inanan ve ikrar eden

fakat amel etmeyen fasiktir. Ancak tasdik ve ikrar etmeyen kafirdir.”?*’

Bu tariften sunu
anliyoruz ki iman iki temelden olusmaktadir. Birincisi kalp ile tasdik digeri dil ile
ikrardir. Bu tanimlamanin ayni zamanda Imam-1 Azam mezhebine uydugunu
gostermektedir. Ancak iman amel baglaminda imani olusturan unsurlart diger ekollere

gore nasil belirtildigi bir sonraki kisimda incelenecektir.

Ozetle sdyle diyebiliriz ki imanin sdzliik anlami kalp ile tasdiktir. iman sadece
zihinsel bir bilgi degildir. iman, insanm i¢ diinyasin1 diizenleyen igsel bir kabullenme,
boyun egis ve ihtiyari bir eylemdir.””® Ancak Imam Ragib’a gore giivenle birlikte

mutlak tasdiktir.?*® Terim olarak ise iki temelden olusur: tasdik ve ikrar.?*® ibn-i Halddin

22! Teftazani, Sa’diiddin Mes’ad b. Omer (8. 792/1390), Serhu’I-Makdsid, Istanbul 1305, 11, 247.

222 R4Zi, Fahreddin (6. 606/1210), Mefdtihu'l-Gayb, et-Tefsiri 'I-Kebir, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2000, 11, 23.

?23 Eb Hanife, el-Alim, s. 12.

224 [bn-i Manzfr, Lisanu'I-Arab, X111, 21.

225 Esen, Muammer, Iman Kavrami Uzerine, AUIFD, Say1 1, 2008, s. 80.

225 Ebii’l Hasen Ali b. Muhammed el-Ciircani el-Hanefi (6.816/1413), Arap dil bilgini, fikih ve kelam
alimidir. Edebiyattan tasavvufa kadar bir¢cok eser yazmustir. (Bkz. Giimiis, Sadreddin, “Ciircani
Seyyid Serif” DIA V111, 134 vd).

227 Ciircani, Ali b. Muhammed el- Hiiseyni (6. 816/1413), et-Ta ‘rifat, Beyrut 1978, s.41.

228 Teftazani, Saduddin, Serhu 'I-Makdsid, Beyrut 2001, 11, s. 427-430.

229 Ragib, Miifreddt el-Fazil Kur’dn, s. 90-92.
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3

(6. 808/1406) da imanin mahiyeti hakkinda soyle sdyler: “...imanm Dbiitiin
mertebelerinde tasdik vardir. Zira iman isminin verilmesine esas teskil eden asgari sart
tasdiktir. Insan1 kiifiirden kurtaran, kafir ile mii’min arasindaki farki acikga gdsteren

tasdiktir. Imanim bundan asagis1 yeterli degildir.”231

Iman konusu IslAm Kelami’nin en ¢ok ve ayrintisiyla incelenen konusudur.
Bunun sebebi de imanin Islam kelamimin merkezini olusturuyor olmasi ve en temel
yasamsal sartlarinin basinda inanma ve iman geliyor olmasindandir. Biz bu konularin

derinligine girmeden imani1 olusturan unsurlar1 ve amelle iliskisini inceleyecegiz.

B. itikadi Mezheplerde iman Kavram

1. Hariciler’in Goriisii

Haricilere gore iman kalp ile tasdik, dil ile ikrdr ve dinin yerine getirilmesini
istedigi biitiin amelleri yerine getirmektir. Onlara gore bir kisi mii’'min sayilmasi igin
tasdik ve ikrar disinda biitlin amelleri yerine getirmesi gerekmektedir. Amel imani
meydana getiren ciizlerdendir. Farz olsun nafile olsun biitiin ameller iman dahilindedir.

Bir kisi farzlardan birini terk eder veya haram olan bir ameli islerse kafir olur.?*

Ayrica Ebli Mansir el-Bagdadi (6. 429/1037) Haricilerin iman ile ilgili
goriiglerini sdyle Ozetler: “Hariciler bir¢ok firka olmalarina ragmen (20’den fazla)

bunlar giinah isleyen birinin kafir olacaginda goriis birligi igindedirler.”?*

Buna gore
kebire sahibi Haricilere gore kafirdir. Bazilarina gore (Necedat) nimet kafiridir.

Bazilarina gore de (Ezarika) biiytik kiictik giinah isleyen kisi kafirdir.?®*
2. Mu’tezile’nin Goriisii

Mu’tezile’ye gbre imanin {i¢ riikknii vardir. Bunlar kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve

organlarla ameldir. Buradaki imanin riikknii olan ameller Haricilerin aksine sadece vacip

%0 Eb{i Hanife, el-Fikhu I-Ekber, Imdm-1 A ‘zém i Bes Eseri i¢inde, , s. 56.

B ibn-i Haldin, Eba Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed et-Tinusi (6. 808/1406),
Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Dergah yay., Istanbul 2014, 11, 826.

%2 9z, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 94-105-106.

233 Bagdadi, el-Fark Beynel Firak, s.73.

234 Bagdadi, el-Fark Beynel Firak, s. 73 ve 117.
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olan amelleri kapsar. Bu ¢ riikiinden birisi bulunmaz ise kisi iman dairesinden ¢ikar.
Fakat Mu’tezileye gore kafir olmaz. Onlara gére ne mii’'min ne de kafirdir iki menzil
arasindadir.”® Ayrica Mu’tezile’nin bu goriistinii Bagdadi soyle ozetler: “ Kebire sahibi
fasiktir. Ne mii’min ne de kafirdir. Ancak iki menzil arasinda bir yerdedir.”?*® Bunlara
gore Ehl-i Siinnet’ten farkli olarak fasik kimse tovbe etmeden 6Sliirse ebedi cehennemde
kalir. Burada kisi biiyiik giinah islediginden iman dairesinden ¢ikar fakat iman esaslarini
inkar etmediginden dolay1 kiifre girmeyip fasiklik makaminda kalir. Bu kisi tovbe
etmeden Olirse kafirlik konumuna gecgerek ebedi cehennemde kalir.?% Iste
Mu’tezile’nin bu diisiincesi imanin riiknii olarak ii¢ unsuru goérmesindendir. Ehl-i
Stinnet’ten farkli olarak vacip amelleri de imana katmuslardir.*® Bunun disinda Ebu’l

Hiizeyl el-Allaf (6. 23 5/849)239 nafile ibadetleri de iman kavrami igine dahil eder.?*

3. Kerramiyye ve Cehmiyye’nin Goriisii

Kerrdmiyye’ye gore iman sadece ikrardir. Kalp ile tasdik iman degildir. Dil ile
ikrardan bagka hicbir sey iman olarak kabul edilemez. Tam tersi kiifiir de sadece dil ile
inkardan ibarettir. Iman Allah’dan baska ilah olmadigina iman etmektir ki bu da sozle
olur amelle degil. Iman kelime yani lailaheillallah séziidiir. Onlara gére amel imandan
ayridir. Yukarida gectigi gibi iman sz, amel de imanin ilkeleridir. Onlar goére bu
goriislerinin dayanagini Hz Peygamber zamanindaki Islam’a giris sekline dayandirirlar.
Onlara gore Peygamberimiz zamaninda insanlar sadece kelime-i tevhid getirerek dine

girmislerdir. 241

Cehmiyye’ye gore iman, Allah’1 ve Resulii’niin getirdiklerini bilmektir. Bunun

disinda dil ile ikrar, kalp ile tasdik, ameller ve Allah ve peygamberine sevgi iman

2% Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s.122.

23 Bagdadi, el-Fark Beynel Firak, s. 115.

281 Celebi, ilyas, “Menzile Beyne’l-Menzileteyn” DI4, XXIX, 161.

%8 Genis bilgi i¢in Bkz. Muhammed Eb{l Zehra, Tarihii’l-Mezdhibi 'I-Islamiyye 1, 113, 142, 209.

%9 el-Allaf, Ebii’l Huzeyl, Basra ekoliiniin kurucusu, Mu’tezili alimidir. Basra’da dogdu ve dmriiniin
¢ogunu burada gegirdi. Vasil b. Atd’nin 6grencilerinden ders gordii. 60’ dan fazla eser yazdigi
sdylenir. (Bkz. Yurdagiir, Metin, “ Ebii’l Huzeyl el-Allaf > Di4, X, 330-332).

20 Kadi Abdulcebbar (5. 415/1025), Serhu Usuli'l-Hamse, (Thk. Abdulkerim Osman), Mektebetii
vehbetii, Kahire, 1416, s. 707-708.

21 1ci, Adudiddin (6. 756/1355), el-Mevdkif fi lIm-i Keldm, Beyrut 1988, s. 384; Es’ari, Makdlatu’l
Islamiyyin ve Ihtilafu’l- Musallin, (Thk. M. Abdulhamid), Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, 1, s.
132.
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degildir. Bu bilginin gitmesi de kiifiirdiir.?* Bunlara gére Hz. Peygamber’i bilen
Yahudi ve Hiristiyanlar ve Allah’1 bilen Mekke miisrikleri de mii’'min sayilir. Maturidi
bu fikre kars1 ¢ikmis ve reddetmistir. Ona gore bilmenin zitt1 cehalettir. Fakat imanin
zitt1 kiiftirdir. Eger iman bilgi olsaydi, her cahilin kafir, her alimin mii’min olmasi

gerekirdi ki bu da miimkiin degildir.?*®
4. imam-1 Azam’n Gériisii

fmam-1 Azam Ebd Hanife (5. 150/767) el-Fikhu I-EKber kitabinda imanin kalp
ile tasdik ve dil ile ikrar oldugunu belirtir. Kendisine gére imansiz Islam olmaz ve
Islamsiz iman olmaz. Bu sebeple iman ve Islam birdir Miisliimansa miimindir.
Miiminse Miisliimandir. Kalbi teslim olmayan Miisliiman da miimin de degildir. Aym
seyin i¢i ve dis1 itibartyla bir isimlendirme farkliligi olup ikisinde de miisemma
birdir.?* Bu tarifin aynisi imam Tah&vi’nin meshur Akidedii't-Tahdviyye metninde de
gecer. Burada da imam Tahavi (6.321/933)%*° Selef-i Salih 4limi olarak imanin tasdik
ve ikrardan olustugunu belirtmistir.2*® Ayrica imam-1 Azam el-Vasiyye adli eserinde
acik bir sekilde imanin dil ile ikrar ve kalp ile tasdik oldugunu sdyler. Sadece ikrarin
iman olmayacagin belirtir. Ciinkii bdyle olsayd1 biitiin miinafiklarin mii’min olmalar1
gerekirdi. Ayrica sadece bilgi (marifet) de iman olmaz. Eger boyle olsaydi, biitiin ehl-i
kitap mii’'min olmasi gerekirdi diye agiklama getirir.?*’” Ayrica yine kendisi azalarla
amelin iman, imanin da azalarla amel olmadigini, iman i¢in marifetin sart oldugu ancak
marifetin iman olmadigini aciklamistir.”*® imam Nesefi’nin beyan ettigine gore Ebi
Hanife’ye gore ikrar tasdikin riiknu olmayip sartidir. Ikrari sart olarak sayanlara gore
kelime-i sehadet soylemesi talep edildigi vakit hemen ikrar etmesi gerekir aksi takdirde

kiifr-ii inadi meydana gelir.?*°

242 el-Bagdadi, el-Farku Beyne’l-Firak, s. 194 vd.; Mustafa Oz, Baglangictan Giiniimiize Islam

Mezhepleri Tarihi, s. 532.

3 Goleiik, Serafettin; Toprak, Siilleyman, Kelam, s. 125-126.

24 EbG Hanife (6. 150), el- Fikhu 'I-Ekber, Mektebetii’l-Furkan, el-imaratu’l-Arabiyye, 2010, s. 57.

245 Ebd Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi (6.321/933) Hanefi fakih ve muhaddisidir. Safii
iken Hanefi olmustur. En Onemli eserleri el-‘Akidetii’t-Tahdviyye, Ahkdmii’l-Kur’an, Me ‘dni’l-
Asdr’dir. (Bkz. Htas, Davut, “Tahavi” Did, XXXIX, 385-389).

2% Tahavi, Metnu el- ‘Akidetii 't-Tahdviyye, (Thk. Hiisaimeddin Verd), Halep 2004, s. 28-29.

2" Ebii Hanife, Imdm-1 A ‘zdm i Bes Eseri iginde Ebii Hanife nin Vasiyeti, s. 65.

28 Ebti Hanife, Imdm-1 A ‘zdam ' Bes Eseri igindeEbii Hanife nin Vasiyeti, 5.66; el-Fikhu I-Ekber, s. 55.

9 Cetin, Ismail, Enl-I Siinnetin Nazari I ‘tikddin Olgiisiidiir, Dilara yay. Isparta 2013, s. 631-632.
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5. Imam-1 Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i Hadis’in Goriisii

Imam-1 Malik (6. 179/795), imam-1 Safii (5. 204/820), Ahmed b. Hanbel (&.
241/855) ve Ehl-i Hadise gore iman net olarak kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve farzlar ile
amel etmektir. Bu tanima gore amel imanin bir parcasidir. Ancak kisi amel etmez ise
fasik ve asi olur kesinlikle kafir olmaz.”®® Nureddin es-Sabani (5. 580/1184)%" de Ehl-i
Hadisin iman1 dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve organlar ile amel (farzlar) etmek oldugu
seklinde kabul ettiklerini sdyler.”®® Gergekte bu Aalimlere gdre iman, ameller
bulunmadan da bulunur ve taatleri terk eden veya biiyiik giinah isleyen kisi kafir olmaz.
Onlara gore amel imanin aslindan degil, tabi olma ydniinden imandandir.?*® Ciinkii amel

imanin asil yoniinden degil fer’i bir riikniidiir.?>*
6. Es’ariyye’nin Goriisii

Imam Ali b. Ismail Ebu’l Hasan Es’ari’ye (6. 324/935-36) gore: “Siiphesiz ki

iman tasdiktir.”®° “islam kavrami imandan daha genistir. islam teslim olmaktir. Her

59256

Islam imandir. Bu acgiklamalardan sonra soyle devam ediyor:” Kim biiyiik

99257

giinahlardan (zina gibi) birini islerse, kafir olmaz. Yani Imam Es’ari’ye gore iman

Hz. Peygamber’in getirdiklerini tasdik etmektir. Bunlar ikrar etmek ve bunlarla amel

etmek imanin riiknii degildir ve imana dahil degildir.258

Boyle olmakla birlikte iman
konusunda Imam Es’ari’den gelen diger bir rivayete gore iman kalp ile tasdik ve dil ile
ikrardir. Buradaki ikrar diinyevi ahkamin ylriitiilmesi i¢indir. Bu goriis es-Sabini’ye
gore daha sahihtir.®®® Gorildigi gibi Es’ari’den iman ile alakali iki goriig varid

olmustur.?®® Birincisine gore iman kalp ile tasdik ve ameldir. Buna gore kisinin Allah’in

%0 e5-Savi Ahmed b. Muhammed el Maliki (5. 1241/1825), Serhus-Savi ala Cevherati’t-Tevhid, (Thk.
Abdulfettah el-Bizm), Sam 2010, s.130-136.

#1 Ebi Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmad (5. 580/1184). Buharali Hanefi alimlerindendir.
Buhara’da vefat etti. Matiiridi kelamcisidir. En 6nemli eserleri el-Kifaye, el-Miinteka ve el-Bidaye fi
Usili'd-Din’dir. (Bkz. Arugi, Muhammed, “Sabuni Nireddin” D4, XXXV, 360 vd).

252 Sabini, EbG Muhammed Ahmed b. Mahmid es-Sabani, el-Biddye fi Usiili’d-Din Terciimesi,(¢ev. serh
Bekir Topaloglu), MUIFAV, Istanbul 2013, s. 170.

253 Goleiik, Serafettin, Toprak, Stileyman, Kelam, s. 124.

4 Uludag, Siileyman, “Amel” Di4, 111, 14.

2 el-Es’ari, el-Ibdne an Usiil ed-Diydne, (Thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud), Kahire 1977, s. 27.

2% el-Eg’ari, el-Ibdne, s.26.

57 el-Eg’ari, el-Ibdne, s. 26.

2% frfan, Abdulhamid, “Es’ari Ebii’l-Hasan” DIA4, XI, 446.

29 Sabind, el-Biddye, s. 170.

20 3zarslan, Selim, Pezdevi’nin Kelami Goriigleri, DIB yay., Ankara 2010, s. 45.
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emir ve yasaklarini yerine getirip getirmeme noktasinda iman artma ve eksilme gosterir.
imam Bakillani (6. 403 / 1013)*®" de bu noktada ayni gdriise katilmig ve imanmn artip
eksilmesinin emir ve yasaklara uyup uymamakla, sevabin azalip ¢ogalmasi seklinde
oldugunu belirtir.?*® Eg’ari’nin diger bir goriisii de yukaridaes-Sabini’nin rivayet ettigi
ve sahih dedigi ikinci goriisii olan imanin kalp ile tasdikten ibaret oldugu goriistidiir ki,

Bakillani de bu noktada ayni goriisii benimser.?®

Ayrica Eg’ari iman kelimesinin biitiin Arap dil bilginlerine gore tasdik anlamina
geldigini st')yler.264 O’na gore imani tasdik seklinde ilk tanimlayan Miircie’den Bisr bin
Giyas el-Merisi el-Bagdadi (6. 218/833)’dir.*®® Kendisi de imanimn tasdik oldugunu
kabul etmistir.”®® Kendisinde sonra gelen Es’ari ¢izgisini devam eden kelamcilar da aym
goriistedirler. Onlara gore: iman kalp ile tasdiktir ve vicdan isidir. Imanin tek riiknii
vardir o da kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar bir riikiin veya sart degil sadece diinyevi

hiikiimlerin uygulanmasi i¢in sart kosulmustu r.287

Ozetle sdylersek Imam Es’ari énce Ebl Hanife’nin iman ile ilgili goriisiinii
reddetmis ve Ehl-i Hadis’in iman goriisiinii benimsemistir. Sonralar1 Eb(i Hanife’nin

goriisiine donmiis ve bu goriisii Arap dil kaidelerine gore aglklamlstlr.268

7. Matiiridiyye’nin Goriisii

Imam Matiiridi’ye (6. 333/944) gore iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir.?®®

Buna delil olarak da su ayeti gostermektedir:

2

woGalld g8 Aly slali A 08 el G cldv “Bedevi Araplariiman ettik’

demislerdi ve de ki, siz gercekte iman etmediniz ve fakat ‘teslim olduk’ deyin...”?"®

261 Bakillani, Eba Bekr Muhammed b. Tayyib el-Basri (6. 403/1013), meshur Es’ari kelamcist ve Maliki
mezhebi fakihidir. Birgok Islami ilimlerde eser yazmus ve kendisinden sonraki alimleri etkilemistir.
Kelam ilminde one ¢ikmustir. Imam Es’ari’nin dgrencilerinden ders almistir. ( Bkz. Golciik,
Serafeddin, “Bakillani” Di4, IV, 531-535).

262 Bakillani, el-fnsdf, (Thk. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1986, s. 34 ve 86.

263 Bakillani, et-Temhid, (Thk. imadduddin Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s. 389-390.

64 Oz, Mustafa, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 491.

2% e|-Es’ari, Kitabu Makaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, (Thk. nsr. Helmut Ritter), Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut 1980, s. 279.

2% el- Ey’ar’i, Kitabu'l-Lum’a, (nesr. Richard J. McCarthy), Beyrut 1953, s. 75.

267 Goleiik, Serafettin; Toprak, Stileyman, Kelam, s. 119.

2%8 Tiircan, Galip, Ebii Hanife ve Ehl-i Siinnet Kelaminin Olusumuna Katlasi, SDU Ilahiyat Fakiiltesi yay.
Bilimsel Toplant1 Serisi 8, Isparta 2007, s. 496.

209 Matiiridi, et-Tevhid, (Thk. Fethullah Huleyf), istanbul 1979, s. 373 vd.
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Buradaki islam imam-1 Azam’a gore islam degil teslim olma anlamidadir. Her teslim
olma ise iman etmek degildir. Teslimiyetin iman olmasi icin kalben goniilden
igselteslim olma = Islam gerekir. Bu sebeple Iman ve Islam birdir Miisliimansa
miimindir. Miiminse Miislimandir. Kalbi teslim olmayan Miisliiman da miimin de
degildir.?™ Burada, ayete gore bedevi araplarin kalplerine iman girmedi. Bundan maksat
Matiiridi’yegore zahiren teslim olma (mesela elleri kaldirip teslim olma) iman degildir.
Yani ayetteki Islam, 1stilah anlaminda degil, sdzliik anlaminda miicerred teslim olmak
anlaminda kullanilmistir. Ciinkii her teslimiyet iman degildir. Mesela silah c¢ekene
icinden aleyhine konustugun halde teslim olmak ona iman degildir. Ayette bahsedilen
bedeviler adeta elleri kaldirip teslim olma gibi bir teslimiyetle teslim olmuslardir. Bu
iman degildir. Ama kisi miiminse zaten onun gonlii=kalbi teslim olmustur. Kalbi teslim
olmussa da zaten miimindir. Bu ayni olan tek bir seyin zahir (dis1) ve batin (ici)

itibartyla isimlendirmesinden ibarettir. ikisinde de miisemma birdir.2"?

Ayrica ona gore kisi zor durumda dili ile kiifretse kalbiyle imanin1 korusa o kisi
miisliimandir. Ciinkii imanin yeri kalptir. Dil ile ikrar demek kalpteki tasdiki haber
vermek demektir. Buna delil olarak su ayeti getirmektedir:2"® Giaka 4308 bJS\ &a N

"...O¥L | Kalbi iman ile mutmain oldugu halde inkéra zorlanan kigi miistesna.. N

Ayrica Imam Matiiridi kitabinda iman konusuyla ilgili diger firkalar olan
Mu’tezile, Hariciler, Kerramiyyenin goriislerini Kur’an ayetleri ile elestirir. Biitiin
bunlardan anliyoruz ki imam Matiiridiye gore iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir. Bu
konuda silsile hocas: Imam-1 Azam’a uydugunu gé')rmekteyiz.275 Bununla birlikte Omer
en-Nesefi (6.537/1142)%"° Akdid’inde imanin mahiyeti hakkinda soyle der: “iman Allah-

0 Teala katindan Nebi (s.a.v.) ile gelen seyleri tasdik ve ikrardir.”?" Ayrica Imam

20 Hucurat, 49/14.

™Y Eb{i Hanife, Imdm-1 A ‘zém ' Bes Eseri iginde el-Fikhu I-Ekber, s. 56.

*"2 Eb{ Hanife, /mdm-1 A ‘zam'in Bes Eseri iginde el-Fikhu I-Ekber, s. 56; Matiiridi, et-Tevhid, s. 373 vd.

2" Matiiridi, et-Tevhid, s. 373 vd.

?’* Nahl, 16/106.

275 Matiiridi, et-Tevhid, s. 373 vd.

278 Ebii Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed (8. 537/1142), Buhara civarinda Nesef kasabasinda dogdu.
Hanefi mezhebi kelam, fikih, hadis ve tefsir alimidir. Kendisini meshur eden kelam ile ilgili eseri el-
‘Akidetii’'n- Nesefiyye dir. (Bkz. Aslantiirk, Ayse, Humeyra, “Nesefi Necmeddin” DI4, XXXII, 571
vd).

" Nesefi, Ebt Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed (5. 537/1142), el- Akidetii’n-Nesefiyye
(Semdniyetii Miitinii fi’l Akideti ve’t-Tevhid iginde),Miiessesetii ali beyt el-milkiyyett 1i’1 fikri’l-
Islamiyyi, Amman 2013, s. 55.
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Tahavi (6. 321/933) de iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdik diye tanimlar. Yine ona gore
iman Allah’in Kur’an’da bildirdiklerine ve Hz. Peygamber’den sahih olarak gelen

haberlere inanmaktir.>’®

Matdridilerin gogunlugunun goriisii imanin kalp ile tasdikten ibaret oldugudur.
Aslinda bu Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugunun gorisiidiir. Dilin ikrar1 kalpteki imanin
ifadesidir. Matiiridilere gére en 6nemli amel kalbin ameli olan imandir. Tkrar vasitadir.
Cinkii bir kisi zor durumda dili ile inkar etse kalbiyle tasdik devam ediyorsa
mii’mindir. Hasili Matiiridiyye’ye gore iman Allah’in varligina ve birligine ayrica Hz.

Peygamber’in Allah’tan getirdiklerine inanip tasdik etmektir.2”®

Imam Pezdevi (6. 493/1099) de imani bilinen kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan
olustugunu kabul etmekle Hanefi-Matiiridi iman goriisiinii kabul etmektedir. O’na gére
kalbin tasdiki imanin ana unsuru ve bir riikkniidiir. Dil ile ikrar ise bu kalpteki gercegin
disa yansimasi ve taninmasini saglayan bir sarttir. Ciinkii dil ile ikrar olmazsa insanlar

kalpte neyin oldugunu ve onlara diinyada nasil muamele edeceklerini bilemezlerdi.?®°

Il. iIMAN ILE iLGILi BAZI ONEMLI KAVRAMLAR

A. Tasdik

Tasdik genel anlamda bir konu hakkinda verilen hiilkmiin veya haberin
dogrulugunu ve haberi getirenin dogrulugunu kalben onaylamak ve kabul etmektir.?®!
Kelami terim olarak tasdik ise; Basta EbG Hanife ve Ehl-i Siinnet’in ¢ogunluguna

282 Allah’m ilah olduguna varligina ve birligine, Hz Peygamberin Allah’tan

gore
getirdigi hiikiimlerin tamamina inanip kalben onaylamak‘ur.283 Goriildigl gibi burada
daha once de belirttigimiz gibi iman ile tasdik terimlerinin ayn1 anlamda kullanildig

goriilmektedir. Ayrica tasdik olmadan imandan bahsetmek s6z konusu olamaz. Tasdik

278 Tahavi, Metnu el- ‘Akidetii 't-Tahdviyye, s. 28-29.

279 Matiiridi, et-Tevhid, s. 373 vd; Yavuz, Yusuf Sevki, “Matiiridiyye” DI4, XXVIII, 172.

80 pezdevi, Ebu’l Yusr Muhammed, Usilu’d-Din(Ehl-i Siinnet Akaidi), (¢ev. Serafeddin Golciik),
Kayihan yay., Istanbul 2013, s. 209 vd.

%81 Ciircani, Tarifat, Beyrut 1978, s. 61; Ibn-i Manzir, Lisanu I-Arab, X, 193-197.

82 Bs’ard, el-Makalat, 1, 132; Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 375.

28 Teftazani, Saduddin, Serhu 'I-Makdsid, 111, s. 419.
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imanmn olmazsa olmaz sartidir.®* Genel olarak Matiiridi ve Es’arilerin imani tasdik
seklinde tanimladig1 goriiliir. Fakat buradaki ifade edilen tasdikin, imandaki siiphe ve
zararlar1 gotiirecek sekilde imanin tamamini kapsayan ve derinlik ifade eden bir tasdik
oldugu goriilmektedir. Nitekim Ebl Hanife, kisi iman ettiginde, bu iman1 o kiside
Allah’tan korkmay1 ve Allah’a iimit ile baglanmay1 dogrudan meydana getirecegini
sOyler. Yine ona gore miimin ne kadar giinah islese de Allah’a diisman olmaz ancak
tevhitten ¢ikarsa diisman olur. Cilink{i diisman, diisman olduguna kin besler, bugz eder
ve eksikligini belirtir. Bir miimin ne kadar giinahkar olsa da Allah igin bunlari
diisinemez. Giinah islerken bile kalbinde bagislanma timit ve sevgisi vardir.”®® Bu
ifadelerden anliyoruz ki yukarida da belirttigimiz gibi iman1 karsilayan tasdik mantiki
bir tasdik degil, derinlikli ve kalpteki siiphe ve sorunlardan uzak bir tasdiktir. Mantikta
tasdik, iki tasavvur arasindaki iliskiyi belirleyen nispetten olusan hiikiimdiir. iman icin
kullanilan tasdik ise, sadece bu bilmeden ibaret olmayip, inanma, onaylama, saygiyla
boyun egme anlamindadir. Ayrica imani tasdikin sadece onaylamaktan ¢ok, gaybi,

ahlaki, ferdi ve ictimai boyutlari bulunmaktadir.?®

Elmali’ya gore tasdik {i¢ boyutu olan genis bir kavramdir. Bu ifadeleri

goriistimiizii destekler niteliktedir. Ona gore tasdikin bu {i¢ boyutu soyledir:

-Birinci sekli, kalp ile tasdik, yani bir kimsenin séziiniin veya fiilinin dogru

oldugunu goniilden kabul etmektir.

-Ikinci sekli, dil ile tasdik, yani bir kisinin kalbindekini diger kisilere sdylemesi

aci8a cikarmasidir.

-Ugiincii sekli, amelle tasdik, yani kisinin diliyle ifade ettigine fiili olarak uygun
davranmasi, s0yledigi ile amelinin mutabik olmasidir.”®

Tasdik i¢in bilgi sarttir. Neye nasil inanmamiz gerektigini bilmemiz agisinda

288

bilgi 6nemlidir.”” Bu manada tasdik bilgiye dayanir. Fakat buradaki tasdik, bir nesne

karsisinda zihnin bilgiyle bir hilkme varmasi seklindeki mantiki tasdik degil; kalbin

284 Teftazani, Saduddin, Serhu’I-Akdid, Islim Akdidi (trc. Silleyman Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul
1980, s. 278.

%85 Eb{ Hanife, /mdm-1 A zam'in Bes Eseri icinde el- Alim ve I-Miiteallim, (trc. Mustafa Oz), s. 18-19, 27.

286 Marulcu, Hasan Tevfik, Keldm 'da Nazar ve Miindzara Adabi, s. 131-132.

%87 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir (6.1942), Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesriyat, istanbul ts. I, 179.

2% Bakallani, Kitdbu 't-Temhid, s. 346-347.
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icsellestirerek delillerle onayladig: ihtiyari bir tasdiktir ki, bu da imandir. Yani mantikta
tasdik dis diinyamizdaki nesneleri bilgiyle dogrulamanin adiyken, iman i¢in kullanilan
tasdik ise ihtiyari delillere dayanan kalben dogrulamaya denir. Iman igin kullanilan
tasdik ile klasik mantiktaki tasdik arasindaki en onemli fark, imani tasdikte kesb ve
nazarm zorunlu olmasidir. imandaki tasdik marifet ile iliskilidir ve daha dzeldir. Ayrica
imani tasdik, mantiksal tasdikten farkli olarak, inkar, hafife alma, alay etme ve siiphe ile

celigir.?®

Buradan anliyoruz ki; iman igin bir bilgi gereklidir. Fakat imanin olmasi i¢in bu
bilgi yeterli degildir. Bu asamadan sonra irade ve ihtiyari bir secimle meydana gelen

tasdikin, imani1 olusturdugu goriilmektedir.

B. ikrar

Iman terimini tamimlarken kullandigimiz kavramlardan bir digeri de ikrar
kelimesidir. ikrar kalpteki tasdikin dil ile ifade edilmesidir.**® Genel olarak Hanefi-
Maturidi ekole gore iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde tammlanir.”®* Burada
imanin dil ile ifade edilmesi olan ikrar daha ¢ok sosyal hayatta hukukun uygulanisi i¢in
gereklidir. Bu acidan hiikiimlerin uygulanmasi i¢in (muamelat) imanin varliginin
bilinmesi gereklidir. Bu yiizden ikrar sarttir. Ciinkii tasdik kalpte olan bir olgudur ve
kalpte olan bir seyin iizerine diinyevi hiikiimler insa edilemez. ikrar imanm riiknii
olmayip bir sart1 ve niteligi konumundadir. Diinyevi ahkdmin uygulanmasi igin gerekli
bir sarttir.”*” Yani tasdik imanmn en biiyiik riikniidiir. Ikrar ise bunu gosteren bir delil
konumundadir.®® Zaten bu durumda, kalben inanmayan kisinin dili ile inandigim
sOylemesinin onun imanint gegerli kilmadigr agiktir. Boyle kimsenin miinafik oldugu

gercegi de bunu gi')stermektedir.294

289 Teftazani, Serhu’l-Akdid,(nsr. M. Adnan Dervis), Beyrut 1991, s.189; Taftazani, Saduddin, Serhu -
Makasid, 111, 427-430.

290 Tehanevi, Mevsiiatu Kessafi Istilahati'l-Fiinun ve'l-Ulim, |, 246; Ibn-i Manzir, Lisanu’I-Arab, V, 82-
84; Yesilyurt, Temel, Kelam (Imanin Mahiyeti), Ankara 2012, s. 292.

291 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 380.

292 Nesefi, Ebi’l-Bereket, el-Umde fi’l-I tikdd, (Thk: Temel Yesilyurt), Malatya 2000, s. 39; Taftazani,
Serhu’l-Makdsid, 111, s. 421; Ebu Hanife, el- Vasiyye, (Imam-1 Azam’1n bes eseri icinde nesr. Mustafa
0z), s. 87.

2% Semerkandi, Hakim Ebu’l Kasim Ishak b. Muhammed (6. 342/953), es-Sevddii’l-A’zam, Istanbul
1304, s. 38.

24 1cf, el-Mevdkif, s. 386.
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C. Amel

Amel kelimesi Arapga Je= a-m-1 kok fiilinden mastardir. Is yapmak amel etmek
gibi anlamlara gelmektedir. isim olarak ise fiil, hareket, davramis gibi anlamlara

295

gelmektedir.” Ibn-i Faris’in sozliigiinde soyle gecer: “Genelde her fiile amel ((Jde= )

denir. Onu yapana da amil denir. Verilen iicrete de iméle “Ust L Al Al denir.

Elleriyle ¢alisan bir guruba yani is¢iye de amele denmektedir.”**

Her ise amel denir. Ancak amel fiil kelimesine gore daha 6zeldir. Yani amel
sadece insana mahsustur. Fiil ise hem hayvana hem de insana ait olabilir. Amel, bir
seyibir durumdan diger bir duruma cevirmektir. Ornegin ¢amuru testiye deriyi de

kovaya cevirmek gibi. Fiil ise bir seyi yapmak ve icad etmek anlamindadir.?®’

Amel kelimesi Kur’an’da ¢ogunlukla salih-amel seklinde olumlu manada
gelmektedir.*® Orek olarak Allah Kur’an’da sdyle buyuruyor: islés isial el G
"S5 T Bl §salély clallali“iman edip iyi isler yapan ve namaz kilip zekatveren

kimselerin Rableri katinda ecirleri siiphesiz kendilerinindir. ..”**

Ancak Kur’an’da az da olsa kotii amel anlaminda da gelebilmektedir. Bunun ile
alakali Nisa suresi 123. Ayeti 6rnek verebiliriz.3...43 335 18 g Jasg ¢a..." .. Kim bir

kotiiliik yaparsa onunla cezalanir.. 30

Terim anlami1 olarak amel ise Allah’in emir ve yasaklarini igeren ve sonucunda
ceza veya mikafat olan davranis ve tutumlarin tiimiine denmektedir. Bu agidan

bakildiginda amel miikellef olan suurlu varlik yani insana ait ihtiyari bir eylerndir.302

Amel, bunun yaninda terim olarak sadece fiil olarak degil, s6z ve inanmay1 da

kapsayan daha genis bir anlami vardir. Nitekim baz1 ayet ve hadislerde s6zlii fiiller amel

2% fbn-i Manzfir, Lisdnii'l- ‘Arab, X1, 474-475; Cevheri, es-Sthdh, V, 1775.

2% jbn-i Faris, Ahmed b. Faris el-Kazvini (5. 395/1004), el- Mugcemu l-Makdyisi’l Luga, (Thk.
Abdiisselam Haran), IV, 145.

297 Askeri, Eba Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl (6. 400/1009), el-Furitku'l-Lugaviyye, (nsr. Hiisameddin
Kudsi), Mektebetii’l-Kudsi Kahire ts.,s.134.

2% er-Ragib, Miifreddt el-Fazil Kur’dn, s. 587-588.

2% Bakara, 2/277.

300 er-Ragib, Miifreddt el-Fazil Kur’dn, s. 587-588.

%01 Nisa, 4/123.

%92 {bn-i Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, X1, 477; Tbn-i Faris, el- Mugcem, IV, 145; Tehanevi, Kessdf, |1, 1234;
Uludag, Siileyman, “Amel” DI4, 111, 13.
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kapsammna alimmustir. Bunun disinda yine bazi hadislerde dahil olmak iizere islami
terminolojide amel kalbi de kapsayan bir kavram olarak goriilmiis ve iman, kalbin ameli

(imam Maturidi gibi)303 olarak tanimlanmigtir.>*

Kur’an ve hadislere baktigimizda diinyada iyi amel isleyenlerin (amel-i salih)
ahirette miikafat alacagi kotii amel isleyenlerin de (amel-i gayri salih veya seyyie) azap
ve ceza ile karsilasacagi belirtilmektedir. Bu agidan baktigimizda ameller {i¢e ayrilabilir.
Amel-i salih dedigimiz taat, amel-i gayr-i salih diye tanimladigimiz masiyet ve bunlarin
disinda kalan mubah fiillerdir. Taat, dinin yapilmasini emrettigi, iyi, dogru faydali ve
sevap kazanmaya sebep olan amellerdir. Masiyet ise dinin yapilmasini1 yasakladigi, iyi
ve dogru olmayan ve giinah vesilesi olan amellerdir. Son olarak ise mubah da sevap-
giinah veya olumlu olumsuz gibi bir deger tasimayan ve dinin yapilmasi veya terk
edilmesi seklinde bir hiikkmiin olmadig: fillerdir. Yine de bu fillerin islenmesinde
maksada gore sevap veya giinah meydana gelebilir.’® Bundan baska Eba Hanife
amelleri tige ayirir, fariza, fazilet ve ma’siyettir. Farizalar Allah’in emri, dilemesi,
muhabbeti, rizas1 ve yaratmasi iledir. Fazilet Allah’in emri olmayan fakat Allah’in
dilemesi, kazasi, dilemesi, ilmi, rizas1 ve yaratmasi ile olan amellerdir. Masiyete gelince
Allah’m emri neticesi olmayan ve yine Allah’in muhabbet, rizas1 olmaksizin dilemesi
yaratmasi ve ilmi dahilinde olan amellerdir. Ayrica biitin ameller Levh-i Mahfuz’da

yazmasl neticesinde meydana gelir.306

D. Zenb

Giinah (zenb) kelimesi farsca olup Tirkgede kullanimi yaygin bir tabirdir.
Farsga olarak sozliikte su¢ anlamina gelmektedir.®” Arapgasi “zenb” (<43) kelimesidir.
Ism (aﬁ\) kelimesinin es anlamlisidir. Cogulu “ziinib” dur.*® imam Ragib sézliginde

(13

ziinib terimini soyle agiklar: “ zenb kelimesi “arka, geri, kuyruk” anlamlarina gelen

303 Topaloglu, Bekir - Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 29.

%04 Uludag, Siileyman, “Amel” Di4, 111, 13.

805 Uludag, Siileyman, “ Amel” Did, 11, 13.

%% Ebii Hanife, mdm-1 A ‘zdm i Bes Eseri iginde Ebii Hanife nin Vasiyeti, (terciime kismi), s. 66.

%07 Bebek, Adil, “Giinah” Did, X1V, 278.

%% fbn-i Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1, 389; Cevheri, es-Sihdh, 1, 128-129; Bebek, Adil, “Giinah” Did, XIV,
282.
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“zeneb” kelimesinden tiiremis bir kelimedir. Bununla birlikte sonu kétii olan fiile sonug

olarak zenb veya tebi‘a (&) da denmektedir. Cogulu da ziintib («%) olarak gelir.”%

"oadisiy B ARG A el e Gellly S8 J 5.4335"Allah(c.c.) soyle
buyuruyor: “Tipki Firavun ailesinin gidisi gibi ki ayetlerimizi tekzip ettiler de Allah

onlari ciirimleriyle tutup aliverdi...”%*

Genelde ziinlib kelimesi Kur’an’da otuz yedi yerinde gecer ve biiyiikk gilinah
anlamina gelmektedir. Bunu bagislamak da Allah’a aittir. Bununla alakali yiice Allah
Al-i Imran suresi 135. Ayette soyle buyuruyor: A 1583 aradi] | galls 5 Al | glad 1) RAEY
" ) ‘-'J-'m By eeﬂJ-'-ﬁ | 5)83Lld “Ve onlar ¢irkin bir is yaptiklar1 veya kendilerine
bir haksizlik yaptiklar1 zaman, Allah’1 hatirlayp giinahlarmin (<3) bagislanmasini

isterler. Zaten Allah’tan baska gilinahlar1 kim bagislar.. N

Genelde ziinlb kelimesi giinah anlaminda olmakla birlikte Kur’an’da gectiginde
biiyiik giinah anlamina gelmektedir. Kur’an’da ve hadislerde giinah kelimesine karsilik
gelen bircok kelime kullanilmaktadir. Bunlardan en ¢ok kullanilanlari: ism, zenb,

clinah, hub gibi kavramlardir.3*?

Kelami terim olarak zenb veya gilinah kavrami Allah ile kul arasinda yapilan
sozlesmenin (kald bela: b 33313)313 bozulmasi miimin ile Allah arasindaki muhabbetin
gitmesi ve glinahin imana zarar vermesi seklinde incelenir.®** islam’a gore giinahlarin
en biiyiigii sirk ve kiifiirdiir. Imam Siiy(ti’ye gore 6liime kadar devam eden sirk ve
kiifiir affedilmez. Fakat 6liime kadar devam etmeyen sirk ve kiifiir tovbe ile af olur.

Sirkten bagka biitiin glinahlar 6liime kadar dahi devam etse bile affi yine miimkiindiir.>"

309 ar_Ragib, Miifiedit el-Fazil Kur’dn, s. 331.

19 Al-i Imran, 3/11.

311 Al-i imran, 3/135.

312 Bebek, Adil, “Giinah” Did, X1V, 282.

313 «Evet dediler “ anlamindaki kelami tabir. insanin ilk yaratihgi sirasinda Allah’m “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” sorusuna ruhlarmn verdigi cevaptir. (Bkz. Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, Kelam
Terimleri Sozliigii, s. 177).

314 Ciircani, et-Ta ‘rifit, Beyrut 1978, s. 112; Topaloglu, Bekir - Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, s.
354.

315 Cetin, ismail, Ehl-I Siinnetin Nazari I ‘tikidin Olgiisiidiir, $.584.
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E. Kebire

Kebire kelimesinin fiili kebira (3S) seklide be harfinin kesrasi ile oldugunda
yasl oldu; kebura (5:) seklinde be harfinin dtresiyle oldugunda biiyiik oldu anlamina
gelmektedir. Kebire kelimesi ise biiylik giinahlar anlamindadir. Cogulu ise kebair’dir
(#8).31% Szliik anlam olarak maddi ve manevi olarak biiyiik olmak anlaminda kebr
kokiinden tiiremis isimdir. Terim anlami olarak ise dinen yasaklandigina ait delil olan
ve hakkinda diinyevi ve uhrevi ceza bulunan davraniglara denir. Biiylik giinah isleyen
kisiye de miirtekib-i kebire denmektedir.*'” Bununla alakali olarak Ciircani soyle giizel
bir tespit yapar: “Bir giinahin cezasi diinya ve ahirette agik bir delil ile belli ise o giinah
fiile kebire denir.**® Bunun disinda kalan biitiin giinah veya kotii davramslara sagire
(kiigiik giinah) denmektedir. Ancak Islam inancinda gore kiiciik giinahlarin tévbe
etmeden devamli islenmesi biiyiik giinaha doniisecegi inanci vardir. Sagire yani kiiciik
giinahlara genelde Kur’an seyyiat diye isimlendirir. Kebire ise Kur’an’da genellikle

ziinb seklinde gecer.”%

Biiyiik giinahlarin sayis1 konusunda Eb(i Hureyre’den rivayet edilen hadiste 7
(yedi) adet zikredilmistir. Bu rivayete gére Hz Peygamber soyle buyurmustur: “ Yedi
biiyiik giinahtan uzak durunuz. Sahabiler dediler ki onlar nelerdir? Ya Rasulallah.
Buyurdu ki: Allah’a sirk kosmak, bliyli ve sihir yapmak, haksiz yere cana kiymak, faiz
yemek, yetim mali yemek, savastan kagmak, namuslu miimin kadinlara iftira

atmak.”(Buhari ve Miislim)*?°

F. Kiifiir

Kiifiir (U8 ) sozlik anlami olarak ortmek, gizlemek nankorlik etmek

321

demektir.”>> Terim anlami olarak ise kiifiir Hz Peygamberin Allah’tan alip insanlara

38 ibn-i Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, V, 126; er-Razi, Muhtarii’s-Sithah, s. 561-562; Cevheri, es-Sihdh, I,
801-802.

317 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, Beyrut 1978, s. 193; Ibn-i Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, V, 126 vd.; Tehanevi, Kessdf,
11, 1358; Bebek, Adil, “Kebire” D4, XXV, 163.

318 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, $.193.

319 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, $.193.

320 en-Nevevi, Yahya bin Seref ed-Dimeski (5.676/1277), Riyazu’s-Salihin, (Thk. Abdulaziz Rabah-
Ahmed Yustf Dehkak), Sam 1992, 5.479.

321 Cevheri, es-Sthdh, 11, 807-808.
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teblig ettigi hususlarda peygambere kars1 gelmek, onu tasdik etmemek ve inanmamak

%22 iman edilmesi gereken seylerden birisini veya hepsini kalben inkar

anlamindadir.
eden ve yalanlayan ve bunu dil ile de ikrar eden kimseye kafir (J8<) denir. Nasil ki dil
ile ikrar imanin sart1 veya pargasi ise kiifiir i¢in de dil ile inkar da kiifriin sartidir. Kiifiir
imanin ziddidir. ZarGirat-1 diniyeden birini veya tiimiinii inkar eden, hafife ve alaya alan

323

veya siipheye diisen kimse kafir olur. Ebl Hanife’ye gore kiifiir, inkar ve

yalanlamadir. Araplar da kiifiir kelimesini inkar olarak kullanmuslardir.**

Kiifiir iige ayrilir. Cehli kiifiir, kigsinin Allah’in varligin1 ve sifatlarini cahilligi
sebebiyle bilmemesidir. Ancak kisi kainattaki Allah’in varliginin delillerini diigiinmesi
gerekmektedir. Bunu yapmayan kisi cahilligi sebebiyle kafir olur. Bir digeri inkari
kiiftir, Allah’1n varligini ve birligini ve onun yaratici oldugunu bilmesine ragmen sadece
inat ve inkardan dolay1 iman etmemeye denir. Sonuncusu da hitkmi kiifiirdiir ki o da
kisinin kendisini dinden ¢ikaracak s6z ve fiilleri yapmasi neticesinde meydana gelen
kiifiirdiir. Bu s6z ve hareketlerin neler oldugu ile ilgili ¢esitli “elfdz-1 kiifiir”isimli

eserler verilmistir.

Iman1 kalbin tasdikinden ibaret olarak goren Ehl-i Siinnet ulemasina gore kiifiir
dinen inanilmasi gereken hususlarin birini veya tamamini kalben inanmayip inkar
etmektir. Miircie ve Kerramiyye’ye gore iman sadece dilin ikrar1 oldugundan, onlara
gore kiiftr dil ile ikrar etmemektir. Harici, Mu‘tezili ve $ii alimlere gore iman kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve amel etmek oldugundan, bunlara gore kisinin bu hususlardan

birini terk etmesi kiifiirdiir. >2°

322 Ciircani, et-Ta ‘rifit, Beyrut 1978, s. 194; ibn-i Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, V, 144; Sinanoglu, Mustafa,
“Kiifiir’ Did, XXVI, 533.

%23 Cetin, Ismail, Ehl-i Siinnetin Nazari I ‘tikddin Olgiisiidiir, s. 750.

%24 Eb{ Hanife, fmdm-1 A zam'in Bes Eseri icinde el- Alim ve’I-Miiteallim, s. 19.

325 Goleiik, Serafeddin- Toprak, Siileyman, Kelam, s.139-141.

326 o|-Bagdadi, el-Farku Beyne I-Firak, s. 78, 39, 112, 187 vd.; Sinanoglu, Mustafa, “Kiifiir’” Di4, XXVI,
535.
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I1l. iIMAN AMEL iLiSKiSi VE KEBIRE MESELESI

A.Imam-1 Azam’in Goriisii ve Matiiridiler

Kelam ilmi agisindan terimsel anlam olarak kebire yani biiylik giinah
isleyenlerin durumu meselesi, genelde kelam medreselerinin imanin mahiyeti ile ilgili
goriigleriyle alakalidir. Ayni zamanda bu konu iman-amel konusu baglaminda
donmektedir. Ciinkii kelam ekollerine baktigimizda ameli imandan sayanlar kebire
isleyenleri kiifiir dairesine sokarlar. Ama ameli imandan ayr1 diisiinenler kebire ehlini
iman dairesi i¢cinde kabul ederler. Giiniimiize kadar miistakil mezhep olarak ulasmamis
mezheplerin bu konudaki goriislerini yukarida kisaca degindik. Simdi iimmetin

cumhurunu olusturan Ehl-i Siinnet’in goriislerini inceleyecegiz.

Ali el-Kari’ye (6. 1014/1605) gore Imam-1 Azam el-Fikhu I-Ekber ve el-Vasiyye
adli eserlerinde imanin kalp ile tasdik ve dil ile ikrar oldugunu, ancak sadece ikrar
olmadigin1 belirtir. Eger boyle olsaydi biitiin miinafiklarin mii’min sayilmasi gerektigini
sOyler. Ayn1 zamanda iman sadece bilgi (marifet) de degildir. Boyle olsaydi biitiin ehli
kitabin mii’min sayilmasi gerekirdi. Ayrica dil ile ikrar zorluk halinde diisebilir. Bundan
sonra el-Kari el-Fikhu'l-Ekber serhinde EbG Hanife’nin goriisiinii destekleyen birgok
ayet zikretmistir. Ornegin: "...0a¥b Cyiadas 40 US\ &a9).." «.. Kalbi iman ile mutmain

99327

oldugu halde inkéra zorlanan kisi miistesna...”**’ ayetinde oldugu gibidir.**®

Bu tanimlara baktigimizda Eba Hanife ameli imana dahil etmemektedir. Yine el-
Fikhu'l-Ekber kitabinda soyle agiklar: “Bir Miisliimani giinah islediginden dolay1 ki bu
giindh kebire olsa bile onu tekfir edemeyiz. Ve ondan iman ismini kaldiramayiz. O
gercekten mii’mindir. Ancak fasiktir, kafir degildir.”*?° Ayrica el-Vasiyye adli eserinde
bu konuyu giizel bir sekilde soyle aciklar: “ Amel imandan ayri, iman da amelden ayri
seylerdir. Bunun delili mii’minden bir¢ok zaman bazi amellerin kaldirilmasidir. Bu

durumunda mii’minden imanin kaldirildigint sdylemek caiz degildir. Mesela hayiz

goren bir kadindan Allah-ii Teala namaz ibadetini kaldirmistir. Bu durumda ondan

%27 Nahl, 16/106.

%28 o]- Kari, Molla Ali Ebii’l Hasan b. Sultan el-Hanefi (6. 1014), Serhu I-Fikhu I-Ekber, Misir 1955, s.
85-87.

329 Ebti Hanife, Imdm-1 A ‘zdm i Bes Eseri iginde el-Fikhu I-EKber, (trc. Mustafa Oz), s. 55-56.
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imanin kaldirildigin1 ya da ona imani terk edilmesinin emredildigini sdylemek caiz
olmaz. Sari‘ ona orucu terk et sonra kaza et demistir. Imam terk et sonra kaza et
denilmesi caiz degildir. Fakirin zekat vermesi gerekmez demek caizdir. Fakat fakirin
iman etmesi gerekmez demek caiz degildir.”330 Bu acgiklamalara gére Ehl-i Siinnet’in
onderlerinden kabul edilen Ebl Hanife’ye gore iman ile amelin ayr1 oldugunu ve kisinin

helal saymamak sartiyla isledigi giinahlarin imanina zarar vermeyecegini syleyebiliriz.

Ebt Hanife’nin yolunu takip eden alimlerden olan imam Tahavi konuyla alakali
soyle der: “ Ummet-i Muhammed’den olan kebire sahipleri tévbe etmeden &lseler de
mii’'min muvahbhit sayilirlar. Cehennemde de ebedi kalmazlar. Buna da delil i3 % & &)
MLl ol A3 (gl L g 4 @5 of “Siiphesiz ki Allah kendisine ortak kosulmasini
bagislamaz. Bunun disinda olan gilinahlari ise diledigi kimse i¢in bagislar. Kim Allah’a
sirk kosarsa bu takdirde muhakkak Allah’a biiyiik bir gilinah iftira etmis oldugunda

95331

kusku yoktur.” ayetidir. Bu goriisiiyle Tahavi’nin, hocasi Ebt Hanife’yle ayni

goriiste oldugunu anlamaktayiz.

Imam Matiiridi de aynen amel iman iliskisi noktasinda Ebli Hanife gibi
diistinmektedir. Yani iman tasdik ve ikrardan olusur. Amel ise imanin bir pargasi
degildir. Bununla ilgili imam Matiiridi Tevhid kitabinda bircok delil ile goriisiinii
ispatlamaya c¢alisir. O’na gore amel imanin sart1 degil ancak amelin sart1 imandir. Yine
O amelin imandan olmadigini ispat noktasinda sdyle bir akli delil yapar. Iman eden bir
kisi iman ettikten sonra hi¢ amel islemeden Oliirse bu kisi mii’'min mi? degil mi? diye
sorar ve cevap olarak da timmetin icmai ile bdyle kiginin mii’'min oldugunu soyler.

332

Boylece iman ve amel ayridir goriisiine varir.™” Sunu da sdylemekte yarar vardir.

Matiiridiler ve imam-1 Azam ameli inkar etmemektedirler. Onlar sadece ameli imanin
bir pargasi kabul etmemektedirler. Ancak onlara gére amel, imanin gerektirdigidir.**
Kisaca ifade edecek olursak Matiiridi’ye gore ( Pezdevi>>* de aym gériiste) iman amelin

sebebidir. Yani amel imana baglidir. Amel imanin olusma sebebi degildir. Yani amel

%0 Ebii Hanife, /mdm-1 A ‘zdm i Bes Eseri iginde Ebii Hanife nin Vasiyeti, s. 87.

%31 Nisa suresi, 4/48; Tahavi, Metnu el- ‘Akidetii’t-T. ahadviyye, s. 30.

%32 Matiiridi, et-Tevhid, s. 275 vd.; el-Magribi, Ebu Mansur Matiiridi ve Arauhu Kelamiyye, s. 359-364.

333 el-Magribi, Ebu Mansur Matiiridi ve Arauhu Kelamiyye, s. 364.

%34 Ebu’l Yusr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi ( 6. 493/1100). Nesef’e bagli Pezde’de dogdu.
Buhara’da vefat etti. Hanefi-Matiiridi ekole bagli Tiirk kelam bilginidir (Bkz. Ozarslan, Selim,
Pezdevi’nin Kelami Gériigleri, DIB yay., Ankara 2010, s. 9-13 aras1).
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imanin sebebi degildir. Bu yilizden sonug sebebin yerine konulamaz. Amellerin imandan
ayrt ve bagimsiz oldugunu sdylemek amellerin terk edilebilecegi anlamina
gelmemelidir.**® Pezdevi ve genelde Matiiridi kelamcilari amellere inanmayi ayri
amelleri yapmayi ayr seyler olarak kabul ederler. Kisi amellerin farz olduguna inanmaz
ise kafir olur. Farz olduguna inanip, yerine getirmez ise fasik yani giinahkar mii’'min
olur. Ibadetler ( ameller), iman degil, imanin disindaki farzlardir. Imanm ilkeleridir.
Imanm riiknii degil, sonuglaridir. Ayrica mii’minlerin iman isimleri amellerinden
dncedir ve amel imandan ayridir. Buna en giizel delillerden bir tanesi de sl G gl g
"Akall Ale cug « Ey iman edenler, orug size farz kilindi.”**Avyetidir. Burada amel
yokken iman oldugu goriiliiyor. Yani Allah orug ibadeti farz kilinmadan 6nce de kisilere

iman edenler diye seslenerek bunu gé')stermistir.337

Ayrica Imam Matiiridi kitabinda kebire meselesiyle ilgili diger mezheplerin
goriislinii ele alir ve onlarin yanhshigint ve kendi fikrinin dogrulugunu ispatlar. Bu
konuyla ilgili meseleyi soyle oOzetler: “Kebire meselesinde farkli goriisler vardir.
Kimisine gore biiyiik giinah islemek kiifiirdiir. Kimisine gore sirktir. Kimisine gore de
ne kafirdir ne de misliimandir. Bir digerine goére miinafiktir. Bagkalarina gore de asi
mi’mindir. Kebire sahibine miisrik, kafir deyip imandan c¢ikaranlar veya iki menzil
arasinda oldugunu sdyleyenler (Hariciler, Mu‘tezile), sanki Allah’in rahmetini
sinirlandirmiglardir. Sanki Allah giinahlart affetmez. Oysaki Allah, Kur’an’da biiyiik ve

kiiclik glinahlar1 bagislayacagini acik¢a zikretmistir. Bununla ilgili bir¢ok ayet vardir.**®

mocil B G agd 8 Tegdn o 19088 Guill B <O Kafirlere de ki, efer bu ise son
verirlerse daha 6nce yaptiklari giinahlaribagislanir. ..”%%
"L el oAl B3 Gl L HBng 4y A of J8 Y & &) “Dogrusu Allah kendine sirk

kosulmasini magfiret etmez, ondan baskasini diledigine magfiret buyurur bagislar.. 340

335 Ozarslan, Selim, Pezdevi'nin Kelami Gériisleri, s. 48.
%% Bakara, 2/183.

337 Ozarslan, Selim, Pezdevi'nin Kelami Gériisleri, s. 47.
338 Matiiridi, et-Tevhid, s. 329 vd.

%9 Enfal, 8/38.

%40 Nisa, 4/48.; Matiiridi, et-Tevhid, s. 329 vd.
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B. Imam-1 Malik, imam-1 Safii, imam-1 Ahmed ve Ehl-i Hadis Gériisii ve Es’ariler

Imam-1 Malik, imam-1 Safii, Imam-1 Ahmed ve Ehl-i Hadis’e gére iman kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve azalar ile ameldir. Iman {i¢c seyden olusur birincisi tasdiktir ve
kalbe aittir. Ikincisi ikrardir ve dile aittir. Sonuncusu da ameldir ve bedene aittir. Yani
emirleri yerine getirmektir. Sunu sdylemek gerekir ki Haricilerden farkli olarak bu
goriisii savunanlara gore amel etmeyen kisi mii’mindir, dinden ¢ikmaz fakat asi ve
gl'inahkﬁrdlr.341 Bu goriisii Imam Ayni (6. 855/1451), Buhari serhinde meshur Cibril
hadisini serh ederken soyle 6zetler: “Selef ve Ehl-i Hadisi’in goriisii, stiphesiz ki imanin
tic seyden olustugu seklindedir. Tasdik, ikrar ve amel. Fakat bu goriisiin diger
firkalardan (Mu’tezile ve Haricilik gibi.)  farki ameli terk edenin imandan
¢ikmadigidir.”**? Ehl-i Hadis temsilcilerinden Buhari (6. 256/870) de ameli imandan
saymakla birlikte ameli terk eden ve biiyiik giinah isleyen kisinin durumunu agiklarken
boyle kimsenin kiifiir nimeti i¢inde yani nimeti inkdr durumda oldugunu belirtir. Onu
iman dairesinden ¢ikarmaz. Bu durum Allah’1 inkar anlaminda kiifiir degildir. Buhari’ye

gore sirk olmadig siirece hicbir giinahkar tekfir edilmez.®*

Imam Beyhaki ( 6. 458/1066) de kitabinda cumhurun bu goriisiinii destekleyen
bircok delil getirmektedir. Bunlardan bir tanesi Imam Miislim’in Sahihi’nde gecen
hadistir. Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Temizlik imanin yarisidir...” ( Jbd sehl)
..o« bir digeri de su hadistir. Abdulkays kabilesinden bir heyet Hz. Peygambere
gelir ve iman nedir? Diye sorar Efendimiz de kelime-i sehadet getirmek, namaz kilmak,
zekat vermek, oru¢ tutmak ve hac etmektir. Diye cevap verir.?** Baska bir delil ise

Hz.Peygamber’in su hadisidir:

“. gkl o8 3 ALl Lol g ) ) AN Y 8 ST i (ygrann g ey “Gha¥1” “Imanin

yetmisten fazla subesi vardir. En faziletlisi kelime-i sahadettir. En asagi subesi de

%1 Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyn Ebi Bekr (6. 458/1066), el- ‘Itikdd ve Hiddye il Sebillu’r-Resdd ald
Mezhebi’s-Selefi ve Ashdbi’l-Hddis (Thk. Ahmed Isam el ~Katip), Beyrut 1401, s. 174-175.

342 e]-Ayni, Bedreddin Mahmad b. Ahmed(6. 855/1451), Umdetii’I-Kari Serhu’s-Sahihu 'I-Buhari, Beyrut,
I, 102-103.

3 Kutlu, Sénmez, Selefiligin Fikri Arka Planidslam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Otto yay., Ankara
2017, s. 157.

344 el-Beyhaki, el- ‘Jtikdd ve Hidaye, s. 176-177.
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yoldan eziyet veren seyleri kaldirmaktir.”**

Bu hadislere baktigimizda cumhurun
gorligiinii  destekledigini goriiyoruz. Ayni zamanda bu Harici ve Mu’tezile’nin
goriisiidir. Fakat fark amelin terki konusundadir. Yani Harici ve Mutezile ameli
imandan bir ciiz ve aslindan saymaktadirlar. Cumhur dedigimiz fukaha ve muhaddislere
gore de amel imana dahildir, fakat imanin aslina dahil degildir yani ciiz’ii degildir.
Imanin artmas1 ve eksilmesi bakimindan imana dahildir. Cumhura gore amel etmese de

kalbinde tasdik varsa miimin sayilir. Fakat kAmil manada imani yoktur. 34°

Imam Es’ari el-/bane adl eserinde bu meseleye sdyle yaklasmaktadir:

“Miislimanlarin icmai ile stiphesiz ki Resulullah kiyamet giinii sefaati haktir ve
gerceklesecektir. Ancak bu sefaat kime yapilacaktir? Kebire sahiplerine mi yoksa halis
miiminlere mi? eger sefaat halis mii’minlere ise onlar zaten cennetle miijdelenmislerdir.

Oyleyse bu sefaat kebire sahiplerinedir.”**’

Es’ari’nin bu soru cevap seklindeki akil
yiirlitmesini amel imandan ayridir goriistine delil olarak getirmektedir. O’na gore amel
etmeyen kisi ve kebire sahibi kisi mii’mindir. Ayn1 zamanda cehennemde ebedi kalmaz.

Sefaate de nail olur. 34

Bu goriisi aym zamandaEbG Ishak Burhineddin Ibrdhim el-Lekani
(6.1041/1632)Manzumesinde (Cevheretii 't-Tevhid) soyle ifade eder:

AL 10 Sy

“Miimkiindiir bagislanmast, sirk ve kiifiir disi giinahlarinzira

Lékin mii'min tekfire konu olmaz, isledigi giinah sebebiyle asla.”**°

Ayni1 zamanda bir Es’ari olan Imam Gazali de ayni fikirdedir. O’na gore kebire

sahibi kesinlikle cehennemde ebedi kalmaz. Aym zamanda kafir de degildir. Bu

3% el-Beyhaki, el- Itikid ve Hidaye, s. 177.

3% Ebii Zehra, Muhammed, Ebii Hanife, (¢ev. Osman Keskioglu), Ankara 2005, s. 199.
7 Eg’ard, el-Ibane, s. 241.

¥8 Es’ard, el-Ibane, s. 26.

349 e5-Savi, Serhu’s-Savi ald Cevheretii't-Tevhid, s. 404.
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goriisiine Hz. Peygamber’in su soziini delil getirir. “Kimin kalbinde zerre miktart iman

varsa cehennemden ¢ikar™**°

Ebli Hanife ve yolundan giden Es’ari ve Matiiridiler ile Ehl-i Hadis arasindaki
imanin tanimi konusunda goriilen ihtilaf sadece lafizda goriilen bir ihtilaftir. Bu da
amelin imandan olup olmadig: ihtilafidir. Fakat bu sadece lafizdadir. Ehl-i Hadis’e gore
amel imandan olsa da ameli terk eden onu inkar etmedigi siirece imandan ¢ikmaz. Ehl-i
Hadisi ameli imandan saymaya gotiiren, zina, hirsizlik, icki igme gibi haramlari
isleyenin imanmin olmadigi yoniindeki rivayetlerdir. Yine Ehl-i Hadise gore bu
kimseden iman gitmez, imanin fazileti azalir. Yani amel edenle etmeyen ikisinde de
iman vardir. Fakat fark, amel etmeyenin asi miiminoldugudur. Yani iman noktasinda

fark imanin zayif ve kuvvetli iman olma noktasindadir.***

Biitiin bunlardan anliyoruz ki, Ehl-i Hadis ile Matiiridi ve Es’ari ekolleri ve bu
cizgiyi benimseyen alimlerin iman-amel iliskisi hakkindaki goriis ayriliklarinin 6zde
degil de sdzde oldugudur. Bu sdyledigimizi dogrulayan en acik 6rnek, namaz kilmayan
kisinin itikadi acidan durumu hakkindaki goriisler arasindaki benzerliktir. Bunun bdyle
oldugu, namazin terki meselesi hakkindaki goriislerden, mezheplerin iman amel konusu

hakkindaki diisiincelerini inceledigimizde ortaya ¢iktigini gérmekteyiz.

Bilindigi gibi namaz Kur’an,*? siinnet®™? ve icma ile sabit olmus farz olan bir
ibadettir. Allah’in farz kildig1 bir ameli terk etmenin kisiyi sokacag: itikadi konum
mezhepler arasinda tartisilmistir. Bu noktada Ehl-i Hadis ile Es’arl ve Matiiridi
arasindaki farkliligin lafizda oldugu goriliir. Bu konu incelendiginde aralarindaki

ithtilafin 1afz1 oldugu goriilecektir.

Safil mezhebinden Imam Sehavi (6. 902/1497) namazin 6ziirsiiz terki konusunda
bircok hadiste kiifiir nitelemesi yapildigini séylemektedir. Yine O, el-Miinziri (6.

656/1258)’nin sahabeden bir gurup cemaatin de bu sekilde goriis beyan ettiklerini hatta

30 Gazali, Ebt Hamid, Kavdidii 'I-Akdid, ( Thk. Musa Muhammed Ali), Liibnan 1985, s. 231 vd.

%! Yiiceer, isa, Inang Felsefemiz, Birlesik Matbaacilik, Izmir 2016, s. 311.

%2 Bkz. Beyyine, 5; Hac, 78; Nisa, 103 vd.

%3 Namazin farz olduguna siinnetten delil olan hadislerden bir tanesi sudur:” Islam bes sey iizerine
kurulmustur: Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in onun elgisi olduguna sahitlik
etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak, hacca gitmek.” (Bkz. es-Sagirci, Esad Muhammed
Said, Delilleriyle Hanefi Fikhi, (¢ev. Halil Aldemir, Savas Kocabas, Soner Duman) Polen yay.,
Istanbul 2009, s. 145).
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Abdullah b. Sakik’in “ Ashab namaz disinda hi¢bir amelin terkini kiifiir saymadiklar1”
soziinii nakleder. Biitiin bunlardan sonra Imam Sehavi bu gériisleri namazi inkarla
birlikte terk eden kisi i¢in kabul edilecegini sOyler. Ciinkii O’na gore sadece
tembelliginden veya ihmalkarligindan dolay1 namazi terk eden fakat namazin
farziyetine inanan kimse miislimandir. Tekfir edilemez.®* Bunun gibi sadece
tembelliginden dolayr namazi1 terk eden kimsenin durumu hakkinda Safiiler ile
Malikiler ayni diistincededirler. Ve onlara gore bu durumdaki kisi 6ldiiriildiigiinde kafir
oldugu i¢in oldiiriilmez. Bir had cezasi olarak oldiriiliir. Ehl-i Hadis’in ¢ogunlugunu
olusturan Hanbelilere goére bu konu hakkinda Ahmed b. Hanbel’den iki farkli goriis
gelmigtir. Birisine gore bu durumdaki kisi kafir degildir ve kafir oldugu igin

355

oldiiriilmez.™ Yani Safiiler ve Malikiler ile Hanbeliler’in bu noktada goriis birligi

iginde olduklarini goriiriiz.

Bu konu ile alakali olarak el-Mervezi (6. 294/906) biiyiik giinah isleyen kisinin
durumu hakkinda sdyle disiiniir. O’na gore Ehl-i Hadisten bir gurup kebire sahibinin
iman vasfini tasidigimni fakat miislim vasfim1 tagimadigi soyler. Yani bu kisinin imani
vardir. Fakat amel bakimindan kafirdir. Bu durum kisiyi imandan ¢ikaracak durum
degildir. Yine Ehl-i Hadis’e gore iman iki kisimdir. Bunlar imanin ash ve fer’i kismidir.
Imanin asli kismi kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir. Imanin fer’i kism ise azalar ile amel
etmektir. Ayn1 sekilde kiifriin de iki kismi vardir. Birincisi inanilmast zorunlu olan
esaslar1 inkar, ikincisi de yukarida ifade ettigimiz gibi imanin ikinci kismia yani fer’i
kismina uymayan bir giinah fiili islemek ya da bir farzi terketmektir. Bir kimseyi dinden
cikaran kiifiir, kiifriin birinci kismidir. Bu kisi imanin birinci kismini inkar ettigi i¢in
dinden ¢ikar. Yani kisi inanilmasi gereken esaslari inkar etmedik¢e dinden ¢ikmaz.
Boylece bir kisi ameli yonden eksiklik gosterir veya biiyiik gilinah iglerse, imanin ikinci

kismini yani fer’i kismini ihlal ettiginden ve kiifriin ikinci kismini islediginden dolay:

34 es-Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman (6.902), el-Ecvibetu’I-Merdiyye fimd Us’ile “‘anhu
mine’l-Ehddisi 'n-Nebeviyye (Thk. Muhammed Ishak Muhammed Ibrahim), Daru’l-Raye, Riyad 1997,
11, 817 vd.

% Bkz. el-Mevsii atii’l-Fikhiyye, Vezaretu’l-Evkaf ve’s-Su’tni’l-Islamiyye, Kuveyt 1983-2006, XXVII,
53-54; Bkz. Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi Ans. (¢ev. Heyet), Risale yay, Istanbul 1992, I, 387-390.
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kiifre diiser. Fakat bu kiifiir, belirttigimiz gibi kisiyi dinden ¢ikaran kiifiir degil, ameli

kiifiirdiir.>*®

Ayrica Ibn Receb (6.795/1393) kiifrii ikiye ayirir. Birincisi dinin esaslarini inkar
olan dinden ¢ikarict kiifiir, digeri de nankorliik anlamindaki kiiftirdiir. O’na gore
“Allah’1n indirdigi hiikiimler ile hilkmetmeyenler kéfirlerin ta kendileridir.”**" Ayetinde
belirtilen kiifiir kisiyi dinden ¢ikaran kiifiir degildir. Ciinkii Ibn Abbas ve tabiundan Ata,
Ibrahim en-Neha’i gibi alimler kiifiirii, Allah’1 inkar ve digeri kiifran-1 nimet olarak
belirtmislerdir. Mesela Hz. Peygamber (s.a.v)’in “Miisliimana sovmek fasiklik, onu
sldirmek ise kiifiirdiir.”**® Hadisinde gegen kiifiir, kiifran-1 nimet anlamindaki kiifiirdiir.
Yine bazi alimler bu ve benzeri hadislerde gecen kiifiir kelimesini ancak o fiilleri helal
sayarak yapanlar1 kastettigini soylemektedirler. ibn Receb’e gore Imam Malik ve Ishak
b. Rahfiye bu goriistedirler. Ibn Receb iman1 bazi alimlerin Allah’a iman ve Allah i¢in
iman diye simiflandirdiklarini sdyler. Yine onlara gore birincisi inanilmasi gereken
kisimlarr tasdik etmektir ve bunun ziddi kiifiirdiir. Ikinci kismi da Allah igin
emredilenleri yapmak ve yasakladiklarindan kac¢inmaktir ve bunun ziddi fisk ve
giinahkarliktir. Iste bu bazen kiifiir diye nitelendirilir. Fakat bu kisiyi dinden ¢ikaran
kiifir degildir.**®

Ebii Hanife ve Matiiridi’ler disinda imanin taniminda amele yer veren Cumhir’a
gore imanin tanimindaki tasdik, iz’an yani i¢ten bilingli bir boyun egmeyi icermektedir.
Bundan dolay1 her farzin farz, her isyanin da ma’siyet olarak kabul edilmesi imanin
riikniidiir. Her ne kadar amel asli unsur kabul edilmese de amelsiz iman, kemaliyetten
uzaktir. Cumhir’'un bu goriisiiyle Maturidi ve Eg’ari alimlerinin iman tanimlari
celismemektedir. Amelin yapilmasi ve giinahin terki imanin olgunlugu i¢in sarttir. Bu

noktada selef ve halef tiim Ehl-i Siinnet miittefiktirler.>®

%6 el-Mervezi, Ebi Abdullah Muhammed b. Nasr, Ta’zimu Kadri’s-Saldt, (Thk. Abdurrahman
Abdulcebbar el-Fiireyvai), Mektebedu’d-Dar, Medine 1406, 11, 517 vd.

%7 el-Maide, 5/ 44.

%58 gl-Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, (Kitabu’l- Iman), Istanbul 1992, I, 36.

%9 fbn Receb, Ebii’l Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli (5. 795/1393), Fethu'l-Biri Serhu
Sahihi’l-Buhdrt, (Thk. Heyet), Mektebetii’l-Guraba el-Eseriyye, Medine 1996, I, 173 vd.

30 Razi, Mefatihu’l-Gayb, et-Tefsirii’I-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, II, 23; Marulcu,
Hasan Tevfik, - Keldm 'da Nazar ve Miindzara Adabi, |sparta 2018, s. 161-162.
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Bu baglamda Ehl-i Siinnet’e gore giinahtan dolay1 insanlar tekfir edilmezler. Eb
Hanife’ye gore Sia bid’at ehli olmasina ragmen tekfir edilmez.*®" Ayrica imam Safii’ye
gore sadece Hariciler degil, Mutezile hatta Kaderiler dahi tekfir edilmezler.®® Inkar,
hafife alma, yok sayma ve alay etme olmadan bir farzi terk veya birgiinahi islemek
kisiyi dinden ¢ikarmaz ve o kisi tekfir edilmez.*®® Hattabi (5. 388/998) bu konuda icma
oldugunu belirtir. Ayrica Bakillani (6. 403/1013) ise bir kisi kiifre gotiiren sozii sdylese
dahi Islam alameti olan bu kisi hakkinda tekfir etmek yerine yorum yapmamayi tercih
ettigini belirtmektedir. Gazzali (6. 505/1111) de glinahdan dolay1 tekfirden kesinlikle
sakinilmasi gerektigini belirtmistir.*® Eba Hanife’ye gore de hadislerde biiyiik giinah
isleyen kimse fasik Miimin olarak vasiflanmistir. Ancak Ehl-i Kitap, Mecusiler ile

zar(irat-1 diniyye ait meseleleri inkar edenler hakkinda kiifriine hitkmedilmistir.*®®

Buraya kadar nakledilen alimlerin goriislerinden sonug olarak soyle diyebiliriz:
Iman-amel iliskisi agisindan, biiyiik giinah isleyen ( kebire sahibi) kisi Matiiridi ve
Es’arl ulemaya gore bu fiilleri inkdr etme veya hafife alma gibi tavirlar sergilemedigi
siirece dinden ¢ikmaz. Bu kisininitikadi agidan durumu fasik veya glinahkar oldugudur.
Bu aym1 zamanda mezhep imamlari ve Ehl-i Hadisin goriistidiir. Belirttigimiz gibi
sadece lafizda farklilik vardir. Bazi alimler bu fiilleri (kebair) isleyen veya farz
ibadetleri yerine getirmeyen kisileri fasik diye isimlendirirken, bazilar1 da ameli kiifrii
veya kiifran-1 nimeti kastederek kafir diye isimlendirmislerdir. Aksi diisliniildiigiinde
omriinde bir vakit namazi kilmayan bir miimini dahi iman dairesinden g¢ikarmak
gerekecek ki, bu ne Kur’an’a, ne siinnete, ne mantiga, ne de insan vicdanina sigmayan

durum oldugu goriiliir.

%! Eb{i Hanife, Imdm-1 A ‘zém i Bes Eseri i¢inde, el-Alim, s. 16 vd.

%2 Nevevi (6. 676/1277), el-Minhdc Serh Sahihi Miislim b. Haccdc, Daru’l-ihyau’t-Tursi’l-Arabi, Beyrut
1392, VI, 160.

%3 Nevevi, el-Minhdc, 11, 50.

%64 Askalani, Ibn-i Hacer (8. 852/1449), Fethii’'l-Bari, X11, 300.

%3 Buhari, “Iman”, 21-22; Eba Hanife, Imdm-1 A ‘zdam'in Bes Eseri icinde, Fikhu’I-Ebsat, s. 42; el-Alim,
s. 39 vd.
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C. Iman islam Tliskisi

Iman kelimesinin anlami hakkinda malumat yukarida anlatildi. Islam kelimesi
ise liigat olarak tam teslim olmak, riza ve kabul etmek gibi anlamlara gelir.366 Kelam
mezheplerinden bir kismi iman ve islami ayni1 kabul ederken bir kism1 farkli sayarlar.
Matiridi mezhebi ve Mutezile’ye gore iman ve islam aynidir. Mutezileye gore iman
islam ve miimin Miislim ayni anlamdadir. Kur’an’da bunlarin farkli olarak ifade
edilmesi mecaz seklinde kullanilmasidir. Mesela “Bedeviler, ‘Iman ettik.” dediler. De
ki: Siz iman etmediniz, fakat Islam olduk deyin. Ciinkii iman sizin kalplerinize heniiz
girmedi.”**" Ayetinde oldugu gibi buradaki farklilik mecazidir.**® Ebu Hanife’ye gore
iman, tasdik, ikrar, yakin, marifet, ihlas ve islam ayni manadadir. Biitiin bunlar farkli
lafizlar olmalarina ragmen ayni anlamdadirlar. O’na gore ikrar muhatap hakkinda

369

hiikim verebilmek ig¢in sarttir. Miisliiman ve miimin isimleri ayni kisi i¢in

(13

sOylenebilen farkli ifadeler olsa da kast edilen aymi kisidir. Nasil ki bir kisiye “ ey
370

9 ¢¢ 99 ¢

filan”, “ey insan”, “ey adam” diye seslenildiginde kast edilenin ayn1 kisi oldugu gibi.
Yine Ebu Hanife’ye gore islam Allah’in emirlerine teslim olmak ve itaat etmek
anlamindadir. Liigat olarak iman ve islam anlaminda fark vardir. Yoksa anlam olarak
aymdirlar. Imansiz islam ve Islamsiz iman olamaz bunlar bir seyin i¢i ve dist

3 fmam Matiiridi’ye gore de iman ve islam liigat olarak farkli fakat nihai

gibidirler.
ama¢ ve anlam olarak ayni seyi ifade etmektedir. Imandan kasit kisinin Allah’n
varli@ina, birligine, sifatlarina ve yaratmasina vs. goniilden inanmas tasdik etmesidir.
Islam’dan kasit ise kisinin tam bir teslimiyet ve boyun egis ile Allah’a baglanmast,
kulluk etmesi ve O’na higbir seyi ortak kogsmamasidir. Amag¢ ve anlam agisindan bu
ikisi aynidir. Ulasilmak istenen amag teslimiyettir. Clinkii teslimiyet olmasi i¢in ilk 6nce
Allah’1 tasdik etmek gerekmektedir. Teslimiyet islam, tasdik de imandir. Liigat olarak

farkli olsa da ama¢ ve mana olarak birbirinden ayrilamazlar. Yani iman ve islam

sozliikte farkli olsa da hedeflenen amag agisindan ve mahiyet olarak aymidirlar. Bir kisi

%6 fbn Manzar, (5. 711), Lisdnii’l- ‘Arab, V1, 345.

%7 Hucurat 49/14. Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 516.

%68 Kadi Abdiilcebbar, (6. 415/1025), Serhu Usulu’I-Hamse, s. 705-707.

39 Marulcu, Hasan Tevfik, Keldm 'da Nazar ve Miindzara Adabi, s. 128.

%0 Ebt Hanife, Imdm-1 A‘zam’in Bes Eseri icinde, el-Alim Ve’l-Miiteallim, s. 12; Matiiridi, Kitabu’t-
Tevhid, Beyrut 2010, s. 494,

"' Eba Hanife, Imdm-1 A ‘zdm'in Bes Eseri icinde, el-Fikhu I-Ekber, s. 56.
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icin “Miisliiman ama miimin degil” veya bunun tam tersini sdylemek uygun degildir.
Ayrica bunlar mahiyet acisindan ayni anlama gelmektedir. Iman ve Islam birdir ve

birbirinden bagimsiz olarak var olamazlar.*"

Imam Buhari de aym fikirdedir. O’na gore dikkatle incelendiginde iman ve
Islam kavramlar1 aym mahiyete sahiptirler. O bu konuda bircok ayet ve hadisleri
inceleyerek iman ve islamin aynmi anlamda kullanildigimi belirtir. Burada Buhari
Maturidiler ile ayni diisiinlip iman ve islami1 ayn1 anlamda kabul eder. Fakat Buhari
amelleri hem imana hem de islama dahil ederken Maturidiler amelleri hem islamdan

hem de imandan ayirirlar.®"

Buradan anliyoruz ki, iman1 tasdik olarak kabul edenlere gore iman ve islam
mahiyette ve hedeflenen amag agisindan birdir. Lugat yoniinden iman tasdik, islam ise
teslimiyettir. Tasdik kalpte olur. Bunun tercumani da dil ile ikrardir. Teslimiyet ise
biitiin azalar ile olur. S6zliik anlammna gore islam daha genel iman daha &zeldir. Iman,
Islam’1n esaslarindan biridir. Oncelik Islam’dadir. Béylece her iman islamdir, fakat her
islam iman detc;gildilr.374 I[slam’in iizerine bina edildigi bes esasi agiklayan hadislere
bakildiginda iman Islam binasinin bir ciiz’{i oldugu gé'm'ih'ir.375 Sonug olarak iman ve
islam kavramlar1 bazen farkli anlamlara da gelse sonug itibariyle ve amag¢ yoOniinden
ayni manada oldugu goriliir. Yani her Miisliiman miimin, her miimin de miisliimandir.
Bir insan1 imandan ve islamdan ¢ikaran hususlar ayni seylerdir ve ahirettede miimin ve
miisliimana verilecek olan ecirler aynidir. Allah miimin ve miisliimana farkli miikafatlar

verecegini buyurmamustir. Yani iman ve islam birdir.3®

Iman ve islam kavramlarin1 hem liigat hem de mahiyet acisindan farkli gorenler,
ameli imandan bir ciiz olarak kabul eden alimlerdir. Bunlar 6nceligi imana verirler.
Onlara gore iman ameldir, islam da tasdik sartiyla birlikte ikrar olarak tanimlarlar.

Bundan dolayi iman ve islam iki ayri kavram olarak kabul edilir. Genel olarak Ahmed

372 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 492-494; \zutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, (cev.
Selahattin Ayaz), Pinar yay., Istanbul 2012, s. 84-86; Sabini, Maturidiyye Akdidi, (¢ev. Bekir
Topaloglu), s. 175.

373 Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler Hadis T araftarlarinin Iman Anlayisi Baglaminda
Bir Zihniyet Analizi, Ankara 2002, s. 136; Kutlu, Sénmez, Selefiligin Fikri Arka Plamislam
Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, 5. 149-150,

374 Goleiik, Serafeddin; Toprak, Siileyman, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 113-114.

%" Buhari, Kitdbu'l- Iman, 1, 8.

%78 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 495-496.
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b. Hanbel ve Selefiyye bu goriistedir. Bu fikirlerine delil olarak da Cibril (a.s.)
hadisini*’’ ve “Zina eden, miimin olarak zina etmez, hirsizlik yapan, miimin olarak
hirsizlik yapmaz, icki icen, miimin olarak icki icmez.” *"® Hadisini gdstermektedirler.
Bu hadiste Peygamberimiz ameli imana dahil etmis yani imani1 amel olarak belirtmistir.
Yani islam iman1 kapsadigindan ve daha genis oldugundan hadiste gecen fiilleri yapan

kimse iman dairesinden ¢ikar, fakat islam dairesinden ¢ikmaz.*"

Imam Es’ari’ye gore Islam imandan daha genis ve kapsamlidir. iman tasdik,
Islam ise teslim olmak, boyun egmektir. islam ihtiva ettigi seyler agisindan imandan
daha genistir ve bu sebepten Islam esittir, iman degildir. islam imandan daha genis olup
iman1 kusatmaktadir. Icerik olarak Islam imandan daha genistir ve Islam’mn biitiin
esaslar1 ile imandan farklidir. Yani Islam imandan baska seyleride ihtiva eder.®® O’na
gore itaat ederek boyun egen (islam), her zaman bu itaat ettigi seyin dogrulugunu tasdik
etmesi (iman) gerekmeyebilir. Kisi tasdik olmadan da Islam’1 kabul eder, boyun eger ve
bu kisi Miislim olur. Fakat iman daha &zeldir. Bu sebepten iman islamm icindedir.
Bunun i¢in her miimin, ibadetleri yerine getirmez ise Miislim degildir, fakat her Miislim

: . . oe e« 4. 381
Islamin bir esas1 olan iman geregi miimindir.

Bakillani’ye gore Islam teslim olmak, itaat etmektir. Yani kisinin Allah icin
yaptig1 her itaat ve teslim olus Islam’dir. iman ise kalp ile tasdik ve Islam’in temel
esaslarindan birisidir. islam iman1 kapsar ve iman Islam degildir. Yani kalp ile tasdik
olan iman sadece Islam’in temel esaslarindan bir esastir. Islam’m imandan baska

esaslar1 da vardir.>®

Islam iman1 kapsadigindan, her Miislim miimindir ve her miimin Miislim

degildir. Bir kisinin Miisliiman olabilmesi i¢in imana ilave olarak baska esaslara ihtiyag

81 Buhari, fman, |, s. 18.

378 Ahmed b. Hanbel (5.902), Kitabu s-Siinne, (Thk. Muhammed b. Said el- Kahtani), Riyad 1996, s. 342,
352.

39 Ahmed b. Hanbel, Kitabu's-Siinne, s. 311,335, 351; Kadi Eba Ya’la, Muhammed b. el-Hiiseyin b.
Muhammed (6.458/1066), Mesdilu’l-Iman, (Thk. Suud b. Abdiilaziz el-Halef), Riyad 1410, s. 421-
429.

%80 o|-Eg’ari, el-Ibdne, 5.10-11.

%! e|-Es’ari, el-Ibdne, s. 25-27; el-Bakillani, et-Temhid, s. 392.

%82 el-Bakillani, et-Temhid, s. 392.
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vardir. Yani sadece iman edip, kalbi tasdik edip ibadetleri yerine getirmeyen kimse

miimindir fakat Miislim sifat1 taslmaz.383

Eb( Hanife ve Matiiridiler nihdi ve terim anlami olarak iman ve islami bir
gordiiklerinden bir kimse aymi zamanda hem miimin hem de Miisliiman olarak
isimlendirilir. Fakat ameli imandan sayan Es’ari ve Bakillani gibi alimlere gore iman ve
Islam ayni1 degil farklidir. islam iman1 icerir ve Islam daha sumiilliidiir. Iman Islam’m
esaslarindandir. Her miimin Islamin diger esaslarmi yerine getirmezse Miisliiman
sayllmaz. Fakat Islam imam da icerdiginden her Miislim miimin kabul edilir. Buna
delillerden biri de Islam’in bes sart hadisidir. Burada iman ifadesi olan sehadet kelimesi

[slam’1n sartlarindan kabul edilmistir.%®

Kisaca diyebiliriz ki, kelam mezheplerinin iman ve Islam kelimelerine
yiikledikleri anlam, onlarin iman terimini nasil ifade ettikleriyle ilgilidir. Genelde imamn
tasdik kabul eden ve ameli imanin bir ciiz kabul etmeyenler iman ile Islam’1 ayn1 kabul
etmislerdir. Aksine ameli imana dahil edenler de iman ile islam terimlerini ayr1 olarak
tanimlamaktadirlar. Fakat hangi tanimlama olursa olsun nihai amag¢ olarak iman ve
Islam’in gosterdigi hedef aynidir. Bu agidan bakildiginda kisi kendini ister miimin
isterse Miislim olarak isimlendirsin, boyle birisinin temel 6zelligi kalb, lisan ve amel
olarak Allah’in emir ve yasaklarina teslim olmus olmasidir. Miiminin ayni zamanda
hakiki bir Miisliman, Miislimanin da kalben inanan hakiki bir miimin oldugunu

sOylememiz miimkiindiir.

%83 1zutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 80.
%84 1zutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, s. 80-84.
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UCUNCU BOLUM
IBN-I TEYMIYYE’NIN INANC SiSTEMINDE iMAN - AMEL VE
SELEFi DUSUNCEYE ETKIiSI

I. IMAN- AMEL KAVRAMLARI

A. Ibn-i Teymiyye’ye Gore iman

1. Anlamu ve Mahiyeti

Ibn-i Teymiyye’ye gére iman Arapca bir kelime olup giivenmek ve giiven icinde
olmak anlamindaki “el-emn” (c<Y') kelimesinden, kdkiinden tiiremis olup anlami “bir
seye giivenmek ve onunla mutmain olmak™ anlamina gelmektedir. Mii’'min kelimesi de

giivenen, giiven i¢inde olan ve mutmain olan kisi demektir.*®®

Sozliik anlami disinda Ibn-i Teymiyye iman1 sdyle tanimlar: “Din ile iman kavl
ve ameldir. Kalbin ve dilin kavli ( kalbin kavli tasdik dilin kavli sehadet kelimesini
getirmektir.) ile kalbin, dilin ve azalarmn amelidir. iman itaat ile artar, masiyet ile
azalir.”®® Genel olarak ibn-i Teymiyye baktigimizda iman kavramum iki agidan ele
almaktadir. Birincisi iman1 amele baglayarak aciklamak, ikincisi de miiminin giizel

vasiflar1 ve glizel ahlakini hadislerle birlikte delillendirip beyan etmektir.*®’

Yukarida iman konusu ile ilgili goriislerini inceledigimiz Matiiridi ve Eg’ari
mezheplerinin genel olarak iman konusundaki goriislerinin imanin tasdik seklinde
oldugunu goriiyoruz. Bu noktada Ibn-i Teymiyye bu kelami mezheplerin iman
hakkindaki goriiglerini yanlis bulur ve karsi ¢ikar. Lafzi olarak bakildiginda ibn-i
Teymiyye’ye gore kelamcilarin aksine imanin karsiligiin tasdik olmadig1 goriiliir. Bu
noktada kelamcilari elestirir. Kendisi bu elestirilerini lafizdan ve anlamdan kaynaklanan

sebepler seklinde iki acidan yapmaktadlr.388 Ayrica biz bunlarn sozliik, dilsel yonden ve

%5 ibn-i Teymiyye, Kitdbu’l- Imdn (Mecmu’u Fetdvd iginde), (nesr. Abdurrahman b. Muhammed b.
Kéasim el-Asimi), Kahire 1404, VII, 532.

% {bn-i Teymiyye, el-Akidetii’l- Vasitiyye ve Serhi, $.120.

%7 bn-i Teymiyye, el-fmdn,( Thk. isimuddin es-Sababiti), Dariilhadis, Kahire 1424/2003, s. 8-13.

%8 Tbn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetava (Kitdbu'l- Imdn), V11, 529.
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anlamdan veya Islami terminolojiden ( teolojik) kaynaklanan elestiriler seklinde

isimlendirebiliriz.

Sozlik anlami yonlinden kaynaklanan elestiriden ilki anlam bakimindan
“tasdik”in (&< ) iman kelimesini karsilamadigidir. Yani tasdik iman demek degildir.
Ibn Teymiyye’ye gére iman kelimesi, dnceki Maturidi ve Es’ari kelamcilarin aksine
Arap dilinde kullaniminda tasdik kelimesini karsilamaz. Tasdik kelimesi her tiirlii
haberi igerir ve daha geneldir. iman ise akil ve duyularimiz disinda elde edilen bilgiler
icin kullanilir.*® Iman ancak gayb hakkindaki haberler i¢in kullanilir. Tasdik daha
genel, iman daha &zeldir ve tasdik bu diinya ile ilgili bir kavramdir. Yine Ibn-i
Teymiyye bunu su oOrnekle ispatlar. Mesela “glines dogdu” veya “gilines batt1”
dedigimizde bu sozleri dogru kabul ederiz yani tasdik ederiz. Yani bunlar1 tasdik ettim
deriz. Ama kesinlikle bu sozlere iman ettim demeyiz. Bundan iman kelimesini, ancak
giivenilir bir habercinin ona inanan biri arasinda gayb hakkindaki bir haber igin
kullanildigin1 anlariz. O’na gore iman konusunu ilgilendiren haber, gaybi olmakla
birlikte onu kabul ve reddetme imkéni olan konulardan olmasi gerekir.** Ayni zamanda
iki kisi birbirlerine ayni bilgiyi paylagsalar bunlar i¢in “birbirlerini tasdik ediyorlar”
denir. “Birbirlerine iman ediyorlar” denmez. Ciinkii konu gayb meselelerinden
degildir.*** Yani sunu anliyoruz ki ibn-i Teymiyye’ye gore tasdik, “ikinin yarisi birdir”
gibi zorunlu Onermelerde yani reddedilmesi aklen miimkiin olmayan konularda
kullanilir. Iman ise gaybi kabul ve reddetme imkami olan konularda kullamlir. Fakat
Ibn-i Teymiyye baska yerde bu goriisiiyle celiskiye diiser. Burada zorunluluk ifade eden
konularda imandan s6z edilemeyecegini sOylerken Allah’a imanm fitri oldugundan
bahsederken de Allah’in varliginin bilgisinin insan fitratinda bu gibi zorunlu
onermelerden daha giicli bir zorunlulukta oldugunu belirterek celisik ifadeler

kullanir.>%?

Ayrica tasdik kelimesi gecisli yani miiteaddi fiildir. Bundan dolay1 ““ onu tasdik

ettim” denir. Fakat kendisinden iman kelimesinin tiiretildigi e-m-n fiili ise ge¢isli

%89 {bn-i Teymiyye, Mecmu u Fetdva (Kitdbu'l- Imdn), VI, 529.

890 Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, s. 203-204.

%01 Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, s. 204.

%2 fon-i Teymiyye, Kitabu’l Tevhid’ir-Rubiibiyye (Mecmii'u Fetdvd, cilt 11 iginde), nsr. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim el-Asimi, Kahire 1404, s. 9-11.
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degildir. “ona iman ettim” denir. “onu iman ettim” diyemeyiz. Bundan anlasiliyor ki
iman ile tasdik sadece Arap dilinde kullanisiyla degil de dilbilgisi agisindan da

birbirinden farklidir.®®

Fakat ibn Teymiyye’nin agiklamalarina baktigimizda iman ile tasdikin tamamen
farkli olmadig1 birbiriyle iligkili oldugu da goriiliir. S6yle ki; O’na gore tasdik ve iman
birbirleri yerine kullanilamaz ve ayr1 seylerdir. Fakat imanda da tasdik bulunur.
Imandaki tasdikte emanet ve giiven vardir. Tasdikte dnermesel bir yon yani mantiki ve
akli bir yon bulunmaktadir. imanin énerme seklinde olmayan yonii bu giivendir ve kalp
eylemleridir. Yani iman sadece tasdikten ibaret degildir ve iman esittir tasdik degildir.

Ama iman tasdiki kapsar ve tasdik imanin altinda bir unsurdur.*

Anlamdan ve teolojik ydnden Ibn Teymiyye'nin yaptign elestirilere
baktigimizda; O’na gore iman “glivenmek giiven i¢inde olmak™ kdkiinden tiiremistir.
Anlam1 bir seye giivenmek ve bir seyle emin olmak huzur bulmaktir. Miimin de
giivenen kimse demektir. Bundan anlasilir ki iman 6nermelerin dogrulugunu tasdik
etmekten farkli bir anlam tasimaktadir. Tasdikte 6nermelerin dogrulugu ve yanlighg ile
ilgili kabul veya reddi vardir. Yani tasdik kisiye yonelik degil, 6nermeyi sOyleyenin
sOyledigi Onermeye yoneliktir. Tasdikte kisiye giiven yoktur. Aksine glivenme
anlamindaki iman dogrudan kisiye yoneliktir. Sevilen veya sevilmeyen, itaat edilen ya
da isyan edilen, giivenilen ya da giivenilmeyen kisilere yoneliktir. Imanda gayb ile ilgili
konular oldugundan kisiye giiven vardir. Bundan dolayr “Allah’a iman ettim ” demek
ile “ Allah’1 tasdik ettim” demek farkli seylerdir. Birinci énerme imandir. Ikinci
Onermeden kasit ise Allah’in bir s6ziini kabul etmektir. Yani “Allah vardir, birdir” vb.
gibi 6nermeler hakkinda tasdik kavrami kullanilir. Bundan anlagilir ki iman ve tasdik
kavramlar1 aym1 degildir. “Allah’a iman ettim” sozii sdyleyen kisiye yoneliktir ve bu
kisiye giiven vardir. Fakat “Allah vardir” 6nermesi ise bu sOyleyenin soyledigi bu
6nermenin dogru olarak kabul etme vardir. Yani dogrudan énermeye yoneliktir.** ibn-i
Teymiyye’ye gore iman ve tasdik birbirleri yerine kullanilmaz. Fakat bununla birlikte

bazen iman dilde dnermelerle birlikte kullanildig1 da olur. Bu sekilde kullanimda iman

3% {bn-i Teymiyye, Mecmu u Fetdva (Kitdbu'l- Iman), V11, 530.
% bn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdva (Kitdbu'l- Imdn), VI, 506, 525, 527, 528.
%% Tbn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetava (Kitdbu'l- Imdn), VI, 531-533.
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ikrar (tasdik) anlamindadir. Fakat bu anlam da bile sdylenen haberi tasdik, ikrar etmek
iman1 karsilamaz. O’na gore imanda Allah sevgisi, Allah’a tazim ve itaat vardir ve

anlam bakimindan salt tasdikten daha genistir. 3%

Iman taniminda kendi sistemini kurmaya calisan Ibn-i Teymiyye iman ii¢ ana
unsurla aciklar. Bunlardan birincisi haberi veya ihbari unsurlar, ikincisi ingal ve
liciinciisii de iltizami unsurlardir. Ibn-i Teymiyye'nin bu sekilde agiklamasina gore
tasdikin imanin bir alt unsuru oldugu ve fakat sadece iman=tasdik olmadig: anlasilir.
Yani iman bu ii¢ unsurun bilesimidir. S6yle ki; birinci unsur yani imanin ihbari yonii
haberlerin tasdikini igerir. Fakat iman sadece bundan miitesekkil degildir. Onda kuru bir
tasdikin 6tesinde ibn-i Teymiyye’nin ikinci unsur olarak insai unsur dedigi, duygu ve
deger yonii vardir. Hatta bunun da Gtesinde haberi, benimseme ve uygulama (harici
beden amelleri) yonii olan ve ibn Teymiyye’nin {igiincii olarak iltizami dedigi unsur
vardir.®’ Yani iman; haberi tasdik, haberi getiren kisiye duyulan deger, giiven (insai
unsur)ve bu haberi benimsemek ve amelden ( iltizami unsur) olusur. Dolayisiyla iman
icinde giivenin bulundugu bir durumdur. Fakat salt tasdikte haber getirene bir giiven s6z
konusu degildir. Gayb ile ilgili haberler, haber getirene gliven duymay1 gerektirir. Fakat
mantiki tasdik ise haber getirene giiven duymayi gerektirmeyen haberler icindir. Bu
yiizden bu tiir haberler i¢in “o habere iman ettim” denmez ““ o haberi tasdik ettim” denir.
Ciinkii iman etmek haber veren kisiye giivenin oldugu durumlarda miimkiindiir. Yani
Ibn-i Teymiyye’ye gore iman haber verene giiven duymay: gerektiren tarzdaki bir
haberi, haber getirene giiven ve 6nem vererek tasdik etmek ve bunu benimseyip itaat
etmek (iltizami unsur) yani amel ile meydana gelir. Bu unsurlar ile iman tasdikten

ayrilir ve tasdiki sadece imanin alt unsuru oldugu ortaya cikar. %%

Ibn-i Teymiyye’ye gore iman kalpte olur. Hatta kalp fitri olarak Allah’a iman
etmeye hazirdir. imanda haberi giivene dayali tasdik ve bunu ikrar ve de benimseyerek
itaat vardir. YineO burada bahsedileningai ve iltizami unsurlari, kalp eylemleri (batini
ameller) olarak isimlendirir. Nihayette harici beden ile amel yani eyleme dokme itaat,

kalbin amellerinin zorunlu neticesi olarak ortaya ¢ikan fiillerdir. Kalpte s6z ve fiil bir

3% {bn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdva (Kitdbu'l- Imdn), VI, 534.
%7 fbn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetiva (Kitdbu'l- Imdn), VI, 531.
%% fbn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdva (Kitdbu'l- Imdn), VI, 531-534.
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arada bulunur. Kalbin sozii tasdiktir. Kalpte bulunan Allah’1t sevmek, korkmak, ona
giivenmek, ona baglanmak, ondan sakinmak, teslim olmak kalbin amellerindendir.
Allah’1 tasdik etmek, onu sevmeyi ve ondan korkmayi, ayni zamanda ona itaat etmeyi
gerektirir. Kalbin bu ameli zorunlu olarak harici bedenin amellerinin meydana
gelmesine neden olur. Yani kalpte bulunan tasdik, dilde ikrar olarak meydana gelirken,
kalp eylemleri de harici beden amellerin ortaya ¢ikmasmna sebep olur.** Kalpteki
Allah’1 tasdik ve onun sevgisi (kalp amelleri) zorunlu olarak bedeni harekete gecirir ve

zahiri eylem olarak agiga cikar.*®

Burada ibn-i Teymiyye’nin iman teorisinden; imanin kalpteki giivene dayali
tasdik, haber verene ve habere beslenen sevgi ve baglilik bu kalbin amelinin zorunlu
sonucu olarak da beden ile amel etmek oldugunu anlariz. Ona gore kalpteki tasdik ve
kalbin ameli dedigi sevgi, baglilik ve teslimiyetin, bedenin amellerinden daha 6nemli ve
asli oldugunu anlayabiliriz. Fakat su da anlasilir ki Ibn-i Teymiyye iman1 sadece kalp ile
tasdik seklinde tanimlamaktan ka¢inir ve bu sekilde tanimlayan kelamcilari dogru
bulmaz. Ibn-i Teymiyye bu teorisiyle imam tasdik ile sinirlamayip kalp amellerini
ekleyerek daha genis tuttugunu anliyoruz. Yani soyle diyebiliriz ki Ibn-i Teymiyye bu
teorisi ile tasdik ve amel arasini baglamay1 istemis ve bunu kalbin amelleri yontemini

kullanarak yapmustir.

Ayrica Ibn-i Teymiyye iman kavramimi incelerken “Birr” kavramindan
bahseder. Imanin Kur’an’da ve siinnette birr anlamma da geldigini belirtir. O birr
kelimesinin sozliikte ¢ok iyilik yapmak oldugunu sdyler. Bu fikirlerine su hadisi delil
getirir:  Ashabdan bazilart Efendimize iman nedir? Diye sorunca Allah Bakara suresi
177. ayeti indirdi:

Ay AW aly By ol G 5 Gy oty Gotall 0B e i T3 of S Gl

Ay Bl by Galilially Jad) (s Crslnally iy o) o 93 44 I8 Q) ATy Gy il

o) Al gl () Gung sl g Ll 3 G plally Totble 13) aaagay Gsbeally SLESN Ty S5Lal
" sl b el ) haia

%% fbn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdva (Kitdbu'l- Imdn), VI, 527-528, 534-535.
0 ibn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdva (Kitabu'l- Imédn ), VI, 541.
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“Birr degildir, yiizlerinizi kdh doguya c¢evirmeniz kah bati tarafina, fakat birr o
kimsedir ki Allah’a Ahiret gilinline, meleklere, kitaba ve tiim peygamberlere iman edip
karabeti olanlara, oksiizlere yolda kalmislara, dilenenlere ve esirler ugrunda seve seve

mal vermekte, hem namazi kilmakta hem zekat1 vermekte.. ot

Burada ibn-i Teymiyye’'ye gore birr kelimesi iman ile tefsir edilmistir.*®
Ayetlerden bagka su merfu hadisi de delil olarak sunar: “Hz. Peygambere sordular birr
nedir? Ya Rasulullah, Efendimiz de birr imandir demistir.”**® Yine ibn-i Teymiyye birr

kelimesinin Kur’an’da gectiginde Allah’in biitiin emrettiklerini kapsadigini belirtir.

maad A A G kel & J58) G"Siiphesiz ki birr sahipleri iyiler cennettedir
siiphesiz facirlerRabbine saygisizlik edip baskaldiranlarda elbette cehennemdedir.”*®

Ayetini bu goriisiine delil getirir.*®

Yine Ibn-i Teymiyye iman kelimesinin Kur’an’da ve siinnette “fakva” anlamina
geldigini belirtir. Takva Allah’a itaat etmek ve gilinahlardan uzak durmaktir. Bu
goriisiine bircok ayeti delil getirir. Mesela Al-i Imran 102. Ayette

A 8 1 slal uem 4l ..y iman edenler Allah’tan hakkiyla sakinm ...”*%°

Baska bir ayette " Y38 1558y & 158 13al cuill @il 4" By iman edenler Allah’tan

sakinin ve saglam soz soyleyiniz™*"’

2. imanin Zidd:
a. Kiifiir ve Nifak

Ibn-i Teymiyye iman ve miimin kavramini ayrintil olarak acikladiktan sonra
imanin zitt1 olan kiifiir ve nifak kavramlarin1 genis bir bi¢imde ac;1klar.408 O’na gore
kiifiir kelimesi Kur’an’da miistakil olarak zikredilirse o ayn1 zamanda nifak kavraminm

da kapsamaktadir. Bunun i¢in bir¢ok ayeti delil olarak sunar. Mesela fé“‘-,‘ 5 Gay L

L fbn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 111.

2 fbn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 111.

% [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 111.

% nfitar, 82/13-14.

% fbn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 103.

406 A1-i imrén, 3/102.

07 Ahzap, 33/70; ibn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 102.
% fbn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 38 vd.
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Mg Yol i b AW aally Al 4885 430y . Kim Allah’a meleklerine, kitaplarina
ve el¢ilerine ve ahiret giinline inkar ederse muhakkak o asir1 sapiklik uzak pek uzak

sapiklik icindedir.”**

Bununla birlikte kiifiir kelimesi nifak ile birlikte nasslarda yan yana gelmektedir.
Buna birgok ayeti delil getirir. Ornek olarak A b G fl&lly GEUAY aals &9 &) L.
"awaa, . Siiphesiz Allah (c.c.)Miinafiklar1 ve kafirleri cehennemde toplayacak topunu

birden.” ayeti bunlardan bir tanesidir.**°

Ayrica Ibn-i Teymiyye kiifrii, bilyiik kiifiir ve kiiciik kiifiir seklinde ikiye
ayirmaktadir. Biytiik kiifiir; Allah’1t inkar etmek ve O’na sirk kosmaktir. Boyle biri
diinyada kafir, ahirette ise giinahlar1 bagislanmaz ve cehennemde ebedidir. Bu gergegi
Kur’an ayeti soyle agiklar: 4k dd (g $La5 dal Il Giga L i g 4g &3d0 & D8 Y a &)
"lalie W) % s8“Dogrusu Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bunun
disinda olani ise diledigi kimseden bagiglar. Kim Allah’a sirk kosarsa pek biiyiik bir

giinahla iftira etmis oldugunda kusku yoktur.”*"

Kiigiik kiifiir ise; bundan kastedilen kiifran1 nimettir. Nimeti hor gérmektir. Buna

su ayeti delil olarak gostermektedir:

A Al Syl ) bsladd Y AN Guak T3 o)y beadil L 38 04 KSET5“Hem size
kendisinden istediginiz seylerin hepsinden verdi. Oyle ki, Allah’mn nimetlerini sayacak

olsaniz, onu sayamazsiniz. Kuskusuz insan ¢ok zalimdir, nankérdiir.”**?

Bunun disinda Ibn-i Teymiyye’ye bir kimsenin Allah ismi disinda baska bir
varlik adina yemin etmesini de kiigiik kiifiir sayar. Ibn-i Teymiyye’ye gére kiiciik kiifiir

sahibi imandan ¢ikmaz. Cehennemde ebedi kalmaz, miisliimandir fakat asidir.**

Yine Ibn-i Teymiyye nifak kavramini da iki sekilde inceler; itikadi nifak ki, dista
Miisliman goziiken i¢inden kafir olan kimsedir. Zaten Kur’an’a baktigimizda bu
kastedilmektedir. Kur’dn’a goére bunlar kafirlerden daha asagidadir. Abhirette

cehennemde en alt tabakada ebedidirler. Sahibi kafirdir.

9 Nisa, 4/ 136; ibn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 38.

19 Nisa, 4/ 140; ibn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 39.

“ Nisa, 4/48.

"2 fbrahim, 14/34; ibn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 138.
3 ibn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 138.
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" sl agd 385 ol SN G ALY D3 B G0AY G)"“Siiphesiz ki miinafiklar, atesin

en asag1 tabakasindadirlar. Ve onlara asla biryardime1 bulamazsin.”*"

Kiigiik nifaka gelince, bir miislimanin yalan sdylemesi, emanete hiyanet etmesi

gibi... Sahibi miisliimandir fakat giinahkardir.*

b. Sirk

Sirk ve miisrik kelimesi Ibn-i Teymiyye’ye gére miistakil olarak ge¢mektedir.
Ornegin Rabbimiz Bakara suresi 221. Ayetinde;"...cm5 (S5 «ld il | A<E ¥3" “Miigrik

kadinlar ile iman edinceye kadar nikah kiymaym™*'® buyurmaktadur.

Ayrica Ibn-i Teymiyye bu konuyu islerken sdyle bir soru sorar miisrik kavrami
Ehl-i Kitab’1 kapsar m1? Kapsamaz mi? Arkasindan soyle cevap verir: “Bu konuda Selef

ve Halef’in iki goriisii vardir. Bazilarina gore kapsar bazilarina gore kapsamaz.*’

Ibn-i Teymiyye’ye gore Islam kulun Allah’a teslim olmasi, tek ve ortaksiz
olarak Allah’a boyun egmesi, sirf O’na ibadet edip bagka hicbir seye ibadet etmemesi
anlamindadir. Bu tanimin i¢inde tevhid vardir. Bunun ziddi sirk yani Allah’a ortak
kosmaktir. Sirk hem Allah’a hem de baska bir seye kulluk etmektir. ibn-i Teymiyye de

sirki cumhur alimler gibi en biiyiik giinah kabul eder.*®

Tevhidin z1dd1 olarak sirki kabul eden Ibn-i Teymiyye, sadece Allah’in zatinda
yani Allah ile birlikte bagka varliga tapinmak seklinde sirkin meydana gelmeyecegini
bunun yaninda Allah’in sifatlarinda, Allah’a ibadette ve ulthiyette de sirkin

olabilecegini, bu yonlerden de tevhidi saglamak gerektigini diisiiniir.*"

B. ibn-i Teymiyye’ye Gore Amel
1. Amelin Tanimi

Ibn-i Teymiyye’ye gére amelin sdzliikteki anlamu is, Olay ve calismadir. Ancak

Ibn-i Teymiyye’ye gdre seriatin amelden kastettiginin Allah’in istedigi, Kur’an’da

“ Nisa, 4/ 145.

15 fon-i Teymiyye, el-imdn, s. 139-140.

“1° Bakara, 2/221.

7 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 40.

"8 ibn-i Teymiyye, Iman Uzerine, s. 241-244.
"9 fbn-i Teymiyye, Iman Uzerine, s. 241-244.
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zikredilen siinnette gecen ameller oldugunu séylemektedir. ibn-i Teymiyye nin kurtulus
ve saadetin yollarindan biri olarak gdrdiigii salih amel Allah’in rizasin1 kazanmak igin
siinnete uygun olarak yapilan islerdir. Yani ibn-i Teymiyye’ye gore amelden kastedilen

ibadetlerdir ve Kur’an’da salih amel imanin pesinden gelmektedir.*?°

2. Amelin Cesitleri

Salih ameller ibn-i Teymiyye’ye gore zahiri ameller ve batini ameller seklinde
ikiye ayrilir. Zahiri amellere islam denir. Ornegin kelime-i sehadet getirmek, namaz,
zekat, orug, hacc gibi amellerdir. Batini amellere ise iman denir ki o da Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret glinliine inanmaktir. Bu goriislerine
delil olarak siklikla bahsettigi meshur Cibril hadisi’ni** delil gosterir. Tkinci bir delili de
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedinde gegen Enes b. Malik (r.a.)’ in rivayet ettigi su hadistir:

422 ee e
7" {iclincii olarak

Hz. Peygamber buyurdu ki: “Islam apaciktir. Iman ise kalptedir
sundugu delil ise iman nedir sorusuna efendimizin yanit olarak verdigi iman yetmis
kiisur subedir. En istiini la ilaheillallah s6zii en disiigii ise yoldan eziyet veren seyi
kaldirmaktir. Seklinde ifadelerinin gectigi hadistir.*”® Bundan da Ibn-i Teymiyye’nin

amel kavramindan salih ameli anladig1 anlagilmaktadir.

C. iman- Islam ve iman- Amel iliskisi

Ibn-i Teymiyye iman ve islam ile ilgili konusmaya imanin terim olarak gegtigi
ayet ve hadisleri zikrederek baslar. O Miislim’in rivayet ettigi Cibril hadisine dayanarak
dinin temelini {i¢ ana maddeye ayirir. En yiiksegi ihsan, ortasi iman ve sonu veya en alti
islamdir. O’na gore her Muhsin miimindir ancak her miimin de Muhsin degildir. Yine
Ibn-i Teymiyye’ye gore her miimin miislimdir, her Miislim miimin degildir. Bu sekilde
iman Islam’dan daha genis ve kapsamlidir. Islam imanin bir béliimiidiir. O’na gore
Islam ibadet ve taattir. Yani ameldir. Ameller de imana dahil oldugundan iman Islam’1

kapsamaktadir.*?*

2 fbn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 13.

*! Nevevi, Kirk Hadis, (gev. ibrahim Hatipoglu), Kahraman yay., Istanbul 2013, s. 27.

*22 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 13.

*23 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s.12-13.

424 Tbn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdva, VI, 8; Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavram, s. 80
vd.
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DRI Gagig A agall g Al g 4S9 ASSIDa g A G OfY 108 Solay) o SAle 08,

425",_,&54.«4 J@ M o TuEg 0 A

Cibril Hadisinde, Cebrail (a.s.)’in iman nedir? Sorusuna Allah Rasulii (s.a.v.):
«...Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve
serri ile kadere iman etmektir...” buyurdu.*”® Ayrica zikrettigi bagka bir hadis de Ahmed
b. Hanbel’in rivayet ettigi su rivayettir ki o da; Hz. Peygamber’e hangi iman eftaldir?
Diye soruldu. Hz. Peygamber de hicrettir dedi. Hicret nedir? Diye soruldu. Hz.
Peygamber de kotii amellerden uzak durmaktir diye cevap verdi. Seklindeki rivayettir.
Ibn-i Teymiyye bunlar gibi bircok rivayetleri aktararak iman1 tanimlamaya ve anlamaya

calismaktadir.*’

Ibn-i Teymiyye yukarida gectigi iizere iman-islam kelimeleri iizerinden
konusmaya baslamadan konu ile ilgili rivayetleri zikreder ve onlar iizerinden konusur.
Bunlardan bir tanesi de Ibn Hanbeli’n rivayetidir. Soyleki; iman nedir? Sorusuna Hz.
Peygamber iman hosgorii ve sabir etmektir seklinde cevap vermistir. Baska bir hadiste
miiminlerin iman bakimindan en efdali hangisidir? Sorusuna Hz. Peygamber de ahlaki

*28 fste bu ve bunun gibi hadisleri zikrederek Ibn-i

en glizel olandir diye cevap vermistir.
Teymiyye imanin sadece tasdik olamayacagini beraberinde ameli de bulunduran daha
genis bir anlam ifade etmesi gerektigini soyleyerek goriislerini temellendirmeye ¢alisir.
Iman umumi, Islam ise hususidir. Iman tasdik, ikrar ve amel oldugundan, buradaki itaat
anlamindaki amel yani Islam sadece imanin bir ameli yéniidiir. Bunun delillerinden bir
tanesi de Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi, Hz. Peygamber’in iman1 yetmis kiisur sube
olarak acikladig1 ve en yiicesinin la ilahe illallah s6zii en asagisinin da yolda eziyet
veren seyi kaldirmaktir dedigi hadis-1 seriftir.429 Bununla alakali zikrettigi bagka bir
rivayette ise soyle gecer, Efendimize Abdulkays kabilesinden bir heyet gelir. Onlara
Efendimiz imanin ne oldugunu sorar, arkasindan sdyle cevaplar, iman namaz kilmak,

zekat vermek ve ganimetin beste birini vermektir.*®*® Bu rivayetler ile ibn-i

Teymiyye’nin imanin sadece kalpte olmadigin1 ve amel ile de bagi oldugunu soyler.

425 Nevevi, Kirk Hadis, S. 25.

2 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 7-8. ; Nevevi, Kurk Hadis, s. 27.
*7 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 8.

*28 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 8-9.

29 fbn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 8,9,10.

0 fbn-i Teymiyye, el-imdn, s. 9.
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O’na gore salih amellere islam, kalpte olana iman denir. Bu fikrine su hadisi delil
getirir. Imam Ahmed’in rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Islam
acikta goriinendir. Iman ise kalptedir.”*** Yani Ibn-i Teymiyye cesede bagli olan1 islam
ile kalbe bagl olan1 ise iman ile agiklar. Bunun en biiyiik delili de kendisine gore Cibril
hadisidir.*** Burada bu rivayetler ile ve 6nce aktardigi imanin namaz kilmak, zekét
vermek ve ganimetin beste biri 6demek oldugunu sdyleyen hadis ile imani, islam ile
aciklamaktadir.** Yani Ibn-i Teymiyye Islam itaat ile ilgili amellerdir ve Islamin,

imanin bir ciiz’ii oldugunu sijyler.434

Bunlar disinda Ibn-i Teymiyye iman islam iliskisini sdyle de yorumlamaktadir.
O bazen imanin Kur’an ve siinnette islam ile yan yana zikredildigini belirtir. Ornek
olarak Ahzap suresi 35. Ayet "..<lagally Galagally clalually Gaaluwdl) &) " “Siiphesiz
erkek ve kadin Miislimanlar, erkek miimin ve kadin miiminler” ayetini delil
getirir.**®*Ayn1 zamanda Bakara suresi 277. Ayette de sl Isial cpdt & M,

.clallal“Iman edip iyi isler yapan...”**® iman salih amelle yan yana zikredilmistir.**’

Fakat iman kelimesi miistakil yani miifred bir sekilde Kur’an ve siinnette geger
ise burada iman islam ve salih amelleri de icine almaktadir.**® Buna da delil olarak daha
once zikrettigimiz imanin subelerinden bahseden hadisi gostermekte ve bununla ilgili
bircok hadislerin oldugunu séylemektedir.**® Buradan Ibn-i Teymiyye’nin bu ayet ve
hadisleri ileri slirmesinden amelleri imanin bir parcast olarak kabul ettigini
sdyleyebiliriz. Fakat yine de Ibn-i Teymiyye nin iman amel goriisii ilk dénemlerdeki
Harici ve Mu’tezile’nin iman amel goriisii gibi dislayict oldugunu st')yleyemeyiz.440
Kisaca iman ve Islam kelimeleri mutlak manada kullanildiginda iman, salih ameli de
anlam bakimindan kapsamaktadir. Boylece iman Islam’t kapsar seklinde

kullanilmaktadir.***

! [bn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 9.

2 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 10.

% bn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 10.

434 Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavram, s. 80.
% Ahzap, 33/35.

*% Bakara, 2/277.

**7 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 12.

8 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 12.

**9 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 13.

*0 ibn-i Teymiyye, Iman Uzerine (gev. Salih Ugan), Pinar yay., istanbul 1994, s. 139-145.
“! ibn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 9-10.

79



Ibn-i Teymiyye’ye gore imanimn sadece tasdikten ibaret olmadigini sdylemistik.
O iman kavraminin igine ikrar, azalar ile amel ve kalbin ameli olan tasdik ve sevgiyi de
dahil eder. Ibn-i Teymiyye Ehl-i Siinnet alimlerinin iman hakkindaki gériisiinii sdyle
Ozetler: “Onlar bazen iman s6z ve ameldir derler, bazen de iman s6z amel ve niyettir,
bazen de iman sz, amel, niyet ve silinnete ittiba, bazen de dilde sz kalpte itikat ve
azalar ile ameldir derler. Bunlarin hepsi de dogrudur. Ayrica selefe gore imandan su
anlasilir ki, iman kalbin ve dilin sozii, kalbin ve azalarin amelidir. Yani iman sadece
Miircie’nin dedigi gibi s6z degildir. Cilinkii iman, amelsiz bir s6z ise o kiifran-1 nimettir

ve nefsin bir ameli ise o da nifaktir ve siinnetsiz ise o da bidattir.”**?

Ibn-i Teymiyye iman amel iliskisinde sahih imanin mutlaka sonucunda ameli
gerektirecegini yani imanin bir sonucu olarak amelin kaginilmaz oldugunu sé')yler.443 Bu
konuda ibn-i Teymiyye bir¢ok ayet-i kerimeleri delil olarak sunar. O’na gore imanin
amele delaleti hakikidir, mecazi degildir. Bununla birlikte imanin amele delaletini
mecaz gdren Miircie, Cehmiyye ve Kerramiyye gibi mezheplere Ibn-i Teymiyye
delillerle Karsilik verir. Ibn-i Teymiyye’ye gore iman kelimesi genel kavram olarak
hakikat ve mecazi da icine kapsar yani ameli gerektirmektedir. Bu noktada Ibn-i
Teymiyye diger firkalarin laf oyunu yapip amelden kagtiklarmi belirtir. Yine Ibn-i
Teymiyye aslinda iman kelimesinde hakikat ve mecaz ayirimini kabul etmemesinin
sebeplerinden en 6nemlisi de kendisinin mecazi, mutlak manada kabul etmemesidir.*
Bu gortisiine delil olarak soyle sdyler: “lafzin hakikat ve mecaz oldugu fikri ancak {i¢
asirdan sonra ortaya ¢ikti. Ne meshur imamlardan, Malik, Sevri, Evzai, EbG Hanife,
Safii gibi, ne de dil imamlarindan el-Halil, Sibeveyh gibi alimler bu konudan
bahsetmislerdir. Hatta Imam Safii er-Risdle ismiyle maruf usulu fikh eserinde hakikat
ve mecazdan bahsetmemistir.”**®> Ayrica imam Ahmed’in de bu konuda iki gbriisii
oldugunu sdyler. Bir rivayete gére mecazi kabul eder, diger rivayete gére mecazi kabul
etmez. Siiphesiz ki lafzin hakikat ve mecaz olarak taksim edilmesi ancak doérdiincii
asirda  yayilmaya basladigimi belirtir. Yani ashinda Ibn-i Teymiyye biitiin bu

aciklamalardan imanin hakiki olarak ameli kapsadigim1 mecazi olarak kapsamadigin

*2 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 106-107.

*3 bn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 100.

“4 Ibn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 58 vd.

2 fbn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 59; Marulcu, Hasan Tevfik, Ehl-i Siinnet ve Mu 'tezile Keldm: Baglaminda
Keldm Belagat Iliskisi, Dilara yay. Isparta 2012, s. 165-166.
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446

sOylemek istemektedir.” Buna delil olarak daha O6nce gegen “iman yetmis kiisiir

subedir ...” hadisini delil getirir ve imanin amele delaletini mecazi olarak savunan

*7 fon-i Teymiyye Din

Miircie, Kerramiye, Cehmiyyenin bu goriisiinii elestirmektedir.
dilinde yani Kuran’da mecazi kabul etmemesinin asil sebebi mecazin lafzin zahir
anlamindan ayrilmasi, hakikatin degistirilmesi, uzak te’vil ve batini diisiincelerin
olusmasma zemin hazirlayacagi endisesidir.**® Kur'an’da mecaz, tesbih gibi edebi
inceliklere ait ornekler ¢oktur ve inkar edilemez.**® Bu noktada Ehl-i Siinnet’e gore
miitesabih ayetler te’vil edilsin veya edilmesin sozliik anlami disindadir. Bu konuda
Ibn-i Teymiyye’nin iddia ettigi gibi Selef tesbihci bir yaklasimda degildir. Mesela Ebi
Hanife Allah’in yed, vech gibi sifatlarin1 keyfiyetini bilemedigimiz sifatlar olarak ifade
eder. Ebl Hanife’nin Allah’1n sifatlarinin yaratilmislarin sifatlarina benzemedigini ifade
etmesi O’nun tesbihi kabul etmedigini gé')sterir.450 Ayrica yine Ibn-i Teymiyye nin iddia
ettigi Selefi’n sozde tesbihgi yaklagimlarina dair agiklamalari, kendisinin de en glivenilir
tefsir kaynagi olarak kabul ettigi Taberi’nin Cdmiti’l-Beyanisimli kitabinda selefe ait

nakiller ile ¢elistigini gormekteyiz.*>*

Ibn-i Teymiyye’ye gore iman gercek anlamda tasdik, s6z ve ameldir. Amelin
imana taalluku mecizi degil, hakikidir. Bununla ilgili Ibn-i Teymiyye kendi fikrini
desteklemek icin Islam merkezlerinde kendinden &nce yasamis, imani s6z ve amel kabul
eden alimlerin isimlerini zikreder.*** Fakat Es’ari ve Matiiridilere gore iman tasdiktir ve
namaz, zekit gibi naslarda gegen amelin iman olarak ifadesi mecazidir. ibn-i
Teymiyye’nin buna karst1 c¢ikmasinin  sebebi din dilinde mecdz1 kabul
etmemesindendir.®®® Fakat iman amel miinasebeti noktasinda ibn-i Teymiyye net

degildir ve kendiyle gelisir. Bir yerde Hz. Peygamber’in hadisine dayanarak birakin

8 fbn-i Teymiyye, el-imdn, s. 59.

“7 fbn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 58 vd.

“8 fbn-i Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye, (Thk.
Muhammed Rasid Salim), Camiatu Suud, 1986, V, 453 vd.

*9 Marulcu, Hasan Tevfik, Ehl-i Siinnet ve Mu tezile Keldmi Baglaminda Kelam Belagat Iliskisi, . 190-
192.

*0 Ebii Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, s. 53-57; el-Vasiyye, s. 66; Marulcu, Hasan Tevfik, Ehl-i Sinnet ve
Mu tezile Keldmi Baglaminda Keldm Belagat Iliskisi, s. 194.

! Taberd, Eba Cafer ibn Cerir (6. 310/923), Cdmiii’I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
1986, 111, 11; ibn-i Teymiyye, Mukaddime fi Usiili 't-Tefsir, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 1980, s.
37 vd.

2 fbn-i Teymiyye, Kitdbu'l-Imdn, (Thk. Hasim Muhammed Sazeli), Kahire ts, s. 216-219.

3 fbn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 58-59.
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giinah igleyen miimini, yetmis iki firkadan higbirini dahi tekfir etmezken bagka yerde
giinah isleyeni miimin kabul etmez ve buna deliller ge:tirir.454 O’na gore Hz.
Peygamber’in “ Zina eden miimin oldugu halde zine etmez, hirsizlik yapan miimin
oldugu halde ¢almaz...”**® Hadisine gore kebire isleyen kisi, giinah eylemin haramligin
kabul etse dahi miimin kabul edilmez. Ayrica Ibn-i Teyymiyye’ye gore Hz. Eb(i Bekr’in
zekat vermeyenlere karsi savas ilani1 onlarin miirted olmalarindand1.*® Fakat selef,
Es’arl ve Matiiridi kelamcilarina gére bu gegen hadisten, yaptigi harami helal saymayip
inkar ve hafife alma olmadikg¢a kebire sahibinin miimin oldugu seklinde anlasilir. Ancak
béyle kisi kdmil iman sahibi degildir.*” Ayrica Hz. Ebi Bekr’in zekat vermeyenlere
kars1 savas agmasindaki sebep miirted olmalarindan degil, islam’m sartlarindan biri olan
zekat ibadetini ortadan kaldirmak i¢in ayaklanmalatrldlr.458 Bu konuda selef alimlerini
takip ettigini soyleyen Ibn-i Teymiyye’nin®® bu goriisii Ehl-i Siinnet’e muhaliftir.
Ormegin Ebd Ishak es-Sirazi (6. 476/1083)’ye gore imam Safii ameli terk edenin kafir
olmadigini, fasik olup cehenneme girse de ebedi kalmayip sonunda cennete girecegini

%0 jbn-i Teymiyye’nin yolundan gittigini sik sik belirttigi Ahmed bin

sOylemektedir.
Hanbel de biiyiik veya kiiciikk giinahin hicbir sekilde ehl-i kibleyi imandan
¢ikarmayacagini ve bundan dolayr Miisliimanlarin tekfir edilmeyecegine hiikmetmis,
bunlarin cenaze namazimin terkini caiz gérmemistir.**’ Bunlar ibn-i Teymiyye’nin

iddialarini ¢lirtitmektedir.

Bunun disinda Ibn-i Teymiyye amel iman konusundaki goriislerini genis olarak
isler ve amelin imanin pargast ve =zorunlu sonucu oldugunu bircok ayetle
actklamaktadir. Ornek olarak Beyyine suresindeki, ab il cilatual) ) slad 5 1 sialg Gl &) v
" &4 JA“Siiphesiz iman edip Salih amel isleyenler elbette onlar insanlarm en

hayirhsidir.”*®> Mealindeki ayeti ve Bakara suresindeki, cialiall |sla g1 gialg éuith &) "

% ibn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 133.

% Buhdri, hn. 2388, Miislim, hn. 94.

8 [bn-i Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti 'n-Nebeviyye, VIII, 276.

T Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXVI, 23.

8 Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, (Thk. Mecdi Baslum), Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2005, V,
293, 469; Marulcu, Hasan Tevfik, Keldm ’da Nazar ve Miindzara Adéabi, s. 152.

9 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 58 vd.

0 Ayni, Umdetii’I-Kari, 1, 104.

1 Ahmed bin Hanbel, Usiilii’s-Siinne, Darii’l-Menér, Suud 1411, s. 60.

%2 Beyyine, 98/7.
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"S85 13505 9 B sliall ) galé] s“Iman edip Salih amel isleyenler namaz kilip zekat veren

kimselerin...”**® Mealindeki ayeti delil olarak gosterir.*®*

Yine Ibn-i Teymiyye iman ve amel konusundaki fikirlerine temel olusturmak
icin getirdigi ayetler arasinda; aga) Sady | saiiug 133 1 903 gy 19283 131 ¢l s L Galg L)
"ésp&iug ¥ a4 5“Bizim ayetlerimize dyle kimseler inanirlar ki o ayetlerle kendilerine
6giit verildigi zaman secdelere kapanirlar...” ayeti*® ve &lag & J;i 13) Gl ) gha gl Lad)
"...eé-f'ﬁ“Gergek miiminler ancak o kimseler ki, Allah anildigi zaman ylirekleri
iirperir...” ayeti*® delil olarak vermektedir.*®’ Bu incelemelerinden Ibn-i Teymiyye

salih ameli imanin bir parcas1 ve zorunlu sonucu olarak kabul ettigini anlariz.

O’na gore Salih amellerin basi namaz, zekat basta olmak iizere diger
ibadetlerdir. Buna delil olarak; & ¢uliS aSisy Alghy )sialpy A 15&) 1giale gy v
"..4a By iman edenler Allah’tan korkun ve peygamberine inanin ki sizlere
rahmetinden iki pay versin...” mealindeki ayeti’®® ve ¢ g 186 G S Guds L
"o ca s GSls Wwoseds < fyilik evlere arkalarindan gelmenizle degil ve iyilik
olgunluga eren ve Allah’tan korunan kimselerdir...” ayetini469 gostermektedir.*’® Hatta
Ibn-i Teymiyye sadece farz ve vacip amellerin degil miistehap amellerin de imanin

parcasi oldugunu sdylemektedir.*’*

Ibn-i Teymiyye’ye gore amelden kastedilenin salih ameller oldugunu gériiyoruz.
Gerek farz vacip gerekse miistehap olsun, ameli imanin pargas1 ve zorunlu sonucu kabul
etmektedir. Fakat farz olsun veya siinnet olsun salih ameli terk eden bir miisliimanin
durumu nedir? Ibn-i Teymiyye’ye gore bir kiside bulunan mutlak iman giinahlarin
bagislanmasini gerektirir. Ibn-i Teymiyye bu sorunun cevabi olarak Islam mezheplerin

goriislerini inceler. Buna gore;

a. Hariciler, giinah sahiplerini tekfir ederler. Onlara gore giinahkarlar cehennemde

ebedidirler.

63 Bakara, 2/277.

4 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 12-13.
“% Secde, 32/15.

“® Enfal, 8/2.

*7 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 100.
“® Hadid, 57/28.

“% Bakara, 2/189.

70 fbn-i Teymiyye, el-fmdn, s. 101 vd.
1 fbn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 121.
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b. Mutezile’ye gore ise gilinah sahipleri imandan ¢ikarlar fakat kiifre girmezler.

Arada, iki menzil arasindadirlar. (el- menzile beyne ‘el-menzileteyn).

Siiphesiz Ibn-i Teymiyye’ye gére bu fikirler Mutezile ve Haricilerin

meshurolmus bidatlarindandir.

c. ibn-i Teymiyye’ye gore, sahabe, tabiin ve Miisliimanlarin biiyiik imamlarina
gore, kimin kalbinde zerre kadar iman varsa cehennemde ebedi olarak kalmaz.

Bu konuda Ehl-i Siinnet i¢inde bir ihtilaf yoktur.*"?

Yine sahabe, tabiin ve biiylik imamlar sunu sdylerler, Hz Peygamber, mahser giinii
immetinden biiyiik giinah sahiplerine ( kebire sahipleri) sefaat edeceklerdir.*’”® Buna
Buhari ve Miislim’de rivayet edilen “Her peygamberin Allah katinda bir kabul olunmus
duasi vardir. Ben bu duami mahser giiniine sefaat olarak sakladim.” hadisini delil
olarak gostermektedir. Ayrica Ibn-i Teymiyye’ye gore Islam alimlerinden hig birisi
Peygamberimizin kebire sahiplerine sefaat etmeyecegini sdylememistir.*’* Burada ibn-i
Teymiyye, Hz. Peygamber kafirlere sefaat etmeyeceginden ve giinahkarlara sefaat
edecegine gore, kebire sahiplerini kafir degil miimin kabul eder. Halbuki daha once
kendisikiifrii, biiyiik ve kiigiik olarak ikiye ayirip tasdik sahibi giinahkarlari kiigiik
kiifiirle tanimlamisti. Bilakis bunun onu giiriiten ve kafa karisikligi i¢inde oldugunu

gosteren bir durum oldugu goriiliir.

Ibn-i Teymiyye, iman amel konusu hakkinda konusurken baska bir soru sorar.
Bu Imanin bir ciizii giderse hepsi gider mi? sorusudur. O’na gére bu sorunun cevabi
kesinlikle hayirdir. Bu reddetilmistir ve O’na gore iman ile ilgili biitiin bidatler bu
soruyla baglamistir. Zira Hariciler ve Mutezile imandan bir ciiz giderse sahibinde iman
kalmaz demektedirler. Ancak Ibn-i Teymiyye hadislerden imanin bir kismugittiginde
imanin tamaminin gitmedigini anlariz demektedir. Buna gére miiminler iman
bakimindan farklidirlar. Bazi miiminlerin iman1 digerlerine gore daha ustiindiir.*”> Bu
goriise, iman artar ve eksilir diisiincesi kaynaklik eder. Ibn-i Teymiyye’ye gére imanin

arttig1 ve eksildigi goriisiinde sahabi ittifak etmistir. O da bu fikre katilarak imanin

2 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 135.
3 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 135.
™ ibn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 135.
**® ibn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 136.
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arttig ve eksildigini sdyler. Bu noktada Ibn-i Teymiyye su mevkuf hadisi zikreder;
Umeyr b. Habib sdyle der: “iman artar ve eksilir.” O’na sordular, nasil artar ve eksilir?
“Allah’1 zikir, tesbih ve hamd edersek artar, Allah’tan gafil olursak eksilir” der.*’®
Bagka bir rivayette ise Hz. Omer (r.a.) ashaba sdyle demistir: “Gelin, gelin iman
arttiralim.” Ashab nasil? Diye sorduklarinda, Hz. Omer Allah’1 zikrederek diye cevap
vermistir. Abdullah b. Omer de sdyle demistir: “Biz 6nce imam dgrendik sonra Kur’an’1

»4" Sunu diyebiliriz ki, aslinda ibn-i Teymiyye bu

o0grendik ve boylece imanimiz artti.
rivayetlerle imanin artip eksildigini belirterek amelin imanin bir ciizii oldugunu ve salih
amelle artacagini sdylemek istemektedir. Buna delil olarak bircok ayet getirir.*’® Bu
rivayetleri Ehl-i siinnet de kabul etmektedir. Tek fark imanda artma eksilmeyi kuvvetli
veya zayif olma seklinde anlar. Aksi durumda imani eksilen birinin ayni anda belli

oranda kafir olmasi da gerekirdi.*"

Ay Al Lhis Jgllhy Ulay) and)3d ab gldld oSl fgras 88 (il &) (uldl) agd QB dl) mo
J83“Onlar ki insanlar kendilerine, haberiniz olsun, birtakim insanlar size kars1 asker
topladilar, dolayisiyla onlardan korkun! Dediler de bu kendilerinin imanlarini arttirdi.
Ve Allah beze yeterlidir, O ne giizel vekildir, dediler.”*® o slt o sl g5 G
Moatla) aa Ulay) 153350 Gudasall  “O’dur ki, inananlarin kalplerinesekinet indirdi,

55481 "(53{‘ ?‘AGJ,}J ﬁé‘:)ﬁ \J:LJ ;\# @é—tﬂ ...",

imanlart iistline iman arttirsinlar diye...
“...Bunlar gen¢ yigit idiler; Rablerine iman ettiler, biz de hidayetlerini arttirdik ve

kalplerine bir saglamlik verdik.”*®

Ayrica Miircie ise biiyilik giinahlar1 islemek, farz ve vacipleri terk etmek kisinin
imanina zarar vermez demektedir. Ibn-i Teymiyye Miircie’nin goriigiiniin yanls
oldugunu belirtir. Cilinkii onlarin dedigini dogru kabul edersek ozaman giinahkarlar ile

muttakileri aym kabul etmemiz gerekir ki, bu da yanlistir. Ibn-i Teymiyye biitiin bunlara

7 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 136.

7 bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 137.

*’8 [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 138-139.

*% Eb Hanife, Imdm-1 A ‘zdm in Bes Eseri iginde Ebii Hanife nin Vasiyeti, (terciime kismi), s. 65.
#80 Al-i imrén, 3/173.

“8L Fetih, 48/4.

*%2 Kehf, 18/13.
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karst ¢ikar.*®® Miircie’nin bu iddialarin1 Eba Hanife ve diger Ehl-i Siinnet Kelameilari

tarafindan da ciiriitiilmiistiir. ***

bn-i Teymiyye ameli imanin bir pargas1 kabul etmesine ragmen ameli terk edeni
ve kebire sahibini tekfir etmedigini anlariz. Cilinkii daha Once giinaha kiigiik kiifiir
dedigini biliyoruz. Ama biz bu isimlendirmeyle fiski kastettigini anlariz. Ibn-i
Teymiyye bu kebire sahibini giinahkar ve fasik kabul eder ve bdyle bir kisi cehennemde
ebedi kalmaz,*® seklinde belirtir. O bu goriisiinii destekler mahiyette sdyle sdyler:

“Ummetin fasiklar1 cehennem atesinden Rasulullah’in sefaati ile <;1karlar.”486

Biitiin bunlardan ibn-i Teymiyye’nin ameli imandan saydigin1 bununla birlikte
Hariciler ve Mutezile’nin dedigi gibi ameli terk edenin iman dairesinden g¢iktigi
seklindeki goriisii kabul etmedigini anlayabiliriz. Bununla birlikte Ibn-i Teymiyye bu
gOriisiinii daha da ileri gotiirerek Peygamberimizin hadisinde gegen 72 firkadan higbirini
tekfir etmez. O bu konuda séyle farkli bir yaklasim sunar: “Yetmis iki firka iginde
miinafikta bulunur yani batinda kafir, miinafik olmayan da bulunur, Allah ve Rasulii’ne
iman etmistir, yani kafir degildir. Ancak bu firkalar yorumda, tefsirde hata yapmuiglardir.
Bazilarinda nifak subesi vardir. Ancak onunla cehenneme girmez. Kim derse yetmis iki
(72) firka, milletten ¢ikmustir, o kitaba, slinnete ve icmaa muhaliftir. Dort imam ve
baskalar1 buna tabii olmustur. Yetmis iki (72) firkadan hig birisini tekfir etmemislerdir.
Ancak bu firkalar baz1 goriislerinden dolayr birbirlerini tekfir etmis,lerdil’.”487 Bununla
birlikte Ibn-i Teymiyye bu konuda net olmayip ¢eliskili ifadeler kullandigim

gormekteyiz.

*8 [bn-i Teymiyye, el-imdn, s. 136.

“* Eba Hanife, Imdm-1 Azim’in Bes Eseri iginde el-Fikhu'I-Ebsat, (terciime kismui), s. 49-50; el-
Fikhu’[-Ekber, (terclime kismi), s. 55-56.

* [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 139.

% [bn-i Teymiyye, el-Imdn, s. 144.

7 {bn-i Teymiyye, el-/man, s. 133. Bu soziin Arapgasi metinde sdyle geger: Ol g AN il eligy v
Ol Ol (A TS (0 al ) (B 4l gau s g ably Liaiga IS Jy L (085l (hag ) (B DS 5 WA pgla (S (ped 3
dJ.L“u.‘tA.\ALAAUJSALgﬁ‘dUJ\M‘JJSJYJdM‘mw@wawﬂjo#uuumudaju\ua&a\
MM\&LAAUMUHL:SS\mu\wdu\‘)ss‘)&*ahbdsﬂﬁM\juﬂaﬂ\u\ <08 g LUl e i
)S&W‘J@ﬁWJUM‘wh‘JdSJASwMWMJy‘JJQ}WJY‘MY‘ELAA‘JAUM‘@G—AQA))\U‘JAAJ
" el gy Loy ppry
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Il. SELEFi DUSUNCEYE ETKiSi

A. Selef Selefiyye ve Selefilik

Selef (<ilw) kelimesi Arapga bir kelime olup, gecip gitmek once olmak, 6ne
geemek, geride kalmak gibi anlamlara gelen “slf ” ( <ilw) fiilinden tiiremis olup, ge¢mis
olanlar, Oncekiler, atalar, 0liim, vadeli satis (Bu satisa, Hicaz lugatinda selem, irak
lugatinda selef denir.), bor¢ verme anlamina gelmektedir. Selef kelimesinin ¢ogulu

eslaftir (cidu), %8

‘Selef” kelimesi ‘Halef” kelimesinin zittidir. Onceden yasayan biiyiikler,
akrabalar anlamina da gelmektedir. Birbirini takip eden zaman dilimlerinden her biri
kendisinden sonra gelen zamanlara gore selef yani ge¢mistir. Daha 6nceki zamana gore

ise halef yani gelecektir.*®®

Selef kelimesi Kur’an’da ve Siinnette, 1stilahta yiliklenen anlami diginda, bu
anlamda kullaniimistir.**® Ornek olarak, 3-4613 G A0) Call 36 L V) 8L a1 ASE Y 5
" fluy Ulay “Bir de babalarmzin kendileriyle evlenmis oldugu kadinlari
nikdhlamaym. Gegen gecmis. Kusku yok ki, o, pek cirkindi; igrengti. O ne kotii bir
gelenekti”491 " AN Sy Wi a&w" “Boguverdik de, onlar1 sonrakiler i¢in hem bir
gecmis, hem bir darb-1 mesel kildik.”**? Gegen ayetler ve Hz. Peygamber’in kabir
ziyareti sirasinda yaptigi su dua: “Ey! Miiminlerin diyar1 Allah’in selami {izerinize

olsun. Siz selefimizsiniz, biz de pesinizden geliyoruz.” Buna delil olarak gtjsterilir.493

*88 Tehanevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi (6. 1158/1745” den sonra), Mevsiatu Kessafi
Istilahati'l-Fiinun ve'l-Uliim, ed. Refik el-Acem; (Thk. Ali Dahruc, Corc Zeynati, Abdullah Halidi)
Mektebetu Liibnan, Beyrut 1996, I, 968; ibn-i Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed (8.
711/1311), Lisdnii’l- ‘Arab, Beyrut 1374/1955, I1X, 158-161; Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize
Islam Mezhepleri Tarihi, s. 406.

8 Eiruzabadi, el-Kdmiis el-Muhit, (Thk. Muhammed Naim el-‘Araksisi), Beyrut 1426/2005, s. 820-821;
el-Biti, es-Selefiyye, s. 9.

*0 fbn-i Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1X, 158-161; Ragip, Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani (6. 475),
Miifreddt el-Fazil Kur’an. (Thk. Safvan Adnan Daviidi), Sam 1992, s. 420.

“*L Nisa, 4/22.

92 7uhruf, 43/56.

9 Tirmizi, Siinen, 1053.
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Ayrica Kur’an ve Siinnette sadece ge¢miste bizden Onceki zaman ve gecmis nesiller

anlaminda kullan11m1§t1r.494

Terim anlamu olarak selef, Miisliimanlarin 6nciileri kabul edilen Ashab, Tabiin
ve Etbau’t-Tabiin i¢in kullanilir. Buna delil Efendimizin su sozidiir: “ En hayiwrl asir

benim asrimdir (sahdbe). Sonra ondan sonra gelenler(tabiin), sonra onlarin ardindan

49 fste selef bu bereketli ve hayirll asr olan {i¢ dénemin

496

gelenlerdir(tebeii 't-tabiin).
adidir. Bu ii¢ donemden sonra gelen alimlere genelde halef ( «ls ) denmektedir.
Tehanevi selef kelimesinin terim anlamini séyle agiklar: “Selef dinde mezhebi taklid
edilen ve yolu takip edilen imama denir. EbQi Hanife ve 6grencileri bizim igin seleftir.

Sahabe ve Tabiin de onlarin selefidir.”**’

Hz. Peygamber’in yukarida gecen hadisinde selef i¢in tesbit ettigi bu hayir ve
bereket, Islam’a baglilik noktasindaki farkliliklarina ragmen biitiin fertler icin gegerlidir.
fbn-i Abdilber el-Maliki (5. 463/1071) ise bu ilk {i¢ asirdaki hayir ve bereketin,
Miisliimanlarin genelini kapsadigini, fakat bazi fertlerin bunun disinda olabilecegini
sOyler. Ayrica sonraki zamanlarda, selef asr1 Miisliimanlarinin ¢ogundan faziletli

insanlarin bulunabilecegini ifade eder. 58

Yani sunu anlayabiliriz ki, selef kelimesi, bir mezhep, ekol veya firka olmaktan
farkli olarak hayirli {ic zaman dilimini ve bu dénemde yasayan Isldim alimlerini yani

Selef-i Salih ( sl <ilull )’ ifade eden bir terimdir.**

Selefiyye ( 4dlw ) kelimesi ise selef kelimesinin ca’li masdaridir ( siaa
‘;91-&4).500 Bu terim Osmanli devletinin son doneminde ve yirminci asrin basinda ortaya
cikmis, cagdas bir terimdir. Bu terim ilk defa Musir, Ingiliz isgali altindayken Din-i
Islah Hareketi lideri Muhammed Abduh (6. 1905) ve Ogrencileri tarafindan

% Ragip, el-Isfehani (6. 475), Miifredat el-Fazil Kur’an, s. 420; el-Biti, es-Selefiyye, s. 19-20; Elmalili,
Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 80 ve 492.

*% Buhari, Sahih-I Buhdri, “Fedaili’l-Ashab”, 1.

%% o|-Biiti, es-Selefiyye, s. 19-20.

AT 8 )y Al s U Cals gl adlaaly Aagin S o 8 s cpall 8 4iaide iy e K1 and gyl 8 Calld)

c¢il"Tehanevi, Mevsiiatu Kessafi Istilahati'l-Fiinun ve'l-Uliim, |, 968.

el-Biti, es-Selefiyye, s. 20.

el-Biti, es-Selefiyye, s. 19-20.

500 Galayini, Mustafa (5. 1945), Camiu’d-Duriisi’l-Arabiyye, Beyrut 2015, s. 162; M. Saban Serif,
“Sekkaki’nin  Sarftaki Metodu”,Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Yayrmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), izmir 2016, s. 185 vd.

498
499
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kullanilmaya baslanmistir. Ayrica o donemde selef veya selefiyye terimi basli basina bir
mezhep adi olarak kullanilmamaistir. Aksine Abduh ve 6grencilerinin bu terimi kullanim
amaci1 Islam’1 Selef-i Salih dénemindeki gibi yasama istegidir. Hatta Muhammed
Abduh ve 6grencileri kurdugu yayin evlerinde dahi selefiyye ( 4dlull 4d<all ) tabirini
kullanmigtir. Boylece bu terimin kullanimi Misir ve Arap diinyasinda yayilmaya

baslanmigtir. Halbuki Abduh’un 1slah hareketiyle Selefilik metodu ayni degildir.501

Ayn1 zamanda selefiyye terimi Arap Yarimadasi’nda Necd bolgesi ve etrafinda
Muhammed b. Abdilvehhab’a (6. 1206/1792) mensup olan Vehhabi hareketi tarafindan
kullanila gelmistir. Zira Osmanli’ya silah ile bas kaldiran bu Vehhabi hareketi islam
diinyasindan kendilerine gelecek tenkitleri onlemek ig¢in kendileri hakkinda Vehhabi

tabirinden cok, selefiyye terimini kullandilar.>%

Selefiyye ( 43w ) ( Tiirkge kullanimiyla Selefilik) kelimesi, selef kelimesinin
nispet ifadesi olup; kendinden 6nceki selef diye isimlendirilen sahabe ve tabiin nesline
uyan, onlarm yodntem ve diisiincelerini benimseyen Islim alimleri seklinde
tanimlanmistir.”® Fakat yapilan tanimdaki selefiyye selef teriminin nispetidir seklindeki
ifade hatadir. Ciinkii Selefiyye, selef kelimesinin nisbet ifadesi degildir. Burada Arap dil
kurallar1 agisindan hata vardir. Clinkii Selef kelimesinin nisbeti, selefl ( il )
kelimesidir. insan insani gibi. Selefiyye kelimesi ise ca’li masdardir (sina’7 masdar).
Selef olgusu anlamma gelir. Bir zihniyeti ifade eder. Insin insaniyyet, cumbhir
cumhdriyyet gibi.. 504 Ayrica “Selefiyye” terimi, “selef” kelimesinden tiiretilmis sekilde
nispet hali ve terim olarak bu anlamda ne Kur’an’da ne de Sinnette ge¢mektedir.’®
Ayni zamanda ilk ana sozliiklerde -Cevheri (6. 400/1009)’nin Sthdhi ve Ibn-i Faris
(6.395/1004)’in Mu 'cemi gibi- ve de miiteahhir sozliiklerde -Ibn-i Manzir (6. 711/1311)

506

ve Firuzabadi (6. 817/1415) gibi- bu anlamda selefiyye terimi gegmemektedir.”™ Yalniz

%01 Genis bilgi i¢in bkz. el-Biti, es-Selefiyye, s. 130-137.

502 o|-Biiti, es-Selefiyye, s. 37-38.

%03 Ozler, Mevliit (Editor: Saban Ali Diizgiin), “Selefiyye” Kelam EI Kitabu, s. 115.

%04 Bkz. Saban Serif, “Sekkaki’nin Sarf’taki Metodu”, s. 185 vd; Galayini, Mustafa (6. 1945), Camiu’d-
Duriisi’l-Arabiyye, s. 162.

%05 Bkz. Ragip, el-Isfehani, Miifreddt el-Fazil Kur’an, s. 420 (<ilw) maddesi; ibnii’l-Esir, Mecdiiddin el-
Miibarek b. Muhammed, el- Cezeri (Ebii’s-Seadat), (6. 606/1210),en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-
Eser,( Thk. Tahir ez-Zavi —Mahmid et-Tanaci), Beyrut 1399/1979, Il, 389-390.

06 Bkz. el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sithdh: Tacii’l-luga ve sihdhu’l-‘Arabiyye (Thk. Ahmed
Abdiilgafir Attar), Beyrut 1399/1979, IV, 1376-1377; Ibn Faris, Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mu cemu
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Tehanevi eserinde selefiyye kelimesini selef veya selefi seklinde aciklamayip,

‘imamiyye’"nin bir firkas1 seklinde kullanmugtir.>®’

Kelam mezheplerinin ortaya ¢iktig1 asra kadar sahabe ve tabiilerin yolundan
devam eden fakih ve muhaddislerin tuttuklar1 yol ve ekole selef yolu ve bu yola
uyanlara Selefi, Ehlii’s-Siinne, Ehlii’l-Hadis ve’s-Siinne ve Eseriyye de denir ki, bunlar
da Selefiyye ile ayni anlama gelmektedir.® Ancak Selefiyye terimi Islam diisiince ve
kelam tarihinde daha once kullanilmayan sonradan tiiretilen bir terimdir. Ne dnceden
isimlerini  zikrettigimiz sozliikklerde ne de istilah kaynaklarinda Ciircani (0.
816/1413)’nin Ta rifdt kitabir ve Ibn-i Haldun (6. 808/1406)’nun Mukaddime’si gibi
eserlerde Selefiyye kelimesine ayr1 bir kelami mezhep seklinde boyle bir 6zel 1stilahi

anlam Verilmistir.509

Imam Gazali’ye gore de selef, sahabe ve tabiindir. Selef yolu ise bu sahabe ve
tabitn neslinin haberi sifatlarla ilgili metodlarini takip etmektir. Yine Gazaliye gore
selef yolunun, Selefiyye’nin metodu yedi maddede agiklanabilir. Selefiyye haberi

sifatlar1 (miitesabih sifatlar), su yedi madde ger¢evesinde incelerler. Bunlar:

a
b

Takdis: Allah’1 sanina uygun olmayan her seyden tenzih etmek.

Tasdik: Kur’an ve Siinnette gecen el, yiiz gibi lafizlarin Allah’a yakisir
manada oldugunu kabul etmek, Allah’t kendisi ve Hz. Peygamber’in
anlattig1 gibi 6ylece inanmak.

C- Aczi Itiraf: Nasslarda gecen miitesabihatin bilinemeyecegini kabullenmek.

d- Siikat: Miitesabihatin manasini sormamak, onlara dalmamak.

e- Imsak: Miitesabih naslarda degisiklik yapmamak.

f- Keff: Miitesabihat ile kalben zihnen dahi mesgul olmamak.

g- Marifet Ehline Teslim: miitesabih naslarda ilimde derinlesmis kimselerin

ilimlerine teslim olmaktir.>*°

Makayis-el-Luga, (Thk. Abdusseldm Muhammed Harn), Beyrut 1979, III, 95-96.; Ibn-i Manzur,
Lisdnii’[-Arab,IX, 158-161.; Firuzabadi, el-Kdmiis el-Muhit, (Thk. Muhammed Naim el-‘Araksisi),
Beyrut 1426/2005, s. 820-821.

507 Tehanevi, Mevsuatu Kessafi Istilahati'l-Fiinun ve'l-Ulim, |, 969, 262.

%08 Ozler, Mevliit, “Selefiyye” Kelam EI Kitabi, s. 115-116.

509 Ciircani, Ta'rifat, s. 120-121; Bkz. ibn Haldan, Mukaddimetii Ibn Haldin, s. 467-475; el-Biti, es-
Selefiyye, s. 22-23.

0 Gazali (6. 505/1111), Ilcdmii’l-Avam an Ilmi’l- Keldm, (Thk. Ibrahim Emin Muhammed), el-
Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts., 319-320.
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Tarih siirecinde kendilerine Ehlii’l-Hadis, Ehli’s-Siinne, Eseriyye gibi isimler
veren Selefiyye ekol temsilcilerine, ilk donem Siinniligi olarak kabul edildiginden, Ehl-i
Stinnet-i Hassa da denilir. Bu anlayis sahipleri Kur’an ve Hadis yaninda sahabe ve
tabitin alimlerinin s6z ve davramiglarimi da baglayict kabul eder ve hiikiim olarak
baglayici sayarlar. Biitiin bu ayet, hadis, sahabe ve tabiiin’nun s6z ve davranislarina,

nakil, nass, haber, eser olarak isim vermektedirler.!

Selef i¢in kullanilan tabirlerden biri olan Ehlii’l-Hadis’e gore esas olan Kur’an
ve Hz. Peygambere uymak, sahabe ve tabiinin eserlerini esas almak, bu noktada akil ve

re’ye yonelmemektir. Yani nasslari re’ye gore te’vil etmemektir.>*?

Selef kelimesini ¢agdas bir terim olan Selefiyye seklinde miistakil bir mezhep
olarak kullanilmasi Islam ve Islam diisiince tarihinde olmayan bir kullanimdir. Gegmiste
Selefiyye ismimde bir mezhep olmamistir. Bununla birlikte kendilerini Selefiyye olarak
isimlendiren bu guruplar, Ehl-i Siinnet’nin geneliyle 6nemli bir ihtilaf yasamamuislardir.
Itikadi olarak da aralarinda onemli bir fark bulunmamaktadir. Bu sebepten dolay
Selefiyye’nin ayri miistakil bir mezheb olacak kadar igerige sahip oldugu
séylenemez.513 Ayrica Selefiyye terimini 6zel fikirlere sahip belli guruplar igin sanki
diger Miislimanlardan iistiinlermis ve farklilarmis gibi kullanilmas1 dinde bidat olan bir
durumdur. Bdyle bir kullanimi, immetin ne Selef-i Salih’i ne de onlarin yolundan
giden halef tanimaktadir.>** Bu acidan bakildiginda sonradan kendilerini Selefiyye
seklinde isimlendiren hareketler, iddialar1 aksine Selef dedigimiz Selef-i Salih’e
uymamaktadirlar. Her ne kadar fikirlerinde Selef donemiyle ilgili isaretler var ise de
Selef, Selefiyye ile fikri birlik saglamamiglardir. Selef mezhebinde olduklar1 iddialar
bir kurgudan 6teye gidememislerdir. Ciinkii Selef alimlerinin din algis1 nakil ve akli
kullanma yaninda iimmetin maslahatin1 da diisiinme seklindeydi. Fakat selefilik ise kati,

lafize1, akh ve diisiinmeyi, ilerlemeyi kabul etmemektedir.>*®

sit Uludag, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapist, Istanbul 1985, s. 33-37.

512 Bagdadi, Hatib ( 6. 463/1071), er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, (Thk. Nureddin Itr), Sam 1975, s. 222-224;

Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 410-411.

el-Biti, es-Selefiyye, s. 20-23.

el-Biti, es-Selefiyye, s. 22-23.

*15 Akbulut, Ahmet, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Ensar
nesriyat, istanbul 2014, s. 129.

513
514
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Es’ari ve Matiiridi mezhepleri sistematik bir mezhep olarak ortaya ¢ikmadan
once, gercekte iimmetin ¢ogunlugu olan Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat olarak adlandirilan
mezhebe mensup olan tiim Miisliimanlar aslinda Selef-i Salih’in yolundan gidenlerdir.
Bu agidan bakildiginda selef demek, Es’ari ve Matiiridi (Halef) kelam1 ortaya ¢ikmadan
onceki slinnete bagli Miisliiman alimlere verilen isim demektir. Yani Eg’arl ve Matiiridi
6ncesi Ehl-i Siinnet dénemi, Ashabii’l-Hadis veya Selef olarak adlandiriimaktadir.>'®
Ehl-i Siinnet-i Hassa da denilen bu alimler arasinda mezhep imamlari, ilk donem

17 Hicri ikinci asirdan itibaren kelam ekollerinin

muhaddis ve fakihler bulunmaktadir.
olusmasina kadar Islam diinyasinda kabul goren metod bu selef metodu olmustur. Hicri
dordiincii asirdan itibaren Ehl-i Siinnet yeni bir doneme girmis ve bu ismi gegen alimler
Yine Ehl-i Siinnet denilen Eg’ari ve Matiiridi mezheplerinden sonra da kendilerini Ehl-i
Hadis sayan ve giiniimiize kadar gelen ve kendilerini Es’ari ve Matiiridi kabul etmeyen
guruplar i¢in de kullanilmaktadir. Ancak bu Selef akidesini kabul edenler Eg’arilik ve
Matiiridilik yaninda tutunamayip sayilar1 azalmis ve soniik kalmuslardir.>™® Bununla
birlikte kendilerini selefi olarak isimlendiren bazi ziimrelerin Selef’in uygulamalarini
aldiklarini soyleseler de bu yontemden uzak oldugu goriilmektedir. Bu guruplarin kati
lafizc1 yaklasim ve uygulamalari, ne Ehl-i Siinnet-i Hassa denilen selefte ne de Ehl-i

Stinnet-i Amme denilen Halef’de gérﬁlﬁr.519

Cehmiyye ve Mutezile gruplar1 Islam’1 elestirenlere karsi, bu elestiren gurubun
yontemlerini kullanmislar ve onlarin goriisleri etrafinda konusmus ve yanliglarini ispat
etmislerdir. Bu donemde kendilerine Ashabii’l-Hadis diyen alimler ashabin ve tabiin
alimlerinin konusmadig1 bu gibi konular hakkinda konusmaktan uzak durmuglar ve
Nassin (&) 9 &) & :gaill ) lafzina bagh kalmislardir. Iste sonra gelen alimler kendi
eserlerinde bu alimler hakkinda selef diye atifta bulunmuslardir. Fakat daha once de

belirttigimiz gibi bu alimlerin Ehl-1 Stinnet kelamcilarindan ayrildiklari noktalar bir

518 Ozler, Mevliit, “Selefiyye” Kelam El Kitabu, s. 108-109.

s17 Golciik, Serafettin vd, Kelam, s. 53; Ozler, Mevliit, “Selefiyye” Kelam EI Kitabi, s. 115.

518 Ozler, Mevliit, “Selefiyye” Kelam EI Kitabi, s. 116; Koca, Ferhat, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”
Selefilik, Gaziantep Universitesi. [lahiyat Akademi Dergisi, s. 18.

9 Bz, Mustafa, Baglangigtan Giintimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 407-408; Yavuz, Yusuf Sevki,
“Kelam”, DIA, XXV, 201-202.
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>20 fste Ehl-i Siinnet kelamima gecis donemi

mezhep olusturacak ¢cogunlukta olmamistir.
olan bu donemde Hicri II. asrin ilk yarisinda Mu’tezile kelamina karsi cephe alan bu
Islam alimlerine ilk selef dénemi denmektedir. Her ne kadar seleften kasit ashab ve
tabiin ise de bu alimler de kendilerini ashab ve tabiine nisbet ettiklerinden selef kabul
edilirler. Iste bu alimler itikadi konularda Ehl-i Siinnetin temelini olusturacak sistem
gelistirdiler. Daha sonra iglerinde mezhep imamlarinin da oldugu fakih ve muhaddisler
Hicri IV. asrin baslarindan itibaren selef-i salih metodunu yeniden ortaya koydular. Iste
bu alimlere de ilk nesle bagli kaldiklarmdan dolay selefi denmistir.** Selefi fikri ilk
olarak halife Omer b. Abdilaziz zamaninda giin yiiziine ¢ikmaya basladig1 sdylenebilir.
Ciinkii farkli kiiltiirlerin Islam’a girmesiyle yeni yollarin ¢ikmas1 Halife’yi tek
kurtulusun ashab ve onlara uyan alimlerin yollarina “slinnete” uymakla olacag: fikrine
gobtiirdli. Bu anlayisla yasadigi zamanda timmete, slinneti canlandirma, siinnete uyma ve

siinneti yasam bigimi yapmay1 zorunlu kild1.>%

Tarihsel agidan bakildiginda genel olarak selefiligin (Ehl-i Hadis) ilk imami
Ahmed b. Hanbel kabul edilir. Bu agidan bakildiginda Ibn-i Hanbel Miitekaddimiin
Selefiyye’den, Ibn-i Teymiyye de Miiteahhirtin Selefiyye’den kabul edilir. Ibn-i
Hanbel’in Mutezileye karsi miicadelesi, Mihne gilinlerinde Halku’ l-Kur’dn
meselesindeki dik durusu O’nu Selef ekoliinde Onemli ve sembol bir isim haline
getirmistir. Ahmed b. Hanbel kendisinden sonra Ehl-i Hadis’in temelini olusturacak
sekilde Selef diislincesinin temellerini atmlstlr.SZ?’ Ehl-i Siinnet-i Hassa iginde yer alan
cogunlugu Ahmed b. Hanbel’in ¢izgisi olan Ehl-i Hadis ekolii zamanla ortaya ¢ikan ve
Ehl-i Siinnet-i Amme denilen, Es’ari ve Matiiriddi mezheplerine karsi ¢iktilar.
Kendilerinin hakiki Ehl-i Siinnet olduklarini s6ylediler. Fakat bu selefi ¢izgi Es’ari ve

Matiiridi yaninda zamanla belirsizlesti. Bu belirsizlesen, soniiklesen ve basit yapisin

520 el-Biiti, es-Selefiyye, s. 20-23; Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye”, D[4, XXXVI, 399-400; Bkz. Oz,
Mustafa, Baslangi¢tan Giintimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 406.

521 Tung, Cihat, Kelam [Iminin Tarihcesi ve Ik Kelam Okullari, s. 42-43.

522 jscan, Mehmet Zeki, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, Selefilik, Gaziantep Universitesi. Ilahiyat
Akademi Dergisi, 2015, c. I, Say1 1-2, s. 3.

°2 9z, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 408.
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yitiren bu selefi ¢izgiyi Hicri yedinci yiizyillda ibn-i Teymiyye tekrar ihya ve islah

etmek istedi.>**

Bir ikinci imam olarak kabul edilen Ibn-i Teymiyye’nin, selefiligi gercek
manada sistemlestirip ekol haline getirmis oldugu goriilmektedir. Ibn-i Teymiyye Ehl-i
Hadis ekoliinii sistemetik bir selefi mezhebine doniistiirmiistiir. O, daha 6nceki Hanbeli
alimlerinin lafize1 yaklagimlarini birakarak Kur’dn ve Siinnet sinirlari i¢inde dini
akilciliga yer vermistir. Ayrica sik sik eserlerinde Selef diye isimlendirdigi ilk donem
alimlerine atifta bulunmustur. Bu sebepten dolay1 selefi kelimesinin ilk kulanimin Ibn-i
Teymiyye ile oldugu sdylenir. Aslinda selefiyye terimi kavramsal icerige Ibn-i
Teymiyye ile kavusmustur.’® Ancak bu ‘selefin goriisii’, ‘selefin sozleri’ seklindeki
kullanim Ibn-i Teymiyye’den once de birgok alim ve fikir adami tarafindan
kullanilmistir. Ornegin Imam Gazali (8. 505/1111) flcamu’lI-Avam an [lmi’l-Keldm adl

eserinde bu terimi birgok yerde kullanmigtir.>?®

Terim olarak selef kabul edilen ashab ve tabiin alimlerinden sonra selefiligi dort
doneme ayirmak miimkiin goriilmiistiir. Birinci donem, Ehl-1 Hadis dedigimiz ve i¢inde
mezhep imamlarinin da bulundugu fakih ve muhaddislerin ¢cogunlugunu olusturdugu
donemdir ki bunlara Ehl-i Siinnet-i Hassa da denir. Ehl-i Siinnet-i Hassa i¢inde olan
cogunlugu Hanbell mezhebine mensup bir gurup sonradan meydana gelen Siinni kelami
akimlara karst c¢ikmislar ve gercek Ehl-i  Siinnet’in kendilerinin  oldugunu
sdylemislerdir. Ikinci donem ise, bu alimlerin gizgisini ihya etmeye calisan kendilerine
“Miiteahhirtin” (sonraki selefiler) de denilen Ibn-i Teymiyye’den itibaren kendisinin ve
takipcilerinin bulundugu sistematik nazari selefilik dénemidir. Ugiincii dénem ise Ibn-i
Abdiilvehhéb ile baslayan dini ve siyasi akim olarak selefilik ve son donem olarak da

radikal ve savasci yap1 sekline doniisen selefiliktir.?’

524 {zmirli, Ismail Hakki, Yeni [Im-i Kelam, Umran Yaymevi, Ankara 1981, s. 61; iscan, Mehmet Zeki,

“Tarih Boyunca Selefi Soylem”, Selefilik, s. 6; EbGi Zehra, Muhammed, Islam’da Itikadi, Siyasi ve
Fikhi Mezhepler Tarihi, (gev. Sibgatullah Kaya) Anka yayncilik, Istanbul ts. s. 197, 205.

5% fbn-i Teymiyye, el-Feteva 'I-Hamaviyyeti’I-Kiibra, (Thk. Hamd b. Abdulmuhsin), Riyad 2004, s. 419.
Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 407-409; Iscan, Mehmet Zeki,
Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yayinevi, Istanbul 2006, s. 29.

526 Bkz. Gazali, Muhammed bin Muhammed, lcdmu’l-Avam an lImi’l-Kelam, Thlas Vakfi yay. Istanbul,

1998, s. 3.

Koca, Ferhat, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik” Selefilik, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi

Dergisi, s. 17-23.
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Ozet olarak sunu diyebiliriz ki, selef kelimesi sozliikte dnce yasamis, gecmis,
borg, vadeli satig gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak Hz. Peygamber’in hadisine
gore hayirli ve bereketli ilk ii¢ asirdir. Yani Sahabe, Tabiin ve Etbau’t-Tabiindir ki
bunlara ‘Selef-i Salih> denir. Ayrica selefiyye terimi ¢agdas bir terim olup, Osmanlinin
son donemlerinde ortaya c¢ikmustir. Klasik kaynaklarda kullanilmamistir. Selef
kelimesinden Islam diisiince ve ilim tarihinde hi¢ kullanilmamis bir terim meydana
getirilmistir. Boylece asir1, kati guruplar bunu isim olarak kullanarak bundan hareketle
ayr1 bir mezhep gibi, kendilerine has diislince sistemi olusturmuslardir. Bu da onlara

ister istemez mesruiyet kazandirdigini sdylememiz miimkiin goriilmektedir.

B. Vehhabilik Hareketine Etkisi

1. Tarihteki Vehhabilik

Selefi diisiinceyi yeniden canlandiran ve Selef’in konugmadigi konularda da fikir
beyan edip akli delilleri kullanan hi¢ siiphesiz ibn-i Teymiyye’dir. ibn-i Teymiyye
Selefi ¢izgiyi ihya edip tecdid etmistir. Bu agidan bakildiginda Selefi ¢izgide kirilma
Ibn-i Teymiyye’den ziyade Muhammed b. Abdiilvehhab ile olmustur. Bu degisim
Selefiligin Suud rejimi himayesinde siyasi ve cihadgr bir anlayisa doniismesi seklinde
olmustur. Bu agidan bakildiginda Vehhabilik ayr1 bir mezhep olarak isimlendirmeyip,
Selefi ¢izginin Suud tarafinda siyasallasmis sekli olarak kabul etmek gerekir. Zaten
Vehhabilik diismanlar tarafindan kullanilan isimdir. Onlar kendilerini Selefi ve Ehl-i
Hadis olarak isimlendirirler. Bunun sebebi Vehhabi ismi iizerindeki olumsuz etkiden
rahatsiz olmalaridir.>”® Bununla alakali olarak Vehhabilerin Selefilik ile yakinlasmis ve
meruiyet zemini aramiglardir. 20. Yiizyilin baglarinda 6zellikle Resid Rizd nin etkisiyle
Vehhabiler Selefiyye diye kendilerini isimlendirmisler, hatta kendilerini Selefiligin tek

. . . 529
savunucusu gormiislerdir.

Arap Yarimadasi’nin Necd Bolgesi’nde onsekizinci asrin yarisinda ortaya ¢ikan
dini ve siyasi harekettir ki bu harekete Vehhabilik denmektedir. Vehhabilik,
Muhammed b. Abdiilvehhab’a (6. 1206/1792) nispet edilen ve selef akidesine doniis
iddiastyla kurdugu siyasi ve dini akimdir. Kendileri Vehhabiyye veya Tiirkce ifadesiyle

>28 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Sorusturma I”,Gaziantep Universitesi llahiyat Akademi Dergisi, s. 318-319.
%29 Karaman, Hayrettin, Ger¢ek Islam’da Birlik, iz yay., Istanbul 2003, s. 196.
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Vehhabilik adryla sohret buldular. Watt’a gore Vehhabilik yeni bir hareket olsa da
ashinda Islami duragan diisiincesinin yeniden gii¢lendirilmesidir.>*® Fakat kendileri bu
ismi hakaret kabul edip kullanmamislardir. Bunun yerine kendilerini Da’vet, ed-

Da’vetii’s-Selefiyye olarak isimlendirmislerdir.”*

Ibn-i Abdiilvehhab m. 1703’de Arabistan’nin Necd bolgesinde dogdu. Dedesi
Necd miiftiisiidiir. Ilmi bir aileden yetisti. Ik egitimini babas1 ve dedesinden almustir.
Ilk 6nce Kur’an’1 ezberledikten sonra Hanbeli fikhin1 &grendi. Miiteahhir selefiyeden
ibn-i Teymiyye ve talebesi ibn-i Kayyim’in eserlerinden istifade etmistir.>*? Medine’de
ve Basra’da bircok alimden ders aldi. Fakat Basra’da kaldig siirece halk tarafindan
velilere agir1 hiirmet ve bununla ilgili inanglar1 gordii. Ayrica sehirdeki Sia gibi gesitli
[slam firkalar1 hakkindaki inanclari tanidi. Bu fikir ve inanclar1 siinnet ile
iligkilendiremeyince bunlara miidahale edip, elestirdi. Bu ileride savunacagi kendi
davasina zemin hazirlamistir. Buradaki fikirlerinden otiirti daha fazla duramayip sehri
terk etti. Sam’a gitmek istediyse de maddi imkéansizliklar yiiziinden bunu
gerceklestiremedi. Yasadigi Necd bolgesinde de halk sahabi kabirlerine miiracat ediyor
ve istekte bulunuyorlar, asir1 tazim gosteriyorlardi. Bundan dolay1 Ibn-i Abdiilvehhab
yasadig1 cevredeki dini ve siyasi hayat1 yakindan takip ediyordu. Bunlar onun Islam dis1
saydig1 bu ve bunun gibi uygulamalar ile miicadelede ufkunu agti. Boylece Ibn-i
Abdiilvehhdb’in davasinin temelini tevhid, bidat ve tekfir gibi kavramlarin

olusturmasinda yasadig1 ¢evrenin ve yetistigi gelenegin etkili oldugu gérﬁlmektedir.533

Bu hareketin kurucusu kabul edilen, Muhammed bin Abdulvehhab (6l
1206/1792) doénemindeki temel ilimleri &grendikten sonra, Ibn-i Teymiyye’nin
eserlerini yogun bir sekilde okudu. Bu eserleri benimseyerek, diisiince sistemini bunlar
lizerine kurdu ve savundu. Ibn-i Teymiyye nin goriislerinden ¢ikmadig: gibi, O’ndan
daha sedit ve kat1 goriis ve davramslarda bulundu. Ibn-i Teymiyye’nin sistematik hale
getirdigi selefiligi, siyasi bir karaktere g¢evirdi. Kendisi meselelerin ¢6ziimlerinde
Kur’an ve Sitinnet’i referans aldigini soyledi. Siradan gelenek ve adetleri bile Kitap ve

Stinnete tabi kilmak istedi. S6zgelimi sirf bu ylizden sigara igmeyi haram sayip iceni

530 W. Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik (gev. Turan Kog), iz. yay., Istanbul 1997, s. 20.
531 9z, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 617.

%32 9z, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 617-618.

°3 9z, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, . 618-619.
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tekfir ettiler. Bu tekfirci davraniglarindan dolayr Haricilere benzemektedirler. Ayrica
kahve ve benzeri igeceklerin igilmesini dahi haram saysalar da bunu pek
uygulalyalmamlslardlr.534

Vehhabiler Fikihta Hanbeli mezhebine mensupturlar. Tevhid ve bidatler

%  Bunlardan bagka tasavvuf ekollerinin bazi

iizerinde olduk¢a durmustur.’
uygulamalarina karst ¢ikmis ve bidat oldugunu sdylemistir. O’na gore kesin delil
Kur’an, siinnet ve te’vilden uzak zahiri hiikkiimlerdir. Tevhid sadece itikadi boyutta
tutulamaz. Allah ve Peygamberin emirlerini yapmak ve Onlarin emirleri disinda emir ve
yasak tanimamak da tevhid kapsamindadir.”*® Bu tevhidi Kur’an emretmistir ve bu en
biiyiik farzdir. Allah’a bu sekilde ibadet etmeyen birisi tevhidten uzaklagmis yani
imandan ¢ikip kiifre girmis olur. Kisi farzlar isteyerek terk ederse ve yasaklar islerse
kiifre girmis olur. Vehhabilere gore bu kisileri Miisliimanlarin dldiirmeleri ve mallarini

% ibn-i Abdulvehhab sefaati kabul etmekle birlikte sefaatin

ele gegirmeleri helaldir.
sadece Allah’tan istenebilecegini savunur.”*® Bidatler ile miicadelede asirtya gitmisler
hatta bidat ehliyle silah ile miicadeleyi gerekli goérmiislerdir. Tasavvuf ve tarikatlari
kabul etmezler ve Islam dis1 goriirler. Ayrica igtihat kapis1 herkese agiktir. Onlara gore
iman tasdik ikrar ve farzlar ile ameldir. Ameli ihmal veya ihlal eden kimse iman
dairesinden ¢ikar. iman amel birlikteligi noktasinda islam tarihindeki Hariciler ile aym
fikirdedirler. Tezimizin 6nceki boliimlerinde incelendigi lizere iman amel hakkindaki bu

fikirleri, kendilerine dayanak gordiikleri ne Hanbeli ¢izgiye ne de ilham aldiklar1 [bn-i

Teymiyye’nin goriiglerine uymaktad1r.539

Hicri dordiincii asrin baglarinda ortaya ¢ikan Hasan b. Hamid el-Verrak (6.
403/1012), Ebt Ya’la Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra (6. 458/1066), Ali b. Abdullah
ez-Zaguni (6. 527/1137) ve Ibn-i Battad (8. 387/997) gibi bazi Hanbeli mezhebine

mensub alimler s6zde Ahmed bin Hanbel’in mezhebini ihya etmek adina tecsime

534 Bbt Zehra, Tdrihu'l-Mezdhibi’l-Islamiyye, |, 235-236; Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam

Mezhepleri Tarihi, s. 635.

5% Topaloglu, Bekir vd. Kelam Terimleri Sozliigii, s. 341.

5% jscan, Mehmet Zeki, “Tarih Boyunca Selefi Soylem”, Selefilik, Gaziantep Universitesi Ilahiyat
Akademi Dergisi, s. 8-9.

537 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Kitdbu'I-Kavli’s-Sedid (Kitabu't-Tevhid i¢inde), Medine 1382, s. 14-
18.

5% jbn-i Abdulvehhab, Kesfu's-Siibiihat, Cidde 1405/1985, s. 13-21; Oz, Mustafa, Baslangictan
Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 632-633.

> Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, . 633-639.
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meylettiler. Bunu da ibn-i Hanbel’in mezhebiymis gibi gosterdiler. Daha sonra gelen
Ibn-i Teymiyye ise bu ¢izgideki alimlerin goriislerini canlandirdi ve sistemlestirdi.
Bunlara bazi Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan ‘“Miicessimetii’l-Hanabile” ve

“Miihtedi‘atii’l-Hanabile” gibi isimler verildi.>*

Tarihi siire¢ iginde Ibn-i Teymiyye ¢izgisini, sonra gelen Ibn-i Abdulvehhab
ihya etmis ve bu ¢izgiye siyasi bir boyut getirmistir. Tarihi agidan bu ¢izgiye en biiylik
reddiyeyi yapan Hanbeli alimi Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) olmustur. O sdyle soyler:
“Bizim bazi Hanbeli mezhebindeki Aalimlerimiz akaid usfiliinde Ibn-i Hanbel’in
mezhebini kétiileyerek ise yaramayan sozler sarfettiler. Hatta Allah’a bas harig, yiiz, dis
ve elisnat ettiler. Bunlara sifat dediler. Halbuki bunlara sifat demek en biiyiik bid’attir.
Bunlar kendilerine Ehl-i Stinnet dediler. Ama bunlarin sozlerinde tecsim ve tesbih
oldugu aciktir.” Sonra Ibnii’l-Cevzi sozlerine sdyle devam etti: “Gergekten Hanbeli Ebd
Ya’la bizim mezhebimize dyle pislik caldi ki denizlerin suyu onu temizleyemez.”541
Yine isimleri gecen Hanbeli alimleri ile ilgili Ebd Muhammed et-Temimi el- Hanbell
sOyle der: “ Sizin Hanbell mezhebi adi altinda akaid ile ilgili sdylediklerinize gelince,
siphesiz ki, size Hanbeli degil, ancak Miicessime denir. Yemin olsun ki, siz bu

mezhebe (Hanbel?) Syle bir pislik bulastirdiniz ki, bu kiyamete kadar temizlenmez.”>*

Vehhabilik sadece dini bir hareket degildir. Kendi fikirlerini yaymak i¢in, kendi
diisincelerine muhalefet eden Miisliimanlara silah dogrultan siyasi bir harekettir. Hatta
silah dogrulttuklart Miisliimanlar1 6ldiiriip mallarini1 ganimet olarak almiglardir. Necd
Bolgesi’nin prensi olan Muhammed b. Sudd (6. 1765) ayn1 zamanda kayipederi olan
Muhammed b. Abdulvehhab ile 1744’de Dir’iye bolgesinde yonetici alim isbirligi
lizerine siyasi bir anlasma yaptilar. ingiliz kontrolii altinda yapilan bu anlagmaya gore
siyasi idare ibn-i Suid ve ailesine, dini idare ve yonetim ise Ibn-i Adulvehhab’a

verildi.>*

0 el-Kari, Serhu’l-Fikhu'l-EKber, ( Thk. es-Seyh Mervan Muhammed es-Sear), Beyrut 2009, s. 58;
Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201),Def ‘u Siibehi't-Tesbih bi Ekufi 't-Tenzih, (Thk. Muhammed Zahid Kevser?),
Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Misir 1412-1991, s. 8.

1 jbnii’l-Cevzi, Defu Siibehi’t-Tesbih bi Ekufi’t-Tenzih, s. 7-8; Ebt Zehra, Tdrihu’l-Mezdhibi’l-
fsldmiyye, 1, 218-219.

>2 fbnii’l-Cevzi, Def‘u Siibehi't-Tesbih bi Ekufi’t-Tenzih, s. 10.

>3 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Vehhabilik”, DI4, XLII, 611.
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Halifeligi elinde bulunduran Osmanli Devleti’ne silah ile ilk bagkaldiran dini
hareket Vehhabiliktir. Onlar Osmanli egemenligindeki Mekke ve Medine’ye hatta Irak
ve Sam’a kadar ilerlediler. Kendilerine uymayanlar1 oldiirtip, girdikleri sehirlerdeki
kubbe ve mezarlar1 yiktilar. Hatta Hicaz’daki sahabe mezarlarini dahi yiktilar. Ne yazik
ki Vehhabiler bu hareketleri siinneti ihya ve bid’atleri ortadan kaldirma adina

yapmaktaydilar.>**

Mensuplarinin ileri siirdiigiine gore bu hareketin ¢ikis noktasi
Islam’1 bidat ve hurafelerden temizlemek ve ilk safligina dondiirmektir. Aslinda bu
Islam’t Arap olmayan diisiince unsurlarindan ayiklamaktir. Onlar bu diisiinceyle
Osmanliya karst ayaklanmustir. Ciinkii onlara goére Osmanli Islam’1t temsil

edememektedir.>*

Bu noktada Vehhabiligin Osmanliya karsi bu tavrindaki etken
sebebin selefi diislincenin temelindeki Arapg¢iligin yattigi iddia edilmektedir. Bu agidan
bakildiginda temel ¢ikis noktas1 Arap-mevali ¢cekismesidir. Arap akli i¢in ilim, nakildir.
Nakli bozan yontem ve te’vilden kagiilmasi gerekir. Bu nedenle Ehl-i Hadis nakilciligi
yiiceltmis ve arap kiiltiirinli tasiyan unsur olmustur. Mevali akli ise felsefe, sanat ve
kelama yatkindir. Bu yiizden Ehl-1 Re’y icinde kendini bulur. Arap akli Ehl-i Re’y’i ve
onlarin drettigi akli ilimleri, aslinda Arap hakimiyetini kabul edemeyen toplumlarin
Islama kars1 kinin bir ifadesi olarak kabul ederler. Yani Ehl-i Hadise yakin olan Arap
aklinin Mevaliye veya onlarin {iriinii olan Ehl-i Re’y’e kars1 olumsuz tavir takinmasinin
altinda Arap hakimiyetini kaptirmamak veya Mevalinin Arap hakimiyetini kabul
etmedigi diisiincesi yatmaktadir. Iste Selefiligin ve dolayli olarak da Vehhabiligin

tasavvuf ve kelam ile Arap olmadigr i¢in Osmanliya diigmanliginin altinda belki bu

Arap-Mevali ¢ekigsmesi vardir.>*

Vehhabilerin Osmanliya karsi ayaklanmasinda sunu sormak gerekir ki, Necd
¢oliinde yasayan bu bedevi topluluklar nasil oldu da Osmanli askerlerini yendi? Bunlara
silah ve miihimmati kim verdi? Iste tarihi kaynaklara gdre Vehhabilere biitiin bu

yardimlar1 yapan ve onlar1 ydnlendiren Ingilizlerdir.‘r’47 Bu gelismeler neticesinde

>4 Ebi Zehra, Tarihu’I-Mezdhibi’I-Islamiyye, 1, 537.

> Hamit inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri (gev. Hicabi Kirlangig), Yonelis yay., istanbul 1991, s.
10, 20; Akgura, Yusuf, Osmanli Devleti’nin Dagilma Devri, Tiirk Tarih Kurumu yay., Ankara 1985, s.
22.

5% E|-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Siyasal Akli (¢ev. Vecdi Akyiiz), Kitabevi, istanbul 2001, s.
314 vd; Iscan, Mehmet Zeki, Selefilik-Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap yay., Istanbul
2006, s. 152 vd.

7 Ebt Zehra, Tdrihu’l-Mezdhibi l-Islamiyye, |, 537.

99



Osmanli Devleti, Misir valisi Mehmet Ali Pasa’yr bu hareketi bastirmakla
gorevlendirdi. Bu hareket bastirildiktan sonra bu Vehhabi topluluklart Kuveyt
¢Ollerinde gizlice yasamlarini siirdiirdiiler. Ancak daha sonra Osmanli Devleti yikilinca
bu zatlarin torunlar Ingilizlerin destegiyle Arap yarimadasini ele gegirdiler ve Suudi

Arabistan devletini kurdular.>*®

2. Cagdas Vehhabilik

Osmanli Devleti’nin ¢esitli i¢c ve dig sorunlar1 neticesinde Hicaz bolgesindeki
otoritesinin zayiflamasi ve buraya giiglii askeri birlik goénderemeyisi ve daha sonra
Osmanli’nin yikilmasi nedeniyle, Vehhabi Suldi birlikler 1925 yilinda Mekke, Medine
ve Cidde’ye girdiler. Bundan sonra Abdulaziz b. Sulid sirayla kendisini 1926-1927
yillarinda Hicaz ve Necid krali ilan etti. 1927 yilinda Ingilizlerle Cidde antlasmasi
yaptilar. Buna gore Ingilizler Suidilerin Hicaz bolgesindeki egemenligini tanidilar.
Osmanli Devleti’nden sonra &nceden yapilan anlasma esas alinarak Ibn-i
Abdulvehhab’in torunlar1 1930 yilinda Suudlar ile yeniden anlagsma yaptilar. 1932
yilinda, daha 6nce ayr1 olan Hicaz ve Necid bolgeleri Sutidi Arabistan Krallig1 altinda
birlesti. iste bu Suidi Devleti’nin fikri a¢idan 6nderi her zaman ibn-i Abdulvehhab
olmustur. Petrol ticaretinden zenginlesen Sulidlar, parasal giiciinii kullanarak Vehhabi
diistincesini Kuzey Afrika’dan Uzakdogu’ya kadar ¢esitli guruplar i¢inde yaymaislardir.
Gliniimliz Suldi selefiliginin en o©nemli savunuculari Hey’etii Kibari’l-Ulema,

Rabitatii’l-Alemi’l-Islami gibi kurulus ve fakiiltelerdir.>*°

Vehhabilik kelimesi Osmanliya yani halifeye karsi1 geldikleri icin Miisliimanlar
nazarinda kotii imaja sebep oluyordu. Bu agidan makbul bir isim aradilar ve kendilerine
selefiyye dediler. Bu selefiyye kelimesini, Misir’da on dokuzuncu asrin sonunda ve
yirminci asrin basinda Osmanli Devleti’nin son déneminde kullanmaya bagladilar ve
bunu kendilerine isim yaptilar. Bunu ilk kullananlar, daha once gegtigi tizere
Cemaleddin Efgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905) ve Muhammed Resid Rida
(6. 1935)’dir. Bunlar selefiyye terimini islah hareketinin ismi olarak kullandilar.

Amaglart dini ilimleri canlandirmak, toplumun kurtulusu i¢in bidatlar terk edip, ilk ii¢

*® Ebi Zehra, Tarihu'I-Mezahibi’l-Islamiyye, 1, 537-538. o
9 Koca, Ferhat, “Islam Diistince Tarihinde Selefilik”,Gaziantep U. Ilahiyat Akademi Dergisi, s. 21-22;
Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Vehhabilik”, Did, XLII, 611.
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asrm Islam uygulamasia dénmekti. Iste Vehhabiler daha sonra onlarm bu terimini alip

kendilerine isim yapip kullanmaya baslamustir.>*

bn-i Abdulvehhab’dan sonra gelenVehhabiler ve giiniimiiz selefi akimlar bid’at
manasini, genis ve ilging sayilacak bir konuma getirdiler. Hatta peygamberimiz
hakkinda “seyyidiind” yani efendimiz kelimesini bile bid’at gérmiislerdir.® Onlara
gore kutsal geceler, sakal-1 serif ziyaretler, Hz. Peygamber’den gelen dualar disinda dua
etmek bidattir.>®®> ibn-i Abdulvehhab da ibn-i Teymiyye gibi tevhidi, Allah’in ve
peygamberin disinda hi¢bir emir ve yasak tanimamak seklinde anlamistir. O’na gore
kesin delil Kur’an ve silinnetin zahirl hiikiimleridir. O’na gore tevhide ancak Allah ve

peygamberden bagkasiin hiikiimlerine uymamakla ulagtlir.>>®

Ibn-i Abdulvehhab’mn yazdigi, metninin ancak bir ikisayfa oldugu Nevdkidii’l-
Islam (islam’1 Bozan Seyler) isimli meshur eserinde kendisi on meselede islam’1 bozan,
fesh eden durumlar: maddeler halinde siralamustir.>>* Giiniimiizdeki selefiler kendilerine
miirsit kabul ettikleri Ibn-i Abdulvehhab’in bu ve bunun disindaki diger eserlerine
dayanarak Miisliimanlarm cogunu tekfir etmektedirler. Ornegin Islam diyarmdaki
devleti, idarecileri ve calisan memurlar Islam dairesinden ¢ikarirlar. Bu yerleri ddru’l-
harb kabul ettiklerinden, cuma namazi kilmazlar. Bu yonleriyle de Haricilere

benzemektedirler.>®

Vehhabilige gore tasavvuf, tarikat ve uygulamalari Islim disidir. Aslinda bu
kendilerini Ahmed bin Hanbel (6. 241/855)’e¢ nisbet eden Vehhabiler’in kendi
imamlarina uymadig1 goriislerindendir. Ciinkii Ibn Hanbel’in hayatina bakildiginda
onun sistematik bir tarikat ehli olmasa da sufi ve zahid bir yasam siirdiigii, cagindaki
Fudayl bin Iyad (6. 187/803) gibi bircok sufi ile goriistiigii goriiliir.>*® Evliya kabirlerini
ziyaret ve onlardan sefaat beklemek kiiftirdiir. Onlara gore her ortaya ¢ikan yeni bidattir.

Bagka birisini delilsiz taklit etmek dinden ¢ikmaya sebeptir. Vehhabilik’e gore iman

>0 o|-Biiti, es-Selefiyye, s. 231 vd.

L Ebii Zehra, Tdrihu’I-Mezdhibi’I-Islamiyye, 1, 238.

%52 9z, Mustafa, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 635.

%3 jbn-i Abdulvehhab (61. 1206), Kesfu's-Subiihat, Riyad ts., s. 156-157; Biiyiikkara, Mehmet Al,
“Vehhabilik”, DI, XLII, 612.

554 [bn-i Abdulvehhab, Metnii’l- Nevékidii'I-Isldm, Suidi Arabistan ts, s. 1-4.

% Ebii Zehra, Tdrihu’l-Mezdhibi’I-Islamiyye, 1, 238.

% fbn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabdkdti’l- Handbile, 1 348; Muhyettin, igde, “Fikih ve itikad Arasindaki
Hanbelilik”,Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi, S. 96-97.
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kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalar ile ameldir. Iman artar ve azalir. Ameli terk eden ve
giinahi isleyen kimse Islam dairesinden cikar. Fakat bu goriis ne Hanbelilere ne de tam

olarak Ibn-i Teymiyye’ye uymaktadir. Ciinkii ibn-i Teymiyye bu konuda net degildir.>*’

Giliniimiiz selefl ¢izgideki yapinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Vehhabi
hareketinin, ilham kaynagini Ibn- Teymiyye’den aldig1 aciktir. ibn-i Abdulvehhab’in
fikri sistemini kurarken daha ¢ok ibn-i Teymiyye nin tevhid-i amel prensibinden yola
ciktigin1  goriiyoruz. Ibn-i Abdulvehhab ve O’ndan sonra gelen takipgileri, Ibn-i
Teymiyye kesin olarak ifade etmedigi -Ibn-i Teymiyye’nin daha &nce belirtildigi gibi
kebire sahibinin imandan ¢ikip ¢itkmamasi konusunda net olmadigini gériiyoruz- halde
amelin terkini dinden ¢ikma hatta sirk saydiklarini ve bu temel noktalarini devlet
yonetimine kadar genisletip, katilagtirdiklarini gérmekteyiz. Ehl-i Hadis’in iman
taniminda amelin de bulunmas: yukarida gectigi iizere ibn-i Teymiyye nin baz1 yerlerde
ameli terk edeni imandan ¢ikarmasi sonucu, Vehhabiler ameli imana dahil etme
seklindeki bu diisiinceyi daha da ileri gotiirmiisler ve ameli tevhidin bir pargast haline
getirmislerdir. Hatta baz1 goriislerinde (namazin terki ile ilgili) verdikleri hiikiimler
Islam tarihindeki Haricilerin gériislerinden bile daha serttir. Iste bu ameli terk edenler
ve bidat ehli ile miicadeleyi kiifiir ile miicadele gibi saymuslardir. Iste bu gittikce
katilasan ve sertlesen tutum Vehhabilikten diger guruplara artarak gecmis ve gliniimiiz
radikal teror orgiitlerine dontismiistiir. Boylece giiniimiizde tekfir anlayisinin Vehhabilik

ile arti1 ve Haricilik hareketinden daha korkung boyutlara ulastig1 goriilmektedir. >%8

Iste Vehhabiligin temel konularmin Islam Diinyasini yabanci etkilerden
kurtarmak, Islam beldelerindeki yonetimleri Islam Seriatina g¢evirmek igin gerekirse
silah ile miicadele etmek ve Islam’a sonradan girmis her tiirlii diisiince ve bidatlar ile
miicadele etmektir diyebiliriz. Bundan Vehhabiligin ana ¢ikis noktasinin Arap
milliyetciligi ve kati cihad¢i anlayis oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bunu
Vehhabilerin Osmanli Devleti’ne olan diismanliklar1 ve sézde bidat ve sirk ile
miicadelead: altinda Misliimanlarin kanin1 ve mallarin1  helal saymalarindan

anlayabiliriz.

%7 ibn-i Abdulvehhab, Kitdbu't-Tevhid, Medine 1988, s. 9-11, 39 vd.; Oz, Mustafa, Baslangictan
Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 639.
%8 Kutlu, Sénmez, Selefiligin Fikri Arka Plani Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, s. 220-221.
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C. Giiniimiiz Onemli Selefi Guruplara Etkisi

Gliniimiiz selefi akimlar1 inang ilkeleri, yayildiklar1 mekan, teblig faaliyetleri

bakimindan dort ana maddede inceleyebiliriz:

Birinci gurup ilim, davet ve vaaz usuliinii esas alan, klasik selefilik
diyebilecegimiz akimdir. Akaid konulari iizerinde durulmus ve bidat ve hurafelerin
reddine ¢aligmistir. Tasavvufi akimlara karsit ¢ikmislardir. Suudi Arabistan civarinda
yaygindirlar. ikinci gurup ise, her tiirlii siyasi muhalefete Karsi ¢ikar ve siyasetten,
partilerden uzak dururlar. Her tiirli siyasi muhalefete karsidirlar. Arabistan
yarimadasinda korfez iilkelerinde yaygindir. Burada sunu belirtmeliyiz ki ibn-i
Teymiyye’ye uyduklarini iddia eden gliniimiiz selefi firkalar siyasi partilesmenin mesru
olmadigin1 ispatlamak icin kullandiklar1 Hz. Ydsuf olayinda, Hz. Yasuf bu gorevi
istediginde fikirlerini hayata gecirme yetki ve giiciinii de aldigin1 sdylerler. Onlara gore
siyasi partilesmede bdyle bir garanti yoktur.”®® Fakat Ibn-i Teymiyye onlarin aksine Hz.
Yasuf’un boyle bir goreve getirilirken giiniimiiz selefilerin sdyledigi yetki ve giicii elde
etmedigini belirtmektedir.”® Ugiincii selefi grup ise, cihatc1 selefiliktir. Rejimleri tekfir
eder ve onlarla silahli miicadeleye girmeyi gerekli goriirler. Memliikliilerin
hakimiyetinin gittigi, Mogollarm Islam diinyasin1 isgale basladigi zamanlarda ibn-i
Teymiyye yonetimin dinsel olmali diisiincesinden hareketle Mogollara karsi durmus ve
Miisliiman olmalarina ragmen Mogollarin seriat yerine Cengiz kanunlarmi
uyguladiklarindan dinsel olmayan yonetimlere kars1 cihad etmenin gerekliligi fetvalarini
vermistir. Bundan hareketle giiniimiiz selefi guruplar, yonetimlerde islam Seriatini
hakim kilmak ve Islam diinyasmi yabanci unsurlardan temizlemek igin onlara kars:

ayaklanma fikrini benimsediler.>®*

Dordiincii selefi gurup, sosyal ve siyasal yonden
thmli bir ¢izgi lzeredirler. Bu ekol 1slahatgr bir tavir sergilerler. Toplumun ve

siyasilerin degisiminin bariggil ve tedrici olarak yapilmasi gerektigini savunurlar. Arap

%9 Sifil, Ebubekir, slam ve Modern Cag, RihleKitap, istanbul 2014, 1, 81.

50 {hn-i Teymiyye, Mecmu 'u Fetdvad, XX, 56. '

%1 Nazih Ayubi, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset (¢ev. Yavuz Alagon), Cep Kitaplari, istanbul 1992, s.
25-31, 44-45.
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devrimlerinden Once siyasetle ugrasmasalar da devrimlerden sonra Yemen ve Kuzey

Afrika’daki iilkelerde siyasete girdiler.”®
1. Misir’da Selefilik

Misir’da selefi hareket Osmanli Devleti’'nden sonra 1912 yilinda basladi.
Misirdaki bu selefi hareketler 6nce vakif ve dernek sonra da siyasi ortamin
rahatlamasiyla partilesme seklinde yayildilar. Bunlarmn ilki “el-Cemiyyetii’s-Ser’iyye”
hareketi dernek seklinde faaliyetlere basladi. Misir’da kurulan ilk orgiitlii dernektir.
Toplumdaki batililasma yoniine kaymasi ve kadinin toplumdaki yeri ile ilgili farkli
yaklagimlara karsi tepki olarak gelisti. Kurucusu Hattab es-Subki’dir. es-Subki Selef
inancin1 savundu. Toplumun batililasma ugruna Islami degerlerden uzaklasmasi
diisiincesine tepki olarak kuruldu. Onceleri sosyal faaliyetlere yogunlasti. Bid’at ve
hurafelerle miicadele etmistir. Mezhep taassubunu kabul etmemektedir. Egitim
sisteminin bat1 eksenli olmasina kars1 ¢iktilar. Basta siyasetle ilgilenmedi. Sonralar1 25
Ocak devriminden sonra siyasi tavir sergiledi. Yakin zamanda Muhammed Mursi’yi

desteklemislerdir.>®®

Diger oOnemli bir selefl gurup ise “Cemaatii  Ensari’s-Siinneti’l-
Muhammediyye™’dir. Muhammed Hamid el-Fa’ki 1926 yilinda kurmustur. Onceleri
“el-Cemiyyetii’s-Ser’iyye” hareketinin i¢inde bulunmus fakat onlarla kelam ilminin bazi
konulart ile 1ilgili goriis ayriliklart neticesinde bu hareketten ayrilmistir. Klasik selefi
tavir olan bidat ve hurafelerle, tasavvuf ile miicadele bunlarda da vardi. Onlara gore
1slah ancak Hz. Peygamber’in slinnetine donmekle olur. Demokratik rejimlere kars
olmasi, tasavvufla miicadele etmeleri bunlarda Vehhabi-Selefi ¢izgiyi gosterir. Bu ekol
camiiler disinda kahve gibi yerlerde de irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Bir¢ok insan1
etrafinda toplamis ve bir¢ok camiinin yonetimini ele gegirmislerdir. Bu hareket hem
Misir’da hem de Sudan, Cad, Somali gibi iilkelerde yayildi. 25 Ocak devriminden

dogrudan siyasete girmeselerde o zaman ki Misir’da siyasi gelismeleri takip etmisler ve

%2 Ebti Rumén, Muhammed, es-Selefiyyiin ve r-Rebiu’l-Arabi, Merkezii Diraséti’l-Vahdeti’l-* Arabiyye,
Beyrut 2013, s. 47-51.

%3 Ahmed Zaglul Sellata, el-Haletii 's-Selefiyyetu’I-Mudsira fi Misr, Kahire, Mektebetu’l-Mebdali, 2011,
s. 201.
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goriis beyan etmislerdir. Destekleyecekleri aday yiiksek se¢cim kurulu tarafindan

reddedilince sonradan Muhammed Mursi’yi desteklediler.>®*

25 Ocak 2011°de Hiisnii Miibarek’in devrimle indirilmesinden sonra bazi selefi
guruplar Misir’da siyasi partilesmeye veya siyasi bir partiyi desteklemeye basladilar.
Bunlarin en énemlisi Nur Partisi’dir. 1970 yillarinda Iskenderiyye sehrinde ortaya ¢ikan
“Selefi Davet” hareketi, Vehhabilikten etkilenerek 1980 yilinda “el-Medresetii’s-
Selefiyye” ismini ald1 ve Vehhabi bir ¢izgiye biirlindii. Misir’in birgok yerine yayildu.
Hiisnli Miibarek doneminde camilerdeirsad faaliyetlerinde bulundu. Kurduklarnt TV
kanallarinda irsad faaliyetlerine devam ettiler. Kendi goriislerini yaymak icin okullar
kurdular. Islam’1 ancak Hz. Peygamber ve ashib gibi anlamamiz gerekmektedir. Tevhid
ve bidatlar ilizerinde c¢ok durmuslardir. 25 Ocak’tan once Misir siyasetini batili
demokrasi kabul ettiklerinden karst olmuslardir. Bu devrimden sonra siyasete karsi

yumusamuslar ve partilesmeye gitmislerdir.>®

Iste 25 Ocak devriminden sonra kurulan siyasi partilerin lider kadrolar1 bu
cizgiden gelmektedir. Bu Iskenderiyye kokenli selefi guruplarin olusturdugu partilerden
en 6nemlisi Nur Partisi’dir. Bu selefi hareket Nur Parti’siyle siyasi hayata girmis oldu.
Misir’in sosyal, siyasal ve giivenlik sorunlarini dile getirdiler. Onlara gére Misir Arap
Islam ¢izgisini korumali ve Misir ydnetiminde seridt, her alanda esas almmaldir.
Misir’da yasayan Kiptilerin 6zgiirliikklerini koruma altina alinmasi gerektigini ifade
ettiler. Amagclan gii¢lii ve gelismisbir Misir Devleti insa emektir. 2012 yilinda kendi
cumhurbaskan1 adaylar1 Eb(i Ismail’i ¢ikarmuslardi. Fakat adaylari secim kurulu
tarafindan veto aldiktan sonra Mursi’yi desteklemislerdir. Askeri darbeden sonra ise
Sisi’yi desteklediler. Bundan dolayr bu parti Misir genelinde destegini kaybetmis

oldu.%%

Misir askeri darbesinden sonra siyasilesen selefi hareketlerden biri de “Insa
Kalkinma Partisi”dir. Sloganlar1 kalkinma, Islam, siyasal dzgiirliik, sosyal adalettir. 1k

turda Ebti Futlih’u destekledi. Fakat kendi icinde Mursi’yi destekleyenleri de

%4 Y1ldirim, Ramazan, “Arap Bahari ve Sonrasinda Selefilik”,Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi
Dergisi, s. 266-268.

%% Salahuddin Hasan, es-Selefiyyiin fi Misr, Misir, 2012, s. 21.; Ali Abdulal, ed-Da 'vetii s-Selefiyye bi’l-
Iskenderiyye, Beyrut, Miiessesetu’l-ntisari’l-Arabi 2012, s. 36.

%% yildirim, Ramazan, “Arap Bahar1 ve Sonrasinda Selefilik”, Gaziantep Universitesi llahiyat Akademi
Dergisi, s. 274-275.
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dislamadilar.  Darbeye kesinlikle karsi ¢ikmislar ve darbeye karsi gosterilere
katilmiglardir. Partinin amaci Allah’in  istedigi gibi yasamak, Misir iilkesinin
kalkinmasini saglamak ve Arap Islam kiiltiiriinii korumak, batililasmaya kars1 ¢ikmaktir.
2011 yilinda Misir’da kurulan diger siyasi selefi partiler ise Fazilet Partisi ve Asalet
Partisidir. Bunlar da Misir’in giiclenmesi igin ittifak kurulmasi gerektigini benimserler.
Selefi diislincenin klasik goriisii olan bidat ve hurafeler ile miicadele, tevhid gibi
konulara vurgu yaptilar. Onlara gore Misir Arap ve Islam kimligini kaybetmeden Islam
diinyasinin lideri konumunda olmalidirlar. Fazilet partisi se¢imlerde Eba Futiih’u
desteklemisler, ikinci turda Mursi’yi desteklemislerdir. 3 Temmuz 2013 askeri darbeden
sonra ise darbeye karsi gelmisler ve karsi gosterilerde bulunmuslardir. Asélet Partisi ise
secimlerin ilk turunda Abdullah el-Asal’t desteklemislerdir. Daha Mursi lehine
secimlerden cekilmislerdir. Sisi darbesini karsi durmuslardir. Mursi lehine gosterileri
organize ederek Muhammed Mursi’ye sahipgikmislardir. Bir diger parti de Nur
Partisi'nden ayrilan Imad Abdulgaffir, 2013 yilinda kurdugu Vatan Partisi’dir.
Kendisini daha sonra Muhammed Mursi cumhurbaskanligi yardimciligina getirdi. Bu

parti de Mursi’yi, Sisi darbesine karsi desteklemislerdir.567

2. Nijerya’da Selefilik ve Boko Haram Cemaati

Osman b. Fidi (6. 1817) Nijerya’da Islam’in yayilmasi ve Avrupa’nin
Nijerya’y1r somiirmesini engellemek amaciyla bu hareketi baslatti. Osman b. Fidi,
ortamin karigik ve sikintili olmasindan yararlanipsiyasi rakiplerini tekfir etmis
vehaklarinda 6lim fetvasi vermistir. Daha sonra bu fikirlerinden dondi. Kurdugu
devlet 1903 yilina kadar devam etti. Arastirmacilara gére Osman b. Fidi hacc ibadeti
sirasinda veya hocasinin tesiriyle Vehhabilikten etkilendigi sdylenir. Fakat kendisinin
kadiri tarikati sufisi olmasi bu bilginin kesin olmadigimi gdsterir.”®® Eserlerinde

tevessiilii kabul etmesi de onu Vehhabilikten ayirir. Eserlerinde “Hz. Peygamber’in

567 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik Milletleraras: Tartismall Iimi Toplanti, Istanbul 2013, s. 519-520.; Yildirim,
Ramazan, “Arap Bahar1 ve Sonrasinda Selefilik”,Gaziantep Universitesi llahiyat Akademi Dergisi, s.
275-276.;https://twitter.com/alfadyla/; https://www.brookings.edu/wp-
content/uploads/2016/06/0501_salafi_egypt_mccants.pdf/(03/09/2018);
https://www.facebook.com/watanpartyeg/(03/09/2018).

%8 Abdullah Abdurrezzak Ibrahim, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar (gev. Kadir Ozkése), Ensar yay.,
Konya 2008, s. 39-46.
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yiizii suyu hiirmetine” ifadelerini kullanir.>® Zaten kendisi amelde Maliki, itikatte ise
Es’ari’dir. Nijerya’daki giliniimiiz selefi akimlarini kendilerini Osman b. Fadi’nin
hareketine nispet ederler. Fakat bu dogru degildir. Ciinkii Osman b. Fadi tarikat
mensubu bir stfidir. Tevessiilii kabul eden birisidir. Ayrica eserlerinin higbirinde
Muhammed bin Abdulvehhdb’in ismini zikretmemistir. Bundan dolay1 Fdi hareketini
cikis itibariyle Selefilik ve Vehhabilik ile irtibatlandirmak miimkiin gériillmemektedir.
Hatta Osman b. Fdi hac ibadeti yapmamis ve herhangi bir Arap iilkesine
gitmemistir.57o Once gectigi gibi Osman b. Fidi Maliki ve Esari bir stfidir. Ona gére
Kuran ve Siinnete vurgu yapmistir. Ona gore halkin Kelam ilminin ayrintili meseleleri
ile ilgilenmesine gerek yoktur. Fakat muhakkik alimlerin bunlar1 bilmesi gereklidir.
Kendisi kelam ilminin &viilmesi ve yerilmesi konusunda taraf olmamis ve orta yolu
secmistir. Bidat ve hurafelere karsi siinneti savunmustur. ibn Abdisselam (.

660/1262) ve el-Lekani (6. 1078/1668)’nin eserlerinden alint1 yapmustir.>”*

Afrika’da Vehhabilik yirminci yilizyilda yayilmaya basladi. Osman b. Fadi’nin
vefatindan sonra da bu etkiyle Nijerya’da bircok selefi gurup ortaya ¢ikti. “Izaletii’l-
Bid’a ve Ikametii’s-Siinne” cemaati bunlardandir. EbG Bekr Gumi’nin gériislerinin
etkisiyle kurulmustur. Ebti Bekr Gumi 6nceleri Kadiri ve Ticani tarikatlarina mensup
olsa da 1962 yilinda Nijerya kadis1 olarak atanmis ve Kérfez Ulkelerine ziyaretler
neticesinde tarikattan ayrildigim1 belitmistir. Sonralar1 yazdigi kitaplar yiiziinden
kendisiyle Nijerya’daki sufi gruplar arasinda anlasmazlik ¢ikmistir. Eserlerinde
tasavvufu ve uygulamalarini elestirmis ve akaitte Selefl diisiinceyi benimsedigini ilan
etmistir. Ayrica Nuz(li Isd meselesini reddetmistir. Eserlerini yazarken Ibn
Abdulvehhab’mn gériislerinden yararlanmustir. Iste Gumi’nin bu fikirleriyle uyum
icinde olarak 1978 yilinda Ismail Idris (1937-2000) tarafindan “iziletii’l-Bid’a ve
IkAmetii’s-Siinne” cemaati kuruldu. Bu cemaat vasitastyla Ibn-i Adulvehhab’in

kitaplar1 Nijerya’ya dagitilip okutulmaya baslandi. Bununla kalmayip Suud’tan Ibn-i

%9 Osman b. Fadi, Jhydu s-Siinne ve Thmadii’l-Bid’a (Thk. Ahmed Abdullah Bécir), Kahire 1985, s. 56,
68.

570 gl-ilari, Adem bin Abdilldh (1917-1992), el-Isidim fi Niceryd ve’s-Seyh Osman b. Fidi el Fuldni,
Mektebetii’l-iskenderiyye, Kahire 2014, s. 135-140.

L Osman b. Fadi, [hydu’s-Siinne, s. 72-77; Arikan, Adem, “Nijerya’da Selefiler”,Gaziantep Universitesi
Ilahiyat Akademi Dergisi, s. 284-289.
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Teymiyye’nin kitaplar1 getirilip dagitild1 ve okutuldu.>’® Daha sonralar Nijerya’nin
baz1 bolgeleri seriat ile yonetime gegtiler. Zamfara eyaletiyle baslayan bu siireg 2003
yilinda onbir bdlge ve eyaletin seriati biitlinliyle uygulamaya ge¢mesiyle zirveye
cikmistir. Bunun neticesinde bolgedeki Hiristiyanlar ile Miisliimanlar arasinda
catigsmalar ¢ikmistir. Boylece Nijerya’da ser’i kurallarin uygulanmasini isteyen cihadgi
hareketlerin tesekkiil etmesine sebep olmustur. Bu hareketlerden bir tanesi de Boko

Haram 6rgiitiidiir.573

Diger bir olusum da “Boko Haram” adiyla meshur olmus, “Cemaatii Ehlii’s-
stinne li’l-da’ve ve’l-cihad” cemaatidir. Boko Haram “bati egitim sistemi haramdir”
demektir. Kurucusu Eba Bekir Gumi’nin 06grencisi Muhammed Yisuf’dur.
Muhammed Y{suf Nijerya Miisliiman kardesler iginde yer almistir. Nijerya’da ihvan
Siilige meyledince buradan ayrilarak “Izaletii’l-Bid’a ve Ikdmetii’s-Siinne” cemaatine
yaklagti. Zamanla selefilige meyletti. Daha sonra buradan da ayrilarak kendi selefi
cizgisi olan Boko Haram orgiitiinii kurmustur. Demokratik rejim ve beseri Sistemleri
sitrk kabul etmeleri, kendinden olmayanlar1 tekfir etmeleri, bidat ve tasavvufu
reddetmeleri onlarin Harici zihniyette olduklarimi gdstermektedir. Ayrica Ibn-i
Teymiyye ve ibn-i Abdulvehhab’m fetvalarindan da sik sik yararlanmistir. Onlara

gore demokrasiye tabi olanlar ve beseri hukuku kabul edip uygulayanlar kéfirdirler.>”*

Bu orgiit sebebiyle 2002 yilindan beri 10.000’in iizerinde insan oldiiriilmiistiir.
Bunlarin saldirdig: yerler arasinda hastaneler, Birlesmis Milletler Binasi, askeri iisler,
okullar, gazete binalari gibi ¢esitli kurum ve kuruluglar bulunmaktaydi. Bu 6rgiit biitiin
Nijerya’da mahkemeleri de dahil olmak iizere her kurumda Islam’m hakim oldugu bir
Islam devleti kurmaktir. Zaman iginde kiiresel diinyaya yayilmis el-Kaide ve
Somali’deki es-Sebab gibi orgiitlerle yakinlasmis ve baglantilart artmustir.”” Liderleri

Muhammed Ysuf Bati tarzi egitim politikalarina kars1 ¢iksa da aslinda sosyal siyasal

572 Muhammed S.Umar, Nijerya'da Tasavvuf Hareketleri ve Mubhalifleri (gev. Siilleyman Derin), IV-10,
2003, s. 393.; Arikan, Adem, “Nijerya’da Selefiler”,Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi,
S. 291-295.

3 Muhammed Livauddin Ahmed, el-Isldm fi Niceryd ve Devru’s-Seyh Osman b. Fidi fi Tersihihi,
Daru’l-Kutubu’l-flmiyye, Beyrut 2009, s. 219-223. .

5% Bkz. Arikan, Adem, “Nijerya’da Selefiler”,Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi, s. 296-
298.

5> Daniel Egiegba Agbiboa, “Boko Haram ve Kiiresel Cihat” (¢ev. Kenan Mermer), Giiniimiiz Selefiligi
Tasfiyeci, Siyasi ve Cihat¢t Egilimler (Editor: Muammer Iskenderoglu), Otto yay., Ankara 2017, s. 35-
36.
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her tiirlii Batililagmaya kars1 durmustur. Onlara gore sekiiler/laik sistem ve diizenler
yikilmalidir. 2009 yilinda orgiit iiyeleri hiikiimetin zorunlu tuttugu motosiklet kaski
takma zorunlulugunu reddettikleri i¢in polisin sert tutumlar1 karsisinda silahli
ayaklanmalar bagladi. Ordu ve polisin bu ayaklanmalar1 bastirmasi sirasinda bine
yakin insan Olmiistiir. Bu olaylardan sonra Muhammed Yusuf ve ailesi o6ldiiriildii.
Orgiit daha sonra Ebi Bekr Sekavi’yi lider olarak sectiler. Muhammed Ydsuf’un
intikammi almak adina bir¢ok silahli ve intihar eylemlerine giristiler. Nijerya
Hiikiimeti diyalog ve miizakere ¢alismalarina girisse de bu cabalar1 sonugsuz kaldi.
Bunun neticesinde Nijerya Basbakani Boko Haram ile ciddi manada askeri gii¢
kulland1 ve bunu icin 6zel tim kurdu ve neticede birgok oOrgiit liyesi oldiirtildii veya

yakalatndl.576

3. Irak ve Sam’daki Daes

“Irak Sam Islam Devleti” anlaminda kisaltma olan Daes veya Dais,
sozdeAmerika’nin Irak isgaline karsi miicadele etmek amaciyla 2003 yilinda ez-Zerkavi
tarafindan “Cematii’t-Tevhid ve’l-Cihad” ismiyle kurulmustur. 2004 yilinda ise
kendisine yakin gordiigl “el-Kaide” orgiitiine bagliligini ilan ederek “Irak el-Kaidesi”
ismini alir. 2006 yilinda Irak’taki irili ufakli Siinni cemaatlerikullanarak “Irak islam
Devleti”adiyla anilir. Daha sora 2013yilinda adini “Irak Sam Islam Devleti”, 2015
yilinda ise sadece “Islam Devleti” sekline ¢evirmistir. 2013 yilinda Daes ile el-Kaide
arasinda anlagsmazliklar ¢ikmaya baslamistir. El-Kaide lideri ez-Zevahiri, Daes’in
Suriye kanadini dagitti fakat Ebl Bekr el-Bagdadi bu karar1 reddederek Suriye’de
faaliyetlerini siirdiirecegini agikladi. El-Kaide’ye bagl kalanlar “en-Nusra” adiyla
birlesirken, Daes mensuplar1 farkli bir koldan faaliyetlerini siirdiirdii. En giiglii
donemleri olan 2014 yilinda Musul ve Suriye’de dnemli yerleri isgal ettiler. Orgiit ilk
kuruldugu zaman sozde iddialar1 Amerika ve isgal devletlerini Irak’tan kovmak ve

bunlarla isbirligi iginde olanlari etkisiz hale getirmekti.”’’

Bagdadi Suriye i¢indeki genisledikg¢e Irak ve Sam’daki cihadinin tek ve en iistiin

temsilcisi oldugunu gosteriyordu. Irak’taki iktidar boslugunu bir firsat olarak

*"® Daniel Egiegba Agbiboa, “Boko Haram ve Kiiresel Cihat”, s. 40 vd.
>"" http://www.haber7.com/guncel/haber/1475872-10-soruda-isid-daes-dais-deas-nedir-lideri-kokeni
(19/10/2018); DIB, Daes'in Temel Felsefesi ve Dini Referanslar Raporu, Ankara 2015, s. 8-18.
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goriiyordu. Daes Irak’taki Sii yonetimin ve Ozellikle Nuri el-Maliki’nin ayrimci
uygulamalarindan, yosuzluklardan ve devletin vermekte yetersiz kaldigi temel
hizmetlerin eksikliginden ¢ikar ve gii¢ elde etti. Arap Bahari’yla birlikte 2011°den
itibaren agirlikli olarak Siinni kentlerde protestolar gerceklesti. Giivenlik gii¢lerinin
2013°deki sert miidahalesi ile mezhepsel kamplagsma arttt ve 2014’de Daes’in de
katildig: silahli bir ayaklanma gerceklesti. Daha sonra saldirilarini ilerleten 6rgiit Musul
ve Tikrit dahil bircok yeri ele gec¢irdi. 29 Haziran 2014’de Bagdadi halifeligini ilan

etti.>"®

Ibn-i Teymiyye’nin yasadig1 dénem sartlarinda isgalci Mogollar’a kars1 verdigi
miicadeleyi el-Kaide orgiitii kendine dayanak yapti. Buradan da esinlenerek Daes orgiitii
bunu alarak terdr uygulamalar1 haline doniistiirdii. Bunlarda da diger selefi guruplarda
oldugu gibi, kiifiir ve sirk kavramlari iizerinde durulur. Beseri sistemleri red, tasavvufa
saldiri, bidat ve hurafelerle miicadele adi altinda yapilan asir1 lafizer ve sert
uygulamalar, bu orgiitiin selefilik maskesi altinda harici zihniyet tasidigini, mali ve
silah finans kaynaklarina bakildiginda da dis giiclerden beslendiklerini sdylemek

. w 1. 579
mumkindiir.

Ayrica bu sdzde selefi anlayis, giiya Islam’m 6ziine doniis maskesi altinda,
Islam’m 6ziinii, i¢tihadi ve manevi yoniinii tahrip ettiler. Kur’an ve Siinnet yaninda
ictihad ve re’yi kullanmay1 kabul etmediler. Dini referanslari, baglamindan kopararak,
mezhebe uymay1 reddettiler. irfan gelenegimiz olan tasavvufu ve ehl-i tasavvufu ehl-i
bidat kabul ettiler. Insan hayatmin anlami ve var olus amacini tahrip ederek giiniimiiz
insan zihninde derin yara actilar.  Siddeti, bozmay1 ve Olmeyi kutsallastirdilar.
Miislimanlarin kardeslik ve beraberlik degerlerini bozdular. Boylece Miisliimanligi
dalalete sevk ederek, Islam diinyasinda bir kargasa ortami olusturmay: hedeflediler.

Oysa 6zelde Miisliimanlara, genelde insanliga rahmet, huzur ve sekinet vaad etmeyen,

°’8 Stephan Rosiny “islam Devleti Halifeliginin Yiikselisi ve Cokiisii” (cev. Zeynep Seker), Giiniimiiz
Selefiligi Tasfiyeci, Siyasi ve Cihat¢t Egilimler (Editor: Muammer Iskenderoglu), Otto yay., Ankara
2017, s. 22-28.

" DIB, Daes’in Temel Felsefesi ve Dini Referanslar Raporu, s. 8-18.
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Insanlarin diinya ve ahiret saadeti i¢in huzur ve baris ortami saglamayan, kardeslik ve

yardimlagsma duygularin1 kamgilamayan higbir hareketin dini bir degeri yoktur.580

%0 DIB, Daes’in Temel Felsefesi ve Dini Referanslar Raporu, s. 10-12.

111



SONUC

Islami disiplinlerden olan Kelam ilminin en énemli konusu iman ve iman ile
ilgili meselelerdir. Gerek Kur’an’daki ayetlerin iman ve iman esaslar1 lizerinde ¢ok
durmasi gerekse Hz. Peygamber’in Cibril hadisi diye meshur olmus hadisinde ve diger
muhtelif hadislerinde Islam’in ana konusu olarak imana deginilmesi, kelam ilmi ve

kelami ekollerde iman meselesini ilk siraya tagimustir.

Bu tezimizde tabii ki biitiin mezheplerin iman ve mahiyetini inceleyemezdik.
Fakat iman konusunda konusan Islam tarihindeki onemli kelami mezheplere de
deginmeden gecemezdik. Bu agidan tezimizin giris boliimiinde, bu mezhepleri genel
anlamda tanitmay: yararl bulduk. Ciinkii ibn-i Teymiyye’ nin selefi ¢izgisi ve sik sik
eserlerinde Selef-i Salih’e atifta bulunmasi sebebiyle tarihteki Selefiyyun ve sonra

ortaya cikan diger itikadi mezhepleri tanimay1 gerekli kildu.

Islam iimmetinin genelini olusturan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i, hadiste
belirtilen ilk ii¢ asira (Selef-i Salih) uydugunu ifade eden selefi ¢izgiyi ve daha sonralari
Islam akidesini muhafaza etmek icin kelami metodlar1 kullanarak tesekkiil edenMatiiridi
ve Es’arilerin iman goriislerini tanimadan Ibn-i Teymiyye ve selefileri anlamaya
caligmak eksik olur. Bunlarda ilk olan ve Matiiridi ve Es’ari 6ncesi kelami ¢izgiye Ehl-i
siinneti Hassa, Matiiridi ve Es’ari’den sonra bunlara uyanlara Ehl-i Siinneti Amme
denilmektedir. Hanbeli geleneginden gelen ve Matiiridi ve Es’ari ¢izgiyi kabul etmeyen
bir gurup, kendini selefi veya Ehl-i Hadis olarak nitelendirdi. Fakat tarihi siiregte Ehl-i
Siinneti Amme karsisinda tutunamadi. Zamanla bu ekolden gelen ¢izgiyi ihya edip,
sistematik hale getiren Ibn-i Teymiyye olmustur. Ibn-i Teymiyye’den sonra bu klasik
selefi yolunu, Ibn-i Abdulvehhab siyasi ve cihadi ¢izgiye tasidi. Boylece giiniimiizdeki
siyasi ve selefi akimlarin hepsi Vehhabi ¢izgiden beslendiler. Bununla birlikte bu
hareketlerin ilham kaynagi her zaman ibn-i Teymiyye ve O’nun mecazdan uzak, kati

lafizer anlayisi olmustur.

Gerek Matiiridi ve Es’ariler gerekse Cumhir diye ifade ettigimiz selef ulemadan
mezhep imamlar1 ve Ehl-i Hadis iman tanmimlarinda goriis birligi i¢indedirler. Yani

onlara gore iman tasdiktir ve amel imanin asli unsuru degil, olgunlugu ve kalitesi igin
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sarttir. Amelin imana taalluku mecazidir. Cumhiira goére iman taniminda gegen amel
terimi bu acgidan degerlendirilmistir. Fakat giiniimiizde kendilerini selefi diye
isimlendiren guruplar selefe ait iman taniminda amel teriminin ge¢mesini Ol¢ii alarak
konuyu saptirmiglar ve ameli imanin riikknii gibi gostermislerdir. Bu sebepten dolay1
nice guruplar, halki cahilce ve yersiz olarak, giinah nedeniyle tekfir etmeye
kalkmislardir.

Giliniimliz selefi cemaat ve Orgiitlerin hemen hepsi Suldi Selefiligi
diyebilecegimiz Vehhabilik iiriiniidiir. Vehhabilik ise, Ibn-i Teymiyye nin gériislerinden
ilham almis bir harekettir. Ibn-i Teymiyye ise klasik selefi diisiince denilen Ehlii’l-
Hadis ¢izgisinde yetisen bir alimdir. Fakat sunu sdyleyebiliriz ki, ibn-i Teymiyye
¢izgisini takip ettiklerini sdyleyen giiniimiiz Selefi-Vehhabi hareket Ibn-i Teymiyye’in
bazi konulardaki goriislerine dahi tahammiil edememisler ve karsi ¢ikarak

reddetmislerdir.

Su bir gergektir ki, glinlimiiz selefi 6rgiit ve hareketlerne klasik selefi donemi, ne
de Ibn-i Teymiyye dénemini tam olarak yansitmaktadirlar. Bu &rgiitler o dénemlerden
ilham alip, onlardan daha sert ve kati olan kendi tezlerini ve uygulamalarim
olusturmuslardir. ibn-i Teymiyye klasik selefi ¢izgiyi parlatan ve sistemlestiren bir isim
olsa da ve selefi alimlerin kendisini referans gosterdigi konumda bulunsa da, asil
kirilma Vehhabilik ile olmustur. Vehhabilik ile selefi sdylem, Suddlarin siyasi

hamleleriyle asir1 bir sekle biirtiinmiistiir.

Suldilerin yirminci yilizyilin baslarindan itibaren Arabistan digina Vehhabiligi
yayma siyaseti neticesinde, giiniimiizde bundan ilham alan hareketler Boko Haram, el-
Kaide, Daes gibi orgiitsel cihadiselefiligi olusturdular. Ibn-i Teymiyye ile canlanan
selefilik Vehhabilik ile geriledi. Selefiligin bu sekilde degisim siirecine girmesine Ibn-i
Teymiyye ve sonrasinda onun takipgileri olan kat1 lafizer ¢izginin iman tanimi ve iman
amel iligkisine yiiklediklerianlamin etkili oldugu goriilmektedir. Ayrica sunu
belirtmeliyiz ki, kendisini Selef’in yolundan gittigini iddia eden Ibn-i Teymiyye, birgok
konuda Selef’den hatta mensub oldugu Hanbeli mezhebinden farkl: diisiinmiistiir. Baz1
ictihadi konular, ayn1 andan birden ¢ok halifenin varligin1 kabul etmesi, imanin tanimu,
iman, tasdik ve amel iliskisi, din dilinde mecazi ve tevili kabul etmemesi Selef ve

cumhur ile ters diistiigii konulardan bazilaridir. Mecaz konusu, miitesabih ayetlere ve
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Allah’in haberi sifatlarina yaklagimi, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi hakkindaki
aciklamalariyla Selef’e ters diismekle kalmamus, el-Ferra, Ibn-i Betta, ez-Zaguni gibi
Hanbeli olup fakat kendi mezhepleri ig¢inde dahi ciddi elestirilen alimlerin bu

konulardaki tegsim ve tesbih igeren goriislerini alip, diriltmistir.

Imam Ebd Hanife’ye gore iman, kalp ile tasdikten ibarettir. Dil ile ikrar imanin
riiknii degil, sadece diinyevi muamelat i¢in gerekli olan bir sarttir. Yine EbG Hanife’ye
goreamel imandan ayridir ve ameli terk eden veya kebair ehli olan kimse iman
dairesinden ¢ikmaz, cehennemde ebedi kalmaz. Amel, imanin kuvvet ve giigsiizliik
yoniinden derecesini etkileyen bir unsurdur. Iman artmaz ve eksilmez. Matiiridiler
imanin kalp ile tasdik ve dil ile ikrar oldugun belirtirler. Onlara gére de amel imandan
bir ciiz degildir. Cumhur ve Ehl-1 Hadis diyebilecegimiz ¢izgiye gore ise iman, kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve azalar ile ameldir. Bu tanimi1 Es’ari de destekler. Fakat burada
cumhur, ameli terk edeni veya kebire sahibini, Hariciler ve Mu’tezile gibi iman
dairesinden ¢ikarmaz. ibn-i Teymiyye’ye gore bdyle bir kisi miimindir; fakat fasik ve
giinakardir. Cehennemde ebedi kalmaz. Harici ve Mu’tezile disinda cumhurun ve ilk

donem klasik selefi diisiincenin goriisii bu dogrultudadir.

[bn-i Teymiyye’ye gore imanin karsiigi tasdik degildir. Iman daha genis
manada baska unsurlar da igerir. Iman sadece tasdikten ibaret degildir. O’na gdre iman
kalp ile tasdik, dilin ikrari, azalar ile amel ve kalp amelleri diye isimlendirdigi korku ve
sevgiden ibarettir. Ibn-i Teymiyye’ye gére iman artar ve azalir; iman ve islam aym
degildir. Amel imandan bir ciizdiir ve ayr1 degildir. Ameller imanin zorunlu olarak
sonucudur. Ameller iman1 besler ve kisinin imanmni nicelik yoniinden arttirir. Fakat Ibn-
1 Teymiyye gore ameli terk eden kisi iman dairesinden ¢ikmaz; ancak fasik ve glinahkar
olur. Goriildiigii gibi Ibn-i Teymiyye, kebair ehlini tekfir etmemektedir. Hatta Hz.
Peygamber’in hadisinde belirttigi delalet ehli yetmis iki firkay: bile tekfir etmemektedir.
Fakat bunlar1 sdyledikten sonra Ibn-i Teymiyye baska yerde Hz. Peygamberin
hadislerine dayandigimi iddia ederek ve din dilinde mecazi kabul etmemesinin dogal
sonucu olarak selef ulemasinin iman tanimindaki amelin imana taallukunu hakiki
manada almaktadir. Bunun sonucu olarak da biiyiik giinah igleyeni veya farzi terk edeni
iman dairesinden ¢ikarmistir. Bu da Ibn-i Teymiyye’nin bu noktada net ve acik

olmadig1 goriilmektedir.
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Sonug olarak goriilityor ki Vehhabilik ve giiniimiiz selefi ¢izgide olduklarin
sdyleyen orgiit ve hareketler ibn-i Teymiyye’nin agikladigimiz iman goriisiine tam
manastyla uyum gostermemektedir. Onlarin bu noktada Ibn-i Teymiyye’den ¢ok, Harici
zihniyete yakin olduklar1 goriilmektedir. Fakat su bir gercektir ki; bu orgiitler Ibn-i
Teymiyye’nin iman amel noktasinda net olmamasi, bir yerde ameli imandan ayirirken,
baska yerde amelsiz imanmi1 kabul etmemesi neticesinde, kendi iman goriislerini
olustururken dayanak bulmalarina sebep olmustur. Ayrica bu orgiitler, Ibn-i
Teymiyye’nin yasadigr donemde Mogollara karsi verdigi miicadelesinde Mogollar ile
ilgili verdigi fetvalarmi da kullanmuslardir. Iste Vehhabilik ve giiniimiiz cihadi selefi
anlays, Ibn-i Teymiyye’nin bu fetvalarindan ilham alarak Islam diinyasina hakim
oldugu iddia edilen idare ve rejimleri reddettiler ve onlara karsi silahli miicadeleye
girdiler. Bundan baska tasavvufa mesafeli olmalari, bidat ve hurafelerle miicadele
ettiklerini iddia etmeleri dayandiklar: kaynagm Ibn-i Teymiyye ve yolundan

gidenmiiteahhirin dénemi selefiler oldugunu gostermektedir.

Ibn-i Teymiyye icin talebeleri ve zamanindaki veya daha sonra gelen alimler
tarafindan cumhura muhalif goriisleri ¢ikarilip reddiyeler yapilmistir. O’nu olumsuz
yonde asirt elestirenler oldugu gibi neredeyse ismet sifati verecek kadar Oven
miintesipleri de olmustur. Bununla birlikte hem yasadig1 zamandaki alimleri hem de
giiniimiize kadar gelen bircok alimi etkileyebilmistir. Bunun igin ibn-i Teymiyye’ye
korti kortine muhalefet etmek ya da taklit emek yerine, elestirilecek yerlerin
reddedilmesi bunun yaninda ilmi gelenege bu kadar kazanim yapan bir alimin hakki
verilmelidir. Bundan dolayr Ibn-i Teymiyye’nin dislayic1 ve kati selefilik anlayisi bir
kenara birakilarak onun eserleri daha derinlikli incelenmeli ve Islam diisiincesine
yaptig1 katki degerlendirilmelidir. Ayrica giiniimiiz selefi hareketlerin temel dayanak
noktalar1 incelenirken onlarin referansi olarak sadece ibn-i Teymiyye’yi degil, ondan

onceki Hanbeli gelenek i¢inde Ehl-i Hadis ¢izgisinin de incelenmesi yerinde olur.

Son duamiz Cenab-1 Allah’in buyurdugu gibi:

S Cnallady G Al dadl) Ol abl3ed JAly)
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