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OZET

KUR’AN’IN TARIHI ve KORUNMUSLUGU
BAKILLANI’NiN el-INTiSAR LI’L-KUR’AN ORNEGI

KONDI, SABAN
Doktora Tezi, Temel Islam Bilimleri ABD
Tez Danismant: Prof. Dr. Sehmus DEMIR

8+201 sayfa

Bakillani’nin “el-intisdr li’l-Kur’dn” isimli eserinde “Kur’an’in Tarihi ve
Korunmuglugu” konusunu ele aldigimiz bu tezimizin giris kisminda; bdyle bir
calismaya neden ihtiya¢ duyuldugu anlatilmaya calisilmis, ardindan g¢aligmanin
kapsami, yontemi ve kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boélimde oOncelikle; Bakillani’nin hayatiyla ilgili bilgilere yer
verilmis, ayrica el-Intisar li’l-Kur’an’ isimli eserin bilgi muhtevasindan hareketle
Kur’an tarihi hakkinda genel bilgiler sunulmustur. Vahiy kavrami, Kur’an’in
yazilmasi, toplanmasi, ¢ogaltilmasi, ilk ve son inen ayetler, sarelerin tertibi, yedi harf
meselesi gibi Kur’an tarihiyle alakali ana konular da bu béliimde incelenmistir.

Ikinci boliimde; tezimizin asil konusunu olusturan “Kur’an 'in Korunmuslugu
ve Tahrif konusu” tizerinde durulmustur. Ozellikle Kur’an’da tahrif iddias1 ile bu
konuda Ehl-i Siinnet ve Imamiye Sias1 arasindaki tartismalar ele alinmistir.

Sonug boliimiinde ise ¢aligmada ulastigimiz goriis ve diisiinceler belirtilmistir.
Bu konular ele alinirken klasik Ultimu’l-Kur’an literatiiriinde ki bilgi, goriis ve
degerlendirmelerden, Miitekaddimin ve Muteahhirin doneme ait eserlerden, cesitli
ligatlerden, glinimuzdeki bilim adamlarinin eser ve makalelerinden yararlanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Levh-i Mahfuz, Ummu’l-Kitab, Vahiy,
Mevsakiyet, Ehl-i Stinnet, Sia, Tahrif.



ABSTRACT
HISTORY AND INALTERABILITY OF THE QURAN’S
THE EXAMPLE OF AL-BAQILLANTI’S al-INTISAR Ii’l QURAN
Phd Dissertation, Department of Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
VI111+201 pages

In the introduction section of the present dissertation on the subject of
“History and Inalterability of the Quran” in al-Bagqillani’s al-Intisar 1i’l Quran, it was
initially attempted to explain the need for such a study, and afterwards information
was provided with regard to the study’s scope, method and sources.

In the first section, primarily, information was provided on the life of al-
Bagillani, and general information was also given on the history of the Quran, using
the knowledge content in al-Intisar as a starting point. Main subjects relevant to the
Quran, The concept of wahy, the Quran’s putting into paper, its collection and
reproduction, the first and last ayat, arrangement of the sura and seven letter
problem, were also subjected to examination in the first section.

In the second section, the main subject of our dissertation, which is the
“History and Inalterability of the Quran” was emphasized. Particularly, the claim of
Quran’s alteration, and discussion between the Followers of Sunnah and Imamah’s
Shia on the subject, were handled.

As for the conclusion section, it contains the opinions and thoughts reached in
consequence of the study. While these subjects were handled, knowledge, opinions
and evaluations in the classical Uloom —ul- Quran literature, works from the earlier
and later period, various dictionaries, and works and articles of current scientists
were used.

Keywords: Quran, Interpretation, Levh-i Mahfuz, Ummu’l-Kitab, Wahy,
Authenticity, Followers of Sunnah, Shia, Alteration



ONSOZz

Insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak iizere génderilen Kur’an-1 Kerim,
niizuliinden kiyamete kadar insanlik i¢in her alanda kutsal bir metin, bir hidayet
kaynagi ve yol gosterici rehber olmustur. Cebrail Kur’an-1 vahiy yoluyla Hz.
Peygamber (sav)’e getirmis, Hz. Peygamber (sav) de onu okumus, onda higbir
degisiklik yapmadan katiplere yazdirmis, hifz, Kitabet, arza, cem, istinsah, teblig,
ibadetlerde okunarak tekrarlama gibi 6zel yontemlerle koruma altina almustir.
Insanlar, Levh-i Mahfuzdan (Ummu’l-Kitap) itibaren niizuliin her asamasinda ilah?
koruma altinda olan Kur’an’dan, yasadiklar1 dénemin, sosyal, kilturel ve bilgi

seviyelerine gore istifade etmeye ¢alismislardir.

Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonraki surecte, sahabe ddneminden
uzaklastikca, ozellikle Islam fiituhatinin genislemesiyle, Kur’an tarihi ve Kur’an
ilimleri igerisinde yer alan konularla alakali farkli goriisler ortaya c¢ikmis, Sia
tarafindan Kur’an’da tahrif, tebdil, ziyade ve noksanlik iddialar1 ortaya atilmis, bu
konularda Ehl-i Siinnet ve Sii alimler tarafindan birgok eser kaleme alinmistir. Bu
alanda hazirlanan en kapsamli eserlerden birisi de Kadi Eb( Bekr Bakillani’nin
(6. 403/1013) “el-Intisar 1i’l-Kur’an” isimli eseridir. Bu eser aynm1 zamanda Sia’nin
tahrif iddilar1 ve Kur’an tarihi konusundaki en temel kaynaklardan biri olma

ozelligine de sahiptir.

Ozellikle bazi Sii alimler ve son yiiz yilda miistesrikler tarafindan Kur’an’mn
mevsikiyetine ve tahrif iddialarina yonelik birgok ¢aligma yapilmistir. Ulkemizde de
bu konular1 degisik yonleriyle ele alan farkli ¢alismalar yapilmistir. Biz de bu alanda
yapilan c¢aligmalara katki sagliyabilmek amaciyla Bakillani’nin “el-Intisdr 1i’l-

isimli eserinde “Kur’an’in Tarihi ve Korunmuglugu” isimli ¢alismay1
hazirladik.

Kur’an

Ideolojik bir tartisma temelli gibi goriinen, ilk dénemlerden ziyade daha sonra
ortaya ¢iktigin1 distindiigiimiiz, Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki Kur’an’in tarihi,
mevsikiyeti, korunmuslugu ve tahrif iddialar ile ilgili hem $ii kaynaklarda hem de
Ehl-i Stinnet kaynaklarindaki rivayetleri dncelikli birinci kaynaklardan ele almak
temel hedefimiz olmustur. Bunu yaparken de tahrifle ilgili sadece Sii kaynaklarda

degil, Ehl-i Siinnet kaynaklarinda ki azzmsanmayacak rivayet malzemeleri (Ornegin,



Ahzap slresiyle ilgili Hz. Aise’den gelen rivayetler, Hz. Omer’den gelen recimle
ilgili rivayetler vb.) miistesriklerin bu rivayetleri de esas alarak yurittukleri art
niyetli ¢calismalar, yine miistesriklerin Allah neden diger vahiy kaynakli olan Tevrat
ve Inci’i korumadi da sadece Kur’an’i korudu iddialar1 boyle bir konuyu ele

almamizin temel sebebini teskil etmektedir.

Hig siliphesiz, Kur’an’in tarihi ve mevstkiyeti konusu, genis ve kapsamli bir
konudur. Ancak biz, bunu Bakillani’nin el-fnsdr li’I-Kur’an isimli eserini esas alarak
siirlamaya gayret gosterdik. Bunu yaparken de Bakillani’nin konularla alakali kendi
orijinal diislincelerini yine kendi biitiinligli icerisinde tespit etmeye calistik.
Tezimizin birinci bdliimiinde Kur’an tarihi konulari igerisinde yer alip da
Bakillani’nin ad1 gegen eserinde yer almayan (Arap yazisinin gelisimi, vahiy kavrami
vb.) konular1 degisik kaynaklardan aragtirarak konu biitiinliigiinii saglamak amaciyla
ele almaya gayret ettik. Bu baglamda tezimizin; o6zellikle “Kur’an’in Tarihi ve
Mevsikiyeti ” bazi Sii alimlerin tahrif iddilar1 ve bu iddialara Bakillani’nin verdigi
cevaplar ve Kur’an’in Korunmuslugu ile ilgili dnemli Ozellikler tasidigi ifade

edilebilir.

Calismamizin giris boliimiinde tezin konusu, amaci, yontemi ve énemi ifade

edilmis, daha sonra konuyla ilgili yapilmis bazi ¢aligsmalara kisaca yer verilmistir.

Birinci Béliimde; Kur’an’mn tarihi, Islam 6ncesi ve sonrasi Arap yazisinin
durumu, vahiy kavrami, Kur’an’in yazilmasi, ayet ve sdrelerin tertibi, Kur’an’in

cem’i, ilk ve son nazil olan ayetler, yedi harf meselesi vb. konulari ele alinmigtir.

Ikinci boliimde ise; Kur’an metninin mevsikiyeti ve tahrif meselesini, Sia’nin
Kur’an metnindeki tahrif iddialarini, mecazli ve kinayeli ifadeleri, tekrar meselesini,
Mushaflarin yazilmasinda katiplerin yanilma sorununu ve lahn meselesini, hidayet ve
dalalet kavramlarimi, mukattaa harflerini, Kur’an’in mevsQkiyetini, Levh-i
Mahfuz’da (Ummu’l-Kitap), niiziil asamasinda ve Hz. Peygamber (sav)’e intikali
esnasinda i1ahi, niizul asamas1 sonrasinda da beseri tedbirler ele alinmaya c¢alisildi.
Bunu yapilirken ilk kaynaklara bagvurmak temel prensipimiz oldu.

Kur’an’1n tarihi, mevslkiyeti ve tahrif iddialan ile ilgili kiigiik ve miitevazi

bir katki olmasimi umdugumuz ¢alismamiz esnasinda diislince, goriis ve Onerileriyle



bizlerden yardimlarini esirgemeyen basta tez danismani hocam Prof. Dr. Sehmus
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GIRIS

I.  TEZIN KONUSU AMACI VE KAPSAMI

Tezin konusu Bakillani’nin (6. 403/1013) el-Intisar [i’l-Kur’an isimli
eserinde “Kur’an’in Tarihi ve Korunmuslugu” olarak belirlenmistir. Tezin 6zellikle
birinci béliminde vahiy kavrami, vahyin baslangici, gelis sekilleri, amaci, kaynagi
ve Kur’an’in yazilmasi gibi konular Bakillani’nin ad1 gegen eserinde ele alinmadigi
icin dipnotta kaynak verilememistir. Ancak konu biitiinliigii agisindan bu boliimler
farkli kaynaklardan ele alinarak islenmeye ¢alisilmistir.

Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki Kur’an’in tarihi, mevsuikiyeti, korunmuslugu
ve tahrif iddialar ile ilgili hem Sii hem de Ehl-i Siinnet kaynaklarindaki rivayetler,
Kadi Ebl Bekr Bakillani’nin el-Intisdr li’l-Kur’dn isimli eseri &rnekliginde ele
alinmaya gayret gosterilmistir.

Ehl-i Stinnet’e gére mevcut Kur’an metninin fazlalik veya noksanlik gibi bir
tahrife maruz kalmadigi, aksine Allah’tan geldigi sekliyle nakledilip sonraki nesillere
salimen ulastig1 ittifakla sabittir. Bu calismada el-Intisdr li’l-Kur’an isimli eserde
kisaca Kur’an tarihi, ayrintili olarak da Kur’an’in korunmuslugu ve 6zellikle Sia’nin
tahrif iddialar1 hem Ehl-i Stnnet hem de Sii Imami kaynaklardaki birinci derece

rivayetlerden ele alinmaya caligilmistir.

Tezimizin giris kisminda; boyle bir g¢alismaya neden ihtiya¢ duyuldugu
anlatilmaya c¢alisilmis; ardindan c¢aligmanin kapsami, yontemi ve kaynaklar

hakkinda bilgi verilmistir.

I. Bolimde; el-Intisdr’ daki bilgi muhtevasindan hareketle Kur’an tarihi
hakkinda genel bilgiler verilmistir. Kur’an’in yazilmasi, vahiy kavrami, vahyin
mahiyeti, cesitleri, kaynagi, amaci, toplanmasi, g¢ogaltilmasi, harekelenmesi ve
noktalanmasi, mushaflarin imlasinin tevkifi olup olmadigy, ilk ve son inen ayetler ve
bunlarla alakali goriisler, ayet ve sdrelerin tertibi, yedi harf meselesi gibi Kur’an
tarihiyle alakali konulara yer verilmistir. el-Intisar’da yer almayan Kur’an tarihiyle
alakali bazi konularda degisik kaynaklaradan arastirilarak ¢alismamiza dahil

edilmistir. Bu konular ilk dénem ve sonraki donemlere ait miifessirlerin goriis ve



tespitleri dogrultusunda ele alinmistir. Bakillani’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleriyle

ilgili bilgiler de bu béliimde ele alinmustir.

Il. Bolimde; tezimizin ana eksenini olusturan Kur’an’in korunmuslugu
ozellikle de tahrif konusu iizerinde durulmustur. Ozellikle Kur’an’da tahrif iddias1 ile
bu konuda Ehl-i Siinnet ve imamiye Sias1 arasindaki tartismalar hem Ehl-i Siinnet,
hem Sii kaynaklarinda hem de konuyla alakali yazilan tez, makale ve kitaplardan
arastirilmistir. Kur’an’da ve Kitab’t Mukaddes’teki tahrifin lafiz ve mana boyutunda
olduguna yénelik iddialar Kur’an ayetleri 1s18ida degerlendirilmistir. 11ahi kelam
olarak Kur’an’in Allah katinda korunmuslugunu, Levh-i Mahfuz kavramini,
Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da nasil korundugunu, niiziil asamasinda Kur’an vahyinin
vahiy melegi Cebrail’e verilisinden Hz. Peygamber (sav)’e indiriligsine kadar olan
intikal surrecini, niizil sonrasi Kur’an metninin hifz, Kitabet, arz, cem, istinsah vb.
yollarla koruma altina alinmasina yonelik alinan tedbirler de yine bu bolimde ele
alinmistir. Son semavi kitap olan Kur’an’m Kitabt Mukaddes’le ilgili haber verdigi
tahrif iddialar1 da yine bu boliimde ele alinmistir. Sonug¢ boliimiinde ise ¢alismada

ulastigimiz goriis ve diisiinceler serdedilmistir.

Calismamizin amaci; Ehl-i Sunnet ile Sia arasindaki Kur’an’in tarihi,
mevsUkiyeti ve tahrif iddialar ile ilgili hem Sii kaynaklarda hem de Ehl-i Stnnet
kaynaklarindaki rivayetleri oncelikli birinci kaynaklardan arastirarak bu alanda

yapilan ¢aligmalara bir nebze de olsa katkida bulunmaktir.

Islami kaynaklarda mevcut olan bilgilere gore; Hz. Peygamber (sav) ilk defa
vahiy melegi Cebrail (as) ile Hira magarasinda karsilagsmus, ilk vahye orada muhatap
olmustur.1 Kur’an, Hz. Peygamber (sav)’e kirk yasinda iken 610 yili Ramazan
ayinda Levh-i Mahfuz (Ummu’l-Kitap)’dan mahiyetini bilemedigimiz bir tarzda,
vahiy melegine intikal ettirilerek onun vasitasiyla peyderpey (tencimen) ¢esitli

zaman araliklariyla indirilmeye baglanmis, bu slre¢ takribi 23 yil devam etmistir.?

! MUHAYSIN, Muhammed Salim, Térihu 'I-Kur 'an 'i’I-Kerim, Davetu’l-Hak, Medine, 2008, s. 10;
HAMIDULLAH, Muhammed, Kuran-1 Kerim Tarihi,( ¢ev. Salih TUG), IFAV Yay., istanbul, 2010,
s. 14,

2 ZERKESI, Eb( Abdillah Bedruddin Muhammed, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, Mektebetu’l-
Asriyye, Beyrut, 2009, |, 165; SUYUTI, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi Uliimi 'l
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Bir bagka goriis de, Kadir Gecesinde toplu olarak Levh-i Mahfuzdan diinya semasina
indirilip, kendisine peygamberlik verildikten sonra Mekke’de kalma durumuna goére

tedricen yirmi, yirmi {i¢ veya yirmi bes yil i¢cinde parca parcga Vathyedilmistir.3

Vahyedilen ayetleri, Hz. Peygamber (sav) hicbir degisiklik yapmadan
katiplere yazdirarak, hifzla birlikte arza ve kitabet yoluyla da koruma altina almstir.
Sahabe vahyedilen ayetleri okuma ve anlama konusunda buyik bir ¢aba igerisine
girmig, anlamadiklar1 konular1 ise Hz. Peygamber (sav)’e bizzat sorarak

dgrenmislerdir.* Boylece ilk tefsir hareketi de baglamistir.

Kaynaklarda Kur’an’in metinlesme siireciyle ilgili birtakim siipheler dile
getirilmis, hatta Kur’an metninin tarihsel siiregte tahrif ve tebdil edildiginden soz
edilmistir. Erken dénem Sii imami kaynaklarda Kur’an’in hem lafiz hem de anlam
diizeyinde tahrif edildigine, birtakim ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigina dair birgok
rivayet mevcuttur. Lafzi tahrifle ilgili rivayetlerin bir kismi ¢ok sayida ayetin
Kur’an’n igerisinde yer almadig iddiasini icermektedir.> Mesela, Sii alimlerin 6nde
gelen muhaddislerinden olan el-Kuleyni (6.329/941) el-Kafi fi’I-Us0l isimli eserinde,
Hisam b. Salim’ den Ebi Abdillah’in su séziinii nakleder: “Cebrail (a s)’in Hz.
Muhammed (sav)’e getirdigi Kur’an onyedi bin ayettir. Ehl-i Beyt ve Hz. Ali ile
ilgili yetler tamamen Kur’an’dan ¢ikartilmistir. Hz. Ali de Hz. Osman’dan korktugu
icin takiyye yapmustir. Beyyine sdresinin ilk ayetinde Kureys’ten yetmis kisinin tek
tek zikredildigi halde bugiin eldeki mevcut Kur’an’da bu isimler meveut degildir.”®
Imam Muhammed el-Bakir'in da, “Kur’an’in tamaminin [Allah] tarafindan
indirildigi sekliyle cem ettigini ileri siiren kimse yalancidir. Zira Kur’an’1 Allah’in
indirdigi sekilde cem ve hifz eden sadece Hz. Ali ve ondan sonraki imamlardir.”
dedigi zikredilmistir.” Bu rivayetlerden de anlasildigi gibi, baz1 Sii alimler, Hz.
Ali’nin hilafeti ile alakali, Kur’an’dan on binin Uzerinde &yetin kayboldugunu,
Beyyine slresi gibi bazi sUrelerin giiniimiize eksik ulastigini, Kur’an’da lafiz ve

mana dlzeyinde tahrif, ziyade ve noksanliklarin oldugunu iddia etmislerdir. Halbuki

® ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 163.

* KURTUBT, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed, Tefsir ‘ul-Kurtubi, (thk, Salim Mustafa Bedrf),
Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut, 2010, 1. 25-28; ZERKESL el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, |, 26.;
ALUSI, Sihdbuddin Mahmad, Rithu I-Medni fi Tefsir 1l-Kur’dni 'I-Azim ve’s-Seb 'i’I-Mesani, (thk.
Seyyid Muhammed-Seyyid Imran) Daru’l-Hadis, Kahire, 2005, I, 25-26.

> OZTURK, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2008, s.
180.

8 KULEYNT, el-Kafi /i 1-Us(l (Kitabi Fadli’l Kur’an) yy. Beyrut, 2005, 11, 634, 824.

" KULEYNT, el-Kafi fi I-Us(l (Kitab1 Fadli’l Kur’an), I, 228.



Kur’an niizul asamasinda ilahi, (cin ve seytanlarin her tiirlii hile ve tuzaklarindan),®
nizul sonrasinda beseri (hifz, kitabet, arza, cem, istinsah, teblig vb.) degisik
yontemlerle korunmustur. Bu durum semavi kitaplar arasinda sadece Kur’an’a has
bir durumdur. Vahiy esnasinda seytan da devreye girerek Hz. Peygamber (sav)’i
yaniltmaya ¢alismis, ancak Allah; “Eger peygamber bize atfen bazi sozler uydurmus
olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalar ve can damarin1 koparirdik. Higbiriniz de bu
cezayl engelleyip ondan savamazdi.”® buyurarak vahyin cin, seytan ve insanlardan

gelebilecek her tiirli midahaleden, vesveseden, fisiltidan korundugunu belirtmistir.

Bakillani el-Intisdr’da; Hz. Ali’nin, Hz. Osman’in cem ettigi Kur’an’1
onayladigini, Kur’an’t cem eden komisyona dahil oldugunu, Kur’an da degistirilen,
tahrif edilen, ziyade ve noksan bir harf ya da bir kelimenin dahi olmadigini,
kendisinin de Hz. Eb( Bekr ve Hz. Osman’in yerinde olsa Kur’an’la alakali onlardan
farkli bir davrams igerisinde bulunmayacagina dair beyanmm oldugunu®® ifade

etmistir.

Eger bazi Sii ulemanin iddia ettigi gibi Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’le ilgili Kur’an
ayetleri, degistirilmis, tahrif edilmis, yok edilmis, eksiltilmis ya da ziyade edilmis ise
ve bunu da Hz. Ali s6ylemis ise o zaman Hz. Ali’nin elimizde mevcut olan Kur’an’in
hangi sdresinin degistirildigini, hangi ayetlerin ¢ikartilip hangilerinin ziyade
edildigini sdylemesi gerekmez miydi? En azindan bizim yaptigimiz bu c¢alismada
konuyla alakali yazilan eserlerde boyle bir bilgiye rastlanmamigtir. Ne Hz. Ali ne de
onun aile efradindan hicbir kimse bdyle bir iddiada bulunmustur.**

Ehl-i Sunnet ulemasina gore de; Kur’an, Allah tarafindan Hz. Peygamber
(sav)’e nazil olan ve biitliin insanliga gonderilen son kitaptir. Asla degismemis ve
bozulmamistir. Kiyamete kadar da bozulmayacak ve degismeyecektir. Kur’an daha
onceki semavi kitaplarin aksine her tiirlii lafzi tahriften, ziyade ve noksanliktan uzak
Allah’in korumasi altindadir. “Kur'an't kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz

9912

koruyacagiz,” ayetini de bunun delili olarak kabul etmislerdir. Degisik kaynaklarda

zikredildigi gibi daha onceki semavi kitaplar peygamberlerin vefatindan sonra tahrif,

& Cin, 72/8-9.

® Hakka, 69/ 44-46

0 BAKILLANI, Eba Bekr Muhammed b. Tayyib, el-Intisdr li'I-Kurdn, (Tahkik; Omer Hasan el-
Kiyam) Muessesetur-Risale, Beyrut, 2004, 11, 55.

1 BAKILLANI, el-Intisdr Ii'I-Kurdn, 11, 57.

12 Hicr, 15/9.



ziyade ve noksanliktan kurtulamamuslardir.™® Ciinkii Kur’an i¢in uygulanan beseri
tedbirler diger semavi kitaplar i¢in uygulanmamastir.

Son doénemde oryantalistlerin yiiriittiigii ¢alismalarda da Kur’an metninin
ilahiligi ve mevsukiyeti baglaminda miislimanlarin kabul edemeyecegi iddialar
giindeme getirilmistir. Buna mukabil erken donemlerden itibaren Kur’an metninin
tam anlamiyla mahfuz ve mevsuk oldugunu ispatlamaya yonelik ilm1 ¢aligmalar da
yapilmistir.

Bilindigi gibi Kur’an’in indirilmeye basladigi donemdeki Arap toplumunda,
kahinler ve sairlerin kendilerine gaypten haber getiren cinler ve seytanlara sahip
olduklar1 ve bunlar sayesinde ge¢mise ve gelecege dair birtakim gaybi bilgiler elde
ettikleri inanc1 oldukca yaygindi. Bu sebeple vahye muhatap olan topluluk vahiy
getiren Cebrail’in cin oldugunu iddia ederek Hz. Peygamber’e mecnun (cinlenmis),
kahin ve sair diyorlardi. Kur’an, s6z konusu iddialart reddederek vahyin ilahi
kaynakli olusunu ve korunmuslugunu devamli vurgulamis; cin ve seytanlarin Hz.
Peygamber (sav)’e gelen vahye miidahale etmelerinin miimkiin olamayacagini,
Kur’an’t emin olan vahiy meleginin indirdigini ve onun bu gorevini ilahi koruma
altinda yerine getirdigini belirtmistir.

Bu baglamda Kur’an muciz bir kitap oldugu i¢in mubhaliflerine ¢esitli yollarla
meydan okumus, Hz. Muhammed (sav)’in kahin, mecnun ya da sair olmadigini,
insan ve cinler, kendi ¢abalarini bir araya getirip birbirlerine yardimei olsalar bile
Kur’an’a zarar veremeyeceklerini, onun bir benzerini asla getiremeyeceklerini
bildirmistir. Kur’an vahyi, vahiy melegi Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber (Sav)’e
higbir degisiklige ugramadan salimen ulagmis ve Miisliimanlarin kahir ekseriyetine
gore nilizuliinden itibaren aslini muhafaza ederek giiniimiize kadar orijinal haliyle

gelmistir

II.  ARASTIRMADA TAKIiP EDILEN YONTEM

Konuyu ele alirken imkanlar 6l¢iisiinde ilk kaynaklara basvurmak temel
yontemimiz olmustur. Ozellikle konumuzun ana eksenini teskil eden Kur’an’in

mevsakiyeti ve tahrif konusunu incelerken, Hattabi’nin (6. 388/998) Beydnii’i ‘cdzi’l-

3 BAKILLANT, el-intisdr Ii'I-Kur’dn, |1, 33.; ihsan [1ahi Zahir, Sia ‘nin Kur’'an, Imamet ve Takiyye
anlayust, (cev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat) Afsaroglu Matbaasi, Ankara,1984, s. 68.



Kur’an’1, Bakillani’nin (6. 403/1013) el-Intisdr’t ve I’cdzii’l-Kur’an’1, Zerkesi’nin
(6. 794/1392) el-Burhan’i, Suyiti’nin (6. 911/1505) el-Itkdn’1, Ibn Akile’nin (6.
1150/1737) ez-Ziyade ve’l-Ihsdn fi Uliimi’l-Kur’an 1 gibi klasik ulimu’l-Kur’an
literatiiriindeki bilgi, goriis ve degerlendirmelerden faydalanilmistir. Yine Ibn
Kesir’in (6. 120/738) Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim’i, Mukatil b. Siileyman’in (0.
150/767) Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn 1, Ferra’nin (6. 207/822) Me’dni’l-Kur’dn't,
Ebt Ubeyde’nin (6. 209/824) Mecdzii’l-Kur’dn’t, Taberi’nin(0. 310/923) Cdmi'u’l-
Beyadn an Te vili Ayi’l-Kur’dn’1, Ton Ebi Hatim’in (5. 327/938) Tefsirii 'I-Kur dni’l-
Azim’i, Imam el-Matiiridi’nin (6. 333/944) Te vilatii Ehli’s-Siinne’si, Zemahseri’nin
(6. 538/1143) Kessaf’t, Razi’nin (6. 606/1209) Mefitihu’[-Gayb’1, Kurtubi’nin (6.
671/1273) Cdami’i, Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envdrii't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil'i,
EbG Hayyan’in (6. 745/1344) Bahru’l-Muhit’i, gibi erken donem tefsir kaynaklarina
da bagvurulmustur. Yine Imam Maturidi (6. 333/944), Eba Bekr ibnii’l-Arabl (6.
638/1240), Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibn
HaldGn (6. 808/1405) gibi alimlerin goriislerine de yer verilmistir. Bunun yaninda
daha ge¢ donemlere ait eserlerden olan Ebii’l-Hasen el-Maverdi’nin (6. 450/1058)
en-Niiket ve’I-Uyln, ve Ebi’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Zddii’l-Mesir,
Heysemi’nin, (6. 807/1404) Mecma’uz-Zevaid adli tefsirlerinden de yararlanilmistir.
Yine Ebiissudd’un (6. 982/1574) Irsddii’l-Akli’s-Selim, Alisi’nin (6. 1270/1854)
Rithu’l-Meani, Ibn Astrun (6. 1390/1970)et-Tahrir ve't-Tenvir, Sa’ravi’nin
(6. 1419/1998) Tefsiru’s-Sa’ravi, Resid Riza’nin (6. 1354/1935) Tefsiru’l-Menar’1
gibi tefsirlerden de istifade edilmistir. Yine Kur’an tarihiyle alakali sahih hadis
kaynaklarindan olan Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/874) el-Camiu’s-
Séhih’leri olmak tiizere muteber hadis mecmualar1 ve bunlarin serhlerinden de

yararlanilmistir.

Ote yandan, cesitli kelimeler ve kavramlarin anlam alanlarini tespitte Ibn
Faris’in (6. 395/1004) Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Liiga’s1, Cevheri’nin (6. 400/1009) es-
Sthah 1, Ragib el-Isfahani’nin (6. 502/1109 [?]) el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an’1, Tbn
Manzir’un (6. 711/1311) Lisdnii’l-‘Arab’1, Firdzabadi’nin (6. 817/1415) Besairu
Zevi't-Temyiz ve el-Kdamiisii'I-Muhit’i, Zebidi’nin (6. 1205/1791) Tdcu’I-ArGs’u gibi

sOzliiklere miiracaat edilmistir.



Bu ¢alisgmamizda bize oénemli katki saglayan klasik donem eserlerinden de
istifade edilmistir. Bu alanda meshur olan Ebu’l Hiiseyn el-Hayyat’in (6. 300/913
[?]) el-Intisdr ver-Red "ald Ibni’r-Ravendi’si, EbG Abdillah es-Sayrafi’nin Niiketu I
Intisar li-Nakli’l Kur’an1, Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) el-Mugni fi Ebvabi t-
Tevhid ve’l-Adl’t (Halku’l Kur’dn) gibi eserlerden de yararlanilmistir. Yine Sif alim
ve arastirmacilardan Muhammed Hadi Ma’rifet’in Siyanetii’l-Kur’an ‘ani’t-Tahrif’
ine, Seyyid Murteza er-Rizvi’ nin el-Burhdn ‘ald ‘Ademi Tahrifi’-Kur’dn’1 gibi son
donem Sii eserlerden de istifade edilmistir. Kur’an’in tahrifiyle ilgili, Aslan
Habibov’un Ik donem Sii Tefsir Anlayisi, (yaymlanmamis doktora tezi), Saban
Karatas’in Sia 'da ve Sunni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Muhsin Demirci’nin Kur’an
Vahyinin Niiziil Keyfiveti ve Korunmasi, Mustafa Oztlrk’iin Tefsirde Ehl-i Siinnet-
Sia Polemikleri ve Kur’an’in Mu 'tezili Yorumu, Tefsirin halleri, Kur’'an Tarihi,
Hasan Elik’in Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine, Hayrettin Oztiirk’iin Ebedi Mucize
Kur’an’in Yazilmasi ve Toplanmasi gibi kitap ve degisik makalelerden de istifade

edilmistir.

Konumuzu ilgilendiren bazi kavramlarin arastirilmasi i¢in de erken dénem
siret ve tarih kaynaklarina basvurulmustur. Bu kaynaklar arasinda Ibn Ishak’m
(6. 151/768) es-Sire’si, Ibn Hisdm’in (6. 218/833) es-Siretii n-Nebeviyye’si, ibn
Sa’d’n (6. 230/845) et-Tabakatii'I-Kiibrad’si, Belaziiri’nin (6. 279/892-93) Ensdbii’l-
Esraf1, Taberinin (6. 310/923) Tarihu’I-Umem ve’l-Millk’u zikredilebilir. Biitiin
bu eserlerin yaninda ¢alismamizla dogrudan veya dolayl ilgisi bulunan Kitap, tez ve
makale ¢alismalarindan da istifade edilmistir. Calismamiz esnasinda Diyanet Isleri
Baskanligi Kur’an’i- Kerim Meali ve Prof. Dr. Mustafa OZTURK’iin Kur’an-1
Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri) kullanilmigtir. Calismamizin yazim
asamasinda, Gaziantep Universitesi tez yazim kilavuzunda mevcut kurallar dikkate
alinmigtir. Bu yiizden dip notlarda ayni eser pes pese gelince (age) seklinde degil,

yazarin ve eserin ismi tam olarak yazilmistir.



I11.  BAKILLANI’NIN HAYATI ve iLMi KiSiLiGi

Baékillani daha ¢ok kelam yoniiyle 6n plana ¢ikmis olsa da Ulimu’l-Kur’an,
fikih, tefsir, hadis, dinler tarihi, mezhepler tarihi gibi bir¢ok alanda eser kaleme alan
bir alimdir. Bir¢ok eseri elimizde mevcut olmayan Bakillani’nin hayati ve ilmi
kisiligi ile ilgili kisa bir bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyim.

Ebld Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri al-Bakillani,
sebzecilikle ve Ozellikle de bakliyat yetistirmek ve satmakla gecimini saglayan bir
ailenin oglu olmas1 sebebiyle Bakillani diye meshur olmustur. Babas1 Tayyib b.
Muhammed’dir. Babasimin mesleginden hareketle, Ibnu’l-Bakillani ve Bakillani
olarak s6hret bulmustur.'* Hayat1 ile ilgili bilgilere yer veren eserlerde Bakillani’nin
Basra’da diinyaya geldigi kaydedilmekle birlikte, dogum tarihi kesin ve net olarak
verilmemektedir. Kendi eserlerinde Hicri IV. asrin ikinci yarisinda dogdugu
belirtilirken," farkli kaynaklarda da Hicri 330 (941-42) yili civarinda dogmus
olabileceginden bahsedilmektedir.’® Bununla birlikte Hayrettin Zirikli (6. 1976)
disinda hi¢ kimse onun dogum tarihi konusunda kesin bilgi vermemektedir. Yalnizca
Zirikli, mdaellifin  Hicri 367-371 (m. 977-981) yillar1 arasinda dogdugunu

zikretmektedir.'’

Bakillani'nin oliim tarihi ise Hicri 403 (m.1013) yili olarak
kaynaklarda gecmektedir.'®

Bakillani, Basra ve Bagdat gibi donemin ilim ve diislince akimlarinin besigi
durumunda olan ve devlet tarafindan ilmi faaliyetlerin desteklendigi bolgelerde
yasamis, buralarda devrin biiyiik alimlerinden kelam, fikih, usul alanlarinda dersler
almis ve bir¢cok alanda c¢ok Onemli eserler Vermistir.19 Bakillani’nin de iginde
yasadig1 Bagdat bir ilim ve kiiltiir merkezi olma 6zelligini devam ettirmistir. Ahmed
Emin, Zuhru’l-Islam isimli eserinde, Hatib el-Bagdadi’ye dayanarak verdigi bilgiye
gore bu donemde Bagdat’ta, dzellikle Ali el-Cubbai (303/915), Ebu’l-Hasen el-Es'ari
(324/936), Muhammed b. Cerir et-Taberi, Ebi’l-Hasen el-Kerhi (340/951), Eb{

Bekir el-Cassas (370/980), Ebu’l-Hasen Darakutni (375/985), Eb( Talib el-Mekki

Y BAKILLANT, /’cdzu’l-Kur’an, tahk. Mahmud, Muhammed Mezriia, Mektebetu’l-Kunuzi’l-M’arife
Cidde, 2006; el-intisdrli’l-Kur’an, 1, 3. SUBKI, Ebun-Nasr Tacuddin b. Ali, et Tabakdtu 's-Sdfiiyye,
Maisir, 1964, s. 15.

¥ BAKILLANT, [’cdzu’l-Kur’an, s. 7; el-Intisar li'I-Kur'én, 1, 3.

1® GOLCUK, Serafettin, “Bdkillan” DIA Ansiklopedisi, 1V,531-535

7 ZIRIKLI, Hayrettin, el-4 ‘/dam, Beyrut, 1969, V11, 46.

¥ BAKILLANI, [’cdzu’l-Kur’an, s. 8.; el-Intisdr li'I-Kuran, 1, 3.; GOLCUK, Serafettin, “Bdkillani”
DIA Ansiklopedisi, 1V, 531-535.
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(386/996), Ebl Nasr el-Farabi (339/950) gibi biiyiik eserler vermis sahsiyetler yer
almaktadir.?

Bakillani, zaman iginde Islam’da adina halifeden sonra “Melik” iinvaniyla
hutbe okunan Adudiddevle riyasetindeki Buveyhilerin en blylk devlet
adamlarindan biri olmustur.? Békillani’nin Adudiiddevle ile tanismasi ve onun
huzurunda cereyan eden ilmi toplantilara katilmasi, onun degerli bir ilim adami
olmasi sayesinde gerceklesmistir. Rivayete gore, Adudiddevle huzurunda cereyan
eden ilmi miizakerelerde, kendi alaninda otorite olan birer Islam Aaliminin de
bulunmasini istemistir. Bu amagla, Bakillani’nin kelam konusunda uzman olan
hocas1 Ebu’l-Hasen el-Bahili bir toplantiya davet edilmis, ancak o katilamayinca
ogrencisi Bakillani bu ilmi toplantilara istirak etmistir. Bakillani’nin halifenin
huzurunda yapilan ilmi tartigmalara katilmasinin esas sebebi, halifenin mutezile
mezhebine yakin oldugunu diisiinerek, tepki amaciyla bu toplantilara katilmayan
Ahmed b. Hanbel gibi alimlerin halifenin zulmiine maruz kaldiklarini bilmesidir.
Békillani muhtemelen bdyle bir olumsuzluk ile karsilagsmak istemedigi i¢in bu
toplantilara katilmigtir.?

Siyasi ve Sosyal Durum: Hicri IV. yiizyilda Bagdat, Abbasi hilafetinin
merkezi durumundadir. Abbasi hilafeti fiillen bir¢ok kiigiik devletciklere boliinmiis
olsa da Bagdat’in hilafet merkezi olmasi ilmi hayatin canl bir sekilde devamim
saglamisti. Daha Once yazilmis olan eserlerin bu donemde serh edilmesi, bir¢ok ilim
adaminin burada ilmi faaliyetler ylriitmesi, devlet baskanlarinin ilim adamlarina
kars1 olan iyimser tavri, bircok eserin yabanci dillerden Arapgaya g¢evrilmesi, bu
konuda etkin olmustur. Bagdat Hicri IV. yy sonlarina dogru Iranli Biiveyhilerin etkisi
altina girmis olmakla birlikte, Biliveyhiler Bagdat’taki ilim adamlarini tesvikten geri
kalmamusglardir. Bu yiizyilda ¢esitli ilim dallarinda temaytiiz eden bilginlerin sayisinin
hayli fazla olmasi bu tespiti desteklemektedir.?® Bakillani siyasi bakimdan i¢
karigikliklarin hiikiim siirdiigii ancak ilmi bakimdan canliligin yiiksek oldugu,

mezhebi ve ilmi tartigmalarin yogun yasandigi bir donemde ve bolgede yagamistir.

2 AHMED EMIN, Zuhru'l-Islam, Beyrut, 1969, I, s. 97-98.

2 BAKILLANT, /‘cdzu’l-Kur’dn, s. 18

22 KADI IYAD, Ebu'l-Fadl iyad b. Musa b. Iyad el-Yahsubi, Tertibu'l-Medarik ve Takribu'l-Mesalik
li-Ma'rifeti A'lami Mezhebi Malik, Mektebetu’l-Hayat, Beyrut, 1387/1967, s. 250.

B EMIN, Zuhru’l-Islim, 1, s. 221.



Mezhebi: Itikadi bakimdan Es'ari ekoliine mensup olan Bakillani dzellikle
kelam1 konulardaki ilmi kabiliyeti, bilgi ve yetenegi ile bu mezhebin ikinci kurucusu
konumunda bulunmaktadir.?* Ayni zamanda da Es’ari mezhebinin bir doktirin haline
gelmesini saglamlstlr.25 Bakillani’nin hayati 6zellikle kelam alaninda Rafiziler,
Cehmiyye, Mutezile ve Haricilerle miicadele ile ge¢cmistir. Bu miicadele
Hristiyanlarla da teslis inanci noktasinda devam etmistir. Keldma dair eserleri
incelendiginde de bu husus agikca goriilmektedir. Hatta bu konuda kaleme aldig1 et-
Temhid fi’r-Reddi Ale’l-Mulhide ve’l-Muattila ve’r-Rdfide ve’l-Havaric ve’l-
Mu ‘tezile” isimli eseri meshurdur.?® Bakillani, Es’ari’nin goriiglerini daha da
gelistirip sistemlestirmistir. Bakillani ile ilgili bilgi veren kaynaklarda miiellifin
ameli bakimdan Maliki mezhebine mensup oldugunu, hatta donemin Malikilerinin
iistadi konumunda bulundugunu bildirmektedirler.”” Bununla birlikte, [bnTeymiyye
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye onun Hanbeli oldugunu ileri siirmiislerdir.?

Ilmi Sahsiyeti: Islami ilimlerin tamamen tesekkiil ettigi, mezheplerin
koklestigi, Islam felsefesi ve tasavvufun gelismeye yiiz tuttugu Hicri IV. asrin zengin
kiltir ortaminda yetisen Bakillani, pratik zekasi, kuvvetli hafizasi, derin vukufu,
basarili miinazaralari, iistiin hitabeti ve ¢ok yonlii ilmi sahsiyetiyle taninan bir
alimdir. Bundan dolay1 kendisine "Hicri IV. asrin miiceddidi", "engin deniz", “Ehl-i
stinnet’in keskin kilici,” “siinni akidenin Onderi” gibi unvanlar verilmistir.
Békillan’nin, ibadete diiskiin, ziihd ve takva sahibi bir kimse oldugu, riya ve
gosteristen uzak bir hayat siirdiirdiigii rivayet edilir.?®

Kaynaklara bakildiginda Bakillani, kelam, fikih, tefsir, hadis, dil, edebiyat,
felsefe, mantik, dinler tarihi, mezhepler tarihi, tasavvuf gibi ¢esitli ilimleri i¢ine alan
ilm1 hareketlerin tesekkiil ettigi en canli en hareketli Hicri IV. asirda yasamis bir
alimdir. Adi gecen biitlin bu ilimleri tahsil eden Bakillani’nin, o6zellikle kelam
ilminde 6n plana ciktig1, zikredilen bir¢ok ilim dalinda da otorite kabul edildigi
goralur. Bakillani, zikredilen alanlarda her gece takribi otuz bes sahife yazi yazdigi,

yazdig1 eserlerin toplaminin yetmis bin sahifeye ulastigi, yasadigi hayatin her giiniine

2 BAKILLANT, [’cdzu’l-Kur’an, s. 8.

% GOLCUK, Serafettin, Bakillani ve Insanin Fiilleri, Ankara, TDV yay., 1997, s. 30-32.

% BAKILLANT, /‘cdzu’l-Kur’én, s. 8-11.

2T K ADI ‘IYAD, Tertibu'l-Medarik ve Takribu'l-Mesalik li-Ma'rifeti A'lami Mezhebi Malik,
Mektebetu’l-Hayat, Beyrut, 1387/1967, s. 247.

% BN TEYMIYYE, Muvafakatu Sarihi’I-Ma ‘kiil li-Sahihi’I-Menkdl, Beyrut, 1985, 1, 260-261.

2 BAKILLANT, [’cdzu’l-Kur’an, s. 16-20.; GOLCUK, Serafettin “Bakillani” DIA Ansiklopedisi, IV,
333.
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on sahife yazi diistiigli kendi eserlerinde bahsedilmektedir. Bu eserlerinin genelinde
tevhit akidesi lizerinde durdugu ancak devrinde yasanan problemlere de duyarsiz
kalmadig1 zikredilmektedir.*® O, cesitli dinleri ve mezhepleri ¢ok iyi bildigi i¢in bir
taraftan kendi mezhebiyle ilgili prensipler vaz ederken, diger taraftan muhalif
goriislere karsi vermis oldugu cevaplarla Ehl-i Siinnetin yaklagimlarini miidafaa
etmistir. Kisaca Bakillani, naklin 15181 altinda aklini iyi kullanan, cedel metodunda
cok basarili olan ve Eg’ari olmasina ragmen g¢esitli kelam ekollerinin makul
gortislerini alirken méakul olmayanlar1 da reddetmekten ¢ekinmeyen 6nemli bir Ehl-i
Stinnet kelamcisidir diyebiliriz.

Hicri IV. asrin ikinci yarisi ve V. asir Bakillani’nin de i¢inde bulundugu
bir¢ok ismin Horasan’da bir araya geldigi ve Kelam ilminin yayginlastigi bir donem
olmustur. Eba Turdb el-Meragi (492/1099), Beyhaki (458/1066) ve Kazvini
(482/1089) gibi alimler V. asrin 6nde gelen sahsiyetlerindendir.** Bu asirda yayginlik
kazanan ikinci bir ilim de tasavvuftur. Donemin tnli tasavvuf alimi Eb0 Kasim el-
Kuseyri (6. 465/1078) Kur'an ve siinnet'in tasavvufi yasami destekledigine dikkati
cekmekteydi. Hicri V. asirda 6nemli bir diger ilim dali da felsefedir. Ibn Sina
(428/1037) ve Omer Hayyam (515/1121) gibi meshur felsefeciler bu asirda yasamis
ve cok sayida eserler telif etmislerdir. Ancak, zaman i¢inde felsefeye karsi bir
reaksiyon dogmus ve felsefe ¢esitli disiplinler tarafindan elestirilmistir.*

Eserleri: Bakillani Islami ilimlerin hemen her dalinda &nemli eserler telif
etmistir.33 Kelam, fikih, ulimu’l-Kur’an, siyer ve tarih gibi bir¢ok ilim dalinda eser
vermis olan Bakillani'nin telifatina dair bilgi i¢eren kaynaklar, bu hususta uzun bir
liste olusturmaktadirlar. Biz bu eserlerin isimlerini tek tek zikretmeyerek bazi
orneklerle yetinecegiz.34

Bakillani Maliki olarak bilinmesine ragmen Es’ari Safii usilciilerin fikih
usuliinde fikirlerine deger verdikleri bir us@lciidir. Onun et-Takrib adli eseri,
Cuveyni’nin el-Burhan’i ile Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Mustesfa’sinin  ana

kaynagidir. Bakillani’nin Et-Takrib ve’l-Irsadu’s-Sagir adli eseri, miiellifin fikih

%0 BAKILLANT, [’cdzu’l-Kur’an, s. 12.

1 CUVEYNI, Abdiilmelik b. Abdillah, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, Thk. Abdulazim ed-Dib,
Daru’l-Ensér, Kahire, ty, s. 60-61.

% CUVEYNT, el-Burhdn fi Usiili 'I-Fikh, s. 63.

% BAKILLANT, [’cdzu’l-Kur’an, .11, el-Intisarli’l-Kur an, |, Mukaddime balimii, s. 4.

¥ BAKILLANT, [cdzu’l-Kur’an, s. 12.; el-Intisarli’I-Kur an, 1, Mukaddime bslimd, s. 5.; USAME
Ali ABDULKADIR, Bakilldni Ve Islam Hukukunun Nassa Dayanmayan Kaynaklar: Ie Ilgili
Gériisleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Islam Hukuku)
Anabilim Dal1 Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2008, s. 10, 12, 17.
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ustliine dair yazdigi eserler igerisinde bize ulasan tek eseridir.®® Yine bu alanda
kaleme aldig el-Mukni’ fi Usili’l-Fikh, Keyfiyyetu'l-Istishad fi'r-Reddi ala Ehli'l-
Cehdi ve'l-Indd ve t-Temhid 6nemli eserlerindendir.

Kur’an tarihi anlaminda el-Intisdr’i, I‘cdzu’l-Kur’'an 1, Kelam alaninda
Kitabu’t-Temhid’i,*®  Kitabi'l-Beyan ani'l-Fark beyne'l-M{'cizat ve'l-Keramat,
Hidayetii'1-Miistersidin, Mendkibii'l-Eimme %' isimli eserleri de alaninda yazilmis
onemli eserlerdir. Bakillani’nin yazdig1 bir¢ok eser de maalesef elimize ulasmadan
kaybolmustur.

Hocalari ve Talebeleri

[k grenimini Basra'da yapan Bakillani, Imam Es'ari'nin &grencilerinden ibn
Muicahid et-Tai ve Ebi'l-Hasan el-Bahili’den kelam, ser’1 ilimleri iyi bilen tasavvuf
seyhi ve Safii mezhebi fakihi olan es-Sirazi'den usul, Ibn Ebii Zeyd el-Kayrevani ve
Ebii Bekir el-Ebheri'den fikih, Ibn Semin'dan ahlak ilimlerini tahsil etti. Bunlarin
disinda Bakillani; Eb( Bekr el-Katii’, Ebu Muhammed el-Bezzaz, Ibn Biihte, Ebu
Ahmed en-Nisabiri ve Siinen sahibi meshur Darekutni’den hadis dersleri, Ebu

Ahmed el-Askeri’den de edebiyat ve nakd dersleri almustir.*®
Ogrenimini tamamlamak igin genclik yillarinda gittigi Bagdat'a Ebli Bekir el-

Katii ibn Masi ve Darekutni' den hadis dinleyip onlardan rivayette bulunanlar arasina
girdi. Ogrenimini tamamladiktan sonra Basra'ya dondii ve Basra camiinde ders
vermeye basladi. Daha bagka alimlerden de cesitli dersler alan Bakillani, bir¢cok
talebe yetistirmistir. Endiiliis’ten Horasan’a kadar Isldm diinyasmnin ¢esitli
bolgelerine dagilan bu Ogrenciler gittikleri yerlerde 1lmi faaliyetlerini
stirdirmuslerdir. Eb( Ca‘fer es-Simnani, Ali b. Muhammed el-Harbi, EbG Abdullah
el-Ezdi, Ebd Abdurrahman es-Siilemi, Ebii’l-Kasim es-Sayrafi, EbQ Zer el-Herewvi,
Eb0 Hatim el-Kazvini, Eb( Abdullah el-Ezdi ve Ebl Tahir el-Bagdadi Bakillani’nin
yetistirdigi yiizlerce 68renciden sadece bir kagidir.*® Bakillani'nin bu zengin birikimi

ogrencileri ve eserleri vasitasiyla genis bir cografyaya yayilmistir.

% NAS, Taha, icma teorisi ve Bakillani’nin Etkisi, SakaryaUniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: XVII, say1:30 (2014/2), s. 6-8.

% Wadi Zaidan Haddad, Békillani: Bir Onuncu Asir Spekiilatif Kelamcisimnim Hiristiyanlik Temel
Doktrinlerine Reddiyesi, (¢ev. Siileyman AKKUS), Us(l Islam Arastirmalari, say1: 9, Ocak-
Haziran, 2008, s. 222.

¥ BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 1, 4. (Mukaddime Béliimii); USAME ALi ABDULKADIR,
Békillani Ve Islam Hukukunun Nassa Dayanmayan Kaynaklar: Ile Iigili Goriisleri, s. 12-16.

¥ GOLCUK, Serafettin “Bakillani” DI4 Ansiklopedisi, 1V, 533.

% BAKILLANI, el-Intisdrli'I-Kur’an, 1, 3. (Mukaddime Bélimil); GOLCUK, Serafettin “Bakillani”
DIA Ansiklopedisi, 1V, 531-535.
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Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki, Bakillani, Basra ve Bagdat gibi donemin
ilim ve diisiince akimlarinin besigi durumunda olan ve devlet tarafindan ilmi
faaliyetlerin desteklendigi merkezlerde yasamis, buralarda devrin biiylik alimlerinden
basta kelam olmak iizere, ulimu’l-Kur’an, fikih, hadis ve usul alanlarinda dersler
almistir. Kelam alaninda meshur olan Bakillani zikredilen bir¢ok ilim dalinda da
otorite kabul edilmistir. Ozellikle baz1 Sii alimlerin Kur’an’in tarihi ve
mevsukiyetine yonelik tahrif iddialari1 bosa c¢ikarmak icin el-intisar Ii’l-Kur’an
isimli iki ciltlik eser kaleme almustir. Rafiziler, Cehmiyye, Mutezile ve Haricilerle
ilmi tartismalarda bulunmustur. Ayrica Hiristiyanlarla da teslis inanci noktasinda
miicadele etmistir. O, nakille birlikte akli da kullanarak cok onemli goriis ve

diistinceler ortaya koyan bir Ehl-i Stinnet kelamcis1 ve savunucusudur.
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BIiRINCi BOLUM
KUR’AN’IN TARIHI el-INTISAR LI’L-KUR’AN ORNEGI

Ulimu’l Kur’an kitaplarinin 6nemli konular1 arasinda yer alan “Kur’an
Tarihi”, stire¢ olarak vahyin nuzalinden buglne kadar siiregelen bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Kur’an tarihi alaninda yapilan calismalardan hareketle bu alanin
vahyin niizili, klraa‘[i,40 ya211mas1,41 cem’i,42 istinsahi, ayet ve sdrelerin tertibi,
noktalanip harekelenmesi, korunmasi, yedi harf* meselesi vb. hususlar igerdigini
sOylemek miimkiindiir. Kur’an tarihi alan1 bizzat Kur’an’in kendisinden dogan ve
onu tefsir etmeye yarayan Kur’an ilimlerinin bir pargasi sayilabilecegi gibi, daha
genis perspektiften bakildiginda kismen Kur’an ilimlerini, kismen de tarihi bilgileri

ihtiva etmesi nedeniyle miistakil bir ilim olarak da kabul edilebilir.**

Kur’an’in tarihi, hem Miislimanlar hem de miistesrikler tarafindan pek ¢ok
arastirmaya tabi tutulmus ve halen de tutulmaktadir. Temel hadis kaynaklar1 Kur’an
tarihi hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva eden ilk kaynaklardir. Ozellikle Buhari
(6. 256/869) ve Miislim’in (6. 261/875) ‘Sahih’lerinin ‘tefsir’ ve ‘fedailii’l-Kur’an’
boliimleri parga parga da olsa Kur’an tarihi hakkinda bilgi vermektedirler. Ibn Ebi
Daviad’un (6. 316/928) Kitdbii’l-Mesahif’i ve Ebi Amr ed-Dani’nin (6. 444/1053)
Naktu’l-Mesdahif’1 ve diger bazi eserler Kur’an tarihi alaninin belirli bazi konular
ekseninde kaleme alinmig ve giliniimiize kadar ulagabilmis miistakil eserlerdir. Bu
alanda yazilan ilk kapsamli kaynak, Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi’nin
(6. 794/1391) el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an adli eseridir. Ondan bir buguk asir sonra
da Celaluddin es-Suyati (6. 951/1505) el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an adli eserini telif

etmistir. el-Burhan ve el-itkdn’da Zerkesi ve Suyfti'nin kendilerinden dnce asirlar

0 7ERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 171.

“! IBN HISAM, Eba Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es Siratu 'n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es Seka-
Thrahim el-Ebyari-Abdulhafiz Seleb?), Beyrut, Dar’ul-Marife, 2012, 1. Baski, I, 27.

2 KURDI, Térihu’l-Kur’an ve Gardibu Resmiht ve Hukmihi, 39-40.

* BAKILLANT, el-Intisdr li'l-Kur’dn, 1, 345.; CETIN, Abdurrahman, Kur'an 1-Kerim’in Indirildigi
Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Yay., Istanbul, 2005, s. 34.; BAKILLANT, el-Intisér li’I-Kur’dn, |,
345.

* SUMERTAS, Burhan, Mehmed, “Serafeddin YALTKAYA’nin (1879/1947) Tarih-i Kur’an-1
Kerim iizerine bir degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2013,
39/ 338.
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boyu olusmus literatiirli son derece titiz ve planl bir sekilde degerlendirerek oldukca
kapsamli eserler ortaya koyduklarin1 gérmekteyiz. Bu eserler, her donemde Kur’an
tarthi ve Kur’an ilimleri hakkinda arastirma yapanlar i¢in ilk bagvurulacak kaynaklar
olmustur. Daha sonraki donemlerde yapilan telif ¢alismalarinin giiniimiize yakin
orneklerinden bazilart da sunlardir: Musa Carullah Bigiyef Tarihu’l-Kur’an ve’l-
Mesahif, EbG Abdillah Zencani, Tarihu’l-Kur’an, Muhammed Hamidullah, Kur’dn
Tarihi, (¢ev. Salih Tug), Abdullah Draz, Kur’dn’'a Giris, (¢cev. Salih Akdemir),
Mustafa el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’'dn Tarihi, (cev. Omer Tirker-
Fatih Serenli). Kur’an Tarihi alaninin gerek belirli bir konusu iizerinde gerekse
biitiinii hakkinda iilkemizde de ¢ok ciddi akademik calismalar yapilmistir. Ornegin
M. Serafeddin Yaltkaya’nin Tarih-i Kur’dn-1 Kerim’i, Osman Keskioglu’nun Kur’dn
Tarihi, izmirli Ismail Hakki’nin Tarih-i Kur’dn’i, Abdurrahman Cetin’in Kur’dn
Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Saban Karatas’m Sia’da ve Siinni, Kaynaklarda
Kur’dan Tarihi, Hayreddin Oztiirk’iin Edebi Mucize Kur’an/Yazilmas: ve Toplanmast,
Mehmet Emin Masali'nin Kur’dn’in Metin Yapis;, Mustafa OZTURK-Hadiye
UNSAL’1n Kur’an Tarihi bunlardan sadece bir kagidir.

Batida Kur’an’in metinlesme tarihi ile ilgi ¢aligmalar, 19. yilizyilin sonlar ile
20. ylzyilin baglarina tekabiil eder. Modern zamanlarda oryantalistler Kur’an’in
korunmasi tartigmasina Theodore Noldeke nin “Geschichte des Qurans” (1860) adli
calismasi ile girmislerdir. Noldeke sonrasinda ise Ignaz Goldziher “Die Richtungen
der Islamischen Koranauslegung” (1920) adli eseri dikkatleri cekti. Sonraki
donemlerde Musa Carullah Bigiyef’in Tarih:i l-Kur'an ve'l-Mesahif’i (1905) gibi

kitaplar yer almaktadir.*®

Islami kaynaklarda gegtigi sekliyle Kur’an tarihine gelince; Hz. Muhammetd
(sav) ilk defa vahiy melegi Cebrail ile Hira daginda karsilagsmis ve ilk vahye orada
muhatap olmustur.*® Kirk yasinda ilk vahiyle * muhatap olan Hz. Muhammed (sav)
evine donerek esi Hatice’ye, “Beni oOrtiiniiz.” dedi, bir slre dinlendi, kalkinca
basindan gegenleri ona anlatti. Hz. Hatice, Allah’in kendisini yalanci

cikarmayacagini sOyleyerek onu teskin etti. Ardindan birlikte Hatice’nin amcasinin

** GOKKIR, Bilal, Modern Dénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Cikisi: Kur’an’in Korunmuslugu
Hususunda Oryantalist Iddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, say1, 27, 2012, Istanbul, s. 11.

*® MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’an’i’I-Kerim, s. 10; HAMIDULLAH, Kur’an-: Kerim Tarihi, s. 10.

" SUYOTI, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, s. 112.
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oglu Varaka b. Nevfel’e gittiler. Varaka Hz. Peygamber (sav)’e, kendisine gelenin
daha 6nce Hz. Musa’ya da gelen ‘Namas’ (Cebrail) oldugunu, teblige basladiginda
hayatta olursa kendisine yardim edecegini sOyledi. Boylece Hz. Muhammed (sav)
kendisinin peygamberlikle gorevlendirildigini anladi, Hz. Hatice de ona iman ederek

ilk Miisliiman olma serefini kazand1.*®

Kur’an’in, Hz. Peygamber (sav)’e kirk yasinda iken 610 yili Ramazan ay1

icerisinde inmeye basladig: ile ilgili *° rivayetler ii¢ ana grupta ele alinmustir.

Birinci gruba gore Kur’an, Kadir gecesinde toplu olarak Levh-i Mahflzdan
diinya semasina veya (beytii’l-izzet’e) inmis, daha sonra Hz. Peygamber (sav)’in
kendisine peygamberlik verildikten sonra Mekke’de kalma durumuna gore tedricen
yirmi, yirmi li¢ veya yirmi bes yil i¢inde parca parga kendisine Vahyedilmistir.50 “Biz
Kur’an’1, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey

olarak indirdik.”* ayeti de buna delil olarak sunulmustur.

Ikinci grup rivayetlere gére; Kur’an, Ramazan aymnin yirmi, yirmi ii¢ ya da
yirmi besinci gecelerinde diinya semasina, ardindan Hz. Peygamber (sav)’e bolim

bolum tedricen indirilmistir.

Uciincii grup rivayetlere gore ise; Kur’an ilk defa Kadir Gecesinde inmeye
baglamis, daha sonra yirmi kiisiir yi1l boyunca degisik zaman dilimlerinde tedricen

indirilmeye devam etmistir.

. KUR’AN’IN YAZILMASI

Kur’an tarihinin en énemli meselelerinden birisi hi¢ sliphesiz vahyin yaziya
gecirilmesi hadisesidir. Hz. Peygamber (sav)’in kendisine vahyedilen ayetleri ne

zaman ve nasil yaziya gecirdigi, nerede ve nasil muhfaza ettigi meselesi her zaman

“ BUHART, “Bedu'I-Vahy”, 3; MUSLIM, “Iman”, 252.; Miisned, VI, 232; MUHAYSIN, Térihu I-
Kur’an’i’I-Kerim, s. 8-10.

“ ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kur'an, |, 165; SUYUTI, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur an, s. 111-112;
MUHAYSIN, Tarihu’l-Kur an’i’I-Kerim, s. 10; HAMIDULLAH, Isldm Peygamberi, 1, 80.;
KURDI, Térihu’lI-Kur'an ve Gardibu Resmihi ve Hukmihi, (Tahkik, Ahmed Tsa el-Masiravi),
Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye, Riyad, 2009, s. 32.

0 7ERKES, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 163.

> fsra, 17/106.

%2 7ERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 163.; SUYUTI, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, s. 112.
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icin merak konusu olmustur. Biz, bu bolimde oncelikle Hz. Peygamber(sav)’e
indirilen ayetlerin ne zaman ve nasil yaziya gecirildigini kisaca ele almaya
calisacagiz. Ayetlerin kitabet yoluyla korunmasimi ise Kur’an’in korunmuslugu

boluminde degerlendirecegiz.

Kur’an, nazil olmaya basladigi andan itibaren Hz. Peygamber (sav)’in
agzindan ¢iktig1 sekliyle vahiy kétipleri tarafindan yaziyla kayit altina almmistir.”®
Kuran’in yazilmasinin zimnen ilahl korumaya yonelik bir talimatin sonucu olarak,
serahaten de nebevi bir tedbir olarak ortaya ¢ikmis olmasi muhtemeldir. Zira
Kur’an’in yazilmasimi emreden sarih bir ayet mevcut degildir. Ancak Kur’an’da,
vahyin Hz. Peygamber (sav)’in hafizasinda muhafaza edilecegine, lafiz ve mana
olarak kolay anlagilacagina, kendisine okutulacagina ve unutulmayacagmna, bu
konuda bir endiseye ve telasa gerek olmadigina dair sarih ayetler vardir. “(Ey
Muhammed!) Onu (vahyi) ¢ar¢abuk almak i¢in dilini kimildatma. Siiphesiz onu
toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun

”54 b b ~
“Sana Kur’an’1 okutacagiz ve

okunusuna uy. Sonra onu agiklamak da bize aittir.
sen onu unutmayacaksin. Ancak Allah’in diledigi baska. Siiphesiz o, ag¢ik olan da
bilir, gizliyi de.”™ Gorildiigii gibi Allah, bu ayetlerde Hz. Peygamber (sav)’e bir
uyarida bulunarak Kur’an’1 Hz. Peygamber (sav)’in hafizasinda muhafaza edeceginin

garantisini vermis, bu konuda bir endiseye gerek olmadigini Vurgulamlstm56

Bununla birlikte, nazil olan ayetlerin Mekke doéneminin ilk yillarindan
itibaren yazildigina zimnen isaret eden ayetler de mevcuttur.”’ Sozgelimi, Alak
suresinin oku emriyle baslamast ve devaminda Allah’in kalemle (yazmay1)
grettigine vurgu yapilmasi, “Insana kalemle (yazmayi) égretti.”® Kalem suresinde,
“Andolsun kaleme ve satir satir yazdzklarzna”59 “kalem ve satira” yemin edilerek

yazinin énemine dikkat ¢ekilmesi,”® Kur’an’in kendisinden 1srarla “el-Kitab” adiyla

* ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 170; MUHAY SIN, Tdrihu I-Kur’an’i’I-Kerim, s. 128
129.; SUBHI’S-SALIH, Mebahis fi Ulimi'l-Kur'an, Beyrut, 1990, s. 73-74.

* Kiyame, 75/16, 17, 18, 19.

> A’la, 87/6, 7.

% 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 165.

% Furkan, 25/5; Tar, 52/1-3; Abese, 80/11-16; Beyyine, 98/2.; Enbiya, 21/104.; Necm, 53/36;.En’am,
6/7.

%8 Alak, 96/4.

% Kalem, 68/1.

% IBN HISAM, es Siratu n-Nebeviyye, II. Baski, 1, 27.; IBN FARIS, es-Sahibi /i Fikhi’l-Luga, s. 15;
KALKASENDI, Subhu’l-A’sd fi Sidati’I-Insa (fi Kitdbeti'l-Insad), 111, 9.; ZERKESI, el-Burhan fi
Uliimi’l-Kur’an, |1, 263.
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yazili bir sey olarak bahsetmesi, bazi ayetlerde yazinin énemine dikkat cekilmesi®
okuma ve yazma ile ilgili emirlerin bizzat vahyin kendisinde mevcut olmasi, vahyin

baslangicindan itibaren yazildigina dair zzimnen delil olarak kabul edilmistir.

Hadis kaynaklarinda® ise vahyin yaziya gecirildigine dair bircok rivayet
mevcuttur. Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste; “Hz. Peygamber (sav)’ e bir ayet
nazil oldugu zaman bu ayeti falanca siirenin surasmna koyun”,%® buyururdu. (Bu hadis
hem ayetlerin tertibinin tevkifiligine hemde yazildigina delil getirilmistir.)
Zeyd b. Sabit’in; “Hz. Peygamber (sav)’in komsusu idim, kendisine vahiy geldiginde
beni gagirir ve gelen vahyi bana yazdirirdi.”® “Bir ayet nazil olunca Hz. Peygamber
(sav) beni c¢agirirdi ve ben vahyedilen ayeti yazardim. Yazi islemi bitince
yazdiklarimi Hz. Peygamber (sav)’e okurdum eger bir eksiklik varsa onu Hz.
Peygamber (sav) diizeltirdi”® demesi, yine Hz. Peygamber (sav) ile Cebrail
arasindaki “arza-i ahire” ye sahit olmasi ve son okuyustaki nesh edilen ve edilmeyen
ayetlere sahit olarak onlar1 yazdigini ifade etmesi vahyin nulzuliinden itibaren
yazildiginmi kanitlar mathiyettedir.66 Zira yazi unutmayi, yanilmayi ve vahyi korumay1
gergeklestiren 6nemli bir ctkendir.®” Basta ilahi metinler olmak tizere toplumlar
acisindan 6nem arz eden metinler ancak yazi sayesinde daha sonraki asirlara eksiksiz

aktarilabilmistir. Bunun en giizel 6rnegi de Kur’an’dur.

Vahyin baglangicindan itibaren Hz. Peygamber (sav)’in vahyi yazi ile tespit
amaciyla vahiy katipleri edindigi bilinen bir husustur. Farkli kaynaklarda ‘vahiy
katibi’ olarak takdim edilen isimler ve sayilar hakkinda kesin bir rakam yoktur. Bazi
alimlere gore katiplerin kirk, bazilarina gore kirk iki, ya da kirk {i¢ gibi rakamlar
zikredilmektedir.®® Hatta Medine déneminde Hz. Peygamber (sav)’e katiplik yapmis

altmis bes sahabinin oldugundan bahsedilir.®®

®*A>ZAMI, Muhammed Mustafa, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, (tercime, Omer
TURKER, Fatih SERENLI) iz Yay., Istanbul, 2011, s. 105.
82 BUHARI, “Cihad”, 129; MUSLIM, “fmdre”, 24/92-94, “Ziihd ", 16/72; IBN MACE, “Cihad”, 45.
8 ZERKESI, MendhiluI-Irfan fi Uliimi’I-Kur’an, 1, 172.;GANIM KADDURI, Resmu’I-Mushaf, s. 98.
% BUHARI, “Feddilu’l-Kur’an”, 4.
8 7ZERKESI, el-Burhdn f1 Ulimi’l-Kur én, 1, 168; GANIM KADDURI, Resmu 'I-Mushaf, s. 98.
% SYUTT, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur "an, s. 134.
" ZERKANT, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kuran, 1, 362.
% Vahiy katiplerinin kag kisi ve kimler oldugu ile ilgili olarak bkz. IBN HAZM, Ebii Muhammed Ali
b. Ahmed, Cevdmiu ’s-Sireti n-Nebeviyye (nsr. Nayif el-Abbas), Dimask-Daru Ibn Kesir, Beyrut,
1986, s. 25-26.; GANIM KADDURI, Resmu 'I-Mushaf, s. 96.
% A’ZAMI, Vahyedilisinden derlenisine Kur’an Tarihi, s. 106.
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Kaynaklarin ittifakla vahiy katibi olduklarini belirttigi kimseler arasinda Ali
b. Ebli Talib, Osman b. Affan, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve dzellikle Mekke Fethi
sonrasi donemde Hz. Peygamber (sav)’in dnde gelen vahiy katiplerinden oldugu
belirtilen Muaviye b. Ebii Siifyan gibi kimseler yer almaktadir.”® Abdullah b. Ebi
Sarh da ilk katipler arasinda zikredilir. Ancak bu sahsin irtidat ederek Mekke’ye
déndiigii, Mekke’nin fethi esnasinda da tekrar islam’a girdigi belirtilmistir.”*

Tarihciler, Hz. Peygamber (sav)’e¢ vahiy nazil oldugunda Mekke’de,
Kureys’ten en az “on yedi ” kisinin okuma yazma bildigini belirtmisler ve bunlar
arasinda Musliimanlardan Omer b. Hattab, Ali b. Ebi Talip, Osman b. Affan, Ebu
Ubeyde b. el-Cerrah ve Talha’y: saymislardir.”? Hz. Peygamber (sav), Medine’de
okuma yazma bilen Abdullah b. Said b. As,”® Ubade b. Samit™* ve Hafsa binti
Omer”™ gibi bazi sahabileri yazi 6gretmeleri igin bizzat gorevlendirmistir. Hz.
Peygamber (sav) Zeyd b. Sabit’e; Yahudilerin yazisini 6grenebilmek igin Siuryanice
ve Ibraniceyi 6grenmeyi emretmis, Zeyd b. Sabit’te bunlar1 grenerek Siiryanice ve

Ibranice yazilan mektuplar1 Hz. Peygamber (sav)’e okumustur.’®

Miisriklerin biitiin baski ve igkencelerine ragmen sahabe arasinda vahyin
yazilmasi, okunmasi, Ogrenme ve Ogretme faaliyetlerinin devam etmesi, Hz.
Peygamber (sav)’den sonra Mekke’ de her tiirlii iskenceye ragmen Abdullah Ibn
Mesud’un ilk olarak Kur’an’i agik¢a okumasi,’’ sahabenin bu konudaki istiyakini
ortaya koymaktadir. Sah&be arasindaki Kur’an’1 okuma ve yaziya aktarma isi 0 kadar
yaygmlagsmisti ki Hz. Peygamber (sav) kendisinden Kur’an disinda higbir sey
yazilmamasini emretmis ve “Kim benden Kur’an’in disinda bir sey yazmissa onu
yok etsin”® demek zorunda kalmisti. Boylece Kur’an’i olan ve olmayan sozleri
birbirinden ayirmayi amaglamist.”® Zira sahabe tarafindan ayetler arasina zaman

zaman serh amacli bilgiler ve bazi hadisler yaziliyordu.

O IBN HAZM, Cevdmiu’s-Siretun-Nebeviyye, Tahkik, Muhammed Ali Beyddni, Beyrut, Daru’l
Kutubi’l Hmiyye, 2002, s. 22.
™ GANIM KADDURI, Resmu 'I-Mushaf, s. 96.
2 SONMEZSQY, Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, Ankara, Fecir Yay. 1998, s. 177.
" IBNU’L-ESIR, Usdii’I-Gabe, 111, 262.
 AHMED B. HANBEL, Miisned, V, 215.
> AHMED B. HANBEL, Miisned, VI, 372.
"® KALKASENDI, Subhu'l-A’sé fi Sidati’l-Insa, 1, 7.
" {BN HISAM, Siretii [bni Hisam, |, 314.
" MUSLIM, Ziht,72.
" A’ZAMI, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, s. 108.
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Hz. Peygamber (sav) tarafindan Kur’an’in disinda yazilan her seyin yok
edilme emri de Kur’an ayetlerinin eksiksiz yazilmis oldugunun bir delili olarak
sayllmistir. Kaynaklarin belirttigine gore Hz. Peygamber (sav) Amr’1 bu yasagin
disinda tutmus, bunun iizerine o da bazi hadisleri yaziya aktarmistir.*® Daha sonraki
donemlerde Kur’an caligsmalarina sekte vurur endisesiyle hadis caligmalarina fazla

agirlik verilmemesinin arkasinda da bu duyarlilik yatmaktadir.

Konuyla ilgili islami kaynaklar incelendiginde, Kur'an'n tamaminin Hz.
Peygamber (sav) doneminde yaziya gegirildigi, Hz. Peygamber (sav)’in evinde
toplandig, ancak bir Mushaf haline getirilmedigi® bilinmektedir. Bu konuda bize
151k tutan ilk somut 6rnek Hz. Omer’in de Miisliiman olusuna vesile olan Kur’an
dyetleinin yazili oldugu sahifelerdir.®? Tarihi kaynaklar olayr su sekilde
anlatmaktadir. Rivayete gore Hz. Omer, Mekke miisriklerinin kiskirtmasiyla Hz.
Peygamber (sav)’i 6ldiirmek iizere birgiin yola ¢ikar ve yolda karsisina ¢ikan Nuaym
b. Abdullah’tan kiz kardesi Fatima ile kocast Said b. Zeyd’in Miisliiman olduklarini
ogrenince onlarin evine gider. Oraya vardiginda kiz kardesi ve enistesiyle birlikte
onlara Kur’an 6greten Habbab b. Eret’in elinde ki sahifede Ta-ha sdresinin 1-16,% ya
da Tekvir sdresinin 1-14. yetlerini okudugu veya yanindakilere ogrettigi
zikredilmektedir.**

Bir baska rivayete gére de Hz. Omer’in Miisliiman olmasina vesile olan bu
sahifelerde Hadid sdresinin ilk yedi ayeti yer almaktaydi. Ginimiz Kur'an
aragtirmacilarindan Ibrahim el-Ebyari, “Tarihu'l-Kur'an’il-Kerim” adl1 eserinde, Hz.
Omer'in kiz kardesinin evinde bir kdsede yazili olarak buldugu sahifede Hadid
stiresinin ilk ayetlerinin yazili oldugunu,® Bakillani, Hz. Omer’in aym yerde
buldugu baska bir sahifede ise, Taha sdresinin ilk ayetlerinin yazili oldugunu,®®
Zerkani, bu tg sarenin bir veya iki sayfada da yazili olmasinin ihtimal dahilinde

oldugunu, Hamidullah ise, diger rivayetleri de gbz 6nune alarak, birden fazla yazil

8 IBN SA’D, Tabkdn’I-Kiibra, IV, 262; KANDEMIR, Yasar, “Abdullah b. Amr b. As”, Did,
Istanbul, 1998 1, 85.

8 MUHAYSIN, Tdrihu’I-Kur an-i'I-Kerim, s. 129.

82 HAMIDULLAMH, Islam Peygamberi, (cev, Salih TUG), irfan Yay., istanbul, 1993, 1, 105.

8 IBN ISHAK, Siretu Ibn Ishdk, 1, 181,; GANIM KADDURI, Resmu’I-Mushaf, s. 97.

8 IBN ISHAK, Siretu Ibn Ishdk, , s. 183-187. Hz. Omer'in Miisliiman olmas1 olayi ile ilgili olarak
ayrica bkz. IBN HISAM, Siretu Ibn Hisdm, |, 367-371; MEVLANA SIBLI, Islam Tarihi, Asr-:
Sa'adet, (trc. Omer Riza), Istanbul, 1346/1928, 1, 246-251.

% EBYARI, Tarthu'l-Kur'an i I-Kerim, s. 108-109.

% BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 1, 108.
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metin pargasinin bulunmus olabilecegi ihtimali Uzerinde durmaktadir.®’” Neticede Hz.
Omer’in Miisliiman olmasina vesile olan bu olay, Kur’an’in Mekke déneminin ilk
yillarindan itibaren katipler tarafinda yazilmaya basladigini1 net bir sekilde ortaya

koymak‘[adlr.88

Kur’an’in bu donemde yazildigin1 gosteren diger deliller de soylece
siralanabilir. Hz. Peygamber (sav)’in hicretinden birka¢ y1l dnce vuku bulan Akabe
Biati’nda kendisi ile karsilasan Zurayk ogullarindan Rafi' b. Malik ez-Zurayki'ye
verdigi iizerinde Kur’an yazili belgelerdir. Semhidi (6. 911/1505)’ nin Ibn Zebale’den
naklettigine gore Hz. Peygamber, Rafi' b. Malik ez-Zurayki (0. 32/652) ile Akabe'de
karsilastiginda ona, o giine kadar (yani on yillik slre zarfinda) nazil olan bitin vahiy
metinlerini igine alan bir niisha vermistir.% Zeyd b. Sabit’in, “Biz Hz. Peygamber
(sav) zamaninda Kur’an’i deri pargalarina yazaurdlk.”90 demesi de Kur’an’in
yazilmasinin sonradan meydana gelen bir is olmadigini, her vahiy geldiginde bizzat
Hz. Peygamber (sav)’in emriyle yaziya gegirildigini gosteren deliller arasinda

sayilabilir.

Hz. Ebu Bekr’in, Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra evinde buldugu
dagiik haldeki birtakim sahifeleri bir iple baglayip belli bir yerde toplamis olmasi,*
Eb0 Ubeyd ve ibn Ebi Daviid’'un Ibni Omer’den rivayet ettigi hadiste, Hz.
Peygamber (sav)’in ezberlenmesine degil ama diismanlarin eline ulagmasi
endisesiyle yazili Kur’an metinlerini diisman topraklarina gotiirmemelerini
emrettigine dair rivayeti zikretmesi,” sahabeden Ubey b.K4’b, Abdullah ibn Mestd
ve Hz. Ali gibi sahsiyetlerin kendilerine has Mushaf olusturmasi,”® Bedir savasinda
esir alinan misriklerden on Miisliimana yaz1 6gretmeleri karsiliginda hiirriyetlerine
kavusacaklarina dair s6z vermesi, Kur’an ayetlerinin Hz. Peygamber (sav)

zamaninda yazildiginin agik delilleri sayilmustir.

8 HAMIDULLAH, Kur'an Tarihi, s. 48-49.

8 A'ZAMI, Vayedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, s. 107.

8 IBNU'L-ESIR, II, 157.; A’ZAMI, Mustafa, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, |, 201-202.

% 7ERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kuran, 1, 170, SUYUTT, el-ftkdn fi Uliimi’I-Kuran, s. 153.;
KURDT, Tarihu I-Kur’dn, s. 39.; GANIM KADDURI, Resmu ’I-Mushaf, s. 97.

8 SUYUOTI, el-Itkan fi Ulimi’l-Kuran, s. 156

%2 BUHARI, Cihad, 129; EBU DAVUD, Cihad, 86 (h. no: 2610); SAYRAFI, Nuketu'I-Intisdr, s. 356.;
GANIM KADDURI, Resmu ’I-Mushaf, s. 98.

% BAKILLANT, el-Intisdr li'I-Kuran, 1, 32.
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Vahyedilen ayetler, develerin kiirek ve kaburga kemikleri, tabaklanmis deri
parcalari, yassi taslar, hurma dallari, odun pargalari vb. seylere yazilmistir.** Yazilan
vahiy malzemelerinin 6grenilip muhafaza edilebilmesi icin vahiy Kkatiplerinin
yaninda muhafaza edildigi de kaynaklarda zikredilmektedir.®® Bunlarla birlikte,
Islamiyet’in ilk yillarinda Miisliimanlarin Kur’an ayetlerini yazmanm disinda da
yaziyl kullandiklarina dair kaynaklarda birgok bilgi mevcuttur. Hz. Peygamber
(sav)’in Habesistan’a hicret eden Miisliimanlarla Habesistan Krali Necasi’ye mektup
gondermesi,® Ilk Akabe Biati sonrasmnda Medine’ye dénen Miisliimanlarin bir
mektup araciligiyla Hz. Peygamber (sav)’den kendilerine dini anlatacak ve Kur’an
okumay1 dgretecek bir muallimin gonderilmesini istemesi,®” Hicret sonrasinda Hz.
Peygamber (sav)’in giiniimiize kadar ulagmis en degerli yazili vesikalardan biri olan
“Medine Anayasasi’nin hazirlanmasi,”® Medine’de Miisliiman niifusun tespiti
amaciyla Hz. Peygamber (sav)’in bir niifus sayimi1 yapilarak, sayim isleminin yazili
olarak kayit altina alinmasmni istemesi®® bu konuda verilebilecek Srnekler arasinda

sayilabilir.

Neticede: Hz. Peygamber (sav) Kur’an metninin yazilmasi konusunda ¢ok
hassas ve titiz davranmis ve Kur’an’in yazilmasina ezberlenmesi kadar onem
vermistir. Beseri tedbirlerin en Onemlilerinden olan “kitabet” sayesinde Kur’an,
giniimiize kadar hicbir degisiklige ugramadan aslina uygun olarak salimen

ulagmustir.

Islam oncesi Araplar’in yaziyr kullanmalari konusuna gelince; bu konuda
farkli yaklasimlar vardir. Bir grup Araplar’in Islam ©Oncesi yaziyr hig
kullanmadiklarini ya da sinirh bir ¢ercevede kullandiklarini, diger bir grup ise yaziy1
kullandiklarini savunur. ibn Faris, Islam ncesi siiregte yazinin ve okumanin Araplar

arasindaki kullaniminin son derece smirli oldugunu ileri siirenlere karsi, her

% SUYUTT, el-tkan fi Uliimi’l-Kuran, s. 157.; KURDI, Térihu’l-Kur'an ve Gardibu Resmihi ve
Hukmih, s. 40.; MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kuran’i’1-Kerim, s. 130.

% MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’'an’i’I-Kerim, s. 133.

% IBNU’1-ESIR, izziiddin Ebii’l-Hasen, Ali b. muhammed el-Cezeri, Usdu'l Gabe fi Ma rifeti’s-
Sahabe, (nsr. Muhammed ibrahim el-Bennd-Muhammed Ahmed Asir Muhammed Abdiilvehhab
Fayid), Daru ibn Hazm, Beyrut, 2012, 1, 62.; HAMIDULLAH, Islam Peygamberi, 1, 309.

" IBN SA’D, et-Tabakatu I-Kubra, |, 220.

% IBN HISAM, es-Siretu n-Nebeviyye, 11, 501-504; IBN SA’D, et-Tabakdtu 'I-Kubra, 1, 172.

% BUHARI, Cihad, 256; KASTALLANI, Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed, /rsddu ’s-
Sari li serhi Sahihi’l-Buhari, Daru ihyai’t-Turési’l-Arabf, Beyrut, 1304, V, 175; OKIC, Tayyib,
Islamiyette Ilk Niifus Sayimi, AUIFD, 1958, VI11/ 11-20.
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dénemde oldugu gibi Islam 6ncesi dénemde de yaziyr bilenlerin ve bilmeyenlerin
bulundugunu sdylemistir.'®® Degisik kaynaklarda yaygin olmasa da islam oncesi
donemde Mekke basta olmak tlizere diger yerlesim birimlerinde yazinin

kullanildigina dair bir¢ok bilgi vardir.

Kusay b. Kilab’in, anne bir kardesi Razah b. Rabia’ya, Mekke’nin yonetimi
hususunda Huzaa ile Beni Bekr arasindaki miicadelede kendisine destek ¢ikmasi
amactyla bir mektup yazmasy,'™ Islam 6ncesi donemde panayirlarda irad edilen ve
begeni toplayan “muallaka-i seb’a”nin Kéabe duvarlarma asilmasi,*® Kureyslilerin
Kabe’yi yiktig1 zaman Kabe’nin temel taglarindan birisinde {i¢ bin sene 6ncesine ait
yazilarin ortaya ¢ikmasi,"® Abdiilmuttalib’in baskasindan alacagi borglarin iizerinde
yazili oldugu bir deri pargasinin Halife Me’miin’un (6. 218/833) kituphanesinde

bulunmasi*®*

ve cahiliye doneminde Kureyslilerin yaziya “bismikellahumme”
ifadesiyle basladiklar1 yoniinde ki bilgiler™™ bu konuda sunulabilecek deliller

arasinda gosterilebilir.

Yine Islamiyet’ten 6nce Arap yazisinin bazi dini metinler disinda vesikalar,
kole miilkiyet senetleri, antlagsmalar, emanlara dair belgeler, dnemli vesileler i¢in
yazilmis mektuplar, miihiir ve mezar kitabeleri, bor¢ senedi niteligindeki vesikalar
ve kabileler aras1 bazi antlagmalarda kullanilmig oldugu tespit edilmistir.'*® Biitiin bu
bilgiler, yazinin Islamiyet 6ncesinde de kullanildigini, Islamiyet ile birlikte daha da
gelistigini ve Kur’an’mn yazilmas: konusunda yeterli kétibin bulunmadigina dair

iddialarin asilsiz oldugunu ortaya koymaktadir.

100 JBN FARIS, Ebu’l Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga (nesr. Muhammed Ali
Beydiini), Daru’l-Ilmiyye, Beyrut,1997, s. 17.

10 IBN HISAM, es Siratu n-Nebeviyye, |, 118.

192 SEZGIN, M. Fuad, Buhdri’nin Kaynaklari, Kitabiyat Yay., Ankara, 2000, s. 29.

183 IBNU’N-NEDIM, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishék, el-Fihrist (ns. ibrahim Ramazan), Daru’l
Ma’rife, Beyrut,1994, s. 15.

104 IBNNU’N-NEDIM, el-Fihrist, s. 14; KALKASENDI, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, Subhu'l-A’sa fi
Sidati’l-Insa, eI-Muessesetu’l-Mlsriyyetu’l-Amme, Mistr, ty, , 111, 6-7.

195 9ULi, Ebi Bekr Muhammed b. Yahya b. Abdullah es Satranci, Edebu’I-Kuttab (nsr. Muhammed
Behce Eser), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1922, s. 31. Ayrica bkz. GOLDZIHER, Ignaz,

Klasik Arap Literatiirii (cev.Azmi Yiiksel-Rahmi Er), Imaj Yay., Ankara, 1993, s. 13.

1% ALTIKULAG, Hz. Osman’a Nispet Edilen Mushaf’1 Serif. |, 17-19.; DEMIRCI, Muhsin, Kur’an
Tarihi, IFAV Yay. Istanbul, 2012, s. 84; KARACAM, Ismail, Kur’an’t Kerim'in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri, IFAV. Yay., Istanbul, 2005, s. 33.
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II. VAHIY KAVRAMI

Kur’an tarihi denince akla ilk gelen kavramlardan birisi vahiy kavramidir.
Vahiy, Allah’in Peygamberlerine diledigini sdylemesi ve bildirmesi i¢in sectigi 6zel
bir iletisim yoludur. Askin olan Allah, yarattig1 insanla iletisim kurmada ilah1 bir ilke
olarak vahiy ve nliblivvet yolunu segmistir.

ilk insan Hz. Adem ile birlikte Allah tarafindan insanliga gonderilmeye
baslanan vahiy akisi son peygamber Hz. Muhammed (sav) ile sonlandirilmistir. Hz.
Muhammed (sav)’den Once ilahi hitaba Hz. Isa’nin muhatap oldugunu ve onun
peygamberlik goérevini ifa ettigini diisiindiiglimiizde, insanlik alemine yaklasik alti
yiizy1l boyunca yeni bir vahiy gonderilmedigini goriiriiz. Hz. Isa’dan alt1 asir sonra
insanliga yeniden gonderilmeye baslanan ilahi hitabin ilk mesajlart Kur’an

ayetleridir. 2/

Kur’an ayetleri; insan, cin ve seytanlarin her tiirlii miidahalesinden korunmus,
tahrif, tagyir ve tebdilden uzak vahyin, benzersiz son ve tek Ornegidir. Vahiy
kavrammin insanligin giindemine girmesi, ilk insan Hz. Ademle baslamistir. “Biz
Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik.
Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina, Isa ya, Eyyiib’e, Yunus’a,
Harun’a ve Siileyman’a da vahyetmistik. Davud’a da Zebur vermistik.”®® “Daha
once (kissalariny) sana anlattigimiz peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice)

5109 “B

pevgamberler de gonderdik. Allah Musa ile de dogrudan konustu. u Kur’an

bana kendisiyle sizi ve ulastigi herkesi uyarmam igin vahy olundu. 10 “Rabbinden

“1 “De ki: ben ancak Rabbimden bana vahyolunana

sana vahyolunana uy.
uyarim.”™? Bu ayetler, Allah’in biitiin peygamberlerine, dzel bir iletisim yoluyla,
baskasinin duymadig1 gizli ve slratli bir sekilde indirdigi vahyin kesin kanitidir. Bu
yoniyle de vahiy tarih boyu sadece Islam dininin degil biitiin dinlerin en giivenilir
kaynagi ve rehberi olmus, problemlerin ¢oziimii noktasinda da onemli bir rol

istlenmistir.

7 BILGI, ismail Hilmi, ilk Nazil Olan Ayetlerin i¢erdigi Mesajlarin Kur’an Biitiinliigii icerisindeki
yeri, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi cilt: 111, say1: 1, Y1l: 2015/1, s. 98.

1% Nisa, 4/163.

1% Nisa,4/164.

119 Enam, 6/19.

L Enam, 6/106.

12 Araf, 7/203.
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Vahiy kavraminda Kur’an’a gore biri genel digeri 6zel olmak iizere iki anlam
s0z konusudur. Genel anlamda biitiin varliklara, 6zel anlamda ise, yalniz
peygamberlere vahyedilmistir.™® Vahiy, genel olarak yiice yaraticinin, varliklara
hareket tarzlarini bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi [1ahi emir,
yasak ve haberlerin tiimiinii vasitalt veya vasitasiz bir tarzda gizli ve siiratli bir yolla

peygamberlerine iletmesi*** ve ilahi iradenin insan diliyle ifade edilmesidir.**®

Vahiy, iki varlik arasimnda vuku bulan bir olaydir.™® Kendisine iletilen
peygamber acisindan siibjektif olmakla birlikte, insanlara iletildigi andan itibaren
objektiflesen, umimilesen bir olgu halini almaktadir. Vahiy, yaratilis diizeninin

varliklar tarafindan algilanmasi ve bu diizene uygun hareketlerin sergilenmesi

117 8

Kur’an, bu tir vahiyden soz ederken goklere,*® yeryiiziine**°

122

sistemidir.

meleklere,*?® bal arlsma,121 ayrica Hz. Musa’nin annesine ve Hz. Isa’nm

havarilerine’® gorev ve hareket tarzlarimi bildirdigini haber verir."?*

Islam diisiincesinde, [1ahi kelAmm maddi bir forma doniistiiriilerek insan
idrakinin algilama diizeyine indirgenmesi, Levh-i Mahfuz (Ummu’l-Kitab), Beytu'l-
Izze ve Peygamberin kalbi olmak iizere iic asamaya ayrllmlstlr.125 Lafiz ve mana
boyutlarina sahip bir kelam olmasi nedeniyle Kur'an’in 6zellikle lafiz agisindan
aidiyeti Islam diisiincesinde 6nemli problemlerden biridir. Kur’an’in mana itibariyle
Allah’a ait oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf mevcut degildir. Ancak Cebrail’in,
Levh-i Mahfuz’dan veya direk Allah’tan aldigi Kur’an’in lafizlarinin aidiyeti

8 DEMIRCI, Mubhsin, Vahiy Ger¢egi, IFAV, Yay. istanbul, 2011, s. 33

14 ZERKANT, Mendhilu’l Irfan fi Ulmi’I-Kurén, |, 64.

S DEMIR, Sehmus, Kur’an'in Temel Hedefi, Fecr Yay., Ankara, 2014. s. 17.

16 1ZUTSU, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, trc. ATES, Siileyman, Arisan Matbaacilik, Ankara,
1975, s. 156.

W OVACIK, Ziibeyr, Ibni Sina ve Gazzali’ de vahiy anlayisi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Konya
2010, s. 7; DEMIRCI, Vahiy Gergegi, S. 30.

"8 Fussilet,42/12.

" Zilzal, 99/4-5.

12 Enfal, 8/11.

121 Nahl, 16 /68-69.

122 Taha, 20/ 38-39.

123 Maide, 5/111.

24 DEMIRCI, Vahiy Gergegi, s. 30.

125 OGE, Sinan, Ilahi Kelamin Yapisi Halk ul Kur’an Meselesi, s. 166.
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hususunda da farkli goriisler ortaya atilmistir.’”® Bunlar1 i¢ bashik altinda

toplayabiliriz.

Lafzin Allah’ ait olusu: Hz. Peygamber (sav)’e indirilen hem lafiz hem de
manadir. Kur’an lafiz ve mana olarak Allah’a aittir. Cebrail, Kur’an’1 Levh-i
Mahfuz’dan ezberleyerek veya Allah’tan isiterek ya da Allah’in lafizlar1 ona
vahyetmesiyle indirmistir. Burada Cebrail ve Hz. Peygamber (sav)’in higbir dahli
yoktur. Kur’an’a ait her harf, Levh-i Mahfuz’da sabittir.?’ Islam diisiincesinin
genelinin bu goriisi tercih etmesinin arka planinda, Kur’an’in metin olarak daha
onceden Levh-i Mahfliz’daki var olusu ve mananin yaninda lafzinda Kur’an’in asli
unsuru oldugu goriisii kabuliinden kaynaklanmaktadir.'?®

Lafzin Peygambere ait olusu Bu goriisii savunanlara gére Cebrail, Kur’an’1
Ozellikle mana ve mefhum olarak indirmis, Hz. Peygamber (sav) de bu manalari
O0grenmis ve Arapga olarak ifade etmistir. "Cebrail onu senin kalbine indirmistir."**
ayetinde “kalbe indirilme”den bahsedilmesi, bu yorum igin delil olarak
gésterilmistir.l30

Lafzin Cebrail’e ait olugu: Bu goriise gore, Cebrail Kur’an’1 mana ve mefhum
olarak almig, O da kendisine verilen manalar1 Arapga kaliplarina sokarak Hz.
Peygamber (sav)’e indirmistir.®" Allah'tan gelen manalar, melek tarafindan séz
kaliplarina dékiilerek insan diizeyine indirildigi igin "Kerim elginin sozi"**? diye
nitelendirilmistir.

Yukaridaki goriisler igerisinde lafzin Allah'a ait olusu Islam diisiincesinde
genel kabul gormiistiir. Bu yaklagima gore; Allah insanlara olan hitabini onlarin
diliyle fakat kendi kelimeleriyle yapmistir. Cebrail Hz. Muhammed (sav)’e, Hz.
Peygamber (sav) de immetine, 11ahi kelami teblig etmekle gorevlidirler. Bu nedenle

sadece mana degil, mesajin formu da ilahidir. “Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapga

128 vILAN, M. Abdulkadir, Fazlurrahman’m Vahiy Anlayisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Corum,
2013,s. 18

127 ZERKES, el-Burhdan fi Ulimi’l-Kur an, |, 164; SUYUTI, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’an, s. 118; OGE,
Sinan, flahi Kelamin Yapist Halk 'ul Kur’an Meselesi, s. 178.

18 ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 165; EBU ZEYD, NASR HAMID, flahi Hitabin
Tabiat, cev. M. E. Masal, Kitabiyat Yay. Ankara, 2010, s. 66-67.

129 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 164; SUYUTI, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur an, 1, 126; Suara
26/193, 194

130 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 164-165; SUYUT, el-itkdn fi Uliimi’I-Kuran, 118.

B3 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 165; SUYUTI, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, s. 118.

132 Hakka, 69/40.;Ayrica bkz. OGE, Jldhi Kelamin Yapisi Halk 'ul Kur’an Meselesi, s. 178.
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k 5133

bir Kur’an olarak indirdi ayeti Kur’an’mn lafiz ve mana olarak indirildiginin

delili olarak gosterilmistir."**

A. Vahyin Liigat ve Istilahi Anlam

Ligat Anlami: Veha fiilinin mastar1 olan vahy sozctigiinde gizlilik ve sirat
gibi iki temel anlam mevcuttur. Bu acidan, vahy kavrami muhataba has olup,

baskasinin anlayamayacagi tarzda gizli, suratli anlatim olarak tanimlanmistir.*®

k,138

Vahyin bundan baska ilham etmek®® fisildamak,™’ ima veya isaret etme acele

k,'%° emretmek, %

141

etme seslenmek, yazmak, gizlice haber gondermek gibi manalara

da gelmektedir.”™ Ancak dilcilere gore “vahiy” maddesinin kendisi i¢in vaz edildigi

esas anlam, seri ve gizli isarettir. Bunun igindir ki vahyin manasi hakkinda sdyle

denmistir: “Vahiy” baskasina gizli kalacak sekilde kendisine yoneltilen kimseye

mahsus gizli ve strath bildirmedir.”**?

Istilahi Anlam: Allah’in, peygamber olarak sectigi kullarma bildirmek

istedigi emirlerini gizli ve slrath bir yolla (beserin alisik olmadigi bir tarzda)

143

gondermesidir.”™ Bir bagka ifade ile Allah’in 6zel olarak insanlara ulastirmak

istedigi 11ahi emir, yasak ve haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda gizli

144

ve suratli bir yolla peygamberlerine iletmesidir.”™ Kur’an’da vahiy koékiinden gelen

kelimelerin gectigi ayetlere bakildigi zaman bu lafizdaki ortak yoniin, bir varligin
diger varliklarla irtibat kurmasi, iletisime gegmesi bilgi aktarmas1 manasina geldigini

145

gorariz. Bu anlamda vahiy, bir bilgi yolu demektir.”™ Vahiyde, Hiristiyanliktaki gibi

Tanrinin  kendini vahyetmesi (agiga c¢ikarmasi) degil, bir mesajin insanlara

138 yusuf, 12/2..

134 ZERKESI, el-Burhan fi Ulimi I-Kur’dn, 1, 164-165

35 \SFAHANI, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 858.; IBN MANZUR, Ebu’l-Fazl Cemaleddin,
Lisdn 'ul-‘Arab, Daru’l-HadTs, Kahire, 2003, IX. 242-2423; iIBN AKIL, ez-Ziyddetii ve’l-Ihséin fi
Ulimi’l-Kur 'an, Beyrut, 2006, 1, 110-113.

136 Maide, 5/111; Nahl, 16/168.

37 Meryem, 19/11.

138 Fussilet, 41/12; Zilzal, 99/4-5

39 Enam, 6/121.

Y0 En’am, 6/112.

YL ISFAHANI, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kurdn, s. 858-859.; IBN MANZUR, Lisdn ‘ul-‘Arab, 1X. 243-
245.

Y2 MENNAU’I-KATTAN, Mebdbhis fi Uliimi’I-Kuran, Mektebetii’l-Meérif, Riyad, 2000, s. 28.

3 |ISFAHANI, el-Miifredat f7 Garibi’l-Kur’dn, s. 858-859.; IBN MANZUR, Lisdn ul-‘Arab, IX. 243;
MENNAU’I-KATTAN, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 28.

144 ZERKANT, Mendhilu’I-Irfin, |, 64.; iZUTSU, Toshihiko, Kur'dn’da Allah ve Insan, s. 156.

Y5 ISFAHANI, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 859.
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ulastirilmasi hedeflenmektedir. Daha 6nce Arap siirinde kapaliligi ve net olmama
durumunu gostermek tizere kullanilan vahy terimi, Kur’an’da tam tersine Mubin

olarak tanimlanmakta ve gizliligin yerini agiklik durumunun aldigina isaret

edilmektedir.1*®

Vahiy kanaliyla gerceklesen iletisim bigimi, genellikle ontolojik esitlige sahip
olmayan iki varlik arasinda cereyan eden bir haberlesme turu olarak tanimlanabilir.
Nitekim kavramin gereck Kur’an’da ve gerekse kadim Arap siirindeki kullanimlarinda
bunu agik¢a gdrmek mimkinddr: Ontolojik farkliliga sahip varliklar arasinda

meydana gelen konusmalar da “vahy” maddesi ile ifade edilmistir."*’

Vahyin tarifiyle alakali bazi alimlerinin goriisleri de su sekildedir. Ragib el-
Isfahani (6. 502/1108), vahyi “Allah’in peygamberlerine ve veli kullarma génderdigi
ilaht sozler,”'*® Tahanevi (6.1158/1845), “Allah’m, peygamberlerinden her birine
yiice katindan indirmis oldugu ilaht kelam,”**° Zerkanf; “Allah’in kullarina bildirmek
istedigi hidayet ve buyruklarini, onlarin arasindan segtigi peygamberlerine insanlarin
alisik olmadig: gizli ve surath bir yolla bildirmesi,”**° Seyyid Serif el-Clrcani, “Bir
manay1 herhangi bir varliga gizli ve siratli bir bigcimde iletmek olarak tarif
etmislerdir.”*** Sonugta vahyin, Allah ile peygamberler arasinda meydana gelen zel
bir iletisim yolu oldugu, bu duruma Allah, melek ve peygamber’in disinda baska bir

gicun mudahil olamadigr anlasilmaktadir.

B. Vahyin Mahiyeti Cesitleri ve Vahiyde Gizlilik.

Allah ile insan arasinda ontolojik bir esitlik s6z konusu olmadigindan dolay,
aralarindaki iletisimin nasil gergeklestigine dair sorular tarih boyunca hep merak
konusu olmustur. Kur’an’1-Kerim bu konuda bazan vahiy esnasinda Hz. Peygamber
(sav)’in beseriyetin en istin ufkuna c¢ikarak vahiy aldigmi, “Andolsun ki, o,

Cebrail’i bir baska iniste daha (asli sekliyle) Sidretii’l Miintehd’min yaninda

146 DUZGUN, Saban Ali, Kur’an’in Olusumu (Vahiy Siireci) Kelam Arastirmalari, “Hiristiyan ve
Islam Geleneginde Kitap” Sempozyumu, Hatay, Mayis, 2007, s. 3.

¥ ATALAY, Orhan, Vahiy ve Molla Sadran 'min Yorumu, 111, say1, 2, s. 33.

8 |ISFAHANI, el-Mufredat i Garibi 'I-Kur’dn, s. 859.

1 TAHANEVIT, Muhammet b. Ali, Kessdfuu Istldhdti’l Fun(n, Beyrut, Daru’l Kitabi’l-ilmiyye, 1998,
11, 523.

10 7ZERKANT, Mendhilu’I-Irfin fi Uliimi’I-Kuran, |, 63.

I CURCANT, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitabu 't-Td rifat, Dar*ul Kutubi’l ilmiyye, Beyrut,
1995, s. 40.
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gormiistii.”™* bazen de, “Uyaricilardan olasin dive onu giivenilir Ruh (Cebrail)

133 ayetiyle Cebrail’in, vahiy

senin kalbine apacgik Arapg¢a bir dil ile indirilmistir.
esnasinda yeryliziine inerek bu olayin degisik sekillerde gerceklestirildigini haber
vermektedir. Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste; Hz. Peygamber (sav) vahyin
mahiyeti konusunda kendisine sorulan soruya sdyle cevap vermistir: Bana vahiy
bazen zil (¢ingirak) sesi gibi gelir ki, bu bana en agir gelen vahiy seklidir. Bazen de
melek insan seklinde gelir. Benimle konusur, ben de ne sdyledigini anlayip kavrarim.
Hz. Aise der Ki; ben ¢ok soguk bir giinde O’na vahiy geldigini, vahiy gelme isi sona

erince alnindan ter aktigim gordiim.”™>*

Sunu ifade etmek gerekir ki, ontolojik agidan
birbirlerinden farkli yapilara sahip olan Allah ile insan arasinda iletisim sistemi
normal bir iletisim sistemi degildir. Sinirli yetilere sahip olan insanin yetkin
niteliklere sahip olan Allah ile iletisim kurmasi ancak ilahT s0zin beseri algi

diizeyine indirilmesiyle mumkun olabilmektedir.

Vahiy insanin analitik diisiince bi¢iminin kavrayamayacagi salt metafizik bir
sirdir. Bu iletisimin rasyonel yontem ve araglarla agiklanmasi oldukca zordur.™®
Rabbani vahiy hala insanlar i¢in bir sirdir. Clinkii vahiy peygamberlik sirriyla ilintili
bir olgudur.’® Vahiy kavrami, Kur'an'daki “gayb” kavramiyla olan yakin mana
irtibati nedeni ile esasen, gaybi alana aittir.">” Gaybi alana ait olan bilgilerin de sinirh
yetilere sahip olan insan akliyla izah edilmesi pek miimkiin goériinmemektedir.

Mesela biz meleklerin arasindaki iletisimi ve konugsmay1 anlayamayiz ve bilemeyiz.

Vahyin c¢esitlerine gelince; Allah ile peygamberler arasindaki iletigim
dogrudan olabilecegi gibi, vahiy melegi araciligiyla ya da daha degisik sekillerde
olabilmektedir. Islami kaynaklarda Allah ile peygamberler arasindaki iletisim ancak
ti¢ degisik sekilde olusmaktadir. “Allah bir insanla ancak vahiy ile veya bir perde

198 gerceklestigini anlamaktayiz. '

arkasindan ya da bir elci gondermek siretiyle
Nibivvetin de delili olarak kabul edilen bu ayetin agiklanmasinda tefsirciler farkli

gortsler ileri siirmiislerdir. Buna gore ayette bahsedilen ii¢ sekilden birincisi olan

152 Necm, 53/13-14.
153 Quara, 26/192-193.
154 BUHART, Bedu’l-Vahy, 2.; MUSLIM, Fedail, 23. Genis bilgi i¢in bkz. SUYUTI, el-ftkdn fi
Uliimi’[-Kur’dn, s. 120
155 ATALAY, Orhan, Vahiy ve Molla Sadran’nin Yorumu, 111/ 2, Glz 2001, s. 39.
1% DERVEZE, Kur’an ul-Mecid, s. 17.
7 ALBAYRAK, Halis, Kur'an'da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yay., istanbul, 1993, s. 120.
158 Siira, 42/51.
Y SUYOTT, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’an, s. 120-121.
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“vahiy”, ilham anlamindadir ki, bu kesin bilginin uyanikken veya riiyayla kalbe
dogmasi seklinde yorumlanmls‘ur.160 Ikinci sekil Hz. Musa’nin Tur Daginda Allah ile
konusmasi, Hz. Ibrahim'in, gordiigii bir riiyaya istinaden oglu Ismail'i kurban etme
isteg1161 ve Hz. Peygamber (sav)’in miragta Allah ile konusmasi olarak anlasilmistir.
Son sekil olan Allah'in “risdlet yoluyla” konusmasi ise, Rihu'l-Emin'i (Cibril’i )
kullarindan diledigine risalet ile gondermesidir.'®? ibn Abbas’tan rivayet edilen bir
hadiste; Cebrail biitiin peygamberlere vahiy getirmistir. Ancak Hz. Muhammed
(sav), Hz. isa, Hz. Musa ve Hz. Zekeriya'nin disindaki peygamberlerle ilham yoluyla
ve uykuda vahiy olay1 gergeklestigi **® belirtilmistir.

Perde arkasindan konusma; Allah'in vasitasiz dogrudan peygamberle konusmasidir.
Anlasildigr kadariyla bu sozlii bir konusmadir. Ancak bu konusma seklinde
dinleyen konusan gérmez.164 Sadece kendisine yakin bir yerden hitap eden gizli bir
varligin meveut oldugunu anlar.’®® Bu vahiy cesidinin 6zelligi, onun dogrudan
dogruya kalbe ilham edilmis olmasidir. Bu haberlesme bi¢iminin Allah ile Hz.
Musa arasinda gergeklestigi Kur’an’la sabittir. “Allah, Musa ile konustu.”*®® “Atesin
yanina varinca, ona §oyle seslenildi: “Ey Musa! Siiphe yok ki ben, senin Rabbinim.
Ben seni (peygamber olarak) sectim. Simdi vahyolunacak seyleri dinle.”*® Vahyin
bu cesidinde peygamber tamamen beseri vasiflardan arinarak vahye muhatap

olmaktadir.

Bir elci gondermek sdretiyle vahyin gelmesi; Bu yol Allah ile peygamber
arasinda en yaygm ve en kolay iletisim bigimidir. S6z konusu elgi, Allah ile

peygamber arasindaki iletisimi saglayan vahiy melegi olarak bilinen Cebraildir.*®®

i”169

Bu vahiy turinde Cebrail’in “Dihye el-Kelb isminde bir insan sdretinde geldigi

10 KURTUBI, el-Cami i Ahkdmi’l-Kuran, XVI, 36.
181 RAZI, Eb Abdillah, Muhammed b. Omer, Mefitihu’I-Gayb, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1990, XXVII, s, 161.; TABERI, Cdmiu ‘I-Beyan an Te vili Ayi I-Kur’an, |, 412.
192 1BN ASUR, et-Tahriru ve 't-Tenvir, XXV, 198; RAZI, Mefatihu’I-Gayb, XXVII, 161.
163 KURTUBI, el-Cami i Ahkdmi’l-Kuran, XVI, 36.
164 NESEF1, Medarik 'ut-Tenzil ve Hakdiku t-T’evil, V1, 4255; RAZ1, Mefitihu’I-Gayb, XXVI1, 160.
185 1ZUTSU, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 166.
106 Njsa, 4/164.
187 Taha, 20/ 10-13.
108 RAZT , Mefitihu 'I-Gayb, XXVII, 5,160.; TABERI, Cdmiu’I-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, XI, 162,
%9 BUHARI, Fedadilu’l-Kuran, 1.
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nakledilmektedir. Cibril hadisinde Cebrail’in insan sekline girerek meshur “Islam ve

fhsan” hadisini soru cevap sekliyle Miisliimanlara izah etmistir.'"

Cebrail (as)’mn kendi asil sOretinde vahiy getirmesi; Hz. Peygamber (sav)'in
Cebrail'i kendi asli bigimiyle gordiigiine dair Kur’an’da ¢ok sarih bir ifade yoktur.
Ancak Hz. Peygember (sav)’in “Onu gordi.” seklinde iki ayet vardir: “And olsun ki,
onu c¢ok acik bir ufukta gbrdﬂ.”171 “And olsun ki, onu bir baska iniste de
gormiistii”*’® baglammda bakildiginda birinci ayetin ilk vahiy tecriibesine; ikinci
ayetin ise Mirac olaymma matuf oldugu anlasilmaktadir. Bu vahiy tird, Hz.
Peygamber (sav)’e en hafif gelen vahiy turiidir.!” Dikkat edilirse, her iki ayette de,
nesne, yani “goriilen varlik”, zamir olarak ifade edilmistir. Bundan dolay1 Miisliiman
bilginler, olay1, gerek ayetlerin yer aldigi baglam ve gerekse Kur’an biitiinligi
agisindan degerlendirerek, zamirleri Cebrail olarak yorumlamuslardir.'™ Zamirin
2175

Allah’a raci olma ihtimali de bulunmakla birlikte, “g6zler onu idrak edemez.

ayeti bu tiir bir ihtimali ortadan kaldirmaktadir.

Vahyin en belirgin 06zelliklerinden birisi seri ve gizli olmasidir. Hz.
Peygamber (sav) tek basina vahiy aldigi gibi ashabiyla yahut hanimlariyla birlikte
bulundugu zamanlarda da vahiy almistir. Yaninda olanlar, Hz. Peygamber (sav)’de
miisahede ettikleri baz1 hallerden dolayr ona vahyin geldigini anliyorlar, fakat ne
olup bittigini fark edemiyorlardi. Ciinkii Cebrail melek seklinde ya da insan kiligina
girerek vahiy getirdigi gibi peygamberin disindaki insanlarin géremeyecegi sekilde
gizli ve sessiz olarak vahiy getirdigi de olmustur. Boyle bir durumda vahiy alirken
Hz. Peygamber (sav), ya insan sdretinden melek slretine gecer bu sekilde vahiy alir,

ya da Cebrail insan seklinde iner ve Hz. Peygamber (sav) ondan vahyi 6yle alirdi.*"

Peygamberler disinda higbir insan, bilgiyi bu denli hizli ve gizli alacak
ozelliklerde yaratilmamustir.'’” Hz. Peygamber (sav), normal insanlarin uzun bir
zamanda alip ezberleyebilecegi bir metni kisa bir siirede Cebrail’den alip Once

ezberleyip sonra da katiplere yazdirarak hifz ve Kkitabet yoluyla garanti altina

10 BUHARI, Iman, 37. MUSLIM, Tman, 1.
1 Tekvir, 81/23.
172 Necm, 53/113.
13 9YOT, el-ftkan fi uliimi’l-Kur’an, s. 121.
Y4 TABERI, Cdmiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, X1, 472.
15 En'am, 6/103
Y78 IBNI AKIL, ez-Ziyddeti ve I-Thsan fi Uliimi’l-Kurén, |, 1186.
YT DEMIRCI, Muhsin, Vahiy Ger¢egi, s. 39.
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aliyordu. O’nun vahiy almasi bir goz agip kapama sdresi kadar hizli ve suratli idi.
Peygamberi bilgiler galisarak elde edilen bilgiler degildir. Allah’in peygamberlerin
kalbine vahyettigi mucizevi bilgilerdir.*’® Teknolojik imkanlarin gelistigi giiniimiizde
blylk hacimli metinler, ciltler dolusu kitaplar saniyeler icerisinde kopyalanabiliyor,
muhataba gonderilebiliyor ise mucize olan vahiy hadisesini anlamak ¢ok da zor
olmasa gerek.

C. Vahyin Kaynagi ve Amaci

Islami telakkiye gore vahyin kaynagi Yiice Allah’tir.*"®

Kur’an, bizzat
kendisinin, arsin sahibi (Allah’in) katinda degerli, giiclii, s6zii dinlenen ve serefli bir
elginin getirdigi talimatlardan®®® ibaret oldugunu ifade etmektedir. Burada sozii
edilen elgiden maksat Cebrail,*®* sozlerde vahyedilen de Kur’andir. Bu konuda
bircok ayet mevcuttur. “Iste bu Kur’an bana onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim

diye vahyolundu.”#? «

(Ey Muhammed!) Onlara (istedikleri) bir ayet getirmedigin
zaman (alay ederek) derler ki: “Onu (da) bir yerlerden derleyip toplasaydin ya.” De
Ki: “Ben ancak Rabbimden bana vahyedilene uymaktayim. Bu (Kur’an ayetleri)
Rabbinizden gelen basiretlerdir (Goniil gozlerini aydinlatan nurlardir.) Iman edecek

bir topluluk icin bir hidayet kaynag: ve bir rahmettir.”*®

“Sana bu Kur’an’i vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatyyoruz. Halbuki

»,184

daha oOnce sen bunlardan habersiz idin “Ey Muhammed! Kitaptan sana

»185 “Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap)

vahyolunani oku.
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan
diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen
dogru bir yola iletiyorsun, goklerdeki her seyin, yerdeki her seyin sahibi olan

Allah’in yoluna. Lyi bilin ki, biitiin igler sonunda Allah’a déner. 186 “Oyle ise sana

8 BN HALDUN, Mukaddime, (trc. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul, 1986, 1, 289.
179 Nahl, 16/9.
180 Tekvir, 81/19, 81/20, 81/21.
181 Bakara, 2/ 97.
182 En’am, 6/19.
183 A raf, 7/203.
184 yusuf, 12/3.
185 Ankebat, 29/45.
186 Sfira, 42/52-53.
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vahyedilene simsiki saril. Siiphesiz sen dogru bir yol iizeresin.”*®" Bu ayetler, bize
Kur’an’in kesinlikle bir beser sozii degil, her seyi ilmiyle kusatan Allah katindan
indirilmis ilahl bir kitap oldugunu gostermektedir. Vahyin kaynagi da bizzat
Allah’tir.

Vahyin kaynagi konusunda misrikler birtakim iddialarda bulunmustur.
Kur’an’in ilk muhatabi olan Kureysliler, vahyin kaynaginin Allah degil Hz.
Peygamber (sav) oldugunu ileri siirmiislerdir. Bunun icin de O’nu sair, kahin,
mecnun ve biiylicii olarak itham ederken Kur’an’in da siire benzedigini ve eskilerin
masallarindan ibaret oldugunu sdylemislerdir. Bilindigi gibi Kur’an indirilmeye
basladig1 donemde Araplar arsinda siir ¢ok yaygindi. Siir, Arap kiiltiiriiniin temel tasi
durumunda idi. Araplar’m bilgi kaynagmmn temeli siirdi.'®® Eskiden beri Araplar
arasinda her sairin, bir “cinn”e Sahip bulunduguna inaniliyordu. Sairin siirlerinin
kaynagi cindi. Kureys miisrikleri, sair ile ilgili bu tiir batil inanglarim1 Hz. Peygamber
(sav) ve vahiy i¢in de sdylemislerdir. Ancak miisriklerin bu iddialarin1 Kur’an bizzat
bosa c¢ikarmistir. Kur’an, uslubu, icazi, tasviri, gegmis ve gelecege yonelik sarih
ifadeleri ile her zaman beser {iriinii olan siirle kiyaslanamayacak kadar essiz ve

benzersizdir. Bu yoniiyle de biitiin sairleri ve muarizlarini aciz birakmistir.

7 . . . . . . . . . . 1
Kur’an; “Biz, cinli/cinlenmis bir sair icin ilahlarimizi mi terk edecegiz?” 89

diyen Kureyslilere; “Hayir, oyle degil. O, hakki getirmis, (onceki) peygamberleri de
tasdik etmigtir.”lgo Onlar, “Hayw, bunlar karmakarisik yalanct diislerdir. Hayir, onu
kendisi uydurdu, hayw, o bir sairdir. Eger boyle degilse dnceki peygamberlerin
(mucizelerle) gonderildikleri gibi o da bize bir mucize getirsin.”**
“Gorebildiklerinize ve géremediklerinize yemin ederim ki, o (Kur’an), hi¢ siiphesiz
cok serefli bir elginin (Allah’dan alip teblig ettigi) soziidiir. O, bir sdirin sOzl
degildir. Ne de az inaniyorsunuz!. Bir kdhinin sozii de degildir. Ne de az
diistintiyorsunuz!. O, dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir. Eger (Peygamber)

bize isnat ederek bazi soézler wydurmus olsaydi mutlaka onu kudretimizle

vakalardik.” Sonra da onun sah damarint mutlaka keserdik. Hichiriniz de bu cezayi

187 Zuhr(f, 43/43.
188 HANEFI, Hasan, “Kelam [Imi ve Bugiinkii Konumu”, islam Diisiincesinde Yeni Arayislar, (cev. M.
Sait Ozvarlr), Istanbul, 1998, I, 310.
19 Saffat, 37/36.
19 saffat, 37/37.
1 Enbiya, 21/5.
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engelleyip ondan savamazdi.”*** buyurarak miisriklerin Kur’an ve Hz. Peygamber

(sav) hakkindaki iddialarini bosa ¢ikarmistir.

Vahyin kaynagi konusunda miisriklerin cinlerin ve seytanlarin vahye
midahale ettikleri iddialarina da Kur’an; “O Kur’an’t seytanlar indirmemistir.
Zaten bu onlarin harct degildir, buna gii¢leri de yetmez. CUnki onlar (vahyi)
isitmekten uzaklastirilmislardur. ™ buyurarak da Kur’an’m her tiirl miidahaleden,
ziyade ve noksanliktan, tagyir ve tebdilden uzak vahiy kaynakli bir orjinallige sahip
oldugunu belirtmistir. Mekke miisrikleri bu ithamlarla amaglarina ulagamayinca

»19% attiklarn iftiralardan  “mecnun  cinli/deli”

“diger peygamberleri yalanlayip
iftirasint “Bu bir ogretilmis delidir.”**® diyerek Hz. Peygamber (sav)’e de attilar.
Ancak Allah, Ey Muhammed! De ki: “Ben size ancak bir tek seyi, Allah igin ikiser
ikiser, teker teker kalkip diigtinmenizi ogiitliiyorum. Arkadasiniz Muhammed de
cinnetten (delilikten) eser yoktur. O siddetli bir azaptan once sizin i¢in ancak bir

uyaricidir.”*®® buyurarak onlarin bu iddialarim da bosa ¢ikarmistir.

Allah “Ayetlerimiz apagik bir sekilde onlara okundugunda, bu sadece,
atalarimizin  tapmakta oldugu seylerden sizi alikoymak isteyen bir adamdir.”
dediler. Bir de, “Bu Kur’an, uydurulmus bir yalandir.”dediler. Yine hak
kendilerine geldiginde onu inKar edenler, “Bu ancak apacik bir biiyiidiir”
dediklerini.®” haber vererek miisriklerin biitiin iddialarmin ¢iiriitildiigiing, ancak
onlarin biiylik bir ihanet i¢inde olduklarini bizlere haber vermektedir. Miisriklerin
alayci tavirlar ve iftiralar1 karsisinda tizlilen Hz. Peygamber (sav)’i “Demek sen, bu
soze (Kur’'an’a) inanmazilarsa, arkalarindan iiziilerek  ddeta  kendini

tiiketeceksin!™® buyurarak teselli etmistir. Kur’an’a gére vahyin kaynagi ne cin, ne

seytan ne de insandir. Vahyin kaynagi galib-i mutlak olan Allah’tir.

"2 Hakka, 69/38-47.

193 Suara, 26/210-212.

1% Sebe, 34/45.

' Duhan, 44/14.

19 Sebe, 34/46.

197 Sebe, 34/43.

1% Kehf, 18/6. Bu ayet basta inang ve ahlak alanlar1 olmak tizere her yoniiyle ¢okiintiiye ugranus
bulunan insanlik adina son derece iiziilen Hz. Peygamber’i teselli etmektedir. Suara siiresinin 26/3.
ayeti ile Hicr slresinin 15/ 97. Ayeti de aym 6zellikteki ayetlerdir. (Diyanet Meali)
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Vahyin amaci ise; insan1 davraniglart itibariyle dogru ¢izgide tutmak, ahlaki

alanda yiiceltmek,'*

insana diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktir. Misltmanlar,
kutsal kitaplar1 olan Kur’an’t sadece bir metin olarak degil tam aksine insanlarin
hayatin1 her yoniiyle diizenleyen bir hidayet kitab1 olarak algilamiglardir. Nitekim
Kur’an’da yer alan su ayetlerde vahyin amacini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
“(Restiliim) O, sana Kitdb’t hak ve onceki kitaplar: tasdik edici olarak tedricen
indirmis, daha once de, insanlara dogru yolu géstermek iizere Tevrat, Incil ve

»200 avette goriildigiigibi vahyin gonderilis amaci, hiida-yol

Furkan’t indirmistir.
gosterici ve ndr-aydimnlatict sozleriyle ifade edilmistir. Temel hedefi insan olan
vahyin asil amaci, bilimsel yonden insana yeni hedefler belirlemek degil, hidayet

noktasinda dogru yolu gdstermektir.

Vahyin amaci, hayatin merkezine Allah’1t almak, biitlin meseleleri Allah
merkezli diisinmek, insanlarin yanlizca Allah’a inanmalarim1 saglamak, evrenin
Allah tarafindan yaratildigin1 ve ondan baska gergek ilahin olmadigini hatirlatmaktir.
Insanlara yol gosterip onlara miisahhas 6devlerini ve Allah’a iman akdini
hatirlatmaktir. Allah’in s6zIi hitabi olan (tedvini) ayetler ile sozsiiz hitabi olan
(kevni) ayetleri {izerinde distinmeyi saglamaktir. Her tirli koti fiilleri tanitip
onlardan sakindirmak, iyilikleri tanitmak ve yaymak, ahiret adlemini hatirlatmak,
ahlaki esaslar koyarak toplumu huzurlu ve mutlu kilmak, yeryiiziinde adaleti tesis

etmektir.

a) Kur’an’da Ayetlerin Tertibi
Kur’an ayetlerinin ve sdrelerinin tertibinin tevkifi mi yoksa igtihadi mi
oldugu konusu erken donemlerden itibaren tartisilagelmis bir konudur. Hz.
Peygamber (sav)’den ayet ve sOrelerin tertibiyle alakali sahih ve net bir rivayetin
olmamasi, ayet ve sdrelerin tevkifi mi, yoksa igtihddi mi olup olmadigi konusunda
farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Burada ayet kelimesinin lligat ve
Ist1lahi anlamlarina kisaca deginerek konuya gegmek isiyorum.

“Ayet” in Liigat Anlami: “Ayet” kelimesinin ¢ogulu “4y” veya “Ayat” tir. 2%

Kelimenin sozlik anlami, “herhangi bir seyin varhgmi gosteren aldmet, delalet”?%

' DEMIR, Sehmus, Kur'an'in Temel Hedefleri, Fecr Yay., Ankara, 2014, s. 13.
20 Al TmranA, 3/3-4.
21 KURTUBI, Tefsiru’l-Kurtubf, 1, 48.; IBN MANZUR, Lisdnii I- ‘Arab, |, 292.
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“Allah’1n yarattig1 seylerden, O’nuni varligina ve birligine isaret eden deliller, belirti,
203

iz, eser, isaret, ibret, nisane, micize, burhan, delil, yiiksek bina gibi anlamlardir.
Zira Kur’an’da ki biitlin ayetler Hz. Peygamber (sav) i¢in bir mucize, niblvveti igin
de delil teskil etmektedir.?*

Terim Anlami ise: “Ayet” Kur’an’dan baslangi¢ ve sonu itibari ile birbirinden
ayrilan bolimler,”?® “Kur’an’dan bir stirede bulunup baslangic1 ve sonu olan belli

»206 «herhangi bir sdre iginde, bast ve

99207

boliimlerden her biri i¢in kullanilan bir terim,
sonu belli bir veya birkag ciimleden olusan ilahi bir kelam, iki konu arasmi (hak
ile batil), ayn1 zamanda sOre icerisinde de ayetleri birbirinden ayiran bir boliim,?%®
Kur’an metninin bagimsiz ve en kiiciik birimi?®® gibi birgok farkli manaya gelir.
Ayetin en fazla bilinen, kullanim1 en yaygin olan anlamu, ilahi iradenin insan diliyle
ifade edilen vahiydir. Bir baska ifade ile Kur’an’in herhangi bir sdresi icinde bas1 ve
sonu belli, bir kelimeden ya da birka¢ ciimleden olusan ayetler akla gelmektedir.
Kur’an’da ¢ogunlukla Allah’in birligine ve kudretine isaret eden delil ve
alamet manasinda kullanilan ayetler iki tiirliidiir. Allah’in s6z1i hitabr “Tedvini ayet”
iken, evrende Allah’in soOzsiiz hitabi “Tekvini” ayetlerdir. Bu ikisi birbirini
tamamlayan unsurlardir.”’® Erken dénem Islami kaynaklarda, Hz. Peygamber (sav)
ve sahabenin Kur’an metnindeki ifadeleri ayet diye isimlendirdikleri bilinmektedir.
Sahébe ve tabiinden gelen bircok rivayette ¢ ayet, bes ayet, on ayet, otuz ayet, yiz
ayet, bes yiiz ayet gibi ifadeler gegmektedir. Ayrica, Abdullah b. Mesud ve Ubey b.
K&’b gibi sahabiler ile Ebd Abdurrahmén es-Silemi gibi, Tabi alimlerin, “Biz

Kur’an’1 onar dyet olarak 6grenir ve bu ayetleri tam manasiyla 6ziimsemedik¢e baska

202 IBN-KESIR, Tefsiru’l-Kur'an’il-AzZim, 1, 9.; KURTUBI, Tefsiru’I-Kurtubf, 1, 48.; ZERKESI, el-
Burhdan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 186.; KESKIN, Hasan, Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki Thtilaf
Nedenleri, C.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, X111/2-2009, s. 25.

203 |SEAHANI, Mifredat, s. 102; iIBN MANZUR, Lisdnii’l-‘Arab, |, 292.

204 BAKILLANT, el-fntisar /i ’l-Kur’dn, 1, 10.; ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kurdn, 1, 186.

205 IBN-KESIR, Tesiru’l-Kur'an’il Azim, 1, 9; ISFAHANT, Miifredat, s. 102.; KURTUBI, Tefsiru'I-
Kurtubf, 1, 49.; ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kurén, 1, 186.; IBN ASUR, Muhammed Tahir, et-
Tahriru ve 't-Tenvir, Beyrut, ty, 1, 77.

26 {BN-KESIR, Tefsiru’l-Kur’an il Azim, 1, 9; SUYUTI, el-itkdn fi Ulomi'l-Kur'an, 174; ZERKANT;
Mendhilii ’l-frfdn, I, 332.; DERVEZE, Izzet, Kur anii’l-Mecid, Kur’an’i Anlamada Bir Yéntem
Calismast, (¢ev. Vahdettin Ince), Istanbul, 1997, s. 103.

27 CERRAHOGLU, Ismail, Tefsir UsGlii, Ankara, TDV Yay., 2011, s. 55; TURGUT, Ali, Tefsir
Usiilii ve Kaynaklar1, Istanbul, [FAV yay., 1991, s. 86.

28 BAKILLANI, el-Intisdr Ii'I-Kurdn, |, 248.

29 DERVEZE, izzet, Kur anii’l-Mecid, s. 103.

29 DEMIR, Sehmus, Kur’an’in Temel Hedefleri, s. 17.
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21 mealindeki ifadeler o donemde “ayet”

ayetleri oOgrenmeye gecmezdik”
kelimesinin kullanildigin1 géstermesi acisindan 6nemlidir.

Kur’an’in ayetlerinin tamaminin tesbiti ve sOrelerdeki diizeni konusuna
gelince; farkli goriisler olmakla birlikte, ayetlerin sdre icerisindeki tertibinin tevkifi
oldugu goriisii agir basmaktadir. Suytti ve Ibn Akil, ayetlerin tertibinin ictihadi degil
tevkifi oldugunu, ayetlerin tertibinin su an Kur’an’daki mevcut sekliyle oldugnu, bu
konuda da {immetin ittifak ettigini,?** Bakillani, ayetlerin tevkifiligi konusunda bir
muhayyerligin s6z konusu olmadigin belirtmistir.?® Zerkesi; Hz. Osman’n istinsah
ettirdigi ve elimizde mevcut olan Kur’an’in tertibinin Levh’i Mahfuzdaki sekliyle
oldugunu, tencimen nazil olan ayetlerin, hangi sdrenin neresine yerlestirilecegini Hz.
Peygamber (sav)’e bizzat Cebrail’in bildirdigini, Hz. Peygamber (sav)’in de o ayetin
hangi sireye ait oldugunu, hangi ayeti hangi sdrenin neresine yerlestirecegini vahiy
katiplerine yazdirdigmi #* belirtmistir.

Hz. Ebu Bekr doneminde cem edilen, Hz. Osman déneminde g¢ogaltilan ve
ginimize kadar tahrif, ziyade ve noksanliktan arinmis olarak ulasan Kur’an’in
tertibine, vahyin niizuliine sahit olan basta Hz. Ali olmak Uzere hicbir sah&benin bir
itirazda bulunmamasi 2* ayetlerin tevkifi oldugu kanaatini gii¢lendirmektedir.

Ayetelerin tertibi konusunda Bakillani,

“Hz. Osmanin Mushafindaki ayetlerin tertibinin, Allah in vahyettigi
sekliyle oldugunu, ondan hicbir ayetin one alinamayacagr gibi
sonraya da tehir edilemeyecegini, iimmetin Kur’an okunmasini Hz.
Peygamber (sav)’den dgrendigi gibi ayetlerin yerini de bizzat ondan
ogrendigini ve bu konuda ittifakin oldugunu séylemistir. Sah@beden
Abdurrahman bin Siilemi’den rivayet edilen “Hz. Ali bu Kur’'ant
okumugstur. Ona itiraz ettigine dair ne dhad ne de tevatir yoluyla
hicbir sahih rivayet gelmemistir.” Hadisini de 6rnek gostereren
Bdkaillani, Sia’min iddia ettigi gibi, Hz. Ali’nin Kur’an’in te’lifine,
tertibine,  diizenine, bazi  slOrelerdeki  &yetlerin  birbirine
karigtirlldigina dair hi¢hir itirazina rastlanmadigin  séylemistir.
Tam aksine, Hz. Ali, Hz. Osman’in (tertib iizere) istinsah ettigi

Mushaf’t onaylamis, Kur’an’t cem eden komisyona ddhil olmus, O
Mushaft alpp okumus, onunla hiikmetmis, onun disindakileri

211 ZTURK, Mustafa-UNSAL, Hadiye, Kur’an Tarihi, s. 168den naklen ibn Ebi Seybe, Ebti Bekr,
Abdullah b. Muhammed, el-Kitdbu 'I-Musannef f"il-Ehddis ve I-Asar, nsr, Kemal Yasuf el-Hut,
Daru’t-Téac, Beyrut, 1989, 1V, 117, 133, 134.

22 5yY 0TI, el-ftkan fi Ulami'l-Kur'an, 159-160.; iBN AKIL, ez-Ziyddetii ve I-Ihsan fi Uliimi’l
Kur’an, 11, s. 5.

23 BAKILLANT, el-Intisdr Ii'1-Kur’dn, 1, 229.

21 ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 171.; BAKILLANT, el-Intisdr li'I-Kur’dn, 1, 230;
SUYUTT, el-itkdn fi UlGmi'l-Kur'an, s. 164.

25BN ASUR, et-Tahriru ve 't-Tenvir, 1, 79
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reddetmis, Kur'an'in tertib ve diizeninin bozulmadigini bizzat
soylemistir.”

“Ancak bdzi Mekki ayetler Medeni sOrelere, Medeni
ayetlerde Mekki slrelere yerlestirilmistir. Kur’an kronolojik bir
swraya gore nazil olmamig ve tertibi de bu sekilde yapilmamustir. Bu
durumda yine Hz. Peygamber (sav)’in emriyle olmustur. Bazi
sahbelerin kendilerine has olusturduklart Mushaflarda ayet ve
slrelerin farkiihigi Hz. Peygamber (sav)’in Cebrail’e Kur’an’t son
arzindan oncedir. Son arzadan sonra sahabenin kendileri icin
olusturduklart Mushaflar Hz. Ebu Bekr’in cem ettigi, Hz. Osman in
cogaltngr ve su an elimizde olan Kur’anla aymisidir. Ayetlerin
tertinbinin tevkifiligi mutlak bir hiikiim ve gerekli bir bilgidir.”

“Eger boyle olmasaydi, Hz. Peygamber (sav)’in Hz. Bilal’in
degisik sUrelerden karisik ayetler okudugunu goérdiigiinde ona, Ey
Bilal! “ben seni degisik sOrelerden ayetleri karistirarak okudugunu
gordim. Kur'an ayetlerini giizelce karistirarak okumak istesen de
sen ayetleri nizam ve tertibine gore karistrmadan oku bu benim
soyledigim gibi nasdwr. Bu konuda bir muhayyerlik s6z konusu
degildir.” **

Ayetlerin Tertibinin Tevkifi olduguna dair deliller

Hz. Peygamber (sav)’in, ayetleri bugiinkii sirayla vahiy Kkatiplerine
yazdirdigina dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bunlara birkag 6rnek vermek
istiyorum.

Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayette; Osman Ibn Ebi'l-As sdyle
demektedir: “Birgiin Rasulullah'm yaninda oturuyordum. Birdenbire goziini dikti,
sonra dogrultup soyle dedi: “Bana Cebrail geldi ve: “Muhakkak ki Allah, adaleti,
iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginlhigr da

s 217

yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size ogiit veriyor. ayetini ait oldugu strenin

surasina koymami emretti.?®

Yine ibn Abbas’tan, “Allah’a dondiiriileceginiz giinden sakimin” **° ayeti ile
ilgili su rivayet nakledilmistir: Bu ayet Hz. Peygamber (sav)’e vahyedilen en son
ayet idi. Cebrail geldi ve bu ayeti Bakara shresindeki 2/280 ayetin sonrasina faiz ve

borg Ayetlerinin arasina yerlestirilmesini soyledi.?’ Ubey b. Ka’b; bir ayet nazil

218 IBN KESIR, Fedaflii'l-Kur'an, s. 36; ZERKESI, el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an, 1, 256; SUYUTT, el-
Itkan fi Ul0mi'l-Kur'an, 1, 165-166.; BAKILLANT, el-/ntisdr li’I-Kur’an, 1, 11, 215, 230, 231, 239,
11, 55.; SAYRAFI, Niiketii’I-IntisGr, s. 29..; ZERKANI, Menahilii'l-i-fan fi Uldmi'l-Kur'an, 1, 339;
IBN ASUR, et-Tahriru ve t-Tenvir, 1, 79 ; CETIN, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-i Kerim Tarihi, s. 59.

217 Nahl, 16/ 90.

28 sUYUOTI, el-ftkan fi UlIGmi'l-Kur'an, s. 160.; KURDI, Tdrihu'I-Kur’dn, s. 87.

219 Bakara, 2/281)

220 JBN HANBEL, Miisned, 1V, 218, no. 17947.; SUYUTI, el-itkdn fi Ulimi'l-Kur'an, s. 165.;
BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, |, 226.; EBYARI, Tarihu’l-Kur’dn, s. 78.; AZAMI, Kur’an
Tarihi, s. 110.
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olunca ben onu yazarim, sonra da bir baska ayet nazil olunca Hz. Peygamber (sav)
“Bunu su sdrenin surasina yerlestir.” derdi. Bagka zamanda vahiy indiginde Hz.
Peygamber (sav) onun yerini bana séyleyinceye kadar beklerdim.” %! buyurmasi,
Hz. Peygamber (sav)’in, namazlarda okudugu ayetleri belli bir sira ve diizen
icerisinde bazen bir slireyi bastan sona, bazen bir slirenin pes pese gelen ayetlerini bir
sira dahilinde okumasi,*?? sahabenin de Hz. peygamber (sav)’den duydugu tertib ve
dizen Uzere Kur’an’1 okumasi ve ezberlemesi ayetlerin tevkifi oldugunun bir baska
delili olarak gosterilmektedir.

Yine Buhari’nin naklettigi bir hadiste Abdullah b. Zubeyr’in, Hz. Osman’a;
Bakara 2/240. ayetinin baska bir ayetle (Bakara 2/234) nesh edildigini, bu mensuh
ayetin neden Kur’an’a yazilmadi diye sormus, Hz. Osman’da “Ey kardesimin oglu!
Ben Kur’an’da hicbir ayetin yerini degistiremem.”?*® diye cevap vermistir. Bu
konuda Abdullah b. Zubeyr’in mensuh ayetin Mushafin metninde yer almamasi
gerektigini diisiinmesi fakat Hz. Osman mezkiir ifadesi ile bunun gerekli olmadigini,
Kur’an metninde hangi ayetin yer alip almayacagi meselesinin ilahi bildirime dayali

224 ayetlerin tertibinin tevkifi oldugunun delilleri arasinda

oldugunu belirtmesi
sayllmigtir.

Ayrica, Abdullah b. Zubeyr ve Hz. Osman (36/656) arasinda gegen bu
diyalog, sorulan soru bakimindan iki hususa isaret etmekte ve farkli bir anlam
tasimaktadir. Rivayette Abdullah b. Zubeyr, Hz. Osman’a nesh edilmis bir ayeti
neden Mushaf’ta yazdigini sormaktadir. Abdullah b. Zubeyr’in bdyle bir soru
yoneltmis olmasi tertibin tevkifi olmadigina da isaret edebilir. Zira tertibin tevkifi
olmasi durumunda Abdullah b. Zubeyr’in bunu bilmesi ve boyle bir soru sormamasi
gerekirdi. Ancak diger taraftan Hz. Osman’in verdigi cevap ayetlerin tertibi
konusunda tasarrufun miimkiin olmadigmi da bildirmektedir. Bu diyalogdan iki
yorum da cikabilir.?® Ayni olaydan iki yorumun da ¢ikabilecegi bir diger 6rnekte
sudur: ibni Abbas’in; Osman b. Affan’a Enfal slresi mesani, (ayet sayisi yiizden az
olan sdreler) Berée (Tevbe sdresi) miln, (&yet sayisi yiiz civarinda olan s(reler)

kapsaminda yer aldigi halde bu iki sOrenin arasina besmele koymayip her ikisini de

22 BAKILLANT, el-Intisdr 1i'I-Kur’én, 1, 227.; AZAMI, Kur’an Tarihi, s. 110.
222 BAKILLANT, el-Intisar li’1-Kur’dn, 1, 218.; SUYUTT, el-itkan fi UlOmi'l-Kur'an, 164.; ZERKANT,
Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, |, 347.
228 BUHART, Tefsir, 45 (no: 4536); SUYUTT, el-itkdn fi Uliimi’l-Kurén, s. 160.
24 5ZTURK, Mustafa- UNSAL, Hadiye, Kur’an Tarihi, s. 181.
22 GOZELER, Esra, Kur’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, Kuramer Yay., istanbul, 2016. s. 37.
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Bakara s(resiyle baslayan yedi uzun slOreye dahil etme gerekgen nedir? diye
sordugunda, Osman b. Affan’in ona; “Kimi zaman Hz. Peygamber (sav)’e bir ayet
grubu nazii Olurdu. O esnada yakin gevresindeki katiplerden birisini ¢agirip “bu
ayetleri su su konularin zikredildigi su slreye yerlestirin” derdi. Bazen de bir ayet
nazil olurdu. O zaman da yine katiplerden birini ¢agirip “bu ayeti su su konularin
gectigi yere yerlestirin” derdi. Enfal sdresi Medine déneminde nazil olan ilk
srelerden biridir. Tevbe ise Ku’an’in son nazil olan sOrelerindendir. Bununla
birlikte her iki sdrede zikredilen hususlar birbiriyle benzesmektedir. Hz. Peygamber
(sav) bize Enfal siresi ile Tevbe sdresinin ayni olup olmadigini agiklamadan vefat
etti. Ben de bu yuzden Berde siresinin Enfal siresine ilhak edilebilecegini
diisiindiim, iki sOreyi pes pese getirdim ve aralarini besmele ile ayirmadim.”??® Bu
olay hem ayetlerin tevkifi oldugunu hem de igtih&di oldugunu savunanlar tarafindan
delil getirilmistir.

Bu ayetlerle alakali bir bagka rivayete gore, Hakim’in Sahih’inde Hz.
Osman’n s6yle dedigi rivayet edilmektedir. Enfal, ilk inen sirelerden, Tevbe ise son
inen sdrelerdendir. Konular1 da birbirine benziyordu. Hz. Peygamber (sav) de bize
Enfal slresi ile Tevbe siresinin ayni olup olmadigini agiklamadan vefat etti. Ben de
bunlarin ikisinin bir slre oldugunu diisiinerek aralarmi ayirdim ama besmele
yazmadim. Berde s(resinin Oniine besmele yazilmamasiyla alakali: Cahiliye
doneminde kabileler arasinda yapilan antlasmalar bozulacak ise onun bagina besmele
yazmiyorlardi. Ibni Abbas, Hz. Ali’ye neden Tevbe sdresine besmele ile
baglamadigini sormus, Hz. Ali’de; “besmele bir emandir. Tevbe slresinde savasla
ilgili hiikiimler vardir. Onun i¢in Tevbe slresine besmele ile baslamadim”

27 Kuseyri de; dogru olanin Tevbe siresinin basinda besmelenin

demistir.2
olmamasidir. Zira Cebrail bu slreyi besmele olmadan indirmistir.”??® demistir.
Ebyari de; Mekki ayetlerin Medeni sdrelere, Medeni ayetlerin de Mekki sOrelere
yerlestirilmesinin ayetlerin tevkifi oldugunu gosteren énemli bir delil oldugunu %%
sOylemistir.

Butin bu bilgiler ayetlerin Cebrail tarafindan Hz. Peygamber (sav)’e

indirildigi sekliyle muhafaza edildigini, onlarin siralamasinda herhangi bir degisiklik

226 BAKILLANT, el-Intisdr li’1-Kur’dn, 1, 216; SUYUTI, el-ltkan fi Uliimi’I-Kurén, s. 160.; KURDI,
Tarihu’l-Kur’dn, S. 88.
22 BAKILLANT, el-Intisdr 1i'I-Kur’dn, 1, 231; ZERKESI, el-Burhan fi Ulimi’I-Kuran, 1, 185.
228 7ERKES, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 186.
229 EBYARI, Tarihu’l-Kur’dn, s. 79.
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yapilmadigini, takdim-tehirin s6z konusu olmadigini, Hz. Ebu Bekr zamaninda cem
edilen, Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilan, Kur’an’in ayetleri arasinda higbir
degisiklik yapilmadigini, basta Hz. Ali olmak tizere sahabenin de Kur’an’in tertibi
konusunda Hz. Osman’a itirazda bulunmadigini, immetin Kur’an’t Hz. Peygamber
(sav)’e vahyedildigi sekli ile muhafaza ettigini, buglin elimizdeki Kur’an’in da o
glinkii Kur’an’in tertib ve diizeni ile ayn1 oldugunu gostermektedir. Bizim kanaatimiz

de bu yondedir.

Ayetlerin Tertibinin ictihadilik Delilleri

Ulumu’l-Kur’an kitaplarinda, Kur’an ayetlerinin tevkifi oldugunu goésteren
bircok delille birlikte, ayetlerin tevkifi olmadigini belirten delilleri de gérmek
mimkiindiir. Tevkifilik delilleri arasinda zikredilen rivayetlerden bazilar1 da bu

kapsamda degerlendirilmeye elverislidir.”®

Ornegin; Yemame savasindan sonra Hz. Eb( Bekr ile Hz. Omer’in Zeyd b.
Sabit’i ¢agirarak Kur’an’t cem etmesi i¢in gorevlendirmislerdi. Zeyd b. Sabit bu
gorevi kabul edince “Artik ben Kur’an’in pesine diistim. Onu kumas pargalari,
hurma yapraklari, diiz tas pargalari ve ezberlemis olanlarin hafizalarindan toplamaya
basladim. Kur’an’1 bitirince iki ayeti bulamadim. Ensar ve Muhacirinden olanlara
sordum. Sonra bu iki ayeti (Tevbe slresinin son iki ayetiyle (9/128-129) Ahzab

59231 ondan

sOresinin 33/23 ayetini) sadece Huzeyme el-Ensari’nin yaninda buldum,
alarak (o sdreye) kayit ettim. Zira Hz. Peygamber (sav)’in onun sahitligini iki kiginin

sahitligine denk tutmustu.”232 demistir.

Bu rivadyet Hz. Osman’imn istinsah ettirdigi Kur’an’in toplanmasina kadar
kaydedilmemis ayetlerin oldugunu ve sah&benin tercihi ile slreye yerlestirildigini
gostermektedir. Rivayette gecen “kendi stiresine kattik” [fe elhaknaha fisGretiha]

ifadesi, Hz. Peygamber (sav) tarafindan belirlenen sire seklinde anlasilabilecegi gibi

20 57TURK, Mustafa-UNSAL, Hadiye, Kur’an Tarihi, s. 181.

21 7ERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 168; SUYUTI, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’an, s. 154;
MUHAYSIN, Tarihu’l-Kur’an, s. 87.; SABIR HASEN MUHAMMED EBU SULEYMAN,
Edvau’l-Beydn fi Tarihi’l-Kur’dn, Daru alimi’1-Kutub, Riyad, 2000, s. 33.

22 TABERI, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1, 149.; ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn,
l, 166.
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sahabenin kendi ictihatlarma gore bir yer tayin ettikleri seklinde de anlasilabilir.”®®
Buradan her iki yorumu ¢ikartmak da mumkiindur. Ancak ayetlerin tevkifi olduguna
dair sarih ifadelerle gecen deliller g6z 6niinde bulunduruldugunda ictihadi olduguna

dair delillerin zayif oldugu kanaatindeyiz.

Hatta bu rivayetle irtibatli oldugu belirtilen bir habere gore; Hz. Omer s6z
konusu iki ayetin Mushaf’taki yerleriyle alakali: “Sayet bunlar ¢ ayet olsaydi
mustakil bir slre yapardim. Bakip arastirarak Kur’an’dan bir sdre bulun ve bu iki
ayeti 0 sOirenin son kismina koyun.”?** demistir. Bu olaylar en azindan bazi ayetlerin

tertibinin tevkifi degil i¢tihadi oldugunu gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Tevbe sdresi 9/128-129 ayetlerle ilgili baska haberler de nakledilmistir.
Bunlardan birine gore Hiizeyme b. Sabit’in cem-istinsah heyetine gelerek
“Gordigim kadartyla iki ayeti yazmamigsiniz.” deyince heyet iiyeleri “Hangi
ayetler?” diye sormus, Hiizeyme de, Tevbe 9/128-129 ayetlerini bizzat Hz.
Peygamber (sav)’den 6grendigini belirtmistir. Bu arada Hz. Osman, cem faaliyetine
oncllik eden Hz. Omer’e Bu iki ayeti nereye yerlestirelim? diye sorunca, Omer,

“Kur’an’1n en son nazil olan sdrelerini bu ayetlerle bitirin.” diye karsilik vermistir.>>®

Gerci bu ayetlerle ilgili karmasik durum bazi miifessirlerce fark edilmis ve
kaginilmaz olarak birtakim izahlar iiretilmistir. Ibn Atiyye’nin naklettii izah
sOyledir. “Hz. Osman’in, Hz. Peygamber (Sav) bize Enfal slresi ile Tevbe sresinin
tek mi yoksa iki ayr1 sire mi oldugunu agiklamadan vefat etti.” s6zu, bittin sdrelerin
nebevi beyanlar mucibince tertib edildigini, sadece Tevbe slresinin nebevi beyan
bulunmaksizin Enfal slresine ilhak edildigini gosterir. Bunun sebebi Hz. Peygamber
(sav)’in bu konuda bir izahta bulunmadan once vefat etmesidir.”*® Sahabeden
Abdullah Ibn Mesud ve Abdullah Ibn Omer Kur’an’1 tertib iizere okumamay uygun
gérmemislerdir. Abdullah ibn Mesud, “Kur’an’1 tertib iizere okumayan bir insanin
kalbi de tersdir’. Abdullah Ibn Omer’de; “Kur’an’1 tertib (izere okumayan birisini

Sultan te’dib eder cezalandirirdi.” demistir. Her iki sahabe de tertib (zere

28 GOZELER, Esra, Kur’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 37.
24 EBU DAVUD, Kitdbu'I-Mesahif, 11, 221.
% SiCISTANI, Ebd Bekr Abdullah b. Siileyman, Kitdbu 'I-Mesahif, nsr. Mithibuddin Abdussubhan
Vaiz, Daru’l-Besiri’l-Islamiye, Beyrut, 2002, 1, 221.
26 {BN ATIYYE, el-Muharrerii'I-Veciz, 1ll, 3.
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237

okumamanin giinah oldugunu belirtmislerdir.”>" Ancak bu rivayetler hem ayetlerin

tertibi hem de sdrelerin tertibi i¢in kullanilmistir.

Sonug olarak, besmelenin Tevbe sdresinin basinda ihtilafli olmasi, Tevbe
9/128-129 ve Ahzab 33/ 23 ayetlerinde oldugu gibi ayn1 rivayetlerin hem ayetlerin
tevkifiligine hem de igtihadiligine delil olarak gosterilebilebilmesi, en azindan bazi
ayetlerin istisna da olsa igtihadi olabilmesinin muhtemel oldugunu gésterir. Bunun
yaninda da Kur’an’in niizuliinden itibaren katiplerce yazilmis, namazlarda okunmus,
cem ve istinsah edilmis, hifz ve kitabet yoluyla koruma altina alinmis, hangi ayetin
hangi slrenin neresine yerlestirilecegi bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan
bildirilmis, Kur’an’in tertibine dair basta Hz. Ali olmak tizere diger sahabilerden
“arza-i ahire”den sonra bir itirazda bulunmamis olmalar1 ayetlerin tevkifi oldugunu
gosteren deliller arasinda sayilabilir. Biz de ayetlerin tevkifi olduguna dair delillerin

sthhat agisindan daha saglam oldugu, dolayisiyla tevkifi oldugu kanaatindeyiz.
Ayet Sayillar1 Hakkindaki Farkh Rivayetler

Ayetlerin tespiti tamamen vahye dayandigindan Kur’an’i ayetlere ayirma
kesin bir kaideye tabi degildir. Bu hususta kiyas ve re’ye basvurulamaz.”*® Bunun
icin “Taha”, “elif lam mim sad”, “Ya sin”, “Ha mim ayn sin kaf”, “kaf ha ya ayn
sad”, “Ha mim”, “Elif Lam mim” bunlar ayet sayildiklar1 halde bunlara benzeyen
“elif lam ra”, “ta sin”, “Sad”, “Kaf’, “Nan” vb. mukattaa harfleri ayet
sayllmamlstlr.Z?’g Bu acidan birgok hiikiimleri ve ciimleleri ihtiva eden uzun ayetler
oldugu gibi, kendi baslarina bir hiikiim ifade etmeyen harf ve kelimelerden olusan
ayetler de vardir. Mesela, bir¢ok hiikmii ihtiva eden ve bir¢ok cimleden miitesekkil
Bakara sdresi 2/ 282 ayet bir sayfa oldugu halde, Rahman stresi 55/ 64 ayet olan
“miidhAmmetan” bir kelimeden ibarettir. Ayetlerin bazis1 kisa, bazisi orta, bazis1 da
uzundur. Ayetlerin uzunlugu bazen birkag harften ibaret, bazen de bir sayfaya kadar

¢ikmaktadir.?*

59241
1

Kur’an’da en uzun ayet Bakara slresinin 282 ayeti, en kisa olanlar

95242 59243 9 244 (¢

ise “yasin “er-rahman”™, “midhdmmetan”", “siimme nazara”, ve’d-

21 BAKILLANT, el-Intisar Ii'1-Kurén, |, 224.

238 7ERKESI, el-Burhan fi Ulomi'l-Kur'an, 1, 188.

289 7ERKESI, el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an, 1, 188.; SUYUTI, el-ftkdn fi Ulami'l-Kur'an, s. 174, 180.
0 Bakara, 2/282.

21 yasin, 36/1.

242 Rahman, 55/1.

243 Rahman, 55/64.
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248 Ayetlerin

duhd”®®, “ye’l-fecr”,*® “ve'l asr™®' sozlerinden ibaret olan ayetlerdir.
uzunlugu kisaligi, nerelerde durulup nerelerde gegilecegi, hangi ayetin hangi strenin
neresine yerlestirilecegi de igtihadi degil, bizzat Hz. Peygamber (sav)’in uygulamasi
ile tevkifi oldugu yoniindeki deliller sithhat agisindan daha saglam kabul
edilmektedir.

Hz. Peygamber (sav)’in son arza’da okudugu Kur’an metni ile Hz. Ebu
Bekr’in cem ettirip, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarda yazili olan ve bugiin
elimizde mevcut bulunan Kur’an’in, kelime yapisi, climle yapisi, ayetlerin tertibi
konusunda higbir fark yoktur. Ancak elimizde mevcut olan Kur’an ayetlerinin sayisi
hakkindaki farkli goriislerin varligi da bir gergektir. Mesela Ca’beri’nin (732/1332)
vermis oldugu bilgilere gore, ayet sayist bakimindan yetmis bes sirede ihtilaf
edilirken, otuz dokuz sdrede ihtilaf edilmemistir. Kiraat alimlerinin Gzerinde ihtilaf
ettikleri ayet sayist ise iki yiiz kirk sekizdir.?*® Bununla birlikte sunu da belirtmek
gerekir ki, Kur’an ayetlerinin sayisindaki ihtilaf altt binin {izerindeki

250 7aten alti binden diisiik ayet sayisi zikredilmemistir.251 Ihtilaf

rakamlardadir.
edilen ayet sayisinin 204, 219, 215 ve 236 oldugu konusunda farkli goriisler
vardir.?*?

Hz. Ali’ye gore ayetlerin sayis1 6218, Ubey b. Ka’b’a gore 6210, Ata’ya gore
6177, Humeyd’e gore 6212, Rasid’e gore 6204 tiir.?>® ibn Abbas’a gore 6216 (ibn
Abbas’tan yapilan bir baska rivayette ise ayetlerin sayis1 6616 dir), Ibn Mes’ud’a
gore 6218,”* ibn Ciibeyr ve Ibn Sirin’e gore 6216°dir. (Ibn Abbas’la aym
goriistedirler.) Ilk Medinelilerin kabul ettigi ayetlerin say1 6217, sonraki Medineliler
kabul ettigi sayis1 ise 6214 olarak tespit edilmistir. Mekkelilerin kabul ettikleri say1

6219 , Kafelilerin kabul ettikleri say1 ise 6236’dur. %°

24 Miiddessir, 74/21.

2% Duhg, 93/1.

248 Fecr, 89/1.

47 Asr, 103/1.

28 7ERKESI, el-Burhdn fi Ulimi 'I-Kur’an, 1, 179.; SUYUTI, el-itkan fi UlOmi'l-Kur'an, 174.

9 KESKIN, Hasan, Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki ihtilaf Nedenleri, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
X111/ 2009, s. 58, naklen, Dani, el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kur’an, vrK, 64-a.

20 7ERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, |, 177.; SUYUTT, el-itkdn fi Ulomi'l-Kur'an, s. 175.

SN ASUR, et-Tahriru ve 't-Tenvir, |, 76.

22 7ERKESH, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 175.

23 7ERKES, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 178.

»% KESKIN, Hasan, Ayetlerin Sayisi Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, naklen, CA’BERI, Hiisnii’l-
Meded, vrk, 4-a.

#° KESKIN, Hasan, Ayetlerin Sayisi Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, naklen, CA’BERI, Hiisnii’l-
Meded, vrk, 4-b, 5-a.

44



Ayetlerin sayis1 hakkinda dikkat c¢eken ©nemli hususlardan birisi, ibn
Abbas’tan gelen 6616 sayisidir. Bu say1 acaba zaman igerisinde bilinen bir kaynagin,
istinsah edilip de tashih edilmeyen bir niishasindaki kitabet hatasinin dogru kabul
edilerek sohret bulmasi sonucu, bugiin meshur olan 6666 diye okunmus olabilir mi?
Ciinkii bu say1 son asir kaynaklarinda yegane say1 olarak zikredilmekte ve bunda
birtakim gizemler bile aranmaktadir. Halbuki yukarida zikredilen sayilarin en yakini
[bn Abbas’tan nakledilen 6616 sayidir. Buna gére bu say1 bir yanlishk sonucu
kaynaklara girmis, akilda kalmasi kolay oldugu igin egitim-0gretim cagindaki
insanlar tarafindan kolayca ezberlenilip her firsatta da nakledilerek sohret bulmus
omast muhtemeldir. Bir diger ihtimal de, bu say1 ayetlerin sire icerisindeki sira
sayisin1 degil bir cesit konu sayimini ifade etmek i¢in kullanilmis olma ihtimalidir.
Zaten 6666 sayisini nakledenler, bu saymnin nasil elde edildigini de yine kendileri
matematiksel olarak yuvarlak sayilarla izah etmislerdir. Bu sayinin konu taksimi
sOyle yapilmistir: 1000 er ayet emir, nehiy, vaad, vaid, haberler ve kissalar, mesel ve
ibretler; 500 ayet Ahkam, 100 ayet tesbih ve dud, 66 ayet de nasih ve mensuh olmak
izere toplam ayet sayisi 6666 olmaktadir.?*®

Kur’an’daki ayet ve sdrelerin tertibi sayisi, ya da ayet ve sirelerle ilgili farkli
rakamlarin zikredilmis olmasi, Kur’an’in metninde ziyade ve noksanlikla alakali bir
tartisma degildir. Bu konuda farkli rakamlarin ortaya g¢ikmasindaki muhtemel
sebepleri arasinda, Hz. Peygamber (sav)’in konu ile alakali bir say1 belirtmemis
olmasi, ayetleri smirlandirmamis olmas,®’ Hz. Peygamber (sav)’in ashabina
Kur’an’1 6gretirken uyguladig egitim metodu, (Hz. Peygamber (sav) Kur’an okurken
ve ashabina Ogretirken, bazan ayet baslarinda vahye uygun olarak durur, bazan
mananin tamam olmasi i¢in gecis yapardi. Bunu isgiten kimse de ayetler arasinda
fasila olmadigii zannederdi.),”® besmelenin ayet sayilip sayilmamasi, ya da

miistakil bir ayet olup olmamas1,?*®

slire baslarindaki mukattaa harflerinin &yet olup
olmadigi ile ilgili farkli gortslerin belirtilmesi vb. etkenler ayetlerin sayilari

hakkinda ki degisik goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.”®

% KESKIN, Hasan, Ayetlerin Sayisi Hakkindaki ihtilaf Nedenleri, C.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
X111/2-2009, 58, Naklen, Danf, el-Beydn fi addi dyi’l-Kur an, vrk, 64-a.
2T BAKILLANT, el-Intisar li’l Kur’an, |, 243.
28 SUYOTI, el-Itkan fi Ulomi'l-Kur'an , s. 175.; ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 179.
29 7ERKESI, el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an, 1, 179-180.; BAKILLANI, NiiketiiI- Intisdr, s. 10.
260 7ERKESI, el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an, 1, 189.
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Bu konuda Bakillant;

“Abdullah  Ibn Mes ud’dan rivayet edilen bir hadiste; Biz
Kur’an’dan bir sOre okuyorduk. Bazilarimiz bu slrenin 35 ayet,
bazilarimizda 36 ayet oldugunu iddia ettik. Bu durum hakkinda soru sormak
icin Hz. Peygamber (sav)’in yamna geldik. Hz. Peygamber (sav)’in rengi
degisti ve israrla Hz. Ali’ye bir seyler sordu. Biz de Hz. Ali’ye; Sana Hz.
Peygamber (sav) ne sordu deyince Hz. Ali: “Allah size Kur’an’1 nasil égretti
ise oyle okumamizi  emrediyor.” buyurdugunu séyledi. Burada Hz.
Peygamber (sav) ayetleri saymay: emretmedi, belki bunu da yasaklad:.
Ayetlerin sayisini, ezberleme ve yazma noktasinda kolaylik olsun diye,
konularina  gore  nerelerde  béliinecegini  insanlarin  igtihadina
birakmistir.

“Hz. Peygamber (sav) zamaninda ayetlerin sayilmasi ancak yazma,
ezberlenme, helal ve haramlarin tespiti noktasinda kolaylik saglamasi icin
yapilmustir. Sahabe, hikimlerle, haram ve helallerle ilgili ka¢ ayeti
ezberleyeceklerini bilmek icin saymiglardir. Allah ayetlere sayt hakkinda bir
stmirlama koymamustir. Bu konuyu kolaylik olsun diye insanlarin goriis ve
ictihadina birakmigtir. Sayet Allah ayetlerin sayilmsini emretmis olsaydi bu
durum, &yetlerin ezberlenemsinde, Allah’a itaat edilmesinde ve haramlardan
sakimilmaswinda insanlar icin bir zorluk olustururdu. Allahin ayetleri tahdit
etmemesi kullarina bir [0tuftur. ”

“Allah katinda malum olan bir ayetin basinda, ortasinda ya da
sonunda durulup buradan farkli ayet sayilari ¢ikariimasina da deginen
Bdlalldni, ashinda Allah katinda &yetlerin sayisimin da belli oldugunu, sayet
bayle olmamis olsaydr nazil olan &yetlerin tertip ve diizeninde de problem
olabilecegini soylemistir**

Farkli goriisler olmakla birlikte ulema Kur’an’daki sdre sayisinin 114 oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Bu gun elimizde mevcut olan Kur’an, Hz. Osman’in
Mushaf’inda oldugu gibi evvelinde Fatiha, sonunda Nas sresinin oldugu 114
sireden miitegekkil olan Kur’an’dir.?®® Enfal ve Berae strelerini bir stre kabul
edenler 113, ibni Mes’ud’un Mushaf’inda da 112 sdre yer almistir. Zira Ibni Mes’ud,
Muavvezeteyn (Felak ve Nas) stirelerini Mushafina yazmamustir.?** Mucahid, Tevbe
ve Enfal slrelerini bir stire kabul ettigi igin 113, Ubey’in Mushafi ise 116 stire?®
olarak tesbit edilmistir.

Sonug olarak; Kur’an ayetlerinin yazilmasi, hangi ayetin hangi srenin neresine
yerlestirilecegi, ayetlerin tertibi, te’lifi, tilaveti gibi konularda Hz. Peygamber
(sav)’den agik nassin olmasi bu konulardaki ihtilafi ortadan kaldirmistir. Ancak
ayetlerin ve slrelerin sayis1 konusunda sarih bir nassin olmamasi farkli goriiglerin

ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ancak bu ihtilaflar itikadi bir sorun ve dinin

21 BAKILLANT, el-Intisar 1i’l Kur’an, 1, 242.
262 BAKILLANT, el-Intisar 1i’l Kur’an, 1, 243, 245-246, 248-249.
263 7ERKESI, el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an, 1, 188.; SUYUTI, el-ftkdn fi Ulami'l-Kur'an, s. 170.
264 sUYUTI, el-Itkan fi UlGmi'l-Kur'an, s. 170.
265 7ERKESI, el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an, 1, 188.
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aslindan olmadigindan dolayr 6nemli bir problem teskil etmemektedir. Bu durum
Kur’an’in ziyade ve noksanligina yol agmadigi gibi nazmina, diizen ve tertibine

hiiccet olusuna da asla zarar vermez.

b) Kur’an’da SOrelerin Tertibi

Sdre kelimesi sozlikte, yiiksek makam, san, seref ve binanin katlar1 anlamina
gelmektedir.®® Terim olarak ise; Kur’an’m birbirinden ayrilmis 114 béliimden
olusan, baslangici ve sonucu belli olan parcalarina verilen isimdir. Kur’an’da en uzun
sire 286 ayetle Bakara; en kisa sire ise ii¢ ayetle Kevser stresidir.2®’

Streler, uzunluk ve kisaligina gore tasnif edilmis ve dort kisma ayrilmistir.
Bu tasnife gore 6nce uzun streler alinmistir. Bunlar Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide,
En’am, A’raf, Yunus ve Kehf’tir. Bunlara “Seb’u’t-Tival” adi verilmistir. Sonra
ayetleri yliz civarinda olanlar alinmistir. Bunlar Tevbe stiresinden sonra gelenlerdir
ki, bunlara da “MiGn” adi verilmistir. Daha sonra ayetleri ylzden az olanlar
siralanmistir. “Ha-mim”, “Elif-lam” ve “Ta-sin” ile baslayan streler bu gruptandir.
Bunlara da “Mesani”ad1 verilmistir. En sona da ayetleri kisa olanlar alinmustir.
Bunlar Hucurat’tan itibaren bitime kadar olan sirelerdir. Bunlara ise “Mufassal” adi
verilmistir. Bu mufassal streler de kendi aralarinda “Tival” (uzun), “Evsat” (Orta) ve
“Kisar” (Kisa) olmak iizere ii¢ kisma ay1r11m1s‘[1r.268

Sarelerin tertibi noktasindaki goriisler ii¢ baslik altinda toplanabilir. Birinci
goriige gore sOrelerin tamaminin tertibi tevkifidir.”®® Ahmed b. Faris, sdrelerin
tertibinin bizzat Cebrail’in emriyle oldugunu, Kirmani, sdrelerin Allah katinda,
(Levh-i Mahfuz’da-Ummu’l-Kitap’ta) tertib zere bulundugunu, her yil Cebrail’in
Kur’an’t Hz. Peygamber (sav) ile karsilikli bu diizen iizere okuduklarini, vefat
yilinda da bu durumun iki defa tekrarladigini,?’® Ebli Bekr Enbari, (6. 328/940) ve
Ebu Ca’fer en-Nahhas, (6.338/949) sirelerin de ayetler gibi tevkifi oldugunu®’
sdylemislerdir. Sahabeden Abdullah ibn Mes’ud ve Abdullah Ibn Omer’de Kur’an’1

tertib Gzere okumak gerektigini, strelerin Mushaf’taki tertibinin vacip oldugunu, bu

%6 IBNI MANZUR, Lisdnu’l-Arap, IV, 744-745,

2T EBYARI, Tarihu’l-Kur’dn, s. 64.

%8 7ERKESI, el-Burhan fi Uliimi'l-Kur’an, 1, 174-175.

%69 7ERKESI, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an |, 180.

210 BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 183; ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, |, 180-182;
KURDI, Térihu’l-Kur’an ve Gardibu Resmihi ve Hiikmihi, s. 92.; EBYARI, Tarihu’l-Kur an’il-
Kerim, s. 66.

2L EBYARI, Tdrihu’l-Kur’dn’il-Kerim, s. 66; KURDI, Tdrihu’l-Kur’an ve Gardibu Resmihi ve
Hiikmiht, s. 89.
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kurala ridyet etmemenin de dogru olmadigim ifade etmislerdir.?’?> Hz. Ebl Bekr
zamaninda cem edilen, Hz. Osman zamaninda istinsah edilerek belli bolgelere
gonderilen Mushaf’1 bitiin sahabenin kendilerine 6zel hazirladiklar1 Mushaflar1 da
yakarak ittifakla kabul etmeleri sdrelerin tevkifi olduguna delil olarak sunulmustur.

Hz. Osman’m istinsah ettigi Kur’an, Abdullah b. Abbas’in Cemel savasinda
(Talha, Zlbeyir ve Hz. Aise’yi) hiikkmiine c¢agirdigi Kur’an’dir. Cemel ve Siffin
savaglarinda Hz. Ali’nin kars1 tarafi hakemligine davet ettigi Kur’an Hz. Osman’in
cem ettigi Kur’an’dir. Muaviye ve Sam halkinin da Hz. Ali’yi davet ettigi Kur’an
yine Hz. Osman’in cem ettigi Kur’an’dir. Eb0 Abdurrahman es-Silemi der ki;
“Kafe’de kirk yi1l Hz. Ali, Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit’in bana 6grettigi ve okuttugu
Mushaf’1 okudum ve okuttum. Hz. Osman’a ait olan bu Kur’an’a kimse de itiraz
etmedi. Kur’an’in ayet ve sdrelerinin tertibi konusunda Hz. Osman’a bir muhalefet
ve itiraz gelmemistir. Ancak neden Bedir savaginda olmadigini, Uhut savagindan geri
dondiigiinii, yakinlarini koruyup idareci tayin ettigini takiyye yapmadan sahabeden
bazilar1 ciddi sekilde elestirmislerdir.273

Iknci bir goriise gore: Sarelerin bir kisminm tertibi tevkifi diger kisminin ise
ictihadidir. Ancak hangi sdrelerin tertibinin tevkifi, hangilerinin de igtihadi oldugu
konusunda da ihtilaf vardir. Slrelerin tertibinin sahabe igtihadina dayandigini
sOyleyenler “Hz. Osman’in Enfal slresi ile Berée (Tevbe) slresi arasina besmeleyi
koymamasmi™?™* delil getirmislerdir. Kadi Iyad, strelerin tertibinin tevkifi olduguna
dair Hz. Peygamber (sav)’den agik bir nassin gelmedigini, immetine kolaylik olsun
diye boyle yaptigini, Imam Malik ve cumhur ulemanin da bu goriiste oldugunu
belirtmistir. 2’

Bir Gglncl gortis ise; Sdrelerin tertibinin tamamiyla sahabenin ictihadi
oldugu yoniindedir. Kur’an’daki ayet ve sdreler igtihadi degil de tevkifi olsaydi, Hz.
Peygamber (sav) doneminde Kur’an’i ezberleyen, vahyin niizuliine sahit olan ve
kendileri icin birer Mushaf olusturan sah@benin Mushaflar1 arasinda farklilik
olmazdi. Sahabe’den bazilari Mushaf’in baslangicina “Fatiha”y1 bazilart “Alak”
sQresini koymustur. Hz. Ali’nin Mushaf’1 “Alak” slresiyle baslarken, Abdullah Ibn

Mesud “Maliki yevmid’din” ile baslamis, Bakara ve Nisa slreleri ile devam etmistir.

2”2 BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur’dn, |, 221; ZERKANT, Mendhilu’I-Irfin fi Uliimi’l-Kur’dn, |, 337.
28 BAKILLANT, el-Intisar li'I-Kur’an, |1, 57, 61, 64, 181.
214 BAKILLANT, el-Intisar li'l-Kur’an, 1,215.; EBYARI, Tdrihu’I-Kur'dan 'il-Kerim, s. 69.
215 KURDI, Tédrihu’I-Kur’an ve Gardibu Resmihi ve Hiikmihi, s. 89.
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Ubey b. Ka’b’da Mushaf’in’a Fatiha ile baglamis, Bakara ve Nisa sureleri ile devam
etmistir. Burada sQrelerin tertibinde ciddi bir farklilik vardir. Sahabe’nin Mushaflar
arasindaki bu ihtilafin “arza-i ahire” den 6nce oldugunu, daha sonra ise bu ginki
haline geldigini belirten®”® Bakillani’de, sfirelerin tertibinin ictihadi oldugu
kanaatindedir.*”’

Bu konuda delil olarak kabul edilen bir diger 6rnekde; Hz. Aise ile Irak’tan
gelen bir adam arasinda gegen olaydir. Irak’tan gelen bir adam Hz. Aise’ye “Ey
Aise! Bana senin Mushafin1 goster. Ben ona gore kendi Mushaf’ imi tertib etmek
istiyorum. Zira biz tertib iizere yazilmayan bir Kur’an okuyoruz” demesi tzerine Hz.
Aise’de: “Kur’an’1 tertib iizere okumaman sana zarar vermez.” diye cevap verdi.”’®
Sayet sdrelerin tertibinin tevkifi oldugu dogru olsaydi, Hz. Peygamber (sav)’e en
yakin ve bu konuda da bilgi sahibi olan Hz. Aise Irakli’ya boyle cevap vermez, tertip
konusunun énemli oldugunu belirtirdi.

Sonug olarak; ayetlerin, (Tevbe silresinin son iki ayetiyle 9/128-129, Ahzab
siresinin 30/23. ayeti hari¢ bunlarin i¢tihadi olmasi muhtemeldir.) tevkifi oldugu, bu
konuda iimmetin ittifak etmesine ragmen, sdrelerin tertibinin ise farkli goriisler
olmasina ragmen igtihadi oldugu kanaatine varilmisir. Bu kanaate ulasilmasindaki
sebepler arasinda Hz. Peygamber (sav)’den agik bir nassin gelmemis olmasi, Hz.
Osman zamaninda istinsah edilerek belli bolgelere gonderilen Mushaf’1 batiin
sah&benin kendilerine 6zel hazirladiklar1 Mushaflar da terk ederek (bazilar1 hemen

bazilar1 da zamanla yakarak) ittifakla kabul etmis olmasi sayilabilir.

1. KUR’AN’IN CEM’i VE iSTINSAHI

Kur’an tarihi agisindan Hz. Peygamber ve sahabe donemi, Kur’an’in aslim
muhafaza ederek giinlimiize ulagsmasi bakimindan 6énem arz etmektedir. Zira her iki
donemde de, Kur’an’in korunmasma ve gelecek nesillere aktarilmasma yonelik
birtakim 6zel ve genel yontemlerle tedbirler alinmistir. Bu tedbirlerden bir tanesi de
Kur’an’in cem’i hadisesidir. Kur’an’in her ayeti Hz. Peygamber (sav) ddneminde

vahiy katipleri tarafindan kayit altina alinmis, ancak tertib edilmemis sekilde bir

216 BAKILLANI, el-Intisdr li'I-Kur dn, 1, 214.
2T BAKILLANI, el-Intisar li’I-Kur’dn, 1, 212-213.
28 BAKILLANI, el-IntisGr li’I-Kur’dn, 1, 217.
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bitin olarak Hz. Peygamber (sav)’in evinde muhafaza ediliyordu.?”® Hatta
sahabilerden Hz. Eb( Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah ibn Mesud,
Ubey b. K&’b, Muaviye b. Ebu Siifyan gibi sahsiyetler de kendilerine has Mushaflar

olusturmustu.280

“Cem’u’l-Kur’an”, Kur’an’in derlenmesiyle ilgili bir tabir olup, Hz.
Peygamber (sav) zamaninda (m. 610-632) O’nun talimatiyla gelen vahiylerin aninda
yaziya gecirilip bir takim 6zel ve genel yontemlerle koruma altina alinmasi ve Hz.
Ebu Bekr’in halifeligi devrinde (m. 632-634) Kur’an’in tek niisha haline getirilmesi
anlamlarinda kullanilir. Vahiy Kkatipligi yapan bazi1 sahabiler i¢in “Kur’an’t

toplayanlar” anlamimda “Camiu'l-Kur'an™?®** denmistir.

Kur’an’mn cem’i konusunda “Cem/ Cami,” ve “Hifz/ Hafiz” kavramlari 6n
plana ¢ikmaktadir. “Cem”, dagmik vaziyette bulunan farkli seyleri bir araya

getirmek (te’lif etmek),?®

onlar1 derli-toplu bir sekle sokmak (tanzim etmek);
birbirinden kopuk nesneleri bir digerine eklemek, ilistirmek, birlestirmek, baglamak,
herhangi bir konuda goriis birligine varmak, ihtilafin zidd: olarak ittifak tesis etmek
vb. anlamlara gelir. “Cami” ise, cem’in ismi faili olup; ayni1 cinsten bazi varliklari
(canli-cansiz) birtakim amagclarla derleyip toplayan, onlar1 birlik iginde tutan, degisik
fikirlere sahip (muhalif ve muariz) sahislarin arasimi bulup dlzelten, onlarin

birbirleriyle anlasmaya varmalarini saglayan vb. anlamlara gelir.”®®

“Hifz”, unutmanin ziddi, dalgmhigin ve gafletin az olmasi, “hdfiz”; kendi
bilgilerini ve baskalarina ait bilgileri ezberleyen, koruyan, gordiigiinii ve isittigini
unutmayar\,284 hafizas1 kuvvetli, zihni melekeleri kusursuz olan, s6ziinii ve yeminini
tutan, ayip ve kusurlar1 6rten, Kur’an’t ve hadisleri ezberleyen, hatalari en aza

indiren vb. anlamlara gelir.?®

Kur’an’a iligkin terminolojide “hifzu’/-Kur’an”
denince akla hemen Kur'an’m tuminl ezberlemek, “hafiz” denince de Kur’an’in

tamamini ezberleyen akla gelir. Bu anlamda Kur’an’t ilk ezberleyen de Hz.

219 QiCISTANI, Kitdbu’l-Mesahif, 1, s. 154.; KURDI, Tdrihu’l-Kur’'an ve Gardibu Resmihi ve
Hukmiht, 39-40.

20 MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’an’il-Kerim, s. 128-130.

BLMUHAYSIN, Tdrihu 'I-Kur'an’il-Kerim, s. 129.

282 ISFAHANT, Mufredat, s. 201.

8 BN MANZUR, Lisdn 'ul-Arap, 11, 201, 202, 203.

24 IBN MANZUR, Lisdn ‘ul-Arap, 11, 203.

% |ISFAHANT, Mufredat, s, 244; DEMIRCI, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozciigii, I[FAV Yay., istanbul,
2011, s. 78.
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Peygamber (sav) dir. Bu durum Aayetlerle sabittir. Ilk vahiy esnasinda ayetleri
unutmamak ve bir an once hifz etmek i¢in acele eden Hz. Peygamber (sav)’in bu
telasim1  gidermek icin Allah, Kur’an’t O’nun gdgsiinde muhafaza edecegini

bildirmistir.?®®

Kur’an’m cem’i (toplanmasi) U¢ asamada tamamlanmistir. Bunlardan
birincisi Hz. Peygamber (sav) henuiz hayatta iken (m. 610-632) ve O’nun huzurunda,
ikincisi Hz. Ebu Bekr donemi O’nun halifeligi zamaninda (m.632-634), G¢uncUsi
ise, Hz. Osman'mn hilafeti sirasinda (m. 644-656) gerceklesmisti.”®” Hz. Peygamber

288

(sav) devrinde “cem” denince akla iki sey gelmektedir: Hifz ve kitabet.” Kur'an'in

muhafazasi i¢in basta Hz. Peygamber (sav) olmak Uzere butin sahébe cok titiz

davranmis, nazil olan her vahiy yazilarak ve ezberlenerek kayit altina alinmugtir.”®

Hz. Ebu Bekr’in déneminde cem denince; Hz. Peygamber (sav)’in evinde ve
bazi sahabilerde daginik halde bulunan ayetleri iki kapak arasinda bir araya getirmek
anlasilirdi. Hz. Osman’in zamaninda cem denince; sahih kiraatleri bir araya getirip
tek kiraat olusturmak, sahih olmayanlari da yasaklamak, Mushaf’1 istinsah ederek

degisik beldelere gondermek anlagilird1.?®

A. Hz. Eb( Bekr Donemi ve Kur’an’in Cem’i

Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra Hz. EbO Bekr’in hilafete
secilmesiyle ortaya ¢ikan idari, siyasi, ictimai ve askeri hadiseler ile ilgili ¢6zilmesi
gereken birgok problem vardi. Yazilmig ama dagimik halde bulunan Kur'an
ayetlerinin toplanmasi, {immetin birlik ve beraberliginin saglanmasi, Usame b. Zeyd
komutasindaki ordunun sefere ¢ikarilmasi, sosyal adalet ve barisin temin edilmesi,
Arabistan’in degisik yerlerindeki kabilelerin, o6dedikleri vergileri vermeyerek
Medine’nin hakimiyetine karsi gelmeye baslamasi, irtidat olaylariyla miicadele edilip

asayisin saglanmasi, Islam'in Arap Yarimadasi disindaki milletler ve devletler

%6 K yame, 75/16, 17.

87 ZERKESI, el Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 170.; SUYUTI, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 152-153.;
MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur'an’il-Kerim, s. 131.

28 MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’an’il-Kerim, s. 130.

% 7ERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 170; MUHAYSIN, Térihu’l-Kur’dn, s. 128-129;
SUBHI’S-SALIH, Mebahis fi Uldmi'l-Kur'an, Beyrut, 1990, s. 73-74.

20 7ERZUR, Adnan, Uliimu’l-Kur’dn, Medhal-ila Tefsiri’l-Kur’an ve Beydnu 1°cazihi, el-
Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1981, s. 83.
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arasinda teblig edilmesi, Miiseylemetii’l Kezzab’in fitnelerine karsi tedbir alinmasi

gibi problemler bunlardan sadece birkagidir.

Hz. Ebu Bekr halife segildikten sonra ilk 6nce merkezdeki birligi sagladi.
Daha sonra Islam’it ve Miisliimanlar1 tehdit eden tasradaki birtakim irtidat
hareketlerine yonelik ¢alismalar baslatti. Merkeze baskaldiran ve irtidat
hareketlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olan, Hz. Peygamber (sav)’e karsi
peygamberlik iddiasinda bulunan Miseylemeti'l-Kezzab’in irtidat hareketlerini
bastirmak igin Uzerine Islam ordusu gonderildi. Yemame savasi diye bilinen
meshur bu olayda ¢ok sayida hafiz sehit edildi.?®* Bu olay uzerine Hz. Ebu Bekr,
Hz. Peygamber (sav)’in evinde ayr1 ayri yerlerde degisik sekillerde bulunan
Kur’an’t cem etmeyi (yeniden yazmayi) emretti. Dagiik halde bulunan ayetler

Kur’an’in cem edilmesinin

toplanarak iple baglanip koruma altmna alindi.
gerekgesi Bi’ri Maune ve Yemame’deki hafizlarin sehit olmasi goziikmekle
birlikte, daha dnce Hz. Ali, Hz. Omer,**® Ebu Zeyd, Muaz b. Cebel, Abdullah ibn

29

Omer, Ebu Huzeyfe’nin mevlasi Salim, Ukbe b. Amir * ve bazi sahabiler

tarafindan vahiy malzemesinin derlendigini ifade eden rivayetler de mevcuttur.?®

Goriinurde Kur’an’in toplanmasinin asil sebebi Yemame savasinda ve Bi’ri
Maune faciasinda sehit olan hafizlar olmus olsa da olay1 sadece bu tiir sebeplere
baglamak ¢ok dogru degildir. Savas olmamis olsa da Kur’an’in cem’i ve korunmasi
bir sekilde saglanacakti. Belki de daha onceki semavi kitaplarin bu ydntemle
koruma altina alinmamis ve tahrif edilmis olmasi Kur’an’in cem edilmesinde bir
etken olabilir. Ozellikle Tevrat’in lafzen ve manen tahrif edilmesi toplumda ciddi
bir giiven problemi meydana getirmisti. Kur’an’m korunmasina yonelik [lahi
tedbirlerin disinda Hz. Peygamber (sav)’in (hifz, kitabet, arza) ve sahabenin olagan

tistli beseri tedbirleri bu giiven problemini ortadan kaldirmistir.

Sunni kaynaklarin genelinde ortaya konan goriise gore 2% dagmik halde
degisik malzemelere yazili olan Kur’an ayetlerini Bi’ri Matine faciasi ve Yemame

savast dolayisiyla Hz. Omer’in 1srar1 iizerine Hz. Ebu Bekr cem etmistir. Bu konuda

v sUYOTI, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 154.; SICISTANI, Kitdbu I-Mesahif, |, s. 158.
292 7ERKESI, el-Brhan fi Uliimi’l-Kuran, I, 170; SUYUTI, el-itkdn fi Ul0mi’I-Kuran, s. 154,
298 SICISTANI, Kitdbu I-Mesahif, s. 10.
2% 7ERKESI, el-Burhan fi Ulimi 'I-Kur’an, 1, 173.
2% sUYOTI, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 156.
2% SiCISTANI, Kitdb 'ul-Mesahif, s. 154.; BAKILLANT, el-Intisdr li’I-Kur’an, 1, 19.
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Hz. Ali Hz. Eb( Bekr igin: “Allah ondan razi olsun. O Kur’an’1 ilk olarak kitap
haline getiren kisidir. Bu konuda fazilet bakimindan insanlarin en degerlisi de

odur.”?®" demistir.

Zira Hz. Peygamber (sav) hayatta iken, vahyin devam etmesi, ne zaman
kesileceginin bilinmemesi, bazi ayetlerin hikimlerinin nesh edilme ihtimali, tertibin
niizul sirasina gore olmamasi, vahyin tamamlanmasi ile Hz. Peygamber (sav)’in
vefat1 arasindaki zamanin vahiy malzemesini bir araya getirecek kadar genis
olmamasi ve sagliginda vahiy malzemelerinin bir araya toplanmasini emretmemesi>>®
vb. nedenlerden dolay: vahyedilen ayetler bir Mushaf halini alamamust1.?*® Bununla
birlikte Hz. Peygamber (sav) hayatta iken sahabeden bazilarinin kendilerine has
Kur’an’1 topladigindan bahsedilmekte ve hatta bu kimselerin isimleri de agikca
zikredilmektedir. Katdde’nin Enes b. Malik’ten rivayet ettigi bir hadiste; Hz.
Peygamber (sav) hayatta iken Ensar’dan dort kisi Kur’an’t cem etmistir. Bunlar,
Ubey b. K4’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd’dir. Bir baska rivayette Hz.
Osman ve Temim ed-Dari’ de bunlara eklenmistir.>*® Farkli bir rivayette de, ibn Ebi
David, Hz. Peygamber (sav) doneminde Kur’an’1 ezberleyen su bes kisinin ismini
zikretmistir. Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit, Ebud’-Derda ve Ebu
Eyyub el-Ensari’ dir.*** demistir. Biitiin bunlara ragmen Hz. Peygamber (sav) gelen
vahiyleri oncelikle kendisi ezberlemis, vahiy katiplerine kaydettirmis, namazlarda
ayet ve slreleri okumus, evinde muhafaza altina almis, sonra da ashabina okuyarak

ve okutarak vahyin muhafazasini saglamistir.

Hz. Ebl Bekr’in Zeyd b. Sabit'i Kur’an’in cem’i ile igili gorevlendirmesi:
Bi’ri Maune faciasi’nda ve Yemame savasinda ¢ok sayida hafiz sahabinin sehit
diismesi,>*? Hz. Eb( Bekr’i, ezberlenerek ve yazilarak korunan vahiy malzemesini bir
araya toplamaya sevk etmistir. Ancak bu isi kiminle ve nasil yapacaklar1 konusunda
bir karar verememisti. Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer, her konuda oldugu gibi bu konuda

da Hz. Peygamber (sav)’i ornek alarak daha once kendisine vahiy kétipligi yapmus,

27 SUYOTH, el-ltkdn fi Ulimi’l-Kur’an, s. 154.; BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur’an, 1, 11, 19;;
SICISTANI, Kitdbu I-Mesahif, |, s. 155.

28 SUYUTI, el-tkdn fi Uliimi’l-Kur'én, 5.153.;GANIM KADDURI, Resmu I-Mushaf, s. 99.

29 7ERKESI, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 162.; SUYUTI, el-itkdn fi Ulimi’l-Kuran, s. 153;
MUHAYSIN, Térihu’l-Kur anil-Kerim, s. 130.

%0 BUHARI, Feddilu’l-Kur’dn, 24-25; ZERKESI, el-Burhan fi Uliimi’I-Kur ‘an, 1, 170; EDVA ALT,

Mushaf’t Osman b. Affan, Muessesetu Sebabi’l-Camia, ty. Mistr, s. 5.
OV SUYUTI, el-ftkan fi Uliimi’l-Kuran, s. 188.
%2 sUYOTI, el-ftkan fi Uliimi’l-Kuran, s. 185.
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geng, hafiz, bilgili, giizel yaz1 yazabilen, arza-i ahireye sahit olan Zeyd b. Sabit’i

uzun 1srarlar sonucunda bu konuda ikna etmislerdi.

Hz. Ebu Bekr Zeyd b. Sabit’e hitaben; "sen geng, akilli bir kimsesin, sana
giivenimiz tamdir. Ustelik sen Hz. Peygamber (sav)’in vahiy katipligini yapmus, nazil
olan vahiyleri yazmissin. Simdi Kur'an'in pesine diis ve onu cem et!” ¥ “Kimin
elinde Hz. Peygamber (sav)’den aldig1 Kur’an’dan bir sey varsa onu getirsin.”*** Bir
baska rivayette; “Kur’an’dan kimin elinde Hz. Peygamber (sav)’in huzurunda

yazildigina dair iki sahit varsa onu getirsin.”*% buyurdu.

Zeyd b. Sabit der ki: “Allah'a yemin olsun, Ebu Bekr bana daglardan birini
tasima vazifesi verseydi, bu teklif ettigi isten daha agir gelmezdi. Kendisine itiraz
ettim: “Siz, Hz. Peygamber (sav)’in yapmadigi bir seyi nasil yaparsiniz?” dedim.
Ama beni ikna ettiler. Ben de artitk Kur’an’in pesine diistim. Onu kumas pargalari,
hurma yapraklari, diiz tas pargalari ve ezberlemis olanlarin hafizalarindan toplamaya
basladim. Kur’an’1 cem etme sartlarimiz arasinda ayetlerin Hz. Peygamber (sav)’in
huzurunda yazilmis olmas: ve bununda en az iki sahidin sehadetiyle ispat edilmis
olmasi®®® maddesi de vardi. Ama ben Tevbe siiresinin son iki ayetiyle (9/128-129)
Ahzab suresinin 33/ 23 ayetini Huzeyme b. el-Ensari’nin yaninda bularak kaydettm.
Zira Hz. Peygamber (sav) bu sahsin sahitligini iki kisinin sahitligine denk kabul
etmistir. (Kur’an’dan yalniz bu ayetler tek kisinin sehadetiyle kabul edilmistir.) %’
bununla birlikte Hz. Omer’in Recm Aayeti olarak zikredilen bir Ayeti iki sahit
bulmadan tek basina getirdigi i¢in Zeyd b. Sabit bunu kabul etmemis ve Kur’an’a
yazmamustir.*%® Kur’an’in mevsakiyeti konusundaki bu hassasiyet 6nemlidir.

Iki sahidin ne oldugu hakkinda Hz. Peygamber (sav)’den gelen kesin ve net
bir bilgi olmamasi sebebiyle konuyla alakali farkli goriisler ortaya c¢ikmustir.

Kimilerine gore iki sahitten maksat; hifz ve Kitabet, yani getirilecek ayetin Hz.

%93 BUHARI, Fedailu’l-Kur-an, 8; IBNUN NEDIM, s. 41; ZERKESI, el-Burhan /i Ulimi I-Kuran,
|, 167.; SUYUTI, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 154; SICISTANI, Kitdbu’I-Mesanhif, |, 162-165.;
Tevbe, 9/128-129.

%04 SUYUTI, el ltkdn fi Ulimi’l-Kur’an, s. 155.; KURDI, Téarihu’l-Kur’dn, s. 47.; MENNA HALIL
EL-KATTAN, Mebdhis fi Ulimi’l-Kuran, s. 128.

35 MENNA HALIL EL-KATTAN, Mebahis fi Uliimi’l-Kuran, s. 129.

%6 SUYOTI, el ftkdn fi Uliimi’l-Kur’an, s. 155, 156.

%7 7ERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 168; SUYUTI, el ltkdn fi Ulimi’l-Kur’an, s. 154;
MUHAYSIN, Térihu’l-Kur’an’il-Kerim, s. 87.; SABIR HASEN EBU SULEYMAN, Edvdiu’l-
Beydn fi Tarihi’l- Kur’dn, Daru alimi’l-Kutub, Riyad, 2000, s. 33.

%8 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 167
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Peygamber (sav)’in huzurunda yazilmis ve getiren tarafindan ezberlenmis olmast,
kimilerine gore, Hz. Peygamber (sav)’in huzurunda yazildigina dair iki sahidin
gosterilmesi, kimilerine gore de getirilen niishanin Kur’an’in nazil oldugu

vecihlerden biri olduguna dair iki sahitir.>®

Bu iki sahit meselesi o kadar ciddiye alinmistir Ki, rivayetler Hz. Eb( Bekr'in
ve cem komisyonunun; zikredilen sartlar1 tasimayan herhangi bir ayetin yazilmasina
misaade etmedigini, Tevbe sOresinin son iki ayetinin (9/128-129) kendisi ve
beraberindekiler ezbere bilmelerine ragmen yazili olarak bulununcaya kadar
yazdirma isini tehir ettigini, bu ayetleri iki sahide bedel olan Huzeyme b. el-Ensari'de
yazil olarak bulunduktan sonra yazdirdigim kaydeder.*°

Huzeyme b. el-Ensari’nin iki kisinin sehadetine denk olmasinin sebebi su
sekilde izah edilir. Rivayete gore Hz. Peygamber (sav) birgiin Seva b. Kays isimli bir
bedeviden bir at satin almig ve ona; "gel bedelini 6deyeyim." diyerek yiriyip
gitmisti. Ancak bedevi, (muhtemelen baskasina daha fazla paraya satabilirim
diistincesiyle) isi agirdan aliyordu. Nihayet aradigini da bulmustu. Hz. Peygamber
(sav)’in alig-verisinden haberi olmayan bazi kimseler daha fazla para vermislerdi.
Hz. Peygamber (sav) geri doniip geldiginde Seva; “ben sana onu satmadim” diyerek
alig-verisi inkar etti ve arkasindan da; “eger sattimsa sahit goster” dedi. Bu konusma
Uzerine o esnada oraya gelen Huzeyme b. el-Ensari, Hz. Peygamber (sav)’in lehinde
sahitlik ederek bedevinin atini sattigin1 sdyledi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav);
bu alig-veriste bulunmadigin halde, hangi kanaatin seni boyle bir sahitlige sevk etti?
dedi. Huzeyme: “Ey Allah'in Rasulii, ben seni teblig etmis oldugun semavi haberle
tasdik ettim ve kesin olarak bildim ki, sen ancak dogruyu soylersin!” diye cevap
verdi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (sav): "Huzeyme kimin lehinde veya aleyhinde
sahitlik yaparsa o’nun sahitligi kafidir." buyurdu.*** Bu olaydan dolay1 da Zeyd b.
Sabit, Huzeyme’nin sahitligini iki kiginin sahitligine denk tutarak &yetleri kabul

etmistir.

Bir¢ok kaynagin haber verdigine gore, dort kisiden olugsan Kur’an’t cem etme

komisyonu yalniz bir kelimede ihtilaf etmislerdir. O da “et-Tab0t/" & )

%9 SUYOTI, el ftkdn fi Ulimi’l-Kur’an, $.156.; MENNA HALIL, el-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-
Kurén, s. 129.
%19 BN HACER, Fethu'l-Bari, X, 18-19.
$11 IBNU'I-ESIR, Usdu'l-Gabe, 11, 133.
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kelimesidir. Zeyd b. Sabit, (Ha ile) “et-Tabdh/ b 54 olarak, Kureysli diger ii¢ kisi
ise (Ta ile) “et-Tabat” &5 olarak okunmasini istediler. Aralarindaki bu ihtilaf Hz.
Osman’a intikal edince Hz. Osman (ta ile) “et-Tabdt/ & 58 olarak yaziniz. CUnkd

Kur’an, Kureys liigat1 izere inmistir.” dedi.?*?

Bazi rivayetlerde Kur’an’1 derleme faaliyetinde Zeyd’e baska sahabilerin de
yardimda bulundugu ve bu kimselerin baginda Hz. Omer ile Ubey b. Ka’b’1n geldigi
bildirilmektedir.**® Kitdbii’l-Mebant'de Zeyd b. Sabit’in kizi Harice b. Zeyd’den
gelen bir rivayette Hz. Eb( Bekr’in Said b. el-As’1, Zeyd b. Sabit’e yardimci olarak

atadig1 belirtilmektedir.***

Burada Ultimu’l-Kur’an kitaplarinda dikkat g¢ekilen bir noktaya da kisaca
deginmenin faydali olacagi kanaatindeyim. Kur’an’in Hz. Peygamber (sav)’e
indirildigi sekliyle tahrif ve tebdilden korunmus olarak giliniimiize kadar ulastigi
konusu ittifakla sabittir. Ancak buna ragmen, Hz. Peygamber (sav)’e nazil olan bazi
ayetlerin Kur’an’da olup olmadigi konusunda bir kisim teredditler oldugu bizzat o
donemdeki Kur’an’a hakim sahabe tarafindan dile getirilmistir.315 Ibni Estette’nin
Mesahifinde Leys b. Said’den tahrig ettigi bir hadiste, Hz. Omer’in Kur’an’m cem’i
esnasinda tek sahitle Kur’an’a ilave edilmesi igin getirdigi “recm” ayeti komisyon
tarafindan kabul gérmemis ve Kur’an’a ilave edilmemistir.*’® Yine ibni Abbas ile
Hz. Osman arasinda Enfal sOresi ile Tevbe (Berde) slresi arasina besmelenin
yazilmadigi konusunda tartigma cikmustir. 3" Onde gelen sahabilerden olan Abdullah
b. Mesud, Muavvizeteyn slrelerinin Kur’an’dan olrnadlgml,318 bunlarin sadece birer
dua oldugunu soyleyerek kendi mushafina almamistir. Besmelenin her sdrenin
basinda miistakil bir dyet mi ?, ya da Fatiha sresinden bir ayet mi? olup olmadigi,

Hz. Aise’nin Ahzap sdresinin bakara sdresi kadar uzun olduguna dair sozleri,

$12 BUHARI, Sahih, Menakib, 3; Feddiu’I-Kur’dn, 2.; KURTUBI, Camiu’l-Beyan, |, 41.

13 SICISTANI, Kitdbu 'I-Mesahif, s. 9.; SUYUT, el ftkan fi Uliimi’I-Kur’an |, 59.

14 JEFFERY, Mukaddimetan, s. 21.

15 AZIMLI, Mehmet, Dért Halifeyi Farkli okumak I, Hz. EBU BEKR, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2011, s. 130-131.

318 SUYOTI, el ftkdn fi Uliimi’l-Kur’an, S. 156.

317 7ERKES, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 168.; SUYUTI, el Itkdn fi Uliimi’I-Kur’an, s. 160.

%18 BUHARI, Tefsir, 113, iBNi HANBEL, V, 130.; AZIMLI, Dért Halifeyi Farkli Okumak I, Hz.
EBU BEKR, Naklen BUHARI, Tefsir, 113, iBNi HANBEL, V, 130.
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kunutlarm Ubey b.K4’b ’m Mushafinda bulundugundan dolay: ayet olup olmadig

konusu, Hz. Omer’in recm ayetleriyle alakali sézleri®™ tartisilan konular arasindadr.

Bakillani, Ubey b. K4’b *mn mushafinda ayetlerin arasinda ayr1 bir not olarak
Kunut duasinin bulundugunu, ancak bunun ayet olmadigini, dua olarak okundugunu,
Atd’nin Ubeyd b. Umeyr’den rivayet ettigi bir hadiste; Hz. Omer’in miiminlere
duadan sonra besmele ¢ekip Kunut dualarini okudugunu, ancak namazda tesehhiidde
okunan tahiyyadtin Kur’an’dan bir ayet sayilamayacagi gibi, Kunutlarin da ayet
sayllamayacagini, Kunutlarin Hz. Peygamber (sav)’e ait bir dua oldugunu®® ifade
etmistir. Bir bagka tartisma konusu da (Muavvizeteyn) Felak ve Nas slrelerinin
Kur’an ayetlerinden olup olmadig konusudur. Ibn Mesud’a atfedilen rivayetlere gore

O, Muavvizeteyni mushafina almamistir. Bakillant,

“Bir¢ok sah@be slrelerinin Kur’an’dan oldugunu Allah tarafindan
vahyile Hz. Peygamber (sav)’e indirildigini, bu konuda sah@be, tabiin ve
daha sonraki donemlerde Miisliimanlarin ittifak ettigini dile getirmistir.
Kays b. EbT Hazm in Ukbe b. Amir el Ciiheni’den rivayet ettigi bir hadiste
Hz. Peygamber (sav)’in; “Bana daha once higbir benzeri nazil olmayan iki
ayet nazil oldu onlarda “Muawvizeteyn” sQreleridir.” Zeyd b. Esleme nin
Muaz b. Abdullah b. Hubeyb’ten rivayet ettigi bir hadiste de;
“Hz. Peygamber (sav) ile Mekke yolculugunda beraberdik. Bana Nas
stresini okudu ben de ona okudum ve bana; “daha 6nce benzeri nazil olmyan
iki sOre nazil oldu bunlarda Felak ve Nas sQreleridir.” buyurdu.

Ukbe b. Amir el-Ciiheni’den rivayet edilen bir hadiste de; Hz.
Peygamber (sav) yatarken ve kalkarken Felak ve Nas slrelerini okumayt
tavsiye ettigi belirtilmistir.” Ukbe Ibn Amir’den rivayet edilen bir hadiste de
stipheye hi¢ mahal vermeyecek sekilde konu su sekilde aciklanmistir. Hz.
Peygamber (sav) ile bir seferde beraberdik. Sabah namazi olunaca ezan
okundu, kamet getirildi. Allah Resulii beni sag tarafina aldi ve birlikte
namaz kildik. Namazda Hz. Peygamber (sav) “Muawvizeteyn” Felak ve Nas
shrelerini okudu. Namaz bitince bana; nasi/ gordiin mii? diye sordu, bende
gordim ya Resulellah diye cevap verdim. Bunun (izerine bana; Sen yatarken
ve kalkarken bu stireleri oku.” buyurdu.**

Zir b. Hubeys ile Ubey b. Ka’b arasinda gecen su olayda sCrelerinin ayet
oldugunu gotermesi agisindan énem arz etmektedir. Zir b. Hubeys Ubey b. Ka’b ile
karsilastigimi ve ona; ibn Mes’ud’un Mushaflardan Muavvizeteynni sildigini ve
“Onlar Kur’an’dan degil, ondan olmayani ona katmaym.” dedigini, Ubey b. Ka’b’in

da: “Bu durum Hz. Peygamber (sav)’e sdylendi, o boyle (onlarin Kur’an’dan

319 BAKILLANI, el-Intisar li’l Kur’dn, 1, 206
320 BAKILLANI, el-IntisGr li’l Kur’én, 1, 16, 207-210.
321 BAKILLANI, el-Intisar li’l Kur’én, 1, 276-281.
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oldugunu) soyledi. Biz de bu sdrelerin Kur’an’dan oldugunu sdylilyoruz.”*?

Misnedde gegen bir rivayette Siifyan b. Uyeyne bu konu hakkinda su agiklamayi
yapmaktadir: Evet, Ibn Mes’ud’un mushafinda yoktu. O, Hz. Peygamber (sav)’in bu
ikisi ile istiaze i¢in torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’e okudugunu gérmiis ancak namazda
okudugunu duymamisti. Onlarin istiaze i¢in okunacagini sanmis ve bu goriislinde
israr etmistir. Diger sahabiler ise onlarin Kur’an’dan olmasi meselesini aragtirmis ve
onlar1 mushaftaki yerlerine kaydetmistir.**® Biitiin bu deliller bu s(relerin vahiyle
indirilen ve katiplere yazdirilan ayetler oldugunu agik¢a ortaya koymustur. Abdullah

Ibni Mesud’un konuyla alakal gériisii hakkinda da Bakillani;

“bu haberin sadece ahat bir haber oldugunu, ahat haberlede
amel edilemeyecegini, zaten Abdullah Ibni Mesud’'un, ben bu
sireleri Hz. Peygamber (sav)’'den duymadim dedigini ancak inkar
etmedigini, Hz. Peygamber (sav)’in bu slrelerin “Muavvizeteyn ”
slreleri oldugunu sabah namazimi kildiktan sonra yamndakilere
soyledigini, o esnada da Abdullah Ibn Mesud un orada olmadigini
dolayisiyla  bu sOreleri Hz. Peygamber (sav)’den duymadim
demesinin normal oldugunu” belirtmektedir. Abdullah Ibn Mesud
kendisine ait Mushafini nuziil sirasina gore tertib etmistir. Diger
Mushaflarda Fatiha ilk basta, Felak ve Nas sQreleri sonda iken o bu

tertib ve swraya uymamistir. Ama bunlarin @yet oldugunu da inkar

etmedigini”™*** sdylemistir.

Konuyu bir biitiin olarak ele aldigimizda; Hz. Peygamber (sav) zamaninda
vahyedilen ayetlerin degisik malzemelere yazildigi, bu malzemelerin daginik bir
sekilde Hz. Peygamber (sav)’in evinde ve bazi sahabelerin yaninda bulundugu, cem
faaliyetinin Yemame savasindan sonra Hz. Omer’in teklifi, Hz. Eb( Bekr’in kabulii
ve Zeyd b. Sabit’in gorevlendirilmesiyle Hz. Eb( Bekr doneminde yapildigi, daha
once cemedildigi rivAyet edilen Mushaflarin sahislara 6zel oldugu, Hz. EbG Bekr ’in
cem ettigi Mushaf’in istinsah1 ise Hz. Osman doneminde gergeklestirildigi
anlagilmaktadir.*”® Diger bircok konuda oldugu gibi Kur’an’in cem’i konusunda da
Hz. Omer’in gabasi ve 1srar1 olmasaydi, Hz. Ebl Bekr’in cem ettigi Kur’an’1 Hz.
Osman istinsah ettirip belli bolgelere gonderip birligi saglamasaydi iimmet arasinda

bu konuda birgok ihtilafin ¢gikmast muhtemeldi.

%2 BUHARI, Tefsir, 114.

33 AHMED B. HANBEL, Miisned, V, 130.

324 BAKILLANT, el-Intisdr lil Kur’dan, 1, 16, 287.

%25 ZERKESI, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, | , 167.; MUHAYSIN, Térihu’I-Kur an’il-Kerim, s. 133.
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Kur’an’in toplanmasmin Hz. Ebl Bekr zamaninda basladigit Hz. Omer
doneminde bittigi yonlndeki rivayetlere gelince; toplanan Kur’an Hz. Eb( Bekr,
vefat edinceye kadar O’nun yaninda, sonra Hz. Omer’in yaninda, O’da vefat edince,
Hz. Hafsa’nin yaninda saklanmistir. Hz. Ali, Hz. Ebu Bekr’in, Kur’an’1 ilk cem eden
kisi oldugunu, Allah katinda Mushaf konusunda miikafat bakimidan insanlarin en
degerlisinin de yine Hz. Ebu Bekr oldugunu sdylemistir. %26 Bununla birlikte bazi
kaynaklar Hz. Peygamber (sav)’in vefatinin hemen ardindan Hz. Ali’nin Kur’an’1
cem ettiginden bahsetmislerdir. Burada s6z konusu olan “cem”in mahiyeti muglaktir.
Ibn Sirin’ den gelen bir rivayette; Hz. Peygamber (sav)’in vefatinin ardindan, Hz. Ali
Kur’an’1 cem edinceye kadar, cuma namazlarinin diginda ciibbesini (ridd) giyip disari
cikmamaya ant icerek evine kapanmis ve ii¢ giin i¢ginde Kur’an’1 cem etmistir.327 Ibn
EbG David’un (6. 316/929) naklettigi bir bagka rivayette ise Hz. Ali’nin sadece cuma
namazlar igin evden disar1 ¢iktig1 belirtilmistir. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)
bu rivayeti senet zincirinde inkita (ravi diigmesi) bulundugu i¢in zayif kabul ederek,
sahih oldugu kabul edilse bile burada s6z konusu olan “cem”in Kur’an’1 ezberlemek”

anlamina geldigine dikkat cekmistir. 3

Baz1 $ii kaynaklara gbre ise Hz. Ali Mushaf’1 ezberden degil, bizzat Hz.
Peygamber (sav)’den teslim aldig1 yazili malzemeden derlemistir. Ilgili rivayete gore
Hz. Peygamber (sav) oliim doseginde iken Hz. Ali’ye, “Ey Ali! Kur’an sahifelere,
ipek kumas pargalarina, kirtaslara yazilmig bir halde yatagimin arkasinda
(basucunda) bulunmaktadir. Onlar1 alin ve derleyin. Onu, Yahudilerin Tevrat’1 heder
ettikleri gibi heder etmeyin.” demis ve Hz. Ali bu talimat {izerine hemen ayaga
kalkip Kur’an ayetlerinin yazildigi muhtelif nesneleri sar1 renkteki bir kumasla
bohgalayip evine gotiirmiistiir. Ardindan bu daginik Kur’an pargalarini bir mushaf

haline getirinceye kadar ciibbesini giyip disar1 ¢itkmamaya yemin etmistir. %%

Suyiti’nin el-itkin’inda gecen bir rivayete gore, Hz. Ali, Hz. Ebii Bekr’e biat
ettikten sonra evine kapanir. Bazi insanlar Hz. Eb( Bekr’e: “ O sana biat etmekten
hoslanmadi.” diye bir s6z sOyler ve Ebli Bekr bu s6z iizerine Hz. Ali’yi yanina

cagirtarak: “Bana biat etmekten memnun degil misin?” diye sorar. Hazret Ali,

326 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 55, 56.
%71 sUYOTI, el-Itkan fi Uliim’I-Kuran, s. 153, 154.
%8 SUYUOTI, el-Itkan fi Uliim’I-Kur’an, s. 155.
29 KESSANI, Molla Muhsin, Tefsiru’s-Saff, Meshed, ty. |, 36.
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“hayir! Vallahi boyle bir sey yok.” diye karsilik verir. Hz. Eba Bekr: “ Peki seni
benden uzak tutan nedir?” diye sorar. Hazret Ali de “Allah’in kitabina bazi ilaveler
yapildigini goérdiim ve bu yiizden namaz vakitleri hari¢c Kur’an’1 cem edinceye kadar
ridam1 giyip evden disar1 ¢ikmamayr diisiindiim.” der. Hz. EbG Bekr’de cok iyi

diisiinmiissiin diye karsihk verir.**

Hazret Ali’nin Kur’an’1 cem edisini “ezberlemek” manasina hamletmek daha
isabetli gozikmektedir. Zira “cem” lafzinin bidayette Kur’an’t ezberlemek

manasinda kullanildig1 ¢ok iyi bilinmektedir.>*

Ancak yukarida bir boliimiini
zikrettigimiz bir kisim merviyyatin Hz. Ali’nin kendine mahsus bir Mushaf derledigi
noktasinda birlesmesi, hatta Mushaf’imin tertibine dair bilginin verilmesi, s6z konusu
kelimenin ezberlemekten ziyade onu bir Mushaf haline getirme faaliyetine dalalet
ettigini diisiindlirmektedir. Bununla birlikte Hz. Ali’ye nispet edilen Mushaf’in
ezberden mi yoksa yazili bir malzemeden mi derlendigi konusu tam olarak vuzuha

kavusturulmasi zor goziikkmektedir.**?

Hz. Omer, Hz. Ali ve diger baz1 sahabelerin cem ettikleri Mushaflar sahislara
ait 6zel Mushaflardir. Ancak Hz. EQ0 Bekr’in cem ettirdigi Kur’an, tayin edilen bir
heyet tarafinda belli kurallar muvacehesinde cem edilen 6zel degil herkese yonelik
umumi bir Kur’andir.*** Bu Kur’an’in tertibine, diizenine, cem’ine basta dort halife
olmak tizere diger sahabelerden bir itiraz gelmemistir. Ayetlerin cem’i noktasinda
konulan kurallar, gosterilen hassasiyet ve kurulan komisyon bu konuda etkili

olmustur. 334

Sonug olarak elimizdeki Kur’an, Hz. Peygamber (sav) déneminde hifz ve
kitabet yoluyla muhafaza altina alinmig, dort halife ve sahabenin gayretleri ile iki
kapak arasinda toplanmis ve titizlikle korunarak gilinlimiize kadar ulagmistir.
Elimizde mevcut olan bu mushafa baz1 Sii alimlerin disinda ne sahabe, ne tabiin ne

de daha sonraki Miisliiman alimler bir muhalefet etmemislerdir. Buna ragmen Kur’an

830 suYUT, el-ltkan fi Uliim 'I-Kuran, s. 155.

81 SUYOTI, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’dn, $.154.;SICISTANI, Kitdbu'I-Mesahif s. 170.; SEHHATE,
Ultimu’l-Kur’dn, s. 32.

¥2 5ZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 195.

333 SEHHATE, Ulimu 'I-Kurdn, s. 33.

%4 ZERKESI, el-Burhdn fl Uliimi’I-Kur’dn, |, 168; SUYUTI, el-ftkan fi Ulimi’l-Kuran, s. 135.; CETIN,
Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 93.
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muhafizlar, “onu biz indirdik ve yine onu biz koruyacagiz.”*® ayetini dile getirip
“Kur’an’t Allah korur.” dememislerdir. Tersine, hafizlarin sehit olmasi iizerine
Kur’an ayetlerinin kaybolabileceginden hareketle, Kur’an’in iki kapak arasina
getirilmesi gerektigini diisiinmiisler, bu sebeple Zeyd b. Sabit bagkanliginda bir
komisyon kurup sahébeden Hz. Peygamber (sav)’in huzurunda Kur’an’dan iki sahitle
yazilan ve ezberlenen bildikleri ne varsa getirmelerini istemis ve nihdyet Kur’an’in
iki kapak arasinda toplanip ihtilafsiz daha sonraki devirlere salimen ulasabilmesi igin
gerekli ¢alismalar baslatmiglardir. Bu anlamda Kur’an’in diinyada korunmasi beseri
tedbirlerle (hifz, kitabet ve arz yoluyla ) olmustur. Levh-i Mahfuzda (Ummu’l-
Kitap’ta) ve Hz. Peygamber (sav)’e kadar olan nuziil asamasinda ise 11ahi tedbirlerle
(cinlerin ve seytanlarin semada ayetleri dinlemelerinin engellenmesi seklinde)

gerceklesmistir ki bu konuyu daha once delilleriyle ele almistik.
Kur’an ve Mushaf Ayri Seyler midir?

Hz. Peygamber (sav)’in Allah’tan almig oldugu vahiylerin tamami, Allah
tarafindan Kur’an olarak isimlendirilmistir. Bu isimlendirme Miisliimanlar tarafindan
Hz. Peygamberin vefatina kadar kullanilmaya devam etmis, Hz. Eb0 Bekr
doneminden sonra ise Mushaf ve Kur’an isimleri birlikte kullanilmistir. Hz. EbU
Bekr donemine kadar Allah Rastluniin teblig etmis oldugu vahiy kesitleri igin
kullanilan Kur’an kelimesi, ayn1 zamanda Hz. Peygamber (sav)’e indirilen bitun
vahiyleri ifade ederken; Mushaf kelimesi de biitiin bu vahiylerin iki kapak arasina
almmis olan seklini ifade ig¢in l<ullan11m1§t1r.336 O giine kadar Kur’an olarak
isimlendirilen vahiy kesitleri, iki kapak arasina alininca artik yeni bir isimle anilmaya
baslanmis ve yapilan degerlendirmeler neticesine Yahudilerin kullandigr “Sifr”
kelimesi yerine, Habeslilerin kullandigi “Mushaf” kelimesi tercih edilmistir. Suyti
bu kelimeyi 6neren kisinin Abdullah b. Meslid oldugunu belirtmis, bir bagka goriiste

de Mushaf ismi sahabenin istisaresi sonucu verilmistir.**” Béylece Kuran ayetlerinin

335 Hicr, 15/9.

336 AYDIN, Zeynel Abidin, Hz. Osman Ve Sonrasi Dénemde Kur’dn ' Metinlesme Tdrihi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dal,
yaymlanmamuis doktora tezi, 2008, s. 127-128. _ )

B SUYUTI, el Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, S. 155.; CETIN, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, S.
78.

61



tamamin1 bir araya getiren bu Kitap igin sahabe ddneminden itibaren Mushaf

teriminin kullanildigim gérmekteyiz.>*®

B. Hz. Osman Dénemi ve Kur’an’in Istinsah

Hz. Osman’in hilafeti déneminde (Hicri 23-35/M. 644-656), Islam fiituhat1
genis bir alana yayllmls,339 Islam imparatorlugunun simirlar1 Asya’da Anadolu, Cin
ve Rusya’ya, Afrika’da Kuzey Bati Afrika (Magrib) i¢lerine, Avrupa’da Portekiz
siirlarina kadar dayanmlstl.340 Bu kadar genis topraklarda pek az gelismis bir yazi
ile yazilan Kur’an sahifelerinin Islama yeni girmis insanlar arasinda dolasmasi

¥l Yy Osman, Islam

beraberinde bircok telafisi zor problemler ortaya ¢ikarmisti.
immeti arasindaki ihtilaflara son vermek, Kur’an’la ilgili tartigmalart ¢oziime
kavusturmak ve toplumda birligi saglamak amaciyla calisma basla‘tmls,342 bu
anlamda Ensar ve Muhacirin arasindaki istisare sonucunda varilan karar neticesinde,
immet arasinda ihtilaf ve fitneye sebep olan kiraatler konusunu ortadan kaldirmis ve
Hz. Ebu Bekr déneminde cem edilen Kur’an’1 ¢ogaltarak degisik islam beldelerine

gondermistir.3*

Hz. Osman kiraat konusunda ihtilaf eden insanlar1 bir araya toplayarak, Hz.
Ebu Bekr’in cem ettigi ve Hz. Peygamber (sav)’in okudugu tarzin disindaki kiraatleri
yasaklamistir. Cebrail’in Hz. Peygamber (sav)’e getirdigi, Hz. Peygamber (sav)’in de
okumus oldugu tarzda, te’vil ve tahriften arinmis, takdim ve tehiri olmayan Kur’an’1
istinsah ederek degisik beldelere gondermistir. Hz. Osman't bu tesebbiise sevk eden
hadise Hz. Eb( Bekr doneminde Kur’an’in “cem” edilmesine sebep olan hadise gibi

yine bir savas gé')sterilmistir.344

Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir hadiste ve Ulimu’l-Kur’an kitaplarinda
Hz. Osman’in Kur’an’1 istinsah etmesinin sebebi su sekilde anlatilmaktadir. islam

ordular1 Ermenistan ve Azerbaycan'in fethi icin sefere ¢ikmis, savasa katilan Sam ve

%8 ALTIKULAGC, Hz. Osmana Nisbet Edilen Mushaf1 Serif, 1, 29.

89 SAHHATE, Uliimu’'I-Kur’dn, s. 27.; HIZMETLI, Sabri, islam Tarihi (Baslangigtan ilk Dért Halife
Devri Sonuna Kadar) Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1991, s. 208.

30 HiZMETLI, Sabri, Islam Tarihi, s. 210.

¥ HAMIDULLAH, Islam Peygamberi, |1, 703.

%2 HiZMETLI, Sabri, /slam Tarihi, s. 208.

¥3 ZERKESI, el-Burhan fi Uliimi’I-Kur’an, 1, 169.; SUYUTI, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’an, s. 159; el-
KATTAN, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 129.

¥4 ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 169.
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Irak askerleri arasinda kiraat ihtilaflarindan kaynaklanan siddetli tartismalar meydana
gelmisti. Kur'an'in farkli bigcimlerde okunmasi ekseninde iki grup arasinda bas
gosteren bu anlasmazliklar, komutan Huzeyfe b. Yeman’i (6. 36/656) rahatsiz
etmisti. Sefer doniisii gelecekte iimmet i¢in bir fitneye sebep olacak bu problemin bir
an Once ¢oziilmesi gerektigini Halife Hz. Osman’a arz ederek, “Ey mii’minlerin
emiri! Yahudi ve Hiristiyanlarin, kitaplari hususunda dustiigii ihtilafa diismeden
once, Miisliiman toplumun Kur’an hakkinda i¢ine diistiigii ihtilaf konusunda ne
yapacaksan yap!” ** dedi. Huzeyfe b. Yeman’in, Hicretin 25. yilinda Samlilar ile
Iraklilarin Azarbaycan ve Ermenistan bolgelerinde aralarindaki savasta, kiraat
ihtilaflar1 yiiziinden tartistiklarini gérerek bu durumu Hz. Osman’a haber veren ilk

kisi oldugu zikredilmektedir.3*°

Bir baska goriise gore; Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer déneminde sinirlarm
genislemesiyle sahabeden bazilari Kur’an o6gretmek amaciyla farkli sehirlere

gittiler.3"’

Hz. Osman da halife olunca degisik beldelere kiraati 6gretecek muallimler
tayin etti. Bu bolgelerde Ogretilen kiraatler yiiziinden insanlar arasinda, hatta
cocuklara varincaya kadar ihtilaflar ¢iktr.®*® Bu ihtilaflar dyle bir ulastiki kiraat

sebebiyle insanlar birbirini tekfir eder hale gelmisti.**

Miisliimanlar arasindaki bu sikintiyr daha biiyiik bir ¢catismaya doniismeden
¢ozmek ve kiraat birligini saglamak isteyen Hz. Osman; Hz. Eb( Bekr zamaninda
cem edilen ve Hz. Hafsa’da bulunan asil niishay1 esas alarak, kiraat farkliliklarini
ortadan kaldirrp Kur'an’m tek hat Uzerinde toplanmasina karar verdi. Istinsah
esnasinda bir konuda ihtilaf edilmesi durumunda Kur’an’in nazil oldugu lehge olan
Kureys lecesine gore yeniden yazilip cogaltilmasin,®® Hz. Peygamber (sav)’e
katiplik yapmis Zeyd b. Sabit basta olmak tizere, Abdullah b. Zubeyr, Said b. el As,

Abdurrahman b. el-Haris’ten olusan dort kisiden miitesekkil bir (kiraatleri te'lif ve

¥ BUHARI, Feddilu’l-Kur’dn; 9; ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 169; SUYUTI, el-Itkin
fi Uliimi’l-Kur’an, s. 157, ZERKANI, Mendhilu ’l—ji’fdn, 1, 366.; CABIRT, Kur’an’a Giris, S. 246.;
MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur'an’i’l-Kerim, s. 143.; HALIL EL KATTAN, Mebdhis fi Ulimi’l-
Kur’an, s. 129.

¥ MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’an’i’|-Kerim, s. 143.

37 KURDI, Resmu’I-Mushaf, s. 150.

¥ KARACAM, Ismail, Kur’an’i-Kerim’in Niizilii ve Kiraati, IFAV Yay., istanbul, 1995, s. 186;
Naklen Kitibu’I-Mesahif, cliz, 1, s. 21.

¥ HALIL EL KATTAN, Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 130.; MUHAYSIN, Uliimu’I-Kur’an, s. 143,

%0 ZERKANT, Mendhilu \-Irfin, 1, 172.
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Mushaf’1 teksir) komisyonunun kurulmasimi®' emretti. Yapilan bu ¢alisma Hz. Ebu
Bekr’in ilk Mushaf’1 meydana getirdiginde oldugu gibi sahabilerin onayma mazhar
oldu. Hz. Ali’nin “Ben de olsaydim Hz. Osman’in yaptigim yapardim™>>* demesi

onalrin da yapilan bu isten memnun oldugunu gostermistir.

Bu tertib ilizere olusturulan Kur’an’dan sonra Hz. Hafsa’dan alinan Kur’an
kendisine iade edilmistir.®®® Hz. Hafsa’nin Kur’an’t Hz. Osman’in mushafini
olusturmada asil kaynak olmustur.®* Zira bu Mushaf Hz. Peygamber (sav)’e son
“arzada” Cebrail (as) tarafindan okunan ve Zeyd b. Sabit tarafindan da yazilan 6rnek

ve asil Mushaftir.

Sunu da ifade etmek gerekirki, Hz. Osman’in yasakladig1 ve insanlarin ihtilaf
ettikleri kiraat g¢esitleri, Hz. Peygamber (sav) zamaninda var olan kiraat gesitleri
degil, vefatindan sonra uydurulan, ortaya ¢ikan kiraat gesitleridir. Hz. Peygamber
(sav)’den gelen rivayetleri, farkli kiraatleri Hz. Osman yasaklamamistir. Yasaklanan,
Hz. Peygamber (sav)’den gelen yedi kiraatin iginde bulundugu asil niisha degil,

ayetlerle birlikte yapilan tefsir ve te’villerin mevcut oldugu Mushaflardir.**®

Bu anlamda Hz. Osman, sahih olan yedi kiraati bir kiraate indirmemis, yedi
sahih kiraati bir biitlin olarak bir kiraat, sahih olmayan kiraatleri de bir kiraat kabul
etmis, “son arza”da mevcut olan yedi kiraati hi¢bir sekilde engellememistir. O’nun
yasakladig1 kiraatler Hz. Peygamber (sav)’den sonra ortaya c¢ikan saz kiraatler,
Mushaflar da sahabenin icerisinde sahsi gorislerini yansitan tefsir ve yorumlarinin

oldugu sahsa 6zel Mushaflardir.>*®

%7 jslam fiitiihatiyla genisleyen

Kur’an yedi harf iizere indirildiginden
sehirlerde herkes kendi kiraat imamina gore okumaya basladi. Ornegin Kife’de
Abdullah b. Mes’id’un, Basra’da Eb(i Miisa el-Es’ari’nin, Sam’da Ubey b. K&’b’n

okuyusu ve Mushaf’1 6n plana ¢ikmistir.**® Ancak sayilan bu sahabeler kendileri yeni

1 ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 169; SUYUTI, el-ltkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 157.;
GANIM KADDURI, Resmu’I-Mushaf, Dirasetu’l Lugaviyyetu’t Tarihiyye, Bagdat 1982, s. 115.
52 5UYOT, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 159.
%3 7ERKES, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 169; SUYUTI, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 157.
%4 AZAMI, Kur’an Tarihi, s. 130.
%> BAKILLANT, el-Intisdr Ii'I-Kurdn, 1, 323,
8 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 1, 321, 325.
¥7 7ERKES, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, |, 171.
%8 MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’an’i’|-Kerim, s. 142.
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bir kiraat sekli ihdas etmemislerdir. Yedi harf {izere indirilen Kur’an’dan bir harf
(Kiraat) iizere yogunlasan sahabe o kiraatle anilmis ve meshur olmustur.®*® Bu yedi

kiraattte Hz. Peygamber (sav) den sahih olarak rivayet edilen kiraatlerdir.

Hz. Osman’in istinsah i¢in olusturdugu heyet {yelerinin se¢imindeki
kriterlere gore; Hz. Osman, sahabe arasinda “dili en fasih olan kimse” ile “yazisi en
giizel olan kimseyi” tespit etmeye ¢alismus, dili en fasih olanin Said b. el-As, yazist
en iyi olanin da Zeyd b. Sabit oldugunun belirlemesinin ardindan ayetlerin Said b. el-
As tarafindan okunup Zeyd b. Sabit tarafindan yazilmasini emretmistir.*® Bundan
dolayidir ki Hz. Osman, heyetteki ti¢ Kureysli iiyeye, onlar ile Zeyd b. Sabit arasinda
yazima iliskin bir ihtilaf s6z konusu olmasi durumunda yazimi Kureys lehgesi
dogrultusunda yapmalarini istemistir.*** Hz. Osman’in bu tavrindan sonra insanlar,
ihtilafa sebep olan kendi kiraatlerini terk etmis ve imam mushafina gére okumaya
baslamuslardir.*®* Hz. Ebl Bekr , Hz. Omer, Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Ensar ve
Muhacirinin Uzerinde ittifak ettigi Kur’an, umami kiraat olan Cebréil’in Hz.
Peygamber (sav)’e son “arza”da okudugu, sahabenin iizerinde ittifak ettigi “cem” ve
“istinsah” edilen Kur’an’dir.*®® Bakillani, Kur’an ayetlerinin tamaminin Kureys
lehgesinde inmedigini farkli lehgelerde de indirildigini ve bu konuda sahih bir
rivayetin olmadigini sdylemistir.*® Yedi harf meselesinde bu konu ile ilgili detayili

bilgi verilecektir.

Hz. Osman’imn Mushaf’1 konusunda alimler ti¢ farkli goriis belirtmislerdir. a)
Hz. Osman’in Mushafinin yedi harfi kapsadigi, immetin bu konuda farkli bir
uygulamasinin olmadigi, b) Hz. Peygamber (sav)’in son “arza”da Cebrail’e okudugu
Kur’an’in son seklinin tek harf tizere oldugu, ( Bakillani; sahih kiraatleri bir harf, saz
rivayetleri de bir harf olarak nitelemistir.) ¢) Hz. Osman’in istinsah ettirdigi

Kur’an’1n ancak tek harf iizere nazil olan Kur’an oldugudur.365 Bu konuda Bakillant:

“Hz. Osman’n istinsah ettirdigi Mushaf’in yedi harfi ihtiva
ettigini, istinsah komisyonu tarafindan bu Mushaf’a yedi harfin
verlestirildigini, yedi harfin sahih oldugunu, ancak Hz. Peygamber

%9 BAKILLANT, el-Intisdr Ii'1-Kur’an, 1, 14.
%0 SUYUTI, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kuran, s. 157; SICISTANI, Kitdbu I-Mesanhif, s. 24.
%! BUHART, Fedailu 'I-Kur’dn, 9.
%2 7ERKES, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 171.
%3 7ERKESI, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 170.; KURDI, Resmu’I-Mushaf, s. 149.
%4 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, |, 14.
%% KURDI, Resmu’I-Mushaf, s. 146.
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(sav)’in insanlart bu konuda muhayyer bwaktigindan dolay: Hz.
Osman da bu konuda insanlart muhayyer biraktigini, zira iimmetin
vedi harf (vedi kiraat) ten hangisine gore okusa dogru okumus
olacagim, Hz. Osman’in Mushaf’ina, Hz. Peygamber (sav)’den
sahih olarak gelmeyen bazi kiraatleri, almadigini, tek kiraatten
kasitin sahih kiraatler oldugunu séylemistir.” 366

Hz. Osman doneminde istinsah edilen Kur’an’in temel hedefi, Islam
flituhatinin genislemesiyle yedi harf iizere okumadan meydana gelen tartismalarin
ortadan kaldirilmasi, herkesin istedigi sekilde okumamasidir. Bir bagka ifade ile yedi

kiraat tarzinin disindaki biitiin ahat haberle gelen kiraatlerin ortadan kaldirilmasidir.

Hz. Ebu Bekr’in Kur’an’t cem etmesindeki amag ile Hz. Osman’in istinsah
etmesindeki amag arasindaki farki alimler s6yle agiklamaktadirlar. Hz. Eb( Bekir,
savaglarda Kkurralarin 6lmesinin Kur’an’dan bazi ayetlerin kaybomasina sebep
olacagi endisesi tasirken, Hz. Osman; Kur’an ayetlerinin kaybolmasindan ziyade
islam fiituhatinin genislemesi, her bolgede farkli kiraatlerin 6n plana ¢ikmasi ve
bunun ciddi anlamda mmet arasinda bir tefrikaya sebep olmasi endisesini
tastyordu.®®’ Hz. Eb( Bekr doneminde sahabenin (Yedi harf tizere indirilen

Kur’an’1n) okuyus ve analayis tarzinda bir ihtilaf ve farklilik yoktu.

Baz1 Sit alimler, Hz. Ali’nin, Hz. Osman’in cem ettigi Kuran’a kars1 ¢iktigini
iddia etmislerdir.368 Ancak Hz. Ali, Hz. Osman’in Mushaf’inin disinda kendisine ait
bir Mushaf oldugu iddialarim1 yalanlayarak; “Kim bizde bir Kur’an oldugunu
soylerse 0 Hz. Osman’in cem ettigi Kur’an’dir. Kim ona bir sey isnat ederse Allah ve
melekleri ona lanet etsin. Allah onlardan hi¢bir seyi kabul etmesin.”>®° buyurmustur.
Konu ile ilgili Ibrahim et-Teymi’den gelen bir baska rivayette de; Hz. Ali, bizim
yanimizda Allah’in indirdigi ve peygamber (sav)’in elinde olanin disinda bir Kur’an
oldugunu soylerse yalan sdylemistir. Allah’in, peygamberlerin ve insanlarin laneti o
kimse {iizerine olsun. Bizim elimizde ki Kur’an Hz. Osman’in cem ettigi
Kur’andir. buyurmustur. Hz. Ali’nin elindeki Kur’an’in Hz. Osman’in istinsah

ettigi Kur’an oldugunu gosteren bazi delilleri Bakillani, su sekilde zikretmektedir.

%6 BAKILLANT, el-intisdr li’'l-Kur'an, 1, 13.
%" KURDI, Tarihu’l-Kur'an ve Gardibu Resmihi ve Hukmihi, s. 65.
%8 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 55, 56.
%9 BAKILLANT, el-Intisdr li’I-Kur’dn, 11, 59.
310 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dan, 11, 60°’dan naklen BUHARI, 1870, MUSLIM, 1370.
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Cemel ve Siffin savaslarinda Hz. Ali’nin karst tarafi hakemligine
davet ettigi Kur'an Hz. Osman’in cem ettigi Kur’an’dir. Mudviye ve Sam
hallinin da Hz. Ali’yi davet ettigi Kur’an yine Hz. Osman’in cem ettigi
Kur’an’dwr. Hz. Ali, ¢cocuklarina, arkadaslarina, Hz. Osman’tn Mushaf’inin
disinda bir harf dahi ogretmemistir. Muaviye 'nin Sam’a vali olmasina karsi
ctkarak savasi goze alan Hazret Ali, dinin ozii olan Kur’an tahrif edilmig
olsaydi bunu mutlaka dile getirir, Muaviye ile olan savasinda ¢ikip su dyet
va da su sire degistirildi derdi. Hz. Ali: “vallahi bizim yammizda Hz.
Osman’in cem ettigi Kur’an'in disinda bir sey yoktur.” Ancak kilicimin
kiminda “kim bir kavmin izni olmadan onlarin idareciligini iistlenirse onlara
Allah’in ve meleklerin laneti vardir.” yazist mevcuttur demistir bu konuda
Hz. Ali ve iimmetin birbiriyle ¢eligen bir beyanimin olmadigi konusunda

; o 371
tummetin ittifaky vardir.”

Baz1 Sif alimlerin iddia ettigi gibi Hz. Ali bu konuda Hz. Osman’a kars1 asla
takiyye yapmamigtir. Clinkii savas aninda takiyye olmaz. Aslina bakilirsa bu
konudaki Sia’nin iddialar1 Hz. Osman’in 6ldiiriilmesine kadar dayanir. Zira Sia Hz.
Osman hayatta iken Hz. Ali’nin ondan ¢ekinerek gercekleri sdyleyemedigini ve
takiyye yaptigini iddia etmistir. Ancak Hz. Osman’in hilafeti doneminde O’nun
birtakim uygulamalarin elestiren Sam’dan ve Kiife’den birgok insan vardi. Bunlarla
birlikte Ammar gibi, Ebu Huzeyfe gibi bir¢cok sahabe de Hz. Osman’1 yakinen takip

etmistir. Bakillant;

“Biitiin muhaliflerden Kur’an’in tahrif, tagyir, ziyade ve noksanlik
iddialart konusunda Hz. Osman’a bir muhalefet ve itiraz gelmedigini, ancak
neden Bedir savasinda olmadigim, Uhut savasindan geri dondiigiinii,
yakinlarint koruyup idareci tayin ettigini takiyye yapmadan insanlarin ciddi
sekilde elestirdigini soylemistir. Hz. Ali halife olduktan sonra Hz. Osman’t
degisik konularda elestirmig, Muaviye ile Sam konusunda savagmg, Siffin ve
Basra olaylarmmin icinde olmus, muhalifleriyle miicadele etmis bu Konularda
hi¢ korkmamug takiyye yapmamisken dinin temel kaynagi olan Kur’an’in
tahrif iddialart konusunda takiyye yapmasi asla soz konusu olmadigin
soylemigtir.”

Ancak, Hz. Ali’nin halifeligi doneminde Hz. Osman, Hz. EbQ Bekr,
Hz. Omer ve Hz. Ali’nin de taraftari olmayan Malik el-Esteri, Amr bin
Hamik ve Muhammed bin Ebu Huzeyfe gibi toplumda fitne ¢tkaranlar Hz.
Ali’nin hilafetine insanlart ¢agirmis, bunu yaparken de, eger Mushaf
konusunda Hz. Osman’a muhalefet etmezseniz sizi oldiiviiriiz diye tehdit
etmislerdir. Sdyet Hz. Ali gercekten takiyye yaptigi iddia ediliyor ise bu
durumdan olmas: muhtemeldir.*”

Aslinda Sia’nin Kur’an’in degistirildigine dair goriisii sonradan ortaya ¢ikan

bir durumdur. Hz. Ali zamaninda bdyle bir durum s6z konusu degildi. Kur’an’in

ST BAKILLANI, el-Intisdr li'I-Kur’dn, 11, 57, 59, 60, 61.
372 BAKILLANI, el-IntisGr li'I-Kur’dn, 1, 60, 64, 66, 72.
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tahrifini Abdullah ibn-i Sebe’ye kadar gotiirenler olsa da "

Sia’nin ilk imamlar ve
Hz. Ali’nin goriisii, kendinden onceki halifeleri oviip hayirla yad ederek Hz.

Osman’in Mushaf’inin tahrife ugramadigi, sahih ve dogru oldugu yoniindedir.

Hz. Ali’nin Ehl-i Beyt’in ve hadisgilerin Kur’an’in tahrifi, ziyade ve
noksanligi konusunda Hz. Osman’in Mushaf’ma yonelik muhalefet eden acik bir
goriisii yoktur. Hatta Hz. Ali bu konuda: “Ey insanlar! Allah’tan korkun ve Hz.
Osman’a dil uzatmaym. Ona Kur’an yakan insan da demeyin. Vallahi o Kur’an
yakmamistir. Ben de O’nun yerinde olsaydim O’nun yaptifindan farkli bir sey
yapmazdim. O’nun gibi Kuran’1 Kerim’i ¢ogaltir O’nun yaptigin1 yapardim. Biitiin
saygl, sevgi ve iltifata layik olan Ebl Bekr, Omer ve Osman Kur’an’dan ve dinin

hiikiimlerinden hi¢bir seyi bozmamis ve degistirmemistir.”374 diye ifade etmistir.

Iddia edildigi gibi Hz. Ali ile diger ii¢ Halife arasinda hilafet ve Kur’an’m
cemi ve istinsah1 konusunda bir diismanlik s6z konusu olmamistir. Bu durumu ortaya
koyan guzel bir 6rnek vardir. Hz. EbG Bekr halife secildikten sonra ayaga kalkarak
iic defa “Ey insanlar! Halifelik konusunda bir itiraz1 ya da rahatsizligi olan var m1?”
diye sormus, orada bulunan Hz. Ali’de ayaga kalkarak “Hayir ben ve arkadaslarim
sana biat ettik. Seni azletmeyiz. Hz. Peygamber’in one ¢ikardigi kisiyi kim geri
alabilir ki? Hz. Peygamber seni 6ne gegirerek namaz kildirdi. Halbuki ben de orada
idim. Isteseydi bana namaz kildir derdi. Dinimizde bizim 6niimiize gecen kimseye

biz de diinyada razi oluruz.”"® demistir.

378 NECEFT, Muhammed Ahmed, Sid ve tahrif’il-Kur’dn, Beyrut, 1982, s. 9.
34 SUYUTT, el-ltkdn fi Uliim’I-Kur’an, s. 154.; BAKILLANT, el-Intisdr Ii'I-Kur’dn, 11,79, 81, 82-83,
102, 154.
3 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 84.
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Istinsah Edilen Mushaflarin Sayisi

Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarin sayist ve gonderildigi sehirler
hakkinda dort ile sekiz arasinda farkli rivayetler vardir. Bu gorisleri kisaca soyle

siralayabiliriz.

Ebd Amr ed-Dani, istinsah edilen Mushaflarin sayisinin dort oldugunu ve
bunlarin Kiife, Basra ve Sam’a gonderildigini, elde kalan bir tanesini ise Hz.

Osman’in yaninda tuttugunu belirtmistir. ibn Ebi Daviid’da sehir ismi zikretmeden

376

bu sayiy1 teyit etmistir. Bir bagka rivayette, bu saymnin bes oldugu,”” Ibn Hacer ve

Suydti’nin de yaygin olan bu kanaati destekledigi goriilmektedir. DOrtten sekize
kadar farkli rivayetlerde muhtelif sayr ve sehir isimi zikredilmistir. Sehirlerde,
Mekke, Sam, Basra, Kiife, Medine 6n plana ¢ikarken bunlara daha sonra Yemen ve
Bahreyn’de ilave edilmistir. Kalan bir Mushaf ise Hz. Osman’in yaninda kalmigtir.*"

Burada kaynaklarda ismi gecen beldelerin yansira, Misir ve Cezire’ye de mushaf

gonderildigi zikredilmektedir.*"®

Hz. Peygamber (sav)’in degisik sehirlere gerek okuma yazma Ogretmek ve
gerekse Kur’an’i tilavet etmek amaciyla gonderdigi kurra ve muallimlerin
uygulamasina benzer sekilde Hz. Osman da degisik sehirlere istinsah ettirdigi
mushaflarla birlikte onlar1 okuyacak ve okutacak kariler de gondermistir. Bu
cergevede Zeyd b. Sabit Medine’de kalmis, Abdullah b. Saib Mekke’ye, Mugire b.
Sihdb Sam’a, Ebii Abdurrahman es-Siilemi Kife’ye, Amir b. Kays ise Basra’ya

génderilmistir.379

Goriildiigii gibi burada da bes kisi ve bes sehirden bahsedilmektedir. Biitiin
bu bilgileri degerlendirdigimizde “/mam Mushaf*1 olarak isimlendirilen ve Hz.
Osman’in kendi yaninda biraktig1 mushaf ile kaynaklarda farkliliklarina dair bilgiler
sunulan ve bes muallim esliginde anilan beldelere gonderilen bes sehir Mushaf’
olmak {iizere toplam alti Mushaf oldugu kanaati agir basmaktadir. Istinsah edilen

Mushaflar ve zikredilen sehirlere bakildigi zaman Mekke, Medine, Basra, Kiife ve

376 K ATTAN, Mebdhis fi Uliimi’l-Kurdn, s. 130.

311 ZERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur'an, |, 172; SUYUTI, el-ftkan fi Ulimi’l-Kur'én, s. 157-159.; IBN
HACER, Fethu’I-Bari, 1X, s. 18.; MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’an’i’I-Kerim, s. 149.; EL KATTAN,
Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 130-134.

8 BUHARI, Fedailu’l-Kur’dn, 9.

9 SUYUTT, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 159.; el-KATTAN, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 134.;
AZAMI, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, s. 136.
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Sam Mushaflar1 ile Hz. Osman’in kendisine ayirdigi Mushaf’la alt1 sayisinin daha

isabetli oldugu kanaatine varilmistir.

Netice olarak; Hz. Osman’m en Onemli icraatlarindan birisi Ensar ve
Mubhacirin arasindaki istisare sonucunda varilan bir karar neticesinde, limmet
arasinda ihtilaf ve fitneye sebep olan sahih rivayetlerin (yedi kiraatin) diginda kalan,
ahat haberlerle rivayet edilen farkli kiraatleri ortadan kaldirmasi, sahih kiraatler
konusunda insanlari muhayyer birakmasi ve Hazret Ebu Bekr déneminde cem edilen
Mushaf’1 ¢ogaltarak degisik islam beldelerine géndermesidir. Hz. Eb( Bekr, Hz.
Omer, Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Ensar ve Muhacirinin iizerinde ittifak ettigi
Mushaf, umumi kiraat olan Cebrail’in Hz. Peygamber (sav)’e son “arza”da
okudugu, sah&benin iizerinde ittifak ettigi “cem” ve “istinsah” edilen Mushaf’tir. Bu
Mushaf’in disinda immetin birligine zarar verecek biitiin Mushaflar yakilmis ve yok
edilmistir. Ibni Mesud’un bu uygulamaya karsi ¢iktig1 ancak daha sonra kendi
Mushaf’ i1 yok ederek Hz. Osman’mn Mushaf’ina tabi oldugu, onu okuyup onunla
amel ettigi tespitine ulasilmistir.

i1k Mushaflar

Kur’an ayetlerinin iki kapak arasina toplanmasiyla olusan metin islam
geleneginde “Mushaf” olarak isimlendirilmistir.?® Sahife, iizerinde yazilan sey;
Mushaf ise Kur’an sahifelerinin iki kapak arasinda kitap haline getirilmis seklidir.

Mushaf kelimesi s-h-f kokiinden tiiremistir. Cogulu ise “Suhuf” ve “Sehaif tir.

“Suhuf” Hz. Peygamber (sav)’e daha 6nceki Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’ya
Allah tarafindan indirilen (vahye) verilen isim olarak da kullanilmistir. “Suhuf”
Acilma, genigleme, biiyiime, gibi anlamlara da gelmektedir.381 Hz. Peygamber
(sav)’in vefatina kadar vahyedilen dyetler Kur’an olarak isimlendirilmis, Hz. Ebt
Bekr doneminden sonra Mushaf ve Kur’an isimleri birlikte kullanilmaya

baslanmuistir.

Hz. Eb( Bekr donemine kadar Hz. Peygamber (sav)’in teblig etmis oldugu

vahiy kesitleri i¢in kullanilan Kur’an kelimesi, Hz. Peygamber (sav)’e gelen bitin

% 0ZTURK, Mustafa-UNSAL, Hadiye, Kur’an Tarihi, s. 161.
%1 IBN MANZUR, Lisdnu’I-Arap, V, 282, 283.; ISFAHANI, Miifredat, 476.
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vahiyleri ifade ederken; Mushaf kelimesi de biitiin bu vahiylerin iki kapak arasina

almmis olan seklini ifade i¢in kullanilmistir.%®

Resm-i Osman-i (er-Resmii’l-Osmani) tabiriyle ifade edilmek istenen seye
gelince, Kur’an metni lizerinde ¢ikacak ihtilaflarin hallinde kaynak teskil etmesi ve
belli merkezlere gonderilmesi amaciyla III. Halife Hazreti Osman’in yazdirdigi
Mushaflarda kullanilan imlaya resm-i Osman-i denmistir.383 Bir baska ifade ile
Kur’an’1n ihtiva ettigi harf ve kelimelerin Hz. Osman’1n islam beldelerine gonderdigi
Mushaflarin imlasina uygun olarak yazilmasidir. S6zii edilen Mushaflar halifenin
emri ile ve O’nun bizzat olusturdugu bir heyet tarafindan yazildig: icin bu tabirle
meshur olustur. Hz. Osman’in hususi niishasina “Mushaf-1 Osman” denildigi gibi,
diger bazi 6nemli IslAm merkezlerine gdénderilen niishalar onun tarafindan

gonderildigi igin, onlara da “Mushaf-1 Osman-i” denilmistir.***

Kur’an tarihinin en énemli konularindan biri de hi¢ siiphesiz Hz. Osman’a ait
olan Mushaflarin giiniimiize kadar gelip gelmedigi veya gelmis ise nerelerde oldugu
meselesidir. Maalesef bugiin net olarak filan niisha su kiitiiphanededir diyemiyoruz.
CGulnku elimizde bu konuda net verilerimiz bulunmamaktadir. Bununla birlikte ¢cagdas
baz1 miiellifler eski kaynaklarda iz siirerek bu niishalarin nerede olduklarina dair
bilgiler vermislerdir.*®® Bu konuda ciddi arastirma yapan Tayyar ALTIKULAC
sunlar1 belirtmektedir.

“llk Mushaflarin bugin nerede olduklar: ve bazilarimn
glintimiize ulasip ulasmadigr konusu Kur’an tarihinin en onemli
konularindan birisidir. Ilk Mushaflarin eski kaynaklarda nerelerde
olduguna dair bilgiler verilmis olsa da ne yazik ki, bu glin falanca
niishamin surada bulunduguna dair net bir bilgiye sahip degiliz. Yedi
sekiz asir oncesine kadar gidildiginde takip edilen izler yine belirsiz
hale geliyor. Bazilari Taskent, bazilari Kahire, bazilart Topkapt
Mushaflart icin bu niishalardan olabilecegi yolunda goriis beyan
etmislerdir. Bu durum Kur’an’in korunmusluguna bir zarar
getirmez. Ciinkii Kur’an hifz ve kitabet yoluyla korunmustur.

Hz. Osman’in ilk niishast oldugu iddia edilen Mushaflar:
1, Taskent’te Eski Eserler mlzesinde olan “Taskent Mushaf’1”,
2, Topkapt Sarayinda bulunan “Topkapt Mushaf’1,” 3, Kahire de el-

Meshedii’l Hiiseyni’de bulunan ve bu konudaki bir¢ok arastirmaya

382 AYDIN, Zeynel Abidin, Hz. Osman Ve Sonrasi Donemde Kur'an’in Metinlesme Tdrihi, s. 127.

¥ ALTIKULAG, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf"1 Serif, 1, 30.

%4 KESKIOGLU, Osman, Niiziliinden Giiniimiize Kur’dn’t Kerim Bilgileri, TDV yayinlari, Ankara
1993, s. 135.

3 ALTIKU LAGC, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf"1 Serif, 1, 34.
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kaynaklik eden Mushaf, Muhammed Hamidullah, Topkapr ve
Taskent Mushaflarim zikrettikten sonra bunlarin bir iiciinciisiiniin
Ingiltere’de Hint dairesi kitaphiginda bulunan bir Mushaf’in
oldugunu zikretmektedir. 4, St. Petersburg Sarkiyat Enstitlisu
kiittiphanesinde ~ bulunan Mushaf’da  Miisliimanlar  tarafindan
Hazreti Osman’a nispet edilen Mushaflar arasinda  yer
almaktadwr.”*®

Bazi devletler, Hz. Osman’in fiizerinde okurken sehit oldugu Mushaf’ in
kendilerinde oldugunu sdyleyerek kendilerine bir niifuz elde etmeye ¢aligmislardir.
Ellerindeki Mushaf’in giiya Hz. Osman (r.a.) sehid edilirken okudugu Mushaf
olduguna inandirmak icin, eski bazi Mushaflara kan siirmiiglerdir. Degisik iilke

kittphanelerinde iizerine kan siiriilmiis nice Mushaflar mevcuttur.

Sonug olarak elimizdeki Kur’an, Hz. Peygamber (sav) doneminde hifz ve
kitabet yoluyla muhafaza altina alinmis, Hz. Ebu Bekr doneminde ilk defa iki kapak
arasinda cem edilmis, Hz. Osman déneminde de dort halife ve sahabenin gayretleri
ile iki kapak arasinda toplanmis, istinsah edilerek belli sehirlere gonderilmis,
tahriften, ziyade ve noksanliktan korunmus, saz kiraatlerden arindirilmis olarak hem
ilah hem de beseri koruma yontemleri ile giinimuize kadar aslina uygun olarak

salimen ulasmis bulunmaktadir.

Kur’an’in Harekelenmesi

Islam dini gelmezden 6nce bu giinkii sekli ile Arap yazisinda nokta ve
harekeler yoktu. Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarda benzer yazilistaki
harfleri (& - « -@) veya (z—¢ -&) birbirinden ayiracak noktalama isaretleri de
kullanilmamist;.®®” Buna ragmen o dili bilenler, baglamdan ve dilin o zamanki
kullanimindan yola ¢ikarak metinleri dogru bir sekilde okuyabiliyordu. Ancak
degisik okumalara firsat veren bu yazi dili, islam fiituhatinin genislemesi, farkl dil
ve kiiltiirde insanlarin bir araya gelmesi ve Kur’an’1t kendi lehgelerinde okumaya

8

caligmalar1 dolayisiyla birtakim tartismalara yol agmlst1.38 Bu tartismalari

giderebilmek igin de yazilara hareke ve nokta koyma yoluna gidilmistir.

%8 ALTIKULAG, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf’1 Serif, 1, 32.
¥ ALTIKULAGC, Hz. Osman’a Nispet Edilen Mushaf"1-Serif; 1, 70.
%8 KURDI, Tdrihu’l-Kur’dn, s. 222.; PACACI, Mehmet, Kur’'an’a Giris, isam Yay., istanbul, 2010,
s. 57-58.
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Arapca yazida i’rabin/harekenin nereden alindigi ve ne zaman kullanildigi
kesin olarak bilinmemektedir. Arapca yazidan daha once hareke ve noktalamanin,
sesli harflerin ve hece harflerinin de kullanildig1 Siiryanice veya Ibranice’den 6rnek
almarak gerceklestirildigi, cahiliye doneminde ve Islam’in ilk yillarinda da

® Onceleri harflerde

kullanildigma dair bilgiler kaynaklarda zikredilmistir.*
noktalama ve harekeleme olmadigindan dolayi, sesli harfler kullanilmiyor, sadece
hece harfleri kullaniliyordu. Siiryanice ve Ibranice'nin 6zellikle Kitabi Mukaddesin
okunmasinda, aligveriste, 6l¢ii ve tartida birtakim yanlis anlasilmalara (lahn) sebep
olmasi dolayistyla daha sonra Mislimanlarin da kullandigi noktalama ve
harekelemeye benzeyen isaretler kullanildigi kaynaklarda mevcuttur. Suryani ve

ibranilerde lahinden korumak icin harflere i'rab alameti/hareke koymuslardir.>®

Bunlarla birlikte gunimizde Kur’an’da kullanilan harekelerin  Arap

yazisindan oOnce de kullanildigi zikredilmektedir. O donemde hareke olarak

kullanilan fethanm sekli elif () harfi, kesrenin sekli ye (s) harfi, zammenin sekli
vav (s ) harfi idi. Ibranice’de de ilk zamanlarda elif (), ha (®), vav ( 3) ve ya (s)

harfleri hareke yerinde kullanilmigti. Daha sonra ibraniler V. ve VL. asirlarda nokta
seklindeki harekeyi icat etmislerdir. Bu hareke de bir veya birkag¢ noktadan ibaretti.
Fetha/ (stln, kesre/esre, zamme/6tre, sedde, med (uzatma) ve vasl (bitistirme)
alameti olarak harfin {istiine veya altina konulurdu. 3 Bugiinkii sekli ile noktalama
ve harekelemenin 6nce Siryaniler, sonra ibraniler, daha sonra da Miuslimanlar

tarafindan kullanildig1 séylenmistir.?’92

Hz. Peygamber (sav)’in zamaninda bazi harflerin noktalarinin konulduguna
dair bilgiler mevcuttur. Nitekim Hazret Peygamber (sav) Muaviye’ye “raks” tavsiye

etmis ve Muaviye’nin bunun mahiyetini sormasi tizerine de; her harfe onu temsil

%9 DANI, Ebu Amr Osman b. Said, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, nsr. izzet Hasan, Daru’l-Fikri’l-
Muasir, Beyrut, 1997, s. 29 ( Mukaddime bélimii) ; ERTEM, Rekin, "Elifba", D4, Istanbul, 1995,
Xl, 40-41; ONDER, Mehmet, Antika ve Eski Eserler Kilavuzu, Tirkiye Isbankasi Kiiltiir Yay.,
Ankara, 1988, s. 200.

%% DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 29.; YILMAZ, Abdulkadir, Hat Sanatinda Hareke Ve
Noktalamanmn Tarihi Seyri (Kur'an-1 Kerim'in Harekelenmesi Ve Noktalanmasi), Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, y11:2003: say1: 19, s. 52.

391 YILMAZ, Abdulkadir, Hat Sanatinda Hareke Ve Noktalamanin Tarihi Seyri (Kur'an-1 Kerim'in
Harekelenmesi Ve Noktalanmasi), Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, y11:2003: say1:
19, s. 52.’den naklen, BEDR, Muhammed, el-Kenz fi Kava'idi Lugati'l-Iberiyye, yy. Misir, 1926,
S. 54-62.

%92 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 30.
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eden noktalari1 koymasi oldugunu belirtmisti. Bir baska tavsiyesinden ise o
tarihlerde ( <« - <) harflerinin noktalarinin bulundugu anlagilmaktadir. Mevcut bazi
vesikalar Hicri I. asrin ilk yarisinda Nasr b. Asim ve Yahya b. Ya’mer’den ¢ok 6nce
noktali harflerin bulundugunu teyit etmektedir. Yalniz noktali harfler her zaman
degil gerekli goriilen yerlerde kullaniliyordu.®*® Sahabenin bilyiikleri ve Tabiinden
bazilarinin da Mushaflarda nokta kullandigi degisik kaynakklarda zikredilmektedir.
Mesela Evzal, Katade’den sOyle isittigini nakleder. “Sahabe yaziya nokta koydu.
Sonra onu besli ve onlu kisimlara ayirdi.”*** Ancak genel kanaat Hz. Osman’in

istinsah ettirdigi Mushaf’in dahi nokta ve harekesinin olmadigi yoniindedir.

Hz. Osman zamaninda g¢ogaltilan Mushaflar, Kur’an’in ¢esitli vecihlerde
okunabilmesi icin harekesiz ve noktasiz olarak yatzﬂmlstl.395 Araplar Hz. Osman’in
Mushaflarini, nokta ve harekeye muhtag olmadan Emevi Hiikiimdar1 Abdu’l-Melik
b. Mervan ( 86/705) devrine kadar takribi kirk kiisiir y1l okumaya devam ettiler. Arap
olmayan toplumlarin degisik sebeplerle islam toplumuyla tanismasi ve Islam’1 kabul
etmeleri, dillerinin de Arapca olmamasindan dolayi, Kur’an’in metninde hataya
diisiilerek birtakim yanlis okumalar meydana geldi.** Bu ve benzeri sebeplerden
dolayr yanlis okumalar1 ortadan kaldiracak, dogru okumayi saglayacak bazi
isaretlerin konulmasi zarureti ortaya cikti. Boylece nokta ve harekeleme baslamis

oldu.*”

Kur’an’da noktalama iki sekilde yapilmistir: Birincisi “nukatu’l-I’cam”,
miitesabih harfleri birbirinden ayirmak igin kullanilan noktalardir. (@ - <« - & - )
gibi harflerin yanlis okunmasini engellemek i¢in harflerin altina bir nokta, iistiine iki

2

ve ii¢ nokta konulmasi seklinde olmustur. Ikincisi ise “nukatu’l-I’rdb” ya da
“nukatu’l-harekét”dir. Lafizlarda degisik harflerin arasin1 ayirmak i¢in kullanilan ve
harflerin altina iistiine ve Oniine noktalar koyarak gergeklestirilir. Bu da fetha icin
harfin {stiine, kesre i¢in altina, damme i¢in ise {ist Oniine birer nokta koymaktir.

Burada amag birbirine benzeyen miitesabih harfleri ve degisik harekeleri birbirinden

%3 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 27-30.(Mukaddime boliimii.); CETIN, Nihat, M. “Arap
(Yazi)”, DiA, 11, 279.

3% DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 3-5.

3% DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 4.

3% K ARACAM, Ismail, Kur’a’i-Kerim'in Faziletleri ve Okuma Kaideleri, ifav Yay., Istanbul, 2005,
s. 57.

%7 CETIN, Abdurrahman, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tdrihi, Dergah Yay. istanbul, 2012, s.
92.
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ayirmaktir. Boylece Kur’an okurken“lahn” (yanlis okumalar)’in Oniine gegilerek,
noktalarla, lafizlarda miitesabih harflerin yanlis okunmasinin, harekeler ile de irab

yoniinden yanlis anlamalarin oniine gegilmistir.398

Arap alfabesinde yazim yoniinden birbirine benzeyen harfleri ayirt etmek icin
kullanilan noktalama isaretleri ile ciimlenin dogru anlasilmasi i¢in kullanilan
harekelerin sekillerinin nasil olacagi, bunlarin kim tarafindan konuldugu, bu isin
uygulanmasinin uygun olup olmadig1 tartisma konusu olmustur.**® Harekeleme
manasinda harflerin iistiine, altina veya oniine (farkli renkte) nokta koymaya “nakt”,
yazida ( @ - < - &) gibi benzer harfleri birbirinden ayirmak i¢in nokta koymaya
“ I’cam”, Halil b. Ahmet tarafindan bugiinkii bildigimiz sekilde (iistiin, esre, otre
gibi) harekelemeye ise “sekl/iskal” denmistir.*® Dani, nokta ve harekenin ayni sey
oldugunu, noktanin miitesabih harfleri birbirinden ayirmak i¢in, harekenin ise irabda

1 Noktalarla harekeleme

hatadan korunmak i¢in kullanildigini  sdylemistir.*°
manasinda “nakt” ve benzer harflere birbirini ayirmak i¢in nokta koymak demek olan
“¢>’cam”, Ebu’l-Esved’den 6nce de Araplarca biliniyordu. Ciinkii ibrani ve Suryani
yazilarinda harflerin altina ve istiine konan noktalarla yaziyr harekeleme usulii

Sahabe tarafindan bilinmekte idi.**?

Kur’an’1-Kerim’e hareke konulmasi hususunda Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin
Mushaflar1 hangi vesile ile harekeledigine dair farkli rivayetler aktarilir. Bir rivayete
gore Muaviye b. Ebl Siifyan’in hilafeti doneminde halifenin ¢6ziim istegi tizerine
Basra valisi Ziyad b. Ebih’in (6.53/673) gorev yaptigi donemde (44-53/664-673)
Ebu’l-Esved ed-Diieli’den (6.69/688) Arapca’nin ve ozellikle de Kur’an’in dogru
okunmasi i¢in dille ilgili bir ¢calisma yapmasini istemistir. EbG’l-Esved baslangicta
bu teklifi kabul etmemis ve bu isi sakincali bulmustur. Ancak Vali, onun yolunun
lizerine oturtmus oldugu bir kisiye Tevbe Sdresinin 9/3 Aayetinde gegen
(Wsns  oS,mll (3 2 @ &) ibaresini hareke hatasiyla  okutarak
(( sy 5 &Sl G2 2 @ b)) gekline doniistiirmiistiir. Asil mana “Allah ve

resuliinlin Miisriklerle higbir bagi yoktur” iken hareke hatasi ile degisen mana

3% DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 20.

399 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 27.

%0 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 28. (Mukaddime bdliimil); CETIN, Abdurrahman, Kur’an
Himleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 92.

01 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 6.

2 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 27-30.(Mukaddime bdlimii.)
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“Allah, Resulii ile de miisriklerle de bir bag1 yoktur” anlamina gelmistir. Mana bdyle
degisince Ebi’l-Esved, bu adama miidahale ederek “Allah, Resuliine uzak olmaktan
miinezzehtir.” der ve dnceki karar1 degistirip Vali’nin teklifini kabul ederek Kur'an'in
harekelenmesine ilk adim atilmis olur.*%

Baz1 kaynaklarda Ebu’l-Esved’den nokta koymak suretiyle harekeleme
yapmasi islemini Hz. Ali’nin (6. 40/660) istedigi de ifade edilmektedir: Sa’sa’a b.
Sahvan’dan rivayet edildigine gore bedevi Araplardan biri Hz. Ali’ye gelerek: “Ya
Emire’l Miminin, sen Hakka, 69/37 ayetinden ne anliyorsun?” ¢unk{ ayetin zahirine
bakilirsa anlami, “kanli irini ancak adim atanlar yer” seklindedir. “Ey muminlerin
emiri, adim atmayan insan var midir?” deyince, Hz. Ali tebessiim ederek “Sen
kelimeyi yanhs telaffuz ediyorsun. Ayet ( u;-‘a wh oy oAkl y ) seklinde degil,
( G5B ) ARG Y ) seklindedir.” Yani, “Cehennemde kanli irini ancak giinahkarlar
yer” demistir. Bunun iizerine digeri, “Evet ey miiminlerin emiri, dogrusu senin
dedigin gibidir. Ciinkii Allah kullarina asla zulmetmez” demistir. Bu olay {izerine
Hz. Ali orada bulunan talebesi Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye donerek: “Bugln Arap
olmayan bir¢ok milletler Miisliiman olup Araplara karigsmislar, bu yiizden Arap dili
bozulmaya yiiz tutmustur. Halka Oyle bir sey icat et ki, onunla dillerini bozulmaktan
koruyabilsinler” dedi. Bunun iizerine Ebu’l-Esved, yazida Ustln, 6tre ve esre usullini
getirdi.**

Eb(’1-Esved ed-Diieli ¢alismasina basladiginda bu isi yapabilmek igin, yanina
bir katip almis ve katibe: “Mushaftaki yazinin renginden farkli bir miirekkep al ve
fetha okudugum zaman harfin istiine, kesre okudugum zaman harfin altina, damme
okudugum zaman da harfin Oniline bir nokta koy; herhangi bir harekede gunneli
okudugumda ise iki nokta koy.” demistir. Bu sekilde Eba’l-Esved cezm, sedde,
uzatma isaretleri ve tecvidle ilgili diger detaylar1 da paylasmis ve caligmasini
tamamlamustir.*”® Daha sonra Abdulmelik b. Mervan (86/705) zamaninda birbirine

benzeyen harfleri ayirt etmek icin harflerin noktalanmasi isi gergeklestirilmistir.

403 7ERKESI, el-Burhan fi Uliimi 'I-Kur’dn, 1, 263; DANI, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 3-4.;
IBNU’N-NEDIM el-Fihrist, II, 45; IBNU’L-ENBARI, el-Vakf ve I-Ibtida, tahk.: Muhyiddin
Abdurrahman Ramazan, Dimesk 1971, I, 39.

44 OKUMUS, MESUT, Kur’an imlasmin Gelisimi Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler. Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, cilt: 9, say1: 17, s, 19” dan naklen, Beyhaki, Ibn
Asakir ve Ibn-i Neccar’dan rivayet edilmistir. el-MUTTAKI, el-HINDI, Kenzul Ummal, V, 237;
KANDEHLEVI, M. Yusuf, Hayat('s Sahabe, cev., Ahmet Meylani, islami Nesriyat, Konya, 1983,
111, 647-648.

%5 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 4, 5, 7.
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Rivayete gore bu isi Irak Valisi Haccac b. Yusuf’un (95/713) emriyle Diieli’nin
talebesi, devrinin blyldk alimlerinden ve tabiundan olan Nasr b. Asim (89/708)
yapmlstlr.406 Bir bagka rivayette de Nasr b. Asim ile Yahya b. Yamer birlikte ya da
ayr1 ayri Kur’an’i sonuna kadar noktalamuslardir.*®” Daha sonra devrinin bilyiik
alimlerinden olan Halil b. Ahmet, (175/791) bugiin bildigimiz harekeleri ve diger
(hemze, tesdit, sila gibi) kalan noktalamay1 tamamlayarak, fetha yerine yatik bir elif,
kesre yerine ¢ekilmis bir ya, zamme yerine de bir vav kullanmistir. Ayrica hemze,
sedde, revm ve ismam alametleri koymustur. Sedde icin "sedid" kelimesinin
evvelindeki ¢ disli ( o ); cezm icin da "hafif' kelimesinin basindaki ha ( & )’y1
alamet olarak kullanarak Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmasi igine son seklini

Vermistir.408

Sonu¢ olarak: Arapca yazida harekenin nereden alindigi ve ne zaman
kullanildig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, Islam dini gelmezden 6nce bugiinkii
sekli ile olmasada farkli sekillerde Arap yazisinda noktalama ve harekeleme vardi.
Ancak bugiinkii sekli ile noktalama ve harekeleme Ozellikle Kitab-1 Mukaddesin
okunmasinda, hataya (lahne) diisiilmemesi icin 6nce Siiryaniler, sonra Ibraniler, daha
sonra da Kur’an’da yanlis okumalar1 ortadan kaldirmak i¢in Miisliimanlar tarafindan

kullanilmastir.

Rivayetler bazi farkliliklar arz etseler de hemen hepsinin tizerinde birlestikleri
ortak nokta Kur’an imlasi agisindan once harekeleme isleminin nokta koymak
suretiyle bagladigi, bu isi de ilk defa nahiv ilminin kaidelerini de ortaya koyan Ebu’l-
Esved ed-Diieli’nin gerceklestirdigi seklindedir.*®®

Diieli’nin 6grencileri olan Nasr b. Asim el-Leysi ve Yahya b. Yamer de bu isi
Basra’da baslatarak devam ettirmislerdir. Daha sonra devrinin biyik alimlerinden

olan Halil b. Ahmet, bu giin bildigimiz harekeleri ve diger (hemze, tesdit, sila gibi)

46 CETIN, Abdurrahman, Kur’an Ilimleri ve Kur’'an’1-Kerim Tarihi, s.92°den naklen ibn Hallikan,
Vefiyetii'I-Ayan, 11, 32.

““" DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 5-6.

%8 ERTEM, Rekin, "Elifba", Di4, Istanbul, 1995, XI, 40-41; CETIN, Abdurrahman, Kur’'an Ilimleri
ve Kur’an’1- Kerim Tarihi, s. 92°den naklen TASKOPRUZADE, Ahmed b. Mustafa, Miftahus-
Saade ve Misbaus-Siydde, fi Mevdudti’l Uliim, nsr, KAmil-Abdulvehhab, Ebu’n-NQr, Kahire, 1968,
11, 375.

“9{BN S’AD, Tabakatii’I-Kibra, 1X, 98.; OKUMUS, MESUT, Kur’an imlasinin Gelisimi Uzerine
Bazi Tespit ve Degerlendirmeler. Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, c: 9, say1:
17, s, 19.
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kalan noktalamay1 tamamlayarak Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmasi igine son

seklini vermistir.**°

Mushaflari Imlasinin Tevkifi Olup Olmadig Meselesi

Mushaflarin imlasinin tevkifi olup olmadigi konusunda farkli goriisler ileri
stiriilmiistir. Mushaflarin imlasinin tevkifi oldugunu ileri siirenlerin temel hareket

noktast Arap yazisinin insan icadi degil vahiy {iriinii oldugudur.

Kur’an dili ve Arap yazisinin tevKifi oldugunu savunanlarin basma da Kdfe
dil ekoliine bagl olan iinlii dil felsefecisi Ibn Faris (6.395/1004) gelir. Bununla
birlikte Zerkesi de Arap yazist ve imlasinin tevkifi oldugunu savunanlar arasindadir.
Zerkesi ve Ibn Faris gibi Arap dilinin tevkifi oldugunu savunan alimler, Bakara
shresi 2/31 “Allah Adem’e biitiin varliklarm isimlerini ogretti.” ayetini alarak
Allah’m bu 6grettikleri arasinda dilin de oldugunu, bu dili Hz. Adem’den itibaren
Hz. Peygamber (sav)’e kadar biitiin peygamberlere de 6grettigini, son olarak da en
fasih Arapgayr (Kur’an’i ) Hz. Peygamber (sav)’e indirdigini,"** “Insana kalemle

43 ayetlerini ele

(yazmay1) égretti.”412,“Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina,
alarak yazinm tevkifi oldugunu,** yine bu ayetler dikkate alindiginda Hz. EbQ
Bekr’in cem ettirdigi, Hz. Osman’in daha sonra ¢ogalttirdigit Mushaf’in yazisinin da
harekelerinin de tevkifi*® oldugunu savunmuslardir. el-Merakkusi (6. 721/1321),
Ahmed b. el-Mubarek (8. 1156/1743) ve ¢agdas miielliflerden Muhammed Adil
Abdusselam’in da dahil oldugu bir grup, ilk Mushaf’ in imlas1 dahil higbir seyin
tesadiifi olmadigim, katiplerin &yetleri yazarken herhangi bir takdir hakkinin da
bulunmadigin1 ¢iinkii bu yaziyt Hz. Peygamber (sav)’in onaylamasi dolayisiyla

tevkifl oldugunu savunmuslardir.**°

0 IBNU’NEDIM, el-Fihrist, 1, 39.

“IL BN FARIS, es-Sahibf fi Fikhi’l-Luga, s. 14.

“12 Alak, 96/4.

“13 Kalem, 68/1.

44 7ERKESI, el-Burhan fi Ulimi 'I-Kur’dn, 1, 263.; IBN FARIS, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga, s. 15; iBN
HISAM, Eba Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es Siratu’n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es Seka-
Tbrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz  Selebi), Dar’ul-Marife, Beyrut, 2012, 1l, Baski, I, 27.
KALKASENDI, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, Subhu’l-A’sq fi Sidati’l-insd, el-Miiessesetu’l-
Misriyyetu’l-Amme, Misr, ty. 111, 9.

#5 7ERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, I, 263.; ALTIKULAGC, Hz. Osman’a Nisbet Edilen
Mushaf’1 Serif, 1, s. 25.

M8 ALTIKULAG, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf"1 Serif, |, 26-27.
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[Ik Mushaflarm imlasinin tevkifi oldugunu ileri siirenlerin ortak delillerinden
bir digeri de, Deylemi’nin (6.509/1115) naklettigi bir rivayettir. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber (sav) kendisine gelen bir vahyi yazdirmak i¢in vahiy katiplerinden
Muaviye b. Ebu Siifyan’t ¢agirarak ondan hokka ve kalem hazirlamasini istemis,
(< - o* - o) harfleriyle baz1 kelimeleri yazarken nelere dikkat etmesi gerektigi
hususunda uyarida bulunmustur.**’ Bu durumun vahiylerin yaziminda katiplerin
serbest birakilmadigini, yazinin vahiy temeline dayali olarak yonlendirildigini

gosteren delil olarak goriilmiistiir.

C. Kur’an Vahyinin Baslangic1 ve Bitisi Tle Tlgili Goriisler

Islam’in ilk ve asil kaynag olan Kur’an’in Hz. Peygamber (sav)’e ilk defa
hangi ayetlerin nazil oldugunu bilmek Kur’an tarihi agisindan 6nemlidir. Kur’an’in
niizul sdrecinde ilk ve son inen ayetlerle ilgili (Evvelii ma Nezel-Ahiru ma Nezel)
Hz. Peygamber (sav)’den acik ve sarih bir beyanin gelmemesi konuyla alakali farkl

goriislerin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.

Kur’an tarihi ve Ulumu’l-Kur’an kaynaklarinda ilk inen ayetler (Evvelli ma
nezel) meselesiyle ilgili olarak U¢ farkli goriis 6n plana ¢ikmistir. Alak sdresinin ilk

418

lic veya bes ayeti, Miiddessir stiresinin ilk (ic veya bes ayeti,*'® ve Fatiha sdresi.**

Ulim’ul-Kur’an kitaplarinda ve hadis kaynaklarinda gecen Buhari ve
Mdaslim'in Hz. Aise’den rivayet ettikleri bir hadiste; Hz. Peygamber (sav)’in Hira
magarasinda iken, ona melek geldi ve “Oku!” dedi. Rasiilullah, “Ben okuma
bilmem!” diye karsilik verdi. Bu durum ii¢ defa tekrarlandi. Ardindan “Oku!
Yaratan Rabbinin adiyla. O Rab ki insan1 bir kan pihtisindan meydana getirdi. Oku!
Senin Rabbin ¢ok biiyiik kerem sahibidir.” (Alak 96/1-3) dedi.**® Hz. Peygamber

T ALTIKULAGC, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf’1 Serif, |, 21.

“8 TABERI, Cdmiu’l-Beydn an tevili Ayi’l-Kur’an, XI|, 646; ZERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-
Kur’an, 1, 147; SUYUTT, el-ftktan fi Uliimi’l-Kur’an, 73.; BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur’dn, |,
256.

M9 SUYOTI, el-ftktan fi Uliimi’l-Kur’dan, s. 73; OZTURK, Mustafa-UNSAL Hadiye, Evvelii ma Nezel
Meselesi baglaminda erken dénem Mekki surelerin kavram ve anlam diinyasi, S. 94-97.

0 BUHARI, “Bed’i’l-Vahy”, 1.; ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 147.; SUYUTI, el-Itktin
fi Uliimi’I-Kur’an, s. 74; MUHAYSIN, Tdrihu I-Kuran’il-Kerim, s. 29.
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(sav) bu olaydan sonra eve dondii ve esi Hatice’nin yanina geldi. Durumu Hz.

Hatice’ye anlatt: ve daha sonra birlikte amcasi Varaka’ya gittiler.**

Hakim, Tabarani, Ebli Mlsa el-Esari,*** Said b. Mansdr, Zuhri gibi alimler de
ilk nazil olan ayetlerin Alak sdresinin ilk bes ayeti oldugu kanaatindedirler. Zerkesi
ve Ibni Hibban da, Mekke’de inen ilk vahyin Alak slresinin ilk bes ayeti oldugunu

belirtmistir.*®

Middessir saresinin ilk ayetleri: Buhari ve Miislim'in Yahya b. Ebi Kesir’den
naklettikleri rivayetteki ifadelere gore, Hz. Peygamber (sav) e nazil olan ilk Kur’an
vahyi Miuddessir sdresinin ilk U¢ ayetidir. Eba Seleme b. Abdirrahman, Cabir b.
Abdullah’a; “ ilk nazil olan Kur’an vahyi hangisidir?”” diye sordum. O da, Muddessir
sQresinin 1-3 ayeteleridir, diye cevap verdi.”*** Bunun (zerine, “ilk Kur’an vahyi
Alak saresinin ilk ayetleri degil midir?” dedim. O da “ben sana Rasullullah’in bize
sOyledigini soyliiyorum.” dedi ve ekledi: Rasulullah bana sunlari anlatti: “Hira
magarasinda idim, orada tefekkirle mesguliyetimi tamamladiktan sonra dagdan
asagiya indim. Vadide bulundugum sirada (bana) nida edildi. Her tarafimi bulut
sarmigti. Hicbir sey goremedim. Ardindan bagimi kaldirip gége baktim, orada bir sey
gordim. Hemen Hatice'nin yanma geldim ve “Uzerimi Ortlin, iizerime soguk su
serpin.” dedim. iste bu sirada (Miiddessir 74/1-3) ayetleri nazil oldu.”** Gériildigi
gibi bu rivayetlere gore ilk nazil olan Kur’an vahyi Middessir sOresinin 1-3
ayetleridir. Ancak Muddessir sOresinin ilk Uc ayeti fetret-i vahyi (vahyin kesilmesi)
hadisesinden sonradir.*?® Rivayetlerden de anlasildig1 gibi bu olay Hira magrasindan

sonraki bir durumu anlatmaktadir.

Middessir sOresinin Hz. Peygamber (sav)’in teblige baslayip muhalefetle
karsilagtigi bir donemde nazil oldugu, evinden ayrilip halkin igine ¢ikinca herkesin
onu yalanladigi, bunun iizerine Hz. Peygamber (sav) evine donip kendisine reva
gorilen bu koti muameleden dolay ortiistine biiriindiigii, iste bu hadisenin ardindan

Allah Mduddesir sire sinin ilk ayetlerini indirdigi mifessirlerce kabul edilen bir

“2L TABERI, Cdmiu’l-Beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, X1, 645; ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-
Kur’an, 1. 147.; SUYUTI, el-ftktdnﬁ Ultimi’l-Kur’an, s. 73.

22 MUHAYSIN, Térihu’I-Kur'an’il-Kerim, s. 27.

28 7ERKES, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 139.

424 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 1, 256.

2% 7ERKES, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, . 148; SUYUTI, el-ltktdn fi Uliimi’l-Kuran, 74;
BAKILLANT, el-Intisdr li'I-Kur’dn, |, 257.

426 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, |, 147.
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goriistiir. *” Dolayisiyla bu ayetler ilk nazil olan degil, olsa olsa fetret-i vahiyden
sonra nazil olan ayetler olabilir. “Ebu Cehl, Velid b. Mugire, As b. Vail, Nadir b.
Haris” gibi miisriklerin kotii sozleri ve “Muhammed bir sihirbazdir.” gibi ithamlar1
tizerine Hz. Peygamber (sav)’in liziiliip evine kapandigi bilgisini i¢eren rivayetlerde
Muddessir slresinin bi’setten sonra nazil oldugunu gosteren bir delil olarak miitalaa
edilebilir. Sdrenin ikinci ayetindeki inzar emrinin hemen butiin mdufessirlerce,
“Mekke halkini uyar, Islam'a girmedikleri takdirde kendilerini azapla korkut!” diye
izah edilmesi de yine aym1 kapsamda degerlendirilebilir.428 Dolayisiyla Miiddessir
shresinin basindaki ayetleri ilk Kur'an vahyi olarak kabul etmek pek isabetli

gortilmemektedir.

Fatiha Sdresi: Beyhaki, Salebi, Vahidi gibi muhaddis ve mifessirler ile ibn
Ishak ve Belazari, (6. 279/892) gibi siyer-megazi ve nesep alimlerince nakledilen bir
rivayete gore Hz. Peygamber (sav)’e nazil olan ilk Kur’an vahyi Fatiha siresidir.
Rivayet soyledir: Hz. Peygamber (sav) esi Hatice’ye, “Ben inziva halinde iken bir
ses isittim. Vallahi, bunun (k6tl bir) is olmasindan korktum” dedi. Hatice, “Allah
korusun. (Korkma), Allah senin basmna kotllik getirmez. Cunkl sen emaneti
sahibine teslim eden, akrabalik hukukunu gdzeten ve hep dogru s6z soyleyen bir
kimsesin.” diye karsilik verdi. Derken, Hatice, Hz. Peygamber (sav)’in bulunmadigi
bir sirada yanina gelen Ebu Bekr’e bu hadiseyi anlatti ve “Ey Atik! Muhammed ile
birlikte Varaka’ya gidin.” dedi. Hz. Peygamber (sav) igeri girince Ebu Bekr onun
elini tuttu; ardindan, “Haydi, Varaka’ya gidip goriiselim.” dedi. Bu arada Hz.
Peygamber (sav), “sana bu meseleyi kim anlatt1?”” diye sordu. Ebu Bekr, “Hatice”
diye cevap verdi. Sonra Varaka’ya gittiler ve olup biteni anlattilar: Hz. Peygamber
(sav) “Ben inziva halinde iken arkamdan ‘Ey Muhammed! Ey Muhammed!” diye bir
ses duydum. Bundan dolayr korkup kagtim.” diye anlatti. Bunun Uzerine Varaka,
“[Eger boyle bir hadiseyle tekrar karsilagirsan, boOyle davranma. Sana o0 ses
geldiginde, dur ve ne sdylendigine kulak ver. Daha sonra bana gel ve anlat.” dedi.
Bir zaman sonra: Hz. Peygamber (sav) yalniz oldugu bir esnada, kendisine soyle
seslenildigini  isitti:  “Ey Muhammed! De ki: “Bismillahirrahmanirrahim,

Elhamdulillahi rabbi'l-alemin er-rahmanirrahim veledallin’e ulasincaya kadar devam

1 RAZI, Mefitihu’l-Gayb, KURTUBI, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2010, IX. 41; ENDELUST, Bahru’I-Muhit, X. 224.
8 KURTUBT , el-Céami li ahkdmi’l-Kur’an, 1X. 40, 41.; RAZ1, Mefitihu I-Gayb, XXX, 168.
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etti.” ** Fatiha sOresiyle ilgili baska bir rivayete gore Cabir b. Abdillah da, “Fatiha
ilk nazil olan Kur’an vahyidir.” demistir.**® Ancak Bakillani, bu hadisin munkat1 bir
hadis oldugunu, senedinin muttasil olmadigin1 sdyleyerek Fatiha sdresinin ilk nazil

1 Avyet olarak ilk indirilen Alak stresinin ilk 5

olan sdre olmadigimi sdylemistir.
ayeti, teblig ayeti olarak Muddessir sdresinin ilk t¢ ayeti, batun bir stre olarak da

Fatiha sdresi nazil olmugtur.**?

Fatiha sdresinin, hicretten sonra Medine’de nazil oldugunu soyleyen
sahabeler olsa da*** bircok sahabe ve tabiundan gelen rivayetlerde Fatiha sdresinin
(Fatihatt'l-kitab) ilk vahiy oldugu kabul edilmektedir. Kur’an 6z/6zet halinde
Fatiha'da mundemigtir. Kur'an'daki tim konular sonugta Fatiha'nin 6z/6zet olarak
icerdigi esaslarin agilimindan ibarettir diyen Muhammed Abduh (6. 1905) Fatiha
stiresinin ilk Kur'an vahyi oldugunu savunmaktadir.*** Fatiha slresi Kur'an'in etrafli
bicimde ele aldig1 konular1 6z ve esas olarak ihtiva ettigi soylense de Kur’an’in ilk
nazil olan ayetlerinin Alak slresinin ilk bes ayetleri oldugu yoniindeki rivayetlerin

daha saglam ve isabetli oldugu kanaatindeyiz.
Ug Farkli Goriisiin Telifi

Ik inen ayetlerle ilgili Gc goriisten ilk ikisinin Buhari ve Mislim tarafindan
nakledilen rivayetlere dayanmasi, Buhari ve Miislim’in de kaynak ve sihhat itibariyle
ayn1 degere sahip olmalart bu konuda ihtilafa yol agmistir. Bu durumda zorunlu
olarak Alak ve Muddessir srelerinin ilk ayetleriyle ilgili iki goriis arasinda telif

ithtiyacini dogurmustur.

Suydti, Hz. Aise ile Cabir b. Abdillah’tan gelen iki rivayetin farkli sekillerde
telif edilebilecegini sdylemistir. Soyle ki;

1) Cabir b. Abdillah'a, "Ik inen Kur'an ayetleri hangisidir?" diye sorulan

soru, tam veya bitun halinde vahyedilen ilk sireye dairdir. Dolayisiyla Cabir 'in bu

29 7ERKES, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1. 147.; SUYUTI, el-ltktdn fi Uliimi’I-Kur'an, 76.
0 KURTUBI, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’an, XX, 80; SUYUTI, el-Itktdn fi Uliimi’l-Kur’'an,75.
1 BAKILLANT, el-Intisar li’l-Kuran, I, 258.
2 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, |, 148.
3 IBN ATIYYE; el-Muharriru’l-ve ciz fi Tefsiri’I-Kitabi I-Aziz, 1, 96.
** MUHAMMED ABDUH, Tefsiru Ciiz'i Amme, Kahire, 1994, s. 93.
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soruya verdigi cevap Alak sdresinin tamami nazil olmadan 6nce bir bitun halinde

inen ilk sGrenin Muddesir sdresi oldugunu belirtmeye yoneliktir.

2) Cabir’in ilk nazil olan ayetlerle ilgili ifadesindeki maksat, mutlak anlamda

oncelik (evveliyet) degil, fetret-i vahiyden sonrasina mahsus bir 6nceliktir.

3) Cabir rivayetinde sozl edilen 6ncelik (evveliyet) inzar emrine mahsustur.
Bazilar1 bu hususu, "Alak sdresi 1-5 ayetler niblvvet baglaminda, Muddessir sdresi
1-3 ayetler ise risalet baglaminda ilk nazil olan Kur'an vahiyleridir." diye ifade

etmislerdir.

4) Cabir rivayetinde s6zu edilen dncelikten maksat, vahyin niazulinden énce
vuku bulan bir hadise Gzerine gelen ilk ayetlerdir. Nitekim Mduddessir sdresinin ilk
ayetleri, Hz. Peygamber (sav)’in Hira'da yasadigi ilk vahiy tecriibesinden duydugu
korku Uzerine eve gelip Ortliye birtinmesi Uzerine nazil olmustur. Alak sresinin ilk
ayetleri ise herhangi bir nuzuliin sebebi olmaksizin dogrudan dogruya (ibtidaen)

nazil olmustur.

5) Cabir, Hz. Peygamber (sav)'den naklettigi rivayetten hareketle degil, kendi

ictihadiyla "Muddessir stresi ilk nazil olan Kur'an vahyidir."demistir.**®

Bakillani; Kur’an’1 en iyi bilen sahabe-i kiram olmasina ragmen, onlar bile ilk
ve son inen ayetlerin hangileri oldugu konusunda iimmetin ittifak edecegi kesin bir

sonuca varamamislardir diyerek bu konuda su tespitleri yapmustir:

Hz. Peygamber (sav), sahabilere Kur'an'in ilk veya son nazil olan
ayetleri konusunda te'vil kabul etmez bicimde sarih, kesin bir bilgi vermemis,
bu konu hakkinda bilgi sahibi olmayr ne dinin temel farizasindan ne de
nafilesinden saymis, timmetine de boyle bir konu hakkinda bilgi sahibi
olmayr telkin etmemistir. Hz. Peygamber (sav), Kur’an sQrelerinin nazmin,
ayetlerin, kelimelerin ve harflerin tertibinin bilinmesini gerekli gordiigii gibi,
ilk ve son nazil olan ayetlerin bilinmesi ile alakali sarih bir beyanda da
bulunmamuszir.**°

Aslinda ilk inen ayetler konusundaki farkli goriisler arasinda esasa miiteallik

bir tenakuz yoktur. Bu sebeple, soz konusu goriisler telif edilebilir durumdadir.

5 SUYUTI, el-ltktan fi Uliimi’l-Kur’an, s. 75.
436 BAKILLANT, el-Intisdr li’I-Kur’dn, 1, 254, 255, 257.
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Son Nazil olan Ayet (Ahiru ma Nezel )

Son nazil olan ayetler (Ahiru ma nezel) konusunda Hz. Peygamber (sav)’in
acik ve sarih bir nassinin olmamasi ilk inen ayetlerde oldugu gibi son inen ayetler

hakkinda da farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Zerkani, ilk inen ayetlerle ilgili dort, son inen ayetlerle ilgili ise on ayet
hakkinda aralarinda ihtilaf olan farkli rivayetlerin oldugunu belirterek, bunlarin
arasinda kesin ve mutlak dogru olduguna dair baglayici temel bir nassin olmadigini,

hepsinin ihtilafa ve ictihada agik yorumlar oldugunu sdylemistir.*’

Son inen Aayetlerin Gglnin Bakara slresinde oldugu iddia edilmektedir.
Bunlardan birincisi Bakara 2/281 “Oyle bir giinden sakimin ki, o giin hepiniz Allah’a
dondiiriiliip gotiiriileceksiniz. Sonra herkese kazandigi amellerin karsiligi verilecek

438 ayetidir. Zerkan? bu ayetin, siyak ve

ve onlara asla haksizlik yapiimayacaktir.
sibak1 agisindan, icerdigi konu géz 6niinde bulunduruldugunda iki yonden dolay1 son

nazil olan ayet olabilecegini iddia etmistir.

1- Bu éayet; vahyin ve dinin son bulduguna, insanin ve her seyin Allah’a
dondiiriilecegine, ahiretin ve mahserin varligina, her nefsin yaptiklarinin
Allah katinda hesabmin goriilecegine isaret etmektedir. Bu ayet siyak
bakimindan hiikiim &yetlerinin son bulduguna ve vahyin kesilmesinin bir
alameti olduguna isaret etmektedir.

2- Ibn Ebi Hatim’den gelen bir rivayette, bu ayetten sonra Hz. Peygamber
(sav)’in sadece dokuz giin yasadigi, bu ayetten sonra da baska bir ayet
duyulmadig zikredilmistir. Ancak burada borg ayetinin niizul sirasinda bu
ayetten sonra geldigi, ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu g6z Onunde
bulunduruldugunda son inen ayetin bu ayet olmadigi da bazi1 miifessirlerce

zikredilmistir. **

Bakara sOresindeki ikinci ayet, “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten

sakimin ve eger gercekten iman etmis kimselerseniz, faizden geriye kalani

burakin. "**° ayetidir.

37 ZERKANT, Menahtili 'I-Irfa fi Uliimi’l-Kurdn, 111, 315.
%8 Bakara, 2/ 281,
%9 ZERKANT, Menahtilsi 'I-Irfin fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 337.
0 Bakara, 2 /278.
84



Uclincii ayet ise; borgla ilgili “Ey iman edenler! Belli bir sire igin birbirinize

< . 441
bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aramizda bir yazici adaletle yazsin...”

ayetidir.**2

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) bu ayetlerden, Bakara 2/278 riba ayeti ile
ilgili sdyle bir bilgi aktarmaktadir. Tabiin’den Said b. Museyyeb, Hz. Omer’den su
sOzleri nakleder: “En son inen ayet riba ayetidir. Hz. Peygamber (sav) bu ayetin
tefsirini yapamadan vefat etmistir. Bu sebeple faizi ve faiz sliphesi olan seyleri terk
edin.” ibn Abbas’dan rivayet edilen bir hadiste de; “Hazret Peygamber (sav)’e inen
en son ayet faiz ayetidir.” denmistir.**® ibn Atiyye, Suddi, Ebli Cafer de bu ayetin
Kur’an’da nazil olan son Aayet oldugunu, Ibni Cureyc bu Aayetten sonra Hz.
Peygamber (sav)’in dokuz gece yasadigini,*** hatta farkli rivayetlerde bu ayet nazil
olduktan sonra, Hz. Peygamber (sav)’in {i¢ saat, yirmi yedi ya da seksen bir giin

443 zikredilmektedir.

yasadig1

Aslinda bu ayetler arasinda fazla bir fark olmadigi, Bakara sQresinin 2/ 278
ayeti ile 281 ayeti arasinda sadece iki ayet oldugu, bu ayelerde de (279 ve 280)
konunun devam ettigi, dolayisiyla bu ayetlerin bitin halinde nazil oldugu ihtimali
g6z ard1 edilmemelidir. Zira miifessir Ebu Hayyan (6. 745/1344), riba &yetinin
(Bakara 2/278) son nazil olan ayetlerden oldugunu ancak en son nazil olan ayetin ise
Bakara sdresinin 2/281 ayeti oldugunu belirtmektedir. Cumhur ulemanin goriisii de
bu dogrultudadir.**® Ayrica dinin kemale erdirildigini belirten Maide 5/3 ayetinin en
son inen ayet oldugu hakkinda birg¢ok rivayet vardir.

Kur’dn’in son inen ayeti oldugu konusunda bircok alimin goriis birliginde
oldugu ayetlerden biri de “kelale ayeti” olarak bilinen Nisa sUresinin 4/ 176. ayetidir.

Ibni Humeyd, Muhammed b. Halef, Harun b. Ishak el-Hemedani gibi bircok
sahabe, hatta Buhari’nin Bera b. Azib’den rivayet ettigine gore, Kur’an’da nazil olan
son ayet ‘keldle’ dyeti, nazil olan son sire de “Berde/Tevbe” stresidir.**™ demistir.

Baz1 miifessirler de burada bir aymma giderek kelale ayetinin ahkam ayetleri

! Bakara, 2/ 282.

42 7ZERKANT, Mendhilu’I-Irfin, 1, 337

3 TABERI, Cdmiu’l-Beyan an Te vili dyi’l-Kur’dn, I, s. 114.

4 TABERI, Cimiu’l-Beyan an Te vili dyi’l-Kur’dn, I, s. 115.

> TABERIT, Cdmiu’l-Beyan an Te vili dyi’l-Kur’dn, 111, s. 115.; SUYUTI, el-ftkdn fi UlGmi'l-Kur'an,

s. 80.

“® ENDELUSI, Ebl Hayyan, Bahru’I-Muhit, 11, 719

“T TABERI, Camiu’l-Beyan ante vili Ayil-Kar’an, \V, 379.; SUYUTT, el-ltkdn fi Uliimi’I-Kuran, s. 9.
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arasinda en son nazil oldugu goriisiindedir. Taberi’de kelale ayetinin feraiz/miras

konusunda en son inen dyet oldugunu sdylemislerdir.**®

Suy(ti’de, el-Itkan fi uldmi'l-Kur'an adli eserde bu konuda su bilgilere yer
vermektedir. “Son inen ayetin hangisi oldugu konusu ihtilaflidir. Nitekim Buhari ve
Miuslim'in eserlerinde, Bera b. Azib'den gelen rivayete gore, “son inen ayet, kelale ile
alakali Nisa 4/278 ayettir. Slre olarak da en son inen s(re Berae sdresidir”

demistir.449

Zerkesi’de; son inen ayet hakkinda ihtilafin oldugu, bununla birlikte; Ibn
Abbas Nasr 110/1; Hz. Aise Bakara 2/281; Suddi Tevbe 9/ 129; Bera b. Azib Nisa
4/176 ayetler, son inen sdrenin ise, Ber&e sdresi oldugu hakkinda goriis beyan
etmiglerdir. Buhari son inen ayetin Faiz ayeti oldugunu, Miislim ise Nasr sOresinin
ilk ayeti oldugunu sdylemistir.**°

Hz. Peygamber (sav)’den ilk inen ayertlerde oldugu gibi, son inen ayetle
ilgili de agik bir rivayet yoktur. Bakillani'nin de belirttigi gibi bu konudaki yorumlar,
Hz. Peygamber (sav)'e ait kesin, acik bir beyana dayanmamis, daha c¢ok ravilerin
durumu goz 6niinde bulundurularak degerlendirilmistir. Bu konu dinin aslindan olan
bir konu olmadig i¢in de lizerinde goriis birliginin ve konuyla ilgili kesin bir bilginin

stibutu mumkin gézikmemektedir.

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda ulastigimiz sonug, sahabenin ve daha
sonra gelen Islam alimlerinin ilk ve son inen ayetlerin tespitinde tam bir goriis birligi
saglayamamis olmalaridir. Ik ve son inen ayetler hakkinda Hz. Peygamber (sav)’in
acik bir nassinin olmamasi, ihtilafa sebep olan rivayetlerin Hz. Peygamber (sav)’den
gelen rivayetlerden degil, basta Hz. Aise olmak {izere, diger sahabe-i kiram, tabiin ve
daha sonraki alimlerin kendi goriis ve igtihatlarindan olmasi, bu konudaki goriis ve

yorumlart her tiirlii ihtimale agik hale getirmistir.

Kur’an’in ilk ve son inen ayetlerinde niizul sebepleri ve igerdigi konularin
belirleyici olmadigin1 da gérmekteyiz. Gerek hadis kaynaklarinda, gerek Ulimu’l-

Kur’an kitaplarinda Kur’an tarihi i¢inde ilk nazil olan ayetlerin Alak 1-5 ayetler

“S TABERI, Camiu'l-Beyan ante 'vili Ayil-Karan, IV, 380.
“SUYUTI, el-ftkdn fi Ulimi’I-Kur'an, s. 80, 81.
0 7ERKES, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 149.
86



oldugu kanaati agirlik kazanmistir. Biz de bu goriisiin daha saglikli oldugu
kanaatindeyiz.

Ancak son nazil olan ayetle ilgili ileri siiriilen farkli goriislerin temelinde de,
bu konuda Hz. Peygamber (sav)’in agik bir beyaninin olmamasi, slrelerin sonundaki
ayetlerle ilgili olarak, “bu son ayettir.” beyani sanki en son nazil olan ayettir seklinde
sahdbenin algilamis olmasi disiincesi yatmaktadir. Yaptigimiz arastirmalar
sonucunda son nazil olan ayetin, Bakara sdresinin 2/281 ayeti oldugu goriisii bizce de

daha isabetli ve makul bir goriistir.

Yedi Harf Meselesi

Yedi harf meselesi Kur’an tarihinin ¢ok tartigilan konularindan biridir. Hadis,
tefsir ve Ulumu’l-Kur’an kitaplarinda Yedi Harf'e dair 6zel basliklar agilmig, tarih
boyu bu konuda birgok miistakil eser kaleme alinmistir. Muteber hadis
kaynaklarinda, yedi harfle ilgili zayif, sahih ve miitevatir derecesine ulagsmis bir¢ok
rivayet vardir. Ancak ortak kanaat Kur’an’in yedi harf {izere nazil oldugu konusu
mitevatir derecesine ulasmis olmasidir. Yedi harfle ilgili hadislerdeki “yedi” ve
“harf” kelimelerinin ¢ok anlamli olmast ve Hz. Peygamber (sav)’in bunlarin izahi ile
ilgili acik bir beyanda bulunmamasi bu konuda bir goriise gore otuz bes, diger bir
goriise gore ise, kirkayakin farkli goriisiin®™" ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Biz tezimizin bu boliminde, Yedi harf meselesinin ne oldugu hususunu,
ilgili rivayetler ve bu rivayetlerle ilgili Bakillani’nin, el-Intisdr li’I-Kur’an drneginde
ele almaya ¢alisacagiz. Amacimiz, bu husustaki farkli goriisleri sadece dile getirmek
degil, bu goriis ve yorumlardan ortak bir kanaat ¢ikarmak, bdylece bu konuda
yapilan aragtirmalara bir nebze de olsun katki saglayabilmektir.

Kavram Olarak Yedi Harf

Hadiste gegen “harf” ve “seb’a” kelimelerinin anlami, alimler tarafindan
tartistlmistir. Her iki kelimeye verilen farkli anlamlar nedeniyle “Harf ve Seb’a”
kelimelerinin de igeri8i ¢esitlenmistir. “Ahrufu’s Seb’a” yedi harf anlamina gelen bu
kavram da Ahruf, harf kelimesinin ¢oguludur. Liigat olarak harf: Taraf, kenar ve bir

seyin ucu, kilicin kenar1 (harf), geminin, dagin kenar1**? vb. anlamlarina gelir.

' DANI, ez-Ziyddetii ve'l-Thsan fi Uliimi’l-Kur'an, 1, s. 475.
2 IBN MANZUR, Lisdnu’l Arab, |1, 400.; BAKILLANT, el-intisdr li’I-Kurdn, 1, 345.
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Kur’an’da da harf yoén anlammda kullamlmaktadir.®®® “Jusanlardan kimi, Allah’a

% Harf, ayn1 zamanda farkli vecihlerle okunan

valniz bir yonden (harf) kulluk eder.
kiraat anlamina da gelmektedir. Kur’an’da bulunup farkli vecihlerle okunan her
kelimeye harf denir. Ibn Mes’ud’un ve Ubey b. K4’b’in harfi denince onlarin kiraati
anlasilmaktadir.*>> Genel olarak harf kelimesinin ifade ettigi anlamlara baktigimiz
zaman, hece sesleri, bir seyin ucu ve kenari, kelamin ti¢ kismindan biri, bir seyi
cevirmek, kelime, kaside, soz, lisan, llugat, lehce, Uslup, vecih, tarz, kiraat vb.
anlamalara gelmektedir.**°

Bu terkibin ikinci kismi olan “Seb’a” lafzinin zahirde “yedi” sayisinmi ifade
ettigi aciktir.”®" Seb’a (yedi) adedinin manasi ile ilgili iki farkli goriis ileri
striilmiistiir. Bunlardan birincisi, yedi kelimesi, kesretten/cokluktan kinaye degil,
muayyen anlami lizeredir. Hadiste; “Bana yedi ayet verildi.” derken yedi ayetli
Fatiha, ya da bana yedi slre verildi derken, Bakara’dan baslayarak Tevbe sdresine
kadar olan yedi uzun slre kastedilmektedir.”® Bir digeri ise, seb’a ve seb’in
kelimeleri kesretten kinayedir. Bu gorilise gore, yedi ¢okluk ifade eden bir kelime
oldugundan, Seb’a ile belli bir say1 kastedilmemektedir. Bakara 2/ 261, Tevbe, 9/80,
ayetlerindeki seb’a ve seb’in kelimeleri asli anlaminda kullanilabilecegi gibi,
kesretten kinaye olarak cokluk anlaminda da kullanilabilir.**°

Kur’an insanlarin kabiliyetleri, lehgeleri, ihtiyaglar1 ve bilgi seviyelerine gore
yedi harf {izere nazil olmustur. Bunun temelinde insanlarin maslahati vardir. Mesela
bazi insanlar hareke ile okuyamayip kelimenin sonunu cezimle okuyabilirken bazilar
da cezimli olan bir kelimenin sonunu cemi olarak okumustur. e yerine )segile —263ll
yerine V5« seklinde Eger Kur’an tek harf (tek okuma) iizere nazil olmus olsayd,
ogrenilmesi, ezberlenmesi, okunmasi, kalplere yerlestirilmesi gibi durumlarda
insanlar i¢in zorluk ve mesakkat olurdu. Allah insanlara, hem ibadetlerin yapilmasi
ve tesvik edilmesinde, hem de ezberlenmesinde kolaylik olsun diye Kur’an’t yedi

harf lizere indirmistir.460

3 IBN MANZUR, Lisdnu’l Arab, 11, 401.

% Hac, 22/11.

5 IBN MANZUR, Lisdnu’l-Arap, V, 401.; BAKILLANI, el-Intisdr Ii I-Kuran, 11, 13.

%56 CETIN, Abdurrahman, Kur'an-: Kerimin Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Yay., Istanbul,
2005, 5.34.

7 Bakara, 2/ 196; Hicr, 15/ 44.

8 IBN MANZUR, Lisdnu’l-Arap, V, 477.

9 Farkli 6rnekler i¢in bkz. KURTUBI, Cdamiu’l-Beyan, V1,43;SUYUTT, el-itkdn fi Uliimi’l-Kurdn, S.
123.; IBN MANZUR, Lisanu’l-Arap, V, 477.

%0 BAKILLANT, el-Intisdr li’|-Kur’dn, 1, 318.
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Yedi Harf ile ilgili Degerlendirmeler

Burada kisaca yedi harfle ilgili yapilan degerlendirmeleri zikredelim.

1-

Yedi harften maksat, Kur’an’in muhtelif ayetlerinde mevcut olan ve tamami
yedi baslik altinda toplanmasi miimkiin olan vecihlerdir. Hatt1 (yazim sekli)
aynt oldugu halde kelimenin i‘rab ve harekesinde goriilen, anlami
degistirmeyen ihtilaflar.
& ek Ga%1 fadesinin sebl (b seklinde okunmast, e (a3 ifadesinin
S )Na Gmi5,%9? seklinde okunmast; hatti ayni oldugu halde kelimenin Trab,
hareke Ve manasini degistiren ihtilaflar, UG G G5 el W5 1@ 463
ifadesinin U & (% G W5 1@ seklinde okunmast; hat degistigi halde
mananin degismemesi, ifadesinin 58l us-dli 484 verine i) Casralll
seklinde okunmasi, hat ve mananin degismesi, Jslaia ;j-Lj “®> verine ;jlbj
asiais okunmast, s3a)3 4aia VI &8& () yerine $aal3 485 V) S48 ) 466 1)) 2l
yerine »aUll 2ak okunmast *®7 gibi ihtilaflar bu kabildendir.

Yedi vecihte; bazen kelimin sonu cemi olarak gelebilir. asle yerine
15agle —2¢3) yerine 13e¢d) seklinde okunmasi gibi, bazi kelimeler, hemzeli ya
da hemzesiz , iméleli ya da iméalesiz, mensup ya da merfu olarak okunabilir.
Ancak bu durum Kur’an’in tamami nazil olmazdan oOncedir. Kur’an’in
tamami nazil olduktan sonra boyle bir durum s6z konusu degildir.*®®
Yedi harften maksat, degisik yedi Arap liigatidir. Kureys, Yemen, Hevazin,
Huzeyl, Curhum, Temim, Sakif gibi birbirinden farkli yedi kiraattir.*®® Yedi
harften maksat, ¢okluktur. Diger bir deyisle, bu tabir kesretten kinayedir.
Ayet ve hadislerde gegen “yedi” kelimesiyle gercek sayisal deger degil

cokluk kastedilmistir.470

®1 Hd, 11/78.

%62 Quara, 26/13.

%63 Sebe, 34/19.

%64 Karia, 101/5.

%85 vakia, 56/29

“6 BN MANZUR, Lisdnu’l-Arap, V, 401.; TABERI, Cdmiu’l-Beyan fi te vili dyi’l-Kur’dn, 1, 43.

“®T Duhan, 44/44.

8 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 1, 315, 357.

9 KURTUBI, Cdmiu’l-Beyan, 1, 35.; BAKILLANI, el-Intisdr li I-Kur’dn, 1, 358.

70 Bakara 2/261, Tevbe 9/ 80.Yedi harfle ilgili genis bilgi i¢in bkz. TABERT, Cdmiu’I-Beydn fi te vili
Ayi’l-Kur’dn, 1, 43.; IBN MANZUR, Lisdnu’I-Arap, V, 401.;. ZERKANT, Mendhilu’l-Irfin, |,
135.; KARACAM, Kur’an-1 Kerim'in Niiziilii, s. 42.
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3- Yedi harften maksat; Ju - ald - J& hepsi “gel” anlaminda, lafizlar farkh
anlamlar1 bir olan yedi ayr lafizdir.*’”! Bu sekilde anlam merkezli okumaya
Hz. Peygamber (sav) izin vermistir. Sahih anlamu ters yiiz etmemek kosuluyla
herhangi bir ayette gegen bir kelimeyi es veya yakin anlamli bir kelimeyle
degistirerek okumak seklinde tarif edilmesi miimkiin olan “anlam merkezli
okuma”, bazi sahabilere nisbet edilen rivayetlerle de teyit edilebilmektedir.
Mesela, Ibn Mesud’dan nakledilen bir rivayete gore, ade aSs ifadesiyle sona
eren bir ayeti, ~Sa sle geklinde bitirmek yanlis degildir. Ona gore asil yanlis,
ayetteki orijinal ifadeye ilavede bulunmak ve rahmet vaadiyle sona eren bir
ayeti azap tehdidiyle yahut azap tehdidiyle sona eren bir ayeti rahmet
vaadiyle bitirmektir.*">

4- Yedi harften maksat; helal-haram, muhkem-mutesabih, emir-nehiy
kissalardir. Bu kelimelere yine, umum-husus, nasih-mensuh ve misaller gibi
cok farkli anlamalar da yﬁklenmistir.473

5- Yedi harften maksat; mana bozulmamak kaydiyla takdim ve tehir seklinde
olabilir. Mesela; Gall «3all 8580 elay -c3ally Gall 580 &iela 5 gibi, ya da ki
kiraat arasinda bir harf ziyade ya da noksan olarak okunmasidir.

6- ael Clee Loy yerine agedl 4l Lag 47 aall 2501 5h W1 &) yerine s G510 G

475 “hijve” zamiri kaldirilarak okunmustur.*’® Yedi harfle ilgili takribi

477

seklinde
otuz bes farkli mana verilmistir.

Butun bu goriislerden anlagildigi kadartyla niizul doneminde
Kur’an’m anlam merkezli okunup aktarilmasina izin verilmistir. Ancak niizul

donemi bittikten sonra boyle bir durum s6z konusu olmamastir.

Yedi Harf Ile Ilgili Rivayetler ve Tarihsel Cerceve
Kur’an, lafiz ve mana olarak Cebrail (as) vasitasiyla Hz. Peygamber (sav)’e

Arapga olarak indirilmistir. Zira Hz. Peygamber (sav)’in dili Arapca idi.*”® Bununla

“"L TABERI, Camiu’l-Beydn fi te vili Ayi’l-Kur’dn, |, 46.; BAKILLANT, el-Intisdr Ii'I-Kurdn, 1, 345.

42 MAKDISI, Sihabuddin Abdurrahman b. ismail Ebti Same, el-Miirsidii I-Veciz, nsr. Tayyar
Altikulag Ankara, 1986, s. 88.; HAMIDULLAH, Muhammed, Kur’'dn-1 Kerim Tarihi, s. 88.

3 DANI, ez-Zyddetii ve I-Ihsén fi Uliimi’I-Kuran, |, 476.

% yasin, 36 /35

*® {brahim, 14 /8.

46 BAKILLANT, el-Intisdr 1i’l-Kur’dn, 1, 365.

" Bu konuda otuz bes farkli mana i¢in bkz. DANI, ez-Zyddetii ve I-Ihsdn fi Uliimi’l-Kur an, |, 475-
478; ABDUSSABUR SAHIN, Térihu’l-Kur’dn, Misir, 1994, s. 145-146.

8 EBYARI, Tdrihu’l-Kuran, s. 99.
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birlikte Arap lisani ile Arap lisami igerisinde yer alan bazi lehgeleri farkli kabul
edenler bu konuda iki farkli goriis ileri stirmiiglerdir. Bunlardan birisi, “Biz onu

» 419 avetinde agikca belirtildigi gibi, Kur’an

Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik.
Arapca olarak indirilmis bir kitaptir. Bir digeri ise; Kur’an’in sadece Arap diliyle
degil, icerisinde farkli lehgelerinde mevcut oldugu sekliyle indirilmistir.**°

Aslinda Arap lisan1 denince biitiin Arap kabilelerinin farkli lehgelerini icinde
barindiran genel bir kavram anlasilir. Kureys, Hiizeyl, Kinane, Mudar, Kays ve
Yemen lehgeleri gibi yedi kabileye ait farkli lehgelerin hepsi Arap lisani igerisinde

k”481

yer almaktadir. “Biz onu Arap¢a bir Kur’an olarak indirdi ayeti ile “...Her

peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik.”*®? Ayeti arasinda bir celiski soz
konusu degildir.483 Hz. Omer’in “Kur’an Mudar lisani iizere indirilmistir.”*** sézil ile
Hz. Osman’in, Mushaf’1 istinsah eden komisyona, ihtilaf edilen kelimelerde Kureys
lehgesini esas almalar1 talimatini vermesini bu baglamda degerlendirmek daha
isabetli gozikmektedir. Ciinkii Arap lisan1 denince biitiin Arap lehgelerini i¢ine alan
bir lisan anlasilir.
Yedi Harf Ruhsatinin Amaci

Yedi harf ile ilgili rivayetlere baktigimiz zaman, basta Hz. Peygamber (sav)
olmak Uizere, Hz. Eb( Bekr, Hz. Omer, Hz, Osman, ibn Mesud, ibn Abbas, Ubey b.
Ka’b gibi takribi yirmi bir sahabeden bu konuda farkli rivayetler vardir. Bu
rivayetlere baktigimiz zaman, s6z konusu meselenin temelinde, 6zelde Araplarin,
genelde timmetin Kur’an’in okunmasinda anlama ve telaffuza dayali “zorluk”
problemi vardir. Yaslilarin, c¢ocuklarin, okuma-yazma bilmeyenlerin, farklh
kabilelerin, Kur’an’in okunmasindaki bu zorlugu ortadan kaldirmak ve iimmete bir
kolaylik saglamak i¢in Kur’an yedi harf {izere indirilmistir. Ilgili hadislerde bu
durum “teysir”, “tahfif” ve “tehvin” *® kelimeleriyle sik¢a vurgulanmaktadir,
Sonugta yedi harfin temelinde “giic yetirememeden kaynaklanan sikintilar”;
hedefinde ise “kolay bir gsekilde insanlarin mesaja ulasmasini ve telaffuzunu

saglayabilme” vardir.*%

479 yisuf, 12/2, Zuhruf, 43 /3.
0 EBYARI, Tarihu’l-Kuran, s. 99.
Ly gsuf, 12/2; Zuhruf, 43 /3.
*82 {brahim, 14/4.
8 KURTUBI, Cdmiu’l-Beyan, |, 33.; EBYARI, Tdrihu’l-Kuran, s. 100.
8 EBYARI, Tdrihu’l-Kuran, s. 99.
8 7ZERKANT, Mendhilu’l Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 116,118.
* DAG, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina Elegstirel Bir Yaklasim, S. 45-46.
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Kur’an, ilk olarak bir harf Uzere, daha sonra insanlara lisan, kabiliyet ve bilgi
acisindan kolaylik olsun diye, okunmasi, ezberlenmesi ve amel edilmesi i¢in tedrici
olarak yedi harf iizere indirilmistir.*®’ Bu konudaki rivayetlerde mitevatir
derecesindedir. Kur’an’in Arap dili igerisinde yer alan bir kisim lehgelere gore
okunmasinin bir ihtiya¢ oldugunu goéren Hz. Peygamber (sav) timmetine, “Kur’an
yedi harf iizere nazil olmustur, kolaymiza geleni okuyun.”® seklinde bir kolaylik
saglamlstlr.489

Hilasa, Hz. Peygamber, yedi harfle ilgili tim rivayetlerinde dalalet ettigi
iizere, Medine doneminde Kur’an’in anlam merkezli okunmasina izin vermistir.
Siinni 4limlerin ortak kanaatine gére niizul déneminden sonra kaldirilan bu iznin**°

temel maksadi ise Kur’an’in kolayca okunup ogrenilmesine, anlayip hayata

gecirilmesine katki saglamaktir.
Yedi Harfle ilgili Hadis Rivayetleri

Yedi Harf ile ilgili bir¢ok hadis vardir. Ancak bu hadislerin hepsinin ayni
Olgiide sahih olmadig1 ve ayn1 zamanda bir¢ogunun zahiren birbirine benzer ya da
birbirine zit ifadeler icerdigi de bir gercektir. Biz sahih kabul edilen ve yedi harf
meselesinde glniimiize kadar delil olarak gosterilmis, temel hadis kaynaklarinda ve
ozellikle de Bakillani’nin el-Intisdr [i’l-Kur’an isimli eserinde yer alan bazi
rivayetleri ve bunlarla alakali goriisleri burada kisaca zikredecegiz.

Buhari’den gelen bir rivayette; Hz. Omer ile Hisam b. Hakim arasinda Furkan
shiresinin okunusu konusunda bir tartisma yasanmis, bunun zerine Hz. Omer
Hisam’in yakasindan tutarak Hz. Peygamber (sav)’in huzuruna gotiirmiis ve “Ey
Allah’in Rasulii! Bu sahsin Furkan sOresini bana okuttugunuzdan baska bir sekilde
okudugunu isittim” demis. Bunun (zerine Hz. Peygamber (sav) “Ey Omer! Hisam’in
yakasini birak”. Ey Hisam! “Sen de oku diye emretmis. O da kendisinden duydugu
sekilde okumus. Hz. Peygamber (sav), bu sre bdyle indirildi demis.” Daha sonra Ey

Omer! Sen oku demis 0 da 6grendigi gibi okumus. Bunun Gzerine Hz. Peygamber

T BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur’an, 1, 316-318.
8 TABERI, Cdmiu’l Beydn, |, 27.
489 DAG, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, Islam Arastirmalar1 Merkezi
Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 32-34.
0 BAKILLANT, Niiketii’I-Intisdr li Nakli’l-Kur dn, nsr. Muhammed Zaglal, iskenderiye, 1971, s.
115-116.
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(sav); “Sen de dogru okudun. Kur’an yedi harf {izerine nazil olmustur. Bunlardan
hangisi kolaymiza gelirse onu okuyun.”*** buyurmustur.

Ebu Talha’dan gelen bir baska rivayette; Bir sahisla Hz. Omer arasinda
Kur’an okuma konusunda bir ihtilaf olmus, Hz. Peygamber (sav) ikisinin de
okuyusunu begenmis ve “Ey Omer! Rahmet ayetini azap, azap Aayetini rahmet
kilmadik¢a Kur’an’mn (bu okuyuslarinin) hepsi dogrudur.”**? buyurmustur.

Bakillani; Hz. Omer’le Hisam’1n birbirlerinin kiraatlerini inkar etmelerinin ve
bu durumu Hz. Peygamber (sav)’e kadar gotiirmelerinin bir tezat olmadigim
sOylemistir. Zira Hz. Peygamber (sav) bir toplantida Kur’an’m bir harf tizere nazil
oldugunu, o toplantida biitiin sahdbenin olmadigini, daha sonra farkli toplantilarda
Kur’an’in iki, ii¢, nihdyet yedi harf iizere nazil oldugunu, o toplantida da farkli
sahébelerin oldugunu soylemistir. Farkli rivayetlerin sdylendigi toplantilarda
olmayan sahabeler bu konuyu bizzat Hz. Peygamber (sav)’den duymadigi igin,
duruma itiraz ederek boyle bir kiraatin olmadigini soylemistir. Ubey b. Ka’b’in,
Omer b. Hattab’m, Abdullah b. Mestid’un, baz1 kiraat sekillerini bilmemeleri, bu
ylzden de bazi sahabilerle tartismalarini bu baglamda degerlendirmek gerekir. Zira
onlar yedi kiraatin tamamin1 ve bunlarla ilgili tafsilati Hz. Peygamber (sav)’den
duymamuslardir.*®®

Bu rivayetlerin hepsi Kur’an yedi harf {izere nazil olmazdan oncedir. Yedi
harf Uzere nazil olduktan sonra bu konuda énemli bir tartisma da olmamistir. Hz.
Peygamber (sav)’in “Kur’an’1n biiylik ¢ogunlugu indirildikten sonra Kur’an yedi harf
lizere nazil oldu.” buyurmas: bunu destekler mahiyettedir.*®* Bu demektir ki Hazret
Omer ile Hisam’m ve diger sahabilerin okuma yiiziinden tartigmalar1 vahyin ilk
donemlerine rastlamaktadir. Hz. Osman donemindeki tartigmalar ise sahih olmayan
kiraatler yiiziinden olmusgtur.

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette de; Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: “Cibril bana bir harf iizere okuttu. Artirmasi i¢in miiracaat ettim.
Tekrar tekrar ayn1 miiracaati yapiyordum, o da her seferinde artirtyordu. Nihayet

yedi harf’e kadar glktl.”495 buyurulmustur.

1 BUHARI, Fedailu’l-Kur’dn, 5, 27; MUSLIM, Salati’l-Misafirin, 270.; BAKILLANI, el-Intisdr,
li’l-Kur’dn, 1, 325.
2 AHMET B. HANBEL, el-Misned, V, 30; TABERI, Cdmiu’l Beyan, 1, 27
493 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 1, 313.
494 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 1, 314.
*° BUHARI, Feddilu’l Kur’an, 5,27, MUSLIM, Saldti’l-Misafirin, 272.
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Ubey b. Ka’b’dan rivayet edilen bir hadiste de; Cebrail (as) Hz. Peygamber
(sav)’e Kur’an’1 6nce bir harf {izere sonra iki, i¢, daha sonra doérdinci defa gelerek;
“Muhakkak Allah, immetinin Kur’an’1 yedi haf lizere okumalarin1 emrediyor, hangi
harfle okurlarsa dogruyu bulmuslardir.”**® “Kur’an yedi harf iizere indirildi. O’nun
hepsi safidir ve kafidir.”*" buyurulmustur. Amr b. Ebi Kays’dan rivayet edilen bir
hadiste de; Medine’ de Hz. Peygamber (sav) Cebrail ile karsilasti ve ona; “Ey
Cebrail! Ben immi bir topluma gdnderilen bir peygamberim. Benim mmetimden,
kole, cariye, yash erkek ve kadinlar var. Benim iimmetimden Farisi olanlar var.
Bunlar okuma yazma da bilmezler.” (Bu Kur’an’1 nasil okuyacaklardir.) Bunun
uzerine Cebrail, “Kur’an yedi harf flizerine nazil olmustur. Kolaymna geleni
okusunlar’*® buyurdu.

Rivayetlere baktigimizda, vahyin ilk donemlerinde Kur’an bir harf tizere
indirilmis, ancak daha sonra okunmasi, ezberlenmesi ve amel edilmesi igin lisan,
kabiliyet ve bilgi acisindan kolaylik olsun diye tedricen yedi harfe kadar
cikarilmistir. Bunun i¢in Cebrail (as), Allah’tan “Kur’an, bu yedi vecihten hangisine
gore okunur ise isabet edilmis ve giizel yapilmis olur.” iznini almis, Hz. Peygamber
(sav)’e bildirmig, O’ da, immetin Kur’an’t okumasi, ezberlemesi ve onunla amel
etmesi icin bir kolaylik olsun diye tedrici olarak, “Kur’an yedi harf {izere

indirilmistir.”499 buyurmustur.

Bakillani’nin yedi harf ile alakali goriiglerine gelince;

“Hz. Peygamber (sav) yedi harf meselesine aciklik getirmemistir.
Yedi harfle ilgili iimmetini diledigi ve sevdigi sekilde kolaylarina gelen
tarzda okumalart konusunda muhayyer birakmis, bazen bir sahdbeye yedi
harfin tamamini, ya da bir kismni ogrettigi gibi, bir diger sah@beye de, yedi
harften sadece bir, iki ya da ticiinii ogretmis, diger kiraat sekillerinde ona
bilgi vermemistir. Bu durumda fkiraat cesitlerinden sadece bir kismini
ogrenen kigi, kendisine dgretilmemis bir kiraati baskasindan duydugu zaman
boyle bir okuma tarzimin Kur’an’da olmadigint diistinerek itirazda
bulunmugtur. Hz. Omer ile Ubey b.Kd'b érneginde oldugu gibi.

Allah yedi harfle ilgili tafsilath bilgiyi Hz. Peygamber (sav)’e
ogretmis, bu bilgiyi ashabina ogretmesi konusunda da onu muhayyer
birakmustir. Bakillani; Sahih kiraatlerin Hz. Peygamber (sav) dOneminde

8 MUSLIM, Saldtii’I-Misafirin, 274; iBN HANBEL, Misned, V, 127.; BAKILLANT, el-Insisdr liI-
Kur’an, 1, s. 329.
T TABERI, Cimiu’l Beydn, |, 27; BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 1, s. 323.
98 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 1, 329.
99 BAKILLANT, el-Intisdr 1i’I-Kur’dn, 1, 304, 305, 306-307, 328, 334, 339.
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bilindigini, Kur’an’in ayetlerinin ve manalarimin karistirilacak sekilde
okunamayacagini bildirmistir. >

“Hz. Osman’in yasakladigi ve insanlarin ihtilaf ettikleri kiraat
cesitleri, Hz. Peygamber (sav) zamamnda var olan kiraat ¢esitleri degil,
vefatindan sonra uydurulan ve ortaya ¢ikan kiraat c¢esitleridir. Hz.
Peygamber (sav)’'den gelen rivayetleri, farkli liraatleri Hz. Osman
vasaklamanmustir. “Ves-Saldti’l-Vusdad ve hiye Salatu’l-Asr” *“ Vela cundhe
aleykum en tebtegii fadlen min rebbikum fi mevasimil hac” seklinde ilave
bilgilerin mevcut oldugu Mushaflart yasaklamignr. Yasaklanan, Hz.
Peygamber (sav)’den gelen yedi kiraatin i¢inde bulundugu asil niisha degil,
ayetlerle birlikte yapilan tefsir ve te villerin mevcut oldugu Mushaflardr.
Hz. Osman, Ubey b. Kd’b, Abdullah Ibn Mesiid ( Kur’an yedi harfle nazil
olduktan sonra) asla yedi harf konusunda ihtilaf etmemiglerdir. Yedi harf
tizere okuyan hi¢hir arkadasimin okuyusunu reddetmediklerini  beyan
etmistir. »501

Sonug olarak bu konuda; yedi harf meselesinin vahyin baslangicindan itibaren
insanlarin bilgi, kabiliyet, anlayis ve leh¢ce durumlara gére Kur’an’in bir harften
yedi harfe kadar tedrici olarak nazil oldugunu, bu konu hakkindaki rivayetlerin
aralarinda bir tenakuz olmadigini, zira bunlarn Hz. Peygamber (sav)’in farkli yer ve
farkli zamanlarda sah&beye anlattigini, ancak kiraatlerin kimlere ait oldugu ve yedi
harfinde ne anlama geldigi konusunda agiklayici bir bilgi vermedigini, bunu da
ummet icin kolaylik olsun diye yaptigini soyleyebiliriz.

Farkli kiraatlere gére okuma noktasinda sah&be arasindaki ihtilafin, vahyin ilk
donemlerinde yedi harfle nazil olmazdan ©nce meydana geldigini, vahyin son
yillarinda, Ozellikle “son arza”dan sonra sahabe arasinda kiraat noktasinda bir
ihtilafin ve tartismanin yasanmadigmm, Kur’an’in Istinsahi’na sebep olan kiraat
farkliliklarinin sahih kiraatlerle sahih olmayan kiraatler arasinda ki tartismadan
kaynaklandigini, Kur’an’in yedi sahih kiraate gore ayni1 anlama gelen farkl lafizlarla
ilk donemde anlam merkezli okumanin daha yaygin oldugunu ancak bu durumun
asla Kur’an’da tahrif, tebdil, ziyade ve noksanlik gibi durumlara yol a¢madig
sonucuna varilmistir.

Hz. Osman’in yasakladigi ve insanlarin ihtilaf ettikleri kiraat gesitleri, Hz.
Peygamber (sav) zamaninda var olan yedi kiraat ¢esidi degil, vefatindan sonra
uydurulan, ortaya ¢ikan saz kiraat cesitleridir. Yasaklanan, Hz. Peygamber (sav)’den
gelen yedi kiraatin iginde bulundugu asil niisha degil, sahabelere 6zel, ayetlerle

birlikte yapilan tefsir ve te’villerin mevcut oldugu Mushaflardir.

S0 BAKILLANI, el-Intisar li’I-Kur’dn, 1, 310.
SO BAKILLANI, el-Intisar li’l-Kur’dn, 1, 321, 334.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN METNININ MEVSUKIYETIi VE TAHRIF MESELESI

Ehl-i Siinnet ile Imamiyye Sias1 arasindaki temel tartisma konularindan birisi
Kur’an hususundadir. Bu tartismanin temelini Hz. Ali’nin imamet/hilafeti
tartismastyla irtibatli olarak iki mezhebin Kur’an metni ve mevsukiyetiyle ilgili farkl
yaklagimlart olusturmaktadir. Ehl-i Siinnete gore Kur’an, Allah tarafindan Hz.
Muhammed (sav)’e nazil olan ve biitiin insanlia gonderilen son kitaptir. Asla
degismemis ve bozulmamistir. Kiyamete kadar da bozulmayacak ve
degismeyecektir. Kur’an daha onceki semavi kitaplarin aksine her tiirlii tahriften,
ziyade ve noksanliktan uzak, [1ahi ve beseri koruma altindadir. Daha 6nceki semavi
kitaplar peygamberlerin vefatindan sonra tahrif, tebdil, ziyade ve noksanliktan
kurtulamamisladir.®® Fahreeddin er-Rézi ve diger birgok Siinni miifessir Kur’an’mn
metinsel mevsukiyeti konusunda; &sbéial 4 G5 & G5 545 O “[Bilin ki Kur’an
cinlerden alindig1 sanilan bir ilham iiriinii degildir.] Hi¢ siipheniz olmasin ki ogiitlerle
dolu bu Kur’an’i indiren biziz! Yine hi¢ stipheniz olmasin ki onu teblig eden

29503

peygamberi koruyan da biziz.”>** mealindeki ayeti delil géstermislerdir.

Bu ayetteki &sb8aT 41 U5 jfadesi meallerin hemen hepsinde Kur’an’a atfen,
“Onu koruyacak olan da biziz.” seklinde g¢evrilmektedir. Ancak bu g¢eviri genelde
Kur’an’1 6zelde bu ayeti bugiinden hareketle anlayip yorumlamanin bir neticesi gibi
goziikmektedir. Vahyin nazil oldugu donem dikkate alindiginda goriilecektir ki bu
ayetin ilk kism1 Kur’an’m Allah tarafindan indirildigini belirtmekte ve dolayisiyla
miisriklerin aksi yondeki ithamlarini reddetmekte; ikinci kismi ise yine miisriklerin
Hz. Peygamber’i bertaraf etme hedeflerine karsi onun ildhi koruma altinda
bulundugunu belirtmektedir. Unutmamak gerekir ki bu sdrenin nazil oldugu Mekke
doneminde Kur’an’in korunmasi Hz. Peygamber’in korunmasina, yani o’nun sag
kalmasina baghdir. Hz. Peygamber 6ldiigii/oldiiriildiigi takdirde vahiy sona erecegi
icin Kur’an’1in korunmasindan s6z etmek de anlamsizlasacaktir. Kaldi ki o donemde
Kur’an’in belki de iigte birlik bir kismi nazil olmus ve heniiz Mushaf haline de

getirilmemistir. Bu noktada, Kur’an’dan s6z eden bu ayetteki “hd” zamirini Hz.

2 BAKILLANT, el-Intisdr li’1-Kur’dan, 1, 33; Icdzu’l-Kur’dn, tahkik, Mahmud Muhammet Mezr(a,
Mektebetli Kiintzil Marife, Cidde, 2006, s. 23.; Thsan 1ahi Zahir, Sia'min Kur’an, Imamet ve
Takwyye Anlayisi, ( cev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat,) Ankara, Afsaroglu Matbaasi, 1984, s. 68.

%% Hicr, 15/9.

97



Peygamber (sav)’e gondermenin filolojik yonden isabetli olmadigi sdylenebilir.
Ancak ayetin soz ettigi mesele ilk hitap ¢evresinde herkesge malum oldugunda, agik
isim yerine zamir Kkullanilabilir. Tipki Kadir sdresinin ilk ayetindeki i G
ifadesinde Kur’an yerine “h(0” zamirinin kullanilmasi ve bu zamirin herkes
tarafindan Kur’an’a raci oldugunun bilinmesi 6rneginde oldugu gibi. Nitekim Ferra
ve [bnii’l-Enbari gibi filolog miifessirler de bu yorumu tercih etmislerdir.”®* Bu farkli
yorumdan daha makul bir diger izah sekli ise bu ayetteki “zikri koruma” vurgusunun
Mekkeli misrikler tarafindan Kur’an’in kaynagi hakkinda ileri siiriilen iddialari
ciriitmekle ilgili oldugunu sdylemektir. Buna gore ayet Kur’an’m tamamuyla ilahi bir
kelam oldugunu, Vakia 56/77-80 ayetlerde de vurgulu bi¢imde ifade edildigi tizere

her tiirlii miidahaleden korundugunu bildirmektedir. 505

Klasik donemlerde Bakillani (6. 403/1013), Kadi Abdulcebbar (6.415/1025),
Ibn Hazm (456/1064), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) muhtelif mezheplere mensup
birgok alim ile ge¢ dénemde Sihabiiddin el-AlQst (6. 1270/1854) gibi bazi Sunni
miifessirler Imamiyye Siasi’n1 Kur’an’in muharref oldugu iddiasin1 savunmakla
itham etmis, ¢esitli ayetlerin tefsirlerinde de Sia’y1 agir bir dille elestirmislerdir.
Biitin bu eserlerin yamsira Sii-imdmi miifessirlere ait birgok tefsirin
mukaddimesinde de tahrif konusuna deginilmistir. Bunlarla birlikte Imamiyye Siast
da Sunnt hadis ve Ulim-i Kur’an edebiyatindaki birgok rivayeti Kur’an’in tahrifine
delil gostermek sdretiyle Ehl-i Siinnet ulemasinin bu konuda masum olmadigini
sOylemeye (;ahsmlslardlr.506 Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki karsilikli elestiri ve
polemik kultiri erken donemlerden itibaren tefsir kiiltiiriine de yansiyarak devam
ede gelmistir. Ebii’l-Hasen Ali b. Ibrahim el-Kummi (6.307/919) gibi baz1 Sii-imami
miufessirler bircok ayetin tefsirinde basta ilk {i¢ halife olmak lizere Sia tarafindan
sevilmeyen ve muhalif addedilen kisiler ve diisiinceler hakkinda ¢ok agir ifadeler

kullanmuslardir.>®” Benzer ifadeler daha sonraki donemlerde de devam ede gelmistir.

4 RAZT, Mefitihu’I-Gayb, XIX. 127; FERRA, Eb( Zekeriyya Yhya b. Ziyad, Medni’l-Kur’dn, nsr,
imadiiddin b. Syyid, Aliiddervis, Alemu’l- Kitiib, Beyrut, 2001, I1, 85.
% 7TURK, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s. 301.
% &7TURK, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 173-174.
7 §ZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 10-13.
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. TAHRIF’IN KAVRAMSAL CERCEVESI

Tahrif kelimesi sozliikte “egmek, dondiirmek, seklini bozmak™ gibi anlamlari
iceren h-r-f- kokiinden miistak olup, “bir seyi bulundugu yerden saptirmak,
kaydirmak, uzaklastirmak™ yahut “bir seyi egip biikkmek, degistirmek, <;'c1rp1tmak,‘r’08
bir kelimeyi muhtemel iki manadan birine hamletmek, tevil yoluyla manayi
degistirmek,’® bir s6zii bir tarafa cekmek™'® gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica,
metni degistirmeye tenzili tahrif, mandy1 degistirmeye de te’vili tahrif adi
verilmektedir. Bu kelimeye yakin anlam ifade eden bir kelime de tashif’tir. Arap
dilinde bu kelime sayfalarda degisiklik yapmay1 ifade eder. Kelamcilar ve tefsircilere
gOre tashif, bir metni yazarinin anlatmak istedigine veya bir kelimeyi herkesin ondan
anlamada sozlestikleri manaya aykirt bir anlam belirtecek sekilde okumak

demektir.>*!

Kur’an’da “tahrif” kelimesinin yani sira, “tebdil, leyy (dili egip
biikkmek), kitman (gizlemek), nisyan (unutmak), Allah’in ayetlerini satmak, elleriyle
kitap yazmak gibi bazi kelime ve ifade kaliplarmin da tahrifle ilgili oldugu

diisiiniilmektedir.>*?

Islam literatiiriinde tahrif sonraki dénemlerde Yahudi ve Hiristiyanlarmn
kendi kutsal metinlerini kasith sekilde degistirmelerini veya yanlis yorumlamalarin

13 jlk donem sozliiklerinde tahrife verilen anlamlar

ifade etmek ig¢in kullanilirken,
metinden ¢ok yorumla ilgilidir ve anlamin ¢arpitilmasini ifade etmek igin
kullanilmistir.>** Arapcadaki ozellikle “tagyir” ve “tebdil” kelimeleriyle de yakin
anlam iliskisi bulunan tahrif kelimesi>* bu baglamda Kur’an’da Ehl-i Kitapla ilgili
olarak kelimelerin anlam ve baglaminin garpitildigini ve ilah? kelamin tahrif

edildigini agiklamak tizere dort yerde ge<;mektedir.516

%8 IBN MANZUR, Lisdn iil- ‘Arab, |1, 402-403.

9 TABERI, Cimiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1, 412; CAFERIYY AN, Rasil, Ukziibetii
Tahrifi’l-Kur’dn Beyne’s-Sid ve’s-Slinne, Tahran, 1985, s. 8.

19 |SEAHANI, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur dn, Beyrut, 2011, s. 228.

11 YILDIRIM, Arif, Kelami A¢idan Tevrat ve Incil Meselesi, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayi: 26, Erzurum, 2006, s. 12’den naklen, Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim,
Iktizau’s-Sirati’l-Mustakim Muhalefeti  Ashabi’l-Cehim, Tahkik, Muhammed Hamid, Kahire,
1369/1950, s. 8.

*2 TARAKCI, Mehmet, Tevrat ve incil’in Tahrifi ile ilgili Kur’an Ayetlerinin Anlagilmasi Sorunu,
Usal Dergisi, Islam Arastirmalari, cilt: 11, sayr: 11, Temmuz-Aralik (2004), s. 36.

B IBN ASGR, et-Tahriru vet 'Tenvir, V1. 36-37; IBN ATIYYE, el-Muharreru’I-Veciz, 1, 260.

M IBN ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, 1, 260; TARAKCI, Muhammet,
Islam Arastirmalar, Cilt: 11, say1: II, Temmuz-Aralik (2004), s. 37.

> IBN MANZUR, Lisdn iil-‘Arab, 11, 402.

°1° Bakara, 2/75; Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 41.
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Bu ayetlerden ozellikle Nisa, 4/46
W el s gRlh e gl 5 Liiat 5 Usais L ool sis amalza b AR G 0a0 15 ol Gy
Sl Al osls 25852l 1A Gydail g falsl 5 Ul 5 Uil RE 230 515 Ol 8 Uiag agiinadly
S Y1 & shai S8 aa K,
“Yahudilerden oyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ederek onlari
anlamlarindan uzaklastirirlar. Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak “Isittik,
karst geldik”, derler. Halbuki onlar, "[sittik ve itaat ettik; dinle ve bize bak"
deselerdi bu kendileri i¢cin daha hayirlt olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri yiiziinden
kendilerini lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler Maide, 5/13
d\}yjmusgw&;\}m}m\yu;gg\uﬁﬁmu*)huu}»m?@mwm
G Al Cand i) ) Fital 5 agie il adte SlE V) gle s e gl

“Iste, verdikleri sozlerini bozmalari sebebiyledir ki onlar: lanetledik, kalplerini de
kaskati kildik. Kelimeleri yerlerinden kaydirarak (tahrif edip) degistiriyoriar.
Akillarindan ¢ikarmamalart istenen seylerden énemli bir kismini da unuttular. (Ey
Muhammed!) I¢lerinden pek azi harig, onlarin daima bir hainligini gériiyorsun. Yine
de sen onlart affet ve aldiris etme. Ciinkii Allah iyilik yapanlart sever.” ve Maide,
5/41

Gl Goas 008 (ha 3 a5 g 80 il 1508 S8 e R 8 (o8 g Gl A5 Y L3NG

138 2550 &) Ol o Bmaal 32 935 (po a1 (58988 0 a1 5 A 2380 &) s e &1L 6 2 a1 500
£ 5 b0 o a0 ol Gl s A e A0 0SS (B ASES 0 3 5 (a5 T, 388 55 8 (5 8,04

aibe Giie 5aY1 B 2l g 3s A b gl

“Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklar: halde agizlariyla “Inandik”  diyenler
(miinafiklar) ile yahudilerden, kiifiirde yariganlar seni tizmesin. Onlar, (Yahudiler)
yalan uydurmak icin (seni) dinlerler, sana gelmeyen bir topluluk hesabina dinlerler.
Kelimelerin (ifade igindeki) yerlerini bildikten sonra (soziin ne anlama geldigini
anladiktan sonra) yerlerini degistirir ve soyle derler: “Eger size su hiikiim verilirse
onu tutun. O verilmezse sakinin.” Allah kimin azaba ugramasini istemisse artik sen
onun i¢cin asla Allah’a karst hi¢cbir sey yapamazsin. Onlar, Allah’in kalplerini
temizlemeyi istemedigi kimselerdir. Onlara diinyada bir riisvaylik, ahirette ise yine
onlara biiyiik bir azap vardw.” ayetlerinde tahrif kelimesi, bir kelime grubunun

120

parcgasidir ve “kelimelerin mevzilerinden tahrif edildigi” belirtilmektedir.
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Bakara, 2/75 de ise,

Osalad 2h 35 lie L 33 (e 4387550 &5l a38 () shalis ghe (50 8 HI8 385 2811 5ia3) O () saalaidl
“Simdi, bunlarin size inanacaklarmmi mi umuyorsunuz? Oysa iclerinden birtakima,

Allah’in kelamint dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi.” Allah
kelamimin tahrif edildigi séylenmektedir. Bu ayetlerde gecen “tahrif” kelimesi iki
sekilde yorumlanmastir.

Dilbilimcilere goére, sozlin tahrifi veya “kelimelerin baglamlarindan
koparilmasi,” soziin farkli birsekilde yorumlanmasi, lafzinin degil de anlaminin
bozulmas: demektir.>'” Bu Aayetleri Yahudilerin, kendi kitaplarim kasten yanlis
yorumladiklari, tahrif ettikleri seklinde anlamak mimkiindiir. Zira Yahudiler,
Tevrat’taki bazi hiikiimleri (Recm cezasmin yerine had cezasini koymalar: gibi)
degistirmiglerdir. Bu &yetlerin tamamina bakildigt zaman muhatap zimre Hz.
Peygamber devrindeki Medine Yahudileridir. Mufessirler bu ayetlerde Medine
Yahudilerine isnad edilen “tahrif” fiilini tamamen Tevrat’la iliskilendirmekle birlikte
kismide olsa diger ilaht kitaplarda da tahrifin olabilecegini belirtmislerdir.>*® Ancak
kelamcilar ve tefsircilerin genel kanaati Kur’an’in disindaki kitaplarin tahrifinin daha

¢ok lafiz ve mana olarak yapildigi yoniindedir.

Tahrif Lafizlarda m Yoksa Manada nm Yapildi?

Tahrifin; vahyin bizzat kendisinde mi yoksa vahyin korunmasina ragmen
onlarin kelimelerinin kavramlarinin ve ayetlerinin anlamlarinda, yorumlarinda rm,519
ya da lafiz ve mananin her ikisinde birden mi oldugu hususu taritisilagelen bir
konudur. Bu baglamda Islam alimleri ilahf kitaplarin tahrifi konusunda farkli goriis
beyan etmislerdir. ilahi kitaplarin lafiz ve mana bakimindan tahrif edildigini iddia
edenler oldugu gibi, lafiz olarak degil mana ve yorum olarak tahrif edildigini

soyleyenler de olmustur.

Tevrat’la ilgili tahrifin lafiz ve mana olarak yapildigini iddia edenlerin
basinda gelenlerden birisi Ibn Hazm (6. 456/1064)’dir. ibn Hazm, mevcut ilaht

kitaplarin metin ve kaynak kritigini yapmis ve bu kitaplarin 6zellikle de Tevrat'in

*"TBN MANZUR, Lisén iil-‘Arab, |1, 402-403. o
8 BN ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’I-Aziz, 1. 260; ALUSI, Rihu’l-Meani, V,
67-69.
% GOKKIR, Necmeddin, “Kur’an-1 Kerim Agisindan ilahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2000), s. 210.
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bugiinkii haliyle ilaht vasifta bir kitap olmadigimi,*® onda birtakim tarihi ve sayisal
celigkilerin oldugunu, bugiin Yahudilerin elinde bulunan Tevrat niishalariin Hz.
Musa'ya ait olmadigini st')ylemistir.‘r’21 Ibn Hazm’in Tevrat’taki celiskilere Ornek
olarak, “Tekvin’de adlar1 belirtilen Yakub’un ¢ocuklarmin sayisinin aslinda otuz ii¢

degil otuz iki oldugunu,™*

Tesniye kitabinin son babinda Musa'nin 6liimiiniin ve
defninin anlatilmasina, “Onun kabrini simdiye kadar hi¢ kimse bilmedi. Musa
oldiigiinde yiiz yirmi yasinda idi.” gibi c¢eliskili ve tutarsiz ifadeleri vermistir.
Bundan hareketle de bu kitabin Hz. Musa'ya indirilmis kitap olamayacagini, bu
kismin ¢ok sonralar1 bagka birileri tarafindan yazilmis olabilecegine dikkat

cekmistir.”?

Tevrat’m lafiz ve mana olarak tahrifiyle alakli Ibn Hazm'dan iki asir dnce
yasamig olan Karai Yakub el-Kirkisani’nin Arapc¢a yazdigi “Kitabu'l-Envar ve’l-
Merakib” isimli eserinde Yahudilik’te ana grubu olusturan Rabbani’lerden biriyle
tartisgtigini ve bu kisinin kendisine Ozetle sunlari sdyledigini aktarir. "Bana Oyle
geliyor ki, immetin elinde bugiin mevcud olan Tevrat, Musa'nin getirdigi Tevrat
degildir. (Devletin bulundugu giinlerde) Tevrat tek niisha idi. Bu niisha, ya Mabed'in
tahribiyle yok olmus, ya da Kral Yosiya, diismanin Beyt'i yikacagini anlayinca, gasp
edilmesinden veya yakilmasindan korktugu igin Ahit sandigin1 (Tevrat'la birlikte)
gémdiginii st')ylemistir.‘r’24 Tevrat’a inanan kendi din adamlarmin bu gorisleri
Tevrat’in hem lafzen hem de manen tahrif edildigini, hatta aslinin yok edildigini

gostermektedir.

Tevrat'in ekseri kisminin tahrif ve tebdil edildigini savunan baska bir isim de
meshur Maliki fikihgist El-Karafi (H. 684/M. 1286)° dir. Yahudi kaynaklarina vakif
olan ve tenkitlerini Yahudi kaynaklarina dayandiran El-Karafi, bilingli olarak

Tevrat'in lafzen ve manen tahrif edildigini séylemistir.”® Bakillani de bu anlamda

°20 IBN HALLIKAN, Vefdydtu’l-Ayan, tahkik: ihsan Abbas, Beyrut, 1970, 11, 329.

SZLADAM, Baki, Tevrat ve incil’in Tahrifi ile Ilgili Kur’an Ayetlerinin Anlasilmasi Sorunu, Ankara
Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, cilt: XXXVI, s. 377-379” den naklen Kitdbu'l-Fasl fi'l-
Milel ve'l-Ehvai ve' n-Nihal, Daru’1-Méarife, Beyrut, 1986. I, 116, 224.

*2 IBN HAZM, Kitabu I-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve' n-Nihal, I, 145-148.

53 ADAM, Baki, Tevrat ve incil’in Tahrifi ile Ilgili Kur’an Ayetlerinin Anlasilmasi Sorunu, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXXVI, s. 368.

24 ADAM, Baki, Tevrat ve incil’in Tahrifi ile flgili Kur’an Ayetlerinin Anlasilmasi Sorunu, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XXXVI, s. 368’naklen KIRKISANT, Kitabu'l-Envar,
I, 19.

%2> ADAM, Baki, Tevrat ve incil’in Tahrifi ile flgili Kur’an Ayetlerinin Anlagilmasi Sorunu, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXXVI, s. 375.
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ayni kanaati tagiyarak, ge¢cmis semavi kitaplarin ya bilin¢li tahrif edilerek ya da
kaybolarak yok edildigini, asli 6zelligini ve giivenirligini koruyan bir 6rneginin
buglin insanlarin elinde mevcut olmadigini, 5% fbnu’l-Cevzi® de, Yahudilerin kasten
Tevrat’t hem lafiz hem de mana yoninden tahrif ettiklerini, Kur’an’da ise tahrifi

tefsir ve te’vil yoluyla yaptiklarim soylemistir.>?’

Ancak bunlarla birlikte, ilahi kitaplarin tahrifi ve tebdili ile ilgili ifadelerin,
“yorum ve tefsirinde tahrif ve tebdil” oldugunu savunanlarin basinda gelen ibn

Haldun (6. 808/1406) ise, “I¢inde Allah’in Hikmi bulunan Tevrat yanlarinda oldugu

59528

halde seni nasil hakem yapiyorlar. ayetini delil gostererek iginde “Allah’mn

hiikmii” bulundugu i¢in Tevrat’in lafizlarinin degismedigini, degisimin yorum ve
tefsirde oldugunu ileri stirmektedir.>?®

savunan bir diger alim de Makrizi (6. 845/1442)’dir. Makrizi, Kur’an’da bahsedilen

Lafizda herhangi bir tahrifin olmadigini

tahrifin Tevrat’la ilgili degil, onun tefsiri olan “Misna” veya “Talmud” ile ilgili
oldugunu savunmustur.>*® Tahrifin asil metinde olmadig1 goriisiinde olan bir baska
alim de Hindistanl1 Sah Veliyullah Dehlevi’dir. Dehlevi tahrifin asil metinde degil
tercimelerde oldugunu ileri siirmiistiir. Bu iki grup arasinda orta bir yer tutan ii¢lincii
bir grup ise, ilahi kitaplarin lafizlarinin pek az kisminin tahrif ve tebdil edildigini, asil

531

tebdil ve tahrifin onlarin tefsirinde >*" meydana geldigini savunmaktadir.

Taberi’de, tahrifin lafizda degil, tefsir ve te’vilde manalarin kasith
degistirilerek yapildigin1 sOyleyenlerdendir. Taberi, Bakara sOresi 2/75 ayetin
tefsirinde: Bu tur tahrifin Tevrat’ta olabilecegi gibi Kur’an’da da Yahudiler
tarafindan yapildigima dikkat ¢ekmistir. Yahudi din adamlarimin Hz. Peygamber
(sav)’1 dinlediginde hoslarma gitmeyen sozleri ve hiikiimleri degistirerek anlamin

tahrif ettiklerini, kendi gorislerine gore yorum yaptiklarini, umumi olan ilaht

%26 BAKILLANT, 1°cdzu’I-Kur’an, s. 23; GOLDZIHER, Ignaz, “Ehl-i Kitaba kars1 islam Polemigi”
(cev. Cihad Tung), Isldami Ilimler Enstitiisii Dergisi, cilt: V, say1: 11 (1980), s. 257.

*"EBU HAYYAN, Bahru’I-Muhit, |, 436-438.

%2 Maide, 5/43.

529 ADAM, Baki, Tevrat ve incil’in Tahrifi ile Hgili Kur’an Ayetlerinin Anlasilmasi Sorunu, Ankara
Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, cilt: XXXVI, s. 377-379.

% MAKRIZI, Takiyyuddin b. Abbas Ahmed b. Ali, Kitabu'l Mevai'z ve'l-I'tibar bi Zikri'l-Hutdt ve'l-
Asar el-Ma'ruf bi'l-Hitat el-Makrizi, Kahire, 1270, s. 475; GOLDZIHER, Ignaz, “Ehl-i Kitaba
Kars1 Islam Polemigi” (¢ev. Cihad Tung), A U. llahiyat Fakultesi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi,
cilt: TV, say1: 1V, Ankara (1980), s. 151-170; GOKKIR, Necmeddin, “Kur’an-1 Kerim Agisindan
flahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 I1 (2000),
S. 221-256.

31 GOKKIR, Necmeddin, “Kur’an-1 Kerim Agisindan ilahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi” Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: II, yil: 2000, s. 222-228.
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hiikiimleri gizlediklerini anlatmistir. Bu baglamda Ebsi Vehb’in ibn Zeyd’den rivayet
ettigi bir hadiste; “Yahudilerin Tevrat’ta bizzat Allah’in helallerini haram,
haramlarin1 helal, hakki batil, batili hak olarak te’vil edip kasith tahrif ettiklerini”
belirtmistir. Yahudiler ayn1 durumu Hz. Peygamber (sav)’i dinledikleri zaman O’nun
anlattig1 ayetleri ¢arpitarak da yapmuslardir. Yani ayni durum Kur’an’da da s6z
konusudur. Zaten tahrifin Kur’an’da mi1, yoksa Tevrat’ta mi1? oldugu tartigmali bir
konudur.>*? Kurtdbf de tahrifin, lafizlardan ziyade tefsir ve te’villerde oldugunu, bu
durumun Tevrat’in aslinda yapildigi gibi, Kur’an’da da Hz. Peygamber (sav)’in
sozlerini ¢arpitarak yapildigini sdylemistir.>* Mucahid ve Suddi, Yahudilerin
Tevratt’taki Hz. Peygamber (sav) ile ilgili sifatlartyla alakali hem lafiz hemde mana
tahrifi yaptiklarmi, Ibn Abbas, Tevrat’taki tahrif ve tebdilin lafizda degil te’vilde

oldugunu séylemistir.534

Fahreddin er-Razi’de tahrifi, yalan yanlis yorumlar veya kelime oyunlariyla
sozlin anlamimnin baska yonlere g¢ekilmesi seklinde anlatmistir.”*® Razi, Nisa 4/46
ayetin “Yahudilerden oyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ederek

59536

onlart anlamlarindan uzaklastirirlar... tefsirinde bir dizi tahrif seklinden s6z

etmistir. Tahrifin birinci sekli lafizda degisiklik yapmak ya da lafzin asli seklini
bozmaktir. Tevrat’taki recm cezasiyla ilgili ibareyi had cezasina tahvil etmek gibi.537
Razi’ye gore Bakara 2/79 “Vay o kimselere ki elleriyle kitab: yazarlar, sonra da onu
az bir karsihiga degismek icin, “Bu, Allah’in katindandwr.” derler. Vay ellerinin

vazdiklarindan étiirii onlarin haline! Vay kazandiklarindan dolay: onlarin haline!”™®

ayeti bu tiir bir tahrife isaret etmektedir.

Tahrifin ikinci sekli asli esasit olmayan fikirler temelinde merdut te’villere
basvurmak ve birtakim kelime oyunlariyla kutsal metinlerdeki ibarelerin nesnel
anlamlarin1 garpitmaktir. Razi’ye gore Ehl-i Bidat kategorisindeki mezheplerin
Kur’an’t kendi goriislerine uygun bi¢imde yorumlamalar1 bu tiir bir tahrifin

ornegidir.

%32 Bakara 2/75. Ayetin tefsiri icin bkz. TABERI, CamiuI-Beyan, I. 411-413.
%3 KURTUBI, Tefsiru I-Kurtubf, 11, 3-5.
34 BN ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Aziz, 1, 259-260.; EBO HAYYAN, Bahru’l-
Mukhit, 1, 436-438.
% RAZN, Mefitihu’I-Gayb, X. 95.
%% Nisa, 4/46.
3T RAZI, Mefitihu’l-Gayb, X, 94-96.
%% Bakara, 2/79.
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Tahrifin Giglincii sekli ise Yahudilerin Hz. Peygamber (sav)’den aldiklar
bilgileri ¢arpitmalart ve yalan yanlis bigimde aktarmis olmalari ve sdylemedigi
sozleri ona isnat etmeleridir.>*® Diger taraftan Razi, Nisa 4/46 ayetteki tahrifin salt
yorum tahrifine, Maide 5/41 ayetteki tahrifin hem yorum hem lafiz tahrifine dalalet

>0 ibn Kesir ise bu Aayetlerdeki tahrifin Yahudilerin “recm”

ettigini  belirtmistir.
kelimesini “had” kelimesiyle degistirdiklerini Hz. Muhammed (sav)’i miijdeleyen
ifadeleri Tevrat ve Incil metinlerinden c¢ikarildiklarini, Tevrat’taki helalleri haram
haramlar1 da helal kabul ederek hem lafiz hem de mana yoniiyle oldugunu

541

belirtmektedir.>*" Bakillani de Incil ve Tevrat’in hem icindeki bazi hiikiimlerin

degistirilerek hem de lafizlar1 yok edilerek tahrif edildigini ifade etmistir. Bu

542 .
Zira Kur’an

anlamda tahrif edilmeyen tek kitabin Kur’an oldugunu ifade etmistir.
niiziil sonrasinda Ilahi korumanin yaninda olagan iistii beseri tedbirlerle (hifz,
kitabet, arza, cem, istinsah, teblig vb.) koruma altina alinmustir. ibni Atiyye ise, hem
lafzi hem manevi tahriften soz ettikten sonra Yahudilerin daha ziyade mana tahrifi

yaptiklarini séiylemistir.s43

Cagdas miifessirlerden Resid Riza ise tahrifin iki anlamma dikkat
cekmektedir.

Birincisi: Gergek anlamini bozacak sekilde sozii tevil etmek. Ayette gecen
“mevadi” ile kastedilen de “meani”, yani soziin anlamidir. Bu durumda ayet, “Onlar
kelimeleri ger¢ek anlamlarindan uzaklastiriyorlar.” manasina gelmekte ve
Yahudilerin Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar etmek i¢in yaptiklari yorumlara
isaret etmektedir. Tahrife yiiklenen ikinci anlam ise: Tevrat’ta bazi kelimelerin
yerlerinin degistirilmis olmasidir. Bu tiir bir tahrifin varligin1 Ehl-i Kitap’tan bazi
kimseler de kabul etmekte ve bunun Tevrat’t dizeltmek i¢in yapildigini
savunmaktadirlar. Resid Riza, Maide 5/13 ayet’in tefsirinde ise, “Kelimelerin
mevzilerinden tahrif edilmesini”, takdim-tehir, ekleme ve ¢ikarma yapmak ya da

yanlis anlam vermek seklinde agiklamaktadir. Ona gore, Tevrat ve Inciller’de hem

¥ RAZI, Mefitihu’l-Gayb, 11, 124.; ALOSI, Rihu’l-Meani, V. 67-69.
0 RAZN, Mefitihu’lI-Gayb, X. 95.
>! IBN KESIR, Ebii’l-Fida, Tefsiru’l-Kur’dn’il-azim, Beyrut,1991, |. 122-124, 11, 66.
2 BAKILLANT, T°cdzu I-Kur’dn, s. 23-24.
>3 IBN ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, 1V, 86-89.; ALUSI, Rithu’l-Meant,
V. 67-69.
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mana hem de metin tahrifi vardir.>** Ibn Asur’da, bu ayetteki tahrif’in, miisriklerin ve
Medine Yahudilerinin, Hz. Peygamber (sav)’in sozlerinin ger¢ek anlamini kasith
olarak saptirmalari, kendi goriislerine gére yorum yapmalari, umumi olan ilaht
hiikiimleri gizlemeleri seklinde mana yo6niinden tahrif ettikleri gibi, gercek anlamda
Kur’an ayetlerinin lafizlarin1 da degistirerek, ya kasten gercekleri gizlemek, ya gurur
ve inatlar1 yiiziinden ya da dine 6énem vermediklerinden dolay1 unutarak lafizda da
tahrife gittiklerini sdylemistir. Ibn Abbas’da tahrifi yanlis yorum olarak tarif

etmistir.545

[lk dénem kaynaklarindaki agiklamalar dikkate alindiginda Kur’an’da gecen
tahrifin “anlam1 carpitmak, sdze yanlis anlam vermek ve kelimeleri baglamindan
uzaklastirmak™ gibi manalara geldigi anlagilmaktadir. Ilgili dyetlerdeki “yuharrifiine”
fiilinin “tahrif ediyorlar.” seklinde terciime edilmesi bazi yanlis anlamalara yol
acabilmektedir; zira glinlimiizde tahrif kelimesi terim boyutu kazandigindan
belirtilen terclime okuyucunun zihninde metnin bozulmasi yoniinde bir ¢agrisim
yapmaktadir. Ayn1 ayetlerdeki “mevadi”in da “yer” seklinde degil Resid Riza’nin
isaret ettigi gibi “kelimelerin vaz edildikleri sey, kelimelerin asil anlami, baglam1”
diye anlasilmasi daha dogru goriinmektedir. Bu durumda ayetler, Yahudilerin

Tevrat’taki climlelerin manasini kasten carpittiklarini ifade etmis olmaktadir.>*

Tahrifle ilgili zikredilen Bakara 2/79 ayette miifessirler iki farkli goriis
zikretmislerdir. Birinci goriise gore burada sozii edilen Yahudiler Hz. Musa’ya
vahyedilen kitab1 degistirmig, Allah’in indirdigi metne muhalif olarak kendi
gorlislerini yansitan bir kitap olusturmuglardir. Bu kitab1 da Allah tarafindan
indirilmistir diyerek insanlara satmiglardir. Tevrat’ta tahrif edilen konular helaller,
haramlar ve Hz. Peygamber (sav)’in sifatlariyla alakali boliimlerin degistirilmesi

olarakta anlatilmaktadir.

Ikinci goriise gore ise Aayette sOzii edilen grup Hz. Peygamber (sav)
devrindeki Yahudilerdir. Bunlar Tevrat’taki “recm” gibi hikumler ile Hz. Peygamber

(sav)’in niibiivvetini miijdeleyen ifadeleri tebdil etmis, bdylece yepyeni bir Tevrat

> RESIT RiZA, Tefsiru’l-Menar, Beyrut, 1999, V, 140, 142.
> BN ASUR, et-Tahriru ve t-Tenvir, XI, 144.
¥ TARAKCI, “Tahrif”, DIA, Ankara, 2010, XXXIX, s. 424.
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liretmislerdir.>*’ Burada s6zii edilen kitap, miifessirlerin Hz. Musa’ya vahyedilen
kitapla 6zdes kildiklar1 Tevrat degil, Misna ve Talmud’dur. Zira Talmud Rabbileri
(Eski Ahid’i ve Yahudi sozlii gelenegini yorumlayan ve ge¢imini temin etmek tizere
baska bir isle de mesgul olan din alimleri) **® Torah’taki kisas emrini diyete
cevirmislerdir. Bunun disinda zina, cindyet ve benzeri suglarin cezasi 6liim olarak
bildirilmigken Talmud rabbileri bunu da degistirmis ve sucun tiirline gore cezalar
belirlemislerdir.549 Ancak Kur’an’da sozii edilen Tevrat’t Misna ve Talmud’u da
kapsayan bir kutsal kitap koleksiyonu olarak kabul ettigimizde Tevrat’a miiteallik bir

tahriften soz etmek mumkiindiir.>*°

Diger taraftan bir grup alim tahrife konu olan kelimelerin Kur’an’a ait
oldugundan bile s6z etmistir.” Ancak sdz konusu lafizlar-sozler ister Hz.
Peygamber (sav)’e ait olsun, ister Kur’an’a ait olsun, buradaki tahriften maksat
yorum ve anlami ¢arpitmaktan ibarettir. Ayrica bu ayette bir grup Yahudi’ye isnat
edilen fiilin Tevrat’in tahrifiyle bir ilgisinin olmadig1 siyaktan da acikca
anlasilmaktadir. Zira bahis konusu ayetin devaminda Yahudilerin Hz. Peygamber
(sav)’e hitaben* Mesajini isittik; ama (itaat yerine) isyan ettik!” “Isit bizi igitmez

552
olasica...”

gibi tahkir ve tezyif maksatl ifadeler kullandiklar1, Kur’an’a ve Islam’a
dil uzatmak maksadiyla kullandiklar1 bu ifadeleri s6ze dokerken de birtakim kelime
oyunlar1 yaptiklari belirtilmistir.SS?’ Bu durum da Yahudilerin Kur’an’la ilgili lafiz

degil mana tahrifi yaptiklarin1 gosterir.

Maide 5/13-41 ayetlerde de tahriften soz edilmektedir. Ancak bu ayetlerdeki
tahrif de Tevrat’la ilgili degildir. Soyle ki Maide 5/41 ayetle ilgili rivayetlerden
acikca anlasildig: tizere Yahudiler zina sugu veya cindyetle ilgili bir olaym hiikmiinii
ogrenmek i¢in Hz. Peygamber (sav)’e bir heyet gondermisler, fakat verilen hiikiim
islerine gelmeyince onun sozlerini ¢arpitmislardir. Burada s6z konusu edilen husus,

onlarin Tevrat metnini tahrif etmeleri degil, Hz. Peygamber (sav)’in dilinden sadir

T IBN KESIR, Tefsiru’l-Kur’dn’il-AzZim, 1. 117.; TABERI, Camiu’l-Beyan, |. 422-423; BEGAVI,
Me’alimii 't-Tenzil, 1. 89; KURTUBI, Tefsiru’l-Kurtubi, 11, 3-5.; IBN ATIYYE, el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri’I-Aziz, 1, 259-260.; EBU HAYYAN, Bahru’I-Muhit, 1, 436-438.

% GURKAN, Salime Leyla, “TALMUD” DId, XXXIX, 552

% ADAM, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yay., Istanbul, 2001, s. 238.

0 OZTURK, Kur’an ve Tesir Kiiltiiriimiiz, s. 123-125.

1 {BN ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, IV, 82.

%2 Nisa, 4/46.

3 OZTURK, Kur’an ve Tesir Kiiltiiriimiiz, . 126.
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olan sozleri (ayetleri ) g:arpltmalarldlr.554 Ancak bu degerlendirme Kur’an’a yonelik
tahrif iddiasiyla alakalidir. Bu durumda Kur’an’in metniyle alakali degil tefsir ve

yorumuyla alakalidir.

Incil ve tahrif meselesine gelince; Kur’an’da incil’in tahrifinden s6z edilmez.
Ancak Miisliiman alimler hem tahrif konusunu hem de tebsirat meselesini acikliga
kavusturmak icin Tevrat’in yaninda Kur’an’in bazi ima ve isaretlerinden hareketle
Incillerin de tahrif edildigi kanaatine varmuslardir. Oysa Kur’an’da Hiristiyanlarin
kendi kutsal kitaplarimi tahrif ettiklerine dair bir beyan mevcut degildir. Kur’an’da
soz edilen tahrifle ilgili Ayetlerin muhataplar1 Yahudilerdir. Ancak bundan inciller’
in tahrif edilmedigi sonucu da ¢ikmaz. Musliiman alimler, Incil’in tahrifiyle ilgili
konularin tartismaya acgik oldugunu, geleneksel olarak Kur’an’m bahsettigi Incil’in
Hiristiyanlarca tahrif edildigi sdylense de bir seyin tahrif edilmesi i¢in evvel emirde
o seyin aslinin olmasi gerektigini, yani var olan bir aslin daha sonra ¢ikarma ve
eklemelerle tahrif edilmesinin mumkin olabilecegini soyler. Gerekge olarak da Hz.
Isa’nin Incil olarak adlandirilan yazili bir metne sahip oldugu, tebligini bu yazil
metne bagli olarak gerceklestirdigi ve sonunda Incil metnini havarilerine miras
biraktig1 fikrini teyit edecek hicbir verinin olmadigini belirtir. Hz. Isa’dan takribi 50-
100 y1l sonra (ki bu tarihlerde ihtilaflidir.) farkli kisilerce kaleme alinan ve gergekte
her biri Hz. Isa’ya dair bir siret kitab1 niteliginde olan Incillerin tahrif edildigini
sOylemek anlamsizdir. Zira bu kitaplar Allah’in degil, Matta, Markos ve diger

zevatn telifleridir.>®

Bugiin Hiristiyanlarin da kabul ettigi gibi Hz. Isa herhangi bir kitap
yazmadigma veya yazdirmadigina gore kendisinden sonra yazilan Inciller, Isa’nin
gozetimi ve kontrolii olmadan bagkalar1 tarafindan kaleme alinmis demektir. Su
halde mevcut inciller gergek Incil olma 6zelligi tasimaz.>*® Bu anlamda bugiin elde
mevcut olan Incillerle birlikte dnceki Incillerin de lafzan ve manen tahrif edildigi

soylenebilir.

Kur’an bize Tevrat’in mahiyeti ve hangi peygambere gonderildigi konusunda

sarih bir bilgi vermedigi gibi onun tahrifi konusunda da bir sey sdylememektedir.

%4 ADAM, Yahudi Kaynaklarima Gore Tevrat, s. 237.
5 OZTURK, Kur’an ve Tesir Kiltirimuz, s. 127, 128.
% TARAKCI, “Tahrif’, Did, Ankara, 2010, XXXIX. s. 424.

108



Miifessirlerce Tevrat’in metninin tahrifine delil gosterilen ayetlerin siyak ve sibakina
bakildigi zaman bu ayetlerde sozii edilen tahrifin Tevrat’la ve onun metniyle ilgili
olmadigi goriliir. Zira bir metnin tahrif olabilmesi i¢in 0 metnin orijinal ve otantik
formunun mevcut olmasi gerekir. Hz. Musa’dan sonra yiiz yillar boyunca farklh
donemlerde farkli kisiler tarafindan derlenen ve Hz. Peygamber’in yasadig
donemden uzun zaman 6nce son seklini alan Yahudi kutsal kitap koleksiyonunun
orijinal vahiy metinlerinden oldugunu sdylemek ¢ok dogru bir tespit olmaz. Ash
mevcut olmayan bir seyin tahrifinden de s6z etmek pek anlamli olmasa gerek.
Kur’an, Hz. Peygamber (sav) donemindeki Yahudilerin kutsal kitap koleksiyonlarina
Tevrat diye isaret etmekte, fakat Tevrat’in muharref olup olmadig1 meselesi ve Hz.
Musa’ya gonderildigi meselesi hakkinda herhangi bir sey sdylememektedir. Bununla
birlikte mifessirlerin timi Hz. Musa’nin vahye muhatap oldugunu bildiren ayetlerde
gecen “el-Kitdp” sozciigiinii Tevrat’a hamletmislerdir.”®" Yine bugiin incil diye
tesmiye edilen kitaplar Hz. Isa’ya verilen Incil degildir. Bunlar aslinda Hz. Isa ile
ilgili siyer kitaplaridir. Hiristiyan teologlara gére de Incil, Yeni Ahit’te yazili bir
metni degil, Hz. Isa ve havarilerce bildirilen mesaji ve miijdeyi, diger bir deyisle

sifahi tebligi ifade eder.>*®

Kur’an agisindan, Ehl-i Kitap’a yonelik tenkit &yetleri dikkatlice
incelendiginde goriilecektir ki, bu tir ifadelerdeki hedef vahiy/ ilaht kitap degil,
vahyin/ ilahi kitabin muhataplaridir. Bu tiir ayetlerin, metnin tahrif edildigini dile
getirdigini sdéylemek dogru degildir. Ciinkii &yetlerin maksadi metnin saglamligi
veya bozulmuslugunu ortaya koymak degil, ehli kitabin vahiy karsisindaki tavir ve
davranislarini gostermektir. 9 “Tahrif” ayetlerinde on plana ¢ikan muhataptir.
Muhatabin, yani ehli kitabin, kendi ilahi kitaplarina kars1 tavir ve davranislaridir.
Ayrica tum ehli kitap degil onlardan bir gruptur. Bu, Kur'an’in onlarin tavirlarindan

2 560

soz ederken “azi”, cogu” ™ “bir kusm®® gibi kelimelere yer vermesinden

anlasilmaktadir. Yine Arapca’da ba’ziyet ifade eden "min" edati Ehl-i Kitap’tan

7 §ZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, S. 185-187; Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, S. 99-
103.

558 BICER, Ramazan, Islam Kelamcilarina gore Incil, Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 69:
HARMAN, Omer Faruk “Incil” DIA, Istanbul 2000, XXII, 271; OZTURK, Kur’an ve Tesir
Kiltirimiz, s. 111.

% GOKKIR, “Kur’an’t Kerim Agisindan ilahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi,” Istanbul Universitsi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2 (2000), s. 250.

%0 Al-i Imran, 3/ 110; Maide, 5/59-79.

%1 Al-i imran, 3/78.

%2 Al-i imran, 3/69. Maide, 5/13; R&' d, 13/36.

109



bahseden ayetlerde sik¢a kullamlmaktadir.”®® Qyleyse Ehl-i Kitap icerisinde vahye
kars1 olumsuz bir tavir icerisinde olanlar oldugu gibi, ona karst olumlu olanlar da

bulunmaktadir.’®* Bu konuda genelleme yapmak dogru degildir.

Tahrif hakkindaki degerlendirmelere Kur'an agisindan baktigimiz zaman
muhatabin metinleri lafizda tahrif ettikleri konusunda elde mevcut kesin bir bilgi

565 566
7% ve “konusma”>”" kavramlari

bulunmamaktadir. Aksine ayetlerde sik sik “igitme
ile iligkili ifadeler bulunmaktadir. Bu durum tahrifin sézlii olarak yapildigina isaret
etmektedir. Ayrica ifadelere dikkatlice bakildiginda tahrifin muzari (genis veya
simdiki) zaman kipi ile yapildig1 goriilecektir. Bu tahrifin devamli bir siireg
icerisinde veya o an igerisinde yapildigin1 gosterir. Yani yaziya gecirilmesinden
sonraki bir doneme ait bir tahrif girisimidir veya bir davranigs bigimi seklinde
stirmektedir. Lafzi bir tahriften ziyade manevi bir tahrif s6z konusudur.®®” Burada
Yahudiler ve Hiristiyanlarin kitaplarini tahrif etmelerinin sebepleri arasinda, papaz
ve kesislerin insanlarin mallarimi hile yolu ile almak istemeleri, kendilerini tanri
yerine koyarak dinde istedikleri gibi tasarrufta bulunmalari, maddi menfaat saglamak
icin dinin ilkelerini halka yaranacak sekilde degistirmeleri, Islam dinine kars1 olan
kin ve nefretleri gibi sebepler yer almaktadir.>®®

Genel olarak Musliman bilginler, Tevrat'in tahrifi hakkindaki goriislerinde,
Tevrat'm, Hz. Musa’ya verildigi sekliyle bugiine ulasmadigini, ilahi bir vasfinin
olmadigini, ahkamla ilgili tahrifin yapildigini, bu anlamda Yahudilerin Tevrat’t hem
lafiz hem de mana olarak tahrif ettiklerini belirtmislerdir. Bunlarla birlikte baz1 Sii
alimlerin Kur’an’da hem lafiz olarak (Ozellikle Hz. Ali ve Ehl’i-Beyt ile alakali
oldugu iddia edeilen 17.000 ayetin yok oldugu) hem de te’vil ve tefsirlerle anlam ve

yorum tahrifine basvurduklari da bilinen bir gercektir.

*%3 Al-i imran, 3/75, 199; Nisd, 4/46, 162.

%4 GOKKIR, “Kur’an’t Kerim Agisindan ilahi Kitaplarm Tahrifi Meselesi”, I.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayt: 11, (2000), s. 250.

%5 Bakara, 2/175.

%% Nisa, 4/46.

%7 GOKKIR, “Kur’an-1 Kerim Agisindan ilahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 11, (2000), s. 250.

%8 K AZVINT, Zekeriya b. Muhammed, Miifidu ’I-Ulam, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut,
1405/1985, s. 434-234.
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II. KUR’AN METNINDE TAHRIF iDDiASI VE BOYUTLARI

A. Kur’an Metninde Ekleme ve Cikarma Bulundugu iddiasi

Bakillani’nin aktardigi bilgiler Sia’nin Kur’an metnine yonelik tahrif
iddiasinin ¢ok boyutlu oldugunu gostermektedir. Bunun bir boyutu Kur’an metnine
ekleme ve cikarma meselesiyle ilgilidir. Ikinci bir boyutu Kur’an metninde lahn
(imla ve gramer hatasi) iddiasiyla ilgilidir. Bir diger boyut Kur’an’daki tekrarlarla
iliskilidir. Biitiin bunlarin disinda lahn meselesi, mecazli ve kinayeli ifadeler ile bazi

zamirler ve edatlar da tahrif iddiasinin bagka bir boyutuna karsilik gelmektedir.

Erken dénem Sii imami kaynaklarda Kur’an’m hem lafiz hem anlam
diizeyinde tahrif edildigine, birtakim ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigina dair birgok
rivayet mevcuttur. Lafzi tahrifle ilgili rivayetlerin bir kismi ¢ok sayida ayetin

*%9 Mesela, Sii alimlerin

Kur’an’in igerisinde yer almadigi iddiasini icermektedir.
onde gelen muhaddislerinden olan el-Kuleyni (6. 329/941) el-Kdfi fi’l-Usaul’ isimli
eserinde, Hisam b. Salim’den Ebl Abdillah’in su séziinii nakleder. Cebrail’in Hz.
Muhammed (sav)’e getirdigi Kur’an on yedi bin ayettir.>”® Ancak Sia’mn énde gelen
alimlerinden olan Eb(i Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi (Seyh
Sadik) (6. 381/991), el-Kuleyni’ nin bu goriisii hakkinda soyle bir izah getirir. “Su
anda Kur’an’da bulunmayan Oyle ¢ok vahiy inmistir ki, eger onlar Kur’an’da
toplansaydi Kur’an’in ayetlerinin toplam sayist on yedi bin olurdu”. Mesela,
Cebrail’in Hz. Muhammed (sav)’e, Allah’in “Ey Muhammed! Yarattiklarima benim
davrandigim gibi davran, halkin nefreti ve diigmanligindan sakin, ne kadar yasarsan
yasa sonunda oleceksin. Istedigin kadar sev sonunda ayrilacaksin. Istedigin kadar
calig, sonunda onunla kars1 karsiya geleceksin.” “Miimin’in serefi gece kildigi
namazdir. Ydiceligi ise halka eziyet vermekten kag¢mmasidir.” Hz. Muhammed
(sav)’in; “Allah bana daima komsuyu tavsiye etti. O kadar ki komsumu bana varis
kilacagini zannettim.” Allah bana kadin hakkinda 6giitlerde bulundu. Oyle ki onu
bosamanin dogru olmayacagini zannettim.” ve yine “Ey Muhammed! Ydce Allah,
Fatima’y1 kendi arsinin iistiinde Ali’ye nikahladi ve buna, meleklerin secilmislerini

sahit kildi. Bu diinyada onu, Ali ile evlendir ve buna iimmetinin se¢ilmislerini sahit

%69 OZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 180.
0 KULEYNI, el-Kaft fi 1-UsGl (Kitdb: Fadli’l Kur’dn), Beyrut, 2005, 11, 824.
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kil” gibi benzer ifadeler Seyh Saduk’a gore vahiydir fakat Kur’an degildir. Ona gore

eger Kur’an’dan olsalardi mutlaka Kur’an’in disinda degil, icinde olurlardi.”™

El Kummi Kur’an hakkindaki diisiincelerini sdyle agiklar. “Kur’an, Allah’ in
kelami, sozii ve kitabidir. Inancimiz odur ki, Yiice Allah’in Nebisi Muhammed
(sav)’e Allah’in indirdigi Kur’an iki kapak arasindadir. insanlarin ellerinde olandir
ve bundan fazla degildir. Halka gore strelerinin sayist yiiz on dorttiir. Bize gore ise
Duha slresi ile Insirah sOresi bir tek sCredir. Fil sOresi ile Kureys sCresi bir tek
slredir. Bizim, “Kur'an'in bundan (mevcut halinden) fazla oldugunu” séyledigimizi
ileri siiren yalancidir.”®’? “Onda herhangi bir kusur, yanhslik, eksiklik bulunmasi
miimkiin degildir.” Ciinkii o her seyi en miikemmel bir sekilde yapan ve biitiin

573 . .
720 Kur’an’in hacmi halkin elinde

ovgiilere layik olan “Allah katindan indirilmistir.
bulunandan fazla degildir.” Yine Cafer es-Sadik: “Kur’an tektir, tek olanin katindan

tek olan Nebi’ye indirilmistir>’* demektedir.

Kuleyni’nin el-Ké&fisinde zikredilen bir rivayete goére Ebu’l-Hasen’in
kendisine verdigi bir Mushaf’1 inceleyen Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr,
“Beyyine sOresinin ilk &yetinde Kureys’ten yetmis kisinin tek tek zikredildigini
gormiistiir.”™" Keza Kuleyni’den gelen baska bir rivayette imam Muhammed el-
Bakir, “ Kur’an’in tamaminin [Allah] tarafindan indirildigi sekliyle cem ettigini ileri
siiren kimse yalancidir. Zira Kur’an’1 Allah’in indirdigi sekilde cem ve hifz eden
sadece Hz. Ali ve ondan sonraki imamlardir.” demistir.”’® Bu (¢ rivayetten
birincisine gdre Hz. Peygamber (sav)’e vahyedilen Kur’an’daki 10764 ayet bir
sekilde kaybolmustur. Cilinkii bugiin elimizdeki Mushaf’ta 6236 ayet mevcuttur.
Ikincisi Beyyine sresinin ilk ayeti de giiniimiize biiyiik 6lgiide eksik ulasmistir. Son
rivayet ise Kur’an’in tam ve otantik seklinin Ehl-i Beyt imamlariyla birlikte mezara

gittigine isaret etmektedir.”’”’

1 KUMMI, Ebi Ca’fer ibn Babeveyh (Seyh Sadiik) Risdletiil-1'tikidati’l-Imdmiyye (Sii-
Imamiyye'nin inan¢ Esaslar) Cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi
Yay., Ankara, 1978, s. 101.

2 KUMMI, Risdlet iil-I 'tikadati 'I-Imamiyye, s. 98-99.

> Fussilet, 41/ 42.

> KUMMI, Risdlet il-I tikadati’I-Imamiyye, s. 101-102; KULEYNT, el-Kadfi fi ’I-Usdl (Kitabi Fadli’l
Kur’an), Beyrut, 2005, 11, 824.

> KULEYNI, el-Kafi fi’I-Us0l (Kitabi1 Fadli’l Kur’an), II, 634.

> KULEYN, el-Kafi fi’I-UsQl (Kitab1 Fadli’l Kur’an), I, 228.

> BZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 180-181.
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Kur’an ayetlerinin tahrif edildigi iddialarina dair 6rnekler

Erken donem Sii-iImami hadis ve tefsir kaynaklarinda birgok dyetin kismen
tahrif edildigi iddiasna da rastlanir. Umumiyetle Imam Muhammed el-Bakir ve
Ca’fer es-Sadik’a isnad edilen bu iddiaya gore kismi metin tahrifine maruz kalan
ayetlerin hemen hepsi genelde Ehl-i Beyt ve imamlarin faziletleri, 6zelde de Hz. Ali

ve O’nun velayeti ile ilgilidir.>™

Bakillani’nin el-/ntisdr mmda bazi Sii ulemanin
Kur’an’da tahrif yapildigina dair ileri siirdiikleri delilleri ve bu iddialara verilen

cevaplari burada zikredecegiz. Ornegin; Ali Imran 3/110 ayetindeki;
Wl Oshediy SN g (365 casHaally &5 5Al (WAl Caa AT 4GS A 2K

“ Siz, insanlar icin ¢ikarimis en haywli dimmetsiniz. Iyiligi emreder,
kotulilkten men eder ve Allah'a iman edersiniz.” Buradaki 4% | kelimesinden Cafer
es-Sadik, siradan bir topluluk bir iimmet degil <3 | yani insanlara 6rnek olmak (izere
ortaya c¢ikarilmis hayirli ve faziletli imamlar toplulugunun (on iki imamin) kast

edildigini sdylemistir. Yine Cafer es-Sadik; Hud sresinin 11/17 ayetindeki;
Rad )5 Lala) Gk 5 oSS 4l (png A Salin 45l 435 G B B (S (i
“Hz. Musa’ya bir rehber ve rahmet kaynagi olarak gonderilen vahiylerce teyit ve
tasdik edilen kimse” ayetinde gegen “42a 3 ) kelimesinden kast edileninin de on
iki imam oldugunu belirtmektedir. Keza Cafer es-Sadik Furkan 25/74 ayetinde, Gl
Wbl () Ul 5 (21558 5553 Ul 551 (e W b 5 5l
Onlar, “Ey Rabbimiz! Eslerimizi ve ¢ocuklarimizi bize goz aydinhgi kil ve bizi
Allah’a karsi gelmekten sakinanlara onder eyle.” degil, Wl Gaall Ga Uadis
“ Rabbimiz sen bizi sirkten sakinip tevhide sarilan kullarina ornek ve oncii eyle.”

seklinde okumasini istemistir. Al-i imran 3/123 ayetinde,

O3 K eﬁﬂ AP E i\h‘ il f & 5iai W5 “dndolsun, siz son derece giigsiiz iken
Allah size Bedir'de yardim etmisti. O halde Allah'a karsi gelmekten sakinin ki
stikretmig olasimiz.” ayetini okuyan kimseye Cafer es-Sadik; Peygamber’in iginde
oldugu bir toplumu Allah nasil zelil eder deyince bir adam ona; ““ peki o zaman nasil
okuyayim?” diye sorar. Cafer es-Sadik’ta; 33'9‘ 515 degil #uala &5 seklinde okuyun
demistir. Yine Céfer es-Sadik Nisa 4/64 ayetinde,

8 ZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 180-183.
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Ok 30 340 SRELI 5 15585000 Sl 24l 52l 3 2401 515 0 03 U Y1 5l e B 1 G
Lan 5 W5 4 15355

“Biz her peygamberi sirf, Allah'in izni ile itaat edilmek tizere génderdik. Eger onlar
kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah'tan giinahlarinin
bagislamasin dileseler ve peygamber de onlara bagislama dileseydi, elbette Allah't
tovbeleri ¢cok kabul edici ve cok merhametli bulacaklardi.” aia es-ws-“ FAIR] a5l
den sonra 12t d3a yazili oldugunu ileri siirmiistiir. Nahl s(iresinin 16/92 ayetindeki
Dl e ) o A5l 0588 3 yerine 4l G SH 8, Asir sOresil03/3 ayette,

il 135 Gall 15ial iy caliall Vsl 5 154l Gl Y “Ancak, iman edip de salih
ameller isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye
edenler baska. (Onlar ziyanda degillerdir)”.yerine iall b ° 5 1 - Cséﬂ-’ P33
seklinde okundugunu iddia etmislerdir.””® Kiyame stresinin 75/17 ayetteki, Gle &
43545 4225 “Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.” yerine 41533 4aza Wile ()
“Stiphesiz onu toplamak ve okumak Ali’'mize aittir.” Keza Nisa 4/166 ayetteki;
e Al 5 el Aaddly Sddey 4T3 G 03 W % 4 oS “Fakat Allah sana
indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduguna sahitlik eder. Melekler de buna sahitlik
eder. Sahit olarak Allah yeter.” &le 3 ) O35 Gy 3¢ 4 o<« Nevar ki Allah sana
Ali hakkinda indirdigi buyruga taniklik eder) ayeti ile Maide 5/67 ayette,

G5 e i) 038 L gl 35 @ G “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig
et!” den sonra, e & &5 Ge & 038 G &L “Ey Peygamber! Rabbin katindan Ali
hakkinda sana indirilen buyuruklari teblig et” Zikri gegen bu dyetlere ilaveten benzer
ibareler Nisa 4/168, En’am 6/93 ve 26, Suara, 26/227 ayetlerde Ehl-i Beyt’in hakkina
tecaviiz edildigini bildiren ifadelerde bir sekilde tahrif ve tagyir edildigi iddia

edilmistir.”®

Bunlarla birlikte bir kisitm Sii ulema Kur’an’dan bazi sdrelerin tamamen
cikartildigini iddia etmislerdir. Mesela kirk bir ayetten olustugu iddia edilen
Kur’an’da da hi¢ yer almayan Ndreyn slresi ve Hz. Ali’ye itaat ve hiirmetin
gerekliliginden s6z eden yedi ayetlik Velaye sOresi buna birer 6rnektir.*®" Ancak bu
iddialar1 dogrulayacak Kur’an’da higbir emare mevcut degildir. Baz1 Sii alimler

elimizdeki Kur’an metninde Hz. Ali’nin veldyetinden ya da diger imamlarin

> BAKILLANI, el-Intisdr li'l-Kur’dn, 1, 52,53.

%0 KUMMI, Ebu’l-Hasen ibrahim, Tefsiru ’l-Kummi, Beyrut, 1991, 1, 22-23.

81 OZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 182’den naklen, Garcin de Tassy “Chaptire
inconnu du Coran” JournalAsiatigue, cilt: III, (1842, s. 431-439).
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faziletinden agikg¢a bahseden ayetlerin bulunmamasi sebebiyle Hz. Ali’nin hilafetini
gasb edenlerin bircok ayeti lafiz diizeyinde tahrif ettiklerini iddia etmektedirler. Bu
konuda da en ¢ok itham ettikleri kisiler Kur’an’1 cem eden Hz. Ebu Bekr ve Kur’an’1
istinsah eden Hz. Osman’dir. Yine erken dénem Sii Imam1 kaynaklarda Kur’an’dan
oniki imamin isimlerinin distirildigiine dair rivayetler yer almaktadir. Bu
rivayetlere ornek olarak da, Furkan 25/28 ayette “Yaziklar olsun bana, keske falani
dost edinmeseydim!” SW& USe 3s% o _&§ ALg U ayetindeki U kelimesinin
yerinde aslinda Kureys’ten lanetlenmis bir adamin isminin oldugu ancak daha sonra
bu adamin isminin Ayetten silinerek yerine UM kelimesinin yazildigi bilgisi

verilmektedir.>®

Bazi Sii ulema; “eger Kur’an indirildigi gibi tahrif edilmeden
giiniimiize kadar gelmis olsaydi onda Kureys’ten lanetlenmis yetmis kisinin anne ve
babalariyla birlikte isimleri de yer alacakti. Halbuki su an elimizde mevcut olan
Kur’an’da bu boliimler yer almamaktadir.” demislerdir. Yin “Hz. Ali’nin kolesi
Kamber ile birlikte tasiyabilecekleri kadar agir olan Kur’an’in Hz. Muhammet
(sav)’in vefatindan sonra Hz. Ali tarafindan cem edildigini,583 bu Kur’an’in dortte
birinin Ehl-i Beyt ve fazileti hakkinda, dortte birinin Ehl-i Beyt’in diismanlar
hakkinda, dortte birinin siyer ve Ornekler hakkinda, dortte birinin de farzlar ve

84

Kur’an’in fazileti hakkinda indirilmis olmasina ragmen,5 elimizde mevcut olan

Kur’an da bu boliimlerin yer almadigini” iddia etmislerdir.*®

Aslinda Sia igerisinde yer alan bu grubun, zikri gecen ayetlerle ilgili bilgileri
kendilerinden yalan sdylemelerinin miimkiin olmadig:r bir topluluktan (on iki
imamdan) tevatiir yoluyla naklettiklerini séylemislerdir.586 Ancak Sii alimlerin 6nde
gelen isimlerinden Ebd Mansur Ahmed b. Eb( Talib et-Tabresi (6. 588/1192) el-
Inticac ald Ehl-i’l-LicAc adli kitabinin mukaddimesinde bu konudaki malum
rivayetlerden bahsederek “Biz naklettigimiz haberlerin ¢ogunda isnadi zikretmeyiz.
Bunun sebebi de ya bu haber lizerinde icma vardir, miitevatirdir veya akil onun
dogrulugunu kabul eder ya da o haber bizim muhaliflerimizin arasinda sohret

bulmustur.”*®" demektedir.

82 BAKILLANT, el-Intisr Ii'I-Kurdn, 11, 50.
8 BAKILLANT, el-Intisdr Ii'I-Kurdn, 11, 51.
¥ KULEYNI, el-Kafi fi'1-UsQl (Kitdbi Fadli’l Kur’dn), |, 812.
%8 KULEYNI, el-Kafi fi'I-UsQl (Kitdbt Fadli’l Kur’an), |1, 824-828.
% BAKILLANT, el-Intisdr Ii'I-Kuran, 11, 52.
" ILAHI ZAHIR, Sia'nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 78.
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Erken donem Sii tefsir kaynaklarindaki rivayet agirlikli igerikten hareketle
Kur’an’da anlam ve yorum tahrifinden de soz edilebilir. Zira bu tefsirlere ve
rivayetlere bakildigi zaman Kur’an’daki hemen her ayet ya Ehl-i Beyt imamlarinin
faziletleri ya da Ehl-i Beyt diismanlarinin durumlariyla alakalhidir. Gelinen bu
noktada Imamiye Sid’sinin erken donemlerde sdyle bir inamisa sahip oldugu
sOylenebilir: Hz. Ali’nin hilafet hakkin1 gasp edenler ile onlarin takipgileri, sdz
konusu ayetlerin tiimiinii anlam ve yorum diizeyinde tahrif etmislerdir. Ozellikle
Sia’nin asir1 gruplarindan olan Ismailiyye ve Galiye gruplari bu iddialarmi

Kur’an’dan ayetlerle de destekleme gayretlerinde olduklar1 goriilmektedir.

Kuskusuz Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki Kur’an’in bu sekilde
degerlendirilmesi daha c¢ok siyasi ve ideolojiktir. Ayrica tahrif iddiasi baglaminda
Imamiye Siasi’na iliskin bir genelleme yapmak da dogru degildir. Diger pek ¢ok
meselede oldugu gibi “tahrif” meselesinde de Imamiye Sias1 homojen bir goriiniim
arz etmez. Bu yiizden Iméamiye Siasi’nin tahrifle ilgili goriislerine iliskin
degerlendirmelerde bilhassa Ahbarilik (Ehl-i Hadis) ile Usdlilik (Ehl-i Rey)
arasindaki farkli bakislar1 dikkate alma zorunlulugu vardir. Imamiyye Siasi’nin erken
donem hadis ve tefsir edebiyatinda yer alan tahrif iddias1 ilk defa dolayli bigimde Ibn

Sazan en-Nisabari’nin (5. 260/ 874) “el-Izdh” isimli eserinde reddedilmistir.’®®

Bilebildigimiz kadariyla bu iddiay1 ¢ok sarih bigimde reddeden ilk Sii alim
ise Seyh Saduk ibn Babeveyh el-Kummi (6. 381/991)’dir. Hicri doérdincu ylzyilin
sonlarina kadar bir¢ok Sii alim Kur’an’da tahriften s6z ederken Seyh Sadiik mensubu
bulundugu Ahbari ekoliin tahrif iddiasini sarahaten veya zimnen olumlayan genel
yaklagiminin aksine Ummetin elindeki mushafin tahriften masun oldugunu
s(iylemistir.589 Bununla Kummi, baskalarmin tahrif iddialarin1 kendi kitabinda sikca

zikrederek zimnende olsa bu iddialarin yayginlagmasina zemin hazirlamistir.

Sii ulemanin ¢ogunlugu Kur’an’da tahrif iddiasmmi reddetmis, tahrif
rivayetlerinin siibut yoniinden problemli olduklarina dikkat ¢ekmislerdir. Imamiyye
Sias1 kendi kaynaklarindaki tahrifle ilgili rivayetlerin timdnu sahih olarak kabul
etmemistir. Ancak Sia’nin bazi asir1 gruplari, Kur’an metninde ekleme, ¢ikarma ve

tahrif iddiasina dair goriislerinin kaynagint masum ve yalan sdylemelerinin miimkiin

8 ZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 181-182.
% ZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 175, 183, 185.
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olmadigi, hatta Peygamber’in vekili, niibiivvet’in devami, risaletin mitemmim bir

ciiz’ii olarak da kabul edilen imamlardan geldigine inanirlar.>®

Ozellikle Sia’nm asir1 gruplart biitiin dinin ashim1 ve Kur’an’1 bu vasiflara
sahip imamlardan aldiklarini sdyleyerek, her Sii’nin bu imamlara inanmas1 ve itaat
etmesinin farz oldugunu, imamlardan gelen rivayetlerin asla cerh ve tadile tabi
tutulamayacagimni, imamet makaminda bulunan kisi sadece Islam toplumunun
diinyevi lideri degil, ayn1 zamanda masumiyet ve gizli bilgilere de sahip oldugunu,
bu itibarla imam’in dini ve diinyevi islerde peygamberin vekili oldugunu, Imametin
mesruiyetinin de nassa (haber-i sadik’a) dayandigim1 ve bu konuda bircok ayet ve
hadisin mevcut oldugunu sdylemislerdir.”®* Bu delillerin kahir ekseriyeti Imamet’ten
ziyade Hz. Ali’nin (6. 40/661) Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra ilk halife
olmasi gerektigi iddiasii temellendirmeye yoneliktir.>®? Aksi takdirde herkesge
kabul goren ummetin ilk alimlerinden bu konuda tevatir yoluyla sahih bir bilginin

gelmesi gerekirdi.

Eger baz1 $i1 ulemanin iddia ettigi gibi Kur’an’da tahrif iddialan gercek ise
bu durumda Kur’an’da ki ayetlerin higbirine giivenilmez. Kur’an’da Muslimanlar
icin hiiccet olma Ozelligini ve mevsikiyetini kaybetmis olurdu. Halbu ki Allah

Sia’nin bu konudaki biitiin iddialarin1 bosa ¢ikarmaistir.

et oS8 e SR (o V5435 o G Qi agls ¥
“Ona ne Oniinden ne de ardindan batil gelemez. O hiikiim ve hikmet sahibi, 6viilmeye
layik olan Allah tarafindan indirilmistir.”®® Bu ayet yine 15 Hicr 9. ayetle

desteklenerek vahyin bizzat Allah tarafindan korunacagi taahhiit altina alinmistir.

Tahrifle ilgili sadece Sii kaynaklarda degil, Ehl-i Siinnet kaynaklarindaki
rivayet malzemeleri de az degildir. Bu konuda Ahzap sdresiyle ilgili rivayetler bize
yeterli bilgi vermektedir. Hz. Aise, “Peygamberin hayatta oldugu donemde Ahzap
shresi iki yiz ayetlik bir sire olarak okunmaktaydi. Ne var ki (Hz. Osman
zamaninda) Mushaf yazildiginda slrenin ancak su an mevcut olan ayetlerine
(73 ayet) ulasilabildigini, yine Hz. Aise’den gelen ve Ibn Mace (0. 273/887)

0 §7TURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 18-19.
¥t BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, W, 47; ILAHI ZAHIR, Sia’min Kur’an, Imamet ve Takiyye
anlayist, S. 85.
2 57TURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 15-37.
%% Fussilet, 41/42.
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tarafindan nakledilen bir hadiste soyle demistri: “Yeminle soyliyorum Kivaktiyle
recm ayeti ile slit emzirme (rada) ayeti nazil olmustu. Bu ayetler divanimin altinda
bulunan bir sahifede yazili idi. Ne var ki biz Peygamber’in vafati ile ilgili islerle
mesgul oldugumuz sirada (koyun kegi tiirlinden) bir evcil hayvan igerigirmis ve o
sahifeyi yemis..”® Ubey b. K&’h, Ahzap s(resi ayet bakimindan Bakara s(iresine
denk bir shreydi ve “Evli erkekle evli kadin zina ettiklerinde Allah’tan ibretlik bir
ceza olarak onlar1 taglayarak oldiiriintiz.” mealindeki recm ayetinin de bu sdrenin
iceriginde oldugunu, Zir b. Hubeys de, “Ubey b. Ka’b bana, senin sayimina gore
Ahzap slresi ka¢ ayet?” diye sordu. Ben, “yetmis iki veya yetmis U¢ ayet” diye
cevap verdim. Bunun iizerine Ubey, “hayir! Ahzap s(resi vaktiyle Bakara siresi
kadar uzundu. Nitekim biz o slrede recm ayetini de okurduk.”* dedigini
gormekteyiz. Ancak Ubey b. Ka’b’dan gelen rivayet ilim erbabinca “Allah Ahzap
stresindeki ayetlerin bu giin elimizde bulunanlardan fazlasini kendi katina ref etti.”
seklinde yorumlanmistir. Recm ayetine gelince, bu ayetin metni de ref edilmistir.>*
Burada Kur’an’da ayet oldugu tevatiirle siibut bulmayan, Peygamberin huzurunda
isitildigine dair iki sahit getirilemeyen bir metin Hz. Eb( Bekr ve Hz. Osman
doneminde Kur’an’a yazilmamistir. Muhtemeldir ki Neshten haberdar olmayan ve
arza-i ahirede bulunmayan kimseler s6z konusu metinleri Kur’an ayeti sanarak

okumuslardir.>’

Bir taraftan Kur’an’da tahrif yoktur, Kur’an Allah tarafindan korunmustur,
onda asla ziyade ve noksanlik s6z konusu degildir deyip bir yandan da Ehl-i Stinnet
kaynaklarinda bu tiir rivayetlerin zikredilmesi Kur’an’in mevsukiyetine zarar
vermektedir. Baz1 Sii ulema ve Miistesrikler Kur’an’da tahrif iddialarin1 bu tiir
gortiglerle temellendirmektedirler. Elbette Sunni alimleri bu rivayetler konusunda
te’vil Gretmeye sevk eden temel unsur, ilgili rivayetlerin basta Buhari ve Miislim
olmak {izere muteber hadis kaynaklarinda ve temel kaynak olarak kabul edilen ilk

donem tefsir kitaplarinda zikredilmis olmasidir. Bu eserler siinni gelenekte guvenilir

%% IBN MACE, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, “Nikah” 36, istanbul, 1981.
% EL HEREVI, Ebi Ubeyde Kasim b. Sellam, Feddilu’l-Kur’dn, Beyrut, 1995, s. 320, 321.;
KURTUBI, el-Cdmi Ii Ahkémi’l-Kur'an, XIV. 77.; SAYRAFI, Niiketii'I-Intisdr, s. 28.
%% KURTUBI, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XIV.76.
7 ALOSI, Rihu’l Medni, 1, 27. Ayrica bkz. Kurtubf, el-Céami li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut, 1988. XX,
94,
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ve saglam kabul edildikleri i¢in Kur’an’mn mevsukiyetini zedeleyen rivayetler bile

yok hitkmiinde sayilamamistir.*®

Bakillani, Kuran’in nakli, tahrif iddialar1 ve Hz. Ali konusunda Ehl-i Stinnet

ve Sii ulemanin kanaatlerini soyle agiklamistir:

“Hz. Ali, Hz. Peygamber’in vahiy kitipleri arasinda ismi anilan,
Kur’an’t 6gretmekle meshur olan yedi sahabeden biridir.®® Hz. Ali, Hz.
Osman’in cem ettigi Kur’an’t onaylamis, Kur’an’t cem eden komisyona
dahil olmus, onun disindakileri reddetmis ve Kur’'an’da degistirilen, ziyade
ve noksan bir harf ve bir kelimenin dahi olmadigini soylemistir. Sia’nin onde
gelen imamlar1 da Hz. Ali’nin bu kanaatini dogrulamislardir.®® Sahabeden
Abdurrahman b. Sulemi; “Hz. Ali bu Kur’an’t okumustur. Ona itiraz
ettigine, onda tahrif ve tagyirin olduguna dair ne dhad nede tevatiir yoluyla
sahih bir beyanin gelmedigini” séylemistir.*™

“Bazi Sii ulemdmin iddia ettigi gibi Kur’'an’in ayetleri, degistirilmis,
vok edilmis, eksiltilmis ya da ziyade edilmis ise ve bunu da Hz. Ali soylemig
ise 0 zaman Hz. Ali’'nin Kur’'an’in neresinin degistirildigini, hangi ayetlerin
ctkartildigimi, hangi @yetlerin ziyade edildigini soylemesi gerekmez miydi?
Bu tespitler yapilmadan Hz. Ali’nin bunlart soylemesi miimkiin miidiir? Ne
Hz. Ali ne de onun aile efradindan hi¢bir kimse bdyle bir iddiada
bulunmuszr, %%

SiT ulema, Hz. Ali’nin kendisine ait bir Mushaf’1 oldugunu iddia ederek
elimizde mevcut olan Kur’an’in tahrif edildigini sdylemislerdir. Ancak; Ibrahim et-
Teymi’den rivayet edilen bir hadiste; Hz. Ali, “kim bizim yanimizda Allah’in
indirdigi ve Peygamber (sav)’in elinde olanin disinda bir Kur’an oldugunu sdylerse
yalan sOylemistir. Allah’in peygamberlerin ve insanlarin laneti o kimse {iizerine
olsun. Bizim elimizdeki Kur’an Hz. Osman’in cem ettigi Kur’andir.”®® diyerek bazi

Sii ulemanin iddialarin1 bosa ¢ikartmustir.

Hz. Ali’nin elindeki Kur’an’in Hz. Osman’in istinsah ettigi Kur’an oldugunu

gosterir bazi delilleri Bakillani, su sekilde zikretmektedir.

“Abdullah b. Abbas; Cemel savasinda Hz. Ali bana bir
Kur’an verdi ve kendisine karst miicadele eden Talha, Ziibeyir ve

% OZTURK, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, s. 196.

% Diger alt1 sahdbi, Hz. Osman, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Abdullah ibn Mesid, Ebii’d-Derda ve
Eb0 M(sa el-Esari’dir. Genis bilgi i¢in bkz. SUYUTT, el-Jtkén fi Uliimi’l-Kur’an, s. 190

800 SAYRAFT, Niiketii I-Intisdr, S. 5.

%1 JBN SA’AD, Tabakat, VI1,172.; BAKILLANI, el-Intisdr li’I-Kur’dn, |1, Sayrafi, Niiketii’I-Intisdr, s.
29.

802 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 55, 56.

808 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 60°dan naklen Buhari, 1870, Miislim, 1370.
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Hz. Aise’yi onun hiikmiine ¢cagirmami emretti. Ben de onlari Hz.
Osman’n cem ettigi Mushaf’a ¢agirdim.” demistir.

“Hz. Ali, ¢ocuklarina, arkadaslarina, Hz. Osman’in Mushaf inin
disinda bir harf dahi égretmemistir.” EbQO Abdurrahman es-Silemi; Kifede
kirk yil Hz. Osman’in Mushaf’int okutmus ve géyle demistir: “Bana bu
Kur’an’t Hz. Ali, Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit okutmus, buna da kimse itiraz
etmemistir. Eger bunlarin disinda Hz. Ali’nin elinde farkly bir Kur’'an
olsaydi rakiplerini daha etkili elestirme konusunda bdyle bir durumu
mutlaka dile getirir ve agiklardi.”

“Muaviye’nin Sam’a vali olmasina karsi ¢ikarak savasi goze alan
Hazret Ali, dinin ozii olan Kur’an tahrif edilmis olsaydi bunu mutlaka dile
getirirdi. Hz. Ali; “vallahi bizim yammizda Hz. Osman’in cem ettigi
Kur’an’in disinda bir sey yoktur.” Ancak kilicimin kiminda “kim bir kavmin
izni olmadan onlarin idareciligini iistlenirse onlara Allah’in ve meleklerin
laneti vardwr.” yazist mevcuttur demistir bu konuda Hz. Ali ve Ummetin
birbiriyle ¢elisen bir beyammn olmadigi konusunda Ummetin ittifak:
vardir.”

Hz. Ali bu konuda Hz. Osman’a kars1 asla takiyye yapmamustir. Ciinkii savas
aninda takiyye olmaz. Aslina bakilirsa bu konudaki Sia’nin iddialar1 Hz. Osman’in
oldiriilmesine kadar dayanir. Zira Sia Hz. Osman hayatta iken Hz. Ali’nin ondan
cekinerek gercekleri soyleyemedigini ve takiyye yaptigini iddia etmistir. Ancak Hz.
Osman’m hilafeti doneminde onun birtakim uygulamalarini elestiren Sam’dan ve
Kiife’den birgok insan vardi. Bunlarla birlikte Ammar gibi, Ebu Huzeyfe gibi birgok

sahabe de Hz. Osman’1 yakinen takip etmistir. Bakillani:

“Biitiin muhaliflerden Kur’an’in tahrif, tagyir, ziyade ve noksanlik
iddialart konusunda Hz. Osman’a bir muhalefet ve itiraz gelmedigini, ancak
neden Bedir savasinda olmadigim, Uhut savasindan geri dondiigiinii,
yakinlarim koruyup idareci tayin ettigini takiyye yapmadan insanlar: ciddi
sekilde elestirdigini séylemigtir.”

“Hz. Ali’nin halifeligi doneminde Hz. Osman, Hz. Eb( Bekr, Hz.
Omer ve Hz. Ali’nin de taraftar: olmayan Malik el-Esteri, Amr bin Hamik ve
Muhammed bin Ebu Huzeyfe gibi toplumda fitne ¢ikaranlar Hz. Ali’nin
hilafetine insanlart cagirmuis, bunu yaparken de, eger Mushaf konusunda Hz.
Osman’a muhalefet etmezseniz sizi ldiiriiriiz diye tehdit etmislerdir. Sayet
Hz. Ali 'nin gercgekten takiyye yaptigi iddia ediliyor ise bu sebeplerden olmas:
muhtemeldir. Hatta Sia’min hiiccet kabul ettigi Muhammed bin Hanefiyye,
Cafer es-Sadik, Muhammed Bakwr gibi ilk imamlart da bu tiir durumlardan
dolayr Kur’an hakkinda korkudan takiyye yapmis olma ihtimallerinin ylksek
oldugunu séylemistir.”*®

804 BAKILLANI, el-IntisGr li'I-Kur’dn, 11, 57, 59, 60, 61.
895 BAKILLANI, el-Intisdr li'I-Kur’dn, 1, 60, 64, 66, 72.
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Sia’nin Kur’an’in degistirildigine dair goriisii sonradan ortaya c¢ikan bir
durumdur. Hz. Ali zamaninda bdyle bir durum s6z konusu degildi. Kur’an’in
tahrifini Abdullah ibni Sebe’ye kadar gotiirenler olsa da %% Sia’nin ilk imamlarmmn
ve Hz. Ali’nin goriisii kendinden Onceki halifeleri 6viip hayirla yad ederek Hz.

Osman’in Mushaf’inin tahrife ugramadigi, sahih ve dogru oldugu yoniindedir.

Peygamberler ve halifeler bile masum degilken, Sia’nin Kur’an hakkindaki
bitun nakillerin Hz. Peygamber (sav)’in s6zde masum olduklarin1 bildirdigi ve
kendilerine itaat edilmesi gereken imamlardan geldigi iddiasinin, bu konulardaki
rivayet ve senetlerin sahih ve giivenilir olmadigi, Hz. Osman’a mubhalif olan kisiler
tarafindan kasithi olarak uydurulmus ya da rivayet edilmis olabilecegi ihtimali
yuksektir. Aslinda bazi Sii ulemanin, ayetler arasina kendi gorislerini destekler
mahiyette koyduklar1 cilimlelerin Kur’an’a uymadigimi ve herkes tarafindan
bilindigini fark ettigi i¢in de iddialarin1 Hz. Ali ve ilk imamlara isnat etme diisiincesi
yatmaktadir. Zaten bazi Sii ulemanin tahrif konusunda ayet, cimle ve kelime bazinda
net bir delil getiremedikleri i¢in Kur’an’daki eksiklikleri ancak beklenen Mehdi’nin

gelip aciklayacagini sdylemislerdir.

Hz. Ali’nin Ehl-i Beyt’in ve hadiscilerin Kur’an’in tahrifi, ziyade ve
noksanligr konusunda Hz. Osman’in Mushaf’ina yonelik muhalefet eden agik bir
beyan1 yoktur. Hatta Hz. Ali bu konuda: “Ey insanlar! Allah’tan korkun ve Hz.
Osman’a dil uzatmaym. Ona Kur’an yakan insan da demeyin. Vallahi o Kur’an
yakmamistir. Ben de onun yerinde olsaydim onun yaptigindan farkli bir sey
yapmazdim. O’nun gibi Kuran’1 Kerim’i ¢ogaltir O’nun yaptigim1 yapardim. Biitiin
saygl, sevgi ve iltifata layik olan Ebl Bekr, Omer ve Osman Kur’an’dan ve dinin

hiikiimlerinden hi¢bir seyi bozmamig ve degistirmemistir.”607 demistir.

Baz1 $ii ulemanin iddia ettigi gibi Hz. Ali ile diger ii¢ halife arasinda bir
diismanlik s6z konusu olmamistir. Bu durumu ortaya koyan gtizel bir 6rnekde sudur.
Hz. EbG Bekr halife secildikten sonra ayaga kalkarak “Ug defa ey insanlar! Halifelik
konusunda bir itiraz1 ya da rahatsizlig1 olan var m1?” diye sormus, orada bulunan Hz.

Ali’de ayaga kalkarak “Hayir ben ve arkadaslarim sana biat ettik. Seni azletmeyiz.

806 NECEFT, Muhammed Ahmed, Sid ve tahrif’il-Kur’dn, Beyrut, 1982, s. 9.
87 SUYUTI, el-tkdn fi Uliim’I-Kur’an, s. 154.; BAKILLANI, el-Intisdr Ii I-Kur’dn, 11, 79, 81, 82, 83,
102, 154.
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Hz. Peygamber (sav)’in 6ne ¢ikardigi kisiyi kim geri alabilir ki? Hz. Peygamber seni
one gecirerek namaz kildirdi. Halbuki ben de orada idim. Isteseydi bana namaz kildir
derdi. Dinimizde bizim Onlimiize gecen kimseye biz de diinya da razi oluruz.”®%

demistir.

898 BAKILLANI, el-IntisGr li’I-Kur’dn, 11, 84.
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B. Mecazh Kinayeli ve Zamirli ifadeler Meselesi

Kur’an’da mecaz ve tiirevi olan kinayenin var olup olmadig1 konusu, islam
tefsir tarihindeki kadim tartisma konular1 arasinda yer almaktadir. Bu tartigmalarda
iizerinde durulan temel sorun sudur. Arap dilinde mecazin bulunup bulunmadigi ve
dilde mecazin varligi s6z konusu ise, bunun Kur'an’da vuku bulmasinin miimkiin
olup olmadigidir. Alimlerin ¢ogunlugu Kur’an’da mecaz ve tiirevlerinin varligint
kabul ederken®® azinlik sayilabilecek bir grupki bunlar arasinda varlik nedenini,
imamet nazariyesine dayandiran Sia da vardir. Bunlar, Kur’an’da mecaz ve tiirevleri

gibi muphem ayetlerin olmadigini savunmuslardir.

Bilindigi gibi Allah (c.c.) Kur’an’1 Arapga olarak indirmis, muhataplaria
Arap dilinin imkan sinirlar ¢er¢evesinde hitap etmistir. Bu itibarla O, insana yonelik
hitabinda, vahyin ilk ve dogrudan muhataplar1 olan Araplarin konusup anlastiklari
dile ozgii Usluplarimi kullanmistir. Kuskusuz bu da hitapta ifade zenginligi
saglamasinin yani sira bazi kapaliliklar1 da beraberinde getirmistir. Diger taraftan,
Allah Kur’ an’ da az s6zle ¢ok anlam ifade etme gibi muciz bir anlatim tarzi se¢mis
ve bu climleden olmak iizere cogunlukla yer, zaman, kisi adlarini, agikca zikretmek
yerine; zamir, mecaz, kinaye, ism-i isaret, ism-i mevsuller, cins isimler, belirsiz
zaman zarflari, belirsiz mekan zarflar1 ve belirsiz miktar bildiren kelimeler gibi

edatlar kullanmugtir. **°

Mecaz kavrami, s0zclk olarak, "c-v-z" fiilinden tiiremis olup "gecmek, gecis

611 vb. anlamlara

yeri, gecme zamani, s6ziin yolu ve kaynagi, yol kat etmek,
gelmektedir. Mecaz, bir ilgi ve Kkarine ile gercek anlami disinda kullanilan kelime
veya terkibi ifade eden bir belagat terimidir. Mecaz kelimesi asil manasindan alinip
ilgili bulundugu baska bir manaya nakledilen lafiz"®** demektir. Mecazi anlatim,
karsilikli konusmada kelime ve climlelerin hakiki anlamlari iletilmek istenilen duygu

ve diislinceleri ifade etmede yetersiz kalinca dilsel kurallara ridyet etmek sartiyla

809 BAKILLANIT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 186.

810 SERINSU, Ahmed Nedim, Kur’an'in Anlasiimasinda Esbab-i Niizul'tin Onemi, Istanbul, 1994, s.
156; ALBAYRAK, Halis, “Miibhematu’l-Kur’an Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri ”, 4.U. Ilahiyat
Fakltesi Dergisi, sayi: XXXII, Ankara, (1992), s. 156-157.

811 ZEMAHSERI, Esasu'l-Beldga, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 2001, s. 120. Ayrica Bkz. IBN
MANZUR, Lisanu'l-Arab, V, 263.

812 KOCA, Ferhat, DI, islam Ansiklopedisi, “Mecaz” md. XXVIIL, 220-221.
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kendisine basvurulan bir anlatim tiiriidiir. Mecaz manalarin agik¢a ifade edilmesi

noktasinda en etkili yollardan birisidir.

Takribi hicri 1. asra kadar insanlar arasinda dil konusunda fazla bir ihtilaf
ctkmamisti. Ancak fetihler vasitasiyla Islam kiiltiiriinin genis bir cografyaya
yayilmasi, kiiltiirler arasinda karsilikli etkilesimin olmasi, Arap diline vakif olmayan
insanlarm Islam toplumuna girmesi gibi durumlardan dolay1 dil konusunda ihtilaflar
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu ihtilaflardan birisi de "mecaz" meselesi olmustur.
Mecaz kelimesini bir 1stilah olarak ilk defa kullanan kisinin de EbG Ubeyde Ma’mer

b. el-Miisenna (5. 210/825) oldugu séylenmektedir.®*®

Ozellikle hicri II. Asirdan VII. asra kadar yetisen birgok alim Kur’an’da
mecaz ve tiirevlerinin kullanmildigmni &rneklerle aciklamislardir. Bunlarin basinda; Ibn
Kuteybe, (6. 276/889), Ebu'l Hasen Ali b. Isa er-Rummani, (6. 386/994), Ebu Hilal
el-Askeri (6. 395/1005), Ebu Bekr el-Bakillani, (403/1013), Hasan Ibn Rasik,
(6. 456/1064), ibn Hazm (6. 457/1064), Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79),
Zemahseri (0. 538/1144), Fahruddin er-Razi, (6. 606/1209) gibi bircok alim

614

gelmektedir. Kur’an’da mecaz ve tiirevlerinin oldugunu savunan bu alimler,

Kur’an’1n lafiz ve mana yoniinden muarizlarini susturan muciz bir kitap oldugunu,615
batin insanlar ve cinler bir araya gelseler dahi Kur’an’in bir benzerini, bir sdresini ya

da sadece on Aayetini getirmeleri noktasinda aciz kalacaklarini,®'®

dolayisiyla
Kur’an’da mecazli ve kinayeli lafizlarin oldugunu savunmusalardir.

Klasik kaynaklarda Kur’an’da mecazin olmadigini dile getiren alimlerin
basinda ise, Ebli Ishak el-Isferdyini (6. 418/1027), Taberi (6. 335/946), Zahiri
mezhebinin kurucusu Eb( Stileyman Davad b. Ali b. Halef el-Isfahani (6. 270/884),
Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ogrencisi olan ibn Kayyim el-Cevziyye

(6. 751/1350)%"" ve Sia’nin 6zellikle Rafizi grubundan olan alimler gelmektedir.

613 AKDEMIR, Hikmet, Kur'an-1 Kerim'de Mecazin Varlik Problemi, Harran Universitesi Hahiyat
Fakiltesi Vakfi Yayinlar:, No: 5, Sanlurfa, 1998, s. 60’dan naklen, Muhammed el-Hidr Huseyn,
"el-Mecaz ve'n-Nakl ve Eserithiima fi Lugati'l-Arabiyye", Mecelleti Mecmai'l-Lugati'l-Arabiyye el-
Meliki, 1, 292.

814 ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, ||, 59-70.; SUYUTI, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur'an, s. 551-
552; AKDEMIR, Hikmet, Kur'an-1 Kerim'de Mecazin Varlik Problemi, Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar: No: 5, Sanlrfa, 1998, s. 70-80.

815 7EREK S, el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an, 11, 61.

818 fsra,17/88, Hud, 11/13, Bakara, 2/23.; ZEREKSI, el-Burhan fi UlGmi'l-Kur'an, 11, s. 71
BAKILLANT, [’cdzu’l-Kur’an, s. 332.

817 7ERKESI, el-Burhdan fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 59-70.; IBN HAZM, Ali b. Ahmed ez-Zahiri, el-Ihkim
fi Usaili'l-Ahkam, Daru'l-Kitiibi'l-Iimiyye, Beyrut, 1405/1985, 1, 447.
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Sii alimler, Kur’an’da manasi agik olmayan ve anlagilmasinda bir karineye
ihtiyag duyulan mecaz ve kinaye’nin olamayacagini, bu tir soOzlerin ancak
inandigimin disinda bir s6z sdyleme ihtiyaci duyan ya da insanlar1 idare etmekten
korkan bir insana ait anlamsiz sozlerin olatbilecegini618 ileri siirmiiglerdir. Halbuki
Kur’an’da kullanilan mecaz ve kinayeler, Arapg¢a’da ¢ok kullanilan s6z
sanatlarindandir. Anlatima zarafet vermek ve soyut anlamlar elde etmek i¢in bu

kavramlardan yararlanilir. Ayrica bu kavramlarin kullanimi metne iislip yoniinden

guizellikte katar.®

Kur’an’da mecaz ve kinayenin varligi etrafinda yapilan tartigmalara
bakildiginda, tartismalarin seyrinin dilsel kaygilardan ziyade daha ¢ok teolojik/
kelami yonde ve ideolojik saiklerle gelistigi goriilmektedir. Mecdz {izerinden
siirdiiriilen bu tartismalarin geneli, Allah’in sifatlariyla ilgili ayetlerin yorumu
ekseninde cereyan ederken bazilar1 da Sii ulema tarafindan, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’le
iligkilendirilmistir. Bir tarafta, Kur’an’in Allah’in sifatlarini ifade etmede, insan
bicimci dil kullanmasi1 gercegi, diger taraftan ise, Allah’in hicbir sekilde diger
varliklara benzeme:digi620 seklinde bir tenzih akidesi (tevhid) vazetmesi, konuya
yaklagim bi¢imi noktasinda alimler arasinda farkli anlayislarin olugsmasina sebebiyet

Vermistir.621

Es’ari kelamcisi Seyfuddin el Amidi’nin (6.631/1233) Ehl-i Zahir ve Rafiziler
seklinde kategorize ettigi mecaz karsitlarinin en temel gerekgesini sOyle izah
etmektedir. Mecaz karsitlari, mecazin yalanla esdeger oldugunu kabul etmektedirler.
Eger Kur’an’da mecazin var oldugu kabul edilecek olursa, bu durum beraberinde
Allah’1 yalanct saymay1 gerektirecektir. Halbuki Allah’1i yalancilikla nitelemek
miimkiin degildir. Ciinkii mecaz, hakikati yalin sekilde ifade etmekten aciz
kalindiginda kendisine miiracaat edilen bir ¢ikar yol mesabesindedir. Bdyle bir
durum Allah i¢in mevzu bahis degildir. Ayrica mecaz, lafzin manaya delaletini

karineden bagimsiz bir sekilde gergeklestiremez. Bu durum, konusmacinin soziine

*18 BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur dn, |1, 116.; SAYRAFI, Niiketii'I-Intisdr, s. 44.

819 IBN MANZUR, Lisdn iil- ‘Arab, VI, 749; SUYUTT, el-tkdn fi Uliimi’l-Kur’an, s. 574; ZERKESI,
el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 186; OZTURK, Kur’an dili ve Retorigi, s. 143.; ERIM, Adem,
“Mecazu’l-Kur’an”, DIA, XXVIII, 224.

620 Sqira, 42/I1.

821 ARPA, Abdulmuttalip, Akademik Arastirmalar Dergisi, Kur'an'da Mecaz Tartismalari ve Ibn

Teymiyye'nin Mesele've Yaklasimi, 2010, Say1 44, s. 164-186.
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muhatap olan sahsin zihninde bir karmasaya yol acacaktir. Her soziinii bir hikmete
mebni kilan Yiice Allah’a muhataplarinin zihinlerinde karmasaya sebebiyet verecek
tiirden sozler ithaf etmek kabul edilecek bir husus degildir. Allah’in kelami1 her tiirlii

zafiyetten korunmustur.

Ancak mecaz karsitlar1 tarafindan ileri siiriilen bu goriisler alimlerin
cogunlugu tarafindan kabul gormemis ve reddedilmistir. Zira onlara goére mecazla
yalan arasinda iki yonden fark vardir: Mecaz te'vil {izerine bina edilir ve hakiki
mananin verilmesini engelleyen bir durum s6z konusudur. Yalanda ise bdyle bir
durum yoktur. Ikinci olarak, mecaz, acizlik iizerine degil, tipki ciimlelerde miiracaat
edilen takdim, te'hir, hazf-zikr, fasl-vasl vb. hususlarda oldugu gibi belagi

gerekgelerle kullanilir.%??

Kur’an’da mecazin ve kinayenin varligim1 kabul edenlerin ileri siirdiikleri
delillere birkag Ornek verelim. Kur’an’da mecazin kullanilmasinin ayetlerdeki
lafizlarin kolayca anlasilmasina katki sagladigini belirten Bakillani Yusuf 12/82
ayetini mecaza 6rnek vermektedir.

O sl Glju\:é-,é Ll @5\ j;\gj\j FRRES L;\S\ a0 g “Bulundugumuz kent halkina
ve aralarinda oldugumuz kervana da sor. Siiphesiz biz dogru sc')'yleyenleriz.”623
Burada “kdy ehline sor.” ayetin hakiki anlami diisiiniilecek olursa cansiz varliklardan
bilgi istenmesi gibi bir durum s6z konusu olacaktir. Dolayisiyla bu ayette Mursel
mecézi olusturan ilgi (alaka) tiirlerinden "hal-mahall ilgisi* tizerinden, mahal (sehir)

zikredilmis ancak hal (sehrin sakinleri) zikredilmemistir. “Sehre sor.” ifadesinde,

aslinda sehir sakinlerine sor anlami kast edilmis‘[ir.624

Eger Kur’an’da mecazin bulunmamas1 gerekiyorsa hazif, te'kid ve kissalarin
tekrar1 gibi hususlarin da olmamasi gerekir. Yine eger mecaz, Sil ulemanin iddia
ettigi gibi yalan kabul edilirse kullandigimiz sézlerimizin ¢ogunun bozuk ve sakat
olmasi1 gerekirdi. Nihdyetinde Kur’an’da mecazin yok oldugu kabul edilirse,
Kur’an’in anlatim giizelliklerinin yaris1 ortadan kalkmis olur. Hz. Peygamber (sav)
de mecazi bizzat glinlik hayatinda kullanmistir. Mesela: Hz. Peygamber (sav)’in

hanimlarmin sordugu “Hangimiz sana daha once kavusacagiz?” sorusuna “eli en

%22 Genis bilgi i¢in bkz AMIDI, el-fhkam fi Usiili'l-Ahkam, 1, s. 38-40.
623 yusuf, 12/82.
624 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 239.
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uzun olan” seklinde cevap vermesi ve onlarin da bu cevapla cOmertligin

5

kastedildigini anlamasi®®, Hz. Peygamber (sav)’in ginlik hayatinda mecézi

ifadelere yer verdigini agikca gostermektedir.

Tahrifin varligin1 savunan Sii alimler, Kur’an’daki medhu sena ayetlerinin

timanun imamlar ve onlar1 sevenler hakkinda; kdétileme ve kinama igeren tim

26

ayetlerin de imamlarin muhalifleri ve diismanlar hakkinda indigini®*® ispatlamaya

calismislardir. S6z gelimi, Imamiyye miifessirlerinden bazilar1 “kinevi” anlamda
kullamlan, S4a UMe 335 A il <85 G “Yaziklar olsun bana, keske falam dost

1”627 ayetindeki “G3& kelimesinden kast edilenin herkesge tanman Hz.

edinmeseydim
Omer®® oldugunu, Allah’mn bdyle miiphem ve manasi agik olmayan Ayetleri
indirmesinin miimkiin olamayacagimi sdylemislerdir. Yine, J 543 ‘_A‘r— ALH\ Cramy 535
S Jsl5l g &3 &G O giin zalim kimse, (caresizlik iginde) ellerini 1sirip soyle
diyecektir: “Ne olurdu ben de peygamberle beraber aym yolu tutsaydim!”®*®
ifadesinde miiphem birakilan falanca kelimesinin aslinda agik bir isim (Hz. Omer)®*
oldugunu, ancak Hz. Osman’in, bunu, “falanca” seklinde kinevi ve miphem lafizla
degistirmek sUretiyle Kur’an’da tahrifat yaptigini, burada Hz. Ebu Bekr’in “ah keske
Rasul ile beraber Ali’yi de veli edinseydim” demek istedigini ileri siirmiislerdir.®®
Yine, 3 51 4 &5 RKially (LAl ce a8 lal 5 slzall 85 (Ul G ) o L
O G Al “Ey Muhammed! Kitaptan sana vahyolunami oku, namazi da dosdogru
kil. Ciinkii namaz, insani hayasizliktan ve kétiiliikten alikor. Allah’t anmak ise en

632 ayetinde de “kinevi” lafizlar1 kabul

biiyiik erdemdir. Allah yaptiklarinizi biliyor.
etmedikleri i¢in insan1 kotiiliiklerden ancak insanin koruyabilecegini, namazin insani
kotuliiklerden korumasi gibi bir durumun séz konusu olamayacagini, ancak Sii
imamlarin Allah’in emirlerini emredip yasaklarindan sakindirabilecegini iddia

etmislerdir.®**Yine, 238 o Al sai Sl 5 & “By Kur’an en dogru olana iletir.”®*

62 BUHARI, Zekat, 1354.
626 ATES, Siileyman, “imamiyye Sia’simn Tefsir Anlayis”, 4.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
(1975), say1: XX, s. 160.
827 Furkan, 25/28.
628 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 116; SAYRAFI, Niiketii I-Intisar, s. 43.
829 Furkan, 25/27.
830 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 116; SAYRAFI, Niiketii I-Intisdr, s. 29.
31 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 116-117; Ayrica bkz. KARADAS, Saban, Sia'da ve Stinni
Kaynaklarda Kur’an Tarihi, s. 190.
832 Ankebut, 29/45.
833 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 117-118.
83 {sra, 17/9.
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ayetindeki Sl ismi mevsuliini “imam” olarak belirleyen Imamiyye miifessirleri
ayetin anlamini, “Bu Kur’an ow . imam’a” (on iki imama) iletir sekline
dontistirmislerdir.  Sid’nin, Kur’an’daki muphem ifadeleri kendi kabulleri
dogrultusunda yorumladigina iligskin en énemli érneklerden birisi de Maide sdresinin
5/67 ayetidir. Zira bu ayet, imamiyye mezhebinin ileri siirdiigii “ilahi hak nazariyesi”
nin en temel argiimanin olugturmaktadir. Ja& & &3 35 G S0 O3 W da 05050 L3 G
G A a5 oags VA G G (e Slaaig S Gk, ¢ik W, “Ey Peygamber! Rabbinden
sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini
verine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kafirler

toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”®*

mealindeki bu ayette ( L) ismi mevsuli
zikredilmek sdretiyle miiphem birakilan husus, imamiyye miifessirleri tarafindan
“Hz. Ali’nin hilafet hakki” olarak yorumlanmis ve bu yoruma gére Hz. Peygamber
(sav)’den kendisine indirilip teblig edilmesi istenen sey de bu hakkin agik¢a ilan
edilmesi seklinde telakki edilmigtir.5% by Ge il O3 G AL J50 Wi G |
“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!” ayetinden sonra,
e g-u e ) 510 Ey Peygamber! Rabbin katindan Ali hakkinda sana indirilen

buyuruklar: teblig et ®' diye ilave edilmistir

Bz1 Sii ulema Kur’an’da zamirlerinde kullanilamayacagini iddia etmistir.
Adiyat 112/4 b 4 (56 “Tozu dumana katan ” ayetinde “4” zamiri savasmn yapildig
vadiyi, alan1 ifade eder. A¢ik isim olarak degil, ismin yerine zamir kullanilmistir.
Yine; il 4l 2 S50 0 “Siiphesiz, biz onu (Kur’an’1) Kadir Gecesinde indirdik. "%
ayetindeki (¢) zamiri kinaye olarak Kur’an’in yerine kullanilmistir. Yine Sems sdresi
91/3-4, lels 13 Dl 5 Ly 1) Jils “Diinyaytr aydinlattiginda giindiize, onu karanlikla

1,639

orttiigiinde geceye and olsun. ayetlerinde diinya yerine kinaye olarak zamir

kullamlmlstlr.640

Baz1 kelam ve belagat alimleri de kindye’nin hem hakiki hem de mecazi
anlamda kullanilabilecegini sdylemistir. Ornegin, Nisa 4/43 ve Maide 5/6. ayetlerde
gecen, Ll éﬁlﬂj'\ ifadesinde ki &l fiilini hem hakiki hem de mecazi olarak

%3 Maide, 5/67.

8% ATES, Siileyman, “imamiyye Sia’sinin Tefsir Anlayis1”, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
1975, say1: XX, s. 162.

87 KUMMI, Ebu’l-Hasen ibrahim, Tefsiru ’l-Kummi, Beyrut, 1991, 1, 22-23.

%% Kadr, 97/1.

839 Sems, 91/3-4.

640 Bakara, 2/197.
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anlamlandirmak miimkiindiir. Bu kelimeden maksat cima olabilecegi gibi dokunma

! Bununla birlikte biri digerinin anlamim ortadan

manasinda da kullanilmistir.
kaldirmaz. Nitekim Imam Safii, ol kelimesini hakiki anlamda almis ve iki tenin/
bedenin birbirine degmesi olarak degerlendirmis ve bir erkegin kadina dokunmasiyla
abdest almasi gerektigini sOylemistir. Diger bazi fikihgilar ise bu o mecazi

manada cinsel iligki anlamina geldigi fikrini benimsemislerdir.®**
L R a5 ke Jad s 835 Ll (e 2GS (31 5

“Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve gonlii ona isinsin diye esini de ondan var
edendir.”™ Bu ayette “O, sizi bir tek dzden yaratn.” ayetindeki bir tek 6z Hz.

%4 Biitiin bu érnekler gosteriyor ki Kur’an’da hem

Adem’den kinaye edilmistir.
mecaz hem de kinaye kullanilmistir. Daha 6nce adi gegmeyen bir konu ya da kisiden
hazif ve iktisar yoluyla kinaye yapilabilmesi Kur’an’da ve Arap siirinde her zaman

kullanilan bir yontem olmustur.

Kur’an’da bazi harfler ve kelimeler “ihtisar” (bir diisiincenin az sozle genis
aciklamalara, tanimlamalara girilmeden konunun yalin ve dogal bir sekilde kisaca
anlatilmasi) yoluyla hazfedilebilir. Ornegin: Nisa 4/176 ayette sla=i & &8 &0 G
burada \JLA-' Y &) demektir. “¥” harfi hazfedilmistir. Bu yontemler Arap liigatinde
bilinen ve hos karsilanan bir yéntemdir. Ihtisar yontemiyle ayetlerde bazi harfler

diisebilir. Bu durum Kur’an’in nazminda eksiklik anlamina gelmez.®*®

Netice olarak, hem mecaz hem de kinaye Arapga’da ¢ok kullanilan soz
sanatlarindandir. Anlatima zarafet vermek ve soyut anlamlar elde etmek icin
kullanilir. Mecaz, aym1 zamanda dilin gergcek anlam kaliplarinin Otesine gecerek
genislemesini de saglar. Metne iislup yoniinden zenginlik katar. Kur’an muarizlarini
aciz birakan miciz bir kitaptir. Bu anlamda Kur’an’da mecaz ve kinayenin
kullanilmasi, bazi1 harflerin hazfedilmesi, Sia’nin iddia ettigi gibi Kur’an’da bir tahrif

sebebi olarak diisiiniilemez.

! Farkli 6rnekler icin bkz. ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 188.
%2 IBNU’L-ESIR, Ebu’l-Feth Ziyauddin, el-Meselii’s-Séir fi edebi’l- Kdtib ve’s-Sair, nesr. Ahmed el-
HGfT, Bedevi, Tabane, Kahire, 1939, 111, 49-52.
843 Araf, 7/189.
84 ZERKESI, el-Burha fi Uliimi 'I-Kuran, 1, 186.
5 BAKILLANT, el-Intisdr Ii'1-Kur’an, 11, 180, 182, 183.
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Tekrar Meselesi

Arapca’da, (855)), “donmek, yinelemek”, anlamima gelen “tekrar”®*® hem
(0X) hem de (53X fiilinin masdarindan tiiretilmis bir kelimedir.**’ Crcani
(6. 816/1413) tekrar1, “bir seyi (sOzii veya isi) ikinci bir defa yinelemek” diye
tammlarken®® Zerkesi, “sozdeki anlami yerli yerine oturtmak maksadiyla, bir lafzi
veya ibareyi ayniyla yahut es anlamlisiyla yenilemek, konusmada, sOzdeki bir
miiphemligi kaldirmak, s6ziin unutulma endisesinden dolay1 sozii tekrar ederek

muhatabin zihnine iyice yerlestirrnektir.”649 der.

Tekrar sozdeki anlamin iyice kavranabilmesi icin muhataplara karsi
kullanilan bir yontemdir. Araplar giinliik konusma dillerinde miiphem bir hususu
netlestirmek vurgu yapmak veya daha etkili bir sekilde dile getirmek istediklerinde
sozlerini tekit maksadiyla tekrar ederlerdi.®®® Allah Kur’an’daki tekrarlar konusunda
vahye muhatap olan insanlarin dillerinde cari olan ve anlayabilecekleri bir yontem
kullanmigtir. Bu yontemi kullanmadan dolay1 da ne Kur’an ne de Hz. Peygamber

(sav) muhataplari tarafindan elestirilmemistir.

Allah Kur’an’da vahyin muhataplarina ve konunun 6nemine gore kendine has
degisik ifade tarzlar1 ve tsluplar kullanmistir. Bu ifade tarzinda mecaz ve tiirevlerine
yer verdigi gibi, tekrarlara da yer vermistir. Zira tekrarlar hem belagatte hem de
edebiyatta sikca kullanilan bir Usluptur. Tekrar Kur'an'n i'cdzinin bir sonucudur.
Kur’an’da tekrar gibi goériinen ayetler arasinda ozellikle Sia’nin iddia ettigi gibi
herhangi bir tenakuz da s6z konusu degildir.

Tekrarin Kur'an'da yer alip almadigi hususunda degisik goriisler ileri
stiriilmiigtiir. Bir kistm alim tekrarin varhigimi kabul ederken Sia’nin da iginde
bulundugu bazilar1 da kabul etmemistir. Kur'an’da “tekrar” oldugunu ileri siirenlerin
basinda Ibn Kuteybe, Zemahseri, Bedruddin ez-Zerkesi, Celaluddin es-Suy(ti ve
Bakillani gibi alimler gelir. Bu alimlere gore Arapga nazil olan Kur'an, Arapga dil

kurallarina bagh kalarak, belagat mekanizmasi icerisinde yer alan ve sik¢a kullanilan

%46 {BN MANZOR, Lisdnu 'I-Arab, V, 135.; ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi 'l-Kuran, 111, 9.
84" ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi'l-Kur'an, 11, 9.
%8 CURCANT, et-Ta ‘rifit, |V, 11.
49 7ERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 111, 9.
80 37TURK, Kura’an Dili ve Retorigi, s. 29.
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“tekrar1” blinyesine tasimis, yer yer ondan istifade etmistir.®®! Ormegin Zerkesi
“Araplar hitaplarinda miiphem bir husus oldugunda onu tahkik etmek veya manay1
vurgulamak ic¢in “tekrara” bagvururlardi. Kur'an onlarin diliyle nazil oldugundan
hitap tarzi da onlarin aralarinda gecerli olan usullere gére olmustur. Kim tekrarin
faydasiz oldugunu sanip onun fesahat iislubundan olmadigini iddia ederse yanlisa
diismiis olur. Aksine tekrar fesahatin giizelliklerindendir ve Araplarin kullandig: bir
adettir.”®? demistir.

Kur'an’da tekrar gesitleri icerisinde, 6nemine gore uluhiyyet, risalet, ba's gibi
temel konular, muhatabin zihninde bir farkindalik olusturabilmesi i¢in, Mekki ve

Medeni sdrelerde az ya da ¢ok tekrar tekrar iglenmistir.

Kur’an’daki muhtelif &yet ve slrelerdeki tekrarlarin elestiriye konu olmast ilk
defa Hz. Ebl Bekr zamaninda iki kapak arasinda toplanan Kur’an’in ( Mushaf ) Hz.
Osman’in denetim ve gdzetiminde bir yazili metin olarak tespit edilmesini miiteakip
donemlerde ortaya ¢iktig1 sOylenebilir. Tekrarlar konusunun ortaya ¢ikisi net olarak
bilinmemekle birlikte Hz. Hasan’in (6. 49/669) “Kur’an’da birtakim tekrarlar
gorliyorum” diyen bir kisinin itirazina KafirGn slresi baglaminda cevap verdigine
iliskin kayitlar gz dniine alindiginda, konunun Islam’m oldukga erken dénemlerinde
tartismaya ac¢ildigr bir ger(;ektir.%3 Gegmisten glinlimiize yapilan biitiin bu
elestirilerin temelinde Kur’an’daki zamir, mecaz, kinaye, tekrarlar, ismi mevsuller ve
benzeri kavramlarin kullanilmasinin Kur’an’in  diizenini, tertibini ve nazmim
bozduguna yonelik diisiincedir. Halbuki Kur’an’da kullanilan biitiin bu ve benzeri
kavramlar bir eksiklik degil basli basina bir fesahat ve belagat giizelligidir. Bir

zenginliktir.

Kur’an’daki tekrarlar, bazen bir kelimenin, bazen bir climlenin veya bir
ayetin, bazen de bir olayin tekrar edilmesi seklinde tezahiir edebilecegi gibi, lafiz ve
mananin bir arada tekrari, lafiz ve mananin birbirinden farkli olarak tekrar1 ve sadece
mananin tekrar1 seklinde de tezahiir edebilir. Bu baglamda Kur’an’daki tekrarlar,
lafzi, manevi, hem lafzZi hem de maéanevi olmak {izere {ii¢ baslik altinda

degerlendirilebilir.

651 EREN, Ciineyt, Kur’an-1 Kerim’de Tekrar Oldugu Iddiasinin Belagat A¢isindan Degerlendirilmesi,
Ekev Akademi Dergisi, ¢, I11, say1. 2 (Gliz 2001) s. 94.
82 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliim il-Kur’an, 11, 8, 9.
%3 5ZTURK, Kura'an Dili ve Retorigi, s. 23.
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I. Lafzi tekrar: Kur’an’daki bir kelime, cimle veya butln bir ayetin ayniyla
yenilenmesi seklinde gergeklesebilir.

Ornegin, Miiddessir 74/18-19-20; 53 <€ U 25 34 Cak (545 5&% 43 “Cunka
o, diistindii tasindi, olctii bicti. Kahrolast nasil da olctii bicti! Yine kahrolasi, nasil
slctii bicti! "***, Kiyame 75/34-35; QJ.EG &l ‘_4‘51 e—’ LJ.EG &l ‘_j}ﬂ “Bu azap sana layiktir,
layik! Evet, layiktir sana, layik!” denecektir. “Bu azap sana layiktir, layik! Evet,
layiktir sana, layik!” denecektir. 65

Lafzi tekrarlarin pes pese ayetlerde vuku bulmasi: Buna 6rnek olarak Nisa
sresi 4/131-132 ayetleri verilebilir. Bu iki ayette J=)¥) 8 L clsaldl 4 L as
“gbklerde ve yerde bulunan hersey Allah’a aittir” ifadesi pes pese l¢ kez
tekrarlanmustir. of 8013 208 (e QESH 151 Gl Wikag M5 Ga i1 3 g i3l L s
aea G2 Gl G5 Gm V) b ey ol sl 3 Lad B 155688 )5 \ 58, “Goklerdeki her sey,
yverdeki her sey Allah'indwr. Sizden once kendilerine kitap verilenlere de, size de
"Allah’a karsi gelmekten sakimin.” diye tavsiye ettik. Eger inkar ederseniz, (bilin ki)
goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allahindir. Allah zengindir. Oviilmeye layiktir
S Al K5 Gan¥l b by clsldl 4 L A “Goklerdeki her sey, yerdeki her sey
Allah"indir. Vekil olarak Allah yeter. ~58

Kur’an’da tekrarlar, bir sire igerisinde ayni ayetin tekrarlanmasi. Bu da ayni
ayetlerin ardisik olarak gelmesi ve ayni ayetin strenin farkli yerlerinde ge¢mesi
seklinde olabilir. Mesela Insirah sdresi 5 ve 6. ayetlerde gegen 152 Sl SR
“Siiphesiz giicliikle beraber bir kolaylik vardir. \ s Sl & &) “Gercekten, gicliikle

057 «Siiphesiz gliclikle beraber bir kolaylik vardur.

beraber bir kolaylik vardir.
Gergekten giigliikle beraber bir kolaylik vardir.” ifadeleri ikincisine ise Rahman
siresinde 31 kere gegen ¢uxXi &) Yl W “Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanlyorsunuz?” &yetleri ornek olarak gosterilebilir. Yine bir ayetin degisik
sirelerde tekrar edilmesine 6rnek, Yunus Sdresi 10/ 48 ayette gecen 13 i Gl
Oislia 2K G 2250 “Eger dogru soyleyenler iseniz, (soyleyin) bu tehdit ne

»,658

zaman (gergeklesecek)? diyorlar. ifadesi alt1 ayr1 stirede tekrarlanmustir.®*®

%4 Miiddessir, 74/18-19-20.
%% Kiyame, 75/34-35.
%% Nisa, 4/132.
%7 ngirah, 94/5, 6.
%8 yunus, 10/48.
%9 Yunus,10/48; Enbiya, 21/38; Neml, 27/71; Sebe:34/29; Yasin,36/48; Miilk, 67/25.
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Il. Lafiz ve manada yapilan tekrar: Bunda hem anlam hem de maksat aynidir.
Omegin Muddessir 18/19 ayette; “O, diisiindii tasindi, olctii bicti. Kahrolasica ne
bicim 0olctl bicti.” ayetlerindeki tekrar Velit b. Mugire’nin sergilemis oldugu
olumsuz tavra yonelik bir taacciibiin ifadesidir.®®

Yine Kur’an’da ism-i isaretler de gerek ayni1 gerek farkli yetlerde birden cok
yerde tekrarlanmistir. Ornegin, R’ad sdresinin 13/ 5. ayetinde; ‘5433\ ISm-i isareti li¢
defa tekrarlanmistir. 2¢35s 1556 &l "-‘-‘-“J‘ s Gl 0 B e 2el5h Caaad Casad 5

OsUA L 2h S Ll ady; Sgalie] L3 JNEY) ‘5-“33“9 “Eger sasacaksan, asil sasilacak

olan onlarin, “Biz toprak olunca yeniden mi yaratilacakmisiz?” demeleridir. Iste
bunlar Rablerini inkar edenlerdir. Iste onlar boyunlarina demir halkalar
vurulanlardir ve iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardr. ~661

Yine Bakara sQresinin 2/5. ayetinde, (‘1‘;}53) iki defa tekrarlanmis, s ér— ﬁé}j}‘

O 5ALa) &b é‘éjji;‘ 2a) & “Iste onlar Rab’lerinden (gelen) bir dogru yol iizeredirler ve
kurtulusa erenler de iste onlardir.”*®* Yine Bakara sresi 2/ 7. Ayetinde hem zamir,
(# ) hemde ( & ) edat: birden fazla kullanilmustir. [Q.'cj Sgral 3 ae-uh e ) FES
adie Qe 2glg %j@é s =il “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir.
Gozleri tizerinde de bir perde vardir. Onlar igin biiyiik bir azap vardir. 563 Ayetlerde
de goriildiigii gibi bir ayet icerisinde edatlarin ( ), zamirlerin (a), isimlerin (&),
zarflarin (C), ism-i isaretlerin (‘3;}33) birden ¢ok tekrarlanmasi Kur’an’in belagati ve
1’caz1 agisindan 6nemli bir durumdur. Bunlar asla Kur’an’in tahrif edildiginin delili

olarak sayilamaz.

I1l. Mana tekrari: Kur’anda bir¢ok mana tekrarlar1 vardir ki, bunlarda daha
cok kissa tekrari olarak anlasilir. Ancak pek ¢ok konu ve haber de tekrarlanmakta ve
mana tekrar1 kavrami kapsaminda yer almaktadir. Mesela “iman, tevhid, Allah’in
sifatlari, ahiret, risalet, amel, sabir, tevekkiil, zikir, takva, cennet, cehennem”®* gibi
birgok konu Kur’an’da tekrarlanmaktadir. Bunlarin yaninda Kur’an’da konu tekrari
da yapilmaktadir. Soyle ki; Kur’an’da “Allah’in kudreti ve sifatlari, cennet,
cehennem, ahiret giinii, akil, kibir, cihat, cimrilik, dogruluk, dostluk, diinya hayati,
fesatcilik, Firavun, fitne, gayb, hayat, islam, zekat, Yahudiler, kafirler, kainatin

yaratilisi, Kur’an, melekler, miinafiklar, miisrikler, namaz” gibi konular, ¢cokca tekrar

%0 37 TURK, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 35-38.

861 R*ad, 13/5.

%62 Bakara, 2/5.

%63 Bakara, 2/7.

%4 BAS, Erdogan, Kur’'an Uslubu ve Tekrarlar, Pmar Yaymlari, istanbul, 2003, s. 39.
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%% Kur’an’da tekrarlar yapilirken aslinda

olunan konular arasinda zikredilebilir.
konularin birbiriyle baglantili oldugunu gormekteyiz. Ornegin tevhit anlatilirken
ubudiyet konusu da anlatilmis, adalet anlatilirken ahiret, sorgu sualde anlatilmistir.

Kur’an meselelerinin hemen hemen hepsi birbirine bagli konulardir.

Kissa tekrari: Kur’an’daki kissalar  kronolojik bir siraya gore
diizenlenmemistir. Her seferinde degisik ayrintilar eklenerek, farkli iisluplarla ele
alinmis, ayni kissa birden fazla sirede zikredilmistir. Ornegin Hz. Adem’in kissasi
Bakara, Araf, Hicr, Isra, Kehf ve Taha s(relerinde alti defa tekrarlanmistir. Her bir
kissanin sOrelerde bulunmasinin maksatlari, Bakara slresinde Allah’in nimetlerini;
A’raf’” da Allah’in nimetlerine kars1 halkin az siikrettiklerini; Hicr’de Allah’in insan1
topraktan, cini atesten yaratip bu iki maddenin birbirinden iistiin olmadigint ve
iblisin kendini Adem’den hayirli telakki etmesinde bir aldanma ve cehalet eseri
oldugunu; Isra’da insanlarin fitnelerini; Kehf siresinde insanin diismani olan iblis ve
onun cinsinden olanlarla dostluk kurmanin ne kadar kotii bir sey oldugunu; Taha
slresinde ise insanin zaaf hallerini ve bundan dolay1 her zaman Allah’in yardimina
muhtag bulundugunu hatirlatmaktir.®®®

Kur’an’da tahrifin oldugunu savunan Sii ulema; Kur’an’da tekrarlarin,
mecazin, Kinayenin, istithamin, zamirlerin, edatlarin, tesbih sanatinin, sorularin,
siiphe ifade eden kelimelerin olamayacagini, her seyin agik, net ve sarith olmasi
gerektigini, aksi bir durumun ancak tahrif edilmis bir Kur’an’da olabilecegini iddia
etmis ve buna da Insan sdresi; 76/ 15,

18 o8 408 (0 D 8 3138 IS ol K15 308 (A e il

“Onlarin etrafinda giimiis kaplar ve billiir kadehlerle cennet sarabi ikram
eden hizmetciler dolasacak.”, “O billur ve giimiis kadehlerle istedikleri kadar
icecekler.” Ayetini delil getirmislerdir. Ayette 1) dan maksadin giimiisten yapilan
kaplar oldugunu ve bdyle de anlasilabildigini, 1% W 5% 4laé (e Ayetinin tekrar
edilmesine gerek olmadigini, burada lafizlar farkli olsa da manalarin ayni1 oldugunu,
ayrica kaplar siirekli giimiisten olmayip farkli malzemelerden de olabilecegini, bu
yonulyle de, Allah i¢in bir anlam ifade etmeyen bdyle bir ciimlenin Kur’an’da s6z

konusu olamayacagimi séylemislerdir. Yine Saffat 37/49,

%% SANVER, Mehmet, Kur’an 'da Teblig ve Egitim Psikolojisi. Pmar Yay., istanbul, 2004. s. 167.
88 OKIC, Tayyip, Tefsir Ders Notlar, Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, Ankara,
1965. s. 96-97.
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&84 Gl (88 “Hem de, giin yiizii gormemis deve kusu yumurtast gibi siit
beyaz tenli huriler.” dyetinde mecazi anlamda tesbih sanati kullanilmistir. Zariyat,
51/33, b &e $0aa agile Judl “Onlarin iizerine (Liit 'un kavmine), pismis camurdan

067 ayetinde de Sii alimlerin tasin ¢amurun disinda bir

taslar/lavlar yagdiracagiz.’
sey oldugunu dolayisiyla Kur’an’in nazmina aykiri olan boyle bir ayeti Allah’in
indirmesinin s6z konusu olamayacagini iddia etmislerdir. Aslinda tasin aslinin
camurdan oldugu, Allah’in meleklerle diismanlar {izerine tas yagdirmasinda,
Kur’an’in nazmina aykiri bir durumun olmadig1 aciktir. SAffat, 37/64 & & 5358555 )
énx“ Jial “Zakkum agact cehennemin ta dibinden ¢ikar, Onun tomurcuklar: esten

888 avetinden hareketle, baz1 Sii ulema,

bitkisinin meyveleri gibi son derece ¢irkindir.
cehennem atesinde bitkinin ve meyvenin olamayacagini dile getirmislerdir. Ancak
burada da cehennem ve cehennemliklerin durumunu izah igin bir tesbih sanati
kullanilmistir. Bununla birlikte Allah’in dilemesi durumunda cehennemde de bitkinin
ve agacin olabilecegi, bu durumunda Allah i¢in zor olmayacag: bir gercektir.®®® Hz.
Osman’in cem ettigi Mushaf’ta Allah’a ait olmayan bazi sifatlarin oldugunu ileri
slrlilmiistiir. Mesela Saffat, 37/147. 5)544)-1 3 ol 4l ) sUk s “Nihayet onu (tekrar)
nifusu yiz binden fazla olan bir kavme peygamber olarak gonderdik.” ayetindeki
“3” mana itibar1 ile sekki zanni ifade eder. Halbuki Allah’a sek ve siiphe isnat
edilemez. O biitiin sek ve siipheden uzaktir. Taha, 20/17 50 & Slisa 3l L3Sy sag

elindeki nedir ey Musa!?°®"

. ayetinde de bir soru ve haber alma ifadesi kullanildigin1
belirten Sii alimler, Allah’in biitiin gaybi bildigini, soru sormanin mana itibartyla bir
bilinmezligi ifade ettigi icin Allah’in bdyle bir seyle vasfedilemeyecegini
soylemislerdir.5" RO, 30/27 & 231 Jiall a5 Lle (31 55 shms & GlAD 1505 30 55
;é;j\ Bt )’J\ 355 GVl 5 5l “Insanlar ilkin yaratan o dur. Giinii gelince onlari
tekrar hayata kavusturacak olan da yine o’dur. Ustelik bu is O’nun icin pek
kolaydur.” ayetinde de e (581 35 5 “bu daha kolaydu” ifadesinden demek ki Allah’a
zor olan seylerinde olabilecegini, halbuki her seyi yaratan, goren ve isiten Allah i¢in

higbir seyin zor olamayacagini dolayistyla boyle bir ayetin Kur’an’in nazmina aykiri

oldugunu ileri siirmiislerdir.®” Allah Fussilet 41/11 ayetinde, “Once yeryiiziinii sonra

867 7ariyat, 51/33.
668 Saffat, 37/64.
89 BAKILLANI, el-IntisGr li’I-Kur’dn, 1, 208.
670 Taha, 20/17.
671 BAKILLANI, el-Intisdr li’I-Kur’dn, 11, 170, 171-190.
672 BAKILLANI, el-Intisar li’I-Kur’dn, 11, 172-173.
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gOkyuzlinl yaratugm” bildirirken, Naziat 79/27-30 ayetlerde de “GoOkyuzini

yeryiiziinden once yarattigim bildirmektedir.”®"

Boyle bir tenakuzun her seyi bilen,
gbren ve haberdar olan Allah i¢in s6z konusu olamayacagini belirten bazi Sii alimler,
Kur’an’t cem edenlerin inatlari, hatalar1 ve onda olmayanlari ona sokmalar
yliziinden bu tiir hatalarin meydana geldigini iddia etmislerdir.

Kur’an’1n biitiin pargalari, kelime, climle, ayet ve sireleri arasinda son derece
dikkat ¢ekici bir irtibat ve uyum vardir. Tipki insanin viicudu gibidir. O, gercekten
her tlrlt tenakuz ve ihtilaftan uzak ilahi bir kitaptir. Onda birbiriyle ¢elisen bir
durum s6z konusu degildir. Degil sOreler icindeki ayetler, sireler arasinda bile son
derece kuvvetli bir irtibat vardir. Bununla birlikte Sii alimler, Hz. Osman’in
Mushaf’inda sadece bu tiir degisiklikler degil, noksanliklarinda oldugunu iddia
etmislerdir. Ornegin: {53355 34 5 d-d‘ SUl ) el & Al Aa Gl JbT e 3151 5
“Ancak su da bir gercek ki Yahudilerin hepsi bir degildir. Onlar arasinda 6zii soziine
uyan kimseler de vardir. Onlar gecenin derinliklerinde [ibadet icin kalkip] Allah’in
ayetlerini okuyarak secdeye kapanirlar.”®"™ ayetinde Allah’in bir iimmeti zikrettigini,
ancak bagka bir immeti zikretmedigini, esitlik birbiriyle denk olan iki sey arasindaki
Olglim igin kullanilmasina ragmen ayakta olan iimmetin kiminle bir olmadig
belirtilmemistir. Birbiriyle kiyaslanacak iki sey olmadigi i¢cin de anlamli bir climle
olusmamustir. Dolayisiyla onlara gore ayette bir eksikligin oldugu muhakkaktir.

ASa QI A Gy adns oKl il (kb N3V “Allah size bu sekilde bir Litufta bulunup
merhamet gondermeseydi haliniz nice olurdu?! Fakat O tovbeleri ¢cokca kabul eden,

07> ayetinde de bir netlik olmasi gerektigini,

her seyi yerli yerince yapip edendir.
miiphem bir durumun s6z konusu olamayacagini, “Allah’in size liitfu ve merhameti
olmasaydi, size sOyle soyle azabi ulasirdi. Soyle cezaya carptirilirdiniz.”
ifadelerinden anlamli bir ciimle olusmadigini iddia eden Sii alimler, ayette eksiklik
oldugunu, bu ve benzeri ayetlerde Hz. Osman’in Mushaf’inda, gramer, liigat ve ilaht

hitabin geregi acisindan bircok tahrif ve tebdilin yapildigini ifade etmislerdir.®”

Bakillani; Sia’nin bu tiir iddialariin saglam ve kesin bilgiye dayanmadigini,
Kur’an’in nazmi agisindan tahrif, tagyir, ziyade ve noksanlik olduguna dair ileri

striilen delillerin Arap liigatinda bilinen ve kullanilan yontemler oldugunu, Kur’an

673 Naziat, 79/27-30.
67 Al-i imran,3/113.
875 N@r, 24/10.
76 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 172-174.
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konusunda ilim sahibi olan uzmanlarin, Sia’nin elestirdigi bu konular1 Kur’an’1 bir
7

yontem olan ve cevabi mukadder olan kelam, ihtisar ve iktisar®’ diye
isimlendirdigini soylemistir. Al’i-imran 3/113 ve Nar 24/10 ayetlerde cevaplar
ihtisar yoluyla hazfedilmis, lafzen ifade edilmemesine ragmen manen mukadder bir
mana takdir edilmistir. Bu metot Kur’an da kullanilan yaygin bir metottur. Aslinda
bu tlir gramer durumlar1 o dénemde (Medine doneminde) sadece Kur’an’da var olan
bir sey degildi. O donemin meshur sairleri de bu yontemi siirlerinde sikca

kullanmislardir. Ornegin o dénemde meshur olan sair bir bayana yonelik;
052 al Ll M dn) o) M Lad 31 L M 5 T o, 3 Lad el la ya Y () Rl L) Piiiae

“Kalbim bir bayana yoneldi ki ben onun isteklerine boyun egiyorum. Ancak
onun istekleri dogru mudur bilmiyorum?” Burada onun istekleri dogru mudur? diye
sorulmus ancak “yanlis midir?” taktiri mana zikredilmemistir. (.2 ) kelimesi
hazfedilmistir. Burada lafzen ifade edilmeyen ama manen diisiiniilen bir takdiri bir
anlam vardir. Bu sadece Kur’an’da degil, siirde de var olan bir durumdur.®’® Bu tarz

yontemler o donemdeki Arap sairlerinin siirlerinde sikga kullandiklar: bir yontemdir.
Sif ulema, yine Kur’an nazminin bozuldugunu iddia ederek ,

Ol e i 8l B “Allah’a karsi gelmekten sakinanlara séz verilen

679 ayetindeki (s kelimesinin kullamlabilmesi igin

cennetin durumu soyledir.
kendisinden Once kiyas yapilabilecek bir seyin kullanilmasi gerektigini belirterek,
burada kendinden 6nce ya da sonra misal verilecek, kiyas yapilabilecek bir sey

kullanilmadigini, dolayisiyla Kur’an’in nazminin bozuldugunu iddia etmislerdir.

Bakillani ise, Sif ulemanin bu iddialarinda yanildigini, ayette gecen (mesel, ya
da misal) kelimesinin kendisinden 6nce ya da sonra bir seye drnek verme ya da kiyas
yapma anlaminda degil, bir seyin baskasina 6rnek olmasi, muadil olmasi gibi
anlamlara, zaman zamanda bir seyin sifati, bir seyin sekli ve bir seyin yaratilisi

anlamlarina geldigini sdylemistir. Buna delil olarak da Fetih 48/29

-
[
=

eyl b elia 050 3 aafia GUD 3 ALY T (e aea A5 8 salaws “Alametleri ise
alinlarinda ki secde izleridir. Iste gercek iman ve ihlas sahibi olan bu kimseler

7 SUYOTI, el-Itkan fi Uliimil-Kur’dn, s. 583; BAKILLANT, el-Intisdr li’I-Kur’dn, |, 175.
78 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 175-176.
879 Muhammed, 47/15.
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1,680

Tevrat'ta boyle tamtilmigtir. ayetindeki ‘‘mesel’’ kelimesinin sifat anlaminda

kullanilmasini gtistermistir.681 Sia’nin ileri siirdiigii bu idialar delilsiz ve asilsizdir.
Sia’nin Kur’an’da ki Tertib Konusuna Yénelik iddialar

Kur’an’n niizuliinden itibaren katiplerce yazilmis, namazlarda okunmus, cem
ve istinsah edilmis, hifz ve kitabet yoluyla koruma altina alinmis, hangi ayetin hangi
slrenin neresine yerlestirilecegi bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan bildirilmis,
Kur’an’in tertibine dair basta Hz. Ali olmak tiizere diger sahabilerden “arza-i
ahire”den sonra bir itirazda bulunulmamustir. Ayetlerin tertibinin tevkifi, surelerin ise

ictihadi oldugu kanaatine ulagilmistir.

Sii ulema da, Kur’an’in bir tertip tizere indirildigini, bu tertipte Mekki ayetler
once medeni ayetler sonra geldigini, nesh edilen ayetlerin tertip ve diizende nesh
eden ayetlerden once indirildigini, ayet ve surelerin indirilis tarih sirasina gore
dizilmesi gerektigini belirtmislerdir. Ancak Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Kur’an’1 onlarla beraber cem edenlerin bu konuda hata yaptiklarini, diizen ve tertibe
uymadiklarini sdylemislerdir. Cem ve istinsah ekibinin; Kur’an’in tertibinde Medeni
ayetleri Mekki ayetlerden, nasih’it mensuhtan once getirdiklerini, dnce nazil olan
ayetleri sonraya, sonra nazil ol ayetleri de 6ne aldiklarini, Allah’1n ilk indirdigi ayetle
Kur’an’a baglanmayip, son indirdigi ayetle de Kur’an’in bitirilmedigini belirterek
Kur’an’1 cem eden komisyonun Allah’in bu diizen ve tertibini bilerek, kasten ya da

inatlar1 yiiziinden degistirerek Kur’an’1 tahrif ettiklerini iddia etmislerdir.

Bakillani ise; Sii ulemanin bu iddialarin1 s6yle cevaplamistir: Allah’in Mekki
ayetleri Medeni ayetlerden, mensuh ayetleri de nasihtan once indirdigi, Hz.
Peygamber (sav)’e Kur’an’dan 6nce higbir seyin indirilmedigi, ondan sonra da highir
sey indirilmeyecegi dogrudur. Bu konu da Ehl-i Siinnet ile $id arasinda bir problem
yoktur. Ancak Sii ulemanin Kur’an’in te’lifi ve nazmina dair goriisleri delilsiz ve
asilsizdir. Allah ve Resul’iiniin Kur’an’in mushaf asamasina gelmezden 6nce ayet ve
strelerdeki tertibini ve nazmimi diizenledigine dair kesin bir nas yoktur. Kur’an
kronolojik bir siraya gore diizenlenmemistir. Hz. Eb( Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve

ekibinin Kur’an’in diizenlenen son seklinin Allah tarafindan emredildigini, immetin

880 Fetih, 48 /29.
881 BAKILLANI, el-fntisGr li’I-Kur’dn, 11, 179.
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genel kanaatinin de bu dogrultuda oldugunu belirtmistir. Ayrica Rafizilerin bu
goriislerine muhalif olan birgok Sii grubun ve Ehl-i Siinnet ulemasinin oldugunu ve
bu gruplarinda senet, rical ve adalet bakimindan Réfizilerinkinden daha saglam ve

giivenilir oldugunu st')ylemistir.682

Bazi miistesriklerin ayetlerin elimizde olan haliyle niiz(l sirasina gore tertip
edilmeyisini, Kur’an’da miicmel ve miitesabih®®® ayetlerin olusunu Kur’an’in tahrif
edildigine delil gosterilmeleri art niyetli bir yaklasimdir.?®* Zira ayetlerin tertip ve
dizeni kronolojik bir siraya gore degil, bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan
belirlenmigtir. Mekki ayetlerden Medeni surelere, Medeni ayetlerden de Mekki
surelere yerlestirilmistir. Bu durum Kur’an’in tahrifine delil olarak sunulmasi dogru
degildir. Bu giin elde mevcut olan Tevrat ve Incil’in de ilk bolimu ilk inen bolim
degildir. Mevcut olan Incillerdeki ilk béliim Allah’mn degil Hz. Isa’nin sdzleridir. Hz.
Isa bu béliimde kendini, havarilerini ve hayatin1 anlatmaktadir. Yine Tevrat’in tertibi
de Allah’in indirdigi ve bugun Yahudilerin elinde oldugu sekliyle degildir. Tevrat’ta
ilk inen bolim “Ey Musa! Benim ben senin Rabbin. Cikar ayagindaki cariklari,

» 68 avetidir. Ancak bu

clinkii sen su an kutsal bir vadide, Tuva’da bulunuyorsun.
ayetin Tevrat’in ilk boliimiinde yer almadigi bilinmektedir. Yahudi ve Hiristiyanlarin
bu konuda 1srar etmeleri kendi kitaplarmin da tagyir ve tahrif edildigini kabul
etmeleri anlamima gelir. Biitiin bu iddialarin daha ¢ok Sia’nin asir1 gruplari ve

miistesrikler tarafindan dile getirilmesi iyi niyetten yoksun gozikmektedir.

C. Kur’an’da Lahn Tartismasi ve Mushaf’in Yaziminda Kétiplerin

Yanilma Sorunu

Lahn kelimesi dil, lehge, anlam, anlamak, kavramak, s6ziin s6ylenis tarzi ve
islubu, imal1 konugsmak, bir seye meyletmek, s6zde hata etmek, yanlis okumak, bir
seyl gizlemel<686 bir sozii gramere aykiri olarak asli manasinin disinda kullanmak®®”’
gibi manalar igerir. Istilahta ise su manalar1 ifade eder: Kelimelerin telaffuzunda,

vezin ve manalarinda ciimle terkip ve diizeninde Ol¢iliyli agsmaya, i’raba muhalefet

882 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 107, 108, 109.
%8 Ali imran, 3/7; A’raf, 7/179; Kiyame, 75/23-24; Nahl, 16/93.
68 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 113-114.
%8 Taha, 20/12.
%8 BN MANZUR, Lisdn iil- ‘Arab, VIII, 54.
%87 |ISFAHANI, el-Mifredat, s. 738.
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etmeye ve konusma dilindeki gramer hatalarina denir.®® Teknik bir terim olarak,
sozde (kelam) ve séz diziminin kurgusunda (i’rab) hata yapmayi ifade eder.®® Hz,
Omer’in “Kur’an’da lahni 6greniniz.” sdziinde lahn Arapcayr ve Araplarin irap
tekniklerini bilmek anlaminda, Hz. Omer’in “lahni ve feraizi dgrenin.” soziinde ise

kelamda hata anlaminda kullaniimistir.*®

Arap dilinde ilk filolojik faaliyetler Kur’an’mn dogru okunmasi ve algilanmasi
amacina yonelik ortaya ¢ikmusti. Islam fetihlerinin genis topraklara yayilmasi ile
farkli din, dil ve kiiltiirlere mensup milletler Kur’an’la tanismaya ve onu okumaya
bagladilar. Bu insanlarin dillerinin Arap¢a olmamasindan dolayr da, Kur’an’in
metninde hataya diistilerek Arap dilinde lahn diye tarif edilen hatali okuyuslar ortaya
cikmaya basladi.

Kur’an metninde lahn (gramere aykirt yazim hatasi) bulunup bulunmadigi
meselesi, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren tartisilmistir. Hatta bu konunun Hicri
dordiincii asrin baglarinda bazi $ii yazarlar tarafindan ortaya atildig: iddia edilmistir.
Lahn konusunun ortaya ¢ikmasinda ozellikle Hz. Osman ve Hz. Aise’ye %9 jsnat
edilen rivayetler aktarilmistir.®®> Bu rivayetlerde Kur’an’in muhtelif ayetlerinde
katiplerden kaynaklanan birtakim yazim hatalarinin mevcut oldugu ifade edilmistir.
Ancak Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu ilahi iradenin korumasi altinda bulunan
Kur’an’da bu tiirden hatalar bulunamayacag: inancindan hareketle,*®® bir yandan bu
rivayetleri siibut (isnat) ve dalalet (metin) agisindan tenkide tabi tutmuslar, diger
yandan da ilgili Aayetlerdeki lahn problemlerini gramatik te’villerle ¢dzmeye

gallsmlslardlr.694

Hz. Osman zamaninda g¢ogaltilan Mushaflar, Kur’an’in ¢esitli vecihlerde
okunabilmesi i¢in harekesiz ve noktasiz olarak yazﬂmls‘u.695 Bununla birlikte Hz.
Peygamber (sav)’in zamaninda ve Hicri I asrin ilk yarisinda bazi harflerin

noktalarinin konulduguna dair bilgiler de mevcuttur. Ancak bu noktali harflerin her

%88 K ARADAVUT, Ahmet, Lahnin Dogusu, s. 326.
%89 BN MANZUR, Lisdn iil- ‘Arab, V11, 56.
%% JBN MANZUR, Lisdn iil-‘Arab, VI, 55; OZTURK, Kura an Dili ve Retorigi, s. 53.
891 BAKILLANI, el-fntisdr li'I-Kur'an, 11, 132.
692 OZTURK, Kura’an Dili ve Retorigi, S. 59.
893 BAKILLANI, el-fntisdr li'I-Kur'an, 11, 128.
%9% 8ZTURK, Kura'an Dili ve Retorigi, s. 52.
8% DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 4.
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zaman degil gerekli goriildiigii yerlerde kullanildig1 zikredilmektedir.®*® Araplar Hz.
Osman’in Mushaflarini, nokta/ harekeye muhta¢ olmadan Emevi Hiikiimdar1 Abdu’l-
Melik b. Mervan (86/705) devrine kadar takribi kirk kiisur yi1l okumaya devam
ettiler.®®” Dilin hatali kullanilma olgusu Cahiliye’de ve islamiyet'in ilk dénemlerinde
kendini gostermistir. Konugmada lahnin ilk ¢ikisinin Hz. Peygamber (sav)
doneminde meydana geldigi zikredilmektedir. Ancak o zamanki lahn, dilde hatali
konusmalar seklinde oluyor, bu da sozlii olarak diizeltiliyordu. Hz. Peygamber
(sav)’in huzurunda hatali konusan bir kimseye; “Kardesiniz yanildi onu irsad
edin."®*® buyurmas: bunun delili sayilmistir. Hz. Eba Bekr, okurken bir kelime
atlamay1 lahnne tercih ederim demesi, Hz. Omer ise, Ebli Misa el Es’ari’nin
katibinin kendisine yazdigi mektupta, yanlis ibare goriince katibini cezalandirmasini
sdylemesi, hatta Hz. Omer’in Tevbe sCresinin 9/3. ayetini okurken hareke yiziinden
tartismalart da lahnin o dénemde de giindemde oldugunu gostermektedir.*®

Daha sonra Islam fetihlerinin genislemesi, Araplarin fethedilen bélge ve
sehirlerde yabanci uluslarla bir arada yasamaya basglamasi, farkli dil, din ve
kiiltiirdeki insanlarin Kur’anla tanmismasi sonucu noktasiz/harekesiz olan Kur’an’i
okumada birtakim hatali okumalar1 meydana getirdi. Bu durum yanlis okumalari
ortadan kaldirmak, dogru okumay: saglayacak sozlii uyarilardan ziyade Kur’an’a
bazi isaretlerin konulmasi zaruretini ortaya cikardi. Boylece Kur’an’da nokta/

harekeleme baslamig oldu.”®

Bu tiir yanlis okumalar1 ortadan kaldirmak i¢in de ilk
olarak Ebu'l-Esved ed-Diieli tarafindan bir ¢alisma baslatilmstir.”®* Ebu'l-Esved'den
sonra Nasr b. Asim, "% ve Yahya b. Yamer "® sekil olarak birbirine benzer harflere

noktalar koymuslardir. Ebu’l-Esved’le baslayip Nasr b. Asim ve Yahya b. Ya’mer

8% DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 27-30. (Mukaddime boliimii.); CETIN, Nihat, M.“Arap
(Yazy)”, DI4, 111, 279.

697 KARACAM, Ismail, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okuma Kaideleri, IFAV Yay., Istanbul,
2005, s. 57.

%% {BN CINNI, el-Hasais, tahk., Muhammed Ali en-Neccér, Darii'l-K(itibi'l-Arabi, Beyrut, 1952, I,
8; er-RAFI, Mustafa Sadik, Tarthu Addbi’I- ‘Arap, Daru’l-Kutubi’l- Arabi, Beyrut, 1974, 1, 236-
237.

9 sUYUTI, el-Muzhir fi Ulimi’l-Luga ve Envaiha, Kahire, trz., 11, 397.

" CETIN, Abdurrahman, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tdrihi, Dergah Yay. istanbul, 2012, s.
92.

1 TOPUZOGLU, Tevfik Riistii, “Ebii'l-Esved ed-Diieli”, Did, X, 311-313.

792 {BN HALLIKAN, Ebii'l-Abbas Semsuddin, Ahmed b. Muhammed, Vefydtu'l Aydn, ve Enbau
Ehliz’-Zeman, 11, 32; YIGIT, Ismail, “Emeviler Maddesi” DI4, XI, 97; Nihad M Cetin, "Arap"
maddesi, DI4, 111, 279.

793 DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 5.
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gibi sahsiyetlerle devam eden Kur’an’la ilgili bu filolojik ¢alismalar Halil b
Ahmed’le olgunluga erigsmis ve son seklini almistir.”™

Zamanla hadislerde de lahn s6z konusu olmustur. Bunun icinde bir ravinin
lahn yapmamasi i¢in hadis tahsiline baslamadan 6nce Arap gramerini ve lugati
ogrenmesi, rivayet edecegi hadisleri kitaptan degil Arap dilini iyi bilen ve telaffuzu

diizgiin olan hadis aliminin agzindan duyarak nakletmesi tavsiye edilmektedir.’®

Esasen lahn tartismasindaki temel soru, Kur’an’in kendisinde i’rab hatasinin
bulunup bulunmadigr degil, ¢ogaltilan Kur’an niishalarinda imla hatalarinin olup
olmadigidir. Bu ikincisi teorik olarak miimkiin goriinse de gergekte ancak c¢ok
kuvvetli delillerin varligiyla ileri siiriilebilir. Kur’an mevcut sekliyle tevatiiren
zamanimiza ulastigina gére onun metninde birtakim hatalar bulundugunu ifade eden

rivayet malzemesindeki bilgilerin de ayni1 kuvvet derecesinde olmasi gerekir.m6

Bununla birlikte Kur’an niishalarinin yazilmalar1 ve daha sonraki agamalarda
ortaya ¢ikan Onemli sorunlardan birisi de, Mushaflarin yaziminda katiplerin
yanilmast sorunudur. Kur’an’in istinsah1 asamasinda katiplerin kasten ya da
yanilarak hata yapip yapmadigidir. Sii ulema: gramer yoniinden de Hz. Ebu Bekr,
Hz. Omer ve Hz. Osman’in Kur’an’1 tahrif ettiklerini, ona birbiriyle uyumlu olmayan
acik ve yanlis kelimeler soktuklarini, saglam ve icaz vasfina sahip olmayan bu
kelimelerin asla Allah’a isnat edilemeyecegini, Allah’in bu tiir yanlis kelimelerle
konusamayacagini, Kur’an’in bdyle gramere aykir1 olan ve dogru olmayan
kelimelerle indirilemeyecegini, Hz. Peygamber (sav)’in de bunlart dile
getiremeyecegini sdylemislerdir. Bu tiir yanlislarin olsa olsa Kur’an’in cemi ve
yazilimi esnasinda cem edenler ya da katipler tarafindan ya inat, ya hata ya da kasten

Allah’n kitabini ifsat i¢in yapilmis olabilecegini séylemislerdir.m7
a) Hz. Osman’in Rivayeti

Ikrime b. Ebi Cehl, Katdde ve Yahya b. Yamerin aktarimlarma gore Zeyd b.

Sabit’in baskanlik ettigi istinsah komisyonu Mushaflar1 c¢ogaltinca niishalar Hz.

%% DANT, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, s. 6-7; TOPUZOGLU, Tevfik Riistii, "Halil b. Ahmed
“Lahn” mad. DI4, XV, 310; CETIN, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 145.
% CETIN, Abdurrahman, DIA, “Lahn” Maddesi, XXVII, s. 56.
% 37TURK, Kura'an Dili ve Retorigi, s. 50.
T BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 130.
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Osman’a arz edilmis; o da soyle demistir: Giizel ve hos yapmissiniz; (fakat)
Mushaf’ta bazi hatalar (lahn) goriiyorum, ancak bunlart oldugu gibi birakiniz. Ciinkii

Araplar bu hatalar dilleriyle diizelteceklerdir.”®

Bu rivayetin Hz. Osman’in oglu Eban b. Osman’dan nakledilen baska bir
varyantinda da su ifadelere yer verilmistir: Hz. Osman, “Mushaf’ta lahn var ama
Araplar bunu dilleriyle diizelteceklerdir.” dedi. Bu soz {izerine ona, ‘“siz
diizeltsenize!” denildi. Hazreti Osman’da bu séze, “Birakiniz dyle kalsin! Zira (bu
hatalar) helali haram, harami helal kilmiyor.” diye karsilik verdi.”® Bu durum
katiplerin kabile kiiltiirlinden kaynaklanan bir durumdur. Eger Kkatipler Sakif
kabilesinden olmus olsayd: belki de bu durum bdyle olmayacakti. Mesela vav ( s )
yerine elif ( /) yazmayacaklardi. Huzeyl kabilesi de hemzeyi acik yaziyordu. Bu iki

kabile Kureys’in kullanmadigi harfleri kullantyorlardi. Kur’an yazilirken Kureys
kabilesinin kullanmadig1 harfler kullanildigi icin bu durum yanlis olarak
algilanmustir. Bu tiir degisiklikler manay1 degistirecek kadar farklilik arz etmez.’*°
Bu bilgiler dogrultusunda istinsah edilen Mushaf’ta da bazi yazim hatalarinin oldugu,
Hz. Osman’in kontroliinden sonra da az da olsa bu yazim hatalarinin devam ettigi,

Medinelilerin, Basralilarin ve Kiifelilerin bunlardan kaynaklanan farkli okuyus

tarzlarinin oldugu da bir gergektir.

Sia’nin Kur’an’da gramer agisindan yanlis oldugunu ileri siirdiigii bazi
kelimeler vardir. Ornegin; Lokman 31/3 ayette 5583005 lall kelimeleri elifle degil vav
ile yazilmistir. Yine: En’am 6/74 ayette, A» ) En’am 6/84 ayette, (3al - (il Kehf
18/46 ayette, 3 sl seklinde™ yazilarak lafizda vav ile telaffuz edilmemesine ragmen
elif diisiiriilmiistir.”*? Yine Bakara 2/135 ayette 'sl& -15i& | Nisa 4/142 Ayette |54
seklinde sonlarinda sabit olmayan bir elif yazilmistir. Iste baz1 Arap kabileleri
Kur’an’t bu sekilde telaffuz etmeyip boyle yazilmasimi da ‘‘lahn’’ olarak

algllamlslardlr.713 Halbuki Kur’an da bazi kelimeler okuma ve konusma diliyle

98 KURTUBI, el-Camili Ahkami’lKur’an, V1, 14.; BAKILLANT, el-intisdr li'I-Kur’dn, |1, 145-146.
% BN KUTEYBE, Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim Te vilii Muhtelifi’I-Hadis, nesr.

Muhammed Abdurrahim, Beyrut, 1995, s. 50-51.
O BAKILLANT, el-Intisdr li’1-Kur’dn, 11, 146; Sayrafi, Niiketii'I-Intisdr, s. 45.
"L BAKILLANT, el-Intisdr 1i’l-Kur’dn, 11, 144-145.
"2 En’am 6/74-84-85; Fatiha, 1/3; Kehf, 18/ 46.
"3 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 145-146.
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yazilmamistir. Yazilista ve okunusta farklilik arz etmektedir. Bu durum kétiplerin

Kur’an yazilirken Kureys liigatini tercih etmelerinden kaynaklanmaktadir.
b) Hz. Aise’nin Rivayeti

Hisam bin Urve’nin Hz. Aise’den rivayet ettigi bir hadiste: “Kur’an’da
katiplerden kaynaklanan ti¢ hatali harf vardir.” Bunlarda, Maide, 5/69 &Eg‘-i‘d‘j Nisa,
41162 Eaiially Taha, 20/63 o) sl ()3 () Ayetlerinde yapilan hatalardir. Burada Taha
20/63 ayette &) nin ismi olan '3 kelimesinin mensup olarak ¢l seklinde yazilmasi
gerekirken merfu; Nisa 4/162 ayette gecen Ceiidll 3 kelimesinin kendisinden énceki
& siaal ye atfen merfu olmas: gerekirken mensub; Maide 5/69 ayetteki &zl
kelimesinin ayetin basindaki ¢ nin ismine matuf olarak &5ialls seklinde olmast
gerekirken merfu seklinde yazilmasidir. Munafikin 63/10 ayetteki —(psliall e
kelimesi aslinda nasb makaminda olmali idi. Halbuki burada cezm makaminda
meczum olmustur.”** Suy(ti, bu hadislerin senet yoniinden Buhari ve Muslimin

sthhat sartlarina gore sahih oldugunu ifade etmistir.”*

Hz. Aise bu ayetlerde harflerin yazilisindan kaynaklanan ve hata olarak
algilanan durumun aslinda gercek bir hata olmadigini, farkli kabilelere mensup
katiplerden (sive ve lehge farkliliklarindan) kaynaklanan bir durum oldugunu
belirtmistir.716 Sii ulema ise bu tiir hatalarin Kur’an da mevcut olmasmin birtakim
tahrifatin yapildiginin bir gostergesi oldugunu savunmuglardir.”’ Said b. Ciibeyr’den
gelen bir rivayete gore ibn Abbas, Nur Suresi 24/27 ayette 155 Gls oA yerine
| Lalild s seklinde yazilmis olmasina ragmen bununda katipten kaynaklanan bir
hata oldugunu sdylemistir.”*® Yine Ibn Abbas, Ra’d Suresi 13/31 Aayette,

\ ):M‘\ u—’i\\-&\-m 953‘ seklinde okuyunca, ona Mushaf’ta ) sial u—\ﬂ\ ol &8 geklinde
kayith oldugu sdylenince Ibn Abbas; kanaatimce katip bu Aayeti yazarken

uyukluyordu diye karsilik vermistir.”*

"% TABERI, Camiu’l-Beyan, XI, 110.; BAKILLANI, el-infisdrli’l-Kur’an, 11, 131; BEGAVA,
Medlimu’t-Tenzil, 1, 498; KURTUBI, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kurdn, X1, 11-12.
5 sUYOT, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 289.
"6 BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 149.
T BAKILLANI, el-intisr li/I-Kur dn, I, 131.
"8 TABERI, Cdmiu’l-Beyan, | X, 296.
"8 TABERI, Camiu’l-Beyan, VII, 387.
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c) Konuyla Alakah Bakillani’nin Goriisleri

Bakillant; Sii alimler tarafindan Hz. Aise ve Hz. Osman’dan geldigi iddia
edilen ve bu konuda kesin bir delil ifade ettigi soylenilen rivayetlerin sahih ve dogru
olmadigini, senedinin zayif oldugunu, haber-i vahitle geldigi i¢inde kesin bilgi ifade
etmedigini belirtmektedir. Ayrica Sii ulemanin Hz. Eb( Bekr, Hz. Omer ve Hz.
Osman’in bir taraftan bu hatalar1 “ya bilmeden, ya kasten, ya inatla, ya da bilerek”
yaptiklarini iddia etmelerinde de ciddi bir celiski oldugunu, zira bir taraftan eldeki
Kur’an’da kesin bir tahrif vardir denilecek, bir diger taraftan da siiphe ifade eden
cimleler Kur’an’da kullanilacak. Sia’nin bu tavri bile bu konudaki bilgilerin kesinlik
ifade etmedigini ve siipheler igerdigini gosteren Onemli bir delil oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii bir taraftan Kur’an’t yazan ve toplayan ekibin onu tahrif
etmek i¢in kasten hatalar yaptiginin sdylenmesi, diger taraftan da Hz. Aise ve Hz.
Osman’in Kur’an’da hata olduguna dair gorlslerinin ileri stirtilmesi ciddi bir
celiskidir.”® Hem bilerek Kur’an’1 tahrif edecekler hem de onda hata oldugunu

sOyleyecekler bu dogru ve inandirici degildir.

Kur'an-1 Kerim'in ilk muhataplarindan Mekkeli miisriklerin Kur’an’in Allah
kelam1 degil, Hz. Peygamber (sav)’in s6zl oldugunu iddia etmeleri, daha sonraki
donemlerde de Sii ulemanin Kur’an’da gramer hatalarinin oldugunu ileri stirmeleri
bilinen bir gergektir. Bunlarla birlikte, 6zellikle degisik kiratlardan kaynaklanan bazi
gramer hatalarinin oldugu iddias1 bazi mifessirler ve gramerciler tarafindan sik¢a

dile getirilmistir.

Sia’nin; Kur’an’daki bazi ayetlerde gramer olarak hatalarin oldugunu,
Allah’in gramer eksiklikleri igeren bdyle hatali ciimleler kullanmayacagini, bu tiir
hatalarin varligimin Kur’an’in tahrif edildiginin acik bir ifadesi oldugunu iddia
etmelerine kars1 Bakillani, “eger bir bilgi zaruret ifade etmiyor, hakkinda da saglam
ve kesin deliller yoksa Ustelik bu da ahad bir haberse onunla amel edilemeyecegini
belirtmektedir. Yine bu baglamda biitiin bu rivayetlerin zaruri olmayan ve kesinlik

ifade etmeyen bilgilere dayandigini, senetlerinde problem teskil eden miirsel ve zayif

"0 BAKILLANI, el-Intisar li’I-Kur’dn, 11, 130-132.
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bir hadis oldugunu, bu bilgilere Kur’an ve siinnetten delil getirilemedigini dolayisiyla

bu bilgilerin aklen de miimkiin olmadigin1 belirtmektedir.”*

Bakillani, bu bilgilerin Hz. Aise ile Ehl-i Beyt ve Hz. Ali arasindaki Cemel
savasinda taraf olan sahislarca uydurulmus, Katade’nin de boyle bir kisiden bunlari
rivayet etmis olmasinin, hatta senet zincirinden diismiis ravilerin de miimkiin
olabilecegini sdylemistir. Konu ile ilgili hadisin ravisi durumundaki Katade’nin bu
hadisi direkt Hz. Osman’dan rivayet etmedigini, bu hadisin bir yerde Yahya bin
Yamer’den, bir diger yerde Nasr bin Asim’dan, bir baska yerde de ibn Ebi
Fudayme’den rivayet edildigini, biitiin bunlarin siipheli ve kesinlik ifade etmeyen

deliller oldugunu belirtmektedir. "%

Ayrica bu rivayetlerin sihhatinde de problem oldugunu, bu sebeple de bu ve
benzeri delillerle Kur’an da tahrif ve tagyirin, ziyade ve noksanligin oldugunu iddia
etmenin dogru ve gerg¢ekei olmadigini belirtmektedir. Yine bu rivayetlerin dogrulugu
ile ilgili, eskiden beri Islam alimleri ciddi tenkitler yaparak reddetmisler ve cevaplar
vermislerdir. Sahabiler, iman ve dilde onder kimselerdi. Eger Kur'an'da herhangi bir
gramer hatasi gorselerdi, onun diizeltilmesini kendilerinden sonra gelecek kimselere
birakmadan hemen kendileri diizeltirlerdi. Ciinkii bu insanlarin Kur'an'da gordiikleri
bir hatayr diizeltmeyecek kadar dini gayretlerinin ve cesaretlerinin olmamasi

miimkiin degildir.”®

Bakillani, Hz. Aise’nin “Kur’an’da hata vardir bu hatalarda Kkatiplerden
kaynaklanmaktadir.” s6ziinii rivAyet eden Urve bin Ziibeyr’in giivenilir, adil, zan ve
tohmetten korunmus olmasi1 gerekirken insanin Allah katindaki bu durumunun
bilinemeyecegini, bu her iki haberinde ahad haber oldugunu, sahih olmadigini ve
kesin bir bilgiye de dayanmadigini, velev ki kesin bir bilgiye dayanmis olsa bile
bunun te’vile muhtag oldugunu belirterek su aciklamayr yapmistir. Hz. Osman ve
Hz. Aise’nin“Allah’in kitabinda hata oldugunu ve bu hatalarin da katiplerden
kaynaklandigin1 soylemelerinden kasitlar1 sudur. “Onlar bu sozle asla Kur’an da

tahrif ya da tagyir, eksiklik ya da hata oldugunu kast etmemislerdir.” Ancak Kur’an’1

2L BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 132.
22 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 133-137.
2 BAKILLANI, el-Intisar 1i’l-Kur’an, 11, 133-140; SAYRAFI, Niiketii'I-Intisdr, s. 44.; OZTURK,
Kura’an Dili ve Retorigi, s. 59-80.
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yazan katiplerin bagli olduklar1 kabilelerin harfleri okuma ve yazmadan kaynaklanan

farkl1 bilgi ve algilamalar1 vardir.”** Problem bundan kaynaklanmustir.

Her toplumun kullandig1 dil, farkli sive ve lehgelerden olusmaktadir.
Kur’an’in indigi Arap toplumu da, ayni dili konusmasina ragmen, farkli sive ve
lehgeleri telaffuz eden gruplardan meydana gelmistir. Mekke ve Medine gibi
sehirlerde bile kabileler arasi 6nemli leh¢e ve sive farkliliklar1 vardi. Tabii’nin
onemli bir mufessiri olan Miicahid, bir Miisliimanin Araplarin kullandigi lehgeleri
bilmeden Kur’an hakkinda konugsmamasi gerektigini sdylemistir.”® Bu kabilelere
mensup insanlar Kur’an’da yazilanlar1 kendi ligatlerinde farkli okumus ve hata
olarak gormiislerdir. Daha 6nce gormedikleri ve isitmedikleri bu tarzla gelen
Kur’an’in kendi bilgilerine gore yanlis olduklarini ifade etmislerdir. Zira onlar
Kur’an’da var olan kelime ve harflerle konusmuyorlardi. Bu ger¢ek anlamda bir
yanlis degildir. “Onu Araplar dilleriyle diizeltecektir.” soziiyle de kendi liigatlerine
gore ve bildikleri tarzda nazil olmayan Kur’an’a zamanla alisacaklari, Kur’an’1 aslina
gore okuyacaklari, ya da onlar Kur’an’1 yazildig1 gibi degil, telaffuzda oldugu gibi

okuyacak olmalar1 kast edilmistir.”?®

Kur'an-1 Kerim'in nazil oldugu dil olan Arapca’da kelime, mana, telaffuz veya
imla farkliligi gosteren gesitli lehgeler, siveler vardir. Bunlarin iginde “Kureys”
lencesi fesahat, zenginlik ve incelik bakimindan Obirlerine gore Ustinlik
kazanmigtir. Clnkl hac ve panayirlar vesilesiyle diger kabilelere mensup kisiler
Mekke'ye geliyor, Kureysliler bdylece onlarin lehgelerindeki guzellikleri duyma ve

bunlardan istifade etme imkanina sahip oluyorlard:.”*’

Filolog mifessir Zeccac (6. 311/923) sahabe hakkinda su degerlendirmeyi
yapmustir: “Bazilari, Kur’an’da Araplar’in kendi dilleriyle diizeltilmesi istenilen
birtakim hatalar oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu dilciler nezdinde gercekten kabul
edilemez bir gortstiir. Ciinkii Kur’an’1 bir araya getirip derleyenler, Hz. Peygamber
(sav)’in sahabeleridir. Onlar dili bilen, 6nder olan ve Islam’in dogusuna bizzat

taniklik eden insanlardir. Su halde onlarin Allah’in kitabinda gordiikleri bir hatay1

4 BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kur an, 11, 13.

% ZEKEST, el-Burhan fi Ullimi’l-Kur’an, 1, 293.

" BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kuran, 11, 142.

T AYDUZ, Davut Kur’an-1 Kerim’in Gramer Yapisma Bir Bakis, Dilbilim ve Hermenétik-
Sempozyumu, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist Dergisi say1:13, yil: (2002), s.
306.
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diizeltmeyip bunun diizeltisini sonraki nesillere biraktiklar nasil diistiniilebilir? Kaldi
ki onlar Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’den 6grenmisler ve onu derleyip bir araya
getirmislerdir. Bu sadece onlara mahsus bir ayricaliktir.”*® Bu konuda Taberi ise;
Kur’an tevatiir yoluyla nakledilmis ve onda yazim olarakta hicbir eksikligin
olmadigni, sdyet Nisa 4/ 162 ayetteki yazim hatas1 katiplerden kaynaklanmis olsaydi
eldeki mevcut Mushaflarin disinda ki diger biitiin Mushaflarda da hata olmasi
gerekirdi. Halbuki eldeki Mushafla diger biitiin Mushaflar birbiriyle ortiismektedir.
Dolayisiyla Kur’an’da katiplerden kaynaklanan bir yazim hatasinin olmadiginm

belirtmektedir.’?°

Lahn konusu Hz. Peygamber (sav) donemi, tabiin ve daha sonraki
donemlerde hep tartisila gelen bir konu olmustur. Bu konuda kitaplarda miistakil
basliklar acilmis ve farkli degerlendirmeler yapilmistir. Konuyu ele alan son dénem
Islam alimlerinden birisi de Zerkani’dir. Zerkani, bu konuyla alakal rivayetleri senet
yoniinden inceler ve senetlerde problemlerin oldugunu belirtir. Bu rivayetlerdeki
s0zl edilen lahn’in okuyus ve telaffuzdan ibaret oldugunu belirtmektedir. Said b.
Clbeyr’in Nisa 4/162 ayetteki, Cpagially kelimesini okuyup sonra kelimenin katipler
tarafindan yanlishikla mensup olarak yazilmistir sdylemesi de /ahn’'m yazim degil
okuyus ve telaffuz hatasi oldugunu belirtmektedir.”*® Hz. Aise’ye isnad edilen
rivayetler konusunda ise, bu rivayetlerin Buhari ve Miislim’in sithhat sartlarina uygun
oldugu sdylenmis olsa da miitevatir okuyuslara ters diistiigli i¢in muteber kabul
edilemeyecegini ileri siirmiistiir.”*

Sonu¢ olarak bu konuda; Lahn kavramina yiikklenen anlam ©nem arz
etmektedir. Bu kelimenin birden ¢ok farkli manaya geldigini gérmekteyiz. Sayet bu
lafz1 hata olarak alirsak mesele daha sikintili hale gelir. Ancak “Lahn” kavramina
irap’ta hata degil de, dil, sive, lehce ve okuyus anlamlar1 verilmis olursa, gramere
aykirt oldugu soOylenilen yazimlarin, katiplerin veya yazdiranlarin kiraatleri
dogrultusunda olustugu seklinde bir yorum ortaya ¢ikar. Bu durumda bu tiir ayetleri
imlaya gore degil kendi lehce ve kiraatlerine gore okuyacaktir. Dolayisiyla Hz.

Osman’i ifadesinden “Bu yerleri herkes kendi lehgesi dogrultusunda okuyacaktir.”

28 7ECCAC, Ibrahim b. Muhammed, b. Seriyy, Medni’I-Kur’an, ve I‘rabuh, Beyrut, 1988, I, 131.;
OZTURK, Kur’an Dili ve Retorigi, S. 66.
2 TABERI, Cdmiu’l-Beydn an te’vili Ayi’l-Kuran, 11, 363-364.
0 7ZERKANT, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kurén, |, 388.
81 ZERKANT, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 393.
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anlami ortaya ¢ikar. Zaten Ibn Faris’te lahn kelimesine irapta hata anlamimin Hicri 1.

asrin sonlarina dogru verildigini belirtmektedir.”*?

Bir bagka degerlendirmede de Hz. Aise ve Hz. Osman’a isnad edilen
hadislerin sthhat ve ravi acisindan sikintili oldugu, sikintili olmamis olsa dahi, bazi
kabile mensuplari Kur’anda var olan kelime ve harflerle konusmadiklari igin
Kur’an’in kendi bilgilerine gore yanlis olduklarini ifade etmis olmalaridir. Burada
muhtemelen bu kabilelerin Kur’an’a zamanla alisacaklari, Kur’an’i aslina gore
okuyacaklari, ya da Kur’an’1 yazildig1r gibi degil telaffuzda oldugu gibi okuyacak
olmalar1 kast edilmis olmasi muhtemeldir. S6z konusu ayetlerdeki kelimeler Arap
dilinde ¢ok yaygin olarak kullanilmayan saz kurallara gore yazilmistir. Velev ki
boyle olmamis olsa dahi bu yazilislarin hi¢biri anlam bozacak ve manay: tahrif
edecek bir keyfiyete sahip degildir. Aksi takdirde Kur’an’in vahyine, kitabetine ve
hifzina sahit olan sahabe, Kur’an’daki manayi bozacak sekildeki bir hatay1
diizeltmeyip daha sonraki nesillere birakmasini diisinmek pek isabetli bir goriis

degildir.

D. Kur’an’mn Tilavet ve Yazilisina Yonelik Iddialar

Hz. Osman’a nisbet edilen Mushaf’1 diger Mushaflardan ayiran kendine has
birtakim yazim ozellikleri vardir. Bu Mushaf’ta telaffuz edildigi halde yazida
bulunmayan ya da telaffuz edilmedigi halde yazida mevcut olan bazi harfler vardir.
Bu durum daha ¢ok med harflerinin yazziminda 6n plana ¢ikmaktadir. Bazi $ii
alimler; Hz. Osman’1n istinsah ettirdigi Mushaf’1n tilavetinde ve yazilisinda birtakim
hatalarmn, yanlislarin ve degisikliklerin oldugunu savunmuslardir. Ornegin, bazi
ayetlerin evvelinde huzurda bulunan (muhatap) kisiye hitap ederken ayni ayetin
sonunda huzurda olmayan (gaipteki) kisilere hitap edilmesinin Kur’an’in nazmina
uymadigini iddia etmislerdir. Sii ulema, bu gortslerine delil olarak; Yanus 10/22
ayeti getirmiglerdir.

Caale 2 Lghela Ly 158 )35 4k o s s G0a 5 S 3 A8 W G a5l 8 0 3 5h

G AT b (e AT G Gl AT Gl ) 1383 B Tl 220 1585 %0 K (e £ 30 Zhela
G S

82 BN FARIS, Mu’cemu Mukdayisi’l-Luga, (nsr. Abdusselam Harun) Kahire, 1972. V, 239.
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O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandw. Hatta siz gemilerde bulundugunuz
ve bu gemilerin igindekilerle birlikte uygun bir riizgarla seyrettigi, yolcularin da
bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina gelip catar ve her taraftan
dalgalar onlara hiicum eder de ¢epecevre kusatildiklarint (batip bogulacaklarini)
anlayinca dini Allah’a has kilarak “Andolsun, eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka
siikredenlerden olacagiz” diye Allah’a yalvarirlar. Ayetin basinda direk hazirda
bulunan bir topluluga hitaben “yuseyyirukim” ve “kUntim” sizlere ifadeleri

kullanilirken, ayn1 ayetin i¢inde hazirda olmayan sahsa “ ve cereyne bihim ” gaip

zamiri ile hitap edilmistir. Yine: Hucurat 49/7,

P58 B 4555 el 4830 a1y el a1 e IR B Sl 1 050 268 154025
Yo, 54 /‘T./‘\%‘/a [P R TSP 3 TR T TR Y
O 50 a8 G5l (llasll s (3 suall 5 Sl ASH) 558 5

“fyi Bilin ki, Allah’in elgisi aranizdadir.[Sakin ona asilsiz haberler aktarmayin;
clinkii Allah ona gercegi bildirir.] sayet o bir¢ok konuda size uymus olsaydl
kesinlikle isiniz sarpa sarardi. Ne var ki Allah size imanmi sevdirdi, i¢ diinyanizi
onunla guzellestirdi. Kafirlik, fasiklik, ve giinahkarhg size ¢irkin gosterdi. Iste bu
ozelliklere sahip olanlar dogru yolda yiiriiven kimselerdir.” K& - ki~ 5K3) -55-')13
gibi muhatap zamirleriyle hazirda bulunanlara hitap edilirken ayetin sonunda
052 5l Ab Q;Lt'\ zamiriyle hazirda olmayanlara hitap edilmistir. Yine Rim 30/39
ayette, & stxiadll 2 ol 3is ) 335 G5 885 be &85 G5 Insanlarin mallart icinde artsin
diye faizle her ne verirseniz, Allah katinda artmaz. Ama Allah’in hosnutlugunu
isteyerek her ne zekat verirseniz, iste bunu yapanlar sevaplarmi kat kat
arttiranlardir. Bu ayette de &5 s - 55455 zamirleri hazirda bulunanlara hitap
ederken ayetin devaminda &sisiad) &b &3 jse onlar diyerek gaipte olanlara hitap

edilmistir.”*?

Hz. Osman’in cem ettigi Mushaf’ta baslangic ve sonlari itibariyla ayetlerin
birtakim yanligliklar icerdigini, her seyi bilen ve her seye hilkkmeden Allah tarafindan
boyle c¢eliski igeren ifadelerin bulundugu ayetlerin gonderilmesinin  mimkun
olamayacagini ileri siiren bazi Sii ulemanin bu iddialarina karsi, Bakillani Kur’an’in
nazmina yonelik, dyetlerin yazim ve gramer agisindan birtakim hatalarin oldugu

iddias1 kesin ve saglam bir bilgiye dayanmayan art niyetli ve zanni bir kanaat

733 BAKILLANT, el-fntisar Ii'I-Kur'an, 11, 1954.
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oldugunu belirtmistir. Arap liigatini en iyi bilenler ittifakla hazirda olan birisine hitap
ederken, hitabin hazirda olmayan birisine doniismesinin miimkiin olabilecegini, bu

durumunda birgok Arap siirinde mevcut olan bir durum oldugunu belirtmistir.734

E. Hur®f-1 Mukattaaya Yonelik iddialar

Kur’an-1 Kerim'in bazi sdrelerinin baslarinda bulunan bir veya birkac harfin
birlesmesinden olusan harflere Huruf-1 mukattaa (kesik hece harfleri) denir. 29
sUrenin basinda bulunan ve ondort ¢esit harften olusan bu harfler, ilk dénemden
itibaren Kur’an lizerinde arastirma yapanlarin dikkatini ¢ekmistir. Bu harflerin bir
anlam tasiyp tasimadigi meselesiyle ilgili olarak da Gteden beri degisik goriisler
belirtilmis, iizerlerinde pek cok tartismalar olmustur. Islam alimlerinden bazilarina
gore, bu harflerin anlamlarin1 bilmemiz miimkiin degildir. Bunlar Kur'an'in
esrarindandir ve anlamlarini yalnizca Allah bilir. Diger baz1 alimler ise bu harflerin
birbirinden farkli birtakim anlamlar igerdigini séylemislerdir.735 Ornegin Hz. Ebu
Bekr, “Her kitabinin bir sur vardir. Kur'an'daki sir da sOrelerin baslarindaki
mukattaa harfleridir.” Hz. Ali: “Her kitabin bir 6z(i vardir. Bu Kitabin 0z0 ise hece
harfleridir.” Sabi ise, “bu harflerin miitesabihattan oldugunu, manasini sadece
Allah’n bilebilecegini séiylemistir.”736

Sif ulema, Kur’an’da manasi anlasilamayan bazi stirelerin basinda yer alan ve
“HurGf-1 mukattaa” adi verilen harflerin de iginde yer aldigi ayetlerin Allah’tan
gelmesinin miimkiin olmadigin1 ve bunlarin Kur’an’a sonradan sokuldugunu iddia
etmistir. Bunlara 6rnek olarak da Meryam 19/1. J=xxS .Siird 42/1-2 sue 3~ Bakara,
2/1 & ™ gibi mukattaa harflerini vermislerdir.

Sif Ulema; Nisa 4/82, 158 WAl a4 1 a4 e aie (e (8 315 oAl (5 i Sl

“Hald Kur'an'v diisiinitip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah'tan
baskast tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok celigkiler bulurlardi”

ayetinde Kur’an’da meydana gelebilecek her tiirlii ihtilafin ortadan kaldirildig:

34 BAKILLANA, el-intisdr Ii’I-Kur’an, |1, .195.

35 TABERI, Cdmiu’l-Beydn an te vili dyi’l- Kuran, 1, 8.; SUYUTI, el-ltkdn fi Uliimi 'I-Kur an, 490-
492.

36 7ERKESI, el- Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, |, 126-129.

731 Bakara, 2/1. Kur’an-1 Kerim’de yirmi bir siirenin basinda yer alan bu gibi harflere “Hurtf-1
mukattaa” veya “Mukattadt” (Arap alfabesindeki adlariyla, tek tek okunan harfler) denir.
Anlamlarmi kesin olarak bilmedigimiz bu harfler iizerinde tefsir bilginleri cesitli goriisler
belirtmislerdir. (Diyanet Isleri Baskanligi Meali.)
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belirtilmesine ragmen elimizdeki Kur’an’da Mekki, Medeni, nasih, mensuh ve
miitesabih ayetlerde, akli ve semi hiikiimlerde bir¢ok ihtilafin oldugunu iddia
etmislerdir. Ornegin, Allah’mn bazi ayetlerde yeri ve gokleri alti giinde yarattigini
bildirmesine ragmen Kur’an’in genelindeki ayetlere bakildiginda bu say1 sekiz giine
kadar ¢ikmaktadir. Yine. Ali imran 3/7,
st 3 Gl Ll igaia 5T G & Ba aka Sl Al Qi Stle 05 3 h
4 Ul o5 el 8 6 A 3005 0 ) AL 5 Al e B 05 ea 5 Al £l e 408 W (s 185
A5 R G T e Ba 0K

“0, sana Kitab"t indirendir. Onun (Kur'an'in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve onun olmadik yorumlarini yapmak igin miitesabih ayetlerinin ardina diiserler.
Oysa onun gercek manasim ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, "Ona
inandik, hepsi Rabbimiz katindandwr" derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri
diistintip anlar.” ayetinde muhkem ve mutesabih ayetlerden bahsedilmekte, bazi
ayetlerin manasini da yanlizca Allah’in bilebilecegine vurgu yapilmaktadir. Halbu ki
Kur’an’da bazi1 ayetlerde her seyin agik oldugu vurgulanmistir. Yine Mearic 70/4
Ayette A Call (il 500k G845 b ) £ 5505 Al 248

“Melekler ve Ruh (Cebrail) ona siiresi elli bin yil olan bir giinde yiikselir.”
denilirken Secde 32/5 ayette de bu zaman dilimi “bin yil olarak” belirtilmektedir. Sii
ulema manasi anlasilmayan ya da birbiriyle ¢elisen ayet ya da harflerin Allah’a isnat

edilemeyecegini, dolayisiyla bu ayetlerin tahrif edildigini ileri siirmiiglerdir.”*®

Bakillani; kiyamet giinii farkli makam ve merhalelerden olugsmaktadir. Bu
merhalelerdeki zamanlarda birbirinden farklidir. Bir merhalede bir giin diinya
giinleriyle elli bin giine denk oldugu ifade edilirken bir bagka ayette de bin gline denk
oldugu ifade edilmektedir. Bu ayetler arasinda tenakuz sdz konusu degildir.”*® Yine
bazi Sii ulema Bakara 2/254 Ayette,

Osaal b 588015 Ao s V5 AA Vg e & Y 23 o0 &1 U8 B 80855 Las 101 15kl 58 AT G
“Ey iman edenler! Hi¢cbir alis verisin, hi¢bir dostlugun ve hi¢cbir sefaatin olmadig
kiyamet giinii gelmeden once, size rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda

harcayin. Inkar edenler ise zalimlerin ta kendileridir.” Bu ayette Kiyamet giiniinde

78 BAKILLANI, el-Intisdr li’I-Kur’dn, 11, 205-206
7 BAKILLANI, el-Intis rli’l-Kur’dn, 1, 238.
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para, pul dostluk ve sefaat gibi hicbir seyin gegerli olmayacag: belirtilirken, Zuhruf
43/ 67 ayette BRI R | plany Ma g Sa¥i «0 giin Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar disinda, dostlar birbirine diisman olurlar.” ayetleri arasinda bir tenakuz
oldugunu belirtmiglerdir. Bakillani ise; bu ayetin ii¢ degisik sekilde te’vil
edilebilecegini ifade etmistir. 1- Kiyamette birbirine fayda vermeyecek dostluklarin
olabilecegini. 2- Kiyamette insanlar arasinda hesap, ceza ve miikafat aninda yeni
dostluklarin insa edilemeyecegini, 3- Cehennemliklerin diinyadaki dostluklarinin
birbirine fayda veremeyecegini, birinci ayetteki “Allah’a ortak kogsmaktan sakinanlar,
0 giinde dost olarak kalacaklardir.” hilkmii “ Para, pul dostluk ve sefaat gibi higbir
seyin kiyamette gecerli olmayacagl” hiikkmiinii ortadan kaldiramayacagini
sdylemistir.”** Yine Ahzab, 33/72 & &l Juslls = ¥15 el 3add) e &) Gae U)
“of g lalls (K4 3L~u\1\ Lelas 5 ke (s 5 eiledg ayette, “Siiphesiz biz emaneti goklere,
vere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan c¢ekindiler.
Onu insan yuklendi. Cunki o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” Emanetin indirilecegi dag
ve tasin miikellef olmayan cansiz varliklar oldugunu, cansiz varliklarin boyle bir
yiikii iistlenemeyecegini, bu sebeple ayetin ifade ettigi mananin Kur’an’in nazmina
aykirt oldugunu belirten Sii ulamaya Bakillani, Allah’in burada emanetin blyuklik
ve yiiceligine vurgu yapmak i¢in boyle bir ifadeyi kullandigini, bazen yaratilis olarak
giiclii ve biiylik olan bir sey kendinden daha kiiclik olan bir seyi tasimaktan
kagimabilecegini belirtmistir. Yine Ayette “Biz emaneti [Irade ve miikellefiyeti]
goklere, yere ve daglara teklif ettik.” ten maksat "' “Bize inanmiyorsan, gittigimiz

99742

sehre (sehrin ahalisine) sor. ayetinde oldugu gibi Kur’an’mn yer, gok ve dag

ehline arz edilmesinin kast edildigini belirtmistir.”*?

F. Hidayet ve Dalalet Kavramina Yénelik Iddialar

Hidayet-dalalet meselesi, bir yandan yiice Allah'in iradesi ve ilahi takdirle,
diger yandan insanin iradesi ve dolayisiyla sorumlulugu ile ilgili bir konudur. Bu
yiizden Kur’an’daki hidayet ve dalaletle ilgili ayetler degisik zaman dilimlerinde
farkli sekilde yorumlanmislardir. Bazi alimler, hidayet-dalalet konusunu “cebr”

inanciyla agiklamaya calismis, bazilar1 hidayet ve dalaletin Allah’tan oldugunu

"0 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 216.
"I BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 240.
"2 yusuf, 12/82.
3 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 239.
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sOylemis, bazilar1 da bunun tamamen insan iradesine bagl oldugunu ileri siirmiistiir.
Bu ayetler, Sii ulema tarafindan Kur’an’da tahrifin gerekcesi olarak gosterilirken,
Kelam ilminde teolojik bir probleme; kaza ve kader climlesinden olmak zere, kulun
fiillerinin iradi olup olmadigr meselesine iliskin goriisler cercevesinde tartisilmistir.
Allah'in takdiri ile kulun 6zglr iradesi arasindaki iliski ve dengenin nasil oldugu
konusu bu ayetler ¢ergevesinde degerlendirilmistir.

Ehl-i Stinnete gore hidayet; “Allah'in kulda ihtiday: yaratmasidir.”"** Burada
ihtida, dogru yolu bulmak, cennete giden yola ulagsmak anlamindadir. Hidayet,
yaratma anlaminda sadece Allah'a, dogru yolu bulma anlaminda kullara isnad edilir.
Hidayete sebep olma ve hidayete ¢agirma anlaminda da bu kavram Hz. Peygamber
ve Kur'an hakkinda kullamlir.”* Demek ki hidayet, hakiki anlamda Allah icin,
mecazi olarakta Hz. Peygamber ve Kur'an i¢in kullanilmistir.”*® Sii ulema Kur’an’da
mecaz ve tlirevlerinin olmamasint bu durumun tahrifin bir gerekgesi oldugunu
savunduklart i¢in hidayet ve dalalet konusundaki ayetleri de tahrifin gerekgesi olarak
ileri stirmiislerdir. Bakllani de, bu ayetleri hem kelam hem de Kur’an ilimleri
acisindan ele almis ve el-Intisdrli’l-Kur’an isimli eserinde bu konuya genisce yer
vermistir. Biz burada hidayet ve dalalet kavramlariyla alakali genel bir
degerlendirme yapmaktan ziyade Sii ulemanin Kur’an’da tahrif yapildigina yonelik
iddialarina Bakillan1’in verdigi cevaplarla konumuzu sinirlandirmaya calisacagiz.

Kur’an’da “H-d-y” ( & 2 ) ve “d-I-I” ( J J=) kokiinden gelen kelimeleri
iceren pek cok ayet bulunmaktadir. Bunlarin 6nemli bir bolimu hidayeti ve dalaleti
Allah' a nispet etmektedir. Ancak hidayetin ve dalaletin Allah'tan olmasi, erken nuzul
doneminde ne Muslimanlar tarafindan ne de Kkarsitlar1 tarafindan kullarin
sorumlulugu ile ¢elisen bir durum olarak sorgulanmamustir.

Hidayet ve Dalaletin S6zlUk ve Terim Anlam:

Hidayetin So6zlik ve Terim Anlami: Heda( <) fiilinden tlreyen bazi
kelimeler vardir ki Sii ulema bunlar1 da Kur’an’da tahrifin delili olarak gérmektedir.
Kur'an’da hiudd ( s») ve hidayet kelimeleri es anlamli kullanilir. Ancak hida

kelimesi, hidayetten farkli olarak sadece Allah'a izafetle kullanilir.”’ Hidayet

744 SABONT, Nureddin, el-Bidaye fi Usdli'd-Din. Thk. Bekir Topaloglu, Ankara, Diyanet isleri
Bask., Yay., 1979, s. 79.

™3 Siira 42/52, isra, 17/9.

™8 TAFTAZANI, Sadeddi'n, Serhu'l-Makésid, Alemu’1-Kutub. Yay. Beyrut, 1409/1989, 1V, 310.

47 Bakara, 2/2, Enam, 6/35; Nahl, 16/37.
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kavrami Allah’in kullar1 igin kot yollart kapatip hayir yollarini1 agmasi, kalbe huzur

vermesi dogru soziin kolay kilinmas: gibi anlamlara da gelmektedir.”*®

Yumusaklikla istenilene ulastiracak yolu gostermek ve buldurmak”’*®

anlamindan alinan hidayet sozlikte; “’dogru yolu gostermek, agiklamak; dogru yola
girmek; dogru yola gotiirmek”™° gibi anlamlara gelir. Hidayet kelimesi Arapcada
bazen lazim (gecissiz) olarak kullanilir. O takdirde dalal in zidd1 olup, “istenilene
ulastiracak yolu bulma” anlamina gelir. Bazen de miiteaddi (ge¢isli) olarak kullanilir.
Bu takdirde de “idlal” in karsilig1 olup, istenilene ulastiracak dogru yolu gésterme ve
buldurma anlamma gelir.”* Ehl-i Siinnete gére ise hidayet; “Allah'mn, kulda, ihtiday:

yaratmasidir.”">?

Daléletin Sozlik ve Terim Anlami: Sozlikte dalalet; “yoldan ¢ikmak,
Hak’tan sapmak, azmak, yol yitirmek, kaybolmak, bir seyi yitirmek, unutmak, hata
etmek gizlenmek, dogru yoldan bilerek veya bilmeyerek az veya ¢ok sapma” ™ vb.
anlamlara gelir. idlal ise; “istenilene kavusamamak, saptirmak, saklamak, bir seyi
kaybetmek, yitirmek, helak etmek, bir seyi gercegin disinda tasavvur etmek,754 hakki
kotii, batili glizel gostermek, kisi ile kalbi arasina girip, Kalpleri haktan cevirmek,
kalpte kotiiliiklerin olusmasim saglayan hak olmayan bir diisiincedir.””>> Hidayet ve

irsadin da zitt1 olan "° “Jdlal”, azap, husran,”’ helak”® ve gaflet”™®

gibi manalarda
da kullanilmistir. Biz bu kelimelerin kullanis sekillerinden ziyade Sii ulemanin bu

kavramlari tahrife delil getirmelerini ele alacagiz.

Kur’an’daki bazi ayetlerde; Allah’in insanlar1 dalalete sokmak, kalplerini

mihiirlemek, gozlerine perde ¢ekmek, saptirmak gibi durumlar1 kendi iistiine aldigi,

8 |ISFAHANI, Mufredat, s. 835-839.; BAKILLANI, el-intisdr li 'I-Kur’dn, 11, 252.

9 |ISFEHANI, Mifredat, s. 835.

0 IBN MANZUR, Lisdnu’l Arap, 1X, 59.; ISFEHANT, el-Miifredat, s. 835-839.

1 BULUT, Mehmet, Hidayet-Delalet ve Insanin Sorumlulugu, D. E. U [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1, IX, Izmir, 1995, s. 229.

752 SABONT, Nureddin, el-Bidaye fi Ustli‘d-Din. Thk. Bekir Topaloglu, Ankara 1979, s. 79

53 IBN MMANZUR, Lisdnu’l Arap, V, 521.

™ IBN MANZUR, Lisdn’iil-‘Arab, V, 521; ISFAHANI, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 510;
BAKILLANT, el-Intisdrli’l-Kur’dn, 11, 248.

5 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’én, 11, 250.

8 IBN MANZUR, Lisdnu’l Arap, V/, 521.

> Kamer, 54/ 47.

8 Secde, 32/10.

™ Bakara, 2/282.
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bu olumsuz durumlarin bizzat kendisi tarafindan gerceklestirildigi belirtilmektedir.
Mesela, A’raf, 7/178, o530 zh il 3la Ll G Eoaall 548 4 233 B

“Allah kimi dogru yola iletirse odur dogru yolu bulan. Kimleri de saptirirsa iste
onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.” Casiye 45/23, alals 415 il 389 a i
G588 SE B 85 G anb OR 53 oy o Jeag adiy il e gl b e
“ Nefsinin heva ve hevesini ilah edinen, Allah’in; halini bildigi icin saptirdigi ve
kulagini ve kalbini miihiirledigi, géziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi
onu Allah’tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala diisiintip ibret almayacak
misiniz?” Kehf 18/57,

I 15015585 B o3 I a8 35 15 To85 agald) a5 45kl O 81 gy sl e ks 1)

“ Stiphesiz biz, onu anlamamalar icin, kalplerine perdeler gerdik, kulaklarina da
agirliklar koyduk. Sen onlart hidayete ¢agirsan da artik ebediyen hidayet
bulamazlar. ” % Bakara 2/7, %stie 2 jiail e 5 dennts e 5 2058 e B0 587 “4llah
onlarin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistir. Gozleri tizerinde de bir perde
vardir.” Ista 17/97, %53 (e 2031 241 203 (8 (il (25 Sl 548 81 243 (25
“Allah kimi dogru yola iletirse iste o, dogru yolu bulmustur. Kimi de saptirirsa
boyleleri icin onun disinda dostlar bulamazsin.” Zimer 39/36-37,

b Ge AW Wl Jlad Gag “Allah kuluna yetmez mi? Seni ondan (Allah’tan)
baskalariyla korkutmaya ¢alisiyorlar. Allah kimi saptirirsa artik onun igin bir yol
gosterici yoktur.” Yine, Nisa 4/88, 4l a3 3l &l Jlimi (a5 Wl il (o 1535 & &y s S

N—,\-w “Allah'in saptirdigini yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah kimi saptirirsa,

.......

Ll\sl\ a5 LA‘J “Ama biz onlarin arasina kiyamete kadar siirecek bir kin ve diismanlik
saldik.” Muhammed 47/23, & Jaal o215 piinald 20 il (sl il

“ Iste bunlar, Allah’in lanetleyip, kulaklarini sagir, gozlerini kor ettigi kimselerdir.”
buyurulmaktadir. Ozellikle Cebriye, bu tiir ayetlerde hidayet ve dalalet in Allah
tarafindan oldugunu, insan iradesinin ve sorumlulugunun hice sayildigini dile
getirmig, Ehl-SuUnnet ve mitezili alimler de buna karsit ¢ikmig, Allah’in insan
iradesini asla devre dis1 birakmayacagini savunmuslardlr.761 Muhammed, 47/17,

S5 23005 (b 2A3)5 | 5R) Cpdll g Hidayete erenlere gelince, Allah onlarin hidayetini

780 Kalplere perde gerilmesinin, kulaklara agirlik konmasimin sebebi insanin haktan yiiz ¢evirmesi,
kalbinin katilasip imami kabul etmemesi yani kisinin kendi eylemleridir. (Diyanet Isleri Baskanlig1
Kur’an Meali)

781 Farkl1 goriis ve yorumlar igin bkz. RAZT, Mefatihu I-Gayb, 1, 310-317.
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artirir. Onlarin Allah’a karsi gelmekten sakinmalarim saglar.” ayeti de insanin
hidayet ve dalaletinin Allah’in iradesi dahilinde oldugunu bildirmektedir. Ancak
Mutezile de Allah’in kulda hidayet ve dalalet yaratmadigini, bunlarin tamamen kula
ait fiiller oldugunu ileri stirmiistiir.

Ehl-i Slinnet'e gére hidayet, “ihtiday1”, idlal de, “dalaleti ” dir. Kullarin ve
onlarin hidayet-dalalet tirunden her tirla fiillierini Allah yaratir. Hidayet ve dalalet,

yaratma acisindan Allah'a kesb acisindan kula aittir.”®

Bazi ayetlerde de, kalplerin mihirlenmesi, gozlere perde cekilmesi ve
insanlarin dalalet e diismesi, yoldan sapmasi Allah tarafindan degil bizzat insanlarin

kendi nefisleri tarafindan gergeklestigi anlatilmistir. Mesela: Al-i imréan 3/165.

S e K e bl () Rl die G b OB 1 T s il 38 Bl Ll gl
ayette: [Ey peygamber!] deki onlara “Bu yenilginin sebebi bizzat kendinizsiniz...."”"
Viakiab6/24., ¢ sy 148 W :35 [ste biitiin bu nimetler onlarin diinyada iken
yaptiklarimin miikdfandr.” ROM 30/41, o) ol & Wy Al sl 6 dall ek
“Insanlarin kendi isledikleri ( kétiiliikler ) sebebiyle karada ve denizde bozulma

ortaya ¢tkmistir. ”

Bazi ayetlerde de bu dalalete diisme olaymin seytanlara, birtakim ilahlara,
insanlara, Firavun ve Samiriye izafe edildigi belirtilmistir. 83 Mesela, Taha 26/79,
e L aad (55 Oials “Firavun halkint saptirdi, onlara dogru yolu gostermedi”
Fussilet 41/29, (e U0 el @25 Lglads QW15 Gl (o USlial o8 U 15 155 Gl 085
Sy “(Atese giren) inkdrcilar soyle derler: “Rabbimiz! Cinlerden ve insanlardan
bizi saptiranlart bize goster de onlari ayaklarvmizin  altina alalim ki en

’

asagiliklardan olsunlar.’
Taha 20/85, & yalidl aglials s b ola 38 6 36 U8 06

“Allah, “ Siiphesiz, biz senden sonra halkini sinadik; Samiri onlari saptirdr”,

dedi. A’raf 7/38. s e 288 U gl (9 5a U5 2459 a0 AT 8 les e ) &0 13 A
S Ga
(Sonradan cehenneme giren 6nceden giren liderlerini gostererek); “Rabbimiz! Bizi

voldan ¢ikaranlar iste bunlar! Onlarin azabini bir kat daha artir.” diyecekler.

72 CUVEYNI, Ebu’l-Meant, el-frsdd, Thk. Dr. Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdu’l-Munim,
Abdulhamid, Mektebetii’1-HancT, Beyrut, 1369/1950, s. 212.
8 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 243.
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Sii ulema zikredilen biitin bu ayetlerin hidayet ve dalalet konusunda
birbiriyle ¢elistigini iddia etmektedir. Birinci boliimdeki ayetlerde dalalete gitme
sebebi olarak Allah gosterilirken, ikinci bolim ayetlerde dalalete gitme sebebi
insanlarin kendileri gosterilmistir. Bir ti¢iincii boliim ayetlerde ise; dalalete diisme
sebebi olarak giinahkarlar ve seytanlar gosterilmistir.”®* Allah, durup dururken hicbir
kulunu saptirmaz ve dalalete diisiirmez. Aksine Allah, kullarinin iman etmeleri igin
her trlt imkan ve firsat1 onlara vermistir. Fakat bazi insanlar, akil ve iradesini kiifiir
ve dalalet yolunda kullanir dalalete diiser. Baz1 insanlar da yaratilis gayesine uygun
olarak iman1 seger Allah da onun igin hidayet yolunu agar. Allah'in bir kulu dalalete
diistirmesi, 0 kulun cizi iradesini, secimini kotu yolda kullanmasina, hidayet
ulastirmast da iradesini iyi yolda kullanmasina baglidir. Bu noktada Bakillani;
Allah’in insani dalalete diisiirmeyecegini, kalplerini mihiirlemeyecegini, gozlerini

kor etmeyecegini belirterek “idlal” ve “delal” kavramlari {izerinde durmustur.

Békillani; kalplerin miihiirlenmesi, gozlerin perdelenmesi, kulaklarin
isitmemesi gibi durumlarin kalplerde meydana gelen bu olumsuz diisiincenin adi
oldugunu, biitiin olumlu ve olumsuz fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu, Allah’in
bu hiikiimde adil davrandigini, ancak insanin kendi har iradesi ile bu fiilleri
kesbettigini’® soylemistir. Bakillani; “hidayet ve hiida, delal ve idlal” kavramlarinin
bu manalart igerdigini kabul ettigimizde, Kur’an’daki dalalet ve hidayet
kavramlarinin Allah’a, Seytan’a, Firavun’a, Samiri’ye ya da bagkalarma isnat
edilmesinin de bir tenakuz olmadigimi, kavramlar ve Aayetler arasinda bir
uyumsuzluga ve Kur’an’da tahrife de yol agmadigini séylemistir. Kur’an’in bitin
pargalari, kelime, climle, ayet ve siireleri arasinda son derece dikkat ¢ekici bir irtibat
ve uyum vardir. Tipki insanin viicudu gibidir. O, gergekten her turli tenakuz ve
ihtilaftan uzak ilaht bir kitaptir. Degil sOreler icindeki ayetler, streler arasinda bile
son derece kuvvetli bir irtibat ve uyum vardir. Zira Kur’an ayetlerinin bir kismi bir

kismin1 dogrularken bir kismi da bir kismini agiklamaktadir.

Bahsi gecen Aayetler cergevesinde Allah’in kendisine isnat ettigi hidayet
kavramini asla ne bir melek ne bir peygamber ne de yaratilan hi¢ bir giicle

paylagsmaz. Allah; kalplerin hidayete agilmasi, kotiiliiklerden temizlenmesi, kalpte

84 BAKILLANI, el-Intisdr li’I-Kur’dn, 1, 244.
%5 BAKILLANI, el-IntisGr li'I-Kur’dn, 11, 248-250-252.
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iman ve tasdikin yaratilmasi, iman yolunun insana kolaylagtirilmasi, temel ahlak
ilkelerinin yerine getirilebilmesi i¢in gerekli olan giiciin ve bunlar1 kolaylastiracak
Sebeplerin yaratilmasi anlamindaki hidayeti kendisine has kilmis bir baska varlikla
paylasmamistir. Bu 0Ozellikler meleklere, peygamberlere ve yaratilan higbir giice
nispet edilemez. Zira bu tarz bir hidayet hi¢cbir mahlikun elinde ve kudretinde
degildir. Allah’in peygamberlerine, ulemaya ve Allah dostlarina nispet ettigi hidayet
insanlar1 imana, hakka ve dogruya cagirmak, kotiiliikkleri terk etmeye, iyilik ve
giizellikleri yapmaya, yapilanlarin karsiliginda cennet ve cehennemi hatirlatmak igin
bir davettir bir irsattir. Eger peygamberlere ve miiminlere insanlarin hidayete erdirme
hakki verilmis olsaydi onlar diledigini hidayete erdirir, diledigini de dalalet e sevk

ederdi. Bu durumda Kur’an’in su ayetine aykiri olurdu.

Cofially 2121 30 5 215 ooty ) (815 AT (i (gndd Y )

“[Ey peygamber!] Bilesin ki sen sevdigin herkesi hidayete erdiremesin. Ancak
Allah diledigi/ layik gordiigii kimseyi hidayete erdirir. Clnkd Allah kimin hidayete
erecegini  bilir”"® (A& Ly O Lok Al EM\ Vi e
“Peygamberin tiizerine diisen ancak tebligdir. Allah sizin agikladiginizi da
gizlediginizi de bilir.” "’

Burada peygamber de olsa Allah istemedik¢e diledigini hidayete
erdiremeyecegine, asli gorevinin insanlari hiddyete erdirme degil, teblig olduguna
dikkat ¢ekilmektedir. Eger peygamberlerin diledigini hidayete erdirme yetkisi
olsaydi en yakin akrabalarin1 hidayete erdirirlerdi. Nitekim teblig ve davet yakin
akrabalara bile fayda vermedigi de bir gergektir.768 Sunun iyi bilinmesi lazim ki
peygamberlerin daveti hi¢ kimse icin bir hidayet degildir. Ancak davet edilen kimse
daveti kabul edip ondan faydalanirsa kalbini ona agarsa hidayete ermis olur. Aksi

takdirde ondan faydalanamaz.®

Allah’in miiminleri hidayete erdirmesi iki sekilde olmaktadir: Peygamberlerin
insanlar1 imana, hakka ve dogruya davet etmesi, kotiiliikleri terk etmeye, iyilik ve

giizellikleri yapmaya bir davettir. Davet edilen kimse Allah’in yaratmis oldugu

76 K asas, 28/56.
87 Maide, 5/99.
%8 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’an, 11, 255-257.
89 BAKILLANT, el-Intisd rli’l-Kur’dn, 11, 252.
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hidayet sebeplerinden istifade eder ve gonlini ona acarsa burada hidayet
sebeplerinin yaratilmasi noktasinda hadi Allah’tir. Insanlara imani giizel gdstererek,
onu sevdirerek hidayetlerine vesile olmasi yoniinden de peygamberler ve Allah
dostlar1 da hadidir. Bunlar arasinda bir tenakuz yoktur. Allah akil ve iradesini iman
etme yonlnde kullanan herkesi hidayete erdirir. Peygamberler de irsat ve davetle
insanlarin  hidayetine vesile olabilirler. Burada hidayete erme fiilini yaratma
noktasinda hadi Allah iken kulun hidayete ermesi i¢in davet ve irsatta bulunan
peygamberler ve Allah’in veli kullar1 da bu anlamada hadi” dir. Bu durumda ayetler

arasinda tenakuzda yoktur.””

;w\‘;‘.ML@lS\AJ;\AMnJML}AJMU\ J_)ij(:)\.u)daJJmCJwMJ@u\w\ A).auas
uyyywﬂ\@cug;)l\an\dmd]ﬁ
“Allah her kimi dogruya erdirmek isterse onun gogsiinii Islam’a agar. Kimi de

saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge ¢ikiyormuscasina daraltir, sikar. Allah

inanmayanlara azap (ve sikintiyi) iste boyle verir.” i

PRt

&‘“—‘-’J}d—ﬁ-’y‘ es-d‘“—“;&" uﬁ}ﬁﬂfﬁ"uﬂ)ﬁ@é’é@}hﬂdw)éﬁu‘ |54l 5
jm“)ne.&sd.\jj\uw\}djuﬁ” ‘}Sg\éj\bﬁjesd)h

“ Bilin ki, aramzda Allah’in elgisi bulunmaktadir. Eger o, bir¢ok islerde size
uysaydi, sikintiya diiserdiniz. Fakat Allah, size imani sevdirmis ve onu goniillerinize
giizel gostermis; inkarcilig, fasikligi ve (Islam in emirlerine) karst ¢ikmay: da ¢irkin
gostermistir. Iste bunlar dogru yolda olanlarin ta kendileridir.”""® Bu ayetlerde
gortldiigi gibi Allah sevgi ve nefretin yaratilmasini ve kalplerde yerlesmesini
peygamberlerine ve yarattigl baska bir varliga isnad etmemistir. Allah’in, kendisine,
peygamberlerine ve miiminlere ve meleklere isnad ettigi hidayet davet ve irsat
manasindaki hidayettir.””

Allah kendisine isnad ettigi “idlal” kavramini kendinin disinda higbir varliga
isnad etmemistir. Kalplerde hidayet ve dalalet fiilinin yaratilmasi1 Allah’a aittir.
Peygamberler, miminler ve melekler insana hidayet yolunu gosterebilecekleri gibi,
seytanlar ve glinahkarlar da ancak koétiiliige giden yollar1 acar ve kotiiliikleri giizel
goOsterip insanlar1 yoldan ¢ikarir ve dalalete cagirirlar. Ama asla kalpte bir sey

yaratma giicline sahip degildirler. Bir bagka ifade ile insandaki hidayeti kabul etme

0 BAKILLANT, el-Intisdr li’l-Kur’dn, 11, 259.
™ En’am, 6/125.
"2 Hucurat, 49/7.
8 BAKILLANT, el-Intisr li’l-Kur’dn, 11, 259.
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ya da dalalete diisiirme giiciinii ancak Allah yaratir.””* Peygamberler ve Allah
dostlarmin insanlart hidayete ulagtirmasi ya da seytan ve giinahkarlarin insani
dalalete diisiirmesi ancak kisinin hiir iradesini o yonde kullanmasiyla miimkiin
olur.””®

Dalaletin Allah’a, seytana ve diger gilinahkarlara isnat edilmesinde bir
tenakuz yoktur. Dalaleti yaratan Allah, kesbeden ise insandir. Sebepleri yaratan da
Allah’tir. Yapip yapmama iradesi insanin elindedir. Dalalete diisme sebeplerini
olusturan insandir. Ancak insandaki hidayeti kabul etme glcuni ya da dalalete
diisme giiclinii, o yollarda yiirlime giiciinii yaratan ise Allah'tir. Bir baska ifade ile
hidayeti de dalaleti de yaratan Allah, ikisinden birisini hur iradesi ile tercih eden ise
insandir. Kur’an’da mevcut olan bu ve benzeri ayetler Sia’min iddia ettigi gibi
Kur’an’in tahrifine, tebdiline delil olarak getirilemez, getirilmis olsa da ikna edici

olmaz.

Netice olarak; Ehl-i Siinnet ile Imamiyye Sias1 arasindaki temel tartisma
konularindan birisi de Kur’an’in tahrif edilip edilmedigi meselesidir. Imamiyye
Sia’s1 Kur’an’1n tahrif edildigini iddia ederken Ehl-i Siinnet ulemasi da Kur’an’in her

tirl tahriften, ziyade ve noksanliktan uzak oldugunu ispatlamaya ¢aligsmistir.

Sia’nin  Kur’an’in tahrifine delil olarak getirdigi hidayet ve dalalet
konusundaki ayetlere gelince, hidayet ve dalalet, yaratma agisindan Allah'a, kesb
agisindan Kkula aittir. Allah kendisine isnad ettigi “hidayet” ve “idlal” kavramlarini
kendinin disinda yaratma anlaminda hic¢bir varliga isnad etmemistir. Kalpler de
hidayet ve dalalet fiilinin yaratilmasi ancak Allah’a aittir.

Peygamberler, muminler ve melekler insana hidayet yolunu gosterebilecekleri
gibi, seytanlar ve gilinahkarlar da ancak koétiiliige giden yollar1 acar ve kotiiltikleri
gilizel gosterip insanlar1 yoldan ¢ikarir ve dalalete cagirirlar. Ama asla kalpte iyilik ve
kotiiliik adina bir sey yaratma giiciine sahip degildirler. Allah ve Peygamber
dostlarmin insanlar1 hiddyete ulagtirmasi ya da seytan ve giinahkarlarin insani
dalalete diisiirmesi ancak kisinin hiir iradesini o yonde kullanmasiyla miimkiin olur.

Sonug olarak; bazi $ii ulemanin tahrifle ilgili ileri siirdiikleri deliller

gerceklikten uzak, senet ve ravi agisindan problemlidir. Kur’an’da asla tahrif, tebdil,

"4 BAKILLANI, el-Intisar li’I-Kur dn, 11, 260-261.
" BAKILLANI, el-IntisGr li'I-Kur’dn, 1, 267.
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ziyade ve noksanlik s6z konusu degildir. Kur’an nesilden nesile aslina uygun olarak

ilaht ve beseri tedbirler sayesinde kiyamete kadar devam edecektir.

1.  KURAN’IN KORUNMUSLUGU

Allah Kur’an Ayetlerini Ummu’l-Kitap’ta, Beytii’l-Izze’de ve niizul
asamasinda her tiirlii cin ve seytenlarin serrinden ve hilesinden korumustur. Seytanlar
ve cinler melekleri dinlemek ve goklerden bilgi ¢almak i¢in goklere ¢ikmaya
tesebbiis ettiklerinde Allah onlar “delici ates hiizmeleriyle oradan uzaklastirarak™ e
vahyi koruma altina almistir.””’.

Bilindigi gibi vahiy melegi Cebrail, Kur’an ayetlerini Ummu’l-Kitap’tan
mabhiyetini bilmedigimiz bir bigimde almus, ezberlemis,’”® Hz. Peygamber (sav)’e
degisik zamanlarda lafiz ve mana biitiinliigii igerisinde degisik sekillerde getirmistir.
Getirilen her ayet Hz. Peygamber (sav) tarafindan ezberlenmis (hifz), vahiy
katiplerine titizlikle yazdirilmig (kitabet), her yil vahiy melegi Cebrail’e mukabele
seklinde okunmus (arza), sahdbeye 6gretilmis, onlarinda okumasi ve ezberlenmesi
saglanmig, cem ve istinsah gibi beseri tedbirlerle koruma altina alinmis ve aslina
uygun olarak giiniimiize kadar salimen ulagmistir.”” Boylece Kur’an Allah’tan
geldigi sekliyle ezberlenen ve yaziya geg¢irildigi sekliyle lafiz ve mana olarak

korunabilmis tek kutsal metin haline gelmistir.

A. Kur’an’m Gokyiiziinde (Levh-i Mahfuz’da) Korunmasi
Bu bolimde Levh-i Mahfuz kavramini, bu kavramla es anlamli kullanilan
kavramlari, Kur’an’in gokyiiziinde, niizul asamasi ve sonrasinda ilahi ve beseri
tedbirlerle korunmasini ve alimlerin bu konudaki degerlendirmelerini ele almaya
calisacagiz.
“Korunmusluk” kavrami ile vahyin Hz. Peygamber (sav)’e salimen ulagsmasi ve
80

niizuliinden itibaren aslim muhafaze ederek giiniimiize kadar intikal etmis olmas1,”

Levh-i Mahfuz kavrami ile de, mahlikata ait biitiin bilgilerin ve Kur’an’m kayith

778 Cin, 72/8-9.; Hicr, 15/ 17-18.
""" TABERI, Tefsiru t-Taberi, XII, 265-267.
"8 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, |, 164.
" KURTUBI, Tefsiru'l-Kurtubi, 1, 25-28; ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, |, 172-173;
ALUSI, Rithu’I-Medni fi Tefsir 1l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb ’i’I-Mesani, |, 25-26.
"8 ELIK, Hasan, Kur’an’n Korunmuglugu Uzerine, IFAV. Yay. Istanbul, 2009, s. 15.
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oldugu, her tiirlii miidahaleden, tahrif ve tagyirden korunmus, Allah’in degismeyen

bilgilerinin yazili oldugu “levha” « Ummu’l-Kitab” kastedilmektedir.”®
Levh-i Mahfuz Kavramm

Kur’an’da vahyin niizuli ile baglantili olarak tartigilan en Onemli
kavramlardan birisi Levh-i Mahfuz kavramidir. Tamlama seklinde kullanilan Levh-i
Mahfuz kavrami Kur’an’da sadece Burug Suresi 85/22 ayette gecmektedir.
Leds C«“S «* Ancak “Levh” kelimesi, Kur’an’da isim olarak toplam bes ayette
kullanilmistir. Biri Hz. Nuh’un gemisini insa ettigi tahtalar, (zat-i elvah); Ucl
Allah’in T0r-i Sina’da Hz. Musa’ya imla ettirdigi ayetlerin iizerine yazili oldugu diiz
ve yassi yazi malzemeleri “elvah”, biri de san ve seref sahibi Kur’an’in kendisinde
muhafaza altina alinmis “Levh” hakkindadir. “O korunmus bir levhada (Levh-i
Mahfuzda) dir. ™® ayetinde gecen “levh” kavram, sozliikte genis ve yassi tahta, diiz
satth, kiirek kemigi ve iizerine yazi1 yazilan nesne anlamlarinda kullanilmistir. s
Cogulu “elvah” olan bu kavram, ayette Hz. Musa’ya verilen Tevrat levhalar i¢inde
“elvah” ifadesiyle yazi malzemesi olarak kullanilmistir. “M0sa icgin Tevrat
levhalarinda her seye dair bir ogiit ve her seyin bir agiklamasin yazdik. 784 Ayrica
Nuh’un gemisine de tahtalardan yapilmis anlamma gelen “Zat-1 elvah”
denilmistir.”®

Tamlamadaki mahfuz kelimesi ise korunmus, muhafaza edilmis, anlamlarina
gelmektedir. "%
Buna gore alimler Levh-i Mahfuz kavramina birbirinden farkli manalar

yiklemislerdir. Mesela; Levh-i Mahfuz’u, Allah katinda biitiin bilgilerin kayith

"8 KURTUBI, el-Cami li Ahk&mi 'l Kur'an, 1XX, 196.; ALUSI, Rihu I-Meani, X111, 219.; CURCANI,
Tarifat, s. 130.; IBN TEYMIYYE, Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim, Mecmau ’I-Feteva, Dabat
ts., VII, 126.; ATES, Siileyman Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1988, VIII, 238.

82 Burug, 85/ 22.

8 IBN MANZUR, Lisdnu’l-Arab, 11X, 152-154.; ISFAHANI, el-Miifredat fi Garibi’l Kur'an, s. 456.;
KURTUBI, el-Camf li Ank&mi 'l Kur'an, IXX, 196-197; BURSEVI, Riihu 'I-beyan, X, 96.

8 Araf, 87/145, bu surenin 150 ve 154. Ayetlerinde de “levh” kavraminin ¢ogulu “elvah” olarak
gecmektedir ve Hz. Musa’ya gelen vahiylerin yazildig1 levhalar1 ifade etmektedir. Bu ayetteki
“elvah” kavrami1 Hz. Musa’ya verilen Tevrat ve Kitap ile aynmi seyi ifade etmektedir. Bu durum
Kur’an’da bazen “elvah” (Araf, 7/145, 150), bazen “Kitap” (En’am, 6/154), bazen de “Tevrat”
ifadelerini goririiz. ( Maide, 5/44) “levh” bu anlamda vahiy manasina gelmektedir. Hasan ELIK,
Mahfuz” kavramina gizli, korunmus, sakli degil serefli vahiy anlamini vermekrtedir. (Elik,
Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine, s. 39.)

8 Kamer, 54/13.

% 7ZEMAHSERI, Kessdf, 11, 536.
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oldugu, cin ve seytanlardan korunmus ana merkez,’®’ yaratilanlarla ilgili Allah’in

degismeyen bilgilerinin kayitli oldugu levha,’®®

790

Kur’an’in asil niishasiin kayith
oldugu merkez,"®® korunmus levha,”, ilaht bir kayit merkezi,’" yazici meleklerin
ilaht ilmi kaydettikleri yer veya semavi kitaplari oradan istinsah ederek Cebrail’e
sunduklari bir makam,”* cin ve seytanin ulasmasindan, her tiirlii tahriften, ziyade ve
noksanliktan korunmus metinlerin yazildig1 levha,”*® Ummii’l-Kitab,”** ulvi ve sufli

aleme dair buttin halleri iceren bir kitab,”*

g6kyuzinde yedinci tabakada bulunan
mahfuz bir levha,”® Kur'an’in bizzat kendisi,”®” biitin ilahi kitaplarin ¢ogaltildig
levha,”®® bazi alimler de Levh-i Mahfuzun Kur'an’da “el-Kitab” kelimesi ile ifade

edildigini yetlere dayandirarak, “her seyin sayilip kendisinde kaydedildigi”,”®® “yer

ve gokteki bitin gizlilikleri kapsayan”,®® “olacak her seyin biitiin bilgilerini
saklayan 801 bir kavram olarak yorumlamlslardlr.802 Gortildiigi gibi bu kavram farkli
manalarda yorumlanarak ¢ok genis bir anlam alanina sahip olmustur. Sanki Kainatin
idare kanunlarinin yazili oldugu ve biitiin varliklarin gegmis ve geleceklerinin
kaydedildigi,?® ilahf kayit merkezi olarak degerlendirilmistir.

Biitiin bu degerlendirmeler 1s18inda konuya baktigimiz zaman Kur’an’da

Levh-i Mahfuz kavramiyla ilgili kesin bir bilgi olamamasina ragmen, bu kavramin

baz1 ayetlerde yer alan Kitab,®* Kitab-1 Miibin,?® imam-1 Miibin®® Ummii’l Kitab®”’

8T TABERI, Tefsiru 't-Taberf, X1, 530-531.; IBN MANZUR, Lisdnu’l ‘Arab, 11X, 152-154.;
ZEMAHSERI, Kessdf, 11, 536.; BURSEVI, Rithu’l-Meani, X, 396.; el-CEVZI, Cemalu’d-Din
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zddu 'I-Mesir fi IImit -Tefsir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut,
1987, 1X, 78.

88 KURTUBI, el-Cami li Ahkami’l Kur'an, 1XX, 196.

8 ZERKANT, Mendhilii’l Irfan fi Uliimi’l Kur’an, |, 48-49.

"0 BN TEYMIYE, Mecmau’I-Feteva, VII, 126. ; ATES, Sileyman, Yiice Kur’dn i Cagdas Tefsiri,
VI, 238.

L RESID RiZA, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Hakim (el-Menar), Beyrut, ts., II, 162; YENICERI, Celal, Uzay
Ayetleri Tefsiri, Erkam Yaynlari, istanbul, 1995, s. 203, 365, 366 ; ATES, Yiice Kur’dn’in Cagdas
Tefsiri, X, 402.

2y AZIR, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’én Dili, V1, 403, 1X, 102.

" KURTUBI, el-Camf /i Ahkdmi’l Kur'an, 1XX, 196.; BURSEV1, Riihu’l-Meani, X, 396.

94 ZECCAC, Ebu ishak ibrahim Ibnii’s-Seri, Medni’l Kur'an ve Irdbuhu, Beyrut, 1988, V, 3009.

% RAZI, Tefsir-i Kebir (Mefitihu’l Gayb), XXII, 138.

%6 CURCANT, Tarifat, s. 130; ZEMAHSERI, Kessdf; I, 536.

T iIBN MANZUR, Lisdnu’l Arab, 1, 104

8 KURTUBI, el-Cam li Ahkami 'l Kur'an, 1XX, 218.

" Yasin, 36/12.

800 Neml, 27/75.

801 Kaf, 50/4.

802 1SEAHANT, Miifredat, s. 456.

803 KURTUBI, el-Cdami li Ahkémi’l Kur'an, 1XX, 218. ; ALUSI, Rihu’I-Meani, X111, 219.;
ALTINDAS, Miicteba, Bir Kitap Olarak Levh-i Mahfuz Ve Ummii’l Kitab, Kelam Arastirmalart,
11: 1 (2013), s. 225.

804 Taha, 20/51; Hadid, 57/22; Rad,13/39, Buruc, 85/21-22.
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ve Kitab-1 Mekn(in,®® kavramlari ile es anlaml olarak kullanildigini gériiyoruz.®%°
Bu anlayisa gore her seyi bilen ve kusatan ezeli ilahi ilim Levh-i Mahfuz olarak
isimlendirilen bir kitapta kayitlidir ve her sey ilaht ilim tarafindan takdir edilip kader

kitab1 olan Levh-1 Mahfuza yazllmlstlr.810

Levh-i Mahfuz'un ne oldugu, nerede bulundugu, neden yaratildigi, hatta
Levh-i Mahfuz'da nelerin yazili olduguna iligkin verilen bilgiler hakkinda da farkli
gortsler ileri siirlilmiistiir. Bu baglamda Mukatil, Levh-i Mahfuz'un arsin saginda
oldugu, Abdullah b. Abbas'a isnat edilen bir rivAyete gore de Levh-i Mahfuz'un
uzunlugunun gokle yer arasi, genisliginin ise dogu ile bat1 aras1 kadar oldugu, beyaz
incilerden yaratildigi, sayfalarmin kirmizi yakut, kalemi ve yazisinin da nur oldugu
bildirilmektedir. Yine bazilar1 Levh-i Mahfuz yedi kat gogiin iistiinde bulunan cin ve
seytan gibi varliklarin girmesi yasak, her tiirlii degisiklik ve tahrifattan uzak bir yerde
oldugunu belirtirken, bazilar1 da yer ile gok arasinda korunmus bir yerde oldugunu
soylemistir. 5

Levh-i Mahfuz kavraminin es anlamli olarak kullanildig: iki kavrami burada
zikretmek istiyorum. Bazi alimler Levh-i Mahfuz kavramii “Ummu’l-Kitap”
kavramiyla es anlamli olarak degerlendirerek, Ummu’l-Kitab’1 vahyin kaynagi ve
bitin 1l&hT mesajlarin menbair ve mensei, Allah’in da ezeli ilmi olarak tarif

812

etmistir.”° Zira bu anlami gii¢clendiren Kur’an’da birden ¢ok &yet mevcuttur.

“Stiphesiz o, katimizdaki ana kitapta mevcut olup ¢ok yiicedir, hikmetlerle

5 814 ¢

doludur™®® “Ana kitap onun yamindadir”. Stiphesiz sen bu Kur’an’a, hiikiim ve

59815 <

hikmet sahibi, hakkiyla bilen Allah tarafindan erdiriliyorsun. Stiphesiz bu

Kur’an, dlemlerin Rabbinden indirilmigtir. O, guvenilir Ruh (Cebrail) ile

85 Hud, 11/6.; Neml27/76,77.; Enam, 6/59.

806 v asin, 36/11.

87 Rad,13/39.; Zuhruf, 43/4.

808 vakia, 56/78.

89 TABERI, Tefsirut Taberi, VI, 405.; KURTUBI, Tefsiru’I-Kurtubf, IX, 219.; RIZA, Muhammed
Resid, Tefsiru’l Kurani’l-Kerim, Menar matbaasi, Misir, 1353, VII, 470.

810 TABERI, Tefsirut Taberi, XI, 531, 405.; KURTUBI, Tefsiru’I-Kurtubf, IX, 6, 219.; IBN
ATIYYE, el-Muharreru’l veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, V111, 181-185.; ALUSI, Rihu’I-Meant,
X1, 219.; RAZI, Tefsiru’l-Kebir (Mefitihu’I-Gayb), XXXI, 114.

811 KURTUBI, el-Cami /i Ahkami’l Kur'an, 1XX, 196-197.; TABERI, Cdmiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-
Kur’an, VI, 196.; ZEMAHSERI, el-Kessdfu an hakdiki’'t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucuhi’t-
Te'vil, Beyrut, ts., 1V, 240; RAZI, Tefsiru'I-Kebir Mefitihu I-Gayb, XXXI, 114.

812 TABERI, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an,V, 402-405.; XI1, 323.

813 Zuhruf, 43/4.

814 Ra’d, 13/39. Ana kitap” i¢in ayrica bakimz, Al-i imran, 3/7.

815 Neml, 27/6.
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» 816

indirilmistir. “Bu  Kur’an, Rahmadn ve Rahim olan Allah katindan

indirilmistir.” 8" “Kendisinde hicbir stiphe bulunmayan bu Kitab dlemlerin Rabbi
tarafinda indirilmistir.”®'®

Gortldugu gibi Allah bu ayetlerde butln bilgilerin, ilahi mesajlarin kendi
katinda oldugunu agik bir sekilde “indehii” ve “ledeynd” kelimeleriyle beyan
etmektedir. Ancak bu bilgilerin Levh-i Mahfuz’da olduguna dair ayet ve hadislerde
mitevatir derecesinde srih bir bilgi mevcut degildir. Bundan da biz Levh-i
Mahfuz’la Ummu’l-Kitab’in ayni manaya gelmedigini anliyoruz. Allah’in bilgi
hazinesi ve sonsuz ilmi “Ummu’[-Kitap” diye ifade edilen Allah’in katindadir. Bu
bilgi bize Kur’an’in Allah’in zatinin disinda bagka bir yerde kayith oldugu, oradan
da toptan ya da peyderpey Hz. Peygamber (sav)’e indirildigi noktasinda ki
tartigmalarin ¢okda isabetli olmadigini gosteriyor. Netice olarak Allah bu ayetlerle
geemis peygamberler ve iimmetlerle ilgili dogru bilgi vermek i¢in Kur’an’in Allah
katindan indirildigine 6zellikle vurgu yapmaktadir.®'® Burada sunu da belirtelim ki
Levh-i Mahfuz’un hakikati ile ilgili bilgiler kesin degil, tahmin ve yoruma
dayalidir. Onunla ilgili bilgi gayba ait bir bilgi oldugu i¢in ger¢ek mahiyetini
Allah’tan bagka melekler ve peygamberler de dahil hi¢ kimse bilemez, ona inanmak
da gaybe imanla ilgili bir konudur. Levh-i Mahfuzla ilgili olarak ileri surulen
gorilislere inanmayi gerektiren sahih bir nassin olmamasi da dikkat ¢ekicidir.

Kur’an’da Levh-i Mahfuz’la es anlamli olarak kullanilan ikinci kavramda
“Kitab-i Meknun” kavramidir. Bu kavram hakkinda da farkli degerlendirmeler
yapilmistir. Meknlin kelimesi bir seyi korumak, saklamak, gizlemek ve oOrtmek
anlamlarina gelen (X fiilinden tiiremis ismi meful olup korunmak icin gizlenip
saklanilmis sey demektir.8 “Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice Kur’an’dwr.(asl)
korunmus bir kitaptaa’zr.”821 O, meleklerin disinda higbir giiciin ulasamayacagi
saglam, Levh-i Mahfuzda korunmus bir kitaptir.”®? Bu kavram maddi anlamda
koruyucu 6zelligi olan seyler i¢in kullanildigi gibi mecéazi anlamda koruyucu 6zelligi
olan seyler i¢in de bu fiilden tiiretilmis kelimeler kullanilmaktadir. Bu iki anlam

cesidini de ayetlerde gormek miimkiindiir. Kur'an’da insanin i¢inden gegirdigi niyet

816 Suara, 26/192, 193.
817 Fussilet, 41/2.
818 Secde, 32/2.
819 1BN ASUR, et-Tahrir'u ve't-Tenvir, IXX, 193-194-195.
820 |SEAHANI, Miifredat, s. 442; IBN MANZUR, Lisdnu’l Arab, 111, 305
821 yakia, 56/77, 78.
822 ALOSI, Rihu’l-Meant, XI1I, 219.
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ve diisiinceler,®” kalplerdeki anlamaya engel olan 6rtii ve kapalilik,®** daglardaki

825 jfade edilirken &S kokiinden tiireyen kelimeler kullanilmistir.

siginak ve barmaklar
Meknin kelimesinden, bazilarina gére korunmus olan Kur’an,®*® bazilarina gore
ancak temiz olan meleklerin dokunabilecegi Levh-i Mahfuz kastedilmistir.®*” Katade
ve Mucahit, Kiab-1 Meknun elimizdeki Kur’an’dir demislerdir.?® Suhuf’u
Mukerreme, Mekndn, Levh-i Mahfuz, Ummu’l-Kitab bunlarin hepsi Kur’an’in her
tirli tebdil, tagyir ve tahriften korundugunu, sadece meleklerin ve Cibril’in
ulagabilecegi Allah katinda korunan sanli ve yiice bir kitap oldugunu gosteren
kavramlardir.

Kur’an’in korunmuslugunda vahiy melegi Cebrail ve Hz. Peygamber (sav)’in
giivenirliginin 6nemli bir yeri vardir. Kur’an vahyinin korunmuslugu her seyden
once onu Hz. Peygamber (sav)’e getiren melegin giivenilirligi ile yakinen alakalidir.
Cebrail’in giivenilirligini de bizzat Allah Suara 26/ 193, “O, glvenilir Ruh (Cebrail)

829 avetiyle agiklamaktadir. Bu ayette, “Rahu’l-Emin” ile Cebrail

ile indirilmigstir.
kastedilmektedir. Burada “Ruhu’l-Emin” giivenilir ruh anlamindadir. Kur’an’in
tahriften, her tiirlii ziyade ve noksanliktan korunabilmesi i¢in ancak gilivenilir
elgilerle Hz. Peygamber (sav)’e ulastirilmasi gerekirdi. Hz. Peygamber (sav) ve
Cebrail bu anlamda giivenilirdir. Cebrail; Rihu’l Emin olarak tanitilmis, nurdan
yaratilmig, “emin” sifat1 ile isimlendirilmis nGrani varhiktir. “Ruh” olarak
isimlendirilmesine  gelince; Meleklerin maddi varliklar olmamalari, ruhtan
yaratilmalari, ya da kalpleri dirilten, onlara ruh veren Kur’an’t Hz. Peygamber(sav)’e
getirmesi sebebiyle kendisine bu ismin verilmesi muhtemeldir.®® Kur’an’in
mevslkiyeti icin ancak giivenilir bir elgiyle gilivenilir peygamber (sav)’e
gonderilebilirdi. Allah’ta boyle yapmlstur.831

Cebrail, Kuran’da Cibril,** R0h,**® Rahwl-Kuds,® Rahwl-Emin®®

seklinde farkli isimlerle ifade edilmektedir. Cebrail vahyi peygamberlere getiren bir

823 Bakara, 2/235, ; Neml, 27/74.

824 Enam, 6/25, isra, 17/46,; Kehf, 18/ 57; Fussilet, 41/5; Kasas, 28/69.

825 Nahl, 81

826 SABUNT, Muhammed Ali, Riihu’I-Beydn Tesir'u Aydtu’l-Ahkam, Dersadet Basim ve Dagitim,
Istanbul, ty. II, 472.

827 FIROZEBADI, Tefsiru’I-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbds, thk. Muhammed Al Beydiini, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2011, 574.

828 KURTUBI, Tefsiru’I-Kurtubf, XVII, 146.

829 Suara, 26/193.

80 SIMSEK, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 111, 569.

81BN ASUR, et-Tahrir'u ve't-Tenvir, XXV, 6.

82 Meryem, 19/17; Mii’min, 40/15; Meric, 70/4; Nebe, 78/38.
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melektir. Kelime olarak haberci, elci, gii¢ anlamlarma gelen “melekler”®*, Allah’in
emriyle cesitli goOrevleri yerine getiren, g0zle gorilemeyen nurani ve ruhani

8% meleklere

varliklardir.®®’ Kur’an’da®® ve tevatiir derecesine ulasan hadislerde
inanmak imanin sartlarindan biri olarak zikredilmektedir. Melekler goriinmeyen
varliklar olduklar1 i¢in onlarin duyu organlar1 yoluyla algilanabilecekleri maddi bir
yapilart da mevcut degildir. Bu nedenle onlar gayb alemine aittirler. Haklarinda
duyularla degil, ancak peygamberlerin verdikleri bilgilerle bilgi sahibi olunabilir.?*°
Cebrail’in giivenilir bir el¢i ve vahyi getiren melek oldugunu biz ancak Kur’an ve
stinnetten dgreniyoruz.

Bilindigi gibi Kur’an’in indirilmeye basladigr donemdeki Arap toplumunda,
kahinler ve sairlerin kendilerine gaypten haber getiren cinler ve seytanlara sahip
olduklar1 ve bunlar sayesinde ge¢mise ve gelecege dair birtakim gaybi bilgiler elde
ettikleri inanc1 olduk¢a yaygindi. Bu sebeple vahye muhatap olan Mekke toplumu
vahiy getiren Cebrail’in cin oldugunu iddia ederek Hz. Peygamber (sav)’e mecnun
(cinlenmis), kahin ve sair diyorlardi. Kur’an, s6z konusu iddialar1 reddederek vahyin
ilaht kaynakli olusunu ve korunmuslugunu devamli vurgulamis; cin ve seytanlarin
Hz. Peygamber (sav)’e gelen vahye miidahale etmelerinin miimkiin olamayacagini,
Kur’an’t emin kilinan vahiy meleginin indirdigini ve onun bu gorevini ilahi koruma
altinda yerine getirdigini sOylemistir.

“O (Kur’an), hi¢ siiphesiz ¢ok serefli bir elginin (Allah’dan alip teblig ettigi)
soziidiir. O, bir gsdirin sozii degildir.! kahinin sézii de degildir. Ne de az
diigtintiyorsunuz!”® “Ey Muhammed! De ki: “Kur’an’i, Ruhu’l-Kudis (Cebrail)
inananlarin inanglarint saglamlastirmak, Miisliimanlara dogru yolu gostermek ve

)’842

onlara bir miijde olmak tizere hak olarak indirdi. “onu senin kalbine

uyaricilardan olasin diye senin kalbine apagik bir Arap¢a ile Rithu’l-Emin

83 Bakara, 2/87, 253; Maide, 5/110; Nahl, 16/102.

84 Suara, 26/193.

85 Meryem, 19/19, Tekvir, 81/19

86 BN MANZUR, Lisdnu’l-Arab, X, 393; FIRUZABADI, Kamdsu ’-Muhtt, s. 58;: CEBECI,
Litfullah, Kur’an’a Gére Melek Cin Seytan, Istanbul: Sule Yayinlari, 1998, s. 23.

87 CURCANT, Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabu t-Ta rifdt, Dariil’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, 1996, s.
226; ALI el-KARI, Serh-u Kitdbu’l Fikhu'l-EKber, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2008, 2.
Baski, s. 27.

838 Bakara, 2/285; Nisa, 4/136.

89 BUHART, “ Tman , 37; MUSLIM, “Iman”, 1.

80 Bakara, 2/97-98; Tahrim, 66/4.

81 Hakka, 69/38, 39, 40.

82 Nahl, 16/102.
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indirmistir.”**® “Haywr, o (valanlamakta olduklar kitap, bir soz, siir degil) sam yiice
bir Kur’an’dir.” “O korunmus bir levhada (levh-i Mahfuzda)dir. ”®** “O, elbette
degerli bir Kur’an’dir.” “Korunmus bir kitaptadir.” 845

Bu ayetler san ve serefi yiliksek, hikmetli ve muciz vasiflara sahip Kur’an’in,
Hz. Peygamber (sav)’e indirilmeden dnce korunmus bir “Levh” de Levh-i Mahfuz’da
diger adiyla “Ummu’l-Kitap’da” cin ve seytanlar dahil her tiirli miidahaleye kars1
muhafaza altina alinmis “ yice bir Kitap ” oldugu “ O, alemlerin Rabbi tarafindan
indirilmedir.”®*  biz onu hak olarak indirdik, o da hak olarak indirilmistir. 3’ ayeti
ile de Allah tarafindan indirilerek beser sozii olmadig1 acikg¢a belirtilmistir. “Eger
(Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi mutlaka onu
kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarini mutlaka keserdik. Hi¢cbiriniz de
bu cezayr engelleyip ondan savamazdi.”®*® buyurarak da Allah, vahyin cin, seytan ve
insanlardan gelebilecek her turlti mudahaleden, vesveseden korundugunu, dolayisiyla
misriklerin Kur’an ve Hz. Peygamber (sav) hakkindaki iddialarin1 bosa
glkamnstlr.849

Bitin bu ayetler bize Kur’an’in giivenilir bir elgi (Cibril) ile Allah katindan
Hz. Peygamber (sav)’e indirildigini, Levh-i Mahfuz’dan ya da dunya semasindan
indirilmedigini kisisel yorumlara ihtiya¢ duyulmayacak sekilde ifade etmektedir.®*°
Zira Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da kayitli olduguna ve oradan toptan ya da peyderpey
indirildigine dair tevatiir derecesinde sarih bir bilgi kaynaklarda mevcut degildir.
Kur’an gibi ilahi bir kitabin kaynag1 konusunda acik ve sarih ayetler varken, tevatiir

derecesine ulasmamis haberler ve kisisel yorumlara itibar edilmemesinin daha dogru

olacagi kanaatindeyiz.

B. Kur’an’in Beytii’l-Izze’de ve Niizul Asamasinda Korunmasi

Kur'an’n  Ummu’l-Kitap’tan, ©nce Beytii’l-izze’ye sonra tencimen

yeryiiziine indirildigini savunanlara gore Allah Kur’an’i Beytu’l-izze’de cin ve

83 Suara, 26/193, 194.
84 Buruc, 85/ 22-22.
83 yakia, 56/78-79.
84 Fussilet, 41/2.
87 {sra, 17/105.
88 Hakka, 69/38- 47.
9 SIMSEK, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, istanbul, Beyan Yay., 2012,V, 158.
80 KURTUBI, Tefsiru’I-Kurtubt, X111, 92-93, 105, 147, 178, XVIII, 178.
169



seytanlardan yildizlarla korumustur. Zira Allah, yildizlar1 gokleri siislemek ve vahyi
korumak amaciyla seytanlara ates hilizmeleri olarak atmak ve insanlarin yon
bulmalarina kolaylik saglamak icin yatrattmlstlr.s‘r’1

Degisik kaynaklarda verilen bilgilere gére Allah, Kur’an’1 goklerde cin ve
seytanlarin her tiirli kotiiliigiinden ve hilesinden korumustur. Cinler ve seytanlar
Oteden beri goklerde dolasir, oradaki meleklerin aralarinda ki konusmalarini dinler,
aldiklar1 bilgilere kendilerinden de yorumlar ekleyerek onlarla irtibat kuran kahinlere
anlatirlard.?®®> Boylece kahinler gaybi bilgilerden kismi de olsa haberdar olmus
olurlardl. “Kuskusuz biz goge ulasmak istedik, fakat onu cetin bekgilerle ve yakici
isiklarla dolu bulduk. Halbuki biz, (daha o6nce) gogiin bazi yerlerinde gayb
haberlerini dinlemek igin otururduk. Fakat simdi her kim dinlemeye kalkacak olursa,

"853 “Onu lanetlenmis her seytandan

kendini gozetleyen yakict bir stk bulur.
koruduk. Ancak kulak hirsizlig1 eden olursa, onu da parlak bir ates takip
etmektedir. "** “Biz en yakin gogii zinetlerle, yildizlarla donattik. Onu itaatten ¢ikan
her seytandan koruduk. Onlar, yiice toplulugu (ileri gelen melekler toplulugunu)
dinleyemezler. Kovulmalart icin her taraftan atisa tutulurlar. Onlar igin siirekli bir
azap da vardir. 853 Thrikin ne oldugunu sen ne bileceksin?. O, (isigyla karanligi)
delen yildizdir.®®® Sakib delici demektir. Yildizdan maksat ise vahyi korumak icin
seytanlara atilan ates hiizmesidir.*®” R&zi burada, cin ve seytanlarin gokten vahiy
dinlemelerini engellemek i¢in atilanin yildizlar degil, yildizlardan kopan ates
pargalart oldugunu, zira yildizlarin goklerin siisii olmasindan dolayr bu sislerin
tamamen gokten atilmasinin sz konusu olmadigini sdylemistir. 2

Gorildigi  gibi  Allah goklerde (vahyi) cin ve seytanlarin bu tiir
davraniglarindan korumus ve onlar1 yakici ates hiizmeleriyle (yildizlarla) oradan
uzaklastirmigtir. Bu ayetlerden Hz. Peygamber (sav) gonderildikten ve Kur’an
indirilmeye baglandiktan sonra cin ve seytanlarin gokleri dinlemesine izin

verilmedigi anlasilmaktadir. Seytanlar ve cinler melekleri dinlemek icin goklere

cikmaya tesebbiis ettiklerinde Allah onlart delici ates hiizmeleriyle oradan

81 KURTUBI, Tefsiru’I-Kurtubf, XVIII, 138.
82 TABERI, Tefsiru't-Taberf, XI1, 265-267.
83 Cin, 72/8-9.
4% Hicr, 15/ 17-18.
85 gaffat, 37/6-7-8-9.
80 Tarik, 86/2-3.
87 KURTUBI, Tefsiru’l-Kurtubf, XX, 3.
88 RAZ1, Mefitihu’I-Gayb, XV, 43-44.
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uzaklastirarak vahyi koruma alta almistir.®®® Cin SQresinin niizOl sebebini anlatan
Ibn Abbas da dnceden cinlerin, Allah’mn meleklere evrenin yonetimiyle ilgili olarak
gonderdigi vahyi dinlediklerini, ancak Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle birlikte
onlarin gokleri dinlemelerinin yasaklandigini®®° séylemistir. Ebt Hayyan da goklerin
cin ve seytanlardan korundugunu, vahyi dinlemeye kalkisanlar da gorevli melekler
tarafindan ates hiizmeleriyle uzaklastirildigini st')ylemistir.861

Abdullah Tbn Omer, daha 6nce goklerden haber alip kahinlere getiren cin ve
seytanlar, vahyin Hz. Peygamber (sav)’e inmeye basladigi giin itibariyla goklerden
haber alamadiklarmi ve oradan kovulduklarini sdylemistir.” Yine ibn Abbas’m; Bir
giin Hz. Peygamber (sav) ile otururken gokten bir yildiz diistigiinii gordiik. Hz.
Peygamber (sav); “siz cahiliye doneminde bu yildiz kaymasina ne anlam verirdiniz”
diye sordu. ibn Abbas da; bdyle bir durumu biz biiyiik bir sahsiyetin ya dogum ya da
oliimii olarak algilardik diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav), hayir
bu olay bir sahsin dogum ve 6liimii i¢in meydana gelen bir olay degildir. Bu cin ve
seytanlarin goklerden vahiyden alacaklar1 gizli haberleri 6nlemek icindir.®%?
buyurmasi vahyin goklerde cin ve seytanlarin serrinden korundugunu gosterir.

Biitiin vahiylerin kaynagi Allah olduguna goére Hz. Peygamber (sav)’den
oncede goklerdeki vahiy seytan ve cinlerden korunuyordu. Ancak Hz. Peygamber
(sav)’den sonra bu koruma semanin her tarafinda {iist diizeye cikarilmistir. Buna
ragmen vahyi dinlemeye kalkisanlar Allah tarafindan ates hiizmeleriyle yok
edilmistir. Boylece kehanet olayr sona ermis, risalet ve niibiivvet insanlara teblig

edilmis, vahyin Allah kelam: oldugu da ortaya ¢ikmugtir.®

Allah kainatta yarattig1
her seyi koruma giiciine sahiptir. Ayetlerde seytanlarin, meleklerin kendi aralarinda
ki konugmalarini, iletisimlerini ve bazi haberleri dinlemek tizere goklere ¢ikip orada
dinleme yaptiklarini ancak Allah’in buna miisaade etmeyip onlar1 ates hiizmeleriyle
uzaklastirdigi bize haber verilmektedir.

Burada ki olaylar gaybi olaylardir. Biz bunun kiinhiine vakif degiliz.
Mabhiyetini de bilemeyiz. Biz ne melekler nede seytanlar hakkinda Kur’an ve

stinnette verilen bilginin disinda bir bilgiye sahip degiliz. Mesela meleklerin kendi

89 TABERI, Tefsiru't-Taberf, XI1, 265-267.

80 TABERI, Tefsiru t-Tabert, V, 499-501. X1, 265-265.; KURTUBI, Tefsiru I-Kurtubt, XV, 44-45.;
IBNU’L-CEVZi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, Zddu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,
Mektebi’l-Islami, Beyrut, 1987, VIII, 380.

%1 EBU HAYYAN, Bahru’I-Muhit, 1X, 92.

82 KURTUBI, Tefsiru’I-Kurtubf, IXX, 10.

83 KURTUBI, Tefsiru I-Kurtubf, XV, 44-45.
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aralarinda konusmalari nasildir? Cin ve Seytan onlari nasil dinler ve anlar?
Anladiklarin1 kahinlere nasil anlatir? Seytan nasil konusur. Bunlarin mahiyeti bizce
malum degildir. Ancak bazi alimler de cin ve seytanlarin gokyiiziinde oturmalari,
vahyi ¢almalar1 ve dinlemelerini tevhit inancina aykir1 goérmiislerdir. Bu konuda,
“Allah her seyin yaraticisi ve her sey onun mahliku oldugunu” ** “gokylzinin ve
yeryiiziiniin tek hakimi oldugunu”®® belirten ayetleri delil getirerek, gokyiiziini sanki
cin ve seytanlarla bir savas alan1 gibi gérmenin Allah’in giiciinlin karsisinda bagka
giicleri de kabul etmek anlamina gelecegini, boyle bir anlayisinda tevhit inancina

1,866

aykiri oldugunu ifade etmislerdir. Zira “yaratict olarak Allah’t kabul eden seytan

ve cinleri Allah’in iradesi diginda hareket eden varliklar olarak gérmenin Kur’an’in

ifade ettigi tevhit inancina aykir1 oldugunu séylemislerdir.g67

C. Niizul Esnasinda ve Sonrasinda Vahyin Korunmasina Yonelik Alinan

Beseri Tedbirler

Hz. Peygamber (sav) her yil vahyedilen Kur’an ayetlerini kontrol etmek i¢in
Ramazan ayinda Cebrail ile karsilikli mukabele (arza) seklinde okuyorlardi. Once
Hz. Peygamber (sav) okur Cebrail dinler, sonra da Cebrail okur Hz. Peygamber (sav)
dinlerdi. Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan 6nceki son arza Ramazan ayinda iki defa

vuku bulmustur.868

Vahiy katiplerinin yazdigi Kur’an ayetleri birtakim tedbirlerle
koruma altina alinmistir. Hz. Peygamber (sav) doneminde sadece Kur’an’a has bir
koruma yontemi olarak, vahyedilen ayetleri akla yerlestirme (hifz), yaziya gegirme
(kitabet), Hz. Peygamber (sav) ile Cebrail arasinda mukabele seklinde okunma (arza)

ve bir yerde saklama (muhafaza) dortli bir sistemle koruma altina alinmistir.

Kur’an, sahifelerde yazilan, goniillerde ezberlenen, dillerde okunan ve

89 Kur'an'in asli hiiviyetiyle muhafazasma yonelik ilahi

korunan bir kitaptir.
taahhiidiin yanisira, Hz. Peygamber (sav)’in yirirlige koydugu ve titizlikle
uyguladigi bu beseri emniyet tedbirlerinin, son kutsal kitabin tahrif ve tagyire

ugramaksizin giinlimiize kadar gelmesinde onemli katkist olmustur. Kur’an’in

84 Zariyat, 51/56.
83 En’am, 6/102; Fatir, 35/1; Casiye, 45/36-37.
86 5ad, 38/ 76-79.
867 ELIK, Hasan, Kur’an’'in Korunmuslugu, s. 81.
88 7ERKES, el Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 170. MUHAYSIN, Tarihu’l-Kur an il-Kerim, s. 131.
89 IBNI AKIL, ez-Ziyddetu ve I-Ihsdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Kahire, 2016, 1, 102.
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giiniimiize kadar aslina uygun olarak gelmesini sadece ilahi koruma teminatina
baglamamak gerekir. Zira niizul asamasindan sonra ki olagan iistii beseri tedbirler de
Kur’an’in mevsukiyeti konusunda higbir siipheye mahal vermeyecek kadar 6nem arz

etmektedir.
a) Hifz Yoluyla Koruma

Arapcada “korumak, ezberlemek, saklamak” manasindaki h-f-z kokiinden
tiiremis bir isim olan hafiz, sozliikte; “Kur’an ve hadisi ezberleyen, acik ve dogru yol

anlamina gelmektedir.”®"

Hifz, unutmanin ziddi, dalgmligin ve gafletin az olmasi,
hdfiz; kendi bilgilerini ve baskalarina ait bilgileri ezberleyen, koruyan, gérdigiinii ve
isittigini unutmatyan,871 hafizas1 kuvvetli, zihni melekeleri kusursuz olan kisilere
verilen addir.®? Kur'an'a iliskin terminolojide “hifzu'l-Kur'an” denince akla hemen
Kur'an’in tiimiinii ezberlemek, hafiz denince de Kur’an’in tamamin1 ezberleyen kisi

akla gelir. Bu anlamda “ Kur’an’1 s6zlu ve 0zellikle yazili olarak koruma ve kollama

altina alanlara “hdfizu’I-Kur’an” denirdi.!® Hafiz kelimesi, Kur’an’da farkli
kaliplarda kirk iki ayette gecmektedir.®”* Allah’in giizel isimlerinden biri olarak

873 ji¢ yerinde de “hafiz”®"® kelimeleri Allah’in birer

Kur’an’in ii¢ yerinde “hafiz’
sifati durumunda kullamlrms‘ur.a77

Aslinda Kur’an ayetlerini ilk olarak Levh-i Mahfuz’da (Ummu’l-Kitap’ta)
ezberleyen Cebrail olmustur.®’® Ikinci olarak Hz. Peygamber (sav), sonra sahabe ve
giiniimiize kadar biitiin Miislimanlar Kur’an’t ezberleyerek muhafaza altina
almiglardir. Kur’an’in ezberleme yoluyla korunmasi kendine 06zgiin 6nemli bir
kavramin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur ki oda “hafiz” kavramidir. Matbaanin

olmadigi ve ilmin “kitap merkezli” degil, “hafiza merkezli” oldugu bir donemde

hafizligin Kur’an’in korunmasinda ki 6nemi daha iy1 anlagilacaktir.

870 CEVHERI, Eb Nasr ismail b. Hammad, es-Sihdh, tahk., Sihabiiddin Eba Amr, Dari’l-Fikr,
Beyrut, 1998, 1/ 224.

81 IBN MANZUR, Lisdn ‘ul-Arap, I, 203.

872 |ISFAHANI, Mufredat, s. 244; DEMIRCI, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozciigii, IFAV Yay. istanbul,
2011, s. 78.

83 MUHAYSIN, Tdrihu’I-Kur’dn, s. 129.

87 ABDULBAKI, Muhammed Fuad, el-Mu 'cemii 'I-Mifehras, Daru’l-Hadfs, Kahire, 2001, s. 254.

87> y{isuf, 12/64; Hicr, 15/9; Enbiya, 21/82.

876 H{id, 11/57; Sebe, 34/51; Sira, 42/6.

817 Genis bilgi i¢in bkz. KURT, Yasar, Kur’an’in Korunmasinda Hafizlik Miiessesesi, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, cilt: 11, say1: 22, s. 233-234.

878 ZERKESI, e-/ Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, |, 164.
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Kur’an tarihine baktigimiz zaman en énemli konulardan birisinin hi¢ siiphesiz
vahyin Allah katinda, niizul asamasi ve sonrasinda korunmasi olayr oldugunu
goriiriiz. Bilindigi gibi Cebrail Levh-i Mahfuz’da (Ummu’l-Kitap’ta) Kur’an
ayetlerini mahiyetini bilmedigimiz bir bi¢imde almus, ezberlemis,®’® Hz. Peygamber
(sav)’e degisik zamanlarda lafiz ve mana biitiinliigii igerisinde degisik sekillerde
getirmis, getirilen her &yet once ilk hafiz konumunda olan Hz. Peygamber (sav)
tarafindan ezberlenmis sonra da vahiy katiplerine titizlikle yazdirilarak koruma altina
almmistir.®° Hz. Peygamber (sav), Kur’an’t Cebrail’den “sema” usuliiyle almus,
ayetleri biiyiik bir 6zenle okumus, sahabeye teblig ederek onlarinda okumasini ve
ezberlemesini tesvik etmis, sahbede bir ibadet agki ile birbirleriyle yarisacak sekilde
ogrendigi ayetleri namaz ve dualarda okuyarak vahyi koruma altina almiglardir.

Ancak biitlin bunlara ragmen Hz. Peygamber (sav), vahyin muhafazasi
konusunda ciddi bir endiseye kapilmis, kendisine vahyolunan ayetleri bir an 6nce
ezberlemek ve muhafaza edebilmek amaciyla igten i¢e okuyarak acele etmisti. Zira
Hz. Peygamber (sav) okuma yazma bilmedigi i¢cin bdyle bir endiseye kapuilmisti.
“Sen su Kur’an’dan once hicbir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.

5,881 a.yetl

(Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.
bunu destekler mahiyettedir.?®? Halbuki Allah, Kur’an’t O’nun hafizasinda muhafaza
edecegini, lafiz ve mana olarak kolay anlasilacagini, kendisine okutulacagini ve
unutulmayacagini, bu konuda bir endiseye ve telasa gerek olmadigini 6zellikle
vurgulanmistir.  “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢arcabuk almak igin dilini

883 .,
Sana Kur’'an’i

kaimildatma. Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir..
okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin. Ancak Allah’in diledigi baska. Stiphesiz o,
agik olani da bilir, gizliyi de.”®®* Allah bu ayetlerde Hz. Peygamber (sav)’e bir
uyarida bulunarak Kur’an’1 Hz. Peygamber (sav)’in hafizasinda muhafaza edeceginin
garantisini vermistir.®®® Hz. Peygamber (sav) ne zaman Kur'an’dan bir bolim
okumak istese, hi¢ yanilmadan, sasirmadan veya ilave ve eksiltme yapmadan

okuyacaktir. Bu ayetler bize Kur’an’in niizul doneminde de korunma altinda

879 7ERKESI, e-/ Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, |, 165.

880 KURTUBI, Tefsir'ul-Kurtubi, 1, 25-28; ZERKESI, e-/ Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, |, 172-173.;
ALUOST, Rihu’l-Meant fi Tefsir 1l-Kur ani’l-Azim ve’s-Seb’i’I-Mesani, |, 25-26.

81 Ankebut, 29/48.

82 HUSEYIN, Muhammed Said,, el-Burhdn ald Seldmeti’l-Kur’an’i min ez-Ziyddeti ve 'n-Noksan, s.
8. Beyrut, ty.

883 Kiyame, 75/16, 17.

84 A14, 87/6, 7.

8> 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 165.
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oldugunu vurgulamistir. Netice itibari ile diinya {lizerinde her kusaktan bir¢ok insanin
ezberinde korunan bir kitabin tahrif edilmesi miimkiin degildir.

Kur’an’in ezberlenerek korunmasina katkida bulunan 6nemli hafiz sahabeler
vardir. Ancak bunlarin sayis1 hakkinda farkli rivayetler mevcuttur. Katdde’nin Enes
b. Malik’ten rivayet ettigi bir hadiste; Hz. Peygamber (sav) hayatta iken Ensar’dan
dort kisinin Kur’an’t cem ettigi belirtilmistir. (Cemden maksat bazilarmma gore
ezberlemek, bazilarina gore de bir araya toplamaktir.) Bunlar, Ubey b. Ka’b, Muaz b.
Cebel, Zeyd b. Sabit ve ebll Zeyd’dir. Bir bagka rivayette Hz. Osman ve Temim ed-
Dari’ de bunlara eklenmistir.®®® Ibn Ebi Daviid’dan gelen bir rivayette, Ubey b. Ka’b,
Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit, Ebud’-Derda ve Ebu Eyyub el-Ensari olmak (izere
bes kisinin, farkli bir rivayette ise, biri kadin olmak iizere dért ile sekiz kisinin®"’ bir
bagka rivayette ise, say1 ayn1 kalmakla birlikte sah@belerin isimlerinin degistigini
gormekteyiz. 888 Ancak Hz. Peygamber (sav) ’in doneminde Kur’an’1 ezberleyenlerin
sayisi elbette ki bunlarla smirh degildir. ®° Bi’ri Matine ve Yemame savaslarinimn her
birinde yetmiser®® hafiz sahabenin sehit diismesi Hz. Peygamber (sav) dénemindeki
hafizlarin sayis1 hakkinda bilgi veren énemli bir olaydir.*** Bu savaslara bakilirsa,
hafiz oldugu halde sehit olmayan ve harbe katilmayanlarla birlikte bu rakamin daha

fazla olma ihtimali yiksektir. Allah en iyisini bilir.

Vahyin korunmasinda hafizlik tarihi siire¢ icerisinde onemli bir kurum
olmustur. Basta Hz. Peygamber (sav) olmak iizere bircok sahabenin hafiz olmasi
Kur’an’in aslina uygun olarak giiniimiize kadar ulagmasina vesile olmustur. Sonraki
nesillerde hafizlik miiessesesinin temelleri o dénemde atilmistir. Imam Satibi,
Kur’an’in korunmasi i¢in Allah’in onu biitiiniiyle ezberleyen hafizlar yarattigini, bu
sayede ona ekleme ve ¢ikarma yap1lamayacag1n1892 belirtmistir. Aslinda Kur’an’in
okunmasi, ezberlenmesi ve yasanmasi bizzat Kur’an ve Hz. Peygamber (sav)
tarafindan istenmistir. Bu istek ve tesvikde Muslimanlar icin birer mijde olarak
kabul edilmistir. Allah’tan geldigi sekliyle ezberlenen ve yaziya gecirildigi sekliyle

lafiz ve mana olarak korunabilmis tek kutsal metin Kur’an’dir. Hz. Peygamber

886 7ERKESI, el-Burhan fi UlGmi ’l-Kurdn, 1, 170; BUHARI, Fedailu 'I-Kur'én, 24-25.
87 AHMED B. HANBEL, Miisned, V1, 405. ; % ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kur’an, |, 164.
88 SUYOTI, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 5.188.
89 BN SAD, Tabakat, Darus- Sadir, Beyrut, 1968, II, 355-358.
80 SUYOTI, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 185.; ZERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 173.
81 YILDIZ, Hakki Dursun, (Heyet), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cagr1 Yay., istanbul
1992, 1, 475.
82 SATIBI, el-Muvdfakdt fi Usiili’I-Ahkam, Beyrut, 1341, 11, 39.
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(sav)’den itibaren orijinal haliyle kusaktan kusaga ¢ok sayida insanin hafizasinda
korunan Kur’an’imn tahrif, tagyir ve tebdile ugramasi s6z konusu degildir. Kur’an’in
disinda diger semavi kitaplarin mensuplari arasinda kusaktan kusaga kesintisiz olarak
vahiy metnini ezberleyen bir gelenege rastlanmamistir. Mesela bir Yahudi
teolojisinde “Tevrat hafiz1” Huristiyan teolojisinde “Incil hafiz1” gibi bir kavrama
rastlanmamaktadir. Bu durum sadece Kur’an mensuplart icin séz konusudur.®®®
Kur’an, tarifinde de zikredildigi gibi, goniillerde ezberlenen, sahifelerde yazilan,
dillerde okunan ve korunan bir kitaptlr.894

Bazi alimler Kur’an’in ezberlenerek korunmasina delil olarak su ayetleri
getirmiglerdir. “O, serefli ve sddik yazici meleklerin elindeki yiiksek, tertemiz ve ¢ok
degerli sahifelerdedir.”895 Mudahhare temiz, mukaddes, miibarek sahifelerde yazili
Kur’an demektir. “Mukerreme” temiz ve serefli demektir “Taharet” mecaz
anlaminda kullanilmistir. “Suhuf” ise Tevrat, Incil, Zebur ve Hz. Ibrahim gibi ge¢mis
peygamberlere indirilen vahiylerin kayith oldugu sahifeler demektir.®®

yo}-w 2L Ibn Abbas bunu melekler olarak terciime ederken, Katide bunlarin
kurralar oldugunu, Vehb b. Miinebbih ise Kur’an’1 ezberleyerek ve yazarak koruyan
sahabeler oldugunu soylemistir.®®’ Ankebut slresinin 29/49. ayetinde gecen i
kelimesi de, Kur’an’1 ezberleyen hafizlar, sahdbeden Kur’an’i yazanlar ve Islam
dinini yaymak i¢in ¢alisan insanlar, Allah ile peygamberler arasindaki elgi melek

8% fbn Abbas yine 333 a13S 355 sk den maksat

(Cibril) anlamina da kullanilmigtir.
vahyi Allah’tan alip peygamberlere ulastiran melek (Cibril) oldugunu sdylemistir.

Taberi’ de ayni kanaattedir.5*

b) Arza Yoluyla Koruma
Kur’an’in bir diger muhafaza sekli; Cebrail ile Hz. Peygamber (sav)’in her yil
Ramazan ayinda tekrarladiklar1 “arza” olayidir. Hz. Peygamber (sav) ezberlerin
dogrulugunu tespit icin “arza” yontemi ile her yil Ramazan aymmda mukabele
seklinde Kur’an’1 Cebrail’e okumus, bu durum Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan

900

onceki “son arza” da iki defa vuku bulmustur.”™ Muslimanlar bu olayin hatirasini,

83 BELIK, Hasan, Kur'an’in Korunmuslugu, s. 177.

84 IBNI AKIL, ez-Ziyddetu ve I-Ihsan fi Ulimi’l-Kur dn, Kahire, 2016, 1, 102.

85 Abese, 80/13-14-15-16.

8 {BN ASUR, et-Tahrir'u ve t-Tenvir, XXX, 102-104.

87 EBU HAYYAN, Bahru I-Muhit, X, 408.

88 IBN ASUR, et-Tahrir'u ve't-Tenvir, XXX, 105.

89 TABERI, Tesir 'ut-Tebert, XI1, 446-447.

%0 7ERKES, el Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 170. MUHAYSIN, Tarihu’l-Kur an il-Kerim, s. 131.
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yiz yillardir devam ettirdikleri ramazan aylarinda ezber mukabele gelenegi ile
yasatmaktadirlar. Bunun sonucu olarak hafizlik miiessesesi, ilk hafiz Hz. Peygamber
(sav)’in onderligi ve tesvikiyle baslayip timmetin tevecciihiiyle tarih boyunca devam
etmis ve Kur’an, yeryiiziinde bastan sona ezberlenen tek kitap olma ozelligini
kazanmistir. Bu 6zelligi itibariyle Kur’an, nazil oldugu andan itibaren giinlimiize
gelinceye kadar tahrif, tebdil, ziyade ve noksanliktan korunmus son ilahi kitap olma
0zelligini tasimaktadir. Kur’an vahyinin giiniimiize kadar salimen nakledilmesinde

en etkili unsurlardan biri hafiza ve ezber olmustur.

¢) Kitabet Yoluyla Koruma

Kur’an’in korunmasina yonelik yapilan en 6nemli ¢aligmalardan birisi belki
de en onemlisi Kur’an’in yaziya gecirilmesi yontemidir. Bu yontem vahyin aslina

uygun olarak gilinlimiize kadar salimen ulasmasinda olduk¢a 6nemli bir adimdir.

Vahyin indirilmeye baglandig1 donemde yazma ile ilgili, katiplerin azli1, yazi
malzemelerindeki sikinti, okuma yazma oranmnin diisik olmast vb. nedenler
yuzunden bilgiler mecburen, yazidan ¢ok ezbere dayaniyordu. Sahabe nazil olan
ayetleri farz, nafile ve tehecciid namazlarinda, gece giindiiz her zaman okuyup
ezberleyerek muhafaza yoluna gidiyorlardi. Ancak Her gecen gin vahyedilen ayet
sayllarinin artmasi, ayetlerin karigtirilmadan hafizalarda muhafazasinin zorlasmasi

vahyin kayit altina alinmasini yani kitdbet yontemini zorunlu hale getirmistir.

Vahiy, Hz. Peygamber (sav)’in agzindan ¢iktig1 sekliyle Katipler tarafindan hafiza ve
yaziyla kaydedilmis, bdylece tarihte ilk defa kutsal bir kitap, daha niizul asamasinda

sadece ilahi degil beseri tedbirlerle de koruma altina alinmistir.

Higbir siipheye mahal vermeyecek sekilde Kur’an’in bastan sona bitiinlyle
yazma islemi Hz. Peygamber (sav)’in sagliginda tamamlanmig, vahyin yazildigi
malzemeler evinde bir tertib ve duzene konulmadan bir bitiun halinde korunmus ve

asil niisha muhafaza altma almmistir.”®* Bu konuda bize 151k tutan ilk somut drnek

% ZERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 170; MUHAYSIN, Tarihu'l-Kur'dn, s. 128-129;
SUBHI’S-SALIH, Mebahis fi UlGmi'l-Kur'an, Beyrut, 1990, s. 73-74.
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Hz. Omer’in de Miisliiman olusuna vesile olan Kur’an ayetlerinin yazili oldugu

sahifelerdir.%

Bilindigi gibi Kur’an vahyinin nazil oldugu ve Hz. Peygamber (sav)
tarafindan teblig edilmeye baslandigi miladi yedinci yiiz yilin baslarinda Arap
toplumunda yazili kiiltiirden ziyade sozlii kiiltiir hdkimdi. Yaziya ancak zorunlu
durumlarda basvurulurdu. Bu durumun sebepleri arasinda, saglam bilginin hafizaya
dayanmasi, yazili kiltliriin hafizay1 zayiflatacagi, ezber usuliiniin terk edilerek
bilginin ehliyetsiz insanlarin eline gecece8i kaygisi, Hz. Peygamber (sav)’in
sozlerinin Kur’an vahyine karigacagi yada yazil eser telifinin Kur’an’a ilgisizlige yol
acacag endiseleri sayilabilir. *® Sozli kiltirin yazili kiiltire hakim oldugu bu
donemde Hz. Peygamber (sav)’in, vahyi yazi ile tespit amaciyla vahiy katipleri
edindigi bilinen bir gercektir.”**.

Kur’an’in yazilma siirecine baktigimizda; Hz. Peygamber (sav) nazil olan
ayetlerin sadece ezberlenmesini yeterli bulmadigini, vahyin gelecek kusaklara
eksiksiz intikalini saglayabilmek i¢in vahiy katiplerine yazdirdigim gériiyoruz. Nazil
olan ayetlerin Mekke doneminin ilk yillarindan itibaren yazildigina dair bizzat
Kur'an’da®® hadis kaynaklarmda®® ve tarih kitaplarinda  bircok  bilgi
bulunmaktadir.’” Ciinkii yazi unutmamayi, yamlmamayi ve vahyi korumay
gerceklestiren 6nemli bir etkendir.”®® Basta ilahi metinler olmak (zere toplumlar
acisindan 6nem arz eden metinler ancak yazi sayesinde daha sonraki asirlara eksiksiz

aktarilabilmislerdir. Bunun en giizel 6rnegi de Kur’an’dir.

Sonug¢ olarak, Hz. Peygamber (sav) gelen vahiyleri o6ncelikle kendisi
ezberlemis, vahiy katiplerine kaydettirmis, ashabina okuyarak ve okutarak 6gretmis,
namazlarda ayet ve slreleri okumus ve biitiin ayetleri evinde toplayarak vahyin

muhafazasini saglamistir.

%92 HAMIDULLAH, Islam Peygamberi,(gev, Salih TUG), irfan Yay., istanbul, 1993, I, 105.

%03 GEZER, Siileyman, S6zlui Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2008, s. 133.

%4 A>zZAMI, Muhammed Mustafa, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, (terciime, Omer
TURKER, Fatih SERENLI) iz yay, istanbul, 2011, s. 106.

% Eyrkan, 25/5; Tar, 52/1-3; Abese, 80/11-16; Beyyine, 98/2.; Enbiya 21/104.; Necm, 53/36;.En’am,
6/7.

% BUHARI, “Cihad”, 129,; MUSLIM, “Imdre”, 24/92-94, “Ziihd”, 16/72; IBN MACE, “Cihad”, 45.

%7 GANIM KADDURI, Resmu’I-Mushaf, s. 95.

98 ZERKANT, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur'an, |, 362.
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d) Cem ve Istinsah Yoluyla Koruma

Kur’an’1 ilk kez bir araya toplayarak hifz ve kitabetten sonra vahyin
korunmasina en fazla katki saglayan olay Kur’an’in cem edilmesi olayldlr.909 Bi’ri
Maune faciasinda ve Yemame savasinda ¢ok sayida hafiz sahabenin sehit diismesi,
Hz. Ebu Bekr’i, o donemde daha ¢ok ezberlenerek korunan vahiy malzemesini bir
araya toplamaya sevk etmistir. Bu konu ile alakali genis bilgi tezimizde Kur’an’in

cemi boliimiinde ele alinmisti. Ancak burada kisaca da olsa konuya deginmenin

faydal1 olacagi kanaatindeyim.

Hi¢ siiphesiz Kur’an’in cemi, parcalar halinde Hz. Peygamber (sav)’in
evinde, degisik sahdbelerin hafizasinda ve yaninda bulunan ayetleri korumaya
yonelik atilan énemli bir adimdir. Zira Hz. Peygamber (sav) hayatta iken, vahyin
devam etmesi, ne zaman kesileceginin bilinmemesi, tertibin niizul sirasina gore
olmamasi, vahyin tamamlanmasi ile Hz. Peygamber (sav)’in vefati arasindaki
zamanin vahiy malzemesini bir araya getirecek kadar genis olmamasi®® gibi

nedenlerden dolay: vahyedilen ayetler cem edilememisti.®*?

Hz. Ebl Bekr , Hz. Peygamber (sav)’in daha once vahiy katipligini yapmis ve
nazil olan vahiyleri yazmis olan. Zeyd b. Sabit’i ¢agirarak Kur’an’in cem edilmesi
gorevini ona teklif etmistir.”™ Aralarinda gecen uzun tartismalar sonucunda Zeyd b.
Sabit’in teklifi kabul etmesi tlizerine Hz. EbU Bekr; “Kimin elinde Hz. Peygamber
(sav)’den aldig1 Kur’an’dan bir sey varsa onu getirsin.”,914 bir bagka rivayette de;
“Kur’an’dan kimin elinde Hz. Peygamber (sav)’in huzurunda iki sahitle yazildigina
dair bir sey varsa onu getirsin.” 915 diye herkese agik bir ¢cagrida bulunmustur. Bunun

Uzerine bu gorevi kabul eden Zeyd b. Sabit de Kur’an ayetlerinin pesine diiserek, onu

% SiCISTANI, Kitdb 'ul-Mesahif, s. 154.; BAKILLANT, el-Intisdr li'l-Kur’an, 1, 19.

0 syYUTI, el-itkén fi Uliimi’l-Kurén, s. 185.

1 SUYUTI, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur'dn, s. 153.; GANIM KADDURI, Resmu I-Mushaf, s. 99.

912 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kurdn, 1, 162.; SUYUTI, el-ltkdn fi Uliimi’I-Kuran, s. 153,
MUHAYSIN, Térihu’l-Kur’an’il-Kerim, s. 130.

913 7ZERKESI, el-Burhan fi UlGmi’-Kuran, |, 167.; SUYOTI, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 154;
BUHARI, Fedadilu’l-Kur’dn, 8; SICISTANI, Kitdbu’I-Mesahif, I, 162-165.; IBNU’N NEDIM, s.
41.

4 SUYOTI, el Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, s. 155.; KURDI, Térihu’l-Kur’dn, s.47.; MENNA HALIL
EL-KATTAN, Mebdhis fi Uliimi’l-Kuran, s. 128.

9> MENNA HALIL EL-KATTAN, Mebdhis fiUliimi’l-Kuran, s. 129.
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kumas parcalari, hurma yapraklari, diz tas parcalar1 ve ezberlemis olanlarin

hafizalarindan toplayarak koruma altina almigtir.”*°

Gorunurde Kur’an’in toplanmasinin asil sebebi Yemame savasinda ve Bi’ri
Maune faciasinda sehit olan hafizlar olmus olsa da olay1 sadece bu tiir sebeplere
baglamak ¢ok isabetli degildir. Savas olmamis olsa da Kur’an’in cem’i ve korunmasi

bir sekilde saglanacakti.

Kur’an’in korunmasina yonelik 6nemli katkilardan birisi de Hz. Osman’in
asil nilishayr cogaltarak degisik beldelere gondermesidir. Hz. Osman’in hilafeti
déneminde, islam fiituhati genislemis,””’ genisleyen bu topraklarda Islam’a yeni
girmis insanlar arasinda degisik kiraatlere gore yazilmis olan Kur’an ayetlerinin

18 Muslimanlar

dolasmas1 beraberinde bircok problemler ortaya glkarm1st1r.9
arasindaki bu sikintiyr ¢6zmek ve kirdat birligini saglamak isteyen Hz. Osman; Hz.
Ebl Bekir zamaninda cem edilen ve Hz. Hafsa’da bulunan niishay1 getirterek, bu
niisha esas alinmak sOretiyle; kiraat farkliliklarini ortadan kaldirarak Kur'an’in tek
hat Uzerinde toplanmasini, bir konuda ihtilaf edilmesi durumunda Kur’an’in nazil
oldugu lehge olan Kureys lecesine gore yeniden yazilip ¢ogaltilmasini,®® ilk
Mushaf’in hazirlanmasinda gorevli olan Zeyd b. Sabit basta olmak {izere, Abdullah
b. Zibeyr, Said b. el As, Abdurrahman b. el-Haris’ten olusan dort kisiden miitesekkil

bir komisyonunun kurulmasini 920 emretti.

Hz. Osman, Hz. EbG Bekr’in cem ettigi ve Hz. Peygamber (sav)’in okudugu
tarzin disindaki okuyuslar1 yasaklamis, ihtilaf sebebi olan imlalar1 tek tipe indirmis,
bu sekilde hazirlanan asil niishay1 ¢ogaltarak degisik beldelere gondermis,’** boylece
Kur’an’1n giiniimiize kadar aslina uygun olarak salimen gelmesini saglamistir. Ancak
Hz. Osman’in yasakladigi ve insanlarin ihtilaf ettikleri kiraat ¢esitleri, Hz.

Peygamber (sav) zamaninda var olan sahih kiraat cesitleri degil, vefatindan sonra

%16 7ERKESI, el-Burhan fi UlOmi "I-Kur’dn, 1, 168; SUYUTI, el ltkdn fi Ulimi’l-Kur’an, s. 154;
MUHAYSIN, Tdrihu’l-Kur’an, s. 87.; SABIR HASEN, Muhammed Ebd Siileyman, Edvdu’l-
Beyan fi Tarihi’l-Kur’dn, Daru alimi’l-Kutub, Riyad,2000, s. 33.

Y SAHHATE, Uliimu’'I-Kur’dn, s. 27.; HIZMETLI, Sabri, islam Tarihi (Baslangigtan ilk Dért Halife
Devri Sonuna Kadar) Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara,1991, s. 208.

918 HAMIDULLAH, Islam Peygamberi, |1, 703.

19 ZERKANT, Mendhilu \-Irfin, 1, 172.

%20 7ERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 169; SUYUTI, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 157.;
GANIM KADDURI, Resmu I-Mushaf, s. 115.

%21 7ERKESI, el-Burhan fi Uliimi’I-Kur’an, 1, 169.; SUYUTI, el-Itkan fi Uliimi’I-Kur’an, s. 159;
HALIL EL-KATTAN, Mebdhis fi Uliimi’lI-Kur’an, s. 129.

180



uydurulan, ortaya ¢ikan kiraat cesitleridir. Bu anlamda Hz. Osman, sahih olan yedi
kiraati bir kiraate indirmemis, yedi sahih kiraati bir biitiin olarak bir kiraat, sahih
olmayan kiraatleri de bir kiraat kabul etmistir.”® Hz. Osman’in istinsah ederek
degisik beldelere gonderdigi Kur’an ile bu giin elimizde olan Kur’an arasinda hi¢bir

fark yoktur.”?

Ve bu Kur’an, tahrif ve tebdilden korunmus tarihi bir giivenilirlige
sahiptir. Ciinkii Kur’an hifz, kitabet, arz, cem, istinsah ve teblig gibi beseri

yontemlerle koruma altina alinmastir.

Bunlarin disinda Miisliimanlar Kur’an’1 6grenerek, 6greterek, teblig ederek
de koruma yoluna gitmislerdir. “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis
olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kifirler toplulugunu hidayete
erdirmeyecektir.” 24«0 peygamberleri apagik belgeler ve kitaplarla gonderdik.
Sana da insanlara indirileni aciklayasin diye bu Kur’an’t indirdik ki
diigiinsiinler.”%> Bu ilaht emirleri kendisine diistiir edinen basta Hz. Peygamber
(sav), sah@be ve biitiin Misliimanlar Kur’an’in dogru ve hatasiz okunmasini
saglayarak koruma yoluna gitmislerdir. Ayrica Ulimu’l-Kur’an adiyla 6zel ilim
dallart olusturulmus, Kur’an’in degisik yonlerini ele alan tefsir kitaplart yazilmistir.
Kisaca, Ilahi tedbirlerle Ummu’l-Kitap’ta ve niizul asamasinda, beseri tedbirlerle de
niizul sonrasi korunan Kur’an’in aslina uygun olarak gilinlimiize kadar salimen
gelmesi saglanmaigtir.

Netice olarak; Kur’an’mn korunmuslugu ile alakali olarak, kimi zaman
Kur'an'in niizulinde bir asama veya mekéan, kimi zaman kéinatta olmus ve olacak her
seyin kayitli bulundugu bir yer, kimi zaman da butlin vahiylerin asil kaynag: olarak
tanimlanan Levh-i Mahfuz hakkinda &yet ve hadislerde net ve sahih bir bilgi mevcut
degildir. Bu konudaki degerlendirmeler tamamen yoruma dayalidir.

Levh-i Mahfuz kavrami gayb alemine ait bir sey oldugu igin ona inanmak da
gaybe imanla ilgili bir konudur. Levh-i Mahfuz diye nitelenen bir seyin veya
mekanin varligina iman edilmesi gerektigine dair bir bilgiyi temel kaynaklarimizda
en azindan biz bu calismamiz esnasinda tespit edebilmis degiliz. Hakkinda agik bir

ayet olmamasina ragmen Kur’an’m Levh-i Mahfuz’da kayith oldugunu iddia

%22 BAKILLANI, el-Intisdr li’l-Kurn, 1, 321, 325.

98 ALTIKULAG, Tayyar, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif; 1, 129.
%4 Maide, 5/67.

% Nahl, 16/44
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etmektense hakkinda birden ¢ok ayet olan Kur’an’in Allah katinda (ummu’l-
Kitap’ta) mevcut olduguna® dair goriislerin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.
Bununla birlikte Levh-i Mahfuzu ilaht bilginin kayitli oldugu bir mekan veya kitap
olarak nitelemenin ilahi sifatlara mekan izafe etmek anlamina geldigini, boyle bir
diisiincenin de Allah’in yaninda ezeli olan baska nesnelerin varligin1 kabul etmek
anlamina geleceginden dolayr muhal oldugunu sdyleyenlerin goriisleri de bu konuda
kayda deger goriisler oldugu kanaatindeyiz.

Niizul sonras1 Kur’an’in hifz ve kitabet yoluyla korunmasina gelince; Cebrail
Kur’an ayetlerini Ummu’l-Kitap’tan mahiyetini bilmedigimiz bir bi¢imde almis,**’
Hz. Peygamber (sav)’e degisik zamanlarda lafiz ve mana biitiinligi igerisinde
degisik sekillerde getirmis, Hz. Peygamber (sav) tarafindan vahiy kétiplerine
titizlikle yazdirilmig, sonra sahabeye 6gretilmis, onlarinda okumasi ve ezberlenmesi
saglanmig boylece kitabet ve hifz yontemiyle Kur’an aslina uygun olarak giiniimiize
kadar salimen ulagmistir.*?®

Kur’an’in giinlimiize kadar aslina uygun olarak salimen gelmesini saglayan
diger sebeplerden biri, Hz. Ebu Bekr déneminde pargalar halinde Hz. Peygamber
(sav)’in evinde, degisik sahabelerin hafizasinda ve yaninda bulunan ayetlerin cem
edilmesi, bir digeri de Hz. Osman’in, Hz. Ebu Bekr’in cem ettigi ve Hz. Peygamber
(sav)’in okudugu tarzin disindaki okuyuslar1 yasaklayarak, Zeyd b. Sabit’in
baskanliginda, Abdullah b. Zlbeyr, Said b. el As, Abdurrahman b. el-Haris’ten
olusan dort kisiden miitesekkil bir (kiraatleri te' lif ve Mushaf’1 teksir) komisyonunun
929 hazirladig1 asil niishay1 gogaltarak degisik beldelere gondermesidir.**® Bu beseri
tedbirler sayesinde Kur’an’in giinlimiize kadar aslina uygun olarak salimen ulagsmasi
saglamigtir. Kur’an’m korunmuslugunu bazilarinin iddia ettii gibi sadece ilahi
koruma teminatina baglamamak gerekir. Zira niizul agamasindan sonra alinan olagan
istii beseri tedbirler Kur’an’in mevsukiyeti konusunda higbir slipheye mahal

vermeyecek kadar 6nem arz etmektedir.

%26 Secde, 32/2; R’ad, 13 /39; Ali imrén, 3/7; Fussilet, 41/2.

%27 7ERKESI, el-Burhan fi Ulimi’'I-Kur’an, 1, 164,

%8 KURTUBI, Tefsirul-Kurtubi, 1, 25-28;ZERKESI, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 172-173;
ALUSI, Rithu’I-Medni fi Tefsir 1l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb ’i’I-Mesani, 1. 25-26.

29 7ERKESI, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 169; SUYUTI, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 157.;
GANIM KADDURI, Resmu’I-Mushaf, Dirasetu Lugaviyyetu Tarihiyye, Bagdat, 1982, s. 115.

980 7ERKESI, el-Burhan fi Uliimi ’I-Kur’an, 1, 169.; SUYUTI, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, s. 159;
HALIL EL-KATTAN, Mebdhis fi Uliimi’lI-Kur’an, s. 129.
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SONUC

Kur’an Tarihinin incelenmesi Kur’an’in mevsikiyetinin tarihsel gelisimini,
ozellikle Ehl-i Siinnet ve Sii ulema arasindaki tahrif tartismalarini ele almay1 zorunlu
kilmaktadir. Biz de bu ¢alismada Bakillani’nin “el-Intisdr li’l-Kur’an” isimli eseri
orneginde Kur’an’in tarihini ve mevsikiyetini, tahrif iddialarin1 6ncelikle hem Ehl-i
Stinnet hem de Sia’ya ait ilk el kaynaklardan olabildigince objektif verilere bagl
olarak ele almaya ¢alistik ve su sonuglara ulastik.

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan vahiy melegi Cebrail vasitasiyla mahiyetini
bilemedigimiz bir sekilde, Hz. Peygamber (sav)’e indirilen ilahT bir kelamdir. Nazil
olmaya basladig1 andan itibaren, Hz. Peygamber (sav) onu almis, ezberlemis, vahiy
katipleri tarafindan hifz ve kitabet yoluyla kayit altina alinmis, ilk muhataplar1 olan
sahabe tarfindan da cem, istinsah, teblig gibi beseri tedbirlerle siki bir denetim
mekanizmasi olusturarak koruma altina almistir.

Ehl-i Stinnet ile Sii ulema arasindaki Kur’an’in metni ile alakali tahrif
tartismalarinda Imamiye Siasi’na iliskin bir genelleme yapmanm dogru olmadig
kanaatini tagimaktayiz. Diger pek ¢ok meselede oldugu gibi “tahrif” meselesinde de
Imamiye Sias1 biitiinliiklii bir yap:1 arz etmez. Hatta Sii ulemanin ¢ogunlugu
Kur’an’da tahrif iddiasini reddetmis, tahrif rivayetlerinin suibut yéniinden problemli
olduklarmna dikkat ¢ekmistir. Ancak Sia igerisinde bulunan Ismailiyye, Galiye ve
Réfiziler gibi baz1 asir1 gruplarin Kur’an’in tahrif edildigine dair iddialarim1 devam

ettirdiklerini tespit ettik.

Ehl-i Stinnet ile Sii ulema arasindaki temel tartisma konularindan biri
Kur’an’in mevsikiyeti ve tahrif konusu olmus, tartismanin temelini de her iki tarafin
konu ile ilgili farkli yaklasimlari olusturmustur. Ehl-i Siinnet, Kur’an’in ilahi ve
beseri tedbirlerle lafiz ve mana olarak koruma altinda oldugunu belirtirken, Sii ulema
ozellikle Hz. Ali’nin hilafeti ve Ehl-i Beyt ile alakali ayet ve sdrelerin mevcut
Kur’an’da yer almadigini, yer alanlarinda tahrif edildigini iddia etmistir. Bu konuda
Ehl-i Siinnet ile Sii ulema arasinda ki tartismalarin daha g¢ok ideolojik ve Siyasi
kaygilarla yapildigi, $ii ulemanin iddialarini1 dogrulayacak Kur’an ve siinnette sarih

bir beyanin olmadig1 sonucuna ulasilmstir.

Sii ulemanm bir kismi, Kur’an’da tahrif iddialarimi gliglic kilabilmek igin,

sahsi diisiincelerini Hz. Ali ve ilk imamlar {izerinden yiiriittiikkleri, iddialarini
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temellendirmek igin ayet, ctimle, kelime bazinda net bir delil getiremedikleri, bundan
dolay1 da ger¢ek Kur’an’in asli orijinal metnini ve Kur’an’daki eksiklikleri beklenen
Mehdi’nin gelip acgiklayacagi mazeretine sigindiklar1 anlasilmaktadir. Ancak sunu da
belirtelim ki, Ehl-i Siinnet kaynaklarindaki rivayet malzemeleri (Ahzap sdresiyle
ilgili rivayetler bile bize yeterli bilgi vermektedir.) Sii ulema ve miistesriklere ciddi

bir veri tabani olusturdugu kanaatindeyiz.

Bir takim erken donem Sii kaynaklarda Kur’an’in hem lafiz hem da mana
olarak tahrif edildigine, birtakim ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigina dair birden ¢ok
rivayetin oldugu, vahiy melegi Cebrail’in Hz. Muhammed (sav)’e getirdigi Kur’an’in
onyedi bin ayetten olustugu, Ehl-i Beyt’in fazileti ve Hz. Ali’nin hilafeti ile ilgili
ayetlerin tamaminin Kur’an’dan ¢ikartildigi ya da tahrif edildigi, Kur’an metninde
lahn (imla ve gramer hatasi), Kur’an’daki tekrarlar, mukattaa harfleri, vahiy katipleri
sorunu, mecazli, kinayeli ifadeler ile baz1 zamirler ve edatlarin mevcut olmasi, gibi
husular, hem lafiz hem de anlam diizeyinde Kur’an’da tahrif iddiasinin ¢ok boyutlu
oldugunu gostermektedir. Ancak Sia’nin bu konularla ilgili iddialarinin tamamu
senet, ravi ve rivayet aktarimi agisindan problemli, mesnetsiz ve ideolojik

yaklagimlar oldugu kanaatine varilmistir.

Sii ulemanin tahrif konusunda 6zellikle itiraz ettigi hidayet ve dalaletle ilgili
ayetler gergevesinde, Allah’in kalplerin hidayete agilmasi, kalpte iman ve tasdikin
yaratilmasi anlaminda ki hidayeti kendisine has kildigi, bu anlamda ki hidayet
kavramini asla ne bir melek ne bir peygamber ne de yaratilan hi¢ bir giicle
paylagsmadigi, Allah’in peygamberlerine, ulemaya ve Allah dostlarina nispet ettigi
hidayetin ise insanlari imana, hakka ve dogruya c¢agirmak, kotiliikleri terk etmeye,
iyilik ve giizellikleri yapmaya, yonelik bir davet ve irsat oldugu sonucuna
ulasiimstir.

[k donem kaynaklarina ve klasik donem eserlerine baktigimiz zaman, tahrif
arglimaninin iizerine insa edildigi Hz. Ali’nin, Hz. Eb Bekr’in cem ettigi, Hz.
Osman’in istinsah ederek resmi Mushaf haline getirdigi Kur’an niishasini kabul
ettigi, Kur’an’t cem eden komisyona dahil oldugu, Kur’an’da degistirilen, tahrif
edilen, ziyade ve noksan bir kelime ya da harfin olmadigina dair beyanda bulundugu,
kendisinin de Hz. Ebl Bekr ve Hz. Osman’in yerinde olsaydi onlardan farkli bir sey

yapmayacagini ifade ettigi goriilmektedir. Eger $ii ulemanin iddia ettigi gibi Hz. Ali
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ve Ehl-i Beyt ile ilgili Kur’an ayetleri, degistirilmis, tahrif edilmis ve bunu da Hz. Ali
sOylemis ise Hz. Ali’nin Kur’an’m hangi slresinin degistirildigini, hangi ayetlerin
cikartilip hangilerinin ziyade edildigini sOylemesi gerekmez miydi? En azindan
bizim yaptigimiz bu calismada ve konuyla alakali yazilan eserlerde tespit
edebildigimiz kadariyla boyle bir bilgiye rastlanmadigini belirtmek miimkiindiir.

Kur’an’m Kitab-1 Mukaddes’e yonelik tahrif iddialarini igeren ayetlerine
baktifimiz zaman Medine Yahudilerinin, Kur’an’in hiikiimlerini bilerek gizleyip
kendi gorislerine gore te’vil yaptiklari, Hz. Peygamber (sav)’in sozlerini kasten
bilingli carpittiklari, yine Tevrat’taki bazi hiikiimleri (Recm cezasinin yerine had
cezasin1 koymalar1 gibi) kasten degistirdikleri, Tevrat ve incil’in hifz ve kitabet gibi
beseri tedbirlerle korunmadigi icin bugiinkii haliyle Ilahi vasifta birer Kkitap
olmadiklari, bunlara yonelik tahrifin lafiz ve mana olarak yapildigi kanaatine
ulagilmistir.

Kur'an'in niizulinde vahyin asil kaynag: olarak tanimlanan Levh-i Mahfuz
kavrami hakkinda ayet ve hadislerde miitevatir derecesine ulagmis sarih bir bilginin
olmamasina, bu konuya zimnen isaret eden Buruc Sdresi (85/22) ayetinden baska bir
ayetin bulunmamasina, ancak Kur’an’in Allah katindan (Ummu’l-Kitap)’tan
indirildigine dair birden ¢ok (Vakia, 56/80.; Zuhruf, 43/4.; Ra’d, 13/39.; Al-i Imran
3/7, Neml; 27/6, Suara, 26/192, 193; Fussilet, 41/2; Secde, 32/2) sarih ayetin mevcut
olmasina ragmen, Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da kayitli oldugu, sonra diinya semasina,
oradan da tencimen takribi yirmili¢ yilda yeryiiziine indirildigine dair tespitlerin
isabetli olmadig1 kanaatindeyiz.

Allah, vahyini “Ummu’l-Kitap”ta, gokyliziinde ve niizul asamasinda cin ve
seytanlarin her tiirli serrinden ve hilesinden korumustur. Ayetlerde, seytanlarin ve
cinlerin bazi haberleri dinlemek iizere goklere ¢ikip orada dinleme yaptiklari,
Allah’1n ise buna miisaade etmeyip onlar1 ates hiizmeleriyle uzaklastirdig: bize haber
verilmektedir. (Cin, 72/8-9.; Hicr, 15/ 17-18.; Saffat, 37/6-7-8-9.; Tarik, 86/2-3). Bu
ayetlerle, Arap kultiriinde var olan cinlerin kahinlere gokyuzinden haber getirme
inanci1 (kehanet olay1) sona ermis, risalet ve niibiivvet insanlara teblig edilmis, vahyin
beser sozii olmadigi, Allah kelami1 oldugu apagik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica meleklerin kendi aralarinda nasil konustuklari, Cin ve Seytan’in melekleri
nasil dinledigi, bunlarin mahiyeti bizce malum degildir. Ancak “her seyin yaraticisi

(Zériyat, 51/56.) ve tek hdkimi olan Allah’a karsi (En’am, 6/102.; Fatir, 35/1.;
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Caésiye, 45/36-37.) gokyliziinii sanki yaratanla yaratilanlar arasinda cin ve seytanlarla
bilgi kapma savas alan1 gibi gdrmenin, tevhit inanciyla bagdagsmayacagi sonucuna
varilmustir.

Sonug olarak, Islam alimlerinin ilk ve son inen dyetlerin tespitinde immetin
ittifak edecegi kesin bir goriis birligini saglayamadigi, bunun sebebinin de Hz.
Peygamber (sav), ashabina bu konuda sarih, kesin bir bilgi vermemis olmasi, ihtilafa
sebep olan rivayetlerin Hz. Peygamber (sav)’den degil, basta Hz. Aise olmak Uzere,
diger sahabei kiram, tabiin ve daha sonraki alimlerin kendi gorilis ve igtihatlarina
dayanmasi, vahyin niizul siirecinde sahabe’nin hepsinin her zaman Hz. Peygamber
(sav) ile beraber olamamasi, bir sahabe Hz. Peygamber (sav) ile birlikte iken ondan
duydugu bir ayeti ilk ya da son ayet olarak zikretmesi, vahyin devam ettigi siiregte
duyulan ayetten baska ayetlerin nazil olmasi ve Hz. Peygamber (sav)’in gece gelen
bir ayeti sabah, sabah gelen bir ayeti aksam yazdirmasi gibi sebeplerin bu konunun
temelini olusturdugu sonucuna varilmustir. ilk nazil olan ayetlerin Alak 1-5. ayetler
oldugu kanaatindeyiz.

Kur’an’in kiraati ile ilgili yedi harf meselesinin vahyin baslangicindan
itibaren insanlarin bilgi, kabiliyet, anlayis ve lehge durumlarma gére Kur’an’in bir
harften yedi harfe kadar tedrici olarak nazil oldugu, bu konu hakkindaki rivayetlerin
aralarinda bir tenakuz olmadigi, zira bunlart Hz. Peygamber (sav)’in farkli yer ve
farkli zamanlarda sah&beye anlattigi, yedi harfin ne anlama geldigi konusunda
aciklayict bir bilgi vermedigi, kiraat ¢esitlerinden sadece bir kismini 6grenen kisi,
kendisine Ogretilmemis bir kiraati baskasindan duydugu zaman boyle bir okuma
tarzinin Kur’an’da olmadigini diisiinerek itirazda bulundugu,(Hz. Omer ile Ubey b.
Ka’b orneginde oldugu gibi) Kur’an’in yedi sahih kiraate goére aym1 anlama gelen
farkli lafizlarla ilk donemde anlam merkezli okumanin daha yaygin oldugu, kolaylik
olsun diye iimmeti bu konuda muhayyer biraktig1 gériinmektedir.

Nitekim Hz. Osman’in yasakladigi ve insanlarin ihtilaf ettikleri kiraat
cesitleri, Hz. Peygamber (sav) zamaninda var olan kiraat cesitleri degil, vefatindan
sonra ortaya ¢ikan, kiraat g¢esitleridir. Hz. Peygamber (sav)’den gelen rivayetleri,
farkli kiraatleri Hz. Osman yasaklamamustir. “Ves-Saldti’[-Vusdd” ayetine (ve hiye
Salatu’l-Asr), “Veld cundhe aleykum” ayetine (en tebtegii fadlen min rebbikum fi
mevasimil hac) seklinde ilave bilgilerin mevcut oldugu Mushaflari yasaklamustir.

Sonugta yasaklanan, Hz. Peygamber (sav)’den gelen yedi kiraatin i¢inde bulundugu
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asil niisha degil, ayetlerle birlikte yapilan tefsir ve te’villerin mevcut oldugu
Mushaflardir.

Allah’tan geldigi gibi ezberlenen ve yaziya gecirildigi sekliyle lafiz ve mana
olarak korunabilmis yegane kutsal metin Kur’an-1 Kerim’dir. Hz. Peygamber
(sav)’den itibaren hifz, kitabet, arz, cem, istinsah, teblig gibi olagan iistii beseri
tedbirler sayesinde orijinal haliyle kusaktan kusaga gliniimiize kadar salimen ulasan
Kur’an-1 Kerim’in tahrif, tagyir ve tebdile ugramasi asla séz konusu degildir. Zira
Hicr, 15/9. “Siiphesiz o Zikri (Kur’an'1) biz indirdik biz. Onun koruyucusu da elbette
biziz.” ayetinde ki beyan, kiyamete kadar bir teminat olarak Kur’an’da yer alan “ilaht
bir bildiridir.” (Ibrahim, 14/52)

Netice olarak, bu ilahi teminat Allah katinda (Ummu’l-Kitap)’ta biitiin
semavi kitaplar1 kapsamaktadir. Kaynagi Allah olan kitaplar arasinda bir ayirimin
olmadig1 kanaatindeyiz. Kutsal kitaplarin aslina uygun olarak nesilden nesile orijinal
haliyle devam edebilmesi icin 11ahi teminat ve korumayla birlikte beseri tedbirlerlede
korunmasi gerekmektedir. I1ahi bir emir olmamasina ragmen Hz. Peygamber (sav),
sahdbe ve Miislimanlar, semavi kitaplarin ge¢mis durumlarmi da g6z ©niinde
bulundurarak Kur’an-1 Kerim’i beseri (hifz, kitabet, arz, cem, istinsah, teblig vb.)
tedbirlerle koruma altina almislardir. Mensuplari tarafindan diger semavi kitaplara
niizul asamasi ve sonrasinda bu tedbirler uygulanmadigi i¢cin mevsikiyetleri tartisma
konusu olmustur. Mesela, bir Yahudi teolojisinde “Tevrat hafiz1” Hiristiyan
teolojisinde “ Incil hafiz1” ya da katibi gibi bir kavrama rastlanmamaktadir. Bdyle bir
mulessesesi olusturulmamamastir.

Sonug olarak, Kur’an’in korunmuslugu bazilarinin iddia ettigi gibi sadece
[lahi koruma teminatina baglanmadigi, niizul asamasindan sonra alinan beseri
tedbirler sayesinde nesilden nesile aslina uygun olarak giiniimiize kadar salimen

geldigi ve kiyamete kadar da kesinlikle devam edecegi sonucuna varilmistir.
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