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Tezimizin igerigini, felsefi ahlak alanmnin énemli diisiiniirlerinden olan Ibn Miskeveyh,
Nasiruddin et-Ths1 ve Kinalizdde Ali Celebi’nin ahlak diisiincelerinde toplum ve siyaset ahla-

kini nasil ele aldiklarinin degerlendirilmesi olusturmaktadir.

Girig ve li¢ boliimden olusan tezimizin giris boliimiinde tezin konusu, énemi, amaci,
yontem ve sinirlart hakkinda bilgiler verildi. Birinei boliimde, Tedbiri’l-miidiin kavrami eti-
molojik acidan agiklandiktan sonra, tezimize konu olan diisiiniirlerimizin de i¢inde bulundugu
Islam ahlak diisiincesine kaynaklik eden birikimler hakkinda bilgiler verilerek bu birikimlerin
Islam diisiincesine nasil ve hangi yollarla gectigi ele alindi. Boliimiin sonunda da, Islam felse-
fesinde ilk dénem Islam filozoflarinin siyaset diisiincelerine yer verildi. Ikinci béliimde, siya-
set ve ahlak diisiincesine kaynaklik eden en 6nemli araglardan biri olan akil ve bu aklin 6ncii-
liik ettigi insanin nefsi, iradesi ve erdemleriyle ilgili bilgiler verildi. Keza Tedbirii’I-miidiin in
pratik akilla ve ahlakla iliskisi diisiiniirlerimiz nezdinde ele alinarak, Tedbirii’[-miidiin in uy-
gulamadaki énemine vurgu yapildi. Tezimizin son boliimiinde, Tedbirii’[-miidiin baglaminda
toplumsal hayat ve bu toplumsal hayatin sosyal ve siyasal yonleriyle ortaya ¢ikan énemli di-
namikleri ve ahlakin bunlara nasil yansidig1 diistiniirlerimizin fikirleri ekseninde ele alindi.
Sonug¢ kisminda ise, diisiiniirlerimizin toplum ve siyaset ahlakiyla ilgili goriisleri baglaminda

genel bir degerlendirme yapilarak calisma sonlandirildi.

Bu ¢alisma boyunca teze konu olan filozoflarin ahlak, toplum ve siyasetle ilgili dii-
stincelerinden elde edilen bilgilerden hareketle, one siiriilen bu diisiinceleri destekleyen argii-

manlar ortaya konulmaya ¢aligildi.
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in the field of philosophical ethics, deal with social and political ethics in their ethical

thoughts.
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ONSOZ

Diisiince tarihinde ahlak ve siyaset felsefesi, iizerinde sik¢a diisiince iiretilen konulardan
olmustur. Ilk¢ag filozoflarindan itibaren bu konular ele alinmaya baslanmis ve onlarin devami
olarak Islam filozoflar1 da bu alanda fikir iiretmislerdir. Her ne kadar gerek dini ve gerekse de
ictimai olarak birbirlerinden farkl1 filozoflar olsalar da, Islam filozoflar1, Antik Yunan siyaset

ve ahlak filozoflarindan etkilenmislerdir. Bu etkilesim kendisini bir¢ok yerde hissettirmekte-

dir.

Siyaset ve ahlak konusu ¢ok popiiler ve iizerinde hala bir¢ok tartisma ve ¢alisma yapilan
bir konudur. Bu nedenle bu konunun biiyiik bir 6nem arz ettiginin farkindayiz. Calismamiza
konu olan Islam ahlak diisiiniirleri, ameli felsefenin konusu olmasindan dolay1 siyaset konu-
sunu da ahlak diisiincesiyle birlikte ele almislardir. Nitekim Ibn Miskeveyh’ten sonra gelen
Nasiruddin et-Ths1 ve Kinalizdde Ali Celebi ahlak felsefesiyle ilgili yazmis olduklari eserleri-
ni ferdi ahlak, aile ahlaki ve siyasi ahlak seklinde sistematik bir sekilde diizenlemislerdir.
Tedbirii’l-miidiin konusu son dénem Islam ahlak felsefesinin 6nemli filozoflarindan ve calis-
mamiza da konu olan olan Tisi ve Kinalizdde nin felsefi ahlak kitaplarinin ii¢lincii boliimiin-
de toplum ahlaki seklinde ele alinmistir. Calismanmiza konu olan filozoflardan biri olan Ibn
Miskeveyh her ne kadar felsefl ahlakla ilgili olan Tehzibu'l Ahldk adli eserinde 6zel olarak bu
konuya deginmemisse de onun genel fikirlerinden toplum ahlakiyla ilgili bir¢ok diisiinceye
rastlamak miimkiindiir. Iste bu filozoflarin ahlak ve siyaset konusu iizerinde bu kadar énemle

durmalarindan dolay1 tez ¢aligmasi s6z konusu bu diisiiniirler baglaminda ele alindu.

Onlar, bu eserlerinde ferdi ahlaktan yola ¢ikarak aile ahlaki ve nihayetinde bunlarin top-
luma nasil yansidigi ve toplumun ahlaki ilkeler 1s18inda nasil yonetilmesi gerektigi konusunu
felsefi bir iislupla ele almislardir. Biz de bu ¢alismamizda, 6zellikle Antik Yunan’dan Islam
diisiincesine tevariis eden ilk dénem Islam filozoflarin ve nihayet onlarin ardindan gelen
Islam ahlakgilarindan Ibn Miskeveyh, Nasiruddin et-Tisi ve Kinalizide Ali Celebi’nin ahlak
felsefelerinde siyaset ve toplum diisiincelerini Islim medeniyeti icerisinde Islami bir bakis

acistyla nasil ele aldiklarini islemeye calistik.

Tez konusunun belirlenmesinde, tezin yazim ve arastirma safhasinda ve diger bir¢cok
konuda desteklerini esirgemeyen kiymetli danisman hocam Sayin Dr. Ogretim Uyesi Yunus
KAPLAN’a siikranlarimi sunuyorum. Bugiinlere kadar gelmemde higbir zaman desteklerini

ve dualarini esirgemeyen anneme, babama ve degerli aileme saygilarimi sunuyorum. Ayrica
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calismama katkilarindan dolay1 degerli kardesim Miislim ENGIN’e de miitesekkirim. Son
olarak tez siiresince hicbir zaman destegini esirgemeyen ve tlim olumsuzluklara katlanan,
maddi ve manevi destekleri ile beni yalniz birakmayan sevgili esime 6zellikle tesekkiirlerimi

ifade etmek isterim.
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GIRIS

Tezin Konusu

Bu ¢alisma, Islam ahlak diisiincesinde Tedbirii’l-miidiin basligini tasimakta ve son do-
nem islam ahlak diisiincesinde islam ahlak diisiiniirlerinin ahlak kitaplarinin {i¢iincii boliimi
olan toplum ahlaki ve siyaseti konusunu ele almaktadir. Bu baglamda tezin konusu ana ek-
sende felsefi ahlak konusunda eserler yazan Ibn Miskeveyh, Nasiruddin et-Tisi ve Kinalizade
Ali Celebi’nin devlet ve toplum ahlakini ve siyasetini nasil ele aldiklariyla ilgilidir. Tez, s6z
konusu diisiiniirlerin ahlak felsefesiyle ilgili eserlerinin {i¢iincli boliimiinde ele aldiklar1 ve
tedbir-1 medine, ilmi tedbir-i medine, tedbirii’l miidiin, siyasetii’l miidiin seklinde isimlendir-

dikleri toplum ahléakiyla ilgili konular1 kapsamaktadir.

Tezde, Islam ahlak diisiincesinde Ibn Miskeveyh’ten baslayarak, Nasiruddin et-Tiisi ve
en son Kinalizdde Ali Celebi’nin ahlak diisiincelerinde, ahlak ve siyaset konusu hakkinda ele
almis olduklar1 devlet ve toplum ahlaki konular ele alindi. Dolayisiyla sehir ve devlet siyase-
ti, sehirde yasayan insanin ahlakindan yola ¢ikip insan ile sehir arasindaki birlikteligi, sehirde
yasayanlarin siniflar1 ve hangi tiir sehirlerin oldugu, toplumun ve sehrin ahlakinin nasil olmasi
gerektigi, idarecilerde bulunmasi gerekli olan 6zelliklerin neler olacagi ve onlarin gorevleri,
bununla beraber hiikiimdarin siyaseti, sehirdeki insanlarin ihtiyaglar1 sonucunda birbirlerine
nasil yardim etmeleri gerektigi ve bunun sonucunda toplumsallagmanin nasil olustugu, icinde
bulunulan topluluk i¢in gerekli olan kanunlarin ¢ikarilmasi gibi konular degerlendirilmeye

calisildu.

Tezin Onemi

Islam ahlak diisiincesinde, Is1dm dininden dolay1 ahlaka gok biiyiik 6nem atfedilmistir
ki, Islam diisiiniirleri de bu konuyu ciddi bir sekilde ele almislardir. Ozellikle Kindi’yle basla-
yip Farabi’yle zirveye ulasan ve daha sonraki dénemlerde Islam diisiiniirleri tarafindan devam
ettirilen pratik felsefenin de en 6nemli alanlarindan biri olan ahlak ve siyaset diigiincesi, iize-
rinde ¢okg¢a durulan konulardan biridir. Insanin ve toplumun bir sekilde igerisinde oldugu ve
toplumsallagsmanin gereklerinden olan sehir hayati, devlet yonetimi gibi konular ahlak diisiin-
cesinin kapsamina girmistir. Bunun igin Islam diisiiniirleri, bu derece miihim, saglikli bir top-
lumun ihtiya¢ duyacagi, keza saglikli bir toplumda olmasini istedikleri 6zellikleri bu konular
icerisinde ele almis, degerlendirmis ve bununla ilgili birgok eser kaleme almislardir. Ahlak ve
siyaset diisiincesi, glinimiizde de ehemmiyetini gittik¢e arttirmis ve iizerinde daha ¢ok durul-
maya ihtiyac hissettirmistir. S6z konusu dneme binaen bu calismada, Islam ahlak ve siyaset

birikimi acisindan ¢ok degerli olan ve yukarida isimleri zikredilen Islam diisiiniirlerinin ahlak
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ve siyasetle ilgili miildhazalar1 ele alinarak bu birikimin 6nemi bir kez daha vurgulanmaya

calisildi.

Tezin Problemi

Ahlakin kaynagi olan iyi ve kotiiniin ortaya c¢ikarilmasi konusu, eski ¢aglardan giintimii-
ze kadar diisiiniirlerin iizerinde durdugu ve ayni zamanda pratik felsefenin de konularindan
biridir. Diisilince tarihinde insan, fitrati, fiilleri bunlardan miitevellid ahlakiligi {izerinde ¢okga
tartisilan bir problem haline gelmistir. Bunlarla birlikte onun fitrati geregi medeni olusu bu
fitrl 6zelliklerini ve fiillerini bir toplum igerisinde ortaya koyma zorunlulugu da dogmustur.
Topluluk halinde yasamasi elzem olan insanin bir sekilde tedbir edilmeye ihtiyaci vardir. Bu
durum onun ahlakilik dahil bircok 6zelligi kendisinde barindirmasindan kaynaklanmaktadir.
Iste ahlak ile siyasetin kesistigi nokta bu olmustur. Bu durum da ahlak ve siyasetin birlikte ele
alinma mecburiyetini ortaya ¢ikarmistir. Biitiin bu nedenlerden dolay1 siyaset de ahlaki prob-

lemlerden biri olmustur.

Teze konu olan filozoflar, dogrudan ya da dolayli Antik Yunan siyaset ve ahlak diisiin-
cesinden yararlanmislardir. Terciimeler yoluyla Islam diisiincesine aktarilan ahlaki problemler
ve bu problemlerden biri olan siyaset diisiincesi, Islam diisiiniirleri tarafindan kendi inan¢ ve
kiiltiirleriyle harmanlanarak ele alinmistir. Bu problem, 6zellikle ilk dénemde Farabi, Ibn
Sina, Thvan-1 Safa; daha sonralar sistematik olarak Ibn Miskeveyh’ten baslayarak Nasiruddin
et-Thsi ve Kinalizade Ali Celebi gibi Islam diisiiniirleri tarafindan ele alinan bir felsefi ahlak

problemi olmustur.

Bu calismada hareket noktamiz Islam diisiiniirlerine tevariis eden ve ahlaki sistemin bir
pargasi olan siyaset ve siyasi ahlak gibi problemlerin sz konusu Islam diisiiniirleri tarafindan
nasil ele alindigin1 ortaya koymak olacaktir. Dolayisiyla Islam ahlak diisiiniirlerinin bu prob-

leme bakis agilarini ele almak ve konuyu incelemek tezin ana eksenini olusturmaktadir.

Tezin Amaci

Ele alacagimiz Tedbirii’l-miidiin konusu, ahlak ve siyaset felsefesinde onemli bir yere
sahip oldugundan islam diisiiniirleri konuyu ele alms, kitaplarinda bu konuya yer vermisler-
dir. Islam diisiiniirlerinin ahlak kitaplarinda ele aldiklar1 Tedbirii’l-miidiin konusuyla ilgili
giiniimiizde yapilmis olan ¢alismalar yok denecek kadar azdir. Bu kadar ehemmiyetli bir ko-

nuyla ilgili yapilmis olan ¢alismalarin azlig1 bizi bu konu iizerinde ¢aligmaya sevk etmistir.

Tezde, so6z konusu diisliniirlerin konuyu ele alis sekilleri, varsa farklilastiklar1 yerler

gosterilip, konunun Isldm ahlak ve siyaset diisiincesine olan faydalari vurgulanmaya calisilds.
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Bundan dolay1 bu ¢alismadaki gaye, bu alana ve bu konuya miimkiin mertebe katki sunmaya

calismaktir.

Tezin Yontemi

Bu ¢alismada Tedbirii’'l-miidiin konusu ele alindig1 i¢in 6ncelikle konu etimolojik agidan
incelendikten sonra konunun temellerine inilerek, ne zaman, nasil ve kim tarafindan ortaya
atildigina dolayistyla Antik Yunan siyaset felsefesine deginilmeye calisildi. Buradan Islam
felsefesine intikal eden ahlak ve siyaset diislincesi ele alindiktan sonra, tezin asil konusu olan
Islam Ahlak Diisiincesinde Tedbirii’l-miidiin’iin, Tbn Miskeveyh’ten baslayarak Nasiruddin et-
Tisi ve Kinalizade Ali Celebi’de ele alinis bigimleri islendi. S6z konusu diisiiniirlerin ahlakla
ilgili eserleri inceledikten sonra, bunlarla ilgili yazilmis olan kitaplara, Antik Yunan ahlak ve
siyaset felsefesi, Islam felsefesi ve Islam ahlak felsefesi ile ilgili eserlere, keza konuyla ilgili
yazilmis olan tez, makale ve ¢aligsmalara, ahlak ve siyaset felsefesi ile ilgili diger eser ve ca-

lismalara da basvuruldu.

Tezde s6z konusu diisiiniirlerin ahlak ve siyasetle ilgili diisiinceleri irdelenerek, arastir-

ma sonucunda elde edilen veriler yorumlanmaya ¢alisildi.

Tezin Sinirlari

Islam diisiincesinde, ahlak ve siyaset konusu miihim bir yer isgal etmektedir. Bu nedenle
bu diisiince Kindi’den baglayarak hemen hemen her filozof tarafindan ele alinmistir. Bunun
i¢indir ki, kisitl bir zaman diliminin de oldugu varsayilirsa biitiin Isldm diisiiniirlerini ele al-
mak tezin kapsamini ¢ok genisletecek ve iizerinde durulmaya c¢alisilan konunun istenildigi
gibi inceleme firsatt bulunmama durumu s6z konusu olacaktir. Felsefi ahlak alaninda biiyiik
bir ahlak sistemini kuran ve gelistiren, kendisinden sonraki Islam ahlak diisiiniirlerini biiyiik
ol¢iide etkileyen filozoflardan biri Ibn Miskeveyh’tir. Ibn Miskeveyh’in etkilemis oldugu ah-
lak ve siyaset diislincesinin 6nemli isimlerinden Nasiruddin et-Ths1 ve Kinalizade Ali Celebi
de onun bu sistemine aile ve toplum ahlakini ekleyerek onemli bir katkida bulunmuslardir.
Dolayistyla bu ¢aismada Ibn Miskeveyh’ten baslayarak, Nasiruddin et-Tisi ve Kinalizade Ali
Celebi baglaminda Tedbirii’l-miidiin konusu ele alinacaktir.

Islam ahlak ve siyaset diisiincesine dnemli bir katkida bulunmus olmalar1 dikkate alindi-
ginda ibn Miskeveyh, Nasiruddin et-Thsi ve Kinalizide Ali Celebi’nin Islam ahlak diisiince-
sindeki yerleri ortaya c¢ikacak ve bu diistincede onemli bir konuma sahip olduklar1 daha iyi

anlasilacaktir. S6z konusu diisiintirler, felsefi ahlaka dair eserler yazan, ahlak ve siyaset denil-



diginde hemen akla gelen, bunlarla birlikte ahldk ve siyaset diislincesini daha sipesifik bir
sekilde ele alan, dzel olarak bu konulari iceren eserler yazmis olan islam ahlak filozoflaridir.
Islam diisiincesindeki bu dnemleri ve belirleyici konumlar1 gézéniinde bulunduralarak
tezde, bu ii¢ diisiiniir islendi. Bu nedenle Antik Yunan’da ahlak ve siyaset felsefesi ile Islam
filozoflarinda ahlak ve siyaset diisiincesine deginmekle birlikte ana eksende calisma ibn
Miskeveyh, Nasiruddin et-Ths1 ve Kinalizadde Ali Celebi’de Tedbirii’l-miidiin konusu ile sinir-

I1 tutuldu.



1. TEDBIRU’L-MUDUN’UN ORTAYA CIKISI VE ARKA PLANI
1.1. Etimolojik Acidan Tedbirii’l-miidiin

1.1.1. Tedbir Nedir? Miidiin Nedir? Tedbirii’l-miidiin Nedir?

Tedbir kelimesi sozliikte, bir kimsenin isini ¢ekip ¢evirmesi, sonunu diisiinmesi, sonunu
gorebilmesidir (Ibn Manzur, 2005: 1224). Tedbir kavrami, bir isi giizel bir sekilde yapma,
yerine getirme (Ezzeyat ve Mustafa, 2004: 269), idare etme, ¢ekip ¢evirme, yiiriitme ve yo-
netme anlamlarina gelir. Islam ulemas1 bu kavrami sadece devlet ydnetimi i¢in degil, bunun

yaninda her tiirlii ve seviyedeki yonetim i¢in kullanmiglardir (Barca, 2015: 37).

Pek cok sozliikte onlem kavramiyla da karsilanabilen tedbir sdzcligliniin degisik anlam-
lar1 ve kullanim bigimleri su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir: “Bir seyi saglayacak ya da dnle-
yecek yol, onlem almak, bir seyi saglayacak ya da onleyecek yolu dnceden diisiiniip birtakim
carelere bagvurmak”™ (Piiskiilliioglu, 1994: 814), “bir seyi temin edecek veya dnleyecek yol,
care” (Develioglu, 1986: 1261), “bir isin sonunu diisiinerek, o isi meydana getiren sebepleri
hazirlama ve basarili olmak igin tesebbiise gecme, bir iste basarili olmak ic¢in diisiiniilmiis
yol” (Yelten ve Ozkan, 2002: 485). “Tedbir; tertip, nizam, idare, siyaset, ekonomi, plan”
(Atay vdgr., 1964: 516), bir isin sonunu diislinerek basarisini saglama c¢aresine bagvurma, bir
isin basarisi icin diisiiniilen yol”, (cogul: tedabir, tedbirat) (Ozon, 1987: 829), “6nlem, hazir-
lik, tedbir almak, onlem almak, hazirlanmak™ (TDK, 2011: 2297), “planlama, diizenleme,
organizasyon, yoneltme, ¢ekip ¢evirme, nizam, diizen, tasarruf, kisithh harcama ve 6nlem al-

ma” manalarinda kullanilmaktadir (Mutgali, 1995: 257).

Ote yandan tedbir kelimesi ile birlikte kullamlan kavramlar da mevcuttur. Bunlar:
Tedbir almak: “Bir seyi saglayacak ya da olas: bir tehlikeyi dnleyecek yol, care, dnlem. On-
lem almak: Kot ya da yanlis bir sonu¢ dogurabilecek bir seyi onlemek ya da bir seyi sagla-
mak i¢in gerekli hazirliklart yapmak. Tedbirde kusur etmemek: Gereken her tiirlii 6nlemi dii-
siiniip geregini yerine getirmek. Tedbir etmek: “Idare etme, cekip cevirme, bir isin sonunu
hesaplama, bir isin yiiriitiilmesi ile ilgili zorluklarin ¢aresini 6nceden diisiinmek, tedbir almak,
hesaplamak. Tedbirde kusur etmemek: Elinden gelen ve gereken biitiin tedbirleri almak.
Tedbir-i memleket: Siyaset, politika. Tedbiri sasmak: Hesaplari alt iist olmak, alinan tedbirler

bir ise yaramamak” (Dogan, 2014: 1657).

Tedbir, “felakete yol agmamak ve topluma zarar vermemek i¢in, biitiin islerde tam dii-
stiniisle akillica hareket etme, bir isin meydana gelmesi veya gelmemesi yoniinde yapilan

planli, programli ve sistemli bir hazirlik, bir seyi temin veya ortadan kaldirabilecek yol, bir



seyin olusmasina sebep olabilecekleri dnceden iyice diisiinlip hazirliklar1 ona gore dikkatlice
yapmak, programlarin, faaliyetlerin ve davranislarin sonuglarini 6nceden tahmin edip, hesapl
hareket etme, bir seyde veya bir iste basarili olmak i¢in lazim gelen hazirlik, harekete gecme-

den Once, bir seyin sonucunu iyice diislinme” manalaria da gelir (Seyyar, 2015: 523).

ALY

Biitiin bunlardan anlasilacagi iizere genel olarak “tedbir”, bir isin sonunu diisiiniip, o isin
yiriitiilmesi i¢in ¢areler aramak ve 6nlemler almak anlamlarinda kullanilan Arapca kokenli
bir kelimedir. Tedbir sozciigii 1stilahta ise, bir isi, bir seyi sevk etmek, yonetmek ve idare et-
mek anlamlarindadir. Bununla beraber 6nemli ve zengin bir anlam alanina sahip olan tedbir

sOzciigl, oyle anlagiliyor ki bu zenginligini derin bir tecriibeye borg¢ludur.

“Miidiin” s6zciigii, medinenin ¢ogulu olup sehir, sehirler anlamina gelir (Mutgali, 1995:
825). “Miidiin”iin tekili olan medine yani sehir, ¢esitli meslek ve sanatlarla gecinmenin sebebi
olan yardimlagmayi siirdiiren bireylerin bir araya geldigi yerdir (Tasi, 2016: 239).

Tedbirii’l-miidiin “Insanin sosyal hayattaki vazifelerini, sosyal ve ahlaki davranis bigim-
lerini 6greten bilim dali, bugiiniin diliyle “siyasi ahlak”, “sosyal ahlak™, “devlet idaresi”, “se-
hir idaresi” veya “mabhalli idareler” (yerel yonetimler) manalarina gelen bu terim, bir bolgede

yasayan insanlarin islerini-durumlarin1 bilmek, diizenlemek ve onlari, ahlaki ilkelere bagh

olarak en iyi bigimde idare etmek demektir”. (Seyyar, 2015: 523-524).

Geg¢miste Miisliiman ilim adamlar tarafindan ii¢ boliim halinde yazilmis olan klasik
ahlak kitaplarimin {i¢iincii boliimiinde yer alan Tedbirii’l-miidiin “ilmi siyaset” seklinde de
ifade edilmektedir. Tedbirii’l-miidiin, idareciler ve idare edilenler arasindaki miinasebetin ma-
hiyeti, karsilikli hak ve yiikiimliilikler, halkin sikdyetlerini dinleme ustlleri ve hal careleri
gibi ahlaki ve sosyal sorumluluklar, vatandasin, toplumdaki yeri ve vazifeleri, miilkiin ko-
runmasi ve adaletin hakim kilinmasi, devlet reisinin vasif ve vazifeleriyle devlet adamlarinin
ve idarecilerin se¢ciminde uyulmasi gereken kaideler, ordunun giicii ve gorevleri gibi konulari

ele almaktadir (Seyyar, 2015: 523-524).

Ote yandan, erken dénemlere ait eserlerde, pratik ahlaki iki alanim teskil eden menzil
veya ev yonetimi i¢in fedbirii’l-menzil, medine veya lilke yonetimi icin tedbirii’l-medine veya
tedbirii’-miidiin bi¢cimlerinde kullanilmistir. Daha sonra sistematik bir bicimde yazilmis olan
ahlak kitaplarinda ferdi ahlak ve aile ahlakindan sonra ti¢lincii boliim siyaset ahlakina ayril-
mistir ve tedbirii’l-miidiin bashigiyla ele alinmistir. Bu basliklar altinda, bireyin temel ihtiyag-
larin1 temin etmede kendi kendine yeterli olamayacag: diistincesinden yola ¢ikilarak, insanla-

rin gereksinimlerini yerine getirmede birbirlerine ihtiya¢ duymalar1 ve bunun sonucunda top-



lumsal hayatin zorunlu hale gelmesi, birlikte yasayan insanlarin uymasi gereken kurallarin
belirlenmesi ve onlara uyulmasi, devletin gerekli oldugu, yonetim ilkeleri, yonetici ve halkin
haklar1 ve sorumluluklari, adalet, dostluk, sevgi gibi konular ele alinmistir (Cagrici, 2011:

259-260).

Bunlarla birlikte, ilimler tasnifine dair kitaplarda ve bibliyografik kaynaklarda da
tedbirii’-miidiin ile 1ilgili bilgiler yer almistir. Farabi (6.950), Risale fima yenbegi en
yvukaddeme kable te’alliimi’l-felsefe baslikli eserinde felsefe kitaplarinin uygulamaya iliskin
boliimlerini ahlakin 1sldhi, tedbirii’l-miidiin ve tedbirii’l-menzil bigiminde siralar. Muhammed
b. Ahmet el-Harizmi (6.997), Mefatihu l-uliim 'da ameli felsefenin boliimlerinden ahlaki bire-
yin kendini yonetmesi (Tedbir), yakinlarin1 yonetmesi tedbirii’l-menzil, toplumun ve iilkenin
yonetilmesi siyasetu’l-medine veya tedbirii’l-miidiin seklinde agiklar. Ibn Sina (6.1037),
Uyunu’l-hikme’de pratik felsefeyi li¢c ana bolime ayirir ve tedbirii’l-miidiin yerine el-
hikmetii’l-medeniyye terkibini kullanir ve bu ilmin, insanlarin birlikte ¢alismasinin ne kadar
gerekli oldugunu ve bunun ne sekilde yapilmasi gerektigini i¢eren bilgilerden olustugunu soy-
ler. Yine ibn Sina, fi Aksami’l-ulumi’l-akliyye adl risalesinde, ameli hikmetin siyasete dair
boliimiinde yonetim bigimleri, erdemli ve erdemsiz toplumlar, bunlarin nasil gelisecegi ya da

yok olacag gibi konular ele aldigini soyler (Cagrict, 2011: 259).

Islam diisiince tarihinde, devlet ve toplum yénetimiyle ilgili eserler genellikle siyaset
bashig1 altinda yazilmustir. Aralarinda Platon (6. M.O. 347), Pisagor (6. M.O. 500) gibi Antik
Yunan filozoflarina ait eserlerin de bulundugu ve ¢ogu giiniimiize ulasmamis bu tiir eserlerle
ilgili Ibn en-Nedim (6.995) gibi yazarlar bilgiler vermislerdir (Ibn en-Nedim, 2017: 629-652).
Literatiirde siyaset konularinin tedbirii’l-miidiin vb. basliklar altinda ele alinmasi son donem

ahlak ve siyaset kitaplarinda goriiliir (Cagrici, 2011: 259).

1.2. islam Oncesi Birikim

Insanoglu, nerede yasarsa yasasin, dili, dini, 1rk1 ne olursa olsun karsilasmis oldugu ve
kendisine yarar saglayacagini diisiindiigli bir¢cok insan toplulugunu ve onlarin toplum hayatina
faydali olan faaliyetlerini hayatina yansitmaya ¢aligmis, onlardan faydalanma yoluna gitmis-
tir. Hele ki bu faaliyetler, diisiince alaninda oldu mu, dogasi geregi medeni bir varlik olan
insan i¢in bu etkilenme kag¢inilmaz bir hal almistir. Miisliiman diisiiniirler i¢in bu etkilenme,
sosyallesmenin onemli araglarindan olan ahlak ve siyaset alaninda biraz daha 6n plana ¢ik-
mistir. Zira onlar ahlaki ve siyaseti, kendilerinin de nihai amag olarak gordiikleri mutlulugu

elde etmenin bir araci seklinde telakki etmislerdir.



Islam filozoflari, Antik Yunan ve Helenistik filozoflarmin ahlak ve siyaset diisiin-
celerinden biiylik dl¢iide yararlanmislardir. Onlar, 6nemli gordiikleri tarif ve siiflamalari
Miisliiman olmalarindan o6tiirii Kur’an ve Siinnet slizgecinden gecirmeye calisarak sistemli bir
bicimde agiklamaya gayret etmislerdir (Karaman, 2016: 175). Ancak bu yararlanma sadece
Antik Yunan diisiincesiyle sinirli kalmamistir. Antik Yunan diisiincesine oranla daha az da
olsa Islam diisiincesi, eski Iran ve Hint diisiincesinden de faydalannstir. Simdi sirasiyla etki-

lenmis olduklar1 bu diisiiniirlere ve diislincelere yakindan bakalim.

1.2.1. Antik Yunan

Sokrates: (6. M.O. 399) ilk¢agda Yunanista’nin Atina sehrinde M.O. besinci yy’da ya-
sadi1g1 sanilmaktadir. Genellikle bir ahlak filozofu olarak bilinir. Ondan geriye kalan sey, bir
Ogretiden ziyade, kisilerin bilincine, 6zlerinin ne oldugunu yerlestirmeye doniik bir ¢abadir.
Onceleri doga bilimleri ile ilgilenmistir. Daha sonra kisilerin yasam ve davramslarmn ilgilen-

diren inanclariyla ilgilenmistir (Platon, 2016: 7-8).

Sokrates’e ait olan hicbir eserin bize kadar ulasmadig1 kabul edilmektedir. Ona ait oldu-
gu sOylenen sozler ve fikirler, kendisinden sonra takipgileri olan ve kendilerine ‘Sokratgilar’
denilen bazi Yunanl filozof ve yazarlarca “diyaloglar” halinde giliniimiize ulastirilmistir.
Miislimanlar, Sokrates’le ilgili bilgilere terciime faaliyetiyle birlikte sahip olmuslardir.
Sokrates, Islam diinyasinda daha ¢ok bir ahlak filozofu olarak 6n plana ¢ikmustir (Bayrakdar,
2012: 46-47).

Sokrates’in, toplumu halkin ¢ogunlugunun degil, bilgili ve erdemli olanlarin yonetme-
sini istemesi, aristokratlarin goriisiiyle benzerlik gosterse de bir noktada onlardan ayrilir.
Sokrates bu az olan erdemli ve bilgililerin, toplumu yonetme hakkini soylu olduklar i¢in de-
gil bilgili olduklar i¢in elde ettiklerini sdyler. Kendini bilge olarak yetistirme olanagi daha
cok soylularin elinde olsa bile, sonunda toplumu ydnetme isi siradan aristokratlarin degil,
onlar arasinda kendilerini bilge olarak yetistirmis bir azligin eline ge¢mis olmak anlamina

gelir (Senel, 2017: 145).

Sokrates’in siyaset diisiincesi, daha ¢ok onun demokrasiyi elestirmesi, en iyi yonetim
seklinin ne olmasi ile ilgilidir. Onun goriislerinde, siyasal olusumun belli bir biiyiikliige ulas-
mast, bu biiylikliigiin getirmis oldugu birliktelik ve sonugta 6zerk ya da siyasal bagimsizliga
ulasan Polis dedigi Yunan kent-devleti 6n plana ¢ikmaktadir. Burada onun Polis dedigi sey
Yunan kent-devletinin varlik nedeni vatandaglarin hayatlarin1 giivence altina almak degil,

onlart mutluluga kavusturmak, ahlaken giizel bir hayat siirmelerini saglamak ve vatandaslari-



na mutlu ve miireffeh bir hayat temin etmektir. Bununla birlikte bir egitim kurumu olan Polis,
vatandaglarin1 ger¢ek mutluluga eristirmekte, onlari, ruhlar giizel olan iyi insanlar olarak ye-
tistirme gorevini lstlenir. Sokrates, Polis veya devlet ile onun yasalarini bir s6zlesmeye da-
yandirir. Bu sozlesmeye gore, devlet dogal bir kurum degil, daha sonralari bireylerin gayretle-
riyle ortaya ¢ikan bir olusumdur. Yine bu s6zlesme, devlet ve devletin yasalariyla vatandaslar
arasinda bir mutabakattir. Vatandasin gorevi, toplumsal diizeni saglayan kurum ve Orgiitleri
desteklemek ve basina buyruk hareket etmemektir. Sokrates’e gore bireyin iyiligi, ahlaki geli-
simi, kendini gergeklestirmesi i¢in varlik sebebi iyilik ve adalet olan bir devlete ihtiyaci var-
dir. Boyle bir devlette sorun yasalarda olmayip, devleti temsil edenlerde ve yasalar1 uygulaya-

cak olanlarda ortaya ¢ikmaktadir (Platon, 2016: 11-13).

Sokrates devletin, yonetme isinde herkes tarafindan temsil edilmesine karsi ¢ikmustir.
Toplumdaki degisik insanlara bu imkam saglayacagi i¢in demokrasiyi kabul etmemistir. Do-
layisiyla o, hayatin amacindan bihaber siradan insanlar tarafindan uygulanan demokrasi yone-
timini siddetle elestirmistir. Ona gore, devleti herkes degil de siyasette bilge olanlar yonetme-
lidir. Bunun i¢indir ki o, kole ve kadinlar disindaki biitiin 6zgilir Yunan vatandaslarinin s6z
sahibi oldugu Atina demokrasisine hayati boyunca karsi1 ¢ikmistir. Ciinkli ona gore politika,
kaptanlik, mimarlik gibi bir sanattir. Politika bilgisinden yoksun ¢ogunlugun ya da meclise
kura ile se¢ilmis gorevlilerin alacagi kararlarla hayata gecirilecek demokratik bir yonetim, bir
sanat olan siyasetin 6ziine, ruhuna ve amacina aykiridir. Sokrates’in, yonetim bi¢imi olarak

anayasal monarsiyi ya da aristokrasiyi uygun gordiigii sdylenebilir (Cevizci, 2013: 56).

Platon: (6. M.O. 347) Platon’un dogum tarihi igin genel kabul géren tarih M.O. 427°dir.
Platon, Atina’nin en seckin ailelerinden birine mensuptur. Asil adinin Aristokles oldugu soy-
lenmektedir. Platon’un sistemi Herakleitos, Parmenides, Pythagoras, Anaksagoras,
Empedokles, Demokritos, Atomcular ve bunlarin 6gretileri hakkindaki genis bilgisine, 6zel-

likle ilk {i¢iiniin kendisi iizerindeki etkilerini gdstermektedir (Arslan, 2018: 175-177).

Platon, Islam felsefesinin dogusuna kaynaklik etmis en onemli filozoflardan biridir.
Onun felsefi diisiincesi Islam diinyasinda Aristo’dan énce tanmmustir. Diisiincelerinin ilk ba-
kista dini inanglarla daha ¢ok ortiismesi, onun daha kolay taninmasini saglamustir. Islam diin-
yasinda, cesitli vesilelerle hos goriilmiis, fikirlerine ragbet edilmis, bundan dolay1 kendisine
“Eflatun el-11ahi” denmistir. Platon, Islam felsefesini en ¢ok metafizik, ahlak ve siyaset alan-
larinda etkilemistir. Platon’un siyasi goriislerinden etkilenenlerin basinda Farabi ve Ihvan-1

Safad gelmektedir. Bunlarin, toplumun siyasi olarak siniflandirilmasi, siniflarin 6zellikleri,



devlet bagkanlig1 ve baskanda olmasi gereken 6zellikler gibi diislinceleriyle Platon’un diisiin-

celeri arasinda oldukc¢a benzerlikler vardir (Bayrakdar, 2012: 48).

Platon’un siyaset felsefesinin odaginda siyasal diislinceleri yer almaktadir. Bundan do-
lay1 siyaset felsefesi ile ilgili goriisleri neredeyse biitiin diyaloglarina yansimistir. Fakat bu
diisiinceler daha agirlikli olarak Devlet, Deviet Adami ve Yasalar adli diyaloglarinda bulunur.
Platon, Devlet adl eserinde adaletin toplumdaki énemine vurgu yapar. Ozellikle toplumun ve
yoneticilerinin adalete ridyet edip etmeme gibi yonleriyle ele alinmasi gerektigini dile getirir.
Ona gore bir toplum ancak bu sekilde saglikli incelenebilir. (Platon, 2014: 18-24). Platon,
insanlarin tek tek yasamay1 birakip toplu olarak yasamalar1 gerektigini sdyler. Cilinkii insanlar
tek tek gereksinimlerini yerine getiremeyebilirler. Bundan dolayi bir insan ihtiyaglarini karsi-
layabilmek i¢in baska insanlara ihtiya¢ duyar. Ornegin ¢iftci, marangozun, kunduracinin yap-
tiklarina, marangoz ve kunduraci ¢ift¢inin yetistirdiklerine ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla toplumu
meydana getiren bir isboliimiiniin oldugunu dile getirir. Bu is boliimiinde her insan yaratilist
geregi hangi ise meyilli ise o isi iistlenmelidir. Bir insan birden fazla isi degil, dogustan egi-
limli oldugu bir tek isi yapmalidir. O, bu isi siirekli yaparak onda uzmanlagmalidir. Platon,
bunun sonucunda igboliimiinden yola ¢ikarak toplumu, katmanlara ayirir. Bu katmanlarda
bulunan her sinifin 6zelikleri birbirinden farklidir. Bunlar hangi isi daha iyi yapiyorlarsa o isi
kapsayan katmana dahil olurlar (Platon, 2014: 70-75). Platon, bu katmanlarin olusturdugu
yonetim taslagia Ideal Devlet adim koyar (Platon, 2014: 70-75, 211-215). Platon, ideal dev-
letteki katmanli toplum tasarisini, dogustan kalitimsal olarak geldigini ileri stirdiigii i¢in, akil-
lidan akilli, giicliiden gii¢lii ¢cocuklar dogacagini sdyler ve bu tasarisini bir “irk 6gretisi” yar-

dimiyla savunur (Platon, 2014: 191-194).

Platon’a gore, ideal devlette dort erdem olmalidir: bilgelik, cesaret, iliml1 olmak ve ada-
let. Bilgelik yoneticilerde, yigitlik koruyucularda, olgiiliiliik hem koruyucularda hem yo6-
neticilerde, adalet ise biitiin katmanlarda bulunmasi gereken bir erdemdir. Adalet erdemi, top-
lumda her katmanin kendi isleriyle ugrasip, kendi sorumluluklarini yerine getirerek diger
katmanlarin islerine karismamasidir. Bunun tam tersi, yani bir katmanin kendi igini birakip
diger bir katmanin islerine karigmasi adaletsizliktir. Bir devleti yikacak olan sey bu katmanla-
rin birbirinin iglerine karigmalari, gorevlerini degistirmeleridir. Bu, devlete karsi islenen en

bliyiik suctur, adaletsizliktir (Platon, 2014: 150-154).

Platon, siyaset diislincesinde birey ile devlet, insan ruhu ile politik otorite arasinda bir
benzerlik kurar. Insan ruhu ile devlet arasinda tam bir paralellik var ve dolayisiyla higbir ko-

pukluk yoktur. Platon, temel ger¢ekligin insan ruhu oldugunu, biitiin toplumsal olgularin onun
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irlinlerine yansidigini, sosyo-politik her seyin bu temel ger¢ekligin goriiniisii oldugunu dile
getirir. Ornegin devlet, bir tas pargasi ya da kayadan ibaret degil, o devletin hakimiyet kur-
dugu yerde yasayan insanlarmn karakterlerinden meydana gelir. Iste insanin ortaya ¢ikardig
biitiin kurumlar, onun ruhunun, manevi varligiin bir yansimasidir. Keza hukuk onun diisiin-
cesinin bir pargasini olustururken, adalet onun psikolojik uyumunun disa vurumudur (Platon,

2014: 161).

Platon, zamaninin derin politik krizine bir ¢6zlim getirmek ve ahlaki deger olarak adaleti
hayata gecirmek icin /deal Devlet tasarimim gelistirmistir (Cevizci, 2013: 71). Utopik bir ta-
sarim olan onun bu diisiincesinde ger¢ek adalet {i¢ parcali bir ruhta ve bu pargalarin her biri-
nin gorevini layikiyla yerine getirmesiyle meydana gelmektedir. iste toplum da ii¢ smifli olup
herkesin layik oldugu yerde kendi 6zelliklerine uygun isi ve gorevi yerine getirmesiyle ve hak
ettigi degeri almasiyla ideal bir toplum halini alacaktir. Buna gore, ii¢ sinif insan ii¢ ayr1 go-
revi yerine getirir. Bunlarda iktisadi, askeri ve felsefi faktorler s6z konusudur. Yani ideal dev-
let’1 olusturan en 6nemli sey ti¢ ayr1 smif ya da islevin varligidir (Platon, 2014: 70-75, 159-
160). S6z konusu faktdrlerin tekabiil ettigi gorevler yoneticiler, koruyucular ve giftciler sek-
linde ti¢ siifa ayrilir. Her sinifin bir gérevi bulunmakta ve her simif bu gorevi yerine getir-
mekle sorumludur. Her bir sinifta yer alan insanin kendi sinifiyla ilgili islerde uzmanlagmis ve
bilgili olmas1 gereklidir (Platon, 2014: 159-160). Bunun sonucunda, ruhlarinda akil unsuru 6n
planda olanlar, yonetici sinifinda yer alirlar. Diger iki sinif, istiha giicli baskin olan iireticiler
ve irade giicliyle 6ne ¢ikan askerlerdir. Platon’a gore filozof-kral, ancak bilgiyle siyasal giiciin
bir araya gelmesiyle ortaya cikar. Devlet gorevlileri devletin iyiligini, esenligini ve menfaatle-
rini kendi menfaatleri dahil her seyin iistiinde tutmalidirlar. Bununla birlikte filozof-kral da

bilge olmalidir (Platon, 2014: 246-248).

Devlet islerinde, ruhun yonetimde ifadesini bulan ilgili parcasi olan akil 6n plana ¢i-
karsa, yonetim sadece kendi ¢ikarlarini diisiinen insanlardan meydana gelmez, tamamen dev-
let¢i ve biirokratik bir yonetim olmaz. Ciinkii devletin kendi basina bir varlik sebebi yoktur.
Devlet, yonetimi altindaki insanlarin mutlulugu icin vardir. Keza devletin birilerine ¢ikar sag-
lamak gibi bir amaci1 da olamaz. Ciinkii bu onun 6ziline aykiridir. Devletin birligini saglayan
nihai organizasyon akli bir orgiitlenme olmalidir (Platon, 2014: 150-154). Ciinkii akil biitiin
saflig1 i¢inde yoneticinin gercek iyiyi kavramasini, bu kavrayistan yola ¢ikarak yonettigi dev-
lete sadakatle bagli kalmasini ve ona tiim benligiyle hizmet etmesini saglar (Cevizci, 2013:

72-73).

11



Platon, devlet adamligina, yonetim sanatina iligkin diisiincelerini bir mitosa dayandira-
rak aciklar. Bu mitosa gore, bir zaman evreni sadece Tanr1 yonetirmis. Sonra Tanri, evreni
kendi haline birakmis. Bunun iizerine insanlar dncelikle bir tek yonetici segmisler (monarsi).
Bu tek kisinin yonetimi Tanr1’nin yonetimi kadar kusursuz ve yetkin olmasa da onun benzeri
oldugu igin, isler bir siire iyi gitmis. Bu yonetim zamanla yerini, 6nce azligin sonra ¢oklugun
oldugu yonetim sekline doniismiis ve doniistiikce zamanla bozulma siireci i¢ine girmis. Ta ki
Tanrmin bu kétii gidise dur demek {izere evrenin yonetimini tekrar ele almasina kadar (Platon,
2014: 53 vd.). Platon’a gére, yonetim herkesin anlayamayacagi bir bilimdir. Ustelik bilimlerin
en yiicesidir. Boyle bir bilim kalabalikta bulunmaz. On bin bireyin (bir kent devleti halkinin)

icinde elli ya da yiiz bireyde bile zor bulunur (Senel, 2017: 161 vd.).

Platon, insan toplumlar tarihinde kurulmus olan devletleri su sekilde belirtmistir: Ta-
rihte kabileler zamaninda ideal devlete benzer bir yonetim sekli var olmustur. Bu yonetim
sekline “Patriarsi’’ denir. Daha sonra kabileler bir araya gelerek yonetime de tek bir kabile
sefini getirmek suretiyle olusturulan tekin yonetimi yani “Monarsi’’ diizenini kurmuslar. Bu-
rada eger yonetim birkag¢ kabile sefinden olusuyorsa bu da en iyilerin yonetimi “Aristokrasi’’
dir. Daha sonra monarsi ve aristokrasiden farkli bir yonetim olan ve basinda bilge yoneticile-
rin oldugu bir yonetim sekli goriilmiistiir. Onlar1 monarsi ve aristokrasiden ayirmak gerekir.
Onlarla karistirilmamasi i¢in bunlara “Gergek Monarsi’’ ve “Gergek Aristokrasi’’ denilebilir.
Platon’un ideal devlet diizeninde kurmak istedigi filozoflar yénetimi ise “Ideal Monarsi’’ ve
“Ideal Aristokrasi’’ dir. Platon bir de, onurluluga énem verenlerin yonetimi olan “Timokrasi’’
den bahseder. Bu yonetimde, bilgelikten ¢ok onura, iine, san, seref ve satafata diiskiinliik var-
dir. Bu yonetimde ortak miilkiyet yoktur. Tiim varliklar paylasilir. Timokrasi, aristokrasi ile
oligarsi arasinda bir yonetim bi¢imidir. Birinden digerine ge¢mek icin kullanilan bir ara dii-
zendir. Bir diger yonetim bigimi, toplumu, higbir yasaya bagli olmaksizin zorla, zorbalikla
yoneten “Tiranliktir. Platon ayrica, yonetim bigimlerini en iyiden en kdtiiye dogru soyle sira-
lar: Monarsi, Aristokrasi, Yasali Demokrasi, Yasasiz Demokrasi, Oligarsi, Tiranlik (Platon,

2014: 297-306, 323-335 vd.).

Platon, yaslilik donemi eserlerinden olan Yasalar da baska bir yonetim bi¢iminden daha
bahseder. Burada Platon, ¢esitli yonetimlerin iyi yanlarini birlestirerek ‘Karma Yonetim’ sek-
linde bir yonetim bi¢imi ortaya koymaya ¢alisir. Bu yonetim aristokratlar, yaghlar ve bil-
gelerden olusan yonetici bir topluluktur. Karma yonetimin temel ilkeleri: egemenligin dagitil-

mast, bireysel yonetim ile halk denetiminin uzlastirilmas: seklindedir. Boylece monarsiden,
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demokrasiden, aristokrasiden bazi 6geler alinarak gerceklestirilen bu yonetim bicimi en iyi,

en saglam ve en siirekli yonetim olacaktir (Platon, 2012: 166-214 vd.).

Platon’un yukarida tanimlarini verdigi yonetim bicimleri biraz daha agiklanacak olursa
0, bunlarin 6nce eksikliklerini gosterir, daha sonra kendi ideal devlet diisiincesini One siirer.
Ona gore, ideal devlet; her seyden dnce vatandaslar arasinda bir is boliimiine dayanir. Nasil ki
bir organizmada her organin belli bir gorevi vardir, devlette de gorevli olanlar iice ayrilir. Ik
sirada, hayatin siirdiiriilebilir olmas1 i¢in is¢iler sinifi gelir. Bu sinif beden giicliyle ¢alisir ve
ciftci, amele ve zanaatkarlardan olusur. Bunlarin en 6nemli gorevi ¢alismak ve itaat etmektir.
Ikinci grup savascilar ve bekgilerdir. Bu siiftakiler devletin i¢ ve dis giivenligi icin caligirlar.
Onemli bir gorev iistlenen bu smifin, gdrevini layikiyla yerine getirebilmesi igin devleti ¢ok
1yi tanimalar1 gerekmektedir. Onun i¢in bu sinifta bulunanlar, biinyesinde masiki ile dini, ah-
laki ve igtimal konular1 barindiran bir egitimden ge¢melidirler. Bunlarin sahip olmas1 gerekli
olan erdemler cesaret ve adalettir. Keza onlara Tanr ile ilgili dogru bilgiler verilmeli, nefse
hakim olmay1 6gretmeli ve onlarin cesaret duygulart gelistirilmelidir. Bu bireylerin kadin ya
da erkek olmasi arasinda bir fark yoktur. Isciler, kdyliiler ve zanaatkarlar istedikleri gibi bir
evlilik yapip aile kurabildikleri halde, savascilarin aile kurmasi devletin iznine tabi tutulmus-
tur. Onlar ancak devletin miisaade ettigi kisiyle evlenebilirler. Ancak bunun sonucunda ruh ve
beden olarak saglam c¢ocuklar diinyaya gelir. Bunun yaninda bu ¢ocuklar1 devlet yetistirmeli-
dir. Savaseilar siifi 6zel miilkiyete sahip olamazlar. Onlarin biitiin ihtiya¢larin1 devlet karsi-

lar. (Taylan, 2014: 72-73).

Platon’un bu diisiincedeki amaci devletin biitiinliigiinii korumak ve bekasini teminat
altina almaktir. Uciincii ve son smif ise savascilar arasindan ¢ikan iyi yetismis bireylerden
secilen idareciler sinifidir. Devletin en iist kademesinde bulunan bu sinifa, devletin birligini
saglamak ve giiclinlii korumak i¢in mutlak bir otorite verilmistir. Bu sinifa mensup olanlar,
savascilar smifindan segildigi gibi bunun yaninda onlarin birer filozof olmalari, filozofun
ozelliklerini tasimalar1 sart1 da aranmaktadir. ideal devlet diisiincesinde felsefe egitimi almus
kisiler devleti yonettigi zaman, istenilen yonetim bi¢imi elde edilmis olacaktir. Devleti tek bir
kisi degil bir idareciler grubu yonetmelidir. Bunlar da savasgilarda oldugu gibi, 6zel miilkiyet
ve servet sahibi olamayacaklardir. S6z konusu birinci grup ¢alisma ve itaat erdemine, ikinci
grup cesaret erdemine, iigiincli grup ise hikmet (felsefe) erdemine sahip olmalidir (Taylan,

2014: 73-74).

Platon, ideal devlet diisiincesini tasarlarken gercek devlet fikrinden yola ¢ikmamus, {ito-

pik bir diislince ortaya koymustur. Filozof, bu devlet diisiincesinden zamanla siiphe etmeye
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baslamis, bircok tecriibeden sonra hayatinin sonlarinda yazdig1 Yasalar ( krs. Platon, Devlet,
2014, Platon, Yasalar, 2012.), adl1 eserinde ideal devlet diisiincesinde birtakim degisiklikler
yaparak yeni bir devlet plani tasarlamustir. Ornegin o, burada savascilarmn ve idarecilerin bir
aile hayat1 ve 6zel miilkiyete sahip olamamalarinin insan fitratina ters oldugunu ileri stirmiis-
tiir (Platon, 2012: 208-241-242). Keza devletin bir filozoflar toplulugu tarafindan degil de,
yasalarla idare edilmesi gerektigini soylemistir (krs. Platon, 2014: 246-247, Platon, 2012: 168
vd.). Platon, yasalar1 yazili ve yazili olmayan seklinde ikiye ayirir. Yazili olanlar bizi yoneten
yasalar, yazili olmayanlar ise 6rf ve gelenek dedigimiz yasalardir. Ideal devletteki idealar sis-
temi yerini Ustlin kuvvet olarak dine birakmigtir. Din, toplumu diizene sokan bir kuvvettir

demistir (Taylan, 2014: 74-75).

Platon’un genel siyaset diislincesinin temelinde yonetim isinin bir bilim veya 6zel bir
uzmanlik alani oldugudu gercegi yatmaktadir. Dolayisiyla toplumu 6zel uzmanliga sahip kisi-
lerin yonetmesi gerekir. Buna paralel olarak Platon, toplumun yonetiminde su veya bu bu se-
kilde yer alacak kisilerin, yani toplumu olusturacak biitiin bireylerin egitilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Bundan dolay1 yasa koymak ve onu uygulamak insan dogasinin kesfine da-

yanmasi gereken bir sanattir (Arslan, 2018: 441-443).

Aristoteles: (6. M.O. 322) “Ortagag Bat1 Hiristiyan diinyasinin “Filozof” Islam diinya-
sinin “ilk 6gretmen” diye adlandirdigi ve tiim felsefe tarihinin Platon’la birlikte en biiyiik di-
ger filozofu olarak tamdig Aristoteles, Kuzey Yunanistan’da bir lonia kolonisi olan Stageria

kentinde M.Q. 384 yilinda diinyaya gelmistir.” (Arslan, 2017(a): 3).

Aristoles’e gore ahlak, tek bir kisi i¢in iyiyi arastirir, politika ise, site veya toplum i¢in
1yiyi aragtirir. Bu nedenle politika ahlaki da i¢ine almaktadir. Ona gore politikanin konusu
insan i¢in iyi olandir. Bu iyi bir kisi i¢in neyse toplum icin de ayn1 seydir. Aristoteles, ahlakla
politika arasinda bir ayrim yapmaz. O, politikanin ve ahlakin birbirleriyle iligkili oldugunu
sOyler (Arslan, 2017: 238-240). Politika ile ahlak ayni amag pesinden gider. Bu amag da insan
i¢in miimkiin olan iyiligi elde etmektir (Arslan, 2017(a): 277).

Aristoteles, siyasetle ilgili diislincelerini Politika adli eserinde vermistir. Onun ahlak
diisiincesinde oldugu gibi, siyaset diisiincesinde de, Dogru olan “orta yol” diisiincesi hakimdir
(Aristoteles, 2013: 246, 2014: 108). Aristoteles’in devlet diisiincesi de genel felsefesi gibi
“realist” bir 6zellik tasir (Taylan, 2014: 92). Aristoteles’in ahlak konusundaki “erdemli orta”
veya “orta yol” erdem ve erdemler ile goriisleri Islam dinine uygunlugu nedeniyle sadece filo-

zoflar tarafindan degil, diger Islam ahlakgilarinca da benimsenmistir (Bircan, 2013: 55).
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Aristoteles de Platon gibi insanin bir toplum igerisinde yasamasi gerektigini soyler
(Aristoteles, 2013: 203). Devleti degistiren ve meydana getiren bireyler degil, aksine bireyleri
sekillendiren ve degistiren devlettir. Devlet i¢cin en 6nemli mesele egitimdir. Devletin ve onu
yonetenlerin en onemli gorevi devlette yasayan bireyleri egitmek ve onlari adaletli yetigtir-
mektir (Aristoteles, 2013: 391-395). Insanlarin iginde yasadig1 devlet hukuki ve ahlaki temel-
lere dayanmasi itibariyle diger canli topluluklardan farklidir. Bu kurallari ancak akil sahibi
olan insan bulabilir ve uygulayabilir (Taylan, 2014: 92-93). Insanlar ancak hakka ve adalete
uygun eylemler yaptig1 zaman erdemli yasayabilir ve ancak bdyle bir devlette yasayan insan-

lar erdemi gergeklestirip mutlu sona ulasabilirler (Aristoteles, 2014:103-106).

Aristoteles’in siyaset diislincesi ile ahlak anlayisi arasinda yakin bir iligki vardir. Clinkii
ona gore iyi bir hayat iyi tasarlanmis bir toplumun iginde gerceklesebilir. Insanlar yapmak
istediklerine, toplumun diger iiyeleriyle dayanisma halinde olurlarsa ulasabilirler. Bunun igin-
dir ki sosyal ve politik bir canli olarak insan, bagkalarinin iyiligini de dogas1 geregi diisiinmek
zorundadir. Aksi bir durumda onun dogas1 gerceklesmemis olur. insan baskalarinin iyiligine
kayitsiz kalmadan, yapabileceklerinin ger¢eklesebilmesi i¢in isbirligi ve karsilikli diyalog
icinde olmalidir (Aristoteles, 2014: 450). Oyle gériiniiyor ki Aristoteles’e gdre, insanin kent-
devleti iginde gegecek bir hayata gore tasarlanmasi onun dogasinin ayrilmaz bir parcasidir. Bir
diger husus, insanlar dogalar1 geregi politik canlilardir. Ciinkii onlar amagsiz ve bosuna bir
sey yapmazlar. Onlara konugma yetenegi verilmis olup bunun sonucunda birbirleriyle ile-
tisime gecerek ailede ya da devlet icerisinde var olan topluluklarda, devletin temelini olustu-
ran adalet vb. kavramlar1 birbirlerine aktarirlar. Yine dogasi geregi politik olan insan, kendi
kendine yeterli olamamasindan dolayi, gereksinimlerini politik toplum igerisinde gercekles-
tirmek zorundadir. Bundan dolay1 kent-devieti anlayis1 bireyci anlayistan once gelir. Ancak
sonugta kent-devleti insan zekasmin bir sonucudur. Politik diizen ve devletin hukuki sistemi
insanlar1 adil ve erdemli kimseler yapar, onlar1 ahldken daha iyi bir duruma getirir (Cevizci,

2013: 85-86).

Aristoteles, insan1 teleolojik bir bakis agisiyla ele alarak, insanin mutluluga; kendinden
hosnut oldugunda, kendini tam olarak yetkin hissettiginde, ruhu ile akli arasinda tam bir uyum
oldugunda ulasacagini sdyler (Aristoteles: 2014: 70). insan kendini bu sekilde eksiksiz hisse-
der ve mutlu olur. Erdemlerin tam oldugu bdyle bir hayat kent-devleti iginde gergeklesir. In-
sanlar ayni zamanda bunu yaparken i¢inde bulunduklari kent-devietinin otoritesine boyun
egmelidirler. Tipki bir ordunun, bir komutanin sevk ve idaresinde oldugunda zafer kazandig1

gibi, insanlardan meydana gelen politik bir topluluk da gerekli diizene ve amaca ancak yone-
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tici bir giiciin varhiginda ulasabilir. iste bu temel {izerinde ydnetim sekilleri birbirlerinden ay-
rilirlar. Yonetim bicimleri temelde iice ayrilirlar. Buna gore, devlet bir kisi veya birkag kisi ya
da ¢ogunluk tarafindan yonetilebilir. Ancak bu {i¢ yonetim big¢iminin biri dogru veya ideal;
digeri ise kotili veya sapkin olmak iizere iki sekli vardir. Tek kisinin dogru ve adil yonetimine
monarsi ya da krallik; buna karsilik kotii ve Adaletsiz olan yonetime tiranlik denir. Birkag
kisinin ideal yonetim bi¢imine aristokrasi; kotii ve adaletsiz bigimine de oligarsi denir. Co-
gunlugun adil ve dogru yonetimine cumhuriyet; kotii ve sapmis olan yonetimine de demokrasi
ad1 verilir. Yukarida adi gegen ydnetim big¢imlerinin ideal ve sapmig halini belirleyen sey;
yoneticinin birinci durumda yonettigi insanlarin, ikinci durumda ise sadece kendi ¢ikarlarini

diistinmesidir (Aristoteles, 2013: 239-245.).

Aristoteles’e gore en iyi yonetim, insanlarin, devletin ve vatandaslarin iyiligini ylirekten
isteyenlerin ve baskalariin ¢ikarlarini diisiinenlerin yoneticilik yaptig1 yonetim seklidir (Aris-
toteles, 2013: 197-201). Bunun yaninda s6z konusu olan alti ayr1 yonetim seklini deger-
lendirirken adalet esasini kullanir (Cevizei, 2013: 86 vd.). Aristoteles adalet, “devletin orta
diregidir. Ciinkii siyasal toplulugun temeli haktir ve hak neyin adaletli olduguna karar ver-
menin ayracidir.” (Aristoteles, 2013: 121) demek suretiyle adaleti, devlet islerinde ve top-

lumda dengeyi saglayan 6nemli bir arag¢ olarak gostermektedir.

Aristoteles, yonetim bigimlerini ileri stirerken, yonetenler iyi, adil, egitimli ise yoneti-
lenlerin de ayn1 sekilde iyi ve adaletli olmas1 gerektigini sdyler. Yani devletin bizzat seklinin
bir degeri yoktur. Onemli olan idare tarzinin nasil olacagidir. idare ne olursa olsun, idarecile-
rin iyiligi ve diristliigii devleti ve i¢cinde yasayan yurttaglari iyi ve mutlu eder. Eger boyle
olmazsa devlet ayakta kalmaz ve yikilmaya mahkiimdur. Aristoteles, Platon’un ideal devle-
tindeki bazi goriislerini insan dogasina uygun olmadig1 gerekgesiyle kabul etmez (Aristoteles,
2013: 147-153). Devlet, kendini disa kars1 koruyan, icte de diizeni saglayan bir topluluktur
(Taylan, 2014: 94). Aristoteles, devleti olusturan halk tabakasini 6zgiirler ve koleler diye iki-
ye ayirir. Ona gore kolelik dogal ve sosyal bir kurumdur. Ciinkii insanlarin bir kismi nasil ki
dogal olarak 6zgiir doguyor ise; bir kismi da ayni sekilde kole olmus ve miilkiyeti bagkasina
aittir. Kolelerden bedensel islerimizi yapmada yararlaniriz. Onlar, zihni yetenekleri daha {is-
tiin olan kimselerin yonetimi altindadirlar. Clinkii kendilerini yonetecek kadar akli yeterlilige
sahip degildirler (Aristoteles, 2013: 122 vd.). Yonetim sekillerinin nasil olmasi gerektigi gibi
diisiincelerinin yaninda Aristoteles toplumu olusturan énemli bir kurum olarak gordiigii aile

icin toplumsal hayatin zorunlu oldugunu da dile getirir.
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Aristoteles’e gore, aile insanlarin gilinliik ihtiyag¢larinin karsilanmasinda yeterli olsa da,
daha fazla gereksinimler icin yeterli olmaz. Bunun i¢in giinliik gereksinimlerin 6tesinde me-
sela savunmanin gerceklestirilebilmesi i¢in ailelerin birlesmesi gerekir. Bu birlesmeden kdy
meydana gelir. Aym sekilde koy de bazi gereksinimlerde eksik kalabilir. Ornegin, erdemi ge-
listirme bakimindan. Bunun i¢in birgok koy birlesir ve bunun sonucunda Polis denilen kent
devleti olusur. Diisiiniire gore, toplumlarin en yiiksegini Polis olusturur. Polis, 6teki toplum-
lar1 icine alan ve en yiiksek iyilige ulasma amacin tasiyan kent devletidir (Aristoteles, 2013:
117-120). Her varligin ulagsmak istedigi bir amact vardir. Dogast geregi toplumsal bir canlt
olan insan, bu amaglarina ulasmak icin toplumu olusturmustur. Toplum, mutlu bir yasami

gerceklestirmek i¢in gelisir (Senel, 2017: 181 vd.).

Aristoteles, uygulamada en iyi yonetim tarzinin cumhuriyet oldugunu sdyler. Ciinkii o,
coklugun egemenligi ile azligin hakimiyeti, zenginlerin egemenligi ile yoksullarin hakimiyeti
arasinda yer alan bir yonetim bi¢imidir. Cumhuriyet, ona gore gili¢ dengesi saglayan orta sinif
(iy1 orta) bir yonetimdir (Aristoteles, 2013: 246). Aristoteles’in uygulamada en iyi yonetimin
cumhuriyet oldugunu savunmasi, adaletin en iyi bu yonetimle saglanacagini diisiinmesinden

kaynaklanmaktadir.

Epikuros: (6. M.O. 270) Epikuros, Atina tarafindan yerlesmeci olarak Sisam adasina
gonderilen Atinali bir aileye mensuptur. Dogum tarihi M.O. 342 veya 341°dir. Cocuklugunu
ve gengligini Sisam adasinda gec¢irmistir. Felsefeyle ilk kez on dort yasinda tamigsmustir. Ati-
na’ya ilk kez on sekiz yasindayken iki yillik askerlik hizmetini yapmak icin gelmistir.
Epikuros, M.O. 310°da 6nce Midilli’de, daha sonra Lapseki’de bir felsefe okulu kurmus, bun-
dan bes yil sonra temelli yerlesmek iizere Atina’ya geri doniistiir. Atina’nin dis mahallelerin-
de bir ev satin alir ve hayatinin bundan sonraki donemlerini dostlar1 ve dgrencileriyle gegirir

(Arslan, 2017 (b): 29-30).

Epikuros, insanin dogustan siyasi bir varlik oldugu goriisiine katilmamaktadir. Bununla
birlikte insan i¢in yararindan dolayi aile, cemaat gibi kiiciik topluluklarla birlikte biiyiik toplu-
luklarin da gerekliligini kabul eder. Onun elimizde bulunan yazilarinda dogrudan siyasetle
ilgili tek bir sozii vardir. “bilge insanin kendsini alisilagelen mesleklerle, siyasetin hapishane-
sinden kurtarmasi gerekir.” Dolayl olarak siyasetle ilgili olan iki yerde ise, “siyasal hirsin
nedeninin bagka insanlara karsi korunma elde etmek oldugunu sdylemekte, ancak bunun her
zaman miimkiin olmadigimi veya baska yollarla elde edilebilecegini hatirlatmaktadir.” Ona
gore, bagka insanlardan korunmanin ve sakin bir hayat gegirmenin yolu insanlardan uzak

kalmaktir (Arslan, 2017 (b): 145-146).
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Epikuros’a gore, baslarda basibos ve ilkel yasayan insanlar dam yapma, ortiinme gibi
yeniliklerle uygarhga baslamis (Senel, 2017: 193). Insanlar basta yalniz olup gelisigiizel {ire-
mig ve sozlii bir iletisimleri yokmus. Bu donemde sosyal herhangi bir kurumdan s6z edile-
mezmis. Zamanla insanlar, 6zellikle atesin kesfedilmesiyle, aile kurmaya baslamis ve komsu-
luk iliskileri gelismis. Iste bu donemde insanlar dogal tehlikelerden korunmak igin dil beceri-
lerini gelistirmek, tarim ve ev insa etmek gibi birtakim ustaliklar 6grenmislerdir. Boylece in-
sanlar, yasant1 olarak gelisip zenginlesmislerdir. Insanlar, hayatlarnin yam sira mallarimi da
korumak i¢in devlet adin1 verdigimiz politik orgiitiin zorunluluguna ihtiya¢ duymustur. Boy-
lece ortak bir ¢ikar duygusuna sahip olup, tehlikelere birlikte karsilik vererek ve birlikte ¢ali-
sarak daha fazla mutluluk elde etmislerdir. Bunun sonucunda sdzlesme temelli bir devlet an-
lay1s1 ortaya ¢ikmistir (Cevizei, 2013: 96-97). Bu, insanligin yavas yavas geliserek o giine
geldigini ileri siiren kiiltiirel bir tarih gériisiidiir. Iste Epikuros sézlesme temelli devlet anlayi-
sin1 bu tarih goriisiinilin i¢ine yerlestirir. Epikuros’a gore; hukuk, toplumda kétiiliikk gérmemek

ve kotiiliik yapmamak icin yapilmis bir anlasmadir (Senel, 2017: 193-194).

Epikuros’un bu devlet anlayisi Platon ve Aristoteles’in 6ne siirdiikleri dogal devlet anla-
yistyla tamamen zit bir anlayistir. Ciinkii ona gore devlet dogal bir kurum olmayip birey i¢in
var olan ve sozlesmeye dayali bir kurumdur. Burada birlikte yasam, bireyin ¢ikarlarina daya-
nir. Bireyler kendilerini korumak, hayatlarini siirdiirmek ve mutlu olmak i¢in bir araya gele-
rek bir s6zlesme yapmislardir. Bunun sonucunda devlet denilen kurum ortaya ¢ikmistir. Ada-
let de bu s6zlesmeye dayali, bunun sonucunda ortaya ¢ikan bir uzlagsmadir. Dogal haklar ola-
rak nitelenen haklar insanlarca yararliliklarindan dolay1 benimsenmis genel davranis kuralla-
ridir. Devlet dahil biitiin yasalar bireyin hayatina katkida bulunduklari, faydali olduklar siire-
ce gerekli ve adildirler. Adalet ve adil olmak, insanlarin ¢ikarlarina uygun oldugu i¢in vardir
ve Onemlidir. Adaletsizlik insanlarin ¢ikarlarina uygun olmadig, insanlara cezalar yoluyla
zarar verdigi i¢in kotiidiir. Insanlar bunun i¢in kétiiliik ve adaletsizlikten kaginirlar. Yani ada-
letsizlik kendi iginde kotii oldugundan degil; kotii sonuglar dogurdugundan kétiidiir (Cevizcei,

2013: 96-97).

Epikuros, esit olmayan diizenlere kars1 olmakla birlikte, demokratik bir yonetimi benim-
semez. Epikuroscular i¢in bireysel yasam ve bireysel mutluluk daha énemli oldugundan, on-
lar, siyasal yasama pek dnem vermemislerdir. Zorunlu olarak bir yonetim bigimi segilecekse

giivenlik agisindan daha iyi olacagini diisiindiikleri monarsi yonetimini tercih etmislerdir (Se-

nel, 2017: 194).
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Stoacilar: Stoacilar’a gore, “Yasa, dogaya ickin olan ve neyin yapilip neyin yapilmamasi
gerektigini emreden en yiiksek akildir. Bu akil saglam bir sekilde tesis edildiginde ve insan
zihninde tam bir bi¢gimde gelistiginde yasa olur. Gergek yasa, dogaya uygun olan sag (right)
akildir. Gergek yasa, evrensel olarak gegerlidir, degismez ezeli ve ebedidir” (Arslan, 2017(b):
414-415).

Stoacilar, kendi diislincelerini benimseyen bir azlig1 bilge ve iyi insanlar; bunun digin-
dakileri aptal ve kotii insanlar olarak goriirler. Birinci grup evrensel akli kavrayan gruptur ki,
diinyay1 evrensel yasalarla yonetmek bunlarin hakkidir demislerdir. Stoaci diisiliniiste, tim
insanlarin esit haklara sahip olmasi gerektigi gibi demokratik, esitlik¢i bir sonug almasi bek-
lenirken, bunun tam zidd1 olan esitsizlik¢i sonuglara varildig1 goriiliir. Yani insanlar arasinda
soylu-soysuz, zengin-fakir, 6zgiir-kole gibi farkliliklarin kalkmasi gerektigini sdylemiyor,

bunlarin 6nemli olmadigini dile getiriyorlar (Senel, 2017: 197-198).

Stoacilar, farkli toplumlarin gelenek veya yasalarinin ayni degere sahip oldugu yoniin-
deki gortslere siddetle karsi ¢ikarlar. Onlara gore, “Adalet ve yasalar hakkindaki en delice
goriis, toplumlarin gelenek ve yasalarinda karsilagilan her seyin adil oldugu goriisiidiir. Bu
yasalar zorbalar tarafindan konulduklarinda dogru mu olacaklardir? Eger iinlii otuzlar hiikii-
meti Atina’da bir dizi yasay1 uygulamaya sokmayi istemis olsaydi veya Atinalilar istisnasiz
olarak bu zorbalarin yasalarindan hoslanmis olsalardi, bu, bu yasalarin adil olarak kabul edil-
mesi gerektigi anlamina m1 gelecekti?” Hayir, clinkii Stoacilar icin, “Adalet tektir, o biitiin
insanlar1 baglar ve tek bir yasaya dayanir. Bu yasa dogru akildir... Ister herhangi bir yerde
yazili olsun, ister olmasin, bu yasay1 bilmeyen, adaletsiz biridir” (Arslan, 2017(b): 415). “Sto-
acilarin bu gerceklerle toplumu veya devleti evrensel yasaya, evrensel yasay1 evrensel adalete,
evrensel adaleti dogaya ve dogada igerilmis bulunan evrensel akla, Logos’a bagladiklar1 go-
rilmektedir. Toplum, onlar i¢in bu ortak, evrensel, dogal, akli, tanrisal adil yasanin birlestir-

digi insanlari i¢ine alir” (Arslan, 2017(b): 415-416).

Ote yandan kolelik de gergek ozgiirliikle ilgili degildir. Ciinkii gercek ozgiirliik dis 6z-
giirliik degildir. Gergek o6zgiirliik, tutkularin esiri olunmadan, akla uygun davranan i¢ 6zgiir-
liiktiir. Dolayistyla bir kéle aslinda kral yani 6zgiir; bir kral da, aslinda kéle olabilir. Iste Stoa-
cilar, bunun sonucunda esitlik¢iymis gibi goriinerek var olan esitsiz diizeni onaylamiglardi.
Onlar 6zgiirliik yanlis1 ve esitlik¢i olmayan kurumlara ve durumlara kayitsiz kalmis, hatta
onlar1 desteklemislerdir. Bu da onlarin diisiincelerinin sézde evrensel ¢apta insancil diisiince-
ler oldugunu gostermektedir. Oyleyse Stoacilar hangi diizeni savunuyorlardi? Eski Stoacilar,

esitlik¢i yani devletlerin, ailelerin, tapinaklarin, paranin olmadigi bir diizen tasarlamiglardi.
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Onun i¢in tiim insanlar kardeslik ilkesine dayanan bir diizeni, evrensel kardeslige dayanan bir
diinya toplumu i¢inde yasamalilar gibi iitopik bir diisiince hayal etmis iseler de, bu diisiinceler
zamanla unutulmustur. Gegerli olan yonetim bigimlerinden higbiri bu diisiincelere uymaz.
Ciinkii onlarin gérmek istedikleri yonetim, bilginlerce yonetilen evrensel bir devlet yoneti-
miydi. Eger bu olmayacaksa -ki kendileri olmayacagini gérmiisler- bunun yerine en ideal yo-

netim monarsi olabilir demislerdir (Senel, 2017: 197-198).

Stoacilar, biitiin yasalar1 (doga yasalari, insanlarin yasalari...) evrensel aklin bir pargasi
olarak degerlendirmislerdir. Bunun sonucunda Stoacilar, evrensel kardeslik, dolayisiyla diinya
vatandaslig1 diisiincesine ulasmiglardir. Yani onlar, bireysel aklin evrensel akil olan ilahi akil-
dan pay aldigini1 sdylemis; soy, zenginlik, ulus farkliliginin insanlar1 ayristiramayacagini, hep-
sinin ayni evrensel akildan pay alarak bir araya gelebileceklerini ve esit olduklarini belirtmis-
lerdir. Diinya vatandaglig1 diisiincesinde ise, evrensel aklin yasalarina uyan, aralarinda higbir
fark olmayan insanlarin ¢esitli devletlerde ¢esitli yasalarla degil de evrensel bir devletin tim
insanlara ayni sekilde uygulanan yasalarla yonetilmesi gerektigini 6ne siirmiislerdir. Dolayi-
styla insanlar arasinda soylu-avam, 6zgiir-kole, Helen-barbar, zengin-yoksul gibi farkliliklar
onemli degildir. Asil fark, tanrinin kendileri i¢in belirledigi yazgiyr derin bir tefekkiirle ka-

bullenen bilgeler ile bu yazgiya kars1 gelen budalalar arasindadir (Cevizei, 2013: 102-103).

O halde s6z konusu yasa koyucu siliphesiz ancak ve ancak Tanri’dir. Bu diinyada Tan-
ri’nin ya da Logos’un dilinden en iyi anlayacak olanlar bilgelerdir. Dolayisiyla yasay1 koya-

cak olan da bu bilgelerden olmalidir. (Arslan, 2017(b): 418).

Sonug olarak Antik Yunan diisiiniirlerinin genel siyaset diislincelerine bakilacak olursa,
ahlakin ve ahlaki ilkelerin acik bir sekilde 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Buna gore onlar,
her ne sekilde olursa olsun, insanin, ayirt edici 6zelliginin akil kuvvesinde olduguna dikkat
cekmislerdir. Yani aklini iist diizeyde kullanarak iyi fiiller sergileyen birey her haliikarda {is-
tiin insandir. Zira o bunun sonucunda adaleti, erdemi elde edecek ve ahlakl bir insan olacak-
tir. Bununla birlikte onlar, insanin fitrati geregi sosyal bir varlik oldugunu, diger insanlarla
birlikte yasamas: gerektigini dile getirmislerdir. Thtiyac1 geregi toplumsallasan bu insanlarin
bir yonetime ihtiyaci olacaktir. Onlar1 yonetecek olan yoneticiler de biitiin iglerini ahlaki cer-
ceveler icerisinde yaptiklarinda toplum diizeni saglanacak ve erdemli bir toplum ortaya ¢ika-
caktir. Bu diisiinceler, insan neslinin devami ve mutlulugu ile toplumlarin diizeni i¢in gerekli
oldugundan her devirde gecerliligini korumustur. Bundan dolay1 bu diisiiniirler, Islam diisii-
niirleri tarafindan kendi inang ve kiiliitiirlerine uygun bir bigimde yeniden ele alinarak Islam

ahlak ve siyaset diigsiincesine uygun bir tarzda sonraki donemlere aktarilmistir.
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1.2.2. Eski iran ve Hint

[ran uygarligim gelistiren Medler ve Persler M.O. 2000’1i yillarda bozkirdan gog edip
fran’a yerlesmislerdir. Onceleri basit tarimla ugrasmis ve tarih sahnesinden uzak yasamislar-
dir. Persler Asur imparatorlugunun topraklarini ele gegirince imparatorluga doniigsmiislerdir.
Pers krali tiim yetkiyi kendisinde toplamis mutlak monark olarak goriinse de, sinirsiz bir yet-
kiye sahip degildi. Toplum tarafindan biiyiik destek alan Pers soylularinin ayricaliklarina say-
g1 gostermek zorundaydi. Kralin bir de danigsma kurulu vardi. Bu kurul bes soyludan olu-
surken iiyeleri her seyi 0zgiirce sdyleyebilirdi. Biiyiik kral, sayilar1 yirmi olan satrapliklar
kendi miifettisleriyle denetliyordu. Bdylece diizenli ve orgiitlii bir biirokratik denetim sekli
Pers uygarliginin katkis1 olarak imparatorluk ydntemleri arasina almmistir. Pers Imparator-
lugu bu pahali yonetim ve denetim seklini, imparatora bagh iilkelerden baskente akan zengin-
ligin sagladig1 imkanlar sayesinde devam ettiriyordu. Zerdiistliik inancina sahip olan eski
[ran’da, haksiz kazanilan zenginlik hor goriilmekte ve asagilanmakta; hakli kazang ise oviil-
mekteydi. Bu inangta yiiksek felsefi ve etik ilkeler mevcuttu. Bunun yani sira, iyi yonetime
dair diistinceler de vardi. Bunlardan biri, bolgenin zenginligini siirdiiren, yoksullar sikintidan
kurtaran, yasalari, gelenekleri saptirmadan hayata geciren, uygun yasalar koyan bir yonetim
seklidir. Bir diger diisiince de, iyi krallar yonetime gegsin, kotlii monarklar bizi yonetmesin
seklindeydi. Keza bir baska diislincede de, insan kendinden agagisini esit gormeli, esitini {s-
tiin gérmelidir. Kendinden {istiin olam sef, sefi yonetici gérmeli. Insanlar yoneticiye boyun

egip itaat etmeli ve onun yaninda dogru konusmali denilmektedir (Senel, 2017: 87 vd.).

Yukarida belirtilen diistinceler daha sonralart ¢arpitilip yanlis sekilde yayilmasin diye
higbir degisiklik yapilmadan dogrudan yaziya aktarilmistir. Bu yiizden bu diisiinceler pek ya-
yilmamistir. Bununla birlikte herkes onlarla ilgili yorum yapmasin diye ¢ok az sayida kopya-
lanmist1. Iste bunun sonucunda bu diisiinceler fazla yayilamamus, sayica az olan kopyalarin da
zamanla kaybolmasiyla bu diisiinceler oldugu gibi sonraki donemlere aktarilamamisti. Bazi
Batil1 diigiintirler Persler Yunanlilar1 yenselerdi, bugiin Avrupa’nin dini Zerdiistliik olabilirdi
diisiincesini ileri siirmiislerdir. Bunu da Zerdiist’iin sistemci ve soyutcu bir diisliniir olmakla
birlikte, siyasal diislincelerinin ¢ok iist seviyede olmasina baglarlar. Bu diigiincenin benim-
senmemesi ve yayillmadan Pers soylulari tarafindan bile birakilmasi, oteki inanglarin daha
once alani tutmus olmalari, diger inanglardan farkli bir yapida olmasi, halkin kavrayabilece-

ginin Gtesinde soyut diislinceler tagimasi gibi sebeplere dayandirilir (Senel, 2017: 103 vd.).

Bunlarla birlikte iran siyasal diisiiniisiin ayrintilar ile ilgili elimizde pek fazla bilgi bu-

lunmamaktadir. Bilinenler arasinda, siyasal erki Medler’den Persler’e geciren Kyrus ile ilgili
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“yasallik mitosu” niteligi tagiyan ilging bir 6rnek mevcuttur. Bu 6rnekte verilen 6ykiiye gore;
krallik Medler’de iken Med krali, kizinin gordiigii garip bir diisii yorumlatir. Diis, torununun
krallig1 elinden alacagi seklinde yorumlanir. O da bunu engellemek i¢in kizin1 bir Med ile
degil bir Pers ile evlendirir. Daha sonra gelecegini giivence altina almak i¢in kizin1 yanina
alir. Kiz1 dogurunca bebegi dldiirmesi i¢in giivendigi bir adamina verir... Sonugta bebek 0l-
diirtilmemistir. Bu bebek biiylimiistiir ve ileride Persler’i ayaklandirarak dedesini devirip siya-

sal erki ele gecirecektir. Boylece krallik Medler’den Persler’e gececektir (Senel, 2017: 105).

Persler’in bir devami olan Sasaniler’de ise, yonetimin basinda Sahinsah denilen kisi
bulunurdu. Bu kiside “fer” denilen ilahi bir giiciin olduguna inanilirdi. Basa gecen her
hiikiimdarin kendine has bir tac1 vardi. Hiikiimdarin otoritesi sarsildiginda kendisine yeni bir

tag yaptirmasi gerekiyordu (Naskali, 2009: 176).

Devlet Sahingah tarafindan merkezden yonetiliyordu. Merkez tegkilatinin baginda bu-
giinkii anlamiyla basbakan gibi hareket eden “Hezarbez” adinda bir bas vezir bulunurdu. Bu-
nun yaninda askeri ve mali isler gibi diger gorevlerden sorumlu vezirler de bulunuyordu
(Altungok, 2007: 73 vd.). Sahinsah 6ldiikten sonra yiiksek aristokrasinin ve dnde gelen rahip-
lerin destegini kazanan hanedan iiyesi hiikimdarlig eline alabiliyordu (Naskali, 2000: 395).
Ayni zamanda gii¢lii olan hiikiimdar halefini tayin eder ve bunu asillerle rahiplere kabul etti-

rirdi (Naskali, 2009: 176).

Sasani Imparatorlugu askeri agidan dért idari bolgeye ayriliyordu. Bunlarin basinda vali-
ler bulunuyordu (Altungok, 2007: 73 vd.). Sehzadeler, devlet yonetiminde tecriibe kazanmak
icin tasraya vali olarak gonderilirdi. Sasaniler’de toplum, rahipler, askerler, katipler ve halk
seklinde dort sinifa ayrilirdi. Bir siniftan baska bir sinifa gegmek kesinlikle s6z konusu degil-
di. Her sinifin biirokratik bir yapisi vardi ve her sinif divanda bir temsilci tarafindan temsil
edilirdi. Hiikiimdarlara taglarini, ellerinde ¢ok biiyiik bir giic bulunduran basrahip giydirirdi.
Devletin en 6nemli makamlar1 “Biiziirgan” denilen askeri siifin elindeydi. En alt kademede
“Azadan” denilen ve Iran toplumunun bel kemigini olusturan sinif bulunuyordu (Naskali,

2009: 176).

Hint diigiincesi de kisaca sOyle 6zetlenebilir: M.S. iiclincii yy baslarinda imparatorluklar
yikilmis olmasina ragmen Kuganlar ve Sakalar, hemen hemen biitiin Bat1 Hindistan’a hakim-
diler. Kuzey Hindistan’in geriye kalan kismi, ¢cok sayida bagimsiz veya yar1 bagimsiz prensli-
ge boliinmiistii. Bunlarin yonetimi krallik ya da monarsik olmayan klanlar tarafindan idare

ediliyordu. Bu donemde meydana gelen en 6nemli gelisme Budizm’de yasanmistir. Yabanci
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yoneticiler kat1 bir kast sistemine sahip olan Hinduizm’in yerine Budizm’e sicak bakmislardir.

Bu da Budizm’in yayilmasina neden olmustur (Turgut, 2009: 23).

Dinsel diisiince ile siyasal diisiincenin i¢ iceligi, ibraniler’den sonra en fazla Hint toplu-
munda goriiliir. Bu durum, ibraniler’deki gibi Hint’lilerde de siyasi diisiincenin gelismesini
biiyiik oranda engellemistir. Hindistan’da var olan kast sisteminin en iist katmaninda Brah-
man denilen din adamlar1 vardir. Bunlar giiclerini Brahma denilen tanridan aliyorlardi.
Hint’te ortaya ¢ikan bir diislince olan Varna é6gretisine gore, Brahma kafasindan Brahmanlari
yaratmistt veya Brahmanlar Tanr1 Brahmanin kafasini olusturuyorlardi. Bundan dolay1 onla-
rin gorevleri diistinmek ve dua etmekti. Ksihatriyalar yani askerler Brahmanin kollarini olus-
turuyorlardi. Bunlarin gérevi, savagsmak ve toplumu yonetmekti. Bunun gibi toplumun diger
kastlar1 da tanr1 Brahmanin her hangi bir organini olusturup ona uygun vazifeleri yerine geti-
riyorlardi. Boyle bir 6gretide, din adamlari, aralarinda yoneticilerin, krallarin ¢iktigi asker
sinifindan daha {istte bulunuyor ve bu din adamlarinin diinya goriisii ve ideolojik diisiinceleri
her seyden once geliyordu. Brahmancilik, salt dini bir diislince gibi goriinmesine karsin, bire-
yin i¢inde bulundugu kast1 ayn1 zamanda onun siyasi konumunu da belirliyordu. Bunun sonu-
cunda yoneticiler askerler, yonetilenler ise alt kasttaki insanlardi. Yonetilen kasttan olup yo-

neticilige kalkmak biiytik bir giinaht1 (Senel, 2017: 105 vd.).

Hindistan’da Brahmanciligin disinda Upanishatcilik ve Budacilik gibi inang sistemle-
rinden olusan baska diisiinceler de ortaya ¢ikmuistir. Birincisi, asagi katmanlardaki insanlarin,
icinde bulunduklar1 yoksulluklar karsisinda bu diinyaya kiisme, diinyadan kagma gibi diisiin-
celer igeriyordu. Ikinci diisiincede ise; ne iist kasttakiler gibi zevk icinde ne alt kattakiler gibi
sefalet icinde olunmamasi, hayatin dogru yol olan hafif bir perhizle devam ettirilmesi gerek-

tigi One siiriilmiisii. Kurucusu olan “Buda” buna “orta yol” demistir (Senel, 2017: 105 vd.).

Goriildugii gibi her haliikarda Hindistan’da siyasi diisiinceler, tiimiiyle dini inanglarin
icine serpistirilmisti. Dinden ayr1 6zerk bir siyasi diisiince gelistirilememisti (Senel, 2017:

109).

Yukarida da izah edildigi iizere eski iran diisiincesinin, kendi igindeki nedenlerden ve
Islam diniyle pek ortiismemesinden, keza Hint diisiincesinin dini yapis1 ve buna bagh kast
sisteminin Islam diisiincesini etkilemede kadiik ve gii¢siiz kalmasindan dolay1 Islam diisiiniir-
lerine, diger bir diislince olan Antik Yunan diisiincesinden etkilenme yolunu agmistir. Dolayi-
styla Islam diisiincesini etkileme noktasinda bu birikimlerden en énemlisi Antik Yunan dii-

siincesi olmustur. Ozellikle Islam cografyasinin genislemesiyle Miisliimanlarin, baska kiiltiir
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ve diisiincelerle karsi1 karstya gelmis olmalar1 sonucunda, Islam toplumu birgok alanda baska
kiiltiirlerden yararlanmistir. Onceleri sdzIii olarak gerceklesen bu etkilenme, daha sonra Miis-
liimanlar tarafindan agilan kurumlar ve bu kurumlara hizmet eden 6nemli diisiiniirler vasita-
styla, ozellikle yapilmis olan terciimelerle bir ivme kazanmistir. Miislimanlar, Antik Yu-
nan’dan Onceleri tip, kimya, astronomi gibi alanlardan istifade ederken, bu etkilenme daha
sonralar1 biraz daha felsefl metinlere kaymis; mantik, metafizik, psikoloji, siyaset ve ahlak
gibi ilimlere yonelmistir. Bu agidan degerlendirildiginde, bir¢ok filozofu ve diisiiniirii olan
Antik Yunan kiiltiiriiniin Islam diisiincesini en fazla etkileyen filozoflar1 arasinda Sokrates,
Platon, Aristoteles, Plotinus gibi diistiniirler olmustur. Bunlarin arasindan da 6zellikle Platon

ve Aristoteles ayr1 bir 6neme sahiptirler.

Miisliiman diisiliniirlerin, Antik Yunan’dan etkilendigi 6nemli alanlardan biri de ahlak ve
siyaset diisiincesi olmustur. Pratik felsefenin 6nemli konular igerisinde yer alan ahlak ve si-
yaset diislincesi, insanlarin hayatiyla birebir iliski i¢erisinde oldugundan, basta Sokrates, Pla-
ton, Aristoteles gibi onemli diisiiniirler olmak {izere daha baska bir¢cok Yunanl diisiiniir ve

diistince okullar1 bu konular iizerinde 6nemle durmuslardir.

Islam ahlak ve siyaset diisiincesinin de etkilenmis oldugu Antik Yunan siyaset diisiince-
sine baktigimizda, bireyin fitrl 6zelliklerinden yola ¢ikarak, bu bireysel 6zellige sahip insan-
lardan meydana gelen degisik toplumsal gruplarin olustugunu gérmekteyiz. Bunun temelinde,
biitiin diisiiniirlerin {izerine diisiincelerini insa ettikleri bireyin toplumsallagsma ihtiyacidir ki
bu diisiinceye gore, hemen hemen biitlin filozoflar; insanin tek basina yasayamayacagini, hat-
ta onun tek basina bir anlam ifade edemeyecegini dolayisiyla onun insani olan gercek 6zellik-

lerinin bir topluluk i¢inde ortaya ¢ikabilecegini savunmusglardir.

Insanoglunun nihai amacinm mutluluk oldugunu varsaydigimizda, bu diisiincelerin hak-
lilik payinin oldugunu gérmekteyiz. Allah tarafindan insanogluna bahsedilmis en biiyiik ni-
metlerden biri olan aklin, en iist seviyede kullaniminin toplum igerisinde gerceklesebilecegini
sOyleyebiliriz. Bunun i¢indir ki, tarih boyunca ahlak ve siyaset diisiincesini ele alan, bununla
birlikte bu diislincelerin en 6nemli hatta olmazsa olmaz uygulayicisi olan insanoglunun mut-
lulugu akliyla elde edebilecegi herkes tarafindan kabul gorecek bir gergek olsa gerektir. Bu
akli da bireysel degil toplumsal olarak kullanabilme seviyesine gelince kendini tam anlamiyla
gerceklestirmis olacaktir. Yani o, aklini tek basina degil de, insanlarla birlikte kullandiginda

mutluluga ulasacaktir.

24



Iste bu aklin sonucunda, devlet ve yonetim sekilleri, devlette yer alan insan topluluklari-
nin Ozellikleri, devleti kimin yonetmesi gerektigi ve onda bulunmasi gerekli olan 6zelliklerin
ne olacagi ortaya ¢ikmistir. Bir arada yasayabilmek icin yine bu ortak aklin ortaya ¢ikaracag:
yasalar, insanlar1 bir arada tutacak olan ahlaki degerlerin varlig1 ve onlarin nasil korunmasi
gerektigi gibi bir¢ok konuyu fitrat1 geregi akilli bir canli olarak yaratilan insanin, toplumsalla-

sarak yapabilecegi gercegi ortaya ¢ikmistir.

Sozii gegen bu fitriligin onemi, Islam diisiincesinde de var oldugundan islam diisiiniir-
leri, kendilerinden 6nce ele alinan bu konulara kayitsiz kalmamislar ve bu diisiinceleri, kendi
diisiincelerine uygun bir diizlemde ele alarak birikerek gelmis olan ahlak ve siyaset alanina bir
katki sunmuglardir. Dolayisiyla bu katkida Antik Yunan diisiincesinden gelmis olan birikim,
Islam diisiincesinin etkilendigi diger diisiinceler ele alindiginda birinci siradaki yerini almistir.
Bu diisiincenin de kendi igerisinde Islam diisiincesini etkileme derecesine baktigimizda &zel-
likle Aristoteles, Platon ve Yeni Platonculugun biiyiik etkisinin oldugu asikardir. Bunun ne-
denlerinden biri muhtemeldir ki Islam diisiiniirlerinin, onlarin ahlak ve siyaset diisiincelerini,

mensubu olduklari Islam dinindeki ahlaki ve siyasi diisiinceye daha yakin gérmiis olmalaridir.

Islam diisiincesinde Antik Yunan’dan sonra etkisini az da olsa gorebilecegimiz diger
birikimler iran ve Hint diisiinceleridir. Ancak sunu belirtmekte yarar vardir. S6zii gecen etki-
lenme Antik Yunan diisiincesiyle karsilastirildiginda yok denecek kadar azdir. Bunun yuka-
rida da biraz degindigimiz bir¢ok sebebinin olmasinin yaninda énemli birkag sebebi daha $6y-
le siralanabilir: Miisliimanlarin bilimsel alanda Iran ve Hint diisiincelerinden dnce Antik Yu-
nan diisiincesiyle tanigmalari. Ilmin ve bilimin Antik Yunan’da daha fazla &n plana ¢ikarilmis
olmasi. Antik Yunan diisiincesinin, akl1 n plana alan Islam filozoflar1 tarafindan 6ncelenmesi
ve onun daha tutarli bulunmasi, Zira Antik Yunan diisiincesinde de Isldm dininde oldugu gibi,
insan yaratilist geregi akilli olan tek canli olarak goriilmiis ve ona ¢ok biiyiikk bir 6nem
atfedilmistir. Iran ve Hint diisiincelerinde, siyasi diisiince ile dini diisiincelerin birbirinden
ayrilmaz bir hal almis olmas1 ve bunun bir¢ok yerde akil ile ¢elismesi. Yani her ne olursa ol-
sun, dinl meselelerin, bireysel, toplumsal vs. her seyin Oniine ge¢gmesi. Hint toplumundaki
kast sistemi buna 6rnek verilebilir. Yine bu dinlerin temelde Isldm diniyle pek ortiisiiyor ol-
mamasi, iran ve Hint diisiincesinin {slam diisiincesine niifiiz etmesini engelleyen etkenlerden

bazilar1 olmustur.

1.3. Islam Oncesi Birikimin Islam Diisiincesine Gegisi
“Medeniyetin siirekli acilis yolu lizerindeki biitlin esasli uyanis hareketleri, her seyden

once, birer biiyiik terclime devri ile baglamistir. Eski Yunan uyanis1 Anadolu, Fenike, Misir
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terciimeleriyle; Tiirk Uygur uyanis1 Hint, iran, Nasturi terciimeleriyle; Islim uyanis1 Yunan
(Nasturi, Yakubi), Hint terciimeleriyle; yeni Garp uyanist Islam (Tiirk, Arap, Acem), Yahudi,
Yunan terciimeleriyle miimkiin olmustur. Sathi goriislerin dudak biikerek gegtikleri ve “mo-
das1 ge¢mis” dedikleri tozlu kitaplar hiimanizmasi, her biiyiik uyanis devri gibi, bizim uyanis
hareketimizde de dayanilacak ve kendisinden hiz almacak en saglam temel olacaktir” (Ulken,

2016: 5-7).

Islam diinyas1 karsilasmis oldugu diger medeniyetlerle bircok alanda etkilesime girmis-
tir. Bunlardan en 6nemlisi ilm1 faaliyetlerin yapilmis oldugu alan olmustur. Keza bu etkilesi-
min en onemli ayag1 6zellikle Antik Yunan diisiincesinden terciimeler yoluyla yapilmis olan
faaliyetlerdir. Bu terciime faaliyetinde bizi ilgilendiren kisim ahlak ve siyaset alaninda yapil-
mis olanlardir. Kur’an ve Siinnetten sonra Islam ahlak diisiincesinin énemli kaynaklarindan
biri Antik Yunan felsefesidir. Ozellikle Sokrates, Platon ve Aristoteles’in ahlak ve siyaset
hakkindaki diisiinceleri daha 6nce de belirttigimiz gibi biiyiik kabul gérmiistiir. Bu diistliniir-
lerden Platon ve Aristoteles’in ahlakla ilgili eserlerin aktariminda bir¢cok etken olmakla bir-
likte 6ne ¢ikan bazi gerekgeler sunlardir: Antik Yunan diisiincesine ait ahlak ve siyasetle ilgili
eserlerin genis bir sekilde ele alinip tartisilmasi, ahlak ve siyasetin ilmi bir disiplin olarak ted-
vin edilmesi ile 6grenilebilir ve 6gretilebilir bir sistematige kavusturulmus olmasi. Bir diger
neden, ahlaki sorunlarin akil siizgecinden gegirilerek akli yontemler ve rasyonel bir sekilde
ele alinmis olmasi. Ugiincii bir neden, yukarida da dile getirdigimiz gibi 6zellikle Platon’un
ahlakla ilgili baz1 diisiincelerinin Kur’an ve Siinnetteki bazi prensiplerle uygunluk arz etmesi.
Keza Yiice Allah’in yeryiiziindeki halifem dedigi insanin, davraniglarinin amacindan (Kehf
18/74, Taha 20/74-76, Nur 24/21-30, Miilk 68/4, es-Sems 91/9) yola ¢ikarak Aristoteles’in de
ozellikle Nikomakhos’a Etik kitabinda sistematize ettigi ve savundugu, onun iyi olana ve mut-
luluga ulasma istegi gibi davramislarinin Isldm ahlakiyla da ortiismesi (Adigiizel, 2018: 45-
46).

Nitekim tezimize konu olan diisiiniirlerden Ibn Misheveyh’in Islam aleminde ahlaka
dair sistematik olarak vermis oldugu ilk eser olarak sayilan Tehzibu’l-Ahldk adli eserinde
Aristoteles’in ahlak felsefesinin genis ¢apta etkisi goriilmektedir. Tezimizde ele aldigimiz
diger diisiiniirlerin de Ibn Miskeveyh’in Tehzib’inden etkilendiklerini diisiindiigiimiizde onla-
rin da Aristoteles’ten dolayli olarak etkilendigini sOyleyebiliriz. Bunun yaninda siyasette de
Platon’un Devlet ve Kanunlar adl1 eserlerinin yaninda bunlara gore etkisi az da olsa Aristote-
les’in Politika adl eseri Islam diinyasinca taninan eserlerdir (Kaya, 1981: 228-229, 232 vd.).

Iste terciimeler yoluyla Islam diisiincesine gecen Antik Yunan ahlak ve siyaset diisiincesinin,
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Islam ahlak felsefesini biiyiik oranda etkilemesinden dolay1 biz de dnemine binaen bu diisiin-
ceyi ve diislincemize aktarilis bigimini tezimizde ele almay1 uygun gordiik. Simdi ahlak ve

siyaset diisiincesinin de i¢inde bulundugu terciime faaliyetine genel olarak goz atalim.

Islam medeniyeti, Hz. Muhammed’ten hemen sonra fetihler yoluyla eski kiiltiir ve dii-
siincelerle kars1 karsiya gelmistir. Emeviler dénemine gelince Islam diinyasinin sinirlart ol-
dukca genislemisti. Bu bolge i¢inde bulunan 6zellikle Suriye’deki merkezler ile Basra ve Kii-
fe’deki Miisliiman Araplar, Yahudi, Hiristiyan ve iranhlarla etkilesim icine girmislerdir. Bu-
nun sonucunda bir kiiltiir aligverisi dogmus, bu aligveris Abbasiler doneminden baslayarak
genis bir ¢eviri faaliyeti ortaya ¢ikarmistir. Biiyiik bir boliimii Bati’dan olmak iizere bununla
birlikte Hint ve iran diinyalarindan bir fikir hareketi Islim diinyasina intikal ettirilmistir. Bu
intikalde en biiylik payeyi Bat1 (Grek) felsefesi olusturmaktadir. Yunan felsefesinin Arapgaya
intikali direkt olmay1p Siiryanice kanaliyla yapilmistir (Taylan, 2014: 123 vd.).

Rasit halifelerin devrinden itibaren Sam, Antakya, Halep, Iskenderiye, Misir, Harran,
Urfa, Cundisapur’un fetihleri ile; Emeviler zamaninda Dogu Anadolu, Mezopotamya, Irak,
Kuzey Afrika, Pencap, Sind’in fethedilmeleri Islam diinyasinin sinirlarii daha da genisle-
mistir. Buna mukabil Miisliimanlarin karsilagtig1 kiiltiirler, diisiinceler ve dinlerin sayisi da
artmistir. Karsilikli etkilesim sunucunda Islam’a girenler oldu. Islim’a girmeyenler ise kendi
dinlerini ve diisiincelerini devam ettirdiler. Islim’1n ilk yillarindaki kiiltiirel ve bilimsel geli-
sim, yukarida saydigimiz ve sonradan Islam topraklarina dahil edilen bélgelere kiyasla cok
geri kalmis bir durumdaydi. Orta Dogu, Misir ve Kuzey Afrika zamanin en ileri kiiltiiriine
sahipti. Iran’da, Cundisapur kaynakl1 Sasani, Helen ve Hint kiiltiiriinden olusan birikim vardu.
Bunun nedeni Iran’m Islam’a girmeden énce hem Hint Kiiltiiriiyle hem de Helenistik kiiltiirle

karsilagmis olmasidir (Bayrakdar, 2012: 27).

Suriye, Filistin ve Misir’daki ilk Arap fetihlerinin ardindan Arap yoneticilerinin ve kabi-
lelerinin Yunanca konusulan bolgelere dahil olmas1 Emeviler donemi sirasinda hem yonetici-
ler arsinda, hem de giinliilk yasamda Yunanca’dan Arapga’ya geviriyi elzem bir hale getirdi.
Emeviler, Sam’daki ilk donemlerinde yonetimin devamli olabilmesi i¢in Yunanca konusan
memurlar1 korumak ve elde tutmak zorundaydilar. Ibn en-Nedim’in (bkz. Ibn en-Nedim,
2017: 620) Divan’in Serclin ibn Mansir er-Rim1 ve oglu Mansir gibi biirokratlarca ¢cok geg
bir zamanda, Abdulmelik veya oglu Hisdm zamaninda (685-705 ve 724-743) Arapca’ya ¢ev-
rildigini dile getirir. Ayrica, yine Emevi yoOneticilerin ihtiyaglarina binaen gerceklestirilen
cevirilere 6rnek olarak Yunanli hiikiimdarlar i¢in 6rnek davranislar yazini ¢ercevesinde ter-

ciime edilen Aristoteles ile Biiyiik Iskender arasindaki yazismalar 6rnek verilebilir. Bu yazis-
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malar Hisdm’in katibi Salim Ebu’l-‘Ala’nin destegiyle terclime edilmistir (Gutas, 2017: 33-
34).

Islam devletinin giinden giine genislemesiyle biiyiimesi sonucunda devletin ve milletin
ihtiyaglar1 da artmisti. Bu ihtiyaglarin kargilanmasi i¢in bazi kurumlar kurulmus, bunlar igin
gerekli bilgi ve teknik dgrenilmeye ¢alisiimistir. Onceleri bu ihtiyaglar tip, astronomi ve mali-
ye alaninda yogunlagsmisti. Bundan dolayr Emevi halifeleri devletin mali islerinde bazi1 Hiris-
tiyan, Arap ve Siiryani bilginleri gérevlendirmislerdi. Bunun yaninda yabanci tabipler saraya
getirilmisti. Dolayisiyla Emeviler’in ilk yillarinda Miisliimanlar s6z konusu alanlar ve bunlar-
la birlikte kimya ilmine ilgi duymuslardir. Bundan dolayidir ki bu ilimlere ait ve dnceden
Siiryanice, Yunanca ve dahi Kiptice dilinde yazilmis eserler Arapcaya terciime edilmistir.
Bunun sonucunda islam diinyasinda bilimsel ¢aligmalar hizl1 bir sekilde yayilmistir. Abbasiler
donemine gelince ilme olan ilgi fazlasiyla artmistir. Halifelerin saraya yabanci ilim adamlarini
getirtme gelenegi daha da ¢ogalmistir. Ayni sekilde baska dillerdeki eserlerin Arapgaya ter-
ctime edilmesi hizli bir sekilde siirmiistiir (Bayrakdar, 2012: 27-28).

“Terciime faaliyeti, kisisel ilgi ve merakin 6tesine resmi olarak ilk kez Emevi prensle-
rinden Halid b. Yezid b.Muaviye (6.704) eliyle ge¢mistir. Bir prens olan Halid b. Yezid Tara-
findan baslatilan terciime hareketi, onun bu amacgla Misir’dan getirttigi iki rahip olan Stafon
ve Marianus’a daha ¢ok astronomi ve kimya gibi alanlara dair terclimeler yaptirmasiyla bas-
lar. Sonraki donemlerde bu faaliyet sirasinda, halkin ihtiyaci dikkate alinarak daha ziyade tip
alaninda terciimelerin yapildig1 ve nihayet ikinci Abbasi halifesi olan Manslr déneminde
daka kapsamli bir asama kaydedildigi anlagilmaktadir. Bu donemde Abdullah b. Mukaffa
Aristoteles’in Organun 'un ilk ii¢ kitabi ile Porfiryus’un Isdgiici’sini terciime etmistir. Ozel bir
onem verilen bu terciime eserler dini eserlerden ayr1 olarak Mansiir’un saray kiitiiphanesinde
muhafaza edildigi ve bu yere Hizdnetu’l-hikme ad1 verildigi klasik kaynaklarda belirtilmekte-
dir. Telif ve terciime faaliyeti fetihlerle elde edilen eserlerin terclimesiyle Harunresid (786-
809) doneminde daha da hiz kazanmistir. Biitiin bunlardan sonra Beytii 'I-hikme 'yi gelistirecek

Ortacag’in adeta bir ilimler akademisi hiiviyetine kavusturan Halife Me’mun olmustur” (Se-

nel, 2017: 38-39).

Anlagilacagi lizere, Miislimanlar ilk once felsefeden ziyade basta tip olmak iizere diger
miispet ilimlerle ilgilenmislerdir. Ancak bu miispet ilimlerin felsefeyle i¢ ice olmasi, ¢evirisi
yapilan eserlerin yazarlarinin ve terciimanlarin ayni zamanda birer filozof oluslari, saraylarda
gorevli olanlarin felsefeyle alakali olmalari, 6zellikle Abbasi halifelerinden itibaren Miislii-

manlar1 felsefe 6grenmeye itmistir. Bu gelismelere bir de Miisliimanlarin kendi aralarinda
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ortaya ¢ikan dini ve siyasi gelismeler eklenince, Miisliimanlar hem kendi i¢lerinde hem diger
inang ve kiiltlirlerdeki insanlarla yogun bir kelami ve akli tartismaya girmislerdir. Bu da Miis-
liimanlarin akli ve mantiki alanda gelismelerini saglamis, beraberinde dolayli da olsa onlarin
felsefeye ve mantiga ilgi duymalarina yol agmistir. Miispet ilimlerin Islam diinyasina girme-

siyle, felsefe de bu ilimlerle birlikte dolayli olarak girmistir (Bayrakdar, 2012: 28-29).

“Firat ve Dicle arasinda yayilmis vaziyette bulunan ve “Helenizmin Siiryani kolu” ad-
dedilen, 50’ye yakin medresede, Yunancanin yaninda Suryanice de 6gretim yapiliyordu. Bii-
tiin Orta Dogu’da yayilan bu marijinal gruplar, VII. yy.’da goriilmemis bir canliliga sahne
oluyordu. Yunan Ilminin, gerek iran’a gerekse Bagdat’a sokulmasinda basrolii bunlar oyna-
manmuslardir. Siiryanice okuyup yazan Ya’kibi ve Nasthiri Hiristiyanlar, Giiney iran ve yukari
Mezopotamya’ya yapilmis olarak yasadiklarindan, Bagdat’in bu bolgeler ile kolay temas ku-
rabilmesi sayesinde, Yunan bilimine ait kitaplar Beytii'I-Hikme’ye getirilebilmistir” (Demirci,

2016: 70).

Terclime edilen kitaplar Beyti’l-Hikme’ye daha c¢ok halifelerin 6zel ¢abalariyla temin
edilmistir. Terciime faaliyetinin basladig1 ve kitaplarin yazildigi bu dénemde yazilan kitapla-
rin bir niishasinin Beytii’[-Hikme’ye konulmasi istenmistir. Ayrica fethedilen yerlerde ele ge-
cirilen kitaplar ve anlagmalar sirasinda halifeler tarafindan konulam maddeler sayesinde,
komsu tlkelerdeki bir¢ok kitap Beytii’l-Hikme’ye getirilmistir. Ayrica, Bagdat’a cagirilan
alimlerin kendileriyle birlikte getirdikleri kitaplarinda kazandirilmasiyla Beytii’l-Hikme’de
zengin bir Kiitliphane meydana getirilmistir (Demirci, 2016: 70).

Bu aktarimi su sekilde detaylandirabiliriz: Bilim ve felsefe Islam diinyasina, biri Sifahi
(sozlii), digeri Islam felsefesinin olusumunu en fazla etkileyen terciimeler yoluyla olmak iize-
re iki sekilde girmistir. Sifahi olanin, her ne kadar mahiyeti tespit edilemese de, 6nemli tesiri,
-0zellikle dini kurumlarda- Miisliimanlarin Yahudi, Hiristiyan ve diger din mensuplariyla
yapmis olduklar tartismalar yoluyla kendini gostermistir. Miislimanlar, fetihler yoluyla kar-
silastiklar1 ve daha sonra Islam cografyasina dahil ettikleri birgok felsefi birikime mirasg1 ol-
muslardir. Onceleri pratik birtakim ihtiyaclar1 karsilamak igin kullandiklar1 bu miras1 daha
sonra yeniden ele almislar ve gelistirmeye calismuslardir. Ibn en-Nedim, ilk terciime isinin
Halit b. Yezid (6.704) tarafindan baslatildigin1 soyler. (bkz. Ibn en-Nedim, 2017: 618-619)
Daha sonra Emevi halifeleri tarafindan kismi de olsa terciime hareketi devam ettirilmistir.
Abbasiler doneminde miispet ilimlere ilgi, teorik ilimleri de kapsayarak biiyiik bir hiz kazan-

mistir. Bunun en 6nemli gostergesi Halife Manstir’un (6.775) ilmi ve felsefl eserlere siddetli
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bir ilgi duymasi, terciime hareketlerini destekleyip tercimanlari himaye etmis olmasidir

(Bircan, 2013: 59-61).

IX. asirda basta Me ’mun (6.833) olmak iizere, bir¢cok 6zel ve tiizel kisi tarafindan ter-
clime hareketi sistemli bir hale getirilmistir. Bunlardan en 6nemli isim sliphesiz Halife
Me’mundur. Ciinkii o, terciime isini devletin resmi ve agik bir politikas1 haline getirmis, bu-
nun i¢in Beytii’l-Hikme adinda 6zel bir kurum tesis etmis, bu kuruma bagh bir de kiitiiphane
kurmustur. Kiitiiphane 6nemli felsefi eserlerle doldurulmus ve bu eserler alimler heyetine
terciime ettirilmistir. Oyleyse felsefi terciime isini iki genel déneme ayirabiliriz. Birincisi
Abbasi halifesi Mansiir’la baslaylp Me’mun’a kadar gelen siire. Ikincisi, Me’mun’la baslayip
ozellikle XI. yiizyila kadar devam eden donemdir. Ozellikle bu ikinci siirecin sonunda hemen
hemen biitiin Yunan miras1 Arapcaya aktarilmis, islam diisiiniirleri eskilerin de goriislerinden
hareket ederek, islam diinyas: i¢inde adina “Islam Felsefesi” denilen bir faaliyetin igine gir-

miglerdir (Bircan, 2013: 62-66).

Arapcaya terclime edilen felsefl ve bilimsel eserlerin ¢evirileri belli donemler igerisinde

yapilmistir. Bu donemleri soyle ayirabiliriz:
1- Emeviler doneminde idari ihtiyaglar i¢in yapilmis olan geviriler.

2- Abbasi halifesi Mans(r’la baslayip, Mehdi (6.785) ile Harun Resit (6.809) donemle-

rinde yapilan terciimeler.
3- Halife Me’mun’la baslayip, Kindi (6.866) ve ¢evresinin yaptigi ¢eviriler.
4- Huneyn b. Ishak (6.873), Ishak b. Huneyn (6.910) ve gevresinin yaptig1 ceviriler.

5- Bagdat’ta Ebu Bisr Metta b.Yunus (6.940) ve Yahya b. Adi (6.974) ve g¢evresinin
yaptig1 geviriler (Uger, 2014: 73).

Terciime faaliyetlerinin, Emeviler’den ziyade daha ¢ok Abbasiler donemine yogunlas-
masi1, Emeviler’de daha ¢ok Araplarin hakim oldugu milli bir devlet, ilgi alanlarinin daha zi-
yade siyaset, Arap siiri ve edebiyati olmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa Abbasilerde her ne
kadar halifeler Arap idiyseler de; vezirler, devlet adamlari, {ist riitbeli askerlerin ¢ogu yaban-
cilardan miitesekkildi. Dolayisiyla bu yabanci kokenli sahislarin miispet ilimlerde mahir ol-
malari, ilim ve felsefeyi tesvik etmeleri, Abbasi halifelerinin de bu konuda kendilerini yetis-
tirmelerine zemin hazirlamig ve her tiirlii ilmi ¢aligmay1 desteklemelerini saglamistir. Halife

Manstr’dan itibaren, 6zellikle de Me’mun zamaninda bu ¢alismalar kurumsal bir kimlige bii-
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rinmiistiir. Bu da Beytii'I-Hikme gibi bir kurumun agilarak faaliyetlerinin devlet eliyle resmi

hale getirilmesini saglamistir (Bayrakdar, 2012: 30).

Terciime hareketleri ilk Islam filozofu olarak degerlendirilen Kindi’nin editdrliigiinde
gercek bir ivme kazanmistir. Ciinkii Islam diinyasindaki filozoflar, yasayan bir felsefe gele-
negi ile karsilasmis degildiler. Fetihler sonrasinda Abbasilerin islam birligini saglamasiyla
Mezopotamya ve Akdeniz’deki okullarla etkilesime gecilmis, bu okullardaki baz1 felsefeciler
Bagdat’a gelmistir. Bundan sonra felsefi calismalar gelismis ve felsefi etkinlikler hiz kazan-
mistir. Kindi, bu ¢aligmalar1 yaparken herhangi bir felsefe okuluna veya ekoliine bagl kal-
mamistir.  Kindi’den sonra Huneyn b. Ishak ve Ishak b. Huneyn, Kindi doneminde yapilan
terciimeleri gdzden gecirmis, bunun yaninda yeni bir¢ok eser uzman miitercimler tarafindan
terciime edilmistir (Uger, 2014: 75-76). Iste, s6z konusu yollarla Islam diinyasina giren ya-

banci felsefl diisiinceler, Miisliimanlarca benimsenmistir.

Miisliimanlar, bu diisiinceleri kendi ortamlarinda, adina da “Islam Felsefesi” dedigimiz
bir felsefe haline getirmislerdir. Bu felsefeye kaynaklik eden en 6nemli diisiinceler, daha dnce
de dile getirdigimiz gibi Antik Yunan ve Helenistik felsefe, bununla birlikte ¢cok az da olsa
fran ve Hint diisiinceleridir (Bayrakdar, 2012: 31).

Fetihler yoluyla genisleyen Islam cografyasi, bir sekilde baska dinler ve kiiltiirlerle kar-
silasmis; onlarla dini, siyasi, ekonomik, askeri vb. birgok konuda etkilesim i¢ine girmistir.
Insanoglunun akilli ve sosyal bir varlik oldugunu, bilim ve diisiincenin de birikerek geldigini
varsaydigimizda, birbirleriyle karsilagmis olan toplumlarin birbirlerine kayitsiz kalmalart ve
birbirlerini etkilememeleri s6z konusu olamaz. Onun i¢indir ki kaynaginda, okumaya, diisiin-
meye ve ilme biiyiik dnem veren Islam dininin mensuplar1, karsilastiklar1 bu kiiltiir ve inang-
lar1 Islam siizgecinden gegirerek, onlardan en iist seviyede faydalanmaya ¢alismislardir. Soz
konusu faydalanma kimi zaman sahislar eliyle kimi zaman da devletin bizzat kendi politikasi

haline getirilerek ortaya ¢ikmustir.

Onceleri pratik hayata yonelik olan etkilenme, daha sonralar salt pratik olmaktan siyri-
lip, diisiinsel ve bilimsel bir yéne kaymustir. Islam diisiincesi, etkilesime girdigi Antik Yunan,
[ran, Hint gibi kiiltiirlerden en fazla Antik Yunan diisiincesinden etkilenmis ve bu kiiltiirden
bircok eser terciime etmistir. Oyleyse, Isldm dncesi birikimin Islam diisiincesine gecisinde en
bliyiik payeye terclime hareketi sahiptir diyebiliriz. Ancak burada belirtilmesi gereken onemli
bir nokta terciime hareketi denildiginde salt bir aktarim, bilgiyi bir dilden baska bir dile ge-

¢irme anlamindaki terciimeyi anlamamak gerekir. Oncelikle bir bilginin terciime edilebilmesi
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i¢in o bilginin onu okuyan tarafindan ¢ok iyi anlasilmasi gerekmektedir. Islam diisiiniirleri,
cogunlugu felsefi literatiirden miitesekkil olan, Antik Yunan mirasini terciime etmeden once,
onu anlayabilecek ve onunla akil yiiriitebilecek bir seviyeye ulagsmislardi. Bunu da, 6zii itiba-
riyle okumaya, 6grenmeye ve ilme ¢ok biiyiik 6nem veren Islim dinine ve kendi igerisinde
kelami, fikhi, siyasi, toplumsal gibi birgok pratik ve diisiinsel etkinligin meydana geldigi Is-

lam toplumuna borgluydular.

Islam diisiincesi, her diisiincede oldugu gibi kendinden 6nceki diisiincelerden etkilen-
mistir ki bu kaginilmaz bir durumdur. Ancak bunu yaparken yukarida saydigimiz, belli bir
altyapisi olan bilgi birikimine dayanmus, yararlandigi diisiincelere katki sunmus, o diistinceleri
bilim ve insanliga kazandirmistir. Dolayisiyla Miisliiman diisiiniirler ve isldm toplumu, sadece
kuru bir terclime isini degil, bilakis birikerek gelmis olan bu diisiinsel faaliyete kendi diisiince
ve birikimlerini de ekleyerek katki sunmuslardir. Yapilmis olan bu ilmi faaliyete katki suna-
bilmek icin de belli bir bilgi birikimine ve belli bir ilmi seviyeye sahip olmak gerekir ki, bu da
Islam medeniyetinde ve Islam diisiiniirlerinde bulunmaktayd. Iste Islam diisiincesi, bunlarin
sonucunda kendinden 6nceki birikimi, yasadiklar1 cografyaya ve sahip olduklari inanca gore
yeniden ele alarak ilmi bir faaliyeti devam ettirmis ve sonraki nesillere aktarilmasini sagla-

mugtir. Simdi bu diisiincelerin ilk Is1Am filozoflar1 tarafindan nasil ele alindigina bakalim.

1.4. [Ik Dénem Islam Filozoflarinda Tedbirii’l-miidiin

Ahlak ve siyaset diislincesi, insani diislincenin iirlinii olan etkinliklerin en degerli olan-
larindandir. Bireyden yola ¢ikmak suretiyle insanin yasami, hak ve hukuku yaninda hiirriye-
tiyle de yakindan alakalidir. Bundan dolay1 toplumsal sorumluluk duygusu tasiyan biitiin dii-
stiniirler bir sekilde siyaset felsefesiyle ilgilenmislerdir (Sulul, 2015: 11). Bu 6neminden do-
lay1 Islam ahlak ve siyaset diisiincesinde de bu béliimde ele alacagimiz Islam filozoflar1 bu
konular ele almis ve kendilerinden sonra gelen diisiiniirlere biiyilik oranda kaynaklik etmis-
lerdir. Daha once belirtildigi iizere terciime faaliyetiyle 6ne ¢ikan diisiiniirlerimiz sonraki do-
nemler i¢in biiylik bir 6neme sahip olmuslardir. Zira onlar birikerek gelen ilmi literatiir i¢in
bir koprii vazifesi gormiislerdir. Dolayisiyla biz de ¢alismamizin bu kismini, s6z konusu bu
filozoflarimizin -kimi az kimi ¢ok da olsa- tezimize konu olan diisiiniirlere bir sekilde kaynak-
lik teskil eden, diisiintirlerimizin kendilerinden 6nceki bu degerli birikimlerden biiyiik oranda
yararlandig1 filozoflara ayirmak istedik. Bundan dolay1 tezimizde ele alacagimiz ahlék filo-
zoflarimizin diislincelerine gegmeden Once, kendilerine tevariis eden bu mirasa hem aracilik
yapan hem de biiyiik katkilar sunan ilk dénem Islam filozoflarindan Kindi, Farabi, ibn Sini ve

Ibn Riisd’iin ahlak ve siyaset diisiincelerine kisaca deginmek istiyoruz.
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Kindi: (6. 866) Ebu Yusuf Yakup ibn Ishak el-Kindi, ahlak ve siyasette Platon’a, dola-
yistyla Sokrates’e uymus, Islam alemine getirmis oldugu felsefi ahlak ve siyaseti birtakim
faziletlerle temellendirmistir. Kindi’ye gore, sayisiz fazilet dereceleri vardir. Ancak biitiin
bunlarin temelinde bulunan faziletler dort tanedir. Bunlar; hikmet, secaat, iffet ve adalettir.
Kindi, Sokrates’in gerek ferdi gerek sosyal hayatta, aklin iyi dedigini peslemek ve yapmak

gerektigini One siiren determinist goriisiine baglanmistir (Sunar,1969: 43-44).

Siyaset diisiincesinin de igerisinde degerlendirildigi ahlak diislincesinin Kindi’de nasil
oldugunu biraz daha agacak olursak Kindi’nin meseleye toplumsal ahlaktan ziyade daha ¢ok
ferdi ahlak yoniiyle yaklastigi sOylenebilir. Toplumun teker teker bu fertlerden olustugunu
varsayarsak bireysel olarak ahlakin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Kindi, ferdin ahlaki ve
ruhi yapisini inceleyen bilim dali olan psikolojiye ayr1 bir 6nem atfetmis ve bununla ilgili Ne-
fis Uzerine, Uyku ve Riiyamin Mahiyeti Uzerine, Akil Uzerine, Uziintiiyii Yenmenin Careleri
gibi insanin ruhi ve ahlaki yapisiyla iligkili eserler (bkz. Kaya, “Kindi ve Felsefesi” 2014)

kaleme almistir.

Bu baglamda toplumun temelini olusturan birey s6z konusu oldugunda ahlakin ve ruhsal
yapiin ne kadar énemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ahlakin temel umdelerinden olan, insan
hem meleklerden daha yiice mertebelere ¢ikaracak hem de onu hayvanlardan daha asagi mer-
tebelere indirecek olan akil ve nefs meselesini ciddi olarak ilk ele alan Islam diisiiniiriiniin
Kindi oldugu sdylenebilir. Nitekim Kaya’nin (2002: 49)’daki bu konuyla ilgili su sézleri de
bunu ortaya koymaktadir. “Islam diisiince tarihinde Nefsin mahiyet ve islevlerini, armnmasinin
yollarin1 ve yontemlerini, 6limden sonraki durumunu felsefi agidan inceleyip degerlendiren
ilk filozof Kindi’dir.” Keza Uysal da (2004: 143)’te “Islam felsefesi tarihinde aklin mahiyeti

ve fonksiyonu iizerine ilk eser yazan filozof, Kindi olmustur” demektedir.

Ahlak ve siyaset pratik felsefenin birer dallari olarak bilinmektedir. Kindi, felsefeyi bu
pratikteki yararim1 dikkate alarak soyle tamimlar: Felsefe, Insanm giicii 6l¢iisiinde fiillerini
Allah’in fiillerine benzetmeye calismasidir. Kindi, bu tarifi yaparken insanin hikmet, adalet,
iyilik vb. gibi ilahi sifat ve fiilleri edinerek erdemli bir hale gelebilecegine isaret etmektedir

(Kaya, 2014: 51).

Kindi erdemleri, hikmet, necdet, (daha sonraki diisiiniirlerde bu erdem ‘secaat’ olarak
isimlendirilecektir) iffet ve itidal (Kaya, 2014: 51-52) seklinde isimlendirmistir. Kindi’nin de
tizerinde 6nemle durdugu erdemlerin konumuz agisindan biiyiik bir 6nemi vardir. Zira ahlakin

temeli bu erdemlerden olusur diyebiliriz. Bir bireyin erdemli olup olmadig1 dolayisiyla ahlakl
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olup olmadigi, nefsin kuvveleri sonucunda ortaya ¢ikan bu erdemler sayesinde ortaya ¢ik-

maktadir.

Tezimize konu olan diisiiniirlerden Ibn Miskeveyh’in Tehzibu'l-Ahldk adli eserinde,
Kindi’nin Uziintiiyii Yenmenin Careleri adli risalesinin etkisinden s6z edebiliriz. Eserin “ruhi
hastaliklar” baglikli altinc1 makalesinde Kindi’nin bu eserinin etkisi agik¢a goriilmektedir.
Zaten Ibn Miskeveyh de, Kindi'den yararlandigin1 ve onun goriislerine bagvurdugunu hem
Kindi’nin adim1 hem de eserinin adim1 vermek suretiyle dile getirmektedir (Cagrici, 1995:
235). Miskeveyh’ten sonraki ahlak diisiiniirlerinin eserlerini yazarken onun s6z konusu ese-
rinden biiyiik dl¢lide etkilendikleri géz oniinde bulunduruldugunda Kindi’nin bu diistiniirler

tizerindeki dolayl etkisinden s6z etmek miimkiindiir.

Ik islam filozofu olan Kindi’nin Islam siyaset diisiincesi iizerindeki etkilerine baktigi-
mizda, onun bu diisiincelerinin Islam siyaset diisiincesine her ne kadar direkt olmasa da do-
layl olarak etki ettigini sOyleyebiliriz. Ciinkii siyasetin dinamiklerinden biri olan toplum; akil
sahibi ve sosyal bir varlik olan insanlardan miitesekkildir. Kindi, akilli bir varlik olan insanin
sahip oldugu bu aklina ve nefsine biiyiik bir deger atfetmistir. Dolayisiyla toplumu olusturan
ferdin ahlaki yapisindan yola ¢ikarak toplumun ahlaki yapisinin, ayni zamanda o toplumun

yoneticilerinin ve yonetim bi¢iminin nasil oldugunu belirleyebiliriz.

Bu baglamda, Kindi’nin ortaya koydugu ahlaki diisiince kendisinden sonraki Islam dii-
siiniirlerini de etkilemistir. Ozellikle Ibn Miskeveyh’ten itibaren daha ¢ok bireysel ahlakla
ilgili konularda Kindi, Islam ahlak diisiincesi {izerinde direkt, siyaset diisiincesi iizerinde ise
dolayli olarak etkili olmustur. Yani, sosyal ve siyasal bir varlik olan insanin Kindi’ye gore
tedbir’e once kendi nefsinden baslamasi gerektigini anlayabiliriz. Genel olarak Kindi’nin dii-
siincelerinin Islam siyasetine tezahiirii, bundan sonra ele alacagimz diisiiniirlerden olan
Farabi kadar etkili olmasa da, bireysel ahlak noktasinda Islam ahlak diisiincesinde etkili oldu-

gu asikardir.

Farabi: (6. 950) Ebu Nasr Muhammed b.Turhan b.Uzlug el-Farabi, ¢esitli yollarla gelen
ve kendisinin de temas i¢inde oldugu Antik Yunan diisiincesi ve eski Hint hikmeti, onun kiil-
tiirel gevresini olusturuyordu. Her ne kadar sahih hadis olmadig1 belirtilmisse de, “Ilim Cin’de
de olsa oraya gidin alin” s6zii Miisliimanlarin hikmet’i elde etme anlayislarinin hep var oldu-
gunu ifade eder. Dolayisiyla i¢cinde bulundugu kiiltiiriin siyaseti ile Yunan felsefesinin siyaset

anlayisinin sentezi Farabi’ye nasip olmustur (Bayrakli, 1983: 20).
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Farabi’nin eserlerinde, psikoloji, teorik felsefe, ahlak, siyaset ve metafizik arasinda siki
bir iliski vardir. Insanin mahiyeti, akli yetkinligi, faziletli davranislari, ortaya koydugu siya-

seti vb. bir birbiriyle ¢ok baglantilidir (Adigiizel, 2018: 108-109).

Erdemli bir hayatin ortaya ¢ikmasi ancak ideal bir toplumda gergeklesir diisiincesi, tarih
boyunca diisiiniirler ve sairler i¢in bir hayal olmustur. Ilk olarak Platon’un Devlet adli ese-
rinde tasarladig titopik devlet diizenine, Farabi de siyasetle ilgili eserlerinde yer vermistir. O,
bu diislincesinde dncelikle devletin nasil olacagini ortaya koyar. Daha sonra insan toplulukla-
rint siniflandirir. Bunu yaparken kullandig: 6l¢iitler; ihtiyaglar, dayanigma ve ahlaki yetkinligi
gerceklestirebilme imkanidir. Burada insanlart gelismislik seviyelerine gore gruplara ayirir

(Kaya,1995:153-154).

Farabi, devlet sekillerini de faziletli olan ve olmayan seklinde ikiye ayirir. Faziletli dev-
letin bir sekli varken, faziletsiz devlet kendi igerisinde ¢esitli siniflara ayrilir. Devletlerin bu
sekilde siniflara ayrilmasinin devlet reisinin zihni ve ahlaki yapisinin, adaletinin ve insanlik
anlayisinin biiylik bir rolii vardir. Ayrica devlet baskaninda bulunmasi1 gereken 6zellikleri
teker teker sayar (Kaya,1995:153-154). Simdi Farabi’nin bu diisiincelerine biraz daha yakin-

dan bakalim.

Farabi, siyaset ilmini sOyle tarif eder: “Siyaset ilmine gelince, o, iradi fiillerle iradi hayat
tarzlarinin c¢esitlerini, bu fiiller ve hayat tarzlarinin kendilerinden dogdugu yetiler, huylar,
karakterler ve Ozellikleri, onlarin kendileri icin icra edildikleri amaglarin insanda nasil var
olmalari, insanda var olmalar1 gerektigi bigcimde bulunmalari i¢in nasil diizenlemeleri gerekti-
gini ve onlar1 korumanin yollarini arastirir ve fiillerin kendileri i¢in icra edildikleri hayat tarz-
larmin kendileri i¢in gergeklestirildikleri amaglar arasinda ayrim yapar.” (Farabi, 2015(a):
101) Oyleyse Farabi’ye gore siyaset, fiiller ve hayat tarzlar1 arasinda ayrim yapar. Gergekte
mutluluk olan seyi bize veren seyler iyi ve giizel davraniglar ve erdemlerdir. Bunlarin digin-
dakiler ise kotli ve ¢irkin davraniglar ve kusurlardir. Erdemli fiiller ve yasam tarzi sehirler ve
milletler arasinda diizenli bir sekilde dagilmis ve ortak bir sekilde gergeklesmistir. S6z konusu
olan bu erdemlerin ve iyi fiillerin ancak bir liderin yonetimiyle ger¢eklesecegini, bu fiillerin,
hayat tarzlarinin, 6zellikler, yetiler ve huylarin sehirlerde ve milletler arasinda ancak bir on-
derle korunabilecegini ve ortadan kalkmayacagini sdyler. Onderligin de 6zel bir meslek ve
yetenek isi oldugunu, toplumda diizeni saglamak fiillerinin kaynaginda bu uzmanligin kendini
gostermesi gerektigini belirtir. Bu meslege, hiikiimdarlik veya devlette ve insanlar arasinda

nasil isimlendiriliyorsa o isim verilir. Siyaset de bu meslegin fiilidir (Farabi, 2015(a):102).
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Ote yandan, insanin kendini devam ettirebilmesi ve iistiin miikkemmellige ulasabilmesi
icin birgok seye ihtiyact vardir. O, biitiin bunlar1 tek basina yapamaz. Bundan dolayi insan,
farkl sekillerde ihtiya¢ duyabilecegi birden ¢ok kisiye muhtactir. Bu farkli insanlarin her biri
onun bir ihtiyacini karsilayacaktir. Her insan diger insanlara karst ayni durumdadir. Bunun
i¢cin insan, yaratilisinda var olan miikemmellige ancak bir¢cok insanin bir araya gelmesiyle
ulasir. Insanlar birbirleriyle yardimlasarak varliklarini devam ettirip mitkemmellige ulasmak
icin gerekli seyleri elde ederler. Insanlarin toplumsallasarak bir araya gelmelerinin sebebi,
kiminin miikemmel, kiminin eksik oldugu halde, yardimlasarak diinyanin oturulabilir kismin
mamr bir hale getirmektir (Farabi, 2015(b): 97). Dolayisiyla birey icin nihai amag¢ mutluluk,
mutluluga ulagsmanin yolu da toplumdan geger. Ciinkii toplum insan hayati i¢in vazgegilmez
ve alternatifi olmayan bir aragtir. Bunun igin siyaset ilminin temel meselesi mutluluktur. in-
sanlarin ¢ogu mutluluga erismek i¢in bir dgretici ve yol gostericiye muhtagtir. Bunu da sagla-

yacak kisi yoneticidir (Aydinli, 2014: 170).

Farabi, insanin, tecrit edilmis bir halde degil; iyi bir yoneticinin bulundugu, iyi iligkile-
rin kuruldugu, dogru yonlendirildigi, iyi ve dogru diizenlenmis erdemli toplumlarda yasamak
zorunda oldugunu sdyler. Bundan dolay1 insanlar, ayn1 zamanda toplumlarin1 diizenleme, y6-
netme ve yonlendirme isinden sorumludurlar. Toplumu olusturan insanlar, felsefl bilgiye sa-
hip olmalidirlar. Ciinkii teorik bilgi olmadan evrenin amacina, kaynagina ve anlamina dair
bilgiden yoksun kalinir ve yasa yapmak zorlasir. Oyleyse insanlar i¢in kurtulus ancak filo-
zoflarin kral ya da krallarin filozof olmalarindadir. Yani yonetimde olanlarin giicii bilgeligin
giicii ile birlesirse kurtulus miimkiin olur. Miisliiman bir filozof olmas1 hasebiyle Farabi, fel-
sefi ilkeleri seriatin hiikiimleriyle bir araya getirmektedir. Farabi’de, felasife ile hikmet, felsefi
bilgelikle dini hikmet birlesir ve filozof ile peygamber 6zdes hale gelir. Farabi, insanlar1 nihai
ve en yliksek amaglarina gotiirecek, onlar1 erdemli bireyler yapacak ilkeleri belirleyip yasalari
koyacak bireyin filozof ya da peygamber konumunda olan bir yoneticinin olmasi gerektigini
dile getirir. O, devleti ya da toplumu yoneten kisiyi biyolojik olarak insan organizmasindaki
kafaya benzetir. Platon’da oldugu gibi her tabaka yukaridan emir alan ve alttakilere emir ve-
ren bir hiyerarsi i¢erisindedir. Bu hiyerarsinin en tepesinde, kendisi bagkalari tarafindan yone-
tilmeyen, hep yoneten bir idareci veya peygamber vardir. Hiyerarsinin alt kisminda ise haki-
kati bilmeyen, ondan bihaber olduklar i¢in kendilerini dahi idare edemeyen, baskalar: tara-
findan yénetilmeye muhtag bireyler bulunur. iste Farabi, bu sekilde olusan topluma erdemli
(fazil), bunun zidd1 olan toplumlara da erdemsiz (rezil) toplumlar adin1 vermektedir (Farabi,

2015(b): 98-101).
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Farabi, insan toplumlarini nicelik agisindan biiyiik, orta ve kii¢iik olmak iizere iige ayirir.
Biiyiik toplum; yeryiiziinde toplanan biitlin insanlar, orta toplum; belli bir yerde toplanmis
biitiin toplumlar, kiiciik toplum ise; bir sehir halkindan olusan toplumdur. Bunun disinda ka-
lan kOy, mahalle, sokak ve ev eksik topluluklardir. Bunun i¢indir ki en yiiksek iyiye ve en son

yetkinlige sehirden daha kiiciik bir toplumda ulasilamaz (Farabi, 2015(b): 97-98).

Farabi’ye gore, erdemli olmayan sehir veya devlet dorde ayrilir. Cehalet sehri, glinahkar
sehir, degismis sehir ve sapitmis sehir. Cahil sehirde yasayanlar, saadeti ne bilir ne de hatir-
larlar. Kendilerine dogru yol gosterilse bile onu ne anlarlar ne de ona inanirlar. Hayatin alda-
tic1 zevkini arayarak gercek mutlulugun farkina varmazlar. Giinahkar sehirde yasayanlar, Al-
lah ve ahiretle ilgili gercegi bildikleri halde, buna goére yasamazlar. Davraniglar1 cehalet seh-
rinde yasayanlara benzemektedir. Degismis sehirde yasayanlar, dnceleri Allah ve ahireti bil-
dikleri ve ona gore yasadiklar1 halde sonradan fikirleri olumsuz yonde degismistir. Sapik se-
hirde yasayanlar ise, Allah ve mutluluk ile ilgili yanlis bilgiye sahiptirler. Bu diinyadan sonra
mutluluga ulasacaklarini zannederler. Bunlar yanlis1 dogru gésterme, hile ve aldatma yoniinde

hareket ederler (Farabi, 2012(a): 149-154).

Farabi’nin devlet baskani ile goriisleri ise soyledir: Ustiin sehrin reisi, bagkalar1 tarafin-
dan yonetilmeyen, 6nder ve iistiin toplulugun bagkanidir. Hatta yeryiiziinde mamir olan biitiin
beldelerin baskanidir. Kendisinde yaratilistan gelen on iki 6zellik dogal olarak bulunmalidir.
Bunlar: 1. Uzuvlar1 tam ve eksiksiz olmali, bu uzuvlarla istedigi zaman istedigi isi kolay bir
sekilde yerine getirebilmelidir. 2. Tabiat1 bakimindan kendisine sdylenen her seyi iyi anlayan
ve kavrayan bir idrake sahip olmalidir. 3. Giiglii bir hafizaya sahip olup, anladigi, gordigi,
duydugu seyleri hafizasinda 1yi tutup bunlar1 hi¢ unutmamalidir. 4. Uyanik ve zeki olmali, en
kiictik delili bile delalet ettigi cihet iizere kavramalidir. 5. Giizel konusma yetenegine sahip
olup sdylemek istedigi her seyi tam ve acik bir sekilde dile getirebilmelidir. 6. Ogrenmeyi ve
Ogretmeyi seven, 6grenmenin zorlugundan kagmayan, egitim ve dgretimle ilgili gelecek olan
sikintilara gdgilis germeli ve onlardan rahatsiz olmamalidir. 7. Yemek, igmek ve sehevi arzula-
rinin pesinden kogmayan, kumardan kaginan, bunlardan ortaya ¢ikacak olan lezzetlerden hos-
lanmamalidir. 8. Dogrulugu ve dogru olanlar1 sevmeli, yalana ve yalan sdyleyenlere kizmali-
dir. 9. Yiiksek ruhlu olmali, serefi sevmeli, nefsini ¢irkin ve kotii islerden yiiksekte tutmali ve
nefsini islerin en yiiksegine ¢ikarmalidir. 10. Giimiis, altin ve diger diinyalik seyler onun ya-
ninda degersiz olmalidir. 11. Tabiat1 geregi adaleti ve onun ehlini sevmeli, zuliim ve ehlinden
nefret etmelidir. Hem kendi yakinlarina hem de diger insanlara karsi hakkaniyetli olmali, on-

lar1 da buna tesvik etmelidir. Tyiligi ve giizelligi desteklemeli, haksizliga ugrayanlardan bunu
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gidermeli, adalete davet edildiginde bunu yapmada isteksizlik ve inat gostermemeli ve kibirli
olmamalidir. Tersine haksizlik ve kétiiliige karst isteksiz ve direngli olmalidir. 12. Yapilacak
olan seylerle ilgili azimli, kararli, kuvvetli ve cesur olmali; korkmadan ve zaaf gostermeden
olabildigince gayretli olmalidir. Ancak Farabi, biitiin bu 6zelliklerin tek bir insanda toplanma-
sinin zor olabilecegini sdyler ve sunu ekler: Eger bu sartlar1 kendisinde toplayan tek bir insan
degil de iki kisi olursa o sehirde onlarin ikisi de reis olur. Ya da bu 6zellikler bir topluluk ara-
sinda dagilmis ise, yani sartlarin her biri birinde olursa ve bunlar arasinda ittifak varsa bunla-
rin hepsi de lstiin yoneticilerdir. Ancak eger bu yonetimde felsefe ve hikmet eksik olursa o
sehir her haliilkdrda heldk olmaktan kurtulamayacaktir (Farabi, 2012(a): 145-148). Erdemli
olmayan sehrin hiikiimdarina gelince bu sehrin hiikiimdarinin fiilleri, erdemli sehirdeki
hiikiimdarin fiillerinin ziddidir. O, yonetimde erdemli sehirdeki yoneticilerin zidd1 bir sekilde
hareket eder. Bu durum, bu sehirlerde yasayan diger biitiin insanlar i¢in de gecerlidir (Farabi,

2015(b): 109).

Farabi’nin biitiin bu diisiincelerine bakildiginda iitopik bir izlenim verdiginden siiphe
yoktur. Filozoflarin kral ya da krallarin filozof olmasin1 éneren Platon’dan farkli olarak bire-
yin diinya ve ahiret mutlulugunu, toplumun diizenini saglayacak ilkeler veren Kur’an-1
Kerim’in sundugu hayat tarzim dikkate alan Farabi, “ilk reis” ve “Imam” adim verdigi ideal
devlet baskanin sahsinda, dolayisiyla Islam halifesinde Hz. Peygamberin ve filozofun iistiin

ozelliklerini bir araya getirmek istemistir (Kaya, 1995: 154).

Saadet, Farabi’nin genel siyaset felsefesinde sosyal bir basaridir. Farabi, saadet kavra-
mint psikoloji, eskatoloji ve ahlakta tutarli bir sekilde ele alir. Yine onun diisiincesinde ideal
sehir faziletli olan sehirdir. Buradaki birinci baskan mevcut olan devlet adamlarindan farkli-
dir. Olsa olsa bu baskan bize Hz. Muhammed’i (a.s) ve ondan sonra gelen halifeleri hatirlat-

maktadir (Aydin, 1976: 315).

Farabi’nin siyaset felsefesini genel olarak kisaca 6zetledikten sonra sunlar1 sdyleyebili-
riz. Farabi, kendisinden dnceki Islam filozofu Kindi’ye nazaran diisiincelerini ¢ok sistematik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Bunu 6zellikle siyaset diislincesinde ¢ok net olarak gorebil-
mekteyiz. Farabi’nin erdemli sehri, dolayisiyla erdemli siyaseti saglikli bir bedene benzetme-
sinden (bkz. Farabi, 2015(b): 98-100) de bunu anlamaktay1z. Kendisinden sonraki Islam diisii-
niirlerini en fazla etkiledigi konularin basinda siyaset gelmektedir. Bu noktada Farabi, Islam

siyaset felsefesinin kurucusudur (Farabi, 2013: 14).
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Farabi’nin siyaset diisiincesi ile ahlak diisiincesi o kadar i¢ igedir ki, /hsau’I-Ulum adli
eserindeki siyaset taniminda, hemen hemen ahladkin tanimiyla benzer bir tanim yapmaktadir.
(bkz. Farabi, 2015(a): 101-102). Bu durumda Farabi’nin siyaset diigiincesini ele alirken gerek
bundan 6nceki boliimde kisaca degindigimiz, gerek bundan sonra gelecek olan boliimlerde ele
alacagimiz gibi siyasi diisiincenin niteligini belirleyecek temel 6l¢iit ahlak ve ahlaki degerler

olacaktir.

Farabi’nin psikolojik tahliller sonucu nefsi ele almasi, erdemlere temel olusturmakta, bu
erdemlerin tespiti ve tasnifi ise siyasetinin 6zlinli olusturmaktadir (Aydin, 1976: 303). Farabi
icin siyaset, biitlin insanlarin nihai hedefi olan mutlulugu elde etmedir. Yani Farabi’de
tedbirii’l-miidiin demek aslinda Aydin’in (1976: 305-306)’da dedigi gibi fazil sehirde uy-
gulanan en yiiksek sanat, saadetin elde edilme yollar1 demektir. Iste bu noktada bireyin siya-
sete bakis acist belirlenmis olacaktir. Cilinkii biitlin siyasi faaliyetlerin amaci mutluluk anlay1-
sina gore belirlenmistir. Bir insanin mutlu olma amac1 belirlenirse aslinda onun nasil bir siyasi
yasanti istediginin belirlenmis olacagi anlamina gelmektedir. Burada Farabi, Allah’1 isaret
ediyor. Eger amag Allah ve ilk prensipler ise birey fazil olani istiyor demektir. Ayni sekilde
bir toplum ve milletin de amaci bu en ylice gaye ise o toplum da faziletli bir toplum olacaktir.
Eger diinyadaki biitiin insanlar o amaca yonelirse o zaman biitliin diinya faziletli bir diinya
haline doniisecektir. Dikkat edilirse ahlakin genel prensiplerinden olan bireyden topluma git-
me Farabi’de de goriilmekte, hatta o bunu sadece belirli bir toplumla sinirli tutmayip biitiin

diinyay1 tesmil eden bir ¢ercevede degerlendirmektedir.

Farabi’nin siyaset diisiincesinde fazil kavrami ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Zira o sehir-
leri taksim ederken bu kavram iizerinden yola ¢ikmis, bu sehirleri ve bu sehirlerde yasayan
halkin ahlaki durumunu analiz ederek onlarin bu vasfi tasiyip tasimadigini belirlemistir. Keza
bu fazil sehre baskanlik edecek bireyin iist diizey akli yeteneklere, dolayisiyla iist diizey ahlaki
donanima sahip olmasi gerekir. Oyle ki ilk reis, ilk imam gibi isimler verdigi bu kisi Farabi’nin
diisiincesinde filozof veya peygamber olabilir. Zira hatirlanacagi gibi Farabi filozofa da akli ve
ahlaki ozelliklerinden dolay1 ¢ok biiyiik deger vermistir. Hatta onun, felsefesinin en yiiksek

noktasinda baskani, filozofu ve peygamberi birlestirdigi sdylenmektedir (Aydin, 1976: 308).

Farabi’nin genel siyaset diisiincesinin ahlak ile i¢ i¢e oldugu dnceden ifade edildi. Fazil
kavraminin ahlaktaki erdemlerden yani faziletlerden yola ¢ikilarak konulmus olabilecegi, s6z
konusu bu i¢ igeligi bir daha ortaya koymaktadir. Simdi Farabi’nin siyasetine hakim olan bu

fazil kavrami iizerinde biraz durmak istiyoruz.
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Farabi, insanlarin fitri olarak birbirlerinden farkli, dolayisiyla birbirlerinden {istiin ya da
daha diisiik bir sekilde yaratildiklarini dile getirmektedir. Bu, kiminin bazi islere yatkin ol-
dugu bazi islere de yatkin olmadigi anlamina gelmektedir. Keza Farabi’nin de sosyal bir var-
lik dedigi ve bu sekilde farkli yaratilmis olan insanin egitilmek, irsat edilmek icin bir kilavuza
ihtiyaci vardir. Bu da ancak faziletli bir bagkanin yonettigi faziletli bir toplumda gergeklesti-
rebilir (Farabi, 2012(b): 82-84). Bu noktada Farabi’nin siyaset ilminin tanimina dénmek isti-
yorum. “Siyaset ilmine gelince, o, iradi hayat tarzlarinin ¢esitlerini, bu filler ve hayat tarzlari-
nin kendilerinden dogdugu yetiler, huylar, karakterler ve 6zellikleri, onlarin kendileri i¢in icra
edildikleri amaglari, onlarin insanda nasil var olmalari, insanda var olmalar1 gerektigi bicimde
bulunmalar1 i¢in nasil diizenlenmeleri gerektigini ve onlar1 koruma yollarmi arastirir....”
(Farabi, 2015(a): 101). Oyleyse, burada akil ve irade 6n plana ¢ikmaktadir. insan, yetenekleri
ne olursa olsun, hayat tarzi ne olursa olsun, o bu yeteneklerini aklinin emrine verip iradesini
kendisinde fitri olarak var olan iyilige dogru kullanmalidir. Bu iyilikler kendisinde var ol-
duktan sonra onlar1 gelistirmeli ve onlar1 koruma yoluna gitmelidir. Bu gelistirme de ancak
kendisinin de faziletli oldugu bir toplum igerisinde gerceklesir. Bunlar1 korumak ve bir dii-
zene sokmak bu faziletli toplumu yonetmesi gereken faziletli bagkan tarafindan yapilabilir.
Iste aklin sonucunda iradeli olarak ortaya ¢ikan bu iyi fiillere erdem veya fazilet dendigini
hatirlarsak Farabi’nin siyasetinde ahlaki olan bu fazil kavramini ve bu kavramin ancak siyaset
ilmiyle ortaya ¢ikip onunla korunmus olacagini anlamis bulunmaktayiz. Bir de, kanaatimizce
yukaridaki tanimda gecen insanin amaci, bunlarin diizenlenmesi ve korunmasi demek, insanin
faziletli olma ve bu faziletleri koruma yolunda tedbirli olma ve tedbir almayla yakindan ilis-
kilidir. Zira biz tedbiri tanimlarken ona, bir isin sonunu diisiinme, onun sonunu goriip ona
gbre Oonlem alma, bir isi diizenleme vb. seklinde tanimlar vermistik. Bu da bizde, her ne kadar
kavramsal olarak belirtmemisse de, Farabi’nin devlet siyasetini tedbir iil-miidiin seklinde yo-

rumladigi kanaatini olusturmaktadir.

Fazil sehre gelince o, i¢inde akil kuvvelerini en iist seviyede kullanan, nihai amacglarinin
ve onlar1 ger¢ek mutluga ulastiracak olan seyin Allah’1 idrak etmek olduguna inanan insanla-
rin yasadigi sehirdir. Bu sehir, bunlarin sonucunda erdemli dolayistyla ahlakli bir sehir haline
gelmigtir. Bunun da Farabi literatiirlindeki karsilig1 el-Medinetu’l-fazila olmustur. Bu sehrin
disindaki sehirler yukarida belirttigimiz amaglar diistinmeyen, cahil, bilgisiz, yani akillari
maddeye bagimli, nefis hastaliklarina diicar olmus bireylerdir. Fazil sehirde adalet ve huzur
hiikiim siirerken fazil olmayan sehirde, hirs, diismanlik ve zuliim hiikiim stirer (Cilingir, 2009:

68). Fazil sehrin yoneticisine gelince Farabi onu, “ilk bagkan, iizerinde bagka bir insanin
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hiikmiiniin olmadig1 birey” (Aydinli, 2014: 171) olarak tanimlar. Yukarida saydigimiz ilk bas-
kanin tagimasi gerekli oldugu ozellikleri burada bir daha tekrar etme geregi duymuyoruz. Yu-
karida da belirttigimiz gibi Farabi’nin bagkan, filozof ve peygamberi birlestirmesi onun siya-
set felsefesini niiblivvet ve vahiy temeline dayandirmak istemesinden kaynaklanmistir
(Corbin, 2013: 293). S6z konusu 0Ozelliklerin bir insanda toplanmasinin zorlugunu anlamis
olacak ki, bu bireyin faal akilla ittisale gececek kadar iistiin 6zelliklere sahip olmasini istemis-
tir. Uzerinde hiikiim siiriilmeyecek tek insanmn peygamber oldugu diisiincesi de bunu gosterir.
Iste bireyleri fazil olan bir toplumu, ancak ahlaki yapis1 bakimindan iist diizey olan, akli me-
lekeleri faal akilla ittisala gegebilecek derecede yiiksek olan fazil biri yonetebilir. Yani fazilet-

li toplumla ilgili tedbirleri ancak faziletli bagkan alabilir.

Hiilasa, Farabi’nin siyaset diisiincesi ile ahlak diisiincesini birbirinden ayirmak zordur.
Aslinda bu sadece Farabi’de degil biitlin diisiintirlerde boyledir. Ciinkii hem siyasetin hem de
ahlakin temel 6znesi insandir. Ahlaktan ve siyasetten s6z edilebilmesi icin aklin varlig1 zo-
runludur. insan, akilli olan tek varliktir. Dolayisiyla insani bir faaliyet olan siyaset ve ahlaki
birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Farabi de buradan yola ¢ikarak insani, akilli bir varlik
olmas1 hasebiyle toplumsallagsmaya, dolayisiyla siyasete ihtiyaci olan bir varlik olarak niteler.
Bu insanin nihai amaci mutluluk olduguna goére o bu mutlulugu tek basina degil de, ayn1 za-
manda igerisinde egitilecegi, faziletli bireylerden olusan, dnderligini de faziletli bir bagkanin
veya biitiin faziletleri kendilerinde toplayan bir ziimrenin yapacagi bir toplumda elde edebilir.
Keza mutluluk, ahlaki erdemlerden biri olan adaleti saglamayla, iyi ve giizel fiilleri topluma

yerlestirme ve bunlar1 koruma isi olan tedbirle yani siyasetle elde edilecektir.

Ozet olarak deginmeye calistigimiz Farabi’nin siyaset felsefesiyle ilgili diisiincelerinin
hepsini burada aciklamak olanakli degildir. Ciinkii bunu yapmak, tezimizin de kapsamini bir
hayli asacaktir. Ancak ibn Miskeveyh’ten baslayarak tezimize konu olan ahlak diisiiniirlerinin
siyaset felsefelerinin temel dayanaklarindan biri de Farabi oldugu diisiiniiliirse Farabi’yle bir-
likte ele aldigimiz diger diisiiniirlere gore, Farabi’nin siyasetle ilgili diisiinceleri lizerinde daha

fazla durmamizin nedeni anlasilmis olacaktir.

Ibn Sina: (6.1037) Ebu Ali el-Hiiseyin b. Abdullah b.Ali b. Sina, toplum ve siyasetle
ilgili diistincelerine es-Sifd kiilliyatinin metafizik kisminda yer alan onuncu yani son maka-
lesinde rastlamak miimkiindiir (bkz. ibn Sina, 2013: 195 vd.). ibn Sind’nin genel siyaset dii-
stincesine baktigimizda dogal olarak ahlaki 6gelerin acik bir sekilde 6n plana ¢iktigini gorii-
yoruz. Bunlarin ahlaki temellendirilmesi ve konumuzla ilgisine bu makaledeki bazi kisimlar

ele alarak bakabiliriz. Ibn Sina’nin sehri mesleklerine gére bdliimlere ayirmasi ve o boliimleri
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bir baskanin yonetimi altinda tekrar gruplandirmasi (Ibn Sina, 2013: 195), fitrat1 geregi sosyal
bir varlik olan insanin kendisine verilmis olan yeteneklerinin ortaya ¢ikmasinin ancak toplum
icerisinde olabileceginin bir gostergesidir. Yine bununla baglantili olarak herkesin topluma
dahil edilebilmesi icin tembellik ve bos oturmanin yasaklanmasi gerektigini sdyler (ibn Sina,
2013: 195). Bu da ayrica tembellik ve bos oturmanin aslinda ahlaken de hos goriilmediginin
ve erdemlerle gelistiginin bir gostergesidir. Zira Ibn Sina’nim ahlak diisiincesine baktigimizda,
onde gelen baslica davranislar, lezzet-elem, irade-ihtiyar, fazilet-rezilet, hayir-ser gibi bazi
insan davranislarini gérmekteyiz (Durusoy, 1999: 327). Bu baglamda yine Ibn Sina’nin top-
lum diisiincesinde, fazilet ve rezilet olarak degerlendirebilecegimiz bazi davraniglart sdyle
siralayabiliriz: Fazilet kapsamina alinabilecekler, hasta ve ¢alisamayanlarin maddi olarak des-
teklenmesi, tiirlerin bekas: ve insan nefsinin korunmasi i¢in evliligin tesvik edilmesi, iffetin
korunmasi, ¢ocuklara iyi bir egitim verilmesi gibi durumlardir. Rezilet kapsamina alinabile-
cekler ise, faizcilik, hirsizlik, yan kesicilik, gibi meslekler, zina ve escinsellik, kiskanglik (ibn
Sina, 2013: 196 vd.) vb. gibi durumlardir. Ahlak diisiincesindeki fazilet ve reziletleri diisiin-
diigiimiizde Ibn Sina’nin toplum tasavvurunun tamamen ahlaki oldugunu sdyleyebiliriz. Ciin-
kii ibn Sina’nin genel ahlak diisiincesine baktigimizda o, iyi fiillerin toplumu ayakta tutacagi-
n1 ve toplumu koruyacagini; kot fiillerin ise toplumu ifsat edecegini diisiinmektedir. Bu te-
mellendirmede, geleneksel olan ve Ibn Sina tarafindan da kabul edilen ve ahlakiligin de teme-
lini olusturan {i¢lii nefs goriisiiniin de dnemli oldugu biiytlik 6l¢iide ortaya ¢ikmaktadir. Zira
bunlardan biri olan insani nefis, diger nefis ¢esitlerinden olan bitkisel ve hayvani nefsin sahip
oldugu biitiin gii¢ ve fiillerden baska akli idrak ve irade giicline sahiptir. Bu nefis ayni1 zaman-
da bedene yetkinlik kazandirir ve duyu organlar1 da bu nefis sayesinde islev goriirler

(Durusoy, 1999: 325).

Ibn Sina yénetici olacak kisiye halife demekte ve onda su 6zelliklerin olmas1 gerektigini
sOylemektedir: “Halife olacak bireyin siyasette miistakil, akilli, cesaret, iffet ve iyi yonetim
gibi degerli ahlaka sahip olmas1 gerekir.” (Ibn Sina, 2013: 200). Ibn Sina’nin bu aciklamasin-
dan da anlasilacagi gibi o, tamamen ahlaki erdemleri siralamaktadir. Ayrica o burada insan-
lara onderlik edecek, onlarin hayatin1 dolaysiyla siyasetlerini tedbir edecek yani yonetecek
bireyin ozelliklerini siralarken, yapilacak olan bu siyasette, ahlakli olmay1 birinci sart olarak
belirlemis bulunmaktadir. Keza ibn Sina toplum igin konulacak yasalarda ahlakin en énemli
erdemlerinden biri olan adalete uygunlugunun aranmasini isteyerek sunlar1 sdyler: “Yasa ko-
yucunun ahlak ve adetlerde adalete sevk eden yasalar koymas1 gerekir. Adalet, ortada olmak

demektir.” (ibn Sin4, 2013: 203). Burada da adaletle toplum iliskisi diisiiniildiigiinde yasalarm
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ve yoneticilerin ahlakli olma zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Bir toplum ancak, o toplumda
yasayan bireylerin ve o toplumun siyasetini tedbir (yonetecek) edecek yoneticilerinin adaletli
dolayistyla ahlakli olmalariyla iyi ve erdemli bir toplum olur. Aksi durumda yikilmaya ve yok

olmaya mahk{im olur.

Ibn Sina makalesinin sonunda erdemlerin iffet, hikmet ve secaat oldugunu, dordiincii
erdem olan adaletin de bunlarin toplamindan meydana geldigini sOyler. Kendisinde nazari
hikmetle birlikte bunlar1 toplayan kisiyi, nebevi 6zellikleri olan, Allah’in yeryiiziindeki hali-
fesi olarak niteler (ibn Sina, 2013: 204). Ibn Sina bdylece erdemli devleti yonetecek olan
kisinin de bu sekilde erdemlerle donatilmis olmasi gerektigini vurgular ki, toplumdaki birey-

ler onun emirlerini yerine getirsin ve sonucta o toplum nihai mutluluga erissin.

Ibn Sind’nin diisiincesinde, ahlakin 6nemli konularindan olan nihai mutluluk da 6nemli
bir yer teskil eder. “Ibn Sina yetkinligin ve mutlulugun kazanilmasi konusunda fiziki alanda
ameli akil sayesinde bedeni aletleri kullanarak ahlaki erdemleri ve ameli yetkinligi elde etme-
sinin ardindan insani akillar mertebelerini, sirasiyla kat ederek Fa’al akil ile “ittisal” ad1 veri-
len bir birlesmeyle de gercek anlamda “saadet”in gergeklesmesinin miimkiin olabilecegini
benimsemistir.” (Aydm, 2008: 5). Bu ifadeye, yukarida da anlatmaya c¢ahistigimiz Ibn

Sind’nin genelde ahlaki diisiincesinin 6zelde ise siyaset felsefesinin kisa bir 6zeti diyebiliriz.

Ibn Sina’nin toplumla ilgili diisiincelerini toparlayacak olursak, onun gerek siyaset dii-
stincesi gerek ahlak diisiincesi birbiriyle baglantilidir. Ayrica dikkat edilirse onun bu diisiin-
celerinde denge s6z konusudur. Nitekim bunu, es-Sifa 'daki ahlak ve siyasetle ilgili risalesinde
sik sik adaletten bahsetmesinden, yukarida da degindigimiz gibi, ortada olmaktan bahsetme-
sinden anlamaktay1z. Keza ibn Sina ahlaka ait bir risalesinde sunlar1 sdyler: “Hangi fiiller
dengeli fiillerdir? Iyi ahlak sebebiyle dengeli fiiller ne zaman meydana gelirler? Iyi ahlak
meydana geldikten sonra yapilan bu fiillerin devami gerekir. Ne zaman bu fiiller gerekenden
fazla veya eksik olur? Eger o dengeli fiiller; kotii ahlak sebebiyle, iyi ahlak olugsmadan mey-
dana gelirlerse ahlakla ilgili bu durum, giizel ahlakin olusumundan sonra bile olsalar (baslan-
gicta kotii ahlak sebebiyle meydana gelmelerinden dolayi) giderilmeleri gerekir.” (Giirbiiz,
2014: 233). Yani, iyi ahlak ne olursa olsun iyi bir tasavvurun sonucunda ortaya cikacak olan
iyi bir eylem olmalidir. Bu hayatin her noktasinda gegerli olan bir durumdur. Ister bunu fert
bazinda diisliniin ister toplum bazinda bu bdyle olmalidir. Béyle olabilmesi i¢inde bireyin
tedbirini diisiinerek once kendi nefsinden baslayip dengeyi, adaleti dolayisiyla ahlaki sagla-
malidir. Kendi nefsinde sagladigi bu dengeyi topluma da yansitmalidir ki ayn1 sekilde erdemli

bir toplum ortaya ¢iksin. Bu dengeyi koruyacak ve topluma yayacak kisi de yani toplumun
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genel tedbirini alacak olan da, ahlaki olarak biitiin erdemlerin kendisinde toplandig1 halife

veya imamdir.

Ibn Riisd: (6.1198) Ebii’l-velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-
Kurtubi, siyaset diisiincesiyle ilgili tek eseri Telhisu’s-siyase li Eflatun eseridir. Ibn Riisd, bu
eserinde Yunan felsefesinden, 6zellikle Eflatun’dan faydalanmis, onun diisiincesini Islam’a
yakinlagtirmaya calismistir. O, diisiinceleriyle insanin iyiligini siyasetin en temel amaclarin-
dan biri olarak gérmiistiir. Buna gore, insan ancak toplumla birlikte iyiyi elde edebilir. Bu
diisiince Eflatun’un Devlet’i, Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik’i ile igerik olarak benzerlik
gosterdigi gibi, (Sulul, 2015: 16-19) kendinden 6nceki Islam diisiiniirlerinin ahlak ve siyaset

diisiinceleriyle de paralellik arz etmektedir.

Ibn Riisd’e gore, devleti yetiskinler ve filozoflar yonetmelidir. Siir, belagat ve cedel
halka fazileti 6gretmek igin birer aragtir. Insanin toplum iginde olmasi gerekir. Her birey bii-
tiin toplumdan payina diiseni almalidir. Ciinkii tek basina yasanan hayat, ilim ve sanat olarak
sonu¢ vermez. Toplum ve devlet hizmetine sadece erkekler degil kadinlar da katilabilir (Tay-

lan, 2014: 242).

Ibn Riisd insanin, 6zii geregi uygar, dogas1 geregi siyasal bir varlik oldugu igin diger
insanlarin yardimi olmadan erdemli biri olamayacagini sdyler. Bundan dolay1 insan diger in-
sanlarla ortak bir yasam siirdiirmek zorundadir. Nihal miikemmellik ve mutluluk ancak bir
toplum iginde gergeklesebilir. O da, devlet ve insan ruhu arasinda bir baglant: kurar. Insanin
erdemli olabilmesi i¢in nefsin diger boliimlerinin nazari hikmetin hakimiyetinde olmas1 gere-
kir. Iste devlet de ideal bir devlet olabilmesi icin bu hikmete dayanmalidir. Ibn Riisd’e gore,
devletin asli ve dncelikli gorevi bireylerin erdemli olmasini saglamaktir (Cevizcei, 2013: 213-

214).

Toplumda yonetenlerin ve yonetilenlerin bulunmasi tabii bir kuraldir. Bundan dolay1 bu
farklilik degisik siniflarin ortaya ¢ikmasina ve onun sonucunda devletin olusumuna neden
olmustur. Ibn Riisd’e gore, ideal bir devlet icin o devletin hikmet ile ydnetilmesi gerekmekte-
dir. Devletin asli gorevi de yurttaglar1 arasinda erdemlerin yayginlagsmasini saglamaktir. Er-
demli devletin bozularak sapik devlet haline nasil doniistiigiinii ele alan diigiiniir, monarsi,
timokrasi, oligarsi, demokrasi ve tiranlik seklinde bes farkli devlet ¢esidini ele alir ve erdemli
devlet ile bunlar1 karsilastirir. Ona gore, erdemli devletin baskani hikmet, iyi anlayis, hayal
giicll ve savasma yetenegi gibi 6zelliklere sahip olmalidir. Erdemli devlete zit olan bozuk dev-

letler arasinda en iyisi seckinlerin yonetimi oligarsidir. ibn Riisd, demokrasilerde hiirriyet
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sevgisi oldugunu ve halkin farkli kesimlerinin goriislerinin 6n planda oldugunu ve kendi za-

manindaki yonetimlerin nispeten buna benzedigini sdylemektedir (Apaydin, 1999: 266-267).

Ibn Riisd’iin ahlak ve siyaset diisiincesine baktigimizda ona gore, ahlak ilminde amag
faziletlerin ne oldugunun bilinmesi degil, asil 6nemli olan bu faziletlerin yasaniyor olmasidir.
Bunun da gergeklesebilmesi i¢in tabiati geregi sosyal bir varlik olan insanin hemcinslerinden
yardim almasi gerekmektedir. Oyleyse insan, hayat1 baskalariyla paylasmak zorundadir. Bu
sekilde ondaki erdem ve erdemsizlikler anlasilmis olur. ibn Riisd, Aristoteles’ten beri klasik
hale gelen “altin orta” gorlisiinii benimsemis ve o da; erdemleri hikmet, iffet, secaat ve adale-
tin ortasi olarak degerlendirmis, eksigi ya da fazlast bulunan davraniglari erdem olarak gérme-
mistir (Karliga, 1999: 266). Dolayisiyla, ibn Riisd’iin toplumu temellendirirken gelenege
uyup insanin sosyal olusundan, tek basina yeterli olamayisindan ve bagka insanlarin yardi-
mina ihtiyac1 olusundan yola ¢iktigini gérmekteyiz. Insanin bu sekilde toplumsallasmasi on-
daki iyi ve kotii fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan bu
fiillerden erdemli olanlar benimsenip, desteklenmis, kotii fiiller erdemsizlik olarak degerlen-
dirilip hos goriilmemistir. Iste toplumdaki insanlarin ortaya koydugu bu fillerden kotii olanlar,
toplumun diizenini bozmaktadir. Sonugta toplumun diizenini saglayacak, onu tedbir (diizenle-
yecek) edecek ve o toplumu yonetecek bir giice ihtiyagc dogmus olacaktir. Iste bu giig, belitle-

necek olan kurallarla yetkiyi elinde bulunduracak olan siyaset kurumudur.

Ibn Riisd ayn1 sekilde gelenege uymus, bireyin kendisinden yola ¢ikarak, onun ahlakli
olabilmesi i¢in biitiin erdemlere sahip olmas1 gerektigini sdylemistir. O, bireyin erdemli ola-
bilmesi i¢in biitlin nefis giiclerinin nazarl hikmetin hakimiyetinde olmasi gerektigini dile ge-
tirmektedir. Buradan yola ¢ikarak devlet ve insan arasindaki paralellikten s6z eder. Buna gore,
devletin de ideal bir devlet olabilmesi i¢in yonetiminin hikmete dayali olmasi gerekir. Devlet
ancak bu sekilde vatandaslar1 arasinda erdemi yayginlastiracaktir (Karliga, 1999: 266). Yani
devleti yonetenler toplumun ahlakli, dolayisiyla erdemli bir toplum olabilmesi i¢in, hikmet
yoluyla tek tek bireylerden baslayarak erdemleri toplumda yayacak ve onlarin korunmasini

saglayacak ki milleti ve devleti ancak bu sekilde tedbir etmis olsun.

Islam felsefesinin ilk doneminde, siyasetle ilgili yapilan terciimeler ve dogusundan gii-
niimiize kadar Islam’in siyasi birikimi, teorik ve pratik felsefe konulartyla ilgili varligim hala
siirdiiren zihni ¢alismalarm oldugunu gésterir. Islam diisiincesine tevariis eden bu birikimle
birlikte yukarida ele aldigimz ilk dénem Islam filozoflar1 siyaset konusunu felsefi diisiincenin
bir pargasi olarak goriip, bu alana dair kendi diisiincelerini ortaya koymuslardir. Bu diisiiniir-

lerden Farabi, felsefi ve dini gelenegin birikimini gozeterek kendine has teoriler liretmistir.
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Farabi’den sonra Ibn Sina ahlak, ev yonetimi ve siyasetin tek yasa koyucusunun peygamber
oldugunu, felsefenin peygamberin getireceginden daha iyi seyler getiremeyecegini benimse-
mis, Ibn Riisd ise Platon ve Farabi’yi yorumlayarak, siyaset diisiincesi teorilerinin islam tarihi
ve i¢inde bulundugu Endiiliis sehirlerinde neye ve nereye tekabiil ettigine dair ¢oziimlemelere

gitmistir (Korkut, 2014: 718).

Hiilasa, islam oncesi birikimde oldugu gibi, islam diisiiniirleri de siyaset diisiincelerinde
hep erdemli insan dolayisiyla erdemli topluma vurgu yapmislardir. Devleti meydana getirecek
olan toplumlarin erdemli insanlardan olugmas1 gerekir ki devlet de erdemli olsun diisiincesi
biitiin diisiiniirlerde 6n plana ¢cikmustir. Islam diisiiniirleri, akill1 bir varlik olan insana biiyiik
Oonem atfetmisler; ancak insanin tek basina pek fazla bir anlam ifade edemeyecegini, onun
kendini ancak bir toplum igerisinde yani toplumsallagarak gerceklestirebilecegini ifade et-
miglerdir ki bu da son derece dnemli ve hakli bir diisiincedir. Zira esrefi mahliikat olan insan
her ne kadar bir¢ok seyi tek basina basarabilme yetisine sahip olsa da bazen eksik kalabilir ve
kendine yetemeyebilir. iste s6z konusu biitiin diisiiniirlerin ¢1kis noktas1 bireyden topluma,
toplumdan devlete dogru hiyerarsik bir sistem olmustur. Keza yine diisiliniirlerin iizerinde
onemle durdugu konulardan bir tanesi, bu bireylerin faziletlerinden ya da reziletlerinden yola
¢ikarak o bireylerin olusturdugu toplumlarin 6zelligidir. Erdemli bir bagkandan ve bireylerden
olusan bir toplum faziletli veya ideal bir devlettir. Erdemsiz bir bagkandan ve bireylerden olu-
san toplum ise, erdemsiz bir devlet veya erdemli devletin zidd: bir devlettir. islam diisiiniirleri
ayrica devlet bagkanina 6zel bir 6nem atfedip onun islerinde ¢ok mahir, secaat sahibi, {istlin
ahlakli, bilge, filozof, peygamber olabilecegini, hatta olmasi gerektigini soylemiglerdir. Bu-
nun sebebi de toplumlarin ve devletlerin ancak bdyle bir liderin riyaseti altinda varliklarini
koruyup devam ettirebilecegini sdylemislerdir ki bunda da biiyiik haklilik pay1 vardir. Clinkii
insanlar1, dolayisiyla devleti yonetme isi bir sanattir. Iste bu sanat1 ancak yukarida &zellikle-
rini verdigimiz bir kisi yerine getirebilir. Yine diisiiniirler, toplumu olusturan insanlarin yete-
negine gore o toplumu siiflara ayirmislardir. Bunun sebebi, her insanin farkli bir yaratilisa ve
farkli 6zelliklere sahip olmasidir. Bundan dolay1 insanlardan bazis1 yonetim sinifindan, bazisi
askeri ve savunma sinifindan, bazisi ¢ift¢i ve zanaatkar sinifindan, geri kalani da is¢i sinifin-
dan olusmus ve toplum bu sekilde meydana gelmistir. Iste bu siniflar, bir toplum igin gerekli
olan siniflardir. Zira her sinifin 6nemli bir gérevi vardir ve her smif kendi gorevini layikiyla
yerine getirmelidir ki insanlar nihai amaglar1 olan mutlulugu elde edebilsinler ve i¢ginde yasa-

diklar1 toplumun devamliligi saglansin.
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Islam diisiiniirlerinin genel siyaset anlayislarina baktigimizda onlar, kendilerinden &n-
ceki siyasi birikimlerden yararlanmakla birlikte siyaset diisiincelerini, mensubu olduklar1 ve
icinde yetisip yasadiklari islam dini ve islam toplumuna uygun bir forma sokmaya ¢aligmis-
lardir. Bunun 6nemli sebeplerinden biri de mensubu olduklari Islam dininin pratik ahlaka ve
insanin nasil yasamasi gerektigiyle ilgili konulara 6nem vermesinden kaynaklanmaktadir.
Bunlarin yaninda bu diisiincelerini temellendirirken nazari bilgiden, insanin yaratilisindan ve
onun ruhsal yapisindan da faydalanarak siyasetle ilgili diisiincelerini felsefi bir zemine oturt-

muslardir.

Calismaya konu olan diisiiniirlerimiz, ibn Miskeveyh, Tisi ve Kinalizide’nin ahlak ve
siyaset diisiincelerini temellendirirken, nazari bilgiyi, teorik bilgiyi, bunlarin en 6nemli araci
olan akli ve tedbirii’l-miidiin’iin bunlarla iliskisini, keza tedbirii’l- miidiin tin diger ahlaki,
toplumsal ve siyasal yansimalarini nasil ele aldiklarini irdelemeye ¢alisacagiz. Buraya kadar
ele aldigimiz bilgiler 1s181nda s6z konusu diisiiniirlerimizin konulari ele alis bi¢imlerini deger-

lendirmeye calisacagiz.
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2. EPISTEMOLOJIK OLARAK TEDBIiRU’L-MUDUN

2.1. Tedbirii’l-midiin Kavraminin Temeli Olarak Akil

Insanm varlik sahnesine ¢iktig1 her yerde ortaya konulan biitiin iiriinlerin yegane araci
akildir. Bagka bir ifadeyle, eger Yiice Allah tarafindan insanogluna verilmis akil nimeti olma-
sayd1 o, dlinyanin var olusundan simdiye kadar her alanda katedilen bu kadar biiyiik bir mesa-
feyi, ozellikle ilmi yondeki bu muazzam birikimi elde edemeyecekti. Varliklar arasinda sade-
ce kendisine bahsedilen bu nimet sayesinde insanoglu iyi ve giizel fiillerinin hepsini akil ile
temellendirmistir. Bundan dolayidir ki hemen hemen biitiin diisiiniirler insanin mutlulugu elde
edebilmesi i¢in akin varligini sart kogsmuslardir. Calismamizda ele aldigimiz ahlak ve siyaset
ilminin temelini de diger ilimler gibi akil olusturmus ve akil bu ilimler i¢in ¢ikis noktasi ol-
mustur. Iste biz de s6z konusu bu éneminden dolay1 ¢alismamizin bundan sonraki béliimle-
rinde ele alacagimiz biitlin diisiincelere kaynaklik etmesinden dolay1 akil konusunun iizerinde

durmaya ¢alisacagiz.

Diisiince tarihinde aklin mahiyeti, teorik ve pratik (nazari ve ameli) olarak iki sekilde
siniflandirilmigtir. Birbirini tamamlayan iki gii¢ olarak degerlendirilen bu smiflandirmada
teorik akil insanin biitiin diisiincelerini ilgilendiren akil; pratik akil ise bu diisiincelerin fiile
dokiilmiis halidir. Biz de tezimizi 6ncelikle aklin etimolojik yapisin1 ve mahiyetini, daha son-
ra nazari akil ve onun ¢esitli durumlarini, keza pratik akil zeminini filozoflarimizin diisiincele-

riyle temellendirmeye calisacagiz.

“Sozliikte mastar olarak ‘menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak gibi anlamlara
gelen akil (el-akl) kelimesi, felsefe ve mantik terimi olarak varligin hakikatini idrak eden,
maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak
kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak nermelerde bulunan, kiyas yapa-
bilen giic’ demektir.” (Bolay, 1989: 238). Insanin her tiirlii eyleminde dogruyu ve yanlis1,
iyiyi ve kotiiyii, giizeli ve ¢irkini birbirinden ayiran gii¢ olan akil, ahlaki, siyasi ve estetik de-
gerleri belirlemede en 6nemli fonksiyona sahiptir. Akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu

sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesidir (Bolay, 1989: 238).

“Hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin, gelisme veya gerileme anlaminda aklin giicii
veya keyfiyeti, yalniz bu giiciin asil fonksiyonunu ifade eden epistemolojinin degil, aynm za-
manda ahlakin da giicii ve niteligi anlamina gelir. O halde giiglii ve bagimsiz bir akil, episte-

moloji ile birlikte etik degerin de 6zgiirliigii ve giici” demektir (Cetintag, 2014: 16).
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Ibn Miskeveyh (d.951- 6.1030), insana ait olan ahlaki miikemmelligi ikiye ayirir; ¢iinkii
insanin iki giicii vardir. Biri bilme digeri yapma giicii. Insan bu iki giiciinden birisiyle bilgiye
ve marifete ulasir. Digeri ile de, islerini bir diizene ve siraya koyar. Ona gore filozoflar, felse-
feyi nazari ve ameli olarak ikiye ayirir. Insan bu ikisiyle miikemmellik elde edince mutluluga
ulasir. O halde, nazari olan birinci milkemmellik “suret” hiikmiinde, uygulamali olan ikinci
mitkemmellik de “madde” hiikmiindedir. Biri olmadan digeri tamamlanmaz. Ciinkii ilim bir
baslangi¢, uygulama da onun biitlinleyicisidir. Tamamlanmayan bir baslangi¢ kaybolur. Bas-
langi¢ olmadan biitiinleme de imkansizdir. Her iste bu bdyledir. Ornegin, bir ev, yapicisi tara-
findan diisliniilityorsa ve bu yapici onun pargalarini, terkibini ve diger durumlarini biliyorsa
bu bir amagtir. Bu tamamlanip fiil haline geldiginde miikemmel bir hal almis olur (Ibn
Miskeveyh, 2013: 60-61). Nasiruddin et-Thsi’nin (d.1201- 6.1274) felsefesinde de, nefs-i
natika ya da akil giicii, insanin diger canlilardan daha yetkin oldugunu gosteren bir giictiir ve
bu gii¢ ona fitrati itibariyle daha da ileriye gitme olanagi verir. Ahlak yoniinden bu yetkinligin
onemi islevsel yoniidiir. Bu da kendini teorik ve pratik diizlemde gosterir (Gafarov, 2011:

171-172).

Islam ahlakinin insan tasavvurunda kul olma bilincine sahip olan insan akil, sorumluluk
ve ehliyet sahibi miikelleftir. Akil ve ehliyet sahibi olmakla insan, haklardan yararlanir ve
sorumluluk sahibi olur. Irade sahibi insanin sorumlu olmasi, onun hiir ve sorumlu varlik oldu-
gunu gosterir. insan bu 6zelligi ile segme yetisine sahip bulunmakta ve bundan dolay1 amelle-
rinden sorumlu tutulmaktadir. Bunun i¢in akil sahibi insanin kendi iginde dengeli bir yasam
kurmas1 ve bu dengeyi toplum igindeki diger insanlarla olan iligkisine de yansitmasi gerekir.
Siyasi olusumlar i¢in gerekli olan en temel unsur sorumluluk sahibi akilli ve hiir insandir. Hiir
ve miikellef olmayan, muhakeme giiciinii kullanmayan insanin siyasi faaliyetlere katilimi

miimkiin degildir (Kdse, 2009/2: 13-14).

Oyleyse aklin, ahlaki ve siyasi diisiinceye kaynaklik ettigi sdylenebilir. Nitekim ahlakin
kaynagimi, hem Antik Yunan diisiiniirleri hem de Islam diisiiniirleri, ortaya koyduklar1 akil

yiiriitme adimlar1 ve 6nermelerle agiklamislardir.
Buna gore:
- Alemde her seyin bir gayesi vardir.
- Bunun i¢in iyi ve kotii ilgili oldugu seyin gayesine gore belirlenir.
- Insanin nihai gayesi mutluluktur.

- Ciinkli mutluluk kendine yeter bir seydir.
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- Her seyin gayesi olan, “karakteristik is1” ni yapmasi o seyin mutlulugudur.
- Insanin karakteristik isi akla uygun hayat siirmesidir.

- Insan, nefsine ait diisiinme giiciiyle akla uygun hayat siirebilir.

- O halde ahlakin kaynag: akildir (Ozturan, 2017: 49).

Aristoteles, yukarida sozii gegen, diisiinme giicii ve akilla elde edilebilen nihai gaye yani
mutlulugun ve iyinin ne oldugunu arastiracak bilimin siyaset oldugunu sdyler ve iyinin insan
ve devlet icin esit oldugunu dile getirir. Yani temelinde akil olan ahlak felsefesinin bir bolii-
miinii siyaset olusturur. Clinkii ahlak felsefesinin konusu insan fiilleridir. Fiiller aklin {iriinle-
ridir. Bizdeki en iyi ve en degerli sey akildir. Demek ki mutluluk, aklin faziletine uygun bir
faaliyettir. Bu faaliyetin “derin diisiinmek karakteri” vardir. Ciinkii derin diisiinmek, akli faa-
liyetin en yiiksek ve en devamli seklidir. Oyleyse mutluluk, siirekli bir derin diisiinme faaliye-
tidir. Ahlaki faaliyet ve derin diisiinmek faaliyeti arasindaki bag, insanin en tam mutlulugu
tecrilbe etmesidir. Bu tecriibe sirasinda insan, beserden daha fazla bir varlik yapisina sahip
olur. Akli kavrayis meydana gelir ve hakikat kendisine asikar olur. Tanri’ya has bir hayati

yasar ve kendine yeten bir mutluluk elde eder (Kilig, 2012: 18 vd.).

Bu miilahazalardan sonra diigiiniirlerimizin de, nihal mutluluk i¢in aklin gerekliligi ile

ilgili digiincelerine bakalim.

Mutlulugu elde etmede sadece nazari veya sadece ameli akil yetmez. Kim bu iki kisim-
da da giiclii olursa, erdemlilerden sayilir ve tam anlamiyla mutlu olur. Kim de onlardan birini
zayif; digerini de gii¢lendirirse bu iki sekilden birine déniisiir. ilki, nazari giicten sonra ameli
kismi zayif birakmaktir ki o, irade zayifligidir. Irade zayi1fliginin sebebi de ahlaki aliskanligi-
nin az olmasidir. Digeri, ameli kismin giiclenip nazari kismin zayifladig: tiirdiir. Boyle birisi
ancak filozoflar1 dinleyerek, onlarin giizel fiillerini kendine rehber edinerek mutlulugu elde
edebilir. Her kim ki bu iki yoniin her ikisinde de zayif olursa o, zayif oldugu seydeki mertebe-
si oraninda insanliktan pay alan hayvani (behimi) bir insandir (ibn Miskeveyh, 2017: 70-71).
Nasiruddin et-ThsT’ye gore, insanin yetkin ve erdemli olmasi, fikrine, diisiiniip taginmasina,
aklina ve iradesine havale edilmistir. Mutlu ya da mutsuz, yetkin ya da eksik olmasi onun
becerisine verilmistir. Eger maslahata uygun bir iradeyle hareket ederse ilme, marifete, edebe
ve erdeme yonelir ve sonunda kendisinde fitrl olarak bulunan ilahi niira ulasma gerceklesir.
Boylece o dogru yolu bulur, 6viiliir ve mertebeden mertebeye yiikselir. Yok, eger o bulundu-
gu yerde kalmayi tercih ederse doga kendisini alt {ist edip tersine ¢evirme yoluyla onu daha

asag1 mertebelere siiriikkleyecek bdylece o, hastalarin dogasi olan bayagi sehvetlere, bozuk
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arzulara, kotii egilimlere diicar olup, giin gectikce eksik olacak, diisiis ve eksiklik baskin gele-
cektir. Bu da onun helak olmasidir (Ttsi, 2016: 43). Kinalizade Ali Celebi (d.1510- 6.1572)
de, ebedl mutlulugun aslinin, bilgi ve iman sermayesi oldugunu sdyler. Kalbine siiphenin bu-
lasmamasi1 ve bilgi cevherinin senden hi¢bir zaman ayrilmamasi i¢in ¢alig. Bilgi cevherini al
yanina gotiir. Altin ve giimiis baskasinin olsun. Insan teorik felsefede yetkinlesip i¢ diinyasini
dogru bilgilerle doldurduktan sonra, pratik felsefeyi de tahsil edip Ilminin geregini yapar, ah-
lakin1 giizellestirmek ve yaradana ibadet etmek suretiyle ilim ve ameli aklinda tasirsa bilgisi
ve temizligiyle yiice ruhlara benzer ve onlara dost olur (Kinalizade, 2016: 46). Keza, akil gii-
clinlin insanin nazari ve ameli hikmet vasitasiyla kemal ve saadeti kazanmasinda biiyiik payi-
nin oldugunu belirten Kinalizade, diisiinme giiclinii insan1 hayvandan ayiran ve ona insan
ozelligini kazandiran bir gii¢ olarak belirler. insan bu giigle iyi ve kotii davramislar birbirin-
den ayirir. Mutluluk ve kotiiliik anahtar1 insanin eline verilmistir. Eger giizel akil ve fikir ile
iyi tarafi secer ve giizel ahlak edinirse insanlik derecelerinde s6zii edilen basamaklar1 birer
birer yiikselerek yaradana en yakin olan yiiksek ziimreye dahil olur. Eger aksi olursa ve heva
ile hevesine uyarsa, sirf hayvanlik olan ilk mertebesinde kalir. Durumu aksi istikamette olup
giinden giine asag1 ve sefil bir duruma iner (Kinalizade, 2016: 65-67, ayrica bkz. Oktay, 2015:
164-165).

Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok ayetinde “gérmiiyor musunuz, diistinmiiyor musunuz, aklinizi
kullanmiyor musunuz”? gibi hitaplarla, insanin akil, bilgi ve diislince varligir oldugunu kabul
ederek insanoglunu, inan¢ ve eylemlerini diizenleme hususunda bu yeteneklerini kullanmaya
cagirmistir (Cagrici, 2012: 32). Bu da bize siyasetin ve toplumun 6znesi olan insanin aklini
kullandiginda iyi bir yonetim ve topluma sahip olacagini, aksi durumda ise sahip oldugu yo6-
netimlerin ve toplumlarin yikilmaya mahkim oldugunu gdstermekte olup insana, her iste ol-
dugu gibi tedbirii’l-miidiin konusunda da aklin1 kullanmasi1 Yiice Yaradan tarafindan salik
verilmistir. Bu baglamda diisiiniirlerimiz, akil ile iilke-sehir yonetimi arasindaki baglantilar:
su sekilde kurduklar1 goriiliir: “Sehrin yoneticisi, biitlin tedbirleriyle ancak vatandaslar arasin-
da sevgiyi amaglar. Ozellikle bunu basarinca kendisi ve sehrinde oturan kimseler i¢in imkan-
s1z olan biitiin iyilikler gerceklesmis olur.” (Ibn Miskeveyh, 2013: 158). Keza tedbirsizligi ve
tecriibesizligi kisinin aklmni tam kullanmamasia atfeden ibn Miskeveyh, vermis oldugu ko-
mutan drneginde ortaya koyuyor. Ibn Miskeveyhin aktardigina gore, “Ebu’l Hiiseyin Ahmed
b. Biiveyh gengligi, tedbirsizligi ve tecriibesizligi sebebiyle katibinin sdziine uydu. Boylece
dinin ve miirlivvetin icap ettigi seylerden ayrildi. Askerlerin sanli ve bahadir olanlarini topla-

di. Agirligin ve bu kabilden olan esyasini geride (Sircan’da) birakarak, geceleyin baskin
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yapmak niyetiyle, hemen o anda ikindi vaktinde Ali b. Keltye’nin {istiine yiiriidii. Halbuki Ali
b. Kelliye, ihtiyat1 elden birakmayarak Ahmet b. Biiveyh’i gozetlemek {izere gozciiler koy-
mustu. Bu sayade Ahmet b. Biiveyh’in haraketini haber aldi ve hemen askerini toplayarak
yolun bulundugu iki dag arasindaki gecide onlar1 yerlestirdi. Ebu’l-Hiiseyin Ahmet b. Biiveyh
askeriyle geceleyin bunlarin tam ortalarina girdiginde, her taraftan iistiine hiicum edip onun
askerlerinin kimini 6ldiirdiiler ve kimini de esir aldilar...” (Ibn Miskeveyh, 2016: 334-335).
Bunlarla birlikte ibn Miskeveyh’e gore, sevgiyle istenilen birlik ve beraberligin olusmas: an-
cak akliselim sahiplerinin ortaya koydugu dogru diisiincelerle ve Allah’in rizasi i¢in ¢alisan

dinlerin ortaya koydugu giiclii inanglarla olur (Ibn Miskeveyh, 2013: 158-159).

Ulke idaresi ve sehir diizenlemesi gibi isler akli hiikiimlerle ilgilidir. Hi¢ kimse ayirt
etme ve bilgi iistiinliigli olmadan bu iki isten herhangi birine kalkigsmamalidir. Ciinkii onun bu
akil ve bilgi iistiinliigli olmadan bagkasindan ileriye ge¢gmesi ¢ekismeye ve zitlasmaya neden
olur. (TGs1, 2016: 241-246). Bunun yaninda akil, bir arada ve sevgi ¢ercevesinde yasamanin
olmazsa olmazidir. Akilli insan her haliikarda iyi niyete sahip olmali, arkadaslarin1 ve gevre-
sini kendi gibi bilmeli, onlar1 kendi iyiliklerine ortak saymali, tanidig1 herkesi miimkiin oldu-
gunca arkadaglik derecesine ulagtirmali ki; kendisi, baskanlar, aile, akraba ve arkadaslar ko-
nusunda 1iyi gidisatt korumus olsun (Tusi, 2016: 260). Yine Tusi, erdemli devlete bagkan ola-
cak bireyde bulunmasi elzem olan 6zelliklerden birisinin gayeye gotiiren “tam akletme” oldu-
gunu dile getirir (Thsi, 2016: 274-275). Kinalizdde de, kendinden onceki diisiiniir Ths1’ye
nispet ederek, devlet baskaninda olmasi gereken Onemli dzelliklerden bir tanesini goriis ve
diisiincede isabet etmek olarak belirtmistir ki bu da iki sekilde olur. 1) Zeki ve akilli yaratil-
mis olmak. 2) Tecriibeli olmak. (Kinalizade, 2016: 431). Bunlar padisahta bulunmas1 elzem

olan aklin gerekliligini gosterir

Bununla birlikte, akilli devlet bagkani miimkiin oldugunca birebir savasa girmekten ka-
¢inmali, devletini ve halkin1 korumak i¢in g¢esitli savag stratejilerini ve taktiklerini bilmesi
gerekir. Kendisi savasa katilmadigi zaman yerine isabetli goriis ve parlak fikirleriyle taninan,

akilli bir bagkomutan gorevlendirmelidir (Oktay,2015: 506-505).

Tasi, erdemli devletin yapr taslarin1 bese ayirmaktadir. Ona gore, bunlardan ilk sirada
bulunan sinif, devlet idaresiyle nitelenmis bir topluluktur. Onlar akletme giicli ve isabetli go-
rislerle biiyiik islerde hemcinslerinden ayirt edilen yetkin bilgelerdir. Var olanlarin hakikatle-
rini bilme onlarin sanatidir ve onlar en efdal olanlardir (TGsi1, 2016: 274-275). Kinalizade de,
erdemli tilkenin halkini diisiinme kabiliyetlerine gore, erdemliler (filozoflar ve alimler), hatip-

ler (sairler), dlgiiciiler (sanatkarlar), gaziler ve miicahitler (askerler) ve mal sahipleri (tliccar-
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lar) seklinde bes meslek grubuna ayirmaktadir. O, bu iilkedeki insanlarin diisiincesinin hikmet
kalib1 iizerine dokiilmiis oldugunu dile getirir. Bu insanlardan ilk siray1 alanlar, sekilleri ve

cismani manalari idrak edebilen filozoflar ve biiyiik alimlerdir (Kinalizade, 2016: 421-422).

Erdemli iilke halkini diigiince ve istidatlarina gore siniflandirmanin yaninda diistintirle-
rimiz, meslekleri esas alan bagka bir ayrim daha yaparlar. TGsi, bu siiflandirmay1 da bese
ayirarak yine en basa devlet yonetimiyle nitelenen bir topluluk olan, idrak etme giigleri ve
isabetli goriisleriyle diger insanlardan farklilik arz eden yetkin bilgeleri ve filozoflar yerlesti-

rir (TGsi, 2016: 274).

Kinalizade de, Tisi gibi, Farabi ve ibn Sina’nin bilgi felsefesinden yola ¢ikarak erdemli
tilkedeki insanlar1 su tasnife tabi tutmustur. Birincisi, Allah’1 kemal ve cemal sifatiyla bilen,
ahireti gercekte nasil ise o sekilde tasavvur eden, sekilleri ve cismani manalar idrak eden,
vehim ve hayal gibi kuvvetlerden her biriyle gece giindiiz, gizli agik diislinen filozoflar ve
biiyiik alimlerdir. ikincisi, sirf akletmekten aciz olan, manalar1 vehmeden ancak vehmettikleri
seyin hakikat olmayip onun ilerisinde bir varlik olduguna inanan iman ehli olanlardir. Ugiin-
clisli, vehmettikleri manalar1 degerlendirmeye kadir olmayan, hayal aynasindaki hayali sekil-
leri pargalara boliip bununla yetinen teslim ehlidir. Dordiinciisii, diigiinceleri eksik olan, duyu-
lar aleminden Gteye gegemeyen, 6liim ve sonrasi ile ilgili bilgilerden uzak 6rneklerle yetinen,
gayretle kabiliyetlerinin sonuna gelebildikleri ve fakat daha Gteye gidemeyen zillete diisenler-
dir (bkz. Oktay, 2015: 451). Keza, Kinalizade de Farabi’nin etkisiyle, Ths1 gibi erdemli iilke
halkim diisiince kabiliyetlerine gore yer aldiklar1 meslekleri esas alan yukarida da kisaca de-
gindigimiz bir baska ayrima gider. Birincisi, yetkinlige ulagmis filozof ve ilmiyle amel eden
alimlerdir ki bunlar ameli diisiince giicii, takva ve amelleriyle diger insanlardan ayrilan, esya-
nin hakikatini yakin derecede bilip ona inanan erdemlilerdir. Ikincisi, hitabet ve faydal siir
sanatiyla ugrasip halki itikadi sapkinliktan kurtaran hatiplerdir. Uciinciisii, hesap ve hendese
isiyle ugrasarak, esyanin ol¢iisiinii belirleyip iilkedeki vatandaslar arasindaki kanunlarda da
adaletin 6l¢iisiinii koruyan oOl¢iiciilerdir. Dordiinciisii, iilkeyi diismanlarin saldirisindan koru-
yan, sinirlari, kaleleri, yollar1 koruyan ve etrafi himaye eden, yigit ve silah kullanma sanatini
bilen géziler ve miicahitlerdir. Besincisi, iilkenin maisetini yani yiyecek giyecek ve benzeri
ihtiyaglarini ¢aligmalar1 ve gayretleriyle saglamaya ¢alisan ¢esitli meslek erbabi ve zanaatkar-
lar olan mal sahipleridir (Oktay, 2015: 452 vd.). Dikkat edilirse biitiin diisiiniirlerin tasnifle-
rinde filozoflar ve alimler en iist tabakaya yerlestirilmistir. Bu da akil gii¢lerini kullanan alim-

lerin ve bilginlerin devlet yonetimi ve devletin bekasi i¢in ne kadar 6nemli oldugunu gosterir.
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Bu simiflamalarin disinda kalan bir grup daha var ki biitiin diisiiniirlerimiz bu gruba, tar-
la ve bahgelerdeki istenmeyen otlara (nevabit) benzeyen tirediler adin1 vermektedirler. Bun-
lar, akillarim1 kullanmayarak kurallar1 ve hikmetin ¢esitli konularinda hedeflenen amaglari
dogru anlamayan ve dogruluktan sapanlardir. Ise yaramayan ve faydasiz otlar manasindaki
“nevabit” veya “tlirediler” adin1 verme sebebini de akilsizlik olarak gdsterirler (bkz. Tasi,

2016: 288-289, Kinalizade, 2016: 422). Ayrica genis bilgi i¢in (bkz. Oktay, 2015: 457-460).

Erdemli olmayan devletlere iliskin siniflandirma ise diisiiniirlerimizce su sekilde yapil-
mistir. TGs?’ye gore, devletler diistinme kuvvesini kullanma durumlarina gore {ige ayrilirlar.
Birincisi, “sehrin pargalari yani, insan bireyleri diisiinme kuvvesini kullanmaktan yoksundur-
lar ve onlarin toplumsalligin1 gerektiren, diger kuvvelerden birinin izlenmesidir; bu devlet
tiirli cahil devlettir”. ikincisi, “diisiinme kuvvesini kullanmaktan yoksun degildir, ama diger
kuvveler diisiinme kuvvesini kullanir...”; buna fasik devlet denilir. Ugiinciisii, fikri kuvvenin
eksikliginden dolay1 insan bireyleri kendi kendine bir kanun diisiinmiisler ve bunun {izerine
temeddiin kurmuslardir, buna da sapkin sehir ad1 verilmistir. Bunlarin karsit1 olan ve yukarida
da halkindan 6rnekler verdigimiz erdemli devlet ise akli diizeltme ve dogrultmayla diizenlen-
mis, adalet yasalar1 ve yonetim sartlartyla belirlenmistir (Tasi, 2016: 268-269). Kinalizade,
kendinden onceki ahlak diistiniirleri gibi, erdemli olmayan tilkeleri siralarken bu iilkelerden
biri olan cahil iilkeyi, i¢inde yasayan insanlarin diisiince gii¢lerini yani kuvvet-i nutkiyeyi

kullanmayan insanlardan meydana gelen iilke olarak vasiflandirmigtir (Oktay, 2015: 449).

Gerek Antik Yunan filozoflar1, gerek Islam diisiiniirleri biitiin diisiincelerinde oldugu
gibi ahlak ve siyasetle ilgili diisiincelerini de akilla temellendirmiglerdir. Buna gore, akilli bir
varlik olan insanoglu aklin faaliyetleri sonucunda, basariy1 ya da basarisizligi, iyiyi ya da ko-
tilyli, mutlulugu ya da mutsuzlugu elde eder. Nihal amacit mutluluk olan insanoglunun bu
amaca ulasmasi i¢in akl-1 selim hareket etmesi, biitiin diisiincelerini ve bunun sonucunda or-

taya ¢ikacak olan fiillerini aklin emrine vermesi gerekmektedir.

Tezimizde ele aldigimiz dort diisiiniir de birikimli olarak gelen bu diisiincelere katilmais,
insan aklinin iirlinii olan giigleri nazarl ve ameli olarak ikiye ayirmislardir. Nazari olanla bir
isi tasavvur etme, amelil olanla da bu tasavvuru fiile ge¢irme faaliyeti s6z konusu olmustur.
Onlara gore, diger canlilardan akil kuvvesiyle ayrilmig olan insanin iyi ve erdemli olabilmesi
icin diisiince ve fiillerinde, yaraticinin fiillerine benzemeye calismasiyla nihal mutlulugu elde

edebilecegidir.
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Diisiiniirlerimiz, ahlak diisiincelerinde Ibn Miskeveyh’ten itibaren ferdi ahlaktan basla-
yarak sirasiyla aile ve toplum ahlakiyla ilgili biitiin diisiincelerini, saglam bir irade ve bu ira-
denin temel tas1 olan yetkin bir akilla temellendirmislerdir. Onlar toplumun, devlet bagkanin-
dan tutun farkli yeteneklere ve bunun sonucunda farkli mesleklere sahip olan biitiin bireylerini
birer birer ele alarak, o toplumun erdemli ya da erdemsiz bir toplum olup olmadigini akil tera-
zisinde tartarak degerlendirmislerdir. Buna gore, diislince ve fiillerini akil kuvvesinin iyi tara-
fiyla isleten bireyler ve toplumlar erdemli, tersi durumda olanlar ise erdemsiz bireyler ve top-
lumlar olmustur. Bu bireyler, diisiince ve fiillerini akil giiciiyle degil de, duygulariyla harekete
gecirdiklerinde onlarin, hayvandan asagi bir mertebeye diiseceklerini s6z konusu dort diigiinii-

riimiiz de 6zellikle belirtmislerdir.

Tedbirii’l-miidiin 'de akil en 6nemli araclardan biri oldugundan, ahlak felsefesinin konu-
larindan biri olan tedbirii’l-miidiin in 6znesi olan insanin, devlet islerinde ve toplum igerisin-
de yapacag biitiin fiillerinde diistinme giiciiyle yani ahlakin da kaynagi olan akliyla hareket
etmesi gerekir ki bu islerinde ve toplum igerisinde basariy1 elde edebilsin ve her iki alemde de

nihai mutluluga erissin.

2.1.1. Tedbirii’l-miidiin’iin Nazari Akilla fliskisi

Eger akli ve vicdani hallerin hepsi, ortaya ¢ikmadan 6nce goriilebilseydi, yapilacak is
siirsiz olur, insan ayrintilar i¢inde bogulurdu. Esas olan, ilkeleri aslina en uygun ve en iyi
sekilde aydinlatacak bir diizen saglamak ve fikirde iyi bir yontem kazanmaktir (Bertrand,
2018: 17). Iste bu nedenle ahlaki ve siyasi tasavvurlarirmzin da fiile dokiilmeden once bir
diizene ihtiyaci vardir. Bu diizenin saglanacagi yer de nazari akildir. Yani nazari akil pratik
akla oncili olmas1 bakimimdan 6nemli bir yere sahiptir. Bu 6neminden dolay1 nazari akli ve

konumuzla iliskisini ele almak istedik.

Liigatte “nazar” bir seyi kiyaslayarak ve takdir ederek tefekkiir ve teemmdiil etmek, goz
dikip bakmak, korumak, gozle gérmek, kars1 karsiya ve yiiz ylize gelmek, diisiinmek, dikkat
ve Ozen ile diisiinmek demektir. Istilahta ise, kendisiyle ilim veya zanni galip elde edilmeye
calisilan diislince. Bagka bir ifade ile incelenen seyin istidlali ve tefekkiirii sonunda olusan
kesbi bilgidir. Bir bilginin elde edilmesi i¢in 6nceden diisiinmek ve zihni ¢alistirmak sarti
varsa bu bilgiye nazari bilgi denir. Anlasilacagi iizere nazari akil, fitri aklin isletilmesiyle ka-
zanilmaktadir. Bu akil, deney, muhakeme, akil yiiriitme, diistinme ve 6grenme yoluyla elde

edilir (Coskun, 2004: 4-5).
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“Arapca’da diisiinmeyi ifade eden kelimelerin basinda nazar, tefekkiir, tedebbiir, i’tibar
ve taakkul gelmektedir. Asil anlam1 “gdzle bakmak™ olan nazar “kalp goziiyle bakmak, dii-
stinmek” manasinda kullanildig1 gibi “bir sey hakkinda tefekkiire dalmak, nazari arastirmalar-
da bulunmak” anlamina da gelir. Ayn1 zamanda “Nazar ve tefekkiir “bir igin akibeti konusun-

da diistiinmek” demektir (Kutluer, 1994: 53).

Nazari akil, eyleme yonelik iiretilen diisiince giicii olup birebir eylemin kendisine yone-
lik olmayan seyler iizerine diisiinmedir. Aristoteles ve Farabi’de “nus” kavramina tekabiil
eden “el aklu’n-nazari”, yani teorik akildir (Ozturan, 2017: 73-74). Nazari akil, insanda do-
gustan var olan, insan {iriinii olmayan varliklarin bilgisine, tiimel, degismez, her daim gegerli
hakiki bilgi elde ettigimiz giictiir. Bu giicle kesin bilgi elde edilir. Insanda bi’l-kuvve halin-
deyken, kesin bilginin elde edilmesiyle bi’l-fiil akil olur (Ozcan, 2017: 70-71).

Ibn Miskeveyh’e gére insanimn nefsini ve mahiyetini bilmesini saglayan ve diger varlik-
lardan ayiran 6zelligi diisiinme ve ayirt etme yetenegidir. Insan idraki, canlilar arasinda akliy-
la yaraticisini idrak edecek seviyeye kadar ulastigi icin idraklerin en degerlisidir (Akyol,
2013: 11). Ibn Miskeveyh insanlarm, bilgilere yoneldigi bilme yani, nazari akil giicii ile ilim-
de isabetli goriise, diisiincede dogruya ve saglamliga ulasacagini belirtir. Bdylece o, inancinda
yanilmaz, gercekten kuskulanmaz. Varliklarla ilgili bilgileri arastirip 6grenirken son mertebe-
si olan ilahi ilmi elde eder. Bdylece giiven duyar, gonlii huzura kavusur, saskinligi gider
(Miskeveyh, 2013: 60). Tasi de bu bilgiyi, “nazari bilgi, insanin giicli dl¢ilisiinde varliklarin
gerceklerini tasavvur etmesi ve olduklart durum {izere onlarin hiikiim ve eklentilerini tasdik
etmesidir.” seklinde agiklar. Ona gore teorik akil, varligin bilgisine ve akledilirleri kusatmaya

yonelen akildir (Tasi, 2016: 14-36).

Ibn Miskeveyh, “Kimin ayirt etmesi daha saglam, diisiincesi daha iistiin ve se¢imi daha
dogru ise, onun insanlig1 o 6l¢iide miikemmeldir demektedir. Akletme, nefsin varliklart oldu-
gu gibi kavramasindaki uygunluktur. Kolay 6grenme buna bagli olup keskin bir anlayistir ve

nazari konular bununla kavranilir” (Miskeveyh, 2013: 29-37).

Akil kuvvesinin ilk giicii olan nazari akil, insan fiillerinin ortaya ¢ikmadan 6nceki
tasavvuri bilgilerinden meydana gelmektedir. Yani bir insan ortaya koyacagi fiilleri dncelikle
akliyla tasavvur ve tefekkiir eder. Iste bu bilgilere nazari bilgi, bu bilgilerin tasarlandig1 akla
da nazari akil demekteyiz. Ahlaki diistincelerini ele aldigimiz ii¢ diisiiniir de dahil olmak iize-
re, diisiince tarihinde bir¢ok filozof ve diisiiniir tarafindan ele alinan teorik felsefenin ya da

nazarl hikmet’in ilk konusu nazari akil olmustur. Dolayisiyla kaynagi akil olan ahlak felsefe-

56



sinin de ele almis oldugu ilk konulardan biri de nazari bilgi ve nazari akil olmustur. ibn
Miskeveyh’ten baslayarak, Tisi ve Kinalizade, sistematik olarak ele aldiklar1 ferdi ahlak, aile

ahlaki ve toplum ahlakini temellendirirken nazari bilgi ve nazari akildan yola ¢ikmiglardir.

Diisliniirlerimiz, toplum ahlakiyla ilgili diislincelerini dile getirirken, diger konularda
oldugu gibi, oncelikle insanlarin toplum igerisinde iyi bir konuma gelmeleri ve erdemli bir
hayat elde edebilmeleri i¢in iyi ya da erdemli fiillerini, erdemli bir tasavvur ve erdemli bir
diisiinceye dayandirmalar1 gerektigini vurgulamislardir. Ciinkii insanlarin yonelecekleri ve
ortaya koyacaklar iyi fiiller, iyi bir akletme ya da saglam bir diisiinme sonucunda iyi ve giizel
fiiller olarak tezahiir edecek, tersi bir durumda kotii fiiller de kotii bir diistinme sonucunda

ortaya ¢ikacaktir.

Nitekim Kinalizade, tedbirii’l-miidiin in nazari akilla iliskisini su 6rnekle daha anlasilir
bir hale getiriyor. Yetismis ve akilli bir devlet bagkani bilgili bir doktor gibidir. Devlet baska-
ninin tipkt bir doktor gibi, memleketin itidalden ibaret olan sagligini iyi bilmesi lazimdir.
Memleketin hastalikli olmasi normalden anormal duruma, diizenden kargasaya doniismiis
olmasidir. Devlet baskaninin iktidar doktorlugunun ilmi (nazari) yonii, devletin esas sihhate
ve gergek diizene hangi tedbirlerle donecegini tasavvur etmesi ile agiklanabilir (Kinalizade,

2013: 201).

Tedbirii’'l-miidiin diisiincesinde, toplum igerisinde hangi isi yaparsa yapsin birey ya da
bireyler, fiillerini saglam bir tasavvura dayandirdiklarinda o toplum erdemli bir toplum ola-
cak, fiillerini saglam olmayan bir tasavvura dayandirdiklarinda ise erdemsiz bir toplum ortaya
¢ikacaktir. Bunun igindir ki tezimize konu olan diisiiniirlerimiz, 6zellikle devlet bagkaninin
saglam bir diisiinme yetisine sahip olmasi gerektigini dile getirmislerdir. Keza toplumu olus-
turan meslek gruplarinda da diisiinme giiciiyle hareket edenler ve islerini daha ¢ok akilla te-

mellendirenler en faziletli insanlar olarak 6n plana alinmis ve ilk siraya yerlestirilmislerdir.

2.1.2. Tedbirii’l-miidiin’iin Nefs ile Tliskisi
Iyilikler ve kétiiliikler insana ait kavramlar oldugundan, &ncelikle insan1 ve insanin

olusturdugu aile ve toplum yapisini kavrayabilmek i¢in insani nefsi her yoniiyle tanimak ge-

rekmektedir (Simsek, 2005: 23).

Nefsin varligi, mahiyeti, bedenle iliskisi, 6liimlii olup olmamasi meselesi temeli Platon
ve Aristoteles’e dayanan, ilk¢ag, Ortacag ve Islam filozoflarinca da ele alinan ve nefs teorisi
denilen bu konu s6z konusu biitlin diisiiniir ve donemlerde kendine has bir yer iggal etmistir.

Fizik ve metafizik arasinda bir gecisi saglayan, Islam diisiincesinde Kindi ile baslayip, ibn
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Sina tarafindan daha da iist diizeylere ¢ikarilan bu teori daha sonra birgok Islam filozofu ve
aym zamanda miitekellimler tarafindan tartisma konusu yapilmustir. Islam filozoflarinin bu

konudaki baslica kaynaklar1 Platon, Aristoteles ve Plotinus olmustur (Gafarov, 2011: 58).

Bunlarla birlikte nefs ile iliskisinden yola ¢ikarak “Galen, insanlar arasindaki huy/ahlak
farkliligin1 da mizag teorisine dayanarak aciklamaktadir. Buna gore insanlarin bireysel durum-
lar1 birbirlerinden oldukga farklidir. Bunun en agik kanitinin ¢ocuklar oldugunu sdyleyen Ga-
len, onlarin bazilarinin saldirgan bazisinin ciir’etkar, bazisinin a¢gdzlii bazisinin bunun aksi,
bazisinin utanmaz ve bazisiin da utanma duygusuna sahip oldugu belirtir. Yine ¢ocuklarin
bazilar1 neseli ve giileryiizlii, digerleri somurtkan ve mutsuz, bazilar1 her seye giilmeye hazir,
digerleri aglamaya hazirdir. Bazilar1 sahip olduklar1 seyleri paylasirlar, digerleri her seyi ken-
dilerine saklarlar. Bazilarn kiiciik seylere sinirlenirler, kendilerine adil davranmadiklarina
inandiklarina kars1 kin duyarlar. Digerleri ise sabirli ve ilimlidirlar. Ne 6fkelenirler ne de ag-

larlar.” (Kuslu- Aydin, 2016: 12).

Ayni zamanda Islam dininin de nefse biiyiikk énem vermesinden dolay1 Islam diisiince-
sinde nefs ve nefsin yapisit 6nemli bir yer alir. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurmaktadir: Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kdtiiliiklerini ilham edene
yemin olsun ki nefsini kotiiliikklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotiiliikklere gomen de

ziyan etmistir (es-Sems, 91: 7-10).

Islam felsefesinde Kindi’den baslayarak ahlak ilmi ile psikoloji (ilmu’n-nefs) arasinda
kurulan iliski daha sonra Ebu Bekir er-Razi (6.925), Farabi, Ibn Sina, ibn Miskeveyh, Ibn
Riisd ve bu ¢izgiyi biiyiik dl¢tide takip eden Nasiruddin Tusi, Kinalizade Ali gibi ahlak diisii-

niirlerine kadar siirmiistiir (Gafarov, 2011: 61).

Nefs, mertebeli siralamada ikinci sirada bulunur. Nefsin varligi aklin varligiyla ortaya
ciktig1 icin akla gore varligr noksandir. Kendisine gore daha asagida bulunan tabii cisimlere
gore ise milkemmeldir. Nefsin en 6nemli 6zelligi akla benzemeye ve mitkemmel olmaya ca-

lismasidir. Bunun sonucu olarak harekete ihtiyag duymustur (Kilig, 2010: 16).

Su halde 6ncelikle diisiiniirlerimizin nefsi nasil tanimladiklarina bakalim. Ibn Miskeveyh
nefsi soyle tanimlamaktadir: O, tekamiil etmeyen ve degismeyen, ne cisim, ne cismin bir par-
cas1 ne de arazdir. Her seyi ayni esitlikte kavrar. Kendisinde yorgunluk, zayiflama ve eksiklik
meydana gelmez. Ibn Miskeveyh’e gére nefs, biitiin seylerin yani duyulan ve diisiiniilen biitiin
varliklarin suretlerini biitiin ayrintilariyla ve fakliliklariyla kabul eder. Nefs, ilk sureti aldiktan

sonra, bu ilk suretten hi¢bir iz kaybetmeden, diger suretleri de alarak giiciinii arttirir. Bu yiiz-
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den insan, egitildik¢e bilim ve egitim yolunda ilerler ve anlayisimi arttirir. Nefis denilen sey,
bedeni seylerden uzaklastikga ve miimkiin oldugunca duyulardan siyrildike¢a, giicii ve mii-
kemmelligi artar, dogru goriisler onun 6niine serilir. Bu da gosteriyor ki, nefsin tabiat1 ve cev-
heri bedeninkinden ayridir. O, alemdeki varliklarin hepsinden daha iistiindiir. Tanr ile ilgili
gercekleri tanimak icin bir ¢abanin igine girmesi, bedeni olan zevk ve arzulardan uzak durmasi
onun cisimlerden {istiin ve ¢cok serefli bir cevher oldugunu gésterir (Ibn Miskeveyh, 2013: 21-
24). Bu nedenle nefs, kendine has olan soyutluk ve incelikte 6zel bir mizaca mahsustur. O, bu
mizacla kendi isini yapmaktadir (Zakheri, 1997: 89). Keza Ibn Miskeveyh, akil ve nefs iizerine
kendisine sorulan sorularda nefsin sicakliktan ibaret oldugunu sdyleyenlere, “sicaklik olan her
yerde nefsin olmasi gerekirdi, oysa esyanin bir¢ogunda sicaklik bulunmasina ragmen nefsin
olmadigini, atesin sicak olmasina ragmen nefse sahip olmadigini delil gostererek cevap ver-
mistir (Ozdegirmenci, 2006: 50). Thsi’ye gore nefs, yalin bir cevherdir. O, akledilirleri kendi
zatiyla algilar. Insan bedeninde onun idare ve tasarrufu kuvveler ve organlar araciligiyla olur.
O, ne cisim ne de cismani olup cevherdir (Tusi, 2016: 27). Kinalizdde de nefsin, cevher ve
basit oldugunu, cisim ve cismani olmadigini sdyleyerek 6zetle nefis i¢in sunlar1 sdyler. “Suret-
ler ve arazlar gibi, varliktan sonra yok olabilen seyin elbette bir mahalle yerlesmesi gerekir.
Mesela, cismin renk ve koku gibi arazlar1 ve maddeye yerlesen cisimsel ve tiirsel suretleri yok
olur. Zira cisimde bir rengin gidip baska bir rengin geldigini ve mahalde bir suretin kaybolup
baska bir suretin geldigini goriiriiz. Ama heytla gibi yerlesen degil, sirf mahal olan veya so-
yutlar gibi ne yerlesen ne mahal olan seylere varliktan sonra yokluk erigmez.” Nefis, ne stret
ne de araz, bilakis soyut bir varlik oldugu i¢in onun yok olmasi imkansiz ve bekasi ebedidir.
Ayrica Kinalizade, bedenle nefis arasindaki iligkiyi sanatkarla alet arasindaki iliskiye benzetir.

Alet yok olabilir ama sanatkarlik devam eder (Kinalizade, 2016: 57-58).

Diisiiniirlerimiz, nefsin gii¢lerini ti¢ kisma ayirir. Diistinme ve akil yliriitme giicii, 6fke
giicli ve sehvet verici seyleri isteme giicii. Bu ii¢ gii¢ birbirinden ayr giiclerdir. Hangisi daha
fazla giiclenirse digerine zarar verir. Diigiinen nefsini iyi yonde kullanan birey hikmete ve
fazilete, aksi durumda ise bilgisizlik ve cehalete sahip olur. Birey, 6fke giiciinii olumlu yonde
kullandiginda yigitlik faziletine, olumsuz yonde kullandiginda da korkakliga sahip olur. Se-
hevi nefsini olumlu yonde kullandiginda iffet faziletine, olumsuz yonde kullandiginda ise
aggozliiliige sahip olur (Ibn Miskeveyh, 2013: 32-34). Tasi de, nefsi bitkisel, hayvani ve insa-
ni olmak {izere iice ayirir. Bitkisel nefste kendi i¢inde besleyici, biiyiitiicii lireyici olarak tige
ayrilir. Hayvani nefsin, organik alg1 ve iradi hareket ettirme olmak iizere iki kuvvesi vardir.

Insani nefse gelince, o hayvani neftsen diisiinme kuvvesiyle ayrilir. Buna gére sayilan bu
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kuvvelerden diisiinme, ayirt etme ve iradeyle birlikte fiil ve etkilerin ilkeleri olan ii¢ kuvve
vardir. Birincisi kuvvet-i nutk denilen diistinme kuvvesidir ki bununla algilama, iyi ve kotii
fiilleri ayirt etme gerceklesir. Ikincisi sehevi kuvvedir ki bununla yararlar1 ¢cekme ve lezzet
verici seyleri talep etme gerceklesir. Ugiinciisii ise, gazabi kuvve olup bununla da tehlikelere,
cesaretle atilma, otorite ve iistiinliik kurma arzusu gergeklesir. Insan, ilk kuvvede tek basina

olup diger iki kuvvede hayvanlarla ortaktir (TGsi, 2016: 27-37).

Kendinden 6nceki ahlak diisiiniirleri gibi Kinalizdde de, nefis giiclerinin {i¢ oldugunu
sOyler. Bunlar bitkisel, hayvani ve insani nefs. Bu nefislerin her birinin nice fiillere ilke olan
bir¢ok giiciiniin oldugunu dile getirir (Kinalizade, 2016: 58-59). Kinalizade, ayrica Kur’an-1
Kerim’de gegen nefislere de deginerek sunlari soyler. Bu nefislere nefs-i emmare, nefs-i
levvame ve nefs-i mutmainne denilmistir. {lki daima kétiiliik, ¢irkinlik, sehvet gibi seyleri
emreder ve onlarda 1srar eder. ikincisi bazen sehvetlere bulasir, sonra pisman olur ve kendini
kiar. Uciincii nefis ise, nefsani ve seytani tahriklerden siyrilmis, iyi ve giizel fiillerle icli dish

olmus ve bu sekilde huzura kavusmustur (Kinalizade, 2016: 48).

Ahlak ilminin konusu insan nefsidir. Soyle ki, dviilen giizel fiillerle yerilen kotii fiilleri
ihtiyari olarak ortaya ¢ikaran insan nefsidir. Beden, insan i¢in bir kafestir. Esas olan nefstir.
Kinalizade’nin eski felsefe ve kelamda “cism-i latif” olarak tanimlanan seye din dilinde ruh
adinin verildigini ifade etmesi ilgingtir. Ona gore felsefe dilinde “nefs-i natika™, din dilinde
“ruh” denilen seylerin hepsi ayni sey, yani nefs-i insani dir (Oktay, 2001: 93-94). insan nefs,
“yaratilis1 ve fitrat1 geregi tabiat pisliginden yaratilmistir. Nefis cevheri nlirani olsa da tabiat
karanlig ile karisik oldugu icin kotiiliikk kalibina dokiilmiistiir. Fakat daha sonra bazisi ilahi
inayete mazhar olup basar1 saglamistir. Eger kotiilikk ve mutsuzlugu son noktaya varmamis ve
karanlik cevher aydinlik cevher iizerinde mutlak iistiinlik kurmamis ise fitratin1 degistirip
tyilikler yapabilir.” (Kinalizade, 2016: 48). Cogu filozofa gore nefis, ne saf iyilik ne de saf
kotiiliik iizere yaratilmistir. Aksine o, her iki tarafa da meyillidir. Eger bagarir da giizel huylar
edinirse mutlu ve yetkin; basarisiz olur ve kotii huy, ¢irkin fiiller edinirse de mutsuz olur.
Kinalizdde, Galen’den aktararak sunlar1 syler: Insan nefsi iige ayrilir. Bir kismu iyidir yani
saf 1yi olarak yaratilmistir. Bir kismi tabiat1 itibariyle kotiidiir ki bu da saf kotii olarak yara-

tilmigtir. Bir kismu da her iki tarafa kabiliyetlidir (Kinalizade, 2016: 48).

Ibn Miskeveyh’e gore, nefsteki mutluluk ilim ve marifetledir. Bunlarin sonu hikmettir ki
bu da en biiylik mutluluktur. Yani en biiylik mutluluk, diisiinme ve ayirt etmeyi elde etmek

suretiyle kazanilir (Ibn Miskeveyh, 2013: 60-63), demek suretiyle diisiinen nefse dikkat ¢ek-
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mistir. Simdi ¢aligmamizi asil ilgilendiren yonii oldugu i¢in, diisiinlirlerimizin diisiinen nefs

ile ilgili miilahazalarina bakalim.

Ibn Miskeveyh’e gére Akilli insan, kendisine insani &zellikler kazandirarak diisiinen
nefsinde faziletini arar. Eger bu neftse bir eksiklik varsa onlar1 gidermeye ve kendini olgun-
lastirmaya ¢alisir. Insanlar iyilikleri elde edince utang duymaz, onlar1 gizlemeye calismaz.
Insanlar arasinda ve topluluklarda her zaman bas1 dik olur ve bu iyilikleri aciklamaktan ge-
kinmez (ibn Miskeveyh, 2013: 70). insanin yetkinligi, diisiinen nefsin ilmi ve ameli iki kuv-
vesinin olmas itibariyle iki farkli sekilde olur. {lmi olan, insanin bilgileri algilamas ve ilimle-
ri elde etmesi, ameli kuvvenin yetkinligi ise kendisine ait olan kuvve ve fiillerin birbirine uy-
gun olmalar1 ve uyusmalari, birbirine baskinlik géstermemeleri seklinde siralanmalari ve dii-
zenlenmeleridir. Onlarin bu uzlasimiyla insanin ahlaki da begenilmis olur. Bundan sonra bas-
kalarin1 yetkinlestirme safthasi gelir, o da evlerin ve sehirlerin islerinin idaresidir ki, ortak ala-
na diisen halleri diizenler ve herkes ortak bir mutlulugu elde eder (Ts1, 2016: 49-50). Keza
Tasi’ye gore, Insanm yetkinligi ve erdeminin iistiinliigii, fikrine, diisiiniip tasinmasi1 aklina;
mutlu veya mutsuz olmasi, eksik ya da tam olmasi da becerisine havale edilmistir. Eger o, akil
kuvvesini kullanirsa agsamali olarak ilimlere, marifete, edeplere ve erdemlere dogru yonelir.
Kendisinde fitri olarak bulunan yetkinlige ulagsma arzusu onu dogru yola, oviilmeye deger
olan mertebelere ve ufuktan ufuga gotiirecektir. Yok, eger o yerinde kalmay1 tercih ederse
doga kendisi onu alt {ist edecek ve onu tersine ¢evirip daha asagi bir yone gotiirecektir. Boy-
lece ona bayagi sehvetler, bozuk arzular ve kotii egilimler eklenecek, o tipki yliksekten diisen
bir tag gibi diisiik derece ve asagi mertebelere gelecek ki bu makam onun helaki olacaktir

(Thsi, 2016: 43).

Akil kuvvesi, iyi ve kotii fiilleri ayirt ederek bedeni ahlaki yetkinlige gotiiriir. Ayrica
insanin yasam islerinin diizenlenmesini saglayan sanatlarin ve siyasetin de (tedbirii’l-miidiin)
kendisine nispet edildigi bir kuvvedir. Dolayisiyla insani nefis, siyaset dahil biitiin iradi-ahlaki
davranislarimizin kaynagidir. Yani ahlak, insan nefsinin bedenle olan iliskisinden ortaya ¢ikar
(Gafarov, 2011: 109-115). Ahlak ilmi, insani nefsin huy ve fiillerinin sonug¢larindan olan 1yi,
giizel, ¢irkin, kotii olmasindan s6z eden, onlari ele alan bir ilimdir. Bu ilim, tekil konumunda
olan yani ferdi ahlék ile, bilesik konumda olan, bireyin tiiriin diger fertleriyle iliski icerisinde
oldugu ev yonetimi ve devlet idaresi ile de ilgilidir. Tekil, dogal olarak birlesikten 6nce oldu-

gu i¢in ferdi ahlak, ev yonetimi ve devlet idaresinden Onceye alinmistir (Kinalizade, 2016:

85).
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Nefis ile ilgili ele alinan bir diger konu ise nefsin hastaliklardan korunmasi ve tedavisi
meselesidir. Buna gore, nefsin, hastaliklardan korunmasi ve kurtulmasi i¢in onun faziletlerle
donatilmasi gerekir. Fazileti, dogru bilgileri ve gergek ilimleri arayan insan, iistiin nefse sahip
olmali ve kendisi gibi insanlarla arkadaslik kurmali; bunun disindaki insanlarla arkadaslik
yapmamali, kotii zevke sahip olan ve bunlarla &viinen kimselerden sakinmalidir (Ibn
Miskeveyh, 2013: 208). Nefsin sagligin1 korumak isteyen kimsenin, hem nazarl hem de ameli
konularda kendini gelistirmesi gerekmektedir. Nefis diistinme faaliyetlerinden uzak kaldigi
zaman tembellesir ve iyiliklerden de uzak kalir. Bu da bireyi hayvanlagtirmaya dogru stiriik-
ler. Nefis sagligini koruyan, ilim ve fikir alaninda kendini gelistiren kimse, Tanr1’nin biitiin
nimetlerini bir elbise gibi iizerine giymis olur ve manevi zenginliklere sahip olur. O, maddi
nimetlerin pesinden kosan biri gibi tehlikelere ve tuzaklara diismez (Ibn Miskeveyh, 2013:
210-211). Nefs iyi ve erdemli olursa onun sahibi bu durumlari muhafaza eder ve adetleri siir-
diirlirse erdeme ve mutluluga erisir, ger¢ek ve yakini bilgileri elde eder. Ancak bu durumda
nefsin saglig1 korunmus olur. Birey ancak bu s6zii edilen 6zellikte bireylerle arkadaslik ederse
nefis sagligin1 korumus olur. Bunlarin tersi 6zelliklere sahip olanlara yani, kotii ve kusurlu
kimselerle ya da gayesi sehvet ve ¢irkin lezzetler elde etmek olan kimselerle arkadasliktan

sakinmalidir (Tasi, 2016: 136).

Bu noktada nefs ile ilgili bu genel bilgilerden sonra, insan nefsinin konumuzla olan ilis-

kisine gecebiliriz.

Insan nefsi konusunda Tasi, hiikiimdarda bulunmas: gerekli olan hasletleri siralarken,
ikinci siraya sunu koyar: “Yiice gayelilik: yalniz nefsani kuvveleri terbiye ettikten, gazabi
dengeledikten ve sehveti bastirdiktan sonra meydana gelir.” (Thsi, 2016: 291). Yine Tasi,
Ibnii’l-Mukaffa’dan (6.759) naklederek nefis terbiyesini, hiikiimdara hizmet etmenin sartla-
rindan sayar (T0s1, 2016: 311). Erdemli toplumun insanlar1 ve onlar1 yoneten devlet bagkani,
diisiinen nefsin kuvvelerini harekete gec¢irdiklerinde, onlardaki su durumlar ortaya ¢ikar ve
onlar, yaptiklar biitlin islerinde basariy1 elde ederler. Nefsin bu gii¢leri harekete gecirilmedi-
ginde o toplum veya yonetici basarisiz ve erdemsiz bir toplum halini alir. Bu giicler ve du-
rumlart sOyledir: Zekanin isletilmesi: nefiste sonuglarin siiratle ve kolaylikla ortaya ¢ikmasi.
Hatirlama: aklin veya vehmin ortaya koydugu olaylara ait suretin tespit edilmesi. Akletme:
nefsin varliklar1 oldugu gibi kavramasindaki uygunlugun olugmasi. Zihin berrakligi: sonugla-
rin kendisiyle elde edildigi nefsin kabiliyet kazanmasi. Kolay 6grenme de nefsin bir giicli olup
keskin anlayistir. Nazari konular bu gii¢ sayesinde elde edilir (Ibn Miskeveyh, 2013: 36-37).

Toplumdaki bireylerin nefsani kuvvelerinin kontrolsiizliigiinden dolay1, toplumda diizensizlik
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ve kargasa kaginilmazdir. Keza, yukarida da degindigimiz gibi devlet baskanindaki yedi 6zel-
likten bir tanesi de terbiye edilmis bir nefse sahip olmak, yani en yiice gayelilik 6zelligidir.
Bu 6zellik, nefsani kuvvelerin terbiye edilmesinden sonra ortaya ¢ikar (Gafarov, 2011: 269-
273). Dolayisiyla, aklin disindaki 6tke ve sehevi giiclerini bir toplum veya devlet bagkani, tek
kiside oldugu gibi olumlu yonde kullanirsa diizenli, iy1, gozl pek, himmet sahibi kisacasi er-
demli devlet ve devlet baskani; aksi durumda da erdemsiz bir toplum ve devlet bagkani1 olma-

ya mahk(m olur.

Siyaset cesitleri de erdemli siyaset ve erdemli olmayan siyaset seklinde ikiye ayrilir.
Buradaki erdemli siyaset, tam siyasettir. Bu siyasetin sahibi olan devlet adami, nefsinin koti
isteklerini elinin tersiyle itmekte ve Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaya ¢alismaktadir. Erdemli
olmayan siyaset de eksik ve zorbalik siyasetidir. Bu siyaseti yiiriiten kisi zorbalik ve saltanatla

nefsinin isteklerine uymakta ve o isteklere ulasmaya calismaktadir (Kinalizade, 2015: 468).

Erdemli iilkede yasayan insanlar1 diisiince ve inang seviyelerine gore tasnif eden bir si-
niflama daha var ki; ona gore ilk siraya, ilahi yardim almus, tabii kirlerden armmis, Allah’
kemal ve cemal sifatiyla bilen, ahiret halleriyle ilgili ayrintilar1 gergekte nasilsa dyle tasavvur
eden filozoflar1 ve biiylik alimler yerlesir. Bu bireyler nefsin bir¢ok giiciinii kullanirlar. Bun-
larla sekilleri ve cismani manalariyla idrak ederler. Ortak his, vehim ve hayal gibi kuvvetler-
den her biriyle gece-giindiiz ve gizli-acik diisiiniirler. Keza Kinalizade, erdemli iilkedeki in-
sanlarin mesleklerine gore ayrima tabi tutulan bir diger tasnifte de yine, amell ve nazari dii-
siince giiclerini en iyi sekilde kullanan erdemlileri ilk siraya koyar. Ulkenin idaresi (tedbir),

durumu ve isleri bu gruba baghdir (Oktay, 2015: 451-452).

Tasi, Farabi’deki gibi erdemli olmayan sehirleri iic kisma ayirir. Bunlardan birincisi
daha once tedbirii’l-miidiin in akil ile iligkisi boliimiinde degindigimiz gibi diisiinme gii¢leri-
ni kullanmayan cahil sehir. Ikincisi ve konumuzla ilgili olan sehir ise, sakinlerinin diisiinme
giiclerini nefsin daha diisiik olan gii¢lerine baglayan fasik sehirdir. Ayn1 sekilde Tusi, tiiredi-
ler (nevabit) olarak tanimladig1 topluluklar1 siniflandirirken ikinci siraya, nefislerine erdem-
sizlikler baskin olan ve bu nedenle devletin yasalarin1 kendi bayag: isteklerine gére yorumla-
yan tahrifcileri yerlestirir (TGsi, 2016: 288-289, Ayrica bkz. Gafarov, 2011: 266-267).
Kinalizdde erdemli olan ve erdemli olmayan devletleri vasiflarken onlari, kendilerinde var
olan ve var olmayan giiclere gore degerlendirdigi ifadelerinde erdemli devleti, diisiinme gii-
clinli kullanan, kendisinde medeniyet ve toplanmanin sebebi iyilikler ile menfaatler olan dev-
let seklinde vasiflar. Erdemli olmayan devlet ise {i¢ ¢esittir. Birincisi, lilkede yasayan bireyle-

rin diistinme giiclinii kullanmadigi, medeniyete ve toplanmaya bedensel giicler i¢cinde baska
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bir giiciin neden oldugu cahil devlettir. Ornegin bu gii¢ 6fke giicii ise ona “sebui cahil devlet”
arzu giicii ise “behimi cahil devlet” denir. Ikincisi, iilkede yasayanlarm diisiinme giiclerini
kullanmakla birlikte, diger gli¢lerin daha baskin, diisiinme giiciiniin o gii¢lere hizmetkar hale
getirildigi “fasik devlet’tir. Ugiinciisii, iilkede yasayan insanlarin fikri giicleri eksiktir ve bu
nedenle batil inanglar1 hak, yanlis kanunlar1 dogru sanip onlar1 toplanma sebebi sayan “sapik

devlet’dir (Kinalizade, 2016: 415-416).

Iste, toplumdaki birey ya da bireyler ve devlet baskan1 maddi olan dis mutluluklar1 6n
planda tutarlarsa her ne kadar biz onlar1 mutlu zannedersek gercekte onlar mutlu degildirler.
Asil mutluluk yukarida da degindigimiz gibi maddi nefsin sagladigi mutluluk degil, manevi
nimetlerin kendisiyle elde edildigi, nazarl ve ameli bilgilere sahip olan nefste gercgeklesir.

Gergekte erdemli insan, erdemli toplum ve erdemli devlet baskani bu nefse sahip olandir.

Diistiniirlerimizin nefs ile ilgili degerlendirmelerine baktigimizda, bu degerlendirmelerin
onlarin genel ahlak felsefesine temel teskil ettigini gérmekteyiz. Dolayisiyla onlarin nefs ile
ilgili diisiinceleri siyaset ve toplum diislincesine de sirayet etmistir. Onlar da, filozoflar gibi
insan davraniglarini nefs kuvvelerine dayandirmislardir. Onlar, diisiince kuvvesinin hiikme-
demedigi ve kendisinde kotii fiillerin sadir olabilecegi nefsin diger kuvvelerinin Oncelikle
bireyin kendisine, daha sonra da toplumsal diizenin bozulmasina neden olabilecegini dile ge-
tirmektedir Bunun i¢indir ki toplumun, iyi ya da kétii olusunu; devletin erdemli ya da erdem-
siz olusunu; toplumu olusturan bireylerin ve toplumu yoneten devlet bagkaninin nefsin kuvve-
lerini mutedil bir sekilde kullanmalarina baglamislardir. Yani toplumdaki bireyler ifrat ve
tefride kagmadan ikisinin ortasi1 bir durumda iyiyi yakalamaya ¢aligmalidirlar. Ancak bu se-
kilde toplumda yasayan bireyler, toplum ve onu yoneten baskan erdemli bir hale gelecek, tersi

durumda ise erdemsiz olacaklardir.

Hiilasa disiiniirlerimizin hemen hemen hepsi de nefsi basit, cevher, cisim ve cismani
olmayan sekillerde tarif etmislerdir. Daha sonra konumuz ile nefs iliskisinin de ana eksenini
olusturan nefsin gili¢lerini insani, hayvani ve bitkisel olarak {ice ayirmiglardir. Zira diistiniirle-
rimiz, tedbirii’l-miidiin’iin nefs ile iliskisini genel olarak nefsin kuvvelerinden yola ¢ikarak
insanda, bu kuvvelerin sonucunda ortaya ¢ikan ahlaki durumlarla agiklamiglardir. Toplumsal
hayatin vazgeg¢ilmez bir pargasi olan bireydeki bu ahlaki tutum ve davraniglar o6ncelikle ken-
disindeki ahlaki durumu belirler. Daha sonra iliski igerisinde oldugu toplumun diger fertleriy-
le yasamis oldugu iyi-giizel, kotii-¢irkin seklindeki davranislarla da icerisinde yasamis oldugu
toplumun niteligini ortaya ¢ikarir. Toplum eger, nefis giiclerinin olumlu yonlerini kullanarak

iyi ve giizel fiillerde bulunan, erdem sahibi olan bireylerden olusursa erdemli bir toplum; ak-

64



sine, eger nefis kuvvelerinin olumsuz yonlerini, 6zellikle diisiinen nefsin kuvvesini kendi buy-
rugu altina alan, diger kuvveleri baskin olan bireylerden olusursa, o zaman bu toplum erdemli
olmayan bir toplum halini almis olacaktir. Toplumlarin yonetiminde (tedbir), vazgecilmez
unsurlardan biri olan devlet baskanina baktigimizda, yukarida toplumun bireyleri ve toplum
icin ele aldigimiz kriterler ayni sekilde onun i¢in de gegerlidir. Hatta devlet bagkaninin nefsin
kuvvelerini kullanma konusunda toplumu olusturan diger bireylere gore daha hassas olmasi
gerekmektedir. Zira olumsuz nefsin isteklerini yenen fazil bir devlet bagskaninin yonetiminde-
ki devlet de aym sekilde iyi ve faziletli bir devlet olur. Aksi durumda ise erdemli olmayan

devletlerin biri haline gelir.

2.1.3. Tedbirii’l-miidiin’iin irade ile liskisi

Ahlakin en 6nemli meselesi, davranis ve fiillerimizin amacidir veya eskilerin dedigi
gibi, en yliksek iyilik meselesidir. Bir amag secildigi ve kararlastirildiginda, zihnin bu konuda
teklif edecegi araclar1 segcme hakki iradeye aittir. Bu se¢me, higbir zaman rastgele yapilan bir
secme olmaz (Bertrand, 2018: 62). Dolayistyla akilli bir varlik olan insanoglu davraniglarinin
sorumlusudur. S6z konusu sorumluluk diinyevi seylere ait oldugu gibi, mutluluga erismek de
insanin bu iradesine baghdir (Zakheri, 1997: 103). Nihai amaci1 da mutluluk olan insan i¢in
iradenin dnemi bdylece ortaya ¢ikmis oluyor. Buna binaen ahlakla beraber siyasetin de iradeli

ve bilingli bir faaliyet olmasindan dolay1 konuyu burada ele almay1 uygun bulduk.

Irade, sozliikte “istemek, dilemek” anlamina gelir. Terim olarak “nefsin yapilmasi ge-
rektigine hiikkmettigi bir isi, bir amaci gerceklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi.” veya “canli-
y1, kendisinde degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini saglayacak bir duruma getiren nitelik.”
Veyahut da “bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim.” Seklinde degisik tanim-

lamalar1 yapilmistir (Cagric1 ve Hokelekli 2000: 380).

Ahlakin olusumunda katkisi olan faktdrlerden biri de iradedir. Irade ve hiirriyet insana
ozgi fiilleri, varligin genel kaba hareketlerinden ayristirarak ona asil “ahlakilik” kimligini
kazandirir. Ciinkii herhangi bir fiilin arkasinda 6zgiir irade var ise bu fiil ahlaki bir kimlige
biiriinecektir. Oz olarak irade, sayisal yonden en az iki veya daha fazla secenekten birini seg-
mektir. Herhangi bir tercihe gergeklik kazandirmak iizere iradenin yoneldigi alan bir imkan
alanidir. Kuvve halinde olan bu alan, “ortaya ¢ikma” ya da “ortaya ¢ikmama” durumlarini
ayr1 ayr1 igerir. Bunlardan birinin olmadigi muhal bir durum ile sadece tek birinin gegerli ol-
dugu, vacip durumun s6z konusu oldugu bir anlayista, iradeden sz edilebilir. Nefiste ortaya

cikan 6fke, sehvet ve diisiince giicliniin varligryla birlikte, bunlarin islevsel hale gelebilmesi
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icin nefsin hedefi dogrultusunda bu giicleri kuvveden fiile ¢ikacak ya da i1yi ve kotii arasinda
bir tercihte bulunacak irade giiciine ihtiya¢ vardir. Iradenin olusumunda faal akil, insana diin-
yadaki isleri aragtirmak ve bu yonde kuvvet kazanmasini saglamak i¢in bir gii¢ ve ilke verir.
[k makulleri olusturan bu ilke, insana duyum giicii ile buna bagli olarak, istek ve nefreti do-
guran arzu giiciiniin gelismesinden sonra verilir. Istek sehvet, nefret ise dfke olarak ortaya
cikar. Iste insandaki bu duyum ve arzu giicii iradenin ¢ikis kaynagi veya ilk olusumunu mey-

dana getirir (Cetintas, 2014: 101-102).

Nefsin arzu giiciinden sonra hayal giiclinden de ikinci bir irade ortaya ¢ikar. Arzu ve
hayal giiclinlin meydana getirdigi ilk iki iradeden sonra faal akildan, diinyay: tedbir etmek
tizere nefsin diisiinen giiciine akan bilgiler ortaya ¢ikar. Bu asamadan sonra insanda tigiincii
bir irade daha ortaya ¢ikar ki bu sadece insana 6zgiidiir. Arzu ve hayalden dogan iradeye kar-
sin bu irade diisiinme giiciinden gelmektedir. Bu irade sayesinde insanda bulunan iyi-kotii,
ovilen-yerilen, giizel-¢cirkin ne varsa hepsini yapmaya giicii yeter (Cetintas, 2014: 101-102).
Insanin miimeyyiz 6zelligi olan diisiince giiciinde meydana gelen bu irade, ahlaki sorumlulu-

gunun kaynagini olusturmaktadir.

Insan iradesi sadece miimkiin olan islere taalluk eder. Dis gdriiniis, boy uzunlugu-
kisaligi ve zaruri veya imkansiz seyler insan iradesinin disinda olan durumlardir (Ibn
Miskeveyh, 2013: 141). Oyleyse, iradenin bir tercih yapabilmesi icin, insanin eylemin konu-
sunu idrak etmesi, secenekleri belirlemesi, onlarin degerler ile iliskisini miizakere etmesi,
bunlardan birini segmesi ve onu gerceklestirmesi gerekir. O halde ahlakli bir eylem akil ve

iradenin birlikteligiyle meydana ¢ikmistir (Cihan, 2016, 65).

Insanin fazilet ve insani yetinin bagl oldugu fiiller ve melekeler ile bunlar hakkindaki
konulara ameli hikmet denir. Bu fiiller ve melekeler insan iradesine baglidir. insan diisiinerek
istedigi, irade ettigi seyi yapar. Bu 6zellik onu diger canlilardan ayirir. Se¢im yaparken akil-
dan ne kadar destek alirsa diisiincesi ve se¢imi ne kadar dogru olursa insani yeti de o kadar
kamil olur. Ibn Miskeveyh, insanin kemal ve mutlulugunu iradesine bagl kilar. Ona gére in-
san, ihtiyarina gore mertebesini belirlemis olur. Yani, secimini fazilet yoniinde yaparsa insan-1
kamil ve fazil bir birey olarak melekler mertebesine ¢ikar; aksi durumda secimini

reziletlerden yana kullanirsa zelil olan yaratiklar mertebesine iner (Behesti, 2014: 141).

Ibn Miskeveyh, “Akilli insanin, diisiiniip tasindiktan sonra isteyerek kendisine kotiiliik
yapmaya yoneldigini sanmak, ¢ok kétii ve cirkin bir seydir.” demektedir. Kot bir fiili yap-

maya yonelen birey, fayda verecegini zannederek nefsine haksizlik etmis olur. Bunun nedeni
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sectigi fiilin kotii olmas1 ve bununla ilgili akla miiracaat etmemesidir (Ibn Miskeveyh, 2013:
152). Ibn Miskeveyh, filozoflar1 izleyerek hayati ve 6liimii, iradi ve tabii olmak iizere ikiye
ayirir. Iradi hayat, bedeni zevkler ve diinyada kendisi i¢in cabaladig1 seylerdir. Tabii hayat ise,
nefsin cehaletten kurtulmasidir. Diger yandan iradi 6liim, nefsin kendini her tiirlii zevkten
arindirmas1 ve bunlara tevecciih etmemesi, tabii 6liim ise nefsin bedeni terk etmesidir (ibn

Miskeveyh, 2013: 142).

Ug kuvvesi olan insani nefs, bu kuvveler itibariyle iradenin esligiyle farkli farkl fiil ve
etkilerin kaynag haline gelir. Iradenin se¢gmis oldugu hangi kuvve baskin olursa diger kuvveyi
ya maglup eder ya da o kuvve kaybolur (Tusi, 2016: 89). Varliklarin bilgisinin ahlak agisindan
ne gibi 6nemi oldugu konusu ele alindiginda bunun ahlak ilminin tekabiil ettigi varlik alaninda
ele alinmasi gerekir ki, bu varlik alanim1 da insanin iradi fiillerindeki faydalar ve erdemler
olusturmaktadir. Tasi’ye gore ahlak ilminin konusu, iradeye baglh dvgiiye deger, iyi veya yeri-
len, kotii fiillerin kendisinden ortaya ¢ikmasi bakimindan insani nefistir. (Tasi, 2016: 26). In-
sanin akledilirleri algilama kuvvesi, ayirt etme ve diisiinilip tasinmaya sahip olmalidir ki o bu-
nunla, iyiyi ve kétiiyii birbirinden ayirsin, onlarla iradesine gore tasarrufta bulunsun. insanin
yapmis oldugu biitiin bu fiilleri iyi-kotii, gilizel-cirkin seklinde birbirinden ayristirma, keza
hayvanlar ve bitkilerden ayr1 onu mutlu ya da mutsuz olarak nitelendirme bu kuvve sayesinde-
dir. Iste kim bu kuvveyi, iradeyle ve kendisine yonelik olarak yaratildig1 bir erdeme kosmakla,

1yi yonde ¢aligirsa mutlu, tersi bir yonde ¢alisirsa kotii ve mutsuz olur (Ts1, 2016: 46).

Pratik felsefe, “insan tiiriiniin iradi davranis ve fiillerindeki faydalarin, bireyin yonelmis
oldugu yetkinlik derecesine ulasmay1 gerekli kilip diinya ve ahiret hayatinin hallerini diizen-
lemeye gotiirecek bir agidan bilinmesidir.” Tasi, burada pratik felsefenin kisimlar1 olan
tehzibu’l-ahlak™, tedbirii’l-menazi’l1 ve siyasetii’[-miidiin i agiklarken onlar1 irade ve iradi
fiillerle temellendirmektedir (Gafarov, 2011: 47). Ciinkii Tts1, insan iradesini ameli hikmetin
varlik sart1 olarak gérmektedir. Ona gore amelil hikmetin igerigini olusturan ferdi ahlak, aile

ahlaki ve siyasetin ortaya ¢ikabilmesi i¢in insan iradesine ihtiya¢ vardir (Gafarov, 2011: 188).

Nefsin gii¢lerinden biri olan insani nefsin bilen ve yapan seklinde iki giicli vardir. Bilen
giic, teorik ve pratik seklinde ikiye ayrilir. Birincisinin iglevi varliklari idrak etmek ve haki-
katlerini bilmek, ikincisinin islevi ise iyi ve ¢irkini birbirinden ayirt edip bunlardan birisini
yapmaya yonelmektir ki iste buna irade denmektedir. insanda iradenin baslangici olan hareket
ettirmenin ilkesi akletmedir. Ciinkii insan, istenen fiilde sonucun yetkinlik ve yarar ile erte-
lenmis iyiligin oldugunu burhanla akledip ona meyleder. Kagilan fiilde de sonucun eksiklik

ve zarari ile ertelenmis kotiiliigiin oldugunu akledip itmeye meyleder (Kinalizade, 2016: 66).
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Bu ifadelerde goriildiigii izere Kinalizade, iradeyi diisiinen nefse gore ele alir. Ona gore Allah
insani iki tarafa meyilli olarak yaratmistir. Boylece insan bu iki yonliiliige paralel olarak hay-
vani tabiatin gerektirdigi davranislari se¢ip hayvan mertebesine inecegi gibi, akil ve diisiince-
ye dayali fiilleri yaparak yiliksek makamlara ulagabilir. Burada insana yon verecek ve kendisi
icin en uygun olan1 segmesine yarayacak irade ve kabiliyet, insan1 diger varliklardan ayiran

diisiince giiciiyle ger¢eklesmektedir (Kinalizade, 2016: 65-67).

Iradenin diisiiniirlerimiz nezdinde toplumsal yansimalarina gelince ibn Miskeveyh, ferdi
ahlaktan yola ¢ikarak toplumun biitiin fertleri i¢in gerekli olacak su agiklamay1 yapar: Mutlu-
lugun 6ziine ulagmig ve onu fiillerine dokebilmis birey, ondan zevk alan ve batilla siislenme-
mis bireydir. Onda akil sultan1 mide ve sehvet sultanina boyun egmez. Mutlak iyiligi, tam
fazileti ve en faziletliyi se¢gme, ona gére davranma ve ondan ayrilmamay1 ancak ameli hikmeti
bilenler tercih eder. Aksi durumda olanlar hicbir seyden gergek anlamda zevk almaz ve huzur
duymaz (Ibn Miskeveyh, 2013: 116). Tiisi’ye gore, Insanin sosyal bir varlik olusu, onun ira-
desiyle toplum icerisine girmesi ve toplumda yasamasini gerektirir. Iradesiyle kendini diinya-
dan ve toplumdan tamamen koparan bireyler, cansizlardan ve o6liillerden farkli degildirler
(Tasi, 2016: 245-246). Insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinde iradeye bagli diismanligin
sebebi bes seydir. Bunlar “servet kavgasi, mevki kavgasi, arzulanan seylerde kavga, mahrem
olani lekelemeyi gerektiren sehevi seylere girisme ve ¢esitli konularda olan kavgalardir. Bun-
larin tiimiinden sakinmanin yolu, onlarin sebeplerinden kaginmaktir.” (Ths1, 2016: 331). Er-
demli devletin disindaki devletlerde yasayan ahalinin fiilleri istek ve iradeye gore cahillik

fiillerine meylederler (Tasi, 2016: 288).

Kinalizade de, iradeyi yonetici lizerinden degerlendirerek padisahta gerekli olan haslet-
lerden azim ve kararlilig1 agiklarken sunlar1 sdyler. “Azim ve kararlilik, hiikiimdar ve yonetici
olan kimsenin irade dizginini 6nemli meselelerden birine ¢evirdikten ve tevecciih sebeplerini
siraladiktan sonra, o is tamamen bitmedikce hareket kiilgesini feragat potasina dokmemesi ve
insanlara bosa ¢iktigini duyurmamasidir. Bu o6zellik, gayeli insanlar i¢in mutlaka lazimdir,

ama padisahlar icin elzemdir.” (Kinalizade, 2016: 432).

Yiice Allah, yeryliziindeki halifem dedigi insana, baska higbir canliya vermedigi akil
nimetini bahgetmistir. Bununla birlikte insan aklina araci olabilecek farkli farkli nimetler de
kendisine verilmistir. Nitekim yiice Allah Kur’an-1-Kerim’de soyle buyurmaktadir: Biz ona
iki gbz, bir dil ve iki dudak vermedik mi? Ona iki yolu (dogru ve egri) gostermedik mi?
(Beled, 90: 8-10). Keza baska bir ayette de, siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siik-
redici olsun ister nankér (insan, 76: 3). Iste, yiice kitabimizin miiteaddit yerlerinde insanoglu-
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nun basibos olmadigi, gayesiz yaratilmadigi ve kendisine sayisiz nimetler verildigi dile geti-
rilmektedir. Yukarida biitiin diisiiniirlerimizin de 6zellikle vurguladiklar1 ve iizerinde 6nemle
durduklar1 nokta insanin iste bu Allah vergisi aklini, buna bagl olarak iradesini nasil kullan-
digidir. Nefsani bir¢ok giice sahip olan insan, bu gii¢lerini kullanma durumuna goére kendisine
1yi veya kotii bir ¢izgi ¢cizme ve bir rota belirleme yetisine sahiptir. Bunu da kendisine verilen
diisiinme kuvvesine paralel olarak iradesini harekete gegirerek erdemli veya erdemsiz fiiller

ortaya koyarak gostermektedir.

Yukarida 6zetle sunmaya c¢alistifimiz diistiniirlerimizin irade ile ilgili agiklamalarina
baktigimizda onlar, ahlakli bireyi veya ahlaksiz bireyi vasiflarken onun bu vasfinin temeline
akli ve buna bagl olarak iradeyi yerlestirmiglerdir. Her ne kadar spesifik olarak irade-toplum
iligkisini, toplumda irade veya siyasette irade konusunu ele almamislarsa da, onlar ahlakin
temel uygulayicis1 durumunda olan bireysel ahlaktan, dolayistyla bireyin bireysel iradesinden
yola ¢ikarak, aile ve toplumu olusturan bireylerin iradelerinin nasil olmasi gerektigini, iyi ya
da kétii oldugunda nelerin olacagini ortaya koymuslardir. Iste s6z konusu bu bireylerin olus-
turacagi bir toplumun da bu bireylere gore sekillenecegi su gotiirmez bir gercektir. Devlet
bagkan1 ve yoneticileriyle birlikte biitiin dinamiklerinin akillarina ve iradelerine gore ortaya
¢ikarmig olduklart hayat bigimiyle toplumun, erdemli veya erdemsiz bir toplum olacagi nok-

tasinda yeri belirlenmis olacaktir.

Fitrat1 geregi toplumsal bir varlik olan insanoglu, yukarida soziinii ettigimiz iyi veya
kotii istidatlarini biiyiik oranda bir toplum igerisinde ortaya ¢ikarabilir. Toplum igerisindeki
yerleri ve gorevleri ne olursa olsun insanlar, akillarini ve iradelerini miispet yonde kullanirlar-
sa topluma faydali igler yaparak fitratlarinin geregini yerine getirmis olurlar. Onlar, fiillerini
Allah’1n fiillerine benzetme yoluna girmis olacaklar ki bu da kendilerini nihai hedefleri olan
mutluluga gotiirecektir. Hele ki bu birey-bireyler toplumu yoneten devlet bagkani ve onunla
birlikte yonetimde olan diger yoneticiler ise, erdemli olma onlar i¢in elzem bir durumdur.
Eger toplum, iradesini iyi fiillere yonelik kullanan yonetici ve halktan olusuyorsa, o toplum
mutlu ve iyi bir toplumdur. Aksi durumda iradelerini kotii bir yone meylederlerse sonugta
oncelikle o bireyler, buna bagl olarak o toplum mutsuz olmus kétii bir toplum haline gelecek-
tir. Toplumlarin saadeti ve bekasi, yeni nesillerin, canli ve cansiz varliklarin hasili varlik ale-
minin fitrat lizerine yasamasina baghdir. Bireyin irade ve nefs diizlemindeki tutarliligi onun

topluma ayak uydurmasini olanakli kilacaktir.
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2.1.4. Tedbirii’l-miidiin’iin Erdemlerle iliskisi

Diisiince tarihinde ortaya konulmus olan ilmi, ahlaki, siyasi vb. her tiirlii {iriin mutlaka
akilla temellendirilmistir. Clinkii bu ¢aligmalarin hemen hemen hepsi aklin birer {iriinii olarak
ortaya ¢ikmislardir. Biz de akilla temellendirdigimiz tezimizin bu ikinci boliimiinde, akla bag-
It olarak siralamali bir sekilde ortaya ¢ikan durumlart ele aldik. Bunlar aklin dnciiliigiinde
birbirleriyle baglantili olan ve dogas1 geregi akilli bir varlik olan insanda bulunan nefs, irade
ve erdemler meselesidir ve insanoglunun var oldugu her yerde kendisiyle birlikte var olan
ozelliklerdir. Bu 6zelliklerin insanoglunda bir sekilde ortaya ¢ikmasi ve davranisa dokiilmesi
gerekir ki, bunun son ve tamamlayici evresi erdemlerdir. Ciinkii erdem, akilda tasavvur edilen
bir diisiince olup, yine akilla baglantili olan nefsin iradesi ve istegiyle ortaya ¢ikarilan davra-

mistir. Iste bundan dolay1 bu béliimii erdemler konusuna ayirdik.

Fazilet kelimesinin tiiretildigi fazl kelimesi masdar olarak “artmak, fazlalagmak, iistiin
olmak”, isim olarak ise “noksan olanin ziddi, artik, fazlalik, ithsan” anlamlarindadir. Klasik
sozliiklerde fazlin ileri derecesine fazilet denilmistir. Felsefi kiiltliriin gelismesiyle fazilet te-
rimi “Insanin baskalarindan iistiin ve imtiyazli olmasimni saglayan durum, bireyi mutluluga
gotiiren sey” seklinde tarif edilmis ve ziddina da rezilet denmistir. Felsefe kiiltiiriiniin gelistir-
digi anlayisin etkisiyle, fazilet kelimesi 6zellikle ahlaki erdemleri ifade eden bir terim olarak
kullanilmigtir. Tiirkgede “erdem” kelimesiyle karsilanan bir ahlak terimi olmus ve genel ola-
rak, insanin iyilik yapmasini ve kétiiliikklerden uzak durmasini saglayan ruhi yetenekler an-

lamlarinda kullanilmistir (Cagrici, 1995: 269).

Erdem, fiillerin nefis giiclerinden dogru aklin geregi olarak itidal derecesinde ve giizel
bir sekilde ¢ikmasina sebep olan huydur. Fiillerin giiciin itidalden ¢ikip ifrat veya tefrit tarafi-
na meyletmesiyle ortaya ¢ikmasina sebep olan huya ise erdemsizlik denir (Kinalizade, 2016:
87). Kind1’den itibaren Yunan kaynakli dort temel fazilet fikri yayginlasmis, bununla birlikte
bu faziletler zaman zaman farkli kavramlarla ifade edilmistir. En ¢ok kullanilan kavramlar

hikmet, secaat, iffet ve adalettir (Cagrici, 1995: 270).

Erdemlerin, nefsin gii¢lerinden yola ¢ikarak dort tane oldugunu sdyleyen Ibn
Miskeveyh, onlar1 soyle siralar: hikmet, iffet, yigitlik ve adalet. Hikmet, diisiinen ve ayirt
eden nefsin bir fazileti, iffet, sehvet duygusuyla ilgili bir fazilet, yigitlik 6fkeye iligkin nefsin
fazileti ve adalet de bu ii¢ faziletin bir arada bulunmasiyla ortaya ¢ikar. Bununla birlikte dort
faziletin zitlar1 da dorttiir. Bunlar, bilgisizlik, acgdzliiliik, korkarlik ve haksizlik (Ibn
Miskeveyh, 2013: 34-35). Ibn Miskeveyh, faziletlerin ifrat ve terfidin ortasinda bulunduklari-
n1 sOyler. Bundan dolay1 fazilet, kendine has olan yerden birazcik saparsa kotiiliige yani
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rezilete yaklasmis olur. Oyleyse orta yerde bulunmak ve o yeri korumak ¢ok énemlidir ve
ayni zamanda ¢ok da zordur. Buradan yola ¢ikarak hikmeti; sefihlik ve aptallik ortasinda, iffe-

......

haksizlik yapma ve haksizliga ugrama ortasindan konumlandirabiliriz (ibn Miskeveyh, 2013:

42-43).

Tasi de, erdemlerin sayisinin nefsteki kuvvelerin sayisinca oldugunu dile getirir. Diisii-
nen nefsin hareketi dengede oldugu zaman ilim ve hikmet erdemi, yirtici nefsin hareketi den-
gede oldugu zaman hilm ve yigitlik erdemi, behimi nefsin hareketi dengede oldugu zaman
iffet ve comertlik erdemi ortaya ¢ikar. Bu ii¢ erdem de birbirine karigip uyumlu oldugu zaman
adalet erdemi meydana gelir. Bu erdemlerden birini veya tiimiinii elde edemedigi siirece bi-
rey, Oviilmeyi hak etmez, iftihar duymaya layik bulunmaz. Bu dort erdemin her birinin kendi
alanlarindaki tasarrufu ifrat ve tefrit olmadan gereken 6l¢iide oldugunda erdem meydana gel-
mis olur (Tasi, 2016: 89-90). Kinalizdde erdemleri, teorik giicten dengeli olarak ¢ikani hik-
met, pratik giicten dengeli olarak c¢ikani adalet, sehevi gilicten dengeli olarak ¢ikani iffet,

gazabi giicten dengeli olarak ¢ikani secaat seklinde dort tane olarak belirler. Bunlarin ziddi

flichr, adaletin zidd1 zuliim seklinde taksim etmistir. Temel erdemsizlikleri, s6z konusu dort
erdemin ifrat ve tefrit taraflar1 olarak belirler. Ornegin, hikmet erdeminin erdemsizlikleri onun

ifrat1 olan hilekarlik, tefridi olan ahmakliktir (Kinalizade, 2016: 87-98).

Ahlak diisiincesini psikolojik agidan temellendiren Tusi, ahlakin konusunu iradi fiillere,
bunun kaynagini da insani nefse dayandirir. Dolayisiyla erdem ve erdemsizliklerin tanimi ve
kaynag1 dogrudan nefis ve nefis giigleriyle baglantili hale gelmis olur. Ibn Miskeveyh gibi
Ths1’de de nefsin kuvveleri ile erdem ve erdemsizlikler arasinda dogrudan irtibat bulunmak-
tadir. Erdemlerin ortaya cikabilmesi i¢in kuvvelerin kontrol edilerek onlara getirilecek Olcii
ise adalet ilkesine uygun olmalidir. Eger kuvveler adaletle dengelenmezse onlardan sadece
erdemsizlikler ortaya c¢ikar. Erdemlerin kaynagi olan kuvvelere ve onlarin fonksiyonlarina
getirilecek itidal ve dlgiiyli tayin ve tatbik edecek olan ise akildir (Ayrica bkz. Gafarov, 2011:
126-127).

Biitiin diigtiniirlerimizde her ne kadar erdemler dort temel erdem olarak ele alinmigsa da,
bu dort erdemin altinda degerlendirilen tali erdemler de vardir. Bunlardan en ¢ok bilinenleri

sOyle 6zetlenebilir.
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Hikmet erdeminin tali erdemleri: zeka, hizli anlayis, zihin berrakligi, 6grenme kolayligi,

giizel akletme, hafizada tutma ve hatirlama.

Yigitlik erdeminin tali erdemleri: nefis biiyiikliigii, cesaret, yiice gayelilik, sebat, hilm,

sogukkanlilik, gozi peklik, dayaniklilik, tevazu ve incelik.

Iffet erdeminin tali erdemleri: eli agiklik (comertlik), digerkAmlik, affetme, insani yet,

asalet, yardim severlik, bagislama ve hosgorii.

Adalet erdeminin tali erdemleri: dostluk, vefa, sefkat, karsilik verme, giizel ortaklik,

giizel igbirligi, giizel yargi, teslimiyet, tevekkiil ve ibadet (Gafarov, 2011: 135-143).

Kinalizdde de erdemlerden yola ¢ikarak reziletleri aciklar. Kendinden 6nceki ahlak dii-
stiniirlerinin reziletlerle ilgili diisiincelerini benzer bir sekilde yansitmistir. Buna gore iki cesit
rezilet vardir. Birincisi, reziletlerin erdemlerin zidd1 olmasi, digeri itidal olan orta derecenin

erdem (fazilet), bunun ifrat ve tefridinin erdemsizlik (rezilet) olmasidir (Oktay, 2015: 188).

Yukarida genel bir cercevesini ¢izdigimiz erdemler, “Islam diisiincesi ¢ergevesinde in-
san1 olgun insan ¢izgisine ¢eker. Olaylar kiilli bakis agis1 ile degerlendirme ve gogiisleme
imkani sunar.” (Saruhan, 2002: 558). Aristoteles’in dedigi gibi erdemleri bilme kafi degildir.
Aksine kifayet onlar1 uygulama ve kullanmadadir. Insanlardan bir kismi1 erdemlere kars istek-
li olurlar. Onlar kétiiliikklerden kaginan ve sayica az olan bireylerdir. Bazilar1 kétiiliiklerden
korkutma yolu ile kaginirlar. Ciinkii bunlar cehennem, ceza ve azaptan korkarlar. Bundan do-
lay1 bazi insanlar dogalar1 geregi; bazilar1 ise seriat ve 6grenim ile iyidirler. Dogas1 geregi
iyiliksever ve yaratilisi ile erdemli birey Allah’1 sevendir. Onun isi bizim elimiz ve idaremizle
sonuglanmaz. Aksine onun ydneticisi ve idarecisi Allah’tir. Bu da gdsteriyor ki ilahi erdemle
mesgul olan, nefsini yenmis ve onu terbiye etmis birey olup gercek erdeme ulasandir. O pak
ruhlar ve yakin meleklere karigmis olur. Nihayet fani varliklardan baki varliga gecer ve ebedi

mutlulugu ve daimi sevinci elde etmis olur (Tasi, 2016: 264-266).

TGsi’nin felsefesinde de insanin erdemli olusu onun diisiinme kuvvesine veya aklina
havale edilmekle birlikte, bu alanda dinin de kendine has 6énemli bir rolii vardir. Bunun i¢indir
ki Tusi, ahlaki erdemler arasinda teslimiyet, tevekkiil ve ibadet gibi erdemlerden de sz eder.
Boylece, ahlaki egitimde ilimleri 6grenmekle birlikte ilahi kanuna boyun egmeyi de sart kosar

(Gafarov, 2011: 132).

“Insanlar genellikle yoneldikleri ii¢ cesit gayeye gore ii¢ gesit hayat pesinde kosarlar.
Zevk, seref, hikmet hayati ki iste bu iiclinciisli diger ikisinden ¢ok daha miikemmel ve serefli-

dir.” (Sunar, 1980: 92). Bir de erdemli olmadig1 halde kendini erdemliymis gibi gosteren yani
72



riyakarlik yapan insanlar vardir ki, bunlar rezilligin en dip noktasindadirlar (Simsek, 2005:

40).

S6z konusu erdemler, bagkasina gecisli olmasi kosuluyla erdem sahibinin 6vgiiyli hak
etmesini saglar. Ciinkii erdemin etkisinin baskasina da sirayet etmesi gerekir. Ornegin cdmert
olan birisinin comertligi kendisinden baskasina ge¢miyorsa o birey comert degil miisriftir
(Tasi, 2016: 91). Akilli ve kendini bilen birey, tek basina kalmayi tercih etmeyerek baskala-
riyla fazilet aligverisinde bulunur. Ciinkii faziletler insanlarin birbirleriyle iliski icerisinde
olmalaryla elde edilirler. insanlara karisip, sehirlerde yasamayanlarda iffet, yigitlik, comertlik
ve adalet kendini gostermez. Tam tersine, onlarda bulunan gii¢ ve kabiliyetler bir iyilik veya
kotiiliige yoneltilmedikleri i¢in korlesirler. Bu giigler korlesince de insanlar cansiz varliklar ve
oliiler mesabesine gelirler. Bu nedenle bunlar kendilerini iffetli ve adaletli sanirlar ya da bas-
kalar tarafindan 0yle sanilirlar. Oysa onlar dyle degildirler. Ayn1 sey diger faziletler i¢in de
gecerlidir. Yani bu faziletlerin karsitlari olan kotiiliikkler ortaya ¢ikmadiklarinda, faziletler
anlasilmaz. Faziletler, insanlarla birlikte olmak, onlarla yasamak ve ¢esitli toplum iliskilerin-
de bulunmakla ortaya ¢ikan fiillerdir. Ancak biz, beseri faziletleri insanlarla yasamak, onlarla
bir arada olmak ve onlarin sikintilarina katlanmakla bilir ve 6greniriz. Bu faziletler sayesinde
biz de baska durumlarda baska mutluluklar elde ederiz (Iibn Miskeveyh, 2013: 47-48). Alem-
deki insanlar ancak bir aradayken erdemi elde edebilirler. Yalnizliga ve teklige meyleden bi-
reyler erdemden nasipsiz kalirlar. Ciinkii yabanlik ve uzleti segmek, kendi tiirtinden olanlarin
yardimina ihtiya¢ duydugu halde onlara yiiz ¢evirmektir. Bu da tamamen haksizlik ve zuliim
olur (Tdsi, 2016: 245). Oyleyse insanlarin bir arada yasayabilmesi igin onlarin bir toplum
olusturmalar1 gerekmektedir. Olugsan bu toplumun sonucunda da orgiitlii bir yapinin yani bir

devletin ve bu devleti idare eden siyasi bir olusumun gerekliligi ortaya ¢ikacaktir.

Devlet cesitlerine baktigimizda karsimiza, birinde bir arada bulunmalarinin sebebi er-
demler, birinin de erdemsizlikler olan iki ¢esit devlet ¢ikmaktadir. Birisi, sebebi iyilikler kabi-
linden olan; digeri, sebebi kotiiliikler kabilinden olandir. ilkine “erdemli devlet” (erdemli se-
hir), ikincisine “erdemli olmayan devlet” ad1 verilmistir (Tasi, 2016: 268). S6z konusu erdem-
lilerden olusan devlette yasayan insanlarin gayeleri iyilikleri edinme ve kétiiliikleri bertaraf
etmedir. Burada yasayan insanlarin hepsi ayni dogru yon tizere olup fiillerinde uzlasirlar. En
erdemlileri bilgelerdir. Kendilerini yoneten devlet baskan1 her ziimreyi kendi yerine ve hak
ettigi konuma yerlestiren adil bir yoneticidir. Bu erdemli devlet ehli diinyanin farkli yerlerin-
de de olsalar kalpleri bir oldugundan gercekte miittefik olanlardir (T0s1, 2016: 269-270). Keza

erdemli devlet, kendisinde toplanmanin sebebi erdemlerin sonucunda ortaya ¢ikan iyilikler ve
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menfaatlerin oldugu devlettir. Bu iyilikler ve menfaatler de ancak nefis giiclerini aklin emrine
vermekle olur ki, erdemler bu sekilde elde edilsin ve erdemli bir toplum olusturulsun. Erdemli
olan devlet tiirii sadece budur. Ancak erdemsiz devlet tiirii birden fazladir. Erdemli olmayan
devlette yasayan iilkede halk, diisiinme giiclerini kullanmayan ya da diistinme gii¢clerini kul-
landiklar1 halde bunu ya yanlis kullanan ya da bu giicii diger giiclerin kdlesi haline getirenler-

den olusur (Kinalizade, 2016: 416-417).

Ulke ydnetiminin kendilerine bagli oldugu erdemli hiikiimdarlar ve idareciler, ister ayni
zamanda ister farkli zamanlarda sayica ¢ok olsunlar, onlarin hiikkmii bir bireyin hiikkmii gibidir.
Ciinki onlarin amaci bir gayeye yoneliktir. O gaye de en yiice mutluluktur. Yine onlar tek bir
istenilene yonelmislerdir, o da gergek sondur (Tasi, 2016: 273). Yoneticide gerekli olan has-
letlerden bazist da, yigitlik erdeminden dogan sebat ve tahammiil ile iffet erdeminden dogan
sabirdir (Oktay, 2015: 185). Bu erdemlerle yonetici, acelecilikten, tahammiilsiizliikten sakina-
rak yonetiminin zillete diigar olmasini engeller. Devlet islerinde tedavisi miimkiin olmayan ve
1slah1 kudretini asan isler ortaya ¢ikmaz. Sikintilarin ortaya ¢iktigi, felaketlerin bas gosterdigi
bir zamanda sabir ve sebat1 siar edinen, cenab1 Allah’tan giizel bir son ve afiyet bekleyen bu
yoneticiyi yiice Allah dergdhindan nimetlerine ulastirir (Kinalizade, 2016: 436-437). Bu 6zel-
likteki siyasetci, erdemli iilke yonetiminin kendisine bagli oldugu, biitiin nefis giiglerini aklin
emrine veren, nefis gliclerinde adaleti uygulayip gercekten erdemli olmay1 hak eden biri oldu-

gu anlasilmaktadir.

Tezimize konu olan hemen hemen biitiin ahlak diisiiniirlerinin ele aldig1 6nemli bir konu
da, erdemli lilkede yasayan insanlarin mesleklerini esas alan bir tasnifin yapilmis olmasidir.
Bu tasnifte ilk siraya erdemli bireyler yerlestirilerek onlar sdyle tanimlanmaktadir: “Idrak
etme giicleriyle hemcinslerinden iistiin olan bu grupta yer alanlarin isi, varliklarin hakikatleri-
ni bilmektir. ilmiyle amel eden alimler ile yetkinlige ulasan hakimler bu gruba girmektedir.
Ulke yonetimi bunlara baglidir (Genis bilgi i¢in Bkz. Tisi , 2016: 274 vd., Kinalizade, 2016:
421 vd.).

Yukarida sozii gecen siyasetgilerin uygulamis olduklar1 siyaset tiirlerine erdemli ve er-
demsiz siyaset denilmesinin yaninda, bu siyaset tiirleri i¢in tam ve eksik siyaset tanimlamalari
da yapilmaktadir. Tam siyaset sahibinin amaci, biitiin erdemleri kendinde toplamak, Allah’in
ahlakina sahip olmak ve bunun sonucunda mutlulugu elde etmektir. Tam siyaset tiiriinde yo-
netici adalete tutunur ve halki kendine dost sayar. Erdemli kral olan bu ydnetici uygulamis
oldugu bu tam siyaset sayesinde sehri iyiliklerle doldurup kendi arzularini kontrol altina alir.

Eksik siyasete gelince bunu uygulayan kisinin amaci, iistiinliik ve otorite yoluyla kotii nefsi-
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nin arzusuna uyup erdemli olmayan davraniglar sergiler ve sonu¢ta mutsuzlugu kazanir. Bu
tiir siyasetci, zulme sarilip halkini1 kéle ve hizmetci kabul eder. Erdemsiz ve eksik siyasete
sahip olan bu yonetici, devleti kétiiliiklerle doldurur. Kendisi de sehvetlerinin esiri olur

(Kinalizade, 2016: 424-425).

Akill bir canli olmasi hasebiyle insan, ahlaki agidan ele alindiginda ilk olarak degerlen-
dirilecek olgiitlerden biri onun akil kuvvesi ve bu kuvveyi ne sekilde kullandigidir. Akildan
yola cikarak nefs ve nefsin kuvvelerini, bu nefis kuvvelerini kullanmasinda iradesinin roliinii
ve en nihayetinde biitlin bunlarin sonucunda ortaya ¢ikan iyi ve kotii fiillerin ne olduguna
bakilir. Biitiin bunlarin sonucunda onun nasil bir insan olduguyla ilgili kanaat hasil olmakta-
dir. Iste s6z konusu bu fiiller eger iyi ve faydal fiiller ise biz bu bireyi erdemli, kétii ve zararh

fiiller ise bu bireyi erdemli olmayan insan seklinde nitelemekteyiz.

2.1.5. Tedbirii’l-miidiin’iin Adalet (Nefsteki Adalet) ile Iliskisi

Diisilince tarihinde, Adalet erdemi hem dinler hem de diisiiniirler tarafindan, diger er-
demlerin mutedil sekli olarak telakki edilmistir. islAm ahlak literatiiriinde, ilk ii¢ erdem de
zaman zaman farkli terimlerle ifade edilmistir. Ancak dordiincii erdem olan adalet biitiin dii-
stiniirler tarafindan ayni terimle isimlendirilmistir (Karaman, 2016: 212). Her ne kadar adalet
denildiginde toplumsal iliskilerdeki esitlik anlasilsa da, aslinda bu anlayisin temelinde de ne-
fis kuvvelerinin mutedil bir sekilde kullanilmasindan kaynaklanan ortada olma durumu yat-
maktadir. Ortada olma durumu ise asirt uglardan birine kagmadan, dengede olmak demektir.
Iste s6z konusu toplumsal “adalet” kavrami da nefis kuvvelerinin, bu itidalde olma durumun-
dan miilhem kullanilmistir. Zaten her iki durumdaki adalet de birbirinden bagimsiz degildir.
Cilinkii adaletin topluma yansimasi bireyin kendi nefsindeki giicleri nasil kullandigiyla yakin-
dan iligkilidir. Yani aslinda topluma yansiyan adalet ya da zuliim, toplum fertlerinin nefsi tu-

tum ve davraniglariyla iliskilidir.

“Adalet methumu Miisliiman toplumlarda siyasetin 6nemli bir ilkesi olarak kabul edil-
mekle birlikte her donemde siyasal yapinin temel kurumsal bir unsuru olarak ortaya ¢ikisi,
teorik olarak incelenmesinden sonra gerceklesmistir. Islam dini siyasal bir organizasyonu ilke
olarak kabul etmekle beraber siyasi yapinin temel unsurlarindan biri olan adalet diisiincesinin
hangi kurumda nasil islemesi gerektigine dair agik hiikiimler belirtmemistir. Adaletin hakka-
niyetin esas alinarak uygulanmasi hususunda naslardan ag¢ik emirler alan Miisliimanlar, siyasi
yapinin kurumlagma agamasinda ve uygulamada adaletin vazgegilmez bir ilke oldugunu kabul

etmislerdir.” (Kaplan, 2013: 37).
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“Ahlaki degerler agisindan Miisliiman diisiiniirler tarafindan irdelenen adalet fikrinin
dogrudan siyaset ve hukukla ilgili olmamakla beraber dolayli da olsa felsefidiisiincenin bir

yansimasi olarak ahlak kitaplarinda sik¢a tartisildigi goriilmektedir.” (Kaplan, 2013: 38).

Nitekim Tisi’nin su sozleri yukaridaki goriisleri destekler mahiyettedir. Adalet, erdem-
lerin kendisine nispet edildigi bir olglidiir. Bu 6l¢ii iki durumda gerceklesir. Bunlardan ilki
ferdi boyuttur ki adaletin gergeklesmesi i¢in bireyin adaleti kendi nefsine uygulamasi gerekir.
Ikinci boyutu ise sosyal boyuttur. Burada bireyin kendi nefsinin disindaki biitiin varliklarla
olan iligkisinde 6l¢iilii olmasini ifade eder. Ayrica Tasi’nin ahlak felsefesinde bireyin hem
kendine hem de bagkalarina kars1 adil davranmasi, onun Allah’in halifeligi goreviyle bagdas-

tirtlmis bir durumdur (Gafarov, 2014: 756-757).

Biz de bu boliimde oncelikle bireyin kendi nefsindeki adaletini ele alacagiz. Ancak 6n-
celikle genel olarak adaletin ne demek oldugunu, daha sonra nefsteki adaletin ne oldugunu,
diisiiniirlerimizin bunu nasil ele aldigin1 degerlendirdikten sonra, son olarak nefsteki adaletin

konumuzla iligkisi iizerinde duracagiz.

Adalet, kelime olarak yiiklerde denklik “idl”, agirliklarda 6l¢iiliiliik “itidal” ve fiillerde
“adalet” diisiincesi, esitlik anlamindan tiiretilmistir (Ibn Miskeveyh, 2013: 136). Adalet, ferdi
ve toplumsal diizende dirlik ve diizeni, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasamay1 sagla-
yan ahlaki erdemdir. Adalet, orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsilig1 manalari-

na gelen “adl” kelimesinden tiiretilmistir (Cagrici, 1988: 341).

Bugiin dilimizde kullanilan “adalet” kelimesi Arapg¢a “adl” fiilinin mastaridir. Adl, deve
gibi binit havyalarmin her iki tarafindaki yiikiin esit olmas1 demektir. Adalet 6l¢ii ve tartida
iki seyin birbirine denk diismesi anlamina da gelmektedir. Ayrica adalet, ifrat ve tefrit arasin-
daki orta olma durumudur. Insanlari davranislarinda orta yolu segmesi, kendisini asiriliklara
ve kotiiliige gotiirecek uc noktalardan uzak durmasidir. Orta yolu gosterecek olan ise aklin

rehberligidir. Akilli olmak ile adaletli olmak ayn1 manada kullanilmistir (Turan, 2014: 17-18).

“Akil kuvveti ile sehvet ve gazabin kontrol altina alinmasi ve disipline edilmesi ile zu-
hur eden adalet erdemi, insanin bilgiden davranisa, nazari olandan ameli olana, kuvveden fiile

gecisinde uyum, denge ve sihhat ¢ercevesi i¢inde olmas1” demektir (Saruhan, 2002: 557).

Adalet, asir1 uglarin ortasinda bir yer alip az olani ve ¢ok olan1 orta yola getirmeyi sag-
layan bir yatkinliktir. Bunun i¢in faziletlerin en miikemmeli ve birlige en ¢ok benzeyendir.
Ciinkii bir seyde birlik yoksa o bazen fazla, bazen eksik olur. Bu seye birligi kazandiran den-
gedir (ibn Miskeveyh, 2013: 136). Ahlakta bilindigi gibi, erdemlerden hicbir erdem adalet
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erdeminden daha yetkin degildir. Ciinkii gercek orta, adalettir ve onun disindaki diger seyler,
ona gore uglardir. Hepsinin referans noktasi adalettir. Adalet dengedir. Eger denge olmasaydi,
varlik dairesine ulagilamazdi. Kisacasi sunu sdyleyebiliriz. Adalet, farkliliklarin diizenliligini
gerektirir. Bir diizene sahip olan her seyde, her hangi bir sekilde adalet vardir. Aksi halde
onun sonu bozulma ve karmasa olur (Tasi, 2016: 112-113). “Ahldk-1 Alai’nin, tedbirii’l-
miidiin’le iliskisi bakimindan adalete dair verdigi bilgiler sunlardir: Adalet faziletlerin en se-
reflisidir, zira adalet miisavattan ibarettir. Beraberlik demek olan miisavat, bir seyin bir seyle
ya keyfiyette, ya kemiyette ya da baska bir sifatta miittehid olmasidir. Vahdet sifatlarin en
sereflisi ev hallerin en kamil olanidir, zira ash vahide riici etmektir, Hazret-i Vahid-i hakikiye

ittisal ve yakinliktir. Nisbetler i¢inde nisbet-i miisavattan daha serefli bir nisbet yoktur.”

(Kémbe, 2014: 226- 227),

Ote yandan diger diisiiniirlerimizde de oldugu gibi Thsi’nin de ahlak felsefesinin temeli-
ni olugturan temel kavram ol¢iidiir. Ona gore, eger kuvveler adalete gore dengelenmezse, biri
digerine baskin olursa digeri zayiflar ve maglup olur. Yani s6z konusu mutedil kuvveler, mu-
tedil olmay1p akli kuvveye baskin gelirlerse birey hayvanlarin mertebesine ve hatta daha asagi
bir mertebeye diiser. insanda ortaya ¢ikan farkl1 diirtiiler ona zarar verir ve onu kétiiliiklere
maruz birakir. Bundan dolay1 kuvvelerin kontrol edilerek islevlerinin itidal olglisiine getiril-
mesiyle onlarin dengesizliginden kaynaklanan diizensizlik ortadan kaldirilmis olur. Oyleyse
ThsT’ye gore insanoglunun, dl¢iiyii, dengeyi dolayisiyla adaleti ilk 6nce kendi nefsine uygu-

lamas1 gerekir (Gafarov, 2011: 107-108).

Adalet nefsani bir yapidir ve ondan ilahi kanuna tutunma meydana gelir. Ciinkii Ol¢iileri
belirleyen, durumlarin ve ortalarin belirleyicisi ilahi kanundur. Boylece dogal olarak adalet,
hicbir tiirde dogru kanun sahibine aykir1 olamaz. Aksine tiim amag¢ ona uygun olur ve o tabiati
geregi esitligi ister. Bilinmelidir ki bu nefsani yap: fiilden, bilgiden ve kuvveden farkli bir
durumdur. Ciinkii fiil bdyle bir yap1 olmadan ortaya ¢ikar. Nitekim adaletli fiillerin adil olma-

yan kimselerden de ¢ikabilecegi malumdur (TGsi, 2016: 124-124).

Adalet, “ahlaki bir erdem olarak, insan1 reziletlere yonelten nefsin sehevi ve gazabi tara-
finin aklin egemenligine girmesi, asir1 uglar arasinda ideal ortanin bulunmasidir (Turan, 2014:
20). Keza adalet, nefsteki soz konusu ii¢ fazileti kendisinde bulunduran bireylerde olur. Zira
adalet, faziletlerin birbiriyle baris ve uyum i¢inde olmasiyla meydana gelir. Zuliim reziletine
sahip olan bireylerde ise, faziletlerin yerine bunlarin tersi olan reziletler bulunur (Uziim,

2002: 25).
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Bu nedenle gerek ahlaki bir erdem olan adalet olsun, gerek sosyal iliskilerde diizeni sag-
layan adalet olsun her ikisi de, akill1 bir varlik olan insanin fiilleri sonucunda ortaya ¢ikan bir
durumdur. Biitiin adalet ¢esitlerinin temelinde bireyin kendi nefsindeki adaleti yer almaktadir.
Biitiin adalet ¢esitleri insanin nefsindeki bireysel adalete gore sekillenir. Bu nedenle hem ge-
nel Islam ahlak diisiincesinde hem de diisiiniirlerimiz nezdinde bireyin nefis kuvvelerinin fiil-

leri sonucunda ortaya ¢ikan adalet 6nemli bir yere sahip olmustur.

Nefsi natik’1n fiilleri 1limli olup 6ziiniin sinirlarin1 asmadan ve arzusunu zanna dayanan
ve aslinda bilgisizlik olan bilgilere degil, dogru olana yonelttiginde onda, hikmetle birlikte
bilgi fazileti dogar. Behimi nefs ilimli davranip diisiinen nefse uydugunda, ona karsi gelmedi-
ginde, kendi arzularinm1 dizginlediginde onda, iffet ve comertlik fazileti dogar. Ofke giiciiyle
ilgili nefs 1limh davranip diislinen nefse uydugunda ve gereksiz yere kizip 6fkelenmediginde
onda, yumusaklik ve yigitlik fazileti dogar. Sonra bu ii¢ faziletin Sl¢iilii olmalar1 ve birbirle-
riyle dengeli bir iliski kurmalariyla miikemmellik ve biitiinliik fazileti olan adalet fazileti
meydana gelir. Nefis giiclerinin 1limli1 davranmasiyla ortaya c¢ikan adalet faziletinin kapsamina
da dostluk, iilfet, yakinlarla iligkiyi siirdiirme, iyi muamele, sevgi, dindarlik, kin giitmeme,
helal kazang saglama, aggozliiliik etmeme, agizdan ¢ikacak her s6zde Allah’1 hatirlama, ailesi

ve gevresine iyilikte bulunmak gibi faziletler girmektedir (ibn Miskeveyh, 2013: 33-40).

[lim, hilim ve iffet erdemleri meydana ¢iktiginda ve her iigii birbirine karisip uyumlu
hale geldiginde, benzer bir durum ortaya ¢ikar ki bu erdemlerin yetkinlik ve tamlig1 onunla

ortaya ¢ikar. Bu da adalet erdemidir (T0s1, 2016: 90).

......

Clinkii bu {i¢ii bir araya gelir, birbirine karisir ve uyumlu olursa iigiiniin birlesiminden fazilet-
lerin yetkinlik ve tamami olan adalet meydana gelir. Bu {i¢ erdem bir kiside Allah’in yardi-
miyla toplanirsa o kisi adil olur. Adaletin z1dd1 zuliimdiir. Zuliim, bu {i¢ erdemden birinin yok

olmasiyla ortaya ¢ikar (Kinalizade, 2016: 87-89).

Diisiiniirlerimizin buradaki goriislerinden de anlasiliyor ki, biitlin nefislerin itidali adale-
ti ortaya cikarir. Yani adalet, nefis gii¢lerinin ifrat ve tefride kagmadan itidalli davranmalari

sonucunda ortaya ¢ikan, nefsin ameli yoniine doniik bir fiili olmaktadir.

Boylece “nefis gliglerinin egitilmesinde temel rol adalet erdemine diismektedir. Bu er-
dem diger erdemlerin orta bir yola girmesine sebep olur. Adalet erdemi nefsin gii¢lerini nefsin
bir erdemi haline doniistiirtir. Nefsin gli¢leri adalet erdemiyle yonlendirildigi takdirde diisiin-

me giicli hikmet erdemine, 6fke giicii secaat (cesaret) erdemine, arzu giicii iffet erdemine do-
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nilisecektir.” Adalet erdemiyle birey Oncelikle kendi nefsine karsi insafli olur, bunun yaninda
baskasina kars1 da insafli davranir (Akyol, 2013: 47). Akilli insan adaleti, en basta kendi nef-
sine uygulamalidir ki bu da nefsteki kuvveleri dengelemek ve melekeleri yetkinlestirmekle
olur. Zira eger kuvveler adalete gore dengelenmezse o zaman sehvet onu kendine uygun ola-
na; 6fke ise buna mubhalif olana yonlendirir. Boylece bireyde sehvet ve 6fke gibi farkl diirtii-
ler ortaya ¢ikar ki bu durumlarin sikintisindan, degisimlerinden ve bu kuvvelerin miicadele-
sinden kaétiiliik ve zarar meydana gelir. iste bu durum Allah’mn halifesi olan, bolluk ve birlikte
kendilerini sabit ve ayakta tutan ve diizeni saglayan bir baskandan yoksun olan, ¢oklugun

oldugu her yerde meydana gelir (TGsi, 2016: 128-129).

Yiice Allah, nefsin gii¢lerini ihtiya¢ vaktinde kullanmamiz i¢in vermistir onlara hizmet
edip kole olalim diye degil. Kim diisiinen nefsin giiciinii diger nefis gili¢lerinin emrine verirse
o adaletsiz davranmis, Allahin emrini tanimamis, onun siirlarini agsmis, takdir ve nizamini
ters cevirmis olur. Clinkii yiice Allah kendi takdirine uygun olarak akil giicii basta olmak iize-
re bu glicleri bizim i¢in siraya koymustur. Onun takdir ve tertibinden daha iistiin bir adalet s6z
konusu degildir. Kim bu adaletten yiiz ¢evirirse kendine kars1 en biiylik zulmii yapmis olur.
Bunlarla birlikte insanin nefis sagligin1 korumasi i¢in de nefis kuvvelerinin mutedil olanina
yonelmesi gerekmektedir (Ibn Miskeveyh, 2013: 218). Gergek adalete sahip kimse, nefsani
giiclerini ve bu giiclerden meydana gelen fiil ve davranislarini bir digerine baskin olmayacak
sekilde dengeleyen kimsedir. Daha sonra o, zat1 disinda olan eylemlerinde yani insani iliski-
lerde, liitufkarlikta ve benzerlerinde ayni gidisata ridyet eder. O, her zaman baska amagclar1
degil, sadece adalet erdemini edinmeye ¢alisir. Bu durum ise, nefiste biitiin edepleri gerektiren
nefsani yap1 meydana gelince ortaya ¢ikar ve onun fiilleri ve etkileri diizene girmis olur (T0si,

2016: 111).

Dogas1 geregi sosyal olan insan i¢in karsilikli yardimlasma elzemdir. Karsilikli yardim-
lasma, denklik, esitlik ve orantililig1 bozmayacak sekilde bazisinin bazisina hizmet etmesine
ve bazisindan alinip bazisina verilmesine dayanmaktadir. Ciinkii marangoz yaptigini1 boyaci-
ya, boyact da calismasini marangoza verdigi zaman denklik ve adalet ortaya c¢ikar (Tusi,

2016: 115).

Bu baglamda bir devlette diizenin ve nizamin saglanmasi hiikiimdarin da tutumuna bag-
l1idir ki o da su sekilde olur. Hiikiimdar, adalet kanunlarini yerine getirdiginde, halkina ihsanda
bulunmalidir. Ciinkii hiikiimdar icin adaletten sonra en biiyiik erdem ihsandir. Thsanda asil
olan, miimkiin olan yararlarin onlara, zorunlu miktarin yaninda liyakate gore ulagsmasidir. Bu

aynt zamanda heybetle birlikte olmalidir. Ciinkii heybetsiz ihsan, tebaanin kibirlenmesine,
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hirsin ve tamahin artmasina neden olur. Halk tamahkar oldugunda biitiin hiikiimdarhig bir
kisiye verse o yine de razi olmaz. Yine padisah halki adalet ve erdem yasalarina baglilikla
yiikiimlii tutmalidir. Cilinkii bedenin ayakta durusu dogaya, doganinki nefse, nefsinki akla
bagl oldugu gibi, devletin ayakta durusu hiikiimdara, hiikiimdarin ayakta durusu yonetime
(siyasete), yonetimin ayakta durusu da hikmete baghdir. Devlet, hikmeti bilip gercek kanunu
takip ettigi zaman, nizam ortaya ¢ikar ve o devlet yetkinlige dogru yonelir. Ama aksi olursa
hikmetten uzaklasir, kanuna acziyet yol bulunursa hiikiimdarhigin stisii gider, fitne ¢ikar ve
iyilik kotiiliige dontisiir (Thsi, 2016: 299-300). Bu da demektir ki nefsteki kuvvelerin itidali

gibi hiikkiimdar da kendi nefsinde ifrat ve tefritten kaginirsa ger¢ek adalet saglanmis olur.

Kinalizade’ye gore “adaletin hakikati, nefis giiclerinin itidal {izere bulunmasina, gizli ve
acik yerlerdeki hal ve hareketlerin akil ve seriata uygun olarak yapilmasina baglidir. Dis1 ige-
riye uygun, gizlisi agigina mutabik olmayinca itidal olarak gosterdigi hal dengesizlik, mutlu-
luk olarak arz ettigi sey mutsuzluk olur.” (Kinalizade, 2016: 112). Bu da, -iffet erdemine ben-
zeyenlerde oldugu gibi- gergek adaletten pay alamamis sahtekarlarin toplumda kendilerini

adaletli, dogru ve takvali bireyler olarak tanitmalar gibidir (Oktay, 2015: 203).

Diger erdemlerin temelinde yer alan adalet erdemi, tipki bir beton harcinin igindeki ¢i-
mento gibi, diger erdemlerin nefiste yer edinmelerini ve islevsel olmalarini saglar. Ornegin,
cesaret erdemine sahip bir insan, adalet erdemine sahip olmadiktan sonra tam anlamiyla cesur
sayllmaz. Bunun gibi diger erdemler de adalet erdemiyle temellendirilmedigi siirece gergcek
anlamlarim elde edemezler (Keskin, 2011: 69). Iste bu sekilde harc1 saglam olan bir toplum
mutlulugu yakalamis erdemli bir toplum halini alacaktir. Temeli saglam olmayan bir bina
gibi, toplumun temelinde eger ifrat ve tefrit yani cehalet, fiicir ve korkaklik olursa o toplu-

mun ayakta kalmas1 miimkiin degildir.

Genel olarak nefsteki adalete baktigimizda, diistinlirlerimizin bu konuyu ferdi ahlaktan
baslayarak ele aldiklarini goriiyoruz. Ferdi, aileyi ve toplumu sistematik olarak ele alan diisii-
niirlerimiz, kiiciik alem olan insandan yola ¢ikarak once kendisini sonra onun olusturmus ol-
dugu aileyi ve daha sonra ailelerden miitesekkil olan toplumu ele almislardir. Buna gore, aile-
nin ve toplumun kalitesini belirleyecek olan yine onlarin énemli bir pargasi olan ferttir. Iste,
bizi ilgilendiren ve genel olarak bu boliimde ele alinan akil, nefs, irade, adalet ve erdemlerin,
akill1 bir varlik olan insanda nasil ortaya ¢iktigi, tezahiirlerinin nasil oldugu, insanin bunlari

hangi yonde kullandig1 ve bunun topluma nasil yansidigidir.
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Siyasetin 6nemli dinamiklerinden olan toplumu ele alirken s6z konusu toplumun teme-
lini yani onu olusturan bireyi ve onun nefis gii¢lerini iyi analiz etmek gerekir. Buna bagl ola-
rak bu nefis gii¢clerinden ¢ikan bir sonug olarak degerlendirilen adaleti, nefsteki adaleti, yine
fertten hareket ederek ele almaliyiz ki bu ferdin olusturdugu toplumu ve onun siyasetini sag-

likl1 bir sekilde temellendirebilelim.

Oyleyse buradan yola ¢ikarak tedbirii’I-miidiin’iin nefsteki adaletle iliskisini nasil kura-
biliriz. Genelde, dnceki boliimlerde ele aldigimiz ve hemen hemen hepsinin bir sekilde birbi-
riyle iligkisi olan, daha dogrusu biri olmadan bir digerinin eksik oldugu akil, nefs, irade, ada-
let, erdemler; 6zelde ise nefsteki adalet, 6nce bireylerin daha sonra da bu bireylerden olusan
toplumun karakterini olusturmaktadir. Yani nefis giiglerini itidalli bir sekilde kullanan, bu
giiclerini makul bir sekle sokan birey ve bireylerden olusan bir topluluk adaletin saglanmis
oldugu bireyler ve toplumlardir. Yani birey adaleti 6ncelikle kendi nefsine uygulayacak, yani
kendi nefis gli¢lerini mutedil kullanacak ve bunu diger insanlara da uygulayacak ki gergek bir

adalet saglanmis olsun.

Toplumun hangi kesiminde olursa olsun birey ve topluluk, nefislerindeki adaleti sagla-
malidirlar ki bu, topluma yansisin. ifrat ve tefride kagmadan 6l¢iilii, dolayisiyla adaletli dav-
ranan bireylerden ve ziimrelerden olusan bir devlet adil ve erdemli bir devlet; aksi durumda
ifrat ve tefride kacan bir devlet de zalim ve erdemsiz bir devlet halini alacaktir. Keza, bu dev-
letin basindaki devlet bagkan1 ve yonetici sinifindaki bireyler de oncelikle adaleti kendi nefis-
lerine uygulamali, ifrat ve tefride kagmadan mutedil ve 6l¢iilii davranmalidirlar ki adil ve er-
demli bir devlet baskan1 ve adil bir yonetim halini alsin. Boyle olursa hem yonetenler hem de
yonetilenler mutlulugu elde ederler. Bu sayede yonetim muktedir olur, giiclenir. Nefis giicle-
rini aklin emrine degil de, diger kuvvelerin emrine verirlerse 6ncelikle kendilerine zuliim et-
mis olurlar ve kendileriyle birlikte toplumu da mutsuzluga siiriiklerler. Sonucta devletin daha
fazla ayakta kalmasi da s6z konusu olmaz. Devletin bekasinin s6z konusu olabilmesi i¢in bi-
reylerin ve topluluklarin, oncelikle kendi nefislerinde 6l¢iilii olmalari, daha sonra da bu 6l¢ii-
yi fitratlar1 geregi i¢inde yasadiklar1 ve bir sekilde iliski igerisine girmek zorunda olduklari

topluma da yansitmalar1 zorunludur.

Sonug olarak fitrati geregi sosyal bir varlik olan ve temeddiine ihtiyaci olan insanin
yapmis oldugu bu fiillerinin sonucunda kendisinde ortaya ¢ikan erdemli olma veya erdemsiz
olma vasfi, dncelikle i¢inde bulundugu cevreye, daha sonra i¢inde yasadigi topluma olumlu
veya olumsuz katkida bulunacaktir. Iste tamam bireylerin iyi ya da kotii eylemleri ile sekille-

nen toplum erdemli olan ya da erdemden yoksun olan bir toplum; kendisini idare eden yoneti-
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cilerin iyi ya da kotii fiilleriyle de, erdemli olan ya da erdemli olmayan bir yonetim bigimine
dontisecektir. Dogal olarak toplumun erdemli veya erdemsiz bir toplum oldugunu anlayabil-
mek i¢in burada yasayan insanlarin fiillerine, yoneticilerinin icraatlarina yani siyasetine baki-
lir. Bu insanlarin fiilleri ve yoneticilerin siyaseti ifrat ve tefride kagmadan itidal derecesinde
ise, toplum erdemli toplum, siyaseti de erdemli siyaset; yok eger tam tersi bu insanlarin fiilleri
ifrat ve tefride sapmissa bu toplum erdemsiz bir toplum, siyaseti de erdemsiz siyaset olacaktir.
Toplumda yasayan tebaanin ve siyasetcinin fiilleri erdemli olup birbirleriyle ortiisiiyorsa bu
toplum ve siyasetci mutlulugu elde etmis olacaktir. Aksine erdemsiz bir durum s6z konusu ise

bu toplum ve siyaset¢i mutsuz olacak ve s6z konusu devletin dmrii uzun olmayacaktir.

Boliimiin bu kismini ele alirken bundan 6nceki kisimlarda oldugu gibi bu boliimde ince-
lenen konular da acik bir sekilde gosterdi ki, konularin hepsi birbiriyle baglantili olup birini,
digeri olmadan degerlendirmek neredeyse miimkiin olmamaktadir. Nefs, irade, erdem birbiri-
ni tamamlayan bir bedenin uzuvlar1 gibi 6nemli islevler listlenmislerdir. Hepsinin temelini
Yiice Allah’in insana bahsetmis oldugu en biiylik nimetlerden biri olan hatta ilk siraya konu-
labilecek olan akil olusturur. Bundan dolay1, genel olarak ahlak ve siyaset ilminin akilla te-
mellendirilmesi gibi, biz de calismamiz1 akilla temellendirmeye ¢alistik. Bu boliimde nazari
kismini ele aldigimiz aklin, pratik yoniinii ve bunun yansimalarini bir sonraki boliimde ele

almaya c¢alisacagiz.
2.2. Pratik Akil Acisindan Tedbirii’l-Miidiin

2.2.1. Pratik Aklin Mahiyeti

Onceki boliimde tanimini yaptigimiz aklin, nazari ve ameli, baska bir deyisle teorik ve
pratik olmak tizere ikiye ayrildigini belirtmistik. Nazari akilda, varlikla ilgili biitiin diistincele-
rin zihinde tasavvur edildigini, fiil haline gelmeden 6nce bu akilda tasar1 haline geldigini ¢e-
sitli sekillerde dile getirmistik. Pratik akil, s6z konusu bu tasavvurlarin ortaya ¢ikarilmast,
fiile dontistiiriilmesi ve davranisa dokiilmesi noktasinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Zira pratik

akil harekete gecmeden bu tasavvurlarin varligindan s6z etmek miimkiin olmayacaktir.

Genel olarak filozoflarin pratik akilla ilgili sdyledigi ve Farabi’nin de dedigi gibi pratik
akil “natik nefsin ameli kisnudir.” Bu akil, felsefe literatiiriinde genel olarak pratik, Islam
diistincesinde ise ameli akil olarak isimlendirilmistir. Aristoteles’e gore, tiimel yargilar pesin-

de olan teorik aklin aksine pratik akil tikelleri akleder (Ozturan, 2017: 120-122).

Bu hususta ahlak felsefecileri genellikle sunu sdyler: Ameli ahlak, metafizik, fitri ve

vicdani deger ve faziletlerin diisiince, s6z ve davraniglarla somut hale gelmesidir (Yaman,
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2009: 193). Anlasiliyor ki, insanin tasavvur ettigi seyi pratik aklinin araciligiyla fiile dokmesi

demektir.

Aklin pratik y&nii, onun her tiirlii fiil ve amelleriyle ilgilidir. IslAm felsefesinde de 6zel-
likle messai filozoflarin kullandig1 anlamda, zihnin dis diinyaya yonelik ameliyesi kastedilir

ki buna “maddi akilcilik” da denir (Cetintas, 2014: 98).

Pratik akil, nefsin bedenle olan birlikteliginin ortaya ¢ikardigi bir giigtiir. Dolayisiyla
bedende veya bedenle ortaya ¢ikan biitiin fiillerle ilgilidir. Bunun sonucunda pratik akil, be-
densel giicleri denetleyerek yonetir ve iyi ahlakin ortaya ¢ikmasini saglar (Demirkol, 2014:
81). Oyleyse sunu soyleyebiliriz: Ahlak da pratik akil kuvvesinin iiriiniidiir. Nefsin bedenle
olan iligkisinden dogar. Pratik akil, insan bedeninin, iyiyi kotiiden ayiran diisiince giiciiniin
davranisa doniismesidir. Pratik akil, iyi ve kotii fiilleri birbirinden ayirarak bedeni ahlaki yet-

kinlige gotiiriir, insanin islerini ve siyasetini diizenler (Gafarov, 2011: 109).

Ibn Miskeveyh, pratik akil igin sunu sdyler: “Toplumsal iliskilerde giizel sirete sahip
olmak, sanatta, diisinme ve aliskanlik ile ilgili tiim fiillerde yetenekli olmaktir.” (Ibn

Miskeveyh, 2017: 72).

Yine buna benzer bir sekilde Tusi pratik akli, iyi ve kotiiyii ayirt eden ve islerin diizene
koyulmasi i¢in sanatlarin ¢ikarimlanmasina yonelen akil seklinde tanimlamaktadir (Tusi,

2016: 36).

Her varlikta oldugu gibi insanda da kendine has iki yetkinlik vardir. Bunlardan biri ya-
kin, digeri uzak yetkinliktir. Insanin yakin yetkinligi diisiinme ve ayirt etme yoluyla fiilleri
gerceklestirmek ve bu fiilleri aklin gerceklestirdigi seye gore diizenlemektir (ibn Miskeveyh,
2017: 51-52). Insanmn insan olmasindan otiirii kendisine ait olan, insanligini ve erdemlerini
tamamlayan giic, yetenek ve eylemleri pratik akil giicline bagl olan gergeklerdir. Dolayisiyla
insanin kimseyle paylasmadigi, kendisine has ve onu diger varliklardan ayiran bir fiili vardir.

Bu fiil, onun diisiinme ve ayirt etme yani akil giiciinden ¢ikar (Ibn Miskeveyh, 2013: 28-29).

Tis1 de insanin yetkin olmasi meselesini, ilk ve ikinci yetkinlik olmak {izere iki sekilde
ele alir. Ilki; tiiriin bilfiil bir hale gelmesi, ikincisi ise; tiiriin kendine 6zgii fiilleri gercekles-
tirmesidir. Insan1 da yetkin kilan nefsi ya da kuvvesi vardir. Nefs-i natika dedigimiz bu kuvve
insanin diger varliklardan yetkin oldugunu gosteren bir giigtiir. Bu gii¢ onda fitrat1 geregi bu-
lunmaktadir. Insan bu gii¢le bulundugu konumdan daha ileri bir seviyeye gitme istidad: kaza-

nabilir. Bu da onun yetkinlesebilecegini gosteren 6zelliklerden bir tanesi ve hatta en 6nemli-
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sidir diyebiliriz. Binaenaleyh, insanda var olan bu yetkinligin potansiyel ve islevsel olmak

tizere ikiye ayrildigini sdyleyebiliriz (Gafarov, 2011: 171-172).

Konumuz agisindan bu yetkinligin 6nemli tarafi onun islevsel olan kismidir. Bu da
kendini teorik ve pratik diizlemde gosterir. Oyleyse yetkinlesmeden kastimiz insanin hem
teorik hem de pratik agidan yetkin olmasidir. Bizi ilgilendiren bu yetkinlesmenin ikinci kismi
olan pratik yetkinlik olan insanin irddi davranis ve fiillerindeki faydalarin ve iyiliklerin bilin-
mesi ve uygulanmasidir (Thsi, 2016: 49-51). Dolayistyla konumuzu da ilgilendiren de bu ya-
kin yetkinliktir. Ciinkii bu yetkinlik sonucu insanda sadir olan fiiller onun aklinin sinirlarim

belirlemektedir.

Aklin pratik yonii, kuvve ve fiillerin uyumlu ve birbirlerine baskinlik géstermeyecek bir
sekilde diizenlenmesiyle ilgilidir. Oyleyse pratik akil, nefsin bedenle kendisi arasindaki iliski-
yi diizenleme yetenegidir. TGsi’nin, nefsin kuvvelerinin fiillerini onlarin gayeleri agisindan
karsgilagtirmali bir sekilde degerlendirmesi aklin degerini de temellendirmis olur (Gafarov,
2011: 110). Tasi’nin psikolojik sisteminde de nefsin bedenle olan iliskisi pratik akil aracili-
giyla gerceklesir. Buna gore pratik akil insani, iyiyi kotiiden ayirt etmeye sevk eden bir pren-
siptir. Oyleyse ahlak da pratik aklin sonucudur. Bu durumda pratik akil, mutedil olan1 éngor-
diigii i¢in, 6nceki boliimde ele aldigimiz erdemlerin de belirleyicisidir (Gafarov, 2011: 128).
Kinalizade de, bizden (insandan) ¢ikan ameller, davranislar, hareketler gibi ortaya ¢ikmasinda
bizim irademizin ve kudretimizin kesin katkisinin ve miidahalesinin oldugu fillere pratik hik-
met demektedir (Kializade, 2016: 40) ki, bu da pratik aklin harekete gegirilmesiyle olur. Iste
insanin, s0z konusu ortaya ¢ikarmis oldugu iyi ya da kétii bu fiilleri onun pratik aklinin sonu-

cudur.

Kinalizade, insani nefis giiclerini taksim ederken bu taksimlerden birini sdyle yapar:
Insani nefis bilme ve yapma giicii seklinde ikiye ayrilir. Yapma giicii de nazari ve ameli ol-
mak tizere ikiye ayrilir. Bunlardan ikincisi olan ve pratik akilla dogrudan iligkisi olan ameli
giiciin de vazifesi s0yledir: “Bilen giiciin fiili ve islevi, giizel huylar1 ve iyi isleri, yerilen huy-
lar ve cirkin islerden ayirt edip hangi islerin yapilmasiin yetkinlik ve mutluluk sebebi ve
hangilerinin islenmesinin eksiklik ve mutsuzluk sebebi oldugunu idrak etmektir.” Iste buna

ameli akil da denir (Kinalizade, 2016: 66).

Pratik akli sonucunda sergilemis oldugu bu davranislar insani, ilmi kemal derecesine
yiikseltir. Peki, nedir bu ilmi kemal? “Ilmi kemal; insanin iyiyi kotilyii ayirdiktan sonra iyi

olani yapmasi, kotii olan her seyden uzak durmasi, kuvvelerini, melekelerini ve ahlakin1 Al-
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lah’in begenecegi sekilde diizenlemesidir. Yani once can yurdundan pislikleri temizlemel,
sonra fazilet goncalarini ona yerlestirmelidir ki, ameli kemal semer verebilsin.” (Behesti,

2014: 146).

Kinalizade’ye gore Allah insani, pratik akil giiciiyle giizel ahlakli olmasi ve iyi fiilleri
cirkin olanlarindan ayirt etmesi, mutluluk ve erdemleri kazanmasi i¢in varlik aleminin secgkini
olarak yaratmistir (Kinalizade, 2016: 76). O, bunlar1 sdylerken insanin esref-i mahlik olusunu
akil giicline, 6zellikle de onun insanlik vasfin1 gozler 6niine seren pratik akil giicline vurgu

yapmuistir.

Insan, akli ve iradesi oldugu halde bunlar1 kullanmadan sadece duygulariyla hareket
ederse hayvanlar gibi olur, hatta daha da ileri giderek onlardan asag1 seviyelere diiser. O, akli-
n1 ve iradesini kullanirsa melekler seviyesine ¢ikar, hatta daha iistiin mertebeye gelir. Clinkii
insan, meleklerin aksine irddi davraniglar sergiler. Bu irddi davranislar da onun aklini ve ira-
desini kullanmas1 sonucu ortaya cikar. Iste o, bu akli ve iradesiyle kétiiyii degil iyiyi secerse
meleklerden daha iistiin olur (Oktay, 2015: 137). Bu da ancak insanin pratik aklini kullanma-
styla olur. Yani insan, aklinda tasavvur etmis oldugu diislinceleri ancak fiillerle ve davranis-
larla pratige dokerse bu diisiiceler iyi ya da kotii bir nitelik kazanir ki bu da bize pratik aklin

mabhiyetini gostermektedir.

Bu noktada fitri olarak varlik mertebelerinin en iist kisminda bulunan ve ahlakin da 6z-
nesi olan insanin iyi ya da koétii, erdemli ya da erdemsiz oldugunu, keza genel olarak ahlakl
ya da ahlaksiz oldugunu iste bu pratik aklin somut olarak ortaya koydugu icraatlar1 sonucunda
ogrenebiliyoruz. Dolayisiyla tezimizin konusunun da i¢inde degerlendirildigi ahlak diistince-
sinin ister ferdi, ister igtimai olsun iki 6nemli belirleyicisi vardir. Bunlardan birincisi nazari,

digeri de ameli yani pratik akildir.

Tezimize konu olan biitiin digiiniirlerimiz ay alt1 alemdeki varliklart siralarken en {ist
siraya akilli bir varlik olmasi hasebiyle insani yerlestirmislerdir. Peki, bunun nedeni nedir?
Onceki boliimiin bircok yerinde dile getirdigimiz gibi akilli bir varlik olan insan, bu aklini iyi
yonde kullanirsa meleklerin seviyesine hatta daha ileri bir seviyeye gelecektir. Iste insan, bu
akli sayesinde ay Ustii alem ile ay alt1 alem arasinda bulunan melekler seviyesine gelebilecek
tek varlik oldugu i¢in bahsettigimiz bu siralamanin en {ist basamaginda bulunmaktadir. Ancak
sunu da tekrar belirtmekte yarar var. Insanin salt akilli olmas1, onun varlik mertebesinin en ist
basamaginda yer almasi i¢in yeterli degildir. Miiteaddit defalar belirttigimiz gibi bunun bir

sart1 vardir. O da, biitliin nefis kuvvelerini aklin emrine verip, iyi ve giizel filler islemesiyle
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olur. Yoksa aksi durumda, s6z konusu melekler seviyesine ¢ikabilen insan ayni sekilde hay-
vanlar seviyesine hatta daha asagi seviyelere diisebilir. Bu da akil kuvvesini diger kuvvelerin

emrine vermesiyle olur.

[laveten sunu sdylemek miimkiindiir: Esref-i mahliik olan insanimn bu vasfin1 devam etti-
rebilmesi ya da tam tersi esfel-i mahliik olmasi onun iradesindedir. O, bu iradesini aklinin
emrine verip miispet yonde kullanirsa iyi ve ahlakli insan, menfi yonde kullanirsa kotii ve
ahlaksiz insan olacaktir. Ancak s6z konusu bu aklin, sadece tasavvurda kalan nazari akildan
ibaret olmamasi gerekir. O aklin bir deger kazanabilmesi, mahiyetinden s6z edilebilmesi i¢in
mutlaka pratige dokiilmesi gerekmektedir. iste bu da pratik aklmn ahlaktaki ve siyasetteki
Onemini gozler Oniine sergilemektedir ki biitiin diisiiniirlerimizin de ¢ikis notalarindan biri de
budur. Bundan dolay1 diisiince tarihinde ilimler siniflandirilirken ahlak ve siyaset ilmi pratik

ilimler arasinda degerlendirilmistir. Simdi pratik aklin siyasetteki onemi tizerinde duralim.

2.2.2. Tedbirii’l-miidiin’iin Pratik Akilla iliskisi
Pratik aklin iirlinti olan “Ameli bilgi insani, giicii 6l¢iisiinde noksanliktan yetkinlige go-
tiirme sartiyla, kuvve halinde olani fiile ¢ikarma bakimindan hareketleri tekrarlayarak yapmak

ve sanatlarla ugragmaktir.” (Tasi, 2016: 14).

Insan, potansiyel olarak yetkinlige de noksanliga da istidath bir varhiktir. O, iradesini
aklina uyarak iyi fiillerden yana kullanirsa erdemli ve mutlu; 6fke ve sehvet giiclerine uyarak
kotii fiillerden yana kullanirsa erdemsiz ve mutsuz olur (Demirkol, 2014: 83). Insan eylemle-
rinin, 1yi, koti, giizel, ¢irkin seklinde ayrilmasina ve onun diger canlilar olan hayvan ve bitki-
lerden farkli olarak mutluluk ve mutsuzlukla nitelendirilmesine akil kuvvesi sebep olmakta-
dir. Dolayisiyla kim bu kuvveyi iradeyle ve erdemle gerektigi gibi ¢alistirirsa iyi ve mutlu,
aksi bir durumda yani iyi iradeye ve erdemlere riayet etmezse, zit yone kosar ve tembellik
ederse o kotii ve mutsuz olur (TaGsi, 2016: 46). Binaenaleyh her bilgi dali ve her tercih, iyiyi
istedigine gore, siyasetinde nihal amact mutluluktur. Oyleyse siyasetci de “ruhun akla uygun

etkinligi” olarak erdemli bir etkinlikte bulunmalidir (Poyraz, 2015: 132).

Ibn Miskeveyh’e gére, “insanin kendi diisiincesinden meydana gelen fiilleri miikkemmel
olmazsa o, insanlik derecesinden hayvanlik mertebesine diismeye daha layiktir.” Bunun sonu-
cunda insan eksik diisiincesinden dolay1 yiice yaratanin gazabina, cezasinin ¢abuklastirilmasi-

na, toplumun ondan kurtulmasina layiktir (Ibn Miskeveyh, 2013: 30-31).

Insana has miikemmelligin ikiye ayrildigini, birincisinin bilme yani nazari, ikincisinin

de yapma yani ameli oldugunu daha 6nce belirtmistik. Bu ikinci miikemmellik, ahlaki bir
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miikemmelliktir. Bunu amaglayan kimse, gii¢lerini ve bunlara has fiillerini dyle bir siraya
koymalidir ki, bu giicler herhangi bir catisma yasamasin ve birliktelik icerisinde olsun, Insan
biitiin fiillerinde diizgiin ve tertipli olsun. Sonug¢ olarak bu miikemmellik, insanlar arasinda is
ve glicleri tam diizene koyan sehir yonetiminde son bulsun ve biitiin insanlar tek bir insan gibi

ortak bir mutlulugu elde etsin (Ibn Miskeveyh, 2013: 60).

Devletin esas sihhate ve gergek diizene hangi tedbirle doneceginin ameli yolu devlet
baskaninin, tasavvur ettigi bilgiyi tatbikata aktarip memlekette mevcut nizam ve diizenin de-
vamini temin etmesi, eger bir kargasalik varsa ve bir hastalik ortaya ¢ikmigsa onu yok etmesi
ve gidermesidir. Hiikkiimdarin olgunlugu, bilgi ve tatbikatindaki dogrulugunun o6l¢iisiindedir

(Kinalizade, 2013: 201).

Pratik akil, insanin daha 6nce nazari akilda belirttigimiz gibi, tasavvurda olan diisiince-
lerini fiile doniistiirmesidir. Bu tasavvur ister iyi, ister kotii olsun herhangi bir diisiince pratige
dokiildiigiinde yani ameli hale geldiginde deger kazanir. Tezimize konu olan diisiiniirlerimizin
de tizerinde 6nemle durdugu insanin iyi ya da kotii olmasi meselesi, onu diger canlilardan
ayiran en 6nemli 6zelligi olan akla uygun davranislar sergileyip sergilememesi ve bu yonde
hareket edip etmemesine baglidir. Buradan da anlasiliyor ki nazari ve ameli akil birbirini ta-
mamlayan iki unsurdur. Biri olmadan digerinin anlam1 tam olarak anlagilamayabilir. Ancak
teorik aklin tamamlayicisi olan ve onun fiile doniismiis hali olan pratik akil biraz daha 6n pla-
na ¢ikmis goriinmektedir. Cilinkii bilkuvve olan diisiincenin bilfiil hale doniismesi ve soyut bir

durumdan somut bir duruma gelmesi, pratik aklin yapacagi fiillerle ortaya ¢ikacaktir.

Devlet ve toplum yonetiminde de, devlet bagkani ya da toplumda icra konumunda olan
diger insanlar veya ydneticiler, o devlet ve toplum i¢in tasavvur ettikleri politikalar1 ve icraat-
lar1, yapacaklar islerle ortaya koyacaklardir. Ayni sekilde toplumdaki diger meslek gruplari
icin de bu durum s6z konusudur. Toplumda iglerin yiirtimesi ve toplumun diizenli bir hal ala-
bilmesi icin, akilda tasavvur edilen seylerin fiile doniismesi gerekir. Tasavvur edilen bu dii-
stinceler 1yi fiillere doniistiigiinde toplum iyi ya da erdemli, bu fiiller kotii oldugunda da top-
lum koétii ya da erdemsiz bir toplum haline doniisecektir. Ancak her seyden 6nce diisiincenin
iyi ya da kotii, faydali ya da zararli oldugunu anlayabilmek i¢in o diisiincenin fiile doniistii-

riilmesi gerekir ki, bu da pratik aklin kullanilmasiyla gerceklesir.

2.2.3. Tedbirii’l-miidiin’iin Ahlak ile iliskisi
Insanlar zehirli maddeleri, faydal yiyecekleri ayirmak zorunda olduklar1 gibi, iyi ve

kotii fiilleri de birbirinden ayirmak zorundadirlar. Nasil ki biz suyun oldugu yerde hayat var-
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dir diyorsak ayni sekilde insanin bulundugu yerde de ahlak olmalidir. Sosyal bir varlik olan
insan icin bu sosyalligi, onun ahlaka duyulan ihtiyacinin énemli gerekcelerindendir. insan, bu
sosyallik ihtiyacinin yaninda toplumun ahengini bozma potansiyeline de sahiptir. Bu sebeple
toplumda bireylerin davranig ve iliskilerini diizenleyen birtakim kurallara ve en 6nemlisi bu
kurallar1 belirleyecek siyasete ve onlar1 uygulayacak siyasetciye ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla
biitiin insanlarin kabul edebilecegi ve ortak bir noktada birlesebilecegi kurallar ancak ahlaki
disiplinle saglanabilir. Ciinkii huzur ve mutluluk i¢in insanligin kabul etmek zorunda oldugu
disiplinin ad: ahlaktir. Insanlik ahlaki ihmal ettigi an, yenilmis bir ordu gibi karmasa igine
stiriiklenecektir. Dolayisiyla ahlak da bilgi gibi insanin, toplumun ve siyasetin varlik sartla-

rindan bir tanesi (Kilig, 2014: 29) olup, insan hayati i¢in biiyiik bir 6neme sahiptir.

Arapga’da “seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelen ahlak, hulk veya huluk kelimesinin
coguludur. Basta hadisler olmak iizere Islami kaynaklarda hulk ve ahlak sdzciikleri faziletli
olmay1 ya da faziletli olmamayi ifade etmek igin kullanilmistir. Iyi ve giizel huylar hiisnu’l-
huluk, kotii ve fena huylar suu’l-huluk gibi terimlerle karsilanmistir. Bunun yaninda hayatin
cesitli alanlartyla ilgili davraniglara ve goérgli kurallarina, bunlarla ilgili bilgi ve 6giit veren
genel olarak ahlakla ilgili sozlere ve bu sozlerin yazildig1 eserlere de edep ya da ddap adi

verilmistir (Cagrici, 1989: 1).

Bagka bir tanimda da ahlak i¢in sunlar soylenmektedir: Arap lisdninda “Huluk™, tabiat,
huy manasina gelir. Cogulu da “ahlak” tir. Bu kelime aslinda insanin i¢ alemini yani nefsini,

onun iyi ve kotii sifatlarini, ona has olan 6zellikleri vasiflar (Yalgin, 1976: 300).

Ahlak, “insanin eylem gerceklestirdigi her yerde ortaya ¢ikan estetik, dini, siyasi, eko-

nomik vs. hadiselere eslik eden 6zel bir hadisedir.” (Tatar, 2015: 31).

Islam filozoflar1 ahlak’1, “nefiste yerlesik olan yatkinlhiklar seklinde tarif etmislerdir”.
Ahlakin temel vazifesi nefisle ilgili bilgiler vermek, onu, faziletleri ortaya ¢ikaracak sekilde
terbiye etmektir. Ahlakla psikoloji ilmini yakin bir iligki i¢erisinde goéren filozoflar ahlaka

“ruhani tababet” demislerdir (Aydin, 1989: 10).

Tiim bu tanimlardan hareketle ahlék ile ilgili genel anlamda sunlar belirtebiliriz: “Ah-
lak, insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol acan manevi nitelikleri, huylar1 ve
bunun etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislar biitiinii; bu konularla ilgili ilim dali” dir

(Cagrici, 1989: 1).
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Konusu, insan nefsinin iradi fiilleri gibi degiskenlik gosteren ahlak, bundan dolay1 pratik
bilimler arasinda gosterilmektedir. Pratik bilim de se¢meye dayanan insan fiillerini ele alir

(Aricy, 2016: 46).

Diger yandan ahlakin islenisi konusunda diisiiniirlerimizin tavr1 su sekilde olmustur: Ibn
Miskeveyh, ahldka “nefsin diisiiniip tasinmadan kendi fiillerini ortaya koymasini saglayan
durum” demekte ve bu durumu ikiye ayirmaktadir. Ilki, mizactan kaynaklanan tabii ahlak;
digeri, aliskanlik ve egitimle kazanilan ahlaktir. Bu ikincisi, baslangicta diisiiniip tasinma ile
meydana gelir ve gittike bir aligkanlik ve huy seklini alir. Daha sonra Ibn Miskeveyh, ikinci
tanim1 benimseyerek, insanin ahlakinin egitimle, 6giitle degisebilecegini savunur. Ciinkii bi-
rinci kisimdaki ahlaki durum akil ve ayirt erme giiciinii ortadan kaldirmakta dolayisiyla insan1

basibos bir varlik haline getirmektedir (Ibn Miskeveyh, 2013: 51-52).

Tasi’ye gore ahlak ilm1, insan nefsinin giizel ve dvgiiye deger bir 6zellik elde etmesidir.
Ahlak ilminin konusu, iradeye bagli ortaya ¢ikan iyi ve kotii fiilleri isleyen insan nefsidir.
Gayesi de, insanin yetkinligi ve mutlulugudur (Tasi, 2016: 26). Bununla beraber Tas1’nin,
ahlakla ilgili genel tanimlamas: ile ahlak’1 doga ve adet seklinde ikiye ayirmasi ve bu konu-
daki diger goriisleri hemen hemen Ibn Miskevyh’in diisiinceleri (krs. ibn Miskeveyh, 2013:
51, Tasi, 2016: 81 vd.) ile paralellik arz eder. Her ikisinin de ahlakla ilgili bu diigiincelerinden
sOyle bir sonug¢ ortaya ¢ikmaktadir: Akilli bir varlik olan insanin egitilmesi, ona ogiitler ve-
rilmesi onun, iyi ahlakli olma yo6niine meyilli olacagini1 ve ancak bu sekilde iyiyi ve kotiiyii
ayirt edebilecegini gosterir. Bu egitim ve 6giit verme isi de insanin bagka insanlarla iletisime
geemesi, onlarla fikir aligverisinde bulunmasi sonucunda olacaktir. Bu da zorunlu olarak top-
lumsallagsmay1 doguracaktir. Dolayisiyla ahlak ile toplumsal iliskiler arasinda dogrudan bir
iliski s6z konusudur. Ayrica Tasi, bu diisiincemizi destekler nitelikte ¢cevrenin etkisine degi-
nerek, iyiliklerin ve kétiiliiklerin sosyal iligkiler araciligiyla etkilesimli olarak ortaya ¢ikabile-
cegini, dolayisiyla ¢evrenin insan ahlaki tizerinde etkisinin oldugunu dile getirmektedir (Ttsi,

2016: 327).

Kinalizade de, yukarida sozii gegen felsefe ilminin pratik kismina tekabiil eden yani
pratik felsefenin bir bolimii olarak saydigi ahlak ilminin, insanin yetkinlesmesi agisindan
onemli bir yere sahip oldugunu belirtmektedir. Zira o da ahlak ilminin, “insani nefsin huy ve
fiillerinden iyi ya da giizel, kot ya da ¢irkin olmasi bakimindan bahseden ilim” oldugunu dile

getirir (Kinalizade, 2016: 85).
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Ev idaresi ve devlet yonetiminin ahlaka konu olmasinin nedenlerinden biri “higbir iyilik
baskalar1 i¢in istenmedikce ahlaki erdeme donilisemez.” anlayisidir (Demirkol, 2014: 82). Bu

da ahlaki agidan insanin bir toplum igerisine girmesini zorunlu hale getirir.

Zira distliniirlerimiz, “insan” isminin, tabiat1 geregi temeddiine meyilli olmak, baskala-
riyla iliskide bulunmak anlamidaki “iins” ile ayn1 kokten geldigini sdylemektedirler (krs. Ibn

Miskeveyh, 2013: 168, Tusi, 2016: 252-253).

Diger bir konu, hemen hemen biitiin diisiiniirlerimiz tarafindan ele alinan sevgi ve dost-
lugun (bkz. ibn Miskeveyh, 2013: 158-163-184 vd., Tisi, 2016, 247 vd., Kinalizade, 2016:
383 vd.) sosyal ahlak agisindan biiyiik bir dneme sahip oldugudur. Dogal bir ihtiya¢ olan dost-
luk ve sevginin hem ahlaken gerekli oldugu hem de yaratilis1 geregi sosyal bir varlik olan
insanin sosyallesmesinde gerekli erdemler oldugu vurgulanmigstir. Ciinkii insanlar birtakim
eksikliklerle yaratilmiglardir. Bu eksikliklerin tamamlanmasi i¢in insanlarin kaynagmasi ve
yardimlasmasi gerekmektedir. Bunlarin ahlaken var olmasi ferdi olmaktan ziyade, toplumsal
olarak gereklidir. Ciinkii daha once de degindigimiz gibi bireyin yetkinlesmesi ve sonucta

mutluluga erismesi ancak toplum ic¢inde gerceklesir (Gafarov, 2011: 241).

Bu noktada siyaset ve ahlakin temel iliskisini su sekilde kurabiliriz: Felsefe genellikle
nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Nazari kismi, daha ¢ok insanin edinmis oldugu bil-
gilerle, ameli kismu ise bu bilgiler sonucunda ortaya ¢ikan fiillerle ilgilidir. Ameli felsefenin
ic ana konusu vardir. Ahlak, ev yonetimi ve sehir (iilke) yonetimi. Birincisi, ferdin ahlakiyla
ilgilenir; ikincisi, ahlaki aile gercevesi i¢inde diisiiniir; iiclinciisii ise, sehirlerin veya iilkenin
ahlakli yonetimini konu edinir (Aydin, 1989: 10). Su halde, ahlakin 6ncelikle tizerinde durdu-
gu sey ferdin erdemli olup olmadigidir. Yani oncelikle fert ele alinir. Ancak ferdin bu ahlakli-
181 tek basina bir anlam ifade etmeyecegi i¢in onu mutlaka bir topluluk icerisinde degerlen-
dirmek gerekir. Zira fert toplumun diger bireyleriyle iletisime gecerek, kendinde var olan iyi
ya da kotii fiilleri ortaya ¢ikaracaktir. Bu topluluk da dncelikle toplumun temeli olan aile daha
sonra toplumun kendisi olacaktir. Oyleyse ahlak, dncelikle bireyin daha sonra bu bireylerden

olusan toplumun siyasetini yani yonetimini konu edinen bir ilim olmaktadir.

Nitekim Aydin bu konuda sunlar1 sdyler: “Islam filozoflarinin ahlak anlayiginda psiko-
lojiyi ahlaktan, ahlaki din ve siyasetten tecrit ederek incelemek miimkiin degildir. Onlar, “ah-
lak nedir?” sorusundan once “insan nedir?” sorusuna cevap vermenin gerekli olduguna inanir-
lar. Insanin ne oldugu, nereden gelip nereye gidecegi ve akibetinin ne olacag: sorularina cevap

verilebildigi takdirde, onun neleri degerli saymasi ve neleri yapmasi gerektigi hususuna da bir
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aciklik getirilebilir.” (Aydin, 1989: 12). Bu da, yukarida da degindigimiz gibi insan, ahlak,

toplum iligkisinin 6nemini bir kez daha goézler 6niine seriyor.

Keza ahlakin topluma yansiyabilmesi igin siyaset gereklidir. Birgok Islam filozofu ahla-
k1 siyasetin iginde ele alir. Insan, fitrat1 geregi igtimai bir varlik oldugu icin siyaset olmadan

ahlaki faziletler toplum hayatinda gerceklesmez (Aydin,1989: 13).

Tas1 de insanlar1 tabiatlar itibariyle iyi ya da kotii oluslarina gore siiflarken ilk siraya,
dogalar1 geregi iyi ayn1 zamanda iyilikleri baskalarina da dokunan, icerisinde devlet yonetici-
lerinin de oldugu ziimreyi yerlestirir. Burada onlarin iyi olarak vasiflandirilmalar1 bu yonetici-

lerin ahlaken iyi olduklarinin gostergesidir (Tasi, 2016: 296-297).

Ahlak ilmiyle tip ilminin birbirine benzetilmesi gerek diisiiniirlerimizde gerek kendile-
rinden &nceki Islam filozoflarinda acik¢a goriilmektedir. Diisiiniirlerimiz &zellikle Farabi’yi
takip ederek bu benzetmeyi siyaset diisiincelerine de tagmmislardir. Ibn Miskeveyh, devlet
adaminda bulunmasi bulunmasi gerekli olan ahlakiligin Beckem’in Sinan bi Sabit’ten istekle-
rini iceren su hadiseyle aktarryor. “Idari islerimde, viicut sagligim konusunda ve &nemli isle-
rim ve menfaatlerim hususunda sana itimat etmek istiyorum. Ayrica benim i¢in son derece
mithim bir diger is konusunda sana glivenmek istiyorum. Soziinii ettigim sey bedenime ait
olan islerimden daha da dnemli olan ahlakimi terbiye meselesidir. Bu hususta da senin aklina
ve fazlina itimadim vardir. Zira hiddet ve gazabimin fazlaligi ve bunlarin beni esir almasi,
beni kedere sevk ediyor. Bunlar, tercihlerimi elimdem aliyorlar. Insan déviiyorum ve 6ldiirii-
yorum; sonra da pisman oluyorum. Bundan dolay1 senden istiyorum ki, ne yapmam lazim
geldigini bana 6gret! Begenmedigin islerden beni menetmek i¢in bir ¢are bul! Bende bir kusur
gordiigiinde, onu bana sdylemekten ve bu kusuru gidermenin caresini bana 6gretmekten hig
cekinme!” (Ibn Miskeveyh, 2016: 401). Bu noktada Tisi, devlet adamimi doktora benzeterek,
doktor nasil ki bedenin sagligini korumaya muktedirdir, devlet baskan1 da siyaset ilmine vakif
olan birisidir. Devlet bagskani1 gercek denge diye adlandirilan dlem mizacinin saglhigini koru-
maya ve itidal halinde olan bu mizac1 dengesizlikten muhafaza etmeye calisir. Baska bir de-
yisle devlet adami, alemin tabibidir (Gafarov, 2011: 265). Burada da, erdemler kisminda de-
gindigimiz adalet erdemi ve onun mutedil yani dengeli olma durumu hatirlandiginda devlet

baskani-ahlak iligkisi daha iyi anlagilacaktir.

Onceki béliimlerde de degindigimiz devlet ve siyaset cesitleri bakimindan, iizerinde
onemle durulan ve bu devlet ve siyasetin niteligini belirleyen 6lg¢iitiin ahlak oldugu goriilecek-

tir. Zira devlet ¢esitlerinin erdemli olan ve erdemli olmayan seklinde ikiye ayrilmasi, o devle-
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tin ahlaki yapisina bakilarak ileri siiriilen niteliklerdir. Eger o devlette yasayan halkin ve dev-
let bagkaninin fiilleri bunun sonucunda ahlaklar1 iyi ve giizelse o devlet erdemli devlet yani
ahlakli devlet olacaktir. Aksi bir durumda bu fiiller kétii ise erdemsiz yani ahlakli olmayan
devlet halini alacaktir. Keza ayni sekilde devletlerde uygulanan siyaset de mutedil ve ahlakl
ise erdemli, degilse ahlaktan yoksun yani erdemsiz siyaset olacaktir. Ahlakli olma ya da ol-
mama vasfin1 koyarken, yukarida belirttigimiz gibi 6zellikle Thsi’nin ahlaki, insan nefsinin
giizel ve dvgiliye deger bir 6zellik kazanmasini saglayan ilim (Tasi, 2016: 26), tanimint Slgiit
aldik. Burada belirtmemiz gereken 6nemli bir hususa da kisaca deginmek isteriz. Yukaridaki
tanima gore, ahlaksiz olmak da bu nefsin ¢irkin ve yerilecek 6zellikler tasiyan bir vasfi olmak
durumundadir. Dolayisiyla biz genel olarak ahlaki ortaya ¢ikan haller, huylar manasinda kul-
lanmis oluyoruz. Ciinkii ahlak, biitiin diisliniirlerimizde bir ilim olarak ele alinmis, insan fiille-
ri ise daha ¢ok huy, meleke, hal gibi terimlerle karsilanmig ve bunlar ahlak ilmi igerisinde
degerlendirilmistir. Bu baglamda biz ahlakli veya ahlaksiz derken direk ahlak ilmini degil de
ahlak ilminin kapsamina giren s6z konusu durumlarin sonucunda ortaya ¢ikan fiilleri kastedi-
yoruz. Bireyin ahlakli olmasi, ahldk ilminin altinda degerlendirilen huylar1 iyi yonde kullan-
diginm1 gosterir. Ahlaksiz olmasi da bu huy, mizag, meleke, hal gibi ahlak ilmi igerisinde de-
gerlendirilen 6zelliklerin sonucunda ortaya ¢ikan fiillerinin olumsuz olduguna isaret etmekte-

dir.

Tam bu noktada aklimiza sOyle bir soru gelebilir. Peki, neden ahlak olmadan siyaset
olmaz? Bu soruya sdyle bir cevap verilebilir. “Siyasetten ahlakli olma talebimizin gerekgesi
makdaldiir. Tam da bu nedenle, hukukunda temelini teskil eden “Hak” kavrami, ahlaki bir te-
mele dayanmazsa toplumsal denge bozulur ve zuliim mesru hale gelebilir. Ciinkii yasalar tek
basina toplumsal diizeni saglayamaz; zulmiin araglar1 olabilir, zulmii mesrulastirabilir.” Iyi
siyaset, hak edene hak ettigini vermek suretiyle adaletli olmaktir. Siyaset ve ahlakin kesistigi
nokta burasidir. Siyaset yapan kisi her tiirlii etkinliginde topluma karsi sorumludur. Ondan
ahlakli olmasini isteyen toplum, kendisi adina yonetme giiciinii ona vermistir. Siyasetc¢i bu

giici kotiiye kullanirsa ahlaki 6devini yani sorumluluk ve yiikiimliiliiklerini yerine getirmemis

olacaktir (Poyraz, 2015: 139-140).

Gortldiigi tizere, gerek ferdi gerek ailede ve gerekse de toplumda olsun akilli bir varlik
olan insan i¢in ahlak olmazsa olmaz degerlerden bir tanesidir. Tezimiz bir biitiin olarak deger-

lendirildigi zaman bu hususun tezin bir 6zeti olarak 6ne ¢iktig1 anlasilacaktir.

Ahlaki degerler her ne kadar bireysel olarak ferdin kendisinde meydana gelse de, daha
once de degindigimiz gibi bunun pratik karsiligi toplum igerisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bun-
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dan dolay1 bireyin ahlakiliginin Olgililebilmesi i¢in onun mutlaka baska insanlarla etkilesime
gecmesi, iletisim halinde olmas1 gerekmektedir. Iste bu etkilesimde insan bazi davramislari
ortaya koymak zorundan olacaktir. Bu davranislar, yaratilislar1 birbirinden tamamen farkli
olan insanlarda farkli sekillerde ortaya ¢ikacak ve bunun topluma tezahiirleri farkli sekillerde
olacaktir. Bu fiillerin sonuglar1 bazen olumlu, bazen de olumsuz olabilmektedir ve bunun bdy-
le olmasi da kagiilmazdir. Zira insanlarin istekleri ve ihtiyaglar1 birbirinden farklidir. Genel-
de bu farkliliklar, ahlaki normlara uyulmadigi i¢in olumsuz olmakta ve toplum bu yiizden bir
kargasa yasayabilmektedir. Bu noktada bu kargasanin Oniine gegilebilmesi i¢in mutlaka bir
tedbire ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ihtiyaci da giderecek tek merci, tarihten giinlimiize kadar
farkli farkli gesitleri goriilen siyaset kurumudur. Dolayisiyla toplumda ahlakin varligi ya da

yoklugu bir sekilde siyaseti ve siyaset¢iyi zorunlu hale getirmektedir.

Islam diisiincesinde, Farabi’den sonra Islam siyaset diisiincesi sistemli bir hale gelmistir.
Ozellikle tezimize konu olan diisiiniirlerimizde ise siyaset, ahlakla birlikte ele almmustir. Ni-
tekim Ibn Miskeveyh’ten sonra yazilmis olan ahlak kitaplarina baktigimizda ahlak ilmi, ferdi
ahlak, aile ahlaki ve siyaset ahlaki seklinde sistematize edilmistir. Bu baglamda s6z konusu
ahlak kitaplarina baktiginizda bu ii¢ konu birbirini tamamlayan ciizler halini almistir. Orne-
gin, tedbirii’l-miidiin konularindan bir tanesi olan erdemli devletler ve erdemli siyasete bakti-
gimizda bunu agikca gorebilmekteyiz. Burada, erdemli devletten s6z edebilmemiz icin bu
devleti olusturan bireylerin ahlaki erdemleri elde etmis, iyi fiiller isleyen bireylerden olusmasi
gerekir. Keza erdemli siyaset de, toplumu yoneten bireylerin tasidig1 vasiflarin erdemlere uy-
gun olmasi, yrittiikleri siyasetin de erdemli yani ahlakli siyaset olmasi gerekir. Ayn1 sekilde
ailenin ve toplumun da bu erdemli bireylerden olusmasi gerekmektedir. Dolayisiyla dikkat
edildiginde fertten aileye ve topluma dogru giden tedrici bir durum s6z konusudur. Bu neden-

le bunlarin birlikte degerlendirilme zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.

Iste bundan dolay1, gerek felsefe tarihinde gerek Islam diisiincesinde ilimler smiflandiri-
lirken ferdi ahlak, ev yonetimi ve siyaset birlikte pratik ilimlerden sayilmislardir. Bu da onla-
rmn ne kadar i¢ ice oldugunun bir géstergesidir. Ozellikle ibn Miskeveyh’ten sonra bu ilimle-
rin hepsi birlikte genel olarak ahlak ilmi icerisinde degerlendirilmeye baglanmigtir. Hiilasa,
ahlak ve siyasetin ne denli i¢ ige ve birbirleriyle baglantili oldugunu gostermek i¢in konumu-
zu su sozlerle bitirip, bu baglantiy1 biraz daha spesifik hale getirecek calismamizin son bélii-

mii olan tedbirii’l-miidiin lin siyasi icerigine gecmek istiyoruz.

“Ahlak toplumsal kurumlar1 da yaratan degerler sistemidir; genis anlamiyla adalet ve

hak olarak. Adaleti diri tutan haktir. Ahlakin i¢i hak, dis1 adalet ve hak kavramlaridir. Hak
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adaleti diri tutar, adalet de ahlaktaki degerleri meydana getirir. Bu bir biitiinliikk olusturur ve
kurumlar1 dogurur. Kurumlar1 yaratan ve ayakta tutan bu yaratici ahlaktir. Boyle olunca da

siyaset de ahlakin bir subesi olur.” (Poyraz, 2015: 141).
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3. TEDBIRU’L-MUDUN’UN SIYASI ICERIGI

3.1. Otorite Kavrami

Dogasi1 geregi sosyal bir varlik olan insanin topluma girmesi ve baska insanlarla iletigim
halinde olmas1 gerekir. Bu onun sosyal olma zorunlulugunun sonucudur. Topluma bir sekilde
dahil olan insanin fitrat1 geregi iyi ve kotii yonleri vardir. Daha dogrusu o, her iki yone de
meyilli bir sekilde yaratilmistir. Insan, toplum icerisinde meyilli oldugu bu yénlerinden kotii
olan1 kullandiginda bagskasina zarar verir ve kotii 6rneklerin ¢ogalmasiyla toplumun diizeni
bozulmus olur. Bu noktada insanlarin birbirlerine zarar vermemesi ve aralarindaki adaletin
yerine getirilmesi, bunun yaninda toplumun her tiirlii is ve ihtiyaglarinin tedbir edilmesi i¢in
de bir otoriteye ihtiyac vardir. Iste sosyal, siyasal, dini, ekonomik vb. iliskilerde otoritenin bu
onemine binaen biz de bu bdliimde dini ve siyasi otoriteyi tezimiz baglaminda degerlendir-

meye alacagiz.

Insanlar sayet birbirine kars1 esit giicte olsalardi ya da kendi icinde melek ve ya daima
ahlakli olup birbirlerine koétiiliikk yapmasalardi ve bu sekilde yasayabilselerdi bir otoriteye ih-
tiya¢ olmazdi. O zaman otorite, hayati engelleyen aczin ve ahlak dis1 davranigin sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir (Olguner, 2001: 29-30). Otorite Tiirk¢ede ise, yaptirma, yasak etme, em-
retme, itaat ettirme hakki veya giicii, yetke, sulta, velayet, siyasi veya idari gii¢, calismalariyla
kendini kabul ettirmis, basarili kimse, yetki kurmak veya yetki sahibi olmak gibi ¢esitli an-
lamlarda kullanir (TDK, 2011: 1823). Otorite, “fiziksel zorlama olmaksizin ve taleplerini tar-
tigmaya ya da hakli gostermeye calismaksizin, goniilden itaat ettirme yolu”dur (Mendel,
2005: 11) ve bireyin veya toplumun eylemlerini ve hareket nedenlerini sekillendirecek bir

konumda olmak, onlar iizerinde bir giice sahip olmak (Siimer, 2015: 77) anlamlarina da gelir.

Ayrica, yetkili kilmmus yetkilendirilmis anlaminda olan otorite kelimesinin, fikir, inang
ve fiil alanlarinda da kullanilarak “bir fikri etkileme, inanci ikna etme, bir fiile sevk etme hak-
k1” gibi manalar1 da vardir. Otorite kelimesi dini, siyasi vb. kelimelerle nitelendirildiginde o
alanla ilgili sahsi, smifsal ve kurumsal anlamdaki yetkiyi, baglayiciligi veya egemen durumu

ifade eder (Tiircan, 2005: 97).

Otorite, iktidarin emir ve kararlarinin tartisma konusu yapilmaksizin gecerli sayilmasi
ve onlara uyulmasini gerektirir. Ancak bdyle bir durumda otoritenin varligindan s6z edilebilir.
Dolayisiyla otorite; normal olarak kuvvete, zora ve tehdide bagvurmadan bir iradenin yiirii-

tiilmesi demektir (Macit, 2003: 2).
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Bu baglamda konumuzu ilgilendiren yonleriyle degerlendirildiginde otorite en basit sek-
liyle “mesru iktidar” demektir. Otoritede herhangi bir zorlama veya baski yoktur. Otorite daha
cok kabul edilmis bir itaat 6devine dayanir. Bu anlamda otorite, mesruluk ve haklilikla ortiilii
bir iktidardir (Heywood, 2007: 5). Dini olsun ya da siyasi olsun herhangi bir otoritenin varli-
gindan s6z edebilmemiz i¢in bu otoritenin hiikiim siirecegi bir devletin olmasi zorunluluk arz
eder. Devlet varsa otorite vardir. Ortada herhangi bir devlet yoksa otoriteye de ihtiyac¢ hasil
olmaz. Bu nedenle dini ve siyasi otoriteye ge¢gmeden Once devletin ne olduguna kisaca baka-

hIim.

Devlet, “degismek, bir halden bagka bir hale donmek, nobetlese birbiri ardina gelmek,
dolasmak, iistiin gelmek, zafer kazanmak ve el degismek”™ gibi anlamlar1 olan Arapga kokenli
bir kelimedir. Devlet, tarihin ilk evrelerinden beri toplumsal hayati diizenleyen vazgecilmez
bir ara¢ olmustur (Cif¢i ve Erdem, 2013: 119). “Devlet, sinirlar1 belirlenmis ortak bir toprak
biitiinligli tizerinde, 6zgiir ve bagimsiz bir siyasi drgiitlenme sonucu olusmus kurumdur.”
Devlet, toplumu ve bireyleri yoneten onlar1 koruma altina alan 6nemli ve bliyiik bir siyasi
orgiitlenmedir (Cligen, 2013:309). Terim anlamiyla devlet genel olarak soyle tarif edilebilir.
“belli smurlar igindeki, insan topluluguna ait siyasi hakimiyetin teskilatlanmis sekli.”

(Davutoglu, 1994: 234).

Islam diisiincesinde devlet, miilk, hilafet, imamet, gibi kavramlarla ele alman bir kurum
olup, bu kurum toplu olarak yasayacak olan insanlara zorunluluk arz eder. Devletin amaci,
dini ve diinyevi isleri diizene sokmak ve bunlar1 korumaktir. Devlet, igbirligi ve isboliimii
yapan insanlarin iliskilerini diizenleyen bir kurumdur (Cifci ve Erdem, 2013: 120). Devlet bu
isleri otorite dedigimiz bir yonetici araciligiyla yerine getirir. Ciinkii devlet canli ve irade sa-
hibi olmayip diger araclar gibi kullananlara gore sekil alan bir aractir. Bu ara¢ iyinin elinde
iyi, kotiinlin elinde kotii olur. Devlet kendisini idare eden yoneticilerin gorilis ve inanglarina
gore sekillenip isimlendirilir. Ayrica devlet, insanlarin kendi iradeleri ile Allah tarafindan
kendilerine yiiklenen sorumluluklarin yerine getirilmesi i¢in kurulmus beseri bir kurumdur
(Cifci ve Erdem, 2013: 121). “Islam siyaset diisiincesini iceren eserlerde devletin kdkeni, top-
lumsal bir varlik olarak goriilen insanlarin bir arada yasama zorunluluklari, ihtiyaglari ve bu

ihtiyaglarini saglamak i¢in olusturduklari igsboliimii ile agiklanmugtir.” (Bagdatli, 2018: 105).

Otorite ve devletle ilgili bu genel bilgilerden sonra ele alacagimiz dini ve siyasi otorite
cesitlerine gecerek, oncelikle bu otoritelerin mahiyetini, daha sonra diisiiniirlerimizin deger-

lendirmelerini ele almaya ¢alisacagiz.
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3.1.1. Dini Otorite

Irade sahibi olan insanin, iradesi sonucunda gergeklestirmis oldugu davranislarina so-
rumluluk yiikleyen {i¢ otorite vardir. Bunlar; vicdani, toplumsal ve ilahi otoritedir. Akill1 bir
varlik olan insan, yapmis oldugu davranislarinin iyi ya da koétii oldugu ile ilgili bir degerlen-
dirme yapabilir. O, vicdanen yapmis oldugu iyi islere sevinir; kotii islere de tiziiliir. Eger in-
sanin vicdan1 bozulmamis ise o kotii davranislariyla ilgili kendini kinar ve bundan utang du-
yar. Buna vicdani otorite denir ve bu otorite sadece bireyin kendisini baglar. Fitrat1 geregi
toplumsal bir varlik olan insan, yaptig1 davraniglarinin toplumda nasil karsilanacagina dikkat
eder. O, toplumun bir {iyesi oldugu i¢in topluma hesap vermek zorundadir. Iste bu zorunluluk
onu, toplumun isteklerine gore hareket etmeye iter. Buna da toplumsal otorite denir. Ancak
toplumsal sorumluktan dogan bu otorite, her durumda yeterli olmamaktadir. Ciinkii kotiiliik
yapmak isteyip de toplum baskisindan ¢ekinen biri bu kotiiliigii gizli bir sekilde yapmak iste-
yebilir. Dolayistyla gerek vicdani gerek toplumsal otoritenin eksik yonlerini kapatma nokta-
sinda dini otorite devreye girer. Nihai amaci her iki alemde de mutluluk olan insanin bu nok-
tada dini sorumluluklar1 da olacaktir. Insan, yapmis oldugu fiillerden hesaba ¢ekilecektir. Zira
yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde bunu insana bildirmistir (Giines, 2011: 96-97).
Bundan dolay1 diger otoritelerle kiyaslandiginda dini otoritenin daha ¢ok baskin oldugu asi-

kardir. Simdi dini otoritenin ne olduguna bakalim.

Dini otorite, “dinin temel unsurlarinin tanimlanmasinda ve anlasilmasinda mutlak bir
itaatle karsilanan, kavramsal, bireysel ve kurumsal gii¢ ve yetkililik” seklinde tanimlanabilir.
“dogma, yani dinin ihmal edilemez ilan ettigi inan¢ konulari, ibadetler ve ahlaki iddialar, di-
nin tanimindaki temel unsurlar olarak, dini otoritenin konusunu, otoritenin etkin ve gecerli

oldugu alan1 teskil etmektedir.” (Tiircan, 2005: 98).

Bu baglamda Allah’tan almis olduklar1 vahiy sayesinde peygamberler dini otorite sa-
yilmiglardir. Yani onlarin aldiklart bu vahiy otoritelerini mesrulastirmistir. Peygamberin dini
alandaki kararlarinin baglayici ve sorgulanamaz nitelikte olmasi, onlarin dini otorite oldukla-

rinin en agik delilidir (Tiircan, 2005: 101).

Peygamberden sonraki duruma baktigimizda Miisliman kiiltiirde hilafet kavrami nii-
biivvetten sonra dini-siyasi igerigi yoniiyle en ¢ok tartisilan meselelerden biri olmustur. Miis-
liiman toplum Hz. Peygamber’in oliimiinden sonra, Hz. Ebubekir’in ilk halife se¢ilmesiyle
hilafet kavramiyla tanismistir. Ne var ki Kur’an ve Siinnette Hz. Peygamber’in disinda her
hangi bir kisi, grup ya da kurumun dini otoriteye sahip olduguyla ilgili bir isaret yoktur. Bu
anlamda Hz. Peygamber’den sonraki hilafet kurumu, siyasi igerigiyle daha ¢ok 6n plana ¢ik-
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maktadir (Tiircan, 2005: 106-111). Zaten Islam tarihine baktigimizda siyasi cereyanlarin ¢ogu

hilafet makami etrafinda sekillenmistir.

Toplumsal hayatta kendisine itaat edilen hi¢bir birey ya da kurum, kendisinin dini otori-
te iddiasinda bulunacak kadar masum veya yanilmaz oldugunu ileri siiremez. Zira Stinni Miis-
liiman kiiltiirde itaat edilecek iki merci vardir, o da Kur’an ve Siinnettir. Hz. Peygamber’den
sonra ashab ve tabiun bid’at olusumlarina karsi, Kur’an ve Siinnete gore dinin temel ilkeleri
lizerinde fikir birligine varmislardir. fcmd denilen bu yapiyla Miisliiman toplumda otorite ih-

tiyact asilmaya calisilmigtir (Tiircan, 2005: 111-119).

Konuyu biraz daha acacak olursak, “Miisliiman siyasi teorileri, - hem bir peygamber
hem de yonetici olarak itaati emredilen— Hz. Peygamber’in otoritesinin nasil ve kim tarafin-
dan devam ettirilecegi gibi sorunlar etrafinda olusmustur.” Sia bu otoritenin masum Imam
tarafindan, ehl-i slinnet ise; vahyin disinda kalan yetki ve otoritenin iimmetin tamami tarafin-
dan yerine getirilebilecegini sdylemektedirler. Hariciler’e gelince onlar da, peygamber otori-
tesini disarida birakarak bagvurulacak tek mercinin Kur’an oldugunu sdylemislerdir. Ehl-i
siinnet sisteminde limmet devraldigi peygamber otoritesini kendi igerisinden ¢ikarmis oldugu
mii¢tehidler aracilifiyla yerine getirmistir. Miigtehidlerin ortaya koydugu goriisler ve bunlarin
bir noktada toplanmasina da icmd denilmistir. Hz. Peygamber’in soziiniin sahabeyi baglamasi
gibi, icma nin da biitiin {immet i¢in baglayicilig1 s6z konusudur. islam siyaset teorisine gore
sari’ (kanun koyucu) Allah’tir. Hz. Peygamber de onun iradesini aktarmasi ve uygulamasi
bakimindan Sari’ kabul edilir. Sari’, Allah ve Peygamber olduguna gore bunlarin disinda kim-
senin hiikiim koyma yetkisi yoktur. Miictehidlerin yaptig1 sey nass larda bulunan hiikiimleri

kesfetmek ve bunlar1 agiga ¢ikarmaktir (Apaydin, 2003: 220-223).

Islam, 6zii geregi herhangi bir ideolojiden yana olmamustir. Bundan dolay1 o insanlara
somut bir sistem Onermemistir. Miislimanlar kendi sosyal sartlarina uygun, farkli yonetim
bi¢imlerini uygulamislardir. Ancak bunlarin icinde teokrasi olmamustir. Ciinkii Islam kendi
icerisinde bir ruhban smifinin olusmasina izin vermemistir. Islam tarihi boyunca otoritesini
direk Tanri’dan alan bir liderin varlig1r s6z konusu olmamistir. Bundan dolay1 ortaya ¢ikan
yonetim bicimleri ve siyaset teorileri, temelde nass’a dayanmakla birlikte bu nas 'lar, sartlara
ve kiiltiirel birikimlere gore yorumlanmistir. Miisliimanlar; yasadiklar1 zamana, cografyaya,
sosyo-politik ve kiiltiirel sartlarin durumuna gore kendilerine uygun olan yonetim big¢imini

hayata gec¢irmislerdir (Cifci ve Erdem, 2013: 126-127).
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3.1.2. Siyasi Otorite

Siyasi otorite, “toplumun genelini kapsayacak sekilde onlarin islerini yiiriitme yetki ve
giicii” demektir (Akytizoglu, 2015: 56). Siyasi otoriteye, toplumlari yonetme ve onlar adina
cesitli kararlar alma, bu kararlar1 hayata gegirme yetkisi de denilebilir. Bu yetki, eskiden ge-
nellikle babadan ogula gecerken, giiniimiizde bir¢ok {iilkede toplumlar kendilerini yonetecek
kisiyi se¢imle igbasina getirmektedirler (Giiden, 2010: 25). Siyasi otorite yasa ve yasa koyu-
cudur. Farabi’de ise bu otorite yasadan ziyade bizzat devlet bagkanidir. Onlara gore siyaset
ahlak i¢in 6nemli bir yer teskil eder. Yani bir anlamda siyasi otorite ahlakin da kaynag1 gore-

vini {istlenmis olur (Ozturan, 2017: 193).

Tanimlara bakildiginda dini otorite kisaca, insanin diger diinyasini dnceleyerek onun her
iki dlemde de mutlulugu elde etmesi icin gayret gostermektedir. Siyasi otorite ise daha ¢ok
insanm bu diinyadaki islerine ydnelik diizenleme yapmaktadir. Genel olarak Islam siyaset
diisiincesine, 6zelde ise tezimize konu olan diisiiniirlerimizin siyaset felsefelerine baktigimiz-
da dini ve siyasi otorite birbirlerinin miitemmim ciizleridir. Birinin digerinden ayr1 degerlen-
dirilecek sekilde bagimsiz olmadigini gérmekteyiz. Dini otorite her ne kadar diinya ve ahiret
hayatina miiteveccih goriinse de esasinda dini dlgiitler fertlerin daha ¢ok diinya hayatini diize-
ne koymakla iligkilendirilebilir. Bu nedende de siyasal otoriteyi dogrudan etkilemektedir. Ni-
tekim ibn Haldun (6.1406) halifelikle saltanatin i¢ i¢e oldugunu su sdzlerle dile getirmektedir:
Onceleri salt devlet baskanligi olmaksizin yalmzca halifeligin anlami vardi. Sonra devlet bas-
kanlig ile halifeligin anlamu i¢ ige girip karigti. Daha sonra da bu sadece devlet bagkaligina
doniistii. Bunun nedeni ise, bu donemde devlet baskanliginin dayali bulundugu topluluk giicii,

halifeligin dayali oldugu topluluk giiciinden ayrilmis olmasidir (Ibn Haldun, 2013: 85).

Ibn Haldun’un bu diisiincesinden, énceleri dar bir alanda hiikiim siiren hilafet miiessese-
sinin Islam cografyasinin genislemesi, Islim medeniyetinin yeni kiiltiirleri icine almasi ve
yeni kiiltlirlerle komsu olmasi hasebiyle hilafetin ayn1 zamanda siyasi yonetimi de ele alma
zorunlulugunu dogurdugu ve giderek devlet baskanliginin agir bastig1 kanaati hasil olmakta-
dir. Bu nedenle Ibn Haldun, halifeligin artik siyasi otoriteye déniistiigiinii diisiinmektedir. O,
halifeyi Hz. Peygamber’den sonra onun yerine ge¢mis ve diinyevi siyaseti dini kurallara gore
yoneten bir kisi olarak gérmektedir. Ona gore, halifelik tarihin bir doneminde ortaya ¢ikmis

ve hiikiimdarliga doniigsmiis bir yonetim seklidir (Giliden, 2010: 103).

Kendisinden sonraki Islam siyaset ve ahlak diisiincesine biiyiik dl¢iide ilham kaynag
olmus olan Farabi’nin de siyaset diisiincesinde siyasi ve dini otorite birbirinden ayrilmaz.
Ciinkii onun, siyasi otorite dedigi ilk baskan vahiy araciligiyla faal akilla ittisale geger. Bu
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ittisal sonucunda metafizikten ahlaka, ahlaktan siyasete her alan dinle siki bir iliski i¢erisine
girmis olur. Dolayisiyla ilk baskanin siyasi olmak yaninda dini bir niteligi de vardir. Zira ilk
baskan y&netme sanatiyla ilgili goriis ve eylemleri vahye gore belirlemektedir (Ozturan, 2017:
205-206). Tam bu noktada Farabi’nin peygamber ve yoneticiyi (devlet bagkani) miisavi olarak

degerlendirmesi daha anlasilir olacaktir.

Tezimiz baglaminda diisiiniirlerimizin hildfet makamini hem dini hem de siyasi yetkiyi
elinde bulunduran kurum olarak nasil ele aldiklarina gegmeden 6nce, Ibn Haldun’un onlarin

diisiinceleriyle paralel olan su goriislerini de aktarmak istiyoruz.

Diinya islerinde herkesin kabul edebilecegi bir yoneticiye ve hiikiimlerine boyun egece-
&1 bir siyasal olusuma ihtiyag¢ vardir ki o da devlettir. Devlet, toplumlarda dogal olarak ortaya
cikan ve onlarin yeryliziindeki ihtiyaglarim1 karsilamada gerekli olan yasal bir olusumdur.
Eger bu yasalar aydinlar ve devlet biiyiikleri tarafindan konulmusgsa bu “akli siyaset” niteligi
kazanir. Eger yasalar Tanri tarafindan konulup bir seriat koyucu araciligiyla getirilmigse bu da
“dini siyaset” tir. Her iki siyasetin amaci da insanlarin islerini ‘tedbir’ etmektir. Onlarin isle-
rini bu diinyada yasamaya yarar hale getirmek ve diger diinyaya yonelik olacak sekilde diize-
ne sokmaktir. Yani bu diinya isleriyle birlikte onlar1 ahirete de hazirlamaktir. Iste insanlarin,
gerek bu diinyadaki gerek diger diinyadaki islerine iliskin konularda, kamuyu bu diinya isle-
rinde elverisli olan yolu izlemeye ve seriata dayali bakisin geregine gore yonetme isi halifelik
denilen kurum tarafindan yerine getirilecektir. Bu anlamiyla halifelik, gerek dinin korunma-

sinda, gerek diinyaya iliskin siyaset islerini yiiriitmektir (Ibn Haldun, 2013: 53-54).
Simdi bu bilgiler 151g1nda diisliniirlerimizin otoriteyle ilgili fikirlerine bakalim.

Ibn Miskeveyh’in dini ve siyasi otoriteyi birlikte degerlendirdigini onun, bir devletin
kaim olabilmesinin sartlarindan ve devletin temelini olusturan, devleti idare eden otoriteler
icin ¢cok dnemli bir yere sahip olan adalet kavramryla ilgili s6zlerinden anlayabiliriz. Ona gore
adalet; tabii, va’zi ve ilahi olmak iizere iice ayrilir. Tabii adalet; Farabi’nin de iizerinde dur-
dugu, birlik ve biitiinliik arz eden tabii alemdeki dengeyi; va’zi adalet, yasama faaliyetleriyle
ilgili olup evrensel ve yerel hukukun ilkesini olusturur. Ilahi adalet de metafizik leme hiik-
medip denge ve diizen ilkesidir (Bayrakdar, 1999: 205). Buradan da anlasiliyor ki diisiiniir
ilahi ve insani islerin pek de birbirinden bagimsiz olmadigini 6ne siirmektedir. Bu islerden
biri insanlarin diinya ve ahiret yasalariyla ilgili adalet methumudur ki o da ancak adil bir dev-

let bagkaninin eliyle hayata gecirilebilir.
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Bu baglamda Ibn Miskeveyh, dinin gelenekleri ve hukukun (yasalarm) esaslarini koru-
yan kisiye halife (imam), bu kisinin sanatmin hiikiimdarlik oldugunu sdylemektedir. Ibn
Miskeveyh, Fas hiikiimdar1 Erdesir’den naklettigi su sozle dinin ve siyasi otorite sahibi
hiikiimdarin ikiz kardes oldugunu tasdik eder. “Din ve hiikiimdar ikiz kardestir, bunlar birbir-
lerini tamamlarlar. Din esastir. Hiikiimdar da bekg¢idir. Esas1 olmayan her sey yikilmaya mah-
kiimdur. Bekgisi olmayan her sey de kaybolur.” (Ibn Miskeveyh, 2013: 169-170). Kinalizade
de, dini otorite ile siyasi otorite iligkisini su sozlerle ortaya koymaktadir. Padisah siyasi otori-
tedir ve o, iilkelerde ve insanlar arasinda siyasetini koyan ve uygulayan kisidir. Ancak s6z
konusu siyasetin daima diinya halki tarafindan itaat edilen ve insanlar tarafindan benimsenen
feyiz verici Ustiin rabbe dayanmasi gerekir. Halkin bu dayanak noktasi da rabbin génderdigi
seriat ve onun uygulayicisi sari’ olan yani kendisine Peygamber de denilen Allah’in elgileri-

nin uygulamalar1 olacaktir (Kinalizade, 2016: 378-379).

Tasi’nin lizerinde durdugu nokta, insanlarin fiillerinin birbirinden farkli oldugu ve onla-
rin kendi hallerine birakilmamalaridir. Eger kendi hallerine birakilirlarsa giiclii zayifi ezecek,
bunun sonucunda da toplumda diizensizlik ortaya ¢ikacaktir. Bunun olmamasi i¢in toplumu
tedbir edecek bir miidebbire yani bir yonetime ihtiya¢ vardir. Bu idare eliyle, insanlar hak
ettikleri konuma razi edileceklerdir. Sonugta herkes kendi hakkina kavusacaktir. Yonetim
onlar1, hukuku ¢ignemekten alikoyarak herkesin sorumlu oldugu bir isle mesgul olmasini sag-
layacaktir. Tasi, diger insanlardan ayirt edilen, ilahi yasalar1 uygulayacak bir kisiye ihtiyag
oldugunu sdyler. Bu kisiye de mutlak hiikiimdar ya da imam adin1 verir (Tasi, 2016: 240-
241). Buradan da su anlasiliyor ki Tasi sultanin seriata bagli kalmasini istemekle birlikte, dev-
let islerinde ve toplumdaki diizeni saglamada kendi sahsi yetkisini de kullanabilecegine de
isaret etmektedir. Thsi’nin bu diisiinceleri, devlet baskaninin otoritesinin hem dini hem de

siyasi oldugunu gosterir.

TGs1’nin siyaset diisiincesinde, yasa koyucu (sari’) ve onu uygulayacak olan kisinin ayni
anda bir arada bulunma zorunlulugu yoktur. Yani sari’ (peygamber) gelmistir, Ilahi yasay1
koymustur. Onun her devir ve asirda gelmesine gerek kalmamistir artik. Konulmus olan bir
yasa bir¢ok devir halkina yeter. Ancak bu yasalan yiiriirliige koyacak bir yoneticiye ihtiyag
vardir. Ciinkii idarenin siirekli olmas1 gerekir. Idare kesilirse diizen de bozulur. Idareci bu
kanunlar1 korumakla mesuldiir. Ayrica idarecinin bu yasalar1 zamanin sartlarina gore diizen-
leme yetkisi vardir. (Ths1, 2016: 241-242). Thsi’nin bu diisiincelerinden anlasiliyor ki o, basta
bir sari’ yani ilahi emirleri getiren bir peygamberin siyasetini yani otoritesini zorunlu goriir.

Fakat daha sonra bu zorunluluk ortadan kalkar. Peygamberden sonra onun siyasetini
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hiikiimdar yiirtitebilir. Benzer bir goriisle Kinalizade de, her devirde yeni bir seriatin gerekli
olmadigin1 sdyler. Ancak seriati uygulayacak, seriatin tiimel yasalarindan tikel meselelerle
hiikiimler ¢ikarabilecek hiikiimdarin gerekliligine vurgu yapar (Kinalizade, 2016: 380). Dola-
yistyla siyasi otorite olan hiikiimdar ya da padisah, ayn1 zamanda dini otorite vasfini kazanmig
olur. Tasi, hiikiimdarlik yonetimine de, bir toplulugun kendileri i¢in erdemler meydana gele-
cek sekilde yonetilmesi (Tasi, 2016: 240) derken, yonetimde diinya islerinin de 6nemli oldu-
guna vurgu yapmaktadir. Dolayistyla diisiiniirlerimiz, dini ve siyasi otoritenin ayni anda kul-
lanilmas1 gerektigini diistinmektedirler. Siyaset kelimesini tedbir kelimesiyle ayni anlamda
kullanan Kinalizdde de padisaha miidebbir-i-miidiin demektedir. Onun basinda bulundugu
hiikiimet imamet ve hilafettir. Osmanli devletinde yasayan bir diisliniir olmas1 hasebiyle o, bu
unvanit Osmanli sultanlarina da layik gormektedir. Yavuz Sultan Selim’le birlikte unvanin
Osmanli padisahlarina ge¢mesiyle de bu unvan pekismisticr (Oktay, 2015: 467).
Kinalizdde’nin padisahlig1 ve hilafeti bir arada kullanmasi, hatta yasamis oldugu Osmanl
Devletin’de bunun zaten pratikte var olmasi da Kinalizdde’nin de dini ve siyasi otoriteyi bir-
likte diislindiigiinii gostermektedir. Burada dikkat ¢ekici olan, Oktay’in da ifade ettigi gibi
Kinalizade, padisahin saltanatin1 ve bu saltanatin elde edilis tarzin1 sorgulamamaktadir. Bu-
nun sebeplerinden biri onun bu saltanatini, siyasi otoritesini dine dayandirmasidir (bkz. Ok-
tay, 2015: 493). Dolayisiyla o da kendisinden 6nceki diisiintirler gibi devlet bagkanlariin dini

ve siyasi otoriteyi bir arada kullanmalarini mesru gérmektedir.

Diisiiniirlerimizin bu yaklagimlar etrafli bir sekilde degerlendirilecek olursa siyasi otori-
tenin yonetim seklinin dine uygun olmasi gerekli goriilmektedir. Din ve devlet, bir binanin
temeli ve siitunlar1 gibi birbirine baghdir. Biri olmadan digerinin bir yarar1 ve dayanagi olma-
yacaktir (Gafarov, 2011: 270). Bu da dini ve siyasi otoritenin iglerinin birbirinden bagimsiz

olmadiginin bir gostergesidir.
3.2. Fert, Aile ve Toplum

Toplumsal bir hayattan s6z edebilmemiz i¢in Oncelikle bu toplumsal hayati meydana
getirecek olan fertten yola ¢ikmak gerekir. Zira toplumun en 6nemli 6znesi ve en 6nde gelen
dinamigi hi¢ siiphesiz ferttir. Gerek diisiince tarihinde gerek Islam ahlak diisiincesi tarihinde
akill1 bir varlik oldugu i¢in insan, hemen hemen birgok diisiincenin ana eksenini olusturmus-
tur. Nitekim metafizikten ontolojiye, bilgiden psikolojiye, ahlaktan siyasete diisiince tarihinin
bircok alaninda insan, énemli bir yer teskil etmistir. Bundan dolay: Islam ahlak diisiincesinde
de ahlakiligin fertten baslayarak aile ve topluma yansiyacak sekilde tedrici olarak sistematik
hale getirilmesinin sebebi de ferdin, aile ve toplum gibi olusumlarin temelinde yer aliyor ol-
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masidir. Cilinkii insan, fitrat1 geregi toplumsal bir varliktir. O, diger insanlarla iinsiyet kurmak
zorundadir. Bu iinsiyet, dncelikle icerisinde dogup biiyiidiigii aile i¢inde ortaya ¢ikmaktadir.
S6z konusu birey, daha sonra toplumun diger bireyleriyle iletisime gecerek toplumdaki gore-

vini yerine getirmis olacaktir.

Tezimize konu olan diisiinilirlerimizin ahlakla ilgili goriislerine baktigimizda hemen he-
men hepsi ahlaki olgunlugun ortaya ¢ikmasi i¢in oncelikle ferdi ahldktan baslamiglardir. On-
lara gore, ailenin ve toplumun ahlakli bir hale gelebilmesi i¢in 6ncelikle bireyin ahlaki yapisi-
nin iyi olmasi gerekir. Eger birey ahlakli olmazsa ahlakli bir aileden ve ahlakli bir toplumdan
s0z edebilmemiz imkansiz hale gelecektir. Bundan dolay1 bireyin her tiirlii ahlaki 6zellikleri-
nin gelistirilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in biitiin diisiintirlerimiz bireyi ve onun nefsle ilgili
ozelliklerini eserlerinin ilk sirasina yerlestirmislerdir. Biz de bu 6neme binaen ayni siralamay1

gozeterek konunun bu yoniinii de tezimize dahil etmek istedik.

Islam ahlak anlayisinda, varliklar arasinda akilli olmasi hasebiyle insanin ¢ok 6zel bir
konumu vardir. Nitekim yiice Allah Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde buna vurgu yapmustir.
Oyle ki, bu konumundan dolay1 Yiice Yaradan ona yeryiiziindeki halifem demistir. Bununla
beraber onun, kétiiliik yapma potansiyeline de sahip oldugu dile getirilmistir. Onceki boliim-
lerde de degindigimiz gibi iyi ve kotii yonleri olan ve bunlardan birisini se¢ip uygulayacak
iradeye sahip olan insan, yeteneklerini iyi yonde gelistirirse iyi ahlakli, kotii yonde gelistirirse
kotii ahlakli olur. Islam diniyle dolayistyla Islam ahlakiyla fert, Kur’an-1 Kerim’in yol goste-
riciligi ve Hz. Peygamber’in 6rnek hayati iizerinden karakterini miikemmel hale getirir. O,
cevresine giiven veren, elinden ve dilinden emin olunan biri haline gelmis olur (Kilig, 2014:

31-33).

Ferdi ahlaktan sonra toplumsal ahlakin en 6nemli basamagi aile kurumudur. Aile, top-
lumlarin temelini olusturan, fertlerin genel olarak ahlaki alt yapisinin icerisinde sekillendigi
bir topluluktur. Ferdin tiirinli devam ettirebilmesi ve hayatin1 idame edebilmesi i¢in mutlak
sekilde bir aileye ihtiya¢ vardir. Aile, ayn1 zamanda bireyin sosyallesmeye basladigi, insani
iligkileri 6grendigi ve kendini gergeklestirmenin baslangici olan bir okul mesabesindedir. Ai-
le, bir nevi bireyin toplum igerisinde ortaya koyacagi davraniglarinin kaynagidir. Zira aile
icerisinde sorumluluk sahibi olmay1, sevgi ve saygi gibi degerleri 6grenecek olan fert, ayni

davranislar1 toplum iginde de siirdiirecek ve sorumlu bir vatandas haline gelecektir.

Bu noktada diisiiniirlerimizin miidebbir-i-menzil dedigi evin reisine de ¢ok biiylik so-

rumluluklar diismektedir. O, ailenin fertlerini hayata hazirlayip topluma katacak bireydir. Bu
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nedenle onun ahlaki olarak yapacagi seyler, ev halkinin ihtiya¢larini giderecek helal bir gelire
sahip olmak, ev halkiyla 1yi ge¢inip onlara liitufkar davranmak ve onlara sikint1 ¢ikarmamak,
onlarin mesgalelerini takip etmek, onlara ihmalkdr davranmadan onlar1 bagrina basmak,

zaafiyet gdstermeden onlara esnek davranmak (ibn Kemmune, 2011: 182).

Akyol’un su sozleri gerek fert ve gerekse aile igin sOylediklerimizi ¢ok giizel 6zetliyor.
“Saglikli bir toplumun olusumunda en 6nemli rol, aslinda birey ve aileye diigmektedir. Eger
bizler aile yasamimizda ortaya koydugumuz degerlerle iiyelerimize ahlakli ve adaletli bir or-
tam olusturabiliyorsak bu, toplumun tiimiine yayilacak diizglin tutum ve davranislarin kaza-

nilmasina vesile olacaktir.” (Akyol, 2013: 42).

Ibn Miskeveyh’ten sonraki ahlak diisiiniirlerimiz, yukarida da acikladiklarimizin &nemi-
ne binaen olsa gerek sistemli olarak ferdi ahlaktan sonra, toplumsal ahlak konularindan olan
aile ahlakini iglemiglerdir. Hemen hemen biitiin diisiiniirlerimiz, sik sik dile getirdigimiz insa-
nin sosyal olma 6zelliginden yola ¢ikmuslardir. Insan, bu sosyalligini de ilk olarak topluma
gore daha kiiciik bir grup olan aile igerisinde gergeklestirmeye baglar. Keza yine biitiin diisii-
niirlerimiz aileyi anne, baba, ¢ocuklar, hizmetgiler ve yiyecekten miitesekkil bir kurum olarak
tanitirlar. Diisliniirlerimiz, bu aile bireylerinin evin miidebbir-i olan aile reisi tarafindan egi-
tilmeleri sonucunda ortaya ¢ikacak ahlaki yapilarindan yola ¢ikarak, olusacak olan toplum

seklini de belirlemislerdir.

Ahlak diisiincesinde toplum, ferdi, aileyi ve toplumu olusturan diger bireyleri bir arada
tutan en énemli olusumdur. Keza Islam ahlak diisiincesinde toplum, insanlarin diger insanlar-
la iletisime gectikleri, bireylerin iyi ve kotii yonlerini ortaya ¢ikardiklari, dolayisiyla ahlaki
durumlarinin igerisinde ortaya ¢iktig1r 6nemli bir yapidir. Eskiler, insan fitrati geregi bir arada
yasayandir derken suna dikkat ¢ekmislerdir: insanin, herhangi bir bedel istemeden ailesini,
kardesini, komsularini, arkadaslarini, ev halkini, yonettigi insanlari, yardimcilarini gdzetmesi,
biiylikler ve kiigiikler arsindaki baglantiy1 devam ettirmesi, servet, mevki ve kadrolari adaletli
bir sekilde paylagmasi, iyilikle ve sefkatle davranmasi, fakirlere yardim etmesi, halkin malla-
ri1 korumasi, cirkinlikleri engellemesi ve onlardan uzak durmasi. Iste burada sayilanlarin
hepsi ve daha fazlas1 bir arada ve toplu olarak yasayan insanlarda ortaya ¢ikacaktir. Onlar, bu
sekilde bir biitiin olduklarinda toplumu olusturmus olacaklardir. Bu toplumlar ancak bu sekil-
de ihtilaftan uzak kalacak, yiiksek konuma gelecek ve ilerleyeceklerdir (Ibn Kemmune, 2011:
181-182). Dolayisiyla birey, bahsettigimiz bu 6zelliklere ferdi ahladktan baslayarak iyi yonle-

rini Once aileye sonra bu sekilde topluma yansitacaktir. Saydigimiz bu 6zellikler fertleri iyi ve

104



giizel ahlakli olan toplumlarda meydana gelir. Bu da bize ferdin, ailenin ve toplumun ne kadar

i¢ ice oldugunu bir kez daha gostermektedir.

Islam ahlak diisiincesinde Ibn Miskeveyh’ten sonra, ferdi ahlaktan toplumsal ahlaka
dogru yani bireyin kendi nefsini yonetmesi, ev yonetimi ve sehir yonetimi seklinde bir sirala-
maya gidilmistir. Yukarida degindigimiz ferdi ahlakta bireyin sahsi ahlakiyla ilgili yonleri ele
alinmakta; aile ahlakinda da ferdin aile fertleriyle iletisimi ve aile i¢indeki konumu, egitimi ve
aile ahlakiyla ilgili yonleri ele alinmakta; en nihayetinde bu ferdi ve ailevi ahlakin topluma ve
siyasete yansimalar1 s6z konusu edilmektedir. Diisiiniirlerimiz, ortak bir diislinceyle insanin
sosyal bir varlik oldugunu, dolayisiyla bir topluma dahil olmasi gerektigini, bir toplum igeri-
sinde dayanisma ve yardimlagsmaya girmesi gerektigini 6nemle vurgulamaktadirlar. Keza on-
lar, hem i1yi hem de kotli yonlere meyilli olan insanin bu fiillerinden dolayr ahlaki yapisinin
bir toplum igerisinde ortaya ¢ikacagini vurgulamiglardir. Bundan dolayi toplum, ferdi ahlakin
sergilenecegi aileden sonra gelen en onemli toplumsal yapidir. Tek basina yasama imkani
olmayan insanin diger insanlarla bir araya gelip olusturacaklar1 toplum onlarin s6z konusu
dayanigmalartyla Orgiitlii bir yap1 yani siyasi bir toplum haline gelecektir. Siyasi bir yap: hali-
ne gelen toplum, icerisinde barindirdig1 bireylere kendilerini ger¢eklestirme noktasinda énem-

li bir ara¢ olacaktir.

3.2.1. Ferdi Ahlakin Toplumsallasmasi (Tedbirii’n-nefs-Temeddiin)

Ibn Miskeveyh, insanin fitri olarak toplumsallasmaya ve bunun sonucunda siyasi bir
varlik haline gelmeye elverisli oldugunu sdyle izah ediyor: Insan, fitrat1 geregi medenidir.
Yani o mutlulugu elde etmek i¢in baska insanlarin da yasadigi bir sehirde yasamak zorunda-
dir. Yine, yaratilis1 geregi insan bir diger insana muhtagtir. Bundan dolay1 o, insanlarla iyi
iligkiler kurmak ve onlar1 sevmek zorundadir. Ciinkii insanlar onun nefsini ve insanligin ta-
mamliyorlar; o da, diger insanlar i¢in ayn1 seyi yapiyor. Durum bdyle olunca akilli bir varlik
olan insan nasil tek basina kalmay1 tercih eder ve diger insanlarla fazilet alisverisinde bulun-
maz? Oyleyse insan fazileti, nefis terbiyesini ziihtle, insanlardan uzaklasarak magaralara veya
manastirlara ¢ekilerek elde edemez. Ciinkii insanlara karisip, kentlerde yasamayanlarda er-
demler ortaya ¢ikmaz. Aksine onlarda bulunan gii¢ ve kabiliyetler kullanilmadiklari i¢in kor-
lesirler (Ibn Miskeveyh, 2013: 47). Ttsi, bireyin sahsi olarak yetkinlige ulasmasinin ancak bir
topluluk igerisinde gerceklesebilecegini dile getirir. Yani her bireyin yetkinligi ve tamlig:
onun tiiriiniin diger bireylerine baghdir. Bu da diger insanlarla yardimlagma, iliski kurma ve

kaynasma sonucunda olur (Tasi, 2016: 243). Iste buna temeddiin (toplumsallasma) diyoruz.
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Dolayisiyla birey ancak bu toplumsallagsmayla nefsi yetkinliklerini iyi yonde gelistirir ve

insan-1 kamil olma yolunda ilerleyebilir.

Ibn Miskeveyh, insanin nefis terbiyesinin ve bunun topluma yansimasinin cemaatle na-
maz, hac gibi dini vecibelerle gergeklesecegini dile getirir. Ona gore, boylece giic halinde
olan tabii yakinlasma duygusu fiil haline gecer. Kendilerini birlestiren bu inanglar yardimiyla
bu yakinlagsma duygusu giiclenir. Keza ayni sokakta, ayn1 mahallede yasayan insanlarinda bu
sekilde giinliik toplant1 yapmalar1 gerektigini sdyler (Ibn Miskeveyh, 2013: 168-169). Bu dii-
stincelere paralel olarak Kinalizade de, Ttsi de oldugu gibi (bkz. Tisi, 2016: 253), temeddiinii
ortaya ¢ikaracak ve saglamlastiracak bagka bir sebep daha oldugunu soyler. O da din (seriat)
dir. Ona gore din, insanlar arasinda yakinlik ve kaynasmayi saglar. Bunun i¢in din, mahalle-
den sehre, sehirden iilke ve millete dogru genisleyen, toplumsallasmanin daha ¢ok arttig1 ve
kaynasmanin daha fazla oldugu beraberlikleri desteklemek amaciyla gesitli emirler gonder-
mistir (Kinalizade, 2016: 398-399). Bu da insanin, kemale ermesinin ve ahlakli bir birey ol-
masinin ancak onun bu sekilde toplumsallasmasinin sonucunda ortaya ¢ikacaginin ve bunun

etkilerinin bu sekilde topluma yanstyacaginin bir gostergesidir.

Ibn Miskeveyh, kisi iistiin nefse sahip olmay1 ve onu siirdiirmeyi diisiiniiyorsa ncelikle
kendi nefsini kotii seylerden arindirip onu, iyi seylere alistirmasi gerektigini dile getirir. Daha
sonra kendisi gibi nefsini terbiye etmis faziletli bireylerle arkadaslik etmelidir. Yani mutlaka
toplum igerisine girip 1yi insanlarla etkilesim haline girmesi gerekir ki onun erdemli hali pe-
kismis olsun (Ibn Miskeveyh, 2013: 208-209). Bu da gésteriyor ki bireyde bulunan iyilikler
ya da kétiiliikler tekrar ede ede daha da saglam hale gelir. iste bu da onun toplumsallasmasiy-

la gerceklesir.

Aym sekilde ibn Miskeveyh, insanlarin mutlulugu ancak samimiyet ve siki iliskilerle
gerceklesir demektedir. Asirtya gitmemek kaydiyla ve dinin izin verdigi dl¢lide giizel mizah,
iyi konusmalar, sevimli niikteleri yapmak ve bunlari terk etmemek gerekir (Ibn Miskeveyh,
2013: 209). Bu saydigimiz seylerin insan nefsi i¢in gerekli oldugunu varsayarsak onun bunlari
tek basina yapma imkani1 olmayacak dolayisiyla o, bunlari bir topluluk i¢inde ger¢eklestirebi-
lecektir. Kinalizade de, kendinden 6nceki diisiiniirler gibi, tabiat1 geregi medeni olan insanin
“toplumsal ve sosyal olmasi, bir arada, topluluk, cemiyet i¢inde yagamasi” gerektigini soyler.
Ona gore insanin yetkinligi insanlarla yakinlasmasindadir. Eger insanlar toplumlasirsa bu ara-
larinda sevgiye yol agacaktir. Iste bu insanin tabiatinin medeni olmasinin bir geregidir (Oktay,

2015: 441).
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Tisi, insanlarin temeddiin ihtiyacini onlarin birbirlerine mutlak stiretle yardim etmeleri
gerektigi gergeginden yola cikarak izah eder. Nitekim farkli farkli yeteneklere sahip olan in-
sanlarin her birinin bir isle mesgul olmasi ve birinin digerinin yaptig1 bu isle ihtiyacini gider-
mesi gerekir. Clinkii bir insan ayn1 anda birgok meslekle istigal edemez. Buna ne yetenekleri
ne de dmrii yetmez. Iste bundan dolay1 insanlar birbirlerine yardim etmek zorundadir. Yine
biitiin insanlarin hepsi ayni anda bir meslekle de ugrasamaz. Fitratlarinin birbirinden farkl
oluslari, islerinde de farklilik arz edecektir. Bu sebeple yaradan, kiminin {istiin bir isle kiminin
de daha asag1 bir isle ugragmasini; keza kiminin zengin kiminin fakir; kiminin akilli kiminin
budala vs. olmasini dilemis —ki bu onun ilahi hikmetinin bir geregidir- insanlarin bu sekilde
bazisinin bazisina yol gostermesi, bazisinin bazisina yardim etmesi gerekir. Toplum, bu sekil-
de i¢inde yasanilan ve islerin tedbir edilen bir hale gelmis olsun. Dolayisiyla Tasi, karsilikli
yardimlagsmanin toplanma olmadan gergeklesmeyecegini sdyler. Bu toplanma tiiriine temed-
diin (toplumsallagma) adin1 verir. Bu terimin, meslek ve sanatlarin ortaya ¢iktigi, bireylerin
yardimlagsma ve dayanisma i¢in bir araya geldikleri Medine (sehir) den tiiredigini belirtir
(Tasi, 2016: 238-239). Kinalizdde de, bir bireyin dmriinde bir veya iki meslek 6grenmesi ge-
rektigini sOyler. Her meslek ve sanat birtakim aletlere ihtiya¢ duyar. Bu aletleri de yapacak
birine ihtiyag¢ vardir. Aletleri yapma sanatin1 bilenin de gida ve elbiseye ihtiyact vardir. Hasili,
buradan insanlarin birbirlerine ne kadar ihtiyaglar1 oldugu ve bunun sonucunda toplumsallas-
malar1 gerektigi sonucunu ¢ikarmaktayiz. O da, gelenege uyarak biitiin insanlarin ayni sanatla
degil de farkli sanatlarla ugrasmalar1 gerektigini sdyler. Ancak bu sekilde diizen saglansin.
Bunun ilahi hikmetin bir sonucu oldugunu dile getirir. Kinalizade, insanin toplum igerisine
girmeden gec¢inemeyecegini ve nefsindeki iyi ve kotli yoOnlerini goremeyecegini soyler
(Kinalizade, 2016: 376-377). Boylece, insan toplum igerisine girdikten sonra kendi eksiklikle-
rini daha iyi bir sekilde gorecek ve bu eksikliklerini toplumun isteklerine gére tamamlamak

zorunda kalacaktir.

Biitiin diisiiniirlerimiz, toplumsallagsma sonucunda ortaya ¢ikacak olan rekabet ve {istiin-
liik yariginin ancak sevgi, dostluk ve adalet ile ortadan kaldirilabilecegini sdylemislerdir (bkz.
Ibn Miskeveyh, 2013: 158-163, Tisi, 2016: 247, Kinalizade, 2016: 384). Anlasilacag iizere
diistiniirlerimiz burada insanin oncelikle ferdi olarak kendi nefsinde dostluk, sevgi, adalet gibi
erdemleri barindirmasi gerekir ki bu topluma da yansiyabilsin. Ciinkii bu erdemler bireyin
goniil rizasiyla yapacagi seylerdir. Toplumun diizeninde bireyin goniil rizastyla yapmis oldu-
gu seyler, yaptinm giicli olan kanunlarin caydiriciligina nazaran daha etkili ve daha kalici

olmaktadir. Bu nedenle genel olarak ahlak diisiincesinde, ferdi ahlak ¢ok 6nemli bir yer teskil
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etmektedir. Zira biitiin diisliniirlerimiz, ahlakla ilgili yaklagimlarini ferdi ahlaktan baglayarak
temellendirmislerdir. Erdem sahibi bir fert topluma katildiginda o topluma olumlu yonde kat-
ki saglayacak, devlette dirlik ve diizen hakim olacak ve yasal yaptirimlara pek ihtiya¢ olma-
yacaktir. Ancak tersi bir durumda nefsi yonelimleri kotii olan bir bireyin topluma yansimasi
da kotii olacaktir. Boyle bir toplumda sevgi, dostluk ve adaletten s6z etmek pek miimkiin ol-

mayacaktir. Dolayisiyla bu toplumda diizen farkli sekillerde saglanacaktir.
Bu baglamda tiim bu aciklamalardan genel olarak su sonuca varilabilir:
1- Insan fitrat1 geregi medeni ya da sosyal bir varliktir.

2- Her insan farkli bir 6zellikte yaratilmis olup her birinin bireysel 6zellikleri digerinden

farklidir.

3- Bu farkliliklarindan dolay1 bir insan, tek basina kendine yetecek bir giice ve yetenege

sahip degildir.
4- Insan, bu yetersiz durumunu diger insanlarla bir araya gelerek ¢dzmeye galismalidir.

5- Bunu yaparken kendinde ortaya ¢ikan eksiklikleri de tamamlamak i¢in ¢aba sarf et-

melidir.

6- Biitlin bunlarin sonucunda o, ferdi olmaktan styrilip siyasi-toplumsal bir varlik haline

gelip fitratinin geregini yerine getirecektir.

3.2.2. Aile (Tedbirii’l-menzil)

Tarihin en eski, en temel olusumlarindan biri olan aile, baslangicindan beri gerek yapisi
gerek isleyisi bakimindan 6nemli degisimler géstermis olsa da, ger¢ek fonksiyonunu kaybet-
meden varligin1 devam ettirmektedir. Aile, kiiltiiriin bir kusaktan diger bir kusaga aktarilma-
sinda ve bireylerin psiko-sosyal iligkilerinde ilk adimin atildig1 yer olmas: itibariyle ¢ok
onemli gorevler yerine getirmistir (Turan, 2015: 434). Aile, ig¢inde yetistirdigi bireyi topluma
kazandirir. Dolayisiyla topluma kazandirilan bu bireyin ahlaki yapisi ¢cok 6nem arz etmekte-
dir. Birey ailede almis oldugu egitim sayesinde olumlu bir ahlaki yap1 kazanmissa bu, ayni
sekilde topluma da yansiyacak ve toplum erdemli bir toplum halini almig olacaktir. Aksi du-
rumda ise kotii fiilli bireylerin ve onlarin olusturdugu ailelerin kaynaklik ettigi bir toplumda

diizen, huzur ve ahlak olmayacak o toplum da erdemsiz toplumlar arasindaki yerini alacaktir.

Ibn Miskeveyh’in ahlakla ilgili en énemli eseri Tehzibu’l-Ahldk’a baktigimizda aileyle
ilgili miistakil bir boliimiin olmadigin1 gérmekteyiz. Zaten felsefi ahlak kitaplarinin ferdi, aile

ve toplum (siyaset) ahlaki seklinde boliimlere ayrilmasi da, kendisinden sonra gelen
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Nasiruddin et-Thsi’den itibaren ortaya ¢ikmustir. Ancak her ne kadar ibn Miskeveyh eserinde
miistakil olarak ev yonetimine deginmemisse de, onun ¢ocuk egitimiyle ilgili goriisleri kendi-
sinden sonraki ahlakgilara referans teskil etmektedir. Nitekim Tusi’nin ¢ocuk egitimi konu-
sunda, Byrson’dan yararlanan ibn Miskeveyhin Tehzib ve Ibn Sind’min Kitabus siydse adl
eserinden yararlandigin1 gérmekteyiz (bkz. Gafarov, 2011: 250). Aym sekilde Tlsi’den son-
raki ahlak distintirleri TGs1’yle birlikte ev yonetimi boliimiiniin en 6nemli konularindan biri
olan cocuk egitimi ile ilgili diisiincelerinde ibn Miskeveyh’in diisiincelerinden faydalanmis-

lardir.

TGs1, Ahlak-1 Naswrinin ikinci bolimiinde yer verdigi aile (tedbirii’l-menzil) konusuna,
toplum ve siyaset ahlakina katkisindan dolay1 biiylik 6nem atfetmistir. Zira o, felsefi ahlak
konusunda kendisinden 6nce yazilan ve kendisinin de biiyiik 6l¢iide yararlandig1 Tehzibu'l-
Ahlak’tan farkli olarak ferdi ahlaktan sonra aile ahlaki ve siyaset ahlaki seklinde bir siralama-
ya gitmistir. Onun, ahlak diisiincesini bu sekilde sistematize edisi bu alanda kendisinden sonra
eser yazanlara da ornek teskil etmistir. Ozellikle tezimize de konu olan Kinalizade, biiyiik

oranda T{s1’nin bu sisteminden faydalanmistir.

Tasi, toplum ve siyasetin onemli bir unsuru olarak gordiigii aileyi, insanlarin hayatim
idame ettikleri ve nesillerinin devamini sagladiklar1 bir ara¢ olarak gostermektedir. Ciinkii
insanlarin kazandiklarin1 koruyabilecekleri, kendilerini dis tehlikelere karsi giivence altina
alabilecekleri, tiirlerinin bekasi i¢in lireme ve ¢ogalmanin gerceklesecegi evlere ihtiya¢ hasil
olmustur. Evle birlikte meydana gelen biitiin ihtiyaclar insan neslinin ve topluma katiliminin
devamui igin gerekli olan ihtiyaclardir. Keza bu evde evin reisi ile birlikte bir ese de ihtiyag
vardir. Insan neslinin ¢ogalmasi bu evde meydana gelir. Bu evde yasayan c¢ocuklar, anne ve
babanin biiyiitme ve yetistirmesiyle topluma yararli bireyler olarak katilacaklardir. Ev ahalisi
artip bir topluluk halini alinca da; anne i¢in zor olacagindan, evin yiyecek ve ihtiyaglari i¢in
bir yardimciya da, ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla Tasi’ye gore, bu durumda evin yap1 taglari baba,
anne, ¢ocuk, hizmet¢i ve aziktir. Ts1, her bir coklugun mutlaka bir diizene ihtiyaci oldugunu
sOyleyerek, bunun da aile reisi olan (miidebbir-i-menzil) baba tarafindan yerine getirilecegini
vurgular. Ayrica Ths1, evden maksat kerpicten, tugladan ibaret bir yapinin degil; o evin i¢in-

deki s6z konusu bireylerin kastedildigini de ekler (Tusi, 2016: 187-189).

Tedbirii’l-menzil’i, ev halki arasindaki diizen ve ge¢imin nasil saglandigini bilmeye ya-
rayacak ilim olarak tarif eden Kinalizdde de, aradaki kii¢iik farkliliklar hari¢ Ttsi’den biiytik
ol¢iide yararlanmistir. Kinalizade’nin diislincelerine gz attigimizda o da kisaca aile yoneti-

mini sdyle ele alir: dncelikle insanin dis tehlikelerden korunacak, gidasini toplayacak ve bu-
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rada onlar1 tiikketime hazir hale getirecek, uyku ihtiyacini giderecek korunakli bir yere yani bir
eve ihtiyaci vardir. Bunun yaninda bu evin islerini diizene sokacak bir kadina ihtiya¢ vardir ki
bu da evlilik yoluyla olacaktir. Evlilik ayn1 zamanda tiirlin devamini saglar. Evlilik gergekles-
tiginde ¢ocuk diinyaya gelir ve aile bireyleri cogalir. Ailenin ihtiyaglar1 ve isleri ¢ogalinca bir
hizmetciye ihtiyag duyulur. Sonucta Kinalizade de Tisi’de oldugu gibi evin riikiinlerinin an-
ne, baba, cocuk, hizmetci ve yiyecek seklinde ortaya ¢iktigini sdyler (Kinalizade, 2016: 295-
296). Bununla birlikte Kinalizade, insanin diger canlilardan farkli olarak bir aileye ihtiyag
duydugunu belirtir. Bu aile, yukarida saydigimiz birtakim esaslar ve kurallara gore yonetile-
cek ve bu ailede yasayan bireyler bu sayede diinya efendiligini ve ahiret mutlulugunu elde
edecekler (Kinalizade, 2016: 295). Dolayisiyla nihal amaci her iki cihanda da mutluluk olan
insanin mutlulugu elde etmede toplum ve siyaset gerekli araclardan biridir. Toplumun temeli-
ni olusturan aile ise iyi bireyler yetistirip onlar1 topluma kazandiracak sonucta toplumun ve

devletin bekasini saglayacaktir.

Tisi, ev idaresinden yola ¢ikarak topluluk halinde olan insanlar1 yonetmenin bir sanat
oldugunu, ev idaresinin toplumun maslahatlarina uygun olarak yerine getirilmesi gerektigini
dile getirerek ayn1 sekilde, ister hiikiimdar ister ileri gelen biri, ne olursa olsun, herkesin kendi
gozetimindeki toplulugu tedbir etmesi gerekir, demektedir (Tasi, 2016: 189). Thsi’nin burada,
devletin en kii¢iik toplulugu olan aileyi 6rnek gostererek devlet yonetimi ile ilgili ipuglarini
vermeye basladigi anlasilmaktadir. Ths1, daha sonra ev yonetimiyle ilgili sirasiyla, mallarin ve
yiyeceklerin nasil yonetilecegi, esin ve ¢ocuklarin nasil idare edilecegi, anne babaya kars1
gorevlerin neler olacagi ve hizmetgilerin yonetiminin nasil olacagini agiklar (Tasi, 2016: 192

vd.).

Kinalizade, bu ilmi agiklarken kendisinden 6nceki Tlsi ve bazi fazillarin kitaplarindan
yaralandigini, kendisinin sadece bu bilgileri ¢agina uygun bir tislupla sundugunu dile getir-
mektedir (Kinalizade, 2016: 297). Kinalizdde’ nin bu diislincelerine baktigimizda sirasiyla o,
kurulmus olan bu aile birlikteliginin her toplulugun ihtiya¢ duydugu gibi bir reise yani bir
miidebbire ihtiyaci vardir, demektedir. O reisin, adeta siiriisiinii kurttan koruyan bir ¢coban gibi
ailesini de her tiirlii tehlikeden koruyacak 6zellikte ve nitelikte olmasi1 gerektigini vurgular.
Kinalizade, ailenin edinecegi evin yasam sartlarina uygun olmasi, ev edinirken komsulara da
dikkat edilmesi gerektigini sdyler. Komsularin kiymetli, iyi huylu, giiven duyulacak temiz
ruhlu olmalari, cdhil ve zalim olmamalar1 gerektigini vurgular. Daha sonra ailenin ihtiyact
olan malin kazanilmasi ve yonetimi gelir ki Kinalizdde bunun da, her haliikarda haksizlik

yapmadan, algakliktan uzak kalarak yapilmasi gerektigini soyler. Aile egitimiyle ilgili

110



Kinalizade, esin, ¢ocuklarin ve hizmetcilerin egitimi iizerinde O6nemle durmaktadir. Esin,
iimmetin ¢ogalmasi, insanin nefsinin giinah islemekten korunmasi ve neslin devaminin sag-
lanmasi i¢in gerekli oldugunu sdyleyen diisiiniir, onun bu dogrultuda ve mizacina uygun bir
sekilde egitilmesi gerektigini sdyler. Burada dikkat ¢eken durum, Tasi’de oldugu gibi
Kinalizade de evliligin nefsin tatmini i¢in bir arag¢ olarak goriilmemesidir. Zira onlar, evlilige
daha ¢ok ahlaki yiikiimliiliikler yiikleyerek, onun insanin her iki cihanda da mutlu olmak i¢in
bir sebep olarak kullanilmas1 gerektigini 6nemle vurgulamiglardir (Kinalizade, 2016: 313 vd.,

Tasi, 2016: 199 vd.).

Dikkat edilirse Kinalizade, ev yonetimiyle ilgili her diisiincesini ahlaki bir alt yapiyla
temellendirmekte, yapilacak her fiilin faziletlerle uyumlu olacak sekilde ortaya konulmasini
istemektedir. O, faziletin disinda olan her tiirlii tutum ve davranisi da kesin bir sekilde kabul
etmemektedir. Sonugta Kinalizdde de sosyal bir varlik olarak niteledigi insanin mutlaka top-
lumsallagmas1 gerektigini soyleyerek, bunun ilk basta ihtiyaclarini karsilayacagi bir aile orta-
minda olmasinin elzem oldugunu vurgulamaktadir. Zira insan, bir aile ortaminda sosyalles-
meye ilk adimlar1 atacak ve daha sonra aileden daha biiyiik bir olusum olan topluma katila-
caktir. Iste biitiin diisiiniirlerimiz, aileyi ve onun yonetimini (tedbirii’l-menzil) toplumun genel

ahlakina temel teskil eden 6nemli bir olusum olarak gérmektedirler.

Diisiiniirlerimizin ailenin 6nemli bir pargasi olarak gordiikleri ¢ocuk egitimine bakacak
olursak, Ibn Miskeveyh, bu boliimdeki bilgilerin cogunu Byrson’un kitabindan aldigini soy-
ler. O, ¢ocuk egitimindeki temel amacin ¢gocugun ahlakli bir birey olarak topluma kazandiril-
mas1 gerektigini sdylemektedir. Bundan dolay1 o, ¢ocuklugunun ilk dénemlerinden itibaren
cocuktaki nefsani gii¢lerin yavas yavas iyi yonde egitilmesi gerektigini 6ne slirer. Anne baba-
nin, ¢ocugu yetistirirken dikkat edecekleri husus, onun maddi olandan ziydde manevi olana
deger veren bir birey olarak yetistirilmesi gerektigidir. Keza ¢ocugun yeme, igmede agiriliktan
kacinmast ve giyinme gibi aligkanliklarinda cinsiyetine uygun olacak sekilde yetistirilmesi
gerekmektedir. Cocuga yemek kurallar1 6gretilirken yemegin zevk i¢in degil, ihtiyag ve saglik
icin gerekli oldugu Ogretilmelidir. Bunun yaninda yemegi nasil yiyecegi, nasil oturup nasil
kalkacagi gibi sofra adab1 6gretilmeli ve ¢gocugun igkili meclislere gotiiriilmemesi gerektigini
vurgulamigtir. Ayni sekilde giyim kusamda da ¢ocuk uygun bir sekilde egitilmelidir. Cocuk
sa¢ uzatma, kadin elbiseleri giyme, sahip olduklariyla bagkalarina karsi 6viinme gibi davranis-
lardan uzak durmalidir. Cocuk, topluluk i¢inde de adab-1 muéseret kurallarina uygun hareket
etmelidir. (Ibn Miskeveyh, 2013: 76 vd.). Ibn Miskeveyh’in diisiincelerine dikkat edildiginde,

cocuga kiiciik yastan itibaren nefis terbiyesini gelistirecek egitimlerin verilmesi gerektigi iize-
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rinde durulmaktadir. Nitekim 6nceki béliimlerde degindigimiz gibi Ibn Miskeveyh, baz1 huy-
larin egitimle degisebilecegi goriisiine katildigini sdylemektedir ki burada sdylediklerini des-
teklemis goriiniiyor. Dolayistyla Ibn Miskeveyh, fitrati geregi sosyal bir varlik dedigi insanin
ileride topluma karigacagini ancak bundan once aile egitiminden ge¢mesi gerektigini soyle-
mektedir. Ailenin, ¢cocugun ahlaki alt yapisim1 olusturmada toplum icin ne kadar biiylik bir

sorumluluk iistlendigi de boylece ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

Ibn Miskeveyh’in bu boliimdeki goriislerinden kendisinden sonra gelen biitiin ahlakcilar
biiylik oranda yararlanmiglardir. Nitekim benzer goriislerle ¢ocuk egitimine deginen Tusi,
bunun ¢ok dnemli oldugunu vurgulayarak ¢ocuga verilecek isimden tutun, onun yeme i¢me,
giyinme, egitim, c¢evresiyle iligkileri, biiyiiklerine kars1 davraniglar1 vb. ¢ocukla ilgili bir¢ok
konunun anne baba tarafindan ahlaki cergeveler igerisinde kiigiik yastan itibaren verilmesi
gerektigini belirtir (Genis bilgi i¢in bkz. Tusi, 2016: 207 vd.). Burada Tasi, ¢ocuk egitiminde
gerek onun ferdi ahlakinin, gerek onun hem aile hem de topluma katilacak bir birey olarak
toplum ahlakinin temelinin ailede atildiginin énemini vurgulamak istemistir. Kinalizade, Ibn
Miskeveyh ve Tusi’den farkli olarak cinsiyeti ne olursa olsun biitiin cocuklarin egitilmesi ge-
rektigini sOyleyerek, cocugun ister kiz olsun ister erkek olsun ailenin siikiir vesilesi olacagini,
aileye huzur ve mutluluk getirecegini sOyler. Allah’in emaneti olan bu varliklari en giizel se-
kilde egitmek, onlar1 Allah’a iyi bir kul, topluma da faydali bir birey olarak yetistirmek aile-
nin, yani anne ve babanin en énemli gorevlerindendir. Bundan dolay1 ¢cocuga giizel bir isim
koymak, ¢ocugun gelisimine paralel olarak asamali bir sekilde terbiyesiyle ilgilenmek, cocuga
yeme i¢me aligkanligint mutedil bir sekilde kazandirmak, onu sarhos edici seylerden uzak
tutmak, yalan sOylemekten kesin bir sekilde alikoymak, onu iyi, dindar, akilli bir 6gretmene
verip kendisinin de aymi sekilde yetismesini saglamak, onu 6tkeden ve atilgan davranmaktan
alikoymak, comertlige alistirmak, kibirden ve bobiirlenmekten sakindirmak gerekir. {limleri
belli bir siralama ile tahsil etmesini saglamak. Ona, konugma, hareket etme ve durma adabini
en 1yi sekilde 6gretmek. Keza yeme igme adabini, anne baba hakkina riayet etme adabini 6g-
retmek gerekmektedir. Kinalizdde de, ayni sekilde hizmet¢i ve yardimcilarin egitimi, hizmet
ve adabi gibi konulara da ev yonetimiyle ilgili diisiincelerinin igerisinde yer veriyor (Genis

bilgi i¢in bkz. Kinalizade, 2016: 297 vd.).

Genel olarak diisiiniirlerimizin ev yonetimiyle ilgili yaklasimlarini degerlendirecek olur-
sak sunlar1 s0yleyebiliriz: Aile reisinin ve aile bireylerinden her birinin {izerine diisen goérevi
layikiyla yerine getirmesi gerekir ki bu ahlakiligin adalet faziletiyle ortiisen bir durumdur.

Yani aile reisinin helal bir rnizikla evin ge¢imini saglamasi, evdeki dirlik, diizen ve dengeyi
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saglamasi gerekir. O, bunlar1 yaparken erdemli olmaktan 6diin vermemeli, ne yaparsa yapsin
adaletten ve diger faziletlerden ayrilmadan evi tedbir etmelidir. Evin hanimi, neslin devamini
saglamali ve evin i¢ islerini tanzim etmelidir. O da, bunlar1 yaparken iffetinden ve tutumlulu-
gundan 6diin vermemelidir. O, esine ev yonetiminde yardimci olmali ve evin bekasini sagla-
malidir. Cocugun da aile i¢in ¢ok biiylik bir 6neme sahip oldugu belirtilerek, onun dogum
Oncesi evresinden baslayarak, yetiskin bir birey olana kadar her tiirlii ahlaki egitime tabi tu-
tulmasin1 6nemle vurgulamiglardir. Dolayistyla aile, sosyal iligkilerin ilk baslangi¢ yeridir ve

toplumsal ve siyasal hayat icin vazgegilmez bir 6neme sahiptir.

Fitrat1 geregi sosyal bir varlik olan bireyin, tek basina bir anlam ifade edemeyecegini
diisiiniirlerimizin goriislerini degerlendiriken dile getirmistik. Bunun i¢in onlar, nihai amaci
mutluluk olan bireyin, bunu elde etmek icin dncelikle kendisinden baslayip aileye, oradan da
topluma yansiyacak sekilde ahlaki bir yapi igerisinde olmasi gerektigini vurgulamislardir. Bu
nedenle de birey ve toplum arasinda gegisi saglayan ve onemli bir gorevi iistlenen ailenin,

toplumsal, siyasal olan kurumlarin en basinda geliyor olmasi agiklik kazanmaktadir.

3.3. Ahlikin Toplumsal Yansimalari
Ahlaki degerlerin tiimii, ferdi oldugu kadar ayn1 zamanda toplumsaldir. Ciinkii ahlaki
kurallar basta ferdi ilgilendiriyor gibi goriinse de, onlarin 6ziinde hem bireyi yiiksek bir insan

vasfina eristirme hem de mutlaka toplumsal bir fayda diistincesi vardir (Cagrici, 2015: 26).

Ahlak, toplum hayatinin olmazsa olmazidir. Ciinkii toplumsal birliktelik, biitiinliik ve
sosyal diizenin ortaya ¢ikmasi ahldkla baglantilidir. “Kendine 6zgii degerleriyle var olan in-
san, hayat boyu diger insanlarla iliski icerisinde bulunmak durumundadir. Insanlar ayr1 yasa-
mak yerine bir arada yasamay tercih ettiklerinden, kisiler arasi ortaklasa bireyligin olusumu,
toplumsal bireyligin olusumunu meydana getirmektedir. Ahlaksal davranislar da dogal olarak
diger insanlarla kurulan iliskiler sayesinde ortaya ¢ikar ve gelisirler. Dolayisiyla ahlaki yasam
sahasi, ancak ortaklasa yasamin basladig1 yerde baslar ya da farkl: bir ifadeyle toplumsal var-
liklar oldugumuz 6lgiide ahlaksal varliklariz.” (Kinsiin, 2017: 54-55).

Iyi bir miimin olabilmek i¢in ailede, okulda, is hayatinda, ticarette, sanatta, kamu isle-
rinde yani sosyal iligkilerin her alaninda ahlaki degerlere riayet etmek gerekir. Toplumlar can-
I1 organizmalar gibidir. Eger toplum, yapisi itibariyle ahlaki degilse toplumdaki kurumlar bir
zuliim aracina doniisiir ve ahlaki mesruiyetini kaybeder. Bu toplumlarin varliklar1 uzun siir-
mez. Bir insan giizel ahlak sahibi olmakla hem kendisine ve c¢evresine faydali olur hem de

diinya ve ahiretini kazanmig olur (Oral, 2014: 166).
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Ahlakin topluma yansimalarinin ortaya g¢ikacagi yer, siiphesiz insanlarin toplanip bir
araya geldikleri ve yasamlarini siirdiirdiikleri sehirdir. Bunun i¢in sehirden yola ¢ikarak ahla-
kin topluma yansimalarin1 agiklamaya calisacagiz. Daha sonra bu sehirde insanlar arasinda
meydana gelen sosyal iliskilerde ahlaki bir erdem olan adaletin gerekliligi ve bununla birlikte
ortaya ¢ikan diizenin bir sehir ve devlet i¢cin ne kadar 6nemli oldugu iizerinde durmaya calisa-
cagiz. Ayni sekilde toplumsal iliskilerin ortaya ¢iktig1 sehirde iktisadin, ekonomik iliskilerin
ahlaki boyutunu ele alip biitiin bunlarin bir sehirde istikrar i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ve
bunlarin ahlaki olma sonucunda ortaya ¢iktigini, diisliniirlerimizin de diisiincelerine deginerek

aciklamaya c¢alisacagiz.

3.3.1. Sehir ( Medine )

Siyasetin ve ahlakin en 6nemli uygulama alanlarindan biri de toplumsallagmanin mey-
dana geldigi, insani her tiirlii aligverisin gerceklestirildigi yerlesim ve medeniyet birimlerin-
den olan sehirdir. Bu nedenle sehir, sosyo-ekonomik yapinin kuruldugu ve gelistirildigi, bu-
nun yaninda kiiltiirel yapinin da olusturuldugu bir yerdir. Toplumsallasmay1 besleyen sehir;
cografi sartlara, kiiltiirel birikime ve insanlarin bir arada yasamalarini saglayacak sosyo-
ekonomik etkenlere bagh olarak gelismistir (Demir, 2003: 156). Biitiin bunlarla beraber sehir,
aym zamanda insanin ahlaki durumunun da ortaya ¢iktig1 ve gelistigi bir yerdir. insanin bu
ahlakiligi, 6zel hayatindan, toplumdaki her tiirlii insani iliskilerinden siyasetine kadar sehirde
sergilenmektedir. Sehrin, toplumsal hayattaki bu 6nemine binaen diisiinlirlerimiz de sehre
0zel bir 6nem atfetmiglerdir. Nitekim toplumsal hayatin insandaki ahlakiligi ortaya ¢ikardigini

ve ahlaki faziletler icin biiyiik bir 6nem arz ettigini daha 6nce de dile getirmistik.

Arapca bir sozciik olan Medine, sehir manasinda kullanildig: gibi, yerlesik diizene sahip
topluluklar i¢in kullanilmig bu baglamda medeniyet kavramiyla da baglantili hale gelmistir.
Sozliiklerde Medine “Medine ilinde oturma, Medineli olma” anlamlarinda kullanilir. Yani
yerlesik hayati olmayan bedevinin ziddidir. Dolayisiyla Medine kelimesi sehirde yasayanlar
icin kullanilmis; zamanla toplumlarin ekonomik, teknik, siyasi ve ahlaki agilardan gelismislik
diizeyini belirtmek i¢in “medeniyet” olarak kullanilan bir terim olmustur (Agik, 2015: 298-
299).

Konumuz agisindan sehrin &nemi soyle aciklanabilir: Islam felsefe geleneginde
Farabi’den sonra toplum ve sehir yonetimi hakikat bilgisinin somutlastirilmasi, yani insanda
var olan fiillerin ortaya ¢ikmasi olarak goriilmiistiir (Tiirker, 2013: 49). Soyle ki, daha 6nce

degindigimiz gibi insanin ahlakiligi i¢in ¢ok bliyiik 6neme sahip olan toplumsallagmanin (te-
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meddiin) ortaya ¢ikacag1 yer sehirdir. Diisiiniirlerimiz, Islam felsefesinde sehir kavramini ilk
kez insanin yetkinlesmesi kavramina bagl olarak pratik felsefenin miistakil bir sorunu olarak
inceleyen Farabi’yi takiben sehri, kurulusu ve yonetim bakimindan ele almislardir. Insanin tek
basina ihtiyaglarini karsilayamayacagi gibi nedenlerden yola ¢ikan Farabi (Tiirker, 2013: 50)
ve onu takiben diisiinlirlerimiz, insanin beslenme ve barinma gibi ihtiyaglariyla birlikte diger
toplumsal ihtiya¢ ve iliskilerinin temelinde olan yapinin siiphesiz sehir ve sehirlesme oldugu-
nu sOylemektedirler. Bu nedenle sehir, ahlakin ve siyasetin tam da gobeginde yer almaktadir.
Ciinkii daha once de sOyledigimiz gibi ahlaki ve siyasi bir varlik olan insan bu 6zelliklerini
toplumsallastif1 sehirde ortaya ¢ikaracaktir. Ibn Miskeveyh sehri, insanlarin diger insanlarla
iliski icerisinde olup mutlulugu elde ettikleri yer olarak nitelendirmektedir (Ibn Miskeveyh,
2013: 47). Bu baglamda Tas1 de sehri, dogas1 geregi yardima ve bunun sonucunda toplanma-
ya ihtiyact olan insanin bu durumunun dogal sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan, ¢esitli meslek

ve sanatlarla insanlarin ge¢imini sagladigi yer olarak tanimlar (Tasi, 2016: 239).

Siyaset diislincesinde, siyaset ilminin konularindan biri de toplanmadir. Yani siyasi bir
olusumun ortaya ¢ikmasi ve bunun siyasetinin yapilmasi i¢in bir toplanma s6z konusudur.
Nitekim Tas1 de buna dikkat ¢ekiyor. Ona gore, siyaset ilminin konusu bireylerin igtimai ya-
pisidir. Bu da cesitli sekillerde olur ki bunlardan bir tanesi de timmetin, milletin bir pargasi
olan sehirdir (Tsi, 2016: 243-244). Kinalizade de, insanlarin siyasi islerini diizenlemek, mut-
luluk ve yetkinligi kazanmak icin igtimail birlikteligin gereklili§ine vurgu yapar (Kinalizade,
2016: 383) ki bunun gergeklesecegi yer sehirdir. Dolayisiyla insanlarin bir araya geldikleri

yer olan sehir, onlarin siyasetinin de 6nemli parcalarindan biri haline gelmis bulunmaktadir.

Insan dogas1 geregi medenidir diyen Kinalizdde (Kinalizade, 2016: 295), insanin top-
lumsal ve medeni hayat i¢ine girmeden gecinemeyecegini ve medeni olusunun geregini yerine
getiremeyecegini sdyleyerek; onun ancak bu sekilde iyiligi elde edip, kotiiliigl giderecegini
vurgular (Kinalizade, 2016: 377). Medeni kelimesinin genel olarak sehirli, sehirde yasayan,
toplum i¢inde yasayan anlaminda kullanildigin1 varsayarsak Kinalizade, insanin mutlaka bir
sehirde yasamasini sosyalligin geregi olarak gormektedir. Ancak o, kendinden onceki Tasi
gibi direk sehirden s6z etmemis ve medinenin tarifini vermemistir. Onun, Oktay’in da belirt-
tigi gibi, medineden kasti; yerlesim alani olan bir toprak pargasi ve kiigiik bir topluluk degil,
muhtemeldir ki kendisinin de yasadigi Kanini doneminde bir diinya imparatorlugu haline
gelen Osmanli Imparatorlugudur. Ciinkii o, seleflerine nazaran devletten daha biiyiik bir im-
paratorlukla karsi karsiyadir. Bundan dolayidir ki Kinalizdde’ nin diisiincesindeki cemiyet

kavrami gehirle (Medine) karsilanmayacak kadar biiyiliktiir (bkz. Oktay, 2015: 442). Ancak
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sonugta onun sehir (Medine) ile ilgili genel diisiincelerine baktigimizda sehri, yukarida da s6z
ettigimiz gibi bireyin toplumsallastigi, siyasetini ortaya koydugu ve igtimai-siyasi ahlakiligini

ortaya ¢ikardig1 yani sosyo-politik hayati icin olmazsa olmaz bir arag olarak gorebiliriz.

Biitiin bunlarla birlikte diisiiniirlerimiz bir de temeddiiniin dini yOniine vurgu yaparak
toplumsalligin ayn1 zamanda aklen de iyi olusunu teyit etmek adina cemaatle namazi ve cuma
namazlarini sehir hayati, insanlarin aralarindaki baglarin ve sosyal iliskilerinin gelismesi, ara-
larindaki sevgi ve muhabbetin artmasi ve aralarindaki {insiyetin gelismesi icin gerekli gor-
miislerdir (Genis bilgi icin bkz. ibn Miskeveyh, 2013: 168-169, Tisi, 2016: 253-254,
Kinalizade, 2016: 398-399). Ciinkii cemaat, camilerde toplanan insanlarin dayanisma ve yar-
dimlagma yonlerini sehir hayatinin sartlarina uygun olarak bigimlendirmektedir. Cemaat igeri-
sinde birey, ortak bir ahlak anlayisinin, bagkasi tarafindan da paylasilan hedeflerin ve ortak
bir bilincin katkisiyla karmasik sehir hayati i¢inde topluma ayak uydurmaya caligmaktadir
(Kara, 2010: 4). Hatta sehir olgusunu tek nedene indirgeyerek agiklamaya g¢alisan teorilerden
biri de dinsel teorilerdir. Bu teoriye gore din, insanlarin bir araya gelmelerini saglayan en te-
mel etkendir (Yildirim, 2012: 42). Nitekim diisiiniirlerimiz de insanlarin toplanma amaclarina
bakarak sehirleri siniflandirmiglardir. Dikkat edildiginde bu tasniflerde siyasi olmaktan daha
cok ahlaki yapinin géz oniinde tutuldugu goriilecektir. Ciinkii Farabi’den beri siiregelen bir
yaklagimdan yola ¢ikarak onlar da sehirde yasayan halkin inang ve ahlaki yapisina bakarak o

sehri, erdemli ya da erdemli olmayan sehir olarak nitelendirilmislerdir.

Hangi sebeple olursa olsun biitiin diisiliniirlerimiz, fitrat1 geregi medeni denilen insan
i¢in ictimai hayat1 ve bu hayatin 6nemli araglarindan biri olan sehri, medenilesmenin ve dola-
yistyla ahlakiligin 6nemli bir pargasi olarak telakki etmislerdir. Bununla birlikte bir¢ok insa-
nin birlikte yasamis oldugu yerde adalet ve diizenle ilgili problemlerin de ¢ikacag: asikardir.
Bu problemlerin insanlarin lehine olacak sekilde ¢oziime kavusturulmasi ve toplumun diizenli
bir hal almas1 yine insanin kendi eliyle olacaktir. Ciinkii bunlar, insanin ve toplumun gelecegi
icin ¢ok biiylik 6nem arz etmektedir. Diisiiniirlerimiz bir sonraki boliimde ele alacagimiz gibi
toplumsal diizenin, ahlaki faziletlerden biri olan adaletle saglanabilecegi lizerinde 6nemle

durmaya ¢alismiglardir.

3.3.2. Adalet ve Diizen
“Adalet, ahlak diisiincesinin temel kavramlarindan biri olmakla beraber, 6zellikle top-
lumla iligkili boyutlar1 ve ideal yoneticinin vasfi olarak goriilmesi bakimindan siyasetle de son

derece alakalidir.” (Karag6zoglu, 2009: 99).
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Islam diisiincesinde, adaletin ne oldugu ile ilgili sylenmesi gerekli olan seylerden ilki,
ahlakin Allah tarafindan gonderilmis emirlerden biri oldugudur. Adaletin Allah’in emirlerin-
den biri olmas1 onun niteligi hakkinda herhangi bir malimat icermez. Ancak, emrin niteligi ve
Allah’m neleri emredip neleri emretmeyecegi baglaminda, Allah’in kendisi ile ilgili bilgileri
verir. Allah’in adaleti emretmesinin, insanlarin adaleti diisiinme sekline tesir etkiledigi agikar-
dir. Insanin ve alemin yapisina ickin oaln bu adaletin tamal vasfi, Allah’in emri olmasidir.”

(Keskintas, 2017: 25).

Ahlaki bir erdem olmasinin yani sira politik bir yonii de bulunan adaletin ahlaki erdem
olan yoniine dnceki boliimlerde deginmistik. Burada ele alacagimiz ve daha ¢ok politik erdem
yoOniine vurgu yapacagimiz adaleti; bireyin toplulukla, toplulugun toplumla ve nihayet toplu-

mun insanlikla kurdugu bag (Topuz, 2012: 87), iizerinden degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Adalet hukuki ve i¢timai bir durumdur. Hukuki agidan adalet, toplum iginde yasayan
bireyin, diger insanlarin haklarina saygi gostererek, hak sahibine hakkini vermesidir. Oyleyse
adalet, herkesin yasalar1 kabul ettigi dereceye kadar hakli oldugu seyi yapmasi demektir. Ada-
letle ahlak arasindaki iliskiye baktigimizda, bir insanin ahlak sahibi olmasi i¢in adil olmasi
gerekir sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii diger insanlara verilmis olan haklara ridyet etme-
yen, menfaatlerden sahsi olarak istifade eden ya da bunlar1 yakinlar1 arasinda paylastiran biri
adalete uymamis olur. Boyle biri adil olmadigi gibi ahlak kurallarina da uymadigi i¢in ahlakl
da olmaz. Tutum ve davranislarinda adalete uymayan birinin dindarligindan ve ahlakliligin-
dan s6z etmek miimkiin degildir. Boyle birisi medeni de olmaz. Ciinkii toplum igerisinde ya-
sayan biri ahlak kurallarina ve bagkalarinin haklarina saygi géstermek zorundadir (Kayaoglu,

1985:201).

Bir toplumda diizenden ve dirlikten s6z edebilmemiz i¢in o toplumda adaletin olmasi
gerekir. Ciinkii toplumda bir arada yasayan insanlarin mutlulugu ve kalkinmalari i¢in adalet
sarttir. Keza yine adalet, sosyal siniflar arasindaki dengesizlikleri ortadan kaldirip, ekonomik
yonden zayif bulunan insanlar1 digerlerine kars1 korumay1 amaglamaktadir. Toplumun diizeni,
devam ve huzuru o toplumda yasayan insanlar arasindaki sosyal dengeyi korumayla saglanir

ki buna da “sosyal adalet” denmistir (Turgay, 2013: 289).

Adalet, islam ahlake¢ilarin da gokga iizerinde durdugu bir sosyal denge prensibidir.
Adalet, bireyin hem ferdi olan fiillerini hem de toplumsal-politik fiillerini ilgilendirir. Adalet

ferdi olarak, bireyin duygu ve fiillerinde tutarlilik ve dengeyi gézetmesi demektir. Ciinkii ifrat
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ve tefride kagmayan bir birey ayn1 zamanda sorumlulugunun bilincinde, 6zgiir, hakki gdzeten,

esitlikei, toplumsal politik bir birey durumundadir (Kinsiin, 2017: 70).

Oyleyse adalet, ister ferdi olsun ister toplumsal olsun her tiirlii beseri iliskide olmasi
gereken temel ahlaki fazilettir. Bir toplumda isler gerektigi gibi yerine getirilmez, hak edene
hakki verilmezse o toplumda dirlik ve diizenden s6z etmek miimkiin degildir (Kilig, 2014:
39). Diizenin saglanmasi i¢in hiikiimdarin en 6nemli gorevlerinden biri adaleti saglamaktir.
Ciinkii adalet miilkiin temelidir. Adalet olmadan diizen olmaz ve devlet ayakta durmaz. Bu-
nun icin halkin dilek ve sikayetlerinin dinlenmesi, hakliya hakkinin verilmesi, haksiza da ce-
zasinin verilmesi diizenin saglanmas icin adaletin geregidir (Kayaoglu, 1985: 205). Ibn
Miskeveyh’e gore toplumda diizenin ve dirligin saglanmasi adaletin yonetici eliyle saglanma-
styla olur. Ciinkii adalet ve esitlikten ayrilmayan ydnetici biitiin haksizlik ¢esitlerini ortadan
kaldirir, esitligi korumada kanun koyucunun halifeligi gérevini yerine getirir (Ibn Miskeveyh,
2013: 141). Boylece adaletli yonetici sayesinde toplumda adalet ve diizen saglanmis olur.
Nitekim Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l Umem adli eserinde bir ydneticinin haksizlig1 gidermesi-
ne, adalet ve diizeni saglamasina Ornek teskil edecek olan uygulamayi soyle aktariyor.
“Nevriizdan evvel, basina gelen bir afet sonucu gelirinin bir kisiminin telef oldugunu sdyleye-
rek sana sikayette bulunacak olan musibetlerden her birinin durumunu ve keyfiyeti 6grenme-
nin yolu, en ¢ok itimad ettigin ve dogru sozlii kimseler vasitasi ile tahkikat yaptirmandir. Boy-
lece o (itimat ettigin kisi) haksizlig1 ortadan kaldirir ve adaletin temin edilmesini saglar. Ayri-
ca bu konuda vakif olunmasi gereken kayda deger bir sey varsa bunun mezalim divaninda ele
alimacagini da hesaba katmalisin. Bundan sonra kuvvetli kimseden korkmadan ve zayif kim-
seye zlliim etmeden haraci toplamalisin. Sana emredilen hususlar acik ve asikar surette icra
et ki, Allah’1n izniyle bu sidyede vatandaslara yapilan adalet, kamil ve insaf da umumi olsun”

(Ibn Miskeveyh, 2016: 30).

Tasi bu konuda sunlart soyler: Halkin ¢esitli siniflarinin birbirine denk tutulmasi gere-
kir. Yani toplumda bulunan simiflardan biri digerine baskin olmayacak her sinif kendi isinin
geregini yaparak topluma yararli olacak ki adalet ve diizen saglansin. Ayni sekilde yonetici,
halkin durumlarina ve fiillerine bakarak herkesi istidadina goére hak ettigi konuma yerlestir-
melidir (Tasi, 2016: 295 vd.). Kinalizade de, adaletli padisahin gdzetmesi gereken durumlari
sOyle siralar: Herkese esit muamele, herkese liyakat ve istidadina gore davranmak, herkese
istihkak ve istidadina gore ihsanda bulunmak (Kinalizade, 2016: 446 vd.). Oyleyse herkes hak
ettigi yerde ve konumda olacak ki isler ehline verilmis olsun. Ancak bu sekilde toplumdaki

isler ve toplumun siyaseti saglikli yiiriiyecektir. Aksi durumda adaletsizlik ve zuliim olacaktir
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ki bu da toplumdaki diizeni bozacaktir. Nitekim diisiiniirlerimizin de mensubu oldugu Islam

dini insanliga her firsatta adaletli olmay1 salik vermistir.

Islam ahlak diisiincesinde adaletin gerekliligi &zellikle toplumda diizenin saglanmasi
icin mutlak olarak sart goriinmektedir. Ciinkii Islam, bu diizenin saglanmasi i¢in, her insanin
baskalarinin haklarina saygi gostermesini emreder. Keza, haklarini savunacak gilicte ve im-
kanda olmayanlarin haklar1 konusunda titizlik gdstermistir. Islam, kuvvetli olan haklidir sek-
lindeki kuvvet ve siddet ahlakina kesinlikle karsi ¢ikmistir. Bir insan kendi hakkindan ancak
kendi istegiyle vazgecebilir. Bunun aksini yapmak adaletsizlik olur (Cagrici, 2015: 242). Iste
bir toplumda s6z konusu bu diizen varsa o toplumda birlik ve adalet olugur. Eger bunlara ria-

yet edilmezse karisiklik ve bunun sonucunda siddet olaylar1 bas gosterir.

Ibn Miskeveyh’e gore, adaletli kimse dncelikle adaleti kendi nefsine uygular. Yani bii-
tiin iglerinde adil olur. Daha sonra kendi disindaki insanlarla iliskisinde bizzat adalet faziletine
yonelerek biitiin fiillerini ona gore ortaya cikarip (Ibn Miskeveyh, 2013: 136), adaleti toplum
icerisinde de yaygin hale getirdiginde, toplumda kendiliginden diizen saglanmis olur. Bu ister
halktan biri olsun ister yonetici olsun fark etmez. Ancak, topluma etkilerinin daha fazla
sirdyet etmesi bakimindan yoneticinin adaletli olmas1 ¢ok biiyiik énem arz etmektedir. ibn
Miskeveyh’in siyasetle adaleti birlestirdigi nokta sudur. O, insanin nefis kuvvelerinden yola
cikarak her insanin birbirinden farkli yeteneklere sahip olacagini, kiminin kapasite olarak da-
ha yiiksek kiminin daha al¢ak olacagini vurgular. Bu noktada insanlardan her birinin kendisi-
ne has fazileti elde etmesi adaletin geregidir. Bu adaleti insanlara yol gosterici olarak yerine
getirecek birey ise sehri-devleti yoneten hiikiimdar olacaktir (Ibn Miskeveyh, 2013: 93-94).
Hiikiimdarin yol gostericiligi ile kendi nefsindeki adaleti saglayan birey aynisin1 topluma da
yansitmig olacaktir. Daha sonra hiikiimdar insanlarin toplumsal iliskilerinde de adaleti ve dii-
zeni bu sekilde saglayacak kisi olacaktir (Ibn Miskeveyh, 2013: 138-139). Boylece Ibn
Miskeveyh ferdi ahlaktan yola ¢ikarak adaletin 6nce bireyde daha sonra yonetici araciligiyla

toplumda uygulanabilirliligini ortaya koymaktadir.

Adaletli olmak ve iyilik yapmak; 6zellikle insanlarin bir arada bulundugu aligveris ve
sosyal iliskiler konusunda ortak bir alana sahiptirler. Alemin diizeni adalete dayanir. Ayn
sekilde adaletle birlikte iyilik yapmak da diizeni saglayan unsurlardan biridir. Oyleyse her
iyilik yapan kimse adildir. Her adil birey de iyidir (Ibn Miskeveyh, 2013: 151). Dolayisiyla
birey kendi nefsinde iyi ve adaletli oldugunda bunu topluma da yansitacak, toplumdaki her
isinde ve siyasetinde adaletli olmus olacaktir. Bu da toplumda diizenin saglanmas1 i¢in biiyiik

bir kazanim olacaktir. Ayn1 sekilde toplumda adaletin ve diizenin saglanmasi igin iyilikle be-
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raber sevgi de biiylik bir 6neme sahiptir. Ciinkii varliklarin diizeni ve durumlarinin iyi olmasi
sevgiye baghdir. Eger toplum halinde yasayan insanlar birbirlerini seven bireylerden olusu-
yorlarsa onlar birbirlerine adaletli davranirlar ve aralarinda higbir anlagmazlik ¢ikmaz. Yani;
dost, dostunu sever ve kendisi i¢in istedigini onun i¢in de isterse aralarinda giiven, dayanisma
ve yardimlagma olur. Kezd sehrin yoneticisine de biiyiik isler diismektedir. O, biitiin
tedbirleriyle halki arasinda sevgiyi yerlestirirse hem kendisi hem de sehrin de oturanlar i¢in
imkansiz olan biitiin iyilikler ger¢eklesmis olur. Bdylece o, diismanlarina galip gelir, yurdunu
imar eder. Kendisi ve vatandaslart mutlu olarak yasarlar. Iste bdyle bir sevginin ortaya ¢ikma-
st ve istenilen bu birlikteligin meydana gelmesi i¢in dogru diisiince ve giiglii inanglar gerekli-
dir (ibn Miskeveyh, 2013: 158-159). Bu &zelliklere sahip olan kimse de dogal olarak adaletli

kimse olmus olur. Sonucta adalet topluma bu sevgi sayesinde dagilmis olur.

Bu baglamda Kinalizade, filozoflarin sevginin adaletten daha iistiin oldugunu soyledik-
lerini belirtir. Ciinkii sevgi tabii birlige, adalet yapay birlige benzer. Tabii olanla yapay olan
birbirine benzemez. Sevgi birligi gerektirir, ikiligi kaldirir. Adalet ise ikiligin ortaya ¢ikma-
sindan sonra s6z konusu olur (Kinalizade, 2016: 385). Ne var ki, biitiin insanlar birbirlerini
sevmek zorunda olmayacagindan, onlarin birbirlerine saygi duymalar1 ve bdylece toplumda

diizenin saglanmasi i¢in herkesin ortak bir noktada birlesecegi adalet zorunlu hale gelir.

Toplumda ortaya ¢ikacak olan farkli diisiincelerin ve bunun sonucundaki anlagmazlikla-
rin diizene koyulmasi ve bunlarin bir noktada birlestirilmesi adalete baglidir. Adalet ve esitlik
farkliliklarin diizenliligini gerektirir. Tasi, buna misikideki seslerin birbirleriyle olan iliskisini
gosterir. Buna gore, aralarinda esitlik bagintis1 olmayan seslerin birbirlerine uyum saglayacak
sekilde aralarinda armonik bir diizenleme yapilir ki bu da sesler arasindaki diizenin saglanma-
st anlamina gelir (Tas1, 2016: 113). Aksi takdirde diizensiz sesler akordu bozuk bir miizik
aleti gibi insanm kulagmi tirmalayacak ve insani rahatsiz edecektir. iste toplum igerisinde
insanlarin huzursuz olmamasi i¢in s6z konusu farkliliklarin ortadan kaldirilmasi gerekir ki bu

da ancak adaletle olabilecek bir durumdur.

Toplumsal bir varlik olan insan, bu toplumsalliginin geregini yerine getirdiginde eger
adalete ridyet etmezse zuliim ve haksizlik ortaya ¢ikar, bu durumda bir arada bulunmanin fay-
dasindan ¢ok zarari ortaya cikacaktir ki bu da toplumu diizensizlige siiriikklemis olacaktir

(Kinalizade, 2016: 383).

Adalet toplumda kendini ii¢ sekilde gosterir. Birincisi, mallarin ve ihsanlarin boliismesi.

Ikincisi, insan iliskileri ve aligveriste ortaya ¢ikmasi. Ugiinciisii, egitim ve yonetim islerinin
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diizenlenmesindeki durumlarin yonetilmesidir. Buna gore, bir insanin hakki olan ihsan ve mal
kendisine eksiksiz bir sekilde teslim edilmelidir. insanlarin, giinliik miinasebetlerinde yahut
aligverislerinde mutlaka adaletli bir sekilde muamele etmeleri gerekmektedir. insanlardan her
biri, hangi konuda olursa olsun kendisi i¢in istedigini baskasi i¢in de isteyecek ki, gercek ada-
let ortaya ¢ikmis olsun (Tasi, 2016: 113-114). Biitiin bunlarin sonucunda toplumda dirlik ve
diizen meydana gelmis olur. Ciinkii ortada bir denge vardir. Bir yerde denge varsa orada ada-
let ve diizen kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Toplumun diizeninin saglanmasi, adaletle ilgili
olan dengeyle ve denklikle de yakindan iligkilidir. Toplumsal bir varlik olan insanin, islerinin
diizenli bir sekilde yiiriimesi i¢in, onun diger insanlarla yardimlagmasi gerekir. Onlar birbirle-
rinin 6nemli isleriyle esit bir sekilde mesgul olurlarsa, fitratlarindan kaynaklanan farkliliklar
diizenin bir geregi haline gelir. Clinkii her insan farkli 6zelliklerde ve farkli yeteneklerde yara-
tilmigtir (Tasi, 2016: 238). Eger o, bu farliliklarini toplumun maslahati i¢in kullanirsa ortaya
diizen ¢ikmis olur. Yani her insanin kendi isiyle mesgul olmasi, bu isiyle topluma fayda sag-
lamas1 ve ayni sekilde toplumdaki diger insanlardan faydalanmasi ortaya bir diizen ¢ikarmis
olacaktir. Adaletin ciizlerinden biri olan bu dengenin saglanmasi toplumun diizenine de

sirdyet etmis olacaktir.

Adaletin kendini {i¢ sekilde gostermesinin baska bir izah1 da soyledir: “Adalet ii¢ nesne-
de olur: Birincisi, mallarin ve sereflerin taksimidir; iki sahsa bir mikdar mal ya da makam
verilecek olsa, buna adalet, yani itidal demek olan vasat gerekir. Ikincisi, muamelat, dlciiler
ve alis-verislerdeki adalet. Ugiinciisii ise, terbiyeye yonelik hadler, kisaslar ve tazirlerdeki
adalet. Vasat (itidal) ve adalet mertebesine Allah’in yeryliziindeki mizani derler. Allah’in
inzal ve irsal ettigi bu mizan seriat-i miitahhere ve namus-1 ilahidir ki bu, mizan-1 evvel ve
miyar-1 ekmeldir. ikinci mizan ise hakim-i nafizii’l-kavldir ki ona, insan nevinin dogas: geregi
medeni olmasindan dolay1 ihtiya¢ duyulur. Temeddiin ve ictima s6z konusu oldugunda, insan
nefsinin sehevi ve 6fke giicleri sebebiyle birbirlerine zulmeden insanlar da olacaktir. Bu yiiz-
den, zulmii ortadan kaldirip hak sahibine hakkini verecek hakim-i kahire ihtiya¢ vardir. Bu
hakimin sessiz olanina adil-i miitevassit ya da adil-i samit denir ki, bu dinar ve dirhemdir. Bu

hakimin natik olanina ise adil-i natik denir ki, bu da padigahtir” (Kémbe, 2014: 227).

Kinalizade, bunu su sekilde izah ediyor: Biitiin insanlar ayni sanatla ugrassaydi diizen
bozulurdu. Ilahi hikmet, adalet ve liituf geregi her insan farkli farkli sanatlar ve mesleklerle
ugrasmaktadir. Her ne kadar kimi yiiksek kimi diisiik sanatlarla ugrassa da bu da diizenin var-
1181 icin gerekli bir durumdur. Zira herkes ayni isi yaparsa toplumun ve insanlarin ihtiyaglar

karsilanmaz bu da diizensizlige yol agar. Keza, bu hikmetin geregi bir durum daha var o da,
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bazi insanlarin zengin bazilariin da fakir olmasidir. Bu durum toplumdaki birgok isin denge-
lenmesi noktasinda gerekli bir hal almaktadir. Ornegin herkes zengin olsaydi hig kimse hiz-
met alaninda ¢alismazdi. Herkes fakir olsaydi hi¢biri menfaat saglama giiciine sahip olmaya-
cag igin kimse kimseye hizmet edemezdi. Oyleyse efendi hizmet edenin bedensel hizmetin-
den; hizmet eden de efendisinin mal ve makdmindan yararlanir. Dolayisiyla herkes istedigini

alir ve diinyanin diizeni saglanmis olur (Kinalizade, 2016: 377).

Ote yandan Aristoteles, adaleti birgok yénden ele almistir. Konuya 6zet olacak mahiyet-
te olacagindan onun adaletle ilgili baz1 diisiincelerine deginmek istiyoruz. O, Nikomakhos’a
etik’inde adaletin li¢ 6nemli bileseninden s6z eder. Buna gore adaletin saglanmasi igin ilk
olarak yiice bir yasaya ihtiya¢ vardir ki bu da Tanr1’nin géndermis oldugu ilahi yasadir. ikin-
cisi, adil bir hakime ihtiya¢ vardir ki bu da ikinci kanundur. Ugiincii kanun ise, adaleti tesis
etmek ve esitligi saglamak icin kullanilacak olan paradir (Aristoteles, 2014: 219-220, 236-
239). Demek ki sosyo-politik iliskilerde kanun ve bunu uygulayacak adil yonetici sarttir.
Ekonomik iligkilerde ise adaleti saglayacak olan, yine adil yoneticinin denetiminde olan para-
dir. Dolayisiyla bu {i¢ii, adaleti saglamada gerekli olan araclardir. Aristoteles’in adalet konu-
sunda dikkat ¢ektigi baska bir husus, adalete uymayan bireyin durumudur. Ona gore esitligi
bozan ve adalete uymayan birey zalimdir. Zira adaletin ve esitligin olmadigi yerde zuliim or-
taya cikacaktir. Esitligi, dolayisiyla adaleti bozan bu bireyin ii¢ durumu vardir. Birincisi, ya-
say1 ¢igneyen ve onu kabul etmeyen bireydir. ikincisi, Adil hakimin verdigi kararlar1 kabul
etmeyen bireydir. Uciinciisii ise; esitlige ridyet etmeyen, kendi hakkindan fazlasi alan yani
baskasinin hakkini gasp eden bireydir (Aristoteles, 2014: 218-219). Dolayisiyla toplumda
adaletin mi yoksa zulmiin mii hakim oldugu, toplumdaki bireylerin sergilemis oldugu davra-

niglar sonucu ortaya ¢ikar.

Netice itibariyle adaletin, mutlu toplumlarin, saglam ve yliksek diizeydeki devletlerin en
kutsal mefhumu ve vazgecilmez unsuru oldugu goriilmektedir. Devletlerin ne kadar medeni
ve ahlakl1 olduklar1 adalete verdikleri dnemle 6l¢iiliir. Bundan dolayidir ki isldm dini adaleti
Miisliimanlarin hayatindaki her alanda mutlak suretle sart kosmustur (Kayaoglu, 1985: 206).
Adalet, esitlik ve birlik bir arada diisiiniildiiklerinde diizeni ifade eder. Oyleyse diizen olan her
seyde adalet de vardir (Topuz, 2012: 88). Bu durum toplumlar i¢in de gegerlidir. Hatta top-
lumlar icin adalet ve diizen olmazsa olmaz kriterlerden olup insanin ve devletin yasamasi i¢in

hayati 6nem arz etmektedirler.
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3.3.3. iktisat ve Toplum

“Iktisat, toplumsal diizenin siirmesinde en 6nemli etkenlerden biridir. Iktisadi diizen,
temelde toplumun maddi ihtiyagalarinin karsilanmasi esasina dayanan bir sistemdir. Bu sis-
tem 1yi islediginde devlet, ekonomik gii¢ ve baraberinde siyasi gii¢ de kazanmakta ve diizen
devam etmektedir. islam siyaset diisiincesinde, toplumsal diizenin siirmesi ve adaletin sag-
lanmasi, iktisatla baglantili gétilmiistiir. Devletin ortaya ¢ikisi toplumsal ihtiyaglar, is boliimii
ve iktisatla aciklanmis, devletin kurulma amaclarinin din ve askeri amagla birlikte mali amag
oldugu ifade edilmis, devletin yikilma sebeplerinden biri olarak iktisat gosterilmis, bozulma-
nin Once iktisadi diizende basladig1 ve devletin temel masraflarinin karsilanmasi i¢in mal ve

paraya ihtiyag¢ oldugu belirtilmistir.” (Bagdatli, 2018: 265).

Toplumun ekonomik ve iktisadi yapisini, yasamini ya da faaliyetlerini diger sosyal olay-
lar ve faaliyetlerden tamamen bagimsiz diisiinmeye imkan yoktur. Yani; iktisadi faaliyet ve
olaylar diger sosyal gercekler ve degerlerle siki bir iligki igerisindedir. Ciinkli ekonomik olay-
lar toplum hayati i¢erisinde meydana gelen sosyal gerceklerdir (Giinay, 1986: 112). Dolayi-
styla toplumsal yasamin nerdeyse her alanina sirdyet eden ve en etkili araglardan biri olan
ekonomik durumun ya da faaliyetlerin toplumsal yansimalarini tezimiz baglaminda irdeleme-

ye ¢alisacagiz.

Ekonominin temelinde ferdi menfaatler ve sosyal hayatin {iriinii olan i¢giidiiler vardir.
Insanlarin davranislarinda maddi ve ahlaki ihtiyaclar ve menfaatlerin nemli bir pay1 vardur.
Ekonomik hayatin sekillenmesi ve bir hayat anlayisi gibi zihinlere tiim derinligiyle yerlesip
koklesmesi ve dolayisiyla halk psikolojisine yiizyillarca hilkmedecek olan ahlaki-etik bir ifade
tarz1 kazanmis olmasi, ekonomik faaliyetlerin anlasilmasinda ve agiklanmasinda yadsinama-

yacak bir durumdur (Giinay, 1986: 113).

Toplumda iktisadi iliskilerin adil bir sekilde gerceklesmesi ldzimdir. Toplumda kardes-
ligin gerceklesmesi i¢in insanlarin aligverislerinde adil olmalar1 gerekir. Her ferde, toplumsal
kalkinmaya yaptig1 katki karsiliginda hakk: verilerek, sahislarin ya da kurumlarin birbirlerini
istismar etmeleri 6nlenmelidir. Yani ¢alisan is¢i hakkini, memur maasini, liretici {irettigi mah-
suliin karsiligini hak ettigi 6l¢lide almalidir. Eger calismadan her hangi bir sey talep ediliyorsa
bu, adalete ve hakkaniyete uygun olmaz. Burada istenen herkesin hak ettigini almasi, kimse-
nin baskasiin hakkina tecaviiz etmemesi, is¢inin ve lireticinin emeginin karsiliginin hemen
verilmesidir (Kayaoglu, 1985: 204-205). Hatirlanacag iizere yukarida da bu konuya degin-
mistik ki bdylece toplumda iktisadi yonden esitlik saglanmis olacaktir. Bu ayn1 zamanda ada-
letin de gereklerinden olan bir durumdur.
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Diisiiniirlerimiz eserlerinde iktisat konusuna daha ¢ok aile ahlaki boliimiinde deginmis-
lerdir. Muhtemeldir ki onlarin iktisad1 bu sekilde ele almalari, toplumun 6nemli bir pargasi
olan ailedeki iktisadi durumdan yola g¢ikarak bunun topluma yansimalarini degerlendirmek
istemelerindendir. Zira onlar, toplumun ahlaki yapisin1 degerlendirirken ailenin bu topluma

olan maddi manev1 katkilarin1 bir biitlin olarak degerlendirmislerdir.

Ailenin iktisadi durumunun iyi olmasi hig¢ siiphesiz toplum i¢in de bir artidir. Ailenin
yoneticisi olan babanin ¢alisip kazanmasi hem aile i¢in hem de toplum i¢in 6énemli bir katma
degerdir. Bundan dolay1 aile reisinin kazang elde ederken ve bunu harcarken itidalli olmasi
gerekir. Nitekim Ibn Miskeveyh’in su sozleri bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ibn
Miskeveyh’e gore, mal zor elde edilen ancak kolay harcanip dagitilan bir seydir. Filozoflar bu
durumu, agir bir yiikii sirtina alip dagin zirvesine ¢iktiktan sonra onu oradan asagiya yuvarla-
yan kisiye benzetirler. Yani bir seyi yukar ¢ikarmak (kazanmak) zordur. Ancak onu asagi
yuvarlamak (kaybetmek) kolaydir (Ibn Miskeveyh, 2013: 134). Bu nedenle kazangta ve tiike-
timde son derece dikkatli olmak gerekir. Ciinkii mala olan ihtiya¢ hayatin devami i¢in zorun-
ludur. Mal, hikmet ve faziletlerin ortaya konulmasi i¢in 6nemli bir aragtir. Onu helal yolla
kazanan insan zorluk c¢eker. Ciinkii giizel kazang yollar1 azdir. Diiriist olanlar giizel kazang
yollarini degerlendirir. Diirilist olmayanlar i¢in kazancin hangi yoldan temin edildigi pek 6nem
arz etmemektedir (Ibn Miskeveyh, 2013: 134). Onlar Sirf daha ¢ok kazanma hirsi ile hareket
ederler. Iste kisi kazang elde ederken dikkatli olmalidir derken, helal kazanca vurgu yapmak
istedik. Ciinkii helal rizikla ge¢imi saglanan bir ailenin temelleri saglam olacak ve bu ailenin

saglam olusu topluma da ayni1 sekilde yansiyacaktir.

Peki, bu kazang nasil olmalidir? Akilli insan, kinanmalardan uzak, lekeli olmayan ka-
zanca yonelir ve her tiirlii kotiiliigli barindiran kazanglardan uzak kalarak onlardan kaginir.
Keza gayrimesru mal ve kazang pesinde olanlarla hicbir iliskiye girmez. O, bu haline sevinir,
ovillmeyi ve serefi maldan iistiin tutar. Mesru olmayan yollardan kazang elde edenleri kis-
kanmaz (Ibn Miskeveyh, 2013: 135). Tasi de kazang konusunda sunlar1 sdyler: Kazanmada ii¢
sart1 yerine getirmek lazimdir. Zuliimden kaginmak, utang verici seylerden ka¢inmak, diistik-
liikkten kaginmak. Zuliimle kazang; zorla, 6l¢ii ve tartidaki hile ile veya dolandiricilik ve hir-
sizlik yolu ile kazanilan mallardir. Utang verici kazang; ylzsiizliik, soytarilik ve kendini al-
caltmakla kazanilan mallardir. Diisiikliik ise; daha iistiin bir sanata giicli yettigi halde alcak bir
sanatla kazanilan benzeri seylerdir (Tasi, 2016: 193). Dikkat edilirse diisiiniirlerimiz kazancin
tamamen ahlaki boyutuna dikkat ¢cekmiglerdir. Zira yukarida da belirttigimiz gibi bir aile ve

toplum i¢in helal kazanmak ahlakiligin temel sartlarindan biridir.
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Bununla birlikte kazanilan bu mallarin korunmasi ve harcanmasi da 6nemli bir konudur.
Zira malin ne sekilde kazanildig1 kadar, onun ne sekilde ve nerede harcandigi da 6nemlidir.
Malin korunmasinda sunlara dikkat edilmelidir: Gider gelire esit olmamali, bilakis daha az
olmalidir. iImariyla mesgul olunamayacak ve isletilerek elde edilmesi zor olan ve ¢ok az kisi-
nin ragbet edecegi seylere harcama yapilmamalidir. Daimi kazang getiren isler tercih edilme-
lidir (TaGsi, 2016: 195). Burada bireyin kazancinin daimi olmasi ve bu kazancini korumasin-
daki faydanin yaninda, devletin ve toplumun iktisddi maslahati da g6z onilinde tutulmustur.
Ciinkii faydasiz islerle istigal edip, hesapsiz harcamalarda bulunan birey kendisine fayda ve-
remeyecegi gibi devletin ekonomisine herhangi bir katki, piyasaya da bir canlilik saglamaya-

caktir.

Bireylerin iktisadi varligi, devlet ekonomisine de katkisindan dolay1, herhangi bir afet ya
da seferberlik vb. gibi durumlarda ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir. Bunun i¢in akilli insan,
zor glinlerinde harcamak iizere kazancindan tasarruf etme yolunu se¢melidir. Bu kazancin bir
kismi para ve kiymetli esyalar, bir kismi1 da ¢esitli mal, yiyecek vb. seyler, bir kisminin da

emlak, arazi, hayvan seklinde olmasi iyi olur (Tasi, 2016: 195).

Malin harcanmasi meselesine gelince, harcamada dort seyden kaginmak gerekir. Birin-
cisi, cimrilik ve hasislik; ikincisi, israf ve savurganlik; tigiinciisii, gosteris ve magrurluk; dor-
diinciisii, kotl idaredir. Keza bu malin nasil ve nereye harcandigi da 6nemlidir. Harcanan mal-
lar ii¢ grupla sinirl tutulmalidir. Birincisi, sadaka ve zekat gibi Allah rizasi i¢in harcanalar.
Ikincisi; hediye, armagan, hayr isleri, bags gibi comertlik ve bol bol iyilik etme yolunda har-
cananlar. Ugiinciisii, iyi olan1 elde etmek ve kotii olam def etmek i¢in harcanan seylerdir
(Tasi, 2016: 196). Aym sekilde burada da islam ahlak diisiincesi, fertten baslayarak ailenin ve
toplumun kazang¢ konusunda oldugu gibi harcama konusunda, dolayisiyla biitiin iktisadi isle-

rinde tamamen ahlaki bir yapiy1 tavsiye etmektedir.

Diistliniirlerimiz, toplumdaki iktisadi ve igtimai iliskilerin diizen ve adalete uygun bir
sekilde yliriiyebilmesi i¢in kendilerine Aristoteles’ten tevariis eden ve adalet konusunda da
degindigimiz yasa, hakim ve parayi1 sart kosmuslardir. Ancak konumuzu dogrudan ilgilendir-
digi i¢in para kavrami digerlerine gore biraz daha fazla 6nem arz etmektedir. Ciinkii yonetici,
toplumdaki iktisadi iliskilerin adalete uygun ve saglikli yiiriiyebilmesi i¢in yapacag: diizenle-
melerle gerekli tedbirleri alir. O, bunu yaparken kendi yetkisindeki paray1 bir arag olarak kul-

lanir.
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Tiim bunlardan hareketle toplumun iktisadi faaliyetlerini, maddi ve manevi yonleriyle
birlikte diisiinmek elzemdir. Diger bir deyisle iktisadi faaliyeti toplumun sosyal, kiiltiirel, ah-
laki, hukuki ve siyasi yonleriyle etkilesiminin bir sonucu olarak degerlendirmek gerekir
(Giinay, 1986: 127). Ciinkii toplumun ortaya koydugu ekonomik uygulamalar o toplumun
ahlaki yapisiyla ortiismek zorundadir. Eger toplumda ahlaki degerler ve iktisadi faaliyetler
oOrtiisiiyorsa o toplum sosyal ve ekonomik yonden gelisecek, aksi halde ise ahlaki yoniiyle

birlikte diger alanlarda da ¢okiintii igerisine girecektir.

Yukarida ele aldigimiz sehir hayatinin, adaletin ve iktisadin toplumlarin istikrar1 ve de-
vami i¢in ¢ok miihim bir yer teskil etmektedir. Istikrar, toplumdaki biitiin islerin istenilen ve
ongoriilen diizeyde kalmasi veya bulunulan durumdan daha ileriye gitmesi demektir. Dolayi-
styla istikrar toplumlar ve devletler i¢in ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir. Ciinkii devletlerin
varliklarin1 ve hakimiyetlerini siirdiirebilmeleri igin istikrar gerekli bir durumdur. Istikrar,
diger tiim saydiklarimizin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikacak bir durumdur. Zira tezimizin
bundan 6nceki boliimlerinde anlatmaya ¢alistigimiz hemen hemen biitiin konular bir toplu-

mun ve devletin istikrar1 i¢in gerekli olan konulardir.

Bir topluma medeni denilmesi o toplumun kendi igindeki tiim dinamiklerle istikrarl
olmasindan kaynaklanir. Zira medeni bir toplum, kendi igindeki sorunlarini ¢6zen; insanlari-
nin huzurlu, mutlu ve giiven icerisinde birlikte yasadigi bir toplumdur. Toplum bunlar1 elde
ettigi siirece toplumsal problemlerden ve diizensizlikten kurtulmus demektir. Toplumun iis-
tiinligl ve stirekliligi, dolayisiyla istikrar1 ancak bu sekilde olur (Uysal, 2016: 300). Ancak
toplumun, istikrar1 yakalayip, diizenli bir devlet yapisinin olusturulabilmesi i¢in bazi sartlar
gereklidir. Iste tiim bu sartlarin neler oldugu tezimizde ele alinan konular hatirlandiginda he-

men anlagilacaktir.

Calismamiza konu olan diisiiniirlerimizin genel diislincelerinden yola ¢ikarsak bir top-
lumun istikrari i¢in dncelikle hukuk ya da yasa veya kanun gereklidir. Bunun toplumsal karsi-
l1g1 adalettir ki teze konu olan diisiiniirlerin bu konuya 1srarla 6nem vermelerinden dolay1 biz
de bu kavrami aciklamay1 gerekli goérdiik. Buna gore, Adalet miilkiin temelidir. Temeli adalet-
le saglam olmayan bir devletin birakin istikrarli olmasi, ayakta durmasi bile zor bir hale gele-
cektir. Bundan dolayi istikrarin siirekli olabilmesi i¢in adaletin biitiin topluma yansimasi ge-
rekir. Ayni zamanda bir fazilet olmasi, hatta biitiin faziletlerin toplami olmasi itibariyle adalet,
ahlaki bir gorev de iistlenmektedir. Zira toplumun ahlakli olmasi da onun istikrar1 i¢in dnem-
lidir. ikincisi, toplumdaki dostluk ve sevgi meselesidir. Bu nedenle filozoflarn dostluk ve

sevgiyi adaletin oniline koyduklarini soylemistik. Cilinkii sevgi, insanlar arasindaki dogal an-
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lagma araci olarak goriilmektedir. Dolayisiyla, dostluk ve sevginin oldugu yerde kolay kolay
anlasmazlik olmaz. Bu da o toplumun istikrarma bir katkidir. Ugiinciisii, toplumsal &rgiitlen-
me ve toplumsal isbirligi meselesidir (Maras, 2016: 261). Dogas1 geregi sosyal olan insanin
bir toplum igerisinde yasamasi gerektigini tezimizin birgok yerinde dile getirdik. Insanlarin,
amaclar1 olan nihal mutluluga ulasabilmeleri i¢in toplumda isbirligi i¢erisinde yasamalari ge-
rekir. Onlar, bu isbirligiyle hem kendi mutluluklarini elde edecekler hem de toplumun istikra-
rina katki sunacaklardir. Dérdiinciisii, iilkenin ekonomik durumudur. Eger devlet ekonomik
acidan iyi bir durumda ise ve bunu da vatandasina adaletli bir sekilde yansitiyorsa bu da dev-
letin istikrarina olumlu bir katki sunacaktir. Besincisi ve belki de en 6nemlisi, siraladigimiz
biitlin bu konularin adil bir devlet bagkaninin tedbiriyle uygulamaya konulmasidir. Ciinkii adil
devlet baskani, adaletli, ahlakli, toplumsal denge ve esitlige 6nem veren, isbirligini toplum
geneline yayan bir karaktere sahip olursa toplum genelinde ya da her alanda olumlu bir istik-

rar sOz konusu olacaktir.

Anlagilacagi lizere istikrar meselesi de bir toplumun ve devletin bekasi igin gerekli olan
ciizlerdendir. Buraya kadar isledigimiz diger tiim konular1 dzetlemesi bakimindan, ibn Hal-
dun’un Mibezan’dan ve Kinalizdde’nin Aristototeles’ten aldig1 su sozleri aktararak g¢alisma-
miz1 sonlandirmak istiyoruz. Birincisi, “Ey hiikiimdar! Egemenligin giicii, ancak dinle, Tanri-
ya boyun egmekle ve yetkiyi, onun buyruguna, onun yasagina gore kullanmakla tamamlana-
bilir. Ama din de ancak egemenlikle ayakta durabilir. Egemenlik, bireyler, devlet adamlar1
olmadan da giiciinii koruyamaz. Bireylerin ayakta durabilmesi de malla, parayladir. Ne var ki,
mal ve para da bayindirlik olmadan saglanamaz. Bayindirligin, toplumsal yasamin yolu da
adaletten gecer. Adalete gelince: O da Tanri’nin yaratiklar arasinda koydugu her seyi yasladi-
g1 terazidir. Bu teraziyi elinde tutan da hiikiimdardir.” (Ibn Haldun, 2013: 114). Ikincisi,
Kinalizade’nin kitabinin sonunda verdigi (bkz. Kinalizade, 2016: 498) ve kaynagini Aristote-
les’e dayandirdigi adalet dairesidir ki, buna gore:

1. “Diinyanin iyilesme sebebi adalettir.”

2. “Diinya duvar1 devlet olan bir bagdir”

3. “Devlete diizen veren seriattir.”

4. “Seriat1 padisahtan baskas1 koruyamaz.”

5. “Ordu olmadan padisah hakimiyet kuramaz.’

6. “Orduyu paradan bagka bir sey toplayamaz.”
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7. “Paray1 kazanan tebaadir.”

8. “Tebaay1 padisaha adalet kul edebilir.”
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SONUC

Diisilince tarihinin en basindan beri felsefl diisiince, nazarl ve ameli olarak iki sekilde
telakki edilmistir. Genel olarak insan iradesinin disinda gerceklesen seylerden bahseden ilme
nazari veya teorik ilim, insanin iradesi sonucunda ortaya koydugu fiilleri ele alan ve onlardan
bahseden ilme de ameli veya pratik ilim denilmistir. Bu ilimlerden, matematik, fizik, metafi-
zik gibi ilimler nazari ilmin kapsaminda degerlendirilmis olup bunlar da, kendi igerisinde alt
ilim dallarina ayrilmislardir. insanin ortaya koydugu fiillerle ilgilenen ameli ilim ise genel
olarak birgok diisiiniir tarafindan siyaset ve ahlak ilmi seklinde siiflandirilmistir. Islam filo-
zoflar1 bunlara fikih ve kelam1 da dahil etmislerdir. Sunu da belirtmekte yarar vardir. Diisii-
niirlerin pek¢ogu tarafindan nazari ilimlerden biri olarak degerlendirilen mantik ilm1i, bazi
diisiiniirlerce de yukarida saydigimiz iki gruba dahil edilmeyerek alet ilmi seklinde miistakil

bir grupta degerlendirilmistir.

Her ne kadar ameli ilimlerden siyaset ve ahlak ayri olarak tasnif edilse de, aslinda bu iki
ilmin birbirinden ¢ok da ayr1 oldugu diisiiniilemez. Ciinkii bu iki ilmin de insanoglunun fiille-
rine yansimast bir sekilde birliktelik arz ettigi i¢cin birgok diisiiniir tarafindan birlikte ele alin-
miglardir. Gerek Antik Yunan filozoflarindan olan Platon ve Aristoteles gerek siyaset ve ah-
lak alaninda onlardan biiyiik &l¢iide yararlanmis olan Islam filozoflar1 da siyaset ve ahlaki
birlikte ele almislardir. Nitekim Islam siyaset diisiincesinin en énemli filozoflarindan biri olan

Farabi’nin siyaset tarifinde siyaset ile ahlaki birbirinden ayirmak neredeyse imkansizdir.

Her donemde ve hemen hemen her toplumda, ahlakin, adaletin ve siyasetin kaynagi ir-
delenmis, iyi bir insanda ve yoneticide bulunmasi istenen hasletler buna bagli olarak ahlakl
ve erdemli bir toplumda bulunmasi gereken 6zellikler hep sorgulanmais, arastirilmis ve tartisila
gelmistir. Calismamiza konu olan tedbirii’I-miidiin, siyasi ahlak, sosyal ahlak, devlet idaresi,
sehir idaresi, mahalli idare seklinde degisik anlamlarda kullanilmis olup bu konu pratik ilim-

lerden olan siyaset ilmi igerisinde ele alinmistir.

Islam ahlak diisiincesine baktigimizda bu diisiincenin temeline, akilli bir varlik olan in-
san yerlestirilmistir. IslAm diisiiniirleri, insandan yola ¢ikarak bireydeki ahlakin, bireyin aile
icerisindeki ahlakinin ve en sonunda onun toplum igerisindeki ahlaki durumunun topluma
nasil yansidigi iizerinde durmuslardir. Bunun sonucunda fitrat1 geregi sosyal ve bundan miite-
vellit siyasal bir varlik olan insanin fiillerinin, siyasete nasil sirayet ettigi de Islam ahlak dii-

stincesinin ana eksenini olusturmustur. Nihai amacit mutluluk olan insanin, bu mutlulugu bir
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toplum igerisinde elde edebilecegi diisiincesi biitiin ahlak ve siyaset diisiiniirleri tarafindan
One siiriilmistiir. Keza, toplumsallasmanin en 6nemli araglarindan biri olan devletin temel
amaciin bu bireyi mutluluga gotiirmek oldugu ortaya konulmustur. Dolayisiyla bireyden
yola ¢ikarak onun, ahlaki erdemlere ulagma yolunda aklin1 kullanip nefis ve iradesini aklinin
emrine vererek, yani ancak ahlaki bir gayret sarf ederek beseri varligin en iist seviyesi olan
insan-1 kamil derecesine ulasabilecegi bir gergektir. Buna bagli olarak onun dahil olacag: top-
lum da ayni1 erdeme ve kemale ulasacaktir. Hemen hemen biitiin ahlak diisiiniirleri siyaseti,

toplumsal erdemin araci olarak kullanmislardir.

Ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tasi ve Kinalizide Ali Celebi ahlakin degisebilecegini ileri
stirmektedirler. Kisi dogustan sahip oldugu, diger varliklarla ortak olan fiziksel ihtiyaglarinin
disinda, onu diger canlilardan ayiran irade giiciine sahiptir. Bu gii¢ sayesinde kisinin ¢ocuk-
luktan itibaren iyi bir egitim alirsa erdemli bir insan olacagini, aksi takdirde akla uygun olan
davraniglar sergileyemeyecegini dile getirmektedirler. Her ti¢ diisiiniiriimiizde insanin nihai
amacinin mutlulugu elde etmek oldugunu savunmuslardir. Bunun da ancak akilla elde edilebi-
lecegini ileri stirmiislerder.

Filozoflarimizin ahlékla ilgili eserleri incelendiginde, Tisi ve Kinalizdde nin eserlerinde
igerik olarak Ibn Miskeveyh’in Tehzib el-Ahldk’indan farklilastiklar: goriilmektedir. Bu farkli-
lik Tts1 ve Kinalizade’nin eserlerine aile ve toplum ahlakini eklemeleriyle kendini géstermek-
tedir. Bundan dolayidir ki Thsi ve Kinalizdde, siyaset ve ahlak konusunu ibn Miskeveyh’e
nazaran daha sipesifik bir sekilde ele almaktadirlar.

Ancak her durumda biitiin filozoflarimizin amaci, ahlak ve siyaset diisiincelerini insanin
fitri 6zelliginden yola ¢ikarak felsefi bir alt yapiyla temellendirmek olmustur. Onlar, bu nok-
tada hem kendi dénemlerindeki islam siyaset ve ahlak diisiincesine, hem de kendilerinden
sonra gelen felsefl ahlak ve siyaset birikimine biiyiik katkilar sunmuslardir. Bu nedenle onla-
rm bu diisiinceleri genel olarak birbirine benzer bir sekilde devam etmis ve Islam ahlak ve

siyaset felsefesine miihim bir 6rneklik teskil etmistir.

Ibn Miskeveyh, Nasiruddin et-Ttsi ve Kinalizade Ali Celebi de, ahlak ve siyaset diisiin-
celerini genel Islam ahlak ve siyaset diisiincesine paralel olarak temellendirmislerdir. Felsefi
ahlak geleneginin 6nde gelen isimleri olarak degerlendirilen bu disiiniirlerin de, siyaset ve
ahlak distinceleri i¢ igedir denilebilir. Bunun sebeplerinden biri bu diisiiniirlerin de ahlak ve
siyaset diisiincelerinde Platon, Aristoteles, Farabi ve Ibn Sini gibi filozoflardan etkilenmis
olmalaridir. Bu etkilenmenin yolunu agan ilk diisiiniir Ibn Miskeveyh olmustur. Kendinden

sonraki ahlak diisiiniirlerini biiyiik 6lciide etkileyen ibn Miskeveyh’in bu diisiiniirlerden farki,
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etkilemis oldugu diger diisiiniirlere nazaran ferdi ahlak’1 daha fazla 6n plana almis olmasidir.
Nitekim kendisinden sonra gelen ahlak diisiiniirleri ahldk alanindaki eserlerinde Ibn
Miskeveyh’ten farkli olarak ahlaki diistincelerinde ferdi ahlakla birlikte aile ve toplum ahlaki-
na da yer vermislerdir. Bu diisiiniirlerin, bu sekilde aile ve toplum ahlakina yer vermeleri do-
gal olarak ahlaki diisiincelerinde toplum ve siyaset diislincesinin ortaya ¢ikmasina neden ol-
mustur. Zira her toplumun oldugu yerde mutlaka bir siyasetin ve bunu yonetecek bir siyaset-

¢inin olmasi zorunluluk arz etmistir.

Bu baglamda tezimize konu olan diisiiniirlerimizin fedbirii’l-miidiin, yani siyasetle ilgili
diisiincelerine baktigimizda onlar, yukarida da belirttigimiz gibi, bu diisiincelerini tamamen
ahlakla temellendirmislerdir. Bunun nedeni de insani olan bir¢ok diisiincede oldugu gibi, ah-
lakin ve siyasetin de insan fiillerinin sonucunda ortaya cikiyor olmasidir. Ciinkii bir yerde

insan ve toplum varsa orda mutlak suretle ahlak ve siyaset de var olacaktir.

Buna gore biitlin diisiiniirlerimiz, ahlaki ve siyasi diisiincelerini su sekilde bi¢cimlendir-
mislerdir: Fitrati geregi akilli ve sosyal bir varlik olan insan, ahlakin ve siyasetin 6znesi du-
rumundadir. Bundan dolay1 onun yapmis olacag: her tiirlii davranis ve etkinlik kendisini ve
sosyalligi geregi icerisinde yasamak zorunda oldugu toplumu olumlu ya da olumsuz etkileye-
cektir. Iste tam bu noktada ahlak devreye girmektedir. Sosyal ve siyasal bir varlik olan insan,
kendisine verilmis en biiylik nimetlerden biri olan aklin1 kullanma durumuna gore ahlaki ya
da gayri ahlaki bir durumda olacaktir. Eger o, aklin1 diisiinen nefsinin emrine vererek bunun
sonucunda iradesini iyi fiiller yoniinde kullanirsa erdemli bir insan olacaktir. Ayn1 zamanda
adaletli bir insan olacaktir. Filozoflarimizin genel diisiincelerine baktigimizda, adalet ahlakli
olmanin en 6nemli gostergesidir. Zira erdemlerden biri olarak sayilan adalet, hem insanin
kendi nefsi i¢cin hem de toplumun diizeni ve refahi i¢in 6nemli sartlardan bir tanesidir. Bunun
icin fert, adaleti once kendi nefsinde uygulayacak daha sonra bu adaleti, ailesine ve topluma
yansitacaktir. Dolayisiyla diisiiniirlerimiz, ferdi ahlaktan yola ¢ikarak daha sonra toplumsal-
lagmanin ilk evresi olan aile kurumunu ele almiglardir. Onlara gore aile, toplumun temel ku-
rumlarindan biridir. Clinkii topluma dahil olacak olan bireyin ahlaki durumu ilk olarak ailede
sekillenecektir. Anne, baba, ¢cocuk, hizmet¢i ve mal (azik) dan olusan aileyi, evin yOneticisi
konumunda olan baba yonetecektir. Baba, her tiirlii ahlaki hassasiyetleri goz 6niinde bulundu-
rarak aile bireylerini egitecek ve onlarin gecimlerini saglayacaktir. Onun evdeki tedbiri saye-
sinde aile bireyleri ahlaki ve mutlu olacaklardir. Oyleyse bireyleri ahlaki ve mutlu olan bir

aile giiclii bir aile olacak, aile kurumu saglam olan bir toplum da payidar olacaktir. Diistiniir-
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lerimizin ahlak diislincelerinin son evresini de toplumsal ahlak olusturmaktadir ki, onlarin

siyaset diisiinceleri daha ¢ok bu evrede ortaya ¢ikmaktadir.

Akilli bir varlik olan insan, dogast geregi sosyal bir varliktir. Bu da demek oluyor ki
insani, sadece bir birey ya da aileyi olusturan fertlerden biri olarak degerlendiremeyiz. Ciinkii
onun, sosyal bir varlik olmas1 hasebiyle baska insanlarin yardimina ihtiyaci vardir. Kendisi de
ayn1 sekilde toplum igerisine girerek kendisinde var olan yetenekleri ortaya ¢ikarip bu yolla
toplumun diger bireylerine yardimci olacaktir. Keza onun ahlaki olup olmadigi da, bu toplum
icerisinde ortaya koyacagi fiiller sonucunda belli olacaktir. Biitiin bunlardan dolay1 onun mut-

laka topluma karigmas1 yani toplumsallagsmasi gerekmektedir.

Bu sekilde birbirinden farkli bireylerden olusacak olan toplum, bireylerin yetenekleri ve
istidatlarina gore siniflara ayrilmistir. Degisik siniflandirmalar yapilmakla birlikte, bu sinif-
landirmalara genel olarak baktigimizda, bazi ortak noktalar ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore,
diisiince kuvveleri iist diizeyde olanlar ilim ehli olarak isimlendirilmislerdir. Toplumu ve dev-
leti yonetme isi kendilerine filozof, hakim vb. denilen bu sinif tarafindan yerine getirilmelidir.
Ayni sekilde toplumda savunma meslegiyle ilgili yetenekleri 6n plana ¢ikanlar devletin askeri
islerini, iktisadi yetenekleri 6n plana ¢ikanlar ticareti, ziraatla ilgili yetenekleri 6n plana ¢ikan-
lar ¢ifteilik islerini, bunlarin disinda kalanlar ise diger siniflara hizmet etme islerini {istlene-
ceklerdir. Iste ahlakli ve dolayisiyla erdemli bir toplum, ancak bu sekilde is béliimiiniin oldu-
gu, herkesin kendi isiyle ugrastig1 bir yerde ortaya c¢ikacaktir. Keza herkes yetenegi dl¢iisiinde
yapabilecegi isle ugrasirsa hem hak ettigi konumu elde eder, hem de topluma daha faydal

isler yapar. Bdylece adalet de saglanmais olur.

Fitrat1 geregi birbirinden farkli 6zelliklere sahip olan insanlarin bir araya geldiklerinde
ister istemez bazi uyumsuzluklarin ortaya cikabilecegi, bunun da toplumda huzursuzluk ve
diizensizlige neden olabilecegi bilinen bir gergektir. Tam bu noktada bir yasaya ve onu uygu-
layacak birine ihtiya¢ vardir. Ancak bundan dénce énemli bir hususu 6nemle belirtmek gerekir
ki o da, tali erdemlerden olan sevgi ve dostlugun toplumda islevsel hale getirilmesidir. Buna
gore, toplumun refahini ve bekasini saglayacak énemli etkenlerden en dénemlileri, toplum bi-
reyleri arasinda olusacak olan bu sevgi ve dostluktur. Eger onlar birbirlerini sever ve birbirle-
rine dost olurlarsa toplum i¢in ayri bir yasa veya kanuna gerek kalmaz. Ciinkii sevgi ve dost-
luk dogal olarak adaleti tesis etme gorevini listlenecektir. Eger toplum bireyleri arasinda soz
konusu bu sevgi ve dostluk olmazsa, o zaman toplumda kargasa ve huzursuzluk meydana

gelir ve iste o zaman kanuna ihtiya¢ duyulur. Bu kanunla da adaleti tesis edecek yoneticiye de
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ihtiyac olacaktir. Burada da toplumu yonetme yani tedbir etme isi olan en 6nemli gorevi iist-

lenecek olan devlet bagkani devreye girmektedir.

Bu nedenle toplum ve siyaset diisiincesinin dnemli bir noktasi da devlet bagskanligi me-
selesidir. Ahlak ve siyaset diigsiincesinde bu mesele lizerinde 6nemle durulmustur. Ciinkii bir
toplumun ayakta kalmasi ve varligini siirdiirebilmesi biiyiik 6l¢iide o devleti yoneten devlet
baskanina baglhidir. Nitekim bundan dolay1 Islam siyaset diisiincesi geleneginde devlet baska-
ninin filozof hatta peygamber olmasi gerektigi seklindeki miildhazalar ortaya konulmustur.
Bunun i¢in, yoneticinin iist diizey akli ve ahlaki 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Devlet bas-
kaninin niteligi kendisinde bulunmasi gereken c¢esitli 6zelikleri verilmek suretiyle ortaya ko-
nulmustur. Buna gore, devleti yonetecek kiside oncelikle akli melekeler ¢ok iist diizey olmali-
dir. O, biitiin nefis kuvvelerini diislinen nefsinin emrine vermelidir. Bu nedenle bir yoneticide
bulunmasi gerekli olan adalet erdemini kendi nefsine uygulamali, daha sonra adaletin toplum-
sal yoniinii islevsel hale getirmelidir. Clinkii yoneticileri dolayisiyla toplumu ayakta tutacak
olan adalettir. Adaletin hakim olmadig1 devlet ahlakli da degildir ve o toplum yikilmaya mah-
kimdur. Toplumu yonetecek olan kisi, toplumdaki biitiin insanlara esit davranmali, herkese
hak ettigini mutlaka vermelidir. Bu kisi ayn1 zamanda askeri ve ekonomik alanlarda da mahir
olmali, adaletle birlikte toplumu ayakta tutacak olan bu isleri de iyi bir sekilde tedbir etmeli-
dir. Devlet bagkan1 toplumdaki biitiin insanlar1 sevmeli, kendini onlara sevdirmeli ve toplum-
da sevgi ve dostlugu yaygin hale getirmelidir. Dikkat edilirse sayilan bu 6zelliklerin hemen
hemen hepsi ahlaki olmay1 gerektiren ozelliklerdir. Bir devlet baskani eger bunlara ridyet
ederse ahlakli ve erdemli bir devlet baskan1 vasfin1 kazanir. Aksi durumda ise erdemsiz dola-
yistyla ahlaksiz bir devlet bagkani olacaktir. Ayni durum toplumu olusturan bireyler i¢inde
gecerlidir. Eger onlar akil kuvvelerini diisiinen nefislerinin emrine verip, 6ncelikle kendi ne-
fislerinde erdemleri uygular daha sonra bunu topluma yansitirlarsa o toplum erdemli bir top-
lum, yok eger diislinen nefislerini diger nefislerinin emrine verirlerse o toplum erdemsiz bir

toplum olacaktir.

Yukarida saydigimiz biitiin bu nedenlerden dolay1 ahlak ve siyaset birbirlerinin miitem-
mim ciizleridir. Toplum ve siyaset olmadan ahldkin mahiyeti anlasilmaz. Ahlaksiz bir toplu-
mu ydneten idarecilerin ve o toplumun varligi da uzun siirmez. Bunun i¢in Islam ahlak dii-
stincesinde oncelikle ferdi ahlaktan yola cikilarak, ailenin ve toplumun ahlaki ele alinmistir.
Daha sonra bu ferdin kendisinin, ailesinin ve hayatlarini i¢inde idame etmek zorunda kaldik-

lar1 toplumun ahlaki ve siyasi yonleri birlikte ele alinmustir.
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Sonug olarak, ahlakin ve siyasetin en 6nemli uygulayicisi olan insanin fitri 6zelliklerin-
den yola ¢ikarak ahlakin toplum ve siyaset icin biiyiik 6neme sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
Diger taraftan insanin bu ahlaki durumunun toplum icinde ve siyasetle ortaya ¢ikacagi da asi-
kardir. Toplum ve siyaset de ahlak i¢in mutlak suretle gereklidir. Cilinkii insani iki etkinlik
olan ahlak ve siyaset yine nihai amaci her iki cihanda mutluluk olan insan i¢in ¢ok énemlidir.
Bu baglamda s6z konusu filozoflarimizin ahlak ve siyasetle ilgili fikirleri hem diisiince tarihi

hem de Islam diisiincesi tarihine 6nemli katkilar sunmustur.
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