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ONSOZ

Hadislerin metin kritigi hem ge¢gmis donemlerde hem de giinlimiizde hadis ilminin en
cok tartigilan problemlerinden biri olmustur. Metin tenkidinin nihai hedefi; bir
rivayetin gercekten Hz. Peygamber’e ait olup olmadiinin tespitini yapmaktir.
Ulemanin bu probleme ne derece egildigi veyahut bu alanda yeni ¢alismalara ihtiyag
olup olmadig: 6teden beri tartisilmistir. Muhaddisler ravilerin rivayet ehliyetine ayri
bir 6nem vermisler ve haberin sihhatini tespit icin Oncelikle haberi getirenin
durumuna, bir diger ifadeyle adaletine ve zabtina bakmuglardir. Cilinkii isnad sistemi
hadis ilminde “asil” mesabesindedir. Bununla birlikte metne dair hususlar1 da ihmal
etmemisler; bilakis metni tetkik etmek i¢in birtakim kistaslar gelistirmislerdir. Fakat
bu kistaslar muhaddislerin eserlerinde agik¢a goriilmemektedir. Bu sebeple bazi
oryantalistler sened tenkidine agirlik verildigini metin tenkidinin ihmal edildigini

iddia etmislerdir.

Biz bu calismamizda s6z konusu iddialarin dogru olup olmadigini arastirmak
amaciyla el-Elbani’nin Silsiletii’l-Ehadis’d-Daifa ve’l-Mevdaa isimli eserini segerek
metin tenkidi kistaslar1 agisindan incelemeyi amagladik. Tlgili konuyu el-Elbani gibi
son donemde yasamis muasir bir hadis alimi {izerinden ele almak istememizdeki
temel sebep el-Elbani hakkinda Tiirk¢e hadis literatiiriine kazandirilmis ¢aligmalarin
azliginin yaninda, O’nun Arap Diinyasinda son asrin muhaddisi olarak nitelendirilen

otorite bir isim olarak karsimiza ¢ikmasidir.

Giris boliimiinde metin ve tenkid kavramlarini, hadiste metin tenkidini konusunu
anlatarak mukaddime niteliginde kavramsal ¢erceve ¢izmeye ¢alistik. Birinci boliim,
el-Elbani ve Silsiletii’l-Ehadis’d-Daifa ve’l-Mevdia olmak iizere iki kisimdan
olusmaktadir. Ilk béliimde el-Elbani’nin hayati, egitimi, hocalar1, talebeleri,
eserlerinden bir kismi1 hakkinda bilgiler sunulmustur. Ikinci kisimda ise eseri genel
olarak tanitilmistir. ikinci béliimde, ilk olarak metin tenkidi dlciileri hakkinda bilgiler
verildikten sonra, el-Elbani’nin metinden hareketle tenkide tabi tuttugu hadislerden
ornekler sunulmustur.

Calismam siiresinde hosgoriisiiyle desteklerini esirgemeyen danisman hocam Dr.

Ogretim Uyesi Kudret Artikbaev’e, tez konusunun tesbitinde ve yazimu siiresince



anlamakta giliclilk ¢ektigim Arapga pasajlari agiklayarak yardimlarini esirgemeyen

Dr. Ogretim Uyesi Ihab Said Ibrahim’e tesekkiirii bir borg bilirim.
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The main goal of this study which we named as “Textual criticism in Silsilatul
Ahaadeeth Ad-Da'eefah vel Mawdouah by Muhammad Nasiruddin Al-Albani” is to
show that our islamic scholars have made criticism of the hadiths as againts common
understanding among Orientalists and some Islamic Theologians. To prove this
argument, we selected Al-Albani’s Silsilatul Ahaadeeth AdDa'ecfah vel Mawdouah
and studied it in detail with in the context of textual criticism.

This study consists of introduction, two chapters and conclusion.

We briefed the terminology of nature of the text with in the science of hadith in
introduction.

First chapter is divided into two parts. In the first part we studied biography of Al-
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GIRIS
1.  ARASTIRMANIN KONUSU

Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerimden sonra en muteber kaynak siinnettir. Siinnetin
yazilt malzemeleri demek olan hadislerin sahihini zayifindan ayirmak maksadiyla ilk
donemlerden itibaren Islam alimleri cesitli tenkit metotlar1 gelistirmislerdir. Bunlardan
en yaygin olan1 isnat tenkidi olmakla birlikte muhaddislerimiz metin tenkidine de yer
vererek hadis ilmine katki saglamislardir. Hicri birinci asrin sonlarindan itibaren
hadislerin rivayetinde isnadin yayginlasmasiyla ravilerin hadis rivayetine ehliyetini
arastirmay1 hedefleyen cerh ve ta’dil faaliyeti hiz kazandi. Bu faaliyetle haberi
getirenlerin durumu tespit ediliyordu. Bununla beraber az da olsa Sahabe doneminden
itibaren metinle ilgili, bir diger ifadeyle nakledilen bilginin mahiyetiyle ilgili hususlar
da inceleme alanina dahil oldu. Gerek isnad tenkidi gerekse metin tenkidi her ikisi de
hadislerin dogru bir sekilde anlagilmasini saglamaya yonelik gayretlerdir.

Biz bu ¢alismamizda el-ElBani’nin (1914-1999) Silsilet ui/-Ehddisil-Daifa ve’l-
Mevdiia isimli eseri 151¢inda onun hadislere tad’if ve tavdi hiikmiinii verirken sened
tenkidinin yaninda metinden hareketle ne tiir karinelere bagl kaldigini tespit etme

gayreti icerisindeyiz.

2.  ARASTIRMANIN AMACI

Istilahi bir kavram olarak bugiin metin tenkidi seklinde zikredilen husus sahabe
doneminde hadislerin Kur’an, Siinnet ve dinin genel esaslar1 ¢ercevesinde
degerlendirilmesi seklinde baslamis ve muhtelif Islam alimlerince uygulanmustir.
Hadisgiler eserlerini telif ederken bariz bir sekilde isnad tenkidini esas almislardir.
Metin tenkidi agik bir sekilde goriilmez. Bu durum miistesriklerin ve bazi miisliiman
arastirmacilarin “Hadislerde metin tenkidi goz ardi edilmistir. Isnad tenkidine verilen
onem metin tenkidine verilmemistir.” iddialarini ileri siirmelerine neden olmustur. Biz
bu iddialarin dogru olup olmadigmi arastirmak amaciyla Nasuriddin el-Elbani’nin

Silsilet iil-Ehddisil-Daifa ve l-Mevdiia Isimli eserini incelemeyi amagladik.

Temelde hadislerin anlasilmasina yonelik sarfedilen biitiin gayretler bir metodoloji
sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giiniimiizde de metodoloji tartismalar1 yogun bir

sekilde devam etmektedir. ilgili konuyu el-Elbani gibi son dénemde yasamis muésir bir



2

hadis alimi iizerinden ele almak istememizdeki temel sebep el-Elbani hakkinda Tiirkce
hadis literatiiriine kazandirilmig ¢alismalarin azliginin yaninda, O’nun Arap Diinyasinda
son asrin muhaddisi olarak nitelendirilen otorite bir isim olarak karsimiza ¢ikmasidir.
Ayrica Selefi goriiste olan ve Arap Diinyasiin ¢ok itibar itibar ettigi bir hadis aliminin
giinlimiizde mutlaka calisilmasi ve eger imkan dahilindeyse mezhepsel boyutunun
hadisleri anlama ve yorumlama noktasinda ne derece etkili olabileceginin tespit edilmesi

gerektigi kanaatindeyiz.

3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Biz bu arastirmada ana kaynak olarak Nasuriddin el-Elbani’nin Silsilet iil- Ehddisil-Daifa
ve’l-Mevdiia isimli eserini inceledik. Ilgili eser ¢ercevesinde metin tenkidi meselesi ve
Olciitleri inceleneceginden konuyla alakali telif edilmis Arapga ve Tirkce eserler yine
ayn1 sekilde inceleme alanimizi teskil etti. Bunlar, Naruddin Itr’in Menhecii’'n-Nakd fi
Uliimi’I-Hadis, Muhammed Mustafa el-A’zami’nin Menhecii 'n-Nakd Inde’l-Muhaddisin
Nes etuhii ve Menhecuhii, Hiiseyin el-Hac Hasan’m Nakdu'I-Hadis fi Ilmi’r-Rivdye ve
Ilmi’d-Dirdye, Salahaddin b. Ahmed el-1dlibi’nin Menhecii Nakdi’l-Metn Inde Ulemai’l-
Hadisi 'n-Nebevi, Misfir Garamullah ed-Diimeyni’nin Mekdyisu Nakdi Mutini’s-Siinne,
Muhammed Lokman es-Selefi’nin [htimdamii’I-Muhaddisin bi Nakdi’l-Hadisi Seneden ve
Metnen ve Dehdu Mezdimi’l-Mustesrikin ve Etbaihim, Isim Ahmed el-Besir’in Usilii
Menheci’'n-Nakd Inde Ehli’l-Hadis, Necm Abdurrahman Halef’in Nakdu’I-Metn Beyne
Sindati’l-Muhaddisin ve Metdini’l Mustesrikin, Muhammed Tahir el-Cevabi’nin
Cuhiidu’l-Muhaddisin  fi Nakdi Metni’l-Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif Arapga olarak telif
edilmis ana kaynaklarimiz olurken Selahattin Polat’in Metin Tenkidi, Enbiya Yildirim’in
Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢ Yeni Yaklagimlar, Salih Karacabey’in Hadis Tenkidi
Hadislerin Hz. Peygamber’e Aidiyetini Belirleme Yollari, Mustafa Ertirk’iin Metin
Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi) yararlandigimiz énemli Tiirk¢e kaynaklardir.

Nasuriddin el-Elbani’nin hayat1 ile ilgili Arapca telif edilmis eserler ve hadis ilmindeki
gayretini ortaya koymaya yonelik yazilan Arapca tezler diger énemli kaynaklarimiz
arasindadir. Abdurrahman b. Muhammed b. Salih el-Ayzeri’nin, Ciihidii’s-seyh el-elbani
fi’l-hadis rivdye ve dirdye isimli ¢alismasi, Abdulmecid b. Abdullah Miibarekiyye’nin
Dr. Mes’ud FulGsi danismanhiginda yaptigi Mekayisi nakdi metni’l-hadisi inde el-Elbani

isimli doktora ¢aligmas1 bu manada c¢okga istifade ettigimiz kaynaklardir.



4. HADIS iILMINDE TENKIT MEFHUMU

4.1. isnad Tenkidi

Miitevatir siinnet, Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam’in ikinci temel kaynagi kabul
edilmesi sebebiyle varid oldugu ilk asirlardan bu yana titiz ve hummali
caligmalarin yapildigi bir alam teskil etmektedir. Bu ¢alismalar tiimiiyle hadis
diye nakledilen bilginin Hz. Peygambere aidiyetini tespit etme bir diger ifadeyle
sthhatini belirleme gayretinin bir {riiniidiir. Hadislerin giiniimiize ulagmasinda
hadis alimlerinin ¢ok titiz calismalart olmustur. Bunlardan en Onemlisi isnad
tenkididir. isnad faaliyeti hadis rivayetinde ilk donemlerden bu yana giivenilir bir
hadis rivayeti i¢in gelistirilen, ilmin tahammiiliinde vazgecilmez bir prensip
olarak kabul edilen ve &zenle uygulanan, miisliimanlara ait bir sistemdir. Isnadin
Islam 6ncesi donemde bazi eserlerle siirlerin naklinde! rastgele kullanmildig
bilinmekle beraber onun ilk defa ne zaman nerede ve kimin tarafindan
uygulandigr bilinmemektedir. Ancak kaynaklarda hicri birinci asrin son yillarinda
isnadin iyice yerlestigine dair bilgilere rastlanilmasi® séz konusu uygulamanin
miislimanlara ait oldugu hususu, tartigma gotiirmez tarihi bir vakid olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Kendine 6zgii bir sistemi olan isnadin giivenilirlik sartlar1 veya giivenli bir isnadin
isleyisi meselesine gelince bu alanin da mimar1 yine bizzat miisliimanlarin
kendileri olmuslardir. Isnad sisteminin gelistirilmesindeki en biiyiik amil Islam
tarthinde “el-fitnetli’l-kiibra” diye bilinen Cemel Vak’as1 ve Siffin Savasi ile
stiregelen gelismeler neticesinde hala etkisini giinlimilizde de gordiiglimiiz siyasi
ve itikadi ayrigmalardir. Nitekim bu ayrismalara bagli olarak olusan siyasi
gruplara mensup bazi kisiler kendi goriislerini destekleyen, muhalif tarafin
goriislerini de yeren hadisler uydurmuslardir. Tabii olarak giiven duygusunun
zayifladig1 bir vasatta hadislerin ustliine uygun sekilde naklini gergeklestirmek

icin rivayet esnasinda isnad sormak zorunlu hale gelmistir. Tabiin ve tebe-i

1 Tahir Ahmed Mekki, Dirase fi mesadiri’l-edeb, s. 13.
2 Kiigiik, “Isnad”, DI4, XXIII, s. 155
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tabiinden bazi alimlerin isnad hakkindaki aciklamalari® da bu durumu destekler
mabhiyettedir. Dolayisiyla isnad tabilin doneminde sistemli olarak kullanilmaya

baslanmistir.*

Bununla birlikte cerh ve tadil ilmi gelistirilmis ve hadisleri
nakleden ravilerin giivenilirlik dereceleri ve hadis rivayetine -ehliyetleri
aragtirllmistir. Faaliyetler bununla kalmamis, hadis diye rivayet edilen metinler
belli kistaslar dahilinde kritik edilerek Hz. Peygamber’e ait olmayanlarin
tasfiyesine yonelik calismalar yapilmistir ki buna da literatiirde metin tenkidi adi

verilmektedir.

4.2.  Metin Tenkidi
4.2.1. Metin
Metin kelimesi “Gis”, “m-t-n” kokiinden siilasi fiil olup, sdzliikk anlami
itibariyle sert ve giiclii olmak®, birini gezdirip yiiriitmek, bir mekanda
bulunmak ikamet etmek®, birseyi ¢ekip uzatmak’ bir kisinin sirtina sertce
vurmak, bir yere gitmek varmak® anlamlarina gelmektedir. Isim olarak ise
“idl seklinde kullammu vardir. Sirt, zemini sert ve yiiksekce bir yer,
kuvvetli ve dayanikli insan, okun yeleginden gévdesine kadar olan boliimii
seklinde farkli manalara gelmektedir.®
Kur’an-1 Kerim’de metin kelimesi “cetin, sapasaglam” anlaminda * (xs”
seklinde ge¢mektedir.’® Yine Kur’an’da esmaii’l-hiisna’dan bir isim
olarak gecen kuvve, giiclii, kudretli” anlamina -metin kelimesi “zii’l 11{xial)
gelmektedir. Hadislere bakildiginda ise “ L3 (5”12 geklinde “Okiiziin

sirt1” anlaminda isim tamlamalarinda muzaf olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3 Muhammed b. Sirin’in “Bu ilim dindir. Dininizi kimden aldigimiza dikkat edin.”, Siifyan es-Sevrinin
“Isnad miiminin silahidir. Silah1 olmayan ne ile savasacaktir.”, Evzai’nin “Ilmin yok olmasi, isnadin yok
olmasiyladir.” gibi agiklamalari isnad sistemine tayin edilen 6nemi ortaya koymaktadir. Ayrimtili bilgi i¢in
bkz. Yiicel, Hadis Tarihi, s. 35, 36., Karacabey, Hadis Tenkidi, s. 107-110.

4 fsnadu ilk kullananin ibn Sihab ez-Ziihri olduguna dair bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l Fasil, nsr.
Muhammed Acac el-Hatib, Beyrut, 1984, s. 208.

® [bnii’l-Esir, Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, 1V s.83.

6 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1V, s. 756

7 ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, XII1, s. 398-399.

8 Zebidi, Tacii’l-Ariis min cevahiri’l Kamis, 1X, 340.

9 Zebidi, Tacii’l-Ariis min cevahiri’l Kamis, 1X, 340.

10 “Ben onlara (Allah’n ayetlerini yalanlayan inkarcilar) miihlet veririm. Siiphesiz benim tuzagim
(cezalandirmam) ¢ok ¢etindir.” A’raf, 7/183; Kalem, 68/45.

11 «

Stiphesiz Allah rizik verendir, giicliidiir, cok kuvvetlidir.” Zariyat, 51/58.

12 Buhard, “Cenaiz”, 68; Miislim, “Fedail”, 42.



Kavram olarak metin kelimesi, bir yazinin, bir telifin 6z ibaresi®®,
aciklama, ek ve dipnotlardan ayr olarak miiellifin kendi sozii* , terciime,
serh, tefsir, kisaltma ve s0z konusu eser lizerindeki diisiince ve
tenkidlerden tasfiye edilmis 6z ibare®™ seklinde edebiyatcilar birkag
manada kullanmiglardir. Yine edebiyatcilar metin kelimesini matbu ve el
yazmasi herhangi bir yazi niishasi, lizerinde dil ve yazim incelemesi
yapilabilen, ikinci bir dile ¢evrilebilen parcanin kendisi, dil incelemelerine

konu olabilen yazili 5rnek® seklinde farkli manalar da verebilmislerdir.

Hadis ilminde 1stilahi olarak bir hadisin kisimlarindan ikincisi olan metin
kelimesi'’; bir hadiste senedin son buldugu yerden baslayan sézlii kisim®8,
mananin kendilerinden meydana geldigi lafizlar,*® senedin kendisinde son
buldugu sézlii kistm, ?° seklinde tarif edilmektedir. Dolayisiyla metin,
senedin bitiminde yer alan ya Hz. Peygamberin s6ziini, fiilini, takririni, ya
da ona ait bir isi, bir olayi, hali veyahut ozelligi anlatan ifadelerin
tiimiidiir.

“Bununla beraber metin sadece Hz. Peygamber’e isnat edilen silinnet ve
hadis malzemesinden ibaret degildir. Eger Hz. Peygamber'in sozii ise
“kavli merf(i”, davranisinin anlatimi ise “fiili merfi”, bir baskasinin séz
veya tavrini onaylamasi-nin bilgisi ise “takriri” adin1 almaktadir. Bir metin
sahabeye isnat ediliyorsa ona "mevkuf" denmektedir. Sahabeden sonraki

nesle nisbet edilen metinlere ise "maktd" denmektedir.”’?2

13 Seyit Kemal Karaalioglu, Ansiklopedik Edebiyat Sozliigii, s. 494.
14 Semseddin Sami, Temel Tiirk¢e Sozliik, 11, 869.

15 Mustafa Nihat Ozon, Edebiyat ve Tenkid Sozliigii, s. 185.

16 Ali Piiskiilliioglu, Edebiyat Sozliigii, s. 96.

17 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, s. 222.

18 Abdullah Aydmli, Hadis Istlahlar: Sozliigii, ifav Yayinlari, s. 180.
19 Aydml, a.g.e., Timas Yaynlari, s. 98.

20 fsmail Liitfi Cakan, Ana Hatlariyla Hadis, s. 23.

21 Muhammed Téhir Cevabi, Ciihiidii’l-Muhaddisin fi Nakdi Metni’l-Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif,
Tunus, 1991, s. 89.

22 Kiigiik, “Metin”, DI4, XXIX, s. 411.



42.2. Tenkid
Tenkid kelimesi Arapga’da “&” kokiinden gelmektedir. Nakd sdzliik

(13

manasi itibariyle “ (m#!03 38) madeni paranin gergegini sahtesinden
ayirmak ,2 ( =& % 5 D& ) bir sdziin veya siirin giizel ve kusurlu
yanlarin1 ortaya koyup aciklamak,?* birisi ile miinakasa etmek,? yilan
sokmasi, gdz ucuyla bakmak, aldanmamak i¢in birseyi dikkatlice
siizmek?® bir nesnenin veya esyamin degerini pesin 6demek, kusun

gagasiyla birer birer taneleri toplamasi, cevizin igini ayiklamak, 2’ gibi

bir¢cok mecazi ve ger¢ek manada kullanilmigtir.

Nakd kelimesi, Kur’an’da ge¢cmemektedir. Kur’an bu manada “bir seyi
digerinden ayird1” anlaminda " ifadesini kullanmaktadir.?® Hadislere
baktigimizda ise bu kelimenin tenkit etme manasinda kullanildigi?
goriilmemektedir. Imam Malik’in (8. 179/795) Muvattasi’'nda “pesin
ddeme yapma” anlaminda gegmektedir.®*. O halde s6z konusu kelime

hadis alimleri tarafindan hicri ikinci asirda kullanilmastir.

Arap dili ve edebiyatinda nakd kelimesinin tefil babinda c¢ekimi
bulunmadigindan dolay1 elestiri anlaminda daha ¢ok nakd, bazen de
intikad ve tenakkud kelimeleri kullanilmaktadir.3! Istilahi olarak ele
aldigimizda ise tenkid kelimesinin mubhtelif ilim dallarinda hemen hemen
birbirine yakin manalarda kullanildigin1 gérmekteyiz. Edebiyatcilara gore
tenkid, Bir sanat eserinin ger¢ek degerini, muhtevasini, ziinii, kiymetli ve
kiymetsiz yonlerini belirtmek i¢in belirli 6l¢iitlere gére yapilan inceleme

demektir.32

23 7ebidi, Tacii’l-Ariis min cevahiri’l Kamis, 11, s. 516., E.W. Lane, Lexicon (Arapca-ingilizce
Kamus), 2836.

24 Rahmi Er, “Tenkit”, Did, XXXX. s. 458-461., Lane, a.g.e., 2836.

25 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 111, s. 425-427., Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I1, s. 37-39.

26 7ebidi, Tacii’l-Ariis min cevahiri’l Kamis, 11, 516.

27 bnii’l-Esir, Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, IV, 179.

28 Alj imran, 179.

29 Mustafa el-A’zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, Cev. Recep Cetintas, Iz Yaymcilik, istanbul
2015, 5.79.

30 fmam Malik, Muvatta, Buyu’, 33, 41.

31 Rahmi Er, “Tenkit”, DI4, XXXX. s. 458., Semseddin Sami, Temel Tiirkce Sozliik, |1, 1346.

32 Seyit Kemal Karaalioglu, Ansiklopedik Edebiyat Sozliigii, s. 790.
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“Edebi tenkitte amag¢ sadece yanlis ve eksiklikleri ortaya koymak degil
eseri her yoniiyle degerlendirip okuyucunun anlamasina yardimci
olmaktir. Tenkit konusunda genellikle iki bakis acis1 6ne ¢ikmistir. Biri

dil, sanat ve iisliba, digeri muhtevaya yonelik tenkittir.””3

Fransizca’da kritik (critique) tenkit kelimesinin karsiligi olarak Servet-i
Fiinlin doneminden itibaren kullanilmaya baslanmis olup, Tanzimat devri
edebiyatgilarinca, daha ¢ok muhdkeme ve muaheze kelimeleri kullanilmas,

kritik i¢in de ilm-i nakd tabirine yer verilmistir.3*

Tarihgilerin kullanimina bakildiginda ise; tenkid, * 6niimiizde bulunan bir
kaynagin bir hadise hakkindaki sehadetinin ve bundan ¢ikarilan neticenin
hakikate mutabik olup olmadig1 meselesini incelemektir.® Tarih alaninda
yapilan tenkit ol¢iitleri, i¢ tenkit (critique interne) ve dis tenkit (critique

externe) olmak iizere iki tiirliidiir®®.

“Dis tenkit ve gergeklik tenkidi, vesikalarin nereden ciktigimi ve dis
degerini inceler, onlar1 kabul eder veya reddeder.”®” Bir diger ifadeyle bir
kaynagin hadiselere dair verdigi bilgilerin kabule deger olup olmadigini
tetkik etmektir. Elde edilen kaynak sahte midir? Sahte degilse hata orani
nedir? Ne dereceye kadar belge degeri vardir? Ne zaman, nerede ve kim
tarafindan kaleme alinmistir? Tiim bunlarin belirlenmesi isine dis tenkit
ad1 verilmektedir.® I¢ tenkit ve inandiricilik tenkidi ise, “aym vesikalarin
i¢ degerini takdir eder, dogru olup olmadigini kontrol eder ve metnin tam

olarak anlasilmasin saglar.”®

33 Riza Kurtulus, “Tenkit”, DIA, XXXX, s. 461-462

34 Abdullah U¢man, “Tenkit”, DId, XXXX, s. 462-465

35 A.Zeki Velidi Togan, Tarihte Usil, s. 75.

36 E. Halkin, Leon, Tarih Tenkidinin Unsurlari, Cev. Bahaeddin Yediyildiz, T.T.K., Ankara 1989., s. 5-
7., Miibahat Kiitikkoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, Kiibbealt: Nesriygt, Istanbul 2001, .7.Bask1, s.28.,
Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar1 Tarih, Usiil, Tenkid, Yorum, Insan Yaymlari, Istanbul 1997,
s.159., Salahattin Polat, Metin Tenkidi, IFAV Yaynlari, Istanbul 2010, s. 181-221., Enbiya Yildirim,
Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siirec, Yeni Yaklasimlar, Ragbet Yayinlar1 istanbul, 2009, s. 494-525.

87 Ali Arslan, “Tarih Ve Hadis Zlimlerindek: Tenkit Usulleri ”, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2014, s. 56.

38 A.Zeki Velidi Togan, Tarihte Usiil, s. 76.

39 Ali Arslan, “a.g.m.”, s. 56.
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Hadisciler de tenkidi yakin manada kullanmiglardir. Onlara goére, tenkid;
“Makbll olanim1 merdidd olanindan ayirmak i¢in hadisleri, hadis
rivayetindeki giivenilirlik durumlarini tespit etmek icin de, ravileri
incelemeye tabi tutmak”*® demektir. Diger bir ifadeyle hadislerin sahihini
zayiflarindan ayirmak, ravilere de giivenilir veya giivenilir olmadiklarina

gore hiikiim bigmek*! manasina gelmektedir.

Gergekte “tenkit” kelimesi, bir hadis 1stilahi olarak sonraki asirlarda
kullanilmaya baslamistir.*? Bunun yerine ilk asirlarda, “cerh ve ta’dil”,

“temyiz”43

, “mudraza”, “ihtilaf”, “tedruz”, “iskal” gibi klasik 1stilahlar
kullanilmistir.** “Metin tenkidi” ibaresi hadis ilmine oryantalizm ve
modern tarihgilerin terminolojisinden gecmis® ve sonrasinda yaygim bir
sekilde kullanilmistir. Hadis flminde ilk defa “nakd” kelimesini “tenkid”
manasinda Ibn Ebi Hatim (8. 327) “Takdimetii’l-cerh ve’t-ta’dil” isimli
eserinde kullanmistir.*® Daha sonralart ise hadis alimleri arasinda

yayginlik kazanmis olup baz1 hadis kitaplar1 da bu 1stilah ile

adlandirilmugtir.*’

Tiim bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki ; hadis istilah1 olarak tenkid
kavrami, hadislerin gerek senedleri ve gerekse de metinleri agisindan

degerlendirilmesi esasina dayanmaktadir.

4.3. Hadis Ilminde Metin Tenkidi

Imam Safii’nin de ifade ettigi gibi bir sdziin dogrulugunu veyahut yanlislhgimi

ortaya koymanin en muteber yolu siliphesiz, sozii getirenin dogrulugu yada

40 Abdullah Aydimli, Hadis Istilahlari Sézliigii, ifav Yayinlar1 s. 243.

41 Muhammed Mustafa el-A’zami, Menhecii’n-Nakd, s. 5.

42 Bkz. Ayhan Tekines, “Hadis Tenkidinin Anlam ve Kapsami”, Sakarya U.1.F.D., Say1 1, Sakarya 1996, s.
202.

43 Ornek vermek gerekirse imam Miislim, konusu hadis tenkidi olan eserine “et-Temyiz”
44 Muhammed Mustafa A’zami, Hadis Metedolojisi ve Edebiyati, s. 79.

45 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari Tarih, Usiil, Tenkid, Yorum, insan Yaymlari, istanbul, 1997,
s.157.

46 Ayhan Tekines, “Hadis Tenkidinin Anlam ve Kapsami”, Sakarya U1.F.D., Sy: 1, Sakarya, 1996, 5.202.
47 Ornek vermek gerekirse, Zehebi nin(6.748) Mizdnii I-Itidal fi nakdi 'r-ricdl, el-Alai’nin(6.761) Nakdii's-
sahth adli kitaplar1.

adin1 vermistir.
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yanhshigini ortaya koymaya baglidir.*® Bilindigi iizere hadis ilminde tenkid
meselesi Oncelikli olarak ravi ve isnad ekseninde yogunlagsmistir. Nitekim

Kur’an’in da bunu destekler mahiyette ayetler ihtiva ettigini gérmekteyiz.

Metin tenkidini en genel anlamiyla metinlerdeki tahrifati 6nleme ve tashih etme
gayreti olarak alirsak, Antik Yunan ve Latin kiiltiiriinde goriilen metin tenkidi;
ayrica Kitab-1 Mukaddes’e dair yapilan metin tenkidi 6rneklerini g6z oniine alarak

tarihini ok eski tarihlere kadar gotiirmek yanlis olmaz.*

Dogruyu arastirmak ve dogruyu kabul etmek Kur’an-1 Kerim’in bir emri*®® olmas1
sebebiyle Hz. Peygamber’den rivayet edilen hususlarda ihtiyatli davranmak, gelen
bilginin dogrulugunu ve bilgiyi getirenin durumunu aragtirmak zaruri hale
gelmistir. Hal boyle olunca Sahabe Efendilerimiz de kendilerine haber getirenin
durumlarin1 g6z ardi etmedikleri gibi haberin muhtevasi {izerine de egilmekten
geri durmamuslardir. Ifk hadisesinin ardindan inen ayette®® buyruldugu iizere
haberi getirenin durumunun yaninda haberin igeriginin ve mahiyetinin de dikkate
alinmas1 hususu vurgulanmistir. Bu ve benzeri ayetler, aslinda ileriki donemlerde
miidevven olacak hadis rivayeti ve hadis dirayetiyle ilgili kiilliyatin temelini teskil

ettigini gostermektedir.

Hz. Peygamber devrinde hakim olan, haberler karsisinda ihtiyatli olma gelenegi

sahabe doneminde de devam etmis ve haberi kim getirirse getirsin rivayetler

8 Imam Safii, er-Risale, 399.

49 Ayrintih bilgi igin bkz. Salahattin Polat, Metin Tenkidi, ifav Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 57-81.

%0 “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza
pisman olmamak i¢in o haberin dogrulugunu aragtirin” (Hucftrat, 6).

51 “Onu isittiginiz zaman erkek ve kadin mii’minler kendi din kardesleri hakkinda iyi zan besleyip de
vicdanlari ile diisiiniip : Bu apagcik bir iftiradir, deselerdi ya!” (Nar, 12).
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dirayet usilii ile muhakeme edilmistir. Zaten Sahabe doneminde bunun en biiytik
orneklerini Hz. Eba Bekir®? ve Hz. Omer’in® kullandig: istishad metodunda ;

yine ayni sekilde Hz. Aise’nin istidraklerinde® gormekteyiz.

Sahabe tabakasinda, cerh ve ta’dil ilmine zemin teskil edecek surette hadisin
ravilerini incelemeye tabi tutanlar, ad1 gegen sahabilerle sinirli tutulamaz. Zira ibn
Adi; bu konuda Ibn Abbas, Abdullah b. Selam, Ubade b. es-Samit, Enes b. Malik
gibi sahabilerin de isimlerini zikretmistir: Bu miinekkid sahabiler arasinda, Hz.

Aise’ye ait tenkid ve tashihler, dnemli bir yer teskil etmektedir.>®

52 Hz. Eba Bekir’in hilafeti doneminde ninenin mirisinm, Kur’an’da gegmedigi ve Hz. Peygamberin
(s.a.v.) Stinnet’inden bir uygulama bilmedigi gerekgesiyle ona mirds vermeyen Hz. Ebi Bekir’in bu
uygulamasinin yanlis oldugunu el-Mugire b. Su’be (6.50/670): «Rasulullah’in nineye 1/6 miras verdigini
ifade ettiginde, Hz. Eba Bekir: “Yaninda herhangi biri var miydi?” diye sormus, Muhammed b. Mesleme
el-Ensari (6. 43/663) ayaga kalkip el-Mugire b. Su’be’nin (6. 50/670) soyledigi gibi: “Peygamberimizin
ceddeye 1/6 miras verdigini” ifade etmesi karsisinda Hz. Eb( Bekir bu israrindan vazgegmistir. Hz.
Peygamberin nineye mirastan 1/6 miras verdigini ifade eden sdhabiye Hz. EbG Bekir’in séz konusu
durumun bagka bir sahabi tarafindan isitilip isitilmedigini arastirmasi hadislerin Hz. Peygambere aidiyetini
sorgulamada ve hadislerin istishadinda bazi sahabilerin bazi durumlarda ne denli ihtiyatli davrandigini

gdstermektedir. {lgili hadisin yer aldig1 kaynaklar i¢in bkz. Ebti Daviid, “Feraiz”, 5., Darimi, “Feraiz”, 19.

53 Hz. Omer’i ziyarete gelen ve 3 kez evinin kapisini caldiktan sonra geri donen Ebd Misa el-Es’ari (.
42/662) Hz. Omer’le karsilastigi vakit kendisine geldigini, fakat bulamadigini kapisim 3 kez calip geri
déndiigiinii soyler. Boyle hareket etmesinin Hz. Peygamber’den duydugu; “Izin istemek ii¢ defadir. izin
verilirse girersin, verilmezse geri donersin.” hadisi oldugunu sdéyleyince Hz. Omer sahabeden bu hadisi
bilen baska birini getirmezse kendisine ceza verecegini tehdidinde bulunur. Ebl Misa el-Es’ari de
sahabeden ayni hadisi isten Ubeyy b. Ka’b’1 (8. 33/654) sahit getirir. Ubeyy b. Ka’b Hz. Omer’e
Peygamberin ashabina eziyet etme! diye itiraz edince Hz. Omer soyle cevap verir. “Birsey duydum ve
dogru olup olmadigini tahkik etmek istedim. Bunda ne olabilir?”. S6z hadise, hadiste istishadin en giizel
ornekleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Konuyla alakali genis agiklama ve ornekler i¢in bkz. Erdogan
Koycii, “Hadislerin Hz. Peygambere (s.a.s.) Aidiyetini Tespitte Hz. Omer’in Kullandigi Istishad
Metodunun Hadis [Imine Katkis1”, International Journal of Cultural and Social Studies (IntJCSS), Antalya,
2017. Ilgili hadisin kaynaklar1 icin bkz. Buhari, “Isti’zan”, 13., Miislim, “Edeb” 33-37., Ebii Davud,
“Edeb”, 127, 130., Tirmizi, “Isti’zan” 3., ibn Mace, “Edeb”, 17, 69.

% Ebii Bekir (r.a), vefat ettiginde aglayan insanlara Hz. Omer (r.a.) : “Olii, ailesinin kendisine aglamasi
sebebiyle azap goriir” der. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bir kabre ugradigim ve ailesinin aglamasindan
dolay1 6lii azaba ugratilir.” hadisini rivayet ettigini Hz. Aise duyunca: “Allah Omer’i affetsin!” Allah,
kimse bir baskasinin giinahin1 ¢ekmez (Fatir, 18) buyurmuyor mu?” diyerek onun bu hadisi yanlis
anladigin ifade etmistir ve “Allah ailesinin aglamasi sebebiyle kafirin azabini artirir” seklinde diizeltmistir.
[lgili rivayetin gectigi kaynak i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 47. Ayrica Hz. Aise’nin hadis tenkidi
bilhassa metin tenkidi meselesinde yaptig1 tenkid, itiraz ve tashih Orneklerinin daha fazlasi igin su
kaynaklara bagvurulabilir. Suydti, Aynii’l-isibe fi istidraki’s-seyyide Aise ala’s-sahabe, Hint Baskisi,
1886., Bedruddin Zerkesi, el-icabe lima’stedrakethii Aise ala’s-sahdbe, 1930 Dimesk, 1970 Beyrut.,
Mehmet Said Hatipoglu, “Hazret-i dise’nin Hadis Tenkid¢iligi”, AUIFD, XIX, 1973, s. 59-74., Neriman
Velioglu, “Hz. Aise’nin Hadis Ilmindeki Yeri Ve Metin Tenkidi Yéntemleri”, Fatih Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

%5 Neriman Velioglu, “Hz. Aise’nin Hadis ilmindeki Yeri Ve Metin Tenkidi Yéntemleri”, s. 63.
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Hz. Aise’nin ¢ogu zaman sahabeden, bazen de tabilindan olmak iizere rivayet ve
fetvalar lizerine yapmis oldugu tenkid, itiraz ve diizeltmeler bazi1 alimlerimizin
dikkatini ¢ekmis; hatta Hz. Aise’nin yaptig1 istidrakler hakkinda bazi alimler

tarafindan miistakil eserler bile yazilmustir.>®

Kaynaklarda Hz. Aise’nin, on biri Ebi Hureyre’ye, onu ibn Omer’e, sekizi
Hz.Omer’e, sekizi Ibn Abbas’a, ikiser tane Cabir b. Abdullah, Eba Said el-Hudri
ve Abdullah b. ez-Ziibeyr’e, birer de diger on bes sahabi ile iki tabiiye; On bir
istidrak ise, sahabenin geneline olmak iizere yaptig: istidraklerin sayis1 yetmis bir

olarak ifade edilmektedir.®’

“Kitaptaki toplam yetmis bir istidrakten; otuzu rivayetlere, on besi fetvalara,
yedisi uygulamalara aittir. Geriye kalan rivayetlerin on yedisi Hz. Aise’nin bazi
sorulara vermis oldugu cevaplardan, bir kac1 da, onun yorum ve tavsiyelerinden
olusmaktadir. Hz. Aise’nin rivayetlere ve fetvalara yonelik bu diizeltmeleri
yaparken, onlar1 Kuran, Siinnet, Hadis, Akil, Tarih ve Arap Dili gibi
kriterlerinden birine veya ayni anda bir kagima dayandirdigr goriilmektedir. Hz.
Aise’nin yetmis bir meselede kullandigi kriterlere bakarak, bunlardan sekizinin
Kuran’a, otuz ikisinin Siinnet’e, on altisimin Hadis’e, dokuzunun akil ve
kanaatine, sekizinin tarihe ve tigiiniin de Arap Diline arz etme seklinde oldugunu

goriiriiz.””®

56 Suyiti, Aynii’l-isabe fi istidraki’s-seyyide Aise ala’s-sahibe, Hint Baskis1, 1886., Bedruddin Zerkesi,
el-Icibe lima’stedrakethii Aise ala’s-sahibe, 1930 Dimesk, 1970 Beyrut.
57 Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, Cev. Biinyamin Erul, Otto Yaynlar1, 2012, s.

19.

58 Zerkesi, a.g.e., s. 19.
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Bahsi gegen tiim bu 6rnekler Sahabe tabakasinda vuka bulan tenkid faaliyetlerinin
mahiyetini gozler dniine sermesi agisindan son derece onemlidir. Goriildiigii lizere
sahabe doneminde tenkid faaliyeti daha ¢ok metindeki hatalar tasfiye etmeye
yonelikti. Ciinkii hadis ustlii kurallar1 geregi sahabilerin tiimii adalet yoniinden

sika kabul edildigi i¢in raviler iizerinde inceleme yapilmaya gerek duyulmuyordu.

Tabiin donemine bakildiginda hadis alimlerinin hadislerin tashihi meselesinde
onemli Olgiide isnad tenkidine ve ravilerin durumlarma yonelik calismalara
yogunlastiklar1 goriilmektedir.>® Bunun da en biiyiikk sebebi fitne olaymin
ardindan ortaya cikan siyasi firka ve gruplarin, ayrica fikhi ve kelami mezhep
mensuplarinin kendi propagandalarin1 yapmak maksadiyla hadis uydurma isine
girmeleridir.%° Tabii olarak bu durum isnad tedkikini 6n plana ¢ikarmistir. Ancak
metin tenkidi meselesi de bir tarafa birakilmis degildir. Fakat, isnadin s6z konusu
fitne ortami1 sebebiyle, senedin metinde oldugundan daha fazla {izerinde
durulmaya miisait bir alan olmasi tabii olarak bu alanda daha ¢ok eser yazilmasina
sebep olmustur. Bu da Ceatani, Dozy, Goldziher gibi miistesriklerin ve Zakir
Kadiri Ugan, Ahmed Emin gibi bazi miisliiman miielliflerin ehl-i hadis nezdinde
sened tenkidine verilen 6nemin metin tenkidine verilmedigine yonelik iddialarim
ortaya atmalarina neden olmustur.! S6z konusu iddia sahiplerine gére metin

tenkidinden maksat, sadece sened incelemesi ile yetinilmeyip, hadislerin Kur’an

59 Muhammed Lokman es-Selefi , Thtimamul Muhaddisin bi-Nakdil Hadis Seneden ve. Metnen,
Daru'd-Dai li'n-Nesri ve't-Tevzi', Riyad, h.1420, s. 318.

60 Konuyla ilgili ayrintili bilgiler, hadis uydurmaciligmin altindaki diger sebepler ve uydurma hadisleri
tamima yollar1 igin bkz. Ahmet Yiicel, Hadis Usilii, ifav Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 195-199., Mahmud
Ebli Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, Cev. Muharrem Tan, Yonelis Yayinlari, Istanbul,
1988, s. 135-160.

61 Mehmet Durmus Cift¢ioglu, “Serahsi’nin Mebstit unda Metin Tenkidi (I-XV Ciltler)”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1994, s. 12-13.
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ve mesrd siinnete uygunluk, akil prensipleri, tarihi gerceklik, pozitif bilimlerin

kaide ve verileri ¢ergevesinde degerlendirilip bir hilkkme varilmasidir.%?

Hadis literatiirii derinlemesine incelendigine bazi konularin metin tenkidini ihtiva
ettigi goriilmektedir. Zira dirdyetii’l-hadis ilmi, sadece sened ile ilgili bahisleri
degil rivayetin hakikati, sartlari, cesitleri, hiikiimleri, merviyatin smiflar1 gibi

metne dair hususlari da incelemektedir.®®

Kur’an’a, Siinnet’e aykirilik, kesinlesmis tarihi ve tecriibi bilgilere aykirilik, lafiz
bozukluklari, gramer hatalari, akil ve his prensiplerine aykirilik gibi hadis alimleri
tarafindan uydurma hadisleri tanima yollar1 olarak sayilan biitiin amiller metinle

ilgili hususlardir.®*

Ibnii’l-Kayyim el-Cevzi’nin El-Mendriil-Miinif te bildirdigine gore; Peygamberin
sozlerine benzemeyen rivayetler, duyuldugunda alaya konu olabilecek sdylemler
iceren hadisler, hisse aykir1 olan hadisler, bozgunculuga, zuliime davetiye ¢ikaran
abes soOylemler iceren rivayetler, batili 6ven Hakk’t zemmeden hadisler, bazi
isimleri, lakaplari, beldeleri, yiyecek ve igecekleri dven rivayetler, doktorlarin
sozlerine veyahut recetelerine benzeyen rivayetler, vb. uydurma hadisler
kategorisinde degerlendirilmektedir.%® el-Cevzi, akilla ilgili tiim hadislerin
uydurma oldugunu bildirmistir.®®Yine hadisin kasten takdim-tehir yapilmasi, iki

hadisin uzlastirilmasina imkan olmayacak nisbette tendkuz bulunmasi, Hz.

62 Hayreddin Karaman, Hadis Usilii, s. 70.

63 Aydinly, a.g.e., ifav Yayinlar1 Baskisi, s. 54.

64 Subhi eg—SaIih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, Cev. Prof. Dr. Mehmet Yasar Kandemir, ifav
Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 232.

65 Cevabi, Ciihiidii’l-Muhaddisin fi Nakdi Metni’l-Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif, s. 490-492.

% E|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 53.
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Peygamber’in agzindan ¢ikmasi miimkiin goriinmeyen hadislere verilen hiikiimler

ayni1 sekilde metinle ilgilidir.®’

Metin tenkidi alaninda ilk edebi tiirlerin Eb0 Davud, Tirmizi vd. gibi Siinen
sahiplerine ait oldugu da kaydedilmektedir.%® Ayrica, muhaddisler isnad tenkidini
yaparken bile, ravilerin dogum-6liim tarihlerini bilmeyi, hadis rivayet ettikleri
beldelerin adin1 zikretmeyi zaruret olarak goriip tarih ve cografya olciilerinden de

yararlanmislardir.%®

Muhaddisler psikoloji ve sosyoloji ilimlerinden de faydalanmis olup helva
hadisine, helva isiyle istigal eden Muhammed b. el-Haccac el-Lahmi tarafindan

uyduruldugunu tespit edip mevzu hiikmiinii vermislerdir.”

Tabiin doneminde ravilerin adaletinden ve isnadin saglamligindan emin olmakla
beraber ravinin zabtindaki bir kusurdan dolayr veya herhangi bir illetten hadis
metninde ortaya cikabilecek muhtemel hatalar tasfiye etmek maksadiyla metin

tenkidine isnaddan bagimsiz olarak bagvurmuslardir.”

Tebe-i tabiin doneminde ise metin tenkidi yeni bir boyut kazanmig, Malik b. Enes
(6. 179), Siifyanii’s-Sevri (6. 161), Su’be b. Haccac (6. 160), onlardan sonra da
Abdullah b. Miibarek(6. 181), Yahya b Said el-Kattan (6. 198), Abdurrahman b.

Mehdi (8. 198), Imam Safii (6. 204) gibi alimler bu alandaki uzman isimler olarak

67 Subhi es-Salih, a.g.e., 5.232.

68 Mehmet Said Hatipoglu, islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, Ankara, 2016, s. 114.
69 Subhi es-Salih, a.g.e., 5.230.

70 Subhi es-Salih, a.g.e., 5.231.

1 Selefi, a.g.e., s. 320., Eba Bekir Abdussamed b. Bekir b. ibrahim Al Abid, Mukaddime fi nakdi’l-
hadisi seneden ve metnen, Daru‘t-Tarafeyn, Medine, 2010, s. 38.
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karsimiza ¢ikmaktadir; dolayisiyla yazdiklari eserler sened ve metin agisindan
hadis tenkidi mihverinde dénmiistiir.”> Ornek vermek gerekirse Su’be, zengin
olan kimsenin baskasina el agmasiyla kiyamet giinii aldigi seylerin yiiziinde
yaralar olarak ¢ikacagini haber veren hadis hakkinda “bunu rivayet eden adina
cehennemden korkarim, bunu rivayet etmekten de Allah’tan korkarim™ diyerek
rivayetin  sakathgmi dogrudan metinden c¢ikarmigs ve hadisin  ravisini

terketmistir.”®

Goldziher, metin tenkidine 6nem verilmedigini 6ne siirmekle beraber, Ahmed b.
Hanbel’in 6liim désegindeyken isnadindan siiphe etmedigi halde, diger hadislerle
celigkili oldugunu diisiindiigiinden bazi1 hadisleri Miisned’inden ¢ikardigini ifade
ettigini de itiraf edebilmistir.”* Bazi tebe-i tabiin alimleri kimi ravileri adaletinden
degil direkt olarak metindeki hatalar1 sebebiyle cerh edilenler listelerine
eklemislerdir.” Ibn Kuteybe (6. 276) de isnadlar1 miikemmel olsa bile hadisleri
tashih etme igini metne baglayan ve olgii olarak icmai kabul eden bir miinekkid
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’® “Malik b. Enes yiiz bin hadis rivayet etmis ve
Muvatta’da on bin hadis toplamistir. Daha sonra bunlart Kur’an ve siinnete arz
etmeye devam etmis neticede hadisler bes yiize inmistir.”’” Bir rivayette de soyle
gecmektedir: “Muvatta da dokuz bin hadis vardi. Imam Malik bunlar1 sece sece,

geriye yediyiiz hadis kald1”.”®

2 Selefi, a.g.e., s. 321.

'3 Hatipoglu, a.g.e., s. 133.

74 Tayyip Okic¢, Baz1 Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikleri, istanbul, 1959, s. 10., Hatipoglu, a.g.e., s. 113.
S Selefi, a.g.e., s. 321.

78 Hatipoglu, a.g.e., s. 136.

7 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni Yaklagimlar, Otto Yaynlari, Ankara
2015, s. 323.

8 Y1ldirim, a.g.e., aym yer.
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Hakim en-Nisabiri, hadis uslliine dair telif ettigi kitabinin 29. bdliimiini
giivenilir raviler tarafindan rivayet edilmesine ragmen sahih olmayan hadislere
ihtisas etmistir.”® Ahmed b. Hanbel’in Yezid b. Harun’dan “ravilerin saglamligima
diyecek soz yok fakat soziin kendisi caiz degildir” dedigini isittigini ifade etmesi

alimlerin metin tenkidi yaptiginin bir gostergesidir.®°

Ornekler cogaltilabilir; Ancak tezimize dogrudan bir katkisinin olmayacagini
diisiindiiglimiizden bu kadar ile iktifa etmekteyiz. Tiim bu agiklamalardan sonra
sOylenecek so0z sudur; her ne kadar eserlerde bariz bir sekilde metin tenkidi
goriilememis olsa da alimlerimizin metin lizerinde muhtelif konu basliklar1 altinda
yadsinamayacak derecede durduklarini séylemek zaruret ifade etmektedir.

Hadiscilerin kanaatine gore; ravi ile mervinin durumlarmi tarihi ve tahlili agidan
inceleyen dirdyetii’l-hadis ilmine dayanmayan hadis metni g¢alismasi rivayet

kitaplarinin salt ezberi herhangi bir deger tasimamaktadir.8

Hadis usiliinde; hadislerin makbiil veya merdiid olmasi1 sened ve metnin titizlikle
incelenmesine baglidir. Makbil hadisler sahih ve hasen olmak iizere incelenirken,

merdad olanlar ise zayif ve mevzi’ seklinde incelenirler.
dad olanl f > seklind lenirler.8?

Hadis alimlerine gore bir hadisin sahih olabilmesi i¢in adalet ve zabt yoniinden
sika olan bir ravinin kendisi gibi sika olan bir raviye, saz ve illet olmayacak
sekilde muttasil bir isnad ile rivayet etmesi gerekmektedir.®® Sazlik ve muallelik

durumu senedde de metinde de olabilmektedir; hatta saz bir hadisteki giivenilir

9 Hakim en-Nisabiri, Ma’rifetii uldmii’l-hadis, thk. Muzzam Hiiseyin, Medine, 1977, s. 58-62.
80 K onunun érnekleri igin bkz. Selefi, a.g.e., s. 320-321.

81 Subhi es-Salih, a.g.e., s. 225.

82 Subhi es-Salih, a.g.e., s. 225.

83 Suyuti, Tedribiir’-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, Misir, 1959, s. 22., Selefi, a.g.e., s. 322.
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raviye muhalefet cogu zaman metinde yer almaktadir. Sadece hadis ilminde
otorite olmus uzmanlar tarafindan tespit edilebilen illet ise; aym sekilde hadisin

hem senedinde hem metninde bulunabilen bir kusurdur.?*

Bir hadisin senedinin sahih olmasi metninin de sahih olmasin1 gerektirmez. Bazen
hem sened, hem metin sahih olabilirken bazen sened sahih metin zayif veya metin
sahih sened zayif olabilmektedir. Bir hadisin sahih veya hasen olduguna kesin
olarak hiilkmedilemez. Ancak hadisin senedinin mi yoksa metninin mi sahih veya

hasen oldugu meselesi agikliga kavusturulabilmektedir.®®

Hadis alimlerimiz, bir hadise hiikiim verirlerken, “sahih hadis” veya “hasen hadis
yerine” metinde ortaya cikabilecek saz ve illet durumlarmi goz Oniinde
bulundurarak senedin ittisalini ve ravilerin adalet-zabtinin saglamligini ifade
etmek i¢in “sahih isnad” veya “hasen isnad” demislerdir. Bu ifade Hakim en-

Nisabiri’nin Miistedrek inde sikca goriilen bir ifadedir.8

Ibnii’s-Salah, “zayif senedli bir hadis goriince, bagka sahih bir senedle rivayet
edilmis olma ihtimalini gbz 6niinde bulundurarak bu hadis bu senedle zayiftir”

demelisin demistir.®’

Bilindigi lizere merdid hadisler zayif ve mevzu olmak {izere iki tiirliidiir. Mevzu

hadisleri tanima yollar1 olarak sayilan Kur’an’a, Siinnet’e aykirilik, kesinlesmis

84 Suyuti, Tedribiir’-ravi, s. 163., Selefi, a.g.e., s. 322.

85 Suyuti, Tedribiir’-ravi, s. 25., Subhi es-Salih, a.g.e., s. 226., Nureddin Itr, Menhecii’n-Nakd fi
ultimi’l-hadis, Darii’l-fikr, Dimesk, 1981, s. 290-291.

86 Selefi, a.g.e., s. 323.

87 Ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 92-93.
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tarihi ve tecriibi bilgilere aykirilik, lafiz bozukluklari, gramer hatalari, akil ve his

prensiplerine aykirilik vd. meseleler tiimiiyle metni ilgilendirmektedir.®

Zayif hadis c¢esitlerine bakilacak olursa, ravisindeki kusur sebebiyle zayif
hiikmiine varilan hadislerden maklib hadis®® maklb’iil-isnad ve makliib’iil-metin
olmak iizere iki tiirliidiir.>® Musahhaf ve muharref hadiste goriilen harf, hareke ve
noktalama bozuklugu ravi isimlerinde goriilebildigi gibi daha ¢ok, metinlerde
goriilen bir durumdur.®® Miidrec hadis® de maklib hadis gibi miidrecii’l-isnad ve
miidrecii’l-metin olmak iizere iki tiirliidiir.>® Yine miirsel hadis de zayif hadis
cesitlerinden olmakla birlikte, sahabenin o hadisi uydurabilecegine ihtimal
verilmedigi icin makbil kabul edilmistir.* Ancak, Israiliyyata iliskin hadis
rivayet eden sahabilerin rivayetini Kur’an ve Siinnet ile karsilagtirarak tetkike tabi
tutmaktan geri durmamuslardir.® Akla aykirilik tebdil ve tahrifita ugramanin bir

alameti sayildig1 i¢in akla aykiri olanlar1 da kabul etmemislerdir.%

Muhaddisler ferd ve garib hadislerin metinlerini, aziz, meshir, miistefiz hadislerin
metinleriyle karsilastirmiglardir. Herhangi bir tearuz durumunda ise, ferd ve garib

hadisleri reddetmislerdir.®”’

88 Suyuti, Tedribiir’-ravi, s. 179.

8 jsnadinda ravilerinin isim ve neseplerinin, metinde ise kelime veyahut ibarelerin yerleri degistirilerek
rivayet edilen hadislerdir. Bkz. Yiicel, Hadis Usiilii, s. 187.

90 Suyuti, Tedribiir’-ravi, s. 191.

9 Selefi, a.g.e., s. 324.

92 Sened veya metnine ashinda bulunmayan birsey eklenmis olan hadise denmektedir. Bkz. Aydinli, Hadis
Istilahlar1 Sézligii, s. 196 .

93 Suyuti, Tedribiir’-ravi, s. 175.

94 Suyuti, Tedribiir’-ravi, s. 119-120.

9% M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, Mense’i Tanima Yollar1 Tenkidi, Ankara, 1984, s. 124.

9% Muhammed Hiiseyin Zehebi, Tefsir ve Hadiste israiliyyat, Cev. Enbiya Yildirim, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 2011, s. 74.

97 M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, s. 125.
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Bir hadis takviye edilmek istenince, lafiz ve mana itibariyle benzeri olarak rivayet
edilen hadisler aranmaktadir. Sahidi ve mutabii dedigimiz s6z konusu hadisler
metinleri agisindan incelenmektedir.®® Ayrica, bilindigi iizere uydurma ve miinker
haberler rivayet etmek raviler icin muhaddisler tarafindan bir cerh sebebi kabul
edilmistir. Dolayisiyla bdyle bir ravi metin tenkidi yapilmasi suretiyle cerh

edilmis olmaktadir.

Hadiscilerin metin tenkidini goz ardi ettiklerini, ¢alismalarmin tiimiinii isnad
tenkidi lizerinde yogunlastirdiklarini iddia eden oryantalistlerin yanildiklar1 husus
sudur ki; isnad ile ilgili yapilan caligmalarin metinle olan iliskisini gbéremeyip
veyahut gérmek istemeyip, soz konusu c¢aligmalart miistakil isnad calismalar
olarak kabul etmeleridir.®® Bu kabullerinin altinda yatan en biiyiik 4mil, hadis
literatiiriiniin ¢ogunlugunu cerh-ta’dile yonelik telif edilmis kitaplarin teskil
etmesidir. Hadis usOliinde ilelii’l-hadis alaninda yapilan ¢aligmalara dikkatle

incelenecek olursa metne dair hususlari tetkik edildigi goriilecektir.'®

Hadislerin bir araya getirildigi tedvin doneminde agirlikli olarak sened tenkidi
onemini korumakla birlikte tasnif doneminde hadislerin usiliine uygun olarak
olusturulmasi, metinlerin hatalara ve bozulmalara karsi korunmasi daha fazla
onem kazanmustir.'% Onlarin metin iizerinde daha ¢ok durduklarmi sdylemek
yanlis olmaz. Ciinkii sened, asil ibareye ve metne gotiiren bir vesileden

ibarettir.1%2 Ayrica bir haberin muhtevasindan dnce haberi getirenin durumuna

98 Suyuti, Tedribiir’-ravi, s. 153.
99 M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, s. 123.
100 {dlibi, Salahaddin b. Ahmed, Menhecii Nakdi’l-Metn inde Ulemai’l-Hadisi’n-Nebevi, Beyrut 1983,

s. 21.

101 galahattin Polat, Metin Tenkidi, s. 87.
102 Syphi es-Salih, a.g.e., s. 233.
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bakilmasi bir zaafiyet olarak da algilanmamalidir. Zira giivenilirliginden emin
olunmayan bir belgenin muhtevasim1 tenkidden ise baslamak, kisa yolu tercih
etmek varken uzun yolu tercihten baska birsey degildir. Zaten tiim bu
aciklamalardan da anlasildig1 lizere muhteva da hadisgiler tarafindan ihmal

edilmemistir.

BIiRINCi BOLUM
NASIRUDDIN EL-ELBANI’NIN HAYATI VE SiLSILETU’L-EHADIS’iD-DAIFE
VE’L-MEVDUA’SI

1. NASIRUDDIN EL-ELBANI’NIiN HAYATI

1.1.  ismi, Nesebi, Lakabi, Kiinyesi

Tam adi Ebd Abdurrahman Muhammed Nasiruddin Nih Necati b. Adem el-
Elbani’dir. Gilinlimiizde Arnavutluk diye bilinen Albania’da dogdugu igin el-
Elbani nisbesiyle anilagelmistir ve lakabindan ziyade nisbesiyle sohret bulmustur.
Lakabi, Necati’dir. En biiyiik oglunun ismi Abdurrahméan olmasi1 sebebiyle de Ebl

Abdurrahman adryla kiinyelenmistir. 1%

1.2. Dogumu, Yetismesi ve Temel EZitimi

103 Abdurrahman b. Muhammed b. Salih el-Ayzeri, Ciihiidii’s-seyh el-Elbani fi’l-hadis riviye ve diriye,
Darii’r-Riisd, Riyad 2006, s. 33-34.
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Nasiruddin el-Elbani hicri 1332 miladi 1914 yilinda Albania’nin bir diger ifadeyle
Arnavutluk’un o giinkii baskenti Iskodra’da miitevazi ve muhafazakar bir ailenin
cocugu olarak diinyaya geldi. Babas1 Hac1t Nih Necati Arnavutluk’un énemli din
alimlerindendi. Dini egitimini Istanbul’da ser’1 enstitiilerde tamamlayip iilkesine
geri dondii. Dini ve ilmi konularda kiigiikten biiyiige herkesin referansi olabilecek
nitelikte donanimli bir alimdi. S6z konusu dénemde Iskodra, her acidan Islami ve
muhafazakar yasam tarzinin hakim oldugu bir bolgeydi. Osmanli’da hilafetin
diismesine bagli olarak gelisen siyasi, dini, ilmi, ictimal vs. alanlardaki
degisiklikler Iskodra’y1 da etkiledi. Arnavutluk Cumhurbaskan1 Ahmet Zogu’nun
1924 yilindan itibaren yonetimi devralmasindan sonra miislimanlara baski
yapmaya baslamasi, fitne ve fesadin yayilmasi gibi sebeplerle Arnavutluk’tan,
I[slam Cografyasinin muhtelif yerlerine gogler basladi. Hact Nih Necati’ de
ailesiyle birlikte Sam’a go¢ etti.’® Sam’1 tercih etme sebebil®, Sam’mn hac
yolculugu doniislinde tanima firsat1 bulup asinalik kazandigi bir sehir olmasiydi.
Sehrin faziletine dair isitmis oldugu hadisler ve Hz. Peygamber’in duasi da diger

amiller arasinda yer almaktadir.

Nasiruddin el-Elbani Sam’a gog ettikleri sirada dokuz yasindaydi. Cem ’iyyetii’l-
is’af iil-hayriyye adindaki medresede ilk egitimini yiiksek basari ile tamamladi.
Babasi devlete bagl okullardaki egitimi dini agidan zayif buldugu i¢in egitimini
bu okullarda tamamlayamadi. Babasinin kendisi i¢in hazirlamig oldugu 6zel bir
egitim plam cergevesinde Kur’an-1 Kerim, Tecvid, Sarf, Nahiv, Hanefi mezhebi
fikhi gibi dersleri okudu. Kur’an-1 Kerim’i Asim b. Behdele’den Hafs b.
Stileyman kiraatine gore okudu. Bazi Sarf kitaplarin1 ve Kud@ri Muhtasarin
bitirdi. Koyu bir hanefl olan babasi oglunun da hanefi ¢izgiden uzaklagmasini
istemiyordu. Son donem hadis alimlerinden Suayb el-Arnaiit (v. 2016) da el-

Elbani’nin babasinmn ilim meclisinde bulunmustur.*%

104 Muhammed el-Meczib, Ulema ve miifekkirin araftiihiim, Darii’l-I’tisam, Medine 1983, c.1, s. 287-

288.

105 Muhammed b. ibrahim es-Seybani, Hayétii el-Elbani ve Asiruhi ve send’ii’l-ulema aleyh, Kuveyt,
1987, s. 45.
106 Detayli bilgi igin bkz. Ibrahim Muhammed el-Ali, a.g.e, s. 13.
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Babasimin arkadast Seyh Muhammed Said el-Burhani’den Hanefi fikhina dair
kaleme alian Merdki’I-Felah'®, nahivde Siiziiru z-Zeheb ve bazi modern belagat
kitaplar1 okumustur. Sam’in tanmmmis alimlerinden Muhammed Behget el-
Baytar’m derslerine devam etti.’® Nitekim el-Elbani kendisi de “okunan
okunmayan herseyi kiiciik yaslarda bitirdim” diyerek okumaya, ilim tahsiline ve
miitaalaya ne denli diigskiin oldugunu ifade etmektedir. Donemin Halep
alimlerinden olan Muhammed Ragip et-Tabbah’dan hadis rivayet etme icazeti
alan el-Elbani ¢ocukluk doneminden beri ilme ilgi duymus, vaktinin ¢ogunu kendi
¢izdigi program cercevesinde yaptigi okumalarla gecirmistir.!% Ilim tahsilinin
yani sira babasindan saat tamirciligi zanaatini 6grenmis, ilmi c¢alismalarinin

yaninda giinliik maisetini saat tamirciligi yaparak saglamistir. 1

1.3.  Hadis Ilmine Girisi

Heniiz genclik yillarinda iken hadis ilmine ilgi duymustur. el-Elbani bu ilgisinin
sebebini, Resid Riza’nin editorliigiinii yaptigt Mecelletii’l-Mendr dergisinde
okudugu bazi yazilar oldugunu aciklamistir.!'! Soyle soylemektedir : Birgiin
sahafta Mecelletii’I-Mendr ' baz1 sayilarin1 buldum. Cok iyi hatirliyorum orada
Muhammed Resid Riza’nin bir béliimiinii okudum. Yazi Gazali’nin Ihya’sindan
bahsediyordu. Eseri, zayif hadisleri ihtiva etmesi, Gazali’yi de s0fi kisiligi
sebebiyle tenkit ediyordu. Bu baglamda hoca boéliimiinde, Ebu’l-Fadl Zeyniiddin
el-Iraki’nin!'? Thya’da bulunan hadislerin sahihini zayifindan ayirmak maksadiyla
el-Mugni ‘an hamli’l-esfar fi’l-esfar fi tahrici ma fi’l-ihyd mine’l-ahbdr isimli

eseri zikretmis. Kitap ilgimi ¢ekmisti hemen satin almak i¢in carsiya gittim.

107 Hanefi fakihi Ebii’l-ihlas Hasen b. Ammar b. Ali es-Siriinbilali el-Vefai el-Misri (6. 1069/1659)
tarafindan yazilan eser namaz, zekat, taharet (temizlik), oru¢ ve hac ibadetleriyle ilgili meselelerin ser’i
delilleri ve hiikiimlerin illetleri iizerinde duruldugu bir serh kitabidir. Tam ad1 Meraki’l-Feldh bi Imdadi’l-
Fettih Serh-i Nuri’l-Izih ve Necdti’l-Ervah 'tir. Eser, miiellifin daha 6nce yazmis oldugu Nuru’l-izah isimli
eserinin serhidir. Siileyman Fahir, Tahtavi hasiyesinden faydalanarak Meraki’l-felah’1 Tiirkce’ye terclime
etmistir (Nur-ul Izah Serhi Merak-il Felah, istanbul 1968). bkz. Topal, “Siiriinbiilali”, DI4, XXXIX, s. 274-
276.

108 jbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s. 13., ibrahim Hatipoglu, “Nasiruddin el-Elbani”, Di4, XXXII, s.
403-405.

199Mektebat Meshire, “Hezdnetii’l-allime Muhammed Nasiruddin Nih Necati el-Elbdni”, Ahbaru’t-
Turasi’l-Islami, Sy. : 14, Kuveyt 1988, s. 25.; Ibrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s. 12-13.

110 fbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s.14.

111 jbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s.14., Omer Eba Bekir, el-imam el-miiceddid el-allame el-
muhaddis Muhammed Nisiruddin el-Elbani, Beytii’l-Efkéari’d-Devliyye, Amman, s. 9.

12 imam Muhaddis Hafiz Abdurrahim b. Hiiseyin el-Iraki aslen kiirt asilli olup, h. 725 yilinda Erbil’de
dogdu.ilim tahsili i¢in Misir’a gitti. Hadis ilminde derinlesti. Kahire’de h. 806 yilinda vefat etti. el-Mugni
‘an hamli’l-esfar fi’l-esfar fi tahrici ma fi’l-ihyd mine’l-ahbdr, Elfiyetii’l-hadis, et-Takyid ve’l-Izah ald
Mukaddimeti Ibn Salah 6nemli eserleridir.
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Heyecanla biitiin sahaflara soruyordum. Nihayet birinde buldum. Fakat kitab1
almak i¢in param yoktu. Ben de sahafla anlagtim ve kitab1 kiraladim. Sevingten
ucuyordum. Diikkanda babamin olmadig1 zamanlarda kitabi okumak igin firsat
kolluyordum. Nihayet birgiin benim de bir niisham olmasini istedim. Varak alip
yazmaya basladim. Acem oldugu i¢in bazi kelimeleri anlamakta giigliik
cekiyordum. Garibii’l-hadis meselelerinde babamin kaynaklarindan istifade ettim.
Bu kitabi yazmak bana ¢ok sey kazandirdi. Hala o zamandan kalma el

yazmalarim vardir.!*

el-Elbani zamaninin ¢ogunu Sam’da bulunan Dar’il-Kiitiibi’z-Zahiriyye isimli
kiitiiphanede gecirmeye baglamig, orada bulunan hadis yazmalar1 {izerine

calismalar yapmustir. !4

Hadis ilmine o kadar ilgi duymaya baslamisti ki buldugu her firsatta diikkanini
kapatir, Zahiriyye Kiitliphanesi’ne gider, oniki saat orada kalirdi. Namaz vakitleri

disinda siirekli miitalaa, ta’lik ve tahkik isleriyle mesgul olurdu.

14. Okuttugu Dersler

Zahiriyye Kiitiiphanesi’nde ilimle mesgul oldugu donemlerde ilme merak:
olanlara bir takim dersler okumustur. Sadece hadis dersleri vermekle yetinmemis,
tefsir, akaid, fikih dersleri de vermeye baslamistir. ibn Kayyim el-Cevziyye nin
Zadul-Mead’1, Ibn Hacer el-Askalani’nin Nuhbetii’l-Fiker’i, Siddik Han el-
Kannevci’nin (6. 1307) 1*° er-Ravzatii'n-Nediyye serhu'd-Diireri'l-Behiyye’si 1,
akidede Abdurrahman b. Hasan b. Seyh Muhammed b. Abdulvehhab’in Fethu’l-
Mecid Serhu Kitabi’t-Tevhid’i, hadiste Imam Nevevi'nin Riyazii’s-Salihin’i,
Buhari’'nin  Edebii’l-Miifred’i, fikihta Seyyid Sabik’in  Fikhii’s-Siinne’si,
Abdulvehhab Hallaf’in Usilii’l-Fikih’1, Edebiyatta ibn Sellim el-Ciimehi’nin

113 Ebi Esma el-Misri, Safhat Beyda min eyyami seyhina el-Elbani, s. 19-20.

114 fbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., 5.29-30., el-Ayzeri, a.g.e., s. 38.

115 Ebii't-Tayyib Muhammed Siddik Sahadir Han b. Hasen b. Ali ei-Kannevci (6. 1307 /1890) XIX.
yiizyilda Hint alt kitasinda Hanefi mezhebi basta olmak {iizere fikih mezheplerine karsi miicadelesiyle
taninan, Ehl-i hadis ekoliiniin 6nciilerinden olarak bilinen Siddik Hasan Han, mezhepleri ilke olarak
tamamiyla reddetmenin yani sira uygulamada onlari siinnete bagliliklar agisindan degerlendirir ve Hanefi
mezhebini bu agi1- dan en zayif ve re'ye en fazla 6nem veren mezhep olmakla itham eder. Selefi-Hanbeli
gelenegine, hatta Zahirilige daha yakin bir anlayist benimsemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit
Birigik - A. Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han”, DIA, XXXVII, s. 95.

116 Sevkani'nin ed-Diirerii'l-behiyye fi'l-mesa'ili'l-fikhiyye adli kitabi-nin serhidir. (Bulak 1296; I-Il, Beyrut
1406/1986, 1990; ngr. Muhammed Subhi Hasan Hallak, I-1l, Riyad 1418/1997; 1-11, Kahire, ts.)
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Tabakat: Fuhulii’s-Suara’s1 okuttugu kitaplar arasindadir.!'’ Gériildiigii gibi el-
Elbani sadece hadis ilmiyle degil muhtelif ilim dallartyla da ilgilenmistir. Bu
dersleri okuttugu donem el-Elbani’nin kirkli yaslarda oldugu 1954 yilinin

baslarina tekabiil etmektedir.*'®

1961-1963 yillarinda Medine’de bulunan el-Cdmiatii’I-Islamiyye’de ders vermis
olup isnad ilmi dersini {liniversitenin miifredatina koydurmus ve bizzat kendisi de
okutmustur.™® Sonrasinda tekrar Sam’a donen el-Elbani, hadis kitaplarinin tahkiki
ve nesri isleri i¢in kurulmus bulunan meclise katilmistir. 1975-1977 yillan
arasinda ise Medine’de bulunan el-Camiatii’l-Islamiyye’de meclis iiyeligi
yapmistir. Katar, Kuveyt, Misir, Ingiltere, Ispanya, Hollanda gibi iilkelere ilmi
ziyaretler gergeklestiren el-Elbani buralarda ilmi konferanslar vermistir. Bu

siirecte kendisine teklif edilen bir cok 6nemli gérevi de reddetmistir.12°

1.5. Hocalan

Elbani’nin ilk hocasi babasi Haci NGh b. Adem el-Elbani’dir. Kur’an, Tecvid,
Sarf ve Hanefi Mezhebi Fikhina dair ilk egitimini babasindan almistir. Yine
babasinin arkadasi olan bazi hocalardan da dini ilimler, Arapca tahsil etmistir.
Ikinci en 6nemli hocasi Seyh Muhammed Said el-Burhani olup kendisine Hanefi
fikhina dair kaleme alinan Meraki’l-Feldh’1 ve Belagat ilmine dair bazi modern
kitaplar1 okumustur. Ugiincii en dnemli hocas1 ise zamanin Halep allimesi Ragip

et-Tabbah olup; onun elinden hadis ilminde icAzet almistir.?!

Goriildugi tizere Elbani’nin ilim hayati boyunca ¢ok fazla hocast olmamistir.
O’nun ilmi, kitaplar1 okumak ve miitalaa etmek suretiyle kendi kendine

caligmasinin ve kisisel gayretlerinin bir tirliniidiir.

117

el-Ayzeri, a.g.e., s. 38, 39.

118 Edip Abdullah Hamis, Sehir fi Dimesk, s. 4., ibrahim el-Hasimi, Safhat mesrika min hayati’s-Seyh
el-Elbant, s. 132.

119 Mektebat Meshire, “el-Allime Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Ahbaru’t-Turasi’l-Islami”, Kuveyt
1989, Sy. : 17, s. 24,25.

120 fbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s. 30-31.

121 Seybani, a.g.e., s. 45-46.
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1.6. Talebeleri

Taradigimiz kaynaklardan'??

Omer Siileyman el-Eskar, Seyh Muhammed Iyd Abbasi, Seyh Mukbil b. Hadj el
Vadii, Hicazi Muhammed es-Serif (Ebd Ishak el Huveyni, Meshir Hasan Al
Siileyman, Selim b. Iyd el Hilali, Ali Hasan Abdulhamid el-Halebi, Abdulmuhsin
b. Hamed el-Abbad, Seyh Abdurrahman Abdussamed, Seyh Ziheyr es-Savis,
Rebi’ b. Hadi el-Medhali, Seyh Muhammed Cemil Zeyno, Seyh Abdurrahman

anlagildigmma gore Seyh Hamdi Abdulmecid, Dr.

Abdulhalik Nasiruddin el-Elbani’nin baslica talebeleri arasinda yer almaktadir.

1.7. Eserleri

Kaynaklardan anlasildigina gore ibrahim Muhammed el-Ali, Nasiruddin el-
Elbani’nin 221, Omer Ebi Bekir 217, Eyyiib Isbili ise 250 eser telif ettigini

23 El-Bani’nin baslica calisma alanlari, Hadislerin sthhatini

sOylemistir.!
degerlendirmek maksadiyla telif ettigi miistakil eserler, hadislere dayanarak
yaptigi konulu ¢alismalar, tahrig, tahkik, ve ta’lik caligmalar1 olarak karsimiza
¢ikmaktadir.'?*

Hadislerin sihhatini degerlendirmek maksadiyla telif ettigi miistakil eserler
sunlardir :

Silsilet ’iil-Ehddisil-Daife ve’l-Mevdiia ve eseriiha’s-seyyi’ii ale’l-iimme?® : 7100
adet zayif ve mevzu hadis ihtiva eden bu eser, halk arasinda hadis diye bilinen
uydurma ve zayif rivayetlerin isnad ve metin tenkitleri yapilmasi suretiyle hi¢ bir
tasnife tabi tutulmaksizin bir araya getirildigi bir silsiledir.

Silsilet ’iil-Ehddisi’s-Sahiha ve sey’iin min fikhiha ve fevdidiha'?®® : 4000°de fazla

rivayet ihtiva eden eser sahih hadisleri bir araya getirmek maksadiyla onbir cilt

122 Muhammed es-Seybani, Hayatii’l-Elbani ve Asaruhu ve Sendu’l-Ulemé Aleyh, s. 94-106. Semir b.
Emin ez-Ziiheyri, Muhaddisii’l-Asr Nasiruddin el-Elbani, Abdulaziz b. Muhammed Abdullah es-Sedhan,
el-imam el-Elbani Duris ve Mevakif ve Iber, Darii’l-Mugni, Riyad, h. 1421, s. 77., el-Ayzeri,
Ciihiidii’s-Seyh el-Elbani fi’l-hadisi rivayeten ve dirayeten, s. 45-48.

123 fbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s. 57-113., Omer Eba Bekir, a.g.e., s. 69-82., Eyyiib isbili,
Mevsiiitu a’lami’l-ulema ve’l-iidebai’l-Arap ve’l-Miislimin, Darii’l-Ceyl, Beyrut 2004, s. 302.

124 6|-Elbani nin biitiin telif, tahkik, tahric ve ta’lik ¢alismalar1 hakkinda ayrintil bilgi igin bkz. Ali Hasan
Abdiilhamid, Muhammed Nasiruddin el-Elbani Miiceddidii’l-Karn ve Muhaddisii’l-Asr, s. 38-64.

125 Riyad, 1996.

126 Riyad, 1995.
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halinde yazilmistir. Sahih hadisler genis agiklamalarla degerlendirilmis ve
isnadlar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Muhtasaru  Sahihi’|-Buhdri*?’ . Buhari’nin Sahih’ine yaptigi bir ihtisar
calismasidir. Tekrar edilen bazi hadisleri ¢ikartmasi ve isnadlar1 hazfetmesi
disinda bir degisiklik yapmamistir. Buhari’nin koydugu bab bagliklarini aynen
tekrarlamistir.

Sahihu't-Tergib ve't-terhib*®® . Imam Miinziri’nin Tergib ve Terhib isimli eseri
El-Elbani’nin talebeleriyle okumus oldugu eserlerden biridir. Sonrasinda eserin
takhikini yapip sahihlerini ayrrmustir. Ug cilt halinde basilmistir.

Daifu't-Tergib ve’t-terhib ?°: EI-Elbani’nin Sahihu't-Tergib ve t-terhib igin
yapmis oldugu calismanin ikinci kismidir. Sadece zayif hadisleri ihtiva
etmektedir. iki cilt halinde basilmustir.

7130 : Imam Suyiti’nin Camiii’s-Sagir adiyla

Sahihu’l-Cdmii’s-sagir ve ziyadatii
telif ettigi esere eklemek istedigi ilavedir. Fakat Suyuti, kitabinin aslina bu
ziyadeyi ekleyemeden vefat etmistir. EI-Elbani s6z konusu eser iizerinde ¢alismas,
diizensiz gordiigli bazi hadisleri diizenlemis ve hadislerin sahihligine ve
zayifligina dair ta’lik yaparak esere ilavelerde bulunmustur.

Daifu’l-Camii’s-sagir ve ziyddatiih*® : Bu eser sadece zayif hadisleri ihtiva
etmektdir. EI-Elbani burada her zayif hadisin zayiflik derecesini zikretmistir.
Sahihu Siineni t-Tirmizi**? : Tirmizi’nin Siinen’inde yer alan hadislerin sahihini
ayrrmugtir. 1lgili hadislerin isnadlar1 hazfedilmis olup tahricine girilmemis sadece
dereceleri zikredilmistir. Ug cilt halinde basilmistir.

Daifu Siineni’t-Tirmizi*®® : Sadece zayif hadisleri ihtiva eden eserde biitiin
hadislerin zayiflik dereceleri hakkinda bilgiler verilmistir.

Sahihu Siineni Ebi Ddavud™®* : Koérfez iilkelerine bagli bulunan Mektebetii’t-
Terbiyyeti’l-Arabiyye, EIl-Elbani’den EblG Davud’un Siinen’ini tahkik etme
talebinde bulununca, o da hadislerin sahihini zayifindan ayirarak bunlar1 birkag

ciltte toplamistir. S6z konusu ciltlerde bulunan hadisler, isnadlar1 hazfedilerek ve

127 Beyrut, 1979.
128 Beyrut, 2000.
129 Riyad, ts.

130 Beyrut, 1990.
131 Beyrut, 1979.
132 Beyrut, 1988.
133 Beyrut, 1991.
134 Riyad, 1989.
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dereceleri zikredilerek basima hazirlanmistir. Bazi hadislerin tahricini Silsilet "il-
Ehddisil-Daife ve’l-Mevdiia ve eseriiha’s-seyyi’ti  ale’l-timme, Silsilet iil-
Ehddisi’s-Sahiha ve sey’iin min fikhiha ve fevdidihd ve Irvaii’l-galil fi tahrici
ehadisi mendri’s-sebil adl1 eserlerde derinlemesine yaptig1 i¢in, ilgili hadislerin
sthhatine dair agiklamalarda bulunmayip, diger kaynaklarma atif yapmistir. Ik
olarak ii¢ cilt halinde basilan eser iizerine daha sonra tekrardan tahkik ve talik
calismas1 yapilarak onbir cilt!®® halinde yeniden basilmistir. Sekiz cildi sahih
hadisleri, kalan {i¢ cildi de zayif hadisleri ihtiva etmektedir.

Daifu Siineni Ebi Davud*®® : Sadece zayif hadisleri ihtiva eden eserde biitiin
hadislerin zayiflik dereceleri hakkinda bilgiler verilmistir. Tek cilt halinde
basilmustir.

Sahihu Siineni n-Nesdi**" : Ebli Davud’un Siinen’ine uyguladig1 sistemin aynis
Nesai’nin eseri i¢in de gegerlidir. Ug cilt halinde basilmustir.

Daifu Siineni’n-Nesdi*® : Nesii’nin Siinen isimli eserinde yer alan zayif hadisleri
bir araya getirmek amaciyla yazilmistir.

Sahihu Siineni Ibn Mdce'® : Eba Davud’un Siinen’ine uyguladig: sistemin aynisi
Ibn Mace’nin eseri i¢in de gegerlidir. Ug cilt halinde basiimistir.

Daifu Siineni Ibn Mdce'®® : Ibn Mace nin eserindeki sahih hadisleri ayirdiktan
sonra geriye kalan zayif hadisleri bir araya getirdigi eseridir.

Sahihu Mevaridi’z-zaman™" : Abdiilaziz el-Muhammed es-Selman’a ait eserdeki
sahih rivayetleri bir araya getirmistir.

Daifu Mevdridi'z-zaman**? : Aym eserdeki zayif rivayetleri bir araya getirmistir.
Tahkik, tahric, ta’lik ve Hadis merkezli yaptig1 baz1 ¢alismalar1 da sunlardir :
Irvdii’l-galil fi tahrici ehddisi mendri’s-sebil**® : Tbrahim b. Duveyyan el-
Hanbeli’nin dokuz cilt halinde telif etmis oldugu ve 2707 adet hadis ihtiva eden
Menarii’s-Sebil fi serhi’d-delil adli eseri tahri¢c etmistir. Zayif ve sahih olmak

iizere biitiin hadisleri agiklamistir.

135 Kuveyt, 2002.

136 Beyrut, 1991.

137 Riyad, 1998.

138 Beyrut, 1990.

139 Riyad, 1986.

140 Beyrut, 1988.

141 Riyad, 2002.

142 Riyad, 2002.

143 Beyrut, 1979.; EI-Elbani daha sonra bu eserini Muhtasaru Irvaii’l-galil fi tahrici ehadisi menari’s-sebil
ismiyle &zetleyip nesretmistir.; Beyrut, 1985.
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Zilalii’I-cenne fi tahrici’s-siinne' : Ebl Bekir Amr b. Ebi Asim ed-Dahhék b.
Mahled es-Seybani’nin Kitabii’s-Siinne adli eserine yaptigi tahric ¢aligmasidir.
Sadece 1200 hadis tahkik edebilmistir. Tamamini inceleyememistir.
Es-semerii’I-miisteddab fi fikhi’s-siinne ve’l-kitab'*® : EI-Elbani bu kitapta
delilleriyle fikhi meseleleri ele almustir. Iki cilt halinde telif ettigi eseri yine
talebeleriyle birlikte okudugu kitaplardan biridir.

146 - El-Elbani bu eserinde “Hastanin Yapmasi

Ahkdmii’l-cendiz ve bideuha
Gerekenler”, “Kadere Razi Olmak”, “Kadere Sabir Gostermek™, “Oliiye Telkin”,
“Taziyenin Vakti” gibi cenazeyle ilgili konular1 ayet ve hadislerden deliller
getirerek islemistir. Son boliimde cenazeyle ilgili Islam toplumunda yaygin olarak
goriilen yanls uygulamalar zikretmistir. Ug yiizelli sayfalik esere El-Elbani daha
sonra telhis yazarak yeni bir ivme kazandirmistir.

Adabii’z-zifaf**" : El-Elbani bu eserinde evlenecek olan ciftlerle ilgili zifaf
gecesinde yapmalar1 gerekli olan adabi ve takip etmeleri gereken Allah
Res(li’niin uygulamalarini izah etmektedir.

Tahzirii’s-sacid min ittihdzi’l-kubiir mesdciden® : EI-Elbani bu eseri kabirlere
karsi durup namaz kilanlara ve kabirlere karsi durup namaz kilmayr miibah
sayanlara kars1 yazmis oldugu bir reddiyedir.

Cilbibu’l-mer eti’I-miislime**® : El-Elbani bu eserinde Miisliiman bir kadina farz
olan Ortiinme bi¢imini agiklamaktadir.

Muhtasaru’s-semaili’ I-Muhammediyye!° : Tirmizi’nin es-Semaili’l-
Muhammediyye adiyla telif ettigi eseri El-Elbani ihtisar etmistir. Konuyla ilgili
sadece sahih olan hadisleri almistir. Isnadlar1 hazfetmistir ve her hadisin
derecesini bildirmistir.

Gayetii’l-merdm fi tahrici ehddisi’l-heldl ve’l-haram™' : Yasuf el Kardavi’nin
Ehddisi’l-helal ve’l-haram adli eserine yapilmis bir tahric ¢alismasidir. ElI-Elbani

bu eserde fikhi agidan Yasuf el Kardavi’ye itirazlarin1 sunmaktadir.

144 Beyrut, 1980.

145 Baski yeri ve tarihi yoktur.

146 Dimesk, 1969.; Beyrut, 1969; El-Elbani daha sonra bu eserini Telhisu ahkdmi’l-cendiz ismiyle ihtisar
etmistir. Amman, 1981.; Riyad, h. 1410.

147 Beyrut, 1968.; trc. Ali Arslan, Hadis-i Seriflere Gore Evlenme Adabu, istanbul, ts.

148 Dimesk, 1957.; Beyrut 1972, 1979.

149 Beyrut 1969, 1978.; EI-Elbani daha sonra bu eserini Telhisu hicabi’l-mer’eti’l-miislime ismiyle ihtisar
edip tekrar nesretmistir.; baski yeri ve tarihi yok.

150 Baski yeri ve tarihi yoktur.

151 Beyrut, 1984.
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Sifatii Salati 'n-Nebiyyi (s.a.v.)?? : Allah Resflii’niin nasil namaz kildigini iftitah
tekbirinden selam vermeye kadar tiim ayrintilariyla ve hadislerden deliller
getirmek suretiyle izah etmistir. Eserin ¢ok genis bir mukadimesi mevcuttur.

Tamdmii’l-minne fi ta’liki ald fikhi’s-siinne'> : Seyyid Sabik’in Fikhii’s-siinne
adl1 eserine yaptig1 ilaveden ibarettir. EI-Elbani bu eserdeki ¢alismasini Kitabii’l-

Hacc’a kadar yapmustir.

1.8. Nasiruddin El-Elbani’ye ilim Diinyasindan Itirazlar ve Cevaplar

El-Elbani, i¢inde Siinen-i Erbad’nin da bulundugu Islam toplumunun itibar ettigi
ve gilivenilir olarak sohret bulmus pek cok hadis kitabinda bulunan hadisler
hakkinda sahih ve zayif tasnifine tabi tutarak muhtelif eserler yazmistir. Bu
caligmalarinda muhaddisler tarafindan sahih kabul edilen 990 hadise zayif
hiikmiinii vermistir.’>* S6z konusu ¢alismalariyla ilgili el-Elbani elestirilerin odak
noktas1 olmus ve eserleri kritige tabi tutulmustur.t®
El-Elbani’nin telif ettigi eserlerin {izerine yazilan reddiyelerden®® bazilari
sunlardir :
e Hindistan’l1 hadis alimi Habiburrahman el-A'zami, “el-Albdni Suzuzuhu ve
Ahta ul” 7
e Sam’li hadis alimi Muhammed Sa’id Ramazan el-Buti, “El-ld mezhebiyye
ehtaru bid'atin  tiiheddidii’s-Seriati’l-Islamiyye™™® ve “Es Selefiyye
Merhalatun Zemaniyyetun Miibareketun 1 Mezhebun Islamiyyun”'®® adh
eserleri.
e Fasli hadis alimi Abdullah ibni Muhammed ibni Siddik el-Gummari’'nin

“Irgam el miibtedi' el gabi bi cevaz-it tevessiil bi-n Nebi fi-r Redd ‘alel

152 Beyrut, 1971; Riyad, ts.; Miiellifin Telhisu sifati salati’n-nebiyyi ismiyle ihtisar ettigi eser Dimesk’te
1973 yilinda basilmistir. Bu eser Tiirk¢e’ye terciime edilip nesredilmistir.; trc. Yunus Vehbi Yavuz —
Selman Basaran, Hz. Peygamber’in Namaz Kilma Sekli, Istanbul 2002.; trc. Osman Arpagukuru, ayni
isimle, Istanbul 2004.

153 Amman, 1987.

154 Kamarudin, Amin, The Reliability of Hadith Transmission a Re-examination of Hadith-Critical
Methods, Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitaet Bonn, Germany 2005, s. 57.

155 Kamarudin, Amin, a.g.e., s. 57.

156 Reddiyeler hususunda genis bilgi igin bkz. Ebi Ube}jde Meshir b. Hasan b. Selman, Kiitiibiin hazzere
minhe’l-ulemi, Beyrut 1415/1995, |, 288-307., Abdul Gammari el Magribi, er-Red ale’l el-Béni, Darii’l-
Mesari’ li’t-taba’a ve’n-nesr ve’t-tevzi’, 2004, s. 20-22.

157 Mektebetii’d-Dari’l-Uriibe, Kuveyt, 1984.

158 Darii’l Farabi, Suriye, ts.

159 Darii’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut / Darii’l Fikr, Dimesk, 2010.
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Albéni el vabi?'®, “El kavl-ul mukni' fi-r redd 'alel elbani'l miibtedi",
“Beyan neks-el nekis el mu'tadda bi tad’ifi’I-haris”*®! ve “Itkan es-sun'a fi
tahkik ma'nal-bid'a%? adli calismalari.

e Suriyeli hadis alimi Abdu'l-Fettah Ebl Gudde, “Kelimdat fi kesfi ebdtil ve
iftiradt ve hiye redd ale’l-ebatil nasir el-Elbani ve sahibihi sabikan Zuheyr
el-Sevis ve mu'azirihima™®.

e Misirl hadis alimi Muhammed Avvame, “Adadb el-Ihtilaf’*%.

e Misirh hadis Alimi Mahmud Sa'id Memduh’un “Vusul et-Tahani bi isbat
sunniyet-iis subha ve-r redd 'alel Elbani*®® ve “Tenbih-iil Muslim ila
ta'addi-/ Albdni 'ala Sahihi Muslim'®® adli eserleri.

e Suudi hadis alimi Isma'il b. Muhammed el-Ensar’m “Te'akkubat ‘ala
"silsilet-ul/ Ehadis ed-da'ife vel mevdua lil Elban®", “Tashih Salat-ut
Teravih 'isrine rek'aten ve-r redd 'alel Albani fi tad'ifih ve meahii Ibahat
et-tahalli biz'zeheb el muhallak lin-nisa ver-redd ‘alel Albdni fi

1’168 adl1 calismalari.

tahrimi

e Suriyeli alim Bedreddin Hasan Diab, “Envar el mesabih 'ala zulumat el-
Albéni fi salat-et teravih”1°,

e Dubai Diyanet Isleri Reisi 'Isa b. Abdullah b. Mani' el-Himyari: “El i'lam
bi istihbab sedd er-rihdl li Ziyareti Kabri Hayr-il Enam”'.

e Birlesik Arap Emirlikleri'nin Diyanet Isleri Bakam Seyh Muhammed b.
Ahmed el-Hazreci’nin “el-Elbdni: tetarrufdtuh” isimli makalesi.

e Urdiinlii lim Es'ad Salim Teyyim, “Beyanu Evhami'l-Albani fi Tahkikihi
li Kitdb Fazlu's-Saldti 'ale'n-Nebi sallallahu aleyhi ve sellem” *™

e Mahmid Said Memduth, “Tenbihii’l Miislim ila teaddi’l-Elbant ala Sahihi

Miislim 72,

160 Darii’l-Imam en-Nevevi, Amman, 1992.
161 Mektebetii’l-Kahire, Kahire, 2006.

162 Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 2006.

163 Mektebii’l-Matbati’l-islamiyye, Halep, ts.
184 Darii’l-Yiisr li’n-Nesr, Medine, 2007.

165 Darii’l-imam el-Ravas, Bagdat, 2007.

166 Mektebetii’l imam Safii, Riyad, 1988.

167 Basilmamis ¢alismadir.

168 Mektebetii’l imam Safii, Riyad, 1988.

169 Metabiu Dari’l1-Ghad, Beyrut, ts.

170 Caligma, Mahmud Said Memduh tarafindan kaleme alinmus olup el-Himyari’ye atfedilmistir. Dairetii’l-
Evkaf ve Sulini’l-Islamiyye, Dubali, ts.

"1 Darii’l-Razi, Amman, 1999.
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e Hasan b. Ali es-Sekkaf, “Tendkudatii’I-Elbani el-Véadihat” "

e Ebu’l Fadl ibnii’s-Siddik, “El-Kavlii’I-Mukni’ fi 'r-red ale’I-Elbanit"™,

e Ahmed Abdilgafur Attar, “Veyleke Amin Tefnidu ba’di’l-Ebdtil

Nasiriddin el-Elbdni ™.

el-Elbani s6z konusu tenkitlerden hakli gordiiklerini dikkate alip, baz1 reddiyelere
de cevap vermistir. Suriye’de calismalariyla mesgul oldugu zamanlarda yaptigi
seyahatlerde One siirdiigli fikirleri yayma imkani bulmus olmakla birlikte halkin,
resmi makamlarin ve tarikatlarin muhalefetiyle karsilasmistir. Zaman zaman bu

yiizden hapse girdigi ve sir dis1 edildigi de olmustur.!’®

Ayrica el-Elbani kendisine muhalif olanlara karsi, hatta mubhaliflerinin
taraftarlarina bile sergilemis oldugu hiddetli davranisi sebebiyle elestirilerin odak
noktast olmustur. Kitaplari genelde kendisine muhalefet edenlere karsi yazdigi
reddiyeler ile doludur. Bu yiizden okuyucularin ilgili konular1 hem reddiyelerden
hem de diger kaynaklardan etraflica okumalar1 gerekir. Elbette her ilim ehli kimse
gibi el-Elbani’nin de hata etme durumu s6z konusu olabilir; bazen goriislerinde

isabet edebilirken bazen de yanilabilir.}”’

Islami tarikatlere ve gruplagmalara kars1 sert tutumu, onlara karst koydugu kati
hiikkiimler ve yine tarikatlere mensup bazi kisilerin yanlis uygulamalarmi tiim
tarikate veya gruba mal etmesi elestirildigi bir diger nokta olarak karsimiza
cikmaktadir. Kadinin altin yiiziik takmasini haram saymasi, elleri ve yiizli harig
kadinin tiim viicudunu avret kabul etmesi gibi bazi saz kaldig1 meseleleri, icmaya
mubhalif baz1 goriisleri ve istidlal yontemleri hakkinda da muhtelif itirazlara konu

olmustur.'®

El-Elbani, Siinen’lerde gegen hadisleri zayif ve sahih ayrimimna tabi tutarak

yeniden ele almasina yonelik kirk yil mesai harcayarak gerceklestirdigi projesi

172 Mektebetii’l imam Safii, Riyad, 1988.

173 Darii’l-imam en-Nevevi, Amman, 1997.

174 Tanca, 1986.

175 Taif, ts.

17 {brahim Hatipoglu, “a.g.m.”, DI4, XXXII, s. 404.

177 fbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s. 51-52.

178 Nasiruddin el-Elbani’nin saz kaldigi meseleler igin bkz. Seybani, Muhammed b. ibrahim, Hayatii’l-
Elbani ve asaruhii ve sena’ii’l-ulema aleyh, 465-497.,
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acisindan da ¢ok fazla tenkid edilmistir. Ne var ki kendisi Sahihu Edebi’l Miifred
eserinde yazdigi mukaddimede Hadis kitaplarinin kiymetini, faziletini ve bu
kitaplarin iimmet {izerindeki etkisini bilen biri olarak, sz konusu kitaplardaki
zayif hadislerin temyiz edilmesi gerektigini One siirerek kendisini miidaafa

etmistir.1’

1.9. Vefati

Nasiruddin el-Elbani h. 1420 yilinin Cumadiye’l-ahir ayinda, m. 1999 yilinin
Ekim ayinda bir cumartesi giinii ikindi vakti Amman’da vefat etmistir. Vasiyeti
iizere gusiil ve tekfin islemleriyle ilgilenmesi {izerine vacip olan kisiler diginda
kimseye haber verilmeksizin vakit kaybedilmeden ayni giiniin yatsi namazina
miiteakiben defnedilmistir. Buna ragmen vefat haberinin hizlica yayilmasiyla
cenaze torenine iki bin civarinda kisi katilmistir. Cenaze namazim talebesi Seyh
Muhammed b. Ibrahim Sakra kildirmistir. Cenazesi, evinden kabristana kadar

omuzlarda tasinmstir.’8 Vasiyeti su sekildedir :

Esime, evlatlarima, dostlarima ve vefat haberimi duyan sevenlerime ilk vasiyetim
sudur : Yiiksek sesle aglamasinlar. Benim i¢in rahmet ve magfiret dilesinler.
Ikinci vasiyetim defin ve techiz islemlerim igin acele etsinler. Techizat islerinden
sorumlu olan kisiler disinda kardeslerime ve akrabalarima haber vermesinler.
Ugiincii olarak cenazemi tasiyanlar igin kabrimi en yakin yerden segiyorum.
Boylelikle bir araca koymak zorunda da kalmazlar. Yine kabrimi ikinci kez
acilma ihtimali az oldugundan dolay: tarihi bir mezarliktan segiyorum. Ulke
(Urdiin) halkindan ricam yurt disindaki evlatlarrma haber vermesinler ki defin
islerim gec vakte kalmasin. Mevla’dan tiim glinahlarimi bagislamasini dileyerek,
Medine’de bulundugum siire zarfinda Allah’in Kitab’ina, Rastl’iin slinnetine ve
selef-i salihinin yoluna davet gorevimi ifa ederken biriktirdigim aziz hatiralarin
anisina matbi veya el yazmas1 biitiin te’lifAtim1 orada bulunan Islam Universitesi

Kiitiiphanesine bagisliyorum. '8!

179 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Mukaddimetu Sahihi Edebi’l-Miifredi li imam Buhari,
Mektebetii’d-Delil, Sutidi Arabistan, 1997., s. 9-10.

180 fbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s. 52.

181 fbrahim Muhammed el-Ali, a.g.e., s. 53-54.
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SILSILETU’L-EHADIS’iD-DAIFE VE’L-MEVDUA

2.1. Eserin Tanitim

Nasiruddin el-Elbani bu kitabini1 zayif ve mevzu hadisleri bir araya getirmek i¢in
yazmistir. Aslinda bu eser onun hadis metinleriyle ilgili gerceklestirmek istedigi
biiyiikk projesinin bir parcasidir. el-Elbani, en muteber hadis kaynaklari olan
bilinen Kiitiib-i Sitte de dahil olmak tizere kendi donemine kadarki siirecte
olusturulmus hadis kiilliyatin1 incelemeyi ve sahihlerini zayiflarindan ayirt etmek
istemesi sebebiyle muhtelif eserler telif etmis veyahut s6z konusu eserlerin
tahricini yapmistir. Zayif ve mevzu hadisleri bir araya getirmeyi amacladigi bu
silsilesini yazarken de hadisleri higbir tasnife bagli tutmaksizin ard arda
zikretmistir. Ik olarak hadisin sened tenkidini yapmustir. Hadislerin isnadina
yaptig1 incelemelerden hareketle hadislere batil, zayif, miinker, seklinde hiikiim

vermistir. Cogu zaman da ge¢mis hiikiimlerin tekrarini yapmastir.

el-Elbani ravi degerlendirmelerinde kendi goriislerini de zikretmekle beraber daha
cok Zehebi, ibn Ebi Hatim, Ibn Hacer, ibn Hibban ve Heysemi gibi
miinekkitlerden yaptigi nakillerle yetinmistir. Ibn Hibban’in miitesahil oldugunu
ve ravileri tevsik etmede kendisine giivenilmeyecegini siklikla dile getirmistir.

Heysemi’ye de ¢ok yerde itiraz etmistir.

el-Elbani’nin 6zellikle de hadis tenkidinde etkilendigi kisilerin basinda ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gelmektedir. Hadislere iliskin
degerlendirmeleri incelendiginde onlarin tesiri bariz bir bigimde goriilmektedir.
Onlar sik sik referans almig, bazen goriislerine yer vermis; bununla birlikte bazen
de kendi sahip olmus oldugu ilmi birikimin dogal bir yansimasi olarak yeri

geldiginde onlara itiraz etmistir.

Calismamizda eserin 1992 / Riyad baskisin1 esas aldik. 7000°den fazla hadis
ihtiva eden eserin en biiyiikk 6zelligi metin tenkidinin sened tenkidiyle birlikte

yapilmis olmasidir.
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IKINCI BOLUM
NASIRUDDIN EL-ELBAND’NIN SiLSILETU’L-EHADIS’iD-DAIFE VE’L-
MEVDUA
iSIMLi ESERINDE KULLANDIGI METIiN TENKIiDi OLCUTLERI

1. KUR’ANA ARZ
Her bilginin en sonunda doniip dolasip saglamasiin yapilacagi bir mihenk bulunmazsa,
dogru veya yanlis oldugunu anlamak miimkiin gériinmemektedir. Din adina sdylenecek
her bilginin degerinin takdir olunacagi son ve tartismasiz “mutlak merci” Siiphesiz

Kur’an-1 Kerim’dir. 82

Hadis metinlerinin orjinalligini, bir diger ifadeyle dogru veya yanlis oldugunu anlamanin
yollarindan biri de s6z konusu metinlerin, siibtu kesin olmasi ve hicbir surette
degisiklige ugramadan glinimiize ulasmasi hasebiyle Kur’an’t Kerim ile
karsilastirilmasidir. Bugiin ki modern hukukta bile ¢ikarilacak kanunlarin veya kanun
hiikmiinde kararnamelerin anayasaya uygunlugu aranmaktadir. Hatta iilkemizde bu amac1

saglamaya yonelik tesis edilmis bir de Anayasa Mahkemesi bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Anayasa hiikmiinde degismez, kesin, dogru bir kaynaktir. Nitekim
Allah’in “Rabbinin sozii dogruluk ve adalet bakimindan tamamlanmistir. Onun s6zlerini
degistirecek kimse yoktur. O isitendir, bilendir.”*® buyurdugu gibi Kur’an-1 Kerim
degismez ve kesin bir biitiindiir. O halde onun ydnetmeligi, kanunlar1 veyahut kanun
hiikmiinde kararnameleri mesabesinde bulunan ve bu 6zelliklere haiz olmayan hadisler

kitaba arzedilecektir.

Kur’an ile siinnetin iliskisine bakildiginda Kur’an eger dinin temel ilkelerinin 6z ve
biitiin halde ortaya kondugu Anayasa ise, hadisler bir diger ifadeyle hadislerin hayata
yansimasi demek olan slinnet so6z konusu “temel ilkelere uygun kanunlagtirma

2184

tasarrufu olarak goriilmektedir. Bu manada Hz. Peygamber’in Kur’an’a muhalif

davranmasi ya da Kur’an’la ¢elisen beyanatta bulunmasi diisiiniilemez. Said b. Ciibeyr’in

182 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, s.319.
183 En’am, 115.
184 Hiiseyin Hatemi, Temel Kaynaklardan Yararlanmada Yontem, Istanbul, 1988, s. 54.
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“Bana usiliine uygun olarak ulasan hi¢bir hadis yoktur ki, onu dogrulayan bir ayeti

99185

Kur’an-1 Kerim’de bulmus olmayayim. sOzii ile Evzal’nin “Sana Rasulullah’dan bir

hadis geldiginde sakin ola onun aksine birsey sOyleme. Ciinkii Hz. Peygamber, Allah

95186

Teala’dan teblig ediyordu. ifadesi Hz. Peygamber’in ifadelerinin Kur’an ile teyit

edildigini ortaya koymaktadir.

Stinnet ile Kur’an’in iligkisi su sekildedir. “Kendilerine apag¢ik anlatabilesin diye her
peygamberi kendi miletinin diliyle gonderdik”*®” , “Sana kitabi ancak onlara, hakkinda

ihtilafa diistiikleri seyi aciklayasin diye indirdik®®

, “Sana zikri (Kur’an’1) insanlara,
kendilerine indirileni aciklaman igin indirdik™!®® ayetlerinde goriildiigii iizere Hz.
Peygamber’in teblig gorevinin yanin da tebyin gorevinin de bulundugunu yani siinnetin
Kur’an’1 acikladigin1 ifade etmektedir. Zira vahiy her zaman detayli bilgi vermeyip,
“genel ifadelerle ummi kaideler koymaktadir”.*® Siinnet Kur’anin umiim ifade eden
ayetlerini tahsis!®!, mutlak ifadelerini takyid!®?, miicmel’®® ve miiskil'®* ayetlerini tefsir

etmekte hatta Kur’an’da bulunmayan hiikiimler'®® koymaktadir.!®® “Onlar, Tevrat’ta ve

185 v11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, s. 320.

186 y11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, a.y.

187 {brahim, 4.

188 Nahl, 64.

189 Nahl, 44.

190 Ahmet Yiicel, Hadis Usili, s. 21.

191« eg (meyte), kan, domuz eti, Allah’tan baskas1 adina bogazlanan... size haram kilindi” (Maide, 3)
ayetindeki bogazlanmadan 6len murdar hayvanin etinin haram oldugu umiim ifade eden bir hikkiimdiir. Hz.
Peygamber’in, “Deniz suyu temiz, kendiliginden 6lmiis hayvaninin eti helaldir” (Ebli Davud, “Taharet”,
41) ve “iki 6lii iki kan bize helal kilinmstir. Tki 6lii ¢ekirge ve balik; iki kan ise ciger ve dalaktir” (ibn
Mace, “Sayd”, 9) hadisleriyle s6z konusu ayetteki hitkmii tahsis etmistir bir diger ifadeyle sinirlandirmistir.
Daha fazla 6rnek i¢in bkz. Yiicel, Hadis Usiilii, s. 24-25.

192 “Hyrsizhik eden erkek ve kadnmn, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak iizere
ellerini kesin” (Maide, 38) ayetindeki hirsizlik yapanin ¢aldigi miktara ve keyfiyetine bakilmadan ellerinin
kesilmesi gerektigi mutlak olarak ifade edilmektedir. Hz. Peygamber, “Hirsizin eli ancak ¢eyrek dinar ve
daha fazlasinda kesilir.” (Mislim, “Hudtd”, 2-5), hadisiyle ayetteki mutlak hiikkmii ¢eyrek dinarla takyid
ederken “Hain, dolandirici, yagmac igin el kesmek yoktur” (Ebll Davud, “Hudtd”, 14), “Asili meyveden,
dagda saklanmis seylerden dolay:r el kesmek yoktur” (EbGi Davud, “HudGd”, 13), hadisleriyle hirsizlik
olabilmesi i¢in malin koruma altinda olmasi gerektigini ifade etmistir. Daha fazla 6rnek i¢in bkz. Yiicel,
Hadis Usiilii, s. 25-26.

193 Namaz, orug, hac ibadetleri Kur’an’da emredildigi halde nasil tatbik edilecegi husunda detayli bilgiler
yer almamaktadir. Hz. Peygamber de; “Beni namaz kilarken nasil goériiyorsaniz, siz de dyle kilin” (Buhari,
“Ezan”, 18), “ Hac’da yapacaginiz ibadetleri benden 6grenin” (Miislim, “Hac”, 310) buyurmak suretiyle
ibadetleri usiliine uygun olarak yerine getirmenin kendi uygulamalarini takip etmekten gectigini ifade
etmistir. Daha fazla 6rnek i¢in bkz. Yiicel, Hadis Usiilii, s. 22-23.

194 «“Namazlara, ozellikle de orta namaza devam edin” (Bakara, 238) ayetinde gecen “orta namaz” in
mabhiyeti acik degildir. Hz. Peygamber “Orta namaz, ikindi namazidir” (Tirmizi, “Tefsir”, 3) hadisiyle
ayetteki kapaliligi agikliga kavusturmustur. Daha fazla 6rnek i¢in bkz. Yiicel, Hadis Usiilii, s. 23-24.

195 Erkeklere altinn haram kilnmasi (ibn Mace, “Libas”, 19), ibrisim ve ipek elbise giymelerinin
yasaklanmas1 (Miislim, “Libas ve’z-zinet”, 15), Soy bagi ile evlenmesi haram olan kimselerin siit bagi ile
de haram olmas1 (Buhari, “Sehadat”, 7; Miislim, “Rada’”, 2) Daha fazla ornek igin bkz. Yiicel, Hadis
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Incil’de yazili bulunan O Resiile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. O peygamber,
onlara iyiligi emreder, onlart kétiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii
ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agwr yiikleri ve zincirleri indirir. Ona iman
edenler, ona saygr gosterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur’dn’'a)

99197

uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir’>>", “Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan,

Allah ve Resilii'nin haram saydigim haram saymayan...”'%

ayetleri ile “Siiphesiz
Peygamberin haram lildiklart da Allah’in haram kildiklar: gibidir”,** “Sunu bilin ki,
bana Kuran ve onunla birlikte onun bir misli verilmistir. Karni tok bir halde koltuguna
vaslanarak, ‘Su Kur’an’a sarilin, onda helal olarak ne bulursaniz onu helal kabul edin.
Onda haram olarak ne bulursaniz onu da haram kabul edin, diyecek bazi kimseler
gelmek tizeredir. Siiphesiz ki Allah Rasuliiniin haram ettigi sey, Allah’in haram ettigi sey
gibidir?2% hadisleri Hz. peygamberin hiikiim koyma yetkisine isaret etmektedir.?* Yine
vahiy hadisleri teyit ettigi gibi siinnet de ayetlerdeki hiikiimleri teyit etmektedir.2%?
Dolayisiyla siinnetin Kur’an karsisindaki konumu, miibeyyinin(agiklayanin) miibeyyen

(aciklanan) karsisindaki konumu gibidir.?%3

Kur’an ve sahih siinnet ayni asildan gelmekte olup birbirleriyle celismeleri miimkiin
degildir. Buradaki celiski peygamberin kendisinden kaynaklanan bir problem olmayip,
bilgiyi nakleden ravinin hata etmesi, unutmasi, isittiklerinin hepsini nakletmemesi,Hz.
Peygamber’in muradini tam olarak anlamamas1 gibi hadislerin bize intikalinden kaynakli
olmasidir.?®* Dolayisiyla s6z konusu hadislerin reddilme sebepleri Hz. Peygamber’in

hadisi olduklarindan degil, Peygamber’e ait olmalarinin muhal goriinmeleri sebebiyledir.

Usillii, s. 30-31., Binyamin Erul, “Stinnetin Kur’an Disinda Hikimler Getirmesi Meselesi”,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1989, s.
95.

196 Misfir Garamullah ed-Diimeyni, Mekayisu nakdi mutini’s-Siinne, Riyad, 1984, s. 118.

197 A’raf, 157.

198 Tevbe, 29.

199 Darimi, “Mukaddime”, 49; Ahmed b. Hanbel, IV, 132; Tirmizi, “ilim”, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 2.
200 jbn Mace, “Mukaddime”, 2; Darimi, “Mukaddime”, 49; Ebu David, “Siinnet”, 6.

201 lgili ayet ve hadisleri dikkate alarak, Hz. Peygamber’in hiikiim koyma yetkisinin bulundugunu
benimseyenler oldugu gibi, aksini iddia edenler de bulunmaktadir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi ve elestirisi
icin bkz. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara, 1993, s. 195-208.

202 “K adinlarin haklarina ridyet konusunda Allah’tan sakinin. Zira onlar sizin himayeniz altindadir” (ibn
Mace, “Menasik”, 84) hadisi “Kadinlarla iyi geginin” (Nis4, 19) ayetini destekler mahiyettedir.

203 |tr, Menhecii’n-Nakd fi Ulami’l-Hadis, s. 22.

204 Diimeyni, Mekayisu nakdi mutini’s-Siinne, s. 61.
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Uydurma hadisleri tespit edebilme agisindan da pek ¢ok soziin Kur’an’in sarih
ayetleriyle kiyaslanmasi son derece dnem arzetmektedir.?%

Stinnetin, Kur’an’a ters diismez gercegini savunurken, Kur’an’da agik¢a yer almayan
herhangi bir konuda hiikiim koyamayacagi veyahut hadislerin getirdigi herseyin
Kur’an’da bulunmasi gerektigi seklinde bir anlama yanlisina disiilmemesi
gerekmektedir. Asil aranan karine hadislerin Kur’an’dan bir asla dayanmasi ve ona
muvafik olmasidir®® Hem dini naslarm biitiinliigii hem de akil 6lgeginde Hz.
Peygamber’in Allah’in emrine muhalif olan bir s6zli sOylemesi veya bir davranista
bulunmas1 miimkiin gériinmektedir. Bu hakikati kabul ettirmek maksadiyla “Benden bir
sO0z ulasirsa onu Kur’an’a arz edin, eger kitaba uyarsa onu ben demisimdir. Allah’in

5207

kitabina muhalif ise ben dememisimdir anlamindaki bir s6zii hadis diye takdim

etmeye de ihtiyag duyulmamasi gerekmektedir.?%

Kur’an’a arzdan kastin ne oldugu agikga ortaya konulmalidir. Kur’an’a arz demek sadece
Kur’an’da asli bulunan hadislerin kabul edilip, bulunmayanlarin reddedilmesi mi yoksa
acik ve net sirette Kur’an’daki sarih ayete muhalif olan hadislerin kabul edilmemesi
midir? Kur’an’a arzdan kastin ikinci manada anlasilmasi daha dogru olacaktir. Zira
Kur’an’in 6z bir kitap olmasi hasebiyle her hadise Kur’an’dan bir asil getirmek muhal
goriinmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi, hadisler Kur’an’in umumi lafizlarim
tahsis, mutlak ifadelerini takyid, miicmellerini tefsir ederken ek hiikiimler getirebilmekte
hatta baz1 hiikiimlerini nesh edebilmekte ve Kur’an’da bulunmayan miistakil hiikiimler
koyabilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu arzdan kastin tamamiyle Kur’an-Siinnet

biitiinliigli veyahut uyumu olarak anlagilmasi gerektigidir.

Muhaddisler hadis metinlerini Kur’an’a arz ettiklerinde ona muhalif olmayan1 kabul
etmiglerdir. Muhalif oldugu durumlarda ise umum ifade edeni birine, tahsis edeni ise
digerine, veyahayut mutlak ifadeyi birine, takyid edeni ise digerine hamletmek suretiyle

ayet ve hadisi cem etmek ya da birinin digerinden once oldugunu tespit ederek nesh

205 Karacabey, Hadis Tenkidi, s.279.

206 Yildirim, a.g.e, s. 321.

207 Es-Sagani, Mevziat, s. 64,Bu hadis hakkinda Sevkani, Allah’in kitabina arz edildiginde “Resfl size
neyi verdiyse onu alin, sizi neden nehyetmisse ondan sakinin (Hasr, 7)” ayetiyle celistigini sdylemektedir.
Bkz. Misfir Garamullah ed-Diimeyni, Hadis’te Metin Tenkidi Metotlari, Cev. ilyas Celebi, Adil Bebek,
Ahmet Yicel, Istanbul, 1997, s. 104., Mehmet Said Hatiboglu da so6z konusu hadisi Peygambere
sOylettirilmis olarak degerlendirir. Bkz. Hilafetin Kureysiligi, s. 186.

208 Karacabey, Hadis Tenkidi, s.280.
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hilkkmii vermek miimkiin ise hadisi kabul etmislerdir. Bu sartlar1 tagimiyorsa
reddetmislerdir. 2°° Bu metot muhaddislerin ilk olarak ortaya koydugu bir metot degildir.
Onlardan &nce sahabenin her firsatta kullandigi bir olgidiir.?!® Fakat ilk dénem
muhaddislerinin higbiri eserlerini telif ederken tatbik ettikleri metin tenkidi Olgiitlerini
aciklamamislardir. Biz bunlar1 eserlerinde satir aralarina sikistirilmis bulunan bilgilerden
ogrenmekteyiz.?!* Nitekim en basta Buhari olmak iizere bircok muhaddisin bab
basliklarina veya kitaplarina konuyla alakali ayetleri koymalar1 onlarin eserlerini telif

ederken Kur’an’a uygun olma 6l¢iitiinii kullandiklarini séyleyebiliriz.

Kur’an ve hadis mutabakat1 aranirken dikkat edilecek bazi hususlar goze ¢arpmaktadir.
Kur’an ile hadis arasinda bir ¢eliskiden bahsedebilmek i¢in ilk sart hadisin senedinin
sahih olmasidir. Sahih olmayan rivayet zayifligin1 bir baska agidan gdstermek igin
Kur’an’a arzedilir. Yine Kur’an’a muvafakat derken hadislerin muhkem, yani Kur’an’in
sarih ayetlerine muvafakati kastedilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’a ac¢ik muhalefeti
bulunan sahih isnadli hi¢bir hadis kabul edilmemistir. Bu durum miitesabih ayetler i¢in
s6z konusu degildir. Aslinda bakilacak olursa hadislerin miitesabih ayetlere de muhalif
olmamas1 gerekir fakat bunu tespit etme imkani bulunmamaktadir. Ancak miitesabih
ayetlerin miitesabihligine tevil edilemez surette muhalif bulunan hadisler kabul

edilemez.?1?

Herseyden once metindeki sorunu tespit edebilmek ve tahlilini yapabilmek uzmanlhk
gerektirmektedir. Bir hadisin Kur’an’a aykiriligimi tespit etmek dolayisiyla onun Hz.
Peygamber’e ait olmadigim sdylemek sadece hadis ilmi igin degil diger islami ilimler
icin de ¢ok ciddi bir bilgi birikimine ve yeterli donanima sahip olmak gerekmektedir.
Ciinkii Kur’an’1 anlamak i¢in i¢in sadece Arap diline hékim olmak yeterli degildir.

Burada bir anlama sorunu s6z konusudur.?!3 Nitekim Tefsir ilminde de ortaya cikan farkl

209 Diimeyni, Mekayisu nakdi mutini’s-Siinne, s. 118.

210 Hadislerin Kur’an’a arz edilmesiyle ilgili 6rnekler icin bkz. Muhammed Mustafa el-A’zami,
Menhecii’n-Nakd Inde’l-Muhaddisin Nes’etuhii ve Menhecuhii, y.y, 1990, s.77-79., Hiiseyin el-Hac
Hasan, Nakdu’l-Hadis fi flmi’r-Rivaye ve ilmi’d-Diraye, Beyrut, 1985, s. 33-35., Saldhaddin b. Ahmed
el-idlibi, Menhecii Nakdi’l-Metn inde Ulemai’l-Hadisi’n-Nebevi, Beyrut, 1983, s. 231-271., Muhammed
Tahir el-Cevabi’nin Ciihlidii’l-Muhaddisin fi Nakdi Metni’l-Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif, Tunus, 1991,
S. 473-475., Diimeyni, Hadis’te Metin Tenkidi Metotlari, s. 55-66, 104-115.

211 Diimeyni, Hadis’te Metin Tenkidi Metotlari, s. 102.

212 y1ldirim, a.g.e.,s. 324.

213 Ahmet Keles, Hadis ilminde Metin Tenkidi Ornekleri, Fecr Yayinlari, Ankara, 2017, s. 24.
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ekoller ve tefsir ¢esitleri de s6z konusu durumu teyit eder niteliktedir. Kur’an’in dogru

anlasildigindan emin olunmalidir ki bunu iddia etmek ¢ok zordur.

Hadisler Kur’an’a arz edilirken, biitlinciil bakis ac¢isiyla degerlendirilmelidir. Hadisleri
sadece Kur’an’m ilgili ayetlerine degil biitiiniine arz etmek gerekmektedir. Zira Kur’an’a
parcact bir bakis acisiyla bakildigi taktirde ayetler arasinda dahi tedruz
goriilebilmektedir.?** Cimbizla ¢ekilmis bir hadisin cimbizla ¢ekilmis bir Kur’an ayetine

arzi1 6nili alinamaz problemlere yol agacaktir.

Kiraat farkliliklari, ayetteki ifadelerin hakikat veya mecaz ifade etmesi, birden fazla
manaya gelen miisterek lafizlar, ayetlerdeki miitesabihlik ve miicmellik gibi sorunlari ele
alan Miigkilii’l-Kuran ilmi de ayetler arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaflar

incelemektedir.?®

Sorunlu goriilen rivayetin dogru anlasildigindan da emin olunmasi, ve tenkite konu alan
hadisin anlaminin da, hadisin baglami ve siinnetin biitiinliigii icinde degerlendirilmesi
gerekmektedir.?!® Ciinkii ayn1 tearuz durumu hadisler i¢in de sz konusu olabilmektedir.

Burada bahsi gegen “dogru anlama”?'’

ibaresinden ne anlasildigl, dogru anlamanin
Olgiisii izerinde ¢agdas sosyal bilimciler arastirma yapmaktadirlar ve meselenin heniiz
nihai ¢dziime kavustugu sdylenemez.?'® Konunun Kur’an ve siinnet biitiinliigii icinde
degerlendirilmesi yapildiktan sonra 1ilgili hadisin tiim varyantlar1 toplanmali ve
aralarindaki metin farkliliklar1 miitalaa edilerek arz islemi yapilmalidir.?!® Bu demektir ki
her zaman karsilagilmamakla birlikte tearuz kesin olarak tespit edildiginde hemen redde
yonelmeyip ravinin yanilma olasiliginin ve tamanimi duymama ihtimalinin de Kur’an’a

aykir1 rivayet etmesine sebep olabilecegini goz dniinde bulundurmak gerekmektedir.??

Ayetlerin niizlil, hadislerin viirid sirasina ve sartlarina gore tarihi siirecteki yerlerini

214 polat, Metin Tenkidi, s. 308.

215 Adem Yerinde, “Miskili’l-Kur’an”, Did, XXXII, s. 164-167.

216 polat, Metin Tenkidi, s. 308.

217 Anlama metodolojilerine dair ayrmtili bilgi igin su kaynaklara basvurulabilir. Mehmet Grmez, Siinnet
ve Hadisin Anlasilmas1 ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Otto Y., Ankara, 2014., s. 71-161.,
Yavuz Koktas, Hadislerin Anlagilmasinda Yontem Tartismalari, Ragbet Y., Istanbul, 2011., §.l3-51.,
Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum Dini Metinlerin Anlasilmasi ve Yorumlanmasi, Gelenek Y., Istanbul,
2003, s. 137-158.

218 Keles, Hadis ilminde Metin Tenkidi Ornekleri, s.25.

219 polat, Metin Tenkidi, s. 308.

220 y11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, 5.324-325.
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dogru tespitmek, her birinin arka planini bilmek ve her bir nass1 Asr-1 Saadet tablosunun

biitiinii cercevesinde degerlendirmek gerekmektedir.??

Hadisin biitiin tariklerinin toplanmasimin ardindan tearuzu ortadan kalkmadig
durumlarda te’vil imkan1 yoksa nesh durumuna bakilir. ilgili hadis Kur’an ayetinden
sonra varid olmugsa bu durumda ‘“hadislerin ayetleri neshedebilecegini kabul edenler
acisindan” neshten bahsetmek sz konusu olabilir. 1ki yoldan da ¢dziim bulunamazsa
hadis terkedilir.??> Ancak tearuzun nasil giderilecegi hususunda ¢6ziim igin cem’, tercih,
nesh, terk, tevakkuf dlciilerinden hangi siranin takip edilecegi meselesi Islam alimleri
arasinda ihtilafli olmakla birlikte arz islemini gergeklestiren kisinin benimsedigi ustl ve

metodun arzda farkli neticelere yol acabilecegini unutmamak gerekmektedir.?%3

Hadisler arasinda goriilen celiskiyi nesh, terk ve tevakkuf yollarindan biriyle gideren bir
kisinin o hadisi Kur’an’a arz etmesi zaten gerekmemektedir. Ancak cem ve te’vil yoluyla
cozen bir kisi ise, yaptig1 te’vile gére Kur’an’a arz edecegi icin, farkl te’viller arzda
farkli sonuglar dogurabilmektedir.. Tercih durumunda da ayni durum s6z konusudur.
Ciinku farkl tercihler, arzda farkli sonuglara gotiirecektir. Benzer durum Kur’an ayetleri
arasindaki tearuzun giderilmesinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Zira birinin mensth kabul
ettigi ayeti arza dayanak olarak gormedigi gibi, baska biri mensih saymadigi i¢in

herhangi bir hadisi o ayete arz edebilmektedir.??*

Son olarak yukarida da ifade edildigi gibi dogru anlamanin neliginden yola ¢ikarak
sunlar1 sdylemek miimkiindiir. Nasslar1 anlayan 6znenin iradi veya iradi olmayan indi
yaklagimlar arz islemini yapan kisiyi farkli sonuglara gétiirecektir. Ciinkii kisi bir s6zi
veya metni kendi bilgi birikimi, donanima, kiiltiirel seviyesi, zihniyeti, hayati tecriibeleri,
on kabulleri, temel tercihleri vs. ¢ercevesinde anlayacaktir. Dolayisiyla anlayan 6zneden
tamamiyle bagimsiz objektif bir anlama ne yazik ki bulunmamasindan kaynakli olarak

arz meselesi bir takim problemlere agik hale gelmektedir.?%

221 Selahattin Polat, Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri, Ensar Nes., Tartismali Ilmi Toplantilar
Dizisi, “Siinnetin Dindeki Yeri Sempozyumu”, Istanbul, 18-20 Kasim 1995, s. 179.

222 y1ldirim, a.g.e., s. 325.

223 polat, a.g.t., s. 180.

224 polat, a.g.t., a.y.

225 polat, a.g.t., 181-182.
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1.1. Diinya Ehline Ahiretin, Ahiret Ehline Diinyanin Haram Olusuna Dair
Hadis

Hadisin metni su sekildedir :
A Jal e al a3 AT g Ll g (Lkall Jal e al a3 AN g AT Jal e al s Lal)
“Diinya ehline ahiret haramdir. Ahiret ehline de diinya haramdir. Allah ehline her

ikisi de haramdir.””?%®

1.1.1.  El-Elbani’nin Tenkidi

el-Elbani Kur’ana arz metoduyla tenkit ettigi hadisin oncelikle senedine
dair bilgiler verip ardindan metnine dair tenkitlerini su sekilde dile
getirmigtir. “Mevzudur. Suylti’nin Camiii’s-Sagir’de farkli lafizlarla
zikrettigi hadislerden biridir ve Deylemi’nin Miisnedii’l-Firdevs’inde Ibn
Abbas kanaliyla gelen tarike dayandirmistir.??’ Miinavi’ de hadisin
ravilerinden Cebele b. Siileyman hakkinda Zehebi’nin Duafa’da zayif ravi
dedigini ve Ibn Main’in de giivenilir olmadigim sdyledigini haber
vermistir.”??® Bu haberi rivayet eden sahis icin giivenilmez oldugunu
soylemek uygun goériinmektedir. Ustelik en serli yalancilardan olmalidur.
Akilli bir mii’minin, bu haberin batilliginda siipheye diismez. Allah
mii’minlere yani ahiret ehline, diinyayi, i¢indeki binbir ¢esit giizelliklerden
ve nimetlerden faydalanmayi helal kilmigken, Restlullah nasil haram
kilabilir ki? Oysa ki Allah (c.c) kitabinda sdyle buyurmaktadir:
“Yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek
onlar1 yedi gok halinde tamamlayip diizene koyan O’dur. O, her seyi
hakkiyla bilmektedir.”??® “De ki: Allah’m, kullar1 igin yarattig1 siisii ve
temiz niziklart kim haram kildi? De ki: Bunlar, diinya hayatinda

mii’minlere yaragir. Kiyamet giinlinde ise yalniz onlara mahsus olacaktir.

226 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdaia, I, 32., Deylemi, Miisned, I, 3110.

221 Deylemi’nin Miisned’inde gegen tarik icin el-Elbani soyle sdylemektedir : “Deylemi’nin bu hadisi
Abdulmelik b. Gaffar’a, Ca’fer b. Muhammed el-Ebher’in tahdis ettigi, Ona da Eba Said el-Kasim b.
Alkame el-Ebheri’nin tahdis ettigi, Ona da Hasan b. Ali b. Nasri’t-Tlsi’nin tahdis ettigi, Ona da
Muhammed Ibn Harb’m rivayet ettigi, Ona da Cebele b. Siileyman’in tahdis ettigi, Onun da Ibn
Ciireyc’ten, Onun da Ata’dan, Onun da ibn Abbas’tan merfu olarak aldig: tarikle tahric ettigini goriiyorum.
Velev ki Cebele’de bulunan illet olmasa dahi, Ibn Ciireyc disinda hadisi an’ane yoluyla alan diger iki kisiyi
bilmiyorum.” bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, I, s. 106.

228 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 1, s. 105.

229 Bakara, 29.
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Iste bilen bir topluluk igin ayetleri, ayr1 ayr1 agikliyoruz.”?° Yine Restl’iin
diinya ve ahiretin ikisini birden Allah ehline haram kilmast nasil
diigtintilebilir? Allah ehli kimseler Kur’an ehli kimseler degil midir?
Kur’an’a uyanlar, Kur’an ahkdmiyla amel edenler degil midir? Ahiret
yurdu ya cennettir ya cehennemdir. Cehennemin Allah ehline haram
kilinmasi zaten Allah’in haber verdigi birseydir. Bu yalanci, ahiretin Allah
ehline haram kilindigin1 nasil soyleyebilir? Nitekim ahirette miittakilere
vadedilmis i¢inde Ru’yetullah (Allah’in goriilmesi) gibi biiyiik nimetleri
bulunan cennet de yer almaktadir. Allah (c.c) sdyle buyurmaktadir : “ O
giin bir kisim yiizler Rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir.”?! Bu
durum ahirette degil midir? Resil (s.a.v) sdyle buyurmaktadir : “Cennet
ehli kimseler cennete girdikleri zaman Allah (c.c) onlara sdyle buyurur :
“Daha fazla birsey istiyorsaniz soyleyin, onu da vereyim. Onlar da sOyle
sOylerler : Sen bizim yliziimiizli agartmadin mi1? Bizi cennetine koymadin
mi1? Atesten kurtarmadin mi? Derken perde kaldirilir. Onlara, Rablerinin
yiiziine bakmaktan daha sevimli bir sey verilmemistir.”?*? Restilullah bu
sozlerinden sonra su ayeti tilavet buyurdular: “lyi isler, giizel ameller

isleyenlere, en giizel iyilikler ve de daha fazlasi vardir.”233

el-Elbani bu hadisin tasavvuf ehli bir kimse tarafindan uyduruldugunu ve
bu kimsenin Allah’in helal kildigin1 haram kabul eden batil tasavvifi
akidelerin miisliimanlar arasinda yayilmasini murad ettigini sOylemistir.
“Sanki Hakim olan Allah hiikiim koymada yeterli gelmemis, bunlar
yaraticilara nasil hiikiim koyacagmi &gretmeye calisiyorlar”?®* diyerek
hadisi reddetmistir. Goriildiigii tizere el-Elbani hadisi ilk 6nce Kur’an’a
arz daha sonra sahih silinnete arz etmek suretiyle tenkit etmistir. Ayni
zamanda burada onun tenkidi yaparken akli delillendirme yoluna

bagvurdugu da sdylenebilir.

230 A’raf, 32.

21 Kiyamet, 22-23.
232 Miislim, “Iiman”, 298.

233 Y{inus, 26.

234 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 106.
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1.2.  Cebriil (a.s)’in Hz. Peygamber’e Cehennemi Anlattig1 Rivayet

Hadis metni su sekildedir:

Cill Lo 285l aigay jal ety LS A O) 1 s JUE ¢ alga (o cadlg ¢ U S ke i 7
ale ale cilf Lgale BBl ) af ¢ Cpan) s ale Gl Lgale Bgld el A ¢l s ¢ Cagad s
ing gy ¢ Lgagd Wy ¥ 9« Wi ppnday ¥ ¢ Aallia slagas (ogd (3lo LN Gl G gl ) o Bl
pig AR e LA o) ol Bl g 2l g ¢ o pada lasaa (2 V) (B (el G W1 sland) Cp
Al 1ok Liall Jab ) G elling gy ¢ dagy R (e g A4 R (e aglS QALY A (e il
Al o g Gally g cadb ¥ L Jla o cady 4US 3 4 cad L3 U Jal Aladu Gla (e
gaal ¥ daoaaly e 1 alg dgle A o A Jgey JUB ¢ ARl () ) (450 s o liile
2 5 S alag e A e A Jomy BB : JB Cigald LB 5 ¢ B b S QU ¢ Sy
ey s JB 14y el 31 hsally ) e el ale b 8T o lad plSlly BT LTS S Y L e A
A o Lag ASBLa) cpe S 38 () 4y A Le Jhar 0T Aad g8l Lag ¢ Lgale U A Jad)
c gl g gl Ay i La Flag ) Y L ¢ o S plag Adde ) Al Jgmy S80I
Lagi A Sy ¢ Ale Jajen ol ol o) Lasial B Ja 5 o Al o) 2 Ly daa b o) pSad)
GeSaal 1 JUBE (gl 9 GgSaudy Jlall) (e aghy eb alug ade A e A Jewy g A g ¢
) pia Al ¢ il aladall alhud Lalg | 58 2Tl g Mlb aiSaal alef La ¢y galad 5l € alga aSs) 99
Aiing) ol g e eliing Lad) oalee L ¥ laaaa b 1 gasd Ja g e A ) cuolad claal)
Mg E g0 ga0 : al g dule A L A J g JUE T pra

“(Hz. Peygamber Cebrail’e hitaben), “bana cehennemi anlat” dedi. Cebrail soyle
cevap verdi. “Allah cehennem atesine bin yil boyunca yanmasini emretti. Bu bin
y1l sonunda beyazladi. Ardindan bin yi1l daha yanmasini emretti; bu bin yil
sonunda kipkirmizi oldu. Sonra bin y1l daha yanmasin1 emretti. Nihayet kapkara
kesildi. Simdi o kapkaradir, ne kivilcimlart 151k sagar ve ne de alevi soner. Seni
hak {izere gonderene yemin olsun ki, cehennem bekgilerinden bir bek¢i diinya
ehline goriinse, onlar da doniip baksalar; cehennemin yiiziiniin ¢irkinligi ve
kokusunun agirligindan dolayr tiim yer yiizii halki Oliirdii. Seni hak iizere
gonderene yemin olsun ki Allah’in kitdbinda bahsettigi cehennem ehlinin
olusturdugu silsileden bir halka yeryiizii daglarima konsaydi daglar yarilir ve
yeryiiziiniin en alt tabakasina varincaya kadar durmazdi”. Bunun iizerine Hz.
Peygamber : “Yeter, ey Cebrail! Kalbim dayanmiyor yoksa Olecegim” dedi. Bu
sirada Hz. Peygamber Cebrail'in agladigini goriir ve Ona:  “ Ey  Cebralil,
Allah katinda sahip oldugun mertebeye ragmen agliyor musun?” der. Cebrail,

“Ben aglamayayim da kim aglasin?” seklinde cevap verir: Belki, meleklerden biri
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iken Iblisin tabi tutuldugu imtihanmn bir benzeriyle ben de imtihan edilirim.
Bilmiyorum, belki de Harut ile Marut’un imtihan edildikleri seylerin bir
benzeriyle ben de imtihan edilirim. Bunun iizerine Hz. Peygamber de Cebrail de
aglamaya bagladilar. Bu hal {izere devam ederlerken “Ey Cebrail, Ey Muhammed!
Allah ikinizi de 4asi olmaktan emin kimistir” diye nida edildi. Sesi duyunca
Cebrail goge ylikseldi. Hz. Peygamber de o mekandan ayrildi. Yolda giderken
Ensardan giliip eglenen bir topluluk ile karsilasti. Onlara “Cehennem
ardinizdayken giilebiliyor musunuz? Benim bildiklerimi bilseydiniz, az
giilerdiniz, ¢ok aglardiniz, bogazinizdan ne yemek ve ne de su gecerdi, yiiksekce
tepelere ¢ikardiniz; Allah’tan bagislanma dilerdiniz.” buyurdu. Bu esnada; “Ey
Muhammed, kullarimi umutsuzluga diisirme. Ben seni kolaylastirasin diye
gonderdim, zorlastirasin diye degil” seklinde nida edildi. Bu nidayi duyunca Hz.

Peygamber “Dogru olun ve Allah'a yaklasin” buyurdu. 2°

Cebrail (a.s) her zaman geldigi vakitten baska bir vakitte Hz. Peygamber'e geldi.
Restlullah onu karsiladi. “Ey Cebrail, niye rengin soldu?” diye sordu. Cebrail,
“Eger Allah cehennem kapilar1 hakkinda sana bilgi vermemi emretmeseydi,
gelmezdim” diye cevap verdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber ““ Bana cehennemi

anlat” buyurdu.?3®

1.2.1. El-Elbani’nin Tenkidi

el-Elbani hadisin metnine dair tenkitlerini su sekilde dile getirmistir :
Uydurma oldugu apagiktir. iki agidan da Kur’an’a muhaliftir. Ilk olarak
Iblis hakkinda sdyledigi “meleklerden biri iken” ibaresi Kur’an’in “Hani

biz meleklere, “Adem’e secde edin” demistik de Iblis’ten baska hepsi

235 gl-Elbani’nin verdigi bilgiye gore Taberani bu hadisi Omer b. Hattab tarikiyle Mu’cemii’l-Evsat’ta

tahric etmistir. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, II, s. 312.

236 el-Elbani hadisin senedi hakkinda sunlar1 soylemistir. “ Miinziri bunu et-Tergib ve’t-Terhib (IV, 225)
adl eserinde tahric etmis; zayifligina veya uydurma olduguna isaret etmistir. Sonra Heysemi de Mecmaii’z-
Zevaid’de (X, 387) illetini beyan etmis ve ravilerinden Sellam et-Tavil’in zayiflig1 {izerine alimlerin icma
ettigini bildirmistir. Tbn Harras onun yalanci oldugunu, Ibn Hibban giivenilir ravilerden sanki onlardan
aldig1 izlenimini vererek uydurma bilgiler rivayet ettigini, Hakim en-Nisabiri de miitesahil olusuna dikkat
¢ekmis ve uydurma hadisler rivayet ettigini sdylemistir. Bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-
Mevdiia, 11, s. 312..
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secde etmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina ¢iktr. Simdi
siz, beni birakip da Iblis’i ve onu izleyenleri mi kendinize dost
ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin diismaninizdirlar. Zalimler i¢in bu ne
kotii bir bedeldir!”?*" ayetine muhaliftir. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine
gore “Iblis ise cinlerdendi” ifadesinin tefsiri i¢in “Iblis, cinlerin bekgisidir”
denilmistir. Ayrica Kur’an’in kesin olarak ortaya koydugu bilgiye gore
iblis atesten yaratilmistir. Sahih-i Miislim’de yer alan Hz. Aise’den merfa
olarak gelen bilgiye gore de melekler nurdan yaratilmistir. Bu durumda
onun meleklerden oldugu iddias1 nasil dogru olabilir? Meleklerle beraber
ayn1 emre (Adem’e secde etmesi) muhatap olmasina gelince ibadet ve taat
noktasinda meleklerle bir tutulmus olabilir. Nitekim Hafiz Ibn Kesir’in de
tefsirinde Hasan-1 Basri’nin soyle soyledigini zikretmistir: “Iblis hi¢ bir
sekilde ve bir an bile melek olmamustir. o cinlerin atasidir. Adem (a.s)’ de

insanligin atasidir.”?%

Ikinci olarak “Harut ile Marut’un imtihan edildikleri seyler” ibaresine
gelince burada onlarin diinyaya dondiirtildiiklerine, sonrasinda icki igip
zina ettiklerine, ve haksi1z yere adam oldiirdiiklerine dair tefsir kitaplarinda
zikredilen bir takim bilgilere?®® isaret vardir. Ancak bu durum Allah’in
melekler hakkinda sdyledigi “... Allah’in kendilerine verdigi emirlere kars1
gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan melekler vardir”?*° ayetine

muhaliftir. S6z konusu bilgiler giivenilmemesi gereken bazi Israiliyyat

237 Kehf, 50.

238 Bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 11, s. 312.

239 Harut ve Marut adindaki iki melek ile ilgili anlatilan bu bilgiler ibn Omer ve Nafi> kanaliyla mevkuf
olarak gelmistir. Ibn Kesir tefsirinde sz konusu bilgiler icin sunlar1 sdylemistir: Garib hadistir ve Musa b.
Ciibeyr el-Ensari disinda biitiin ravileri giivenilir olup Sahihayn ravileridir. ibn Ebi Hatim Kitabii’c-Cerh
ve’t-Ta’dil’de Musa b. Ciibeyr hakkinda durumunun bilinmedigini ve Nafi’den sadece kendisinin rivayette
bulundugunu bildirmistir. ibn Hibban’da giivenilir raviler arasinda zikretmis ancak hata ettigini ve aykiri
rivayetlerde bulundugunu belirtmistir. Heysemi Mecmaii’z-Zevaid’de Musa b. Ciibeyr’e sika deyip
aldanmustir. Ibn Hacer’de ravinin kimliginin ve rivayet durumunun bilinmedigini sdylemistir. Yine ibn
Kesir’de gecen bilgiye gore, baba isminde ihtilaf oldugunu bazilarinin Musa b. Ciibeyr bazilarinin Musa b.
Sercis olarak isimlendirdigini sdylemistir. Harut ve Marut ile ilgili bilgilerin Ibn Omer’den Kab’iil-Ahbar
kanaliyla da geldigini ; ancak O’nun Israili kaynaklardan rivayet etmis olabilecegine dikkat gekmistir. Bkz.
Bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehidisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, I, s. 314,318. Harut ve Marut hakkindaki diger
rivayetler i¢in bkz. 11, s. 313-315.

240 Tahrim, 6.
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kokenli bilgilerdir. Senedin kimileri tarafindan tashih edilmesi merfii olma

intibar uyandirabilir; fakat hadis miinker, hatta batildir.?4!

1.3. Ashabim Yidizlar Gibidir Hadisi

Hadis metni su sekildedir :
Malaia) 4l gl aS3A agald o gail) Jia alaal Laii"
“Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine ittiba ederseniz hidayete ulasmis

242

olursunuz.” el-Elbani hadisin isnadiyla ilgili bilgilere* yer verdikten sonra

Kur’an’a muhalif oldugu gerekg¢esiyle hadise mevzi hiikkmiinii vermistir.

1.3.1.  El-Elbani’nin Tenkidi

el-Elbani, Ibn Hazm’dan yaptig: nakili zikretmek suretiyle hadis metnini
tenkit etmistir. Ibn Hazm’m degerlendirmesi su sekildedir : “Rivayetin
uydurma oldugu noktasinda siiphe yoktur. Ciinkii Allah (c.c), “O
peygamber kisisel arzularmma goére konusmamaktadir; O kendisine
indirilmis  bulunan vahiyden bagkasi degildir"?*® ayetiyle Hz.
Peygamber’in bir vasfina dikkat cekmistir. Peygamber’in tesrii yani
hiikiim koyma noktasinda tiim soOylediklerinin dogru oldugu ve de
uyulmast gerektigi anlagilmaktadir. Siiphesiz O’nun s6zii vahiy
kaynaklidir. Sdyle ki : Allah “Kur’an’t inceleyip anlamaya ¢aligmiyorlar
m1? Eger o, Allah’tan bagkasindan gelmis olsaydi, mutlaka onda birgok
ihtilaf ve tutarsizlik bulurlardi”®** ayetine binden Allah’m mesnet oldugu
bir sozde ihtilaf yoktur.?*® Yine Allah (c.c) “Allah ve Resilii’ne itaat

2

ediniz. Birbirinize dligmeyiniz ayetiyle kullarmi tefrikadan ve

ihtilaftan menetmistir. Hal bdyle olunca Peygamber’in bizlere her bir

241 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 11, s. 312-313.

242 g|-Elbani’nin isnadla ilgili degerlendirmeleri su sekildedir : ibn Abdilberr hadisi muallak olarak
zikretmistir. Ondan da Tbn Hazm; Ebsi Sihab el-Hannat, Hamza el-Cezeri, Nafi’, ibn Omer tarikiyle merfi
olarak almustir. Tbn Batta da el-ibane’de Ebli Sihdb’tan baska bir tarikle rivayet etmistir. Ancak Ibn
Abdilberr isnadin sahih olmadigimi zikretmistir. Buradaki Hamza, Ibn Ebi Hamza’dir. Onun da Darekutni
metruk bir ravi oldugunu haber verirken, ibn Adi de genellikle rivayetlerinin mevzu oldugunu séylemistir.
bn Hibban’da ayni1 sekilde rivayetlerinin alinmayacagini haber vermistir. Zehebi, Mizdnii'I-Itidal’de bazi
mevzu rivayetlerine yer vermistir. Bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehidisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, |, s. 149-150.
243 Necm, 3-4.

244 Nisa, 82.

245 Bununla ilgili Hz. Peygamber’den su hadisi de nakletmeyi gerekli bulmaktayiz. “Kur’an, bir kismini
baska bir kismina ihtilaf ettiresiniz diye indirilmemistir.” bkz. Ahmed b. Hanbel, II, 196.
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sahabisine uymayr emretmesi miimkiin gorlinmemektedir. Kaldi ki
sahabenin ilm1 noktadaki donanimi da ayni1 diizeyde degildir. Birinin helal
kildigim1 bir digeri haram sayabilmistir. Mesela Semire b. Ciindeb’e
uyulacak olsaydi icki satis1 heldl olurdu. Ebli Talha’ya ittiba edilecek
olsaydi oruglunun kar (dolu) yemesi helal olurdu, bir bagkasina ittiba
edildigi taktirde haram olurdu. Ali b. Ebi Talib, Osman b. Afvan, Talha b.
Ubeydullah, Ebsi Eyyib el-Ensari ve Ubey b. Kab’a uyulacak olsa cima
sonras1 iisengeglikten dolay1 guslii terketmek vacip olurdu; Aise’ye ve Ibn
Omer’e uyuldugu taktirde de haram olurdu. Bunlarin hepsi de sahih
isnadlarla rivayet olunmus bilgilerdir. Ibn Hazm, Resilullah heniiz
hayattayken ve vefatinin ardindan, Sahabe’nin siinnete dair bazi goriis ve
uygulamalarda isabet edemedikleri baz1 durumlar1 ortaya koyduktan sonra
“Hem hata edebilen hem de dogruya ulasabilen bir kavme ittiba etmek
nasil miimkiin olabilir?” ifadesini kullanmis ve sozlerine s0yle devam
etmistir : “Bizlere Kur’an’in getirdigi ve Allah’in Res0l’iine aciklamasini
emrettigi dini hiiklimlerden sahih olanlar1 farzdir. “Ashabin ihtilafi
rahmettir” dediler ve “Ashabim gokteki yildizlar gibidir, hangisine
uyarsaniz dogru yolu bulursunuz” hadisini de delil olarak kullandilar. Bu
hadis mutlak manada batildir, uydurmadir, fasiklarin ortaya attigi bir

yalandir.?4®

IIk olarak hadis isnadi itibariyle sahih degildir. lkinci olarak Hz.
Peygamber’in  menedilen  bir durumu  emretmesi  miimkiin
goriinmemektedir. Hz. EbGi Bekir (r.a), bir ayetin tefsirinde hata etmisti de
hemen onu tashih etmisti. Yine ayn1 sekilde Omer’in (r.a) hicret
konusundaki bir tevilini, Ebu’s-Senabil’in (r.a) iddet konusunda verdigi
bir fetvayr yanhis bulmustu. Elbette ki Restl’iin hataya diistiiklerinde
bizzat kendisinin uyardig1 ve yanliglarini bildirdigi kimselere kesin surette
ittibdyr emretmesi muhal goriinmektedir. Aksi taktirde Allah’in
nehyettigini emretmek olur haga Resllullah da bdyle bir vasiftan uzaktir.
Ne var ki Restlullah sahabilerin kendisinden rivayette bulunmalarim

istemistir. Bu dogrudur. Zira Allah onlardan razi olmustur ve hepsi de

246 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, I, s. 151.
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adaleten giivenilir kabul edilmistir. Uciincii olarak da Resl batili
konugmaz. O’nun sozi haktir. Ayrica ashabin yildizlara benzetilmesi de
isabetsiz bir tegbih olup apacik yalandir. Oglak burcuna hareket etmek
isteyen kisi ayn1 zamanda ters agisinda bulunan Yenge¢ burcuna da
hareket etmis olacaktir. Dolayisiyla yolunu sasirmis, istedigi noktaya
ulagamamis olacaktir. Buradan hareketle tesbihteki hata da agik ve net

surette hadisin uydurma olduguna isaret etmektedir.?*’

2. SUNNETE ARZ
Metin tenkidinde Kur’an birinci kistas kabul edilirken®*, kullanilan kistaslardan biri de
slinnet malzemesinin bize intikal eden yazili belgeleri demek olan hadislerin, hadislere
arz edilerek kontroliiniin saglanmasi seklindedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in din adina

getirdikleri de Ol¢ii olarak kullanilmalidir.

Esasinda sahih olan hadislerin birbiriyle c¢elismesi miimkiin degildir. Zira Hz.
Peygamber’in ¢eliskili sozler sarfetmesi diisiiniilemez.?® Ancak séz konusu celiskiler
sahih hadislerin zahirinde olsa da derinlemesine incelendiginde pratikte ve hakikatte
ihtilafin bulunmadig1 goriilmektedir.?*® Hadis ilminde otorite olmus alimlerin iizerine
diisen de goriiniirdeki bu celiskileri gidermektir. Nitekim hadis ilminde sahih hadisler
arasinda goriilen ihtilaflarin sebeplerini arastiran “ihtilafu’l-hadis”, “muhtelifu’l-hadis”,

“miiskilii’l-hadis” isimleriyle anilan ilim dallar1 mevcuttur.?*

Sadece zahirine bakarak hiikiim verildigi taktirde ihtilafli olan hadislerin reddedilmesi
gerekmektedir. Veyahut biri kabul edilip, bir digeri reddedildigi taktirde de hiikiimlerden
biri ihmal edilmis olacaktir. Aslolan her iki hadisle de amel etmenin miimkiin olup

olmadigim ortaya koymaktir.?>?

247 g|-Elbani, Silsiletii’l-EhAdisi’d-Daifa ve’l-Mevdda, |, s. 152.

248 Emin Ahsen Islahi ise Kur’an’in yegane miyar olmasi gerektigini savunmaktadir. Gerekgesini de
Enbiya Yildirim kitabinda su sekilde ifade etmektedir: “Hadis de mizan olacak olursa insanlar birtakim
hadislere bakarak aslinda Kur’an’a muhalif seyleri din edineceklerdir. Kur’an’1 6l¢iiye gére dogru olmayan
uydurma ve sahih olarak gelmeyen rivayetler dine dahil edilecektir.” bkz. Yildirim, a.g.e., s. 326.

249 Sancakli, Siinneti Dogru Anlamak, istanbul, 2001, s. 123.

250 Cihan, “Giiniimiizde Hadisin Anlasiimasindaki Temel Sebepler”, s. 180-181.

251 By konuyla ilgili ilk telif fhtilafii I-hadis baghigiyla imam Safii’ye aittir. Amir Ahmed Haydar (Beyrut,
1985) ve Muhammed Ahmed Abdulaziz (Beyrut, 1986) tarafindan nesredilmistir. Bir diger eser, Ibn
Kuteybe’nin Te vildtu Mubhtelifi’l-Hadis isimli te’lifidir. Bu da Hayri Kirbasoglu tarafindan Hadis
Miidaafas: adiyla terciime edilmistir. (Istanbul, 1979 - Ankara, 2017)

252 Cihan, “Giiniimiizde Hadisin Anlasiimasindaki Temel Sebepler”, s. 180-181.
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Imam Nevevi, ihtilafli hadisleri bilmenin ¢ok biiyilk 6nem arzettigini, muhtelif ilim
dallarindaki biitiin alimlerin onu Ogrenmek zorunda olduklarini, bu konuda hem
muhaddislerin hem de fakihlerin ve manalarin derinliklerine vukifiyeti bulunan

usulciilerin tam olarak bilmeleri gerektigini ifade etmektedir.?*®

Hatib el-Bagdadi’nin de ifade ettigi iizere ; iki hadis arasinda ¢eliski oldugunu sdylemek
bunlardan birinin ifade ettigi anlamin digerinin ifade etmis oldugu anlama aykir1 olmasi
demektir. Daha agik ifadeyle bu hadislerde bildirilenlerden biri emir, digeri nehir; biri
miibahlik digeri tahrim, biri Hz. Peygamber’in kavlini, bir digeri ise ise fiilinini ifade
edebilmektedir. Oyleyse haberlerdeki miisbet vé menfi manalarin farkli sahis, zaman,
topluluk, durum ve sifatlara hamletmek suretiyle cem-telif durumlarinin arastirilmasi

gerekmektedir.?*

Goriintirde ¢eliskili olan sahih hadislerin s6z konusu tearuz durumunu ortadan kaldirmak
icin atilacak ilk adim, bu iki hadisten birinin umdm, bir digerinin tahsis ifade ettigini,
veyahut birinin mutlak, bir digerinin takyid ifade ettigini kabul edip cem imkan1 varsa
aralarin1 bulmaya calismaktir. Cem imkan1 bulunmadig: taktirde isnadlarina bakip daha
saglam olanimni tercih etmek gerekecektir. Sihhat bakimindan daha saglam olmayan
terkedilecektir.®®® Sayet isnaddaki saglamlik noktasinda da esit olurlarsa harici tercih
sebeplerinin aranmas1 gerekecektir.?*® Yiizden fazla harici tercih sebepleri bulunmaktadir.
Ancak biz burada konunun anlasilmasini saglamak ag¢isindan birka¢ 6rnek vermekle iktifa
edecegiz. Iki hadisten birinin Hz. Peygamber’in sozii digerinin fiili oldugu durumda sozii
tercihe sayandir. Ciinkii kavli slinnetin hiiccet olusunda ihtilaf bulunmamaktadir. Fakat
fiili siinnete tabi olma noktasinda ihtilaf olup Resil’lin kavlinden daha giiclii olamaz.
Lafzen rivayet edilmis olan hadis manen rivayet edilmis olana, viirtid sebebi zikredilmis
olan zikredilmeyene, tercih edilir. Ciinkii s6z konusu durum ravinin hadis rivayetindeki
ehliyetine ve rivayet isine verdigi ehemmiyete isaret etmektedir. Yine Medine doneminde

varid olan hadisler sonradan sdylendigi icin Mekke doneminde varid olanlara, ikisi de

253 Suyiti, Tedribii’r-ravi, s. 385.

254 Diimeyni, Mekayis, s. 167-168..

255 Suyiti, Tedribii’r-ravi, s. 387-388.

256 Tercihte, nakli bir delil olmas1 hasebiyle once senede sonra metne ait hususlarin incelenmesi uygun
goriinmektedir. Ismail Liitfi Cakan, Hadislere Goriilen ihtilaflar ve Coziim Yollar1 (Muhtelifii’l-Hadis
Ilmi), Ifav Y., Istanbul, 2015, s. 237-241.
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mutlak oldugunda tahsis ifade eden umim ifade edene, tahsis edilmemis amm tahsis
edilmis amma, mutlak takyide, hakikat mecaze, hakikate daha ¢cok benzeyen mecaz bdyle
olmayan mecaza, hiilkme mantuk ile delalet eden mefhiim ve iltizam ile delélet edene,
efsah fasihe, nehiy emire, emreden miibah kilana, haram kilan miibah kilana, iki hadisten
birinde ravileri ihtilaf, bir digeri ittifak etmigse ihtilaf edilmeyen digerine, birinin lafzinda
1ztirap varsa digerinde bulunmamasi halinde muztarib olmayan digerine, birinde idrac
varsa digerinde bir fazlalik bulunmamasi durumunda ziyadesi bulunan digerine , tekitli
ifade tekitsiz olana, maksada vasitasiz delalet eden baska bir delil yardimiyla delalet
edene, immetin uygulamasima muvafik olani olmayana, sahabenin itibarin1 zedeleyen
bdyle bir duruma isaret etmeyene, Islam’dan &nceki seriatlarin hiikmiine muvafik olan

muhalif olana v.b tercih edilmektedir.2%’

Muhaddis, harici bir tercih sebebi bulamadigi taktirde hadislerin varid oldugu zamani
tespit etmek durumundadir. Hadislerin Hz. Peygamber’den sadir oldugu zaman tespit
edildigi zaman bunlardan daha 6nce sdylenen menstih, sonradan sdylenenin ise nasih
olduguna hiikmedilir. Ancak birinin sOylendigi zaman tespit edilip digeri edilemezse,
sadece birinin zaman tespitinden yola ¢ikarak bunlarin birinin nesholunduguna
hiikkmetmek dogru neticeye gotiirmez. Zira sodylendigi tarih bilinmeyen rivayet,
digerinden Once sdylenmis olabilecegi gibi sonra da sdylenmis olma ihtimali
bulunmaktadir. Nesh ise ancak ve ancak zan ve tahmin lizere degil kesin delillerin isaret
ettigi hakikat ile sabit olan ser’i bir hiikiimdiir.2>® Ancak nasih ile amel edilirken mensuh
da tamamiyle reddedilmemelidir. Bazi durumlarda nasth ve mensuh olduguna
hiikkmedilen hadisler derinlemesine incelendiginde nesh olmadigi goriilmektedir. Clinkii
nasih ve mensuhluk belli durumlara ¢6ziim getirdiginde, nasih bir duruma mensuh da
diger bir duruma kayith olabilmektedir. Neticede her hiikiimde kendi yerlerinde

degerlendirilebilir.?>®

Muhaddis her iki hadisin de veya sadece birinin varid oldugu tarihi tespit edemezse birini
digerine tercih etmede ya da ikisinden biriyle amel etme noktasinda tevakkuf etmesi

gerekmektedir. Delillerden birini alip digerini terketmek dogru bir neticeye

257 Ayrmtili bilgi ve 6rnekleri i¢in bkz. Suyiti, Tedribii’r-ravi, s. 390., Diimeyni, Mekayis, s. 173-180.,
Yildirim, a.g.e., s. 283-293., Cakan, a.g.e.,s. 237-241.

258 Suyiti, Tedribii’r-ravi, s. 388-390.

259 Cihan, “Giiniimiizde Hadisin Anlasiimasindaki Temel Sebepler”, s. 183.
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gotiirmeyecektir. Ancak tevakkufun da teoride kaldigi, pratikte misalini gérmedigimiz

farazi bir ¢oziimdiir.?%°

2.1. imam Minbere Ciktiginda Namaz Kilmanin ve Konusmanin

Yasaklandig1 Hadis

Hadis metni su sekildedir:
MaMS Y g 33 M yulal) Cubadl) dea 13"
“Sizden biri mescide girdigi zaman imam minber de ise hutbeyi tamamlayana

kadar, namaz kilmak da yoktur, konusmak da yoktur.”26!

el-Elbani hadisin bu lafizlarla sohret kazandigina ve bir¢cok beldede minberlerde
asil1 bulunduguna isaret ettikten sonra “Sizden biri mescide girdigi zaman imam
minberde ise hutbeyi tamamlayicaya kadar, namaz kilmakta konugmakta yoktur”
seklinde Ibn Omer’den merfii olarak rivayet edildigini ve Taberani’nin bu

lafizlarla Mu cemii’l-Kebir’ de tahrig ettigini ifade etmistir.2?

Hadisin senedindeki illet hakkinda El-Elbani soyle sdylemistir : ibn Ebi Hatim el-
Cerh ve’t-Ta dil °de hadisin ravilerinden Eyy(b b. Nuheyk hakkinda “Babam bu
kisi hakkinda zayiftir. EbQ Ziir’a da, ne ben ondan hadis rivayet ederim ne de o
bize hadislerini okur. Hadisi terkedilir.” dedi. el-Heysemi Mecmaii’z-Zevaid’de
metrik oldugunu ve bir ¢ok ilim ehlinin onu zayif bir ravi olarak tarif ettigini, ibn
Hacer’in Fethu’l-Badri’de hadisin zayif oldugunu haber verdi. Beyhaki, bu hadisi
Siinen’de Ebli Hureyre’den merfii olarak su lafizlarla tahric etti : “Cuma giini
imamin namaz i¢in (hutbeye ¢ikmasi) kelami keser.” ve sOyle ekledi : “Fahis bir

hatadir. Ciinkii O Said b. ElI-Miiseyyeb’in veya Ziihri’nin soziidiir. 25

2.1.1.  Elbani’nin Tenkidi

260 Cakan, a.g.e., s. 249.

261 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, 87.
262 o]-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, |, s. 199.
263 e]-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, |, s. 200.
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el-Elbani hadisin metni hakkinda sunlari sdylemistir. Senedi zayif olmakla birlikte
bu hadisin batil olduguna hiikmediyorum. Ciinkii iki sahih hadise muhalefet
etmektedir.

{1k hadis sudur:

“Sizden biriniz imamin minbere ¢ikmis oldugu bir vakitte cuma namazina gelecek
olursa ise iki rekat kilsin.” Cabir b. Abdullah’dan gelen bu rivayeti Buhari ve
Miislim Sahihayn’de zikretmislerdir. Cabir'den gelen baska bir rivayette su
sekildedir : Restlullah (s.a.v.) hutbe okurken Siileyk el-Gatafani geldi. Bunun
iizerine Efendimiz ona: “Sen namaz kildin m1?” diye sordu. Siileyk : “Hayir”,
cevabmi verince “Iki rek'dt namaz kil, ama onlar1 kisa tut” seklinde karsilik

verdi.28

Bu sahih hadisler, imamin hutbeye ¢ikmasindan sonra camiye girenin, oturmadan
once iki rek'at namaz kilmasi gerektigine isaret etmektedir. Ancak daha
yukaridaki hadis bunu yasaklamaktadir! Cehaletleri en iist diizeye ulagmis bazi
kimseler imam hutbe irad ederken mescide girdiklerinde bu namazi kilmak
isteyenlere mani olmaktadirlar. Halbuki Resil bunu emretmistir. Bunlarin
Allah'in siddetli tehdidine muhatap olmalarindan korkuyorum.. Ayette namaz
kilarken bir kulu men edeni gordiin mii? 2% buyrulmaktadir. Bagka bir ayette de
Allah'u Teala s6yle buyurur: Onun emrine aykir1 davrananlar, baslarina bir bela
gelmesinden veya kendilerine ¢ok acikli bir azap isdbet etmesinden sakinsinlar.2®
Ikinci hadis:

“Cuma giinli imam hutbe verirken arkadasina dinle dediysen, bos laf etmigsindir.”

Buhari ve Miislim rivayet etmistir.

Bu hadisteki, “imam hutbe irad ederken” s6zli imam hutbe vermedigi siirece
kelama bir mani olmadigina isaret etmektedir. Nitekim sz konusu hadisi, Omer
(r.a.) donemindeki bir uygulama teyit etmektedir. Salebe b. Ebi Malik soyle der:

“Insanlar Omer b. Hattdb minbere oturdugunda miiezzin susana kadar
konusurlardi, Omer minberde ayaga kalktiginda, her iki hutbeyi bitirene kadar hig

kimse konusmazdi.” Bunu Imam Malik ve et-Tahavi rivayet etmistir. Ikisinin de

264 Miislim, “Cuma”, 59., Eba Davud, “Salat”, 231.
265 Alak, 9-10.
266 Nur, 63.
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isnad1 sahihtir. Boylece imamin minbere ¢ikmasi degil de, hutbeye baslamasinin
konusmay1 yasakladigini ve imamin minbere c¢ikmasinin tahiyyetu'l-mescid
namazini kilmaya engel olmadigini ortaya koymaktadir. Bu da yukarida gecen

hadisin batil olusuna delildir. Allah dogruya gétiirendir. 27

2.2.  Peygamberlere Kabirlerinde Ruhlarin Geri Verilecegini ifade Eden
Hadis

Hadis metni su sekildedir :

"R ol AL g e Aa g Ad) 38 i labua G ) 0 b ad Cigay i (e e
"Alge g ALile G ol (A adld s

“Hicbir peygamber yoktur ki ; kabrinde kirk giin kaldiktan sonra ruhu ona geri

verilmis olmasin. Isra gecesi Musa Peygamber ile karsilastigzimda O’nu kabir

aleminde bir aileyle beraber gordiim.”?%®

267 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdaa, |, s. 201-202.

268 Ebi Nuaym Hilye’de hocas1 Taberani’den rivayet etmistir. ibn Asakir de Hasan b. Yahya el-Huseyni,
Said b. Abdulaziz, Zeyd b. Ebi Malik, Enes b. Malik tarikiyle merfu olarak rivayet etmistir. ibn Asakir ve
Ebli Nuaym “...” dediler. Ben ise sdyle diyorum. El-Huseyni metruktur. Ibnii’l-Cevzi bu hadisi bu tarikle
Mevziat’ta, Ibn Hibban da Mecrihin’de zikretmistir. Hadis batildir. Huseyni’nin ise hadisleri terkedilir.
Ciinkii giivenilir ravilerden asli olmayan hadisler rivayet etmektedir. Hafiz Ibn Hacer Tehzibii’t-Tehzib’de
ve Zehebi Mizanii’l-Itidal’de Tbn Hibban’dan yaptiklar1 nakilleri zikrederek hadisin bu tarikinin ferd
kaldigin1 sdylemislerdir. Suyuti ise tam aksine tiim bu sdylenilenlere muhalif olarak sunlar1 demistir : Bu
hadisi Taberani ve Ebi Nuaym Hilye’de tahric etmistir. Ayrica hadisi hasen seviyesine ¢ikaran sahitleri
bulunmaktadir. Huseyni ibn Mace’nin ravilerindendir. Bircok kisi onu zayif kabul etmis olsa da hadis
uydurduguna veya yalanciligma dair bir bilgi bulunmamaktadir. Duhaym O’nun hakkin “la be’s bihi”
demis Eba Hatim, “giivenilir ancak hafizas1 kotii”, Ibn Adi ise “Rivayetleri kabul edilebilir. Bu durumdan
hareketle hadisinin mevzu olduguna hilkmedilemez” demistir. Ben ise 198 nolu hadiste belirttigim {izere
Cerh ve ta’dil ulemasindan naklettigim bilgilerden hareketle séyle diyorum: el-Huseyni metruktur ve
rivayetleri terkedilir. Rivayetlerinin reddi i¢in yalancilikla itham edilmemis olmasi yeterli degildir.. Aksine
hifzinin kétii olmasi ve ¢ok yanilgiya diismesi yeterlidir. Ayrica ibn Hibban’in “Giivenilir ravilerden ash
olmayan hadisler rivayet ediyor” demesi yalana nispet edildigine isarettir. Fakat kasten uydurdugunu ifade
etmez. Tim bunlara ek olarak Duhaym’in el-Huseyni’yi tevsik etmesinin (gilivenilir saymas1) bir degeri
yoktur. Cilinkii kural geregi cerh, ta’dile tercih edilmektedir. Suyuti’nin hadisi hasen seviyesine ¢ikaran
sahitleri bulunmaktadir sdziine gelince hadisin sevahidi degil tami tamina iki tane sahidi vardir. Bunlardan
biri Ebu’l-Mikdam Sabit b. Hiirmiiz el-K{fi’nin Said el-Miiseyyeb’den naklettigi “Hig¢ bir Nebi kabrinde
kirk giinden fazla kalmamustir” rivayetidir. Giiglii bir seneddir fakat maktadur. Isriliyyattan olma ihtimali
bulundugundan dolay: delil olarak kabul edilemez. Bu rivayette “ (kirk giin sonunda kabrinden kaldirilip)
semaya yikseltilir” ziyadesi vardir. Bu ziyade “Allah yeryiiziine peygamberlerin cesetlerini ¢iiriitmeyi
haram kilmistir” hadisiyle celismektedir. EbGi Davud, Ibn Hibban ve Hakim tahri¢ etmis olup sahih bir
hadistir. Yeryiiziiniin cesetleri c¢iiriitmemesi peygamberlere has bir durumdur. Bu hususiyet ise
peygamberlerin cesetlerinin kabirlerinden kaldirildigini ifade eden s6z konusu ziyadeyi nefyetmektedir.
Dolayistyla rivayetin batillig1 agikar hale gelmistir. Bu ziyadenin sahih oldugunu farzetsek su agidan yine
batildir. Bu ziyade cesetlerin kaldirilip semaya refedilecegini ifade ederken, tenkit konumuzu tegkil eden
hadis peygamberlere ruhlarinin kabrinde verilecegini ifade etmektedir. Iki zit ifade birbirine nasil sahit
olabilir? Diger sahide gelecek olursak o da iki agidan problemlidir. Birincisi mevzudur. Ancak Suyuti o
rivayet hakkinda sukit etmistir. En azindan kendinden 6nce bu rivayeti tadif etmis olan Beyhaki’ye
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2.2.1. Elbdni’nin Tenkidi

Elbani, hadisin isnadiyla ilgili tetkiklerini yaptiktan sonra mevzu hiilkmiinii
vermis; akabinde metindeki illetleri su sekilde zikretmistir. : Bu hadis
Restlullah’in “Bana selam veren higbir kimse yoktur ki, Allah benim
ruhumu bana dondiirmesin ve ben de onun selamini almis olmayayim”
hadisiyle celismektedir. Bu hadisi EbGi Davud, Beyhaki ve Ahmed b.
Hanbel; Ebli Hureyre’den hasen bir isnadla rivayet etmislerdir. Hadisin,
sahih olan bu hadise tearuzu su noktadadir : Restl’lin ruhu miibarek
bedenine yerlesmis degildir. Aksine miisliimanlarin selamlarina karsilik
vermesi amactyla ruhu bedenine dondiiriilmektedir. Bu mevzu hadis ise
her peygambere vefatindan kirk giin sonra ruhlarinin tamamen
dondiiriildiigiinii soylemektedir. Eger bu dogruysa Resululah (s.a.v.)’a her
selam verildiginde cevap versin diye nasil ruhu bedenine geri
dondiiriilecek? Elbette ki bu, makul olmayan bir istir. Burada agik¢a bir
celigki olduguna ikisinden birini reddetmek gerekmektedir. O da ancak bu
miinker hadis olabilir. Boylece giiclii olan, ¢eligkili olanindan ayrilmis
olacaktir. Bu diisiince bana ait bir diisiincedir. Benden dnce sdyleyenini

gérmedim. Eger dogruysa Allah’tandir, degilse bendendir.?%®

Yine Elbani hadisin batilligin1 su sekilde vurgulamistir. Hadisin bu
lafizlarla zikredilmesi onun batil olduguna isarettir. Evet Musa
Peygamber’i Isra gecesi kabrinde namaz kilarken gérmesi sahihtir. Ancak
bu sahih rivayette “bir aile ile beraber gordiim” ziyadesi bulunmamaktadir.

Hadisi, Miislim?’® Sahih’inde Enes b. Malik’ten merfii olarak rivayet

katilmis olsaydi. Daha da kétiisii bu rivayeti el-Cami’de rivayet etmistir. Tkincisi ise meshfidiine muhaliftir
ki o da mevzudur. Sahidinde “peygamberlerin kabirlerinde kirk giin sonra semaya yiikseltilecegini ve
Allah’in huzurunda stira {iflenene kadar namaz kildiklarini” (Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, I,
hadis no : 202) ifade ederken meshudunde kabirlerde kirk giin kaldiktan sonra ruhlarinin kendilerine geri
verilecegi ifade edilir. bu ikisi nasil bagdastirilabilir? bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-
Mevdiia, I, s. 360-365.

269 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 363.

270 Rasitilullah’in Misé aleyhi’s-selam’1 miracda namaz kilarken gormiis oldugunu anlatan rivayet her ne
kadar Miislim tarafindan rivayet edilmisse de Darekutni ravilerinden Umer b. Habib el-Kadi’nin zayiflig
sebebiyle illetli kabul etmistir. Bkz. Darekutni, el-‘ilelii'l-Varide fi’l-Ehadisi’n-Nebeviyye (7/262-263,
No: 1338).
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etmistir. “Ben yiriitiildigim gece (mira¢ gecesi) kirmizi bir kum
tepesinde Musa ile karsilastim. Kabrinde namaz kiliyordu.”?"

Goriildugi tizere El-Elbani sahih hadise muhalefeti sebebiyle s6z konusu
hadisi tenkit etmigtir. <13 Jalié a8lil) jals g Ji Jine pe el 1387 “makul
bir is degildir, agikga bir ¢eligskinin ta kendisidir, bu bir diisiincedir” gibi
ifadelerinden s6z konusu tearuz noktalarina ictihada dayali olarak vardigi

hiikiimler ile ulagtig1 anlagilmaktadir.

Salih Evladin Omriin Uzamasina Vesile Oldugunu ifade Eden Hadis

Hadis metni su sekildedir :

Jdaad) L85 Aallall 400 aad) 5aL 5 Ladl g Lgda sla 13) Lkl A Y s i o)

" yand) Bl M 5 b B agile s ABald oy e Al (g

“Allah, eceli geldiginde hi¢ kimsenin &liimiinii ertelemez. Omriin uzamasi
ancak ve ancak Allah’in kuluna bahsettigi salih evlat iledir. Ona ardindan
hayrr duada bulunur; duasi da kabrinde ona ulasir. Iste bu &mriin

ziyadesidir.”?"?

2.3.1. Elbani’nin Tenkidi

Elbani hadisin miinker oldugunu ve sevahidinin bulunmadigini ifade
ettikten sonra bazi sahih hadislere muhalefet ettigini belirterek hadisi
metin yOniinden tenkit etmistir. O, bu hadis hakkinda sunlar
sOylemektedir : Bu hadis dmriin uzamasina iligkin birtakim seri sebepler
hakkinda ayrintili  agiklamalar getiren bazi sahih hadislere muhalefet
etmektedir. S6z konusu hadisler sunlardir : “Kim rizkinin genislemesini,
omriinden geriye kalaninin uzun olmasini istiyorsa, sila-i rahim yapsin.”

Buhari ve Miislim Enes b. Malik’ten rivayet etmislerdir. Hadisin bagka

271 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, a.y.

272 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, XI, hadis no : 5323. ibn Ebi Hatim, Tefsir’inde
Velid b. Abdulmelik b. Ubeydullah Miiserreh - Siileyman b. Ata’ - Mesleme b. Abdullah - Amcasi Eb
Mesca’a b. Rib’1 - Ebu’d-Derd4 kanaliyla tahri¢ etmistir. Ibn Kesir de aym sekilde senedi mechil ravilerle
dolu oldugu halde Tefsir’inde yer vermistir. bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, XI,

s. 512-514.
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sevahidi de vardir. Enes b. Malik diginda bu hadisi nakleden Ebii Hureyre,
Ali b. Ebi Talib, Sevban b. Biicdiid, Abdurrahman b. Akil ve Ibn Abbas
rivayet etmistir.?”® “Giizel ahlak ve giizel komsuluk beldeleri ma’mir
Omiirleri uzun eder” hadisi de ayni sekilde Omriin uzamasina iliskin
rivayet edilen sahih rivayetlerdendir. Ahmed b. Hanbel’den sahih bir
isnadla gelmistir. Bazi insanlar bu hadislerin, Kur’an’m “Allah, eceli
geldiginde hicbir kimseyi (6limiinii) asla ertelemez. Allah, biitiin

274 ayetiyle ve ayn1 manay1 ifade eden baska

yaptiklarinizdan haberdardir
ayet ve hadislerle celistigini soyleyebilir. Ger¢ekte muhalefet veya
herhangi bir tedruz yoktur. S6z konusu hadisler, “sebepleri alma
ilkesinden” bahsetmektedir. Allah’in ezeli ilminde belirli olan dmiirlerden
bahsetmemektedir. Allah’in ezeli ilminde yazili bulunan degismez,
degistirilemez. Bu mesele tamamiyle salih ameller, kotii ameller, mutluluk
ya da mutsuzluk kavramlar ile iliskilidir. iman1 ve salih ameller islemeyi
emreden, karsit durumlarini da nehyeden s6z konusu ayetler ve hadisler
“sebebiyet” ifade etmektedirler. “Melekler, onlarin canlarini iyi kimseler
olarak alirken, “Selam size! Yapmis oldugunuz iyi islere karsilik girin

cennete derler”2’®

ayetindeki “bi” harfi cerinin sebebiyet ifade ettigi
bildirilmistir. Dolayisiyla tiim bunlar Allah’in ilmindeki nihai neticeye
karsit degildir (Kulun mutluluga ya da mutsuzluga gark olmasi). Aksine
mutluluga gark olmasi salih ameller islemesine, mutsuzluga yani azaba
ugramasi ise kulun yaptigr kotii islere baghidir. Bu durum Resal’iin su
sOziinde acikg¢a ortaya konulmustur : “Sizden biri cennet ehlinin amelini
isler, o hale gelir ki, kendisi ile cennet arasinda bir arsin kalir. Derken
yazgl onun Oniine gecer, cehennem ehlinin amelini islerde cehenneme
girer. Yine sizden biri cehennem ehlinin amelini igler. O hale gelir ki
kendisi ile cehennem arasinda bir arsin kalir. Derken yazgi onun Oniine

gecer. Cennet ehlinin amelini islerde cennete girer.”?’® Seyhayn (Buhari

ve Miislim) ve digerleri bu hadisi tahric etmislerdir. Sonug olarak kisinin

.273 Sadece Ibn Abbas rivayetinde Tevratta soyle yazilidir / 81,54 & 5% ifadesi yer almaktadir. bkz. Halil
Ibrahim Kutlay, “Hadislerin Kutsal Kitapla Irtibati ve Ondan Etkilendigi Iddialar: Omriiniin Uzamasint,
Rizkimin Artmaswin Isteyen Sila-i Rahim Yapsin Hadisi Baglaminda Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, s. 28.

274 Miinafikin, 11.

275 Nahl, 32.

276 Buhari, “Bed’ul halk”, 6., Miislim, “Kader” 1.
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cennete veyahut cehenneme gitmesi ameline bagli olarak gelisen bir
durumdur. Amellerin cennete veya cehenneme girmeye bir sebep teskil
etmeyecegi sOylenemez. Yine aym sekilde omriin ezeli kaderde belirli
oldugundan hareketle sila-i rahim vb. ameller, 6mriin uzamasina sebep
degildir denilemez. * Bir grup cennette, bir grup ise cehennemdedir”?’’
ayetinde cennete gireceklerin veya cehenneme gireceklerin ezeli kaderde
belirli oldugu ifade edilir. Buna en giizel ve en iyi cevap yine Resil’lin su
sOzildiir : Buhari ve Miislim’de Ali b. Ebu Talib’den (r.a) soyle rivayet
edilir: “Garkad arazisinde bir cenazedeydik. Resulullah (s.a.v.) yanimiza
geldi, oturdu. Biz de etrafina oturduk. Elinde bir baston vardi. Sonra basini
egip daldi, o sirada elindeki asasiyla topragi eseliyordu. Bir siire sonra
sOyle dedi: “Sizden hi¢ kimse ve nefes alip veren hicbir sahis yoktur ki,
Allah, onun cennetteki ve cehennemdeki yerini ve mutsuz veya mutlu
olacagini yazmis olmasin.” Dediler ki: “Ya Resulallah! O halde bu yaziya
tevekkiil edip amel etmeyi birakalim mi? Nasil olsa mutluluk ehli olan
kimse, mutluluk ehli olanlarin amellerinin akibetine ve mutsuzluk ehli
olan kimse de, mutsuzluk ehli olanlarin amellerinin akibetine varacaktir.”
Resulullah (s.a.v.) sOyle buyurdu : “Amel edin! Ciinkii herkese ameli
kolaylastirilir.  Mutluluk ehli olanlara mutluluk ehlinin amelleri
kolaylastirilir. Mutsuzluk ehli olanlara da mutsuzluk ehlinin amelleri
kolaylastirilir.”?’® Ardindan su ayetleri okudu: “Kim verir ve sakinirsa, en
giizeli tasdik ederse, biz de onu en kolaya hazirlariz. Kim de cimrilik edip,
kendini miistagni sayar, en gilizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora
hazirlariz.”?”® Tiim bu sdylenilenlerin hiilasast sudur ki : Allah Teala
herseyi bir sebebe baglamistir. Amel-i salih islemek kisiyi cennete gotiiren
bir vesiledir. Kotii isler de ayni sekilde kisiyi cehenneme gétiiren bir
vesiledir. Ayn1 mantiktan hareketle ahlaki davraniglar dmriin uzamasina
sebeptir. Kisinin ameliyle, Allah katinda hakkinda yazilmis olan nihai
netice arasinda bir celiski yoktur. Yine ayni sekilde ahlaki davranislar ile
kisi hakkinda Allah katinda yazilmis olan yazgi arasinda ¢eliski yoktur.

Aksine yapmasi kolaylastirilmis her amel, hakkinda yazilmis olandir. Bu

277 Siira, 7.

278 Byhari, “Cenaiz”, 83., Miislim, “Kader”, 6.

279 |_eyl, 5-10.
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mesele hakkinda derinlemesine diigiinlirsen birgok alimin igine diistiigi
miigkilden kurtulmus olursun. Konu, Elhamdiilillah agikladigimiz sekilde

gayet agiktir.?°

Elbani’ye gore oOliimiin Allah’in takdirinde olmasi, Allah’in ilminde ve
iradesinde meydana gelmesini ifade etmektedir. Oliim, Allah’1n ilminde ve
iradesinde olduguna gore, Allah’in kulunun ameline, salahatine ve
yasayisina gore ecelini ertelemesi kaderle celismez. Bildkis, kader

Allah’1n, hitkmiinii diledigi gibi icra etmesine imkan verir.

3.  DININ GENEL ESASLARINA ARZ

Dinin genel esaslar1 deyince, Kitap ve Siinnetten istinbat edilen ve bu iki
kaynaktan hareketle immetin zihninde kabul goren itikadi, ameli ve hukuki temel
kaide ve kurallarm biitiinii kastedilmektedir.?®* Hadis, dinin genel esaslarinin ve
kaidelerinin olusturdugu ahenge uymuyor ise senedi saglam olsa bile sahih
olmadigna, dolayisiyla Hz. Peygamber’e nispet edilemeyecegine hiikmedilir.?®2
S6z konusu kaideleriden birisi “mesuliyette sahsilik” prensibidir. Bu prensibe
gore kisi yalnizca kendinden sorumludur ve bagkasinin isledigi sucla herhangi bir
degerlendirmeye tabi tutulamaz. Ornegin; “Zina yoluyla dogan bir ¢ocugun

cennete giremeyecegini”?®

veyahut “zinaya devam eden kimsenin eger
birakmazsa mutlaka ailesinden birinin de zinaya diisecegini”?%* ifade eden hadis,
Kur’an ve siinnetten hareketle istinbat edilen genel dini esaslara aykiri
oldugundan dolay: reddedilmistir. Bir diger prensip, islam dininin getirmis oldugu
hiikiimlerin “itidal” iizere olusudur. “Sevap, amele goredir’?®® hadisinden
hareketle her 1yi amele uydun bir miikafat; her kotii amele de o nispetle uygun bir

ceza verilir. Buna gore kiiglik bir iyilik yapana devasa miikafatlar vadeden

280¢|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdaa, XI, s. 516-514.

281 Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), Fecr Yay., Ankara, 2017, s. 113.
282 Diimeyni, Mekayis, s. 207.

283 [bnii’l-Cevzi, el-Mevzaat, 111, 111.

284 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, |, Hadis No : 47.

285 Miislim, “Hac”, 126.



59

veyahut kii¢iik bir hata isleyene biiyiik cezalar verilecegini haber veren hadisler

reddedilmistir.28¢

3.1.  Giizel Yiizliilerin ve Kara Gézlii Kisilerin Azap Gérmeyecegini ifade
Eden Hadis

Hadis metni su sekildedir :

"@aall 3 g 0 92 g Ol lny Yl ) 1"

“Muhakkak ki Allah giizel yiizliileri ve kara gozliileri cezalandirmaz.”%%’

3.1.1. Elbani’nin Tenkidi

Hadisin batil olduguna hi¢ bir siiphem yoktur. Ayrica hadis, seriatin
getirmis oldugu genel esaslar ile ¢elismektedir. “Kim zerre agirliginca bir
hayir islerse, onun miikafatim1 gorecektir, Kim de zerre agirliginca bir

kotiiliik islerse, onun cezasim gorecektir”28

ayetinden hareketle miikafatin
kulun calismasina ve gayretine gore degerlendirilecegini ongéren genel
kaide ile tearuz etmektedir. Yine aymi sekilde Allah sizin ne dis
goriiniisliniize ne de mallariniza bakar. O yalnizca sizin kalplerinize ve
amellerinize bakar”?® hadisinin ortaya koymus oldugu genel kaideden

hareketle; giizellik ya da c¢irkinlik gibi insanin elinde olmayan

286 Diimeyni, Mekayis, s. 208.

287 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, |, Hadis No : 130.

Deylemi, Niiceyr b. Manstr- Ca’fer b. Muhammed b. el-Huseyn el-Ebheri - Ali b. Ahmed el-Harari -
Ca’fer b. Ahmed el-Dakkak - Abdulmelik b. Muhammed er-Rakkasi - Amr b. Merzik - Sube - Katade -
Enes b. Malik kanaliyla nakletmistir. Suyuti bu hadisi el-Ledli’l-Masniia’da zikrettikten sonra soyle
sOylemistir : Bu hadisi bana en yakin olan kisi -Babam- sordu. Ben de tiim aragtirmalarim neticesinde su
neticeye vardim. Ravilerden er-Rakkasi digindaki biitlin raviler me¢huldur. Biitiin rical kitaplarint taradim.
Fakat onlar hakkinda ne ufak bir bilgiye rastlamadim. Rakkasi ise Tehzibii’t-tehzib ve Tarthu Bagdat’dan
edindigim bilgilere gore giivenilir olmakla birlikte Bagdat’a gittikten sonra ihtilata ugramis bir kimsedir.
Isnad ve metinlerde birgok hayata diigmiistiir. Ben bu hadisin onun ihtilat sonrasi rivayet ettigi hadislerden
oldugunu diisiiniiyorum. Eger 6yle olmasa bile hadisin isnad zinciri meghul ravilerle doludur. Onlardan
birinin uydurdugunu diisiiniiyorum. bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, |, s. 255.

288 7ilzal, 7-8.

289 Miislim, “Birr”, 33; Ibn Mace, “Ziihd”, 9; Ahmed b. Hanbel, 2/285, 539.
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durumlardan Otiirli insanin azaba ugramasi ve ya ugramamasi nasil

miimkiin olabilir.?°

3.2.  Zina Yoluyla Dogan Cocuklarin Kiyamet Giinii Maymun ve Domuz
Olarak Hasredilecegine Dair Hadis

Hadis metni su sekildedir :

" JUAY) g B3 8l By ea sl :\Algﬁ\eﬁOjMU}\ N i

“Zina sonucu dogan c¢ocuklar, kiyamet giiniinde maymun ve domuz

stretlerinde hasredilecektir.”?%*

3.2.1. Elbani’nin Tenkidi

Elbani, seneddeki illetleri zikrettikten sonra hadisin metni hakkinda
sunlar1 sdylemistir : Bana gore hadisin miinkerligi, aciktir. Ciinkii “Kimse
bir baskasinin giinah yiikiinii tasiyacak degildir’?? ayetinin ortaya
koydugu Islam’in esasma aykiridir. Zinadan dogan ¢ocuklarm giinahi

neymis ki mahser giinii maymun ya da domuz olarak hasredilecekler !?2%
3.3.  Sudanhlar1 Zemmeden Hadis
Hadis metni su sekildedir :

"49)5 K] ‘\thd Jy.u;ﬂ Lad) ,Q\J\,.ud‘ Y giﬁé"

“Beni Sudanlilardan uzak tutun. Zira onlar ancak ve ancak mideleri ve

sehvetleri icin yasarlar.”2%

290 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 255-256.

291 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, 11, Hadis No : 877.

Ukayli, Duafd’da Zeyd b. Iyaz - Isa er-Rakkasi - Abdullah b. Omer den merfii olarak nakledip saglam bir
isnad olmadigini sdylemistir. Yine bagka bir illet sudur ki : Ibn Hibban er-Rakkasi’yi Sikdt’ta zikretmis
olsa da, Ibn Abdilberr séziiniin delil olmayacagini vurgulamistir. bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-
Daifa ve’l-Mevdiia, 11, s. 268.

292 Far, 18.

293 ¢|-Elbani, Silsiletii’l-EhAdisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |1, s. 268.

294 ¢l-Elbani, Silsiletii’l-EhAdisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |I, Hadis no : 727.
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3.3.1.  Elbani’nin Tenkidi
Herhangi bir toplumun biitiin olarak zemmedildigi bu gibi rivayetler,
yukarida bahsi gecen dini esaslara aykir1 olup Restilullah’a nispet edilmesi
mimkiin degildir. [bnii’l-Cevzi Habeslileri, Sudanlilari, Tirk ve
Memliikleri zemmeden biitiin hadislerin uydurma oldugunu sdylemistir.2%
Elbani bu rivayetle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir : Ozet
olarak bu isnad zayif olup hiiccet teskil etmez. Metne gelince, onun
uydurma oldugundan asla siiphe etmem. Ibnii’l-Cevzi, onu Mevziidt mda
zikretmekle son derece isabetli davranmistir. Suylti’nin yaptig1 ise metne
ve onun tasimis oldugu dine aykirt manaya bakmaksizin, sened {izerinde
cakilip kalmaktan ibaret olmustur. Nitekim dinin diger milletlerde oldugu
gibi, i¢lerinde pek ¢cok namuslu ve dindar kimsenin bulunmasit miimkiin
olan Sudan halkini bir biitiin olarak asagilamasi, akla nasil sigabilir?
Soydaglarina karst bu derece genel bir asagilamanin yapildigi gayr-i
miislim bir Sudanlmin Islamiyete karst tutumunun ne ydnde olacag

ortadadir.?%

4., ICMAYA ARZ

“Sozliikte "birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek, bir
konuda fikir birligi etmek" gibi anlamlara gelen icmain, dini literatiirde kazandig: terim
anlami1 kelimenin s6zliikk anlamindan bagimsiz olmayip fikih usuliinde icma ana
hatlariyla, "Muhammed timmetinin (miictehidler) onun vefatindan sonraki herhangi
zamanda dini bir meselenin hiikmii {izerinde fikir birligi etmeleri" seklinde tanimlanir.”?%’
“Bu tanima gore bir icma’nin gerceklesme sartlari, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
olmali, icma edenler Miisliiman ve mii¢tehit olmali, icma sayilacak konuda fikir birligi

olmal1, icma ser’i bir hiikiim hakkinda olmali gibi esaslar getirilmistir.”?%

29 fbn Kayyim el-Cevzi, el-Menarii’l-Miinif s. 101.

29 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 11, s. 157-158.

297 fbrahim Kafi Dénmez, “icma”, Did, XXI, s. 417., Muhammed Ebd Zehra, islam Hukuk Metodolojisi,
trc. Abdulkadir Sener, Fecr Yay., Ankara, 1997, s. 173.

2“98 Hadi Saglam, “Ser’i Bir Delil Olma A¢isindan Icmanin Mahiyeti Hakkinda Bir Tahlil 7, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, s. 163.
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Alimler icmain mahiyeti ve keyfiyeti ve hiiccet ifade etmesi meselelerinde ihtilaf?%°

halinde olmakla birlikte cogunlugun goriisiine gore tatbiki imkan dahilindedir, dini bir
delil ifade etmektedir ve her miisliimanm ona uymasi gerekmektedir.>° Ciinkii icma bir
haberin mensuh olup olmadigina veyahut aslinin bulunup bulunmadigina dair tespit
imkan1 vermektedir. Dolayisiyla bir haberi terketmek igin icma, yeterli sebep olmaktadir;

ancak burada kastedilen icma mahalli bir icma degil, biitiin miisliimanlarin icmaidir.3%

Genel goriise gore icma, Kitap ve Siinnetten sonra li¢iincli derece bir delil sayilmasi
hasebiyle icmaya aykir1 sahih bir hadisin bulunamayag: kabul edilmektedir.>*? Eger icma
stinnete muhalif ise ve elde bir delil yoksa bir yerde nasih bir siinnet bulunuyor ya da
hadis sahih degil demektir.2®® Hadisciler icma ile haberi- vahidin ihtilafi durumunda da
icmay1 tercih etmislerdir.>®* Konuyla ilgili olarak ibn Kuteybe’nin su ifadesi dikkat
cekicidir. Bize gore hakikat, rivayet yoluyla sabit oldugundan daha ¢ok icma ile sabit
olur. Cilinkii hadiste, hata, dikkatsizlik, unutma, gaflet, siiphe, te’vil, nesh, sika ravinin
sika olmayan raviden rivayeti, ihtilafl1 iki rivayetin bulunusu gibi durumlardan kaynakli
bir problem olabilir. icma ise tiim bu problemlerden uzaktir.3® Ayrica sunu da belirtmek
gerekir ki; icma oldugu iddia edilen her konuda ger¢ekte icma olmayabilir. Bazi alimlere
gore icmanin bulundugunu sdyleyebilmek icin bir kisinin dahi muhalefetinin
bulunmamasi gerekmektedir.®®® Bu durumda ancak icma oldugu konusunda ittifak varsa

ve kesinlik arzediyorsa bir hadisin icmaya aykiriligindan bahsedilebilir.3’

4.1.  “Tek kisinin Goriisiiyle Hiikiim Vermeyin” Hadisi

299 jemanin delil olmasina iliskin s6z konusu ihtilaflar hakkinda Hadi Saglam sunlari sdylemektedir.
“Icmanin asli bir delil mi yoksa bir yontem mi oldugu konusu ilk dénemlerden beri tartigila gelmistir.
Klasik bilginlerin ekserisi icmayi, asli kaynaklar arasinda ve {iglincii delil sayarlarken; bir kisim bilginler
ise icmay1 naslarin hitabinin anlagilmasinda ortak bir igtihat birligi (igtihad1 birlestirme karari) bir yontem
ve metot olarak gormektedirler. Bir kisim bilginleri ise icmanin kesin delile dayanmasi gerektigini, bu
anlamda icmanin naslar1 korumaya yonelik oldugunu, kiyas ve maslahat gibi zanni delile dayanan ittifakin
ise hatadan uzak olamayacag1 goriisiinii benimsemektedirler. icmanin senedinin kati ve zanni diger bir
ifadeyle miitevatir ve ahad olusuna gore icmaya hiikiim degerini atfetmislerdir.” Hadi Saglam, “Ser’7 Bir
Delil Olma A¢isindan Icmanin Mahiyeti Hakkinda Bir Tahlil” s. 170.

300 Ebii Zehra, islam Hukuk Metodolojisi, s. 174-175.

301 y11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, s. 462.

302 Eb{i Zehra, islam Hukuk Metodolojisi, s. 174-

303 Cakan, Hadislerde Gériilen ihlilaflar ve Coziim Yollar1, s. 163.

304 y11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, a.y.

305 jbn Kuteyebe, Kitabu Te’vili Muhtelifi’l-Hadsis, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata’, Beyrut, 1988, s. 166.
306 polat, Hadis Arastirmalari, insan Yay., 2011, s. 224-227.

307 polat, Metin Tenkidi, s. 312.
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Hadis metni su sekildedir:

I Ad gl Vg aShy (o9 oglaa) Cplaall (e — Cpatall ¢ JB i gpallal) 4 ) graal

-""A‘J

“Ummetimden alim veyahut abid kimseleri toplaymn ve aranizda siira yapin, bir

kisinin goriisiiyle hilkkmetmeyin”3%®

Elbani hadisin senediyle ilgili su degerlendirmeleri yapmistir: Zayif ve miinkerdir.
Ibn Abdilberr Camii’de, Ibrahim b. Ebi’l-Feyyaz - Siileyman b. Bezi’el-Iskender -
Malik b. Enes - Yahya b. Said el-Enséri - Said b. el-Miiseyyeb - Ali b. Ebi Talib
tarikiyle tahric etmistir. Bu hadis baska bir isnad ile gelmemistir. Ibrahim b.
Ebi’l-Feyyaz ve Siileyman b. Bezi’el-iskender ise giiclii raviler degildir. Sézleri
delil teskil etmez. Zehebi Mizan’da, Darekutni Gardib-u Malik ‘te , Hatib
Bagdadi er-Ruvat an Malik b Enes’te ilgili ravilere iliskin benzer
degerlendirmeler yapmislardir. Heysemi ise Mecmadiiz-Zevdid’'te sunlari
soylemistir : “Bu hadisi Taberani Mu 'cemii’l-Evsat’ta Velid b. Salih - Muhammed
b. el-Hanefiyye - Ali b. Ebi Talib kanaliyla baska bir isnad ile zikretmis ve
ravilerinin Sahih ravilerinden olup tamaminin giivenilir oldugunu soylemistir”
(1/79). Elbani ise Heysemi’yi reddetmis; ravilerinden Velid b. Salih en-Nehhas
ed-Dabiyyu el-Cezeri hakkinda Seyhayn ravileriden oldugunu sdyleyerek
yanildigini ifade etmistir. Bu Velid b. Sélih, mechtl bir ravi olup kendisinden
sadece Nuh b. Kays rivayet etmistir. Bu kisiyi Ibn Hibban Sikat’ta ondan 6nce de
Buhari, Tarihu Bagdat’ta, Ibn Ebi Hatim el-Cerh’te meghul bir ravi olmasina
ragmen tevsik etmistir. Baz1 arastirmacilar da Heysemi’nin bu soziine aldanip
hadisi sahih kabul etmislerdir. el-Ictihddii’l-Cemai fi Tesri’il-Islami kitabinin
yazar1 Dr. Abdulmecid es-Serefi ilgili hadisi tiim illetlerine ragmen zikretmis ve
lizerinde siik(it etmistir.Buna sasirmak gerekir. Zaten tahric c¢aligmalarina

bakildiginda hadis ilmine ve usiliine dair bilgisinin olmadig1 agiktir®®®

308 |-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, X, Hadis No : 4854.
309 e|-Elbani, Silsiletii’l-EhaAdisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, X, s. 431- 437.
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4.1.1.  Elbani’nin Tenkidi

Elbani hadisin senediyle ilgili degerlendirmelerini yaptiktan sonra neden
reddettigiyle ilgili ikinci bir sebep olarak sunlar1 zikretmistir : Dr.
Abdulmecid es-Serefi hadiste sozii gecen “bir kisinin goriisiiyle
hilkmetmeyin” ibaresinin neye delalet ettigini anlayamamistir. Bu hadis
ilk asirlardan bu yana; tek bir alimin goriisliyle fetva veren miiftiilerin ve
hiikiim veren kadilarin, uygulayagelmis olduklar1 ameli icmaya muhalefeti

sebebiyle miinkerdir.

Goriildigii  lizere hiikiim verme pozisyonunda bulunan Kkisilerin,
kendilerine intikal eden sorunun ¢odziimiinde Kitap ve Siinnet’te bir nass
bulamadiklarinda stra ile karar vermeleri gerektigini ifade eden bu
rivayet, ilk asirlarda 6rnekleri goriilen ameli icmaya muhalefeti sebebiyle

Elbani tarafindan reddedilmistir.

4.2. Namazda Elleri Kaldirmayla flgili Hadis

Hadis metni su sekildedir :

M wadi G G LS B3al) (B aganid G gad iy g (G50 p sy (AlST

“Benden sonra bir kavim gelecektir ve namazda ellerini hir¢in atlarin kuyruklarimi

sallamalari gibi sallayacaklardir.”3°

Elbani hadisin bu lafizlarla batil olduguna hiikmetmistir. Hadisin bu sekilde

Ibaziyye mezhebinin imami Rebi b. Habib’in®! el-Camiii s-Sahih®? diye bilinen

310 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, X111, Hadis No : 6044.

st Biinyamin Erul, “Rebi b. Habib”, DIA, XXXIV, s. 495’ten naklen “Rebi'in Siinni hadisgiler arasinda
pek taninmadigi, cerh ve ta' dil kitaplarinda zikredilmedigi, bu ylizden bazi ¢cagdas aras-tirmalarda benzer
isim tagiyan kisilerle karistirildigi goriilmektedir.” Ayrica Rebi b Habib Buhari tarafindan miinkerii’l-hadis
olarak tamtilmugtir. bkz. M. Fuad Sezgin, “Buhari’nin Kaynaklari Hakkinda Aragtirmalar”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayimlarindan XIII, Ibrahim Horoz Basimevi, istanbul, 1956.

312 Erul, “Rebi b. Habib”, aymi yerden naklen; “el-Cédmi'u's-Sahih (el-Miisned). Ibaziyye mezhebinin temel
hadis kaynag1 olan eser Ibaziler'e gore isnadi en 4li, hatta Kur'an'dan sonra en sahih olan kitaptir. Ancak
Rebi'in vefat: ile eserini et-Tertib adiyla yeniden diizenleyen Ibazi alimi Ebii Ya'kub el-Vercelaninin vefati
(6. 570/1175) arasinda dort yiizyill gibi uzun bir zaman gectigi ve kitabin sonraki nesillere intikali
konusunda elde yeterli bilgi bulunmadigindan Ibaziler'in gériislerini ihtiyatla karsilamak gerekir.”
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Miisned’inde yer aldigini sOyledikten sonra su degerlendirmelerde bulunmustur :
“Bu miisned, Rebi b. Habib’in tak aksine adalet ve zabt sahibi giivenilir Kimseler
tarafindan telif edilmis onlarca, ylizlerce hatta binlerce sayidaki matbl hadis
kitaplarina muhalefet eden batil ve miinker hadislerle doludur. Rebi b. Habib ise
son dénemde telif edilen Ibazi kaynaklar disindaki kitaplara vakif degildir.
Ayrica bu Miisned 'in kendisine nispet edildigi Rebi b. Habib’in taninmamaktadir.
Ne kendi donemindeki kaynaklarda ne de sonraki kaynaklarda rivayet ehliyetine
dair bir bilgi yer almamaktadir. Velev ki giivenilir bir ravi olarak tanindigini
farzedelim, bu sefer de Miisned’i kendisinden rivayet eden kisi bilinmemektedir.
14. asirda yasamis Ibazi alimlerden Abdullah b. Humeyd es-Salimi (6. 1332),
Miisned’ini serh etmistir. Serhinin yedi sayfalik mukaddimesinde sadece Rebi b.
Habib’e ve mezhebine ovgiilerde bulunmus, onu tevsik eden veyahut zabtina ve

hifzina sahitlik eden bir harf bile yazmamustir.” 313

4.2.1. Elbani’nin Tenkidi

Elbani, senedin ittisaliyle ilgili tenkitlerini dile getirdikten sonra hadisin
baska acgilardan da batil oldugunu soyle agiklamistir : “Hadis muhtelif
acilardan batildir. Ilk olarak hadis kitaplarinda ne Ibn Abbas’tan ne de
baska sahabilerden tariki bulunmamaktadir. Ikinci olarak hadisin lafz,
Cabir b. Semire’den gelen sahih rivayete aykiridir. Rivayet soyledir :
“Biz Rastlullah (s.a.v) ile birlikte namaz kildigimiz bir vakit ‘es-Selamu
Aleykum ve Rahmetullah’, ‘es-Selamu Aleykum ve Rahmetullah’ dedik
ve Cabir eliyle iki tarafa da isaret etti. Bunun {izerine Rasilullah (s.a.v):
‘Neden hir¢in atlarin kuyruklarini salladiklar1 gibi ellerinizle isaret
ediyorsunuz? Elinizi uylugunuzun iizerine koymaniz kafidir. Daha sonra
sag ve sol ta-rafinda bulunan kardeslerinize selam verirsiniz” Hadisi
Miislim, Ebi Avane, Ibn Hibban Sahihlerinde tahric etmislerdir. Buradaki
celigki apagiktir. Zira burada Resiil’lin namazda hir¢in atlarin kuyruklarini
sallamasi gibi elleri kaldirmayi tenkit etmesi ve yasaklamasi son oturusta
selam verme esnasinda gergeklesmistir. Ibaziler ise bu hadiste bahsi gegen
“elleri kaldirma”y1, Sahabenin ve Selefin uyguladig iftitah tekbiri ve ruki

esnasindaki ‘“‘elleri kaldirma”ya hamletmislerdir. Ayrica bu olay

313 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, XI11, s. 105-106.
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Restilullah zamaninda yasanmis ve bitmistir. Ancak s6z konusu hadis bu
olayin Restlullah’in vefatindan sonra gelecekte yasanacagini haber
vermektedir. 314

Elbéani bu aciklamalarindan sonra séz konusu hadisin sarihi Abdullah b.
Humeyd es-Salimi’nin agiklamalarimi nakletmistir : “Hadiste bahsedilen
kavim bizim kavmimizdir. Yani Ehl-i Sinnet’tir. Hir¢in  atlarin
kuyruklarini salladiklar1 gibi, namazda elleri kaldirmak onlara mahsus bir

durumdur. Iftitah tekbirinde elleri kaldirmak icma ile sabit olmustur.

Birkag kisi disinda namazda elleri kaldirmay terketmemislerdir.”

5. TARIHE ARZ

Hadis ilminde tarih bilgisinin kullanimi, senedin sahih olup olmadigini kontrol etmek ve
hadisin muhtevasinda yer alan bilgilerin ger¢ek tarihi bilgiler ile mukayesesi miimkiin ise
bu verilerle karsilastirarak dogrulugunu tetkik etmek seklinde iki noktada goriilmektedir.
Ravilerin dogum ve vefat tarihleri, yasadiklar1 beldeler, rihleleri, bilgi-kiiltiir ve 6grenim
diizeyleri, talebeleri, hocalari gibi bilgilerin tarihi verilere miiracaat edilerek tespit

edilmesiyle ravilerin rivayet ehliyeti ortaya konulmaktadir.3'®

Tarih, higbir zaman insan1 yanlisa diisiirmeyen dogru bir Ol¢lidiir. Ancak bu Olgiitlin
dogru ve anlamli olabilmesi, hadislerin muhtevasiyla celisen tarihi bilgilerin kesin dogru
olmasina baghdir. 3% “Bir hadisin tarihe aykirihgindan sz edebilmek igin tarihsel
olgunun ancak belli bir kesinlik derecesine ulagmis bilgilere dayanmasi™3!’
gerekmektedir. Klasik islami terminoloji ile sdylemek gerekirse zan ifade eden hadis,

ancak yakin ifade eden tarihi bilgiye aykir1 olursa tenkidi haketmektedir.

Metin tenkidinde “tarihi gerceklige uygunluk™ prensibi mevzat kitaplarinda siklikla
uygulanirken, Kiitlib-1 sitte ve dncesi eserler de dahil muteber hadis kaynaklarinda ¢ok
fazla uygulanmadig goriilmektedir. Nitekim temel hadis kaynaklarina bakildiginda tarihi

gerceklerle uyusmayan pek c¢ok rivayet ile karsilasilmaktadir. Bu durum ilk dénem

314 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, XIII, s. 112-113.

815 Karacabey, Hadis Tenkidi, s. 299-300., Polat, Hadis Arastirmalari, s. 199., isam Ahmed el-Besir,
Usiilii Menheci’n-Nakd inde Ehli’l-Hadis, Miiessetii Reyyan, 1992, Beyrut, s. 92.

316 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metotlari, s. 159.

317 polat, Metin Tenkidi, s.310.
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musanniflerinin bu ilkeye yeterli ilgiyi gostermediklerini ya da uygulamada istenen

basariy1 saglayamadiklarini ortaya koymaktadir. 38

Ornegin, Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Ebi Davud tarafindan tahric edilen, Hz.
Peygamber’in Basra’yr kétiiledigini ifade eden hadis®'®, Ibnii’l Cevzi tarafindan Basra
diye bir sehir mi vardi ki Hz. Peygamber onu kétiilesin! seklinde rahatlikla tenkit
edilebilirken; Ebti Davud gibi muteber, bir Siinen sahibi tarafindan yapilmamis olmasi
hadisgilerin tarih bilgisinin yeterli olmadig1 neticesini dogurmaktadir.®?® Biitiin bunlara
ragmen hadisgilerin bir metin tenkidi prensibi olarak degil de “cerh-tadil” ve “isnad”
prensiplerini gelistirerek tarih bilgisi olarak kabul goren bir ilim dali gelistirdiklerini de

belirtmek gerekmektedir.

Tarihe dayali tenkit prensibinin bagarili olarak uygulanabilmesi i¢in birtakim sartlarin
bilinmesi gerektigi gdzden kagirilmamahdir. Ilk olarak derin tarih bilgisine sahip
olmaktir. Ancak bu, sadece Islam Tarihine ve genel tarihe dair bilgi depolamak ile degil
bilakis bu bilgilerin saglamini ¢iiriiglinden ayirma melekesine yani elestirel bakis agisina
sahip olmakla gercelesebilecek bir durumdur. Ikinci olarak tarih ilminin statik degil,
daima yeni arastirmalar neticesinde yeni sonuglara ulasmanin miimkiin oldugu dinamik
bir alan oldugu unutulmamalidir. Ugiincii olarak tarih bilgisinin yaninda onunla ilgisi
bulunan tarih sosyolojisi, tarih felsefesi, arkeoloji, cografya, jeohistori, demografi,
etnografi, mitoloji gibi disiplinleri de bilmeden degil hadisleri Kur’an’1 bile anlamak

miimkiin goriinmemektedir.

Batililarin tarih tenkit¢iliginden haberinin olmadigi bir donemde, eldeki rivayetleri
birbiriyle mukayese etmek ve olaylarin gerceklestigi tarihleri devreye sokmak suretiyle
hadisleri “tarihi sahitlige” arz edip en az onlardan bin yil 6nce tenkitler yapabilmeleri de
takdire sdyan bir durumdur. Bu noktada bize diisen selefin gayretlerine katki saglamaktir.
Ancak bugiinlin ¢aligmalarina bakildiginda bu ilim dallarinin hadislerin kritiginde etkin
bir sekilde kullanildigin1 sdylemek giictiir. Bu durumu Enbiya Yildirim su sekilde ifade

etmektedir : “Islomi egitim verilen miiesseselerde bu ilimlerin bir kisminin dahi adi

318 Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 244-245.

319 Eba Davud, Melahim, 4.

320 Muteber hadis kaynaklarinda yer alan tarihi bilgilere aykiri hadislerin 6rnekleri igin bkz. Kibasoglu,
Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 245-251.
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gecmezken, hem hadis bilgisine hem de diger sosyal ilimlere dair en azindan genel

degerlendirme yapabilecek kimselerin -iilkemiz sartlar1 i¢inde- yetismesi zordur.”3?!

5.1.  Resilullah (s.a.v), Ebi Bekir (r.a) ve Omer (r.a) ‘in Hilafetinin ilk
Yillarinda Cima Olmaksizin Hanimi U¢ Kere Bosamanin Bir Bosama
Sayilldigimi ifade Eden Hadis

Hadis metni su sekildedir:

A e Al Sy 3o Ao Baal g ) sl L JAa o S8 U 4] el (3l 13) Ja ) s
(S i) JB Lo fgaalis B (i) (o) Lalh | pae 3 jlal (g ) jaea 9 S0 () g Al g Al
Magale (4 sl

“Bir kimse hanimini cima olmadan ii¢ kerede bosadiginda, Restlullah
(s.a.v), Eba Bekir (r.a) ve Omer (r.a) ‘in hilafetinin ilk yilarinda bu, bir
bosama olarak sayiliyordu. Omer, insanlarin bosama isinde acele
ettiklerini goriince “bu bosamalara erkeklerin aleyhine (li¢ talak sayma)

olarak izin veriyorum” dedi.””3??

5.1.1.  Elbani’nin Tenkidi

Elbani hadisin sened agisindan tahlilini yaptiktan sonra metin agisindan
tarihi verilerin ortaya koydugu delilleri saymustir. Ik olarak Hz.

Peygamber zamaninda uygulanan tatbikat ile hadiste bahsi gecen

321 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, s. 390.

322 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 111, Hadis No : 1134.

Elbani hadisin senediyle ilgili su degerlendirmelerde bulunmustur: “Bu siyak ile hadis miinkerdir. EbG
Davud ve Beyhaki tahri¢ etmislerdir. Hadis, Muhammed b. Abdulmelik b. Mervan - Ebl Numan -
Hammad b. Zeyd - Eyy(b - “Falanca kimse” - Tavus kanaliyla gelmistir. Tavus sOyle soyledi : Ebu's-Sahba
isminde bir kimse Ibn Abbas’a sik sik sualler sorardi. Bir defasinda: "Bir kimsenin, hanimini cimadan 6nce
iic kere bosamasi halinde, bunun, bir talak addedildigini bilmiyor musunuz?" dedi. ibnu Abbas, “Evet
biliyorum ...” cevabinm verdi.(Miislim, Talak, 1472, Eb Davud, Talak, 9-10; Ahmed, I, 314) Bu ishad
bana gore illetlidir. Ravilerden Ebli Numan Muhammed b. Fadl es-Sedisi -lakab1 ; Arim- sika bir ravi olsa
bile ihtilata ugramistir. Ebu Davud, Nesai, Darekutni, ibn Ebi Hatim gibi alimler son zamanlarinda ihtilat
oldugunu sdylemislerdir. Elbani burada hadisin Miislim’de gecen bagka bir varyatimi zikretmis ancak bu
varyantta “cima olmaksizin” ifadesinin olmadigini1 ve Ebli Numan’in bu ziyadede tek kaldigini zikretmistir.
Siileyman b. Harb - Hammad b. Zeyd - Eyytb - Ibrahim b. Meysere - Taviis seklinde gelen varyantta yer
alan Eyyl(b’un hocasim1 Ebli Numan’in hatirlamamasi s6z konusu hadisi ihtilat sonrasinda rivayet ettigini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla EbG Numan s6z konusu ziyade ile giivenilir ravilere muhalefet etmistir.
Buradaki gizli illeti Ibnii’l-Cevzi gérmemis ve hadisin senedini sahih kabul etmistir. Yine hadisi Andullah
b. Tavis da babasi1 Taviis’tan ziyadesiz olarak nakletmistir. bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa
ve’l-Mevdia, Ill, s. 270-271.
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“bosamada acele eden insanlarin” donemi arasinda tarihi bir karsilagtirma
yapmistir. Bu baglamda Imam Miislim’in rivayetini burada zikretmistir.
“Ibni Abbas’tan rivayet edildigine gore kendisi sdyle demistir: Restlullah
donemi ile Ebu Bekir’in hilafeti zamaninda ve Omer’in hilafetinin iki
senesinde ii¢ talak bir sayiliyordu. Omer (r.a) soyle dedi : Insanlar bu iste
cok acele etmeye basladilar, sayiy1 ¢cogaltmak i¢in birden fazla talaki ayni
anda vermeye baslaymca Omer (r.a), -Biz bunu erkeklerin aleyhine
yeniden diizenlesek- diye diisiindii ve sonunda ii¢ talak saydi. (Miislim,
2689)323

“U¢ talakin bir talak sayildigini ifade eden nas, hakkinda tartisma
gotiirmeyecek derecede kesin hiikiim ifade etmektedir. Hem Hz.
Peygamber zamaninda hem de O’nun vefatinin ardindan halife olan Eba
Bekir zamaninda ve Omer’in hilafetinin ilk yillarinda herhangi bir neshe
konu olmadan bu sekilde tatbik edilmistir. Omer de daha sonra herhangi
bir seri nassa bagli kalarak degil tam aksine kendi ictihadina dayanarak
s0z konusu uygulamayir degistirmis ve insanlarin bosanma sayisini
cogaltmak i¢in birden fazla talaki ayni anda verdiklerini goriince, bunu ii¢
saymuistir. Kendi ictihadina dayali olarak verdigi bu hiikiimde de ilk olarak
biraz tereddiit etmistir. “Insanlar bu iste ¢ok acele etmeye basladilar,
say1y1 ¢cogaltmak icin birden fazla talaki ayn1 anda vermeye basladilar. Biz

2

bunu erkeklerin aleyhine yeniden diizenlesek..” ifadesinden s6z konusu
tereddiitleri anlasilmaktadir. Omer gibi bir hakimin elinde seri bir nas
olsaydi reyini kullanmak suretiyleboylesi bir tereddiite diisme gereginde
bulunur muydu?”®** seklinde; Elbani, ilgili rivayetin sahidi {izerinden

tenkitlerini dile getirmistir.

Elbani bu rivayette ravisinin ihtilat durumunu zikretmek suretiyle tarih

metodunu kullanmustir.

323 Miislim’in tahrig ettigi bu sahih hadis, Nesai, Darekutni, Tahavi ve Ahmed b. Hanbel’de gegmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu sahih hadiste “cima olmaksizin” ifadesi yer almamaktadir ve Elbani hadisin
Silsile’de zikrettigi tarik ile saz kaldigini belirtmistir. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia,
I, s. 271.

324 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 111, s. 272.
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5.2.  Islamn itibarmin Araplar itibarina Bagh Oldugunu ifade Eden
Hadis

Hadis metni su sekildedir :

" Al g3 ad) cdd 13

“Araplar itibarim kaybederse, islam’da itibarin1 kaybeder.”3%

5.2.1.  Elbdni’nin Tenkidi

Elbani hadisin isnadiyla ilgili tetkiklerinin ardindan hadisin metninin tarihi
gercekler ile gelismesiyle ilgili olarak sunlari sylemistir : Islam’n izzeti
Araplar ile bagmtili degildir. Aksine Allah Teala Islam’1 Arap olmayan
milletler ile de izzetli kilmistir. Bilhassa Osmanli Devleti’nin ilk
zamanlarinda durum boyle idi. Allah onlar ile Islam’1 giiclendirmistir.
Oyle ki o vakitler hiikiimdarliklart Avrupa’nin ortalarina kadar
ulagmismasti. Sonrasinda seriat kanunlarindan uzaklasip Avrupa
kanunlarmi tatbik etmeye bagladilar, “hayir” ile “daha asagr olan1”
degistirdikleri vakit otoriteleri bu beldelerden ve digerlerinden
kaybolmaya basladi. Hatta kendi iilkelerinde bile otoriteleri sarsildi.
Miisliiman olduklarint gdsteren ufak belirtiler disinda higbir sey kalmadi.
Boylesi bir kuvvet ve izzetten sonra biitlin miisliimanlar zelil duruma
distiiler. Kafirler topraklarini istila ettiler. Cok az1 disinda miisliimanlarin
geneli perisan hale geldiler. Ekonomi gelistirme v.b projeler adi altinda

gizliden bu iilkeleri sémiirmeye basladilar. Béylece Islam’m inananlarmin

325 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, Hadis No : 163.

Mevzudur. Ebli Nuaym 4hbdr-u Ishahan’da (11, 340), Eba Ya’la Miisned’inde (111 / 402 / 1881), Mansur b.
Ebi Miizahim - Muhammed b. el-Hattab - Ali b. Zeyd - Muhammed b. el-Miinkedir - Cabir tarikiyle merfu
olarak tahic etmislerdir. Hadiste iki illet vardir. Ilk olarak, Muhammed b. el-Hattdb’in hadis rivayetine
ehliyeti hakkinda bilgi bulunmamaktadir. ibn Ebi Hatim, babasina bu ravinin durumunu sordugunda,
bilmedigini sdylemistir. (el-Cerh, III, 2, 246) Ibn Hibban, bu raviyi Sikat’ta zikretse de daha &nce defalarca
soyledigimiz iizere Ibn Hibban’in tevsikine - &zellikle hakkinda ihtilaf olan bir meselede- giivenilmez.
Diger illete gelecek olursak ravilerden Ali b. Zeyd (Ibn Ciid’an) zayif bir ravidir. Ibn Hibban yine tevsik
etmistir ve tiim ravilerinin Sahih ravilerinden oldugunu sdylemistir. Allah ona rahmet etsin. Ibn Ciid’an
Sahih ravilerinden degildir. Bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-EhAdisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, |, s. 301-302.
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sayesinde arap-acem farki yapilmaksizin izzet bulacagi veya zelil olacagi
ispat edilmistir. “Arabin arab olmayana istiinliigli ancak ve ancak takva
iledir” siarinca Allahim miisliimanlar1 izzetli kil. Onlara Kitdbina ve
Peygamberinin yoluna donmelerini ilham eyle ki Islam onlarla izzet
bulmusg olsun! Ancak bu durum Arap milletinin diger milletlerden bazi
konularda daha iistiin olduklarina engel teskil etmez. Ben de Arnavut
kokenli biri olarak bu isin bdyle oldugunu diisiinliyorum. Elhamdiilillah
misliimanim. Ancak Arap milletinin efdaliyyeti meselesi Ehli Siinnet
ve’l-Cemaat inancinin da teyit ettigi bir meseledir. Nitekim konuyla ilgili
sahih hadisler mevcuttur. Bir tanesi ise sudur : “Allah Ibrahim’in
cocuklarindan Ismail’i secmistir. Ismail’in cocuklarindan da Beni
Kinane’yi se¢mistir. Beni Kinane’den Kureys’i, Kureys’ten Benl Hasim’i
se¢mistir. Beni de Beni Hasim’den se¢mistir.”®?® Ancak bu efdaliyet,
Arabi kendi cinsiyle dviinme gafletine disiirmemelidir. Ciinkii bu, bizzat
Arap olan Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.)’in ilga ettigi cahiliyye
adetlerinden biridir. Ayrica bizlerin de Arap milletinin sahip oldugu bu
efdaliyetin altinda yatan sebebi gérmezden gelmemesi gerekmektedir.
Onlar akli, lugavi, ahlaki ve ameli boyutta yaptiklar1 caligmalar ile diger
milletlerin Islam ile miiserref olmasma vesile olmuslardir. Arap olan
kimse kendinden onceki Selef-i Salihin’in yaptig1 gibi bu meziyeti idrak
edip bu ugurda calisir ise; Islam davetinin diger milletlere tasinmasi gibi
onemli bir vazifeyi tistlenmis olur. Fakat o tiim bu islerden kendisini tecrit
ederse hi¢ bir fazileti kalmaz. Aksine Islam ahlakii igsellestirmis bir
acem sliphesiz kendisin kat be kat iistiin olacaktir. Gergek iistiinliik ancak
ve ancak Allah’in Peygamber’ine gondermis oldugu iman ve ilime tabi
olmak ile elde edilir. Ustiinliik, Kur’an ve Siinnet’in smrlarmi ¢izdigi;
“Iman”, “Islam”, “lyilik”, “Takva”, “ilim”, “Amel-i Salih”, “ihsan” gibi
belli kavramlarin mahiyetini idrak etmek ile elde edilir. Insanin sadece

Arap veyahut acem olmasi tek basina bir iistiinliik kazandirmaz.3?’

5.3.  Nasilsamz Oyle Yonetilirsiniz Hadisi

326 Ahmed b. Hanbel, I, 107; Miislim, "Feza'il", 1; Tirmizi, “Menakib” 1.
327 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, I, s. 302-304.
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Hadis metni su sekildedir :

Masile ujJﬂ ) % 95 L™

“Siz nasil (kimseler) olursaniz 6yle yonetilirsiniz”*?®

5.3.1.  Elbdni’nin Tenkidi

“Bu hadisi Deylemi, Yahya b. Hisdm - Yunus b. Ebi Ishak - Babasi -
Dedesi - Ebi Bekre kanaliyla merfi’ (senedi Restilullah’a dayandirilan
rivayet) olarak zikretmistir. Ibn Cemi’ Mu cem adli eserinde ve Kadai de
Miisned’inde yine bu hadisi, baska bir tarlk olan Ahmed b Osman el-
Kirmani - Miibarek b. Fedale - Hasan - Ebi Bekre kanaliyla merf(i’ olarak
zikretmislerdir. Beyhaki ise bu hadisi Suabu ’I-Iman adl eserinde “miirsel”
(tabiinden  birinin  sahabeyi zikretmeksizin  dogrudan  dogruya
Restlullah’in adin1 anarak rivayet ettigi hadis) olarak zikretmistir ve
hadisin ravilerinden biri olan Yahya b. Hisdm’in hadis uyduran kisiler
arasinda oldugunu zikretmistir. Ibn Tahir, hadisi Miibarek b. Fudale’den
rivayet eden kisinin “mechul” oldugunu ve nitekim Miinavi’nin de ayni
degerlendirmede bulundugunu zikretmistir. Ibn Hacer de Tahricu’l-Kessdf
adli eserde bu hadisin senedinde bulunan ravilerin Miibarek’e kadar
olanlarmin “mechul” oldugunu sdylemistir.” Elbani bu hadisin senet

3

acisindan “zayif” oldugunu belirttikten sonra mana agisindan da sahih
olmadiginit belirterek sunlar1 sdylemistir: “Zaten vakia da bunu
yalanlamaktadir. Halk ayni halk oldugu halde, yani hi¢ degismedikleri
halde bazen 1iyi yoOneticiler bazen de kotii yoneticiler basa

gecebilmektedir.”3?°

Elbani’nin bu tespiti bizce de olduk¢a makul gériinmektedir. Sonug olarak
bu bilgiler 15181inda hadise baktigimizda hadisin hem senet hem de metin

acisindan zayif oldugu anlasilmaktadir.

328 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, Hadis No : 320.

Sevkani Fevdidu’l-Mecmiia adl1 eserinde bu rivayetin senedinde hadis uyduran biri oldugunu ve ayrica
senette kopukluk oldugunu belirterek rivayetin zayifligina isaret etmistir. bkz. Sevkani, Fevaidu’l-
Mecmiia, s. 210, Hadis No: 624.

329 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, I, s. 490-491.
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6. AKLAARZ

Usulciiniin kabtliine gore hadislerin uydurma olduguna delalet eden alametlerden biri de
akla aykir1 olmalaridir.®® Nitekim mevziat miielliflerinden Ibnii’l-Cevzi’nin “Ma’kule
ve usile aykir1 gordiigiin her hadis uydurmadir” dedigi ve “eger bir hadisi akla ve saglam
oldugu bilinen hadislere ya da Islam’in genel prensiplerine aykir1 gériirsen bilmelisin ki o
uydurmadir” diyen kimseyi isabetli buldugu kaydedilmektedir.33* Ancak burada bir metin
tenkidi Olgiitii olarak kullanilan akil ile neyin kastedildiginin bilinmesi zaruret ifade
etmektedir. Bir diger ifadeyle aklin alan ve smirlarinin tespit edilmesi gerekmektedir.
Zira akla yiiklenen anlam ve verilen fonksiyon kisiden kisiye degisiklik arzetmektedir.
Dolayisiyla herkesin aklinin 6lgli olarak kullanilmasi muhal olacagi gibi, mahiyeti
hakkinda ittifak edilemeyen bdyle bir kavram {izerine genel gecer bir prensibin bina

edilmesi de muhal goriinmektedir.

Omek vermek gerekirse yemek, igmek, uyumak gibi eylemler beseriyetin tiimiine has
durumlardir. Hz. peygamber sagindan yerdi, lic nefeste icerdi, soyle uyurdu, soyle
kalkard1 kabilinden hadislere bakildiginda bunlar aklen miimkiin oldugu gibi tersi de
miimkiindiir. Bir insan solundan da yiyebilir sagindan da yiyebilir, tek nefeste de icebilir,
isterse iki nefeste de igebilir veyahut uyurken ya da kalkarken bir dua da okumayabilir.
Clinkii her iki durum da aklen miimkiindiir. Béyle durumlarda haberin dogrulugu aklin

kendisi degil, haberi getirenin dogru biri olup olmamasidir.>%?

Hadis ilmindeki genel kabtile gore sahih hadisler, akl-1 selim ile ¢elismezler. Akil kisiden
kisiye degistigine bu durum bizi hadislerin reddi ve kabiliinde de farkli neticelere
gotlirecektir. Bir kisinin aklina muhalif olan bir hadis, bir baskasina g¢ok hikmetli
gelebilir. Tiim bunlara ragmen sahih nakil ile sarih akil arasinda tearuz olmasi s6z konusu
degildir. O halde bir metin tenkidi prensibi olarak akil burada, salt kendisi degil, Kur’an

ve sabit siinnet ile aydinlatilmis akildr.3%3

330 Suyuti, Tedribii’r-ravi, s. 179.

331 Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), s. 106-107.

332 g]-A’zami, Menhecii’n-Nakd inde’l-Muhaddisin Nes’etuhii ve Menhecuhii, s. 82.
333 idlibi, Menhecii Nakdi’l-Metn inde Ulemai’l-Hadisi’n-Nebevi, s. 304.
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Genel olarak bakildiginda ilk donem Islam diisiiniirlerinin akil tamimlar1 su diisiinceler
etrafinda etrafinda yogunlasmistir. “Akil, insanin yaratilisinda bulunan potansiyel bir gii¢
olup kisinin deney, gozlem ve akli faaliyetleriyle gelisir. O, dogru-yanls, tutarli-tutarsiz
gibi mantiksal analizlerin yani1 sira giizel-¢irkin gibi bazi1 ahlaki ve estetik hiikiimleri
olusturabilecek ya da kavrayabilecek bir yetidir. Hatta o, baz1 bilginlere gore, nesnelerin
hakikatini, yani metafiziksel gergekligi yakalamak suretiyle Allah'n varligina

ulasabilecek bir melekedir.”33

Hadisler akil ile idrak edilmesi miimkiin olan ve idrak edilmesi miimkiin olmayan olmak
iizere ikiye ayrilmaktadir.3® Oyleyse akil ile hadis ¢catismasinmin meydana geldigi alanin
tespitinin yapilmasi zaruret ifade etmektedir. Ciinkli hadislerin bir kismi, mucizeler,
gaybi haberler, cennet ve cehenneme dair bilgiler, ahiret ile ilgili haberler aklin mutlak
hakem olamayacag alan1 teskil etmektedir.®*® Bu tip konularda akil ile hadisin ¢atismasi
s6z konusu degildir.>¥" Ayrica bazi hadisler mecaz, kinaye, istiare, remiz gibi anlatimlar
ihtiva edebilmektedir. Arap diline hakim olmadan, hadislerin viirid oldugu vasati ve Hz.
Peygamber’in risalet iislibunu bilmeden hadislerin akla aykiriligindan bahsetmek isabetli

goriinmemektedir.

6.1. Kildig1 Namazin Kendisini Kétiiliiklerden Korumayan Kimse
Hakkinda Hadis

Hadis metni su sekildedir :

Mo V) Al (e 303 a1 & Siall g pLEad]) (e ABa 4g Al a"

“Namazi kendisinin kotiiliik ve fenaliklardan alikoymayan insanin, sadece Allah’a

olan uzaklig1 artar.”38

334 Yavuz Unal, “Rivayetlerin Hz. Peygamber’e Aidiyetini Tesbitte Aklin Rolii”,Hadisin Diinii Bugiinii ile
Gelecegi Sempozyumu, (14-15 Ekim 1993) Samsun, s. 163-170.

335 {smail Hakki Unal, Hadisleri Tespitte Yontem Sorunu, (Akla Uygunluk - Akla Aykirilik), Samsun,
1996, s. 135.

336 y11dirim, Metin Tenkidi, s. 353-355.

337 polat, Hadis Arastirmalari, s. 206.

338 gl-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, Hadis No : 2
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Elbani hadisin isnadiyla ilgili sunlar1 sdylemistir : “Insanlarin nezdinde hadis diye
meshur olmasma ragmen hem isnadi hem de metni agisindan batildir. Isnadma
gelince, Taberani, Mu’cemii’l-Kebir’de (3/106/2), Ibn Ebi Hatim Tefsir’inde
(2/414) Leys - Tavis - Ibn Abbas tarikiyle tahric etmislerdir. Leys (Ibn Ebi
Siileym), zayif bir ravidir. ibn Hacer O’nun hakkinda Takribii’t-Tehzib’de
“Giivenilir Fakat son zamanlarda ihtilata ugradi, hadisi hiiccet teskil etmez,

terkedilir” demistir.”3%°

6.1.1.  Elbani’nin Tenkidi

Elbani hadisin senediyle ilgili illetlerini saydiktan sonra metin agisindan
da sahih olamayacagini soyler ve soyle devam eder : “Hadisin metnine
gelince sahih degildir. Ciinkii hadisin zahiri sartlarinin ve riikunlerinin
yerine getirilmesi suretiyle namazi kilan kimseye samildir. Halbuki
namazi kilan kimse bazi giinahlari islemeye devam etse de Isldim onun
namazinin kabul olacagin1 haber vermistir. Buna gore nasil oluyor da bu
namaz sebebiyle insan Allah’tan uzaklasir? Boylesi bir durumu aklin
kabul etmesi miimkiin olmadig1 gibi, seriatin de benimsemeyecegi bir

durumdur.34

Sonra Elbani, Ibn Teymiyye’nin ilgili hadise iliskin “Farz olan ibadetten
terkettigi kisim, eda ettigi kisimlardan fazla olursa, eda ettigi az farza
nispetle terkettigi ¢ok farz onu Allah’tan uzaklastirir” seklindeki te’vilini
siddetle reddetmis ve sdyle devam etmistir : “Higbir sekilde katilmiyorum.
Ciinki boylesi bir durum namazin farzlarini veya riikunlerini terketmektir;
bunlarin eksikligi durumunda da ser’i olarak namaz kilinmamistir
demektir. Boyle bir namaz hadislerde sozii gecen sahih namaz olamaz.
Sahih namazdan kastedilen ancak ve ancak “..Ciinkii namaz, insani

hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’t anmak (olan namaz) elbette

339 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 54-56.
340 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 57.
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en biiyiik ibadettir. Allah, yaptiklarinmizi biliyor3#

Allah’1 zikirdir.3#2

ayeti diistirunca

6.2. “Kalkin Hepiniz Abdest Alin” Hadis

Hadis metni su sekildedir :
"‘Juﬂéé‘ﬂs b‘ﬁn

Restilullah birgiin mesciddeyken burnuna kotii bir koku geldi ve “bu kokunun
sahibi kimse kalksin abdest alsin” dedi. Bunun iizerine kokunun sahibi kalkmaya
utandi. Resalullah tekrar “ kokunun sahibi kimse kalksin abdest alsin, Allah ”
diye yineledi. Bunun {izerine Ibn Abbas “Ya Resfilallah kalkip hepimiz abdest

alalim m1?” dedi. O da (s.a.v) “Kalkin Hepiniz abdest alin” buyurdu.3*3

Elbani’nin hadisin isnadiyla ilgili agiklamalar1 su sekildedir : “Batildir. ibn Asakir
(2/360/17) hadisi, Yahya b. Abdullah el-Babelti - el-Evzai - Vasil b. Ebi Cemil
Ebl Bekir - Miicahid tarikiyle tahric etmistir. Zayif bir isnaddir. Miicahidden
miirsel olarak rivayet edilmesi, Vasil b. Ebi Cemil ve Yahya b. Abdullah el-
Babelti’in zayif bir raviler olmasi gibi pek ¢ok illetlerle doludur. Hadisin bir
benzeri de sdyledir : Omer (r.a) bir giin insanlarla birlikte bulunuyordu.. O esniada
bir koku duydu. Oradakilere: “Bu kokunun sahibi hemen kalkip abdest alsin ve
namazini yeniden kilsin!” dedi. Cerir (r.a) “Buradaki herkes abdest alsa daha iyi
olmaz mi?!” dedi. O da, “Ne iyi dedin, Allah razi olsun” dedi ve abdestlerini
tazelemelerini emretti. Taberani, Mucemii’l-Kebir’de (1/107/1) Muaz b. el-
Miisenna - Miisedded - Yahya - Miicalid tarikiyle zikretmistir. Bu isnaddaki tiim
raviler sika ravilerdir. Muaz b. el-Miisenna disindaki tim raviler Miislim’in
ravilerindendir. Muaz b. el-Miisenna Tarih-u Bagdat’da sika olarak zikredilmistir.
Ancak Miicalid (Ibn Said el-Hemedéni) hakkinda Hafiz Ibn Hacer, zabtinin iyi

olmadigimi, dmriiniin son zamanlarinda ihtilata ugradigini sdylemistir. 344

341 Ankebt, 45.

842 gl-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, a.y.

343 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 11, Hadis No : 1132.
344 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |1, s. 267.
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6.2.1. Elbdni’nin Tenkidi

Bu hadis halk arasinda sohret bulmus hikayelerden biridir. En 6nde gelen
misallerinden biri de sudur : Restlullah bir giin tam hutbeye ¢ikacag bir
sirada, cemaatten kotii bir koku geldi. Utandigr i¢in insanlarin arasindan
cikamadi. Bu kisi deve eti yemisti. -O kisinin toplum icinde kiigiik
diismemesi i¢in- Restlullah; “Deve eti yiyenler abdest alsin!” buyurdu.
Deve eti yiyen herkes kalkti ve abdestlerini tazelediler. Bu hikaye, higbir
hadis, fikih veya tefsir kitabinda bir asla dayanmadigi gibi ne yazik ki
birtakim kotii sonuglar da dogurmustur. Restl’iin “deve eti yiyen abdest
alsin” emriyle pek ¢ok fakih ve muhaddis amel etmistir. Miislim ve Ebi
Davud’da gegtigi iizere “Restlullah (s.a.v)’e gelerek: “Koyun etinden
dolay1 abdest alalim m1?” diye sordular. “Hayir!” diye cevap verdi. Bunun
iizerine : “Deve etinden dolayr abdest alalim mi?” diye sordular.
“Resilullah (s.a.v.) bu sefer: “Evet, abdest alin!” cevabini verdi.>*® Bir de
iizerine Resll bu emri ger’1 bir hiikiim koymak maksatli degil -o kisinin
toplum iginde kiigiik diismemesi i¢in verdi- diye temellendirdiler. Akl-1
selime ve seriate bu denli uzak bir hikayeye nasil akillar1 sariyor, nasil
inantyorlar? Biraz olsun meselenin iizerinde diisiinselerdi agiklamalarimiz
kendilerine daha net bir hale gelirdi. Boyle sagma bir illete baglh olarak
sOylenen bu emir Resil’in emri olamaz. Tut ki emretmis olsun; “iddia
edilen o illetiyle” beraber o esnada agiklardi ve ser’i bir hiikiim haline
gelirdi. Bununla amel eden cumhiir da “mutlak bir hiikiime” bagl kalmis
olurlardi ve delalete sapmazlardi. Allah hadis uyduranlar her asirda ve her
yerde rezil etmistir. Iste onlar, insanlar1 Restl’iin siinnetiyle amel

etmekten uzaklastiran en biiyiik miisebbiplerdendir.34°

7.  LAFIZ MANA HATALARI (REKAKET) SEBEBIYLE ARZ

Hadisin lafzinin veya manasinin; 6zelde Hz. Peygamber, genelde biitliin peygamberler

tarafindan sdylenmesi miimkiin olmayacak sekilde bozukluklar ihtiva etmesi, 0 hadisin

345 Miislim, “Hayz”, 97.
346 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |1, s. 268.
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sahih olmadigmin alametlerinden biridir. Bu bozukluk, ifadenin zayif ve alelade olmasi
seklinde karsimiza ¢ikacagi gibi niibiivvet makamina yarasmayan bir mana igermesi,
insanin duyu ve tecriibelerinin onun yanlis olduguna kanaat getirmesi, Hz. Peygamber’in
emrettigi veya sakindirdigi tliren bir ise delalet etmemesi sekillerinde de karsimiza
cikmaktadir. Bu durumda hadislerin tashihinde mananin tasidigr bozukluk veya aklen
kabul edilebilir olmayisi, lafzin tasidigi bozukluktan daha onceliklidir. Lafzin bozuklugu

ise manaya bakis1 destekleyen ikinci bir unsurdur.®*’

“Giizel yiize bakmak ibadettir*3*®, “Bana el¢ci gonderecek olursaniz adi ve yiizii giizel

olan1 gdnderin”34

, “Pathican, yenildigi amaca gore etki eder; biitiin hastaliklara
devadir™®®®, “Cebrail bana cennetten bir tath getirdi; onu yedigimde kirk kiside bulunan

cinsel gii¢ verildi”®*! gibi hadisler bu kabilden hadislerdir.

7.1. Hz.Meryem’in Kansiz Et Yemek Istedigini ifade Eden Hadis

Hadis metni su sekildedir :

"3 el Lgaakald a3 4@ Laad Lganday o4 Ja 9 Je 4 calla g e I

“Meryem, Allah (c.c)’tan kendisine kansiz et yedirmesini istedi. Allah da ona

cekirge yedirdi.”3*2

Elbani hadise zayif hiikmiinii verdikten sonra tahricini su sekilde yapmistir :
Ukayli, Duafa’da (435) ve Ibn Asakir (2/267/19), Hafs b. Omer Ebi Omer el-
Mazeni - Nadr b. Asim Ebti Abbad el-Hecmi - Katade - Muhammed b. Sirin - Ebi
Hureyre’den nakledildigine gore Restilullah’a bir giin ¢ekirge hakkinda soru
soruldu. O da bu hadisi zikretti. Ravilerden Nadr b. Asim hakkinda Ukayli,
“hadisi alinmaz”, el-Ezdi, “metrikii’l-hadis”, Zehebi ise baska bir isnadi

oldugunu soylemistir. Elbani konuyla ilgili ziyadesi bulunan bir rivayet daha

347 Diimeyni, Hadis’te Metin Tenkidi Metotlari, s. 167.

348 jbn Kayyim el-Cevzi, el-Menarii’l-Miinif fi’s-sahih ve’d-daif, thk. Abdiilfettih Eba Gudde, Halep,
1390, s. 62.

349 fbn Kayyim el-Cevzi, el-Menarii’l-Miinif, s. 63.

350 fbn Kayyim el-Cevzi, el-Mendrii’l-Miinif, s. 63.

351 jbn Kayyim el-Cevzi, el-Mendrii’l-Miinif, s. 64.

352 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, IV, Hadis No : 1992.
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zikretmistir. Ebu’l-Fadl b. Asakir - Ebt Utbe - Bakiyye b. Velid - Nemir b. Yezid
- Babasi - Umame b. el-Bahili merfii olarak nakletmistir: * .. Sonra Meryem sdyle
dua etti : Allahim onu (¢ekirgeyi), siit emmeden, neslini de su igmeden yasat.

Elbani, ilk isnattaki Hafs b. Omer Ebi Omer el-Mazeni’nin tanmnmadigini; ikinci
isnattaki Ebti Utbe hakkinda da Zehebi, “zayif kabul edildigini”, Ibn Adi ise
“sOziiniin delil olmayacagin1” sdylemistir. Nemir hakkinda ise Zehebi, el-Ezd1’nin

A_AY

onunla ilgili “leyse bisey” dedigini nakletmistir. Elbani’nin kendisi ise bu ravinin

Bakiyye’den sadece kendisinin rivayet ettigini soylemistir.”>3

7.1.1.  Elbani’nin Tenkidi

Elbani, zikrettigi bu ziyadeden sonra s6z konusu hadis ile ziyadeli
versiyonunu karsilagtiran Zehebi’den su nakili yapmakla yetinmistir :
“Ziyadeli olan isnad, metninin bozuklugu (rekaketi) acisindan

degerlendirilecek olursa digerinden daha temizdir.”%

Her 1ki hadiste mana agisindan bozuk olmasina ragmen, alimler hadis ile
ilgili ayr1 ayr1 sened ve metin degerlendirmelerinde bulunmuslardir..
Ornegin Zehebi, ikinci isnadm birinci isnaddan daha saglam oldugunu
ifade etmistir. Halbuki her iki hadisin de lafizlar1 bize gore mana agisindan

bozuktur.

7.2.  “Miiezzin Allah’in Diregidir; iImam Ise Nurudur” Hadisi

Hadis metni su sekildedir :

5,40 o) ganBl g A0 3gas | gl U S i ghial) 5 4 g8 AlaY) g 4 3 gas (A5all

"4 ST e 1 g3 68

353 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdaia, 1V, s. 406-407.
354 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, IV, s. 407.
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“Miiezzin Allah’in diregidir. Imam, Allah’in nurudur. Saflar ise Allah’m
rikunleridir. Milezzin namaza c¢agirdigi vakit, Allah’in diregine icabet edin;

ndruna ittiba edin ve riikkdinlerinden bir riikiin olun.”3°

Elbani hadisin senediyle ilgili sunlar1 sdylemistir : “Rafii, Tarih’inde (3/491)
Meysere b. Ali - Muhammed b. Ahmed b. Harun el-Kafi - Ubeyd b. Adem el-
Askallani - Babas1 - Muhammed b. Ebi Zi’b - Nafi - ibn Omer tarikiyle muallak

olarak tahric etmistir.”3>®

7.2.1.  Elbani’nin Tenkidi

Elbani bu isnadin, Ubeyd b. Adem el-Askallani’den sonra gelen raviler sebebiyle
mevzi olduguna hiikmetmistir. Ubeyd b. Adem el-Askallani ve onun
tizerindekiler sika ravilerdir. Onlar metinde agik¢a gorillen bu rekaketten
beridirler. Muhammed b. Ahmed b. Harun el-Mizan’da hadis uyduran biri olarak

gecmektedir. %’

Goriildugii tizere Elbani her iki hadiste de sadece lafizlarin bozuk oldugunu
soylemek ile yetinmis; herhangi bir tahlil, inceleme veyahut metinleri
karsilastirma yapmadan hadisin zahirinden hareketle hadislerdeki soylenis

bozukluklarina dikkat ¢ekmek suretiyle zayif ve mevzu hiikiimlerini vermistir.

8. BILIMSEL BILGIYE ARZ

Hadislerin bilimsel paradigmayla test edilmesi genellikle iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki, hadislerde yer alan bilgilerin giiniimiiz bilimsel verilerle oOrtiisen
noktalarini tespit etmektir. Ikincisi ise hadislerin kabiliine veyahut reddine bu bilimsel

veriler ¢ergevesinde karar vermektir.3®

355 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, V1, Hadis No : 3302.

356 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdaia, V1, s. 308-309.

357 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdaa, VI, a.y.

358 Nevzat Tarti, “Bilim-Hadis fliskisine Dayali Bir Metin Tenkidi Tartismas:”, Ekev Akademi Dercisi Yil:
7 Say1: 15, 2003.
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“Klasik Donemde hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasi faaliyetlerinde devrin bilimsel
verileri sayilabilecek olan; filozof ve tip doktorlarmin goriisleri ile kisisel tecriibe ve
gozlemler kullanilmistir. Yorumlama esnasinda bu tecriibe, gozlem ve goriislere
basvurulan hadisler, ¢ogunlukla cografya, kozmoloji ve astronomi, biiyiik bir boliimii ise
tip ile ilgilidir.”3*°

Hadislerin bilimsel verilerle karsilagtirmaya konu olabilmesi i¢in 6ncelikle hadislerde
pozitif bilimin alanina giren deney ve goézlem yapilarak incelenmesi miimkiin olan
konular ihtiva etmesi gerekmektedir. Ars, kiirsi, kabir alemi, cennet, cehennem, hasr,
kiyamet, berzah, melekler, cinler, seytan, mucizeler, gaybi haberler, vb. konularda
bilgiler ihtiva eden konular séz konusu alana girmemektedir. Ikinci olarak tenkit
isleminde kullanilacak bu verilerin baska bilimsel bilgilere de aykiri olmamasi gerekir®°
Son olarak da elde edilen deliller mantiksal ilkeler ¢ergevesinde degerlendirilerek hadis

hakkinda verilen hiikiim miimkiin oldugunca nesnel olmalidir.3¢!

“Sinegin bir kanadinda zehir, digerinde sifa vardir. Birinizin yemegine diiserse onu
daldirsin; ¢linkii o, zehirli kanadin1 6nce batirir, sifali olan1 geride birakir’3%? “Mantar,
kudret helvasi gibidir; gdzlere sifadir.”®%® vb. hadisler tarih boyunca bilimsel verilere

uygunlugu veya aykirilig1 cergevesinde tartisma konusu olmustur.

Bazi alimler “kendi yapisi i¢inde degisiklik arz eden bilim” ile hadislerin kabulii veya
reddinin miimkiin olmayacagini savunurken bazi alimler modern bilimlerin ulastig
verilerle bazi hadislerin ne kadar sahih oldugunun ispat etmeye ¢alignuglardir. Insan
iriinii olmasi hasebiyle bilimsel bilgi, beseriyetin zaaflarindan tamamiyle korunabilmis
degildir. Bununla birlikte bilim daima kendini yenileyen, siirekli gelismekte olan bir
yapiya sahiptir. Dolayisiyla onun belli bir zaman diliminde dogruladig1 veya yanlisladigi

bilginin daha sonra aksi dogrulanabilir veyahut yanlislanabilir.

359 Osman Oruchan, “Bazi Hadisleri Anlama Ve Yorumlamada Bilimsel Verilerin Kullanimi: Tarihi Arka
Plan”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Eyliil/2015,Y1l:2, Sayz: 4, s. 43.

360 Osman Oruchan, Hadis ve Bilim, TDV, Ankara, 2011, s.91.

361 Oruchan, a.g.e., s. 92.

362 Tayalisi, Miisned, 291, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 67; Buhari, “Tibb”, 58, Ebli Davud, “Et’ime”,
48, Ibn Mace, “T1bb”, 31.

363 [bn Mace, “Tibb” 8; Eba David, “Tibb”, 12.
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Tecriibe ile kesinlesmis bilgilere aykir1 olan hadislerin Hz. Peygambere’e ait olmasi
diisiiniilemeyecegi gibi, giiniimiizde bilimsel yontemlerle ispatlanmis kesin ve saglam
bilgilere aykir1 olan hadislerin Hz. Peygamber’e ait oldugu diisliniilemez. Sonug olarak
hadis tenkidinde bilimsel verilerle karsilastirma isi, peygamberin gorevleri ve gonderilis
gayesi g0z ardi edilmeden yapilmalidir. Biitlin peygamberler i¢inde bulunduklari
toplumun bir iiyesi olarak kendi donemlerinin bilgi, tecriibe ve uygulamalarindan
yararlanmiglardir. Dolayisiyla higbirinin yeni bir bilimsel bilgi ortaya koymak, icat

veyahut kesif yapmak gibi bir gayeleri olmamustir.3%4

8.1.  Giines i¢in Gorevlendirilen Melekler Hadisi

Hadis metni su sekildedir :

"AB Al Y g e il La A Y oY a0n IS ety L ga g @ dad (uadilly JS "

“Glinese dokuz melek gorevlendirilmistir. Bunlar hergiin gilinese kar/buz
savururlar. Eger bodyle olmasaydi giines yeryiiziindeki herseyi yakar
kavururdu.”®%® Elbani, Ufeyr b. Ma’dan - Siileyman b. Amir el-Habairi - Ebi
Uméame kanaliyla merfii olarak gelen hadisin uydurma oldugunu ve Ufeyr’in zayif
bir ravi oldugunu sdylemistir. Ibn Adi (2/230) ve Ibnii’l-Cevzi el-Vahiyydit 'ta
(1/34) hadisi Ufeyr b. Ma’dan’den baska hi¢ kimsenin rivayet etmedigini,

dolayistyla hadisin garib oldugunu zikretmislerdir.>®®

8.1.1. Elbani’nin Tenkidi

Elbani hadisin senediyle ilgili degerlendirmelerinden sonra hadisi astroloji
ilmine arz ederek metniyle ilgili sunlar1 sdylemistir : “Hadisin isnad
acisindan siddetli bir sekilde zayif olmasinin yaninda, metninin de
uyduruldugu konusunda asla sliphe etmiyorum. Zaten hadiste niibiivvet ve
risalet emareleri goriinmedigi gibi Israiliyyat tiiriinden haberlere benzedigi
gayet agiktir. Uydurma oldugunun bir diger gostergesi ise astroloji ilminin

kesin olarak ortaya koydugu bilgilerdir. Zira gilinesin yeryiizlini

364 Karacabey, Hadis Tenkidi, s. 305-306.
365 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, Hadis No : 293.
366 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 461.
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yakmamas1 gilines ile diinyanin mesafesiyle alakali bir durumdur.
Suriye’de onbirinci smiflara okutulan Talib es-Sabtini hocanin flmii’I-
Felek kitabindaki bilgiye gore diinyanin giinese uzakligi yaklasik olarak

yiiz elli milyon kilometredir.>®’

Elbani’nin lise seviyesinde okutulan bir kitaba bagli kalmak suretiyle
yaptig1 bu tenkit, aslinda onun modern kaynaklardan veyahut bilimsel
verileri ihtiva eden ansiklopedik bilgilerden uzakligin1 bir derece

gostermektedir.

8.2.  Resul’iin Medine’ye Geldiginde Kadinlarin ve Cocuklarin Soyledigi
Talea’l-Bedru Siiri Hakkindaki Hadis

Hadis metni su sekildedir : Restlullah Medine’ye go¢ edince kadinlar ve ¢ocuklar

sOyle sOylemislerdir :

2 Ol a6l 5 Glsall g sleadl) S Alaal) 228 Ll

ghsl clbdi g Wile jadl alls
melhdlleale  Ude S&l qag

“Ay dogdu tizerimize
Veda tepesinden ( seniyyati’l-veda)
Stikiir gerekti bizlere

Allah'a davetinden’368

8.2.1.  Elbdni’nin Tenkidi

Elbani hadisin senediyle ilgili degerlendirmelerde bulunup Beyhaki ve Ibn
Kesir’de de gecen; “Restlullah, hicret esnasinda Medine’yi tesrif ettigi
zaman, kadinlar dam baslarinda defli ve sesli olarak, “Taleal-bedru

aleyna....” diyerek seving gosterisinde bulunmuslardi” ifadelerine yer

367 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |, s. 462.

368 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, 11, Hadis No : 598.

Zayif bir hadistir. Ebu’l-Hasan el-Hul’1 el-Fevdid’de Beyhaki Delailii 'n-Niibiivve’de el-Fadl b. el-Habbab -
Abdullah b. Muhammed tarikiyle tahric etmislerdir. Bu isnad ravileri giivenilir olmalarina ragmen zayiftir.

Isnad zincirinde ii¢ veya daha fazla diismiis olup mudaldir. bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-
Mevdiia, I, s. 63.
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verdikten sonra Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye'nin beldelerin cografi
konumlarina iliskin su elestirisini nakletmistir : “Apacik bir yanilgidir.
Zira veda tepeleri (seniyyatii’l-veda) Sam tarafinda yer almaktadir.
Mekke’den Medine’ye gelen bir kimsenin bu tepeleri gormesi miimkiin
degildir. Tiim bu gergeklige ragmen bazi insanlar hala ibnii’l-Kayyim el-

Cevziyye’nin bu tahkikinin aksine goriis beyan ediyorlar.3®

8.3. Medine’nin Tozunun Sifa Oldugunu ifade Eden Hadis

Hadis metni su sekildedir :

"?U?J‘ ) PR K.Q.wt JL.I..Q"
“Medine’nin tozu ciizzam hastaligina sifadir3"
Elbani hadisin senediyle ilgili su degerlendirmeleri yapmistir. Miinkerdir. Eba
Nuaym et-Tibbii’n-Nevevi’de, er-Rafii et-Tedvin fi Ahbari Kazvin’de, Ibnii’n-
Neccar Ahbaru Medineti’r-Rasti’de Ebli Guzeyye Muhammed b. Misa -
Abdiilaziz b. Umran - Muhammed b. Ibrdhim b. Ismail b. Harice - Ismail
Muhammed b. Sabit b. Kays b. Semmas - Babasi tarikiyle tahric etmislerdir. Isnad

zayiftir ve bir ¢ok illeti bulunmaktadir.3"

8.3.1.  Elbani’nin Tenkidi

Elbani, hadisin senedle ilgili illetlerini tafsilath olarak aciklayip el-Miinavi’nin el-
Feyzii’l-Kadir’de zikrettigi “Boyle bir hadis ne tip ilmiyle ne de akilla
aciklanamaz” ifadesini naklettikten metinle ilgili sunlar1 séylemistir : Bu hadis,
“Sinek Hadisi” gibi Tibb-1 Nebevi kabilinde degerlendirilip tashih edilmeye
calisilan hadislerden biridir. Fakat higbir surette isnadi sahih degildir. Ayrica
boylesi bir s6z de sdylenilecek bir s6z degildir. Ben bu hadisin uydurma oldugunu

diistinliyorum.  Ciinkii ~ clizzam  hastaligmma  yakalananlar  genellikle

369 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, |1, s. 63.
370 g|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdia, X111, Hadis No : 3957
371 o|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdaia, VI, s. 421-425.
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Medine’deydiler. Ben bu hadisin ciizzamlilara diisman kesilen kisilerin serrinden
korunmak icin tedbir amag¢li uydurulan hadislerden oldugunu diisiiniiyorum.
“Ciizzamlidan, aslandan kagtigimiz gibi kagin”, > Amr b. Serid’in babasindan
aktardigina gore, Sakif’ten gelen heyet icerisinde clizzamli bir adam da vardi. Hz.
Peygamber (s.a.v) ona; “Biz senin biatini kabul ettik, siz -evinize- doniin”
seklinde haber verdi,®”® “Ciizzamlilara (onlar1 rahatsiz edecek sekilde) uzun siire

bakmaym’3"

gibi hadisler o donemde Medine’de ciizzam hastaliginin yaygin
oldugunu gostermektedir. Birakin Medine’nin tozundan sifa bulmayi, bilakis
tozundan dolayr ciizzam hastalifina yakalanmiglar ve uzun siirede orada
yasamalarina ragmen iyilesememiglerdir. Ayrica o sehrin bir sakini olarak Hz.
Peygamber de Medine’nin tozunda sifa aramayr emreden bir telkinde
bulunmamistir.®”® Elbani son olarak “Siiphesiz bunda, akli olan yahut hazir

bulunup kulak veren kimseler icin bir 6giit vardir™*"® ayetini zikretmek suretiyle

hadisin akli dlgiilere uymadigini gostermek istemistir.

372 Buhari, “T1b”, 19

373 Miislim, “Selam”, 136; “Nesai”, Biat, 19.

874 Heysemi, Mecmeu'z-Zevaid, 5/100-101.

375 e|-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdiia, VIII, s. 426-427.
376 Kaf, 37.
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SONUC

. Arnavut asilli Muhammed Nasiruddin el-Elbani, ikiyiiz elliden fazla eser telif
etmis olup yirminci yiizyilin 6nde gelen muhaddislerinden ve miinekkitlerinden
biridir. Biz, O’nun ¢alismalarinda daha ¢ok tahricci bir tislibun 6n plana ¢iktigini
gormekteyiz.

el-Elbani’nin ilim ile mesguliyeti bilimsel bir kaygidan ziyade daha ¢ok giinliik
ihtiyac1 karsilamaya yonelik olmustur. Temel hadis kaynaklarindaki hadisleri
sahih ve zayif ayrimina tabi tutararak insanlarin gilindelik yasantisina yon
vermeyi amaglamistir. Bu sayede halk, sahih olana uyacak, zayif olandan ise
kagmacakti. Nitekim inceledigimiz eseri Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daife ve’l-Mevdiia
ve Eseruhd’s-seyyi’ fi’l-Umme (Zayif ve Uydurma Hadisler ve Ummetteki Kotii
Etkisi) isimli eseri de bu amaci1 gergeklestirmeye yonelik telif ettigi eserlerden
biridir. Bu anlamda el-Elbani’nin ¢alismalarini genel manada “teknik ¢alismalar”
olarak degerlendirmekteyiz.

el-Elbani’nin calismalarmin genel gayesi Islam’i bidatlerden tasfiye etmektir.
O’nun hadis ilminde yaptig1 te’lif, tahkik ve ta’lik calismalar1 giiniimiiz hadis
caligmalar1 acisindan da Onem arzetmekte olup biraktigt ilmi mirasin
arastirmacilar tarafindan iilkemize kazandirilmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Oryantalistlerin “hadislerin isnad tenkidine agirlik verilirken, metnin ihmal
edildigi” seklindeki iddialarinin aksine hadis alimlerimiz hadiste metin tenkidi
meselesiyle yakinen istigal etmislerdir. Ancak bunu metin tenkidi seklinde 6zel
basliklar agarak degil hadislerin tenkidine veyahut anlagilmasina yonelik
gergeklestirdikler: muhtelif ¢alismalarinin aralarina serpistirerek yapmiglardir..
el-Elbani ravi degerlendirmelerinde kendi goriislerini de zikretmekle beraber daha
¢ok Zehebi, ibn Ebi Hatim, Ibn Hacer, Ibn Hibban ve Heysemi gibi
miinekkitlerden yaptigi nakillerle yetinmistir. Ibn Hibban’in miitesahil oldugunu
ve ravileri tevsik etmede kendisine giivenilmeyecegini siklikla dile getirmistir.
Heysemi’ye de ¢ok yerde itiraz etmistir.

el-Elbani’nin 6zellikle de hadis tenkidinde etkilendigi kisilerin basinda ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gelmektedir. Hadislere iliskin
degerlendirmeleri incelendiginde onlarin tesiri bariz bir bigimde goriilmektedir.

Onlan sik sik referans almis, bazen goriislerine yer vermis; bununla birlikte bazen
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de kendi sahip olmus oldugu ilmi birikimin dogal bir yansimasi olarak yeri
geldiginde onlara itiraz etmistir.

el-Elbani’nin hadis tenkidi meselesinde temayiiz eden en biiyiik 6zelligi, sened ve
metin tenkidini bir arada yapmasidir. Metninden hareketle tenkit ettigi hadislerin
hepsini de ayni zamanda isnad agisindan degerlendirmistir. O, bu ozelligiyle
kanaatimizce geleneksel olan ile modern olani birlestirmis ve bu iki metodu uyum
i¢inde kullanabilmistir.

el-Elbani hadisleri isnad degerlendirmelerinin yaninda Kuran, siinnet, tarih, icma,
Islam’in genel esaslari, akil, diinyevi ilimler gibi karinelere bagh kalarak tenkit
etmistir.

Kur’an’in tek bir ayetine arz ettigi hadislerin sayis1 yediyi gegmemektedir. Geri
kalan hadisleri de adeti lizere isnad degerlendirmesini yaptiktan sonra Kur’an’a
arzin yaninda sahih siinnet, icma, dinin genel esaslari, akil gibi muhtelif karinelere
bagl kalarak degerlendirmistir.

Hadislerin Kur’an ayetleriyle agikca bir alakasini goérmedik¢e Kur’an’a arz
yontemini kullanmamustir. Bu baglamda Kur’an’a arz yontemiyle zayif kabul
ettii hadislerin sayis1 tespit edebildigimiz kadariyla toplamda yirmiyi
gecmemektedir.

el-Elbani, hadislerle ayetlerin tearuz ettigi durumlarda meseleyi agikliga
kavustururken ¢ogunlukla kendi goriis ve tahminlerine bagl kalmaktadir.
Hadisleri bazen sahih siinnete arz etmistir. Bunu yaparken Restlulah’tan gelen
miitevatir ve sahih ahad bilgileri kullanmistir.

el-Elbani bazen bir hadisi sahih rivayetlere arz ederken ayni zamanda Kur’an’a,
akila veyahut dinin genel esaslarina arz edebilmistir.

Tarihe arz metodunu en ¢ok isnad degerlendirmelerinde kullanmistir. Ravilerin
dogum ve vefat tarihleri, yasadiklar1 beldeler, rihleleri, bilgi-kiiltiir ve 6grenim
diizeyleri, talebeleri, hocalar1 gibi bilgilerin tespitinde tarihe bagvurmustur. Bunun
disinda metne dair hususlar1 incelerken de tarih metodunu isabetli bir sekilde
kullandig1 kanaatindeyiz.

Lafiz ve mana bozukuluklar1 sebebiyle tenkit ettigi hadislerin sayis1 il
gegmemektedir. Sadece hadislerin lafizlarinin bozuk oldugunu séylemek ile
yetinmis; herhangi bir tahlil, inceleme veyahut metinleri karsilagtirma yapmadan
hadisin zahirinden hareketle hadislerdeki sdylenis bozukluklarina dikkat ¢ekmek

suretiyle zayif ve mevzu hiikiimlerini vermistir.
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16. el-Elbani, Kuran, siinnet, tarih, icma, Islam’in genel esaslari, akil, diinyevi ilimler
gibi Olciitlerin yaninda hadisleri; amele ve alimlerin goriislerine muhalif olmasi,
fukahanin sozlerine benzemesi, niiblivvet nuru tasimamasi, onceki seriatlerden

olmasi veya riiya yoluyla gelmesi gibi sebeplerle de tenkide tabi tutmustur.
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