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ONSOZz

Kur’an-1 Kerim’den sonraki ikinci kaynak olan Ras(lullah’in hadisleri Islami
[limler alaninda arastirma yapan herkesin inceledigi bilgi kaynagi olmaya devam
etmekte hatta hadisler {izerinde yapilan caligmalar ayetler {izerinde yapilan
calismalardan ¢ok daha fazla olmaktadir.

Rasdlullah’in vefatiyla beraber daha ¢ok sifahi olarak nakledilmeye baslayan
hadisler neredeyse bir asir boyunca tedvin edilmemis ve ravilerin zihinlerinde
korunmustur. Bu donemde sah@benin karsilastigi problemlerin cevabi ayetlerde
olmadigi zaman RasUlullah’in s6zleri arastirilmis ve Kur’an’dan sonra aranacak ilk bilgi
kaynagi olarak goriilmiistiir. Fakat her Sahabinin anlayis ve hadis/stinnet bilgisi farkli
oldugu i¢in aym rivayetlerden farkli hiikiimler ¢iktig1 da olmustur. Daha sonra Islam
cografyasinin genislemesi ve farkli etnik kokene sahip niifusun artmasi sebebiyle
kalturlerin din Gzerindeki etkisi goriilmeye baglamis ve farkli anlayiglarin aras1 daha da
acilmistir. Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda en énemli farkliliklardan
biri de, rivayetleri ele alirken gosterilen lafiz ve re’y anlayisi olmustur. Ehli Hadis de
denilen ilk grup rivayetin bizatihi kendisini esas alip ihtiva ettigi hilkmii zaman ya da
mekan gibi bazi kistaslarla degerlendirmeyi daha az kullanirken Ehli Re’y diye anilan
ikinci grup ise rivayetlerin degerlendirmesinde hem akli hem nakli bir takim arz
yontemlerini ortaya koyarak daha secici bir tavir sergilemislerdir. Bazi siyasi olaylar
sonucu bu iki grup arasinda siirtiismeler olup temsilcilerinin birbirlerini bid’at ile itham
etmek gibi iclerinden asiriya gidenler olsa da ne re’y ehli rivayetten ne de eser ehli
re’yden miistagni olmustur. Ehli Hadis daha ¢ok rivayetlerin bize kadar saglam bir
sekilde ulasmasini saglarken Ehli Re’y de bu rivayetler icerisinde hem metin
bakimindan kusurlu olan rivayetleri ayiklama da hem de makbul olarak bize ulagan bu
rivayetlerin ihtiva ettigi fikh1 anlama hususunda IslAm alemine katkida bulunmustur.

Bu calismada Ehli Hadfis diisiincesine sahip olan Imam Tirmizi’nin re’y ehli ile
olan minasebeti hem tarihi hem de ilmi a¢idan degerlendirilmistir.

Tez giris ve U¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boélimde Hanefilerin hadis
anlayis1 ve bu anlayisin olugsmasina sebep olan sosyal ve siyasal etkiler incelendi.

Ikinci boliimde imam Tirmizi’nin hadis yolculuklarim, hadis aldig1 seyhleri ve
talebeleri Uzerinden Hanefilere olan bakisi incelendi. Bu boliimde ayni zamanda
Tirmizi’nin genel olarak Hanefilere yaklasimi ve kendi fikhi diisiinceleri ele alindi.

Son bolumde ise Tirmizi’nin eserinde Hanefiler ile Cumhur ulema arasinda
ihtilaf bulunan konularn bir kismi aktarilip Tirmizi ile Hanefilerin diisiince yapisi

karsilastirildi.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Sahabe doneminden beri var olan ancak daha sonralari tartismasi yogunlasan
re’y-eser anlayist Tabitn donemiyle beraber ekollesmis bir sekilde karsimiza ¢ikmustir.
Ras(lullah (sav.)’m sehri Medine eser anlayisinin sembolii olmus hatta imam Malik
(179/795) Medine ehlinin amelini fikhi meselelerde huccet saymstir. Re’y diistincesi
ise Kife’de yayginlik kazanmistir. Medine’nin Isldmin dogup gelistigi yer olmasiyla
beraber sahdbenin burada bulunmasi bu anlayisin olusmasina etki ederken Kife’de re’y
diisiincesinin olugsmasinda hem sosyal hem siyasal birgok sebep vardir. Islim aleminde
Ozellikle hicri ikinci asirda birgok batil akim ¢ikmakla birlikte zaten karisik olan bu
cografyada re’y ve eser ehli arasinda her zaman net bir ayrim yapilmamistir. Bazen
Kafe’de eser ile fetva verip re’y yapmayan kimselere rastlanirken Medine’de de tam
tersi durum s6z konusu olmustur. Fakat re’y ehlinin en 6nemli temsilcileri olan
Hanefilerin bir takim otoritelerce tekfir edilecek kadar ileri gitmesi, kendilerinin
buradaki re’y anlayislarina sah@be asrindakinden farkli bir anlam yiiklediklerini
gostermektedir. Zira bu kimseler fikih yapmak ile re’y yapmay1 birbirinden ayirmis ve
Hanefileri rivayetlerin diismanlar1 olarak gdstermislerdir. Ozellikle hicri iigiincii asirda
re’y anlayisina karsi eser ile fikih yapilmasiin gerekliligi tasnif edilen eserlerde ortaya
koyulmustur.

Arastirmamizda bu donemde yasamis olan Tirmizi’nin re’y diisiincesine ve
ehline olan yaklagimi incelenecektir. Tirmizi’nin hayati hakkinda yeterli bilgi olmamasi
sebebiyle eseri iizerinden aragtirmada bulunup rivayet aldigi her bir hocasi incelenmek
shretiyle Imam Tirmizi 6zelinde Ehli Hadis’in diisiince yapisi ortaya konulacaktir.
Bununla birlikte Hanefi Mezhebinin de hem hadis anlayisin1 ve hem de bu anlayisa etki
eden sebepler Uzerinde durmak gerekecektir. Zira bir mezhebin olusmasinda birgok
etmen s6z konusudur. Bu sebeple aragtirmanin birinci boliimiinde Hanefi Mezhebinin
neden re’y diisiincesinde olduguna dair hem cografi hem siyasi hem de ictimai sebepler
incelenecektir. Daha sonra Tirmizi’nin hocalar1 baglaminda Hanefiler ile olan
miinasebeti arastirtlip ricdl kaynaklari ile Hanefi Tabakat kitaplari arasindaki farkliliklar
incelenecektir. Zira bu iki ekol igerisinde ayni sahis hakkinda farkli degerlendirmede
bulunup sadece kendi diistincesinde olmadigi i¢in dahi bir kimseyi zayif sayan otoriteler
mevcuttur. Son olarak ise Tirmizi’nin Stinen’i ile Hanefi Mezhebi arasinda kiyaslama
niteliginde fikhi meseleler ele alinacak ve Tirmizi’nin re’y karsisindaki tutumu

degerlendirilecektir.



2. ARASTIRMANIN ONEMIi

Yeni donem c¢alismalari igerisinde Hanefi Alimlerinin usdliyle Ehli Hadis’in
usOlii arasindaki farkliligi ele alan eserlerin sayisi gun gectikce artmaktadir. Zira ilk
donemler bu tiir eserler i¢in bize yeterli bilgi sunmamaktadir. Daha ¢ok belli anlayist
aciklamak ya da karsit diisiinceye cevap vermek igin eserler yazilimistir. Bununla
beraber calismamizda ele aldigimiz Imam Tirmizi ile ilgili de tarihi kaynaklarda son
derece az bilginin bulunmas: bizim daha genis bir perspektifte arastirma yapmamizi
gerekli kilmistir. Bu sebeple Tirmizi’nin rihlerlerinde hadis aldigi hocalarinin hayatlar
incelenecek ve karsilikli bir okuma yapilacaktir. Zira tarihi kaynaklarin bazen objektif
olmadig1 gibi bazen de tahrife ugradig bilinmektedir. Bu sebeple bir¢ok kaynakta zayif
sayilan bir rvinin dahi aslinda zayif olmadigina dair bilgiler son donem ¢aligmalarinda
da dile getirilmektedir. Hanefi Mezhebi igerisinde Imam Eb{ Hanife basta olmak iizere
birgok kisiye ithamlarda bulunulmustur. Eb( Hanife ve diger meshur alimlere yapilan
ithamlar her déonemde reddedilip aksi yonde cevaplar verilirken bazi Hanefiler ise
haksiz yere zayif hatta hadis uydurucusu gibi ithamlara maruz kalmis ve bu yanls bilgi
asirlarca nakledilmistir. Her ne kadar daha az olsa da Hanefiler iginde ayni durum
gecerlidir. Zira Ehli Hadis ile Ehli Re’y ayni toplumda yasamaktadir. Bu sebeple rical
kaynaklarinda zayif sayilan aslinda zayif olmayan bazi Hanefi raviler icin dile
getirdigimiz durum daha genis bir ¢ercevede incelenmelidir. Zira biz konumuz geregi
sadece Tirmizi’nin rivayette bulundugu révileri esas aldik. Bu duruma 6rnek olmasi
sebebiyle bir Hanefi olan Muhammed b. Suca’ es-Selci (266/880)’den de -her ne kadar
Tirmizi’den nakilde bulunmamis olsa da- bahsettik. Bu sebeple 0Ozellikle mevz(at
kitaplar1 ele alimip metruk sayilan raviler mensup oldugu ekol tarafindan yazilan
eserlerden okunmali ve bir karsilastirma yapilmalidir. Bu sekilde yapilacak olan
calismalar daha 6nce Eb( Hanife (150/767) ve imam Safii (204/820) gibi kimselerin
zemmedildigini bildiren haberlerin uydurma rivayetler oldugu gosterildigi gibi aslinda
zay1f olmayan raviler ortaya ¢ikarilacak ve rivayetleri de makbul hale gelecektir.

Bununla beraber re’y ve eser arasinda gorulen ihtil&flarin arka planlarinin daha
net aciklanmasi gerekir. Ozellikle Mihne donemini géren ravilerin daha sonra bu
diisiinceye nasil bir tavir gosterdigine gore cerh ya da ta’dil edilmistir. Bu sebeple
mezhepler tarihi acisindan yapilacak calismalar konumuzu daha da aydinlatacaktir.*

Bu sebeple ¢alismamiz hem bundan 6nce pek deginilmemis bir konuyu acikliga

kavusturacak hem de bundan sonra re’y ve eser ehli hakkinda ¢alisma yapacak kimseler

! Bu konuda yapilan ¢alismalar arasinda bkz.: Kutlu, Sénmez, Selfiligin Tarihi Arka Plam -Islam
Diisiincesinde {1k Gelenekgiler-, Otto Yayinlari, Ankara 2016.
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i¢in bir kaynak niteligi tagiyacaktir. Zira Tirmizi’nin zaten hayati ile ilgili bilgi yokken
calismamiz Tirmizi’nin ravileri lizerinden hayatin1 incelemektedir. Bu sekilde karsilikli
yapilacak olan aragtirmalar hem eserlerin yazilma sebeplerini ortaya koyacak hem de
ekollerin birbiriyle olan miinasebetleri daha net bir sekilde aciklanacaktir. Calismamizin
konusunun bir baska 6nemi ise insanlarin yasadigi1 cografya, etnik koken ve iktidar ile
olan miinasebetinin diisiincelerine ne kadar etki ettigi ile ilgilidir. Bizim ¢alismamizin
siirlarini agmasi sebebiyle kisaca degindigimiz bu konuda yapilacak baska ¢aligsmalara
ihtiyag oldugu ve bu calismalarin baska alanlarla birlikte degerlendirilip yapilmasi

gerektigi ise son derece gereklidir.



3. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE KAYNAKLARI

Bu calismada oncelikli olarak re’y ve eser diisiincesi arasinda genel bir tablo
cizilmeye calisilacaktir. Ciinkli bu iki ekoliin farklilagsmasinda bir¢ok etmen vardir.
Burada sadece bu etmenlere deginilip asil konumuz olan Tirmizi’nin ilmi hayati
incelenecek ve bu sayede Hanefiler ile olan miinasebeti ortaya konulacaktir. En basta
hayat1 hakkinda bilgiler ele alimp o6zellikle rihleleri ve rihle ©éncesi donemindeki
baglantilart arastirilacaktir. Daha sonra eserin Hanefi Mezhebi ile fikhi hiikiimler
baglaminda kiyaslamasi yapilirken biitiin meseleleri ele almak yerine okuyucuya bir
fikir vermesi adina bazi meseleler ele alinip bazilar1 zikredilmeyecektir.

Calismanin hadis, fikih ve tarih ilmi ile agirlikli olmasi sebebiyle en meshur ce
mutedavel kaynaklara ulasilmasi hedeflenmistir. Rical kaynaklar1 arasinda en ¢ok
Zehebi (748/1347)’nin Siyer’i ile Mizzi (742/1341)’nin Tehzib’i ele alinmistir. Hanefi
Mezhebinin usOl anlayisin1 ele alirken Serahsi (483/1094), Pezdevi ve Deblsi
(430/1040)’nin us0l eserleri incelenmistir.

Tirmizi’nin fikhi gortslerine direkt olarak eserinden ulasmakla beraber eserin
serhleri arasinda en ¢ok EbG’l Ala Mibarekpuri (1353/1934)’nin Tuhfe ’si ele alinmistir.
Hanefi Fikih kaynaklarinda ise yogun olarak Serahsi (483/1094)’nin Mebsut’undan ve
Kaésani’nin Bedai’sinden yararlanilmistir. Bununla beraber hem Hanefi hem hadisci
olmasi sebebiyle Aynf (855/1451)’nin Umde’sinden de faydalanilmustir.

Muasir ¢aligmalardan ise hem Tiirkge hem Arapga kaynak olarak Hanefi

Mezhebini ve imam Tirmizi’yi ilgilendiren birok calismadan da yararlanilmistir.



BIiRINCi BOLUM

HANEFT MEZHEBI
Bu bolimde Hanefi Mezhebini yakindan tanimak i¢in hem hadis anlayisini
ortaya koyacagiz hem de bu anlayisin olusmasina sebep olan her tiirlii dis faktorleri
degerlendirecegiz. Calismamizin asil konusu olmadigi i¢in genis bir degerlendirmeden
kaginacagiz. Boylece re’y ve eser ehli arasinda olusan ihtilaflarin arka planinda neler
oldugu ortaya konulacak ve Tirmizi’nin bu etmenler karsisinda hangi pozisyonda

oldugu aragtirilacaktir.

1. 1. Hanefi Mezhebinin Ortaya Ciktig1 Cografya

Genellikle meshur oldugu temsilcisinin ismiyle anilan mezheplerden olan ve
KGfe merkezli Irak bdlgesinde ortaya ¢ikan Hanefi Mezhebi imam A’zam Eb{ Hanife
(150/767)’ye nispeten bu isimle taninir olmustur. Diger mezheplere gore re’y ve
ictihada daha ¢ok basvurmasi sebebiyle Ehli re’y ismiyle de anilmasinin, bu ekoliin
yayildigi bolge olan Kdfe'nin sosyo-politik konumu ile yakindan ilgisi bulunmaktadir.
Mezhebin Eb( Hanife’ye kadar gelen hocalarinin da fikhi yonleri ile tebariiz etmeleri

mezhebin bu sekilde isimlendirilmesinde etkili olmustur.

1. 1. 1. Mezhebin Olusumu Acisindan Kiife

K{fe?, Giiney Irak’ta Hz. Omer’in emriyle Sa‘d b. Ebi Vakkas tarafindan
hicretin 17. senesinde kurulmustur. Kadisiye Savasi’nin ardindan fethedilen Medain
sehrine gegici olarak yerlestirilen Araplarin sagligi, yorenin rutubetli iklimi ve
sivrisineklerinin ¢oklugu sebebiyle bozulmus, ayni sekilde deve ve koyunlar da zarar
gormiistlir. Sa‘d b. Ebi Vakkas’mn, durumu Hz. Omer’e bildirmesi iizerine, Medine ile
arasinda nehir engeli olmayan ordugah-sehir olarak tesis edilmistir. Baslangigta stratejik
konumundan dolay1 askeri bir Us olarak kurulan sehrin tercih edilmesinde, verimli

arazilerin olmasi ile ticaret yollar tizerinde yer almasi da etkili olmustur.® Daha sonra

2 Kife isminin hangi anlamlara geldigi konusundaki farkli goriisler icin bkz. Eb( Ca’fer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, (310/922) Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, Daru’t-T0ras, Beyrut 1387, 1V, 41,
Ibn Vazih Ahmed b. ishak b. Ca'fer el- Ya’kubi (292/905), el-Buldan, Dard’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1422, s.
149, Eb0'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Bel&zdri (279/892), Futuhu’l-Buldan, Mektebetii’1-Hilal,
Beyrut 1988, s. 271, Sihabuddin EbQ Abdillah el-Hamevi (626/1229), Mu’cemu’l-Buldan, Daru Sadir,
Beyrut 1995, 1V, 490-492.

® Belaz(ri, 273, Avcy, Casim, <’Kife”’, DIA, Ankara 2002, XX VL s. 339.
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iskdn caligmalar1 icin Halife Hz. Omer’in Sa’d b. Ebi Vakkas’a emir vermesiyle
kabileler mescidin yanindan baslamak iizere mahalle mahalle sehre yerlesmislerdir.
Kife kuruldugu sirada buraya yerlesen Yemen kabilelerinin 12.000, Kuzey Araplarinin
(Nizar) 8000, Deylemlilerin 4000 kisi kadar oldugu nakledilirken, kisa zaman
icerisinde bu say1 Ozellikle go¢ almasi sebebiyle yiikselmis ve yeni bir isk@na ihtiyac
duymustur. Sehrin, Mezopotamya’nin onemli yerlesim yeri olan Hire yakinlarinda
kurulmasi ve farkli etnik kokenden insanlarin bir arada yasamasi sebebiyle yonetilmesi
diger sehirlere gore daha zor hale gelmistir. Sehrin ilk valisi olan Sa’d b. EbT Vakkas
bile halifeye sikayet edilip gorevden alinmistir. Daha sonra gelen birgok vali de
sikayetler sebebiyle gorevlerini birakmak zorunda kalmiglardir. Sehrin Yemeni (giney)
ve Nizarl (kuzey) olarak farklilasmasi her zaman sorun haline gelmistir. Hatta Hz. Ali
déneminde baskent olan Kfe’de siikiinet tam olarak saglanamamustir.’ Hz. Ali
sonrasinda bir donem Hz. Hasan’in Kkontroliinde bulunan sehirde daha sonra Hz.
Muaviye halifelik yapmistir. Islam tarihinin en acili olaylarindan biri olan Kerbela
hadisesinde de Kife’lilere giivenip yola ¢ikan Hz. Hiiseyin’in aleyhine ¢alisan
Ubeydullah b. Ziyad bu bolgedeki kuzey ve guney Araplarinin arasina fitne sokmakla
amacina ulagmustir. ®

Daha sonra Muhtar es-Sakafi’nin basa gectigi donemde mevalinin glcl ortaya
cikmistir. Farkli inanglara meyilli oldugu iddia edilen Muhtar’in, mevalinin destegini
almasi ve farkli diigiincelere sahip oldugu halde Klfe’de basa ge¢mesi bile Klfe’nin
diger sehirlerden ne kadar farkli oldugunun bir gostergesidir.

Ikinci Abbasi Halifesi Eb( Cafer el-Mansur, Dicle kiyisinda Bagdat sehrini
kurmasiyla beraber Kiife sehrinin sohreti yavas yavas azalmaya baslamistir. Bununla
beraber Kuafe'de yetismis olan bir¢ok alimin Bagdat'a gitmesi buradaki kulttrel gelisime

katkida bulunmustur.’

* BelazOri, 272. Bu bilgilerle birlikte Kiife sehrinin hicri 264 (878) senesinde 50 bin arap, 24 bin
acem ve 6 bin yemen hanesi oldugu bildirilmektedir. Hamevi, IV, 492.

® Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki ¢ekismeler Kufe’ye de tasmmus, Hz. Ali, Hz. Muaviye’ye
karst Yemenlilerin destegini almak i¢in onlara uygun bir politika izlemek zorunda kalmustir.

® fslam aleminde derin yaralar acan bu olay sonucu Hz. Hiiseyin’in 6liimiinden pisman olanlar

anlaminda kullanilan ‘Tevvabun’ hareketi ortaya ¢ikmistir. Kerbela ile ilgili daha genis bilgi icin bkz.
[bnu'l-Esir, Eb{'l-Hasen izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, el-Kamil fi't-Tarih, Dart’1-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1997, 111, 157-194, Taberi, Tarih, 400-470.

’ Furat, Ahmet Hamdi, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kife Sehrinin Sosyo-Kiiltiirel Yapisinin
Etkisi, s. 30 Basilmamis Doktora Tezi, 2006, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
6



1. 1. 2. Kife’de Sosyal Hayat

Baslangicta Hz. Omer’in savasa hazirlik olmasi igin garnizon amagh kurdurdugu
sehir ilk zamanlarda askerlerin yerli halka karisip savaset kimliklerini kaybetmemeleri
istendigi igin yerli halk ile Araplar arasinda yeterli diyalog kurulamamasina sebep
olmustur. Daha sonra fetihlerin azalmasiyla Araplar zirdat basta olmak {izere farkli
islerle mesgul olmaya baslamistir. ilk dénemdeki bu durum vyerli halkin ulema ile
kaynasmasin1 zorlagtirmig, dolayisiyla Muisliman olmalar1 geciken yerli halk eski
inanglarini stirdiirmeye devam etmistir. Hatta Miisliimanlar1 sadece cizye alan savasci
zorba kimseler olarak tanimislardir. Bununla birlikte cahiliye dénemindeki kabilecilik
her ne kadar Islam ile beraber sonlanmis goriinse de Kife’de yerli unsurlarin yan1 sira
Araplar kendi arasinda da anlasamaz olmustur. Araplarin Kuzey (Nizari-Adnani) ve
Guney (Kahtani- Yemeni) Araplar1 olarak ayrismalari da bu zamanda kendisini
g(’)'stermektedir.8 Adnaniler ile Kahtaniler arasindaki anlagsmazli§in sebebinin
kuzeylilerin, giineylileri sonradan Arap olmus tiirediler olarak telakki etmeleri oldugu
ifade edilir.” Bu ayrismani sebebiyle olmali ki Kife’de sehir insa edilirken merkeze
alinan Kdfe Mescidinin bir tarafina Kuzeyliler diger tarafina Giineyliler yerlestirilip
birbirine karigsmamast istenmis,tir.10

Yemenli kabilelerin Kdfe'deki siyasi otoriteyi Mudarlilara kaptirmamak adina
faaliyetlerde bulunduklari, bu durumun da Kuzeyli valilere razi olmama seklinde
kendini gosterdigi anlagilmaktadir. Mesela Kiafe’liler meshur sahabi Sa’d b. Ebi
Vakkas’t dahi namaz kilmasim bilmemekle itham etmislerdir.’* Daha sonra gelen
Ammar b. Yasir de halifeye sikayet edilmistir. Sehirde zenginligin artmasi ve halka
atiyye dagitilmasinda da her zaman esit davranilmamustir. Ozellikle Kureys kabilesini
digerlerinden ayirmalar1 halkin tepkisini ¢ekmis, kabileler ‘‘Kureys nasil Islama
girmisse biz de o sekilde girdik’’ diyerek itiraz etmislerdir. Hz. Osman doneminde
sevad arazisinin giindeme gelmesi ve donemin valisi Said b. el-Ass, “Sevad arazisi

Kureys'in (arka) bahgesidir” ifadesini kullanmasi bu sebepledir.** Hz. Ali doneminde

& Araplar Adnaniler/Nizarlilar/Mudariler (kuzey) ve Kahtaniler-Yemenliler (giiney) olarak ikiye
ayrilir ki Kuzeylilerin Hz. Ismail'den, Giineylilerin Kahtan'dan geldigi bilinmektedir. Furat, s. 33, dipnot.

° Furat, A.y.

10 Belaz(ri, 284.

1 Belazari, Aly.

2 Bu sebepten dolayr olacak ki Hz. Osman’in sehid edilmesi olaymnda birgok Kuafe’linin
bulundugu bilinmektedir.
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de kabilecilik ¢ekismesi devam etmis, Siffin savasinda bu durum net bir sekilde ortaya
glkmlstlr.13

Bu sorunlarin olusmasinda kabilecilikle beraber mevali unsurunun da etkisi
vardir.* Haccac'n, Kafe kadisi1 Said b. Ciibeyr'e ‘Halk, kadi ancak Araplardan olur,
mevaliden kadi olamaz demesine ragmen seni bu goreve getirmedim mi’ demesi hem
mevalinin o dénemdeki konumunu hem de mevaliden birinin basa gegecek kadar
giiclendigini gostermektedir.”® Zaten Araplarm kendi aralarinda olan ¢ekismeleri
diisiindiigiimiizde bir de kendinden olmayanlara nasil davranacaklarini kestirmek zor
olmasa gerektir.® Hz. Omer’in Mugire b. Su’be’nin mevlasi Eb( Li’li'e tarafindan
oldurtilmesiyle artan mevali karsithgn Kife’de Mevalinin Ibnii'l-Es’as  isyanini
desteklemesiyle bu muhalefet daha da artmistir.”’

Islam ile yeni tanisan bu kimseler toplumda daha az atiyye almalar1 sebebiyle
farkli islerle mesgul olmak zorunda kalmislardir. Ayrica hem Islama olan meraklari hem
de Araplara kars1 olan eksikliklerini giderip toplumda itibar kazanmak amaciyla ilimle
de ugrasmlslardlr.18

Bunlarin disinda Kdfe’de kdle ve zimmilerin bulundugu bilinmektedir. Bunlarin
igerisinde zimmilerden olan Yahudiler Medine’den sirilenlerdir. Bu kimseler dnce
Hayber'e yerlesmisler daha sonra oradan da ¢ikarilip Hire ve Enbar bolgesine
yerlesmislerdir. Bunlarm yaninda Hz. Omer déneminde bélgeye yerlestirilen Necran
Yahudileri bulunmaktadir.'® Kéleler ise zaten askeri bir bolge olan K(ife’ye savas esiri

olarak gelip kolelestirildikten sonra satiliyordu.”

1. 1. 3. Sehirlesme Faaliyetleri
Kife Sehrinin hicri 17 yilinda kurulmasindan, Mugire b. Su’be'nin valiligine

(41-50/661-670) kadarki 33 yillik déoneminde bedevi kiiltiiriin sehirde hakim oldugu

3 Siffin’de Yemenli kabilelerin ¢ogunlugu Hz. Ali’yi desteklemislerdir. Oyle ki Hz. Ali’yi
destekleyen Yemenliler EbG Mdsa el-Esari’nin hakem segilmesini saglamiglardir. Furat, 39.

' islami litaretiirde genellikle Arap olmayan kimseler i¢in kullanilan bu kavram i¢in bkz. Yigit,
Ismail, "Mevali", DIA, Ankara 2004, XXIX, s. 424-426.

' Furat, s. 43.

% Ornegin Mevélinin Arap kizlariyla evlenerek akrabaliklar tesis etmek istedigi ve bdylece
sosyal seviyelerini yilikseltmek gayesinde oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu ¢abalar1 Araplar tarafindan
sug olarak kabul edilmistir. Bu tiir evliliklere 6ncelikle valiler engel olmustur. Bu sebeple Eb( Hanife,
evlilikte kefaat bahsinde Araplarla Arap olmayanlar1 bir gormemektedir. Furat, s. 56.

" Furat, s. 44.

'8 Furat, s. 45.

19 Kaynaklarda bu kimselerden cizye olarak elbise alindig1 gegmektedir ki bu durum kendilerinin
terzilik yapmis olacagi ihtimalini akla geirmektedir. Soylemez, Mahfuz, Bedevilikten Hadarilige K(fe,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 192.

2 Furat, s. 49.



gorulmektedir. Mugire b. Su’be ve daha sonraki vali Ziyad b. Ebih (50 - 53/670-672)'in
Ozellikle idari ve sosyal alandaki faaliyetleriyle Kdife'de sehirlesme faaliyetleri
baslamistir.?* 1k donemde askeri garnizon olarak kullanilan sehirde savaslara dahi
ailecek gidilmesi sebebiyle zirdat ve ticaret ile ugrasi saglanamamistir. Aslinda kuzey
Araplarina gore daha medeni olan Yemenliler dahi bu donemde bedeviligi
siirdiirmiiglerdir. Her ne kadar devlet tecriibeleri de olsa savasta ganimet toplama istegi
onlarm alisik olmadig1 bu duruma géz yummalarina sebep olmus olmalidir. %2

Emeviler doneminde ise artik Kife'deki bedevilik anlayisi yerini medenilesmeye
birakmistir. Zira bu doénemde Kdife'de Sasani medeniyeti tecribesi olan Fars
kokenlilerin agirligimi olusturdugu Mevali ile yine devlet tecriibesine sahip Yemen
kokenlilerle ortak hareket saglanmistir. Bununla beraber yine devlet tecriibesine sahip,
ozellikle yazi ve felsefe gibi sahalarda onemli asamalar kaydetmis Hire sehrinin
nifusunun yavas yavas Kiafe'ye kaymast da sehrin  medenilesmesine ivme
kazandirmistir. Ayrica Arap bir kimseyle evlenip ¢ocuk sahibi olan cariye iimmii veled
statlisiine ge¢mektedir. Dolayisiyla bir sonraki nesil farkli bir kiiltiir ile yetismeye
baslamustir.”®

K(fe’nin sehirlesmesinde Iran’in etkisi de azimsanmayacak derecededir. Mimari
yapida bu etkiyi gorebilmek miimkiindiir. Oyle ki K(fe mescidi ile devlet islerinin
yiiriitiildiigii DarQ'l-imare’nin iranli Mimar Rizbih b. Bozorgmihr’dir. Bunun disinda
fran’m yemek kiltiirti, fars dili**, bayramlar1 gibi birgok konuda etkilesim olmustur.
Oyle ki Iran kiiltiirindeki mevcut Nevriiz ve MihricAn bayramlar1 da Kife'de sadece
Fars asillilar tarafindan degil Araplar tarafindan da kutlanmaya baglamustir.”® Bu etki
sebebiyle olacak ki K(ife’de eglence mekanlar artmstir.?°

Sehrin kuruldugu ilk donemlerde ganimet ile gecinilmesi sebebiyle ekonomi
gelismemis, devaminda da Araplarin sanattan uzak olmalari, devletin vermis oldugu

atiyye gibi sebeplerden dolay1 ekonominin ilerlemesine Arap olmayanlar kadar katki

1 Ornegin ilk donemde rastgele kurulan pazarlar daha sonra giivenlik za’fiyetini beraberinde
getirmis, Ziyad b. Ebih (50-53/670-672)’in doneminde buradaki ticaret sistemli bir hal almustir.
Soéylemez, s. 49-57, Furat, s. 50-53.

22 Sgylemez, s. 107-142.

% Ornegin Emevi Valilerinden Halid b. Abdullah el-Kasri Hristiyan asilli annesi igin Kfe
Mescidinin yaninda bir kilise yaptirmistir. S6ylemez, s. 67.

2 Kife sehrinde bu etkilesim sonucu kavsaklara Fars¢a ya da Deylemice ¢ehar (dort) ve su (yn)
kelimelerinden turetilen “’geharsuk’’ denilmistir. Soylemez, s. 78.

2 Sgylemez, s. 369-379.

% Belki de ickiye onlem alinamadig icin olsa gerek Ebl Hanife haddi gerektiren sarhoslugu,
kadm erkekten ve yeri gokten fark edemeyecek derecede olan sarhosluk olarak tamimlamigtir. Furat, s.
61.

9



saglayamamiglardir. Zaten sanatkar bir gelenege sahip olan Iran asilli kimselerinin

yaninda Yahudilerin de ekonomiye katkis1 gérﬁlmﬁstiir.27

1. 2. Hanefi Ekoliiniin Olusumu
Kdfe ile ilgisi bulunan Sahabi sayisi hakkinda 300 ile 1500 arasinda farkli
tespitler vardir.?® Ibn Sa’d’imn tespitine gore bu say1 149°dur.” Kife valisi Sa’d b. Ebi
Vakkas azledildikten sonra Hz. Omer, Kife sehrine yeni atamalar yapmustir. Bu
baglamda Ammar b. Yasir namaz kildirmakla, Osman b. Huneyf hara¢ islerinden
sorumlu olarak, Abdullah b. Mes’ad ise muallim, vezir ve beytiilmal emini sifatlariyla
6000 dirhem maas ile Kife'ye gonderilmistir. Hz. Omer, Ibn Mes’d’un ilmi yoéniine
dikkat cekerek ‘“Vallahi (/bn Mes’id’u size gondermekle) sizi kendi nefsime tercih
ettim’’ demistir.*® Abdullah b. Mes’0d zaten yeni Musliiman olmus kimselerle beraber,
Ras(lullah’in vefatina yakin bir zamanda Miisliiman olup daha sonra gelisen bir takim
sebeplerden dolay1 Islami yeterince dgrenemeyen Araplara Islami dgretmek ve bazi
devlet isleriyle mesgul olmak igin bu goéreve getirilmistir. Bu sebeple Abdullah b.
Mes’ad Kofe’deki fikih olusumunun kurucusu olarak goriilir.®* Zira Ibn Mes’od
Klfe’de bulundugu siirede birgok kurra ve fakih yetistirmistir. Yillar sonra Hz. Ali
Klfe’ye geldiginde sehrin fukaha ve kurra ile doldugunu goériince ‘’Allah /bn Ummi
Abd’e rahmet eylesin! Bu sehri ilim ile doldurmug’’ diyerek hayretini gizleyememistir.
Daha sonra Hz. Osman ile baz1 meselelerden dolayi arasi agilmis ve gorevinden

2 Hz. Ali doneminde baskent olan K{fe’de artik bu iki Sahabinin

azledilmistir.?
talebeleri ilme Onculiik yapmaktadir. Bunlar arasinda Alkame b. Kays (62/681), el-
Esved b. Yezid (95/714), Mesruk b. el-Ecda, (63/682), Abide b. Amr es-Selmani
(74/693), Kadi Surayh (78/697), el-Haris b. Kays el-CU'fi (60/679) bulunmaktadir.
Mevalinin Islam toplumuna yeni yeni adapte oldugu bu dénemde bu talebelerin
cogunlugunu Yemen asilli Araplar olusturmaktadir.®® Kife ekolii Abdullah b. Mes’ad

ile baslayp daha sonra talebeleri ile sekillendirilmisken sonraki nesilde Ibrahim en-

%" Bu islerin baginda dokumacilik, demircilik, dericilik, cam ve gemi yapim gelmektedir. Furat,
s. 63.

% Kife'ye yerlesmis olan sahabilerin, ¢cogunlugunun Mekke'nin fethinden sonra Miisliiman
olanlardan olusmasi ihtimal dahilindedir. Furat, s. 67-69.

 Muhammed b. Sa'd b. Meni Ebd Abdullah el-Basri ez-Zihri, et-Tabakatii'l-Kiibra, Dard’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, 1V, 12-65.

%0400 | 220 okl 0 4y AZ535T 30 ¥) A1) Y 413 ) Tbn Sa’d, Tabakat, 111, 116.

*! Furat, s. 91.

% Furat, s. 92, 93.

% Kofe toplumunun siyasi olaylarda Hz. Ali’nin tarafinda olmasiin bir ssebebi de bu alimlerin
faaliyetleridir Hatta Mugire b. Su’be’nin ‘’A/i b. EbT Tdlib'e en sadik kimseler Abdullah b. Mesud'un
ashabidir’” seklinde rivayeti nakledilmektedir. Furat, s. 95-103.

10



Nehai (95/713) 6n plana ¢ikmaktadir. Hicri 46 yilinda dogan ibrahim en-Nehai, Yemen
kokenli olup Neha’ kabilesine mensuptur. Yemenli olmasi sebebiyle olacak ki devlet
erkani ile iyi ge¢inememis, 6zellikle mevalinin de destek verdigi Ibnu’l-Es’as isyania
destek vermistir. Haccac'in valilik yaptigit donem (75-95/694-713) g6z Onlne
alindiginda siyast giice karsi uzun yillar geirmis oldugu anlasiimaktadir.** Bu dénem
ayn1 zamanda Irca’ fikrinin ortaya atildigi bir dénemdir. Ibrahim en-Nehai kendisi
bizzat bu fikre kars1 ¢ikarak ‘’'Vallahi benim goziimde irca’ fikrini savunanlar Ehli
kitaptan daha asagidadir’’ demistir.® Bununla birlikte Halid el-Kasri zamaninda
Kife’de kadilik yapan Muharib b. Disar b. Kerdus b. Karvas es-Sed(s? (116/734)’nin
[k Miirci’lerden oldugu séylenmistir.*

Daha sonra ekoliin basinda Hammad b. Ebi Stleyman (120/737)’1 gormekteyiz.
Hammad, Kife’de re'y disiincesine Onderlik yapan ilk mevalidir. Hammad’in mevali
olmasina ragmen, dedelerinin Isbehan bdlgesinde melik oldugu, fetihlerle beraber kole
statiisiine gecmeden hem de Kendilerine bazi imkéanlar saglanarak Islam diinyasina
girdikleri bilinmektedir.*” Bu dénemde A’mes (148/765), Habib b. Ebi Sabit (119/738),
Hakem b. Uteybe (113/742) gibi fakihler ekoliin diger temsilcilerindendir.

Onceleri ¢ogunlugu Yemenli alimlerin olusturdugu ekol zamanla Arap olmayan
alimlerin 6n plana ¢ikisina sahit olmustur. Kife ekoliinin fakihlerindeki mevali kimligi,
Hammad'la baslamis, Eba Hanife, Ziifer ve Imam Muhammed'le devam etmistir.
Yemen asilli Becile kabilesine mensup olan Ebi Ytasuf ise ilk donemdeki Gliney
Araplarini temsil etmektedir.*®

Hammad’in (120/737) yilinda 6lmesi tizerine hocasinin biraktigi ders halkasinin
basina Eb0 Hanife ge¢mistir. Ebi Hanife, Kife’de dogmustur. Babast Niman’in tiiccar
oldugu bilinmektedir. Arap olmadigi bilinmekle birlikte sohreti sebebiyle farkli
milletlere nispet edilmistir. Ebd Hanife Ehli Beyt konusunda anlagamamasi sebebiyle
Emevilere agiktan kars1 ¢ikmustir. Ornegin EbG Hanife’nin Zeyd b. Ali’nin h. 122
yilinda Emevi Halifesi Hisdm b. Abdiilmelik’e karsi baslattigi ayaklanmaya destek
verdigi bilinmektedir. Daha sonra Abbésilerin iktidarin1 destekleyen Eb( Hanife
kendisinden EhlT Beyt’in haklarin1 koruyacagina dair séz aldigi EbG’l-Abbas es-

Seffah’a bey’at etmistir. Bu s6ziin tutulmadigin1 géren Eb( Hanife’nin Abbasilere tavri

% Jbrahim en-Nehai‘ye Haccac’m 6ldiigii haber verildiginde sevincinden aglayip secdeye
kapanmustir. Ibn Sa’d, Tabakat, VI, 287.
% [bn Sa’d, Tabakat, VI, 282.
% ibn Sa’d, Tabakat, VI, 307.
% Furat, s. 120.
* Furat, s. 127.
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daha sonra degismistir.*® Sonucta Ebli Hanife de devlete kars: yapilan ayaklanmalara
acgiktan destek vermistir.

[slam tarihinde ser’i ilimleri ilk kez tedvin edip bablara koyan kimse Eb(
Hanife’dir. Kendisini daha sonra Imam Malik izlemistir. Sahdbe doneminde ilim yaziya
gecirilmemis daha ¢ok hifz yoluyla nesillere aktarllmls‘ur.40

[Imin ve alimin son derece fazla oldugu bir yerde yetisen Imam Eb( Hanife’nin
hadis konusunda ii¢ yiize yakin hocasmnin olup hadis ilminde otorite oldugu
belirtilmistir.** Hadiscilere yakinlig1 bilinen meshur talebesi Eb( Yusuf (182/798), Eb(i
Hanife hakkinda soyle sdylemektedir:

Loy ciiS g BUAYI (& il 4 cad o3 dada cul ) ) 45 b Jad o a8 Adia L) clld L
e gl Egaally panl ga (S Eyaad) ) cila

“Eb0 Hanife 'ye ne zaman muhalefet etsem daha sonra onun goriisiiniin daha
uygun oldugunu anlamisimdir. Ben belki hadislere meylettigimden dolayr muhalefet
etmisimdir ama O hadis ilmini benden daha iyi bilmektedir.””*

Ebld Hanife hadis ilimlerine vakif olmakla birlikte fikih yoniiyle 6n plana
cikmaktadir. Oyle ki Ehli Hadis’in imami sayilan imam Safii (204/820) dahi onun
hakkinda °‘Biitiin insanlar fikih konusunda EbQ Hanife 'nin cocugu mesabesindedir.”’
demistir.*®

Sonug olarak Kife’de Arap olmayan birgok alim yetismis, halkin igerisinde de
birgok farkli etnik kokene sahip insanin yasamasi sebebiyle din ve devlet islerinin
yiriitiilmesi Hicaz’a gore ¢ok daha zor olmustur. Bu farklilik ulemanin fikri yapisinin
da olusmasinda etkili olmustur. Bu konuda karsimiza c¢ikan en Onemli farklilik
rivayetleri ele alirken re’y olgusuna bagvurmak olmustur. Rivayetlerin saglikli bir
sekilde ulasamadig1 dolayisiyla uydurma haberlerin daha kolay bir sekilde halkin
arasina karistigi Klfe sehrinde sadece rivayetlere giivenmek saglikli olamamaktadir. Bu

sebeple sahébe sonrasi re’y diisiincesinin sistemlestigi yer K{fe olmustur.

% Furat, s. 132-135.
0 Mufidiirrahman es-Satgami, el-Verdetii’l-Hadira fi Ehadisi’l-imami’l-A’zam ve Ehadisii

Ulemai’l-Ahnaf fi’l-Camii’s-Sahihi’l-imami’l-Buhari, 1. Baski, Zamzam Matbaas1, Karaci 1423/2002, s.
9.

* Satgami, s. 13.
*2 Hatib, Ebli Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, thk. Begsar Avvad, Dard’l-
Garb el-Islami, Beyrut 2002, XV, 467.
* Hatib, A.y.
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1. 3. Ehli Hadis-Ehli Re’y Ayrim

Ehli Hadis kavrami ilk donemlerde Ehl(’1-hadis, Ashab(’l-hadis ve Sahib(’l-
hadis gibi tabirlerle isimlendirilip hadis &grenmek ve Ogretmekle ugrasip hadisi
ilgilendiren konularda soz sahibi olan kimseler kastedilmekteydi. Bu terim daha sonra
karsilagilan sorunlara hadisten cevap veren kimseler anlaminda kullanilmaya
baslanmuistir. Ehli Hadis, rivayetleri yorum ve kiyas yapmadan uygulayan, akli
ilimlerden daha ¢ok nakli ilimlerle ilgilenen kimseler seklinde ifade edilebilir. Bu zlmre
icerisinde Zahiriler, Malikiler* ve Safiiler*® gibi gruplar da mevcuttur.*

Llgat anlam1 olarak gérmek anlamina gelen ‘rae’ fiilinden tiireyip sahsi goriis ve
diisiince anlamina gelen re’y kelimesi ise literatlr de ‘’Miictehidin, hakkinda acik bir
nas bulunmayan fikhi bir konuda belli metotlar uygulayarak ulastigi sahsi goriis’ ™'
anlaminda kullanilmaktadir. Islimm ilk doneminde tedaviilde olan bu tabir hakkinda
gelen rivayetlerde bizzat Rasllullah’in re’y kullanimina kars1 ¢ikmadigr agik bir sekilde
gorilmektedir.®® Kitap ve Sunnette bulunmayan konularda ictihadda bulunmak
anlaminda kullamlan bu tabir ilk dénemlere kadar bu anlamda kullanilmstir.*® Bu
kullanimiyla bir anlamda fikih kastedilmektedir. Dolayisiyla Ehli Hadis ve Ehli Re’y
arasinda bu anlamda re’y kullanma konusunda bir ihtilaf yoktur. Rivayetlerde
zemmedilen re’y ise nasSlara dayanmadan salt akil yiirlitme ile ortaya konulan
diisincedir. Bu konuda Ehli Re’y ekoliiniin dayandigi 6nemli sahsiyetlerden biri olan
Ibn Mes’(d *‘Kurraniz ve ulemaniz gidiyor ve insanlar re yleriyle kiyas yapan cahillere
uyuyor’’ derken burada ifade ettigi re’y; heva sahibi kimsenin bilgisizce aktardigi

diisiince anlamina gelmektedir.50

< Ummetin alimleri arasinda tasnif yapan kimseler bazi istisnalar hari¢ Ehli Hadis ile Ehli
re’y’den baska iiciincii bir grup saymamiglardwr. Fakat bu gruplarin igine giren kimseler hususunda
farklilik soz konusu olmustur. Ornegin Imam Malik ve Evzd't'nin bu konuda farkli kesimlerce farkl
gruba dahil edildigi bilinmektedir. Bununla beraber bu iki imam, asil itibariyle muhaddis olmasi, fazla
soru sormayt hos karsilamamas: sebebiyle daha ¢ok Ehli Hadis'in ézelliklerini tagimaktadr. Zaten
hocast Nafi’ vasitasiyla Hicaz ekoliiniin basi sayilabilecek Ibn Omer’e dayanmaktadir.”” Ozsenel,
Mehmet, {1k dénem Hadis-Re’y Tartigmalari -Seybani Omegi-, [FAV, Istanbul 2015, s. 126,127,136.

* imam Safii de genellikle hadis ehlinden sayilmakla birlikte 6zellikle kiyas konusundaki
yaklagimu sebebiyle re’y ehli igerisinde gériildiigii de olmustur. Ornek igin bkz. Tirmizi, Muhammed b.
Isa, (279/892) Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir ve digerleri, Matbaatii’l-Mustafa el-Halebi,
Halep 1975, Buyu’, 29, Ozsenel, s. 129.

% Aydinli, Abdullah, “Ehli Hadis”, DIA, X, 507.

*" Ehli Re’y mensuplarmim bir 6zelligi olan heniiz vuku’ bulmamis olaylara ¢6ziim ararken
genellikle ‘eraeyte’, ‘era’ gibi fiilleri kullanmalar1 sebebiyle kendilerine ‘el-araiyyun’, ‘Ashabu erayte’
gibi isimler verilmistir. Kutlu, s. 46, Ozsenel, s. 134.

* Muaz Hadisi olarak da bilinen rivayette Rasulullah (sav.), Muaz b. Cebel’i (18/639) Yemen’e
yolladig1 sirada kendisinin Kur’an ve Siinnette hiikkmiinii bulamadigi bir meseleyi re’y kullanmak
slretiyle ¢ozecegini soylemesi {izerine memnuniyetini dile getirmistir. Tirmizi, Ahkam, 3.

* Bu konuda sahabeden gelen rivayetler igin bkz. Ozsenel, s. 65-68.

% Re’y kullandig: bilinen birgok sahabinin re’yi zemmettigi rivayetlerinin mevcut olmasi bu iki
kavramin farkliligini gostermektedir. Bu durumun disinda bir ihtimal daha vardir ki o da bu farkli
rivayetlerdeki re’y kavramu ile ayni seyin kastedilmis olmasidir. ilk dénemlerde vahyin yeni kesilip dinin
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Ote yandan fikihtan ¢ok rivayetlere baglilig: ile taninan Eb( Hdreyre ve Ibn
Omer gibi Sahabilerin dahi re’ye basvurdugu bilinmektedir. Bu yoniiyle re’y fikih
anlamma gelmektedir. Bunun disinda kalan re’y ise siinnetin ziddi olan bid’at
anlamindadir. Bu konuda Hz. Omer “’Dininiz konusunda re ‘yden sakininiz.”’ buyurmus
ve buradaki re’yin bid’at manasinda oldugu sdylenmistir. >* Her ne kadar ilk ddnemde
re’y ile itikadi konularda bid’at, fikhi konularda ise bilgisizce hiikiim vermek kastedilse
de bazi alimlerin re’y konusunda sakindirict bir tavir takindiklart goriilmektedir.
Omegin Sa’bi (104/722) *‘Sana Rasllullah’in ashabindan nakledilenleri al, kendi
goriislerini (re’y) nakledenleri ise at gitsin.””® Yine Sa’bi (104/722) kendisine sorulan
bir soruya Ibn Mes’id’dan nakilde bulunmasina ragmen kendi goriisiiniin sorulmasina
kizmis ve soru soran adama ‘ 'Vallahi sana goriigiimii soyleyecegime sarki séylerim’’
demistir.>

Burada re’y yapmaya karsi toptanci bir tavir varmis gibi goriinse de aslinda
kastedilen yine siinnetin ziddi olan bid’at ve batil kiyastir. Zira ilk donemlerde alimlerin
batil akimlardan insanlar1 sakindirmak i¢in bu yola bagvurduklar1 bilinmektedir. Zira
Rasllullah (sav.) doneminde de ¢ok soru sormak hem Kur’an hem de siinnet ile
yasaklanmistir.”* Clinkii Hz. Peygamber’in hayatinda sorulan sorularin, bir hiikmin
konulmasina sebep oldugu bilinmekteydi. Bu ahlak ile yetisen Sahabilerin daha sonraki
nesli de etkilemesi sebebiyle selef alimleri bu yolu devam ettirmistir. Dolayisiyla ¢ok
soru sorup farazi konularda konugmak hos karsilanmamistir. Daha sonra ihtiyaca binaen
Ozellikle Kife sehrinde karsilagilan problemlere cevap bulmak icin bu yola
bagvurulmasi kagmilmaz olmustur. Ayrica yukarida rivayetini naklettigimiz Sa’bi
(104/722) de Kiufe’li bir fakih olup fikhi konularda re’y yapmamas: diisiiniilemez.
Burada imam Malik’in de isaret ettigi gibi Kelam (re’y) ancak amele istinad edilen
hususlarda caizdir.>

Sonraki doénemde Ehli Rey’in imdmi olarak tanman Ibrahim en-Nehai
(95/713)’nin re’y ile hiikiim vermedigi bilinmektedir.”® Hasan b. Ziyad (204/819) hocast

Ziifer’in kelamla ugrasip ugrasmadiginin sorulmasi {izerine su cevabi vermistir:

korunmasi gerektigin icin re’yin kapisini kapatmanin evla olmasi diisiiniiliip bu yola bagvurulmustur.
Daha sonra karsilagilan yeni problemlere cevap bulmak igin ise re’y kullamlmistir. Ozsenel, s. 70.

*L Eb( Omer Ydsuf b. Abdilber, Camiu Beyani’l-ilm ve Fadlihi, Daru ibni’l-Cevzi, Suud 1994,
11, 1041. . N ) .

4l (3 agol 5y 4 158 Lag 4y 388 ) Jsiu) ladal (8 dlgida L fbn Abdilber, Cami’, 1, 776.

*3 Darimi, Hafiz Ebt Muhammed b. Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl b. Behram, Siinen,
Dar’1-Mugni li’n-Nesri ve‘t-Tevazi’, Suud 2000, Mukaddime, 17.

> Maide Sdresi, 5/101, Tirmizi, ilim, 17.

*® fmam Malik, altinda amel olmayan re’y konusunda Cehmiyye ve Kaderiyye gibi
konusmaktansa susmanin daha efdal olacagini ifade etmistir. ibn Abdilber, Cami’, II, 938.

% ibn Abdilber, Cami’, I1, 1079.
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’Subhanallah! Sen ne kadar da ahmaksin. Benim Zufer, EbG Yusuf, EbG Hanife
gibi kendilerinden ilim aldigim hocalar, fikih ve seleflerine ittiba etmekten baska bir sey
yapmuyorlard.” ™

Re’y kullandigr icin zemmedilen kimseler Hariciye, Mu’tezile, Miisebbihe ve
Kaderiyye mezhebine mensup kimselerdir.”® Bu gruplarin itikadi mezhepler olmasindan
da anlasilacag: iizere Itikadi alanda re’y bid’at anlami tasirken fikhi manada ise
hakkinda hiikiim bulunmayan hususlarda diisiince iiretip ¢oziim bulmak anlamina gelir
ki bu da fikih ile re’y es anlamli olmaktadir.*®

Durum béyle olmakla birlikte baz1 rivayetlerde EbG Hanife ve Hanefiler hedef
gosterilmis ve re’y yapmasi sebebiyle Islama ve Miisliimanlara zarar verdigi iddia
edilmistir. Hatta Israilogullarin1 fesada ugratanlar ile Miisliimanlar1 fasada ugratanlarin
mevali oldugu sdylenmis ve Eb(i Hanffe’nin acem olmasina dikkat ¢ekilmistir.”® Daha
da ileri gidilerek Eb( Hanife’nin Deccal‘den daha beter oldugu hatta kiifre diistiigii bile
nakledilmistir.® Fakat bu rivayetler makbul olmamakla birlikte genel olarak tarih
kitaplarinda nakledilmektedir.®

Hanefi Mezhebi ile diger mezhepler arasinda cari olan, rivayetlerin ele alinmasi
sirasinda goriilen ihtilaf ise aslinda Sahabe asrina dayanmaktadir. Sahabilerden bazisi
mutlak olarak hadisin lafzina bakarken kimisi de manasina énem vermistir. Bu konuda
Ras(Olullah’in da herhangi bir anlayisin hakim olmasini gerektirecek bir beyaninin
olmamas: her iki diisiinceninde mesri oldugunu gostermektedir.’® Bununla beraber
ozellikle devlet isleriyle ugrasan biiyiik Sahabiler hadisleri kabul ederken sadece lafza
bakip yorum yapmamislardir. Devletin bekasi ve insanlarin maslahati geregi kimi

zaman belli kaideler sebebiyle rivayetlerin ziddina ya da manasina daha uygun

% ibn Abdilber, Cami’, 11, 942.

%8 Ozsenel, s. 75.

%9 pezdevi, Eb(’l Hasen Ali b. Muhammed b. Hiiseyn, Kenzu’l-Vusdl ila Marife’1-Usdl, Dara’1-
Kutubi’l-ilmiyye, s. 5. Ozsenel, s.78.

00 1 588 o) Lilsew Ul ¢y gl gall pgud gda in Yaina Lagitienn I al Jaid pma) (o 4l @)l 0 By O pliia
Jsbal g ) sliad gl My aged

Hatib, Tarih, XV, 543.

%1 Genis bilgi i¢in bkz. Hatib, Tarih, XV, 444, 586.

%2 Bu iddialara cevap icin bkz. Zahid el-Kevserf (1879/1952), Te’nibu’l-Hatib, ala ma Sakahu fi
EbT Hanifete mine’l-Ekazib, Misir 1998, Muhammed Kasim Abduh el-Harisi, Muhaddisler nazarinda Ebi
Hanife, gev. Ahmet Yiicel, Ibrahim Tiifek¢i, Misvak Nesriyat, yaymn no: 5, Istanbul 2004, s. 232-258.

% Hz. Peygamber’in Hendek gazvesinden doniiste <’Allah ve Rasiiliine inanan ikindi namazin
Kureyza yurdunda kilsin’> diyerek sahabeye isin ciddiyetini ve acele etmelerini belirtmistir. Fakat bazi
kimselerin geride kalmasi sebebiyle ikindi vaktinin daralmasi sonucu namazin kilimip kilinmayacagi
konusunda ihtilaf ¢ikmigtir. Kimilerinin kilip kimilerinin de kilmadigi namazin durumu Rasulullah’a
haber verilince kendisi herhangi bir grubu tasdik etmemistir. Buhari, Ebl Abdullah Muhammed b. Ismail
(256/870), el-Camiu’s-Sahih, Daru Tavki’n-Necat, 1422, Havf, 5, Mislim, Eb(’l-Huseyn b. Haccac el-
Kuseyri en-Neysaburi, (261/875), Sahihu Miislim, Daru ihyai’t-T0ras, Cihad, 69.
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gordiikleri tarafa yénelmislerdir.e4 Bu anlayisin benimsenip sistemlesmesinde
Rasllullah’in vefatindan kisa bir siire sonra hadis uydurma faaliyetlerinin baslamasi
gosterilebilir.% ibn Abbas’in

“’Eskiden biz Rasllullah’tan hadis naklederdik. O zamanlar yalan yaygin
degildi. Ancak insanlar uysal develerden inip hir¢in develere binince RasUlullah’tan
hadis nakletmeyi biraknk.’®® demesi durumun ne kadar &nemli oldugunu
goOstermektedir. Sah&be neslinde miistakil olarak goriilen bu ayrim Tabiln neslinde artik
Irak/Klfe ekolt ile Hicaz/Medine ekolii olarak ayrilmaktadir. Hadis kabuliinde siki
davranan Hz. Ali’nin hilafet merkezinin Ktfe yapmas: ve Hz. Omer ile goriis olarak
benzer yapida olan Ibn Mes’d’un c¢alismalar1 ile re’y anlayismin bu sehirde
sistemlesmesi tesadif degildir. Ayni sekilde c¢ok hadis nakletmekle meshur
Sahabilerden Ibn Omer ve Eb( Hireyre’nin Medine’de kalmasi da bu ekoliin
olusumuna katki saglamustir.®” Bunlarin yaninda K(fe sehrinde hadis konusunda daha
az rivayetin bulunmasi, farkli etnik kékenden olusan insanlarin barinmasi, Medine’nin
ise sade bir sehir olup Nebevi siinnetin yerlesmesi gibi sebeplerde bu durumda etkili
olmustur.®®

Ozellikle Imam Safii (204/820) ile birlikte bu iki ekolln etkilesmesi yeni bir
hale gecisi baslatmistir. Ehli Re’y ekoliiniin temsilcisi Imam Muhammed es-
Seybani’nin imam Malik’ten ii¢ y1l boyunca hadis okumus daha sonra onun Muvatta’in1
Eb( Hanife’nin goriisleriyle kiyaslayarak nakletmistir.®® Aym sekilde Ehli Hadis’e itiraz
noktasinda yazdigi el-Hucce ala EAli’-Medine ’si kendilerinin hadise bagl olduklarimni

ispat etmek amaci taslmaktadlr.70 Bu etkilesimin bir sonucu olacak ki Yahya b. Main,

% Ormegin Hz. Omer karisindan bosanan bir kimsenin nafaka ve mesken hakkinin olmayacaglm
ifade eden bir rivayeti aktaran Fatima bnt. Kays (50/670) hakkinda ,'dug e Xy ‘,J»A Lu.u Py 3 4 QS S Y
MJ\ uhquJaJdJ-h\J wb.a\djﬂ

“’Tam olarak ezberleyip ezberlemedigini bilmedigimiz birisinin séziinii alip Allah’in Kitabi ve
Rasiliin Sunnetini terk edemeyiz.”’ diyerek hem rivayeti nakleden hanim sahabinin zabtin1 sorgulamis
hem de rivayeti Kur’an ve Siinnette bulunan asilllara arz etmesi sebebiyle metin tenkidinde bulunmustur.
Miislim, Sahih, Talak, 46 (1480), Ozsenel, s.108.

% Hadis uydurulmasinin ne zaman basladig1 hakkinda bkz. Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri,
Ragbet Yaymlarl Istanbul 2013, s.23-55,.

LAS&M\.AGHAS.\US.:@]J\@SMJ‘L&G m‘uinamldijummu\
ke u.m;.“l.as‘).n cd‘g.‘.\.“‘gc_\a.\d.“ u.uLd\ [y

Muslim, Mukaddime, 13.

%7 Ozsenel, s.111.

%8 Bununla birlikte re’y ehlinden sayilan ve Rabiatii’r-Rey dive de vasiflanan fakih Rabia
Medine’de yagsamis ve Imam MAalik’e hocalik yapmistir. Aym sekilde Ehli Hadis icerisinde sayilan Sa’bi
Re’y ekoliiniin kurucusu sayilan Ibrahim en-Nehdi'nin talebesidir. Bu durum da gostermektedir ki Tabiln
doneminde mezkur iki ekol net cizgilerle ayriimamis olup c¢ogunluk bakimindan bu sekilde
isimlendirilmektedir. Ozsenel, s.122

% Ozsenel, s.155.

" Leknevi, Ebd’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed
Eminillah es-Sihalevi (1304/1886), er-Ref’u Ve’t-Tekmil Fi Cerhi Ve’t-Ta’dil, thk. Abdulfettdh Ebd
Gudde, Daru’s-Selam, Beyrut 2000, s. 422.
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Eb( Yusuf’un Ehli Hadis’e meylettigini aktarmis ve kendisinden hadis nakletmistir.”
Re’y ehlinin Ehli Hadis’e yaklasmasi1 Ehli Hadis’in de re’y ehline yaklasmasini
izlemistir. Imam Muhammed ve Imam Malik (179/795)’e talebelik yapan Imam Safii
(204/820) bu iki ekolii bir anlamda mezcetmistir. Imam Safii, Imam Malik’in Gne
stirdigii amel-i eAli’-Medine ’si, Hanefilerin umumu’l belva gibi kriterlere karsi ¢ikmis
bunun yerine ravi senedinin rivayetin sihhati igin yeterli olacagimi sdylemistir. Bu
yoniiyle hadisleri daha kuvvetli savunmus ve kendisine °’Nasiru’l-hadis’ lakabi
verilmistir. Ote yandan kiyasa basvurmasi sebebiyle tam bir Ehli Hadis de
sayilmamistir. Netice olarak hadis ve re’y ehli kendi durumlarint mulédhaza etmekle
birbirlerine yaklagsmislardir. Ahmed b. Hanbel’in, Imam Safii’nin Ehli Hadis ile Ehli
Re’yin arasii bulmadaki roliine dikkat ¢ekerken soyle soylemektedir: *’Safii gelinceye
kadar biz Ehli Re’ye Ehli Re’yde bize lanet ederdi. O geldi de aramizi diizeltti.””"

Imam Safii daha ¢ok Ehli Hadise yakin olmakla birlikte fikih ilmi ile mesgul
olmasi1 sebebiyle kendisinden sonra gelen 6zellikle Kutlb-i Sitte muelliflerinde goériilen
“Ehli Hadis fikhi’’ anlayisina onciiliik etmistir. Ornegin Enes b. Malik’den rivayet
edildigine gore soyle demistir: “Rastilullah (sav.)’in ashabi uyurlar sonra kalkip abdest
almadan namaz kilarlardi>’, seklindeki rivayete ragmen imam Safii ¢’ Oturarak uyuyan
kisi, uykusunda riiya goriir ve kalgalar: uyku sebebiyle gevsemisse ona abdest lazim

gelir” diyerek rivayetin zahirine aykiri fetva da bulunmugtur.”

1. 3. 1. Ehli Re’y ve Ehli Hadis’in Arasindaki Ihtilaflarin Arka Plam

Kafe sehri diger sehirlere gore bid’at akimlarmi daha ¢ok bulundurmasi ve gayri
miislim unsurunun fazla olmasi sebebiyle hadis uydurma faaliyetinden en ¢ok etkilenen
bolge olmustur. Kife’liler az olan rivayetler icerisinden uydurma olanlari ayirmak igin
bazi uslller gelistirmek zorunda kalmiglar ve bdylece daha az rivayetle daha ¢ok
meseleye ¢oziim bulabilmek igin re’y kullanmalar1 kaginilmaz olmustur. Bu uydurma
faaliyetinin siklig1, sehir ulemasi1 hakkinda bazi kimselerin hadis karsit, ilim diismani
gibi olumsuz diisiincelerinin Olugsmasina sebep olmustur.” Bunun disinda re’y ehlinin

kiyas-1 celiyi haberi vahide tercih etmeleri’, farazi fikih ve istinbat konusunda yogun

T ide Sy eyaal) cladal ) daay 2l il il G Yahya b. Ma’in (250/864), Tarihu ibn Main,
thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf, Mekke 1979, IV, 47.

2 Ozgenel, s.159.

" Tirmizi, Tahéret, 78.

™ Ziihri kendisine Kife’de mevaliden A’mes adinda bir kimsenin oldugu ve dért bin hadis
rivayet ettigi sdylendiginde hayrete diismiistiir. Akabinde A’mes’e ait hadis niishalar1 getirildiginde
rivayetlere bakip “'Vallahi bu ilimdir. Irak’ta bunlar: bilen bir kimsenin olacagini tahmin etmemistim’’
demistir. Ibn Abdilber, I, 780.

™ Ozsenel, s.134.
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mesai harcamasi elestiri konusu olmustur.”® Aslinda bu iki ekol arasinda ¢ok fazla bir
fark olmamasima ragmen’’ birbirlerinin selamini dahi almamak, kendilerinden hadis
nakletmemek gibi karsilikl1 ihtilaflari1 gormekteyiz. Oyle ki Ibn Abdilber, Yahya b.
Main’in digindaki Ehli Hadis mensuplarinin Eb( Hanife’ye diismanca tavir sergiledigini
bildirmektedir.”® Hatta bu ihtilaf taraflarin muhalifleri aleyhinde hadis uydurma
yollarina tevessiil ettirecek kadar ilerlemistir.”® Bu sebeple Hanefi alimlerce kaleme
alman eserler dahi Ehli Hadis tarafindan zikredilmemistir.** Dolayisiyla zaten zayif
saydiklar1 bu alimlerden gelen rivayetler eserlerine alimmadiklari®™ gibi hicri ticlinci
asirda te’lif edilen eserler genellikle re’y ehline cevap olarak hazirlanmistir.® Bu
ayrismaya sebep olan etmenlerin sadece re’y kullanmak ile sinirli olmadigr malumdur.
Bunun disindaki en 6nemli etkenlerden biri de Eb( Hanife basta olmak iizere bu ekoliin

temsilcilerinin irca’ fikri® ile itham edilip Ehli Bid’at icerisinde sayilmalaridur.

1.3.1. 1. irca’ Meselesi

Ebd Hanife'nin (150/767) hayatinin ilk doneminde Keldm ilmi ile mesgul oldugu
bilinmektedir. Hatta Imam Safii (204/820), Eb( Hanife'nin Kelam ilminin kurucusu
oldugunu ifade etmektedir. EbG Hanife'nin Keldam ilmini "el-Fikhu'l-Ekber” olarak

isimlendirmesi, itikattaki fikhin en {istiin degerde oldugunu gostermektedir. Bu ugurda

7® Ahmed b. Hanbel re’y konusunda toptanci bir tavir sergilemis ve soyle sdylemistir; ¢’ Evzai 'nin
re’yi, Malik’in re’yi, Ebii Hanife'nin re’yi; Bunlarin hepsi re’ydir ve esittir. Muhakkak ki delil
asardadir.”” Tbn Abdilber, 11, 1082.

" Hanefi usdlcilerinden biri olan Pezdevi kendilerine re’y ehli denilmesine karsi ¢ikmis ve
kendilerinin  “’Ashabu’l-hadis ve’l-meani’’ diye isimlendirilmelerinin gerekli oldugunu séylemistir.
Pezdevi, Usil, 4.

® fbn Abdilber Eb Omer Ydsuf, el-intika fi Fadaili’l-Eimmeti’s-Selaseti’l-Fukaha, DAard’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, s. 173.

™ Ozsenel, s.144.

8 Ornegin Ebi Hanife’nin yazdigi da zikredilen el-Asar, er-Red ala siyeri’l-Evza’i, ihtilafu Ebi
Hanife ve Ibn Leyla, el-Haric, es-Siyeru’l-Kebir gibi eserler birgok hadis ihtiva eden fikih kitaplari
olmasina ragmen ilk tasnif edilen eserler arasinda zikredilmemektedir. Ozsenel, s.147.

8 Kevserl (1879/1952), hadisgilerin Ebti Hanife’nin rivayetlerine yer vermemesinin sebebini
sOhretine baglamistir. Ayni sekilde Safii’ i¢cin de bu duruma dikkat ¢eken Kevseri bu alimlerin ashabinin
¢ok olmasi sebebiyle rivayetlerinin korunabilecegini sdylemistir. Ozsenel, s.142.

8 Bunun bir 6regi olarak ibn Ebi Seybe’nin el-M(sannef’i icerisinde hususi olarak Ebi
Hanife’yi hadislere muhalefet etmekle itham ederek tenkide ayirdigi “‘Kitabu'r-Red al& Ebi Hanife’’
boliimii gosterilebilir. Ayrica Buhari’nin de eserini Ehli Re’ye bir cevap olarak hazirladig
nakledilmektedir. Ozsenel, s.147-149.

8 Ik olarak Ehli Siinnet ve'l-Cemaati Miircie olarak adlandiran sahis, Ezarika Mezhebinin bast
Nafi' b. el-Ezrak (65/684) tir. Bunun sebebini de Kasim b. Gassan el-Mervezi babasindan soyle nakleder:
" Bize ulastigina gore Nafi'"in Ehli siinneti Miircie olarak adlandirmasinin ssebebi su olaydwr: Bir giin
Ehli siinnetten bir adama "Kafirleri ahirette nereye koyarsin”, der, o da "Cehennem'e" cevabini verir.
"Miiminleri nereye koyarsin?" der. Adam "Miiminler iki suftir. Biri miittaki ki o cennettedir. Digeri
facirdir. Onun durumu Allah'a kalmigtir. Allah dilerse giinahindan dolayi ona azap eder, dilerse de imani
sebebiyle onu affeder” der. "Peki onu nereye koyarsin" deyince, "Onu bir yere koymam, durumunu
Allah'a birakir, O'na havale ederim”, deyince Nafi' de ona "Sen mircisin” der. Kevseri, Te nibu’l-Hatib,
s. 80.
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birgok bid’at ehli ile tartisma igerisine girmis olan Eb( Hanife, baz1 kimseler tarafindan
genelde Ehli Siinnet 6zelde kendisi irca fikri ile itham edilmistir.2*

Miircie terimi kelime anlami “ertelemek, sonraya birakmak” anlamindaki irca’
fiilinden tiiretilmistir. ilk dénemlerde bu kavramla Hz. Ali ve muhalifleri ile ilgili
yasanan durumlar hakkinda yorum yapmayan kimseler kastedilmistir. Daha sonra bu
kavram genisleyerek biiylik giinah isleyen miiminlerin durumu hakkinda yorum
yapmayan kimselerin kastedildigi siyasi ve itikadi bir diisiince haline gelmistir.®> EbQ
Hanife’nin Hz. Osman ve Ali'nin durumlarin1 Allah'a havale ettigi bilinmektedir.*® Bu
anlamda biitiin Ehli Stinnet Miirciedir. Cilinkii onlar, Cemel ve Siffin savaglarina katilan
sahabeyi tekfir etmemektedirler. Eb( Hanife’nin

“’Allah’a ortak kosma ve kiifiir disinda biiyiik ve kiigiik giinah igleyen, fakat tevbe
etmeden miimin olarak 6len kimsenin durumu Allah'in dilemesine baglidir. Dilerse ona
Cehennem'de azap eder, dilerse affeder ve hi¢ azaba ugratmaz”87 demesi hakkinda
kesin bilgi olmayan bir konuda konugmamanin evla oldugunu ortaya koymaktadlr.88
Zemmedilen irca’ fikrinde amelin hafife alinip kiifiirle birlikte ibadetin fayda, imanla
birlikte masiyetin zarar vermedigi iddia edilirken EbG Hanife’nin bu durumdan beri
oldugu bu iddialara verdigi cevaplari ve ibadete diskiin siirdiirdiigii hayati
gostermektedir.®

Bu konuda Kevseri (1879/1952) su agiklamay1 yapmaktadir:

“Eb0G Hanife ameli imandan asli bir riikun olarak gormemigtir. Bununla, amelde
bir eksiklik yapan kisinin bundan dolayr imandan ¢ikacagini iddia edenlerin goriisiinii
reddetmek istemis, yine Allah'a isyanda bulunan miiminin durumunu, O'na havale
etmig, O dilerse azap eder, isterse affeder, demistir. Bu sebeple Hariciler ve uzantilar
Eb( Hanife'ye Mirci lakabini takmislardir.””*

ibn Abdilber (463/1070) ise sdyle sdylemektedir:

"Hadiscilerin ¢ogu EbQ Hanife'ye, adil olan ravilerin rivayet ettigi hadisleri
reddettigi i¢in, ta'ni caiz gordiiler. Ciinkii EbQO Hanife, bu konuda onlari, iizerinde icma
edilen hadislere ve Kur'an'a arz etmekteydi. Buna muhalif olanlar: reddedip, ona saz

adi vermekteydi. Bunun yaninda ayrica, namaz ve onun disindaki ibadetlere iman adini

8 Kutlu, Sénmez, <’Miircie”’, DiA, Ankara 2006, XXXII, 42, Bahgivan, Seyyid, irca Fikri ve
Ebi Hanife'nin irca ile ithamia Bir Bakis, s. 146-148, SUIFD, 1999, sy VIIIL.

& Kutlu, Aly.

% Bahgivan, s. 151.

8 Bahgivan, s. 169.

8 Bu konuda ‘‘Bilmedigin seyin pesine diisme, ¢iinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi
mesuldiir.”” (Isra SOresi 17/36.) ayeti ornek verilebilir. Bahgivan, s. 167.

8 Bahcivan, 5.169.

% Kevseri, Te'nibu'l-Hatib, s. 103, Bahgivan, s. 148.
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vermemekteydi. Ehli Siinnetten "Iman: Soz ve ameldir" diyen herkes, onun séziinii
reddetmekte ve onu bid’at¢ci saymaktaydi. Bununla birlikte, zekasi ve anlayisindan
dolay1 hased edilen bir kimseydi ot

Ebl Hanife'ye gore iman, kalp ile tasdiktir. Kiginin dili ile bunu ifade etmesi,
kendisinin bu diinyada miisliiman muamelesi gérmesi icin sarttir. Ameller imanin
rikniinden degildir.*> Bu sebeple imanin amel ile artip azalacagini sdyleyen hadisciler
Eb( Hanife’yi irca’ fikri ile iliskilendirmektedir.*® Halbuki nasslardan anlasilan imanin
yalnizca kalbi bir mesele oldugudur.*® Bununla birlikte amel ile ancak imanin kalitesi
artmaktadir.®®

Aslinda buradaki meselede bir ameli inkdr etmedigi siirece, kisinin amel
etmemesini imandan ¢ikmaya sebep saymak ya Haricilerin dedigi gibi kiflr sebebidir,
ya da kifre girmez ve Mu’tezilenin dedigi gibi imanla kiifiir arasinda (Menzile beyne'l-
Menzileteyn) kalmis olur. Bu durumda EbG Hanife 0zelinde Hanefileri irca’ fikri ile
itham edenler bu iki bid’at akim arasindan birinin igerisine dahil olmak zorundadir.

Imam Muhammed de imanm ibadetler ile kemale erip ginahlarla
zayiflayacagini, ibadetin fayda, giinahlarin da zarar verecegini kabul etmektedir. Bunun
ise sapiklikla bir ilgisi yoktur. Oyle olsaydi, bizim de hadisgileri, amelleri imanin bir
parcast kabul eden dolayisiyla amel etmeyen veya biiylik giinah isleyenin imandan
cikacagini soyleyen, itizali fikirle itham etmemiz gerekirdi.®® Sonug¢ olarak bid’at
akimlar icerisinde sayilan Miircie ile Hanefi alimlerinin sdyledikleri birbirinden farkli
olmakla birlikte kimi zaman art niyetli kimseler kimi zamanda Ehli Siinneti karsisina

alanlar bu ithamlarda bulunmuslardir.

*! Tbn Abdilber, el-Intika, s. 193- 229.

2 1bn Abdilberr, el-Intika, s. 320-321.

% Ahmed b. Hanbel bu konuda soyle sdylemektedir; "Kim iman, amelsiz sézden ibaret oldugunu
iddia ederse o miircidir. Kim, iman sadece sozdiir, ameller serai’ (farzlar, hikimler)dir, diye iddiada
bulunursa o miircidir. Kim iman artar, fakat eksilmez iddiasinda bulunursa, o miircienin goriigtinti kabul
etmigtir." Tbn Ebi Ya'la, Tabakatu'l-Hanabile, I, 25, thk. Muhammed Hamid el-Faki, Dar(’l-Marife,
Beyrut, Kutlu, s. 43.

* Bu konuda Kevseri su agiklamayi yapmaktadir "Ebii Hanife doneminde ve sonrasinda, iman
soz ve ameldir, artar ve eksilir inancinda olan salih kimseler vardi. Bunlar, iman akit ve sozden ibarettir
goriisiinde olanlart irca ile itham ediyorlardi. Halbuki bu, ser'i delillere gére apagik bir ger¢ektir. Allah
‘Iman heniiz kalplerinize girmedi’ dedi. Peygamber (sav.)’de ‘Iman, Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giinline, kadere -hayir ve serri Allah'tan olduguna- iman etmendir’ demektedir.
Hucurat Saresi 49/14, Miislim, iman, 1, Kevseri, Te'nibu'[-Hatib, s. 103.

% Bu konuda Kevseri su agiklamay1 yapmaktadir; ¢ ’Ameli, imanin asil ruknii olmaktan ¢ikarmak
siinnetin ta kendisidir. Bid’at sayilan irca "Imamn yamnda hicbir giinah zarar vermez" diyenlerin
soziidiir.”” Kevseri, Te'nibu'l- Hatib, s. 89-91.

% Bahgivan, s. 157,158.
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1. 3. 1. 2. Mihne Olay1

Halku’l-Kur’an meselesi olarak bilinen ve hicri II. asrin sonlari ile III. asrin
baglarinda Miisliimanlar arasinda yaygin olarak tartisilan ve donemin Abbasi halifesi
Me’min’un (218/833) 6limune yakin bir zamanda baslayip yaklasik on bes yil sonra
Halife Miitevekkil tarafindan kaldirilan uygulamaya Mihne adi verilmektedir. Bu
stirecte Kur’an’in yaratilmis oldugu goriisii® iktidar giicyle benimsetilmek amaciyla
Halife Me’mln ve ondan sonra gelen Mu’tasim ve Vasik tarafindan resmi olarak
uygulanmistir.”

Bu siirecin konumuzu ilgilendirecek tarafi ise Abbasiler déneminde 6zellikle
Harln Resid (170-193/786-809)’in Eb Yusuf’u bas kadi olarak atamasindan itibaren
Abbési Devleti icerisindeki kadilik gorevlerinde -6zellikle baskent Bagdat’ta- Hanefi
fakihlerin bulunmasi ve bu siirece olan etkileridir.® Zira Eb( Yusuf (182/798) Abbasi
doneminde ihdés edilen bu kurumun basina getirilen ilk kisi olmakla birlikte kendisine
Kadi Kudati’d-Dinya -Diinya Kadilarinin Kadisi- denmis ve kendisinin izni olmadan
Abbasi Devleti icerisinde Irak’tan Sam’a kadar hi¢bir kad: atanmamuistir.*® Ayrica itizal
diisincesine sahip olan kimselerin fikihta genellikle Hanefi Mezhebine bagli oldugu ve
bu dénemde gorev alan kadilarin sadece Mu’tezili olmadig: bilinmektedir."**

Bununla birlikte EbG Hanife’ye ait Halku’l-Kur’an meselesi ile ilgili farkl
rivayetlerin aktarilmasi ve bunlar igerisinde Eb0 Hanife’nin Kur’an’in mahluk oldugunu
sdyledigi rivayetlerin bulunmasi Irca’ konusunda oldugu gibi Eb( Hanife karsitlarinin
gecmise doniik faaliyetlerini gdstermektedir.'*

Ebli Yusuf’tan sonra mihne donemine kadar ki Hanefiler arasinda net bir goriis
birligi yoktur. Kimileri Halku’l-Kur’an goriisiini benimser ve hatta bu goriisii
savunurken, bazilar1 da bu fikri benimsememistir. Omegin bu donemde kadi olan Ebia
Yusuf’un 6grencisi Ebl’1-Velid Bisr b. Velid el-Kindi (238/852), Ebl Hassan ez-Ziyadi
(242/856), Seccéade (241/855) ve Ali b. el-Ca’d (230/845) gibi Hanefiler Halku’l-Kur’an

diisiincesine karst ¢ikmalar1 sebebiyle Halife tarafindan sorguya c¢ekilmislerdir.

" Mihne sorgulamasimna konu olan hususlarin baginda Halku’l-Kur’an meselesi gelirken bunun
disinda Halku’l-Kur’an konusunun da i¢inde ele alindig1 tevhid ilkesi, adalet ilkesi ve bu iki ilkenin alt
meselelerinin, mihne uygulamasinin konulari arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Umit, Mehmet, Mihne
Siirecinde Hanefiler, HUIFD, 2010/1, c. 9, say1: 17, s. 107.

% Umit, 5.102.

% Umit, 5.103.

199 Sah Veliyyulah ed-Dihlevi, el-insaf Fi Beyani Esbabi’l-htilaf, Daru’n-Nefais, Beyrut 2000, s.
39, Ogiit, Salim, Eb( Y{suf, islami Arastirmalar Dergisi, c. XV, s.1-2, s. 292.

102 Mihne siireci sonrasinda Halku’l-Kur’an anlayisini benimseyenlere karst yazilan reddiyelerin
sadece Mutezili kimselere yonelik yazilmadig: hatta bu kimselerin genellikle Cehmi olarak kotiilendigi
kaydedilmistir. Bu durum da mihne siirecine dahil olan Hanefilere isaret etmektedir. Umit, s. 104.

102 yavuz, Yasuf Sevki, <“Ebi Hanife’’, DIA, Ankara 1994, X, s. 140, Umit, s.108.
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Me’man, Muhammed b. el-Hasan es-Seybani (189/805) ile Yusuf b. Ebi Yusuf’un da
Halku’l-Kur’an anlayisini kabul ettigini ifade etmektedir.'®

Bunun disinda EbG Hanife’nin ashabindan Hasan b. Ziyad el-Li’lii (204/819)
ile Ebl Hanife nin torunu ismail b. Hammad b. Eb7 Hanife (212/827)’nin de Kur’an’mn
mahlik oldugu anlayisini benimsedigi kaydedilmektedir. Hanefiler icerisinde itikadi
yonden farkli olmakla birlikte amelde Hanefi olup genellikle keldm ilmi ile mesgul olan
sahislarm bu dénemde etkin rol aldig: bilinmektedir. ilk olarak Eb( Yusuf’tan fikih
ogrenen Bagdat Miirciesi mevali kokenli Bisr b. Giyas el-Merisi (218/833) gelmektedir.
Onceleri bu fikri sebebiyle hocast Ebl Yusuf’tan uyar: alan ve dénemin halifesi ile
sorun yasayan Bisr, daha sonra Me¢’min doneminde sarayda yapilan toplantilara
katilmis ve bu fikrin olusmasinda etkili rol almistir.® Itikatta Mu’tezili fikhi konularda
Ebl Hanife’nin goriislerine tabi oldugu belirtilen Ahmed b. Ebi Duéd (240/854)’da Bisr
ile birlikte Me min’un saraydaki temsilcilerinden olup Kadu’l-Kudat gorevinde
bulunmus ve halifeler adina bu uygulamanin ytiriitiilmesinde etkin rol almistir.'® Yine
Hanefi Mezhebinin 6nemli temsilcilerinden biri olan h. 212 yilindan itibaren 6lene
kadar Basra kadilig1 yapan Muhammed b. Hasan’in 6grencisi isa b. Eban b. Sadeka b.
Misa (221/836), Halku’I-Kur’an anlayisim benimsemistir.'*

Bunun disinda Hanefi alimlerden ders alip kadilik yapip Me’miin, Mu’tasim ve
Vasik donemi mihne uygulamasinda aktif rol alan EbG Abdullah Muhammed b.
Semma’a (233/848), Gassan b. Muhammed el-Mervezi, Muhammed b. Ebi’l-Leys el-
Esam el-Harezmi, Abdurrahman b. Ishak b. Ibrahim b. Seleme ed-Dabbi (232/846),
Abdullah b. Muhammed b. EbT Yezid el-Halenci, Ubeydullah b. Ahmed b. Galib, Salih
b. Muhammed et-Tirmizi (239/853) isimleri kaydedilmektedir.'%’

Sonug olarak Halku’l-Kur’an anlayisinda one ¢ikan Hanefiler cerh ve ta’dil
ulemasinca Stkd kabul edilmemis, hatta bu konuda susmalari bile cerh sebebi

g('jrl'ilmiigtiir.108 Bu sekilde toplum nazarinda degerleri diisiiriilmek istenmistir.

193 By dénemde Eb( Y{suf’a herhangi bir ithamda bulunulmamasimin ssebebi Ebli Y(suf’un Ehli
Hadise olan yakinhigidir. Umit, s.111,112.

104 Zehebi, Bisr ile ilgili verdigi bilgilerde kendisinin Halku’l-Kur’an anlayisim yaydigimi
belirtmekte ve bazi alimlerin onu tekfir ettigini ifade etmektedir. Abdulfettdh Eb( Gudde, Halk-1 Kur'an
Meselesi Raviler, Muhaddisler, Cerh Ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri, ¢cev. Ugur, Miicteba, AUIFD, Ankara
1975, c. XX, s. 308.

1% Umit, 5.113-117.

106 fbn Hacer Ebt’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448), Lisanu’l-Mizan,
Miiessesetii’l-I’lami, Beyrut 1390/1971, VI, 256.

97 Umit, 5.118-121.

198 By konuda Eb( Gudde soyle soylemektedir; *Ovyle ki, alimler, muhaddisler, kadilar, gayet
saglam sika raviler, Halk-1 Kur'an meselesinde goriisiinii aciklamayip tevakkuf ettigi veya ifrat ve tefrite
kagmadan hakikati soyledigi icin cerh olunmustur. Cerh ve ta'dil kitaplarinda bu tiirlii cerhe ait ¢ok
sayida misaller bulunmaktadir. Ote yandan bu mesele, bazi insanlarin diismanlarina karsi haksiz ve

22



Mezhebin kurucu nesline de ayni tavir takinilmis ve bu sekilde insanlarin Hanefilere

bakis1 aksi yone taslnmlstlr.m9

1. 4. Hanefi Mezhebinin Hadis Anlayisi

Hanefi Alimlerin hadis anlayisi ilk donemden itibaren muhaddislerin
anlayisindan farklilik arz etmektedir.*®® Bu durum bazen muhaddislere nazaran daha
sik1 sartlarin oldugunu gosterse de bazen de tam tersi durum s6z konusu olmustur.
Ornegin Imam EbG Hanife herhangi bir ravinin rivayette bulunmasi icin isittigi bir
hadisi naklettigi giine kadar ki zamanda araya bir unutmanin girmemis olmasini sart
kosmaktadir.*** Bir hikim verme konusunda Eb( Hanife oénce Allah’mn kitabina
bakacagini eger aradigi hiikiim orada yoksa Rasllullah’in siinnetine bakacagini eger
orada da hukmi bulamazsa sahabenin fetvalarindan diledigini segip baskalarini
sahabeye tercih etmeyecegini dile getirmektedir.'*? Kendisi de heniiz hayattayken
rivayetlerle amel etmedigini sdyleyenlere karsi ¢ikmistir. Bu konuda ‘ ’Benim rey ile
ictihad ettigimi soyleyenlere sasiyorum. Ben ancak eser ile ictinad ederim’” demektedir.
Bu durum ayrica Eb(i Hanife nin eser varken kiyasa bagvurmadigininda bir delilidir.**®
Burada gortlmektedir ki Eb0 Hanife ve Hanefiler hadislere gereken degerini vermis

fakat rivayetlerin islenisi hususunda cumhurdan farkli hareket etmistir.*** Kendilerinin

Olclsuzce kullandiklar: bir intikam ve iftira vasitast olmustur. Soyle ki, bir alime kizan onu cerh edip
zamamin Ehl-i Stinnet dlgiilerine gorve elde ettigi halk itimadun sarsmak igin onu "Kur'an-1 Kerim
mahluktur" demekle itham etmistir. Bu itham ol¢iisii dylesine genis tutulmustur ki zamanla el-Buhari
(194-256/810-869) ve Yahya b. Ma'in (250/864), Ali b. el-Medini (234/849) Yezid b. Harun (206/822),
Zubeyr b. Harb (234/849) gibi siinneti ve ilimlerini nefislerinde toplamig bulunan degerli seyhlerine
kadar varmistir. Eb(Q Gudde, 311-315.

09 By diisiincenin olusmasindaki sebepler icerisinde mihne déneminin siddetli iskenceleri
gosterilebilir. Halife Mu'tasim zamaninda imam Ahmed b. Hanbel 28 ay hapsedilmis, kollari ¢ikarilip,
karbagla doviilmiistiir. Kur'an-1 Kerim'in mahluk oldugunu soylemedigi icin eziyet gérmiistiir. Ayni
meseleden Vasik zamamnda Imam-1 Safii ashabindan YUsuf b. Yahya el-Biiveyti’'de iskence edilmistir.
Halifenin Bagdat Kadisi ibn-i EbT Du'at, Mistr kadisina YOsuf'un imtihan edilmesini yazmisti. YQOsuf
sorguya ¢ekildiginde biitiin zorlamalara ragmen Kur'an-1 Kerim'in mahluk oldugunu séylemekten imtina
etmis ve "Vasik'm yanina da ¢iksam dogrusunu séylerim, bu ugurda demirler iginde éliiriim de.. Taki,
benden sonra bir nesil gelir, bu dava ugruna demirler altinda élenlerin bulundugunu égrenir" demigtir.
Daha sonra Misir'dan Bagdat'a gotiiriilerek zindana atilmis ve 231/845 'de Bagdat zindaninda prangalar
icinde hayata veda etmistir. Abdulfettdh Ebl Gudde, s. 309 dipnot, Umit, s. 125.

10 Hanefilerin Hadis-Stinnet-Eser-Haber anlayis1 icin bkz. Debtsi, Ebl Zeyd Ubeydullah b.
Omer (430/1040), Takvimu’l-Edille fi Usdli’l-fikh, Dart’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1421/200, s. 176,
Pezdevi, Usdl, 11, 584.

111 Zehebi, Menakibu’l imam Ebi Hanife ve Sahibeyhi Ebi Y(suf ve Muhammed b. Hasen,
lecnetii ihyai’l-Mearif en-Nu’maniyye, Haydarabad, Abdulmecid et-Tirkmani, Dirasat fi usdli’l-Hadis
ala Menheci’l-Haneflyye, Mektebetii’s-Saade, 2009, s. 35.

"2 Ebu Hanife’nin hadis-siinnet karsisindaki genel tutumu igin bkz: Unal, ismail Hakki, imam
EbG Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB Yayinlari, Ankara 2012, s. 75-
82.

us Turkmani, A.y. Yavuz, Yunus Vehbi Ebi Hanife’yi Tanimak, Islami Arastirmalar Dergisi, c.
XV, sy, 1-2,s.17.

Y Ebii Hanife 'nin hadis bilgisi konusunda EbQ YQsuf tan séyle bir bilgi aktarilmaktadir; “Ebii
Hanife, bir goriis iizerinde karar kildigi zaman, onun goriigiinii destekleyen bir hadis veya eser
bulabilmek i¢in Kiife sehrinin dlimlerini dolasirdim. Bazen iki veya ii¢ hadis bulur, ona getirirdim. O,
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az hadis nakletmesinin sebeplerinden birisi de bu olsa gerektir. Zira Hanefi Mezhebinin
kurucu imamlarinin yasadigi doneme baktigimizda bu dénemin heniiz bugiin elimize
ulasan hadis Md0sannefatinin tedvin edilmedigi bir zaman oldugunu gorebiliriz.
Dolayisiyla Ebl Hanife ve ashabi rivayetlere hadis sahifeleriyle birlikte daha ¢ok sifahi
olarak ulagmistir. Ayrica bu imédmlarin zihinlerinde bulunan rivayetler daha sonra tedvin
edilen hadis Mdsannefatina Munkati” ve Miirsel gibi zayif hadis olarak da ulasmis
oldugu bilinmektedir.**> Bu durum da bizlere tabiun dénemindeki her rivayetin hadis
kitaplarinda bulunmus olmayacagini gostermektedir. Bu sebeple farkli ekoller olusmus
fikhi ayriliklar meydana gelmistir."*® Bununla beraber hadis usdliiniin olusma siireci de
hicri ti¢iincii asra dayandigi i¢in Eb0d Hanife’nin hadisleri ele alirken kullandigi metot

Ehli Hadisin metodu ile farklilik arz etmektedir.*!’

Ayrica Kife sehrinin sonradan te’sis
edilmesi ve farkli bircok etnik unsuru igerisinde barindirmasi sebebiyle hadis
bakimindan Medine’den geride kalmistir. Hz. Omer’in K(fe’ye bazi Sahabileri
gonderdigi sirada kendilerine az hadis naklinde bulunmasini tavsiye etmesi de bu
duruma 6rnek olmaktadir.'® Ayrica Kfe’de farkhi bid’at akimlarmm g¢ikmis olup
Rasdlullah adina birgok hadisin uydurulmus olmasi da Hanefilerin hadislerin kabuliinde
daha titiz davranmalarina sebep olmustur. Hatta rivayetlere hilkkmiin kaynagi olarak
bakmalar1 sebebiyle haberin Ras(lullah’a aidiyetinden ziyade amel edilip edilmedigini
arastirmiglar ve haberin yalan olma ihtimalini g6z Oniinde bulundurmuslardir. Bu
durumun sebebi ise yalan haberi Ras(lullah’a izafe etmeme titizligidir. Bu sebeple
olacak ki birgok kimse tarafindan Hanefilerin rivayetlere kars1 oldugu iddia edilmistir.
Fakat bu durum rivayet karsithigr degil uydurmalar1 makbul rivayetlerden ayirma
konusundaki hassasliktir. Bu anlayisa destek olacak bir rivayet ise Ibrahim en-
Nehai’den nakledilmektedir:

““Ibrahim en-Nehal Rasllullah’in muhakele ve muzabene satisindan nehyettigini
nakleder ve kendisine 'Bu rivayetten baska RasUlullah’a ait bir hadis biliyormusun’
diye sorulur. Ibrahim ise 'Evet biliyorum ama Abdullah dedi Alkame dedi demek bana

da hos geliyor’ der.'?

hadislerin kimisine ‘Bu sahih degildir.’ veya ‘Ma rif degildir.’ derdi. Ben de ona, ‘Senin goriisiine uygun
oldugu halde bunlar (in illetini) nasil biliyorsun?’ derdim. Bana, ‘Ben Kiife ulemdsimin biitiin ilmini
bilirim.” cevabini verirdi.”’ Avvame, Muhammed, Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii, gev.
Hayri Kirbasoglu, Kayihan Yayinlari, Istanbul 2017, s. 86, Erkaya, s. 117.

115 By érnekler icin bkz. Erkaya, 105-107.

116 Erkaya, 104.

17 Erkaya, s, 4-8.

18 Bu rivayetin ravilerinden Karaza b. Ka’b ne zaman K{fe’de bir hadisten bahsedilse Hz.
Omer’in bu vasiyyetini hatirlayip konu hakkindaki hadisi en iyi bildigi halde sustugunu nakletmektedir.
Darimf, Stinen, Mukaddime, I, 329.

" Darimi, I, 323, Dihlevi, el-Insaf, . 35.
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Hanefi Usllcusi Pezdevi kendi anlayislarini soyle agiklamaktadir:

" (Bizim Ashabimiz) Hadis ve mana ehlidir. Mana ehli olmalarimin isareti ise
alimlerin onlar icin re’y ehli demeleridir ki re’y burada fikih anlamindadr. GOrmez
misiniz ki (Ehli Re'yin katinda) siinnetin yerinin yiiceligi sebebiyle onlar siinnet ile
Kur’an’in neshine cevaz vermekte ve miirsel haberle amel edip bu haberleri re’ye tercih
etmektedirler. Mursel rivayetleri terkedenler birgok stinneti inkar edip as/t bosa ¢ikarip
fer’ ile amel etmis olmaktadirlar. Yine (Ehli Re’y) Sahabi sozu ile mechdl rivayetleri
kiyasa tercih etmektedirler.”’'®® Pezdevi burada kendi anlayiglarinin  hadis karsiti
olmayip bilakis bunu iddia edenlerden daha fazla siinnete bagli olduklarmi ifade

etmektedir.

1.4.1. Sahéabe
Sozlikte “Bir kisiyle birlikte bulunmak, onunla dost ve arkadas olmak”
anlamindaki ~ sohbet  kokiinden tureyen  Sah&be  “’s&hib’”  kelimesinin
coguludur. Sahabe ile birlikte ashab da sik¢a kullammaktadir.'*

Sahabi kavramimin igerisine kimlerin girecegi konusunda tam bir ittifak en
basindan beri saglanamamustir. Hadisgilerin tanimi igerisinde bazi istisnalar olmak {izere
usOlciilerin yaptig1 tanima gére daha kapsamlidir. Bullga ermis olmak, diinya goziiyle
Rasdlullah (sav.)’1 gormiis olmak, yaninda uzun siire kalip O’nunla gazvelere katilmak
gibi sartlar1 hadisgilerin ¢ogu kabul etmemistir. Zira bu sekilde bir tanimlama bir¢ok
Sahabiyi igerisine almamaktadir. Hadisciler burada kendi usdlleri igerisinde tutarli
davranmaktadirlar. Asil ama¢ RasOlullah (sav.)’in sozlerine ulagmak oldugu igin
hayatinda bir kere bile Rastlullah (sav.)’1 goren kimseden nakilde bulunulabilir. Ayrica
Rasdlullah (sav.) hayatta iken Musliman olup daha sonra dinden donen kimse de
Rasllullah (sav.)’a ait pek ¢ok haber verebilir. Hadis usOlinde en temel kriter ravi
olduguna gore eger bu kimsenin yalan sdylemeyecegi diislinlilmiisse soziine itibar
edilebilir. Sonug olarak hadiscilere gore sah@benin tarifi su sekildedir:

~’Sahabi olmak icin Resll-i Ekrem’i uyanik iken bir an bile gormek yeterlidir.
Kendisiyle uzun zaman beraber olmak, yolculuk etmek veya gazaya gitmek ya da
kendisinden hadis rivayet etmek sart degildir. Abdullah b. Ummii Mektim gibi dma
oldugu icin Hz. Peygamber’i goremeyen, ancak ona miilaki olup sohbet edenlerle
Mekke 'nin fethi ve Vedd haccinda oldugu gibi kendisiyle dogrudan iliski kurarak sohbet

etme imkani bulamayan, fakat Resilullah’in kendilerini gordiigii kimseler de sahabidir.

1% pezdevi, Usdl, I, 16-18.
2! Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara
2014.
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Rasulullah ile goriisiip sohbet eden bir sahdbinin miisliiman olarak olmesi de sarttir.
Miisliiman olmadan énce Hz. Peygamber’i gormekle beraber onun vefatindan sonra
Islamiyeti kabul eden kimselerle Resilullah’in huzurunda miisliiman olduktan sonra
irtidad eden ve bu hal Uzere 6len kimseler sahabi kabul edilmez. Hanif dinine mensup
olup Resll-i Ekrem’i peygamberliginden dnce goren ve o donemde vefat eden Zeyd b.
Amr b. Nufeyl gibi Cahiliye devri muvahhidleri -farkli goriisler bulunmakla birlikte-
Sahabi sayimaz. Cahilive ve Islam dénemini yasayyp Hz. Peygamber hayatta iken
musliman olan, ancak onu gérmeyen kimseler sahdbi degildir. Sahabi sayilmak igin
bulig cagina erismekte sart kosulmamistir. Bunun yerine temyiz yasi kriter olarak
alinmistir..” 122

Usdl-0 fikih alimlerinin sahabe tariflerinde ise Hz. Peygamber (sav.)
ile alt1 ay veya daha fazla birlikte bulunmak, ilim 6grenmek maksadiyla yanina ¢okga
gidip gelmek ve kendisinden hadis rivayet etmis olmak gibi sartlar aranmaktadir. Clinki
Sahabi kelimesinde arkadaslik anlam1 vardir ki bu da ancak uzun siire RasUlullah (sav.)
ile bulunmakla gerceklesebilir.'*

Usdlciilerin diger bir delili Enes b. Mélik’e Rasdlullah (sav.)’in kendisinden
baska ashabinin bulunup bulunmadigina dair sorulan soruya

S doaia ba Lald 315 8 G2 (e Gl &

‘’Hz. Peygamber (sav.)’i goren bazi Bedeviler var ama sohbetinde bulunan
kalmad:’’ seklinde cevap vermesidir. ***

Burada da goriildiigii gibi Hz. Peygamber (sav.)’i uzun stre goérenler ile ilgili
‘sahibe’ fiili kullanilirken miicerret gormek fiili 7rae’ fiiliyle kullanilmis olup Sahabi
kavraminin bu kadar kisa bir siirede kazanilmasinin miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.
Dolayistyla bu tir kimselere Sahabi demek 6rfi kullanim geregi yani Hz. Peygamber
(sav.) ile ayn1 donemde yasamis olmasindan kaynaklanmaktadir.'?

Hz. Peygamber (sav.)’in Halid b. Velid’e Abdurrahman b. Avf hakkinda
“Ashabima sévmeyin’™*® demesi de Islam ile yeni tamsan kimselerin durumunun
Ras(lullah (sav.) ile uzun sire beraber olan kimselerin durumundan farkli oldugunu

gostermektedir.'?’

122 Efendioglu, Mehmet, Sahabe”, DIA, XXXV, s. 491.

2 By siirenin ne kadar olacagi hakkindaki tartigmalar igin bkz. iyad Eyyub el-Kubeysi,
Sahabeti Rasulillah fi’l-Kitabi ve’s-Slinneti, Mekke 1981, s. 42-44,

124 fbnu’s-Salah, Mukaddime, Dart’l-Fiker, Suriye 1986, thk; Nureddin Itir, s. 293, Erul, s. 3.

'2> Bu konu hakkinda genis bilgi igin bkz: Erul, s. 1-14.

126 Buhari, Ashabu’n-Nebi, 3673., Miislim, Fezail’s-Sahabe, 2540.

127 fyad Eyyub el-Kubeysi, 48-49.
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Sonug olarak Hadisciler tarafindan bir veya iki hadisi ile bilinen kimseler
Sahabi sayilirken Hanefi Mezhebi tarafindan Sahabi sayilmamis, naklettikleri

rivayetlerin kabulii belli sartlara baglanmlstlr.128

1. 4. 2. Ravi

Ravide aranan sartlar:

Hanefi fakihlere gore, rivayetin kabull i¢in rivayeti nakleden ravinin akil, zabt,
adalet ve Islam sartini tagimasi gerekir.'”® Ibnu’s-Salah bu konuda hadisciler ile
fikih¢ilarin icmasinin oldugunu ifade etmektedir.**

-Akal:

Insan1 diger canlilardan ayiran en biiyiik 6zellik olan aklin ravide bulunmasi
sarttir. Zira keldmin harf ve manadan olusan bir yonii vardir. Keldm bir beyanda
bulunmak icin ortaya konulur. Bu beyani anlamak igin de insan akla ve ayirt edebilme
giictine ihtiyag duyar.'*!
burada kastedilen akil kAmil akildir.*®

Sahabe doneminde bazi fakih sahabiler, bazi hadislerin zahiri ile amel eden

Cocuk ve bunaklardaki akil nakis akil olarak isimlendirilir ki

kimselere itiraz etmis ve akli ¢ikarimlarda bulunmuglardir.™®*® Her ne kadar burada
kastedilen aklin varligindan ziyade derin bir anlayis icermesi olsa da Hanefiler bu
sekilde taninan ravilerin rivayetlerini ihtilaf durumunda 6ncelemektedirler.

-Zabt:

Hadiscilerin zapt-1 sudur ve zapt-1 kitab olarak iki kisimda inceledigi bu sart,
ravinin kendisinden sonraki raviye nakledecegi haberi saglikl bir sekilde iletmesidir."**
Hanefi Usdlcilerinden Pezdevi (482/1089) zabt1 su sekilde tanimlamaktadir:

“’Nakledilen kelam: hakkiyla dinleyip verilmek istenen anlami kavramak, daha

sonra haberi muhafaza edip nakledecegi vakte kadar farkl diigiiniilmeye mahal

vermeden gozetmesidir. Zabt iki ¢egittir: Birincisi haberin lugat ve mana yoninden ne

128 Serahst, Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed (483/1094), Usdl-ii Serahsi, I-I1, Dara’l-Ma'rife
Beyrut ty., |, 342.

'# Debisi, Takvimu’l-Edille, I, 184, Pezdevi, Usdl, 11, 392. Serahsi, Usdl, 1, 345.

130 {bnu’s-Salah bu konuda soyle sdylemektedir; ““Hadisgiler ile fikihgilarin icma ettigine gore
rivayeti makbul olan ravinin adélet ve zabt sahibi Musliman olup buliiga ermis akil sahibi bir kimse
olmasi gerekir. Bunun disinda kisiligini zedeleyecek giinahlardan uzak durmasi (fisk), rivayet ettigi
haberi hafizasindan naklediyorsa naklettigini unutmayacak sekilde muhafaza eden, bir niishadan
naklediyorsa niishayr muhafaza edebilen biri olmalidir. Eger rivayeti mana ile naklediyorsa mananin
degistisi hallere vakif olup anlami bozmayan gafletten uzak bir kimse olmalidwr.”” Tbnu’s-Salah,
Mukaddime, 104-105.

131 Beyanin manasi sadece harf ve seslerden anlasilmaz. Her varligin bir manasi vardir ki bu akil
ile anlasilir. Bu sebeple haber nakleden kimsenin akil sahibi olmasi gerekir. Serahst, UsQl, 1, 345.

32 Unal, ismail Hakks, s. 216.

133 Bu 6rnekler icin bkz: Unal, Ismail Hakki, s. 99-107.

34 ibn Hacer, Eb(I’l-Fazl Sihab(iddin Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448), Niizhetii’n-Nazar fi
Tavzihi Nuhbeti’l-fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, Matbaatii’s-Sefir, Riyad 1422, s. 62.
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anlama geldigini bilmek, ikincisi ise fikhen ve ser’an haberin ne anlam tasidigini
bilmek.”’**® Bu tanimda rivayetin ihtiva ettigi fikhin bilgisi 6n plana ¢iktig1 i¢in fikhi ile
ma’rif raviler diger ravilere ihtilaf durumunda tercih edilmislerdir.

Haberin kabul edilmesi i¢in dogru olmasi gerekir. Haberin dogru oldugu da
ancak haberi nakleden kimsenin iyi bir zabta sahip olmas1 ve haberi ilk duydugu andan
itibaren nakledene kadar unutmamasi ile miimkiin olur. **

-Adalet:

Hadiscilere gore adil kimse sirk, fisk, bid’at gibi kotii amellerden uzak duran
kisilik sahibi kimsedir.**” Hanefi ustlciilerine gére adalet, fiskin ziddidir ve istikamet
tizere olmaktir. Adalet akil gibi zahiri ve batini olmak tizere iki kisimda degerlendirilir.
Zahir adalet, miisliman ve akilli olmakla sabit olur. Bu iki 6zellige sahip kimse, Allah
katinda fiillerinden sorumlu ve zahir itibariyle de toplum icerisinde adil olarak bilinir.
Kisinin tam bir adalete sahip olup olmadigi ise giinlik hayatindaki davraniglari
incelenerek bilinebilir. Giinliikk yasantisinda dininin ve aklinin haram goérdigi seyleri
islemeyen kimse adil kabul edilip naklettiklerinde yalan séylemeyecegi umulur. Ciinkii
hem dini hem de akli ona yalan sdylemeyi yasaklamaktadir. Naklettigi bilgilerin huccet
olabilmesi de bu vasfa sahip olmasina baglidir.**®

Hanefi usilciilere gore, bliyiik giinah isleyen, kiigiik giinahlarda da israr eden
kimsenin adaleti ortadan kalkar ve miittehem bi’l-kizb olarak degerlendirilir. Kii¢iik
giinah isleyen kimse igin ise boyle bir sey s6z konusu degildir. Adaletin sabit olmasi
icin kiguk glinahlardan da sakinmak sart kosulsaydi, o zaman pek az kimsenin adil
sayilmasi gerekirdi. Clinkii kisi bazen farkinda olmadan da kiigiik giinah isleyebilir.
Biiyiik glinah veya kii¢iik giinah1 devamli isleme konusunda ise kisinin 6zrii olamaz.**

-Islam:

Haberinin delil olmasi igin ravide aranan bir diger sart ravinin Musliman
olmasidir. Aslinda bir kimsenin Misliman olmamasi onun her zaman yalan
sOyleyecegini gostermez. Fakat bazi usOlciilerin de bildirdigine goére kifur en buyuk
fasikliktir. Fasigim ise haberi makbul degildir. Bu sebeple ravinin Miisliman olmasi sart

kosulmustur. Pezdevi (482/1089) bu duruma itiraz ederek kufrin yalan soylemeyi

135 pezdevi, Usl, 11, 396.

1% Serahst, Usdl, I, 345, Debdsi, Takvimu’l-Edille, 1, 184, Abdiilaziz el-Buhari, Abdiilaziz b.
Ahmed b. Muhammed (730/1329), Kesfii’l-Esrar an Ustli Fahri’l-islam el-Pezdevi, Dart’l-Kitabi’l-
Islami, 11, 393.

37 ibn Hacer adalet ile ilgili muhaddislerce farkli tanimlar yapildigini fakat bu durumun adaletin
varligina degil sadece kavramin tabirinde bir farklilik ifade ettigini belirtir. ibn Hacer, s. 69

"% Deb(si, 186, Pezdevi, 11, 583, Gill, Mutlu, Hanefi Usdliinde Hadis Tenkidi, s. 21 (Basilmamis
Doktora Tezi, 2014), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii.

1% Debisi, s. 176-186, Pezdevi, 11, 399.
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gerekmedigini ifade etmektedir. Bu konuda, ravinin kafirliginin rivayetinin reddedilme
sebebi olmasi ise kiifriin habere katmis oldugu siiphedir. Kafirin islama zarar verme
thtimali g6z oniinde bulundurularak yalan sdyleme ihtimali diisiintilmiistiir. Dolayisiyla
nakledilen haber dinf bir bilgi oldugu i¢in bu konuda siipheye yer verilmemistir.**°
Ravinin Miisliiman olmasi rivayeti naklettigi anda aranan bir sarttir. Misliiman
olmadan Once isittigi bir rivayeti musliman olduktan sonra aktaran bir ravinin haberi
makbuldir. Sahabeden bu sekilde nakilde bulunan pek ¢ok kimse vardir. Cibeyr b.
Mut'im’den nakledilen, Bedir’deki esirlerin fidye karsilig1 saliverilmesi rivayeti ve Ebl
SOfyan’in Hereklius kissasi ile ilgili haberleri, sahabe tarafindan kabul edilmis ve hadis
kaynaklarinda yerini almistir.***
Ma’r0f Ravi:
Pezdevi (482/1089) haberi huccet olan ravinin m&’rif ve mechdl olmak tzere

ikiye ayrildigim belirtmektedir.*?

Ma’rCf ravi de kendi igerisinde rivayeti ile bilinen ve
fekéheti ile bilinen olarak ayrilmaktadir. Burada ma’r0f olma ravilerin tamamini
kapsamaktadir. Oyle ki sahabe arasinda da fikhi ile ya da rivayeti ile meshur olanlar gibi
ayrim yapilmistir. Sahbeden olan kimse eger fikhi ile 6n plana ¢ikmis Ubey b. Ka’b,
Abdurrahman b. Avf, Abdullah b. Ziibeyr gibi kimselerden ise kiyasa uygun olsun ya da
olmasin rivayeti mutlak olarak kabul edilir.**®

Hanefilere gore eger sahabi Enes b. Malik, Ebd Hlreyre gibi fikhi ile ma’raf
degilse nakledilen haber kiyasa uygun ise amel edilir. Eger haber kiyasa muhalif ise

zaruret haricinde yine o haberle amel edilir.***

Haberin kiyasa tercih edilmeyecegini
savunanlara gore'® kiyas selefin icma’i ile sabit olmusken haberin igerisinde siiphe
mevcuttur. Ayrica Sahdbeden birgok nakille bize ulastigina gore fakih sahabiler
kendilerine nakledilen rivayetleri kiyas ile inkér etmislerdir. Buna cevap olarak Hanefi

Usulculer soyle soylemektedirler:

149 pezdevi, Usll, 11, 392, Abdiilaziz el-Buhari, Kesfi’1-Esrar, 11, 392, 393.

! Abdulaziz el-Buhari, 11, 578, Gl, s. 31.

142 Cessas™in verdigi bilgiye gore, isa b. Ebén ravileri iige aywrmustir: [lk grupta, hadis rivayeti
yanminda zabt ve itkani ile de bilinen ve selefin (sahdbe ve tabiun neslinin) rivayetlerine itirazda
bulunmadigi raviler yer almaktadir. Bunlardan gelen haberler, Kitab, sabit siinnet ve icmaya aykiri
olmamak sartyla, kiyasa aykirt olsa dahi makbuldiir. Ikinci grup, hadis rivayeti ile meshur olmayp zabti
konusunda bizde bir kanaat bulunmayan, fakat giivenilir kimselerin kendilerinden nakilde bulundugu
ravilerdir. Glvenilir kimselerin bu ravilerden nakli, onlari ta'dil manasma gelse de, naklettikieri
haberlerin makbul olmasi, kiyasa aykirt olmamalarina baghdir. Ugiincii gruba giren raviler ise, hadis
rivayetiyle meshur olmakla birlikte, selefin konuyla ilgili farkii nakilleri veya akli kullanarak haberlerine
itirazda bulundugu kimselerdir. Bu ravilerin naklettikleri haberler de, asilarmn (Kitab, sabit siinnet ve
selefin icmdst) yam sira kiyasa aykiri olmadigi stirece makbuldiir. Cessds, Ahmed b. Ali EbQ Bekir er-
Razi (370/981), el-Fusdl fi’1-Usdl, Vizarati’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, Kuveyt 1414/1994, 111, 135,136.

' Deb{st, Takvimu’l-Edille, 1, 184.

14 pezdevi, Usdll, I1, 380.

% fmam Malik’in kiyas: habere tercih ettigini bildiren Hanefi Usdlciilerin bu goriisiin zittina
getirdikleri delilleri icin bkz. Abdilaziz el-Buhari, 11, 379.
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“’Haber as:l itibariyle Rastlullah (sav.)’in bildirmesi sebebiyle yakini bilgi ifade
etmektedir. Yani Ras(lullah (sav.)’in hata yapmis oldugu asla soylenemez. Fakat daha
sonra bu haberin nakledilmesi sirasinda réviler sebebiyle habere siiphenin girdigini
bilinmektedir. Sayet bu soz konusu slphe ortadan kalkacak olsa haberin hiccet
olmasinda hichir ihtilaf yoktur. Kiyas ise asi/ itibariyle ictihadd:r. Ictihad ise yakini
degil ihtimalli bir bilgi ifade ettigi bilindigine gore kiyasin icerisinde asli olarak
bulunan bu siiphe haberin icerisinde arizi olarak bulunmaktadir. Ihtimalleri daha ¢ok
barindiran kiyas oldugu icin Hanefiler haber-i vahidi kiyasa tercih etmektedirler.””**

Hanefiler icerisinde ravinin fikhi ile meshur olmasina bakmayip hadisciler gibi
adalet ve zabt sahibi olduktan sonra rivayeti kabul edenler cogunluktadir.*’ Bu sekilde
diigiinenlerin ¢oklugu sebebiyle UsOlcilerle hadisgilerin bu konuda ittifak halinde
oldugunu soéyleyebiliriz. Sonug olarak ravinin fikhi ile ma’rQf olmasi: Hanefi Usllculer
acisindan sart olmayip rivayet kitap ve meshur siinnete muhdlif oldugunda tercih sebebi
olmaktadir diyebiliriz.

Mechdl Ravi:

Ravinin sadece bir ya da iki hadis rivayeti ile bilinmesi anlamina gelmektedir.**®
Hadis ustliinde mechtl raviler, mechdlii’l-adalet, mechtli’l-ayn ve mechali’l-hél
olarak (¢ grupta degerlendirilir. Mechdlii’l-adalet ile kastedilen ravinin zahiren ve
batinen adaletinin bilinmedigidir. Bu kimselerin rivayetlerinin makbul olmadigi
konusunda cumhurun ittifaki vardir. Mechdlii’l-ayn ise zahiren adil olmakla birlikte,
batinen adil oldugu bilinmeyen ravilerdir. Mechali’l hal iki veya daha fazla ravi
kendisinden rivayette bulunmus olsa da kendisi hakkinda herhangi bir cerh ya da ta’dil
ifadesinin bulunmadig ravidir.**® Sonucta hadisciler rivayetin sahih olmasinda ittisal
sarti aradiklar1 i¢in bu durumun haberin sahih sayilmasima bir engel teskil ettigini
distinmiislerdir.

Hanefi Usilciilere gore ise ilk ii¢ nesilde yasayan ravilerden mechdl olanlarin
naklettikleri haberler selef tarafindan nakledilen ve amel edilegelen bir konuda gelmisse
kabul edilir. Clinkl onlar hakkinda hayirli nesil olduklarini belirten nasslar mevcuttur.
Ancak ravi hadis rivayetiyle meshur olmayip naklettigi haber de &had ise rivayetin
kiyasa aykirt olmamasi gerekir. Yani Hanefilere gore kiyasa aykirt olmayan meshur
haber gibi kiyasla desteklenen mechdlin haberi de sahihtir. Clnkid mechdl olan

kimsenin adil ve zabat olabilecegi gibi bunun tersinin de olmas1 miimkiindiir. Bu sebeple

146 pezdevi, 11, 378,379, Abdiilaziz el-Buhari, 11, 378.

147 Abdiilaziz el-Buhari, 11, 383.

148 pezdevi, 11, 384.

% ibnu’s-Salah, Mukaddime, s. 112, ibn Hacer, s. 125,126.
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aragtirma yapmadan hiikiim vermek dogru olmaz. Eb( Hanife kendi doneminde z&hiren
adil olan yani mest(ir bir ravinin sehadetini makbul gormiistiir.®® Bu dénem yalan ve
fiskin yaygin olmadigi bir dsnemdir.***

Bununla beraber mechdl olan bir raviden sikd kabul edilen bagka bir ravinin
nakilde bulunmasi sonucu cehaletin ortadan kalkip kalkmayacagi meselesinde ustlciler
hadisgilerden farkli disiinmektedirler. Deb0si(430/1038)‘nin “’Adaleti ve zabti belli
olmayan bir kimsenin rivayetini nasil kabul edersiniz’” seklinde sorulacak olan soruya
verdigi cevap su sekildedir:

““‘Adaleti ile meshur olmus bir kimsenin mechdl kimseden herhangi bir cerh
ifadesi olmadan nakilde bulunmas: bu mech(l kimse icin bir ta’dil demektir. Zira akilli
kimse i¢in asil olan adélet ve zabt olduguna gore bu kimselerin baskalart icin yaptigi
cerh ve ta’dil de makbul olur. Aksi takdirde béyle kimselerden rivayet etmeleri
sebebiyle kendileri de téhmet altinda kalirlar. Zaten bu asir adalet ve zabtin galip
oldugu bir asirdwr. Zira bu konuda Rastlullah (sav.) 'dan su haber nakledilmektedir:

“Insanlarin en haywhlar: icerisinde bulundugum nesildir. Sonra onlar: takip
edenler, daha sonra da onlar: takip edenler en hayiwrli nesildir. Sonrasinda yalan
yvayginlasacak.’’ Bugiin ise fiskin yayimasi sebebiyle adaleti ortaya ¢tkmamis mechQl
bir kimsenin rivayeti makbul degildir.*>

Burada goriildiigii gibi Hanefiler ilk (i¢ nesli sonraki nesilden ayirmis ve bu

nesilden sonraki mechdl veya mestdr ravilerin haberlerini makbul saymamislardir.

1. 4. 3. Rivayetlerin Taksimi

Hanefi Mezhebinde kurucu neslin fikih anlayigini dair ilk doneme ait usOl
eseri®™ olmadig1 gibi hadis alaminda da bir eser bulunmamaktadir. Bununla birlikte
basta Eb0 Hanife olmak tzere ilk donem Hanefi fakihlerinin usdl anlayis1 daha sonraki
fakihler tarafindan kaleme alinmigtir. Bu sebepten dolay1 bazen daha sonraki bir fakihin
hadis veya fikih alaninda killi kaidelerle ilgili ya da rivayetin tahammiiliinii saglayan
ravide aranmasi gereken hususlarla alakali ongérdiigii bir sartin mezhebin kurucu
neslinin anlayisindan gelip gelmedigi tartisma konusu olmustur. Bu sebeple biz
mezhebin genel kabul goren usdl anlayisi tizerinde durmaya gayret edecegiz.

Hadislerin farkli anlagilmasindaki temel sebep rivayet, mervi ve ravidir. Bu (¢

noktada da fukahanin anlayisi ile muhaddislerin anlayis1 farklilik arz etmektedir. Burada

10 Bu goriis mezheb igerisinde kabul gormemis. Sebep olarak da zamanin degismesini
gostermiglerdir. Serahst, Usdl, |1, 344.

L pezdevi, 11, 388, Abdilaziz el-Buhari, 11, 388.

152 Serahst, Usdl, 1, 352, Deb(isf, s. 182

153 Bu konuda Ebii Y(isuf’a ait bir usdl eseri oldugu iddia edilse de bize ulasmamustir.
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inceleyecegimiz ilk konu rivayetlerin Hanefi usllinde ne anlam ifade ettigidir.
Hadisciler haberleri mitevatir ve ahad olarak, &had haberleri de kendi icerisinde
meshur, aziz ve garib olmak iizere iige ayirmaktadirlar.*® Hanefi mezhebinde ise en
genel olarak haberler mitevatir, meshur ve haber-i vahid olarak (¢ grupta
incelenmektedir. Bu taksim haberin geldigi senedindeki ravi sayisina baglidir.
Fukahanin burada farkli tasnifte bulunmasmin temel sebebi rivayetlere olan bakis
acisidir. Zira hadisgiler rivayete haberin Rasilullah (sav.)’a olan aidiyetini incelemek
icin bakarken fukaha haberin ilim ifade edip etmedigine bakmaktadir. Bu sebeple
fukaha mitevatir ile &had haberler arasinda bir kategori daha agarak ilim ifade eden ve
selefin amel ettigi rivayetleri meshur olarak tanimlamistir.

Aslinda bu sekliye tanim Hanefi mezhebinde Pezdevi (482/1089) ve Serahsi
(483/1090) ile yayginlasip kullanilmaya baslamistir. Haberlerin tasnifi hususunda
usUlciiler arasindaki bu farklilik, mezhep imamlarinin siinneti nitelerken kullandiklari
ma'r0f siinnet, meshur stinnet, sabit slinnet, mutevatir siinnet gibi tabirlerin farkli sekilde
anlasilmasindan kaynaklanmaktadir.™ Ornegin Cessas’in (370/980) bildirdigine gore
Isa b. Eban (221/836) haberleri su sekilde tasnif etmektedir:

“-Haberi ileten kimsenin dogrulugu sebebiyle ilim ifade eden haber: Mitevatir,

-Haberi ileten kimsenin yalanci oldugu bilindigi i¢in asilsiz sayilan haber,

-Yalan ya da dogru olma ihtimali bulunan haber: Mitevatir olmayan haber.””’

Burada goriildiigii gibi isimlendirme kismen farkli olsa da IsAd b. Eban makbul
olan haberleri mutevatir olan ve mutevatir olmayan olarak ikiye ayirmaktadir. Aslinda
bu tasnif hadiscilerin tasnifine benzemektedir. Fakat isa b. Eban makbul haberi nazari
ve zar(ri ilim ifade eden olmak tizere iki kisma ayirmis bu sekliyle kendisinden sonraki
usdlciilerin belirttigi meshur habere isaret etmistir.™

Gortildiigii gibi ilk donemlerde farkli sekilde kullanilan fakat sistematize
edilmemis olan bilgiler Hanefi mezhebinde daha sonra son sekliyle ortaya konulmustur.
Ik olarak Isa b. Eban tarafindan ortaya konulan bu tasnifi Cessas (370/980) ve Debdsi
(430/1038) gelistirmis olsa da son seklini Pezdevi (482/1089) ve Serahsi’nin (483/1090)

tasnifi ile almlstlr.l‘r’7

%% {bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 41-50.
155 Apaydin, Yunus, “Meshur”, DIA, XXIX, 369.
156 Cessas, el-Fusdl fi’1-Usdl, 111, 37.
37 Genis bilgi i¢in bkz. Giil, s. 60-65.
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1. 4.3.1. Mutevatir

Sozlikte “araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramaksizin devam etmek,
birbiri ardinca gelmek” anlamindaki vetr kokiinden tlireyen miitevatir kelimesi kelam
ve fikih usGliinde konusunun dogrulugunu bizzat kendisi veren haberi ifade eder.®® Bu
sekilde nakledilen rivayetlerde ravi aranmaz. Zira bu haber, sayilamayacak kadar ¢ok
kimseden nakledilmekte, boylece onlarin yalan {izere birlesmesi imkansiza
yaklagmaktadir. Namazin rekatlari, bes vakit namaz, zekat miktarlari, had cezalar1 gibi
hiikiimler bu sekilde gelmistir. Bu bilgiler farkli bolgelerdeki bir¢ok insan tarafindan
nakledilip haberin uydurma ihtimali ortadan kalkinca artik zar(ri ilim ifade eder.”® Bu
durum sadece hadis rivayetinde degil, ge¢misten gelen her tiirlii haber hakkinda
gecerlidir. Dolayisiyla bu sekilde nakledilen bir haber akil sahibi kimseler i¢in bir bilgi
anlami tasimaktadir. Bu sekilde nakledilen bir bilgiyi inkar eden kimse islam
dairesinden ¢ikip kafir olmaktadir. Clinkdi bu bilgi bizden 6nce de diinyada insanlarin
yasadig1 ya da biz dogmadan 6nce de gokyiiziiniin oldugu bilgisi gibi zarQri olup inkér
mimkdn degildir.160 Bir haberin tevatir seviyesine ulagsmasi igin baslica {i¢ sarti
tagimasi1 gerekmektedir:

-Yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayacak kadar ¢ok kimsenin haberi rivayet
etmesi,'®!

-Tevaturen nakledilen haberin akil yiiriitmeyle bilinen degil, duyulara dayali bir
bilgi olmasi.

Bu iki sartin biitiin tabakalarda bulunmasi gerekmektedir. Bunlarin haricinde
zikredilen, ravilerinin adalet sahibi olmasi ve farkli bolgelerde bulunmalart gibi

sartlarda ihtilaf edildigi goriiliir.*®2

1. 4.3.2. Meshur
Meshur haber, baslangigta haber-i vahid kapsaminda iken sonraki donemde
yayginlasarak, yalan iizere birlesmeleri aklen miimkiin olmayacak sayidaki bir grup
tarafindan rivayet edilmeye baslanmis ve bdylece meshur hale gelmis haber olarak
tanimlanmaktadir. Zira Islammn ilk dénemindeki bu raviler sika kimseler olup yalan

soylemekle itham edilmemis, onlarin seh@det ve tasdikleri sonucu asli olarak haber-i

158 Apaydin, Yunus, “Miitevatir”, DIA, XXXII, 208.
159 Serahst, Usl, 1, 283.
100 Cessas, 111, 35.
181 Burada baz1 kimseler tevatiir seviyesine ulasacak ravi sayisi ile ilgili baz1 rakamlar verseler de
asil olan tevatiirde sayilamayacak kadar ¢ok kimsenin olmasidir. Abdiilaziz el-Buhari, 11, 361.
192 Abdillaziz el-Buhari, 11, 362.
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vahid kategorisinde olan rivayetler tevatir seviyesine yiikselmistir. Boylece hukim
olarak meshur haberin miitevatir gibi Kur’an’a ziyadesi caiz goriilmiistiir.'*®

Meshur haber bir anlamda fukahanin bildigi haberdir. UsQlctlerin bu tarifi
hadisgilerin meshur tarifinden ayrilmaktadir. Hadisgiler rivayet tabakalarinda en az ti¢
raviyi icerip tevatir seviyesine ulasmayan rivayetlere meshur adim vermektedirler.*®*
Fukaha ise aslen ahad olup sekli olarak Rasdlullah (sav.)’a aidiyetinde siiphe
bulunduran fakat mana olarak Gmmetin adalet sahibi kimseleri tarafindan kabul
gOrmesi sonucu tevatlr seviyesine ulasan rivayetlere bu ismi vermektedirler. Burada
esas almman zaman dilimi hicri ilk ti¢ asirdir. Daha sonraki donemlerde yayginlik
kazanan rivayetler bu kapsama girmemektedir. Clnki ahad haberlerin ¢ogu bu
donemden sonra yayginlagmistir. Namazlarda imamla birlikte Fatiha’y1 okumanin ve
abdestte besmele gekmenin farz oldugunu bildiren haberler bu kabilden olup liigavi
anlamda meshur olmustur. Bu gibi rivayetlere ilmi tuma’nine ifade eden meshur haber
denilemeyecegi gibi nassa ziyadesi de caiz degildir. Bu tir haberler asli olarak ahad
oldugu igin tevatir seviyesindeki rivayetler gibi zarGri bilgi degil istidlali bilgi
icermektedir. Dolayistyla ilm-i yakin degil ilmi tuma’nine ifade etmektedirler. Bu
rivayetleri inkér eden kimse ¢ogunlugun goriisiine gore tekfir edilmez. Zira bu haber
yalan iizere birlesmesi miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan nakledilmemistir. Ilk
donemde az bir topluluk tarafindan nakledilirken daha sonra ulemanin kabulii ile bu
seviyeye ulagmigtir ki ulemanin hata yapma ihtimali sebebiyle yakin ifade
etmemektedir. Zaten ulemanin hata yapmasi Kkifri gerektirmemektedir. Ancak
mitevatir haber zarQri ilim ifade ettiginden dolay1 inkar kiifrii gerektirir. Her ne kadar
mitevatir haberin altinda olsa da meshur haber de mitevatir gibi Kur’an’a ziyade
hikum getirebilir -ki Hanefilere goére bu nesh sayilir- onun hikimlerini takyid ve
tahsis edebilir.*®

1. 4.3.3. Haber-i Vahid

Haber-i vahid, Usdlciiler tarafindan “Bir, iki veya daha fazla kimseden

~1880]arak tarif

167

nakledilen fakat meshur veya mitevatir seviyesine ulasamayan haber

edilirken muhaddislere gore ise mitevatir seviyesine ulasmayan haberdir.”™" Bu kisim

163 pezdevi, Usil, 11, 368.
18% {bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 49
1% Abdiilaziz el-Buhari, 11, 368.
1% pezdev, Usdl, 11, 368, 369.
'*” Bu konuyu mezheplerin ele alistyila ilgili bkz: Yildirim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi, s.
213-240, Otto Yayinlari, Ankara 2015.
34



hadiscilere gore meshur, aziz ve garib olmak iizere ii¢ kisimda incelenir.®® Haber-i
vahid, yakini ilim ya da ilm-i tuma’nine ifade etmeyip zan ifade eder.!®® Tek basina
zan ifade etse de belli karinelerle desteklenen haber-i vahid amel edilmesi gereken bir
delil haline gelmektedir. Fakat inkar: kisiyi ne mitevatir haberde oldugu gibi kiifre ne
de meshurun inké@rinda oldugu gibi dalalete siiriikler. Bu konuda usGlculerle hadisgiler
arasinda anlay1s olarak fazla bir fark bulunmamaktadir.'™® Fukahanin tanimlamasina
gore baslangicta meshur ile ayn1 seviyede olan haber-i vahid daha sonra selefin amel
etmemesi sonucu sohret kazanmamus rivayettir. Bu tur haberlerin Hz. Peygamber
(sav.)’e aidiyetinde slreten ve manen siiphe bulunmaktadir. Slreten siiphe, onun
tevatir yoluyla Hz. Peygamber’e ulasmamasi, mana yoniiyle siiphe ise meshur haber
gibi immetin kabuliine mazhar olmamasi, yani ilk devirlerde uygulama noktasinda

1 Muhaddislerin tanimlamasinda ise sadece

yayginlik kazanmamasi sebebiyledir.
rivayet tabakalarinda bulunan raviler goz 6niinde bulundurulup tasnif yapilmustir.

Cessas’in bu konudaki goriisii su sekildedir:

“’Ahad haberler, epistemolojik olarak ikiye ayrilir: Birincisi sahih olduklarina
delalet eden karineler sebebiyle ilmi gerektirenler, ikincisi de bu karinelerin
bulunmadigi ve sadece ravisinin giivenilir olmast sebebiyle ilim ifade etmeyenler.
ITkinci kisim da kendi icerisinde ilim ifade edenler ve etmeyenler diye ikiye ayrzlzr.”l72

Serahsi de ahad olarak nakledilen haberleri, selefin iizerinde icma ettigi
haberler ve garib haberler seklinde iki kisma ayirmis, bunlardan arza konu olan

rivayetlerin garib olan haber-i vahidler olduklarim belirtmistir.'"

1. 4. 4. Rivayette Inkita

Sozliikte “kesmek” manasindaki kat‘ kékiiniin  “infial” kalibindan tiireyen
(inkita“) ve “kesilmig, koparilmis” anlamina gelen munkati® kelimesinin terim manasi
tizerinde ihtildf edilmis ve birbirinden farkh tarifleri yapilmistir. Terminolojinin heniiz
yverlesmedigi ilk ti¢ asirda bu terim “senedi muttasil olmayan rivayet” anlaminda

kullanzlm1§tzr.174

188 {bn Hacer, s. 49-54;

1% pezdevi, Usll, 11, 370.

70 {bn Hacer, s. 58-59, Hanefi us(lciiler, haber-i vahidin ilim ve ameli gerektirmeyecegini iddia
edenlerin "Bilmedigin seyin ardina da diisme", (1sra/36), “Onlar ancak zanna tabi oluyorlar. Halbuki zan,
hak namina hi¢bir sey ifade etmez” (Necm/28) gibi bir takim ayetleri delil aldiklarini sdylemislerdir.
Bunun gegersiz oldugunun delilleri usQlctiler tarafindan aktarilmistir. Abdiilaziz el-Buharf, I1, 370.

" pezdevi, Usll, 11, 370.

172 Cessas, 11, 63.

173 Serahst, Us(l, 1, 321.

174 Efendioglu, Mehmet, “Inkitd”, DIA, Ankara 2006, XXXII, s. 12.
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Hadis usdliinde sadece rivayet tabakalarinda bulunan ravilerin rivayeti aldiklari
hocalar ile ilgili durumu arastiran bu incelemeyi usllciiler daha farkli ve kapsamli bir

sekilde ele almaktadir. inkita® usdlciilere gore iki gesittir: Manevi Inkita, Zahiri Inkita’.

1. 4. 4.1. Zahiri inkita

I'”® kavraminin karsiligidir.*"® irsal burada sahabe miirseli,

Hadis ustliindeki irsa
ikinci ve Gglincu asirda yasayan raviler tarafindan yapilan irsal, zaman belirtmeksizin
adil ravi tarafindan yapilan irsal, bir yonden muttasil diger yonden Miirsel olan haber
olmak tizere dort cesittir. Bunlardan ilki olan sahabe miirseli ittifakla makbuldir.'””
ikinci ve uigiincii'™® asirdaki Miirseller ise Hanefi usGlciilere gére bazi ihtilaflar olmakla
birlikte makbul rivayetler igerisinde degerlendirilir. Bu durum vékiaya da uygundur.
Zira bir¢ok kimse 6zellikle ikinci asirda irsal ile rivayette bulunur ve bu durumda yalan
sOyledigi de diistiniilmezdi. Hasen el-Basri bu konuda soyle demektedir:

“En az dort sahabiden isitmeden bir haberi miirsel olarak nakletmemisimdir” ve
“Sayet ‘Falan kimse bana nakletti ki’ seklinde rivayet edersem, o haberi sadece o
kimseden isitmisimdir. Ancak bir haberi, ‘Hz. Peygamber buyurdu ki’ seklinde irsal
ederek nakledecek olursam, onu en az yermis kisiden duymusum demektir.”’*"

Uclincii nesle kadar ki ravilerin miirsel haberleri mutlak olarak kabul edilmeyip
ravinin ilim ehlinden ve giivenilir kimselerden nakilde bulunmakla meshur olmasi gibi
sartlar aranmlstlr.lso Ik {ic nesil ile diger neslin mirsellerini ayirma konusunda su

rivayet etkili olmustur:

S ol 5 g5 sl ol o5 g sl il o b iy (31 5 B G

5 Hadiscilere gore miirsel haber tabilin neslinden birisinin ‘Rasulullah séyle buyurdu’ diyerek
rivayette bulunmasidir. Bununla birlikte baska tarikten muttasil olarak nakledilmeyen, ayet, hadis, sahabe
sozii, kiyas gibi baska bir delille desteklenmeyen, selefin amel etmedigi vb. bir takim karinelerle
desteklenmeyen bu ¢esit miirsel haberler zayif rivayetler igerisinde degerlendirilmektedir. Imam Safii bu
sebeple Said b. Miiseeyyeb’in Miirsellerini kabul etmektedir. Ciinkii bu rivayetlerin baska muttasil
senedleri mevcuttur. ibnu’s-Salah, Mukaddime, 51-54, Abdiilaziz el-Buhari, 111, 3.

78 jrsal serbest birakmak anlamma gelmektedir. Bu ismin kullanilmasindaki sebep rivayeti
nakleden ravinin kendisinden nakilde bulunulan raviyle baglantisinin olmamasidir. Abdulaziz el-Buharf,
i, 2.

Y7 Yas olarak geng olan sahabilerin Rasulullah (sav.) ile sohbetleri az oldugundan dolay1 baska
sahabilerden dinledikleri rivayetleri dogrudan Rasulullah (sav.)’a isnad edebiliyorlardi. Bu sekilde
nakledilen rivayetler ravisinin sarih olarak irsalde bulundugunu belirtmese de ve irsal ihtimali oldugu da
bilindigi halde makbuldiir. Eb0 Hureyre’nin Rasulullah * 'Kim ciiniip olarak sabahlarsa onun igin orug
yoktur’’ seklinde buyurdu diyerek naklettigi rivayete Hz. Aise itiraz edince EbO Hureyre bu rivayeti
aslinda Fazl b. Abbas’tan duydugunu sdylemistir. ibn Abbas’in ise yas1 kiigiik olmasi sebebiyle
Rasulullah’tan bizatihi duyarak sadece dort tane hadis naklettigi bilinmektedir. Bu konuda Bera b.
Azib’den soyle nakledilmektedir. ‘'Bizim her naklettigimiz rivayeti bizzat Rasulullah tan isitmis degiliz.
O’ndan rivayette bulunuruz, fakat biz yalan sdylemeyiz’’ Pezdevi, Ill, 2-3.

178 pezdevi bu grupta sadece ikinci neslin Miirsellerini saymus fakat sarih Abdiilaziz el-Buhari,
tctincl neslin de bu gruba dahil oldugunu séylemistir. bkz. Pezdevi, 111, 3, Abdiilaziz Buhari, 111, 4.

9 Bu sebeple rivayeti nakleden ravi ‘ ‘Rivayeti bircok sika kimseden aldim’’ derse bu rivayet
miisned olan rivayetten daha saglam olur. Abdiilaziz el-Buhari, 111, 4-5.

' Serahs, Usl, 1, 363; Abdiilaziz el-Buhari, I11, 11.
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“’En haywh nesil icerisinde bulundugum nesil (sahdbe)dir. Sonra onlart takip
edenler sonra da onlari takip edenlerdir. Daha sonra yalan yayllacaktlr.”l81

Daha sonra gelen nesil hakkinda ise tam bir ittifak olmamakla beraber
Rasdlullah (sav.)’in bu donemde yalan haberlerin yayilacagini haber vermesi sebebiyle
bu donemdeki ravilerin miirsel haberlerine temkinli yaklagilmistir. Fakat genel olarak
Hanefi usGlculerin icerisinde de irsal Gzerinde fazla sorun gérmemeleri sebebiyle bu
donemdeki rivayetlerinde sik& raviler tarafindan rivayet edildikleri icin kabul
edilecegini sdyleyenler vardir. Ciinkii Sikd bir ravinin irsalde bulunmasi rivayete
givendigini gostermektedir. Eger ravi irsalde bulundugu kimse i¢in herhangi bir
aciklama yapmamigsa bu durumda mech(l hale gelen bu ravi bazi usdlcllere gore
kendisinden sik& bir ravinin rivayette bulunmasi bu ravi igin bir ta’dil ifadesi anlamina
gelmektedir. Sonucta bu rivayetlerinde ilim ehline arz edilmesi, selefin icmasi, bagka
tarikten muttasil olmasi gibi belli sartlar igerisinde degerlendirilmesi gerektigi
sé')ylenmistir.182

Burada Hanefi usdlcller icerisinde mirsel rivayetin misned rivayetten (stiin
oldugunu disiinenlerin fikri yapisinin sonucu olarak bu hiikiimlerin verildigi
diisiiniilebilir. IsA b. Eban (221/836)’1n bu goriiste oldugu yani miirsel haberi miisned

® Bu konuda sonraki usdlciler soyle

haberden {istiin saydigi bilinmektedir.*®
sOylemektedir:

“’MUsned olarak naklettigi haberler hig itiraz edilmeksizin kabul edilen ve hadisi
aldig1 kimseye yalan isnad etmeyecegi diistiniilen giivenilir bir ravinin Hz. Peygamber’e
valan isnad etmekten uzak durmast kuvvetli bir ihtimaldir. Dolayisiyla miisned
haberleri makbu/ sayilan ravilerin miirselleri éncelikli olarak kabul edilmelidir.
Nitekim selef irsdle genelde su durumda basvurmustur: Ravi, rivayetin senedine vakif,
isnadda yer alan diger ravileri de yakindan taniyor ve onlara giiveniyorsa, haberi ‘Hz.
Peygamber buyurdu ki’ seklinde cezm siygast kullanarak ve dogrudan Hz. Peygamber’e
isnad ederek aktarirdi. Sayet senede bu kadar giivenmiyorsa, rivayeti aldigi kimselerin
isimlerini mutlaka zikrederdi. Ashdbii zahiri’l-hadis, bu sekilde miirsel olarak
nakledilen haberleri makbul saymayarak, misnedden daha kuvvetli bir delili

reddetmektedirler. Bu ise pek ¢ok siinnetin iptal edilmesi anlamina gelir.”184

181 Buhari, Sehadat, 9; Ashabii’n-Nebi, 1, Mislim, Fezailii’s-sahabe, 52.

182 Abdulaziz el-Buhari, 111, 6-7.

18 Miisned ile miirsel haberi esit sayan bir kimseden de bahseden Abdiilaziz el-Buhari
cogunlugun rivayette bulunan ravinin halinin bilinmesinin Gstiinlik ssebebi oldugunu belirtmektedir.
Abdulaziz el-Buhéari, 111, 5.

18 pezdewi, 111, 6, 8; Serahst, Usdl, 1, 361, Abdiilaziz el-Buhari, 11l 8.
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Mdrsel rivayeti daha iistiin sayanlar burada aslinda miisned olup haber-i vahid
olan rivayetleri kastetmektedir. Buradaki mirsel rivayetler meshur kategorisine yakin
bir kategori igerisinde degerlendirilmektedir. Fakat meshur haberin seviyesinde degildir.
Clinkii meshur haber nass ile sabit olmusken miirsel haber ictihad ve kiyas ile sabittir.
Dolayisiyla nass ile sabit olan kiyas ile sabit olandan Ustiindiir. Bu yuzden meshur
haberin Kur’an’a ziyadesi gibi ziyade miirsel rivayetler i¢in soz konusu degildir.*®

Bir yonden mursel diger yonden muttasil olan durumlardaki haberler iki sekilde
ele alimmaktadir. Birincisi mirsel olan haberin misned sekli. Yani mechdl durumda
olan révinin kim oldugunun bilindigi durum. Burada ravi hafizasindaki rivayeti
bilmekle beraber daha sonra hocalarindan birinin ismini unutmus olabilir. Aslinda
rivayetin muttasil oldugunu bildigi i¢in irsalde bulunmaktan ¢ekinmemistir. Daha sonra
hocasinin ismini hatirladiginda bu sefer muttasil olarak da nakletmis olabilir. Bu
durumda rivayet makbuldiir. Fakat irsal sekliyle rivayet ettigi durumda ravinin tahdis
sigalarindan birini kullanmasi boéylece rivayetin muttasil seklinin var oldugunu
belirtmesi gerekir. An’ane Sigas1 gibi zanna delalet ederek nakledilen rivayetler makbul
olmamaktadir.

Ikinci durum ise ravinin irsal iizere naklettigi rivayeti baska bir kimsenin
muttasil olarak nakletmesidir. Burada da sahih olan gériise gore misned rivayet ravisi
adalet ve zabt sahibi olmak sartiyla miirsel olan rivayete tercih edilir. Cunki mursel
olan haberde mestdr olan durum misned rivayette izhar edilmistir. Mlsned rivayette
isbat miirsel rivayette ise siikt vardir. Isbat eden sik(t eden rivayete gore oncelik
sahibidir.'®® Velev ki miisned rivayete bir veya daha fazla kimse muhalefet etmis olsun.
Ayni sekilde miisned rivayetin baska tariklerden Sahabi ya da tabiine dayandirilmas: da
sonucu degistirmemektedir. Zira burada sik& ravinin ziyadesinin makbul olmasi esas
almmustir. **

Sonug olarak mirsel rivayetlerin geneli hadisgilerin nazarinda zayif sayilirken
usGlctlerin mirsel rivayete bakisi tam bir ittifak icermemekle birlikte genellikle kabul
gdrmiistiir. Hatta ravi ibrahim en-Nehai, Urve b. Ziibeyr, Hasan Basri ve Seybani gibi,
miirsellerinin daha saglam senedlere sahip oldugunu agik¢a ifade eden giivenilir

imamlardan biri ise, o vasiftaki ravilerin miirsellerinin miisnedlerinden daha giiglii

1% pezdevi, 111, 5; Abdiilaziz el-Buhari, 111, 5.

18 Bu sekilde diisinmeyenlerin dayandigi delil ise miirsel rivayette ravinin rivayeti aldig
kimsenin ismini belirtmemesi bu mechil kimse igin bir cerh anlami tasimaktadir. Diger yonden muttasil
olan rivayette ise gizli olan bu ravi ta’dil edilmektedir. Cerh ile ta’dil karsilastiginda ise cerh
mukaddemdir. Bu sebeple rivayet zayif sayilmaktadir. Abdiilaziz el-Buhari, 111, 8.

87 Baz1 kimselere gore miirsel olarak nakledilen bir haberin miisned sekli ile baska raviler
tarafindan nakledilmesi durumunda rivayeti nakleden kimselerin durumuna bakilarak hadis konusunda
daha itkan sahibi kimselerin rivayeti tercih edilir. Abdulaziz el-Buhari, 111, 8.
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oldugu da anlagilmaktadir. Aslinda bu durum hadisgilerle usdlctlerin rivayetlere bakis
acisinin arkasindaki zemin ile ilgilidir. Dolayisiyla miirsel haberin, senedinin kopuklugu
sebebiyle hadisgiler tarafindan zayif sayilmasi veya fukdha@dan bazisinin iddia ettigi gibi
musned haberlerden daha kuvvetli gorulmesi, kendileri agisindan hakli ve tutarl

olmaktadir 1%

1. 4.4.2. Batini/Manevi inkita

Arz ile inkita’ya ugrayan rivayet anlamina gelen bu kavram rivayetin hikmanun
kendisinden daha kuvvetli bir delil ile iptal olmasidir. Delilin daha kuvvetli olmasina ise
rivayetin bize ulagsmasini saglayan ravilerin adalet, zabt, akil gibi kistaslarinin farklilig:
sebep olmaktadir. Eger bu raviler sayilamayacak kadar c¢oksa o zaman tevatir
derecesine ulagsmis olur ki en st derece budur. Bununla beraber ravilerin disinda
rivayetinde kiilli kaideler dedigimiz Islamin asillarina aykir1 olmamasi1 gerekmektedir.
Burada asillara arz yontemi sonucunda kabul edilmeyen rivayetler sunlardir:

1. Kur’an’a aykir1 olan haber-i vahidler,

2. Ma’raf suinnete muhalif olan haber-i vahidler,

3. Herkesin bilmesi gereken konularda nakledilen haber-i vahidler,

4. Sahabenin ihtilaf ettigi konularda nakledilen haber-i vahidler,

Bu dort madde daha onceleri Hanefi alimler tarafindan kullaniliyor olmus olsa
da ilk defa manevi inkita’ bagligin1 Serahsi ve Pezdevi ele almistir. Daha sonra gelen

Hanefiler bu konuda Serahsi ve Pezdevi’nin sistematize ettigi sekli devam ettirmistir.®

1. 4. 5. Hadisleri Kabul Etmede Arz Yontemi

Genel olarak haber-i vahid olan yani tevatiiren nakledilmemis olan rivayetleri
belli esaslara arz etme konusunda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bunula beraber arzin
hangi konularda nasil ele alinacagi farklilik arz etmektedir. Rivayetleri ele alirken
usGllerin farklilik géstermesi arza konu olacak naslarinda farkliligina sebep olmaktadir.
Zira farkli us(llere gore rivayetlerin derecesi degismektedir. Ayrica miigtehidin
bulundugu zaman, mekan gibi arizi sebeplerin degisikligi de sonuglarin degisimine
neden olmaktadir. Biitiin bu farkliliklarinin bir an dahi olsa esit olacagini diisiinsek bile
birden ¢ok arz usUliiniin olmasi sebebiyle bunlardan hangilerine ne sekilde arz edilecegi

farklilasacaktir.®® Ya da ayni konuda iki farkli rivayetin birbirine muariz olmasi

' Gil, 5. 91-98.
189 Apaydin, Yunus, Hanefi Hukukgularin Hadis Karsisindaki Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak
Manevi inkita’ Anlayisi, EUIFD, sy. 8, Kayseri 1992, s. 163.
% Ornegin namaza tekbir ile girmek konusunda sadece belli lafizlarm sdylenmesini sart goren
ulemadan farkl diisiinen Hanefi UsQlctiler delil olarak bir ayet zikretmektedirler. Bkz. s. 45.
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durumunda nesh, tahsis, tercih gibi yontemler bulunmaktadir ki bu durum da sonuglarin

farklilasmasinda etkili olmaktadir.

1. 4.5.1. Kur’an’a Arz
Cessas bu konuda aSs s & a8 35 L 1 gl

191 ayetinin tefsirinde soyle agiklamada

“’Size Rabbinizden indirilene uyun
bulunmaktadir:

“’Bu ayetin emri her durumda Kur’an’a uymay gerektirir. Ahad yollarla gelen
rivayetlerle Kur’an'a itiraz edilemez. CUnkil burada (Kur'an’a) ittiba emri tenzil nassi
ile sabit olmustur. AhAd haberler ise bu sekilde bize ulasmamistir. Dolayisiyla bu
haberlerle Kur’an’in nassi terkedilmez. Ciinkii Kur’an’a ittiba etmek ilmi gerektiren bir
yol ile sabit olmusken haber-i vahidler sadece ameli gerektirmektedir. Bu sebeple
Kur’an’in bu heberlerle terk edilmesi ve bu haberlere arz edilmesi caiz degildir. Bu da
ashabimizin haber-i vahidlerle Kur’an’a itiraz edenlerin séziiniin makbul olmayacagina
dair delildir. RasUlullah tan bu konuda su rivayet nakledilmistir: Benden size bir haber
ulastiginda o sozii Kur'an’a arz edin. Eger o séz Kur’an’a uyuyorsa ben onu
soylemigimdir. Eger o soz Kur’an’a uymuyorsa ben onu S(')'ylememi§imdir.”192

Benzeri bir rivayette de Peygamber Efendimiz (sav.) soyle soylemektedir:

““‘Benden nakledilen rivayetler yayilacak. Kur’'an’a uygun olanlar bendendir.
Uygun olmayanlar ise bana ait degildir.’ 193

Rasllullah’in Kur’an’a aykir1 s6z soyleyecegi diisiiniilemeyecegine gore
kendisine isnad edilen rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesi sadece usUlciilerin ilgilendigi
bir konu olmaktan ¢ikmaktadir.**

Bu sebeple Kur’an’a aykir1 olan rivayet ya haberin ashinin olmadigina ya da

195

ravilerden kaynaklanan bir hataya isaret etmektedir.”” Aslinda bu arz metodu sahabe

® Hz. Omer, Fatima bnt. Kays’in kocasit o6liince

asrma kadar dayanmaktadir.”
Rasdlullah’tan kendisine nafaka ve mesken hakki tanimadigini haber vermesi lizerine bu

durumun Kur’an ayetine’® aykiri oldugunu diisiinmiis ve ¢ 'Ezberleyip ezberlemedigi

YL Araf Sdresi, 7/3. ) o o )
197 e b ) G (8815 Lad U QS B b g BB e a8E18 La OB A g A g 4dle ) Ve o) (8 o gl B

e ulh U QS CilA ey

Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, Daru fhyai’t-T(ras, Beyrut 1985, 1V, 201.

199 5 Guilh AN A (e R Ly BB 54d GIAN (38155 (B0 ST Wb (BB s el o

Ebl Ydsuf, er-Red’ ala Siyeri’l-Evza’i, Lecnetii Ihyai’l-Mearif en-Nu’maniyye, Haydarabad, I,
25.

19 Tirmizi, Taharet, 88.

19 Abdulmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usli’l-Hadis ala Menheci’l-Hanefiyye, s. 13.

1% Fakat bu arz yontemini sistemlestirenler Hanefl hukukgular olmustur. Apaydin, s.164.

197 Talak Sresi, /1.
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belli olmayan bir kadmin soziine bakip Allah’in kitabint ve Rasiiliiniin stinnetini terk
etmeyiz”’ demistir.*® Ayni sekilde yakinlarinin aglamasi sebebiyle Oliiye azap
olunacagii sdyleyen kimselere Hz. Aise™nin *‘Kimse kimsenin cezasini ¢cekmez’’ ayeti
ile cevap verdigi bilinmektedir."® Bu sebeple her fakihin bu arz yontemine bagvurmasi
beklenmektedir. Fakat burada arz edilen rivayetlerin ahad yolla gelen haberler oldugu
unutulmamalidir. Zira mitevatir ya da meshur olan haberler ayetin hiikkmiinii nesh ya da
tahsis edebilmektedir.*®

Omegin nebiz ile abdest alinmayacag: konusunda Tirmizi, ilgili rivayetleri
naklettikten sonra bu durumun Kur’an’da abdestle ilgili gelen ayete uygun oldugunu
dile getirmektedir.

Ebd Hanife demistir ki:

“Eger bir kimse ‘Peygamberin her séyledigine inantyyorum, ancak, Nebi, haksiz
konusmaz ve Kur'an’a muhalefet etmez.’ derse bu onun peygamberi tasdik ettigini ve
ona muhalefet etmeyecegini gaosterir. Nebi (sav.)’den Kur’an’a aykiri olarak hadis
rivayet eden kimseyi red, peygamberi red ve onu yalanlama degildir. Bu ancak
peygamberden batil rivayette bulunan: reddir.”**

Sahih hadisleri uydurma rivayetlerden korumak i¢in basvurulan bu yontemde
stinnetin Kur’an karsisindaki konumu Usdlciilerle Muhaddisler arasinda farklilik arz
etmektedir. Ornegin Kur’an’dan bir ayetin nesh olunduguna karar verebilmek i¢in nesh
edecek olan rivayetin ancak meshur veya mutevatir seviyesinde gerekmektedir. Bu
sebeple Kur’an’in umumuna aykiri olan haber-i vahidler usdlciiler tarafindan kabul
edilmemistir. ‘’Allah’in kitabinda olmayan her sart batildir ve Allah’in kitabi en hak
olandir’ * geklinde varid olan rivayette bu durumu desteklemektedir.

Ornegin Tirmizi’nin Siinen’inde gegen su rivayet Ebl Hanife tarafindan bu arz
ile kabul edilmemistir:

Ebd Hareyre’den rivayete gore, Rastlullah (sav.) séyle buyurdu: “Zina eden kisi
mii ’'min oldugu halde zina etmez. Hirsizlik eden de mii’min olarak hirsizlik edemez ama
tevbe ettigi takdirde tevbesinin kabulii umulur.”*®

Ebl Hanife bu rivayet hakkinda ‘’Bu rivayet Kuran’a muhaliftir. Allah, Kur’an

da  Zina eden kadinla erkek ®seklinde hitap etmis onlardan iman ismini

198 Ayrica burada haber-i vahid durumunda olan bir haberin miitevatir olan bir haberi tahsis
edemeyecegine de isaret vardir. Mislim, Talék, 36.
199 Tiirkmani, Aly.
200 Apaydin, s. 164.
201 Serahsf, Us(l, 1, 364, Unal, Ismail Hakk, s. 94.
202 Byhari, Buyu’, 67.
203 Tirmizi, iman, 2625.
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kaldirmamistir”  diyerek haber-i vahidi Kur’an’in umumuna aykiri gordiigii igin
reddetmistir.205

Hanefilerin Kur’an’a muhalefeti nedeniyle amel etmedikleri konular1 su sekilde
stralamak miimkiindiir:

Tek sahit ve yeminle hiikiim vermek, zina yapana sopa ile beraber siirgiin cezasi
vermek, alisveriste muhayyerlik, bosanan kadmin nafaka hakki, Miisliimanin Kkafire
kars1 oldiriilemeyecegi, veli izin vermedikge nikahin caiz olmadigi, Kébe’ye siginan
caninin durumu, rukd ve secdede uzunca durma, namazda Fatiha okunmasiyla ilgili

rivayet.”®

1. 4.5.2.Stnnete Arz

Hanefi fakihler, rivayetlerin dogrulugunu test etmek i¢in Kur’an’a uygunluk
kriteriyle birlikte hadisin toplumda ma’r0f olan siinnete uygunlugunu da g6z Oniinde
bulundurmustur. Bu konuda Ebl Hanife’den sarih bir ifade olmamakla birlikte
talebelerinin ifadeleri gbz 6nunde bulunduruldugunda bu goriislerin EblG Hanife’den
nakledildigi diistiniilebilir.’” Eb( Yusuf (182/798) bu konuda sdyle sdylemektedir:

‘’Bizce Hz Peygamber (sav.) den sika, akil sahibi olmakla taninan ve giivenilir
kimseler kanaliyla gelen bir hadise gore Kur’an't ve ma 'r0f sunneti kendine rehber yap,
buna tabi ol; hadisler ¢cogalinca bunlar icerisinde ma’r0f olmayan ulemd tarafindan
bilinmeyen saz hadislerden sakin;, Kur’an’a ve siinnete uygun olanlart al, meseleleri

bunlara kiyas et.>?%

1.4.5. 3. Umiimu’l-Belva

Hanefilerin cumhur ulemadan farkli diisinmesini saglayan en Onemli arz
metotlarindan biri olan bu yonteme gore cok tekrar edilen ya da herkesin bilmesi
gereken olaylarin ahad olarak bizlere ulasmasi sorunlu gorilerek reddedilmektedir.
Rivayetleri birer dini metin olarak gormekten 6te bir anlam yiikleyerek ser’i kanunlar
icin bir bilgi telakki eden Hanefi Usllclleri hadislerin saf akil ile ¢elismemesine son
derece O6nem vermektedirler. Bu sebeple rivayetlerin sadece ali isnadlarini arayan
kimseler kinanmis, tasidigi rivayetin hilkkmiinii bilmemekle itham edilmistir. Bu sekilde
rivayetlere yaklasan Hanefiler akla uygun olmayan rivayetleri ya baska manalara

hamletmisler ya da rivayeti red yoluna gitmislerdir. Bu sebeple Ebl Hanife, Hz Ali’nin

204 Nur Sdresi, 24/ 2.
205 (Jnal, ismail Hakks, s. 87.
2% y1lmaz, Cafer, Hanefi Fikih¢ilarinin Buhari’den Almadiklart Ahkam Hadisleri, Basiimamus
Yiksek Lisans Tezi, 2006, s. 25.
207 Apaydin, s, 180.
208 Eh{ Yaisuf, Siyer, s. 32, Yilmaz, s. 31.
42



duasiyla batan giinesin geri dondiigiinii ifade eden rivayeti, seriata ve akla aykir

gordiigli i¢in reddetmistir.®

Ciinkii bu olay halkin bilmemesinin miimkiin olmadigi
olaylar igerisinde olup birgok kimsenin rivayet etmesi gereken olaganiistii bir olaydir.

Eb{ Said’den rivayet edildigine gore RasUlullah (sav.) < ’Cuma guslii her buliiga
erene vaciptir’’?'° buyurmustur. Bir kisim ulemanin te’vil de ettigi bu rivayeti Hanefiler
bu kurala arz etmek sdretiyle delil olarak kullanmamuslardir. Ciinkii Buhari hadisini Eb{
Said’den bagka rivayet eden olmamistir. Hz. Peygamber (sav.) eger cuma giinii vacip
iizere guslii emretmis olsaydi Hz. Omer ve Hz. Osman bunu terk etmezdi.?** Hanefilere
gore Cuma guslii siinnettir. Esas aldiklar1 rivayet ise su sekilde nakledilmektedir:

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Peygamber (sav.) soyle buyurdu:
"’Kim Cuma giinii abdest alirsa ne ald ama kim guslederse gusiil daha faziletlidir.”***
Bunun disinda riik(idan sonra ellerin kaldirilmasi rivayeti de sahih olmasina ragmen ¢ok
tekrar edilen bu olayin az bir topluluk tarafindan nakledilmesine bakilarak amel

edilmemistir.

1. 4. 5. 4. Sahabe’nin Delil Olarak Kullanmadigi ve Kendisiyle Amel
Edilmeyen Haberi Vahidler

Serahsi konu ile ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:

“Bir rivayet Sahabe arasinda ihtilaf olan bir meselede delil olarak
kullaniimamissa bu durum o haberin makbul olmadiginin gostergesidir. Ciinkii Sahabe
din? bilginin nakli konusunda as:/dir. Ve sah@benin bu asillar: sakladigi, huccet olant
terk ettigi ya da huccet olmayan delili one siirdiigii diisiiniilemez. Bu sebeple Sahabe
arasinda bir ihtilaf ¢tkmis ve taraflar kendi diisiinceleri ile meseleye ¢oziim itiretmeye
kalkmissa bu durumda mezkur rivayet sahih olsaydr Sahabe re’ylerini ortaya koymak
yerine rivayet ile amel ederler birbirlerine delil olarak naklederlerdi. Boylece ihtilafin
ontine gegilmis olurdu. Zira rivayetin oldugu yerde re’y yapmanin bir manast yoktur.
Bu durum da gostermektedir ki ihtilaf konusunda zikredilen bu haber ya daha sonralar
bir sehiv ile nakledilmistir ya da mensuhtur. “’Talak erkeklere iddet kadinlara goredir’’
rivayeti bu duruma ornek olmaktadir. Zira Sah@benin biyukleri bu konuda ihtilafa
diigsmelerine ragmen bu rivayetle amel etmemislerdir. Bu durumda bu rivayetin sabit

olmadigi ya da sabit olsa da bosamanin erkekler tarafindan yapilacagi seklinde te 'vil

2% fbn Teymiye, Minhécii’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Thk. Muhammet Resat Salim, Riyad, 1986,

I, 197-98, Yilmaz, s.27
210 Byhari, Ezan 161, Muslim, Cuma, 5.
211 Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed, (855/1451), Umdetii’l-Kari Serhu
Sahihi’lI-Buhari, 1-XXV, Dar’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty., XI1, 166.
212 Tirmizi, Salat, 357.
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edilecegi anlasilmaktadwr. Bir diger ornek ise RasUlullah’a isnad edilen ‘’Yetimlerin
mallarinda hayri gozetin ki o mallar: zekat bitirmesin’’ rivayetidir. Sahabiler
cocuklarin mallarinda zeké@tin gerekli olup olmayacagi hususunda ihtilaf etmisler fakat
bu rivayeti delil olarak kullanmanugslardwr. Bu durum da bu rivayetin sabit olmadigini
gostermektedir. Sayet bu rivayet sabit olsaydi bu haber sohret kazanip birbirlerine karsi
delil olarak kullamilir ve ihtilafa diisiilmezdi.”**"

Bunun disinda Hanefiler, haber-i vahidleri ravinin rivayetine muhalefeti, ravinin
fakih olmasi?® gibi baska yontemlere de basvurarak akli 6lculeri kullanmus olmakla
birlikte nakil olarak gelen rivayetlerden de uzak durmamislardir. Rivayetlerin sened
acisindan sahih olanlar1 inkér etmemekle birlikte kendileriyle amel edilip edilmedigine
ve rivayetin vuclb ifade edip etmedigine bakmislardir. Bu duruma misal olarak su
Ornegi verebiliriz:

“’Imam Muhammed, ciiniip olan bir kimsenin bir sey yemek istediginde nasil
davranmast gerektigini EbQ Hanife ’ye sormustur. Ebl Hanife ‘Iki elini ve agzim yikar
sonra yer’ diye cevap verir. Imam Muhammed ise ‘Ya elleri temiz ise de bu sekilde
yerse ne olur’ diye sorar. EbQ Hanife ise soyle der: ‘Bunda bir beis yoktur. Ancak bence
en giizel olam elleri ve agzi yikayp yemek yemektir.”’ N

Eb0 Hanife’nin burada Rasdlullah’in ciiniip olan bir kimsenin yemek yiyecegi
zaman ellerini ve agzmi yikamasimi emretmesindeki illeti temizlik olarak gdérmesi
sebebiyle zaten eli temiz olan bir kimsenin bagka bir sey yapmasimi gerekli
gormemektedir. **® Bununla birlikte Eb(i Hanife’nin hadise ittiba agisindan temiz bile
olsa elleri ve agz1 yikamayr mendup saymast konumuz agisindan 6nemli olup
Hanefilerin rivayetleri tamamen gdz ardi etmedigini gostermektedir. Ozellikle ibadet
konularinda zayif bile olsa rivayetlerle amel etmisler rivayet kiyasa aykiri olsa bile nakli

aklin Oniine gegirmisleridir.

213 Serahst, Usl, 1, 369.

214 Ravinin fakih olmasi Hanefilerce sart olarak gériilmemis bunun yerine ihtilafli rivayetlerde
tercih ssebebi halini almustir. ilk kez Isa b. Eban tarafindan ortaya atilan bu diisiince daha sonralar
yumusamis hatta bu sartin Hanefilere yapilan mesnetsiz bir yakigtirma oldugu iddia edilmistir. Sonugta
nasslardan elde edilen kiyasa aykir1 olmadigi siirece ravi fakih olmasa da rivayeti kabul edilmistir. Giil,
42,

215 I8 Lagrbusiy al g (Jslb ¢yt 51 I8 (i b 60 43 Gaasaaly g 433 Gy OB gy i O o 310 b
aaady g Lagludy o ) ca¥) o<l lld 5 jay

Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl(i’l-Ma’rif bi’l-Mebsut, Idaretu’l-Kur’an ve’l-Ulumi’l-
Islamiyye, Karagi, I, 54.

2% Unal, s. 105.
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Degerlendirme

Bu bolimde gormekteyiz ki Hanefi Mezhebinin olusumuna etki eden birgok
sebep vardir. Hanefllerin bulundugu ortamda farkli etnik kokene sahip insanlarin
yogunlugu ile beraber siinnetin anayurdu Medine’ye uzak olmasi ve i¢ karisikliklarin
daha ¢ok yasanmasi bu ekoliin anlayisinin hadisgilerin anlayisindan ayrilmasina sebep
olmustur. Bolgenin hadis rivayetinden ziyade karsilasilan problemlere cevap aranan bir
yer olmasi bu boélgenin alimlerinin fikha yonelmesine ve fikih yaparken daha akilci
olmalarina sebep olmustur. Konumuz agisindan bakacak olursak simdiye kadar
inceledigimiz usule dair meseleler Tirmizi’nin hadis usulinden farkli oldugu igin
verilen hiikiimler de farkli olmaktadir. Karsilastirmasini yapacagimiz bu iki diislince
arasinda sadece usuliin farklilik arz ettigini diislinlip zaman ve mekan gibi diger biitiin
etmenlerin ayni oldugunu diislinsek bile karsilasilan problemlere fakli fetvalar
verilecektir. Fakat biz burada Tirmizi’nin Hanefiler karsisinda hem usuliini hem de

tarihi baglantilarini inceleyecegiz.
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IKINCi BOLUM
TiRMizi VE HANEFILER

2. 1. Tirmizi’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Eb{ {sa Muhammed Ibn Isa b. Yezid b. Sevra®’ b. Masa b. Dahhak es-Sulemi
el-Bagi et-Tirmizi,

Hicri 209 (825) senesinde glnimiizde Ozbekistan sinirlari igerisinde bulunan
Tirmiz’de®*® dogmustur. Aslinin Merv’li olup dedesinin Tirmiz’e sonradan geldigi de

219 Gozleri gormedigi®® bilinen?! Tirmizi, kiiciik yasta hadis ilmine

nakledilmektedir.
merak salmig ve bu yolda ilim elde etmek icin Hicaz, Horasan, Irak gibi sehirlere
seyahatler de bulunmustur. Eserini tamamladiginda bu sehirlerde bulunan alimlere arz
etmis ve onlarmn onayini almistir.??? Tirmizi, Misir ve Sam’a ise gitmemistir.

Tirmizi ravi tabakalarinin dordiinciisii olan Etba’u etba’u-Tabiln igerisinde yer
alir. Hadis alaninda ’Hafiz’ unvanina sahiptir. Kendisinin hadis ilminde derinlestigini
gostermek i¢in Alem, Imam, Bari’ gibi lafizlar kullanilmistir.??® Tirmizi’nin hifz1

konusunda mahir bir kimse oldugu Oyle ki bu konuda darb-1 mesel haline geldigi

nakledilmektedir.** Tirmizi’nin ilmini Buhari’den aldigim ve Buhari ile Kuteybe b.

27 Baz1 kaynaklarda Serve diye yazilmissa da dogrusu Sevra olacaktir.

28 Tirmiz Ceyhun nehri de denilen Belh nehri yolunda bulunan eski bir yerlesim yeridir. Bu
bolgeden pek cok meshur alim ¢ikmustir. Yerin Ismi Tiirmiz, Termiz ve Tirmiz olarak okunmaktadir. Bu
bilgileri aktaran es-Sem’ani kendisininde burada 12 giin kaldigin1 ve halkin Termiz ismini kullandigini
fakat kendilerinin eskiden beri Tirmiz seklini kullandiklarini soylemektedir. Bununla beraber her farkli
okuyusun savunuculari tarafindan getirilen bir manasi vardir. Hamavi, Mu’cemu’l-Buldan, 11, 26, Zehebt
ise bu yerin en meshur isminin Tirmiz oldugunu sdylemektedir. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman
(748/1348), Siyeru Alami’n-Nubela, Miiessesetii’r-Risale 1985, XIII, 273.

29 Burada kastedilen dedesinin hangi dedesi oldugu bilinmemekle birlikte bu bilgiye dayanarak
Tirmizi’nin Arap olmadigini savunanlara verilen cevap igin bkz. Addab Mahmud el-Hams, el-imam et-
Tirmizi ve Menhecuhii fi Kitabihi’l-Cami, Dairatii’l-Mektebetti’l-Vataniyye, Amman 2003, s. 66, 67.

20 Ama oldugu kabul edilmesine ragmen ne zamandan beri ama oldugu tartismalidir. Zehebi,

Tirmizi’nin rihlelerinden ve hadis yazimindan sonra yaglilik doneminde ama oldugunu ifade eder. Hafiz
Omer b. Allak’in rivayetine gore; ¢ 'Tirmizi Buhdri’nin Slimii iizerine gozleri kér oluncaya kadar aglad
ve senelerce kér olarak yasadi’’ demesi bu goriisii desteklemektedir. Zehebi, Tarihu’l-islam ve
Vefeyati’l-Mesahiri ve’l-I’lam, thk. Bessar Avvad, Dart’l-garbi’l-islami, 2003, VI, 619, ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, Matbaatii Dairatii’l-Mearif en-Nizamiyye, 1. Baski, Hindistan 1326, IX, 389.

22! By tartismalar i¢in bkz. Hams, s. 67.

222 Hatta ’Kimin evinde bu kitap varsa sanki o evde konusan bir Peygamber vardyr’’ denilmistir.
Zehebt, Tarih, XX, 462.

223 7ehebf, Mizanu’l-itidal fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Becevi, Dard’l-Marife,
Beyrut 1963, 111, 678.

224 Bir giin Mekke yolunda iki ciiz hadisini ezberledigi EbQ Said el-idrisi ile karsilagnus, bu
clizlerinde yaninda oldugunu diisiiniip hocadan bu hadisleri dinlemek istemis. Hoca hadisleri okurken
Tirmizi’nin elindeki kagidin bos oldugunu goriince ‘Ne oldu sana! Yoksa benden utaniyor musun’ demis.
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Said, Ali b. Hucr, Muhammed b. Bessar gibi ortak seyhleri oldugunu ifade
edilmektedir.?®® ibn Hibban ise Tirmizi’yi sika raviler arasinda zikretmektedir.*?®

Ebd Muhammed b. Hazm (453/1061) Tirmizi’nin mechdl bir ravi oldugunu
soylemektedir. Zehebi ‘‘Bu kadar kitab: olup Islam aleminde taminan birisi hakkinda
mechdl diyen birisine iltifat edilmez’” demektedir. ibn Hacer ise Ibn Hazm’in meshur
kimseler hakkinda bu sekilde hiikiim verdigini sdylemektedir.?’

Buhari de Ogrencisi olmasina ragmen hocalarin talebelerine verdigi degeri
gostermek i¢in kendisinden bir tane hadis nakletmistir.””® Buhari disinda Miislim b.
Haccac ve Ebl Davad es-Sicistani’den de ilim alan Tirmizi en fazla Buhari’den istifade
etmis olacak ki ilel ilmini ondan almlstlr.229 Hadis aldig1 en erken donem alimleri
icerisindekilere baktigimizda Buhar’yi bile gececek sekilde hadisleri en yasl raviye
dayandirmaya galisir. Bu donem miielliflerinin ali isnad arama ¢abasinin sonucu olarak
Tirmizi’de Onceleri isittigi rivayetin daha ali isnadli olanini bulunca 6ncekini terk
etmistir. Bu ylizden olacak ki Mislim’den bir hadis rivayet etmistir. Tirmizi’nin
hadisleri daha cok nazil isnadlarla gelmektedir.?*®

Tirmizi yaklasik olarak hicri 255 senesine kadar olmak iizere yaklagik yirmi yil
ilim talebinde bulunmustur. Bu siire igerisinde iki ylizden fazla hocadan hadis almistir.
250 yilinda Nisabur’a gelmis olup Buhari ile karsilasip 255 senesine kadar buradan
ayrilmamistir. Daha sonra Tirmiz’e doniip vefat edinceye kadar burada kalmistir.

Tirmizi 13 Recep 279 (11 Ekim 892) tarihinde Tirmiz’de vefat etmistir.”®" Tarihi

kaynaklar Imam Tirmizi’nin ilmi hayatmin disinda kalan tarafindan bahsetmemistir.

Tirmizi durumu haber verip ezberinden takip ettigini sdyleyince Eb( Said el-idrisi okumasini istemis.
Tirmizi hadisleri okuyunca Hocas1 inanmamis. ‘Heralde gelmeden 6nce ezberledin® demis. Tirmizi baska
hadis nakledip kendisini sinamasini istemis. Bunun iizerine hoca kirk tane daha hadis nakletmis. Tirmizi
bir harf bile hata etmeden hepsini okumus. Oyle ki Ebl Said el-idrisi’nin sdyle demektedir; *’Buhdri’nin
talebeleri arasinda Horasan 'da Tirmizi den ilim, hafiza, ziihd ve takva olarak daha iistiin kimse yoktur.”’
Zehebi, Tarih, VI, 619.

225 Burada imam Buhari’nin Miislim ve Eb(l Davud gibi talebeleri oldugu halde boyle sylemesi
dikkat cekicidir. Ibn Hallikan, Ahmed b. Muhammed (681/1282), Vefayatii’l-Ayan ve Enbai Ebnai’z-
Zaman, thk. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, 1971, IV, 278.

225 fbn Hibban, es-Sikét, Dairetu’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1973, IX, 153, Mizzi,
Cemaluddin YdGsuf b. Abdirrahman (742/1341), Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-Ricél, thk. Bessar Awad,
Miiessesetii’l-Risale, Beyrut 1980, XXVI, 252.

221 7ahebi, Mizan, III, 678. ibn Hacer, Tehzib, IX, 388, Itir, Nurettin, el-imam Tirmizi ve

Muvazenetiihii Beyne Camiihi ve’s-Sahihayni, Matbaatii lecnetii’t-Te’lif, Kahire 1970, s. 22, 23.

228 “Ey Ali bu mescitte sen ve benden baskasina oturmak helal degildir’’ hadisini Buhari
Tirmizi’den isitmistir. [bn Hacer, Tehzib, IX, 289.

2 ibn Receb Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, Serhu ileli’t-Tirmizi, thk.
Hemmam Abdurrahim Said, Mektebetii’l-Menar, Zerka 1987, |, 43.

230 Hams, s. 73.

B Tirmizi’nin vefat tarihi h. 275 ve 280 sonrast olarakta verilir. ibn Hallikan Tirmizi’nin b0g
koyiinde vefat ettigini de haber verir. Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-Ayan, 1V, 278.
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[lmi olarak da diger alimlere gore az olarak nakledilen hayatinda evliligi, ailesi,

davramslari gibi pek ¢ok bilgiye maalesef sahip olamamaktayiz.?*

2. 1. 1. Tirmizi’nin Fikih Anlayisi

Tirmizi’nin eserini inceledigimizde kendisinin bir¢ok kimseden fikih 6grendigini
gorebiliriz. Hatta Cardd b. Muaz et-Tirmizi (244/858)%*%, Salih b. Abdillah et-Tirmizi
(239/853) gibi hocalardan fikhi bilgilere ulagsmasi kendisinin rihlelere baslamadan fikih
ilmiyle ilgilendigini gostermektedir. Bu sebeple Tirmizi eserinde farkli birgok mezhebin
anlayisini zikretmistir.

Tirmizi kendi hadis usdline gore zayif saydigi halde usOlciilerin amel ettigi
rivayetleri eserine almustir.”®* Bu rivayetler sened acisindan sahih ve amel edilmis bir
rivayet ise genel olarak Tirmizi re’y yapmaya sicak bakmamaktadir. Bununla beraber
re’y yapanlar1 da tamamen yok saymamaktadir. Kendisi de rivayet ile ulemanin amel
edip etmedigine bakmustir. Bu konuda *’flim ehlinin ¢ogunlugunun gériisii bu
sekildedir’®*® ya da *’Ilim ehli icerisinde farkli diisiinen kimse yoktur’’ derken icma’ya
dikkat cekmektedir.?*® Karsit goriiste olan kimselerin amel ettigi rivayetler ile ilgili ise
zaten zayif olan rivayetlerin Ommetin kabuli ile karsilanmadigini kanitlamaya
calismustir.”®” Bu durum ise kendisinin fikih anlayisinin salt bir hadis¢inin fikhindan
ayirmaktadir.

Ornegin basin mesh edilmesi konusunda Tirmizi, hasen hikmini verip
Kafe’lilerin de delil olarak kullandigini ifade ettigi basin iki kez mesh edilecegini
aktaran rivayeti eserine almistir. Fakat daha sahih oldugunu diisiindigii basin bir kere

mesh edilmesinin nakledildigi rivayeti pesinden zikretmis, rivayetin hasen-sahih

232 Hams, s. 68.

233 Tirmizi Cariid’dan birgok fikhi hiikiim nakletmektedir ki bunlarin cogu Veki’in rivayetleridir.
Ornegin Tirmizi <’Carad b. Muaz 'dan séyle dedigini isittim: Siifyan b. Uyeyne, Omer b. Harun ve Nadr
b. Siimeyl namaza baslarken riiku’a giderken ve riiku’dan dogrulurken ellerini kaldirirlard1.”’ demistir.
Tirmizi, Salat, (190/256)

4 Tirmizi, Taharet, (92/1124).

2% Tirmizi, Taharet (11/15)

2% Ornek olarak Tirmizi’nin Taharet konusunda icma’ edildigini soyledigi yerleri gosterebiliriz:

1-Sag elle istinca mekruhtur,

2-Abdestin azalarini bir kez yikamak yeterlidir,

3-Gisiil i¢in esler ayni kab1 kullanabilirler,

4-Ihtilamda 1slaklik sarttir,

5-Meni abdest gerektirir,

6-Kadin ihtilam olunca, ona gusiil gerekir,

7-Ciiniib ve hayizli su bulamasa teyemmum eder,

8-Hayizliin artig1 helaldir,

9-Hayizli namazlari kaza etmez,

10-Hayizli camiden bir sey alabilir. Taharet (15,44,62,113,114,122,124,130,133,134) Ertas,
Hikmetullah, Fikih Mezhepleriyle Karsilastirmali Olarak Tirmizi’nin Hukukgulugu, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, s. 31.

27 Tirmizi, Taharet, 92/124.
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hiikminde olup Sahabe ve Tabiln dénemindeki ilim ehlinin uygulamalarinin bu sekilde
oldugunu ifade etmistir. Ayrica burada Kife’lilerin rivayetini sahih olan rivayetlere de
arz etmektedir.”®® Bu durum da gostermektedir ki Tirmizi naklettigi rivayetlerde
Kafe’lileri goérmezden gelmemis, onlarin delil olarak kullandigi rivayetleri de
degerlendirmistir.?®® Bu durum da kendisinin fikih anlayisindaki immetin amel ettigi
konular1 dikkate aldigin1 gostermektedir. Bu diisiincesiyle beraber Tirmizi Imam
Malik’in Medine halkinin amelini huccet saymasini gelistirip fikih cografyasini daha
genis tutmustur. Bununla beraber rivayetleri genellikle zahirine hamletmekle yetinip
re’y kullanmaktan kacinmustir. Ornegin Ras(lullah’in  “‘Biriniz gece uykusundan
uyandiginda elini iki ya da ii¢ sefer yitkamadan su kabinin i¢ine sokmasin, ¢unku elinin

240 rivayetini aktarip, mezhep imamlarmin goriisiini

nerede geceledigini bilemez
aktarmakta ve bu sekilde elleri yikamamanin kerih oldugunu ifade etmektedir. Oysa ki
Rasdlullah’in yasadigi donemi esas alan ve bu dénemde su ve kaplarin sinirli miktarini
bilen re’y ehli rivayetin manasini anlamaya ¢alismislar ve kisinin elinde bir necaset olup
olmamasini esas almiglardir. Bununla beraber rivayetin ihtiva ettigi takva yoniine vurgu
yapmak i¢in de uykudan uyanan kimsenin bu sekilde ellerini yikamasini mistehab
gormiislerdir.?**

Tirmizi neshi kabul etmektedir. Ozellikle ilk dsnemde yapilan bazi uygulamalar
hakkinda varid olan rivayetleri aktarirken, selefin konuyla ilgili durumla amel
etmemesini rivayetin neshine baglamaktadir. Ornegin rivayette de acik bir sekilde
nakledilen nesh ile ilgili hadisi su sekilde aktarmaktadir:

Ubey b. Ka’b’den rivayete gore, sdyle demistir: “Su, yani yikanmak sudan, yani
meninin gelmesinden dolayidir, kaidesi Islamin ilk dénemlerinde bir izin olarak vardi
sonra kaldirildi.”***

Tirmizi nesh hilkkmii vermedigi zamanlarda muariz olan rivayetlerden birini
tercih etmektedir. Ornegin sabah ve ikindi namazindan sonra nafile namaz kilma
hususunda soyle aciklama yapmaktadir:

“’RasUlullah (sav.) ’in ikindi namazindan sonra iki rekat namaz kildigini birden

fazla kisi bize bildirmistir. Bu rivdyetler Peygamber (Sav.)’in ikindiden sonra giines

238 peygamberimizin nasil abdest aldiginin aktarildig1 rivayette basin bir kere mesh edildigi
nakledilmektedir. Tirmizi, Taharet, 37/48.

2% Tirmizi, Taharet, 26/34.

249 Taharet, 19/24.

241 Buna benzer baska rivayet i¢in bkz. Tirmizi, Zekat (35/673)

22 Tirmizi, Taharet, 110, Tirmizi bunun disinda ateste pisirilen yemeklerden dolay: abdest
almanin gerekmemesi gibi bir takim konularda neshten bahsetmektedir. Tirmizi, Taharet (59/70)
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batincaya kadar namaz kilmayr yasakladigi rivayetine aykiridwr.”” Gorildigi gibi

burada Tirmizi bir tercihte bulunmaktadir.?*

2. 1. 2. Tirmizi’nin Mezhebi

Hadis tarihinin altin ¢agi olarak nitelenen hicri tglincii asirda ortaya cikan
eserler, genel olarak var olan hadisleri ortaya koymanin yaninda belli bir diisiinceyi
ispatlama amaci tagimaktadir. Tirmizi genel olarak kendisinden dnceki muhaddislerin
yolunu izleyen, naklettigi rivayetler arasinda tercihte bulunarak fikhini ortaya koyan bir
alimdir. Dolayisiyla mutlak miictehit sayilmaz.?** Hatta bazen fikhi goriisler arasindaki
tercihlerinde bile net bir sekilde diisiincesini ortaya koymamaktadir.**> Bu sebeple genel
olarak Ehli Hadfs ¢izgisinde kalmis ve dzellikle Buhari’den etkilenmistir.**® Buhari’nin
de re’y diistincesine ve Hanefilere karsi gosterdigi tutumu Tirmizi’nin bu ekole olan
mesafesini belirlemede etkin rol oynamustir.

Tirmizi’de genel olarak isim vermese de eserinde birgok diisiinceye karsi
¢ikmaktadir. Ornegin Tirmizi, RasGlullah’in ¢’Yikanmayan topuklarin vay haline’’
diyerek uyarida bulundugu rivayeti aktardiktan sonra su agiklamayi yapmaktadir:
“’Corap ve mest giyilmeksizin ¢iplak ayaklara mesh yapmak caiz a’egila’ir.”247 Burada
gorilmektedir ki Tirmizi bu sekilde ¢iplak ayagi yikamayan Siilere cevap vermektedir.
Bir anlamda rivayette zemmedilen kimselerin asil muhatabinin bu kimselerin oldugunu
dile getirmektedir. Tirmizi’nin kendisini herhangi bir mezhebe nispet etmemekle
birlikte genel anlamda eser ile fikih yapan Safii-Hanbeli ¢izgisine yakin oldugunu
soyleyebiliriz. Zira kendisi eserinde bazen (a3 3adly (ilall Giaial de 13 & Jaadly
“’Ashabimizdan Imam Sdfii, Imam Ahmed b. Hanbel ve Ishdk bu konuda goriis iizere
amel etmektedir’’®*® diyerek kendisinin bu ekole yakin oldugunu géstermektedir.?*®
Bununla birlikte Tirmizi’nin kendisini -Hanefileri isimlendirdigi- Kife’lilerden ayirarak
nakillerde bulundugu gériilmektedir. Ornegin unutarak namazi terk eden kimsenin

durumu hakkinda sdyle demektedir:

3 Ornegin Cuma giinii imam hutbedeyken namaz kilmak hususunun caiz oldugunu bildiren
rivayeti naklettikten sonra su agiklamay1 yapmaktadir;

““Bazi ilim adamlart bu hadise gore amel etmislerdir. Safii, Ahmed ve Ishdk bunlardandir. Bir
kisum ilim adamlar ise soyle diyor: “Imam hutbe okurken mescide girerse oturur namaz kilmaz.” Sifydn
es-Sevri ve Kiife lilerin goriisii boyledir. Fakat birinci goriis daha sahihtir.” Tirmizi, Cuma, (367/511.)

*Thir, . 422.

2% Hams, s. 80.

2% Tirmizi’nin rivayetin zahirini esas aldigina dair deve agillarinda namaz kilmak ile ilgili Safii

ve Hanefilerden farkl: illetlere dayanan iki goriis aktarilirken Tirmizi herhangi bir kiyasta bulunmadan
mutlak olarak rivayeti esas almaktadir.

27 Tirmizi, Taharet (31/41)
2%8 Tirmizi, Sefer, (410/583)
2 Itir, s. 390.
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“Kiife’liler bu goriistedirler. Biz hadis¢iler ise Ali’nin gdriisiindeyiz.”zso

Hanefilerin daha ¢ok re’y ve istinbata bagvurmasini hos karsilamayarak
kendisini Ehli Hadis’in mii¢tehit imamlarina nispet etmektedir. Fakat burada da belli bir
miigtehide baglanmayarak Ehli Hadis’in sadece us(liinii aldigini gostermektedir.?>*

Tirmizi’nin kendisini Ehli Hadis’in miigtehitleri ile aym1 kefeye koymasi
sebebiyle imam Safii ile ayni1 seviye de olmus olmamaktadir. Tirmizi bir goriis
hakkinda konusurken once konu hakkinda gelen biitiin rivayet ve goriisleri nakleder,
daha sonra kendisine gore daha sahih rivayeti ya da delilini kuvvetli gordiigii goriisii
tercih eder.?®? Zira miictehit rivayetleri miistakil olarak ele alir ve bunlarin icerisinden
hiikiim ¢ikartir. Tirmizi ise rivayetlerin kimler tarafindan amel edildigine bakip bunlar
icerisinden bir tercihte bulunmaktadir.?®® Tirmizi Itikatta da hadisciler ile ayni

diisiinceye sahiptir.”*

20 Hanefiler kerahat vakitlerinde namaz kilmay: yasaklayan rivayetleri esas almakta ve unutarak
ya da uyuyarak namazi kerahat vaktine geciktiren kimsenin hatirladiginda degil, kerahat vaktinden sonra
namaz kilabilecegini s6ylemektedirler. Bununla beraber ikindi namazinin bundan istisna tutuldugu rivayet
sebebiyle ikindi namazimin kerahat vaktinde kilinabilecegini séylemektedirler. Tirmizi, Salat (131/178),
Tahavi Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed (321/933), Serhu Meéani’l-Asar, thk. Muhammed Zihri en-
Neccar - Muhammed Seyyid Cadii’l-Hak, Alemii’l-Kiitib, Beyrut 1994, I, 402.

#1 Bazi alimler Tirmizi’yi Safii ve Hanbeli Mezhebini nispet etmis olsalarda bu goriisler pek
kabul gormemistir. Itir, s. 391.

22 11, 5. 386.

23 Ttir, s. 390.

4 ftikattaki goriislerinde ise hadisgilerinin anlayisindan ayrilmamaktadir. itikadi mezheplerin

olusmadigi dénemde yasayan Tirmizi fikhi farkliliklart kullanirken genellikle ‘Kufeliler’, ‘Hadisgiler’,
‘Fukaha’ gibi terimleri kullanirken itikadi konularda Ehli Siinnet ve’l-Cemaa’, Cehmiyye, Miisebbihe gibi
terimlerine yer vermektedir. Ornegin daha sonra Es’ari ve Maturidi ile birlikte Ehli Siinnetin de goriisii
olacak olan haberi sifatlarla ilgili bir meselede kendisinin selef izerinde oldugunu séylemektedir.

AT 8 ey A8 a3l Ja g il e 3ol o 13h Ak Ly Euaal) 138 B alal) (AT (a sal 6 (6 BB
Lo AL ¢ Gl i (8 ) 13KR CS 1O 5 AR K W5 gy Bakis 13 b 3ol i 1 glE A sl )
& e L3agal) Gy ABLaal A5 GhT (e alall JAT 338 138R 5 o i Sy b gl usla¥) odb 150 a1 @l o
Y1 o3 gl 3 yuailly gy B AJS ba paa s B O35 6 A 8D B chust 1 o) iay a3l ol
" ooa i G (A OBy (1 B3AN VAl S ke &) 1) i85 cony a0 3G AT 4 & 115085 calal) AT bl g2 o Wb gt
13) Ll (i) 13gh cain a3 caiiad s 100 1B cais e 3 cand fn 31 o (e 3 o8 10 1) Al G gk 1)
"I s asdl] {Oeal foalad) 325 B AL Guily 1Al b

Pek ¢cok ilim adami bu hadis ve benzeri rivdyetler ve belirlemelerle Allah’in her gece diinya
semasina inigi hakkindaki meselede soyle diyorlar: “Bu tiir rivdyetler sabittir bunlara inanilmali vehme
kapularak nasil olabilir? Denmemelidir.” Aym sekilde Malik, Sifydn b. Uyeyne, Abdullah b. M(barek bu
cesit hadisler hakkinda diyorlar ki: “Bu tiir hadisleri “nasil” siz olarak kabul edip inanin, Ehli Siinnet
vel cemaat ilim adamlarimin goriisii boyledir. Cehmiyye (Mezhebi bu tlr rivayetleri reddederek bu
“benzetme” olur demektedir. Allah, Kitabi’'min pek ¢ok yerinde Yed (El), Sem’ (Kulak) ve Basar (G6z)
tabirlerini zikrediyor. Cehmiyye ise bu ayetleri ilim adamlarimin tefsirine aykiri yorumlayarak diyorlar
ki: “Allah, Adem’i eliyle yaratmamistir. Burada “el” kelimesi gii¢ ve kuvvet anlamindadir.” Ishék b.
Ibrahim soyle diyor: “Tegbih” (benzetme) soyle soylenirse olur: El gibi el, ele benzeyen el; Kulak gibi

kulak, kulaga benzeyen kulak. Allah’in buyurdugu gibi “Yed (El)” “Sem (Kulak)” “Basar (Géz)” denir
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Bazen de hadis¢iligini bir tarafa birakmig rivayetle amel edilip edilmedigini esas
almustir. Ornegin Gpmenin abdesti bozmayacagini bildiren Hz. Aise’den gelen rivayetin
Muhaddisler tarafindan zayif kabul edildigini sdylemesine ragmen Ashab ve tabiinin
cogunlugunun zayif sayilan rivayetle amel etmesine dayanarak goriisiiniin 6pmenin
abdesti bozmayacagi oldugunu ifade eder.”®

Bircok nakilde kendisini Hanefilerden ayirmakla birlikte farkli goriisleri
zikrederken Kufe’lilerin goriisiinii zikretmesi Hanefi Mezhebine ve alimlerine karsi olan
durusu hakkinda fikir vermektedir.”® Zaten net ¢izgilerle ayrilmayan iki ekol arasindaki
farkliliklar1 ilmi bir sekilde ortaya koymaya ¢alisan Tirmizi amel ettigi rivayetleri isnad
ve metin agisindan savunurken varsa Hanefilerin amel ettigi rivayetleri de nakletmis
kimisi hakkinda elestiride bulunmus,?®’ kimini ise desteklemistir. Ornegin namazda
tekbirden sonra okunacak olan dua hakkinda Safilerin goriislerine hi¢ deginmemis,
Hanefilerin amel ettigi rivayeti almistir.®® Baz1 Ehli Hadis mensuplar1 gibi 6n yargih
bir tavir gostermemis, fakat bu ¢evrenin etkisi sebebiyle olmus olacak ki Eb( Hanife ve

talebelerinden ¢ok az bahsetmistir.

de nitelik ve ozelligi arastirilmaz ise ve kulak gibi kulaga benzer denilmezse bu tesbih olmaz ve Allah in
kitabindaki su ayete benzemis olur: “...Ama hi¢bir yonde ve sekilde hi¢hbir sey Allah’in benzeri
olamaz...” (Sird SQresi 42/11), Zekét (28/662)

2% Tirmizi, Taharet, (63/86)

2% Bazen de ihtilafli bir meselede Kife’lileri hi¢ zikretmedigi de goriilmektedir. bkz. s. 45.

27 Bkz. s. 47, Ornegin namaza tekbir ile girmek konusunda Hanefileri ismen zikretmese de
‘Allahuekber’ lafzina mutabik baska lafizlar1 kullanmayr mimkiin gérmelerini elestirerek *’Bir kimse
namaza bagslarken tekbir getirmeksizin Allah’in yetmis ismini de séylese namaza girmis olmaz ve bu
tekbir yerine gegmez’’ demektedir. Tirmizi, Namaz, (176/238)

28 Tirmizi, Namaz, (179/242)
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2.1.3. Tirmizi’nin ilmi Yolculuklari

&5.’.\.&):‘.” als>y
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Haritada verilen bilgilere gore Tirmizi dogdugu yerde vefat etmistir.”*® Tirmizi,
daha Once de belirttigimiz gibi eserini Irak, Horasan ve Hicaz alimlerine onaylatmistir.
Ayrica hadis ilmini aldig1 hocalar1 arasinda farkli cografyalardan olan Buhari, Mislim,
Eb( David, Muhammed b. Yahya ez-Zuhli, Ebd Zur’a, Amr b. Ali el-Fellas el-Basri,
Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandi®®® gibi déneminin énemli hadisgileri vardir.
Bu bilgilerden Tirmizi’nin rihlelere ¢iktig1 anlasilmaktadir. Fakat hadis talebine kag
yasinda basladigi net degildir. Bununla beraber Nureddin Itir Tirmizi’nin 235/850 yili
61

civarinda yirmi kiisOr yaslarinda iken rhlelerine bagladigmi  bildirir.”®* Imam

Tirmizi’nin hocalar1 arasinda en erken vefat eden kimse 234/849 yilinda vefat etmistir.

Bundan 6nce vefat eden bilinmemektedir.2%

Sayet bu zamandan o6nce ilim almaya
baglayip rihlelerde bulunsaydi o donemdeki muhaddislerden hadis isitmis olurdu.
Nureddin Itir’dan daha sonra yapilan bir arastirmada ise imam Tirmizi’nin Siinen’i ile
birlikte Semail ve ilel’i de incelenerek yapilan calismada 231 yilinda vefat eden Irakli

iki hocasma ulasilmistir. Bu durum da Tirmizi’nin 234 tarihinden once rihlelere

%9 Sevki Eb( Halil, Atlasu Hadisi’n-Nebevi fi’l-Kiitiibi’s-Sthahi’s-Sitte, Matbaatu Hagimiyye,
Dar0’1-Fiker, Dimesk 2003, s. 14.

260 Necmiiddin b. Omer en-Nesefi, en-Nakdu fi Ulema-i Semerkandi, Mektebetii’l-Kevser, Suud
1991, s. 172-174.

28! 1tir, Miiivazene, 11.

%2 (rnegin Tirmizi’nin hocasmmn hocast olarak rivayette bulundugu Ali b. el-Medini ve
Muhammed b. Abdillah b. Numeyr 234/849 yilinda vefat etmistir. Itir, Miivazene, A.y.
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bagladigini gdstermektedir.”®® Bu arastirmaya destek olacak bir bilgi de Tirmizi’nin
hocalarindan biri olan Ahmed b. Muhammed b. M{sa Merdeveyhi (235/850)’den®®*
yaklagik otuz adet rivayette bulunmus olmasidir. Bu durum da bize Tirmizi’nin
rihlelerine en azindan hicri 230 yili civarinda basladigini géstermektedir.

Fakat bu durum Tirmizi’nin bu yastan 6nce hadis ilmiyle istigal etmedigini
anlamamiz1 gerektirmez. Zira her bolgenin kendi Orfiine gore hadis taleb edecegi belli
bir yas haddi vardir. Hadis talebi i¢in rihlelere baglamadan 6nce Kur’an’t hifzetmek,
ahkdmi ogrenmek gibi belli basli gorevlerin tamamlanmasi gereklidir. Burada
Tirmizi’nin fikih 6grendigi hocalar: igerisinde Carid b. Muaz et-Tirmizi*®® (244/858),
Salih b. Abdillah et-Tirmizi gibi Tirmiz’li kimselerin olmasi da bu duruma delil
olmaktadir.”®

Ayrica hadis talebinde bulunan kisinin Oncelikle kendi beldesinde bulunan
rivayetleri toplamasi daha sonra rihlelerde bulunmasi beklenir. Bu sebeple Tirmizi’nin
hadis ilmine baslamasi rihlelerine baslama tarihinden 6nce olmalidir.?®’

Imam Tirmizi dénemin o6nemli ilim merkezleri olan Sam ve Misir’a
gitmemistir.”®® Daha ¢ok Irak ve Basrali hocalardan hadis almakla yetinmistir. Her ne
kadar Hatib-i Bagdadi (463/1071) Bagdat’in Tarihinde Tirmizi’den bahsetmese de
Tirmizi burada birgok hocasiyla karsilasmistir. Hatta Bagdat’a geldiginde Imam Ahmed
b. Hanbel vefat etmistir. Zira bu tarih hicri 241/855 yili sonrasina denk gelmektedir ki
Tirmizi’nin buraya gec¢ geldigini gosterir. Bununla beraber Tirmizi’nin Bagdat’a

ugramadigim diisiinenlerde az degildir.?*

263 Burada Tirmizi’nin Irak’ta goriistigii iddia edilen hocasi Salih b. Abdillah et-Tirmizi’dir. Bu
ravinin vefat tarihini biz 239 olarak verdik. (s.47) Fakat bu iddianin sahibi ibn Hibban’1 esas almakta ve
Salih b. Abdillah’in vefat tarihini 231/846 olarak ifade etmektedir. Diger hocasi ise YUsuf b. Ya’kub’dur.
Tirmizi’nin istishadda bulundugu YGsuf b. Ya’kub’un vefat tarihi de 231/846’dir. Nurettin Itir’in bu
raviyi ayni isme sahip olan YQsuf b. Ya’kub es-Siideysi zannetmis olmasi muhtemeldir. Hams, 71.

2% Mizzi, Tehzib, 1, 473, 474.

2% Mizzi, Tehzib, 1V, 476-478.

2% Tirmizi, Taharet, 78, 100, Salat, 256.

%67 fbnu’s-Salah, Mukaddime, s. 246, Hams, s. 70.

268 Buralarda bulunan fitne sebebiyle Sam ve Misir’a gitmemis olmasi ihtimal dahilindedir. Buna
ragmen Tirmizi baskalarmin vasitasiyla bu iki sehir alimlerinden rivayette bulunmustur. Itir, Miivazene,
Ay.

2% Nureddin Itir da Tirmizi’nin Bagdat’a ugramadigmni diisinmektedir. Itir, A.y, Eger Tirmizi

Irak’a gelmis olsayd: Hatib muhakkak ondan bahsederdi denilecek olsa da bilinmektedir ki Hatib,
Bagdat’ta hadis rivayetinde bulundugu halde bir¢ok meshur kimsenin ismini eserine almamistir. Bununla
beraber Tirmizi Irak’ta vuku bulan fitneler sebebiyle bu sehre girmemis olmasi da ihtimal dahilindedir.
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Tirmizi yaklagik olarak yirmi yil hadis talebinde bulunduktan sonra h. 250 yili
civarinda Nisabur’a donmiis ve yaklasik bes yil burada kalmistir. Bu siirede de bircok
hoca ile karsilasmis ve en dnemlisi Imam Buhari ile burada tanlsmlstur.270

Yukarida rihle haritasim1 verdigimiz yerde zikredilmeyen bazi sehirlere de
Tirmizi’nin gittigi ve burada hadis dinledigi nakledilmistir. Bu sehirlere ilave olarak
Vasit ve Kfe zikredilmektedir:

Bu bilgiye gore Tirmizi Hicaz’da Muhammed b. Yahya’dan,

Basra’da Muhammed b. Bessar, Muhammed b. Miisenna ve Omer b. Ali’den,

Vasit’ta Ali b. HUseyn,

Kfe’de ise Ebll Kureyb (248/862)%"*, Muhammed b. Osman (252/866), Ubeyd
b. Esbat (255/869)*" ve Ali b. Miinzir’den,

Bagdat’ta Hasan b. Sabbah, Ahmed b. Hassan, Muhammed b. ishak, Ahmed b.
Miini’den,

Rey’de Eb( Zur’a’dan,

Horasan’da Ali b. Hucr, Muhammed b. Ali b. Hasen, Kuteybe b. Said ve
Muhammed b. Yahya en-Nisaburi’den hadis dinlemistir. %> Bu bilgilerden sonra

Tirmizi’nin Buhara’ya gidip hadis naklettigi de rivayet edilir.”"*

2. 2. Tirmizi’nin Siinen’inde Hanefi Mezhebine Yaklasimi

Tirmizi’nin eserini siinen tiiri eserler igerisinde degerlendirdigimiz i¢in Hanefi
Mezhebi ile olan her tiirlii baglantisini aragtirmamiz zarQri bir durum arz etmektedir.
Belli sebepler ylziinden Hanefilere kars1 tavir sergileyen bir¢ok alimin bulundugu ¢evre
icerisinde bulunan Tirmizi’nin 6zgiin bir eser ortaya koydugunu sdylemek igin
Hanefilerle olan etkilesimin giin yiiziine ¢ikarilmasi gerekmektedir. Bir dnceki konuda
da degindigimiz gibi Tirmizi, Hanefi Mezhebine kars1 art niyetli bir yaklagim igerisine
girmemistir. Hatta c¢alismamizda gormekteyiz ki Tirmizi bazi konularda Hanefi
Mezhebinin goriisiinii benimsemis ve ilmi olmayan sert bir usllba tevessiil etmemistir.
Bunun sebepleri arasinda Tirmizi’nin vera’ sahibi bir alim olmasini gosterebiliriz. Zira
kendisinin zahidane bir kisilige sahip oldugu bilinmektedir. GOzlerini kaybetmesinin
sebebini Hocas1 Buhari’nin 6liimiine aglamasi olarak bildiren haber de bu duruma delil

niteligi tasimaktadir.

210 Itir, s. 17.

21 Buhari, et-Tarihu’l-Evsat, thk. Mahmud ibrahim Zayid, Dara’1 Va'y, Haleb 1977, 11, 386.

22 fbn Hacer Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448), Takrib(’t-Tehzib,
thk. Muhammed Avvame, Daru’r-Resid, Dimesk 1986, 1, 376.

23 {bn Suca’, Muhammed b. Abdulgani Eb( Bekr (629), et-Takyid li-Marifeti Ruvati’s-Siineni
ve’l-Mesanid, Dérﬁ’l-Kutubu’l-Hmiyye, Beyrut, Kemal Y0suf el-Hut, 1988, s. 96, 97.

2% {bn Suca’, Aly.
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Tirmizi genel olarak eserinde alimleri gereksiz tenkite tutmayi terk etmis ve
genellikle onlardan 6vgl dolu sozlerle bahsedip miispet bir dil kullanmay1 tercih
etmistir. Bununla beraber yeri geldiginde bu kisiligini terk etmeden elestiride de
bulunmustur. Ehli Re’y bu konuda en ¢ok elestirilen grup olmustur. Tirmizi’nin hadis
aldig1 hocalar icerisinde Hanefi Mezhebine bagli olan hocasi yok denecek kadar az
olmasina ragmen, eserinde Hanefi mezhebinin goriislerinden pek ¢ok kez bahsetmistir.
Bu konuda 6ne c¢ikan isimler Ibni’l-Mabarek ve Veki’dir. Tirmizi’nin kendilerinden
hadis rivayeti ile beraber goriislerini de naklettigi Hanefi alimlere nasil ulagtigi konusu
tarih kitaplarinda nakledilmemektedir. Fakat Tirmizi’nin hocasi Imam Buhari’nin heniiz
16 yasinda iken Veki’ ve ibni’l-MUbarek’in kitaplarin1 okuyup gériislerini 6grenmesi
bu konuda bize bir fikir vermektedir.?”> Tirmizi’nin bu kisilerden daha ¢ok bahsedip
Ebl Yusuf, imam Muhammed gibi Hanefilerden hi¢ bahiste bulunmamasi da bu
duruma destek olacak bir bilgidir. Sayet Tirmizi baska yollardan Hanefilerin
rivayetlerine ulasacak olsaydi Hadisgilere yakinligi ile bilinen Eb( Yusuf’tan nakilde
bulunurdu. Bu gériislere ulagsmasin1 saglayan Tirmiz’li hocalarinin pay1 da énemlidir.
Ornegin Tirmizi, hocas1 Cardd b. Muaz’dan isittigine gore Veki’ b. Cerrah sdyle
demistir:

“’Cabir el-COfi olmasaydr Kife toplumu hadissiz, Hammad (b. Ebi Slleyman)
olmasayd fikihsiz kalirdi.’ 276

Bu durum bizlere Tirmizi’nin Kife toplumuna ve fikhina yabanci olmadigin
gostermektedir.

Tirmizi Hanefilerin disindaki mezheplerden bahsederken genellikle Mezheb
imaminin  ismini  zikretmekte ve mezhebin goriisiinin  bu sekilde oldugunu
goOstermektedir. Hanefilerin goriisiinden bahsederken ise genellikle Eb0 Hanife ya da
Imameyn’den bahsetmemektedir. Bunun yerine “’Ehli Kife” terimini siklikla
kullanmaktadir. Baz1 kimseler Tirmizi’nin bu sekilde Eb( Hanife (150/767)’nin ismini
zikretmemesinin sebebini bir ¢esit taassup olarak gormiiglerdir. Bu goriise gore Tirmizi
Kafe’liler terimiyle Ebd Hanife’yi kastetmis ve Eb( Hanife’nin ismini agzina almaktan
kaginmugtir. Fakat bu goriis tartismaya agiktir. Zira Tirmizi genel olarak Kafe’lilerden
bahsettiginde burada kimleri kastettigini haber vermistir. Dolayisiyla Ehli K{fe terimi

ile Tirmizi butiin Hanefileri kastetmistir.?”’

275 Zehebi, Nubeld, XII, 393. ) o o ,
276 25 1) ) ST Haa Y3l cduan iy A8 g1 O G Gaadl) s Y 10k s h G 18 (g ) e

Tirmizi, Namaz, 206.
2T Ttir, s. 387.
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Tirmizi’nin Hanefileri elestirirken yine Hanefilerden delil getirmesi son derece
dikkat cekicidir. Tirmizi Hanefilerin saflarin arkasinda tek basina namaz kilmayi caiz
gormesine itiraz ederken ilk naklettigi rivayette bu sekilde namaz kilmanin caiz
olmadigmi bildirip Hammad b. Ebi Stileyman, ibnii Ebi Leyla ve Veki’in bu goriiste
oldugunu nakleder.”"®

Genellikle Hanefilere karsi1 delil getirdigi rivayetlerde Kife’lileri zikretmese de
onlarin delil aldig1 rivAyete ya da goriise deginmistir. Ornegin Hanefilerin cumhur
ulemadan ayrildigr konu olan riikiida elleri kaldirma meselesinde Tirmizi’nin uzun
aciklamalarda bulunup Hanefileri elestirmis ve delil aldiklar1 ibn Mes’ad rivayeti
hakkinda
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“Ibn  Mes’iid’'un “Rasllullah (sav.) sadece namaza baslarken ellerini
kaldwwrdi’” hadisi sabit olmayp,; “Her tekbir aminda ellerin kaldirilmasi” hadisi
sabittir.”” diyerek Hanefflere cevap vermektedir.?”® Bununla birlikte Tirmizi daha sonra,
sabit olmadigini sdyledigi bu rivayeti eserine alip iimmetin bir kisminin amel ettigini
ifade etmekte ve Hanefilere karsi art niyetli olmadigimi ilmi bir sekilde
gostermektedir.®® Ayrica Tirmizi burada ibn Mes’d’dan sabit oldugunu séyledigi
hadisi nakletmektedir. Bu rivayetin Alkame-Esved-ibn Mes’id kanaliyla gelmesi
Tirmizi’nin Hanefilere bir anlamda kendi hocalar1 ile cevap vermesidir.?*

Bazi1 konularda ise Tirmizi’nin farkli révilerden rivayetin oldugunu belirtmesine
ragmen delil aldig1 rivayetin K{fe kanalli olmasi da dikkat cekicidir. Ornegin bu
durumu, kendisiyle istinca yapilmasinin mekruh oldugu malzemeler hakkinda gelen
rivayette gérmekteyiz:
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2’8 Tirmizi, Salat, (170/230)
2 Tirmizi, Salat, (190/256)
280 Tirmizi, Salat, (190/256)
%81 Tirmizi, Salat, (188/253)
57



Abdullah b. Mesid’dan rivdayet edildigine gore, Rasillullah (Sav.) soyle
buyurmuslardir: “Tezek ve kemikle taharetlenmeyin, c¢iinkii o cin kardeglerinizin
azigidir.” Bu konuda, EbG Hareyre, Selman, Cabir ve Ibn Omer’den hadis rivdyet
edilmistir. Bu hadisi Ismail b. Ibrahim ve digerleri Davut b. EbY Hind den, Sa’bi’den,
Alkame'den ve Abdullah b. Mes id tan séylece aktarmislardir: ~Abdullah Ibn Mes id,
cin gecesi Ras(lullah (sav.) ile beraberdi...” Bu uzunca hadis hakkinda Sa’bi diyor ki:
Rasllullah (sav.) soyle buyurdu: “Tezek ve kemikle temizlenmeyin ¢iinkii onlar cin
kardeslerinizin azigidir.” Bu konudaki Ismail’in rivdyeti sanki Hafs b. Giyds’in
rivdyetinden daha sahih gériinmektedir. Ilim ehli bu hadise gére amel etmektedir. Bu
konuda ayrica Cabir ve Ibn Omer’den de riviyet vardir.?

Burada gorilmektedir ki Tirmizi iki kanaldan da Kidfe mense’li rivayeti
degerlendirmekte ve bu rivayetler ile hikim vermektedir.

Tirmizi’nin hadis rivayetine ve talebine dair naklettigi rivayetleri ihtiva eden
Kitabu’l-Ilim bdliimiinde ise bircok konuda re’y diisiincesinin uslllerini elestirmektedir:

Tirmizl ilmin stiinligiinden bahsederek basladigi boliimde bir anlamda dinde
re’y yapmanin yersizliginden bahsederek Ehli Hadis fikhinin dstiinliigiinden soz
etmektedir. Ikinci sirada naklettigi rivayette ilim igin yola cikan kimselerin
{istiinliigiinden bahseder ki bu durum rihlelere isarettir.”® Zira ilk donemlerde ilim
kelimesi hadis anlaminda kullanilmakta ve ilim tahsili de hadis aramak i¢in yola ¢ikmak
anlamindadir. Bu durumu desteklemek adina daha sonra su rivayet nakledilir:
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Ebl Harun el-Abdi den rivayete gére, soyle demistir: Ebii Said’den bazi seyler
ogrenebilmek i¢in onun yanmina gelirdik; o da bize soyle derdi: Rasiilullah (sav.) n bize
vasiyeti olan kimseler hos geldiniz, c¢iinkii, Rasilullah (Sav.) soyle buyurmustur:
“Insanlar, siz ashabimin bilgi sahibi dlim kimselerine uyacaklardir. Size yeryiiziiniin
degisik bolgelerinden din o6grenmek i¢in Miisliimanlar geleceklerdir. Onlar size
geldiklerinde onlara iyi davranin.”*

Burada gorulmektedir ki Tirmizi naklettigi hadisin re’y diisiincesine degil de

hadis talebine isaret ettigini ve bilginin bizatihi hadis ile elde edilecegini savunmaktadir.

282 Tirmizf, Taharet, 18.

283 EbQ Hiireyre’den rivayete gore, Rastlullah (sav.) soyle buyurdu: “Her kim din ilmini tahsil
igin yola koyulur ve her sebebe basvurursa Allah Cennete varan yolu onun igin kolaylagtirir.” Tirmizi bu
bélimde iki tane daha rivayet nakletmektedir. Tirmizi, 2446, 2447, 2448.

284 Tirmizi, ilim, 2650.
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Clnkd rivayeti nakleden kimse ilim 6grenmek igin kendisine gelen talebelerine hadis
nakletmis ve bir anlamda ilmin hoca-talebe iliskisiyle tevarussen iletilecegini gosterip
re’y diisiincesine sarahaten olmasa da itirazda bulunulmustur.
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Abdullah b. Amr b. As’dan rivayete gore, Rasllullah (sav.) séyle buyurdu:
“Allah ilmi insanlarin kafalarindan sékiip ¢ikaracak kaldiracak degildir. Fakat ilmi,
ilim adamlarimi ortadan kaldirmak sQretiyle kaldwracaktir. Sonunda hi¢ alim
kalmayacak ve insanlar cahil bilgisiz kimseleri kendilerine onder lider ve kurtarici
sececekler ve onlara dini ve ilmi meseleler soracaklar onlar da cahilce fetva vererek
hem kendileri sapitmis hem de baskalarini saptirmis olacaklardwr.” Bu konuda Aise ve
Ziyad b. Lebid’den de hadis rivayet edilmistir.

Burada nakledilen rivayette agikga goriilmektedir ki ilim insanlarin
hafizalarindadir. Ilmi hafizasinda bulunduran bu alimlerin vefat etmesi ise ilmin yok
olmas1 olarak gosterilmistir. Ciinkii rivayetin devaminda da bazi kimselere soru
sorulmasi durumunda fetva verecegi bildirilmektedir. Bu durum da re’y diisiincesini
akla getirmektedir. Ciinkii ilim sahiplerinin sahip oldugu rivayet kdltlrine sahip
olmayan bu kimseler mecbur olarak akil yoluyla meselelere fetva vereceklerdir.
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Ebii’d Derda’dan rivdayete gore, soyle demistir: Rasilullah (Sav.) ile birlikte
bulunuyorduk gézleri semaya dikti ve soyle buyurdu: “Ilim insanlardan asirilip
kaybolacagi zaman ilim adina hi¢hbir seye giicleri yetmeyecektir.” Bunun iizerine Ziyad
b. Lebid el-Ensari dedi ki: Kur’'an’t devamli okudugumuz halde ilim bizden nasil
asirtlip yok edilecektir? “Allah’a yemin ederim ki Kur’an’t mutlaka okuyacagiz
kadinlarimiza ve ¢ocuklarimiza da okutacagiz.” Bunun iizerine Rastlullah (Sav.)
buyurdu ki: Ey Ziyad annen senin hasretinle yansin, Ben de seni Medine halkinin
hukuk¢ularindan saymakta idim. Iste Tevrat ve Incil Yahudi ve Hristiyanlarin elindedir.
Onlara ne faydasi oluyor Ciibeyr diyor ki: Sonra Ubdde b. Sdamit’le karsilastim ve
kardesin Ebii’d Derdd nelerden bahsediyor isitmedin mi? Ebii’d Derda’'nin

soylediklerini kendisine haber verdim Ubade b. Samit su cevabi verdi: Ebii’d Derda
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dogru soylemistir. Istersen insanlardan kaldirilacak ilk ilmi sana haber vereyim mi?
“Husu’” dur. Belki de biiyiik bir mescide gireceksin ve orada husu’ icerisinde bir adam
bulup goremeyeceksin.”

Burada da hadis ilmi ile ugrasmayip farkli diislincelere yonelen kimselerin
Islama verecegi zarar daha dnceki topluluklarin haline benzetilmektedir. Hatta durumun
vahametine dikkat ¢eken ifadede Kur’an’in okundugu halde ilmin kaybolacaginin
sOylenmesidir.

Tirmizi’nin bundan sonraki actigi babda nakledilen rivayette ilmin yalnizca
Allah rizas1 igin talep edilebilecegi belirtilerek dinya icin ilim talep edenler
cehennemlik olmakla tehdit edilmektedir.?®® Buradaki rivayette cehennemle korkutulan
kimseler alimlerle boy Ol¢lismek, insanlarla miicadele etmek isteyenler olarak
zikredilmektedir ki Tirmizi’de burada akla gelen seyin cedel oldugunu ve re’y
diisiincesinin zemmedildigini diisiinmiis olmalidir. Bir sonraki babda ise Islam
diisiincesinde hadisler igerisinde fikhin yer aldiginmi belirten rivayet nakledilip Ehli
Hadis fikhi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Burada dikkat ¢eken bir diger husus ise nakledilen
iki rivayetin Abdullah b. Mes’(d’a ait olmasidir.
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“Bizden bir hadis isiten ve onu hafizasinda tutarak baskasina aktaran kisinin
Allah ylzuni ak etsin. Nice illim yiiklenen kisiler vardwr ki bazen onu kendisinden daha
anlayisl birisine aktarabilir. Cogu zaman da ilim yiiklenen kimse kendisi dirayetli
olmaz.”?

Bu rivayette de hadis talebine tesvik edilmekle birlikte hadis tizerinden fikih
yapmanin onemine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica sadece hadis talep edenin dirayette zayif
kalacagina dikkat c¢ekilmis ve rivayetlerin oldugu sekilde aktarilip ihtiva ettigi fikha
erisilmesi tesvik edilmistir. Bu durum da sadece re’y yapmanin eksikligine isarettir.

Tirmizi daha sonra iki babda RasOlullah’a yalan uyduranlarin cehennem ile
tehdit edildigi rivayetleri nakletmektedir.?®” Bu rivayetlerle de hadislere olan ihtiyaca
dikkat ¢ekilmistir.

Hadis ilminin 6nemine degindikten sonra meshur erike hadisi nakledilmektedir.

Bu rivayet su sekilde gelmistir:

285 Tirmizl, ilim, 2654, 2655.
288 Tirmizi, ilim, 2656.
27 Tirmizi, ilim, 2659, 2660, 2661, 2662.
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Mikdam b. Ma dikerib’den riviyete gore, Rasiilullah (Sav.) soyle buyurdu:
“Dikkat edin! Sizden biriniz koltuguna kuruldugu halde benden bir hadis kendisine
ulasacak ta o kimse séyle diyecek: Bizimle sizin aranizda Allah’in kitabi var. Bu kitapla
neyi helal olarak bulursak onu helal sayar haram olan hususlart da haram kabul ederiz.
Gercekten Allah Rasiliiniin haram kildigi bir sey Allah’n haram kildigi gibidir.”*®®

Bu rivayette de 6zellikle tevéatir hitkmiinde olan Kur’an ayetlerini &had yollarla
gelen hadislere tercih eden basta Ebld Hanife olmak (izere Hanefilerin yolu elestirilmek
istenmigtir. Tirmizi sadece Ehli Hadis’in delil aldig: rivayetleri nakletmekle kalmamis
re’y diislincesine sahip kimselerin delil alacagi rivayetleri de sened agisindan tenkit
etmistir. Ornegin biraz dnce nakledilen erike hadisinin aksine hadislerin Kur’an’a arz
edilebilecegini ifade eden rivayeti nakletmekte ve sened yonunden zafiyetine isaret
etmektedir:

Yezid b. Seleme’den rivayete gore, soyle demistir:

“Ey Allah’in Rasulii! Senden pek ¢ok hadisler isittim. Sonraki ogrendiklerimin
oncekilerini unutturacagindan endise ediyorum bana kapsaml bir sekilde bir seyler
sOyleyiniz dedim, séyle buyurdular: “Bildigin her konuda yolunu Allahin kitabryla
bulmaya ¢alis.” Bu hadisin senedi muttasil degildir. Bence bu hadis miirseldir. Bana
gore Ibn Esva’, Yezid b. Seleme ye ulagmamistir. Ibn Esva’in ismi Said b. Esva "dir. 2%

Tirmizi RasUlullah adina yalan uydurmanin ne kadar biiyiik bir ciiriim oldugunu
belirten rivayetlerden sonra hayra vesile olmak ile ilgili rivayetler nakletmektedir. ilim
konusunun igerisinde bdyle bir rivayetin yer almasi ise son derece onemlidir. Bu
rivayetlerden biri su sekilde gelmektedir:
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Ebl MUsa el-Es ari’den rivayete gére, Rasulullah (sav.) soyle buyurdu: “Sevap
kazanmak igin her konuda aract olunuz. Allah, Peygamberinin dilinden diledigi
hikmiinii verecektir.”*°
Bu rivayette goriilmektedir ki hitkmiin verilecegi yegdne merci RasOlullah’tir.

Daha sonraki rivayette ise bu babin agilmasinin amaci daha net anlagilmaktadir:

288 Tirmizi, ilim, 2664.
28 Tirmizi, ilim, 2683.
2% Tirmiz, ilim, 2672.
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Ebd Hareyre'den rivayete gore, Rasulullah (Sav.) soyle buyurdu: “Kim bir
hidayete ¢agirip o yolda ¢igwr agarsa kendisine uyanlarin sevabr kadar sevap ona
verilecektir ve onlarin sevaplarindan da hichir sey eksiltilmeyecektir. Her kim de bir
sapikliga cagirir ve o yolda bir ¢igir agarsa kendisine uyanlarin giinahi da aynen kalwr
eksilmez. "

Bu rivayetlerden sonra Tirmizi’nin a¢tigi babin ismi °’Sinnete dayanip
bidatlerden sakinmak”tir.** Bu durum da gostermektedir ki onceki bab stinnetin
disinda yol tutanlara tehdit olarak nakledilmistir. Zira devamindaki rivayette Rastlullah
ileride yasanacak olan ayriliklardan haber vermektedir:
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Irbad b. Sariye’den rivayete gore, soyle demistir: Rasilullah (sav.) bir gln
sabah namazindan sonra son derece tesirli bir va’z verdi de bu va’zin tesirinden gozler
yasardy, Kalpler Urperdi. Ashabtan bir kisi: Bu ogiitler vedalagan bir kimsenin ogiitleri
gibidir o halde bize neyi tavsiye ederseniz Ey Allah’in Rasulii! dedi. RasGlullah
(sav.) de soyle buyurdu: “Allah’a karsi her zaman ve her zeminde sorumluluk bilinci
icerisinde olmaytr Allah’tan gelen her seyi dinleyip itaat etmeyi idareciniz durumunda
olan kimse Habesli bir kéle bile olsa onu bile dinleyip itaat ediniz. I¢inizde yasayacak
Olanlar benden sonra pek ¢ok ayrilik ve anlasmazliklara sahid olacaklardwr. Dinde yeri
olmayan fakat dindenmis gibi gosterilmeye ¢alisan seylerden sakinp uzak durunuz
clinkii onlar sapikliktir. Sizden kim bu donemlere ulasirsa benim siinnetime ve dogru
yolda olan Hulefa-i Ragsidinin siinnetine sikica sarisin. Bu yolda sabredip disinizi
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2% Tirmiz, ilim, 2674.
292 Tirmizi, ilim, 2676.
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Kesir b. Abdillah’in babasindan ve dedesinden rivayete gére, Rasiilullah (Sav.),
Bilal b. Haris’e: “Bil bakalim” buyurdu. Bunun iizerine Bildl: “Neyi bileyim? Ey
Allah’in Rasilii!” dedi, Rasilullah (sav.) séyle buyurdu: Benden sonra stinnetimden
kaldirilan bir siinneti kim ihya edip ortaya ¢ikarirsa ona o siinnetle amel edenler kadar
sevap vardwr. Amel edenlerin sevaplari da hi¢ eksiltilmez ve her kim de, Allah ve
Rasuliiniin razi olmadigr sonradan ¢ikan bid’at denilen bir sapikligi ortaya ¢ikarirsa o
kimseye o bidatle amel edenlerin giinahlar: da birlikte yazilir ve onlarin giinahlarindan
da hi¢bir sey eksiltilmez. 294

Tirmizi bu rivayetlerde de sonradan ¢ikan akimlara karisan kimselerin siinnetten
uzaklasip dogru yolun disinda kalacaklarini dile getirmektedir. Bu rivayetlerde 6zellikle
hadislerin inkér edilecegi ve farkli diisiincelerin ortaya c¢ikacagi belirtilerek Ehli
Hadis’in yolu savunulmustur. Burada re’y diisiincesi yine agik¢a reddedilmektedir. Zira
bir sonra ki rivayette Ras(lullah’tan su sekilde nakledilmektedir:

“Sizi kendi halinize biraktigim siirece siz de beni bwrakiniz. Size bir seyler
duyurdugumda onu benden aliniz. Ciink( sizden dncekiler peygamberlerine ¢ok soru
sormalart ve peygamberlerinin buyruklari iizerinde ihtil&f etmelerinden dolayr helak
olup gitmi§lerdir.”295

Burada Peygamberin sozleri Uzerinde ihtilaf edilmesi yasaklanmis ve
Peygamberin konusmadigi konularda soru sormak yasaklanmistir. Dolayisiyla farazi
fikih yaparak yeni yeni meseleler ortaya koyan Hanefiler burada da odak noktasinda
bulunmaktadir. Hatta Ras@lullah’in yine spesifik olarak haber verdigi rivayette ileride
insanlarin ilim aramaya ¢ikacaklarini1 ve Medine alimlerine muracaat edeceklerini haber
vermektedir:

Ebii Hireyre’den rivayete gore, soyle demistir: “Pek yakinda insanlar develerini
kosturarak ilim arayacaklar. Fakat Medine alimlerinden daha bilgili kimseler

bulamayacaklardir.”**®

2. 2. 1. Tirmizi’nin Kullandig1 Temriz Sigalari
Tirmizi, hocast Buhari gibi temriz sigési ile bazi kimselerin uygulamalarindan
haber vermis ve bunlarin kim oldugunu genellikle zikretmistir. Buhari’nin de

“’Insanlardan biri” diyerek Eb( Hanife’yi kastettigi belirtilmisse de bazi alimler

2% Tirmizi, ilim, 2677.
2% Tirmizi, ilim, 2679.
2% Tirmizi, ilim, 2680.
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Buhari’nin bu ibareyle sadece Ebl Hanife’yi degil baska bazi alimleri de kastettigi
nakledilmistir.”®” Buhari’nin toplamda yirmi yedi yerde kullandig1 bu ifadenin on dort
tanesi ‘Hiyel’ boliimiinde gegmektedir.”®

Tirmizi ise Hanefileri ya da Ebld Hanife’yi hedef alarak tenkit¢i bir yaklasim
gostermemistir. Ornegin binek iizerinde vitir namazinin kilmabilecegini rivayetle ortaya
koydugu zaman bu goriiste olmayan kimselerden su sekilde bahsetmektedir:

a1l e JA5N Jig ¥ aladl g s 08

“Jlim ehlinden birisi (bazilart) binek iizerinde vitir kilinmaz demektedir.’*®
Burada kastedilen kisinin Ebli Hanife oldugu zikredilmistir.*® Zira Hanefiler icerisinde
bile Ebl Yusuf ve Imam Muhammed vitir namazini1 siinnet gériirken Eb( Hanife bu
namazin vacip oldugunu dolayisiyla binek iizerinde kilinamayacagini séylemistir.

Ok B3 et 08 b AABEN 1355 a1 (Copma sy sl B dakin) &y 55 W) salad) JAT 25T Ol
il Q313 £ 38 B daln sabal G

“Ilim adamlarimin cogunlugu suf’a ancak evlerde ve arazilerde olur demekte ve

«

her seyde suf’a oldugu goriisiine katilmamaktadirlar. Bazi ilim adamlart,
55301

er seyde
suf’a vardir” goriigiinde olup birinci goriis daha sahihtir.

Burada Tirmizi Hanefilerin goriisiinii baz1 ilim ehlinin diistincesi olarak almis ve
kendi goriisleri ile kiyaslamistir. Zaten eserin ¢ogunlugunun fikhi goriisleri ihtiva etmesi
bu sekildeki bir kullanimin sadece Hanefiler i¢in olmayacagini gostermektedir. Ornegin
Tirmizi Hanefilerle ayni1 goriiste oldugu Lebend’l-Fahle meselesinde farkli diigiinen
kimselerden su sekilde bahsetmektedir:

“Kimi ilim adamlar: da Lebenii’l-Fahle (yani siit emzirmeden dolayt siit emziren
kadinlarin kocalarindan korunmalar: gerektigine kanaat getirmisler) izin vermislerdir.

Birinci goriis daha sahihtir.” %%

297 Buhari’nin kitabinda ilk olarak Zekat bolimiinde nakledilen bu ifadeden sonra sarih Kesmiri
su aciklamy1 yapmaktadir;

‘Biliniz ki MUs&nnif Buhdri nin ilk kez kullandigi bu ldfiz (Ba’'du 'n-Nas) baskalarimn iddia ettigi
gibi sadece Ebii Hanife icin kullamlmamistir. Burada Imam el-Hiimam kastedilmekle birlikte bazen Isa b.
Eban, bazen Imam Sadfii bazen de Muhammed b. Hasen kastedilmektedir. Kesmiri Muhammed Enver Sah,
Feyzii’l-bari ala Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Bedr, Dard’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, III, 54,
Abdulgani en-Nu’man el-Meydani (1109/1698), Kesfu’l-IltibdAs amma Evradehu’l-imam el-Buhari ala
ba’di’n-Nas, Mektebetii’l-Matbuatii’l-islamiyye, Halep, 1993, s. 7.

2% Meydani, Kesfu’l-ltibas, s. 15.

29 Tirmizi, Vitir (345/472)

%0 Mabarekp(ri Eb(’1-Ald Muhammed Abdurrahman, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi Camii’t-Tirmizi,
Dar{’1-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut ty., II, 473.

1 Tirmizi, Ahkam, (34/1371)

%02 Tirmizi, Rada’, (2/1148)
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Bununla beraber Tirmizi bu sigay:r Hanefilerin disinda baska kimseler iginde
kullanmistir. Ornegin; “’Kimi ilim adamlart “Swra ile abdest alinmaz” derler. Safii,
Ahmed ve Ishdk bu goriistedir.”*

Bu durum da gostermektedir ki Tirmizi bu sekilde temriz sigalarin1 kullanmak
ile belli bir kesimi kastetmemistir.

Buhari’nin temriz sigasini kullanip Ehli Re’yi elestirdigi yerlere baktigimizda
Tirmizi’den ortak olarak nakledilen rivayetlerin konular1 su sekilde gelmektedir:

1- Rikaz,**

2- ikrah ile yemin,*®®
3- Zina iftirasinda bulunan kimsenin tevbe etmesi halinde sahitliginin kabul

edilmesi,**®
4-) Hastanin borg bildirmesi,*”’
5-) iftiranin sekli, >

6-) Nebiz,*°

7-) Nezir.3*

Buhari’nin Ehli Re’yi en ¢ok elestirdigi yer ise hileler bolimiidiir. Buhari bu
boliime ‘ ’Ameller niyetlere goredir.’” hadisiyle baslamaktadir. Bu durum da Buhari’nin
hilenin Islam’da olamayacagim diisiindiigiinii gdstermektedir.

Tirmizi, Buhari’nin hileler boliimiinde Ehli Re’ye elestiride bulundugu yerlerde
su konularda eserinde rivayet bulunmaktadir:

8-) Sigar,*"

9-) Develerin zekati,

10-) Hibeden dénmek,**®

11-) Suf’a®'*,

Bunun diginda kalan yerlerde ise Tirmizi, Buhari’nin elestiride bulundugu

312

konularda eserine rivayet almamugtir.®*

%% Tirmizi, Taharet, (65/88)
%04 Buhari, 1449, Tirmizi, 642.
%5 Buhari, 6951, Tirmizi, 1354.
%6 Buharf, 2648.
307 Buharf, 2749.
308 Byharf, 5300.
%09 Buharf, 6685.
310 Byharf, 6947.
311 Buhari, 6960, 6961, Tirmizi, 1123.
312 Byhart, 6959, Tirmizi, 621.
313 Buhari, 6975, Tirmizi, 1298.
314 Buhari, 6976, 6977, 6978, 6980, Tirmizi, 1371.
315 Buhari, 6956, 6966, 6968, 6970, 6971.
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Burada dikkat ¢eken bir nokta Tirmizi’nin Buhari’nin elestiride bulundugu
kisimlarda hem bu tartigmalara ¢ok az girmis hem de bu tartismali rivayetleri
zikrederken Hanefilerden genellikle bahsetmemistir. Bunun iki sebebi olabilir:

Birinci ihtimal olarak Tirmizi’nin bu tartismali konularda Hanefilerle aym
goriisii diistinmiis ya da Buhari tarafindan Ehli Re’ye yapilan itirazlart yeterli gérmemis
bundan dolayr bu konular hakkinda nakilde bulunmamustir. Ikinci olarak, daha
muhtemel olan bir durum ise Buhari’nin de bu tartismali konular1 yirmi kusur yerde
zikredip daha fazla artirmamasinin sebebi olan, kendisinden 6nceki bazi alimlerin bu
konulara deginmis olmasidir. Buhari’de Ibn Ebi Seybe’nin kendisinden once Eb(
Hanife’yi yiizden fazla meselede elestirip hadislere muhalefet ettigini iddia etmesi
sebebiyle kendisi bu tartismali rivayetleri tekrar zikretmemistir. Aynt durumu Tirmizi
icinde diislinlirsek hocast Buhari’'nin naklettigi tartismalar1 tekrar giindeme getirmekten

ka(;lnmlstlr.316

2. 3. Tirmizi ve Hanefiler

Tirmizi’nin hayat sertiveni ile ilgili yeterli bilgi elimizde olmamakla beraber en
azindan genglik doneminde dogdugu yer olan Tirmiz’de bulundugunu bilmekteyiz.
Ozellikle Mihne doneminin etkisiyle Hanefilerin goz ard1 edildigi bir donemde yasayan
Tirmizi’nin re’y diisiincesine karst ¢ikmasinin ilk sebebinin bu siire¢ olmasi
muhtemeldir. Tirmiz’de kadilik yapan Salih b. Muhammed et-Tirmizi (239/853)’in re’y
diisiincesine sahip olup Ehli Hadis’e diismanlik besledigi hatta mihne siirecinde
Halku’l-Kur’an anlayisini  benimsemeyenlerin  boyunlarina ip takarak gezdirdigi
nakledilmektedir. Himeydi (219/834) Salih b. Muhammed’e bu yaptiklarindan dolay1
beddua etmistir.*'” HOmeydi nin vefat tarihi géz oniine alininca Tirmizi’nin ¢ocukluk
yaslarinda meydana geldigini anladigimiz bu ve benzeri olaylar elbette kendisinin re’y
diistincesine sahip kimselere olan bakisini etkilemistir. Bu sebeple olacak ki Tirmizi,
Salih b. Muhammed’den sadece Ebl Hanife’nin kendi goriisiinden donilip goraplara
mest yaptigini bildiren rivayetini nakletmektedir.®'® Hayat: hakkinda yeterli bilginin
olmamasi sebebiyle biz Tirmizi’nin ravileri agisindan degerlendirmelerde bulunup

konumuzu irdelemeye calisacagiz.

%18 Meydani, Kesfii’l-iltibas, s. 17.
317 ibn Hibban, el-Mecrdhin mine’l-Muhaddisin ve’d-Duafa ve’l-Metrikin, Dard’l-Va’y, Halep
1396, I, 370, 371.
%18 Tirmizi, Tahéret, 99.
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Tirmizi’nin kendisinden yiizlerce rivayette bulundugu Hocas1 Kuteybe b. Said’in
su sozleri Tirmizi’nin bulundugu ilmi ¢evrenin re’y diisiincesi hakkindaki diisiincelerini
gOstermektedir:

“Gengligimde re'y taleb ediyordum. Bir gin rlyada gordiigiime gore gokten bir
kap indirildi. /nsanlar onu almaya ¢calisiyorlar, fakat alamiyorlardi. Ben geldim ve onu
aldim, dogu ile ban arasinda ne varsa hepsini gordiim. Sabah olunca dogru riya
tabirinde mahir birisi olan Bezzdz Mihza'in yanina gittim ve riiyami kendisine anlattim.
Bana dedi ki 'Ey Ogul! Eser'e saril, ¢iinkii re'y mesrik ve magribe ulagamaz. Ona ancak
eser ulagir.” Bunun Uizerine derhal re'yi terk ettim ve Eser'e yoneldim.”>%

Buhari’nin de hocas1 Himeydi’nin re’y diisiincesine karsi sert bir tavir takindigi
hatta kendisi, bu diisiincedeki insanlarla savasmanin Tiirklerle savasmaktan daha

sevimli oldugunu bildirmektedir.®?°

Buhari’nin hocalarindan naklettigine gore ise Ebl
Hanife’nin re’y diisiincesinin sadece Medine’ye girmemesinin sebebi, Raslullah’in
Medine’ye Deccal’in giremeyecegini haber vermesidir. Dolayistyla Ebd Hanife de
deccallerden bir deccal olmaktadir. %!

Tirmizi’nin hocalarinin bu diisiincelerinin kendisinde ne derece mevcut
oldugunu arastirmak i¢in eserinde rivayette bulundugu ravilerin incelenmesi gereklidir.
Kaynaklarda bildirildigine gore Eb{ Hanife’den rivayette bulunan bircok ravi vardir. Bu
say1 Eb( Hanife’nin menakibindan bahseden kitaplarda binleri dahi bulmaktadir.*??
Tirmizi’de eserinde rivayet ve fikhi beraber ele almis ve fikhi hiikiimlerine ulastigi
alimlere olan silsilesini senedleriyle bizlere aktarmistir. Burada ibnti’l-M(barek, Veki’,
Safyan es-Sevri gibi Iraklilarin fikhi dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Tirmizi’nin hocasi
Buhari’nin de geng yasta Ibnii’l-M0barek ve Veki’nin fikhin1 ezberledigini sdylemesi
ve Tirmizi’nin de bu hocalarin fikhin1 almis oldugu senedlerini zikretmesi, o dénemde
ibni’l-MObarek ve Veki’nin fikhi goriislerinin  yazili kaynaklarda oldugunu
gostermektedir.®?® Fakat Tirmizi Ebl Hanife’ye ait goriislere nasil ulastigindan
bahsetmemektedir. Bununla beraber Tirmizi Kife’lilerin goriisiinii eserinde birgok kez

aktarmig ve diger goriislerle kiyaslamistir.

319 Zehebi, Nubeld, X1, 17, Ozafsar, Mehmet Emin, Kiiltir Tarihimizde Rey - Eser Catismasi
(Dint, Psikolojik, Sosyo - Kiiltiirel Temelleri), AUIFD, 2000, XLlI, s. 256.
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Zehebt, Nubeld, X, 619.

321 JA0 landll ‘éb.‘laumagm«ﬂﬁ J8 4y gaan (e (L Galia Uhaa 1 JB (g A Jelawd o A& Wiaa
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Hatib, Tarih, XV, 544.

%22 Bu rivayetlerin Rical ve tabakat kitaplarinda bulunan rakamlara gére asirilik igermesi
sebebiyle pek tercih edilmemistir. Unal, Ismail Hakka, s. 62.

%3 Bu goriis i¢in bkz. Hams, s. 80.
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Biz bu baslik altinda 6ncelikle hem Eb( Hanife’ye dair yazilmis menakib tiri
eserlerde EbG Hanife’nin ravisi sayilan kimselerin Tirmizi’nin eserinde rivayetinin
bulunup bulunmadigina bakacagiz hem de Kife ve Kafe’liler ile baglantisi olan bu
ravilerin  Tirmizi’nin eserindeki durumlarina bakacagiz. Boylelikle Tirmizi’nin
Kife’lilerin goriislerine nasil ulastigini anlamaya ¢alisacagiz. Bu arada rical kaynaklari
ile menakib tiirti eserler arasinda bir farklilik olup olmadigina da dikkat ¢ekecegiz.
Bununla beraber bu révilerin en azindan Hanefi Ekolii ile baglantisi oldugunu
anlayabiliriz. Dolayisiyla Tirmizi’nin bu ravilerden nakledilen rivayetleri eserine almasi

tezimizin konusu acgisindan son derece dnemlidir.

2. 3. 1. Tirmizi’nin Kiife’li Hocalar:

Burada oncelikle Tirmizi’nin bir iist tabakasinda bulunup vefati en erken hicri
231 olup kendisinden hadis aldigi 37 tane hocasimi zikredecegiz. Toplamda 224
hocadan hadis alan Tirmizi’nin Kafe’li Hocalarmin orani yaklasik olarak yiizde on

altidir.

2. 3.1.1. KOfi Nisbesi Olmayan Hocalar

-Yasuf b. Ya’k(b el-K0’T (231/846)

Tirmizi’nin erken dénemde rihlelere basladigini gostermesi agisindan Yasuf b.
Ya’kdb 6nemli bir rdvi durumundadir. Tirmizi’nin en eski hocasi konumunda bulunan
b. Ya’kGb’un Kdafe’li olmast Tirmizi’nin erken donemde hadis talebine basladig
diisiincesi hakkinda bir delil niteligindedir. Tirmizi Yasuf b. Ya’k(b’dan istishad
babinda bir rivayet nakletmektedir.*?*

-Hennad b. Seri’ (243/857)

Darimi ve KUOfi nisbeleriyle taninan Hennad, Tirmizi’yi Kafe’li hadiscilere
ulastiran en 6nemli hocalarindan biridir. Ahmed b. Hanbel de kendisine ‘ 'Kiife lilerden
kimden hadis rivayet etmek gerekir’> diye soran kimseye Hennad’in adini vermistir.>?®
Henndd’in Hanefi Tabakatinda zikredilmemesi kendisinin Hanefilere nispetini
zorlastirmaktadir ki Ehli Hadis’in Hennadd’a olan yakinligi da bu duruma kanit

olmaktadir.

324 Tirmizi, Dua, 3378, Zehebf, Tarih, V, 979.
325 Mizzi, Tehzib, XXX, 311-313, Zehebi, Nubela, XI, 365,366.
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-Sifyan b. Veki’ b. Cerrah Ebll Muhammed el-K{fi (247/861)%%°

Ehli Hadis alimlerince genelde metruk oldugu kabul edilmektedir.’*’ Buna
ragmen Tirmizi kendisinden toplamda 55 rivayet nakletmistir. Ayrica bu rivayetlerde
hasen-sahih hiikmii verdigi de gériilmektedir.?*®® Bu durum Tirmizi’nin SOfyan’1 zayif
olarak kabul etmedigini gostermektedir. Bunun sebebi ise Tirmizi’nin Stfyan’dan aldigi
rivayetlerin, SOfyan’in babasi Veki’nin rivayetleri olup ma’raf olan hadisler
olmasidir.**® Bu durum da bize Tirmizi’nin her konuda Ehli Hadis’i taklit etmedigini ve
sened gibi metin tenkidi de yaptigimmi gostermektedir. Bunun disinda Kife’li olup
Tirmizi’nin ‘KQfi” nisbesini vermeden ismini zikrettigi hocalar1 arasinda su isimler
bulunmaktadir:

Eb( Said Abdullah b. Said el-Esec’ (257/871),%%° Ukbe b. Mukrem (234/849),%%
Harun b. ishak el-Hemedant (257/871),%%

2. 3.1.2 Kaff Nisbeli Hocalar

-Muhammed b. Ala el-Hemedani el-Kafi Eb( Klreyb (248/862)

Muhaddislerce sikd kabul edilmis olup kendisinden bir¢ok muhaddis rivayette
bulunmustur. Kife’de kendisinden ii¢ yiiz bin rivayetin nakledildigi bildirilmistir.**
Tirmizi’nin de Kife’lilere ulastigi onemli hocalarindan biridir. EbG Kdreyb de Kafe’li
olup Hanefi Tabakatinda ismi zikredilmeyen muhaddisler arasindadir.

-Abbad b. Ya’kdb el-K0fi (250/864)

Sia’nin muhaddisi olarak bilinmektedir. Baz1 alimler Abbad’in asir1 bir Sii
oldugunu ve miinker rivayetlerinin bulundugunu bildirmektedir. Bununla birlikte genel
olarak sika kabul edilmis ve birgok muhaddis kendisinden rivayette bulunmustur.>**

Ahmed b. Bedil el-K{ff (258/872)%%

Kife ve Hemedan sehirlerinde kadilik yapmustir. Hafs b. Giyas, Veki’ ve baska
bazi muhaddislerden rivayeti bulunmaktadir. Kendisinden ise Ibn Mace ve Tirmizi
rivyette bulunmustur. Muhaddisler Ahmed’i genellikle makbul gérmiislerdir. Ibn

Adiy’ ise Ahmed’in miinker rivayetlerinin oldugunu sdylemistir.>*

326 Mizzi, Tehzib, XI, 200,204.
321 7ehebf, Nubela, XI1, 152,153, Mizan, 11, 273.
328 Ornek olarak bkz. Tirmizi, 352, 713, 1877, 2535.
32 Hams, s. 102, 106.
30 Mizzi, Tehzib, XV, 27-30, Zehebi, Nubela, XII, 182-185.
31 Mizzi, Tehzib, XX, 226, 227.
332 Zehebf, Nubela, XI1, 126, 127.
333 Tirmizi, 435, Zehebf, Nubela, X1, 395-398.
33 Tirmizf, 509, 2212, 3626, Zehebi, Nubela, X1, 536-538.
%5 Tirmizi, 2052, 2373, 2649, Kurasi, Cevahir, L, 61.
3% Zehebf, Nubela, XI1, 331, 332.
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Muhammed b. ismail b. Semura el-K{fi (260/874),*" Kasim b. Dinar el-K({ifi
(250/864),%% Ca’fer b. Muhammed b. imran es-Sa’labi el-Kafi (279/892),%° Ebi
Ubeyde b. Ebi’s-Sefer el-K{ff (258/872)**°

Nasr b. Abdurrahman el-K{ff (248/862),3** Ubeyd b. Esbat el-K{iff (250/864),%*
Abdullah b. Hakem el-K{iff (255/869)*

Abdullah b. Vadda’ el-Kaff (250/864)***, Fadale b. Fadl el-Kafi (250/864)%*°

Ali b.-Minzir el-KGfi (256/870),%*° Ali b. Said el-Kindi el-Kaff (249/863),*"’
Yahya b. Talha el-K0ff (?)**®, Muhammed b. Ubeyd el-K{ff (245/859)**°, Hisdm b.
Yunus el-Kaff (252/866)**°, Abdullah b. Ebf Ziyad el-Hemedani el-Kaff (255/869)*!

Selm b. Cuinade el-KQff (259/873)%?, ismail b. el-Fezari el-Kaff (245/859)%,
Muhammed b. Osman el-K{ff (252/866)**, Hiseyn b. Yezid et-Tahhan el-Kafi (?)**°,
Misa b. Abdurrahman el-Mesruki el-K0fi (258/872)*°, Abdula’la b. Vasil el-KGff
(247/861)**", Vasil b. Abdula’1a el-K{ff (244/858)*°®, Muhammed b. Tarif (241/855)%°,
Muhammed b. Omer b. Velid (260/874)*°, Muhammed b. Omer b. Heyyac
(255/869)**!, Ali b. Hiiseyn el-K{ff (?)%%2, Eb( Hasin Abdullah b. Ahmed b. Yunus el-
KOff (248/862)°%%, Ebli Hissm Muhammed b. Yezid el-K0ff (248/862)%

37 Tirmizi, 2544, 3412, Ibn Hacer, Tehzib, IX, 58, 59.

3% Tirmizi, 679,1077, 2174,2744,2801,3549,3731,3759,3799,3884,3909, Mizzi, Tehzib, XXIII,
351, 352.

339 Tirmizi, 55, 3475, Zehebi, Nubela, X111, 197.

340 Tirmizi, 87, 1567, 2026, 3433, Mizzi, Tehzib, I, 367.

31 Tirmizi, 946, 1045, 2419, 2670, 2889, 3385, 3434, 3466, 3673, 3786, Mizzi, Tehzib, XXIX,
350-352.

*2 Tirmizi, 1064, 1650, 1864, 2230, ibn Hacer, Takrib, I, 376.

33 Tirmizi, 983, Mizzi, Tehzib, X1V, 427-429.

34 Tirmizi, 1989, Mizzi, Tehzib, XVI, 266-268.

35 Tirmizi, 1994, Mizzi, Tehzib, XXII1, 189, 190.

36 Tirmizi, 1329,2693,3726,3788, Zehebi, Mizan, 111, 157.

347 Tirmizi, 1386,1410 Mizzi, Tehzib, XX, 450, 451.

348 Tirmizi, 1640, Mizzi, Tehzib, XXXI, 388,389.

9 Tirmizi, 1495, Ekrem b. Muhammed el-Felluci, Mu’cemu’s-Sagir li-Ruvati’l-imam Ibn Cerir
et-Taberi, Daru ibn Affan, Kahire, 11, 517.

30 Tirmizi, 591,1767, 2058,3404, Mizzi, Tehzib, XXX, 270, 271.

%1 Tirmizi, 614, Mizzi, Tehzib, X1V, 427-429.

%2 Tirmizi, 1880,3004, Zehebi, Tarih, VI, 92.

33 Tirmizi, 2260, Mizzi, Tehzib, 111, 210-212.

%4 Tirmizi, 3768, Zehebi, Nubela, V, 62, 63.

5 Tirmizi, 3095, 3559, 3610, 3874, Ibn Hibban, es-Sikat, V111, 188.

36 Tirmizi, 616, 2261, 2389, 3445, 3553 Zehebi, Tarih, VI, 219.

357 Tirmizi, 358, 541, 2352, Mizzi, Tehzib, XVI, 379.

38 Tirmizi, 793, 2149, 2208, 2796, 2826, Mizzi, Tehzib, XVIII, 532.

%9 Tirmizi, 1729, 2554, Mizzi, Tehzib, XXV, 409,412.

350 Tirmizi, 924, 1679, 2592, 2760, Zeheb, Tarih, VI, 185.

%1 Tirmizi, 2213, Zehebi, el-Kasif fi Marifeti Men lehu rivayetiin fi’I-Kiitiibi’s-Sitte, Dard’l-
Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Cidde 1992, VI, 185.

%2 Tirmizi, 528, 3661, Bu ravinin bulundugu dénemde ismiyle ayni olan ii¢ kisi vardir. Tirmizi
bunlardan hangisini kasttetigini belirtmemektedir. Mabarekpari, 111, 55.

363 Tirmizi, 2446, Mizzi, Tehzib, XIV, 284, 285.
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Burada naklettigimiz raviler icerisinde Tirmizi’nin hocalar1 olan higbir ravi
Hanefi Tabakatinda zikredilmemektedir. Bu durumda Tirmizi’nin Hanefi ravileri
gormezden gelmis olacagini akla getirmektedir. Zira bu raviler icerisinde Sii oldugu
bilinen bile hocas1 varken Hanefi ravinin bulunmamasi bir tesadiif degildir. Fakat
Hanefilerin hadis nakletmek yerine daha ¢ok fikihla ugrasmasinin da bu duruma sebep

oldugu unutulmamalidir.

2. 3. 2. Tirmizi’nin Kife’li Ravileri
Bu bolimde Tirmizi’nin direkt olarak goriismedigi, hocalarinin vasitasiyla elde
ettigi rivayetler i¢erisinde bulunan 21 tane Kife’li Hocasini zikredecegiz.
-Muhammed b. Abdurrahman Ibn Ebi Leyla (148/765)
Kife Kadihigi da yapan ibn Ebf Leyla fakih olup re’y ile fetva vermektedir.?®
Muhaddislerce hafizasinin zayifligi ve rivayetlerinde 1zdirdb olmasi gibi sebeplerden
dolay1 genel olarak zayif kabul edilmistir.**® Tirmizi hadisciler nazarinda zayif olan bu
raviden hadisler nakletmis ve rivayetlere makbul hiikiimler vermistir.**” Bununla
beraber Tirmizi Ibn Ebi Leyld hakkinda hocalarinin zayif hiikkmii verdigini de
bildirmektedir.
03 cAafi a 4aa i L0 ¥ A Al 03 ¥ ((shia b U o Gty sde i) (i Maak 08
foh Ao (90 Y813 Jha (S (12
Bazi hadis¢iler hafizasi yoniinden Ibn EbT Leyla y: tenkit ederler. Ahmed diyor
ki: “Ion Ebi Leyla nin hadisi delil olarak kullanilamaz.” Muhammed b. Ismail ise soyle
diyor: “Ibn Ebi Leyla dogru bir kimsedir, fakat ben ondan hadis rivdyet etmem. Cinkii
hadisin saglamiyla saglam olmayant ayirt edemez dolayisiyla ben boyle olan hi¢bir
kimseden hadis rivayet etmem.”*%
Bir baska boliimde ise Tirmizi ibn Eb7 Leyla hakkinda su bilgileri vermektedir:
OS5 (Boka A ol Gl st i Xadh (B Afaany A0 Y T o B30 060 G G el
LS ALY (B fg L) o (3sbia U (ol G0l (L 408 5030 U5 e G 4n i GASY
Aaja G 0 ey B o G Ulgmh 106 oo, Gl B8 c33ia b 0 B IR 10 ol ) e
“Ahmed b. Hanbel diyor ki: Ibn EbV Leyld’min bu hadisi delil sayimaz.
Muhammed b. Ismail diyor ki: Ibn EbY Leyla dogru bir kimsedir. Fakat hadisin

%4 Tirmizi, 1082, 1106, 2439, 3594, Hatib, Tarih, 1V, 595-598, Zehebi, Nubela, XII, 153-156.
%> fbn Kuteybe Re’y ehlini tanittigi boliimde ilk sirada ibn Ebi Leyla’nin ismini vermektedir.
fbn Kuteybe (276/889), el-Mearif, el-Hey’etii’l-Misriyye, Kahire 1992, s. 494,
%66 Zehebf, Tarih, 111, 967-969.
%7 Tirmizi’nin hasen-sahih hitkmii verdigi rivayetler i¢in bkz. Tirmizi, Tahéret, 146, Hacc, 919.
%8 Tirmizi, Salat, (269/364)
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saglamim ¢iirtigiinden ayirt edemez ben ondan bir sey riviyet etmem Ibn EbT Leyla
gergekten dogru diirtist ve fikih¢t biri olup hadislerin senedlerinde yanilmaktadr. Nasr
b. Ali, Abdullah b. David vasitasiyla Sifydn es Sevri’den rivayet ederek bize goyle
demigtir: Bizim fikih¢ilarimiz Ibn EbT Leyla ve Abdullah b. Siibreme dir. 2369

AT G ol rm i a1 BB (il (S (M ol 0 RN 8 G 28 3 (B (ol G
4l (B J35 BB s 9n

“[bn Eb1 Leyla ki Muhammed b. Abdurrahman /bn Ebi Leyla dir, Kife hakimi
idi babasindan hi¢hir hadis isitmemistir. Babasindan bir baskasi vasitasiyla rivdyet
etmistir. 370

Tirmizi’nin toplamda 13 rivayetini naklettigi Ibn Ebi Leyla hakkinda zayif diyen
hocalarmin nakillerini aktarip kendisininden en son verdigimiz rivayette bir anlamda
tedliste bulundugunu haber vermesine ragmen rivayetlerini zayif saymamasi son derece
6nem tasimaktadir.>™ Ayrica Ehli Re’y diisiincesinde 6nemli bir konumda olan bu
raviden hocalar1 Buhari ve Muslim nakilde bulunmamisken hem bu kadar rivayet
nakletmesi hem de bu rivayetleri makbul gérmesi re’y diisiincesine sahip olan herkesi
zayif saymadigmi gostermektedir. Bununla beraber ibn Ebi Leyla’nin re’y ehlinden
olmasina ragmen Eb( Hanife ile anlasamadigin bilinmesi de Tirmizi’nin ibn Ebi
Leyl&’ya miispet bir tavir sergilemis olmasina sebep olmus olabilir.*"?

-Haccac b. Erta’ en-Nehaf el-Kaff (198)%"

Klfe ve Basra’da kadilik yapmis olup doneminin hadis alimleri arasinda
sayilmaktadir. Tedlis yaptig1 soylenmekle birlikte bircok hocadan rivayeti vardir. Ebd
Hanife nin aklinin zayif oldugu hakkinda kendisinden rivayet nakledilmektedir.®"

Abdurrahman b. Ebf Nu’m el-K@f (100/719)*”, Eb(i Hazim Seleme b. Dinar el-
Escai el-K0ff (133/751)*"°

Abdurrahman b. Servan el-Kofi (120)*7, Ali b. Abdulhamid el-KGff
(221/836)°™®

*° Tirmizi, Cihad, (35/1715)

370 Tirmizi, Salat, (142/194)

1 Daha 6nce Siifyan b. Veki’ hakkinda ayni durum s6z konusu olmustu. Tirmizi hadisgilerin
zay1f say1dig1 bu ravinin rivayetlerine yazili olarak ulagmasi sebebiyle giivenmekte oldugunu sdylemistik.

2 Hatta Eb0 YQsuf'un Ebi Hanife ile aralarinda olan ihtilaflari kaleme aldigi bir eseri
mevcuttur. EbG Yasuf, Ihtilafu EbT Hanife ve’bni Ebi Leyla, thk. Ebd’l-Vefa el-Afgani, 1. Baski,
Matbaatii’l-Vefa, Hindistan 1357.

%7 Tirmizi, 946, Hatib, Tarih, IX, 133,142.

7% alhe 4y iy ¥ Ay U 0 2 shs Adsis (o B & glas O Hatib, Ay

%" Tirmizi, 1398, 2394, Zehebi, Nubela, X11, 296,298.

%% Tirmizi, 1649, 2031, 3072, Zehebi, Nubeld, VI, 96, 103.

7 Tirmizi, 2093, Buhari, Tarihu’l-Kebir, I-VIII, Dairetii’l-Mearif, Haydarabad ty., V, 265.

%8 Tirmizi, 619, Buhard, Tarihu’l-Kebir, VI, 287.
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Eyylb b. Vakid el-Kdfi (?)*°, Muhammed b. Abdillah ez-Ziibeyr el-Kaft
(203/819)*%°

Ishak b. Mansur el-K{ff (251/865)**, Muhammed b. Abdulvehhab el-Kafi
(212/828)%?

Muhammed b. Ya’l el-K{ff (205/821)*% Kabisa b. Leys el-K@fi (200)***

Hureym b. Stfyan el-Kafi (?)**°, Himeyd el-A’rac el-K{ff (248/862)%°, isa b.
Abdurrahman b. Ebf Leyla (?)*’

Abdusselam b. Harb el-K(ff (187/803)%%, Sabit b. Muhammed el-K(ff
(215/831)%°

Malik b. SOgeyr Ebl Muhammed el-Kofi (198)*° Kasim b. Habib
(150/767+)*", Said b. Abdirrahman (100/719)**, Abdurahman b. Ebi Leyla
(182/798)%%,

2. 3. 3. Tirmizi’nin Diger Hocalar:

Yaptigimiz incelemede Tirmizi’nin bir¢ok hocasi olmasina ragmen en ¢ok
rivayette bulundugu su hocalar1 dikkat cekmektedir:

-Kuteybe b. Said (240/854)** 601 hadis,

-Muhammed b. Bessar Bundar (252/866)** 442 hadis,

-Mahmud b. Gaylan (239/853)*® 292 hadis,

-Hennéad b. Seri’ (243/857) 280 hadis,

-Ahmed b. Miini’ (244/858)*" 249 hadis,

-Ali b. Hucr (244/858)%*® 163 hadis.**

379 Tirmizi, 789, Mizzi, Tehzib, 111, 502.

380 Tirmizi, 417, Hatib, Tarih, 111, 396, 399.

381 Tirmizi, 938, 2770, Zehebi, Nubela, XII, 258-260.

%82 Tirmizi, 1420, Buhari, Tarihu’l-Kebir, 1, 168.

383 Tirmizi, 1856, Mizzi, Tehzib, XXVII, 45-47.

384 Tirmizi, 2003, Mizzi, Tehzib, XXII1, 490-492, Zehebi, Tarih, 1V, 1185.

385 Tirmizi, 1777, Mizzi, Tehzib, XXX, 168, 169.

386 Tirmizi, 1734, Zehebi, Mizan, 1, 614.

387 Tirmizi, 2072, Buhari, VI, 390, Mizzi, Tehzib, XXI1, 629, 630.

388 Tirmizi, 14, Zehebi, Nubel, V111, 335, 336.

%89 Zehebf, Kasif, I, 283.

390 Zehebf, Tarih, 1V, 1186.

! Tirmizi, 2149, Zehebf, Kasif, 1V, 184.

392 Tirmizi, 144,2252, Zehebi, Tarih, 11,1102.

393 Tirmizi, 3071, Mizzi, Tehzib, XVII, 372-377.

39 Zehebi, Nubela, XI, 13-25, ibn Hibban, Sikat, X, 20.

3% Zehebi, Nubela, X1, 144-149.

3% Zehebi, Nubela, XI1, 223, 224.

397 Zehebi, Nubela, XI, 483-484.

3% Zehebi, Nubela, XI, 507-514.

%99 Bu sayim Addab Mahmud el-Hams’a aittir. Hams, s. 82.
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Bununla beraber Tirmizi’nin rivayetleri yirmi hocasi iizerinde yogunlagmaktadir.
Bunlarin disinda kalanlar igerisinde ise zayif, mestdr , metruk ve mechdl raviler de
bulunmaktadir.*® Toplamda 224 hocadan rivayette bulunan Tirmizi’nin bu seyhleri
arasinda Ehli Hadis’in zayifligina ittifak ettigi ravilerin bulunmasina ragmen bu
seyhlerden hadis almasimnin en Onemli sebebi cerh-ta’dil faaliyetlerinin ictih&di
olmasidir. Oncelikle bu tiir ravilerin sayisi toplamda yirmi kadardir.**

Tirmizi’nin iki ylizden fazla olan hocalarinin arasinda Tirmizi kiinyeli sadece
yedi hocasmin olmasi dikkat ¢eken bir husustur. Bu durum da Tirmizi’nin erken
donemde Tirmiz’den ayrilmis olabilecegine ya da yasadigi donemde Tirmiz’de hadis
alacak az hocanin olduguna isarettir. Bu hocalar icerisinden 6zellikle Cardd ve Salih b.
Abdillah’tan Hanefi fikhina dair birgok nakilde bulunmus olmas: da dikkat ¢ekicidir.
Tirmizi’nin hocalarimi su sekilde siralayabiliriz:

Muhammed b. Ahmed b. Hiseyn Miidevveyhi Tirmizi (251/865)*%, Ahmed b.
Hasen b. Ciineydib et-Tirmizi (240/854+)*%, Salih b. Abdillah et-Tirmizi (239/853)*%,
Eb(’l-Fadl Mektum b. Abbas et-Tirmizi (?)*®, Muhammed b. ismail b. Yusuf et-
Tirmizi (280/893)*°, Hureym b. Mis’ar Eb( Abdullah et-Tirmizi (?)**’, Car(id b. Muaz
et-Tirmizt (244/858)"%.

Mdaslim b. Haccac (261/875), Ahmed b. Muhammed b. Mlsd Merdeveyhi
(235/850)*°, Ishak b. MQsa el-Ensari (244/858)*°, Eb( Bekr Muhammed b.
Abdulmelik b. Zenceveyh el-Bagdadi (258/872)*', Ahmed b. Abde’ (245/859)*?,
Muhammed b. Hiimeyd b. ismail** , Muhammed b. Himeyd er-Razi (248/862)***, Said
b. Abdirrahman el-Mahzumi (249/863)*°, Muhammed b. Ebi Omer el-Mekki
(240/854)*®, Ahmed b. Muhammed b. Nizek el-Bagdadi (248/862)*"', Muhammed b.

0 Hams, s. 81.

01 Addab Mahmud bu sayima ibn Hacer’in Takrib’ine bakarak ulastigini séylemektedir. Hams,
s, 98.

402 7ehebf, Tarih, VI, 139.

403 7ehebi, Nubela, XII, 156, 157.

404 7ehebi, Nubela, XI, 538, 539.

495 Mizzi, Tehzib, XXVIII, 464.

406 Zehebt, Nubela, X111, 242, 243.

7 Mizzi, Tehzib, XXX, 171.

%8 Mizzi, Tehzib, 1V, 476-478.

409 Mizzi, Tehzib, I, 473, 474.

410 {shak, Nisabur Kadiligida yapmustir. Zehebi, Nubeld, XI, 554, 555.

411 Zehebi, Nubela, XII, 346, 347.

412 bn Hibban, Sikat, V111, 23, 24.

% By ravinin kim oldugu hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bkz. Mabarekp(ri, I, 41.

414 Buharf, Tarih, 1, 69.

415 Mizzi, Tehzib, X, 526, 527.

416 Mizzi, Tehzib, XX VI, 199-201.

47 Mizzi, Tehzib, 1, 475.
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Abdilmelik b. Ebi’s-Sevarib (244/858)*%, Ibrahim b. Said el-Cevheri (249/863)*,
Ismail b. M0sa (245/859)*%°, Ahmed b. Ebi Ubeydillah es-Siillemi (240/854+)*!, el-
Hasen b. Muhammed ez-Zagferani (260/874)*??, Fadl b. Sehl (255/869)*?%, Sewvar b.
Abdillah el-Anberi (245/859)**, Ebli Mlisd& Muhammed b. Miisenna (252/866)",
Muhammed b. Amr es-Sevvak (236/851)*°, Muhammed b. Amr b. Nehban el-Basri
(?)*’, Muhammed b. Abdila’la (245/859)**, Abbas b. Abdilazim el-Anberf
(246/860)*°, Ebll Ammar el-Huseyn b. Hureys (244/858)**, Eb( Hafs Amr b. Ali el-
Fellas (249/863)**, el-Hasen es-Sabbah el-Bezzar (249/863)*?, Eb(i Bekr Muhammed
b. Eban (250/864)**, Eb( Seleme Yahya b. Halef (242/856)***, Said b. Yahya b. Said
el-Emevi (249/863)*°, Eb(i Bekr b. Ebi Nadr (245/859)**¢, Ahmed b. Hasen b. Hiras el-
Bagdadi (242/856)"", Abd b. Himeyd (249/863)*®, Ahmed b. Nasr en-Nisabri
(245/859)*° Muhammed b. Sehl b. Asker (251/865)**°, ibrahim b. Ya’kub
(259/873)***, Muhammed b. Yahya ez-Zihli (258/872)*2 Muhammed b. Yahya el-
Kat’T (253/867)*3, Muhammed b. Yahya el-Basti el-Ezdi (290/903)**, Muhammed b.
Yahya b. Ebi Omer (243/857)**°, Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi (255/869)**, el-

18 Mizzi, Tehzib, XX VI, 19-21.

418 Mizzi, Tehzib, 11, 95-98.

20 fsmail b. M(sé (245/859) Kife’li olmakla beraber Sia’ya bagliligi ile bilinmektedir. Zeheb,
Tarih, V, 1089.

421 Mizzi, Tehzib, 1, 402.

422 Mlizzi, Tehzib, VI, 310-313.

423 Mizzi, Tehzib, XXIII, 223-226.

424 Mizzi, Tehzib, XI1, 238-240.

*25 Tirmizi, Tefsir, 3155, Zehebi, Nubela, XII, 123-126, Satgami, s. 312.

426 Mizzi, Tehzib, XXVI1, 223-226.

21 Mizzi, Tehzib, XXVI1, 219, 220.

“28 fbn Hibban, 111, 104.

429 Byharf, Tarih, VI1, 6, ibn Hibban, Sikat, VIII, 511.

430 Zehebi, Nubela, XI, 400, 401.

431 Hatib, Tarih, XIV, 117, 124.

32 Mizzi, Tehzib, VI, 191-195, Zehebi, Nubela, XI1, 192-195.

% fbn Eban on yildan fazla Veki’ b. Cerrah’in sekreterligini yapmustir. Fakat K(fe’li oldugu
nakledilmemektedir. Zehebt, Nubela, XI, 115-117.

#%* ibn Hacer, Tehzib, X1, 204.

435 Mizzi, Tehzib, X1, 104-106.

% Mabarekpri, I, 483.

437 Zehebi, Nubela, XII, 157, 158.

438 Zehebi, Nubela, XII, 235, 239.

439 Zehebi, Nubela, XII, 239.

40 Mizzi, Tehzib, XXV, 325-327.

*! fbn Asakir, Eb0’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibetullah (571/1176), Tarihu Dimesk, I-LXXX,
thk. Amr b. Gardme el-Amri, Dard’l-Fikr, Beyrut 1995, VII, 282.

442 7ehebi, Nubela, XII, 273-285.

3 Mizzi, Tehzib, XXVI, 608-610.

444 7ehebi, Nubela, X111, 418.

45 Mizzi, Tehzib, XI1, 96-98.

446 7ehebi, Nubela, X1, 224-232.
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Hasen b. Arefe (257/871)*', Muhammed b. Munir (241/855)*, Fadl b. Sabbah el-
Bagdadi (245/859)*°, Seleme b. Sebib (240/854)*°, Ahmed b. Ibrahim ed-Devreki
(246/860)***, Ya’kub b. ibrahim ed-Devreki (252/866)*°%, Abde’ b. Abdillah el-Huzai
(258/872)*3 Muhammed b. Ebf Ma’ser (247/861)**, Hasen b. Bekr el-Mervezi (?)**°,
Siiveyd b. Nasr (241/855)*°, ishak b. ibrahim b. Habib (257/871)*’, Muhammed b.
Rafi® (245/859)*% Yusuf b. Isa (249/863)*°, Abdulvaris b. Ubeydillah el-Mervezi
(239/853)*®°, Eb(i Bekr Muhammed b. ishak el-Bagdadi (?), Muhammed b. Ca’fer es-
Simnant (?), Ziyad b. Eyy(b el-Bagdadi (252/866)*®*, Ali b. isa b. Yezid el-Bagdadt
(247/861)*%?, Abdullah b. Sabbah el-Hasimf (253/867)*°® Eb( Dav(d Stileyman b. Selm
(238/853)*®*, Himeyd b. Mesade (244/858)*®®, Ebti Amr Muislim b. Amr (250/864+)*°°,
Abdulvehhab b. Abdilhakem el-Bagdadi (251/865)*®", Abdussamed b. Siileyman
(240/854+)*®®, Harun b. Abdillah el-Bezzar (243/857)*¢°, Abdullah b. Muaviye el-Basri
(243/857)*"°, Muislim b. Hatim el-Basri (250/864+)*"*, Muhammed b. Hatim el-Bagdadi
(236/851)*%, Omer b. Hafs es-Seybani (249/863)*"%, Yahya b. Eksem (242/856)*",
Muhammed b. Omer el-Mukaddemi (245/859)*”°, el-Haseyn b. Muhammed el-Basri
(247/861)*", el-Hliseyn b. Muhammed el-Ceriri (?)*'’, Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed

47 Mizzi, Tehzib, VI, 201-211.

448 Mizzi, Tehzib, XVI, 178-180.

49 Mizzi, Tehzib, XXII1, 227-229.

40 Mizzi, Tehzib, XXVI, 83.

41 Mizzi, Tehzib, 1, 249-252.

452 Mizzi, Tehzib, XXXII, 311-314.

38 Mizzi, Tehzib, X V111, 537-539.

454 7ehebf, Nubela, XI1, 608, 609.

*® Bazi muhaddisler bu ravinin -Tirmizi’nin kendisinden rivayette bulunmasina ragmen- mechl
oldugunu séylemistir. Mizzi, Tehzib, VI, 62, ibn Hacer, Tehzib, 11, 257.

¢ Siiveyd’in, Rical kitaplarinda hadis uydurdugu ifade edilen Nuh b. Ebf Meryem’den rivayeti
bulunmaktadir. Mizzi, Tehzib, XII, 272-274.

47 Mizzi, Tehzib, 11, 361-363.

48 Mizzi, Tehzib, XXV, 192-196.

49 Mizzi, Tehzib, XXXII, 449, 450.

480 Mizzi, Tehzib, XVIII, 486, 487.

61 Buharf, Tarih, 111, 345.

42 Mizzi, Tehzib, XXI, 87, 88.

463 7ehebi, Nubela, X1, 240, 241.

%64 Zehebf, el-Kasif, I, 459.

485 Zehebi, Tarih, V, 1130.

466 Zehebf, Tarih, VI, 215.

467 7ehebf, Tarih, VI, 118.

468 Zehebf, Tarih, V, 1171.

469 Zehebf, Nubela, XII, 115, 116.

4710 Zehebi, Tarih, V, 1162.

471 Mizzi, Tehzib, XXVII, 496, 497.

472 Mizzi, Tehzib, XXV, 20-23.

473 Zehebi, Tarih, V, 1192.

474 7ehebf, Nubela, XII, 4-16.

475 Mizzi, Tehzib, XXVI, 174-176, Zehebi, Tarih, V, 1240.

416 Mizzi, Tehzib, VI, 469-471.
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b. Nafi’ (240/854+)*"® Imran b. M{sa el-Kazzer el-Basri (240/854+)*"°, Bisr b. Hilal
(247/861)*%°, Ezher b. Mervan (243/857)*%*, Ahmed b. Ebi Bekr Ebli Mus’ab el-Medinf
(242/856)**, Muhammed b. Ismail el-Vasiti (?)*®, Hallad b. Eslem el-Bagdadi
(249/863)**, Abdulvaris b. Abdussamed (252/866)*®, Bisr b. Adem (254/868)*%°,
Muhammed b. Vezir el-Vasiti (257/871)*", Abdullah b. Munir (243/857)*2, Yusuf b.
Misa el-Kattan el-Bagdadi (253/867)*®°, Zeyd b. Ahzem et-Tal (257/871)*°,
Abdurrahman b. Esved (240/854+)*" Ali b. Nasr b. Ali (250/864)*? el-Hasen b.
Kaze’a (250/864)*%, Said b. Ya’kub et-Talikant (244/858)***, Ahmed b. Said el-Eskar
el-Murabiti (245/859)*°, Eb(i ishak ibrahim b. Abdillah el-Herevi (241/855)*°, ibrahim
b. Abdillah b. Munzir el-Bahili (?)*’, el-Hseyn b. Mehdi (247/861)**, Abdulkuddus
b. Muhammed el-Attar (?)**°, Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Yezig (250/864)>%,
Muhammed b. Sehl el-Bagdadi (251/865)°, isa b. Ahmed (268/882)°%, Eb(’l-Velid
Ahmed b. Abdirrahman ed-Dimeski (248/862)°, Yusuf b. Hammad el-Basri
(240/854+)°*  Ahmed b. Abdillah b. Hakem (247/861)°%, el-Hiiseyn b. Seleme b. Ebf
Kebse (250/864)°%, Eb( Zekeriyya Yahya b. Diiriiste el-Basri (?)*%’, Eb(i Bekr b. Ebi’n-
Nadr Hasim b. Kéasim (250/864)°% Eb(’l-Kasim Abdullah b. Imran el-Mekki

417 Mizzi, Tehzib, VI, 475.
478 Mizzi, Tehzib, XXIV, 351, 352.
" {bn Hacer, Tehzib, VIII, 141.
480 7ehebf, Tarih, V, 1093.
81 Mizzi, Tehzib, 11, 330, 331.
482 7ehebf, Tarih, V,1074.
483 7ehebi, Mizan, 111, 481, 482.
8 Mizzi, Tehzib, V111, 351-353.
85 Mizzi, Tehzib, XVI11, 484-486.
486 Zehebf, Tarih, VI, 56.
487 7ehebf, Tarih, VI, 203.
8 Mizzi, Tehzib, XV1, 178-180.
8% Mizzi, Tehzib, XXXII, 465-467.
490 Mizzi, Tehzib, XX, 5-7.
491 Mizzi, Tehzib, XVI, 529, 530.
492 Mizzi, Tehzib, XXI, 159-161.
493 Mizzi, Tehzib, VI, 303-305.
49 Mizzi, Tehzib, X1, 122-124.
495 7ehebi, Nubela, XI1, 207-209.
4% Mizzi, Tehzib, 11, 119.
7 Mizzi, Tehzib, 11, 130, 131.
9% Mizzi, Tehzib, VI, 486, 487.
49 Mizzi, Tehzib, XVII1, 240-242.
590 fhn Hibban, Sikat, 1X, 108.
%1 Mizzi, Tehzib, XXV, 325-327.
592 Mizzi, Tehzib, XXII, 584-587.
503 Zehebf, Nubela, XI1, 114.
%4 Mizzi, Tehzib, XXXII, 420.
%5 Mizzi, Tehzib, I, 365.
5% Mizzi, Tehzib, VI, 380, 381.
97 Mizzi, Tehzib, XXXI, 296-298.
598 Hatib, Tarih, X1V, 388.
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(245/859)°%°, Muhammed b. Merzuk el-Bahili (248/862)>'°, Abdulcebbar b. Ala el-Attar
(248/862)°*", Eb(’l-Hattab Ziyad b. Yahya el-Basri (254/868)>', el-Hiiseyn b. Hasen b.
Harb el-Mervezi (246/860)°*, Eb(’l-Hasen el-Basti Raca’ b. Muhammed b. Raca’
(240/854+)***, Eb( Zekeriyya Yahya b. Habib b. Arabi (248/862)°", Eb( Hireyre
Muhammed b. Firas (245/859)°*°, Harun b. M(sa Ebi’l-Alkame (252/866)°",
Muhammed b. Kamil el-Mervezi (?)**%, Siilleyman b. Abdilcabbar el-Bagdadi (?)**°,
Cerrah b. Mahled el-Basri (250/864)°%°, Salih b. Mismar (250/864)°%*, Muhammed b.
Haseyn b. Ebf Halime (?)°%, Ebd Hemmam Velid b. Suca’ (239/853)°%, Abdullah b.
Ishak el-Cevheri (257/871)°*, Eb(l Seleme Yahya b. Mugire (253/867)°*°, Muhammed
b. Abdilaziz b. Ebf Rizme (241/855)°*°, Eb( Miuslim Abdurrahman b. Vakid
(247/861)°%", Omer b. ismail b. Miicalid el-Hemedani (?)°%, Miicahid b. Misa el-
Bagdadi (244/858)°%°, el-Hasen b. Ahmed b. Ebi Suayb (252/866)°*, Eb( Zur’a
Ubeydullah b. Abdilkerim er-Razi (?)°*, isa b. Osman b. isa (251/865) **, Ubeydullah
b. Sa'd b. Ibrahim (260/874)°®, Ebl Ubeydillah Muhammed b. Halife el-Basri
(240/854+)°*, Mahmud b. Hidas el-Bagdadi (250/864)>*°, Muhammed b. Abdirrahim
el-Bagdadi (255/869)°%, Ebl Omer Yusuf b. Selman el-Basri (?)**', Abdullah b.
Muhammed ez-Ziihri el-Basri (256/870)>%, Muhammed b. Abdillah b. Ismail b. Ebi

%9 fbn Hibban, Sikat, V111, 363.

510 Mizzi, Tehzib, XXVI, 377-380.

511 Zehebf, Nubel3, X1, 401, 402.

%12 Mizzi, Tehzib, IX, 523-525.

513 Zehebi, Nubela, XI1, 190, 191.

14 Mizzi, Tehzib, IX, 166-168.

515 Zehebf, Nubel3, X1, 156, 157.

%16 Mizzi, Tehzib, XXVI, 272-274.

1 Mizzi, Tehzib, XXX, 153-155.

%18 Mizzi, Tehzib, XXVI1, 328, 329.

%19 Mizzi, Tehzib, XII, 20-22.

520 Mizzi, Tehzib, 1V, 515-517.

521 Mizzi, Tehzib, X111, 91, 92.

522 Mizzi, Tehzib, XXV, 81, 82.

52 Mizzi, Tehzib, XXXI, 22-28.

524 Mizzi, Tehzib, X1V, 304, 305.

525 Mizzi, Tehzib, XXXI, 568-570.

526 Mizzi, Tehzib, XX VI, 8-11.

52" Mizzi, Tehzib, XVII, 474-476.

528 Mizzi, Tehzib, XXI, 274-278.

529 Mizzi, Tehzib, X1, 495, 496.

530 Hatib, Tarih, VII, 276, 277.

531 Zehebi, Nubela, X111, 65-86.

532 Mizzi, Tehzib, XXII, 635, 636.

53 Hatib, Tarih, XII, 29-31.

53 Mizzi, Tehzib, XXV, 165.

5% Zehebf, Nubela, XII, 179-181.

536 Mizzi, Tehzib, XXVI, 5-8.

587 Mizzi, Tehzib, XXXI1, 432, 433.

538 Mizzi, Tehzib, XXVI1, 69, 70.
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Selc (257/871)°%°, Eb(’1-Es’as Ahmed b. Mikdam (?), Muhammed b. M{sa el-Basri (?),
Eb{ Reca (?).>*

Ricél kaynaklarinda tek tek inceledigimiz Tirmizi’nin hocalari arasinda farkli
bolgelerden bu kadar ¢ok hocasinin olmasi kendisinin rihleleri ve ilim halkasinin
genigligi hakkinda bilgi verirken Hanefi Mezhebi ile baglantist olan ¢ok az raviyi
gérmemiz Tirmizi’nin, Kife’lilerin sadece fikhi goriislerini 6grenip hadis konusunda

kendilerini terk ettigini diisinmemize sebebiyet vermektedir.

2. 3. 4. Hanefi Tabakat Kitaplarinda Zikredilen Tirmizi’nin Hocalar

Tirmizi, hocas1 imam Buhari basta olmak iizere Ehli Hadis diisiincesine sahip
bir yerde yasamas: sebebiyle Hanefi alimlere genellikle bagkalar1 vasitasiyla
ulasmaktadir. Genelikle Hocast Buhari’nin ravilerinden rivayette bulunmaya caba
gostermekle birlikte kimi zaman da mecruh oldugu halde Hanefi ravilerden rivayette
bulunmaktadir. Imam Buhari’nin ise Hanefilere tepkisi daha bir serttir. Rivayet
edildigine gore imam Muhammed’in talebesi olan Ahmed b. Hafs (217/833)>*
Buhara’li olup burada kadilik yapmistir. Bu dénemde imam Buhari Buhara’da fetva
vermeye basladiginda Ahmed b. Hafs Buhari’nin fetva vermesini yasaklamistir.
Kendisine, bebeklerin hayvanlarin siitiinden igmeleriyle birbirlerine haramligin olup
olmayacagini sormus, Imam Buh&ri haram olacag1 seklinde fetva verince halk kendisini
sehirden c;1kartm1§t1r.542

Bu ve bunun gibi haberler sibltu stipheli olmakla birlikte re’y ve hadis
taraftarlart arasindaki cekismeyi gostermesi agisindan son derece onemlidir.>*® Bu
rivayetin dogru ya da yanlis olmasina bakmaksizin iki taraf arasinda boyle bir
¢ekismenin olmasi Tirmizi’nin, Ehli Re’yi tamimasimi ve bu kimselerden rivayette
bulunmasini zorlastirmaktadir.

Simdi Tirmizi’nin eserinde rivayeti olup Hanefi Tabakatinda da ismi gegen

ravilere gecebiliriz:

539 Hatib, Tarih, 11, 44.

0 Tirmizi'nin kiinyesini verdigi bu ravinin kim oldugu bilinmemektedir. Tirmizi, 1805,
Mibarekpdri, V, 427.

> Zehebi, Nubela, X, 157-159.

*2 Kurasi, Muhyiddin EbG Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Hanefi (775/1373), el-

Cevahiru’l-Muziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, I-11, Mir Muhammed Kutliphane, Karagi ty., I, 67, Alauddin
el-HOmeydi, Tabakatu’l-Hanefiyye, Muhyi Hilal es-Serhan, Matbaatii Divanu’l-Vakfu’s-Siinni, Bagdat
2005, 1, 293-295.

%3 Buhari ayni yerde yasamis olmasina ragmen ¢’ Tarih ’inde bu raviden hic bahsetmemektedir.
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1-) Halef b. Eyy(ib Ebii Said el-Amiri el-Belhf (215/831)*
Imam Muhammed ve Ziifer’in ashabindan olmakla birlikte Eb0 Yusuf’tan da
fikih 6grenmistir. ibrahim b. Ethem (162/779)’e de arkadaslik etmis ve ziihd yoniiyle de

> ibn Hibban kendisinin Ma’mer b. Rasid’den rivayette bulundugunu

tanimnmuigtir.
bildirip sika raviler arasinda oldugunu haber vermektedir. Bununla birlikte kendisinin
irca’ fikrinde taassup igerisinde oldugunu da aktarmaktadir.>*® Kendisinden Ahmed b.
Hanbel rivayette bulunmustur. ibn Main ise Halefin zayif oldugunu bildirmistir.>*’
Ayni zamanda Halef b. Eyylb’un Eb( Hanife hakkinda soyle soyledigi nakledilmistir:

& cdganal ) e ol alug adle @ e aaah LY s b ge alad) Jla g o Gild 0
Dduwlh oLk (a9 (a ld sl (ad cAglaal g ddiia il () Jla ol (Gl ) Jla

‘Allah-u Teald’min ilmi Hz. Peygamber’e, Hz. Peygamber'den Ashabina,
Ashabdan ise Ebl Hanife ye ve Hanefilere ge¢mistir. Dileyen buna razi olur dileyen
ofkelenir.>*®

Tirmizi Halef b. Eyydb’dan, fikhin ibadetten hayirli oldugunu bildiren bir
rivayet nakletmistir. Rivdyetin devaminda ise Halef b. EyylOb’u yeteri kadar
tanimadigini soylemistir. Rivayet su sekilde gelmistir:

(08 B300h ol (B Cpopm ) B 3B (B (5 palad) Gughl (i A LIS 06 oK gl LEAR
13y sl (0 A8 ¥y e Gud ((3hla b ladias ¥ Ohlady, :éfﬁ-uj e o e dv g 08
S dls o el Gl 0 Gls AN 5 Eun Ga V) e Euan Ga Cusdl) 13h Gl Vg Gu g dua
«3h S 5 3 ¥y pYall ¢ aaas i Al (g 90 18l

Eb( Kureyb-Halef b. Eyylb-Avi-ibn Sirin seklinde gelen ve Ebii Hiireyre den
rivayet edildigine gére, Rasiilullah (sav.) soyle buyurdu: “Iki ozellik vardir ki miinafikta
bir araya gelmez: Ahlak giizelligi ve dini konularda anlayisiiik.” Bu hadis garibtir. Bu
hadisin Avf'in rivayetinden oldugunu sadece bu ihtiyar Halef b. Eyyib el-Amiri’'nin
rivayetiyle bilmekteyiz. Ebii Kiireyb ve Muhammed b. Ala’dan baska bu kimseden hadis
rivayet edeni gormedim. Kendisinin nasil bir kisi oldugunu da bilmiyorum.54g

Hadisin serhini yapan Mdbarekpuri, Tirmizi’nin rivayete garip hikmu
vermesinin sebebini Halef b. Eyy(b’un mestlr olmasi olarak agiklar. Ayrica Halef’in

muhaddislerce pek makbul goriilmediginden bahseder.>

%4 Tahanevi, Ahmed Osmani et-Tahanevi, Mukaddimetii ilaii’s-Stinen Eb Hanife ve Ashabuhu,
Idaretu’l-Kuran, Karagi 1414, s. 185, Himeydi, 296-298.

*® Kurasi, Cevahir, 1, 231, 232.

*® ibn Hibban, Sikat, V111, 227, 228.

%7 Zehebi, Tarih, IV, 1101.

8 Hatib, Tarih, XV, 459.

9 Tirmizi, Ilim, 2684.

%50 Muibarekpiiri, V11, 379.
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Sonug olarak Tirmizi’nin, Hanefi alimler icerisinde ahvaline vakif olmadigi
kimselerin oldugunu buna ragmen bu kimselerden rivayette bulunmaktan ¢ekinmedigini
gormekteyiz. Siradaki raviye ge¢meden Once sunu belirtmeliyiz ki yukarida EbQ
Hanife’nin menakibindan alint1 yaptigimiz imam Buhari’nin Buhara’dan kovulmasina
dair bilginin Rical kaynaklarinda da tam tersi seklinde Ehli Re’y mensuplart igin
nakledilmistir. Bu sebeple bu kitaplardaki bilgilere temkinle yaklasilmasi gerekir. Bu
konudaki 6rneklerin basinda Ebl Hanife’den rivayette bulundugu iddia edilen Ishak b.
Yusuf el-Ezrak (195/811)’1 ele alabiliriz. Bu ravinin rical kaynaklarinda A’mes, SUfyan-
1 Sevri, Ishak b. Behlil gibi kimselerden rivayette bulundugu bildirilmesine ragmen Eb(
Hanife ile ilgili herhangi bir bilgi aktarilmamaktadir.”®* Bununla beraber A’mes ile
tanigmast vefatindan bir yil dnceye rastlamaktadir. Hatib-i Bagdadi (463/1071)’nin
naklettigine gére Hacc icin yola ¢ikan Ishak’a, Annesi, K{fe’de Ehli Hadis’i tahkir eden
bir kimsenin oldugunu ve bu adamdan sakinmasi gerektigini haber vermistir. Daha
sonra Ishak b. Yusufun ilim talebini farz gdrmesi sebebiyle annesinin soziinii
dinlemeyip A’mes’ten kendisine rivayette bulunmasini istedigi nakledilir.”®* Bu bilgi
bize Ishak b. Yusuf'un Menakib kitaplarinda Eb{ Hanife’nin ravisi olduguna dair
nakledilen haberleri siiphe ile karsilamamiz gerektigini gostermektedir.

Ayn1 durum rical kitaplari i¢inde gegerlidir. Zira bu toplum ayn1 toplumdur. Ehli
Re’y i¢in gegerli olan siipheler Ehli Hadis icin de gecerlidir. Bu konuda, Hanefi
Mezhebine bagli bir k&di olmasina ragmen hadis uydurdugu birgok rical kaynaginda
gecen Nuh b. EbT Meryem ve Muhammed b. Suca’ 6rnek verilebilir,

Tirmizi’nin kendisinden rivayeti olmasa da re’y ve eserciler arasindaki durum
icin iyi bir ornek olarak bunlardan birini inceleyebiliriz.>

-Muhammed b. Suca’ es-Selci (266/880)°>*

Doneminde Irak’in fakihi olarak bilinmekle birlikte hadis ve kiraat alaninda da
sOz sahibi olmustur. Hasan b. Ziyad’in ashabindandir. Fikih ilmini ondan elde etmistir.
Bircok raviden rivayette bulunmustur. Bunlar icerisinde Yahya b. Adem, Veki’,
Ubeydullah b. M(s& vardir. Kendisinin itizal fikrine meyilli oldugu Hanefi tabakat

eserleri icerisinde bildirilmistir.>

! Tirmizi, Salat, 195, Hacc, 964, Zehebi, Nubela, 1X, 171-173, ibn Hacer, Tehzib, I, 257,
Satgami, 49.

>2 Hatib-i Bagdadi, Tarih, VII, 324.

>3 Tirmizi’nin cihad bahsinde 1683 numarali rivayetinde hadisi aldigi hocasinin ismi de
Muhammed b. Suca’ el-Bagdadi’dir. Fakat bu hocasi, kaynaklarda sadece mervezi kinyesini
gorebildigimiz baska bir kimsedir. Mdbarekpari, V, 270.

>* Mizzi, Tehzib, XXV, 362-365.

**° Homeydi, 272.
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Rical kaynaklarinda ise kendisi i¢in ¢ok yalan sdyleyen anlaminda ‘Kezzab’
denilmistir. Hatta kendisinin Ras@lullah’in hadislerine diismanlik yapip iptal etmeye
calisigi boylece Ebl Hanife’ye yardim ettigi dahi sdylenmistir.”® Ehli Hadis’e
diismanlik besledigi,>>’ Cehmiyye diisiincesine sahip oldugu ve Kur’an’in mahluk olup
olmadig1 hakkinda tevakkuf ettigi de nakledilmistir.>>® Ahmed b. Hanbel ibn Suca’
hakkinda ‘’Hevasina uymus bir bidat¢i’’ ifadesini kullanmaktadir.>™® ibn Suca’ya
yapilan ithamlar bununla simirli kalmamis kendisinin ké&fir oldugu dahi iddia

*% jbn Suca’nin ayn1 zamanda Mihne déneminin etkin sahislarindan Bisr el-

edilmistir.
Merisi’nin ashabindan oldugu bilinmektedir. Ibn Suca’ hakkinda bu iddialar1 nakleden
kaynaklar ayn1 zamanda kendisinin ibadete diiskiin oldugunu séylemekte dyle Ki secde
halinde 6ldiiglinii ve 6ldiigiinde evine defnedilmesini istedigini, bunun sebebinin ise o
evin her basamaginda Kur’an-1 Kerim’i hatmetmek oldugunu da nakletmektedirler.”®"
Ibn Suca’nin tesbih fikrine hamledilecek hadisler uydurup Ehli Hadis’e isnad
ettigi nakledilmistir. Allah-u Teald’nin “’A#i yaratip kosturdugu daha sonra atin
terinden kendisini yarattigr’’ rivayetini ibn Suca’min uydurdugu iddia edilmektedir. %
Ibn Suca’nin hadis ehlinden olmadig1, mezhep taassubu ile hadisgilere saldirmak i¢in bu
tir hadisler uydurdugu hadisgiler tarafindan nakledilmektedir. Fakat doneminin fakihi
olarak taninan hatta donemin halifesi Miitevvekkil tarafindan kadilik gorevine
getirilmek istenen>®® ayrica ibadete diiskiinligii ile de meshur olan bir kimsenin
bdylesine basit ve sagma bir sz uydurmas1 kendi aleyhine olacagi i¢in kabul edilmesi

564

mimkin gézilkkmemektedir.”® ibn Suca’nin kaynaklarda bildirildigine gore birgok eseri

6 e B gt 0B Cyand ) (B Jlin) S 0B i) plad (48 Lald 0B aluad g 0 s s
Al g Adia Y 5 el 099 Al 4nle

Ayrica Ibn Suca’ Ebi Hanife (150/767) hakkinda bir hocasindan soyle nakilde bulunmustur;
“Yeryiiziindeki biitiin insanlarin akli toplansa yine Ebii Hanife 'nin akli onlarin aklina agwr gelirdi.”’
Hatib, Tarih, 11, 426, XV, 487, M{barekpdri, I, 173.

7 imam $afii’yi 6lene kadar tahkir ettigi fakat daha sonra buna pismanlik duyup vazgectigi
nakledilmektedir. Zehebi, Tarih, VI, 405.

%% Hatta bu konuda kendisine reddiye niteliginde eser yazildigida bildirilmektedir. Mizzi,
Tehzib, XXV, 362-365.

* ibn Suca’nin da Ahmed b. Hanbel igin asagiliyaci ifadeler kullandigi nakledilmektedir.
Zehebf, Tarih, VI, 406.

0 Mizzi, Aly.

%1 Mizzi, XXV, 364, Zehebi, Nubela, XII, 379, 380. Aslinda bu durum rical kitaplarin1 yazan
kimselerin art niyetli olmadigin1 gosterir. Zira bir raviden hem cerh hem de ta’dil manasma gelen
bilgilerin aktarilmasi rical kitaplarinin 6nceden gelen biitiin bilgilerin toplanmasiyla olusturuldugunu
gOstermektedir.

*%2 fbn Adiy el-Ciircani (365/976), el-Kamil fi Duafai’r-Rical, Dard’1-Kutubi’l-ilmiyye, thk; Adil
Ahmed el-Mevcud-Ali Muhammed Magred, Beyrut 1997, VII, 551, Zehebi, Mizén, 111, 579.

%3 Hatib, Tarih, 11, 427.

%4 Benzer bir durum Hanefi alimler icerisinde Nuh b. Ebi Meryem icin de gecerlidir. Bkz.
Kirbasoglu, Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Otto Yayinlari, Ankara 2015, s. 166-174.
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mevcuttur.’® Bu eserler icerisinde “er-Red ale’l-Miisebbihe’’ adli eseri tesbih fikrine
kars1 yazilmistir ki bu durum da Ibn Suca’ 6zelinde Hanefilerin muhaddisler tarafindan
haksiz yere itham edildigini géstermektedir.566

Tirmizi’nin de rivayette bulundugu raviler arasinda ayni durumu gordiigiimiiz
baska Hanefi ravileri daha vardir:

2-) Nuaym b. Hammad el-Huzaf (228/843)°%"

Haremeyn, Horasan, Irak, Sam, Yemen, Misir gibi pek ¢ok beldeden hocalari
vardir. Kendisinden ise Buhari, Ebl Dav(d, ibn Mace, Yahya b. Main, Zihli gibi pek
cok muhaddis rivayette bulunmustur. ibn Hibban Nuaym’1 stk gormekle birlikte hata
ve vehimlerinin de oldugunu sdyler.>®®

Nuaym, Nuh b. Ebi Meryem’in kadi iken katipligini yapmistir. Daha Onceleri
cehmi’ iken hadis talebine baslayip bu diislinceyi terk ettigi ve Cehmiyye’ye
reddiyelerde bulundugu nakledilir.®® Nuaym, Halife Mu’tasim déneminde Misir’da
bulunuyorken Mihne donemi igerisinde sorguya c¢ekilmistir. Kur’an’in mahluk
oldugunu sdylememekte 1srar edince hapse atilmis ve hapiste vefat etmistir.

Rical kaynaklarinda Nuaym’in ¢ok hata yaptigi nakledilmekle birlikte hadis
uydurdugu da rivayet edilmektedir. Nuaym’in hadis uydurmasinin sebebini Ibn Adiy’,
Eb( Hanife 'yi vmek ve boylece siinnete takviyede bulunmak olarak agiklamaktadir. Ibn
Adiy’ daha sonra Nuaym’in uydurdugu rivayetleri nakletmis ve bu rivayetlerin disinda
kalanlarin saglam oldugunu umdugunu sOylemistir. Uydurma oldugunu sdyledigi
rivayetlerden birisi meshur 73 firka rivayetidir. Fakat rivayetin devami biraz farklidir.
Rivayet su sekilde gelmektedir:
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Ibn Hammad-Isam b. Ravad-Nuaym b. Hammad-Zsa b. Yunus-Cerir b. Osman-
Abdurrahman b. Cubeyr-Babasi-Avf b. Malik seklinde gelen rivayete gore Rasulullah
soyle buyurmustur: ‘Israil ogullar: yetmis firkaya ayrildi. Benim iimmetim ise onlara

(ayrildigi firka sayisina) bir daha ekledi. Bu ekledikleri firka ise kendi goriislerini kiyas

%5 et-Tecrid fi’l-Fikh, Tashihu’l-Asar, er-Red ala’l-Miisebbihe, el-Keffarat, el-Mudarabe, el-
Menasik, en-Nevadir fi’l-Furu’, Himeydi, 272, dipnot.

%6 By konuda Kevseri (1879/1952)’nin de eseri bulunmaktadir. Muhammed Zahid el-Kevseri,
el-imta’ bi Sireti’l-imameyni’l-Hasen b. Ziyad ve Sahibuhu Muhammed b. Suca’, Mektebetii’l-Ezheriyye
li’t-Tdras, Kahire.

%7 Satgami, 362.

%8 [bn Hibban, Sikat, X, 219.

%9 Zehebi, Nubela, X, 595-612.
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ile dine sokarak harami helal, helali de haram eden kimselerdir ki bu firkadan daha
zararl bir firka yoktur.’570

Ibn Adiy’ bu rivayeti uyduran kimsenin Nuaym b. Hammad oldugunu aktaran
haberi nakletmektedir. Ibn Adiy’ daha sonra Nuaym’in uydurdugu diger rivayetleri
aktarmaktadir.”"*

Hatib-i Bagdadi’de Tarih’inde Nuaym’in rivayet zincirinde bulundugu uydurma
rivayetlerden bahsetmektedir. >’

Burada dikkat ¢eken bir nokta sudur ki; Eger bu kisi Ehli Hadis’ten biri ise hadis
uydurmaz. Ehli Re’y taraftar1 ise neden re’yi zemmeden bir nakilde bulunsun. Ayrica
Ktub-i Sitte Masanniflerinin ¢ogu ile beraber bircok muhaddisin kendisinden rivayette
bulunmasini nasil agiklamak gerekir. Ve dahi Mihne déneminde yillarca hapiste kalip
oliinceye kadar sikinti ¢geken buna ragmen bagkalarinin kullandig1 ruhsati kullanmayip
Kur’an mahluktur demeyen bir kimsenin bu kadar basit bir sekilde hadis uydurmasi
nasil mimkun olabilir!.

Tirmizi Nuaym’dan iki rivayette bulunmustur. Bu rivayetlerin biri fiten digeri
ise cihad bolimunde gegmekte iken iki rivayette de garabet s0z konusudur. Fakat
Tirmizi ilk rivayetin sahih-garib oldugunu bildirmektedir.>”® Bu durum da Tirmizi’nin
Nuaym’t en azindan hadis uyduran zayif bir ravi olarak gérmedigini géstermektedir.
Sayet Tirmizi Nuaym hakkinda nakledilenleri kabul etse elbette kendisinden rivayette
bulunmaz, bulunmus olsa bile bu rivayetlere sahih hikmu vermezdi. Nuaym’in ayrica
Eb( Hanife’den de vitir namazi ile ilgili rivayeti vardir.>™

3-) Harice b. Mus’ab es-Serahsi (168/785)

Horasani ve Serahsi olarak bilinen Eb{’1-Haccac kiinyeli Harice’nin Eb( Hanife
hakkinda nakledilen 6vgii dolu sézleri vardir.”” Ayrica Hanefi Tabakatinda da gok kisa
olmakla birlikte ‘Serahs 'in Imami’ oldugu ve ilim yolunda biiyiik bir serveti infak ettigi

belirtilmistir.”’® Mizzi’de Harice’nin Eb( Hanife’den rivayette bulundugunu

bildirmektedir.>”’

>0 fbn Adiy, el-Kamil, VIII, 252, 253.
*! bn Adiy, 253-256.
%72 Hatib, Tarih, XV, 419.
>3 Tirmizi, 1663, 2267.
574 Kurasi, Cevahir, 11, 202.
°5 Hatib, Tarih, XV, 499.
576 Kurasi, Cevahir, 11, 551, Tahanevi, 184.
" Mizzi, Tehzib, VI, 17.
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Rical kaynaklarinda ise Harice’nin sahih rivayetleri olmadigi tedliste bulundugu
hatta yalan soyleyen bir kimse oldugu nakledilmektedir.>”® Buna delil olarak da Veki’
ve Ibnd’l-Mbarek’in Harice’yi terk ettikleri 6rnek verilmektedir.®"

Buna ragmen Harice’den rivayette bulunanlar arasinda bircok raviden
bahsedilmistir ki bunlarin arasinda Veki’ ve Ibn’1-Mabarek’te vardir.>®

Burada da re’y ve eser chli arasindaki ¢ekismenin izlerine rastlamaktayiz. Zira
Hanefi Tabakatinda ve bazi rical kaynaklarinda miisbet oldugu anlasilabilecek olan®®
bu ravinin bir takim otoritelerce zayif sayilmasimi daha derinlemesine incelemek

durumundayiz. Bu konuda Mizzi’den su bilgi aktarilmaktadir:

A8 al o 1A R 1) G Jie i) sara il (o OB 1AL S5 0 348 0 pmead) J
Sl (o Jibasa Al 153a i1 qilaual GS o<y o 1B il Las i i OlSal sculid fAn A Cuaa
Gang (B (AS (B L gruda b (b il 08 cdblaa 8l G s 8 il gt ) glaad Adia
W
el-Hasen b. Muhammed dedi ki “Eb(0 Ma’mer bana dedi ki ‘Harice nin

hadisleri neden terkedilmis biliyor musun’ Ben dedim ki ‘Re’yde bulundugundan
dolayr.” Bana ‘Haywr’ dedi. Ehli Re'y EbO Hanife 'nin meselelerine daldilar ve bu
sozlere Yezid b. Ebi Ziyad'dan Miicahid’e, Miicahid’den Ibn Abbas’a ulasan isnad
uydurdular ve bu sézleri naklettiler.”*®

Burada gorulmektedir ki Harice 0zelinde Hanefilere karsi bir tavir toplumda o
kadar yerlesmistir ki re’y yapmak basli basina bir cerh sebebi goriilmiistiir. Kendisi
fakih olup “’Horasan’in Seyhi’’ olarak bilinen Harice’nin Ehli Hadis mensuplar ile
arasinin iyi olmadigini anlamaktayiz. Hatta kendisi i¢in ‘‘Ashabu 'I-Hadis i yiyebilse yer
ama yenilmeyen seyleri de -helal diye- savunur’’ °® denilmistir. Harice’nin, EbQ
Hanife’yi tohmet altina sokanlarin aklinin noksan oldugunu sdylemesi de Ehli Hadfs ile
gecinemedigini gostermektedir.”®*

4-) el-Hasen b. Amara (153/770)°%

Rical kaynaklarinda genellikle metruk kabul edilmis olup Tirmizi kendisinden
istishad olarak bir rivayette bulunmustur.”® Buhéri’nin ibnu’l-Amara’dan rivayette
bulunmasa da kendisini eserinde zikretmesi Tirmizi’nin istishadda bulunmasinda etkili

olmustur.587

> Bunun disinda irca’ fikri ile de itham edilmistir. Mizzi, Tehzib, VIII, 16-24.
*% Buhard, Tarih, 111, 205, ibn Adiy, el-Kamil, 111, 494, Zehebi, Mizan, |1, 625, 626.
%80 Mizzi, Tehzib, VIII, 18, Zehebi, Tarih, IV, 348.
%81 Zehebt, Nubela, V11, 326-328.
%82 Mizzi, Tehzib, VIII, 20.
%83 Zehebi, Tarih, 1V, 348.
%84 Hatib, Tarih, XV, 499.
%8 Mibarekpdri, 111, 232.
%8 Tirmizi, Salat, 198.
%87 Buhari, Menakib, 3642.
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fbnu’l-Amara Bagdat’ta kadilik yapmis olmasina ragmen kendisinin makbul bir
ravi olmadig1 hususunda Ehli Hadis s6z birligi yapmistir. Kendisinin metruk olmasinin

%88 Kafe’li ve kadihik yapmis olmasinin bu

sebebi ise hadis uydurucusu olmasidir.
duruma etkisi oldugu diisiiniilebilir.

fbni’1-Mabarek dedi ki ’Ibnu’l-Amara’y: gérdiim. EbQ Hanife nin boynunu
tutup soyle diyordu: “Fikih konusunda konusup senden daha belig, sabirli ve hazir
cevap birini gormedim. Muhakkak ki sen zamanimin onderisin. Senin hakkinda
konusanlar ise ancak sana hased edenlerdir.”>®

Burada gorulmektedir ki 0zellikle Hanefilerin 6nde gelenleri tohmet altinda
tutulmus ve genel bir alg1 olusturulmustur. Fakat bu durumu fark eden bazi alimler ise
bu tir ravilerin rivayetini kullanmaya devam etmislerdir. Ornegin bu raviden Imam
Buhari rivayette bulunmadigi halde Tirmizi kendisinden bir rivayet nakletmis fakat bu
ravinin zayif oldugunu dile getirmistir. Tirmizi soyle demektedir: ‘‘Hadisciler arasinda
Harice pek saglam sayimaz. Ibni’l-MObarek, bu kimseyi zayif kimselerden
saymaktadir.””®® Tirmizi’nin ibnd’l-MQbarek’in gériisiine dayanarak bu raviyi zayif
saymasinda Imam Buhari’nin etkisi olmalidir. Zira imam Buhari, Veki’ ve Ibnd’l-
Mbarek’in Harice’yi terk ettiklerini ilk haber veren kisidir. Fakat Imam Buhari’nin terk
edip bircok otoritenin de zayif hatta metruk kabul ettigi bir raviden Tirmizi’nin rivayette
bulunmasi kendisinin ricdl konusunda daha orta yolda oldugunu gostermektedir.

5-) Hammad b. Zeyd b. Dirhem (179/795)**

Basrali olup imam Malik, Evza’i ve SGfyan es-Sevri ile beraber dénemlerinin
Imamu olarak taninmistir.”®? Hanefi Tabakatinda ise Eb(i Hanife’den fikih 6grendigi
gecer. Hatta Semsii’l-Eimme Serahsi vitir namazinin farz oldugunu bildiren rivayeti
Eb( Hanife’den nakleden kimsenin Hammad b. Zeyd oldugunu sdylemektedir.>”

Bununla birlikte Yezid b. Harun’un Hammad b. Zeyd’e “’Kur’an’da Allah-u
Teal& Ashabu’l-Hadis 'ten bahsediyor mu’’? sorusuna Hammad olumlu cevap vererek
Tevbe sOresinin 122. Ayetini okumustur.®® Bu iki rivayet birbirine zit gériinmekle
birlikte arasinin bulunmasi da mimkundir. Tirmizi, Hammad b. Zeyd’den yaklasik

olarak 85 rivayette bulunmustur. Bu rivayetlere genellikle hocasi1 Kuteybe kanaliyla

°%% Hatib, Tarih, V111, 322-331.

*% Hatib, Tarih, XV, 502.

0 Tirmizi, 57.

%91 Tahanevi, 118, Satgami, 98.

*% Zehebi, Nubela, V11, 458.

%% Serahsi, Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed (483/1094), el-Mebsit, I-XXX, Dart’l-Ma'rife,
Beyrut 1993, 1, 155, Kurasi, Cevahir, I, 225.

4 Mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden bir
grup da, din konusunda derin bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini wyarmalart igin geri
kalsalar ya! Umulurki sakinirlar. Tevbe Sresi (9/122) Zehebi, Nubeld, V11, 460.
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ulagsmaktadir. Fakat Ehli Hadis tarafindan bu kadar meshur olan bir muhaddisin her ne
kadar Eb( Hanife’den rivayeti olmasi muhtemel ise de Hanefi Mezhebine bagli olmasi
pek mimkin goézukmemektedir. Zira bu durumda kendisi illa ki cerh edilir ve rical
kaynaklarinda bu durum dile getirilirdi.

6-) Ali b. Ma’bed b. Seddad (218/834)°

Aslen Merv’li olup Misir’da ikamet etmistir. Misir’da bir¢cok hadis nakletmis
olup kendisinden Buhéri ve Miislim basta olmak tizere Neséi, Yahya b. Main, Ebl

596 i
Imam

Hatim, ishak b. Mansur gibi bircok muhaddis rivayette bulunmustur.
Muhammed’in 6zel talebesi olan ibn Ma’bed, hocasindan “’el-Camiu’I-Kebir’’ ve “’el-
Camiu’s-Sagir’’ adli eserini rivayet etmistir.”®’ [bn Hibban kendisini sika raviler
icerisinde degerlendirmis ve rivayetlerinin saglamlhigina vurgu yaparak kendisi igin
“Miistakimu'I-Hadls’” demistir.”®®

Halife Me’min Misir’a geldiginde onu huzuruna ¢agirip kendisine iltifat etmis
ve kadilik teklifinde bulunmustur. Ibn Ma’bed ise israrlara ragmen kendisini, hocasi
Imam Muhammed’den isittigi hadisler ile ugrasmaya vakfettigini sdyleyerek bu teklifi
kabul etmemistir.”® ibn Ma’bed’in hem Bagdat’a uzak olmasi hem de kadilik teklifini
kabul etmemesinin de etkisi ile Muhaddislerce makbul bir ravi olarak taninmustir.

Tirmizi Ibn Ma’bed’den namazdan sonra okunacak dualarla ilgili bir rivayet
nakletmis ve bu rivayete sahih hiikmii vermistir.°® Tirmizi kendisinden sadece bir
rivyette bulunmasimin sebepleri arasinda ibn Ma’bed’in dmriiniin ¢cogunu Misir’da
gecirmesini de sayabiliriz. Zira Tirmizi Misir’a hi¢ gitmemistir.

7-) Kasim b. Abdurrahman el-Mesudi (116/734)

Klfe kadiligi da yapmis olan Kasim, Ibn Mes’0d’un torunudur. Imam ve
Miictehid olarak taninan K&sim, babasi basta olmak iizere Ibn Omer, Cabir, Mesruk ve
bagka birgok kimseden rivayette bulunmustur. Kendisinden rivayette bulunanlar
arasinda A’mes ve Muhammed b. Aburrahman b. Ebi Leyla vardir. ibn Abdurrahman
Klfe ehlinin ti¢iincii tabakasindan saylhr.601 Ibn Main ve bazi muhaddisler Kasim’in

ska oldugunu soylemislerdir.%*

59 Kurasi, Cevahir, I, 379, Tahanevi, 210.

%% Ali b. Ma’bed’in hocalar1 ve ravileri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Mizzi, Tehzib, XXI,
139-142.

7 Eb( Said es-Sadafi, Tarihu b. Yunus el-Misri, Dart’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1421, 11, 155.

**® Tbn Hibban, Sikat, VIII, 1467.

°% Ebd Omer Muhammed b. Yasuf el-Kind (355/966), Kitaba’l-Vlat ve Kitabi’l-Kudat 1i’1-
Kindi, thk. Muhammed Hasen [smail, Dérﬁ’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, 1, 316, Zehebi, Tarih, V,
407.

800 Tirmizi, Dua, 3474.

801 Mizzi, Tehzib, XXI11, 379, 380.

802 Zehebi, Nubela, V, 195, 196.
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Tirmizi kendisinden 4 rivayette bulunmustur.®®

8-) Serik Ibn Abdillah el-Kad: Eb( Abdillah el-Kaff (177/793)

Tirmizi Hanefi Mezhebinin 6nemli isimlerinden biri olan Serik’ten bircok
rivayette bulunmustur.®® Genellikle Serik’e, Ismail b. MOsa (245/859)°%°, Ali b. Hucr
ve Kuteybe kanaliyla ulagmaktadir.

Serik, hadis konusunda Muhaddisler tarafindan makbul kabul edilmistir.
Hifzinin bir dénemden sonra zayifladigi nakledilse de bu durum kendisinden nakilde
bulunmay1 engelleyecek bir sorun haline gelmemistir. ibnd’l1-Mdbarek (181/797)
Serik’in Kife’de hadis konusunda SOfyan-1 Sevri’yi dahi gectigini nakletmistir. EbQ
Hanife’ye arkadaslik yapmis, A’mes ve Su’be’den rivayette bulunmustur. Tirmizi’nin
Hanefiler igerisinde Serik’ten bu kadar ¢ok nakilde bulunmasimin sebebi Serik’in
Horasan sinirlart igerisinde bulunan Buhara sehrinde dogmus olmasidir.?® Zira
kendisinden bircok muhaddis rivayette bulunmustur. Bunlar igerisinde Ishak b. Ebi
Israil, EbQbekir b. Ebi Seybe, Osman b. Ebi Seybe, Hennad, Ali b. Hucr, Kuteybe gibi
raviler vardir.®”’

9-) Hafs b. Giyas (194/810)%%
13 y1l Kdfe valiligi ile 2 y1l Bagdat kadiligi da yapmis olan Hafs b. Giyas Ehli

%09 Kendisinden birgok muhaddis rivayette

Rey’in  Onemli hadis¢ilerindedir.
bulunmustur. Omriiniin sonlarina dogru hifzinin zayifladigi bu sebeple kitabindan
yapilan nakillerin giivenilir olacag1 belirtilmistir. Hafs b. Giyas muhaddislerce genel
olarak sika kabul edilmistir.®’® Bu sebeple Tirmizi’de kendi hocalar: gibi az da olsa
Hafs’dan rivayette bulunmaktan ¢ekinmemistir. Tirmizi, Hafs b. Giyas’a SOfyan b.
Veki’, Ebl Said el-Esec’, Ebl Saib Selm b. Ciinade, Eb( Hisam er-Rifai, Omer b.
Ismail el-Hemedani, Eb( Kureyb, Affan b. Muslim, Muhammed b. Yahya el-Mervezi,

Hennéd, Kuteybe, Ali b. Hucr, Ali b. Said el-Kindi hocalari ile ulasmaktadlr.611

%03 Tirmizi, 1270, 2052, 3195, 3462.

%4 Tirmizi, Salat, 12, 45, 88, 107, 112, 126, 127, 136, 268, 386, 462, 520, 530, 609, 622, 650,
659, 660, 784, 866, 945, 1101, 1264, 1322, 1366, 1385, 1437, 1466, 1495, 1498, 1503, 1679, 1709, 1830,
1921, 1992, 2220, 2483, 2529, 2591, 2660, 2725, 2748, 2777, 2832, 2848, 2849, 2850, 3628, 3715, 3718,
3719, 3730, 3812, 3828, 3944,

%05 fsmail b. M(isa (245/859) Kife’li olmakla beraber Sia’ya baglilig: ile bilinmektedir. Zeheb,
Tarih, V, 1089.

806 Serik 95 yilinda Buhara’da dogmustur. Dedesi Kadisiye savasinda 6lmiistiir. Hatib, Tarih, X,
384-401.

%07 Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, 1-IV, 1. Baski, Dard’I-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, I, 170.

%% Mabarekpri, 1, 74.

%09 Hatib, Tarih, 1X, 68,

%19 Ahmed b. Ali b. Muhammed EbQ Bekr ibn Manceveyh (428/1037), Ricalu Sahih-i Mslim, 1-
I, Dart’l-Marife, Beyrut 1407, 1, 144.

511 Tirmizi, 18, 141, 146, 271, 551, 649, 996, 1080, 1362, 1476, 1496, 1559, 1880, 2017, 2386,
2506, 2629, 3303, 3457, 3499, 3875,
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10-) Yahya b. Adem (203/819)%*?

Yahya b. Adem doéneminin en énemli sahislarindan biri oldugu bildirilmesine
ragmen kendisinin munker rivayeti de vardr.
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Ubeyd b. Rical-Yahya b. Adem-/bn Ebi Zi’b-Said b. Said-Babasi-Ebl Hireyre
rivayet zinciriyle gelen habere gore RasUlullah soyle buyurmustur:

“Sizlere benden, yabanct olmayan bildiginiz (ma 'rif) bir rivayet aktarildiginda
ben demis olayim ya da olmayayim o rivayeti tasdik edin. Cunkd ben sizin bildiklerinizi
soylerim, bilmediklerinizi degil. Eger benden size duymadiginiz bir rivayet aktarilirsa o
rivayeti de yalanlayin. Ben size duymadiginiz bir sey S(')'ylemem.”613

Bu rivayet Muhaddislerce kabul gérmemis ve Yahya b. Adem’in rivayetin
medar1 oldugu nakledilmistir. Ayrica Yahya’nin bu rivayeti Klfe’den naklettigi de
kaynaklarda ifade edilmistir.®** Tirmizi, Yahya’dan farkli konularda otuzdan fazla
rivayette bulunmustur. Tirmizi bu rivayetlerde Yahya’ya genellikle hocalar1 EbQ
Kureyb, SOfyan b. Veki’, Mahmud b. Gaylan ile ulasmustir.®”® Kafe’li olmasi ve
Hanefilerce bilinen bir rivayetin kendisinden yayginlasmasi sebebiyle Hanefi olmasi
mimkiin olmakla birlikte Tirmizi’nin kendisinden bu kadar ¢ok rivayette bulunmasi
bizce bu ihtimali zayiflatmaktadir. Zira Tirmizi Hanefi ravilerden cok az rivayette
bulunmaktadir.

11-) Mualla b. Mansur (211/827)°

Bagdat’ta yasamustir. EbO Yusuf ve Imam Muhammed’in ashabindandir.
Hadisgiler genellikle Muall&’y1 makbul goérmislerdir. Re’y ehlinden oldugunu da
belirtmislerdir. Ahmed b. Hanbel, Ibn Mansur’un re’y diisiincesine sahip olmasi
sebebiyle kendisinden rivayette bulunmamustir.®*” Tirmizi kendisinden iki rivayette
bulunmustur.®*® Bunun sebebinin de hocasi Buhari’nin Mualla’dan rivayette bulunmasi

gosterilebilir.

612 Zehebt, Nubeld, 1X, 522, 529, Satgami, 393.

613 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asér, 1-XVI, 1. Baski, thk. Suayb Arnavut, Miiessesetii’r-Riséle,
Beyrut 1415, XV, 347, Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti (911/1505), el-Leali’l-Masnua fi’l-Ehadisi’l-
Mevdua, I-11, Dard’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1996, 1, 195.

® Tahavi, A.y.

%1% Tirmizi, Tefsir, 3015.

616 Zehebt, Nubela, X, 365-371.

617 Zehebt, Nubela, X, 365-371.

%18 Tirmizi, 2508, 2934,
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12-) Abdulhamid b. Abdurrahman el-Himmani (202/818)**
Mizzi, ibn Abdurrahman’in hocalarmi sayarken Eb{ Hanffe’nin ismini de

%20 fbn Abdurrahman, Ebl Hanife’den isittigine gore Hammad b. Ebi

zikretmektedir.
Sitleymén soyle demistir:

“’[brahim en-Nehai’ye Haccac i oldiigiinii miijdeledim. Ibrahim hemen kalkip
secde etti. Daha dnce sevincinden aglayan kimse gérmemistim.””®** Rical kaynaklarinda
sik& bir ravi olarak gorilmekle birlikte kendisini irca fikri ile itham edip zayif sayanlar
da vardir.®?? Tirmizi kendisinden dort rivayet nakletmistir. Bu rivayetlerin ikisine sahih
hiikmii verilmis olmas1 ravinin Tirmizi’ye gore makbul oldugunu gosterir.®?

13-) Muhammed b. Abdillah el-Ensarf (215/831)%%*

Enes b. Malik’in soyundan gelen Ibn Abdillah h. 118 yilinda Basra’da dogmus
olup Harln er-Resid (193/809) zamaninda Basra’da Muaz b. Muaz’dan sonra kadilik
yapmistir. Daha sonra Bagdat’a gelmis ve burada da kadilik gérevinde bulunmustur.
Kendisinden Kuteybe b. Said, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Ebd Hatim er-Razi gibi
pekgok muhaddis rivayette bulunmustur. Daha sonra Basra’ya donmiis ve orada vefat

%25 Fikih ilmini Eb0 Yusuf ve Imam Ziifer’den almustir.®® Kendisinden Eb(

etmistir.
Hanife’nin zekasmnin kuvveti hakkinda rivayet nakledilmistir.%*’

Tirmizi ise Ibn Abdillah’tan on adet rivayette bulunmustur.®”® Her ne kadar
Hanefi olsa da hem Bagdat’tan uzak olmasi hem de cerh lafizlarinin kendisi hakkinda
kullanilmamasi  sebebiyle ~Tirmizi Ibn Abdillah’tan rivayette bulunmaktan
cekinmemistir. Buhar? ve Miislim’in de Ibn Abdillah’tan rivayette bulunmas1 Tirmizi
i¢in bir ta’dil anlami tasimaktadir.

14-) Amr b. el-Heysem (198/814)%%

Eb( Futn kinyeli Amr b. el-Heysem rical kaynaklarinda da Eb{d Hanife’nin
ravileri arasinda zikredilmektedir.** Tirmizi kendisinden 2 rivayette bulunmustur. Bu

iki rivayette de garabet s6z konusudur.®*

619 Tahanevi, 123, Kurasi, I, 295, 296.
620 Mizzi, Tehzib, XV1, 453.
621 Kurast, Cevahir, 1, 295, 296.
822 Mizzi, Tehzib, XV1, 454.
623 Tirmizi, 1780, 3559, 3855, 3908.
624 Tahanevi 126, Hameydi, 278-281.
625 Hatib, Tarih, 111, 405-410.
826 Mizzi, Tehzib, XXV, 439-449.
627 Hatib, Tarih, XV, 499.
%28 Tirmizi, 395, 589, 776, 940, 1747, 1748, 2255, 2678, 2698, 3850.
62% Tahanevi, 124, Kurasi, L, 400.
830 Mizzi, Tehzib, XXI1, 280, Zehebf, Nubela, VI, 393.
831 Tirmizi, 2119, 3385.
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15-) Abdullah b. idris el-Evdi el-K0fi (192/808)°*

Hanefi Tabakatinda Eb(l Hanife’nin ravileri arasinda sayilmaktadir.®®® Hatta [bn
Idris, Imam Malik ve Ibn Ebi Zinad’a “‘Bir kisi karisina sen bossun dese fakat bu
soziiyle ii¢ talakla bosamay kastetse durumu ne olur’” diye sormus; iki imam da
kadinin {i¢ talakla bosanmis olacagini sdylemislerdir. Ibn Idris Imam Eb{ Hanife nin bu
bosamanin bir talak ifade edecegini sdylemektedir. Zira Allah-u Teal@’nin, ayetinde
“Talak iki defadir’®* buyurmasi bosamanmn niyetle degil, séz ile yapilacagim
gostermektedir.®®

Abdullah b. Idris rical kaynaklarinda ise K(fe’nin en faziletli kisisi olarak
gosterilir. Hadis rivayetinde ¢ok titiz oldugu, ravinin lahn yaptigini gordiigiinde o
kisiden hadis almadig1 nakledilmistir.*® Ayrica ibn idris’in imam Malik ile yakinliginin
oldugu hatta Muvatta’in biitiin rivayetlerinin Ibn Idris kanaliyla Imam Malik’e ulastig
sdylenmistir. ibn Idris’e donemin halifesi Kadilik teklif etmis fakat Ibn Idris bu teklifi
kabul etmemistir.

Bunun disinda Ibn idris’in K{fe’li olmasina ragmen Kiife’lilere muhalefet ettigi
nakledilir. Bu konuda nebizi haram gormesi Ornek verilir. Hatta kendisinin sdyle
sOyledigi nakledilmistir:

“’Cogu sarhos edenin azi da haramdir ve ben sizi bu konuda uyarlyorum.”637 Bu
konuda Ibn Idris hakkinda *‘Furatin suyunu icip bozulmayan tek kisi’’ ifadesi
kullamlmustir. Ayrica Ahmed b. Hanbel ibn Idris icin easg s “Biricik’ demistir.®*®

Tirmizi ise Abdullah b. idris’den yirmiye yakin rivayette bulunmustur.®®® Bu
durum Tirmizi’nin re’y ehline kars1 toptanci bir tavir takinmadigini géstermektedir. Zira
kendisi hocalariin ta’dil ifadesini kullandig1 veyahut kendisinden rivayette bulundugu
ravilerden rivayette bulunmaktan ¢ekinmemistir. Fakat bunun disinda kalan ve Hanefi
oldugunu bildigi ravilerin bulundugu rivayetleri ise daha az nakletmis ve bu rivayetleri
ahkadmin disindaki konularda ele almistir. Tirmizi’nin bu sekilde hareket etmesinde en

6nemli sebep ise igerisinde bulundugu ¢evrenin bizatihi re’y ehlini cerh etmesidir.

832 Tahanevi, 198.

633 Satgami, 200.

634 Bakara Sdresi, 2/229.

63 Kurasi, I, 271, 272.

63 Hatib, Tarih, XI, 69.

637 Zehebi, Nubela, IX, 42- 49.

638 Zehebf, Tarih, IV, 1136.

5% Tirmizi, 36, 292, 418, 777, 822, 835, 1198, 1438, 1864, 1874, 1989, 2004, 2518, 2733, 3126,
3137.
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Tirmizi’nin Eb( Hanife’nin ashabindan sayilip rivayette bulundugu diger raviler:
16-) Hamza b. Habib el-Karf (156/773)%%,

17-) ibrahim b. Edhem (162/779)**,

18-) Amr b. Meymun (145/762).%%

2. 3. 5. Ebl Hanife’nin Ravilerin Siinen’deki Durumu

Simdi ele alacagimiz raviler Ebd Hanife’nin ravisi durumunda olup Imam
Buhari’nin de kendilerinden rivayette bulundugu kimselerdir. Biz burada hem
Tirmizi’nin Buhari ile ne kadar ortak yonii var onu gorecegiz hem de Hanefi ravilerden
olan kisileri inceleme imkami bulacagiz. Burada tespit ettiimize 101 adet ravi
bulunmaktadir.

1-) Ibrahim b. Tuhman b. Su’be el-Horasani Eb{ Said el-Herevi (158/775)

Ibrahim Ibn Tuhman A’mes, Eyy(b es-Sahtiyani, Stfyan-1 Sevri, Serik, Su’be,
Amr b. Dinar gibi pek ¢ok hocadan hadis isitmistir. Kendisinden nakilde bulunanlar
arasinda SOfyan b. Uyeyne, Abdullah b. Mibarek, Abdurrahman b. Mehdi, Veki’ b.
Cerrah vardir.*”® Eb(l Hanife’de Ibrahim b. Tuhman’dan rivayette bulunmustur.®** ibn
Tuhman muhaddislerce makbul bir ravi addedilmekle beraber irca’ fikri ile itham
edilmistir.®*®> Buna ragmen imam Buhar? kendisinden rivayette bulundugu gibi imam
Tirmizi de bu raviden iki rivayette bulunmustur. Tirmizi rivayet ettigi bu hadislerin
ikisinin de garabet icerdigini bildirmektedir.®*®

2-) Hammad b. Seleme b. Dinar (167/784)%'

Basra’lt olup doneminde hadis ilminin yaninda fikih ve nahiv ilimlerinde de 6n
plana ¢ikan Hammad b. Seleme’den Buhari ve Muslim birgok rivayette bulunmustur.
Ricél kaynaklarinda Eb( Hanife ile ilgisinin bulunduguna vakif olamasak ta Hammaéd b.
EbT Sileyman ve Sdfyan es-Sevri gibi Iraklilardan rivayette bulundugu
nakledilmektedir.**®

4- Zaide b. Kudame el-Kaff (161/778)

%0 Tirmizi, 2526, 2906, 3385, 3480, Mizzi, Tehzib, VII, 314-323, Tahanevi, 183.
1 Tirmizi, 94, Zehebf, Nubela, VII, 387-397, Kurasi, Cevahir, I, 555, Tahanevi, 127.
%42 Tirmizi, 117, Zehebi, Nubela, VI, 345, 346, Kurasi, Cevahir, I, 399.
%43 Hatib, Tarih, VI, 103-109, Mizzi, Tehzib, 11, 110.
®4 Mizzi, Ay, Zehebi, Nubela, V11, 379.
% Mizzi, Tehzib, 11, 111.
846 Buhari, Sahih, Hibe, 9, Tirmizi, Salat, 372, Iman, 2633.
$47 Tirmizi, Tefsir, 2959, Mizzi, Tehzib, V11, 253-269, Satgami, 101.
648 Zehebt, Nubela, V11, 444-456.
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ibn Kudame Kife’nin énemli muhaddislerden sayilmaktadir.®*® Tabidin neslinin
kiigiiklerinden sayilir. Kendisinden Sa’bi, Sevri, Ibni’l-Mdbarek gibi pek cok kimse
rivayette bulunmustur. Bazi alimler kendisinin tedliste bulundugunu iddia etmislerdir.®*°

5-) Leys b. Sa’d (175/791)%*

Déneminde Misir’da fikih ve hadis konusunda imam olarak bilinmektedir. Tbn
Hallikan, Leys’i Hanefi Mezhebi icerisinde saymaktadir.®®* Tirmizf kendisinden 30’dan
fazla rivayette bulunmustur.®®®

6-) Mekki’ b. Ibrahim el-Belhi (215/831)

‘Horasan in Imam:’ olarak bilinen Mekki’den Buhari ve Ahmed b. Hanbel basta
olmak (zere bircok muhaddis rivayette bulunmustur. Ebd Hanife’den rivayette
bulundugu ve kendisi hakkinda ‘‘Eb0 Hanife zamaninin en biiyiik alimi idi’’ sozu
nakledilmektedir.®>* Tirmizi kendisinden bir rivayette bulunmustur ve bu rivayete
hasen-garip hiikmii vermistir.®>

7-) Ebli Asim en-Nebil ed-Dahhak (212/828)%%°

Kendisinden Kitlb-i Sitte Masannifleri, Ahmed b. Hanbel ve Darimi gibi pek
cok kimse rivayette bulunmus ve kendisinin STka bir ravi oldugu nakledilmistir. EbG
Asim’in Imam Ziifer’in ashabindan oldugu ve kendisine ‘en-Nebil’ denilmesinin
sebebinin de Imam Ziifer ile yasadigi bir amsma dayandigi nakledilmektedir.®®’
Bununla beraber Eb( Asim’a sahip ¢ikmak isteyen Ehli Hadis tarafindan da temriz
sigasiyla su rivayet nakledilmektedir:

“'Rivayet edildigine gore Su’be bir ay boyunca Ehli Hadis ile konusmayacagina
dair yemin etmis ve EbQ Asim’1 kastetmistir.”*®®

Tirmizi Ebd Asim’dan {i¢ rivayette bulunmus ve bu rivayetlerin ikisine Hasen-
Sahih digerine ise hasen-garip hitkmii vermistir.?>®

8-) Fazl b. Diikeyn el-K{ff (219/834)%%°

Su’be, A’mes, Zekeriyya b. EDbi Zaide gibi Kdafe’li alimlerle goriismiis,
kendisinden ise Yayha b. Main, Ahmed b. Hanbel, Zihli, Buhari, Darimi, Ibnd’l-

%9 Tirmizi, Hudud, 1441, Zehebi, Nubeld, V11, 375-378, Tahanevi, 188, Satgami, 120.
%0 Tirmizi, Siyer, 1567, Zehebi, Nubela, VI, 202, Mizzi, Tehzib, IX, 359-363, Satgami, 123.
651 Zehebi, Nubela, V111, 136-164, Satgami, 289.
652 Kurasi, 1, 416.
%53 Tirmizi, Buyu’, 1247.
%4 Mekke’ye ¢ok fazla gittigi i¢in ‘Mekki’ olarak taninmustir. Tahanevi, 108.
%5 Tirmizi, Zekat, 656, Zehebi, Nubeld, X, 549-553, Satgami, 351.
6% Kurasi, I, 256.
%7 Tahanevi, 109.
658 Zehebf, Nubela, X, 483.
%9 Tirmizi, 1054, 1510, 1564, Zehebi, Nubeld, IX, 480-485, Satgami, 170.
860 Tahanevi, 110.
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Mbarek gibi muhaddisler rivayette bulunmustur.®®!

Muhaddisler tarafindan 6vgiiyle
bahsedilen ibn Dukeyn Mihne hadisesinde K(ife’de sorguya cekilenlerdendir. I¢lerinde
A’mes’in de bulundugu ii¢ yiiz kadar hocasinin Kur’an’t Allah’in keldmi saydigi
mahluk olarak kabul etmedigini sdylemektedir.®® Tirmizi ibn Dukeyn’den iki rivayet
nakletmistir. Bu rivayetlerden birine hasen-sahih derken digerine garip hiikmii
Vermistir.663

9-) Fazl b. M(isé es-Sinanf (192/808)°*

Hicri 115 senesinde Merv sehrine bagli Sinan koyiinde dogmustur. Horasan
alimi olarak da bilinir. Hadis konusunda *’Sebt’’, “’fmam’’, ~’Stk&’’ gibi rivayetinde
makbul bir ravi oldugunu gosteren terimlerle vasiflandirilmistir. A’mes, Ma’mer b.
Rasid, Ubeydullah b. Omer gibi ravilerden hadis isitirken kendisinden Ali b. Hucr,
Ishak b. Raheveyh, Mahmud b. Gaylan rivayette bulunanlarm bir kismidir.*® Eb
Hanffe’den rivayeti oldugu da nakledilmektedir.®®®

Tirmizi, ibn M(sa’dan 35 rivayet nakletmistir. Bu rivayetlere en ¢cok hocas1 Eb
Ammar el-Huseyn b. Hureys (244/858)%®" ve Mahmud b. Gaylan ile ulasmaktadir.?®® Bu
rivayetlerde dikkatleri ¢eken bir nokta Tirmizi’nin 35 rivayetin sadece 8 tanesinde
garabetin olmadigint bildirmesidir. Bu durum da Tirmizi’nin bulundugu bélgede bu
rivayetlerin ma’rif olmadigini géstermektedir.

10-) Fudayl b. iyaz (187/803)°%°

Eb0 Ali kiinyeli Semerkant dogumlu olup hadis talebi i¢in birgok yere gitmistir.
Kife’de A’mes basta olmak iizere birgok hocadan hadis yazmustir. Onceleri yol kesici
oldugu daha sonra kendisini ilme ve ibadete verdigi nakledilir. Ibn lyaz Hadis ehlinden
bazi kimselerin kahkaha attiklarini goriince kendilerine ’Yavas olun Ey Peygamber
Varisleri! Sizler insanlarin uyduklar imamlarsiniz.”” demistir.®”® Tirmizi kendisinden
(ic rivayette bulunmustur.

11-) Cerir b. Abdilhamid el-K{ff (188/804)°"

661 Zehebi, Nubel, X, 142-157, Satgami, 268.

%62 Mizzi, Tehzib, XXI11, 215.

%3 Tirmizi, Cumua, 501, Menakib, 3675.

%4 Tahanevi, 111.

665 Zehebfi, Nubela, IX, 103-109.

666 Kurasi, 1, 407, 408, Satgami, 272.

867 Zehebi, Nubela, X1, 400, 401.

%8 Tirmizi, 587, 905, 1185, 1199, 1288, 1371, 1385, 1391, 1398, 1501, 1723, 1764, 2032, 2220,
2307, 2440, 2480, 2621, 2640, 2842, 3112, 3116, 3125, 3129, 3267, 3377, 3504, 3512, 3533, 3818, 3876,
3904, 3923, 3924, 3944,

%9 Tahanevi, 121, Satgami, 279.

670 Zehebi, Nubela, V111, 421-442.

%71 Tirmizi, 2575, 2892, 3239.

872 Kurasi, Cevahir, I, 177, 178, Tahanevi, 115.
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Aslen Kife’li olmakla beraber Rey’li olarak da taninmigtir. Muhaddisler
tarafindan Cerir’in ‘/mam’ ve ‘Hafiz’ oldugu bildirilmis olsa da Kaderi ve mut’ay1 helal
gbrme gibi bazi bid’atlere yoneldigi de nakledilmistir.”® Tirmizi kendisinden dort
rivayet nakletmis ve rivayetlerin makbul oldugunu sdylemistir.®™*

12-) Yezid b. Harun el-Vasiti (206/822)°"

Eb( Halid kinyeli olup ‘fmam’ ‘Hafiz’ ‘Seyhu’l-Islam’ olarak bilinmektedir.
Eb( Hanife, imam Malik, Sevri gibi pek cok kimseden rivayette bulunmustur.®”
Doneminde stinneti en gicli savunanlarin basinda gelmistir. Bagdat’in dort hafizi
igerisinde sayilmis ve bu dort hafizin en dstiinii olarak goriilmistiir. Mihne déneminde
Kur’an’in mahluk olmayacagini savunmus; Halife Me’man’un dahi © 'Yezid olmasaydi
Kur’an mahluktur diye ilan ederdim’ dedigi nakledilmistir.””” Tirmizi, Yezid’e en ¢ok
hocast Ahmed b. Mni’ (244/858) ile ulasmustir.”® Tirmizi’nin bu raviler icerisinde
neredeyse en ¢ok rivayette bulundugu kimsenin Yezid olmasinin sebepleri igerisinde

Yezid’in Kur’an’in mahluk olmasina karsi ¢ikmasi da diisiiniilebilir.679

13-) Ali b. Miishir (189/805)°%°

Eb0’1-Hasen el-Kuresi kunyeli olup Mevsil kadiligi da yapmustir. Kife’li olarak
taninmaktadir. Muhaddislerce makbul gériilmiistir.®® Ebd Hanife’nin ashabindan
sayilmaktadir. Oyle ki SOfyan es-Sevri Ebl Hanife’nin fikhin1 Ali b. Miishir’den
almistir.?® Tirmizi kendisinden 18 rivayet nakletmektedir. Tirmizi bu rivayetlerin
geneline Ali b. Hucr ile ulasmaktadir.®®

14-) Abdullah b. Dav(id (213/829)%

Muhaddislerce siké gorilmektedir. Hemedan, Kife ve Basra’da bulunmustur. el-
Hureybi kiinyesiyle taninmaktadir. Evza’i, SGfyan es-Sevri ve Muhammed Bessar

hocalar1 arasinda sayilir. Bununla birlikte Hanefi Mezhebine bagli oldugu da

%73 Hatib, Tarih, VIII, 184, Zehebi, Nubela, IX, 12, Satgami, 72.

°" Tirmizi, 1154, 1862, 2633, 2881.

>Tirmizi, 26, 222, 268, 285, 307, 365, 402, 427, 645, 739, 968, 1058, 1089, 1126, 1144, 1242,
1259, 1267, 1394, 1457, 1464, 1481, 1498, 1522, 1624, 1627, 1637, 1669, 1678, 1695, 1744, 1757, 1804,
1921, 1946, 1963, 2027, 2048, 2060, 2093, 2094, 2099, 2102, 2105, 2168, 2199, 2242, 2265, 2279, 2424,
2529, 2531, 2571, 2675, 2747, 2894, 2936, 2958, 3003, 3013, 3044, 3045, 3047, 3057, 3109, 3115, 3143,
3201, 3299, 3369, 3428, 3548, 3560, 3566, 3625, 3940, 3945.

676 Hatib, Tarih, XV, 444-505, Kurasi, I, 220, Tahanevi, 115.

o171 Me’min, Yezid vefat edene kadar bu fikrini agiklamamustir. Zehebi, Nubeld, IX, 362.

678 Kitiib-i Sitte MOsanniflerinin hepsinden rivayette bulunmus olup aslen Merv’li olup ‘Bagavi’
ve ‘Bagdadi’ kiinyeleri ile bilinmektedir. Muhaddislerce sika kabul edilmistir. Zehebi, Nubela, X1,483,
484,

679 Zehebi, Nubela, 1X, 358-372, Satgami, 422.

%80 Tahanevi, 116, Satgami, 254.

%81 Zehebf, Nubela, V111, 484-487.

%82 Kurast, 1, 378.

83 Tirmizi, 101, 667, 741, 787, 929, 1017, 1116, 1341, 1522, 1760, 1761, 1984, 2432, 2527,
2580, 3053, 3285, 3815.

684 Tahanevi, 117, Satgami, 204.
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nakledilmektedir. Ebd Hatim de ibn Dav{d’un re’y goriisiine meyli oldugunu haber
vermektedir.®®® Tirmizi kendisinden 18 rivayet nakletmektedir. Tirmizi bu rivayetlerin
geneline Ali b. Hucr ile ulasmaktadir.®®

15-) Ubeydullah b. Misa (213/829)%%

Kife’de ilk kez sahabe tertibine gére miisned hazirlayan kisi olmakla beraber Sii
oldugu nakledilmistir. Oyle ki ismi Muaviye olan kimseleri evine dahi sokmamugtir.®®
Tirmizi’nin, geneli ahkAmin disinda kalan otuzdan fazla rivayetinin ravileri arasinda ibn
Mdasé bulunmaktadir.

16-) Eb(i Abdurrahman Abdullah b. Yezid (213/829)°°
Muhaddislerce sika olarak kabul edilen ibn Yezid h. 120 yil1 civarinda
dogmustur. Aslen Basrali olup Mekkeli olarak bilinmektedir. Zehebi ve Hatib
kendisinin Ebl Hanife’den rivayette bulundugunu nakletmektedir.®®® Tirmizi
kendisinden 9 rivayet nakletmektedir. Bu rivayetlere Tirmizf, Imam Buhari ve
Abbas b. Muhammed ed-Diiri (271/885)° ve diger bazi hocalari araciligi ile
ulasmaktadir.®®?

17-) Mugire b. Miksem (136/754)°%

Tabitn neslinin kiigiiklerinden sayilir ve ibrahim en-Nehai’nin ashabindandur.
Mugire, hocasi Ibrahim’den 180 tane hadis isitmistir.Gg4

18-) Eb(i Muaviye el-K{ff (195/811)%%

Kiiglik yasta kor olan Eb( Muaviye, A’mes’in en giizide ravileri arasindadir.
Hatta A’mes’in hadislerini ey iyi hifz eden kisi olarak gosterilmistir. Oyle ki Bagdat’ta
dénemin halifesi Harun’un huzurunda bu hadisleri okumustur.®®® Fakat diger
rivayetlerinde 1zdirdb oldugu nakledilmistir. Ayrica kendisinin K{fe’de irca’ fikrinin
onciisti oldugu soylenmistir. Hatta bu sebeple Veki’, Eb0 Muaviye’nin cenazesine
katilmamistir.*®” Tirmizi, Eb0 Muaviye’den yiizden fazla rivayette bulunmustur ki bu
rivayetler -¢ok azi miistesna- Eb0 Muaviye’nin A’mes’ten naklettigi rivayetlerdir.

Ayrica Tirmizi bu rivayetlere genellikle Hennad ve Ahmed b. Mini’ ile ulasmaktadir.

685 Zehebt, Nubela, 1X, 346 - 352, Kurasi, 1, 275.
%8 Tirmizi, Cihad, 1715,
%7 Tirmizi, Siyer, 1565, Satgami, 244.
688 Zehebi, Nubela, IX, 553-557.
%89 Tahanevi, 116, Satgami, 222.
890 Hatib, Tarih, XV, 444, Zehebf, Nubela, X, 166-169.
%91 Zehebi, Nubela, XI1, 522,524.
%2 Tirmizi, 2021, 2156, 2348, 2349, 2355, 2481, 2493, 3458, 3614.
%93 Tirmizi, Tefsir, 2973, Satgami, 348.
6% Zehebfi, Nubela, VI, 10-13.
5% Tirmizi, Tefsir, 2961, Satgami, 302.
8% Hatib, Tarih, 111, 134.
897 Zehebi, Nubela, IX, 73-78.
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Tirmizi’nin birgok farkli konuda naklettigi bu rivayetlere sahih hiikkmii verdigi
gorulmektedir ki bu durum Tirmizi’nin Ebd Muaviye’yi zayif goérmedigini
gostermektedir. Zira kaynaklar Ebl Muaviye’nin irca’ fikrinde oldugunu sdylemekle
birlikte kendisinin  ‘fmam’, ‘Hucce’, ‘Hafiz’ gibi vasiflara da sahip oldugunu
bildirmislerdir.

19-) Mis’ar b. Kidam (155/772)%%®

Kdfe’li olup hadis konusunda donemin en oOnde gelen kisileri arasinda
sayilmaktadir. Oyle ki ibn Hanbel kendisini Su’be gibi stkd gormiis, Veki® ise ibn
Hanbel hakkinda “‘Onun siipheye diistiigii sey baskalarimin kesin bildigi seydir’’
demektedir. Bununla birlikte kendisinin miirci’ oldugu ve bu sebeple cenazesine
dénemin bazi ilim adamlarimin katilmadigi da nakledilmektedir.’®® Hanefi tabakatinda
ise Eb(i Hanffe’nin ravileri arasinda sayilmistir.”® Tirmizi, Mis’4r’dan sekiz rivayette
bulunmustur.”

20-) Yahya b. Zekeriyya (182/798)"%

Klfe’de muhaddis fakihlerden sayilmaktadir. Halife Harun zamaninda 4 ay
Medain sehrine valilik yapmustir.””® Tirmizi Yahya’dan on adet rivayet nakletmekte ve
bu rivayetlerin ¢coguna hocalart Ahmed b. Miini’ ve Ebl Kureyb ile ulagsmaktadir.
Tirmizi bu rivayetlerin bir cogunun garabet igerdigini bildirmektedir.”*

21-) Zuheyr b. Muaviye el-CQff el-K(ff (173/789)"%®

Ziheyr’in ricil kaynaklarinda déneminde Kdfe’nin ileri gelen alimlerinden
oldugu ifade edilmektedir. Hatta Ahmed b. Hanbel Ziiheyr hakkinda “’/lim hazinesi’’
ifadesini kullanmaktadir. Bununla birlikte Kife’de bulunan Sii yogunlugu sebebiyle
olsa gerek Ziiheyr 12 imam rivayetini nakledenler arasindadir.”®® Tirmizi Ziiheyr’den ii¢
rivayette bulunmaktadir.””’

22-) Muhammed b. Bisr (203/819)"%

6% Satgami, 333.

699 Zehebt, Nubela, V11, 163-174.

700 Rurasi, 11, 167.

1 Tirmizi, Vitir, 483.

792 Satgami, 399.

703 Zehebi, Nubela, VIII, 337-341,

" Tirmizt, Vitir, 455.

%% Zehebi, Nubela, V111, 181-187, Zehebi, Tarih, 1V, 622, Mizzi, Tehzib, XXXIII, 290, Kurasi, I,
245, Tahanevi, 188, Satgami, 127.

% EbQ Abdillah Ahmed b. Hanbel (241/885) Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
Arnavut, 1.Baski, Miiessesetii’r-Risale 2001, XXXIV, 440.

7 Tirmizt, 409, 963, 2725.

7% Satgami, 297.
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Klfe'nin 6énemli muhaddislerinden olup kendisinden Imam Buhari ve bircok
muhaddis rivayette bulunmustur.””® Kendisinin SGfyan es-Sevri ve Ebl Hanife’nin
birbirlerinden dvgii ile bahsettigi rivayeti naklettigi bilinmektedir.”

23-) Siilleyman b. Hayyan Eb{ Halid el-Ahmar el-Ezdi (189/805)"**

el-KGfi nisbesi de bulunan Suleyman b. Hayyan, re’y ve cidalden uzak
durmasiyla taninan ve muhaddislerin imam olarak bilinen bir kisidir. Bu sebeple olacak
ki Tirmizi kendisinden bircok rivayet nakletmektedir.”*

Bunun diginda Eb( Hanife’den rivayette bulunup Tirmizi’nin de hocasi sayilan
78 ravinin isimleri soyledir:

Yahya b. Main (233/848)"", Sebabe b. Sivar (254/868)™**, Sifyan es-Sevri
(161/778)"*°, Hafs b. Giyas (194/810)"*°, ishak ibn Rahevyh (238/853)""", Su’be b.
Haccac (160/777)"*%, Veki® b. Cerrah (196/812)"*°, Abdurrahman b. Mehdi
(198/814)"%°, Stfyan b. Uyeyne (198/814)"%, Talk b. Gannam (211/827) '*

Abdulaziz b. Ebf Seleme el-Macisun (164/781)'%, Abdullah b. M(barek (181/797)"%,
Amr b. Dinar (126/744)"®, Ma’mer b. Rasid (153/770)'%, Abdurrezzak b. Hemmam
(211/827)"%", Eb( 1ishak el-Fezari (186/802)'%, Eshat b. Muhammed el-Kurest

% Tirmizi, Kader, 2149, Zehebf, Nubela, IX, 265-267.

10 Muhammed b. Bisr, Siifyan-1 Sevri ile bir konuda anlasamamus ve Eba Hanife’nin yanina
gitmistir. Eb Hanife kendisine nereden geldigini sorunca ibn Bisr Stifyan-1 Sevri’nin yanindan geldigini
haber vermistir. Bunun {izerine Ebli Hanife -Muhammed b. Bisr’in kendisinin yanina gelmesini anlamsiz
bularak- “’Sen dyle birisinin yanindan geliyorsun ki sayet Alkame ve Esved yasasayd: Sufyan gibi birisine
ihtivag duyardr’’ demistir. Daha sonra Ibn Bisr Siifyan’mn yanina gidip Eb(i Hanife nin yanindan geldigini
soyleyince Sifyan-1 Sevri ““Sen yerylzinln en fakihinin yamindan geliyorsun’’ demistir. Hatib, Tarih,
XV, 459.

1 Zehebt, Nubeld, 1X, 19-22, Satgami, 151.

"2Tirmizi, 274, 352, 686, 716, 717, 721, 810, 895, 1046, 1165, 1399, 1400, 1440, 1535, 1649,
2409, 3349, 3601, 3771.

B Tirmizi, Ziihd, 2308, Zehebi, Nubela, XI, 71, 96, Satgami, 415.

4 Bu ravinin irca’ fikrinde oldugu nakledilmektedir. Tirmizi, Birr, 2001, Zehebi, Nubela, 1X,
513-516, Satgami, 160.

"' Tirmizi, Menakib, 3806, Zehebi, Nubela, VII, 229-280, Mizzi, Tehzib, XXXV, 76, Tahanevi,
I, 112, Satgami, 135.

1% Tirmizi, Menakib, 3875, Mizzi, Tehzib, V11, 56, Mdbarekp(ri, I, 74, Satgami, 89.

7 Tirmizi, Buyu’ 1233, Zehebi, Nubeld, X1, 358-383, Satgami, 44.

"8 Tirmizi, Ahkam, 1328, Zehebi, Nubela, V11, 202-228, Satgami, 163.

9 Tirmizi, Edeb, 2762, Zehebi, Nubela, IX, 140-168, Satgami, 367.

2 Tirmizi, Menakib, 3667, Zehebi, Nubela, 1X, 192-209, Satgami, 185.

2! Tirmizi, Menakib, 3842, Zehebi, Nubela, VIII, 454-475, Satgami, 142.

22 Tirmizi, Buyu’, 1264, Zehebi, Nubeld, X, 240, 241, Mizzi, Tehzib, XIIl, 459-461, Satgami,

176

2 Tirmizi, Salat, 266, Zehebi, Nubel, VII, 309-313, Mizzi, Tehzib, XVIII, 152-158, Satgami,
197.

724 Tirmizi, Kiraat, 3353, Dua, 3438, Menakib, 3881, Zehebi, Nubela, VIII, 378-421, Satgami,
211.

"2 Tirmizi, Salat, 232, Zehebt, Nubeld, V, 300-307, Satgami, 261.
728 Tirmizi, Salat, 140, Zehebf, Nubela, V11, 5-18, Satgami, 244.
727 Tirmizi, Taharet, 31, Zehebf, Nubel4, IX, 563-580, Tahanevi, 123, Satgami, 189.
728 Buhard, Tarihu’l-Kebir, I, 321, Tirmizi, Emsal, 2859.
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(200/816)"*°, Ruh b. Ubade (205/821)"*°, Hammad b. Usame el-K{ff (201/817)"%,
Hanzala b. Ebi Stifyan (151/768)"%% Davad b. Abdurrahman (175/791)"%, Said b. Ebi
Arube (156/773)™*, Siileyman b. Tarhan (143/760)"*, Seyban b. Abdurrahman Ebi
Muaviye (164/781)"*, Abbad b. Abbad (181/797)"%, Abbad b. el-Avvam (180/796)"%¢,
Eb( Yahya el-Himan? (202/818)"*°, Abdulaziz b. Ebi Hazm (184/800)"*°, Abdullah b.
Idris (192/808)*', Abdullah b. Nimeyr (199/815)"*2 b. Cireyc (150/767)"*
Abdulvahid b. Ziyad (186/802)"**, Abdulvaris b. Said (180/796)'*, Abde’ b. Siileyman
(180/796)"*®, Ubeydullah b. Omer (147/764)"*", Abide b. Hamid (190/806)"*, Isa b.
Yunus (187/803)"*°, Omer b. Hafs b. Giyas (222/837)"°, Fudayl b. Gazvan
(140/758)"!, Kasim b. Malik (190/806)"%, Malik b. Migvel (159/776)", ibrahim b.
Sa’d b. Ibrahim (183/799)"*, Muhammed b. Sabik (213/829)">°, Muhammed b. Fuday!
b. Gazvan (195/811)™°, Mualla b. Mansur el-Hanefi (211/827)"', Muhammed b.
Meymun Eb( Hamza es-Siikkeri (168/785)"%, Mervan b. Muaviye (193/809)"*°, Nadr

72 Tirmizi, Dua, 3412, Zehebi, Nubela, 1X, 355-356, Satgami, 41.

0 Tirmizi, Hacc, 928, Zehebi, Nubela, 1X, 402-408, Mizzi, Tehzib, IX, 245-246, Satgami, 117.

1 Tirmizi, Ilim, 2646, Mizzi, Tehzib,, XXXII1, 27, Satgami, 94.

32 Tirmizi, Dua, 3386, Zehebi, Nubela, VI, 336-338, Mizzi, Tehzib, XXXIII, 27, Satgami, 104.

3 Tirmizi, Hac, 816, Mizzi, Tehzib, VIII, 413-416, Satgami, 115.

34 Tirmizi, Menakib, 3697, Zehebi, Nubela, VI, 413-418, Mizzi, Tehzib, XXXIV, 462, Satgami,
131.

3> Tirmizf, Emsal, 2861, Zehebi, Nubela, VI, 195-202, Satgami, 154.

38 Tirmizi, Tefsir, 3298, Eba Hanife akram olmasina ragmen kendisinden rivayette bulunmustur.
Zehebi, Nubeld, VII, 406-409, Satgami, 167.

37 Tirmizi, Siyer, 1599, Zehebi, Nubela, VIII, 294-296, Mizzi, Tehzib, X1V,132-134, Satgami,
178.

8 Tirmizi, Tefsir, 3091, Hatib, Tarih, XV, 444, Bu ravinin Sia’ya meyilli oldugu hatta donemin
halifesi tarafindan hapsedildigi nakledilmektedir Zehebi, Nubela, VIII, 511- 513, Satgami, 180.

™ Tirmizi, Dua, 3559, Hatib, Tarih, XV, 444, Bu ravinin irca’ fikrinde oldugu da nakledilmistir.
Zehebi, Nubeld, X, 540, 541, Satgami, 183.

70 Tirmizi, Menakib, 3916, Zehebi, Nubela, V111, 363- 365, Satgami, 194.

1 Tirmizi, Salat, 292, Zehebi, Nubela, IX, 42- 49, Tahanevi, 198, Satgami, 200.

2 Tirmizi, Salat, 249, Zehebi, Nubela, 1X, 244, 245, Tahanevi, 202, Satgami, 218.

3 Tirmizi, Salat, 384, Zehebi, Nubela, V1, 325-336, Satgami, 226.

" Tirmizf, Salat, 420, Zehebf, Nubeld, 1X, 7-9, Satgami, 230.

> Tirmizi, Savm, 764, Zehebi, Nubeld, V111, 300-304, Satgami, 234.

7® Tirmizi, Zekat, 792, Zehebi, Nubeld, VIII, 511, Satgami, 238.

™7 Tirmizi, Hacc, 921, Zehebi, Nubeld, VI, 304-307, Satgami, 241.

7% Tirmizi, Tibb, 2043, Zehebi, Nubeld, VIII, 508, 511, Satgami, 248.

9 Tirmizi, Salat, 261, Zehebi, Nubela, V111, 489-495, Satgami, 264.

0 Tirmizi, Ziihd, 2316, Zehebi, Nubel, 1X, 639, Kurasi, I, 390, Satgami, 257.

L Tirmizi, Tefsir, 3072, Zehebi, Nubeld, VI, 203, Satgami, 282.

72 Tirmizi, Menakib, 3823, Zehebi, Nubela, IX, 324, 325, Satgami, 284.

3 Tirmizi, Vasiyyet, 2119, Zehebi, Nubela, V11, 174-176, Tahanevi 124, Satgami, 294.

™ Buhari, Ezan, 837, Tirmizi, Salat, 398, Zehebi, Mizan, I, 34, ibn Hacer, Tehzib, I, 89,
Satgami, 31.

7 Tirmizi, Birr, 1977, ibn Hacer, Tehzib, IX, 174, 175, Satgami, 306.

" Tirmizi, Birr, 2007, Bu ravinin Sii oldugu nakledilmektedir. Zehebi, Nubeld, IX, 173-175
Satgami, 319.

7 Tirmizi, Kiyamet, 2508, Kiraat, 2934, Satgami, 341.

8 Tirmizi, Salat, 206, Zehebi, Nubeld, VII, 385-387, Zehebi, Tarih, 1V, 558, Tahanevi, 125.
Satgami, 323.
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b. Sumeyl (203/819)"®°, Nuaym b. Hammad el-Huzai (228/843)®*, Ebli Avvane el-
Vaddah (176/792)"%% el-Velid b. Muslim (194/810)"®, Vehb b. Cerir (206/822)"*,
Eb(’n-Nadr el-Leysi (207/823)'%, Hisam b. Yusuf (197/813)"®°, Yahya b. Adem
(203/819)"*", Yahya b. Eyy(b (168/785)", Yahya b. Said el-Kattan (198/814)"%°,
Yahya b. Salih (222/837)""°, Yezid b. Zirey’ (182/798)""', Yunus b. Yezid
(152/769)""%, ismail b. Ebi Halid el-KOff (145/762)"", Israil b. Yunus el-K{ff
(162/779)"™, ismail b. Eban el-K0fi (216/832)""°,Ca’fer b. Avn el-K{ff (206/822)"™®,
Hammad b. Zeyd b. Dirhem (179/795)""", Hatem b. ismail el-K0fi (187/803)"'8, Hiiseyn
b. Ali el-Ciff (203/819)'"° Eb(’l-Ahvas Sellam b. Siilleym el-Hanefi (179/795)",
Sellam b. Ebf Muti® (164/781)"®, Eb( Ishak es-Seybani (138/756)"% Viiheyb b. Halid
(162/779)"®, Hiiseym b. Besir (186/802)"®, Hallad b. Yahya b. Safvan es-Siilemi el-
KOfi (213/829)"%, Kabisa b. Ukbe (215/831)%, Muhammed b. = Abdillah b. Miisenna
(215/831)"%, Ali b. Asim (201/817)"®, Amr b. Muhammed el-Ankazi (199/815)"®,
Kays b. Muslim (?).

™ Tirmizi, Dua, 3372, Zehebi, Nubela, 1X, 51-54, Satgami, 330.

7% Tirmizi, Rada’, 1159, Zehebi, Nubeld, IX, 328-332, tahanevi, 122, Satgami, 358.

81 Tirmizf, Fiten, 2267, Zehebi, Nubela, X, 595-612, Satgami, 362.

762 Tirmizi, Tibb, 2038, Zehebi, Nubeld, VIII, 217-223, Satgami, 364.

%3 Tirmizf, Taharet, 108, Zehebi, Nubela, X, 211-220, Satgami, 373.

"*4 Tirmizi, Sefer, 598, Zehebi, Nubela, 1X, 442-445, Satgami, 376.

7% Tirmizi, Et’ime, 1478, Zehebi, Nubela, IX, 545-549, Satgami, 383.

7% Tirmizi, Ziihd, 2308, Zehebi, Nubeld, IX, 580-583, Satgami, 385.

87 Tirmizi, Tefsir, 3015, Zehebf, Nubela, IX, 522-529, Satgami, 393.

788 Tirmizi, Salat, 346, Eba Hanife’den rivayeti vardir. Zehebi, Nubeld, VIII, 5-10, Satgami, 396.

79 Tirmizi, Sefer, 565, Ibn Hacer, Tehzib, X1, 216-220, Satgami, 403.

% Tirmizi, Kiyamet, 2444, ibn Hacer, Tehzib, XI, 231, Satgami, 411.

" Tirmizi, Ziihd, 2399, Zehebi, Nubela, VIII, 296-299, Satgami, 418.

2 Tirmizi, Edeb, 2778, Zehebi, Nubela, V1, 297-301, Satgami, 429.

™ Tirmizi, Talak, 1179, Mizzi, Tehzib, 111, 69-77, Satgami, 60.

% Tirmizi, Tefsir, 2968, Zehebi, Nubela, VII, 355, Satgami, 53.

™ Tirmizi, Cenaiz, 1077, Bu ravinin de teseyyii’ igerisinde oldugu nakledilmektedir. Mizzi,
Tehzib, 111, 5-10, Satgami, 57.

77® Tirmizi, Menakib, 3751, Buhari, Tarihu’l-Kebir, II, 197, Satgami, 77.

" Tirmizi, Ziihd, 2367, Buhari, Tarihu’l-Kebir, II, 197, Tahanevi, 118, Satgami, 98.

8 Tirmizi, Fiten, 2161, Mizzi, Tehzib, V, 187, Satgami, 80.

" Tirmizi, Et’ime, 1795, Zehebi, Tarih, V, 53, 54, Satgami, 86.

"8 Tirmizi, Taharet,48, Zehebi, Nubeld, VIII, 281-284, Mizzi, Tehzib, XXXIII, 16, Satgami,
146.

8L Tirmizi, Tefsir, 3271, Bu ravinin Kur’an’in mahluk oldugunu diistidiigii nakledilmistir.
Zehebi, Nubela, V11, 428, 429, Mizzi, Tehzib, XII, 298-301, Satgami, 149.

82 Tirmizi, Libas, 1760, Zehebi, Nubel, VI, 193-195, Satgami, 157.

783 Tirmizi, Salat, 277, Zehebi, Nubela, V111, 223-226, Satgami, 379.

8 Tirmizi, Salat, 338, Hatib, Tarih, XV, 444, Zehebi, Nubela, VIII, 287-294, Satgami, 389.

"8 Tirmizi, Emsal, 2870, Mizzi, VIII, 359-362, Satgami, 110.

"8 Tirmizf, Salat, 378, Zehebf, Nubela, X, 130-135, Satgami, 286.

"87 Tirmizi, Menakib, 3773, Satgami, 312.

78 Tirmizf, 3128, Hatib, Tarih, XV, 444, Kuras, 1, 364,

78 Tirmizi, 1833, Ibn Hibban, Sikat, V111, 482 Mizzi, Tehzib, XXII, 220-223.
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Burada bulunan ravilerin vefat tarihlerine baktigimizda Yahya b. Main
(233/848) ve Sebabe b. Sivar (254/868)’1n disinda kalanlarin hepsi Tirmizi’nin ¢agindan
once yasamis olup Tirmizi ile goriismemis kimselerdir. Bu durum da bize Hanefi
Tabakatin1 dahi esas alsak Tirmizi’nin Hanefi Mezhebinden hocasmin ¢ok nadir
oldugunu ve Hanefilerden hadis nakletmeye yanagmadigini gostermektedir.

Ebd Hanife’nin ravilerinden olup Buhéari’nin rivayette bulundugu halde
Tirmizi’nin rivayette bulunmadig raviler:

Mahled b. Yezid (193/809)°, el-Muafa b. imran (185/801)""', Huseyn b.
[brahim el-Hanefi (216/832)'%, Yahya b. Siileyman (198/814)"® Halid b. Abdullah et-
Tahhan (179/795)"%*, David b. Resid (219/834)"%, Yusuf b. Behliil (218/834)",
Abdullah b. Avn (151/768)"%, Ali b. el-Ca’d (230/845)"®®, Muhammed b. Selam
(225/840)"*°, Muhammed b. el-Hasen (222/837)%%®

2 3.6. Tirmizi-Eb0 Hanffe Iliskisi

Tirmizi eserinde belli birka¢ meselenin disinda Eb{ Hanife’yi zikretmemektedir.
Bu meselelerde Ebl Hanife’ye muhalefet ettigi konulardan bahsetmektedir. Tirmizi’nin
Kafe’lilerden bahsederken Ebd Hanife’yi zikretmemesi, kendisine karsi bir taassup
diigiincesi oldugu ihtimalini akla getirse de Eb0 Hanife’nin gorislerinin kendisine
saglam bir nakille ulasmamasi da bu sekilde hareket etmesine sebep olmus olabilir.®*

O3 ) 150k Yy 1088 (Euaad) 138 (535 dun sl Sy Gihan 10k s () Gl il
Ja b (asy dis UK 1 Jshy il Ul Gty (Aol apihy Al Jaly) B 0B (B 10 Al
B A0 ;050 06 Aka b Aia o 05 ol 40 D im0 1) a8 2630 B Sl (ke bl
3 a3 OB & 581 108 Vit b Guual Sy 5158 08 Ak Jainy) ;08 AT (kN s ) G 9
"I AU 0 5 A gAY A (ouad O il L (a5 0B (5 sl 4l B e

“Yusuf b. Isd 'dan isittim, Veki’den isittigini soyliiyordu, bu hadisi rivayet edince
sovle dedi: Bu konuda kendi goriislerine iltifat etmeyin! Ciinkii kurbanlik hayvan
isaretlemek stinnet, onlarin sozleri ise bid’attir. Ebii’s Sdib’den isittim séyle diyordu:

Veki'nin yaminda idik Veki’ kendi goriislerine gore konuganlardan birine dedi ki:

7% 7ehebi, Nubela, 1X, 237, Satgami, 327.
791 Zehebi, Nubela, 1X, 80-86, Tahanevi,122, Satgami, 337.
702 Tahanevi, 175, Satgami, 84.
7% fbn Hacer, Tehzib, XI, 227, 228, Satgami, 408.
% Satgami, 107.
7% Zehebi, Nubel, XI, 133-136, Satgami, 113
7% Buhard, Tarihu’l-Kebir, VIII, 386, Satgami, 427.
797 Zehebt, Nubeld, VI, 364- 375, Satgami, 207.
798 Zehebt, Nubela, X, 459-469, Satgami, 250.
% Satgami, 309.
800 7ehebi, Nubeld, 1X, 304, Satgami, 300.
81 141, 5. 387.
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RasUlullah (sav.) kurbanlik develere isaret koymak iizere hayvani yaraladi. Ebii Hanife
ise bu ise “Miisle” yapmaktir diyor. O adamda ‘‘Bu mesele Ibrahim Neh&i’den rivdyet
edilmistir.”” der. Ibrahim der ki: Kurbanlik hayvana isaret koymak misle yapmak
demektir. Bu soz iizerine Veki’ ¢ok siddetli bir sekilde kizdi ve soyle dedi: Ben sana
Peygamber (sav.) séyledi diyvorum sen bana Ibrahim séyledi diyorsun, bu séziinden
vazgeginceye kadar hapsedilmeyi nasilda hak etmigsin.’ 802

Burada Tirmizi’ye bu sézi soyleyen Yusuf b. isa, Tirmizi’nin hocalarindandir.
Ayrica Veki’nin Hanefi mezhebine bagl olmadig1 anlasilmaktadir.®®

Tirmizi’nin Eb0 Hanife’yi elestirdigi bir diger konu ise yagmur duasi ile
ilgilidir;

“Eb( Hanife der ki: Istiska namazi diye bir namaz yoktur. Boyle bir namaz igin
elbiselerin ters ¢evrilmesini de emretmem, fakat Miisliimanlar, yagmur isteyeceklerinde
dua ederler ve hepsi birlikte dénerler. Tirmizi: Bu goriis siinnete aykiridir.”*®™

Burada Eb( Hanife kendi uslOline uygun hareket etmistir. Ayrica kendi
déneminde bu konuda makbul bir rivayete ulasmamis olmast da miimkiindiir.**

Uciincli ve son olarak Tirmizi, Eb( Hanife’den goraplara mesh konusunda soyle
bir sézunl nakletmektedir:

Sélih b. Muhammed et-Tirmizi'den isittim. Ebii Mukatil es-Semerkandi den
isittigini soyledi ve soyle dedi: “Vefat ettigi hastaligi giinlerinde Ebii Hanife 'nin yanina
girdim su getirtti abdest aldi ayaklarinda ¢orap vardi, ¢oraplarina meshetti ve soyle
dedi: Daha once yapmadigim bir isi bugiin yapiyorum; saglam tabani olmadigi halde
coraplarimin iizerine meshettim.”®*

Bu ¢ rivayette de Tirmizi Eb( Hanife hakkinda elestiri de bulunmaktadir. 11k iki
rivayette hadise muhalefet ettigi iddia edilirken son rivayette de 6liim dosegindeyken
kendi fetvasindan dondiigiinii sOylemektedir. EbG Hanife ve Hanefilerin fakihlik yonu
on planda olmasi sebebiyle rivayetlere ihtiyatla yaklasip toplumun sorunlarina ¢6ziim
aramalar1 ve bdylece re’y yapmalar1 bazi hadisgiler tarafindan hadis karsitligi olarak
anlasilmisken Imam Malik, Safii gibi fakihlerin re’y konusunda elestirileri bulunmasina
ragmen Eb0 Hanife’yi ve Hanefileri hadis karsitligi konusunda elestirmemeleri dikkat
cekicidir. Ebl Hanife’yi elestirenler arasinda en basta gelen kimselerden olan ishak b.

Raheveyh (238/853)’in hemen her rivayetinin sonunda zikredilmesi de Tirmizi’nin re’y

82 Tirmizi, Hacc, 67.
83 Mabarekpdri, 111, 556
8% Tirmizi, Sefer, 559.
805 By rivayet ile ilgili degerlendirme ileride gelecektir.
8% Tirmizi, Taharet, 99.
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ehline olan bakis1 hakkinda fikir vermektedir. Zira Hanefileri elestiren imam Buhari ve
Ibn Kuteybe (276/889) de Ishak b. Raheveyh’in talebesidir. Tirmizi’de bu anlayis

icerisinde yetismis olsa da re’y ehline bakis1 hususunda hadisciler kadar kat1 olmamistir.

2. 3. 6. 1. Eb0 Hanife’yi Tenkit eden Réavilerin Siinen’deki Durumu

Bu bolumde Hatib-i Bagdadi (463/1071)’nin eseri icerisindeki rivayetleri esas
alip degerlendirmelerde bulunacagiz. Hatib-i Bagdadi Ebld Hanife’yi tenkit edenlerin
listesini vermektedir.?” Bunlar icerisinde Tirmizi’nin rivayette bulundugu 27 tane ravi
sunlardir:

Cerir b. Hazim (170/787)%%, Hemmam b. Yahya (164/781)*®, Hammad b.
Seleme (167/784)%°, Hammad b. Zeyd (179/795)*, Eb( Avvane el-Vaddah
(176/792)%*?,  Abdulvaris b. Said (180/796)®"°, Sevvar b. Abdillah el-Anberi
(245/859)%*, Yezid b. Ziirey’ (182/798)%"°, Ca’fer b. Muhammed b. (279/892)%*, Said
b. Abdilaziz (167/784)%", Evza’i (157/774)**8, Abdullah b. Mabarek (181/797), Eb
Ishak el-Fezarf (186/802)%°, Stifyan-1 Sevri, Sifyan b. Uyeyne (198/814), Hammad b.
Ebi Stleyman (120/737), Abdurrahman Ibn Ebi Leyla (182/798)%°, Hafs b. Giyas
(194/810)*%*, Eb( Bekr b. Ayyas (193/809)%%, Serik b. Abdillah (177/793), Veki’ b.
Cerrah, Fazl b. M{sa es-Sinanf (192/808)%*® isa b. Yunus (187/803)%**, Haccac b. Erta’
(198/814)**, Malik b. Migvel (159/776)%%.

-el-Haris b. Umeyr Ebli Umeyr el-Basri (171/788+)%

Sika bir révi oldugunu sdyleyenler olmasina ragmen g¢ogunluk goriise goére
kendisinde zafiyet bulunan bir rdvidir. Bazi mevzu’ rivayetlerinin varligindan da

bahsedilmektedir. Bununla birlikte Buhari kendisinden istishadda bulunmus olup

87 Hatib, Tarih, XV, 506.
808 Mizzi, Tehzib, IV,523-531.
809 Mizzi, Tehzib, XXX,302-311.
810 Mizzi, Tehzib, VII, 253-269.
811 Zehebi, Nubela, V11, 458.
812 Tirmizi, Tibb, 2038, Zehebi, Nubela, VIII, 217-223, Satgami, 364.
813 Tirmizi, Savm, 764, Zehebi, Nubela, V111, 300-304, Satgami, 234.
84 Mizzi, Tehzib, X1, 238-240.
815 Tirmizi, Ziihd, 2399, Zehebi, Nubela, VIII, 296-299, Satgami, 418.
816 Tirmizi, 55, 3475, Zehebi, Nubela, X111, 197.
87 Tirmizi, 1684, 3842, Zehebi, Nubela, V111, 32-38.
818 Tirmizi, 3605, Zehebi, Nubela, V11, 107-134.
819 Buhard, Tarihu’l-Kebir, I, 321, Tirmizi, 2859.
820 Mizzi, Tehzib, XVII, 372-377.
821 Mizzi, Tehzib, VI, 56.
822 Hatib, Tarih, XV, 542-558, Zehebf, Nubela, VII1, 495-508.
823 7ehebi, Nubela, 1X, 103-106, Tahanevi, 111.
% Tirmizi, Salat, 261, Zehebi, Nubela, V111, 489-495, Satgami, 264.
825 Hatib, Tarih, 1X, 133,142.
86 Tirmizi, 2119, Zehebi, Nubela, V11, 174-176, Tahanevi 124, Satgami, 294.
827 Byhari, Tarih, 11, 276.
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stinenlerde rivayeti mevcuttur.® Tirmizi de bu raviden bir rivayet nakletmis ve bu
rivayete hasen-sahih-garib hiikmii vermistir.**® Konumuz agisindan ibn Umeyr’in énemi
ise Eb0d Hanife’den nakletmis oldugu bazi rivayetlerdir. Hatib-i Bagdadi’nin
naklettigine gore Ibn Umeyr Ebl Hanife’den su sekilde isitmistir:

“’Sayet bir adam Ben Allahin bir beyti oldugunu biliyorum fakat bunun
Mekke’de bulunan Kabe oldugunu bilmem’’ ya da “’RasUlullah vefat etmistir fakat O
Medine 'de defnolunan kisimidir bilmem” dese bu kimse her iki durumda da
mii'mindir.’®® Bu rivayetin devaminda ibn Umeyr hocasi Himeyd’in bu sekilde
soyleyen bir kimsenin Kkafir olacagmma hiikmettiginden bahsetmektedir.?®* Rical
kaynaklarinda da Ibn Numeyr’in 6zellikle Hocas1 HOmeyd tarafindan naklettigi
rivayetlerde uydurma haberlerin oldugu bildirilmistir.?

-Yahya b. Hamza (183/799)

30 y1l Dimesk kadilig1 da yapmis olup kaderiyye diistincesine sahip oldugu da
séylemistir.g33

Kendisinden bildirildigine gore Ebl Hanife soyle sdylemistir:

“Bir kimse Allah’a yaklasmak amaciyla giydigi terlige secde etse bence bu
durumda bir sakinca yoktur. e

Fakat burada Yahya b. Hamza’nin 6lene kadar Sam kadilig1 yaptig1 bilindigine
gore Imam Eb{ Hanife’nin de kendisiyle burada karsilasmis olmasi lazimdir ki Eb(
Hanife’nin Sam’a gittigi bilinmemektedir. Ayrica Yahya b. Hamza’nin da Kife’ye
gittigi bilinmemektedir.*** Tirmizi Yahya’dan iki rivayette bulunmus ve bu rivayetlerin
ikisinin de zayifligina dikkat ¢ekmistir.®®

Hatib-i Bagdadi daha sonra Serik adinda bir kisinin Eb0 Hanife’nin, imanin artip
azalmayacagini diisiinmesi sebebiyle iki ayeti®*’ inkar etmis olacagindan dolay: kafir

olacagini soyledigini aktarmaktadir.?*® Fakat burada miiphem birakilan Serik’in Neh&’lt

828 Byharf, Umra, 1802, Mizzi, Tehzib, V, 269, 270.

%29 Tirmizi, 3707.

830 wﬁj‘\&udﬁ\yﬁ\ ¢l Ny Uy b e du)u)u\,x d,s., Adgia Gl daa ;s JH‘JMG r &l
dl&?‘gh Cragal J‘Lu.‘udhuﬁ.ﬂ dJJ\YJG—ILAM?LAJUG &l‘}mu.d\ U‘c‘b‘ dl.ﬁ)la‘)u\}b card du?ﬁ Cragal
?I-I

Hatib, Tarih, XV, 507.

&1 Hatib, A.y.

82 Zehebi, Mizan, |, 440, Tarih, 1V, 597.

83 Zehebi, Tarih, 1V, 998, 999.

8% Hatib, Tarih, XV, 509.

83 Muhammed Kasim Abduh el-Harisi, Muhaddisler nazarinda Eb Hanife (150/767), s. 236.

86 Tirmizi, 1333, 2112.

87 Fetih Sresi, 48/4, Beyyine Siresi, 98/5.

838 s cgaal ae o) sday il ae s g8 ol Cn daaf Laa 1 JB calay On s34 O daaf Whiaa
1559 B3ball 1 gailyg) o i 4 J& quLu‘u.ll QUS e ol Addia gl JAS i pd A JB 108 (o G e O s land
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meshur Serik degil de baska birisi oldugu ve Hatib-i Bagdadi’nin bunu art niyetli olarak
yaptig1 soylenmistir.?*® Ayrica burada Eb( Hanife’nin aleyhinde konusan Serik’in Eb{
Hanife’nin yasit1 oldugu ve bircok muhaddis tarafindan zayif kabul edildigi
bilinmektedir.®*® Bununla birlikte Hatib, Eb( Hanife’yi tekfir eden kimselerin
rivayetlerinden bahsetmekte fakat bu rivayetlerle ilgili herhangi bir agiklama

yapmamaktadlr.841

2. 3. 6. 2. EbQ Hanife’yi Tafdil Eden Réavilerin Siinen’deki Durumu

-Eb(i Bekr b. Ayyas (193/809)%%

Tirmizi, hocalarmin hocast konumunda olan Ibn Ayyas’m bircok rivayetini
nakletmistir. Uzun bir omiir siiren Ebd Bekr b. Ayyas Klfe’de de bulunmus ve Ebi
Hanife hakkinda ¢ Zamaninin en biiyiik alimi*” ifadesini kullanmigtir.®*®

-Mis’ar b. Kidam (155/72)%*

Daha o6nce tercemesini naklettigimiz ve Tirmizi’nin de kendisinden rivayette
bulundugu ibn Kidam Eb( Hanife hakkinda ‘ 'Kife 'de fikih konusunda gipta ettigim tek
kisidir’’ ifadesini kullanmigtir.**

-Israil b. M(isa (162/779)%4

Klfe'nin énemli Muhaddisleri arasinda sayilan Israil, Eb( Hanife hakkinda
sOyle sdylemistir: “‘Nu’'man ne giizel bir adamdir. Igerisinde fikih olan biitiin hadisleri
bilir. Ve bu hadislerin fikhint en iyi bilen kimsedir.”%"'

-Fudayl b. Iyaz (187/803)%%

Daha Once tercemesini verdigimiz Tirmizi’nin ravilerinden Fudayl, EbG Hanife
hakkinda soyle soylemektedir:

“Eb0 Hanife fikhi ve takvasi ile meshur olmus bir fakihtir. Zengin olmakla
birlikte kendisinden yardim isteyenlere karst son derece sefkatlidir. Gece giindiiz ilim
ogretmekle mesguldiir. Helal ve haram konularinda az konusur, ¢ok susar. Bu yiizden

saltanat malindan kaginmistir.”**

B3ual) o ae 59 coall Vg 35 Y Gla¥) ¢ Adiia gl ae 59 {agilan) aa Uilagl ) galasl} 1 tlad 40 JBg ¢ {Aailll (s el g BLS 3
A Cpa o

Hatib, A.y.

839 Harisi, Muhaddisler nazarinda Ebsi Hanife, 237,238.

840 Harisi, Muhaddisler nazarinda EbG Hanife, 238.

81 Hatib, Tarih, XV, 521-525.

82 Hatib, Tarih, XVI, 542-558, Zehebi, Nubela, V111, 495-508.

883 Hatib, Tarih, XV, 459-473.

844 Zehebf, Nubela, VII, 163-174.

85 Hatib, Tarih, XV, 465.

846 Zehebf, Nubela, VII, 355-361.

87 Hatib, A.y.

848 Zehebi, Nubela, VIII, 421-442.

89 Hatib, A.y.
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-Abdullah b. Yezid el-Mukri’ (213/829)%°

Hadiscilerce makbul kabul edilip basta imam Buhari olmak (izere pek ¢ok
otorite tarafindan da rivayetleri nakledilen ibn Yezid Eb( Hanife hakkinda soyle
demistir:

“Yeryiiziinde Eb(l Hanife 'den daha fakih birini grmedim’ 2>

-Ali b. Asim (201/817)%>2

Buhari’nin kendisi hakkinda yalanci diyenlerin oldugunu belirterek sakinilmasi
gereken bir ravi oldugunu bildirdigi bu raviden kendisi rivayette bulunmamisken
Tirmizi Ibn Asim’dan iki rivayet nakletmistir.®® Ali b. Asim Eb( Hanffe hakkinda
sOyle soylemistir: “'Yeryiiziindeki biitiin insanlarin akli toplansa ve EbQ Hanife 'nin akli
ile tartilsa yine EbQ Hanife 'nin akli onlarin aklina agir gelirdi.”*®*

Tirmizi’nin Ali b. Asim hakkinda bilgi verdigi rivayet su sekildedir:

Abdullah b. Mes’td’dan rivayete gore, RasOlullah (sav.) soyle buyurdu:
“Basina bir felaket gelene ge¢mis olsun ziyaretinde bulunan kimseye felaket gelen
kimseye verilecek sevabin aynist vardir.” Bu hadis garibtir. Merfu olarak sadece Ali b.
Asim’in rivayetiyle bilmekteyiz. Bazi raviler bu hadisi Muhammed b. Suka’dan aymi
senedle mevkuf olarak rivdyet etmislerdir. Ali b. Asim’in en ¢ok imtihan olundugu
konunun bu hadis oldugu séylenir. Hadisgiler bu rivayetinden dolayt ona
ofkelenirler.”®>

Tirmizi Ali b. Asim’dan naklettigi diger rivayette de hadisin garabetinden
bahsetmektedir. Ayrica Hanefi Tabakatinda da gegen bir ravinin Tirmizi tarafindan bu
derece taninmasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica Tirmizi naklettigi iki rivayette de garabetin
sebebini rivayetin sadece Ali b. Asim kanaliyla bilinmesi oldugunu ifade etmistir.

-Harice b. Mus’ab es-Serahsi (168/785)

Tirmizi’nin tek rivayette bulunup kendisinin zayif saydigi Harice b. Mus’ab®®

Eb( Hanife hakkinda ‘’Binlerce alimle karsilastim ki bunlar icerisinde akilli ii¢ ya da

80 Tirmizi, Birr, 2021, Zehebi, Nubela, X, 166-169.

81 Hatib, Hatib, Tarih, XV, 473.

82 Hatib, Tarih, XV, 444, Kurasi, 1, 364,

83 Tirmizi, Cenaiz, 1073, Tefsir, 3128.

4 Hatib, Tarih, XV, 487.

85 Tirmizi, Cenaiz, 1073.

86 Hadisgiler arasinda Harice pek saglam sayilmaz ibnd’l-Mdbarek, bu kimseyi zayif
kimselerden saymaktadir. Tirmizi, Tahéret, 57.
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dort kisi gordiim’’ demis ve Eb0O Hanife’yi bunlar igerisinde saymustir. Ayrica Ebl
Hanife hakkinda tenkitte bulunanlarin aklinin noksan oldugunu séylemistir.&r’7
-Muhammed b. Abdillah el-Ensarf (215/831)2%®
Daha 6nce tercemesini aktardigimiz Tirmizi’nin ravisi Muhammed b. Abdillah
Imam Eb0 Hanife hakkinda soyle soylemistir: “‘Eb0 Hanife nin akli konusmasinda

ylrtimesinde hatta bir yere girip ¢ikmasinda dahi anlasilirdr.”*®®

2.3.7. Tirmizi-Buhari Tliskisi

Tirmizi’nin hocas1 imam Buhari’den ilim 6grendigi ve kendisine son derece
muhabbet duydugu bilinmektedir. Oyle ki bu konuda sdyle sdylenmistir:

“’Buhari, arkasindan Horasan 'da Tirmizi 'den ilim, hafiza, ziihd ve takva olarak
daha uUstin kimse birakmamistir. Tirmizi hocaswmin éldiigiinii 6grenince gozlerini
kaybedinceye kadar aglamis ve yillarca kor kalmustur.> >

Buhari’nin genis cografyaya yayilan talebelerini ve Tirmizi’nin gozlerini
kaybedecek kadar aglamasina sebep olacak sekilde hocasina diiskiin olmasini
diisiindiigiimiizde bu iki giizide insanin arasindaki bagi anlayabiliriz. Zaten Buhari’de
Tirmizi’ye “’Senden istifade ettikierim senin benden istifade ettiklerinden fazladir.”
demistir. Bu konuda daha once tezimizde Imam Buhari’nin Kife’li ravilerin
rivayetlerini Tirmizi’nin de aktardigini gérmiistiik. Tirmizi’de eserine aldigi ravilerin
durumlarina daha ¢ok Buhari ile ulastigin1 su sekilde aktarmaktadir:

““‘Hadislerde gecen illetler, rical, ve tarih ile alakali hususlari da tarih
kitaplarindan ¢ikardim. Bu konularin cogunda Muhammed b. Ismail ile miizakere ettim.
Bir kismini ise Abdullah b. Abdurrahman ve Ebu Ziir'a ile miizakere ettim ama
cogunlukla Muhammed den yararlandim. Abdullah ve Ebii Ziir'a’dan az sey aktardim.
Ne Irak’ta ne de Horasan’da hadislerin illetleri ve Tarih konularinda ve isnad
bilgilerinde Muhammed b. ismail’den daha bilgili birisini gormedim.”%*

Tirmizi ilelii’l-Kebir olarak bilinen eserinde hocas1 Buhari’den bircok konuda
soru sormak kaydiyla bilgi aldigin1 gostermektedir. Burada gormekteyiz ki Tirmizi,
Imam Buhari’nin eserinde bulunan ravileri makbul kabul etmistir. Dolayisiyla imam

Buhari’nin Ehli Re’ye bakis1 da Imam Tirmizi’yi bu sekilde etkilemistir.

87 Hatib, Tarih, XV, 499.
88 Mizzi, Tehzib, XXV, 439-449.
89 Hatib, A.y.
80 Zehebf, Tarih, VI, 619
81 Tirmizi, ilel, s. 738.
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2. 3. 8. Tirmizi-Stfyan es-Sevri liskisi

Tirmizi  fukahanin delillerini  sayarken genellikle SOfyan’in  goriisiini
zikretmektedir. Bununla beraber kendisinden rivayette nakletmektedir. Abdurrahman b.
Mehdi sdyle sdylemektedir:

“’Kendi zamanlarinda hadis konusunda imam olan dort kisi vardi; Kife’de
Safyan-i Sevri, Basra’da Hammad b. Zeyd, Sam’da Evza’i, Hicaz’'da Imam Malik.>*8%?

Stfyan es-Sevri imam Eb{ Hanife hakkinda *’Yerylziiniin en fakihi’’ ifadesini
kullanmigtir. Baz1  goriislerinden donerek EbG  Hanife’nin  yolunu tuttugu
nakledilmektedir. Bu sebeple birgok goriisii EbG Hanife’nin goriisleriyle mutabik
oldugu i¢in Hanefi mezhebinin mensubu olarak taninir hale gelmis‘[ir.863

Tirmizi  eserinin  ‘flel” boliimiinde SOfyan es-Sevri hakkinda sdyle
sOylemektedir: “‘Sufydn-1 Sevri’'nin goriislerinin ¢ogunu Muhammed b. Osman el-Kifi
bize aktarmistir. Ondan da Ebii’l Fadl Mektum b. Abbas et-Tirmizi bana nakletti.
Muhammed b. Yusuf el-Firyabi'de, Sifyan'dan bize fikih¢ilarin  goriislerini
nakletmistir.>%*

Burada gorulmektedir ki Tirmizi Irak fikhini doneminde senedli bir bigimde
O0grenmis ve eserinde bircok kez bu goriisleri dile getirmistir. Tirmizi eserinde bazi
hadisleri verdikten sonra bu rivayeti SOfyan es-Sevri’nin de hocalar1 kanaliyla

865

naklettigini haber vermektedir. Bu durum, Tirmizi’nin, SOfyan es-Sevri’nin

rivayetlerine yazili kaynaklari araciligiyla ulagtigini gostermektedir. Bu sekilde
Tirmizi’nin naklettigi rivayetlerin sayis1 26’dur.%®

Eb( Hanife’ye ve Hanefilere bu kadar yakin olan bir kimseden Tirmizi’nin
stkga bahsetmesi de Tirmizi’nin bu bdlgenin ilmine hakim oldugunu gostermektedir.
Zira SGfyan es-Sevri heniiz re’y ve eser ekolii olusmadan 6nce Kiife’de bulunan Ibrahim
en-Neha? (95/713)’nin ilmini aktaran kisi olarak gosterilmektedir.®" Ayrica Ebu ishak
es-Sebii, Ibn Siibriime, Ibn Ebu Leyla', A'mes ve Hammad b. Ebu Stileyman gibi birgok
Kufeli alime 6grencilik yapmustir. Bu sebeple kendisi re’y karsiti alimlerce Ebu

Hanife'nin yerine Kufe fikhinin temsilcisi olarak gosterilmistir.®®®

862 Zehebi, Nubeld, V11, 458.

%3 Tahanevi, 112, 113.

84 Tirmizi, ilel, s. 736.

> Tirmizi, Buyd’, (58/1293)

8 Ahatls, Erding, Murad, Selvi Raif, Siinen-i Tirmizi’de “Hiive Hadisli Fiilan” Kavrami
Uzerine, s. 10-11, ¢. X1X, sy. 35, SAUIFD.

87 Yildiz, Oguzhan, Tirmizi’'nin Cami‘inde Fikhu’l-Hadis Ve Fakih Muhaddisler, s. 110,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2017), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi.

88 Ozdirek, Recep, Cavusoglu, Ali Hakan, <’ Stfyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 25.
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Tirmizi’nin eserine bakildiginda usul olarak SUfyan es-Sevri’nin hadis ve fikih
konusundaki anlayisina yakin oldugu goriiliir. Zira her iki alim de hadislerin genellikle
zahiriyle amel edip kendinden énceki alimlerin sozlerine ittiba etmeyi edep saymustir.2®®
Bununla birlikte rivayetler arasinda tercihlerde bulunarak bazi hadislerle amel
etmemistir. Bu durum da re’y karsisinda alternatif olarak goriilen hadis merkezli fikih

tiretme anlayisinin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. 3. 9. Tirmizi-Vek?’ iliskisi
H. 129/747 yilinda dogan, Nisablri ve Kafi kinyeli Veki’ Irak’in muhaddisi

A

sayilir. Yahya b. Main “‘S0fyan es-Sevri vefat edince yerine Veki’’ gecti’ demistir.

Veki’, Ebd Hanife’nin mezhebiyle fetva vermistir. Bununla beraber émrind
Ashabu’l-Hadis ile gecirmis bir ravidir.®® Re’y ve eser diisiincesinin olustugu bir
donemde Kdfe’de yasayip Ebl Hanife’den rivayette bulunmus Ebu Yusuf ve Ziifer’in
derslerine katilmustir.?™*

“Kiufe’lilerin  bir kismi uygulamalarimi bu hadisle yapmuislardir. Veki’ b.
Cerrdh’da onlardan biridir.”®" Tirmizi burada Kafe’liler derken Hanefileri degil de
genel anlamda Kife ulemasini kastetmistir.

Tirmizi hocasi olan Carid b. Muaz et-Tirmizi (244/858)’den®”® Veki’in fikhi
goriislerini 6grendigine dair rivayetleri eserinde nakletmektedir:

Céarld b. Muaz’dan isittigime gore, soyle demistir: Veki b. el-Cerrah’in soyle
soyledigini isittim: “Sadece sarik iizerine mesh etmekte, hadisi serife gore yeterlidir.”874
Tirmizi bunun disinda da pek ¢ok kimseden Veki’in rivayetlerine ulasmistir. Ornegin
bir konuda ‘Veki’den dinleyen EbG Bekir, Muhammed b. Eban’dan isittigime gore,
soyle diyordu’®” diyerek Veki’in rivayetlerine olan hakimiyetini gdstermektedir.

Tirmizi, Veki’den naklettigi rivayetlerinde Hanefilerin tenkit edildigini
gormekteyiz. Namaza tekbir lafzi ile girmeyi sart kosmayan Hanefilere itiraz ederken
Tirmizi Veki’in su soziinli nakletmistir: *’'Bir namaza girmis olmaz ve bu tekbir yerine

gecmez. ”¥"® Bu rivayette acikca Hanefilerin goriisii elestirilmistir. Ayrica kurbanhk

¥ Ozdirek, Recep, Cavusoglu, Ali Hakan, *Safyan es-Sevri”’, DIA, XXXVIII, 26.
870 Hatib, Tarih, XV, 647-668, Zehebi, Nubela, 1X, 140-168.
81 Ozavsar, Mehmet Emin, <’Veki’ b. Cerrah’’, DIA, XXXXIII, 8.
82 Tirmizi, Taharet, (25/33)
873 Mizzi, Tehzib, IV, 476-478.
874 Tirmizi, Taharet, (75/100)
85 Tirmizi, Namaz, (176/238)
876 Tirmizi, Namaz, (176/238)
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hayvanlara isaret koymak hakkinda Hanefilerin bu olay1 bir ¢esit miisle olarak
gormesini Veki’ elestirmis ve Tirmizi”de bu rivayeti nakletmistir.®”’

Tirmizi’nin 6nemli hocalar igerisinde sayilan Mahmud b. Gaylan, Muhammed
b. Bessar, Kuteybe b. Said ve Hennéd b. Seri’ gibi muhaddisler Veki’nin rivayetlerini
Tirmizi’ye ulastirmistir. Boylece Veki’ Ehli Hadis ile Ehli Re’y arasinda bir koprii
olmustur. Bu duruma sebep olan bir diger etmen de Buhari’nin erken yasta Veki’nin
ilmine sahip olmasi ve kendisinden sonrakilere aktarmasidir.?’”® Rical kaynaklarinda da
Veki’nin Eb(i Hanife’den rivayette bulundugu nakledilmektedir.®”® Ayrica daha 6nce de
degindigimiz gibi hadisgiler tarafindan zayif sayilan Veki’nin oglundan Tirmizi’nin

hadis rivayet etmesinin sebebi Veki’nin yazili kaynaklarina ulasmis olmasidir.®

2. 3. 10. Tirmizi-ibné’1-M0barek iliskisi

“Ibnii’I-MUbarek ’in goriiglerini ise, Ahmed b. Ahmed b. 4bdi’l-A’ld ve Ibnii’l-
Mabarek 'in arkadaslarindan, onlar da Ibnii’I-MQbarek 'den bize aktarmiglardir. Ibnii’l-
Mbarek 'in goriisleri, Ibn Vehb, Muhammed b. Mundhim ve Ibnii’I-MUbarek vasitastyla
bize rivayet edilmistir. Ayrica Ali b. Hasen; Abdullah b. Mdbarek vasitasiyla
Abdan’dan, Sifyan b. Abdilmelik’den; Ibnii’I-MQbarek 'den diyerek te Dize
aktarilmistir.> %8

Sélih b. Abdillah’tan soyle dedigini isittim: “Abdullah b. Mibarek e oturdugu
verde yaslanarak uyuyan kimseye abdest almasi gerekir mi?” diye sordum. O da:
“Gerekmez” diye cevap verdi 882

Tirmizi’nin Tirmiz kiinyeli hocas: Salih b. Abdillah’tan bu bilgiyi almasi daha
rihlelere baglamadan énce fikih ilmini 6grendigini®® ve bu hocalara saglam bir yolla
ulastigin1 gdstermektedir. Tirmizi fikhu’l-hadisin 6nciisii sayilan Ibni’l-M0barek’ten
cok kez faydalanmistir. Ibnd’l-Mabarek onceleri fikihta EbG Hanife'nin metodunu
benimsemis, hatta bu konuda eser ortaya koymustur. Daha sonra ise Maliki ve Hanefi
mezhebinin usul anlayisini birlestiren bir anlayis ortaya koymustur. Bununla beraber

genellikle Hanefi mezhebinden sayilmistir.?®* Ibnd’l-Mabarek’in fikih bilgisinin

yaninda rical ilmine de 6onem vermesi Tirmizi’nin kendisinden nakilde bulunmasini

87 Yusuf b. Isd’dan igittim Veki’den igittigini soyliiyordu, bu hadisi rivdyet edince séyle dedi...
Tirmizi, Hacc, (67/906)

878 Zehebf, Nubeld, X1, 393.

¥7 Hatib, Tarih, XV, 444.

80 Addab Mahmud el-Hams, imam Tirmizi ve Menheciihii, s. 102-106.

%L Tirmizi, {lel, s. 736.

2 Tirmizi, Taharet, (57/78)

83 salih b. Abdillah’in Tirmizi ile Bagdat’ta goriistiigii de nakledilmisse de bu ihtimali ortadan
kaldirmamaktadir. bkz. dipnot, 266.

84 Kiiciik, Rasit, “Ibnd’1-M0barek”’, DIA, 1, 123.
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saglamistir. Rical kaynaklarinda da Ibn0’I-MUGbarek’in Eb( Hanife’den rivayette
bulundugu nakledilmektedir.2®® Kendisinin Eb(i Hanife hakkinda éviicii sozleri hatta
onun i¢in yazdid: siirleri vardir. Oyle ki kendisi siradan bir insan olmamasinin sebebini

Eb( Hanife ve Sifyan-1 Sevri’yi tanimus olmasina baglamustir.2%®

2. 3. 11. Tirmizi’nin Eb( Hanife’nin Hocalari ile Tliskisi

Tirmizi Eb( Hanife’nin hocalar1 icerisinde en fazla Ibrahim en-Nehal
(95/713)’den nakilde bulunmaktadir. Tirmizi ibrahim en-Nehai’yi K{fe’nin selef alimi
olarak gormiis ve kendisinden hem rivayette bulunmus hem de onun fikhi goriislerini
aktarmistir. Eserde Ibrahim en-Nehai bazen Neha nisbesi olmadan da zikredilmistir.
Tirmizi ibrahim’den tespit edebildigimize gore toplamda 77 rivayet aktarmustir ki
bunlarin 14 tanesi istishad olarak 11 tanesi ise temriz sigasiyla nakledilmistir. Burada
dikkatimizi ceken bir nokta da Tirmizi’nin Ibrahim’den temriz sigasiyla nakilde
bulundugu 11 rivayetin hepsinde en-Nehdi nisbesiyle beraber kendisini tanitmis
olmasidir. Diger rivayetlerde ise bu nisbeyi kullanmamistir. Ote yandan bu 77 rivayet
icerisinde 22 tane Ibrahim-Alkame, 19 tane Ibrahim-Esved, 11 tane A’mes-Ibrahim-
Alkame, 3 tane ise Ibrahim’in hem Alkame hem de Esved’den nakledilen hadisi
bulunmaktadir. Tirmizi bu rivayetlere genellikle sahih hiikkmii vermistir. Bunun disinda
Tirmizi ibrahim en-Neh&i nin fikhi gériislerine de yer vermektedir. Eserde Hammad b.
Ebi Sileyman’dan rivayet nakledilmemekle birlikte iki yerde fikhi goriisi
zikredilmektedir.®*" Bunun diginda yalnizca Alkame’den 43, Esved’den ise 31 rivayet

nakletmistir.

2. 3. 12. Tirmizi’nin Hanefi Ravileri

Bu bolimde Tirmizi’nin eserini nakleden raviler arasinda Hanefi Tabakatinda
zikredilenleri inceleyecegiz:

-Ahmed b. Ismail (321/933)

Semerkant’ta yasamis olup Buhara’da vefat etmistir. Kendisinin birgok hadis
naklettigi ifade edilmistir.®®®

-Ibrahim b. Hlseyn (390/1000)

Semerkant’li olmakla birlikte Tirmizi’den Ali el-Hafiz el-Lu’lu’i kanaliyla

sema’s1 olmadigi halde Siinen’in aslindan rivayette bulundugu nakledilmistir.%®

85 Hatib, Tarih, XV, 444,
86 Hatib, Tarih, XV, 459.
87 Tirmizi, Taharet, 13, Salat, 230.
8e8 Kurasi, Cevahir, I, 61.
889 Kurasi, Cevahir, 1, 37.
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-Said b. Seyyar (520/1126) Tirmizi’nin Siinen’ini rivayet etmistir.*®

-Nasr b. Seyyar b. Said b. Seyyar (572/1177) Tirmizi’nin Siinen’ini rivayet
etmistir.*"*

-Abdullah b. Ebi Bekir (552/1157) Tirmizi’nin Semail’ini rivayet etmistir.®*?

-Ali b. Eb7 Bekir (593/1197) Tirmizi’nin Siinen’ini rivayet etmistir.®*®

-Fadl b. Yahya (443/1051) Tirmizi’nin Siinen’ini rivayet etmistir.®**

-Abdurresid b. Eb1 Hanife b. Abdurrezzak (540/1146)

H. 467 yilinda Tataristan’da dogmus olup Semerkant’ta yasamis Hanefi
fakihidir. 491 yilinda EbG’1-Kasim el-Halili adli hocasindan Eb(’1-Meali adiyla ma’raf

bir hocanin kiraatiyle Tirmizi’nin Semail’ini okumustur.®%

890 K urasi, Cevahir, I, 260.
81 Kurasi, Cevahir, 11, 195.
82 K urasi, Cevahir, I, 272.
893 Kurasi, Cevabhir, I, 383.
804 Kurasi, Cevabhir, I, 408.
8% Kurasi, Cevahir, I, 313, 314.
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Degerlendirme

Tirmizi’nin hayat seriiveninde ve eserindeki Hanefi Mezhebiyle olan
baglantisini inceledigimiz bu boliimde kendisinin hem Hanefi fikhini bildigini hem de
Hanefi kimselerden az da nakillerde bulundugunu gordiik. Tirmizi Hanefilerden hadis
nakletmeye pek yanasmamis nadiren de olsa rivayetini aldigi Hanefi ravilerin
hadislerini daha ¢ok ahkam dis1 konularda nakletmistir. Bununla beraber Kufe’nin fikhi
bilgisine Ebl Hanife ve ashabi yerine fakih muhaddisler igerisinde sayilan Veki’, ibnu’l
Mubarek ve Shfyan gibi Kufelileri tercih etmis ve re’y diisiincesine karsi tavrini ortaya
koymustur. Bu durum da Tirmizi’nin -imam Safii sonras1 olusan- re’y diisiincesine kars1
hadisin fikhiyla fetva verme egiliminde oldugunu agik¢a gostermektedir. Zira Tirmizi
eserinde Ahmed ibn Hanbel ve Imam Safii gibi birgok fakih muhaddisten nakilde
bulunurken Hanefilerin goriisiinii -tespit edebildigimiz kadariyla- toplamda 73 yerde
“kufeliler’” ya da “’bazi kufeliler’’ diyerek kullanmis ve bu ifadeyi miiphem birakarak
kendisini bu gruptan tecrit etmistir. Fakat bu bolgede bulunan ve eser ehline yakin olan
Veki’, Stfyan, ibn’l-Mabarek gibi fakih muhaddislerden cokca nakilde bulunarak
kendi usuliiniinde bu yénde oldugunu gostermektedir.>®

Tirmizi Kufelilerin goriislerini hem en sona birakmis hem de aymi diisiincede
olsa bile Veki’, SGfyan ve Ibni’I-MUbarek’in goriislerini ayrica naklederek bu fakihleri
Kufelilerden atirmugtir. Ayrica Tirmizi kufeliler lafziyla kimlerin kastededildigini
acikladig1 bazi yerlerde re’y diisiincesinden Onceki alimleri de zikretmistir. Bununla
beraber Hanefilere elestirisini de naklettigi Veki’yi de Kufeliler igerisinde saymasi
Tirmizi’nin bazen bu kullanimla sadece re’y ehlini kastetmedigini gostermektedir.

Hanefi Tabakatinda yaptigimiz arastirmalarda ise Tirmizi’nin her ne kadar direkt
olarak re’y ehline mesafesi olsa da dolayl olarak re’y diisiincesine ve ehline yakin olan

kimselerin hadis ehliyle kaginilmaz bir bagin oldugunu gorduk.

88 Yildiz, Oguzhan, Tirmizi'nin Cami ‘Inde Fikhii’l-Hadis Ve Fakih Muhaddisler, s. 88.
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UCUNCU BOLUM

HANEFT MEZHEBI ILE TIRMIZi’NIN SUNEN’ININ
KARSILASTIRILMASI

Bu boélimde Tirmizi’nin eseri igerisinde fikhi goriisiinii belirttigi rivayetleri ele
alip Hanefllerin bu goriislere hangi hiikiimleri verdigini, farkli bir hiikiim verilmisse
bunun sebeplerini bildirmek kaydiyla Tirmizi ile Hanefi Mezhebi arasinda bir kiysalama
imkani bulacagiz. Tirmizi’nin fikhi goriislerine eserinde hadisleri naklettikten sonra
yaptig1 agiklamalar ve mezkur hadise verdigi hiikkiimler ile ulasacagiz. Hanefilerin
goriislerini ise bu alanda yazilmis fikih kitaplarina miiracaat etmek kaydiyla elde
edecegiz. Konularin sistematigini ise fikih kitaplarina uygun olarak ibadat-muamelat-
ukubat seklinde ele alacagiz. Burada ¢ogunlugu ibadet konularinda olan toplamda 75

mesele vardir.
3. 1. Temizlik

3. 1. 1. Suyun Pislik Tutmasi
Tirmizi sularin pislik tutmasi hakkinda iki rivayet nakletmektedir:

M\L@.ﬁuﬁﬁﬁu&‘gs@bﬂﬁwm \m\i\dyaul.a :Jd dlﬁccgj.\a.“mu.ﬂ&
Euaa 13a «;wm‘z”g.h sl Gl ;éluj@ﬂ\uiaaw\ O] Jd ¢ sl eJAJJ
“M

EbQ Said el-Hudri den rivayet edildigine gore, soyle demistir: “Ya Rasiilallah!
Budaa kuyusunun suyundan abdest alabilir miyiz? O kuyuya hayiz bezleri, kokmus
seyler ve kdpek lesleri atiliyor” deyince buyurdular ki: Cok olan sular daima temizdir
onu hi¢bir sey pisleyemez. “’Bu hadis hasendir.®*’

Bu rivayette ¢cok olan suyun pislik tutmayacag belirtilirken ¢ok olmanin 6l¢iisii
ikinci bir rivayetle agiklanmaktadir:

wo)ﬂ\u&uﬁﬁw\&du.aﬁjelujwM\L,Jmm\dy.ch_\w dlAcJAsua\uﬁ
dmeluuﬁél.d\ul.sm» ?Su\gﬂt.\k;ﬂ\u-‘mm\d\gujaﬁé al.a“u\\g.ﬂb&hud\uam‘guu‘g cuaji\
sJAA\J ‘u.dl.ul\ dﬁ JAJ ‘«Le.\& ) u.d‘ M\J sJUAJ‘ u.h 4.‘.&.“» ‘_,IA“A u.\ daas dl& c«c_uﬂ\
‘FUJS‘» \331{5 c«M:.hJ\"mJ """ ?SLA;UMW@JU.\.\E;'-LAJ\ o8 \J\» \Jﬂé ‘dh-“‘b
«‘-uﬁu-«MA

87 Tirmizi, Tahéret, (49/66)
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Ibn Omer’den rivdyete gore, demistir ki: Issiz bir yerde bulunan cesitli
hayvanlarin ve yirticilarin ugrak yeri olan bir sudan abdest alinip alinmayacag
hakkinda soruldu ve RasUlullah (sav.) soyle buyurdular: “Su iki, kulle miktar: kadar
olursa hi¢bir sey onu kirletmez.”

Muhammed b. Ishdk séyle aktariyor: “Kulle” buylk su kiplerine ve su icilen
degisik kaplara denir. Sdfii, Ahmed ve Ishdk’in gériisleri bu sekilde olup séyle derler:
"Su, iki kulle miktart olursa tad, rengi ve kokusu degismedigi siirece o suyu hi¢cbir sey
necis yapmaz, bu miktar yaklasik olarak bes kirba kadardir.®*®

Cok olan suyun iki kulle miktarinda olacagini ve pislik tutmayacagini belirten
Tirmizi, kulle ile kastedilen miktar hakkinda bir 6l¢l getirmistir. Fakat kullenin ifade
ettigi bu olgli net degildir. Bu sebeple Hanefi alimleri ¢ok olan suyun miktarini
belirleme hususunda bu rivayetle amel etmemislerdir. Zira ilk rivayette belirtilen budaa
kuyusu ¢ok fazla suya sahip olan bir kuyudur. Ayrica ihtilafa sebep olan bir diger
mesele de zikri gecen bu yerin bir kuyu mu yoksa tarlalara akan bir dere mi oldugudur.
Bazi Hanefi alimler, rivayetteki J& kelimesi kuyu anlamma gelse de buramin nehir
hiikmiinde bir yer oldugunu iddia etmislerdir. Bu sebeple kisinin zanniyla hareket edip
nehirde oldugu gibi suyun renginde ve tadinda olabilecek degisiklikleri dikkate
alacagini soylemislerdir. Cok olup pislik tutmayan su -ilk donem Hanefi alimlerine
gore- bir tarafi hareket ettirildiginde diger tarafimin etkilenmedigi bir havuzdur.®®

Hanefiler burada daha akilci davranmakta ve suya herhangi bir pislik ya da les
diistigiinde illa ki tadinin ve kokusunun degisecegini ifade etmektedirler. Burada
Rasllullah’a sorulan soru o necasetlerin kuyuda oldugunda degil de kuyudan
cikarildiktan sonrasi i¢indir. Yani bu soruyu necis olan seyleri kuyudan aldiktan sonra
abdest alabilir miyiz seklinde anlamak gerekir. Ayni durumu Gudl Y Galall < Mii min

pis olmaz’’ ya da (w5 ¥ Gax¥l &) “'Yer pis olmaz’ %

seklinde gelen rivayetlerde de
gOrmekteyiz. Burada kast olunan mii’minin ya da yerin tzerine hicbir zaman pisligin
bulasamayacagi degildir. Pislik o yerden ya da insandan temizlendiginde artik o yer ya
da kisi eskisi gibi temiz kabul edilecektir.”™

Ayrica Hanefiler bu konuda bazi ayet ve hadisleri de delil olarak

kullanmislardir. Ornegin <ubAll agle a aug

88 Tirmizi, Taharet, (50/67)

89 jlk donem Hanefi alimleri genellikle net bir 6l¢ii belirtmezken sonrakilerin genel olarak kabul
ettigi ol¢ii, her bir élgust on zira olacak bir havuzdur. Bununla birlikte Hanefiler igerisinde bu boyutla
ilgili toplam on iki farkli goriis vardir. MObarekpdri, 1, 349.

%0 ibn Ebi Seybe, Ebd Bekir Abdullah b. Muhammed el-Kufi (285/898), el-Kitabi’l-Mlsannef
fi’l-Ehadis ve’l-Asar thk. Kemal YOsuf el-Hat, Mektebetii’r-Resid, Riyad 1989, Salat, 260/8774.

1 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, |, 12-18. Mdbarekpari, 173-177.
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“ (Allah) Pis seyleri haram lildi’*® ayetinde miiphem olarak gelen hikiimde
pis seylerin az ya da ¢ok miinferid ya da baska bir seyle karismis olduguna dikkat
cekilmemis ve haram oldugu ifade edilmistir. Sakinma s6z konusu oldugunda haramliga
delalet eden miibahlik durumuna tercih edilecegine gore pisligin oldugu bir yerden
abdestte alinmamasi gerekir. Rivayette de

Aial) (a4 a2 w30 Al B 28081 (50 Y

““Sizden birisi durgun suya bevledip sonra orada ciiniipliikten dolayr abdest
almasin’’ seklinde gelen ifade de goriilmektedir ki aslinda idrar suyu kirletmeyecek olsa
bile Ras(lullah suya necasetin bulasmasindan sakindirmistir. %

Wby A8 s UY) B 53 Couahy 3B cdalia (pa aRIAT BRI 13)
“’Sizden birisi uyandiginda elini ytkamadan su kabina daldirmasin.” **

Bu rivayette de goriilmektedir ki uyku halinde insanin elinin necasete bulagma
ihtimali bulundugundan dolay1 Rasdlullah su kabina temizlenmeden el sokmayi hos
gormemistir. Aslinda burada ele necaset bulagsmis olsa bile suyun bir vasfini degistirme
ihtimali ¢ok degildir. Ayrica kopegin yaladigi kabin®® dahi yikanmasim emreden
Rasilullah genel olarak iimmetinin necasetten sakinmasini istemistir. Fakat burada
kabin icine necasetin bulastig1 el ya da durgun sudaki idrar necaseti gerektiriyorsa bu
rivayetlerin ~ zahiri, suyun belli 06l¢ii olmadan her zaman Kkirlenebilecegini
gOstermektedir. Bu rivayetleri esas alan Eb( Hanife ve ashabi suyun az ya da ¢ok olacak
miktari ile ilgili bir 6l¢ii belirtmemislerdir. Asil olan kisinin zann1 galibiyle hareket edip
suyu kullanmasidir. Kulleteyn hadisini esas almamalarinda ise ilk olarak bu miktar ile
neyin kastedildiginin ac¢ik olmamasidir.*®® Ornegin bu miktar bir insan boyu olarak da
anlagilmisken Tirmizi bu miktar1 baska sekilde tarif etmistir.’® Ayrica bu rivayet

908 909

Hanefilerce sened agisindan da tenkit”™ " edilmistir.™> Bunun disinda Rasdlullah

doneminde zemzem kuyusuna diisiip 6len Habesli birisinin ¢ikarilmasindan sonra

%92 A’raf Sresi, 7/157.

3 Buhari, Vudu’, (57/239), Miislim, Taharet, (95/282)

%4 Taharet, (19/24)

%5 Taharet, (68/91)

%06 Bazi rivayetlerde de suyun miktar1 kulleteyn yerine ii¢ ve kirk kulle seklinde de gelmistir.
Mibarekpdri, 1, 184.

%7 Farkli degerlendirmeler igin bkz. Tahavi, |, 16, Zeylai, Osman b. Ali b. Mihcen (743/1343),
Tebyinii’l-Hakaik serhu Kenzi’d-Dekaik, el-Matbaatii’1-Kiibré el-Emiriyye (Bulak), Kahire 1313, I, 21.

%8 {1k olarak verdigimiz rivayetin senedinde bulunan Ubeydullah b. Abdullah b. Rafi’ b. Hadic
Ibn Hacer tarafindan mestur goriilmiistiir. Dolayisiyla Tirmizi’nin rivayete hasen hiikmii vermesi
elestirilebilir. Fakat kendi doneminde cerh ve ta’dil konusunda otorite sayilacak Ahmed b. Hanbel ve
Yahya b. Ma’in (250/864) gibi muhaddislerin bu rivayeti tashih etmesi ayrica Ibn Hibban’n bu raviyi
sika raviler arasinda saymasi zikrolunan ravinin mestur olmadigini gostermektedir. Bu konuda itibar,
tanindigimi soyleyen kimseleredir. Yani ravinin mestur oldugunu séyleyen kimse o raviye ulagamamigtir
demektir. Mabarekpari, 1, 247.

%9 K asani, Alaiiddin Eba Bekr b. Mesud, Bedaiu’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’ (5871191), I-VII, 1.
Bask1, Dar’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, I, 72.

116



Rasllullah o6liiden bir eser kalmamis olmasina ragmen iki kuleden fazla olan bu
kuyunun suyunun hepsinin bosaltilmasin1 emretmistir. Bu durum sahabenin huzurunda
olmus ve bir anlamda bu konuda icma hasil olmustur. Dolayisiyla haber-i véhid
hikmiindeki kulleteyn rivayeti icmaya aykiridir.*® Bu sebeple Hanefiler kuyuya diisen
hayvan leslerini temizledikten sonra kuyudan su cekmektedirler.?™

Rivayeti makbul kabul edecek olursak Ras(lullah’in suyun az oldugu bir diyarda
yasadigt da g6z Oninde bulunduruldugunda verilen hikim ile cevre sartlarinin
baglantili oldugunu anlayabiliriz.*? Hanefiler temizlik ile ilgili verilen birgok hiikiimde
Rasdlullah’in zan ile hareket edip kalbin mutmain olmasina baktigini diisiinmiis ve hem
akil hem de Kur’an ve Siinnetten dayandiklar1 nasslar ile amel ederek kulleteyn hadisini
esas almamuglardir. Sonu¢ olarak diyebiliriz ki hadis alimlerince sened agisindan
makbul olan bu rivayet Hanefi alimlerince akla ve nasslara arz sonucu kabul

edilmemistir.

3. 1. 2. Kopek ve Kedinin Yaladig1 Kap

u\f&w‘_\m\ugwuwsm" d@&iigujasmuuumu;wﬂ@su;
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Ebi Hiireyre'den rivayete gore, RasUlullah (sav.) soyle buyurmustur: “Kdpegin
valadigr kap ilkinde veya sonuncusunda toprakla olmak itizere yedi sefer yikanir.
Kedinin yaladig1 kap ise bir sefer yikanir.” Bu hadis hasen sahihtir. Safii, Ahmed ve
Ishdak’in goriisii de bu hadisledir. Bu hadis Rasilullah (sav.)’dan Eb0 HQreyre
vasitastyla benzeri sekilde rivayet edilmis olup “Kedinin yaladigi kap bir kere yikanir”
bolimi gegmemektedir.®® Yine bu konuda Abdullah b. Mugaffel’den de hadis rivayet
edilmistir. 914

PALNC A RN Lg_dc«d;:ummu\ ‘aam@\wtmuujmuwus mup
u.u;a.:\ JM‘U\;\&:\U—I\)S m;dlﬁ‘gu)uuaagh‘i\t@u&élﬁguwaﬁu;m ullﬁc\;yAJ
UA\JH\U.A“ALM\‘ al MLCA\» dl&elugwm\émm\dguJu! dl.i&‘eu c_\m"ua\

10 Tahavi, I, 17, Kéasani, A.y, Bu konudaki tartismalar igin bkz. Mdbarekpdri, 178.

11 Merginani, Ebii’l-Hasen Burhaneddin Alf b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergant (593/1197), el-
Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, thk. Tallal Yasuf, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut ty., I, 25. EbQ
YOsuf Bagdat’ta gusiil abdesti alip namaz kildirdig1 bir zaman kendisine abdest aldig1 kuyuda fare
6listiniin oldugu haber verilmis, bunun iizerine “'Medine ehlinden kardeslerimizin séziine uyalim ve
Rasulullahin ‘Su iki kulle olunca pislik tutmaz’ hadisi ile amel etmis olalim.”’ demistir. M0barekpQri,
177.

%12 Benzer durumu meninin temizlenmesi meselesinde gérmekteyiz. Rivayette meni {izerine su
serpileceginin yeterli oldugu bildirilirken Eb( Hanife bu durumu yeterli gérmemektedir. Tirmizi, Taharet,
(85/116)

13 By kismun Rasulullah’in sbzii olmayip idrac oldugu da sdylenmektedir. Mibarekpdri, 1, 261.

4 Tirmizi, Taharet, (68/91)
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“Ka’b b. Malik’in kizi Kebse’den rivayet edilmistir: Kebse, Ebii Katdde nin
oglunun karisi idi. Ebii Katdadeye, abdest suyu hazirladim; bu arada susamis bir kedi
gelerek su kabina yaklasti. Ebii Katade su kabini egerek kediye su icirdi. Benim bu
olaya hos bakmadigimi goriince: “Ey kardesimin kizi hayret mi ediyorsun?” dedi.
Bende: “Evet” dedim. Bunun iizerine dedi ki; “Rasulullah (sav.): Kedi necis degildir,
¢linkii o evcil olup ¢evrenizde dolasan hayvanlardwr.”

Bu hadis hasen sahihtir. Peygamber (sav.)’in ashabindan ve sonraki
donemlerden pek ¢ok ilim adamlarimn goriisii bu dogrultudadir. Safii, Ahmed, Ishik
bunlardan olup kedi artiginda bir sakinca gormezler. Bu hadis bu konuda rivdyet
edilenlerin en giizelidir. Malik bu hadis Ishak b. Abdullah b. EBY Talha’dan en giizel
sekilde rivayet etmis. Malik’den daha miikemmel rivayet eden olmamugtir.%*

Hanefi Mezhebine gore kopegin yaladigi kabin yedi kere yikanmasi mustehab
olup vacip olan ii¢ kere yikamaktir. Ciinkii rivayetin ravisi EbG Hdreyre ¢ kere
yikamaya fetva vermektedir. ravi rivayetine muhalif hareket ettigi zaman Hanefiler
rvinin fiilini esas alirken cumhur ulema, Ras(lullah’in soziinii bagka bir seye tercih
etmek istememislerdir. Bu sebeple Hanefi Mezhebinde kdpegin yaladigi kabi ne yedi
kere yikamak ne de bunlardan birini toprakla yapmak sart kosulmustur.**°

Kedinin yaladigi kabin yikanmasi gerektigini bildirip bazi rivayetlerde de
gecmedigini haber veren Tirmizi bir sonraki hadisinde kedinin artiginin temiz oldugunu
ve ilim ehlinin ¢ogunlugunun bu sekilde goriis beyan ettigini haber vermektedir. Hanefi
Mezhebinde ise Eb( Yusuf cumhur ulema gibi diisiiniirken Eb0 Hanife ve Imam
Muhammed kedinin artiginin kerahetle®™’ birlikte temiz oldugunu sdylemektedir.

Burada Ras(lullah’a nispet edilen

%% Tirmizi, Taharet, (69/92)

%18 Maliki Mezhebine gére kopek necis degildir. Kopegin yaladigi kabi yikamak kopegin pis
olmasi sebebiyle degil ibadet sebebiyledir. Abdesti olmayan kimsenin organlarini yikamasi da bu duruma
benzemektedir. Serahsi, Mebsut, I, 48.

7 Buradaki kerahetin tenzihen mi yoksa tahrimen mi oldugu daha sonraki Hanefi alimleri
tarafindan tartisilmistir. Tahavi, kedinin etinin haram olmasi sebebiyle artigini tahrimen mekruh olarak
gormektedir. Kerhi ise kedinin necis hayvanlarla beslenmesi sebebiyle artigmin tenzihen mekruh
oldugunu ifade etmistir ki tercih edilen goriiste budur. Ayni (855/1451), el-Bindye serhu’l-Hidaye, 1-XIII,
1. Baski, Dar’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 2000, 1, 481, EbG Bekr b. Ali b. Muhammed ez-Zebidi
(800/1398), eI Cevheratii’'n-Neyyira, I-1I, 1. Baski, Matabatii’l-Hayriyye, 1322, 1, 20.
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& 380 “Kedi yrtict hayvanlardandr”™® ve 35a 35¢3) ¢ 5 Ga s Juds

919 rivayetlerine dayanmilmaktadir. Ayrica Eb(

“’Kedinin yaladig1 kap bir kez yikanmir
Hareyre’nin
«rl Cra i) S JGJ‘ e SN Sy

““Kedinin kabi képegin kabi gibi yikanir’®® fetvasi da bu konuda Hanefilerin
delil aldig: rivayetler icerisindedir. Burada hikmin mekruh olarak verilmesi kedilerden
kagmanin miimkiin olmamasi sebebiyledir. Kedinin asli olarak temiz olmasiyla beraber
salyasinin da temizligine ragmen, Hanefilerin kedinin artigini mekruh saymasinin
sebebini Kerhi su sekilde agiklamaktadir:

‘Kedinin necis olan hayvanlarla ve leslerle beslenmesiyle agzi da necis hale
gelmektedir. Fakat bu her zaman olmasa da genellikle olan bir durumdur. Nitekim
uykudan uyanan kimsenin de elini yitkamasinin sebebi bu sekildedir.”%**

Bu konuda da gorilmektedir ki Hanefiler kiyasa basvurmus ve bazi
rivayetlerinde ihtiva ettigi manay1 esas alarak eti yenmeyen bir hayvanin salyasindan
sakinilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Fakat elde mevcut olan rivayetler sebebiyle de

haram demekten kaginmislardir.
3. 2. Abdest

3. 2. 1. Abdeste Besmele ile Baslamak

dJSA elu‘gﬁk—’i\l\‘f&aw\dyd\w d&c@u\&c@h&cu&pwumw\uﬁ
u.u\Jc.\a.uuad.g...ujeaJ.UA@\J‘JM‘_,.:\JcML:&uLJ\(_AJ <<4.\S94m@.«.u\;u?5ud;y43\’»
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EbG SOfyan b. Huveytib, ninesinden o da babasindan bize bildirdigine gore,
soyle demistir: Rasulullah (sav.)’dan isittim: buyurdular ki: “Abdeste baslarken
besmele ¢cekmeyen kimsenin abdesti yoktur. Ahmed b. Hanbel ‘Bu konuda isnadi saglam
rivayet bilmiyorum’ **demektedir. Ishdk ise séye der: “Eger bir kimse unutmak ya da

%18 Serahsi, Mebsut, 1,127.

%19 Serahst, Aly.

2 Darekutnt, Eb(’1-Hasen Ali b. Omer (385/995), Siinen, 1-V, 1. Baski, thk. Suayp Arnavut vd.,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2004, Taharet, (113/207), Tahavi, I, 20.

%21 Ebo’l-Meali Burhaniiddin b. Mahmud b. Ahmed el-Buhari (616/1219), el-Muhitu’l-Burhani

fi’l Fikhi’'n-Nu’mani fikhi’l-imam Ebi Hanife, I-1X, thk. Abdulkerim Sami el-Ciineydi, Dart’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 2004, 1, 127.

%22 7ahiren bu rivayetleri kabul etmiyor gibi goriinse de imam Ahmed b. Hanbel abdest alirken
besmele ¢cekmeyi gerekli gordiigii i¢in Tirmizi onu burada zikretmistir. Her ne kadar Ahmed b. Hanbel
rivayetleri zayif gorse de bu konudaki birgok zayif rivayetin varligr hadisin durumunu giiglendirecegini
dolayistyla bir aslinin olacagimi diiglindiirmektedir. Mabarekpdri, I, 95.
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’

te vil etmenin disinda®® bilerek besmeleyi terk ederse abdesti tekrar almasi gerekir.’

d924

Muhamme ise bu konuda gelen rivayetlerin isnad bakimindan en giizelinin bu

rivayet oldugunu séylemektedir.”®

Hanefi Mezhebine gore ise abdeste baslarken besmele ¢ekmek farz degildir.
Hanefi Mezhebinin bu konuda kullandig1 dayanak ‘‘Nassa yapilan ziyade neshtir”’
kaidesidir. Yani kat’i olan abdestle ilgili ayettir ve bu ayette dort tane emir vardir. Bu
emirler icerisinde tesmiye zikredilmemektedir. Dolayisiyla bu rivayet sahih olsa bile
nesh edildigine hamledilir. Hadisin ayeti nesh etmesi ise Hanefi alimlere gore mimkiin
degildir.

Bu konuda delil olarak kullandiklar1 baska bir rivayette ise besmelesiz abdestin
gegerli oldugu agik bir sekilde goziikmektedir. Rivayete gore Peygamber Efendimiz
sdyle buyurmaktadir. 486 49 aul & a1y Uag Hag 4k gadd sl S i k) 83 Lagi i
gy sl 1) s IS

“’Kim abdest alir ve Allah-u Teala nin ismini zikrederse (bu abdest) onun biitiin
bedeni igin bir temizlik olur. Eger Allah-u Teald’nin ismini zikretmezse (bu abdest)
sadece yikadigi uzuvlar i¢in bir temizlik olur.””%%

Bunun disinda Hanefilerin delil olarak aldigi su rivayette konuyu agiklamasi
acisindan son derece dikkat cekicidir:

B8 e 35 4 gy byl e 0 Jfm b i ol e A s o g

o

o e ) 881 4 & S 1) e 330 & aag 1 A 0B 4 gl vm

el-Muhacir b. Kunfuz adli bir Sahabi Rasllullah’a abdest aldig1 bir esnada selam
vermis fakat Ras(lullah selamina karsilik vermemistir. Abdest aldiktan sonra ise
RasOlullah, “‘Selamina karsilik vermememin sebebi ancak abdestsizken Allah’in adim
zikretmeyi hos gormememdir.”*%*'

Bu rivayetleri delil alan Hanefiler Tirmizi’nin naklettigi hadisin z&hirinde
abdestin rikni gibi géziken Allah-u Tealay1 zikretmenin, abdestin kemaliyetine delalet

ettigini diisinmislerdir. Yani <’Abdesti yoktur’’ ibaresini S« £sa3 ¥ “Tam bir

92 Bu sekilde diisiinen kimseler bir kimsenin unutarak abdeste basladiktan sonra tesmiyeyi
getirse abdestin sahih olacagina kail olmuslardir. Fakat Hanefi Mezhebi onlarin bu sekilde hareket
etmelerinin kiyasa aykir1 oldugunu sdylemektedir. Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hidaye, I, 193.

24 Muhammed b. ismail

%25 Tirmizi, Taharet, (20/25)

%6 Darekutni, Taharet, (125/233), Ayrica buradaki temzilikten maksat giinahlardan
temizlenmektir. Yoksa abdest parcalara boliinmeyecegi igin climlenin anlami daralmaktadir. Aliyyii’l-
Kari, Ebt’l-Hasen Naruddin AlT b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi (1014/1605) Mirkatii’l-Mefatih
Serhu Miskati’l-Mesabih, I-1X, Dard’1-Fikr, Beyrut 2002, 11, 409.

%7 Tahavi, I, 27.
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928 seklinde anlamuslardir. Zira RasOlullah Hz. Aise’nin bildirdigine

abdesti yoktur
gore her an Allah-u Teald’y: zikretmektedir.**® Dolayisiyla abdest almaya baslarken
besmeleyi terk etmek efdal olani terk etmek anlamina gelmektedir. Rastlullah’mn ise
efdal olan1 terk etmesi diisiiniilemez.**°

Sonug olarak Hanefiler Rasilullah’in burada Allah-u Teal@’y1 zikretmeden
alinan abdestin olmayacagini degil sevap bakimindan eksik olacagimi kastettigini
dolayisiyla rivayetin mecaz bir anlatim igerdigine kail olmuslardir. Zira Rasllullah’in
bu sekilde nakledilen baska rivayetleri de vardir.”*! Bu durum da gostermektedir ki
Hanefiler rivayete daha mana icerikli bakarken Tirmizi daha lafzi yaklasim ortaya

koymustur.

3. 2. 2. Sakal Hilallemek

QLA - (AT B 108 3 - oA 388 (ATAI 018 U puly 8 S8 015 108 (B 0 (s (8
(Md&&l?&m‘gwAM“’AAAH‘JJMJM\JNJ?G&MALA"» )@ Sl
Hassan b. Bilal, soyle anlatmistir: Ammar b. Ydsir’i gordiim abdest aldi sakal

aralarina su gegirdi. Ona: “Sakalinin aralarina su mu gegiriyorsun?” dedim. O da:
“Buna engel olacak bir sey mi var? Rasilullah (Sav.)’t sakal aralarina su gegirirken
gordiim” dedi.®*

Al fale Lo i) by Afha gl Ale D s Gl 0B R B8 By 0 Dld B8
G OB (ia & 3ad] 06 sk ¢ slala G gk Eawy (il a5 B3 ol 13 ey At 3l
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“’Hassan b. Bilal, Ammar’dan ayni hadisi rivdyet etmistir. Bu konuda Osman,
Aise, Ummii Seleme, Enes, Ibn Ebl Evfi ve Ebit Eyyib’tan da rivayet vardir. Ishdk b.
Mansir’dan isittim soyle diyordu: Ahmed b. Hanbel ve Ibn Uyeyne séyle demislerdir.
“Abdulkerim, sakal aralarina su gecirme hadisini Hassan b. Bilal'dan isitmemistir.”

Muhammed b. Ismail: Bu konuda rivdyet edilen en sahih hadis Amir b. Sakik’in, Ebii

928 Mabarekpari, 1, 94, Tahavi buradaki manay1 oI5l 8 Sul&ia & § g2 ¥ “*Sevap bakimindan tam
degildir”’ sekhnde aktarmaktadir. Tahavi, I, 27.
29 (o 08 b A Sk OIS 1 A Adle - i - i A L) - Al oo
Ayni, I, 187
%0 Ayni, A.y, ibn Nuceym, Zeyniiddin b. ibrahim (970/1562), el-Bahru’r-Réik Serhii Kenzii’d-

Dekaik, I-VIII, 2. Bask1, Dart’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut ty., I, 19.

%! Ornegin <’ Komsusu ag¢ iken tok yatan miimin degildir’’ rivayetinde de kastedilen bu sekilde
davranan kimsenin islam dairesinden ¢ikacagi degil de tam manasiyla miimin olamayacagidir. Bagka
ornekler igin bkz. Tahavi, I, 27.

%2 Tirmizi, Taharet, (23/29).
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Vail ve Osman’dan rivdyet ettigi hadistir. Sahabe ve Tabiln alimlerinin ¢ogunlugu
sakal aralarina su gegirilmesi kanaatindedirler. Sdfii de aymi goriistedir. Ahmed b.
Hanbel: Sakal arasina su gecirmeyi unutamin abdesti caizdir. Ishdk: Unutarak ve tevil
ederek terk ederse abdesti caizdir, bile bile terk ederse abdesti iade eder.”**

e (pud Euaa 134 «@ﬂd-‘%'ulse-‘ﬂﬁ“-}b 4”‘@‘*4‘.;-“5\ Sy (Gae u-\u‘-ﬁ" e

“Osman b. Affan’dan rivayet edildigine gore: ‘Rasllullah (sav.) sakallarinin
arasina abdest suyunu gegirirdi.” Bu hadis hasen sahihtir demistir.”*%*

Bu sekilde Tirmizi tarafindan en azindan muekked bir siinnet olarak goérulen bu
durum Hanefi Mezhebinde tartismal1 bir haldedir.

Imam Eb( Hanife ve Imam Muhammed sakali hilallemeyi siinnet degil caiz
gormektedirler. iImam Muhammed’in Kitdbu I-Asar’inda kisinin bu fiili yapmasi
konusunda serbest oldugunu bildirmesi bunu sinnet olarak gormedigi anlamina
gelmektedir. Ciinkii Siinnet demek farzi tam olarak mahallinde yerine getirmektir.
Abdestte asil olan goriinen yerleri yikamaktir. Sakalin hilallendigi yer ise gérinmeyen
bir yerdir. Eger deri kil ile kapanmigsa ortiilen derinin hiikkmii deriyi yikamaktan ¢ikip
killar1 yikamaya doner. O yiizden bu kurala gore abdest alirken sakali hilallemek sakala
su gezdirmeye isarettir.*®

Burada kullanilan caiz terimi, bogazin1t mesheden kimsede oldugu gibi kisinin
kendisini bidat¢i yapmayacagi anlamindadir. Bazi rivayetlerde ise bu iki imamin sakali
hilallemeyi mistehab gordiigii gegmektedir. Bu durum da hilalleme yapmak faziletli bir
is olarak goriilmekte, yapilamamasi ise bir sorun olusturmamaktadir. Bu durumun
stinnet kabul edilmemesin sebebi ise Ras(lullah’mn bu fiili bir kere yapmasidir.®®

Bununla beraber Eb0 Yusuf sakallari hilallemeyi siinnet gormektedir. Delil
olarak Tbn Omer’in abdest alirken sakallarini hilalledigi rivayeti ve Enes b. Malik’in,
Rasdlullah’in ellerini sanki taragin disleri gibi sakallarinin arasina sokarken gordigiini
bildirdigi rivayeti gosterir.*’

Sonug olarak Hanefi Mezhebinde sakallari hilallemek yapilmadigi takdirde
herhangi bir ceza gerektirmeyen bir uygulama olup imam Eb( Hanife ve Imam
Muhammed’e gore adab, Eb( Yusuf’a gore siinnet olmaktadir. Bu konuda da Tirmizi ile

Hanefiler arasinda rivayetin ele alimsindaki lafizeiligin farklihigi goziikmektedir.

%3 Tirmizi, Taharet, (23/30)
%% Tirmizi, Taharet, (23/31)
%% Serahst, Mebsut, 1, 80, Merginani, Hidaye, I, 16.
%6 Ayni, I, 221.
%7 Serahst, Mebsut, 1, 80.
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3. 2. 3. Kibleye Kars1 Abdest Bozmak
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Ebl Eyylb el-Ensari’den rivayete gore, RasOlullah (sav.) séyle buyurmustur:
“Tuvalete girdiginizde kibleyi karsiniza almayin ve arkanizi da ¢evirmeyin dogu veya
bati tarafina doniiniiz.” Hadisi rivayet eden, Ebii Eyyib diyor ki: Sam’a geldigimizde
tuvaletlerin kibleye karst yapildigint goérdiik, buralara girince miimkiin oldugu kadar
baska yone yoneliyor ve Allah tan af diliyorduk.

Bu konuda Abdullah b. Haris b. Cez’ez Zubeydi ve Ma kil b. EbT Heysem, Ma kil
b. Ebi M akil da denilir. Ebii Umdame, EbQ Hreyre ve Sehl b. Huneyf’den hadis rivayet
edilmistir. Bu, Ebu Eyyiub hadisi bu konuda en sihhatli ve en giizel hadistir. Ebii
Eyyib’un ismi, Halid b. Zeyd'dir. Ziihri’'nin ismi ise, Muhammed b. Miislim b.
Ubeydullah b. Sihab ez-Ziihri, kiinyesi ise Ebii Bekir 'dir. Ebii’l Velid el-MekKi diyor ki:
Imam-1 Safii, bu hadis hakkinda soyle diyor: Bu yasak ancak kirlarda ve acik
yerlerdedir; kapali yerlerdeki tuvaletlerde kibleye doniilebilir. Ishak b. Ibrahim’de
aynen soylemistir. Ahmed b. Hanbel ise soyle diyor: Rasilullah (Sav.)’in bu ruhsati
kibleye arkayr ¢evirmekle ilgilidir. Kibleye karsi ne acik ne de kapali yerlerde
durulmamalidir >

Tirmizi bundan sonra agtig1 babda Peygamber Efendimizin kibleye yonelerek
ihtiyacin1 giderdigine dair Cabir, Ebi Katade ve ibn Omer’den gelen ii¢ rivayeti
vermektedir.®* Dolayisiyla burada kastedilen yasaklamanin haram olmadigimi
Ras(lullah’in fiilinden anlamakta oldugumuza isaret etmektedir. Rivayette durumun
kapali bir mekanda olmasia ya da kibleye kars1 durmakla sirt ¢evirmek arasinda bir
aciklama yapmamasi durumun haramlik ifade etmedigini diislinmesinden
kaynaklanmaktadir.

Hanefi Mezhebi ise bu konuda gelen iki rivayete dayanarak ister agik alanda
ister kapali alanda olsun ihtiya¢ giderirken kibleye doénmenin haram oldugunu

savunmaktadir. Bu iki rivayetten birisi yukarida ele aldigimiz Eb0 Eyy(b rivayeti iken

°%8 Tirmizi, Taharet, (6/8)
%9 Tirmizi, Taharet, (6/9, 10, 11)
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digeri Peygamber Efendimizin bu konudaki yasaklamasmnin dile getirildigi Selman
rivayetidir. Rivayette gecen ‘‘Gait’’ kelimesinin sahraya isaret ettigine dair yapilan
itiraza “‘Bu ihtiya¢ gidermek hakkinda orfi bir kelimedir.”” demektedirler. Dolayisiyla
burada lafzin degil mananin kastedildigi ifade edilmektedir. Burada sebebin hususi
olmast hiikmiin umumi olmasina mani degildir kuralinca asil olan kibleye ta’zim
etmektir. Bu durum da evde veya ¢6lde degismemektedir. Aksi yonde Tirmizi’den gelen
rivayetleri ise ya nesh edildigini ya da oziir sebebiyle 6zel bir sebepten dolayr vaki
oldugunu sdyleyerek kabul etmemektedirler. Ayrica bu rivayetleri isnad yonlinden de
elestirmektedirler. Fakat Tirmizi’nin hasen-sahih hiikmii verdigi Tbn Omer rivayetinde
Peygamber Efendimizin Kabe’ye sirtin1 donerek ihtiyag giderdigi rivayetine dayanarak
haram olan durumun sadece Kabe’ye dogru donmek oldugunu sirt gevirmenin ise haram
olmadigini Peygamber Efendimizin burada bir 6ziir sebebiyle bu sekilde hareket ettigini
sdylemislerdir.**°

Sonugcta Hanefiler akli yénden rivayetlerde gelen yasaklamanin Kabe’yi ta’zim
etmek oldugunu diisiinmiisler ve boylece ne acik ne kapali yerde kibleye donmeyi caiz

gormiiglerdir.

3. 2. 4. Ayakta Bevletmek

Tirmizi “’Ayakta bevl etmenin yasak olusu’’ adiyla daha sonra “’Bu konuda
ruhsat olduguna dair gelen rivayetler” adinda bab agmakta ve yasak olduguna dair
gelen rivayetlerin tahrim degil te’dib anlaminda oldugunu sdylemektedir ki Hanefi
Mezhebi de bu sekilde diisiinmektedir. Burada delil olarak Tirmizi temriz sigasiyla Ibn

5,941

Mes’0d’un ‘ "Ayakta bevl etmekte eziyet vardir s6ziine yer vermektedir. %2

3.2.5. istinca

Istincanin fikhi hiikkmii yaninda ne ile yapilacag: ne ile yapilamayacag gibi bazi
hiikiimler mezhepler arasinda farklilik gdéstermektedir. Tirmizi’nin konu ile ilgili 4
hadisle 4 bab agmast bu konudaki farkli diisiinceler sebebiyledir. En son naklettigi
rivayette Peygamber Efendimizin su ile istinca yapmasini emrettigi rivayete yer verir ve
devaminda ilim ehlinin bu goriis lizere oldugunu belirtir. Zira bir goriise gére su nimet

cinsinden sayildigi i¢in bir anlamda suya hiirmetsizlik olacag: diislincesiyle istinca araci

#0 Kuduri, Ebd’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed (428/1037), et-Tecrid, 1-XII, 2. Baski, thk.
Muhammed Ahmed Serrac - Ali Cum’a Muhammed, Déaru’s-Selam, Kahire 2006, |, 148-155.
*! Tirmizi, Taharet, (8/12)
%2 Bununla beraber ayakta bevl eden kimsenin herkes tarafindan caiz gériilmeyip sahitliginin
dahi kabul edilemeyecegini de sdyleyenler kimseler oldugu vakidir. Ayni, I, 172.
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olarak kullanilmasina cevaz verilmemektedir.**® Bu goriis pek kabul edilmemis, zira
544 4 B ) G i 150

ayeti ile suyun temizlik i¢in de kullanilacagi agik bir sekilde belirtilmektedir.

Burada Tirmizi’nin ilk olarak zikrettigi rivayette Peygamber Efendimizin g
tastan az sayida tasla istinca yapmay1 yasaklamis oldugu gecmektedir.*® Bu rivayetin
ardindan Tirmizi rivayete hasen-sahih hilkmii vermekte ve ilim chlinin bu goriis
iizerinde oldugunu haber vermektedir.**®

Hanefi Mezhebine gore ise asil olan sayr degil temizlenmektir. Dolayisiyla
burada s6z edilen rakam genellemeden ibarettir. Yani genellikle en az {i¢ tane tas

kullanilinca temizlik hasil olmaktadir. Sayet bir tasin iki-ii¢ tane tarafi olsa tek bir tas ii¢

adet tasin isini gorebilmektedir. Bu durumda bu tek tas yetersiz diyebilir miyiz!**’

3.2. 6. Eti Yenen Hayvanlarin idrarn
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Enes’den rivayet edilmigtir: “Ureyne kabilesinden bazi kimseler Medine’ye
gelmislerdi, ¢olde yasamaya alisik olduklar: i¢cin Medine 'nin havasina alisamadilar.
Bunun Uzerine RasOlullah (sav.), zekat develerini ¢obaniyla beraber onlara verdi ve
dedi ki: “Bu develerle Medine disina gidin, onlarin siit ve idrarlarindan icin.” Onlarda
oraya gidip Rastlullah (sav.)'in ¢obanini oldiirdiiler develeri de beraberlerinde alip,
Islam dininden donduler. Sonra yakalamp Rasilullah (sav.)’e getirildiler ceza olarak
elleri ve ayaklari ¢aprazlama kesildi, gozleri oyuldu ve Hdre denilen bir bolgeye
bwrakilip oliime terk edildiler. Hadisin ravisi Enes der ki: “Onlardan kiminin
susuzluktan agizlaryla yeri tirmalar sekilde 6liip gittiklerini gormiistiim.” Hammad,
hadisin son boliimiinti, “Onlardan kimisi susuzluktan agizlariyla yeri tirmaladilar”

demigtir. Bu hadis hasen sahihtir. Enes’den baska yollarla da rivdyet edilmistir. Ilim

3 Seleften bazi kimselerin su ile istinca etmedigi, Maliki Mezhebinden ibn Habib’in su ile
istinca’y1 yasakladig1 bilinmektedir. Imam Buhari de eserinde su ile istincay caiz gormeyenlere cevap
vermek i¢in bir bab agmistir. MQbarekp(ri, 1, 78.

Y44 ©Gékten size temizlenmeniz icin su indiriyoruz’’ En’am SQresi, 8/11.

%5 Tirmizi, Taharet, (12/16)

%8 Tirmizi, Taharet, (13/17, 14/18).

7 Kuduri, 159, 160.
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sahiplerinin ¢ogunlugu bu goriiste olup eti yenen hayvanlarin idrarinda bir sakinca
gormezler.%*®

Burada sened agisindan makbul goriinen rivayette Tirmizi, eti yenen hayvanlarin
idrarinda bir sakinca gormemektedir. Rasllullah idrar ile tedaviye izin verdigine gore
idrar helaldir. Clnkl haram olan seyle tedavi olmaz. Zira RasUlullah’tan bu konuda su
rivayetler nakledilmektedir:

Lg.uc_uu.\ﬂ LAJMUUG\MJUL)\ M\JJMJIA ‘_\.‘3 dlﬁ ‘U.AJ.«AAJ\ .\.U.unu.nwl.hus
«slbdy u,ub £13 &1y 108 (lay yal) L@a PR IR B PO PR - IO NPT -t PL-EU gt IO
“Tarik b. Stiveyd el-Hadrami’den nakledlldlglne gore kendisi ‘Ya RasUlallah biz

memleketimizde iiziim sikip iciyoruz’ deyince RasUlullah ‘Haywr (olmaz)’ dedi. Bunun
Uzerine 0 Sahabi ‘Peki onunla hastalarumiza da sifa buluyoruz (buna ne dersin) deyince
Rasllullah ‘O derttir, sifa degil.” demistir.””**

Ayrica Hz. Aise’den konuyla ilgili su rivayet nakledilmistir:

bl (L) G Y 3y 1 G g A 106 206 (sl (g

Hz. Aise soyle dua etmistir: “’Allah’im ickiden sifa arayan kimseye sifa

verme!”>%°

Tahavi karsit goriisleri zikrederken < ’Allah haram kildigi seye sifa vermemistir’’
rivayetini de nakletmektedir.®* Bu rivayetlerde de goriilmektedir ki haram olan bir sey
hastaya sifa verse de kullanilmasi caiz degildir. Ya da haram olan bir seyde sifa
aranmamalidir. Rasllullah’in deve idrari ile tedaviye izin vermesi idrarin siit ve et gibi
temiz oldugunu gostermektedir. Tirmizi de goriisiiniin bu yonde oldugunu gostermistir.
Hanefiler ise bu rivayetle amel etmemisler ve idrarin necis oldugunu
sdylemislerdir.®®® Ureyneliler hadisini ise zaruret sebebiyle izin verilmis bir durum
olarak gérmektedirler. Bu sebeple imam Eb{ Yusuf tedavi amacli deve idrarmi i¢gmeyi

caiz goriirken Imam Eb( Hanife caiz gérmemektedir.>

Cilinkii haram ile sifa aramak
caiz degildir. RasOlullah’m Ureynelilere deve idrar1 igirmesi ise onlara has bir uygulama
olup genellestirilmemelidir. Cunku Rasllullah vahiy yoluyla bu idrarin Ureynelilere

kesin bir sekilde sifa olacagini 6grenmis olabilir. Dolayisiyla bizim i¢in bu durum

8 Tirmizi, Taharet, (55/72)

9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (31/82), Tahavi, I, 108.

%0 Tahavi, I, 108.

%! Tahavi, A.y.

%2 fmam Muhammed, Seyhayn gibi diisiinmeyip bu konuda hadiscilerin amel ettigi mezkur
hadisi esas alip deve sidigini tahir kabul etmektedir. Bu sebeple kuyuya diisen deve idrar1 Seyhayn’e gore
suyu ifsad ederken Imam Muhammed idrar suya galip gelmezse o kuyudan abdest alip suyundan
icilebilecegini sdylemektedir. Serahsi, Mebsut, 1, 53, 54.

%3 Semerkandi, Alaeddin (539/1144), Tuhfetii’l-Fukahd, Dart’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut 1994,
I, 50.
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gerceklesmeyecektir.®* Ayrica daha umum olup idrardan sakinilmas: gerektigini ifade
eden rivayetler”™ bu hadisi nesh etmistir. Ciinkii Eb(i Hanife’ye gore hass olarak gelen,
idrarin miibahligin1 bildiren rivdyet &mm olarak gelen ve idrardan sakinilmasini
gerektiren rivayetlerin hiikkmiinii kaldiramaz.%®

Hanefilere gore ickiden sifa arayan kimseye RasUlullah’in igkinin sifa
olamayacagini sOylemesi haram olan seyleri ta’zim etmemek gerektiginden dolayidir.
Yani haram olan bir maddenin kesin bir sekilde hastaya iyi gelecegi biliniyorsa
zarureten kullanilir. Fakat ilag gibi iyilestirme ihtimali olan durumlarda kullanilip sifa
beklenmez. Bu durum Rasdlullah’in zaruret halinde ipek elbise giyilmesine izin vermesi
gibidir.®®” Bu sebeple idrar elbiseye®® ya da suya bulastiginda diger necasetlerle ayni
hiikmii tasimaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Ureyneliler hadisini Hanefiler, Raslullah’in haram
da olsa zarQri durumlarda bazi maddelerin ilag olarak kullanilmasina izin vermesi
seklinde anlarken, Tirmizi eti yenen hayvanlarin idrarimi istisna kabul etmis ve her
durumda temiz saymustir. Yine lafizciligin 6n planda oldugu bu konuda insanin etinin
temiz olmasina ragmen idrarinin necis sayilmasini bu olaya kiyas ettigimizde de

gormekteyiz ki Hanefilerin goriisii daha gai yorum icermektedir.

3. 2. 7. Hurma Sirasiyla Abdest Almak

JLM ‘.Aa.u Mc((eég\é\uﬁu)) elug‘&.\hi&\\u&au.d\u.dm dl& uwwm\m&
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Abdullah b. Mes id’dan rivayete gore, soyle demistir: “Rasiilullah (sav.) bana
su kabwinda ne var diye sordu, bende sadece sira var dedim. Bunun Uzerine, hurma
guzeldir suyu temizdir, dedi. Sonra da ondan abdest aldi.”

Bu hadis yalniz Ebii Zeyd’'den ve Abdullah’dan rivdyet edilmistir. Ebii Zeyd
hadisgiler tarafindan mechQl kabul edilir. Bu hadisten bagka bir rivdayeti de

bilinmemektedir. Ilim adamlarindan bazilari; Swra ile abdest alinabilecegi

%4 Kasani, |, 61.

%3 Tirmizi, Taharet, (53/70), Darekutni, Taharet, (232/461).

%% pezdevi, Usil, 1, 180.

%7 Burada verilen izin sadece zaruri hallere mahsus oldugundan dolay1 genel olarak ipegin
miibahligin1 gdstermez. Tahavi, I, 109.

%8 Genel goriise gore elbisenin toplammim dortte birine ulasinca o elbise ile namaz caiz
olmamaktadir. Tabi burada eti yenen hayvanlardan uzak durmak pek miimkiin olmadig: i¢in maslahat
gozetilmistir. Serahsi, Mebsut, I, 55.
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kanaatindedirler. SOfyan es-Sevri ve digerleri bunlardandwr. Kimi ilim adamlart ise:
“Stra ile abdest ahmmaz” derler. Safii, Ahmed ve Ishdk bu gériistedir. Ishdk diyor ki:
Bir kimse bu duruma diiserse abdest alip teyemmiim yapmasi hostur. “Sira ile abdest
olmaz” diyenlerin goriisii: Kur’an’in hitkmiine daha uygundur ¢iinkii Allah “Hig su
bulamamigsaniz, o zaman temiz toprakla teyemmiim edin ~959 buyurur.%o

Rivayetin sened ve metin yonune dikkat ¢eken Tirmizi, igerisinde mechdl bir
ravi olmasi sebebiyle bu hadisi zayif saymakta ve {immetin genellikle rivayet ile amel
etmemesine dayanarak bu rivayeti kabul etmemektedir.”

Ayrica eserin baska bir béliimiinde cin gecesi Ibn Mes’tid’un Ras(lullah (sav.)
ile beraber olmadigimi bildiren sahih rivayetleri nakletmektedir.**?

Bununla birlikte suyun olmadigi durumlarda ne yapilacagina dair naklettigi
rivayetin bu goriistine katki sagladigi da géziikmektedir. Rivayet su sekilde gelmektedir:

(‘SU‘J‘M‘ }#M\M\u\» dl&elujusm\uiaaﬂ‘dyJu\ cJAu.ﬂuQ
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“EbG Zerr’den rivdyet edilmistir. Rasilullah (sav.) buyurdu ki: “Temiz toprak,
Miisliiman in  temizleyici maddelerindendir. On sene su bulamasa bile toprakla
temizlenebilir. Ama suyu buldugunda onunla yikan ¢tinkii bu daha haywhdwr.”

Hadisin ravilerinden Mahmud: “Temiz toprak Miisliimanin abdest suyudur”
demektedir. Bu konuda Eb0 Hdreyre, Abdullah b. Amr ve Imran b. Husayn’dan da
hadis rivdyet edilmistir. Bu hadisi Halid b. Hazza dan Ebu Kilabe, Amr b. Biicddn, ve
EbQ Zerr yoluyla bir¢ok kisi boylece riviyet etmiglerdir. Eyyiib ise bu hadisi Ebii
Kilabe, Amir ogullarindan ismini vermedigi bir kimse ve Ebii Zerr’den rivdyet
etmektedir.

Bu hadis hasen sahihtir. Fikih¢ilarin genelinin goriisii “Ciintip ve hayizli kimse

su bulamazsa teyemmiim ederler” seklindedir. Ibn Mes id un; Su bulamayan ciiniip

%9 Nisa Sdresi, 4/43.

%0 Tirmizi, Taharet, (65/88)

%! Rivayetin senedinde bulunan Eb{l Zeyd’in mechil olduguna yapilan itiraz i¢in bkz. Menbeci,
Cemaluddin Eb0 Muahmmed Ali b. Ebi Yahya (686/1287), el-Lubab fi cem’i beyne’s-Siinneti ve’l-Kitab,
I-11, 2. Baski, thk. Muhammed Fazl Abdulaziz el-Murad, Dart’l-Kalem, Beyrut 1994, 1, 52.

%2 Tirmizi, Tefsir, (46/3258)
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icin teyemmiim olmaz goriisiinden sonradan dondiigii de rivdyet edilmistir. SUfyan-i
Sevri, Malik, Sdfii, Ahmed ve Ishik da ayni gortistedirler.”’ 963

Hanefi Mezhebinde ise im&mlarin farkli goriisleri olmasiyla beraber suyun
bulunmadigi durumlarda nebiz ile abdest almaya belli sartlarda cevaz verilmektedir. Bu
sekilde abdest almaya imam Muhammed teyemmiim ile beraber cevaz verirken, Ebl
Hanife sadece hurma nebizini caiz gérmiistiir. EbO Yusuf ise nebiz ile abdest almaya
higbir sekilde cevaz vermemektedir.*®* Burada Hanefiler corba ve sirke gibi asil olarak
su olmayan sivilarla abdest alinamayacagi konusunda fukahanin ittifak etmesine ragmen
nebizi mevcut eser sebebiyle istisna kabul edip kiyasi terk etmislerdir. Aslinda
Hanefilerden bu duruma cevaz verenler nebizi asli olarak da su cinsinden
gormektedirler. Cunki rivayette RasOlullah nebiz icin  Jseb #43 < Temiz su”’
demektedir. Bununla birlikte nebiz ile abdeste mutlak olarak izin verilmemekte olup,
sarhos etmemesi Ve kati olmamasi gibi sartlar aranmaktadir.”®®> Cumhurun rivayeti kabul
etmemelerinin bir diger sebebi de rivayeti nakleden ibn Mes’tid’un o gece Rasdlullah ile
olmadigini iddia etmesidir. Burada isbat nefye mukaddemdir. Ayrica o gecenin ilk
anlarinda yaninda olup sonrasinda bulunmadigi da sdylenmistir.*®® Diger bir itiraz da
cin gecesinin Mekke’de gerceklestigi teyemmiim ayetinin ise Medine’de indigi
dolayisiyla bu haberin nesh edildigi yoniindedir. Fakat Hanefiler cin gecesi diye bilinen

bu olayn bircok kez oldugunu sdyleyerek itirazda bulunmuglardir.®®’

3. 2. 8. Tenasul Uzvuna Dokunmak
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“Biisre b. Safvan’dan rivdayete gére, Rasilullah (Sav.) séyle buyurmustur:
“Biriniz erkeklik uzvuna dokunursa abdest almadan namaz kilmasin.”
Bu konuda Ummi Habibe, Ebl Eyydb, Ebd Hdreyre, Erva bnt. Uneys, Aige,

Cabir, Zeyd b. Hilid ve Abdullah b. Amr’dan da rivayetler vardwr. Bu hadis hasen

%3 Tirmizi, Taharet, (92/124)

%% Ep(1 Ydsuf, ibn Mes’ud’un rivayeti sabit ise nebiz ile abdestin hem seferiligin disinda hem de
suyun oldugu durumda caiz olacagini dolayisiyla bu durumun da icmaya aykiri oldugunu ifade
etmektedir. Tahavi, I, 96.

%> Serahsi, Mebsut, 1, 88, Cessds, Ahmed b. Ali Eb( Bekir er-Razi (370/981), Serhu
Mubhtasari’t-Tahavi, I-VIII, 1. Baski, Daru’s-Serrac, Medine 2010, I, 199.

%6 Zeylai, Tebyin, I, 35.

%7 Baberti, Ekmeliiddin Ebdi Abdillah (786/1384), el-inaye Serhu’l-Hidaye, 1-X, Dard’1-Fikr, ty.,
1, 118.
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sahihtir. Bu hadisi bu sekilde bircok kisi Hisam b. Urve’den babasindan ve Biisre 'den

rivayet etmislerdir.’ »968
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“Ebu’z Zinad bu hadisi Urve’den, Urve ise Biisre'den rivayet etti. Yine ayni
hadis Ali b. Hucr yoluyla Abdurrahman b. Ebii’z Zinad ve babasindan Urve ve Biisre
voluyla da benzeri sekilde aktarimistir.

Peygamber (sav.)’in ashabindan ve Tadbiiin'dan pek ¢ok kimselerin goriisii bu
dogrultudadir. Evza’i, Safii, Ahmed ve Ishdk da bu gériisgii benimsemislerdir. Buhdri:
Bu konuda en sahih hadis Biisre nin hadisidir. Ebi Ziir'a: Ummii Habibe nin bu
konudaki hadisi sahihtir diyor. Bu hadis; Ala b. el-Haris’in; Mekhiil, Anbese b. Ebi
Sufyan ve Ummii Habibe yoluyla rivdyet edilmistir. Muhammed séyle diyor: Mekhil,
Anbese b. EbT SOfyan 'dan bu hadisi isitmemistir. MekhQl baska bir hadisi baska bir ravi
vasitasiyla rivayet etmistir. Boylece Muhammed’in bu hadisini sahih gormedigi

969
anlasiliyor.”’
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“’Kays b. Talk b. Ali el-Hanefi’in babasindan rivdyet edildigine gore, Rastlullah
(sav.) soyle buyurdu: “Erkeklik organi insandan bir parca degil midir?” Bu konuda
Ebii Umdme’den de hadis riviyet edilmistir. Bir kisum sahdbe ve Tabiinden erkeklik
orgamna dokunmaktan dolayi abdest gerekmez goriisii aktarilmistir. Ibnii’l Mibarek ve
Kiife’lilerin gériisii budur. Bu konuda rivayet edilenlerin en giizelidir. Yine bu hadis
Eyyub b. Utbe, Muhammed b. Cabir ve Kays b. Talk’in babasindan da rivayet
edilmistir. Bazi hadis¢iler Muhammed b. Cdbir ve Eyyub b. Utbe rivayetini tenkit

%8 Tirmizi, Taharet, (61/82)
%9 Tirmizi, Tahéret, (61/84)
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etmislerdir. Miildzim b. Amr’in, Abdullah b. Bedr’den rivayeti daha sahih ve
glizeldir.”9"°

Tirmizi burada tenasiil uzvuna dokunma sebebiyle abdestin gerekecegini ifade
eden rivayetlerin hem daha fazla ve ylksek mertebede olmasi hem de selefin
cogunlugunun bu sekilde amel etmesi®’ sebebiyle bu goriisiin récih olacagmni
diistinmektedir. Bu konuda Hanefilerin delil aldig1 rivayeti aktarmasi ve bu rivayetin de
sened agisindan saglam oldugunu ifade etmesi de dikkat gekicidir.

Hanefiler ilk olarak Bisre b. Safvan rivayetini sened acisindan
elestirmislerdir.’’® Bu elestiriler hem senedin basinda hem de sonundaki ravilerle

%3 Daha sonra bu durumu aciklayacak olan kiyaslamalar yapmislardir. Ornegin

ilgilidir.
bir kimsenin necis olan kana ya da ickiye elini dokundurdugunda abdestinin
bozulmadig: bilindigine gore tenasiil uzvu bunlardan daha hafif oldugu halde neden
abdesti bozsun! Karsit goriiste olanlarin ittifakla séyledigine gore tenasiil uzvuna sadece
el ayasiyla dokunmak abdesti bozmaktadir. Elin disi, dirsek ya da baldirin tenastil
uzvuna dokunmasi abdesti gerektirmemektedir. Burada sorulmasi gereken soru sudur:
“’Avret olan baldir tenasiil uzvuna dokununca abdest bozulmuyorda el ile dokununca
abdest neden bozuluyor.”” Ayrica namazin anahtari abdesti bozacak olan bir konu
hakkinda Rasdlullah, bu durumu Gmmetin erkeklerine degil de kendisi son derece haya
sahibi oldugu halde konunun kendisini dogrudan ilgilendirmedigi bir kadina m
anlatmis!

Burada Hanefiler tenasul uzvuna dokunup abdest almayan kimselerin
rivayetlerine bakarak®* rivayetteki vudu’ kelimesi ile kastedilenin sadece eli yikamak
oldugunu ifade etmislerdir.”” Zira bu konuda

g b sl
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70 Tirmizi, Taharet, (62/85)

9 Tahavi ise Rasulullah’in ashabindan Ibn Omer’in disinda kalanlarin ve tabidn alimlerinin
fetvasiin Hanefilerin goriisiine muvafik oldugunu nakletmektedir. Tahavi, I, 76.

%2 Ali b. Medini de Hanefilerin delil aldigt Mulazim rivayetinin sened agisindan Biisre
rivayetinden daha iyi oldugunu sdylemektedir. Tahavi, A.y.

73 Biisre’den rivayeti alan Urve, Mervan ve Ziihri hakkindaki tartismalar i¢in bkz. Tahavi, I, 71.

9% Bu konuda Sahabenin de fatvalarimin bulundugunu gérmekteyiz. Ornegin Ibn Abbas’in
‘Elime, burnuma ya da zekerime dokunmakta bir farklilik yoktur’ demesi ile Sa’d’mn kendisine bu konuda
soru soran kimseye ‘Zekeri (abdesti bozmast sebebiyle) pis kabul ediyorsan kes at, bir sey gerckmez’
demistir. Tahavi, I, 77.

5 Serahsi, Mebsut, 1, 66, Tahavi, I, 72-77, Ateste pisen seyleri yemekten dolayi abdestin
gerecegini bildiren rivayetlerde de benzer durum goriilmektedir.
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““Yemekten once vudu’ (elleri yikamak) fakirligi giderir. Yemekten sonra vudu’
(elleri yikamak) ise kiiciik giinahlar: siler.”’ rivayetinde de vudu’ ile kastedilenin abdest
olmadigini gtirmekteyiz.g76

Bir baska ihtimal ise burada tenasiil uzvuna ellemekten kasit kiigiik abdesttir.
Yani insan genellikle idarmni yaparken tenasiil uzvunu tutmaktadir. *’

fbn Abbas’m ¢ 5, Aa s suaglly ) sl 4 ) o 0 Jgha) lalal (e 1381 i 8
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“Bu konuda Rasllullah’in ashabindan Ibn Omer’in disinda (tenasil uzvuna
dokunmakla) abdest almay: gerekli goren kimse bilmiyorum. Ibn Omer Bu konuda pek
cok kimseye muhalefet etmistir’®"® demesi ile Tirmizi’nin cumhurun diger goriiste -
tenasiil uzvuna dokunmanin abdesti gerektirecegi- oldugunu haber vermesi birbirine
zittir. Burada Ibn Abbas’in sozii dogru degildir. Zira Sahabe ve Tabiinden birgok kimse
ibn Omer gibi diisiinmektedir.””® imam Muhammed de tenasiil uzvuna dokunmak
sebebiyle abdesti gerekli gormemis ve bu durumun sebebini ise Busre rivayetinin Ali b.
Ebi Talib, Abdullah b. Mes’id, Ammar b. Yasir, Huzeyfe b. el-Yeman, Imran b.
Husayn, Sa’d b. Ebi Vakkas gibi pek ¢ok sahabiden gelen rivayetlerle teruz etmesini
ve bu haberi sadece Biisre’nin rivayet etmesi olarak gosterir.®® Ayrica Imam
Muhammed Ehli Hadis’in, sadece elinin ayasiyla cinsel organa dokunmayi abdestin
bozulmasina sebep gostermesine anlam veremedigini belirmistir.**

Bunun disinda Hanefilerin bu haber-i vahid hikmindeki rivayeti, nassa ziyade
olarak gordiiklerinden dolay: kabul etmedikleri de nakledilmistir.*®?

Sonug olarak Hanefiler burada insanin elinin zekerine degmesinin abdesti
gerektirmedigini diistinmektedir. Karsit goriise sahip kimselerin delil aldig: rivayeti ise
hem metin hem de sened yoniinden elestirmislerdir. Hanefiler burada 6zellikle bu
rivayetin ravilerinin farkli fetva vermelerine ve birbirleri ile goriismemis olmalarina

dikkat cekmislerdir.”®®

% Serahsi, Mebsut, I, 67.

77 Bu durum Litéll G idle Jaf s 5/

“’Sizden birisi blylk abdestten gelirse’’ (4/43) ayetinde gegen “’gait’’ kelimesi aslinda bir yer
anlamma gelse de burada genellikle abdest disarida bozuldugu igin boyle bir kinayeli anlatim
kullammustir. Serahsf, Mebsut, |, 66.

%% Tahavi, I, 77.

% Mobarekpri, I, 230.

%0 Seybani, Muhammed b. Hasen, el-Hucce ala ehl-i Medine, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1983, s.
60.

%! Seybani, 59.

%2 By konudaki deliller ve cavaplar igin bkz. Apaydin, s. 167-169.

%3 Serahst, Mebsut, 1, 67.
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3. 2. 9. Opmenin Abdesti Bozmamasi
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“Hz. Aise den riviyete gore: “Rasiilullah (sav.) hamimlarindan bazisini 6per ve
abdest almadan namaza ¢ikardr.” Hadisin ravisi Urve diyor ki: Aise’ve o hanimi
mutlaka sen olmalisin dedigimde Aise  giildii, demistir.

RasUlullah (sav.)’in ashabindan ve Tabiln donemindeki ilim adamlarinin
bir¢ogunun bu goruste olduklar: rivayet edilmistir. SUfyan es-Sevri ve Kiife liler de bu
goriistedirler yani “Opmeden dolay: abdest almak gerekmez.” Malik b. Enes, Evzd’i
Safii, Ahmed ve Ishdk opmekten dolayr abdest almak gerekir diyorlar. Sahdbe ve
Tabiinden bir kisum kimseler de bu goriistedirler. Hz. Aise’nin Rastilullah (sav.) dan
rivayet ettigi bu hadisi hadisgilerin kabul etmemeleri sened yoniinden sihhatli
gormemelerinden dolayidir. Ebii Bekir el-Attar el-Basri’nin, Ali b. el-Medini’den
naklen soyle dedigini isittim: Yahya b. Said el-Kattan bu hadisi zayif bulmus ve hig
hiikmiinde oldugunu séylemistir. Diger tarafian Muhammed b. Ismail bu hadisi zayif
gormiis ve “Habib b. EbT Sabit, Urve'den bir sey isitmemistir” demistir. Ibrahim et-
Teymi Aise’den soyle rivdyet etmistir: “Rasiilullah (sav.) optii ve abdest almadi.” Bu
hadiste yukaridaki gibi sahih degildir. Ciinkii Ibrahim et-,Teymi nin, Aige’den hadis
isittigini bilmiyoruz. Bu konuda Rasilullah (Sav.)’dan sahih olarak bir hadis rivayet
edilmemistir.”*%*

Tirmizi her ne kadar burada rivayetin hadisgiler tarafindan sahih goriilmedigini
sOylese de bu sekilde cumhur ulemanin amel etmesine dayanarak Opmenin abdesti
bozmayacagini diisinmektedir ki Hanefiler de bu goriistedir.

Karsit goriiste olanlar teyemmiim ayetinde pludl) aiiay 3

%5 jfadesinin  zahirine  gore

“Eger kadinlara dokunmugssaniz
hiikmetmektedirler. Hanefilere gore burada kastedilen bayagi bir dokunmak degil,

cima’dir. Nitekim bir baska ayette de b g & dﬁ dra (b galialh () ©Eger hammlariniz

%4 Tirmizi, Tahéret, (63/86)
%5 Nisa Sresi, 4/43.
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onlara dokunmadan énce bosarsaniz...””® diye ge¢cmekte ve dokunmanin cima’ oldugu
goriilmektedir. Burada Opmenin abdesti bozacagin1 sdyleyenler 6pmekle insandan
genellikle sehvet akintist gelebilecegi ve bu sebeple abdestin gerekli odugunu
sOylemektedirler. Hanefiler ise kisinin hanimiyla miinasebet kurdugunda genellikle
akintinin  olacagin1  bu sebeple abdest gerekecegini fakat Opmenin abdesti

gerektirmeyecegini s<'5ylemektedirler.987

3. 2.10. Oturarak Uyumanin Abdesti Bozmasi

Uykunun abdesti bozacagi konusunda Islam alimleri arasinda ihtilaf yoktur.
Bununla beraber uykunun bizzat abdestsizlik mi yoksa bu durumun bir sebebi mi
oldugu konusu tartigmalidir. Bu sebeple kimi alimler insanin uyudugu zaman akli
faaliyetlerini bu siire igerisinde kaybedecegi i¢in uykuyu bizzat hades kabul etmislerdir.
Bu sebeple uykunun nasil bir sekilde gergeklestigine degil de uykuya dalip dalmamaya
bakmuslardir. Imam Safii’nin goriisii bu sekildedir. Diger goriise gore ise uyku bizzat
abdestsizlik olmayip bunun i¢in bir sebeptir. Dolayisiyla oturdugu zaman yellenmenin
mimkiin olmayayacag: bilinirse uyku ile abdest bozulmamaktadir. Hanefi Mezhebinin
goriisii de bu yondedir.

&memysﬁj\ﬁwﬁ‘nhﬂﬁjeh?&ujmAﬁ\ulmu.ul\ 5\)4;\ ‘u.qu— ua\ui‘-
‘_\AJ.M\QAEAHA\ME mehwu.‘&\}\‘_\u\};yaﬂ\u\» dlAu_\.A.\MdA uu.)\d}uul.\ At
300A @\chymw\gcmbunuu$uﬁ3 ‘«A..L.al.u

“Ibn Abbds’dan bildirildigine gore, bizzat kendisi Rasilullah (sav.), secde
ederken horlayacak sekilde uyuyup sonra kalkip namaz kildigint gordii ve: “Ya
Rastlullah! Sen gercekten uyumustun” dedi. Bunun iizerine Rasilullah (sav.):
“Istirahat icin yatarak uyuyana abdest gerekir, ¢iinkii kisinin uzandigi zaman mafsallari

gevser” buyurdu.

Bu konuda Aise, Ibn Mes iid ve Ebii Hiireyre 'den de hadis rivéyet edilmistir.””%®®

Y3 bt wwﬁuyuﬁusw«“‘u&aw J o)) Glalal G810 “-‘Slawwmmp ]
ehwdjw\ua&\mdm J\g.ﬁ.nuu)\mwcdhaum\g @A.muua‘_uh\.\b ‘«03.\...43.\.\
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%86 Bakara Sdresi, 2/237.
%7 Serahsi, Mebsut, 1, 67, 68.
%8 Tirmizi, Taharet, (57/77)
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“Enes b. Malik’'den rivayet edildigine gore, soyle demistir: “Rastilullah
(sav.) 'in ashabt uyurlar sonra kalkip abdest almadan namaz kilarlardi.”

Bu hadis hasen sahihtir. Salih b. Abdulah’dan soyle dedigini isittim: “Abdullah
b. Mlbarek’e oturdugu yerde yaslanarak uyuyan kimseye abdest almasi gerekir mi?”
diye sordum. O da: “Gerekmez” diye cevap verdi. Said b. Ebi Aribe, Ibn Abbds in bu
hadisini Katdde’den, Ibn Abbds’tan rivdayet ederken aradaki rivédyetcilerden Ebii’l
Aliye’yi atlamis ve hadisi merfu duruma getirmemistir. Alimler uykudan dolay abdest
alma konusunda farkly goriisler ortaya koydular, ¢ogunluk: “Ayakta ve oturarak
uyuyana uzanip yatmadigi siirece abdest gerekmez goriisiindedirler Sevri, Ibnii’l
Mabarek ve Ahmed’in goriisii boyledir.” Bir kisim alim ise: “Aklina ve hislerine sahip
olamayacak derecede uykuya dalarsa abdest almasi gerekir” demektedirler ki, Ishdk’in
gortisii boyledir. Safii: “Oturarak uyuyan kisi, uykusunda riiya goriir ve kal¢alart uyku
sebebiyle gevsemisse ona abdest lazim gelir” demektedir.”*®

Tirmizi’nin naklettigi iki rivayete bakildiginda abdesti bozan uykunun vasfi
belirtilmektedir. Bu da istirahat uykusu denilen uzanarak mafsallarin serbest kaldigi
uykudur. Dolayisiyla Tirmizi’ye gore abdesti bozmasi i¢in uykunun istirahat amaglh
yapilamasi gerekir.

Imam Safii’nin de re’y yaptigmi gordiigiimiiz bu &rnekte Muhaddislerin
genellikle rivayetin zahiri ile amel ettigi miisahede edilmektedir. Hanefilerin uykuyu,
yellenmeye sebep gorerek tam bir sekilde kalga {izerine oturularak uyundugu zaman bu
durumun abdeste mani olmadigmni ifade etmektedirler. imam Miizeni gibi uykuyu
bizatihi hades gorip her tirli uyku sebebiyle abdestin gerektigini s@yleyenleri istisna
kabul edersek ulema az olan uykunun abdesti bozmayacagi konusunda ittifak
halindedir. Ayrica ilk rivayette namazdaki uykunun abdesti bozmayacagi gegmektedir
ki Hanefiler de genellikle bu sekilde amel etmektedir. *®

Tirmizi burada kendinden onceki ulemanin amel ettigi anlayisi ve rivayetleri
nakletmekle yetinmektedir. Bununla beraber Tirmizi’nin goriisiic Hanefi mezhebinin

anlayisina daha yakin durmaktadir.”"*

%9 Tirmizi, Taharet, (57/78)

%0 Hanefilerin namazda uyumakla ~abdestin bozulmayacagini sdylerken ele aldiklary
rivayetlerden biri de soyle nakledilmektedir; ) o S U s 4Dl 4y M 4 ALy s3sd b S o 13
I g Y g¥e Angy gx& A “Kul secde halinde uyudugunda Allah-u Teala meleklerine kulu
hakkinda séyle ovgiide bulunur;, Su kuluma bakin ruhu benim yamimda cesedi ise taatimledir.”’
Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha, I, 23.

991 Serahst, Mebsut, 1, 69.
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3. 2.11. Hayiz Kam
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“Hamne bnt. Cahs’dan rivayete gore, soyle demistir: Giiniimden fazla ve ¢ok

!

P

siddetli hayiz goriirdiim, Rasllullah (sav.)’e geldim durum hakkinda fetva alacaktim
Onu kiz kardesim Zeyneb'’in evinde buldum dedim ki: “Giiniimden fazla ve ¢ok siddetli
hayiz goriiyorum namazdan ve orugtan beni engelledi bu konuda bana ne emredersin?
Buyurdular ki: “Kani giderecek pamuk tavsiye ederim” Bunun iizerine ben: “Pamuk
veterli olmayacak sekilde kan geliyor” deyince: “Kamn akip dagilmasimi énleyici bir
bag kullan” buyurdular. Ben kan bunlarin bile yeterli olmayacag sekilde fazla deyince;
“Hepsini koruyacak bir elbise kullan” buyurdular. Hamne kan bunlarin bile yeterli
olmayacagi kadar fazla ve dokiiliircesine akiyor deyince RasUlullah (sav.) soyle

buyurdu: “Sana iki yol gosterecegim hangisini yaparsan sana yeterlidir. Ikisini de
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vapabilirsen o da senin bilecegin bir istir. Bu anlattigin hdadise seytanin sizleri ibadetten
uzaklagtirmak igin yaptigi bir bozukluktur, hayiz giiniinii Allah in ilmine havale ederek
alti veya yedi giinii say sonra yikan temizlendigini fark ettiginde yirmi dort veya yirmi
ti¢ gece ve giindiiz namaz kil ve orug tut o aldigin gusiil abdesti sana yeterlidir. Diger
kadinlarin hayiz gériip temizlendikleri gibi sende aynen oylece yap. Eger 6gle namazini
geciktirip ikindiyi one almaya giiciin yetiyorsa tek bir gusiil abdesti ile iki namazi bir
vakitte kilmaya ¢alis, Yine miimkiin olursa aksami geciktirip yatsiyt 6ne al ve bir gusiil
abdestiyle iki namazi birlikte kil, Sabah namazint da bir gusiil abdesti ile kilarsin
namazlart bu sekilde kil orucunu da tut, gicln yetiyorsa bdylece yap. Bu husus tarif
ettigim iki sekilden bana daha hos olanidir.

Bu hadis hasen sahihtir. Muhammed’e bu hadisi sordum O’da hasen sahihtir
dedi. Yine Ahmed b. Hanbel de bu hadise hasen sahihtir diyor. Ahmed ve Ishdk 6ziir
kanmi konusunda séyle diyorlar: Oziir sahibi olan kadin hayiz siiresini kanin baglangic
ve bitisinden biliyorsa ki hayizin baslangici kamin siyah olmas: bitisi ise sariya
doniismesidir ki bu durumda fetva, EbU Hubeys'in kizi Fatima hadisine gore verilir.
Oziir sahibi kadin hayiz giinlerinin baslangi¢ ve bitisini bilirse o giinler icinde namazint
bwrakir sonra yikanir ve her namaz igin abdest alarak namazilarimi kilar. Kan devam
eder hayiz giinleri de belli olmaz ise kanin siddetinden dolayr baslangi¢ ve bitimini de
bilemez ise bu durumda Cahs’'in kizi Hamne'nin hadisi iizere fetva verilir. EbQ
Ubeyd’de béyle séyler. Safii diyor ki: Oziir devam eder ve bu hal de siriip giderse
hayizinin ilk baglangict ile on beg giin arasinda namazlarim birakir, Sayet on bes giinde
veya daha énce temizlenirse o siire onun hayiz giinleridir. Eger on beg giinden fazla kan
gortirse gecen on dort giintin namazini kaza eder ve hayiz siiresinin en azi olan bir giin
ve gecenin namazini birakmuis olur. Hayiz siiresinin azi ve ¢ogu hakkinda ilim adamlari
degisik kanaatler ileri siirmiislerdir. Kimileri en azimin ii¢, en fazlasinin on giin
oldugunu séyledi. SUfyan es-Sevri ve Kiife lilerin gériisii boyledir. Ibnii’l Miibarek’in
hem bu goriiste hem de baska bir goriiste oldugu bize aktarilmistir. Aralarinda Ata b.
Eb1 Rebah bulunan bazi ilim adamlart hayiz miiddetinin en azimin bir giin bir gece en
fazlasimin on bes giin oldugu soylenmektedir. Malik, Evza’i, Safit, Ahmed, Ishdk ve EbQ
Ubeyde de bu gdrii5tedirler.”992

Tirmizi burada hayiz kaninin en az ve en ¢ok olan miktarlar1 hakkinda farkli
goriisleri vermis fakat kendi goriigiinii nakletmememistir. Rivayette zikredilen durumda

ise bu miktar belli degildir.

%92 Tirmizi, Taharet, (95/128)
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Burada Fukaha hayiz miiddetini belirlerken farkli delillere dayanmistir. imam
Safil hayiz miktarinin en fazlasinin on bes giin oldugunu sdylerken Rastlullah’in e
ui‘:' ¥3 ch gl ¥ U‘J—“ Jh‘:‘ SRR “Kadinlar émriiniin yarisini namaz kilmadan orug

993 rivayetini esas almis ve bu duruma kiyas yapmistir. Yani imam

tutmadan gegirir.
Safil ve bu goriiste olanlara gore kadinin 6zel hallerde namaz kilmadigi bilindigi i¢in
rivayette kadinlarin dininin yaris1 erkeklere gore eksik olunca bir ayin yarist olan on bes
gun esas alinmustir.

Hanefiler ise bu konuda kiyasin yapilamayacagin1 diisiinmektedirler. Zira delil
olarak alinan kadinlarin Omriinlin yarisint namaz kilmadan gecirecegini bildiren
rivayette hakikat kastedilmemektedir. Ciinkii kadinin bulGga erene kadar gecen sireyle
yagliik donemi dikkate alindiginda Omriiniin yarisindan daha azinda Oziirli
sayillmaktadir. Zaten genellikle kadinlarin temiz giinleri daha fazla olmaktadir. Ayrica
burada ay1 ikiye bolmek te gerekmez. Zira kadin bazen bir ayda birka¢ kez hayiz
gorebilmektedir. Bu sebeple rivayette kastedilen yariya yakin bir zamandir Ki bu da on
giindiir.*** Hanefiler burada elde mevcut olan eser ile amel edilmesine dikkat cekmekte
ve Ebl Umame’nin Ras@lullah (sav.)’dan naklettigi su rivayeti esas almaktadirlar:

o1 4595 (il OBy 10 - by ae A Ll - N G - AR W ) - Gl el
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“EbG Umame el-Bahili’'nin naklettigine gore RasUlullah séyle buyurmustur:
'Hayzin en az miktar ii¢ giin en ¢ok olan miktar: ise on giindiir.” Bu rivayet Hz. Omer,
Hz. Ali, Ibn Mes’id, Ibn Abbas, Enes b. Malik, Osman b. Ebi’l-As es-Sekafi’den de
,, 995

nakledilmistir.

Burada gorulmektedir ki Hanefiler eserle amel etmistir.

3. 2. 12. Hayizh Kadinla Beraber Olanin Keffareti

(hah 106 (Oaia as 4na) e als JASN B alug e DY Ya 0 o e o) o
e il

Ibn Abbds dan rivayete gore, Rasdlullah (sav.) séyle buyurmustur: “Hayizli iken

. o7 . . . . . . . ))996
hanmimina cinsel iliski icin yaklasan kimse yarim dinar sadaka vermelidir.
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993 Kasani, 1, 40.
994 Ay.
%5 gSerahsi, Mebsut, 111, 147.
6 Tirmizi, Taharet, (103/136)
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“Yine Ibn Abbds’dan rivayete gore, Rastlullah (sav.) séyle buyurdular: “Kan
kirmizi ise bir dinar sarimtirak ise yarim dinar sadaka vermelidir.” Hayizli kadina
cinsel iliski i¢in yaklasma konusundaki keffdret hadisi hem merfu hem de mevkuf olarak
rivdyet edilmistir. Bazi ilim adamlarimin goriigii bu hadise goredir. Ahmed ve Ishik da
bunlardandwr. Ibnii’l Mibarek; “Rabbinden bagislanmast icin istigfar eder keffdret
gerekmez” demektedir. Tabiinden bazi kimselerin Ibnii’l-MQbarek’in gériisiinde
olduklar: rivayet edilmektedir. Pek ¢ok ilim adami ve Said b. Ciibeyr, Ibrahim en Nehai
bunlardandir.”®’

Tirmizi burada rivayetle amel ederken farkli diisiincede olanlar1 da haber
vermektedir. Hanefiler de bu grubun icerisindedir. Hanefilerin rivayetle amel
etmemesinin sebebi kisinin bu sugu isleyip islememesinin tespit edilemeyecek
olmasidir. Yani beraati zimmetin asil olmasi ilkesine d'clyanmaktadlrlar.998 Ayrica
keffaret gerektiren rivayetin hem senedinde hem de metninde 1zdirab séz konusudur.
Sened ag¢isindan mevkuf, miirsel ve merfu’ olarak rivayet edilmesi, metin agisindan ise
bazi rivayetlerde bir dinarin yalniz kalip yarim dinarin olmamasi, bazi rivayetlerde bes
dinarin zikredilmesi, bazen de kanin kirmizi ve sari renginin ayri degerlendirilmesi
1zdiraba sebep olmaktadir.

Bunun disinda Hanefiler kadinin hayiz stiresi bittigi halde gusiil etmeden esiyle
iliskiye girmesinin helal oldugunu sdyler. Zira ayette belirtilen g e s Y

15999

“"Temizleninceye kadar (kadinlara) yaklasmayin seklindeki yasak artik kalkmis

kadin artik temizlenmistir. Ayrica kadinin hayiz miiddetinin disinda 6ziir kan1 geldigi

dénemde de esiyle iliskiye girmesinde bir beis yoktur. Zira bu dénemde kadin namaz

kilip orug tutmaya basladig1 igin cima’ etmesi de helal olmaktadir.**®

3. 2. 13. Basin Meshi
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%7 Tirmizi, Taharet, (103/137)
%% Mabarekpdri bu gériisiin ibn Abdilber’e ait oldugunu séylemektedir. Mabarekpdri, I, 146.
%9 Bakara SOresi, 2/222.
19% Menbeci, Lubab, I, 146, 147.
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Abdullah b. Zeyd'den rivayet edildigine gore: “Rasiilullah (Sav.), basini iki
eliyle 6nden arkaya dogru meshetti elini ileri geri hareket ettirerek ilk basladigi yere
geri getirdi, sonra da ayaklarini yikadi.” Bu konuda Muaviye, Mikdam b. Ma dikerib ve
Aise’den de hadis rivdyet edilmistir. Abdullah b. Zeyd’in bu hadisi bu konudaki en
saglam ve en giizel olanidir. Safii, Ahmed ve Ishik da bu gdriiﬁedir.lom

Bunun disinda bas1 mesh etmek ile ilgili Tirmizi su rivayetleri nakletmektedir:

) A 15 085 A 3y i by 43 0 T o) Gy (81388 0 33k iy 3N
33505 19 Gy gl 233 00 0 08 Gy g cBrd Euan 1Bh laga ol s et sids Lagials 4l caatiny @
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“Rubeyyi’ bnt. Muavviz b. Afrd’dan rivayete gOre: “Rasiilullah (Sav.), bir
defasinda onden arkaya, arkadan éne olmak iizere basim iki sefer meshetti. Iki
kulagimin da hem igini hem de disini mesh etti.”

Bu hadis hasen bir hadistir. Abdullah b. Zeyd’in hadisi ise bu konuda sened
yonunden daha guzel ve iyi olamdir. Kife'lilerin bir kismi uygulamalarim bu hadisle
yapmigslardir. Veki’ b. Cerrdh’da onlardan biridir.” "
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“Rubeyyi’ bnt. Muavviz b. Afrd’dan rivayet edildigine gore, O bir sefer
Ras(lullah (sav.)’i abdest alirken gérdii ve soyle dedi: “On ve arka kisumlariyla basin
sakaklariyla kulaklarin bir sefer mesh etti.”

Peygamber (sav.) den baska bir yoldan “Basini bir kere mesh etti” rivayeti de
gelmistir. Sah@be ve Tabiln donemindeki ilim ehli, uygulamalarmi bu hadisle
yapmuslardir. Cafer b. Muhammed, SGfyan-: Sevri, Ibnii’l Mibarek, Safii, Ahmed, Ishdak
bagsin bir sefer mesh edilmesinden yanadwr. Muhammed b. Mansur el-Mekki anlatmistur:
Sifydn b. Uyeyne'den isittim soyle demistir: Cafer b. Muhammed’e basi mesh yapma
konusunda, “Bir kere kafi gelir mi?” dedim. “Evet vallahi yeterlidir” dedi.’ 1003

Tirmizi’nin Kdfe’lilerin uygulamalarini da aktararak degerlendirdigi rivayetlerde
diistincesinin kaplama mesh oldugu gorilmektedir. Fakat sarik {izerine mesh yapilmasi

hakkinda naklettigi rivayette sarikla beraber basinda bir bolimiinin mesh edildigini

1001 Tirmizi, Taharet, (24/32)
1002 Tirmizi, Taharet, (25/33)
1003 Tirmizi, Taharet, (26/34)
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sOyleyenleri zikretmesi, burada naklettigi rivayetlerden vucubiyet anlami ¢ikarmadigini
gosterir. Hanefiler basin mesh edilmesi miktari konusunda Mugire’den nakledilen (&
il puny adalas L e dalas 4 Uagi sl e 40 L 0 Ogi) Gy Aas 0 8 5aad)

1004 rivayetine binaen

“Abdest aldi, sarigim ¢ikardi ve basin on tarafini mesh etti.
basin mesh edilmesi gereken boliimiiniin alin miktar1 oldugunu, bunun da basin dortte
birine tekabiil ettigini sdylemektedirler.®® Burada ayni zamanda cumhurun ittifak ettigi
konu olan mestlerin tamaminin degil de bir kismmin mesh edildigi bilinmektedir.
Hanefiler bu durumu aynen basin mesh edilmesine kiyas ederek kaplama meshin farz

olmayip miistehab oldugunu gérmektedirler.**®

3. 2. 14. Corap Uzerine Mesh

|34 ‘«UM‘JU-‘-‘JJAJ‘QA"Q‘*‘J?"“‘SW aub\u.‘mu.\mhay» d@ chabJM\uG
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“Mugire b. Su’be’den rivdyete gore, soyle demistir: “Rastilullah (sav.) abdest
alip corap ve ayakkabisi iizerine meshederdi.” Bu hadis hasen sahih demistir. Ilim
adamlarindan bir kismumin goriisii de boyledir. SOfyan-1 Sevri, Ibnii’l Muibarek, Safii,
Ahmed, ve Ishdk bunlardan olup; “Ayakkabi gibi saglam ve tabansiz da olsa ¢oraba
meshedilir” demislerdir. Bu konuda Ebii MUS& dan da hadis rivayet edilmigtir. Salih b.
Muhammed et-Tirmizi’'den isittim. Ebii Mukatil es-Semerkandi’den isittigini séyledi ve
soyle dedi: “Vefat ettigi hastaligi giinlerinde Ebui Hanife 'nin yamina girdim su getirtti
abdest aldr ayaklarinda ¢orap vardi, ¢oraplarina meshetti ve soyle dedi: Daha once
vapmadigim bir isi bugiin yapryorum; saglam tabani olmadigi halde ¢oraplarimin
(izerine meshettim.”**%"’

Tirmizi’nin hadisin metnini dogrudan naklederek agtigi baska bir babda Eb0
Hareyre rivayetinde Peygamber Efendimiz ’Vay o yikanmayan topuklarin haline’’
buyurmaktadir. Bu rivayetin hemen ardindan baska bir isnadla “'Vay o yikanmayan
topuklara ki ayaklarin iistii cehennemdedir” rivayetini verip su agiklamay1
yapmaktadir:

“‘Bu rivayetlerden anlasiimaktadir ki ¢orap ya da mesh olmadan ayaklart mesh

. “.7 7. 1
etmek caiz degildir.”’ 008

1004 Tirmizi, Taharet, (75/100)
1005 Merginani, Hidaye, I, 12.
1008 Tahavi, 1, 31.
1007 Tirmizi, Taharet, (74/99)
1008 Tirmizi, Taharet, (31/41)
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Hanefi Mezhebinde ise Eb( Hanife ile Imameyn’in goriisleri farklilik arz
etmektedir. Deri goziikecek sekilde ince gorap Uzerine mesh etmek caiz gorilmezken
corap sert oldugunda Eb( Yusuf ve Imam Muhammed mesh etmeye cevaz vermektedir.
Eb0 Hanife ise sert bile olsa tabani olmayan nalinlere meshi caiz gérmemektedir. Ciinkii
bu yiirtiyiis i¢in uygun degildir. EbG Hanife burada mest icin sefere ¢ikilabilmeyi 6lgi
gt')stermistir.loo9 Fakat Imameyn‘e gore burada illet yiiriiyiis degil mesakkatin
kaldirtlmasidir. Yani insanin bazen ayagindaki mesti ya da ayakkabiy1 ¢ikarmasi zor
olabilir. Dolayisiyla bu durum ince gorap i¢in mimkin olmazken kalin olan gorap igin
gecerlidir. Bununla beraber Tirmizi’nin naklettigi, Eb0O Hanife’nin  6lim
hastaligindayken goriisiinden dondiigine dair rivayet Hanefi kaynaklarinda da
nakledilmektedir.®™® Zira Ras(lullah’in gorap iizerine mesh ettigine dair sahabeden
bircok nakil bulunmaktadir.'®*! Sonug olarak yine Hanefiler ince corap iizerine mesh
yapilmaz derken, Tirmizi ve cumhur ulema rivayetin zahirine bagh kalip her tiirlii

coraba mesh yapilir demislerdir.

3. 2. 15. Sarik Uzerine Mesh
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“Mugire b. Su’be’den rivayete gore, soyle demistir: “Rasllullah (sav.) abdest
aldi, sarik ve mestlerinin tizerine meshetti.” Hadisin r@vilerinden Bekr: “Mugire nin
oglundan isittim” demigtir. Muhammed b. Begsar baska bir yerde bu hadise su ciimleyi
ilave etmistir: “RasOlullah (sav.) alnindaki sagimi ve sarigimi meshetti.” Bu hadis
Mugire b. Su’be’den degisik yollarla rivayet edilmistir. Bazi rivayetlerde: “Alnini ve
sarigint”  denilmekte bazilarinda ise sadece “sarigint” denilmektedir. Ahmed b.
Hasenden, Ahmed b. Hanbel'in soyle dedigini isittim: “Goziim Yahya b. Sait el-Kattan
gibisini gérmedi.” Bu konuda Amr b. Umeyye, Selman, Sevban ve Ebl Umame’den
hadis rivayet edilmistir. Tirmizi: Mugire b. Su’'be hadisi hasen sahihtir. Peygamber

1009 Seybani, Asl, I, 100, Kaséni, I,10.
1010 Serahst, Mebsut, I, 101, Semerkandi, 1, 96, Kasani, A.y.
1011 Serahst, ALy.
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(sav.)’in ashabindan EbQ Bekir, Omer, Enes gibi kimselerde Evza’i, Ahmed, Ishdk,
“Sarik iizerine mesh verilir” diyorlar. Yine Peygamber (Sav.)’in ashabindan ve
tabiinden pek ¢ok kimseler de: “Sadece sariga mesh verilmez sarikla birlikte basin bir
kismi da mesh edilmelidir” derler ki, SUfyan-1 Sevri, Malik b. Enes, /bnii’l Mibarek ve
Safit bu goriistedirler. Tirmizi: CarQd b. Muaz dan isittigime gore, soyle demistir: Veki
b. Cerrah’in soyle soyledigini isittim: “Sadece sarik iizerine mesh etmek de, hadisi
111012

serife gore yeterlidir.
a3 il o g st 4l d Ll L8N G (S G

“Hz. Bilal’den rivayete gore: “Rasllullah (sav.) mestlerine ve bagsdrtiisiine
mesh ettj.”> 10%3
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“Eb0 Ubeyde b. Muhammed b. Ammar b. Yasir 'den rivayet edildigine gore,
soyle demigstir: Cabir b. Abdillah’a mestlerin iizerine mesh etmeyi sordum,; “Siinnet
olan Peygamber (sav.) 'in yaptigidir” dedi. Sarik tizerine mesh etmeyi sordum: “Sa¢ina
suyu degdir! Ey kardesimin oglu” dedi.”’*™

Tirmizi son olarak naklettigi rivayete binaen sariga mesh etmeye ancak basin bir
kismininda mesh edilmesiyle cevaz vermektedir. Zira rivayetler buna muhtemel iken
kesin olan basin meshidir.

Hanefi Mezhebinde ise sartk ya da takke {izerine mesh etmeye cevaz
verilmemektedir. Ciinkii bu durumda su saglara ulasmamaktadir. Rivayetlerde cevazina
dair nakledilen durumlarin ise bazi kimseler i¢in ruhsat oldugu dolayistyla umumiyet
arz etmedigi disiinilmiistir. Hz. Bilal’in RasOlullah’in sarigima mesh ettigini bildiren
rivayeti, kendisinin Rasllullah’1 uzaktan gorup Rastlullah’in kafasini degil de sarigini
mesh ettigini zannetmis olmasi seklinde te’vil edilmistir. Ayrica ayaklara mesh etmek
konusunda illet oldugu diisiiniilen mesakkat sariga mesh etmek konusunda yoktur. Yani
sar1g1 ¢ikartip basi mesh etmek ayakkabilar1 ¢ikartmak gibi degildir. Sargi {izerine mesh
etmek de yine bir zaruret sebebiyledir. Bununla birlikte mesh etmek yikamaya bedel
olarak gelmistir. Hakbuki sariga mesh etmek zaten yeri mesh olan bas i¢in uygun

diismemektedir.

1012 Tirmizi, Taharet, (75/100)
1913 Tirmizi, Taharet, (75/101)
1014 Tirmizi, Taharet, (75/102)
1015 Merginani, Hidaye, I, 32.
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Hanefiler zayif da olsa ibadet konularinda rivayetlerle amel etmeye gayret
gostermektedirler. Fakat burada rivayetin kabul edilmemesinin asil sebebi haber-i vahid

hikmindeki haberin awst’n 1s5uwidly “Baslarimizi meshedin’™**®

ayetine ziyade
olmasidir. Ayette aslolan sadece basin meshedilmesidir. Hanefiler bu gibi durumlarda
ayeti esas alip rivayetin nesh olduguna hitkkmeder. Ciinkii haber-i vahid mutevatir olani
nesh edemez.'*"’

Hanefilere gére kadinlarin da basortiisiiniin iistine meshi Hz. Aise’den gelen
rivayet sebebiyle caiz degildir. Hz. Aise, elini basortiisiiniin altina sokup basini mesh
etmis ve “'Rasllullah bana bu sekilde emretti’’ demistir. Ancak basortiisii ince olursa
suyun saca ulasmasi sebebiyle mesh caiz olmaktadir. Hatta bir kimsenin basina yagmur
damlalar diiserek sagini 1slatsa abdesti gegerli olmus olur. Ciinkii maksat mesh etmek

degil suyu saglara ulastirmaktir.%*®

3. 3. Namaz
3. 3. 1. Vakitler

3.3. 1. 1. Sabah Namazinin Vakti
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“Hz. Aise’den rivayete gore, soyle buyurmustur: Ras(lullah (sav.) sabah
namazint kilar ve kadinlar dagilirdi. Ensari diyor ki: Kadinlar elbiselerine biiriiniip
gecerlerken alaca karanlik dolayisiyla taminmazlardi.  Kuteybe: “Carsaflarina
birlinmiis olarak” demistir. Bu konuda Ibn Omer, Enes, Kayle bnt. Mahreme’den de
hadis rivayet edilmistir. Bu Aise hadisi hasen sahihtir. Ziihri bu hadisi Urve ve Aige
yoluyla rivayet etmektedir. Peygamber (sav.) ashabindan pek ¢ok kimse EbQO Bekir ve
Omer’inde bulundugu bir kisim kimseler de tabiinden bazi ilim adamlarimn goriisii bu
dogrultudadir. Safii, Ahmed ve Ishdik da ayni goriiste olup, sabah namazini karanlikta

kilmay: miistehab kabul ederler.””*™"
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1018 Maide Saresi, 5/6.
1017 Baberti, Inaye, I, 157.
1018 Serahst, 1, 101, Kasani, I, 5.
1019 Tirmizi, Salat (116/153)
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“’Rafi’ b. Hadic’den rivayete gore, soyle demistir: Rasllullah (sav.) dan soyle
buyurdugunu isittim: “Sabah namazini giin agarinca kilm. O anda kilmanin miikafati
daha biiyiiktiir. Bu hadisi Su’be ve Sevri, Muhammed b. Ishdk 'tan rivayet etmislerdir.
Muhammed b. Aclan da ayn sekilde Asim b. Omer b. Katdide den rivdyet etmektedir.
Yine bu konuda EbQ Berze el-Eslemi, Cabir ve Bilal’den de hadis rivayet edilmistir.
Peygamber (sav.) in ashabindan ve tabiinden pek ¢ok ilim adamlart “Sabah namazinin
giiniin agarmasiyla” kihimmasi goriigtindedirler. Sevri’de bu goriistedir. Sdfii, Ahmed ve
Ishak diyorlar ki: Isfar demek aydinhigin apagik ortaya ¢ikmasi demektir, namazin
geciktirilmesi degildir.’ 1020

Tirmizi burada iki farkli diistincenin de delillerini agiklarken esas aldiklar
rivayetleri zikretmekle beraber ilk rivayete hasen-sahih hiikmii vermesi ve gogunluk
ulemanin bu sekilde amel etmesi ve ikinci rivayette belirtilen isfar kavrami ile ilgili
aciklama yapmasi, diisiincesinin birinci rivayet yoniinde oldugunu gostermektedir.

Hanefilerin bu konuda gorisleri ise soyledir:

Bize gore bu konuda Hz. Peygamberin (sav.)’in s aliei A3d 38l 1 554k

“Sabah namazin geciktirin. Zira boyle yapmaniz ecir bakimindan daha iyidir’’
rivayeti ve
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Rafi’ b. Hadic’in Ibn Mes’(d’dan naklettigi ¢ 'Ras@lullah (sav.) iki namazi harig
hi¢bir zaman asil vaktinden once namaz kilmadi. Bunlar Arafatta kildig: ikindi namazi
ile Miizdelifede alaca karanlikta kildigr sabah namazidir’’ rivayetidir.

Buradan anlasilmaktadir ki adet olan son vakitte sabah namazini kilmaktir.
Ibrahim en-Nehai bu konuda sdyle sdylemektedir: *‘Rasllullah in ashab: ikindi namaz
ile sabah namazinin geciktirmek hususunda ittifak ettigi gibi hichir konuda ittifak
etmemistir.”’ Cilinkii alaca karanlikta namaz kilinca cemaat az olmaktadir. Ge¢ kilinca
daha ¢ok insanin cemaate gelmesi saglanacagindan dolay1 efdal olan bu vakitte namaz
kilmaktir. Ayn1 sekilde insanlarin igleriyle mesgul olup yaz giinlerinde kaylUle yapmasi

sebebiyle 6gle namazini geciktirmekte mustehab sayilmistir. Ayrica
d.\QLA.u\..\SJuAc_\UJ@J\ \M&M\&\hwu&jﬂ\@aw

1920 Tirmizi, Salat (117/154)
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“Kim sabah namazini kilip giinesin dogusuna kadar beklerse Ismail (a.s.) in
soyundan dort koleyi azat etmig gibi olur’’ rivayetinde belirtilen ecre nail olmak icin
sabah namazin geciktirmek daha iyidir.1021

Hanefiler burada Miizdelife’nin disinda kalan sair zamanlarda maslahati
gozeterek sabah namazinin son vaktinde kilinmasmin daha faziletli olacagim

sOylemislerdir.

3. 3. 1. 2. Namaz Kilmanin Yasak Oldugu Vakitler
Rasdlullah ginde (¢ vakit olmak Uzere kerahat vakitleri denilen zaman

dilimlerinde namaz kilinmasini istememistir. Bu konuda su rivayet nakledilmektedir:
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“Ukbe b. Amir el-Ciiheni’den rivdyete gore, soyle demistir: “Ug vakit var Ki
RasUlullah (sav.) o vakitlerde bizi namaz kilmaktan ve cenaze defnetmekten yasaklard;
Giines dogup biraz yiikselinceye kadar, Esyalarin golgesiz halinden giines batiya
kaywmcaya kadar, Giines batmaya yaklasip batacagi ana kadar.” Bu hadis hasen
sahihtir. Peygamber (sav.)’in ashabindan ve daha sonraki dénemlerden bazi ilim
adamlart uygulamalarimi bu hadisle yapar, bu saatlerde cenaze namazi kilmayr hos
gormezler. Ibni’l-Mbarek der ki: Bu hadisteki “Oliilerinizi defnetmekten” soziiniin
manasi cenaze namazi kilinmasi demektir. Dolayisiyla giines dogarken, giines tam tepe
noktasinda iken ve giines batarken cenaze namazi kilinmasint hos karsitlamiyor. Ahmed
ve Ishik da ayni kanaattedirler. Sdfii der ki: Namaz kilmanmn mekruh oldugu bu
vakitlerde cenaze namazi kilmakta bir sakinca yoktur. 1022

Farz namazlarim1 bir 6ziir olmaksizin bu ii¢ vakitte kilmanin mekruh oldugu
konusunda ihtil&f yoktur. Bu rivayette bildirilen ise cenaze namazidir. Tirmizi’nin bu
rivayeti cenaze bahsinde agmasi da belli durumlarda bu vakitlerde namaz
kilinabilecegini diisiinmesi sebebiyledir. RivAyete ragmen Imam Safii’nin cenaze
namazini kilmakta bir beis gérmemesinin sebebi ise bu vakitlerde sebebe bagli olmayan

miistakil namazlarin kilinmasinin yasak oldugunu diisiinmesi sebebiyledir. Yani cenaze

1021 Serahst, 1, 146, Kasani, 1, 125.
1022 Tirmizi, Cenaiz, (41/1030)
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namazi Olim igin bir sebeptir. Ya da tahiyyetii’l-mescid namazi mescide girmenin
sebebiyle nafile bir namaz olmustur ve bu vakitlerde kilinmasinda bir beis yoktur.1023

Hanefiler ise burada yasaklanan namazlar icin farz ya da nafile gibi herhangi bir
ayrim yapmamistir. Rasllullah’in

Baal @3 b | Gl adk G 0 ARk gl 33 (e @531

“Kim sabah namazimin bir rekatina giines dogmadan yetisirse namaza yetismis

1924 rivayetinde ise agikca bu vakitlerden biri olan giinesin dogacag vakitte

sayilir
namaz kilmanin gecerli oldugu goriilmektedir.

Hanefiler burada su sekilde itiraz etmektedir:

“Burada kastedilen belki bulig cagina yeni girmis bir ¢ocuk, belki yeni
Miisliiman olmug bir hristiyan, belki de hayiz dénemi bitmis bir kadindwr. Ciinkii burada
idrak yani ulagma zikredilmekte, namaz kilma zikredilmemektedir. Dolayisiyla bu
kimsenin o namazi kaza etmesi gerekir.*®® Bununla beraber bu konuda gelen
rivayetlerin yasaklamadan once olup nesh olduguna dair goriis de vardir. Zira
Ras(lullah bir sefer doniisii sabah namazini kilamadiginda o yerden uzaklasip belli bir
zaman sonra sabah namazi kilmstir. *°® Hanefiler burada yasaklamay1 esas almis ve
rivayeti te’vil yoluna gitmistir. Buna gore deli birisi ya da hayiz donemindeki bir kadin
sabah namazi vaktinin ¢ikmasina bir rekatlik zaman kala normal hale dénseler o namaza
yetigsmis olurlar ve kaza ederler.

Hanefiler o giinlin ikindi namazini burada istisna kabul etmektedirler. Rivayette
(i ul«ae & , Ol Al g 93 EU'S,) J-«a-“ %) u&é & Kim ikindi namazinin bir
rekatina yetistigi sirada giines batarsa kalan kismini tamamlar’ %%

Burada ikindi namazinin son vaktinin giinesin batis1 oldugu anlasiimaktadir. Bu
sebeple yasaklanan bu vakitler icerisinden biri olan giinesin batisinda ikindi namazin
kilmak yeterli goriilmiistiir.

Simdi de uyuma ve unutma sebebiyle namazi kagiran kimsenin durumuna
bakilacaktir:

Gl B3 e 83 131 Lgtiailh B3l o By by 48 ) Yia A sk 0B 108 (ol 02
JA3N b 0B &) il ol 03 Ao (B 3008 i Gud Guan () Euanyy BB i Boaw (R
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1923 Mbarekpari, 1V, 101.
1024 Tahavi, 1, 399.
1025 Tahavi, A.y.
1026 Tahavi, A.y.
1927 Tahavi, 1, 402.
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“Enes ‘den rivayet edildigine gore, Rasulullah (Sav.) soyle buyurdu: “Bir kimse
namazint unutarak gegirmis ise onu hatirladigr an kilsin.” Bu konuda Semare ve Eb(
Katdde’den de hadis riviyet edilmistir. Bu Enes hadisi hasen sahihtir. Ali b. Ebi
Talib’den soyle dedigi aktarilmistir: “O gecirdigi namazi vakitli vakitsiz ne zaman
hatirlarsa o zaman kilar.” Sdfii, Ahmed b. Hanbel ve Ishdk’in goriisii de boyledir. EbQ
Bekre’den rivayet ediliyor, Ebii Bekre ikindi vaktinde uyuyakalmis giines batarken
uyanmis ve namazini giines battiktan sonra kilmistir. Kife’liler bu goriistedirler. Biz
hadisciler ise Ali in gériisiindeyiz.”***®

Bagska bir yerde Tirmizi konu ile ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:

35 B3ial 1 5h S s phg Gy caluay Al A Ll Gl laal e gl T 03 3AS
B G Gl 3B ) 3 & LAl g (Sl QRS AR jaad) Sy e uall) b s midall 33Ua
gomall gy yaal)

“‘Peygamber (Sav.)’in ashabindan ve sonraki fikih¢ilarin ¢ogunun goriisii budur.
Yani sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar ve ikindi namazindan sonra
giines batincaya kadar namaz kilmayr hos karsilamamiglardir. Fakat unutma ve uyku
sebebiyle kagirilan namazlarin kilinmasinda bir sakinca yoktur.”1029

Hanefilerin goriisii burada farklilik arz etmemektedir. Tirmizi’nin Kafe’lilerin
goriisii olarak verdigi Eb0 Bekre kanaliyla gelen rivAyet Hanefi kaynaklarinda
gecmemektedir. Bununla beraber Ebld Hanife’nin goriisiiniin bu sekilde oldugu
soylenmistir. EbG Hanife genel olarak yasaklanan vakitleri esas almistir. Zira rivayette
zikredilen namazin kazasinin kilinmasidir. 1lk akla geldigi an kilinmasi sart

kosulmarmustir. 9% Sonug olarak Tirmizi ile Hanefilerin goriisti birkag mesele disinda

farklilik arz etmemektedir.

3. 3. 2. Tavaf Namazi
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1028 Tirmizi, Salat (131/178)
1029 Tirmizi, Salat (134/183)
1030 Mibarekpri, 1, 451.
148



JJ&M&J#J@N\‘;‘M@A\&5JJM)>H\3H‘MM\QJ&L’AAM\MJcM\
dadl ‘u.ﬁl.ul\ ‘JJSAMJ ?A.m UAJ s?lujb.b&l\uimua.d\ c_ala.m\u.delﬂ‘ d&\w@ﬁbdu KEY)
MM\MDM\‘&ML}U ‘a.\u‘g“.\bﬁ\u.\mu.\ﬂ\uhm\w#\d&\weﬁoﬁdﬁ‘g«dmu

" Mﬂ‘dﬂ\uau3¢uu\uadll.43 s@)ﬂ\umdjmbj @4&\.\:.13 ¢ parll

“[bn Abbds’dan rivdyet edildigine gore, séyle demistir: “Rasilullah (sav.)
ikindiden sonra namaz kilmasinin tek sebebi bir mal gelmesi sonunda mesguliyetinden
dolayr 6gleden sonra kilmasi gereken iki rekat: kilmisti ve bir daha o iki rekat: hi¢
kilmadi. Bu konuda /fi§€, Ummii Seleme, Meymiine ve Ebii MUsa dan da hadis rivdyet
edilmistir. Ibn Abbds hadisi hasen sahihtir. RasGlullah (sav.)’in ikindi namazindan
sonra iki rekat namaz kildigini birden fazla kisi bize bildirmistir. Ibn Abbds in “bir
daha o namazi kilmadi” rivdyeti daha sahihtir. Ibn Abbds in hadisinin bir benzeri de
Zeyd b. Sabit'den rivdayet edilmistir. Hz. Aise’den bu konuda degisik rivayetler
aktarilmistir. Birisi de soyledir: “Rasilullah (sav.) ikindi namazindan sonra Aise nin
yanna girdiginde iki rekat namaz kilardi.” Baska bir rivayet Aise, Ummii Seleme
yoluyla Rasdlullah (sav.)’in ikindi namazindan sonra giines batincaya kadar, sabah
namazindan sonra giines doguncaya kadar namazi yasakladigim, bize aktariyor. Ilim
adamlarinin ¢ogunlugu; Ikindiden sonra giin batincaya kadar sabah namazindan sonra
giin doguncaya kadar namaz kilmamn hos olmadigi iizerinde birlesmislerdir. Istisna
olarak Mekke’de ve tavaftan sonraki namaz kilmalara izin verilmistir. Peygamber
(sav.)’in ashabindan ve sonraki ilim adamlarmmin bir kismimin goriisii budur. Sdfii,
Ahmed ve Ishdkin goriisii boyledir. Yine sahdbe ve tabiinden bazi ilim adamlart da
ikindi ve sabah namazlarindan sonra Mekke’de bile olsa namaz kilmayr hos
,,1031

karsilamazlar. SUfyan-1 Sevri, Malik b. Enes ve bazi Kiife liler bu goriistedirler.
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Clbeyr b. Mut’im’den rivayete gore, RasOlullah (sav.) soyle buyurdu: “Ey
Abdumenaf ogullari, gece ve giindiiz hangi saatte olursa olsun bu Kabe'yi kim tavaf
ederse ve namaz kilarsa engel olmayin.”

Ilim adamlart ikindiden sonra ve sabah namazindan sonra Mekke de (Kabe de)

namaz kilinmasi konusunda degisik goriisler ortaya koymugslardir; Kimileri: Ikindiden

1031 Tirmizi, Salat (135/184)
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sonra ve sabahtan sonra namaz kilmakta ve tavaf etmekte bir sakinca yoktur derler.
Safii, Ahmed, Ishdk bunlardan olup, Peygamber (sav.)’in bu hadisini delil
getirmektedirler. Bir kismi ise: Ikindiden sonra tavaf ederse giines batincaya kadar
namaz kilmaz ayni sekilde sabah namazindan sonra tavaf ederse giines doguncaya
kadar namaz kilmaz. Bunlarda Omer’in hadisini delil olarak getirirler. Soyle ki: Omer
sabah namazindan sonra tavaf etti de namaz kilmadan Mekke'den ¢ikti. “Zi Tuva”
denilen yere inince giines dogduktan sonra namaz kildi. SOfyan es-Sevri ve Malik b.
Enes bu goriistedirler."**

Tirmizi burada naklettigi rivayetlerle yasaklanan vakitlerin icerisinde nafile
olarak belli namazlarin kilinabilecegini soylemektedir.

Hanefiler ise rivayetlerde yasaklanan namazlarin mutlak manada oldugunu
diistinmiis, farz ya da nafile ayirimina gitmemistir. Boylece kerahat vaktinde istisnalar

hari¢ hicbir namazin kiliamayacagini sdylemistir.'

3. 3. 3. Namazlarim Cem’i
Tirmizi konu ile ilgili ¢ tane rivayet nakletmekte olup namazlarin cem
edilebilecegini diistinmektedir.
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Muaz b. Cebel 'den rivayete gore: “Rasllullah (sav.), Tebik gazvesinde mola
verip hareket edeceginde ogle vakti girmemis ise 6gleyi ikindi vaktine geciktirir ve
ikisini bir arada kilardi, 6¢gle vakti girdikten sonra hareket edecekse ikindiyi one alarak
ikisini birlikte kilar, sonra hareket ederdi. Aksamdan once hareket edecegi zaman
aksam namazint geciktirerek onu yatsi ile beraber kilar,; sayet aksamdan sonra hareket

. 1034
edecekse yatsz namazini one alarak akwmla beraber kilard.”*™

w’maz cdy

Safit, Ahnmed ve Ishdk da derler ki: “Yolculukta iki vakit namazini herhangi
birinin vakti icerisinde kilmakta bir sakinca yoktur.***
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1932 Tirmizf, Hacc, (42/868)
1033 Tahavi, 1, 402.
1034 Tirmizi, Sefer, (394/553)
1935 Tirmizi, Sefer, (394/554)
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Ibn  Omer’den rivayete gore: “Ailesinden birilerinin yardimina kosmasi
istenince hizli yiiriimesi gerekti ve aksam namazint safak kaybolup ortalik kararincaya
kadar geciktirdi sonra konaklayarak ikisini bir arada (aksam ile yatsi namazini) kildi ve
RasGlullah (sav.)’in hizli yiiriimesi gerektigi zaman boyle yaptigini haber verdi.™*®

Sahih olarak nakledilen ve nesh edildigine dair herhangi bir rivayetin de
olmadig1 bu meselede Hanefilerle cumhur arasindaki temel problem cem’in sdri bir cem
mi yoksa vakti bir cem mi oldugudur. Hanefiler cem’in siri oldugunu ifade etmekte
olup haccin diginda namazlarin cem edilecegini kabul etmemektedirler. Bu konudaki en
bas dayanaklari igerisinde rivayetin Kur’an’a arzi meselesi yer almaktadir.

“Namaz mii'minlere belirlenmis vakitlerde farz kilind: 1037 By ayete gore
namazlarm vaktinin disinda kilinmas1 miimkiin géziikkmemektedir. Fakat bunun sadece
hacilara has iki istisnasi vardir: Bunlar, Arafat ve Miizdelife'de sabah namazi hari¢ diger
namazlarin cem' edilmesidir. Bu durumun hacilara 0zel olup ayeti tahsis etmesinin
sebebi umumu’l-belva icerisinde degerlendirilmesidir. Zira her sene tekrar edilen bir
meselenin batil olacagi diisiiniilemez. Hanefi Mezhebine gore tevatur hikminde olan
ayetin umumunu tahsis edecek olan nassin en az meshur olmasi gerekir. Bu sebeple hac
farizasinin disinda yapilacak olan cem’ ile ilgili rivayetler Hanefilerce haber-i véhid
kabul edildiginden dolay1 ayeti tahsis edemeyecegi nakledilmistir. Fakat s6z konusu
cem’ te’vil edilmistir. Bu da cem’in sOrf oldugudur. Yani 6gle namazinin sonunda 6gle
namazini kilip ikindi namazinm ilk vaktinde ikindi namazim kilmaktir.'®*® Hanefilerin

delil olarak gordukleri nasslar icrerisinde <’Namazlari muhafaza ediniz’***°

ayeti ile
Miislim’in naklettigi su rivayet vardir:
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Abdullah’dan rivayet edildigine gore, demistir ki: “’Ben Ras(lullah (sav.) 'z vakfe
disinda sadece iki namazi kilarken gérdiim. Muzdelife 'de aksamla yatsiy birlestirerek
kildi. O giin sabah namazint da vaktinden once kildi’ 1040

Hanefiler ayetleri esas alarak farkli anlama ihtimali i¢erisinde gordiikleri haber-i
vahid hikmindeki*®* seferilik durumunda namazlarin cem’ edilmesini seklen cem’

olarak anlamiglardir.

1036 Tirmizi, Sefer, (394/555)

197 Nisa Siresi, 4/103.

%% Tahavi, |, 165

1939 Bakara Saresi, 2/238

19 Muslim, Hac, 292.

1041 Namazlarin sefer halinde cem edildigini belirten rivayetlerin daha sonra yayginlastigi da

iddia edilmistir. Konu ile ilgili Kirbagoglu su aciklamay1 yapmaktadir; ’Cem konusuyla ilgili hadisler
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3. 3. 4. Ikamet Getirme
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Enes b. Malik 'den rivayete gore, soyle demistir: “Bilal’e ezani ¢ift ¢ift okumast
kameti de tek tek okumasi emredildi.” Bu konuda Ibn Omer’den hadis rivayet edilmistir.
Bu Enes hadisi hasen sahihtir. Peygamber (sav.) in Ashabindan ve Tabiinden bazi ilim
1042

adamlarinin goriisii budur. Malik, Safit, Anmed ve Ishak in goriisii de bu sekildedir.
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Abdullah b. Zeyd 'den rivayete gore, soyle demistir: “Rasdlullah (sav.) in ezani
da kameti de ikiser ikiserdi.” Abdullah b. Zeyd hadisini Veki’ Ames’'den, Amr b.
Miirre’den ve Abdurrahman b. Eb1 Leyla’dan rivayet etmistir. Muhammed (sav.)’in
ashabt Abdullah b. Zeyd’in riiyasinda ezani nasil okudugunu bize haber vermistir.
Su’be Amr b. Miirre’den ve Abdurrahman b. EbT Leyld’dan soyle rivayet ediyor:
“Abdullah b. Zeyd riiyasinda ezamn nasil okunacagim gérdii.” Bu rivAyet Ibn Ebi
Leyla nn rivayetinden daha sahihtir. Abdurrahman b. EbT Leyla, Abdullah b. Zeyd den
hadis isitmemigstir. Bazi ilim adamlarina gére ezan da kamet de ikiser ikiserdir. SUfyan-i
Sevri, Ibnii’l Miibarek ve Kife’lilerin goriisii budur. Ibn EbT Leyla ki Muhammed b.
Abdurrahman b. Eb1 Leyla dir, Kife hakimi idi, babasindan hi¢bir hadis isitmemistir.
Babasindan bir baskast vasitasiyla rivayet etmigtir.**®
Tirmizi burada iki farkli goriis sahibi kimselerin de delil alacagi rivayetleri

sunmaktadir. Bununla beraber zit goriiste olan Hanefilerin goriisiinii destekleyecek olan

Hanefiler ve digerleri tarafindan @had olarak kabul edilmistir. Daha sonralari bu konudaki hadislerin
ahad degil miistefiz oldugu ortaya ¢tkmis ve son olarak, hadislerin senedlerindeki ravilerin sayimyla elde
ettigimiz neticeye gore, bu konudaki hadislerin meshur derecesine varmis oldugu ortaya ¢ikmistir. Bunun
izaht kolaydir; ¢iinkii ge¢mis asirlarda, eldeki imkan ve vasitalar, zamamimizdakilere kiyasen olduk¢a
mahdut oldugundan, bir fakih veya muhaddisin, bir konudaki hadisin diinyada mevcut bittn tariklerini
toplama sansi, simdi zamammizda sahip oldugumuzdan daha azdi.”> Kirbasoglu, Hayri, Namazlarin
Birlestirilmesi, Otto Yaynlari, Ankara 2016, s. 137.

1092 Tirmizi, Salat, (141/193)
10%3 Tirmizi, Salat, (142/194)
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fakat Hanefilerin kullanmadigi kendisine gore daha sahih bir rivayeti ortaya
koymaktadir. Bunun sebebini de agiklamaktadir.

Hanefi Mezhebinde ikamet getirmek ezan gibi ikiser ikiser sekildedir. Bu
konuda ibn Ebi Leyld’dan nakledilen rivayete dayanmaktadirlar. Tirmizi’nin de
belirttigi Abdurrahman b. Ebi Leyld’nin, Abdullah b. Zeyd’den hadis isitmedigi ise
Hanefilere gore hatadir. Ciinkii EbO David’un zikrettigine gore Abdurrahman Muaz b.
Cebel ve Abdullah b. Zeyd’den hadis nakletmistir. Abdullah b. Zeyd’in Hz. Osman
doneminde vefat etmesi sebebiyle Abdurrahman b. Ebi Leyla’nin onunla goériismesi
mimkiindiir. Muhaliflerin “’Ezandan maksat olan uzakta olanlara (namazi)
duyurmaktir. Tkamet ise hazir olanlara ¢agridir.”’ Bu sebeple “‘/kamette acele edilir”’
s6zil ikametin lafizlarnin ezandan fazla olmasina engel degildir.'®** Hanefiler burada
ezanin Abdullah b. Zeyd kanaliyla gelen rivayetine itibar etmektedirler. Clnkl ezan
onun rityastyla mesri kilimnmistir. Ayrica ikametin teker teker oldugunu sdyleyenlerin
dayandig1 rivayetlere baktigimizda ezanin mesrt kilindigi hicretin ilk zamanlarina
rastlamaktayken Hanefilerin delil aldigi rivayetlerden biri Eb( Mahzura’dan'®®
nakledilmistir ki kendisi Mekke fethinden sonra Miisliman olmus ve bu rivayeti
Huneyn giinii isitmistir. Dolayisiyla Hanefilere goére ikametin teker teker olmasi ilk
uygulama olup daha sonra bu durum nesh edilmistir."**

Sonug olarak Tirmizi Hanefilerin delil olarak kullandigi Eb( Mahzura rivayetini
nakletmis olsa da bu Sahabiden aksine gelen rivayetlerin varlig1 sebebiyle ikamette ift
okumay1 esas almamistir. Bununla beraber bu sekilde okumay1 savunanlarin da delilini

nakletmistir.

3. 3. 5. imamhkta Niyet
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Cabir b. Abdillah’dan rivayet edilmistir: “Muaz b. Cebel, Peygamber (sav.) ile

i3]

aksam namazini kilar sonra mahallesine donerek onlara imam olurdu.

9% Kuduri, 417-423.
10% By rivayette ikametin on yedi kelime oldugu nakledilmektedir. Tirmizi, Salat, (140/192)
Ayrica Tahavi’nin naklettigi rivayette Eb0 Mahzura’nin Rasulullah’in kendisine ikameti ¢ifter cifter
ogrettigide nakledilmektedir. Hanefilerin diger delilleri igin bkz. Tahavi, I, 134-137.
104 Muiabrekpuri, 1, 498.
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Bu konuda Ebui Said’den de hadis rivayet edilmistir. Bu hadis hasen sahihtir.
Arkadaslarimizdan Safii, Ahmed ve Ishdk bu hadise gére amel ederler ve séyle derler;
Bir kimse kilmis oldugu farz namazda baska bir cemaate imam olursa ona uyanlarin
namazi caizdir. Cabir hadisini ve Muaz olaymn delil olarak géosterirler. Bu hadis sahih
olup Cdbir’den degisik yollarla da rivayet edilmistir. Ebii’d-Derdad’dan rivayet
edilmistir, Cemaat ikindi namazinda iken mescide giren ve oOgle namazi kilintyor
zannederek imama uyan kimsenin kildigt bu namazin durumunu Ebii’d-Derdd’ya
sordular, dedi ki: Namazi caizdir. Kiife lilerden bazilar: da soyle diyorlar: “Bir cemaat
ikindi namazini kilan bir imdma ogle namazint kilvyor zannederek uyarlar, namazi kilip
bitirirlerse imam ile cemaatin niyetleri degisik oldugu icin namazlar: fasid olur.*%*

Hanefiler bu konuda Tirmizi’nin de belirttigi gibi imamla cemaatin niyetlerinin
bir olmasini sart kosar. Delil olarak kullandig1 rivayet ise 3 KE 4 EH ALY L"“
L 1 slich LB i )5 o) el 25 1303 o) 1818 285 1303 93588

“Muhakkak ki fmam kendisine uyulmas: icindir. Imam tekbir aldiginda sizde
tekbir alin. Riiku ettiginde riiku secde ettiginde secde edin. Ayakta namaz kiliyorsa sizde
ayakta namaz kilin.”>***

Bu rivayetin bazi versiyonlarinda :l e V4EAS Sé  fmama muhalefet

»1049

etmeyin ifadesi gecmekte ve Hanefiler bu sekilde niyet farkliligimi bir cesit

muhalefet olarak gormektedirler. Karsit goriiste olanlar ise burada muhalefet etmemekle

kastedilen seylerin rivayetin devaminda gegen tekbir aldiginda tekbir almak, secde

ettiginde secde etmek gibi durumlar oldugunu séylemislerdir.**°

3. 3. 6. Namaza Tekbir ile Girmek
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Eb( Said’den rivayete gore, RasOlullah (sav.) soyle buyurmustur: “Namazin
anahtart abdest; namazda yapilmayacak seylerin baslangici, tekbirle namaza

baslamaktir. Bazi hareket ve davranislarin serbest olabilmesi ise selamla namazdan

1047 Tirmizi, Sefer, (410/583)
1048 Byharf, Salat, 28, Muslim, Salat, 77.
1049 serahsi, Mebsut, 1, 214.
1050 Mabarekpri, 111, 156.
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ctkmakla miimkiin olur. Farz ve siinnet tiim namazlarda Fatiha siresi ve bir slre
okumayamn namazi olmaz. Bu hadis hasendir. Bu konuda Ali ve Aise’den de hadis
rivdyet edilmigtir. Ali b. Eb1 Talib’in bu konudaki hadisi sened yoniinden Ebii Said’in
hadisinden daha ceyyid ve sahihtir. Bu hadis abdest béliimiinde ge¢misti. Peygamber
(sav.) 'in ashabi ve sonraki donemlerde bu hadisle amel edilmistir. SUfyan-1 Sevri, Ibni’l
Mdabarek, Sdafii, Ahmed ve Ishdk goriigii budur. Yani bir kimse namaza ancak tekbir
ile baslar ve girmis olur. Tirmizi: Veki’den dinleyen EbG Bekir, Muhammed b.
Ebdn dan isittigime gore, soyle diyordu. Abdurrahman b. Mehdi'nin soyle dedigini
kendisinden isittim: “Bir kimse namaza bagslarken tekbir getirmeksizin Allah ' in yetmis
ismini de soylese namaza girmis olmaz ve bu tekbir yerine ge¢mez. Selam vermeden
abdesti bozulan kimseye abdest almasini ve namaz kildigi yere donerek tekrar selam
vermesini emrederim. Ctinkii hiikiim hadisin gergekten goriinen manasina goredir. 1051

Tirmizi eserine aldig1 bu rivayette tekbir ve selami namazin bir riknu olarak
gormektedir. Zira tekbir ve selam lafzinda elif-lam takis1 tekbir ve selami belli ifadelerle
sinirlamaktadir. Fakat Eb0 Hanife ve ashabi namaza giris i¢in Allah-u Teald@’y1 ta’zim
eden farkli ifadelerin de yeterli olacagini sdylemektedir. Ornegin bir kimse namaza
baglarken Allahu Ekber yerine Allahu A’zam, Allahu Ecell, gibi ta’zim ifadeleri ile de
baslayabilir.'*>?

Buna delilleri ise 153 b 4y anad S35 SX (ya peld] S8

»* (Giinahlardan) temizlenen kimse kurtulusa ermistir. Rabbinin ismini zikredip
namaz kilan da!’’ ayetindeki ‘Namaz kilan’ ifadesinden onceki fe harfinin ta’kibiyet
icermesidir. Dolayisiyla Allah-u Teal&’y1 herhangi bir sekilde ta’zim edip hemen
namaza baglanilabilecegine bu ayet delil olmaktadir.*®*

Bunun disinda Hanefilerden 109543 5:&1 4% Lald 10560350 1 2 31 51 40 15230 d§ )
1057 , &

1051 Tirmizi, Salat, (176/238)

1052 fmam Serahst namaza baslangic teskil edecek olan lafizlarin dort tane oldugunu ve bu
lafizlarn  AllahuEkber, Allahu’l-Ekberu, Allahukebirun, Allahu’l-Kebiru seklinde olacagini
belirtmektedir. Serahst, Mebsut, I, 35.

19%% Ala Saresi, 87/14-15.

1054 > Bser Rasulullah’ beni nasil namaz kiliyor olarak gériirseniz o sekilde namaz kilin demesi
ve tekbirleri Allahu Ekber seklinde getirildigini dolayisiyla baska sekilde tekbir getirmenin caiz
olmayacagi soylenirse deriz ki: Tekbir namazin iginden sayilmamaktadwr. Yani bu rivayetin disinda
kalmaktadwr. Ayrica ezandaki Allahu Ekber lafzinin yerine baska bir ldfiz getiremedigimiz séylenerek
itiraz edilirse deriz ki Ezan da amag duyuru yapmaktir. Lafizlarin degismesiyle insanlarin alismadigi bu
duyurunun ezan disi bir seye hamledilebilecegi i¢in bu duruma kiyas yapilamaz. Namazda asil olan mana
oldugu iginse ldfizlarin degismesi miimkiindiir.”’ Serahsi, Mebsut, I, 36, Cessds, Serhu Muhtasari’t-
Tahavi, I, 5-7.

19y isuf Stresi, 12/31.

19 fsra Saresi, 17/110.

1057 Miidessir Sdresi, 74/3.
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ayetlerini de delil getirenler vardir. Bir baska delil olarak 33l &A% 08 Gl
PR N < ‘Peygamberler namazlarina La ilahe illallah diyerek baglard:’’ rivayetini
kullanmaktadirlar. Her ne kadar bu sekilde namaza baslamak mimkin olsa da
rivayetlerde gelen lafzin Allahuekber seklinde olmasi sebebiyle bu lafz1 soyleyebilen
kimseler icin farkli bir 1afiz kullanmasimin kerahet arz ettigi ifade edilmektedir.’®®
Hanefi alimler kendi doneminde acem unsurunun yogunlugu sebebiyle olsa gerek
tekbiri arapca olarak dizgln telaffuz edemeyen kimselerin tekbirin bagka dillerdeki
anlami ile de namaza baslayabilecegini sdylemektedirler. Hanefiler bu konuda yalniz
kalirken Imam Safii Kur’an’in orjinal kiraatinin haricini caiz gérmemekte hatta Gmmi

olan bir kimsenin namazi kiraat etmeden kilacagini sé')ylemektedir.1059

fmam Safit 1°°MGaad] UIo8 slas 315 100,08 Ui3h suiiaa )

Ayetlerine dayanarak namazda emredilenin Kur’an okumak oldugu baska
dillerde yapilacak olan terciimenin mahluk olan lafizlardan olusacagini Kur’an’in ise
mahluk olmadigini belirtmektedir. Hanefiler buna cevap olarak soyle s6ylemektedirler:

“Kur’an i icaz: iki yonliidiir: Bunlar mana ve ldfiz yoniiyledir. Eger bir kimse
bu iki yonden birini yerine getirmeye muktedir degilse bunlardan biri ile yetinebilir.
Nitekim vacip olan riiku’ ve secdeye gii¢ yetiremeyen kimselerin Tma ile namaz
kilmalarida bu duruma érnektir. EbQ Hanife, Farshilarin dilleri Arap¢aya alisana kadar
namazlarda okumalart i¢in Selman’dan Fatiha SUreSini fars¢a olarak yazmasini
istemelerini delil getirmektedir. Ayrica Kur’'an’da asil icaz olan manadir. Zira O biitiin
insanliga gonderilmis olup benzerinin getirilmesi konusunda butun topluluklara
meydan okumaktadir. Ayni sekilde kisinin kurban keserken getirilen tekbiri ve telbiyeyi

farkl dilde yerine getirmesi de caizdir.” 1%

3. 3. 7. Riikd’da Elleri Kaldirma
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Abdullah b. Mes ’iid ’dan gelen rivayette soyle demistir: “Rastlullah (sav.), EbQ
Bekir ve Omer namazda inis ve kalkiglarda yani kiyam ve kuud ta tekbir alirlard.” Bu

konuda Eb( Hiireyre, Enes, Ibn Omer, Ebl Malik el-Es’ari, Eb0 MQsa, Imran b.

1098 Serahst, Mebsut, 1, 36.
109 Serahst, Aly.
1080 <>Muhakkak ki biz onu arapea bir kuran kildik.”> Zuhruf Siresi, 43/3.
1081 < Eger onu yabanct dilden bir kur’an yapsaydik.”’ Fussilet Sresi, 41/44.
19%2 Serahsi, Mebsut, I, 37.
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Husayn, Vail b. Hucr ve Ibn Abbas’tan da birer hadis rivayet edilmistir. Abdullah b.
Mes’tid'un hadisi hasen sahihtir. Rastlullah (sav.)’in ashabindan pek ¢ok kimse bu
hadisle amel etmislerdir. EbQ Bekir, Omer, Osman, Ali ve baskalar: bunlardandir.
Tabiln dénemi alimleriyle fikih¢ilar ve alimlerin geneli bu goriistedirler."*®

Lgélau.nmuc.bao)ad\ @\5&\ \J\PLUA.\S:- m‘&mw\d‘yﬂJw‘J)) dl& cﬂ\.u\u; ‘dl.uu;
«Q.HM\QA@J;YUISJ» Mhuﬁﬁ@\w\ BY) ‘«83&)“0‘“‘)@) \-\\3 A8 13) 5 Axsia
Salim’in babasindan rivayete gore, soyle demistir: “Rastlullah (sav.)’i gordiim

namaza baglarken, riiku’a giderken ve riku’'dan kalkarken ellerini omuzlart hizasina
kadar kaldirirdi. Ibn Ebt Omer kendi rivayetinde su ilaveyi yapti: “Iki secde arasinda

.. 1064
ellerini kaldirmazdi.”
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Fadl b. es-Sabbah el-Bagdadi, Stfyan b. Uyeyne ve Ziihri’den ayni sened ile Ibn
Eb? Omer’in hadisinin benzerini rivayet etmistir. Bu konuda Omer, Ali, Vail b. Hucr,
Malik b. Huveyris, Enes, Ebl Hireyre, Eb0 HOmeyd, EblG Useyd, Sehl b. Sa’d,
Muhammed b. Mesleme, Eb( Katade, Eb( M(sa el-Esari, Cabir ve Umeyr el-Leysi den
de birer hadis rivayet edilmistir. Ibn Omer hadisi hasen sahihtir. Peygamber (sav.)’in
ashabindan bazi ilim adamlarimn goriisii boyledir. Ibn Omer, Cabir b. Abdullah, EbQ
Hiireyre, Enes, Ibn Abbas, Abdullah b. Ziibeyr ve baskalarinin gériisii boyledir. Tabiln
déneminden de Hasan el-Basri, Ata, Tavus, Micahid, Nafi’, Salim b. Abdullah, Said b.
Ciibeyr ve daha baskalart ayni goriisii benimsemislerdir. Malik, Ma 'mer, Evzd’i, Ibn
Uyeyne, Abdullah b. Mabarek, Sdfii, Ahmed ve Ishik da donemlerinin aym goriisii
benimseyen alimlerindendir. Abdullah b. Mibarek: Ziihri 'nin, Salim’den, babasindan

1083 Tirmizi, Salat, (188/253)
1054 Tirmizi, Salat, (190/255)
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rivayet ettigi bir hadisi zikrederek soyle demistir: Ibn Mes iid'un “Rastlullah (sav.)
sadece namaza baslarken ellerini kaldrirdi” hadisi sabit olmayip, “Her tekbir aninda
ellerin kaldirilmas:” hadisi sabittir. Abdullah b. Mabarek 'in bu séziinii, Ahmed b. Abde
el-Amuli, Vehb b. Zem'a'dan, SUfyan b. Abdulmelik’den bize aktarmistir. Yahya b.
M0s8, Ismail b. Ebl Uveys’den naklederek dedi ki: “Malik b. Enes namazda tekbir
esnasinda ellerin kaldirilmas1 gériisiinde” idi. Yine Yahya da Abdurrazzak’tan
naklederek soyle der: “Ma’mer de namazda tekbir esnasinda ellerin kaldirilmast”
goriisiindeydi. Carid b. Muaz’dan séyle dedigini isittim: Stfyan b. Uyeyne, Omer b.
Harun ve Nadr b. Stimeyl namaza baslarken riiku’a giderken ve riiku’dan dogrulurken
ellerini kaldirrlardi.

Sadece Namaza Baslarken Ellerin Kaldiriimasi:

) 4sg &b alh o b sabg adle L B ggl 3a 3y JTal Wiy 1o shiea G 4 e 08
JAT Ba 3313 58 J58 Arh oy Gud a0l Euss Gle b #15 Ce Gl (A5 LB5a JF B
A8 1) JAi3 (s 3 (ol 38 303 ol 3 ey 40 2t (o) claial (e ol

Abdullah b. Mes iid’dqn rivayete gére, soyle demistir: “Size Rastlullah (sav.) ’in
namazi gibi bir namaz kildirayim mi? dedi ve namaz kildi sadece baslangi¢ tekbirinde
ellerini kaldirdi.” Bu konuda Bera b. Azib’den de hadis rivayet edilmistir. Ibn
Mes ’tid 'un bu hadisi hasendir. Sahabe ve Tabiln alimlerinden pek ¢ok kimsenin goriisii
bu hadis tizeredir. Sifyan es-Sevri ve Kiife ‘liler gibi.'*%®

Tirmizi konu ile ilgili farkli iki goriisii de nakletmektedir. Bununla beraber ilk
rivayet ile ilgili daha ¢ok aciklama yapmus hatta ikinci rivayet olan ibn Mes’id
rivayetinin sabit olmadigini belirten ifadeye de yer vermistir. Bu rivayetle Hanefilerin
amel ettigini belirtmistir. Burada da goriilmektedir ki Tirmizi, Kafe’lilerin fikhi
konularda rivayete dayandigini gostermistir.

Hanefilerin ibn Mes’tid rivAyetinden baska dayanaklari da vardir. Ornegin
Rasilullah’a izafe edilen bir rivayette sdyle buyurmaktadir:

G 3535 @il 3405 o a0 8y LN 800 0138 a2 V) W) B Y

“Eller yedi yerden baska kaldiriimaz: (Bunlar) Iftitah tekbiri, kunut tekbiri,

bayram tekbirleri ve haccdaki dort tekbir.”**%" Serahsi’nin bildirdigine gére Rastlullah

bu sekilde sdyledikten sonra hala ellerini kaldirip tekbir alanlar1 gordiigiinde é‘SUi o

1065 Tirmizt Salat, (190/256)
1066 Tirmizi, Salat, (191/257)
1087 Serahst, Mebsut, I, 14, Taberani, Eb(’l-Kasim Siileyman b. Ahmed (360/971), el-Mu'cemii’l-
kebir, I-XXV, 2. Baski, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Silefi, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire ty., XI,
385.
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S g L g esgéﬁ‘ 223 “’Size ne oluyor da ellerinizi sanki atin kuyrugunu
kaldwrdigi gibi kaldiriyorsunuz. Boyle yapmayin! >>1068 buyurmustur.

Serahsi namazda ellerin kaldirilmasinin sebebinin cemaat igerisinde sagir olup
tekbiri isitemeyenlere haber vermek oldugunu nakletmektedir. Fakat bu durumun kunut
ve bayram tekbirlerini kapsadigini belirtir. Zira intikal tekbirinde imamin riku’a
indigini sagir olan kimse gt')rmektedir.1069

Hanefiler bu konuda gelen rivayetlerin 6nceki uygulama oldugunu sonrasinda bu
durumun nesh edildigini diisiiniir. Buna delil olarak b. Mes’id’un () - dstwa &) ¢35 La
GR35 bl - allay 4dle 4 Lo - 0 (sl g5 0B AT 4

““RasUlullah ellerini -riiku’a giderken ve riiku’dan gelirken- kaldwrird:, biz de

kaldirirdik. Sonra o bunu yapmayr terk etti biz de terk ettik.”°"

rivayetine
dayanmaktadirlar.

Hanefilerin bir baska delili de soyledir:

“RUKQ da ellerin kaldirildigimi bildiren rivayetlerin meddr: olan Sahabiler Hz.
Ali ve Abdullah b. Omer’dir. Asim b. Kiileyb Hz. Ali’nin arkasinda iki sene namaz
kildigini ve kendisinin iftitah tekbiri harig¢ ellerini kaldirmadigint soylemektedir. Ayni
durumu Tabiln alimlerinden Miicahid Ibn Omer hakkinda bildirmekte onun da iftitah
tekbiri disinda ellerini kaldvrmadigim S(')'yleme/’ctea?ir.”lo71

Burada gorilmektedir ki Hanefiler ravinin rivayetine muhalefetini esas almustir.
Cumbhur ulemadan ayr kaldiklar1 bu anlayista rdvinin naklettigi rivayetin hikmunu en
iyi bilecegini diigiinmiisler ve bu durumun ya neshe ya da hiikmii, uygulanmasini vacip
kilmayacak bir duruma hamlederler ki burada neshin vaki oldugunu ifade etmislerdir.

Bu konuda Eb{ Hanife ile imam Evza’i (157/774) nin tartismas1 meshurdur;

“’Rivayete gore Imam Evza’i Mescidi Haram’da Eb( Hanife ile karsilasir ve
kendisine ‘Iraklilara ne oluyor ki riiku’a giderken ve riku’dan kalkarken ellerini
kaldirmiyorlar. Oysa bana Ziihri, Salim’den SAlim de Ibn Omer’den haber verdigine
gore Rasdlullah riiku’a giderken ve riiku’dan kalktiktan sonra ellerini kaldwrwrdi’ der.
Eb( Hanife ise ‘Bana Hammad, Ibrahim en-Nehdl den Ibrahim, Alkame 'den Alkame ise
Ibn Mes’iid’dan haber verdigine gore Ras(lullah iftitah tekbirinden sonra tekbir

getirmezdi’ der. Bunun iizerine Evza’t ‘Eb0 Hanife 'ye bak! Ben kendisine daha &li olan

bir isnad ile rivayet naklederken o bana hangi rivayeti soyler’ der. Eb( Hanife ise soyle

1088 Mislim, Salat, 27
1069 Serahsi, Mebsut, 1, 15, Kasani, 1, 207.
1070 K asani, A.y.
1071 Kasani, A.y.
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cevap verir; ‘Hammad Ziihri'den Ibrahim en-Nehai ise Salim’den daha fakinhtir. Eger
Ibn Omer Sahabt olmasaydi Alkame ondan da fakih derdim.’’ **"

Burada da Hanefilerin rivayetlerin tearuzu aninda fakih olan raviyi sececekleri
gbzikmektedir. Her ne kadar ravinin fekahatini rivayetin makbuliyeti icin yegéne bir
sebep gormeseler de bir tercih sebebi oldugu malumdur.

Hanefilerle cumhur ulema arasinda us(l anlayisinin bariz 6rnegini gordiigiimiiz
bu rivayette Hanefilerin farkli diisiinmelerinin bir baska sebebi de her gun tekrarlanan

bir olayin haberi bircok kanaldan gelmesini sart gérmeleridir.**"

3. 3. 8. Tekbirden Sona Okunacak Dua
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“EbG Said el-Hudri’den rivdyete gore, soyle demistir: Rasilullah (sav.) gece
namazi igin kalktiginda tekbir alip soyle okurdu: “Siibhaneke Allahiimme ve bihamdike
ve tebarekesmiike ve Teala ceddiike vela ilahe gayruke” sonra “Allahl ekber kebiran”
der daha sonra: “Euzu billahissemiil alimiminesseytanirracimin min hemzihi ve nefhiht
ve nefsihi” derdi.

Ebii Said’in bu hadisi bu konudaki rivayetlerin en meshurudur. Bu konuda Hz.
Ali, Hz. Aise, Ibn Mes’id, Cabir, Ciibeyr b. Mut’im ve Ibn Omer’in de rivayeti vardir.
Ilim adamlar: bu hadisle amel etmislerdir. Pek ¢ok ilim adami su rivdyete gore, amel
etmiglerdir. Yani “Siibhaneke Allahiimme ve bihamdike ve tebarekesmiike ve Teala
ceddiike vela ilahe gayruke” demigtir. Tabiln ve sonraki donemin ilim adamlarinin
¢ogu bu hadis donemin ilim adamlarinin ¢ogu uygulamalarini bu hadise gére amel
ederler. Ebii Said’in bu hadisinin senedinden soz edilmistir. Yahya b. Said, Ali b. Ali er-
Rifai konusmustur. Ahmed diyor ki: Bu hadis sahih degildir. >>1074
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1972 Serahsi, Mebsut, |, 14.
107 Beyhaki'nin bildirdigine gore bu rivayet yaklasik otuz farkli sahabiden nakledilmektedir.
Miabarekpdri, 11, 90.
1074 Tirmizi, Salat, (179/242)
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Aise ‘den riviyete gore, soyle demistir: Rasilullah (Sav.) namaza basladiginda
soyle derdi: “Siibhaneke Allahiimme ve bihamdike ve tebarekesmike ve Teala ceddiike
vela ilahe gayruke.”

Bu hadisi Aise rivayetiyle sadece bu sekilde bilmekteyiz. Ravilerden Harise nin
hafizast hakkinda soz edilmistir. Ebii 'r-Rical’in ismi; Muhammed b. Abdurrahman el-
Medini dir.*"

Tirmizi’nin burada naklettigi rivayetlerin ilkinde Ras(Olullah’in gece namaza
kalktig1 ge¢mektedir. Yani bu namazin farz namazlarin diginda tehecciid namazi gibi
nafile bir namaz oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple ayni duanin farz namazlarda da mi1
okunacagi yoksa sadece nafile namazlara mi1 has oldugu tartigiimigtir.*"

Hanefilere gore burada namaz ayrimi yapmaksizin namaza baglayan kimse bu
duay1 okumalidir. Ayrica bu duanin okunmasi

sl fpa &) aaay iy “Kalktiginda Rabbini hamd ile tesbih et’ %" ayetinin
tefsiri olarak gorillmesi sebebiyle daha uygundur. imam Muhammed’e gore duaya Ja3
&% jfadesinin eklenmesi uygun olsa da bu sekilde gelen rivayetler meshur olmamasi
sebebiyle mezhep igerisinde kabul gormemistir. Eb0 Yusuf ise subhaneke duasinin
pesine ibn Omer’den nakledilen rivayet sebebiyle Safiilerin de okudugu il P ENYNEY)
¥ Gpalall G A Hlaay ARG Sy (Bla & GeS Al ba Ul Ly s Gy o el b
Cpaliudll (e Uiy ﬁ'}éi ti“-*-u 4 ayetinin®® okunmasim miistehab gormiistiir. Hanefiler
bunun disinda da Ras(lullah’in namaza baglarken yaptigi dualarin oldugunu kabul
etmekte fakat bunlarin farz namazlar1 disinda oldugunu soyleyip meshur haber
seviyesinde olmamalar1 sebebiyle farz namazlarda okunmamasi gerektigini

diisiinmektedirler.%"

3.3.9. Besmele
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1975 Tirmizi, Salat, (179/243)

1978 Mabarekpari, 11, 47.

077 Tyr Saresi, 52/48.

1078 Maide Saresi, 6/79.

1070 gerahsi, Mebsut, 1, 13, Tahavi, I, 197-199.
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Abdullah b. Mugaffel’in oglundan rivayete gore, soyle demistir: “Namaz
kilarken babam benim besmeleyi agik¢ca soyledigimi isitti ve goyle dedi: Ey oglum, bu
yaptigin bid’attir. Bid’atten sakin diyerek soyle devam etti; Peygamber (Sav.)’in
ashabindan Islamda bid at ¢ikarma konusundan daha fazla kizdiklar: bir sey gormedim.,
Ben Ras(lullah (sav.) ile Ebl Bekir, Omer ve Osman’la birlikte namaz kildim,
hi¢cbirinin sesli olarak besmele okudugunu isitmedim, sende besmeleyi sesli olarak
okuma namaza basladiginda “Elhamdiilillahi Rabbil Alemin” diyerek okumaya basla.”
Abdullah b. Mugaffel’in hadisi hasendir. Rastlullah (sav.) in ashabindan pek ¢ok ilim
adami bu hadisle amel etmislerdir. EbQ Bekir, Omer, Osman, Ali ve daha baskalar: ve
Tabi(n alimleri bunlardandir. SUfyan-1 Sevri, Ibnii’l Mitbarek, Ahmed ve Ishdk’in da
goriisii bu sekilde olup besmeleyi aciktan okumazlar."®®

Besmeleyi A¢itktan Okumak:
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Ibn Abbas’dan rivayete gore, soyle demistir: “Rastlullah (sav.) namaza
basladiginda Besmele okuyarak okumaya baglardi.” Bu hadisin senedi boyle degildir.
Peygamber (sav.)’in ashabindan pek ¢ok kimseler uygulamalarini bu goriise gore
yapmuslar, EbQ Hiireyre, Ibn Omer, Ibn Abbas, Ibn Ziibeyr ve tabiinden bir kisim ilim
adamlart  “Besmele ’nin agik¢a okunmasi goriisiindedirler. Sdfii de aymi goriisii
benimser. Ismail b. Hammad, EbQ Siileyman in ogludur. EbG Halid el-Va libi nin ad:
Hurmiiz ‘dir ve Kife 'lidir. %

Burada da Tirmizi Hanefilerin goriisii olan besmelenin gizli okunmasini
savunmaktadir. Cilinkii ilk verdigi rivAyete hasen-sahih hiikmii vermisken, ikinci
rivayetin isnad1 hakkinda tenkidde bulunmustur. Ayrica ilk rivayetle amel eden kimseler
say1 bakimindan daha fazladir ki Tirmizi i¢in bu bir tercih sebebidir.

Ayrica besmelenin cehri okunacagma dair gelen rivayetlerin geneli zayif
rivayetlerden olusmaktadir. Bununla beraber imam Malik gibi besmelenin ne cehri ne
de gizli higbir sekilde okunmayip namaza fatiha ile baslanacagini sdyleyenler de

1082

vardir.”>* Imam Malik’in delil aldig1 rivayeti Tirmizi bu babdan sonra ele alip itiraz

etmektedir. Rivayet su sekildedir:

1080 Tirmizf, Salat, (180/244)
1081 Tirmizi, Salat, (180/245)
1082 Mibarekpdri, 11, 47-52.
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Enes den rivayete gore, soyle demistir: “Rastlullah (sav.) Ebl Bekir, Omer ve
Osman namazda kiraate “Elhamdiilillahi Rabbil Alemin” diye baslayan sire ile
baslardi.” Bu hadis hasen sahihtir. RasOlullah (sav.)’in ashabindan, tabiinden ve
sonraki donem ilim adamlarimin pek ¢ogunun goriisii bu hadise gére olup namaza
Fatiha slresiyle baslarlardi. Safii diyor ki: Rasiilullah (sav.), Eb( Bekir, Omer ve
Osman, namaza Fatiha slresi ile baslarlard: hadisinin manasi: Onlar Fatiha'yi
sureden once okurlardi demektir. Besmeleyi okumazlardi anlaminda degildir. Safii:
Namazda okumaya besmeleyle baslanmalidir. Eger okuma agiktan oluyorsa besmele de
aciktan okunur demektedir.**®

Hanefilerin delil aldig: rivayetlerden biri ise Enes b. Méalik’in su soziidiir:

PP B OPECet TP L e i e EQ PR W P T PR F QW P
«@a Gaa N A

“Ras(lullai in EbQbekir ve Omer’in arkasinda namaz kildim. Hepside namaza
bismillahirrahmanirrahim ile baslyordu’ 1084

Bununla beraber Hz. Aise’den gelen rivayette Rasdlullah’mn namaza fatiha ile
basladiginin haber verilmesi besmelenin gizli oldugunu géstermektedir. Burada goriilen
ihtilafin asil sebebi besmelenin bir ayet olup olmadigidir. Kur’an niishalarinda besmele
her slre basinda yazilmistir. Ayrica Fatiha sOresinin yedi ayet oldugu konusunda ittifak
vardir ki karsit gorliste olanlara goére bu durum da ancak besmelenin bir ayet
sayilmasiyla miimkiin olur.’® Besmelenin ayet oldugunu kabul edenler i¢in besmelenin
cehri okunmas1 gereklidir. Zira Kur’an’da olmayanin namazda sesli okunmasi bid’at
kabul edilmistir. Hanefilere gore besmele ne Fatiha sdresinde ne de slre baslarinda bir
ayettir. Hanefilerin bu konudaki delil aldig: rivayetler ise su sekilde nakledilmektedir.

uiad 1o NG - B0 O 100Gy 1- by adle d Lo o0 G- Ale TS 0 ) - B0k
(0B 1313 (g aE Hded - S - ) Jah) {Cpallall oy A Baadn 08 138 iilal gue () i Al

1083 Tirmizi, Salat, (182/246)
1084 Serahst, Mebsut, 1, 15.
1085 By konuda zayif da olsa {Emdid A4 ‘\-I\ {¥ai U} besinci ayeti ikiye ayiranlar vardir.
Serahsi, Mebsut, I, 15.
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Ebd Hareyre nin naklettigine gére Hz. Peygamber Allah-u Teald'nin soyle
buyurdugunu soylemektedir. 'Namazi kulumla kendi aramda iki esit kisma aywdim
yvarist benim yarist da kulum icindir. Kulum istedigine erisecektir. Kul: “Elhamdii
lillahi Rabbil alemin” der. Allah da kulum bana hamdetti buyurur. Kul:
“Errrahmanirrahim” der. Allah da: Kulum beni ovdii, der. Kul: “Maliki yevmiddin”
der. Allah da kulum yiiceltti der. Iste bu okunanlar bana aittir. “lyyake na’biidii ve
iyyake nestein” benimle kulum arasindaki miisterek ayettir. Kulum istedigine
eri§ecektir.1086

Bu rivayette gorilmektedir ki Allah-u Teald Fatiha slresinden bahsederken
besmeleyi zikretmemektedir. Ayrica slrenin yarist 'Yanlizca sana ibadet ederiz’ ayeti

. , , . . 1087
ile tamamlandigina gére besmelenin ayet sayilmamasi gerekir. 08

i | A b (ags 1) alug ale 0 e 0 Jgl (8 v 108 A G0 ) B0k g U
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“EbG Hareyre nin naklettigine gore RasUlullah namazda ikinci rekata

kalktiginda susmadan Elhamdulillahi rabbilalemin diyerek okumaya baslard: 1088 B

durum da besmelenin fatiha’dan bir ayet olmadigini gostermektedir.

Bunun disinda kevser s(resinin Gic, mulk sCresinin ise otuz ayet oldugu®®®

rivayetlerde  bildirilmistir.*®

1091

Bu da besmelenin sdrelere dahil edilmedigini
gostermektedir.
Bununla beraber Imam Muahmmed Mushaf igerisinde bulunan herseyin vahiy
oldugunu, besmeleninde sdre baslarinda degil sreleri birbirinden ayirmak i¢in indigini
ifade eder. Bu konuda ibn Abbas’dan gelen rivayete gére Hz. Osman’a neden Tevbe
siresinde besmele olmadig: soruldugunda,
“’Tevbe sdresinin en son inen sdrelerden oldugu icin ve RasUlullahin vefatina

yakin zamanlar olmasi sebebiyle bu sOrenin durumu hakkinda bir sey soylemediginde

1986 Tirmizi, Tefsir, 2953

1987 Serahst, Mebsut, 1, 16.

9% Tahavi, 1, 200. ) ) o

1089 Gl oy (s3) S5 a5 Al Die SR JAD) &ads A0 B AN (e 8550 &) Kuran 'da otuz ayetlik
bir sQre vardw ki bir kimseye sefaat etti de adam bagislandi. O Tebareke SQresidir.”” Ahmed b. Hanbel,
Miusned, X1V, 28/8276.

10% By konudaki deliller igin bkz. Zeylai, I, 113.
109! Hanefilerin konu hakkindaki diger delilleri i¢in bkz. Tahavi, I, 200-205.
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bizde onu enfal stiresine benzettik ve pesine kattik’ % demesi de bu goriise delil teskil
etmektedir.'®® Bu sebeple imam Muahmmed hayiz ve ciiniip halinde bulunan
kimselerin besmeleyi okumalarinin caiz olmayacagini séyler. Namazda besmelenin kac
kere soylenecegi hakkinda Eb0O Hanife’ye isnad edilen iki rivayet vardir. Birinci
rivayete gore besmele istiaze gibi sadece birinci rekatta okunur diger rekéatlarda
okunmaz. Diger rivayete gore -ki Eb( YOsuf ve Imam Muhammed bu gériistedir- ise
her rekatta teberriiken besmele okunur. Bu goriis ihtiyaten daha uygun goriilmiistiir."**

Fatiha’dan sonra okunacak ayetlerden Once besmele g¢ekmeye gelince EbU
Hanife ve Ebl Yusuf bunu gerekli gormezken Imam Muhammed ihtiyaten besmele
cekilecegini ifade eder.

Sonug olarak Hanefiler besmelenin mustakil bir ayet olmamasi sebebiyle cehri
okunmayacagini ifade ederken RasUlullah’tan bu yonde nakledilen rivayetlerin bir

anlamda ilk donem uygulamasi olarak sahabeye bir talim amaciyla yapilip daha sonra

terk edildigini diisinmektediler.

3. 3. 10. Fatiha Okumanmn Hukmu
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Ebl Said’den rivayete gore, Rasdlullah (sav.) soyle buyurmustur: “Namazin
anahtart abdest; namazda yapilmayacak seylerin baslangici, tekbirle namaza
baslamaktir. (Bunlart) Helal kilan ise selam vermektir. Namazda Fatiha sQresi ve bir

- 1095
sure okumayanin namazi olmaz.”
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Ubade b. Samit'den rivayete goOre, Rasdlullah (sav.) soyle buyurmugstur:
“Fatihayt okumayamn namazi yoktur” Bu konuda EbQ Hiireyre, Aise, Enes, Eb(
Katade ve Abdullah b. Amr’dan da hadis rivayet edilmistir. Ubade hadisi hasen
sahihtir. Peygamber (sav.) ’in ashabindan pek ¢ok kisi bu hadisle amel ederler. Omer b.
Hattab, Ali b. Ebi Talib, Cabir b. Abdullah, fmran b. Husayn ve baska ilim adamlar:

1092 3 fa 3 G duvde\Ju,A\uuw\mssesesuwduM\ (VRS W G- e Gl sso
L@ﬁd&d&‘i\ﬁlg\m%\julﬁ@h&w#guﬁy ?Sugubm\u.\m A JguplFa
1% Rivayetlerde de gectigine gére Kur’an’in inis siirecinde Miislimanlar srelerin arasmni
besmele geldikten sonra ayirmaya baslamstir. Zeylai, A.y.
19%% Serahsi, Mebsut, 1, 15, Kasani, I, 204.
19% Tirmizi, Salat, (176/238)
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bunlardan olup, Fatiha stiresi okunmaksizin namaz caiz olmaz goriisiindedirler. Ibnii’l
Mbarek, Safii, Ahmed ve Ishdk da bu gérii§tedir.”1096

Rivayetlere bakildiginda namaza fatiha sOresini okumakla baslanacagi ve
okunmadig takdirde namazin sahih olmayacagi anlasilmaktadir. Tirmizi rivayetlerin
sened agisindan makbul olup ulemanin da amel ettigini belirterek karsit goriis
sahiplerine cevap vermektedir.

Hanefi alimlerin gériisiine gore bu konuda 4l Jusd W Vs8¢ <“Kyr’an’dan

kolayimiza geleni okuyun %%’

ayeti esas teskil etmekte olup farz olanin kiraat oldugunu
sOylemektedirler. Burada kiraat ile Kur’an kastedildigi i¢in en az ii¢ ayet ya da {i¢ ayete
denk bir ayet okunmasi ile kiraat gergeklesmektedir. Kisa ayetlerle kiraatin caiz
gordlmemesinin sebebi ise Kur’anin icdz yoniiniin bulunmasi ve 1cdzin kisa ii¢ ayet
miktarindan asagi bir okuyusla olugsmamasidir. Fatiha slresi okumayanin namazinin
olmayacagmi bildiren rivayetlerin haber-i vahid kategorisinde degerlendirilmesi
sebebiyle ayetin hikmine ziyadesinin ya da ayeti nesh etmesinin miimkiin olamayacagi
Hanefi Fukahas: tarafindan ifade edilmektedir. Ancak haber-i vahidlerin ilim ifade
etmesi ve RasUlullah’in fatiha okumaya siirekli devam etmesi sebebiyle Hanefiler
namazda fatiha okumayi vacip gérmektedirler.’*®

Bununla birlikte Hanefiler cemaatle kilinan namazlarda sadece imamin kiraat
edecegini sdylemektedirler. Bu konuda Res@lullah (sav.)in: 41 aay) 551588 ala) 41 (8 a
38138

“Kim imamin arkasinda namaz kiliyorsa imamin okumast onun i¢in de

L3 ) 1
kiraattir’” 0%

seklinde gelen rivayetlere dayanarak cemaat olan kimsenin herhangi bir
sey okumasmi gerekli gormemektedir. Eger fatiha okumak farz olsaydi elbette bu
rivayetlere aykir1 diisecekti. Zira namaza rik{ sirasinda yetisen Kimse o rekata yetismis

sayllmaktadir. "%

3. 3. 11. Fatihadan Sonra “Amin” Demek
Tirmizi konu ile ilgili su rivayeti aktarmaktadir:

{UJM\YJ*JGHM\J&} \Jaeluj‘\.tbﬁ]\u&au.d\ dl&eJAAuad.ﬂJuc
Cusd AL 0 JIy i B3R (g e e ol g ‘Uyate-' By cealy 10 (|7 :Aadl)
P eAMstumu\Jcelujw d‘ulm@ﬂ‘uba\w#‘dh\whbﬁdﬁbjsw

10% Tirmizi, Salat, (183/247) Fatiha Sdresinin vucubiyeti hakkinda ayrica bkz. Salat, 311, 312.
1097 Miizemmil Sdresi, 73/20.
10% Mevsili, Abdullah b. Mahmid Ebd’l-Fazl (683/1284), el-ihtiyar 1i Ta’lili’l-Muhtar, 1-V,

Dard’l-Kutubi’l-ilmiyye, Kahire 1356/1937, I, 56.

10% Tahavi, 1, 217, ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/886), Siinenu
Ibn Mace, I-11, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, ty., ikame, 13.
1100 parkly rivayetler i¢in bkz. Tahavi, I, 215-220.
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“’Vail b. Hucr’dan rivayete gore, soyle demistir: RasUlullah (sav.) dan isittim:
‘... Gayrilmagdubi aleyhim ve lazzallin” ayetini de okuduktan sonra “Amin” dedi ve
bu kelimede sesini yikselterek ve uzatarak séyledi demistir. Bu konuda Ali ve EbQ
Hiireyre'den de hadis rivayet edilmistir.

Peygamber (sav.) in ashabindan Tabiln ve sonraki dénem alimlerinden pek ¢ok
ilim adamlarimin goriigii boyledir. Erkeklerin “Amin” derken seslerini yiikseltmeleri
gerektigi goriisiindedirler. Safii, Ahmed ve Ishdak bunlardandir. Su’be bu hadisi; Seleme
b. Kiiheyl’den, Hucr b. Anbes’den, Alkame b. Vail ve babasindan séyle rivayet ediyor:
Rastlullah (sav.) “Gayril ma’dubi aleyhim ve lazzallin” dedi ve sesini fazla
ctkarmaksizin “Amin” dedi.”’ 1101
Rivayete hasen hiikmii vermekle birlikte ulemanin da amel ettigini bildiren

Tirmizi, karsit goriiste olan Hanefilerin delil aldigi Su’be rivayeti hakkinda su

agzlklarnayl yapmaktadlr'

.ug.

cda\\gu.l@uﬁc@éb\gs ‘u‘u-‘S‘JU‘“‘L)‘JaJAL“‘J‘M‘u“JMU‘; dmcuna.“
s 303 1 3h )5 Aiia gy (25 083 A8 0 Jil3 (8 wwﬁﬁwb‘wwmwﬂs
4.\34.4

“Muhammed ’den sdyle dedigini isittim: Bu konuda SOfyan-i Sevri’nin hadisi,
Su’be’nin hadisinden daha sahihtir. Su’be bu hadiste yanilmistir, soyle ki: raviler
arasinda bir kimseye “Hucr ebi’l-Anbes” diyor oysa o “Hucr b. Anbes” dir ve EbU ’s-
Seken kiinyesi ile bilinir. Bir baska hatasi ise: “Alkame b. Vail” den diyor oysa ki
hadisin senedinde “Alkame” yoktur, ve o “Vail b. Hucr” dur. Ayrica “Amin”

kelimesinde “sesini al¢altti” diyor halbuki bu kelime “sesini yiikseltti” seklindedir.””**%?

Namazda Fatiha’dan sonra amin denilmesi hususunda ulema arasinda iki tane
ihtilafli konu vardir. Birincisi; amin kelimesini kimin sdyleyecegi, ikincisi ise sesli mi
yoksa sessiz mi sdylenecegidir. Imam Malik cumhur ulemaya muhalefet ederek Imamin
amin demeyecegini sadece cemaatin sOyleyecegini iddia etmektedir. Burada delil aldig1
rivayet ise Peygamber Efendimizin

el 181g0 Sullal Yy AaN) 08 1Y “Pmam Veleddallin® dediginde sizde ‘Amin’

deyin " rivayetidir."*%® Burada imamin amin dedigi gegmemektedir. Ayrica dua da usdl

dua edenin degil dinleyenlerin amin demesidir. Diger ihtilafta ise Imam Safii basta

1L Tirmizi, Salat, (184/248.)
192 Tirmizi, A.y.
1103 serahst, Mebsut, 1, 32.
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olmak iizere cumhur ulema ‘Amin sesli sdylenir’ derken Hanefiler sessiz séylenmesinin
gerektigini ifade etmektedir.

Hanefiler, Tirmizi’nin de nakletttigi Vail b. Hucr kanaliyla gelen ve

Ras(lullah’in amin derken sesini algaltigim ifade eden rivayete dayanmaktadirlar.****

Hz. Ali ve ibn Mes’tid’un gériisii de bu yondedir.**® Ayrica amin denilmesinin bir dua

olmasi sebebiyle 4siy leai A&, I “’Rabbinize yalvararak sessizce dua

»,1106

edin ayetine binaen duanin gizli olmasini efdal gérmektedirler. Bununla beraber

Hanefiler RaslOlullah’in amin derken sesini yiikselttigini belirten rivayetlerinin ilk
donem uygulamasi olarak sahabeye bir talim olduguna hamledilebilecegini ifade eder.

Zira amin t—ﬁ‘ a@m ‘Allah"im kabul eyle’™'®" anlamimda oldugu i¢in Ras@lullah imam

1108

olan kimsenin de boyle dua edebilecegini géstermistir.”~~ Bunun diginda Hanefilerin

delil aldig1 bir diger rivayet
é&};\ 6\3 ¢l :fj ‘\SAM\ ul& ¢ Cyal \jﬂ {u.dba.“ Y3 ﬂ.\k— c_:ya.d\ J&} eh\ﬂ dl& \4\
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_ Rastlullah “’Imam amin dediginde sizde amin deyin. Ciinkii melekler de amin
der. Imam da amin der. Kimin amin sozii meleklerinkine denk gelirse ge¢mis giinahlart

bagislanir’ ™ buyurmaktadir. Bu rivayette imdmmn da amin diyecegi acikca
gecmektedir.

3. 3. 12. Tesehhiitte Parmaklar1 Kaldirmak
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Ibn Omer’den rivdyet edilmistir: “Peygamber (sav.) namazin tesehhiidiinde

oturdugunda ellerini dizleri iizerine koyar, sag elinin bagsparmagindan sonra gelen
parmagiyla isaret ederek dua ederdi.”

Bu konuda Abdullah b. Zibeyr, Numeyr el-Huzal, Ebld Hareyre, EbG HOmeyd ve
Vil b. Hucr’dan da hadis rivayet edilmistir.

1104 Gyl e duu.aw [@La‘gmk:wu.\m] A Jem) acila 06 e Al jaa cp dily ol
4 g U B30 el 10 (ol ¥ agile

Taberéni, Mu’cemu’l-Kebir, XXII, 43.

1105 imam Ebli Hanife’den aslinda Imamim amin demeyecedi goriisii nakledilirken bu iki
sahabinin goriisiine aykir1 olmamasi i¢in bu gortisiinden donmiistiir. Serahsi, Mebsut, I, 32.

1% Araf Saresi, 7/55.

1107 Ayette WSiges el B Myhakkak ki o ikisinin duast kabul olundu -Yunus SOresi, 10/89-
gectigi lizere Hz. MUsé dua ederken Hz. Harun’un da amin dedigi nakledilmektedir. Késani, I, 207.

1% Serahsi, Mebsut, 1, 32,33.

1% Darimi, Salat, 793, 1282.
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Ibn Omer’in hadisi hasen garib olup bu sekliyle Ubeydullah b. Omer riviyetiyle
biliyoruz. Sahabe ve tabiinden bir kisim ilim adamlari bu hadise gére amel etmekte olup
tesehhiidde parmak kaldirmay tercih etmislerdir. Ashabimizin goriisi de budur.™*°

Her ne kadar Tirmizi bu rivayetin garabetine dikkat ¢ekmis olsa da bu babdan
once hasen-sahih hiikmii verdigi rivayette de oturus esnasinda RasOlullah’in
parmagiyla isaret ettigi belirtilmektedir.****

Bu konu igerisinde namazda iken bir kimsenin bagka bir kimseye selam verip
veremeyecegi de tartisilmistir. Rivayetlerde baz1 Sahabilerden Peygamber Efendimiz’e
namazda iken selam verdigi, Rasllullah’in da selamin1 parmagiyla isaret ederek aldigi
nakledilmektedir.**? Bununla birlikte bu uygulamanin daha sonra yasaklandigi da

rivayetlerde gecmektedir.'*®

Bu sekilde selama karsilik vermenin yasaklanmis olmasi
elin hareketiyle namazin bozulacagini géstermez. Zira el ile isaret etmek de bir gesit
viicut hareketidir ve bir uzvun hareketinin namazi bozmayacagi malumdur. Zira imam
bir hata yaptiginda kadinlarin el ¢irparak duruma miidahale edebilecegi rivayetlerde
gecmektedir.****

Konuyla ilgili olan tesehhiidde tevhid kelimesini sOylerken parmagin
kaldiriimasinda ise Eb( Hanife, Imam Eb( Yusuf ve Imam Muhammed gelen
rivayetlere dayanarak bu durumun caiz oldugunu sdylemislerdir.**> Fakat Hanefi
Mezhebinden sonraki alimlerden bazilar1 bu sekilde tesehhiidde parmaklar1 kaldirmay1

caiz gérmemislerdir. Bunun disindaki ulema arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur."**®

3. 3. 13. istirahat Oturusu
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Maélik b. Huveyris el-Leysi'den rivayet edildigine gore: “Malik, Rasulullah
(sav.)’i namaz kilarken gordii. Namazin tek rekatlarinda istirahat oturmasi denilen
oturmayt yapmadan kiyama kalkmazdi.” Malik b. Hiiveyris’in hadisi hasen sahihtir. Bir
kistm ilim adamlart bu hadisle amel ederler. Bazi arkadaglarimizin goriigii de

boyledir. ™’

119 Tirmizi, Salat, (220/294)
M1 Tirmizi, Salat, (219/293)
12 Tahavi, 1, 452-453.
113 Tahavi, 1, 454.
114 Byharf, el-Amelii fi’s-Salat, 5, Muslim, Salat, 23.
115 Tahavi, 1, 260.
1118 Mibarekpdri, 11, 159.
W7 Tirmizi, Salat, (213/287)
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Ebii  Hireyre'den rivdyet edildigine soyle demistir: “Rasilullah (sav.)
secdelerden kalkarken ayaklarimin sirti yere degmeksizin kalkardi.”

Ilim adamlarinin ameli bu hadis iizere olup, birinci ve iigiincii rekatlarda
ayaklarn iistii yere degdirilmeksizin ayaga kalkmay: tercih etmislerdir. Halid b. lyas,
Muhaddisler tarafindan zayif kabul edilir. Kendisine Halid b. Iyas’da denilir.
Tev’eme 'nin azatlisi Salih’e, Salih b. Eb1 Salih denilir. Eb( Sélih’in ismi Nebhan olup
Medinelidir.***®

Tirmizi her ne kadar istirahat oturusunu siinnet gérmeyenlerin delilini eserine
almis olsa da bu rivayet icerisinde zayif bir ravinin bulundugunu bildirerek tercihinin ilk
rivayet yoniinde oldugunu gostermektedir. Ayrica Tirmizi’nin zayif ravi olarak tavsif
ettigi Halid b. fyas’m metruk bir ravi oldugu da ifade edilmistir.""*°

Bu goriisti savunanlara gore Rasllullah’in istirahat oturusu yapmadan secdeden
kalktigin1 bildiren rivayetler genellikle za’fiyetine bakilarak terk edilmistir. Ibn
Mes’(id’un istirahat oturusu yapmadan kalkmasini ise bu oturusun vacip degil de siinnet
olmasi sebebine hamletmislerdir. Ayrica, Bir durumun varligint ispat eden yoklugunu
ispat edene gore Oncelik sahibidir kaidesine gore istirahat oturusu siinnettir. Bunun
disinda Rasdlullah’in u—‘-«é\ (Hsalil ) Lk \;&;4 “’Beni nasil namaz kilarken gordlyseniz o

sekilde namaz kilin »1120

seklinde buyurmasi da bu durumun siinnet olduguna delalet
eder. Bu rivayetin ravisi yukarida zikredilen istirahat oturusunun nakledildigi rivayetin
ravisi Malik b. Huveyris el-Leysi’dir. Ve Ras(lullah burada herhangi bir ayirim
yapmadan kendi kildig1 namazin aynisii kilmmasini sdylemistir. %

Hanefiler ise buradaki oturusun siinnet olmadiginmi ifade ederler. Bu konudaki
delillerinden bir kismini1 sdyle siralayabiliriz:

Ebd HOmeyd’den nakledilen rivayete goére kendisi RasOlullah’in namazinm
yanindakilere 6gretmek istemis ve herkesin 6niinde namaz kilmistir. Burada ise istirahat

oturusunu yapmamlstlr.1122

1118 Tirmizf, Salat, (214/288)
1119 Byhard, Tarihu’l-Evsat, 11, 140,
1120 Harekutni, Salat, 15.
121 Mbarekpdri, 11, 144-148.
1122 Tahavi, 1, 260.
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Bagka bir delil ise Tirmizi’nin de naklettigi RasOlullah’in bir bedeviye namaz
kilmasini 8grettigi rivayettir.*'?

Bu rivayette de Rasdlullah bedeviye namazi Ogretirken istirahat oturusu
yaptirtmadan namazin kilinacagini gostermistir.

Hanefilerin diger bir delili ise Rasllullah’in istirahat oturusunda bulunmasinin
hastalik sebebiyle oldugunu diisiinmeleridir. Zira namaz istirahat yeri degildir.
Dolayisiyla Rasdlullah bu oturusun kendisinden sonra siinnet edinilmesini diisiinmemis
tamamen fiziksel sebeplerden dolay béyle yapmustir.*#*

Hanefiler burada da akli ¢ikarimlart 6n planda tutmakla beraber nakilden de geri
kalmayip eser ile ictihad ettiklerini gostermektedir. Hatta Hanefilerin delillerinden

1125

birinin, karsit goriiste olan Tirmizi’nin baska bir babda™"“” naklettigi rivayet olmasi da

re’y ehlinin rivayetlere bakis1 hakkinda daha dikkatli oldugunu gostermektedir.

3. 3. 14. Deve ve Koyun Agillarinda Namaz Kilmak
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Ebii Hiireyre'den rivayete gore, Raslullah (sav.) soyle buyurmustur: “Koyun

agillarinda namaz kilin fakat deve agillarinda kllmaym.”1126
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Enes b. Malik 'den rivayete gore, Rasllullah (sav.) “Koyun agillarinda namaz
klardi.” %

Her iki rivayete de hasen-sahih hilkmi veren Tirmizi hadisgilerin goriisiiniin bu
rivayetler iizerine oldugunu ve deve agillarinda namaz kilmay1 caiz gérmediklerini ifade

etmektedir. Tirmizi, burada timmet icerisinde bu konu hakkinda ihtilaf edildigine dair

1123 Rifaa b. Rafi’’den rivayet edildigine gore, soyle demistir: “RasOlullah (sav.) ile birlikte
mescidde otururken bedevi gibi biri geldi hafifce bir namaz kilarak gelip Rasilullah (sav.)’e selam verdi
Rasiilullah (sav.) selamint aldi ve don tekrar namaz kil ¢iinkii sen namaz kilmis olmadin. Adam donerek
namaz kildr ve geri gelerek tekrar selam verdi Rasilullah (sav.) tekrar selami alarak, déon tekrar namaz
kil ¢linkii sen namaz kilmis sayilmazsin buyurdu bu kimse iki ya da ii¢ sefer bu durumu tekrarladi, her
seferinde de selam verdiginde namazin hafifce kilan bu kigiye don ve tekrar namaz kil demesi insanlart
tedirgin etti ve durum onlara agwr geldi. Son seferinde adam: Bana goster ve ogret ¢iinkii ben insanim
dogru da yapabilirim hata da edebilirim dedi. Rastilullah (sav.) evet oyledir diyerek soyle buyurdular:
Namaz kilacaginda Allah’in emrettigi gibi abdest al sonra sehddet getir, kamet et, Kur’dn’dan bir seyler
bilirsen oku bilmezsen Allah’a hamdet tekbir getir Lailahe illallah de sonra riikii’a git viikii’ii rahat bir
bicimde yap sonra dogrul dimdik dur sonra uygun bir bicimde secdeyi yap sonra otur oturumu dimdik
durarak yap sonra kalk ve tiim rek’atlart bu sekilde tamamla. Bdyle yaparsan namazin tamam olmugtur
bunlardan herhangi birini eksik yaparsan namazin eksik olmug olur.” Tirmizi, Salat, (226/302)

1124 {bn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiseyni ed-Dimaski (1252/1836),
Hasiyetii Reddi’l-Mubhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar, 1-VI1, Dart’l-Fikr, Beyrut 1992, 11,
27.

1125 Tirmizi, Salat, (226/302)

1125 Tirmizi, Salat, (259/348)

127 Tirmizi, Salat, (259/349)
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bir bilgi de vermemektedir. Konu hakkinda birgok rivayetin oldugunu bilen Hanefiler
rivayetleri kabul etmekle birlikte selef igerisinde farkli uygulama ve goriislere bakmak
sretiyle bu durumu farkli sekilde degerlendirmektedirler.

Rivayetlerin zahiri ile amel eden Hanbeliler ve Z&hirilere gore koyun agilinda
namaz kilmak miibah iken, deve agilinda namaz kilmak haramdir. Hanefilerin de
igerisinde bulundugu Cumhur ulema ise buradaki yasaklamanin hikmetini ele almis ve
deve agilinda namaz kilmanin mekruh oldugu s6ylemistir.*?®

flk olarak rivayetlerde Ras(lullah’in, devesini 6niine siper edinerek namaz
kildig: rivayetler ele alinmaktadir.
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“Ibn Omer’den nakledildigine gore Rasilullah (sav.) devesine karsi namaz
klardi.”* "

Bunun disinda seleften bazi alimlerinde RasUlullah’in deve agillarini koyun
agillarindan ayr1 tutmasi arasindaki illeti degerlendirmelerindeki farklilik sebebiyle
gortsler farklilik arz etmistir. Hanefilerin savundugu goriise gore koyun ile devenin ne
etinde ne de pisliginde bir fark vardir. Dolayisiyla koyun ve deve ayniyet bakimindan
farkli degildir. Buradaki rivayetlerde ise namaz kilmanin yasaklanmasi baska bir sebebe
bagli olmalidir. Bu sebep ise selef alimlerinden Abdullah b. Sélih Iyaz tarafindan su
sekilde nakledilmistir:

A3l (ol Uy 55 0330 B, g b (B B3l o G e

“’Deve agillarinda namaz kilmamn yasak olmasi insanlarin develeri kendine
siper edinerek hacetini gidermeleri sebebiyledir.”****°

Burada da goriilmektedir ki deve agillarinda namaz kilmanin yasak olmasi orada
temiz bir yer bulmanin zorlugu sebebiyledir. Ciinkii develer bulundugu yeri koyunlara
gore daha fazla kirletmektedirler. Bazi kimseler ise devenin namaz kilma esnasinda
insana zarar verme durumunu illet kabul etmistir. Bu sebeple saldirma ihtimali her
zaman olacag1 icin deve agilinda namaz kilmak daima mekruhtur. Imam Safii’nin de
goriisii bu sekildedir. Hanefilerin delil olarak kullandigi baska bir rivayet ise su
sekildedir:

N6 Ay AR o3 108 ) s (b S0l U8 108, a e (o B LB 08 i (i 5 LSS B
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1128 Mibarekpdri, 11, 276.
1129 {bn EbT Seybe, Misannef, Salat, (337/3866), Tahavi, I, 385.
1130 Tahavi, 1, 385.
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“Leys b. Sa’din Abdullah b. Nafi'den kendisine gelen mektupta soyle
demektedir: Deve agillarina gelince bize ulastigina gore burada namaz kilmak kerih
goriilmiistiir. Raslullah ise devesine dogru namaz kilmistir. Ibn Omer basta olmak
lizere pek ¢ok degerli kimse devesini kendisi ile kible arasinda durdurup namaz kilard:
ki deve de diskisini yapardi.”****
Sonug olarak Hanefiler hem akli hem de nakli delillere sarilarak bu rivayetlerin

zahiri ile amel etmemislerdir.

3. 3. 15. Yagmur Duasi
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Abbad b. Temim’in amcasindan rivayete gére: “Rasilullah (Sav.) ashabiyla
yagmur duasina ¢tkmisti da onlara iki vek&t namaz kildirds, bu iki rekatta sesli okudu,
elbisesini ters giyerek kibleye donerek yagmur istedi.”

Bu konuda Ibn Abbds, Ebl Hireyre, Enes ve Abillahm’den de hadis rivayet
edilmistir. Tirmizi: Abdullah b. Zeyd hadisi hasen sahihtir. Ilim adamlar: bu hadise
gore amel ederler. Safii, Ahmed ve Ishik bunlardandir. Abbdd b. Temim’in amcasi
Abdullah b. Zeyd, Asim el-Mazini’dir.***

Yine Mahmiid b. Gayldn, Veki’ yoluyla bu hadisin bir benzerini rivayet etti ve
“Miitehagsian” husu icerisinde olarak ilavesini yapti.”

Bu hadis hasen sahihtir. Safii’nin goriigii bu hadise goredir. Safii soyle der:
Istiska (Yagmur isteme) namazi aynen bayram namazi gibi kilinir ilk rekatta yedi tekbir
alimir, ikinci rekatta ise bes tekbir. Safii bu soylediklerini Ibn Abbds hadisiyle delil
getirir. Tirmizi: Malik b. Enes’den de sdyle rivayet edilmistir: “Bayram namazinda
oldugu gibi istiska namazinda tekbir alinmaz.” Ebii Hanife der ki: Istiska namazi diye
bir namaz yoktur. Boyle bir namaz igin elbiselerin ters ¢evrilmesini de emretmem; fakat
Miisliimanlar, yagmur isteyeceklerinde dua ederler ve hepsi birlikte donerler. Tirmizi:

e 11
Bu goriis siinnete aykwridir.”’ 3

131 Tahavi, |, 385.
132 Tirmizi, Sefer, (395/556)
133 Tirmizi, Sefer, (395/559)
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Tirmizi’nin burada Eb( Hanife’yi elestirdigi konuda imam Muhammed, Ebd
Hanife’ye muhalefet etmekte ve cumhur ulema ile ayni diisiinceyi paylagmaktadir.
Imam Muhammed hocas: Eb( Hanife’ye bu konuda soru sormus ve Eb( Hanife bu
konuda bir hadisin nakledildigini fakat bu rivayetin saz oldugunu dile getirmistir.****
Imam Muhammed daha sonra kendisinin bu namazin kilinmasimi mistehab gérdiigiinii
zira bu konuda kendilerine hem Ras(lullah’tan rivayetin nakledildigini hem de Sahabi
uygulamas: olarak ibn Abbas’in uygulamasmim var oldugunu haber vermektedir.'*®®
Eb( Hanife bu konuda hocalarmmn goriisiinii devam ettirmektedir.***® Ayrica Eb(
Hanife’nin bu namazi cemaatle kilmaya kars1 ¢ikip teker teker kilmay1 caiz gordigi de
nakledilmistir. Burada imameyn’in de hocalarina muhalefet etmelerine bakarak Eb(
Hanife’nin kendi doneminde konu ile alakali rivayetlerin sahih versiyonlarini
gormemesi sebebiyle yagmur duasinda namazin olmayacagini soyledigi diistintlebilir.
Bununla beraber Eb( Hanife’nin bu konuda ayetlere dayandigi da bilinmektedir.

13050 AGEE ST (i 15EE I8 AT) a5 1 58k i

“Dedim ki Rabbinizden bagislanma dileyin. Ciinkii O ¢ok bagislayandir.
(Boylece) Uzerinize gékten yagmur indirsin.” "%

Ebd Hanife bu ayete dayanarak yagmur duasinda namazin olmayacagini bunun
yerine sadece dua ve istigfarda bulunulacagimi ifade eder. Zira burada istigfar
emredilmektedir. Ayetin umumuna ziyade hiikiim getirecek haberin ise en az meshur
olmas1 gerekir ki istiska hakkinda gelen rivayetler 8had seviyesindedir. Ayrica Hz.
Omer ve Hz. Ali’den yagmur duasi yapip namaz kilmadigina dair rivayetler
nakledilmektedir. Yagmur duasinda cemaatle namaz kilindigini bildiren rivayetlerde
umumu’l-belva kuralinca herkesin gorebilecegi bir yerde meydana gelmesine ragmen
sohret bulmamasi sebebiyle kabul edilmemistir. Bu sebeple mezhep igerisinde fetva Eb(
Hanife’nin goriisii iizeredir.*® Sonucta Eb(l Hanife kendi sistematigi icerisinde tutarh

davranmis ve bu sekilde hiikiim vermistir.

3. 3. 16. Safin Sonunda Tek Basina Namaz Kilmak
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1134 NMuhammed b. Hasen, el-Aslu’l-Ma’rif, |, 447,448,
135 Muhammed b. Hasen, |, 449,450.
1136 N juhammed b. Hasen, el-Hucce ala ehl-i Medine, I, 333.
137 Nuh Sdresi, 71/10-11.
1138 Kasani, 1, 282,283.
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Hilal b. Yeséaf 'dan rivayete gore, soyle demistir: Rakka bélgesinde iken Ziyad b.
Ebi’l Ca’d elimden tuttu. Esed ogullarindan Vabisa b. Ma’bed denilen bir ihtiyarin
yanina gotiirdii ve bu ihtiyar bana su hadisi aktarmisti dedi: “Bir adam safin arkasinda
tek basina namaz kilmisti. O ihtiyar dinliyordu. RasOlullah (sav.) ona namazini iade
etmesini emretti.” Bu konuda Ali b. Seyban ve Ibn Abbas’dan da hadis rivayet
edilmistir. Vabisa 'nin hadisi hasendir. Bazi ilim adamlar: saflarin arkasinda tek olarak
namaz kilmayr hos karsilamamislar ve “Safin arkasinda tek olarak namaz kilan
namazini iade eder” demektedirler. Ahmed ve Ishdk bu sekilde diisiinmektedirler. Kimi
ilim adamlart ise: “Safin arkasinda tek basina kilan kimse namazi iade etmez”
demektedirler. SGfyan-: Sevri, Ibni’l Mitbarek ve Safii bu gériistedir. Kife lilerden bir
grup Vabis&’'nin bu hadisine dayanarak: “Safin arkasinda tek basina namaz kilan
namazini iade eder” demektedirler. Hammad b. Ebi Stileyman, Ibnii Ebi Leyla ve Veki’

1139
bunlardandir.
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Vabisa b. Ma’bed den rivayet edilmistir: “Bir kimse saflarimin arkasinda kendi
basina namaz kilmistt da RasOlullah (sav.) ona namazini iade etmesini emretti.”
Cardd dan isittim soyle diyordu: Veki’ soyle derken isittim: “Bir kimse saflarin
arkaswinda tek basina namaz kilarsa namazini iade eder. 1140

Hanefiler ise saflarin arkasinda tek basina namaz kilmayi kerih gérmekle
beraber kilindiginda iadesinin gerekmeyecegini diisiinmektedirler. Rastlullah’in safin
arkasinda tek bagina namaz kilan kimseye namazini tekrar ettirmesi bu duruma aykir
degildir. Bu durum namazin kemaline isarettir.'* Hanefiler Enes b. Malik’in
Ras(lullah’in arkasinda bir yetim ve onlarin arkasinda da annesi Ummii Siileym varken
namaz kildiklarini haber verdigi rivayetle birlikte,"*?
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su rivayete dayanirlar:

139 Tirmizi, Salat, (170/230)
10 Tirmizi, Salat, (170/ 231)
141 Mescide giren bedeviye Rasulullah’m namazmni tekrar ettirmesi de bu duruma ornektir.
Tirmizi, Salat, (226/302)
1142 Buhart, Ezan, (156/783).
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“Ebi Bekre’'den rivayet edildigine gore kendisi soyle sdylemistir: RasUlullah
riiku’ halindeyken namaza yetistim ve safta tek basima namaza durdum. Sonra on safa
dogru ilerledim. RasUlullah namazi bitirince ‘Hanginiz arka saftaydi’ dedi. Ben de
‘Ben’ dedim. Rastlullah ise ‘Allah hirsini artirsin, tekrar etme’ dedi.””™* Bu durum da
namazin bu sekilde caiz olacagini géstermektedir.

Rasllullah’in ayrica namaza ge¢ kalan kimselerin hizli hareket etmeyip
yetistiginde eksik kalan kisimlarini tamamlamalarint sdylemesi de bu duruma delil

teskil etmektedir. Zira burada saf diizeni ile ilgili bir sey sdylenmemistir.

3. 3. 17. Cuma Hutbesi Okunurken Namaz Kilmak
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Cabir b. Abdillah’dan rivdayete gore, soyle demistir: “Cuma giinii Peygamber
(sav.), hutbe okurken bir adam ¢ikageldi. Peygamber (sav.) ona, namaz kildin mi?”
buyurdu. O da: “Hayw” deyince: “O halde kalk ve namaz kil buyurdu. Bu hadis hasen
sahihtir."***
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Abdullah b. EbT Serh’den riviyete gore: “Ebii Said el-Hudri bir Cuma gini
Mervan hutbe okurken mescide girdi ve namaza durdu. GOrevliler onu oturtmak igin
geldiler fakat o oturmadi, diretti ve namazint kildi. Namazint bitirince yanmina vardik
dedik ki: Allah seni esirgedi, neredeyse goreviiler seni namaz kilmaktan
engelliyeceklerdi. Bunun tizerine soyle dedi: Rastlullah (sav.)’dan gordiigiim bu iki
rekat namazi asla terk edecek degilim. Sonra Peygamber (sav.) Cuma guni hutbe

1143 Tahavi, 1, 395.
14 Tirmizi, Cuma, (367/510.)
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okurken pejmiirde kiyafetle bir kisinin geldigini Peygamber (Sav.) 'in hutbe esnasinda
ona iki rekat kilmayr emrettigini ve onunda kildigin hatwrlatti.”

Ibn Ebi Omer der ki: SGfyan b. Uyeyne, imam hutbe okurken gelirse iki rekat
namaz kilar ve boyle yapilmasini emrederdi. Kur’dn ogretmeni Ebii Abdurrahman da
aym goriiste idi. Ibn Omer’den isittim Ibn Uyeyne’den naklen demistir ki: Muhammed
b. Aclan hadis konusunda giivenilir ve emin bir kisidir. Bu konuda Cdbir, EbO Hreyre,
Sehl b. Sa'd’tan da hadis rivayet edilmistir. Ebu Said el-Hudri hadisi hasen sahihtir.

Bazi ilim adamlart bu hadise gore amel etmislerdir. Safii, Ahmed ve Ishdk
bunlardandir. Bir kisim ilim adamlar ise séyle diyor: “Imam hutbe okurken mescide
girerse oturur namaz kilmaz.” SOfyan es-Sevri ve Kiife lilerin goriisii boyledir. Fakat
birinci goriis daha sahihtir. Kuteybe, Ald b. Halid el-Kuresi'den aktararak dedi ki:
“Hasan el-Basri’yi gordiim imdm hutbe okurken mescide girdi iki rekat namaz kildr ve
sonra oturdu.” Hasan el-Basri bu hadise uymus olmak icin boyle yapmistir. Bu hadisi
Cabir yoluyla rivayet eden kendisidir.***°

Hanefiler ise yukarida zikredilen ilk rivayette Rasllullah’in hutbe irad ederken
mescide giren birisine namaz kilmasini sdylemesinin ilk donem uygulamalari igerisinde
degerlendirmis ve bu durumun nesh oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii Rasdlullah’ta
hutbesini kesip konusmaktadir. Burada asil ama¢ Ras(lullah’in sahabeye genel olarak
mescide girdiklerinde ne yapmalar1 gerektigini gostermektir. Dolayisiyla hutbe
esnasinda hem imadmm hem de cemaatin baska islerle ugrasmalari yasaklanmistir.
Dolayisiyla bu vakit imdmim konusmast gereken bir vakit olup namaz kilmaya uygun
degildir.

Hanefilerin delil aldig1 rivayetler su sekilde gelmektedir:
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Abdullah b. Biisr’iin naklettigine gore kendisi soyle demektedir: “’Biz cuma glnu
namazdayken bir adam gelip insanlarin boyunlarini asarak ilerlemeye baslamisti ki
RasGlullah bu kimseye, Otur! Muhakkak ki sen insanlara eziyet verdin.””**® diyerek
namaz kilmasini emretmemesi ve

“’Kim Cuma giini gusleder, mescide yirir, imadm namazi bitirinceye kadar
sessizce durursa biiyiik giinah islemedigi miiddetce iki Cuma arast yaptigr giinahlar

affedilir.”” rivayeti de Hanefilerin delilleri igerisindedir."**’

1% Tirmizi, Cuma, (367/511)
114 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIX, 221.
147 Tahavi, 1, 366-368.
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Ayrica Hanefiler bu konuda RasOlullah’tan nakledilen aaY13 cuall dalal it 13y
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yapmigsindir rivayetini esas almis ve hutbe dinlemenin farz oldugunu

sOoylemislerdir. Bu rivayetin tevatir yoluyla gelip aksini iddia eden rivayetleri nesh
ettigi de nakledilmistir."'*

Burada da gorulmektedir ki RasOlullah mescide yeni giren bu kimseye namaz
kilmasini sdylememistir.*>° Sonug olarak Hanefiler Tirmizi’nin naklettigi bu rivayeti
baska rivayetlere arz etmekle nesh oldugunu diisiinmiis ve Imam hutbedeyken namaz

kilmanin dogru olmadigini sdylemislerdir.

3. 3. 18. Namazdan Selam ile Cikmak
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“Namazin anahtart abdest; namazda yapilmayacak seylerin baslangici, tekbirle
namaza baglamaktir. Bazi hareket ve davramislarin serbest olabilmesi ise selamla
namazdan ctkmakla miimkiin olur.”’

Rivayetin devaminda Tirmizi hocalarindan soyle bir rivayette bulunmaktadir:
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“*Selam vermeden abdesti bozulan kimseye abdest almasini ve namaz kildig
yere donerek tekrar selam vermesini emrederim. Clnki hikim hadisin gdrinen
manasina goredir.””

Tirmizi’ye gore namaza tekbir ile girmek sarta baglanmigsa namazdan ¢ikmakta
bir sartla olur ki bu da selam vermektir. Ulema selam verme konusunda {i¢ farkli goriis
icerisindedir. Cumhur ulema selamin farz oldugunu sdylerken ikinci goriis olarak bir
kistm ulema ise son secdeden kalkinca namazin tamam olacagini sdylemistir. Bu
konuda dayandiklar1 rivayette Hz. Ali su sekilde sOylemistir:
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“‘Son secdeden kafasini kaldiranin namazi tamam olmugtur.’ 71152
Bu goriise gore selam ya da tesehhiid miktar1 son oturus namaz i¢in farz degildir.

Uciincii goriis ise Hanefilerin goriisii olan tesehhiid miktar1 oturmak ile namazin

tamam olacag1 goriistiir. Bu konudaki delilleri soyle siralayabiliriz:

118 Tahavi, I, 367.
199 Tahavi, 1, 366.
1150 Bunun disinda Hanefllerin delil olarak aldig1 rivayetler igin bkz. Tahavi, I, 367-370.
51 Tirmizi, Salat, (176/238)
152 Tahavi, 1, 273.
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Ebd Hanife namazda selam vermeye kiyas ettigi konusma, abdestin bozulmasi
gibi, namaz1 bozacak olan her tiirlii s6z ve davranisin namazdan ¢ikmaya sebep

oldugunu séylemektedir.1153

Dolayisiyla namazin son oturusunda tesehhiid miktar1
bekleyen kimsenin namazi bozacak bir davranig yapmasi ile namazdan ¢ikmis sayilir.

Ebd Hanife bu goriisii savunurken delil olarak Hz. Ali’den gelen su rivayete
dayanmaktadir:
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““Tesehhiid miktar1 oturup sonra abdesti bozulan kimsenin namazi tamam
olmustur.’ 1154

Merfu olarak Ibn Omer’den nakledilen su rivayet de Hanefillerin delilleri
arasindadir:
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Abdullah b. Omer’in naklettigine gore Rasllullah séyle buyurmustur. <’Namaz
kilan kimse basini son secdeden kaldirdiktan sonra tesehhiihiinii de tamamlayinca
abdesti bozulsa da namazi tamam olmustur. Tekrar etmesin’ "***°

Bir diger rivayet ise:
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“Alkame 'nin bildirdigine gore Rasllullah Abdullah b. Mes iid 'un elini tutmusg
ve tesehhiidii 6gretmistir. Alkame, Abdullah b. Mes iid 'un ogrettigi sekilde tesehhiidii
zikretmis ve “’Bu sekilde yaptiginda namazin tamam olmustur. Istersen otur istersen
kalk devam et.”” demistir.”****®
Sonug olarak Hanefiler igerisinde farkli diisiinenler olsa da namazda selamin bir

rukiin olmadig1 konusunda itifak vardir.
3.3.19. Vitir

3. 3.19. 1. Vitir Namazinin Hikmi
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1153 Mabarekpari, 1, 34.
1154 Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn (458/1066), Ma'rifetii’s-siinen ve’l-asar, 1-XV, 1.
Baski, thk. Abdii’l-Mu'ti Emin Kal'aci, Daru Kuteybe, Beyrut 1991, Salét, 70.
1% Tahavi, I, 275.
1156 Tahavi, A.y.
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Harice b. Huzéfe 'den rivdiyet edilmistir, Rastilullah (Sav.) yanimiza ¢ikti ve séyle
buyurdu: “Allah size bes vakit disinda bir namaz daha kilinmasin emir buyurdu ki o
namaz sizin i¢in kurmizi develere sahip olmanizdan daha hayiwrlidir. Bu namaz vitir
namazidir, kitlinma zamani ise, yatsidan sonra baslayip sabah namazinin vakti girinceye
kadardir.”

Bu konuda Eb{ Hareyre, Abdullah b. Amr, Bireyde, EbG Basra el-Gifdri’den de
hadis rivayet edilmistir. Harice b. Huzdfe hadisi garibtir. Bu hadisi sadece Yezid b. Ebi
Habib’in rivayetiyle bilmekteyiz. Bazi Muhaddisler bu hadisteki raviyi siiphe ve
tereddiide kapilarak Abdullah b. Rasid ez-Ziireki demislerdir ki, bu dogru degildir. Ebii
Basra el-Gifdari'nin ismi Humeyl b. Basra’'dir. Bazi kimseler Cemil b. Basra
demektedirler ki bu dogru degildir. Ebii Basra el-Gifari baska bir kimse olup Ebii
Zerr’den rivdyetle bulunan Ebi Zerr'in kardeginin 0§ludur.1157

Tirmizi bundan sonraki iki rivayeti vitir namazinin vacip olmadigini ifade ettigi
babda zikretmektedir. Dolayisiyla ilk rivayetteki Rasllullah’in emir sigasiyla naklettigi

rivayetin miibahlik anlaminda oldugunu diistiniir.
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Vitir namazi vacip deglldlr
Ali’den rivdyete gore, soyle demigstir: Vitir namazi farz namazlar gibi kilinmasi
gerekli bir namaz degildir. Fakat Rasiulullah (Sav.) bu namazi kilmis ve soyle

buyurmugtur: “Allah tektir tek olani sever, Ey Kur’dn’a inanip ona baglananlar siz de

tek rekatl: olan vitiri kilin.” Bu konuda Ibn Omer, Ibn Mes’iid ve Ibn Abbds tan da

hadis rivdyet edilimistir. Bu hadis hasendir.*®
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W7 Tirmizl, Vitir (332/452)
1158 Tirmizi, Vitir (333/453)
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Ali’den rivdyete gore, soyle demistir: “Vitir namazi farz namazlar gibi devamli
kilimmasi gereken bir namaz degildir. Fakat Rasilullah (sav.)’in yaptigi bir siinnet
namazdir.” Bu hadisi bu sekilde bize Ebii Ishdk’tan, Sifyan’dan, Abdurrahman b.
Mehdi’den, Muhammed b. Bessar aktarmistir. Bu rivayet Ebui Bekir b. Ayyas’in
rivayetinden daha sahihtir. Mansur b. Mu temir’de, Ebii Ishék’tan, Ebii Bekir b.
Ayyas in rivdyetine benzer bir hadis bize aktarmugtir.

Cumhur ulema burada vitir namazinin siinnet oldugunu diisiinmektedir. Hatta
bu namazin vacip oldugunu sadece Ebl Hanife’nin iddia ettigini de ifade etmislerdir.
Bu goriiste olanlarin delillerini su sekilde siralayabiliriz:

Eldeki rivayetlerin zéhirinde bu namazin diger namazlar gibi farz olmadigina
bakmakla birlikte RasOlullah’in binek tizerinde vitir namazi kilmasinin bu namazin farz
ya da vacip olmayacagimi gosterdigini sOylemektedirler. Zira Ras(lullah’in binek
Uzerinde farz namaz kilmadig: birgok rivayette belirtilmektedir;
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“’Salim Babast Ibn Omer’den naklettigine gore Rastlullah binek tzerinde iken
yoneldigi her tarafa dogru vitir kilar ve Allah-u Teal&’y: tesbih ederdi. Fakat farz olan
namazlari binek iizerindeyken kilmazdi.””***
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“Abdullah b. Muhayriz’in rivayetine gore Beni Kinane kabilesinden bir adam
Sam’da kendisine Eb0 Muhammed denilen bir adamin vitivr namazinin vacip oldugunu
soyledigini isitmis. Bunu duyan kisi Sahabiden Ubade b. Samit’in yamna gidip durumu
haber verir. Ubade ise soyle soyler; Eb0 Muhammed yalan séylemis. Ciinkii ben
Rasllullah’in ‘Kim kendisine farz kiliman bes vakit namazi zayi’ etmeden hakkini
vererek kilarsa Allah’in katinda onun cennete girmesi i¢in bu durum kendisine bir ahit

0|Uf.”1161

159 Tirmizi, Vitir (333/454)
1160\ fiislim, Salatu’l-Maséafirin, 1, (39/700), Ebli Davud, Siileyman b. Es’as (275/888), Siinen-i
Eb0 Davud, Salatu’s-Sefer, Il, (9/1224), I-IV, thk: Muhammed Muhyiddin Abdu’l-Humeyd,
Mektebetetiir’ 1-Asriyye, Beyrut ty.
6L ibn Ma’kil, EbQ Said el-Heysem b. Killeyb (355/966 ), el-Miisned li’s-Sasi, thk.
Mahfuzurrahman Zeynullah, Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine 1410/1990, 111, 200.
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Bir bagka delil ise Necid ehlinden bir adamin Rasdlullah’a gelip dinini 6grenmek
istedigi rivayette Bedevinin ‘Bes vakit namazin disinda bir namaz var midir © sorusuna
Raslullah ‘Hayir ancak nafileler vardir’ demistir.**%

Vitir namazmin hilkkmii hakkinda farz, vacip ve siinnet olmak {izere Eb0
Hanife’ye atfedilen ii¢ rivayet vardir. EbQ Yusuf ve Imam Muhammed ise vitri siinnet-i
miekkede olarak gormektedirler. Delilleri ise yukarida zikredilen necidli bedevi
rivayetidir. Ayrica b3l s3ally cislal i 1 s8a < Namazlara ve orta namaza dikkat

edln »,1163

ayeti vitir namazinin siinnet olduguna isaret etmektedir. Cunki orta namaz
ancak namazlarin sayist bes oldugunda miimkiin olmaktadir. Vitrin hikminin vacip
olmadigina delil olabilecek bir rivayet de Rasllullah’in vitir namazinin kendisine farz
kilindigmi haber vermesidir.*** Bu durumda vitir namazi hiikiim olarak tehecciid
namaziyla ayni1 degere sahip olmaktadir.

Ebd Hanife ise su hadis ile amel etmistir:
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“’Ebi Busre el-Gifari RasOlullah’tan soyle nakletmektediv, ‘Allah size
namazlarin disinda bir namaz daha ilave etti. Dikkat edin bu namaz yatsi ile sabah
namazi arasinda kilacaginiz vitir namazidir. "%

Bunun disinda Ibn Mes’(id’un aksam namazina giindiiziin vitri demesi ile teravih
namazinin yirmi rekat olmasit da bu hitkme delil teskil etmektedir. Giindiiz ve gece
kilinan nafile namazlarin yirmi rekét olmasi vitrin nafile olmadigini gostermektedir.**®°
Bir bagka delil de su sekilde nakledilmistir:
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“’Imam Malik’e ulagtigina gére bir adam Abdullah b. Omer’e vitir namazinin
vacip olup olmadigini sormaktadir. ‘Abdullah b. Omer ise Rasllullah vitir kild:

1162 4 o ) L ud‘\A.\b&AuM\ gl be ‘&uwwg.nw & el U.,_uu%,.uu 08 (Selak) ks
e Jbad sa \.\l& ‘uau.n‘d,mumumM ‘534¢Auu: ‘w\}lyhmdhiw?lujuc &\u&aw\dw‘;u—“ Jassla
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1% Bakara Saresi, 2/238.

1164 ‘_,AAAYL’ ol gl alle ik alg ‘_AG i &6 0 sey sadece bana farz kilindi size farz
kilimmady; Vitr, Kusluk namazi, bayram namazi’” Semerkandi, 1, 201.

1165 Tahavi, X1, 354,

1% Serahsi, Mebsut, 1, 155,156.
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Miislimanlar da vitir kildi.” demektedir. Adam ayni soruyu sormaya devam ettikge Ibn
Omer’de ayni cevabir vermeye devam etmistir.’ 1167

Burada da vitir namazinm vacip olduguna isaret vardir. Zira Ibn Omer burada
evet ya da hayir cevabi vermemis vitir namazini Miislimanlarin yolu olarak
gostermistir. Bu durumda 1% smas &pluy aiga dlaiy 5L 418 Cutaal) Juiw 58 2y

“’Miiminlerin yolundan ayrilip baska yol tutanlari girdikleri yolda birakir ve

29

cehenneme atariz. Orast ne kotii bir yerdir.”” ayetinde belirtilen hiikkiim geregi vitir,

nafilenin Gstiinde bir anlam ifade etmektedir."**

Ayrica RasUlullah’in “’Kim uyur ya da unutur da vitir namazimi kilmazsa
hatirladiginda kilsin’” demesi bu namazin nafile olmadigini gt')ste:rmektedir.1170

Her ne kadar Imameyn’e gore stinnet kabul edilse de vitir namaz1 Hanefilerce
vacip olarak kabul edilmistir. Bu sebeple kilinmayan vitir namazlarinin kaza edilecegi
konusunda ittifak saglanmistir. Fakat bu hilkmiin haber-i vahid ile sébit olmasindan

dolay1 da inkar edenin tekfir edilemeyecegini ifade etmislerdir.**"*

3. 3.19. 2. Binek Uzerinde Vitir Namaz1 Kilmak
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Said b. Yesdr'dan rivdayete gore, soyle demistir: “Bir yolculukta Ibn Omer’le
beraberdim, biraz geri kalmistim. Nerede idin? diye sordu, vitir namazint kildim dedim.
Dedi ki: “Rastlullah (sav.) senin i¢in en giizel érnek degil mi? Ben Rasulullah (sav.) i
biniti Uzerinde vitir namazi kilarken gordiim.”

Bu konuda Ibn Abbds’tan da hadis rivdyet edilmistir. Ibn Omer hadisi hasen
sahihtir. Peygamber (sav.) in ashabindan ve daha sonraki dénemlerden bir kisum ilim
adamlart binit iizerinde vitr kilinabilecegi goriisiindedirler. Safii, Ahmed ve Ishdk
bunlardandir. Bir kisim ilim adamlari ise: “Binit iizerinde vitr namazi kilinmaz, binitten

iner ve yerde kilar” demektedirler. Kiife'li bazi alimler béyle diisiiniirler.™™

1187 Malik b. Enes, Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni
(179/795), Muvatta’, I-VIII, thk., Muhammed Mustafa el-A’zami, Miiessesetii Zayid b. Sultan, Abu Dabi
2004, Sehv, 15.

1188 Niisa SQresi, 4/115.

1189 Menbeci, Lubab, 1, 170.

170 Zeylai, 1, 169.

i Merginani, Hidaye, I, 66.

W2 Tirmizi, Vitir (345/472)
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Hanefiler ise vitir namazini vacip gordiikleri i¢in binek iizerinde kilinmasini caiz
gormemektedirler. Zira daha Once naklettigimiz rivayette RasOlullah sadece nafile
namazlarin binek iizerinde kilmabilecegini sdylemistir.'”® Bu sebeple Hanefiler
RasUlullah’in  binek {izerinde vitir kildigim1 bildiren rivayetin nesh olduguna
hiikkmetmislerdir. Ibn Omer’in Rasllullah’in vefatindan sonra da binek iizerinde vitir
kilmas1 hakkinda ise Ibn Omer’in vitri nafile gsrmesine ya da nesh haberinin kendisine
ulasmadigina hamlederler.™*™

Bununla birlikte Ibn Omer’in bineginden inip yerde vitir kildigi da
nakledilmektedir.""> Ayni sekilde Raslullah’in da bineginden inip vitir namazi kildig
merfu’ rivayetler icerisinde yer almaktadir.**"®

Hanefilerin burada delil aldig1 rivayetler hem az hem de zayiftir. Zira binek
lizerinden inip namaz kilan bir kimse azimeti tercih etmis olabilir. Illa bu hiikmiin nesh
oldugunu anlamak gerekmez. Hanefiler vitir namazina vacip hiikmii vermeleri sebebiyle

Oziir bulunmaksizin binek {lizerinde vitir namazi kilmaya cevaz vermemislerdir.

3.3.19. 3. Vitir Namaz1 Ka¢ Rekattir
iy A3 Cihiay 8 b 3y &80y 3 sl 4l D T £l (S 16 a3l e

Ummi Seleme ‘den rivdyete gore, soyle demistir: “Rastilullah (sav.) on (¢ rekat

kilarak vitir yapards, yaslanip zayif diisiince yedi rekatla vitir yapardi.”™"’

dnu‘).,ymsJaM u}hdﬂ\w?lujmb \U.Smu..\.d\a)mu.ats dta‘mbus
) .WMJM‘AM‘JA}J\L;J\H\&cwﬁ‘u&\f\u@-\-nf«wuﬁw‘ﬂcw
Aise ‘den rivayete gore, soyle demistir: “Rasiilullah (sav.) in gece namazi on ii¢

rekatsir. Bunlardan besini vitir olarak kilar ve besinci rekatta otururdu. Miezzin sabah

ezamini okuyunca kalkar iki rekat hafif siinnet kilardi.**™

uﬁbﬂd M\w*’u@.ﬂdu@-ﬁ‘ﬁu)& gy Je]uj@ﬁﬂ\uimu.\.\.“uls ducuiﬁuﬁ
38100 38 (B CACAT s S, dak; K
Ali’den rivayete gore, soyle demistir: “Rasulullah (sav.), vitiri U¢ rekat olarak

kilar bu rekatlarda dokuz kisa siire okur, her rekatta ii¢ sire okurdu ki son okudugu

L L 1179
sure “Ihlas’ suresi olurdu.”

73 Miislim, Salatu’l-Maséafirin, (39/700), Eb( Davud, Salatu’s-Sefer, 11, (9/1224)

174 Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed, (855/1451) Umdetii’l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhari, I-XXV, Dari’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, ty., VI, 15.

1175 Tahavi, 1, 430.

78 Mabarekpari, 11, 473.

YT Tirmizi, Vitir (336/458)

78 Tirmizi, Vitir (337/459)

W79 Tirmizi, Vitir (338/460)
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Enes b. Sirin’den rivdyete gére, séyle demistir: “Ibn Omer’e séyle sormustum,
sabah namazimn iki rekat sinnetinde uzun okuyayim mi? Bunun iizerine dedi ki:
“Rasiilullah (sav.) gece namazini ikiser rekat olarak kilar, tek bir rekétta kildigi namazi
teklemis olurdu. Sabah ezami okunur okunmaz hafifce iki rekat sabah namazinin
stinnetini kilard.” ***°

Tirmizi bab basliklarinda da belirttigi gibi vitir namazinin farkli rekéatlarda tek
olarak kilinabilecegini sdylemektedir.

Hanefiler ise ¢ rekattan fazla ya da eksik vitir namazinin kilinamayacagini

belirtir. Tahavi bu konuda icmanin®'®

vaki oldugunu da belirtmistir.”*** Bu konudaki
delilleri soyle siralayabiliriz:
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Ibn Abbds dan riviyete gore, soyle demistir: “Rasilullah (sav.) vitirde “A’la,
Kafirin ve Ihlas” sirelerini, her birini bir rekatta okurdu.” Bu konuda Ali, Aise,
Abdurrahman b. Ebza ve Ubey b. Ka’b’dan da hadis rivdayet edilmistir. Ayrica;
Abdurrahman b. Ebza’dan da yine rivayet edilmistir. Yine Rastilullah (Sav.)’in vitrin
liciincli rekatinda; Nas, Felak ve Ihlas sirelerini okudugu da rivdyet edilmistir. Sahabe
ve Tabiln donemi ilim adamlarimin ¢ogunlugu tic rekatin her birinde,; A’la, Kafirun ve

Ihlas siirelerini okumay: tercih etmiglerdir™®
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Amir Sa’bi naklediyor; “’Ibn Abbas ve Ibn Omer’e Rastlullah in gece namazini
nasil kildigi hakkinda sordum. ‘Sekizi gece namazi, ii¢ii vitir ve iki rekat sabah

namazimn siinneti”’ dediler.”*'%

1180 Tirmizi, Vitir (339/461)
181 Merginani, Hidaye, I, 66.
1182 By konudaki itirazlar icin bkz. Mabarekpri, 11, 446-457.
183 Tirmizi, Vitir (340/462)
1184 Tahavi, I, 279.
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ibn Omer kendisine vitir namazi hakkinda soru soran kisiye vitir namazinin
aksam namazi gibi kilinacagini sOylemesi vitir namazinin {i¢ rekat olacagim

gostermektedir. 8

«Sigh Fa%) Al ¥ aluy ale QU Ya 4 (i Sy 1B e D () Aile (e
“Hz. Aise 'nin bildirdigne géore Rastlullah vitir namazinin ikinci rekatinda selam
vermezdi.”* %
Hanefiler bu mana tzere rivayetlerle amel edip sadece g rekatla vitir namazi

kiliacagim stjylemislerdir.1187

3. 3. 20. Cenaze Namaz1

3. 3. 20. 1. Sehitlerin Yikanmasi
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Cébir b. Abdillah’in  haber verdigine gore Peygamber (sav.), Uhud
sehidlerinden iki kigiyi bir araya getirir tek bir kefenle sarar ve hangisi Kur’an’1 daha
cok bilir diye sorardi. Hangisine isaret edilirse onu kabrin on tarafina gegirirdi ve
derdi ki: “Ben kiyamet giinii bunlarin sahidleri olacagim. Sehidlerin kanlar: igerisinde
defnedilmelerini emretti, onlara cenaze namazi da kildirmadi onlar yikanmadilar da.”
Bu konuda Enes b. Malik’den de hadis rivdyet edilmigtir. Cabir hadisi hasen sahihtir.
Bu hadis Ziihri ve Enes’den de rivayet edilmistir. Ayni sekilde Ziihri’'den, Abdullah b.
Sa’lebe b. Eb1 Suayr’den de riviyet edilmistir. Kimileri de sadece Cabir’den naklederek
rivayet etmislerdir. Sehid iizerine cenaze namazi kilinmasi konusunda ilim adamlart
degisik goriisler ortaya koymugslardir. Bir kismi gehid iizerine cenaze namazi kilinmaz
demektedirler. Medineliler ve Ahmed ve Safii bu goriiste olanlardandir. Bazi alimlerde
sehide de cenaze namazi kilinmasi gériisiindedirler ve Rasiilullah (sav.)’in sehid olan
Hamza’ya kildigi cenaze namazim delil olarak gosterirler. Sevri, Kiife liler ve Ishdk bu

kanaattedirler.''%

185 48 3 ol ¢ AN g i jadl 0 gl o 4ie Al fa 528 (3 & Tahavi, 1, 279.
1188 Tahavi, A.y.
1187 Tahavi, 1, 277-296
1188 Tirmizi, Cenaiz, (46/1036)
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Hanefilere gore sehitlerin cenaze namazinin kilinmasi vaciptir. Fakat yikanmasi
gerekmez. Tirmizi’nin de belirttigi gibi bu konuda Rasdlullah’in Hz. Hamza i¢in namaz
kilmasimi esas alirlar. Imam Muhammed Ras(lullah’tan gelen bu rivayetin meshur
oldugunu belirterek aksi yonde hiikiim verenlere sasirdigim  belirtir.™*®®  Fakat
Muhaddisler tarafindan bu rivayet sened agisindan tenkit edilmistir.***°

Ayrica Hanefiler bu konuda kiyas yapmaktadirlar. Her ne kadar Sehitlerin Allah
katindaki dereceleri yiice olsa da Peygamberlerin cenaze namazi kilindig bilindigine
gore sehitlerin de cenaze namazi kilinmalidir. Zira onlarin bu yiice makamlar1 sebebiyle
namazinin kilinmayacagin sdyleyecek olsak, haddi asan zorba kimselerin de giinahlar1
sebebiyle namazinin kilinmayacagini séylemek zorunda kaliriz. 1191

Hanefiler, Ras(lullah’in Hz. Hamza disindaki Uhud sehitleri tizerine namaz
kilmadigina dair rivayet hakkinda Rasllullah’in o giin savas yaralar1 sebebiyle bu
namazi kilmadigini ifade ederler. Ayrica sehitlerin cenaze namazi kilinmayacak olsa
Ras(lullah Hz. Hamza’nin da namazin kilmazdi.***?

Bunun disinda Ras(lullah’in kendisine savas ganimeti verdigi halde onu kabul
etmeyip Allah yolunda sehit olmak isteyen sahabinin daha sonra sehit oldugunda
Rasilullah’in bu sahabiyi kendi ciibbesiyle kefenleyip namazimi kildirdigi rivayeti
sehitlerin cenaze namazinin kildindigina dair delil teskil eder.'%®

Sonug olarak ulemanin buradaki ihtilafi Uhud sehitlerin namazinin kilinip
kilinmadig1 hakkindadir. Bu konuda Hanefilerin delil aldigi rivayetlerin igerisinde
Rasllullah’in Uhud sehitlerinin cenaze namazini vefat etmelerinden sekiz sene sonra
kildig1 da gec;mektedir.1194 O gun namaz kilmamasi hakkinda ise farkli tevillerde

bulunulmug‘rur.1195 Ayni sekilde karsi fikirde olanlar da Hz. Hamza’nin cenaze

namazinin kilindigi rivayetini zayif gormislerdir. RasOlullah’in yillar sonra bu
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190 Ornegin bu rivayetin ravileri arasinda bulunan Ebll Hammad el-Hanefi muhaddislerce
metruk ravi olarak degerlendirilmisir. Mdbarekpdri, 1V, 110.

%! Semerkandi, 1, 260,261.

1% Tahavi, 1, 502.
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1% Tahavi, Ay.
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sehitlerin cenaze namazini kildigina dair rivayetin ise dua maksatli olup nesh anlaminda
olmadigii soylemislerdir.**® Tirmizi de bu goriisleri savunanlarm delilini ortaya
koyarak anlayis farkina dikkat ¢ekmektedir. Bununla beraber kendi goriisii rivayetin

metninde zikredilen, Hanefilerin aksine olan goriistiir.

1% Mabarekptri, 1V, 109.
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3.4. Orug

3. 4. 1. Orug Kefareti
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Ebu Hireyre’'den rivayete gore, soyle demistir: “’Peygamber (sav.)’e bir adam
geldi ve ‘Ey Allah’in Rasulii helék oldum’ dedi. Peygamber (sav.) ‘Seni helak eden sey
nedir dedir "? buyurdu. Adam da Ramazan aymnda oruglu iken hanimima yaklastim dedi.
Bunun (zerine Peygamberimiz (sav.): Bir kdéleyi hiirriyetine kavusturabilir misin?
buyurdular. Adam hayir dedi. Pes pese iki ay orug tutabilir misin? Buyurdular. Adam
yine haywr dedi. Altmis fakiri sabah ve aksam doyurabilir misin? Deyince, Adam yine
haywr cevabini verdi. Bunun tizerine Peygamber (sav.) otur bakalim dedi. O da oturdu.
Bu arada Peygamber (sav.) e biiyiik bir kap dolusu hurma getirildi. Peygamber (Sav.)
ise bu hurmalari al gotiir ve sadaka olarak dagit buyurdu. Adam Medine nin iki taslig
arasinda bizden fakiri yok ki deyince Peygamber (Sav.) azi disleri goziikiinceye kadar
giildii ve soyle buyurdu: “O hurmalart al gétiir ¢oluk ¢ocuguna yedir.”

Bu konuda Ibn Omer, Aise ve Abdullah b. Amir’den de hadis rivdyet edilmistir.
Eb( Hareyre hadisi hasen sahihtir. Ilim adamlart bu hadisle amel ederek Ramazan’da
bilerek cinsel iliskide bulunan kimsenin durumuna gore bu hadisi uygulamaya
koymuslardir. Ramazan’da bilerek yiyip icen konusunda ise degisik goriisler ortaya
koymuslar, bir kismi o kimseye hem kaza hem de keffaret gerekir diyerek yeme icmenin
cezasim cinsel iliskinin cezasina benzetmislerdir. SUfyan-1 Sevri, Ibnii’l Mibarek ve
Ishdk bu goriistedirler. Bir kisim ilim adamlar: ise: O kimse hakkinda kaza lazimdir

keffaret gerekmez derler. Clnku Peygamber (sav.) keffdreti cinsel iligki icin soylemistir,
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yeme-i¢cme hakkinda boyle bir sey gelmemistir. Dolayisiyla yeme-i¢me cinsel iligkiye
benzetilemez. Sdfii ve Ahmed bu goriistedirler. Sdfii der ki: Rasilullah (sav.)’in orucunu
bozan ve sadakay: alan o adama “Al ¢oluk ¢ocuguna yedir” sozii birka¢ manaya
gelebilir. Birinci olarak; Keffaret glcl yeten kimseye gereklidir. Bu adam ise keffarete
giicii yetmeyen birisidir. Ikinci olarak: Keffaret, yiyecek icecekten artarsa gereklidir. Bu
kimse o hurmalar: alinca burada bizden fakiri yoktur demekle ¢ok fakir oldugunu
ortaya koymus ve ondan ¢oluk ¢ocuguyla yemesi emredilmis. Sdfii: “Bu durumda olan
kimsenin eline gegen rizki yemesi gerekir, keffdret ise iizerinde bor¢ olarak kalir. Ne

zaman maddi imkana kavusursa o zaman keffaretini éder demektedir.”**"

3. 4. 2. Unutarak Orucunu Bozanin Durumu
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Ebi Hiireyre'den rivayete gore, Rastlullah (sav.) soyle buyurmustur: “Her kim

unutarak yer ve igerse orucunu bozmasin devam etsin, ¢iinkii o Allahin riziklandirdig

. 1198
bir riziktir.”

o\gu‘ghmgu‘gmbwuimudﬁywjﬂ@\u:

Mjﬂ\dlm.u\@b‘.\mua\usuu\uﬁu

s‘sJJJ\UMMJJMM3eSaJ\dA‘JAS‘m\Abu.‘ﬁd.uibc WAHA.\AGJAJA@\&_HAA
dmb cmb c‘_,aﬁl.udb

Zoal 339 O35 Ul 43l Gl (lzaay b 081 13) sl & Al 0l

Ebii Hiireyre'den bu hadisin bir benzeri daha rivdyet edilmistir. Bu konuda Ebii
Said, Ummii Ishdk el-Ganeviyye'den de hadis rivdyet edilmistir. Ebli Hlreyre hadisi
hasen sahihtir. Ilim adamlarimin cogunlugu bu hadisle amel ederler. SUfyan-1 Sevri,
Sdfii, Ahmed ve Ishdk bunlardandwr. Mdlik b. Enes der ki: Bir kimse Ramazan’da
unutarak yerse o orucu kaza etmesi gerekir. Birinci goriis daha sahihtir.*®

Her ne kadar Tirmizi burada Hanefilerin goriisiine yer vermese de cumhur ulema
Malikiler hari¢ olmak iizere ittifak etmistir ki unutarak yiyip i¢en kimse orucuna devam
eder ve bu orucu kaza etmez. Hatta baz1 Maliki alimleri imam Malik’in kaza gerekir

sOzliyle nafile olarak orucu kaza edecegini belirtmislerdir.**®

97 Tirmizi, Siyam (28/724)
19 Tirmizi, Siyam (26/721)
19 Tirmizi, Siyam (26/722)
1200 Mbarekpdri, 11, 340.
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3. 5. Kurban

3.5. 1. Kurban Kesmenin Hikm
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Kurban kesmenin siinnet olduguna delil;

Cebele b. Suhaym’dan rivdyete gére, adamin biri Ibn Omer’e kurban kesmek
vacib midir? diye sordu. O da; Rasdlullah (sav.) ve Mislimanlar kurban kestiler dedi.
Adam aynmi soruyu tekrar edince aklint kullanmip ne dedigimi anlamiyor musun? dedi.
Rasdlullah (sav.), ondan sonra da Muslimanlar kurban kestiler. Bu hadis hasen
sahihtir. Ilim adamlarimin uygulamasi bu hadise gore olup; Kurban kesmek vdcib
degildir. Lakin Rastlullah (Sav.)’in siinnetlerinden bir siinnettir. Hoglandig

ibadetlerden biridir. SOfyan es-Sevri ve [bnii’I Mibarek 'in goriisii de boyledir.
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Ibn Omer’den rivayete gore, soyle demistir: “'Rasilullah (sav.), Medine ’d.eu;‘;
vil kaldi ve her yul kurban keserdi. Bu hadis hasendir.””*?%

Tirmizi bab bashginda da belirttigi lizere kurban kesmeyi siinnet olarak
gormektedir. Bu konuda Ras(lullah’in Medine’de bulundugu on yil boyunca kurban
kesmesinin ise O’na has bir durum olmasi sebebiyle gerceklestigini sdylemislerdir. Bu
konuda a&le Gk aly Laa¥) ol e

1203 rjvayetine

“Kurban kesmek bana farz kilindi size ise farz kilinmadi
dayanmaktadirlar.
Hanefiler -bir rivayete gore Eb( Yusuf'un disinda kalanlar- ise 3313 G} (Juab

»1204 ayetindeki »ails kelimesinin kurban kesmek

“Rabbin i¢cin namaz kil ve kurban kes
manasinda oldugunu belirtmisler ve emir fiil ile gelen bu ayetin vuclb ifade edecegini
diisinmiislerdir.®®® Bunun disinda su rivayetler de Hanefilerin delil aldig1 nasslar
icerisindedir:

Ublias s b e a1y % 335 (& “'Kim bir genislik bulur da kurban kesmez ise

mescidimize yaklagmasin’’

1201 Tirmizi, Kurban (11/1506)

1202 Tirmizi, Kurban (11/1507)

1203 serahst, Mebsut, XII, 8.

1204 Kevser Sdresi, 108/2.

1205 Hanefilere gore ittifakla sabittir ki seferi olanlara kurban kesmek vacip degildir. Semerkandi,
11, 81.
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Burada, yapilmas: terk edildiginde bir tehdit ile karsi karsiya kalinacak sey
ancak hikmi vacip olan hususlar i¢in gecerlidir.

s e il s G el 5Ll 08 A e

“Bayram namazindan once kurban kesen kimse kurbanini tekrar kessin.
Kurbanini kesmemis olan da Allah’in adini zikrederek kurbanini kessin’’

Hanefiler Rasllullah’in kurban ibadetinin Miisliimanlar iizerine yazilmadigini
ifade ettigi ciimlesinden kurban kesmenin farz olmadigini1 anlamislar dolayisiyla vacip

olmasina engel gérmemislerdir.'?%

3. 5. 2. Kurbanhk Hayvanlara Isaret Koymak
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Ibn Abbds dan rivdyete gore, séyle demistir: “Rasiilullah (sav.), kurban edecegi
hayvanmin boynuna iki takunya takip ZUlhiileyfe denilen yerde hayvamin sag tarafina
kurbanlik oldugunu belirtmek i¢cin yararak kan akitti ve kan izlerini de silip yok etti.”
Bu konuda Misver b. Mahreme den de hadis rivdyet edilmistir. Ibn Abbds hadisi hasen
sahihtir. Eb( Hassan el-4'rec’in adi Miislim dir. Rasilullah (sav.)’in ashabindan ve
sonraki donemlerden ilim adamlart bu hadisle amel ederler, kurbanlik hayvanlarin
isaretlenmesi goriisiindedirler. Sevri, Sdfii, Ahmed ve Ishdk i goriisleri boyledir. Yusuf
b. Isd’dan isittim Veki’den isittigini soyliyordu, bu hadisi rivdyet edince soyle dedi: Bu
konuda kendi goriislerine iltifat etmeyin! Ciinkii kurbanlik hayvani isaretlemek stinnet,
onlarin sozleri ise bidattir. Ebii’s Saib den isittim soyle diyordu: Veki’nin yaninda idik
Veki’ kendi goriislerine gore konusanlardan birine dedi ki: Rastilullah (Sav.) kurbanlik
develere isaret koymak tizere hayvam yaraladi. Ebii Hanife ise bu igse “Miisle”
yapmaktir diyor. O adamda bu mesele Ibrahim Nehai den rivdyet edilmistir. O der ki:

Kurbanlik hayvana isaret koymak miisle yapmak demektir. Bu soz iizerine Veki’ ¢ok

siddetli bir sekilde kizdi ve sdyle dedi: Ben sana Peygamber (Sav.) soyledi diyorum sen

1206 gerahst, Mebsut, X1, 8.
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bana Ibrahim séyledi diyorsun, bu soziinden vazgecinceye kadar hapsedilmeyi nasilda
hak etrnl’§s1'1¢.1207

Tirmizi*nin de naklettigi gibi Ebi Hanife kurbanlik hayvanlara is’ar**® yapmayi
miisle olarak gormiistiir.’*®® Fakat bu misle RasOlullah’in yaptigi degil, kendi
zamaninda yapilan isaretlemelerdir. Zira insanlar bu siinnete uyacak diye hayvanlara
eziyet vermislerdir ki bu durum da dinin ruhuna uygun degildir. Hanefilere gore
Ras(lullah’mn is’ar yaptig1 hayvan bir tane olup Ras@lullah bu hayvanin digindakiler i¢in
bdyle bir uygulama yapilmasini emretmemistir. Bu hayvana is’ar yapilmasinin sebebi
1se miisriklere karsi bir koruma amaci taslmaktaydl.lm
Hanefiler ayrica hayvanlara miisle yapilmasinin yasaklandigi rivayeti esas

almaktadir:

A ¢f Ulgly g cdBaall o Uiay alug 4dde 4 L 4 J g O
“Peygamberimiz sadakaya tesvik eder, miisle yapmay ise yasaklardy’”.****
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Hakim b. Amir ve Amir b. Kart'in rivayet ettiklerine gore RasUlullah soyle
buyurmustur: “‘Ruhu olan hi¢bir canliya miisle yapmayn’"***

Hanefiler igerisinde ig’ar yapmay1 caiz goriip rivayeti te’vil edenler de vardir ki
sOyle soylemektedirler:

“Bu konuda esas olan hayvana muislenin yasak olusudur. Burada EbQ
Hanife ‘nin bir uzvu kesmek ya da keskin bir aletle hayvana zarar vererek is’ar yapmayi
yasak ettigi anlasimaktadir. Zira RasUlullah’in her turli musleyi yasak etmesi ile
hayvanlara miisle yaptigi rivayeti tearuz icerisindedir. O halde burada kastedilen is’ar
miisle olmayacak bir ameliyedir. Dolayisiyla eldeki mevcut rivayetler sebebiyle
hayvamin sadece derisi iizerinden kan akitarak is’ar yapilmast konusunda bir beis
yoktur,”1213
Sonug olarak RasUlullah’tan merfu’ olarak nakledilen ig’ar ile ilgili gelen

rivayetler Hanefi alimlerince ya te’vil edilmis ya da meshur rivayetlere muariz

1207 Tirmizi, Hacc, (67/906)

1208 js’ar; bir hayvamin yanlarindan bir yarik a¢ip kanin akmasini saglamak ve bdylece bu
hayvanin kurbanlik oldugunu belirtmektir. MObarekpari, 111, 554.

% Karsit goriistekilere gore ise bu bir miisle degildir. Burada yapilan bir ¢esit hacamat, fasd

(kan alma), hitan benzeri bir uygulamadir. Mbarekpdri, A.y.

1219 Menbeci, 1, 425.
cUMuuuawauuuﬂdeYuAMJu wJJQaMUGJASuJSUD&d’Aﬁ‘e)QﬂdA\u\ﬁ u‘ Jgent
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1212 Ayni, Binaye, 1V, 310.
1213 Ayni, Binaye, A.y.
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gOriilmiistiir. Fakat hemfikir olunan konu Ras(lullah’in bunu yapmis olsa bile burada

kastedilen ile fiilin birbirinden ayrilmas1 gerektigidir.1214

" ‘mqsau\JumudA, [esujmm\um] w\d,wum.a,aes}wus ON cli v d}hdﬂh&\ 1214
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Ebl Tufeyl diyor ki “‘Ibn Abbas’a senin ashabimn iddia ettigine gore Rasulullah Hacc’da remel
yapmis ve bu siinnetmis.’’ Diye soyledim. Ibn Abbas ise “Evet hem dogru séylemisler hem de yanls
soylemigler. Ciinkii Rasulullah remel yapms fakat bu siinnet degildir.”” Menbeci, I, 425.
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3. 6. Zekat

3. 6. 1. Hz. Peygamber ve Soyununa Zekat Vermek
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Behz b. Hakim babasindan ve dedesinden rivayete goére, soyle demistir:
“Rasuilullah (sav.)’e bir sey getirildigi zaman sadaka mi? Yoksa hediye mi? Diye
sorardr. Sadaka derlerse yemez, hediye derlerse yerdi.” Bu konuda Selman, Eb(
Hlreyre, Enes, Hasan b. Ali ve Ebii Amire ki; Mearraf b. Vasil'in dedesidir. Ismi ise
Riiseyd b. Malik’tir. Meymun b. Mihran, Ibn Abbds, Abdullah b. Amr, Ebii Rafi’ ve
Abdurrahman b. Alkame’den de hadis rivayet edilmistir. Bu hadis aym zamanda
Abdurrahman b. Alkame ve Abdurrahman b. Ebi 4kil'den de rivdyet edilmistir. Behz b.
Hakim’in dedesi’nin adi Muaviye b. Hayde el-Kuseyri’dir. Behz b. Hakim hadisi hasen
gariptir.*?*®

@U@Yd\&ﬁcMM\uJGVUJA.Au&uAJAJm?SHJM&m\uLA@J\U\c@b‘_,-n\ui‘-
\ul«au.\.d\é\dlhl&sdhalﬁ@ug@ﬁﬂ\@@ﬂ\dgu)ua\ :cY JM‘LG_\AMLA.\SL’.\.\MA‘
@mawamh\db o <<?€-‘-“5-"U‘?Jﬂ‘ujb‘u‘3 chdm‘iA.‘.mA\u\» dl&ﬂﬂm ?SMJUQ
wd&m\&&b@\wa\n\wﬁgb‘f‘wb elu\‘\.au\ @ug@ﬂ‘é@@ﬁ\é}d&byu
"uSLh‘_,.a\

Ebii Rafi’’den rivayet edilmistir: “Rasilullah (sav.) Mahzum ogullarindan bir
kisiyi zekat toplamak iizere gonderdi. Bu kimse Ebii Rafi’e: Bana arkadas ol ki zekéattan
sende sebeplenirsin deyince; Ebii Rafi’, Rasulullah (sav.) e gidip sormadan olmaz dedi
ve Peygamber (sav.) e giderek durumu sordu. Bunun Uzerine Peygamber (sav.) 'de soyle
buyurdular: “Bir toplumun hiirriyetine kavusturdugu azat edilmis kélesi onlarin aile
fertlerinden sayilir dolayisiyla bize ve size sadaka (zekat) almak helal degildir.” Bu
hadis hasen sahihtir. Ebii Rafi’, Peygamberimiz (Sav.)’in azat ettigi kélelerindendir.
Ismi Eslem’dir. Ebii Rafi’'nin oglu Ali b. Ebi Talib’in katibi Ubeydullah b. Ebi
Rafi dir.**®

Hanefiler de bu konuda mevcut rivayetlerin yogunluguna bakarak Peygamber ve
yakinlarina sadaka vermenin caiz olmadigini sdylemektedirler. Zira bu rivayetleri nesh
edecek herhangi bir bilgi yoktur. Bununla beraber rivayetlerde Rasllullah’a bir sey

getirildiginde bunun hediye mi ya da sadaka mi oldugunu sormasini bildiren

1215 Tirmizi, Zekat (25/656)
1218 Tirmizi, Zekat (25/657)
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rivayetlerde sadakanin herhangi bir sekilde tahsis edilmemesi sadece zekétin degil her
tirlii sadakanin haram oldugunu gostermektedir. Burada Hanefiler cumhur ulemaya
muhalefet edip Rasllullah’in vefatindan sonra hasim ogullar1 i¢in bu hitkmiin kalktigini
ve sadaka cinsinden her seyin helal oldugunu soylemistir. Zira RasOlullah hayattayken
yakin akrabalarina ganimetten vermis oldugu beste birlik pay artik bitmis dolayisiyla
hikkiim degismistir. Eb0 Yusuf’a ‘’Beni Hagim’in sadaka toplamasi: kerih mi
goriiyorsun’ seklinde sorulan soruya su sekilde cevap vermistir:

“’Fazl b. Abbas in RasUlullah tan zekat toplamak ve buradan gelir elde etmek
amaciyla kendisini gorevlendirmesini istemesi fakir olmast sebebiyledir. Rasdlullah
Fazl’a izin vermemis fakat ihtiyacini baska sekilde gidermistir. Ayrica burada
Rasllullah in bu gérevi ona vermemesi o isin kendisine haramligindan degil de bu tiir
islerle ugrasmamalarini istememesi sebebiyledir.””**'

Rivayette zekat mallarin1 toplamasi engellenen ve buradan kendilerine sadaka
almanin cumhur ulema tarafindan caiz olmadigi anlasilan durum Hanefi alimlerince
tevil ve kiyas yoluyla reddedilmistir. Zira Ras(lullah’tan kolesi Berire’ye tasadduk
olarak verdigi bir yiyecek hakkinda 4s U3 Jdiva ile s © (Bu) sana sadaka bize

hediyedir.”” buyurmustur.**®

3. 6. 2. Zekat Malimin Uzerinden Bir Y1l Gegmesi
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Ibn Omer’den rivayete gore, Rastlullah (sav.) séyle buyurmustur: “Her kim bir

mal elde ederse o malin iizerinden bir sene ge¢medik¢e o mal igin zekat yoktur.”

Bu konuda Serra’nin kizi Nebhan’dan da hadis rivayet edilmistir. 1219
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1217 Tahavi, 11, 10.
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Tahavi, I, 11.
1219 Tirmizi, Zekat (10/631)
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Yine Ibn Omer’den rivayete gore, soyle demistir: “Bir kimse bir mal elde ederse
o malin tizerinden bir yil gegmedik¢e o mala zekat verilmez.”

Bu hadis Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in hadisinden daha sahihtir.

Bu hadisi; Eyyib, Ubeydullah b. Omer ve pek ¢ok kisi Nafi’ ve Ibn Omer
vasitasiyla mevkuf olarak rivayet etmislerdir. Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem hadis
konusunda zayif bir kimsedir. Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Medini ve baskalari bu
kimsenin zayif oldugunu soylemislerdir. Hadis konusunda yanlisi ¢cok olan bir kimsedir.
“Uzerinden sene gecmedikce bir mal iizerinde 7ekat yoktur” konusunda Rasiilullah
(sav.)’in ashabindan pek ¢ok kisiden hadis rivdayet edilmistir. Mdlik b. Enes, Sifii,
Ahmed ve Ishik da aym goriistedirler. Bazi ilim adamlar ise soyle demislerdir: “Bir
kimsenin yeni elde ettigi maldan baska dnceden zekat verdigi bir mall varsa o kimsenin
bu yeni elde ettigi mal icin zekat vermesi gereklidir. Bir yil bekletilmesine gerek yoktur.
Ama onceden zekat verecek malr olmayan bir kimsenin elde ettigi mal tizerinden bir yil
gecmeden zekat vermesi gerekmez, ne zaman bir yilini doldurursa zekat vermeye baslar.
Yine bir kimse onceden elde ettigi iizerinden bir yil gegmesi gereken bir malin yani sira
henliz o sure dolmadan tekrar bir mal daha elde ederse zekat vermesi gereken dnceki
maliyla birlikte bu yeni mallarin da zekatini vermesi gerekir. SOfyan es-Sevri ve
Kife’liler bu gé'rii§tedirler.1220

Re’y ve eser lizerinden fikih yapmanin farkliligini gérdigiimiiz bu konuda
Tirmizi rivayetin z&hirini esas alip her mal igin ayr1 ayr1 bir y1l beklenmesi gerektigini
sOylemistir. Hanefiler ise esas olanin bir yilin sonunda ele gecen mal oldugunu
belirtmislerdir. Hanefiler burada ele gecen mal arasinda bazi ayirimlar da yapmistir. Tlk
olarak zekét malina ilave edilecek olan mal ana mal ile ayni cinsten olmali. Ornegin bir
devesi olan kimsenin bir y1l gegmeden bir devesi daha olursa yil sonunda iki deve
Uzerinden zekat verir. Ayni cinsten olan bu mallar da kendi arasinda ikiye ayrilir:
Asildan sayilan mallar ki bunlar zekéta konu olan hayvanin yavrusu ya da ticari malin
geliri gibidir. Bu mallarin da ana mala ilave edilip zekatin hesaplanmasi konusunda
ihtilaf yoktur. Ayni cinsten olan mallarin diger kismi ise asil olmayan miras ya da hibe
gibi farkli yoldan gelen mallardir ki bu mallarda zekat hesaplanacagi zaman Hanefilere
gore ana mala ilave edilir. Ana mal ile ayn1 cinsten olmayan 6rnegin bir kimsenin bir
devesi varken bir yil gegmeden koyun ya da inek almasi durumunda bunlar1 devenin

uzerine ilave edip zekéat vermez.

1220 Tirmizi, Zekat (10/632)
197



Hanefiler ayrica Tirmizi’nin naklettigi rivayette infirad etmesi ve rivayetin

mevkuf olmasi gibi sebeplere dayanarak bu rivayeti sened yéniinden elestirmistir.*?*

3. 6. 3. Sigirlarin Zekati
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Abdullah b. Mes’id’dan rivayete gore, RasUlullah (sav.) soyle buyurmustur:

“Otuz sigwrda iki yasinda erkek veya disi dana, her kirk sigirda da ii¢ yasinda bir dana
zekat gerekir.” Bu konuda Mudz b. Cebel’den de hadis rivayet edilmistir. Abdusselam
b. Harb, Husaf tan béylece rivdyet etmis olup, Abdusselam glvenilir ve hafiz bir kisidir.
Serik bu hadisi Husayf’tan, Ebii Ubeyde’den, babasindan ve Abdullah’tan rivayet
ediyor. Abdullah’in oglu Ebii Ubeyde babasindan hadis isitmemistir.***

Hanefilere gore bu rivAyet esas olmakla birlikte kirk sigirdan sonra artan
miktarin zekati hakkinda Eb( Hanife’den nakledilen iki goriis vardir:

Ik rivayete gore -ki bu rivayet Eb( Yusuf tan aktarilmistir- kirk sigirdan fazlasi
icin rivayette belirtilen hesaba gore verilir. Esed b. Amr ve baskalar: ise EDbU
Hanife 'den su goriisii nakletmislerdir: Sigir sayisi atmisa gelinceye kadar kirkla atmis
arasinda bir sey yoktur. Atmig oldugunda iki tane iki yasina basmis erkek sigir vardir.
Ayni sekilde fazlalik kissmda her otuz tanede bir tane iki yasina basmig erkek sigwr, her
kirk tanede bir tane ii¢ yasina basmis disi sigir vardir. EbQ Yusuf ve Imam
Muhammed’e gore biitiin bu durumlarda Esed b. Amrin Eb( Hanife 'den rivayet ettigi
sekilde zekat verilir. EbQO Yusuf'un EbO Hanife 'den rivayetine gore verilmez. Esas

alinan gériis budur.*??

3. 6. 4. Atlarin Zekati

038 (3 Y5 chmh b allidl) B Guidyy rally e D e 0 (gl OB 0B 8500k ol (8
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Ebii  Hiureyre'den rivayete gore, RasOlullah (sav.) soyle buyurmugstur:
“Miisliiman’in atinda ve kolesinde zekét yoktur.” Bu konuda Ali ve Abdullah b.
Amr’dan da hadis rivayet edilmistir. EbQ Hlreyre hadisi hasen sahihtir. [lim adamlar:

bu hadisle amel ederler dolayisiyla ticaret maksadiyla bulundurulmayan, otlaklara

1221 Ayni, Binaye, 111, 353.

1222 Tirmizi, Zekat (5/622)

1223 Tahavi, Mukayeseli Hanefi Fikhi, cev. Duman, Soner, Beka yayinlari, istanbul 2013, s. 110,
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salinmis atlara da zekat yoktur. Hizmet icin bulundurulan koélelerde de yine zekat
gerekmez. Ama ticaret maksadiyla bulundurulan at ve kolelerde bulundurma suresi bir
yili gectikten sonra degerleri iizerinden zekat verilmesi gerekir. '

Hanefiler igerisinde Imameyn, saime olsun ya da olmasin atlara zekatn
diismeyecegini soylerken, Eb( Hanife ve bazi hocalar ise disi ve erkek olarak bulunan
ve ¢ogaltilmak amaciyla beslenen atlara zekatin diisecegini soylemistir.?® Bu konuda

delil olarak merfu’ sekilde nakledilen su rivayete dayanmaktadirlar:

A ey (0B 08 L Al JiaT) b, by Ak 0 L 0 gy 9 108, Hale
Cabir’den nakledildigine gore Raulullah soyle buyurmugstur: ‘’Saime olan

atlarda her bir at icin 6denmesi gereken bir dinar vardir.” %%

Bunun disinda Hz. Omer’in atlar igin bir dinar, yirmi bes dirhem ya da iki koyun
zekat alinmasimi emrettigi nakledilmektedir. Eb0 Hanife de atlar igin bir dinar ya da on
dirhem zekatin olacagini sylemistir.'??’

Imameyn ise RasOlullah’in atlarm ve kolelerin  zekatindan iimmetini
bagisladigini bildirmesine dayanarak kiyasi terk etmis ve ticari amag tasimayan atlarin
zekatinin olmayacagim ifade etmislerdir.'??

Aslinda burada EblO Hanife basta olmak tizere Bazi Hanefi alimlerin
diistindiikleri ile cumhurun arasinda mana yoniinden bir farklilik s6z konusu degildir.
Ticaret amaciyla beslenen atlara zekat diistiigii konusunda ihtilaf yoksa atlar1 diger
hayvanlardan ayirip zekéttan muaf tutan sey atlarin savas araci olarak kullanilmasidir.
Ama gelir i¢in beslendigi zaman zekati vardir. Dolayisiyla Hanefilerin dedigi de bu
sekilde disiiniildiigiinde, savasta kullanilacak olsa da atlar iireyerek bir gesit
nemalanmis mal gibi degerlendirilmis ve zekat alinmasi gerektigi ifade edilmistir. Bu

sebeple sadece disi olan attan zekat alinacag: belirtilmistir.'**

3. 6. 5. Balin Zekati
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1224 Tirmizi, Zekat (8/628)

1225 Mibarekpari, 111, 216

1226 Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, V11, 338, Darekutni, Zekat, 35, Beyhaki, Zekat, 22.

1227 Atin degeri zamanla degistigi icin farkli zamanlarda farkli miktarlarda zekat hesaplanmustir.

Zeylai, Tebyinu’l-Hakayik, I, 265, Ayni, Binaye, 111, 339.

1228 Kasani, 11, 34.
229 Konu ile ilgili ayrica bkz: Erul, Biinyamin, Sahabenin Stinnet Anlayisi, s. 396-399.
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ibn Omer’den rivayete gore, Rasilullah (sav.) sdyle buyurmustur. “’Bal da her
on Olcekte bir dlcek zekat vardir.”” Bu konuda Eb0O Hlreyre, Eb( Seyyéare el-Mutie ve
Abdullah b. Amr’dan da hadis rivayet edilmistir. Rasilullah (sav.) dan bu konuda sahih
olarak fazla bir sey riviyet edilmemistir. Ilim adamlarinin ¢ogunlugu bu hadisle amel
ederler. Ahmed ve Ishdk bunlardandir. Bazi ilim adamlar: ise balda zekat olmadig:
goriisiindedirler. Hadisin ravilerinden Sadaka b. Abdullah hafiz degildir. Sadaka
1230

Abdullah’in bu rivdyetine karsit bir rivdyette Ndfi den rivayet olunmustur.

‘mdmwumu (o . @ M\umu;}ﬂ\mwyudm Jug.uus
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Muhammed b. Bessdr, Abdulvehhdb es-Sekafi’den, Ubeydullah b. Omer ve
Nafi’den rivdyete gore, soyle demistir: Omer b. Abdulaziz bana balin zekatindan sordu
dedim ki: “Balimiz yok ki zekatini verelim” Fakat Mugwre b. Hakim diyor ki: “Bal’da
zekat yoktur.” Omer soyle demistir: Her seyde razi olunacak bir denklik gerekir
dolayisiyla ilgili kimselere baldan da zek@tin verilmesi gerektigine dair mektup
yazm1§tlr.1231

Tirmizi, balda zekdt olup olmamasi konusunda ayriligin oldugunu fakat
cogunlugun balda zekat olacagini soyledigini ifade eder. Hanefiler de bu konuda
Tirmizi’nin naklettigi rivayetle amel edip balin onda birinin zekat olarak verilecegini
sdylerler. Ayrica balda herhangi bir nisab miktari da yoktur."**

Balda zekatin olmayacagini sdyleyenlere itiraz olarak Hanefilerden agdlsal ¢ 3

&8xa “Onlarin mallarindan sadaka (zekat) al’*?*

ayetinin geregine uygun olacagi
aciklamasi gelmistir. Ayrica balin toplandig1 arazinin de Osiir arazisi olmasi gerekir.
Zira harag arazisindeki meyvelerde zaten herhangi bir vergi yoktur.'?** Hanefiler balin
zekati hakkinda nakledilen rivayetlerin zayif olmasina ragmen bu rivayetin ravileri
icerisinde fasik bir kimsenin bulunmamasi ve bir¢ok tarikle bize ulagsmasinin yaninda
Hz. Omer zamaninda baldan zekdt alma uygulamasmin varligima dayanarak bu

rivayetlerle amel etmis ve balda zekat olacagna hiikkmetmislerdir.'**®

1230 Tirmizi, Zekat (9/629)
1231 Tirmizi, Zekat (9/630)
1232 Ayni, Binaye, 111, 428.
1233 Tevbe Sirresi, 9/103.
1234 Menbeci, I, 368.

1235 Erkaya, 85-90.
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3. 6. 6. Zirai Uriinlerin Zekati
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Eb( Said el-Hudri’'den rivayete gore, Rasdlullah (sav.) soyle buyurmustur:
“Develer bes taneden az olursa zekat gerekmez. Bes ukiyye giimiisten daha azindan
zekat gerekmez. Zirédat iiriinlerinin bes vesaktan daha az olaminda da Osiir

gerekmez.”*#%
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Muhammed b. Bessar, Abdurrahman b. Mehdi’den, Sifydn, Su’be, Mailik b.
Enes, Amr b. Yahya’'nin babasindan ve Ebiui Said’den yukaridaki hadisin aynisini rivdyet
etmigstir. Ebii Said hadisi hasen sahihtir. Bu hadis Ebii Said’den pek c¢ok sekillerde
rivayet edilmis olup ilim adamlar: bu hadisle amel etmislerdir. Yani bes vesak 'tan daha
az zirdat Urlnlnde zekét yoktur. Vesak: Atmis sa’dwr. Bes vesak ii¢ yiiz sa’ eder.

1237

Peygamber (sav.) ‘in sa’1 bes ve iicte bir ritldwr. Kiife lilerin sa’1 ise sekiz ritldir.
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Eb(0 Hareyre'den riviyete gore, soyle demistir: Rasilullah (sav.) soyle
buyurmugstur: “Yagmur ve akarsularin suladigr arazilerde yetisen tiriinlerde onda bir
(Ostir) vardwr. Hayvanlar veya sulama teskilatiyla sulanan arazilerde ise (sriin yarisi)
yirmide bir zekat vardir.”

Bu konuda Enes b. Malik, Ibn Omer ve Cabir’den de hadis rivéiyet edilmistir. Bu
hadis Biikeyr b. Abdillah b. Esecc’den, Siileyman b. Yesdr’'dan ve Biisr b. Said yoluyla
Peygamber (sav.) 'den miirsel olarak rivdyet edilmis olup sanki bu hadis daha sahihtir.
Ibn Omer’in bu konudaki rivdyeti sahih olup fikih¢ilarin ¢ogunlugu bu hadise gére
1238

amel ederler.

u\SJ\uJﬂ‘J;M\u&uMW)>M\?SMJMS9AUJ\U.LAAUJ‘QLQMJ& c‘Lu\uG ?ﬂ.uuﬁ
«@Mwwn\&» «M\MMU‘_}LMJ‘M\UJ&

1236 Tirmizi, Zekat (7/626)
1237 Tirmizi, Zekat (7/627)
1238 Tirmizi, Zekat (14/634)
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Salim’in babasindan rivdyete gore, Rasiilullah (sav.)’dan soyle aktarmistir:
“Yagmur ve akarsularin suladigr arazilerde yetisen tiriinlerde ve kokleri vasitasiyla yer
altindan beslenen agaglarin meyvesinde onda bir (6siir) vardwr. Hayvanlar ve sulama
teskilatiyla sulanan yerlerde ise yirmide bir (varim ogiir) zekat vardwr.” Bu hadis hasen
sahihtir.**

Tirmizi burada zirai Urlnlerin zekatindan bahsetmekte ve bu triinler icin bir
nisab miktarmin oldugunun rivayetlerde nakledildigini gostermektedir. Hanefilerin bir
kism1 bu konuda ziraat Grlnleri igin bir nisab olmayacagi goriisiindedirler. Bu konuda
su ayetler delil olarak nakledilmistir:

saban o g Ala | i g

“Hasat zamaninda (malin) hakkini verin’***

1241 3854 agl) g4l 3 3 Onlarin mallarindan sadaka (zekat) al’

Hadis olarak dayanilan delilde Tirmizi’nin de naklettigi sema ve nehir sularinin
suladig1 arazilerde zekatin oldugunu bildiren rivayetler umum manasi ifade etmekte ve
herhangi bir nisab miktar1 belirlememektedir. Hanefiler igerisinde bu goriiste olanlar
burada su usdle gore hareket ederler:

“Eger biri umumiyet digeri hususiyet ifade eden iki hadisin manast birbiri ile
celisiyorsa umum ifade edenin husus ifade eden rivayetten once geldigi biliniyorsa
husus olan rivayet tercih edilir. Eger umum ifade eden rivayet daha sonra sdylenmis ise
diger rivayeti nesh etmis kabul edilir. Sayet hangisinin ne zaman soylendigi
bilinmiyorsa o zaman ihtiyata uygun olarak umum bildiren rivayet alinir.”***#

Imameyn’in, hocalar1 Eb( Hanife ve Ibrahim en-Nehii’ye muhalefet ettigi bu
konuda, nasslarin umum manasina aykirt gelen haber-i vahidlerin, sohret derecesine
ulagamamalar1 sebebiyle hiikiim {izerinde tahsiste bulunamayacagini goérmekteyiz.
Bununla beraber sonraki dénemlerde Imameyn’in farkli hiikiim vermelerinin sebebi
hocalarina ulasmayan rivayet tariklerine daha sonra ulasmalar1 ve boylece rivayetin
sohret derecesine ulasmis oldugunu diistinmeleri ihtimal dahilindedir. Boyle olunca

Imameyn’de usile aykir1 davranmamis olmaktadir.

1239 Tirmizi, Zekat (14/640)
1240 En’am Stresi, 6/141.
1241 Tevbe Sirresi, 9/103.
1242 Mbarekpri, 111, 211.
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3. 7. Helaller ve Haramlar

3. 7. 1. At Etinin Yenmesi
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Cabir ‘den rivayete gore kendisi soyle demistir: “‘Rasllullah bize at etini
yedirdi. Esek etini ise yememizi yasakladi.”’ Bu konuda Esma bnt. Eb1 Bekir den
de rivayet vardir. Bu hadis hasen sahihtir.}#*®

Hanefiler igerisinde ise Imameyn cumhur ulema gibi Tirmizi’nin ve diger
muhaddislerin  naklettigi at etinin helal oldugunu bildiren rivayetlerle amel
etmistir. EbO Hanife ise at etinin yenilmesini mekruh gdrmektedir.

Bu konuda delil olarak su bilgiler nakledilmektedir:

A3y b eSoAl juaall 3‘313‘3 3al3 *Binmeniz ve siis olarak kullanmaniz icin at,

»1244 By ayette ibn Abbas’in da isaret ettigi gibi Allah-u Teala

katwr ve esekleri (yaratti)
bu ¢ hayvandan bahsederken sius ve binmekten bahsetmis fakat onlarin yenilmesini
zikretmemistir. Zira bu ayetten biraz 6nce Allah-u Teald soyle buyurmaktadir:

&5 e &liag $cis g a1 GEI ali)

“Hayvanlari da yaratti. Onlarda sizin i¢in bir isitnma ve bir¢ok faydalar vardr.
Hem de onlardan yersiniz.”’*?*

Burada Allah-u Teald hayvanlardan bahsederken onlarin yenilmesinden ve
faydalarindan bahsetmektedir. Halbuki devamindaki hayvanlarin (At, Katir, Esek)
menfaati sayilirken menfaatlerin en biiyligii olan yemek nimeti terk edilip daha asagida
olan siis ve bineklik vasfinin anlatilmasi disiinilemez. Bu durum da at etinin
yenilmeyecegini gosterir.'**® Ayrica Allah pis seyleri haram ettigini'*"’ haber verdigi
icin de atlarin yenmesi miibah goriilemez. Ciinkii atlarin dogas1 geregi temiz olmadigi
gorulmektedir.

Bunun disinda Ras(lullah’tan da at etinin yenmesini yasakladigina dair

rivayetler nakledilmektedir. Ornegin eails «JUgdls (S 2 gad 081 G2 45

12%3 Tirmizi, Et’ime, (5/1793)
1244 Nahl Stresi, 16/8
1245 Nahl Sirresi, 16/5
1246 Ayni, Binaye, 1X, 501.
1247 Araf Saresi, 7/157
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1248 seklinde rivayetler

“Rasllullah at, esek ve katir etini yemekten yasaklad.
nakledilmektedir. Bu konuda Kur’an ve siinnetten baska icma’ ile de delil getirilmistir.
Ulemanin ittifakina gore katir eti haramdir. Katir ise atin yavrusudur. Annesi helal olan
bir hayvanin kendisinin haram olmasi ise miimkiin degildir. Rivayetlerde gelen
sahabenin at etinden yemesinin iki sebebi goriilmistiir: Birinci sebep bu rivayetlerin
yasaklamadan 6nceye ait oldugudur. ikinci sebep ise sahdbenin zaruret halinde bu etten
yedigidir. Zira rivayetlerde Sahabenin savas zamanlarinda at etinden yedigini
bildirmektedir.**® Buradan da Imam Ziihri’nin “’Savas zamam disinda at etinin
yendigini bilmiyoruz’’ sdzil ile at etinin zar(ri hallerde yendigini anlamaktayiz.'?*
Ayrica iki rivayet tearuz halinde oldugunda Hanefiler genellikle ihtiyata uygun olarak
haram kilan rivayeti almaktadirlar.***

Sonug olarak Eb0 Hanife belli usillere bagh kalarak at etinin yenmesini caiz
gormemistir. Fakat rivayetlerde ihtilafin olmasi sebebiyle de bu duruma haram

1252 1253

dememistir. Kerahetin ise tahrimi~=>* oldugu ifade edilmistir.

3.7. 2. Saraptan Sirke Yapmak
pEQVEURFLARS s
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Saraptan sirke yapmanin yasak olusu:
Enes b. Malik 'ten rivayete gore soyle soylemistir: “’Rasllullah’a saraptan sirke

yapilir mi? diye soruldu. RasOlullah ise ‘Hayir’ dedi.”’ Bu hadis hasen-sahihtir.**>*
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Enes b. Malik’den rivayete gore, RasOlullah (sav.), icki konusunda on kisiyi
lanetlemistir: “Icki yapilacak malzemeyi sikan kimseye, sikan kimseye, siktirmak icin
malzeme temin edene, igene, tasiyana, kendisine tasinan kimseye, ikram edip baskasina
sunan kimseye, alim satimini yapana, kazancin yiyene, satin alana ve kendisi i¢cin satin

satin alinana.”

1248 Eh() Davud, Et’ime, 26.

1299 fbn Ebi Seybe, Mlisannef, Et’ime, 32.

1250 Kasani, V, 39.

1251 Gaznevi, Amr b. ishak b. Ahmed Eb(’l-Hafs el-Hanefi (773/1372), el-Gurretu’l-Munife fi
Tahkiki ba’di Mesaili Imam Ebi Hanife, Miiessesetii’l-Kitiibiis-Sekafiyye, 1986, s. 176.

1252 fhn Abidin ise kerahetin tenzihi oldugunu ifade etmektedir. Reddiil-Muhtar, I, 155.

1253 Ayni, Binaye, XI, 590.

1254 Tirmizi, Esribe, (59/1294)
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Enes hadisi garibtir. Buna benzer bir hadis Ibn Abbas, Ibn Mes id, Ibn
Omer’den de riviyet edilmistir **>®

Rivayette de net bir sekilde belirtildigine gore saraptan sirke yapilip
yapilamayacagi Ras(lullah’a sorulmustur. Bunun disinda Tirmizi ikinci bir rivayette
icki ile yapilan her tiirlii muamelenin haram oldugunu bildirmektedir.

Hanefiler ise saraptan sirke yapilmasini miibah gormektedirler. Bu konudaki
delilleri ise soyledir:

" elally Gukind) 4agh v 05 Sl 4 ek 5D R OIS #1230 4

“EbQ Derda Miirri denilen icinde icki bulunan yemekten yerdi ve ‘Giines ve tuz
ickiyi oldiirmiistiir’ derdi’ 1256

Bunun disinda Sahabeden Eb{ Hlreyre ile ibn Abbas ve tabiinden birgok
kimsenin bu yemekten yedigi nakledilmektedir.**’

Hanefiler Tirmizi’nin naklettigi rivayeti ise Peygamberimizin ilk donem
uygulamasi olarak igkinin yasaklanmasi konusundaki sert tutumuna hamletmislerdir.
Zira RasOlullah insanlart bu aliskanliktan vazgecirmek igin igki kaplarimi dahi
kullanmamalarin1 emretmistir.

Sonug olarak Hanefiler sirkenin esas olarak helal olduguna bakarak haram bir

seyden elde ediliyor olsa da bu uygulamanin haram olamayacagini sé')ylemek‘[edirler.1258

3. 7. 3. Ciiniip ve Hayiz Olan Kimsenin Kur’an-1 Kerimi Okumasi

Konu ile alakali Buhari’de nakledilen rivayet su sekildedir:
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Bab; Hayizli kadin Kabe’yi tavaf etmenin disinda Hacc menasikinin tiimiini
yerine getirir

brahim sdyle demistir: < (Hayizli kimsenin) Ayet okumasinda bir beis yoktur’
Ibn Abbas da ciinlip olan bir kimsenin Kur’an okumasinda bir beis gérmemektedir.
Peygamber (sav.), her durumda Allah’: zikrederdi. Ummii Atiyye’nin séyle dedigi
rivayet edilmistir: Biz hayizli kadinlar, mescide ¢tkmamiz, mii’'minlerle birlikte tekbir

) 1259
almamiz ve dua etmemiz emrolundu’’

1255 Tirmizi, Esribe, (59/1295)
1256 Tahavi, Serhu Miiskilu’l-Asar, VIII, 396, ibn Hacer, Fethii’l-bari serhu Sahihi’l-Buhari, I-
XII1, thk. Muhibbuiddin el-Hatib, Dara’1-Ma'rife, Beyrut 1379, IX, 617.
1257 Ayni, Umdetu’l-Kari, XXI, 108.
1258 Serahsi, Mebsut, XX1V, 8,
1259 Buharf, Hayz, 7.
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Bu hadisin zahirine gére hayizli ve ciiniib olan kimselerin ayetleri okumalarinda
bir beis yoktur. Buhari bu diisiincesi ile cumhur ulemaya muhalefet etmistir. Buhari bu
rivayetten sonra delil olarak Hz. Aise’nin Hacc esnasinda hayiz gordiiginii ve
RasUlullah’in  kendisine tavafin digindaki menasiki yerine getirmesini sdyledigini
aktarir.?%

Tirmizi ise bu konuda su rivayete yer verir:
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Bab; Ciiniip ve hayizli kimse kur’an okuyamaz.

Ibn Omer’den rivayete gore, Rastlullah (sav.): “Ciiniip ve hayizli olan kimse
Kur’an’dan bir sey okumasin” Bu konuda Ali’den de hadis riviyet edilmistir. Bu Ibn
Omer’in hadisini yalmizca Ismail b. Ayyas, MUsa b. Ukbe, Ndfi’ yoluyla bilmekteyiz.
Rasdlullah (sav.) in ashabi, Tabiln ve daha sonraki gelen ilim adamlarimin ¢ogunlugu
bu goriistedir. SOfyan-1 Sevri, Ibni’l Mibarek, Sdfii, Ahmed ve Ishik soyle
demektedirler: “Ciiniip ve hayizli olan Kur’dn’dan bir sey okumamali ancak bir
ayetinin bir kismint veya bazi béliimlerini okuyabilir ayrica tesbih (Subhanallah) ve
tehlil (La ilahe ilallah) gibi seyleri séylemelerinin bir sakincast yoktur.*?**

Hanefi Mezhebi Tirmizi’nin bu hadisi ile amel etmistir. Buhari hadisinde de
kastedilenin ezberden okuma oldugu diistiniilmistir. Zira Hanefilere gore Kur’an’a
ciiniip bir halde dokunmak caiz degildir.**?

Tirmizi de ilim ehlinin bu goriiste oldugunu ve soyle soylediklerini

aktarmaktadir:

1260 &Luﬂmw F\Y\JS-\JY?-‘M}NG&\‘L’LAH\&AUA‘)A 06 Lile e Wada 0wl 8
s?a.l gﬂﬂ «“M dld» dl& ‘(’“‘“ CA\ @S ‘_,-I\ 4»\3 u.\d}‘ A «"d.\s.u Layy dLM ‘us.t\ LI‘J e&u‘gm Pt (J'Ld U'“S‘ u-‘ﬁ d;..\ﬂ
(5# udhuﬁ‘gha\Ju\).@ccl.a.“damhu.hﬂu‘edlum&ﬁﬁ\ugwﬂ&duu» dl.ﬁ

Buhari, A.y.

1261 Tirmizi, Taharet, (98/131)

1262 By konuda stinnetten de birgok delil aktariimaktadir. Ornegin Hz. Ali’den gelen rivayette

kendisi g6yle buyurmaktadir; ¥) J& 38 e &I 2 ks asle 4 L 40 sy NSy 08 A G () e (e
il
“‘Rasulullah ciintip halinin disinda Allah’t her an zikrederdi.”” Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I,
87-89.
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“Cliniip ve hayizli olan Kur’an’dan bir sey okumamali. Ancak bir ayetinin bir kismini

veya bazi boliimlerini okuyabilir ayrica tesbih (Sibhanallah) ve tehlil (La ilahe ilallah)

gibi seyleri séylemelerinin bir sakincast yoktur.”’*?%®

1253 Tirmizi, Taharet, (98/131)
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3. 8. Muamelat
3. 8. 1. Aile Hukuku

3.8.1. 1. Bulig Yas1
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Ibn Omer’den rivdyet edildigine gore, soyle demistir: “On dort yasimda iken
savasa gitmek iizere hazirlanmis bir orduya katilmam i¢in Rasilullah (sav.)’e takdim
edildim. Savasa katilmami kabul etmedi. Ertesi sene on bes yasimda iken yine savasa
hazir bir orduya katilmak icin O’na takdim edildim. Bu sefer beni kabul etti.” Nafi’
diyor ki: Bu hadisi Omer b. Abdulaziz e rivdyet ettigimde; ““Bu;, kiiciikle biiyiik arasinda
yas simiridir...” dedi ve bu simrin on bes yas oldugunu yazi ile bildirdi. Ibn Ebi Omer,
Safyan b. Uyeyne yoluyla Ubeydullah b. Omer den, Nadfi'den, Ibn Omer’den bu hadisin
bir benzerini rivdyet etmis olup bu rivdyetinde: “Omer b. Abdulaziz’in kiiciik ile biiyiik
arasindaki yas sinrimin bu oldugunu yazi ile bildirdi” béoliimiinii zikretmemistir. Ibn
Uyeyne rivayetinde ise Ndfi’ soyle der: “Bu hadisi Omer b. Abdulaziz’e rivdyet
ettigimde iste bu savasa katilamayanlar ile savasa katilabilecekler arasindaki yag
stmridir” dedi.

Tirmizi: Bu hadis hasen sahihtir. Ilim adamlarimn bir kismimn uygulamast bu
hadise gore olup SGfyan-: Sevri, Ibnii’I-M0barek, Safii, Ahmed ve Ishdk bunlardandir ve
“On bes yasim dolduran kimsenin erkek konumunda oldugu, on bes yasindan once
ihtilam olanlarin da yine erkek konumuna geldikleri goriisiindedirler.” Ahmed ve Ishdk
ise soyle derler: Ergenlik biillug yasina girmek ii¢ sekilde bilinir: 1- On bes yasini
doldurmak, 2- Ihtilam olmak, 3- Yas ve ihtilam olmasi bilinmez ise kasiklardan kil
bitmesi.*?®*

Ihtilam oldugunda ya da kadm hayiz gérmeye basladiginda bulig c¢agina
girecegi konusunda ulema arasinda ihtilaf yoktur. Fakat ihtilam olmayan erkek ya da
hayiz géormemis kizin ka¢ yasinda bulig cagina girecegi konusunda bazi ihtilaflar

vardir. Hanefi Mezhebinde imameyn, Cumhur ulema ile goriis birligi igerisinde olup

1284 Tirmizi, Ahkam (24/1361)
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Tirmizi’nin naklettigi rivayete dayanarak on bes yasinin kadin ve erkek igin sinir

oldugunu soOylemektedir. Bununla beraber kasiklarda kil bitmesi ya da kizlarin
gbgiislerinin belirginlesmesi bulQig alameti olarak gén’ilmernistir.1265

Eb{ Hanife’ye atfedilen ii¢ farkli rivayet vardir ki bunlarda kizlar i¢in bulig yast
15 ve 17 iken erkek icin 15, 18 ve 19°dur.'?®® Fakat mezhep igerisinde fetva imameyn’in
gorisi iizerinedir.**®’ Dolayistyla cumhur ulema ile Hanefiler arasinda bu konuda ciddi

bir ihtilaf s6z konusu degildir.

3.8. 1. 2. Nikahta Velinin izni
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Ebl0 Md0sd’'dan riviyete gore soyle demistir: Rasulullah (Sav.) soyle

2

buyurmustur: “Velisiz nikah asla caiz olmaz.

Bu konuda Aise, Ibn Abbds, EbQ Hareyre, Imran b. Husayn ve Enes’den de

hadis rivdyet edilmiﬁir 1258
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1265 Kasiklarda kil bitmesi Ebl Y0Osufa gore bultg aldmetidir. Ayrica kizlarin gégsiiniin
belirginlesmesini de bir aldmet olarak goérenler olmustur. Ayni, Bindye, XI, 109.
1266 Merginani, Hidaye, 111, 281.
1267 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, V1, 153.
1288 Tirmizi, Nikah (14/1101)
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“Adise‘den rivayete gore, RasOlullah (sav.) soyle buyurdu: “Hangi kadina
velisinin izni olmaksizin nikéh kyilirsa onun nikah: batildir, onun nikéh: batildir, onun
nikah: batildir. Sayet bu izinsiz nikahlanan kisi o kadinla beraber olursa kadin icin
mehir verilmesi gerekir. Bu kadimin velileri isi halledemeyip ihtiléfa diiserlerse, yetkili
devlet adami bu tiir velisi olmayan kimselerin velisidir.” Bu hadis hasendir. Yahya b.
Said el-Ensari, Yahya b. Eyy(b ve SOfyan es-Sevri ve pek cok hadis hafizi Ibn
Ciireyc’den bu hadisin benzerini rivayet etmiglerdir.

Tirmizi: EbG MQOs&’nin hadisinde ihil&f vardir. Bu hadisi Israil, Siireyk b.
Abdullah, Ebii Avane, Ziiheyr b. Muaviye, Kays b. Rabi’, Ebii Ishédk 'tan, Biirde’den ve
Ebld M0sa dan bize rivdyet etmislerdir. Yine Esbat b. Muhammed, Zeyd b. Hubab ise
Yunus b. Ebi Ishdk tan, Ebii Biirde den ve Ebii M(Sa 'dan bize aktarmislardir. Yine Ebii
Ubeyde el-Haddad, Yunus b. Eb? Ishdk tan, Ebii Biirde’den, Eb(G M(sa dan benzerini
rivdyet etmisler Ve bu rivdyetlerinde “Ebii Ishak’1” zikretmemigslerdir. Yine Yunus b. Ebi
Ishdk, Ebi Ishdk’tan, Ebi Biirde’'den, Ebii M(s& dan ayni sekilde rivdyet etmiglerdir.
Su’be ve Sevri; Ebii Ishdk’tan ve Ebii Biirde'den “Velisiz hi¢chir sekilde nikah olmaz”
diye rivayet edilmistir. Sifydn’in bazi arkadagslart Ebii Ishdk, Ebii Biirde ve Ebi
MQsa dan rivdayet ederler ki bu sahih degildir. Tiim Ebi Ishdk, Ebi Biirde, Ebi
MUsa 'dan yapilan “Velisiz asla nik&h sahih olmaz” rivdyetleri bence daha sahihtir. Bu
hadisi Eb( Ishdk 'tan rivdyet edenlerin hepsinden daha saglam ve daha kavrayish olan
Sevri ve Su’'be degisik zamanlarda Ebii Ishdk’tan isitmislerdir. Benim yanimda
otekilerin rivayetleri daha uygundur. Ciinkii Su’be ve Sevri bu hadisi Ebii Ishdk tan
ayni anda igitmislerdir. Bu olaya delil olabilecek bir hadiseyi Mahmiid b. Gaylan séyle
aktarwr. Ebi David’tan aktarildigina gore, Su’be soyle haber vermistir. Sifydn-i
Sevri’den igittim Ebii Ishdk’a soyle sormustu: “Ebii Biirde nin Rasilullah (sav.)’in
velisiz hi¢hir sekilde nikah olmaz dedigini kendisinden isittin mi? Ebi Ishdk’'ta “Evet”
dedi. Bu hadis Su’be ve Sevri’nin, MekhQl 'den ayni zamanda isittiklerine isaret ediyor.
Israil’in Ebi Ishédk’tan rivdyeti saglam ve giivenilirdir. Muhammed b. Misenna’dan
isittim soyle diyordu: Abdurrahman b. Mehdi’'den isittigime gére soyle aktariyyordu:

“Sevri’'nin Ebii Ishdk’tan rivdyet ettigi hadislerden ne kacirdimsa Israil’e
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giivendigimden dolayr kacirmisimdir. Ciinkii Israil, Ebii Ishdk’in hadislerini daha
saglam olarak getirmigstir.”

Tirmizi: Aise nin bu konuda rivayet ettigi “Velisiz hicbir sekilde nikah olmaz”
hadisi bence hasendir. Ibn Ciireyc bu hadisi Siileyman b. MUs&’dan, Ziihri’den,
Urve'den ve Aise’den riviyet etmislerdir. Haccac b. Ertaa ve Cafer b. Rabia,
Ziihri’den, Urve de ve Aise’den riviyet etmislerdir. Yine Higam b. Urve babasindan ve
Aise’den bu hadisin bir benzerini rivdyet etmistir. Bazi hadisciler Urve ve Aise’den
gelen Ziihri hadisi hakkinda séz etmislerdir. Ibn Ciireyc der ki: Sonra Ziihri ile
karsilastigimda kendisine sordum rivayet etmedigini séyledi ve pek hos karsilamadt, bu
yonden hadis zayif kabul edilmistir. Yahya b. Main’in; Soyle dedigi nakledilir: Bu
hadisi Ibn Ciireyc’den sadece Ismail b. Ibrahim zikretmistir. Yahya b. Main: Ismail b.
Ibrahim’in, Ibn Ciireyc’den isittigi bu sekilde degildir. O kendi notlarim Abdiilmecid b.
Abdulaziz b. Ebii Revvdd'in yazilariyla karsilastirarak diizeltmis ve Ibn Ciireyc’den
hadis isitmemistir diyor. Yahya; Ismail b. Ibrahim’in, Ibn Ciireyc’den rivédyetini zayif
kabul etmektedir. Peygamber (sav.)’in “Velisiz hi¢chir sekilde nikah olmaz” hadisi
Peygamber (sav.)’in ashabindan Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas ve Eb
Hareyre nin de bulundugu ilim adamlart uygulamalarimi bu hadisle yaparlar. Tabiln
fikih¢ilarindan da aym sekilde rivayet ederler; “Velisiz nikah olmaz” denilmistir. Said
b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri, Siireyh, Ibrahim Nehal, Omer b. Abdulaziz ve baskalar
da bu goriistedirler. Sufyan-1 Sevri, Evza’i, Abdullah b. Mlbarek, Malik, Safii, Ahmed
ve Ishdk da aymi kanaattedirler.’ 1269

Rivayetlerde z&hiren sart olarak goriilen ve cumhur ulemanin da bu sekilde
diistinip nikéhta velinin olmasini gerekli goriirken Hanefiler bu konuda zit
gortistedirler. Hanefilerin delillerini su sekilde siralayabiliriz:

Hanefiler oncelikle ayetlerden delil getirmektedirler:

“(Kadwinlart iddetlerini tamamladiklarinda) kendileri icin mesri  olam

yapmalarinda sizin Uzerinize bir giinah yoktur.’ 2"

538 B35 &sE A5 “Baska bir adamla evieninceye kadar..””**™
330 GASE G (b gliaadi S1d ¢ ‘Esleriyle evienmelerine engel olmayin

Bu ayetlerde gorilmektedir ki Allah-u Teald kadinlarin evlenmesinden

51272

bahsederken veli ile ilgili herhangi bir s6z zikretmemis, kadinin kendi iradesi ile

1299 Tirmizi, Nikah (14/1102)
1270 Bakara Sdresi, 2/234
1271 Bakara Sdresi, 2/230
1272 Bakara S(resi, 2/232
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evlenecegini belirtmistir.*?”* Bu sebeple Hanefiler Tirmizi’nin naklettigi rivayetteki sart:
kemaliyete hamletmektedir. Yani velinin olmadigi bir nikdh tam olmasa da gecerlidir.
Bir bagka te’villeri ise mezkur rivayette kastedilen, velisi olmadan kiyilan nik&hlarin
gecersiz olacagi kadinlar yaslart kiigiik olan ya da kendi kararlarimi veremeyecek
durumdaki matuh kimseler ve yahut kadin kdlelerdir. Bununla beraber erkegin kiza
denk olmadigi durumda velinin nikdhi fesh etmesi konusunda Hanefilerde ihtilaf
vardir.”*"

Sunnetten gelen deliller:

, 319 &a Waadly (51 &80, 00 iy 4l A0 i 0 I & gl ) (o) (e i) 08
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“Ibn Abbas’in naklettigine gore Rasllullah soyle buyurmugstur: Kadin kendi
nefsine velisinden daha hak sahibidir. Bekar kizin ise (nikéhta) izni istenir. Onun izni
susmasidir.”?"

Bunun disinda Raslullah’in Ummii Seleme’yi velisi olmadan nikahladig1 da
nakledilmektedir.'*"®

Rivayetler icerisinde en kuvvetli delil Tirmizi’nin naklettigi rivayetin ravisi olan
Hz. Aise’nin, kardesi Abdurrahman’m kizi Hafsa’y1 babasinin haberi olmadan Miinzir
b. Zubeyr ile evlendirmesidir. Hz. Aise’nin naklettigi rivayete muhalefet etmesi
Tirmizi’nin naklettigi rivayetin zayifligin1 gostermektedir. Ayrica Tirmizi’nin naklettigi
rivayetin medar1 olan Imam Ziihri de velisiz nikdha cevaz vermektedir. Burada
Hanefilerle cumhur arasinda usil farki goziikmektedir. Ravi rivayetine muhalefet ettigi
zaman Hanefiler rivayetin za’fiyet ya da nesh gibi sebepler ile hiikiim disinda kaldigini
ifade ederken, Cumhur Ulema, Ras(lullah’in rivayetinin hicbir seye tercih
edilemeyecegini diisiinmektedir.

Bir diger delil ise kiyas ile gelmektedir. Kadin kendi basina bir mal alip
satabiliyorsa ve bu konuda velisinin izni de gerekmiyorsa evlilikte de velinin izni
gerekmemelidir.*?”’

Sonug olarak Hanefiler konu hakkinda gelen ayetlerdeki umum manasini esas
almakla birlikte siinnet ve kiyas ile gelen rivayetlere dayanarak nikahta veli iznini sart

gérmemektedirler.

1273 Serahsi, Mebsut, V, 11, 12, Mabarekpdri, 1V, 196.

1274 Ebii Hanife damadin kiza denk olmadig1 durumlarda nikahi gegerli saymakla birlikte velinin
fesh edebilecegini sdylerken, imam Muhammed damadin denk olmadig1 durumda nikah: batil saymustir.
Serahsi, Mebsut, V, 10.

1275 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 111, 11.

1276 Tahavi, A.y.

1277 Serahst, ALy.
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3. 8. 1. 3. Mehrin En Diisiik Miktar1
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Asim b. Abdullah’dan riviyete gore, soyle demistir: Abdullah b. Amir b.
Rabia nin babasindan isittigime gore Fezare ogullarindan bir kadin bir ¢ift ayakkabi
karsiliginda evlendi. Rasilullah (Sav.): “Bunca malin ve kendin icin bir ¢ift ayakkabiya
razi oldun mu?” buyurdular. Kadin ise “Evet” dedi. Rasiilullah (Sav.) 'de onun nikéhin
Caiz sayd.

Bu konuda Omer, Ebl Hlreyre, Sehl b. Sa’d, Ebii Said, Enes, Aise, Cabir ve Ebii
Hadred el-Eslemi’den de hadis riviyet edilmistir. Amir b. Rabia hadisi hasen sahihtir.
Mehrin miktart konusunda ilim adamlart degisik goriisler ortaya koymuslardir.
Bazilari: “Her iki tarafin razi olduklart miktardir” demektedirler. SUfyan-1 Sevri, Sdfii,
Ahmed ve Ishdak bunlardandir. Malik b. Enes der ki: Mehir ceyrek dinardan az olamaz.
Bazi Kiife’liler ise: Mehir on dirhemden asagi olamaz derler}?™

Hanefiler mehir icin en az olan miktari on dirhem ya da bu naktin karsilig1 olan
kiymeti kabul etmektedirler.’*’® Burada su delillere gore hareket etmektedirler:

sie (e OB Al (& Y3 @103 85ke B Y) D aaEE Y v 06 Al ) e (e
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Hz. Ali soyle buyurmustur: “‘On dirhemin altindaki hirsizlik icin el kesilmez.
Mehir ise en az on dirhemdir.”**?%

Hanefiler burada mehrin en az olan miktarinin on dirhem oldugunu séylerken bu
miktart sirkat haddine kiyas etmektedirler. Zira on dirhemden az olan bir mal
calindiginda hirsiza hadd uygulanmamaktadlr.1281

Bu sebeple sirkat haddini farkli miktarlarda belirleyen kimseler i¢in mehrin
miktar1 da farklilk arz etmektedir. Ornegin Ibrahim en-Nehal bu miktar igin kirk
dirhem derken Imameyn yirmi dirhem demektedir.'?*

Hanefiler Rasdlullah’tan nakledilen daha az miktar karsiligi bazi Sahabinin

nikahin kiydig: rivayeti de genel hiikiim olarak kabul etmemektedir.*?%®

1278 Tirmizi, Nikah (22/1113)
129 Mergmani, Hidaye, I, 198, Ayni, Binaye, V, 131.
1280 Beyhaki, Siinen, Sirkat, 1, benzer rivayetler igin bkz. Darekutni, Diyet, (274/3452).
1281 Mergmani, Hidaye, 1, 199
1282 Ayni, ALy.
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3. 8. 1. 4. Siit Babahk
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Aise‘den rivayet edildigine gore, soyle demistir: Siit emme yoniinden amcam
olan kisi gelip yanima girmek igin izin istedi. RasGlullah (sav.) dan emir almadik¢a ona
izin vermeyi kabul etmedim. Rasdlullah (sav.) i, yanina girsin o senin amcan yerindedir.
Aise dedi ki: O’nun karisi beni emzirmisti kocast degil dedi. Rasilullah (sav.) de
buyurdu ki: “O senin amcandir yamina girsin.” Bu hadis hasen sahihtir. Peygamber
(sav.)’in ashabindan ve daha sonraki donemlerden bazi ilim adamlart uygulamalarin
bu hadisle yaparlar ve Lebene’l Fahli (vani siit emzirmeden dolayt siit emzirenlerin
kocalarini haram kilmayi) hos gormezler. Aise nin hadisi bu konuda asildir. Kimi ilim
adamlart da Lebenii’l Fahle (yvani siit emzirmeden dolayr siit emziren kadinlarin
kocalarindan korunmalar: gerektigine kanaat getirmigler) izin vermislerdir. Birinci
goriis daha sahihtir.**®*
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Ibn Abbds’dan rivdyete gore, iki cariyesi olan bir erkek hakkinda soyle soruldu:

“Bu cariyelerden biri bir oglan ¢ocugunu digeri de bir kiz cocugunu emzirmistir. Bu iki
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Sehl b. Sa’d es Saidi’den rivayete gére, Rastilullah (sav.) e bir kadin gelerek; “Ben kendimi sana

hibe ettim diyerek uzun siire bekledi.” Bunun iizerine bir adam: “Ey Allah’in Rasilii! O kadina ihtiyacin
yoksa onu bana nikahia” dedi. Rasilullah (sav.): “O kadwma mehir olarak verecegin bir seyin var mi?
buyurdu. Adam: “Sadece su elbisem var” dedi. Rasulullah (sav.): “Elbiseni o kadina verdiginde sen
elbisesiz kalacaksin bir seyler bulmaya ¢alis” buyurdu. Adam: “Bulamam” dedi. Rasulullah (sav.): “Bir
demir yiiziik bile olsa bulmaya ¢alis” buyurdu. Sehl b. Sa’d diyor ki: Adam arandi fakat bir sey bulamadi.
Bunun iizerine Rasilullah (sav.): “Kur’an’dan ezberinde olan bir sey var mi? dedi. Adam: “Falan falan
sQreler ezberimdedir” dedi ve isimlerini saydi, Rasilullah (sav.): “Kur’dn’dan ezberinde olan siireleri o
kadina 6gretme karsiliginda o kadmni sana nikdhladim” buyurdular.

Bu hadis hasen sahihtir. Safii uygulamalarint bu hadisle yapar ve séyle der: “Erkegin kadina
mehir olarak verecegi bir seyi yoksa Kur’dn’dan ogretecegi bir sire karsiliginda nikahlarsa nikah:
caizdir.” Bazu ilim adamlart da: “Niké@hi caizdir fakat sonradan eline gegerse benzeri mehir miktart bir
mehir vermesi gerekir”’ derler. Ahmed, Ishék ve Kiife liler bu kanaattedirler. Tirmizi, Nikah (23/1114)

1284 Tirmizi, Rada’, (2/1148)
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cocuk sonra birbirleriyle evlenebilir mi? Ibn Abbds dedi ki: “Hayir evienmezler zira
asilart birdir.” Bu konuda bu hadis esas delildir. Ahmed ve Ishik da aym
kanaattedirler.'*®

Bu konuda Hanefiler cumhur ulema ile ayni kanaate sahiptirler. Tirmizi’nin
karsit gdriiste olduklarini haber verdigi bazi alimler icerisinde a&iuajl a5 aﬁl-e-ﬂb
AsLa)l Ga ARl A1

v : . . . ,,1286
Sizi emziren anneleriniz ve siit kardesleriniz...

ayetinde st emmeyle
haram olmanin sadece kadin tarafinda oldugunun bildirilmesi sebebiyle bu sekilde
erkegin mahrem sayilamayacagini sOylemektedirler. Zira Allah-u Teald bu ayetin
basinda 9551-“3 aﬁ‘-e—ﬂ‘ asgh &aA “Size anneleriniz ve ogullarimiz haram kilindy” %%
diyerek baslamis ve haram olanlar1 tek tek agiklamistir. 1288

Hanefiler burada akrabalik ile haram olanlarin siit emmeyle de haram

olacagini™®® bildirdigi rivayetlerin sohretine dikkat cekmektedir.
3. 8. 2. Borg¢lar Hukuku

3. 8. 2. 1. Ahgveriste Muhayyerlik Sarti
Sl B3 A1 L jlally il sla L oy
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Bab; Saticilar ayrilmadik¢a muhayyerdir

Ibn Omer’den rivayete gore, siyle demistir: “Aligveris yapan iki kisi birbirinden
ayrilmadik¢a  muhayyerdirler  yani  aligverisi  yapip  kesinlestirebilirler  veya
vazgegerler.” Ibn Omer bir mal satin aldiginda eSer oturuyor ise satisin tahakkuk
etmesi i¢in ayaga kalkardi. (Yani bulundugu konumu degistirmis olurdu.) Bu konuda
Ebii Berze, Hakim b. Hizam, Abdullah b. Abbds, Abdullah b. Amr, Semure ve Eb{
Hiireyre'den de hadis rivayet edilmistir. Ibn Omer hadisi hasen sahihtir. Rasilullah

(sav.)’in ashabindan ve baska donemlerden bazi ilim adamlarinin uygulamasi bu hadise

goredir. Safii, Ahmed ve Ishdk bunlardandwr. Hadiste gecen “ayrimak’ konusu, sozii

1285 Tirmizi, Rada’, (2/1149)
1286 Niisa Stresi, 4/23.
1287 Niisa SQresi, 4/23.
1288 Serahst, V, 132.
1289 Buhard, Sehadat, 7, Tirmizi, Rada’, 1.
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degistirmek degil konumu degistirmek yani bedenen oradan ayrilmaktur demektedirler.
Bazi ilim adamlar: hadiste gegen “Birbirinden ayrilmadik¢a” séziinden maksad “Soz
konusunu” degistirmektir derler ki: Birinci goriis daha sahihtir. Ciinkii Ibn Omer bu
hadisi RasOlullah (sav.) dan bizzat rivayet etmistir ve rivdyet ettigi hadisin manasini
daha iyi bilir. Yine Ibn Omer den de rivdyete gore, yaptigi alisverisin gerceklesebilmesi

ig:in birkag: adim yiiriirdii Aym §ekilde Ebu Berze ‘den de b(')'ylece rivdyet edilmi§tir.1290
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Hakim b. Hizam den rivdayete gore, soyle demistir: Rasulullah (Sav.) soyle
buyurdu:  “AhLigveris yapanlar birbirlerinden ayrilmadiklar: siirece alisverisi
gerceklestirmek veya vazge¢mek konusunda muhayyerdirler. Miisteri ve satict mal ve
para konusunda dogru sozlii olurlar ve her seyi acik bir sekilde ortaya koyarlarsa bu
alisverislerinde bereket olur. Her iki taraf ta mal ve para konusunda bazi ozellikleri
gizlerler ve yalan soylerlerse alisverislerindeki bereket giderilir.” Bu hadis sahihtir.
Eb( Berze el-Eslemi’den de su sekilde rivdyet edilmistir. Iki adam bir at algverisi
yaptiktan sonra ihtilaf ederek Ebii Berze'ye miiracaat ettiler o anda her ikisi de bir
gemi igerisinde bulunuyorlardi. Ebii Berze dedi ki: Goriiyorum ki birbirinizden
ayrilmamis  durumdasiniz  dolayistyla  Rasulullah  (sav.)’in = “Satict ve miisteri
birbirlerinden ayrilmadik¢a muhayyerdirler” hadisine gére aligverisi bitirebilirsiniz
veya vazgecersiniz. Kiife'lilerden ve baskalarindan bazi ilim adamlart “Alici ve
saticrmin ayrilmast” demek; konuyu ve sozii degistirmek demektir derler. SUfyan es-
Sevri bu goriistedir. Malik b. Enes’den de aymi sekilde rivayet edilmistir. Ibnii’l-
Mdbarek 'den de soyle dedigi aktarimistir: “Ayrilmamin sozle degil bedenlerle
olduguna dair goriisii nasil reddedebilirim” bu konuda Peygamber (sav.)’den sahih
hadis rivayet edilmis iken bu hadis bu goriisii desteklemektedir. Peygamber (sav.)’in

12

hadisinde gegcen Muhayyerlik satisi olursa o baska...” soziiniin manasi saticinin
aligverigi bitirdikten sonra miisteriyi alip almamakta muhayyer birakmasidir. Miisteri
bundan sonra miisteriyi alip almamakta muhayyer birakmasidir. Miisteri bundan sonra

satist segerse bedenen ayrilmamis bile olsalar miisterinin satistan vazge¢me hakki

12% Tirmizi, Buyu’, (26/1245)
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yvoktur. Safii ve baskalari da bu sézii boyle yorumlamislardwr. “Ayrimak bedenledir
sozle degil” diyenlerin soziinii destekleyen delillerden biri de Abdullah b. Amr’in,
Peygamber (sav.) ‘den rivdyet ettigi hadistir.***
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Amr b. Suayb’in babasindan ve dedesinden rivayete gore, soyle demistir:
Rasdlullah (sav.) séyle buyurdu: “Alici ve satici birbirinden ayrilincaya kadar alisverisi
yvapip yapmamakta serbesttirler. Ancak muhayyer olarak alisveris yapmislarsa
belirttikleri zamana kadar muhayyerlik devam eder. Alisveris bozulmasin maksadiyla
taraflardan birinin kotl niyetle alim satim yerinden ayriimasi caiz degildir. Helal
olmaz.” Bu hadis hasendir. Bu hadisteki anlatilmak istenen sudur: “Alisveris bittikten
sonra satici veya miisteri caymasin diye kotii niyetle ikisinden birisinin oradan
ayrilmast demektir, bu ayrilma soz ile olsa bile o esnada cayma tehlikesinden dolayt bu
ayrilma yapilmaktadr.” Satistan sonra muhayyerlik olmasaydi bu hadisin bir anlami
kalmazdi. Ciinkii Rasilullah (sav.), “Aligveris bozulmasin maksadiyla taraflardan
birinin kotii niyetle oradan ayrilmasi helal olmaz” demektedir.**%

Tirmiz’nin Hanefilerin delillerini elestirtigi en net rivayetlerden biri bu
konudur. Hanefiler buradaki muhayyerligin bedenen degil soz ile olacagimi
sOylemektedir. Saticinin ‘’Bunu sana sattim’’ demesi ile alicinin “‘Aldim’” demesi
sonucu satis tamamlanmig sayilir. Delil olarak Oncelikle su ayet nakledilir: Sl @i g
3ia a5 (8 5305 &85 & W) Jlaally 515 4401 5al ) 51K ¥ 15l

“’Ey Iman edenler Mallarinizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli
riza ile yapilan ticaretle olursa baska.” %

Burada Allah-u Teald taraflarin ayrilmasi ya da baska herhangi bir sart
kosmadan mutlak olarak ticaret malindan yenilmesinin helal oldugunu bildirmektedir.
Hadis rivayetleri ise &h&d hitkmiinde oldugu igin ayetin z&hirine aykir1 oldugunda kabul
edilmemektedir.'***

Bu duruma kiyas olan durum bosanma konusunda su sekilde gelmistir. Bosanan
kimseler hakkinda;

s o3 0 35 55 813

1291 Tirmizi, Buyu’, (26/1246)
1292 Tirmizi, Buyu’, (26/1247)
1293 Njisa Sresi, 4/29.
1294 K asani, V, 228.
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129 ayetinde belirtilen

' (Eger) Ikisi ayrilirsa Allah onlar katindan riziklandir
ayrihi@inin bedenen olmadigi konusunda ittifak vardir. Bir adamin karisina °’Seni
bosadim’’ deyip karisinda ‘‘Kabul ettim’’ demesi sonrasinda bedenen oradan
ayrilmasalar da bosanma ger¢eklesmis olur. Dolayistyla satis muhayyerligindeki sartta
bu sekildedir.

Bunun disinda Tirmizi’nin naklettigi rivayetin de ravisi olan Ibn Omer’in bu
rivayetlere muhalif baska rivayetler Hanefi alimlerince delil olarak kullanilmistir.
Burada ravinin rivayetine muhalefet etmesi sonucu Hanefiler muhalefet ettigi hiikmii
esas almaktadir."?®
Hanefiler ayrica icma’nin da bdyle bir sart olmadan gergeklestigini

soylemektedir. Hz. Omer’in de bdyle bir sarttan bahsetmedigi nakledilmektedir.?*’

3.8.2.2. MUsérrat
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Ebii Hiireyre'den rivdyete gore, soyle demigstir: Rasilullah (Sav.) séyle buyurdu:
““Bir kimse memesinde stit biriktirilmis bir hayvani satin alirsa o hayvani sagip tecriibe
edinceye kadar muhayyerdir, istemezse hayvani iade eder bu siire icerisinde siitiinden
istifade ettigi i¢in bir ol¢cek hurma vermelidir.”’
Bu konuda Enes ve Rastlullah (sav.) in ashabindan bir kisi tarafindan da hadis
rivayet edilmistir **%®
OB ol ADE LA 548 13k s A fa 108 aluy A6 @ e 00 e B30k o (e
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Ebii Hireyre’'den rivayete gore, RasOlullah (sav.) sovle buyurmustur: °Bir
kimse memesinde siit biriktirilmis bir hayvam satin alirsa o kimse ii¢ giin siireyle
muhayyerdir, eger almaz da iade ederse bugday disinda bir 6l¢ek yiyecek maddesi de
vermelidir.”’
Bu hadis hasen sahihtir. Arkadaslarimiz bu hadise gore uygulama yaparlar
Safii, Ahmed ve Ishak bunlardandir. Hadiste gecen “La Semrae” nin manasi bugday

disinda demektir.***

12% Nisa Sresi, 4/130. |, ) )
1296 e 15a) Jla (e 348 U dBilall <853 L 108 Ja8 (3 4 58 O " 40 S8 03 53aa (e Tahavi, IV, 16.
1297 Seybani, el-Hucce, 11, 691-694.
12% Tirmizi, Buyu’, (29/1251).
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Hanefi Mezhebi bu rivayeti birgok yonden sorunlu bulmaktadir. Oncelikle telef
edilen bir mal, misli bir mal ise misli olarak, misli degil de miitekavvim ise, nakit olarak
kiymeti Odenir. Bu rivayette ise, bir 6lcek hurma ile malin geri iade edilecegi
gecmektedir. Burada hurmanin, siitiin misli ya da kiymeti olmamasi sebebiyle rivayet
ser’1 asillara aykirilik arz etmektedir. Ayrica burada muhayyerlik sartinin {i¢ giin olarak
belirlenmesi de asillara atyklrldlr.1300

Deb0si bu konuda soyle sdylemektedir:

“Memeleri siskin gosterilerek satin alinan bir koyunun, muhayyerlik hakk
sebebiyle bir sa' hurma karsihiginda geri iade edilmesi asillara aykirt goriildiigii icin
merdid sayimistir. Ciinkii asillarda, akdin fesh olmasi durumunda taraflardan birinin
satilan mal bir kat fazlasiyla birlikte geri almast diye bir durum soz konusu degildir.
MUsarrat hadisi ise boyle bir seyi caiz kilmaktadwr. Bu hadise gore, sayet miisteri
koyunu yarim sa' hurma karsiliginda alsa, sonra da koyunun MUsérrdt olmasi sebebiyle
muhayyerlik hakkint kullanarak bu akitten caysa, saticiya koyunla birlikte bir sa' hurma
vermesi gerekecektir. Bu durumda miisteri koyunu, fiyatimin iki misli fazlasiyla geri iade
etmig olacaktir. Seriatta bunun benzeri bir hiikmii bulmak miimkiin degildir. 1301

Hanefilerin delilleri arasinda Rasilullah’tan nakledilen su rivayet vardir:

«paally g1 5aly sl 4 ) e d I 06 108 Ak (e

Hz. Aise nin bildirdigine gore Rasllullah soyle buyurmustur: “’Bir seyin nef’i
damant mukabilindedir. 3%

Fakat Hanefiler burada malda bulunan kusurun muhayyerlik sebebi olacagini
diisiinmektedir. Burada kisi hayvani kusuru sebebiyle saticiya iade edebilir. % Fakat
sagdig1 siit i¢in bir sey 6demesi gerekmez.** Zira benzer bir durum satin alinan
kolenin daha sonra ayibimin ortaya ¢ikmasi durumunda goriinmektedir. Bu durumda

koleyi alan kimse sahibine iade edebilir. MGsarrat hadisinde de siitiin az olmasini kusur

gorenler bu ayip muhayyerligini sebep gostererek hayvanin sahibine iade edilecegini

129 Tirmizi, Buyu’, (29/1252).

3% Bunun disinda kalan sebepler ve karsit goriisler igin bkz. ibn Dakik el-id, ihkamu’l-Ahkam
Serhu Umdetu’l-Ahkam, I-II, Matbaatii Siinneti’l-Muhammediyye, ts, 1I, 118-121.

1301 Debisi, Te’sisii’n-nazar, thk. Mustafa Muhammed el-Kabbani, Eda Nesriyat, istanbul ty, s.
156-157.

% Tahavi, 1V, 21.

1393 Hanefiler igerisinde Eb( YQsuf'un cumhur ulema ile aym goriise sahip olup Mdsarrat hadisi
ile amel ettigi rivayet edilse de, meshur olan goriisiiniin siitiin kiymetini 6deyerek hayvani geri
verebilecegi goriisiidiir. Tahavi, IV, 19, ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, V, 44.

1304 "Bazi Hanefiler bu hiikmiin bir énceki babda zikredilen aligveriste alici ile saticimin
birbirinden ayrilmadik¢a muhayyerligin devam ettigini bildiren rivayet ile nesh edildigini zikretmistir.
Tahavi, A.y.
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sOoylemislerdir. Bazi Hanefi kaynaklarda bu durum kusur olarak gorilmese de tercih
edilen goriis bu yéndedir.1305
Sonug olarak Ebd Hadreyre’den haber-i vahid olarak nakledilen ve asillara aykiri

gorulen bu rivayet Hanefi Mezhebince makbul sayilmamustir.

3. 8. 2. 3. Suf’aya Konu Olan Mallar
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Ibn  Abbds’den rivdayete gore, soyle demistir: Rasilullah (sav.) soyle
buyurmugstur: “Ortak suf’a hakkina sahiptir ve her seyde suf’a hakki vardir.” Bu hadisi
bu sekilde sadece Ebii Hamza es-Siikkeri nin rivdyetiyle bilmekteyiz. Pek ¢ok kimse bu
hadisi Abdulaziz b. Riifey’, Ibn EOT Miileyke 'den miirsel olarak rivdyet etmislerdir ki bu
rivayet daha sahihtir. Henndd, Ebii Bekir b. Ayyas vasitastyla Abdulaziz b. Riifey den,
Ibn Ebi Miileyke den mana olarak bu hadisin benzerini rivdyet etmis bu rivdyette “Ibn
Abbds’tan” denmemistir. Aynt sekilde pek ¢ok kimse Abdulaziz b. Riifey’den benzeri
sekilde rivayet etmis olup bu rivdyetlerde de “Ibn Abbds’tan” denmemektedir. Bu
rivayet ise Ebii Hamza'min rivdyetinden daha sahihtir. Ebu Hamza guvenilir bir
kimsedir, yapilan hatamin Ebii Hamza disinda bagska birisinden olmasi miimkiindiir.
Hennad, Ebiil Ahvas yoluyla Abdulaziz b. Riifey den, Ibn Ebt Miileyke den, Ebii Bekir b.
Ayyasin hadisinin bir benzerini bize aktarmistir. Ilim adamlarimin ¢cogunlugu suf’a
ancak evlerde ve arazilerde olur demekte ve her seyde suf’a oldugu goriisiine
katilmamaktadwrlar. Bazi ilim adamlari: “Her seyde suf’a vardir” goriigiinde olup
birinci goriis daha sahihtir. 3%

Tirmizi naklettigi rivayetin za’fiyetine dikkat ¢ekmekle birlikte cumhur
ulemanin bu rivayetle amel etmedigini belirtir. Cumhur ulema bu konuda Rasdlullah’tan
nakledilen Cabir hadisine dayanip suf’a hakkinin gayri menkullerde olacagini
sOylemistir. Zira suf’a komsu hakkini ifade ettigi i¢in bu durum ancak ev ve arazilerde
tahakkuk etmektedir."*®’

3% fbn Abidin, A.y.
1308 Trimizi, Ahkam, (34/1371)
1397 Mbarekpri, 1V, 513.
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Hanefiler ise suf’anin hem komsulukta hem de her tiirlii ortaklikta olacagini
soylemektedirler.*® Ayrica Tirmizi’nin de illetli olarak gordigii rivayetlerin mursel

haber olarak nakledilmesi Hanefiler i¢in bir kusur sayilmamaktadir.

3. 8. 2. 4. Kopek Alim-Satim
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Rafi’ b. Hadi¢ den rivayete gore, RasUlullah (sav.) soyle buyurmustur: “Kan

almadan dolayr alinan fiicret pistir. Fahisenin zina karsiligi aldigi iicret de pistir.
Kopegin satisi karsiiginda alinan para da pistiv.” Bu konuda Omer, Ali, Ibn Mesid,
Ebii Mes’iid, Cabir, EbQ Hlreyre, Ibn Abbds, Ibn Omer, Abdullah b. Céfer ‘den de hadis
rivayet edilmistir.

Rafi’in hadisi hasen sahihtir. Ilim adamlarinin ¢ogunlugunun uygulamasi bu
hadise gore olup kipek satisindan elde edilen kazanci hos gérmezier. Sdfii, Ahmed ve

Ishak bunlardandwr. Bazi ilim adamlari ise av kopeginin alim satimina izin

. . 1309
vermislerdir.

7 EI YY) u_\SSMu.uuG e&ug@b m\gkam\ Jsu)) ol dta 6JL.4.N\ JM@\&
Lu;.m RPN uaéa 38 «UMSS\ U‘JSAJ
Ebi Mes’ad el-Ensari’den rivayete gore, sOyle demistir: “Rasilullah (sav.),

képek satisindan elde edilen kazanci, fahisenin zina karsiligi elde ettigi kazanci, kahin,

falci ve sihirbazlara verilen iicreti yasaklamistir.” Bu hadis hasen sahihtir %

Tirmizi rivayetlerin zahirine hamlederek, kopek iizerinden yararlanilmasini caiz
gormemektedir. Hanefiler ise burada kastedilen kdpegin egitime elverisli olmayan ve
faydasiz kopekler oldugunu sdylemektedirler. Zira av kopegi avlanma konusunda

sahibine menfaat saglamakta ve av mali olarak sayilmaktadir. Bu durum ayette agikca

1311

belirtilmistir. Egitimi olmayan kopek ise sahibinin evini ve kendisini korumasi,

yabanci kimseleri haber vermesi gibi fayda saglamaktadir. Dolayisiyla egitimli ya da

1312

egitimsiz her kopegin satis1 caizdir.””" Buna bagli olarak egitilebilen aslan, ay1 ya da

kartal gibi yirtict hayvanlarin da satis1 caizdir. Satist caiz olan bu hayvanlar telef eden

bir kimse ise kiymetini sahibine vermesi gerekir.™*"*

1398 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1V, 120-126.

399 Tirmizi, Buyu’, (46/1275)

1 Tirmizi, Buyu’, (46/1276)

1311 ) akale Laa (g gilad Ol CJ‘J*“ e aiale Ly ‘-'L“H‘ A 3al 'Size temiz olanlar ve Allah’in size
verdigi yeteneklerle egitip alistirdiginiz aver hayvanlarin tuttugu helal kilindi>> Maide Saresi, 5/4.

1312 Bazi Hanefi alimleri egitime elverisli olmayp hi¢bir faydasi olmayan képeklerin satisini caiz
gormemektedirler. Ayni, Binaye, VIII, 378.

13 Abdulaziz el-Buhari, el-Muhit, V1, 74.
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Sonugta Hanefiler hem ayette bilidirilen av hayvanlarinin kullanilmasinin
mesriiyetine hem de agikga goriilen bu hayvanlardan elde edilen faydaya dayanarak

kopegi bir mal olarak kabul etmis ve satigini caiz gérmiistiirlerdir.

3. 8. 2. 5. Komisyonculuk
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Ebi  Hireyre'den rivdyete gore, soyle demistir: Rasulullah (Sav.) soyle
buyurmustur: (Kuteybe bu hadisi merfu olarak aktarmistir.) * Sehirli, yabanct koylii
icin satin almaksizin satamaz.” Bu konuda Talha, Cébir, Enes, Ibn Abbds, Hakim, Ibn
Eb1 Yezid vasitastyla babasindan ve Kesir b. Abdullahin dedesi Amr b. Avf el-Mlzeni
ve Ras(lullah (sav.) in ashabindan da bir sahis tarafindan hadis rivéyet edilmistir ***
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Cabir den rivayete gore, soyle demigstir: Rasulullah (Sav.) soyle buyurmustur:
“Sehirli sehir disindan gelenlerin mallarini onlar adina satip simsarlik yapmasinlar.
Insanlart  yapacaklart alisverislerde serbest birakin Allah onlari birbirlerinden
riziklandirir.” EbO Hareyre hadisi hasen sahihtir. Bu konudaki Cabir hadisi de ayn:
sekilde hasen sahihtir. Rastulullah (sav.)’in ashabindan ve diger dénemlerden bazi ilim
adamlarin uygulamasi bu hadise géredir. Yani sehirlinin sehir disindan gelenin malini
satmasini hos gormezler. Fakat sehirli sehir disindan gelenden mal satin alabilir. Safii
der ki: Sehirlinin tasrali adina onun malini satmasi mekruhtur, eger satarsa bu aligverig
caizdir.’**

Hanefiler ise bu sekildeki satis1 caiz gormiistiir. Rivayette belirtilen yasagin ise
kitlik ve yoksulluk durumunda kdy halkinin ylksek fiyatlardan zarar gérmesi sebebine
baglanmistir. Ayrica sehirli bir kimsenin mali depolayarak koyliiye yiiksek fiyatta
satmasinda da zarar hasil oldugu i¢in bu satis kerih goriilmiistiir. Fakat bu kerahet satisi

iptal etmemektedir.®*® Bunun disinda kalan zamanlarda herahangi bir zarar olmadig

BY Tirmizi, Buyu’, (13/1222)

815 Tirmizi, Buyu’, (13/1223)

1318 Mevsili, el-Ihtiyar 1i’Ta’lil’l-Muhtar, 11, 26.
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icin bu tlirden yapilan aligveris caiz goriilmiistir. Clnk( burada her iki taraf igin de
fayda vardir.®*Y’

Hanefiler bu 6rnekte de goriildiigii gibi muamelat konularinda nasslarin zahirine
bagli kalmayip akli ¢ikarimlara bagvurmakta ve boylece rivayeti anlamlandirmaktadir.

Ciinkii muamelat meselelerinde aslolan insanin menfaatidir.
3. 8. 3. Kamu Hukuku

3. 8. 3. 1. Olii Arazilerin ihyasi
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Said b. Zeyd 'den rivayete gore, Rasdlullah (sav.) soyle buyurdu: “Kim sahipsiz
islenmeyen olii bir araziyi ekip dikerek o topragi canlandirirsa o toprak onundur. Zalim

bir damar®

icin hak yoktur.” Bu hadis hasen garibtir. Bazi kimseler Hisam b. Urve ve
babasindan miirsel olarak rivdyet etmislerdir. Bazi ilim adamlarmmin uygulamasi bu
hadise goredir. Ahmed ve Ishak bunlardan olup séyle derler: “Idarecinin izni olmadan
olii topragi ekip dikip canlandwrabilir.” Bazi ilim adamlart ise: “Idarecinin izni
olmadan olii toprag ekip dikemez” derler. Birinci goériis daha sahihtir. Tirmizi: Bu
konuda Cabir Amr b. Avf el-Miizeni, Kesir'in dedesi ve Semure’den de hadis rivdyet
edilmistir. Ebti MOsa Muhammed b. el-Musenna bize naklederek dedi ki: Eb(’I-Velid et-
Tayalisi’ye “Zalim bir damar i¢cin hak yoktur” séziiniin manasini sordum dedi ki:
“Kendisinin olmayan bir sey zorla gasbeden kimsedir.” Ben de: “Bagkasinin topragina
agag diken mi? dedim, “Evet” dedi. 1319

‘_u.\a\.& «MU.QAM.\AUAJ\LA\UA» Jl&elujﬁhﬂ\u.‘mu.\m&‘ﬂ\mw}h&
13 «AJU.QAM.\AMJ\L\;\UA» d\&éu\g‘\.\bﬂiulaauad\&ca\wuayh& @Muua
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1317 Merginani, Hidaye, III, 54.
1318 74lim Damar: Kendisinin olmayan bir seyi gasbetmek tizere alan kimsedir veya baskasinin
topragina topragin kendisine ait oldugunu isbat etmek i¢in agag¢ diken kimsedir.
1319 Tirmizi, Ahkam, (38/1378)
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Cabir b. Abdullah’den rivayete gore, Peygamber (sav.) séyle buyurmustur:
“Kim sahipsiz islenmeyen 6lii bir topragi ekip dikerek canlandirirsa o toprak pargasi
onundur.” Bu hadis hasen sahihtir.**°

Rivayetlerin zahirinde sahipsiz bir araziyi isleyen kimsenin oraya malik olacagi
bildirilmis ve cumhur ulema bu rivayetle amel etmistir. Hanefiler icerisinde ise
Imameyn cumhur ulema ile ayn1 gériiste iken Eb{ Hanife basta olmak iizere Hanefiler
valinin izni olmadan kimsenin bdyle bir sey yapamayacagini sdylemektedir. Bu konuda
Imameyn Tirmizi*nin rivayetini delil alirken Eb( Hanife Ras(lullah’tan rivayet edilen

A3 585 3B Ay ALl Gl 218 (305 A 1308 Aala) Gl 4y it a ) ¢ Sl Gl

“Bir kimseye valisinin izin verdigi sey vardiw. Izin vermeyip gonlii de razi
degilse o kimse o seyi alamaz.””***! haberini esas almustir.

Hanefilere gore bu 6lii araziler sehirden uzak olan™*??

ya suyu olmayan ya da
suyu ¢ok oldugu igin tarima elverisli olmayan arazilerdir. Ve bu araziler onceleri
kéfirlerin elindeyken savas ile ele gegirilmistir. Dolayisiyla bu arazilerin sahibi devlettir.
Bu arazilerin taksimi diger ganimetler ve beytiilmalden bir seyin taksiminde oldugu gibi
devlet bagkaninin gozetiminde olmalidir. Devlet baskani bu araziyi birisine verdiginde
artik bu arazi o kisinin miilkii olur. Karsiliginda 6siir ya da harac vergisi alimir. Artik
kendisinin olan bu araziyi geri vermesi de gerekmez.'*%

Cumhur ulemanin amel ettigi Tirmizi’nin rivayetini Hanefiler, bu olayn
Ras(lullah tarafindan belli kimselere belli zaman diliminde izin vermis olabilecegine
hamletmektedirler. Dolayisiyla bu rivayet genel hiukim ifade etmemektedir.
Rasdlullah’tan nakledilen bu rivayete benzeyen bir durum da, ilk donemlerde savasta bir
kimseyi Oldiiren kisinin Oldiirdiigli  kimsenin elbiselerine sahip olabilecegi
rivayetidir.’*** Bu durum da 6nceleri belli kimseler icin sOylenmis olsa da daha sonra

ganimet hakkinda gelen ayetler ile paylasimin idareciler tarafindan yapilacagi

belirtilmistir.

3. 8. 3. 2. Rehin Brirakilan Maldan Kullanmak
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1320 Tirmizi, Ahkam, (38/1379)

1321 Kasani, VI, 195.

1322 Eh( YQsuf bu arazilerin sehirden uzak olmasim belirtirken imam Muhammed uzak olsun
yakin olsun sehrln disindaki arazilerdir demistir. Zebidi, Cevheratii’n-Neyyira, |, 362.

2% Ibnii Niiceym, Bahru’r-Raik, V111, 238.

1324 Qi 4% S8 3B Ga Kim bir kimseyi dldiiriirse (6liiniin) esyalart onundur.” imam Malik,
Muvatta’, Cihad, 10, ibn Ebi Seybe, Mlsannef, Megazi, 37.
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Ebiu  Hireyre'den rivdyete gore, soyle demistir: Rasulullah (Sav.) soyle
buyurmugstur: “Rehin edilmis hayvanin sirtina binilir, rehin edilmis hayvanin siitii i¢ilir
o hayvanin beslenmesi ise tizerine binen ve siitiinii icen kimseye aittir.”

Bu hadis hasen sahihtir. Bu hadis merfu olarak sadece Amir es-Sa’bi’nin, EbQ
Hiireyre den rivdyetiyle bilmekteyiz. Bu hadisi pek ¢ok kimse A 'mes’den, Ebii Salih’den
ve Ebiu Hireyre'den mevkuf olarak rivayet etmislerdir. Bazi ilim adamlarinin
uygulamasi bu hadise goredir. Ahmed ve Ishik bunlardandir. Bazi ilim adamlar: ise;
“Rehin olarak birakilan seyden hi¢bir sekilde istifade edilemez” derler. ™%

Tirmizi burada da bazi ilim adamlarinin goriisii olarak Hanefilerin goriisiini
aktarir ki Hanefiler rehin birakilan malin sadece muhafaza edilmesi gerektigini
diisiinmiis ve sahibinin izni olmadan bu malin kullanilmasini caiz gérmemislerdir.
Hanefilerin delili, RasOlullah’in bor¢tan menfaat saglanmasini yasaklamis olmasidir.*3?°
Zira borcu yerine bir mali rehin birakan kimse borcunu tam olarak verdigi zaman rehin
birakilan maldan alacakli kisi kullanmigsa fazla menfaat saglamis olur ki bu da riba

hilkmindedir.**?’

3. 8. 3. 3. Yitik Mallarin Bulunmasi1 Halindeki Durumu
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Zeyd b. Halid el-Cuheni den rivdyete gore, bir adam buluntu malin durumundan
sordu. Ras(lullah (sav.): “Bir yil ilan et ozelliklerini iyice tani sonra onu kullan sahibi
gelirse kendisine hemen 6de. Adam: Ey Allah’in Rasulii kaybolmus koyunun durumu
nedir? Deyince RasUlullah (sav.): Onu al o ya senin ya mii’'min kardesinin ya da
kurdundur” buyurdu. Adam: “Ey Allah’in Rasiili yitik develer ne olacak? Diye sordu.
Zeyd b. Halid dedi ki: “Bunun iizerine Peygamber (sav.) ofkelendi yanaklari veya yiizii
kizardl ve buyurdular ki: Ondan sana ne! Onun saglam ayaklari ve yaninda su tulumu
vardir sahibini buluncaya kadar yeter ona...” Zeyd b. Halid’in hadisi hasen sahihtir.

Kendisinden degisik sekillerde de rivayet edilmistir. Zeyd b. Halid den, Miinbais’in

1325 Tirmizi, Buyu’, (31/1254)
1326 Serahsi, Mebsut, XXI, 106.
327 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, V, 170.
225



azadlis1 Yezid’in hadisi de hasen sahihtir. Kendisinden degisik sekillerde de rivayet
edilmistir. 1328
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Zeyd b. Halid el-Ciheni’den riviyete gore yitik malin hiikmii soruldu bunun
tizerine soyle buyurdu: “Bir yil ilan et taniyan ¢ikarsa onu ona ver. Aksi halde tiim
ozelliklerini tespit edip ogren ve kullan sonra sahibi gelirse odersin.”

Bu konuda Ubey b. Ka’b’den, Abdullah b. Amr’dan, Cariid b. Mualla’dan, Iyaz
b. Himar'dan ve Cerir b. Abdullah’tan da hadis rivayet edilmistir. Tirmizi: Zeyd b.
Halid hadisi bu sekliyle hasen garibtir. Ahmed b. Hanbel diyor ki: Bu hadis bu konuda
rivayet edilen en sahih hadistir. Degisik sekillerde de rivdyet edilmistir. Rastilullah
(sav.)’in ashabindan ve baskalarindan bazi ilim adamlarmmin uygulamasi bu hadise
goredir. Yitik mal hakkinda bir yil siireyle tamitip sahibi ¢ikmadigi takdirde ondan
istifade ~edilebilecegine izin vermislerdir. Safii, Ahmed ve Ishdk bunlardandir.
Rasdlullah (sav.) ’in ashabindan ve baskalarindan bazi ilim adamlari ise: “Onu bir sene
tamitir ve sahibi gelirse ona verir yoksa tasadduk eder” diyorlar. SUfyan-1 Sevri,
Abdullah b. Mabarek ve Kafeliler boyle diistiniirler; “Yitik mali bulan kimse zengin ise
o maldan yararlanamaz” derler. Safii: Zengin de olsa yararlanabilir der. Ciinkii Ubey
b. Ka’b, Rasulullah (Sav.) zamaninda i¢inde yiiz dinar bulunan bir kese altin bulmustu
ki: RasGlullah (sav.) onu tanitip ilan etmesi ve ondan istifade etmesini emretmisti. Ubey
b. Ka’b mali ¢ok olan Rasiilullah (Sav.) 'in zengin ashabindan idi. Peygamber (sav.), 0
mali tamtip ilan etmesini, sahibi bulunmaz ise onu yemesini emretti. Yitik mal sadece
sadaka almasi caiz olanlara helal olmus olsaydi Ali b. EbT Talib’e helal olmazd:. Ciinkii
Ali b. Eb1 Talib, RasGlullah (sav.) zamaninda bir dinar bulmustu onu tanitti sahibini

bulamadi bunun iizerine onu yemesini emretti. Ali’ye sadaka yemesi helal degildi. Bazi

1328 Tirmizi, Ahkam, (35/1372)
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ilim adamlart yitik esya az bir sey ise ilan edilmeden yararlanabilecegini
soylemiglerdir. Bazilari ise “Bir dinardan az ise bir hafia siireyle onu tamitir.” Ishdk b.
Ibrahim’in gériisii budur. 1329
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Suveyd b. Gafele 'den rivayete gore, soyle demigstir: “Zeyd b. Sithan ve Selman b.
Rabia ile birlikte ¢ikmistim bir kam¢i buldum, (Ibn Niimeyr rivdyetinde bir kamgi
buldum ve onu aldim dedi) birak onu dediler. Bunun iizerine ben onu ywrtict hayvanlara
yem olarak birakamam onu ahp kullanacagim dedim. Daha sonra Ubey b. Ka'b’e
geldigimde bunun hiikmiinii sordum durumu kendisine anlattim. Dedi ki: Iyi yapmissin
dedi RasUlullah (sav.) zamaninda icerisinde yiiz dinar bulunan bir kese bulmustum onu
Rasllullah (sav.)’e getirdim bir yil tanmit, ilan et buyurdu. Bir yil ilan ettim sahibi
¢tkmadi sonra tekrar Rasilullah (Sav.) e getirdim. Bir yil daha tanit ve ilan et buyurdu.
Bir yil daha ilan ettikten sonra tekrar Rasiilullah (sav.) e getirdim. Bir yil daha ilan et
tanit buyurdu. Sonra her tiirlii 6zelliklerini tespit et sahibi gelirse keseyi ona ver degilse
ondan istifade et” dedi veya buyurdu. Bu hadis hasen sahihtir.”**

Hanefilere gore ise efdal olan yitik bir mali almamaktir. Zira bir mali alan
kimsenin o mali sahibine teslim edip etmeyecegi bilinmemektedir ki boylece tohmet
altinda kalacag1 bilinmektedir. Ayrica bu yitik mali bulan kimse mali telef etse Imam
Muhammed ve Ebl Hanife’ye gore tazmin etmelidir. Ebd Yusuf ise tazmini gerekli
gormez. Fakat yirtict hayvanlardan kendisini sakindiramayacak bir hayvan ya da
efendisinden kacan bir kéle bulundugunda alinmasi daha dogrudur.

Hanefilere gore bulunan mal bir yil ilan edilir. Eger bir yilin sonunda malin
sahibi ortaya ¢ikmazsa bu mal tasadduk edilmelidir. Eger mali bulan kisi fakir ise

kendisinin o maldan istifade etmesi caizdir.***

1329 Tirmizi, Ahkam, (35/1373)
1330 Tirmizi, Ahkam, (35/1374)
1331 Su’di, Ebi’l-Hasen Ali b. Hiiseyn (461/1069), en-Netfii fi’l-fetava, thk. Salahuddin en-Nahi,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1984, 11, 584,586.
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3. 8. 4. Had Cezalan
Baz1 had cezalarinda Tirmizi goriis belirtmemektedir. Ornegin kadmin dininden
donmesi sebebiyle &limler arasinda farkli goriisler oldugunu bildirip kendi goriisiinii

belirtmemistir.***

3.8.4. 1. Zina Eden Bekarlarin Strgin Edilmesi
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Ubéde b. Samit'den riviyete gore, soyle demistir: Rasiilullah (Sav.) soyle
buyurdu: “Zina cezasumin hiikmiinii benden alin. Allah o zina eden kadinlar i¢in bir
diizenleme ortaya koymugstur, Eviinin evli ile zina etmesinin cezasi yiiz degnek ve
taslanarak oldiiriilmektir, bekarin bekarla zina etmesinin cezasi yiiz degnek ve bir yil
stirgtin edilmektir.”

Bu hadis hasen sahihtir. Rastlullah (sav.)’in ashabindan bazi ilim adamlarinin
uygulamasi bu hadise goredir. Ali b. Ebi Talib, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mes id,
baskalar: bunlardan olup soyle derler: “Evli kimse zina ederse yiiz degnek vurulur ve
recmedilerek oldiiriiliir.” Ayni sekilde bazi ilim adamlar da bu gériisii paylasmislardir.
Ishdk bunlardandir. Rasilullah (sav.)’in ashabindan, iclerinde Ebii Bekir, Omer ve
baskalarimin bulundugu bir kisim ilim adamlar:t ise “Evii kimse zina ettiginde
recmedilir ayrica yiiz degnek vurulmaz” derler. Rasulullah (sav.)’dan, Maiz ve baska
kimselerin  olaylarindan bahseden hadislere g0re Ras(Olullah (sav.), sadece
recmedilmeyi emretmis yiiz degnek vurulmasini emretmemigstir. Bazi ilim adamlarinin
uygulamasi da bu hadise gore olup Siifydn-1 Sevri, Ibnii’I-Mibarek, Sadfii ve Ahmed de
bu gdrii§tedirler.1333

Hanefiler bekarlarin celde cezasindan sonra sdrgin edilmesini  kabul
etmemektedirler. Zira bu rivayetler ahad yollarla gelmektedir. Ayette ise celde cezasi ile

birlikte herhangi bir ceza zikredilmemektedir. Ahad haberin miitevatir haberin lizerine

1332 Tirmizi, Hudud, (25/1458)
1333 Tirmizi, Hudud (8/1434)
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ziyadesi ise makbul goriilmemistir. Bunun disinda RasUlullah’in had cezasi olarak celde
vurmakla yetindigi rivayetler nakledilmektedir.****

Ayrica kadinlarin mahremsiz bir sekilde ii¢ giinliik yola ¢ikmalarini yasaklayan
rivayetler bu konuda gelen siirgiin cezasina muhaliftir. Bununla beraber Hanefiler

surgun cezasini devlet bagkaninin istegine birakmustir. ¥

3. 8. 4. 2. Mahremiyle Evlenen Kimseye Uygulanacak Olan Ceza
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Berd'den riviyet edildigine gore, soyle demistir: Dayim Ebii Biirde b. Niydr;
elinde bir sancak oldugu halde bana ugramisti, ben nereye gidiyorsun dedim. O da:
“Rasulullah (sav.), babasiin karist ile evlenen bir adamin boynunu vurup kendisine
basini getirmem igin beni gorevlendirdi.” Dedi.: Bu konuda Kurretel, Miizeni’den de
hadis rivayet edilmistir. Tirmizi: Berd hadisi hasen garibtir. Muhammed b. Ishdk bu
hadisi Adiyy b. Sabit 'den, Abdullah b. Yezid den ve Berd dan rivdyet etmistir. Yine ayni
sekilde bu hadis Es’as’dan, Adiyy’'den, Yezid b. el-Berd’dan ve babasindan da riviyet
edilmistir. Yine bu hadis Es’as’dan, Adiyy’den, Yezid b. Berd’'dan ve dayisindan da
rivayet edilmistir %

Burada RasUlullah’in mahremi ile evlenen kimsenin oldirtlmesini istemesinin
sebebi bu kimsenin ser’i nassla sabit olan™*" bir harami bilerek islemesi ve dinden
dénmiis olmasina hamledilmistir.*3*

Hanefilerden imam Muahmmed ve Eb0 Yusuf bu rivayete dayanarak mahremi
ile evlenen kimseye zina haddi uygulanacagini sdylemistir. Eb( Hanife ise bu kimseye
tazir cezasi uygulanmasini savunmustur. Ebd Hanife bu konuda Ras(lullah’in mezkur
kisiye ne hadd ne de celde uygulamayip Oldlrilmesini emretmesine dayanmaktadir.

Zira buradaki 6ldiirme emri zina sugunun cezasi degildir.***®

1334 (... LAJASAUHAJ‘J\(MLAJASAUMJ\MJUQ Me&;wjld\u\l\&dwelugw m\u.um\dyw\
iy 315 L gy 25 gUAE &35 ) Tahavi, 111, 136.

133 Tahavi, A.y.

3% Tirmizi, Ahkam, (25/1362)

1387 ULl éya A8HUT 785 W ) 5ASE Y 5 * Babamizin nikahladiklar: kadinlarla evienmeyin® Nisa S(resi,
4/22.

1338 Mabarekpri, 1V, 498.

3% Tahavi, 111, 149.
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3. 8. 4. 3. Hirsizhik Haddinde Simir Olan Miktar
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Aise ‘den riviyete gore: “Rasilullah (sav.), ¢eyrek dinarda ve daha yukarisinda
hirsizin elini kesmigti.” Aise hadisi hasen sahihtir. Bu hadis degigsik sekillerde Amre’den
ve Aise’den merfu olarak riviyet edilmistir. Bazi kimseler ise yine Amre ve Aige’den
mevkuf olarak rivéyet etmislerdir.**°
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Ibn Omer’den rivayete gore, soyle demistir: “Rasilullah (sav.), degeri ii¢
dirhem olan bir kalkandan dolay: el kesmistir.” Bu konuda Sa’d, Abdullah b. Amr, Ibn
Abbas, Eb( Hlreyre ve Eymen 'den de hadis rivdyet edilmistir.

Ibn Omer hadisi hasen sahihtir. Rasilullah (sav.)’in ashabindan bazi ilim
adamlarmmin uygulamasi bu hadise goredir. Ebu Bekir bes dirhemde el kesmigtir.
Osman ve Ali’nin ¢eyrek dinarda el kestikleri rivayet edilmektedir. EbQO Hreyre ve EbQ
Said’den rivdyete gore: “Bes dirhemde el kesilir.” Tabiln donemi fikih¢ilarindan bir
kisminin uygulamas: bu hadise gore olup Malik b. Enes, Safii, Ahmed ve Ishik
bunlardan olup: “Ceyrek dinar ve fazlasindan el kesilir” goriisiindedirler. Ibn
Mes id ’tan rivayete gore, soyle demistir: “El kesmek ancak bir dinar veya on dirhem
degerindeki hirsizliktan dolayidir.” Bu hadis Kdsim b. Abdurrahman’in, Ibn
Mes’id’tan rivdyet ettigi miirsel bir hadistir. Ciinkii Kdasim, Ibn Mes’id’tan hadis
isitmemistir. Bazi ilim adamlarimin uygulamast bu hadise gore olup Sifyan es-Sevri ve
Kiife’liler ayni kanaattedirler ve soyle derler: “On dirhemin altinda el kesme yoktur.”
Ali’den rivdyet edildigine gore “On dirhemden asagi miktarda el kesilmez” hadisinin

senedi muttasil degildir.1341

3% Tirmizi, Hudud, (16/1445)
B34 Tirmizi, Hudud, (16/1446)
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Tirmizi ve Cumhur ulema rivayetlerde nakledilen {i¢ dirhem degerindeki kalkani
calan kimseye hadd cezasinin uygulanmasi sebebiyle bu miktarin hirsizlik haddi igin
sinir oldugunu sdylemislerdir.

Daha sonra Tirmizi’nin de belirttigi gibi Hanefiler bu sinirin U¢ dirhem degil de
on dirhem ya da bir dinar para ya da kiymet oldugunu sdylemistir. Zira Rastlullah
calinan mal hakkinda bir deger belirlememistir. Ulema had uygulanmasina sebep olan
kalkanin degeri hakkinda ihtil&f etmesi ile goriisler degismistir. Bu konuda Hanefilerden
delil olarak su rivayetler nakledilmektedir:
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“Ibn Abbas’in belirttigine gore Rasllullah’in ¢calinmas: sebebiyle hirsizin elini

kestigi kalkan on dirhem degerinde idi.”"***

A1 3E 3 AN B ) Sl A Y 0B | 3 ghiua & 4 B
Ibn Mes’0d sdyle buyurmaktadir: * (Hirsizin) eli bir dinar ya da on dirhem

karsiliginda kesilir.” "%

Rivayetlerde elin kesilecegi miktarin degeri hakkinda farkli ifadelerin gelmesi
sebebiyle Hanefiler bu miktarlarin en {istiinii se¢mistir. Zira Hanefiler ukubat

konularinda yakin olan ile amel etmeyi tercih etmektedirlerdir ki on dirhem kiymette

ulemanin ittifaki vardir. 23

Sonug olarak Hanefilerin cumhur ulemadan farkli diisiindiigii bir konuda yine
gormekteyiz ki Hanefilerce akil ve maslahat nasslar1 degerlendirme hususunda 6n plana

cikmaktadir.

3. 8. 4. 4. Homoseksiiellligin Cezasi
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Ibn Abbds dan rivayete gore, Rastlullah (sav.) séyle buyurdu: “Her kimi Lut

’

kavminin isledigi fiili yapar goriirseniz her ikisini de 6ldiiriin.’

32 Tahavi, 111, 163.
13 Tahavi, 111, 167.
134 Ornegin elin bilekten kesilmesi konusunda da Hanefiler bu kurala gore hareket ederler.
Serahsi, Mebsut, X, 134.
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Bu konuda Cébir ve Ebi Hiireyre’'den de hadis rivayet edilmistir. Bu hadis bu
sekliyle sadece Ibn Abbds in bu rivdyetiyle bilinmektedir. Muhammed b. Ishdk bu hadisi
Amr b. Ebi Amr’dan rivayet ederek soyle der: “Lut kavminin yaptigi isi yapan
melundur. Burada oldirilmek zikredilmemekte hayvana yaklasan kimsenin de
lanetlendigi kaydedilmektedir.” Bu hadis Asim b. Omer’den, Siiheyl b. Ebi Salih den,
babasindan ve Ebii Hiureyre’den aktarilarak “Yapanmi da yapilani da 6ldiiriiniiz”
seklindedir. Bu hadisin senedinde séylenti vardir. Bu hadisi Stiheyl b. EbT Salih’den ve
Asim b. Omer el-Omeri’den baskasimin rivdyet ettigini bilmiyoruz. Asim b. Omer’in
hafizasi yoniinden hadis konusunda zayif oldugu kaydedilmistiv. Homoseksiiellik yapan
kimsenin cezasi konusunda dlimler degisik goriisler ortaya koymuslar olup, bir kismi
evli de olsa bekar da olsa taglanarak oldiiviilmesi goriigiindedirler. Malik, Safii, Ishak
bunlardandir. Bazi ilim adamlari ve Tabiln donemi fikih¢ilarindan Hasan el-Basri,
Ibrahim Nehal, Atd b. Ebl Rebah ve digerleri ise soyle demektedirler: Homoseksuellik
yapann cezasi zina yapamin cezasi gibidir. Sevri ve Kiife liler de aym goriistedirler.>*

Ulemanin failinin cezasina farkli hiikiimler verdigi bu konuda Tirmizi’nin
Kafe’lilerin goriisii olarak naklettigi lutilik yapanin zina haddine gore cezalandirilacagi
goriisii Imameyn’e aittir. Eb0 Hanife ise bu fiili isleyen kimseye tazir ile birlikte hapis

cezas1 verilecegini s&')ylemektedir.1346

Clnkd Eb( Hanife bu olay1 bir zina olarak
gormemekte ve ceza olarak zina haddinin disinda bir ¢oziim sunmaktadir. 4’ Ornegin
sidik sarap gibi haramdir fakat sidik i¢gene hadd cezasi uygulanmaz. Burada da lutilik
zinanin disinda bir durum ifade etmektedir. Mezhep icerisinde ise Ebl Hanife’nin
gorlisii agir basmigtir.>*

Hanefiler Tirmizi’nin naklettigi rivayette Rasllullah’in lutilik yapanlarin
oldurdlmesini emretmesini ise tevil etmektedirler. Hanefilere gore bu kimseler lut
kavminin fiilini igledikleri i¢in degil bu isi helal saydiklari igin siyaseten oldirilmeleri
emredilmistir. Hanefilerin bu fiile had uygulamamalarinin bir sebebi de sah&benin

uygulamasinin farklilik arz etmesidir.”**

3% Tirmizi, Hudud, (24/1456)

139 Mevsili, el-ihtiyar, 1V, 90,91.

1347 Bununla beraber Hanefiler bu fiile alisip tekrarlayanlarin 6ldiiriilecegini belirtir. ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtar, 1V, 27.

13%8 fmam Serahst bu konuda imameyn’in gbriisiinii tercih etmektedir. Serahsi, IX, 79, Zeylai,
Tebyin, 111, 181.

1349 Hz. Eb( Bekir lutilik yapanlarin yakilmasmi emrederken, ibn Abbas yiiksekce bir yerden
atilmasini ve gdmiilmesini, ibn Ziibeyr, lene kadar hapsedilmesini, Hz. Ali ise zina haddi uygulanmasini
gerekli gdrmiistiir. Zeylai, A.y.
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3. 8. 4. 5. Kdlesini Oldiiren Kimsenin Cezasi
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Semure'den rivdyete gore, soyle demistir: Rastlullah (sav.) soyle buyurmugstur:
“Kim kolesini oldiiriirse onu oldiiriiniiz kim de kélesinin organlarini keserse biz de
onun organlarint keseriz.” Bu hadis hasen garibtir. Tabiinden bazi ilim adamlarinin
uygulamas: bu hadise gore olup Ibrahim Nehdl bunlardandir. Bazi ilim adamlart ise:
Hiir ile kole arasinda can meselesinde ve organlar meselesinde kisas yoktur.” Hasan
Basri, Ata b. Ebf Rebah, Ahmed ve Ishdk bunlardandir. Bir kisim dlimler de: “Kisi
kendi kolesini Oldiiriirse kisas yapilmaz, baskasimin kélesini oldiiriirse kisas yapiulr”
derler. Sevri ve Kiife liler bunlardandir >

Tirmizi burada rivayetin garabet icermesi ile birlikte amel edilmesinin sonucu
olarak hasen derecesine ¢ikacagini diisiinmektedir. Bu hadis ile amel eden kimselerin
daha az olmasi ve rivayetin sened bakimindan kusurlu olmasi1 Tirmizi’nin diisiincesinin
koleyi 6lduren kimseye kisas uygulanamayacagidir.

Hanefiler bu rivayette -Ras(lullah tarafindan soylendigi sayet sahihse- bu
sekilde oldiirmekten alikoymak igin siyaseten sdylenmis olabilecegini diisiinmiislerdir.
Zira daha sonra inen Liadly Xadiy 5ady 54k

“Hiir kimseye karsilik hiir, koleye karsilik kéle..
1352

1351 ayetiyle bu hiikmiin nesh

oldugu ifade edilmistir.

3. 8. 4. 6. Cariyeye Efendisinin Celde Vurmasi
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Ebii Hiireyre den rivdyete gore, soyle demigstir: Rasilullah (Sav.) séyle buyurdu:

“Sizden birinizin cariyesi zina ederse Allah’in kitabina gore onu ii¢ seferde de degnek

2

vurarak cezalandirsin dérdiinciide ise kil bir ip karsiliginda bile olsa onu satsin.

1350 Tirmizi, Diyet, (18/1414)
1351 Bakara S(resi, 2/178.
1352 Ayni, Binaye, XIII, 77.
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Ebd Hareyre hadisi hasen sahihtir. Eb Hireyre’den degisik sekillerde de rivayet
edilmistir. Rasdlullah (sav.)’in ashabindan ve baskalarindan bazi ilim adamlarinin
uygulamasi bu hadise gore olup kisinin kendi kole ve cariyesine devlet otoritesi
olmaksizin ceza tatbik edebilecegi goriisiindedirler. Ahmed ve Ishdk da aym
kanaattedir. Baz1 ilim adamlar ise devlet otoritesine teslim edilir kdle ve cariye sahibi

cezayi kendisi uygulamaz derler. Birinci goriis daha sahihtir. 1353
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Eb( Abdurrahman es Silemi 'den rivayete gOre, soyle demistir: Ali bir hutbe
vererek soyle konustu: “Ey insanlar! Erkek ve kadin kolelerinizden evli olan ve
evlenmis olanlara isledikleri su¢lardan dolayr cezayr tatbik edin. Rasiilullah (Sav.)’in
bir cariyesi zina etmisti de onun degneklenmesini bana emretmisti. Kendisine bu gorevi
vapmak tizere geldigimde logusaliginin baslangicinda buldum cezayr uygularsam
oldiirecegimden veya oleceginden korktum ve durumu gelip Rasiilullah (sav.) e anlattim
o da “iyi yapmissin” buyurdu. Bu hadis hasen sahihtir. Siddi'nin ismi Ismail b.
Abdurrahman 'dir. Tabiln neslinden olup Enes b. Malik’'den hadis isitmistir. Ali b. Ebi
Talib’in oglu Hiiseyin’i de gdrmii§tiir.1354

Hanefiler ise bu tiir meselelerin sultanin izni ile yapilacagini diisiinmektedirler.
Bu sebeple yasalarin ferdilestirilmesine karsi ¢ikmiglar ve sultanin izni olmadan zekat,
Cuma namazinin kilinmasi, had cezalar1 ve ganimet mallarinin takisimi gibi konularda

ferdi hareket etmemenin gerektigini ifade etmislerdir.*>°

3. 8. 4. 7. Evlere izinsiz Bakan Kimsenin Durumu

AL (e 4 3 33 ile glih At B G5y sl 4l D la 0 & el 2
(i G Eyaa by, 1 A5

Enes 'den rivdyete gore, soyle demistir: “Rastilullah (sav.) evde idi. Bu arada bir
adam kapimin deliginden ona bakti da Rastilullah (Sav.) ucu sivri bir aleti ona uzatti da

o kimse de geri ¢ekildi.” Bu hadis hasen sahihtir.***®
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1353 Tirmizi, Hudud, (13/1440)
1354 Tirmizi, Hudud, (13/1441)
13% Mabarekpri, 1V, 596.
1356 Tirmizi, Isti’zan, (17/2708)
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Sehl b. Sa’d es-Said1’den rivayet edilmistir: “Adamin biri Peygamber (Sav.)’in
hiicresindeki bir delikten RasUlullah (sav.)’e bakti. RasOlullah (sav.)’in elinde basini
kasidigi bir demir ¢ubuk vardi ve séyle buyurdu: Baktigimi bilseydim bu demiri senin
goziine saplardim. Ciinkii izin istemek goziin haram olan seyleri gormemesi i¢in megsrii
kzllnml§tzr.”1357

Tirmizi’nin bu rivayeti kisas boliimiinde degil de izin istemekle ilgili bélimde
ele almas1 rivayetin mecaza hamledilebilecigini gosterebilir. Fakat cumhur ulema bu
konuda gelen rivayete dayanarak evlere gizlice bakan bir kimsenin gézu heder edilse bu
kimseye diyet 6denmesini gerekli gormemektedir. EbG Hanife bu konuda cumhur
ulemaya muhalefet etmekte ve evlere gizlice bakan kimsenin gozii oyuldugunda bu
kisiye diyet O6denecegini sOylemektedir. Bu rivayetin ise insanlar1 sakindirmak igin
sOylendigine hamletmektedir. Zira gérme duyusu evlere bakmaktan ¢cok daha buyik bir
1358

konuma sahiptir.

Sonug olarak Tirmizi ile Hanefilerin goriisiiniin ayn1 oldugunu soyleyebiliriz.
3. 8. 5. Sahitlik

3. 8.5. 1. Sut Kardesliginde Bir Kadinin Sahitligi
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Ukbe b. Haris'den riviyet edilmistir. (Abdullah b. EbT Mileyke bu hadisi
Ukbe 'nin kendisinden de isittim fakat Ubeyd’in rivayetini daha iyi kavramis buluyorum
dedi) diyor ki: “Bir kadini kendime nik&hlamistim derken siyah bir kadin geldi ve ikinizi

de emzirmigtim dedi. Bunun iizerine Rastlullah (sav.)’e geldim ve dedim ki: Filanin

1357 Tirmizi, isti’zan, (17/2709)
%% Hattabi, Eb( Siileyman Hamd b. Muhammed el-Biisti (388), Mealimii’s-stinen, 1-1V, 1.
Baski, el-Matbaatii’l-[lmiyye, Halep 1932, IV, 152, Azimabadl Ebt Abdirrahman Muhammed Esref,
Avnii’l-ma’bid serhu Siineni Ebi Davad, I-XIV, 2. Baski, Darti’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1415, XIV,
54.
235



kizint kendime nikéhladim derken siyah bir kadin gelerek ikinizi de emzirdim dedi. O
kadin yalancidwr dedim. Ukbe diyor ki: “Peygamber (Sav.) benden yuz cevirdi. Bu sefer
yiiziinti ¢evirdigi taraftan gelerek o kadin yalancidir dedim. Bunun iizerine séyle
buyurdular: “Ikinizi de emzirdigini iddia ettigi halde sen hala o kadinla nasil kart koca
olarak yasarsin? Birak onu!” Bu konuda Ibn Omer’den de hadis rivayet edilmistir.

Ukbe b. Haris hadisi hasen sahihtir. Pek cok kimse bu hadisi Ibn EDbi
Miileyke’den Ukbe b. Haris den rivdyet ederek senedinde “Ubeyd b. Ebi Meryem’i”
zikretmediler. “Birak o kadint” da demediler. Rasilullah (sav.)’in ashabindan ve daha
sonraki déonemlerden bazi ilim adamlart uygulamalarint bu hadisle yaparlar, emzirme
konusunda bir kadimin séhidligini yeterli gériirler. Ibn Abbds der ki: Emzirme
konusunda tek bir kadimin sahidligi caiz ve gecerli olup o kadinin bu konuda yemin
etmesi istenir. Ahmed ve Ishik da aym goriistedirler. Bazi ilim adamlar: da derler ki:
Tek kadwmin sahidligi caiz ve yeterli olmaz birden fazla olmasi gerekir. Safii’de bu
goriistedir. Carud’tan isittim; Veki’nin soyle soyledigini isittigini soyledi: “Emzirme
konusunda tek bir kadiin sahidligi adliye agisindan gegerli degildir ama takva yoniyle
o kimsenin o kadindan ayrilmasi iyi olur.”***°

Hanefiler erkeklerin olamayacagi yerlerde kadinlarin sahitligini caiz
gormektedir. Bu konuda su rivayete dayanmaktadirlar:

A SR 0 iy ¥ \agh 8 3k ol B3kge - sl 4l 4 s ) sl B

““Erkeklerin bakamayacagi haller i¢in kadinlarn sehddeti caizdir.”>**®

Dolayisiyla Hanefiler kadinlarin sahitligini erkeklerin olmayacagi dogum gibi
durumlar igin caiz gérmektedir. Bu konuda gelen rivayet ise sahitlik hakkinda gelen ve

1361 aykirihik ifade etmektedir.**? Ayrica

en az iki sahit getirilmesini bildiren ayete
Tirmizi’nin naklettigi rivayette Ras(lullah soruyu soran adamdan yiiz g¢evirmis 1srari
lizerine cevap vermistir. Sayet bu durum haram olsaydi Rasllullah boyle davranmazdi.
Dolayisiyla bu durum RasOlullah’in insanlar1 siipheden uzak tutmak istedigi bir dérnek
olmus olur. %

Sonug olarak farkli gorislerin oldugunu gordiigiimiiz bu rivayetin soéhret
kazanmamasi sebebiyle Hanefilere gore ayeti tahsis edemeyecegi diisiiniilmektedir. Bu

sebeple Hanefiler ve farkli goriiste olanlar usdliine uygun hareket etmektedirler.

1359 Tirmizi, Rada’, (4/1151)
1360 Serahst, Mebsut, V1, 49.
1361 Bakara Sdresi, 2/282.
1362 gerahsi, Mebsut, XV1, 143.
1383 Ayni, Umdetu’l-Kari, X1, 167.
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3. 8. 5. 2. Bir Sahit ve Yeminle Hikim Vermek
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Ebii Hiireyre'den rivdyete gore, soyle demistir: “Rastilullah (sav.), tek sahidle
beraber yemin ettirerek hiikiim verdi.” Rabia diyor ki: Sa’d b. Ubdde nin oglu bana
haber verip dedi ki: Sa’d’in notlari arasinda “Rasilullah (Sav.)’in bir sdhidle birlikte
yemin ettirerek hiikiim verdigini bulduk.” Bu konuda Ali, Cabir, Ibn Abbds ve
Siirrak 'tan da hadis rivayet edilmistir. EbQ HUreyre 'nin “Rasiilullah (Sav.), tek sahidle

birlikte yemin verdirerek hiikiim verdi” dedigi hadis hasen garibtir. 1364

Cabir 'den rivdyete gore: “Rasiilullah (Sav.), bir sdhidle beraber yemin ettirerek

_ .. 5)1365
hiikiim vermistir.”
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Céafer b. Muhammed’in babasindan rivdiyete gore: “Peygamber (sav.), tek
sahidle birlikte yemin verdirerek hiikiim verdi.” Cafer b. Muhammed: Ali de sizin
aranizda buna gore hiikiim vermisti.

Bu rivayet daha saglamdir. Ayni sekilde SUfyan-1 Sevri, Céafer b. Muhammed den
ve babasindan miirsel olarak rivayet etmistir. Abdulaziz b. Ebl Seleme ve Yahya b.
Stuleym’de bu hadisi Céfer b. Muhammed’'den babasindan ve Ali’den riviyet
etmislerdir. Rasulullah (Sav.)’in ashabindan ve baskalarindan bazi ilim adamlarinin
uygulamasi bu hadise gore olup tek sahidle birlikte yemin verdirmenin mal ve hukukta
caiz oldugu goriisiindedirler. Malik b. Enes, Safii, Ahmed ve Ishdk bunlardan olup soyle
derler: “Sadece hukuk ve mal davalarinda tek sahidle birlikte yemine dayanmilarak

hikim verilir. Kiife liler ve daha baskalari ise bu goriiste degillerdir.***®

1384 Tirmizi, Ahkam, (13/1343)
1385 Tirmizi, Ahkam, (13/1344)
13% Tirmizi, Ahkam, (13/1345)
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Hanefiler dncelikle bu rivayetleri sened yoninden tenkit etmektedirler. Ayrica
Hanefiler tarafindan Tirmizi’nin naklettigi rivayetlerin te’vile agik oldugu
zikredilmistir. Oncelikle burada yemin eden kimsenin kim oldugu belli degildir. Bu
kimse Huzeyme b. Sabit gibi sahitligi iki kisinin sahitligi sayilan bir Sahabi olup bu
durumun hususiyet arz etmesi miimkiindiir. Ayrica burada yemin eden kimsenin tek
sahitten baska delili olmayan bir davaciya karsilik olarak davalinin yemin etmesi de
mimkindiir.**’

Bu konuda nakledilen rivayetlerin yine &had seviyesinde olmasi sebebiyle

1368 1369

ayetlerin™" genel hikmune ziyade yapamayacagina hiikmetmislerdir.

1387 Tahavi, IV, 144.
1368 Bakara S(resi, 2/282, Talak Saresi, 65/2.
1389 Mabarekpri, 1V, 478.
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Degerlendirme

Bu boliimde farkli konularda ele aldigimiz toplamda 75 mesele icerisinde
Tirmizi’nin Hanefilerin gorlisiine muvafik olan 19 konu tespit etmis olduk. Geriye kalan
bolimler icerisinde de Tirmizi’nin gorisiinii belirtmedigi durumlarda en azindan
Hanefileri elestirmedigini ve bazi1 meselelerde Hanefilerin igerisinde ihtilafin oldugunu
bu sebeple Tirmizi ile aymi goriiste olanlarin oldugunu distiniirsek Tirmizi ile
Hanefilerin ihtilafli olan her ii¢ meselenin birinde ayni goriise sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu konuda hem Tirmizi’nin goriislerini her zaman net olarak ifade
etmemesi hem de Hanefl fakihlerinin goriislerinin zaman zaman farklilik ifade etmesi
bizim kesin bir kiyaslama yapmamizi zorlastirmaktadir. Fakat Tirmizi’nin belli
meselelerde Hanefilerin delillerini eserine alip savunmasi ve hadiscilere muhalefet
etmesi, goriisiinii belirtmedigi durumlarda kendisinin muhaddislerin tarafinda oldugunu
gosteren bir delil niteligindedir. Cilinkii Tirmizi her ne kadar Hanefilerden hadis almaya
yanagmasa da onlarin goriislerine uygun olan fetvay1 vermekten ¢ekinmemistir. Fakat
her ne kadar durum boyle olsa da Tirmizi kendisinin re’y ehlinden uzak durdugunu
gostermek i¢in Kufelilerin goriisiinii savunurken bu diisiincede olan fakih muhaddislerin
de varligindan bahsetmis ve ihtilafin kendi ashabi igerisinde de oldugunu belirtmeye
calismistir. Eserinde Hanefileri miiphem sigayla zikretmesi ve kendileri hakkinda bazi
tenkitlere yer vermesi her ne kadar bazi fetvalart ayni olsa da bu diisiinceye uzak
durdugunun gostergesidir. Clinkii Tirmizi eserinde bu diisiinceyi elestirmis ve fikhin
yapilmasi i¢in re’y ve maslahattan 6nce mevcud rivayetin saglam bir senede sahip olup

iimmetin amel etmis olmasini gerekli gérmiistiir.

239



SONUGC

Tirmizi ricdl konusunda basta hocasi Buhari olmak Uzere Ehli Hadis’in
anlayisin1 devam ettirmis ve hakkinda cerh lafizlarinin kullanildigi kimselerden
rivayette bulunmamaya calismistir. Buna ragmen Tirmizi’nin rivayette bulundugu
mecruh raviler ya tefsir, menakib, dua gibi ahkdmin disinda kalan boliimlerde ya da
istishad i¢in getirilen rivayetlerde bulunmaktadir. Ayrica Tirmizi bir konu hakkinda
mezheplerin gorislerini naklettigi i¢in farkli rivayetleri de eserine almistir. Bu
rivayetlerin huccet degeri tasimadigini ravilerinin durumlarimi gostermek sdretiyle
ortaya koymustur. Kendisi bir muhaddis olarak rivayetlerin sahih olanini bulmaya
calismis ve bu rivayetlerle immetin amel edip etmedigine bakmustir. Boyle yaparak
daha once Imam Malik’in Medine’nin amelini huccet kabul etmesini gelistirerek bu
durumu Isldam cografyasma yaymistir. Bu sebeple Kife’lilerin amelini de gz ardi
etmemistir. Bu durum kendisinden Once yaygin olan rivayetin sahihliginin sadece
isnada baglilig1 ilkesine aykirilik arz etmektedir ki Tirmizi bu sekilde fukahanin
metodunu benimsemis olmaktadir.

Tirmizi bulundugu ortam ve disiince sebebiyle Ebld Hanife ve ashabina
yakilasmamustir. Bunun yerine Hanefilere yakinlig: ile bilinen Veki’, A’mes, ibn’l-
Mdabarek gibi rivayetleriyle meshur olan kimseleri eserinde zikretmistir. Hanefi ravileri
de mecruh kimseler igerisinde saymis oldugundan rivayetlerin asillarinda ve ahkam
konularinda kendilerine ¢ok az yer vermistir. Tirmizi, Eb{i Hanife’nin hocalar1 Ibrahim
en-Nehal ve Hammad’dan bahsetmesine ragmen basta Eb{ Yusuf ve Imam Muhammed
olmak (zere bu ekolin énde gelen isimlerinden hi¢ bahsetmemistir. Fakat Hanefilerin
goriislinii onemsemis ve hemen hemen her babda ya Kuafe’lillerin delil aldigi rivayeti
nakletmis ya da goriislerini ayrica bildirmistir. Tirmizi eserinde genellikle ictihad
yapmak yerine rivayetler arasinda tercih yapmay1 se¢mis ve bu rivayetleri basta sened
tenkidi olmak tzere Ummetin rivayetle amel edip etmemesi, selefin goriisleri gibi belli
kriterleri zikrederek yaptig1 tercihe dayanak aramistir. Fakat bazen sadece ihtilafli
rivayetleri nakletmis ve hangisinin tercih edilecegi konusunda bir agiklama
yapmamustir. Hatta bazi konularda Hanefilerin delil aldigi goriisiin dogru oldugunu
ifade etmistir. Bu durum da Tirmizi’nin farkli diisiincelere daha miisdmahakér oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla Tirmizi’nin re’y diisiincesine ve ehline kars1 gosterdigi

tavir, hocalar1 ve ¢agdaslarina gore daha olumludur. Bu duruma bazi metin ve sened
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tenkitleri ile ulasmasinin yaninda Tirmizi’nin zithd ve takva sahibi birisi olmasi ilm1
konularda haddi agsmasina mani olmus ve son derece yumusak bir uslup kullanarak
elestiri yapmistir. Bununla beraber Tirmizi hem hocas1 Imam Buhari hem de kendi
doneminde yazili kaynak olmas1 muhtemel olan Veki’ b. Cerrah ve ibnii’1-Mabarek gibi
alimlerin eserleri sayesinde Hanefilerin goriislerine ulasmis olabilmektedir. Ayirca
Tirmizi’nin her ne kadar tartismali da olsa Bagdat ve Kife’ye gitmis olmas1 buralarda
yasayan bir¢ok hocasina atifta bulunmus olmasi sebebiyle muhtemeldir ki Hanefilere ve
goriislerine bu sekilde de ulagsmis olmasi diistintilebilir. Zira Tirmizi, Ebd Hanife’den
rivayeti bulunan birgok raviden hocalari vasitasiyla rivayette bulunmustur. Fakat
Tirmizi’nin K0Off nisbesini kullandigi hi¢bir hocasinin Hanefi olmamasi ve Hanefi
Mezhebinden olan hocalardan rivayet almaya yanagmamasi kendisininde re’y
diisiincesine mesafeli oldugunu gostermektedir. Bununla beraber hadisgilerin sonraki
donemlerde icma’ edercesine zayif hatta hadis uydurmacisi olarak saydigi bazi
hocalardan Tirmizi’nin rivayette bulunmasi Hanefilerin bu donemlerde haksiz yere cerh
edildigini gostermektedir. Bu duruma Tirmizi de muttali olmustur ki zayif ravilerin
rivayetlerini kullanmistir. Bu durum Tirmizi’nin Hanefilere olan bakisinin esnek
olmasinda da etkili olmustur. Genel olarak re’y-eser tartigmalarina daha az deginmistir.
Bu sebeple hocalar1 Buhari ve Miislim’in naklettigi re’y’den sakinilmasi gereken
rivayeti Tirmizi nakletmemistir."*”® Sonucta Tirmizi Ehli Hadis gelenegini devam
ettirmis olsa da Hanefileri tamamen yok saymamis onlarin da rivayetler ile amel ettigini

ortaya koymustur.

1370 Byhard, I*tisam, 35, Miislim, Cihad, 95, 96.
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OZET

Bu calisma Hadis tarihinin altin ¢ag1 olarak bilinen hicri iiglincii asirda yasayan
Imam Tirmizi’nin re’y diisiincesine ve ehline olan bakisimi incelemektedir. Re’y
diisiincesine karsi olan bir toplumda yetisen Imam Tirmizi’nin Siinen’i hocalar1
baglaminda incelenip bu irtibat aranmistir. Zira bu dénem Re’y ve hadis ehlinin
birbirlerine sert elestirilerde bulundugu bir donemdir. Imam Tirmizi’nin hadis taraftar:
olmasi ile beraber eseri fikhi bilgilerle dolu olup farkli goriisleri icermektedir. Bu
durumda kendisinin sadece hadisle fikih yapmadigini gostermektedir. Calismada ayrica
Hanefi Mezhebinin re’y diisiincesine yoOnelmesinin arkasindaki sosyolojik etmenler
incelenmektedir. Re’y ve Hadis ehlinin arasinin ayrilmasinda diisiince farkliliginin
yaninda sosyolojik ve siyasal sebepler de vardir. Bununla beraber Tirmizi’nin hocalar
arasinda Hanefilerle baglantis1 bulunan ravilerin olmast da bu ayrimin her zaman ve
zaminde aymi olmadigini gostermektedir. Tirmizi’nin bazi fikhi diisiincelerinin de
Hanefilerle ayn1 olmasi da bu iki ekoliin tamamen birbirinden ayrilmadigin1 ve haddi

asan ithamlarin genellenmemesi gerektigini gostermektedir.
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ABSTRACT

This work is focused on the thought of Imam Tirmidhi (had lived in the third
century of Islam known as golden age of the history of Hadith) to Ahl ar-Ra’y and their
opinions. Imam Tirmidhi who grew in a society against the thought of Ahl ar-Ra’y and
his Sunan had been discussed within the context of his teachers. Because this was
period in which there was a serious conflict between Ahl ar-Ra’y (the adherents of
informed opinion) and Ahl al-Hadith (the adherents of Hadith) and critics against each
other. Although Imam Tirmidhi had been an adherent of Ahl al-Hadith, his work was
full of information about Islamic law and also of different opinions. This case justifies
that his effort on Islamic law doesn’t only have hadith base. The sociological reasons
that had caused Hanafis to head for ar-Ra’y is also scrutinized in our work. There are
also sociological and political reasons that separated Ahl al-Hadith and Ahl ar-Ra’y.
Nonetheless, there are some narrators related with Hanafis’ among the teacher of Imam
Tirmidhi shows that this separation is not always valid. To be some thoughts of
Tirmidhi about Islamic law (figh) the same with Hanafis’ too reveals these two groups

not to be separated completely from each other and not to generalize some accusations
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