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TEZ ONAY SAYFASI

i



YEMIN METNIi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Gazali'nin Ilim Hakkindaki
Goriislerinin Onun Ahlak Anlayisindaki Yeri” adli ¢calismanin, tarafimdan, bilimsel
ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigini ve
yararlandigim eserlerin kaynakgada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Gazali’nin ilim Hakkindaki Gériislerinin Onun Ahlak Anlayisindaki Yeri
Ayse Ilknur ATALAY

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalh

Felsefe ve Din Bilimleri Program

Bilgi ile ilgili islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan birtakim goriisleri ve Kelami
ekollerde bilgiyi nasil ele aldiklarin1 ve aym zamanda Bilgi dendigi zaman ne
ifade ettigini, bilginin nasil ele alinmasi gerektigini ve ogelerinin neler olmasi
gerektigidir. Bilginin bir felsefe problemi olarak meydana c¢iktigi donemden
itibaren akil, her donemde kullanilmis bilgi ve ifadenin kaynag: hitkkmiinde vazife
almistir. Bunun yaninda bilginin nasil elde edildigi konusunda duyular ve sezgi
de onemlidir.

Gazali’nin ilim anlayisinin Onun ahlak anlayisina etki ettigini incelerken
iki temel dayana@ ele aldik. Bilginin Ahlaka nasil etkilediginin ve bu etkinin
davramislarbmiza bakisimizi nasil sekillendirdigine degindik. Ahlak, ahlak
felsefesi, konusu ve Ahlakla ilgilenen filozoflar ve Islam filozoflarinin ahlaka nasil
baktiklarindan, ahlak felsefesinin arka planinda filozoflarin goriislerine ve
Gazalinin ahlaka dair goriislerine yer verdik.

Gazali’nin bilgi sisteminde ahlakla olan degerlerin erdeme doniismesinin
insan davranmislarinda gozlemlendigi ve insanin bir seyi bilmeden onu davranisina
yansitamaz. Davranislarinda da hicbir baski olmadan hiir iradesiyle o davranisi
sergilemesi gerektigi yani, olagan kendiliginden olmasidir. Ciinkii Kkisinin elde
ettigi bilginin giizel ahlaktaki tezahiiriiniin o sekilde ortaya c¢ktiginin
gostergesidir. Giizel ahlakin bilgi olmadan olusmayacagl, miikemmel ahlaka
giden yolun egitim olmadan olmayacag, faziletlerin insanin ahlaki olusumunda
hangi unsurlardan gectigi, giizel ahlakin yegine temelidir. Insanin giizel ahlaka

ulagsmada riyazat ve miisahedesi ile sabir, siikiir, tevazu, comertlik, tevekkiil gibi

v



erdemlerle de ahlakim saglamlastiracagini bunlarin ziddr olan Kibir, hirs, sehvet
ve hasedle de nefsinin kendisini kandiracagim ve asagilara cekecegini; Allah’in
sevmedigi huylar edinecegini ve bunlarinda insana hi¢cbir fayda getirmeyecegine

deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Kibir, Ruh, Tevazu.



ABSTRACT
Master’s Thesis
Ghazali’s Understanding of Sciences in his Moral Understanding
Ayse Ilknur ATALAY

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences

Program of Islamic Philosophy Program

From a general perspective, it can be seen that the ideas of philosophers
who have been architects of many thought systems from past to present have
inherited us the history of philosophy. One of the most valuable representation of
this heritage is undoubtedly came from Ghazali. In the history of thought, the
problem of knowledge has been expressed frequently in the Islamic world of
thought as well as the sources, possibilities, values and boundaries of the
knowledge and many works have been written about it. There is often many
studies on information that is important in Ghazali world of ideas. Hitherto,
many studies have been done about Ghazali. Regardless of the subject, those who
work on Ghazali face various difficulties. Along with the large number of works
of Ghazali, the large volume,

The large number of works attributed to him and the changes in his life
due to the depression he experienced during his lifetime are just a few of the
reasons for these difficulties. In the introductory part of our study, some of the
ideas that emerged in history of thought has been investigated, and explained how
information in the Kalami schools been studied. And at the same time, we tried
to understand what it means in general terms the knowledge, how information
should be handled and what it containes, and what sources of information should
be. From the time that knowledge emerged as a philosophical problem, the mind
assumed the source of knowledge and expression used in every period to explain
almost any kind of information. We also mentioned the senses and intuition of

how information was obtained. In our thesis, we asked what Knowledge is at the
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beginning when we were examining how Ghazali understanding of science
affected His moral understanding. What is morality? What kind of influence has
it made in Ghazali? How it is reflected in his Works? In order to identify all of
these questions, we discussed them in our thesis. In the first part of our study, we
mentioned what is morality? We talked about moral philosophy, its subject, and
how philosophers and Islamic philosophers who are interested in ethics
considered morality. We have included philosopher’s views in the background of
Moral Philosophy. We have included Ghazali’s views on morality. In the second
part, first, we tried to find out the way to reach certain information of our thinker.
We stated how it first came into being in human beings and examined the senses,
the parts of them and the formation of sensory knowledge, which we stated that
the first information of the existing ones reached through itself. We evaluated the
most important sources of human knowledge: the meaning of the words mind,
heart, soul and soul, and the limits of how sensation, experience, spirit and
religion are related to mind. In the last chapter: We tried to explain Ghazali’s
relationship with morality in the knowledge system. According to Ghazali, one
cannot reflect something to his behavior without knowing it. It is an indication
that he should be able to display that behavior with his free will without any
pressure in his behaviors, that is, he must be spontaneous because the
manifestation of the knowledge that one obtains in good morals emerges in that
way. We indicated his virtues when good morality. It is said that human beings
will achieve this by means of riyazat and mujahedin in achieving good morality;
patience, gratitude, humility, generosity, trust, such as virtue, such as the
morality of the opposite of their arrogance, greed, lust and envy, self-deception
and self-deception will attract; We have stated that Allah will acquire habits that

He does not love and that He will not make any contribution to human beings.

Keywords: Morality, Arrogance, Spirit, Modesty
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GIRIS

Bilinen veya bilen varlik ile bilinmesi istenen varlik arasindaki iligkiye dayali
bilginin alan ayirt etmeksizin birbirinden bagimsiz olamayan iki 6gesi mevcuttur.
Bunlardan birisi bilen (insan) 6teki ise bilinen, bilinebilen, arastirilip incelenebilen
(var olan) seydir. Epistemolojide siije, bilene(insana), obje ise bilinen bilinmesi
gereken seye denir.!

Ayrica bilgi, diisiiniilen ve diislinen biling arasinda kurulan ilgi, bilme fiilinin
nihayetinde dogrulugu tespit edilmis bir dnermenin ifadesidir. Ozne nesne ile iligki
olusturarak meydanda olandan bilgi sahibi olma isidir. Bu baglamda bilgi, evren ve
insan arasinda olusan iliskilerin izah edilmesi ¢abasidir.? Bir diger tanimla bilgi, bilen
ve bilinen bir terazinin iki ayr1 kefesine konuldugunda ortaya ¢ikan denklik olarak
ifade edilir.

[k islam filozofu Kindi’ye (796-866) gore bilgi, esyanin hakikatleri ile
beraber anlasilmasi anlaminda betimlenmistir. Farabi (871-950) icin bilgi, ortaya
cikmasi ve siiregelmesi insanin davraniglariyla ilgili olmayan, ancak varolan her seyin
varoluslariyla alakali olarak akilda kat-i hiikmiin olusturmasidir. “Filozoflar bilgiyi,
genel olarak bir seyin resminin akilda meydana  gelmesi  seklinde
algilamislardr” Tanimlardan da anlasilmaktadir ki; bilgide asil olan faktor, biitiin
stiphelerden arinmis olmasi ve kesinlik ifade etmesidir. Bilginin kaynag: ile ilgili
sorulara cevap ararken diisiince tarihinde birgok fikir ile karsilagilir.

Karsilagilan fikirlerden baslicalari; Akilcilik (Rasyonalizm), Duyumculuk
(Sansiializm), Deneycilik (Empirizim) ile Sezgicilik (Intuitionizm)’dir.’> Insan
bilgisinin ortaya ¢iktig1 noktanin akilda oldugunu savunan Rasyonalizme gore, insan
bilgisi diisiinceden ve akildan meydana gelir.® Insanin dogustan bazi bilgilerle
donatilmis oldugunu savunan rasyonalistler, zamanla insanin bu bilgileri animsadigin

ve bu bilgilerin biitiin insanlarda ortak bulundugunu diisiiniir. Analitik 6nermeler,

! Mevliit Uyanik — Bilginin islamilestirilmesi ve Cagdas islam Diisiincesi. Ankara Okulu Yaymnlar
Ankara — 1999 — ss. 66-67.

2Siileyman Hayri BOLAY- Felsefe Sozliigii - Ak¢ag Yayinlari- Ankara - 2004 S. 62).

3Nihat Keklik — Tiirk islam Felsefesi Acisindan Felsefenin Ilkeleri. istanbul Universitesi Egitim
Fakiiltesi Yayinevi, Ankara -1996 s 201 ).

4 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, 1.Baski, Elis Yayinevi, Ankara. 2003, s. 68.

5 Hiisamettin Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, 1. Baski, Hiiner Yayimevi, Konya, 1998, ss. 57-58

¢ Erdem, s.59.



kainata ait belirli bilgiler, ilahi olan baz1 bilgiler, aklin ilkeleri dogrultusunda insanin
dogustan getirdigi bilgiler, aklimizda hazir bir sekilde mevcut olan bilgilerdir.”

Rasyonalist goriisii ilkcagin sistematik doneminde ele alan Aristoteles (M.O.
384-322), “Bilgilerimiz dogustandir” goriisiine deneyi de ekleyerek Empirist-
Rasyonalist bakis acis1 ortaya c¢ikarmustir. Aristoteles, Eflatun (M.O. 427-347) gibi
bilgilerin dogdugumuz zamandan itibaren var oldugunu reddedip; insan zihninin
diinyaya gelirken biitlinliyle bos olmadigini, bilgiyi ortaya ¢ikarma melekesine sahip
oldugunu diisiiniir. Bu melekenin gelistirilmesi ve islenebilir bir duruma gelmesi i¢in
ise, zahiri diinya gozlemleri ve duyu organlarinin faaliyetleri gerekir. Biitiin bu
bahsedilenler bir araya gelmeden bilgi dogmaz. Aristoteles bilgilerin dogusu
noktasinda deneye 6ncelik vermekle beraber akli daha iistiin kabul etmistir.®

Ilk¢ag déneminde incelenen rasyonalist goriis asil olarak 17. Yiizyilda
Descartes (1596-1650) ile sekillenmistir. Kendi sistemini kurmaya caligan Descartes,
oncelikle akli temel almistir. O, dogru oldugu acik ve net olmayan higbir seyi dogru
varsaymamak gerekir kaidesine gore, her seyden stiphelenme yoluna gitmistir. Kusku
duydugu veya kusku duymast muhtemel olan hig¢bir seyi kabul etmemeye baglamistir.
Stipheyi oldukga ilerleten Descartes kuskuyu sonuna kadar goétiiren bir siire¢ izlemis
ve bu siirecin sonunda, kuskunun duyulabilmesi i¢in, dncelikle Var olmas1 gerektigi
sonucuna ulagsmistir. Nitekim Descartes, sliphesi akabinde “Diislinliyorum, dyleyse
varim” neticesine ulagsmig ve diisiinebilen bir canli olarak kendi varligini ispat
etmesinin ardindan ayni sekilde bilincinin sinirlarindan ¢ikarak Tanr1 ve zahiri
diinyanin varligim1 delillendirmek i¢in ugrasmistir. O, ruhta dogustan gelen
diistincelerin mevcut oldugunu séylemektedir.’

18. ylizyilda yasamig olan Kant (1724-1804), bilgimizin kaynagi konusunda
rasyonalist olan diisiiniirlerden biridir. Kant ile insan akli, bilgiye kaynaklik etme
agisindan en yiiksek noktaya ulagsmigtir.! Kant, zihinde dogustan gelen birtakim
kategorilerin oldugunu disiiniir. Bu apriori kategoriler, deneyden elde edilen
olgunlagmamuis, sekli olmayan, diizensiz malzemeye intizam katar ve bdylece bilgiye

sahip olunur. Buradan hareketle kuvvetine dayanan akil, zihnimizde kategorize olmus

A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 2. Baski, Asa Kitapevi, Istanbul, 2001, s. 104-105.

8 Erdem, s.63.

9Descartes. Metot Uzerine Konusma, cev: K. Sahir Sel, Sosyal Yayinevi, Istanbul, 1994, s. 30-34.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 4. Bask1, Paradigma Yayinevi, istanbul, 2000, s. 237-238.

10 Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, 1. Baski, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1970, s. 216.



bilgileri bir toparlayip, bu bilgileri daha biiylik bir hale getirerek, zihnimizin en yiice
kavramlarina doniistiir. Bunlari Mutlak Varlik, Ruh, Kainat gibi kavramlarla
orneklendirebiliriz.

Bilgilerin kaynak noktasi ile ilgili diger bir goriis olan Sansualizm
(Duyumculuk-Thsasiye), bilgilerimizin tamaminin sadece duyumlardan meydana
¢iktigin1 ve duyu algi alanlarma kadar uzandigimi savunan akimdir.!! Sansualizm,
duyular1, diisiincelerimizin ve her tiirden bilgimizin yetkin kaidesi ve kaynagi olarak
ele alir; duyumu bilginin kaynagi ve aract oldugunu kabul eder, fikirlerimizin hepsinin
akli kaideler de olmak tizere duyulardan edinildigini, zihin ve diisiince yagamimizin
tamaminin duyular ve onlarin degisime ugramasiyla agiklanabilecegi goriisiinii
savunur'2, Sansualizm denilince Ilk¢agda Epikiirciiler, 17. yiizyilda Hobbes ve 18.
yiizyilda Condillac ilk karsimiza ¢ikanlardir. Bu saydiklarimiz arasindan Condillac,
Sansualizmi ilk kez felsefi bir sistem haline getiren diistiniirdiir. Bilgilerimizin
hepsinin sadece duyulardan geldigini iddia eden Condillac gére bu duyumlar dis
duyumlar olup, her duyum bir cihetle bir tasavvur, diger bir cihetle de his ve istemektir.
Bundan dolay1 her tasavvurun temel ¢ikis yolu duyumlardir. Bilgilerimizin temelini
de bahsi gegen bu duyumlar olusturur.'3

Bilginin tek kaynaginin deney olarak goren ve insan zihninde olan seylerin
deney kaynakli oldugunu sdyleyen Emprizim, insanin dogustan bir bilgiye sahip
olmadigin1 zihninin en bastan itibaren bos bir levha (tabula-rasa) gibi oldugunu
savunur. Bu levhada kisinin zahiri alem ile iletisimi sonucu edinmis oldugu her tiirli
gbzlem ve etkilerin tesiri géze carpar. Empirist diisiince prensipli bir felsefe seklinde
degilse de Ilkcagdaki Sofistler (Protagoros) ve Stoal1 diisiiniirlere kadar dayanir. 17.
ve 18. yiizyilda ingiliz Filozoflarindan John Locke (1632-1704)’la sistemli bir
felsefeye doniisen Empirist diisiince, 18. ylizyilda G. Berkeley (1685-1753), 19.
yiizyilda St. Mill (1806-1873) ve H. Spencer (1820-1903) gibi Empirist diisiiniirlerle
ilerledigini goriiyoruz.'* 18. Yiizyilda David Hume (1711-1776), Ortagagda Skolastik
felsefenin nihayi donem diisiiniirlerinden Roger Bacon (1210/15-1294)’la bas gosterip

Ingiliz empirizminin en son sekline biiriinmiistir. Bu diisiiniir ilk olarak

' Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Inkilap Yaymevi, istanbul, 1998, s.62.
12 Bolay, s.126.

13 Erdem, ss. 69-70.

14 Erdem, s. 71-72.



tasavvurlarimizin neyden kaynaklandigini inceler; bu noktada da izlenimler ve ideler
olmak iizere iki seyin mevcut oldugunu kabul eder. izlenimler, duyularla algilanip
canl1 ve kuvvetlidirler. Mesela gozle goriilenler, elle tutulanlar bu tiirden intibaalardir.
Bu intibaalarin silik izleri ya da kopyalari olanlar ise ideler.!> Zihnin vazifesi,
izlenimlerle saglanan malzemeyi bir araya getirmek, degistirmek, biiylitmek veya
dagitmaktan ileri gitmez. Ciinkii diisiincenin biitiin malzemesi i¢ ve dis deneylerden
elde edilir.'®

“Intuitionism (Sezgicilik)”, zekddan ve akildan farkli bir sekilde bir bilme
giicline sahip olan sezgiyle birlikte direkt ve bir biitiin olarak esya ve ay1 zamanda
esyanin Ozilinlin bilinebilecegini savunan felsefi ekoldiir. Sezgicilik, 19. yiizyilda
Fransiz diisiiniirii Henri Bergson (1859-1941) ile sistemli bir felsefe disiplini haline
gelmigtir. Diisiincenin hakimiyetini kabul etmeyerek anti-rasyonalist bir yontem
olusturan Bergson’a gore akil dogrudan ve araci olmadan bir bilgiyi ortaya ¢ikarmaz;
aract olmadan, tam ve direkt bilgi, bir bilincin bilinci tarzinda kisiye sezgi aracigiyla
varabilir.!”

Islam filozoflarinin bilginin kaynaklari olarak ele aldiklari; duyu organlari, akil,
vahiy ve kalbi sezgidir. Islam diisiince diinyasinda bilgiye ulasilmasi, imkan1 ve
siirlar1 gibi epistemolojik sorunlarla en fazla ilgilenen ve bu konuda bize sistematik
bilgiler sunan diisiiniirlerin basinda Gazali gelmektedir.!® Bilgi konusunda genel
olarak Islam diisiincesinde biitiinciil bir bakis acisin1 Gazali’de gérmekteyiz. Zira
Gazali, insan1 eksiksiz sekilde ele almaya gayret etmis, insan1 yalnizca bir duyu organt,

deney veyahut akil varlig1 seklinde degerlendirmemistir.

15 Vedat Oztiirk, Felsefe Dersleri, 5. Baski, Inkilap ve Aka Kitapevi, Istanbul, 1978, ss. 112-113.

16 Erdem, s. 75.

17 Henri Bergson Metafizige Giris, cev. Baris Karacasu, 1. Baski, Bilim ve Sanat Yaymevi, Ankara,
1998, s. 40.Erdem, s. 79.

18 Vural, Islam s. 68.



BIRINCi BOLUM
GAZALIJ’ DE BILGI VE iLiM

Bilginin miimkiin olmas1 meselesinde, “Dogru bilgi miimkiin miidiir?” Yani
dogru bilgiye sahip olmak olanakli midir? Insan zihni, varolan seyler hususunda bir
bilgiye vakif olabilir mi? seklinde sorular ile muhatap oluruz.

Bu mevzuda iki tlir yaklasimla karsilagiriz. Biri “dogru bilgi miimkiindiir”
demekle dogru bilginin olanakli oldugu neticesine ulasan dogmatik diisitiniirler; digeri
tersini ileri siiren septik diisiiniirlerdir. Septik diisiiniirler, kisinin kendi varlig1 disinda
olusan hakikatin bilgisine sahip olamayacagim ileri siirerler. Ciinkii ger¢ekligin
bilgisine sahip olmak i¢in kisinin bilgi kabiliyetinin, kapasitesinin kafi gelmeyecegini
distintirler.

Buna gore septiklik de iki grupta incelenir. Ik grup; ilkcagda diisiinsel bir
tavir olan septikliktir. Bu tutumun o ¢cagdaki en 6nde temsilcisi Sokrates’tir. Digeri ise,
sistem olan septikliktir. 17. Yiizy1l Bat1 diinyasinda septikligi bir sistem olarak goren,
Descartes’tir. Descartes, bu sliphenin yonteme dayali oldugunu bu sekilde dile getirir:
“Burada yalnizca, siiphe etmis olmak igin siipheye basvuran ve genellikle bir karart
olmayan septikleri taklit ettigim zannedilmesin.”"°

Gazali ise Islam diinyasinda septikligi bir sistem olarak goren ilk diisiiniirdiir.
Gazali’nin bilgi felsefesinde gordiiglimiiz; bilgi felsefesinin sacayaklarini kesin
bilgiye sahip olmak icin olusturdugudur. Gazali, siiphe edilmeyen gercek bilgi mevcut
mudur?” “Kesin bilgi mevcut mudur? Tarzindaki suallere yanit bulmak amaciyla
dogru bilgiye sistemsel septikligi ile ulasmay1 ilke edinir. Yakin bilginin anahtar1 gibi
kabul ettigi bu siiphe, gazaliyle hem sahsi diigiince hayatiyla giindelik hayatini hem de
kendinden baska insanlarin fikirlerinin ne kadar dogru oldugunu irdeleme imkéni
saglayan bakis a¢is1 kazandirmustir.2°

Gazali otobiyografik eseri olan El-Munkiz da bu disiincesini “Hakikati
aramakta ¢ok ciddi hareket ettim, o derecede ki aramak lazim olmayan seyi bile

aradim. ! Seklinde ifade etmektedir. O, boylelikle dogmatik diistiniirlerin yaptigi gibi

19 Descartes, Metot Uzerine Konusma, ¢ev: K. Sahir Sel, Sosyal Yaymevi, Istanbul, 1994, s. 30

20 Mehmet Bayraktar, “Gazali” Islami Arastirmalar, Ankara. 2000, 13 (3-4), s. 235.

2l Gazali, El-Munkiz Min- ed-Dalal, ¢cev: Giing6r Hilmi, Maarif Basimevi 2. Baski, Ankara. 1960, s.
22.



dogru bilginin imkan dahilinde oldugunu ¢ok ¢abuk onaylamamis, 6nce bu meselenin,
sorgulandiktan sonra bir neticeye varilmasi gerektigini ifade etmistir. Gazali’ye gore,
sorgulama ve aragtirma yapmadan dogru bilgiye sahip olmak imkan dahilinde degildir.
Bilgi felsefesinin temel problemlerinden biri olan, kesin bilginin ne ile
kazanilabilecegi, antikcagin siiphecilerinden bugiiniin analitik diisliniirlerine hemen
hemen tiim bir diigiince tarihini mesgul etmektedir. Bu ana sorun, barindirdig: ikincil
sorunlar ile birlikte sadece bilgi felsefesini degil, felsefenin biitiinlinii alakadar
etmektedir. Cilinkii kesin bilginin nasil elde edilecegini bilmek, insanin varlig
anlamlandirmasina, varlik i¢indeki yerini tayin etmesine imkan vereceginden, kesin
bilgi sorunu varliga biitiinsel bir mana kazandirmanin da kilit noktasi olmustur.
Gazali, diisiince sisteminde karsilasilan bosluklarin bilgi konusundan ortaya

cikabilecegini, kuvvetli ve kesin olunacak bilgi temellerine dayandirilmis fikir ve
inan¢ yoOnteminin her sekilde arkasinda durulabilecegini oldukca iyi bir bigimde
belirlemis ve degerlendirmistir. Ama su durumu da ifade etmek gerekir ki, Gazali’nin
bilgi konusundaki bakis agisini netlestirmek pek kolay degildir. Bunun oncelikli
nedeni ise, Gazalinin ilgilendigi sahalarin fazla olmasidir. O giiglii bir felsefe
tenkitcisi, bir kelame1 ve fakih, ayn1 zamanda tasavvufta amacina vasil olmus bir Islam
tasavvufcusudur.??

Gazali’nin bilgi problemi konusunda degindigi dnem arz eden noktalar
asagidaki gibi siralayabiliriz:

1- Bilgi elde etmek i¢in emin ve saglam bir yontem bulmak,

2- Bilginin konusu sayilabilecek sahalarin karigmamasi igin bilgiye net bir
cerceve ¢izmek,

3- Yine akildan yola ¢ikarak aklin glivenilir olmadiginin belirlenmesi.

4- Aklin vermis oldugu yargilarda ve duyularla kazanilmigs duyumlarda
yanliglik ihtimalinin her zaman olabilecegi.

5- Allah’1 bilmenin as1l ve temelinin akilci bilgiye baglanmayip ilham yoluyla
elde edilen bilgiye baglanmasi. Gazali, Allah’in yiiregine yerlestirdigi nur olmasaydi,
gercege asla varamayacagini ve bu nurun birgok bilginin anahtar1 oldugunu acik bir

sekilde dile getirir.?

22 Hilmi Ziya Ulken, “Gazali ve Felsefe”, A.U.LF. Dergisi, Ankara, 1957, Say1: 3-4,s. 9.
23 Gazali, EI-Munkiz, s.21.



Gazali diisiince sistemine gore, bilgi teorisi iginde 6zne, nesne ve bilgi diye
her zaman olmas1 gerekli olan {i¢ ana 6ge mevcuttur. Gazali i¢in bu mevzuda bilen
(4lim) esyanin hakikatlerinin sahsinda agiga ¢iktigi kalp kavramidir. Alim ve malim
esyanin varolan hakikatleridir. “Ilim, esyamin hakikatlerinin kalp aynasinda
husuliinden ibarettir.”** Bilme durumu, 6zne (siije) ve nesne (obje) ikilisinde olusan
iletisim neticesinde meydana gelen bir olaydir. Her bilis bir nesnenin kavranmasi
sonucunda olusur. Gazali'ye gore bilis esnasinda kisi, nesnenin salt kendi gergegi
degil, duyulartyla onun bir 6rnegini, seklini bir yonden de goriintiisiinii kavramaktadir.
Ornegin goz, gérmiis oldugu herhangi bir maddenin suretini muhayyilesinde dnce
belirler. Nesne uzaklastiginda gérme olay: biter; ayn1 zamanda akil onun bir seklini,
ornegini muhayyilesinde saklayarak daimi hale getirip kayit altina almaktadir. insan
tekrar bir seyi gordiigiinde, o seyi benzerlerinin farkli yonlerinden siyirarak degil de,
renk sekil koku ve cisim itibariyle bir biitiin olarak kavramaktadir. Nitekim kisinin
gdrme yetisi ve bu kavrayis sonucunda olusan bilis islemi, nesnelerin ve 6znelerin asil
gergekliginden ziyade suretlerini anlamlandirdigimi gostermektedir.?’

Diisiliniiriimiizce bilgi konusu, en basat konulardan biri olarak belirtilir.
Gazali bilginin dayanikli kaidelere dayandirilmasi gerektigini sahsini sorguladig El-
Munkiz isimli yapitinda ifade etmis ve siipheye yer vermeyecek kesin bilginin zorunlu
oldugunu ifade etmistir.

“Ilkin kendi kendime dedim ki: Benim maksadim islerin hakikatlerini
anlamak ve bilmektir. O halde evvela (bilgi) nedir? Bunun hakikatini arastirmak
icap eder. Nihayet, anladim ki, (yakin) reddesine varan bilgilerde bilinen seyin
asla sek gotiirmeyecek derecede anlasiimis olmast gerektir. Bu durumda
yanilmak, vehme kapilmak ihtimali varit olmaz. Kalp béyle bir ihtimale imkdn
veremez. Hatadan emin olmak icin (bilgi) o suretle kuvvetli olmalidir ki, mesela
birisi o bilginin batil olmadigini iddia etse ve tasi altina ¢evirmek, degnegi
ejderha yapmak suretiyle de davasmmin dogruluguna delil gosterse, bu keyfiyet o
bilgi sahibine sek vermez. Ben (on) sayisinin ii¢ sayisindan biiyiik oldugunu
bildigim halde birisi “hayw ti¢ on’dan daha biiyiiktiir séziime inanmaniz iginde
su degnegi ejderhaya ¢evirecegim” dese ve dedigini yapsa, ben de gorsem, bu
yiizden bilgimde bana bir sek ariz olmaz. Ancak o adamin bunu nasil yaptigina
sasarim. Yoksa bildigim seyde siiphe etmem. Sonra anladim ki bu tarzda
bilmedigim, bu suretle (vakin) hasil etmedigim her bilgi itimada sayan degildir,
hatadan emin olamaz. Hatadan emin olmayan bilgi de yakin ifade etmez.”*

*Gazali, Thya Uliimi’d-Din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymlar. istanbul, 1985, c. III, s. 29.
2’Mehmet Ayman Gazali’de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 56.
26 Gazali, EI-Munkiz, ss.16-17.



Gazali bu ifadeleriyle bilginin degismez bir ¢izgide ilerlemesinin liizumlu
oldugunu ve siipheye mahal vermeyecegini ifade etmektedir. insan bilgilerinin idrak
aracilifiyla ortaya c¢iktigin1 ve insanin dogustan belli bash bir bilgi ile diinyaya
gonderilmedigini, yaratilmig olan dlemlerden bihaber oldugunu su sekilde agiklama
yoluna gider:

“ Sunu bilmelidir ki insan asil yaratilista bilgisiz, Allah’in yarattigi biitiin
alemlerden habersiz olarak yaratilmistir. Bu dlemler ¢oktur. Sayuarini Allah’tan
baska kimse bilmez. Insanin dlemden haberdar olmasi idrak vasitasiyla olur. >’

Once kolay olanlar sonra karisik miirekkep olan bilgiler kavranmaktadir.
Aleme vakif olmayan, hudusuna vakif olmayan, alemin hadis olarak nitelendirildigini
de idrak edemez. Nitekim ilim marifetlerin birlesmesinden meydana gelmektedir.
Marifet iki grupta incelenir: herhangi bir arastirma yapmaksizin, duyu organlariyla
ogrenilen tekil olanlar, digeri de incelemeyle elde edilenlerdir.?® Marifet karmasik
olmayan bilgiyi ele alirken, ilim bu basit seylerin birlesmesiyle olusan miirekkep bilgi
tiirtine karsilik gelmektedir.

Gazali i¢in bilgi, marifet ve ilmin birlesmesinden meydana gelir. Bagka bir
deyisle bilgi, tasvir ederek ve onay vererek meydana gelmektedir. Bilginin meydana
gelebilmesinde iki marifet, iki tasavvur gereklidir. Bu tasavvurlar aralarinda
iliskilendirilerek bir hiikkme varilir. Iste bu ¢ikarim da dogrulugunu kabul edilerek
anlasilir. Dogrulugunu onaylamak icin ise bahsedilen iki kavram birbirlerine
yaklastirilir ya da uzaklastirilir. “Agac yesildir” dedigimizde agag ile yesil tasavvurlari
birbirine yakin hale getirilirken, “tas canli degildir” demekle ise tas ve canli kelimeleri
birbirine uzak hale getirilmektedir. 2°Gazali i¢in 6zne ve nesne vardir; ama aralarinda
belli basl bir iliskilendirme yapilmazsa bilgi olusmaz. Ornegin el ve kili¢ kavramlarimi
ele alalim, iste el kilic1 eline alip tutma eylemini gergeklestirmezse; tutma denen olay
ortaya ¢ikmaz.’* Gazali’nin goriislerinde ve eserlerinde bilgi 6nemli bir roldedir.
Ciinkii “Bilgi” kendi kuvvetini i¢inde barindirir. Peygamberlerin ve diger biiyiik

alimlerin bu konudaki goriislerini bunun en biiyiik kanitidir. Bilgiye verilen bu 6nem,

27 Gazali, El-Munkiz, ss. 66—67.

28 Gazali, Mihenkkii'n Nazar(Diisiinmede Dogru Yontem), Cev. Ahmet Kayacik, Ahsen Yaymevi,
Istanbul, 2002, s. 62.

2 Ayman, s. 58.

3% Taylan Necip, Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari. istanbul, 2013 .50



adim attig1 tiim alanlar1 da kendi ile beraber 6nemli yapar. Bilgi, baska bir nitelikle
kiyaslanmaksizin yalmiz olarak biitiin degerlere zemin olusturur.’'”Akil ve kalp
konularindaki gibi Gazali, bilgiyi de dine dayali maksatlar i¢in ¢alistig1 nispette nemli
olarak ele alir. “Bir hasta yemek yemez su igmez ve tedavi gérmezse ¢ok kisa bir
zaman sonra vefat eder, iste kalp de boyle bir hasta misalidir. Ug giin art arda bilgi ve
hikmetle dolmazsa manevi anlamda hayatta kalmaz, bir kisinin kalbi, ilimsiz kalirsa
6lmeye mahk(imdur3? [lme bu denli énem vermesi, gazalinin tiim eserlerinde fark
edilir. Ihya adli eserinin giris kismindaki ifadelerinde Gazali, yapitinin bas kismina
‘bilgi hususunu yerlestirmesinin nedenini ilme vermis oldugu 6nem oldugunu ifade
eder.>> Bu onemin kaynaklandigi noktaysa Gazali igin; ilmin insan1 Allah’a
yakinlagtirmasi ve Allah’in istekleri dogrultusunda bir yasam siirdiirmesini
saglamasidir. Zira Gazalinin diisiince sisteminde bilgi, insan1 Allah’a yonlendirir ve

bu dlgiide de kiymetlidir.3*

1.1. BILGIi TURLERI

Gazali bilgiyi elde ediligine gore genel olarak iki ana baslikta agiklar. Bunlar:
Zabhiri bilgi ve Batini bilgidir. Bu iki bilgi tarzin1 su ciimleleriyle agiklar:

Yere kazilmis bir havuz hayal edelim. Bu havuza disaridan nehirlerden su
aksin. Ayni1 zamanda havuzun dibi de kazilarak yukaridan akan suya oranla yerden
daha temiz ve saf su ¢ikarilarak havuza karissin. Iste kalp bu havuza benzer, ilimde
suya benzer. Nehirlerden gelen su, duyularin yerini tutarken, havuzun dibinden ¢ikan
saf su ise kesf yoluyla elde edilene karsilik gelir.’® Insanm ilk ulastig1 bilgi de duyu
bilgisidir diyebiliriz bu da Zahiri bilgidir. Batini bilgi ise Gazali’ye gore bilginin asil
olusumu i¢ duyulardan meydana gelmektedir. i¢ duyular1 ise ortak duyu ve vehim giicii
seklinde ele alir. Ortak duyular; duyu bilgisi ve duyu organlarinin gergeklestirdigi
bilginin algilandig1 yerdir. Bir misal verecek olursak herhangi bir varlik goriildiiglinde

cift gozde suret cift ve cift kulakta ses ¢ift olmasina ragmen bunlarin tek bir ses ve

3! Gazali, Thya, Cilt I, ss.29-30.
32 Gazali, Thya, Cilt 1, 5.25.

33 Gazali, Thya, Cilt 1, s.16.

34 Gazali, Kimya, Cilt I, s.135.
35 Gazali, Thya, Cilt III, s.44.



yekviicut olarak algilanmasi bunlarin 6tesinde tek bir algilama noktasi oldugunu

gosterir. Iste bunu saglayan ortak duyudur.3®

1.1.1. Tasavvufi Bilgi

Gazali diger bilgi tiirlerinin gilivenirligini inkar etmez fakat onun en giivendigi
bilgi tilirli tasavvufi bilgidir. Diger bilgi tiirlerine gore hakikate gotiirmesi daha yiiksek
olan Tasavvufi bilgidir. O hakikate ulagmada kelamdan felsefeye Batiniligin her bir
subesini tecriibe etmis denemis ancak son durak olarak kendisini tasavvufta bulmustur.
Gazali’nin el-Munkiz adli eserinde de net bir sekilde gézlemlenen, gercegi anlamaya
olan susamislig1 onu sonugta tasavvuf ilmini 6grenmeye gotiirmiistiir. Tasavvufi bilgi,
Allah’a dair bilgidir ve sadece insanin evlat, makam, mal s6hret gibi diinyevi
varliklardan uzaklagsmasi ile elde edilir. Bu bilgiye ulagsma dilin siirekli Allah’
zikretmesi ve bu zikirle kalbe ulagsmasi, kalpte olusan Allah sevgisini disindakileri tiim
sevgileri silmesiyle miimkiindiir. Kisi tasavvufi bilgiye sahip olunca diger bilgi edinme
melekelerini disarda birakmak zorundadir. Ciinkii tasavvufi bilgiyi epistemolojik
olarak iletmek miimkiin degildir.’” Gazali, tasavvufi bilgiye cok 6nem verir fakat ser’i
oOlgiilerden koparak nefsin, aklin ve felsefenin uydurmalari ile zararli bir bilim haline
gelebilecegi uyarisinda da bulunmaktadir. Ozellikle Allah’mn zati sifatlar1 hakkinda

tecriibe ve deneye bagli kalarak goriisler ortaya koymak insani dalalete siiriikler.’®

1.2.2. Felsefi Bilgi

Felsefi bilgi, diisiinebilen siijenin obje hakkinda bilgi edinmek isteyip ona
yonelmesi, onu irdelemesi ve kavramasiyla meydana gelen; pesinen hiikiim vermeden,
birbiriyle ¢elismeyen fikirlerden miitesekkil bilgi tiiriidiir. Diger bilgi tiirleri varlig
pargalayarak ele alip buldugu bilgileri dogru kabul ederken, Felsefi bilgi ise evreni,
insani, varlig1 parcalamadan bir biitlin olarak onu anlamaya ¢alisir. Felsefi bilgi, insan,

evren ve toplumu akli 6n planda tutarak arastirip, inceleyen elestirel bir diisiinmenin

3¢ Tehafiitu’l-Felasife, cev: Bekir Sadak, 1.Baski, Ahsen Yayinlari istanbul, s. 193.

37 Elestiri ve Siiphe Temelinde Gazali’de Bilgi Meselesi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi
Univ, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara, s. 113.

3% El-Munkaz s. 53.
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sonunda olugur.*® Felsefi bilgi, birlestirici ve biitiinleyicidir ve birikimsel olarak ilerler.
Felsefi bilgi daha Onceki bilgilerden ayri diisiiniilemez, filozoflar ne kadar onceki
bilgileri elestirse de onlardan beslenerek iirlinler ortaya koymak durumundadir.
(Coziimlenmemis problemler iizerine yeni yorumlar getirerek onlara ¢oziimler tretir.
Yani bir siireklilik esastir. Felsefi bilgi, bilimsel bilgi gibi gozlemle ve deneyle
kanitlanamaz.*°

Gazali, felsefeye getirdigi elestiri ile {inlenir. O kendi déneminin Ilk
elestirilecek bilimi olarak felsefeyi se¢mis ve felsefeyi elestirmeden 6nce bu bilimi
O0grenmek i¢in c¢aba sarf etmistir. El-Munkiz’de felsefe 6grenme ve diisiinmeye
yaklasik iki y1llik bir zaman diliminde ancak ulagtigini belirtmektedir. Gazali, Tehafiit
el-Felasife adl1 eserinde felsefenin tutarsizligini ve felsefenin islam esaslarina zarar
verdiginden bahsederken, Makasid el-Felasife adli eserinde felsefenin amaglarini ve
filozoflarin goriislerini tarafsiz bir sekilde incelemistir. Bu eserinde elestiriden ote
felsefenin tutarli yonlerinden bahsetmistir. Buradan Gazali’nin tamamen felsefi

diistinceye kars1 oldugu anlayisinin tutarsiz oldugunu sdyleyebiliriz.

1.2. GAZALI’ DE iLIM ANLAYISI

Gazali i¢in ilmin yegéane ortaya ¢iktig1 kaynak ve ilmin sahast Allah Teala’dur.
Onun ilim simiflandirilmasi, ilimlerin 6nemi ve islev sahibi olmasi bu diizlemde
sekillenmistir. Gazali ilim siniflandirmasi yaparken de insan1 marifetullaha ulastiran,
diinyada ve ukbada insana yarayacak olan, takva ve nefsi kotii isteklerden uzaklastiran,
yani nefsinin arindirilmasinda ona yardim eden ilimleri ¢cok yarar saglayandan az
yarar1 saglayana gore derecelendirmistir. Gazali’nin din anlayis1 fikri 6zelliginde

41 Gazali’nin ilmi goriisii, onun, dini diisiincelerinden

biitiinliyle tesirlidir.
miitesekkildir. Din i¢in faydali faydasiz, zararli ve yararli olmak iizere bir ayirim
yapmasi onun dini fikirlerinden kaynaklidir.

[lmin maksadi ve asil gayesi, uhrevi hayat ve bununla birlikte marifetullah
oldugundan dolay1 ilmin eyleme dayal: bir nitelik barmdirmasi da gerekir. [Imin amel

olmadan tamamlanamayacagini ve yalnizca ilmin kafi olacag: fikrindeki insanlarin da

3 Ciigen, A. Kadir, Bilgi Felsefesi, Asa Kitabevi yaynlari, Bursa, 2001, s.24.
40 Ciigen, s. 25.
41 Aydinl1 Yasar, Gazali: Muhafazakir Ve Modern, Arasta Yaymevi, Bursa, 2002, 5.43.
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fazlaca bir yanliga diistiiklerini ve 6grendigini davranisa gecirmeyenin, bildigi bilginin
aleyhinde ona delil olacagimi ifade eder. Bundan hareketle su sekilde bir sonuca
varabiliriz; ilim, insanda disaridan fark edilir bir sekilde etkili olmuyor, eylemlerinde
ve taatinde bir farklilifa neden olmuyor ve insan nefsini ahlaksal olarak
degistirmiyorsa bu ilim, bosuna ve faydasizdir. Ilim amagtan ziyade aractir. Insan
neticeye ulastirdigi icin yiice sifatiyla adlandirilmistir.  Edindigimiz  bilgi
eylemlerimizde olustugu siirece 6nemlidir. Gazali i¢in, ahlaki hayat, aklin duyular
kargisinda egemen oldugu bir yasamdir.*? Boylece insan duyulardan ziyade, akli
emirler dogrultusunda ilerlemeli ve hareketlerini ruhundan beslenerek
diizenlemelidir.*

Gazali ilimleri, konu, amag ve gayelerini kistas alarak siniflandirmaktadir. Her
ilim sahasma gore bir konularina ayrilir. Her ilimin inceledikleri nesnelere karsilik
konular farklilagmaktadir ve iki tiir nesne vardir.

1. Var olmasi hareketlerimize gore sekillenen nesneler( siyaset, yontem, ibadet,
matematik vb...)

2. Varlig1 eylemlerimize gore sekil almayan nesneler( gok, yer, bitkiler,
hayvanlar, Madenler, melekler, seytanlar, vb.) Gazali bu durumu goéz Oniine alip
ilimleri, pratik(nazari) ilimler ve teorik(ameli) ilimler olmak {izere iki gruba
ayirmigtir.** Pratik ilim, kisinin davramslarimi aragtiran ilimlerdir. Bu ilimlerin
kapsayiciligt icinde olan bilgiler kisinin, diinyalik islerini diizenledigi gibi uhrevi
inancini da bu davranislariin beraberinde olusturur.** insan dogasi neticesinde ictimai
bir canlidir. Ve sosyal bir canli olan insanin yasamini ve insanlar arasi iligkisini
diizenleyici kurallarin olmasi lazimdir. Nazari ilimlerin ortaya ¢iktig1 nokta olarak
ser’i ilimleri goren Gazali, Bu ilimlerin i¢inde politika ilminin, sistematik bir disiplin
olusturdugunu ifade etmektedir. Bu ilimlerin baska bir yonii ise insanin yasadigi ¢evre
ile ve ailesel hayati arasindaki etkilesimi diizene sokmasidir. Bu durum evi idare etmek
ile ilgilidir. Kisiyi iyi ve erdem sahibi bir varlik yapmayr maksat edinmistir. Bu

maksada vardiracak ilmin sahasi ise ahlaki ilimlerdir.*®

#2 Cagric1, Gazali’ye Gore Islam Ahlaki, s. 84.

43 Gazali, Mizan, s. 81.

4 Gazali, Makasid El-Felasife, s. 108. , Mizan, s. 114.
4 Gazali, Makasid El-Felasife, s. 108.

46 Gazali, Makasid El-Felasife, s. 109.
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Amele dayali ilim ise, kdinattaki canlilarin tiim 6zeliklerinin diizenli bir sekilde
kisinin nefsinde olusmasini saglayan ve varliklarin ne ifade ettigini kendisinden
ogrendigimiz ilimdir. Bu ilimler insanin nefsinde meydana ¢ikarak, onun yetkin bir
hal almasina ve kemale ermesine neden olur. Ve bu ilmi tasniflerden bizim igin nem
olan ise ameli ilimdir. Ameli ilim, diinya hayatinda fazilet uhrevi hayatta ise mutluluga
neden olur.*” Gazali ameli ilimleri {i¢ grupta incelemektedir;

1. Metafizik( Ilahi) veya ilk felsefe
2. Matematik, aritmetik
3. Doga ilmi

Ayn1 zamanda Gazali ilimleri dini-diinyevi veya akli-nakli olarak da tasnif
eder. Biitiiniiyle akla dayali, tamamen nakle dayali ve akil ve nakilde ortak olan ilimler
seklinde de iice gruba ayirmistir. Sadece akla dayali ilimler, hesap, hendese, niicum ve
tip ilimleridir. Dini ilimler olarak da, kelam, fikih, hadis, tefsir ve kalbin halleriyle
ilgilenen ilmi batin1 ifade eder. Bunlar arasinda ise sadece nakle dayal: ilimler olarak
tefsir ve hadisi sayarken, fikih ve fikih usuliinii de akla ve nakle dayali ilimler olarak
Incelemektedir.*® Gazali Thyasinda, herkesin anlayabilecegi bir ilim tasnifi yapmuistir.
Yapilan bu ayrimla da Gazali’nin ilim anlayisim1 daha netlesmis olarak ortaya
konulmus olur. Gazali tarafindan ilimler; az1 ve ¢ogu yerilen ilim, az1 ve ¢ogu makul
olan ilim, ancak kafi gelecek sekilde istenilen ve calisilan, cogu ve iizerinde
derinlemesine ugrasilmasi gereksiz olan ilimler olarak boliimlere ayrilir. Azi ve cogu
yerilen ilimler olarak; insana diinyada ve ahirette faydasi olmayan “niicum ilmi, biiyi,
tilsim ve fal ilimleri” olarak gruplandirmigtir.*® Allah’in sifatlari, fiilleri, mahlikat
izerindeki tecellisi ve ahiret hayatini diinya tizerine tertip etmesindeki hikmetlere dair
ilimleri de az1 ve ¢ogu makul olan ilimler olarak gruplamistir. Bu ilimler insan
hayatinda ahiret mutlulugunu sebep olmaktadir. Bu ilimler; kenarinda ve ¢evresinde
dolasilan ama derinligine erisilemeyen deniz gibidir. Insanlar bu ilimlerden ancak
kendilerine nasip oldugu kadarin1 alabilirler. Bu ilim denizinin derinliklerine 6zellikle
Peygamberler, veli ve ilimde yol almis hak dostlar1 dalmislardir. Insan ilim kazanip
ondan faydalanabilmek i¢in; gayret etmesi, cok yemek yememesi, kalbi diinyada ve

ahirette faydasi1 olmayacak sifatlardan temizlemek ve kalbi siifli gegici diinya

47Gazali, Makasid El-Felasife, s. 108.
“¥Aydinli Yagar, Gazali, s. 55.
# Gazali, Thya Cilt 1 5.102.
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mesguliyetlerinden kalbi bosaltmak ilmi anlamada olumlu katkida bulunur. Gazali
ticlincii ve sonuncu olan ilim ¢esidini “ toplum i¢inden bazi insanlarin 6grenmesi ve
icra edilmesi“ yeterli olan ilimler olarak kabul ettigi ilimlerdir. Bunlarda: tip,
dokumacilik, terzilik, matematik, ¢ift¢ilik ve siyaset gibi ilimlerdir. Gazali bu ilimler
gruplandirmasinda oncelikle iizerinde durdugu ve onem verdigi ilim, ikinci grup
ilimlerdir>® Bu gruptaki ilimler bizim konu olarak ele aldiklarimizdir. Bu ilim
tasnifinde Gazali de su sozleriyle bu ilmin gerekliligini daha iyi anlatmaktadir;

“Farz-1 kifayeler ile mesgul olmak icin, once kalbi temizlemek,
glinahlarin gizli ve asikdre’ sini terk etmek lazimdwr. Bunda tamamen muvaffak
olduktan sonra farz-i kifayelerle ugras ve orada da ehem mi, miihim iizerine
tercih etmek iizere, tertibe riayet et. Once Kuran’i, sonra hadisleri, sonra tefsir
ve sonra da diger ilimleri 6gren; fiiru ile ugras, hilaf ve cidal ilimleriyle ugragma.

Sonra usul-ii fikih ile ve bu gibi zamanin ve omriin miisaadesi nispetinde diger
ilimlerle mesgul ol. Biitiin derinliklerini inceliklerini anlayacagim diye bir fen ile
ugrasma. Ciinkii ilimler ¢ok omiirler ise kisadir.””’

Gazali ilimleri tasnifte kullandigi diger yoOntemse, ilimleri farz olup

olmadiklarima gore siralamaya koymasidir. Ona gore ilimler, farzi ayn ve farzi kifaye
diye ayrilmistir. [lmi hafi (gizli) ve ilmi batin (gériinmeyen) ismini alan kesfeden ve
muamele ilimleri Farzi ayn olan ilim olarak degerlendirir. O, boyle bir siniflandirma
yapmasinin amacinin ahiret saadeti oldugunu sdyler. Biitiin ilimlerin maksadinin da
bu yonde olmasi gerektigini belirtir. Peygamberimizin (sav) “ Her Miisliimana ilim
ogrenmek farzdir” anlamindaki hadisinde degindigi ilmin, amel ilmi oldugunu, bu da
her Miisliimanin istiine farzdir der.>?

Ser’i olan ve ser’i olmayan ilimler olmak iizere ayirdig ilimlerse Farz-1 kifaye
olan ilimlerdir.>® Ser’i ilimleri s6yle siralar; tevhid ilmi, fikih, hadis, tefsir, dil bilgisi,
ahlak ilmi, gibi konusu din olan ve dini anlamaya yardimci olan asil ilimlerdir. Bu
ilimlerin amaci, insanin, Rabbine karsi sorumluluklarinin nasil olmasi gerektiginden,
Allah’mn zatinin sifatlariin daha iyi sekilde algilanmasindan, kitabin daha iyi
algilanmasindan, hadislerin ve ibadetlerin daha iyi algilanmasindan vb. davraniglardan
sorumlu oldugu gibi, insanin yagaminda, basina gelen zorluklar1 diizenlemeye ¢alisan
ilimlerdir. Ve ayni zamanda Insanin nefsini armdirmasima yarar saglayan ve ruh

bilgisini de 6grenme de faydali olan ilimdir. Yukarida bahsi gegmeyen diger ilimlerin

50 Gazali, Thya Cilt 1, s. 48.
5! Gazali, Thya Cilt 1, 5.103.
52 Gazali, Thya Cilt 1, 5.48.
53 Gazali, Thya Cilt 1, 5.48.
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timi Ser’i olmayan ilimlerdir, diger adiyla akli ilimlerdir. Bunlarda bizi ilgilendiren
ilim siniflandirmasi, kisinin olgunlagmasina yardimci olacak olan, miikasefe ilmi,
digeriyse muamele ilmidir. Bu ilimlerden miikasefe ilmi, kisinin kalbinin kot
huylarindan arindirildigi zaman, kalbine tecelli eden nurdan olusur®*. Bu ilim
sahibinin, kalp gozii acik hale gelir. Marifet ilmine erigir. Marifet ilmi, kisiye,
melegin, seytanin ve vahyin ne manaya geldiginin bilgisini verir. Gazali’nin
“miikasefe ”den maksadi, Allah’mn bilinip 6grenilmesine engel teskil edecek, biitiin
kirlerden, paslardan kalp aynasinin temizlenip, cilalanmasina yardimci olabilecek
biitiin her seyin kavranmasidir.>> Buraya kadar su sonucu ¢ikarabiliriz ki, Gazali’ye
gore kisiyi, Allah’a eristirmeyen ilimler lizumsuzdur. Ve ayni zamanda hayatta
kullanilmayan 6grenilen ilimleri zararlt ve bdyle ilimlere vakit harcamis alimlere de
zarara yaklasmis degerlendirir. Bu tarz bilgiden kacinilmasi gerektiginin altini ¢izer.

“Kisinin miistakille anlayp istifade edemeyecegi ilimler ile
ugrasmasinin kendi hakkinda mezmum olmasidwr. Ilimlerin zahir ve kolay
kistmlarini  6grenmeden ince ve c¢etin kisimlaryyla ugrasmak ve esrar-i
ilahiyyeden bahsetmek gibi. Bu gibi esrari ancak Peygamberler ve veliler anlar.
Binaenaleyh gerekli olan insanlart bundan men’ edip Seriate havale etmektir.

Cok kimseler var ki, daldiklari ilimlerden zarar gormiislerdir ilimleri okumasalar
dindeki mevkileri daha giizel olacakti.”™°
Gazali Allah’a yakinlagmanin 6neminden bahsederken de ilmi kendine 6l¢ii alir.

Olmazsa olmaz bir deger olarak ele aldig1 bilgi, harekete doniismedikge kendi kendine
bir anlama gelmez. {Imin maksadi, ayn1 zamanda insanin da saadetinin temel dayanagi
durumunda bulunan ‘marifetullah’tir. Allah’1 bilmek, insanin ulasacagi en yiiksek ve
en son seviyedir. Bir seyin degerinin 6l¢mek sagladigi yararla paralellik gdsterir. Onun
icin bilgi de ancak ve ancak Allah’a ulagsmada sagladig1 yararlarla degerlenmis olur ve
Olgiilir. Bu bilgileri 6grenmis olan, bildiklerini hayatina geciren ve onu
cevresindekilere 6gretmeye cabalayan insanin deger olarak derecesinin artacagini ve
kendisine gaybin (bilinmeyen) kapilarinin agilabilecegini ifade eden Gazali,
ogrenilmesi lazim olan bilginin biitiin bu gayeler i¢in gérev yapmasi gerektigine

deginir. Gazali, Allah a yaklagmanin 3 yolu oldugunu dile getirir:

54Gazali, Thya Cilt 1, 5.57.
55Gazali, Thya Cilt 1, 5.57.
%Gazali, Thya Cilt 1, s.81.
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1) Ancak ilim ile bu ilim de miikasefe ilmidir.
2) Sadece amelle, bu da devrin sultanlarinin halkina adaletle muamele edip,
insanlar1 yonlendirmesi ve idare etmesi.
3) ilim ve amelle birlikte. Bu da Allah’m rizasin1 kazanmaya yarayacak
ilimleri bilip islemekle olur. Zira bdyle yapan; hem alim bir zat, hem de bu ise yol

agan gibi olur.”’

1.3. GAZALI’ DE AKIL

Kavram olarak baktigimizda: Akil, sozliikte "a-k-1" kokiinden tiiretilip, "bag,
bend, idrak, engelleme, anlama, kavray1s, nehy ve zeka" gibi pek ¢ok anlamlarda, hem
de kendi aralarinda yakin anlamli bir sdzctiktiir. Terim olarak ise akil kavramina ¢ok
sayida tanim getirilmistir. Gazali’nin diisiince sisteminde aklin ¢ok 6nemli bir rolii
vardir. Ciinkii Gazali kisi, aklm kullandig1 olgiide deger kazamir. Insami baska
canlilardan farkli kilan ve onu 6nemli bir mevkiye tagiyan akildir, der.>® O,insanligin
basladig1 noktanin akil oldugunu ifade eder ve onu bir akli varlik seklinde nitelendirir.
Gazali i¢in kisinin en yiice sahip oldugu nitelik ve en bariz 6zelligi aklidir.>® Gazali’nin
akla atfettigi bu 6nemin kaynagi da bilgidir. Ciinkii ona gore bilginin kaynag: akildir.

Gazali, Thyau’ Ulami’d-Din de akil kavramini su sekilde agiklar:

"Akil, yaratilis itibariyle bir garize ve kisiyle esyamn hakikatini kavrayan
esas bir nurdur. Zeka ve zeyreklik ahmaklik ve gabavet fitridir. Bunlar yaratilis
suretiyledir. Ahmak ve gabi insan, kendisini aldanmaktan koruyamaz. Akil ve
fehm, insamin yaratilisinda olacak. Yaradilisinda akil ve fehimden mahrum
olanlar, bunlari sonradan temin edemezler. Ancak bunlarin asillar: kimde varsa,
o, tecriibe ve denemelerle bunlari inkisaf ettirebilir, gelistirebilir. Demek ki biitiin
saadetlerin esasi, akil ve zekadir.

Akil sézciigii birgok anlamda kullamlir. Gazali Thya‘da “Bilmis ol ki insanlar,

aklin tarif ve hakikatinde ihtilafa diistiiler ve ¢oklari akil kelimesinin miisterek bir¢ok

manaya geldigini unuttular. !

57 Gazali, Thya Cilt 1 5.65.

8 Gazali, Kimya, Cilt I, s. 42.
59 Gazali, Thya, Cilt III, 5.503.
Gazali Thya Cilt 11T, 5.872.
®'Gazali, Thya Cilt 1, s. 215.
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Aklin, duyularla olan kiyasinda duyularimiza giivenin olmadigini, Gazali sdyle
siralar:

a) Goz, kendisini géremez. Ama akil hem bagska kisileri hem de kendini idrak
eder. Kendi kabiliyetlerini de bilir.

b) Goz, yakin ve uzagi géremez. Akil iginse uzak, yakin birdir.

¢) Goz, perdenin arkasinit géremez. Akil ise kendi hususi aleminde melekt
alemini gorebilir. Hig bir ger¢ek akildan saklanamaz.

d) GOz, esyanin dig tarafini, listten ylizeyini gortir, i¢ tarafin1 géremez. Akil ise
esyanin i¢ ylizeyindedir, esyanin hakikatine ve ruhuna erisir.

e) GOz bazi1 varliklari goriir; isitmeyi, tatmay1, koklamayi algilayamaz, sevinci,
hiiznii, hissedemez. Akil ise biitiin varlik sahalarina ulasir.

“O halde akil, bu saydigimiz saymadigimiz-ki saymadiklarimiz daha ¢oktur-
biitiin varliklar: idrak ile hepsinde tasarruf eder; bunlar hakkinda, dogru, yakini bir
hiikme varir. Ona i¢ swrlar meydanda gizli manalar aciktr.”®
Gazali "akil" kavramindan s6z ederken "ruh, nefs, kalp," gibi kelimelere de

yer vererek akli belirtmisgtir.5*

1.3.1. Gazali’ de Akln Siipheye Diismesi

Akil konusunda genis bir malumatta bulunduktan sonra Gazali diislincesinde
her zaman 6ne ¢ikan sliphe metoduyla Gazali, i¢ine diistiigi sliphe krizlerindeki akil
degerlendirmesinden bahseder. Ilkin duyu bilgisinin, gercegi kavramakta oldukga
yetersiz oldugunu goéren Gazali, aklin duyu bilgisinin yanlighgimn ortaya koydugunu
sOylemektedir. Ardindan aklin zorunlu 6nermelerinin kesin dogruluk degeri tasiyip
tagimadigini sorgulayan Gazali, giivenilir olmakla birlikte bu Onermelerin kesin
olmama ihtimalini giindeme getirmektedir. Gazali, aklin duyular1 gegersiz birakmasi
gibi, akil istli bir giicin de akli gecersiz birakma ihtimalinin bulundugunu
diisiinmektedir. E/-Munkiz >da Gazali su sozlerle akla dair siiphesini agiklamaktadir:

“Bunun iizerine mahsusat ise karisti. Ve dedi ki:

2Gazali, Miskatiil’ Envir, cev. Siileyman Ates, Bedir Yaymevi, Istanbul, 1994, ss.18-19
0 Gazali, Miskatiil’ Envar, s.20.
4Gagzali, Ihya, Cilt III, s.12.
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“- Bu gibi akli bilgilere olan itimadimin mahsusata olan itimadina
benzemeyecegine nasil emin olabilirsin? Bana giivenin vardi. Akil hakimi geldi,
beni tekzip etti. O olmasaydi beni tasdikte devam edecektin. IThtimal ki akil
anlaywsimin oOtesinde diger bir hakim vardwr. Ortaya ¢iktigi vakit akli verdigi
hiikiimden dolayr akli tekzip eder. Nasu ki akil hakimi ortaya ¢iktiginda hissi
verdigi hiikiimden dolayr yalanladi. Aklin étesinde diger bir idrakin ortaya
ctkmamast onun muhal olmasina delalet etmez.”®
Biraz sonra ise Gazali aklin zorunlu Onermelerine giivenilemeyecegi

diistincesinden vazgecer. Ancak tam da yukarida da belirtildigi gibi, aklin Gtesinde bir
giice dayanarak aklin zorunlu onermelerinin kesin dogruluguna ikna olmaktadir.
Burada Gazali, diismiis oldugu siiphe hastaligindan Allah’1n onu kurtardigini, zorunlu
akli bilgileri, giiven ve kesinligini, kabul edilir ve giivenilir gérmeye baglamistir. Bu
hastaliktan kendiligimden deliller diizerek veya birtakim dnermeleri artarda getirerek
kurtulmadim. Bu hastaliktan yalnizca Yiice Allah’in gonliime akittig1 bir nur sayesinde
kurtuldum.”%® Gazali’ye gore akil, kendisinin eksikligini ancak kendisi disindaki bir
giicle giderebilmektedir. Buna gore Gazali’de akil, biitiiniiyle terk edilen bir bilgi
vasitas1 olmamakla birlikte akli agskin bilgi vasitalari ile desteklenmesi gerekmektedir.
Aksi takdirde akil, kendine kars1 kor kalmaktadir.

Aklin, epistemolojik konumunu bdylece belirledikten sonra siiphe krizinden

cikan Gazali, Aklin da onu bu sorgulamada, aradig: tatmine eristirmedigini goriir.

1.4. GAZALI’DE KALBI iLHAM (SEZGI)

Gazali, akla Olgiilii yaklasimiyla sufilerden ayrilmaktadir ve tasavvuf ile
felsefeyi birbirine yaklastirarak kesin bilgiye ulasma noktasinda akla da yer verir.
Sezgiye de yer vermektedir. Gazali diisiincesinde kesin bilginin bu kadar 6énem arz
etmesi ve merkezi bir yer iggal etmesinin nedeni; felsefenin tamamen akli yorumlara
oncelik vermesi, kelamin nass merkezli olarak akli yorumlara bagvurmasi®’ ve
tasavvufun da akil ve duyu bilgisine karst olumsuz tavirlaridir. Bu nedenle Gazali,
saglam temellere dayali bilgiyi bulmay1 gaye edinmistir. Onun otobiyografik eseri E/-
Munkiz 'da ruhi sikintilar1 ve akli siipheciligi ¢ok dikkat ¢ekicidir. Gazalinin gayesi,

n68

"siiphenin i¢inde asla olmadig1 bilgi"®® olarak niteledigi kesin bilgiyi, hem ruhsal ve

9Gazali, EI-Munkiz, ss.18-19.
%Gazali, EI-Munkiz, s.20.
7 Gazali, EI-Munkiz, s.23.
%8 Gazali, EI-Munkiz, s.16.
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zihinsel ¢ikmazini ¢éziimlemede hem de tiim sisteminde kesfetmek ve bir anahtar
olarak sunmaktir. Gazali diisiincesinde duyular ve aklin haricinde farkli bir bilgi
kaynagina rastlamaktayiz. Gazali siiphe evresinden sonra dayanaksiz bilgiden
styrilmanin duyu, deneyim ve akla dayali bilgi dolayisiyla degil, Allah’in kalbe
ilhamda bulundugu bir nurdan kaynakli oldugunu belirtir.%’

Gazali’ye gore de giivenilir, siiphe barindirma ihtimali dahi tagimayan ve emin
olunabilecek bilgi ancak Allah’tan gelen bilgidir. Gazali bunu ‘nur’ olarak
adlandirmaktadir. Kisinin sorularinin giivenilir cevabi, dogrudan Allah’tan gelen ve
kisinin kalbine dolan bu ‘nur’ da saklidir. Gazali siiphe krizleri i¢cindeyken kavustugu
‘nur’ icin s0yle demektedir: “ Bu nur, bir¢ok bilgilerin anahtaridir. Hakikatlere ermek
daima delil ile olur zannedenler, Allah’in genis ve sonsuz rahmetini daraltmig
olurlar.”™

Bilgiye ulasmada nurdan kaynakli bircok anahtar oldugunu dile getirmis olan
Gazali, bilgi sisteminde kalbi bilgiye : “Bilmis ol ki: ilmin yeri kalptir.”"'1fadesinde
bariz olarak kendini gostermektedir. Gazali bakis acisinda “Kisinin bilgiyi elde
etmesinde zemin olusturacak olan sey nedir? “in yamti: Kalptir. Gazali, kalp
kelimesinin iki manada kullanildigin1 birincisinin insanin sol tarafinda bulunan ¢cam
kozalag seklinde bir et pargasi,”* oldugunu bu manay1 kast etmedigini, ikincisinin de
Bir latife-i Rabbaniye-i ruhaniye olmasidir. Yani gozle goriilmeyen ruhani bir varlik
olmasidir ki, o kalb-i ruhaninin kalb-i cismaniyle bir alakasi vardir. Iste insanin
hakikati bu kalb-i ruhanidir. Insanda anlayan alim ve arif bu kalbdir. "> Insanin kalbi
dlciisiinde en yiiksek mertebe olan marifeti, elde edebilir. insanin kalbini bilmesiyle
nefsini, nefsini bildigi zamanda Rabbini bilmesi kalp ile olur.”*

Sezgi, Tirkge bir kelime olup; Tiirk Dil Kurumundaki sozliik anlami ise
“sezme yetenegi, feraset”, felsefede ise; “Gergegin deneye veya akla vurmadan
dogrudan dogruya kavranmasidir.”” "Arapca ise sezginin anlamina hads denir.

Katisiksiz zihinde meydana gelen direkt bir bilme ve yakalamadir. Sezginin

% Gazali EI-Munkiz, s.20.

70 Gazali, EI-Munkiz, s.21.

! Gazali Thya, Cilt I11, 5.29.

72 Gazali, Thya, Cilt III, s.9.

73 Gazali, Thya Cilt IT1, s.9.

7 Gazali, Thya, Cilt III, 5,6

7> Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce sozliik, Ankara, 2005, 1746 bent
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olusabilmesi i¢in ona konu olacak seyden ilgiyi kesmemek gerekir. Konunun
Dogrudan ve vasitasiz bir bilis oldugundan bu bilginin sahibi akil yiiriitmeyle elde
edilen bilgilerden daha giivenilirdir. Ancak bagkalar1 tarafindan bu bilgilerin
dogrulugu ispatlanamaz. Ciinkii sezgisel bilgiye bir burhan (delil) gdstermek miimkiin
olmadigindan, 6gretmek cihetiyle baskalarin1 da bu bilgiye miidahil kilmak imkan
déhilinde olmaz.”®

Buradan hareketle Gazali i¢in hadsi anlamda bilgi, peygamberler haricindeki
tiim kisiler i¢in benzer seviyededir. Ama insanin tiim bunlar i¢in lazim olanlari
yapmast yani bu bilgilere sahip olabilmesi i¢in nefsini kontrol edip ruhunu arindirmasi
gerekmektedir. Ancak boyle yaparak sezgisel anlamda bilgiyi elde edebilir.

Bu kisimda ¢ seyle karsilasiriz: Ayna, kisilerin sureti ve aynaya aksedip
aynada goriiniir olan bigimleridir. Bunu sdyle 6rneklendirebiliriz: Bir kilic1 tutabilmek
icin kabzaya ihtiyac vardir ve tutulmasi i¢in ele ihtiyac vardir. Kabza ve elle birlikte
tutulmasi i¢in kilig da mevcuttur. Bununla birlikte Gazali, meydanda bilgiler ile
birlikte bir de kalp vardir. Fakat daha ilme sahip olunamamistir. Yani burada
bahsedilen ilim, bilginin kalbe varmasindan miitesekkildir ki, bu heniiz
gerceklesmemistir.”’Kalpte bilgilerin ortaya ¢ikmasinda ise Gazali’ye gore iki sekilde
tezahiir eder. Bunlardan ilki; kaynag: bilinmeden kalpte olusan bilgidir. Ikinci sekilde
olan ise ¢cogu zaman da 6grenme aracilifiyla kalbe ulagir. Bu bilgi alimlere 6zgtidiir.
Gazali boyle ilimlerin farkli isimlerle anildigini ifade eder. S$oyle ki belirli bir delil
olmaksizin insanin kalbinde meydana gelen ilme ilham, belirli bir delille ortaya ¢ikan
ilim ise itibar ve istibsar seklinde adlandirilir.”®

Gazali, kalpte meydana gelen bilgileri, birbirinden ayirir. Ona gore delil
olmadan kalpte meydana gelen ilim, o ilmin nereden geldigini iki grupta inceler.
Bunlardan birincisi, ilham ikincisi vahiydir. Gazali’ye gore vahiy peygamberlere
ilham da Allah dostlar1 ve Allah’in iyi has kullarina 6zgiidiir.””Bu durumda da kalp bir
cihetle belli basl bilgileri 6grenmeyle elde ederken bazilarini da bir 6grenme olmadan

elde eder.

76 Hokelekli, Hayati, Hads, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997, ss.68-69.
77 Gazali, Thya, Cilt I1I, s. 29.
78 Gazali, Thya, Cilt 111, s.41.
7 Gazali, Thya, Cilt 111, s. 41.
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Gazali, Allah’a yakinlagsmanin marifete bagli oldugunu, en biiyiik mertebe
olan bu marifeti de ancak kalple elde etmenin miimkiin olunacagini sdyler.®’Yine kalbi
anlatirken ayna benzetmesini kullanir iyi hasletler kalbe ugrarsa “kalp aynasinin
cilasini, nur ve parlakligint arttirrr. ! Kotii hasletlerse kalp aynasini karartir ve
oldiiriir. Insanlar diinya hayatlarinda belli bash heva ve heveslerini dizginleyemeyerek
adeta bu heveslere kdle haline gelirler. Bu doyumsuz heva ve hevesler insanlarin adeta
clirlimelerine sebebiyet verir. Bunlar ise kalp ile ger¢ek arasinda bir ortiidiir ve kalbin
gercege ulagsmasma ket vurur. Ilimlerin aydinligi eger kalple mesgul olmazsa
kotiiliiklerin perdeledigi kalplere o aydinlik giremez.”8?

Kalbi her tiirlii diinyaya ait isteklerden ve kotii hasletlerden temizlemekle
miimkiindiir. Boylece kalp mutmain olur ve bilgi sahibi olur. “ ibadetlerle, organlarin
amellerinin maksadi; kalbin saflagip ve temizlenip, parlamasidir. Kalbi arindiran
kurtulmusa ermistir. Kalbin arindirilmasindan amag; iman nurlarinin kalpte meydana

¢ikmasidir. Yani marifet 1s1g1nin aydinlanmasidir.”%?

80 Gazali, Thya, Cilt I11, s.10.
$1Gazali, Thya, CiltIII, s. 26.
$2Gazali, Thya, CiltIII, s.19.
$3Gazali, Thya, CiltIII, s.31.
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IKINCI BOLUM
AHLAK, AHLAK iLMi VE AHLAK FELSEFESI

2.1. AHLAK, AHLAK FELSEFESININ KAVRAMLARI VE PROBLEMLERI

2.1.1. Ahlakin Tarifi

Ahlak sozciigii Arapga ’da “hulk” veya “huluk” kelimesinin ¢okluk halidir.
“Hulk” ise sozliikte; seciye, tabiat, huy, insanin i¢ ve dis diinyasi1 gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Genellikle insanin fiziksel 6zelligi i¢in “halk”, manevi 6zelligi i¢in
ise, “hulk” kelimelerine yer verilmektedir.?* Ahlak kelimesinin Bati dillerindeki
karsiligt ise, Yunan ve Latin dillerinden tiiretilen “ethics” ve “moral”
kelimeleridir.3*Ahlak sozctigii diger taraftan, kiside yerlesik olarak bulunan ve
kendiliginden meydana ¢ikan davranigin da bir ifade edilmesidir.

Kur'an-1 Kerim’de ise ahlak s6zciigii gegmemekle beraber, bir yerde “adet ve
gelenek”, diger yerde ise “ahlak” anlaminda bu kelimenin tekil ¢ekimi olan “hulk”
kelimesiyle karsilasmaktayiz. Bunun yani sira birgok ayette yer verilen “amel”
terimine, ahlaki eylemleri de kapsayacak Ol¢iide fazlaca yer verilmistir. Hadislere
baktigimizda ise bu terimlerin yani sira ahlak ve hulk sozciikleri de mevcuttur.®6

Ahlak kelimesi iizerine farkli bircok tanimlar yapilmistir. Bilgi insanlart
dogru eyleme, bilgisizlikte yanlis eyleme gotiiriir. Ahlaki eylemlerin kaynag: bilgidir.®”
Ahlaki, “Insan topluluklari tarafindan belli bir siire sonucunda dziimsenen, bireylerin
kendi aralarindaki, aile, toplum, devlet ve tiim insanlarla olan etkilesimlerine
diizenlemeler getiren kaideler, ilkeler ve inanglarin toplamidir®®.”

Baska bir ahlak tanimi ise su sekildedir: “Ahlak, insanin yaratiligindan

getirdigi nitelikler ile Kur’an-1 Kerim ve Siinnetlerde de cercevesi ¢izilen, kisilerin

iyilik ve mutluluklarin1 amaglayan kaidelerin yasamda uygulanmasiyla kazanilan iyi

8 Abdiilbaki Giiglii, Erkan Uzun ve Serkan Uzun, Felsefe sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinevi, Ankara-
2002, ss. 24.25.

85 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, Konya 2005, s. 18- Recep Kilig “Ahlak Kavram Analizi
s. 38.

86 Mustafa Cagrici, Ana hatlariyla islam Ahlaki s.2 mad. Diyanet Isleri Yayinlari, Istanbul, 1989.

87 Ocak Hasan, Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: 1, say1: 2, ss. 39-56.
88 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1997, s. 4.
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8 Ahlak bir degerler alanidir. Dinde ve sanatta oldugu

ve giizel eylemlerin biitlintidiir.
gibi bundan iyi degeri meydana gelirse; pozitif deger yani giizel ahlakin alanim
buradan kotii degeri meydana gelirse bu, negatif deger, yani ¢irkin ve kotii ahlakin
alanin ifade eder. Yalniz giinliik dilimizde ahlak kelimesini kullanirken pozitif anlamda
dile getirir; negatifini de ifade etmek icin ahlaksiz kelimesini kullaniriz.*° Aydinlanma
Felsefesine onemli katkilar1 bulunan Kant’a gore Ahlak, “vicdanin kesin emri” diye
tarif edilir. Bu emre boyun egme hem ahlaki hem de akli bir davranig bi¢imi olmakta,
boylelikle ahlak, akli yonii de bulunan bir temele oturtulmaktadir.”!

Islam ahlakeilart icerisinde kullanilan en yaygin tamim ise, Ibn Sina ve ibn
Miskeveyh tarafindan kullanilmis ve Gazali (1058—1111) tarafindan gelistirilmis olan
tanimdir.? Bu tanima gore; Gazali’de ahlak, insanin nefsinde kok salan eylemlerin,
zorlanmaya gereksinim duymadan, kolaylikla kisinin i¢inden gelip ortaya ¢ikmasi
olarak nitelendirir.®® Bununla birlikte nefisten ¢ikan her sey ahlak sahasina girmez.
Ornegin, insanin korktugunda yiiziiniin sararmasi, hastalaninca atesinin ¢ikmas,
susayinca da agzinin kurumasi gibi. Cilinkii bir davranigin ahlaki sayilabilmesi i¢in
onun se¢im ve iradeye dayandirilmasi gerekir.** Tanimda yer alan bir diger husus da
bir davranisin ahlaki olarak nitelendirilebilmesi i¢in, onun ruhta yerlesmis olmasi
sartidir. Mesela, arada sirada insanlara iyilikte bulunan, onlara yardim eden kimseye
comert denmez. Cilinkii bu davranis ruhta yerlesmemis ve devamlilik arz
etmemektedir.”> Kinalizade; ahlak, nefisteki huylari ilgilendirdiginden huyun degisip
degismeyecegi konusuna dair goriislerini dile getirir.Baz1 huylar1 degistirir.Bazilarin
ise ahlakinin nefiste degismeyecegini soyler.”® Giizel ahlakin olugsmasinda irade
ozgiirliigiiniin énemi :” frade Ozgiirligii, adi iistiinde sergilenen davranisin Ozgiir
iradeyle yapimast anlamina gelmektedir.Bu durumda,zorunlulukla yapilan seyler

ahlaki olarak degerlendirilemez. Baska bir deyisle ahlaki degere sahip olamaz. ™’

89 Mehmet Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul, 1994, s.3.

% Mehmet Tiirkeri, Etik Deger, Lotus Yayinevi, Izmir 2015, s. 19.

%! Hayrani Altintas, Islam Ahlaki, Ak¢ag Yaymevi, Ankara 1999 s.11.

92 Cagrici, s.15 DIA.

% Gazali, Thya, III, 5.125.

%4 Erdem, Ahlak Felsefesi 2005 Konya s.14; Kilig, Recep, Ahldkin Dini Temeli, Ankara 1992, s.1
% Kinalizide, Ahlak-1 Alai, Mustafa Kog, Klasik Yaynlari, Istanbul 2007, 5.92.

9 Kinalizade, s.55

%7 Tiirkeri, Mehmet Etik Biling¢ Kaynak Siz Siniz Lotus Yayinevi, izmir 2014, s.23.
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Bu tanimlardan ortaya ¢ikan durum sdyle ki,bir davranisin ahlaki olabilmesi
icin gereken bazi sartlar1 vardir. Bunlardan ilki, davranisin iradeli bir davranis
olmasidir. Yani segme Ozgiirliigiiniin olmasidir. ikincisi de bu davranisin insanin
nefsinde yerlesmis, aligkanlik haline gelmis olmasi ve bir zorlamaya dayanmamasidir.
Eger bir davranis bu temel nitelikleri tasimiyorsa, o davranis hakkinda ahlaki bir

degerlendirmede bulunamayiz.

2.2.2. Ahlak ilmi ve Ahlak Felsefesi

Ahlakin bir ilim say1ilip sayilamayacagi alimler arasinda daima tartigma konusu
olmustur. Kimi alimlere gore ahlak bir ilim sayilamaz, ¢ilinkii o, bir yasama seklinden
ibarettir. Ahlaki bir ilim olarak kabul edenlere gore ise ahlak, normatif bir ilimdir.
Mesela, mantik nasil ki akil yiirlitme sanatinin kurallarini belirleyen bir ilimse, ahlak
da davraniglar1 onaylayip onaylamayacagimiz kurallari belirleyen bir ilimdir.”®

Islam ahlakcilarr ahlak ilmini genel anlamda tip ilmine benzetmislerdir.
Onlara gére, tip, beden saghg ilmi oldugu gibi, ahlak da ruh saghg ilmidir. insan tip
ilmi yardimiyla hastaliklardan korunma yontemlerini 6grendigi gibi, ahlak ilmi
yardimiyla da kot huylardan korunmayi ve kurtulmay1 6grenmektedir. Yani insan
ahlak ilmi sayesinde nefsin reziletlerinden kurtularak faziletlere ulagmanin yolunu
ogrenmektedir. Gerek Gazali, gerekse diger ahlakg¢ilar eserlerinde bu hususa dikkat
¢ekmiglerdir.”” Hatta Gazali, ahlak ilmini, ebedi hayat olan ahiret hayatin1 kazanma
imkani sagladigi i¢in, tip ilminden daha faydali ve onemli gortir.!%

Katip Celebi’ye gore ise ahlaki ilimler; fazilet ve rezilet ilmi ile ilgilidir.bu
da, nefsi yiiksek degerlerle donatma ve algak hallerden bertaraf etmeyi 6gretir..!%!

Kinalizade de ahlak felsefesi noktasinda mutlulugu esas alan

102 Kinalizdide de ahlaki nazari ve ameli hikmet olarak

diistintirlerimizdendir.
degerlendirmistir.ilki daha c¢ok insanin neyi bilecegi neyi bilemeyecegi ile

ilgilidir.ikincisi ise bunu faal olarak eylemlerine yansitmasiyla ilgilidir.islami diisiince

%8 Kilig, Recep s.40.

% Gazali Thya Cilt. IIT s.133.

100Gazali, Thya Cilt I1T 5.107.

101 Cagrict 5.20.

102 Ocak, Hasan, “Kinalizide Ali Efendi’de Mutluluk Ahlaki Kavramimin Felsefi Temelleri”, Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2012, say1: 1, ss. 115-136.
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sisteminde ahlaki ilim, “nazari ahlak” ve “ameli ahlak” olarak iki bolimde
incelenmistir. Nazari ahlak, ahlaki , kaidelerle ilgili bakis agilarini, diisiinceleri kapsar.
Bugiinkii anlamda Ahlak Felsefesine karsilik gelmektedir. Ameli ahlak ise, ahlaka
dayal1 gorevlerin boliimlerini, ¢esitlerinden ve 6zelliklerinden haber verir.!® Nazari
ahlak, ahlaki hiikiimlerin mahiyetini arastirir, bunlar iizerinde yorumlar yapar, bu
hiikiimlerin nerede meydana ¢iktigini ve ne amacla yapildigini inceler. Hayir ve serrin
ne oldugu, faziletin mahiyeti, iyiligin ni¢in yapildigi, mutlulugun, vicdan, gérev ve
sorumlulugun nelerden ibaret oldugu arastirilir. Bu sayede insan, iyi ile k&tiiniin, hayir
ile serrin ayrimini daha iyi algilayip, kétiiden nasil uzak duracagini 6grenir.!%* Biitiin
bu ve benzeri sorularin yaniti, nazar ahlak alanina girmektedir. Bu acidan biz, Ahlak
Felsefesini, ahlaki kavram ve degerler iizerine derin diisiinme ve tahlillerde bulunma
etkinligi olarak da aciklayabiliriz.

Halbuki, ahldk ilmi, tatbiki bir ilimdir. Bundan dolay1 bu ilim alaninda,
yvasamak ve 6grendiklerinle amel etmek, yalnizca bilmekten daha biiyiik bir anlam ve
deger tasimaktadir. Dolayisiyla, kisinin ahldk sahibi olmasi i¢in nasil yasayacagi,
neleri yapip, nelerden kaginacagi, vazifelerinin gereklerini haber vermek i¢in ameli
ahlak gelistirilmistir.!*> Bu agidan ameli ahlak, nazari ahlakin hem bir sonucu hem de
bir tatbikidir denebilir.

Ameli ahlak genel olarak kendi i¢inde ii¢ ana boliimde ele alinmaktadir:

a)Ferdi ahlak (/Imi Ahldak): Ferdin kendi i¢ diinyas: ile miinasebetlerinden
dogan ahlaki davraniglar1 ve ferdin Allah ile olan miinasebetlerinde meydana gelen
davraniglari inceler.

b) i¢timail Ahlak (ilm-ii tedbiri-l menzil ) : Aile ahlaki ve cemiyet ahlaki
olmak {iizere iki kisima ayrilir.

c) Devlet Ahlaki: Kanunlara uyma, vergi verme, askerlik yapma, kamu
varliklarini giizel sekilde kullanma gibi davranis modellerini inceler.!°® Burada hemen
sunu da belirtelim ki, islam ahlakgilar1 nazari ahlaktan gok, ahlakin pratik yénii olan

ameli ahlakla ilgilenmiglerdir.!?”

103 Kilig s. 41.

104 Kandemir s. 32

105 Cagrici s. 23

196K nalizade, ss. 48-51
107 Kilig s. 41
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2.2.3. Ahlakin Konusu

Ahlakin tarifi konusunda goriilen farkliliklar, onun konusu hakkinda da sz
konusudur. Ahlakin konusu kimine goére vazifeler, kimine gore faziletler ve
reziletlerdir.!®® Ahlaki, kaideler ilmi olarak gorenlere gore ise, ahlakin konusu,
kisilerin dini, kisisel, ailesel ve sosyal yasayislarinda yerine getirmeleri liizumlu olan
kural, kaide ve kanunlardir.'” Katip Celebi ahlakin konusunu, “nefsi faziletlerle

stisleme ve reziletlerden koruma yollarini gosterme” olarak izah eder.''°

2.2.4. Ahlak Felsefesinin Temel Kavramlari

Ahlak Felsefesini sekillendiren unsurlar sdyledir:

Iyi: Kisinin yapmasi gerekli olan davramslaridir. Ahlakga 6nemli sayilandir.

Kétii: Kisinin yapmamasi gerekli olan eylemlerdir.

Ozgiirliik: Kisinin iradesiyle “iyi” ve “kétii” olan eylemlerden bir tanesini
tercih etme yetisidir.

Erdem (Fazilet): Iyi olana ydnelmedir.

Sorumluluk: Kisinin kendi hareketlerinin ya da s6z sahibi oldugu bir sahada
olusan bir olayin neticelerine katlanmasidir.

Vicdan: Tavir ve hareketlerin ahlak agisindan 6nemli sayilip sayilmadigini
degerlendirme yetisidir. Bir bakima i¢sel mahkemedir.

Ahlak Yasasi: Ahlaki agidan uyulmasi gerekenler, herkes tarafindan kabul
goren kurallar biitiintidiir.

Ahlaki Karar: Ahlaki kurallara 6zgiir olarak uyma isidir.

2.2.5. Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri

Felsefe tarihine baktigimizda Ahlak Felsefesi alaninda ¢ok sayida problemin
ortaya ciktigini, ama genel anlamda {i¢ temel problem {izerinde duruldugunu

gormekteyiz.

108 Erdem s. 23.
109 Cagrict s. 21.
119 Erdem s. 23.
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Bunlardan ilki “iyi” veya “en yiiksek iyi problemi”, ikincisi, “dogru eylem
problemi”, liglincisi ise, “irade ozgiirliigii problemidir.’!!

Iyi nedir? Iyi haz mi, yoksa yarar mi, yoksa mutluluk mu ya da biitiin
bunlardan farkli olarak 6dev denen seye uygunluk mu? lyi olan, davranislarin
temelinde bulunan niyet midir, yoksa davraniglarin sonucu mudur? Veya ne niyet ne
de sonu¢ olmayip sadece o davranisin kendisi midir? Biitiin insanlarin kabul
edebilecegi evrensel bir 7yi’ den bahsedebilir miyiz, yoksa herkesin ‘Gyi ’si birbirinden
farklt midir?''? Ozgiirliik nedir? Insan gergekten hareketlerinde zgiir miidiir? insan
hareketlerinde tam anlamiyla m1 6zgiirdiir, yoksa belirli ve kismi bir dl¢iide mi
Ozglirdiir?

Davraniglarimiz1 etkileyen baska etkenler de var midir? Eger varsa, bu
etkenler nelerdir?!!?

Dogru eylem nedir? Bununla baglantili olarak vicdan nedir? Vicdanin
kaynagi nedir? Gibi sorular Ahlak Felsefesinin temel problemlerini teskil etmektedir.
Bunlarla birlikte ‘degerlerin’ kaynagi nedir? Degerler nesnel mi yoksa 6znel midir?
Ahlaki yargilar1 neye gore veriyoruz? Ahlaki fiillerin kaynagi nedir? Huy degisir mi?
Erdem nedir? Ahlaki sorumluluk nedir? Ahlaki sorumlulugun sartlari nelerdir? Ahlaki
vazife ve 6zellikleri nelerdir? Ahlaki miieyyideler nelerdir?!'* Gibi sorular da Ahlak

Felsefesinin diger problemleri arasindadir.

2.2. AHLAK FELSEFESINDE TARIHI ARKA PLAN

2.2.1. islam’dan Once Diisiince Sistemlerinde Ahlak

Insanlarin diinya goriisleri, i¢inde bulunduklari topluma, dini ve sosyal
kiiltiire gore cesitlilik ve bagkalik arz etmektedir. Binaenaleyh belli bir toplumda kotii
sayilan bir davranig, bagka bir toplumda iyi ve ahlaki sayilabilmektedir. Bu climleden
olarak, ilk¢cagdan beri ahlak tizerine fikir yiiriiten filozoflarin ahlak problemlerine

yaklasimi ve onlar1 degerlendirisi farklilik gostermektedir. Filozoflarin 6zellikle ‘en

11 Ozlem, Dogan, Etik-Ahlik Felsefesi, stanbul, 2004, s. 30.
12 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara 2002, s. 118.

3 Erdem, s. 80, Arslan, s. 124.

114 Erdem s. 81.
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yiiksek iyi nedir?’, ‘kotiiliik nedir?’, ‘mutluluk nedir?’, ‘mutluluga nasil ulagilir?’ gibi,
Ahlak Felsefesinin temel meselelerinde c¢ok farkli goriisler ortaya koydugunu
gormekteyiz. Ilk¢ag felsefesinin 6nde gelen isimlerinin ahlak hakkindaki goriisleri
kisaca bahsedecegiz.

Eski Yunan’da ahlakin amact mutluluktur. Mutluluk kavrami filozoflarin
aragtirmalarin odagini teskil eder ve Insan yasaminimn ana gayesi olarak kabul edilir.
Ilkgag filozoflarmin karakteristik felsefesi haline gelen “mutlulukguluk”
“eudaemonism” olarak da bilinir. Bu ahlaki teorinin temeli insan davranislarinin
gayesine yonelik degerlendirmelerden olusur.!'> Ancak mutlulugun ne oldugu ve
mutluluga nasil ulasilacagi konusunda farkliliklar vardir elbette. Bu konuda Her ne
kadar birbirlerini etkileseler de Ahlak iizerine bu tiir diisiinceler ve sorular Sokrates
(M.O. 470-399) 6ncesine kadar uzanir. Ancak Ahlak Felsefesi {izerine ciddi, bilimsel
ve elestirel ilk ¢alismanin Sokrates’le basladigi kabul edilir.!®

Sokrates, ahlak konusundaki goriisleriyle kendisinden sonra gelen bircok
filozofta da etki birakmstir. Basta Platon (M.O. 427-347) ve Aristoteles (M.O. 384—
322) olmak iizere Kyreneliler, Kynikler ve Stoalilar iizerinde Sokrates’in biiyiik etkisi

vardir. 17

Ancak birazdan filozoflarin goriislerine degindigimizde hepsinin de
Sokrates’in goriislerini kendi sistemlerine gore farkli sekilde yorumladiklarini
gorecegiz. Felsefede bircok konuda ilklerin babasi olarak goriilen ve bilinen
Sokrates’in ahlak gortisleriyle konuya baslayalim.

Sokrates: Sokrates’in biitliin fikirleri, amaci ve caligmalar1 ahlak {izerine
yogunlagsmistir. Bu temel mevzunun da ortaya ¢ikmasinda “erdem ile bilginin 6zdes,
ayni olduklar1” goriisii etkilidir.!!'® Dolayisiyla Sokrates’e gore, bilgili insan, erdemli
insandir. Ayni sekilde, erdem, bilgidir. Ona gore hicbir insan kasitli olarak kotii bir
eylemde bulunmaz. Kétiiliik, bilgi eksikligi sonucu olusur.!!’Buradan anlasiyor ki
bilmek ahlakli olmak i¢in olmazsa olmaz bir sarttir. Tabi buradaki “bilmek™ fiili salt

bilgi sahibi olmak anlaminda degil; bir davranisi amaciyla, sebepleriyle sonuglariyla

etraflica idrak etmis olmak anlamindadir. O halde Sokrates’e gore ahlaklilik, gercekte

115 Altintas Hayrani, Din ve Ahlak felsefesi, Ankuzem Yaymevi, Ankara 2007 s. 255.

116 Akarsu, Bedia, Ahldk Ogretileri, Istanbul, 1982, s. 23.

17 Arslan, s. 13.

118 Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul, 2007 s. 46; Akarsu, s. 33.

119 Taylan, Necip, Ana hatlariyla islam Felsefesi, Istanbul, 2006, s. 97- s. 68; Gokberk, s. 46; Ciigen,
A. Kadir, Felsefeye Girig, Bursa, 2001, s. 273.
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bir dogru bilgi sorunudur ve bu bilgi uygun egitimle ortaya ¢ikartilip
kazandirilabilir.!?® Sokrates’e gore, bilge insan kendini tanir, neyi bilip neyi
bilmedigini bilir. Bdylece yanlis eylemlere diismekten kendini korur. Ona gore

davranir.'?!

Ona gore bir tek iyi vardir, o da bilgidir. Yine bir tek kotii vardir, o da
cehalettir.'?? Insan ancak erdemli olmakla, dogru olmakla mutlu olabilir.'??

Sokrates, Ahlak Felsefesinde iyi, erdem, mutluluk gibi kavramlara yer vermis,
fakat bunlarin ne oldugunu belirlememis, sistematik olarak bunlar1 islememistir.!?*
Onun Oliimiinden sonra talebeleri tarafindan kurulan okullarda ise, bu kavramlar daha
detayli bir sekilde ele alinip sorgulanmistir. Sokrates’in oliimiinden sonra bir¢ok
Sokrates’¢i okul ortaya ¢ikmistir. Bunlar i¢cinde bu iki okul Kynikler ve Kyrene
Okullar: gortiglerine yer vermeye degerdir.

Kynikler Okulu: Kynikler Okulunun kurucusu Antistenes (M.O. 445-365)
‘e gore, hayatin amact mutluluktur. O Sokrates’in en iyi Ogrencilerinden biridir.
Kynikler’e gore hayatta en yiiksek ve biricik deger erdemdir. insan1 mutluluga
gotiirecek olan da erdemdir. Kynikler en yiiksek iyi olarak erdemi, en kotii sey olarak
da hazzi goriirler. Erdem insani1 Tanri’ya ulastiracak yegane seydir. Bilgelik insan
Tanrr’ya yaklastirir.!??

Kynikler, ahlaka, toplumsal degerlere, konfora ve bu arada aile hayati
kurmaya ve devlete de karsit ¢ikmiglardir. Onlara goére mutluluk veya kurtulus,
toplumun reddedilmesinde ve basit bir hayat devam ettirilmesindedir. Kim, kendi
ihtiyaclarma, dis diinyaya ve topluma kars1 kayitsiz kalmay1 basarabilmisse, iste o,
kurtulusa ve mutluluga ermistir. 2

Kyrene Okulu: Bir bagska Sokrates miiteakibi okulda Kyrene okuludur.
Kyrene Okulunun kurucusu Aristippos (M.O. 435-386)’tur. Kyrene okulu kynikler’e
nazaran ¢ok daha rahat yasam tarzin1 benimsemislerdir. Aristippos “dogru yasam”
sorunsalt iizerinde durmus ahlakla dogrudan ilgisi olmayan seylerle pek

ilgilenmemistir. Aristippos ‘a gore haz, kendi basina bir erektir. Hazza neden olan sey

120 Arslan s.132.

121 Akarsu, s.34.

122 Taylan, s.68.

123 Akarsu, s. 35

124 Gokberk, s. 46; Akarsu, s. 34.
125 Akarsu s.41 Kandemir s. 47.

126 Arslan, , s. 133; Gokberk, s. 49.

29



iyi, ac1 veren sey d kotiidiir. Bu ikisi arasinda kalan seylere ise pek aldirilmamalidir.!?’
Aristippos’a gore iyi, olabildigince yiiksek olan bir anlik hazdir. Béyle bir hazzi elde
edebilmek igin de bilgiye ihtiyag vardir.!?® Kynikler’e gore, “diinyaya yliz ¢evirmis
kisi bilge insan”di. Kyrene Okuluna gore ise, “hayattan tat almasini bilen, bilge
kisidir.!?®” Kyrene okulu da insanin 6zgiirligii meselesi tizerinde durmustur. Onlar,
Kynikler Okulunun aksine 6zgiirliigii, diinya nimetlerine yiiz ¢evirmede degil, diinya
nimetlerinden en yiiksek derecede faydalanmada nasil faydalanabiliriz olarak

goriirler.!3°

Goriildiigi iizere, Sokrates’in talebeleri tarafindan kurulan okullarda
Sokrates’in diisiinceleri devam ettirilmeye ¢alisilmistir. Ancak her okul kendine gore
bu diisiinceleri kendine gore farkli sekillerde yorumlamistir. Her iki okulun da
birlestikleri ortak nokta ise, ikisinin de bireyin mutlulugunu esas almalaridir; yani
bireyci olmalaridir. Aristippos, savundugu bu hazci goriisleriyle ayni zamanda
“hedonizmin”(hazcilik) de kurucusu sayilmistir.!*! Hazzi elde etmede, kullanmada en
biiyiik yol gdstericimiz de yine akildir. Insanim hiir olabilmesi ancak hazzin akillica
kullanmayla miimkiindiir. Bilge kisi hazlar1 yerli yerinde kullanir ve kendi oto
kontroliinii hi¢bir zaman kaybetmez. Hazz1 elde edemedigi zamanlarda da kendi i¢
sevincini ruh dinginligini kaybetmez.

Kyrene okulu mensuplarina gore tanrilara inanis insan kaynaklidir ve krallara,
biiyiiklere duyulan sayginin daha ileri bir asamasindan ibarettir.!*2

Septisizm (Siiphecilik): Pirron (370-275) tarafindan kurulan siipheyi temel
gaye edinen diisilince sistemidir. Her seyden siiphe edilmelidir ¢iinkii hicbir sey gercek
manada bilinemez ve higbir seyden kesin olarak emin olunmasi miimkiin degildir. Ruh
siikineti ve dinginligi ahlak prensipleridir septiklerin.!'*?

Epikiirciiler:  Epikiiros (341-270) tarafindan kurulan sistemin adi

“Epikiirciiler” dir. Epikiiros (M.O. 341-270)’a gore felsefenin amaci, bireyin

127 Gokberk, s. 51; Akarsu, s. 49; Erdem, a s. 44; Kandemir, , s. 47

128 Akarsu, s.51.

129 Gokberk, s. 51.

130 Akarsu, s. 52.

31 Akarsu, s. 56.

132 Gokberk s. 64.

133 Keklik Nihat, Felsefe Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, Cagr1 yay, istanbul, 1978 s. 247
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mutlulugunu saglamaktan bagka bir sey degildir.!** Bizi dogru eyleme gétiirecek olan
ol¢ti de haz ve ac1 duygularidir.!3

Kyrene Okulunun devami olarak gelisen Epikiirciiliik, biricik iyi olarak hazzi
goriir. En yiiksek kotii ise acidir. Epikiiros’a gore insan daima hazzi arar ve acidan
kacar. Boylece biitiin eylemlerimizin amacit da hazza ulagmak olmaktadir.
Epikiirciilige gore hayatin amaci, viicudun bir andaki acisizligidir.'*¢ Epikiiros’ un haz
anlayisi, Aristippos 'un haz anlayisindan farkli olarak dinamik degil, pasif hazdir
Aristippos’a gore en yiiksek haz, ‘en yogun haz’ iken, Epikiiros’a gore ise, ‘en siirekli
olan’ hazdir.!3” Bu sistemin genel goriisii hazzin yegéne gaye olusudur. Epikiirciiler
Materyalisttirler.!*8

Stoacihk: Cagmin en 6nemli sistemlerinden biri olan Stoacilik Kibrish
Zenon ( 336-264) tarafindan kurulmustur. Sistem Kurulusunun temelinde Kynikler’e
dayansa da; onlarin diisiincesine zitlik teskil edecek fikirleri de vardir. Stoacilik
insanin bagimsizligini ¢ikis noktasina alir. Dogayla uyum icerisinde yasamanin gerekli
oldugunu diistinen akim taraftarlari, pantehist bir bakis agisina sahiptirler. Stoacilara
gore bilgi ve eylem beraber olmalidir. Bilgi sahibi insan ayni zamanda erdemli de
olmalidir. Erdem ayni zamanda kisiyi mutlu kilar, aslinda mutlu olabilmek i¢in kisinin
dis etmenlere ihtiyaci yoktur. “Odev” kavramini felsefeye sokan stoacilardir. Kisinin
odevi akla uygun ve dogayla uyumlu bir yasam siirmektir. Bu sistem Eski, Orta ve
Yeni Stoacilik olmak tizere 3’e ayrilir.!3°

Platon: Biiyiik bir Yunan diisiiniirii olan Platon, ilk¢agda Aristo’yla birlikte
sistematik felsefenin kurucularindan biridir. Aragtirmacilar onun hayatin1 “genclik
donemi, gegit donemi, olgunluk donemi ve yaslilik donemi” olmak iizere farkl
zamanlara ayirmislardir.'4°

Boylelikle zamanla degisen ve gelisen diisiinceleri, daha kolay anlasilir hale

gelmistir.

134 Gokberk, s. 87; Erdem, s. 44; Kilig, s. 59.
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Platon’un felsefesi deyince hep akla idealar nazariyesi gelse de aslinda kimi
aragtirmacilara gore, onun felsefesi az islenmis olsa da, ahldktan baska bir sey
degildir.'*! Platon, felsefeye hocasi Sokrat’in etkisinde baslamis, daha sonra bu
diistinceleri asarak kendi 6zgiin felsefesine ulasmigtir.'#? Platon’un ahlak goriisleri de
onceki ilkcag filozoflar1 gibi eudaimonist (mutluluk¢u) karakterlidir. En yiiksek iyi,
mutluluktur.'*3 Fakat Platon’un ahlak anlayis1, 6nceki Sokrates’¢i okullar gibi bireyci
degil, sosyal bir ahlaktir. Bunun i¢in o, bireyin degil, toplumun mutlulugu {izerinde
durur. Ona gore bu mutluluga en mitkkemmel sekilde devlette ulasilir. Bundan dolay1
Platon’un ahlak goriigii, ideal devlet 6gretisiyle biitiinlesmektedir.'** Platon’a gore
‘iyi’; bilgi, haz, dlciiliiliik, giizellik ve dogrulugun birlesiminden olusur. lyi, aym
zamanda, erdemin; erdem de mutlulugun kaynagidir.!*> Platon’a gére dort temel
erdem vardir: “bilgelik, yigitlik, ol¢iiliiliik ve adalet.” Bunlar i¢inde en yiiksek erdem,
adalettir. 46

Aristoteles:  Aristo, tinlii ahlak eseri Nikomakhos’a Etik adli
kitabinda, ahlaki izah ederken sunlar: soyler: “insan gozlerini ve ya
bedenindeki hastaliklar: tedavi etmek icin ugrasirken nasil ki hem
gozlerine hem de bedenine iyice vakif olmak mecburiyetindeyse; ayni
durumda siyasi bilimler talebesi oldugu kadar ahlaki ilimler talebesi olan
insan da ruhu ile ilgili belli bash gerceklere vakif olmak
mecburiyetindedir. "%’

Aristoteles; insan ruhu, iyi, mutluluk, erdem, haz, iradi eylem gibi ahlak

alanma iligkin pek ¢ok konuda ayrintili analizlerde bulunur. Belli bir sistem dahilinde
yer vermeye ¢alisacagimiz tiim bu analizlerin temelinde ise, “toplumsal bir canli olan
insanin nasil iyi bir yasama sahip olacagini, nasil mutlu olacagini” belirleme ¢abasi
yatar. Aristoteles’in bu soruna yonelik ¢ézlimiiniin ana ¢atisini, iyi, mutluluk ve erdem
hakkindaki goriisleri olusturur diger Yunan filozoflar1 gibi, Aristo’ya gore de yasamin
amaci mutluluktur.'**Bu mutluluk, tipki Platon’da oldugu gibi iyi bir toplumsal siyasal
ortamda gerceklesir. Bununla birlikte Aristo, bir tek mutluluk veya ‘i’ nin

olmadigina, herkesin mutluluk ve ‘iyi’sinin farkli olduguna inanir.!*® Ayrica O, Platon

141 Akarsu, s.84.
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ve Kynikler *den farkli olarak hazzi kiicimsemez. Ona gore haz, mutlulukla birlikte
olabilir; ancak haz, tek basina bir amag olamaz.!>° Bunun i¢in insan, diinyevi arzu ve
isteklerini inkar etmek yerine, onlar1 aklin kontrolii altinda tutmaya gayret etmelidir.!>!
Aristo’ya gore; her varligin kendine 6zgii bir eylem tarzi ve tabiatin kendisine verdigi
bir yetkinlik hedefi vardir. Akla sahip olmas1 yoniiyle diger biitiin varliklardan ayrilan
insanin, bu miinasebetle biitiin hareketlerinin akla uygun olmasi gerekmektedir.
Binaenaleyh insan, ancak nasil mutlu olabilir. Akli ile aklini igletmesi ile aklinin

152

etkinligiyle mutlu olabilir.”>* Ona gore, akla uygun olan davranislar, erdemlilige de

uygun bulunuyor demektir.!>?

Dolayisiyla, akil ve mutluluk arasindaki bag
diisiiniildiiglinde, Aristo’ya gore erdemi elde eden, mutlulugu da elde etmis
olmaktadir.'>* Aristo ‘iyi’yi de soyle tariflendirir: “Iyi, her seyin arzuladigi seydir.'>
Aristo’nun Ahlak Felsefesi agisindan gelistirdigi dnemli ogretilerden biri de “orta
yol” dgretisidir. Buna gore, insanin mutlu olabilmesi i¢in asir1 u¢lardan kacarak Orta
yolu bulmasi gerekmektedir.'**Ornegin, korkaklik ve gozii karalik iki asir1 ugtur. Bu
ikisi arasindaki orta yol ise, cesarettir, savurganlik ve cimrilik iki asir1 ugtur. Orta
yoluysa comertliktir. !>’
Hristiyanhk: Hristiyanlikta ahlak ilkesine gore %yi’, Tanriya itaat etmek,

Onun emirlerini yerine getirmektir. Hristiyan inancina gére Tanr1 hem en yiiksek iyi,
hem de en yiiksek hakikat ve fazilettir.!>® Dogru davranis da Tanrinin emirlerine itaat
etmek ve onlara uygun yasamakla gergeklesir. Bu emirlere itaat etmemek ise, hem
kotii hem de giinah sayilmistir.'>® ilk defa Platon tarafindan ele aliip sistemli bir
sekilde tartisilan ve Ahlak Felsefesinin en eski problemlerinden biri olan ,‘bir sey
Tanr istedigi i¢in mi iyidir, yoksa o seyin iyi olmasindan dolay1 m1 bizzat Tanr1 onu
istemistir?” sorusu, biitin Ortagag boyunca Hristiyan disiiniirler tarafindan

tartisgilmustir. Ve her iki goriisiin de siddetli savunuculari olmustur.'%° Bununla birlikte,
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151 Taylan, s. 98.

152 Taylan, s. 98; Gokberk, s. 79.

153 Taylan s. 98.

154 Brdem, s. 44; Taylan, s. 99.

155 Aristoteles. Nikomakhos’a Etik, (Cev. Saffet Babiir), Ankara 1998, s. 1.
156 Gokberk, s. 80; Arslan, s. 136.

157 Arslan, s. 136.

158 Erdem, s. 45.

159 Arslan, s. 141.

10 Kilig, s. 85-86; Aydin, Mehmet S. Tanri-Ahléak Iliskisi, Ankara 1991, ss. 9-10.

33



Ortagagda ahlaki iyinin kaynak noktasi dine dayandirilirken, Ronesans hareketleriyle
birlikte ahldk, bu dini kaidelerden tekrar uzaklastirilmistir.'¢! Goriildigi gibi
ilkcagdan beri “yasamin amaci nedir? Ahlaki iyi ve kotii nedir? Dogru eylem nedir?”
gibi sorular tartisilmig ve bu sorulara cevap bulmaya ¢alisilmistir. Bu cevaplarda ‘iyi’,
kimine gore erdem, kimine gore haz, kimine gore mutluluk, kimine gore Tanriya itaat
olmustur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, herkes i¢inde bulundugu toplumun ve sahip
oldugu dini ve sosyal degerlerin, sosyal ortamin, kendi zihin diinyasi iizerinde
meydana getirdigi etkilesime gdre bu sorulara cevap bulmaya calismistir.

Simdiye kadar olan kisimda Islam oncesi diisiince sistemlerinde mevcut olan ahlak
goriislerine kisaca deginmeye calistik. Simdi de Islam diisiincesinde gelisen ahlak

anlayisina deginmeye ¢alisacagiz.

2.2.2. islam Diisiincesinde Ahlak

Islam, iyi ile kotiiyli, dogru ile yanlhsi, giizel ile cirkini birbirinden ayirt
edemeyen, kendi yaptig1 putlara taparak Allah’a es kosan, haksizlik, zuliim, kadinlarin
insan olarak goriilmedigi ve her cesit ahlaksizligin yaygin oldugu bir toplumda
dogmus ve “cahiliye devri” denen bu devri, “saadet devri “ne doniistiirmiistiir. Bu
doniigiimiin lideri ve ger¢ek kahramani da Hz. Muhammed (a.s) olmustur.!$? Hz.
Peygamber doneminde toplumda 6rnek bir sekilde bir ahlaki yasant1 olmasina ragmen,
sistemli bir Islam ahlakindan ve Ahlak Felsefesinden bahsetmemiz miimkiin olmaz.
Clinkii o donemde Miislimanlar, herhangi bir problemle karsilastiklarinda Kur’an’a
ve Hz. Peygambere bagvurarak problemi ¢oziime kavusturuyorlardi.'® Yaklasik
olarak hicri ikinci asrin baglarindan itibaren ortaya ¢ikan yeni gelismelerle birlikte
farkl1 ahlak anlayislart meydana gelmeye baslamustir.!** Islam diinyasinda ahlakin bir
ilim olarak tedvini, hicrl 3. Yiizyila dayanmaktadir. Bu asirdan itibaren yazilmaya

baslanan ahlak eserleri genellikle “kitabu’l-ahlak”, “tehzibu’l-ahlak”, “mekarimu’l-

161 Erdem, s. 45.

1©2Erdem, Hiisameddin, “Islam Ahlaki ve Ozellikleri”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1 2, Konya 1986, s. 229.
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ahldk” basliklar1 altinda telif edilmistir.'®> Ahlaka dair eser verenlerin ilk basinda ise,
Hadis ve Fikih alimleri gelmektedir. Bununla birlikte birgok mutasavvif ve filozof da
ahlaka dair eserler kaleme almustir. Islam ahlak anlayisinmn asil kaynak noktasi ise,
Kur'an ve stinnet-i seniyedir. Ayn1 zamanda Hz. Aise validemize Hz. Peygamberin
ahlak yonii ile ilgili bir soru geldiginde, “O ’nun ahldki Kur'dn ahldkiyd. %0 Demistir.
Yiice kitabimiz, icinde barindirdigt daha baska konularda oldugu gibi, ahlaki
konularda da bir ahlak kitab1 seklinde sistemli bir yol izlemez. Bununla beraber,
miikemmel bir ahlak sistematigi haline gelecek bollukta nazari ve ameli prensipler

167 Is]am dininin gelistirdigi ahlak anlayis1, soyutlanmis ilkeler birligi

getirmektedir.
degildir. Onun bir taraftan tevhid inanciyla, diger taraftan kozmik alem ve ahiret
inanciyla siki bir iligkisi vardir. Birincisi onun kaynagi, ikincisi ise yaptirimidir. '8

Kur'an-1 Kerim’de, varlik aleminin tek miikellef varlig1 olan insanin en giizel
surette yaratildigi'®® ve Allah’in insana kendi ruhundan tifledigi!’® bildirilmistir. Fakat
kisinin bu yiice ruhsal yapisiyla beraber bir de topraktan yaratilmis olan beser tarafi
mevcuttur. Dolayisiyla insan ¢ift kutuplu bir tabiata sahiptir. Kur'an-1 Kerim'de,
“Allah, insan nefsine fiicurunu da takvasini da ilham etti.”’’! Buyrularak, onun hem
iyilige hem de kétiiliige meyilli bir fitratta oldugu vurgulanmistir. Dolayistyla insan,
hiir iradesiyle yapacagi secimlerinden miitevellit sorumlu tutulmustur. Hz. Peygamber
(s.a.v) de her firsatta degisik ifadelerle giizel ahlakin 6nemini vurgulamstir.

Islam’da ahlakin asil teorik, fikri ve felsefi gelismesi daha ¢ok kelam, tasavvuf
ve felsefe alanlarinda olmustur. Ahlaki fail olarak insanin mahiyeti, ahlaki gii¢ ve
yatkinliklar, fazilet- rezilet, hayir-ser, hiirriyet-kader ya da zorunluluk, ahlaki egitim,
mutluluk gibi baslica teorik ahlak problemleri, ahlakin din, tasavvuf, metafizik, siyaset
ve diger alanlarla iligkisi gibi konular genellikle kelam, tasavvuf ve felsefe i¢inde
tartisilmis ve bu suretle biitiin anlamiyla Islam’da ahlak diisiincesi énemli 6l¢iide bu

li¢ disiplin i¢inde geligmistir.!”?
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Bizim asil konumuzu olusturmamasi miinasebetiyle bu disiplinleri ve
savunduklar goriisleri burada uzun uzadiya deginmeyecegiz. Bunun yerine, bu ekoller
icerisinde ortaya konmus olan ahldka dair 6nemli eserlerden bazilarmmi anmakla
yetinecegiz.

Islam diinyasinda ahlaka dair yazilan eserler icerisinde en meshurlari sunlardir:
Haris el-Muhasibi (781-857)’nin “er-Ridye li-hukiikillah”’1, Abdullah ibn Miibarek
(736-796)’in “Kitabu 'z-Ziihd "ii, Ibn Miskeveyh’in “Tehzibii’l-Ahldk 1, Nasiruddin
Tasi’nin “Ahldk-1 Nasiri”’si, imam Gazali’nin “Ihyd-u Ulimi’d-Din i, Adududdin el-
Ici (1281-1355) nin “Ahldk-1 Adudi’si, Hiiseyin Vaiz Kasifi(6.1504) nin “Ahldk-1
Muhsini ’si, Celaliiddin Devvani (1427-1502)’nin “Ahldk-1 Celali’si, Kinalizade Ali
Efendinin “Ahldk-1 Alai”’si'™

Buraya kadar ahlakin tarifine, ahlaka dair problemlere, islam 6ncesi diisiince
Sistemlerindeki ahlak anlayisina ve Islam diisiincesinde gelisen ahlak anlayisina genel
hatlaryla deginmeye calistik. Goriildiigi gibi ahlakeilar tarafindan ahlakin bir¢cok
tarifi yapilmistir. Buna paralel olarak ahlakin konusu ve alaniyla ilgili de bir¢ok farkl
goriigler ortaya atilmistir. Ahlakgilarin bir kismi1 onun konusunu vazifeler ilmi olarak
belirtirken, kimisi faziletler ve reziletler ilmi, kimisi de kaideler ilmi olarak ifade
etmistir. Bununla birlikte biz, ilkgagdan beri insanlarin ahlak iizerinde diisiiniip
tartistigini, 7yi’ye ve ‘kotii'ye anlam yiiklemeye ¢alistiklarini, erdemin, mutlulugun ne
oldugunu ve mutluluga ulasmanin yollarinin neler oldugunu arastirdiklarini
gormekteyiz. Ote taraftan Islam diisiincesinde ahldka ayr1 bir &nem verildigini
gormekteyiz. Islam diisiincesinin iki ana kaynag1 olan Kur'an ve hadislerde ahlaka
ayrilan alanmn genisligi ve islam diisiincesinde yetisen ahlakgilarin ve alimlerin ahlak

hakkinda yazmis olduklar1 eserlerin fazlaligi da bize bunu gostermektedir.

173 Kandemir, s. 54-58.
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UCUNCU BOLUM
GAZALI’NIN iLIM HAKKINDAKI GORUSLERININ ONUN AHLAK
ANLAYISINDAKI YERI

3.1 GAZALI’ DE AHLAK ANLAYISI

3.1.1. Gazali’ de Tasavvuf’ un Ahlaka Etkisi

Gazalinin tasavvufla ilgili diislincelerine burada yer vermeyi uygun bulduk.
Clinkii Gazali’ye gore tasavvuf, ahlakin 6nemli bir sahasini meydana getirir. Gazali,on
yillik toplumdan uzak yasam olan uzlet halinin kendisine tarif edilemeyecek,
kesfedilemeyecek, seylere kapi agtigin1 soyler.!”*Gazalitasavvufu anlatirken,
anlatmakla erigilemeyecegini yasamak gerektigini dile getirir.Mutasavviflarin,
ulagmaya calistiklarinin gayenin 6grenmekle degil de; tat almayla,yasamayla,durum
ve sifatlar1 degistirmeyle ulasilacagimi soyler.O, bu iligskiyi “toklugun ne manaya
geldigini bilmek” ile “tok olmak”veya “sarhoslugun ne demek oldugunu bilmek” ile
“sarhos olmak”benzetmelerini yaparak anlatir.!”>Clinkii Tasavvuf ilminin, kolay bir
sekilde biitiin insanlarin anlayabilecegi tiirden bir ilim degildir. Onun i¢indir ki
tasavvufa, kimi kesimler tarafindan kuskuyla bakilir. Gazali, EI-Munkiz’da tasavvuf
erbabini anlatirken,i¢inde ve disindaki nurun kaynagini peygamber den aldigin dile
getirir. Soyle ki:

“Siiphe gotiirmeyecek sekilde anladim ki Mutasavviflar, Allah
yolunu tutan kimselerdir.Onlarin gidisi gidislerin en iyisidir.Yollar: yollarin
en dogrusudur.Ahlaklar: ahlaklarin en temizidir.Diinyadaki biitiin akilli
insanlarin akli,hakimlerin hikmeti,seriatin esarima vakif olan alimlerin
ilmi,onlarin gidislerinden,ahlaklarindan bir kismini degistirmek,daha iyi bir
hale getirmek igin bir araya gelse buna imkan bulamazlar.onlarin i¢lerindeki
ve diglarindaki biitiin hareketleri ve durgunluklarint hep niibiivvet 1s1gindan
almmustir.’’°

Bu sebeple 6grenmenin okuma ve yazmayla olmadigini, Peygamberlere ve velilere
ilahi sirlarin agildigini, nefsinin gayretleri, kalbin arinmasi, ziihd hayatinin olmasi, tat
alma ile zevk halinin olmasi gerektigini ve her seyden 6te de Allah’a olan tevecciihle

olabilecegini ifade etmistir.

174 Gazali, EL- Munkiz s.63.
175 Gazali, EL-Munkiz s.58.
176 Gazali, EL-Munkiz ss.63-64.
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3.2.2 Gazali’ de Ahlak

Calismamizin temel amaci, Tasavvufun sisteminin de 6énemli bir parcast olan
ahlak konusunun Gazalinin ilim anlayis1 perspektifinde onun eserlerine bunu nasil
yansittigidir. Nelerden yararlandigini gézlemlemek ve insandaki ilmin onun ahlakina
ne derece etki edip etmedigini arastirmaktir. Imam Gazali ahlakla ilgili goriislerine
bircok eserinde yer vermistir ancak “Ihya “adl1 eserinde ahlak konusuna oldukga fazla
deginmistir. Ihya’da ahlaki tamimlarken “Peygamberlerin sifatr” “Siddiklarm en kabul
goren ameli gayretlerinin bir meyvesi, imanin yarisi olarak tanimlar.!”” Baglangigta
ahlak kelimesinin tarifine uzunca degindik. Gazali, bagka bir yerde de:

“Bilmis ol ki: Insanlar giizel ahlakin hakikati iizerinde konusmuslar ve ahlak
nedir? Diye sormuslar, fakat hakikati iizerinde durmayip onun semere ve neticesinden
bahsettiler. Bununla beraber biitiin neticeyi ortaya koymamislardir.”!’® Buna gore
Sozliiklerde “hulk” ve halk™ diye kullanilan ahlak kelimesini Gazali, “halk”(yaratik)
ve “hulk”(ahlak) kavramlarini insanda birlikte ele alir. Bunlardan “halk” kelimesinden
kasit; kisinin dis tarafi yani goriinen zahir tarafini, “hulk” kelimesinden kasit ise; ici
yani batini giizelliklerini aksettirmesi, onun yapisal 6zellikleriyle ilgilidir. Ciinkii insan
iki seyden olusur. Ruh ve beden. “insan, goziiyle gérebildigi bir viicuttan, bir de basiret
aracilifiyla gordiigli nefs ve ruhtan miitesekkildir. Batini olan ruh, gozle goriilen
bedenden daha degerlidir. Bunlardan her biri bir sekil ve surete sahiptir. Bunlar ¢irkin
ve giizel olabilmektedir.”!””Gazali, kisinin i¢ batini giizelliklerinin disariya
aksedecegini ve disaridan bakanlar tarafindan goriilecegini ifade etmis ve bu iki sahay1
iliskilendirip incelemistir. Gazali, iyi ahlakla ilgili ‘hiisnii’l-huluk’ kétii ahlakla ilgili
‘stii’l-huluk’ ifadelerine yer verir. Kisideki ana diirtiilerin bu saydigimiz degerler
aracilifiyla denge ve diizen olusturmasiyla iyi ahlak olusur. Bu diirtiilerin akil ile idare
edilmeyip kontrolsiiz olarak asiriliklarindan da kotii ahlak olusur. “Ahldk, nefiste
verlesmis bir sekil ve hey ‘etten ibarettir. Diistiniip tasinmaga liizum gormeden biitiin
isler suhulet ve kolaylikla bundan sadir olur. Akil ve seriat bakimindan 6viilen ve giizel

sayilan isler bu hey ‘etten meydana gelirse, buna giizel ahlak, sayet kétii isler meydana

'77Gazali, Thya Cilt 111, s.113.
178Gazali, Thya Cilt 111, s.124.
179Gazali, Thya Cilt I11, 5.125.
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gelirse ona da cirkin huy denir.'8"”

Ahlaki bir eylemin meydana gelebilmesi igin,
kisinin zorlanmadan, kendiliginden o eylemi ortaya koymasi gerekmektedir. Bir
eylemin ahlak konularindan biri sayilabilmesi i¢in ilk olarak; huy, miza¢ ve karakter
anlaminda kisinin icinde yer edinmesi ve iyice diisiinmeden adeta tabii bir eylem
seklinde meydana gelmesi gerekmektedir.!®! Gazali,ayn1 zamanda ahlak anlayisini ele
alirken,Allah’in insan1 en giizel surette yarattiktan sonra, onun  ahlakim
giizellestirmesi konusunda  kisinin kendi sa’y ve gayretine biraktigini soyler.!8?
Gazalinin bu aciklamasiyla ahlakta irade 6zglirliigiinii esas alan bir anlayista oldugunu
anliyoruz. Ozgiirce yapilmayan bir eylem, ahlaka dayal1 veya ahlaktan yoksun olarak
da diisiiniilmemelidir. Ahlaki, insanin nefsinde varolan bir yeti seklinde aciklayan
Gazali, insanda iyiliklerde bulunmanin bir fitrata doniisebilmesi i¢in de bu davranigin
olgunlagsmas1 gerektigini ifade eder. Bir ahlaksal eylemin kiside ortaya ¢ikmasinda
dort yerde bir birliktelik gerekmektedir.

a) Iyi ve kétiiniin islerin olmast,

b) Bu iyi ve kotii davranisi sergilemeye insanin giiciliniin iradesinin olmast,

¢) Kisinin bu davraniglariin iyi veya kotii oldugunun farkinda olmasi,

d) Kisinin nefsinde yer alan bir diirtiiyle nefsin iyi ve kotiilerinden birisine
meyil etmesi ve o isin kendisine kolaylagsmasi.!8® Gazali, eserlerin de hiisnii ahlaki
pek ¢ok sekilde tanimlar. Giizel ahlak, giiler yiizlii olmak, comert olmak, insanlara
sikint1 vermemek, zorluklara sabretmek, biitiin insanlara kars1 sefkatle davranmak, az
konusup ¢ok is yapmak, yapilan bir isten karsilik beklememek, iffetli olmak, sefkatli
olmak, yumusak kalpli olmak uyum i¢inde olman, haramdan uzak durmak, helalin
pesinde olmak, cocuklarina comertge nafakalarini vermek ve Allah’tan baska bir
amacinin onun rizasindan baska maksadinin olmamasi olarak ele alir.'®* Goriildiigi
gibi Gazali, hayatin her safthasinda ahlaki temel alan bir diisiince sistemi
olusturmustur. Ve bu diisiince sisteminde ahlaki 4 temel haslet kimin tizerinde tam

anlamiyla toplanirsa o kisinin mutlak manada giizel huylu oldugunu sdyler.

180 Gazali, Thya, CiltIII, s.125.
181 Gazali, Thya, CiltIII, s.127.
182 Gazali, Thya, CiltIII,s.113.
183 Gazali, Thya, CiltIII, s.125.
184 Gazali, Thya, Cilt III, ss.160.
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Degerlendirir. Bunlar: hikmet (ilim) secaat (yigitlik), iffet ve adalettir. Bu
kavramlardan her biri iki zit kutbun orta noktasidir.!®?
Ahlakin Degisebilir Olmast

Gazali, tembelligi kendisine huy edinenler, miicadele ile nefsini terbiye etmeyi
zor gorenlerin, ortaya attig1 ahlakin degismezligini insanin fiziksel ozelliklerine
benzetirler. Yani yaratilisindan uzunu kisa, kisay1 uzun, ¢irkini giizel, giizeli ¢irkin
yapmak imkani olmadigindan dolay1 ahlakta degismez diyenler yanilmislardir. Ahlaki
terbiye etmek miimkiindiir. Clinkii o vakit vaz edilenler, sdylenen nasihatler bosa
gitmis olacakti. Peygamberin insanligin ahlakini giizellestirmesi adina sdylediklerinin
bir degeri kalmayacakti. Hayvanlar bile terbiye etmek miimkiinken insan i¢in bu nasil

akla gelir.'8¢

3.2.3. Ahlaki Degerler

Gazali’ye gore, normalde kisinin eylemleri iyi ya da kotii degildir. Zira iyi veya
kotii olma egilimi, davranisin bizatihi zatinda degil, yonelmis oldugu gaye veya
neticededir. Bu durumdan dolay1 Gazali’nin anlayisinda, ana 6l¢iit, Kur’an ve slinnete
uygunluk gdstermesidir. Kaynag1 her ne olursa olsun, lyi ve giizelde bu dl¢iilere uygun
olanlar onay goriir; uygun olmayanlar Gazali’ye goére bosuna ugraslar olarak
nitelendirilir. Buradan anlasilan sudur ki Gazali’nin degerlere kaynaklik etmesi
agisindan insanda olusan ilmin temel gayesi, Allah’1 bilmektir.'8” Bu manada degerlere
kaynaklik eden sey ilahidir. Ciinkii Gazali Thya’da “llmi cogaldigi halde ahlaki
diizelmeyen, Allah’a uzakliktan baska bir sey elde edemez.'%® " Gazali, burada ahlakin
Olgiislinlin faydali olan1 6grenmek oldugunu, onunda marifet oldugunu ifade eder.
Gazali, Ahlaki degeri fazilet' kavramiyla agiklar.’%? Gazali’ye gore fazilet, insanda
varolan giidiileri belirli bir dengede tutan ve insam1 bu dogrultuda bir hayata
yonlendirmek i¢in temel dayanak noktasidir.”?” Ahlaki degerse 'dogru' ya da 'yanls'

dedigimiz davraniglarimizin 'iyi' ya da 'koti' diye anlagilmasidir. Mesela “yalan

185 Gazali, Thya, Cilt I1I, s.126.

186 Gazali, Thya, Cilt ITI, ss.129-130.

187 Gazali, Thya Cilt 1, s.133.

188 Gazali, Thya Cilt 1, s.151.

189 Gazali, Thya, Cilt III, s.127.

190 Cagrici, Islam diisiincesinde Ahlak, s.187.
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sOylemek”  davranigi nasildir?' sualine cevaplayan 'kotiidir' yaniti, ahlaki bir
degerlendirmedir.’”’ Gazali ihya da ahlaksal degerlerle bezenmis bir kisinin portresini
resmeder.!”? Onun resmettigi bu sahsiyet, bidayetin daha baglarinda bulunan ve dini
kabul etmeden oOnce ahlaki degerleri benimseyen bir zattir. Kisiyi, 6biir canlilardan
ayiran alanlardan biri de ahlaka dayanmis bir hayat olusturma, bu noktada c¢aba sarf
etme ve neticesinde de ahlaka sahip bir cemiyet meydana getirmedir. Zira Gazali'ye
gore kisi, duyumlari, akli, ruhu ve diislinceleriyle diger varliklara benzer nitelikte
ozellik gostermesine karsin ,diger bir hayli 6zellikleriyle de diger varliklardan ayrilir.
Kisi , inanma baglaminda gercekle gercek olmayani; ifadede dogruyla yanlisi,
davraniglar baglaminda ise iyiyle kotiiyli birbirinden ayirt ederek insani huylarim
gelistirmeye calisir. Kisi , isteklerini, kanaat, iffet ve ziihdle dengede tutmaya;
gazabini da yigitlik ve cesaretlilik sinirinda tutmaya ¢abalar. Zira onun, hem kendini
ve diger varliklar1 bilmeye yetenegi vardir hem de bu yeteneklerini gelistirmeye
kabiliyeti vardir.'”? Kisinin bu y6nleri, ahlaki anlamda yiikselmesine veya algalmasina
cift yonlii bir alan1 olusturur. Gazali sdyle der: Cimri olmak veya comert olmak iki zit
deger esittir.insanin yaratilisinda cimri olmaya da comert olmaya da kabiliyeti
vardir.'”* Insan dogasinda zaten mevcut bulunur. Bunda dogal bir netice olarak insanin
ahlaksizlig1 sonradan 6grendigi fakat bu sonradan grenilen ahlaksizliktan kurtulma
ve de aksi yonde bir hayat1 devam ettirme yetisine de kendinde barindirir.'®> Gazali
Mizanu'l-Amel adli yapitinda insanin saadet i¢ine bir hayat: siirdiirmesi i¢in ilim ve
ahlak degerlerinin her birisini bir biitiin halinde degerlendirmesi gerektigini sdyler.
Diisiincesini bir etap 6teye gotiirerek bu {li¢ degerin, bilgi-uygulama-ahlak degerinin
kisiyi melekler seviyesinde aynilagtiracaginmi soyler.!”® Ahlaki degerlerin ortaya
cikmasini da diirtiilerin ve aklin arasinda kalpte olusan miicadeleyle aciklamaya
calisir. Kisi, yasami boyunca kalbinde olusan miicadeleyi devam ettirir ve bu ¢etin
miicadeleyi kazanmasi ya da kaybetmesi biitliniiyle kisinin giidiileri karsisinda ahlaki

degerleri ne 6l¢iide kullanip kullanmadigryla 6l¢iiliir ve bu diizlemde degisken olabilir.

Y1 H. Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya: Hii-Er Yaym. 2003 s. 41.
192 Gazali, [hya, Cilt I1I s5.60-69.

193 Gazali, Thya, Cilt III.

194 Gazali, Thya, Cilt ITI s.126.

195 Gazali, Thya, Cilt ITI s.130.

196 Gazali, Mizanu'l-Amel ss.169-171.
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3.2.3.1. Ahlaki Degerlerin Kaynaklari

Gazali, insanin davranislarinin temelinde insan dogasinda bulunan ve insandan
ayr1 diisiiniilmesi miimkiin olmayan, sadece egitimle sinirlandirilabilen kimi giidiilerin
oldugunu soyler. Bu giidiilerden dogan istekler, insanin bir¢ok davranigina sekil verir.
Bununla beraber bir kisim psikolojik siirecler sonucunda davranislar sekil alir. Insanin
davraniglarini birden fazla igcten ve distan etkilerin ortak olan katkilartyla lakin biitiin
bir yapiyla ele alan Gazali, insan davraniglarinda yaratilis geregi hata yapabilir. Fikir,
talep, meyl, giidii, ilim, irade, segme Ozglirliigii ve davranis gibi siiregclerden gecerek
olusan insan davraniglarinin her agsamasi, i¢sel miicadele ve ¢arpismalardan meydana
gelir. “Kotiiliik isledikten sonra iyilige yonelmek de insanlara mahsus ve onlar igin
zaruridir.”’Bu miicadele, diirtiiler ile ahlaki degerler arasindadir. Gazali insanin
psikolojisini incelerken bu igsel catisma ve bu ¢atismalarin sonucunda olusan ahlaksal
veya ahlaksal olmayan davramislarin sinirlar igerisinde incelemeye calismustir.’?®
Insandaki gazap, asagilama, kotiiliige yonelme, biiyiikliik taslama, {istiin olma hevesi,
yiice degerlere erisme, yeme, igme, cinsel tatmine ulasma gibi hemen hemen biitiin
davraniglarin asil kaynagi bu diirtii ve giidiiler, insan davranislarina ya birinci
dereceden etki eder ya da yonlendirirken mutlak etki eder.”*” Aym sekilde insanin
sehvet kuvvetine itibar etmesiyle beraber; utanmamasi, ¢irkin tabiathi olmasi, hirs,
gosteris, soytarilik, hakirlik ve benzer kotii hasletler ortaya ¢ikar2% Insanin
eylemlerinde nasil davrandigi ve ne zaman ahlaki oldugu tartigsmasi bir yone Gazali,
ahlaki davranisin baslangic noktasi olarak birtakim oSlgiitler ortaya koyar. Gazali’ye
gore bir davranisin ahlakli sayilabilmesi i¢in; insanin bu minvalde bir biling sahibi
olmas1 gerekir. Aksini yapma olasilig1 varken bile onu se¢meyi istemesi, yani
iradesininin hakkin1 vermesi, bu minvalde yapabilecek giice ve iradeye sahip olmasi
ve gosterilen davranisin uzunca silirecek tekrarlarla pekistirilerek davranig
basamagindan aligkanlik basamagina gecerek insana igsel bir mutluluk getirmesi gibi
etmenlerle olugur.?’” O zaman erdem dedigimiz ahlaki deger yargilarinin bireyin

kendisine mal olmas1 onun bu esaslar1 hayatina tagimasiyla dogru oranla olmak

197 Gazali, Thya Cilt IV ss.6-8.
198 Cagric1 5.188.

199 Gazali, Thya, Cilt II, 5.26.
200 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.26.
201 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.125.
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durumundadir. Insanin ruhsal yapisini parlak bir aynayla 6zdeslestiren Gazali, kotii
ahlaki “kara duman” ve karanlik, giizel ahlakiysa aydinlik ve “nur” kelimeleriyle

nitelendirir.22

Bu seylerin yogunluklarina bagli bulunarak insan, faziletleri ve
reziletleri davranis haline getirir.?’? Ahlaki degerlerin Gazali i¢in ii¢ 6nemli temel
dayanagi vardir. Bunlar: 'tahayyiil', 'sehvet' ve '6fke' kuvvetleridir. insandaki iyi ve
kotii diistincesinin meydana ¢ikmasini tahayyiil giicli olarak ele alan Gazali, temel olan
sehvetin ya da bedeni diirtiilerin ahlaki degerleri kavrama noktasinda en tesirli kaynak
olduguna da deginir. Bu sekilde diirtiilerin esiri haline gelmenin insani1 yikima
stiriikleyecegini, yalniz yine bu diirtiilerin aklin kontrolii altinda olmasiyla da insan
icin fevkalade yararlarin olusacagini ifade eder. Ayni tarza “gazap” kuvveti de tipki
sehvette olan gibi insan davranislarinda saldirgan olmanin temelini olusturan
diirtiidiir.?** Insan davranislarinin temelinde bulunan bu diirtiilerden biitiiniiyle
styrilmanin miimkiin olamayacagini anlatan Gazali, bu diirtiilerin ve giidiilerin yok
edilmesinden ziyade, insan faydasina kullanilabilecek bi¢imde dengelenmesine

205 [ste bu dengeleme, temel ahlaki degerlerin elde edilmesiyle miimkiindiir.

deginir.
Temel ahlaki deger olan, hem temel birer deger hem de diger ahlaki degerlerin
olusmasina olanak saglayan araci degerler olan Adalet, secaat, iffet ve hikmet gibi
degerlerdir.2® Gazali’ye gore ahlaki degerlerin ele alims sekli sdyledir: Once bilgi,
sonra duygu ve davranis siralamastyla baslar. Bu baglamda ilk olarak kalpte baslangi¢

olan ve i¢ bir arindirmay1 liizumlu bulan bir egitim perspektifiyle ahlaki degerlerin

fertte olugmasi ile saglanabilir.

3.2.3.2. Ahlaki Erdemlerin ilme Etkisi

1. Hikmetin kaynaklik ettigi ahlaki erdemler

1. Akilli olmak (hiisn-ii tedbir)

2. Zihnin etkin ve uyanik durmasi (cevdetu’z-zihn)
3. Bakis ve anlayisin net olmasi (nekayatii’r-re’y)

4. Dosdogru bir degerlendirmede bulunmak (sevabu’z-zan)

202 Gazali, Thya, Cilt III, s5.26-27.
203 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.33.

204 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.26.

205 Gazali, Thya Cilt, IIT 5.128.

200 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.127.
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1I. Secaatin kaynaklk ettigi ahlaki erdemler
. Eli agiklik (kerem)

. Kendine giiven (necde)

. Sabir (ihtimal)

. Yumusak huyluluk (hilm)

. Sebat gostermek (sebat)

. Asillik (nubl)

. Yigitlik (sehame)

O 9 N U B LW

. Durusta kendine giiven (vakar)

IIL. Iffetin kaynakhk ettigi ahlaki erdemler
1. Edep (haya)

2. Utanma (hacel)
3. Affedici ve bagislayict olma (miisamaha)
4. Sabr etme (sabr)

5. Eli agiklik (seha)

6. Dogru karar verme (hiisnii’t-takdir)

7. Kendini kontrol (intizam)

8. Kanaatkar olmak (kana’a)

9. Yardimsever olmak (miisa’ade)

10. Haksizliga karsi direnis gosterme??”
3.2.3.3. Hikmet ve ilim

Hikmetin alt dallarin1 yukar1 kisimda kisaca belirttik. Gazali, erdemleri
anlatmaya hikmetten baslar. Gazali’'ye gore; “Hikmet, bir hal ve keyfiyettir
ki,ihtiyarimizla  yaptigimiz  islerimizde  dogruyu  yanhstan onunla  aywrd
ederiz. "*"Gazali i¢in akil, ilim ve kutsal kitabimiz Kuran’ da bir hikmettir,ayrica
Gazali, peygamberimizin bize miras olarak biraktigi altin giimiis degil onun bize
biraktig1 mirasi, ilim ve hikmettir der.2> Obiir taraftan da O, hikmet denen degerin ne

sekilde olustugunu sorgulamaktadir. Ona bakilirsa, insanin Ogrenmekle

207 Gazali, Mizan, ss 264-273.
298 Gazali, Thya, Cilt I 5.127.
29 Gazali, Thya Cilt IV 5.96.
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yapamayacagl, anlayamayacagl seyleri ulasabilmesi icin, kalp dinginligi ve fikir
berrakligi ile ince bir tefekkiire dalmasi neticesinde, mutlak insanda hikmetin 15181
aydinlanmis olur.?/? Gazali, bir 6rnekle hikmetin nasil bir erdem oldugunu anlatir: Ona
gore, iki alem vardir sehadet denilen sahit olunan alem bir de melekut adiyla ulular
alemi mevcuttur. Aynen bdyle bir deger &lgiisii Insanlar i¢in de gegerlidir .Biitiin
insanlar bu deger olgiilerine gore; ayr1 ayrt konumlara vardir. Isi8in derece derece
yiikselmesi ve kendine zgii bir yapiya erismesi insanlarda da mevzubabhistir. insanda
bunun olusmasi i¢in bir yani ilme, diger yan1 akilla sekillenen ve bunlarin sihhatli bir
bicimde c¢alismasiyla olusan hikmete bagimhidir. Viicudun gidast nasil
yemekse,kalbin ve ruhun gidasi da ilim ve hikmettir.2!! Gazali’nin ruhun erdemi diye
bahsettigi hikmeti Mizan’da iki kisma ayridigint goriiriiz: Ameli hikmet ve nazari
hikmet. Nazari Hikmet; zaman ve mekana gore degisiklik gdstermeyen sabit
bilgilerdir. Allah’in meleklerine, peygamberlerine ve buradaki miitkemmel varligin hi¢
stiphesiz mutlak Allah oldugudur. Bir kisi her seyi bilse de yalniz Allah’1 bilmez ise,
o kisiye hikmet ehli kisi diye sdylenemez insanda Allah’in ahlaki ile ahlaklanmanin
nasil olustugu da ancak Allah’1 tanimakla miimkiin olacaktir. Gazali bundan dolay1
nazari hikmeti, ger¢ek hikmet olarak goriir.?’? Ameli hikmete ise Gazali, bunun
mecazi bir hikmet oldugunu gercek hikmet olmadigini nazari hikmetin tersine sabit
kalmaktan uzak olacagini, farklilik gosterebilecegini ve bunu ruhun iradi bir bigimde
meydana getirdigi davranislarda iyiyi, veya kotiiyii ayirt etmesine onciiliik eden akil
oldugunu dile getirir. Ve insan bu akil yardimiyla hem kendisini idare etmeye ¢aligir
hem de gevresiyle iliski kurmaya ¢alisir.?’? Gazali de faziletleri orta yolu bulma halidir
diye tanimlar.Ahlakta da aranan dl¢iiniin orta oldugunu, kalbin kemal seviyede olmasi
i¢in her iki taraftandan da uzak durmasi gerektigini séyler.?!* Ve bunun i¢in Gazali
Hikmeti tanimlarken; iki u¢ nokta arasindaki orta nokta der, bu uc¢ noktalar ise
hilebazlik ve ahmakliktir. Bu yonde olmasiyla da ameli hikmeti insandaki ruhun
erdemidir diye tanimlar.?’°Gazali’nin erdemi orta nokta diye adlandirmasi Aristo’nun

Nikomakhosa Etik adli eserinde erdemi, iki asir1 uclar arasindaki orta nokta olarak

210 Gazali, Thya, Cilt I, 5.101.
211 Gazali, Thya, Cilt I, 5.25
212 Gazali, Mizan, s. 153.

213 Gazali, Mizan, s. 153.

214 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.134
215 Gazali, Mizan, s. 154.
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adlandirmasiyla benzerlik gostermekle birlikte déneminden selefi olan ibn-i Sina
olsun veya Miskeveyh olsun ameli hikmeti iki u¢ nokta arasindaki orta nokta olarak
tanimlamalariyla?'® Bu husustaki ~ goriisleriyle Gazali, onlarin goriislerine benzer
goriisler sergilemistir. Iyi ve kotii ayrim1 yapan ve iyi olma yolunda bir hayat siiren
kisi, hikmeti bir deger olarak olusturmustur. Ciinkii bu deger, bireyin hayatinda
dengeli ve tutarliysa bireyin hayatinda davranislar1 gozle goriiliir sekilde degisir.
Kendini ve gelecek yasamini degerlendirirken; saglikli, kararlarini verirken dengeli,
tutarli bir davranis sekli vb. sekilde diisiiniir. Faal bir bicimde ¢alisan diigiinme giiciiyle
kavradiklarin1 benimseyerek yasamina gegirir.?’/ilmin &nemi ise insan1 bu seviyeye
getirmesidir. ilim sayesinde elde edilen bu neticelere hikmet ad1 verilir.>'$

Bakara suresinde bildirilen, “Kendisine hikmet verilen kimseye biiyiik ve ¢ok

219 Gazali, hikmetin, ©6neminden bahsederken ilim ve akil

hayirlar verilmistir.
verilerini kullanan hikmet, insanda denge 6gesi olusturmustur. Bundan dolay1 da kisi,
sahsiyetinde bulunan yikima sebep olan ve asir1 giidiilerinden siyrilarak onlarin ilimh
bir bi¢imde devam etmesini saglar. Bu yonelimle kendine bir hayat ¢izgisi belirler.
[frattan ve tefritten uzak kalma, orta yolu tutturma yolunda bir hayat gizer kendisine.
Hikmetin degerli ve oncelikli bir konumda olmasina sebep olan onu yiikselten isler

olmasina firsat veren sey ise ilim ve akildir.

3.2.3.4. Seceat (Cesaret) ve Ilim

Gazali, seceati yani cesareti soyle tamimlar: “Korkaklik ile saldwrganiik

220 Secaat, insandaki saldirgan olma (gadap, ofkelenme)

arasinda orta bir yoldur.
giidiisiiniin dengeleyici unsuru olan, onun iyilesme yoniindeki en 6nemli ilacidir.
Gazali’ye gore, insanligin biitiiniiniin tabiatinda bulunan ve bir bi¢gimde meydana ¢ikip
kendisini ifade etmesi elzem olan, saldirgan olma giidiisiiniin, egitilerek insanda ahlaki
davraniga sebep olacagini belirtir. Gazali, ihya da “Gazap kuvvetinin giizellik ve itidali,

secaattir.*?' Bu diigiincesini secaatin akla uygunlugu, gazap kuvvetinin nasil olduguyla

216 fbn-i Miskeveyh, Tezhibiil Ahlak, ss. 30-35.
217 Gazali, Thya, I11, 5.67

218 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.126

219 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.126

220 Gazali, Thya, Cilt I1I 5.134.

221 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.127.
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ilgilidir. Eger gazap kuvveti, mutedil bir seviyede olursa fazilet halini alacagini agiklar.
Insanin secaat hususunda da dengeyi bozup asirtya kagmasi sonucunda da bazi
olumsuz davranislarin ortaya ¢iktigini1 goriiriiz:” Biiyliklenme, kibir, hiddetli olma,
alcalma, Uziintiili hal, bayagilik ve kendini degersiz gérme gibi bu degerin
eksikliginden veya asmriligindan kaynaklanan  sonuglarindandir.?>  Aklin
aktiflestirilmesi halinde ise; asiriliklar gerceklesmez ve engellenir. Gazali, insanda
secaatin etkili olmasinin yerini, kisinin nefsinde kendisiyle olan miicadelesinde goriir.
Clinkii saldirgan olma diirtiisiiniin insanin fitratindan biitiinliyle ¢ikarilmasi veya yok
edilmesi imkan dahilinde degildir. Gazali, “secaat kuvveti i¢in makbul bir ahlaktir
der. ?#Layikiyla yerine getirilen Bu davranigin kisiye iyilikler ve giizellik getirecegi

muhakkaktir.

3.2.3.5. iffet ve ilim

“Iffet, demek sehveti akil ve seriat kuvvetleri ile terbiye etmek demektir.”’***
Gazali iffeti degerlendirirken diger faziletler gibi iffeti, nefsin iki reziletinin orta
noktasi olarak degerlendirir. Gazali, ihya’da iffetten bahsederken, insan1 gayesine
ulastiracak vesilelerden en Onemlisi, nefsin faziletleridir. Nefsin faziletlerinin
neticesiyse, iman ve giizel ahlaktir. Giizel ahlakin neticesi ise, sehvet ve gadabi terk
etmekle olur ve buna da iffet denir.?>® Gazali, iffeti, ok yemek ve cinsel miinasebete
diiskiinliik olarak sdyler. Gazali, yemek yemege ve cinsi miinasebete karsi insan
nefsinin egitilmesi gerektigini, kiginin egitiminde Onceligin bu olmasi gerektigini
niteler.??® Kisinin bedensel ihtiyaglari, birtakim istekleri beraberinde getirir. Ve
insani, bu istikamette bir davranisa dogru meyl ettirirler. Bedensel ihtiyaclar, ilk etapta
birinci dereceden bir Oneme sahiptir. Ciinkii kisinin bedeni varlik olarak
algilanmasinda bedensel ihtiyaglar 6nemlidir. Bunlarin, elverisli ve yasal bir bicimde
kargilanmasi; insanin sihhatli bir bedene sahip olmasi i¢in, 6nemlidir. Buralarda
asirtya gidilmesi de obiir asiriliklar kadar kotii sonuglara sebep olur. Miitefekkirimiz,

bu tarz giidiilerin bir amag¢ degil de kisinin hayatin1 kolaylastiran vasitalar olmasi

222 Gazali, Thya, Cilt III, s.68.

223 Gazali, Thya, Cilt 1T, 5.128.

224 Gazali, Thya, Cilt III, 5.127.

225 Gazali, Thya, Cilt TV ss.193-194.
226 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.222.
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gerektigini dile getirerek bu haldeki 6l¢iiniin nasil olmasi gerektigini de belirlemistir.
Yani kisi hayatin1 idame ettirecek Olclide yemeli kendisini yorgun diisiirmeyecek
kadar uyumali ve de neslin devamin1 saglamak adina da yasal yollardan bir aile
kurmahidir. Bu 6lgiilerin sihhatli bir bicimde olusmasi halinde kiside iffetin
gerceklesebilecegini vurgular. Bir kez iffet, sihhatli bigimde dengelendiginde;
kendisinden eli agiklik, edep, sabir, hosgori, azla yetinme, sulh, yardim ve zarafet gibi
temel ahlaki degerler meydana gelir.??’Ve bunlara kaynak teskil eder. Sihhatli bir
bicimde dengelenmedigi zaman da insanda asiriliklar tetikler. Bunlar; agir1 yemek,
riyakarlik, edepsizlik, utanmazlik, bagkalarinin felaketine sevinmek, kiiflirbaz olmak
ve gurur vb. kot huylar meydana ¢ikar.?28Gazali, Allah’a yaklagtiracak ve nefsin
kendine has faziletlerini dorde ayirir bunlardan biri de iffettir der.?” Gazali, nefsimizle
miicadele ederken, iffeti kazanmada bize yardim eden kuvvetlerin basinda hig siiphesiz
ilim ve idrak kuvvetini sdyler.?** Netice de iffet, sonsuz saadete ulasma ve insanin
olgunluk kazanmasinda mutlak surette olmasi gereken bir erdemdir. Clinkii kisi, edepli
olmasi ve iffeti nispetinde diger canlilardan ayrilir. Bdyle olmasi onun kemal seviyeye
ulagmast i¢in dnemli katki saglayan bir adimdir. Bu deger egitildiginde ise; ilim sahibi
bir kisiligin meydana gelecegini belirtilir. Bundan dolay1 iffetinin ve secaatin, adalet

ilkesiyle denge olusturmasi ve diizen olusturmasi gerekir.

3.2.3.6. Adalet ve ilim

Adalet, aklin ¢cogalmasindan dogar. Aklin ¢cok olmasi ve olgunlugu, islere
oldugu sekliyle bakmak, oziine ulasmak ve sadece dis ile yetinmemektir.?*! Adalet,
“muamele ve karar verirken dogru olmak, hakka gore karar vermek, esit davranmak”
gibi manalara gelen mastar bir isimdir.?*? Gazali, Adalet tanimlamasini su sekilde
yapar: Sehvet giicii ve 6fke giiclinii icinde barindiran ruh, akil giiciiniin de araciligiyla

kontrol altinda tutulup, bu iki duygunun birbirleriyle uyumlu bir bigimde hareket

227 Gazali, Thya, Cilt III, 5.67.

228 Gazali, Thya, Cilt I1I, s5.67-68.

22 Gazali, Thya, CiltTV s.194.

230 Gazali, Thya, Cilt IIT s.15.

21 Gazali, Kimya-1 Saadet Cilt 1 5.376 cev. Faruk Meyan, Bedir Yayinevi, Istanbul. 1989
232 Cagrici, Mustafa, “Addlet” mad, DIA Istanbul, 1988, C. 1, s. 341.
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etmesi sonucu olusan ruh haline adalet denir.?** Bu hususiyetinden dolay1 Gazali,
adaleti; ayn1 zamanda tek bagina bir erdem, ayn1 zamanda da biitlin erdemlerin
topyekiinu olarak degerlendirir. Diger bir bakima da adalet, 6biir ii¢ erdemin basi olma
derecesindedir.”*’Gazali, Adaleti Allah’a yakinlagtiracak faziletlerden biri olarak
gortir. Adaletin yeri kalptir der.?*> Adalet yok olunca ortada taraf olarak bir sey kalmaz.

236 Eger adalet denilince diizen ve uyum akla

“Ortada tek sey kalir o da zuliimdiir.
geliyorsa adaletsizlik de biitiinliyle diizensizliktir. Adalet, kisideki biitiin giiglerin,
kendi hudutlar1 i¢inde olmasi ve sahasini agsmama kaydiyla belirli bir sistem siiresince
vazifelerini ifa etmeleridir. Bu gili¢lerin kendi arasinda bir istikrar olusturarak bu
istikrar1 insanin saadeti i¢in kullanma ve yine bu amag¢ dogrultusunda hizmet
ettirmesinin saglanmasidir. Ademoglu yasadig1 miiddet¢e onun bedensel ihtiyaglari ile
saldirgan olma giidiileri (6fke) tiikenmez. Diinyaya olan bagimlilig1 ve kimi ahlaki
degerleri de etkisi kaybolmaz. Bu giidiilerin etkisinin kaybolmasi kaldirilmasi1 ve insan
dogasindan ¢ikarilmas1 miimkiin degildir. Zira insanda sehvetin olmas1 onun yararina
olan bir diirtiidiir, sayet yeme sevki kesilirse insan var olmaz; cinsel sevk biterse, neslin
devami sonlanir. Eger 6fke olmazsa, insan karsina ¢ikan tehlikelere karsi koyamaz,
kendini savunamazsa da yok olmakla sianir. Sayet bu giidiiler kiside varlik bulursa;
insanin asil amaci onlar1 egitmek suretiyle normal bir diizeyde tutmaktir. Gazali,
adaleti, giidiilerin aklin kontrolii altina verilip hikmetin oldugu yone siiriiklemesi
bigiminde degerlendirir.*” Bu vaziyeti daha iyi anlasilmasi i¢in Kimya’da su misalle
izah eder:

“Gazap av kopegi, sehvet at, akil siivari gibidir. Zira at bazen serkeslik,
huysuzluk yapar. Bazen de uslu olur. Képek bazen aliskin olur, bazen de yaratilist
seklinde olur. Kopek aliskin ve at terbiye edilmis olmayinca atin iistiindeki stivari,
avt yakalamak timidinde olmaz. Bilakis kopek kendisine saldrir ve at kendisini
yere atar korkusuyla helak olacagim diisiiniir. Iste adaletin manast bu ikisini akil
ve dine itaat ettirmektir. Bazen sehveti gazaba saldurtip serkesligini kirmali,
bazen de gazabi sehvete musallat edip arzularini frenlemelidir.””*®

Anladigimiz iizere adalet, Gazali i¢in diger biitiin gilidiiler iizerinde bir

denetleme sistemi gorevi goriir. Bu siirecte akil ve aklin yon ¢izmesiyle kisideki

hikmetin meydana gelis seklini belirli bir siraya gore ve sistem i¢inde tetkik eder.

233 Gazali, Kimya-1 Saadet Cilt I 5.386.
24 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.126.

235 Gazali, Thya Cilt IV 5.194.

236 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.127.

27 Gazali, Thya, Cilt IIT 5.126.

238 Gazali, Kimya, 11, 5.386.
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Gazali’ye gore, adaleti ayakta tutan kuvvet, itidal ve nefis kuvvetidir.?*
Miitefekkirimiz icin adaletin bu Ol¢lide 6nemli olmasinin temel nedeni olarak da,
kisinin kemalatina (olgunluguna) belirti oldugudur. Zira ruhun tiim gii¢lerini bir arada
tutan bir sistem i¢inde ¢alismasini saglayan yegane erdemdir adalet. Sonug olarak
insanin asil gayesi bu erdemleri elde etmeye calisarak, sonsuz mutluluga erigmektir.
Gazali, eseri Ihya’da eksiksiz olarak biitiin bu erdemleri zatinda toplamis tek yetkin
insan Resul-ii Ekrem (s.a.v.) Efendimizdir der.?*® Toplumdaki diger insanlarin da bu

faziletlere erismeleri nispetinde peygambere yakinlagabilir ve olgunlasabilirler.

3.2.4. Nefsin Ahlaka Ulasmada Faziletleri ve Ilim
3.2.4.1. Riyazat Ve Miicahede

Gazali, giizel ahlak i¢in yontem olarak “riyazat ve miicahede™yi tavsiye eder.
Riyazat ve miicahede, “Kisinin, nefsinde dogal halini buluncaya kadar uygun, yararh

241> Insanin nefsiyle olan bu durum; kalbiyle

isleri yapmakta nefsini zorlamasidir.
azalar arasindaki iliskinin sonucunda olusur. Bu da demek oluyor ki ruh ile beden
arasindaki miinasebetten ortaya ¢ikar. Zira kisinin kalbine tesir eden biitiin sifatlar,
kendisini azalarda da gosterir. Ayni zamanda kiside bulunan azalar da kalple uyumlu
devinimde giderler. Azalarin olusturduklar1 her davranis, kalbe tesir eder. Kalbin
biitiin azalara, biitiin azalarin da kalbe etkisi siirekli aktarilir durur.’? Gazali bunlari
su misalle izah eder: “Katiplige, heves eden bir kimsenin, fitri olarak kalbinde katip
olabilme sifat1 bulunur. Ama amelde katiplik yapmas i¢in tek ¢aresi, bir katibin
yaptig1 gibi yapip, yazmaya uzunca bir siire devam etmektir. Bu yazinin bir
hikayesidir. Kendini ¢abastyla cebri bir sekilde kendisini katibe benzetir. Sonrasinda
buna devami sebebiyle katiplik kendisinde yerlesik hal alir ve ilk etapta cebren olusan
katiplik, sonrasinda fitri bir durum olarak kendisinde ortaya ¢ikar. Demek oluyor ki
adamin yazisini giizel hale getiren, tekrar yazdig: giizel yazidandir, ama birinci olan,
cebriydi. Bu cebirden kalbine bir yapit ilham1 geldi. Sonrasinda da kalpten azalara

dogru inis yapar ve kendi tabii olarak gilizelce yazi yazmaya baslamis oldu. Fikihe1

239 Gazali, Thya Cilt IV 5.765.
240 Gazali, Thya, Cilt IIT s.128.
241 Gazali, Thya, Cilt. I11, s. 137.
242 Gazali, Thya, Cilt. I11, s. 137.
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olma niyetinde olan da tipki bdyle davranir. Fakih olmak icin fikih¢ilarin
davrandiklar1 gibi fikhi tekrarlayacaktir. Bundan dolay1 da kalbine fikhin sifat1 yerlesip
fakih olmaya aday olacaktir. Bununla birlikte; eli acik, iffetli, yumusak ve tevazu
sahibi olmak isteyen kimse, bu halleri ve davranislar1 kendisinde tabiat halini alincaya
kadar, ilk etapta kendini zorlama tarziyla devamli tekrar etmelidir, yegane devasi bunu

siirdiirmesinde devam ettirmesindedir.?#”’

Zira Gazali i¢in, giizel ahlaka ulagmak i¢in
iic yol vardir:(Z) Fitrat,(huy) (II) Ahskanlik (itiyat) (III) Ogrenmek.>** Gazali igin bu
li¢ yontemi kendisinde barindiran kisinin olgunluga ermis, faziletin zirvesindedir.?*®
Gazali, riyazet ve miicahede yontemini ele alirken temel aldigi seyi aligkanlikla
iligkilendirir. Aligkanlik (itiyat) ile bu iliskiyi asagidaki misalle aciklar: “Kisi,
miicahede ve riyazetle ahlakin lizumunu istenilen amellere nefsini yonlendirir.
Ornegin, eli acik olma niyeti olan kisi i¢in bunun ilac1, infak etmeye kendisini mecbur
etmesidir. Mecbur ede ede bu durum kendisinde tabiat halini alir ve sonunda comert
bir insan olma yolunda olur kolay bir bi¢cimde elindekini paylasir duruma gelir.
Bununla birlikte algakgoniillii olma niyetinde olan kimse de, bu huy kendisinde tabii
hale gelesiye kadar, tevazu davranislarina kendisini mecbur etmelidir, sonunda
alcakgoniillii bir kisi halini alir. Ser’i 6l¢lide gegeri olan tiim giizel huylar, bu bigim
miicahede sebebiyle gergeklestirilmesi miimkiindiir.’#® Gazali igin kisinin yapmis
oldugu iyilikler; ona haz veriyor ve bundan haz aliyorsa, bu onun giizel ahlakinin
olgunluk seviyesinin bir gostergesidir. Glizel ahlakin insan hayatina getirdigi
miikemmellik, kisinin yaptig1 iyiliklerden mutlu olmasi ve lezzet almasidir. Thtiyag
sahipleri i¢in verdiklerinden ruhi bir tat alan insan, Allah indinde comert olandir. Eger
kisi vermesi gerekeni, yiiksiinerek ve zorlanarak ve de hayiflanarak veriyorsa bu
kisinin comert olmasi diisiinlilenemez. Kisinin yaratilisindan gelen aliskanliklar
dinden edinilen veya dinin emirlerinden insan fitratina kazanilmis aliskanliklar:
biitiiniiyle yapmadikc¢a, dini mizac¢ insanda yerlesemez. Insan, inancinin kendine
kazandirdig: biitiin iyi olan ahlaki davranislari bizzat hayatinda yasayacak. Kazanmis
oldugu bu iyi ve olumlu karakterini hayatinda yasanir hale getirip siirekliligini devam

ettirebilmesi i¢in biitlin kotiiliikleri atacak ki, bizzat insan olarak yaratilisinin siikriinii

243 Gazali, Thya, Cilt. IT1, ss. 137-138.
24 Gazali, Thya, Cilt 11, s. 139.
245 Gazali, Thya, Cilt 11, s. 139.
240 Gazali, Thya, Cilt I1I, ss. 138-139.
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idrak edip tat ve lezzet alip, kotiiliiklerden nefret edip adeta tiksinerek onlari terk

edecektir.??”

Kisi kendi 6zel hayatinda ve i¢inde yasadig1 toplum hayatinda giizellikler
ve iyilikler yapmay1 yagam gayesi olarak bilecektir. Cilinkii bir géniilde hem iyilikler
hem de kétiiliikler bir arada ayn1 anda bulunamaz. Her ikisinden biri degisim gosterir.
Ahlakin asil gayesi, kalbi diinya bagimliligindan koparip Allah’in sevgisini kalpte
yerlesmesini saglamaktir. Bunlara ulagsmanin yolu da ancak aliskanlik (itiyat)

sonucunda olusur.?#’

3.2.4.2 Sabir Ve ilim

Gazali’ye gore; sabir kuvvetinin insanda olusabilmesi i¢in, insanda “ilim, iyi
hal ve amel” birliginin olmasi ile kazanilabilecegini bildirilmektedir. Biitiin kalp
hastaliklarinin devasi ilimle ameldir.>** Ancak her hasta ayr1 ayr1 ilim ve amele ihtiyag
duyar. Yani sabir kisimlar1 farkli farkli oldugu gibi sabra mani olan illetlerde farkli
farklidir. Zira hastaliklar degisince ilaglarda ona gore degisir.>>° Bu diisiince 1s13inda
diisiiniiliince, ilmi bir aga¢, ilmin insana kazandirdigi davranmiglar1 agacin dallari,
dallarda olusan meyveler misali iyi davraniglar olusacaktir. Agactan murat edilen
meyvedir. Agacta meyve olmazsa, o agacin kiymet-i harbiyesi yoktur. Bu dogrultuda
insanda saglam bir sabir olabilmesi icin, “ilim, iyi hal, gilizel hal ve davranis” ti¢liisii
birlikte bulunmasi gerekir®>!. Yoksa sabirdan bahsetmek eksik olur. Bunlar varsa
saglam bir sabir var demektir.?? Sabrin birgok derecelendirmeleri yapilmistir. Genel
olarak ise ahlakgilar sabri ii¢ kisma ayirmislardir:

a) Ibadetleri yerine getirmede sabur,
b) Haramlara diismemeye kars1 sabur,

¢) Musibetlere kars1 sabir.25

247 Gazali, Thy4, Cilt IIT 5.135.

248 Gazali, Thya, Cilt 11, s. 136.

24 Gazali, Thya Cilt IV s5.142.

250 Gazali, Thya Cilt IV s5.143.

251 Gazali, Thya Cilt IV s5.157.

252 Gazali, Thya Cilt IV 5.119

253 Gazali, Thya Cilt IV ss.131-136.
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Gazali ihya ’nin baska bir yerinde de sabr1 anlatirken kisinin hoslandig1 ve
hoslanmadig seyler olarak ikiye ayirir. Kisiye her iki durumda da sabir gereklidir. Zira
insan higbir zaman sabirdan ayr1 kalamaz der.?>*

Birinci nevi sabir: hosuna giden sabir; saglik, mal, mevki, makam, her tiirlii
genislik ve glizellik ve bolluklara sabir gerekir. Ciinkii nefsine hakim olmazsa,
fazlasindan ¢ok bolluklara meyl ederse, azgimlik olur. Insanin afiyet halindeki sabri,
musibet zamanindaki sabra gore daha zordur.

Ikinci nevi sabirsa, insanin arzularma uymayan, hos karsilamadig1 seylere
sabirdir. Bu da kisinin segme hakkini kullanmasiyla olan ibadet etmesi veya isyan
etmesi gibi veya se¢gme sansinin olmadigi felaketler ve musibetler gibi.?>

Sabir, bulundugu yere uygun olarak ¢esitli isimlerle ifade edilir. Mesela sehvet
ve musibete kars1 olursa “iffet”, savas yolunda olursa “secaat”, 6fke ve kini yenmek
I¢in olursa “hilm”, zevk veren seylerin aziyla yetinmek seklinde olursa “kanaat” adimni
alir. Musibetlere ve belalara karsi olan sabra “gonlii genis tutma” adin1 alir. Bunun igin
kisinin, gilizel ahlaka erisebilmesi i¢in sabir, kurucu unsur vazifesi goriir.?>® Zira
asiriliklardan ne kadar uzaklasirsak; giizel ahlaki meydana getiren erdemlerin

meydana gelmesi o derece miimkiin olacaktir. Bundan dolay: sabir, Ahlakta, ilimde ve

hikmette hep basi ¢ekmistir.2>’

3.2.4.3. Siikiir Ve ilim

Gazali, Thya da siikrii soyle tarif eder:

“Bilmis ol ki; stikiir, saliklerin makamlarindan bir makamdir. Bu da ilim, hal
ve amelden meydana gelir. Ilim asildir, hali dogurur. Hal de ameli meydana getirir.
Ilim, nimeti vereni ve nimetin ondan geldigini bilmektir. Hal, verdigi nimete bu anda
sevinmektir. Amel, nimeti verenin maksadina ve arzusuna uygun olarak hareket
etmektir.’$Gazali’ye gore siikriin en iist mertebesi, verilen nimete sevinmek nimetin

bizi Allah’a yakinlastirmasi, ayni zamanda Allah’in civarina inip?° onun giizelligini

24 Gazali, Thya Cilt IV 5.130.
255 Gazali, Thya Cilt IV s5.131.
2% Gazali, Thya Cilt IV 5.126.
257 Tiirkeri, Mehmet, Elmalil’nin Ahlak Felsefesi s.132 Lotus Yaymevi, izmir, 2017.
28 Gazali, Thya Cilt IV 5.157.
2% Gazali, Thya Cilt IV 5.162.
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seyre dalmaktir. Allah’1n hikmetine uyarak, hikmetin amacina ulastiran her sey siikiir,
Allah’m hikmetine uymayan, amacina ulastirmayan her sey kiifrandir.?¢
Mevland da siikrii su sekilde anlatir, “sana verilen bir nimetin, nimet

oldugunu sezinleyerek nimetin geregini yerine getirmeyi ve o nimete yarasir
davranmayi ifade eder.?%

Biitiin ahlakeilar siikriin {i¢ ¢esidi oldugu noktasinda genel bir kaniya
varmiglardir. Bunlar:

a) Kalbin siikrii: Nimeti verenin Allah oldugunu idrak etmektir.

b) Dilin siikrii: Allah’in verdigi nimeti dillendirerek O’nu zikretmektir.

c) Bedenin siikrii: Allah’in haram kilip yasakladigi seylerden uzaklasip
emirlerini yerine getirmektir.%?
Gazali, siikriimiiziin fazla olabilmesi i¢in, ilmimizin o oranda ¢ok olmasi gerektigini
sOyler. Ciinkii bir insan Allah'in zat1 ve sifatlari {izerine ne kadar bilgi sahibi olursa o
derece Allah’a kars1 stikrii de artmis olur. Ve Gazali, insanlarin Allah’in nimetlerine
siikiirden alikoyan seyleri de cehalet ve gaflettir der.?® Cehalet, bilmemektir, bir
nimete siikretmek, onun nereden geldigini bilmekle miimkiindiir. insanlar bilmemekle
de gaflette olur bunun iki sebebi vardir. insanlar umumi olan nimetleri, kendine ait
gormedigi seyleri nimetten saymazlar. Mesela, hava nimetini gérmezden gelirler.
Bunun siikriinii yerine getirmezler. Halbuki bi an havasiz kalsalar &liirler. Ozel olarak
verilen nimetleri de gazali akil, ahlak ve ilim olarak siralar. Akil, herkes kendi aklini
degerli bulur ve begenir O halde, herkesin akil nimetine siikretmesi zorunludur.
Ahlaka gelince, herkesin bagkasinda begenmedigi, eksik ve c¢irkin gordigii kotii
huylar1 mutlak vardir. Kisi, bu kotii huylarin kendisinde bulunmadigini diistinerek
siikretmesi lazimdir. ilim ise, kisinin sadece kendisinin bildigi ne kusurlar1 vardir.
Perde aradan kalkmis olsa bu kusurlardan dolay1 kendini mahcup hissedecektir. Iste

iyilikleri agiga ¢ikartip, kusurlariysa gizleyen Rabbine ¢okea siikretmelidir.64

260 Gazali, Thya Cilt IV s.181.
261 Mevlana Mesnevi, 111/209.
2602 Gazali, Thya Cilt IV ss.167-283.
263 Gazali, Thya Cilt TV s.226.
264 Gazali, Thya Cilt TV s.228.

54



3.2.4.3. Tevazu (Alcakgoniilliiliik) Ve ilim

Tevazuu hasletinin de diger hasletler gibi asir1 ve orta dereceleri vardir. Gazali,
“Bilmis ol ki ifrat derecesinde kibirlenmek, tefrit derecesine de hakirlik ve zillet, orta
dereceye de tevazu adi verilir.?® ”Allah’in katinda da sevimli olan orta derecedir.
Alimlerin bahsettigi bes ahlak kurali Kuran’in bes ayetinden almmustir. Onlar da,
korku (hasyet),husu, tevazuu, giizel ahlakli olmak ve ziihd hayatidir.2® Tevazuu, iyi
ve giizel ahlakin en 6nde gelenlerinden bir tanesidir. Tevazuu, bilgiyle baslar, ancak
tamamlanmas1 amelledir.2*’Ilimde ancak tevazu gostererek ve dinleyerek elde
edilir.2%® Ciinki kime ilim verildiyse, ilimle birlikte yumusak huyluluk, tevazuu ve
glizel huylarda ona verilmistir.?%° Ciinkii bu huyun, insanin faziletini arttiran bir yonii
vardir. Bu huyun ziddi olan kibirse, insanin biitiin faziletlerini ortadan kaldiran,
reziletleri kendisine dogru ¢eken ve insanin heldkine neden olan kétii bir huydur.
Gazali, kibirli olanin amel bakimindan tedavisini, Allah i¢in ve tiim insanlik i¢in
tevazu gostermektir diye agiklar.?”°

Gazali, tevazu konusunu anlatirken bize, bir alimin hikayesini 6rneklendirir.
Kendisine bir yagmak¢: ziyarete gelir. Alim alir bu kisiyi kendi yerine oturtur ve
giderken de ugurlayip ayakkabilarini diizeltirse, zillete diiser der gazali. Bunu yapmasi
uygun degildir. Allah katinda uygun olan adaletli ve itidalli olmasidir. Yani herkese
hakk1 gibi davranmaktir. Bu tevazuyu kisi akrani i¢in yapmalidir, o halde tevazu sahibi
olmak i¢in yapilmasi gereken sey, emsaline tevazu gostere gostere bunu meleke haline
getirmelidir. Bu sekilde kibirde yok olmus olur.?”!

Gazali’ye anlayisinda tevazu, ahlaki biitiinlestirici ve giizellestirici bir 6gedir.
Gazali, tevazuyu mevkilerin en faziletlisi olarak agiklar.?’”> Kisinin olgunlasmasi igin
tevazu sahibi olmas1 gereklidir. Tevazu, olgunlagsmay1 tamamlayan insan hayatinda

biitiinlestirici bir etki olusturan hayati giizellestiren bir etkendir.

205 Gazali, Thya, Cilt ITI 5.788.
266 Gazali, Thya, Cilt I, 5.195.
267 Gazali, Thya Cilt I11, 5.773.
268 Gazali, Thya, Cilt I, 5.129.
209 Gazali, Thya, Cilt I, 5.192.
270 Gazali, Thya, Cilt 11, 5.772.
271 Gazali, Thya Cilt I11, 5.788.
272 Gazali, Thya Cilt I, s.610.
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3.2.4.5. Tevekkiil Ve ilim

Tevekkiil, kiginin kalbinin Allah’tan baskasina dayanmamasi, Allah disinda
her seyden umudunu kesmesi, dileklerini isteklerini sadece Allah’tan dilemesi istemesi
O’na dayanmasi olarak adlandirilir. Tevekkiil etmek, bir kalp fiilidir. Gazali tevekkiil
iman kapilarindan bir kapidir. iman kapilarmin hepsinin agilmasiysa “ilim, hal ve
ameldir.?’? "Tevekkiilde ilimden meydana gelir. Ilim asil olandir. Meyvesi ise ameldir.
Hal ise tevekkiildiir. Gazali burada once ilmi ele alir zira ona gore ilimden maksat
imandir. Kalpten tasdiklenen her seyin ilim oldugunu sdyler.?7*

“Hal ile olan tevekkiil vekdletten gelir. Falan zat isine falani tevkil etti, igini
ona havale etti ve ona giivendi, denir. Kime vekalet verdi ise, ona vekil, vekalet
verene de miivekkil denir. Ona inanir, onu bir kusur ile itham etmez ve onda kusur
ve acziyet bulunmadigina kanaat getirdigi miiddetce bu hal devam eder. Demek
ki tevekkiil, yalniz vekile itimattan ibarettir’””
Kisi, Allah’1 her tiirlii isinde kendisine vekil tayin eder. Yani kisi, gdnliinde

kesin bir itikatla onun ilminin iistiinde kimsenin olmadigini, onun giiciiniin iistiinde
giiclin olmadigini, onun sefkatinin ve merhametinin iistiinde hicbir seyin olmadigina
mutlak manada inanirsa, kalbinde ancak O’na inanir. O’ndan bagkasina itimat etmez.
Ucgiincii kosuluysa ameldir. Tevekkiilden maksat, emek ve ¢aba sarf etmektir. Usengeg
davranmay1 ve uyusuk olmayi1 birakmak tevekkiil icin olmazsa olmazdir. Bir insanin
caba sarf edip caligmasini hakkiyla yerine getirip neticesinde Allah’a dayanip
glivenmesi demek olur.?’®

Yine Gazali Thya’da tevekkiiliin kuvvet ve zafiyet bakimindan da iig
mertebesinin bulunduguna deginir:

a) Birinci mertebesi, kulun kefile olan giiveni gibi Allah'in yardim edecegine
giivenmesidir.

b) Ikinci mertebesi, kulun annesinden baska kimseyi tanimayan ¢ocuk gibi
yalnizca Allah’a yonelmesidir.

¢) Uciincii mertebesi ise, kulun tamamen kendisini gassalin elindeki meyyit

gibi, hissedip Allah’a teslim etmesidir ki, bu, tevekkiiliin en iist mertebesidir.?”’

273 Gazali, Thya Cilt TV s.450.
274 Gazali, Thya Cilt TV s.451.
25Gazali, Thya Cilt IV 5.476.
27%Gazali, Thya Cilt IV s.477.
277 Gazali, Thya Cilt TV s.478.
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3.2.4.6. Comertlik Ve ilim

Comertlik, ahlakta beklenen sey ’in; orta agamada itidal olup ifrat ve tefrit
taraflarina karsilik, sehavet olan comertliktir. Gazali, sehaveti tanimlarken
peygamberlerin ahlaki, kurtulus vesilelerinin en dnemlisidir der.?’® Cémertlik, ser *an
uygun bir haslettir. Israfla cimrilik arasindadir. O halde ne israf¢1 olmali ne de cimri
olmal1.2”° Ilim, cimriligin ne gibi zararlarmin oldugunu, cémertligin de ne gibi faydalar
sagladigini bilmektir.?%° Gazali, cimriligin Allah’tan uzaklastiracak kot bir huy?s!
oldugunu ve koklii olarak kiside yerlestiginde ise, kor ve sagir ettigini ve ilme mani
oldugunu sdyler. Tedavisinin de amel olarak kisinin kendisini comertlige zorlamasidir
ki bu aliskanlik halini alsin.?®? Gazali, comertligin de asamalarinin bulundugunu
sOyler:

“Bilmis ol ki cimrilik ve comertligin dereceleri vardr. Comertligin en tistiin
derecesi isar “dir. Isar demek, kendisi muhtag oldugu halde baskasini tercih etmektir.
Comertlik insamin muhta¢ olmadigi sey’i ihtiyaci olanlara ve olmayanlara
vermektir. ’?%* Buradan anliyoruz ki Isar, derecelerin zirvesindedir. Cémertlik, rabbani
bir vasif olurken, isar, bunun zirvesidir. Gazali’de, isar ile ahlak bagdastirmis, insani
giizel ahlaka tagtyan basamagin isar olacagini dillendirmistir. Allah i¢in, comertlik ve
ahlak onemli iki haslettir. Gazali, bu sebeple comertligin, kisiyi ahlaka tastyan 6nemli
bir haslet olarak degerlendirir. Ayn1 zamanda gazali, ithya da comertligi, kalbin
mahmud (6giilen) hallerindendir biridir der.?®*Bu fikirlerini destek mahiyetinde
ihyasinda ayetlerden ve hadislerden bolca faydalanmaktadir. “Cémert insan, Allah’a

yakin, insanlara yakin, cennete yakindir.?®’

278 Gazali, Thya, Cilt I1I s.144.
279 Gazali, Thya, Cilt 11T 5.132.
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3.2.4.7. Tefekkiir Ve ilim

Tefekkdir, iki marifeti toplayip iiclincii marifeti elde etmek ic¢indir. Yani
tefekkiir, “liclincii bilgiye ulasmak i¢in kalpteki iki bilgiyi hazir halde
tutmaktir. 2%*Marifetleri elde etmek icin ana sermeye ilimdir. Ilimler, marifetleri getirir.
Marifetler de tefekkiirii. Bilgileri ¢ogaltmakla mevcut olmayan tiglincli marifeti elde
etmek ise, tefekkiiriin faydasi igin yapilandir.?®” Gazali, tefekkiirii agiklarken ilimle
bagdastirir.

“Tefekkiiriin genel mahsulii de ilim, hal ve amellerdir. Ama 6zel mahsulii
ilimdir. Evet, kalpte ilim meydana gelince, kalbin hali degisir. Kalbin tutumu
degisince, azalarin amelleri de degisir. Yani amel hale, hal ilme, ilim de tefekkiire
baghdir. Demek oluyor ki biitiin iyiliklerin bas: ve baslangici tefekkiirdiir.**®

Yani Gazali, ilim agisindan tevekkiil derken, hirsizin sizin evinize girmedigi
zaman, bunu biitiin kapilar1 kilitli tutmandan olmadigin1 ve Allah’in da korumasindan
olmadigini bilmektir. Yani kisi burada sebeplere takilmaz. Ciinkii O, gonliinii sebepleri
yaratana baglamistir. Hal ile tevekkiil ise, evinde, malinda, caninda Allah’1n senin igin
takdir ettigine raz1 olmaktir.>®® Thya’da tefekkiir kisminda Gazali, “tefekkiirle okunan
bir ayet, tefekkiirsiiz yapilan bir hatimden daha makbuldiir.”**°Diisiinmenin ne kadar
onemli oldugunu nitelerken, onu aydinligin vasitasi, basiretin basi ve ilimlerin a1
oldugunu soyler. O, ayn1 zamanda makamlarin en iistiinii elde etmeyi istersen, Allah’1
zat ve sifatlarin1 ve isimlerinin anlamlar iizerine tefekkiirdiir, der.?®!

Tefekkiir, insanda nasil olusur? Oncelikle ilk sartinmn, kalbi kaplayan biitiin
giidii ve arzularin kalpten temizlenmesidir. Bu durumu anlatirken Gazali, tarlaya
ekilen tohum gibidir der. Tarla ekilmeden 6nce, tohumun gelismesini engel olacak her
tiirlii tarlada olusan yabani otlar, ortadan kaldirilmak mecburiyetindedir. Bu olmazsa,
o tarladan istenilen verim elde edilemez. iste kiside de boyledir. Kisi once elde ettigi

bilgiyi igsellestirmek icin kalbinde bu bilgiyi kuvvetli hale getirmesi gerekir. Sonra

28 Gazali, Thya Cilt IV s.766.
287 Gazali, Thya Cilt IV s.766.
288 Gazali, Thya CiltIV s.767.
289 Gazali, Thya Cilt IV s.508.
2% Gazali, Thya CiltIV s.776.
1Gazali, Thya Cilt 1V, s.777.
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engel olacak olan ne varsa ortadan kaldirilmas: veya sinirli olmasi gerekir ki, bu
tohumlardan sevgi ve marifet agaglari yeserebilsin verim alabilsin.?*?

Tefekkiir, hazir olan bilgileri oniimiize katarak yeni marifet ve ferasetlere
ulagmaktir. Bunun i¢in de bir kimse kisa siireli tefekkiir etmekle, 6grenmesi uzunca
stirecek bir hayli sey 6grenmeye baslar ve bunlar1 hayatinda uygulamaya koyabilir.
Sevilmeyen hallerden ve islerden; tama ‘dan, diinyanin aldatici yiiziinden, hirstan;
sevilen hal ve islere, kanaat ve diinyadan yiiz ¢gevirmeye iten kuvvet, tefekkiirdiir.>>?
Gazali’ de tefekkiir, bilindik olan seylerden hareketle bilinmeyenlere ulasilmasi,
bunlarin sentezlenmesi, igsellestirilmesi, kalpte baslaya degisimin diger azalara da

yansimasidir.?%*

3.2.4.8 Az Yemek ve ilim

Gazali, ¢ok yemeyi, “mide sehveti” olarak degerlendirir ve insanoglu i¢in en
biiyiik tehlike olarak goriir. Ciinkii adem ve Havva’yr cennetten alikoyan zillet
meskeni olan diinyaya gonderen mide sehvetidir.>>Gazali ihya da ag¢hgm on
faydasindan bahsederken ilim ve hikmetten ilk siraya bahseder.

“Gergek su ki ibadetten maksat, marifete ulastiracak fikre sahip olmak
ve basiret gozii ile egyanin hakikatini kesfetmektir. Tokluk bu kapiyi kapatir,
aglik ise agar. Marifet cennet kapilarindan bir kapidir. Bu kapyt agabilmek igin
achiga devam etmek lazimdir.”**®

Ciinkii Gazali’ye gore aglik, nefsi terbiye ve 1slah eder. Ve kisiyi Allah’a

297

yakinlastiran yollardandir.~”” Gazali, aclik konusunda da itidali, yani orta yolu esas

alir. Ahlakta ve diger biitiin hallerde gdzetilen sey, hep orta yoldur. Ciinkii her seyde

hayir olan orta olandir.?*®

Yani kisinin fitratina yakin olan sey, orta yoldur. Kisi, bir
taraftan midesine agirlik vermeyecek sekilde yemeli, diger taraftan da ac¢ligini
hissetmeyecek ve midesiyle alakadar olmayacak sekilde yemegini yemelidir. Zira

yemenin amaci, yasamini idame ettirmek ve ibadetini yapabilmektir. Dopdolu bir mide

22 Gazali, Thya Cilt III, 5.105.
293 Gazali, Thya Cilt 1V, s.767.
294 Gazali, Thya Cilt IV, s.768.
295 Gazali, Thya Cilt 11, ss.183-184.
2% Gazali, Thya Cilt III, 5.195.
27 Gazali, Thya Cilt III, 5.173.
298 Gazali, Thya Cilt III, 5.217.
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insan1 ibadetten alikoyar, aclik da insani huzursuz eder. O halde ne tok olmanin

zararini ne de a¢ kalmanin elemini duymalidir.>®

3.2.4.9 Az Uyumak ve ilim

Gazali, miiridin Allah’a yakinlik kazanmasini, marifet ve hikmeti elde etmeyi
de dort haslette agiklar: az yeme, az uyku, miimkiin oldugunca az konugma ve uzlet,**
oldugunu bildirir. Uykunun ¢ok olmasi, kalbi karartir ve 6ldiirebilir. Az uyumak, kalbi
parlatir, kalp, temizlenir, nurlanir. Uykunun azli§i, az yeme sonucunda olusur. Az
yemek kisinin, dogal olarak az uyumasina sebep olur. Az yemekten ortaya ¢ikan nura,
az uyku da katilinca kalbin nasil oldugunu Gazali sdyle aciklar; yildiz benzeri
gosterisli olup, ayna benzeri parlamaya baslar.’! Gazali, az uyumanin 6nemine
deginirken, yemek esnasinda sahip olundugu gibi, belli diizeyde olmas1 gerektigine
deginir. Yalniz boyle oldugunda ise, gayb kapilarinin gizemlerinin kesfedilmeye agik

hale gelecegini agiklar.3%

3.2.5. Nefsin, Ahlaki Yonden ilim Engelleri

3.2.5.1 Kibir

Gazali, kibirden bahsederken insanin fitratinda kibir, sehvet, gazap
kuvvetlerinin; zaten hélihazirda yaratilistan var olduklarini agiklar.>*® Kibir, kisinin
kendini bagkalarina karsz, tistiin gosterme arzusudur. Gizli bir i¢ duygudur.’*? Gazali,
kibri, kalbin hastalikli vasiflar1 olarak degerlendirir. Hirs, kibir, gosteris gibi kotii
huylardan hi¢ kimse tam olarak styrilmis degildir. Bu hastaliklarin tiimii 6lduriicii
niteliktedir. Bunlar1 onemsemeyip bagka amellerle ugrasmak, viicudun igindeki

yaralari temizlemeden dis tarafini katranla sivamak gibi olur.’®> Gazali, kibri batin ve

29 Gazali, Thya Cilt III, s.217.
39 Gazali, Thya Cilt III, 5.173.
31 Gazali, Thya Cilt III, 5.174.
392 Gazali, Thya Cilt III, 5.174.
393Gazali, Thya Cilt I11, s.130.
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395 Gazali, Thya Cilt I11, s. 103.
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zahir diye iki kisimda degerlendirir. Batin olan kibir nefiste ortaya ¢ikan ahlaktir,
zahiri olan kibir ise, organlarda ortaya ¢ikan bazi davranislar oldugunu agiklar.
Gazali’ye gore kibir, esas insanin nefsinde bir huy olup, disa akseden davranislarsa
icteki bu huyun mahsulleridir.’*®Gazali, ihya’da kibrin bircok cesidini sayarken en
tehlikeli olan1 ise, ilim 6grenmeye engel teskil eden ve hakki inkar ve kabule engel
olanidir der.>"’

Gazali, kibri genel anlamda ii¢ boliime ayirmistir; kimlere kars1 kibirlenilir?

a) Allah’a karsi kibir: Bu, kibir ¢esitlerinin icinde en murdari olup sebebi ise,
koyu bilgisizlik, azginlik ve haddini bilmemezliktir.

b) Peygamberlere karsi kibir: Bunun sebebi de kendilerine benzer bir insanin
pesi sira gitmeyi kendi nefislerine yedirememeleridir.

¢) Kullara kars1 kibir: Bu da kisinin kendisini baska kullardan biiyiik
gormesinden kaynaklanir.3%8

Peki, insan neye sahip olmakla kibirli olur? Sorusunun yanitin1 Gazali, kisinin

ilmi ve ameli onu kibirli yapabilir. Alim, zat ilminin onuruyla onurlanmak ister.
[Iminin giizelliklerle siislendigine inanir ve diger insanlar1 kiiiik gérmeye baslar. Ve
onlardan saygi bekler. Kendisini herkesten ¢ok Allah’a yakin goriir. Ahiretle ilgili
suallerde kendini cennetlik gibi emniyette, diger insanlar1 da endiseli zanneder. Gazali,
bunlara alim denmez cahil demek daha dogru olur der.>’Hakiki ilmi elde eden alimin
ise, kendisini son ana kadar acaba af edilir miyim? Korkusuyla dolu olmasi ve tevazu
ve husu i¢inde rabbine yonelmesi icab eder. Gazali, kibrin ikinci nedenini ise, amel
olarak aciklar. Amel sahipleri alimler, biiylikliik ve kibirden kendini kurtaramaz.
Cilinkii insanlarin onlara ydnlenmesiyle diinya ve dinleri adina kibir gosterirler.
Insanlarin sohbet meclislerinde onlar i¢in ayaga kalkmalari, ihtiyaglarmi gidermek igin
kosusturmalar1, insanlarin onlart saygiyla karsilamalarmi yaptiklar1 ibadetle

ulastiklarini sanirlar. Ve kibirlenirler.?!°

396 Gazali, Thya Cilt I1I, s 738.
397 Gazali, Thya Cilt 11, s 740.
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Gazali, "Bilmis ol ki, kibir en biiyiik tehlikelerden olmakla beraber, yiizde yiiz
bundan kimse kurtulamaz. Kibri yok edecek ilaglart kullanmak ve tedavi etmek
suretiyle zail olur.3'"”

Gazali, tedavi yolu olarak, her hastaligin tedavi sekli onun nedeninin ziddiyla
kiyaslamaktir. Yani kibrin, iki tiirlii tedavisi vardir ilim ve amel. Kisinin tam olarak
sifa bulmasi, tam anlamiyla bunlar1 kullanmasiyla olur. Ilimden maksat, kisinin
kendini bilmesi kendini bilenin de Rabbini idrak etmesidir. Ciinkii kendi nefsini bilen,
biiylikliigiin sadece Rabbe yarasir oldugunu kendisininse aciz oldugunu, hi¢bir seye
gliciiniin yetmedigini, Rabbinin de her seye kadir oldugunu bilir ve idrak eder.’!?
Kibrin ameli tedavisine gelince, Allah i¢in ve tiim insanlik i¢in tevazuya bezenmektir.

Bunun yolu da peygamberlerin ve diger Salih kisilerin ortaya koyduklar1 tevazu

ahlakina devam etmekle miimkiin olur.?!3

3.2.5.2. Sehvet

Gazali sehveti, fitratta oldugunu ve yeni dogan bir bebekte kibir ve gazap
sonradan gelse de sehvet daha ilk anda bulunan bir kuvvettir, diye tanimlar.’'* Gazali
sehvetin cesit ¢esit halleri oldugunu, akli en ¢ok zorlayan, akla en ¢ok baskaldiran
sehvettir.>!® Diinya iizerinde ne kadar insan varsa hepsinde sehvet akildan oncedir.?!®
Insan dért unsurun toplamindan bir araya gelmistir. Bu dért vasif, ywticilik,
hayvaniyet, seytaniyet ve rabbaniyettir.>!’Biitiin bunlarin kalpte bir araya geldigini ve
insanin karakterine gore sekil aldigini dile getiren Gazali, insanin derisinin altinda da
hinzir, kopek ve seytan var gibi toplanmislardir ve hinzir sehveti temsillendirir.
Sehveti akil kuvvetiyle yenebilirse ancak o zaman insanin bedeninde dogru yolu
bulabilecegini agiklar. Aksi takdirde 6mrii kopegi memnun etmekle, hinzir tika basa

doldurmakla gegirecektir.3!8
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318 Gazali, Thya Cilt I11, 5.25.
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“Sehvetler cesitli ve miitenevvidir. Bunlardan korunabilen pek az kimselerdir.
Sehvetlerin ¢okluguna ragmen onlart bir esasta toplamak miimkiindiir. O da biitiin
hatalarin basi, noksanliklarin kokii ve fesadin kaynagi olan diinya sevgisidir.>'°”

Gazali, diinyayla ilgili diistincelerimizin sehvet agaci’?’

koklestigi, yeserdigi zaman
tipk1 sineklerin kotli kokulu bir seye iislismesi gibi, diislincelerde sehvet agacina
saldirir. Sonra bu diisiinceler buraya yerlesmeye ¢alisir, kovarsin gitmez ve hatiralarda
bdyledir iste, bunu basarmanin tek yolu sehvet agacini kesmektir. Bu yolla sehvetten
korunabiliriz.

Ona gore, sehvet iki kola ayrilir.

1. Midenin sehveti,

2. Fercin sehveti.

Midenin sehveti, kisinin hayatina devami i¢indir. Fercin sehveti de neslin
devamiyeti igindir.’?! Sayet bunlar zapt altina alinmaz, takva freniyle frenlenmezse ve
iliml1 bir noktaya getirilmezse, dinini ve diinyasini helak edici bir afet haline gelirler.
Her cesit zarar da ifrat derecesindeki bu sehvetten ileri gelir. Gazali’ye gore bu gii¢
itidal ve akla uygun ve seraite itaatli olursa dviilecek bir mevkiye erigir.>??

Gazali, yemenin az olmas1 ve yararlar1 ve sehvetin zarari iizerinde uzunca
aciklamalarda bulunur. Sehvet ve gazap seytanin insan {izerindeki en biiyiik
yollaridir.?* Bunlardan kurtulmak kalbin parlamasina sebep oldugu, kisinin hayatini
Ziihdlii olmasinin, iffetini korumanin ve takvali olmanin sirrinin yemegi azaltmada ve
sehveti dldiirmekle olabilecegini ifadelendirir. Ote taraftan 1liml diizeydeki sehvetin
yararlarini da su sekilde agiklar:

Insanda sehvet hissi, neden bulunur? Bulunmasinin insana iki faydas1 vardir:

a) Miinasebet zevkini hissettirerek bununla ahiret hazlarim1 kiyas edebilmek
igin,

b) Neslin kaliciligi ve varligimim devami igin.?**

319 Gazali, Thya Cilt 111, 5.126.
320 Gazali, Thya Cilt I11, 5.126.
321 Gazali, Thya Cilt I11, 5.196.
322 Gazali, Thya Cilt I11, 5.126.
323 Gazali, Thya Cilt I11, 5.71.

324 Gazali, Thya Cilt I11, 5.223.
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3.2.5.3. Hased

Bilmis ol ki, Hased sadece bir nimete olur. Allah bir kardesine bir nimet
lutfettigi ettigi vakit sende iki hal hasil olur:

Birincisi, Senin Allah’in kardesine ihsan ettigi bu nimeti onun hak etmedigini
diisiiniip, ona fazla bu deyip, onun bu nimeti elinden gitmesini arzulamandir. Buna
Hased denir.>?° Yani kisaca; kardesinin elindeki nimetinin yok olmasina, senin bunun
boyle olmasma sevinmendir. Gazali, bu durumu agiklarken kardesine ihsan olan
nimetin olmamasini arzulaman ve buna sevinmen her yoniiyle haramdir diye
netlestirir. ve seytanin insan iizerindeki tesiri bakimindan en biiyiik kapilarindandir.32¢

Ikincisi ise, Bir kimsenin malik oldugu liitfun ondan gétiiriilmesini istemeden,
baska bir kimseye de kendisi gibi bir liitfa ulasmay1 dilemesi, Hased olmaz; “gipta’’””
olur.

Gazali, Hasedi dort mertebede 6zetlemistir:

a) Birinci mertebesi: Hased edilen kimsenin elinden hasede konu teskil eden
thsanin gitmesini istemektir. Bu, her ne olursa olsun kendi eline geg¢sin gegmesin
onemli degil, yeter ki bu nimet, onun olmasin. Bu mertebe hasedin en kotii olanidir.

b) Ikinci Mertebesi: Kisinin hasedlendigi adamm elindeki liitfun kendisine
gecmesini dilemesidir. Ornegin, kisinin giizel bir arabasi var bunun kendisinin
olmasini istemesi. Birinci mertebedeki gibi onda da olmasin bende de degil de bu
nimet benim olsun demektir.

¢) Uciincii Mertebesi: Hased ettigi kimsedeki nimetlerin birebir olam veya
benzerini istemek. Eger eline gegen nimet, hased ettigi sekilde degilse o kiside de
bulunmasin diye dilemesidir.

d) Dérdiincii Mertebesi: Gipta ettigi kimsenin imkanlarmin benzerlerine
kendisinin de mazhar olmasimi dilemesi, bunun olmadiginda lLituf sahibinin
nimetlerinin elinden gitmesi durumunda herhangi bir istek duymamasidir. Bu kisim

hased en hafifi olup istenilen konu diinyaliga yonelikse, kisiye af kapisi bile agar.32%”

325 Gazali, Thya Cilt 111, 5.425.
320 Gazali, Thya Cilt I11, 5.72.

327 Gazali, Thya Cilt 111, 5.426.
328 Gazali, Thya Cilt 111, 5.432.
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Gazali, hasedin mertebeleri anlattiktan sonra, insan1 hasede siiriikleyen bir¢ok sebebin
oldugunu soyleyerek bunlari su sekilde siralar:

1)Hasimlik

2) Biiytiklenme

3) Benlik —Enaniyet iddias1

4) Bobiirlenmek

5) Sevildik islerin elden kaybolmasina endise etmek

6) Iktidar miicadelesi

7) Nefsin girretligi ve pintiligi*?’

“Bilmis ol ki; hased kalbin en biiyiik hastaliklarindandir. Kalp hastaliklari ise
ancak ilim ve amel ile tedavi edilir.>’ Gazali, hased hastaligini kalpten atmanin
tedavisinin de ilimle oldugunu ve kisiye fayda saglayacak yegane seyinse insanin
hasedinin 6nce kendisine zararinin olacagini bilmesidir. Kisiye dini ve diinyevi
zararlar1 olur.

Kisiye dinindeki zararlari: Hasedin nedeniyle Allah’mn verdiklerine razi
olmuyor, kaderine kiziyorsan, Allah’1n adaletine kiziyorsun. Bunlar kalpteki kotii olan
huylardir. Kisi bu huylariyla peygamber ve salih kullarin istikametinden ayrilmis
olurlar.’*'Hasede tutulmus olan kiginin diinyas1 da azap i¢indedir, ahiretinin de azabi
siddetli olur.?3?

Kisiye diinyada da zararlar ise; kisi hasetlendikge i¢inde bir ates yanar, kendi
kendini bitirir, ¢iinkii kisi, hased yaptikca Allah hasedlendigi adamin daha ¢ok
nimetini arttirir. Onun liitfu arttik¢a senin de sikintilarin artar. Karanliklar i¢inde
kaybolursun. Uykular1 kacar, kisinin hased etmesi de karsisindakinin nimete mazhar

olmasina engel olmaz. Senin hasedin Allah’in takdirine engel olamaz.3*3

329 Gazali, Thya Cilt I11, ss.432-436.
330 Gazali, Thya Cilt 111, 5.440.

331 Gazali, Thya Cilt 11, 5.441.

332 Gazali, Thya Cilt I, s.117.

333 Gazali, Thya Cilt 11, 5.441.

65



3.2.5.4.0fke (Gazab)

Her insanda bulunan seytaniyet vasfinin en énemli kapis1 gazaptir. Gazabin
insan bedenindeki yeri ise kalptir. Insandaki seytaniyet vasfindan dolay1 gazali gazabi
kopekle temsillendirir.>**Gazab, sehvetten gelen baskiyi kirar, akil yolunu tercih
ederse bedende bir itidal saglanmis olup adalete ulasilmig olur. Gazabin itidalli haline
secdat denir.>3® Secdatin azalip gogalmasiysa hikmete uygunluyla olur.>**Gazab
hususunda insanlar {i¢ gruba ayrilir diye nitelenmistir:

a) Tefritte bulunanlar: Bu kisiler hicbir zaman kizmazlar. Bu kisilere
hamiyyetsiz kisi denir.Ve tasvip edilen bir hal degildir.

b) itidal iizere bulunanlar: Bu kisiler kizilacak zamanda, Islami degerde
kizar, kizilmayacak zamanda da kizmazlar.

¢) ifratta bulunanlar: Bunlar da her seye kizarlar. Bu durum tasvip edilmeyen
bir durumdur. Kalbin asir1 hararetli olmasindan kaynaklanir, dyle ki bu kisilerin
yliziinden 6fke akar durumdadir.’

Gazali i¢in, sayet gazab, insanda intikam amagli olursa kalpteki kanin kaynama
noktasinda oldugudur ve insan bu 6fke damarini kontrol edemeyecegini anladigin da,
ilk anda karsisindakini kiracak hallerinden kurtulma yollarin1 denemeli eger insan bu
halleri feveranini Onleyemezse, hemen ardindan 6¢ ve intikam alma duygusu
onlenemez. Gazali, intikam duygusu gazabi besler ve bagimli hale getiren oldugunu,
ofke duygusu ancak hing ve d¢ almakla sakinlesecegini bildirmektedir.**®Kisi, baz1
zamanda seytana prim vermeyecek bi¢imde kendini kuvvetlendirebilir. Seytanin
hilelerinden kendisini savunarak uzak tutabilir. Cilinkii kisinin yasami devam ettigi
stirece, kalp kapilar1 seytan i¢in aciktir. Bu kapilarin tamamen kapanmalari miimkiin
degildir. Gazapta bu kapilardan biridir.33
O halde insanda; gazabin yok olmasi, istenen bir davranis degildir. Olmas1 gereken
davranis ise, akil ve dini bir arada kullanabilen, hamiyyetin oldugu yerlerde gazabinm

gosterebilmeli, yumusak olmas1 gereken yerlerde de gazabini bastirabilmelidir. Boyle

334Gazali, Thya Cilt IT1, s.24.

335 Gazali, Thya Cilt 11, 5.127.

336 Gazali, Thya Cilt I11, 5.126.
37Gazali, Thya Cilt IT1, s.376.

338 Gazali, Thya Cilt 11, ss.376-377.
33 Gazali, Thya Cilt 11, s.68.
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yaparak da kendine orta yolu istikamet edinmelidir.** Bunda da aranan hal, korkaklik

ve hiddetlik ortasinda iyi bir ¢abayla giizel, hamiyet sahibi bir insan olabilmektir.>*!

3.2.6.5.Hirs

Gazali, hirs1 insanoglunun yaradilisinda vardir diye tanimlar.>*> insanin higbir
zaman aza kanaat getirmeyecegini sdyler. Seytaninda kalbe girmeye yol buldugu hirs,
gozleri korlestirir ve insani basiretsiz hale getirir. Kisi goremedigin de seytan rahatlikla
iceri girer.>**Kalbi bir hastalik olan hirstan kurtulmanin ¢aresini Gazali, sabir, marifet
ve amel tgliisiinden sekillenmis oldugunu dile getirmistir.>** Sonug¢ olarak hirs ve
tamah, insan1 yetinecek kadar olandan uzaklastirarak doyumsuz bir duruma
getirmektedir. Bu durumsa, bitmeyen tiikenmeyen istekleri beraberinde getirir.
Bundan dolay1 da kisinin gecesini giindiiziine katip, dinlenmeden siirekli ¢caligmasini

icab ettirir.

340 Gazali, Thya Cilt I11, s.379.
341 Gazali, Thya Cilt IT1, s.132.
342 Gazali, Thya Cilt IT1, s.527.
33 Gazali, Thya Cilt 11, s.73.

344 Gazali, Thya Cilt IT1, s.534.
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SONUC

Gazali, giizel ahlaki yasaminin tiim doneminde etkin olan bir degerler diizeni
arasinda degerlendirir. Kisinin kisisel davraniglarindan, i¢inde yasam bulacagi
toplumun deger anlayisi Olgiisiinde, hemen hemen her alanda ahlakin izlerine
rastlamak miimkiindiir.

Kiside giizel ahlakin meydana gelmesinin yegane yolu Gazali i¢in egitimdir.
Egitim ise Oncelikle bilgiden geger. Bilen insan Gazali ‘ye goére hayatina bunu
aktardigi siirece davraniglarinda gézlemlendigi siirece mutlu olur. Gazali’nin olmazsa
olmaz bir deger olarak ele aldig1 bilgi, harekete donlismedik¢e kendi kendine bir anlam
ifade etmez. [lmin maksadi, aym1 zamanda insanin da saadetinin temel dayanag
durumunda olan ‘marifetullah’tir. Allah’1 bilmek, insanin ulasacagi en yiiksek ve en
son seviyedir. Bir seyin degerinin 6lgmek sagladig yararla paralellik gdsterir. Onun
icin bilgi de ancak ve ancak Allah’a ulasmada sagladig1 yararlarla degerlenmis olur ve
Olcilir.

Bilgi ve akil igerikli degerlerin varliklarini devam ettirmeleri ve ahlaksal bir
yasam1 meydana getirmedeki gorevleri, Gazali i¢in 6nemli bir konumdadir. Gazali’ ye
gore bilgi arttikca olgunlukta artar, ilim insan1 kotii huylardan arindirip mutluluga
erigtirir. Kisinin olgunlugunun artmasi, bilgisinin artisiyla paralellik gosterir. Gazali,
kalbin ibadeti bilgidir der.

Insanin eylemlerinde nasil davrandig1 ve ne zaman ahlaki oldugu tartigmasi
bir yone Gazali, ahlaki davranisin baslangi¢ noktasi olarak birtakim 6lgiitler olusturur.
Bilginin egitimle birlikte kisiyi ahlaki duyarlilik seviyesine yiikseltmesi Gazali’ye
gore bir davranisin ahlaki sayilabilmesinde, insanin bu yonde bir bilince sahip olmasi
aksini yapma ihtimali varken onu tercih etmesi, yani iradesini kullanmasi, bu yonde
yapabilecek giic ve iradeye sahip olmasi ve sergilenen davranisin uzun siireli
tekrarlarla pekistirilip davranig asamasindan aligkanlik asamasina gecerek insana igsel
bir mutluluk vermesi gibi etmenlere baglidir. O zaman fazilet dedigimiz ahlaki deger
yargilariin bireyin kisiligine mal olmasi onun bu sartlar1 tagimasiyla dogru orantili
olmak zorundadir. Insanin psikolojik yapisini parlak bir aynayla 6zdeslestiren Gazali,
kotii ahlaki duman ve karanlik, giizel ahlaki ise 151k ve nur sozciikleriyle nitelendirir.

Bunlarin yogunluklarina bagli olarak insan, fazilet ve reziletleri davranis haline getirir.
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Gazali, Allah’in mutlak her seye hakim olusunu dile getirirken kisinin miikemmel
olgunlagsmasinin ve saadetinin olusmasi i¢in Allah ahlaki ile ahlaklanmasi1 gerektigini
ifade eder. Insanda Allah’in ahlaki ile ahlaklanmanin nasil olustugu da ancak Allah’1
tanimakla miimkiin olacaktir. Gazali, eserlerinde derin manada ahlaki ¢oziimlemelere
yer verir. Ahlaki gelisim, bencil olan arzu ve egilimlerimizin iyi yone aktarmamizla,
irademizin 6n planda olup her seyi idare etmesiyle gerceklesir. lyilik, ihsan, liituf,

sefkat gibi dini erdemler, Allah’a yakin olmay1 amagclar.

69



KAYNAKCA

Akseki, A. Hamdi. Ahlak Dersleri, Istanbul, 1968.

Arslan, Ahmet. Felsefeye Giris, Ankara 2002.

Akarsu, Bedia. Ahlak Ogretileri, Istanbul, 1982.

Akarsu, Bedia. Felsefe Terimleri Sézliigii, Inkilap Yaymnevi, Istanbul, 1998.

Altuntas, Servet. Gazali’de Tasavvuf Felsefesi, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi), Konya, 2006.

Altintas, Hayrani. islam Ahlaki, Ak¢ag Yaymevi, Ankara 1999.

Altintag, Hayrani. Din ve Ahlak Felsefesi, Ankuzem Yayinevi, Ankara 2007.

Aristoteles. Nikomakhos’a Etik, (Cev. Saffet Babiir), Ankara 1998.

Aydin, Mehmet S. Tanri-Ahlak iligkisi, Ankara, 1991.

Aydin, Mustafa. “islam Baglaminda Ahlik”, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlik,
Istanbul, 2007.

Aydinli, Yasar. Gazali: Muhafazakar Ve Modern, Arasta Yayimevi, Bursa, 2002.

Ayman, Mehmet. Gazali’de Bilgi Sistemi ve Siiphe, insan Yayinevi, Istanbul, 1997.

Attas, Nakib. islam ve Sekiilerizm (cev. Selahattin Ayaz), Pinar Yayinevi, [stanbul,
1994.

70



Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, XXIII, Kuba Yaynevi, istanbul, 1977.

Bayrakli, Bayraktar. Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Ifav. Yaynevi,
Istanbul, 1999

Bayraktar, Mehmet. “Gazali” islami Arastirmalar, Ankara, 2000, 13 (3-4)

Bedriye, Reis. Gazali’ye Gore Sozde Sifiler ve Yanilgi Noktalari. Ekev Akademi
Dergisi Tehafiitu’l-Felasife, cev: Bekir Sadak, 1.Baski, Ahsen yay, Istanbul, 1995

Bertrand, Alexis. Ahlak Felsefesi, (Cev. Salih Zeki), Ankara, 1999

Bergson, Henri. Metafizige Giris, ¢ev, Barig Karacasu, 1. Baski, Bilim ve Sanat

Yayinevi, Ankara, 1998.

Bolay, S. Hayri. Felseft Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1997

Bolay, Siileyman Hayri. “Akil”, DIA, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989

Bolay, Siileyman Hayri. Felsefe Sozliigii, Akcag Yayinlari, Ankara, 2004

Bolay, Siilleyman Hayri. Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin

Karsilastirilmasi, istanbul Kalem Yayinevi, Istanbul, 1993

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozliigii, 4. Baski, Paradigma Yaymevi, Istanbul, 2000

Cevizci, Ahmet. Ortacag Felsefe Tarihi, Bursa, Asa Kitabevi, 2008.

Cagrici, Mustafa. Ana hatlariyla Islam Ahlaki, mad. DiA, Istanbul, 1989.

Cagric1, Mustafa. Islaim Diisiincesinde Ahlik, Istanbul, 1989.

71



Cagrici, Mustafa, “Adalet” mad, DIA Istanbul 1988.

Ciicen, A. Kadir. Felsefeye Giris, 2. Baski, Asa Kitapevi, Istanbul, 2001.

Ciicen, A. Kadir. Bilgi Felsefesi, Asa Kitabevi yayinlari, Bursa 2001.

Descartes. Metot Uzerine Konusma, cev. K. Sahir Sel, Sosyal Yayinevi, Istanbul,
1994.

Demircioglu, Aytekin. Elestiri ve Siiphe Temelinde Gazali’de Bilgi Meselesi,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Univ, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara,
2008.

Dogan, Mehmet. Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul, 1994.

Erdem, Hiisamettin. Baz1 Felsefe Meseleleri, 1. Baski, Hiiner Yayinevi, Konya, 1998

Erdem, Hiisameddin. Baz1 Felsefe Meseleleri, Konya, 1999.

Erdem, Hiisameddin. GazAli’ de Bilgi Meselesi, Islami Arastirmalar Dergisi,
Cilt/Vol:13, say1/ no: 3-4, 2000.

Erdem, Hiisameddin. Ahlak Felsefesi, Konya 2005.

Erdem, Hiisameddin. “Islam Ahlaki ve Ozellikleri”, Selguk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi D, Say1 2, Konya 1986 Fazlurrahman, islam, Ter. M. Dag, M. Aydin,
Ankara, 1992.

Fersahoglu, Yasar. Kur’an’da Zihin Egitimi, Marifet Yayinevi, Istanbul, 1998.

Gazali. EI-Munkiz Min- ed-Dalal, ¢ev: Suphi Furat, 1. Baski, Samil Yayinevi,
Istanbul, 1972.

72



Gazali. Thya Uliimi’d-Din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymevi, Istanbul, 1985.

Gazali. Mihenkkii'n Nazar(Diisiinmede Dogru Yoéntem, Cev. Ahmet Kayacik,
Ahsen Yayinevi, Istanbul, 2002.

Gazali, Kimya. I, Minhacu’l-Abidin (¢ev. Ali Kaya), Istanbul, 2004.

Gazali. Medric’iil Kuds (Hakikat Bilgisine Yiikselis), (Cev. Serkan Ozburun),
Istanbul, 2007.

Gazali. Mizanii’l-Ahlak (Ahlak Olgiileri), (Cev. Ahmed Arslantiirkoglu), Istanbul,
1974.

Gokberk, Macit. Felsefe Tarihi, Istanbul, 2007.

Hangerlioglu, Orhan. Diisiince Tarihi, 1. Baski, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1970.

Hakli, Saban. “islam Ahlak Teorileri”, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak (ed.
Recep Kaymakcan, Mevliit Uyanik), Dem. Yay Istanbul, 2007.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi, TDV Yayinevi, Ankara, 2001.

Ibn Miskeveyh. Ahldki Olgunlastirma, (Cev. A. Sener, C. Tung, D.
Kayaoglu), Ankara 1983.

Ibn-i Miskeveyh. Tezhibiil Ahlak, ¢ev. Abdiilkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat
Tung, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinevi, Ankara 1983.

Kandemir, M.Yasar. Orneklerle islam Ahlaki, istanbul, 1993.

73



Keklik, Nihat. Tiirk Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin ilkeleri, [.U.E.F.
Yayinevi, Ankara -1996.

Keklik, Nihat. Felsefe Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, Cagr1 Yaymevi,
Istanbul, 1978.

Kilig, Recep. Ahlakin Dini Temeli, Ankara 1992.

Kilig, Recep. Ayet ve Hadislerin Isiginda insan ve Allah, TDV. Yayinevi, Ankara,
1995.

Kilig, Cevdet. “Gazall’ de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlar1”, Tasavf. Dergisi, Say1 5,
Ankara 2001.

Oztiirk, Vedat. Felsefe Dersleri, 5. Baski, Inkilap ve Aka Kitapevi, Istanbul, 1978.

Ozlem, Dogan. Etik-Ahlak Felsefesi, Istanbul, 2004.

Taylan, Necip. Ana hatlariyla Islaim Felsefesi, istanbul, 2006.

Taylan, Necip. Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi, Mantik- Iman,

Marmara Univ. Fak. Yayinevi, Istanbul, 1994.

Taylan, Necip. Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, 2. Baski. M.U. .F.V.

Yaynevi, istanbul, 1994.

Tiirkeri, Mehmet. Elmahli’nin Ahlak Felsefesi, Lotus yay, izmir 2017.

Tiirkeri, Mehmet. Etik Bilin¢ Kaynak Siz Siniz, Lotus Yaymevi, izmir 2014.

Tiirkeri, Mehmet. Etik Deger, Lotus Yaymevi, Izmir 2015.

74



Uyanik, Mevliit. Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, Ankara

Okulu Yaymlar1 Ankara 1999.

Ulken, Hilmi Ziya. “Gazali ve Felsefe”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Dergisi, Ankara, 1957.

Vural, Mehmet. islam Felsefesi Sozliigii, 1.Baski, Elis Yayinevi, Ankara, 2003.

75



