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Bu tezin amaci Islam borglar hukukunda akit hiirriyetinin var olup olmadigini ve
sinirlarinin ne oldugunu ortaya koymaktir. Zira insanlik tarihi boyunca insanlarin
ihtiyacina binaen var olan ve geliserek zenginlesen borglar hukuku alanina giren akitler,
diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam hukukunda da 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Bu sebeple biz de bu ¢alismamizla islam hukukunun, bu akitlere bakisinin
ne oldugunu ortaya koymay1 hedefledik.

Birinci boliimde konuyla ilgili kavramlar olan borg, akit, irade, hak, hiirriyet ve
akit hiirriyeti kavramlarini ele aldik. Ikinci béliimde konunun hukuki dayanaklarini,
Islam hukukunun kaynaklar silsilesini dikkate alarak sirasi ile ifade ettikten sonra
hukukgularm bu hususta vardiklar1 kanaatlerini detayl bir sekilde zikrettik. Uciincii
boliimde ise akit hiirriyetinin kisimlar1 olan akit yapma ve karsi tarafi segcme, akdin
seklini belirleme ve akdi diizenleme ve bu baglamda akdin konusunu se¢cme, degistirme
ve sonlandirma hususundaki hiirriyeti ve sinirlamalarini ele alip inceledik.

Yaptigimiz biitiin bu incelemeler neticesinde vardigimiz sonuca gore Islam
hukukunda akitlerde asil olan akitlerin géniil rizasina dayali olmasi ve mubah olmasidir.
Zira akitler, insanlarin ihtiyaglarii gidermek i¢in ihdas edilmistir. Bunu tamamen yok
saymak veya belli akitlerle smirli tutmak insanlar1 ciddi anlamda sikintrya sokar. Islam
hukuku insanlarin hayatinda ¢ok énemli bir yeri olan bu akitlerde, taraflarin bir birlerini
aldatmamas1 ve taraflar1 nizaya sevk etmemesi i¢in akdin her yonii ile seffaf olmasini
istemistir. Bu akitlerden sadece taraflardan birinin haksiz kazang elde ederek diger
tarafa zarar verecek mahiyette olanlarin1 yasaklamistir.

Anahtar Kelimeler: Borglar hukuku, akit, akit hiirriyeti, irade, hak, hiirriyet,
mubah.
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The purpose of this thesis is to reveal whether there is the freedom of contract in
the Islamic law of liabilities and what its boundaries are. Because the contracts entering
in the scope of law of liabilities which has existed owing to needs of human beings and
has become richer by progressing throughout human history occupy a significant place
in the Islamic law as it is in the other judicial systems. Therefore, by this study, we have
aimed to put forth the view of the Islamic law to these contracts.

In the First Part, we took up the concepts of debt, contract, willpower, right, and
freedom of contract related to our subject. In the Second Part, after expressing the legal
bases of the subject in order by taking the succession of the sources of the Islamic law
into consideration, we mentioned the opinions of the jurists which they reached in this
matter in detail. In the Third Part, we took up and examined the freedom and limits with
respect to making contracts and choosing the counter side, determining the form of
contracts and arranging them which are the sections of the freedom of contract, and in
this context choosing the theme of contracts, changing and terminating it.

According to the results we have reached through our studies, what is essential in
contracts in the Islamic law is that contracts must be based on the consent of heart and
be permissible because contracts have been created to satisfy human needs. Ignoring
this case entirely or limiting it by certain contracts gives rise to serious difficulties and
troubles. The Islamic law have wanted contracts to be clear in every aspect for the sides
not to deceive each other and not to cause conflicts and fight between them while
making contracts that occupy an important place in the lives of human beings. It has
prohibited only the contracts that one of the sides can make harm to the other side by
gaining unfair profit through them.

Keywords: Law of liabilities, contract, freedom of contract, willpower, right,
freedom, permissible
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ONSOZ

Insanlar1 ihtiyaglari ile var eden ve bu ihtiyaglarm giderebilmek igin insanlara
mesru yollar1 gosteren, bu baglamda her tiirlii akdi yapmay1 insana &greten ve bu
akitleri mesru kilan ve insan1 her tiirlii haksiz tasarruftan alikoyarak insanmi1 koruyan ve
yiicelten Allah’a hamd olsun. Insanlara, Allah’tan aldiklar1 ilahi dgretiyi aktararak ve
ornek yasantilar1 ile dini, hukuku ve hayat1 6greten 6nderlerimiz olan peygamberlere,
onlarin ehl-i beytine, ashabina ve ihsan ile onlarin yolunu takip eden din biiyiiklerine

salat i selam olsun.

Insanlar var oldugu giinden beri ihtiyaglar1 ile var olmustur. Bu ihtiyaglarinin bir
kismin1 bizzat kendisi el emegi ile ve tek basina gidermis ise de bir¢cogunu giderebilmek
icin diger insanlar ile irtibat kurmaya ve onlarin destegini almaya ihtiya¢ duymustur.
Zira insanlar yaratilis itibari ile farkili kabiliyet ve imkanlar igerisinde ve bir ¢ok seye
muhtag¢ yaratilmiglardir. Higbir insan biitiin ihtiyaglarinin tamamini kendisi tek basina
giderebilecek imkana sahip degildir. Boyle bir zorunluluk insanlar1 birbirleri ile akit
denilen bir vasita ile iligki icerisine girmeye sevk etmistir. Daha net bir ifade ile
sdyleyecek olursak akitler, insanlarin ihtiyaglarmin bir neticesidir. Insanlarin ihtiyacina
binaen ihdas olunan bu akitler, zaman i¢erisinde ¢esitlenerek ve artarak devam etmistir

ve insanlarin hayatinda 6nemli bir yer isgal etmistir.

Hukuk sistemleri insanlarin hayatini belli bir diizene sokarak, insanlarin
kargasadan ve belirsizlikten arinmis ve korunmus olarak ve bir birlerinin haklarina
riayet ederek bir hayat siirmelerini gaye edinir. Hukukun bu diizenlemeleri hayatin her
alaninda oldugu gibi insanlarin hayatinda 6nemli bir yer tutan akitler alaninda da

gecerlidir.

Islam hukukunun akitlerle ilgili diizenlemeleri, Islam hukukunun asli kaynaklari
olan Kur’an ve siinnet ile tali kaynaklardaki verilerden hareketle Islam hukukgularinin
bunlara getirdikleri yorumlarla birlikte fikih kitaplarinin muamelat boliimlerinde yer
almaktadir. Biz “Islam Borclar Hukukunda AKkit Hiirriyeti” admi verdigimiz bu
tezimizde biitiin bu verileri dikkate alarak Islam hukukunun, borglar hukukundaki
akitlerde gézetmis oldugu ana gaye nedir ve bu konudaki ¢izmis oldugu sinirlar nelerdir

bunlar1 ortaya koymay1 hedefledik.



Xl

Islam hukuku, diger hukuk sistemlerinden farkli olarak ilahi mense’li olmasi
hasebi ile insan fitratina uygun ve tiim insanlarin maslahati i¢in olan seyleri mesru ve
mubah saymis, insanlarin birbirlerine zarar verecek her tiirlii tasarrufu ise yasaklamistir.
Bu anlayis geregi de akitlerde de insanlar i¢in faydali olan1 mesru ve mubah kilmis ve
akitlerde her tiirlii haksizligi ve zorbaligi yasaklayarak akitlerin temeline rizayi
koymustur. Rizaya dayanmayan, taraflardan sadece birine haksiz menfaat saglayan
diger tarafa zarar veren ayni zamanda taraflar1 nizaya sevk edecek olan her tiirli etkiyi
akitlerden uzaklastirarak akitleri asli gayesi olan taraflarin adil ve karsilikli olarak

maslahatlarini temin etmeye hasretmistir.

Bu vesileyle ¢alismalarimda yol gosteren degerli danigman hocam Prof. Dr. Ali
fhsan PALA’ya ve tezimin jiirisinde yer alarak onemli katkilar saglayan kiymetli
hocalarim Prof. Dr. Davut YAYLALI, Prof. Dr. Samil DAGCI, Prof. Dr. Abdullah
COLAK ve Dog¢. Dr. Hact Murat KUMBASAR beylere, ayrica onerileriyle tezimin
sekillenmesinde katkida bulunan, kaynak temini hususunda yardimci olan biitlin degerli
hocalarima, arkadaslarima ve c¢alisma siireci boyunca dualartyla ve destekleri ile

yanimda olan saygideger aileme tesekkiirlerimi sunuyorum.

Erzurum - 2019 Hiiseyin KARAYAKA



GIRIS

|. CALISMANIN ONEMI VE AMACI

Islam’mn degerler sistemine gore insanlar dogustan hiir olduklar1 igin Islam
hukukuna gore cenin de dahil canli dogan her insan, “kisinin dini/hukdki hak ve
yukiimliiliiklere elverisli olmas1” anlamindaki “viicup ehliyetine” sahiptir. Kelami
acidan bakildiginda da insanlar “mutlak cebir” altinda olmayip eylemlerini kendi
tercihleri ile seger - o eylem Allah’in kudreti ile vuku bulmasina ragmen kiginin tercihi
o yonde oldugu i¢in- bu sebeple sorumluluk altina girmis olur. Bu ilkeden hareketle
insanlar genel olarak tiim hal ve hareketlerinde hiirdiirler. Bu hiirriyet geregi olarak da
insan, her tiirlii eyleminde hiir iradesi ile hareket eder. insanlar sahip olduklar1 hiir irade
ile sosyal hayati devam ettirebilmek i¢in bir takim akit ve hukuki islemler yaparlar.
Borg iliskilerine kaynak teskil etmesi acisindan akit ve diger hukuki islemler sosyal

hayatin en temel hukuki kavramlar1 arasindadir.

Akitlerin temelinde insanin ihtiyaci vardir ve insanlar bu ihtiyaglarinin bir kismini
bizzat kendileri ¢alisarak kendi el emekleri ile karsilarken biiyiik bir kismini kargilamak
icin ise ancak diger insanlarla iliski kurmak zorundadir. Buna goére insanlarin,
ithtiyaglarin1 gidermek ve elde etmek istedikleri bir menfaati temin etmek i¢in en az iki
iradenin karsilikli olarak ve anlasarak bir konuda ittifak etmeleri gerekir ki iste bu da
akittir.

Islam hukukgularmin c¢ogunluguna gore esyada asil olan ibahadir. Zira Islam
hukukunun ana kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’te bir sey yasak edilmemisse o

konuda asil olan mubah olmaktir. Bu ilke akit hiirriyetinin temel dayanagidir.

Hukuk sistemlerinin dinamizmi ve evrenselligi agisindan “akit hiirriyeti” anlayist
motor rol oynamaktadir. Akit hiirriyeti, hukuk diizeninin sinirlari i¢inde fertlerin irade
beyanlariyla diledikleri hukuki sonuglari ortaya getirebilme 6zgiirliigiidiir. Akit hiirriyeti
ilkesi geregi, hukuk diizeninin sinirlar1 i¢inde olmak ve genel ddab ve ahlaka aykir
olmamak kaydiyla insanlar istedikleri kisilerle istedikleri akitleri, istedikleri sartlar
altinda yapabilmektedirler. Diger bir ifade ile hayatin degisen sartlar1 igerisinde
sonradan insanlarin ihtiya¢ duyup olusturduklar: tiim akitler dini naslara/temel ilkelere,

kamu diizenine ve genel ahlaka aykiri olmamak ve baskasinin haklarin1 da ihlal



etmemek sartlar1 ile gegerlidir. Esasen 6zel hukukun bir dali olan bor¢lar hukukuna dair
hiikiimlerin 6nemli bir kisminin yedek kural niteliginde olmasi da bu ilke geregidir. Bir
hukuk sisteminde akit hiirriyetinin kapsami ne kadar genisse, emredici hukuk
kurallarinin kapsami o 6l¢iide dar, yedek hukuk kurallarinin kapsami da o 6l¢iide genis

demektir.

Akit yapma hiirriyetinin kapsammin belirlenmesi, Islam hukuku agisindan
oldukca 6nemli bir konudur. Ozellikle faizsiz finansman yontemlerinin gelistirilmesi ve
bu baglamda da faiz/riba yasagimin kapsaminin belirlenmesi, Islam’daki akit yapma
hiirriyetinin kapsamiyla dogrudan baglantilidir. Gegmisten giinlimiize gelistirilen faizsiz
finansman yOntemlerinin, hile-i ser’iyye ve bu mahiyetteki hukuki carelerle i¢ igeligi
dikkate alindiginda, akit hiirriyetinin kapsami ve bor¢ iliskilerini diizenleyen
hiikiimlerin emredici mahiyette olup olmadiginin belirlenmesi konusunun énemi daha
net olarak ortaya c¢ikmaktadir. Zira akit hiirriyeti anlayisinin hakim oldugu hukuk
sistemlerinde de, kanunun yasakladigi bir akit tipinin dogurdugu sonuca kanunda
Ongoriilmemis olan bir sozlesme veya sozlesmeler araciligiyla ulasmaya cevaz

verilmemektedir.

Kur’an ve Siinnet referansli olarak calismayi planladigimiz bu tezimizde; akit
hiirriyetinin varligint ve sinirlarinin ne oldugunu agiklarken hukukun gayesi olan

insanin maslahatin1 gézeterek bir sonuca ulagsmay1 hedeflemekteyiz.

Islam hukukunda akit hiirriyetinin varligini ve smirlarin1 bu minval iizere
aciklamaya c¢alistigimiz bu tezimizdeki amacimiz insanlarin hayatinin her sathasinda
yer alan akitlerin hangi ilkeler muvacehesinde cereyan ettigini ve Islam hukukunun her
zaman ve zeminde canliligini nasil siirdiirdiigiinii ortaya koymaktir. Buradaki temel ilke
Islam borglar hukukunda akitlerde asil olanin hiirriyet oldugu ve getirilen sinirlamalarin
ise istisnai olmasidir. Bu ilkeyi ayrintili ve net bir sekilde ortaya koyarak Islam borglar
hukukunun insanlarin akitlerle ilgili hayatina yon vermede her zaman ve zeminde nasil
aktif bir sekilde yer aldigimi ifade etmis olacagiz. Bu akit hiirriyeti anlayis1 kisiyi
iktisadi alanda 6zgiir kilacag: i¢in kisinin mali tesebbiis anlayisini gelistirir ve faizsiz
finansman yontemlerinin gelistirilmesi sayesinde ekonomik canlanmaya ve kalkinmaya

sebep olur ki bu da Islam borglar hukukunun iktisadi hayata en biiyiik katkisidur.



Ayrica Islam hukukunun benimsemis oldugu akit hiirriyeti sayesinde insanlarm,
yapmak istedikleri bir akit tiliriinii hukukun sinirlar icerisinde kalarak yapmis olmalari
onlara hem hukuki giivence verir hem de vicdani rahatlik saglar. Bu durum ise
insanlarin Islam hukukuna olan bagliliklarim gii¢lendirir. Bdylece Islam hukuku her

zaman ve her yerde canliligini ve evrenselligini korumus olur.

1. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Calismamzin ana bashig1 olan “Islam Borglar Hukukunda Akit Hiirriyeti” aym
zamanda c¢alismamizin sinirlarmi da belirlemis olmaktadir. Buna gére islam hukuku
disindaki diger hukuk sistemlerindeki ‘“akit hiirriyeti prensibi” bizim c¢alismamizin
disinda kalmaktadir. Islam hukukunun alt dallart igerisinde ise sadece “Borglar
Hukuku” alanma giren akitler incelenecek olup diger sahalardaki akitler konumuzun
disindadir. Ancak zaman zaman konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in onlara atiflar

yapilacaktir.

Islam hukukuna dair meselelerin ayrmtili bir sekilde anlatildign fur‘u-1 fikih
Kitaplarinda genelde Once namaz, orug, hac ve zekat gibi temel ibadetler ele alinir.
Sonra hem ibadet hem de muamelat yonii oldugu kabul edilen nikah ve buna bagh
olarak talak, nafaka ve miras konular1 ele alinir ki bugiin bunlar ahval-i sahsiye, aile ve
miras hukuku adi altinda ele alinir. Sonra insanlarin birbirleri ile kurmus olduklar1 mali
iliskiler demek olan akitler ele alinir. Bir 6nceki konu olan ahval-i sahsiyye ve miras

hukuku ile muamelat konular1 bugiin medeni hukuk {ist baslig1 altinda ele alinmaktadir.?

Bor¢lar hukukunun konusu olan akitler; fur‘u-1 fikha dair eserlerde bu eserlerin
sistematigi geregi genelde ibadat boliimlerinden sonra “muamelat” iist baslig: altinda

“kitap-bab- fasi1l” alt basliklari ile verilmektedir.

Fikih kitaplarinin bu boliimleri ¢aglara, mezheplere ve fakihlere gore isimleri ve
siralaniglari itibari ile bazi farkliliklar arz etse de bu boliimlerde genel olarak su akitlerin
incelendigini gdrmekteyiz.? Islam Hukukunun ilk kanunlastirilma ¢alismalarindan biri

olan Mecelle’nin muhteva ve siralamasina gore akitler; bey‘/alim-satim, icare/kira-is

! Mustafa Ahmed Zerka, el-Medhalii’l Fikhiyyii’l Amm, (el Fikhu'l Islami fi Sevbihi’l Cedid, 1-1V) I, 66,
2. Baski, Daru’l Kalem, Dimesk 2004; Kemal Gozler, Hukuka Girig, 78, 5. Baski, Ekin Basim Yayin
Dagitim, Bursa 2008.

2 Mezheplere gore yazilmis bazi eser karsilastirmalar igin bkz; Bilal Aybakan, “Fur‘u-1 Fikih Sistematigi
Uzerine Mk1.” M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2006/2), 5-32.



akdi, kefélet, havale, rehin, bey‘u’l-vefa/geri alim sart1 ile satim, ida‘/vedia, iare/ariyet,
hibe, kismet/taksim, sirket, mudarebe, muzarea, musakat, Vekalet, sulh ve tahkim
seklindedir.® Mecelle’de zikredilmeyen; karz ve muharece/teharuc de mali akitlerdendir.
Bunlarin disinda satim akdinin alt basliklarindan olan; sarf, selem, mukayada/trampa,

istisna/siparig akitleri bazi kitaplarda miistakil basliklar altinda incelenmistir.

Islam Hukukunun ilk olusum doénemi olan Peygamberimiz devrinden sonra
peyder pey ihtiyaca binaen olusan ve zaman igerisinde belli bir sekle girip ismi ve
hiikiimleri belirlenen bazi akit tiirleri de vardir. Icareteyn, ihkar/tahkir, bey‘u’l-vefa,
bey‘u’l-ine, isticrar* akitleri gibi. Yine yakin zamanda olusan bazi akit tiirleri vardir ki
bunlar, miirekkep/karma akit —igerisinde birden fazla akdi barindiran akitler; otellerde
kalma akdi, teahhiit akdi, yaymn vasitalarinda ilan akdi, petrol ve maden arama ruhsati
akdi gibi. Tirk borglar hukukunda yer alan bazi yeni akit tiirleri ki bunlar; nesir
mukavelesi, Vekaleti olmadan baskasi adina tasarrufta bulunma, komisyonculuk,
nakliye mukavelesi, ticari miimessillik, kumar ve bahis ve kaydi hayat ile irad ve

oliinceye kadar bakma akitleri gibi akitler de bu tiplerin érnekleridir.

Bu ornekler gostermektedir ki 6teden beri var olup kendilerine bir isim verilen ve
biitiin 6zellikleri ilgili bdliimlerde anlatilan bu isimli akitler Islam hukukuna gore
baglayict ve sinirlayici degildir. Bu sebeple hayatin degisen sartlar1 igerisinde sonradan
insanlarin ihtiya¢ duyup olusturduklar: tiim akitler de dini naslara/temel ilkelere, kamu
diizenine ve genel ahlaka aykiri olmamak ve bagkasinin haklarini da ihlal etmemek
sartlar1 ile gecerlidir. Dolayisiyla biz konumuzu belirlerken ve siirlandirirken sadece
isimleri ve hiikiimleri belirlenmis akitleri degil sonradan ortaya ¢ikip yeni isimlendirilen
veya heniliz kendisine bir isim verilmemis ve hiikiimleri ayrintili olarak ortaya
konmamuis akitleri de icine alacak sekilde belirledik ve borclar hukukundaki biitiin

akitlerin tamamini goz 6niinde bulundurduk.

SAli Haydar Hoca Emin Efendizade, Diirerii 'I-Hukkam Serh-u Mecellet i-Ahkam, I-1V, 3. Baski, Matbaa-i
Ebu’z Ziya, Kostantiniyye 1330. h.

4 Temel Kacir, “Bir Finansman Yontemi Olarak isticrar Akdi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
2017, sayt: 30, 273-297.

5 Cevdet Yavuz, Tiirk Borclar Hukuku Ozel Hiikiimler, 537, 682, 747, 833-850, 5. Baski, Beta Yaynlari,
[stanbul 1997.



I1l. CALISMADANIN PLANI, CALISMADA {ZLENEN YONTEM VE
KAYNAKLAR

Giris, tic boliim ve sonug olarak planladigimiz ¢aligmamizin birinci boliimiinde
konuyla ilgili temel kavramlar ele aldik. Bu baglamda borg, akit, irade, hak ve hiirriyet
ve kavramsal olarak akit hiirriyeti konularini ele alip ayrintilarina girmeden sadece asil

calismamiza 151k tutacak mahiyette inceledik.

Ikinci boliimde Islam hukukunda akit hiirriyeti {ist bashg altinda énce Islam
hukukunda hiikiim ve karar verme yetkisinin kime ait oldugu ve mali akdi konularda
Islam hukukunun genel anlayisinin ne oldugunu ifade ettik. Sonra siras1 ile akit
hiirriyetinin, Islam hukukunun ilk ve asil kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’teki
dayanaklarmi ayrmtili olarak inceledik. Sonra diger iki asli kaynak olan Icma ve
Kiyas’da akit hiirriyeti 6rneklerini verdik. Daha sonra ise hukukun tali kaynaklarinin
akit hiirriyetine etkisinin ne oldugunu ifade ettikten sonra da hukukun temel ilkeleri
mahiyetinde olan kiilli kaideleri de bu baglamda ele aldik. Son olarak mezhepler
ekseninde hukukcularin akit hiirriyeti ve akitlerde sart ileri siirme hiirriyeti konusundaki

gortslerini delilleri ile ayrintili olarak ele alip inceledik.

Uciincii boliimde akit hiirriyetinin kisimlari iist baslig1 altinda akit yapma ve akdin
diger tarafin1 se¢gme hiirriyeti ve bunu siirlayan durumlar, akdin seklinin belirlenmesi
hiirriyeti ve akdi tanzim/ diizenleme hiirriyeti alt basliklarinda konuyu detaylandirarak

ele aldik.

Calismamizin asil merkez noktasi ikinci bélimde isledigimiz konunun asli ve tali
kaynaklardaki delilleri ve o delillerden hareketle hukukgularin goriisleridir. Fakat
konunun daha da vuzuha kavugmasi ancak tigiincii bolimde isledigimiz akit hiirriyetinin
kisimlar1 ile olmaktadir. Yani konumuzun netlie kavusmasi i¢in ikinci ve tgiinci

boliim bir birini destekler mahiyettedir.

Calismamizda yontem olarak, sosyal bilimlere iligkin arastirma yontemlerinden
timevarim, tiimdengelim, tespit, karsilastirma, tahlil, tenkit ve literatlir tarama gibi
yontemleri kullandik. Oncelikle ¢calismamizda basta fikih olmak iizere giiniimiiz iktisat-
maliye ve borg¢lar hukuku alanlariyla ilgili temel kaynaklarin kullanilmasina 6zen
gosterdik. Modern iktisat ve hukuk kaynaklarindaki kavram veya olgularin fikhi agidan

karsiliklarinin tespiti igin erken fikih kaynaklarindan baslayarak fikhin kendi kavram ve



olgularin1 arastirip bu gercevede kaynaklardan toplanan verileri Islam hukukunun temel
esaslar1, konuyla ilgili tafsili deliller ve fukahanin igtihatlar1 ¢ergevesinde analiz ettik.
Konumuzla alakali bir meselenin fikhi boyutunun tespiti igin Islam’in temel
kaynaklarinin hiyerarsik siralamasina ve klasik fikih kaynaklarinin kronolojik

siralamasina riayet ettik.

Calismamizda kullanacagimiz birinci el kaynaklar tespit etmis bulunmaktayiz.
Bunlar; konuyla ilgili ayetlerin tesbiti ve anlagilmasi baglaminda bir¢ok rivayet ve
dirayet usulii ile yazilmis tefsir kitaplari ile konunun siinnet boyutu bakimindan “Kiitiib-
ii Sitte” diye maruf olan temel hadis kitaplari, imam Malik’in el-Muvatta’1, Imam

Ahmed ibn Hanbel’in el-Miisned’i ve diger ana kaynak mahiyetindeki hadis kitaplaridir.

Kur’an ve Siinnet referanshi bu ¢alismamizda bu iki icmali delilin yaninda, bu
delillerden bilimsel yontemlerle hiikiim ¢ikartma esaslarini 6grendigimiz fikih usuli

eserlerinden de faydalandik.

Calisma konumuz Islam borglar hukuku alanmna girdigi i¢in kaynaklarimiz daha
¢ok mezheplerin temel/klasik fikih kitaplarinin borglar hukukuna dair akit boliimleri ile
usul kitaplarmin hiikiim bahisleri ve tabii ki Islam borglar hukuku sahasinda yazilmis
miistakil kitaplar ile bor¢ ve akit nazariyelerini ele alan hukukun genel prensiplerini
isleyen hukuka giris mahiyetindeki eserler olacaktir. Ayrica gliniimiiz iktisat- maliye ve

borglar hukukuna dair eserlerden de istifade ettik.

Calismamizda sadece rivayete dayali anlayis degil, olaylarin arkasindaki gergegi
gérmemizi ve olaylar arasindaki sebep-sonu¢ baglantisini kurmamizi kolaylastiracak
hukuk felsefesi yaklagimini esas alacagiz. Sadece bu ana kaynaklardaki konuyla ilgili
bilgileri aktarmakla yetinmeyip onlar1 harmanlayip yorumlayarak kabul ettigimiz

anlayis1 vurgulayacagiz.



BIiRINCi BOLUM
KONU iLE iLGIiLi TEMEL KAVRAMLAR

Calismamizin ana muhtevast “akit hiirriyeti” olmakla birlikte giris boliimiinde de
ifade edildigi gibi genel olarak degil de sadece borglar hukuku sahasina giren akitler
inceleneceginden asil konuya gegmeden ve asil konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in
konunun genel ve 6zel baz1 kavramlarinin agiklanmasi zaruret arz etmektedir. Zira bu
kavramlar agiklanmadan konunun mabhiyeti tam olarak anlasilamaz. Bu kavramlarin

baslicalar1 sunlardir.

1.1. BORC

Bir hukuk terimi olan borg, “Kisileri birbirlerine karsi bir sey yapmak veya
yapmaktan kacginmak yahut bir sey vermekle yiikiimli kilan hukuki iliski veya bu

iliskinin dogurdugu yiikiimliiliiktiir”®

Bir hukuk terimi olan bor¢ kavrami igin Tiirk¢ede ve Arapcada kullanilan ve

yerlesmis tek bir kelime ve kullanim sekli yoktur.

Dilimizde bor¢ sozciigli, hakiki anlaminda kullanildiginda, 6denmesi gerekli para
ya da baska bir sey; mecaz olarak kullanildiginda ise birine kars1 bir seyi yerine getirme
gerekliligi, yiikiimliiliik ve vecibe anlamlarina gelir.” Mecazi kullanimindaki “gereklilik,
yiikiimliiliik ve vecibe” seklindeki ifadeler genel kavramlar oldugu icin sadece hukuki
gereklilik, yiikiimliiliik ve vecibeyi degil ayn1 zamanda dini ve ahlaki olanlar1 da igermis
olur. Kaldi1 ki bu ifadeler “hukuki” diye nitelenmis olsalar dahi bor¢lar hukukundaki
bor¢ kavramin ifade etmez. Ciinkii hukuki yiikiimliilik kavrami, borcun da i¢inde yer
aldig1 daha genis bir kavramdir. Diger bir ifade ile borg, hukuki yiikiimliiliigiin 6zel bir

tiiriinii teskil eder.®

Bor¢ terimi Tirk hukuk literatiiriinde birbirinden farkli ve git gide daralan ii¢
anlamda kullanilmaktadir. En genis anlamda borg veya borg iliskisi, “alacakli ve borglu

denen iki veya daha fazla kisi arasinda birini digerine veya her ikisini birbirine kars1 bir

6 Mehmet Akif Aydm, “bor¢”, DIA, V1, 285; Haluk N. Nomer, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 14, 15.
Baski, Beta Yayinlari, Istanbul 2017.

" D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik “borg”, 156, 11. Baski, iz Yayincilik 1996.

8 Bilal Aybakan, 17, ifav Yaymlar1, Istanbul 1998.



edimde (eda) bulunmakla yiikiimlii kilan ve gesitli haklar ve yetkiler ihtiva edebilen
hukuki bagdir.”® Bu anlamda borg, borg iliskisi anlaminda olup o da, alacakli ve borglu
arasindaki hukuki bagdan ibarettir.!° Sadece bir tarafin edimde bulunmakla yiikiimlii ol-
dugu borg¢ iliskisine tek tarafli, her iki tarafin yiikiimlii oldugu borg iligskisine de iki
tarafli bor¢ denir. Mecelle'nin 262. Maddesinde satim akdinde teslim ve teselliimiin yani
satilan seyin ve onun bedelinin karsilikli olarak alinip verilmesi konu edinilen bor¢ bu
anlamda kullanilmistir.** Bu anlamdaki borg kavrammin karsilig1 olarak Arapgada Misir
Medeni Kanununda “taahhiit” kelimesi kullanilmissa da bu, kaynagi sadece akit olan
borglar1 hatirlattig i¢cin Zaglul ve Senhiiri gibi baz1 alimler bunu pek isabetli bulmamis
bunun yerine “iltizdm” kelimesini uygun bulmuslardir. Cilinkii iltizdm, kaynagi akit
olmayan borg¢lart da i¢ine alan daha genis bir kavramdir. Mahmasani ise bu anlamda

“muceb-vecibe” kelimesinin kullanilmasin isabetli gérmektedir.'?

Dar manada borg, borg iliskisinden ayr1 olarak bu iliskide yer alan taraflardan
birinin digerine kars1 olan belli ve tek bir ylikiimliiliigiine ya da ytikiimliiliikklerinden her
birine veya onun yerine getirmekle yilikiimlii oldugu seye denir. Yani taraflardan yalniz
birisinin digerine kars1 yerine getirmekle yiikiimlii oldugu “edimi” ifade eder. Tiirkgede
“edim” denilen bu borca Arapgada “taahhiit-eda” denilir.’® Bu edim herhangi bir seyi
yapma veya verme seklinde miisbet olabilecegi gibi yapmaktan kaginma seklinde menfi
de olabilir.** Mecelle'nin 657. maddesindeki bir borca kefil olma ile alakali olan borg

terimi de bu anlamdadir.t®

En dar manasiyla borg ise para borg¢larini ifade etmektedir. Kelime Tiirk¢ede daha
¢ok bu anlamda kullamlir. Arapcada bu, “deyn” kelimesi ile ifade edilir.® Diger bir

anlayisa gore ise bu anlamda borg; bor¢lunun herhangi bir somut borg¢ iliskisindeki

% Nomer, 14-15.

10 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 15, I-IT1, 5. Baski, Nesil Yayinlari, Istanbul 1996;
Aydin, “bor¢”, DIA, VI, 285-291; Aybakan, 18-19; Rahmi Yaran, Islam Hukukunda Borcun Gecikmesi,
28, Ifav Yayinlari, Istanbul 1997; Kemal Gozler, Hukuka Girig, 81, 5. Baski, Ekin Basim Yayin Dagitim,
Bursa 2008.

11 Mecelle, md, 262; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 16; Aydm, “bor¢”, DI4, V1, 285.

12 Subhi Mahmasani, en-Nazariyyetii’| Amme lil-Mucebat ve’l- Ukud, 1, 25-28, I-I1, 3. Baski, Daru’l Ilmi
lil-Melayin, Beyrut 1983; Abdurrezzak Ahmet Senhiiri, Nazariyyetii’l-akd, 1, 1, I-11, 2.Baski, Mensuratii’l
Halebi el-Hukukiyye, Beyrut 1998; Ayni yazar, Masadiru’l-Hak fi’l-Fikhi’l-Islami, 1, 13, 1-VI,
Mensuratii’l-Halebi el-Hukukiyye, Beyrut 1998; Aybakan, 20.

13 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 15; Aybakan, 21.

4 Nomer, 15.

5Mecelle, md, 657; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 15-16; Aydm, “bor¢”, DI4, VI, 285-291;
Aybakan, 18-19; Yaran, 28.

16 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 15-16; Aydin, “bor¢”, DId, V1,285-291.



borcunu ifade eder. Mesela satilan bir esyanin teslim edilmesi, bir evin boyanmasi, belli
bir miktar paranin 6denmesinde oldugu gibi tek bir yiikiimliligi ifade etmek igin
kullanilir. Yani bu, borcun en dar anlamdaki karsiligidir ve bir 6nceki kullanimi olan
“edimin” bir alt tlirtinii olusturmaktadir. Buna gore, bor¢ kelimesinin en dar anlamda
kullanilan sekli, ikinci anlamda kullanilanin sadece bir tiirtinii, ikinci anlamdaki sekli ise

birincisinin sadece bir yoniinii yansitmaktadir.!’

Islam hukuk literatiiriindeki kullanimina gelince; en genis manasini da igine almak
tizere Arapcada borg ve borg iliskisi kavramlarini ifade eden yerlesmis bir terim yoktur.
Esasen mense itibari ile Roma hukukuna dayanan bu kavramlarin karsiliginin, miistakil
bir hukuk sistemi olan Islam hukukunda olmamasi dogaldir. Ciinkii Roma hukuku ve
buna dayali bat1 hukuk sistemlerinin —ki giiniimiiz Tiirk hukuk sistemi de mense itibari
ile bunlara dayanmaktadir.- soyut bir yontem izledigi bilinen bir gercektir. Meseleci bir
yontem izleyen Islam hukuku ise gerek terminolojisi gerekse sistematigi ile tamamen
kendine has bir yapiya sahiptir. Bu yapisal farkliliklar nedeniyle iki sistem arasinda
kavramlar bazinda tam bir uyum aramak dogru degildir. Fakat yine de her iki sistemde

yer alan ilgili baz1 kavramlar arasinda paralellik bulmak miimkiindiir.'8

Ondokuzuncu yiizyilin sonlarindan itibaren Bati hukuku ile tanisan ve bazi
tilkelerin kanunlarin1 Arapgaya terciime eden ve bu hukukun terimlerini kullanan ¢agdas
Islam hukukgular1 bor¢ ve borg iliskisi anlaminda; miceb, iltizAm, teklif, taahhiid,

vécib, daman, hukuku’l-akd, veya ayn-deyn kelimelerini kullanmaktadirlar.*®

1.1.1. Miceb

Miiceb, vuciib ve icib kavramlari islam hukuk literatiiriinde énemli yer isgal eden
kavramlardir. Sozliikkte, “vecebe” kok fiilinin if’al babmna nakledilmesi ile olusan
“evcebe” kalibimin mastar1 “icab”, ismi faili “macib”, ismi mef’ulu ise “miceb”

seklindedir. Zorunlu, mecbiri, sonug ve tamam olma manalarma gelir.?°

17 Aybakan, 22.

18 Karaman, Mukayeseli {'slam Hukuku, 11, 15-16; Aybakan, 22; Yaran, 28.

Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 16; Aydm, “borg”, DIA, V1, 285-291; Aybakan, 22-30; Yaran,
28-31.

2 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanii’l Arap, “vcb”, 1, 793, 1-XV, 3. Baski, Daru Sadir, Beyrut
1414; Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sozliik, “veb” , s. 962, Dagarcik Yaynlari, Istanbul 1995.
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Terim olarak “vuciib” ser’i hiikmiin bir ¢esididir. Liigat bakimindan ayni1 anlama

gelen “ilzdm ve “icab” kavramlar1 gibi “vuclib” da normatif bir deger tasir ve

baglayicidir.?! ;

Ismi fail kalibindaki “macib” iki anlamda kullanilmaktadir. Birinci olarak,
“Sozlesme yapmak i¢in ilk adimi atip icdbda bulunan kisi anlamindadir.” Mecelle
madde 101°de “islemi icab ve isbat eden/ortaya koyan” seklindeki ifade de bu anlamda

kullanilmistir.??

Ikincisi “zimmeti tazmin ile yiikiimli kilan sey” anlamindadir. Mesela bu
anlamda olmak tizere “itlaf tazmini mucibtir” denir Ki itlaf ve benzeri islemlerden

dogan tazmin borcunun kaynag: demektir.®

Ismi mef”ul kalibinda “miiceb” seklindeki kullanimu ise “hiikiim ve hukuki sonug”
anlamlarina gelmektedir.?* Mesela sahih bir satim akdinin mucebi/ hiikmii, neticesi

satilan seyin saticidan alictya, bedelin de alicidan saticiya intikalidir denir.?®

Subhi Mahmasani bu ii¢ anlami verdikten sonra dordiincii bir anlaminin daha
oldugunu soyler ki O’nun ifadesi ile bu, daha dnce baska yerde kullanilmay1p ilk defa
Liibnan Mucebat/Borglar ve Akitler kanununda kullanilmistir. O, kelimenin bu yeni
anlamin soyle tarif eder: “iki veya daha fazla sahs1 hukuki bir bagla birbirine baglayan
ve bunlardan birini (bor¢luyu) digerine (alacakliya) kars1 bir sey ddemeye veya bir is
yapmaya ya da belli bir isten kacinmaya mecbur birakan sahsi bir haktir.” Iste taraflar
arasindaki bu bag alacakli agisindan “sahsi hak”, borg¢lu agisindan ise “6dev/vacib,
yiikiimliiliik/miaiceb” olur demektedir.?® Yazar kelimenin bu yeni kullanim seklini tercih
ettigini ve bunun Misir Medeni kanununda kullanilan “taahhiit” kelimesinden ve Fethi
Zaglul ile Abdurrezzak Ahmet Senhri gibi bazi alimlerin “taahhiit” yerine kullandiklari

“iltizam” kelimesinden de daha uygun oldugunu soyleyerek Mecelle’de “taahhiit”

2L Ali Thsan Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 83, Fecr Yayinlari, Ankara
2009.

22 Mecelle, md, 101.

23 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz Ibn Abidin, el-Hiseyni ed-Dimeski, Reddii’l-Muhtar ale’d-
Diirri’l-muhtdr, 1, 658, I-VI, Daru’l Fikir, Beyrut 1992.

24 fbn Abidin, 11, 515.

%5 Mahmasani, 25.

% Mahmasani, 26.
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kelimesi yerine “iltizdm” kelimesinin kullanildigin1 ve bunlarin ayni anlama geldigini

dolayist ile kendi tercihinin daha isabetli oldugunu ifade eder.?’

1.1.2. iltizam

Sozliikte; “lezime” fiilinin iftial babina nakledilmesi ile olusan “iltezeme™ fiilinin
mastar1 olan “iltizdAm”, baglanmak, zorunluluk, gereklilik, vazife ve yiikiimliiliik 28
anlamlarina geldigi gibi sdzlesme, kontrat ve mukavele anlamlarma da gelmektedir.?®

Fikih stilahinda ise; “hukuki islemden dogan borg iliskileri” Kkarsiliginda
kullanilir. 3 Bu, genellikle miinferit iradeden yani tek tarafli hukuki islemden
kaynaklanan borg iligkisi i¢in bazen de akitten kaynaklanan borg iliskisi i¢in kullanilir.
Hukuki islem disindaki kaynaklardan dogan borg iligkilerini kapsamina almaz. Hukuki

islem disindaki kaynaklardan dogan borglar icin “daman” kelimesi kullanilir.!

Yirminci yiizyilin 6nde gelen islam hukukgularimdan Mustafa Ahmed Zerka ise
edim manasindaki bor¢ icin iltizdm kelimesini, alacak i¢in ise sahsi hak kavramini
kullanir. O’na gore iltizdm ile sahsi hakki ayni anlamda kullanmak yanlistir. O, iltizami
sOyle tarif eder; “insanin bir baskasinin menfaati i¢in bir is yapma ya da yapmama
hususundaki hukuki miikellefiyetidir.” Yani bor¢ ve miikellefiyet icin iltizdm, borglu

icin miiltezim ve alacakli i¢in miiltezemiin leh denir.%?

Abbas Hiisnii Muhammed, el- Akdii fi’l Fikhi’l islami adli eserinde iltizamin
klasik fikih kaynaklarinda fazla kullanilmadigini bunun yerine daha ¢ok hak kavraminin
tercih edildigini hem alacakli hem de bor¢lu i¢in lehine hak ve aleyhine hak olan
seklinde ifade edildigini sdyledikten sonra muasir hukukgularin yaptiklari bazi tanimlari

vermektedir.®®

27 Mahmasani, 27.

28 Eb Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Mebsut, I, 208, 1-XXX, Daru’l-
Marife, Beyrut 1993.

29 Muhammed Ravas Kalaci- Hamid Sadik Kuneybi, Mu ‘cem-ii Liigati’l-Fukaha, 86, 2. Baski, Daru’n-
Nefais, 1988; Mutcali, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik, “lzm”, 794; Mehmet Erdogan, “iltizam”, 248, 2. Baski,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2005.

%0 Serahsi, Mebsut, V, 15; Yaran, 29.

81 Senhiirf, Mesadiru’/-Hak, 1, 13-14; Aybakan, 22.

32 Mustafa Ahmed Zerka, el-Medhalu ila nazariyyeti’l-iltizami’l-amme fi’I-fikhi’l-Islami, (el Fikhu'l
Islami fi Sevbihi’l Cedid, 1-1V) 111, 25, 61, Daru’l Kalem, Dimesk 1999; Yaran, 30.

3% Abbas Hiisnii Muhammed, el- Akdii fi’l Fikhi’l Islami Dirase Mukarene bi’l Kanuni’l Vad i, 28, Kahire
1993.
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Bazi hukukgular iltizim soyle tarif etmislerdir. IltizAm, “bir kimsenin daha 6nce
kendisine 1azim/vacib/gerekli olmayan bir seyi kendisine ldzim kilmasidir.” 3 Bu
tanimda kelimenin sozlik anlami olan kendisini yiikiimlilik altina sokmasina,
baglayicilik dzelligine vurgu yapilmaktadir.®® Diger bazi muasir hukukgular ise iltizamu,
“bir insanin bir isi kendisine gerekli kilmasidir ki ya kisinin kendi istegi ve iradesi ile
olur ya da hukuki bir sebeple olur.”% seklinde tanimlamislardir. Bir diger tamim ise
sOyledir; “her hangi bir hakki ya insa/olusturma ya nihayete erdirme ya da diisiirme

hususunda ortaya konulan iradeyi igeren hukuki bir tasarruf/fiil veya sdzdiir.”*’

Muasir islam hukukgularindan Abdiirrezzak Senhiird, klasik fikihta borg (edim)
anlaminda kullanilan iltizam kavramini, “alacakli ve borglu olan iki sahis arasindaki bir
bag olup, bunun sonucu olarak alacakli bor¢ludan bir sey vermesini, bir sey yapmasini
veya bir seyden kaginmasini talep eder.” seklinde tanimlayarak dar anlamiyla “bor¢

iliskisi” kavramini karsilamak iizere kullanmaktadir.®®

1.1.3. Daman

Sozliikte, “damine” fiilinden mastar olan bu kelime "bir seyi iistlenme, taahhiit, ve
garanti etme, kefil olma” anlamlarma gelir.* islam hukukunda ise; dar anlamda kefalet
akdini, genis anlamda ise kisinin O0deme sorumlulugunu, hatta genel mali

yiikiimliiliiklerini ifade eder.*

Islam hukukunun tedvini siirecinde daman, sdzliik anlamiyla da baglantili olarak
"sahsi ve mali kefalet, borcun nakli, bir bor¢ ve ifay: iistlenme, bedene veya mala
verilen zararin karsilanmasi, zilyedlik veya akitten dogan mali sorumluluk™ gibi

anlamlarda kullanilmistir.*

Hanefiler hari¢ fakihlerin ¢ogunlugu damani, fikhin miistakil bir boliimiinii teskil

eden kefalet akdiyle es anlamli olarak kullanir.*? Bununla birlikte bu terimin, hukuk

3 Kalaci-Kuneybi, 86.

% Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 83.
36 Abbas Hiisnii, 29.

37 Abbas Hiisnii, 29.

38 Senhiri, Mesadiru’I-Hak, 1, 13.

% fbn Manzur, Lisanii’l Arap, “dmn”, XIII, 257; Erdogan, “dmn”, 89.
40 Hamza Aktan, “daman”, Did, VII1, 450-453.

41 Serahsi, Mebsut, X1, 55, 62; Tbn Abidin, IV, 572, 586, V, 48.

42 Aybakan, 23.
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doktrininde giderek "kisinin mali sorumlulugu" seklinde genis bir anlam kazandigi
gortlir. Bundan dolayr daman, modern hukukta daha ¢ok "hukuka aykir1 bir eylem ve
islemin yol agtifi zarar ve ziyamn Odenmesi" ** anlaminda kullanilan tazminat
kavramindan daha kapsamlidir. Zira tazminat sadece haksiz fiil sorumlulugu
karsiliginda kullanilirken daman, bununla birlikte kusursuz imkansizlik hallerindeki

hasar kavramini da kapsar.

Damanin hukukgulara ve hukuk ekollerine gore farkli tanimlarinin olmasi, mesela
bircok kaynakta kefalet, telef veya gasp sebebiyle verilen maddi zararin tazmini
seklinde sinirli bir muhteva ile tanimlanmasi da bu yiizdendir. Bununla birlikte daman,
bu farkliliklar1 da igine alacak sekilde "kisinin zimmetinin, 6denmesi gereken bir borgla

yiiklii olmas1" diye tanimlanabilir.*

1.1.4. Vacib

Yukarida gegen “miceb” ile aym1 kokten gelen “vacib” kelimesi sozliikte; gorev,
vazife, ddev gibi anlamlarin yaninda gerekli, elzem, mecbiri ve zorunlu anlamlarina da
gelmektedir.* Buna gére “borg” kelimesindeki “zorunlu gérev” manasii ¢agristiracak

sekilde anlamlar igermektedir.

Fikih 1stilahinda ise kelimenin kavramsal smirlar1 fikith usulii eserlerinde
incelenmekte ve furu eserlerindeki kullanimina zemin hazirlanmaktadir. Usul-i fikih
kitaplarinin hiikiim boliimlerinde incelenen “vacib” kavram, teklifi hiikiimler arasinda
yer alip miikellefin davranislarina iliskin bir hiikiim kategorisidir. Bu kategoriye giren
davranislarin  ortak 0Ozelligi —kelimenin sozIlik anlamlari paralelinde-  yerine

getirilmelerinin mecbiiriyet kazanmis olmasidir.*

Yapilmast dinen/hukuken zorunlu olan her davranis bu kategoriye girer. Buna

gore vacib kavrami mutlak olarak kullanildiginda dini, ahlaki ve hukuki biitiin

yiikiimliiliikleri i¢ine almis olur. Bu genis kapsamin i¢ine borglar da girer.’

43 Nomer, 247.

4 Aktan, “daman”, DI4, VIII, 450-453; Aybakan, 23.

% fbn Manzur, Lisanii’l Arap, “vcb”, 1, 793; Mutcali, “ veb”, 962.

46 Eb(i Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usul’iis- Serahsi, 1, 60, 100-
102, I-II, Daru’l Marife, Beyrut, ty. ; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mustasfa, 61, 202,
thk; Muhammed Abdusselam Abdussafi, Daru’l Kutubu’l Ilmiyye, 1993.

47 Aybakan, 23; Erdogan, “vacip”, 593.



14

Genelden 6zele dogru gidildiginde vacibin kisimlarindan olan muhadded/sinirh
vacib, konusu bakimindan miktar1 belli olan sorumluluklar: ifade eder. Yukarida gectigi
gibi dar anlamadaki borgta da odenecek veya yapilacak seyin (edimin) miktar1 da
bellidir. Fakat muhadded vacib i¢inde yer alan miktar1 belli ylikiimliiliikkler sadece
borglardan ibaret olmadig1 i¢in — ¢linkii onun i¢ine miktar1 belli olan namaz, zekat vb.
dini yiikiimlilikler de girer.- bor¢ kavramindan daha umumi olup aralarinda umum-

husus iliskisi vardir.*®

1.1.5. Hukuku’l-akd

Kelime manasi “akdin haklari/hiikiimleri-sonuglar1” olan bu tamlama, akitten
dogan bu anlaminin disinda dar anlamdaki borg i¢in de kullanilir. Mesela satim akdinde
saticinin satilan seyi teslim etmesi ve miisterinin de semeni/parasini ddemesi seklindeki
yiikiimliiliikler i¢in “hukuku’l-akd” tabiri kullanilir.*® Bu da dar anlamdaki borg

kavramina tekabul etmektedir.

Diger bir ifade ile kurulan akit ile akdin taraflar1 arasinda hukuki bir iligki
kurulmus ve bu iligski geregince taraflar birtakim ylikiimliiliikler altina girmislerdir. Bu
yukiimliiliiklere bakildiginda bunlarin, taraflarin birbirlerine karsi yerine getirmekle
yiikiimlii olduklar1 asli ve tali edimlerden baska bir sey olmadig1 géoriiliir.° Fakat bu
kavramin bdyle bir anlami olmakla birlikte yine de dar anlamdaki bor¢ kavramini tam
olarak karsilamamaktadir. Cilinkii “hukuku’l-akd” sadece akitten dogan borglar igin
kullanilmaya uygun iken akit dis1 kaynaklardan dogan bor¢lar i¢in kullanilma imkani

yoktur.%

48 Aybakan, 23.

“Kemaleddin Muhammed bin Abdiilvahit Ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, VI, 184, 1-X, Daru’l Fikir,
Beyrut-ty.; Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 1, 14; Aybakan, 24; Erdogan, “hukuku’l-akd”, 203.

%0 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, Hidaye, 1V, 428, 1-1V,
Eda Nesriyat, Isanbul 1991.

51 Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 1, 14; Aybakan, 24.
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1.1.6. Ayn-Deyn

Sozliikte; birgok anlaminin yaninda gérme organi goz, goziin islevi olan gorme
eylemi ve anlam genislemesine ugrayarak gozle goriilen her sey anlamlarinda kullanilan

“ayn” kelimesi®? fikih 1stilahinda ii¢ anlamda kullanilmistir.

Bunlardan birincisi; “mevcut, hazir ve belirlenmis mal.”>® Mecelle’nin tanimina
gbre ayn, “muayyen ve miisahhas olan seydir.”> Buna gore ayn, ayni hak konusunu
teskil eden mal kavramiyla ayn1 anlama gelir ve kiyemi-misli biitiin mallar1 kapsar.>*Bu
yaklagim ayni zamanda Hanefilerin mal kavramini da ortaya koymaktadir. Hanefilere
gore “sadece ayn olan (maddi varligi olan), ihtiya¢ vakti i¢in biriktirilebilen ve insanin
tabiatinin meylettigi seylere mal” denir.®® Safiiler ise bununla birlikte maddi bir varhiga
sahip olmayan ama ekonomik degeri olan seyleri de mal olarak degerlendirmislerdir.

Bunlara gore menfaatler de mal kapsamindadir.®’

Ikinci anlamda ayn; “Menfaatinden siyrilmis olarak malin sadece fiziki varlig1”
kastedilmektedir. Bu anlamda daha ¢ok “rakabe” terimi kullanilmakla birlikte bazi
fikihgilar tarafindan “menfaatin” karsit1 olarak ayn da kullanilmaktadir.®® Ayn’in birinci
ve ikinci anlamlarmin bor¢ kavrami ile dogrudan bir ilgisi yoktur, daha ¢ok esya

hukukunu ilgilendirmektedir.>®

Ayn’a yiiklenen fgiincli anlam ise deyn’in mukabili olan seydir. Buna gore,
“zimmette yer alan soyut borcu ifade eden deynin mukabilinde ayn, somut (hakiki) mal”
anlamina gelmektedir.®® Bu anlam borg iliskisine konu olan seyin mahiyeti dikkate
alinarak yapilan ayirimda ortaya ¢ikar ki sahibi agisindan birer ayn olan kiyemi ve misli
biitiin mallar, bir borg iligkisine konu olduklarinda duruma gore ayn veya deyn diye
nitelenir. Diger bir ifade ile bdyle bir ayirim ancak ortada bir borg iligkisi varsa

giindeme gelir. Buna gore “borg, bor¢lunun zimmetiyle ilgili ise deyn, misli de olsa

52 Tbn Manzur, Lisanii’l Arap, “ayn”, X111, 305; Mutcal1, “ayn” , 615.

58 Karaman,“ayn”, DIA, IV, 257-258.

%4 Mecelle, md, 159.

%QOmer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, V1, 11, 1-VIII, Bilmen Yaymevi,
Istanbul 1985; Aybakan, 25; Erdogan, “ayn ”, 40.

% Mecelle, md.126.

57 Aybakan, 25; Mahmasani, 9-10.

5 Karaman, “ayn”, DIA, IV, 257-258.

59 Aybakan, 25.

60 Karaman,“ayn”, DIA, IV, 257-258.
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muayyen bir mal ile ilgili ise ayn” sézkonusudur.

Deyn kavramina gelince sozliilkte mastar olarak 6diing almak, 6diing vermek ve
boyun egmek, isim olarak ise Odiing, yaptirim, semen ve hazirda bulunmayan sey

anlamlarma gelir.%

Hukuk 1stilah1 olarak birka¢ anlami vardir. En genis kapsami ile deyn; “zimmette
sabit olan sey” diye tanimlanmstir.®*Bu anlamdaki deyn’in kapsamisa mali-hukuki

borglar girdigi gibi namaz, orug gibi dini borglar da girer.%

Dar anlamda deyn; “Zimmette sabit olan ve alacakliya ait bulunan mal
demektir.”® Bu tanima gore zekat, nafaka ve diyet gibi kaynagi farkli da olsa mali olan
biitiin borg¢lar deyn’in kapsamina girer, oru¢ ve namaz gibi dini bor¢lar disarida kalir.
Bu yaklagim Hanefilerin disindaki hukukgulara goéredir. Ciinkii onlara gore deyn’i
doguran sebep/kaynak 6nemli degildir. Hanefiler ise tanimi daraltarak deyn’in ancak
akid ve itlaf sebebi ile —Kadri Pasa bunlara gasb1 da katryor.®®- dogacagini kabul
etmektedirler. Buna gore zekat ve diyet gibi borglar tamim dis1 kalmaktadir.” En dar

anlamda deyn; &diing/karz demektir ki bu, sdzliik anlamlarindan biri ile aynidir.%®

Deyn’in “zimmette sabit olan mal” seklinde yapilan tarifindeki mal kavrami ile
itibari/hlikmi mal kastedilmistir, dis alemde maddi bir varliga sahip bir mal yani birinci
anlamdaki bir ayn degil. Bu itibarla deyn, ayn’in karsiligidir. Zira ayn borcunda belli,
belirlenmis ve ortada mevcut olan —ki bu misli bir mal da olabilir.- bir malin 6denmesi

s6z konusudur.5°

Deyn borcunda ise belirli bir malin degil ayni1 cins ve miktarda olan bir malin yani

ancak misli olan bir malin ddenmesi s6z konusudur. Bunun istisnasi olarak selem ve

61 Senhiiri, Mesadir ‘ul-Hak, 1, 20; Aybakan, 26; Erdogan, “ayn”, 40.

82 fbn Manzur, Lisanii’l Arap, “dyn”, X111, 167; Mutcali, “deyn”, 290.

83 Tbnii’l- Hiimam, Fethu I-Kadir, IX, 115; Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, e/ Bahrur
Raik Serhu Kenzu'd Dekaik, VI, 4, 1-VIII, 2. Baski, Daru’l Kikabi’l Islami, yy, ty. ;Mecelle, md. 158.

64 Mehmet Akif Aydin, “deyn”, DIA, IX, 266-268; Aybakan, 27.

85 Serahsi, Mebsut, 11, 195.

66 Mehmet Akif Aydin, deyn maddesinde “Kadri Pasa, deynin kaynaklar1 arasina gasbi da katarak bir
anlamda itlaf disindaki mala yonelik haksiz fiillerden dogan borglar1 deynin kapsamina dahil etmistir.
Miirsidi'l-Hayran, md. 168” demektedir ancak bibliyografyada kitabin hangi baskisi oldugu da
belirtilmemektedir. Bkz; Aydin, “deyn”, DIA, 1X, 266-268. Bizim elimizdeki Bulak 1891 baskisinda 168.
Madde’de akdin tanimini vermektedir. Muhammed Kadri Pasa, Miirsidii’l-Hayran ila Ma ‘rifeti Ahvali’l
Insan, md, 168, 2. Baski, Matbaatu’l Kiibra el-Emiriyye, Bulak 1891.

67 Aydin, “deyn”, DIA, 1X, 266-268; Aybakan, 27; Erdogan, “deyn ”, 101.

68 Aydin, “deyn”, DIA, 1X, 266-268.

69 Serahsi, Mebsut, XV, 110.
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istisna’ gibi bazi akitlerde nitelik ve miktar olarak belirli esaslara baglanan misli
olmayan mallar, hatta sadece mehir borcu olmak iizere hayvanlarin da zimmette deyn
olmast kabul edilmistir. Buna gore deyn ve ayn aymriminda temel unsur borcun

zimmette sabit olup olmamasidir.”

Biz buraya kadar bor¢ kavraminin Tiirk¢ce ve Arapga karsiliklarmi kavramsal
olarak ele aldik. Borcun unsurlari, kaynaklari, hitkkmii, ¢esitleri, intikali ve sona erisi
gibi konular bor¢lar hukukunun ana konularidir ve bunlar bizim arastirma alanimizin

disinda kalmaktadir.

1.2. AKIT

Insanligmm tanidigi en eski ve en yaygin hukuki islemlerden biri olan akit, hukuk
tarihinde miilkiyetin sebepleri arasinda yani miilk edinme yollarindan “sahipsiz mala el
koyma” isleminden sonra ikinci sirada yer almaktadir.”* O kadar yaygin ve bilinen bir
eylemdir ki Kur’an ve Peygamberimiz onu tanimlama ihtiyaci duymaksizin

muhataplarina bu tasarrufla ilgili hiikiimler koymuslardir.’

1.2.1. Akdin Tanim

Borcun kaynagi olan hukuki islemlerin en Onemlisi olan “akit”, sozliikte
diigimleme, baglama, tamamlanma ve miisbet olarak sonu¢lanma anlamlarina geldigi

gibi anlasma, kontrat, resmi s6zlesme ve vesika anlamlarma da gelir.”

Hukuk 1stilahinda; Islam hukukunun karakteristik ozelligi geregi klasik fikih
kitaplarinda biitlin akitleri kapsayacak sekilde bir tarif bulmak zordur. Ancak fikih
kitaplarindaki isimli akitlerin her birinin tarifinde yer alan ortak unsur ve sonuglardan

hareketle fakihlerin bir birine benzer tarifler yaptiklar: goriillmektedir.

Kemal Ibnii’l- Hiimam akdi sdyle tarif ediyor; “Akit, iki sézden birinin digeri ile
hukuki bir bag olusturacak sekilde irtibatindan ibarettir.”’* Ibn Niiceym de ayni tanimi

verdikten sonra akdin olusabilmesi i¢in icab ve kabuliin tek basina yeterli olmadigini

70 Aydm, “deyn”, DIA, X, 266-268; Aybakan, 28.

1 Zerka, el- Medhal’iil- Fikhiyy *il-Am, 1, 335-340, 385-388.

72 Karaman Hayreddin, “Akid”, DI4, 11, 251-256.

8 Tbn Manzur, Lisanii’l Arap, “akd”, 111, 296; Mutcali, “akd”, 583.
™ bnii’l- Hiimam, Fethu ’I-Kadir, 111, 189.
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bunlarin mutlaka hukuki bir bag kuracak sekilde olusmasinin gerekli oldugunu

soylemektedir.”

Akdin tarifi Mecelle’de su sekildedir; “Tarafeynin bir hususu iltizam ve taahhiit
etmeleridir kiicabve kabuliin irtibatindan ibarettir.”’® Kadri Pasa ise daha anlasilir ve
teknik bir tanim yapmaktadir. O’nun tanimi ise sOyledir; “Taraflardan birinden sadir
olan icabin, mevzuda sonucu meydana gelecek sekilde karsi tarafin kabulii ile

baglanmasidir.”’’

Abdiirrezzak Ahmet Senhiri, Nazariyyetii’l-akd adli eserinde akdin tarifi
baglaminda “ittifak ve akit” kelimelerini giindeme getirmekte once “ittifak” kelimesini
tarif edip sonra “akit” kelimesini ona gore degerlendirmektedir. O’na gére “ittifak; iki
veya daha fazla iradenin bir borg/iltizam meydana getirme veya bir borcu nakletme ya
da bir borcu sonlandirma konusunda birlesmesidir.” Satim akdini bor¢ meydana
getirmeye, havale akdini borcu nakletmeye ve ibray1 ise borcu sonlandirmaya 6rnek
vermektedir. Senhiri akdi ise; “iki iradenin bir bor¢ meydana getirme veya bir borcu
nakletme konusunda birlegsmesi” olarak tarif edip “ittifaka” gore daha dar oldugunu
ifade etmistir. Daha sonra Fransiz hukukundaki akdin tanimimi vererek “ittifak” ile
“akdi” karsilastirmis aralarindaki farkin ¢ok da 6nemli olmadigini ifade ederek kendisi
akdi sOyle tarif etmistir; “Akit; iki iradenin ister bir bor¢ dogurmak, ister nakletmek
isterse  sonlandirmak iizere hukuki bir sonu¢ meydana getirecek sekilde

birlesmeleridir.”’

Mustafa Ahmet Zerka ise akit icin bir Islam hukukcularmin/fakihlerin bir de
modern hukukgularin yaptiklari tanimdan bahsetmektedir. Fakihlerin yaptig1 tanimi su
sekilde vermekte; “Akit; mesru bir sekilde yani akdin mahallinde neticesi sabit olacak
sekilde icab ile kabuliin irtibatidir.” Modern hukukgularin yaptiklari tanim olarak ise
Senhiiri’nin yukarida verdigimiz akdin tanimini vermektedir. Sonra iki tanim arasinda

karsilagtirma yaparak birbirlerine yakin olmakla birlikte birincisinin mantiken daha

7> Ibn Niiceym, el Bahru'r Raik, 111, 87.

6 Mecelle, md, md, 103.

" Kadri Pasa, Miirsidii’I-Hayran, md, 168.
8 Senhiiri, Nazariyyetii’l Akid, |, 79-81.
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muhkem ve kavramsal olarak daha dogru, fakat ikincisinin ise maksadi ifade etmede

daha agik ve anlasilir oldugunu ifade etmektedir.”

Zerka bu kanaatini soyle agiklamaktadir; fakihlerimize gore sadece iki iradenin
birlesmesi ile akit olusmaz. Zira bazen akit i¢cin hukuken istenilen sartlar olusmadan da
iki irade birlesebilir ama bu, bir akit degildir. Hukuken de kanunen de bu durum akdin
butlanini ifade eder. Buna gére modern hukukgularin yaptigi tanim, batil akde de samil
olmaktadir. Ciinkii bu tanim akdi, somut/maddi varlig1 ile yani sadece iki iradenin
ittifak: ile ifade etmektedir. Fakihlerin tanimi ise akdi, hukuka uygunlugu agisindan
degerlendirmektedir ki bu, daha dogrudur. Ciinkii akdin maddi/somut varligi degil
hukuka uygun olup olmamasi 6nemlidir. Zira fakihlere gore Kur’an ve Siinnet’in
yasakladig1 acgik hiikiimlere aykiri bir akit yapilamaz. Ayrica fikhi tanimin, akdi
olusturan temel boliimleri yaniicabve kabulii acik¢a zikretmesi de onu 6zgilin ve 6nemli

kilmaktadir. Kisacas1 kanuni tanim efradini cami olsa bile, agyarin1 mani degildir.®

Mahmasani ise; Mecelle’nin 103 ve 104. maddelerinde gegen tarif ve agiklamay1
verdikten sonra, her ittifakin akit olmadigini, mesela iki kisinin tarafsiz olacaklarina
veya gece toplant1 yapacaklarina dair ittifak etmeleri halinde bunun bir akit anlami
tasimayacagini, akdin; tariften de anlasilacagi iizere hukuki bir sonug¢ yani bir borg
iliskisi doguran bir ittifak oldugunu ifade etmistir. Ayrica “akit” ve “ahit” kelimelerinin
lafzen ve manen bir birlerine yakin olduklarini dolayisiyla esanlamli olduklarini

soyler.8!

Ali Hafif ise soyle tarif etmektedir; “Akit; hukuki neticesini doguracak sekilde iKi
sahistan sadir olan iki ifadeyi veya bunlarin yerini tutacak seyi birbirine baglamaktir.”®2
Bu tarifi verdikten sonra su agiklamay1 yapmaktadir; “akdin meydana gelmesinde esas
olan akdin taraflarinin iradelerinin kesin olarak mevcudiyeti ve bu iradelerin taraflar
arasinda hukuki bir iltizdm tesis etme hususunda birbirine muvafik olmasi ve bu
muvafakata delalet eden bir sozli veya yazili ifadenin, isaretin veya fiilin

bulunmasidir.”83

0 Zerka, el- Medhal’iil- Fikhiyy *iil-Am, |, 381-382.

8 Zerka, el- Medhal’iil- Fikhiyyiil-Am, |, 384-385..

81 Mahmasani, 264.

82 Ali Hafif, Islam Hukukuna Gore Hukuki Islemler ve Hiikiimleri (Esya ve Bor¢lar Hukuku), 230, trc;
Rahmi Yaran, TDV Yayinlari, Ankara 2018.

8 Hafif, 230.



20

Hafif’in bu tarifinde dikkat ¢ektigi hususlar; akdin iki taraf arasinda tesis edilen
bir iltizam/borg oldugu ve bir de sadece sozlii ifade ile degil bunlarin yerine gegecek her
tirlii eylemin de icap-kabulii ifade etmekte oldugu hususlaridir. Buna gore vakif gibi
tek tarafli iltizama akit denmez. Bununla birlikte daha ¢ok Hanefilerin disindaki diger
mezhep hukukgulariin, kisinin kendisini 6zel bir yiikiimliiliikk altina koyacak sekilde
tek tarafli iradesi ile ortaya koydugu hukuki iltizami da akit olarak isimlendirdiklerini
de zikretmektedir.

Hafif, bu iki durumu sdyle bagliyor; bu durumda Islam hukukgularina gére akdin
biri 6zel digeri genel iki manasi vardir. Daha ¢ok kullanilan ve yaygin olani ise 6zel
manada kullanilan ve kendisinin vermis oldugu “iki taraf arasinda olusan bir anlagma”
seklindeki tarifidir. Genel manasi ise biitiin hukuki iltizdmlar1 i¢ine alacak sekilde

“iltizAm” kelimesi ile es anlaml1 olup “tasarruf” kelimesine gore daha &zeldir.8

Abbas Hiisnii Muhammed ise Ebu Bekir Cassas’in yaptigi tanimi verdikten sonra
kendisi fikih 1stilahinda akdin iki manaya gelecegini sdyler. Bunlardan birincisi “iKi
iradeninicabve kabul ile birlesmesi ile olusan seydir.” Satim, icare ve sirket akdi gibi.
Abbas Hiisnii diger hukukgularin benimsemis oldugu bu tanimi benimseyenlerin
azinhkta oldugunu ifade ederek tek tarafli irade ile olusan yani kisinin kendi sozii ile
kendisini sorumluluk altina sokmasi mahiyetinde olan yemin, nezir, vakif, havale, hibe
ve vasiyet gibi hukuki tasaruflar akit taniminin igine sokar.?® Yani burada akit kelimesi
icin daha c¢ok sozliikteki anlami c¢ercevesinde bir tanim yapilmaktadir. Abbas Hiisnii
daha sonra tasarruf, iltizim, hak, ahit ve va’d kavramlarinin akit kavrami ile irtibath

oldugunu izah eder.®

Abbas Hiisnii daha sonra da Islam hukukgular1 ile modern hukukgularin tanimlari
arasinda fark var diyerek modern hukukgularin yaptiklari tanimlar1 vermektedir. Buna
gore akit; “iki veya daha fazla iradenin kanuni bir iliskiyi kurmak, degistirmek veya
sonlandirmak iizere birlesmesidir.” Kanuni bir sonu¢ dogurmasindan maksat ise borg

yiikleyici bir etkiye sahip olmasidir.®’

84 Hafif, 230-231.

8 Abbas Hiisnii, 21-22.
8 Abbas Hiisnii, 26-32.
87 Abbas Hiisnii, 33.
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Hayreddin Karaman da Kadri Pasa’nin yaptii tarifi ® verdikten sonra su
aciklamay1 yapmaktadir; taraflarin yalnmizca razi olmalart yeterli olmayip, bu
rizaylicabve kabul denilen irade beyani ile ortaya koymalar1 gerekmektedir. Ayrica bu
irade beyanlar1 da akdin tesekkiilii i¢cin yeterli olmayip kanunun istedigi sekilde yani
hukuki netice doguracak bigimde olmas1 gerekmektedir.®® Boylece Karaman da Zerka
ve diger alimler gibi akdin ayn1 6zelliklerine dikkat ¢cekmektedir. Buna gore akdin su
ozellikleri vardir; 1. Diger hukuki tasarruflar gibi akit de karsilikli irade beyanindan
ibarettir. Fiil degildir ve fiile ihtiyaci yoktur. Ayrica bu irade beyanlar1 da akdin
tesekkiilli i¢in yeterli olmayip kanunun istedigi sekilde yani hukuki netice doguracak
bicimde olmalidir. 2. Akit bir birine uygun iki iradedir. Tek tarafli bir irade olmadig:
gibi aralarinda anlagsmazlik bulunan iki irade de degildir. 3. Akdin dogurdugu baglilik
ve sorumluluk sahsi degil malidir. Yani akit ile taraflar birbirlerine viicutlariyla degil

akde konu teskil eden mallariyla sorumludurlar.®

Mehmet Erdogan’in hazirlamis oldugu Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii’nde ise
akdin tarifi su sekilde gecmektedir; “Akid; nikah, hibe, vasiyet, alig veris gibi seri bir
muameleyi iki tarafin iltizam ve taahhiit etmeleridir kiicAbve kabuliin birbirine
baglanmasindan ibarettir.”®* Bu tanim, hem Mecelle’nin akdin taniminda gegen “iltizim
ve taahhiit” kavram ve mefhumlarimi hem de “seri bir muameleyi” ifadesi ile diger
alimlerin tanimlarinda gegen “akdin mahallinde/mevzuunda sonucu meydana gelecek”

veya “hukuki bir sonug¢ doguracak sekilde” ifade ve mefhumlarini kapsamaktadir.

Yapilan biitiin bu tariflerden sonra kanaatimiz su dur ki “Akit; hukuki bir sonug
doguracak sekilde —ki bu sonug, akdin mevzuunda meydana gelen borg iliskisidir-
birbirine uygun olan karsilikli irade beyanidir.” Bu irade beyani ise soz veya diger
vasitalarla olusan icab ve kabul ile ortaya ¢ikar. Tek tarafli irade ile bir¢ok tasarruf

olusmakla birlikte Islam hukukunda bu, akit olarak kabul edilmemistir.%

8 Kadri Pasa, Miirsidii’I-Hayran, md, 168.

8 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 47; Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 35-36, I-I1I, 3. Baski,
Ensar Nesriyat, Istanbul 1999.

% Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 36.

% Erdogan, “akd”, 19.

92 Akdin tarifi ile alakali ayrica bakiniz: Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 31, 36; Ahmet
Yaman ve Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, 245-246, ifav yaymlari, Istanbul 2014; Orhan Ceker, Islam
Hukukunda Akidler, 2-3, Tekin Kitabevi, Konya 2014.
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Biz burada konumuzla ilgili temel kavramlar1 kavramsal bazda ele aldigimiz i¢in
tarifleri vermekle yetiniyoruz. Ancak konumuzun daha net anlasilabilmesi i¢in akitlerle
ilgili bitiinliigii gérme adina akdin unsurlarini, sartlarini, hikkiimlerini, sona ermesini ve

kisimlarini kisaca ele alacagiz.

1.2.2. Akdin Unsurlary/ Riikiin ve In‘ikad/Kurulus Sartlari

Bir akdin meydana gelebilmesi i¢in bulunmasi gereken bir takim unsurlarin
bulunmasi zaruridir. Bunlar; akdin en temel unsuru/riiknii olan icap-kabul, taraflar ve
akdin mahallidir.%®

Hanefilere gore icap-kabul akdin riikniidiir. °* Taraflar ve akdin mahalli ise
in‘ikad/kurulus sartlaridir.% Bu riikiin ve kurulus sartlarindan biri eksik olursa akit batil

olur.®

Burada sunu ifade etmek gerekir; akdin rikknii olan icap-kabul islemi “irade

beyani” oldugu i¢in onu bir sonraki baslikta miistakil olarak ele alacagiz.

Akde taraf olacak kisilerin tam eda/fiil ehliyetine diger bir ifade ile akit ehliyetine

sahip olmalar1 gerekir.%’

Akit ehliyeti; kisinin bagkasinin izin veya onayma bagli olmaksizin bizzat
kendisinin akit yapabilme yetkinligine sahip olmasi demektir.®® Bunun icin de kisinin
eda/fiil ehliyetini olumsuz etkileyen/ehliyetin arizalari denilen hallerden uzak olmasi

gerekir.%®

Bunlar irade disi/semavi sebepler olan; cocukluk, akil hastaligi, akil zayiflig:

bayilma, uyku, 6liim hastaligi ve unutma ve iradeye bagli/miiktesep sebepler olan;

9 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li Diraseti’s- Seriati’l- Islamiyye, 242, Miiesseetii’r-Risale, Beyrut
1999.

% Serahsi, Mebsut, V, 15; Ibnii’l- Hiimam, Fethu I-Kadir, 111, 309.

% Serahsi, Mebsut, XIIl, 25; Mevsuatii'l Fikhiyye el- Kuveytiyye, VIII, 110, IX, 10, Kuveyt Vakiflar ve
Islami Isler Bakanlig1 Yayinlar.

% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 62; Hafif, 232; Yaman - Calis, 246; Abdullah Colak, Islam
Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 238, Oncii Kitap, Corum 2017.

9Hafif, 301-309; Muhammed Ali Sablni, el-Fikhii’'I-Ser iyyii’l- Miiyessera fi Davi’l-Kitabi ve’s-Siinneti
Fikhii’l-Muamelat, |, 28, I-1V, Mektebetii’l-Asiriyye, Beyrut 2007.

% Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye , VII, 161; Yaman - Cals, 247.

9 Abdurrahman b. Muhammed el-Ceziri, el- Fikah ala Mezahibi’l Erbaa, 111, 18, 1-V, 2. Baski, Daru
Kutubu’l Ilmiyye, Beyrut 2003.
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cehalet, ciddiyetsizlik, iflas, sarhosluk, hata ve sefihliktir. 2 Bunlar gibi hukuki
tasarruflara hemen hemen ayni etkiyi yapan dis bir etki ile rizay1 bozan hile ve ikrahi da

zikretmek gerekir. 10!

Insanm ruh ve akil saghgim etkileyen, dogru diisiinmesini ve serbest karar
vermesini engelleyen bu sebeplerden her biri insanin eda/fiil ehliyetini ve rizasini ya
daraltmakta ya da tamamen ortadan kaldirmaktadir. Sonug itibari ile bu durumdaki bir
insanin yapmis oldugu akit ve diger hukuki tasarruflar, 6zgiir ve tam bir irade ile

gerceklesmediginden hukuken gecerlilikleri problemli, sinirli ve tartismalidir.

Her bir sebebin etkisi ve sonuglar1 farkli olmakla birlikte bu arizalar, kisinin
tamamen veya kismen bagkasinin kontroliinde ve denetiminde olmas1 anlaminda hacir
altinda olmasi sonucunu dogurur. Bu sebeplerden birisi ile mahcur olan kimseye,
eda/fiil ehliyeti kisith anlaminda “kasir” denir. Bu sekilde kisitli olan bir kimse adina,
sahis ve mal varliklar1 ile olan hususlarda tam ehliyetli bir kisinin onun adina
yetkilendirilmesine “velayet”, bu yetkilendirme sadece mali konularla sinirh tutulmussa
buna da “vesayet” denir. Velayet ve vesayette kasir sahsin buna rizasinin bulunup

bulunmamasinin énemi yoktur.1%?

Akit ehliyetine sahip bulunan taraflar bazen degisik sebeplerden dolay1 bizzat
kendileri degil de ayni ehliyete sahip bir baskas1 araciligi ile iglerini yiirtitmek isterler.

Bu durumda hukuki temsil/ niyabet devreye girer.

Hukuki temsil; ya ihtiyari olur ya da icbari olur. Ihtiyari olana “Vekalet” icbari
olana ise “velayet-vesayet” denir. Vekalet ise; kiginin dinen ve hukuken ehil oldugu ve
niyabet kabul eden hususlarda kendi adina hareket etmek iizere ehliyet sahibi birisini
yetkilendirmesidir.1%® Velayet, vesayet ve Vekalet yetkilerinden birisi olmaksizin bir
kimsenin bir bagkasi adina akit yapmasi veya bir tasarrufta bunmasina ise yetkisiz

temsil/fuzulinin tasarrufu denir.1%*

Ehliyetin ¢esitleri, insan hayatinin ehliyet agisindan devreleri, ehliyet arizalarinin

ayrintilar1 ve her birinin akitlere etkisinin ne oldugu, dolayisiyla mahcurun

10 Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye, 1, 96, V, 267.

101 Hafif, 309-320.

102 Sabiini, I, 232-236; Yaman - Calis, 240-243.

103 Sabini, 11, 62.

104 Serahsi, Mebsut, X1X, 38-39; ibn Abidin, I1I, 95; Hafif, 309-320-360.
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tasarruflarinin  sonuglarimin ne oldugu, velayet, vesayet, Vekalet ve fuzulinin
tasarruflarinin hiikiimlerinin ne oldugu gibi konular ayrintilar itibari ile bizim konumuz

olmadig1 igin biz sadece bu kadarla yetiniyoruz.'®

Akdin mahalli ile ilgili olarak da sunu ifade etmek gerekir. Akdin mahalli/konusu,
akdin hiikiimlerinin kendisinde ortaya ¢ikip gergeklestigi seydir ki bu, ya bir ayn/esya

veya bir aynin menfaati ya da bir emek/istir.1%

Akdin mahallinin/konusunun su sartlar1 tasimasi gerekir. Akde konu olacak sey;
miitekavvim yani hukuken mesru ve yararlanilabilir olmalidir, miimkiin yani yiiklenilen
sorumlulugun fiilen ve hukuken imkansiz olmamas1 gerekir, mevcut, teslim edilebilir,

muayyen ve malum olmas: gerekir.%’

1.2.3. Akdin Sihhat/Gecerlilik Sartlari

Karsilikli riza tzerine kurulu bir akitte, taraflarin karsihikli hak ve
sorumluluklarinin agik bir sekilde belirlenmesi, rizay1 zedeleyecek ve anlasmazliga yol
acacak bilinmezlik ve belirsizliklerin bulunmamasi, taraflardan birisi zarara ugrarken
digerinin haksiz kazang elde etmesine zemin hazirlanmamasi gerekir.}®® Buna gore
sahih akit; hem asil unsurlar1 — ki bunlar; icap-kabul, taraflar ve akdin mahallidir.- hem
de vasiflar itibari ile salim/saglam olan akittir. Daha yaygin bir ifade ile ash ve vasfi

itibari ile mesru olan akittir. 1%°

Vasiflarinin  salim/saglam olmasi i¢in ise; taraflarin iradelerini sakatlayan
hususlarin olmamasi, akdin konusu ve bedelde taraflar arasinda anlasmazliga yol agacak
sekilde bilinmezlik/ cehalet-i fahise olmamasi, yine akdin konusunda haksiz kazanca
yol agacak oOlgiide belirsizlik/ garar bulunmamasi, ve akdin fasit sart ve riba/faiz

icermemesi gerekir.

105 Bunlarla ilgili ayrintil bil i¢gin bakimz; Hafif, 296-361; Yaman - Calis, 215-251; Ceker, 12-37; Sabiini,
|, 28-34, 11, 62-81.

16 Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye, 1, 259.

197 Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye, 1X, 145-148; Hafif, 291-296; Ceker, 56-61.

108 YYaman - Calis, 255.

109 Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye, XXX, 235; Hafif, 365; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Borglar),
250.
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Hanefiler sahih olmayan akitleri batil ve fasit diye iki kategoriye ayirirken diger
tic mezhebin hukukcgular ikisi arasinda bir ayirim yapmadan batil ve fasit kelimelerini

es anlaml1 olarak kullanmislardir.°

Hanefiler, yukarida zikrettigimiz iizere akdin riikiin ve in‘ikad/kurulus sartlarinda
bir eksiklik olursa bu akde batil akit, eger rukunleri tam olmakla birlikte vasiflarinda bir

eksiklik olursa buna da fasit akit derler.1!

Diger iic mezhep hukukculari ise, ister asil unsurlarinda isterse vasiflarinda bir
eksiklik olsun, bu akdi sahih kabul etmeyip es anlamli olarak hukuki sonucu olmayan

anlaminda batil ve fasit akit derler.'*?

1.2.4. 1-11- 4- Akdin Nefaz/Yiiriirliik Sartlar

AKkit, akit yapma ehliyetine sahip birisi tarafindan yapilmigsa nafizdir/ytirtirlik
kazanir. BOyle bir akit hukuki varlik kazanmis olup hiikiim ve sonuglarini1 derhal
meydana getirir.'*® Bir akdin yapildig1 andan itibaren nafiz/gecerli olabilmesi igin
taraflarda bu nefazi/gecerliligi engelleyen bir vasif bulunmamasi ve ligiincii bir hak
sahibi ve onun rizasina ihtiyag olmamasi gerekir. Buna gore bagkasinin hakkinin
taalluk etmedigi akitler nafiz/gecerli, baskasinin hakkinin taalluk ettigi akitler ise

mevkuf akitlerdir.}*

Akdin yiiriirlik kazanabilmesi i¢in iki sart vardir. Birincisi akdin taraflarinda
ehliyet eksikliginin olmamasi gerekir. Miimeyyiz ¢ocuk ve mahcurun durumu buna
ornektir. Ikincisi ise yetkisizlik yani akdin gegerliligi iizerinde iigiincii bir sahsin
hakkinin olmamasidir. Vekaletsiz ve izinsiz yapilan akit yani fuziilinin yaptig akit de
bunun en yaygin Ornegidir. 1*® Gasibin, miirtehinin, Vekalet sinirin1 asan vekilin,
hastanin, 1/3 asan veya az da olsa varislerden birine vasiyette bulunan vasinin ve

miiste’cirin tasarruflar1 da fuziilinin ki gibi yetkisizlik illeti ile maliildiir.*'®

110 Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye, XXX, 236.

1 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 54-62; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 251-254.

12 Hafif, 365-374; Yaman - Calis, 255-259; Ceker, 78-84.

Y13 Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye, XXX, 236; Hafif, 374.

114 Ceker, 84.

US Ahmet Inanir, Islam Hukukunda Birlesik Miirekkep Mali Sozlesmeler ve Cagdas Finansman
Yéntemlerindeki Uygulamalari, 48, Gece Kitaplhigi, Tokat 2015.

16 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 54-62; Ceker, 84.



26

Bu iki sebepten biri ile yiiriirliigli durdurulmus ve hiikiimlerini derhal ve fiilen
meydana getiremeyen akitler ise mevkuf akittir. Akit kurulmus ve sahih olmakla birlikte
heniiz sonuglart dogmamuistir. Sonuglarmin dogmasti, 0 akdi yapmaya bizzat yetkili olan
kisinin ona izin vermesine baghdir. Mevkuf akit, asil yetkili kisi tarafindan izin
verildiginde yapildigi andan itibaren nafiz/gegerlidir, eger reddederse o halde

batil/hiikiimsiizdiir. '’

1.2.5. Akdin Liizum/Baglayicilik Sartlari

Bir akit, kurulus, sithhat ve nefaz sartlarin1 tasiyorsa artik o ya lazim/ baglayici ya
da gayr-1 lazim/caiz akit diye ikiye ayrilir. 18

Lazim/ baglayic1 akit, taraflardan hi¢ birinin tek basina feshedemedigi akittir.!'
Gayr-1 lazim/ caiz akit ise, taraflardan birinin tek basina feshedebildigi akittir.*?° Bu da

muhayyerlik durumlarini giindeme getiriyor.

Kural olarak lazim/baglayic1 olan akitlerde muhayyerlik hakkinin bulunmamasi
gerekir. Taraflardan birinin veya her ikisinin akdi gegerli kilma veya feshetme hakkinin
bulundugu akit, bu hak sahibi i¢in ldzim/baglayici olmaktan ¢ikar.'?! Buna gore
taraflardan biri veya her ikisi i¢in muhayyerlik bulunan akitler gayr-1 14zim,

muhayyerlik bulunmayan akitler ise 1dzim akittir.??

Lazim/baglayicilik agisindan akitler; nikah, satim ve kira gibi iki taraf i¢in de
lazim/baglayict olanlar, kefalet ve rehin gibi tek taraf igin lazim/baglayict olanlar ve
ariyet, vedia ve Vekalet gibi iki taraf i¢in de gayr-1 1dzim yani baglayict olmayanlar diye

tice ayrilir.'?3

17 Hafif, 375; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 255-258.

118 Alaiiddin EbO Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed el-KAasani, Bedaiu’s- Sanai‘ fi Tertibi’s-Serai‘, \, 228, 1-VII,
2. Baski, Daru’l Kutubu’l-Ilmiyye, 1986.

119 K asani, VI, 187.

120 Hafif, 375.

121 K 3sani, V, 228; Yaman - Calis, 259.

122 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 54-62; Ceker, 84; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Borglar),
258-260.

123 Yaman - Calis, 262.
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1.2.6. Akitlerde Muhayyerlik

Taraflardan birisinin veya her ikisinin akdi gegerli kilma veya feshetme hakkina
sahip olmasia muhayyerlik denir.!?* Muhayyerlik, bu hakka sahip taraf agisindan akdi
baglayici/lazim olmaktan ¢ikarir. Muhayyerlikler, iki tarafa da borg yiikleyen yani ivazl
ve lazim/baglayici akitlerde s6z konusudur. Buna gore ariyet ve karz gibi baglayici
olmayan akitlerde ve tek tarafli irade ile kurulan hukuki tasarruflarda muhayyerlikten

s6z edilemez.'?® Ciinkii bu tiir akitler tabiati itibari ile zaten baglayict degildir.1%

1.2.5.1. Sart Muhayyerligi

Sart muhayyerligi, taraflardan birisinin veya her ikisinin yapmis olduklar1 akdi
belli bir siire igerisinde gecerli kilip kilmama hususunda muhayyer olmayi sart
kosmalaridir.'?” Imam Ziifer ve baz1 Safii hukukcularin disindaki hukukgulara gore sart

muhayyerligi akdin taraflar1 igin olabilecegi gibi iigiincii sahislar igin de olabilir.1?8

Sart muhayyerliginin stiresi; Ebu Hanife, Ziifer ve Safii’ye gore ii¢ giindiir.
Imameyn, Hanbeli ve Caferilere gore siire belirli olmak kaydiyla taraflar bu konuda
serbesttir.nsine gore degisik siireler Malikilere gore ise akde konu olan malin ci 1?°

olabilir ama o mal i¢in mutad olan siire asilmamalidir.**°

Sart muhayyerligi; satim, kira gibi bedelli, feshe elverisli, akde konu olan seyi
pesin kabzetmenin zorunlu olmadig1 ve lazim/baglayici olan akitlerde gegerlidir. Buna
gore hibe ve ariyet gibi bedelsiz olan akitlerde, nikah ve bosama gibi feshe elverisli
olmayan akitlerde, sarf ve selem gibi bedellerin pesin alinmasinin zorunlu oldugu
akitlerde ve Vekalet, vedia gibi 1azim/baglayici olmayan akitlerde sart muhayyerligi s6z

konusu olamaz. 13!

Sart muhayyerligi; bu hakka sahip olan kisinin muhayyerlik siiresi igerisinde akdi

onaylamasi veya feshetmesi, bunlardan biri olmadan belirlenen siirenin dolmasi, siire

124 Hafif, 395; Ceker, 64.

125 S4bhni, I, 118; Yaman - Calis, 266.

126 Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 213.

127 1bnii’l- Hiimam, Fethu 'I-Kadir, VI, 298; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 284; Hafif, 396.
128 K 3sani, V, 264; Yaman - Calis, 267.

129 Thnii’]l- Himam, Fethu I-Kadir, VI, 299-300.

130 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 285; Hafif, 398; Sabini, I, 118-120.

131 Hafif, 400; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 213-216.
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icerisinde bu hakka sahip olan kisinin 6lmesi veya akde konu olan malin muhayyer olan

tarafin elinde ayipli hale gelmesi veya helak olmasi durumlarinda sona erer.'%2

Sart muhayyerligi, Hanefi ve Hanbelilere gore kisinin irade ve tercihine baglh
sahsi bir hak oldugu i¢in miras olarak varislere intikal etmez. Safii ve Malikilere gore

ise mala taalluk eden mali bir hak oldugu i¢in miras olarak intikal eder.*?

1.2.5.2. Gérme Muhayyerligi

Gorme muhayyerligi, akdin taraflarindan birinin, akdin mahallini akit esnasinda
veya daha once gormedigi i¢in onu goriince akdi onaylama veya feshetme hakkina sahip
olmasidir. 3% Gérme muhayyerligi sadece mebi’ cinsinden mal ve menfaate malik

olacak miisteri ve miistecir gibi kimselerin hakkidur.%

Imam Safii’ye gore akde konu olan malin akit meclisinde hazir bulunmasi sart
oldugundan goriilmeyen sey akde konu olamaz. Dolayisiyla ona goére gorme
muhayyerligi de yoktur. Gérme muhayyerligi Imam Safii’nin disindaki hukukculara

goredir. 13°

Gorme muhayyerliginde ama¢ akde konu olan mal hakkinda rizaya temel teskil
edecek seviyede yeterli bilgi sahibi olmaktir. Bu ise gozle gormekle olabilecegi gibi
malin cinsine ve yerlesik uygulamalara gore farkli sekillerde de olabilir.®¥” Numune ile

belli olan mallarda numuneyi gérmek biitiin mali gérmek gibidir.!3

Gorme muhayyerligi, akdin hilkmiiniin sabit olmasina degil baglayic1 olmasina
engeldir. Bu sebeple akdin kurulusu ile birlikte miisteri mebi‘in miilkiyetine sahip

oldugundan onu satim ve rehin verme gibi hukuki islemlere konu edinebilir.*°

Gorme muhayyerligi, iki tarafa borg¢ ylikleyen, feshe elverisli ve baglayici
akitlerde s6z konusu olur. Hanefiler ve Hanbelilere gore gérme muhayyerligi varislere

intikal etmez, Malikilere gore ise intikal eder.'*°

132 Hafif, 408; Yaman - Calis, 268.

183 K asani, V, 268; Hafif, 413.

134 Ibnii’l- Hiimam, Fethu’I-Kadir, VI, 335; Mecelle, md, 320; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,
290.

135 Ceker, 67

136 Tbnii’l- Hiimam, Fethu 'I-Kadir, VI, 336; Yaman - Calis, 268; Sabini, I, 121.

187 Kasani, V, 292; Zeydan, el-Medhal, 318-322; Sabini, I, 122.

138 Tbnii’l- Hiimam, Fethu 'I-Kadir, VI, 336-243; Ceker, 67.

139 K asani, V, 292; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 216-219.
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1.2.5.3. Ayip Muhayyerligi

Yapilan bir akitte akdin mahallinde bir kusur/ayip bulunmasi halinde kars1 tarafin

bu akdi onaylama veya feshetme hakkina sahip olmasina ayip muhayyerligi denir.!*!

Erbabinca kusur sayilan, mala ragbeti azaltan, onun amacina uygun kullanimini
sakatlayan ve semende eksilmeye sebep olan sey ayip muhayyerligine sebep olan
kusurdur.*? Ayip muhayyerligi genellikle akdin konusunda mevcut olup miisterinin

sonradan farkina vardig1 ve bu sekli ile kabule yanasmadigi maddi kusurlardir.}*

Ay1ip muhayyerlik hakkinin dogmas: i¢in; akdin mahallinde kusur olmali, bu
kusur miisterinin degil de saticinin yaninda meydana gelmis olmali, akit esnasinda
miisteri bu kusuru bilmemeli, akitten sonra ona razi olmamali ve akit feshedilmeden
once kusur ortadan kalkmamali ve temlik eden akit esnasinda kusurdan sorumlu
olmayacagmi sart kosmamalidir.}** Bu son sart yani temlik eden kimsenin kusurdan
sorumlu olmayacagini sdylemesi Safii ve Hanbelilere gore gecersizdir. Yani ayip

muhayyerligi pesin sart ile sakit olmaz.%

Ayip muhayyerligi her iki taraf agisindan da lazim/baglayici olan akitlerde olur.
Bu hakka sahip olan kisi, Ahmet b. Hanbel hari¢ diger hukukgulara gore ya akdi

fesheder ya da oldugu gibi kabul eder. Bu kusurdan dolay1 indirim talep edemez.14®

Bu muhayyerlik hakkina sahip kiginin bu hakkin1 ayiba razi olarak akdi
onaylamasi veya bu hakkini sarahaten veya delaleten diislirmesi halleri disinda akdi
feshedebilmesi i¢in mahalde bir degisiklik olmamasi gerekir. Eger mahalde yeni bir
kusur, helak veya ilave olmussa ya da temelliik eden, satis ve hibe gibi onu
miilkiyetinden ¢ikaran bir tasarrufta bulunmusgsa fesih imkani ortadan kalktigindan ilk

kusur dl¢iisiinde zararin karsilanmas: cihetine gidilir.*’

Bu hakka sahip olan kisi, akdi oldugu gibi kabul ederse veya kabul etmeyip

feshederse bu hak diiser. Feshe mani bir durum olmasi halinde ise ya akdi kabul etmek

140 yaman - Calis, 269.

141 Kasani, V, 274; Hafif, 424; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 295; Zeydan, el-Medhal, 323.
142 Tpni’l- Hilmam, Fethu I-Kadir, VI, 357.

143 Tbnii’l- Hiimam, Fethu 'I-Kadir, VI, 355; Zeydan, el-Medhal, 323.

144 Thn Abidin, V, 16; Hafif, 425-427.

145 Yaman - Calis, 270.

146 Tbnii’l- Hiimam, Fethu 'I-Kadir, VI, 356; Ceker, 69.

147 Hafif, 430-433; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 219-223.
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zorunda kalir ya da kusur sebebi ile rucu hakkina sahip olur. Bu iki durumda da bu
hakki son bulmus olur. Eger bu hak sahibi bir tercihte bulunmadan 6liirse bu hakki

mirasgilara intikal eder.'4®

1.2.5.4. Tayin Muhayyerligi

Kiyemi mallardan iki veya {i¢ tanesinin ayr1 ayr1 fiyatlar1 sylenerek bunlardan ya
miisterinin istedigini almasi1 veya saticinin istedigini vermesi seklindeki akitten dogan

muhayyerlige tayin muhayyerligi denir.4°

Tayin muhayyerligi, akdin mahallini mechul hale getirdigi i¢in Safiilere,
Hanbelilere ve Imam Ziifer'e gore caiz degildir. Ebu Hanife, imameyn ve Imam
Malik’e gore ise taraflar arasinda anlagsmazliga sebep olacak bir belirsizlik olmadig: ig¢in

ayrica insanlarin bu esneklige ihtiyaglar1 oldugu i¢in bu muhayyerlik caizdir.**

Tayin muhayyerliginin olabilmesi i¢in; tayin en fazla {i¢ esya arasinda olacak,
esyalar ve fiyatlan farkli olacak ve tayin siiresi belli olacak. Tayin muhayyerligi, mal

olsun menfaat olsun temlik bulunan akitlerde gegerlidir.!®!

1.2.5.5. Vasif Muhayyerligi

Belli 6zellikleri sebebi ile satin alinan bir malda aranan 6zelliklerin bulunmamasi

durumunda miisterinin bu akdi onaylama veya feshetme yetkisine vasif muhayyerligi

denir.1%2

Ayip muhayyerligindeki ayip maldaki maddi eksikligi ifade ederken buradaki
eksiklik maddi degil o seyin vasif ve kabiliyetindeki eksikliktir. Mesela bol siit verir
diye alman bir ine8in az siitlii ¢ikmasi durumunda miisteri vasif muhayyerligi ile

muhayyer olur.*%3

148 Hafif, 436; Zeydan, el-Medhal, 325.

149 Tbnii’l- Hiimam, Fethu 'I-Kadir, V1, 325; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 288; Ceker, 69.

150 bnii’l- Hiimam, Fethu’l-Kadir, VI, 319; Mustafa Ahmed Zerka, el-Ukudii’l-miisemma fi’l-fikhi’l-
Islami (el Fikhu’l Islami fi Sevbihi’l Cedid, I-1V), IV, 51, I-1V, Darii’l-Kalem, Dimask 199/1420.

151 Zeydan, el-Medhal, 317; Ceker, 70.

152 Yaman - Calis, 270.

183 [bn Abidin, IV, 556; Ceker, 71.
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Vasif muhayyerligindeki yanlislik, akde konu nesne sahibinin kasitli yanls
beyanindan kaynaklanirsa buna “tedlis” denir.'> Hanefilere gore miidellisin fesih hakki
yoktur. Ancak zarari tazmin hakki vardir. Diger tic mezhep hukukcularina gore ise fesih

hakki vardir.t>®

Akdin taraflarimnin bir kasti olmaksizin da akde konu olan nesnede bir hata
olusabilir. Eger bu galat/hata nesnenin cinsinde olursa bu akit batil olur. Hata nesnenin

cinsinde degil de vasfinda olursa o zaman vasif muhayyerligi s6z konusu olur.®

Vasif muhayyerligi, ayip ve gorme muhayyerlikleri ile yakindan ilgili oldugu i¢in

diger hiikiimler acisindan ayni hiikkme tabidirler.*®

1.2.5.6. Meclis Muhayyerligi

Satic1 ve miisteriden her birinin, akdi tamamladiktan sonra muhayyerlik sarti
olmaksizin akit meclisinden fiilen ayrilmadiklar1 siirece akdi onaylama veya feshetme

yetkisine sahip olmalarina meclis muhayyerligi denir.*>®

Safii ve Hanbelilere gore taraflara diistinme ve dogru karar verme firsat1 sundugu
icin meclis muhayyerligi vardir. Onlara gore taraflar akit meclisinden ayrilmadan akit
lazim/baglayici degildir. Hanefi ve Malikilere gore ise akit taraflarin iradesi ile bir kez
tamam olduktan sonra artik o akit lazimdir/baglayicidir ayrica meclis muhayyerligi diye

bir sey olmaz.**°

Baz1 fikih kitaplarinda bunlardan baska bircok muhayyerlik ¢esitleri
zikredilmektedir. 18° Fakat hukukcularin ¢ogunlugunun kabul ettigi muhayyerlikler bu

zikrettiklerimiz oldugu icin biz de bunlarla yetiniyoruz.

154 Serahsi, Mebsut, X, 113; Ceziri, Il, 254.

155 Tbn Abidin, V, 44.

156 Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 226-229.

157 Yaman - Calis, 270.

158 Tbn Abidin, IV, 552; Sabini, I, 125.

159 Tbnii’l- Hiimam, Fethu 'I-Kadir, VI, 257-258; Hafif, 376; Sabini, I, 126-129.

160 Aldanma, nakid, kemmiyet, fuziili’nin ve mahcur’un akdine icazet, tekessiif-i hal, kesf-i hal, teferruk-1
safka, hiyanet, siif’a, ruct, kabul, kefaet, biilug ve mebiin kiralanmis ¢ikmasi veya rehin verilmis ¢ikmasi
hallerindeki muhayyerlikler hakkinda ayrmntili bilgi icin bkz; Ceker, 72-78; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve
Borglar), 229-234.
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1.2.7. Akdin Hiikmii

Islam hukukcular1 akdin hiikmii ifadesini ii¢ farkli anlamda kullanirlar.

1- Usul-1 fikih eserlerinde hiikiim bashigi altinda incelenen ve her hangi bir
tasarrufun ser‘v/hukdki vasfin1 ifade eden yani Sari® tarafindan istenip
istenmedigini veya mihayyer birakildigini ifade eden farz, vacib, siinnet,
mendup, mubah, haram ve mekruh gibi durumlar Kastedilir.®! Mesela su
satisin hilkmii mubahtir, mekruhtur veya haramdir gibi.1®2

2- Bazen gecerli bir akdin hukuki sonucunu kastediyorlar. Dolayisiyla her akdin
hiikmii; mevzuu, mahiyeti ve amacina gore farklilik gésterir. Akdin mevzuu;
ya ayn/ muayyen mal, ya menfaat, ya deyn/ zimmet borcu, ya is, ya teminat ya
da Vekalet ve temsildir. Buna gére miilkiyeti nakleden akitlerde akdin hiikmii,
miilkiyetin el degistirmesidir. Kullanim/yararlanma hakki saglayan akitlerde
akdin hiikmii, kullanim hakkinin dogmasidir. s yiikiimliiliigii olan ve Vekalet
akitlerinde belirlenen isin yapilmasidir. Biitiin bu islemlerde karsi tarafin ise
yliklenmis oldugu deyn’i/ tlizerine almis oldugu zimmet borcunu yerine
getirmesidir. Konusu teminat olan akitlerde borglarin teminat altina alinmasi
yani zamani geldiginde ifanin garanti edilmesidir.%®

3- Bazen de akdin, viicut bulup iizerine sonug terettlip edip etmemesi ve akdin
taraflarinin onunla bagli olup olmamasi agisindan vasfin1 kastediyorlar. Mesela
bu akdin hiikmii batildir dendiginde {iizerine akdin sonuglarinin terettiip
etmemesi anlasilir. Yine bu satis akdinin hiikkmii mevkuftur dendiginde o
konuda yetkili olan kisi icazet verdiginde akit nafiz olur/ ylirtirliige girer, yok

eger icazet vermezse akit batil olur ve sonuglari terettiip etmez.'%*

Bu {¢iinci manada akdin hiikmii; akit yukarida zikrettigimiz akdin riikiin ve
kurulus sartlari ile sithhat sartlarin1 tasimasi halinde sahih, bu sartlardan biri eksik olmasi
halinde es anlamli olmak {izere batil ve fasit olur. Hanefilere gore ise riikiin ve kurulus
sartlarinda eksiklik olursa batil, sthhat sartlarinda eksiklik olursa fasit akit olur. Sahih

akit de nefaz sartlarii tasiyorsa nafizdir yani ylriirliik kazanir tasimiyorsa muvkuftur.

161 Eh{i fshak Ibrahim b. Misd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, Muvafakat, 1, 171, I-VII,
muh; Ebu Ubeyde ibn Hasan Al-i Selman, 1. Bask1, Daru ibn Affan, 1997.

162 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l Fikih, 23, Miiessesetii’t Risale, 2009; Hafif, 365.

163 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 390-405; Yaman - Calis, 273; Ceker, 61.

164 Hafif, 365.
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Nafiz akit ise liizum sartlarin1 tasiyorsa yani muhayyerlik hakki yoksa

lazimdir/baglayicidir degilse gayr-1 lazimdir. Bunlar ayni zamanda hiikiim agisinda

akdin kisimlaridir.1%®

1.2.8. Akdi Sona Erdiren Durumlar

Temel unsur ve sihhat sartlarini tasiyarak tam ve muteber bir sekilde kurulan bir
akdin sona ermesi; ifa, ikale, fesih/iptal, infisah ve bagska bir akdin kurulmasi
hallerinden biri ile olur.?%® Akdin rukiin veya kurulus sart: denen temel unsurlarindan
biri eksik olursa batil olmasi, sithhat sartlarindan biri eksik olursa fasit olmasi ve mevkuf
akitte izin vermesi gereken kisinin izin vermeyerek akdin olusmamasi halleri bu akdin

sona ermesi ile alakali degildir.

ifa durumu. Taraflarin hukuken sahih olan bir akitle iistlendikleri yiikiimliiliikleri
geregi gibi yerine getirmeleri yani ifada bulunmalar1 durumunda akit sona ermis amag
hasil olmus demektir.’®” ifa bakimindan akitler yukarida zikrettigimiz akdin hiikmiiniin
ikinci anlamdaki kismui ile aynidir. Siireli akitlerde siirenin dolmas: ile de akit son

bulmus olur.'®8

Akdin taraflara yiikledigi borcun son bulmasi onu geregi gibi yerine getirmekle
yani ifa ile olmakla birlikte ifaidan baska onun yerini alan su haller ile de olmaktadr. ifa
yerini tutan eda, ibra, takas, yenileme, zaman asimi, 1fiAnin miimkiin olmamasi ve
alacakli ve borglu sifatlarin birlegsmesi gibi yollarla tabii olarak son bulur. Yani akdin
taraflara yiiklemis oldugu borg, gerektigi sekilde yerine getirilmek sureti ile akitle elde
edilmek istenen amac gerceklesmis ve akit sona ermistir. Normalde akitler bu

sebeplerden biri ile son bulur.6°

fkale durumu. Hukuken gecerli bir sekilde dogmus fakat heniiz tam olarak ifa
edilmemis bir akdin karsilikli riza ile bozulmasidir.'” Tkale, Imam Malik ve Ebu

Yusuf’a gore hem taraflar hem de ticiincii sahislar agisindan yeni bir akit, Ebu Hanife’ye

165 Kasani, V, 233; Hafif, 365-376; Yaman - Calis, 259-262; Ceker, 78-86; Sabini, I, 38.

166 K asani, V, 306.

167 Yaman - Calis, 273.

168 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 390-405, 436.

169 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 539-562.

170 K asani, V, 306;Hafif, 509; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 446; Colak, Islam Hukuku (Ceza
ve Borglar), 199.
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gore taraflar agisindan fesih ii¢lincii sahislar agisindan yeni bir akit, diger hukukgulara
gore ise her kes acisindan fesihtir. 1* Borclar hukukundaki bu durumun aile

hukukundaki 6rnegi muhale‘adir.

Fesih durumu. Bu ya taraflardan birinin iradesi ile ya da zorunlu sebeplerle
olur.r’2 Kefalet ve rehin gibi tek taraf i¢in baglayici olan, ariyet ve vedia gibi iki taraf
icin de baglayici olmayan, kural olarak baglayici olmakla birlikte muhayyerlik hakkinin
bulundugu bir akitte bu hakka sahip kisinin tek tarafli iradesi ile akdi feshetmesi
durumunda akit sona erer.'”® Yine kurulus veya sthhat sartlarindaki bir eksiklik
sebebiyle batil veya fasit olan akdin taraflarca veya yetkili organca feshedilmesiyle de

akit sona erer.1’#

Ikale ve fesih durumlarini digiincii boliimiin son kisminda akdi kuran taraflarin
akdi sona erdirme hiirriyetleri basligi altinda ayrintili olarak ele alip inceleyecegiz.
Diger sona erme hallerinde ise taraflarin etkisi omadigi i¢in orada bunlar ayrintili olarak

ele alinmayacak.

Infisah durumu. Akit mahallinin, akdin hiikmiinii uygulamaya imkan
vermeyecek sekilde zarar gormesi veya yok olmasi durumunda taraflarin beyanina veya

mahkeme kararina gerek olmaksizin akit kendiliginden sona ermis olur.'”

Yeni bir akit kurulmasi1 durumu. Mesru bir sekilde kurulmus olan bir akdin,
ticiincli sahislar tarafindan hukuki bir yetkiye dayanarak yeni bir akit yapmalar ile
onceki akdin son bulma hali. Bunun en yaygin 6rnegi 6n alim hakki diye isimlendirilen
suf*adir. Bu hakka sahip olan kisi bu hakkin1 kullanmak suretiyle yeni bir akit yapiyor

ama bu akit dnceki kurulmus olan akdi sona erdiriyor.1’

1.2.9. Akitlerin Tasnifi

Akitler hiikiim, gaye, 6zellik, sekil, konusu gibi farkli agilardan degisik tasniflere

tabi tutulmustur. Hukukcular cesitli agilardan bakarak ve mubhtelif Ol¢iiler kullanarak

1 1bnii’l- Hiimam, Fethu 'l Kadir, V1, 487; Sabtni, 1, 40; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 448.

172 K asani, V, 156.

173 Serahsi, Mebsut, XTI, 158; Ibnii’l- Hiimam, Fethu'l Kadir, V1, 257, 303.

174 Tonii’l- Hiimam, Fethu 'l Kadir, V1, 401; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, ||, 436-446.

175 Serahsi, Mebsut, XIII, 197; Ibnii’l- Hiimam, Fethu 'l Kadir, V1, 306; Kasani, V, 249.

176 Serahsi, Mebsut, XTII, 10; Hafif, 147; Ibnii’l- Hiimam, Fethu’l Kadir, IX, 381; Yaman - Cals, 273-
274.
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akitleri tasnif etmislerdir.t’” Bu taksim ve tasniflerde her bir grup iginde yer alan akitleri
birlestiren ve ayiran yonler ve vasiflar vardir. Yani bazi akitler diger bazilari ile birlikte
bir grup icinde yer alirken ayni gruptan olan bu akitler bagka bir kritere gore
degerlendirildiginde bagka bir grup icerisinde yer alir. Biz burada akitlerin biitiiniinii

gorebilmek i¢in akit hukuku bakimindan 6nem derecesine gore bir tasnif yapacagiz.

1.2.9.1. Hiikiim Acisindan Akdin Tiirleri

Hukuken muteber bir varliga sahip olup hiikiimlerini doguracak sekilde gecerlik
kazanan akitler sahih/mesru, bu 6zellige sahip olmayan akitler ise gayri mesru yani batil
ve/veya fasittir. Sahih akitler de nafiz/gegerli veya mevkuftur/baskasinin iznine bagli.
Nafiz akitler ise iki tarafi veya tek tarafi baglayici/ 1azim veya iki taraf i¢in de baglayici
olmayanlar yani gayri lazim diye ikiye ayrilir.}’® Bunlarin sartlarin1 ve hiikiimlerini
akdin riikiin, kurulus, sihhat, nefaz ve liizum sartlar1 basliklarinda ve akdin hiikmii

basliginda zikrettik.

1.2.9.2. Mahalli/ Konusu Ac¢isindan Akdin Tiirleri

Akdin konusu ya maldir (satim, karz, sarf akitlerinde oldugu gibi), veya
menfaattir (kira, ariyet akitlerinde oldugu gibi), ya hem mal hem de menfaattir hulu‘,
sulh ve sirket gibi ya da istir vedia, mudarebe, miizaraa ve miisakaat akitlerinde oldugu
gibi.l™®

Bu konuyu iiciincii boliimde akdi tanzim/diizenleme hiirriyeti baslig1 altinda akdin

konusunun kisimlarini anlatirken ayrintili olarak ele alacagiz.

1.2.9.3. Gayesi Acisindan Akdin Tiirleri
Temlik/ miilkiyeti nakleden akitler. Bunlar da satim, kira gibi muavazali/ karsilikli
ivaz ve bedelli olanlar ve hibe ve ariyet gibi teberru akitleri diye ikiye ayrilir.

Iskat/ hak diisiiriicii akitler. Hul® gibi bedelli, bedelli veya bedelsiz kisas ve siif‘a
hakkindan vazge¢me gibi.

17 Senh(ri, Nazariyyetii’l Akid, |, 111-144.
178 Thnii’l- Himam, Fethu 'l Kadir, V1, 400.
178 Yaman - Calis, 262.
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Itlak/ yetki verme akitleri. Vekalet, miimeyyiz ¢ocuklara ve benzerlerine ticaret

izni verme. Yani bir mal iizerinde aslinda tasarruf yetkisi olmayan kisilere yetki verme.

Takyit/ yetki kaldirict akitler. Vekilin, vakif kayyiminin ve vasinin yetkilerinin
alinmasi ve kendisine ticaret izni verilmis kisinin izninin iptal edilmesi. Yani daha 6nce

verilmis olan yetkilerin kaldirilmasi.

Miisareket/ ortaklik olan akitler. Biitiin sirketler, mudarebe, miizaraa, miisakaat ve
nikah gibi.
Teminat/ giivence akitleri. Bunlar; kefalet, havale, rehin ve vedia gibi akde

uyulmasini garanti altina alan akitlerdir.

Bir isin yapilmasi olan akitler. Istisna‘, vekalet, vesdyet, insan veya vasita icaresi
gibi.
Bir hakkin kullanilmasi olan akitler. Hulu*, sulh gibi.

Istifade etmek olan akitler. Iare, karz ve nikah gibi.'®

1.2.9.4. Ayna Baghhk/ Teslim Acisindan Akdin Tiirleri

Ayni akitler. Akdin tamamlanabilmesi yani sahih, nafiz ve 1azim olabilmesi i¢in
akit konusu malin teslim edilmesine bagli olan ayni akitlerdir. Bunlar bes tanedir; hibe,

ariyet, vedia, karz ve rehin akitleridir.18!

Ayni olmayan akitler. Akit icap-kabul ile tamamlanip ayrica akit konusu seyin
teslimine ihtiya¢ duymayan akitler ayni olmayan akitlerdir. Ayni akitlerin disindaki

biitiin akitler.182

1.2.9.5. Sekil Acisinda Akdin Tiirleri

Sekli akitler. Hukuken varlik kazanabilmeleri sadeceicabkabul ile tamam olmayip

belirli sekil sartlaria bagl olan akitlere sekli akitler denir.'®® flan/ sahit ve/veya tescil

180 Hafif, 473; Ceker, 114; Inanur, 45, 51.

181 Tbnii’l- Hiimam, Fethu’l Kadir, V, 205, VIII, 485, 1X, 6, 19, X, 136; Senhri, Nazariyyetii’l Akid, |,
116.

182 Yaman - Calis, 263.

183 Senhiri, Nazariyyetii’l Akid, 1, 113.
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sartlar1 olan nikah akdi ve gayri menkullerin satisi, rehin ve irtifak haklarinin

kullaniminda tapuya tescil sartlar1 aranan akitler gibi.

Rizai akitler. Tamamlanabilmesi i¢in belli bir sekil sarti olmaksizin sadece icap-
kabul ile tamamlanan akitlerdir. Akitlerde asil olan rizailiktir ve akitlerin ¢ogu da zaten
bu sekilde kurulmaktadir. Istisnai olan sekli akitlerin disindaki biitiin akitler rizai

akitlerdir.1®*

1.2.9.6. Tazmin/ Odeme Sorumlulugu Acisindan Akdin Tiirleri

Tazmin sorumlulugu doguran akitler. Akit konusu malin zayi olmast durumunda
mal1 teslim alan kisi adina zayi olur. Karsi tarafa olan sorumlulugunu ortadan

kaldirmaz. Satim, karz gibi akitler bu gruba girer.

Emanet akitleri. Kars1 tarafa teslim edilen mal emanet hiikmiindedir. Bir kusur
olmadan zayi olmasi durumunda tazmin gerekmez. Vedia, ariyet, sirket, Vekalet ve

vasiyet gibi akitler.

Cifte vasifli akitler. Bu akitler bir yonden birinci gruba diger yonden ikinci gruba
girer. Mesela kira akdinde kiracinin elindeki mal kusur olmaksizin zayi olursa tazmin

gerektirmez, fakat kirac1 o malin menfaatinden mahrum olur. 18

1.2.9.7. istiklaliyet Acisindan Akdin Tiirleri

Miistakil akitler. Varligi bagka bir akde bagli olmayan akitlerdir. Satim, icare,
hibe, karz gibi akitler.

Bagimli akitler. Varlig1 baska bir akde bagli olan akitler. Ikale, siif'a, hulu‘,

havale, kefalet, rehin, miivekkeliin bih olan akitler.'8

1.2.9.8. isim A¢isindan Akdin Tiirleri

Isimli Akitler. fslam hukukun kaynaklari olan Kur’an ve Siinne’te ve fikih

kitaplarinda var olup kendisine belli bir isim verilen akitler isimli akitlerdir. Bunlar

184 Senhiir, Nazariyyetii'l Akid, 1, 112; Ceker, 115; Inanir,48.
185 Tpanir, 51.
186 Senhiri, Nazariyyetii’l Akid, 1, 143; Ceker, 115.
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akitlerin bagli oldugu genel hiikiim ve kaidelerin yaninda bir de kendilerine mahsus 6zel
hiikiim ve kaidelere tabidirler. Fikih kitaplarinda var olup belli bir isimle anilan biitiin

akitler isimli akitlerdir. Satim, icare, hibe, karz gibi.'®’

Isimsiz Akitler. Islam hukukunda akit hiirriyetinin vermis oldugu salahiyetle
insanlar sadece fikih kitaplarinda var olan isimli akitlerle akit yapmak mecburiyetinde
olmay1p bunlarin disinda ihtiyag duyduklari yeni akit tipleri ile de akit yapabilirler. Iste
bu yeni akit tipi belli bir isim alincaya kadar isimsiz akit olarak islem gérmeye devam
eder. Islam hukuk tarihinde sonradan ortaya ¢ikip hukukgularin bunlara zamanla icerik
ve gayelerine uygun belli bir isim buldugu akit tiplerinin 6rnekleri sunlardir. Geri almak
sartiyla yapilan satim/ bey‘u’l-vefa akdi, siparig/ istisna akdi, vakif mallarinda yapilan

cift kira/ icareteyn akdi, cari hesap olan isticar akdi gibi akitler.

Akitler ister isimli ister isimsiz olsun ya yapilar1 geregi basittirler ya da birgok
akdi igerisinde barindirarak yeni tek bir akit meydana getirerek birlesik, karma ve
kendisine 6zgii yapis1 olan akitler seklinde gruplandirilmaktadirlar.!8®

Birlesik akitler; birbirinden bagimsiz farkli akit tipleri kendi niteliklerini

kaybetmeden bir akdin biinyesinde birlesiyorsa buna birlesik akit denir.'%

Karma akitler; mesru olan farkli akit tipleri hukukun uygun gérmedigi bir tarzda

bir araya geliyorsa buna da karma akit denir.**

Kendine 6zgii yapisi1 olan akitler. Bir akdin igerdigi unsurlar tamamen veya
kismen hukuka uygun degilse diger bir ifade ile akdin biinyesinde hukuka yabaci bir

unsur varsa buna da kendine 6zgii yapis1 olan akit denir.!%

Konumuz olan akit hiirriyetini ve simirlarini tam olarak gorebilmek igin akitle
ilgili bu kisa bilgileri vermenin zaruri ve yeterli oldugu kanaatindeyim. Zaruridir ¢iinkii
bu alt yapr bilgisi verilmeden akit hiirriyetinin smirlarinin ne oldugunu neye gore
belirleyecegiz. Yani konu belirsizlikle muallel olur. Yeterlidir ¢linkii verilen genel
cerceve meselenin anlasilmasi i¢in yeterli olup bu alanda isin ayrintisina girmek bizim

konumuzdan ayr1 basli basina incelenmesi gereken bir alandir.

187 Senh(ri, Nazariyyetii’l Akid, |, 124; Yaman - Calis, 263.
188 Senhdrd, Nazariyyetii’l Akid, |, 125.

189 Nomer, 76.

190 Nomer, 74.

191 fnanir, 57.
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1.3. IRADE

1.3.1. Tammm

Bir davranisi tercih edip gergeklestirme giicli anlaminda terimlesen
“Irade”%?kelimesi talep etmek manasinda Arapca “rvd” kokiinden mastardir. Istemek,
tercih etmek, arzulamak, emretmek ve otlatmak icin salivermek gibi manalarda
kullanilir.’® Giinliik hayatimizda bu kelime ¢esitli manalar ifade eder. Bir seyi yapip
yapmamaya karar verme giicii, istek, dilek, hiikiimdar emri, buyurmak, emretmek
manalarinda basit olarak kullanildig1 gibi Allah’in istegi ve buyrugu manasinda irade-i
ilahiyye, insanin iradesi manasinda irade-i cliziye, milletin tercihi ve karar1 manasinda

milli irade seklinde izafetle de kullanilmigtir.*%*

Bir ilmi terim olarak ise irade kelimesi kullanildig1 ilim sahasina gore degisik
istilahi manalar ifade eder. Zira irade konusu psikoloji, felsefe, kelam ve hukuk ilim
dallarinda ¢ok dnemli yer teskil eden bir konudur.'®® Biz bunlardan sadece konumuzla

ilgili olan hukuk 1stilahindaki manasin1 vermekle yetinecegiz.

Irade kelimesinin kelam ve felsefede bircok tartismanin odaginda yer alan -
dolayisiyla kabul gérmiis yaygin kullanimi olan-bir terim olmasina karsilik klasik fikih
eserlerinde terimlesmedigi hatta yaygin bir kullaniminin bulunmadigi, kullanildig:

yerlerde ise “kasit” manasinda kullanildig1 dile getirilmistir.'%

Ancak bu fikhi kaynaklarda yaygin kullanimi olan‘“kasit, niyet, ihtiyar ve riza”
kelimeleri, aralarindaki birtakim farkliliklarla birlikte genel anlamda iradenin
mahiyetini veya belli bir yoniinii ifade ederler.’®” Diger taraftan iradeyi yok eden veya
sakatlayan “ikrah, hile, hata/galat, hezl, sehiv, nisyan ve cehalet” gibi kavramlar da
fakihlerin irade konusundaki goriislerini belirtici bir icerige sahiptirler.!®® Bu sebeple ilk
bakista klasik kaynaklarda irade kelimesine terim anlami yiiklenmedigi ve onun fikih

ilmine ait teknik bir terim sayilmamasi1 gerektigi anlasilmaktaysa da esas itibari ile

192 fbn Abidin, 11, 482.

193 fbn Manzur, Lisanii - Arap, “rvd”, 11T, 187-189.

194 M.Saim Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 27, 3. Baski, IfavYaymlari, Istanbul 1997.

195 Yeprem, 27; Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, 78-104, 8. Baski, Siyasal Kitabevi, Ankara 2009.

19 Yunus Apaydin, “irade”, DI4, XXII, 384-387.

197 Tbn Abidin, I, 415.

198 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, |11, 57-76; Senhiri, Nazariyyetii’l Akid, I, 147, 312-462;
Zerka, el- Medhal’ul- Fikhiyy’iil-Am, I, 435-496; Mahmasani, II, 291, 354-453.
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iradenin clizlerini olusturan kavramlara kitaplarda yer verilmistir. Ayrica irade
kavramini tanitmaya ve tanimlamaya yarayan zengin bir hukuki tefekkiiriin ve tartisma
orneklerinin bulundugu dikkate alinirsa, insanin yaptigi iglerden dolay1 diinyevi ve
uhrevi sorumluluklara muhatap olmasina temel teskil eden iradenin igerik ve kavram
olarak hukuki sahada merkezi bir yerinin oldugu acikga anlasilir.1%

Irade igin fakihler degisik tarifler yapmuslardir. Senhdiri sdyle tanimlamustir;
“Irade, belli bir seye karar vermenin kendisi ile gerceklestigi siibjektif bir durumdur.”?%
Zerka’ya gore ise “Irade, bir seyi yapmaya karar vermek ve ona yonelmektir.”?%* Buna
gore “irade” kavrami “riza ve ihtiyar” kavramlarindan farkli ve onlardan daha
kapsamlidir. Ciinkii bir kimsenin bir konudaki iradesi, kendi rizasi ve ihtiyar ile

olabilecegi gibi kendi rizas1 olmadan icbaren de olabilir.?%2

Ali Hafif ise iradeyi, akit kurulmasinda esas olan sey olarak niteleyip onu aciga
vurmak i¢in kullanilan vasitanin yani akdi kuran icap-kabuliin ise onun dis alemdeki
goriintiisiinden ibaret oldugunu sdyler. Bu irade ve niyet kisinin i¢ aleminde olan bir
durum oldugu i¢in bu, ancak sahibinin agiga vurmasi ile bilinebilir. Gerek akit tesisinde
gerekse taraflar ihtilafa diistiiglinde konuyu hiikme baglarken hukuki olarak bu iradenin
ve niyetin esas alinmasi miimkiin degildir. Bu sebeple akit kurulurken o irade sahibinin
iradesini agiga vurmak icin kullandig1 s6z veya benzerlerini esas alinmasi ve hiikmiin

ona gore verilmesi gerekir.?%

Irade; hukuken, ahlaken ve dinen sorumluluklara temel teskil eden bir giic ve
kavramdir. Bu sebeple ister birden ¢ok iradenin bir konuda birlesip anlagmasi isterse tek
bir iradenin hukuki netice doguracak bir konuda kullanilmasi,-hukuki sorumluluk
acisindan- bu iradenin ciddi olarak bu gayeye yonelmesini ve irade sahibinin bdyle bir
kastinin bulunmasini ayrica bu iradenin saglam ve muteber olmasini gerektirir.?®*insan

iradesinin saglam ve muteber olabilmesi i¢inde bu iradeyi ortaya koyan sahsin hukuki

199 Apaydin, “irade”, DIA, XXIl, 384-387; Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin
Yorumu, 82.

200 Senhiiri, Nazariyyetii’l Akid, |, 149.

201 7erka, el- Medhal iil- Fikhyyy’iil-Am, 1, 435-438.

22Apaydin,“irade”, DI4, XXII, 384-387; Zekiyyiidin Saban, Usul-: Fikih/ Islam Hukuk Iiminin Esaslar,
tre; 1. Kafi Donmez, 255-257.

203 Hafif, 255.

204 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 29,46.
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ehliyete sahip bulunmasi ve irade ile siki bir irtibati olan rizayr bozan bir engelin

bulunmamas: gerekir.?%

1.3.2. Irade- Riza ve Ihtiyar Iliskisi

Diger taraftan-yine hukuki sorumluluk baglaminda- bor¢ doguracak bir iradenin
i¢/gercek irade mi yoksa agiklanan dis irade mi olacagi konusunda yani i¢ irade ile
aciklanan dis irade birbiri ile g¢elistiginde hangisine itibar edilecegi noktasinda
hukukgular farkli yaklagimlar serdetmislerdir. Bu farkli yaklagimlar neticesinde “irade
beyan1” ve irade hiirriyeti” diye isimlendirilen iki teori orya ¢ikmistir. Esasen mahiyeti
itibari ile irade, insanin i¢inde bulunan psikolojik bir durumdur. Bu, agiklanmadikca
muhataplar tarafindan bilinemez ve kendisine hukuki bir takim sonuglar baglanamaz.
Bu sebeple igte olusan iradenin —kendisine hukuki sonuglar baglanabilmesi igin-
aciklanmasi zaruridir. Boyle olunca biri iradenin kendisi veya olugmasi digeri
aciklanmasi1 olmak iizere iki siire¢ veya boyuttan s6z edilir. Klasik eserlerde birinci
boyut i¢in daha ¢ok “ihtiyar ve riza” kavramlari, ikinci boyut i¢in akdin olusumunu
saglayan ifade kaliplar1 anlaminda “sigatii’l-akd” veya o6zellikle akitler baglaminda daha
yaygin kullanimu ile “icap-kabul” kavramlar1 kullanilmistir. Son asirda yazilan eserlerde
ise bat1 hukukundaki kullanimin da etkisiyle birinci boyut i¢in “i¢/ger¢ek irade” ikinci

boyut i¢in ise “dis irade veya irade beyan1” kavramlar1 kullanilmigtir.2%

1.3.3. Irade Beyam

Irade beyani; ehliyetli kisinin bir hukuki islemi kurmaya yonelik irade
aciklamasini ifade eder. Bu kavram, aslinda bir hukuki islemin yapilmasina iligskin i¢
iradenin sz veya sz yerini tutan seylerle -ki bunlar; yazi, isaret, fiil/teati ve bir sey
sOylenmesi gereken yerde siikiit.- disariya yansitilmast demek olup, hem i¢ iradenin

aciklanmasini hem de bu a¢iklamanin bicimini ifade etmekte kullanilir.?%

Akit ve diger hukuki tasarruflarda i¢ iradeye mi itibar edilecek yoksa aciklanan

dis iradeye mi konusu az once de ifade ettigimiz gibi hukukcular nezdinde g¢okca

205 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, |11, 57-76; Senhtri, Nazariyyetii’l Akid, |, 147,312; Zerka, el-
Medhal’iil- Fikhwyy "il-Am, 1, 435-496; Mahmasani, 11, 291, 354-453.

206 Apaydin,“irade”, DIA, XXII, 384-387; Senhird, Nazariyyetii’l Akid, 1, 167-182.

207 Apaydin, “irade ”, DI4, XXII, 387.
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tartisilan bir konudur. Irade beyanini esas alan hukukculara gére, esasen akdin 6zii ve
temeli olmasi sebebiyle i¢ irade dnemli olsa bile hukuki hayatin giiven ve istikrar i¢inde

devam edebilmesi i¢in disa vuran yani agiklanan irade daha 6nemlidir.

I¢ ve dis irade birlesiyorsa bir problem yoktur. Fakat gelisiyorlarsa o takdirde
aciklanan irade dikkate alinir, agik ve net oldugu ve aksi ispatlanmadigi siirece bu
aciklanan iradeye gore hiikiim verilir. Bu tercih 6zellikle hukuki iliskilerde agiklik ve
objektifligin, dolayisiyla hukuki teamiilde istikrar ve gilivenin 6l¢ii alindig1 anlamina

gelir.

Ancak ikrah ve benzerleri gibi rizay1 zedeleyen veya yok eden durumlarda irade
beyaninin, gergek rizayr yansitmamas: ihtimali yiiksek oldugundan hukuki
objektiflikten vazgecilerek rizay1 koruyucu ve oOlcii alici bir ¢oziime yonelme ihtiyaci
ortaya c¢ikmustir. Bu sebeple Hanefiler, ihtiyar-riza aymrimina gitmisler ve rizayi
zedeleyen ister -miilci’ ister gayri miilci’- ikrahin alim-satim, kira ve rehin vb. gibi
sozlesmelerde o tasarrufu batil degil fasit kildigim1 sdylemislerdir. Yani bu ikrahin,
“ihtiyar1” degil sadece “rizay1” ortadan kaldirdigi, rizanin ise akdin rukiin ve in’ikad
sartlarindan olmayip sihhat sartt olmasi hasebiyle akdin butlanini degil fesadini

gerektirir demislerdir.?%

Hanefilerin anlayisini esas alan Mecelle’nin “Ukudda itibar makasit ve
meaniyedir, elfaz ve mebaniye degildir.”?% kiilli kaidesine ragmen akitlerde hukuki
istikrar i¢in Hanefi ve — sebeplerin/lafizlarin ser’i anlamlar1 igermeleri durumunda- Safii
hukukgularin daha ¢ok irade beyanina daha dogrusu iradeyi aciklamaya yarayan
lafizlara oncelik verdikleri, Hanbeli ve Maliki ekollerinin ise daha ¢ok akdin 6zii olan i¢

iradeye yani rizaya oncelik verdikleri goriiliir.?%°

1.3.4. irade Hiirriyeti

Irade hiirriyeti; bireyin, diger kisi veya kisilerle iliskilerini kendi 6zgiir irade ve
arzusuna gore diizenlemesine, hak ve miikellefiyetler meydana getirmesine “irade
hiirriyeti” denir. Akitlerde irade hiirriyeti prensibini benimseyenlere gore taraflar, belli

sekillere bagh kalmadan yalnizca iradelerini agiklamak suretiyle akdi yapabilmeliler.

208 Saban, 256.
209 Mecelle, md, 3. _ ' .
210 Karaman, Anahatlaryla Islam Hukuku, 111, 30; Apaydin, “Irade Beyan1” DId, XXII, 387.
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Ancak aciklanan irade, i¢ iradeye uygun olmali ve onu temsil etmeli. Kanunlar akitleri
belli sekillere baglamamali, herhangi bir ihtilaf durumunda hakim, akitleri tefsir ederken
lafza bagli kalmak yerine akdi yapan taraflarin gergek iradelerine bakmalidir. Yine bu
anlayisa gore kanun vazedilirken emredici hiikiimlerden ziyade agiklayici/tefsiri

hiikiimlere yer verilmeli ve irade hiirriyeti miimkiin oldugunca kisitlanmamalidir.?!

Hanefilerin disindaki ¢cogunluga gore rizadan maksat, akit kurmaya delalet eden
ifadelerle, akdin sonuglarini arzu ederek ve onlar1 elde etmek igin akit kurmaya
yonelmektir. Diger bir ifade ile riza, akit kuran kisinin akit kurmay1 tercih etmesi veya
ona yonelmesidir. Bunlara gore “riza”, “ihtiyar” ve “akit kurma iradesi” es anlaml
kelimelerdir. Hanefilere gore ise riza, akdin hiikmiine/sonucuna ragbet etmektir. Yani

akit kurma iradesidir. Thtiyar ise akit kurucu ifadeyi bilerek kullanmaktir.?!?

Irade- riza iliskisi baglaminda yukarida da ifade ettigimiz gibi hukuki literatiirde
daha ¢ok “i¢ irade” ile “riza” kelimelerinin hemen hemen es anlamda kullanildigini, icte
gizli olan “rizanin” agiklanmasini yani ihtiyarin/tercihin o yonde kullanilmasini ise “dis
irade/ irade beyan1” seklinde kullanildigin1 sdyleyebiliriz. Ama bununla birlikte “irade”
kavrami “riza” kavramindan daha geneldir. Zira kisi bazen farkli saiklerle, rizasi

olmaksizin ama yine kendi iradesi ile bir eylemde bulunabilir.?®

1.3.5. irade — Ehliyet Iliskisi

Irade ile iliskisi olan diger bir kavram da “ehliyet” kavramidir. Zira hukuken itibar
edilecek bir iradeden s6z edebilmek i¢in o irade sahibinin viiciip/hak ve eda/fiil
ehliyetlerine sahip olmasi ve bu ehliyeti daraltan veya ortadan kaldiran arizalardan da

uzak olmasi gerekir.

Sozliikte elverislilik anlamina gelen ehliyet kelimesi; haklara sahip olabilme ve
bor¢lar altina girebilme anlaminda “viiciip/hak ehliyeti” ve kisinin hukuken muteber
sayilacak tarzda fiiller ortaya koyabilmesi anlaminda “eda/fiil ehliyeti” diye ikiye
ayrilir. Viicup ehliyeti, insanin hayatinin baslangici olan anne rahmine diigmesinden
itibaren sona erme anmna kadar her insan i¢in devam eder. Eda ehliyeti ise insanin

temyiz kudretine sahip oldugu yedi yasindan itibaren baslar ve bunu ortadan kaldiran

211 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 30.
212 Hafif, 378-380. _
213 Apaydin, “irade” DI4, XXII, 384-387; Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 46; Saban, 257.
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bir ariza olmadig: siirece insanin hayatinin sonuna kadar devam eder. Akit kurmada
etkili olan viicup ehliyeti degil, eda ehliyetidir. Yani eda ehliyeti, hukuki tasarruf
ehliyeti demektir.?4

Bunlar, insanin gegirdigi devrelere gore tam ve nakis kisimlarma ayrilir. Bu
acidan insanin hayati dort donemde incelenir. Bunlar; insanin ana rahmindeki cenin
donemi, temyiz ¢agina kadarki kiigiiklik donemi, temyiz ¢agi sonrasi kiiciiklilk déonemi
ve bulug cagi sonras1 donemidir. Yapilan akitler ve diger hukuki tasarruflar noktasinda
iradenin hukuken gegerliligi acisindan bu donemlerden her birinin kendine has
Ozellikleri vardir. Sadece sunu ifade edelim ki insan bulug ¢agina gelince tam eda
ehliyetine ulagsmis olur. Tam eda ehliyetine sahip olan kisinin, -ehliyet arizalarindan da

uzak ise- iradi olarak yapmis oldugu biitiin akit ve tasarruflar1 hukuken gegerli olur.?!®

Ehliyeti dolayisiyla iradeyi olumsuz yonde etkileyen ehliyet arizalarini,
hukukcular genel olarak olusmasinda kisinin irade ve istegi olmayan “semavi arizalar”

ve kisinin irade ve istegi ile olusan“miiktesep arizalar” bagliklar altinda toplamislardir.

Bunlar;-ayrintisina ve her birinin hiikiimlerine girmeden kisaca ifade edecek
olursak-irade disi/semavi sebepler; ¢ocukluk/sibyan, akil hastaligi/cliniin, akil
zayifligi/bunama/ateh, bayilma/igma, uyku/nevm, Oliim hastaligi/maraz-1 mevt ve
unutma/nisyandir. Iradeye bagli/miiktesep sebepler; bilgisizlik/cehalet,
ciddiyetsizlik/hezl, bor¢luluk/iflas, sarhosluk/sekr, hata/gaflet ve sefihliktir. Bunlar gibi
hukuki tasarruflara hemen hemen ayni etkiyi yapan dis bir etki ile rizay1 bozan hile ve

ikrah1 da zikretmek gerekir.?®

Insanin ruh ve akil saghginmi etkileyen, dogru diisiinmesini ve serbest karar
vermesini engelleyen bu hastalik ve hadiselerden her biri insanin eda ehliyetini ve
rizasini ya daraltmakta ya da tamamen ortadan kaldirmaktadir. Sonug itibari ile de bu
durumdaki bir insanin yapmis oldugu akit ve diger hukuki tasarruflar, 6zgiir ve tam bir

irade ile gerceklesmediginden hukuken gecerlilikleri problemli, sinirli ve tartigmalidir.

214 Senhdri, Nazariyyetii'l Akid, |, 314-320; Hafif, 301; Abbas Hiisnii, 179-187.

215 Hafif, 301-309; Yaman - Calis, 221- 232.

216 Senh(rd, Nazariyyetii’l Akid, |, 322-462; Hafif, 309-320;Abbas Hiisnii, 188-194; Yaman - Calis, 232-
240; Ceker, 19-35.
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Bizim arastirma konumuz olan akit hiirriyetinde itibar edecegimiz irade, biitiin bu

arizalardan kurtulmus olan tam eda/fiil ehliyetine sahip olan insanin iradesidir.?!’

Biz burada sadece irade kavramimin hukuk ilmindeki roliinii kisaca ele aldik.
Onun psikoloji, felsefe ve kelam ilim dallarindaki yeri ve etkisi bizim arastirma

alanimizin disinda oldugu i¢in o sahaya girmiyoruz.

1.4. KAVRAM OLARAK AKIT HURRIYETI

AKkit hiirriyeti, insanin sahip oldugu temel hak ve hiirriyetlerden birisini teskil
eder. Zira sosyal bir varlik olan insanin, varligin1 devam ettirebilmesi ve sosyal hayatta
diger insanlarla iliskiler kurabilmesi i¢in akit hiirriyetinin olmas1 kaginilmazdir. 28
Ciinkii insanlar sosyal ve iktisadi hayatta ihtiyaglarimi karsilayabilmek ic¢in ¢ogunlukla
akit ve benzeri hukuki muamelelere basvururlar. Bir akitle ihtiya¢ duyduklart mali ve
hizmeti alir-satar, kiralar ve kullanirlar. Akitler hayati diizenleyen en 6nemli hukuk

kurallarindandir.?*®

Insanm irade sahibi bir varlik olmasi, onun hukuki, ahlaki ve dini sorumlulugunun
dayanagini olusturur. Yukarida irade bahsinde de ifade ettigimiz gibi hukuk felsefesinde
irade ile ilgili olarak bahsedilen “irade beyani” ve “irade hiirriyeti” kavram ve

yaklagimlarimin akit hiirriyeti ile siki bir iligkisi vardir.

Zira irade beyani teorisi, sozlesmelerde i¢ iradeye mi yoksa dig iradeye mi itibar
edilmesi gerektigi noktasindaki tartigmalart merkeze alirken, irade hiirriyeti teorisi ise
kisilerin so6zlesme yapip yapmama konusundaki hiirriyetlerini merkeze alir. Daha ag¢ik
bir ifade ile irade hiirriyeti teorisi, kisilerin kendi aralarindaki miinasebetleri kendi
iradeleri ile diizenleyebilme, s6zlesme yapip yapmama, sézlesmelerden diledigini secip

secmeme ve sozlesmelerin doguracagi sonuglart belirleyip belirlememe konularinda

217 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 46; Saban, 249-259; Zerka, el- Medhal’iil- Fikhiyy’iil-Am,
I, 449; Zeydan, el-Medhal, 261-279; Vehbe Zuhayli, el- Fikh ul-Islami ve Edilletuhu/ Islam Fikih
Ansiklopedisi, Miitercimler; Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, H. Fehmi Ulus, Abdurrahim Ural, Y. Vehbi
Yavuz ve Nureddin Yildiz, V, 92-108, I-X, Risale Yaymevi, Istanbul 1994; Senhiir, Nazariyyetii’l Akid,
1, 315-463.

218 Senhdrd, Nazariyyetii’l Akid, |, 86.

219 Recep Ozdirek, Islam Hukukunda Akit Hiirrivetini Stmirlayan Durumlar, bastlmamis doktora tezi, 15,
21, M. U. Sos. Bil. Ens. Istanbul 2004/Islam Hukukunda Akdin Sinirlar, Yedirenk, 2010.
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kisilerin iradelerine serbesti tanimak gerektigini savunan bir teoridir. Dolayisiyla akit

hiirriyeti prensibi incelendiginde irade hiirriyeti prensibine deginmek gerekir.?2

Buna gore bireyin, diger kisi veya kisilerle iligkilerini kendi 6zgiir irade ve
arzusuna gore diizenlemesine, hak ve miikellefiyetler meydana getirmesine “irade
hiirriyeti”, bu ilkenin bor¢lar hukuku sahasindaki uygulamasina da ‘“akit hiirriyeti”
denir. Yani akit hiirriyeti prensibi, felsefi bir yaklasim olan irade hiirriyeti teorisinin

hukuka yansimast olarak kabul edilmektedir.??

Islam hukukunda teklifi hiikiimler bashg: altinda ef’al-i miikellefin/ insann fiilleri
icin yerine getirilmesinin mecbiiri olup olmamasina ve serbest olma durumuna gore

degisik tasnifler yapilmakla birlikte su basliklar altinda toplamak miimkiindiir.

Birincisi; yapilmasi veya terk edilmesi Sari‘in baglayici tarzda kesin ve agik emri
ile olanlardir. Bunlar Kur’an’da mevcut olup siipheye mahal birakmayacak sekilde agik
olan emirlerdir. Yani bunlarin hem sabit olusu/gelisi hem de delaleti kat’idir. Tercih
edilen genel kabule gore Peygamberimizin bazi sozleri/miitevatir olanlart da bu
kabildendir. Bu gruba giren fiillere yapilmasi kesin olarak istenenler anlaminda farz,

terk edilmesi kesin olarak istenenler anlaminda haram denmektedir.

Ikincisi; yapilmasi veya terk edilmesi delili zanni ile sabit olanlardir. Delilin zanni
olmas1 ya siibut/intikal agisindan ya da delalet/anlagilma agisindan olur. Burada
yapilmasi istenene vacib, terk edilmesi istenene tahrimen mekruh denir.
Peygamberimizin siirekli yaptig1 ve miiekked siinnet denilen fiillerini de bu kisimda

degerlendirenler var.???

Uciinciisii; yapilmast veya terk edilmesi tavsiye edilen fiiller. Farkli
derecelendirmeler olmakla birlikte bu grupta genelde yapilmasi istenenler, siinnet,

mendup, miistehap, nafile, tatavvu‘, fazilet ve adap kelimeleri ile ifade edilmektedir.

220 Hasan Erman, “Borglar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalar”, TUHFM, c. 38,
sayl. 1-4, s. 608, Istanbul 1973; Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuku Agisindan Akit Serbestisi
Prensibi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 5(13), 119-136, Mayis-Agotos 2002.

221 Yaman - Calis, 271; Halit Calis, “Islam Borclar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak
Sinirlamalar”, Dini Arastirmalar Dergisi, 11V(19), Mayis-Agostos 2004.sf. 269-295, Mayis-Agostos
2004.

222 Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiit, 1, 186, I-11, DIB Yayinlari, Isatanbul 2017.
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Bunlarla, asli vazifenin fevkinde ve yapilan islerin kamil diizeyde yapilmasi tavsiye

edilenler kast edilmektedir. Terk edilmesi istenenlere ise tenzihen mekruh denir.?®

Dordiinciisti; yapilmast veya terk edilmesi i¢in her hangi bir talep olmayip

tamamen insanlarin iradelerine birakilan serbest/mubah olan fiiller.

Yapilmasi kesin olan farzlar ile terk edilmesi zorunlu olan haramlar ve bunlarin
bir derece altinda olan vacib ve tahrimen mekruhlar sinirl sayida olduklari i¢in bunlar
kitaplarda tek tek sayilip anlatilmaktadir. Uciincii kademede olan, yapilmasi veya terk
edilmesi tavsiye edilenler de bir Oncekiler kadar az sayida olmasalar da bunlarin da
sirlar bellidir. Fakat insanlarin tercihine birakilan mubah/serbest alan ise insanlarin
eylemleri kadar genistir. Bunun icindir ki kitaplarda bunlara dair bir sinirlama olmaz

sadece ana hatlar1 belirlenir ve ornekler verilir.

Fikih kitaplarindaki ana tasniflere gore ifade edecek olursak ibadetler, ceza
hukuku bir takim kamu hukuku mahiyetindeki eylemler genelde hukukullah
kapsaminda olup buralarda insanlarin fazla hareket serbestisi olmamakta ve bunlar, farz

vacib /haram mekruh simirlandirmalarinin alanina girmektedir.

Buna karsin muamelat ve ukudat yani sahis hukuku alanma giren fiiller ile
Ozellikle borglar hukukundaki akitlerde ise yukaridaki smiflandirmalardan
mubah/serbest olma 6zelliginin hakim oldugunu ifade edebiliriz. Bu tip fiillerin yapilip
yapilmamasi kisilerin tercihine birakilmigtir. Ancak menfaatlerini muhafaza etmek,
tartismalardan kacinmak ve zarardan korunmak isteyen kisi hukukun belirlemis oldugu

ana ilkelere ve sartlara uymak mecbariyetindedir.??*

Bu tasnif icerisinde mubah/serbest alana dahil oldugunu gordiigiimiiz 6zellikle
bor¢lar hukukundaki akitlerde genis bir hiirriyet imkaninin oldugu anlasilmaktadir.
Buna gore; “akit hiirriyeti/ sozlesme 0Ozgiirliigii, hukuk diizeninin smirlar igerisinde
fertlerin Ozgiir irade beyanlar1 ile diledikleri hukuki sonuglar1 ortaya koyabilme
ozgiirliigiidiir.”?® Bu tamimdan hareketle sunu diyebiliriz; akit hiirriyeti geregi akit
yapacak taraflar, yapacaklar1 sdzlesmenin nitelik, i¢erik ve sartlarini istedikleri sekilde

belirleme yetkisine sahiptirler. Ancak emredici hukuk kurallarina, genel ahlaka aykiri

223 Yaman - Calis, 206-208.

224 Sava Pasa, 1, 186.

225 Haluk Tandogan, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 1, 9, 4. Tipkibasim, Evtim Basim Yayim,
Istanbul 1989.
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olmamali ve yine diger sahislarin haklarini ihlal edici de olmamalidir. Diger bir ifade ile

kural olarak akit hiirriyeti asildir, kisitlanmas ise istisnadir.?%

Islam hukukunda muamelat alaninda 6zellikle akitlerde ve akitlere sekil verecek
olan sartlarda asil olan yasak olus degil mubah/serbest olustur. Yani genis bir akit
hiirriyeti alanm1 vardir. 22’ Bunun delillerini ikinci boliimde detaylarm ise iigiincii

boliimde ele alacagiz.

Akit hiirriyeti, Uglincii boliimde detaylarini verecegimiz sekilde; akit yapip
yapmama, akdin karsi tarafin1 se¢me, akdin seklini belirleme, akdin igerigini -ileri
stirecekleri birtakim sartlarla- tespit ve tanzim etme ve akdin konusunu degistirme veya

ortadan kaldirma serbestisi anlamlarina gelir.?%

1.5. HAK VE HURRIYET

Iki farkli kavram olmalarma ragmen birbirleri ile siki irtibatlar1 nedeni ile ikisini

bir baslik altinda izah etmeyi uygun buldum.

1.5.1. Hak

Hak kavrami sozliikte; gercek ve dogru olmak, vakiaya uygun olma, sabit olma,

batilin z1dd1, makul ve sahih manalarina gelir.?%°

Islam fikhinin temel kavramlarindan ve en sik kullanilan mefhumlarindan biri
olmasina ragmen hak kavraminin Islam hukukunda kazandigi istilah anlamimni
netlestirmek olduk¢a zordur. Bu, hakkin fikihtaki kullaniminin, kelimenin sozliikte ve
orfte tasidig1 anlam ¢esitliligi ve muhteva zenginligi ile yakin baglantisinin bulunmasi
ve fikih usuliinde ve furu-1 fikhin alt dallarinda farkli terim anlamlar1 kazanmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple biitiin fikih alanlar1 i¢in gecerli bir hak
taniminin yapilmasi yerine kavramin fikhin ¢esitli alanlarindaki kapsam ve mahiyeti

tizerinde durularak tanimlanmaya c¢alisildigi goriiliir. Buna gore hak kavraminin ilk

226 Senhiirl, Nazariyyetii'l Akid, 1, 85-111, Mesadir ul-Hak, 1, 80; Ozdirek, 21.

227 Abbas Hiisnii, 41.

228 7erka, el-Medhalii’l-Fikhiyyii’I-Amm, 1, 537; Ali Bardakoglu, “Islam Hukukunda Akit Hiirriyeti ve
Akdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriyetin Sinir1”, E.U.Ilh. Fk. Dergisi, say1 1, Kayseri 1983, 9-29,

229 Ton Manzur, Lisanii - Arap, “hak”, X, 49; Erdogan, “hak”, 171.
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planda “dinin ve hukuk diizeninin tanmidigi yetki ve ayricalik” anlamina geldigini

soyleyebiliriz.?%

Hak kavraminin usul ve furu‘daki tanimlarina gegmeden 6nce Hak kelimesinin
cogulu olan “hukuk” kavraminin literatiirdeki anlamlarimi vermek gerekirse bu,
genellikle iki anlamda kullanilir. Birincisi; “toplum hayatin1 ve disa akseden sekliyle
beseri iliskileri cebri iligkilerle diizene koyan kurallar biitliiniidiir.” Burada hukuk
kelimesi tekil gibi islem gormektedir ve Tiirkgedeki yaygin kullanimi bu yondedir.
Arapgada ise —aralarinda baz1 farklar olmakla birlikte- kismen hukuk, genelde fikih,
seriat, kanun ve tesri gibi kelimeler kullanilir. Islam hukuku, Bat1 hukuku ve Roma
hukuku gibi ifadelerde hukuk kavrami bu birinci anlanu ile kullanilir. ikinci anlamu ise
“Temelde Sari’in, goriinlirde ise dinin, aklin ve hukuk diizeninin tanidig yetki, giic ve
imtiyazlar” demektir. Bu anlamda hak, objektif hukukun (birinci anlam) hukuk

sujelerine tanidig1 yetki demektir.?3

Usul-i fikihta “hak” kavrami, ser’l hiikim konular1 incelenirken ele alinir ve
anlatilir.?®2 Baz1 usulciiler hak kavramu ile sari’in hitabin1 veya bu hitabin sonucu olan
ser’i hiikkmii kastederken diger bir kismi ise ser’i hiikmiin taalluk ettigi fiilleri
kastederler. Mesela “hak” kavrami ile ser’i hiikmiin kastedildigini benimseyenlerden
Hanefi usulciilerinden Abdulaziz el- Buhari, kelimenin kokiindeki “‘sabit ve mevcut”
olma anlamindan hareketle sdyle bir tanim yapmaktadir; “ Hak, her yonden mevcut olup
mevcudiyetinde higbir siiphe bulunmayan seydir.”?*®* Muhammed el- Leknevi de ayni
anlayistadir. Ona gore ‘“hak, mevcut olan yani sabit olan hiikiimdir.” Maliki
usulciilerden Karafi, hakka “yetki ve gii¢” manas1 yiikleme diisiincesiyle fiile degil de
emir ve nehye yani Sari’in hitabina hak denmesinin dogru olacagim sdyler.2* Maliki
usulciiler M. Ali el- Mekki?® ve ibnii’s- Sat?*® ve Safii usulcii Teftazani,®” Karafi’nin
aksine emir ve nehye degil o emir ve nehyin taalluk ettigi fiillere hak denmesinin dogu

olacagini savunurlar. Bu farkli yaklagimlarin temelinde usul eserlerinin hiikiim

230 Ali Bardakoglu, “Hak”, DI4, XV,139-151.

231 Bardakoglu, “Hak”, DI4, XV,139-151.

232 Saban, 225.

233 Abdiilaziz b. Ahmed Bubhari, Kesfit I-Esrar Serh-1 Usul-1 Pezdevi, 11, 39, I-1V, Daru’1 Kitabi’l Islami.
234 Sehabeddin Ahmed b. Idris Karafi, el-Furuk Envaru’l Buruk fi Envai’l Furuk, 1,140-142, 1-1V,
Alemii’l Kutup, yy, ty.

235 M. Ali Mekki, Tehzibu’I-Furuk (Karafi, el-Furuk un icinde) 1, 157.

2% Kasim b. Abdullah Tbnu’s-Sat, Idraru’s-Suruk (Karafi, el-Furuk un i¢inde) 1, 142.

237 Sadettin Mesud b. Omer Teftazani, Serhu’t- Telvih ala’t- Tevzih, 1, 115, |I-1I, Mektebetii Sabih, Misr,

ty.
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bahislerinde ele alinan Allah hakki- kul hakki ayirim ve adlandirmasina ortak bir
aciklama getirme ve “Allah hakki” tanimini dogrulayacak bir yaklagimin oldugu
sOylenebilir. Diger taraftan bu tanimlara, sari’in hitabinin hakkin kendisi degil kaynagi,
hakkin da bu hitabin sonucu oldugu, fiillerin ise hakkin kendisi degil konusu olacagi,
ayrica hak manevi bir kavram iken fiilin maddi bir varliginin bulundugu seklinde
itirazlarin yapildig1 da bir gergektir. Sonug olarak usul-i fikihtaki hak taniminin hukuki
anlamdaki haktan neredeyse tamamen farkli oldugu ve yapilan tanimlarin teknik bir

tanim olmayp liigat ve 6rf diizeyinde kaldig1 sdylenebilir.?%®

Bu baglamda hak kavrami ile yakin alakasi olan zimmet kavramini da izah etmek
gerekir. Zimmet; insanin hak ve borglara ehil olmasini saglayan bir niteliktir.*® Buna
gbre zimmet terimiyle, fiziksel anlamda var olan bir insanin hukiki anlamda bir varlik
ve kisilik kazanmas1 sayesinde hak ve borglara ehil olabilme 6zelligi kastedilir. Diger
bir ifade ile hak ve borglarin kendisine yiiklendigi hukiki ve itibari bir vasiftir.?4

Hak kavramimn furu-1 fikihtaki tanimima gelince; fikhin karakteristik 6zelligi ve
tarihi seyri geregi erken doneme ait fikhi eserlerde hak kavraminin tarifi ve nazari
yoniinden ziyade beseri iliskilere yansiyan yonii ve uygulamalar iizerinde durulmustur.
Bu sebeple hak kavramiyla ilgili hukuki tanim ve doktriner yaklasimlara fikhin klasik
devrinden sonra rastlanabilir. Hatta bu donemde de hakkin, fikhin biitlin alanlar1 igin
gecerli bir taniminin verilmedigi, kavramin sadece konuyla ilgili bir yoniine temas
edildigi, kavramin ¢ok 1yi bilinmekte ve sik kullanilmakta olusu sebebiyle genelde

sozliikteki anlamiyla yetinildigi goriilmektedir.4

Hak kavramina getirilen tanimlarin daha c¢ok insan-esya iliskisi baglamindaki
konular ele alinirken milk/miilk kavrami gercevesinde ele alindigin1 gérmekteyiz. Milk
kavraminin insan—egya iligkisinin hukuki ifadesi yani “milkin, insana esya tizerinde en
giiclii yetkileri bahseden temel bir hak olmas1”?*? tanimi fakihlerin hak anlayislarmni —
hukukun belli alanlartyla sinirlt da olsa- ortaya koymaktadir. Mesela Kasani, milki soyle

tanimlar; “Milk, tasarrufa konu olan sey iizerinde tasarrufta bulunabilmek i¢in hukuk

238 Bardakoglu, “Hak”, DIA, XV, 139-151.

239 Teftazani, 11, 324.

240 Eyyiip Said Kaya, Hasan Hacak, “Zimmet”, DI4, XXXXIV, 424-428.
21 Bardakoglu,“Hak”, Did, XV, 139-151.

242 7Zuhayli, VII, 11-44; Zerka, el- Medhal iil- Fikhiyy iil-Am, 1, 333-335.
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243 [bn Niiceym’e gore ise “Milk, sari’

diizenince bahsedilen bir yetki ve aidiyettir
tarafindan sahibine taninan bir sey tizerinde hukuki bir engel bulunmadikca tasarruf
edebilme yetkisidir.”?** Milk kavramiyla alakali daha sonraki asirlarda gelen fakihlerin
de ayn1 minval {lizere hareket ettiklerini gormekteyiz. Mesela Zuhayli fakihlerin miilk ile
ilgili muhtevasi ayn1 ve sozleri bir birine yakin bir¢ok tanim yaptiklarin1 bunlardan en
giizel olanmn ise su sekilde oldugunu ifade eder; “Miilk, baskasini onu tasarruftan
alikoyacak sekilde, bir seyin 6zel olarak birisine ait olmasi ve ser’i bir engel olmadikca
sahibinin onda tasarruf edebilmesidir.”?*®> M. Ahmet Zerka da fukahanin bir ¢ok tanim
yaptigin1 ve bunlardan istifade ederek yapmis oldugu su tanimin en giizel tanim
olacagini ifade eder; “milk/miilk, bir engel olmadik¢a sahibine tasarruf imkani veren ve
hukuken baskalari1 engelleyici bir yetkidir.”?*® Zerka yaptig1 bu tanimin agiklamasini
yaptiktan sonra sOyle der; anlasilmistir ki milk/miilk, insanin mal ve mal hiikmiinde
olan seylerle iligkisinden ibarettir. Yani milk/miilk-miilkiyet maddi varlig1 olan mal
degil hukuki bir aidiyet olan haktir. Dikkat edilirse milk/miilk ile ilgili bu tanimlar
modern hukuktaki “ayni hak” kavramiyla biiyiik dl¢iide drtiismektedir.?*’

Islam hukuku kavram ve konularmin yeni bir sistematik i¢inde ele alindig 20.
asirda ise diger konu ve kavramlar gibi hak kavrami da farkli bir yaklasimla ele alinmis
ve klasik donemdeki hak tanimi ile modern hukuktaki hak tanimi uzlastirilmaya
calisilmigtir. Bu donem hukuk¢ularindan bazilarinin hak tanimi soyledir; Senhiiri’ye
gore “Hak, hukukun fert i¢in tanidig1 mali/ekonomik degeri olan maslahat/yarardir.”?*®
Ali Hafif’e gore “Hak, Sari’in kisiler icin tamidigt menfaattir veya Sari’in
benimsemesiyle sabit olan ve Sari’in himaye ettigi seydir.”?*® Goriildiigii gibi bu
tanimlarda maslahat ve menfaate vurgu yapilmaktadir ki bunlar hakkin kendisi degil de
konusu veya amaci oldugundan bu tanimlar pek isabetli goriilmemislerdir.?>® Hukukun

kisiye tanidigir yetkiye vurgu yapan su tanimlarin daha isabetli ve stimullii oldugu

sOylenebilir. Zerka’ya gore “Hak, ser’in (dinin/hukukun) bir yetki ve yilikiimliiliik olmak

23 K asani, V, 146,

2447 eyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair ala Mezhebi Ebi Hanifeti n-
Numan, 382, tak; Abdulkerim Fudayli, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut 2003.

25 Zuhayli, VIL, 11.

246 Zerka, el- Medhal’il- Fikhiyy iil-Am, 1, 333.

247 Bardakoglu,“Hak” DIA, XV,139-151.

248 Senh(ri, Nazariyyetii'l Akid, 1, 2; Mesadir’ul-Hak, I, 5.

249 Hafif, 28.

20 Bardakoglu, “Hak” DIA, XV, 139-151.
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lizere benimsedigi aidiyettir.”?®! Hakkin amacin1 da igine alan bir tamim da soyledir;
“Hak, ser’in belirli bir yarar1 gerceklestirmek iizere baskasindan bir ifanin gerekmesi
veya bir sey iizerinde bir yetki seklinde benimsedigi bir aidiyettir.” ?®? Zerka’nin
tanimina yakin olmakla birlikte bunlardan daha anlasilir bir tanim da soyledir; “Hak,

hukukun benimsedigi, yetki ve yiikiimliiliik doguran bir aidiyettir.”?>

Hak ile ilgili yapilan bu tanimlarmn daha iyi anlagilmasina destek olacagi
diistincesi ile kisaca hakkin unsurlarina da deginerek kavramsal anlamda hakki tanimla
isini tamamlamis olalim. Hakkin dort unsuru vardir. Bunlar; hakkin konusu, hak
sahibi/alacaklisi, hak borg¢lusu ve hakkin hukukiligi/mesruiyeti. Hakkin konusu; genelde
maddi bir mal, menfaat veya sahis iizerindeki yetki sekline tezahiir eder. Mesela
velayet, hidane gibi sahsi haklarda sahis tizerindeki yetki, ayni haklarda ise maddi
mallar1 da menfaati de iceren esyadir. Hak sahibi; hakkin alacaklis1 yani hakkin aktif
stijesi/tarafi olup 6zellikle muamelat hukuku alaninda hak sahibi insandir. Esya hak
sahibi degil hakkin konusudur. Hakkin borg¢lusu; hakkin pasif siijesi/tarafi olup genelde
“miikellef” diye adlandirilan kisidir. Hakkin mesruiyeti; dinin ve hukuk diizeninin bu

hakki1 tanimis olmas1 veya yasaklamamis olmasidir.?*

Hakkin mensei/kaynaklari, ¢esitleri, hiikkmii, kullanilmasi ve simirlandirilmasi, ifa
ve himayesi, intikali ve sona ermesi gibi konular bizim arastirma alanimizin disinda
oldugundan bu konulara girmiyoruz. Ancak hakkin kullanilmasi ve smirlandirilmasi

akit hiirriyeti baglaminda ilgisi oraninda aciklanacaktir.

1.5.2. Hiirriyet

Hiirriyet kavramina gelince sozliikte; Ozgiirliikk, esaretten/nefsin tutkularindan
kurtulma, bagimsizlik, kisitlanmama, soyluluk ve hukuki/insani haklara tamamen sahip
olma ve onlar1 kullanma serbestligi gibi anlamlara gelmektedir.?>® Klasik sozliiklerde bu
kelime hem “soylu olmak” anlaminda mastar hem de “azad edilmek, bagimsizligina

kavusmak” anlamindaki “harare” mastarindan isim olarak kullanilmaktadir. Hiir

251 Zerka, el-Medhalu ila Nazariyyeti’I-Iltizami ’l-amme, 111,10.

252 Muhammed Fethi Dirini, el-Hak ve Meda Sultanii'd-Devle fi Takyidih, 193, Beyrut 1404/1984.
258 Erdogan, “hak”, 171.

2% Bardakoglu,“Hak”, DIA, XV,139-151.

255 Ton Manzur, Lisanii’l Arap, “hrr”, IV, 178; Erdogan, “hiirriyet”, 209; Mutgal1, “hiirriyet”, 157.
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kelimesi ise kole olmayan, serefli, soylu ve her seyin en iyisi anlamlaria

gelmektedir.?®

Hiirriyet kavrami baglamimda Kur’an ve Hadislerde “hiir” kokiinden gelen
tiirevler “kélenin karsit1” anlaminda kullanilmistir.®” Klasik ahlak, tasavvuf ve felsefe
kitaplarinda daha ¢ok sozlilk anlamlar1 paralelinde bir kullanim benimsenerek kerem
sahibi olma, comertlik ve diinyevi tutkularin esaretinden kurtulma gibi ahlaki boyutu 6n
plana alan tanimlar yapilmistir. 28 Mesela Gazzali’ye gore hiirriyet; “tutkularmn
esaretinden kurtulustur.”?> Gazzali, insanm psikolojik durumunu dikkate alakarak bir
tanim yapmustir. Statiiyii esas alan Ragip el-Isfehani ise “hiir” kelimesini kolenin karsit1
diye tarif ederken “hiirriyet” terimini biri hukuki digeri ahlaki olmak iizere iki farkli
tanimla agiklar. Hukuki anlamda hiirriyet; “bir kisiye statiisiine ve durumuna gore
uygun olan hiikmiin uygulanmasidir.” Ahlaki anlamda hiirriyet; “diinyevi menfaatler
hirst gibi cirkin sifatlarin insana hakim olmamasidir.”?®® Ahlak terimlerine getirilen
tanimlar agisindan dnemli olan diger bir eserinde de; eylem halini aldiginda biitiin giizel
huy ve davraniglar1 kapsadigini ifade ettigi “kerem” kavrami ile “hiirriyet” kavraminin
ayni oldugunu, fakat hiirriyetin 6zellikle arzulara ve diinyevi menfaatlere kul olmayan
kimse oldugunu belirtir. Goriildiigii gibi Isfehani de yine sozliik anlamlar1 paralelinde

bir tamim yapmugtir.2%!

Farabi ise kavrama daha genis anlamlar yiikleyerek bu kavrami ahlaki boyutunun
yaninda sosyoloji ve siyaset alanina da tasimistir. Farabi’ye gore ahlaki agidan hiirriyet;
insanin, eylemlerinde iyi ile kotiiniin arasini fark edip iyi olani se¢ip yapma yetenegidir.
Bunun i¢in de insanin hem saglikli diisiinme kapasitesine hem de boyle bir diisiincenin
gerektirdigi istikamette eylemde bulunmayi1 saglayacak bir kararlilik ve irade giiciine
sahip olmas1 gerekir. O’na gore saghikl diisiinme ve irade giiciine sahip olan insan
“hiir”, bunlardan mahrum olan “hayvani insan” ve saglikli diisiinebildigi halde irade

giici olamayan ise “kole tabiath insandir”. Tesbit edilebildigi kadariyla Islam

25 bn Manzur, Lisanii’l Arap, “hrr”, IV, 182.

27 M. Fuad Abdiilbaki, el- Mu’cemii’l- Miifehres li’l-Elfazi’l Kur’'an-i’l- Kerim, “hrr”, s. 241, Daru’l
Hadis, Kahire 2001; Arent Jean Wensinck, el-Miifehres li-Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, “hrr”, 1, 439-441, |-
VIII, Cagr1 Yayimnlari, istanbul 1988.

258 Mustafa Cagrici, “Hiirriyet” Di4, XVI1II, 502-505.

259 Epu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhya-i Ulumid-din 111, 284, I-1V, Daru’l Marife,
Beyrut, ty.

260 Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragip isfehani, el- Miifiedat fi Garibi’l Kur’'an, “hrr”, 224,
Daru’l Kalem, Beyrut 1412.

261 Cagric, “Hiirriyet” DI4, XVIII, 503.
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kiiltiirtinde belki ilk defa hiirriyeti giiniimiizdeki kullanimina uygun seklinde kullanan
yine Farabi olmustur. O’na gore hiirriyet; “fertlerin istek ve arzularini gergeklestirme
ozgiirliigiidiir.”?®2 Farabi diger bir eserinde de kisinin iyi ve kétii olan iki seyden birini
yapmaktan geri kalamayacagini ifade ederek bu tercihin kisinin kendisine kaldigini

soyler.2®3

Hiirriyet insana hastir ve kokiinde akil ve irade bulunur.?®* Diger bir ifade ile
insan hiir bir varliktir. insanin hiir olmas1 irade sahibi olmasindandir.?®®Buna gore
hiirriyet kavrami baglaminda “irade hiirriyeti” kavrami da 6nem arz etmektedir. Daha
once irade kavramini agiklarken de ifade ettigimiz gibi bu kavram, Islam diisiince
tarthinde ahlak felsefesi ve kelam ilim dallarinda ele alinip tartisilmistir. Tabii bu
alanlarda olusan anlayislarin bir dini hukuk sistemi olan Islam hukukunun hukuk
sahasina ve ekollerine yansimalar1 da kagmilmazdir.?®® Irade hiirriyeti noktasinda islam
hukukundaki hukuki kabullerin temeli olan felsefi ve kelami anlayislar1 kisaca ifade
edecek olursak; Mu’tezile mezhebi tam bir irade ozgiirliigliini savunurken Cebriye
insanin 6zgiirliigiinii temelden reddetmektir.?®” Bu iki goriisii de asir1 bulan Es’ariyye ve
Matiiridiyye ise orta bir yol izlemektedirler. Bunlara gore insan, fiillerinde irade
hiirriyetine sahiptir. Fakat insan fiillerinin yaraticist degildir. Bununla birlikte irade
hiirriyeti konusunda Es’ariler Cebriyye’ye, Matiiridiler ise Mutezile’ye daha yakin bir
anlayisa sahiptirler.?®® Cebriye akimi disinda Islamdaki degisik goriislerin az veya ¢ok
irade hiirriyetini kabul ettikleri goriilmektedir. islam inancina gore hukuki sorumluluk
diger bir ifade ile miikafat ve ceza ancak hiir olan yani fiillerini kendi iradesi ile yapan
insan i¢in s6z konusudur.?®® Kelami manadaki bu farkli anlayislar dogal olarak bu kiiltiir

havzasindaki hukukgular da etkilemistir.

Diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukukunda da kisinin hukuki ve

cezai ehliyeti/sorumlulugu ilke olarak akli ehliyet sartina bagli bulunmaktadir. Kisinin

262 Epy Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed, Farabi, et- Tenbih ala sebil’is-Saade, Trc;
Hanifi Ozcan, Farab.i'nin Iki Eseri (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler ve Mutluluk Yoluna Yéoneltme) 15,
Ifav Yayinlari, Istanbul 2005.

263 Farabi, Risaletii Daman (Mecmuu’s Siyaseti) Siyasetii’l Farabi, 9, Miiessesetii Sebabii’l Camia,
Iskenderiyye, ty.

264 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, 18, Selcuk Yayinlar1, Ankara 1982.

265 Oper, 35.

266 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 79-82, DIB Yaynlar1, Ankara 2015.

267 Oner, 49-51.

268 (per, 52-53.

269 Cagrici, “Hiirriyet” DI4, XVIII, 502-505; Yeprem, 27-31; Giiriz, 81-82.
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akli maluliyetinin olmasi, tehdit altinda bulunmasi, fiili bilingsiz sekilde islemesi ve
kiigiik olmas1 gibi durumlarda irade hiirriyetinin yani isteme yeteneginin olup olmadigi
g0z Oniinde tutulmaktadir. Kisinin anlama ve isteme yetenegini etkileyen durumlar

yoksa kisinin hiir iradesi ile hareket ettigi sdylenmektedir.?”

Klasik donem Islam hukuk eserlerinde hiirriyet kavrami, koleligin karsit anlamlis
olarak kullanilmistir ki bu, kisinin dogustan sahip oldugu asli ve tabii statiiyl ifade
eder.?’! Zira Islam’a gore cenin de dahil canli dogan her insan, “kisinin dini/hukuki hak
ve yikimliiliklere elverisli olmas1” anlamindaki “viicup ehliyetine” sahiptir. “bu
haklar1 bizzat kullanma hak ve bor¢ dogurucu islem yapabilme yetkisi” anlamindaki
“eda ehliyeti”?’? agisindan aranan hiirriyet sart: “kisinin kole olmamas1” anlamim tasir.
Hiirriyet kavraminin, klasik fikih eserlerinde bu sekilde dar bir anlamda kullanilmasi,
kelimenin daha genis ve bilinen anlami olan “temel hak ve hiirriyetler” fikrinin gecirdigi
tarihi gelisimiyle baglantili oldugu gibi Islam hukukunda hak, makasidii’s-seria ve
maslahat kavramlarinin, fertlerin temel hak ve hiirriyetleriyle kamu hiirriyetlerini de
icine alacak sekilde genis bir kavramsal ¢erceveye sahip olmasiyla da agiklanabilir.
Gergekten de hiirriyet, bir kimsenin bagkasinin hakkini ihlal etmeksizin diledigini
yapabilmesi, kamu hiirriyetleri de devlet¢e diizenlenen ve korunan haklarin kullanim
serbestisi oldugundan “hak” ve “hiirriyet” kavramlar1 es anlamli olmasalar bile
birbirlerinin yerine kullanilabilecek tarzda bir i¢ igelik tasirlar. Bununla birlikte hak,
hiirriyetin temeli ve konusu, hiirriyet de hakkin ger¢eklesme araci oldugundan hakkin

hiirriyete gore onu da igine alacak sekilde daha kapsamli oldugu sdylenebilir.?"

1.6. TEMEL HAK VE HURRIYETLER ACISINDAN AKIT HURRIYETI

Temel insan haklar1 diye de adlandirilan “temel hak ve hiirriyetler” kavramlarina
gelince; kisinin insan olarak yaratilmig olmaktan dogan asli haklarini ifade etmektedir.
Bu sebeple bildiriminde insani muhatap alan, ona yaratilis ve var olusun metafizik
boyutunu agiklayan ve onu sorumluluguna denk hak ve yetkilerle donatilmisg olarak

tanitan vahiy geleneginde ve bunun son halkasi olan Islam dininde de bu haklara biiyiik

210 Giiriz, 100.

21t Muhammed Tahir b. Asur, Mekasidu’s-Seriati’l- Islamiyye/Islam Hukuk Felsefesi, Trc; Mehmet
Erdogan ve Vecdi Akyiiz. 106, 3. Bask1, Ragbet, Istanbul 1999.

212 Zeydan, el Medhal, 261-262.

213 Cagrici, “Hiirriyet” DI4, XVI1II, 502-505.
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onem atfedilmistir. Ancak kullanilan terminolojinin farkliligindan dolay1r bu
kavramlarin giinlimiiz terminolojisiyle dini metinlerde aranmasi yerine igerik ve islev
yoniiyle karsiliklarinin aragtirilmasi ve bunlarin sosyal ve tarihi baglamlarinin da goz
ard1 edilmemesi gerekir. Nitekim Islam’m ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’te;
insan haklari/ temel hak ve hiirriyet diislincesinin ana unsurlarini igeren, bu kavramlarin
fikri temelleri sayilabilecek ilke ve amaglardan s6z edilmistir. Bu iki kaynak 1s18inda
olusan Islam kiiltiir ve ilim sahalarinda kendine has forum ve igerikte temel hak ve

hiirriyetler agisindan zengin bir birikimin bulundugu gériilmektedir.?’*

Kur’an ve Siinnet’in 6zel anlatim {islubu i¢erisinde insanin; yagama (can), bir dini
benimseme ve onun gereklerine gore hareket etme (din), miilk edinme (mal), degisik
amaglar icin seyahat etme, cinsi haklar ve neslin/namusun korunmasi (aile kurma/nesli
koruma) ve beden/akil-ruh (can-akil) sagliginin korunmasi gibi temel hak ve
hiirriyetlerine deginilir.  Bunlarin korunmasina ydnelik olarak farkli seviyelerde

yaptirimlardan sdz edilir.?”

Islam diinyasinda tarih boyunca Kur’an ve Siinnet 1s181nda olusan dini, hukuki ve
felsefi birikimde islev ve amag itibari ile temel hak ve hiirriyetlere hizmet eden ¢esitli
kurum ve kavramlar olusmustur. Mesela usul eserlerinde ele alinan hiikiimlerin delilleri
ana baglig1 altindaki tali delillerden olan “mesalih-i miirsele/ maslahat” ve “istihsan”
kavram ve delilleri, miisbet-menfi biitiin teklifi hiikiimler, husiin-kubuh ve hiikiimlerin
gayeleri konular1 temel hak ve hiirriyetler acisindan zengin bir icerige sahiptir.2’®
Ozellikle Islam bilginleri tarafindan “zarurat-1 hamse” diye adlandirilan ve birinci
derecede korunmasi dinin/hukukun ana gayeleri olarak nitelenen ve can, mal, akil, din
ve nesil basliklar1 altinda toplanan bu bes temel ilke, bugiin insan haklar1 veya temel

hak ve hiirriyetler denilen seylerden baskas1 degildir.?”’

Her bir insanin varhigimi siirdiirebilmesi ve biitiin sorumluluklarin1 yerine
getirebilmesi i¢in korunmasi gereken ve bugiin insan haklar1 ¢ergevesinde diisliniilen
tiim temel hak ve hiirriyetleri kapsayan bu bes ilke, bir yoniiyle Allah’in din/peygamber

gondermedeki amaclarini teskil ederken,?’® bir yéniiyle de din, dil, ik ve cinsiyetine

24 Recep Sentiirk, “Insan Haklar1” DA, XXII, 327-329.

215 Sentiirk, “Insan Haklar” Did, XXII, 327-329.

276 Saban, 149, 159, 197-221, 350; ibni Asur, 106-117; Dénmez, “Maslahat” Di4, XXVIII, 79-94.
277 Tbni Asur, 138-143.

28 Ertugrul Boynukalin, “Makasid’iis- Seria” DIA, XXVII, 423-427; Ibni Asur, 106-150.
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bakmaksizin evrensel olarak biitiin insanlarin temel hak ve hiirriyetlerini belirlemeye

yoneliktir. 2"

Klasik usul-1 fikth ve makasit tarzi eserlerde dinin ana gayeleri, genel olarak
“zaruriyyat”, “haciyyat” ve “tahsiniyyat” diye ii¢lii bir tasnife tabi tutulur.?2’ Bunlardan
birinci derecede olan zaruriyyat; fert ve toplumun varligimi koruyabilmesi i¢in mutlaka
muhafaza edilmesi gereken degerler demektir. Bunlar; din, nefis, akil, nesil ve mal
olarak bes maddede toplanmistir. Bu eserlerde; zarurat-1 hamse denilen ve
dayanaklariyla birlikte ayrintisiyla anlatilan bu bes temel ilkenin, insanlarin
yasantilarini sikintiya diismeden siirdiirebilmek i¢in muhta¢ olduklar1 diizenlemeler
demek olan “haciyyat” baslig1 altindaki ilkelerin ve ideal bir insan hayati i¢in gerekli
olan istiin ahlak ve giizel davranis modellerini i¢eren “tahsiniyyat” ilkelerinin her

birinin temel hak ve hiirriyetlerle baglantis1 vardir.?8!

Dinin biitiin bu ana gayelerinin, insan haklarin1 veya temel hak ve hiirriyetleri
inceleyen eserlerde degisik tasnif ve basliklar altinda ele alinip incelendigini
gormekteyiz. Bu degisik tasniflerden kapsayici olan bir tanesini verip konumuz olan

akit hiirriyetine deginerek bu konuyu tamamlamis olacagiz.

Temel hak ve hiirriyetleri; sahsi hak ve hiirriyetler, manevi hak ve hiirriyetler,
iktisadi ve sosyal hak ve hiirriyetler ve siyasi hak ve hiirriyetler seklinde dort ana baglik
altinda toplamak miimkiindiir. Akit hiirriyetinin biitiin bunlarla iligkisi olmakla birlikte
Ozellikle iktisadi ve sosyal hak ve hiirriyetler ile siki baglantis1 vardir. Zira iktisadi ve
sosyal hayatin hemen hemen tamamu akit vb. hukuki muameleler ile yiiriitilmektedir.
Iktisadi ve sosyal hak ve hiirriyetlerin alt kollar1 olan miilk edinme, calisma-calistirma
ve kamulastirma hak ve hiirriyetleri konumuz olan akit hiirriyeti agisindan 6nem arz

etmektedir.282

Fikhin usiil ve fiir‘u eserlerinde hak ve hiirriyet kavramlarinin nasil tanimlandigini
ve temel hak ve hiirriyetlerin hangi baglamda ele alinip incelendigini genel olarak ifade
ettikten sonra bunlarin akit hiirriyeti ile iliskisine de isaret ederek bu konuyu

tamamlamis olmaktayiz.

219 Sentiirk, “Insan Haklar1” DI4, XXII, 327-329. .

2% Saban, 350-355; Boynukalin, “Makasid’iis- Seria” DI4, XXV, 423-427, Ibni Asur, 138-148.

281 Sentiirk, “Insan Haklar1” DI4, XXIl, 327-329; Boynukalin, “Makasid’iis- Seria” DI4, XXVII, 423-
427,

282 Armagan, 95-224.
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Konuyla ilgili temel kavramlari bu birinci boliimiinde agikladiktan sonra ikinci
boliimde Islam hukukunda akit hiirriyeti bashig1 altinda Islam hukukunda hiikiim yetkisi
ve mali /akdi konularda gozetilen temel anlayis kisaca izah edilecek, Sonra Islam
hukukunun kaynaklarinda akit hiirriyeti alt bashiginda; asli ve tali kaynaklar ile kiilli
kaidelerde/hukukun genel ilkelerinde akit hiirriyetinin varlig1 ve siirlar izah edilmeye
calisilacaktir. Daha sonra da mezheplerin/islam hukukcularinin akit hiirriyeti ve akdi
sartlar hususundaki goriislerin incelecek, tiglincii boliimde ise akit hiirriyetinin kisimlari
baglig1 altinda; inikad, sekil ve tanzim/diizenleme hiirriyeti konular1 ve bunlarla ilgili

kisitlayict durumlar izah edilecektir.
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IKINCi BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA AKIiT HURRIYETI

Tezimizin bu béliimiinde islam borglar hukuku kapsaminda yer alan akitlerdeki
akit hiirriyetini ve bunun 6nemli bir pargasi olan sart hiirriyetini ele alacagiz. Bunun igin
de o6nce konumuzun naslar ve tali delillerdeki durumunu ele alacagiz sonra da
mezheplerin bu naslara yaklagimlarini ve sonug itibari ile de akit hiirriyeti ve sart

hiirriyeti konusundaki yaklagimlarini ve vardiklari kararlarini inceleyecegiz.

Konunun ayrintisina girmeden 6nce sunu hemen ifade edelim ki bazi batili
hukukgcularmn iddialarmin aksine Islam hukukunda genis bir akit hiirriyeti alan1 vardar.
Nazari planda bu konu fukaha arasinda tartisilmistir. Basta Zahiriler olmak {izere bir
grup hukukeu, temel ilke olarak akit yapma ve sart kogma yasaktir ancak naslarin cevaz
verdigi akitler ve sartlar serbesttir derken, fukahanin ekseriyeti, tam tersine temel ilke
olarak akit yapmak ve sart kosmak serbesttir, ancak naslarin yasakladig akit ve sartlar
yapilamaz ve ileri siiriilemez demektedirler.?®® Bunun ayrmtisini yani mezheplerin bu
konudaki goriis ve delillerini mezheplerin goriislerini anlatirken isleyecegiz. Ama dnce
Islam hukukunun asli ve tali kaynaklarinda bu meseleler nasil ve hangi olgekte ele

alimmustir bunu anlamaya ve aciklamaya c¢alisacagiz.

Calismamizin bu bdliimiinde Islam hukukun kaynaklari olan Kur’an, Siinnet ve
diger tali kaynaklar nezdinde borglar hukukunun alanina giren akitleri ve bu akitlerde
insana verilen 6zgiirliik alaninin ne oldugunu gérmeye calisacagiz. Fakat once Islam’m,
genelde biitlin alanlarda 6zelde ise mali ve diger akitlerdeki temel felsefesinin ne
oldugunu, karar merciinin kim oldugunu ve insanlara ne kadar yetki verildigini ve

insanlardan ne istendigini gérmemiz gerekir.

2.1. iISLAM HUKUKUNDA HUKUM YETKIiSIi VE MALI - AKDI KONULARDA
GOZETILEN TEMEL ANLAYIS

Islam’in hukuk ve iktisat felsefesi de diyebilecegimiz bu baslik altinda asil
konumuz olan akit ve sart hiirriyeti konularina ge¢meden 6nce Islam hukukunda,

miikellefin yapmasi veya terk etmesi gereken davranislarina verilecek olan dini/hukuki

283 K araman,“Akid” DIA4, 11, 251-256.
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hiikmiin yetkisinin kime ait oldugunu ve iktisadi hayata yani insanin mal ile olan
iliskisine deginmek gerekmektedir. Yani dinde hiikim verme yetkisi kimindir ve
Islam’1n miilkiyet teorisi nedir. Once bunlari kisaca izah edecegiz. Ciinkii Islam’m bu
konulardaki bakis acis1 anlagilmadan konumuz olan akit hiirriyetini tam olarak izah
etmek gii¢ olur. Zira borg¢lar hukukundaki akitlerin hemen hemen tamami insanin mal
ile olan iliskisi {izerine kuruludur ve biz de bu iliskilerin akitler baglaminda
helalligi/serbestligini veya haramhigini/yasakhigini diger bir ifade ile islam hukukunun
bu alanda ¢izmis oldugu ¢ercevenin ne oldugunu ve insana ne kadar hiirriyet tanidigini

arastiracagiz.

Herbir hukuk sisteminin kurallarinin olugsmasinda etkin olan, yol ve yon gdsteren
temel ilkeler ve esaslar bulunur ve o hukuk sistemi bu kurallarla/ilkelerle belli gayelerin

gergeklesmesini gozetir.

Islam hukuku da dayandigi temel ilkeler gercevesinde insani ilgilendiren biitiin

sahalarda oldugu gibi insanin mali iliskilerini diizenlerken de belli hedefleri gdzetmistir.

Islam hukukunun iki ana kaynagina ve bunlara dayanilarak iiretilen fikih
kiilliyatina genel olarak bakildiginda sunu gdrmek miimkiindiir; Islam hukukunun
ilkeleri, fert ve toplumun genel faydasina/maslahatina ve adem-i mefsedetine yonelik
belirli hikmet ve illetlere binaen vaz' edilmistir. Bu hikmet ve illetlerin bilinmesi, biitiin
meselelerde oldugu gibi mali konularla ilgili olaylarin yorumlanmasinda ve

problemlerin tesbit edilip ¢oziimlenmesinde de onemli bir unsurdur.

Insan maddi ve manevi boyutlar1 olan ve ayn1 zamanda kendi kendine yetemeyen
siirli sosyal bir varliktir. Bu 6zellikleri sebebiyle bir¢ok ihtiyagla karsi karsiya kalan
insan, hem cinsleriyle iligki kurmak zorundadir. Bu zorunluluk haklar1 ve
yiikiimliiliikleri dogurmustur. Islam hukuku iste bu haklarin ve yiikiimliiliiklerin insanin
fitratina uygun bir sekilde belirlenmesini ve gereklerinin hakkaniyete ve adalete uygun

olarak yerine getirilmesini hedefleyen bir hukuk sistemidir.?8*

Islam hukukunun sosyal hayatla ilgili hiikiim ve onerileri ile Miisliiman
hukukgularin bunlar1 esas alarak ortaya koyduklart hukiki goriislerinin nihai hedefi;
insanin yaratilis degerlerine uygun, adalet ve hakkaniyet esaslarina bagli olarak saglikli,

huzurlu, giiven ve barig dolu bir diinyanin kurulmasina zemin hazirlamaktir.

284 Yaman - Calis, 22.
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Alimler bu hedeflenen amacin su bes temel ve vazgecilemez degerleri korumakla
miimkiin olacagini sdylemislerdir. Biitiin hukuk sistemlerinin de kabul ettigi ve bugiin
temel insan haklarmin en basinda gelen bu vazgecilemeyecek olan bes esas can, din,

1rz/nesil, akil ve malin korunmasidir. 2

Islam hukukgular1 Islam’mn hiikiim koyarken dikkate aldig1 bu genel gayeleri;
zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat diye ii¢ baslik altinda toplamislardir. Kendisine
hiikiim bina edilecek herhangi bir meseleyi ele aldiklarinda bu {i¢ ana gayeden hangisine

giriyorsa o minval lizere hiikiim veriyorlar.

Islam hukukunun bu temel sistematigini dikkate alarak mali-akdi konularin temel

gayeleri ile ilgili olarak asagidaki tespitleri yapmak miimkiindiir.

Islam hukukunun temel degerleri acisindan fert ve toplum olarak insanin varligini
slirdiirebilmesi i¢in korunmasi zaruri olan bes temel degerden birisinin malin korunmasi
olmasi konunun 6nemini ortaya koymaktadir. Bu baglamda mal elde edilmesi i¢in
calismanin tesvik edilmesi, alim-satim, kira gibi akitlerin mesru kilinmasi, malin
korunmast icin hirsizlik, aldatma gibi haksiz kazang¢ yollarinin haram kilinmasi ve
baskasinin malina verilen zararin tazmin ettirilmesi gibi hiikiimler bu temel gayeyinin

dikkate alindigini gostermektedir.28®

Aym sekilde islam hukuku zaruri olmamakla birlikte insanlarin normal bir hayat
stirebilmeleri i¢in ihtiyag duyduklari seyleri temin edebilmeleri ig¢in de bir takim
diizenlemeler getirmistir. Bu baglamda mali nemalandirmay1 ve mesru olan akitler
vasitasi ile malin dolasimini yayginlastirmay1 tesvik etmistir. Boylece toplumsal refahin

artirtlmasi ve yayginlastirilmasi saglanmaigtir.

Islam hukukunun iiciincii derece temel gayesi olan tahsiniyyat agisindan da akitler
dahil biitiin muamelelerde en gilizelini yapmak ve en verimli sonuca ulagmak

gbzetilmistir. Béylece toplumsal huzurun saglanmasi amaglanmigtir.?8’

285 Yaman - Calis, 23.

286 Tbni Asur, 138-148.

287 Saban, 350-355; Zeydan, Usuli’l Fikih,302; Boynukalin, “Makasid’iis- Seria” DI4, XXVII, 423-427;
Aytag Aydm, Islam Hukuku A¢isindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa Araglari, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Konya 2001, 315; Muhammed Halid Mesud, Islamic Legal Philosophy/ Islam Hukuk Teorisi, trc;
Muharrem Kilig, 201-211, iz Yaymecilik, Istanbul 1997.
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Islam hukukunda olusan kiilli/genel kaideler de bu genel maksatlarin neticesi
olarak meydana gelmistir.?®® Konumuzla ilgili olan kaideleri daha sonra ayrintili olarak

anlatacagiz ve konumuzla baglantisin1 kuracagiz.

Bu genel bakistan sonra Islam hukukunda hiikmiin kaynaginm kim oldugu ve

mali-akdi konularla ilgili temel felsefenin ne oldugu hususlarina gegebiliriz.

2.1.1. islam Hukukunda Hiikiim Yetkisi

289 0

Her seyden &nce Islam’a gore miilk,?® miilkte mutlak tasarruf ve hiikiim koyma?®®

yani insanlarin eylemlerine helal ve haram seklinde sinirlar koyma yetkisi temelde

Allah’indir ve O’nun kontroliinde peygamberlerindir.?

Ayetlerde gecen “miilk/melekut” kavramlari; otorite, gii¢, yetki ve hiikiimdarlik
anlamlarina geldigi gibi “milk” olarak da; mal-miilk, servet, sahip olunan hersey ve
zenginlik anlamlarina gelmektedir. 22 Miilkiin tamimlarindaki bu farklihg: dikkate
aldigimizda mutlak anlamda her iki seyin de yani kudret ve tasarruf yetkisi ile {izerinde
tasarrufta bulunulan maddi-manevi biitiin her seyin Allah’a ait oldugu hususunda islam

alimlerince herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Hikkmiin, karar verme yetkisinin Allah’a ait oldugunu bildiren ayetlerdeki

“hiikiim” ve “emir” kavramlar1 kesin bir tarzda ve yukaridan gelen bir sekilde bir fiilin

288 Mecelle’nin bas tarafindaki ilk 100 madde kiilli kaideleri olusturur. Bu kiilli kaidelere ve benzeri
kaideleri bir araya toplayan kitaplara bakildiginda islam’mn genel gayelerinin sumiillii bir sekilde ve 6z
ifadelerle ortaya konuldugunu gérmek miimkiindiir.

289 30 ayette “miilkiin”, ve yine 33 ayette “goklerde ve yerdeki her seyin” hem sahiplik anlaminda hem de
iizerinde tasarruf yetkisi anlamlarinda Allah’a ait oldugu ifade edilmektedir. Yine Allah’in diginda insan
i¢in ise “Kudret/Otorite ve Tasarruf Yetkisi” anlaminda 58 ayette, maddi servet/zenginlik anlaminda ise
17 ayette gegmektedir. Bkz; M. Fuad Abdulbaki, Mu 'cem il- Miifehres, “mlk”, 769-772 ve “semavat”,
447-450.

29 Hiikmii/karar verme yetkisini Allah’a tahsis eden ayetler i¢in bkz; Al-i Imran 3/154; Maide 5/1; Enam
6/57, 62; Araf 7/54; Hud 11/123; Yusuf 12/21, 40, 67; Ra’d 13/31, 41; Kasas 28/70, 88; Rum 30/4; Gafir
40/12.

291 Abdulvehhab Hallaf, /lmi Usul-1 Fikih, 96, Eda Nesriyat, Istanbul 1991; Muhammed Hudari, Usulu’l
Fikih, 24, Daru Sadir, Beyrut 2005; Saban, 197; Yaman - Calis, 41-43, 203. Bu hilkme kaynaklik eden
ayetler icin bkz; Bakara 2/107, Al- Imran 3/26, Yusuf 12/40, Benzer ayetler icin bkz; Al- Imran 3/189;
Maide 5/17-18, 40, 120; Araf 7/158; Tevbe 9/116; Nur 24/42; Furkan 25/2; Ziimer 39/42; Sura 42/4, 49;
Zuhruf 43/85; Casiye 45/27; Fetih 48/14; Hadid 57/1-

292 “milk” ve “miilk” kavramlar1 arasinda kullanim agisindan farklilik oldugunu; birincisinin insanmn
esyaya hakimiyeti, ikincisinin ise esya ve insan da dahil her seye hakimiyet ve sahiplik anlaminda Allah
icin kullanildigini séyleyenler olmakla birlikte her ikisinin de ayn1 anlama geldigini sdyleyenler de vardir.
Bkz; Ragib isfahani, Miifredat, X, 492; Mecdiiddin Muhammed b. Yakup Firuzabadi, Kamusu I-Muhud.
954, 8. Baski, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2005.
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yapilmasina karar vermek veya karar veren soz anlamlarina gelir.?®® ster miikellefin
fiiline taalluk eden ilahi hitabin kendisini ister bu hitabin sonucu olan ser’i vasfi ele
alalim her iki durumda da hiikiim verme yetkisi Allah’a aittir. ¢ Herhangi bir fiilin
helal/mubah ve haramhigim1 ifade eden ayetlerdeki ifade kaliplarinda fail agik veya
kapali da olsa tekil ya da cogul olarak hep Allah’tir.?® Allah bu yetkisini bazen ana
prensipler ¢ercevesinde dininin miibellig ve miibeyyinleri olan peygamberlerine de
vermektedir.?%® Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 hiikiimleri teblig ve teybin ederler ve

yine bu dogrultuda ana ilkeler miivacehesinde hiikiim korlar.?%

Peygamberlerin varisleri olan alimler/miigtehitler ise Allah’in naslarda ortaya
koymus oldugu hiikiimleri, dinin ana ilkeleri ¢ercevesinde usul-i fikih kitaplarinda

ayrmtili olarak anlatilan yontemlerle akli ve nakli delilleri kullanarak tahric ederler.2%

Allah, temel ilkelere aykiri olmasi halinde kendi arzularina goére bir kural koymay1
peygamberlerine dahi yasaklamis ve bu sekilde davranan peygamber ve diger insanlari
bu davranislarmin dogru olmadigi hususunda uyarmustir. %° Hatta Allah’m  helal
kildigin1 haram, haram kildigin1 helal saymanin inkarcilarin ve sapkinlarin 6zellikleri
oldugu ifade edilerek bu yetkinin sadece Allah’a ve O’nun izni ile peygamberlerine ait

oldugu vurgulanmaktadir.3%

Miilk ve hiikiim kavramlarinin tanimlarina baktigimizda; miilkiin iki tanimindan
biri olan “kudret ve tasarruf yetkisi” tanimiyla hiikmiin taniminin paralel olduklarin
gormekteyiz. Buna gore ayetlerde gecen goklerin, yerin ve var olan her seyin miilkii ve
hiikiimranliginin Allah’a ait olmasindan maksat, evrendeki canli-cansiz, maddi-manevi

ve bilinen-bilinmeyen biitiin varliklarin ve olaylarin yaratilmasi ve yonetilmesidir.

293 Emir kavramimin tanimi ve unsurlari ile alakali genis bilgi icin bkz; Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde
Emir ve Yasaklarin Yorumu, 19-48.

24 Amidi, Ebul Hasan Seyyidiiddin Ali b. Ebu Ali, el-fhkam fi Usuli’l Ahkam, thk; Abdurrezzak Afifi,
1,79, I-IV, Mektebetii’l Islami, Beyrut, ty. Zeydan, Usuli’l Fikih,55; Hallaf, 96; Hudari, 24; Pala, Islam
Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 42-47.

2% {1gili ayetler i¢in bkz; Bakara 2/ 275, Ahzab 33/50, Enam 6/151.

29 Al-i Imran 3/50, Araf 7/157, Tevbe 9/29.

297 Zeydan, Usuli’l Fikih, 55; Mehmet Erdogan, “Ibaha-y1 Asliyye ve Hiirmet-i Ademiyye”, Islami Ilimler
Dergisi, yil 3, say1 1, Bahar 2008, 9-23,

298 Gazzali, Mustasfa, 8,66; Sevkani, Muhammed bin Ali, [rsadu’l Fuhul ila Tahkiki’l Hakki min Ilmi’l
Usul, I, 25-28, I-II, thk; Seyh Ahmed, Daru’l Kutubu’l Arabi, yy, 1999; Vahiy olmadan aklin hiikiim
koyma yetkisi yani hiisiin-kubuh konusunda ayrica bkz; Hallaf, 97-99; Hudari, 24-29; Biiyiik Haydar
Efendi, Usul-: Fikih Dersleri, 77-102, 2. Baski, Ugdal Nesriyat, istanbul 1966; Emir-Husiin ve Kubuh
iliskisi konusunda ise bkz; Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 227-235.

299 Maide 5/87, Araf 7/32, Tahrim 66/1.

300 Tevbe 9/37, Enam 6/140.
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Evrende olup biten her sey mutlak kadir olan Allah’in ilim, irade ve kudreti ile
olmaktadir. O, her seyin yaraticis1 ve sahibidir. Dolayisiyla hiikiim verme yetkisi de
O’nundur. Boyle olunca biitiin varliklar gibi insanlarin hayat1 ve tim tasarruflar1 da

O’nun bu sonsuz ve mutlak hakimiyetine baglidir.3%

Miilkiin ve hiikmiin sahibi olan Allah, kendine ait olan miilkte tasarruf yetkisini
ve mali/miilkii - malin faydasi insanlara doniik ve insanin diinya hayati ancak bununla
var oldugu i¢in ve ondan istifade etmek iizere - bir emanet olarak ve imtihan amaciyla

insanlara farkli derecelerde vermistir.3%

2.1.2. Mali - Akdi Konularda Goézetilen Temel Anlayis

Miilk ve hiikiim sahibi olan Allah, yaratilmis her seyi/tabiati insanin istifadesine
vererek, insanlara miilk tlizerinde tasarruf yetkisi ve izni vermis ve onlara farkl
derecelerde kabiliyet ve imkanlar vererek onlart fitri zorunlulukla birbirlerine bagh

kilmistr.303

Ancak Allah (c.c), insan1 gerek mal ile olan iligkilerindeki tasarruflarinda gerekse
diger tasarruflarinda ancak belli Olciiler ve kurallar ¢er¢evesinde serbest birakmistir.
Allah’in bazi seyleri helal diger bazilarini haram kilmis olmasi iste bu sinirlart ve

kurallar1 ifade etmektedir.3%*

Insanin biitiin akitlerinin nihai hedefi, ya bir maldan ya da diger insanlarin is
giiclinden istifade ederek kendi yararina olan eylemlerde bulunmaktir. Bu istifadenin

son sekli ise bir seyi yiyip icerek veya kullanarak tiiketmektir.

801 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Hayreddin Karaman ve Heyet, 1,180, 1-V, DIB Yaynlar1 Ankara
2008.

302 Mal kelimesi farkli kaliplarda 78 ayette gegmektedir. Bunlardan 53’{inde agik¢a veya zamirle insana
izafetle kullamlmugtir. Diger ayetlerde ise dolayli olarak insana ait oldugu ifade edilir. Bkz; M. Fuad
Abdulbaki. Mu’cem’iil- Miifehres, “mvl1”, s. 778.

303 Bakara 2/29, Araf 7/128, Sura 42/12, Zuhruf 43/32 Hadid 57/5,7. Benzer ayetler i¢in bkz; Bakara
2/188, 212, 261; Al- Imran 3/26; Nisa 4/29, 32; Ra’d 13/26; Nahl 16/14, 71; Isara 17/30, 66; Taha 20/53;
Nur 24/38; Kasas 28/82; Ankebut 29/62; Rum 30/37, 46; Lokman 31/20; Sebe’ 34/36, 39; Zumer 39/52;
Sura 42/19; Zuhruf 43/10; Hadid 57/7.

304 Bir seyin helal/mubah ve haram oldugunu bildiren kavramlar igin bkz; Zeydan, Usulu’l Fikih, 27-40;
Hallaf,113-115; Hudari, 50-54, ayetler icin bkz; : Bakara 2/168, 187, 229, 275;Al-i imran 3/50, 93; Nisa
4/19, 23, 24, 160; Maide 5/1-5, 26, 87, 88, 95, 96; Enam 6/119, 140-146, 150-151; Araf 7/32-33, 157;
Enfal 8/69;Tevbe 9/29, 37; Yunus 10/59; Nahl 16/114-118; Isara 17/33; Hac 22/30; Furkan 25/68; Nur
24/3; Ahzab 33/50, 52; Miimtehie 60/10; Tahrim 66/1.
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Kur’an’da yiyip icilecek ve kullanilacak seylerin temelde helal oldugu, haram
olanlarin ise sinirli sayida ve sayilip ifade edilenler oldugu, haram kilmanin Allah’a ait
oldugu ve insanlarin kendi arzularina gore hiikiim vermelerinin Allah’a iftira edilmis
olacag1 acikca beyan edilmektedir.3® Ayetlerde helal ve temiz olan biitiin nimetlerden
istifade edilmesi istendikten sonra haram olan seyler hasr/kisitlama ifadesi olan
“ancak/sadece” ifade kaliplar ile “les, akitilmis kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi
adina kesilmis hayvan” oldugu ifade edilmektedir.>®® Hatta mecbur kalininca bu haram
seylerden dahi istifade edilebilecegi ifade edilmekte®®” ve Allah’in yarattig1 siis ve temiz
riziklart kimin haram kildigi tenkit iislubuyla sorularak boéyle bir hiikmiin Allah’a

mahsus oldugu ihtar1 yapilmaktadir.3%

Abdullah Ibn Abbas konuyla ilgili olarak; “Cahiliyye halki baz1 seyleri yerler bazi
seyleri ise haram diye yemezlerdi. Allah peygamberini gonderdi ve kitabini indirdi.
Helali helal, harami haram kildi. Dolayisiyla sadece O’nun helal kildig1 helal, haram
kildig1 da haramdir. Hakkinda siikut ettikleri ise biz insanlara birakilmigs miibah

alandir.” dedi ve En’am suresinin 145. ayetini okudu.3%®

Hakkinda naslarda herhangi bir hiikiim belirtilmeyen tasarruflar, yapilmasinda
sorun olmayan mubah uygulamalardir. Hatta Kur’an’in vahyi devam ederken gereksiz
sorular sorularak serbest birakilan bazi seylerin insanlarin istemedigi bir sekilde
sonuclanmasina sebep olabilecegi uyarist yapilmustir. 3% Nitekim konuyla ilgili bir
soruya Allah Rasulii su cevabi vermistir; “Helal, Allah’in kitabinda helal kildiklaridir.
Haram da Allah’in kitabinda haram kildiklaridir. Hakkinda bir sey demedikleri ise

miisamaha gosterdigi mubah seylerdir.””!

305 Bakara 2/29; Mide 5/1; Isra 17/70; Hac 22/65; Lokman 31/20; Casiye 45/13. Konuyla ilgili benzer
ayetler icin bkz; Bakara 2/168; Al- i Imran 3/93; Maide 5/1-5, 87-88, 94-96; En’am 6/140-145, 150-151;
Araf 7/157; Yunus 10/59; Hacc 22/30; Tahrim 66/1.

306 Bakara 2/172-173; Maide 4/3; En’am 6/ 141-145; Nahl 14/114-116.

%07 En’am 118-119.

308 Araf 7/32-33.

399 Ebfi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebu Davud, Et‘ime, 31/3800,
IV, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, ty.

310 Maide 5/101

311 Ebi fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Libas, 6/1726, 1-V, 2. Baski,
Sirketli Mektebetii ve Matbaatii Mustafa Bayi, Misir 1975; EbG Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini Tbn Mace, Siinen-i Ibn Mace, Et'ime, 60/3367, I-II, Daru Thyar’l-Kutubu’l Arabiyye, yy, ty;
benzer bir hadis i¢in bkz; Ebii’l-Hiiseyin Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim,
Fezail, 132/2358, 1-V, Daru Ihyai’t- Tiirasi’l Arabi, Beyrut, ty; Ebii Abdillih Muhammed b. ismail b.
Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahih-i Buhari, I‘tisam, 3/7289, I-IX, Daru Tavku’n-Necat, yy, 1422.
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Bu ve benzeri delillerden, insanoglu igin yaratilmis ne varsa hepsinin esas itibari
ile onun yarari igin yaratilmis ve onun istifadesine sunulmus oldugu ve agikg¢a belirtilen
haramlarin disinda kalan herseyin helal oldugu anlasilmaktadir.®'? Nitekim esyada asil
olan ibahadir.” 3*® hiikkmii, burada zikrettigimiz bu ayet ve hadisler gdzoniinde

bulundurularak varilan bir sonugtur.

Buraya kadar zikrettigimiz delillerden anlasildigina gore Islam akaidine ve
hukukuna gore her tiirlii tasarrufunda mutlak hiir olan sadece Allah’tir. Insanlar ise
ontolojik olarak O’nun koydugu kurallar ile mukayyettir. Tesr’il hiikiimler agisindan da
insanlarin tasarruflarina siir koyma yetkisi de O’nundur. Allah, insan1 maddi ve
manevi olarak farkli imkan ve kabiliyetlerde yaratmig ve bu farkliliklar1 oraninda da onu
yetkili ve sorumlu kilmistir. Boylece insana -kendi koydugu kurallar ¢ergevesinde- ister

mali ister diger tasarruflarinda serbest hareket etme yetkisi vermistir.

Allah, koydugu bu kurallar ger¢evesinde, yerde ve goklerde olan biitiin nimetlerini
insanin istifadesine sunarken®* insanin mesru yollardan mal kazanmasini helal kilmis
ve tesvik etmistir.3® Ayetlerde maiset,® rizik, 3" nimet,3!® hayir3!°® ve fazI®% diye
adlandirilan mal ve menfaatlerinden helal, tayyip/temiz, hasen/gilizel, kerim/hos ve

maruf/makul bir sekilde istifade edilmesini istemistir. Diger taraftan batil ve diger tiim

312 Erdogan “Ibaha-y1 Asliyye ve Hiirmet-i Ademiyye”, 12.

813 Serahsi, Mebsut, XXIV, 77.

314 Bakara 2/29; A’raf 7/10; Hicr 15/20-21; Isra 17/ 66,70; Ta ha 20/53-54; Furkan 25/45-50; Lokman
31/20; Yasin 36/71-73; Casiye 45/13; Hac 22/65; Miilk 67/15; Nuh 71/19-20.

315 Bakara 2/162, 172, 201; Nisa 4/32; Maide 5/87; A’raf 7/31, 32; Isar 17/12, 66; Nur 24/37; Kasas
28/73,77, Rum 30/23,46; Fatir 35/12; Casiye 45/12; Necm 53/39; Cuma 62/4,10; Miilk 67/15;
Miizzemmil 73/20; Nebe’ 78/11; Adiyat 100/6; Buhari, Zekat 17; Miislim, Zekat 32; Ebd David, Libas
14; Tirmizi, Edep 54.

316 Ayetlerde gecen “meiset” kavrami; insanin gecimi icin gerekli olan biitiin imkan ve araclar ifade eder.
Bkz; Araf 7/10; Hicr 15/20; Taha 20/124; Kasas 28/58; Zuhruf 43/32; Enbiya 78/11.

317 Rizik; Insanm kendisinden yararlanmasi igin var olan her sey. 95 ayette 105 defa zikredilir. Rizik
kavrammin gegtigi ayetlerde; rizik verenin Allah oldugu, insanlara farkli seviyelerde dagitildigi bu
sebeple birbirlerini faydalandirmalar1 gerektigi ve faydalanirken helal/tayyip/kerim/hasen olarak
kullanilmasi istenmektedir. bkz; Mu 'cem iil- Miifehres, “rzk”, s. 382.

318 “Nimet” kavrami; insanin sahip oldugu ve kendisine diinya ve ahirette yarar1 dokunan maddi ve
manevi varliklar, imkanlar ve ihsanlar anlamindadir. 122 ayette gegen nimet kelimesi; din, Kkitap,
niibiivvet, islam, iyilik, ikram ve ihsan gibi manevi varliklar i¢in kullanilirken ge¢im, hayat ve rizik gibi
maddi varliklar i¢in de kullanilmistir. bkz; Mu cem "iil- Miifehres, “ni‘met”, s. 800.

319 [nsanlarin ragbet ettigi, sevip arzu ettigi ve ser/zararm ziddi anlaminda olan “Hayir” kavrami 176
ayette zikredilir. bkz; Mu’cem iil- Miifehres, “hyr”, s. 306-3009.

320 “Faz]” kelimesi nimet ve rahmet kavramlar1 gibi hem maddi hem de manevi olarak insana verilen ve
insanin diinya ahiret mutlulugunu saglayan ¢ok yonlii lituf ve ihsan anlamlarinda kullanilir. bkz;
Mu’cem iil- Miifehres, “fazl”, s. 632.
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haksiz kazang yollar1 ile elde edilen seylerden uzak durulmasini isteyerek bunlart haram

kilmistir.3?!

Bu ilkeler muvacehesince Islam, ilahi ruhtan bir nefes/soluk tasiyan®?? ve yaratilis
itibari ile diger varliklardan farkli ve saygm olan insami3? yeryiiziiniin halifesi kabul
ederek®?* ona mesru olan her tiirlii eylemi yapma iznini ve sorumlulugunu vermistir.3?°
Hatta bundan da 6te onu yeryiiziinii imar etme sorumlulugu ile miikellef kilmugtir.32
Dinin en temel ibadetlerinden olan zekat, hac, cihat ve nafaka gibi dini ve hukuki
gorevlerin ancak mal ile 1fa edilebilir olmasi da Miisliimanlar i¢in mal elde etmenin hak
olmaktan 6te bir gorev oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii sartlarini tagiyanlara zekat ve

haccin farz olmasmnin®?’ yaninda kisinin 6ncelikle kendi hayatmi siirdiirmesi®?® ve

mahrem yerlerini &rtmesi,®?® bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin asgari seviyede de

330 331

olsa nafakalarini temin etmesi®* ve zorunlu oldugunda cihada katilmasi farzdir.

Sistem olarak hem ferdi hem de kamu miilkiyeti anlayisin1 benimseyen Islam
hukuku 6zellikle mali konularda kapitalizmin &zgiirliik adi altinda yaptigi gibi ferdi
kayitsiz birakmamus, Kkapitalizme tepki olarak dogan ve esitligi savunan sosyalizmin
yaptig1 gibi devleti mutlaklastirip insan haysiyeti ve fitrati ile bagdasmayan, insan
iradesini ve kabiliyetini yok sayan bir anlayis1 da benimsememistir. Zira her iki sistem
de toplum halinde yasayan insanlarin ihtiyaglarini1 adaletli bir sekilde karsilamay1 temin

edememistir.3%

321 Bakara 2/188, 275-279; Al-i Imran 3/130; Nisa 4/29; Hud 11/85; Isra 17/35; Suara 26/181-183; Rum
30/39; Miimtehine 60/12; Mudaffin 83/1-3.

322 Hicr 15/28-31; Secde 32/9; Sad 38/72.

323 [sara 17/70; Miiminiin 40/64; Tegabiin 64/3; Tin 95/4.

324 Bakara 2/30; En’am 6/165; Yunus 10/14; Araf 7/74;Nur 24/55;Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.

325 Ahzab 33/72.

326 Hud 11/61.

327 Zekat’mn farz olusu ile ilgili 32, Hacc’mn ise; 8 ayet vardir. Bkz; Mu cem ’iil- Miifehres, “zekat”, 407 ve
“hacc”, 237.

328 By hiikmii, intihar etmenin haram olusu; Al-i Imran 3/145; Nisa 4/29; Maide 5/32, 95; En’am 6/151;
Araf 7/158; Tevbe 9/116; Hicr 15/23; Isra 17/33; Kaf 50/43 ve zaruret halinde haram gidalarin helal
kilimigi ifade etmektedir. Bkz; Bakara 2/173; Maide 5/3; En’am 6/119, 145; Nahl 16/115.

329 Bakara 2/233; Nisa 4/ 5; Araf 7/20-27; Taha 20/121; Nur 24/30, 31, 58, 60; Ahzab 33/ 59; Ebu Davud,
Libas 34.

3% Nafaka sorumlulugunu da icine alan “ihsan” kavramini, burada akrabaya ihsan cercevesinde
zikredebiliriz. Bakara 2/83; Nisa 4/36; Enam 6/151; Nahl 16/90; Isra 17/23; Ankebut 29/8; Ahkaf 46/15;
Es ve ¢ocuklarin nafakasi; Bakara 2/233;Nisa 4/34;Talak 65/6-7; Sahih-i Buhari, Nafakat, 5.

331 Cihadm viicubiyyet veya tesviki ile alakali “chd” kokiinden farkl kaliplarda 31 ayet ve “ktl” kokiinden
ise 46 ayet vardir. Bkz; Mucem iil- Miifehres, “chd”, 224 ve “ktl”, 643.

332 Zuhayli, 11V, 29-44.
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Islam insana biitiin olarak bakar, toplumun haklarimi kabul ettigi gibi ferde miilk
edinme hakkini da tanir. Kadin olsun erkek olsun her bir ferdin bilgisi, yetenegi ve
cabasi ile kazanabilecegi kadar cok miilkiiniin olmasm tesvik eder.3*® Baskalarmin
mallarini onlarin rizasi olmadan ve gayri mesru yollarla almalarmi yasaklamasi 334
gercegi de bu ferdi miilkiyeti tanidigini gosterir.  Ferde miilkiyet hakki verirken
onlara, varliklarin1 toplum yararina harcamalarmi da emreder.®® Yani fertle toplum
arasinda bir denge kurar, birinin adma digerini yok saymaz. iktisadi alandaki biitiin

kurallar1 bu dengeyi muhafazaya yoneliktir. insanlari, tiim tasarruflarinda bu dengeyi

muhafaza eden kurallara uymaya icbar eder.>%

Ferdi miilkiyeti ve helal kazanci miibarek ve mukaddes kabul eden *%
Islam’in iktisddi hayatmi ortaya koyan ve insamin calisip kendi ayaklari iistiinde
durmasini, aktif bir ticari hayatin i¢inde olmasini ve bu ticari hayatin hangi ilkeler
cercevesinde olmasi gerektigini ifade eden birgok hadis-i serif vardir. Islam’m bu

konudaki bakisin1 anlamak adina bunlardan birkag tanesini zikredecegiz.

Insanin kazang saglayacak bir seyler elde etme sorumlulugunu ifade etmek
agisindan Abdullah Ibn Mes'ud (r.a.)'tan rivayet edilen; "Rizik saglamak gayesiyle

calismak her Miisliiman iizerine farzdir.”*® hadisi dikkat cekicidir.

Temiz olan seylerin helal oldugunu ve insanlari sadece bunlardan istifade etmesi
gerektigini su hadis bize Ogretiyor. Ebu Hureyre (ra)’mn haber verdigine gore;
"Resftilullah (sav) bir giin sdyle hitap etti; "Ey insanlar! Allah Teéla tayyiptir, tayyipten
baska bir sey kabul etmez. Allah'in mii'minlere emrettigi seyler, peygambere emretmis
olduklarinin aynisidir. Nitekim Allah Teala peygamberlere, "Ey peygamberler, temiz

olanlardan yiyin ve sdlih amel isleyin"**diye emrederken, mii'minlere de; "Ey iman

333 Bakara 2/188; Nisa 4/32; Necm 53/39.

334 Nisa 4/29.

335 Nahl 16/71; Zuhruf 43/32; Zariyat 51/19 Ayrica bu baglamda; zekat, fitir sadakas1, kurban, adak ve
keffaret gibi mali miikellefiyetler ve genel olarak infak/tasadduk ve ihsan kavramlar1 zikredilebilir.
Infak/tasadduk ve ihsan sorumlulugu icin bkz; Mu cemiil- Miifehres, “sdk”, 497, “nfk”, 808 ve “hsn”,
248.

3%6Zuhayli, 11V, 29-44; Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, I, 402, 2. Baski, Inkilap Yaynlari, Istanbul
1996.

387 Hadislerle Islam, V, 38, I-VII, Genel Koordinatér; M. Emin Ozafsar, DIB Yayinlari, Ankara 2014.

33 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, Cdmiu's-Sagir
fi Ehddisi’l-Begiri'n-Nezir, |1, 46, 1-11, Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2006.

339 Mii'minfin 23/51.
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edenler, size rizik olarak verdiklerimizin temizlerinden yiyin" 3 diye emirde
bulunmustur."3*! Bu hadisten sadece temiz olan seylerin helal, bu hiikmiin mefhum-u

mubhalifinden de necis olan seylerin ise haram oldugunu net bir sekilde 6grenmekteyiz.

Numan ibn Besir (ra)’mn rivayet ettigi bir hadisten ise helallerin ve haramlarin
acikga belli oldugunu, ikisi arasinda siipheli seylerin bulundugunu ve bunlardan
kagmilmasi durumunda dinin ve 1rzin korunabilecegi uyarisinin yapildigini ve her
hiikiimdarin korunmasini istedigi sinirlarin oldugunu ve Allah’in da riayet edilmesini
istedigi bir takim haramlarin oldugunu dgrenmekteyiz. **2> Buna gore insan her tiirlii is
ve islemlerinde oldugu gibi yapacagi ticari ve diger akdi islemlerde de bu smirl

sayidaki haramlara azami derecede riayet ederek hareket etmelidir.

Mal temin etmenin birgok mesru yolu olmakla birlikte en yaygin olani, insanligin
ilk tarihinden beri var olan ve borglar hukukunun en yaygin akdi olan satim akdidir ve
daha genel hali ile ticarettir. Islam ticareti mesru ve makbul saymustir. Allah, ticaret
yaparken dikkat edilmesi gereken ana ilkeleri temel hatlar1 ile ortaya koymus, isin
ayrintisin1 ise vahyin pratigi olan siinnete birakmistir. Peygamberimiz de ticaret
yaparken dikkat edilmesi gereken karsilikli riza, diriistliik ve taraflarin birbirlerine ve

{iciincii sahislara zarar vermemesi ilkelerini bircok hadisinde ifade etmistir.343

Miilkiyet hakkinin intikalinde mal sahibinin izninin asil oldugunu ve mal
sahibinin izni olmadan baskasinin onun malinda herhangi bir tasarrufta
bulunamayacagini su hadis net bir sekilde ifade etmektedir; “Sakin hi¢ kimse sahibinin
izni olmadan bir baskasinin davarin1 sagmasin. Sizden biriniz yiyecek ve igeceklerinin
saklandig1 kilerine/deposuna gelinmesini, dolabinin kirilmasini ve oradaki yiyeceklerin

gotiiriilmesini ister mi?”%4*

Buraya kadar zikrettigimiz ayet ve hadislerden anlasildig1 iizere Islam, insanin
mal ile olan iliskisine yani onu elde etmesi, kullanmasi ve tiikketmesine ¢ok biiyiik Gnem
vermis, mali insan i¢in korunmasi gerekli bes zaruri ve temel ihtiyagtan biri kabul etmis

ve bunun mesru olan ve olmayan yollarii ortaya koymustur.3*® Buna gore insan mal ile

340 Bakara 2/172.

341 Miislim, Zekat, 19/ 65/1015.

342 Buhari, Iman, 37/52, Buyu, 2/2051.

343 Edu Davud, Biiyu, 24/3376, 51/3459; Miislim, Iman, 43/164/101, 102; Tirmizi, Biiyu, 4/1209
344 Buhari, Lukata, 8/2435.

345 Saban, 350-355; Boynukalin, “Makasid’iis- Seria” DIA, XXVII, 423-427; ibni Asur, 138-148.
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olan iliskisinde genel olarak hiir olmakla birlikte malda-miilkte mutlak s6z sahibinin
Allah olmas1 hasebi ile mali kazanirken ve tiiketirken insanin dini ve hukaki hiikiimler

cercevesinde hareket etmesi zorunludur.

Islam hukuku dini ve hukiki kurallarin ihlal edildigi yani insan irade ve rizasmin
direkt ya da dolayli olarak devre dis1 birakildigi kumar, gasp, hirsizlik, aldatma, 6l¢ii ve
tartida hile, riisvet ve faiz gibi muameleleri yasaklamis ve bu eylemleri yapanlara bir
takim cezai miieyyideler koymustur.3*® Akdin kurulusunda hiir iradeyi asil kabul etmis
ve bunu ortadan kaldiran veya sakatlayan her tiirlii ikrah, icbar, aldatma vb. durumlari
gayr1 mesru say1p bdyle bir illetle olusan akitleri batil veya fasit kabul etmistir.3*’ Hatta
kisinin kendi malin1 harcarken iktisatli olmasmi tavsiye etmis,®*®malin1 harcamada

350

tedbirsiz davranan sefihin malmi korumus, 3*° savurganlik olan israfi®® ve diger

insanlara kars1 infak sorumlulugunu yok eden cimriligi dahi yasaklamistir.®%!

Anlasilan o ki Islam, insanm hiir iradesinin ve rizasiin olmadig1 ve onun maddi
ve manevi zararina olan seyleri haram kilmig, bunun disindaki seyleri ise mubah
saymustir. >2 Bu temel yaklasimdan hareketle Islam hukukgulari; “esyada asil olan
ibahadir.” 32 prensibini belirlemislerdir. Bu prensibi merkeze alan hukukcularin
cogunlugu hukiki temel ilkelere riayet etmek sarti ile akitler konusunda da akit

hiirriyetinin asil oldugunu benimsemislerdir.

Buraya kadar Islam’1n hiikiim teorisini ve iktisadi hayata bakisini yani insanin mal
ile olan iliskisini, kazanirken ve harcarken nasil bir hareket tarzi benimsemesi
gerektigini, tamamen serbest mi yoksa belli kurallara bagli m1 kalacagini genel olarak

ifade ettik. Simdi ise konumuz olan akit hiirriyetinin Kur’an ve Siinnet’teki yerini daha

346 Yasaklanan bu muameleler icin bkz; Bakara 2/188, 219, 275-279; Al-i Imran 3/130; Nisa 4/29; Maide,
5/33, 38, 90-91; A’raf 7/85; Hud 11/84-85; Isra 17/35; Suara 26/181-183; Rum 30/39; Rahman 55/8-9;
Miimtehine 60/12; Muataffifin 83/1-3; Buhari, Hudud, 7-8, Bedul halk, 2, Mezalim, 13; Miislim, Hudud,
1684-1689; Tirmizi, Stinen, Huhud, 1445-1450.

347 Karaman,“Akid” DIA4, 11, 251-256.

%8 Maide 5/66; Furkan 25/67.

%49 Bakara 2/282; Nisa 4/5.

350 Nisa 4/6; Enam 6/141; Araf 7/31; Isra 17/26, 29; Furkan 25/67.

351 Al-i Tmran 3/180; Nisa 4/37; Tevbe 9/76; Isra 17/26, Muhammed 47/37-38; Hadid 57/24.

%2 Fikih usulii kitaplarinda genellikle Sari‘in yapilmasini talep etti§i “viicub ve mendub” ile
yapilmamasini talep ettigi “haram ve mekruh” hiikiimler -smirl olduklari i¢in- sayilip anlatilir. Fakat
“mubah” olan hiikkiimler sayilamayacak kadar ¢ok oldugu i¢in sadece mubah oldugunun nasil anlasilacagi
anlatilir. Ayrintil bilgi i¢in bkz; Zeydan, Usulu’l Fikih, 27-40; Hallaf,113-115; Hudari, 50-54.

353 Serahsi, Mebsut, VXX, 77.

2
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iyi ve ayrmtili bir sekilde tespit edebilmek icin konuyla ilgili ayet ve hadisleri

inceleyecegiz.

2.2. ISLAM HUKUKUNUN KAYNAKLARINDA AKIiT HURRIYETI

Gerek Kur’an-1 Kerim’de ve gerekse peygamberimizin sozlii ve fiili siinnetinde,
Islam hukukundaki mevcut akitleri vazeden, benimseyen ve diizenleyen ve onlara
birtakim hiikiim ve sonuglar koyan, akde ve ahde baglhiligi zorunlu kilan ve borg
miinasebetlerinde karsilikli riza ve goniil hosnutlugunu esas alan ayet ve hadisler

mevcuttur.

Bu ayet ve hadisler sadece o giin var olan akitlere degil hem o giinki, hem de
giiniimiizdeki yeni akit tiplerine 151k tutmaktadir. Bu iki temel kaynak etrafinda olusan

fikhin usul ve fiir‘u eserlerinde de bu yaklasimi gosteren bilgiler bulmak miimkiindiir.

Siiphesiz mal kazanmanin ve maldan istifade etmenin degisik yol ve yontemleri
vardir. Bunlarin en oOnemlileri ve gilinliik hayatta en yaygin olanlar1 ise borglar
hukukunun alanina giren alim-satim/ticaret, kiralama, baskasinin iginde {icret karsiligi
calisma vb. akit tiirleridir. Zira bunlar insanlarin ihtiyaglarini karsilikli iligkiler/akitler
yoluyla en ¢ok gerceklestiren iktisadi faaliyetlerdir. Simdi bunlarin Kur’an’daki

dayanaklarini ifade ederek Kur’an’in akitler hakkindaki genel bakisini ortaya koyalim.

2.2.1. AKkit Hiirriyetinin Kur’ani Dayanaklari

Biitlin insanlarin hayatinda tarih boyunca ve halen yaygin olarak var olan alim-
satim akdi ile ilgi olarak Kur’an’daki su ayet hem bu akit tiiriiniin mesrulugunu hem de
-faizi haram kilarak- simirlarint belirliyor. “Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan
carpms kimselerin kalktigi gibi kalkarlar. Bu hal onlarin "Alim-satim tipk: faiz gibidir"

demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi heldl, faizi haram kilmistir. %%

Goriildugi gibi ayette acikca, o gline kadar insanlarin yaptiklar alig-verisleri i¢in

—mubah/serbest olma anlamindaki bir dini/hukuki hiitkmu birinci derecede ifade eden-

34 Bakara 2/275. 1530 Jie goll W) 1506 2 A Gaall fe Ganl ARimG a2k WS VI Gsa sk Y 1ol (KL ol
Il a5as ) 4 Jals
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“helallik” lafz1 hem de sanki “ibaha-i asliyye” prensibine isaretle gecmis zaman

kalibinda kullanilmistir.3>®

Boylece Miisliimanlarin, o giine kadar oldugu gibi o giinden sonra da bu akit tipini
yapmaya devam edebilecekleri ifade edilmistir. Bu da akit hiirriyetinin var ve asil
oldugunu gostermektedir. Ayrica alig-verisin, faize benzetilmesinin azaba sebep oldugu
ve faizin haram kilindig1 da beyan edilmistir. Bu da Miisliimanlarin ticari hayatlarinda
higbir kural tanimadan tamamen serbest olmadiklarini, Allah’in insanlarin maslahati
icin koymus oldugu kurallar ile mukayyet olduklarin1 gostermektedir. Ticaretin

mesrulugunu ve sinirlarini belirleyen daha baska birgok ayet vardir.3®

Toplumsal hayatin mal ve para bor¢lanmasi olmadan yiiriimedigi bir gergektir.
Zira insanlarin ihtiya¢ ve imkanlarinin farkli olmasi sebebiyle, ihtiya¢ duyduklart mal
ve parayi ellerinde hazir bulundurmalart her zaman miimkiin olmamakta ve bu durum
onlar1 diger insanlardan bor¢ almaya muhta¢ etmektedir. Zaman igerisinde insanlar bu
ithtiyaci istismar ederek faizcilige yonelmisler, bir miiddet sonra 6demek {izere mal veya
para talep edenlerden bunu fazlasiyla/faiziyle 6demelerini istemisler, bu da birgok

haksizliga sebep oldugu icin olumsuz sonuglar dogurmustur ve yasaklanmistir.’

Bakara suresi 275-281. ayetlerinde faizi haram kilan Kur’an, devamindaki ayette
ise bor¢lanmay1 helal kilmigtir. Bu hilkmii de sanki faiz yasagi faizsiz bor¢lanmay1 da
kapsar zannedilmesin diye hemen faiz yasaginin arkasindan beyan etmistir. “Ey iman
edenler! Belirlenmis bir siire icin birbirinize bor¢landiginiz vakit onu yazin. 3%

Ibn Abbas bu ayetin gelis sebebinin selem akdi ile ilgili oldugunu sdylemistir.3*°

Ancak ayetin gelis sebebinin 6zel olmasinin, hiikkmiin genel olmasma engel teskil

etmeyecegini sdyleyen tefsirci ve hukukgular hakli olarak bu ayetin; karz, ariyet,

3% Muhammed b. Abdullah Ebu Bekir ibn Arabi, Ahkam ul Kur’an, 1, 321, 1-IV, 3. Baski, Daru’l
Kutub’ul Tlmiyye, Beyrut 2003.

3% Bakara 2/282; Nisa 4/29; Tevbe 9/24; Hud 11/84-87; Yusuf 12/19-20; Isara 17/35; Nur 24//37; Suara
26/181-183; Lokman 31/6; Rahman 55/8-9; Cuma 62/9-11; Mutaffifin 83/1-3.

357 Bakara 2/275-281; Al-i Imran 3/130; Nisa 4/161; Rum 30/39. .

38 Bakara 2/282. ... Jsdl & a5 CEAT TR JAni Jal ) oy A0S0 ) el el W G

39 Ebu Abdullab Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir Kurtubi, el- Cami li Ahkami’l Kur’an/ Tefsir ul
Kurtubi, 111, 377, I-XX, thk; Ahmed Burduni, 2. Baski, Daru’l Kutubu’l Misriyye, Kahire 1964 ; Ebu
Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefatih’'u | Gayb/et- Tefsir 'ul Kebir, VI, 90, I- XXXII,
3. Baski1, Daru Thya-i Tiiras’il Arabi, Beyrut 1420.
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emanet, vadeli satis, selem ve istisna’ akitlerinin mevzuu olan borglar gibi biitiin vadeli

borg iligkilerini kapsadigini sdylemektedirler.3®°

Borg iligkisinde en énemli mesele onun zamaninda ve eksiksiz olarak ddenerek
taraflarin haklarinin korunmasidir. Diger bir ifade ile taraflardan higbiri yaptiklart bu
akit sayesinde zarara ugramamalidir. Zira islam’1n titizlikle {izerinde durdugu en énemli
konulardan biri de haklarin korunmasi ve hi¢ kimsenin bir baskasina zarar
vermemesidir. Bu ayette, her hangi bir akit sonucu borg iligkisinden dogan haklarin
unutma veya inkara karsi korunmas: icin gerekli tedbir ve ispat vasitalarini —yazi,
sahitlik, insanlarda emanet ve sorumluluk duygusunu gelistirme ve teminat altina alma-

gormekteyiz.

Ayette gegen yazma veya yazdirma sorumlulugu aslinda akdin sekil sart1 ile
alakalidir. Bu konuda alimler ihtilaf etmisler, cogunlugun goriisiine gore buradaki emir
viicubiyyet degil tavsiye, irsat ve egitim niteliginde mendup bir hiikiim dogurur.%! Bu
tartisamaya bagl olarak, yapilan is karsilifinda ticret 6denmesinin caiz olup olmadigi
da tartisilmis ve neticede yapilmasi farz olmayan bir ise karsilik ticret alinabilecegi
hiikmii esas almmustir.**2 Bu tartismanin ve varilan sonucun akit hiirriyeti baglaminda
konumuzla alakasi ise sekil sarti olan yazma/yazdirma isinin zorunlu olmadig:i yani
sekil hiirriyetinin var olmasi ve iicretli veya iicretsiz baskasina is yaptirmanin yani
hizmet akdi yapmanin mubahlig1 yoniindendir.

Bu ayette Allah (c.c) insanlarin o giine kadar yapip ettikleri aligverisleri ifade eden

(%3]

“ticaret” ve “beyi‘” kavramlarmi olumlu kilarak ve onaylayarak kullanmaktadir. Bu da
gosteriyor ki insanlar, bor¢ doguran akit g¢esitlerinden istediklerini —genel kurallar

cergevesinde- kurma hiirriyetine sahiptirler.

Ayetin bu boliimiinde gegen “ticaret” ve “beyi’” kavramlariin tanimlarin
karsilastirdigimizda bey‘in, ticarete gdre daha dar kapsamli oldugunu gérmekteyiz.3®3

Nitekim Mecelle bey‘1 tarif ederken; “mali mal ile degistirmektir ki miin’akit yahut

30 Tbn Arabi, Ahkam 'ul Kur’an, |, 327; Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, |, 446.

361 Kurtubi, III, 377; Mutlak emrin viicuba veya nedbe delaleti ile ilgili goriisler ve delilleri igin bkz; Pala,
Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 135-158.

362 Kyr’an Yolu, |, 447.

363 7erka, el-Ukudii’I-miisemma, 1V, 21.
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gayri miin’akit olur.” diye tammmlamstir.®®* Hanefilere gore fiziki varligi olmayan

menfaatler mal sayilmadigi i¢in icare ve is akitleri bu tanima dahil degildir.

Ticaret kavrami ise daha genel olup malin/paranin mal ile degisimi gibi tiim satim
akitlerini kapsadigi gibi bir tarafinda emek veya menfaat olan icare ve is akitlerini de
kapsar. Buna gore ticaret; kar elde etmek amaci ile yapilan her tiirlii mali tasarruf olarak
tanimlanabilir. Buna goére “bey‘ve ticaret” kavramlarinin tanimlarma bir biitiin olarak
baktigimizda, insanlarin hiir iradeleri ile karsilikli rizaya dayali bor¢ dogurucu mali

tasarruflarini tamami oldugunu séyleyebiliriz.3%°

Kur'an-1 Kerim'de bey‘, teknik bir terim ve akit olmaktan c¢ok biitiin ticari
islemleri kapsayabilen genel bir anlama sahiptir. Yani insanligin ticari islemlerini
genelde bey‘/alis-veris simgeledigi i¢in bey‘ kavrami, ticaret kavrami ile esanlamli

kullanilmaktadir, yoksa sadece teknik anlam1 olan “satim akdi” kastedilmemektedir.3®

Bu bilgilere dayanarak sunu ifade edebiliriz ki agiklamasini yaptigimiz Kur’an’in
en uzun ayeti olan bu miidayene ayeti hemen hemen bor¢lar hukukunun biitiin borg
dogurucu mali akit ¢esitlerinin caiz oldugunu gostermektedir. Soyle ki; vadeli-vadesiz,
ayn-menfaat biitlin nevileri ile satim akitleri, icare ve is akitleri, karz, ariyet, emanet gibi
biitiin vadeli akitler, velayet iligkisi icinde vekalet akdi dolayistyla biitiin nevileri ile akit
sirketleri bu ayetin kapsamina dahildir. Bu da gosteriyor ki Kur’an en genis anlamiyla

insana akit yapma hiirriyet vermistir.>®’

Insanlik tarihi boyunca var olan akit cesitlerini Kur’an bize degisik sekillerde
haber vermektedir. Ticaret kadar yaygin olan diger bir akit tiirii de ticaret veya is
ortakligidir. Zira insanlar, yaptiklari isin mahiyeti ve kapasitesi geregi her zaman kendi
islerini tek basina yapma giiciine sahip degillerdir. Boyle durumlarda diger insanlarla

ortaklik yapmak zorunda kalmaktadirlar.

%4 Mecelle, md, 105.

%5 Cengiz Kallek, “Ticaret”, DIA, XXXXI, 134-144.

366 Bardakoglu,“Bey*” DI4, VI- 13-19.

37 Bu ayetin borglar hukuku agisindan ayrmtili degerlendirmesi igin ayrica bkz; Abdullah Kahraman,
“Miidayene Ayetinin Borglar Hukuku Agisindan Degerlendirmesi” CUIFD, Sivas - 2000, say1, 4, 193-
224.
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Insan fitrati/dogas1 geregi hayatin yiikiinii hep ya dogal ya da anlasmali ortaklari
ile yiiklenmistir.®®® Diger taraftan ortaklik, bir yoniiyle istihdam ve iiretimin ve bir

yoniiyle de dayanisma, refah ve huzurun kaynagidir.3°

Insanlar dogalar1 geregi biitiin islerini her zaman kendi baslaria yapma giiciine
sahip degillerdir, birbirlerine daima muhtactirlar. Aslinda  insan  hayatinin  bir
ortakliktan ve ortaklasa is yapmaktan ibaret oldugu ve kisilerin farkinda olarak veya
olmayarak diger insanlara bir sekilde hizmet ettigi sdylenebilir.3"® Nitekim bir Ayet-i

I3

Kerime bu gergegi soyle ifade etmektedir; “...Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini

aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin kimini étekine derecelerle

iistiin kildik... %™

Insanin yaratilis gayesi olan yeryiiziindeki halifelik gorevi icin gerekli olan
degisik roller icin bu farkliligin fitri oldugunu gormekteyiz. Bbylece insanlar sahip
olduklar1 farkli yetenek ve niteliklerle is ve rizik orani agisindan birbirlerine gore farkl
durumda olmalariyla herbiri yeryiiziinde yaratilig gayeleri olan halifelik gorevine hizmet

etmekle birlikte zorunlu olarak birgok akit tiiriinii de meydana getirmis olmaktadirlar.3"?

Konumuz agisindan baktigimizda ise bu farkliigin illeti “birbirlerine is
gordiirmeleri/ muhtag¢ olmalar1” seklinde belirtilmektedir. Hayat ¢arki doniince zorunlu
olarak bazi insanlar bazilarma is gordiiriir. Is gordiirme eylemi, ya dogal is paylasimi
seklinde olur ya da anlagmali sekilde olur. Anlagmali is paylasimi ise ya ortaklik usulii
ile ya da is akdi/kira yontemi ile olur. Her haliikarda kuskusuz biitiin insanlarin bir
kismi diger bir kismina is goriir, hizmet eder ve bu sayede bor¢ dogurucu bir¢ok akit
tiirli meydana gelmis olur ki bu da en genis manada akit hiirriyetinin var oldugunu ve

zorunlulugunu gostermektedir.

Bu baglamda insanlarin miilk ve akit ortaklig1 yaptiklarina dair Kur’an’da gegmis

timmetlerden bazi oOrneklerin aktarildigini gérmekteyiz. Mesela Hz. Davud (as)

38 Allah’m, ilk insan Hz. Adem’i yaratinca onunla kaynasmasi, beraber olmasi ve hayati paylagmasi igin
hayat ortagi olacak olan esi Hz. Havva’y1 ve onlardan da insan soyunu yaratmasinda aslinda insanin
daima birbirine olan muhtaglhigini gérmekteyiz. Nisa 4/1; Araf 7/189; Rum 30/21; Fatr1 35/11; Ziimer
39/6; Hucurat 49/13; Nebe’ 78/8.

369 Hadislerle Islam, V, 133.

370 Hadislerle Islam, V, 134, ) )

3L ZuUhruf 43/32, T Al Lumag pdliads 300 R 53 (kg (538 g Lk 55 LI 3 0l (08 s g Uil (3

372 Seyyid Kutub, Fi-Zilalil-Kur’an, Zuhruf 43/32. Ayetin tefsiri.
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kissasinda iki kardesin miilk ortakligindan bahsedilir.3”® Diger bir ayette ise miras

“

taksimindeki paylar anlatilirken “...eger (anne bir )kardesler birden fazla iseler iigte

bire ortaktirlar” 3™ hiikmii ile miilk ortakliginin cevazi ifade edilmektedir.

Oteden beri insanlarin en ¢ok ve en yaygi bir sekilde yaptig1 akit cesitlerinden
biri de stiphesiz belirli bir mal veya hizmetten bir bedel karsiliginda istifade etmek diger
bir ifade ile belli bir menfaati belli bir bedel karsiliginda temlik etmek anlamina gelen
icare/kira ve emek/is akdidir.®”® Bu, menkul veya gayrimenkul mal kiralama seklinde
oldugu gibi ticretle is gorme veya is¢i istthdami seklinde de uygulanmustir.

Kur’an’da bu uygulamaya isaret eden bazi ayetler vardir. “Birbirlerine i

gordiirmeleri icin kimini étekine derecelerle iistiin kildik...”3"

ayeti ortaklia isaret
etmekle birlikte daha ¢ok is akdi ile alakalidir. Hz.Yusuf (as)’un kissasi anlatilirken
Misir Krali’nin onu, 6zel danismani olarak iilkenin yonetiminde istihdam ettiginden
bahsedilir. 37 Hz. Musa (as)’nin Hz. Suayb (as)’in yaninda belli bir siire iicret
karsihiginda gobanlik yapmak iizere anlasma yaptiklari anlatilir.®”® Hz. Musa (as)’in
Firavun ile miicadelesi anlatilirken sihirbazlarin verilen isi basari ile bitirmeleri yani Hz.
Musa’ya galip gelmeleri durumunda iicret istemeleri,®”® yine Hz. Musa’nin (Hizir) ile
yaptif1 yolculuk sirasinda karsilastiklar1 yikik duvart (Hizir’in)  tamir etmesi

380 55z

karsiliginda Musa (as)’1n “... dileseydin bu ise karsilik elbette bir iicret alirdin.
de ticret karsiliginda is yapmanin yani is akdinin tarih boyunca uygulandiginin

delillerindendir.

Bu oOrneklerden sonra sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, zamana ve hukuk
sistemlerine gore farklilik arz etse de tarih boyunca tiim nevileri ile satis, emek ve
sermaye ortakligi, esyadan ve insanin emeginden istifade etmek olan is/kira akitleri ve
diger akit tiirleri hep var olmustur. Bu da demektir ki tarih boyunca akit hiirriyeti, kabul

edilen temel bir ilkedir.

373 Sad 38/23-24.

374 Nisa 4/12.

375 Mecelle, md, 405.

376 Zuhruf 43/32.

877 Yusuf 12/54-57.

378 Kasas 28/23-29.

379 A’raf 7/113; Suara 26/41.
380 Kehf 18/77.
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Buraya kadar verdigimiz 6rnek ayetler tarih boyunca hep var olan ve halen de
uygulanan akitlerin mesrulugunu ve sinirlarini géstermeye yonelik nitelikteydi. Boylece
akit yapma hakkinin ve hiirriyetinin insan i¢in hep var oldugunu ifade etmis olduk.
Simdi ise hemen hemen biitlin akit ¢esitlerine samil olacak nitelikte kapsayici olan ve
akitlerin sinirlarini belirleyici yani akitlere yon veren genel kural mahiyetindeki ayetleri

zikredecegiz.

Kur'an'da ahde vefa emredilirken ¢ok defa bor¢ dogurucu ticari tasarruflar da
dahil biitlin akit ve so6zlesmelere baglilig1 da kapsayacak sekilde genel bir anlatim tarzi
benimsenmistir.®! Ayrica mutlak olarak biitiin akitlere riayet edilmesi istenmistir.®2
Insanin irade ve rizasini yok eden her tiirlii ikrah ve eylem yasaklanmustir. Bu sebeple
alim-satimdaki Ol¢ii ve tartida hile yapanlar siddetle kinanmis, her tiirli s6z ve
davranislarda oldugu gibi ticarette de aldatma, haksizlik, yalan ve insanlarin mallarini
haksizlikla ellerinden alan kumar, gasp, hirsizlik, riisvet ve faiz gibi zararli ve bir tarafin
somiiriilmesine yol acan davranislar yasaklanmistir.® Boylece alis-veris ve diger biitiin

akitlerin dini-hukiki ve ahlaki temelleri ve sinirlari ortaya konulmustur. 84

Yapilan sozlesmeyi bozmanm bir giinahkarlik alameti oldugu %° ve Allah
nezdinde canlilarin en serlisi olan inkarcilarin 6zelliklerinden biri oldugu fade
edilmektedir.®®® Her ne kadar her iki ayetin niizul baglami inkarcilarin Allah’a verdikleri
sozleri ve Rasiilullah ile yapilan siyasi-askeri antlasmalar1 bozmalari olsa da hiikiim her

zaman ve her olay i¢in gecerli olacak nitelikte geneldir.

Dini-hukuki ve sosyal sorumluluklari anlatan bir ayette; “Verdiginiz sozii de
yerine getirin. Ciinkii verilen soz, sorumluluk gerektirir.”*®' buyurulmaktadir. Yine asil
degerli olan seyin sekli birtakim davranislar degil, iman ve salih amel oldugunu anlatan

bir ayette “verilen soziin yerine getirilmesi” de zikredilmektedir.®® Yapilan her akit,

381 Verilen sozlere riayet edilmesi ile ilgili ayetler icin bkz; Bakara 2/27, 40, 100, 177; Al-i imran 3/76,
77; En’am 6/152; Araf 7/102; Enfal 8/56; Tevbe 9/4, 7, 12; Ra’d 13/20, 25; Nahl 16/91, 95; Isra 17/34;
Miiminiin 23/8; Ahzab 33/15, 23; Fetih 48/10; Mearic 70/32.

382 Maide 5/1.

383 Bakara 2/188, 219, 275-279; Al-i Imran 3/130; Nisa 4/29; Maide, 5/33, 38, 90-91; A’raf 7/85; Hud
11/84-85; Isra 17/35; Suara 26/181-183; Rum 30/39; Rahman 55/8-9; Miimtehine 60/12; Muataffifin
83/1-3.

384 Bardakoglu,“Bey*” DI4, VI, 13-19.

385 Bakara 2/100.

%6 Enfal 8/56. o

387 fsra 17/34. ¥iua 0% 3aadl &) Neadly 1855,

388 Bakara 2/177.
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ayn1 zamanda verilen bir s6zdiir. Zaten akit ve ahit kelimeleri esanlamli olmakla birlikte
akit kelimesi daha ¢ok misak gibi kuvvetlendirilmis ve ilgili kisiyi baglayici hale gelmis

ahit/s6z demektir.38°

Ayrica bir ¢ok ayette kamil/ideal bir miimin olmanin ilkeleri arasinda gerek
Allah’a gerekse insanlarin birbirlerine verdikleri sozleri yerine getirmeleri ve bdylece
Allah’in miikafatina nail olacaklari, ahde uymamanin inkarcilarin ve fasiklarin
ozellikleri olup cezayi micib oldugu ve ahde vefanin Allah’in, peygamberlerin ve
miiminlerin &zelliklerinden oldugu da anlatilmaktadir. 3 Bu ayetler geregince de
yapilan akitler ve verilen sozler, sahibi olan kisileri hem dinen hem de hukuken
baglayicidir. Ciinkii hukuki, iktisadi ve sosyal istikrar ancak bu sekilde saglanabilir.
Aksi halde insanlar yaptiklar1 akitlerin geregini yerine getirmez ve verdikleri sozleri
tutmazlarsa taraflar zarar goriir, toplumda insanlarin birbirlerine giivenleri kalmaz ve
sosyal hayatin devamu igin olmasi gereken muameleleri gerceklestiremezler.3%! Zira
akitlerde asil olan zarar vermemek ve zarara ugramamaktir. Bunu ihlal eden seyler

hiirriyet kavrami diisiincesi ile bagdagmaz.

Bu ayetler, hem dini sorumluluk alani olan Allah’a verilen sozleri hem de insanlar
arasi iligkiler baglaminda verilen sozleri ve hukuki ¢ercevede yapilan isimli-isimsiz
biitiin akitleri kapsar.>®2 Bu sekilde akitlerin sonuglarma bagl kalma iradesi, insanlara
giiven duygusu vererek her zaman igin onlarda hiir iradeleri ile akit yapma diisiincesini
ve rahatligimmi gelistirmis olur. Zira insan, gliven duygusunun kalmadigi kargasa
ortamlarinda hiir iradesi ile istedigi akdi yapma imkanini bulamaz. Diger taraftan
iradesine hakim olan ve sinir koyabilen insan, hiir iradeye sahiptir ve bu gii¢ sayesinde
istedigi akdi yapabilir.®® Sunu ifade edebiliriz ki &rneklerini verdigimiz ahde/akde

bagliligi emreden bu ayetler akit hiirriyetinin zihni temellerini olusturmaktadir.

Tezimizin ana temasi olan borglar hukukundaki akit hiirriyeti ile ilgili temel

ilkeler konusunda hiikkme medar olacak ayetler ise sunlardir.

%89 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1546, I-X, Eser Nesriyat, Istanbul 1979.
3% -Ahde vefa ile ilgili ayetler i¢in bkz; Bakara 2/27, 40, 80, 100,177; Al-i Imran 3/76, 77; En’am 6/152;
Araf 7/102; Enfal 8/56; Tevbe 9/4, 7, 12, 111; Ra’d 13/20, 25; Nahl 16/91,95; Isra 17/34; Miiminiin 23/8;
Ahzab 33/15,23; Fetih 48/10; Necm 53/37; Mearic 70/32.

391 Zerka, el- Medhal’iil- Fikhryy iil-Am, |, 541.

392 Yazir, 111, 1547.

3% Zerka, el- Medhal’iil- Fikhiyy’iil-Am, |, 541.
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Yapilmis olan akitlere baglilikla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de; “Ey iman
edenler! akitleri yerine getiriniz. " ayeti genel olarak “akitler” ifadesini kullanarak her
donem i¢in insanlarin bildigi ve isimli-isimsiz biitlin akit ¢esitlerini kapsayacak sekilde,
yapilan akitlere bagli kalinmasi gerektigini acik bir ifade ile emretmistir. Buradaki

akitlerden maksat insanlarin birbirleri ile yaptiklari her tiirlii sézlesmedir.>%

Ayetin miiminleri muhatap alarak “Ey iman edenler!” diye soze baslamasi ve
genel olarak akitlerin yerine getirilmesini emir sigasi ile kesin bir tarzda istemesi ile

sanki akitlere riayet, imanin bir geregi olarak goriilmektedir.

Diger taraftan ise Miisliimanlarin akit yapmadan once iyi diisiiniip-danisip hiir
iradeleri ile dogru karar vermeleri ve arkasindan da hangi sartlarda olursa olsun yapmis
olduklar1 akitlere uymalarinin istenmesi insan iradesine verilen Onemin bir

gostergesidir.

Islam hukukunun bir kaidesine gore cemi/cogul manasi ifade eden iki tabir
birlestigi zaman bu tabirleri telaffuz eden kimse mutabakat arzusunu hedeflemis
demektir. Bu mutabakat bu iki tabirin ihtiva ettigi biitiin unsur ve sartlara samildir. Bu
kaideye gore ayette gecen “evfu/ ifa ediniz” emir fiili ¢ogul sigasinda ve “bi’l-
ukud/akitleri” ifadesi de ¢ogul kalibinda oldugu i¢in bu talimat, fertlerin akitleri teskil
eden biitiin sart ve hiikiimlere riayet ve sadakat goOstermeleri hususunu ihtiva

etmektedir.3%

Yapilan hertiirli s6zlesmenin baglayiciligi, ¢agdas hukukun da ilkelerinden
biridir. Asirlarca 6nce Kur'an-1 Kerim, taraflarin dini ve etnik aidiyetlerine bakmaksizin
sozlesmelere riayet etmelerini miiminlere emrederek bu ilkeyi tayin ve teyit etmistir. Bu
Ayet-i Kerime’de Allah'in emir ve yasaklarina, O'na verilen sozlere, kullarin kendi
aralarinda yaptiklar akitlere riayet etmek dinin ana kurallar1 arasinda gosterilmistir. Bu
sebeple Islam, gerek fertler arasinda gerekse fert ile devlet veya devletler yahut
toplumlar arasinda yapilmis olan akitlerde taraflarin kimligine veya akitlerin tiiriine

bakmaksizin mesru ve sahih olan her tiirlii akdin mutlaka yerine getirilmesini ister.3%’

39 Maide 5/1. sl gl Gl g G
39 Tbn Arabi, Ahkam 'ul Kur’an, 11, 5-12.

3% Sava Pasa, I, 191-192.

397 Kur’an Yolu, 11, 161.
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Kur’an’in bu emrini kendisine ilke edinen her bir Misliman sorumluluk bilinci ile

hareket edip yapmis oldugu akitlere riayet eder.

Yapilan akitlere riayeti mecbur kilan Islam hukuku, akit yapip yapmamakta
insanlarin hiir irade ile hareket etmelerini asil kabul edip karsilikli riza ile olusan akit ve
diger hukuki muameleleri mesru saymis, rizasiz yapilan akit ve diger hukuki

muameleleri ise —istisnalar1 hari¢- gayr1 mesru kabul etmistir.

Akit hiirriyetinin ve akitlerde rizanin asil oldugunu ifade eden, bu huhusta hilkme
medar olan bir diger ayet de sudur. “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret
olmast hali miistesna, mallarinizi batil yollarla yemeyin ve kendinizi 6ldiirmeyin.
Siiphesiz Allah size karsi ¢cok merhametlidir.”*®® Bu ayette; mesru kazang yollarindan
biri olan ve en genis manasiyla "karsilikli rizaya dayanan ve konusu maddi degerler
olan hukuki islem" anlaminda ki ticaretten s6z edilmektedir. Kur’an’in diger bir¢ok
ayetinde ise servetin ve menfaatin intikalinde rol oynayan miras, vasiyet, hibe, karz,
sadaka, mehir, kira ve ariyet, gibi mesru istifade yollarindan s6z edilmektedir. Gerek bu
ayette zikredilen “rizaya dayali ticaret” ve gerekse diger ayetlerde gecen bu mesru
istifade yollarinin disinda kalan, bunlara ters diisen ve bundan dolay1 haksiz (batil) diye
nitelenen yol ve sekillerle insanlarin mallarmi ellerinden almak ve bunlardan
yararlanmak yasaklanmistir. Hirsizlik, gasp, riigvet, faizcilik ve tefecilik, fahis fiyat,

aldatma bu batil yollarin ve sekillerin énde gelenleri ve yaygin olanlaridir.>*

Bu ayet, insanlarin ihtiyaglarini gidermek i¢in bagvurduklar1 en 6nemli araglardan
biri olan bedelli mal ve hizmet degisimi demek olan ticarette yani borg
miinasebetlerinde karsilikli rizayr esas almis, rizasiz yapilan islemleri batil sayarak
haram kilmistir.*®° Béyle bir hiikiim de Islam hukuku agisindan baglayicidir. Ayrica bu
ayet, akdin kurulusunda sekil sartlarinin pek 6nemi olmadigini ve akdi kuran taraflarin
miicerret rizasi ile akdin kurulabilme imkaninin var oldugunu da gdstermektedir. Bu ise

hukuk tarihinde ilk defa Islam hukuku tarafindan kaide olarak benimsenmistir.*%

398 Nisa 4/29. ... Kia gl G 550 (0,88 U1 il & 10 el 1 KE Y 1l el @G

39 Kisinin Rizasmin bulunmadig1; gasp, hirsizlik, aldatma vb. haramlig1 igin bkz; Bakara 2/275-279; Al-i
Imran 3/130; Maide, 5/33, 38; A’raf 7/85; Hud 11/84-85; Isra 17/35; Suara 26/181-183; Rahman 55/8-9;
Miimtehine 60/12; Muataffifin 83/1-3; Buhari, Hudud, 7-8, Bed’ul halk, 2, Mezalim, 13; Miislim, Hudud,
1684-1689; Tirmizi, Huhud, 1445-1450.

400 fbn Arabi, Ahkam 'ul Kur’an, 1, 520-525.

401 Bardakoglu, 10.
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Bu aciklamadan da anliyoruz ki, bir kimsenin mali bagkasina ancak mesru yollarla
helal olur. Bu mesru yollardan biri ve en yaygin olan1 da Allah’in ibaha-i asliye ile helal
kildigi mal ve emegin bir bedel ile degisimi olan ticarettir. “°? Ticaretin de mesru
olabilmesi i¢in dogal sartlar1 icerisinde yapilmasi gerekir. Yani taraflarin hir
iradesini/rizasi yok eden her hangi bir unsurun bulunmamasi ve taraflardan birine
haksiz kazang saglar mahiyette olmamasi1 gerekir. Bu sebeple riigvet, faiz, piyango ve
diger sans oyunlarinda her nekadar sekli riza var ise de bunlarda haddizatinda

taraflardan birine haksiz kazang¢ oldugu i¢in bu gibi muameleler de yasaktir.

Bu ayet Islam bor¢lar hukukundaki akit hiirriyeti ile ilgili temel ilkeler konusunda
hilkme medar bir ayettir. Buna gore, ayet Islam borglar hukukunda akit hiirriyetinin
kapsamini, akdin tabiati geregi olan sartlar disinda, isim ve sekil sartlar1 aranmaksizin,
hukukun temel ilkelerine aykir1 (batil ve diger hiikiimstizliikleri gerektirecek bir durum)
olmamak kaydiyla, taraflarin karsilikli iradeleriyle istedikleri muhteva ve sartlarda borg
iligkileri, hukuki islemler yapabilecekleri seklinde formiile etme imkani1 vermektedir.
Ayetteki “batil- batil ile degil” kaydi, islemin hukuk diizeninin sinirlari igerisinde
olmas1 gerektigi konusunda akit yapma o6zglirliigiiniin genel cergevesini ¢izmektedir.
“karsilikli riza ile yapilan ticaret” kaydi ise yine ayni sekilde hukuk diizeni igerisinde
olmak kaydi ile insanlarin tesebbiis hiirriyetine sinir getirilmemesi konusunda 6nemli
mesajlar vermektedir. Bu kapsamda isimli akitlerin yaninda isimsiz akitlerin de hukuk
diizeni icerisinde olmak kaydiyla mesru oldugu anlagilmaktadir. Buna gore karma ve
bilesik akitler gibi akitler konusunda da akit yapma o6zgirliigii kapsaminda hukuk
diizeninin sinirlar igerisinde olmak kaydiyla gereksiz sekil sartlarina bagh kalmaksizin
mesruiyet taninmaktadir. Goriiliiyor ki diger bircok ayette de vurgulandigi gibi bu
ayette de hukuk diizeninin smirlart igerisinde kalmak kaydiyla insanlarin tesebbiis
hiirriyetlerine sinir getirilmemesi 6ngoriiliirken ayni zamanda insan iradesine verilen

onem de farkli bir vesileyle vurgulanmaktadir.”%

Akitlerde rizayv/hiir iradeyi esas alan diger bir ayette ise; “Mallarinizi aranizda

haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanlarin mallarindan bir kismini

402 Bakara 2/275.
403 Besir Goziibenli, “Temel Dini Kavramlarin Baskg Dillere Aktarilmasi Problemi ve Mealler adli
teblig.” Kur’an Mealleri Sempozyumu. I, 79-92, I-11, DIB Yayinlari, Ankara 2007.
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haram yollardan yemeniz i¢in o mallart hakimlere (idarecilere veya mahkeme

1404

hakimlerine) vermeyin. buyurulmaktadir.

Ayette Islamiyet'in temel bir ilkesi ortaya konmaktadir. Buna gore -aksini
miimkiin kilan 6zel bir hiikiim bulunmadikca- hi¢cbir kimse veya kurum, baska hicbir
kimsenin malini, onun rizasi olmadan veya tam ve gergek karsiligin1 vermeden alamaz,
yiyemez; hakimin karar1 da bu hiikmii degistiremez, harami helal yapamaz. Bu genel bir
hiikiim olup aslinda bu hiikmiin kapsamina giren riigvet yasagi, 6nemi ve yayginlik

kazanmaya elverisli olmas1 sebebiyle bu ayette acikca dzellikle zikredilmistir.*%®

Ayetten, "Gergekte size ait olmayan bir mall elde etmek icin haksiz oldugunuzu
bile bile onun kendi maliniz oldugunu iddia etmeyiniz, bu sekilde haksiz kazanma
vollarina tevessiil etmeyiniz, bunu dava konusu yapmaymniz” anlami da ¢ikmaktadir.
Buna gore bir mal baska birinin hakki oldugu halde bir kimsenin bunu bile bile kalkip
onun kendi mali oldugunu iddia etmesi, meseleyi mahkemeye tasimasi, haksiz oldugunu
bildigi halde hakli ¢ikmak i¢in hakim 6niinde dil dokmesi, avukat tutmasi, hele riigvet

vermesi kesinlikle haramdir.*%®

Allah, Yahudilerin cezalandirilma sebeplerinden bahsederken haksiz kazang olan
faizi almalarmi ve insanlarin mallarini batil yollarla elde etmelerini de zikreder.*?” Diger
bir pasajda ise Allah’in nuru Kur’an’1 ve Islam’1 séndiirmek isteyenlerin ¢abalarindan
bahsedilirken bazi Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin, hak dini tahrif ederek
urettiklert batil din ile insanlarin mallarii ellerinden haksiz yollarla aldiklarindan
bahsedilir.*%® Gerek isaret ettigimiz bu ayetlerdeki “batil” kelimesi ile ifade edilen
gerekse diger ayetlerde farkli kelimelerle ifade edilen ve aym hikkmii doguran

tasarruflarin Islam hukuku nazarinda bir degeri yoktur.

Kur’an’da batil kelimesi ile hemen hemen ayni manaya gelen bazi farkh
kelimelerle yine bu gayri mesru, haksiz kazang yollarindan ve davranislardan bahsedilir

ve bunlar yasaklanir. Bu kavramlardan bir tanesi “zuliim” kavramidir. ®° Bu ciimleden

404 Bakara 2/188. oo Jlalally &5 20 52l 1, 5

405 Tbn Arabi, Ahkam 'ul Kur’an, |, 137-139.

406 Kyr’an Yolu, 1, 189.

407 Nisa 4/160-161.

408 Tevbe 9/34.

409 Zuliim kavraminin Kur’an’daki kullanimlari igin bkz; Mu cem ’iil- Miifehres, “zlm”, 533-539.
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olmak iizere, "Yetimlerin mallarini zulmederek yemekten'° bahseden ayetteki “zuliim”
kelimesi ve faizin haram oldugunu bildiren ayetlerin sonunda “...Eger tevbe edip
vazgegerseniz, Sermayeniz sizindir, ne zulmetmis olur ne de zulme ugramis

olursunuz.” **1

ciimlesindeki “zuliim” kelimesi ile yukarida zikrettigimiz ayetlerde
gecen “bat1l” kelimesi ayni seyi ifade etmektedirler. Her ikisine de "gayri mesru, haksiz

yere ve hukuk dis1" seklinde karsilik vermek miimkiindiir.

Batil kazang¢ yollarina baktigimizda hepsinde de kisinin sermayesinin, alin
terinin/emeginin ve rizasinin olmadigimi gormekteyiz. Bunun i¢indir ki karsiliginda
higbir sermaye, emek ve gercek riza olmayan faiz yasagi bildirilirken, faizden
vazgegmek imanin bir gostergesi ve miiminin kurtulus recetesi olarak ifade
edilmektedir.*!? islam’mn haram kildig1 bu yollarla yapilan akitler gegersiz oldugu gibi
bu yollarla elde edilen mallar da o kisinin miilkiyetine gegmez.

Az once de ifade ettigimiz gibi batil kazang sebeplerinden biri de kisinin o
tasarrufa rizasmin olmamasidir. Bunun icindir ki rizasiz aligveris batil oldugu gibi*'®
diger bir akit tiirii olan is akdinde de is¢inin emegi somiiriilerek ve onun hak ettigi adil
ticreti verilmeyerek elde edilen kazang da taraflardan birinin goniil rizas1 olmadigi i¢in

batildir.**

Bizim tez konumuz ile dogrudan alakali olmamakla birlikte Islam hukukunun
biitiin akit tiirlerinde rizay1 esas aldigin1 gostermesi agisindan aile hukuku baglaminda
erkeklerin, eslerine verecekleri mehirle ilgili hiikiimleri agiklayan ayette de yine rizaya
vurgu yapilmaktadir.**> Konumuz olan borglar hukukundaki akit hiirriyeti ve akitlerde
rizailik ilkesi agisindan ayetin ikinci ciimlesinde; mehri hak eden kadinin, bu hakkini
esine kendi rizasi ile hibe etmesi durumunda bunun helal oldugunun bildirilmesidir.
Diger bir ifade ile kadinin hakki olan mehrin, erkege helal olabilmesi i¢in mutlaka hiir

irade ve goniil rizas1 ile verilmis olmasi gerekir.*1®

Islam borglar hukukundaki akit hiirriyeti ile ilgili temel ilkeleri ortaya koyan

ayetlerin 15181nda akitlerin kurulusunda taraflarin hiir iradelerini esas alan Islam hukuku,

410 Njsa 4/10.

411 Bakara 2/275-279.

412 Bakara 2/275-279; Al-i Imran 3/130.

413 Nisa 4/29.

414 Nahl 16/71.

415 Nisa 4/4.

416 {bn Arabi, Ahkam ul Kur’an, |, 415; Kur’an Yolu, 1, 11.
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taraflardan birinin rizasinin bulunmadig: akitleri batil kabul ederek gegersiz saymig*!’
ve yine insanin iradesinin baski altina alindig1 veya tamamen yok sayildigi bir takim
tasarruflar1 yasaklamistir.*® Hatta akitlerin kurulusu igin aranan taraflarin ehliyeti ve
rizaylr bozan sebeplerin olmamasi sartlar1 da netice itibari ile hukuken muteber bir
rizanin gerceklesmesi icin almmis bir tedbirdir. #° Fakat bununla birlikte amme
menfaatinin, adalet ve hakkaniyet prensiplerinin gerektirdigi istisnai durumlarda ise

cebri akitlesmeyi de kabul etmistir.*2°

Konumuz olan akit hiirriyeti prensibini daha net bir sekilde gorebilmek igin
buraya kadar ayrintili bir sekilde verdigimiz ayetlerden c¢ikardigimiz hiikiimleri

maddeler halinde zikredecegiz.

1-  Her tiirli eyleminde mutlak hiir olan, miilkiin sahibi olan Allah’tir.
Insanlarin eylemleri ise O’nun koydugu kurallarla mukayyettir. insanlarin
eylemlerinin bagli oldugu bu kurallar1 koyma yetkisi de esas itibari ile
Allah’mdir.*?! Peygamberler bu kurallarin miibellig ve miibeyyinleridir.*?2

2-  Yaratilisinda ilahi nefha tasiyan,*? diger varliklardan iistiin kilinip*?* biitiin

2 426

her sey emrine amade kilinan*® insan yeryiiziinde Allah’1n halifesidir.
3-  Bu donanim ve sorumluluklarla yaratilan insan i¢in akitlerin konusu olan
mala sahip olma yani “miilkiyet hakki” en temel hak olarak kabul edilir.#?’
Insanm mala muhtag yaratilmas1 da bunun zorunlu ve tabii bir hak oldugunu

ifade etmektedir.

417 Nisa 4/29.

418 Bunlarin &rnekleri i¢in bkz; Bakara 2/275-279; Al-i Imran 3/130; Maide, 5/33, 38; A’raf 7/85; Hud
11/84-85; Isra 17/35; Suara 26/181-183; Rahman 55/8-9; Miimtehine 60/12; Muataffifin 83/1-3; Buhari,
Hudud, 7-8, Bedul halk, 2, Mezalim, 13; Miislim, Hudud, 1684-1689; Tirmizi, Huhud, 1445-1450.

419 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 111, 57-76.

420 Bardakoglu, 10.

421 Bakara 2/ 275; Ahzab 33/50; Enam 6/151; Ayrmtil bilgi i¢cin ayrica bkz; Zeydan, Usuli’l Fikih,55;
Hallaf, 96; Hudari, 24; Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 42-47.

422 Araf 7/157; Al-i Imran 3/50; Tevbe 9/29.

423 Hicr 15/28-31; Secde 32/9; Sad 38/72.

424 [sara 17/70; Miiminiin 40/64; Tegabiin 64/3; Tin 95/4.

425 Bakara 2/29; Ibrahim 14/32-34; Nahl 14/10-18; Hac 22/36-37,65; Lokman 31/20; Zuhruf 43/10-14;
Casiye 45/12-13.

426 Bakara 2/30; En’am 6/165; Yunus 10/14, 73; Araf 7/74; Nur 24/55; Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad
38/26.

421 Bakara 2/29; A’raf 7/10; Hicr 15/20-21; Isra 17/ 66,70; Ta ha 20/53-54; Furkan 25/45-50; Lokman
31/20; Yasin 36/71-73; Casiye 45/13; Hac 22/65; Milk 67/15; Nuh 71/19-20; Nisa 4/32; Enam 6/132,
165; Nahl 16/71; Isar 17/21; Zuhruf 43/32; Ahkaf 46/19.
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4-  Insan bu tabii hakkim kullanirken bu hakkinin konusu olan mal da “esyada

b

asil olan ibahadir.” ilkesine miistenittir. Diger bir ifade ile boyle bir hak,

dogal olarak esyanin miibah olmasini gerekli kilryor.*?®

5-  Maln asgari diizeyde kazanilmasini/isti’malini, tiiketilmesini/istihlakini ve
korunmasini farz kilarak bir hak olmaktan da 6te bir yiikiimliiliik/vecibe
kabul ediyor.*?°

6-  Daha ileri seviyelerde ise malin adil bir sekilde kazanilmasini, tiikketilmesini
ve korunmasin tesvik ederek bu hakkin kullanilmasini ve bdylece insanin
sosyal hayatinda diizenli bir devamliligin olmasini arzu ediyor.*3°

7-  Insanin maddi ve manevi olarak farkli derecelerde yaratildigin ifade ederek
bu farkliligin gerekli kildigi sosyal iletisimin zorunlu oldugunu kabul
ediyor. Bu zorunlu/dogal ilke geregi deinsanlarin birbirlerine ticretli veya
ticretsiz is yapmalarini/yaptirmalarini yani borglar hukuku alanina giren tiim
akitlerin varligiin kabul edildigini gériiyoruz.*3!

8-  Varlig1 kabul edilen biitiin akitlere riayet edilmesi yani akitlerin gereginin
yerine getirilmesi gerektigikesin bir dille ve emir sigasi ile ifade ediliyor.
Ayrica ister mali konularla ilgili olsun ister olmasin Allah’a ve insanlara
verilen biitlin sdzlerin tutulmasi ve yapilan antlagmalarin yerine getirilmesi

gerektigi de agiklantyor.*3

428 Bakara 2/29, 168,172-173; Al- i Imran 3/93; Mide 5/1-5,87-88, 94-96; En’am 6/140-145, 150-151;
Araf 7/32-33,157; Isra 17/70; Hac 22/65; Lokman 31/20; Casiye 45/13.

429Burada kisinin kendine ve diger insanlara karsi1 mali yiikiimliiliiklerini ifade eden ayetleri zikredebiliriz.
Intihar etmenin haram olusu; Al-i Imran 3/145; Nisa 4/29; Maide 5/32; En’am 6/151; Isra 17/33. Zaruret
halinde haram gidalarin helal kilinisi; Bakara 2/173; Maide 5/3; En’am 6/119, 145; Nahl 16/115. Es ve
cocuklarmn nafakasi; Bakara 2/233; Nisa 4/ 5. Ortiinmenin fitriligi ve farz olusu; Araf 7/22, 26-27; Nur
24/30, 31; Ahzab 33/ 59.

430 Yiyip igmeyi ve giyinmeyi emreden ayetlerdeki emrin, konulan smirlara riayetin viicub, bunun
digindaki istifadenin ibahaya delaleti. Bakara 2/57-60, 168, 172; Maide 5/4-5; En’am 6/118-119,141-145;
Araf 7/31-33,160-161; Enfal 8/69; Nahl 16/114-116; Taha 20/53-54,81; Hac 22/28, 36; Miimimun 23/51;
Sebe’ 34/15; Miilk 67/15. Kisinin kendisi disindakilere yapmasi tavsiye edilen tasadduk, infak ve ihsan
kavramlarmin ¢agristirdigi manalar i¢in bkz. Bakara 2/83; Nisa 4/36; Enam 6/151; Nahl 16/90; Isra
17/23; Ankebut 29/8; Ahkaf 46/15; Bakara 2/233;Nisa 4/34;Talak 65/6-7.

431 Nisa 4/32, 34; En’am 6/165; Nahl 16/71; Isra 17/21, 70; Zuhruf 43/32; Casiye 45/16.

432 Bakara 2/40, 80, 100,177; Al-i Imran 3/76, 77; Maide 5/1; En’am 6/152; Araf 7/102; Enfal 8/56;
Tevbe 9/4, 7, 12, 111; Ra’d 13/20, 25; Nahl 16/91, 95; Isra 17/34; Hac 22/29; Miiminiin 23/8; Ahzab
33/15, 23; Fetih 48/10; Necm 53/37; Mearic 70/32.
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Biitlin akitlerde asil olan taraflarin hiir iradeleri ve goniil rizalaridir. Goniil
rizasinin olmadigi ikrah, icbar, aldatma vb. yollarla yapilan akitler batil veya
fasit olarak gegersizdir.**

Gontil rizas1 olsa bile taraflardaki ehliyet arizalar1 sebebiyle taraflardan
birinin menfaatini ihlal eden akitler de batil, fasit veya mevkuf olarak
gecersizdirler veya sakat olarak dogarlar.*3

Yine goniil rizasi olsa bile haram olan kumar, faiz ve riisvet gibi eylemlerle
taraflardan genelde zayif olan tarafin daha fazla zarar gorerek
somiiriilmesine yol acan islemler ve akitler de sorunludur ve yasaktir.**®
Is/hizmet akitlerinde, taraflarin her ne kadar karsilikl1 rizalar1 gériiniirde var
olsa da iscinin emeginin yani yaptig1 isin karsiliginin adil ve tam olarak
0denmemesi sebebiyle olusacak olan haksiz kazang da dinen ve ahlaken
dogru degildir. *® Safii ve Hanefiler, akitlerde i¢c rizay1 degil de disa
yanstyan irade beyanini esas kabul ettikleri i¢in bu akitler onlara gore batil
veya fasit degildir. Ama emegin karsilig1 adil bir sekilde 6denmedigi i¢in de
haksiz bir kazang oldugu agiktir. Akitlerde ifade edilen lafzi/irade beyanini

degil de asil i¢ rizay1 esas alan Mezheplerin/miictehitlerin goriislerine gore

ise bu tip akitler de batildir.**’

Buraya kadar zikrettigimiz maddelerde islam’in iktisadi yapiya ve akitlere yon

veren genel ilkelerini gérmiis olduk. Bundan sonraki maddelerde ise Kur’an’da

zikredilen akit cesitlerini zikredecegiz.

13-

Kur’an, insanligin ilk tarihinden beri var olan, bor¢ dogurucu eylemler olan
ticareti ve bir bedel karsihiginda bir mali degistirmek demek olan
bey‘/alisveris akdini helal kabul ediyor. Kur’an’da ticaret ve bey*
kavramlar1 es anlamda kullanilarak, insanlarin hiir iradeleri ile karsilikli
rizaya dayali bor¢ dogurucu mali tasarruflarinin tamamim ifade etmektedir.

Burada bedelin/semenin veya malin pesin veya vadeli olmasi, bedelin

433 Bakara 2/188; Nisa 4/29; Kisinin Rizasinin bulunmadigi; gasp, hirsizlik, aldatma vb. haramhgi igin
bkz; Bakara 2/275-279; Al-i Imran 3/130; Maide, 5/33, 38; A’raf 7/85; Hud 11/84-85; Isra 17/35; Suara
26/181-183; Rahman 55/8-9; Miimtehine 60/12; Muataffifin 83/1-3.

434 Bakara 2/282; Nisa 4/5, 43; En’am 6/152; Isra 17/34.

435 Bakara 2/188, 219, 275-279; Al-i Imran 3/130; Nisa 4/161; Rum 30/39.

43 Nisa 4/32; Araf 7/85; Nahl 16/71, 97; Isra 17/26; Enbiya 21/94; Rum 30/38; Fatir 35/29-30; Zuhruf
43/32; Zariyat 51/19; Necm 53/39-41; Talak 65/6 Me*aric 70/24-25.

437 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, |11, 31.
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semen veya ayn olmasit gibi durumlara gore mutlak bey*, mukayaza/takas,
vadeli satis, sarf, selem ve istisna akitlerinin tamami bu hiikme dahildir.
Bey‘ akdinin biitiin tiirlerinde alinan ve verilen seylerin karsilikli olarak
intikali gerceklesmis olur.**®

14- Menkul veya gayr-i menkul bir malin menfaatinden veya bir hayvan ya da
insanin emeginden/giiciinden ticret mukabili faydalanmak demek olan icare
akdi caiz gorlilmistiir. Bu, bir malin menfaatinden veya hayvanin giiciinden
istifade etmek seklinde olursa kira akdi, insanin emeginden istifade etmek
seklinde olursa is akdi olur. Bu akitte ise taraflardan biri menfaate ve
yapilan ise hak kazanirken digeri {icrete hak kazanir.**°

15- Insanlar, kendi kendine yetemeyecegi i¢in ayrica farkli ekonomik diizeye ve
thtiyaca sahip olmalar1 sebebiyle her zaman bir birlerine muhta¢ olmuslar ve
bir birlerinin mallarindan ve emeklerinden bedelli veya bedelsiz degisik
yollarla istifade cihetine gitmislerdir. Bu yollardan biri de misli olup ancak
tilketilmek suretiyle istifade edilen bir malin, geri verilmek ftizere bir
kimseye bor¢ verilmesi olan ve Kur’an’in tesvik edip insanlarin bu yolla bir
birlerine yardime1 olmalarim istedigi karz akdidir.*4°

16- Misli olmayan ve tiiketilmek suretiyle degil de kullanilmak suretiyle bir
malin menfaatinden Ttcretsiz istifade etmek olan ariyetakdi de Kur’an’a
gore caizdir.***Bu akit de bedelsiz oldugu igin ariyet alan kisi ariyet konusu
olan malin menfaatine hak kazanirken o mal elinde emanet hiikmiindedir ve
sahibi istediginde iade etmek mecbriyetindedir.

17- Bir malin sadece menfaatini degil hem aynin1 hem de menfaatini iicretsiz
vermek demek olan bagis/hediye/hibe akdi de hem insanlarin ihtiyaglarini
giderdigi hem de bedelsiz ve goniillii verilen bir sey oldugu i¢in Kur’an’in

tesvik ettigi bir uygulamadir. **? Hibe akdinde lehine hibe olan Kisi,

438 Bakara 2/198, 275, 282; Nisa 4/29; Tevbe 9/24; Fatir 35/29-30; Nur 24/37; Saf 61/10-13; Cuma 62/9-
11.

439 Bakara 2/233; Araf 7/113; Yusuf 12/54-55; Kehf 18/77; Taha 20/40; Suara 26/41; Kasas 28/12, 24-28;
Yasin 36/21; Zuhruf 43/32; Talak 65/6.

440 Bakara 2/245, 280, 282; Maide 5/12; Hadid 57/11, 18; Tegabiin 64/18; Miizzemmil 73/20.

441 Karz akdinin delilleri ariyet akdi igin de gegerlidir. Ayrica bkz; Maide 5/2; Ma‘un 107/7 .

442 Tasadduk, infak ve ihsan kavramlarmin gectigi ayetleri hibe akdini icine alacak sekilde
degerlendirmemiz miimkiindiir.
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kendisine hibe edilen mala sahip olmustur. Miigtehitlerin cogunluguna gore
hibe veren kisi -istisnalar1 olmakla birlikte- hibesinden donemez.

Tek tarafli irade beyani ile olmalari hasebi ile akit olup olmadiklar
tartismali olmakla birlikte su hukuki tasarruflar1 da burada bu baglamda
zikredebiliriz. Bir seyi birisinin lehine teahhiit veya va‘d,**® bir mal1 veya
menfaatini vakif*** ve vasiyet,*?® alacagin borgluya bedelsiz temliki olan
ibra,**® bir seyi bedelsiz olarak yemek ve almak iizere baskasma izin
vermek olan ibaha*’ ve goriilmekte olan bir davada, taraflardan birinin,
diger tarafcga ileri siiriilen ve kendisi aleyhine hukuki sonu¢ dogurabilecek
nitelik tasiyan maddi vakianin dogrulugunu kabul etmesi olan ikrar ile
ibadet maksatli olan adak ve sadaka ve ceza maksatl olan ve alternatifi
varken tercih edilen mali keffaretler.**® Kisi biitiin bu tasarruflarla kendi
tek yonlii iradesi ile kendine ait olan bir malin ya aynini ya da menfaatini bir
baskasina intikal ettirmis oluyor. Kars1 taraf ta bu sdz konusu seyi

reddetmedigi siirece buna hak kazanir.

13. maddeden beri saydigimiz akitlerde; ya bir malin ayninin veya menfaatinin

ticretli veya icretsiz intikali ya da bir emegin/giiciin harcanarak karsiliginda bir

bedele/iicrete hak kazanma s6z konusudur.

19-

Bir mala akit (bey‘, hibe, vasiyet) veya miras yoluyla ortaklagsa sahip
olunmussa buna miilk sirketi denir.  Sermayelerini, giliglerini veya
itibarlarin1 ortaya koyarak belli bir is yapmak ve kazanacaklari1 kar1 da
anlastiklar1 sekilde pay etmek iizere anlasan iki veya daha fazla kimsenin
yapmis olduklart ortakliga da akit sirketi denir. Akit sirketi, Sermaye ve
karda esitlik olursa mufavaza, esitlik olmazsa inan adim1 alir. Hem miilk

sirketi hem de akit sirketi Kur’an’m kabul ettigi akitlerdendir. 44

443 Verilen sozlerin yerine getirilmesi gerektgini ifade eden ayetler. Bakara 2/40, 80, 100,177; Al-i imran
3/76, 77, Maide 5/1; En’am 6/152; Araf 7/102; Enfal 8/56; Tevbe 9/4, 7, 12, 111; Ra’d 13/20, 25; Nahl
16/91, 95; Isra 17/34; Hac 22/29; Miiminiin 23/8; Ahzab 33/15, 23; Fetih 48/10; Necm 53/37; Mearic

70/32.

444 Bakara 2/148, 245; Al-i Imran 3/92; Maide 5/2; Miiminun 23/60-61; Fatir 35/32; Hadid 57/11, 18.

445 Bakara 2/180-182, 240; Nisa 4/11-12.

446 Bakara 2/280.

447 Bakara 2/267, 270-274; En’am 6/141; Hac 22/28, 36; Miiddessir 74/44; Insan 76/8-9; Beled 90/14.

448 Bakara 2/261-264, 270-271, 276, 280; Nisa 4/114; Tevbe 9/103-104. Mali keffaretler; Nisa 4/92;
Maide 5/89, 95; Miicadele 58/2-4.

449 Nisa 4/12; Taha 20/32; Rum 30/28; Sad 38/24; Ziimer 39/29.
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Ortaklardan birinin ortaya sermaye koyup digerinin, bunu emegini ortaya
koyarak  isletmesi ile olusan sermaye-emek  sirketi olan
mudarebe/kiraz/muamele sirketi ile ortaklardan birinin, tarlasini veya
bahgesini  verip digerinin ise bunu isletmesi sonucu olusan
muzara‘a/muharebe ve miisakat sirketleri de caizdir. Bunlarin cevazinin
delilleri ise Kur’an vahyinin devam ettigi stirede bunlarin uygulamasinin var
olup peygamberimiz tarafindan yonlendirme ile onaylanmasi ve vahyin aksi
istikamette bir hiikkiim vermeyip siikut etmesidir. Bdylece bunlarin, miibah
bir is oldugu anlasilmis oluyor.**°

Bir seyi teminat altina alabilmek i¢in o seyin (mal veya sahis), hak sahibi
tarafindan talep edilmesi durumunda (teslim veya bedeli istirdat etme
hususunda) zimmeti zimmete eklemek olan kefalet akdi de caizdir.**
Alacaklinin, alacagini giiven altina alabilmek ic¢in karsihikli niza ile
bor¢lunun bir malin1 kendisinin veya bir baskasinin yaninda alikoymak
demek olan rehin akdi de insanlarin giivenli bir ticari hayatlar1 i¢in 6teden
beri uyguladiklar1 ve Kur’an’in onayladig1 bir akittir.%2

Her tiirli hakkin korunmasimi amac¢ edinen Kur’an, korunmasi i¢in bir
kimseye birakilan malin o kimsenin elinde emanet oldugunu ve bunun
sahibine teslim edilmesi gerektigini beyan eder.**

Bir mala ortaklasa sahip olan kisilerin, o malin tamaminda yaygin olan
hisselerinin belli bir hale getirilmesi olan taksim/kismet akdi de Kur’an’in
zikrettigi akitlerdendir. Kisilerin miras paylari anlatilirken bu konu detayh
bir sekilde ortaya konmaktadir. Burada yapilan taksimatin fiili uygulamasi
da taksim/kismet akdi oluyor.***

Bir kimsenin, yapacagi bir akdi gesitli sebeplerle bir hukuki temsilci/vekil
aracilig1 ile yapmasi olan Vekalet akdi, sosyal ve ticari hayatta insanlarin
islerini kolaylastirdig1 i¢in 6teden beri uyguladiklar: bir akittir. Kur’an bunu,
haklarin1 koruyamayacak kadar zayif veya kiiciik olan kimselerin haklarmin

korunmasini onlar adina yani onlara Vekaleten velilerine yiikleyerek veya

450 Maide 5/101.

41 Yusuf 12/66. ayet nefse kefalete, Yusuf 12/72. ayet ise mala kefalete ve teslime kefalete delildir.
452 Bakara 2/283.

453 Bakara 2/283; Nisa 4/58; Enfal 8/27; Miiminun 23/8; Mearic 70/32.

44 Nisa 4/7, 10-12.
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degisik sebeplerle isini bizzat kendi yap/a/mayip bir baskasina yaptiran
uygulamalari zikrederek kabul etmistir.**®

Insanlar sosyal hayatta bazan anlagsmazliklar yasamaktadirlar. Konusu ne
olursa olsun anlasmazlik yasayan taraflarin, adalete riayet ederek ve
karsilikli riza ile sulh olmalar1 yani anlasmazligi ortadan kaldirmalar1 ve
bdylece haklarin muhafazasi1 Kur’an’mn ana gayelerinden biridir.4%

Insanlar degisik sebeplerle her zaman kendi sorunlarmi kendileri
cozemeyebilirler. Anlagsmazlik yasayan taraflar, kendi rizalari ile aralarinda
var olan bir sorunu ¢ézmesi igin liclincii sahis veya sahislar1 hakem tayin
edebilirler. Dinin ana gayelerinden olan insanlarin haklarinin muhafazasina
hizmet eden bu tahkim akdi Kur’an’in tavsiye ettigi bir uygulamadir.*®’
Onlar adma yani onlara Vekaleten velilerine bu isi yiikleyerek sorunun
tahkim yolu ile halledilmesi istenmistir.

Borcu birinin (1. Bor¢lu/muhil) zimmetinden digerinin (2. Bor¢lu/muhaliin
aleyh) zimmetine nakletmek demek olan havale akdine dair Kur’an’da agik
bir delil yoktur. Fakat havale akdindeki genel uygulamalara bakarak
buradaki amacin haklarin zayi olmamasi ve insanlarin giiven igerisinde
ticari bir hayat1 devam ettirmeleri oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle
borglar1 teminat altina almak ve boylece giivenli bir ticari ortam olusturmak
amaciyla; yapilan borg iliskilerinde borcun yazilmasi, sahit bulundurulmasi,
borca karsiik bir seyin rehin almmasi, *8 kefalet akdinin Kur’an’daki
delilleri,*? ile akitlerin ve verilen sozlerin yerine getirilmesi46° ve borclu
odeme sikintis1 icinde ise ona kolaylik gdsterilmesi*®! gibi genel ilkeleri
ortaya koyan ayetlerin havale akdi i¢in de dogrudan hiikiim i¢in olmasa bile
en azindan yo6nlendirici mahiyette kullanilabilecegini diisiinmekteyim. Zira
naslarda dogrudan veya dolayli olarak yapimina izin verilen akitler oldugu
gibi naslarda gecmeyen ancak naslarin ruhuna aykir1 olmayan akitlerin de

var oldugu kanaatindeyim.

455 Bakara 2/282; Al-i Imran 3/37, 44; Nisa 4/5-6; Taha 20/40; Kasas 28/12.
456 Nijsa 4/128;-129; Enfal 8/1; Hucurat 49/9-10.

457 Nisa 4/35.

458 Bakara 2/282-283.

459 Yusuf 12/66, 72.

460 Bakara 2/177; Maide 5/1; Isra 17/34.
461 Bakara 2/280.
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Buraya kadar maddeler halinde verdigimiz ve Kur’an’da 6rnekleri zikredilen ve
fikih kitaplarinda da biitiin ayrintilar1 verilen bu isimli akitler, Kur’an’in indigi zamanda
insanlarin 6teden beri uyguladiklar1 akitlerdi. Yani daha 6nce olmayip da Kur’an’in ilk
defa ihdas ettigi akitler degildir. Kur’an bunlar1 zikrederken adaletin tesisi, haklarin
muhafazasi, maslahatin temini, verilen sizlere riayet edilmesi ve esyada asil olanin
mubahlik olmasi gibi temel ilkeler gercevesinde mahzurlu olan eylemleri yasaklayip

bunun digindaki akitleri ve diger tasarruflari serbest birakmustir.

Ayrica Kur’an’in hiikiimleri agiklayis yontemi geregi bazi hikmetlere binaen daha
cok akilla kavranamayan teabbiidi konular veya 6zel 6nem verilenler ayrintili olarak
anlatilirken muamelata dair ve akilla anlasilabilecek konular ayrintiya girmeden genel

ilkeler ¢ercevesinde ele alinmaktadir.

Kur’an’in belirledigi bu ahlaki ve hukuki ilkelerin bazilar1 sunlardir. Kainatin
insanin emrine verilmesi ve buna bagh olarak esyadaki temel niteligin mubahlik olmasi,
adaletin tesisi, hukukun herkesi baglamasi/kanun oniinde esitlik, akitlere/ahitlere riayet
edilmesi, herkesin kendi eylemlerinden sorumlu olmasi, beraet-i zimmetin esas
olusu/kisinin su¢ ve borg¢tan hali olusu, zaruret halinin dikkate alinip normal hiikmiin
hafifletilmesi, nimet kiilfet ve su¢ ceza dengesine dikkat edilmesi, iyilik ve hayirda
yardimlagsmanin tesvik edilmesi, mefsedetin giderilmesi ve maslahatin temin

edilmesi.*62

Kur’an’in biitiin hiikiimlerinden ¢ikarilan bu ve benzeri ana ilkeleri alimler,
hukukun tamamini kapsayacak mahiyette kiilli kaideler seklinde bir araya getirerek
bunlarin hukukun biitlin alt dallarina nasil uygulanacagi hususunda degisik ¢aligmalar
yapmuglardir. Mecelle’nin ilk yiiz Maddesinde veciz bir sekilde ifade edilen bu

kaidelerin konumuzla ilgili olanlarin1 daha sonra agiklayacagiz.

Islam hukukunun ilk ve diger kaynaklarinin da aslii’l-usiilii/mesruiyet dl¢iisii olan
Kitabin/Kur’an’1n siibutu her ne kadar kat’i ise de hiikiimlere delaleti her zaman kat’1
olmayabiliyor. Yani Kur’an’in bazi kelime ve cilimleleri farkli anlamlara veya
anlamalara aciktir. Iste bu o6zellik, ayetlerin delaletinin bazen zanni olabilecegini

gostermektedir. Bu farkli anlam ve anlamalara agik olan ayetleri, miictehitler usul-i

42 Yaman - Calis, 43.
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fikih kurallar1 dogrultusunda yorumlayarak bir hikkme baglamaktadirlar.*®® Bu yontem
sayesinde smnirli olan naslarin smirsiz olan olaylara nasil uygulandigmi ve Islam
hukukunun her zaman i¢in gegerliligini muhafaza ederek olaylara ¢oziim iirettigini

gormekteyiz.

Buradan hareketle sonradan meydana gelen akit ¢esitlerinin de bu yoOntem

sayesinde ve diger deliller de kullanilarak hiikme baglandiklarini ifade edebiliriz.

Buraya kadar Kur’an’in, hiikiim anlayisini, miilkiyet felsefesini ve akit teorisini
ortaya koymaya yani baslhiktaki ifadesi ile akit hiirriyetinin Kur’ani dayanaklar
baglaminda akit hiirriyetinin mahiyetini izah etmeye c¢alistik. Bundan sonraki baglikta

ise siinnetin bunlara bakisini izah edecegiz.

2.2.2. AKkit Hiirriyetinin Siinnet’teki Dayanaklari

Peygamberimiz, dinin vazi‘1 olan Allah’tan aldig1 vahyi insanlara teblig ederken
ayn1 zamanda bu vahyin nasil uygulanacagmi tebyin etmekte ve Kur’an’in bilingli
olarak biraktig1 bosluklar1 yine Allah’in gozetiminde ve O’ndan aldigi gayr-i metliiv
vahiy ve ilhamla tamamlamaktadir. Diger bir ifade ile nazari olan dini kurallar pratige
aktararak diisiincede olan dinin ete kemige biiriinerek hayat bulmasini saglamaktadir.
Insanin yasayacagi dinin tebligcisinin ve ilk uygulayicisinin insanlarin kendi i¢lerinden

biri olmasindaki hikmet bu olsa gerek.*%*

Vaz’1- lahi olup akil sahiplerini kendi hiir iradeleri ile bizzat hayra sevk eden ve
Kur’an’in genel cergevesini belirlemis oldugu dinin, beseri planda hayata gecirilmesini
peygamberimiz, peygamberlik siiresince biitiin uygulamalar ile ortaya koymustur. Bu
baglamda insanlarin 6teden beri yapip ettikleri biitiin akitleri de bu genel prensipler
muvacehesinde diizenlemistir. Taraflarin haklarinin tam olarak korunup taraflara ve
liclincii sahislara zarar1 olmayan akit tiirlerini serbest birakirken taraflardan birinin
hakkinin ihlal edildigi veya akde taraf olmayan {i¢iincii sahislarin zarar gordiigli akit
tiirlerini ise zararin giderilmesi, menfaatin saglanmasindan daha onceliklidir prensibi

geregince yasaklamistir.

463 Yaman - Cals, 42.
464 Al-i imran 3/164; isra 17/94-95; Miiminun 23/32-33; Fussilet 41/6.
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Allah Resulii olaylar1 ele alirken isin aslina bakarak ve Allah’in koydugu genel
prensiplere uyup uymadigin1 goz onilinde bulundurarak bir karara variyordu. Biitlin
akitleri de igine alacak su genel hiikmii ifade ederken bu prensiple hareket ettigini
diistinmekteyiz. “Helal, Allah’in kitabinda helal kildiklaridir. Haram da Allah’in
kitabinda haram kildiklaridir. Hakkinda bir sey demedikleri ise miisamaha gosterdigi
mubah seylerdir.”*®Allah Rasiilii bu hiikmii ile, Allah’in Kur’an’da ve gayri metliiv
vahiy olan siinnette peygamberi vasitasi ile agikladigi yasak olan seylerin disindaki

biitiin her seyin asil itibari ile mubah/serbest oldugunu beyan etmektedir.

Akitlerin Kur’an’daki baglamlarin1 anlatirken ifade ettigimiz ayetlerin ve bu
hadisin delaletiyle ibaha-i asliye prensibi geregi insanligin ilk devirlerinden itibaren var
olagelen ticareti ve diger akitleri peygamberimiz hem peygamber olmadan dnce hem de
peygamber olduktan sonra kendisi bizzat yapmustir. Insanlarin yaptiklari akitleri de
genel olarak onaylamis, hak ihlaline sebep olan taraflarini yasaklamis ve Miisliimanlari

ana ilkeler gergevesinde ticaret yapmaya tesvik etmistir.*%

Hadis kiilliyatinin ilgili bolimlerinde peygamberimizin ticaret hayati ve bununla
ilgili diger akit tiirlerinin 6nemi, hukuku ve ahlakiyla ilgili bir hayli fazla soz, fiil ve

takrirleri vardir.

Bir fikir vermesi adina burada sadece Buhari’nin Sahih’inde gecen akit tiirlerinin
ahkamini, sartlarin1 ve simirlarini anlatan hadislerin hangi basliklar altinda ve hangi

cercevede ele alindigim rakamlar vererek gdsterecegiz.*®’

Tekrarlartyla birlikte 7563 hadis ihtiva eden bu kitapta 16 akit tiiriine ait 16 kitap
basligi altinda 594 hadis zikredilmektedir. Tabii bunlarin bir kismi tekrar
mabhiyetindedir. Bununla birlikte diger kitap basliklar1 altinda da akitlerle ilgili hadisleri

bulmak mumkiindir.

Buhari; iman ve ibadet konularindan sonra Bey‘ akdini, 34. kitapta Buyu‘/

aligveris bashigi altinda 113 alt baslikta/babda 192, ve aligverigin bir tiirii olmasina
ragmen ayr1 bir baglikta Selem akdini 8 babda 17 ve Siif’a akdini de 3 babda 3 hadisle

465 Tirmizi, Libas, 6/1726; Tbn Mace, Et’ime, 60/3367.

466 Hadis kitaplarinin; Buyu, ticarat, selem, icare, serikat, miisakat, miizarat, hibe, kefalet, vekalet,
istikraz, surut gibi boliimlerine ve siyer kitaplarma bakildiginda Hz. Peygamberin konuyla ilgili
uygulamalari goriilecektir.

47 Sahih-i Buhari nin, Daru ibn Kesir 2002 Dimesk-Beyrut baskisini esas alarak bu bilgileri veriyoruz.
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anlatmstir.

Bunlardan sonra Icare akdini 22 babda 27, Havale akdini 3 babda 37, Kefalet
akdini 5 babda 9, Vekalet akdini 16 babda 21, Hars/Muzaraa akdini 21 babda 31,
Sirb/Musakat akdi 9 babda 34, Istikraz akdi 20 babda 25, Serike akdi 16 babda 25,
Rehin akdi 6 babda 9, Hibe akdi 37 babda 71, Sulh akdi 14 babda 21, akitlerle ilgili
sartlar1 Surut basligr altinda 19 babda 27 ve vasiyetle ilgili konular1 da Vasaya basligi
altinda 37 babda 44 hadis ele alinmistir. Biitiin bu muhteva akitlerin Siinnet’teki yerini

ve dnemini gostermektedir.*%®

Kur’an’in genel hatlarin1 ¢izmis oldugu sosyal ve ticari hayat, peygamberimizin
sinnetinde daha acik ve hukuki bir muhteva kazanmistir. Rasiilullah, Islam oncesi
Mekke toplumunda yaygin olan akit tiirlerinin bir¢ogunu oldugu gibi birakmistir. Fakat
aldanma, haksizlik ve somiiriiye yol acan akit tiirlerini, akitlerdeki asil amaca aykiri
olduklar i¢in, sekli ve sembolik davranislarla yapilan akit tiirlerini ise akitlerde olmasi
gereken hiir irade ve rizay:r ortaya ¢ikarmadigir ve kolaylig1 yok ettikleri igin tek tek

yasaklamugtir.

Peygamberimiz, biitiin akit ¢esitlerini Kur'an’in genel hiikiimleri ve amaglari
istikametinde tashih ve tadil etmistir. Borglar hukukunun alanina giren akitlerin
tamamini ilgilendiren ana prensipler, Kur’an’in metoduna uygun olarak en yaygin akit
tiirii olmas1 hasebi ile satim akdiyle ilgili hadislerin gectigi boliimlerde ele alinmustir.
Her bir akdin kendine has sartlar1 ise daha ¢ok onu konu alan hadislerde ge¢cmektedir.
Bu sebeple hadislerin Buyu‘/alisveris ana konularinin altinda biitiin akitlerle ilgili

diizenlemeleri gérmemiz miimkiindiir.

Alsverisi ilk olarak Islam ihdas etmemis, ancak insanligin ilk devirlerinden
itibaren var olagelen bu akdi iyilestirerek olmasi gereken asli tabiatina kavusturmustur.
Peygamberimiz, cahiliyye toplumunun sekli ve sembolik davraniglarla yapilan alisveris
tiirlerini kaldirmistir. Clinkii bu tip uygulamalarda kisinin tam ve 6zgiir iradesi dogru bir

sekilde ortaya konamamaktadir. Bunun yerine 6zgiir irade ve karsilikli rizayr akdin

468 Miislim 'in Sahih’inde ise; Buyu, 21 baslik altinda 123, Musakat 31 bab 143, Hibe 3 bab 32 ve Vasiyet
5 bab 22 hadis gegmektedir. Siinen-i Ebi Davud’da; Buyu, 36 babda 89, icare 56 babda 154, vasaya 16
babda 17 hadis ge¢mektedir. Siinen-i Tirmizi’de Buyu, 77 babda 116, Vasaya 7 babda 8, Vela/Hibe 7
babda 7 hadi var. Siinen-i Nesai’de Buyu 109 babda 256, Hibe 4 babda 17, Vasaya 12 babda 60 hadis var.
Siinen-i Ibn Mace’de Buyu, 69 babda 171, Siif’a 4 babda 9, Hibe 7 babda 15, Vasaya 9 babda 23, Rehin
24 babda 56 hadis var.
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kurulusunda tek esas olarak benimsemistir. Boylece bu hukuk sisteminde, karsilikli
rizanin zedelenmemesi ve taraflarin haklarinin ihlal edilmemesi sartlariyla akit

hiirriyetinin esas oldugunu gdstermektedir.*®°

Bu anlayisin geregi olarak Islam ticaret hukuku cercevesinde hiir iradeyi tam
yansitmayan ve karsilikli rizaya halel getiren faizli ve hileli muameleler, kumar/ sans
oyunu niteligindeki miildmese, miindbeze, miizabene gibi ve garar iceren muhakale,
muhadara gibi Cahiliye ticaret usullerinin yani sira aldatici reklamcilik, yalan yere
yemin, ve ¢alintt mallarin piyasaya siiriilmesi haram kilinmistir. Pazara mal getirenlerin
yolda karsilanip piyasa fiyatin1 6grenmeden mallarini ellerinden ucuza alma (telakki’r-
rukban), ihtikar, neces, devam eden bir pazarlik iizerine pazarlik ( miisdveme), bir
satista iki satig, malin ayibin1 gizleme ve etiket bilgilerinde sahtekarlik yasaklanmigtir.

Bunlara sagliga zararl icerige sahip iiriinlerin ticareti de katilabilir.4"

Akitlerde en temel olan sey, taraflarin karsilikli olarak haklarinin muhafazasi ve
hem akdin taraflarinin hem de {iglincii sahislarin zarar gérmemesi oldugu igin Islam
bor¢lar hukukunda biitiin akitlerin en 6nemli sihhat sart1 akdin, haksiz kazang olan faiz
ve faiz sliphesinden uzak olmasidir. Rasiiliillah bu mantiktan hareketle zayif tarafin
haklarinin ihlal edilmesine sebep olan faizin ne oldugunu belirleyerek aligverisi ve diger
bor¢ miinasebetlerini faizden arindirmustir. 4! Tabii bunu o giinkii toplumun yapisi

geregi vahyin metoduna uyarak tedrici olarak yapnusgtir.*’

Akitlerde rizailik ilkesinin esas oldugunu, akitlerin hem kurulusunda hem de
sekillenmesinde rol oynayan ne tiir sartlarin ileri siiriilebilecegini, aldatma ve somiiriiye
yol agan tiim yol ve yoOntemlerin yasak oldugunu, akdin her yoniiyle seffaf yani
taraflarca bilinir olmas1 gerektigini kisaca akitlerin hukuk ve ahlakini ifade eden birkag

hadisi zikredecegiz.*"

Akitlerin en temel ilkesi olan “taraflarin rizasinin olmasi” prensibini,

Peygamberimiz bizzat kendisi ifade etmistir. Soyle ki; Ebu Hureyre (r.a)’den gelen bir

49 Biitiin Yonleri ile Asr-1 Saadette Islam, Editor: Vecdi Akyiiz, 11, 238, I-IV, Beyan Yayinlari, istanbul;
Bardakoglu,“Bey*” DIA4, VI, 13-19.

470 Cengiz Kallek, “Ticaret”, DIA, XXXXI, 134-144.

471 Buhari, Buyu, 24/2085; ibn Mace, Ticarat, 58/2273.

472 Recep Ozdemir, “Islam Hukukunda Ticaret ve Borg Iliskilerinin Genel Yapisi”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 15(1), 243-273.

473 Konunun ayrintis1 Hadis kitaplarmin; Buyu, /ticarat, selem, icare, serikat, miisakat, miizarat, kefalet,
vekalet, istikraz, surut gibi boliimlerinde incelenmistir.
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rivayette, Rasiilullah (a.s) buyurdular ki :"Alis veris yapan her iki taraf da akit’ten

memnun kalmadikga/ raz1 olmadik¢a ayrilmasinlar."4"*

Aliyyu'l-Kari; "Allah bilir ki hadisten murat sudur, alim ve satim yapan her iki
taraf da malin kabz1 ve semenin 6denmesiyle ilgili biitiin hususlarda eksiksiz anlagsmis

olarak ayrilmalidirlar." demektedir.*”®

Ebl Said el-Hudri (r.a)’den gelen rivayette ise akitlerdeki rizailik ilkesi daha net
ve kesin bir sekilde ifade edilmektedir. Bu rivayette; Raslullah (a.s) soyle
buyurmustur; “Bir kimsenin malin1 onun hosnutlugu/goniil rizast olmadan baskasina
vermekten dolay1r Allah’in huzuruna g¢ikmak istemem. Ciinkii satig, ancak taraflarin
karsihikli rizasi ile olur.”*® Bu hadisin viirut sebebi sdyledir. Bir kitlik déneminde bir
Yahudi kuru hurma ve arpa getirip satmak istemis, fakat yiiksek fiyat istemesi
karsisinda caresiz kalan halk, peygamberimize gelerek belli bir fiyatin konulmasini rica
etmislerdir. Bunun iizerine Resul-i Ekrem (a.s) ise bu istegi kabul etmemis ve bu hadisi
buyurmustur. 47 Neticede fiyatlar1 smirlandirmak kisilerin hiir iradeleri ile satis
yapmalarina engel teskil etmektedir. Bu da akitlerde en temel kural olan rizailik

ilkesinin yok olmasi demektir.4'8

Ormnek olarak verdigimiz bu hadislerden anlasidigina gore, taraflardan birisine
veya ikisine baski ve zorlama yapilmak sureti ile gergeklestirilen akit gegersizdir.
Akitlerde taraflarin rizalarinin olmasi1 temel bir ilkedir. Bu, akit hiirriyetinin en temel

dayanagidir.

AKkit hiirriyetine dayanarak akitlerde taraflar, helal-haram olmasina bakmaksizin
istedikleri her tiirlii sart1 ileri siirebilirler mi ve bu sartlara uymak zorunlu mudur? Akit
hiirriyeti baglaminda akitlerin hem kurulusu hem de sekilleri agisindan olduk¢a 6nemli

olan bu durum bir¢ok hadiste degisik vesilelerle agiklanmistir.

474 Ebu Davud, Biiyu, 53/3458; Tirmizi, Biiyu 27/1248; Ibn Mace, Ticaret, 18/2184; Ibrahim Canan,
Terciime ve Serhi, 111, 129, I-XVIII, Ak¢ag Yaymlar1, Istanbul.

475 Canan, 11, 129-130.

476 1bni Mace, Ticarat, 17/2181-2183; Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, Miisned-i Ahmet, Hadis no, 4566, VIII, 173, I-XXXXV, Muh; Suayb el Arnavud, Miiessestii’r-
Risale, 2001.

477 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, 1-X, Kahraman Yayinlar1, Istanbul 2015, VI,
156-157; Imam Suyuti, Camiu’s-Sagir Ve Tercemesi Lzahli 2000 Hadis, Ticaret, Aydm Yaymevi, 43, I,
128; Ebii Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahih-i /bni Hibbdn, Buyu, Tes‘ir, 4935, XI,
307, I-XVIII, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993.

478 Fiyat tahdidini yasaklayan Hadisler icin ayrica bkz; Siinen-i ibni Mace 27/2200-2201; Darimi, Buyu,
13/2548; Ebu Davud, Buyu, 49/3450-3451; Tirmizi, Buyu, 73/1314.
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Mesru olmayan sartlarin akitlerde ileri siiriilemeyecegine dair hadislerin en
meshur olanlarindan biri Berire hadisi diye bilinen Hz. Aise’den gelen hadistir. Bu
hadis, hadis kaynaklarinda degisik bablarda ele alinmig ve o babin muhtevasina gore
islenmistir. Buhari bu hadisi, alig-veris akitlerinde helal olmayan sartlar ileri siirme

babinda sdyle naklediyor;

Hz. Aise (r.a) soyle demistir; “Berire bana geldi ve ben sahiplerimle dokuz kiyye
(360 dirhem), her sene bir Tkiyye (40 dirhem) 6demek iizere hiirriyetimi onlardan satin
alma akdine giristim bunun i¢in bana yardim et! dedi.” Ben de Berire'ye; “Eger
sahiplerin bu bedeli onlar icin hazir etmemi ve sen hiirriyetine kavustuktan sonra
velayetinin/hiikmi hisimliginin bana ait olmasini isterlerse bu bedeli ben bir defada

oderim” dedim.

Bunun iizerine Berire sahiplerine gitti ve onlara benim teklifimi soylemis, fakat
onlar buna yanasmamuislar. Berire onlarin yanindan doniip geldiginde Rastlullah benim
yanimda oturuyordu. Berire; bana, senin sozlerini onlara arzettim kabul etmediler. Bu
akit i¢in hitkmi histmligin kendilerine ait olmasini sart kiliyorlar dedi. Peygamberimiz,
Berire'nin bu soézlerini isitti. Ben de meseleyi Peygamberimiz'e haber verdim. Bunun
lizerine Peygamber (s.a); bana sen "Berire'yi onlardan al, istedikleri hiikmi hisimlig1 da
onlarin lehine sart kil, velayet hakki/ hiikmi hisimlik hukuken ancak hiirriyete kavustu-
rana aittir" buyurdu. Ben de Berire'yi bu suretle satin aldim ve hiirriyetine kavusturdum.
Sonra Rasftilullah insanlarin i¢inde ayaga kalkti, Allah'a hamd ve sena ettikten sonra;
"Bir takim adamlara ne oluyor ki onlar Allah'm Kitabinda bulunmayan sartlar ileri
stirliyorlar. Allah'in Kitabinda bulunmayan herhangi bir sart, yiiz kere sart kilinmis olsa
da muhakkak surette batildir. Allah'n hitkkmii uyulmaya en layik, Allah'in 6grettigi sart
da en saglam ve en giivenilecek sarttir. Hiikkmi hisimlik ancak hiirriyete kavusturan

kimseye aittir*4’® buyurdu.

300 kadar hukuki ve ahlaki meseleyi ihtiva ettigi sdylenen bu hadisten anliyoruz
ki, dinen helal olmayan sartlar asli haklar1 degistirmez yani batil sartlarin akde herhangi
bir etkisi olmaz, akdi olumsuz yoOnde etkilemez. Nitekim veldyetin/ hiirriyete
kavusturmaya bagli olan hukuki hisimligin hukuken hiirriyet verene ait oldugu

biliniriken, saticinin bu velayetin kendisine ait oldugunu heldl olmayarak sart kilmasi,

479 Buhari, Buyu, 73.
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bu satis akdini bozmamistir. Peygamberimizin bu hukuki kurallara uymayanlari

kinamasi ve uyarmasi bu ilkelerin dnceden bilindigini gdstermektedir.*%

Bu hadisten anliyoruz ki mesru olmayan sartlar akitlerde ileri siiriilemez, siiriilse

bile bir gegerliligi yoktur.

Akitlere yon veren ve onlarin muhtevasini farklilagtiran mesru sartlarin ileri

stiriilebilecegini ifade eden hadislere ise su hadisi 6rnek olarak vermekle yetinecegiz.

Cabir b. Abdullah (r.a) soyle demistir: Rastlullah (sav) ile bir yolculukta
beraberdim. Devem yorulmustu yiiriiyemiyordu, onu orada birakmak istedim. Bunu fark
eden Rasilullah (sav) yanima geldi, deveme dua edip vurunca Oyle bir yiirimeye
basladi ki hi¢ bdyle yiliriimemisti. Bunun {izerine Rasilullah (sav); “O deveyi bana su
kadar paraya sat” dedi. Ben de hayir sana feda olsun dedim. Yine “Onu bana sat”
buyurdu. Ben de dedigi paraya sattim ve Medine’ye kadar binmeyi de sart kostum.
Medine’ye varinca deveyi gotiirdiim ve bedelini istedim ve dondiim. Beni ¢agirdi ve
“Deveni ucuzca alip seni aldattigimi mi saniyorsun deveni de parani da al”

buyurdular.*8*

Hz. Aise’den gelen Berire hadisi ile akitlerde hukuka aykir1, gayr1 mesru sartlarin
gecersizligini, Hz. Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayetten ise mesru sartlarin

gegcerliligini 6greniyoruz.

Gayr1 mesru sartlarin gecgersizligini ve mesru sartlara uymanin zorunlulugunu

beyan eden su hadis konumuz agisindan daha acgiklayicidir.

Amr b. Avf el Miizeni (r.a.)’in rivayetine gore, Rashlullah (sav.) soyle
buyurmustur: “Miisliimanlar arasinda sulh gecerlidir. Ancak helali haram kilan veya
harami helal kilan sulh gegersizdir. Miisliimanlar sartlarina baghdirlar. Ama helali

haram kilan harami helal kilan sartlar gegersizdir.”*%2

Hadiste gecen sulh kelimesi, bir fikih terimi olarak, “iki tarafin rizasiyla ihtilafi

ortadan kaldiran bir akit" anlamina gelir. Buna gére hem sulh akdi hem de diger akitler

40 Kadi lyaz, Sifa-i Serif Serhi, Terciime ve Serh, Kandemir M. Yasar. III, 261-264, I-1Il, Tahlil
Yaynlari, istanbul.

481 Nesal, Buyu, 77/4458; Miislim, Miisakat, 21; Ebli Davud, Buyu, 69/3505; Tirmizi, Buyu, 30/1253;
Buhari, Buyu 34, Siir(t 4; Ibni Mace, Ticarat 29/2205; Canan, 3/67-68.

482 Tirmizi, Ahkam 17/1352; Ebu Davud, Akziye 12/3594 (Bu kaynakta hadisi Ebu Hureyre rivayet
ediyor.); ibn Mace, Ahkam 23/2353.
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ancak helal sinirlar1 dahilinde olmasi/hukuk kurallarina uymasi sart1 ile gecerlidir.

"Miisliimanlar sartlarina baglidirlar" climlesinden maksat, sozlerinde dururlar,
sozlerinin arkasindadirlar, verdikleri sdzleri yerine getirirler demek olur. *8 Boylece
Miisliimanlarin en bariz 6zelliklerinden birinin sartlara riayet etmeleri, sdzlerinin
arkasinda durmalar1 gosterilirken ayni1 zamanda dinin ana hedefi olan sosyal huzurun
temini icin sartlar1 bozmayarak ona riayetkar kalmanin ve verilen sozlerin arkasinda

durmanin liizumu da hadisin ifade ettigi ahkamdandir.

"Ama helali haram kilan, haram1 helal kilan sartlar gecersizdir." climlesi ile de
miisliimanin, ancak hukuk c¢ercevesinde kalarak is ve islemlerini yiirlitebilecegi ve
akitlerinde ancak mesru sartlari ileri siirebilecegi, aksi halde ileri siirecegi gayri mesru

sartlarm her hangi bir gegerliliginin olmadig1 net bir sekilde ifade edilmektedir.3

Akitlerde ileri siiriilen mesru sartlara uymanin zorunlu olmasi ile birlikte akitlerin
uygulanmasini zorlastiracak bir takim sekil sartlarinin kaldirilmasimni ve akitlerin
kolaylagtirilmasini tesvik edici su Hadis-i Serif de konumuz ac¢isindan Onem arz
etmektedir. Cabir bin Abdullah (r.a)'tan gelen rivayete gore Rasiilullah (a.s); "Satarken,
satin alirken, alacagini talep ve borcunu 6derken comertlik ve kolaylik gosteren kimseye
Allah rahmet eylesin" buyurmustur.*®® Hadis’in degisik kaynak ve rivayetlerinde “Allah
affeder, cennetine kor ve sever” gibi hemen hemen ayni manaya ve vurguya delalet

eden ifadeler de vardir.*8®

Buna gore akitlerin, zorlastirict sekil sartlarindan arindirilarak kolaylastirilmasi ve
belli akit kaliplarina sikistirilmamasi Islam hukukunun akitler konusundaki temel

yaklagimi olan akit hiirriyetine daha uygundur.

Akitlerde 6nemli olan taraflarin karsilikli olarak birbirlerinin haklarina riayet
etmeleri, birbirlerini aldatmamalari, birbirlerine giiven vermeleri ve akdin her yonii ile
seffaf olmasidir. Iste bu cercevede akitlerde asil olan hiiriyettir. Islam borglar

hukukundaki bu hilkmil en net ortaya koyan hadislerden biri sudur;

Peygamberimiz (a.s) buyurdu ki; "Alip-satanlar (akdin taraflari) birbirlerinden

483 Byhari, Icare 14.

484 Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, ter; Necati Yeniel ve Hiiseyin Kayapmar, XIII, 178-180, I-
XVII, Samil Yaynevi, istanbul.

485 Buhari, Buyu, 16; Tirmizi, Buyu, 75/1320; Canan, III, 12.

486 Canan, 111, 12-14; Tirmizi, Buyu, 75/1319; Buhari, Buyu, 17-18, istikraz, 6; Miislim, Miisakat, 6/1560;
Nesai, Buyu, 104; Ibn Mace, Ticarat, 28.
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ayrilmadik¢a vazgecmekte muhayyerdirler. Alip-satanlar alis-verisi sidk ve dogruluk
lizere yapar, kusuru beyan ederlerse alig-verisleri her ikisi hakkinda da miibarek kilinir.
Yalan soylerler (kusurlari) gizlerlerse, belli bir kar saglasalar bile, alig-verislerinin

bereketini kaybederler."*%

Ayni sekilde akit hiirriyetini agik bir ifade ile anlatan diger bir hadis de sudur.
Abdullah b. Omer (r.a)’den gelen rivayete gore, Rasilullah (sav) sdyle buyurmustur;
“Satict ve miisteri aligverisi yaptiklart yerden ayrilincaya kadar alip almamakta
hiirdiirler. Ancak aligverisi muhayyerlik sartiyla yapmislarsa, bu ozellik aligveris

bittikten sonra da konusulan siireye kadar devam eder.”*%

Mali akitlerde malin ya da semenin ayiplarini gizleyerek karsi tarafin aldanmasina
sebep teskil eden ve bodylece haklarin ihlal edilmesini meydana getirecek olan
davraniglarin yasak oldugunu su sert sozlerle yapilan uyaridan anliyoruz. Rasiilullah

(sav); “Kim bizi aldatirsa bizden degildir.” buyurdu.*8®

Akitlerde her tiirlii aldatmanin yasak oldugunu daha kesin bir ifade ile su hadisten
ogreniyoruz. Abdullah ibn Omer(r.a)'den gelen rivayette, bir kimse Peygamberimiz'e
alig-verislerde daima kendisinin aldatildigini s6yledi. Peygamber (sav) ona: "Sen bir sey
satin almak istediginde (Islam dininde) aldatmak yoktur de!" buyurdu.*® Akitlerde
taraflarin birbirini aldatmasini yasaklayan bu hadisler, akit hiirriyetini saglayan en temel

ilke olan taraflarin birbirine kars1 gliven duymalarini temin etmektedir.

Hadis kaynaklarinda gegen; siipheli seylerden uzak durmanin gerekli oldugu,
akitlerde yalan sdyleyip malin kusurunu gizlemenin, gercege dayanmayan reklam ve
yeminle akit yapmanin sakincali oldugu, faizli muamelelerin yasak olusu, tiiketilmesi
veya kullanilmasi yasak olan seylerin akitlerinin de yasak olmasi, gerek 6lgii ve tartida
gerekse her tiirlii hal ve harekette aldatmanin yasak olusu, mevcut olmayan malin

satisinin yasak olmasi, koylii/iiretici adina sehirlinin mal satmasmin yasak olmasi,

487 Buhari, Buyu, 19, 22, 44, 46; Miislim, Buyu, 47/1532; Ebu Davud, Buyu 53/3459; Tirmizi, Buyu,
26/1246; Nesai, Buyu, 4, 8/4381-4388; Darimi, Buyu, 15/2550.

488 Nesai, Buyu, 9/4389; Miislim, Buyu, 11; Tirmizi, Buyu, 26.

489 Miislim, Iman, 43/164, (102); Tirmizi, Buyu, 74/1315; Ebu Davud, Buyu, 50/3452; ibni Mace, Ticarat,
36/2224; Canan, 11, 57.

4% Buhari, Buyu, 48; Miislim, Buyu, 48/1533; Ebu Davud, Buyu, 68/3500; Tirmizi, Buyu, 28/1250;
Nesai, Buyu, 51; Malik b. Enes, Muvatta, Buyu, 45/2705, I-II, Miiessesetii’r-Risale, 1412; Canan, I, 54;
Halini arz eden zat Habban b. Miinkiz el-Ensari (r.a) 'dir. Uhud ve ondan sonraki harplere istirak etmis ve
Hz. Osman zamaninda yiiz otuz yasinda vefat etmistir.
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haksiz rekabete sebep olan neces, ihtikar ve narh/tes’ir yasagi gibi ticaret hayatini
diizenleyen hadislerin hepsine bir biitiin olarak baktigimizda sonug¢ olarak; akitlerde
rizailik ilkesinin ve hiirriyetin esas oldugunu, aldatma ve somiiriiye yol agan tiim yol ve
yontemlerin yasak oldugunu, akdin her yoniiyle seffaf yani taraflarca bilinir olmasi

gerektigini ve boylece taraflarin haklarinin korunmasinin esas oldugunu soyleyebiliriz.

Bor¢lar hukuku alanina giren akitlerde hiirriyetin var olup olmadigini, varsa bu
hiirriyetin sinirlarinin ne oldugunu ve bu tip akitlerin genel yapisinin ne oldugunu
aciklamaya calistigimiz bu ¢alismamizda bize kaynaklik teskil eden Siinnet’teki verilere

baktigimizda su sonuglar1 ¢ikarmamiz miimkiindiir.

1. En genel anlami ile Siinnet, vahyin insa ettigi dini hayatin kurallarinin
yiirlirlik kazandigr zeminin adidir. Boyle olunca Kur’an’in, akitlerle ilgili
ortaya koydugu genel prensipleri Siinnet’in tatbik ederek hayata gecirdigini
ve yaydigin1 gormekteyiz. Kur’an’in bu manadaki en temel ilkesi; insan,
yeryliziinde Allah’in halifesi olmasi hasebi ile biitiin eylemlerinde O’nun
koydugu kurallarla mukayyettir.*** Dinin tek otoritesi olan Allah, yarattig1 her
seyl insanin emrine amade kilmis yani esyadan istifadeyi asil itibari ile
mubah kilmistir. Ama bununla birlikte insan, sinirsiz bir hiirriyete sahip
degildir. Cilinkii insan ilah degildir. Onun hiirriyetinin sinir1 diger insanlarin
haklarinm ihlal edildigi noktadir.*%

2. Esyadan istifade etmek agisindan farkli imkanlara sahip olan insan, hayatini
diizenli bir sekilde siirdiirebilmesi i¢in birbirine daima muhtag¢ oldugunu idrak
ederek akit cesitlerinden birisiyle mutlaka diger insanlarla iliski halinde
olacaktir. Stinnetullah olan bdyle bir zorunlulugu kabul eden Kur’an ve
Stinnet, bu iliskiler manzumesinde higbir sahsin zarar gérmemesini merkeze
alarak haklarin muhafazasim1 amaglamustir. Yapilan akitler, taraflarin ve
liciincli sahislarin zararina olmadig1 ve taraflarin menfaatlerini dengeli bir
sekilde korudugu siirece insanlar bu akitleri yapmakta hiirdiirler.4%

3. Soyledigimiz bu minval iizere Kur’an’in onayladigi biitiin akit tiirlerini

Siinnet tatbik ve tasrih ederek timmet-i Muhammed’in hem kendi i¢lerinde

491 Tirmizi, Libas, 6/1726; Ibn Mace, Et’ime, 60/3367.
492 Byhari, Ilim, 9/67; Miislim, Kasame, 30/4384.
493 Byhari, iman, 39, Buyu, 2.
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hem de diger insanlarla gii¢lii bir sosyal ve ticari iliski kurabileceklerini
ortaya koymustur. Zira borg¢lar hukuku alanina giren akitlerin tamam
insanlarin birbirleri ile menfaat iliskisine dayanan insan merkezli yani ibadet
boyutu ikinci planda olan iligkilerdir. Bunlarin sinirlarini ¢izen kurallar yine
insanlarin haklarinin ihlal edilmemesine yonelik olan kurallardir.

4. Hayatin her safhasinda dogruluk ve giivenirligi Miisliiman’in siar1 olmasini
temine calisan Peygamberimiz, akitlerde de en Onemli seyin taraflarin
birbirlerine diirlist davranarak birbirlerine kars giivenilir olmalarinin 6nemine
dikkat ¢ekerek diiriist davrananlar1 6verken yalan soyleyerek aldatan
kimseleri ise ceza ile tehdit etmistir.***Zira akitlerin temeli giivene dayalidir.
Bu sebeple giiveni zedeleyen ve nihayetinde taraflardan birinin haklarini ihlal
eden hile, garar ve belirsizlik bulunan akitler batil veya fasit sayilmistir.

5. Akitler giiven temeline dayali olarak olusturulurken kurulma aninda karsilikli
hiir irade ile rizanin olmasi akdin en temel oOzelligidir. Bu sebeple
Peygamberimiz, “akit ancak karsilikl1 riza ile olur.”*® kesin hiikmii ile akdin
bu o6zelligini ortaya koyarken kisinin irade ve rizasim sakatlayan her tirlii
halin —ki bu hal ister bilgisizlik, sarhosluk, hezl, sefeh ve hata gibi kisinin
kendisinden kaynaklansin isterse ikrah ve hile gibi ikinci sahislar tarafindan
olussun- neticede haklarin ihlaline sebep olacagi i¢in kabul edilemeyecegini
beyan etmistir.

6. Akitlerde en temel olan seylerden biri de, taraflarin karsilikli olarak
haklarinin muhafazasi ile o akitle hedefledikleri menfaatin teminini saglamak.
Bununla birlikte hem akdin taraflarinin hem de {giincii sahislarin zarar
gormemesi de esastir. Hz peygamber, bu amaclarin ortaya ¢ikabilmesi i¢in
gerekli her tiirlii tedbiri almistir. Bu manada zayif tarafin haklarinin ihlal
edilmesine sebep olan faizin ne oldugunu belirleyerek aligverisi ve diger borg
miinasebetlerini faizden armdirmistir.**

7. Akitlerde en Onemli konulardan biri de akitlerin varligmm ve seklini

49 Edu Davud, Biiyu, 51/3459, 24/3376; Miislim, Iman, 164/283; Tirmizi, Biiyu, 4/1209.

4% Ebu Davud, Buyu, 53/3458; Tirmizi, Buyu, 27/1248; ibni Mace, Muhayyerlik, 18/2185, Ticaret
18/2185; Canan, Ill, 129-130; Miisned-i Ahmet, Hadis no, 10922, XVI, 537; Ahmed b. Hiiseyin Ebu
Bekir, Siinen-i Kiibra, Buyu, 11075, VI, 29, thk; Muhammed Abdiilkadir Ata, 1-X, 3. Baski, Daru’l
Kutubu’l ilmiyye, Beyrut 2003.

4% {bn Mace, Ticarat, 58.



103

etkileyebilecek sartlar ileri siiriiliip siiriilemeyecegi meselesidir. Zira akit
hiirriyetini en ¢ok etkileyen konulardan biri budur. Peygamberimiz, helali
haram, harami helal kilmamak sart1 ile akitlerde her tirlii sartin ileri
stiriilebilecegini ve bunlarin kabul edilmesi halinde taraflar1 baglayacagini net
bir sekilde ifade etmistir.*®” Ciinkii hukuki hayatin diizenli bir sekilde varlig
ancak insanlarin verdikleri sozlere uymalari ile miimkiindiir.

8. Ruzailik ilkesi geregi sekil sartlarindan olabildigince arindirilan akitler,
taraflarin haklarinin muhafazasini da temin etmek sart1 ile akitlerde
olabildigince kolaylik gosterilmesinin tesvik edildigini gormekteyiz. % Bu
climleden olarak taraflar birbirlerinden ayrilmadiklar: stirece akdi kabul edip
etmemekte serbest olduklari gibi akdin daha saglikli bir sekilde kurulabilmesi
icin kabul edilen muhayyerlikler de hep bu ilke geregidir.**°

9. Akitlerde yalan sdyleyip malin kusurunu gizlemenin, gercege dayanmayan
reklam ve yeminle akit yapmanin sakincali oldugu, faiz ve siipheli seylerden
uzak durmanin gerekli oldugu, kullanilmas1 yasak olan seylerin akitlerinin de
yasak olmasi, gerek Olgii ve tartida gerekse her tiirlii hal ve harekette
aldatmanin yasak olusu, mevcut olmayan malin satiginin yasak olmasi,
koylii/tiretici adina sehirlinin mal satmasinin yasak olmasi, haksiz rekabete
sebep olan neces, mali piyasalarin normal diizenini bozan ihtikar ve narh
yasagl gibi ticaret hayatin1 diizenleyen hadislerin hepsine bir biitiin olarak
baktigimizda sonug olarak; akitlerde rizailik/hiirriyet ilkesinin esas oldugunu,
aldatma ve sOmiiriiye yol agan tiim yol ve yontemlerin yasak oldugunu, akdin
her yoniliyle seffaf yani taraflarca bilinir olmasi gerektigini ve bdylece

taraflarin haklarinin korunmasinin esas oldugunu sdyleyebiliriz.

Biitiin bu ¢ikarimlardan sonra sunu ifade edebiliriz; insanlar bir menfaate binaen
akit yaparlar. Bu menfaatin karsilikli olarak tam ve adil bir sekilde gerceklesmesi ve

ayni zamanda tliglincii sahislara da her hangi bir zararin da olmamasi gerekir. Bu sonuca

497 Tirmizi, Ahkam, 17/1352; Ebu Davud, Akziye, 12/3594 (Bu kaynakta hadisi Ebu Hureyre rivayet
ediyor.); ibn Mace, Ahkam, 23/2353.

4% Buhari, Buyu, 16-18, Istikraz, 6; Tirmizi, Buyu, 75/1319-1320; Canan, Ill, 12-14; Miislim, Miisakat,
6/1560; Nesai, Buyu, 104; ibn Mace, Ticarat, 28.

49 Buhari, Buyu, 19, 22, 44, 46; Miislim, Buyu, 11, 47/1532; Ebu Davud, Buyu 53/3459; Tirmizi, Buyu,
26/1246; Nesai, Buyu, 4, 8, 9/4381-4389; Ebit Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-
Darimi, Siinen-i Ddrimi, Buyu, 15/2589, I-IV, Daru’l Mugni, Suudi Arabistan 2000.
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mani olan her tiirlii s6z ve tavir akdin dogasina aykiridir. Bunun disindaki séz ve

tavirlarin ise akde bir tesiri yoktur.

Akitlerin Kur’an ve Siinnet’teki yerini tespit ederek borglar hukukundaki akit
hiirriyetini ortaya koymaya calistigimiz bu kisimda siiphesiz bu iki kaynagin temel

Ozellikleri bizim bu konudaki hiikmiimiize yon vermektedir.

Islam hukukunun en énemli &zelligi onun ilahi iradeye dayali olmasidir. Bu
yoniiyle insanin hayatina diinya ve ahret biitiinligii i¢erisinde bakarak maddi ve manevi
yaptirimlari ile kendi sistemini kabul edenler iizerinde daha giiglii bir etkiye sahip olur.
Iste bu ¢ift yonlii bir yaptinm giiciine sahip olmasi hasebi ile diger beseri hukuk
sistemlerinden ayrilan islam hukuku, sadece akla degil vicdana da hitap ederek hukuka
olan baglilig1 kuvvetlendirmektedir. Thmal edilen ddevlerin, yapilan haksizliklarin ve
cignenen kurallarin sadece bu diinyada degil ahirette de hesabinin sorulacagi inanci
hukuka olan saygiy1 artirir. Iyi niyetin ve buna bagl iyi davramisin ahirette ayrica
odiillendirilecegi bilgisi kisiyi hukukun geregini goniillii olarak yerine getirme yoniinde

motive edecektir.

Beseri hukuk teorisyenleri genellikle hukukla ahlakin birbirinden ayri1 alanlar
oldugunu ve hukukun dis, ahlakin ise i¢ eylemlerle ilgili oldugunu sdylerler. islam
hukukgular1 ise kesin olarak ahlak hukuk ayiriminin olmadigini, bir i¢ i¢elik oldugunu
sOylerler. Nitekim hukukun temin etmeye calistigi; adalet, hakkaniyet, Ozgiirliik,
emniyet, iyiligi gerceklestirip kotiiliigli yok etme, insan haysiyetini ve miilkiyeti koruma
gibi makasid’ii-seria/temel hak ve 6zgiirliikklerin ayn1 zamanda ahlaki igerikli degerler
oldugu herkesin kabul ettigi bir gercektir. Hukuk bu degerleri somut iliskiler aginda

gerceklestirmeyi amaclayan normatif bir kurumdur.>%

Akitlerin islam hukukunun iki ana kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’teki yerinin ne
oldugunu aciklamaya calistigimiz buraya kadarki verdigimiz bilgilerde, verilen
hiikiimlerin amaglariin ve nihai hedefin hep insanin maslahati oldugunu gérmekteyiz.
Diger bir ifade ile insanin gerek fert gerekse toplum olarak haklarmin dengeli bir
sekilde korunmaya caligildigini ve bunun da ¢ift yonli yaptirnmlar ve hukuk-ahlak

birlikteligi saglanarak tesis edildigini sdyleyebiliriz.

Islam hukuku dini kaynakli olmas1 sebebi ile borglar hukukunu ve bu alandaki

500 Yaman - Calis, 29.
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akitleri dinin biitlinlinden yani inang, ibadat, ukubat ve muamelat birlikteliginden ayr1
diisiinmek miimkiin degildir. Islam inang, ibadat, muamelat ve ukubat alanina giren
kurallarini, vahyin ilk yillarindan itibaren tedrici olarak v‘az etmistir. Once insanlarin
bu sistemi zihnen ve vicdanen kabullenmelerini yani inang ve ahlak boyutu ile
igsellestirmelerini saglamis sonra da bunlarin somut varliklar1 olan amel/hukuk
boyutunu ukubati ¢ift yonli isleterek tesis etmistir. Her asamasinda ise muamelat ve

ukubati inang ve ahlakla biitiinlestirerek kendine 6zgii koklii bir sistem kurmustur.

Islam hukuku insanlarin biitiin eylemlerini kapsayacak mahiyette sosyal hayata
dair hiikkiimlerini serdederken ana gayesi olan adaleti, hakkaniyeti ve insanlarin
maslahatini merkeze alarak ve hukuk-ahlak biitlinliigiinii de saglayacak sekilde

vazetmektedir.

Islam hukuku, insanin sosyal hayatta zorunlu ve yaygin olarak yapmis oldugu
biitiin akitlerde oldugu gibi borglar hukuku alanina giren akitlerde de bu ana ilkeler

dogrultusunda hiikiimler vaz etmistir.

Konumuzla ilgili ayet ve hadislerden ¢ikardigimiz verilere gore kanaatimiz sudur
ki, bu hukuk sisteminin biitlinliigii i¢erisinde insanlar bor¢lar hukukunun alanina giren
her hangi bir akdi, her tiirlii dis ve i¢ arizalardan armmis Ozgiir bir irade ile yani
karsilikli riza ile istedikleri kisilerle ve sekil sartlari ile kurabilirler. Clinkii insanin akit
yapmasinin temel gayesi kendisi veya diisiindiigli kimseler i¢in bir menfaatin temin
edilmesidir. Ancak tek sart; helali haram, harami helal kilmamak yani hukukun amir
hiikiimlerine uymak, bir baskasinin hakkini/kamu menfaatini ihlal etmemek ve genel

ahlak kurallarina riayet etmek gerekir.

2.2.3. Akit Hiirriyetinin icma'daki Dayanaklari

Peygamberimizin vefatinda sonra her hangi bir zamanda o dénemde yasayan

biitiin Miisliiman alimlerin hukuki bir meselede ya acik¢a goriis belirterek veya stikut

0

ederek ittifik etmelerinden ibaret olan icma;>*! nas, kiyas, 6rf veya maslahata dayanarak

¢ikarilan bir hitkmii sabitleyici ve kuvvetlendirici bir kaynaktir.5%2

501 Amidi, el-fhkam 1, 196; Hallaf, 45; Hudari, 242; Abdullah Colak, Islam Hukuk Tarihi ve Islam
Hukukunun Kaynaklari, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2018, 166.
502 Zeydan, Usul 'ul fikih, 141; Yaman - Calis, 46; Hallaf, 48.
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Icma, genelde bir senede dayandigi icin onun asil islevi naslarm nasil
anlagilmasinda belirleyici olmasidir. Bizatihi kendisinin bir kaynak olmayip asil
senedinin/kaynaginin nasil yorumlanmasi konusunda etkin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
haliyle o, Islam {immetinin ana gdvdesini olusturmak ve korumak gibi bir amaci

503

oldugunu sdylemek miimkiindiir. fcma’nin  bu sabitleyici, koruyucu ve

kuvvetlendirici &zelligine nisbetle hiikiim koyucu islevi ikinci plandadir.>®

fcma’nin kaynak degeri oldugunu savunan cumhurun bunu delillendirmek icin
kullandiklar;; “OUmmetim hata/sapiklik iizerinde birlesmez”,%% “Allah’tan {immetimin
sapiklik {izerinde birlesmemesini istedim, bana istedigimi verdi”,% ve Abdullah ibn
Mesud’dan mevkuf olarak gelen “Miisliimanlarin iyi gordiigii sey Allah’in katinda da

29507

iyidir.”*%" gibi hadisler akit hiirriyeti baglaminda islam hukukgularinin sonradan ¢ikan

akitlerle ilgili icma ile vardiklar1 kararlarin da dogru oldugunu gostermektedir.>%®

Islam borglar hukukundaki isimli akitler denilen ve fikih kitaplarinin ilgili
boliimlerinde ayrintili olarak anlatilan ve sonug itibari ile caiz oldugu kabul edilen
akitlerin hemen hemen hepsinde icma olmustur. Zira ilk kaynagi Kur’an ve Siinnet olan
akitlerde icma’nin oldugunda ihtilaf yoktur. Cevazinin ilk delili kiyas, 6rf veya maslahat
olan akitlerde ise farkli yaklagimlar olmakla birlikte son tahlilde icma’y1 kabul edenlerin
cogu bunu da kabul etmektedirler. Buna gore bu akitler icma’nin senedi olan diger

deliller sayesinde mesruiyet kazanmig, icma delili ile ise bu mesruiyet per¢inlenmistir.

Mali piyasalarin kendi seyrinde devam ettigi normal zamanlarda devletin/hukuki
otoritenin fiyatlara miidahale etmesini dogru bulmayan, bunu insanlarin raz1 olmadiklari
bir fiyatla mallarin1 satmaya zorlamak olacagini ve bunun ise insanlara haksizlik
olacagini diisiinen sahabe tes’iri/narh1 caiz gormemislerdir.>®® Ciinkii normal sartlarda

insanlarin maslahati bunu gerektiriyor.

%3 Mehmet Erdogan, “Islam Hukukunun Dinamizmi, Esneklik ve Ikame Kurumlar. Islam Fikhinmn
Dinamizmi”, (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), KURAV, Bursa 2003, 23.

504 Yaman - Calis, 47.

505 Thn Mace, Fiten, 8.

506 Epu Davud, Fiten,1/4252.

507 Ahmet ibn Hanbel, Hadis no, 3600, VI, 84.

508 Hallaf, 47; Hudari, 255.

509 Saban, 108; Sahabe bu goriisiinii, Ebu Davud, Buyu, 51; Tirmizi, Buyu, 73; Ibn Mace, Ticarat, 27
gegen hadislere dayandirmaktadir.
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Ancak Tabiin doneminde fiyatlarda sun’i artiglar olunca yani normal piyasa
sartlar1 bozulunca insanlarin genel maslahatinin korunabilmesi i¢in fiyatlara hukuk
otoritesinin miidahalesini gerekli goren o giinkii meshur hukukgular icma/ittifak ederek

narhi caiz gdrmiislerdir.5°

Onlarin bu uygulamasi, icma ile olusan hukuki diizenlemelerde zarurat-1
diniyyeden olan konulara ve emredici kurallara aykir1 olmamak kaydiyla bagka bir icma
ile degistirilebilecegini gostermektedir.>'* Ama her haliikarda insanlarm maslahatinin
gozetilmesi gerektigini ve bunun da sartlara gore degiskenlik gosterebilecegini de
gormekteyiz. Zaten onlar bu karara varirlarken de yine bir temel hukuk kuralina
dayanarak bu sonuca varmislardir. O da, Mecelle’nin 26. Maddesinde ifade edildigi
sekliyle “ zarar-1 ammi def” i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur” yani daha biiyiik bir zarardan
kaginmak icin daha kiigiik zarar tercih edilir. Hukuki kararalar verilirken bu ve buna
benzer temel hukuk ilkeleri geregi insanlarin tamaminin haklarinin korunmasi ve

maslahatlarinin saglanmasi hedeflenmektedir.

Borglar hukukunun mahiyeti geregi ana ilkelerin disindaki kurallarinin daha ¢ok
hukukcular tarafindan tesis edilip sekillendirildigini, bunun da Onceleri bireysel
ictihatlarla baglaylp zamanla diger miictehitlerin de katilimiyla icmaya doniistiiglinii
gormekteyiz. Bu imkan bugiine kadar oldugu gibi bundan sonra da olacaktir. Yani yeni
olusan akitlere Once bireysel goriislerle sonra da zaman igerisinde icma ile hiikiimler

bina etme imkani devam edecektir.??

2.2.4. AKit Hiirriyetinin Kiyas'daki Dayanaklari

Islam hukukunun en bariz vasiflarindan biri, canliligmi her daim korumasi ve
kendine has hiikiim ¢ikarim usulleri ile yenilenebilmesidir. Bu usullerin en basinda
gelenlerinden biri de kiyastir. Kiyas, bilinen bir hiikkmii, ayn1 gerekceye dayanarak yeni
bir meseleye aktarmaktir. Daha agikgasi; Kitap, Siinnet veya icma ile belirlenmis bir
hiilkmiin aynisini, aralarindaki illet birligi sebebiyle yeni karsilagilan olaya da

vermektir.53

510 Saban, 108.

511 Erdogan, Islam Hukukunun Dinamizmi, 23.

512 Zeydan, Usul 'ul fikih, 151.

513 Zeydan, Usul 'ul fikih, 153; Medhal, 167; Hallaf, 52; Hudari, 257; Colak, Islam Hukuk Tarihi, 170.
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Bilinenden bilinmeyene ulasabilmenin metodu olan kiyas, bu anlamda kendisi
bizatihi kaynak degil, var olan bir hitkmii ortaya ¢ikaricidir yani miisbit degil muzhirdir.
Kur’an ve Siinnet’te her hiikiim miindemictir. Miictehitler derinlemesine yaptiklar
ictihatla/kiyasla Kur’an ve Siinnet’in lafizlarinda var olan manalari/hiikiimleri istinbat
ederek ve illetlerini belirleyerek yeni karsilastiklar1 olaylara da aralarindaki illet

birlikteligi sebebi ile o hiikmii vermektedirler.>*

Hiikmii ayetle sabit olan Cuma saatinde alisveris yasagina®'® kiyasla ayni saatte
Cuma namazinin kacirilmasina yol acacak diger akitler de yasak kilinmstir.%®  Yine
hiikmii hadisle belirlenmis olan bagkasinin evlenmek iizere teklif gotiirdiigii kimseye
evlilik teklif edilmemesi ve yine yapilan bir aligverise disaridan yeni bir teklif
yapilmamasi °'/ hadisesindeki illeti belirleyerek ayni yasaklik hiikmiinii kira vb.

sozlesmelere tasimak kiyas usuliiniin saglamis oldugu ¢6ziimdiir.>®

Bu orneklerde goriildiigii gibi Islam hukukcular1 kiyas yoluyla akitlerle ilgili
meseleleri ¢oziime kavusturmakta ve akitlerin nasil olmasi gerektigi hususunda sinirlari

belirlemektedirler.

2.2.5. AKkit Hiirriyetinin Tali Kaynaklardaki Dayanaklari

Akit hiirriyetinin varlig1 sadece asli kaynaklardaki akitlerle sinirli olmadigi i¢in bu
asli kaynaklardaki akit hiirriyetine dair konular1 izah ettikten sonra diger kaynaklarin da

bu meseleye tatbikinin ve etkisinin nasil olduguna bakmamiz icabeder.

Islam hukukunun, temel kaynaklarinin vahye dayali olmasi 6zelliginin yaninda ilk
devirden beri miictehitlerin 6zel gayretleri ile gelisip her zaman ve zeminde canliligini

muhafaza etme 6zelligine sahip oldugu bilinmektedir.

Islam hukuku, az sayidaki bazi konulari ayrintilar1 ile aciklarken &zellikle

degiskenlik ve gelisim gosteren muamelat alanin1 genel hiikiimlerle belli bir ¢ercevede

514 Erdogan, Islam Hukukunun Dinamizmi, 22; Colak, Islam Hukuk Tarihi, 175.
515 Cuma 62/9.

516 Zeydan, Usu 'ul fikihl, 155.

517 Buhari, Nikah, 45; Miislim, Buyu, 8.

518 Zeydan, Usul 'ul fikih, 155; Saban, 112.
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diizenlemis, degisen ve gelisen olaylar karsisinda ihtiyaglar dogrultusunda bu

cercevenin i¢ini doldurmay1 ise miictehitlere birakmustir.>°

Islam hukukunun bu esnekligi sayesinde tarih boyunca Islam hukukgular1 gelisen
olaylar karsisinda tali kaynaklar1 kullanarak ana prensiplere aykir1 diismeyecek sekilde
yeni hiikiimler koymuslardir. Bu degisimin daha c¢ok borglar hukuku sahasinda
oldugunu fikih kiilliyatina tarihi seyri icerisinde baktigimizda gérmemiz miimkiin
olmaktadir. Zira borglar hukuku alanindaki kurallarin ¢cogunun yedek kural mahiyetinde

olmas1®? da tali delillerin bu sahada etkin kullanilmasini kolaylastirmistir.

Konumuz olan borglar hukukunda daha ¢ok emredici degil yedek kurallarin
olmas1 ve akitlerde akit hiirriyetinin kabul edilmesi, hukukgulara bu sahadaki
hiikiimlerin istinbat yontemlerine uyarak tali kaynaklar1 daha fazla kullanma imkam

vermektedir.

Asil konumuz tali delilleri ve istinbat metodlarin1 anlatmak olmadigi i¢in bunlarin
tanimlari, siurlari, kaynak degerinin ne oldugu ve kabul edip etmeyenler gibi isin
ayrintisina girmeyecegiz. Konumuz olan borglar hukukunda akit hiirriyetine etkisi
noktasinda bu tali delilerin ve istinbat usullerinin yerinin ne oldugunu anlayabilmek i¢in

kisaca bilgi verip birkag 6rnek vererek meseleyi izah edecegiz.

2.2.5.1. Sahabi Goriisii

Islam hukukunun iki ana kaynagmin olusumuna sahit olan hatta zaman zaman
sorular1 veya yaptiklar1 davraniglarla vahyin nuziiliine veya hadislerin viiruduna sebep
olan sahabenin Miislimanlar nezdindeki yerlerinin ayricalikli  oldugu kabul

edilmektedir.

Sahabenin; vahyin inigine sahit olduklari, dini Peygamberimizden dogrudan
ogrendikleri, O’nun egitim ve terbiyesinden gectikleri, 6zellikle O’nun hiikiim verme
yontemini yakindan izledikleri ve dini sonrakilere aktaran nesil olmalar1 sebebi ile bazi

miictehitler onlarin goriislerine 6zel dnem vermislerdir.>?

519 Zeydan, Usul’ul fikih, 115-119; Yaman - Calss, 25.
520 pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 20, 36.
521 Zeydan, Usul 'ul fikih, 207; Medhal,175; Hallaf, 94.
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Boyle bir ortamda yetisen bir sahabenin hukuki bir mesele hakkindaki goriisiiniin
diger miictehitleri baglayip baglamayacagi hususunda farkli goriisler olmakla birlikte
mezhep imamlarindan imam Ebu Hanife, Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel’in bunu
delil olarak kabul etikleri Imam Safii’nin ise onlarm goriisiinii gz ardi etmedigi

anlasilmaktadir.>??

Sahabenin hepsi ayn1 dini bilgiye sahip olmadig1 gibi olaylara hiikiim vermede de
aym kabiliyete sahip olmadiklar1 bir vakiadir. Dért halife, Abdullah Ibn Abbas,
Abdullah Ibn Mesud gibi bazilar1 bu konuda daha mahirdi. Bunlar Peygamberimizin
vefatindan sonra Miisliimanlarin karsilastiklar1 olaylara ¢oziimler iiretmislerdir. %23
Onlarin akitler dahil bir ¢ok meselede verdikleri fetvalar, ¢6zlimledikleri davalara ait
hiikiimler ve degisik vesilelerle ortaya koyduklar1 hukuki goriisler ilk devir alimleri

tarafindan intikal ettirilerek kitaplara ge¢mistir.52*

Sahabi goriisiinii her haliikarda baglayici bir delil kabul edenler veya higbir
sekilde baglayici degildir diyenler ya da sadece akil ve ictihatla bilinemeyecek
konularda delil oldugunu séyleyenler olmakla birlikte sonug itibari ile onlarin ortaya

koyduklar1 hukuki ¢dziimleri géz ardi etmek miimkiin degildir.>?®

Sahabi goriislerinin kaynak degerinin tartismali olmasi bir yana Hadis, Siyer ve
Fikih kitaplarina baktigimizda sahabenin, Peygamberimizin vefatindan sonra
karsilastiklar1 hadiselere irettikleri ¢oziimlerin ve bir sonraki nesle dini aktarirken
sorulan meselelere verdikleri cevaplarin bir hayli fazla oldugunu gérmekteyiz. Bunlar
hayatin her alaninda oldugu gibi akitlerle ilgili de olabilmektedir. Onlarin bu
uygulamalari, olaylara bir hiikiim verecegimiz zaman en azindan bize yol

gostermektedir.

Mesela is akdi ile devlet memuru olan kimselerin devletten maas almalarinin
onlarin hakki oldugunu ifade eden Hz. Ebu Bekir’in su s6zii; "Kavmim biliyor ki, benim
meslegim ailemin nafakasini teminden aciz degildir. Ancak simdi Miisliimanlarin

isleriyle meskuliim. Bu sebeple Ebu Bekir'in ailesi Beytii'l-Mal'den yiyecek, o da

522 Yaman - Calis, 47; Hallaf, s. 95.

523 Colak, fslam Hukuk Tarihi, 221.

524 Saban, 185; Zeydan, Usul 'ul Fikih, 207; Medhal, 174

525 Hudari, 286; Ali Thsan Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, 135, Fecr Yaymlari, Ankara 2009.
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Miisliimanlar icin calisacak."*?Hz. Ebu Bekir’in bu kararinda, ister devlete ister dzel
sahislara bir is akdi ile is yapan kimsenin bu is karsiliginda iicrete hak kazanacagi

prensibini gérmemiz mimkiindiir.

Hz. Omer’in uygulamalarinin ayricalikli oldugu bilinmektedir. O genel bir hiikiim
koyarak haksizliklarin 6niine gegmek amaciyla biitiin aligverislerde dini/hukuki kurallar
bilmenin Onemine dikkat ¢ekerek; "Bizim carsimizda dini bilen kimseler saticilik
yapsin" buyurmustur.®?’Bdylece O, haklarini ve sorumluluklarini bilmemekten veya
bunlarin ihlal edilmesi durumunda uygulanacak miieyyideleri bilmemekten

kaynaklanacak sorunlarin 6niine gegmeyi hedeflemektedir.

AKkit hiirriyetinin bir pargasi olan sart hiirriyeti baglaminda Hz. Omer veya oglu
Abdullah Tbn Omer’den gelen su haber sahabi kavlinin bu konudaki dayanaklarindan
biridir. Rivayete gére Hz. Omer veya oglu Abdullah; “Allah'm Kitabi'na muhalif olan
her sart yiiz kerre sart kilinsa da batildir. Higbir hiikiim ifade etmez” demislerdir.
Buhari, bu séz her ikisinden yani hem Omer'den hem de ibn Omer'den olmak iizere

sdyleniyor demektedir.>?

Yine Hz Omer’in hiikiimlerle alakali olarak Ebu Musa el-Es‘ari’ye gonderdigi
mektupta; “Sulh Misliimanlar arasinda gecerlidir ancak helali haram, haram1 da helal
kilan sulh haric.” °?® demektedir. Kadi Surayh, “kim nefsine kendiliginden, hicbir

zorlama olmaksizin bir sey sart kilarsa, o sart ona lazim/baglayici olur.”%% demistir.

Bu o6rnekler sahabe nezdinde akit hiirriyetinin kabul edildigini gostermekle
birlikte ayn1 zamanda akit hiirriyetinin siirlarini belirleme noktasinda sahabi kavline

dayanarak bir sonuca varilabilecegini de ifade etmektedir.

2.2.5.2. Ser‘u men Kablena/ Onceki Milletlerin Hukuku

Insanhigin hayati ilk defa ilahi dgreti ile Hz. Adem ile baslayip o giinden beri
insanlar bu 6greti dogrultusunda ihtiya¢ duyduklar1 bir ¢ok seyi yaptiklar akitlerle elde

526 Buhari, Buyu, 15.

527 Tirmizi, Vitr, 21/487.

528 Buhari, Siirtt 17.

529 Beyhaki, Siinen-i Kiibra, Sulh, 11352, VI, 107; Muhammed b. Ebu Bekir Ibn Kayyim el-Cevziyye,
I ‘lamii’I-Muvak: ‘in an Rabbi’l Alemin, 1, 84, 1-IV, Daru’l Kutubu’l {lmiyye, Beyrut 1991; Zuhayli,V, 155.
530 Byhari, Siirut, 18.
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etmektedirler. Insanlar, bu Ilahi dgretiden uzaklasinca onlarin biitiin eylemlerine, yine

onlarin her birinin hakkini korumak amaci ile zaman zaman lahi miidahaleler olmustur.

Zira biitiin peygamberlerin gonderilis gayesi ve vahyin nihai hedefi insanlarin
hayatlarmin tamamini kusatacak sekilde onlara yol gostermektir. Insanlar gonderilen
vahyi degistirip hayat kurallarin1 vahiyden bagimsiz bir sekilde kendileri ingsa etmek
istediklerinde hayatin tamamini yani biitiin insanlarin ve diger tiim varligin haklarini

kusaticiliktan uzak olduklari igin Ilahi miidahale kaginilmaz olarak tekrarlanmustir.

Yeni gelen her bir miidahale onceki uygulamalarin bir kismini aynen birakirken
bozulmus olan iligkileri ise yeniden diizenlemektedir. Son miidahale Hz. Muhammed’e

gonderilen son vahiy olan Kur’an ile olanidir.

Kur’an ve onun hayata tatbiki olan Siinnet, 6nceki milletlerin uyguladiklar1 bir¢ok
seyi aynen kabul etmistir. Ama dinin aslinda olmamakla birlikte zamanla insanlarin dini
tahrif ederek tevhit inancina aykiri ve insanlarin haklarini ihlal eden faiz, aldatma vb.

uygulamalarini ise nesh ederek ortadan kaldirmustir.

Ozellikle inang ve ibadetlerle ilgili olmayan daha ¢ok muamelat alanim
ilgilendiren Kur’an ve Siinnet’in yasaklamadig1 ama kabul ettigine dair de bir agiklama
bulunmayan hiikiimlerin bizim i¢in kaynak degerinin ne oldugu alimler arasinda
tartismali olmakla birlikte gogunluk bunu kabul etmistir.53 Kabul eden ¢ogunluk
ta zaten onu asli bir kaynak degil diger delilerle birlikte degerlendirilecek yardimci bir

kaynak olarak gormiislerdir.>%?

Mesela miictehitler, bor¢lar hukuku ile alakali olarak ortak miilkiyete konu olan
mali kullanim ile ilgili muhayee/doniisiimlii kullanim hiikmiinii hem ilgili hadislerle
hem de Hz. Salih peygamberin devesi ile toplumu hakkindaki Kur’an kissasi ile
belirlemislerdir.>*® Burada anlatilan olayda bu uygulamanin kabul veya reddine dair bir
ifade yoktur. Bu paylasim usuliiniin neshedildigine dair baska bir delil de olmadigina
gdre bu bizim icin de baglayicidir denilmektedir.>** Zira Kur’an kendinden &nceki

kitaplar1 tasdik edici olarak gonderilmistir.>*®

531 Zeydan, Usul 'ul fikih, 209-211; Medhal, 175-178; Hudari, 316; Hallaf, 93.
532 Yaman - Calis, 49; Colak, Islam Hukuk Tarihi, 224.

533 Kamer 54/28.

534 Saban, 182.

535 Hallaf, 94.
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2.2.5.3. Orf

Bozulmamis akil ve tabiat tarafindan benimsenen olgu anlaminda; toplumda
yerlesmis davranig sekilleri ve 6zel bir anlamda kullanilmasi teamiil haline gelen

536

lafizlar>*® anlamindaki hukuki bir norm olan 6rf, yazili olmamakla birlikte toplumun

ortak vicdaninin bir iiriinii ve adaleti gerceklestirme maksadinin bir aracidir.%%’

Orf asli bir kaynak olmayip daha ziyade naslarin anlagilmasi ve yorumlanmasi
sirasinda goriilen bosluklarin doldurulmasi noktasinda ve hukuki bir islem tesis
edilirken kullamilan lafizlarin  yorumlanmasinda miictehitlerin, istthsan veya
1stislah/maslahat-1 miirsele yontemlerini de kullanarak hiilkme ulagsmaya calistiklar1 fer’
bir kaynaktir.>®® Asil kaynaklara aykiri olup olmamasina gore sahih ve fasit diye ikiye

ayrilir. Fasit 6rfiin kaynak degerinin olmayacag: asikardir.5%

Orfiin kaynak degeri olabilmesi i¢in sahih olmasiin yaninda, toplumda siirekli,
yaygin ve baskin olmali, hukuki islemin yapildigi esnada mevcut olmali ve aksi yonde

acik bir belirleme olmamalidir.>*°

Orfii kaynak olarak kabul eden hukukgular; “ Adet muhakkemdir.”**! “Orfle sabit
olan nassla sabit olan gibi kabul edilir.”®*? « Orfen bilinen sey sart kilinmis gibidir.”%*3

vb. hukuki prensip ve kiilli kaideleri zikrederek bunun 6nemine dikkat ¢cekmislerdir.

Buna gore akl-1 selim sahibi kimselerin ihtiyaca binaen bir takim iktisadi, siyasi,
kazai ve sosyal diizenlemeleri teamiil haline getirmeleri durumunda olusan oOrfe itibar
etmek gerekir. Ciinkii Islam hukukunda hiikiimlerin konmasindaki asil gaye, insanlarin
ithtiyaglarini karsilamak, durumlarini diizeltmek, aralarinda adaleti gerceklestirmek ve
onlarin sikintilarini gidermektir. Insanlarin uygulaya uygula benimseyip 6rf/adet haline
getirdikleri ve akl-1 selimin kabul ettigi seyleri dikkate almamak onlar1 sikintiya

diisiiriir. Bu ise hukukun ana gayesine aykir1 olur.>**

53 Hallaf, 89; Saban, 175; Colak, Islam Hukuk Tarihi, 217.
5387 Zeydan, Usul 'ul Fikih, 201; Yaman - Calis, 50.

5% Hallaf, 91; Hudari, 320; Saban, 176.

539 Hallaf, 89-91; Hudari, 320.

540 Yaman - Calis, 52.

541 Mecelle, md, 36.

542 Mecelle, md, 45.

543 Mecelle, md, 43.

544 Zeydan, Usul 'ul fikih, 203.
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Islam hukukunun ilk iki kaynag, o giine kadar insanlarin uygulaya geldikleri yani
orflesmis bircok davranislarini oldugu gibi kabul ederek bu yontemin dogrulugunu da
te’yid etmis olmaktadirlar. Diyebiliriz ki riba, kumar ve aldatma gibi haksizliga sebep
olanlarin disinda bor¢lar hukuku alanindaki akitlerin hemen hemen tamami insanlarin
bir ihtiyaca binaen uyguladiklar1 ve zamanla orf haline gelen ve Kur’an ve Siinnet’in

onayladig1 hukuki durumlardir.>*

Islam hukukcular1 daha sonraki dénemlerde de insanlarin maslahatin1 dikkate
alarak ihtiyaglarini karsilayabilmek, sikintilarin1 giderebilmek ve adaleti tesis edebilmek

icin diger sahalarda oldugu gibi borglar hukuku alaninda da bu yontemi kullanmigslardir.

Fikih kitaplarina baktigimizda birgok meseleye, orf deliline dayanilarak istihsan
veya masalih-i mirsele geregince hiikiim verildigini goérmekteyiz. Mesela ortada
olmayan bir seyin satis1i aslen yasak iken teamiil haline gelip Orflestigi ig¢in
istina‘/siparis akdi bu kiyasa/genel kurala aykir1 olmasma ragmen istihsanen caiz

goriilmiistiir.>4®

Hanefilerde akitlerin uygulanmasinda insanlarin 6rf haline getirdikleri bir takim
sartlar, akdin muktezas1 ve akde milayim olmamalarina ragmen sahih kabul
edilmistir.>*’ Aslinda Hanefiler, “Peygamberimiz sartli satis1 yasaklamistir.” hadisine
dayanarak akdin geregi olmayan ve taraflardan birine menfaat saglayan sarti caiz
gormemislerdir. Bu hiikkmiin illeti, zikredilen sartin anlasmazliklara sebebiyet
vermesidir. Ancak bdyle bir sart umumi Orf/ddet haline gelirse kosulabilir ve akdi

bozmaz; ¢iinkii adet haline gelmis bir sart tartisma ve anlasmazlik konusu olamaz.%*

Zamanin ve sartlarin degismesi ile orfiin de degisecegi ve buna baglh olarak da
orfe dayali verilen hiikiimlerin de degisecegi agik bir durumdur. Ciinkii asildaki bir
degisimin fer’de de degisiklik getirmesi kagmilmazdir. >*° Nitekim ayni mezhep

imamlarinin 6rfedeki degisiklik sebebi ile farkli hiikiim verdiklerini gdrmekteyiz.>*

54 Saban, 176-177.

546 Hudari, 320-321; Zeydan, Usul 'ul Fikih, 203.
547 Hallaf, 90.

58 Hayreddin Karaman, “adet”, DIA4, |, 371-372.
549 Colak, Islam Hukuk Tarihi, 219.

550 Saban, 178.
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“Ezmanin tagayyiirii ile ahkamin tagaayiirii inkar olunamaz”>®* Mecelle kaidesi bu

gercege isaret etmektedir.

Nitekim hukukgular, ictihada dayali hiikiimlerin biiyiik bir kisminin miictehidin
yasadigi ¢agin orf ve adetine bagli bulundugunu, ayn1 miictehid baska sosyal ¢evrelerde
yasasayd1 ictihadinin da degisik olmasinin kaginilmaz oldugunu sdylemislerdir. Orf/adet
degistigi halde eski adetlere bagl hiikiimlerde israr etmenin halka zorluk ve sikintilar
getirecegini sikca tekrarlamis ve tarih boyunca adete bagli olarak degismis hiikiimlerden
ornekler vermislerdir. Hamam iginde kalinacak miiddet ve kullanilacak su miktar1 belir-
lenmeden yikanma akdi bilinmezlik i¢erdigi i¢in ve siparis yoluyla aligveris akdi heniiz
olmayan bir seyin satis1 oldugu icin kiyasa/genel kaidelere gore fasit akidler olmasina

ragmen, adet ve ihtiyacin degismesi sebebiyle caiz ve muteber sayilmistir.>>

Verdigimiz bu Ornekler gostermektedir ki ihtiyaca binaen sonradan meydana
gelen akitler zamanla toplumda genel kabul gormesi/ orf haline gelmesi halinde Islam
hukuku nazarinda kabul gérmektedir. Zira Islam hukuku, akit hiirriyetini temel bir ilke
olarak kabul eder. Bu akitlerin 6rf haline gelebilmesi i¢in asli kaynaklara ve hukukun
genel ilkelerine aykirt bir durum igermemesi sart1 ile birlikte insanlarin maslahatina

olduguna dair de zamanin miictehitlerinin ortak kanaatinin olmasiicabeder.

2.2.5.4. istihsan

Islam hukukunun esnekligini en iyi ifade eden ve hukukun gayesini dikkate alarak
hiikiim koymay1 en iyi isleten delillerden bir tanesi de siiphesiz istihsan prensibidir. Zira
bu prensibe dayanilarak verilen hiikiimlere ve yapilan uygulamalara baktigimizda
hepsinde hukukun temel gayesi olan insanlarin maslahatinin adaletle karsilanma

hedefinin gozetildigini gdrmemiz miimkiindiir.

Ancak kaynaklik degeri lizerinde hala gilincelligini koruyan tartismalarin oldugu

da unutulmamalidir. “Denebilir ki Islam hukuk diisiincesindeki en karmasik konulardan

biridir. Bu giin hala istihsanin neyi ifade ettigi tam olarak netlestirilebilmis degildir.”>*3

*I Mecelle, md, 39.
°%2 Karaman, “adet”, DIA, l,371-372.
58 Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, 137.
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Istihsan; bir meseleye hiikiim verilecegi zaman, benzerlerine verilen genel hitkme
ve yerlesik genel kurala/ kiyasa uymayip 6zel bir nass, icma, zaruret, gizli kiyas, orf
veya maslahat gibi gerekgelerle Islam hukukunun gayeleri dogrultusunda ve hakkaniyet
esaslarma gore hiikiim vermektir.>®* Boylece kelimenin sdzliik anlammi cagristiracak

sekilde bir seyi gilizel yapmak ve giizel bir sonuca varmak hedeflenmektedir.

Konunun anlatildigi usul eserlerinde vechii’l- istihsan/ istihsanin gerekgeleri
olarak her ne kadar nass, icma, kiyas-1 hafi, 6rf, maslahat ve zaruret oldugu sdylense de
aslinda nass, icma ve gizli kiyas ile yapilan istithsanin gerekcelerinin de orf, maslahat
veya zaruretten biri oldugu goriilmektedir.>>® Haddi zatinda 6rf de, zaruret, ihtiyag ve

maslahata binaen olusmaktadir.

Buna gore bir meselede genel kurallardan ayrilip istihsanen hiikiim verilirken
gozetilen gaye, hukukun saglamak istedigi maslahat ve hakkaniyet Ol¢iilerine gore
insanlarin ihtiyaglarinin ve sorunlarinin giderilmesidir. Bu baglamda dindeki ruhsatlar
ile istihsan arasindaki parelellige bakilirsa istihsanin genel espirisinin kolaylik saglamak

oldugu goriiliir.>>®

Fikih kitaplarina baktigimizda istithsam1 kabul eden fakihlerin bu adla, kabul
etmeyenlerin ise ayni ad1 kullanmamakla birlikte ayn1 gerekgelerle benzerlerine verilen
hiikiimden vaz ge¢ip yeni bir hiikiim verdikleri bir¢ok meselenin oldugunu

gormekteyiz.>®’

Borclar hukukundaki akitlerle ilgili de birgok 6rnek olmakla birlikte burada bir iki

ornek verecegiz. Mesela genel kural; heniiz sahip olunmayan seyin satilmasinin yasak

5

olmasina®® ragmen insanlarin ihtiyacin1 gidermek amaci ile heniiz orta olmayan bir

seyin cinsini, tlirlinli, miktarni, 6zelliklerini ve teslim siiresini belirlemek sartiyla para
ile vadeli satis olan selem akdi caiz goriilmiistiir.>>® Hanefiler, selem kiyasa/genel kurala

aykir1 olmakla birlikte istihsanen mesru kabul edilmistir derler.>®

554 Saban, 162; Zeydan, Usul 'ul fikih, 181-182; Hallaf, 79.

555 Yaman - Calis, 55-56.

556 Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, 138.

57 Mezheplere gore Istihsan’m tanimi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz; Colak, Islam Hukuk Tarihi, 182-
189.

5% Bu genel kuralin dayanagi; Hz. Peygamberin Hakim b. Hizam’a “Sahip olmadigin seyi satma.”
talimatidir. Ebu Davud, Buyu, 70.

59 Selem akdini caiz kilan 6zel delil, Ebu Davud, Buyu, 70°de gecen Hz. Peygamberin, “selem yoluyla
satis yapan Olgii/tart1 ve 6zelliklerini ve teslim zamanini belirleyerek yapsin.” hadisidir. Hz. Peygamber,
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Yine akitlerde asil kural, akit kuruldugu andan itibaren her iki tarafi baglayici
olmasidir. Ancak aldanmalarin Oniine ge¢gmek ve taraflara akitten sonra da diisiinme
imkan1 vermek amaciyla Hadis’te 6zel izinle ii¢ gline kadar sart muhayyerligi hiikkmii

istihsanen caiz goriilmiistiir.%6*

Bunlar gibi bir¢ok akdin genel hiikiim ve kiyasa aykir1 olarak istihsanen mesru
kilindigini gérmekteyiz. Akit aninda akdin mevzuunun ortada olmadig1 icare, muzaraa,

musakaat, siparis akitleri, %2

hamamlarda yikanma gibi iginde belirsizlik barindiran
akitler, zirai arazinin satimi ile bu araziye ait irtifak haklar1 olan sirb, mesil ve miirtr
haklarinin intikali, akitlerde orflesmis sartlarin ileri siirtilebilecegi, menkul mallarin da
gayr-1 menkul mallar gibi vakfedilebilecegi ve ziraat ortak¢ilifinda ortaklardan birinin
6lmesi durumunda ortakligin bozulmayip devam etmesi gibi akitler hep istihsanen caiz

olan akitledir.%3

Biitiin bu 6rnekler gdstermektedir ki Islam hukuku kendine has yontemlerle
insanlarin ihtiya¢ duydugu ve birbirlerinin haklarimi ihlal etmeden yaptiklari akitleri
hukuk dairesinin i¢ine alip onlart mesru olarak tanimaktadir. Boylece insanlara akit

yapma hiirriyeti noktasinda ¢ok genis bir alan agmaktadir.

2.2.5.5. istislah/ Maslahat-1 Miirsele

Islam hukukunda bir olaya hiikiim verilecegi zaman &nce asli kaynaklarda o
meselenin veya benzerinin olup olmadigma bakilir. Eger o meselenin ¢6ziimii bu
kaynaklardan elde edilemezse o zaman hukukun genel ilkelerine ve reddetmedigi

maslahata gore hiikiim verilir.>%*

Islam hukukunda, sari’ tarafindan kabul edilip edilmemesi agisinda maslahatlar;

kabul edildigine dair 6zel nass olanlara muteber maslahat, gecerli sayilmadigina dair

Medine’ye geldiginde insanlarin ihtiyaca binaen heniiz ortada olmayan meyvelerini bir iki yilligina selem
yolu ile sattiklarmi goriince, hem insanlarin ihtiyaglarinin giderilmesini saglamak hem de haksizliklarin
oniine gecmek amaci ile bu talimati vermistir.

560 Saban, 164

561 Buhari, Buyu, 48; Zeydan, Usul ul fikih, 183.

%62 Hallaf, 81.

53 Saban, 164-173; Zeydan, Usul ul fikih, 183-184.

564 Zeydan, Usul 'ul fikih, 187-188; Hallaf, 84; Hudari, 318; Saban, 151; Yaman - Calis, 56.
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yine 0zel nass bulunanlar miilga maslahat, kabul edildigine veya reddedildigine dair

ozel bir nass bulunmayanlar ise miirsel maslahat diye iice ayrilir.>%®

Hukukgularin ayr1 bir delil olarak kabul ettikleri iste bu li¢iincii kisim olan,
menfaat ve mefsedetin varligini ve oranlarini tesbit etmek ve delil olarak tercih etmek
hukukgulara birakildig1 igin serbest birakilmis maslahat anlamindaki maslahat-1

miirseledir.>%®

Hukukgular hiikiim verecekleri meselelerdeki maslahati dogru tesbit edebilmek
icin Sari’in itibar ettigi yani hukukun ana gayeleri olan can, mal, nesil, akil ve din’in
muhafazasi i¢in gézettigi maslahati, acele etmeden derinlemesine incelemeli ve ayni
maslahatlar1 ortaya koymalilar. Aksi halde gercekten maslahat olmayan bir seyin hiikme
kaynak olmasi veya sahsi arzulara ve siibjektif miilahazalara gore karar verme s6z

konusu olur ki bu, hukukun ana gayelerine aykir1 hareket etmek olur.

Bunun i¢indir ki hukukgular, maslahat-1 miirselenin delil olabilmesi i¢in; varlig
kesin olmali, kisisel degil genel olmali, zaruri olmali ve akl-1 selim tarafindan kabul

edilir olmali sartlarim getirmislerdir.%®’

Fikih kitaplarinda ayni isimle olmasa bile hemen hemen biitiin fakihlerin ayni
gerekcelerle hiikiim verdiklerini gérmekteyiz. Malikilerin mesalih-1 miirsele,
Hanefilerin istihsan, Safii ve Hanbelilerin ise kiyas metodu ile gozettikleri gerekcelerin

dikkatli bakildiginda ayn1 oldugu goriiliir.5®8

Borglar hukuku sahasinda; piyasadaki mallarin fiyatlariyla halkin zararina yol
acacak sekilde sun’i olarak oynanmasi durumunda devletin fiyatlara sinirlama
getirme/narh koyma yetkisinin taninmasi ve terzi, tamirci gibi meslek sahiplerine
kendilerine siparis veya tamir i¢in teslim edilen mallara zarar gelmesi durumunda

tazmin sorumlulugunun getirilmesi hiikiimleri mesalih-1 miirseleye gére olmustur.5%°

Hukukgular, Islam hukuk prensiplerinin en 6nemlilerinden biri olan mesalih-1
miirseleye gore Islam hukukunun ruhuna ve temel kurallarina uygun olarak toplumun

yeni ihtiyaglarina cevap verebilir ve insanlarin maslahatina olacak hiikiimler vaz

565 Zeydan, Usul 'ul fikih, 187-188; Hallaf, 84-85; Hudari, 318.
566 Yaman - Calis, 56.

567 Saban, 152-153.

568 Hallaf, 86.

569 Yaman - Calis, 57.
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edebilirler. Bu baglamda insanlar, ihtiyag duyduklar1 yeni akit tiplerini istedikleri

sekillerde meydana getirebilirler.

2.2.5.6. Sedd-i Zerai*

Her hukuk sistemi gibi islam hukuk sistemi de vermis oldugu hiikiimler ve
getirmis oldugu diizenlemelerle insanlarin hayatlarini diizenli bir sekilde ve birbirlerinin
haklarini gozeterek siirdiirmelerini saglamay1 amag edinmektedir. Daha hukuki bir ifade

ile sdyleyecek olursak, def-i mefasit ve celb-i menafi‘i saglamay1 gaye edinmistir.

Akit hiirriyetinin sinirlarini belirlemede bu ilke 6nemli ve esnek bir zemindir. Zira
zamana, zemine ve duruma gore degisebilir olmasi kamu otoritesine bu noktada genis

bir imkan verir.

Bunu bir kaynak olarak kabul eden Islam hukukculari, aslinda mubah olan bir
seyin, hukuken haram olan bir sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya bunun
kuvvetli bir ihtimal olmasi halinde o seyi de yasaklamak suretiyle mefsedete giden

yollar1 kapatarak toplumun maslahatin1 saglamay1 hedeflemektedir.>”

Aslinda sari‘’in yasakladigi seylere baktigimizda hepsinde gayenin def-i mefsedet
ve celb-i maslahat oldugu goriiliir. Sedd-i zerai‘i ilkesini kabul eden hukukgu aslinda

Sari‘in maksadini iyi anlamis ve ayn1 yontemi kullanmis demektir.>’*

Savas zamaninda av silahi ticareti yapmak, sarap iireten bir kimseye {iziim
satmak, 1’ne satig1 yani bir malin vadeli olarak satilip sonra satic1 tarafindan o kisiden

daha diisiik fiyata pesin olarak alinmas1 bu sedd-i zerai’e verilen 6rneklerdir.5"2

Onleyici tedbir de diyebilecegimiz bu ydntem ile aslinda mubah olan bazi seylere
yasak hiikmii verilmesi, bor¢lar hukuku acisindan diislindiigiimiizde ilk etapta sanki bu
alanda esas kabul edilen akit hiirriyeti prensibine aykir gibi goziikmektedir. Fakat daha
ayrintil bakildiginda toplumun daha fazla zarar gérmemesi i¢in konulan bu tedbir sonug

itibari ile toplumun yararia olacagindan hukukun ana gayesi olan sonug elde edilmis

570 Zeydan, Usul ul fikih, 195; Medhal, 171; Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, 143.
S Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, s. 132, 142.
572 Yaman - Calis, 58.
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demektir. Akit hiirriyetini kismi olarak sinirlandirsa da hukuki norm korken seklilikten

ziyade maksatlar1 dikkate almay1 gdstermistir.>’

2.2.5.7. istishab

Onceki halin devam ettigini ifade eden bu kavram, gecmiste varlig: bilinen bir
durumun degistigini gosteren bir delil olmadik¢a halen devam ettigine ve yine gegmiste
yok oldugu bilinen bir seyin de sonradan meydana geldigine dair bir delil olmadikca

halen yok olduguna hiikmetmektir.5"*

Tariften de anlagilacagi gibi istishab, aslinda ortaya yeni bir hiikiim koymuyor,
daha once var olan niteligi ortaya c¢ikartarak asli hiikkmiin varligin1 korudugunu
belirtiyor. Bu sebeple istthab, olant oldugu gibi birakma konusunda delildir, olmayan

var kabul etmek igin huccet degildir.>”

Istishab; ibaha-i asliyye, beraet-i asliyye ve vasif istishab1 diye ii¢ gruba ayrilir.

Cumhurun kabul ettigi ve “esyada asil olan ibahadir.” ciimlesinde Ozetlenen
ibaha-i asliyye; aksine delil bulunmadik¢a bir esyadan faydalanma veya bir davranista

bulunmanin mubah oldugunu ifade eder.>’®

Bu boliimiin bas tarafinda delillerini ayrintili bir sekilde verdigimiz bu prensip,
bizim konumuz olan akit hiirriyeti prensibinin de kaynagidir. Zira bu temel kurala gére
insanlarin bir ihtiyaca binaen aralarinda yapmis olduklar: biitlin akitler mubahtir, ta ki

aksine yasaklayici bir delil bulununcaya kadar.

Islam hukukun bu prensibi i¢in belki de denebilir ki, islam hukukunun insanliga
en biiyilk armaganidir. Zira temelde her seyin insan i¢in oldugunu beyan etmis ve
insana biitiin tasarruflarinda serbest olma gibi biiyiik bir imkan bahsetmistir. Ayrica

insani su¢ ve borgtan beri kilarak dogustan onu agir bir yiikiin altina sokmamustir.

Buna gore hukuk¢u yeni bir akit tipi ile karsilasinca buna bir hiikiim vermesi

gerekecek. Bunun i¢in asli kaynaklara bakacak benzerleri varsa onlara kiyas ederek

578 Zeydan, Usul 'ul fikih, 196.

574 Muhammed Fethi Dirini/Diireyni, Buhusu mukarene fi'I—fzkhi'l—fsldmi ve usulihi, 1, 359, I-1I,
Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut 1994; Yaman - Calis, 59; Zeydan, Usul ul fikih, 213; Medhal, 178; Hallaf,
91; Hudari, 315.

575 Saban, 191.

576 Dirini, Buhusu mukarene, |1, 372-385; Hallaf, 91; Hudari, 315; Zeydan, Usul'ul fikih, 213; Medhal,
178.
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veya diger delilleri isleterek bir karara varacak. Eger bu yollardan hi¢ birinde ¢ikis
bulamazsa o zaman bu prensip geregi o akdin mubah olduguna hiikmedecek. Tabii asli
kaynaklarda o akdin benzerini yasaklayan durumlar varsa o zaman ona kiyasla bu akdin

de yasak olacag asikardir.

Beraet-i asliyye denilen ikinci kisim ise, delil bulunmadigi siirece Kkisinin
zimmetinin sug ve sorumluluktan arinmis oldugu anlamimna gelir.>’” “Beraet-i zimmet

asildir.” Cumlesi de bunu Ozetler.

Mesela bir kimse, birisinde alacagi oldugunu iddia etse fakat bu iddiasini isbat
edemese, dava edilen o kimsenin borgsuz olduguna hiikmedilir. Ciinkii aksine delil

bulunmadikea kisinin borgsuz oldugu asildir.>’®

Hukuki hiikiim diger adi ile vasif istishabi; sabit olan bir ser’i hitkkmiin, degistigini

gosteren bir delil bulunmadik¢a o hiikkmiin halen devam ettigi kabul edilir.

Ornegin bir kimse bir mala sahip olsa o malin o kimsenin miilkiyetinden ¢iktigina
dair bir delil olmadig1 siirece o mal 0 kimsenin miilkiinde olmaya devam ediyor
demektir. Yine bir kimsenin, birisine borcu olsa, o bor¢ 6denmedigi veya ibra

edilmedigi siirece o kimse bor¢lu demektir.>"

Buraya kadar yazdiklarimizin neticesinde sunu ifade edebilirizki; ilahi mese’li
olan Islam hukukunun biitiin ¢aglarda ve cografyalarda yiiriirliigiinii siirdiirebilmesi i¢in
kendine has gelistirmis oldugu usullerle ve ehil ellerle bu canliligini korudugunu

gormekteyiz.

Ehil alimler/miictehit fakihler, her hangi bir meselede hiikkiim verme isini
yaparken sahsi arzularmma gore veya siibjektif miilahazalara gore degil tarihin
stizgecinden siiziile siiziile gelen ve ortak selim aklin iriinii olan objektif hukuk

normlarina gore yapmislaridir.

Diyebiliriz ki hukuk tarihinin higbir devresinde Islam hukuk tarihinde oldugu
kadar bu normlara kafa yorulmamis, cehd ve gayret sarf edilmemis ve ictihatta
bulunulmamistir. Iste bu ictihadi gayretlerin sonucunda ortaya c¢ikan ve tali deliller

dedigimiz biitiin bu kaynak ve yontemler bu sdyledigimizin delildir.

577 Yaman - Calis, 59.
578 Saban, 190.
578 Zeydan, Usul 'ul fikih, 214.
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Miictehitler, bu kaynak ve yontemleri belirlerken az 6nce de sdyledigimiz gibi
sahsi arzularina gore degil asil sari‘in maksatlarin1 ve hiikiim vaz etme yontemlerini
tesbit ederek ve bu maksatlar1 gbzetip ve bu yoOntemleri tatbik ederek bu sonuca
ulagmislardir. Yani tali kaynaklarin asil menbai ve mihengi yine ana cergeveyi ¢izen ilk

iki kaynaktir.

Asli ve tali kaynaklarin olaylara hiikiim verirken gozettikleri asil maksat,
insanlarin haklarinin korunmasidir. Buna gore hi¢ kimse yaptig1 bir akit ile diger bir
kisiye/lere zarar vermeyecek ve on/lar/un hakkini ihlal etmeyecek. Bununla birlikte
yaptiklar1 eylemin hem kendilerine hem de diger insanlara bir menfaati olacak. Biitlin
hiikiimlerin asil gayesinin insanlarin maslahati oldugunu sdylersek abartmis olmayiz.
Zira bu din/hukuk sistemi insanlarin hayatini diizenlemek ve onlarin diinya ve ahiret

mutlulugunu temin etmek i¢in vardir.

Zira tali kaynaklarin, hukuki islemlerin hiikiimlerine delil olabilmesi ig¢in
miictehitlerin yapmis olduklar titiz g¢alismalarda/ictihatlarda hep asli kaynaklardaki

hiikiimlerin asil gayesinin ne oldugunu tesbit ederek sonuca vardiklarini gormekteyiz.

Bu verilerden hareketle konumuz olan borglar hukukundaki akitlerin durumunun
ne oldugunu ve insan igin akit hiirriyetinin nereye kadar oldugunu ifade edecek olursak;
akitler ihtiyaclar1 karsilamak icin yapilir, eger insanlar birbirlerinin haklarmi ihlal
etmeden ve karsilikli menfaatlerini dengeli bir sekilde saglayarak bu isi yapiyorlarsa

onlar1 sinirlayan baska higbir sey yoktur.

Akitleri ilk defa Islam hukuku tesis etmedi. Insanlar tarih boyunca ihtiyag
duyduklarr akitleri olusturdular. Bu akitler insanlar arasinda o kadar yayginlik kazandi
ki herkes karini zararini 6lgilip bigerek bu akitler vasitasi ile ihtiyaglarini gideriyorlardi.
Islam hukukunun olustugu déneme kadar uygulanan akit tiirlerini bu hukuk sistemi
genel olarak onaylayarak artik bunlarin hukukun korumasi altinda oldugunu gostermis
oldu. Ancak bazi akit tiirlerini veya sekillerini ise neticede insanlarin zararina olduklar

icin yasakladi.

Islam hukukunun ilk iki kaynagmin kullanmis oldugu bu ydntem, tali
kaynaklardan olan icma, 6rf ve ser‘u men kablena’nin kaynak olarak kabul edilmesinin
isabetini de ortaya koymaktadir. Zira asli delillerin, kendi tesri‘lerinden 6nce uygulana

uygulana artik {lizerlerinde toplumsal icma diyebilecegimiz, orf haline gelen ve dnceki
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milletlerde var olan bir vakiayr onaylamasi bunlarin da delil olabilecegini

gostermektedir

Akitlerde asil olan goniil rizasidir. Hi¢ kimse istemedigi bir akdi yapmaya
zorlanamaz. Bunun istisnasi olan durumlarda ise toplumun ¢ogunlugunun menfaati 6ne
alinarak o akde zorlanan kimsenin haklar1 da tamamen yok sayilmadan genel maslahat

gozetilmistir.

Akit kelimesinin sozliik anlaminin da ¢agristirdigi gibi kendi rizasi ile akit yapan
kisi artik kendini baglamistir. Bu andan itibaren o akdin geregini yerine getirmekle
miikelleftir. Bir benzetme ile ifade edecek olursak, adak adayan kimse bir mecburiyet
yokken kendi iradesi ile kendini sorumlu hale getirdigi gibi akit yapan kimse de yaptig

akitle kendisini sorumlu hale getirmistir.

Akit yapma yasagi olan veya akit yapmayi simnirlayan biitlin Orneklere
baktigimizda bu yasak ve smirlamalarin yine insanin menfaatlerini korumaya yonelik

oldugunu goriiriiz.

Islam hukukunun genelde giicliiye kars1 zayif olan1 veya daha az olana kars1 daha
cok olam1 yani ferde karsi toplumu —ki burada maslahatin daha fazla olmasimi
amaclayarak- korudugunu soyleyebiliriz. Akit hiirriyetini sinirlayan durumlarda da bu

ilkelerinin gozetildigini gérmekteyiz.

2.2.6. Akit Hiirriyetine isaret Eden Kiilli Kaideler

Islam hukuku, ilahi temele dayanan ve miictehid hukukgular tarafindan
sistematize edilen hiikiimlerden tesekkiil eder. Hukukg¢u, 6niine gelen bir meselenin
¢coziimiinde sirasiyla bundan 6nce buraya kadar zikrettigimiz asli ve fer’i kaynaklara

miiracaat ederek, ictihadda bulunur ve bir hiikiim verir.

Islam hukuku meseleci (kazuistik) bir hususiyet arz eder yani her hukuki mesele
ayri ayri ele alinip ¢oziime kavusturulmustur. Bununla beraber, her hukuki mesele igin
miisterek esaslar da belirlemistir. Nitekim ¢ogu Hanefi mezhebinden olan bir kisim
hukukcular bu hiikiimler i¢in miisterek olan kaideleri tesbit etmislerdir. Hukukun
umumi prensipleri de denilebilecek ve hukuki hayatin en miithim esaslarin1 gosteren bu

kiilli kaidelerin en 6nemlileri, Mecelle’nin ilk yiiz maddesini teskil eder. Kiilli kaideler,
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fiiru-1 fikh sahasini teskil eden onbinlerce mesele tedkik olunup, birbirine benzeyenlerin
aynt baslik altinda toplanmasi suretiyle meydana getirilmistir. Bunu gergeklestiren

Islam alimlerinin yorucu ¢alismalar1 ve derin vukuflari takdire sayandir.5®

Kiilli kaideler; insan diisiincesinin derinlik ve genisliginde billurlagmis, her
devirde realite ile bagdasabilen, insanin fitrat ve 6zelliklerinin ayrilmaz bir parcasi ve
insanin yaratiligi ile birlikte var oldugu kabul edilen tabii hukukun parlak bir sekilde
ifade edilmesinden ibarettir.58! Diger bir ifade ile bu kaideler, miictehit hukukgularin;
Kur’an, Siinnet ve diger ilim dallarindan titiz bir ¢alisma ve biiylik bir vukufiyetle
stizerek ortaya cikarttiklart ve onlarin ortak akillarinin iirinii olan saheser hukuk

kurallandir.

Bu kiilli kaideler, umumiyetle Islam hukukunun tili kaynaklar1 icinde miitilaa
edilir. Belli bir kalipta veciz bir sekilde ifade edilen ve hukukun 6ziinii yansitan bu kiilli
kaideler hukuki meselelerin ¢6zliime kavusturulup bir hilkkme baglanmasinda asil gayeyi
gbstermeleri sebebiyle yeri geldiginde kaynak olarak kullanilmistir.®®2 Ancak bunlarm

tamamin1 her mezheb ayn1 sekilde kabul etmez.%®3

Yeri geldiginde kaynak olabilir denmesinin sebebi, bunlar her ne kadar kusatici
olurlarsa olsunlar bunlarin da istisnalar1 vardir. Bu sebeple bu kiilli kaideler, hukuki
meselenin ilkten ve dogrudan ¢dziim kaynagi degildir.®®* Nitekim Mecelle’nin esbab-1
micibe mazbatasinda da yazdig: iizere, hakimler, fikih kitaplarinda veya Mecelle’nin
diger maddelerinde agik bir delil bulmadik¢a yalniz bu kiilli kaidelerle hiikmedemez.5%

Bu sebeple kiilli kaideler hiikiim kaynagi degil, daha once zikrettigimiz delillere

istindden verilmis hiikmiin sahid ve destegi olarak goriilebilir.5%

Biz burada bu kiilli kaidelerin her birinin ayrintisina girecek degiliz. Ciinkii bu

basli basma bir ¢alismayr gerektirir. Biz sadece Islam borglar hukukunda akit

%80 Ekrem Bugra Ekinci, “Mecelle’nin kiilll kaideleri”, 1 Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle kitabidan
alinmistir. KTB Yayinlari, istanbul 2008.

581 Refik Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle, 116, 2. Baski, Sebil Yaymevi, Istanbul
1977.

582 Yaman - Calis, 60.

%83 Ekinci, 2.

584 Yaman - Calis, 61.

585 Ali Haydar, Diirerii’I-Hukkam, I, 3.

586 Ekinci, 1.
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hiirriyetine 151k tutan kaideleri ele alacagiz ve konumuzla irtibatin1 kurmaya c¢alisacagiz.

Bunun i¢in de dnce kisaca tanimini ve temel 6zelliklerini ifade edecegiz.

Kaide kelimesi sozliikte “her seyin asli, esast ve temeli” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kelime ile es ve benzer anlamli olan kelimeler ise sunlardir: asil, kanun,
mesele, zabit, maksat. {lgili kavramlar ise sunlardir; esbah ve’n-nezair, fiiruk, nazariye,

prensip, kiilliyat ve genel hiikiim.>®’

Miictehitlerin ortak aklinin eseri olan ve hukuki tefekkiiriin temel elemanlarim
olusturan bu kiilli kaideler; objektif, soyut, aglebi/genel, siirekli ve miisellemattan olma

gibi ozellikleri vardir.

Kiilli kaideler, konuyla ilgilenen alimler tarafindan degisik derecelendirme ve
tasniflere tabi tutulmustur. Hukukun biitiiniine samil olup hemen hi¢ istisnasinin
olmadig1 ve herkes tarafindan kabul edilen ana kaideler oldugu gibi bunlarin disinda da

kiilli kaideler vardir.>®®

Ibn Niiceym’in eserinde yer alan ilk alt1 kaide, diger kaideleri kapsamina alan en
genis ve temel kurallar niteligindedir. Bu temel kaideler sunlardir: “Sevap ancak niyet
iledir/ ameller niyetlere goredir.” “Bir isten maksat ne ise ona gore hiikiim verilir.”
“Sekk ile yakin zail olmaz.” “Zorluk, kolaylik tanimay1 gerektirir.” “Zarar giderilir.”

“Adet, hakem kilmmstir.”%® Kiilli kaidelerden ancak 100 tanesi Mecelle’ye alinmustir.

Biz burada Mecelle’de gecen ve konumuz olan Islam borglar hukukunda akit
hiirriyetine 151k tutacagmi diislindliglimiiz maddeleri verip konumuzla baglantisini
kurmaya ¢alisacagiz.

“Bir isten maksat ne ise, hiikiim ona goredir.”>®

Yani bir isleme verilecek hiikiim, o isten maksat ne ise ona gore olur. Bu kaide,
“ameller niyetlere goredir.”®*! anlamindaki hadis-i serif’inden almmustir. Bu kaideye
gore islemler, o eylemde bulunan kisinin o islemi yaparkenki maksadina ve niyetine
gore degerlendirilir. Sekil sartlarina nispetle i¢ iradenin daha 6nemli oldugunu ifade

eden bu kaide, Islam hukukunda sekilci bir anlayisin degil eylemlerdeki asil maksadin

587 Abdullah Demir, Kiilli Kaideler Ekolii ve Mecelle, 15-29, Katre Yaynlari, izmir 2008.
588 Demir, 72; Ekinci, 1

589 bn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 29-115.

590 Mecelle, md, 2; ibn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 39.

5oL Buhari, Bed'ii'1-Vahy, 1.
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onemli olduguna vurgu yapmaktadir.>®? Bu kaideye gore borglar hukuku alanina giren
her hangi bir akdi yaparken de aym sekilde asil olan niyet oldugu i¢in sekli sartlarin

fazla 6nemi yok demektir.

Ahlak ve hukukta kasit ve niyetin énemi biiyliktiir. Bu konularda olaylar, her
zaman amag¢ ve niyet goz onlinde bulundurularak degerlendirilir. Bu kaide, fikihtaki
kaidelerin pek ¢ogunu kapsamasi ve fikhin biitiin alanlarina samil olmast itibari ile ¢ok

Onemlidir.

Ancak kasit ve niyet kalp ile ilgili bir mesele oldugundan, bir insanin kasit ve
niyeti ancak disa yansiyan sz, hal ve fiillerden anlasilabilir. Mesela, kaybedilmis bir
mal1 yolda bulan kimsenin ilan etmesi, bunu ileride sahibi ¢ikarsa ona verecegine delil
teskil eder ve bdyle bir mal bulanin kusuru olmaksizin zayi’ olursa tazmin gerekmez.

[1an etmezse, gasp ettigine delalet eder ve her halde demesi gerekir.>®

“Ukiidda itibAr makasid ve meaniyedir; elfiz ve mebaniye degildir.”%%

Aslinda bir 6nceki maddenin daha genel ifade ettigi seyi bu madde sinirlandirarak
sadece akitlerdeki durumu ifade etmektedir. Aslinda bu kaidenin vurguladigi gibi
manaya itibar edilmeli fakat lafizlar da manalarin kaliplar1 oldugundan lafizlar da
dikkate alinir. Ancak yapilan bir sozlesmede kullanilan lafizlar/sézler ile kastedilen
anlam farkli farkli ise, o takdirde lafiza/s6ze degil anlama bakilarak degerlendirme
yapilir. Mesela, bir kisi su kadar para karsiliginda su malimi sana “hibe ettim” dese

kars1 taraf ta bunu kabul etse yapilan bu sozlesme, “hibe degil” “satim akdidir.>*®

Islam hukuku acisindan son derece onemli olan irade kavraminin borglar
hukukundaki yansimalar1 olan her iki kaide de akit hiirriyeti ac¢isinda
degerlendirildiginde akitlerde sekil sartlarina nispetle i¢ iradenin daha énemli oldugunu
ifade ederek Islam hukukunda sekilci bir anlayisin degil eylemlerdeki asil maksadin
onemli olduguna vurgu yapildig1 goriilmektedir. Boylece akitlerde bu hiirriyetin varligi
akit yapacak kimseler a¢isindan genis bir kolaylik saglamaktadir. Zira akit hiirriyetinin
en Onemli parcalarindan birisi de akitlerin belli bir sekle bagli olup olmamalar: ile

ilgilidir. Bu kaidelere gore akitlerde 6nemli olan sekil, kalip, sz degil akit yapan

592 Ali Haydar Efendizade, I, 28.
593 Demir, 225; Ekinci, 11.

5% Mecelle, md, 3.

5% Ali Haydar Efendizade, I, 35-36.
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taraflarin iradeleridir. Buna gore taraflar akit yaparken daha rahat ve hiir hareket etme

imkanina sahip olmaktadirlar.

Bu maddenin istisnalar1 da vardir. Mesela bir kimse bedelsiz sunu sana sattim

dese yapilan bu akit batil satis akdi olur, bedelsiz dendigi i¢in hibe akdi say1lmaz.5%

“Sek ile yakin zail olmaz.”>%’

Bir seyin varlig1 veya yoklugu kesin olarak biliniyorsa sirf siiphe ile ortadan
kalkmaz. Buna gore, esyada asil ve kesin olanin mubah olmasi ve akitlerde ve diger
davranislarda da asil ve kesin olanin -kisiler birbirlerine zarar vermeden- her tiirli
davranisin serbest olmasi kabul edilmesi durumunda yani istishab deliline gore bu kesin

olan ibaha halinin siiphe ile yani zanni delillerle haram kilinmasi kabul edilemez.

Mesela temiz olup olmadigi bilinmeyen su temiz kabul edilir. Ciinkii suyun ash
temizdir; necis olmasi ise sliphelidir. Kazancinin bir kism1 gayrimesru olan kimsenin
verdigi malin, gayri mesru yollardan geldigi kesin olarak bilinmedigi zaman, bu mali

satin almak veya yemek caizdir.>%®

Su kiilli kaideler de bu ana kaidenin alt dallar1 sayilir ve hepsi de varlig1 kesin
olarak bilinen bir seyin aksine delil olmadig1 siirece o hal iizere oldugunun kabul

edilmesine degisik agilardan vurgu yapmaktadirlar.

“Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi asildir.”5%

Bir sey bir zamanda ne hal {izere bulunmus ise o halin degistigine dair delil
olmadik¢a o seyin bulundugu hal iizere kalmas1 asildir ve tercih edilendir. Zira esyada
asil olan var olmasidir, yokluk ise sonradan gelir. Bu kaidede de hukukun
kaynaklarindan olan istishab ile alakalidir. Istishab gecmiste bir seyin siibutu biliniyorsa
simdi de degistigine dair bir delil bulunmadikgca siibutuna hiikmedilir. Ornegin bir kisi
kaybolsa oldiigline dair bir delil veya hakim karar1 olmadikca o kimse sag kabul edilir

ve dlilye uygulanan hiikiimler buna uygulanmaz.5%

5% Ali Haydar Efendizade, I, 38.

597 Mecelle, md, 4; ibn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 75.
598 Ekinci, 14.

59 Mecelle, md, 5.

600 Ali Haydar Efendizade, I, 41.
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Bu kaideye gore akit hiirriyetini temel bir ilke kabul eden hukukculara gore bu
hiirriyeti kisitlayan kesin bir delil olmadik¢a bu hiirriyet halinin devam ettigi kabul

edilmektedir.

“Kadim kidemi iizere terkolunur.”%%

Bir 6nceki kaide ile ayn1 anlama gelmektedir. Yani bir sey 6teden beri mesru bir
sekilde devam edegeldigi hal iizere birakilir. Karsi bir delil olmadik¢a o eski hal
terkedilmez.%? Mesela eskiden beri siiregelen miiriir/gecis, mesil/su akitma ve mecra/su
alma irtifaklar1 bu prensibe gore devam eder. Yani bir yerde bir yol varsa ve bundan
once onun yerinde ne oldugunu bilen kimse de bulunmuyorsa orasi yol olarak devam
eder. Birisi ¢ikip da burasi benim tarlamdi diyemez. Herkesin istifade ettigi pinar ve
kuyular da boyledir. Eskiden beri herkesin su aldigi bir kuyu icin birisi ¢ikip da

miilkiyeti bana aittir iddiasinda bulunamaz.%

“Zarar kadim olmaz.”5%

Bir Onceki maddenin istisnasi olan bu kaideye gore zarar, zaman asimina
ugramaz. Gayri1 mesru bir is, eskiden beri yapilagelse de, buna itibar edilmez, asir1 zarar
giderilir. Mesela, eskiden beri umumi yola veya igme suyu kanalina akan bir pis su
kanali veya evlerden umumi yola ¢ikan cumbalar/balkonlar kadim olsa bile umuma

zarar verdigi icin izale olunur.%%°

“Beraet-i zimmet asildir.”5%

Insan dogustan suglu ve borglu olmaz. Her insan igin bor¢suzluk ve masumluk
asildir. Borg¢lu veya suglu olmak insanin sonradan yapacagi eylemleriyle olusur.
Dolayistyla bir kimse birinin malini telef edip miktar1 belirlenemese, borgsuzluk esas

oldugundan, mali telef eden kimsenin sozii esas almir.5%

601 Mecelle, md, 6.

602 Demir, 226.

603 Ekinci, 15

604 Mecelle, md, 7.

805 Ali Haydar Efendizade, I, 47.

66 Mecelle, md, 8; ibn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 78.
807 Ali Haydar Efendizade, 1, 48.
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“Sifat-1 arizada asil olan ademdir.”5%

Sifatlar, arizi ve asli sifat olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Asli sifat, hayat gibi
mevsufla birlikte var olan seylerdir. Arizl sifat ise ticaret, kar, ayip gibi malin ashyla
ilgili olmayan, sonradan ari1z olan haldir. Bu kaide bir 6nceki “Beraet-i zimmet asildir.”
maddesiyle baglantilidir. Sonradan ortaya ¢ikan, gegici, arizi sifatlarda, esas olan bir
seyin yoklugudur. Mesela, miidarebe (emek-sermaye) sirketinde, kar olup olmadigina
dair ihtilaf ¢iktiginda, karin yoklugu asil oldugundan, sermayeyi isleten emek sahibinin
sOziine itibar edilerek sermaye sahibi karin varligini ispatlamak zorundadir. Yine bir
miisteri aldigr malda kusur oldugunu iddia etse satici da olmadigini sdylese asil olan
kusurun olmamasi oldugu igin ispat etme sorumlulugu miisterinindir.®%

“Bir zamanda sabit olan seyin, hilifina delil olmadik¢ca bekasiyla

hiikmolunur.”51°

Bu kaide 5. madde ile ayn1 anlama gelir. Yani gegmiste sabit olan bir seyin aksine
delil olmadik¢a halen onun devam ettigine hiikkmolunur. Mesela bir kimsenin miilkii
oldugu bilinen bir sey, satis ve bagislama gibi miilkiyeti gideren bir durum sdzkonusu

olmadikc¢a o kimsenin miilkii olarak kalmaya devam eder.5!

“Bir emr-i hadisin akreb-i evkatina izafeti asildir.”61?

Sonradan ortaya ¢ikan bir isin, uzak bir zamanda meydana geldigi ispatlanamazsa,
simdiki hale en yakin zamanda gergeklestigi kabul edilir. Mesela bir satis akdinde
muhayyerlik hakki olan taraf muhayyerlik siiresi icerisinde akdi fesh ettigini iddia etse,
kars1 taraf ta stire dolduktan sonra oldugunu sdylese fesh islemi siirenin dolmasina daha
yakin oldugu i¢in muhayyerlik siiresi gegtikten sonra fesh iglemi oldu diyen kisinin

iddias1 kabul edilir.%*3
“Kelamda asil olan manay1 hakikidir.”%4

Bir s6z sdylendiginde o sézde asil olan ve tercih edilen ger¢ek manadir. Gergek

manaya yorulmasi miimkiin olduk¢a mecaz manaya yorulmaz. Mesela, evlat sozii

68 Mecelle, md, 9; ibn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 82-84.
609 Ali Haydar Efendizade, I, 50-52.

610 Mecelle, md, 10.

611 Ali Haydar Efendizade, I, 53-54.

612 Mecelle, md, 11; ibn Niiceym, el-Eshah ve 'n-Nezair, 84.
613 Ali Haydar Efendizade, I, 55-57.

614 Mecelle, md, 12; ibn Niiceym, el-Esbah ve n-Nezair, 91.
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cocuklar demektir. Evlada yapilmig bir vakifta vakfedenin ¢ocuklari varsa, vakif lehdar
olarak bunlar kabul edilir, torunlar1 degil. Ama vakfedenin evladi olmayip sadece

torunlar varsa evlat séziinden artik torunlari anlasilir.8*®

“Tasrih mukabelesinde delilete itibar yoktur.”5

Bir s6z veya fiilde agiklik s6z konusu oldugunda baska mana aranmaz. Sarahat
/agiklik yoksa deldlete gore hareket edilir. Meseld bir adam bir mali bagisladim
dediginde bagislama tamamdir. Artik karsi tarafa bunu al demesine ihtiya¢ kalmadan o

mal teslim alinabilir.6’

Su kaideler de soziin nasil anlasilmasi ile alakalidir. “Kelamin i’mali thmalinden
evladir.”®!® “Manay1 hakiki miiteazzir oldukda mecéza gidilir.”®* “Bir kelamm i’mali

miimkiin olmaz ise ihmal olunur.”%%°

Bu kaideler akitlerin kurulusu, isleyisi ve sona erdirilmesi esnasinda vuku bilecek
herhangi bir anlasmazlik aninda nasil hareket edilecegini gostermesi agisindan 6nem arz

etmektedir.

“Mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur.”%!

Yani hakkinda Kitap ve siinnette agik hiikiim bulunan meselede ictihat yapilarak
kiyasa gidilemez. Zira ictihat, hakkinda agik bir nass bulunmayan meselelerde, sari’in
maksadini arayip bulmak icin yapilir. Hiilkmii acik ve kesin bir nassla belirlenmis olan
meselelerde ¢alisip yorulmaya gerek yoktur. Mesela satim akdinin mesrulugu, gasp,
itlaf ve hirsizligin haram olmasi nass ile agikga belirlenmis oldugundan, bunlar

hakkinda ictihat caiz degildir.?

Akit hiirriyetinin Kur’an ve stinnetteki dayanaklar1 kisminda ifade ettigimiz iizere
borglar hukukundaki akitlerin biiylik bir kismi bu naslarla sabit oldugundan bunlar

tizerinde tekrar ictihat etmenin bir anlami yoktur.

815 Ali Haydar Efendizade, I, 60-63.
616 \Mecelle, md, 13.
617 Ali Haydar Efendizade, I, 63-65.
618 \Mecelle, md, 60.
619 Mecelle, md, 61.
620 \Mecelle, md, 62.
621 Mecelle, md, 14.
622 Ali Haydar Efendizade, I, 65-66.
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“Ala hilafi’l-kiyas sabit olan sey siire makisiin aleyh olmaz.”%?

Kiyasa/ana ilkeye aykir1 olarak nassla sabit olmus veya zaruret icab1 kabul edilmis
bir hiikiim, buna benzer bagka meselelere delil olmaz. Nitekim kiyas/ana ilke geregi
mevcut olmayan bir seyi satmak caiz degildir. Buna gore selem veya istisna‘ akitlerinin
caiz olmamasi gerekirdi. Fakat insanlarin ihtiyaci sebebiyle Peygamberimiz selem ve
istisna‘ya izin vermistir. Dolayisiyla selem ve istisna‘ akitleri kiyasa aykiri olmakla
beraber nass ile sabittir. Artik nasil olsa selem ve istisna‘ caizdir dyleyse buna kiyasen

mevcut olmayan herseyi satmak da caiz olur denilemez.5%*

“fctihat ile ictihat nakzolunmaz.”%25

Miictehidin igtihadinda hata veya isabet etmesi muhtemeldir. ictihatla hiikmii
verilen meselelerden bir mesele hakkinda miictehitlerin ictihatlart biri birine
uymayabilir. Ya da bir mii¢tehidin bir zamandaki igtihadr diger zamandaki i¢tihadindan
farkli olabilir. Huk@ki istikrar agisindan son derece 6enmli olan bu kurala gore bir
miictehidin usuliine uygun olarak yaptig: bir ictihat, bir bagka miictehidin ayn1 konudaki
bir bagka ictihadini bozmaz. Yine bir mii¢tehidin bir hadisede kendi igtihadiyla
hiikmettikten sonra o olay hakkinda ictithadi degisse Onceki ictihadina gore vermis
oldugu hiikmii bozmaz. Ancak Miictehitler, ictihat ettikten sonra, yeni bir bilgi yani
nassdan delil olacak bir sey Ogrendikleri zaman veya insanlarin ihtiyaglari, orf ve
adetler degistigi ve zaruret oldugu zaman ictihatlarin1 degistirebilirler. Buna ictihadin

yenilenmesi denir. Miictehit artik 6nceki ictihAdindan dénmiis sayilir.52®

Buraya kadar verdigimiz kiilli kaideler, konumuz olan akitler agisindan
degerlendirildiginde bir kismi akitlerin kurulumu, devami ve ihtilaf olmast durumunda
neticeye kavusturulmasi noktasinda bir kismi ise delillendirilmeleri noktasinda bize 151k

tutmaktadir.

Maddeleri anlatirken verdigimiz o6rneklerden de anlasildigi lizere esyada asil ve
kesin olanin mubah olmasi ve akitlerde ve diger davranislarda da asil ve kesin olanin
serbest olmasidir. Bunu kisitlayacak tek sey kisilerin birbirlerine zarar vermeleri veya

taraflardan birinin diger tarafi icbar etmesi durumudur. Buna gore insanlar birbirlerinin

623 Mecelle, md, 15.
624 Ali Haydar Efendizade, I, 67.
625 Mecelle, md, 16.
626 Ali Haydar Efendizade, I, 68.
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haklarin1 koruyarak ve kendi rizalari ile istedikleri akitleri istedikleri sekillerde

yapabilirler.

Bir seyin aksine delil olmadik¢a bulundugu hal iizere kalmasi, bununla birlikte
zararin ise her haliikkarda bertaraf edilmesi, insan igin asil olan seyin borgsuzluk ve
sucsuzluk olusu, bor¢ ve sug¢ gibi arizi sifatlarin sonradan insanin kendi eylemleri ile
ortaya ¢ikisinin esas alinmasi gibi kurallar, insanin biitiin eylemlerinde oldugu gibi

akitlerde de baskasina zarar vermeden serbestce hareket edebilecegini gostermektedir.

Kelamda asil olanin, hakiki manasinin olmasi ve a¢ik olmasi durumunda delalete
itibar edilmeyecegi kurallar akitlerle ilgili bir siiphe ya da ihtilaf olmasi durumunda

olayin nasil ¢oziime kavusturulacagini gostermektedir.

Nassin oldugu yerde ichihat yapilamamasi, ictihadin diger bir ictihadi
nakzetmemesi ve kiyasa aykiri sabit olan bir seye basgka bir seyin kiyaslanamamasi gibi
kaidelerden 6grendigimiz ise nasslarda agik¢a gecen ve genel olarak biitiin akitlere
riayet edilmesi gerektigini ifade eden ve ihtiya¢ olmasi durumunda ana ilkeye/kiyasa
aykir1 bir hiikim bina edilebilecegi hiikmii de akitler agisindan kisiye hem akdi

sorumluluk hem de genis bir imkan vermektedir.

“Mesakkat teysiri celbeder.”5?

Yani zorluk kolayliga sebep olur. Darlik zamaninda genislik gosterilir. Karz,
havale, hacr, selem akdi, gabin muhayyerligi, ikale, rehin, daman, sirket, sulh, Vekalet,
icare, miizaraa, miisakaat, mudarebe, ariyet, ve vedia gibi akitlerin mesruiyeti ve ikrah
ile yapilan bey’ ve hibe gibi akitlerin muteber olmamasi, insanin hayatinda yerine
getiremedigi borg ve iyiliklerin yapilmasi igin vasiyet edebilmesi gibi pek ¢ok fikhi
hilkkim bu esasa dayanir. Yani insan tek basina hayatin yiikiinii tasimaya giic
yetiremeyecegi i¢in boyle bir mesakkat karsisinda kolaylik olarak diger insanlarla bu
yukii paylagsmaya vesile olan bu akitleri ihdas etmistir ve hukuk sistemi de bunlar1 kabul
ederek megrulastirmistir. Hukukgularin hukuki meselelerde gosterdigi ruhsatlar ve

hafifletmeler de hep bu kaideden ¢ikarilmistir.528

Su kaideler de bu kaide ile alakalidir.

627 Mecelle, md, 17; ibn Niiceym, el-Eshah ve 'n-Nezair, 96.
628 Ali Haydar Efendizade, I, 70.
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“Bir is ziyk oldukta miittesi’ olur.”®?® “Zaruretler memnu’ olan seyleri mubah
kilar.”®3% “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur.”%! “Bir 6ziir icin caiz olan sey,
o Ozriin zevaliyle batil olur.”®2 “Mani zail oldukta memnu’ avdet eder.”®¥ “Hacet
umumi olsun, hususi olsun, zaruret menzilesine tenzil olunur.”®3* “Iztirar gayrin hakkin
iptal etmez.”%® “Almas1 memnu’ olan seyin, vermesi dahi memnu’ olur.”®® “Islenmesi

memnu’ olan seyin, istenmesi dahi memnu’ olur.”®’

Biitlin bu kaideler gosteriyor ki hayatin seyri igerisinde zorlukla birlikte kolaylik
ta vardir. Yasak olan eylemler de vardir serbest/mubah olanlar da. Hukuk insanlarin
hayatlarin1 zorlastirmak i¢in degil belli bir diizen igerisinde, birbirlerinin haklarin ihlal
etmeden uyum igerisinde ve birbirlerine destek olarak hayati siirdiirmelerini temin i¢in

vardir.

Hayatin yiikiinii paylasmak icin icat edilen akitler, insanlarin birbirlerine
zulmetme araci olarak kullanilmasima dontstiiriilmez. Ciinkii bdyle bir sonu¢ bu
akitlerin amaci ile ters diiser. Iste hukuk bu noktada koydugu kurallar ile bu amaca
hizmet etmektedir. Borglar hukuku alaninda akit hiirriyetinin temel ilke olarak
benimsenmesi de bu amaca yoneliktir. Bu temel ilkeye gore insanlar, ihtiyaci olan her
hangi bir seyi karsilayabilmek i¢in karsi tarafa zarar vermeden karsilikli olarak

istedikleri akitleri yapabilirler.
“Zarar izale olunur.”%%

Asil olan ilkten hi¢ kimseye zarar vermemektir. Ancak ¢ok boyutlu sosyal ve
hukuki iligkilerde bir kimse baskasina bir zarar vermisse bu zarar mesru bir surette ve
imkan Olclisiinde giderilmelidir. Ayip muhayyerligi, goérme muhayyerligi, sart
muhayyerligi, nakit muhayyerligi, diger muhayyerlikler, tazminat, sartlar1 olustugunda

zoraki taksim, hacir ve suf’a halleri zarar1 gidermek i¢indir.

629 Mecelle, md, 18.
630 Mecelle, md, 21.
831 Mecelle, md, 22.
632 \Mecelle, md, 23.
633 \Mecelle, md, 24.
634 Mecelle, md, 32.
635 Mecelle, md, 33.
636 Mecelle, md, 34.
637 Mecelle, md, 35.
638 Mecelle, md, 20.
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Ayn1 zamanda akitlerle elde edilmek istenen bir menfaati temin edeyim derken
insan bu akitler sebebiyle zarar gérmemelidir. Clinkii def-i mefsedet celb-i menafiden
evladir. Ancak bir zarar kendi misliyle giderilemez ve zarar veren kimseye, ayni

sekilde zarar vererek mukabele edilemez.
Mecellenin su kaidelerinin hepsi de ““ Zarar izale olunur.” kaidesi ile alakadardir.

“Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur.” %° “Bir zarar kendi misliyle izale
olunamaz.”%? “Zarar-1 ammu def® i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur.”%! “Zarar-1 esed zarar-1
ehaf ile izale olunur.”%? “Iki fesad tearuz ettikte, ehaffi irtikap ile, a’zAmimin caresine
bakilir.” % “Ehven-i serreyn ihtiyar olunur.” ®** “Def’-i mefasid celb-i menafi’den

evladir.”%* “Zarar bi kaderi’l-imkan def” olunur.”%46

Bu kaidelerden anlasilan odur ki insan hi¢bir sekilde baskasina zarar
vermemelidir. Ancak bilerek veya bilmeyerek bir zarar verilmigse o zaman bu zarar
usuliince ve imkanlar Olgiisiince giderilmelidir ve bu zarar giderilirken zarar veren

kimseye de zarar verilmez.

Toplumun zarari ile daha az sayida kimselerin zararlar1 karsilastiginda daha fazla
kimse zarar gérmesin diye az sayidaki kisilerin zararina katlanilir. Aynmi sekilde daha

siddetli zarardan kaginmak i¢in daha az/hafif zarara katlanilir.

Her haliikarda zararin olmamasi asil oldugu igin def-i mefsedet celb-i menafiden
evladir ilkesince, her hangi bir akitle elde edilmek istenen bir faydaya ulasayim derken
eger insan bir zarar goriiyor veya karsi tarafa bir zarar veriyorsa o akit ile elde edilmek

istenen menfaatten vaz gecilir.

Borglar hukuku alanindaki akitlerde nasslarin ve diger delillerin yasakladig:
davraniglara baktigimizda hepsinde de bir baskasinin hakkinin bilerek veya bilmeyerek
ihlal edilmesi durumunun oldugunu gormekteyiz. Bu kiilli kaidelerde ifade edilen de

bundan baskas1 degildir. Bunlar akit hiirriyetinin sinirlarin1 belirleyen kurallardir. Bu

639 Mecelle, md, 19.
640 \Mecelle, md, 25.
641 Mecelle, md, 26.
642 \Mecelle, md, 27.
643 Mecelle, md, 28.
644 Mecelle, md, 29.
645 \Mecelle, md, 30.
646 Mecelle, md, 31.



135

sinir bir bagkasinin zarar gordiigii noktadir. Aslinda siir1 bu sekilde belirlemekle

hiirriyet alanin1 da ne kadar genis oldugunu gérmiis olmaktayiz.
“Adet muhakkemdir.”®*

Hakkinda nass bulunmayan olaylarda o olaym hukuki hitkkmiinii ispat etmek i¢in
ittifdkla umumi olsun hususi olsun oOrf ve adete bas vurulur. Yani hakkinda nass

olmayan konularda 6rf ve adet hakem kabul edilerek geregince amel edilir.

Orf ve adet, insanlar arasinda diizenli olarak uygulanan ve selim tabiatl kimseler
yaninda makbul olan islerdir. Bir seyde adetin varligi, o seyin diizenli olarak, cok kere

tekrariyla ortaya ¢ikar yoksa bir iki kere gergeklesmesiyle adet olmaz.

Orf, sahih ve fasitdiye ikiye ayrilir. Hukuka ve akla aykir1 olmayan &rfler sahih,
yani muteberdir. Hukuka ve akla aykir1 bir sey, orf bile olsa fasittir muteber degildir.

Burada esas alinan sahih orftir.

Mecelle’nin su Maddeleri de orf ile alakali olup bunun dikkate alinmasi

gerektigine degisik ifadelerle vurgu yapmaktadir.

“Nasm isti’'mali bir hiiccettir ki onunla amel vacib olur.”®® “Adeten miimteni’
olan sey hakikaten miimteni’ gibidir.”®*® “Ezmanm tegayyiirii ile ahkdmn tegayyiirii
inkar olunamaz.”%° “Adetin delaletiyle mand-y1 hakiki terk olunur.”®®* “Adet ancak
muttarit yahut galip oldukta muteber olur.”®?“Itibar galib-i sayiadir, nadire degildir.”®>3
“Orfen maruf olan sey, sart kilmmus gibidir.” ®* “Beyne’t-tiiccar maruf olan sey,

beynlerinde mesrut gibidir.”%® “Orf ile tayin, nass ile tayin gibidir.”¢%

Tali deliller baglig1 altinda orfiin akitlere etkisini anlatirken ifade ettigimiz gibi
akitler, insanlarin uygulaya uygulaya orf haline getirdigi eylemlerdir. Buna gore akl-1
selim sahibi kimselerin ihtiyaca binaen bir takim iktisadi, siyasi, kazai ve sosyal

diizenlemeleri teamiil haline getirmeleri durumunda olusan oOrfe itibar etmek gerekir.

647 Mecelle, md, 36.
648 Mecelle, md, 37.
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652 \Mecelle, md, 41.
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Ciinkii Islam hukukunda hiikiimlerin konmasindaki asil gaye, insanlarin ihtiyaclarini
karsilamak, durumlarmi diizeltmek, aralarinda adaleti gerceklestirmek ve onlarin
sikintilarii  gidermektir. Insanlarin uygulaya uygula benimseyip 6rf/adet haline
getirdikleri ve akl-1 selimin kabul ettigi seyleri dikkate almamak onlar1 sikintiya

diisiiriir. Bu ise hukukun ana gayesine aykir1 olur.®’

Burada zikrettigimiz orfle ilgili kiilli kaideler de orfiin akitlere etkisini ve
saglamis oldugu imkani gostermektedir. Sunu ifade edebiliriz ki akit hiirriyeti a¢isindan
orflin genis bir imkan verdigi inkar edilemez. Zira akitler insanlarin bir ihtiyaca binaen
ihdas edip siirekli uyguladiklari eylemleridir. Siirekli uygulanan bir akit ise zamanla 6rf

haline gelmektedir.

Mecelle’nin bas kisminda 100 Maddede toparlanan kiilli kaidelerin bir kismi belli
bir list bashik altinda toplanarak biitiin akitlerde ve diger hukuki tasarruflarda gecerli

olmakla birlikte diger bir kismi ise miistakillen belli bir konuya mahsustur.

Buraya kadar belli bir baslik altinda toplanan kaidelerin disinda su kaideler de
akitlerdeki sartlar ve akit hiirriyeti ile ilgilidir.

“Sartin siibiitu indinde ona muallak olan seyin siibiitu 1Azim olur.”%?8

Hukuki tasarruflarin bir sarta baglanmasi caizdir ve bu sart sabit oldugunda o is de
sabit olur. Mesela bir kimse, birisine eger senden alacagim varsa ibra ettim/bagisladim
dese ve gercekten alacagi varsa bu alacak ortadan kalkar. Bu ve bundan sonraki iki
madde Islam hukukunda sarth tasarruflar konusunu esas hatlariyla ele almaktadir.
Akitlerde sart ileri siirme hususu akit hiirriyeti ile dogrudan alakalidir. Zira akit
hiirriyetinin bir parcasi olan akdi diizenleme hiirriyeti daha ¢ok akitlerde ileri siiriilen

sartlarla olusmaktadir.
“Bi kaderi’l-imkin sarta miirdat olunmak lAzim gelir.”%°

Miimkiin mertebe akitlerde kosulan sartlara riayet etmek gerekir. Bir sonraki
baglikta mezheplerin goriislerini verirken gorecegimiz iizere hangi sartlara riayet etmek

gerekir konusu hukukgular arasinda farkli degerlendirilmistir.

657 Zeydan, Usul 'ul fikih, 203.
658 \Mecelle, md, 82.
659 Mecelle, md, 83.
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“Va’dler stret-i ta’liki iktisa ile 1Azzm olur.”%%0

Vaadler talik seklinde/sarta bagli yapilirsa baglayici olur. Mesela, “Bu mali1 falana

sat eger o licretini 6demezse ben dderim seklinde yapilan bir vaad baglayicidir.

“Cevaz-1 ser’l damina miinafi olur.”%!

Hukukun izin vermesi, hukuka aykir1 bir fiilden dolay1 tazminde bulunmay1
ortadan kaldirir. Buna gore bir kimsenin kendi bahgesinde kazdigi kuyuya bir
baskasinin hayvani diislip 6lse tazmin etmesi gerekmez. Ciinkii hukuken herkes kendi
miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilir. Bu ilkeden hareketle hukukun cevaz verdigi
akitleri yapacak olan kimse, bu akdinden dolay1 her hangi bir tazmin ile miikellef
olmayacagi i¢in rahat hareket etme imkani elde etmis olur. Bu imkan o kimsede akit
hiirriyeti fikrini gelistirmis olur.

“Gayrin miilkiinde tasarrufla emretmek batildir.”%%

Bagkasinin malinda sahibinin izni olmadik¢a tasarruf edilemedigi gibi bir
baskasina da yine baskasinin malinda tasarruf etmesi hususunda emretmesi bu mal

kullanma hakkini vermez.

“Bir kimsenin miilkiinde onun izni olmaksizin dher bir kimsenin tasarruf

etmesi cliz degildir.”%3

Herkes kendi malini serbestge kullanabilir. Ancak bir baskasinin malini, onun
sarih/agik veya zimni/ortiilii izni olmadik¢a o mali almak veya kullanmak ya da baska
tasarruflarda bulunmak caiz degildir. Dolayisiyla bir baskasinin evine ondan izinsiz
girilmez, arsasi iggal edilemez, tarlasi ekilmez ve esyasi kullanilmaz. Burada hukukun

tanidi81 zaruret halleri miistesnadir.

“Bila-sebeb-i mesru birinin malim bir kimsenin ahz eylemesi ciiz olmaz.”%*

Hukuken izin verilmemis, mesru olmayan bir yolla baskasinin malint almak caiz
degildir. Hirsizlik, gasp, riisvet ve kumar gibi yollarla alinan mallarin da iade edilmesi

gerekir. Ciinkii bunlar mesru yollar degildir.

660 \Mecelle, md, 84.
661 Mecelle, md, 91.
662 \Mecelle, md, 95.
663 \Mecelle, md, 96.
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Mesru sebepler; borg¢lar hukukunda caiz goriilen satim, hibe, karz, ariyet ve icare

akitleri gibi olan tasarruflardir.

Son ii¢ kaide akit hiirriyetinin temel tast sayilan akitlerde taraflarin rizasi ilkesini,
miilkiyet lizerindeki biitiin tasarruflarda ayni ilkenin gerekli oldugunu zikrederek ifade
etmektedir. Diger bir ifade ile miilkiyet lizerindeki akitlerde mutlaka miilk sahibinin
rizast olmalidir hilkkmii, akit hiirriyetinde temel olan taraflarin rizast ilkesini ifade

etmektedir.

Mecelle’nin ilgili kiilli kaidelerini zikretmemizin sebebi her birinin mutlaka diger
hukuki tasarruflarm yaninda akitlerle de baglatis1 olmasi sebebi iledir. Ozellikle ilk 45
maddeyi belli basliklar altinda topladik ve akitlerle irtibatin1 ve akit hiirriyetine katkisin
ifade ettik. Sonraki ilgili maddeleri ise tek tek ele alip kisaca izah ettik.

Ozellikle konumuz agisindan 83 ve 84. maddeler akitlerdeki sartlar agisindan ve 95, 96
ve 97. maddeler ise akitlerin temelini teskil eden akitlerde riza konusuna vurgu

yapmalar1 agisindan dnem arz etmektedir.

Buraya kadar Kur’an ve Siinnet’te akitler ve akit hiirriyeti ile alakali ayet ve
hadisleri zikredip bir kanaate ulastiktan sonra tali delillerin ve kiilli kaidelerin akit
hiirriyetine etkisini de ifade ettik. Simdi ise mezheplerin/hukukg¢ularin konumuzla
alakali ayet ve hadisleri nasil anladiklarini, istinbat metodlarini kullanarak diger tali
delilleri nasil kullandiklarini ve sonug itibari ile akit hiirriyeti konusundaki goriislerinin

ne oldugunu anlatacagiz.

2.3. ISLAM HUKUKCULARININ AKIT HURRIYETIi VE AKDi SARTLAR
HAKKINDAKI GORUSLERI

AKkit hiirriyeti, insanin sahip oldugu temel hak ve hiirriyetlerden birisini teskil
eder. Zira sosyal bir varlik olan insanin, varligin1 devam ettirebilmesi ve sosyal hayatta
diger insanlarla iliskiler kurabilmesi i¢in akit hiirriyetinin olmasi ka¢inilmazdir. Ciinkii
insanlar sosyal ve iktisadi hayatta ihtiyaclarmi karsilayabilmek icin ¢cogunlukla akit ve

benzeri hukuki muamelelere ihtiyag duyarlar.

Daha dogrusu akitlerin temelinde bireyin ihtiyaclar1 ve rizas1 yatmaktadir. Insan
tim ihtiyaclarin1 kendisi tek basina karsilama imkanina sahip olmadigi i¢in diger

insanlarla mutlaka iletisime gececek ve ihtiya¢c duydugu seyi onlar vasitasi ile
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giderecektir. Bu ise ancak akit denilen vasitalarla olmaktadir. Akitlerin temelinde ise
kisinin rizast vardir. Buna goére kisinin rizasi ve iradesi diginda akit yapmaya
zorlanmamasi, istedigi bicimde akit yapmasi, bu iliskinin karsi tarafin1 ve muhtevasini
diledigi sekilde belirlemesi, kendisini belirli kaliplara bagimli hissetmemesi en tabii hak

olarak gériilmektedir.%®°

Bununla birlikte bu hakkin kullanimi esnasinda figilincii sahislarin hukukunu
koruma ve toplumun menfaatini gézetme amaciyla bazi kisitlamalar gerekebilir ki

bunlar1 ayrintili olarak {i¢iincii boliimde anlatacagiz.

Burada sunu kisaca ifade edelim ki; her seyden 6nce hem bu akit hiirriyetinin
varligi hem de buna getirilen kisitlamalar, Islam hukukunun hak anlayis1 ve adalet
ilkesinin geregidir. Buna gore kisi ihtiya¢ duydugu seyi hiir iradesi ile yapacagi akitlerle
temin etmeli ancak bu hakkini kullanirken {i¢iincli sahislara ve topluma da zarar
vermemelidir. Boyle bir durumda menfaatler cakisirsa; “Zarar-1 ammi def’ i¢in zarar-1
has ihtiyar olunur.”®% “Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale olunur.”®®’ “iki fesad tearuz
ettikte, ehaffi irtikap ile, a’zdminin caresine bakilir.” ®% “Ehven-i serreyn ihtiyar
olunur.”%%° “Def’-i mefasid celb-i menafi’den evladir.”®7 gibi kiilli kaidelerin ifade
ettigi minval iizere hareket edilir ve akit hiirriyeti kismen kisitlanir. Ancak bu kisitlama
temel kural degil, maslahat temelinde adil bir dengenin saglanmasi i¢in istisnai olarak

ve ihtiyag dlgiisiinde bagvurulan bir tedbirdir.6™

Islam hukukgularinin akit hiirriyeti konusundaki goriislerini anlatirken bununla
beraber izah edilmesi gereken diger bir husus ise akitle ilgili sartlardir. Zira {igiincii
boliimde isleyecegimiz tezimizin ana temasi olan akit hiirriyetinin kisimlarini agiklarken
gorecegimiz lizere akit hiirriyetinin kisimlarindan biri de akdin seklini ve muhtevasini
tespit ve diizenleme hiirriyetidir. Yani akdin taraflar1 akdin isleyisini, hiikiimlerini ve
sonuglarini diledikleri tarzda diizenleme hiirriyetidir. Taraflar akdin kurulusu esnasinda
akdin isleyisi, hiikiimleri ve sonuglartyla ilgili yapmak istedikleri degisiklik ve

diizenlemeyi karsi tarafa sart olarak ileri siirer ve karsi tarafin bu sartlar1 kabul etmesi

665 Hafif, 265; Yaman - Calis, 271
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durumunda akdi yapacagini belirtir. Kars1 tarafin da bu sartlar1 kabul etmesi halinde,

akit bu sartlar ile gerceklesmis olur.

Bu nedenle akitlerin kurulus, isleyis, hiikim ve sonuglariyla alakali bu tiir
sartlarin tez konumuz olan akit hiirriyeti ile yakin alakast vardir. Ciinkii akitle birlikte
ileri siirtilmiis bu sartlar, akdin isleyisine ve doguracagi hukuki neticelere dogrudan tesir
eder. Bu yakin alaka sebebiyledir ki bazi ¢agdas Islam hukukgulari akit hiirriyeti
denilince sadece akitlerle ilgili sart hiirriyetini anlamaktalar ve ¢aligmalarini bu minval
iizere devam ettirmektedirler.®’? Biz konunun bu kisminda sart hiirriyetini merkeze

alarak akit hiirriyeti konusunda mezheplerin goriislerini inceleyecegiz.

Sart hiirriyetinin akit hiirriyeti ile irtibatlandirilmasi ve hukukgularin bu konudaki
siirlart dar ya da genis tutmalarindaki yaklagim farkliliklarinin en basta gelen sebebi,
usul-i fikihta ayrintili bir sekilde ele alinan akitlerin neticelerini Sari’in fiili saymada

hukukcularin gdsterdigi farkli tavirlardir.5”

Usul-1 fikihta benimsenen kurala gére miisebbepler Sari®’in fiilidir. Yani akitler
ve diger tasarruflar insanlarin kendi iradeleri ile meydana gelirler fakat bunlarin
sonuglart yani hukuki neticeleri Sari‘’in hitkkmii ile olmaktadir. Buna gore insan kendi
iradesi ile istedigi akdi yapip yapmamakta hiirdiir fakat iradesini her hangi bir akdi
yapma yoniinde kullandig1 zaman o akdin hukuki neticesi Sari’in hiikmii ile oldugu i¢in
kisi o hilkme uymak zorundadir.”* Hukukgular bu kurali soyle ifade ederler; “akitler
hukuken kurucu bir sebeptir, miisebbepler (o sebebe bagli hukuki neticeler) ise Sari‘’in

fiilidir.”®™

Ibn Teymiyye de ayn1 manada sunlar1 sdylemektedir; “alis-verisle sabit olan
miilkiyet, nikahla sabit olan eslerin birbirlerine helal olmasi gibi bizim fiillerimizle sabit
olan hiikiimler; biz bu hiikiimlerin sebeplerini meydana getiririz, Sari‘ ise bizden

sebepleri sabit olan o seylerin hiikiimlerini sabit kilar.””6"®

672 Ozdirek, 136.

673 Bardakoglu, 9-29.

674 Serahsi, Eba Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usul iis- Serahsi, 1-I1,
Daru’l Marife, Beyrut ty., |, 100-110.

675 Zerka, el-Medhal, 1, 547; Zeydan, Medhal, 327.

676 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Ibn Teymiyye,
Feteva-i Kiibra, 1-V1, Daru’l Kutubu’l ilmiyye, 1987, Ill, 78.
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Bu kuraldan sunu anliyoruz ki insanlarin kendi iradeleri ile olusturduklar: akitler
yani sebepler ihtiyari olsa bile o sebebe bagl neticeler Sari*’in emri/ izni ile tahakkuk
eder ve o sebebi/akdi ortaya koyan insan istemese de o akdin hukuki neticeleri hasil
olur.5”" iste bu neticelerin Sari*’in fiili ile meydana geliyor olmasi hukukgculari, akit
yapan sahislarin bu neticeleri istedikleri gibi degistirip degistiremeyeceklerini
arastirmaya sevk etmistir. Yani Sari“’in fiili ile ortaya g¢ikan bu hiikiimler kesin,
baglayici, degistirilemez ve emredici midir? Yoksa akdin taraflarinin karsilikli riza ve
anlagsmalar1 ile yani istedikleri sartlar dogrultusunda diizenleyebilecekleri hiikiimler
midir? Bu konuda hukukgular temelde iki farkli grupta toplanmistir. Bir tarafta sahislara
akdin sonuglarin1 degistirme ve diizenleme yetkisi vermeyen yani sart hiirriyetini kabul

etmeyen Zahiriler, diger tarafta ise akdi kuranlara sart hiirriyetini tantyan cumhur vardir.

Genel hatlarn ile verdigimiz bu yaklasimlarin ayrintisina ve mezheplerin sartlar
konusundaki bu goriislerini dayandirdiklar1 delillerin incelemesine gegmeden Once sart

kavrami ve sartin kisimlarina kisaca deginmek gerekir.

2.3.1. Sart kavrami

Sart, usul-1 fikihta vaz‘i hiikiimlerden biri olup; “bir hiikmiin (bir sonucun) varlig1
kendi varligina bagli olmakla birlikte kendisinin varlig1 onun varligini1 zorunlu kilmayan
ve onun yapisindan bir parga teskil etmeyen, onun varligma bir etki ya da sebep
olmayan fiil ya da vasifur.” ®® Diger bir ifade ile “varligi hiikmiin varligim
gerektirmemekle birlikte yoklugu hitkmiin yoklugunu gerektiren ve onun yapisindan bir
parca olusturmayan durumdur.” 87° Sart; tamimdaki “onun yapisindan bir parga
olusturmayan” ifadesi ile riikkiinden ve “kendisinin varligi onun varligini zorunlu
kilmayan” ifadesi ile de sebepten ayrilir. Mesela nikah akdinin sahih olabilmesi igin
sahitlerin varlig1 sarttir. Sahitlerin varlig1 ise nikah i¢in ne miiessir ne de sebeptir, yani
sahitler bulundugu halde nikah olmayabilir diger bir ifade ile sahitlerin bulunmasi
nikahin olmasini zorunlu kilmaz. Sahitlerin bulunmasi nikahin riikiinlerinden de
degildir. Ancak bir nikah akdinin sahih olabilmesi i¢in mutlaka sahitlerin bulunmasi

sarttir.

677 Zeydan, Usul 'ul Fikih, 45.

678 Buhari, Kesfit 'I-Esrar Serh-1 Usul-1 Pezdevi, IV, 206; Erdogan, “sart”, 519. '

679 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar ale d-Diirri’l-muhtdr, 1, 94; Mehmet Boynukalin, “Sart” DIA, XXXVIII,
364.



142

Fiiru-1 fikihta ise sart; bir hukuki islemin hiikiimlerinin islemeye baglamasinin
veya islemekte olan hiikiimlerin sona ermesinin gelecekte gerceklesmesi muhtemel bir

olaya baglanmasini ya da hukuki islem igin kayitlar konmasini ifade eder.58°

Sartlar onlar1 sart kilanlar bakimindan iki kisma ayrilir; ser’i/hakiki sart ve
ca’li/iradi sart. Ser‘i sart, usul-i fikihtaki vaz‘i hiikkiimlerden biridir. Iradi/ca’li sart ise

fiiru-1 fikihla ilgilidir.

Ser’i/Hakiki Sart; seriat/hukuk nazarinda bagska bir seyin varlig1 kendisine bagh
olan sarttir, diger bir ifade ile Sari“’in, bir hikmiin muteber bir sekilde
gerceklesebilmesi i¢in koydugu sarttir ki bu bulunmadik¢a o sey hakkindaki hiikiim
dogmaz.%! Sari* ibadetlerde oldugu gibi hukuki muamelelerde de onlarmn sahih olarak
gerceklesebilmeleri i¢in bir takim sartlar koymustur. Bu sartlar ger¢eklesmedikge higbir
ibadet ve hukuki muamele gerceklesmez.%? Mesela namaz ibadeti i¢in abdest ve nikah
akdi i¢in sahitler Sari‘ tarafindan konulan birer sarttir. Genellikle ser‘i sartlar, Sari‘
tarafindan sart kosulduklar1 seyleri tamamlayan ve Sari‘’in gayelerinin ger¢eklesmesini
saglayan hususlardir. Mesela satim akdinin sartlarindan sayilan mebiin tesliminin
miimkiin olmasi bu akdin gayesini tamamlayan bir husustur. Ciinkii satim akdinin sebep
oldugu miilkiyetin gayesi satin alman seyden faydalanmaktir. Mebiin tesliminin

miimkiin olmamasi ise ondan faydalanma gayesini engeller.®83

Iradi/Ca‘li sart; kisilerin kurduklar hukuki islemlerde ileri siirdiikleri sartlardir

ki bunlar da ta‘liki, izafi ve takyidi diye {i¢ gruba ayrilir.

Ta‘liki sart; bir hukuki islemin hiikiimlerinin islemeye baslamasinin veya
islemekte olan hiikiimlerin sona ermesinin gelecekte gerceklesmesi muhtemel bir olaya
baglanmasini ifade eder.®®* Bu sekilde gerceklesen akde muallak akit denir. Giiniimiiz
hukuk 1stilahinda teknik anlamda sart denilince fikihtaki bu ta‘liki sart kastedilir. Bu da
tanimdan da anlasilacagi gibi eger hukuki islemin hiikiimlerinin islemeye baslamasi

gelecekte gerceklesmesi muhtemel bir olaya baglanmigsa ta‘liki sart, hukuki islemin

680 Boynukalin, “Sart” D4, XXXVIII, 364.

681 Ozdirek, 138; Erdogan, “sart”, 519.

682 Buhari, Kesfit'I-Esrar, 1V, 203.

683 Usul-1 fikihtaki sart kavrammin degisik acilardan tasnifleri igin bkz; Boynukali, “Sart” DIA,
XXXVIII, 364.

884 Teftazani, Serhu 't- Telvih ala’t- Tevzih, |1, 294-295,
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hiikiimlerinin sona ermesi gelecekte gerceklesmesi muhtemel bir olaya baglanmis ise

infisahi sart diye ikiye ayrilir.

Insanlarin bir islem yapmasini etkileyecek her dis olay sart olarak ileri siiriilebilir.
Ancak sart; hukuka, 6rfe ve ahlaka aykiri olmamalidir, ger¢eklesmesi fiilen ve hukuken
miimkiin olmalidir, gelecege iliskin ve olmasi muhtemel olan bir sey olmalidir.
Dolayisiyla gerceklesmesi fiilen ve hukuken miimkiin olmayan, su anda ya da ge¢cmiste

olan ve gerceklesmesi gelecekte kesin olan seyler sart olarak ileri siiriilemez.5°

Ta‘liki sart, sart gerceklesmedigi siirece akdin hukuki varlik kazanmasina
engeldir. Alim-satim, kira, hibe, miizaraa, miisakaat, ikale ve rehin gibi konusunu mal
veya menfaatin olusturdugu ve miilkiyetin devrini doguran akitlerde ta‘liki sart ileri
stiriilemez. Kefélet, havale, vasiyet ve Vekalet gibi akitleri ise mahiyetleri geregi ta‘liki

sarta elverislidir.58

Izafi sart;bir hukuki islem gelecekte gerceklesmesi kesin olan bir seye baglanirsa
daha dogrusu akdin hiikmii gelecek bir zamandan itibaren gecerli olmasi sart kilinirsa
burada izafi sart s6z konusu olur. Buna gore akit meclisinde karsilikli ve birbirine
uygun irade beyanlarinin bulusmasiyla akdin kurulusu tamamlanmis, sadece isleyisi ve
hiikiimlerini dogurmas: gelecek bir zamana baglanmstir.®®” Boyle bir akde muzaf akit
denir. Eger akit, ta‘liki ve izafi sartlar1 tasimiyorsa yani akdin derhal gecerli olmasi

durumunda ise buna tenciz, bdyle bir akde de miineccez akit denir.5%

Izafi sart1, akdin kurulusu ile birlikte miilkiyetin naklini doguran ve konusunu
muayyen bir malin/ayn’in olusturdugu alim-satim ve hibe gibi akitlerle nikah akdinde
gecgersiz, konusunu menfaatin olusturdugu kira ve ariyet gibi akitlerde, tarim
ortakliginda ve vasiyet gibi Ozelligi itibari ile hiikmiinii zaten gelecekte doguran

akitlerde gecerlidir.5%

Takyidi sart; her hangi bir akdi yapan kisilerin, yaptiklar1 bu hukuki islemleri
bazi kayitlarla sinirlandirilmasina iliskin ileri siirdiikleri sartlardir. Burada s6z konusu

olan, genelde akit hiirriyeti 6zelde ise akdin muhtevasini tayin hiirriyeti ¢ergcevesinde

885 Osman Kasike1, “Sart” DI4, XXXVIII, 365; Zerka, el-Medhal, I, 573-575.
686 Yaman - Calis, 264.

887 Yaman - Calis, 264.

688 Hafif, 282-284; Ceker, 94.

689 Yaman - Calis, 264.
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akdin isleyisinin ve hiikiimlerinin taraflarca belirlenmesidir.%®®Buna akdi sartlar da
denir. Bu sebeple akit hiirriyetini sinirlayan sart kavrami denince daha ¢ok bu

takyidi/akdi sartlar kastedilmis olur.%%

Akitlerde riza ve iradenin merkezi rolii géz Oniinde bulunduruldugunda acaba
taraflar akdin muhtevasini belirleme hakkina sahip midir? Sayet boyle bir yetkileri varsa
bunun kapsami ve sinir1 nedir? Bu takyidi sartlar akit hukuku ag¢isindan baglayict midir?
Burada takyidi sartlar konusundaki mezheplerin/ hukukgularin gériislerinin ne oldugunu

anlatacagiz.

2.3.2. Zahirilerin Goriisii

Az once de zikrettiZimiz gibi sarta bagli hukuki islem yapma agisindan taraflarin
iradelerini en dar tutanlar Zahirilerdir. Bunlara gore her hangi bir akit veya sartla ilgili
sarih bir nas yani Allah’in bir ayeti, Resuliiniin bir hadisi veya icma’ varsa sadece bu tiir
akit ve sartlar gegerlidir, bunlarin disindakiler batildir. Naslarda belirtilenlerin disinda
yeni bir akit tiirli icat etmek ve yine naslarda belirtilenlerin disinda akdin igerigini
diizenleyen veya degistiren bir seyi sart olarak ileri siirmek konusunda asil olan
yasakliktir. Dolayisiyla eger bir insan bu yasaga ragmen bdyle bir islem yaparsa bu,

batildir hiikiimstizdiir.5°2

Bilindigi lizere Zahiriler sadece naslarin zahiri ile hareket ettikleri ve o naslardaki
hiikiimlerin arka plani olan illetlerini dikkate almadiklar i¢in onlara gore Sari®’in vaz
etmedigi bir akdi icat etmek veya bir sart1 ileri siirmek Allah’in koymus oldugu sinirlari
cignemek ve dinde olmayan bir seyi dine dahil etmek demektir. Dinde olmayan bir seyi

ihdas etmek de ittifakla batildir.6%®

3

Su ayetler Zahirilerin bu goriiglerinin dayanagidir; “...Bunlar Allah'in yasalaridir,
onlart bozmaym. Allah''n yasalarimi bozanlar ancak zalimlerdir.”%* “Bugiin, size

dininizi ikmal ettim, iizerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin icin Islam'

6% Yaman - Calis, 264.

691 Dirini, Buhus mukaren, II, 415; Kasike1, “Sart” DI4, XXXVIII, 365; Ozdirek, 139; Zerka, el-Medhal,
I, 575-577.

692 Hafif, 270; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 204.

693 Abbas Hiisnii, 42.

69 Bakara 2/229; Benzer diger ayetler igin bkz; Bakara 2/178, 190; Nisa 4/14; Maide 5/87, 94; Talak
65/1.
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begendim.”®® Bu ayetlere gore din, insanlarin biitiin is ve islemlerini icerecek sekilde
tamamlanmis, onlarin fiillerine dair helal-haram biitiin kurallar belirlenmistir.
Dolayisiyla insanlarin ileride karsilagsacaklari her tiirlii problemin ¢oziimiinde ayet,
hadis ve icma yeterlidir, buna ragmen insanlarin dine dair bir seyler sdylemesi Sari‘’in
koymus oldugu bu kurallar1 ihlal etmek demek olur ki bu da ittifakla haramdir.5%

897 ayetini de kendi goriislerini

Zahiriler, “Ey iman edenler akitleri yerine getirin.
desteklemek i¢in delil olarak kullanmaktadirlar. Soyle ki onlara gore buradaki emir
mutlak ve umumi degildir. Eger mutlak olarak biitiin akitlere samil olsaydi faiz iceren
akitler de bir tiir akit oldugu i¢in bunun gibi gayr1 mesru akitleri de i¢cermesi gerekirdi.
Halbuki dinin yasakladigi akitleri yerine getirmek gerekmez daha dogrusu bunlar
batildir, hiikiimsiizdiir. Oyleyse bu ayette, mutlak olarak biitiin akitleri degil sadece
mesru olan akitleri yerine getirmekten sdz edilmektedir.%®® Zahiriler sartlar1 da akitler
gibi kabul ettiginden sartlara uyma ve sartlarin gegerliligi konusunda da mesru olma

smirlamasi getirmektedirler.®®

Eger mutlak olarak ileri siiriilen her sarta uymak gerekseydi faiz sart kosulan bir
akdi de kabul etmek gerekirdi ki bu, yasak olan sartlar1 da mesru kabul etmeye
gotiiriirdii. Bu ise ne aklen ne de naklen caizdir.’® Aslinda Cumhura gére de hem
akitler hem de sartlar konusunda mesru olma kaydi vardir. Ancak Zahirilere gore mesru
olmanin Sl¢iisli sadece naslarda agikca zikredilenler oldugu i¢in bu noktada Cumhurdan

ayrilmaktadirlar.’®

Zahirilerin siinnetten delilleri ise su hadislerdir; Hz. Aise (r.a)’den gelen rivayete
gore Rasuliillah(sav); "Her kim bizim su dinimizde ondan olmayan bir bid'at icat ederse,
o batildir" buyurmustur.’®? Bu hadis Miislim’de de yine Hz. Aise’den rivayetle gelmistir
ve oradaki ifade ise ‘“merduttur/reddedilmistir” seklinde ayni manayr ifade

etmektedir. "% Zahirilerin kendi goriislerini desteklemek igin kullandiklar1 bu hadis,

89 Maide 5/3.

6% Zeydan, Medhal, 328; ibn Teymiyye, Fetdva-i Kiibra, IV, 79.

897 Maide 5/1.

69 Thn Hazm, EbGi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el- Muhalla bi’l
Asar, V, 303, I-XII, Daru'l Fikir, Beyrut-ty.

69 _ Ozdirek, 140.

9 fbn Hazm, el- Muhalla, V1, 466.

01 Dirini, Buhus mukaren, I1, 418.

702 Buhari, Sulh, 5; Biiyu, 60; I’tisam, 20.

03 Miislim, Akziye, 8/1718.
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Nevevi’nin beyanina gére Peygamber (sav)’in cevamiu'l-kelim hadislerinden biridir. Bu
sebeple islam’m en temel kaidelerinden biri de sudur ki, Kitap ve siinnette bulunmayan
ve Miislimanlarin 6rfilne uymayan her sey batildir. Nevevi, Miislim'in serhinde bu
hadisi izah ederken su rivayeti de aliyor; “Kim, hakkinda emrimiz olmayan bir amel

islerse, o amel batildir.”’%

Zahiriler, bu ve benzeri ayet ve hadisleri mutlak olarak ele alip Kur’an’da lafzen
acikeca zikredilmeyen ve Hz peygamberin hadislerinde de gegmeyen ve sonradan ortaya

c¢ikan her tiirlii dini islemler bidattir ve merduttur demektedirler.

Ancak Buhari bu hadisi sulh babinda haksizlik {izerine anlasma yapma alt bashigi
icinde ve alig-veris babinda hileli satis alt baglhiginda vermektedir. Ayni’nin
aciklamasina gore hadisin zikredildigi baslhiga uygunlugu dikkate alindiginda yani bir
haksizlik iizerine anlasma yapan kisi dinde olmayan daha dogrusu dinin yasaklamis
oldugu bir sey yapmustir. Yine necesli/hileli artirmanin yasakligi da kesindir. Onun i¢in
dinin yasaklamis oldugu bu tiir haksizlik ve zuliim anlagmasi ve haksizliga dayal alig-
verisler reddedilmektedir.’® Yine Miislim’de de bu hadis, batil hiikiimleri yikma ve
bidat olan seyleri red babinda zikredilmektedir. Yani haddizatinda dinin yasakladig: bir
seyin yapilmasindan s6z edilmektedir. Zahirilerin anladig1 gibi mutlak olarak sonradan
ortaya ¢ikan her seyin reddedilmesi kastedilmemektedir. Zira mutlak surette sonradan
ortaya ¢ikan her sey haram degildir. Bunlarin iginde vacib derecesinde miistahsen ve

makbul olanlar1 vardir. Kitap telifi, okul insas1 bu kabil bid’atlardandir.”%®

Zahirilerin delil olarak kullandiklar1 diger bir hadis de yukarida Berire hadisi diye
zikrettigiz Peygamberimizin, “Bir takim adamlara ne oluyor ki onlar Allah'in Kitabinda
bulunmayan sartlar ileri siirliyorlar. Allah'n Kitabinda bulunmayan herhangi bir sart,
yiiz kere sart kilinmis olsa da muhakkak surette batildir. Allah'in hilkmii uyulmaya en
hakli, Allah'm 6grettigi sart da en saglam ve en giivenilecek sarttir.”’%’buyrugudur.
Onlara gore bu hadis acik¢a gostermektedir ki Kur’an’da, Siinnet’te ve bunlarin delaleti

ile delil kabul edilen icma’da agik¢a zikredilmeyen her tiirlii akit ve sart batildir. Bu

704 Thn Mace, Mukaddime 2/14.

5 Sofuoglu, Mehmet, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Sulh, 5 mezkur hadisin dip notu. I1-XVII, Otiiken
Yaynlari, istanbul 2009.

6 Miislim Terciime ve Serhi, Akziye 8/1718 hadisin agiklama kismu.

797 Byhari, Biiyu, 73.
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sebeple akit yapanlar sadece naslarda agikca yer alan veya hakkinda icma bulunan

sartlari ileri stirebilirler.

Ibn Hazm, genel anlamda ayet ve hadislerin metnine bagl kalip bu naslarin
benzer olaylara uygulanmasi ve genis yorumu demek olan kiyasi kabul etmedigi i¢in
akit ve sartlar konusunda da aynmi goriisiinii uygulamaktadir. Bu sebeple akit ve sartlar
konusunda asil olanin ibaha oldugunu sdyleyenlerin kullandiklar: delillerin bir kismin
kabul etmemekte diger kismuni ise kendi goriisline uygun bir sekilde

yorumlamaktadir. 7%

Mesela yukarida zikrettigimiz =~ “Miisliimanlar  sartlarina
baglidirlar.” % hadisini siibut yoniinden reddetmek, sayet siibutunun kesinligi kabul
edilecek olursa, Misliimanlar ancak Allah’in Kitabinda ve Rasiiliillah’in siinnetinde
olan sartlara baghdirlar seklinde anlasilmasi gerektigini savunmaktadir.”'® Aslinda o
hadisin devamindaki ciimlede “Miisliimanlar sartlarina baglidirlar. Ama helali haram
kilan, harami helal kilan sartlar gegersizdir.” ifadesi hangi tiir sartlarin ileri siiriiliip

stiriilemeyecegini izah ediyor.

Yine yukarida zikrettigimiz bir yolculuk sirasinda Cabir bin Abdullah (r.a)’tan
Rasiiliillah (sav)’in Medine’ye doniinceye kadar onun binmesi sart1 ile bir deve satin
aldig1 hadisi ile alakali olarak da Ibn Hazm su degerlendirmeyi yapmaktadir. Cabir’in
yolda deveye binmesi aligveris esnasinda Cabir tarafindan kosulmus bir sartin geregi
degil, Peygamberimizin akit sonras1 Cabir’e bir ikram ve iyiligi olarak anlasilmalidir.
AKkit esnasinda ileri siirlilmiis bir sart olarak kabul edilse bile bu, Peygamberimizin
yolculuk esnasinda aligverisi tamamlamayip Medine’ye dondiikten sonra akdi
tamamladigi, dolayisiyla Cabir’in  kendi devesine binmis oldugu seklinde

anlasiimalidir.”*!

Zabhiriler goriislerini akli olarak ta soyle gerek¢elendiriyorlar; yeni bir akit ihdas
eder fakat onu baglayici kabul etmezsek bu, akit olmaz. Eger kendimizi onunla bagh
sayarsak o zaman da dinde, din dis1 bir sey ihdas etmis oluruz. Yani vacib olmayan bir

seyi kendimize vacib hale getirmis oluruz. Halbuki bir seyi ancak Allah vacib kilar.”*2

98 Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Borclar), 204-206.

79 Tirmizi, Ahkam, 17/1352; Ebu Davud, Akziye, 12/3594 (Bu kaynakta hadisi Ebu Hureyre rivayet
ediyor.); ibn Mace, Ahkam, 23/2353.

0 fbn Hazm, el- Muhalla, V1, 465-467; Bardakoglu, 18.

1 fbn Hazm, el- Muhalla, 11V, 328-329; Bardakoglu, 18.

12 Hafif, 267.



148

Kisaca ifade edecek olursak Zahirilere gore insan iradesinin, naslarda bulunan
isimli akitlerin ve sartlarin disinda yeni bir akit yapma ve sart kosma yetkisi yoktur.
Akitlerde ve sartlarda asil olan yasak olustur. Bu konuda temel dayanak
Peygamberimizin, “Allah'n Kitabinda bulunmayan herhangi bir sart, yiiz kere sart
kilinmis olsa da muhakkak surette batildir. Allah'mn hiikmii uyulmaya en layik, Allah'in
ogrettigi sart da en saglam ve en giivenilecek sarttir.”’*? Akitlere ve sartlara baglilig
emreden naslar, Allah’in emrettigi ve uygun gordigi akitler ve sartlar seklinde

anlagilmalidir.”**

Akit hiirriyetini ve akitlerde sart kogsma hiirriyetini daraltan bu goriis sahiplerinin
onde gelen ismi Ibn Hazm’a gére alisveris akdinde akitten dnce veya sonra kosulan
sartlar batil fakat akit sahihtir. Buna karsilik akdin kurulusu esnasinda ileri siiriilen

sartlar ise batildir ve ayn1 zamanda akdi de iptal etmektedir.”*®

Zahirilere gore sahih olan sartlar sadece sunlardir; vadeli akitlerde alacaklinin
alacagini garanti altina alabilmek amaci ile karsi taraftan rehin almay: sart kilmasi,®
yine vadeli bir akitte bor¢lunun borcunu ilerideki bir tarihte vermek tizere saticiya/karsi
tarafa vade sartin1 kosmasi,’t’ vadeli bir sekilde mal veya bor¢ alan kisinin vadesi
gelmesine ragmen imkansizlik sebebi ile borcunu 6deyememesi durumunda alacakliya
imkan1 olunca 6deme sartini ileri siirmesi,’'® miisterinin mal alirken saticiya kendisini

9

aldatmamasini aldatmas1 halinde ii¢ giin muhayyer olmay1 sart kosmas1’*® ve miisterinin

satin alacagi malin cinsi ve kalitesi ve o malin bedelinin 6zellikleri hususunda taraflarin
karsilikli olarak razi olacaklari bir takim sartlar ileri siirmesi’®® gibi her biri hakkinda

ayet veya hadis varit olan sartlardir.’?!

13 Buhari, Buyu, 73.

4 Tbn Teymiyye, Feteva-i Kiibra, 1V, 76-108; ibn Hazm, el-fhkam fi Usuli’l Ahkam, V, 23, 1-VIII, Daru’l
Afaki’l Cedide, Beyrut; el- Muhalla, V11, 267.

15 Tbn Hazm, el- Muhalla, V11, 320, 1X, 90; Abbas Hiisnii, 42.

716 Bakara 2/283.

17 Bakara 2/282.

718 Bakara 2/280.

19 Miislim, Buyu, 12/48/1533.

720 Nisa 4/29.

72 Tbn Hazm, el- Muhalla, V11, 267; Hafif, 270; Abbas Hiisnii, 42-43; Bardakoglu, 19; Ozdirek, 141.
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2.3.3. Hanefilerin Goriisii

Hanefiler de akitlerdeki sartlar konusunda ilk basta gergeveyi dar tutmus ve asil
olanin tahrim oldugunu soOylemislerdir. Bunlara gore ivazli mali akitlerde akdin
muktezasinin disinda ilave bir menfaat iceren her tiirlii sart akdin yapisina aykir1 ve akdi
ifsat edicidir. Evlilik akdi gibi mali olmayan akitler ile bir bedel karsiliginda
yapilmayan teberru akitlerinde ise bu tip sartlar lagv/gecersizdir akde olumsuz anlamda
bir tesiri olmaz.”? Yani isin basinda sadece akdin muktezas1 olan sartlar ile naslarda
varit olan sartlar1 kabul ederek Zahirilere daha yakin bir konumda idiler. Fakat zamanla
diger delillerin delaleti ile bu gergeveyi genisletmisler yani akde miilayim ve 6rf haline
gelen sartlar1 da kabul etmek suretiyle bu konuda sinirlar1 genis tutan Hanbeliler ile dar

tutan Zahirilerin arasinda orta yerde bir konum almislardir.”??

Fikhin tarihi seyri igerisinde bu degisikligi kabul eden Hanefi hukukgulara gore
akitle ilgili sartlar iige ayrilir; sahih, fasit ve bat1l.”?* Akitlerle ilgili sartlarm bu sekildeki
taksiminin konumuz ag¢isindan 6nemi, her bir sartin akde olan tesirinin farkli olusudur.
Hanefiler akdin muktezasi goriisiinde diger mezheplerle birlesmekle birlikte akdin
muktezasina uygun olmayan sartlarin hangi akitlerde ne gibi sonuglar dogurdugunda
oldukgca farkl1 bir sistem benimsemislerdir.’?Simdi Hanefilerin akitlerle ilgili sartlarin

tasnifini ele alip ve bunlardan her birinin akde tesirinin ne oldugunu inceleyecegiz.

Hanefilere gore takyidi sartlar ii¢ kistmdir; sahih, fasit ve batil.”?® Sahih sartta hem
sart hem de akit sahihtir. Fasit sartta sart fasit oldugu gibi beyi‘, kira, bazi ortakliklar,
taksim ve mali davalarda sulh gibi mali muavazali akitlerde akdi de ifsat etmektedir,
ancak bu mahiyette olmayan hibe ve karz gibi teberru nitelikli akitlerde, siif*a hakkini
kullanmama gibi 1skatlarda, rehin, kefalet, havale, Vekalet ve vasiyet gibi muavazal
olmayan akitlerde ise sart fasit olmakla birlikte akdin sihhatine halel getirmez. Batil
sartta ise sart batil yani gecersiz akit ise sahihtir.”?” Hem sahih sartlarda hem batil

sartlarda hem de fasit sartlarin muavazali akitlerin disindaki akitlerde akdin sahih

722 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 101-152; Zerka, el-Medhal, I, 550.

23 Zeydan, Medhal, 331; Abbas Hiisnii, 62.

724 Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 206-208.

725 Dirini, Buhus mukaren, 11, 420; Bardakoglu, 20.

726 Hafif, 271.

21 Ali Haydar Efendizade, 1, 179, 290; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 192.
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olmas1 demek akit hiirriyeti agisindan bakildiginda genis bir hiirriyet alani taninmis

demektir. Zira bu durumlarda sartlar, akdin gegerliligine bir zarar vermemektedir.

Simdi bunlar1 ayrintili olarak ele alacagim.

2.3.3.1. Sahih Sart

Hanefilere gore bir sartin sahih olabilmesi i¢in su dort/bes temel kuraldan birine

dahil olmasi gerekir.

2.3.3.1.1. Akdin Geregi/Muktezasi Olan Sartlar

Akit yapildigi zaman dogal olarak, kendiliginden akdin taraflara yiikledigi hak ve
sorumluluklara akdin muktezasi/geregi denir. Buna gore akdin muktezasi olan borglar,
taraflarin agikca beyant ve sart kosmasi gerekmeksizin akdin yapilmasiyla
kendiliginden ortaya ¢ikan borglardir. Mesela satim akdinde saticinin satilan mal
aliciya teslim etmesi ve miisterinin de satictya o malin parasini teslim etmesi satim
akdinin muktezasidir. Yine icare akdinde kiracinin kiraladig: yerin kirasin1 6demesi ve
mal sahibinin de kiraya verdigi yeri kiralayana teslim etmesi, ig¢inin caligmasi ve
igverenin iicret 6demesi gibi borglar icare akdinin muktezasidir. Yani akdin muktezasi
dedigimiz sey, o akdin yapilmasi ile birlikte kendiliginden ortaya ¢ikan akdin hukuki
sonuclaridir. Akdin muktezasi olan bu sonuglar, akdin hukuki neticeleri oldugundan akit

esnasinda sart kosulmasalar bile baglayici olup akitle birlikte ortaya cikarlar.’?®

Hanefiler, akdin muktezasindan olan bir sartin —akit esnasinda agikca ifade
edilmesine gerek olmamasina ragmen- ileri siiriilmesi halinde bu sartin sahih ve gecerli
olacagimi sdylerler. Zira bu sekilde acikca ifade edilmesi akdin muktezasini teyit

icindir.”?

728 Serahsi, Mebsut, XII, 200, XI1I, 15; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, VI, 277; Ali Haydar Efendizade, |,
291; Mecelle, md, 186; Senhiiri, Mesadir ul-Hak, 111, 106; Zeydan, Medhal, 332; Bardakoglu, 19; Hafif,
272.

29 Serahsi, Mebsut, X111, 15, 93; Senhiri, Mesadir ul-Hak, 111, 107, 151; Ozdirek, 143.
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2.3.3.1.2. Akdin Geregini Kuvvetlendiren/Akde Miilayim Sartlar

Akdin muktezasindan olmayip fakat akdin taraflarinin haklarini koruyan, hak ve
sorumluluklarin1 kuvvetlendiren sartlardir. Mesela vadeli akitlerde alacaklinin alacagini
garanti altina almak amaci ile bor¢luya kefil gostermesini veya her hangi bir mali rehin
vermesini sart kosmasi gibi. Boylece vadesi geldiginde borg¢lu borcunu 6demezse
alacakli kefil veya rehin yoluyla alacagini garanti altina almis olmaktadir. Bu gibi
sartlar akdin muktezasindan olmamakla birlikte akdin muktezasi olan borg¢lunun
borcunu 6demesini mesela satim akdinde saticinin sattigi mali, miisterinin de o malin
parasin1 6demesini gliclendirmektedir. Bu sebeple bu sartlara akde miilayim/uygun, akdi

miiekkit-mukarrir/kuvvetlendiren sartlar denir.”°

Akdin muktezasindan olmayan ve taraflardan birine ilave bir menfaat saglayan bir
sartin ileri stiriilmesi aslinda Hanefilere gore kiyasen/temel kural olarak akdi ifSat eden
bir sarttir. Dolayisiyla bdyle bir sartin gecerli olmamasi gerekir. /3! Fakat akdin
muktezasini kuvvetlendiren yani alacagi garanti eden kefil ve rehin gibi sartlarin ileri
stiriilebilecegine dair naslar mevcut oldugu i¢in Hanefiler kiyastan vazgegerek bu temel
kuralin istisnasi olarak istihsanen bu gibi sartlar1 kabul etmislerdir. Bu gibi sartlar her ne
kadar akdin muktezasindan olmasa dahi akitlerin amaci olan taraflarin o akitlerdeki
menfaatlerini koruduklart i¢in manen akdin muktezasindan sayilirlar. Bu sebeple de

istihsanen gecerlidirler.”®?

2.3.3.1.3. Naslarda Cevaz Verilen Sartlar

Sart olarak ileri siiriilebilecegine dair ser’i bir delil bulunan sartlar. Satim akdinde
satilan malin parasinin belli bir siire sonra verilmesinin (te’cil’lis-semen) sart kosulmasi,
taraflarin her biri igin yaptiklar1 akdi kabul edip etmemek i¢in belli bir siire muhayyer
olmalar1 (hiyar’us-sart) ve buna kiyasla diger muhayyerlikler bu tip sartlarin

ornegidir.”3

30 Tbn Abidin, IV, 591; Ali Haydar Efendizade, 1, 292; Mecelle, md, 187; Senhiiri, Mesadir ul-Hak, IlI,
108; Bardakoglu, 10; Hafif, 272.

31 {bn Abidin, V, 77.

732 Serahsi, Mebsut, X111, 16; Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 116-117.

33 Ali Haydar Efendizade, 1, 296; Zerka, el- Medhal, I, 551; Zeydan, Medhal, 332; Bardakoglu, 19; Hafif,
272.
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Bir alig-veriste satilan malin miisteriye, paranin ise saticiya hemen teslim edilmesi
gerekmektedir. Akdin muktezas1 ve kiyas/temel kural budur. Bu temel kurala gore
paranin geciktirilmesinin sart olarak ileri siiriilmesi caiz olmamas1 gerekir. Ciinkii akdin
muktezasinin diginda taraflardan birine yani miisteriye ilave bir menfaat saglamakta,
kars1 tarafa ise gegici de olsa bir zarar vermektedir.”®* Fakat Kur’an-1 Kerim’de; “Ey
iman edenler! Belirlenmis bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz vakit onu
yazin.” ®ayeti mutlak olarak bor¢lanmay1 zikretmek suretiyle hem karz akdindeki
bor¢lanmaya hem de diger bor¢ dogurucu vadeli akitlere isaret etmektedir. Buna gore
akdin muktezasindan ve akde miilayim olmadigi halde nassin cevaz verdigi bu tip

sartlar da sahih kabul edilmistir.”*®

Akitlerde muhayyerlik sartinin da temel kurala/kiyasa gore fasit olmasi gerekir.
Ciinkii boyle bir sart akdin muktezasi ile gelisir. Zira ivazli akitlerde mal ve onun
bedelinde taraflarin miilkiyet hakki akit sirasinda sabit olur. Muhayyerlik sart1 ise akdin
muktezas1 olan bu sonucu geciktirmekte veya engellemektedir. Fakat insanlarin
yaptiklar akitlerde aldanmalarin1 6nlemek amaci ile -kiyasa/temel kurala aykir1 da olsa-
istihsanen bu tip sartlar da gegerli sayilmistir.”>” Abdullah Ibn Omer (r.a)'den rivayet
edildigine gore bir adam (Habban b. Miinkiz el-Ensari ) Peygamberimiz (s.a)'e
aligverislerde aldatildigin1 sdyledi. Bunun {izerine Peygamberimiz (s.a) ona; "Bir
aligveris yaptigin zaman 'aldatma yok de" buyurdu. Ondan sonra bu adam bir aligveris
yaptig1 zaman, "aldatma yok" derdi.”® Beyhaki'nin rivayetinde Peygamberimiz (s.a)'in
Habban'a; "Sonra sen, satin aldigin her malda ti¢ giin muhayyersin" buyurdugu ifade
edilmistir.”® Boylece onun, mal satin alirken "Kandirma yok" dedigi takdirde ii¢ giin
muhayyer oldugunu, isterse bu miiddet zarfinda yaptigi akitten donebilecegini

bildirmisgtir.”°

Hanefiler iste bu hadise dayanarak aligverislerdeki sart muhayyerliginin caiz
olduguna hiikmetmislerdir. Sart muhayyerligi; alim satim akdi yapan taraflarin, akit

esnasinda, isterse akdi bozabileceklerini sart kogmalaridir. Eger her iki taraf da muhay-

34 Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 101.

735 Bakara 2/282.

36 Ozdirek, 145.

37 Serahsi, Mebsut, X111, 41.

738 Buhari, Buyu, 48; Miislim, Buyu, 48/1533; Ebu Davud, Buyu, 66/3500; Tirmizi, Buyu, 28/1250;
Nesai, Buyu, 51; Muvatta, Buyu, 98; Canan, 3/54.

739 Beyhaki, Siinen-i Kiibra, Buyu‘, V, 449.

0 Ebu Davud Terceme ve Serhi, XIII, 50.
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yerlik sart1 kogsmussa ikisi de muhayyer olur. Birisi sart kosmus 6biirii de kabul etmisse,
sadece sart kosan muhayyerdir. Diger muhayyerlikler de buna kiyas edilerek caiz kabul

edilmistir.”*

2.3.3.1.4. Orf Haline Gelen Sartlar

Akitlerin uygulanmasinda insanlarin orf haline getirdikleri bir takim sartlar da —
akdin muktezas1 ve akde miilayim olmamalarina ragmen- sahih kabul edilmistir. Cilinkii
oOrfiin, temelde akdi ifsat eden bir sart1 sahih kilma 6zelligi vardir. Zira 6rfle sabit olan
ser’i bir delille sabit olan gibidir.”*? Diger taraftan agik adet haline gelen ve insanlarin
teamiil olarak uyguladigi seylerden vazgegmek bir¢cok zorlugu beraberinde getirir ki bu

da akitlerde var olan kolaylik prensibine aykiridir.’*

Orf haline geldigi i¢in sahih kabul edilen sartlara &rnek olarak; saticinin satilan
malin belli bir siire bakim ve tamirini istlenmesi ve yine saticinin sattigi malin
nakliyesini {istlenmesi sartiyla yaptig1 satis islemleri gdsterilebilir. ”** Zira giiniimiiz
ticari hayatinda daha 6nce goriilmeyen bazi sartlar ileri siiriilmekte ve bunlar taraflardan
birine ilave bir sorumluluk yiiklerken diger tarafa ilave bir menfaat saglamasina ragmen
zaman igerisinde toplumda genel kabul gordiigii icin artik 6rf haline gelmistir. Nitekim
giinlimiizde yayginlasan baz1 dayanikli tiiketim mallarinin satiminda, o {iriiniin
misterinin istedigi yere ulastirilmasi, kullanilacak hale getirilmesi ve belli bir siire
icerisinde bozulmasi halinde tamir edilmesi veya degistirilmesi garantisinin verilmesi
gibi satim akdinin muktezasindan olmayan ve saticiya ilave bir sorumluluk yiikleyen
uygulamalar artik genel kabul gérmiistiir. Clinkii bu tip uygulamalar miisteri tarafindan
ileri siiriilen bir sart olmaktan ziyade malin satisim1 artirdigi i¢in satici tarafindan
kendiliginden iistlenilen bir ylikiimliiliik olmustur. Diger taraftan satilan bu {iriinlerde
iiretim hatasi varsa bu siire igerisinde tespit edilerek yeni tiretilecek mallarda bu hatanin

diizeltilmesi yoluna gidilmektedir. Netice itibari ile bu tip sartlarla yapilan bu

41 Zerka, el- Medhal, I, 551.

2 Tbn Abidin, III, 144, IV, 55; Serahsi, Mebsut, XV1, 19.

43 Ali Haydar Efendizade, 1, 295; Mecelle, md, 188; Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 11, 118; Bardakoglu, 19;
Hafif, 272.

744 Zerka, el- Medhal, 1, 551; Ozdirek, 145; Bardakoglu, 19.
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uygulamalar toplum menfaatini korudugu i¢in teamiil halini almis ve istihsanen caiz

kabul edilmistir.”*®

Hanefilere gore orf haline gelmis sartlarin normalde kiyasa/temel kurala gore caiz
olmamasi gerekir. Ciinkii burada akdin muktezasindan olmayan ve taraflardan birine
ilave bir menfaat saglayan bir sart ileri siiriilmektedir. Bu ise hadis’te yasaklanan akit
icinde ikinci bir akit veya fazlalik ribas1 siiphesi tasimaktadir.”*® Faiz siiphesi tastyan
veya faize gotiiren uygulamalar da yasaktir. Diger taraftan boyle bir sart, akdin taraflari
arasindaki olmasi gereken dengeyi bozdugu icin taraflarin anlagsmazliga diismelerine
sebep olur ki bu, akitlerin genel maksatlari ile ¢elisir ve insanlarin akitler araciligi ile

ulasmak istedikleri neticeleri ortadan kaldirir.”*’

Ifade edilen bu gerekgeler sebebi ile boyle bir sartin normalde kiyasa/temel kurala
gore akdi fasit kilmas1 gerekir. Fakat bu tip sartlarin insanlar arasinda yaygin kullanimi
ile orf ve teamiil haline gelmesi ile bunlar caiz goriilmiistiir. Clinkii Hanefilerin genel
kural olarak kabul ettikleri “adet muhkemdir/6rf muteberdir, nasin isti‘mali huccettir,
orfen maruf/sabit olan ser’an sabit olan gibidir, tiicaar arasinda maruf olan sey
aralarinda sart kilimmus gibidir ve orf ile tayin nas ile tayin gibidir.”’*® Tlkeleri burada
devreye girmekte ve toplumun maslahatt geregi istihsanen bu sartlar caiz
goriilmiistiir.”*® Bu tiir orflerin dikkate alinmasi hile ve istismarmn bulunmamasi sart1 ile
kayithidir.

Hanefilerin temel kural kabul ettikleri akdin taraflarindan sadece birine ilave bir
menfaat saglayan sartin akdi ifsat etmesi gerektigi diisiincelerinden vazgecmeleri, ™
aslinda insanlarin zaman igerisinde tecriibe ile ulastiklar1 akdin taraflarinin ortak
menfaatini dikkate almalar1 sebebiyledir. Zira yasanan uzun tecriibelerin neticesi olan
bu uygulamalar, ticari hayatta 6zel bir 6neme sahiptir. Yani teamiil haline gelen bu
uygulamalar biiylik Olgiide ticari hayati istikrara kavusturmus ve ticari hayatta
kendilerini kabullendirmisdir. Ciinkii insanlar bu tip muameleleri yapa yapa zamanla

neyin kendileri i¢in zararli neyin ise faydali oldugunu 6grenmis bulunmaktalar ve ona

5 Ozdirek, 147.

746 Tbn Hanbel, Miisned, VI, 324, hadis no, 3783.

747 Abbas Hiisnii, 65-67.

748 Mecelle, md, 36, 37, 43, 44 ve 45.

9 Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 120; Zerka, el- Medhal, I, 551; Ozdirek, 146.
0 {bn Abidin, V, 77.
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gore dislinlip kararlarim1  vermekteler ve bdylece aldanma riskini ortadan
kaldirmaktadirlar. Bu varilan sonu¢ da Hanefilerin akitlerde gozettikleri taraflar
arasindaki anlagsmazlik/aldanma sebeplerinin ortadan kaldirilmasini temin ettigi i¢in ilk
basta distlindiikleri prensiplerinden vazgegerek istihsan kuralina gore bu tip sartlari

sahih kabul etmislerdir.”*

Aslinda Hanefiler, akitlerde gozettikleri en dnemli husus olan ‘akdin taraflarinin
ortak menfaati ilkesini’ farkli bir yolla temin etmisler, ayni sonuca farkli bir yoldan
varmuslardir. Hanefilerin 6rf haline gelen uygulamalari istihsan kuralina gére sahih
kabul etmeleri, sart ve akit hiirriyeti konusunda insanlarin iradelerine biiyiik bir esneklik
getirmis ve ticari hayatin canlanmasini fikren desteklemistir. BOylece insanlarin
akitlerde istedikleri gibi sart kosma hiirriyetini asil kabul etmis ve bu hiirriyeti,
insanlarin akitleri zora sokacak ve aldanmalara sebep olacak nitelikte degil, aksine
akitlerdeki zorluklar1 ve anlasmazliklar1 ortadan kaldiracak nitelikte kullanmalarini
saglamigtir. Varilan bu sonug, zaten insanlarin akitler ile elde etmek istedikleri
menfaatleri/maslahatlari-birbirlerine zarar vermeden/adaletle- temin ettigi i¢in herkesin

kabul ettigi bir durumdur.”®?

Hanefilerin orf haline gelen sartlar1 sahih kabul etmesi akit hiirriyetinin sinirlarini
genisletme bakimindan ¢ok dnemlidir. Zira bu yaklasim ferdin akitle ilgili istedigi sartt
ileri siirebilme hiirriyetini oldukc¢a genisletmistir. Bazi hukukcular bunu sart/akit
hiirriyetinin kapisim1 sonuna kadar agcmak olarak nitelerken bazilari da giliniimiizdeki
akitle ilgili sartlarin artik belli bir istikrara kavusarak orf ve teamiil halini almasi
sebebiyle sahih sart sayilabilecegini ve Hanefilere gore —naslara aykiri olanlar harig-

fasit sart kalmadigin1 sdylemektedirler.”?

2.3.3.1.5. Akitten Sonra Va’d Niteliginde Olan Sartlar

Bir¢ok kitapta sahih sartlar anlatilirken sadece yukarida anlattigimiz, akit
tamamlanmadan Once ileri siiriilen sartlar zikredilirken bazi kitaplarda ise bir besinci
sarttan bahsedilir. Bu ise akit tamamlandiktan sonra taraflardan birinin veya her ikisinin

va‘d seklinde ileri siirdiikleri sartlardir. Bunlar akit tamamlandiktan sonra ileri

51 Serahsi, Mebsut, X111, 93; Zerka, el- Medhal, I, 551; Ozdirek, 146.
52 Ozdirek, 146.
753 Zuhayli, V, 152; Ozdirek, 147.
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stiriildiigli icin fasit sart dahi olsalar once kurulan akde higbir tesiri olmaz. Yani akit
sahihtir, o verilen soziin de yerine getirilmesiicabeder.”* Ciinkii verilen sozlere bilhassa
bu gibi sart konularina riayet etmek gerekir. Zira insanlarin genel yararin1 korumak ve
yapilan muamelelerin istikrarin1 saglamak i¢in verilen sozlerin mutlaka yerine

getirilmesi elzemdir.”®

2.3.3.2. Fasit Sart

Hanefilere gore fasit sart; sahih sartin Ozelliklerini tagimayan yani akdin
muktezasi olmayan, akde miilayim olmayan, naslar ile mesru kilinmayan ve orf haline
de gelmeyen bununla birlikte akdin taraflarindan sadece birine ilave bir menfaat
saglayan sartlardir. " Goriildiigii gibi fasit sart; oncelikle sahih sartin 6zelliklerini
tagimayacak sonra da batil sarttan farkli olarak taraflardan birine ilave bir menfaat

saglayacak.”’

2.3.3.2.1. Taraflara Menfaat Saglayan Sartlar

Fasit sartin 6zelligi olan bu ilave bir menfaat saglama; saticiya, miisteriye veya
akdin konusu olan seye ait olabilir. Alict veya saticiya ilave bir menfaat saglayan
sarttaki fayda bazen akdin konusu olan seye bitisik bazen ise ondan ayr1 olur. Mesela bir
kisi sattiktan sonra belli bir siire i¢cinde oturmak sarti ile evini satsa buradaki ilave
menfaat satilan seye bitisik olarak saticiya ait olur. Bir kisiye evini satmasina karsilik
ondan belli bir miktar bor¢ vermesini sart kosma durumunda ise sart kosulan ilave
menfaat akde konu olan mebiden ayr1 ve miistakil olarak saticiya aittir.”>® Miisterinin;
satictya sattig1 seyi evine kadar getirmesi veya sattig1 kumasi elbise dikmesi sart1 ile
yapilan islemlerde ise menfaat satilana bitisik olarak aliciya aittir. Yine miisterinin;

satictya bana bor¢ vermen, bir seyi hediye/tasadduk etmen, baska bir sey daha satman

54 Tbn Abidin, TV, 532.

5 Ali Haydar Efendizade, 1, 296; Hagkali, 119-136.

6 Ali Haydar Efendizade, I, 299; Senhri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 121-130; Zeydan, Medhal, 332; Zuhayli,
V, 152; Bardakoglu, 19; Hafif, 273; Ozdirek, 148.

ST Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Bor¢lar), 207.

78 Ali Haydar Efendizade, |, 299-302; Senhiiri, Mesadir ul-Hak, 111, 126-128; Zerka, el- Medhal, 1, 550;
Ozdirek, 148; Zuhayli, V, 152.
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veya benden sunu satin alman sartlari ile su seyi senden satin alirim dese burada da

satilan seyden bagimsiz olarak menfaat miisterinin lehine olmus olur.”®

Mesadir’ul-Hak’in yazar1 Senhiri ve Ali Hafif, fasit sartlar1 anlatirlarken, “sart
kosulan menfaat bazen de akdin taraflarinin diginda tgilincli sahislar lehine olur
demektedir. Mesela bir kisi diger bir kisiye; su arsami sana satarim ama oraya cami vs
yapilmasi sart1 ile veya su seyi sana satarim ama onu falancaya hediye/tasadduk etmen
veya satman sart1 ile dese buradaki akdin taraflarinin disindaki tigiincii sahislar lehine

olan menfaat sart1 da fasit sartlardandir” derler.”®°

Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi ise bu iigiincii sahislar lehine olan menfaat
sartin1 batil sartlardan sayar ve akde etkisinin olmayacagini soyler. “Su ornekleri verir;
bir kimse miisteriye, falanca sahsa bor¢ vermesi sarti ile su malin1 ona satacagini
sOylese bu akit sahih olur sart ise batildir. Yine bir kimse diger bir kimseye falanca

sahs1 oturtman sart1 ile evimi sana satarim derse bu sart ta batildir, akit ise sahihtir.”76!

Kanaatimizce aslinda bu gibi sartlar her ne kadar {i¢iincii sahislarin lehine ileri
stiriilmiis ise de haddi zatinda akdin taraflarina dolayli yoldan zarar vermekte iken o
sart1 ileri siiren kisiye de yine dolayli yoldan menfaat saglamaktadir. Soyle ki o
kisinin/miisterinin, miilkiinde hiir bir sekilde tasarruf etmesi sinirlandirilmaktadir. Bu
ise o kisiyi sikintiya diigiirmekte ve dolayli yoldan ona zarar vermektedir. O sart1 ile
siiren sahsin ise lehine sart kosulan o tiglincii sahisla agik ya da gizli menfaat iliskisi
olabilir. En azindan ona iyilik yapmis olur ki bu da dolayli yolla kendisinin

menfaatlenmesi demektir.

Buna gore sartin fasit veya batil olmasi meseleyi nasil ele aldigimiz ile alakalidir.
Eger aleyhine sart kosulan kisinin bdyle dolayli yolla da olsa zarar gérmesinin ve lehine
sart kosulan {i¢iincili sahsin menfaat elde etmesinin sart kosan kisiye bir yarar1 yoktur ki
o kisi bu menfaatini talep etmis olsun da aralarinda anlasmazlik ¢iksin dersek bu sarti
batil kabul ederiz. Yani bdyle bir sart ileri siiriilen hususun akdin taraflarina bir faydasi
olmadigi i¢in takip edeni de olmaz. Dolayisiyla akit sahih olarak kalirken o sart batildir.
Yok, eger burada sart ileri siiren sahsin dolayli yolla da olsa az veya ¢ok bir menfaati

vardir veya liclincli sahislar lehine de olsa talep edilen bir menfaat vardir bu ise akit

59 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 127.
760 Senhiird, Mesadir 'ul-Hak, 111, 128; Hafif, 273.
61 Ali Haydar Efendizade, 1, 290, 298.
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icinde ikinci bir akdin varligin1 zorunlu kilmaktadir dersek bu sartin fasit oldugunu
sOylemis oluruz. Ciinkii dolayli ve az da olsa akdin bir tarafi menfaat elde etmistir. Bu
ise temel prensip geregi fasittir. Akit ic¢inde ikinci bir akit ise hadis-i serifte
yasaklanmistir. EbG Hiireyre (r.a.)’den gelen bir rivayette “Rasdlullah, (sav) satigla

birlikte borcu ve bir satista iki satis muamelesini yasaklamigtir.”"®?

2.3.3.2.2. Garar ve Bilinmezlige Sebep Olan Sartlar

Taraflardan birine menfaat saglayan bu fasit sartin disinda aldatma/garar ve
bilinmezlige yol acan sartlar da fasittir. Ciinkii bu tip sartlar akdin taraflarim
anlagsmazliga gotiiriir. Akitlerde en 6nemli olan sey ise taraflarin, yaptiklar1 akitle ilgili
her konuda riza gostererek anlagsmalaridir. Mesela bir kimse bir koyun siiriisii
icerisinden istedigi koyunlar1 alip digerlerini almamasi sart1 ile alig-veris yapsa bu akit
fasittir. Ciinkli alinacak koyunlar ile geriye birakilacak koyunlar belli degildir. Bu ise
taraflar1 anlasmazliga sevk eder. Zira bir siirii igerisindeki koyunlarin fiyatlar1 farkl
farklidir. Yine bir kimse, gebe olmasi sart1 ile veya gilinde su kadar siit vermesi sarti ile
bir hayvan satin alsa bu akitler de fasittir. Clinkii alinan hayvanin gebe olup olmayacagi
veya giinde ne kadar siit verip vermeyecegi dnceden kesin olarak bilinememektedir. Bu
tip bilinmezlik igeren sartlar ise yine taraflar1 anlasmazlia sevk edecegi i¢in fasit kabul
edilmistir. "®® Siiresiz muhayyerlik ve mechul vade sarti da yine fasit sartlardandir.

Ciinkii bu tip sartlar da akdi bir yoniiyle belirsiz kilmaktadir.”®*

2.3.3.2.3. Haram/Yasak Unsur Iceren Sartlar

Haram bir seyi ihtiva eden sartlar da akitleri ifsat eder. Mesela adam o6ldiirme
veya yaralama sart1 ile silah, icki imal etmek sart1 ile {iziim vb. seyler satmak ve almak
orneklerinde oldugu gibi bu tip sartlarla yapilan akitler fasittir. "®® Ciinkii bu gibi
sartlarda mesru bir maksat bulunmamaktadir. Akitlerin mesru kilinis sebebine aykiri

olup haram kilinmis bir sonuca ulastirmaktadir.

762 Ebu Davud, Buyu, 68/3504; Tirmizi, Buyu, 18 /1231.
763 Serahsi, Mebsut, X111, 93.

64 Merginani, Hidaye, 111, 27-32.

765 Hackals, 129.
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Fasit sartin akde tesiri konusuna gelince bu, akdin g¢esidine gore degisir. Mali
miibadele/muavaza akitlerde fasit sart, kendisi fasit oldugu gibi akdi de ifsat eder. Diger

akitlerde ise bu sart lagv/gecersiz, akit ise sahihtir.”®

Buna gore satis, kira, taksim, muzaraa, miisakat, mali bir anlasmazliktan dolay1
sulh gibi mali miibadele -yani her iki tarafi da mal olan ve bir bedel karsilig1 yapilan-
akitlerde sart fasit oldugu gibi akit de fasittir.”’ Mesela bir kisi digerine su malimi sana
satarim fakat su kadar siire ben kullanmam sart1 ile derse burada hem bu akit hem de
sart fasittir gecersizdir. Zira bu fasit sart bir taraftan taraflardan birine ilave bir menfaat
sagladig i¢in akitlerde olmasi1 gereken “teadiilii” adaleti/dengeyi bozmaktadir ki bu
ilave fazlalik ya faizdir ya da faiz siiphesi tasimaktadir. Bu illeti tasiyan akitler ise
fasittir. Zira faizin ve faizli muamelelerin haramhigi Kur’an ile sabittir.”®® Akitlerde
olmas1 gereken adaletin/dengenin bozulmas: taraflar1 tartismaya sevk eder ki bu,
akitlerin yapilmasindaki ana gayeye aykiridir. Diger taraftan ise mevcut akdin iginde
ikinci bir akit daha yapilmaktadir ki bu da Hadis-i Seriflerde yasaklanmistir.”®® Ayrica
boyle bir akdi yapan kisi o sarta binaen akde razi1 olmustu. Sartinin gegerli olmayacagini
bilseydi akde de razi olmayabilirdi. Akitlerde karsilikli riza temel esas olduguna gore

riza olmayan akitler gegersizdir.””®

Mali miibadele akdi olmayan diger akitlere gelince fasit sart gecersiz, akitler ise
sahihtir. Mesela mali mal olmayan bir sey karsiliginda miibadele olan nikah ve mal ile
muhalea, hibe ve 6diing verme gibi teberrular, kefalet, rehin ve havale gibi teminat
akitleri, Vekalet, ikale, vasiyet, talak vb. akitlerde fasit sart gegersiz akit ise sahihtir.
Yani bu tip akitlerde bdyle fasit sartlarin akde bir tesiri yoktur. Ciinkii bir dnceki sikta
oldugu gibi taraflarin rizasmi ortadan kaldiran bir sebep yoktur.’’* Mesela bir kisi
digerine sana verdigim seyi baskasina hediye etmen sart1 ile sana 6diing veririm derse

bu sart gegersiz, karz akdi ise gegerlidir.

66 Hafif, 273.

67 Ali Haydar Efendizade, I, 183.
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2.3.3.3. Batil/ Hiikiimsiiz Sart

Hanefilere goére batil sart; sahih sartlarin disinda kalan ve fasit sartta oldugu gibi
taraflardan birine ilave bir menfaat da igermeyen bununla birlikte herhangi bir kimseye
zarar veren ve/veya hicbir kimsiye yarar1 da olmayan sarttir. Buna batil/hiikiimsiiz sart

denildigi gibi lagv/gecersiz sart ta denir.’’?

Mesela satim akdinde satici; miisteriye, sattig1 seyi baskasina satmamasini veya
hibe etmemesini sart kosarak satsa bu sart batildir akit ise gecerlidir. Ciinkii burada ileri
stiriilen sart, sahih ve fasit sartlardan olmadig1 gibi miisteriye zarar da vermektedir. Zira
bir sey satin alan kisi ondan istedigi gibi istifade edemezse o seyi satin almaktaki
maslahat gerceklesmemis olur ve bdylece zarar gormiis olur. Bu agidan bu sart batildir.
Diger taraftan miisterinin zarar gormesinin saticiya bir yarar1 da yoktur ki satici bu
menfaatini talep etmis olsun da aralarinda anlasmazlik ¢iksin. Yani boyle bir sart ile
ileri siirilen hususun kimseye bir faydasi olmadigi i¢in takip edeni de olmaz. Takip

edeni olmayinca da sart batil olmakla birlikte akit sahih olarak kurulmus olur.”’3

Batil sart, ister mali miibadele akitlerde olsun isterse nikah, kefalet ve hibe gibi
diger akitlerde olsun akde olumlu veya olumsuz her hangi bir tesiri olmaz. Yani batil
sart gecgersizdir, kiymeti yoktur ve yok hiikmiindedir. Clinkii bdyle bir sart, ne sart
kosana ne de kars1 tarafa bir fayda saglamaktadir dolayisiyla takip edeni
bulunmamaktadir. Aksine karsi tarafa zarar vermektedir. Asil olan zararin ortadan
kaldirilmasi olduguna gore bu sart yok hiikmiindedir. Bu sartla yapilan akit ise sahihtir.
Ciinkii akitlerde asil olan sihhattir ve onu iptal ve ifsat edecek bir durumda s6z konusu

degildir.”’

Hanefilerin akit hiirriyetine etkisi agisindan akitlerdeki sartlarla ilgili goriislerini
Ozetleyecek olursak; akdin muktezasi olan yani zikredilmese dahi akdin dogal sonucu
olan sartlar1 asli bir kural olarak sahih kabul ederler ve bu sartlarla kurulan akit de
sahihtir. Akde miilayim olan yani akdin muktezasini teyit eden, naslarda 6zel izin
verilen ve Orf haline gelmis sartlar1 ise istisnai olarak istihsan prensibine gore sahih

kabul ederler ve bu sartlarla kurulan akitler de sahihtir. Dolayisiyla bu sahih sartlardan

2 fbn Abidin, 1V, 386; Zeydan, Medhal, 332; Senhiri, Mesadir ul-Hak, 111, 132; Bardakoglu, 19;
Zuhayli, V, 153; Hafif, 274, Ozdirek, 151.

73 Senhari, Mesadir 'ul-Hak, 111, 131-134.

74 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 131-134; Ozdirek, 152; Zuhayli, V, 153.
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hangisi ile akit yapilirsa yapilsin hem sart hem de akit sahih kabul edildigine gore akit
ve sart hiirriyeti acgisindan Hanefilerin sinirlar1 oldukca genislettiklerini sdylememiz

miumkindiir.

Hanefiler temel bir prensip olarak sahih sartlardan olmayan ve akdin taraflarindan
birine akdin muktezasi disinda ilave bir menfaat saglayan sartlari; faiz veya faiz siiphesi
tasimasi, akitte olmasi gereken dengeyi bozdugu i¢in taraflari tartismaya sevk etmesi ve
bir akit icinde ikinci bir akdi ilzam etmesi sebepleri ile fasit kabul etmislerdir. Bu
sekildeki fasit bir sart, ivazli mali akitlerde akdi de fasit kilmaktadir. Bedelli mali
akitlerin disindaki akitlerde ise akdi ifsada gotiirecek sebepler olmayacagindan bu tip
sartlar fasit/gecersizdir fakat akitler ise sahih kabul edilir. Boylece Hanefilerin kabul
ettigi bu temel prensip geregi bu tip fasit sartlarda, ya hem sartin kendisi hem de -ivazl
mali akitlerde- akit fasit oldugu ic¢in ya da ivazli mali akitlerin disinda akit sahih
olmakla birlikte sartlar fasit oldugu i¢in akit ve sart hiirriyeti ag¢isindan bir kisitlamay1

kabul ettikleri goriilmektedir.

Fakat Hanefiler akit ve sart hiirriyetini daraltan bu tip fasit sartlarin bir¢ogunu
yukarida zikredilen 6rf haline gelen uygulamalari sahih sartlardan kabul etmeleri sebebi
ile artik sahih kabul etmislerdir. S6yle ki Hanefiler, baglangigta ana prensipleri geregi
akit ve sart hiirriyetini dar tutmalarina ragmen zamanla birgok seyin orf haline gelmesi
ile yani akitlerde arzu edilen istikrarin olusmasi sebebi ile artik taraflar1 nizaya
gotiirecek bir sebep olmadigini sdyleyerek bu tip sartlar1 da istihsanen sahih kabul
etmisleridir. Zamanla 6rflesmis sartlarin artmasi ile akdin taraflarindan birine ilave bir
menfaat saglayan ve fasit olan sartlarin sayis1 ve sahasi olduk¢a daraldigindan

Hanefilere gore de artik akit hiirriyeti ve sart hiirriyeti sahasi oldukga genistir.””

2.3.4. Safiilerin Goriisii

Sart hiirriyeti konusunda Safiiler de Hanefiler gibi temel kural olarak sart
kosmanin siirli olmasi goriisiindedirler. Bununla birlikte 6rf haline gelen sartlar1 kabul

etmemekle baz1 acilardan Hanefilerden daha dar bir anlayis1 kabul ederlerken diger bir

75 Bardakoglu, 22.
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acidan ise akdin maslahatina olan veya ihtiyacin gerektirdigi sartlar1 kabul etmekle

Hanefilerden daha genis bir anlayista olduklarim gérmekteyiz.”®

Hanefilerde oldugu gibi Safiilerde de akdin muktezasindan olan sartlar, agikca
zikredilmesine gerek olmamakla birlikte agik¢a zikredilseler dahi gegerlidir ve bu
sartlarla yapilan akitler de sahihtir.””’ Saticinin mali, miisterinin semeni teslim etmesi
gibi sartlar akdin muktezasindan olan sartlardir. Onlara gore akdin muktezasi olan
hususlarin/sartlarin tamamu ser’l bir delille sabit oldugundan yine baska bir ser’i delil
olmadik¢a bu muktezaya aykir1 hareket edilemez ve onu kayitlayacak ilave bir sey ileri
siiriilemez. Mesela satim akdinde akit yapilir-yapilmaz akdin muktezasi geregi satici
sattig1 {irlinli alictya hemen teslim etmesi gerektigi gibi alicinin da saticiya o {riiniin
parasini pesin olarak teslim etmesi gerekir. Fakat bu muktezaya aykiri olarak vadeli

satisa dair delil bulundugundan bu tip akitler de sahih kabul edilmistir.”’®

Hanefilerin sahih kabul ettigi akdin muktezasina miilayim olan sartlar da Safiilere
gore de sahihtir. Ancak Safiiler bu tip sartlara akdin maslahatina olan sartlar veya
akitlerin uygulanmasinda kendisine ihtiya¢ duyulan sartlar derler.””® Aslinda her iki
mezhep de ayni seyi farkli isimlendirmeler ile kabul etmis oluyorlar. Aralarindaki fark
isimlendirmenin yaninda bir de Hanefiler bu tip sartlar1 temel kurala aykir1 olarak
istihsan prensibi geregi kabul ederlerken Safiiler ise bunlar1 temel kural olarak kabul

etmektedirler.”8°

Hanefilerin sahih kabul ettikleri orf haline gelmis sartlar1 Safiiler, az once
sOyledigimiz gibi akdin maslahatina olan sart veya insanlarin ihtiya¢ duydugu sart adi
altinda kabul etmektedirler. Yani Safiiler, akitle uyumlu sartlar ile uygulamada
kendisine ihtiya¢ duyulan sartlar1 —ki bu, Hanefilerde ihtiyaca binaen 6rf haline gelen
sartlardir.- bir kabul ederek bunlara akdin maslahatina olan sart veya insanlarin ihtiyag

duydugu sart derler.’8!

76 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 152-154; Hafif, 271.
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Hakkinda nas bulunan sartlar ya akdin muktezasini bildirdigi veya akdin
maslahatina olan bir durumu ortaya koydugu igin her haliikarda gegerlidir. Akdin
muktezasi olmamakla birlikte akde aykiri da olmayan ve bir zarar da icermeyen sartlar
da sahihtir. Haddi zatinda bunlar akdin maslahatina olan sartlar genel prensibi

cercevesine dahildirler.’8?

Gortldiigii gibi Safiilerde de Hanefilerdeki gibi akdin muktezasi olan sartlar, akde
miilayim/akdin maslahatin1 temin eden sartlar, Hanefilerin “6rf haline gelen” diye
isimlendirdigi ~ Safiilerin ise ‘“uygulamada kendisine ihtiyag duyulan” diye
isimlendirdikleri sartlar, hakkinda 6zel nas bulunan sartlar ve bir zarar icermeyen sartlar

sahihtir.”83

Safiilere gore akdin muktezasindan olmayan ve akdin muktezasina miilayim de
olmayan bununla birlikte talep edilen bir menfaat iceren sart ileri siirmek yasaktir. Buna
gore boyle bir sartla yapilan akit ve sart batildir. Mesela bir kisi saticinin hasat etmesi
sart1 ile bir ekin satin alsa bu caiz degildir. Yine bir kisi miisterinin kendisine borg

vermesi sart1 ile evini satacagini sdylese bu akit de sahih degildir.8

Akdin muktezasini ortadan kaldiran veya onunla gelisen bir sartla da akit yapmak
caiz degildir. Mesela bir malin baska birisine satilmamak sart1 ile satilmas1 batildir.”®
Ciinkii akdin muktezas1 geregi bir seyi satin alan kisi o mal {izerinde hiir bir sekilde
tasarruf yetkisi vardir. Onun bu tasarrufunu engellemek akdin muktezasini ortadan
kaldirmaktadir. Yine rehin veren kisi rehin alan kisiye o rehin edilen mali satmamasini
veya ona el koymamasini sart kosarsa bu rehin akdi de batildir. Ciinkii rehin almadaki
maksat rehin veren kisinin asil borcunu &dememesi durumunda alacaklinin kendi
alacagini garanti altina almasidir. Bu ise ancak rehin alinan mala el koymakla

miimkiindiir. Bu imkan1 ortadan kaldiran sart ileri siiriiliince bu akit batil olur.’®®

Safiiler bir akit icinde iki akit yapilmasini igeren sart1 da batil kabul ederler.’®” Bu

konuda, Ebi Hureyre’den gelen meshur "Rastlullah (s.a) bir satis icinde iki satisi

82 Nevevi, el- Mecmu ‘, 1X, 364-368; Hafif, 271; Ozdirek, 155.
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nehyetti."’® Hadisini delil olarak alirlar. Onlar bu hadiste yasaklanan satis seklini iKi
tirlii ifade ederler; bir, bir malin pesin su fiyata vadeli su fiyata denilerek birinde karar
kilinmadan satilmas1 6rnegindeki gibi bir akit batildir. Ciinkli satilan malin pesin ve
vadeli fiyatlar farkl farklidir ve hangisine karar verildigi anlasilmadan akit yapilmistir.
Burada ise taraflar1 anlasmazliga gétiirecek bir belirsizlik vardir. Fakat bu iki fiyattan
birine karar verilir de dyle akit yapilirsa o zaman belirsizlik ortadan kalktig: i¢in akit de
sahih olur. Ikinci anlasilma sekli ise mesela satic1, miisteriye su malimi sana su fiyata
satarim ama sen de bana su malini su fiyata satman ya da su kadar bor¢ vermen sarti ile
dese bu akit batil olur. Clinkii burada bir satis akdi igerisinde; akdin muktezasi olmayan

ve ona milayim de olmayan ve bir tarafin lehine menfaat iceren bir sart ileri

siiriilmektedir ki bu, akdi batil kilar.”®

Ozetle ifade edecek olursak Safiilere gore akdin muktezasini ortadan kaldiran,
naslarda kesin yasaklanan, nizaya sebep olacak sekilde garar ve cehalet iceren, sadece
bir tarafin lehine talep edilen bir menfaat igeren ve taraflardan higbirine bir fayda
saglamayan diger bir ifade ile taraflara zarar veren sartlar batildir. Bunlardan ilk dordi
kendileri batil oldugu gibi akdi de batil kilarlar. Sonuncu sart ise sadece kendisi

batil/lagvdir akit ise sahihtir.”®°

Safiilere gore batil sartlar mali olan-olmayan ve bedelli olan-olmayan biitiin akit
ve tasarruflarda ayni menfi etkiye sahiptir. Yani bu batil sartlarla yapilan her tiirlii akit
de batildir. (Zarar veren sartin batil olmakla birlikte akdin sahih oldugunu s6ylemistik.)
Bu acidan bakildiginda Safiilerin akit hiirriyetini sinirlandirma konusunda Hanefilerden
daha daraltic1 bir yol izledikleri gériilmektedir.”®* Ciinkii bu konuda Hanefiler batil
sartlar1 tamamen yok hiikmiinde sayarak bu sartlarla yapilan akitleri sahih kabul
etmektedirler. Fasit sartlarin akde tesiri konusunda ise sadece mali miibadele akitlerinde
fasit sart akdi de ifsat eder diger akitlerde ise bu sart lagv/gecersiz, akit ise sahihtir.
Hanefiler batil sartlar1 yok saymak sureti ile akde tesir ettirmeyerek ve fasit sartlar1 da
akdi fasit kilmas1 noktasinda sadece mali miibadele akitleri ile sinirlandirmak sureti ile
akit hiirriyetine genis bir alan saglamis bulunmaktadirlar. Fakat Safiiler diger bir

yonden ise Hanefilerin caiz bulmadig1 baz1 sartlar1 akdin maslahatina olmasi, ihtiyacin

78 Ebu Davud, Buyu, 68/3504; Tirmizi, Buyu, 18/1231; Nesai, Buyu, 73/4553.

89 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 153; Abbas Hiisnii, 59.

790 Nevevi, el- Mecmu ‘, 1X, 364-368; Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 153-155; Ozdirek, 156-158.
81 Senhari, Mesadir 'ul-Hak, 111, 154.
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gerektirmesi veya ibadet olmasi gerekgesi ile caiz gorerek bu hiirriyet alanin

genisletmislerdir.”®?

2.3.5. Hanbelilerin Goriisii

Mezhepler icerisinde akit hiirriyeti ve sart hiirriyeti konusunda sinirlar1 en genis
tutan mezhep Hanbelilerdir. Diger bir ifade ile bu konuda bir tarafta Zahiriler karsi
tarafta ise Hanbeliler bulunmaktadir. Bunlara gore akitler ve bunlarla ilgili sartlarda asil
olan mubahliktir. Buna gore dinin acik¢a yasaklamadigi biitiin akitler gecerli olup bu
akitlerin geregini yerine getirmek zorunlu oldugu gibi yine dinin agik¢a yasaklamadigi
ve akdin muktezasina ters diismeyen ve akdin menfaatine olan biitlin sartlar da
sahihtir.”® Bu sonug, “esyada asil olan ibahadir.” prensibinin merkeze almdigmi ve
biitin hiikiimlerin buna gore uyarlandigin1 gostermektedir. Ancak harami konu alan

akitler gegersiz oldugu gibi helali haram ve haram1 helal kilan sartlar da gegersizdir.”®*

Onlara gore akit ve sartlardaki bu hiirriyet, genel ve asli bir prensip olup Kur’an
ve Siinnetten nakli delillerinin yaninda akli delillerle de desteklenmistir. Su ayetler ve
hadisler bu goriis sahiplerinin delilleridir.

Akitlerle ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de; “Ey iman edenler! akitleri yerine

"1%ayeti, genel olarak “akitler” ifadesini kullanarak her dénem icin insanlarmn

getiriniz.
bildigi ve isimli-isimsiz biitiin akit ¢esitlerini kapsayacak sekilde yapilan akitlere bagl
kalinmas1 gerektigini agik bir ifade ile emretmistir. Akitlerden maksat insanlar arasi
iliskilerde yapilan her tiirlii s6zlesmelerdir. “verdiginiz sézii yerine getirin. Clinkii
verilen sozden dolayr sorumluluk vardir.”’® Bu ayetler akitlere vefa gosterilmesini

emrediyor, vefa ise ancak akitler gegerli kabul edilmesi halinde gerekli olur. Buna gore

sartlarina uygun olarak yapilan akitlerin gecerli olduklarini birinci ayetten, yapilan

92 Bardakoglu, 22.

79 Muvaffakuddin Abdullah bin Ahmed ibn Kudame, el- Kafi fi Fikhi’l Imam Ahmed, |1, 22-24, 1-1V,
Daru’l Kutubu’l Tlmiyye, 1994; ibn Kudame, el- Mugni, 1V, 170, I-X, Mektebetii Kahire, Kahire 1968;
Dirini, Buhus mukaren, 11, 435; Hafif, 275.

94 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 161, 168; Zuhayli, V, 153-156; Zerka, el- Medhal, I, 552; Abbas Hiisnii,
72; Bardakoglu, 23; Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Borglar), 209.

% Maide 5/1.

9% fsra 17/34.
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akitlere ve verilen sozlere riayet edilmesi gerektigini de her iki ayetten anlamis
oluyoruz.”™’

Agiklamasini ayrintili olarak daha dnce yaptigimiz; “Ey iman edenler! Karsilikli
rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna, mallarimizi, batil yollarla yemeyin... ™
ve “Kadinlariniza mehirlerini, goniil rizast ile karsilik beklemeksizin verin! Ve eger
kendi rizalariyla bir kismini size bagislarlarsa onu da afivetle yiyin.”™ ayetlerini de

delil olarak kullanan Hanbeliler, bedelli bedelsiz biitiin akitlerde ‘“karsilikli rizadan”

baska herhangi bir sart konulmamistir derler.8%

Bu ayetleri temel bir kural olarak kabul eden Hanbelilere gore akit hiirriyetinin
temelinde karsilikli riza bulunmaktadir. Taraflarin karsilikli rizasi akitlerin mesru ve
helal olmasinin sebebidir.2! Buna bagl olarak hicbir mecbiriyet olmadan akit yapmak
suretiyle bir borcu yiiklenen kisi o borcu yerine getirmek mecbiriyetindedir. Bu borg
birtakim sartlara baglanmigsa ve sartlar da naslara aykiri degilse ve taraflar da bu
sartlar1 hiir iradeleri ile kabul etmislerse bu sartlara uymak zorundadirlar. Nitekim Kad1
Surayh, “kim nefsine kendiliginden, hi¢bir zorlama olmaksizin bir sey sart kilarsa, o sart
ona lazim olur demistir.”®% fste bu sebeple sart hiirriyeti kaidesi akit hiirriyeti kaidesine

dogrudan baglidir.8%

Hanbelilerin akit hiirriyeti baglaminda delil olarak kullandiklar1 “verilen sozlerin
yerine getirilmesini emreden” bircok ayet vardir. Bunlardan bazilar1 soyledir.
“Antlasma yaptigimiz zaman, Allah'in ahdini yerine getirin ...”%* Dini-hukuki ve sosyal
sorumluluklart anlatan bir ayette; “Verdiginiz ahdi/sézii de yerine getirin. Ciinkii verilen

ahit/séz, sorumlulugu gerektirir.”®® buyurulmaktadir.

Kur’an, insana yaptigt anlasma aleyhine de olsa ona uyma sorumlulugu

yuklemektedir. “Andolsun ki daha once onlar, swrt ¢evirip ka¢mayacaklarina dair

7 Tbn Teymiyye, Feteva-i Kiibra, IV, 97; Hafif, 279.

798 Nisa 4/29.

%9 Nisa 4/4.

800 Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 169; Zuhayli, V, 155.

801 Tpn Kudame, el- Kafi, I, 3.

802 Byhari, Siirut, 18.

803 Ozdirek, 165.

804 Nahl 16/91.

85 fsra 17/34; ayrica bkz; Bakara 2/177; Ahde Vefa ile ilgili ayetler i¢in bkz; Bakara 2/27, 40, 80,
100,177; Al-i Imran 3/76, 77; En’am 6/152; Araf 7/102; Enfal 8/56; Tevbe 9/4,7,12, 111; Ra’d 13/20,25;
Nahl 16/91,95; Isra 17/34; Miiminiin 23/8; Ahzab 33/15,23; Fetih 48/10; Necm 53/37; Mearic 70/32.
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Allah'a soz vermislerdi. Allah'a verilen soz mesuliyeti gerektirir! "8 bu ayet insanin
kendi aleyhine yaptigi anlagsmalarin da “ahit” kavramu igerisine girdigini ve buna riayet
edilmesi gerektigini gostermektedir. Yapilan her akit, ayn1 zamanda verilen bir sozdiir.
Zaten akit ve ahit kelimeleri esanlamli olmakla birlikte akit kelimesi, misak gibi

kuvvetlendirilmis ve ilgili kisiyi baglayic1 hale gelmis ahit/s6z demektir.8%’

Ayrica kisinin yapamayacagi seyleri sdylemesinin dogru olmadigini1 vurgulayan
su ayeti de burada delil olarak kullanmaktadirlar. “Ey iman edenler! Yapamayacaginiz
seyleri nigin soyliiyorsunuz. Yapamayacaginiz seyleri soylemeniz Allah katinda ¢ok
cirkin bir seydir.” ®® Buna gére insan yapamayacagi seyi sdylememeli, bir sey
yapacagim sOylemis ise de mutlaka yapmalidir. Aksi bir durum kinanmay:

gerektirmektedir.

Hanbelilerin, akit hiirriyetine dair delil olarak kullandiklar1 hadislerin bazilart
sunlardir.

Hakim b. Hizam (ra)’in haber verdigine gore Rasiiliillah buyurdu ki; “alis-veris

yapanlar ayrilmadiklar1 siirece muhayyedirler.””8%

Amr b. Avf el Miizeni (r.a.)’in rivayet ettigine gore Rasiiliillah buyurdu ki;
“Miislimanlar arasinda sulh gecerlidir. Ancak helali haram kilan veya harami helal
kilan sulh gegersizdir. Miisliimanlar sartlarina baghdirlar. Ama helali haram kilan

harami helal kilan sartlar gegersizdir.”81

Hanbelilerin delil olarak kullandigi, akitlere yon veren ve onlarin muhtevasini
farklilastiran mesru sartlarin ileri siiriilebilecegini ifade eden diger bir hadis de sudur.
Cabir b. Abdullah (r.a)’tan rivayete gore, soyle demistir: Rastilullah (sav) ile bir
yolculukta beraberdim. Rastlullah (sav): “Deveni bana su kadar paraya sat” dedi.
Bende: “Hayir Sana feda olsun” dedim. Yine: “Onu bana sat” buyurdu. Ben de dedigi

paraya sattim ve Medine’ye kadar binmeyi de sart kostum.8!

Daha once ayrintili olarak verdigimiz Hz. Aise (r.a)’nin rivayet ettigi Berire hadisi

806 Ahzab 33/15.

807 Yazr, 111, 1546.

808 Saff 61/3-4.

809 Buhari, Buyu, 19/2079.

810 Tirmizi, Ahkam, 17/1352; Ebu Davud, Akziye, 12/3594; Ibni Mace, Ahkam, 23/2353.

811 Nesai, Buyu, 77/4458; Miislim, Miisakat, 21; Ebl Davud, Buyu, 69/3505; Tirmizi, Buyu, 30/1253;
Buhari, Buyu, 34, Siirit, 4; ibni Mace, Ticarat, 29/2205; Canan, III, 67-68.
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diye meshur olan hadiste ge¢en Rasiiliillah (sav)’in; "Bir takim adamlara ne oluyor ki
onlar Allah'in Kitabinda bulunmayan sartlar ileri siirliyorlar. Allah'in Kitabinda
bulunmayan herhangi bir sart, yiiz kere sart kilinmis olsa da muhakkak surette batildir.
Allah'm hiikmii uyulmaya en layik, Allah'in oOgrettigi sart da en saglam ve en

giivenilecek sarttir,"812

Sart ve akit hiirriyeti konusunda asil olan haramliktir diyen Zahirilerin de delil
olarak kullandiklar1 bu hadislerde gecen “Allah'in Kitabinda bulunmayan herhangi bir
sart, yiiz kere sart kilinmis olsa da muhakkak surette batildir.” ciimlesindeki “Allah'in
Kitabindan” maksat Hanbelilere gére Kur’an degildir. Clinkii Kur’an bor¢lar hukukuna
dair genel prensipler ortaya koymustur. Akit ve sartlarla ilgili ayrintili bir agiklamada
bulunmamistir. Hadisteki “Allah'in Kitabindan” maksat Allah’in hilkmii ve seriatidir.
Buna gore seriatin kaide ve maksatlaria aykir1 olan sartlar batildir.8'® Sayet buradaki
“Allah'in Kitabindan” maksat “Kur’an” olsa bile o zaman Kur’an’da ortaya konmus
temel esaslara aykiri sartlar ileri siiriilemez anlami anlasilir ki bu zaten biitiin
mezheplerin kabul ettigi bir gergektir. Yani Allah ve Rasiiliiniin hiikiimlerine aykirt her

tiirli akit ve sartin, biitlin Miisliimanlarin ittifaki ile batil oldugu agiktir.

Akitlerde ne tiir sartlarin ileri siiriiliip-siiriilemeyecegini zikrettigimiz bu
hadislerden O6grenmis oluyoruz. Yani hukuka aykir1 (Allah’in kitabi ve Resuliiniin
slinnetine ters) gayri mesru sartlarin gecersizligini Hz. Aise’den gelen hadislerden,
mesru sartlarin gecerliligini ise Hz. Amr b. Avf el Miizeni ve Hz. Cabir b. Abdullah’tan

gelen rivayetlerden 6greniyoruz.

Hanbeliler, Peygamberimizden “alis-veris ve sarttan” nehyettigine dair gelen
rivayeti hikaye yoluyla miicmel olarak nakledildigini ve ittifakla slibutu sabit
olmadigim1 sdyleyerek sahih kabul etmemektedirler.®'* Sihhati kabul edilse bile bu
yasaklanan sartlar, Berire hadisinde oldugu gibi Sari’in koydugu esaslara aykir1 sartlar

olarak anlasiimalidir 8%

Muamelatta, “esyada asil olan ibahadir.” prensibini temel kabul eden Hanbeliler,

akit ve sartlarin da muamelattan olmasi hasebi ile bunlarin cins olarak haramligina

812 Buhari, Buyu, 73.

813 Zerka, el- Medhal, 1, 543.
814 Zerka, el- Medhal, 1, 544.
815 Bardakoglu, 24.
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delalet eden bir delil de olmadigina gore akit ve sartlarda da asil olan mubahliktir derler.

€«

Nelerin haram kilindigini ifade eden “...Oysa Allah, ¢aresiz yemek zorunda kaldiginiz
disinda, haram kildigi seyleri size aciklamistir.”®'® ayeti hem haram olan nesneleri hem
de fiilleri igerecek tarzda genel/am bir ifadedir. Naslarda nelerin haram kilindig
aciklanmistir. Akit ve sartlarin genel olarak yasaklandigina dair her hangi bir delil
yoktur. Ayrica insanlar ihtiya¢ duyduklar1 akitleri yaparlar ve yine ihtiyaglar
dogrultusunda sartlar ileri siirerler. Dinin zorlugu kaldirma “adem-i harac” prensibi

geregi de naslarda agikca yasaklanmayan akit ve sartlar caizdir.8’

Satibi bu konuyu soyle acikliyor; “muamelat konularinda mesela akitlerde ileri
stirilen sartlarda sadece naslara aykirt olmamasi ile yetinilir. Ciinkii bunlarda asil olan
taabbudilik degil, icerdikleri hikmet ve manalar1 dikkate almaktir. Muamelat konusunda

aksine delil olmadikca serbest olmaktir.”88

Naslarda agik¢a yasaklanmayan ve akdin muktezasina aykiri olmayan biitiin
sartlarin temel prensip olarak sahih oldugunu sdyleyen Hanbelilere gore sahih sartlart

sOyle siralayabiliriz.

a) Akdin muktezasindan olan sartlar. Bu, biitiin mezheplere gore sahihtir.
Saticinin mali, miisterinin ise paray1 teslim etmelerinin sart olarak ileri siiriilmesi gibi.
Bu tip sartlar zaten akdin geregi olan seylerdir. Ayrica zikredilmesine gerek olmamakla
birlikte sart olarak zikredilmis olmalar1 teyit i¢indir ve sahihtir. Akde de bir engel teskil

etmezler.8®

Akdin muktezasindan olan sartlarla ilgili diger bir husus da sudur. Hanbeliler
“seran/hukuken sabit olan, sart ile sabit olana mukaddemdir” diyerek akdin muktezasini
degistirecek olan bir sartin ileri siiriilmesini ise kabul etmemektedirler. Zira akdin
muktezasi olan sey, Sari‘ tarafindan belirlenmis olan o akdin mesru kilinig gayesidir.
AKkit yapacak kisiler bu gayeyi ortandan kaldiracak bir tasarrufta bulunamazlar. Mesela
saticinin, misteriye satin aldigi seyi asla satmamasini veya kiraya vermemesini sart
kosmasi gibi. Burada hukuken sabit olan sey, akdin muktezasi geregi miisterinin, satin

aldig1 o mal tizerinde tam miilk sahibi olup istedigi gibi tasarruf etme hiirriyetine sahip

816 En’am 6/1109.

817 Hackali, 133.

818 Ebii Ishak Ibrahim b. Mfsa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, Muvafakat, 1, 283, I-1V, trc;
Mehmet Erdogan, iz Yayincilik, Istanbul 1990-93; Abbas Hiisnii, 84.

819 Tbn Kudame, el- Kafi, 11, 22; el- Mugni, IV, 170; Senhiiri, Mesadir ul-Hak, 111, 161.
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olmasidir. Hukuken sabit olan onun bu hiirriyetini ortadan kaldiracak olan bir sart ise
kabul edilemez.8% Yani bdyle bir sart gecersiz, akit ise gecerlidir. Aslinda boyle bir
durumda akdin muktezasi olan sey ile onu ortadan kaldiran bir sart karsi karsiya
gelmistir. Yani iki zit bir arada bulunmaktadir. Bu gibi durumlarda kural;

mukaddem/énceligi olanin sabit kalmasi ve digerinin ise diismesidir.?!

b) Akde miilayim ve akdin maslahatindan olan sartlar. Akdin muktezasindan
olmayip fakat akdin taraflarinin haklarint koruyan, hak ve sorumluluklarin
kuvvetlendiren sartlardir. Mesela vadeli akitlerde alacaklinin alacagini garanti altina
almakamaci ile bor¢luya kefil gostermesini veya her hangi bir mali rehin vermesini sart
kosmasi gibi.8%2

¢) Akdin muktezasindan ve maslahatindan olmamakla birlikte akdin muktezasina
aykir1 olmayan sartlar da sahihtir.82 Velev ki bu ileri siiriilen sart taraflardan birinin
lehine olsun ve talep edilen bir menfaat icersin. Mesela evini satan kisi sattiktan sonra
belli bir siire i¢inde oturmak sart1 ile satis yapsa miisteri de bunu kabul etse bu akit
gecerlidir ve ileri siirlilen sart da sahihtir. Yine bir kimse arabasini satsa ve belli bir

miiddet bindikten sonra miisteriye teslim edecegini sOylese miisteri de bu sartla birlikte

kabul etse bu akit de gegerli ve ileri siiriilen sart da sahihtir.8%*

Daha once ifade ettigimiz lizere Hanefi ve Safiilere gore akdin muktezasindan
olmayan ve akdin muktezasina miilayim de olmayan bununla birlikte akdin
taraflarindan sadece birine ilave bir menfaat saglayan sartlar yani akdin taraflarindan
biri tarafindan talep edilen bir menfaat igeren sartlar ileri stirmek yasaktir. Boyle bir sart
Hanefilere gore fasit iken Safiilere gore batildir. Onlara gore bu hiikiimlerin akde
tesirini ve bu yaklasimlariin delillerini onlarin goriislerini anlatirken ifade etmistik.
Hanbeliler ise bu noktada Hanefi ve Safiilerin aksine bu tip sartlarla yapilan akitleri
gecerli saydiklar1 gibi bu sartlar1 da sahih kabul etmektedirler. Daha agik bir ifade ile
Hanbeliler, hukuken yasaklanmamis olmasi kaydi ile akdi yapanlardan birinin
maslahatia olan bu tip sartlar1 akdin maslahat1 olarak kabul etmektedirler.8?®> Akdin

maslahatina olan sartlar da zaten sahihtir. Hanbeliler bu konuda yukarida zikrettigimiz

820 Thn Kudame, el- Kafi, 11, 22-23.

821 Zuhayli, V, 154; Ozdirek, 167.

822 Thn Kudame, el- Kafi, 11, 22; el- Mugni, 1V, 170; Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 162; Hafif, 276.
823 [bn Kudame, el- Kafi, 11, 22; el- Mugni, 1V, 170.

824 Senhari, Mesadir 'ul-Hak, 111, 162.

825 Zerka, el- Medhal, 1, 556.
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bir yolculuk sirasinda Cabir bin Abdullah (r.a)’tan Rasiiliillah (sav)’in Medine’ye
doniinceye kadar onun binmesi sart1 ile bir deve satin aldig1 hadisi delil olarak alirlar.8%°
Hanefi ve Safiilerin delil olarak kullandiklar1 “akit/satis ve sartin yasak oldugu”
hadisini 87 ise sahih kabul etmezler.®® Sahih kabul edilse bile bu sartlar Berire

hadisinde oldugu gibi Sar‘in vaz ettigi esaslara aykiri sartlar seklinde anlasilmalidir.8?°

Hanbelilerin sahih kabul ettigi biitlin sartlara riayet edilmesi zorunludur. Bunlar
ister mali miibadele/muavaza akitlerinde olsun ister teberru akitlerinde, ister teminat
akitlerinde isterse nikah ve benzeri akitlerde olsun aynidir. Bu sartlara uyulmadigi
takdirde kars1 tarafa akdi feshetme hakki dogar.8%°

Hanbelilere gore su durumlarda ileri siiriilen sartlar fasit olur.

a) Akdin muktezasini/hukuki geregini ortadan kaldiran bir seyi sart kosmak.
Mesela satim akdinde satici, miisteriye sattifi seyi baskasina satmamasini, hibe
etmemesini veya kullanmamasini sart kosmasi gibi. 8! Akdin muktezas1 geregi
miisterinin, satin aldig1 o mal {izerinde tam miilk sahibi olup istedigi gibi tasarruf etme
hiirriyetine sahip olmasidir. Su 6rnekler de bu tip sartlardandir; miisterinin, saticiya
aldig1 malin gasp edilmesi halinde o malin parasini iade etmesini sart kosmasi, saticinin
miisteriye, aldigi mali satacaksa yine kendisine veya kendisinin belirledigi belli bir
kisiye satmasini sart kogsmasi gibi. Bu 6rneklerde goriildiigli gibi gerek saticinin gerekse
miisterinin hiir iradesini kisitlama s6z konusudur. Onun bu hiirriyetini ortadan
kaldiracak bir sart ileri siirmek akdin muktezasini yok etmek demektir. Dolayisiyla
boyle bir sart fasittir gecersizdir. Biraz once zikrettigimiz “seran/hukuken sabit olan,
sart ile sabit olana mukaddemdir” prensibi geregi akdin muktezasini degistirecek olan
bir sartin ileri siiriilmesi kabul edilmemektedir. Zira akdin muktezas: olan sey, Sari‘
tarafindan belirlenmis olan/hukuken sabit olan o akdin mesru kilimis gayesidir. Akit

yapacak kisiler bu gayeyi ortandan kaldiracak bir tasarrufta bulunamazlar.

826 Nesai, Buyu, 77/4458; Miislim, Miisakat, 21; Ebi Davud, Buyu, 69/3505; Tirmizi, Buyu, 30/1253;
Buhari, Buyu, 34, Siirit, 4; Ibni Mace, Ticarat, 29/2205; Canan, III, 67-68.

827 Cemaleddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf ez- Zeylei, Nasbu r-Raye li Ahadisi’l Hidaye, |V, 18,
I-IV, Miiessesetii’r reyyan, Beyrut 1997.

828 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 162.

829 Bardakoglu, 24.

830 Zuhayli, V, 153.

81 Hafif, 277.
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Akdin muktezasini ortadan kaldiran bir seyi sart kogsmak fasit olunca bdyle bir
sartla yapilan akdin durumu ile ilgili Hanbelilerde iki farkli goriis vardir. Birinci goriise
gore sart fasittir ama akit sahihtir. Nitekim Peygamberimiz, Berire’nin satig1 hadisesinde
ileri siiriilen velanin saticiya ait olmasi sartini fasit bularak gecersiz sayarken akdin
sthhatine hiikkmetmistir. Ikinci goriise gore ise sart fasit olunca akit de yok olur. Ciinkii
akdin her iki tarafi da ileri siiriilen bu sart ile akde razi olmuslar idi. Onlarin razi
olduklar1 sartlar1 fasit sayarken, akdi sahih/gecerli saymak onlarin rizasi olmadan bir
akit yapmalarmi kabul etmek olur ki bu, akitlerin temelinde olan karsilikli riza

prensibine aykiridir.%%?

b) Hakkinda 6zel yasaklayici bir nas bulunan sartlar. Mesela bir akit igerisinde
ikinci bir akdin sart kilinmasi gibi.®3 Satic1; miisteriye sana bu evi satarim ama bana su
kadar bor¢ vermen, bir sey hibe etmen veya bu evi falancaya kiraya vermen sarti ile
dese, ileri siiriilen bu sartlar fasittir.83* Ciinkii bir akit icerisinde ikinci bir akit yani borg
verme, hibe ve kira akdi sart olarak ileri siirtilmektedir ki bunun yasak olduguyla alakali
Rasiilullah’tan “bir akit igerisinde ikinci bir akit helal degildir.”®% Yine bir akitte iki
sartin yer almasi da sahih degildir. “Bir satista iki sart helal degildir.” Hadisini delil

alarak bu sonuca ulasmislardir.8%®

c) Hukuka aykirt olan yani helali haram, harami helal kilan sartlar. Bu, biitiin
mezheplerce kabul edilen ve ¢ok acik olan bir seydir. Akitlerde ileri siiriilecek sart,
haram bir seyi helal kilma 6zelligi tasiyamayacagi gibi helal olan bir seyi de haram

kilma 6zelligi tastyamaz. 8%’

d) Akdin veya sartin ifasinin miimkiin olmamasi. Boyle bir akdin yapilamayacagi

ve boyle bir sartin gergeklestirilemeyecegi gayet agiktir.8%8

Hanbeli mezhebinin énde gelen hukukgularindan biri olan IbnTeymiyye ve onun
dgrencisi olan Ibn Kayyim, akit hiirriyeti ve akitlerdeki sart hiirriyeti konusunda en ileri

derecede ozglirliigli savunmaktadirlar. Onlara gore yasakligina dair dinin naslarinda ve

832 Tpn Kudame, el- Kafi, 11, 22-23; el- Mugni, IV, 170-171; Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 163-165.
833 Ibn Kudame, el- Mugni, 1V, 177.

834 Zuhayli, V, 154.

835 Tirmizi, Buyu, 18/1231; Nesai, Buyu, 73/4553.

836 Hafif, 278.

837 Senhari, Mesadir 'ul-Hak, 111, 171.

838 Hackal1,134.
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kaidelerinde kesin delil olmadikca akitlerde ve sartlarda asil olan hiirriyettir, 8%
Dolayisiyla bu cercevede akit yapanlarin ileri siirdigli biitiin sartlara riayet etmek
zorunludur. Naslara aykir1 yani helali haram, harami helal kilan sartlarin gegersizligi ise

ittifakla kabul edilmektedir.84°

IbnTeymiyye ve 6grencisi ibn Kayymm, bu gériislerini hem Kur’an ve Siinnet’ten
delillerle hem de akli delillerle ac¢iklamaktadirlar. Bunlar, Hanbelilerin delilleri
baglaminda yukarida zikrettigimiz ayet ve hadisleri delil olarak zikrettikten sonra derler
ki; biitiin bunlarm sonucu Islam’m haram kilmadig: her akit ve sart sahihtir. Insanlarin
maslahat temini ve ihtiyaglarin1 gidermek i¢in yapageldikleri akitleri ve sartlar

yasaklarsak, Allah’in haram kilmadig1 bir seyi haram kilmis oluruz.34

Dikkat c¢ekilen diger bir husus da sart olarak ileri siiriilecek seyin normalde
yapilmasi yasaksa sart olarak ileri siiriilmesinin de yasak olusudur. Diger bir ifade ile
Allah ve Rasiilii’niin hiikiimlerine aykiri olmayan sartlarin ileri siiriilebilecegi. Yani

ancak mubah olan seyler sart olarak ileri siiriilebilir.842

Ibadetlerin aksine muamelatta, “esyada asil olan ibahadir.”84 prensibini temel
kabul eden ibn Teymiyye, akit ve sartlarin da muamelattan olmasi hasebi ile bunlarin
cins olarak haramligina delalet eden bir delil de olmadigina gbre akit ve sartlarda da asil
olan mubahliktir. Ayrica insanlar ihtiya¢ duyduklar: akitleri yaparlar ve yine ihtiyaglar
dogrultusunda sartlar ileri siirerler. Dinin zorlugu kaldirma “adem-i harac” prensibi

geredi de naslarda agikc¢a yasaklanmayan akit ve sartlar caizdir der.8*

2.3.6. Malikilerin Goriisii

Akit ve sart hiirriyeti konusunda Maliki hukukgularinin goriisleri biraz girift ve
anlagilmaz durumdadir. Daha dogrusu Malikilerin ibahayr m1 yoksa yasakligi m1 6ne
aldiklar1 alimler arasinda tartigmalidir. Akdin muktezasini kabul etmeleri agisindan

Hanefiler ve Safiilerle aymi goriise sahip olduklarini gérmekteyiz. Diger taraftan

839 Ibn Teymiyye, Feteva-i Kiibra, 1V, 79-97; ibn Kayym, I ‘lamii’I-Muvak: ‘in, 111, 302.

840 Zerka, el- Medhal, 1, 553; Hafif, 278.

81 Ibn Teymiyye, Feteva-i Kiibra, 1V, 79-97; Ibn Kayymm, [ ‘lamii’l-Muvak: ‘in, 111, 302; Dirini, Buhus
mukaren, II, 442; Hafif, 279;Abbas Hiisnii, 74-82; Hackal1,132.

82 Tbn Kayyim, [ ‘lamii’l-Muvak: ‘in, 111, 302; Zuhayli, V, 155; Hackal1,133.

83 Ibn Teymiyye, Feteva-i Kiibra, 1, 373.

84 Tbn Kayyim, I ‘lamii’l-Muvak ‘in, 1, 186, 260; Abbas Hiisnii, 79; Hackal1,133.
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taraflara makul bir menfaat saglayan bazi sartlar1 caiz gérmeleri, akdin muktezasina
aykir1 da olsa akdin kurulusuna o an i¢in bir miidahalede bulunmayan sartlar1 sadece
“lagv sart” sayarak akdi ifsat ettirmemeleri ve yerine getirilmeyen fasit sartlar1 da akde
tesir ettirmeyerek fasit sartlarin akitlere olan menfi tesirini oldukga azaltmalar1 nokta-i
nazarindan ise Hanbelilere daha yakin olduklarin1 gérmekteyiz.®*® Yine taraflardan
birinin kendi menfaatine olarak sart kostugu, diger tarafin da hakkina mani olmayan
sartlar ve hayir amagli olmak iizere ileri siiriilen tasarruf sinirlamalar1 da muteberdir
gorlisiiniic kabul etmeleri de sart hiirriyeti konusunda ibahayr esas aldiklarini

gostermektedir.34°

Malikilerde sart hiirriyeti konusunda asil olanin yasaklik oldugunu sdyleyenler;
“Peygamberimiz (s.a) sartli satis1 yasakladi.” Hadisini delil olarak kullanirlar. Soyle ki
Malikiler, bu hadiste gecen sarti, akdin muktezasi ile ¢elisen sart olarak alirlar. Akdin
muktezasi ile ¢elisen sart batil olunca methumu muhalifinden hareketle ancak akdin
muktezasi olan sartlar caiz olur, akdin muktezasindan olmayanlar ise yasak olur.®*’ Bu
da Hanefilerde oldugu gibi sart hiirriyeti konusunda asil olanin “akdin muktezas1”
prensibi geregi dar bir alanin olmasidir. Buna mukabil Malikilerin, fasit ve batil sartlarla
ilgili ortaya koyduklar1 esaslar goz Oniline alindiginda ise onlarin sart hiirriyeti
konusunda ibahay1 esas aldiklar1 goriilmektedir. Muasir bazi hukukgular Malikilerin bu
iki goOriigiini uzlastirma yoluna gitmislerdir. Buna gore baglangicta ve temelde
Malikilere gore sart hiirriyeti konusunda asil olan yasak olmaktir. Ancak akdin
muktezasi olan, akde miilayim olan ve akdin muktezasina aykiri olmayan dolayisiyla
akde bir zarar vermeyen sartlarin sahih kabul edilmesiyle sart kosma alaninin
genisletildigini ve bdylece sart hiirriyeti konusunda asil olanin da yasaklik degil ibaha

oldugunu sdylemislerdir.34®

Malikiler, Hanefi ve Safiilerin sahih kabul ettigi sartlar1 sahih kabul etmekle
kalmamakta onlarin sahih kabul etmedigi bir¢ok sart1 da sahih kabul etmekte. Ayrica

Malikilere gore sart ve akitte asil olan sahih olmaktir, fasit olmalari ise istisnaidir. Bu

85 Ebu’l Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Hafid, Bidayetii'I- Miictehid ve Nihaetii’l- Muktesid, 111,
178-179, I-1V, Daru’l Hadis, Kahire 2004;Dirini, Buhus mukaren, II, 428; Bardakoglu, 22.

846 Abbas Hiisnii, 69; Calis, 288.

87 fbn Riisd, I11, 179.

848 [bn Riisd, 111, 178-180; Ozdirek, 158.
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yaklagimlar1 ile sart hiirriyetinin alanin1 genisletmek suretiyle Hanefi ve Safiilerden

uzaklasarak Hanbelilere daha yakin olduklarini gérmekteyiz. 84

Bu genel bilgileri verdikten sonra simdi Malikilere gore sahih ve fasit sartlari

Maddeler halinde siralayabiliriz.
Malikilere gore sahih sartlar.

a) Akdin muktezasi olan sartlar. Akdin yapilis gayesi olan bu tip sartlar diger
mezheplere gore de sahih kabul edilmistir. Boyle bir sart ileri siiriilmesi durumunda sart
sahih oldugu gibi yapilan akit de sahihtir. Mesela satim akdinde satici, miisteriye parayi
vermesini sart kossa veya miisteri, saticiya sattig1 mali teslim etmesini sart kossa bir
satim akdinin dogal gayesi olan bu sartlar sahihtir. Boyle bir sart ileri siiriilmese dahi
akdin geregi olarak miisteri aldigi seyin parasini, satici ise sattigi seyi teslim etmek
zorundadir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi bu tip sartlar ya fazladan dillendirilmistir

ya da teyit amaci ile ileri siiriilmiistiir.8>°

b) Akdin muktezasina aykiri olmayan diger bir ifade ile akdin menfaatine olan her
tirlii sart sahihtir. Malikiler bu ifade ile sart hiirriyetini olduk¢a genisletmis
olmaktadirlar. Zira “akdin muktezasina aykirt olmayan” ifadesine, Hanefilerin sahih
kabul ettigi “akde miilayim ve Orf/teamiil haline gelen” sartlar dahil oldugu gibi
Hanefilerin fasit sart kabul ettigi “taraflardan birine makul bir menfaat saglayan”sartlar
da girer. Bu tip sartlar akde zarar vermedigi i¢in sahih kabul edilmistir. Akitler
ibadetlerden degil muamelattandir. Muamelata ise asil olanin ibaha olmasi hasebi ile bir

sartin akdin muktezasina aykir1 olmamasi, sahih olabilmesi i¢in yeterli goriilmiistiir.%>

Buna gore akdin muktezasina miilayim olan miisterinin rehin veya kefil vermesi
sahih oldugu gibi Hanefilerce sahih kabul edilmeyen su sartlar da Malikilerce sahihtir;
ibadet/tasadduk maksadi iceren sartlar. Mesela satici, miisteriye satin aldig1 koleyi azat
etmesini, aldig1 araziyi vakfetmesini veya oraya cami yapilmasini sart kosmasi gibi. Bu
tip sartlar kiginin, miilkii {izerinde tasarruf hiirriyetini sinirlandirmakla beraber ibadet
maksadin1 gozettigi i¢in kisiye manevi menfaati olacagindan Malikiler bu tip sartlar
sahih kabul etmislerdir. Satici; miisteriye vadeli olarak aldigi mali, parasini 6deyinceye

kadar bagkasina satmamasini veya hibe etmemesini sart kilsa bu tip sartlar da sahihtir.

849 Senhari, Mesadir 'ul-Hak, 111, 155.
850 {bn Riisd, 111, 178.
81 Hafif, 276; Abbas Hiisnii, 70.
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Burada da goriinlirde miisterinin, miilkii lizerinde tasarruf hiirriyetinin sinirlandirildig:
goriilmekle birlikte kefil ve rehin vermedeki gibi saticinin hakki koruma altina alindig:
icin bu tip sartlar da sahih kabul edilmistir. Yine taraflardan birine makul bir menfaat
saglayan; satilan evde belli bir miiddet oturmay1, satilan hayvan veya arabaya belli bir
siire binmeyi veya satilan kumasi elbise olarak dikmeyi sart kosmak da sahihtir. Halbuki
bu tip sartlar Hanefilere gore taraflardan birine ilave bir menfaat sagladig: icin fasit

sartlardan sayilmaktadir.%>

Malikilerin sahih sartlarla ilgili temel kurallar1 géz 6niinde bulunduruldugunda
onlara gore sahih sartin {izerine bina edildigi deliller olduk¢a ¢ok sayidadir ve sahih
sartin sinirlart da oldukga genistir. Buna mukabil yasak sart ve yasaklama sebeplerini

oldukga sinirl tuttuklarini gérmekteyiz.8%
Malikilere gore fasit sartlar sunlardir;

a) Akdin muktezasina aykir1 olan sartlar. Bu tip sartlar diger mezheplere gore de
fasit/batildir. Ciinkii boyle bir sartla akdin maksadi gergeklesmez. Ancak Malikilere
gore boyle bir sart1 ileri siiren taraf bu sartindan vazgegerse akit sahih olur. Bu durum
sadece Malikilere has bir seydir. Burada istisnai olarak akdin muktezasi olan kisinin
miilkii lizerinde tam tasarruf hiirriyetini siirlayan ibadet/tasadduk mabhiyetli sartlarin

sahih kabul edildigini az énce sdylemistik.®>*

b) Semende belirsizlik i¢eren sartlar. Malikiler buna 6rnek olarak su durumlari
gosterirler; akit i¢inde karsi tarafa borg ylikleyen (be‘y ve selef) bir sart1 igeren akit ve
be‘y’us-sena (Hanefilerin; be‘y bi’l-vefa, Safiilerin; be‘y’ul-uhde ve Hanbelilerin;
be‘y’ul-emane) dedikleri akit sekli. Akit icinde karsi tarafa borg¢ yiikleyen sartin fasit
sayilmasi, akit icinde miistakil ikinci bir akit olarak degerlendirilmesindendir. Bunun
yasak olduguyla alakali Rasiilullah’tan “Bir akit igerisinde ikinci bir akit helal
degildir.”®° Hadis-i Serifi delil olarak kullanilmaktadir. Muasir hukukcularin “akitte
teklik prensibi” asildir dedikleri sey de budur. Dolayisiyla bu temel prensibe aykir

sartlar ileri siirmek sahih degildir.8%®

852 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 156.

853 Tbn Riisd, 1T, 178-180; Ozdirek, 160.

854 Hafif, 277.

85 Tirmizi, Buyu, 18/1231; Nesai, Buyu, 73/4553.
8% Senhari, Mesadir 'ul-Hak, 111, 157; Hafif, 277.
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c) Garar, riba ve cehalet igeren akitler ve sartlar. Zira bunlar, taraflar1 nizaya sevk
edeceginden ve akitlerdeki teadiili bozacagindan hukuk tarafindan kesin olarak
yasaklanmistir. Diger mezheplerde de akdi ifsat edici olan bu durumlar, Malikilere gore
azlik-cokluk durumuna gore akitlerde farkli hukuki sonuglar dogurur. Garar, riba ve
cehaletin taraflar1 nizaya gotiirecek kadar fahis/fazla olmasi halinde akdin muktezasina
aykir1 olacagindan sart da akit de batil olur. Ciinkii bu tip durumlarda akitlerdeki
maksat, maslahat ve adalet ger¢eklesmemis olur ki akitlerin mesru kilinma sebepleri de
zaten bunlardir. Akitlerdeki garar, riba ve cehalet bu derece olmamakla birlikte normal
seviyede ise sart batil, akit sahihtir. Sayet dikkate alinmayacak kadar az ise bu durumda
hem sart hem de akit sahihtir. Ciinkii akitlerde bu tip az miktarda garar, riba ve

cehaletten kaginmak miimkiin degildir.®%’

Maliki mezhebinde gériis sahibi olan Ibn Riisd; garar, riba ve cehalet i¢eren sartin
akde tesirinin teorik olarak bu sekilde tasnifinin kolay ve anlasilir oldugunu fakat bunun
uygulamada zor oldugunu belirtiyor. Ciinkii ger¢ekten hangi miktarda garar, riba ve
cehaletin az, normal veya ¢ok oldugunu tespit etmek giictiir ya da azlik ¢okluk siibjektif

olup kisilere gore farklilik arz eder.®%®

Maliki mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Satibi ise farkli bir tasnif ile sartlar
konusunda son dénem Hanbeli fakihlerinden olan ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’m
goriislerine daha yakin bir durus sergileyerek akitlerde asil olanin ibaha ve hiirriyet

oldugunu ifade etmektedir.

Satibiye gore; akdin vaz® edilme amacini/hikmetini tamamlayan, ona destek olan
ve aykirt da olmayan yani yukaridaki ifade ile sdyleyecek olursak akdin muktezasi ve
akde miilayim sartlar sahih, akdin vaz‘ edilme maksadina uygun olmayan ve akdin
hikmetini tamamlayict mahiyette olmayan sartlar ise batildir. Satibi bu iki noktada
Malikilerin genel kabulii ile aym istikamette goriis serdetmektedir. Ancak akdin
hiikiimlerine aykir1 da olmayan miilayim de olmayan sartlar konusunda farklh
yaklagimlar vardir. Akdin hiikiimlerine yani muktezasina aykiri olmadigi i¢in sahih
kabul edenler oldugu gibi akde miilayim olmadig1 igin fasit kabul edenler de vardr. Iste
bu noktada Satibi “muamelatta asil olan ibahadir.” prensibi geregi muamelat

konularinda naslara aykiri olmayan yani akdin muktezasina aykirt olmayan tiim sartlar

857 fbn Riisd, 111, 178; Ozdirek,162.
88 [bn Riisd, 111, 148, 166,178.
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sahihtir ve gecerlidir der.®®® Buna gére muamelat konularinda sart ileri siirmede asil
olan ibahadir. Satibi’nin bu yaklagimi ile Malikiler, baslangicta Hanefi ve Safiilere daha
yakin durarak sart ileri siirmede yasaklik/kisithilik asildir anlayisindan Hanbelilerin
gorlisiine yaklasarak sartlar konusunda asil olanin ibaha oldugunu benimsemis

olduklarimi gérmekteyiz. 8%

Satibi, akitlerde asil olan ibaha ve hiirriyettir demesine ragmen diger taraftan
Miislimanlara zarar verecek mahiyette olan Miislimanlarin diismanlarina silah vb

seylerin satimini caiz gérmemektedir. &

2.3.7. Mezheplerin Goriislerinin Degerlendirmesi

Akitler ve sarta bagl hukuki islem yapma ag¢isindan taraflarin iradelerini en dar
tutan Zahirilerdir. Onlara gore insan iradesinin, naslarda bulunan isimli akitlerin ve
sartlarin diginda yeni bir akit yapma ve sart kosma yetkisi yoktur. Akitlerde ve sartlarda
asil olan yasak olustur. Bu konuda temel dayanak Peygamberimizin, “Allah'in
Kitabinda bulunmayan herhangi bir sart, yiiz kere sart kilinmis olsa da muhakkak su-
rette batildir. Allah'in hiilkmii uyulmaya en hakli, Allah'in 6grettigi sart da en saglam ve
en giivenilecek sarttir.” 82 Akitlere ve sartlara baghligi emreden naslar, Allah’m

emrettigi ve uygun gordiigii akitler ve sartlar seklinde anlagiimalidir.85

Hanefiler de akitlerdeki sartlar konusunda ilk basta ¢ergeveyi dar tutmus ve asil
olanin tahrim oldugunu kabul etmislerdir. Bunlara gore ivazli mali akitlerde akdin
muktezasinin disinda ilave bir menfaat iceren her tiirlii sart akdin yapisina aykir1 ve akdi
ifsat edicidir. Evlilik akdi gibi mali olmayan akitler ile bir bedel karsiliginda
yapilmayan teberru akitlerinde ise bu tip sartlar lagv/gecersizdir akde bir tesiri olmaz.%%4
[k basda sadece akdin muktezasi olan sartlar ile naslarda varit olan sartlar1 kabul ederek
Zahirilere daha yakin bir konumda idiler. Fakat zamanla diger delillerin delaleti ile bu

cerceveyi genisletmisler, akde miilayim ve orf haline gelen sartlar1 da kabul etmek

89 Ahmed Reysiini, Nazariyyetii’l Makasid Inde’l Imam es-Satibi, 168, 346, Daru’l Alemiyye lil Kitabi’l
Islami, 1992.

860 Ozdirek,163.

81 Mesud, 123-124.

82 Buhari, Buyu, 73.

83 bn Teymiyye, Feteva-i Kiibra, IV, 76; ibn Hazm, Ihkam, V, 23; Muhalla, VII, 267.

84 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 101-152; Zerka, el-Medhal, I, 550.
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suretiyle bu konuda sinirlar1 genis tutan Hanbeliler ile dar tutan Zahirilerin arasinda orta
yerde bir konum almislardir.8%°

Fikhin tarihi seyri icerisinde bu degisikligi kabul eden Hanefi hukukgulara gore

akitle ilgili sartlar iice ayrilir; sahih, fasit ve batil.8®

Akitlerle ilgili sartlarin bu sekildeki taksiminin konumuz agisindan 6nemi, her bir
sartin akde olan tesirinin farkli olusudur. Sahih sartta hem sart sahih hem de akit. Fasit
sartin akde tesiri konusuna gelince bu, akdin ¢esidine gore degisir. Mali
miibadele/muavazali akitlerde fasit sart, kendisi fasit oldugu gibi akdi de ifsat eder.
Diger akitlerde ise bu sart lagv/gecersiz, akit ise sahihtir. Batil sart, ister mali miibadele
akitlerde olsun isterse nikah, kefélet ve hibe gibi diger akitlerde olsun akde olumlu veya
olumsuz her hangi bir tesiri olmaz. Batil sart gegersizdir, kiymeti yoktur ve yok
hiikmiindedir. Bu sartla yapilan akit ise sahihtir. Ciinkii akitlerde asil olan sihhattir ve

onu iptal ve ifsat edecek bir durumda sdz konusu degildir.%¢’

Hanefilerin akit hiirriyetine etkisi agisindan akitlerdeki sartlarla ilgili goriislerini
Ozetleyecek olursak; akdin muktezasi olan yani zikredilmese dahi akdin dogal sonucu
olan sartlar1 asli bir kural olarak sahih kabul ederler ve bu sartlarla kurulan akit de
sahihtir. Akde miilayim olan yani akdin muktezasini teyit eden, naslarda 6zel izin
verilen ve Orf haline gelmis sartlar1 ise istisnai olarak istihsan prensibine goére sahih
kabul ederler ve bu sartlarla kurulan akitler de sahihtir. Dolayisiyla bu sahih sartlardan
hangisi ile akit yapilirsa yapilsin hem sart hem de akit sahih kabul edildigine gore akit
ve sart hiirriyeti acisindan Hanefilerin sinirlar1 olduk¢a genislettiklerini sdylememiz

mumkindiir.

Hanefiler temel bir prensip olarak sahih sartlardan olmayan ve akdin taraflarindan
birine akdin muktezasi disinda ilave bir menfaat saglayan sartlari; faiz veya faiz siiphesi
tagimasi, akitte olmasi gereken dengeyi bozdugu igin taraflar tartismaya sevk etmesi ve
bir akit i¢inde ikinci bir akdi ilzam etmesi sebepleri ile fasit kabul etmislerdir. Bu
sekildeki fasit bir sart, ivazli mali akitlerde akdi de fasit kilmaktadir. Bedelli mali

akitlerin disindaki akitlerde ise akdi ifsada gotiirecek sebepler olmayacagindan bu tip

865 Zeydan, Medhal, s.331.

86 Serahsi, Mebsut, XIII, 15, 20, 93; Senhdri, Mesadir ul-Hak, 111, 107, 121-132, 151; Ali Haydar
Efendizade, 1, 299; Zeydan, Medhal, 332; Zuhayli, V, 152; Bardakoglu, 19; Ozdirek, 148.

87 Ali Haydar Efendizade, 1, 179, 290; Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 131-134; Ozdirek, 152; Zuhayli, V,
153.
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sartlar fasit/gecersizdir fakat akitler ise sahih kabul edilir. Fakat Hanefiler akit ve sart
hiirriyetini daraltan bu tip fasit sartlarin birgogunu yukarida zikredilen orf haline gelen
uygulamalar1 sahih sartlardan kabul etmeleri sebebi ile artik sahih kabul etmislerdir.
Soyle ki Hanefiler, baslangigta ana prensipleri geregi akit ve sart hiirriyetini dar
tutmalarina ragmen zamanla birgok seyin orf haline gelmesi ile artik taraflar1 nizaya
gotlirecek bir sebep olmadigini sdyleyerek bu tip sartlart da istihsanen sahih kabul
etmisleridir. Zamanla orflesmis sartlarin artmasi ile akdin taraflarindan birine ilave bir
menfaat saglayan ve fasit olan sartlarin sayis1 ve sahasi olduk¢a daraldigindan

Hanefilere gore de artik akit hiirriyeti ve sart hiirriyeti sahas1 oldukga genistir.8®

Safiilerde de akdin muktezasindan olan sartlar, acik¢a zikredilmesine gerek
olmamakla birlikte agik¢a zikredilse dahi sahihtir ve bu sartlarla yapilan akitler de
sahihtir.

Safiiler, akdin muktezasina miilayim olan ve oOrf haline gelen sartlara, akdin
maslahatina olan sartlar veya akitlerin uygulanmasinda kendisine ihtiya¢ duyulan sartlar
der ve sahih kabul ederler. Hanefiler bu tip sartlar1 temel kurala aykir1 olarak istihsan
prensibi geregi kabul ederlerken Safiiler ise bunlar1 temel kural olarak kabul

etmektedirler.86°

Safiiler, hakkinda nas bulunan sartlar, ya akdin muktezasini bildirdigi veya akdin
maslahatina olan bir durumu ortaya koydugu igin bunlari da sahih kabul ederler. Onlara
gore akdin muktezas1 olmamakla birlikte akde aykiri da olmayan ve bir zarar da
icermeyen sartlar da sahihtir. Haddi zatinda bunlar akdin maslahatina olan sartlar genel

prensibi cercevesine dahildirler.8”°

Gortldiigii gibi Safiilerde de Hanefilerdeki gibi akdin muktezasi olan sartlar, akde
miilayim/akdin maslahatin1 temin eden sartlar, Hanefilerin “6rf haline gelen” diye
isimlendirdigi ~ Safiilerin ise “uygulamada kendisine ihtiyag duyulan” diye
isimlendirdikleri sartlar, hakkinda 6zel nas bulunan sartlar ve bir zarar icermeyen sartlar

sahihtir.8"

88 Bardakoglu, 22.

869 Senhiri, Mesadir ul-Hak, 111, 117, 152, 173.

870 Ozdirek, 155.

871 Senhiiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 172-174; Ozdirek, 154-156.
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Safiilere gore akdin muktezasini ortadan kaldiran, naslarda kesin yasaklanan,
nizaya sebep olacak sekilde garar ve cehalet iceren, sadece bir tarafin lehine talep edilen
bir menfaat i¢eren ve taraflardan higbirine bir fayda saglamayan diger bir ifade ile
taraflara zarar veren sartlar batildir. Bunlardan ilk dordii kendileri batil oldugu gibi akdi

de batil kilarlar. Sonuncu sart ise sadece kendisi batil/lagvdir akit ise sahihtir.8"2

Safiilere gore batil sartlar mali olan-olmayan ve bedelli olan-olmayan biitiin akit
ve tasarruflarda ayn1 menfi etkiye sahiptir. Yani bu batil sartlarla yapilan her tiirlii akit
de batildir. Bu ac¢idan bakildiginda Safiilerin akit hiirriyetini sinirlandirma konusunda
Hanefilerden daha daraltic1 bir yol izledikleri goriilmektedir.8”® Fakat Safiiler diger bir
yonden ise Hanefilerin caiz bulmadig1 bazi sartlar1 akdin maslahatina olmasi, ihtiyacin
gerektirmesi veya ibadet olmasi gerekgesi ile caiz gorerek bu hiirriyet alanini

genisletmislerdir.®”*

Mezhepler icerisinde akit hiirriyeti ve sart hiirriyeti konusunda sinirlar1 en genis
tutan mezhep Hanbelilerdir. Bunlara gore akitler ve bunlarla ilgili sartlarda asil olan
mubah olmakdir. Buna gore dinin agik¢a yasaklamadigi biitiin akitler gecerli olup bu
akitlerin geregini yerine getirmek zorunlu oldugu gibi yine dinin agikca yasaklamadigi

ve akdin muktezasina ters diismeyen biitiin sartlar da sahihtir. 8"

Hanbelilere gore akdin muktezasindan olan sartlar, akde miilayim ve akdin
maslahatindan olan sartlar ve akdin muktezasindan ve maslahatindan olmamakla

birlikte akdin muktezasina aykir1 olmayan sartlar sahihtir.87

Hanbelilerin sahih kabul ettigi biitiin sartlara riayet edilmesi zorunludur. Bunlar
ister mali miibadele/muavaza akitlerinde olsun ister teberru akitlerinde, ister teminat
akitlerinde isterse nikah ve benzeri akitlerde olsun aynidir. Bu sartlara uyulmadigi

takdirde kars1 tarafa akdi feshetme hakki dogar.8"’

Hanbelilere gore su durumlarda ileri stiriilen sartlar fasit olur; akdin muktezasini

ortadan kaldiran bir seyi sart kosmak, hakkinda 6zel yasaklayici bir nas bulunan sartlar,

872 Senhiiri, Mesadir ul-Hak, 111, 153-155; Ozdirek, 156-158.
873 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 154.

874 Bardakoglu, 22.

875 Senhari, Mesadir 'ul-Hak, 111, 161.

876 Zerka, el- Medhal, 1, 556.

877 Zuhayli, V, 153.
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hukuka aykiri olan yani helali haram, harami helal kilan sart ve akdin veya sartin

1fasinin mimkiin olmamasi.

Hanbeli mezhebinin 6nde gelen hukukcularindan olan Ibn Teymiyye ve onun
ogrencisi olan Ibn Kayyim, akit hiirriyeti ve akitlerdeki sart hiirriyeti konusunda en ileri
derecede Ozgiirligli savunmaktadirlar. Onlara gore yasakligina dair dinin naslarinda
kesin delil olmadik¢a akitlerde ve sartlarda asil olan hiirriyettir. Dolayisiyla bu
cercevede akit yapanlarin ileri siirdiigii biitlin sartlara riayet etmek zorunludur. Naslara
aykir1 helali haram, harami helal kilan sartlarin gegersizligi ise ittifakla kabul

edilmektedir.8®

Malikiler, Hanefi ve Safiilerin sahih kabul ettigi sartlar1 sahih kabul etmekle
kalmamakta onlarin sahih kabul etmedigi bir¢ok sarti da sahih kabul etmekte. Bu
yaklagimlar1 ile sart hiirriyetinin alanin1 genisletmek suretiyle Hanefi ve Safiilerden
uzaklasarak Hanbelilere daha yakin olduklarin1 géormekteyiz. Malikilere gore sart ve

akitte asil olan sahih olmaktir, fasit olmalari ise istisnaidir.®”®

Malikilere gore akdin muktezasi olan sartlar ve akdin muktezasina aykirt olmayan
her tiirli sart sahihtir. Malikiler bu ifade ile sart hiirriyetini olduk¢a genisletmis
olmaktadirlar. Akitler ibadetlerden degil muamelattandir. Muamelatta ise asil olanin
ibaha olmasi hasebi ile bir sartin akdin muktezasina aykir1 olmamasi, sahih olabilmesi

i¢in yeterli goriilmiistiir.5%

Malikilere gére Akdin muktezasina aykir1 olan sartlar fasittir. Bu tip sartlar diger
mezheplere gore de fasit/batildir. Clinkli boyle bir sartla akdin maksadi ger¢eklesmez.
Semende belirsizlik igeren bir sart tasiyan akitler ile garar, riba ve cehalet igeren akitler
de fasittir. Zira bunlar, taraflari nizaya sevk edeceginden ve akitlerdeki teadiilii

bozacagidan hukuk tarafindan kesin olarak yasaklanmugtir.88!

Maliki mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Satibi ise farkli bir tasnif ile sartlar

konusunda son dénem Hanbeli fakihlerinden olan ibn Teymiyye ve IbnKayymm’mn

878 Zerka, el- Medhal, I, 553.

879 Senhiri, Mesadir 'ul-Hak, 111, 155.

80 fbn Riisd, IT1, 178; Hafif, 276; Abbas Hiisnii, 70.
81 bn Riisd, 111, 178.
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gortislerine daha yakin bir durus sergileyerek akitlerde asil olanin ibaha oldugunu daha

net ve vurgu bir sekilde ifade etmektedir.882

Satibiye gore; akdin vaz® edilme amacini/hikmetini tamamlayan, ona destek olan
ve aykir1 da olmayan yani akdin muktezasi ve akde miilayim sartlar sahih, akdin vaz*
edilme maksadina uygun olmayan ve akdin hikmetini tamamlayic1 mahiyette olmayan

sartlar ise batildir.%83

Tezimizin bu boliimiinde Islam hukukunda akit hiirriyeti baghg: altinda islam
hukukundaki akit ve sart hiirriyetini izah i¢in, Kur’an ve Stinnetteki deliller ile diger tali
delillerin bu konuya etkisini ve hukukun genel ilkeleri denilen kiilli kaidelerin katkisini
acikladik. Sonra da mezheplerin akit hiirriyeti ve sart hiirriyeti konusuna dair bu

delillerden ¢ikardiklari sonuglari anlattik.

Biitiin bu anlatilanlardan sonra sonu¢ olarak sunu ifade edelim ki bazi batili
hukukcularin iddialarinin aksine Roma hukukundaki akitlerde asil olan yasak olus ve
seklilik ilkesinin aksine Islam hukukunda genis bir akit yapma ve sart kosma hiirriyeti
vardir. Nazari planda bu konu fukaha arasinda tartisilmistir. Basta Zahiriler olmak {izere
bir grup hukukcu, temel ilke olarak akit yapma ve sart kogsma yasaktir ancak naslarin
cevaz verdigi akitler ve sartlar serbesttir derken, fukahanin ekseriyeti tam tersine temel
ilke olarak akit yapmak ve sart kogsmak serbesttir, ancak naslarin yasakladig: akit ve

sartlar yapilamaz ve ileri siiriilemez demektedirler.28*

Kanaatimiz o dur ki bugiin insanlarin giinliik hayatlarinda aktif bir sekilde yapip
ettikleri akit tiirlerinin hemen hemen tamami Islam hukukcularmin kahir ekseriyetinin
benimsemis oldugu akit hiirriyeti prensibi geregince caizdir ve sahihtir. Akit hiirryiyeti
prensibinin asil olarak benimsenmis olmasi insanlara ¢ok genis bir sahada akit yapma
imkan1 vermektedir. Yasak olan alan ise son derece sinirlidir. Bu ise neticede insanlarin
karsilikli haklarinin adil bir sekilde karsilanip hi¢ kimsenin bir baskasina zarar

vermemesi ilkesine dayanmaktadir.

Bundan sonraki boliimde ise akit hiirriyetinin kisimlari olan in’ikad hiirriyeti,
sekil hiirriyeti, akdin icerigini tesbit ve tanzim hiirriyeti ve akdin konusunu degistirme

veya ortadan kaldirma hiirriyeti basliklar1 altinda konuyu detaylandiracagiz.

882 Abbas Hiisnii, 84.
883 Reysiini, 168, 346.
84 Abbas Hiisnii, 86.
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UCUNCU BOLUM
AKIT HURRIYETININ KISIMLARI VE ONU SINIRLAYAN DURUMLAR

Birinci boliimde kisaca degindigimiz insanin sahip oldugu temel hak ve
hiirriyetlerden birisini teskil eden akit hiirriyeti, insanin diizenli bir hayat stirdiirebilmesi
ve sosyal hayatta diger insanlarla ihtiya¢ duydugu iligkileri kurabilmesi i¢in 6nemli bir
konuma sahiptir. Zira tek basina varligini siirdiirmesi imkansiz olan insan, ihtiyag
duydugu seylerin bir ¢ogunu ancak akit denilen iligki vasitasi ile diger insanlardan
temin edebilmektedir. Bunun i¢in de biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam
hukuk sistemi de tabii olarak bu akit yapma eylemini insan i¢in bir hak olarak gérmiis

ve bu konuda insana belli bir hiirriyet alan1 tanimustir.

Akit hiirriyeti; in’ikad hiirriyeti yani kisinin akit yapip yapmama ve akdin karsi
tarafin1 segme hiirriyeti, akdi kuran iradenin belli tarz ve vasitalarla beyan edilmesi
demek olan sekil hiirriyeti ve akit cesitlerinden diledigini se¢ebilme, akdin konusunu,
muhtevasin1 ve neticelerini belirleyebilme demek olan tanzim/ diizenleme hiirriyeti

basliklar1 altinda ele alinip incelenecektir.

3.1. AKIiT YAPMA VE AKDIN DiGER TARAFINI SECME HURRIYETi VE
BUNU SINIRLAYAN DURUMLAR

Sosyal bir varlik olan insan, hayatini normal bir sekilde siirdiirebilmesi i¢in diger
insanlarla iletisim kurmaya muhtagtir. Zira hig¢bir insanin, diger insanlardan kopuk tek
basina bir hayat siirdiirebilmesi miimkiin degildir. Bu sekilde zorunlu olarak bir
birlerine bagli olan insanlarin, bir birleri ile olan miinasebetlerini diizenleyen dini,
hukuki ve ahlaki kurallarin olmasi da bir zorunluluktur. Aksi halde kargasa ve

diizensizlik hayata hakim olur ki bu da insanlar i¢in arzu edilen bir sey olmaz.

Her bir insanin varligini siirdiirebilmesi, diizenli bir hayat yasayabilmesi ve biitiin
sorumluluklari yerine getirebilmesi i¢cin korunmasi gereken temel seyler vardir.
Bunlar bugiin insan haklari ¢er¢cevesinde diisiiniilen ve biitiin temel hak ve hiirriyetleri
kapsayan ve Islam bilginleri tarafindan “zarurat-1 hamse” diye adlandirilan ve birinci

derecede korunmasi dinin/hukukun ana gayesi olan seylerdir. Bunlar; can, mal, akil, din
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ve nesil bagliklar1 altinda toplanan bes temel ilkedir.%° Bunlar bugiin insan haklar1 veya

temel hak ve hiirriyetler denilen seylerden baskas1 degildir.

Bu bes ilke, bir yoniiyle Allah’in din ve peygamber gondermedeki amaclarini
teskil ederken,®® diger bir yoniiyle de din, dil, irk ve cinsiyetine bakmaksizin evrensel

olarak biitiin insanlarin temel hak ve hiirriyetlerini belirlemeye yoneliktir.88’

Birinci bdliimde daha detayli anlattigimiz bu temel hak ve hiirriyetleri; sahsi hak
ve hiirriyetler, manevi hak ve hiirriyetler, iktisadi ve sosyal hak ve hiirriyetler ve siyasi

hak ve hiirriyetler seklinde dort ana baslik altinda toplamak miimkiindiir.

Akit hiirriyetinin biitiin bunlarla iligkisi olmakla birlikte 6zellikle iktisadi ve
sosyal hak ve hiirriyetler ile siki baglantis1 vardir. Zira iktisadi ve sosyal hayatin hemen
hemen tamamu akit vb. hukuki muameleler ile yiiriitiilmektedir. iktisadi ve sosyal hak
ve hiirriyetlerin alt kollar1 olan miilk edinme, ¢alisma-calistirma ve kamulastirma hak ve

hiirriyetleri konumuz olan akit hiirriyeti agisindan 6nem arz etmektedir.%®

Zira insanlarin sosyal ve iktisadi hayatlarii diizenleyen hukuk kurallarindan bir
tanesi de bor¢lar hukuku sahasina giren ve bu baglamda akitleri diizenleyen hukuk
kurallaridir. Ister emredici ister yedek hukuk kurali olsun biitiin hukuk kurallarinin bir

gayesi oldugu gibi ayn1 zamanda bu kurallarin sinirlar1 da vardar.

Genel anlamda biitiin hukuki kurallarin oldugu gibi akitlerle ilgili hukuki
kurallarin da ana gayesi insanlarin birbirleri ile olan iliskilerini siirdiiriip ihtiyag
duyduklar1 seyleri temin ederken birbirlerinin haklarini1 ihlal etmeden bu isi nasil
yapacaklarint saglamaktir. Yani akitlerle ilgili hukuki kurallar, insanlar ihtiya¢larini
karsilamak i¢in akit yaparlarken ana gaye olan birbirlerine zarar vermeden ve

birbirlerinin haklarini ihlal etmeden bu isi ne sekilde yapacaklarinin sinirlarin belirler.

Ancak her seyin oldugu gibi hukuk kurallarinin da bir simirinin olmasi gayet
dogaldir. Akitlerle ilgili kurallarin sinirlar1 ise hukukun genel kurallarina, genel adap

kurallaria ve kamu diizenine ve menfaatine aykir1 olmamaktir.

85 Tbni Asur, 138-143.

886 Boynukalin, “Makasid’iis- Seria” DI4, XXVII, 423-427; ibni Asur, 106-150.
887 Sentiirk, “Insan Haklar” Did, XXII, 327-329.

88 Armagan, 95-224.
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Akitlerle ilgili hukuk kurallari; kamu diizenine ve menfaatine, hukukun genel
kurallarina ve genel adap kurallarina aykir1 olmamak sarti ile akit yapan taraflara genis
bir hiirriyet vermektedir. Diger bir ifade ile bu sahadaki kurallar, daha ¢ok emredici
kurallar olmayip yedek kurallar manzumesine dahil oldugu i¢in akdin taraflarinin

serbest hareket etme imkani daha fazladir.88°

Ancak bu hiirriyetin var olmasi demek, insanin keyfi, sorumsuz ve sinirsiz
davranmasi demek degildir. Zira toplum i¢inde yasayan insanin hiirriyetinin sinir1, diger
insanlarin hiirriyetinin basladigi yerdir. Hukuk sistemleri ortaya koyduklar1 kurallarla
insanin hayatin1 diizenlerken bu genel menfaatleri ve dengeyi gozeterek diizenleme
yaparlar ki bdylece hukukun genel amaci olan toplumda istikrarli bir diizeni ve

toplumsal huzuru da yerine getirmis olsunlar.8%

Akitlerle ilgili hukuki kurallar, hayati diizenleyen en Onemli hukuk
kurallarindandir. Ciinkii akitler insan hayatinin 6nemli bir kismin1 tegkil etmektedir. Bu
baglamdaki akit hiirriyeti ise insanin sahip oldugu temel hak ve hiirriyetlerden birisini
teskil eder. Zira sosyal bir varlik olan insanin, varligini devam ettirebilmesi ve sosyal
hayatta diger insanlarla iligkiler kurabilmesi yani bir takim akit iligkilerine girebilmesi
icin bu sahadaki diizenleyici kurallarin olmasi nasil gerekli ise ayni sekilde akit
hiirriyetinin olmas1 da zorunludur. Ciinkii hayati diizene koyan hukuk kurallari,
insanlarin birbirleri ile olan iligkilerinde karsilikli olarak birbirlerinin haklarina riayet
etmeleri icin vaz edilmistir. Yine insan sosyal ve iktisadi hayatta ihtiyaglarini
karsilayabilmek icin ¢ogunlukla akit ve benzeri hukuki muamelelere bagvurarak ihtiyag

duyduklari mali ve hizmeti alir-satar, kiralar ve kullanirlar 8

Ikinci béliimde ayrmtili bir sekilde ele alip Kur’an’daki delillerini zikrettigimiz
akitler ve akit hiirriyeti ile alakali 6rneklerden de anlagildig: gibi Islam hukuku temel
olarak akit hiirriyetini benimsemektedir. Zira Kur’an bunlar1 zikrederken adaletin tesisi,
haklarin muhafazasi, maslahatin temini, verilen sozlere riayet edilmesi ve esyada asil
olanin mubahlik olmasi gibi temel ilkeler ¢ercevesinde -mahzurlu olanlarin1 yasaklayip

bunun disindaki- tiim akitleri ve diger tasarruflar1 serbest birakmistir. Kur’an’in bu

889 Pala, “Emredici-Yedek Hukuk Kurali Ayrimi ve Bunun Islam Hukuku Agisindan imkani”, JZLTED,
Erzurum 2016/2, say1, 46, ss, 15-49.

890 Abbas Hiisnii, 94.

891 Ozdirek, 21.
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metodundan anlasilan sudur ki; Islam hukukunda akit hiirriyeti vardir ve bu, insan igin

bir ihtiyactir.

Ayrica Kur’an’in hiikiimleri agiklayis yontemi geregi bazi hikmetlere binaen daha
cok akilla kavranamayan teabbiidi konular veya 6zel 6nem verilenler ayrintili olarak
anlatilirken muamelata dair ve akilla anlasilabilecek konular ise ayrintiya girmeden

genel ilkeler cercevesinde ele alinmaktadir.

Kur’an’in belirledigi bu genel hukuki ve ahlaki ilkelerin bazilar1 sunlardir.
Kainatin insanin emrine verilmesi ve buna bagli olarak esyadaki temel niteligin
mubahlik olmasi, adaletin tesisi, hukukun herkesi baglamasi/kanun Oniinde esitlik,
akitlere/ahitlere riayet edilmesi, herkesin kendi eylemlerinden sorumlu olmasi, beraet-i
zimmetin esas olusu/kisinin su¢ ve borgtan hali olusu, zaruret halinin dikkate alinip
normal hiikmiin hafifletilmesi, nimet kiilfet ve su¢ ceza dengesine dikkat edilmesi, 1yilik
ve hayirda yardimlagsmanin tesvik edilmesi, mefsedetin giderilmesi ve maslahatin temin
edilmesi.®? Bu ilkelerin her birinin ayrintisina bakildiginda gériilecektir ki, insanin
davraniglarinda hiir olmasi asildir ve bu kapsamda kisi yapacagi akitlerde genel

kurallara riayet etmek sart1 ile akit hiirriyetine sahiptir.

Kur’an’in genel cergevesini belirlemis oldugu bu hukuk sisteminin, beseri planda
hayata gegirilmesini Peygamberimiz, peygamberlik siiresince biitiin uygulamalar1 ile
ortaya koymustur. Bu baglamda insanlarin 6teden beri yapip ettikleri biitiin akitleri de
bu genel prensipler muvacehesinde diizenlemistir. Taraflarin haklarinin tam olarak
korunup figilincii sahislara zarar1 olmayan akit tiirlerini serbest birakirken taraflardan
birinin hakkinin ihlal edildigi veya akde taraf olmayan iiciincii sahislarin zarar gordiigii
akit tlirlerini ise zararin giderilmesi menfaatin saglanmasindan daha Onceliklidir

prensibi geregince yasaklamistir.

Yine ayrintisini ikinci boliimde verdigimiz konumuzla ilgili ayet, hadis ve diger
tali delillerden c¢ikardigimiz verilere gore kanaatimiz sudur. Bu hukuk sisteminin
biitiinliigl icerisinde insanlar borglar hukukunun alanina giren her hangi bir akdi, her
tirli dis ve i¢ arizadan arinmis Ozgilir bir irade ile yani karsilikli riza ile istedikleri
kisilerle ve sekil sartlari ile kurabilirler. Ciinkli insanin akit yapmasinin temel gayesi

kendisi veya diislindiigii kimseler i¢in bir menfaati temin etmek ve ihtiya¢ duydugu

892 Yaman - Calis, 43.
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seyleri akit yoluyla karsilamaktir. Ancak kisi bu hiirriyeti kullanirken helali haram,
harami helal kilmamak, hukukun amir hiikiimlerine uymak, bir bagkasinin hakkini ve
kamu menfaatini ihlal etmemek ve genel ahlak kurallarina riayet etmek

mecbariyetindedir.

Buna gore akit hiirriyeti; “hukuk diizeninin sinirlari igerisinde fertlerin 6zgiir irade
beyanlar: ile diledikleri hukuki sonuglar1 ortaya koyabilme o&zgiirliigiidiir.” 8% Bu
tanimdan hareketle sunu diyebiliriz; akit hiirriyeti geregi akit yapacak taraflar,
yapacaklar1 sozlesmenin nitelik, igerik ve sartlarmi istedikleri sekilde belirleme
yetkisine sahiptirler. Ancak emredici hukuk kurallarina, genel ahlaka aykir1 olmamali ve
yine diger sahislarin haklarimni ihlal edici de olmamalidir. Diger bir ifade ile kural olarak

akit hiirriyeti asildir, kisitlanmas ise istisnadur 8%

Akitleri diizenleyen hukuki kurallarin temelinde bireyin ihtiyaci ve rizasi
yatmaktadir. Asil olan kisinin akit hiirriyetine sahip olmasidir. Buna gore kisinin iradesi
disinda akit yapmaya zorlanmamasi, istedigi tarzda bir bor¢ miinasebeti kurabilmesi, bu
iligkinin kars1 tarafin1 ve muhtevasini diledigi sekilde belirlemesi, kendisini belirli sekil

kaliplarina bagl hissetmemesi gerekir.?%

Hak ve yiikiimlilikler meydana getirmesi hususunda, harici bir miidahale
olmaksizin kisinin hiir iradesinin asil ve belirleyici olmasi, bu alanda higbir hukuki
sinirlama olmayacagi anlamina gelmez. Zira Islam hukuku hak ve yiikiimliiliikler
meydana getirmesi hususunda kisinin iradesini merkeze alarak ona biiyiik 6nem
vermekle birlikte bu yetkinin 6zgiirce kullanilmasinda diger bireyler ve kamu menfaati
acisindan olumsuz bir sonucun dogmamasina da onem vermektedir. Dolayisiyla
toplumdaki herkes i¢in hak ve adalet ilkesi geregi bazi sinirlamalarda bulunulmasi yine

hukukun benimsedigi bir diger ilkedir.8%

Islam hukuku bu noktada ilke diizeyinde emredici veya sinirlandirict bir tutumu
asil kural olarak kabul etmemektedir. Ancak bu akit hiirriyeti hakkinin kullanimi
karsisinda ti¢ilincii sahislarin haklarinin ve kamu menfaatinin korunmasi amaciyla bazi

sinirlamalarin getirilmesi de yine hukukun ana gayesi olan toplumda adaletin temin

893 Tandogan, I, 9.

894 Senhiiri, Nazariyyetii’l Akid, I, 85-111; Mesadir ul-Hak, 1, 80; Ozdirek, 21.
89 Yaman - Cals, 271.

8% Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi”, 271.
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edilmesi i¢in elzem olan bir seydir. Yani kisiler genis bir akit hiirriyeti hakkina
sahiptirler. Ancak toplumda adaletin var olabilmesi i¢in de bu hiirriyetin sinirlt

oldugunun bilinmesi gerekir. Bu sinir ise diger bireylerin haklarmin siniridir.8%

Akit hiirriyetinin siirlandirilmasi konusunda bilinmesi gereken en 6nemli sey;
akit yapan kisinin rizasimi dikkate almadan gergeklestirilen cebri akitlerin asil kural
olmadigidir. Bu ancak adaletli bir hukuk diizeninin saglanmasi, zararin giderilmesi ve
kamu yararmin gozetilmesi i¢in diger bir ifade ile maslahat temelinde adil bir dengenin
saglanmasi1 i¢in istisnai olarak ve ihtiya¢ Ol¢iisiinde miiracaat edilen bir tedbir

oldugudur 8%

Bagliklar altinda 6rneklerini ayrintili bir sekilde gérecegimiz tizere akit hiirriyetini
sinirlayan durumlara baktigimizda sunu gormekteyiz; adaletli bir hukuk diizeninin
saglanmasi, taraflardan birine veya iliglincii sahislara verilebilecek olan zararin
giderilmesi ve kamu yararinin gozetilmesi amaci ile bu simirlamalar getirilmektedir.
Islam hukuku insanlarin, kendi haklarin1 kullanirken baskalarinin haklarmi ihlal
etmeden ancak bu haklarin1 kullanabileceklerini benimsemektedir. Eger kisinin bir
hakkin1 kullanmas1 baskalarinin haklarini ihlal ediyorsa bu durumda o insanlarin zarar

gdrmemesi i¢in kisinin bu hakki smirlandirilir.8%°

Akit hiirriyetinin mutlak olarak kabul edilmesi halinde dahi sinirsiz bir hiirriyetin
olmadig1 kabul edilmektedir. Zira hukuk bir taraftan kisinin hiirriyetini bazi nedenlerle
sinirlandirirken diger yandan toplum hayati o topluma katilanlarin hiirriyetlerinden
kismen feragat etmelerini zorunlu kilar. Bugiin akit hiirriyetini en fazla savunan
liberalistler dahi hukuk diizeni ve ahlak kurallar1 ile gelistigi zaman bu hiirriyetin

smirlandirilmasini kabul ederler.%®

Adalet ve denge esaslari iizerine kurulu olan Islam hukuku, ne toplum lehine
bireyi, ne de birey lehine toplumu tamamen yok saymaktadir. Maslahat ve mefsedet
dengesi cergevesinde bireyle toplum arasinda adil bir denge kurulmaya g¢alisilmistir.
Aslinda hayatin1 diger insanlarla birlikte toplum igerisinde gegiren insanin higbir

tasarrufunun tesir ve sonuglarmin tamamen kisisel oldugunu sdylemek miimkiin

897 Abbas Hiisnii, 99-100.
8% Yaman - Calis, 272.
89 Ozdirek, 21.

900 Erman, 608.
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degildir. Bireyin her bir tasarrufunun az ya da ¢cok dogrudan veya dolayl olarak i¢inde

yasadig1 toplumu da ilgilendiren bir boyutu mutlaka vardir.%

Islam hukukunun akit hiirriyetine getirdigi sinirlamalardaki amacin, fert veya
toplumun menfaatini korumaya yonelik oldugu, dolayisiyla nihai noktada biitiin

toplumda adil bir yonetimin getirdigi toplumsal huzur oldugu unutulmamalidir.

Getirilen bu siirlamanin fert yararina mi yoksa toplum yararma mi oldugu
hususu ictihadi bir durumdur. Yani bazi hukukgularin fert yararina gérdiigii bir durumu
diger bir hukukcu toplum yararina gorebilir. Ya da aym kisitlama bir agidan fert
yararina iken diger ac¢idan toplum yararina olabilir. Amag agisindan durum bdyle oldugu
gibi kisitlamanin niteligi agisindan da durum aynidir. Yani her hangi bir akit hiirriyeti
siirlandirilmasinda hem ini’kad/ kurulus hem sekil hem de tanzim/ diizenleme
hiirriyetinin  sinirlandirilmasim1 gérmek miimkiindiir. Aslinda c¢ogu kere sekil veya
tanzim hiirriyetinin sinirlandirilmas1 sonug itibari ile inikad/ kurulus hiirriyetinin

siirlandirilmasi demektir.?%?

Nitelik a¢isindan bir i¢ icelik olmakla birlikte konuyu daha net gorebilmek igin
akit hiirriyetini; inikad/ kurulus, sekil ve tanzim/ diizenleme hiirriyeti basliklar1 altinda
incelerken bunlara getirilen sinirlamalar fert ya da kamu yararmma m1 seklinde amag
acisindan bir tasnife tabi tutmadan tek tek siralayacagiz ve agir basan yoniinii ifade

edecegiz.

Ele alacagimiz bu akit hiirriyetinin sinirlandirildigr durumlarin yani zorunlu akit
tirlerinin bir kismi ilk donemlerden beri uygulamasi var olan akitler olmakla birlikte
diger bir kismu ise sonraki donemlerde ortaya cikip hukukcularin sekillendirdigi

akitlerdir.

3.1.1. Ortak Malda Tasarruf

Bir seye insanlar tek baslarina sahip olabildikleri gibi birden fazla sahsin da bir

seye ortak olarak sahip olma durumlar1 da s6z konusudur. Zira bir seye ortak sahip olma

durumuna Kur’an ve Siinnet’teki delillerini daha 6nce zikrettik.%%®

91 Abbas Hiisnii, 100; Calis, “Islam Borc¢lar Hukukunda Akit Serbestisi”, 273.
92 Calis, “Islam Bor¢lar Hukukunda Akit Serbestisi”, 273.
903 Nisa 4/12; Maide 5/101; Taha 20/32; Rum 30/28; Sad 38/24; Ziimer 39/29 .
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Birden fazla sahsin, bir maldaki miilkiyet hakkinda gayri muayyen pay sahibi
olmas1 haline miisterek miilkiyet denir. Bu miilkiyet tiirlinde hicbir ortagin hissesi

muayyen degildir, malin tamamina oransal olarak dagilmis bulunmaktadir.%%*

Islam hukuk literatiiriinde ortakligin miilkiyetten énce mevcut olup olmamasi
dikkate alinmaksizin birden fazla sahsin ortak oldugu miilkiyeti anlatmak i¢in miisterek
miilkiyet kavrami kullanilir ve fikih kitaplarinin  ahkamu’s-suyu veya sirket

boliimlerinde konu ayrimtili olarak incelenir.%%°

Bir mala akit veya miras yoluyla ortaklaga sahip olmaya miilk sirketi denir.
Sermayelerini, giiclerini veya itibarlarim1 ortaya koyarak belli bir is yapmak ve
kazanacaklar1 kar1 da anlastiklar1 sekilde pay etmek iizere anlasan iki veya daha fazla
kimsenin yapmis olduklari ortakliga da akit sirketleri —ki sermaye ve karda esitlik olursa

mufavada, esitlik olmazsa inan adin1 alirlar.- denir.%%

Ortaklardan birinin ortaya sermaye koyup digerinin, bunu emegini ortaya koyarak
isletmesi ile olusan sermaye-emek sirketi olan mudarebe/kiraz/muamele sirketi ile
ortaklardan birinin, tarlasin1 veya bahgesini verip digerinin ise bunu isletmesi sonucu
olusan muzara‘a/muharebe ve miisakat sirketleri ise Peygamberimiz zamanindan beri

uygulanan sirketlerdir.®"’

Bu ortaklik olusum tarzi agisindan kisilerin ihtiyar1 ile olabildigi gibi, mirasta
oldugu gibi cebri de olabilmektedir. Mahal agisindan ise mal/ayn, alacak/deyn ve

menfaat seklinde ii¢ sekilde olabilmektedir.%*®

Bizim konumuz sirketler hukukunu ayrintili bir sekilde anlatmak olmadig1 i¢in
sadece ortak malda kisinin akit yapmasini sinirlayan durumu ortaya koyabilmek adina

ortak miilke dair kisaca bu bilgiyi vermekle yetiniyoruz.

Ortak malda ortaklarin miistereken veya miistakillen tasarruf yetkilerinin ve bu
konudaki sinirlamanin ne oldugunu; yararlanma, hukuki islem ve taksim basliklar

altinda ele alacagiz.

94ibnii’l- Hiimam, Fehu’l Kadir, V1, 153; Kasani, VI, 56; Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 74,
226.

%5 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 226.

906{bnii’l- Hiimam, Fehu 'l Kadir, V1, 153, 156; Kasani, VI, 56, 57; Sabtni, 11, 10-11.

907 ibnﬁ’l-.Hﬁmam, Fehu’l Kadir, VIII, 446; Kasani, VI, 79;Ceker, 154-168.

%8 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 226; Ceker, 155.
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Ortak malda hissedarlarin miistereken her tiirlii tasarruflar1 caizdir ve bu hususta
bir sorun yoktur. Mecelle’de konu soyle ifade edilir; “Bir miilke miistakillen sahip olan
kimse nasil ki keyfe mayesa tasarruf ederse miilk-i miisterekte dahi sahipleri bil ittifak
ol vech ile tasarruf ederler.”®®® Fakat hissedarlarin her birinin tek basina tasarrufta
bulunup bulunamayacagi hususunda iradi ortakliklarda her bir ortagin tasarruf yetkisi
diger ortaklarin iznine tabidir.®’® Kanuni ortakliklarda ise varsa ilgili kanun hiikmii
yoksa ortaklik konusu nesnenin mahiyetine gore orf ile amel edilecektir. Ortaklardan
biri bu hakkini kullanirken diger ortaklara zarar vermemesi sarttir. Simdi bu durumu tek

tek ele alip inceleyecegiz.

3.1.1.1. Yararlanma

Miisterek maldan yararlanma hususundaki temel prensip, yararlanmanin ortaklik
konusu nesnenin mabhiyeti ve istifade sekline gore normal oOlgiiler igerisinde olmasi,

diger ortaklarin ve ortaklik konusu seyin her hangi bir sekilde zarar gérmemesidir.*

Yararlanma kisinin mal ile olan iliskisinde fiili bir durum olup akit olmadig1 i¢in

biz sadece konu biitiinliigii agisindan bu bilgileri vermekle yetiniyoruz.

3.1.1.2. HuKuKi islem

Ortak malin hukuki islemlere/ akitlere konu edilip edilememesi hususunda
ortakligin olusum bi¢imine gore riayet edilmesi gereken sartlar ne ise ona uymak
gerekir. Bununla birlikte ortaklarin, bu ortak malla ilgili her hangi bir akit yapabilmeleri
prensip itibari ile diger ortaklarin ac¢ik iznine tabidir. Ayrica bu tasarrufta bulunan
ortagin ve diger ortaklardan hi¢ birinin ve akde konu olan ortak seyin de higbir sekilde

zarar géormemesi gerekir.

Bu temel prensipten hareketle 6rnegin bir kimsenin heniiz taksim edilmemis ortak
maldaki hissesini satmasi, kendisi veya diger ortaklar agisindan her hangi bir zarar
dogurmuyorsa bu islem gecerlidir. Yani burada bu akdi sinirlayan her hangi bir sey s6z

konusu degildir. Ortaklardan birinin bu tasarrufu diger ortaklara zarar veriyorsa o

%9 Mecelle, md, 1069, 1193.
910 ibnﬁ’l-.Hﬁmam, Fehu’l Kadir, V1, 153; Kasani, VI, 59.
O Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 228.
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takdirde bu akit, Zahiri ve bir rivayette Hanbelilere gore batil, diger hukukculara gore

ise zarar goren ortaklarin icazetine mevkuftur.

Fakat Ebu Hanife’ye gore heniiz taksim edilmemis sayi hissenin satimi, akdin
mahallindeki belirsizlik sebebiyle batildir. Ibn Ebi Leyla ise bu konuda akit aninda ifade
edilen miktar ile teslim edilen miktarin uyumlu olmasi halinde akdin gecerli olacagini,

eksik ¢ikmasi halinde ise eksigi ile saticiya rucu edilecegini sdylemektedir.%*2

Mecelle’de ise sayi hissenin, diger ortaklarin iznine gerek olmaksizin hem

hissedarlara hem de yabanci kimselere satilabilecegi hiikkmii benimsenmistir.%*3

Muhammed Sabuni ise satilan hissenin teslim edilip edilemeyecegini dikkate
alarak ortak olmayan yabanci birine satilmasi halinde miistakillen teslimi miimkiin
olmayacag i¢in bu akit diger ortaklarin iznine mevkuftur derken diger ortaga satilmasi

durumunda ise teslimi miimkiin olacagindan bu akdin sahih oldugunu séylemektedir.%4

Ortaklardan her biri diger ortaklarin hisseleri tizerinde her hangi bir yetkiye sahip
olmaylp yabanci durumundadirlar. Ciinkii aralarinda bir velayet iligkisi

bulunmamaktadir.?*®

Bazi Hanefi hukukgular ise ortak malda tasarruf konusunda, ortakligin meydana
gelis bicimine gore farkli hiikiimler verdikleri goriilmektedir. S6yle ki ortak olunan
mallar kendiliklerinden veya tabi afet sebebiyle bir birine karisarak ortaklik olusmussa
bu durumda ortaklardan biri kendi hissesini diger ortaklara satabilirse de yabanci
birisine satamaz. Fakat ortaklik, veraset gibi kanuni veya iradi sebeplerle olusmussa bu

durumda hem hissedarlara hem de yabanci kimselere satis caizdir.?®

Satis akdi ile ilgili durum bu sekilde iken kira akdi ile ilgili de Hanefi hukukgulari
farkli goriisler belirtmislerdir. Ebu Hanife ve Ziifer’e gore sayi hisse, ortaklardan birine
kiralanmasi1 caiz ise de teslimi miimkiin olmayacagi i¢in yabanci kisilere kiralanmasi
caiz degildir. Imameyn’e gore ise kira akdi satis gibidir. Dolayisiyla ortak malin hem

hissedarlara hem de yabacilara satis1 caiz oldugu gibi kiralanmasi da caizdir.®’

912 Cals, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 230.
913 Mecelle, md, 215, 1088.

914 K asani, VI, 65; Sabani, 11, 10.

915 Sabini, 11, 10-11.

%16 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 230.
7 Cals, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 231.
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Mecelle ise Hanefi hukukcularimin bu her iki goriislinii birlestirerek
kanunlastirmustir. “Gerek kabil-i taksim olsun gerek olmasin bir kimse hisse-i sayiasini
serikine icar edebilir ise de ahara icar edemez. Fakat ba‘de’l- muhayee (kullanim sirasi

kendisine gelince) ndbetini icar edebilir.”8

Ortak malin hem hissedarlara hem de yabacilara ariyet olarak verilmesi Hanefilere
gore ittifakla caizdir. Cilinkii ariyet akdi, gayr-1 lazim bir akittir. Ariyet verilen sahis,
hissedar ise her haliikarda degilse sira kendisine geldiginde o aldan istifade etmesi
miimkiin olmaktadir. Bu durum da ortak malda ariyet akdi i¢in her hangi bir engel

olmadig1 anlamina gelmektedir.

Hanefilere hukukgular, taksimi miimkiin olmayan ortak malin rehin ve hibe
akitlerine konu olamayacagini sdylemektedirler.Clinkii rehin akdinde rehin alan kisi o
mal iizerinde tam kontrol sahibi olmasi gerekir. Ortaklik ise bdyle bir seye manidir.
Hibe akdinde ise hibe edilen sey karsi tarafa teslim edilmesi gerekir. Hanefilerin

disindaki hukukgular ise ortak malin hibe edilebilecegini sdylemektedirler.%°

3.1.1.3. Taksim/ izale- i Suyu

Bir mala veya menfaate ortaklasa sahip olan kisilerin, o malin tamaminda yaygin
olan hisselerinin belli bir hale getirilmesi olan taksim/kismet °?° eylemi Kur’an’in
zikrettigi, Peygamberimizin uygulamalarinda var olan ve mesruiyetine dair icma olan
bir durumdur. Kur’an’da Salih (a.s)’in kavmine imtihan i¢in verilen deve ile kavmi
arasindaki suyun nobetlese kullanilarak taksim edilmesinden bahsedilir. 2! Ayrica
kisilerin miras paylar1 anlatilirken bu konu detayli bir sekilde ortaya konmaktadir.®??
Yine Kur’an’in belirledigi dl¢ililerde ganimet mallar1 Peygamberimiz tarafindan gaziler
arasinda taksim edilmistir. ° Buralarda yapilan taksimatin fiili uygulamas: da

taksim/kismet akdi/eylemi oluyor.%2*

918 Mecelle, md, 429.

99 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 232.
920 K asani, VII, 17;Hafif, 588.

921 Kamer 54/28.

922 Nisa 4/7, 10-12.

923 Enfal 8/41.

924 Ali Haydar Efendizade, 111, 328; Ceker, 169.
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Taksim birden fazla sahis arasinda ortak olan malin veya menfaatin herkesin
ortaklik nisbeti veya kanuni hakkina gore taksim edilerek tek kisi miilkiyetine
doniistiiriilmesidir.®® Bu islemle daha 6nce o seye ortak olan sahislardan her biri artik
tek basina sahip olmus olur ve sahip oldugu o sey iizerinde daha rahat tasarruf yetkisini

kullanabilir hale gelir.92

Mecelle’nin tanimina gore taksim, malin biitliniine sayi olan hisseyi belli hale
getirmektir.?” Mecelle Sarihi Ali Haydar Efendi bu tanimi agiklarken ortaklardan her
birinin o ortak malin her ciiziinde yaygin olarak bulunan hisselerini belli bir hissede ve
bir mekanda toplamak ve belirli hale getirmek seklinde agiklamaktadir. Bu islem
yapilirken ortaklardan biri kendi hissesini diger ortagin hissesinden ayirmak sureti ile
kendi hakkini almasi taksimin ifraz/ salt ayirma oldugunu, her bir ortagin miisterek
maldaki kendi miilkiyetinden diger oraklarin aldig1 kisma mukabil ayn1 maldaki onlara
ait miilkiyetin bir kismin1 almasi da taksimin miibadele/ akit oldugunu ifade etmektedir.

Taksimin olabilmesi igin ortaklardan birinin talep etmesi sarttir,%?

Mecelle menfaatin taksimini ayr1 bir Maddede zikrederek malin taksimi ile
menfaatin taksimi arasindaki farkliliklara dikkat ¢ekmistir. Maldaki taksimin ifraz ve
miibadele yonleri olmakla birlikte menfaatteki taksimde sadece miibadele 6zelligi
oldugunu ve yine maldaki taksimin hem misli mallarda hem de kiyemi mallarda
olabildigi halde menfatteki taksimin sadece kiyemi olanlarda olabilecegini vurgulamak

istemistir.9?°

Ali Hafif de taksim igin ortaklardan birinin talebinin olmasinin sart oldugunu
ifade ederek su tanimi yapmaktadir; taksim miisterek maldaki sayi hissenin, ortaklardan
birinin talebi {izerine o malin muayyen bir tarafinda toplanmasidir. Ortaklardan birinin

talebi yoksa yapilan taksim sahih degildir der.%*°

Ilkesel olarak asil olan, ortak malin istenildigi zaman taksiminin miimkiin olmas1
ve her ortagin taksim talebinde bulunma hakkinin olmasidir. Esasen ortak miilkiyet hali

gecici olup ortak olunan sey sonunda bir sekilde tek kisi miilkiyetine doniismektedir.

925 Tbnii’l- Hiimam, Fehu’l Kadir, 1X, 425, 426.

926 K asani, VII, 17;Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 232.
927 Mecelle, md, 1114,

98 Ali Haydar Efendizade, 111, 331.

929 Mecelle, md, 1174, 1175.

930 Hafif, 588.
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Ote yandan hi¢ kimse sahip oldugu bir mali baskalari ile ortak kullanmaya icbar
edilemez. Her kes tek basina malik sifati kazanma hakkina sahiptir. Fakat ortak olunan
malin mahiyeti itibari ile taksiminin miimkiin olmamas1 veya o malin ya da ortaklardan
birinin zarar gérmesi durumunda taksim yapilmaz.%! Diger bir ifade ile taksim ancak,
ortak mal taksim edildikten sonra ondan elde edilen menfaatin kaybolmamasina ve

degismemesine baglidir.%%?

Az once de ifade ettigimiz gibi bu taksim, hisselerin birbirinden ayrilmasi yani
ifraz ile olabildigi gibi hisselerin birbiri ile miibadelesi ile de olabilmektedir. Miibadele,
her bir ortagin miisterek maldaki kendi miilkiyetinden diger oraklarin aldigi kisma
mukabil ayn1 maldaki onlara ait miilkiyetin bir kismimni almasidir. ifraz ise her bir
ortagin, kendi hakkina diisen kism1 aynen almasidir.®® Ornegin iki kisi her biri yarim
hisse sahibi olmak tizere iki kitap alsa bu iki kitabin tamamu ikisi arasinda ortak olur ve
her ortak kitaplardan her birinin yarisina sahip olur. Aralarinda ortak olan bu iki kitab1
taksim edip her biri o kitaplardan birini aldig1 zaman o kitaptaki hakkin1 — ki bu kitabin
yarisidir- aynen almis olur. Iste bu kendi miilkiiniin bir kismim1 ortaginin miilkiinden
ifraz etme olur. Yani taksimin ifraz/salt ayirim olma hali. Almis oldugu kitabin diger
yarisini ise ortagina kalan kitaptaki hakkina — ki bu da o kitabin yarisidir- bedel olarak
almis olur. Iste bu da taksimin miibadele/akit olma halidir. Ciinkii bu islemle iki ortak
arasinda kitaplarin yarilarinda bir miibadele/degistirme meydana gelmektedir. Boylece
her ortak muayyen bir kitaba sahip olur. O kitabin yarist kendisinin daha 6nceki miilkii

idi, diger yaris1 ise yaptiklar: miibadele geregi onun miilkii oldu.%*

Taksimin hukuki mahiyeti hususunda yani ifraz veya miibadele olusu noktasinda
hukukgular farkli farkli kanaatlere sahiptirler. Bazilar1 onu ifraz kabul ederken bazilari
ise miibadele yani akit olarak kabul etmektedirler. Diger bazilar1 ise malin tiiriine gore
bazen ifraz bazen da miibadele olacagini sdylemektedirler. Hangi taksimin ifraz
hangisinin miibadele oldugu hususunda hukukgularin farkli kanaate sahip olmalarinin

sebebi ifraz kavramina yiikledikleri anlamlarla alakalidir.%®

931 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 232-234.
932 Ali Haydar Efendizade, 111, 329.

933 Tbnii’l- Himam, Fehu’l Kadir, 1X, 426.

934 Hafif, 589.

935 Kasani, VII, 17; Ozdirek, 28-29.
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Bu sekildeki farkli kabullerin hukuki neticeleri de farkli olmaktadir. Soyle ki
taksimin ifraz kabul edilmesi durumunda taraflarin taksime icbar edilebilecegi aksi

takdirde icbar edilemeyecegi hiikmii benimsenmistir.%%

Taksimin akit niteligi tasidig1 durumda cebren taksim yapilmasi akitlerde olmasi
gereken rizailik ilkesine ve akit yapma hiirriyetine aykir1 olacaktir. Fakat taksimin ifraz
niteligi tasimasi halinde taksim bir akit olmayacagi i¢in cebren yapilacak bir
paylagtirma akit yapma hiirriyetine getirilmis bir sinirlama olarak degil mahkeme

tarafindan yapilmis hukuki bir islem olacaktir.%%’

Taksim edilen malin cinsine gore kismet; metre, kilo ve litre gibi degisik birim
Olgiileri ile yapilir. Taksim neticesinde ortaklar, kendi hisselerine miistakillen sahip

olurlar ve her ortak kendi hissesinde tasarruf yapma ehliyetini elde eder.%®

Diger bir agidan ise taksim bazen miisterek malin her birinin taksim edilmesiyle
olur ve buna ayirma taksimi (kismet-i tefrik) denir. Arazi, ev ve bir miktar bugdaydan
ibaret olan misterek malin her birinin ayr1 ayr taksim edilmesi gibi. Bazen de taksim
her bir ortagin hissesini miisterek mallarin birinde toplamak seklinde olur ve buna da
toplama taksimi (kismet-i cem) denir. Miisterek olarak bir arazi ve eve sahip olan

ortaklardan birinin araziyi, digerinin evi almas1 gibi.%%

Mallar her iki sekilde de taksimi miimkiin olanlar ve sadece bir sekilde taksim

edilebilenler diye ikiye ayrilir.

Her iki sekilde de taksim edilebilenler; birden fazla olup taksimden once
kendilerinden saglanan menfaat, taksimden sonra da devam edecek sekilde boliinebilen

mallardir. Birden fazla konak ve tarim arazisi gibi.

Sadece bir sekilde taksim edilebilenler ise; bir kismi sadece kismet-i tefriki kabul
eder. Biiylik bir konak veya genis bir tarim arazisi gibi. Bunu belirleyen sey, miisterek
malin bir adet olmas1 ve taksimden 6nce ondan saglanan menfaatin taksimden sonra da
devam edecek sekilde boliinebilmesidir. Sadece bir sekilde taksimi kabul eden mallarin

ikinci kismi ise sadece kismet-i cemi kabul edenlerdir. Bunlar birden fazla olup her biri

936 Tbnii’l- Himam, Fehu’l Kadir, 1X, 427.
937 Ozdirek, 28.

938 Kasani, VII, 21;Ceker, 169.

939 K asani, VII, 21;Hafif, 593.



198

tek tek taksim edildigi takdirde kendilerinden taksimden once saglanan menfaat,

taksimden sonra taksim dncesi gibi faydalanilmas1 miimkiin olmayan mallardir.%4°

Bu iki taksim tiiriinden her biri ya ortaklarin rizasi ile olur ki buna rizai taksim

denir. Ya da mahkeme yoluyla ve cebri olur ki buna da kazai taksim denir.®*

Taksim taraflarin kendi rizalar ile olusmasi halinde taraflarin akit hiirriyetine
halel getirecek bir durum séz konusu olamaz. Ancak taraflarin karsilikli olarak
anlagamamalar1 sebebiyle taraflardan birinin mahkemeye miiracaat ederek diger taraftan
yapmasini talep ettigi ve imtina etmesi durumunda da mahkeme veya kassamin karari
ile cebren gerceklesmesini istedigi taksim s6z konusu olmaktadir. Bu durumda karsi
taraf, rizasi olmaksizin kabullenecegi bir durum/akit ile kars1 karsiya geldiginden o

sahsin akit hiirriyetine bir kisitlama getirilmektedir.*?

Taraflardan birinin bu taksimata rizasinin olmamasina ragmen kazaen yapilan
taksim, konumuz olan akit hiirriyetine getirilen bir sinirlamamidir? Az o6nce ifade
ettigimiz taksimin ifraz veya miibadele olusu yani bu ayirmanin fiili bir durum veya akit
olusu bu sorumuzu izah etmektedir. SOyle ki bu ayirimin ifraz kabul edilmesi halinde bu
eylem bir akit olmadig1 i¢in yapilacak olan cebri/kazai taksim akit hiirriyeti ile alakali
olmayacaktir. Taksimin miibadele/akit kabul edildigi durumlarda ise farkli goriisler
olmakla birlikte genelde bu cebri/kazai taksim kabul edilmemektedir. Yani akit
hiirriyetine bir kisitlama olacagindan bu durum caiz goriilmemistir. Boylece akit

hiirriyeti korunmus, kisilerin rizalarina aykir1 bir durum dogru bulunmamastir.

Hanefi hukukgulara gére taksim, hem ifraz hem de miibadele 6zelligi tasir.%%®
Bunlara gore malin taksiminin ifraz veya miibadele olmasini belirleyen sey misli veya
kiyemi olmasidir. Misli mallarda ifraz, kiyemi mallarda ise miibadele 6zelligi daha
baskindir.***Ayrica kiyemi olmasina ragmen ayn1 cins olan yani miitesabihat olanlar da

misli mallar gibi ifraz 6zelligi tasir.%*°

Mesela ayni cins bugdayin taksiminde miibadele manasi1 daha zayif olup burada

ifraz 6zelligi daha baskindir. Ciinkii burada miisterek malin taneleri/fertleri arasinda

940 Hafif, 590.

941 Mecelle, md, 1120-1122.

942 K asani, VII, 20.

943 Mecelle, md, 1116.

%44 Mecelle, md, 1117-1118.

95 [bnii’l- Himam, Fehu 'l Kadir, 1X, 428; Ozdirek, 29.
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farklilik olmadigi i¢in bedeller her bakimdan esittir. Boyle bir taksimde her ortak sanki
hakkinin aynin1 almis ve onu ortaklarinin miilkiyetinden ayirmistir. Bu nevi ortak mal
her bir ortak diger ortaklarin giyabinda ve onlarin bilgisi olmadan taksim etmesi ve yine
onlarin giyabinda kendi hissesini teslim almasi caizdir. Fakat yapilan bu taksim ancak

gaip ortagin kendi hissesini teslim almasi ile tamam olur.

Koyun gibi tek cins kiyemi mallarin taksiminde ise miibadele ozelligi ifraz
ozelliginden daha agiktir. Ciinkli miisterek olan bu tip mallarin arasinda farkliliklar
vardir. Bu taksimde her bir ortak kendi hakkinin aynin1 almis olmaz. Bu sebeple taksim
ancak ortaklarin huzurunda yapilir. Ortaklardan birinin diger ortagin giyabinda kendi
hakkini almasi caiz degildir. Hem bu 6rnekte hem de bir dnceki Ornekteki taksimde
ortaklardan biri taksimi isteyip diger ortagin buna karst ¢ikmasi durumunda miisterek
mal ayni cins oldugu ve ayrilmak isteyen ortak kendi hissesinden ifraz edilmis oldugu
halde faydalanmak istedigi i¢in hakim taksime riza gostermeyen ortaga karsi cebren
taksim kararmi alir. Yani bu durumlardaki taksimde ifraz 6zelligi hakim oldugu igin
kazai/cebri bir uygulama kabul edilmektedir. Hakimin bu karar1 akit olarak kabul
edilmedigi i¢in de bdyle bir taksimde akit hiirriyetini ihlal eden bir durum s6z konusu

olmamaktadir.4®

Ortak malin deve, at ve koyun veya bugday, arpa ve pirin¢ yahut tahil ve koyun
olmasi gibi iki veya daha fazla cinsten kiyemi veya misli ya da karisik olarak hem
kiyemi hem de misli olmas1 durumundaki taksimde miibadele manasi ifraz manasindan
cok daha Ondedir ve agiktir. Bu sebeple bu tip ortak mallarin taksimi mutlaka biitiin
ortaklarin huzurunda ve tamaminin rizasi ile olur. Bir ortagin, digerlerinin giyabinda
kendi hissesini almasi caiz olmadigi gibi ortaklardan biri taksime yanagmadiginda
hakimin o ortagi taksime icbar etmesi de kabul edilmez. Ayn sekilde miicevherler gibi
birden fazla adette olup kiymetleri biiyiik olgiide farklilik gosteren veya taksim edildigi
takdirde taksimden once sagladig1 fayday: taksimden sonra saglayamayacak olan kiigiik
bir hamam gibi tek cins ortak mal da muhtelif cinsteki mallar gibi hakimin karar ile

cebren taksim olmaz. Yani mutlaka ortaklarin tamaminin rizas1 gerekir.%’

Hanefiler her taksim isleminde miibadele 6zelliginin bulundugunu sdylemekle

aslinda bu islemin bir akit olduguna isaret etmis olmaktadirlar. Ayn1 zamanda bazi

%46 Hafif, 590.
947 Hafif, 590.
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mallarin taksiminde hakime icbar yetkisi de vermektedirler. Bu ise nazari olarak akit
hiirriyeti prensibine aykiri bir durumdur. Yani bir kimse razi olmadig1 bir miibadeleye/
akde taraf olmaktadir. Hanefi hukukgular bu ¢eligkili durumu kendi hukuk sistematikleri

igerisinde izah edebilmek icin farkli yollar kullanmislardir.

Bu hukukgularin bazilar1 taksim isinin mahza miibadele olmadigini, her taksimin
bir yoniiyle miibadele diger bir yonil ile ise ifraz oldugunu sdylerler. Yukaridaki
orneklerde ifade edildigi gibi misli mallarin taksiminde ifraz 6zelligi, kiyemi mallarin
taksiminde ise miibadele 6zelligi daha aciktir derken her birinde diger 6zelliginde var
oldugu kabul edilmis oluyor. Bu hukukculara gore taksimde icbarin kabul edilmemesi
mahza miibadele olan durumlar i¢indir. Bdylece benimsenmis olan akit hiirriyeti
prensibi korunmus olmaktadir. Miibadele degil de ifraz 6zelligi daha acik olan misli
mallarin taksimi ile mekilat/ 6l¢iilenler, mevzunat/ tartilanlar ve adediyati miitekaribe/
tane ile alip satilan ve taneleri bir birine yakin biiylikliikteki seylerin taksiminde
icbarin kabul edilmesi de akit hiirriyetine bir zarar vermemektedir. Ciinkii bu tip
durumlarda bu taksim bir miibadele/ akit degil ifraz yani fiili bir ayirma eylemi oldugu
kabul edilmektedir.%4

Ali Haydar Efendi Mecelle’nin kiyemi mallarda miibadelenin racih oldugunu
ifade eden 1118. Maddesini agiklarken miibadelede taraflarin rizasi olmadan taksim
yapilmamasi lazim gelir itirazin1 cevaplarken bir baskasinin hakkini korumak igin
icbardan bagka c¢are olmazsa bunun caiz oldugunu sdylemektedir. Siif’a ve borcunu
O0demeyen bor¢lunun mahkeme karar1 ile mallarinin satilarak alacaklilarin haklarinin

korunmasini bu cevaza érnek vermektedir.®*°

Buna gore ortaklardan kendi paymi almak isteyen ortagin hakkini korumak igin
diger ortak buna riza gostermese dahi baska care olmadigi i¢in taksimi miimkiin olan
mallarda hakimin karari ile kazaen/cebren taksim gerceklesmis olur. Taksimi miimkiin
olmayan mallarda ise yine aym1 durumda cebren menfatin taksimi yapilir.®*° Burada
taksime razi olmayan tarafin akit hiirriyetinin sinirlandirildigini gérmekteyiz. Bu durum
istisnai olarak daha once zikrettigimiz genel hukuk diizeni icerisinde adil bir diizenin

saglanmast adina yapilan bir uygulamadir. Yani hukuk herkesin hakkini korumakla

948 Mecelle, md, 1119.
%9 Ali Haydar Efendizade, 111, 338.
90 Mecelle, md, 1130 ve serhi.
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miikelleftir. Bir taraf akit hiirriyetim var diyerek diger tarafa zarar verme hakkina sahip

degildir. Hukuk sistemi o zarar1 bertaraf etmek icin istisnai kisitlamalar getirmektedir.

Diger bir yaklasim ise mekilat, mevzunat ve adediyyati miitekaribenin taksiminde
yapilan Ol¢gme, tartma ve sayma islemleri akitlerdekiicabve kabuliin yerine gectigi

varsayilir ve akdin gecerli olmasi i¢gin gerekli olan rizanin da bdylece var oldugu kabul

edilir.%!

Gorildugi gibi Hanefiler akit hiirriyeti prensibini korumak adimna taksimin ifraz
veya miibadele dzelligini titiz bir sekilde ele almislar. Ifraz 6zelligi tastyan durumlarda
kazai/cebri taksim olsa bile bunu akit kabul etmedikleri i¢in akit hiirriyetine bir etkisinin
olmadigini, miibadele ozelligi tasiyan durumlarda ise genelde cebri taksimi kabul
etmeyerek yine akit hiirriyeti prensibini korumaya ¢alismislardir. Ancak istisnai olarak
baska care kalmadigi durumlarda kazai/cebri taksimi kabul ederek bu kisitlamadan

tamamen kaginilamayacagini da kabul etmektedirler.

Safii hukukgulara gore de taksim, ifraz veya miibadele dzelligi tasir. ifraz olmasi
durumunda icbarin olabilecegini fakat miibadele olmasi halinde ise icbarin kabul

edilemeyecegini sdylemektedirler.%?

Safii hukukgulara gore bir malin taksiminin ifraz veya miibadele olmasindaki 6l¢ii
ise taksimin her yonden birbirine denk olup olmamasidir. Yani hem kiymet ve hem de
ayn/sekil bakimindan miitemasil/ esit biyiiklikteki mallar olup olmamasidir.
Hanefilerin misliyattan dedikleri seylere Safiiler miitemasil/miitesabih demektedirler.
Buna gore hem ayn/sekil hem de kiymet bakimindan birbirine denk olan mallarin
taksimi ifrazdir. Rizaen taksim yapilabildigi gibi kazaen/cebren de yapilabilir. Fakat
kiymetleri veya ayinlarinda bir farklilik olursa yada farkli cinsten olurlarsa bu takdirde
yapilan taksim miibadeledir. Miibadelede taraflarin rizast sart oldugu igin icbar

yapilamaz.%%3

Goriildugi gibi Safii hukukgular1 da akit hiirriyeti prensibini korumak i¢in
miibadele/akit olan taksimde cebri taksimi kabul etmemislerdir. Yani bu prensibi

koruma adina taksimi miibadele ve ifraz diye ikiye ayirmislar ve ifraz kabul edilen

91 Ozdirek, 29.

952 Ozdirek, 30.

%3 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l
Mubhtac fi serhi’l Minhac, X, 193, 1-X, Nagir Mektebtii’t- ticariyyeti’l- kubra, Misir 1983.
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taksimi akit olarak degerlendirmedikleri i¢in de akit hiirriyetini ihlal etmemis

olmaktadirlar.

Maliki hukukcular da Safiiler gibi taksim edilecek seyler arasinda tam bir
dengenin olmasini ararlar. Keyli ve vezni olanlarin bu 06lgek birimleri ile taksim
edilmesini, kiyemi olanlarin ise adil bir sekilde ya riza ile veya kur’a ile taksim
edilebilecegini soylerler. Riza ile yapilan taksimi akit kabul ederler ve cebri taksim
olmadigi icin akit hiirriyeti muhafaza edilmis olur. Paylar arasinda esitlik saglanip ta
kur’a ile yapilan taksimi ise ifraz kabul ederek burada cebri taksimin olabilecegini kabul

ederler.®®

Hanbeli hukukgulara gore ise taksimin ifraz veya miibadele olmasinda belirleyici
olan kriter taksim yapilirken disaridan bir bedel ilave edilip edilmemesi ve taksimin

taraflara zarar verip vermemesidir.%®

Buna gore eger taksim yapilirken bir bedel ilavesi s6z konusu degilse ve bu
taksim taraflarin her ikisine veya birine zarar vermiyorsa bdyle bir paylasim ifrazdir.
Ifraz ise akit olmadig icin cebren de olsa taksim yapilir ve bu durumda akit hiirriyetini
ihlal eden bir sey olmaz. Eger taksimde bir bedel ilavesi olursa veya taraflarin her
ikisine veya birine zarar olursa bu taksim akit kabul edilmekte ve burada taraflarin rizasi
aranmaktadir. Bu kisimda cebren yapilan taksimler kabul edilmemek suretiyle akit

hiirriyeti muhafaza edilmemektedir.%

Hanbeli hukukgulardan Ibn Teymiye’ye gére ise bir bedel ilavesi ile yapilan
taksimde yalnizca ilave edilen bedele tekabiil eden kisimda akit ahkami gecerlidir yani
taraflarin rizasi sarttir. Fakat geri kalan kisimda ise ifraz hiikiimleri gegerlidir riza

olmasa bile taksim yapilabilir.%’

Hanbelilerin taksimde zarar olup olmamasini merkeze alarak taksimin ifraz veya
miibadele olusuna karar vermelerine karsin Hanefi ve Safii hukukcgular1 ise ayni
yaklagimi bir baska kavramla ifade etmislerdir. Hanefilerin misli-kiyemi ayirimi

yapmalari, Safiilerin ise miitemasil ve miitesabih kavramlarini kullanmalarinin

%4 fbn Riigd, IV, 49.

%5 fbn Kudame, el-Mugni, X, 101; Ozdirek, 32.

%6 Mansur b. Yunus b. Salahaddin ibn Hasan ibn idris Behuti, Kessafii'I- Kina‘ an Metni’l- Ikna‘, VI,
371-375, 1-VI, Daru’l Kutubii’l limiyye.

97 Behuti, VI, 371.
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arkasinda yatan sey taraflarin bir birlerine zarar vermeden adil bir paylasimin

gerceklesmesidir.%®

Neticede hepsine gore taraflarin birbirlerine zarar vermeden adil bir sekilde
gerceklestirecekleri paylasim ifrazdir ve burada yapilacak icbar adaletin tesisi i¢in
olacagindan bunun olmasinda bir sakinca yoktur. Bu uygulama miibadele/akit olmadigi
icin de biitlin hukukcularin benimsedigi akit hiirriyeti prensibine bir zarar da verilmis
degildir.

Miisterek miilkiyetin ortaklar arasinda taksim edilme imkani yoksa veya taksim
edilme imkan:1 olmakla birlikte bu taksim zarara sebep olmakta ise bu durumlarda
taksim yapilmaz. Ya taraflarin rizasi ile o ortak sey satilir ve parasi pay edilir ya da o
nesnenin menfaatinden istifade yoluna gidilir. Yani muhayee/ sira ile kullanma yolu
uygulanir. Fakat ortaklardan biri satisa razi olmazsa Hanefi ve Safiilere gore o kisi
satisa zorlanamaz. Bu anlayis akit hiirriyeti prensibini muhafaza etmektedir. Maliki ve
Hanbeli hukukgulara gore ise taksim edilemeyen mal ya menfaatinin pay edilmesi ile ya
da taraflarin hepsinin rizasi olsun olmasin satilarak parasinin boliistiiriilmesi ile taksim

edilmis olur.®*

Miisterek miilkiyetin devamina hiikmedilmesi ortaklarin maslahatin1 gozetip
onlardan zarar1 giderdigi gibi bazan da kamu yararma oldugu gériilmektedir. Uretimi
artirmak ve iriin kalitesini ylikseltmek suretiyle iilke ekonomisine katki saglama
bakimindan son derece 6nemli bir yerin daha iyi isletilmesini temin maksadiyla devletin
zaman zaman taksim yasaklar1 veya arazi toplulastirmas: gibi diizenlemeler yaptiklar

goriilmektedir.%°

Yani taksim yapilmasi halinde ortaklarin veya kamunun zarar gérmesi s6z konusu
ise bu gibi durumlarda cebren de olsa taksime gidilmeyip ortak malin menfaatinden

istifade etme yoluna gidilir.

Islam hukukgularinin taksim ve zarar iliskisine yonelik temel yaklagimlari bu
sekilde olmakla birlikte bu konuda tam bir ittifakin olmadigi da goriilmektedir. Mesela

Imam Malik, taksimden sonra hissedarlarin payma ne diistiigiine ve her bir ortagin

%8 fbn Kudame, el-Mugni, X, 99, 100; Ozdirek, 33.

959 Ozdirek, 33.

99 1bn Kudame, el-Mugni, X, 100; Cals, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 234.
%0 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 234.



204

kendine diisen paydan faydalanma imkanimin bulunup bulunmadigina yani bu taksim
neticesinde bir zarar goriip gérmedigine bakmaksizin ortaklardan birinin talebi olmasi
halinde bu ortak malin taksim edilecegi kanaatindedir. imam Malik, bu gériisiine delil
olarak Nisa suresinin 7. Ayetinde gecen “ister az ister ¢ok olsun” ifadesini
gostermektedir. Fakat Maliki hukukgularin cogunlugu imam Malik’ten farkli diisiinerek
ortaklardan birinin taksim talebinin dinlenebilmesi i¢in taksimden sonra her bir ortagin
kendi payma diisen kisimdan istifade etme imkaninin olmasinin sart oldugunu, aksi

halde o ortak malin satilarak parasinin pay edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.%

Netice olarak akit hiirriyetinin kisitlanmasi baglaminda ortak malin taksimi
noktasinda biitiin hukukcularin temel prensip olarak benimsedikleri; bu hiirriyeti
korumanin asil oldugu ve ayni zamanda hi¢ kimsenin de bir bagkasina zarar vermesinin

kabul edilemeyecegi gercegidir.

Buna gore bir nesne lizerinde ayni anda birden fazla sahsin hakkinin oldugu
durumlarda bu haklarin tamamu esit seviyede hukuki giivenceye sahip oldugu i¢in hi¢bir
hak sahibi — baskasinin zararmma sebep olacak sekilde- diledigi gibi tasarrufta
bulunamamaktadir. Bu gibi durumlarda Islam hukukgulari, bir yandan sahislarin sahip
olduklar1 haklari 6zgiirce kullanabilmelerini, diger taraftan da bu yetki kullanimindan
diger hak sahiplerinin zarar gormemesini saglayacak adil bir yol izleyerek hak
kullaniminin cevaz veya adem-i cevazini zarar verip vermeme kriterine baglamislardir.
Dolayisiyla zarara sebep olan tasarruflar hakkinda kisitlilik, boyle olmayan tasarruflar

i¢in ise hiirriyet prensibini benimsemislerdir.%®2

3.1.2. Tekel

Sosyal bir varlik olan insanin, varligint devam ettirebilmesi ve sosyal hayatta
diger insanlarla iliskiler kurabilmesi yani bir takim akit iligkilerine girebilmesi i¢in bu
sahadaki diizenleyici kurallarin olmasi nasil gerekli ise ayni sekilde akit hiirriyetinin
olmasi da zorunludur. Ciinkii hayat1 diizene koyan hukuk kurallari, insanlarin birbirleri
ile olan iligkilerinde karsilikli olarak birbirlerinin haklarina riayet etmeleri i¢in vaz

edilmistir.  Yine insan sosyal ve iktisadi hayatta ihtiyaclarimi karsilayabilmek ig¢in

%! [bn Riigd, IV, 49; Calis, j{ldm Hukukunda Ozel Miilkiyet, 234.
%2 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 237.
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cogunlukla akit ve benzeri hukuki muamelelere bagvurarak ihtiya¢ duyduklar:t mali ve

hizmetleri alir-satar, kiralar ve kullanirlar.

Toplum hayatinin diizenli bir sekilde devam edebilmesi ve insanlarin ihtiyaglarini
giderebilmeleri i¢in insanlarin ihtiya¢ duydugu birtakim mal ve hizmetlerin kesintisiz
olarak temin edilmesi gerekir. Bu konudaki eksiklik veya ihmalkarlik toplumda
sikintilara sebep olabilir. Bu sebeple ihtiya¢ duyulan mal ve hizmetlerin temininin belli
bir diizen igerisinde yapilmasi ve bunun igin gerekli diizenlemelerin yapilmasi ve
kontroliin saglanmas1 da hukukun/ devletin gorevleri arasindadir. Devlet bunlar1 ya

bizzat kendisi yapar ya da gerekli diizenlemeleri yaparak baskalarina yaptirir.%3

Iste toplumun ihtiyag duydugu seyleri temin noktasinda sikintiya diismemesi igin
devletin diizenleme yapacagi alanlardan bir tanesi de tekellesme durumudur.

Tekel; bir mal veya hizmetin yalnizca bir kisi veya kurum tarafindan sunulmasidir.

Bu hizmeti sunan hakiki sahis olabilecegi gibi hiikmi sahis da olabilir. Bu tekel durumu

bazan o kisiye devlet tarafindan verilmis olabilir. Bazan da devletin bir miidahalesi

olmadan sartlar geregi piyasa bir kisinin veya grubun hakimiyetine ge¢mis olabilir ki

buna fiili tekel denir.%6*

Tanim yapilirken sadece mal ya da hizmet sunan taraf dikkate alinarak tanim
yapilmustir. Fakat o mal veya hizmeti alan tarafin da tekel olma durumu s6z konusu
olabilir. Yani tek bir {iretici veya birden fazla iiretici tarafindan tiretilen bir malin serbest
piyasaya siiriilmeden once tek bir alici tarafindan o lreticiden alinip onun eliyle nihai
tiikketicilere sunulmasi durumunda da alic1 tarafin tekellesmesi meydana gelmektedir. Bu
da aym etkiye sahip oldugundan aymi hukuki diizenlemelere tabi olarak gerekli
kisitlamalarin burada da uygulanmasiicabeder. Nitekim Ibn Teymiyye el-Hisbe fi’l
Islam adli eserinde bu konular1 ele alirken devletin/ hukukun yapacag: diizenlemeler
noktasinda, mal ve hizmet iiretiminin gerek satis gerekse alis esnasinda insanlarin
herhangi bir haksizlia ugramamalar1 i¢in normal piyasa degerinden alinip satilmasi
gerektigini soyler. Gerek saticilarin gerekse alicilarin tekellesmek suretiyle karsi tarafi

piyasa degerinin altinda veya lstiinde belli bir fiyattan satip-almaya mecbur birakacak

963 Ozdirek, 35.
964 Bzdirek, 35.
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uygulamalarin zuliim olacagini zulmiin ise haram oldugunu ifade ederek tekellesmenin

dogurabilecegi tehlikelere 151k tutmustur.%®®

Hukukun/ devletin miidahale edecegi diizenleme yapacagi alanlardan biri de
tekellesme dedik. Zira miilkiyetin gerek fert gerekse kamunun zarar gorecegi sekilde
kullanilmas1 yani kotliye kullanilmas1 durumlarindan biri de tekellesmedir. Tekellesme,
iktisadi hayatta olumsuz sonuglar1 en fazla hissedilen ve 6zellikle kiiglik esnaf ve dar
gelirli insanlarin olumsuz etkilendigi ve paranin alim giiclinii olumsuz yonde etkileyen
durumlardan biridir.%® Hal bdyle olunca devletin, hem fertlerin hem de kamunun
menfaatlerini korumak amaciyla tekellesmeye miidahale etmesi ve belirli diizenlemeler

getirmesi gerekmektedir.

Aslinda miitesebbislerin kendi aralarinda ticari birlikler olusturmalarinda yani
tekellesmelerinde ve birtakim anlagmalar yapmalarinda bir sakinca yoktur. Hatta bu tiir
birliktelikler kamunun ihtiya¢ duydugu fakat ekonomik acidan devlete agir yiik getiren
ve tek basina da bir veya birka¢ kisinin altindan kalkamayacagi bazi hizmetleri
sunmalar1 agisindan faydali da olabilir. Dolayisiyla bu tiir amagclar i¢in kurulmus olan
birliktelikler/ tekellesmeler takdir edilmeli ve desteklenmelidir. Ancak tekel olusturmak
ve rekabet ortamini kirmak suretiyle piyasada tek bir fiyat olusmasina ve insanlar1 o
hizmetten yararlanma ya da s6z konusu mala ulasmak i¢in bu fiyat1 kabullenmek

zorunda birakacagindan kamuya zarar veren bu tiir olusumlar hukuken engellenir.%’

Insanm fitratinda bir baskasini idare etmeye, tahakkiim altinda tutmaya yonelik
bir meyil vardir. Bunu da elindeki idari, siyasi, askeri ve iktisadi gii¢le gerceklestirmek
ister. Iste bu noktada insanin bu istegini dizginleyecek ve kontrol altinda tutacak olan ve
biitlin insanlarin temel hak ve sorumluluklar baglaminda sahip olduklari degerleri

muhafaza edecek olan yani aralarindaki adaleti saglayacak olan sey hukuk diizenidir.

Bu baglamda Islam hukuku servetin tekellesmesi ve benzeri vasitalarla diger
insanlara kars1 bir tahakkiim araci olmamas1 i¢in hem hukuki hem de ahlaki anlamda
ilkesel bazi diizenlemeler getirmistir. Nitekim devlet gelirlerinin 6nemli bir kalemi olan

fey/ganimet mallarinin kimlere pay edilmesi gerektigini anlatan Kur’an ayeti bu

%5 fbn Teymiyye, el- Hisbe fi’l Islam ev Vazifeti’l Hukumeti’l Islamiyye, 22, Daru’l Kutiibii’l Ilmiyye,
Yy, ty.

96 Calis, [slam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 354. .

%7 Hamdi Déndiiren, Ticaret ve Iktisat Ilmihali, 289, Erkam Yayinlari, Istanbul 1993.
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taksimin olabildigince genis kesimlere yapilmasi gerektigine vurgu yapar. Bunun
gerekcesini ise tekellesmenin 6niinii kesecek tarzda “Boylece o mallar i¢inizden sadece
zenginler arasinda doniip dolasan bir servet/ giic haline gelmesin.” seklinde

aciklamistir %68

Hz. Omer’in fethedilen Irak topraklarmin savasa katilan gazilere dagittirmayip
hara¢ vergisi alinmak iizere Onceki sahiplerinin elinde birakmasi uygulamasinda bu
ayetin “o mallar i¢inizden sadece zenginler arasinda donilip dolasan bir servet/ gii¢
haline gelmesin.” gerekg¢esini kendisine dayanak aldig1 goriilmektedir. Boylece Hz.
Omer toplum olarak elde edilen ve iiretilen maddi degerlerin belirli kisilerin ellerinde
toplanip kalmamasi yani tekellesme olmamasi, sosyal adaletin saglanmasi ve refahin
genis kitlelere yayilmasi gerektigini etkin bir sekilde uygulamis ve sonraki gelen

hukukgulara da bu nokta yol gostermistir.°

Halit Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet ve Siirlamalar1 adli kitabinda bu
konuyu anlatirken konunun sadece 6zel sektordeki tekellesmemelerle sinirli olmayip
devlet imkanlarinin kullaniminda tekellesmeye gidilmemesi gerektigini su ifadelerle
anlatmaktadir. “Devlet imkanlarindan yararlanma ve 6zellikle kamu ihalelerine katilma
hususunda sirf servet sahipleri veya belirli kisiler ve gruplar olmamali. Bu imkanlar
olabildigince genis bir alana yayilarak bir taraftan milli servetin belirli sahis ve
gruplarin elinde toplanmasina engel olunurken diger taraftan kartel ve tekel

olusumlarimin &niine gegilmis olunur.”%"°

Akitlerde hiirriyetin asil oldugunu kabul eden islam hukukgular1 genel olarak bu
hiirriyetci goriislerini ticari alanda muhafaza etmekte ve ciddi bir sebep yokken ticari

piyasaya miidahaleyi kabul etmemektedirler.

Ticaretin esas1 satict agisindan kar temin etmeye dayanirken alici/ tiiketici
acisindan ise ihtiyaglarin teminine dayanir. Eger kar nisbetini piyasanin kendisi
belirlerse ve bu nisbet de hem saticilarin hem de alicilarin az-¢ok memnun ve razi
olacaklar1 bir Ol¢iide ise ticari hayatta tabii bir ahenk kurulmus olur ve disaridan bir

miidahaleye gerek kalmaz. Yani arz-talep, rekabet ve diger unsurlarin olusturdugu dogal

%8 Hagr 59/7; Ayetin bu vurgusu i¢in bkz; Kurtubi, XVIII, 16,17.
969 Ky ‘an Yolu, V, 288-291.
90 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 358.
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bir denge varsa burada akit yapan taraflara miidahale edilerek hiirriyetleri

kisitlanamaz.%"*

Ciinkii islam hukukunda akitlerin karsilikli riza ile yapilmas: esastir. Hi¢ kimse
razi olmayacagi bir akdi yapmaya zorlanamaz. Karsilikli riza olmadan yaptirilan akitler
gegcerliligini kaybeder. Sevkani’nin bildirdigine gére mal sahibini razi olmayacagi bir
fiyattan satisa zorlamak, akitlerde rizanin sart oldugunu bildiren Nisa suresi 29. ayetle

celismektedir.®"?

Ekonomik piyasalarin normal seyrinde oldugu zamanlarda bu temel prensibe
uymak insanlar i¢in bir sikintiya sebep olmamaktadir. Yani olmasi gereken adil bir
iktisadi diizen varliginm siirdiirmekte ve boylece bu diizene tabi olan insanlar herhangi
bir zarar gormemektedirler. Fakat tekellesme gibi iktisadi hayatta arz- talep dengesinin
sun’ miidahalelerle bozulmasi durumunda akit yapmak mecbiriyetinde kalan
taraflardan biri bu dengesizlik halinde zarar gérmemesi ka¢inilmazdir. Bu noktada
hukuk, zarar goren tarafin lehine bazi diizenlemeler getirir ki bu defa diger taraf bu
akitten bekledigi yiiksek kardan/menfaatten mahrum kalir. Yani tekel durumunda olan

taraf tam da riza gostermedigi bir akdi yapmak mecburiyetinde kalir.

Tekellesmenin en agik Orneklerini trost, kartel ve holding gibi yapilar
olusturmaktadir. Her ne sekil ve ad altinda olursa olsun biitiin tekellesmelerde ticari
piyasa kendi normal seyri igerisinde arz- talep ve fiyat dengelerini olusturamadigi i¢in
toplumun zarar1 sézkonusudur. Ornegin trdstler dnce piyasaya oldukca yiiksek fiyattan
mal siirmek suretiyle kiicliik rakip firmalar1 cesaretlendirir ve onlar1 fazla miktarda
iretim ve mal stokuna sevkeder ve firsat kollamaya baslar. Tiketici ragbetine
giivenerek rakipleri piyasaya c¢ok agildigi zaman fiyatlar1 birdenbire ve biiyiik 6l¢iide
diisiirerek onlar1 mal satamaz ve sorumluluklarini yerine getiremez durumuna
diisiiriirler. Bunun sonunda piyasada diiriist kalmak isteyen is adamlar1 ya iflasla kars1

karstya kalir ya da troste katilmak zorunda kalir.%"3

971 Celal Yenigeri, Islam Iktisadimn Esaslart, 326, Samil Yaymevi, Istanbul 1980.
972 Sevkani, Muhammed bin Ali, Neylii - evtar, V, 221, I-VIII, Daru’l Hadis, Misir 1993.
978 Dgndiiren, 291.
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Bu ve benzeri tekellesmeler suretiyle piyasaya hakim olma ve rekabet sartlarini
ortadan kaldirma ve bdylece bir hakkin, toplumun zarar gérmesine sebep olacak sekilde

kullanilmas: hususunda fikih kitaplarinda énemli hiikiimler vardir.%’*

Tekellesme insanlar i¢in ya hayati 6nem tasiyan {iriinlerde ve hizmet sahalarinda
olur ya da hayati 6nem tasamamakla birlikte diger ihtiya¢ duyulan maddelerde olur.
Eger tekellesme hayati 6nemi olmayan sahalarda ise burada hukukun almasi gereken
tedbir; o lrlin ve hizmetlerin normal piyasa degerinden alinip satilmasini saglamak.
Bunun igin eger fiyat sinirlamasi gerekiyorsa bunu yapmasiicabeder. Ya da bunu mal ve
hizmet alim ve satimini sinirlamakla yerine getirebilir. Veya rakip tiretici ve tiiketiciler
olusturmak suretiyle bu tekellesmeyi kontrol altinda tutabilir. Fiyat sinirlamasi
getirmesi veya mal ve hizmet alim-satimina sinirlama getirmesi akit hiirriyeti ile
bagdagsmamaktadir. Fakat bu genel zarar1 bertaraf etmek i¢in 6zel zarar goze alinir
ilkesinden hareketle uygulanan ve kamunun ortak menfaatinin gozetildigi adil bir

¢Ozimdiir.

Tekellesmenin insanlar i¢in hayati Onemi olan ihtiyag maddelerinde olmasi
halinde bu sdyledigimiz tedbirler daha siki1 bir sekilde uygulanir. Zira bu noktada Islam
hukukunun farz-1 ayn-farz-1 kifaye, zaruret hali ve hakkin kotiiye kullanilmasi ile ilgili
kurallar1 da devreye girmektedir. Zaruret halindeki durumu miistakil bir baglik altinda
ele alacagimiz igin burada ona deginmiyoruz. Farz-1 ayn-fazr-1 kifaye ve hakkin kotiiye
kullanilmas1t durumlarinin tekellesme halindeki etkilerinin ne oldugunu sdyle izah

edebiliriz.

Misliiman bireyin yapmasi veya terk etmesi gereken yiikiimlilikler/ efal-i
miikellefin anlatilirken zorunluluk ifade eden farz/vicib ve haram kavramlari
kullamlmaktadir. Islam hukukcular1 bu kavramlar1 degisik acilardan incelemis ve

Miisliiman bireylerin yaptiklar1 eylemleri bu kavramlarla hilkkme baglamislaridir.

Farz/vacib kavraminin ayni ve kifai diye ikiye ayrilmasi tekel durumunda bir mal
satip satmamanin hukuki durumunu degerlendirme noktasinda bize yol gostermektedir.
Zira bu kavramlar Islam hukukunun temel kavramlarindan olup kisiyi baglayici
mahiyettedir ve sadece ibadetlerle smirli olmaylp konumuz olan akitleri de

kapsamaktadir.

974 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 355.
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Kifai farz/ vacib, yapilmasi miikelleflerin her birinden tek tek degil de toplumdan
bazilarinin yapmasi istenilen yiikiimliiliiktiir. Bu toplumsal hayat icerisinde birilerinin
yerine getirmesi ile tim toplumu rahatlatan ve yerine getirilmedigi takdirde de toplumu
sikinttya sokan fiillerdir.®”® Bu sekildeki bir kifai farzin/vacibin yerine getirilmesi icin
tek bir kisi belirli hale gelmisse artik o isi yapmak o kimseye ayni farz/vacib haline
gelir. 9® Bu sebeple eger akdin konusu olan sey hayati 6nemi haiz olup tekel
durumundaki kisinin akit yapmasini zorunlu kiliyorsa burada o kisinin bundan imtina
etmesi diisiiniilemez. Yani hukukun ona yiikledigi sorumluluk geregi kendi rizasinin
aksine de olsa o akdi yapmasiicabeder. Ornegin bir yerlesim yerinde bir eczane varsa bir

hasta i¢in hayati derecede dnemli olan bir ilac1 o eczanenin satmasi zorunluluk arz eder.

Tekel durumunun hukuki 6zelligini ayrintili bir sekilde ifade edebilmek igin
miiracaat edilmesi gereken diger bir kavram da hakkin kotiiye kullanilmasi. Haddi
zatinda hakkin kotliye kullanilmasi sadece tekel durumuna has bir durum degildir. Fakat

tekel durumunda bu suiistimalin olma ihtimali daha fazladir.

Hakkin kotliye kullanilmasi, mesru olan bir hakki gayri mesru bir sekilde
kullanmaktir.®’” Bu kaideye gore bir kimse bir hizmeti yerine getirmekten veya bir akdi
yapmaktan kag¢inmasi baskasina zarar vermek maksadi ile olursa bu durumda akit
hakkinin kétiiye kullanilmasindan bahsedilir. Bir kimsenin yaptig1 bir davranisin zarar
vermek kasti ile olup olmadig1 degisik sekillerde anlagilir. Bunlardan en belirgin olani
bu davranigin o davranista bulunan kimseye bir faydasinin olmamasidir. Yani bir kimse
elindeki mal1 hi¢bir gerek¢e olmadigi halde ve bu davranisinin kendisine bir menfaati de
olmadig1r halde ihtiya¢ sahibi kimselere satmiyorsa o kimse sirf karsi tarafa zarar
vermek maksadi ile bu isi yaptigt anlasilir. Yani akit yapma hakkini kétiiye kullanmig
demektir. Bu durumda karsi taraf igin telafisi miimkiin olmayan zararlar ortaya
cikiyorsa o takdirde akit yapma mecburiyeti hasil olur. Yani burada zarar verme kasti

tastyan kimsenin benim akit yapma hiirriyetim var, bu hiirriyetimi kullantyorum deme

hakki yoktur.%'8

Biitiin bunlar Islam hukukunun, akit hiirriyetini ve ticarette serbest rekabet esasini

benimsemekle birlikte servetin topluma karsi bir tahakkiim aracina doniistiiriilerek tekel

95 Karafi, el- Furuk, 11, 20; Satibi, Muvafakat, I, 282.

976 Saban, 242.

77 Saffet Kose, Islam Hukukunda Hakkin Kétiive Kullanilmasi, 54, MUIFY, Istanbul 1997.
978 Ozdirek, 42.
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gibi araglarla yikici ve yok edici bir hale gelmesine izin vermedigini gostermektedir.
Yani herkes kendi hakkini1 kullanirken bir baskasina da zarar vermeme ytlikiimliliigii
oldugunu diisiinerek hareket etmesi gerekir. Aksi halde hukuk onu istemedigi halde bazi
davranislar1 yapmaya icbar eder. Nitekim tekel sebebi ile fiyatlarin asir1 yiikselmesi
topluma ne kadar zarar veriyorsa asir1 fiyat diisiirmeleri de esnaf ve tiiccarlarin bir kismi
icin o kadar zararlidir. Halbuki toplumda belirli dengelerin korunmasi gerekir. Ticaret
hayatindaki dengeyi piyasanin normal isleyisi saglar. Iste bu amacin tahakkuku igin
iktisadi faaliyetlerde topuma zarar verici mahiyetteki tekel olusumlarinin hukuken
Oniine gecilmelidir. Bu tip kisitlamalar her ne kadar s6z konusu tesebbiis sahiplerin akit
hiirriyetlerini ihlal etmekte ve onlar icin zarar icermekte ise de umumi zarar1 gidermek

i¢in kisisel zarara katlanilir. °7°

Tekel gibi eldeki servetin ve imkanlarin koétiiye kullanilarak topluma zarar verme
potansiyeli olan ve tekel durumu ile de yakin alakasi olan bir diger konu ise ihtikar/
karaborsaciliktir. Simdi bu konuyu ele alip Islam hukukgularinin buna yaklagimlarinin

ne oldugunu ve akit hiirriyetini nasil etkiledigini gérmeye calisacagiz.

3.1.3. ihtikar/ Karaborsa

Insanoglu mala muhtag ve meyyal yaratilmistir ve insanmn fitratinda mal
biriktirme tutkusu hep var olmustur. Fitrat dini olan Islam, insanin bu duygusunu bir
noktaya kadar mesru kabul edip insanin baskasina muhtag olmayacak kadar ve hem
kendisine hem de bakmakla yiikiimlii oldugu ailesine yetecek kadar mal biriktirmesini
tesvik etmistir. Yani esasen Islam hukukunun servete ve mal biriktirmeye karsi olumsuz
bir tavr1 yoktur. Hatta en basta hayatin idamesi, yeryliziiniin imar1 ve bir¢cok hayirh
faaliyetin icras1 belirli bir maddi gii¢ gerektirdiginden bu amaglar i¢in kazang¢ pesinde
kosmak elzemdir. Diger taraftan zekat, hac ve sadaka gibi mali ibadetlerin birikmis bir
servete sahip olan kimseler i¢in oldugu ve bu ibadetlerin toplumsal refaha ve barisa
katkilar1 diisiiniiliince belli bir zenginlige ulasmanin dinen yadirganmak séyle dursun

elde edilmesi gereken bir hedef oldugu da sdylenebilir.

Servet biriktirme ve mal depolama hususunda Islam hukuku servetle ilgili

yapilmasi zorunlu olan seylerin yapilip yapilmadigina ve niyete yani malin hangi amag

99 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 358.
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icin biriktirildigine bakmaktadir. Bu konu ile ilgili hiikkmiinii verirken de bu ilkeler

dogrultusunda vermektedir. %%

Bu noktada Kur’an’da iki farkli yaklasim vardir. Birincisinde tiriinlerin bol oldugu
bir zamanda ileride olabilecek bir kitlik aninda ihtiyaglar1 karsilamak amaci ile ve o
anda da toplumu sikintiya diistirmeden yapilacak olan depolama islemidir ki bu Hz.
Yusuf kissasi anlatilirken 6vgliyle bahsedilen bir konudur. Buna gére Hz. Yusuf bir
riiyadan hareketle cok iyi ve bol mahsuliin alindig1 yillarda ihtiya¢ fazlasi {riinleri
arkadan gelecek kurak yillar icin depolamis ve almis oldugu bu tedbir ile halkin
sikinttya diismesini Onlemistir. Bu basarili iktisat yonetiminden dolayr da o gilinkii
devlet baskani tarafindan devletin hazinesinden sorumlu iist diizey yonetici
yapimustir. %! Kur’an’m bu hadiseden 6vgii ile bahsetmesi haddi zatinda mal

biriktirmenin bizatihi kendisinin kotii bir sey olmadigini bize gostermektedir.

Hz. Yusuf’un tatbik edip Kur’an’in tasvip ettigi bu uygulamanin; iiriinlerin asir1
disiik fiyata satilarak iireticinin zarar gormesini Onlemesi, tiiketicilerin ileriki
ihtiyaclariin teminat altina alinmasi, ileride dogacak pahaliligin ve halkin biiylik bir
sikintrya diismesinin dnlenmesi ve iirlinlerin bollugu sebebi ile Olgiisiizce harcanmasi
yani israf edilmesinin &nlenmesi gibi faydalar1 vardir.®® Yani ihtikar/karaborsacilik
manasinda olmayip da bu saydigimiz ve benzeri faydalar1 i¢in mal biriktirmenin zararh
olmasi bir yana faydali oldugu ve takdirle karsilanacak bir durum oldugu asikardir. Zira
burada mal biriktirmenin toplumun maslahati i¢in oldugu ve devletin, ireticilerin
iirettigi malin Olgilislizce harcanarak zayi olmasini dnlemeye yonelik kontrol amach

aldig1 bir tedbir oldugu goriilmektedir.

Kur’an’in ikici yaklasimi ise bu birincisinin tam tersi manada olup servet
biriktirenleri elem veren bir azap ile ihtar ettigi durumdur. Bu ikinci yaklasimda mal
biriktirenlerin topluma kars1 o malla ilgili vazifelerini yerine getirmedikleri i¢in azapla
tehdit edildiklerini gérmekteyiz.”®® Kur’an’in olaylar1 anlatirken kullandigi usul geregi
boyle bir tehdidin konusu olan eylemin Islam hukuku nezdindeki yeri ya haramdir ya da

harama yakin mekruhtur.

90 Yenigeri, 284-315; Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 359.
%L Yusuf 12/ 47-49, 55.

92 Yeniceri, 285-286.

%3 Tevbe 9/ 34.
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Kur’an’daki bu her iki yaklagimi bir biitiin olarak degerlendirdigimizde servet
biriktirme ve mal depolama hususunda Islam hukukunun, servetle ilgili yapilmasi
zorunlu olan seylerin yapilip yapilmadigina ve niyete yani malin hangi amag icin
biriktirildigine bakmaktadir. Eger bu uygulama toplumu o anda sikintiya sokmadan
daha verimli bir iktisadi yonetim igin yapilmigsa bu takdir edilecek bir durumdur. Fakat
bu uygulamanin bdyle bir gayesi olmayip sirf daha fazla kar elde etmek amaci ile
yapilmis ve toplum da bundan zarar gérmiisse o takdir bu tenkit edilecek bir durum

olur.

Hadislerde ise o giinkii ticari hayatta belki de en yaygin bir sekilde karsilasilan,
toplumu ciddi anlamda sikinttya sokan ve insanlarin ihtiyaglarini somiirerek az emekle
kolay kazan¢ saglama arzusuna dayanan ihtikar/ karaborsacilik yerilerek
anlatilmaktadir. Bu tiir hadislerde karaborsaci; giinahkar, sapkin, Allah'im hiikmiine
isyan eden, Allah'm zimmetinden uzak -ki bu ifade genelde Kur'an'da misrikler i¢in
kullanilir-, melun, ciizzam ve iflasa miistahak, katil ve cehennemlik, elim bir azaba
dugar, miilhid, soygunculukla elde ettigi bu kazancin1 sadaka olarak bile verse kabul
edilmeyen kimse, fiyatlar yiikselince zevklenen, diisiince tiziilen kotii bir kul seklinde

tanitilarak agir bir dille kinanir.%4

Ihtikara konu olan mallar hususunda insan ve hayvanlarin yiyecegi temel gida
maddelerinin stoklanmasinin haram oldugunda ittifak eden hukukgular bunun disindaki
esyanin stoklanmasi noktasinda ihtilaf etmislerdir. % Islam hukukgularmin biiyiik
cogunlugu “Kim Miisliimanlara kars1 yiyecek maddesini stoklarsa Allah onu cilizzam ve
iflasla cezalandirir.”®®®hadisinden hareketle ihtikar1 sadece insan ve hayvan gidalari ile
sinirlamiglaridir. Hanefi, Safii ve Hanbeli hukukcular bu grupta yer alirken Maliki
hukukgular ile Hanefilerden Imam Ebu Yusuf karaborsaciligin gerekgesi olan toplumun
zarar gormesini merkeze alarak stoklanacak seyin tiiriine bakmaksizin insanlarin ihtiyag
duydugu ve piyasaya siirlilmediginde toplumun zarar gorecegi her seyi ihtikar

kapsamina almuslardir.%’

984 Miislim, Miisakat, 26; Ibn Mace, Ticarat, 6; Tirmizi, Biiyu, 40; Abdulazim b. Abdulkavi el-Miinziri,
et-Tergib ve t-Tertib, 11, 590-591, I-1V, 3. Baski, Daru Thya-1’t-Tiirasi’l-Arabi, 1968; Kamil Miras, Sahih-
i Buhdri Muhtasar Tecridi Sarih Terciimesi, |V, 449-450, |-X1I1II, DIB Yayinlari, Ankara 1984; Yeniceri,
285.

95 Yeniceri, 286-287.

986 Thn Mace, Ticarat, 6.

%7 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 361.
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Kapsami genis tutan ikinci goriis sahipleri Hadislerde ihtikar1 yasaklanan gida
Maddelerinin, yasak kapsamini belirleme amaci ile degil insanlarin gida Maddelerine
olan ihtiyacinin diger Maddelere gore daha fazla olmasindan kaynaklandigini
soylemektedirler. Ihtikarin yasagmin gerekce ve amaci dikkate alindiginda toplumun
zarar gordiigii her tiirlii esyanin stoklanmasmin bu kapsama alindig1 asikardir. Thtikar
gida Maddeleri ile simirlayanlardan imam Muhammed, hiikiimler galip unsur ve genel
duruma gore verilir diyerek ihtikarin zarara yol agmasi da ancak gida Maddelerinde olur
demektedir.® Boylece aslinda birinci gériis sahiplerinin de ihtikarin yasak olmasinda

zarar1 merkeze alarak karar verdiklerini gérmekteyiz.

Tarihte de en fazla gida maddeleri iizerinde karaborsacilik yapildigi
anlasilmaktadir. Cilinkii gida maddeleri insanlar i¢in birinci derecede ihtiyag mallaridir.
Darlik zamaninda insanlar sahip olduklari mallarini ¢ok siki bir sekilde ellerinde tutarlar

ve saticilar da ileride ¢ok daha fazla kar elde etmek icin ellerindeki mallar1 satmazlar.%®°

Iste Islam hukukcularinm ihtikara konu olan mallarin gesitleri, hukuki niteligi ve
sonuglar1 hakkinda bu sekilde goriis ayriligina sahip olmalari ihtikarin fikih
terminolojisindeki taniminda da bazi farkliliklara yol agmistir. Meseld Hanefilerden
Kasani ihtikari, "Gida maddesinin sehirden veya kiiciik yerlesim merkezlerinin yakin
cevresinden satin almip bekletilmesi ve bdylece bdlge halkina zarar verilmesi" %
seklinde tarif etmektedir. Mevsili, ise "Temel yiyecek maddelerinin sehrin piyasasindan
veya onu besleyen bolgelerden satin alinip pahalilasincaya kadar stoklanmasi" olarak
tarif etmekte ve ayirict bir vasif olarak kamu zararinin esas alinacagini vurgula-
maktadir.®! Safii kaynaklarinda ihtikar, "Dayanikli temel yiyecek maddelerinin vb.nin
piyasanin yiikselmeye basladigi bir sirada satin alinip fiyatlar iyice arttiginda satmak
icin istiflenmesi" seklinde tarif edilir. Malikilerden Baci ticaret metamnmn, %%

Hanbelilerden Behiiti azigin, % Ibn Teymiyye ise kamunun ihtiyag duydugu temel

%8 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 361.

99 Yenigeri, 263-264, 287.

990 K asani, V, 129.

991 Abdullah b. Mahmud b. Mevdud Mevsili, el- fhtiyar li Ta’lili’l Muhtar, IV, 160-162, |-V, Matbaatii’l
Halebi, Kahire 1937.

992 Ebu’l Velid Siileyman b. Halef Baci, el-Miinteka Serhu’l Muvatta, \/, 15-16, 1-VII, Matbaatu’s Saadet,
Misir 1332/h.

993 Behuti, 111, 187-188.
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yiyecek maddelerinin pahalilasmasi maksadiyla satin alinarak istiflenmesi seklinde

tanimlamaktadirlar.®%

Diyanet Islam Ansiklopedisindeki ihtikar maddesini yazan Cengiz Kallek bu
tanimlar1 verdikten sonra su degerlendirmeyi yapar ve ihtikar1 daha kapsamli bir sekilde
tanimlar; bu tanimlar arasinda goriilen kismi farkliliklar ihtikarin unsur ve sartlar ile
bunlarin tanima dahil edilip edilmemesi konusunda fakihlerin farkli goriislerde
olmasindan kaynaklanir. Bu farkliliga yol acan ana hususlar ise malin cinsi, satin alma,
niyet, istifcilik, toplumsal ihtiya¢, mal darligi, kamu zarari, miiddet ve mekandir. Fa-
kihlerin ve fikih mezheplerinin kismi farkliliklar i¢eren yaklasimlar1 géz oniine alinarak
ihtikara, "darlig1 kamuya zarar verecek tliketim mallarinin kitlik yaratmak amaci ya da
fiyat artisi beklentisiyle piyasadan c¢ekilmesi" seklinde kapsamli bir tanim

getirilebilir.%%

Toplumu ciddi anlamda sikintiya sokan ve insanlarin ihtiyaglarini somiirerek az
emekle kolay kazan¢ saglama arzusuna dayanan ihtikar/ karaborsacilik, o6zellikle
zorunlu tiiketim maddeleri s6z konusu oldugunda ihtiyag¢ sahiplerinin ve tiim toplumun
zarar gormesine sebebiyet verdigi i¢in dinin naslarinda yasaklanmis bu naslar1 dikkate
alarak hiikiim veren Islam hukukculari ise ihtikarin haram ve/ veya mekruh olduguna

karar vermislerdir.%%

Ihtikarmn hiikmiiniin haram veya mekruh olusuna dair Islam hukukgularmin farkli
kanaatlere sahip olmalari; kismen ihtikarin tanimindan, kismen de sihhat ve mahiyeti
hakkinda ittifak edilemeyen naslarin zahiri ile sari’in maksadi arasindaki tercihten

kaynaklanmaktadir.%®’

Iste ihtikarin gerceklestigi mallarm neler oldugu ve ihtikarm hukuki hiikmii
hakkindaki bu farkli goriisler neticesinde ihtikar yapan kimseye tatbik edilecek

miieyyidenin ne oldugu konusunda da farkli sonuglara varilmgtir.%®

Hanefi mezhebi hukukgularindan Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore ihtikar

sadece insan ve hayvan gidalarinda olmaktadir. Bunlarin digindaki mallarin

94 Ibn Teymiyye, el- Hisbe, 21-26, 39-40; Cengiz Kallek, ihtikar, DI4, XXI, 560.
995 K allek, ihtikar, DI4, XXI, 560.

9% Yeniceri, 286.

997 Kallek, ihtikar, DI4, XXI, 561.

998 Ozdirek, 72.
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biriktirilmesi yasak olan ihtikar kapsaminda degildir. Ebu Yusuf’a gore ise biriktirilmesi
insanlara zarar veren her sey yasak olan ihtikar kapsamindadir. Ihtikarin alanini bu
sekilde belirleyen bu hukukgular muhtekire uygulanacak miieyyide konusunda da farkl
kanaatlere sahiptirler. Ebu Hanife, muhtekirin mallarinin hakim karar1 ile satilmasini
akit hiirriyetine aykir1 olmasi sebebi ile caiz gormemektedir. O, muhtekirin tazir cezasi
ile cezalandirilabilecegini sOylemektedir. Mezhebin diger iki hukukgusu ise piyasa
istikrarin1  ve toplumun maslahatini  diistinerek muhtekirin  akit  hiirriyetinin
kisitlanabilecegini ve mallarinin  hakim karar1 ile piyasa degeri {izerinden
satilabilecegini kabul etmektedirler.**Hanefi hukukgulardan ibn Niiceym, umumi zarar1
bertaraf etmek icin hususi zarara katlanilir kaidesinden hareketle ihtiya¢c aninda
muhtekirin mallarinin zorla da olsa satilabilecegini sdylemek suretiyle muhtekirin akit
hiirriyetinin kisitlanabilecegini kabul etmektedir.'®Kasani ise halkin zarar goérmesi
durumunda devlet baskaninin muhtekirin mallarin1 halka dagitabilecegini sonra halk
imkan bulursa bu mallar1 muhtekire iade edecegini sdylemektedir.'® Oyle anlasiliyor
ki Kasani ve ayn1 goriisii benimseyen hukukcular bu goriiglerini zorda ve ¢aresiz kalan
kimse i¢in haram olan seyleri yemeyi helal kilan ayetlere ve zaruret durumunda
bagkasinin malindan istifade edenlerin daha sonra o mallar1 tazmin etmesi gerektigi

kaidesine dayandiriyorlar,9%

Mezhebin kurucusu Imam Ebu Hanife her ne kadar insan hiirriyeti ile
bagdastiramadig1 i¢in muhtekirin mallar iizerindeki tasarrufunun kisitlanamayacagini
sOylese de mezhebin diger hukukcularinin hakim goriisii muhtekirin bu davranist halka
zarar verdigi i¢in onun akit hiirriyetini kisitlamis olsa bile umumi zarar1 gidermek adina

bu hususi zarara itibar edilmeyecegi yoniindedir.*%%

Safii mezhebinin ana gorlisii de toplumu zora sokacagi icin ihtikar yasaktir.
Bunlara gore ihtikar, darlik zamaninda insanlarin ihtiya¢ duydugu temel gida
maddelerini daha pahaliya satmak amaci ile stoklamaktir. Buna gore bir kimse
piyasanin normal seyrinde oldugu zamanlarda bdyle bir biriktirme isi yaparsa bu

toplumu zarara sokmayacagi i¢in yasak olan ihtikar kapsaminda degerlendirilmez.

99 Kasani, V, 129; Yeniceri, 312.

1000 fhn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, 109.
1001 K 3sani, V, 129.

1002 (5 direk, 75.

1003 Yenigeri, 313.
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Ayrica kiginin kendisi ve ailesi i¢in 1azim olan gida maddelerini biriktirmesi de yasak
olan ihtikar kapsaminda degildir. Muhtekire uygulanacak miieyyide hususunda mezhep
hukukgularinin farkli goriisleri olmakla birlikte Imam Safii’ye gore mallarina narh

uygulanmaz sadece tazir cezasi verilir.1%%

Safii mezhebinin temel eserlerinden olan Minhac’in sarihlerinden olan Remli ise
mezhebin bu goriisiinii naklettikten sonra halkin zorda kalmasit durumunda temel gida
maddesi olmamakla birlikte meyvelerin hatta gida maddesi olmayan seylerin dahi yasak
olan ihtikar kapsaminda olacagini ve boyle bir durumda muhtekirin mallarinin zorla
dahi olsa satilabilecegini sdylemektedir. Boylece normal piyasa diizeninin korunmasi ve
insanlarin maslahatinin saglanmasi amag edinilmistir.1%%° Anlasilan Remli’nin mezhebin
yaygin goriisiinden ayrilmasimin temelinde zaruret durumunda uygulanan kural
vardir.1% Yani zaruret halinde gecici de olsa haramlar helal kilmir genel ilkesi geregi
normalde kabul edilmeyen akit hiirriyetinin ihlal edilmesi hali insanlarin ¢ogunlugunun

zorda olmasi sebebi ile gegici de olsa dikkate alinmamaktadir.

Hanbeli hukukgular1 da ihtikarin yasak oldugunu ve bunun sadece temel gida
maddelerinde cereyan ettigini sOylemektedirler. Muhtekire uygulanacak miieyyide
hususunda ise mezhebin ana goriisii tazir cezasi verilecegi, eger muhtekir bu cezaya
ragmen bu eyleminden vazge¢mezse hakim onun mallarini ihtiya¢ sahiplerine dagitir
bunlar da daha sonra bu mallarin kiymetini tazmin kurallarina gore 6derler. Yani buna

gore muhtekire zorla mallar1 sattirilmaz ve narh uygulanmaz. 0%

Hanbelilerin genel goriisii boyle olmakla birlikte yine Hanbeli hukukg¢ularindan
olup mezhep igerisinde farkl1 kanaatleri olan ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayymm bu
konuda da farkli ictihatta bulunarak insanlarin zarar gormesini dikkate alarak
muhtekirin mallarinin piyasa degeri iizerinden satilabilecegini sdylemektedirler.'®®Yani
bu hukukculara gore toplumun maslahati daha onemli oldugu igin ihtikar yapan

kimselerin rizalar1 olmasa dahi ellerindeki mallarin satilarak toplumun rahatlatilmasi

1004 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Sirbini, Mugni’l Muhtac ila Ma rifeti Elfazi’l Minhac, |1, 392, 1-
VI, Daru’l Kutiibii’l Hmiyye 1994; Yenigeri, 313.

1005 Semsiiddin Muhammed b. Ebul Abbas Ahmed b. Hamza Remli, Nihayetii’l Muhtac ila Serhi’l
Minhac, 11, 473, I-VIII, Daru’l Fikir, Beyrut 1984.

1006 Bz direk, 75.

1007 Behuti, 111, 187-188.

1008 fhn Teymiyye, el- Hisbe, 21; Muhammed b. Ebu Bekir Semsiiddin el Cevziyye Ibn Kayyim, Turuku’l
Hukmiyye fi’s Siyasti’s Seriyye, 220-222, Mektebii Daru’l Beyan, yy, ty.
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gerekir. Bunlara gére bu durumda muhtekirin akit hiirriyetinin kisitlanmasinin bir 6nemi

yoktur, 1000

Ihtikar konusunda mezhep imamlar1 igerisinde alani en genis tutan Imam Malik
olmustur. Ona gore piyasadan cekilmesi insanlara zarar veren her tiirlii mal ihtikarin
konusudur. Bolluk zamaninda yapilan ihtikar insanlar1 zora sokmadigi i¢in bu yasak
kapsaminda degildir. Fakat kitlik zamaninda mal biriktirmek insanlara zarar verecegi

icin bu yasaktir ve muhtekir kar etmeden satmak mecbiriyetindedir.201°

Anlagilan Maliki hukukcgularin ihtikarin yasak olmasinda esas aldiklar1 sey
piyasanin normal sartlarda islemesi yani ekonomik istikrarin saglanmasi ve boylece

toplumsal huzurun ve refahin temin edilmesidir.

Hukukgularin farkli farkli goriislerinin neticesinden anladigimiz sudur ki; ihtikar
yasagma ragmen bu yasaga uymayip stokc¢uluga devam eden muhtekirin mallar1 —0
istemese bile- toplumun maslahati i¢in piyasa degerinden ihtiyag¢ sahiplerine satilir.
Burada kisinin akit hiirriyeti baglaminda in’ikad yani istedigi gibi akit yapma hiirriyeti
sinirlandirilmig olmaktadir. Ciinkii rizas1 olmaksizin bir akdi yapmak ve kabullenmek

mecbiriyetine kalmaktadir.1%%

Islam hukukgularmn ihtikar yasag: ile birlikte ele aldiklar1 bir diger husus da
devletin fiyatlara miidahale etmesi yani fiyat kontrolii meselesidir. Ciinkii ihtikar,malin
piyasa degerinin listiinde satisa arz edilmesi amaci ile yapilan bir eylemdir. Bu fiyat
artisindan toplum =zarar gordigi icin devletin fiyatlara miidahalesi giindeme
gelmektedir. Yani ihtikar ile yine akit hiirriyetini kisitlayan diger bir 6rnek olan devletin
fiyatlara miidahalesi/ narh arasinda siki bir iligki var. Bu sebeple biz de ihtikar

konusunu igledikten sonra narh konusunu ele alacagiz.

3.1.4. Narh/ Fiyatlara Devletin Miidahalesi

Fikih literatiiriinde devletin fiyatlara miidahalesi, Arapca olarak tedahhiil, taarruz
ve tes‘ir kelimeleri ile ifade edilmekte iken Tiirkge eserlerde daha ¢ok Farsgadan gegen

narh kelimesi ile ifade edilmektedir. islam hukukgularinin narhi tarif etmeden ziyade

1009 Bz direk, 77.
1019 Baci, V, 15-16. )
101 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 363.
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narhin konusu ve kapsami {izerinde yogunlastiklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte
hukukgularin yaptiklari bazi tanim ve agiklamalardan anlasildigina gére narh; mal ve
hizmetlerin karsiliginin/ fiyatinin devlet tarafinda belirlenmesidir. Bu uygulamanin
temel amaci ise piyasada denge ve istikrar1 saglayarak tiiketicileri ve nihai noktada tiim

toplumu ekonomik dalgalanmalardan ve istikrarsizliktan korumaktir.1%12

Fiyatlara miidahale iktisadi hayata miidahalenin &ziinii olusturur. Iktisadi hayatta
ucuzluk, pahalilik, bolluk ve darlik tamamiyla insanlarin kendi ellerinde degildir. Ciinkii
tiim insanliin piyasaya mal arz etmesi istedigimiz miktar ve dl¢iide olamayacagi gibi
yine tliim insanlarin istek arzu ve taleplerine de hilkmedemeyiz. Yani arz ve talep

arasinda sasmaz ve degismez bir denge kurmak miimkiin degildir.101

Fakat bu iktisadi gerceklige ragmen arz ve talep arasinda denge kurmak maksadi
ile devletlerin ekonomik faaliyetlere miidahalesi tarih boyunca hep olagelmistir. Zira
insanlar, tabiat itibari ile siirekli daha fazla kazanmay: isterler ve aslinda tiretimde
bulunup mal ve hizmetlerin topluma arz edilmesi ile giidiilen gaye de iste bu daha fazla
kazanma arzusudur. Iste bu her halilkarda daha fazla kazanma ve kar oranini
olabildigince ylikseltme arzusu insanlar1 degisik yol ve yontemlere sevk etmisve bu
davraniglar toplumun zararina olabilecek bazi uygulamalara sebep olmustur. Bu sonug
ise devletlerin toplumun menfaatlerini korumak maksadi ile bazi diizenlemeler ve

miidahaleler yapmasini zorunlu hale getirmistir.

Tabii devletin bu sekilde ekonomik faaliyetlere miidahalesine toplumun
maslahatinin 6ncelikli oldugunu sdyleyerek olumlu bakan hukukcular oldugu gibi bu
miidahalenin ferdin iktisadi hak ve hiirriyetini serbest¢ce kullanmasina engel oldugunu

sOyleyerek olumsuz bakan hukukgular da vardir.

Fiyatlara devletin miidahalesini caiz gérmeyen hukukcular, akitlerde karsilikli
rizanin sart oldugunu ve hi¢ kimsenin razi olmayacagi bir akde zorlanamayacagini ileri
stirerek saticinin devletin belirledigi fiyat iizerinden satisa mecbur birakilmasinin da bu

akit hiirriyetini ihlal etme anlami tagidigin1 sdylemektedirler.9%

Hatta bu goriisli benimseyenlerden biri olan Sevkani, mal sahibini razi olmayacagi

bir fiyattan satisa mecbur etmek akitlerin mutlak surette karsilikli rizaya dayanmasini

1012 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 363.
1013 Yeniceri, 316.
1014 Yenigeri, 322.
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isteyen ayetle 19 bagdasmamaktadir ve cumhurun goriisi de bu yondedir

demektedir.1016

Devletin fiyatlara miidahalesi dogrudan olabilecegi gibi dolayli yoldan da
olabilmektedir. Dogrudan miidahale olan narhi caiz gérmeyen hukukcular akitlerde
rizayr esas alan ayetle birlikte Peygamberimizin kendisine bu hususta miiracaat
edildiginde; “Fiyatlar1 belirleyen, bolluk ve darlik veren ve riziklandiran Allahtir. Ben
hi¢ kimsenin mal ve canina yapmis oldugum bir haksizlik sebebi ile hakkini benden

1017

ister oldugu halde Rabbime kavusmak istemem.™"" aciklamasini delil gostermislerdir.

Fakat devletin fiyatlara miidahalesini caiz hatta gerektiginde vacib géren ibn
Teymiyye ve dgrencisi Ibn Kayyim bu hadisin viirud sebebini goz éniinde bulundurarak
bunun mutlak olmadigim1 o giinkii ekonomik sartlar geregi miidahalenin dogru
olmadigint yani normal seyrinde giden piyasalara disaridan miidahale anlam
olacagindan Peygamberimiz bu miidahaleyi dogru bulmamistir derler. Bu hukukg¢ular
narhi, zuliim olup caiz olmayan ve adalet geregi caiz olan diye ikiye ayirmaktadirlar.
Buna gore narh saticilara zuliim ve haksizlik getirmisse onlar1 raz1 olmayacaklar1 bir
fiyattan satisa zorluyorsa veya Allah’in helal kildig1 bir kar1 onlara yasakliyorsa bu caiz
degildir haramdir. Iste Peygamberimizin uygulamadig1 narh bu sekilde zuliim olandir.
Fakat emsal fiyattan daha fazla almalarin1 yasakliyorsa ve kendilerine vacib olan yani
uymalar1 gereken emsal fiyattan satig yapmalarint mecbur ediyorsa bu, insanlar arasinda

adaleti gerceklestirdiginden caizdir ve hatta vacibtir.1028

Yine baska hukukcular da ayet ve hadislere dayanarak ortaya konulan kaidelere
dayanarak narh aleyhinde goriilen delilleri sinirlandirmislardir. Yani gerektiginde
devletin fiyatlara miidahalesini caiz gormiislerdir. Hukukun temel prensiplerini veciz bir
sekilde ifade eden bu kaidelerden bir tanesi zarar-1i ammi def i¢in zarar-1 has ihtiyar
olunur ilkesidir. Bu ilke geregi toplumun tiimiine dokunan bir zarar1 bertaraf etmek icin
mesela spekiilatif etkenlerle fiyatlarin asir1 yiikseltilmesinden toplumun etkilenmesi gibi
durumlarda 6zel kisilerin yani burada mal saticilarinin zararina bakilmaz ve fiyatlara

sinirlama  getirilir. Ibn Niiceym, gida saticilarinin gabn-i fahisle/ asir1 karla mal

1015 Nijsa 4/29.

1016 Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii’I- evtar, V, 221, I-VIII, Daru’l Hadis, Misir 1993,
1017 Tirmizi, Buyu, 73.

1018 {hn Teymiyye, el-Hisbe, 22; ibn Kayyim, Turuku’l Hukmiyye, 206.



221

satmalar1 durumunda narh koymani bu kaideye dayandigini soyler.%!® Mecelle sarihi
Ali Haydar Efendi de narh koymanin caiz oldugunu sodylerken ayni kaideye
dayanmustir.19%° Narhi caiz goren Islam hukukgularma gére fiyatlarin devlet tarafindan
kontrol altina alinmasinda ki temel 6l¢ii toplumun maslahatidir. Toplumun yarar1 ancak
narh ile saglanabiliyorsa devletin hem {iretici ve saticiyr hem de tiiketiciyi diisiinerek

adil bir fiyat belirlemesi adalete en uygun olanidir.

Diger bir anlatimla narh, toplumun bu maslahatin1 gergeklestirmek amaciyla
miiracaat edilen bir vasita ve vesiledir. Vesileler ise gayelerinin hiikmiinii aldig1 kabul
edilen bir gercektir. Yani vacibe vesile olan sey vacib, harama vesile olan sey ise
haramdir. Devletin fiyatlara miidahale etmesi ile giittiigii gaye, toplumun maslahatin
saglayarak adaleti gergeklestirmek oldugu i¢in gerektiginde bu miidahale caiz ve/ veya

vacib olur.10%

Devletin fiyatlara miidahale ederek sinirlama getirmesi aslinda akit hiirriyetine
getirilen bir smmirlamadir. Islam hukuku akit hiirriyetini benimsemekle birlikte kamu
yararina olmak tizere ve iktisadi piyasalarda denge ve istikrar1 temin etmek amaciyla bu
hiirriyetin  sinirlandirilmasint da kabul etmektedir. Konumuz olan narh uygulamasi

haddi zatinda bdyle bir maslahat gozetilerek kabul edilen bir sinirlamadir.

Akit hiirriyetini kabul etmekle birlikte yapilan eylemlerin hem ferdin hem de
toplumun yararina olmasi gerektigini benimseyen Islam hukuku, her tiirlii muamelede
adaletli ve oOlgiilii olmay1 istemekte ve taraflardan birinin zarara girmesi sonucunu

doguran muamelelerden sakinilmasi gerektigini her firsatta dile getirmektedir.

3.1.5. Iltihaki Akitler ve Kamuya Mal ve Hizmet Sunma

Akit hiirriyetinin simnirlandirildigi diisiiniilen alanlardan birisi de iltihaki/intisabi
akit denilen taraflardan birinin — ki burada tiiketici konumunda olan taraftir.—elektrik,
su, dogalgaz, ulagim ve iletisim gibi 6nemli bir ihtiyacin1 karsilayabilmek igin devlet
tesekkiilii veya tekel durumunda olan diger taraftan {irlin veya hizmet almasi

durumudur.

1019 fhn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 109.
1020 A\ Haydar Efendizade, 1, 84, mad, 26.
1021 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 370-371.
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Yine benzer bir durum ise kamuya elektrik, su, dogalgaz, ulasim ve iletisim gibi
o6nemli mal veya hizmet sunan kurum ve kurulusla birlikte halkin farkli ihtiyaglarim
karsilayan firin, eczane, banka, otel, magaza ve lokanta gibi 6zel veya tiizel tesekkiiller
acisindan s6z konusudur. Daha dogrusu ayni meselenin iki yonden ele alinmasidir.
Birincisi, 6nemli ihtiyaglarini karsilamak mecburiyetinde oldugu igin zayif olan tiiketici
taraf agisindan bakildiginda iltihaki/intisabi akit denilerek mesele ele alinmustir. Ikincisi
ise insanlar i¢in 1dzim olan o mal veya hizmeti sunan kurum ve kuruluslar agisindan
bakildiginda ise bu kurum ve kuruluslarin halka o mal veya hizmeti arz etmeleri ile

kendilerini baglamis bulunmalar1 meselesidir.

Aslinda akitlerde taraflar irade beyanlarinda tam bir hiirriyete sahiptirler.
Karsilikli pazarlik yayip anlasarak her iki tarafin da razi olacag: bir fiyat- mal/hizmet
dengesini kurarak akit yapip yapmamakta tam bir irade/akit hiirriyetine sahiptirler.
Ancak bazi akitler vardir ki taraflardan biri akdin sart ve sinirlarini belirler diger taraf
buna boyun egmek zorunda kalir. Yani zorunlu olarak o akdi oldugu gibi kabul etmek
durumundadir. Clinkii akdin mevzuu o boyun egen taraf agisindan hayati 6neme sahip
bir seydir ve kars1 taraf ta baskin veya tekel durumundadir. Bu tip durumlarda kurulan
akit goriiniiste her iki tarafin irade beyanlar1 yani hiir iradeleri ile kurulmus olsa da
aslinda taraflardan biri buna mecbur kaldigi i¢in boyun egmistir yani karsi tarafin

istedigi sartlara intisap ve iltihak etmistir.

Insanlarin giindelik hayatlarin1 normal bir sekilde siirdiirebilmek i¢in artik hayatin
bir pargas1 haline gelen ve ya devlet eliyle ya da tekel durumunda olan biiyiik sirketler
vasitasi ile ulagilan elektrik, su, dogalgaz, ulasim ve iletisim araglari/hizmetleri, saglik
hizmetleri, sigorta hizmetleri, banka hizmetleri gibi is ve islemler hep iltihaki/intisabi
akitler ciimlesindendir. Zira bu kurum ve kuruluslarin arz ettigi maldan veya
hizmetlerden yararlanmak isteyen sahis, kars1 tarafin belirlemis oldugu sartlarla o akdi
yapmaktadir. Clinkii icapgt konumunda olan bu kurum ve kuruluslar icaplarmi kesin,
devamli, genel ve tartismasiz bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu akdi bu sekilde kabul
etmek mecburiyetinde kalan tiiketici olan tarafin baska alternatifi olmadigi igin bu akde
zorunlu olarak razi oldugu yani karsi1 tarafin sartlarina iltihak/intisap ettigi bir
gercektir. 122 Burada tiiketici acisindan akit hiirriyeti kismen vardir. Yani tiiketici

konumundaki sahis isterse o mal veya hizmeti almayarak onun yoklugunun zorluguna

1022 Oz direk, 44.
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katlanir. Ama hiir iradesini kullanmak suretiyle de kendini bir akit yapmaya mecbur
kilmaz. Diger taraftan ise tiiketici konumunda olan sahis hayati 6neme sahip mal veya
hizmetlere ulasmak istedigi i¢in mecburen akit yapmakta ve karsi tarafin sartlar1 ile bu
akdi kabul etmek zorundadir. Yani bu agidan bakildiginda da tiiketici icin akit hiirriyeti
yoktur veya kisithdir.

[ltihaki akitlerdeki bu zorunluluktan olsa gerek ki hukukcularin bazilari yapilan bu
islemleri akit olarak kabul etmeyip kanun gibi her iki tarafin tabi olacagi hukuki
muamele olarak benimsemektedirler. Bu anlayisa gore boyle bir muamelenin
yapilmasinda akit hiirriyetini ilgilendiren bir durum séz konusu degildir. Clinkii bu

hukuki muamele akit degildir.19%

Diger bazi hukukgular ise bu iglemlerin iki tarafin iradesi ile kurulan birer akit
oldugunu ifade etmektedirler. Taraflardan birinin digeri karsisinda zayif olmasi iktisadi
bir durum olup akit hukukunu ilgilendiren bir sey degildir. Yani hukuki degil iktisadi
bir durumdur. Boyle bir durumda akit hiirriyetini koruma adina bu islemleri akit kabul
etmeyerek hukuki emniyet ve istikrari bozmak yerine, kuvvetli karsisinda zayifi
koruyacak tedbirler almak suretiyle hem akit muhafaza edilmis olunur hem de taraflarin
giic dengesi saglanmak suretiyle akit hiirriyeti temin edilmis olunur. Bu anlayista olan
hukukgularin ¢are olarak one siirdiikleri zayif tarafi destekleme islemi ya iktisadi ya
hukuki ya da her ikisi birden olacak carelerdir. Iktisadi olam tiiketicilerin kendi
aralarinda birlikler meydana getirerek karsi tarafi dengeleyecek giicler olusturmalari,
hukuki olanm1 ise devletin tiliketicileri koruyacak mahiyette hukuki diizenlemeler

getirmesi seklinde olur,10%4

Yapilacak olan hukuki diizenlemelerle akit yapacak olan kuruluslar ve akit yapma
sartlar1 belirlenir boylece giiclii olan taraf i¢in bir keyfilik s6z konusu olamaz. Akit
yapma mecbiriyetinin oldugu hallerde dahi akit, s6z konusu mali veya hizmeti talep

eden kisinin hiir iradesi ile olmaktadir.1%%°

[ltihaki veya intisabi denilen bu akitlerin genel Ozelliklerine bakildiginda
insanlarin hayatlarint normal bir sekilde siirdiirebilmek i¢in ihtiya¢ duyduklari mal veya

hizmetleri temin etmeleri gerekmektedir. Bu mal veya hizmetin devlet veya tekel

1023 Senhiirl, Mesadir ul-Hak, 11, 75.
1024 Senhiirl, Mesadir ‘ul-Hak, 11, 76.
1025 zdirek, 46.
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durumunda olup gii¢lii bir kurum/kurulus tarafindan saglandigi, buna karsilik tiiketici
konumunda olan kars1 tarafin ise zayif kaldigi miisahede edilmektedir. Bu durum
giiniimiize has bir hal olmayip tarihin her sathasinda var olan bir meseledir. Her

donemde hukukcgular bu meselelerin halli i¢in ¢areler tiretmislerdir.

Nitekim Hayrettin Karaman bu safahati su sekilde izah etmektedir. Intisabi akitler
cevresinde meydana gelen tatbikat ve mevzuatin ana fikri bir yandan halkin zaruri
ihtiyaglarin1 en kolay ve iktisadi yoldan saglamalari, 6te yandan da bu ihtiyaca cevap
veren kaynaklar1 ellerinde tutan kamu ve 6zel kesimlerin zayiflar1 ezmesini ve onlarin

hayatlarini zora sokmasini 6nlemektir.

Islam hukukunun dogdugu ve gelistigi ortam ve zamanlarda da halkin zaruri
ihtiyaclar1 ve bunlar1 karsilamak i¢in kurulmus olan bir diizen vardi. islam hukukgular
bunlar1 g6z oniine alarak halkin ezilmesini, zaruri ihtiya¢ maddelerinin fiyatlarinin asiri
ve suni olarak artirilmasini ve ihtiyaglarin istismar edilmesini 6nleyecek tedbirler almak
suretiyle intisabi akit miiessesesinin temelini atmiglardir. Bu tedbirler ciimlesinden
olmak tizere genel manada ihtikar1 yasakladiklar1 gibi bunun iki sekli olan mali pazar
disinda karsilayip almak ve iiretici ile tiiketici arasindaki vasitalar iizerinde 6zellikle

durmuslardir.102

Kamuya mal ve hizmet sunan otel, market, eczane ve firin gibi kurum, kurulus ve
isletmeler agisindan bakildiginda akit hiirriyetinin - olup olmadigi hususunda,
hukukcularin bir kism1 bu kurum ve kuruluslar akit yapmak mecburiyetindedir. Ciinkii
toplumda insanlarin ihtiya¢ duydugu bu mal ve hizmetler ancak bunlar eliyle
gerceklesmektedir derler. Tekel durumunda bu hukukcularin sdyledikleri makul
olmakla birlikte tekel durumunun olmadigi hallerde bdyle bir mecbiiriyet hukukgularin

¢ogunlugu tarafindan benimsenmemektedir.

Diger bir kisim hukukcular ise bu kurum ve kuruluglarin kamuya arz ettikleri mal
veya hizmetin bir davet veicaboldugudur. Icap kisinin hiir iradesine dayanmaktadir. Bu
takdirde icabin baglayici olup olmadiglr meselesi gliindeme gelmektedir. Normalde bu
isletmeciler her zaman bu isletmelerini kapatip miisteri kabul etmeme haklar1 vardir.

Fakat mal ve hizmetlerini halka arz ettikten sonra gelen miisteriye mal satmama veya

1026 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,104,
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hizmet sunmama haklar1 yoktur. Yani yaptiklariicabonlar1 baglamistir ve akit yapmak

mecbiriyetinde kalmislardir.19%’

Bu isletmeler mal ve hizmetlerinin fiyatlarin1 belirlemek {izere Onceden
belirledikleri etiket/liste fiyatlariicAbmudir yoksa icaba davet midir? Icap oldugunu
sOyleyen hukukculara gére miisteri bu mali alinca artik akit tamamlanmis olur saticinin
bundan imtina etmesi diisiinilemez. Tabii buradaicabile icaba davet kavramlarini da
ayirt etmek gerekecektir. Bir akdin yapilmasi istegi ile ilgili her beyanicabdegildir. Akdi
kurma hususunda son sozii teskil etmeyen, bir baska deyisle karsi tarafin kabul
beyaninda bulunmasi halinde beri tarafin kendisini bununla bagli saymay1 istemedigi

tekliflericabdegil icaba davettir.

Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gore kars: tarafin kabuliinden dnce icapginin
icabindan donme hakki vardir. Ancak Malikilerin ¢ogunluguna goreicabtek basina
baglayicidir. Malikilere gore orfen karsi tarafa taninmasi gerekli siire igerisinde icaptan
donme gecerli olmayip, bu siire igerisinde icaptan doniilmiis olsa bile karsi tarafin

kabulii ile akit tamam olur,108

Islam hukukunun ana karakteri maslahat cergevesinde tiim taraflarin haklarinin
korunmasidir. Fertle toplumun menfaatleri ¢akistiginda ferdin hakkini tamamen ihlal
etmeden belli bir adalet dengesi igerisinde toplumun menfaatleri daima 6n planda
tutulmustur. Nitekim bundan 6nce zikrettigimiz tekel ve ihtikar durumlarinda getirilen
uygulamalar ile devletin gerektiginde fiyatlara miidahale etmesi hep bu maslahat ve

adaleti tesis etme prensibi geregidir.

Burada hem iltihaki akitlerde, ozellikle tiiketici tarafin karsi tarafin sartlarini
zorunlu olarak kabul ediyor olmas1 yani akit hiirriyetinin onun adina kisitlantyor olmasi,
hem de kamuya mal ve hizmetini arz eden isletmelerin bu arzlarinin birer icap olup
icaplart ile kendilerini baglamalar1 yani kendi akit hiirriyetlerini kisitlamalarin1 gormiis
olmaktayiz. Tabii bu kisitlamalar her iki tarafin da akit hiirriyetlerinin olmadigi

anlamina gelmedigini zaten az once ifade ettik.

1027 Ozdirek, 48. .
1028 fbrahim Kafi Dénmez, “Islam Hukukunda Modern Iletisim Araglar Ile Yapilan Akitler”, [LAM
Arastirma Dergisi, 1(1), Ocak-Haziran 1996, 16.
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3.1.6. Miitemerrit Borclu ve Miiflis

Sosyal hayatta insanlar her zaman kendi kendine yetemez, ihtiyaclarii kargilamak
ve sikintilarint gidermek i¢in ¢ogu kez diger insanlarla iliski kurmak mecburiyetinde
kalirlar. Boyle toplumsal bir hayatin tabii geregi olarak da insanlar ekonomik
ihtiyaclarimi karsilamak ve sikintilarin1 gidermek igin bir birlerinden borg alirlar ve

verirler.

Islam’in genel anlayist yani hayata bakisi geregi insanlarin ihtiyaclarini
karsilamak ve sikintilarini gidermek her zaman tavsiye edilen ve takdirle karsilanan bir
durumdur. Bu genel yaklasimim Islam hukukuna yansimalar1 da olmustur. Bu manada
Islam hukukunun ilk kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’te insanlarin mali sikintilarmi
gidermek amaciyla bor¢ vermek tesvik edilirken %% bor¢lu alacakli miinasebetleri
baglaminda borgluya miisamahali davranilmasi ve miihlet verilmesi hatta 6deme giicii

1030

hi¢ olmayan bor¢lu i¢in bu borcun bagislanmasi istenmis ayrica borglu zekat

verilebilecekler sinifina da dahil edilmistir.!%! Biitiin bu prensipler ahlaki oldugu kadar

aym zamanda hukukidir de.1%%

Insanlar insani erdem ve toplumsal vazife suuru ile bir birleri ile borg alip
vermektedirler. Fakat her zaman isler 6nceden diisiiniildiigii gibi cereyan etmemektedir.
Insanlarin bagina tiirlii tiirli musibetler gelebilmekte ve ekonomik olarak sikintiya
diisiip iflas etmekte veya bazen art niyetli insanlar da ¢ikip insanlardaki bu yardim etme
duygularin1 su-i istimal etmektedirler. Iste bu gibi olumsuzluklara karsi hukuk her

zaman tedbir almaktadir/ almalidir.

Borg¢lunun borcunu 6dememesi veya ddeyememesi durumlarinda hukuki olarak

yapilacak miieyyideler hususunda hukukgular farkli sonuglara ulagmislardir.

Bor¢lunun borcunu 6deme imkanindan mahrum olmasi ve bunun mahkeme
sorusturmast ile anlasilmasi halinde alacaklilarin yapabilecegi her hangi bir sey yoktur.
Yani alacagmi talep edemez, bor¢luyu takip edemez, borcuna karsilik her hangi bir

isinde ¢alistiramaz ve hapis cezasi isteyemez. 1®® Hukukcular bu kanaate varirken;

1029 Bakara 2/245; Maide 5/12; Hadid 57/11; Tegabun 64/17; Miizzemmil 73/20.
1030 Bakara 2/280; Miislim, Miisakat, 32.

1031 Tevbe 9/60.

1032 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 264.

1033 Sabini, 1, 236.
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“Eger bor¢lu darlik icindeyse ona eli genisleyinceye kadar miihlet verin. Eger bilirseniz
borcu bagislamaniz sizin i¢in daha hayirhdir.” 1934 Ayetini ve “Her kim, Allah’mn
kendisini kiyamet giiniiniin dehsetinden kurtarmasi memnun ederse dardakine nefes

aldirsin veya alacagini ona bagislasin.”*%*® Hadisini delil olarak almislardur.

Islam hukukcularindan Cassas, “Eger bor¢lu darlik icindeyse ona eli
genisleyinceye kadar miihlet verin. Eger bilirseniz borcu bagislamaniz sizin icin daha
hayirhdir.” %% ayetinden hareketle 6deme giicii oldugu halde borcunu &demeyen

kimsenin zalim oldugunu sdyler. %%’

Odeme giicii olmayan bor¢lunun hapis edilemeyecegini sdyleyenlerden Hattabi,
Mealimii’s- Sitinen adli eserinde hapis cezasi haksizlik yapan yani zalim kimselere
verilen bir cezadir. Zira “Odeme giicii bulunan bir kimsenin borcunu 6demeyip
geciktirmesi zuliimdiir. Bu davranmis onun kinanmasini ve cezalandirilmasini helal
kilar.” 1938 hadisinin mefhum-1 muhalifinden 6deme giicii olmayan bor¢lunun zalim
olmadig1 anlasilmaktadir dolayisiyla buna hapis cezasi verilemez der.'%®® Odeme
imkan1 olmayan borglu i¢in her hangi bir miieyyidenin olmayacagini dolayisiyla akit
hiirriyetini  ihlal edecek her hangi bir uygulamanin da olmayacagini gormiis

bulunmaktayiz.04°

Asil konumuz olan miitemerrit bor¢lunun durumunun ne oldugudur. Borg¢lunun;
O6deme giicii olup ve ifaya da hazir oldugu halde vakti gelen ve alacakl tarafindan talep
edilen borcunu O6dememesine temerriit hali bdyle yapan kimseye de miitemerrit
denir.1®! Bu durum ayrica mumatele kavrami ile de ifade edilir. Buna gére borglu
6deme imkan1 oldugu halde borcunu bugiin yarin ddeyecegim diyerek geciktirdigi igin

bu borgluya medyun-u mumatil denir.104

1034 Bakara 2/280.

1035 Miislim, Miisakat, 32.

1036 Bakara 2/280.

1037 Epbu Bekir Ahmed b. Ali Cassas, Ahkamii’l- Kur’an, Muhakkik, thk; Muhammed Sadik Kambhavi, II,
195, I-V, Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut 1405.

1038 Byhari, Istikraz, 12,13; Ebu Davut, Buyu, 10.

1039 Ebu Siileyman b. Hamed b. Muhammed Hattabi, Mealimu ’s-Siinen Serh-1 Siinen-i Ebi Davut, 111, 65,
I-1V, Matbaat-ii {lmiyye, Halep 1932.

1040 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 265.

1041 Yaran, 63.

1042 Bjlmen, 11V, 2609.
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Odeme imkan1 oldugu halde borcunu édemeyen borgluyu, alacaklilarin her tiirlii
takip hakki vardir. Nitekim Ibn Abbas’in rivayet ettigi “Alacaklilarin, borglu iizerinde
borcunu ddeyinceye kadar hakimiyeti vardir.”1% “Hak sahibinin sozlii ve fiili miidahale

yetkisi vardir.”*%* hadislerini dikkate alan hukukgular bu kanaate varmislardir.

Alacaklilar bu haklarini kullanarak mahkemeye miiracaat ederek bor¢lunun hapis
veya hacir cezasi ile cezalandirilmasini talep ederler. Hapis cezasi kisinin hiirriyetini
kisitlayan bir durumdur fakat akit hiirriyeti ile alakasi yoktur. Hacir altina alinarak
tasarruflarinin kisitlanmasi ve mallarinin haciz yoluyla satilip alacaklilarin haklarinin
O0denmesi ise alacaklilarin haklarinin 6denmesine yol agan bir durum olmakla birlikte

bor¢lunun akit hiirriyetini kisitlayan bir durumdur.

Zahirilerin disindaki hukukgularin cumhuruna goére 6deme imkani oldugu halde
borcunu Odemeyen miitemerrit bor¢lunun, alacaklilarin miiracaati lizerine hapis

edilmesi ittifakla caizdir.194°

Boyle bir bor¢lunun hacir edilmesini ise hukukcularin bir kismi caiz
gormemektedirler. Nitekim bunlara gore resit bir kimsenin kisilik ve sahsiyet haklarini
korumak alacaklilarin mali haklarmi korumaktan daha 6nemlidir. Diger bir ifade ile
hacir karariyla borglunun sahsiyet bakimindan maruz kalacagi zarar, alacaklilarin mali
yonden ugrayacaklari zarardan daha biiyiiktiir. Mali bir hak ile sahsiyet hakkinin
karsilastirilmast bile dogru degildir.

Hakimin resit kimseler iizerinde velayet hakki yoktur. Hakim, alacaklilarin
miiracaati iizerine borgluyu borcunu 6demesi i¢in zorlar, 6deme imkani oldugu halde
O0demeyi geciktirmesi ve iflas durumunda sadece hapis cezasi verebilir. Akil, balig ve
resit kisinin bor¢ sebebiyle hacir edilmesi ve malinin haciz yoluyla satilmasi asla caiz
degildir. Zira bu rizas1 olmadan bir kimsenin malin1 elinden almaktir ki bu, akitlerde

1046 celismektedir. Bu goriiste olan hukukgular; mezhep

rizayr sart kilan ayetle
imamlarindan Imam-1 Azam Ebu Hanife, tabiun alimlerinden Ibrahim Nehai, Miicahit,

Muhammed b Sirin, Zeyd b Ali, Hanefi hukukculardan Imam Ziifer ve zahiriyye

1043 Thn Mace, Sadakat, 17.

1044 Byhari, Istikraz, 13; Zeylei, Nasbu’r-Raye, 1V, 166.
1045 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 266.

1046 Nisa 4/29.
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hukukgularidir. Bu hukukgulara gore bir kimse borcu sebebiyle hacr edilemez ve mallari

zorla satilamaz. 1%

Hanefilerden Imam Muhammed ve Imam Ebu Yusuf ve diger mezhep imamlari
ve hukukgularina gore borcunu Odeme imkani varken 6demeyen veya iflas eden
bor¢lunun, alacaklilarin miiracaat1 iizerine hacr edilmesi caizdir. 1% Nitekim
Peygamberimiz, Muaz bin Cebel hakkinda hacir uygulamis ve mallarin1 satarak
alacaklilarin haklarmi 6demistir.2%*® Hz. Omer de Ciiheyne kabilesinden Useyfi‘ isimli

bir sahabeye borcu sebebiyle hacir uygulamis ve sahabeden itiraz eden de olmamus. %%

Haksiz yere borcunu 6demekten imtina eden ve bu maksatla malinin bir kismin1
satmaya razi olmayan kisinin yani miitemerrit bor¢lunun borca denk gelen mallari,
borcunun 6denmesi i¢in cebren satilir. Ciinkii boyle bir durumda satistan imtina etmek

zuliimdiir ve zulmiin ortadan kaldirilmas: gerekir.'%!

Miitemerrit bor¢lu hakkinda hacir karar1 uygulanabilmesi i¢in alacaklilarin talep
etmesi sarttir. Aksi halde hakim re’sen hacir karar1 veremez. Hacir kararini caiz goren
hukukgulara gdre bu islemin amaci alacaklilarin magduriyetini gidermektir. Ciinkii
bor¢lu, zararina veya hileli satisla veya hibe, ikrar gibi islemlerle alacaklilar1 zarara

ugratabilir.10%2

Borg sebebiyle bir sahis hakkinda mahkemenin verdigi hacir karar1 kiilli de ciizi
de olabilir. Yani bor¢lu biitiin mallarinda tasarruftan alikonabilecegi gibi belirli
mallarinda da olabilir. Hacrin niteligine goére borg¢lu, hacre konu olan mallarinda

borcunu ddeyinceye kadar tasarrufta bulunamaz. 1953

Bor¢lu hakkinda hacir karar1 verilince mallart iizerinde artik 6nceki gibi serbest
tasarrufta bulunamayacak. Zira tasarruflari ya tamamen gecgersiz sayilacak ya da

gecerliligi bagkasinin icazetine bagli kilinacak. Haddizatinda hacir karari ile elde

1047 Serahsi, Mebsut, XX, 88-90, XXIV, 157-164; Kasani, IV, 169; Ibnii’l- Hiimam, Fethu I-Kadir, IX,
254-279; Hafif, 145.

1048 Kasani, 1TV, 169; Ebu Ishak Ibrahim b. Ali Sirazi, el- Miihezzeb, |1, 113, I-1II, Daru’l Kutubu’l
[Imiyye; Ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 307.

1049 Beyhaki, Siinenii 'I-Kiibra, V1, 80; Ibn Kudame, Mugni, 1V, 307.

1050 Beyhaki, Siinenii 'I-Kiibra, V1, 81; Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 267.

1051 Hafif, 145.

1052 Ali Haydar Efendizade, 111, 27, 89, mad, 909, 998.

1058 Muhammed b. Ali Sevkani, Seylii’l- Cerrar el Miittefeku ala Hadaiki’l Ezhar, 806, Dar-u ibn Hazim;
Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 268.
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edilmek istenen de zaten bu tedbirdir. Boylece alacaklilarin haklar1 korumus ve zarar

gormeleri engellenmis olur.

Hacir sonrasi bor¢lunun mali tasarruflarinin tamamen gecersiz olacagi veya
alacaklilarin ya da hakimin iznine tabi olacagi hususunda hacri kabul eden hukukgular

farkli sonuclara vakif olmuslardir.

Islam hukukgularmin bir kism1 hacir sonrasi bor¢lunun mali tasarruflar1 tamamen
gegersizdir derken diger bir kismui ise alacaklilarin veya hakimin iznine mevkuftur
derler. Hanbeli hukukgulari ile sahih olan goriise gore Safii hukukgulari borglunun hacir
sonras1t mali tasarruflarinin batil/gecersiz oldugunu kabul ederken Maliki hukukgulari

ile bir goriise gore Safiiler ve Hanefilerden Imameyn’e gore ise mevkuftur,1%%*

Hakkinda hacir karar1 verilen bor¢lunun mali tasarruflarinin sinirlandirilmasi ister
biitiin mal varlig1 hakkinda olsun isterse alacaklilarin zarar gorecegi mallarda olsun

neticede onun tasarruf hiirriyeti kisitlanmis olmaktadir.

Miitemerit bor¢lu hakkinda hukuki miieyyide olarak alinan hapis veya hacir
kararlarina ragmen borg¢lu hala borcunu 6demiyorsa hakim, alacaklilarin hakkini vermek
icin bor¢lunun mallarini borglarin1 6deyecek miktar kadar satar ve borglarini dder. Bu
durumda hapis ve hacir kararlar1 da varsa kaldirilir. Bor¢lunun mal varligindan onun
adma borglar1 ddenirken O6nce parasi varsa parasindan 6deme yapilir, paralar yeterli
gelmezse menkul mallar1 satilir ve bunlardan da bozulabilecek olanlara 6ncelik verilir.
Borglarin 6denmesi i¢in menkul mallar da yeterli olmazsa gayr-i menkullerden yeterli
miktarda satilir. Gerekiyorsa bu sekilde biitiin mallar1 satilir. Ancak zaruri ihtiyaci olan
bir ev, meslek aletleri ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin bir aylik nafakasi gibi
seyler satilmaz.'%° Yani bu is yapilirken bilirkisi marifeti ile yapilirsa daha isabetli
karar verilmis olur. Hem borglunun maslahati hem de alacaklilarin maslahati gozetilerek

borglarin 6denmesi igin en uygun olan mallar ne ise onlar satilir ve borglar 6denir.0%

Ebu Hanife bor¢ sebebiyle bor¢lunun hacir edilmesini kabul etmedigi gibi
bor¢lunun mallarmin satilmasini da kabul etmez.2%7 Maliki hukukgular ise sadece iflas

eden bor¢lunun mallarinin hakim tarafindan satilacagini kabul etmektedirler. Zira

1054 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 269.

1055 Hafif, 146; Ali Haydar Efendizade, 111, 89, mad, 998.
1056 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 272.

1057 K asani, 11V, s.169-173; Hafif, 145,
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bunlara gore miiflisin mallar1 iizerinde tasarruf yetkisi elinden alinmistir. Fakat miiflis
olmayan miitemerrit bor¢lunun  sirf  borcunu  6dememesi tasarruflarinin

smirlandirilmasini caiz kilmaz.10%8

Hakkinda hacir karar1 alinmis ve mallar1 satilarak alacaklilarin haklarinin
O0denmesine karar verilmis bor¢lu icin bu durum aslinda akit hiirriyetinin
siirlandirilmast demektir. Zira akit hiirriyeti prensibi geregi kisi istedigi akdi yapip
yapmamakta ve akdin karsi tarafin1 segmekte hiir olmasi gerekir. Ancak tezimizin ta
basindan beri gordiigiimiiz iizere Islam hukukcular1 kisilerin irade hiirriyetini ve
konumuz olan akit hiirriyetini asil kabul etmekle birlikte toplumsal maslahat/ kamu
yarar1 ve adaletin her kez i¢in dengeli bir sekilde icra edilebilmesi adina bu hiirriyeti
kisitlayan bazi durumlar1 da kabul etmektedirler. Iste miitemerrit bor¢lu dedigimiz
borcunu oyalamak suretiyle alacaklilari magdur eden kimsenin mallariin satilarak
borg¢larinin kapatilmasi da bu sdyledigimiz toplumsal maslahatin temini i¢in kabul

edilen bir kisitlamadir.

Akit hiirriyetini kisitlayan durumlardan bir tanesi de miiflisin mallar1 iizerinde
uygulanan satis gibi alacaklilarin haklarinin ihlal edilmesine yol agacak birtakim
muamelelerin siirlandirilmasidir. Bor¢lu ve miiflis ile ilgili hukuki sinirlamalar biiyiik
oranda Ortlistiigii icin ikisini ayni baslikta ele aldik. Borglu ile ilgili durumlar1 izah
ettikten sonra miiflis ile ilgili durumlar1 da benzer ve farkli yanlar ile izah edecegiz.
Borglunun hacri vesilesiyle sdylenenler genel olarak miiflis bor¢lu i¢in de gecerlidir.

Fakat biz burada farkli olan noktalara da isaret edecegiz.

Iflas kelimesi normalde borglunun biitiin mal varligmin tilkenmesi ve o kimsenin
borca batik hale gelmesi demektir. Fakat hukuki terim olarak iflas, kisinin tiim mal
varliginin borglarimi karsilamamasi yani borglarinin malvarligindan daha fazla olmasi

demektir.19%°

Bir insan borcu oldugu halde iflas ederse mahkeme onun iflas ettigine karar verir
ve mallarim1 onun rizast olmasa dahi satarak alacaklilarin haklarini 6der. Mahkeme

bor¢lunun iflasina karar verince artik onun hakkinda alacaklilarin zararina olabilecek

1058 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 271.

1059 Thnii’l- Hiimam, Fethu I-Kadir, X, 275; ibn Kudame, Mugni, 1V, 306; Ali Haydar Efendizade, I,
89, mad, 999; Sabani, I, 221; Fahrettin Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, 275, MUIF Vakfi Yaynlari,
Istanbul 1990.
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tasarruflarina kisitlama getirir yani hacir uygular. Diger taraftan bu hacir karartyla
bor¢lunun mallar1 hemen alacaklilara intikal etmez ve alacaklilar kendileri dogrudan
miidahalede bulunarak alacaklarini tahsil edemezler. Ancak alacaklilar bor¢lunun
mallarinin nakde cevrilmesini ve kendi paylarinin 6denmesini mahkemeden talep

ederler.1960

[flasina karar verilen miiflis bor¢lu hakkindaki kisitlama, iflas karar1 verildigi
vakitteki haczi caiz biitin mallar1 iizerindedir. Ciinkii bu mallarin tamamina
alacaklilarin haklar1 taalluk etmektedir. Iflas kararindan sonra hibe, miras gibi hukuki
yollarla miilkiyetine giren mallarda ise her hangi bir kisitlama yoktur. Bunlar i¢in hacir
hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in yeni bir hacir karar1 gerekir. Mecelle bu hiikkmi “
deyn i¢in hacir ancak medyunun vakti hacirde mevcut olan malina tesir eder, emma

ba’del hacir eline gecen mala tesiri olmaz.” diye ifade etmistir.'%*

Diger taraftan bir sey satin alma, bor¢ alip verme gibi zimmete miiteallik
tasarruflart gegerlidir. Ciinkii miiflis tasarrufa ehildir. Hacir karar1 onun zimmetine degil
mallaria uygulanmistir. Buna gore iflas sebebiyle hacir kararmin miiflisin tasarruf
yetkisine olan etkisi karar anindaki mallartyla sinirlidir. iflas kararindan sonra elde ettigi
mallarda mutlak tasarruf yetkisi oldugu gibi zimmete bagli tasarruf yetkisi de

mevcuttur.1962

Yine miiflis bor¢lunun hem kendisi hem de bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin
temel ihtiyaglarinin karsilanabilmesi i¢in gerekli olan ev, zaruri ev esyalari, elbise ve
meslek arag-gerecleri gibi mallarinda da tasarruf yetkisi vardir. Yani bu mallar tizerinde
hacir gegerli degildir. Ciinkii bor¢lunun ve bakmakla yiikiimli oldugu kimselerin
havaic-i asliyyesi alacaklilarin haklarindan daha onceliklidir. 1°° Fakat bu temel
ithtiyaglarin karsilanmasi amaciyla yapilan harcamalar 6rfen normal kabul edilen 6lciide
tutulmas1 gerekir. Zaruri ihtiyaclardan sayilmayan veya normal Olcliyli asip liiks
boyutuna ulasan harcamalar alacaklilarin haklarinin zayi olmasina sebep olacagi igin
alacaklilarin itiraz hakki olur.Yani burada sadece miiflisin toplumsal statiisiine gore
degil de hakkaniyet dlgiileri igerisinde hem miiflisin bundan sonraki hayatini1 normal bir

sekilde devam ettirebilmesi icin gerekli olan seyleri hacir ve haciz kararindan istisna

1060 Sabiind, 1, 223-226; Atar, 286.

1061 Ali Haydar Efendizade, 111, 97, mad, 1001.
1062 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 277.
1063 Ali Haydar Efendizade, 111, 97, mad, 1000.
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etmek hem de alacaklilarin haklarini tam olarak alabilmelerini saglayacak orta bir yol

izlenmelidir.1064

Alacaklilarin talebi {izerine hakim, miiflis hakkinda hacir karar1 alinca; miiflisin
elindeki haczi caiz mallarinda alacaklilarin hakki dogar, bu mallar iizerinde tasarruf
yetkisi kaldirilir veya sinirlandirilir, bu mallar igerisinde kendi mali aynen duran
alacaklilar bu mallarin1 geri alabilir veya diger alacaklilardan daha fazla onu almaya hak
sahibidirl® ve hakim miiflisin bor¢larin1 6demek igin haczi caiz olan mallarin1 haciz

yoluyla satar ve alacaklilar kendi hisseleri oraninda haklarmi alirlar.%

Iste konumuz olan akit hiirriyetini kisitlayan durumlardan biri de miiflis bor¢lunun
mallariin mahkeme karariyla satilmasi hadisesidir. Yani mal sahibinin rizasi
olmaksizin onun adina mallart satig akdine konu olabilmektedir. Miitemerrit bor¢lunun
mallarinin satisa konu olmasindaki ama¢ burada da gozetilmektedir. Yani kamu
maslahat1 ve adalet ilkeleri geregi haksizlik eden kimselerin bu haksizligin1 6nlemek
amactyla bazi tasarruflarinin  sinirlandirilmas: kaginilmazdir. Tabii burada sunu
belirtmek gerekir ki Islam hukuku asil olarak akit hiirriyetini benimsemekte ve bu asil
lizerine istisnalar1 zaruret Olclisliince ve maslahat-mefsedet dengesini gozeterek kabul

etmektedir.

Kamil tasarruf ehliyetine sahip olmasina ragmen miiflis borglunun tasarruflarinin
sinirlandirilmasi ve mallariin bir kisminin rizasi olmaksizin satis akdine konu edilmesi
onun adina bir mefsedettir. Fakat boyle bir bor¢lunun tasarruflarinin siirlandirilmayip
alacaklilarin haklarinin zayi olmasi da alacaklilar agisindan mefsedettir. Burada zarara
sebep olan miiflis bor¢lu oldugu i¢in onun bu zararini bertaraf etmek i¢in onun adina
olan mefsedete itibar edilmez. Alacaklilarin maslahati korunmus olur. Bu maslahat-
mefsedet dengesi igerisinde akit hiirriyeti kisitlanmistir ama hukukun benimsedigi genel

kamu diizeni ve toplumsal maslahat gerceklestirilmis olmaktadir. %7

1064 Calus, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 277,

1965 By mallar igerisinde kendi mali aynen duran alacaklilar bu mallarini geri alabilir veya diger
alacaklilardan daha fazla onu almaya hak sahibidir hitkkmii su Hadise dayanmaktadir; “Bir kimse iflas
ederse onun yaninda malii aynen bulan kimse onu almaya diger kimselerden daha fazla hak sahibidir.”
Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V1, 74.

1066 fhn Kudame, Mugni, 1V, 306-342; Sabini, I, 223.

1967 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 280.
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3.1.7. Oliimciil Hastanin Tasarruflar

Akit hiirriyetini kisitlayan durumlardan bir tanesi de 6liimle sonuclanan hastalik

halinde yapilan bazi akitlere getirilen sinirlamadir.

Islam hukukgular1 6liimle sonuglanan hastaligi, kisiyi normal islerini yapmaktan
alikoyan, iyilesme timidi olmayip 6liimle sonu¢lanmasindan korkulan ve genellikle de
bir yil igerisinde 6liimle sonuglanan hastalik olarak tarif etmislerdir.1%® Giivenilir, adil
ve uzman olan bir doktorun iyilesme timidi olmadigini ve uzun yasama sansinin
kalmadigin1 séyledigi hastalar 6liimciil hasta kabul edilir. Bu hastaligin kisiyi yataga

mahkum etmesi ve sahsin bizzat o hastaliktan 6lmesi gibi seyler de sart degildir.1%%°

Oliimciil hastanin bazi tasarruflarrm  kisitlanmasi, hastalik halinin  kétiiye
kullanilmas1 yani varsa alacaklilarinin ve varislerinin zararina olabilecek bazi
davranislarda bulunma ihtimaline binaendir. Zira kisi bu halde iken ruh hali degisir ve
buna bagl olarak hak sahiplerini magdur edecek bazi davranislarda bulunabilir. Iste bu
ihtimale binaen hukuk Onceden tedbir alarak bu haldeki hastanin bazi tasarruflarina

siirlama getirir ki hak sahibi olan mirascilar ve alacaklilar1 zarar gérmesin.

Bu tedbir uygulamasinin, saglikli halde yapilan tasarruflarla 6liimciil hastalik
halinde yapilan tasarruflar arasinda 6nemli hukuki farklara yol agtig1 goriilmektedir.
Ormnegin saghigi yerinde bir sahsin ikrar1 her haliikarda gegerlidir. Fakat oliimciil
hastanin ikrarlar1 vasiyet gibi degerlendirilir ve iicte birinde gecerli olur. Ciinkii bu

durumda onun malinda baskalarinin da hakki taalluk etmektedir.%7

Hentliz fiilen o6lim gergeklesmeden varis ve alacaklilarin 6liimciil hastanin
malinda haklarinin olmasi bu hastaligin 6liim sebebi sayilmasindan dolayidir. Yani
burada varis ve alacaklilarin hakki olduguna dair verilen hiikiim sebebin ilk baslangi¢
noktas1 olan hastalia dayandirilmistir. S6yle ki bu hakkin asil sebebi olan 6liimle
sahsin ehliyeti sona erince mallar1 varislerine intikal eder. Yine 6liimle zimmet de son
buldugu i¢in geride biraktig1 terikesi bor¢la mesgul olmakta ve dolayisiyla alacaklilarin

hakki taalluk etmektedir.107

1068 Thn Abidin, Raddii’I- Muhtar, 111, 384; Zerka, el-Medhal, 11, 836; Mahmasani, II, 389.
1069 Mahmasani, 11, 389; Zerka, el-Medha, 11, 836.

1070 Merginant, 111, 186.

1071 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 282.
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Bu durumu Mustafa Zerka soyle ifade ediyor; 6liimle sonuglanan hastalik hali
sahsiyetin son bulmasimin ve ehliyet ve miilkiyetin nihayete ermesinin Onciisiidiir.
Ayrica kiginin 6lim sonrast mallarinin intikal edecegi varis veya alacaklilarin onun
mallarinda ayni haklarmin sabit olmasinin da onciisiidiir. Iste 6liimciil hastalik halinin
sahsiyet, ehliyet ve miilkiyetin zevalinin ilk baslangic1 sayilmasi varis ve alacaklilarin
haklarinin sabit olmasini bu anda baslatmak o hak sahiplerinin haklarmni korumaya

yonelik bir tedbirdir.1%72

Oliimciil hastanin malindaki haklarmin miilkiyet hakki mi1 yoksa miicerred
halefiyet hakki m1 oldugu hususunda Islam hukukgular1 farkli kanaatlere sahiptirler.
Bazi Hanefi hukukgular wvarislerin hakkinin milk nitelikli oldugunu kabul
ederler.®®®Ama bu miilkiyet hakki dliimciil hastanin muayyen bir malinda degil tiim
mal varligmin kiymeti iizerindedir.'’* Buradaki asil amag varislerin ve alacaklilarin
haklarinin korunmasi oldugu i¢in bu hakkin niteliginin ne oldugu ¢ok da Onemli

olmadig1 kanaatindeyiz.10™

Oliimciil hasta aslinda akil ve riist sahibi kimse oldugu igin tam ehliyet sahibidir.
Nakis ehliyetliler gibi mali tasarruflarinin kisitlanmasi onun agisindan bakildiginda bir
zarardir/mefsedettir. Fakat boyle bir kisitlama getirilmedigi takdirde ise varis ve
alacaklilar agisindan zarar olabilecek bazi davranislarda bulunabilir. Zira 6liimciil hasta
tiim tasarruflarinda serbest olsa istedigi gibi teberru vb harcamalarda bulunsa varislerin
kanuni miras paylarindan daha az pay almalarina ve alacaklilarin ise ya tamamen veya

kismen alacaklarini tahsil edememe durumu olabilir.

Islam hukuku akit hiirriyetini daraltan diger alanlarda oldugu gibi burada da
maslahat-mefsedet dengesini gozeterek taraflardan birinin hem ihtiyaglarini
karsilamalarina yol agacak kapiyr agik tutmakta hem de diger tarafin zararina sebep
olmayacak tadbirleri almaktadir. Yani maslahat ve mefsedetten agir basan ve yaygin

olan1 merkeze alarak kararini ona gére vermektedir.

Islam hukuku burada 6liimciil hastanin maslahatin1 gézeterek ve onun tam ehliyet

sahibi bir kisi oldugunu g6z oniinde bulundurarak varis ve alacaklilarin zarar gérme

1072 Zerka, el-Medhal, 11, 837.

1078 K 4sani, 111, 219.

1074 Merginani, 111, 186, IV, 542.

1075 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 284.
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ihtimali olmayan normal piyasa degerinde yaptigi alim-satim ve kiralama gibi bedelli
temliki akitlerinde onun tam hiirriyete sahip oldugunu kabul etmistir.Yani hak
sahiplerinin olumsuz etkilenmedigi tasarruflari aynen sihhat halinde yapilmis gibi
gecerlidir ve akit hiirriyetini kisitlayan bir durum s6z konusu degildir.Nitekim 6limciil
hastanin hi¢ varis ve alacaklis1 olmasa bu durumda onun teberru akitleri dahi Hanefilere

gbre malinin tamaminda Safiilere gore ise iigte birinde gegerlidir.

Fakat Islam hukuku, 6liimciil hastanin gabn-i fahis denilen asir1 aldanma olan
islemlerinde ve teberru akitlerinde hak sahiplerinin haklarimin zayi olma ihtimalini
dikkate alarak burada onlarin itiraz hakkini da kabul etmistir.1%® Bu durumda bazen o
hak sahiplerine onun bu tasarrufunu onaylayip-onaylamama hakki verilmis bazen de
mutlak anlamda tasarrufun gecerliligi terikenin iicte biri ile sinirlandirilmak suretiyle

hak sahiplerinin haklar1 koruma altina alinmistir. 2%’

Fiil ehliyetinin temelini teskil eden akli ve riistii tam olan bir kisinin tasarruflarina
sinirlama getirilmesinin temelinde {iglincii sahislara zarar verme ihtimali olmasi
yatmaktadir. Oliimciil hasta da normalde tam fiil ehliyetine sahiptir. Dolayistyla iigiincii
sahislara zarar verme ihtimali olmayan normal temliki akitleri gegerlidir. Makul
karsilanamayacak oOlc¢lide aldanarak bedelli temliki akitlerde bulunmasi ise varis ve
alacaklilar1 zarara sokma kasti tagidigina ihtimali oldugundan bunlar bedelli temliki
akitler de olsa hukuken sinirlandirilmistir. Buradaki sinirlandirma, asil itibari ile

tasarrufun hukuki niteliginden degil sahsin zarar verme kasti olma ihtimalindendir.

Hatta bu ihtimale binaen Ebu Hanife 6liimciil hastanin varislerinden biri ile
yaptig1 satim akdinin diger varislerinin icazetine bagli oldugunu sdylemektedir. Cilinkii
ona gore hukuki meselelerde en ufak bir art niyet/ tohmet dikkate alinmalidir.
Dolayisiyla bir sahsin her hangi bir tasarrufu ithama acik ise onun bu tasarrufunun
fesadina hiikmedilir. Burada Ebu Hanife 6liimciil hastanin varisle yaptigi her tirli
muamelenin ithama agik oldugunu dolayisiyla diger varislerin zarar gérme ihtimalini
dikkate alarak varislerden birisi ile yapilan satim akdini diger varislerin onayina

baglamaktadir.107®

1076 Merginant, 111, 186.
1077 Mahmaséni, 1T, 392; Zerka, el-Medhal, 11, 837.
1078 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 287.
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Kisaca ifade etmek gerekirse 6liimciil hasta i¢in hastalik sebebiyle ongoriilen
hukuki sinirlamalar, esas itibari ile liclincli sahislarin dogrudan olumsuz etkilenmesini
engellemeye matuf oldugu i¢in bu sinirlamalar; hibe, vakif, vasiyet, ikrar, ibra gibi

teberru nitelikli akitler ve hak diisiiriicii itirafta s6z konusudur.

Zahirilerin disindaki Islam hukukcularmin cumhuru 6liimciil hastanin bu tip
teberru akitlerini vasiyete kiyaslayarak degerlendirmisler ve haklariin zayi olmasi veya
eksilmesi diisiiniilen sahislardan hareketle iki grupta toplamislardir. Bu kisi eger borglu
ise hak sahipleri hem alacaklilar hem de varisleri olmaktadir. Eger borglu degilse sadece

varisleri hak sahibidir.

Buna gore borglu olan 6liimciil hastanin eger borglari tim mal varligin1 kusatacak
kadar ise tiim teberru akitleri alacaklilarin onayina baglidir. Eger bor¢lar1 bu kadar fazla
degil ise o zaman vasiyette oldugu gibi terikenin iigte birini gegmeyecek teberrulari

gecerlidir.

Borglu olmamasi durumunda ise sadece varislerin haklarindan s6z edilir. Bu
durumda varislerin disinda birine yaptig1 teberrulart yine vasiyette oldugu gibi iigte bir
ile sinirhidir. Ugte birden fazla olan kisimda ise varislerin onaymna baghdir. Varislerden
birine yaptig1 teberrular ise miktari ne olursa olsun diger varislerin onayina baglhdir.

Teberrularla ilgili sdylenen hususlarin tamami bir hakkin iptaline sebep olan

ikrarlar icin de gegerlidir.1%"

Oliimciil hastanin tasarruflarina getirilen smirlamalarm, Islam hukukunun her
zaman gozettigi ve temel kabul ettigi toplumsal maslahat ¢ercevesinde oldugunu
gormekteyiz. Yani burada iiglincii sahislar olan varis ve alacaklilarin zarar gérmesini
engellemek gayesi ile bu smrlamalar yapilmaktadir ki bu da Islam hukukunun
benimsedigi bu temel prensip geregidir. Bu durum Islam hukukunun benimsedigi akit
hiirriyeti prensibini ihlal etmektedir. Ama her prensibin istisnasi oldugu gibi bu akit
hiirriyeti prensibinin de istisnalar1 olmaktadir ve bu da yine hukukun gozettigi ana

gayeler etrafinda sekillenmektedir.

Konunun basindan beri sdyledigimiz sey hukuk sistemleri toplumlarin genel

maslahat1 neyi gerektiriyorsa onu benimsemektedirler. Yani hukukun gayesi maslahat

1079 Mahmasani, 11, 391-396; Zerka, el-Medha, 11, 836-839; Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 289-
291.
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mefsedet dengelemesi igerisinde Oncelikle mefsedetin giderilmesi ve olabildigince
maslahatin en genis bir sekilde teminini saglamaktir. Ortaya koydugu biitiin prensipleri
bu gaye etrafinda sekillendirmektedir. Akit hiirriyetini temel kabul etmekle birlikte bu
soyledigimiz prensipler cergevesinde de istisnalarini kabul etmektedir. Oliimciil

hastanin tasarruflarina getirilen kisitlama da iste bu istisnalardan biridir.

3.1.8. Rehin

Akitlerin temelini teskil eden sey insanlarin ihtiyaglaridir. Insanlar bu ihtiyaclarini
gidermek i¢in zaman igerisinde gelistirdikleri bir¢ok akit tiirli ihdas etmislerdir.
Bunlardan bir tanesi de bagka bir akitten dogan alacaklarini teminat altina alabilmek i¢in

yaptiklari rehin akdidir.

Islam hukuku insanlarin bir birleri ile olan akit ve benzeri muamelelerinde bir
birlerinin hak ve hukukuna riayet etmelerini istemis ve bu haklar1 teminat altina
alabilmek igin de hukuki diizenlemeler getirmistir. Ornegin Kur’an’in en uzun ayeti
olan miidayene/ alacak verecek miinasebetlerinin konu edinen ayetinde fertler arasi
alacak-borg iligkilerinde muhtemel anlagsmazlik ve aldatmalarin Oniine gegmek ve
boylece haklarin korunmasini temin etmek i¢in borglarin yazilmasi, sahit tutulmasi ve

borg karsiliginda rehin alinmasi gibi bir takim hukuki diizenlemeleri getirmistir.198

Bu diizenlemede borcun yazilmast ve bu yazigmaya sahit tutulmasi
anlagmazliklar1 gidermede ispat vasitast fonksiyonu gormektedir. Rehin ise alacagi

teminat altina alma yani borcun 6denmemesi durumunda alacakliya alacagini rehin
konusu maldan tahsil etme imkan1 saglamaktadir.1%8!
Mecelle rehini; “Bir mali ondan istifast mimkiin olan bir hak mukabilinde

91082

mahbus ve mevkuf kilmaktir. seklinde tarif ederken benzer bir tanim da sdyledir;

“Bir mali ondan tamamen veya kismen alinmas1 miimkiin olan mali bir hak karsiliginda

o hak sahibinin veya baskasinin elinde riza ile mahpus ve mevkuf kilmaktir.1083

Rehin akdinde rehin alan kisi alacagini teminat altina almistir. Fakat rehin konusu

mal1 rehin veren rahin, kendi miilkiinde tasarruf yetkisini kullanarak istedigi gibi akit

1080 Bakara 2/282-283.

1081 Sabani, 11, 147.

1082 Mecelle, md, 701.

1083 Erdogan, “Rehin”, 477.
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yapabilmesi hususunda bagka bir hak taalluku gerekgesiyle bir takim hukuki
sinirlamalara maruz kalmaktadir. Iste bu da akit hiirriyetini kisitlayan durumlardan

birini teskil etmektedir.

Hangi mallarin rehne konu olup olamayacagi, rehnin kabzedilmesinin sart olup
olmadigi, gayr-i menkul ve ortak malin rehin verilmesi gibi konularda hukukgular
arasinda farklt goriisler olmakla birlikte rehin konusu malin rehin veren kisinin
miilkiyetinden ¢ikmadi hususunda biitiin hukukgular ittifak halindedir. Nitekim borcun

O0denmesi halinde rehin konusu mal, onu rehin veren sahibine geri teslim

edilmektedir.1084

Her ne kadar rehin konusu mal rehin veren kisiye ait ise de onun {izerinde rehin
alan kisinin de hakki oldugu i¢in rehin veren kisi istedigi gibi tasarrufta bulunamaz.
Yani o merhun malla ilgili akitleri kisitlanmigtir. Aksi halde rehin akdinin bir manasi

kalmaz.

Hanefi hukukgularindan Ibn Niiceym bu hususu “Mani ile muktezi tearuz edince
mani takdim olunur.”'®®°Kiilli kaidesini izah ederken su sekilde agiklamaktadir; rehin
verilen mal tizerinde iki hak ¢atismaktadir. Zira hem miilk sahibi olan rehin veren sahsin
mutlak tasarruf hakki hem de rehin alan sahsin alacagini tahsile yonelik teminat hakki.
Bu durumda miirtehinin hakkinin, rahinin hakkindan 6ncelikli olmasi gerekir. Ciinkii bu
durumda rahinin miilkiinden istifade hakki sadece geciktirilmis olur. Aksini kabul
edersek miirtehinin hakkinin tamamen kaybedilmesi s6z konusudur. 1% Dolayisiyla
rehin alanin hakkini korumak amaciyla rehin akdinin gayesiyle catisan bu hakki
tamamen veya kismen ortadan kaldiran ya da alacagini tahsil etmesini zorlagtiran veya
geciktiren merhuma olan ragbeti azaltan ya da kiymetinde eksilme meydana getiren
kisacas1 miirtehine her hangi bir sekilde zarar1 dokunan tasarruflar hukuken

siirlandirilacaktir.198’

Buna gore rahinin rehindeki tasarruflari, miirtehine zarar verip vermemesine gore

sekil alir. Yani rahinin, miirtehine bir zarar1 dokunmayan ve rehinde her hangi bir

1084 Sabani, 11, 150-160; Cals, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 220.
1085 Mecelle, md, 46.

1086 fhn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 144,

1087 Calus, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 221.
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kiymet eksilmesine sebep olmayan ve borcun vadesini ge¢meyen tasarruflarinda her

hangi bir sinirlama yoktur, 1088

Rehin veren kisi miilkii olan rehin verdigi mal {izerinde tam tasarruf yetkisine
sahip olabilmesi i¢in ya borcunu 6demesi veya alacaklinin bu hakkindan vazgegmesi ya
da alacaklinin rehin verene izin vermesi gerekir. Aksi halde rehin hiikiimleri gegerlidir.

Yani rahin, miirtehine zarar1 dokunacak tasarruflarda bulunamaz.'%°

Rehine sebep olan borcun vadesi geldigi halde 6denmemisse alacakli, bor¢ludan
borcunu 6demesini ister, kendi kendine onda tasarrufta bulunamaz. Eger buna ragmen
borcunu 6demezse alacakli, onun izni ile rehin konusu mali satar ve hakkini alir. Sayet
rahin, borcunu 6demeye yanasmaz ve rehnin satilmasina da izin vermezse Maliki
hukukgularm disindaki hukukgulara gore'® hakim tazir cezas1 vererek hapis cezasi ile
cezalandirir. Ebu Hanife’nin disindaki cumhura gore tazir cesazi ile de ddemezse o
takdirde rehin veren bor¢lunun rizasi olmasa dahi hakim o mali satar ve alacaklinin
hakkini 6der. Eger rehin yed-i eminde ise ve yed-i emin ayni zamanda rehni satmaya
vekil ise rahin razi olmasa bile rehni satip bedelinden borcu &der. %! Gerek hakim
karar1 ile gerekse yed-i emin vasitasi ile yapilan satiglarda rahinin rizasinin olmamasi
sonucu degistirmemektedir. Ciinkii rehin alan alacaklinin magduriyetini gidermek ve

zararini sonlandirmak igin baska ¢are kalmamustir.0%2

Akit hiirriyeti geregi kisi maliki oldugu sey lizerinde istedigi gibi tasarrufta
bulunarak istedigi akdi yapip yapmamakta hiir olmas1 gerekirken burada rehin verilen
mal iizerinde onun maliki olan rehin veren kisinin, alacakliya zarari dokunacak
tasarruflarinin sinirlandirilmasi ve alacaklinin hakkinin 6denmesi igin son ¢are olarak o
malin hakim karar1 ile satilmast bu akit hiirriyeti ilkesi ile bagdasmamaktadir.

Ancak akit hiirriyetinin diger istisnalarinda oldugu gibi burada da tiglincii sahis
olan miirtehinin maslahat1 geregi yani onun alacak hakkini vererek zararini gidermek
icin rehin veren kisinin bu hiirriyeti sinirlandirilmistir. Yani burada da hukukun
gozettigi genel adalet ve maslahat prensibi geregi maslahat mefsedet dengesi kurularak

zarara sebep olan kisilerin o zarara katlanmasi ve karsi tarafin zararinin bertaraf

1088 Thn Kudame, Mugni, 1V, 272.

1089 Ali Haydar Efendizade, 11, 189-193, mad, 743-749.
1090 fbn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, 1V, 58-62.

1091 Ali Haydar Efendizade, 11, 203, mad, 757; Hafif, 559.
1092 Cals, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 224-225.
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edilmesi benimsenmistir. Cilinkii rehnin amac1 zaten alacagin teminat altina alinmasidir.
Bu da ancak son ¢are olarak rehnin, rahinin rizasi olmaksizin yani onun akit hiirriyetini

ihlal edecek sekilde satilmasi yoluyla olabilmektedir.

3.1.9. Siif’a

Islam hukuk literatiiriinde “Temliki bir isleme konu edilen bir akarin veya akar

(1’1998 anlamina

hiikmiindeki bir seyin miisteriye mal oldugu bedel ile cebren temelliik
gelen siif’a hakki sayesinde bu hakka sahip olan kisi satilan bir gayr-i menkule, onu
satan ve satin alan sahislarin rizalarina bakilmaksizin ona fiyat ve masraf olarak kaca

mal olmus ise o fiyat ile ona malik olma hakkini elde etmektedir.19%

Sif’a hakki, sadece satilan gayr-i menkule bitisik gayr-i menkul malikine
taninmig bir haktir. Siif’a hakki doguran bu bitisiklik ise Hanefilere gore ii¢ tiirlii
olabilir. Ortakliktan dogan bitisiklik, komsuluk bitisikligi ve hakk-1 sirb, hakk-1 tarik
veya hakk-1 mesil ortakligindan dogan bitisiklik. Bu sebeplerden birisi olmazsa siif’a

hakk1 da olmaz.1%%°

Hanefilerin disindaki cumhura gore siif’a sadece akarin aynina ortak olmakla olur.
Dolayisiyla siif’a hakki sebebiyle miilkiyet takyidi ve akit hiirriyeti sadece miisterek
miilkiyete konu olan bir akarin sahiplerinden birinin kendi hissesini {igiincii bir kisiye
satmas1 halinde s6z konusu olmakta ve diger hissedarlara bu payr ayni sartlarda

temelliik imkan1 vermektedir, 109

Buna gore Hanefiler, cumhura nisbetle suf’a hakkinin sebeplerini daha genis

tuttuklar1 icin buna bagli olarak da akit hiirriyetinin siirlandirilmas1 daha fazla

olmaktadir. 1%’

Siif’a hakkini gayr-i menkulle sinirlamayan Zahirilere gére menkul, gayr-i menkul

biitlin ortak mallarda siif’a hakk: vardir. Fakat bunlara gore bu hak sadece satis akdi ile

dogar. Bunun digindaki miilkiyeti nakleden akitlerle siif’a hakki dogmaz.1%%

1098 Ali Haydar Efendizade, 11, 662, mad, 950; Erdogan, “Siif’a”, 529.
1094 Hafif, 147.

1095 Hafif, 148-157.

10% Tphn Riisd, IV, 40; Ozdirek, 54.

1097 O zdirek, 54.

1098 {hn Hazm, el- Muhalla, V11, 3.
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Bir akarin maliki tarafindan baska birine satilmasi1 durumunda ortaya ¢ikan siif’a,
hak sahibine bu gayr-i menkule, miisteriye mal olan sartlarla sahip olma yetkisi verirken
akar sahibi ve miisteriye de s6z konusu akari bedeli karsiliginda siif’a hakki sahibine
teslim etme yukiimliligli getirmektedir. Yani bir tarafa belli bir hak saglarken diger
tarafa ise bir zorunlu yiikiimliiliik getirmektedir ki bu da akar sahibi saticinin rizasina
bakilmaksizin bir akde mecbur kalmasi ve onu satin alan miisterinin de istemedigi halde
satin aldig1 bir seyden vazge¢mesidir. Bu yoniiyle siif’a hakki akit hiirriyetinin

sinirlandirildig1 durumlardan birini teskil etmektedir.

Sahibi tarafindan satilan gayr-i menkul, bedelinin 6denmesine veya saticidan
teslim alimmasina bagli olmaksizin sirf satis akdinin tamamlanmasiyla dogrudan
miisterinin miilkiyetine girer. Bu andan itibaren siif’a hakki dogar. Siif’adarin, siif’a

hakkini kullanarak onu alma hakki varsa da miicerret siif’a talebi ile ona malik olamaz.

Sif’adar o akar1 miisteriden ya onun rizasi ile ya da mahkeme karari ile alir.
Miisterinin rizasi ile alirsa bu durumda asil satic1 devreden ¢ikmus ilk miisteri satici,
siif’a hakkini kullanarak onu satin alan kisi ise miisteri olmus olur. Yani burada rizaya
dayal1 ikinci bir satis islemi yapilmis olur ki akit hiirriyetini ihlal eden bir durum s6z

konusu degildir.

Siif’aya sebep olan o akar1 satin alan miisteri, bunu satmaktan ve teslim etmekten
imtina etmesi halinde ise siif’adar ona mahkeme karari ile sahip olur. Ciinkii boyle bir
durumda onun teslimden imtina etmesi zuliimdiir ve mahkemeler de zulmii ortadan
kaldirmak i¢in vardir. Bu durumda o akari fiilen teslim almasa da mahkemenin karar
anindan itibaren ona malik olur. Yani burada gayr-i menkul sahibinin yaptig1 bir akdin
mahkeme karartyla bozularak o kisinin, akdin karsi tarafini cebren kabullenmek
zorunda oldugunu gormekteyiz. Bu da akdin karsi tarafim1 segme noktasinda akit

hiirriyetinin sinirlandirildigini gdstermektedir.19%°

Zararin bertaraf edilmesi ilkesine dayanan siif’a hakki, zarara sebebiyet verecek
sekilde kullanilamaz. Dolayistyla siif’adar, satim konusu olan akar1 ya tamamen almak
ya da tamamindan vazge¢mek durumundadir. Onun bir kismini birakip bir kismini

alamaz. Clinkii bu islem akar sahibine veya miisteriye zarar verir. Bir kismindan vaz

1099 Hafif, 187.
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gecince tamamindan vaz ge¢mis sayilir. Ciinkii siif’a parcalanma kabul etmeyen bir

haktir, 1190

Gayr-i menkul sahibi kisinin hiir iradesi ile bu gayr-i menkuliinii diledigi kisiye
satma yani akdin kargi tarafin1 belirleme hiirriyetinin hukuki sinirlandirilmasi olan siif’a,
bu gayr-i menkul sahibi veya onu satin alan miisterisine bu akar1 bedel karsiliginda
sif’a hakki sahibine teslim etme miikellefiyeti yiiklemektedir. Bu itibarla bu, gayr-i
menkul miilkiyetinin dolayli takyidi niteligindedir. Dolayl1 sinirlamadir, zira siif’a bir
akar tizerinde kurulu ve sahibine bu akar {izerinde yararlanma ya da kullanma yetkisi
veren ayni veya sahsi bir hak degildir. Ciinkii siif’a sahsa degil satilan gayr-i menkule
bitisik olmaya bagli bir haktir. Sadece lg¢iincii sahislara yapilan bir satis lizerine siif’a
hakki sahipleri i¢in o akar1 ayn1 sartlarda miilkiyetine ge¢irme imkani veren bir haktir.

Ayrica bu hak kullanilmayinca ortada bir sinirlandirmadan s6z edilemez. 1%

Islam hukukunda akit hiirriyetine getirilen sinirlandirmalarda gozetilen genel bir
gaye vardir. O da maslahat mefsedet dengesinin korunmasi, olabildigince mefsedetin
giderilmesi ve maslahatin en yaygin halde uygulanabilmesi ve bdylece adaletin tesis
edilmesidir. Iste fertle toplumun menfaatlerinin ¢akistig1 yerde toplum menfaatinin
oncelenmesi ve maslahat mefsedet karsilastirmasinda oncelikle mefsedetin giderilmesi

hep bu ana gayegeregidir.

Akit hiirriyetini  sinirlayan  diger durumlarda oldugu gibi siif’a hakkinin
taninmasinda da bdyle bir denge unsurunu ve adalet ilkesini gormekteyiz. Yani bir
yandan satim konusu akarmayninda veya haklarinda ortakligi bulunanlarin yahut bitisik
komsgularin yani siif’adarlarin karsi karsiya kalabilecekleri muhtemel zararlar
giderilmistir. Diger yandan ise satigi s6z konusu olan gayr-i menkuliinmaliki esasen
icerigini bizzat kendisinin belirledigi sartlarda malinda tasarruf yetkisini kullanmis ve o
satigla elde etmek istedigi maslahati ger¢eklestirmistir.Diger bir ifade ile siif’adar, bu
hakkin1 kullanarak onceki satistan dogabilecek muhtemel zararlarin 6niine ge¢mistir.
Boylece onun maslahati korunmus oldu. Gayr-i menkuliin sahibi de her ne kadar kendi
raz1 olmadig1 bir kisiye satista bulunmus olsa da yani akdin karsi tarafini belirleme
noktasinda akit hiirriyetini sinirlayan bir durumla kars1 karsiya olsa da neticede o da

kendi belirledigi sartlarda bir satis yapmis ve satisla hedefledigi menfaatini temin

1100 Calss, I:Slam Hukukunda Qzel Miilkiyet, 300.
101 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 297.
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etmistir. Yani catisan iki bireysel menfaatin veya zararin adil bir bicimde dengelenmesi

gerceklesmistir.

3.1.10. istimlak ve istimval

“Ozel miilkiyet altindaki tasinmazin kamu yarar1 amact ile bedeli ddenerek kamu
mal1 haline getirilmesi” anlaminda hukuki bir terim olan istimlak kavrami gliniimiiz

hukuk dilinde ise kamulastirma diye ifade edilmektedir.1192

“Olagan tstii hallerde devletin olagan yollarla karsilayamadigi ihtiyaglarimi
gidermek i¢in gercek veya ozel tiizel kisilere ait bazi menkul mallarin miilkiyetini veya
kullanim hakkini, gayr-i menkullerin de sadece kullanim hakkini sahipleri razi

olmasalar bile hakli bir tazminat karsiliginda ele gegirmesine istimval denmektedir.”1%

Islam hukukuna gére miilkiyet hakki ve malin korunmasi, ferdin temel hak ve
Ozgiirliiklerinden ve dini hiikiimlerin gozettigi bes temel amactan biridir. Bunun bir
geregi olarak kisi malinda diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. Rizas1 olmaksizin bedelli
de olsa her hangi bir akde zorlanamaz. Icerigini ve karsi tarafi hiir iradesi ile
belirlemedigi bir akdin sonuglarin1 kabule icbar edilemez. Yani 6zel miilkiyet hakk: ve
akit hiirriyeti Islam hukukunun kabul ettigi en temel ilkelerden biridir. Bunun i¢in Islam
hukukunda 6zel miilkiyetin ve akit hiirriyetinin korunmasina yonelik bir dizi tedbir

gelistirilmistir.

Ozel miilkiyet ve akit hiirriyeti acisindan temel prensip bdyle olmakla birlikte
ancak kamu yarar1 soz konusu oldugunda istisnai ve siki sartlara baglanmis bir usul
olarak 06zel miilkiyetin ve akit hiirriyetinin sinirlandirilmas1 giindeme gelir. Zira
hukukun gozettigi maslahat-mefsedet dengesi geregi ve bunlarin etkin oldugu yayginlik
alan1 géz oniinde bulunduruldugunda her zaman kamu maslahat1 6zel maslahata gore
onceliklidir. Diger bir ifade ile zarar-1 ammi def igin zarar-1 has ve daha siddetli zararin

daha hafifi ile bertaraf edilmesi ilkelerinin benimsenmesi gibi.*1%*

Bu istisnai durumlardan biri olan istimlak, 6zel miilkiyete konu bir taginmazin

kamu kurumlarinca kamu yarar1 diisiincesiyle bedeli &denerek malikinin rizasi

1% Hamza Aktan, “Istimlak”, DI4, XXIII, 364-365; Erdogan, “Istimlak” 267.

103 Calis, Islam Hukukunda Oze.l Miilkiyet, 351; Erdogan, “Istimval”, 268.

1104 Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, IV, 631, 1slim Konferansi Teskilatina bagl Fikth Konseyi Yayin,
Cidde.
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aranmaksizin cebren satin alinmasini ve sonugta kamu mali haline getirilmesini ifade
eder. Istimval ise yine ayn: maksatla ve ancak olagan iistii hallerde devletin 6zel
miilkiyete konu olan bazi taginir mallara el koymasidir. Her iki durumda da miilk sahibi,
rizast olmaksizin bu akde icbar edildigi i¢in akit hiirriyetinin sinirlandirildigini
gormekteyiz. Ciinkii akitlerde riza temel unsurdur ve hi¢ kimse rizasi olmaksizin bir
akde zorlanamaz. Iste istimlak ve istimvalde oldugu gibi bdyle zorunlu bir akit, kisinin
akit yapma ve akdin kars1 tarafini belirleme hiirriyetini sinirlayan durumlardan birini

teskil etmektedir.

Hukukgular istimlak ve istimvale ilke olarak karsi ¢ikmazlarsa da genel olarak
yargl karartyla ya da devlet baskaninin emriyle yapilan ve mal sahibinin rizasi
aranmayan cebri temellik yollarint miimkiin oldugu o6l¢iide smirli  tutma
egilimindedirler. Ancak belli durumlarda bu usuliin caiz olacagini ve yapildiginda da

bedelin tam olarak ddenmesi gerektigini belirtirler.}1%®

Islam hukukunun temel kabul ettigi dzel miilkiyetin ve akit hiirriyetinin ihlali
sayilan istimlakin caiz olabilmesi i¢in su sartlart tasimasi gerekir; agik bir kamu
yararinin bulunmasi, bedelin tamamen &denmesi, istimlak kurallarinin kanunla
diizenlenmesi yani idari keyfilige a¢ik olmamasi, gerek kiymet takdiri gerekse islem

hakkinda yarg1 yolunun agik tutulmasi.

Diger bir ifade ile idari bir islem niteligindeki istimlakin sebebi yani onu mesru
kilan sey temelde zaruret ve kamu yararidir. Nitekim Hanefi fakihlerinden Serahsi,
devlet baskaninin 6zel miilkiyetin dokunulmazligi konusunda diger insanlarla esit
olduguna isaret edip bir kimsenin O6zel miilkiinii de ancak zaruret ya da biitiin
misliimanlar i¢in helak tehlikesi bulundugunda ve bedelini vererek alabilecegini

belirtir.1106

Devletler kamu hizmetlerini diizenli ve siirekli bir sekilde yiiriitebilmek icin
menkul ve gayr-i menkul mallara ihtiya¢ duyarlar. Bu ihtiyag, her zaman devletin kendi
6z mal1 olan kamu mallar ile kargilanamayabilir. Bu durumda devlet 6zel miilkiyete ait
bazi menkul veya gayr-i menkul mallar1 sahiplerinden riza ile satin alir veya kiralar.

Fakat her zaman bu mal sahipleri bu iliskiye yanasmayabilirler. Iste bu durumda devlet

105 fbn Kayyim, et-Turuku’l Hiikmiyye, 220; Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibn Ahmed Ibn Recep, el-
Kavaid fi'l-Fikhi’I-Islami, 73, Daru’|-Kutubu’l-iimiyye, yy, ty.
1106 Serahsi, Mebsut, XXI11, 203.
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kamu yarar1 geregi ihtiya¢ duydugu o mallar1 cebren satin alir veya kiralar. Nitekim
Peygamberimiz déneminden itibaren Islam tarihi boyunca cami, yol, kabristan, koru,
kale, kisla gibi kamu yararia hizmet eden miiesseselerin insasi i¢in gerektiginde 6zel

miilkiyete ait tastnmazlarin istimlaki yoluna gidildigi bir vakiadir.1*%

Siiphesiz kamu menfaati, fertlerin 6zel menfaatinden once gelir. Bu Islam
hukukunun her zaman gdzettii temel bir prensiptir. 1'% Kamu yarari, bir kisinin
miilkiinii satmasini gerektiriyorsa onun boyle bir durumda bu satistan imtina etme hakki
yoktur. Buna ragmen satigtan imtina ederse onun bu davranist inat sayilir ve dikkate
alinmaz. Bilirkisi tarafindan malina kiymet takdiri yapilarak kiymeti 6dendikten sonra

miilkiyet ondan cebren alinir.}1%®

Kamu yarar1 geregi 6zel miilkiyete ait mallarin kamu mali haline getirilmesine
duyulan ihtiya¢ bakimindan biitiin mallar esit degildir. Tasinmaz mallarin kamu
miilkiyetine gecirilmesi idarenin her zaman bagvurabilecegi asli iktisap yollarindan olup
normal ve olagan bir durumdur. Bu sebeple Islam hukuku kaynaklarinda istimlakin
cevazi tartismasindan ziyade kamu yetkililerinin bu tiir yetkilerini kotliye kullanmasin
Oonlemeye ve tasinmaz sahibinin haklarin1 korumaya yonelik kural ve tedbirler dile
getirilmistir. Bunlar arasinda en ¢ok kamu yetkililerinin adaletten sapmamasi, keyfi ve
haksiz tasarruftan kaginmasi, her hak sahibinin hakkin1 6demeye 6zen gostermesi gibi
ilkelere vurgu yapilmistir. Fakat 6zel miilkiyete ait olan menkul mallara devletin el
koymas1 ise sadece savas ve dogal afetler gibi olaganiistii hallerde s6z konusu olabilir

ve gecerlidir, !0

Hukukgular, akit hiirriyetinin asil oldugunu belirterek ve bunu korumak adina
istimlakin cevazi noktasinda olabildigince sartlar1 siki tutmuslardir. Nitekim Islam
Konferans1 Teskilati'na bagli Mecmau'l-fikhi'l-islami’de istimlakin su sartlara riayet
edilmek kaydiyla dinen caiz olacagia karar verilmistir. Tasinmazin istimlaki emsal
degerinden az olmamak iizere bilirkisinin takdir edecegi adil ve pesin bir bedel
karsihiginda olmali. Istimlak karar1 devletin yetkili organlarinca almmali. Istimlak yol,

koprii, mescid gibi genel bir zaruret veya o 6lgiide genel bir ihtiyaca binaen kamu yarar1

1107 Aktan, “Istimlak”, DI4, XXII1, 364-365.

1108 Bzdirek, 79.

1109 Hafif, 145.

10 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 347; Aktan, “Istimlak”, DIA, XXI1I, 364-365.
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icin olmali. Istimlak edilen tasmmaz istimlak amaci disinda bir maksat icin

kullanilmamali ve zaman1 gelmeden istimlake gidilmemeli.!'!

Goriildiigii gibi islam hukukuna gére miilkiyet hakki ve malin korunmasi, ferdin
temel hak ve 6zgiirliikklerinden biridir. Bunun bir geregi olarak kisi malinda diledigi gibi
tasarrufta bulunabilir. Rizas1 olmaksizin bedelli de olsa her hangi bir akde zorlanamaz.
Icerigini ve kars1 tarafim hiir iradesi ile belirlemedigi bir akdin sonuglarii kabule ichar
edilemez. Yani 6zel miilkiyet hakki ve akit hiirriyeti islam hukukunun kabul ettigi en

temel ilkelerden biridir.

Ancak tezimizin bu boliimiinde zikrettigimiz diger Orneklerinde oldugu gibi
burada da bu temel prensibin istisnalar1 yine hukukun genel ilkeleri ¢ergevesinde kabul
edilen bir durumdur.!*? [ste kamu yarar1 geregi kisinin 6zel miilkiiniin istimlak veya
istimval edilmesi ve boylece bu miilk sahibinin cebren bir akitle kars1 karsiya kalmasi
da bu istisnalardan biridir. Bu, yukarida zikrettigimiz sartlar ve amaclar dogrultusunda
yapildigr i¢in her ne kadar akit hiirriyeti sinirlandirilmis olsa da hukukun

gerceklestirmek istedigi adalet ve toplumsal maslahat da saglanmis olmaktadir.

3.1.11. Zaruret Hali

Sozliikkte bliylik ihtiyag, savusturulamaz zorluk ve sikinti anlamlarina gelen
zaruret kelimesi, hukuk terimi olarak, kisiyi dini/hukuki yasaklar1 ihlal etmekle karsi

karsiya birakan ve ancak bu sekilde savusturulabilen ciddi 6ziir / mazeret halini ifade

eder. 1113

Bu zaruretin 0l¢iisli, karsilagilan o durumda onu yasaklayan hiikme uyulmasi
halinde hayat hakk: basta olmak iizere zar(iriyyat-1 diniyye denilen; can, din, akil, nesil
ve malin yani hukukun korumay1 amag¢ edindigi bu bes temel haktan birinin tamamen
ortadan kalkmasiveya telafisi miimkiin olmayacak sekilde zarar gérmesidir. Boyle

bliyiik bir zarara zaruret, bu zaruretin sebep oldugu hafifletilmis istisnai hiikme de

W Mecelletii Mecmai’l-fikhi 'I-Islami, 1V, 645.
112 Bzdirek, 79.
113 Alj Haydar Efendizade, 1, 37, mad, 21; Calis, “Zaruret”, DIA, XXXXIV, 141.
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ruhsat denir. Dolayistyla zaruret sebep, ruhsat ise bu sebebin gerceklesmesi durumunda

islerlik kazanan istisnai hiikiimdiir.*'*

Hukuken yasak olan bir durumun zaruret sebebiyle gecici olarak mubah/serbest
olabilmesi igin; o tehlikenin filhal mevcut olmasi, kaginilmaz olmasi, miilci olmasi,
mesru sekilde ondan kurtulus imkanmnin olmamasi ve tehlikenin bulunduguna dair
kisinin kesin kanaat sahibi olmas1 gerekir.!*'® Yani haram islenmeyip temel hiikiimlerde
israr edilmesi yani ruhsat degil de azimet tercih edilmesi halinde telafisi miimkiin
olmayacak sekilde agir bir zararin ortaya ¢ikacagmin kesinlik kazanmis olmasi gerekir.
Ayrica o tehlikenin o durumu yasaklayan hiikiimden daha biiyiik olmasi gerekir. Mesela
can gilivenligi maldan daha 6nemli oldugu icin cana bir zarar gelmesi halinde onu
bertaraf etmek icin normalde dokunulmaz olan bir bagkasinin malina onun rizasi olmasa

da el konulur.1116

Islam hukuku dini bir hukuk olmas: hasebi ile biitiin hukuki kararlarinda éncelikle
ilk iki kaynagi olan Kur’an ve Siinnette bunlarin delillerini arar ve hiikiimlerini buna
gore temellendirir. Sonra da diger tali kaynaklardan istifade ederek biitiin olaylara
hiikiimler bina eder. Tesis etmis oldugu normal diizenin yani temel hukuki kurallarin

disina ¢ikmak demek olan zaruretler konusunda da ayni yontemi kullanmaktadir.

Nitekim zaruretler konusunun Islam hukukunun ilk kaynaklar1 olan Kur’an ve
stinnet uygulamasini gérmekteyiz. Kur’an’da aglik tehlikesi ile karsilagan bir kimsenin

bu tehlikeyi bertaraf edecek kadar yani canini korumak igin haram olan gidalardan

yemesine izin verildigini!''’ ve 6liimle tehdit edilerek kiifre zorlanan bir miiminin yine

can giivenligini korumak i¢in normalde yasak olan kiifiir kelimesini sadece dili ile

1118

sOyleyebilecegine dair izin verildigini*°gérmekteyiz.

Hadislerde de zaruret hali sayilabilecek bazi olaylarla 1ilgili hiikiimler

aciklanmistir. Bu cercevedebir erkegin yabanci bir kadinin mahrem yerlerine bakmak

mecbiriyetinde kalmasi halinde buna izin verildigi,!**° erkeklerin kullanmas1 yasak olan

1114 Hallaf, 121.

115 Brdogan, “Zaruret”, s. 617.

1116 Zerka, el- Medhal, 11, 1004; Ali Haydar Efendizade, I, 38, mad, 21.
1117 Bakara 2/173; Maide 5/3; En‘am 6/119, 145; Nahl 16/115.

1118 Nahl 16/106.

119 Miislim, Libas, 3/24.
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ipek elbisenin saglik sorunlarindan dolay1 izin verildigi '?° ve boy abdesti almasi

gereken kisinin su mevcut olsa bile hasta olmaktan, dlmekten ya da susuz kalmaktan

korkmas1 durumunda teyemmiim alabilecegi ifade edilmistir.!!%

Ayet ve hadislerdeki 6rnek olaylar her ne kadar akitlerle ve konumuz olan akit
hiirriyeti ile dogrudan iliskili olmasa da neticede hukukun benimsedigi temel bir
kuralin, bu tip zaruri olaylar karsisinda istisnai olarak kaldirilip veya esnetilip yine

insanlara hukuki bir ¢ikis kapist géstermesi agisindan dnemlidir.

Zira hukukun ortaya koydugu kurallar, belli bir diizen icerisinde insanlarin
hayatin1 kolaylastirmak icindir. Insan hayati da siirekli degiskenlik arz ettigi icin
normalde temel olarak konulan kurallar bu tip degiskenlikler karsisinda bazen insan
fitratin1 zora sokabilir. Iste bu gibi zorluklar karsisinda hukuk, kendi koydugu kurallar:
degistirerek veya esneterek insanlarin hayatina yine kendisi yon vermektedir. Yani
insan1 iki ¢ikmazdan birine mecbur birakmamaktadir. Bu iki ¢ikmazdan biri insanin her
ne pahasina mal olursa olsun o temel kurala uymas: digeri ise insanin menfaatini
onceleyerek hukuku ihlal etme durumudur. Her iki durum da neticede insanin

maslahatina aykirdir.

Islam hukukunun temel gayesi insanlarin hem birey ve hem de toplum olarak
maslahatlarinintemini ve korunmasi, zararlarinin engellenmesi ve giderilmesidir. Birey
ve toplum hayatiyla ilgili olarak Islam hukukunun koydugu kural ve hiikiimlerden
beklenen vyararlarin tamamen gerceklesebilmesi hiikiimlerin aksatilmadan diizenli

bicimde uygulanmasina baglidir.

Tabii bu kurallara diizenli olarak uyulabilmesi i¢in insan hayatinda c¢esitli
sebeplerle olusanarizi durumlar1 ve Oziir hallerini dikkate alip bu temel kurallara
uymamay1 hakli kilacak istisnai hallere 6zgii istisnal hiikiimler de ihdas etmek gerekir.
Aksi takdirde insanlar ya zarar ve sikintiya ragmen o temel hukuki hiikiimlere tam
baglilik gostermeye c¢alisacak ya da menfaatlerini Onceleyerek bu hiikiimleri tiimden
terkedecekler. Halbuki hayati ¢ekilmez duruma getirme ve insani agir magduriyete
ugratma pahasina temel hiikiimlerin uygulanmasini isteyip herhangi bir hosgori

gosterilmemesi hukukun genel maksadi olan maslahat ilkesine aykiridir.

1120 Byhari, Libas, 29/5839. _
112! Byhari, Teyemmiim, 7/345-346; Calis, “Zaruret”, DIA, XXXXIV, 141.
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Sunu da belirtmek gerekir ki zaruret durumu temel, genel, siirekli ve herkes i¢in
degil 6zel, istisnai, gecici ve bireyseldir. Buna bagl olarak getirilen hiikiimler de aym
sekildedir. Yani herkes i¢in gegerli temel, genel ve siirekli durum ve hiikiimlerin
yaninda hayatin akisi igerisinde kisinin bizzat kendisinden veya dis faktorlerden
kaynaklanan, iradi ya da gayri iradi sebeplere bagh olarak zaruret ve Oziir durumlari
olusur ve buna bagli olarak devreye giren hiikiimler de Ozel, istisnai, gegici ve
bireyseldir. Tipki ana yollarin kaza ve heyelan gibi sebeplerle kapanmasi halinde
ulagimin tali servis yollarindan saglanmasi gibi zaruret halleri ve hiikiimleri de istisnai

ve gegicidir.

Diger hukuk sistemleri gibi islam hukuku da zaruret halini kabul etmistir. Zira
koydugu hiikiimlerin uygulanabilirligi agisindan teklif-kudret dengesini gozetmesi ve
buna gore hiikiim ihdas etmesi her hukuk sisteminin gozettigi bir seydir. Ciink{i hukuki
hiikiimlere muhatap ve geregiyle miikellef olabilmek i¢in o hiikiimleri anlama ve
uygulama kudretine sahip olmak gerekir. Uygulama giicii konusunda islam hukuku, her
ne pahasina olursa olsun temel hiikmiin gereginin yerine getirilebilir olmasimi degil
hayatin dogal sartlar1 icerisinde olaganiistii bir mesakkat ve zorluga katlanma
mecbiriyetinde kalmadan uygulanabilirligini 6l¢li almistir. Bu da zaruret halinde
hiikkmiin tatbikini kolaylastiric1 alternatif ¢ozlimleri ve hiikiimleriyani ruhsat

uygulamasini gerekli kilmaktadir, 1?2

Zaruret; can, din, akil, nesil ve mal degerlerinden birinin tamamiyla yok olmasi ya
da telafisi miimkiin olmayacak Ol¢iide tehlike altinda bulunmasidir. Diger bir ifade ile
zaruret, korunmasi zaruri olan bu bes haktan birinin hukiki bir yasagi ihlal etmeden
savusturulmast  miimkiin olmayacak diizeyde bir zorlukla karst karsiya
kalmaktir. 1*2 Zaruretin tanim ve cercevesi bdyle olmakla birlikte ilk dénemlerden
itibaren zaruretin gerekce olarak gosterildigi hiikiimler gézden ge¢irildiginde mesela
selem, istisna‘ ve beyu’l- vefa akitlerinde oldugu gibi zaruretin bu seviyede olmayan
sikintt ve zorluklar1 da ifade edecek bi¢cimde daha genis bir kullanima sahip oldugu
goriiliir. Yani agir giicliik ve darliklara katlanmak zorunda kalmadan dini hayatin
stirekliligini saglamak {lizere daha uygun mesrQ alternatiflerin bulunmadigi durumlarda

ortaya konulan ¢oziimlerin temel gerek¢esininde zaruret oldugunu gérmekteyiz. Aslinda

122 Calyg, “Zaruret”, DIA, XXXXIV, 141; Hallaf, 121.
1123 Hallaf, 197-210.
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(13

bu gibi durumlarda hukukcularin thtiyag  umumi olsun hususi olsun zaruret
menzilesindedir.”*?*“Zorluk hukuken kaldirilmistir.”*1?® ilkelerinden hareketle gercek
anlamda zaruret olmayan bazi seylere ¢6ziim bulmak adina bu yolu tercih

etmislerdir.1?

Islam hukukgulari, temel hukuki hiikiimlerin genelligi ve siirekliligi i¢inde 6zel ve
gecici durumlara mahsus birtakim kolayliklarin ve istisnai hiikiimlerin getirilmis
olmasini bazi kiilli kaideler ile veciz bir sekilde ifade etmislerdir. Bu kiilli kaidelerin bir
kismi sunlardir; “Mesakkat teysiri celbeder.” “Darlik vaktinde viis‘at gosterilmek lazim
gelir.” “Bir is zik oldukta miittesi‘ olur.” “Zarar izale edilir.” “Zaruretler memnu olan
seyleri mubah kilar.” “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur.” “Zarar kendi misli
ile giderilmez.” “Zarar-1 ammu def i¢in zarar-1 has kabul edilir.” “Siddetli bir zarar daha
hafif bir zararla giderilir.” “Iki serden ehven olan tercih edilir.” “Zarar imkan 6l¢iisiinde
giderilir.”*?’

Zaruret durumu meydana geldiginde o durumu yasayan kisiye yasak olan fiili
yapmasina sadece izin/ruhsat mi verilmistir yoksa o yasak fiili yapmasi mi
gerekmektedir? Diger bir ifade ile zaruret, dinen ve hukuken haram kabul edilen
seydeki haramlik vasfini ortadan kaldirir ve onu normal sartlarda mubah olan bir nesne/
fiil konumuna mu getirir, yoksa sadece o haramin islenmesi sebebiyle meydana gelecek

giinaht m1 bertaraf eder?

Bu durum Hanefilerin disindaki hukukculara gore zaruret halinde o haram olan
nesnedeki haramlik vasfinin kalktigi, buna bagli olarak da artik gilinahtan s6z
edilemeyecegi seklindedir. Yani bu tip zaruret durumlarinda sadece ruhsat/izin
verilmemistir, o fiili yapmasi zorunlu/vacib olmustur. Bu yaklasima goére zaruret
halinde bir kimse helak olmaktan korkarsa bu durumda domuz eti veya les yemek
normal sartlarda usuliince kesilmis sigir eti yemek ve igcki igmek normal su igmek

gibidir. Yani onlardaki haramlik vasfi kalkmigtir. Bu durumda kisi bunlardan istifade

1124 Mecelle, md, 32.

1125 Hallaf, 209.

126 Calys, “Zaruret”, DIA, XXXXIV, 142; Hallaf, 210.

127 Ali Haydar Efendizade, 1, 35-42, mad, 17, 18, 20, 21, 22, 25, 26, 27, 29, 31; Zerka, el- Medhal, I1,
1001-1005.
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etmez ve agliktan Oliirse glinahkar sayilir. Cilinkii mesru, helal bir seyden istifade

etmemis ve bile bile dliime gitmis kabul edilir.!1?8

Hanefiler ise bu noktada ikili bir aymrima giderek haram kilan sebebin ve bu
sebebe bagli hiikkmiin baki olup olmamasi temelinde bir degerlendirmeyle meseleyi ele
almiglardir. Yani ya hem sebep hem de asil hiikiim olan azimet bakidir ama miikellefe
kolaylik olsun diye ruhsat verilmistir ya da sebep baki olmakla birlikte asil hiikiim olan

azimet diismiis sadece ruhsat kalmustir.

Buna gore, dinden ¢ikmaya sebep olacak bir s6z sOylemeye zorlanan kisinin
istenilen szl sdylemesinde, zor durumda kalan kisinin izin almadan bagkasinin malini
kullanmas1 veya telef etmesinde ve yine zorlama altinda veya aglik yiiziinden mukimin
ramazan orucunu bozmasinda hem sebep hem de hiikiim bakidir. Ancak sari® zaruretten
dolay1 bu fiillerin islenmesine miikellefe kolaylik olsun diye izin vermistir. Buradaki
izinden/ibahadan maksat miikellefe kolaylik saglamaktir ve sorgunun kaldirilmasidir
yoksa o fiillerdeki haramlik hiikmiiniin kalkmasi degildir. Yani harami isleyenden
sorgunun kaldirilmasi, s6z konusu fiildeki haramlik vasfinin kalkmasini ve fiilin mubah
hale gelmesini gerektirmez. Sayet kisi burada ikrah-1 miilci altinda Allah’1 inkar gibi
hilafi evla olan ruhsat olan o haram fiili yapmay1 tercih etmeyip azimeti tercih ederek o

mecbur birakildigi fiili yapar da bunun iizerine 6liirse sehit olarak 6lmiis olur.

Zaruret halinin ikinci kisimda ise sebep olan zaruret baki olmakla birlikte haram
olan fiillerde asil olan haramlik hiikmii yani azimet baki degildir. Yani Hanefiler burada
diger cumhur gibi diisiinerek zaruret durumlarinda sadece ruhsat/izin verilmemistir, o
fiili yapmasi1 zorunlu/vacib olmustur. Cilinkii haramlik hiikmii kalmamistir derler. Buna
ornek olarak da aglik ve susuzluktan dlmek iizere olan kimsenin les yemesinin veya igki
igmesinin mubah olmasmi ve sefer halinde namazin kisaltilmasini vermektedirler.
Burada zaruret halinde les ve ickiden haramlik vasiflar1 kaldirilmistir. Sayet kisi bu

durumda bunlardan istifade ederek canini kurtarmazsa giinahkar olur.*!%°

Hukukgularin bu farkli yaklagimlarina ilave olarak zaruretle karsi karsiya bulunan
kisinin, zarureti bertaraf edecek harami islemesinin mubah ya da vacib olmasi yani

hiikmiin ruhsat veya azimet olmasi tehlikenin mahiyeti ve kuvvetine goére de

1128 7arka, el- Medhal, 11, 1004; Calis, “Zaruret”, Did, XXXXIV, 143.
1129 Hallaf, 123.
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degerlendirilir. Hayat hakki ve viicut biitlinliigiiniin korunmasi diger biitiin degerlerin
basinda geldiginden o haram fiildeki asli hiikiimle hedeflenen amaca gore daha 6nemli
ve Onceliklidir ve bunu temin edecek olan haramin islenmesi vacib sayilmaktadir. Yani
en 6nemli deger olan cami kurtarmak karsisinda diger seylerdeki haramlik hiikmii yok

olur ve cani kurtarmak vacib olur.11%°

Fakat iki esit degerin kars1 karsiya kalmasi halinde zaruret gerekge gosterilerek
haram bir fiil islenmez. Buna gore kisinin kendi canini kurtarmak igin bir bagka
masumu Oldiirmesi higbir sekilde caiz goriilmemistir. Aym sekilde bir kimse kendi
malin1 kurtarmak i¢in bir baskasinin malina zarar veremez. Bu konuda fakihler goriis
birligi i¢indedir. Zira canlar ve mallar arasinda bir istiinliikten ve Oncelikten sz

edilemez.

Hukukgularin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen goriise gore temel haramlardan
biri olan zina da adam o6ldiirme gibidir ve hangi seviyede olursa olsun hi¢ bir zaruret

zinay1 mesru kilmaz.

Zaruret hali harami mubah kilmak suretiyle dini sorumlulugu ve cezay1 ortadan
kaldirsa da baskasinin hukukunu ilgilendiren hususlarda mali sorumlulugu kaldirmaz.
Zaruret halinde bir kimse kendi canini tehlikeden kurtarmak icin baska birisinin malini
izinsiz alip kullansa veya tiiketse “Iztirar gayrin hakkini iptal etmez”!*3! hukuk ilkesi

geredi tazmin ve {icret borcunu diisiirmez. 1%

Zaruret haline konumuz olan akit hiirriyeti agisindan baktigimizda bir agidan akit
hiirriyetini genislettigini diger agidan ise sinirlandirdigini gérmekteyiz. Soyle ki selem,
icare, vasiyet, istisna‘ ve bey‘ bi’l-vefa gibi baz1 akit tiirlerinin zaruret/hacet sebebiyle
mesru kilinmast insanlara genis bir akit hiirriyeti alan1 agmaktadir.*® Yani insanlar bu
sayede yeni yeni akitler icat edebilmektedirler. Burada zaruret/hacet insanlar1 yeni akit
tipleri olusturmaya sevk eden bir rol oynamaktadir. Aslinda buradaki akit hiirriyeti
geniglemesi bu bolimiin {igiincii baghiginin alt bagliklarindan olan akdin konusunu
secme hiirriyeti/ tip serbestisi ile alakalidir. Fakat zaruret sadece bu agidan

degerlendirilmedigi i¢in burada zikrettik ve bu yoniiniin alakasina da isaret ettik.

1130 Calyg, “Zaruret”, DIA, XXXXIV, 143.
1131 Mecelle, md, 32.

1132 7erka, el- Medhal, 11, 1005.

1138 Hallaf, 122.
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Ayrica kisinin mal hakkini koruma noktasinda diger insanlarin mallar ile aym
seviyede oldugu ilkesinden hareketle bu noktadaki zaruret halinin baskasinin malinm
zorla elinden alinmasini caiz kilmaz. Dolayisiyla burada kars: taraftaki kisi zorla bir akit
yapmis olmamaktadir. Yani burada akit hiirriyetini sinirlandiran bir seyden soz

edilemez.

Zaruret halinde diger bir agidan ise akit hiirriyetinin sinirlandirildigint soyledik.
Soyle ki bir insanin cani tehlikeye girse bunun garesi de birisinin malin1 elinden zorla
almak olsa mesela agliktan 6lecek bir kimsenin bagka birisinin yiyecegini almasi gibi bu
takdirde o kimseden o mal bedeli 6denmek sart1 ile zorla da olsa alinir ve zaruret hali
ortadan kaldirilir. Burada mali elinden zorla aliman kimse agisindan bakildiginda akit
hiirriyetinin ihlal edildigini gérmekteyiz. Fakat bu durum hukukun biitiinligii igerisinde
degerlendirildiginde akit hiirriyetini ortadan kaldiran veya smirlandiran diger
durumlarda oldugu gibi burada da hukukun, her zaman gozettigi maslahat-mefsedet
dengesi igerisinde olaylara yaklastig1 ve insanlar i¢in daha elzem olan degeri korumak
adina ondan daha hafif olan bazi degerleri askiya aldigin1 gérmekteyiz. Yani bir tarafta
insanlarin can1 s6z konusu iken diger tarafta malin bir dnemi yoktur. Kaldi ki bu
durumda bile o mal sahibinin hakki tamamen iptal edilmemekte ve malinin degeri
O0denmektedir. Sadece mal1 rizasi ile vermek istemedigi bir durumda zorla elinden

alinmakta ve zoraki bir akde mecbur birakilmaktadir.

Kisacas1 olay, Islam hukukunun dinamizminin kaynagini olusturan makasid-vesail
yani ama¢ degerler-ara¢c degerler karsilagtirmasindan bakilarak ara¢ degerlerin amag
degerler icin feda edilebilmesinden ibarettir. Burada asil amag olan zarurat-1 diniyyenin
korunmasi noktasinda, ara¢ degerlerin ve amag¢ degerler de kendi iginde bir
kademelendirmeye tabi tutularak daha oncelikli olan1 korumak i¢in bir alt kademedeki
amacin feda edilmesi gayet dogaldir. Yani nihai noktada amaclanan maslahat ve
adaletin gerceklesmesi i¢in bodyle bir kademelendirme yapilmast ve buna uygun

hikiimler bina edilmesi zorunluluk arz etmektedir.

Ikinci boliimiin bas kisminda ifade ettigimiz iizere Islam hukuku, hiikiim
koyarken dikkate aldigi makasidii’l-ammeyi/genel gayeleri; zaruriyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat diye ii¢ bashik altinda toplamistir. Bunlardan her biri bir 6ncekinin

mitkemmili mesabesindedir. Hal boyle olunca da maslahatlarin ¢atigsmasi ve bir sorun
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yasanmast halinde bunlardan hangisinin tercih edilip hangisinin o&telenecegi bu
kriterlere gore yapilmaktadir. Birinci derecedeki zarurat-1 diniyye denilen din, can, akil,
irz/nesil ve malin korunmasi da kendi i¢cinde bu kademelendirmeye tabidir. Dolayisiyla
higbir zaruret esdegerdeki hakkin ihlalini mesru kilmamakta yalnizca bir {ist

hakki/degeri korumak adina bir alt degerin feda edilmesi s6z konusudur.

3.1.12. Mecbiiri Sigorta

Sigorta akdi fikrinin dogusu ve gelisimi de diger akitlerde oldugu gibi insanlarin
ihtiyaclarindan kaynaklanmaktadir. Zira insanin mali disaridan hirsizlik, gasp, itlaf ve
yangin gibi insan eli ile veya sel, deprem ve heyelan gibi irade dis1 birtakim risklere
maruz kalmaktadir. Bu ve buna benzer riskler karsisinda neticede insan malini korumak

ve bunun igin tedbirler almak istemektedir.

Islam hukukunda temel haklardan bir tanesinin mal kazanmak ve onu korumak
oldugu bilinmektedir. iste Islam hukuku, kisinin sahip oldugu malin1 korumak adina
onun iradesi olmadan digsaridan her hangi bir miidahalede bulunulmasini dogru
bulmadig1 gibi hirsizlik, gasp ve itlafina sebep olma gibi hallerde onu ya ayni ile iade
etme ya da misli ile tazmin etme sorumlulugunu getirerek mali giivence altina almustir.
Yani insanin dokunulmaz olan malina disaridan bir kimse kusurlu davranarak zarar

verirse bu kusurunun sorumlulugu geregi onu tazminle miikelleftir.

Fakat kisinin malina zarar her zaman bir insan tarafindan verilmemekte bazen de
insan faktorii olmadan da bu zarar olusabilmektedir. Ya da tarihi siire¢ icerisinde, teknik
ve teknolojik alandaki yeni gelisme ve degismeler bir takim tehlikeleri de beraberinde
getirmistir ki bunlarin intag ettigi zararlar1 bir insanin tek basina yiiklenip tazmin etmesi
nerede ise imkansiz hale gelmistir. Tim bu gelisme ve degismeler karsisinda klasik
miiesseseler, fonksiyonlarini ifd edemeyani hukukun getirdigi tazmin sisteminin
yetersizligi zarar gorenlerin sonugta mutlaka tazminat elde etmelerini saglayamamaistir.
Zira zarar ya sebep olan kisinin mali durumunun ¢ok iistiinde olmustur ya da hicbir

insanin sebep olmadig1 zararlar meydana gelmistir.

Iste bu tip sebepler insanlar1 yeni arayislara yoneltmis ve insanlar hayatta
karsilagabilecekleri tehlikelerin zarar ve masraf doguran sonuclarindan kendilerini

korumak igin dnceden tedbir alma ihtiyact duymustur. Toplumsal bir hal alan bu ihtiyag
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ve giiven arama duygusu zamanla sigorta kavramini ortaya cikarmistir. Zira sigorta
kavraminin temelinde, aymi tehlikelere maruz kalan kimseler arasinda karsilikli
yardimlasma ve dayanismanin teknik ve rasyonel bir sekilde organize edilmesi fikri

yatmaktadir!'®*

Yani sigortanin temelinde, olusmasindan korkulan tehlikenin vukuu halinde
meydana gelecek zararin miistereken karsilanmasi fikri yatmaktadir. Sigorta sayesinde,
ayni tehlike ile karsi karsiya bulunan bireyler birbirleriyle dogrudan veya bir sirket
araciligi ile yardimlasarak tek basina iistesinden gelemeyecekleri biiyiik rizikolara karsi
kendilerini koruma giiciine erismektedir. Bu fikir daha sonra gelistirilerek olusmasi
muhtemel zararlar telafi etme hususunda karsilikli 6deme esasina yani prim 6demeye
dayanan ve zimnen yardimlasmay1 ve/ veya ticareti gaye edinmis hukuki bir sistem

haline getirilmis ve adina da sigorta denmistir.1*%®

Buna gore sigorta akdi; bir seyin veya bir kimsenin ileride karsilagabilecegi zarari
gidermek icin onceden 6denen prim karsiliginda bu isle ugrasan kurulusla yapilan
akittir.'% Daha agik bir ifade ile sigorta; sigortacinin, sigortalmin &dedigi primler
karsiliginda parayla Olgiilebilir bir menfaatini ihlal eden muhtemel tehlikenin meydana
gelmesi halinde tazminat 6demeyi yahut bir veya birka¢ kimsenin hayat miiddetleri
sebebiyle veya hayatlarinda meydana gelen belli birtakim hadiseler dolayistyla bir para

ddemeyi veya sair edalarda bulunmayi taahbhiit ettigi akittir.}**’

Tabii bu sigorta iki fert arasinda cereyan etmiyor. Ya devletle sahislar ya da
bir¢ok sigortalinin kendileri ile muamele yaptig1 biiyiik sirketler ile sahislar arasinda bu

akit kuruluyor.

Kurumsal hali ve hukuki yapisi itibari ile sigorta ya sosyal/mecbiiri sigorta ya da

0zel/ ihtiyari sigorta diye iki kisma ayrilir.

1134 Hadi Saglam, “Islam Hukukuna Gére Sigorta- Riba Ve Faiz Iliskesi Gériislerinin Degerlendirilmesi”,
e-akademi Hukuk, Ekonomi ve Siyasal Bilimler Aylik Internet Dergisi, 2, say1 84, Subat 2009.

1135 Nihat Dalgn, “Sigorta”, DI4, XXXVII, 159-164.

1136 Erdogan, “Sigorta”, 508.

1137 Tiirk Ticaret Kanunu, md. 1263.



257

Sigorta yaptiran kisi kanuni bir zorunluluk olmadig1 halde sigorta akdi yaptirmis
ise buna 6zel/ ihtiyari sigorta, kanuni mecbiriyet dolayisiyla yaptirmis ise sosyal/

mecbiri sigorta denir.1138

Devlet  vatandaslarmin  her  tilirli  ihtiyacin1  karsilarken  insanlarin
karsilasabilecekleri her tiirlii ziyan karsisinda onlar1 giivence altina alabilmek ic¢in de
sosyal gilivenlik miiesselerini olusturarak boylece onlardan bu zararlarin tehlikesini
bertaraf edip refah ve huzurlarini temin etmis olmaktadir. Bunu yaparken de ya
vatandaslarindan aldig1 diger vergilerden yararlanmakta ya da mecbiri sigorta sistemini
olusturarak sadece bu zor zamanlar i¢in denebilecek bir vergi sistemi ile bu isleri

yiiriitecektir, 1%

Sigorta akdi konusunda islam hukukgular1 farkli kanaatler sahip olmuslardir. Zira
bu akit, ileride olusacak muhtemel zararlara karsi teminat ve tazminat esasina dayandigi
icin ilk bakista bunda garar/ belirsizlik iizerine bir akit yapildig1 goze ¢arpmaktadir.
Soyle ki eger sigorta edilen sey bir zarara ugramazsa sigortact geriye bir sey
O0demeyecegi icin bastan prim almasinin, yok eger zarar meydana gelirse sigortalinin o
kadar prim 6demedigi halde biitiin zarar karsilayacak biiyiik bir meblagi almasinin caiz

olmayacag: hususu akla gelmektedir.140

Sigortaya yaklagimlari bakimindan ¢agdas Islam hukukgularini iki gruba ayirmak
miimkiindiir. Birinci grup hukukgular sigortada, Islam’in haram kildig1 riba/ faiz, kumar
ve garar/ belirsizlik gibi s6zlesmeden ayrilmayan vasiflarin varligini iddia edip sigortay1
fasid veya batil akit goriip mesru saymamaktadir. Ikinci grup hukukcular ise sigorta ile
faiz, kumar ve garar iligskisinin sézlesmenin esasindan degil isleyis sekliyle ilgili

oldugunu ifade ederek bunun caiz oldugunu sdylemektedirler.*4!

Sigortanin garar, kumar ve riba unsuru tasidigini soyleyerek sigortayi biitiin
nevileri ile caiz gdrmeyen hukukcular olmakla birlikte Islam hukukgularinin cogunlugu

devlet tesekkiilii olarak kurulan sosyal giivenlik kurumlarmin yaptig1 sosyal/ mecbiri

1138 Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi”, 279.

1139 Yeniceri, 431.

1140 Hayreddin Karaman, Islama Gére Banka ve Sigorta, Nesil Yaymlari, Istanbul 1992, 209.
1141 Saglam, 2.
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sigortay1 dinin 6ziine uygun goriirlerken hukiki diizenlemesi devlet tarafindan yapilan

ve denetlenen 6zel sigortalarin hitkmii konusunda farkli diisiinmektedirler.14?

Ozel sigortalar, ya kir gayesi giiden bir anonim ticari sirketle muayyen prim
O0deme karsilig1 yapilir, ya da miibadele esasina dayanan kooperatif tesekkiil tarzinda

organize olmus bir ortakliktir. 1143

Kooperatif tesekkiillii sigortalarda gaye sigortacinin kar amaci olmayip rizikolarin
gerceklesmesiyle dogan zarar ve kotii sonuglarin yiikiiniin iiyeler arasinda paylagilarak
azaltilmasidir. Bu, ayni tehlikeye maruz kalan kisilerin muayyen meblaglar 6deyerek
iiye olmalar1 yoluyla kurulur. Uyelerden her hangi birisi sigortaya mevzu teskil eden
zarara maruz kalirsa toplanan meblagdan onun zarar1 ddenir. Toplanan meblag zarar
O0demeye yetmezse meblag artirilir. Ama tazminatlar 6dendikten sonra artan olursa
tiyelere iade edilir veya gelecek i¢in tedbir amagli muhafaza edilir. Burada kar amaci
glidiilmeyip olusacak zararin bertaraf edilmesi gaye edilince yani faiz siiphesi
tastimadig1 icin kooperatif tesekkiillii sigortalar, Islam hukukcularinca genellikle caiz

goriilmiistiir. 1144

Daha yaygin olan prim 6demeli sigortaya gelince bu, anonim sirketler tarafindan
yiiritiilen ticari sigorta islemidir. Burada gerceklesen yardimin yaninda kar gayesi ve
karsilik unsurlar1 da bulunmaktadir. Bu sigorta tiiriinde zarar olunca sirketin 6dedigi
tazminat ile sigortalilardan topladigi pirimler takas edilmek suretiyle yardimlasma
gerceklesmektedir. Buradaki yardimlasma ve tazminat esasi onu kumardan ayiran en
onemli vasiftir. Fakat 6denen tazminattan arta kalan prim bakiyesi sirketin kar1 olmakta
yani sigortalilara geri verilmemektedir. Yani burada sigorta sirketinin haksiz kazang
elde etmesi sdz konusudur.!* Bu sebeple bunun hiikmii konusunda Islam hukukgculari

arasinda derin bir fikir ayrilig1 vardir.124

Devlet tarafindan kurulan ve korunan sosyal/mecbiri sigorta, cagdas Islam
hukukgular1 tarafindan genis tartismalar neticesinde ihtiya¢ hatta zaruret oldugu
gerekeeleri ile cogunlukea cdiz goriilmiistiir. Mecbiri sigorta olmasi, sahislardan alinan

primlerin onlarin rizasi/iradesi olmadan onlardan alinmasindan kaynaklanmaktadir.

1142 Karaman, Islama Gére Banka ve Sigorta, 213-219; Saglam, 3.
1143 Saglam, 3.

1144 Karaman, Islama Gére Banka ve Sigorta, 245.

1145 Karaman, Islama Gére Banka ve Sigorta, 230.

1146 Karaman, Islama Gore Banka ve Sigorta, 232-246; Saglam, 3.
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Yani bu konuda sahislara bir tercih birakilmamistir zorunlu olarak primleri 6demeleri
gerekmektedir. Sigortalinin 6dedigi primler, onun iradesine bakilmadan alindig: i¢in bir
tir vergi niteliginde degerlendirilmistir. Yapilan kesintilerin mecbirl olmasi,
sigortalinin kendisinin veya yasal yakinlarinin ileride bunu kat be kat fazlasiyla alacak
olma ihtimali ve devlet tarafindan sahsa 6denen fazlaligin ise devletin vatandasina bir

ihsani olarak kabul edilmesi gibi gerekgelerle zamanla cevaz verilmistir. !4’

Sigorta akdine akit hiirriyeti penceresinden bakan M. Ahmed Zerka, Islam
hukukunun yeni akit tiirlerine cevaz verip vermedigini sorgulayarak meseleyi izah
etmektedir. Islam hukukunun, insanlar1 eskiden bilinen akitlerin i¢inde hapsetmedigini,
zaman igerisinde ihtiya¢ duyulan yeni akit tiirlerine akdin umumi sartlarini haiz olmasi

halinde izin verdigini sdyleyerek sigortanin da boyle bir akit oldugunu sdylemektedir.

Islam hukuk tarihinde sonradan ortaya ¢ikan ve zaman icerisinde yer bulan
bey’ul-vefa ile karsilagtirma yaparak nasil ki bu akit yeni akit tiirlerinin kabul edildigini
gdsteriyorsa bunun gibi yeni bir akit olan sigorta da Islam hukukgularmin ¢cogunlugunun

kabul ettigi akitlerdeki genel prensip olan mubahlik ilkesi geregi caizdir.!14®

Ozetle ifade edecek olursak gagdas Islam hukukgulari, sigorta konusunu incelemis
ve dinl hiikkmiinii agiklamaya calismislardir. Sosyal sigortalar ve miibadele esasina
dayanan kooperatif tesekkiil tarzindaki karsilikli sigortanin caiz oldugu konusunda
ittifak etmekle birlikte, ticari sigortanin hiikkmii konusunda goriis ayrilig

icerisindedirler.

Ticari sigortanin hiikkmii konusunda ii¢c ayr1 goriis bulunmaktadir; Ticari
sigortalarin higbir ¢esidi caiz degildir. Hayat sigortasi caiz degildir ama mal ve esya
sigortast ise esas itibariyle caiz olmakla birlikte, dinen hos degildir. Sigortayi
yasaklayan kesin bir nass bulunmadigindan, faiz karismamasi ve genel ahlaka aykiri
olmamasi sartiyla sigortanin biitiin ¢esitleri caizdir. Zira akitlerde asil olan, yasaklayici

bir nass bulunmadiginda helal olmasidir.14

Asil konumuz mecblri sigortanin akit hiirriyetini ihlal edip etmedigini tespit
edebilmek oldugu igin biz burada sigorta akdi ilgili bu kisa bilgilendirme ile

yetiniyoruz. Yani genel olarak sigorta akdi ve bunu caiz gorenlerle gérmeyenlerin

147 Saglam, 2.
1148 Karaman, Islama Gére Banka ve Sigorta, 221-226.
1149 Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 07.04.2005 Tarihli “Sigorta” Karar.



260

delilleri bizim konumuzun disindadir. Sadece mecbiri sigortanin akit hiirriyeti ve

sinirlandirilmasiyla olan ilgisine dikkat cekmeye calisiyoruz.

Akit yapip yapmamada kisi hiir birakilmayip ¢esitli gerekgelerle icbar s6z konusu
ediliyorsa orada akit yapma hiirriyetinin simirlamasi var demektir. Devletin ilgili
kurumu ile sahislar arasinda tesis edilen sosyal/ mecbiri sigorta uygulamasinda boyle
bir icbar durumu s6z konusudur. Devlet bazi hususlarda sigorta zorunlulugu getirerek
belli bir rizikoya maruz kalanlarin korunmasi, milli servetin muhafazasi, sosyal fayda ve
emniyet tesisi gibi gayelerle akit hiirriyetini sinirlamistir. 1*° Yani burada devlet
vatandaslarinin tamaminin ve her birinin maslahatini gozeterek bdyle bir zorunlu
uygulamaya gitmistir. Her ne kadar bu uygulamaya maruz kalan sahislarin akit
hiirriyetleri sinirlandirilmis olsa da neticede onlarin daha ali menfaatleri igin
yapildigindan bu simirlama hukukun benimsedigi akit hiirriyeti prensibine zarar

vermemektedir.

Ayrica mecbiiri/sosyal sigortalarin sunacagi sigorta giivencesi alanlart kanunla
belirlenmekte olup bu sigortalarda iiyelerin talepleriyle kanunda yer almayan bir
rizikoyu sigorta kapsamina aldirmak miimkiin degildir. Yani akdin iki tarafindan biri
olan sigortalilar kanunda zikredilmeyen hususlar1 bu akde dahil edememektedirler. Bu

acidan da akit hiirriyetinin sinirlandirildigini gérmekteyiz.

Fakat mecburi sigortadaki bu smirlamalarda akit hiirriyetinin simirlandirildigi
diger uygulamalardaki islam hukukunun gdzettigi maslahat-mefsedet dengesi igerisinde
insanlarin daha fazla maslahati neyi gerektiriyorsa onun tercih edildigini burada da

gormekteyiz.

3.1.13. Miizayede ve Thale

Sozliikte artirmak anlamina gelen miizayede, hukuki bir terim olarak ise bir mal
kim fazla verirse ona vermek {izere satiliga c¢ikarma anlamina gelen bir satis
bigimidir.'®! Aslinda bir satis isleminin, fiyati artirmaya yonelik olarak uygulanmis
olan bir bi¢imidir. Agik veya kapali teklifle olmaktadir ve sadece sahis mallar1 degil

kamu mallar1 da ayni usulle satilabilir. Buna gore miizayede yoluyla satim; 6nceden

1150 Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi”, 279. '
Y81 Mevsuatii’l Fikhiyye el- Kuveytiyye, XXXVII, 86, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, VIII, 570.
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tespit edilen zaman ve yerde onceden tayin edilen sartlara gore, hazir bulunan kisiler
arasinda, bir birini izleyen fiyat teklifleriyle olusacak bicimde en yiiksek fiyat veren

kimse ile yapilan satim akdidir.!>?

Ihale ise ayn1 yontemle bir isi en uygun/ diisiik fiyata yaptirmak igin miiracaat
edilen bir yoldur. Yaptirilmak istenen bir is ihaleye ¢ikarilir agik veya kapali teklifle en
uygun fiyati veren kisiye o is birakilmis olur. Yani miizayede de mal satis1 s6z konusu
oldugu i¢in en yiiksek fiyat1 veren tercih edilirken ihalede ise yaptirilacak isin en ucuza

mal olmasi hedeflenir.1%3

Buna gore soyle diyebiliriz; bir malin ger¢ek degerini veya alabilecegi en {ist
degeri ortaya ¢ikarmak ve bir isin yapilabilecek hakiki yahut asgari fiyatin1 belirlemek

ve isi ona gore vermek i¢in miizayedeye ve ihaleye basvurulur.

Muhammed Sabuni, miizayedeyi s0yle tanimliyor; her hangi bir sey satisa sunulur
insanlar da bir birlerinin verdikleri fiyat teklifini artirarak onu almak isterler sonunda en

yiiksek fiyat1 veren kiside karar kilinir ve bdylece satis tamamlanmis olur.*>

Velayet sahibinin velisi bulundugu kisiye veya devlet yetkililerinin kamuya ait
olan ya da mahkemenin haczedilen mali satarken miizayede usuliinii uygulamasi
miistehap kabul edilmistir.!*®® Zira bu yolla mal sahibi agisindan en iyi fiyat elde

edilmis olunur.

Miizayede akdi bizzat Hz peygamber tarafindan yapilmis bir akittir. Enes bin
Malik’in rivayet ettigi bir hadiste bir adam gelip fakirlikten dert yandi. Peygamberimiz
de geride bir seyin var m1 diye sorunca adam, bir bardak ve bir kilimi/¢ulu oldugunu
sOyledi. Bunun iizerine Peygamberimiz onlar1 getittirdi ve satisa sundu. Bir adam bir
dirheme almak istedi bunun iizerine Peygamberimiz kim daha fazla verecek diyerek

yani artirarak onlar1 iki dirhem veren birisine satt:. 1%

Tirmizi, Siinen’inde bu hadisi zikrettikten sonra bazi ilim ehli kimselere gore
ganimet ve miras mallariin da miizayede yoluyla satilmasinda bir beis gormediklerini

soyler. Yine hadis alimlerinden Buhari de Sahih’inde miizayede babinin basinda

1152 Erdogan, “Miizayede”, 358; Ozdirek, 63.

1153 Yeniceri, 406.

1154 Sabini, 1, 98.

1155 Cengiz Kallek, “Miizayede”, DI4, XXXII, 236-238.

1156 Thn Mace, Ticaret, 25/2198; Tirmizi, Buyu, 10/1218; Ebu Davud, Zekat, 24/1641.
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Ata’nin “Insanlarm ganimet mallarini miizayede yoluyla satilmasinda bir sakinca

gormediklerini anladim.” soziinii vermektedir.t%’

Bu deliller gostermektedir ki miizayede akdi caizdir. Ciinkii miizayede akdinde
taraflarin her hangi bir zarar1 s6z konusu degildir. Tam tersine satic1 a¢isindan satilacak
malin en yiiksek degerden alici bulmasi saglanarak saticinin o satistan gozettigi
maslahat gerceklesmis olmaktadir. Alici ise bilerek ve isteyerek o fiyati vererek almakta
ve bunda kendisi i¢in bir maslahat gérmektedir ki bunu kabul etmektedir. Yani her iki

taraf acisindan da akitlerde asil olan rizaya dayali maslahat gerceklesmektedir.

Bir onceki teklif sahibiyle satici arasinda anlasma egilimi belirmeden yani fiyatta
heniiz anlasma olmadan pazarlik siirdiiriildiigii i¢in miizayede, hadislerle yasaklanmig
olan pazarlik {izerine pazarliktan ayrilmaktadir. Ancak taraflarin mutabakat
saglamasinin ardindan bilerek yapilan arttirma pazarlik {lizerine pazarlik kapsamina

girer.11%8

Miizayedede Hanefilere gore satisa arz edilen bir mala, istirakcilerden her bir
kisinin fiyat vermesi icap, saticinin belli bir fiyatta karar kilmasi ise kabulii olusturur.
Diger mezhep hukukculari ise saticinin onayini ertelenmis icap, alicilarin tekliflerini ise

kabul sayarlar.

Istirakgilerden birisin, teklifini geri ¢ekmesi baskasinin daha yiiksek fiyat
vermesinden Once gergeklesirse bu durumda icaptan riictiun diger satislardakinden farki
yoktur. Buna gore istirak¢inin kabul edilmeden 6nce icabindan déonme muhayyerligi
vardir. Zira diger akitlerde de kabul gerceklesmeden once icapginin icabindan dénme

hakki vardir.

Hanefi ve Malikiler’e gore karsilikliicAbve kabul gerceklestikten sonra taraflar
ayn1 mecliste bulunmay siirdiirseler bile saticinin daha yiiksek bir teklif geldiginde riict
hakki yoktur. Ciinkii akit tamamlanmistir. Safii ve Hanbeliler’e gore ise saticinin riicu
hakki vardir. Bu goriis ayriiginin sebebi ikinci gruptakilerin satictya meclis
muhayyerligi tanimasi, birincilerin tanimamasidir. 1%° Akitlerdeki muhayyerliklerin
neler oldugu ve hukukgularin bunlara yaklagimlarinin ne oldugunu birinci bélimde

anlatmistik.

1157 Buhari, Buyu, 58/2141.
1158 Thnii’l- Hiimam, Fethu I-Kadir, V1,477.
1159 Kallek, Did, XXXII, 236-238.
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Islam Konferans1 Teskilati’'na bagli Islam Fikth Akademisi 1994 yilinda
Bruney’de gerceklestirdigi sekizinci donem toplantisinda bey‘, icare vb. islemlerin
miizayedeye konu olabilecegi, ihtiyarl ve cebri gibi kisimlara ayrilan bu akdin, tanzim
seklinin, kayit-kural ve sartlarinin ser‘i ahkamla ¢atismamasi gerektigi, istirak¢ilerden
teminat alinabilecegi, ancak mezat sonunda bunun alicinin / yiiklenicinin 6deyecegi
bedelden diisiiliip digerlerine geri 6denmesi icap ettigi, kayit iicreti talebine bir mani

bulunmadig1 ve necesin gesitli tiirlerinin haram kilindig1 kanaatine ulagmustir, 16

Miizayede akdine benzemekle birlikte ondan farkli olan bir durum vardir ki bu,
yapilip tamamlandiktan sonra daha uygun fiyat vererek onceki akdi bozma durumudur.
Bu, Abdullah bin Omer’in rivayet ettigi “Sizden birisi kardesinin satis1 {izerine satis,
pazarlig1 iizerine pazarlik yapmasin”!®! hadisi ile peygamberimiz tarafindan yasaklanan

bir durumdur.

Imam Nevevi, Sahih-i Miislim’deki bu hadisi sdyle aciklamaktadir. Kardesinin
satig1 iizerine satis yapmak demek bir kimse bir sey satin alip da muhayyerlik siiresi
icerisinde bir bagka satic1 gelip, bu alis-verisi boz ben sana onun gibisini daha ucuza
satarim ya da ondan daha iyisini ayni fiyata veririm derse bu haram olur. Bunun gibi
kardesinin alis1 lizerine alis yapmak da haramdir. Bu ise sOyle olur; muhayyerlik
miiddeti igerisinde olan saticiya, bu alig-verisi boz ben senden o mali daha fazla fiyata
alirim der. Kardesinin pazarligi iizerine pazarlik ise s0yle olur; alici ile satict muayyen
bir fiyat iizerinde anlagmislar fakat heniiz akit tamamlanmamisken birisi gelerek saticiya
bu mal1 ben daha pahaliya alirirm der. Burada fiyat kesinlestigi i¢cin bunu bozacak boyle
bir davranig da haramdir. Fakat miizayedeli satiglarda pazarlik {izerine pazarlik yani
fiyat iizerine yeni fiyat vermek haram degildir.''%? Ciinkii o akde katilan herkes

bilmektedir ki satic1 en son fiyat1 kabul edinceye kadar verilen fiyatlar kesinlesmemistir.

Alig-veris yapilirken bazen taraflar belli bir miiddet muhayyerlik siiresi
kullanirlar. Bu siire igerisinde aliciya veya saticiya gelerek bu alis-verislerinden vaz
gecmelerini, kendilerinin onlara daha uygun fiyata mal satacagini veya alacagini
sOyleyerek onlarin yaptiklar1 bu alig-verisi bozdurmak istemektedirler. Bazen de bu

fiyatin kesinlesip ama heniiz akdin tamamlanmadig1 bir sirada gergeklesir ki her iki

160 Mecelletii Mecmai’l-fikhi 'I-Islami, V111, 541-596; Kallek, DI4, XXXII, 236-238.

1161 Byhari, Buyu, 58/2139.

1162 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, el- Minhac Serhu Sahih-i Miislim, X, 158, I-XVIII,
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1392,
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durumda da taraflarin tedirgin olmalarina ve yaptiklar1 akitten vaz ge¢melerine sebep
olur. Bu ise taraflar arasinda cekismelere ve darginliklara yol agar. Zira taraflardan

birinin o akit ile elde etmek istedigi menfaatine engel olunmustur.163

Yine miizayedeye benzeyen diger bir durum ise gercekten alma kastr olmaksizin
sirf fiyat1 daha yiliksege ¢ekmek amaci ile miisteri kizistirmaktir. Bunu yapanlar genelde
satici ile aralarinda dogrudan veya dolayli olarak bir menfaat iligkisi olan kimselerdir.
Bu da Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette peygamberimiz tarafindan “Sehirlinin kdyli
adina satis yapmasini, neces/miisteri kizistirmayi, bir kimsenin kardesinin satisi iizerine
satls yapmay1 ve evlenmek i¢in talip oldugu kimseye talip olmay1 yasaklad1'®* hadisi

ile yasaklanmustir.

Neces/miisteri kizistirma yasaklandi ¢iinkii bu bir aldatma ve hiyanettir. Zira
kendisi gergekten alict olmadigi halde sirf fiyati ylikseltmek i¢in boyle bir yola girmekte
ve gercek alicilar1 zarara sokmaktadir. Bu aldatici eylem maalesef bugiin miizayede ve
ihale akitlerinde de uygulanmakta hatta bu yolla para kazanma yoluna gidilmektedir.
Soyle ki kendisi gergekten alici olmadigi halde miizayedeye veya ihaleye girmekte ve
fiyat artirmaktadir. Mala veya ise gercekten talip olan kimseler ise bunlara miizayede

veya ihaleye girmesinler diye harag verirler.1%

Bu uygulama yanlis oldugu gibi bunun ters yonden isletilmesi olan miizayede ve
ihalelerde fiyati yiikseltmemek yani en uygun fiyati engellemek icin gercekten alici
olanlarin diger katilimcilar tarafindan tehdit edilerek veya para verilerek miizayede veya
thaleden cekilmelerini saglamak ta yanlistir. Zira burada mal gercek degerinin altinda
satilarak veya ihale konusu olan isdegerinden yiiksek fiyata yapilarak mal veya is sahibi

kimse veya devlet zarara ugratilmis olmaktadir.

Bu durum Maliki hukukgular ve Hanbeliler’den Ibn Teymiyye'ye gore
istirak¢ilerden birinin, malin daha ucuza kapatilmasi i¢in rakiplerinden biriyle belli bir
pay veya bedel karsiliginda anlasarak miizayededen veya ihaleden ¢ekilmesini
istemesinde baska tekliflerin gelmesi ihtimali varsa sakinca yoktur. Ciinkii baska
katilimcilar oldugu i¢in o bir kisinin ¢ekilmesiyle fiyatlarin artirllmasinda her hangi bir

kayip olmaz ve mal ve is sahibi bir zarara ugramaz. Rakibinin ¢ekilmesini isteyen

1183 Yeniceri, 407.
1164 Buhari, Buyu, 58/2140; Miislim, Nikah, 6/51-52.
1185 Yenigeri, 408.
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istirak¢i, miizayede ve ihaleden ayrilan tarafa aralarindaki anlagsma karsiliginda
bor¢landig1 bedeli, mali veya isi almasa bile 6demekle miikelleftir. S6z konusu payin
mal {izerindeki gizli ortaklik sebebiyle degil 6diil olarak belirlenmesi durumunda
cekilme talebi cdiz sayilmaz. Ayrica daha sonra paylasmak maksadiyla ihtiyag
duyduklart mali yahut ihaleyi ucuza kapatmak icin biri hari¢ biitin veya ¢ogu
istirakcilerin ya da tliccarbasi gibi ¢ogunlugu pesinden siiriikleyebilecek
konumdakilerin danigikli ¢ekilmesi saticiya ve ihale sahibine zarar vereceginden caiz
goriilmemistir. Malikiler bunu miisteri acisindan necese kiyaslamakta ve saticinin
rizasint  zedeledigini  diisiinmektedir. Ayrica vekil konumundaki mezat¢inin
istirak¢ilerden biriyle gizlice ortaklik yapmasi mali daha pahaliya pazarlamaya
calismayabilecegi icin Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore saticiya hiyanet sayilmistir.
Safiiler buna mal sahibinin onaylamasi kaydiyla, bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel de

piyasa fiyatinin iizerine ¢ikilmasi durumunda cevaz vermistir. 116

Miizayede ve ihalelerin konumuz olan akit hiirriyetinin sinirlandirilmasi ile olan
alakasi ise bir satim akdinde birden fazla miisterinin olmast ve bunlardan birinde karar
kilarak digerlerinin disarida birakilmasi. Yani satici tarafindan bakildiginda bir agidan o
en fazla fiyat veren miisteriden yana tercihini kullanarak hiir iradesi ile onunla akit
yapmaktadir. Fakat diger bir agidan bakildiginda ise saticit en son fiyat verene satma
mecbiriyeti ile de karsi karsiyadir. Yani en son teklif vereni tercih etmeyip te bir
oncekine veremeyecegine gore burada satici agisindan bir smirlama séz konusu
olmaktadir. Alicilar tarafindan bakilinca da kisi istedigi halde bir akdi kuramamaktadir.
Yani akde konu olan mal satisa arz edildigi halde ve kendisi de onu almak i¢in teklif

verdigi halde bu teklifi havada kalmaktadir.

Akit hiirriyetini sinirlandiran diger tiim uygulamalarda oldugu gibi burada da
hukuk sistemi, gézetmis oldugu genel maslahat ve kamu yarar1 geregi taraflar acisindan

degisik baglayiciliklar getiren boyle bir akdi de kabul etmistir.

1168 Kallek, DIA, XXXII1, 236-238.



266

3.1.14. Ureticinin Sehir Girisinde Karsilanmas1 ve Sehirlinin Koylii Adina Satis

Yapmasi

Islam hukukunun iktisadi meselelere bakisi, insanlarin hiir iradeleri ile ve normal
serbest piyasa sartlarinda her hangi bir magduriyet yasamadan istedikleri akitler
araciligi ile ihtiyaglarini temin etmelerini saglamaya yoneliktir. Zira akitlerin temelinde
karsilikli menfaatlerin dengeli bir sekilde saglanmasi ve korunmasi ilkesine dayali

olarak insanlarin ihtiyaglarini karsilamak vardir.

Islam hukukunun genel anlayisi taraflarmn ortak menfaatini korumak olunca
taraflardan birinin lehine digerinin aleyhine olacak sekildeki uygulamalari
yasaklamaktadir. Bu sebeple serbest rekabeti engelleyip piyasa fiyatlarinin suni olarak
artisina sebebiyet veren, ihtikdra zemin hazirlayan ve tekelcilik olusturan muameleleri
yasakladig1 gibi sehirli tliiccarin, pazara disaridan mal getiren calib ya da tireticileri daha
pazara gelmeden yolda karsilamasin1 ve sehirlinin koyli adina satis yapmasini da
yasaklamistir. Ciinkii bu davranig o iiretici ve calibin/ithalatgmnin piyasa fiyatlarini
O0grenmelerine firsat birakmadan ellerindeki mali ucuza kapatip daha sonra yiiksek
fiyatlarla satilmasini ve bdylece hem iiretici ve ithalatgilarin daha ucuza mallarini

satmalarina hem de tiiketicilerin daha pahaliya mal almalarina yol agmaktadir.

Telakki’r-rukban, saticilarin piyasalarla ilgili bilgiye serbest¢e ulasabilmesi
ilkesini zedelemekte ve alict tekellerine yol agmaktadir. Yani hem isin asil zorlugunu
ceken f{iretici ve ithalatginin hem de tiiketicilerin ¢ift tarafli somiiriilmesine yol
acmaktadir. Bunun yasaklanmasi ile hem tiretici ve disaridan mal getiren tiiccar/ calip
hem de tiiketici korunmusg olmaktadir. Faydasiz ve her iki tarafa da zarar veren aracilik

istenmemektedir.1167

Bu genel amaci muhafazaya yonelik bir baska onlem de sehirlinin koylii adina
satisinin yasaklanmasidir. Ciinkii bu tiir bir muamelede iireticiyle tiiketici arasina giren
aract/simsar, lrlinlin piyasaya arzini geciktirerek ve herhangi bir emek ya da masraf
yiiklenmeden suni olarak fiyat artiglarina yol agmaktadir. Yani bir taraftan araci olan
sehirli hicbir emek veya sermaye koymadan ve higbir risk alamdan havadan para

kazanmakta diger taraftan ise o {iriin tiiketiciye daha pahaliya mal olmaktadir.

1187 Yeniceri, 387.
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Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette peygamberimiz bu iki uygulamayi da
yasaklamustir. 1% Cabir (ra) gelen rivayette ise peygamberimiz; “Sehirli kdylii adina
satis yapmasin. Insanlari birakin Allah bir kismini digerleri eli ile riziklandirsin.” 1169

buyurmustur.

Aslinda zahiren bakildiginda her hangi bir ehliyet eksikligi olmayan akit
hiirriyetine sahip kimselerin kendi riza ve istekleri ile akit yapmakta olduklari
goriilmektedir. Yani burada akdin yasaklanmasini ve akit hiirriyetini ihlal eden her
hangi bir sey yokmus gibi algilanmaktadir. Fakat mesele daha derinlemesine tahlil
edildiginde Islam hukukunun gdzetmis oldugu genel maslahatin, taraflardan birinin
aleyhine bozuldugunu ve bunun da neticede tiim toplumu olumsuz yonde etkileyecegini
gérmemiz mimkiindiir. Zira her iki durumda da isin i¢inde yani iiriiniin tretilmesi ve
oraya kadar getirilmesinde hi¢bir emek ve sermaye katmayan ve riskalmayan birisinin

hem bu bunu yapanlara hem de tiiketicilere zarar1 sz konusudur.

Akit hiirriyeti  agisindan bakildiginda evet o sehirli tliccarin gerek yolda
karsilamas1 gerekse iiretici/koylii adina akit yapmasi yasaklanarak bir sinirlama
getirilmektedir. Fakat bu sdyledigimiz gibi diger tiim smirlamalarda oldugu gibi Islam
hukukunun her zaman ve her yerde ve herkes icin gézetmis oldugu adalet geregidir. Bu
yasak ile bir taraf kisitlanirken iiretici ve tiiketici olarak toplumun biiyiik kesimi olan

diger taraflarin menfaatleri korunmus olmaktadir.

3.2. AKDIN SEKLINIiN BELIRLENMESI HURRIYETI

Akitlerin temelinde insanin ihtiyacinin oldugunu ve zaman icerisinde insanlarin,
bu ihtiya¢larii kargilamak i¢in degisik tiir ve tarzda akitler ihdas ettiklerini bilmekteyiz.
Tabii ki bu akitleri belli bir sekil igerisinde icra etmislerdir. Ancak bu sekiller bu akitler
i¢cin zorunlu bir durum mudur yoksa bu sekillere bagli kalmadan da akit kurulabilir mi?
Mademki akitlerin temelinde insanlarin ihtiyac1 yatmaktadir. Oyleyse insanlar
diledikleri akit tiplerini kurmalar1 ve bunlarin muhtevalarmi diledikleri sekillerde
olusturmalar1 da gerekmez mi? Yani bdyle bir hiirriyetlerinin olmasi onlarin hakki degil

midir?

1168 Byhari, Buyu, 71-72/2159-2162; Miislim, Buyu, 5-6/ 1519—1521.
1169 Miislim, Buyu, 6/ 1521.
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3.2.1. Akdin Sekli

Birinci boliimde akdin tanimini ve riikiin, kurulus, sihhat, nefaz ve liizum
sartlarin1 kisaca izah etmistik. Orada bu sartlarin olmasi halinde akdin aldig1 pozisyonu
ve bulunmadiklarinda da ne gibi noksanlikla kars1 karsiya olduklarini zikretmistik. Yani
bu sartlar tamam oldugunda akdin hiikmii ne oluyor, noksan oldugunda ne oluyor
bunlart orada gormiistiik. Orada akdin bir¢ok hukukgu tarafindan yapilan tanimlarim
vermistik. Ali Hafif’in yapmis oldugu tanimdan sonraki agiklamasi konumuz olan akdin
sekliyle alakalidir. Zira akdin riiknii yani en temel unsuru olanicabve kabuliin nasil
ortaya konmasi gerektigini izah ediyor. O a¢iklama, akdin meydana gelmesinde esas
olan, akdin taraflarinin iradelerinin kesin olarak mevcudiyeti ve bu iradelerin taraflar
arasinda hukuki bir iltizdm tesis etme hususunda birbirine muvafik olmasi ve bu
muvafakata delalet eden bir sozli veya yazili ifadenin, isaretin veya fiilin

bulunmasidir.**"©

Buna gore akdin meydana gelebilmesi i¢in elzem olan, irade beyanlarinin kesin ve
baglayici bir sekilde disa yansimasi olanicabve kabuliin bir sekilde ifade edilmesidir. Bu
seklin s6z, haberci, yazi, isaret, delalet/durum, stikut veya fiil olmasmin bir 6nemi
yoktur. Onemli olan iradenin tartismaya mahal birakmayacak sekilde kesin olarak ifade

edilmesidir.

Tabii bu genel ilke biitiin akitler i¢in tespit edilmis olmakla birlikte baz1 6zel
akitler de vardir ki o akdin meydana gelebilmesi i¢in sadece irade beyanlarinin agikca
ortaya konmasi yeterli degildir. Orada ayrica akdin konusu olan seyin de teslim edilmesi
gerekmektedir. Bunlara ayni akitler denir ki bunlar; hibe, ariyet, vedia, karz ve rehin
akitleridir. Bunlarin ortak 6zelligi teberru akitleri oldugu i¢in ayimnlari/ akdin konusu
olan sey teslim edilmedik¢e bunlarda sadece irade beyani olanicabve kabul ile akit

tamamlanmis olmamaktadir.1*"*

Buna gore sekil hiirriyeti; akdi meydana getiren karsilikli ve bir birine uygun
iradelerin agiklanma tarz, bigim ve vasitalarini ifade eder. Ayrica akdin ilan edilmesi,

tescil edilmesi veya sahit bulundurulmasi da akdin sekli ile alakali konulardir.**"2Yani

170 Hafif, 230-231.
171 Zerka, 1, 419.
1172 Calys, “Islam Borg¢lar Hukukunda Akit Serbestisi”, 284.
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bu sekil sartlarina bagl kalmak zorunlulugu var midir yok mudur? Bunlardan birine

bagl kalmak zorunlulugu varsa o zaman sekil hiirriyeti yok demektir.

Akitlerde sekilcilik 6rnekleri iki hususta toplanmaktadir. Birincisi akdin sigasinda
yaniicibve kabuliin belli kaliplarda ve sekillerde olup-olmas: hali. Ikincisi ise
akdinicabkabul ile tamamlanmay1p bir dis sekle ve merasime ihtiya¢ duyup duymadigi

hali. Sahit, ilan, tescil ve teslim bu dis sekil sartlaridir.

Bu agidan bakildiginda akitler, sekli akitler ve rizai akitler diye iki gruba ayrilir.
Sekli akitler, hukuken varlik kazanabilmeleri belirli sekil sartlarina bagli olan akitlere
sekli akitler denir. Nikah akdinde ilan, sahit ve/veya tescilin olmasi, gayri menkullerin
satisginin veya rehin verilisinin ya da irtifdk haklarmin kullanilisginin tapuya tescil
ettirilmesi, kira kontratinin imzalanmas1 ve ayni akitler olan hibe, ariyet, vedia, karz ve

rehin akitlerinde ayn’1n teslim edilmesi bu akitleri sekli akitler yapmaktadir.}*"®

Rizai akitler ise tamamlanabilmesi i¢in belli bir sekil sart1 olmaksizin sadece icap-

kabul ile tamamlanan akitlerdir ki sekli akitlerin disindaki diger tiim akitler.1*"*

Sefik Sehhate’ye gore Islam hukukunda akitlerde sekil olmamas: asildir. Buna
gore akit, herhangi bir 6zel hareket, isaret veya merasime ihtiyag duymadan kurulur ve
taraflara karsilikli sorumluluklarini yiiklemis olur. Bu husus Islam hukukunun temel
ozelliklerinden kabul edilir.!*” Hatta Ali Bardakoglu’na gére bu husus yani miicerret
riza ile bir akdin kurulabilmesi hukuk tarihinde ilk defa Islam hukuku tarafindan kaide

olarak benimsenmistir.*1"®

3.2.2. Akdin Sigas1

Akdin riikknli olanicdbve kabuliin ifade bi¢imlerine akdin sigasi da denir. Bu,
akdin meydana gelmesini saglayanicdbve kabuliin fizik alemde 06zel tarzda ortaya
konmus seklini ifade eder. Yani akde dair irade beyanini ortaya koyanicabve kabul,
akdin disa vuran seklidir. Buna gore hukuk literatiiriinde akdin sigasi, akdin

taraflarindan sadir olup onlarin kasitlarina acik¢a delalet eden ve icteki iradelerini

1173 Senhiirl, Naziryyetii'I-Akid, 1, 112-120.
174 Ceker, 115; Inanr, 48.

175 Zerka, el- Medhal, 1, 421.

1176 Bardakoglu, 10.
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aciklayanicabve kabuliin ifade bigimidir. Bu da; s6z, haberci, yazi, isaret,

delalet/durum/siikut veya fiilden biri veya bir kaci ile olabilir.1*"’

Akdin sigasinin, taraflarin orfiine gore pazarlik, vaad ve benzeri baska bir manaya
thtimali olmayacak sekilde acik¢a onlarin akit insa etme iradelerine delalet
etmesininesas oldugu hususunda Islam hukukgular ittifik etmislerdir. Bu agik delalet
olduktan sonra onun sozlii veya yazili olmasinin, isaret ile veya baska her hangi bir fiil
ile yapilmasinin arasinda bir fark yoktur. Yani 6nemli olan taraflarin akit iradelerinin

net bir sekilde disa yansimasidir ki bunaicabve kabul denir. Konunun &zeti budur.**’8

Buna gore islam hukukunda akdin taraflarinin akde dair karsilikli rizalar1 akdin
kurucu tek unsurudur ve akit, bu rizay1 anlasilir bir bigimde izhar eden her tiirli sekil,
bicim ve vasitayla kurulur. Yani akitlerin illa da so6zlii ve bu sozlerin belli bir kalipta

olmas1 veya yazili olmas sart degildir. Bu gibi sekillerin olmas1 gerekmemektedir.t®

Diger taraftan insanlarin hayatini belli ilkeler dogrultusunda belli forumlarda
diizenleyen hukuk sistemlerinin sekilden tamamen vaz ge¢meleri diisiiniilemez. Fakat
0zellikle muamelat alaninda — ki bizim konumuz olan akitler de bunun bir parcasidir.-
sekil ve isimden ziyade 6z ve mana yani dis unsurdan ziyade i¢ unsur 6nemlidir. Zira su
killi kaideler bunu veciz bir sekilde ifade etmektedir. “Bir isten maksat ne ise hikkiim
ona goredir.” Bir isleme verilecek hiikiim, o isten maksat ne ise ona gore olur. Bir
eylemde bulunan kisinin o iglemi yaparkenki maksadina ve niyetine gore degerlendirilir.
Biitiin hukuki muamelelerde sekil sartlarina nispetle i¢ iradenin daha énemli oldugunu
ifade eden bu kaide, Islam hukukunda sekilci bir anlayisin degil eylemlerdeki asil
maksadin 6nemli olduguna vurgu yapmaktadir. 18 “Ukudda itibar makasid ve
meaniyedir, elfaz ve mebaniye degil.”**®Aslinda bir 6nceki maddenin daha genel ifade
ettigi seyi bu madde sinirlandirarak sadece akitlerdeki durumu ifade etmektedir. Aslinda
bu kaidenin vurguladig1 gibi manaya itibar edilmeli fakat lafizlar da manalarin kaliplar

oldugundan lafizlar da dikkate alinir. Ancak yapilan bir sozlesmede kullanilan

W7 Hafif, 246; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 63-80; Senhiri, Mesadiru’l-Hak, 1, 84-130;
Zerka, 1, 405-420; Abbas Hiisnii, 103-133.

1178 Hafif, 247.

1179 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 63.

1180 Ali Haydar Efendizade, 1, 28, Mecelle, md, 2; ibn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 39.

1181 Mecelle, md, 3.
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lafizlar/sozler ile kastedilen anlam farkli farkli ise, o takdirde lafiza/s6ze degil anlama

bakilarak degerlendirme yapilir.1182

Her iki kaide de akit hiirriyeti acisinda degerlendirildiginde akitlerde sekil
sartlarina nispetle i¢ iradenin daha onemli oldugunu ifade ederek Islam hukukunda
sekilci bir anlayisin degil eylemlerdeki asil maksadin 6nemli olduguna vurgu
yapmaktadir. Boylece akitlerde bu hiirriyetin varligr akit yapacak kimseler agisindan

genis bir kolaylik saglamaktadir.

Biitiin bunlar gosteriyor ki bir akdin tesekkiilii i¢in sekille ilgili kalip, bigim ve
vasitalardan ziyade hukuki bir netice elde etmeye yani akit kurmaya matuf irade
aciklamasi belirleyicidir. Binaenaleyh taraflarin akdin kurulusu sirasindaki iradelerini

anlasilir bigimde izhar ettikleri her tiirlii tarz, bi¢im ve vasitayla akit tesekkiil eder.!18®

Ayrica akitlerdeki seklin, taraflar1 diisiinmeye sevk etme ve bdylece zararina
olabilecek bir davramista bulunmama, hukiki muamelelere acgiklik ve kesinlik
kazandirma, ispat kolaylig1 ve liglincli sahislar tarafindan 6grenilmesini saglama gibi
faydalar1 yaninda hukuki muamelelerin yapilmasini giiclestirme, para ve zaman kaybina

sebep olma gibi sakincalar1 da vardir.*'8

3.2.2.1. Akdin Sozle Olmasi

Klasik fikih kitaplarinda iradenin agiklanma usul ve sekli yani akit sigas1 hususu
oldukca teferruath bir bigimde ele aliip incelenmistir. Ciinkii Islam hukuku irade
beyan1 hususunda objektif nazariyeye miitemayil bulundugu icin islam hukukgular:

irade beyanmn ifade sekli iizerinde cok¢a durmuslardir. &

Icteki iradeyi ifade eden biitiin vasitalarin basinda s6z vardir. Ciinkii 6teden beri
biitin insanlar maksatlarin1 agiklamak icin vasita olarak ilk olarak sozli ifadeyi
kullanmiglardir. Bundan dolay1 sozlii ifadeler insanlarin, ihtiya¢ duyduklari akitleri ve
iltizamlar1 meydana getirme vasitalarinin ilki olmustur. Kullanilan kelimeler akit veya

iltizam kurmaya agik¢a delalet ettikleri takdirde bu ifadelerin hangi dilde ve kalipta

1182 Ali Haydar Efendizade, 1, 35-36.

1183 Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi”, 285.

1184 Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi”, 285.

U85 Senhiiri, Mesadiru’l-Hak, |, 84-130; Zerka, el- Medhal, |, 405-420; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 11, 63.
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oldugunun bir 6nemi yoktur. Yani bu konuda belli bir dil ve kalip sart1 s6z konusu
degildir. Ciinkii maksat, insanin aklindaki akit kurma iradesini, kapali veya miiphem
olmayan ve baska bir manaya gelme ihtimali de bulunmayan anlasilir bir ciimle ile ifade
etmektir. Bu husus Hanefilere gore nikah akdi dahil biitiin akitler i¢in aymidir. Fakat
diger mezhepler, nikah akdini ibadet yonii olmasi hasebi ile diger akitlerden ayirarak

belli ifade kaliplari ile kurulmasini sart kilarlar,8®

Irade beyaninin sozlii olmasi halinde bu s6z kaliplarmin Arapga dil kurallart
cercevesinde hangi zaman kipinin irade beyani i¢in daha elverisli oldugu veya zorunlu
olup olmadigi tartisilmistir. Ancak bu tartigmalarin, ciddi hak ve sorumluluklar doguran
bir akdi iliskinin tartigmaya firsat vermeyecek sekilde kesinlik arz etmesini saglamaya

yonelik oldugu anlasiimaktadir.!®’

Buna gore Islam hukukunda akit kurmaya en iyi delalet eden kalip mazi/ge¢mis
zaman kipidir. Cilink{i mazi kipi o seyin fiilen mevcut olduguna ve meydana geldigine
delalet eder. Akit kurarken bu kipin kullanilmasi, ortada bir pazarlik ve vaad olmayip
akdin fiilen meydana geldigine daha iyi delalet eder. Zira bu kalip; tereddiit, diisiinme,
danisma, pazarlik devrelerini asarak kesin karar safhasina gelmis iradenin en agik ifade

seklidir. 1188

Genis, simdiki ve gelecek zaman kipi olan muzari, isim climlesi, emir ve soru
kaliplar1 ise ifade bigimleri geregi icteki iradeyi ifade noktasinda kesinlik ve kararlilik
ifade etmedikleri i¢in bunlarla akit kurabilmek i¢in kesin karalilig1 gosteren bir karine
olmasi gerekir. Aksi halde bunlarla yapilan akit kurulmus olmaz, akde dair konusulmus

olur.

Yani cevap kelimesi olan evet, isim ciimlesi ve muzari fiilinin yani simdiki,
gelecek ve genis zaman kiplerinin akit inga etmek i¢in kullanilmalar1 karinelerle vaad ve
pazarlik kastindan uzak olarak o anda akdin kuruldugunu kesin olarak ifade ediyorlarsa
bunlarla o takdirde akit kurulmus olur. Tiirk¢ede kullanilan simdiki zaman, Arapgadan

farkl1 olarak gecmis zaman gibi kesinlik ve karalilik ifade eder.!8®

1186 Hafif, 247; Senhiri, Mesadiru’I-Hak, 1, 84-99; Zerka, 1, 405-411.

187 Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi”, 285.

1188 Senhiiri, Mesadiru’I-Hak, |, 87; Zerka, el- Medhal, 1, 410; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 64.
1189 Senhiiri, Mesadiru’I-Hak, |, 88; Zerka, el- Medhal, |, 409; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 65;
Abbas Hiisnii, 108-1009.
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Emir kipi de konusanlarin orfiinde ve iislubunda ihtimal ve siipheye yer
vermeyecek sekilde kesin olarak akit kurmaya delalet ediyorsa bununla da akit
kurulmus olur. Hanefiler burada isi biraz daha siki tutarak emir kipinin pazarlik
maksadiyla kullanilmasi muhtemel oldugu ic¢in onun satig akitlerinde akit kurmaya

delaletinin kesin olmas1 halinde akit kurulabilecegini sdylemektedirler.!1*

Hanefi mezhebinin goriislerini esas alan Mecelle’de bu konular su sekilde ifade
edilmektedir.“Beyide icap ve kabul orf ve adet-i beldede insay-1 bey i¢in miistamel olan
lafizlardir ki bunlarla pazarlik kesilip lisanimizda hayirlasmak tabir olunur.”'**! Yani
satim akdi icin belli bir s6zili sart kosmayip akdin yapildig1 yerde bunun i¢in kullanilan
sozler ne ise bunlarin hepsi de olabilir. Bundan sonraki maddelerde ise icap ve kabul
icin ¢ogunlukla mazi sigast kullanildigi, muzari sigasi ile kararlilik ifade eden o anki
zaman Kkastedilirse akdin kurulmus olacagi fakat gelecek zaman kastedilirse akdin
kurulmus olmayacagi sadece akit i¢in bir vaad oldugu ve emir sigasi ile de akit

kurulamayacagi fakat hale delalet ettigi anlasilirsa bunula da akit kurulmus olacag: ifade
edilmektedir.11%?

Biitiin mezheplerden istifade eden Irak medeni kanununda ise 77. maddede; “icap
ve kabul oOrfe gore akit yapmak i¢in kullanilan hertiirlii sézdiir. Birincisine icap,
ikincisine kabul denir.” “Icap ve kabul mazi sigas1 ile oldugu gibi hal kastedilmek sarti

ile muzari ve emir sigasi ile de olur.”*%

3.2.2.2. Akdin Sozden Baska Diger Vasitalarla Olmasi

Yukarida igteki iradeyi ifade eden biitiin vasitalarin basinda s6z vardir dedik.
Fakat sozden baska vasitalarin oldugunu ve bunlarla da akit yapilabilecegini sdyledik.
S6zden bagka haberci, yazi, isaret, delalet/durum/siikut veya fiil de iradeyi izhar

konusunda birer vasitadir.11%

Aym akit meclisinde akit, sozle oldugu gibi agikca yazilan yazi ile de olur

Mecelle yazi ile akdin yapilabilecegini su sekilde ifade etmektedir. “Icap ve kabul

1190 Hafif, 248-252; Senhiri, Mesadiru’I-Hak, 1, 89; Zerka, 1, 411; Abbas Hiisnii, 110.
1191 Mecelle, md, 168.

1192 Mecelle, md, 169-172.

1193 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 67.

1194 Abbas Hiisnii, 124-133.
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sifahen oldugu gibi miikatebe ile dahi olur.”''% Buna gore ister aym meclisteki hazir

kimseler arasinda isterse ayni mecliste olmayan gaipler arasinda yazi ile de akit kurulur.

Akit yapanlar ayn1 mecliste degil iseler irade beyani bir haberci/el¢i ve mektup ile
de yapilmaktadir.'*®Bugiin bunlarla yani haberci/el¢i ve mektupla benzerlik arz eden
modern iletisim araglari olan telgraf, telefon, teleks, faks, e-mail ve internet vasitasi ile
de akit yapilir. Burada haberci, mektup, telgraf, teleks, faks, ve e-mail sadeceicabveya
kabulii ulastiran birer aractir ve gaipler arasi akitlesme hiikiimleri caridir. Kaset, disket
ve flas bellek gibi materyallerle bilginin gonderilmesi de bu gruba dahildir. Sesli
ve/veya goriintiilii telefon goriismesi ve internet iizerinden konusarak veya canli
yazisarak yapilan akitler ise —her ne kadar ayni mecliste olmasalar da zaman
bakimindan- ayni mecliste yapilan sozlii ve yazili akdin hiikmiinii alir. Zira bu sesli ve
goriintiilii araglar aynen hazirlar arasi akitte oldugu gibi taraflarin bizzat ve dogrudan
irade beyanlarini ortaya koymaya imkan vermektedirler. Buna gére bu modern iletisim
araglarindan hangisi kullanilirsa kullanilsin taraflarin, iradelerini ihtilafa mahal
birakmayacak sekilde agik¢a izhar etmeleri saglanmigsa bunlarla akit kurulmus olur.
Zira akitlerin temeli bu iradenin agikca ortaya ¢ikmasidir. Akitlerdeki sekil hiirriyeti de

iste budur.!t%’

Isaretle akdin kurulup kurulamayacag: hususunda konusamayan dilsizin yaz1 da
bilmiyorsa isaretle yaptigi akit ittifakla kabul edilmistir. Ciinkii onun igindeki iradesini
anlatma vasitas1 isaretidir. Eger dilsiz yazi biliyorsa bu takdirde hukukcular ihtilaf
etmiglerdir. Bir kismina gore onun isareti kabul edilmez. Cilinkii yazi maksadi
aciklamaya daha elveriglidir ve farkli ihtimallerden de uzaktir. Yazi terk edilerek
insanlarin gogunun anlamadigi ve farkli ihtimallerden de uzak olmayan isarete gidilmez.
Diger bir kismina gore ise dilsiz muhayyerdir ister igaretle isterse yazi ile meramini
anlatir ve akit kurar. Hanefi ve Safii hukukculara gore konusabilen birisinin isareti iSe
meramin1 anlatict da olsa muteber degildir. Dolayisiyla bunlara gore isaretle akit

kurulmaz. Malikilere gore ise Orf ve teamiil icabi maksada delalet eden her s6z, fiil ve

1195 Mecelle, md, 173.

119 Hafif, 252; Senhiri, Mesadiru’I-Hak, 1, 99-105; Zerka, el- Medhal, I, 411-413.

1197 Abbas Hiisnii, 129; Dénmez, “Islam Hukukunda Modern letisim Araglar ile Yapilan Akitler”, 51-
50.
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davranis irade beyani i¢in gegerlidir. Bu hususta konusabilen ile dilsiz arasinda fark ta

yoktur, 1198

Dilsiz yaz1 bilsin veya bilmesin bilinen isareti ile akit kurulacagin1t Mecelle soyle
Maddelestirmis. “Dilsizin isaret-i ma‘rufesiyle bey‘ miin‘akit olur.” Mecelle sarihi Ali
Haydar bu Maddenin serhinde dilsizin yazi1 bilip bilmemesinin durumu fark

ettirmeyecegini sdylemektedir.!!%

Teati yolu ile yani hi¢ konusmadan sadece rizaya delalet eden fiil ile akit yapilip
yapilamayacagi hususumda hukukgular farkli goriislere sahiptirler. Hukukcularin bir
kismi bunu caiz goriirken diger bir kismi ise bunu insanlarin 6rfii haline gelmis ise caiz

goriip degilse caiz gormemektedirler.12%

Hanefilerin goriisiinii benimseyerek yapilan kanunlastirma olan Mecelle bu
hususu da sdyle ifade etmistir. “Icap ve kabulden maksad-1 asli ki terazi-i tarafeyndir.
Buna delalet eden miibadele-i fi‘liyye ile dahi bey‘ miin‘akit olur ve buna bey‘-1 teati
denir.” Ali Haydar efendi bu Maddenin aciklamasinda ister basit bir sey isterse kiymetli
bir sey olsun bu yolla akit olabilecegini zira akdin caiz olmasi lafzin sekli ile degil
rizanin anlasiimasi ile oldugunu sdylemektedir.?**Hanefilerin bu husustaki goriisleri

cevaz yoniinde olmakla birlikte diger bazi mezhep imamlarinin farkl goriisleri vardir.

Muasir hukukculardan olan Ali Hafif, fiil ile akit hususundaki bu farklilig1, ibn
Teymiyye’nin fetvalarindan nakille sdyle agikliyor. Bu ihtilaflar, hukukgularin akdin
kurulmasinda kabul etikleri temel prensiplerin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu

temel prensip hususunda hukukgular arasinda ti¢ goriis vardir.

Birinci gruptakilere gore akitler mutlaka sozlii olarak yapilmalidir. Ciinkii niyet ve
maksatlarint agiklamak i¢in biitiin insanlarin ortak anlatma vasitast sdzdiir. Bunu yerine
yazi da kullanilabilir fakat fiil ile akit olmaz. Ciinkii fiillerin delaleti agik degildir.
Ancak ihtiyacin geregi veya hakkinda nas bulunanalar bunda istisna edilmistir. Bu
istisnai konulardan biri dilsizlerin isaretle konusmasidir. Imam Safii’nin ve bir rivayete

gore Ahmet bin Hanbel’in goriisii bu yondedir.

1198 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 69; Abbas Hiisnii, 124.
1199 Ali Haydar Efendizade, 1, 265, mad, 174.

1200 Abbas Hiisnii, 130.

1201 Ali Haydar Efendizade, 1, 266, mad, 175.
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Ikinci gruba gore akitler séz ve yazi ile yapilabildigi gibi eger insanlar arasinda
orf haline gelmis ve orfen onunla akit tesis edildigi kabul edilmise fiil ile de akit yapilir.
Ciinkii s6z ve yazinin akit yapmaya uygun goriilmesinin sebebi bunlarla akit yapmanin
insanlar arasinda orf haline gelmesi ve bunlarm ortak kabul gérmesidir. Ozel bir akdin
0zel bir fiil ile yapilmasi onlarin arasinda ortak kabul gérmiisse s6z ve yazi gibi o fiil ile
de akit kurulur. Ciinkii o insanlar arasinda orf haline gelmis olan o fiil artik s6z gibi
olmustur. Bu goriisii benimseyenlerin basindaHanefiler gelmektedir. Ahmet bin
Hanbel’den gelen diger bir rivayette o da bu goriistedir. Safii hukukcular da buna

meyletmislerdir ki bu sebeple teati yoluyla basit seylerin satisini kabul etmislerdir.

Akitlerde sekil hiirriyetini en genis tutan iliclincii grup hukukculara gore akdin
taraflarinin maksatlarina agikc¢a delalet eden her tiirlii s6z, yazi ve ister orf halini alsin
ister almasin fiil ile akit kurulur. Bu konuda dinde de dilde de maksada agikca delalet
disinda her hangi bir sinir yoktur. Diller ve terimler ¢esitlendik¢e ve sayilar arttikca
bunlarin da ¢esitleri ve sayilari artar. Birgok dil vardir ve bunlarda akitleri ifade eden
birgok kelime vardir. Insanlarin bu kelimeleri kullanma mecbiriyeti yoktur. Yazi ve
isarete bunun gibi gesitlidir. Rahatca anlasildiktan sonra 6zel bir yazi ve isaret sarti
aranmaz. Ciinkii hiikiimde esas olan anlaticidir. S0z, yaz1 veya isarete sirf bu esasa
delalet ettikleri i¢in muteber sayilmaktadir. Aslinda bunlar da dil, parmak ucu, bas veya
ellerle yapilan fiillerden ibarettir. Oyleyse maksada delalet eden biitiin fiiller de bunlar
gibi olmalidir. Buna gore dikkate alinacak husus, anlatmadir. Bunun sézle, yaz ile,
isaret ile veya fiil ile olmas1 fark etmez. Bu goriis Imam Malik’in temel prensiplerine
uymaktadir. Ahmet bin Hanbel’in asil goriisii de bu yondedir. Ali Hafif bu {li¢ goriisii
verdikten sonra kendisi de bunu, dayanagi kuvvetli oldugu icin tercihe en layik olan da

budur diyerek benimsemektedir.20?

Delaletin fiil ile degil de lisan-1 hal denilen durum ile akit kurulup kurulamayacagi
meselesine gelince Safiiler hari¢ diger mezheplere gore sozlii olmayan fakat durum ve
sartlara gore kesin olarak agik¢a karsilikli rizaya delalet eden her tiirli fiil ve
davranislarla da akit yapilir. Nitekim imam Serahsi, akit acik ifade ile tamam oldugu
gibi bazen delalet yoluyla da olur derken, yine Hanefi hukukgulardan Zeylei ise bey‘in
caiz olmasi lafzin sekli ile degil rizanin ortaya ¢ikmasi ile olur demektedir.Kasani de

sart bazen nas ile bazen de delalet ile olur demektedir.Maliki ve Hanbelilerin gortisleri

1202 Hafif, 254.
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de bu yondedir.Biitiin bunlar gosteriyor ki Islam hukukunda taraflarin akdin kurulmasi
icin ortaya koyduklari tavir net bir sekilde iradelerini izhar ediyorsa bununla akit

kurulmus olur.*?%

Stikut akitlerde riza/iradenin varligina mi yoksa yokluguna mi delalet eder. Genel
olarak hukuki muamelelerde ve akitlerde sukut, bir sey ifade etmemesi ve bundan bir
neticeye varilmamasi esastir. Yani susan bir kimse ortaya bir irade koymamis demektir
ve susana s0z isnad edilmez. Genel kaide bu olmakla birlikte hususi sartlar ve karineler
icinde siikut, o mesele veya akit kabul edilmese itiraz edilirdi seklinde anlasilir ve
bununla rizanin varligma hiikmedilir. Yani Islam hukukunda prensip olarak siikutun
muteber olmadig1 benimsenmis olmakla birlikte kisinin konugmasi ve aciklama yapmasi

gereken yerlerde susmas1 zimni irade beyani olarak kabul edilmistir.}204

Mecelle’de “Sakite s6z isnad edilmez. Lakin ma’riz-1 hacette siikut beyandir.” Bu
prensip Irak medeni kanununda da hemen hemen aym ifadelerle ge¢mektedir. 81.
Madde sOyledir. “Susana soz isnad edilmez. Fakat agiklama yapmasi gerektigi yerde
susmak kabul etmek demektir.”*?®*Yani susan bir kimse i¢in sunu dedi denemez. Fakat
konusmasi gereken yerde susmasi kabul olarak anlasilir. Bu ifadeler Islam hukukunun

bu husustaki genel prensibini ve istisnalarini ortaya koymaktadir.2%

3.2.3. Sekil Hiirriyetini Simirlayan Durumlar

Akitlerin kurulmasi noktasinda Islam hukukculari, sekilci bir bakistan hareket
etmeyip rizanin/iradenin agik¢a ortaya konmasini saglayan her vasita ile akdin
kurulmasina imkan tanimislardir. Her ne kadar yukarida zikrettigimiz bazi hukukgular,
soziin disindaki yazi, isaret, delalet ve fiili davranmig gibi vasitalarin iradeye delaleti
konusundaki endiseleri sebebiyle bu meselelerde titizlik gosterip bir takim kayitlayici
hiikiimler koymus veya olumsuz sonug¢ bildirmislerse de hukukgularin ¢ogunlugu
iradenin agik bir sekilde ortaya konmasini esas almistir. Béyle olunca da vasitalarin ve

sekillerin bir neminin olmadigin1 ifade etmislerdir.2%

1203 Senhiirl, Mesaduru’I-Hak, 1, 99-126.

1204 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 75.

1205 Senhiirl, Mesadiru’l-Hak, 1, 129.

1206 Ali Haydar Efendizade, 1, 66, mad, 67.

1207 Donmez, “Islam Hukukunda Modern Iletisim Araglar1 ile Yapilan Akitler”, 13.
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Buraya kadar zikrettiklerimizden anlagilan sudur ki Islam hukuku akit hiirriyetini
birinci baslikta zikrettigimiz in’ikad hiirriyeti ve akdin diger tarafin1 se¢me hiirriyeti
olarak kabul ettigi gibi akdin seklini belirleme hiirriyeti olarak ta kabul etmistir. Yani
akdin kurulmasi i¢in esas aldig1 sey akdi kuracak taraflarin iradelerini agikca ortaya
koymalaridir. Akde dair rizanin belli olmasidir. Bunun hangi vasita ile ortaya
kondugunun bir 6nemi yoktur. Ciinkii bunlarin belli bir sekilde yapilmasini sart kosma
akitlerin yapilmasini gii¢lestirme ve para ve zaman kaybina sebep olma gibi sakincalari
vardir. Bu anlayis akitlerde seklin degil de asil maksat olan rizanin ortaya ¢ikmasini

ifade ettigi i¢in akitlerde genis bir sekil hiirriyetinin oldugunu gostermektedir.

Fakat yukarida akitlerdeki seklin; taraflar1 diisiinmeye sevk etme ve bdylece
zararina olabilecek bir davranista bulunmama, hukuki muamelelere aciklik ve kesinlik
kazandirma, ispat kolaylig1 ve iiglincii sahislar tarafindan 6grenilmesini saglama gibi

faydalarinin oldugunu da sylemistik.

Bu faydalarindan yararlanmak ve yapilan akitlerden zarar gérmemek i¢in bazi
akitlerde sekil sartlarinin oldugunu gérmekteyiz. Bu sekil sartlarinin bulunmasi demek
bu sahadaki akit hiirriyetinin sinirlandirilmasi ve istisnalar1 demektir. Birinci baglikta
zikrettigimiz in’ikad hiirriyeti ve akdin diger tarafin1 se¢me hiirriyetinin istisnalari

oldugu gibi bu sekil hiirriyetinin de istisnalar1 vardir.

Bizim konumuz olan borg¢lar hukuku sahasina girmemekle birlikte Gteden beri
biitiin hukukgularin en siki bir sekilde tizerinde titizlik gosterdigi ve sadece icap kabul
ile kurulmayip bununla birlikte sekil sart1 olan sahit bulundurma veya ilan ve tescil

zorunlulugu olan nikah akdi bunun en bariz 6rnegidir.

Borglar hukuku sahasina giren akitlerde ise gayr-i menkul satiglarinin tapuda
tescil ettirilmesi ve araba satiglarinin da noter veya trafik tescilde kaydettirilmeleri gibi
orneklerde gordiiglimiiz lizere yapilan bu akitlerin 6nemine binaen taraflarin bu akitler
sebebi ile her hangi bir zarara ugramamasi amaglanmaktadir. Bu amaci1 saglamak i¢in
yani taraflarin akitten dolay1 her hangi bir zarar gérmemeleri adina teati yoluyla yapilan
akitlerde baz1 hukukgular sadece basit seylerin satisina miisaade ederken pahali seylerin
satigina ise miisaade etmediklerini biliyoruz. Yani burada akdin daha kuvvetli olan diger
vasitalarla olma sarti aranmistir. Hem su anda uygulanan gayr-i menkul satiglarinin

tapuda tescil ettirilmesi ve araba satiglarinin da noter veya trafik tescilde
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kaydettirilmeleri 6rnekleri hem de pahali seylerin teati yoluyla satisinin olmamasi

akitlerdeki sekil hiirriyetini sinirlandiran bir durumdur.

Ayni akitler denilen; hibe, ariyet, vedia, karz ve rehin akitlerinde, -bunlarin ortak
0zelligi teberru akitleri oldugu i¢in- ayimlari/ akdin konusu olan sey teslim edilmedikce
bunlarda sadece irade beyani olan icap ve kabul ile akit tamamlanmis olmamaktadir.?%
Yani bu akitler ancak bir sekil sarti olan aymlariin teslim edilmesi ile tamam
olmaktadirlar. Bundaki gaye veren tarafin, kars1 tarafi sadece sozle giivendirip de
beklentisini bosa ¢ikarmamaktir. Boylece karsi tarafin zarar gérmesini engellemek ve

taraflarin birbirlerine olan glivenlerini zedelememektir. Bu davranigla bu akitlerde sekil

hiirriyeti sinirlandirilmis demektir.

Sekil agisindan akit hiirriyetinin smirlandirilmasinda Islam hukuku, birinci
baglikta zikrettigimiz in’ikad hiirriyeti ve akdin diger tarafin1 se¢cme hiirriyetinin
sinirlandirilmalarinda  hangi gayeleri giittii ise burada da aym gayelerle bu
simnirlandirmalar1 ~ yapmaktadir.  Yani insanlar, akitler sebebiyle ihtiyaglarini
karsilamaktadirlar, bunu yaparken her insan o akitten bekledigi fayday:1 elde ederken
kars1 tarafa da zarar vermemesi asildir. Bu akitleri, meramlarin1 rahatga ifade
edebilecekleri vasitalarla yaparken bilmeden veya kasten karsi tarafa zarar verecek
tavirlardan da uzak durmalidirlar. Iste hukuk insanlara hem bu kolaylig1 sagliyor hem de
onlarin tamaminin gilivencesini temin ediyor. Yani bir taraftan insana verdigi bir
hiirriyeti diger taraftan sinirlandiriyorsa onun ve diger insanlarin daha ali menfaatlerini

korumak ve bdylece toplumda adaleti saglamak istiyor.

3.3. AKDi TANZIM/ DUZENLEME HURRIYETI

Akitlerle ilgili hukuki kurallar, hayati diizenleyen en Onemli hukuk
kurallarindandir. Ciinkii akitler insan hayatinin 6nemli bir kismini teskil etmektedir. Bu
baglamdaki akit hiirriyeti ise insanin sahip oldugu temel hak ve hiirriyetlerden birisini
teskil eder. Zira sosyal bir varlik olan insanin, varligini1 devam ettirebilmesi ve sosyal
hayatta diger insanlarla iligkiler kurabilmesi yani bir takim akit iliskilerine girebilmesi
icin bu sahadaki diizenleyici kurallarin olmasi nasil gerekli ise ayni sekilde akit

hiirriyetinin olmasi da zorunludur.

1208 Zerka, el- Medhal, I, 419.
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Bu béliimiin ilk iki basliginda akit yapma ve karsi tarafi se¢me hiirriyeti ile
akitlerdeki sekil hiirriyetini ve bunlar1 smirlayan durumlari ele alip inceledik. Bu
ticiincii baglik altinda ise akit hiirriyetinin diger bir ayagini olusturan akdi diizenleme
hiirriyetini ele alacagiz. Bu da kendi i¢cinde akdin konusunu dolayistyla tiirinii segme,
diizenleme ve degistirip ortadan kaldirma hiirriyeti alt basliklarina ayrilmaktadir. Buna
gore akit yapacak kisiler once yapacaklar1 akdin konusunu/tipini se¢me, segtikleri bu
akit tiriinli istedikleri gibi diizenleme ve kurduklari bu akdi ortadan kaldirma

hiirriyetine ne kadar sahiptirler.

3.3.1. Akdin Konusunu/Tiiriinii Secme Hiirriyeti

Islam hukuku eserlerinde mahallii’l-akd veya ma’kud-ii aleyh, akdin mahalli veya
konusu denilen sey, lizerinde akdin cereyan ettigi yani iizerine akit yapilan seydir.
Mevzuu’l-akd yani akdin mevzuu denilince de akdin asil gayesi amaci ve ne igin

yapildig1 ifade edilmis olunur.?%

Buna gore akdin mahalli/konusu ya maldir -para da mal sayilir-; satim, karz, sarf
akitlerinde oldugu gibi, ya menfaattir; kira, ariyet akitlerinde oldugu gibi, ya hem mal
hem de menfaattir; hulu‘, sulh ve sirket akitlerinde oldugu gibi, ya da istir; vedia,

mudarebe, miizaraa ve miisakaat akitlerinde oldugu gibi.?1

Gayesi yani ne i¢in yapildig1 ve neticesi agisindan akitler; temlik/ miilkiyeti
nakleden, iskat/ hak diisiiriicii, 1tlak/ yetki verme, takyit/ yetki kaldirici, teminat veya
giivence verme, bir igin yapilmasi, bir hakkin kullanilmasi ve istifade etmek olan akitler
seklinde gruplandirilmistir.*?!! Bunlar1 birinci boliimde izah etmistik. Bunlar burada

bizim konumuzun disinda oldugu i¢in ayrintiya girmiyoruz.

Konusu itibari ile akit hiirriyeti ve buna getirilen siirlamalarin esas gayesi,
nelerin akde konu olup olamayacagi meselesini ortaya koymaktir. Ciinkii akit, onu
yapanlar i¢in kanun mesabesinde oldugu i¢in taraflar1 baglayicidir ve onlara bir takim
haklar yaninda sorumluluklar da getirmektedir. Buna istinaden akde konu olabilecek

seyler tlizerinde akit yapilmig ise taraflarin ifa sorumlulugu dogmus demektir.

1209 7erka, el- Medhal, 1, 400; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 158; Senhtiri, Mesadiru’I-Hak, 1,
79, 111, 6.

1210 Senhiir, Mesadiru’I-Hak, 1, 79; Zeydan, el- Medhal, 257; Yaman - Calis, 262.

1211 Hafif, 473; Zerka, el- Medhal, I, 400; Ceker, 114; Inanir, 45,51.
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Taraflardan biri bu ifadan imtina ederse karsi tarafin onu hukuki miieyyidelerle ifaya
zorlama hakki vardir. Hukuken akde konu olamayacak sey iizerinde akit yapilmis ise
bu, ya batildir ya da fasit yani ya tamamen hiikiimsiizdiir ya da fesat sebebi ortadan
kaldirilinca akdin hiikiimlerini yeniden alacak sekilde bastan sakat olarak kurulmustur.
Batil veya fasit olmasi hallerinde —fesat sebebi devam ettigi siirece- taraflarin bir

birlerine kars1 bu akitten dolay1 ne bir haklari ne de bir sorumluluklari vardir.*?'?

Konusu itibari ile akit hiirriyeti ve buna getirilen sinirlamalar1 ortaya koyabilmek
icin akde konu olabilecek seylerin kisimlarini ve O6zelliklerini bilmemiz gerekir. Bu
sebeple once bunlarin kisimlarin1 ve o6zelliklerini ele alacagiz sonra da akde konu

olabilecek seyler lizerinde cereyan eden akitleri tiirlerine gore ele alip inceleyecegiz.

Akdin konusunun 6zelliklerini gériirken ayn1 zamanda nelerin hukuken akde konu
olup olamayacagini da anlamis olacagiz. Akde konu olabilecek bir sey mutlaka akit
tiirlerinden birini teskil edecegi i¢in de akdin konusunu se¢gme hiirriyeti deyince akdin
tiiriinii segme hiirriyeti de anlagilmig olur. Yani iizerinde akit yapilan bir sey mutlaka
akit tiir/¢esitlerinden birine girmektedir. Bunlar da ya hukuk kitaplarinda kendilerine bir

isim verilen isimli akitler ya da heniiz bir isim verilmemis isimsiz akitlerdir.

3.3.1.1. Akdin Konusunun Kisimlari

Akitlerin mahalli/konusu yani akdin {izerinde cereyan ettigi sey ya mal ya menfaat

ya da bir istir. Bunlarin her birini agiklayarak hangi akitlere konu olduklarini gérecegiz.

3.3.1.1.1. Mal ve Menfaat

Mal kelimesi sozliikte malik oldugun her seydir manasina gelir. Buna gore heniiz
malik/sahip olunmayan denizdeki baliklar, arazideki avlar ve dagdaki agaclar mal
degildir.??'® Insanlarca maddi degeri olan her bir nesne anlami da vardir ki bu manada
sadece a’yan/ cismani varligi olan seyleri kapsar, menafi‘/menfaatler kapsam dis1

kalir. 1?14

1212 Bz direk, 85.
1213 Hafif, 59.
1214 Brdogan, “Mal”, 340.
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Hukuk literatiiriinde ise hukukgular farkli farkli tanimlar yapmislardir. Bazi
hukukgular su tanimi yapmaktadir; mal, insan nefsinin meylettigi ve ihtiyac¢ vakti i¢in
biriktirilmesi miimkiin olan seydir.'?® Diger bazilarina gére mal, insanin maslahati icin
yaratilmis, elde edilmesi ve normal bir sekilde kullanilmasi miimkiin olan insanin
disindaki her seydir.'?!® Abdulkerim Zeydan bu tanimlar1 verdikten sonra kendisinin de
tercih ettigi Ali Hafif’in yaptig1 tanim1 vermektedir. Ona gore mal, ihraz/elde edilmesi
ve normal sartlarda kendisinden faydalanilmasi miimkiin olan seylerdir. Buna gore bir
seyin mal olabilmesi i¢in; hem ihrazinin miimkiin olmasi ve hem de normal sartlarda
ondan faydalanmanin miimkiin olmasi gerekir. Bu tanima gore ihraz/elde edilmis eldeki
esya ve heniiz elde edilmeyen fakat elde edilmesi miimkiin olan denizdeki balik maldir.
Ciinkii bunlarin elde edilmesi ve kendilerinden faydalanilmasi miimkiindiir. Fakat
giinesin 1s1s1 ve 15181, seref, zeka, ilim ve saglik gibi hiyazeti miimkiin olmayan seyler
kendilerinden istifade edilse bile mal sayilmazlar. Diger taraftan bir damla su, bir adet
piring tanesi gibi seyler ise ihrazlari miimkiin olsa da kendilerinden bu sekilleri ile
faydalanmak miimkiin olmadigi i¢in mal sayilmazlar. Tanimdaki normal sartlarda
kendisinden faydalanilmasindan maksat hukukun serbest ve rahat ortamda kendisinden
bir sekilde faydalanmay1 biitiin insanlar i¢in mubah kilmasidir. Normalde kendisinden
faydalanmak yasak olup fakat zaruret halinde faydalanilmasi caiz olan les mal
sayllmazken Miislimanlar i¢in normalde yasak olup zaruret halinde ise izin verilen
sarap ve domuz ise Miisliman olmayanlar i¢in yasak olmadigindan bunlar da mal

say1lmustir. 12!’

Ali Hafif’in yaptig1 tanima gore hiir insan mal sayilmamakla birlikte kdle mal
sayilir. Bir dnceki tanimda ise insanin digindaki seyler mal sayildigi igin kole bile olsa

insan mal degildir.

Modern hukukta esya hukukunun alanini olusturan bu kavram sey/esya kavrami
ile ifade edilmektedir. Buna gore esya, ilizerinde ferdi hakimiyet saglanabilecek, iktisadi

bir deger tasiyan sahis disi cismani varliklardir. Bu tanima gore hava, yildiz ve giines

1215 Mecelle, md, 126.
1216 Zeydan, el- Medhal, 183.
1217 Hafif, 59; Zeydan, el- Medhal, 183-184.
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gibi lizerinde hakimiyet kurulamayan seyler ile insanlar arasinda maddi bir degeri

olmayan tek bir piring tanesi gibi seyler mal sayilmazlar.1?1®

[lk tammda gecen “insan tabiatinin/nefsinin meylettigi” ifadesi ile bu tanimda
gecen “iktisadi deger” ifadesi ayni seyi vurguluyor ki malin bu 6zelligi en onemli
unsurudur. Yine onceki tanmimlarda gecen iddihar, ihraz veya hiyazet kavramlarn ile
ifade edilen “ihtiya¢ vakti igin biriktirilmesi” sartt bu son tanimdaki “fiziki/cismani

varlik” unsurunu ifade etmektedir.

Biitiin bu tanimlar Hanefi hukuk ekoliiniin goriisiinii yansitmaktadir. Zira bu
tanimlara gore bir seyin mal olabilmesi i¢in insan tabiatinin meyletmesi/ iktisadi degeri
olmast  yeterli olmayip aym1 zamanda biriktirilebilecek nitelikte  yani
somut/cismani/fiziki/maddi varlig1 olmas1 da gereklidir. Bu yaklagima gore haklar ve
menfaatler bashh basina mal sayilmazlar. Yani kendiliginden degerli olmayip deger

kazabilmeleri i¢in akde ihtiyag vardir. Yalnizca akde konu olmalar1 agisindan ayn/mal

gibidirler.1?1°

Hanefi hukukcgularin genel yaklasimi boyle olmakla birlikte yine mezhebin 6nde
gelen hukukgularindan Kasani bir¢ok yerde menfaati mal olarak zikretmektedir. Mesela
sulh akdinden bahsederken sulh bedeli olabilecek seyleri zikrederken bunlarin ayn, deyn
veya menfaat olmasi lizerinde dururken malin, ayn, deyn ve menfaat olmasi aynidir

demektedir.12%0

3.3.1.1.2. Mal ve Milk

Mal kavramui ile yakindan alakali olup aralarinda benzerlikler diger bir ifade ile
aralarinda umum husus iliskisi olan miilk/milk kavramini da izah etmemiz gerekir. Zira
akitlerin konusu olan mal, menfaat ve is kavramlar1 ile miilk/milk kavrami ayni

konunun farkli vechelerini ortaya koymaktadir.

Sozliikkte miilk ve cogulu olan “melekut” kavramlari; otorite, gii¢, yetki ve

hiikiimdarlik anlamlarina geldigi gibi milk; mal-miilk, servet, sahip olunan hersey ve

1218 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 12.
1219 Serahsi, Mebsut, X1, 78.
1220 K asani, VI, 42.
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zenginlik anlamlarina gelmektedir.}??!ikinci béliimiim bas kisminda Islam hukukunda
otorite, gii¢, yetki ve hiikiimranligin kime ait oldugu noktasinda bu kavrami kismen

acikladik. Fakat burada mal ile olan alakasi agisindan ele alacagiz.

Kelimenin s6zliik anlamindaki bu ¢ift yonliiliik 1stilahi kullanimina da yansimistir.
Buna gore insanla esya arasindaki hukuki iligskiyi ifade eden milk kavrami igin
hukukgular bir¢ok tanim yapmustir. Fakat hepsinin ortak noktasi esya lizerinde insana

verilen mutlak tasarruf yetkisidir.

Soyle ki bir hukuk istilah1 olarak milk; Bir ayn ya da menfaat lizerinde var
sayilan ve sahibine ondan dogrudan yararlanma yetkisi veren ser’i bir hiikiim, diger bir
ifade ile kudret ve tasarruf yetkisidir. Ikinci tanim ise sdyledir; sahsin, -ister ayn ister
menfaat olsun - malik oldugu yani kendisine ait olup yalniz basina istedigi gibi
tasarrufta bulunma yetkisine sahip bulundugu seydir.*??> Her iki tanima gore de fiziki
varlig1 olan mallar gibi menfaatler de miilke konu olmaktadir. Birinci tanimda milkin
konusu disinda, milke konu olan o sey iizerinde hukuken verilen tasarruf yetkisi oldugu

hususuna da vurgu yapilmaktadir.

Seyyid Serif Ciircani ise Tarifat’ta su tanimi yapmaktadir; milk, sahsa esya
tizerinde mutlak tasarruf yetkisi veren ve baskasinin tasarrufunu engelleyen insanla esya
arasindaki hukuki bagdir.??® Goriildiigii gibi bu tarifte milk, insana esya iizerinde
hukuki olarak verilen tasarruf yetkisidir ki buna aktif yetki denir. Yani milk,
esyanin/malin kendisi degil onun {izerindeki tasarruf yetkisi onu kullanma hakkidir. Bu
tasarruf yetkisi esyanin hem aynina sahip olmayir hem de onu kullanarak onun
menfaatine sahip olmayr kapsamaktadir. Ayrica baskasinin tasarrufunu engelleyen
kaydi ile de bagkasinin her tiirlii tasarruf ve miidahalesine engel olma hakki da verdigi

icin aktif yetki ile beraber pasif yetkinin oldugunu da gérmekteyiz.

Kemaleddin Ibn’iil- Hiimam’mn yapmis oldugu tanim ise su sekildedir; milk, milk

konusu sey flizerinde tasarrufta bulunma hususunda baslangicta hukuken taninan

1221 “milk” ve “miilk” kavramlar1 arasinda kullanim agisindan farklilik oldugunu; birincisinin insanin

esyaya hakimiyeti, ikincisinin ise esya ve insan da dahil her seye hakimiyet ve sahiplik anlaminda Allah
icin kullanildigini séyleyenler olmakla birlikte her ikisinin de ayni anlama geldigini séyleyenler de vardir.
Bkz; Ragib Isfehani, Miifiedat fi garibi’l-Kur’'an, 774; Firuzabadi, Kamusu I-Muhid, 954.

1222 Brdogan, “Milk”, 377, 419; Zuhayli, IIV, 11.

1223 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu 't- Tarifat, 229, Daru’l-Kutu’l-Ilmiyye, Beyrut 1983.
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yetkidir.}??* Bu tanima gore vekil olan kimse miivekkili adina tasarrufta bulundugu igin

malik degildir.

Ibn Niiceym ise ibn’iil- Hiimam’in yapmis oldugu bu tanimi aynen alarak “bir
engel olmadik¢a” kaydinin da olmas1 gerektigini soyliiyor. Ornek olarak da mahcurun
ve satistan sonra heniiz mali ve semeni teslim almamis kimselerin mallar1 tizerindeki
tasarruflarin1 veriyor. Bunlar o mallara sahiptirler fakat bir engel oldugu i¢in tasarrufta

bulunamamaktadirlar.122

Halit Calis Islam hukukunda 6zel miilkiyet ve sinirlamalar1 adl1 eserinde milk i¢in
hukukgularin yaptig1 bir¢ok tanimi verdikten sonra su degerlendirmede bulunmaktadir.
“Islam hukukgular esya ile insan arasindaki en gii¢lii hakimiyet bagmin hukuki tasviri
olan milk kavramini tanimlarken kimisi onun hukuki bir ger¢eklik oldugunu, diger bir
kismi1 konusunu belirlemeyi ligtincii bir kesim ise onun sahis ile esya arasinda bir iliski

oldugunu merkeze alarak konuyu anlatmak istemislerdir.””*225

Hanefi mezhebinin goriislerine gore diizenlenen Mecelle’de de milk ve mal
kavramlar1 ayr1 ayr1 degerlendirilmis, milkin muhtevasi hem aynlari/fiziki, maddi
varlig1 olan seyleri hem de menfaatleri icerecek sekilde ele alinirken mal, sadece maddi
varlig1 olan seyleri kapsayacak sekilde tanimlanmustir. Soyle ki “Milk, ister a‘yan ister
menafi‘ olsun insanin malik/sahip oldugu seydir.” “Mal, insan tabiatinin meylettigi,
menkul veya gayr-i menkul olan ve ihtiyag vakti i¢in biriktirilmesi miimkiin olan
seydir.”*??’Gériildiigii gibi milk kavrami maddi varligi olan seyleri kapsadigi gibi maddi
varlig1 olmayan fakat sahip olunan menfaatleri de kapsamaktadir. Fakat mal kavrami ise
ihtiyag vakti i¢in biriktirilme sarti oldugu i¢in menfaatleri kapsamaz. Ciinkii menfaat
s0z konusu esyaya bagli olup kullanildik¢a ortaya ¢ikan dolayisiyla biriktirilmesi
saklanmas1 miimkiin olmayan bir seydir. Milk ile mal arasinda umum husus iligkisi

vardir. Her mal milktir ama her milk mal degildir.1??

Milk ve mal kavramlarin1 karsilastirdigimizda buraya kadar zikrettiklerimizden

anlasilan sudur ki milk, insanin esya iizerindeki tasarruf yetkisidir. Buna malin aynina

1224 Thnii’l- Himam, VI, 248.

1225 fbn Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezair, 382.
1226 Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 26.
1227 Mecelle, md, 125, 126.

1228 Ali Haydar Efendizade, I, 116.
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sahip olmak girdigi gibi onun menfaatinden yararlanma da girmektedir. Bu tanim ve

anlayis hususunda biitiin hukukgular hemfikirdir.

Mal kavrami Hanefilere gore sadece maddi varlig1 olan seyleri kapsayip onlarin
menfaatini kapsamadig1 i¢in milk kavrami ondan daha umumidir. Ciinkii mal olsun

menfaat olsun hepsinin iizerindeki tasarruf yetkisine milk denmektedir.??°

Bu ikisine yani malin hem aynina hem de menfaatine birden malik olan kisi tam
miilkiyet yetkisine sahiptir, fakat bunlardan sadece birine malik olursa eksik miilkiyet

olur.

Muayyen mal/ rakabe miilkiyeti, sadece bir muayyen malin kendisi yani rakabesi
bir kisinin, menfaatinin tamami da baska bir kisinin miilkiyetinde ise buna muayyen mal
veya rakabe miilkiyeti denir. Bu durumda o malin maliki, menfaati baskasinin
miilkiinde oldugu miiddet¢e ondan istifade edemez ve onun menfaati ile ilgili her hangi
bir tasarrufta bulunamaz. Ayrica o malin iizerinde de menfaat malikine zarar verecek bir
tasarrufta ta bulunamaz, menfaat malikinin izni olmadan ondan baskasina satamaz ve 0
malin menfaatinden menfaat sahibinin tam olarak istifade edebilmesi i¢in ona teslim

etmesi gerekir.

Muayyen mal/ ayn/ rakabe miilkiyeti iki sekilde olur. Ya bir kimsenin, maliki
oldugu muayyen malin menfaatlerini bir bagkasi lehinde vasiyet etmesi ile ya da 6renig
bir evi olan bir kimsenin, bu evinin menfaatini bir arkadasina rakabesini ise diger bir

arkadagina vasiyet etmesi ile olur.

3.3.1.1.3. Mal ve Haklar

Bir malin sadece menfaatine malik olunursa buna menfaat miilkiyeti veya intifa
hakk1 denir. Bu da sahsi intifa hakki, ayni intifa hakk: olarak iki tiirliidiir. Sahsi intifa
hakki, o haktan faydalanan kisi ile ayni intifa hakki ise bu hakkin tekarrur ettigi gayr-i
menkul mal ile ilgilidir. Ayni intifi hakkina bazi hukukgular irtifak hakki da

demektedir.

Sahsi intifa hakki; icare, iare, vasiyet veya vakif akitlerinden biri ile olur. Bu

akitleri yapanlar o menfaate malik olmak maksadiyla ve onu konu edinerek miistakillen

1229 7eydan, el- Medhal, 189.
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bir akit yaptiklar1 i¢in ona sahip olurlar. Yani akit onlara ait sahsi bir is oldugu icin bu
haklara sahsi intifa hakki denmistir. Bu hakka sahip olan kisi bazen sadece kendisi o
hakki kullanabilir, bazen de kendisi kullandig1 gibi bir baskasina da kullandirabilir. Bu
tir milkiyet, miilkiyetin tesisi aninda vasif, zaman ve mekan bakimindan
sinirlandirilabilir. Mesela bir arabayi ariyet veren kisi bunu ariyet alana sadece binmesi,
belli bir yerde kullanmasi ve Orne8in bir giinliigline vermesi gibi sinirlamalar
getirilebilir. Bu 6zelligi sebebiyle bu haklar bizim konumuz olan akit hiirriyeti agisindan
degerlendirildiginde burada bir sinirlama oldugu goriilmektedir. Soyle ki bu akitlerden
birini yapan taraflardan biri boyle bir kayit getirince diger tarafin buna boyun egmesi
zorunlulugu olusmaktadir. Bu da o taraf agisindan akit hiirriyetinin siirlandiriimasi
demektir. Sahsi intifa hakkiin diger bir 6zelligi ise Hanefilere gore mirascilara intikal
etmez.Sahsi intifa hakki; ondan faydalanan kisinin vefat etmesi,- bu sadece Hanefilere
goredir- faydalanma bir siire ile smirlandirilmigsa bu siirenin dolmasi, faydalanilan
malin her hangi bir haksiz fiil veya kusur olmaksizin helak olmasi ve menfaat miilkiyeti

icare veya iare yoluyla elde edilmisse rekabe malikinin vefati ile son bulur.

Ayni intifa/ irtifak hakki; bir muayyen mal/ ayn/ gayr-i menkul tizerinde tekarrur
eden ve o malin kimin miilkii olduguna veya ondan kimin faydalandigina bakmaksizin
bizzat o malin kendisi ile birlikte bulunan haklardir. Bunlar; hakku’s-sirb/ arazi veya
agag sulama hakki, hakku’s-sefeh/ insan veya hayvanin su igme hakki, hakku’l-mecra/
kaullanilacak sular1 gegirme hakki, hakku’l-mesil/ fazla veya kullanilmis sular1 ge¢irme
hakki, hakku’l-murur/ yol hakki, hakku’t-teali/ iist kat yapma hakki ve hakku’l-civar/
komsuluk hakkidir.

Irtifak hakk: doguran sebepler sunlardir.

Kamu ortaklig1, eger orfte mevcut ise bir muavaza akdinde bu haklarin sart olarak
yer almasi, eger hakkin kullanimi i¢in o araziden baska bir alternatif yoksa 6lii araziden
bu haklardan birini kullanarak istifade etmek, hakkin elde edilis sebebi bilinmiyorsa

eskiden beri devam ediyor olmasi, iist katin satin alinmasi ve komsu olmaktir.
Sahsi intifa hakki ile ayni intifa/irtifak hakk: arasindaki farklar sunlardir.

Irtifak hakki bir gayr-i menkul lehine sabit iken sahsi intifa bir sahis lehine
sabittir. Irtifak hakki daima bir gayr-i menkulle ilgili iken sahsi intifa gayr-i menkul de

olabilir menkul de. Irtifak hakki bir zamanla sinirhi olmayip siirekli bir hak iken sahsi



288

intifa hakki zaman agisindan sinirlanabilir. irtifak hakki, iizerinde bu hak bulunan gayr-i
menkul maliki agisindan lazim/ baglayici bir hak iken sahsi intifa hakki bazen baglayici

olup bazen de baglayici olmayabilir.!?%

AKkit hiirriyeti agisindan baktigimizda ayni intifa/ irtifak haklarinda hiirriyet degil
sinirlilik esastir. Yani bu haklarda akit hiirriyeti yoktur. Ciinkii bunlarin mevzu ve
muhtevalar1 kanunla belirlenmis ve siirlanmistir. Bunlar say1 bakimindan da sinirlidir
ki bunlar1 yukarida zikrettik. Bu sebeple akit yapacak taraflar bunlarin disinda bir ayni
hak tesis etme yetkileri yoktur. Bunlar bir gayr-i menkule bagli olduklari i¢in bu hakk1
doguracak akdin resmi sekilde olmas1 gerekir. Yani bu hakkin sabit olabilmesi i¢in bagl
oldugu gayr-i menkuliin intikalini saglayan akit tapuda tescil ettirilmesi gerekir.'?*! Bu

sekil sartin1 daha Once akitte sekil hiirriyetini islerken detayli olarak incelemistik.

Milk konusunun ayrimtilar1 olan tam miilkiyet, nakis miilkiyet ve bunun alt
kisimlar1 olan muayyen ayn/ rakabe miilkiyeti, sahsi intifa hakki ve ayni intifa/ irtifak
hakki konular1 esya hukukunun alanmna girmektedir. Biz burada sadece akde konu
olmalar1 agisindan ve mal ile alakalar1 noktasindan degerlendirmekteyiz. Zira milk,
mal, menfaat ve sahsi intifa hakki ve ayni intifa/ irtifak hakki kavramlari bir birleri ile

siki iliskisi olan daha dogrusu bir umum husus iligkisi olan kavramlardir.

Milk, digerleri iizerindeki tasarruf yetkisini ifade etmektedir. Hanefi hukukgulara
gore mal ise sadece maddi varligi olan seyleri kapsadigi i¢in menfaatler malin tanimina
girmemektedir. Ciinkii her nekadar kendilerinden istifade edilse de hiyazet altina
allmamazlar. Yine bu yaklasima gore haklar da menfaatler gibi mal kavraminin igine
dahil degildir. Bu sebeple haklar ve menfaatler basli bagina mal sayilmazlar. Yani
kendiliginden degerli olmayip deger kazabilmeleri i¢in akde ihtiya¢ vardir. Yalnizca

akde konu olmalar1 agisindan ayn/mal gibidirler.?3

Hanefilerin disindaki hukukculara gbre ise menfaatler ve mala bagli haklar da
mal sayilir. Clinkii bir seyin mal olmasi i¢in bizatihi kendisinin hiyazet altina alinmasi
gerekmez aslimin ve kaynaginin hiyazet altina alinabilmesi yeterlidir. Ciinki
menfaatlerin, bulunduklar1 yerin ve kaynagin hiyazet altina alinmasi ile ona sahip

olundugunda siiphe yoktur. Mesela bir arabay1 elde eden kisi kendi izni olmadikca

1230 Hafif, 89; Zeydan, el- Medhal, 202.
1231 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |11, 107.
1232 Serahsi, Mebsut, X1, 78; Hafif, 62; Zeydan, el- Medhal, 185.
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bagkalarmin ondan istifadesine engel olabilir. Boylece onun hem aynina hem

menfaatine hem de ondan dogan haklar malik olunmus olur.'?%

Hanefilerin disindaki hukukgularin cumhuruna gére mal, insanlar arasinda iktisadi
bir degere sahip ve normal sartlarda ve iradi olarak faydalanilmasi hukuken caiz olan
her seydir. Bu tarife gore bir seyin mal sayilabilmesi i¢in insanlar1 o seye iktisadi bir
deger vermeleri ve bu degerin hukukc¢a benimsenmis olmasi gerekir. Zaten mal
edinmeden maksat onun sagladigi menfaattir. Dolayisiyla degeri de bu menfaate gore
belirlenmektedir. Kendisinde menfaat olmayan bir seyin iktisadi degeri de yok
demektir. Ayrica cumhura gére mal ile alakali olan haklar da mal sayilirlar. Ciinkii bu
haklar dedigimiz sey o ilgili oldugu malin menfaatinden bir tiirlii istifade etmek

demektir. 1234

Ali Hafif ‘in de belirttigi gibi bu iki goriisten Hanefilerin disindaki cumhurun
goriisii daha isabetlidir. Ciinkii insanlar bir malin aynina sahip olurken onlarin
menfaatlerinden istifade etmek icin sahip olurlar. Yani kendisinden istifade edilmeyen
bir mala sahip olmanin bir anlami olmaz ve boyle menfaati olmayan bir mala insanlar
da ragbet etmezler. Zira vakia da buna uygundur. Insanlar sirf menfaatlerinden istifade
etmek i¢in yani bizatihi kendisi kullanarak degil, kiraya vermek sureti ile oteller, hanlar
ve is merkezleri ve benzeri binalar yapmakta ve bu yolla gelir elde etmektedirler. Kaldi
Ki bizzat kendileri de bir mali gida maddelerinde oldugu gibi ya aynini tiiketerek ya da
ayn1 tiilkenmese bile onu kullanarak onun menfaatinden istifade etmis olurlar. Yani hi¢
kimse kullanmayacagi bir mali1 sadece sahip olmak icin elde etmez. Mutlaka onun bir

yoniinden istifade ederler ki o da zaten o seyin menfaatidir.'?%

Hanefi ve diger mezhep hukukgularinin menfaat ve haklari mal sayip saymama
noktasinda farkli diisiinceleri olmakla birlikte bunlarin akde konu olmasi noktasinda

onlar1 mal saymayan Hanefiler dahi akde konu olabileceklerini kabul etmektedir.

3.3.1.1.4. Mahn Kisimlar

Buraya kadar malin tarifini, mal ve menfaat iligkisini, mal ve milk arasindaki

alakay1 ve milkin bir kismim teskil eden sahsi intifa haklar1 ile ayni intifa/ irtifak

1233 afif, 60, ‘
1234 Hafif, 62; Zeydan, el- Medhal, 184; Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet, 44.
1235 Hafif, 60.
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haklarinin mal ile olan alakalarni ele aldik. Burada ise malin kisimlarini anlatacagiz.
Zira mal hukuki bakimdan ve g¢esitli agilardan birgok kisma ayrilmaktadir. Burada
sadece degisik acilardan yapilan siniflandirmalart zikredecegiz, akde konu olup
olamayacaklarmi ve bu noktadaki siirliliklarini ise bir sonraki baglik olan akdin

konusunun ozellikleri basligi altinda ifade edecegiz.

3.3.1.1.4.1. Miitekavvim — Gayr-i Miitekavvim

Mallar hukuken mesru/ mubah ve koruma altinda olusuna gore miitekavvim olan

ve miitekavvim olmayan diye ikiye ayrilir.

Buna gore miitekavvim mal, hiyazet/ koruma altina almip normal ve serbest
ortamda yani zaruret hali yokken kendisinden faydalanilmas1 hukuken caiz/ mubah olan
maldir. Nakit paralar, esyalar, binalar ve araziler gibi tanimdaki sartlar1 tasiyan her sey
miitekavvim maldir. Fakat heniiz avlanilmamis denizdeki balik, havadaki kus gibi
hiyazet/koruma altinda olmayanlar ve Miisliimana nispetle domuz, sarap ve les gibi
hukuken  kullanilmasi1  caiz  olmayan seyler miitekavvim degil, gayr-i

miitekavvimdirler.12%6

3.3.1.1.4.2. Menkul — Gayr-i Menkul

Konumuna ve bulundugu yerde istikrar sahibi olup olmasina goére menkul ve

gayr-i menkul diye ikiye ayrilir.

Gayr-i menkul/ akar, yerinden taginmasi ve nakledilmesi miimkiin olmayan seydir
ki bu sadece arazilerdir. Menkul ise yerinden tasinmasi ve nakledilmesi miimkiin olan
seylerdir. Bu nakilden dolay sekil ve durumunun degisip degismemesi 6nemli degildir.
Buna gore arazi disindaki her sey menkuldiir. Bina, agag, koprii ve gemi gibi seyler de
menkul sayilir. Ger¢i Hanefiler arazi lizerindeki bina ve agaglart iki ydnden
degerlendirmis, tek basina olunca bunlart menkul fakat arazi ile beraber olunca ona tabi
olarak gayr-i menkul saymislardir. Nitekim Mecelle’de menkul; bir yerden baska bir
yere taginmasi miimkiin olan seydir ki paralara, ticari esyaya, hayvanlara, dlgiilen ve

tartilan seylere samildir. Gayr-i menkul; akar denilen ev ve arazi gibi baska yere

1236 Hafif, 65; Zeydan, el- Medhal, 186; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 13.
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1237 seklinde tarif edilmistir. Imam Malik de sekli

taginmast miimkiin olmayan seydir.
degismeden tasinabilen mallar1 menkul, digerlerini gayr-i menkul sayar. Buna gore ev,
agac ve koprii gibi seyler sekli bozulmadan taginamayacagina gore bunlar gayr-i menkul

sayilir,12%8

3.3.1.1.4.3. Misli — Kiyemi

Misli mal; miktar tarti, 6l¢ii, say1 ile tespit edilen veya aralarinda 6nemli bir
farklilik olmaksizin benzerleri piyasada bulunan maldir. Buna gore piyasada var olup
miktarlar1 keyl/ 6l¢ek, vezin/ tartt veya sayi ile satilip taneleri arasinda fiyata etki
edecek derecede biiyiik farklilik olmayan seyler, biitiin 6zellikleri ayni olup uzunluk
Ol¢ii birimi ile satilan seyler mislidir. Burada onemli olan piyasada var olmasi ve
fiyatlarin1 farkli kilacak farkliliklara sahip olmamasidir. Altin, giimiis ve nakit paralar
da mislidir, fakat bunlarin diger misli mallardan farkli 6zellikleri vardir. Bunlar
akitlerde daima semen olurlar ve diger mallar i¢in 6l¢iidiirler. Kendilerine isaret edilerek
tayin edilseler bile taayyiin etmezler yani bu yiiz lira dense illa da o yiiz liray1 vermek
zorunlulugu yoktur. Ciinkii biitiin yiiz liralar aynidir. Onun yerine baska bir yiiz lira

veya iki elli lira da verilse ayn1 sey olur.'?%

Kiyemi mal ise piyasada benzerleri bulunmayan veya bulunsa da fiyatca farkli
olan maldir. Buna gore araziler, binalar, her tiirlii hayvan, agaclar, kiymetli taglar ve
fiyata etki edecek derecede biiyiikliikleri veya tiirleri farkli olan tane isi satilan karpuz

gibi seyler kiyemidir.124

3.3.1.1.4.4. Tiiketilen — Kullanilan

Bir maldan maksada uygun olarak istifade etmek ancak onu ilk istifade anindan
itibaren aynini tiilketmekle miimkiin oluyorsa bu mala tiiketilen mal denir. Biitiin
yiyecek ve igecek maddeleri, odun ve diger yakacak maddeleri ve tuvalet kagidi gibi ilk

kullanimda tiiketilen maddeler bu gruba girer. Para ise gercek manada olmasa da huktki

1237 Mecelle, md, 128, 129.

1238 Hafif, 67; Zeydan, el- Medhal, 187; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 18.

1239 7arka, el-Ukudii’lI-miisemma 1V, 79.

1240 Mecelle, md, 145, 146; Hafif, 69; Zeydan, el- Medhal, 188; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |11,
13.
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manada tiiketim maddesidir. Ciinkii para ¢esitli ihtiyaglar i¢in sahibinin elinden ¢ikmak

suretiyle tiiketilmektedir.

Bir kismi uzun zaman kullanilma neticesinde yipranip tiikense bile ilk istifade
anindan itibaren tiiketilerek degil de kullanilarak kendisinden faydalanilan mallara da
kullanilan mal denir. Gida, yakacak ve benzeri tiiketim mallarinin disindaki biitiin

mallar bu gruba girer.1?4

3.3.1.1.4.5. Memluk — Mubah — Mahcur

Mallar miilkiyet konusu olup olmamasi bakimindan ti¢ gruba ayrilir.

Memluk/ sahipli mallar; hakiki veya hiikmi bir sahsin miilkiyeti altinda bulunan
mallar. Bu mallara hukuka uygun bir sekilde sahip olan kimse onun {izerinde miilkiyetin

gerektirdigi kullanma, faydalanma ve tiikketme gibi her tiirlii hakka sahiptir.

Mubah/ serbest mallar; 6zel miilkiyete konu olabilen fakat heniiz {izerinde hi¢bir
miilkiyet tesis edilmemis bulunan mallardir. Kaynagindaki su, denizdeki balik, dagdaki

av hayvanlar1 bu gruba girer.

Herkes i¢in mubah olan su, ot ve ates ile ilgili Hadis-i serif’ten'?*? hareket eden
hukukcular bunlarin g¢ergevesini belirlemis ve bir emek veya masraf yapilarak ihraz
edilip 6zel miilk halini almadig1 siirece herkes bunlar1 kullanma ve bunlardan istifade
etme hususunda serbesttir. Fakat bunlar hukuka uygun olarak ©6zel miilkiyet altina

alinmus ve artik sahip bir mal iseler o takdirde dzel miilkiyetteki hiikiimler caridir.'?*3

Mahcur/ kisith mallar; tizerinde miilkiyet tesisi hukuken yasaklanmis mallardir.
Vakif mallar ile yollar, parklar ve meydanlar gibi biitiin insanlarin ortak kullanimina ait

olan mallar dabu gruba girer.*?4*

3.3.1.1.4.6. Boliinebilen — Boliinemeyen

Fiziki yonden her mal boliinebilir. Ancak hukuki yonden boliinebilen mallar

oldugu gibi boliinemeyen mallar da vardir.

1241 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 17.

1242 Fhy Davud, Icare, 26/3477; Tbni Mace, Rehin, 16/2472 .
1243 Mecelle, md, 1234.

1244 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 19.
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Boliinebilen mallar; kiymetinde 6nemli bir azalma olmaksizin ayni1 vasifta birden
fazla parcaya ayrilabilen maldir. Belli bir miktardaki bugday, arpa ve benzeri seyler
boliinebilir. Ciinkli parcalarmin fayda ve degerlerinin toplami, biitiinliniin deger ve

faydasina esittir.

Boliinemeyen mallar; boliindiiglinde kiymeti 6nemli 6l¢lide azaliyor veya faydasi
ortadan kalkiyorsa bunlara bolinemeyen mallar denir. Kiymeti taslar, dikilmis elbise, ev
ve diikkan gibi boliindiigiinde parcalarinin toplam kiymeti ile biitiin halindeki kiymeti

onemli 6l¢iide azalan mallar boyledir.?4

3.3.1.1.4.7. Hususi — Umumi

Mallar sahsin veya kamunun miilkiyeti altinda olup olmamasi agisindan hususi ve

umumi diye iki kisma ayrilir.

Hususi mal; ferdin miilkiyeti altinda olup ne aslinda ne de menfaatinde ammenin

ortakligi bulunan maldir.

Umumi mal; ferdi miilkiyet altinda bulunmayan ammenin istifadesine tahsis

edilmis olan mallardir.

Mallar tabii 6zellikleri itibari ile miilkiyete konu olabilen ve olamayan diye ikiye
ayrilir. Hava, deniz ve giines gibi mallar miilkiyete konu olamaz ve iizerlerinde akit
yapilamaz. Tabii bunlar nev’ileri itibari ile yani biitiiniiyle akde konu olamazlar. Yoksa
buglin giines enerjisi, riizgar enerjisi ve denizlerdeki ulasim imkanlar1 ve balik avciligi
basta olmak iizere bir cok ekonomik gelir saglayan imkanlarin var olmast bunlarin da

akde konu olmalarini saglamaktadir.

Tabii Ozellikleri itibari ile miilkiyete konu olabilecek mallar da iki kisma
ayrilmaktadir. Fiilen ferdi ve hususi miilkiyete tabi mallar ki bunlar hakiki ve hiikmi
sahislarin ellerindeki sahip olduklar1 mallardir. Bu yukaridaki memluk — mubah —
mahcur gruplandirmasindaki memluk/ sahipli mallara tekabiil etmektedir. Bu 6zellikte
olmayan mallar ise ya 6zel miilkiyet olma vasfi tasidigi halde heniiz miilkiyet altina
alimmamig denizdeki balik, dagdaki av hayvanlar1 gibi mallardir ya da amme menfaatine

terkedildigi i¢in ferdi miilkiyete tabi olmayan biiyiik nehirler, yollar ve parklar gibi

1245 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 19.
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mallardir. Bu da yukaridaki memluk — mubah — mahcur gruplandirmasindaki mubah ve

mahcur mallara tekabiil etmektedir.!?46

Diger bir degerlendirmede ise bu son kisma giren biitiin mallara mubah mal
denmektedir. Yani hem heniiz miilkiyet altina alinmamis denizdeki balik, dagdaki av
hayvanlar1 gibi aslina el koymak ve miilk edinmek caiz olan mallara hem de amme
menfaatine terkedildigi i¢in ferdi miilkiyete tabi olmayan yani aslina degil de
menfaatine malik olunan mallara mubah mal denmistir. Mecelle’de mubah mallar bu

minval iizere a¢iklanmigtir.*?*’

3.3.1.1.4.8. Maddi - Manevi

Mallarin bdyle maddi ve manevi diye bir taksime tabi tutulmasi aslinda malin
tanimin1 yaparken menfaatlerin ve sahsi ve ayni haklarin mal kavraminin i¢ine dahil
olup olmamasi konusu islenirken goriildiigii izere Hanefi hukukgularin kabul etmedigi
bir seydir. Onlara gore fiziki varlig1 olmayan seylere mal denmeyecegine gore boyle bir
taksim olmaz. Hanefiler bunlari miilk kavrami i¢inde degerlendirmektedirler. Fakat
diger islam hukukgularinin ve diger hukuk sistemlerinin kabul ettigi anlayisa gére fiziki
varlig1 olsun olmasin ekonomik degeri olan her sey maldir. Buna gore harigte fiziki
varligi olmayan menfaatler ve telif hakki, sanat eserleri ve buluslarla ilgili patent
haklari, ticari tinvanlar1 kullanma haklar1 da dahil sahsi ve ayni tiim haklar manevi mal

olarak degerlendirilir ve akitlere konu olabilir.'?48

Bu konunun bas tarafinda akitlerin mahalli/konusu yani akdin iizerinde cereyan
ettigi sey ya mal ya menfaat ya da bir istir demistik ve buraya kadar ilk iki konu olan
mal ve menfaat konularini ele aldik. Bunlarin birbirleri ve milk ve bunun béliimleri olan
haklar ile olan alakalarii ve konumuz olan akitlere konu olup olamayacaklarin

degerlendirdik. Simdi ise akitlerin iigiin konusu olan is/emek konusunu ele alacagiz.

1246 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 20.
1247 Mecelle, md, 1234-1238.
1248 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |11, 22.
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3.3.1.1.5. Is/ Emek

Bizim konumuz olan borg¢lar hukuku sahasima giren akitler degisik acgilardan
degerlendirildiginde bugilinkii hukuk sistematigi icerisindeki ticaret hukuk, esya hukuku
ve 13 hukukunun diizenledigi konularla irtibatlidir. Akdin konusu mal veya malin
menfaati olursa bu daha ¢ok ticaret ve esya hukuku ile irtibatli olur ama akdin konusu

is/emek olursa o zaman da is hukuku ile irtibatl olur.

Bir isin/emegin bir akdin konusu olmasi hususu, Islam hukukunun klasik
sistematiginde icare akdinin genel cercevesi icinde yer alan ve ikinci 6nemli kismini
teskil eden icare-i ademi yani insanin emeginin kiralanmasi seklinde yer almaktadir.
Buna gore is akdi, iscinin iicret karsiliginda belli bir siire ¢alismasi veya belli bir isi
gormesi iizerine kurulan akittir. Islam hukukunda is akdi, hem is¢inin belli bir siire
zarfinda ¢alismasini hem de belli bir isi ifa etmesini konu almakta olup modern hukuka

nispetle daha kapsamlidir.124°

Islam hukukunun kaynaklarida hem malin menfaatinin satis1 anlamina gelen kira
akdi hem de insanin emeginin {icret karsiliginda takasi olan is akdi icare akdi catist
altinda ele alindigindan is akdinin kurulusu ile kira akdinin kurulusu pek farkli degildir.
Bununla birlikte is akdinde is¢inin sahsi akdin tarafi, emegi ise akdin konusu

oldugundan icare akdine kiyasla baz: farkl1 &zellikler arzeder.!?>°

Is akdinin taraflar isci/ecir ile isveren/miistecir/sahibii'l-ameldir. Kira akdinde
kiralayan, esyanin kullanimim kiraciya ticret karsiligi devretmekte iken is akdinde ise

is¢i emegini licret karsiligl isverene tahsis etmektedir.

Islam hukuku kaynaklarinda icare akdi gergevesinde is¢i, bir isi yapmak icin
kendini yani emegini kiraya verendir daha net bir ifade ile iicretle is goren kimsedir

seklinde tarif edilmistir.?5

Islam hukukgular1 akit konusu isin mahiyeti sebebiyle is¢iyi ecir-i has/ 6zel is¢i ve
ecir-i miisterek/ ortak isci diye iki gruba ayrrmuslardir. Is akdi eger iscinin belli bir siire
zarfinda igverenin emir ve denetimi altinda yani ona bagh olarak ¢aligmasin1 konu

aliyorsa daha dogrusu is¢inin belli bir zaman diliminde hasil edecegi emegini igverene

1249 Ali Bardakoglu,“Icare”, DI, XXI, 384.
1250 Thpii°l- Hiimam, IX, 58.
1251 Mecelle, md, 413.
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tahsis etmesi s6z konusu ise bu isciye ecir-i has/ 6zel is¢i yani sadece bir kisiye veya
kuruma is yapan isci denir. Ecir-i miisterek ise belli bir isi gérmek iizere tutulan
iscidir.1252

Ecir-i has, gliniimiiz is hukukundaki is¢i tanimina uygunluk gostermekte olup is
akdi, is, ticret ve igsverene baglilik gibi dort unsura dayanir. Ecir-i miisterek ise belli bir
isi gormek lizere tutulan is¢i oldugu icin igin ifas1 esas olup baglilik unsuru ve zaman
faktorii ikinci derecede kalmistir. Sonug olarak islam hukuk doktrininde is¢i niteligini
tespitte licretle i gorme unsuru kistas alinmis bu sebeple gerek siire iizerinden istthdam
edilen is¢i, memur ve hizmetliler gerekse kendilerinden belli bir isi gormesi istenilen
esnaf, sanatkar, avukat ve doktor gibi serbest meslek sahipleri icare-i ademi/ is akdi

catis1 altinda ve aym statiide ele alinmistir, 1?53

Is akdinde de taraflarin rizalari asil olup buna delalet eden s6z ve kaliplar akdin
kurucu unsuru sayilmistir. Akit kurma iradesi hukukun tanidigi sekil ve usullerde beyan
edilmelidir.*?** Is akdinin yazili olmas1 akdin sekil sart1 sayilmamakla birlikte taraflarin

haklariin korunmasi agisindan yararli goriilmiistiir.

Is akdi kurulus yoniinden asil 6zelligini, akit konusu is/ emek ve bunun karsihig
olan {icret yoniinden gosterir. Akit konusu itibariyle is akdinin ilk sart1 is¢inin sarf
edecegi emegin yani yapacagi igin ve ¢aligma siiresinin bilinmesi ve belirlenmesidir. Bu
da ecir-i has ve ecir-i miisterek ayirimina paralel olarak ya is¢inin ¢aligma siiresinin ya
da gorecegi isin tespitiyle saglanir. Bu sebeple calisma siiresinin ve yapilacak isin
onceden taraflar1 herhangi bir anlagsmazliga siiriiklemeyecek bicimde belirlenmesi akdin
sthhat sart1 oldugu gibi taraflarin hukukunun korunmasi agisindan da onemlidir. Siire
tizerine kurulan is akdinde is¢inin sahsen tespiti ve ¢alisma sartlarinin bilinmesi de akit
konusunun bilinmesini kolaylastiracagindan gerekli goriilmiistiir. isin ifa edilmesini
konu alan is akdinde de yapilacak isin 6nceden bilinmesi ve belirlenmesi, akdin sthhat
sart1 olarak gerekli goriiliir. Ancak yapilacak isin Orfen bilinmesi durumunda ayrica

ifade edilmis olmas1 aranmaz.'?%

1252 Thpi’]- Himam, IX, 65; Kasani, IV, 174; Mecelle, md, 422.
1253 Bardakoglu, “Icare”, DIA, XXI, 384.

1254 K 3sani, 1V, 174.

1255 Thnii’l- Hiimam, IX, 110; Bardakoglu, “Icare”, DI4, XXI, 384.
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Is akdinde iscinin en basta gelen sorumlulugu yapmis oldugu akitle iistlendigi isi
ifa etmesi yani yerine getirmesidir. Ecir-i has, akit siiresince isveren i¢in ¢alisacagindan
ve bu siire zarfinda ig giiciinii isverenin emrine tahsis edeceginden isi 1fdda sahsinin
bliyiik 6nemi vardir. Bundan dolay1 isi sahsen 1fa etmek zorundadir. Ecir-1 miisterek
isttihdaminda ise akit belli bir isin ifas1 iizerine kuruldugundan is¢inin sahsi ikinci
derecede Onemlidir. Bununla birlikte isveren, ecir-i miistereke isi bizzat kendisinin
yapmasini sart kosmugsa veya orf ve durum icabi bu anlasiliyorsa bu grup is¢iler de isi

sahsen ifa etmek zorundadirlar.?%

Is akdinde akdin konusuyla ilgili ikinci sart yapilacak isin ifAsinin hukuken ve
fillen miimkiin olmasidir. Bundan dolayr sonucun elde edilmesinin sadece is¢inin
gayretine bagli olmadigi, iiclincii sahislarin uygun fiillerine ve harici unsurlara da

ithtiyac hissettirdigi islerinifasinin is akdine konu edilmesi caiz goriilmemistir.

Akit konusu isin ifasinin hukuken serbest ve dinen mubah olmasi da gerekir. Bu
sebeple hukuken veya dinen yasak bir fiilin islenmesi iizerine kurulan akit caiz
goriilmemistir. Mesela fal bakma, gasp ve soygun, dinen haram goriilen ¢algi ve eglence
gibi masiyet fiillerini konu alan is akitleri boyledir. Harama yol acan islere gelince,
arada sebep-sonug iliskisi varsa bu tiir isleri konu alan is akdi de caiz degildir. Ancak
Hanefiler ¢aligma yasaginin olmasi icin siki bir sebep-sonu¢ bagi ararken ¢ogunluk

dolayl1 bir sebep- sonug iliskisini yeterli gérmiistiir.*2%’

Is akdi yukarida verilen tanimindan da anlasilacag: iizere muavazali/ bedelli bir
akittir. Taraflardan biri olan is¢i emegini ortaya koyarken diger taraf olan isveren de
buna mukabil ticret 6der. Yapilacak isin veya siirenin belli olmasi nasil dnemli ise ayn1
sekilde verilecek iicretin de belli olmasi1 6nemlidir. Zira iicret, is¢iye ¢aligmasi karsilig
verilen bedel olup 6zellikle is¢i yoniinden is akdinin en 6nemli unsurudur. Para ve
parayla 6l¢iilmesi miimkiin her mal ve menfaat iicret olarak kararlastirilabilir. Ucretin
miitekavvim bir mal olmasi, ayrica sonradan taraflar1 bir anlasmazliga ve magduriyete

diisiirmeyecek olgiide acik ve bilinir olmasi da sart kosulmustur, 2%

Biz burada bir igin akdin konusu olmasi agisindan meseleyi ele aldigimiz igin

bunun asli unsurlar1 olan is¢i, igveren, is ve licret konularina kisaca degindik. Yani

1256 Bardakoglu, “Icare”, DIA, XXI, 385. .
1257 Tbnii’l- Hiimam, 1V, 98; Bardakoglu, “icare”, DI4, XXI, 385.
1258 Thnii’l- Hiimam, IX, 61, 67; Bardakoglu, “Icare”, DI4, XXI, 385.
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yapilacak isin ve siiresinin ve licretin taraflari nizaya sevk etmeyecek sekilde belli
olmasi ve yapilacak isin fiilen ve hukuken miimkiin ve mubah olmas1 gibi 6zelliklerine
dikkat ¢ektik. Icare ve bu baglamda is akdi bash basina ayr bir ¢alisma konusu oldugu

i¢cin biz burada sadece konumuzla alakasi kadar ele aldik.

3.3.1.2. Akdin Konusunun Ozellikleri

Akitlerin mahalli/konusu yani akdin lizerinde cereyan ettigi sey ya mal ya menfaat
— haklarin da buraya girdigini yukarida beyan ettik- ya da bir istir dedik. iste bunlardan
her hangi bir seyin hukuken akde konu olabilmesi i¢in mevcut, miimkiin/maktur’u-
teslim, muayyen/malum ve hukuki muamele ve teamiile uygun olmasi

gerekmektedir. 2%

Hanefiler akdin konusuyla, satim gibi bir bedel mukabilinde yapilan akitlerde
akde konu olan mal, menfaat veya isi kast ederler, akdin diger tarafindaki semeni/
bedeli ise akdin hiikmii veya geregi olarak goriirler.1?®® Fakihlerin ¢ogunluguna gore ise
her ikisi de akdin konusu ve ayni1 zamanda akdin riikiinleridir. Dolayisiyla Hanefilerin
disindaki hukukculara gore bu saydigimiz 6zellikler hem akde konu olan mal, menfaat

ve iste hem de bunlarin mukabili olan bedelde olmalidir.*?%*

Simdi bunlar iki baslik altinda ele alacagiz ve bu sartlar1 kendinde tasiyan seyin
akde konu olabilecegini tasimayanlarin ise akde konu olamayacagini diger bir ifade ile
akdin sahih veya batil/ fasit olusunu yani akdin konusu ag¢isindan akit hiirriyetini ve

sinirlarint gérmiis olacagiz.

3.3.1.2.1. imkansiz Olmamasi

Akde konu olabilecek bir sey eger mal veya o malin menfaati ise oncelikle akit
aninda mevcut olacak. O anda mevcut degilse ileride mevcut olmasi miimkiin olacak.
Mevcut veya miimkiin olmasi yeterli degil ayn1 zamanda muayyen, malum ve teslimi de
miimkiin olacak. Akdin konusu is ise yani bir seyi yapmak veya terk etmek ise bu da

malum, muayyen ve imkan ve kudret dahilinde olacak.

1259 7eydan, el- Medhal, 257.
1260 Mecelle, md, 150.
1261 7erka, el-Ukudii’lI-miisemma 1V, 80.
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Hanefiler'e gore akde konu olan malin mevcut, teslimi miimkiin, hukuken muteber
olmasi akdin in'ikad sart1, akidin miilkiyet ve yetkisi dahilinde olmasi nefdz, muayyen
veya bilinebilir olmasi, mevcut ise kabzedilmis bulunmasi gibi sartlar da akdin sihhat
sartlar1 olarak siiflandirilir. Ancak bu ayirim her zaman agik olmadigi gibi sartlarin
ihlal edilmesi durumunda akitte ne gibi tesirlerin meydana gelece§i konusunda goriis

birligi de mevcut degildir.!?6?

Bunlar1 imkansiz olmama baslig1 altinda topladik ¢iinkii o sartlarin hepsi neticede
o seyin olabilirligini veya olamazligini ifade etmektedir. Yani aranan tiim sartlar
mevcutsa o akit imkan dahilindedir, sartlardan biri eksikse o akit imkan dahilinde degil

demektir.

Simdi bunlarin her birini ele alip akitlere nasil yansidigini gorecegiz.

3.3.1.2.1.1. Mevcut Olmasi

Islam hukukunda prensip olarak mevcut olmayan bir seyin akde konu olmasi caiz
degildir. icare, selem ve istisna‘/siparis akitleri gibi nas ile istihsanen caiz goriilenler bu

genel kuralin istisnalaridir.

Hanefiler, akdin mahallinin mevcut olmasini1 sart kabul ettikleri i¢in mevcut
olmayan seyin akde konu olamayacagini sdyle izah ediyorlar. Akdin sonuglar1 vucudidir
yani varlikla ilgilidir, bu sonuglar var olmayan bir seyde goriilmez. Ayrica var olmayan
sey miilk edinmeye elverisli degildir. Diger taraftan akdin mahalli/konusu heniiz orta
mevcut olmadigi i¢in onu goérme ve bilme imkani da olmayacaktir. Bu sebeple meydana
gelecek aldanmalari ve ihtilaflar1 6nlemek icin bdyle bir akdi caiz gérmemeleri hukuken

alinan bir 6n tedbirdir.1263

Akit yapildig1 sirada akdin mahallinin mevcut olup olmamasi bes sekilde kendini
gosterir. Bunlardan bir ve ikinci sekillerdeki akdin mahallinin durumu agik ve net ve
hiikiimleri hakkinda da bir ihtilaf olmamakla birlikte diger {ig, dort ve besinci
sekillerdeki akdin mahallinin durumunda belirsizlikler ve akdin hiikmii hakkinda da

hukukgular arasinda ihtilaflar var.

1-Akit yapildig1 sirada akdin mahalli/ konusu tam olarak mevcuttur. Boyle bir

1262 Ali Bardakoglu, “Bey*”, DIA, VI, 13-19. .
1263 Hafif, 291; Zeydan, el- Medhal, 258; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 159.
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mahal {izerinde hukuken gecerli bir sekilde yapilan akit sahihtir ve tiim hiikiimleri

gecerlidir.

2- Eger akit yapildig1 esnada adin konusu mevcut degilse ve ileride viicut
bulmayacagi da kesinse bu akit batildir. Ciinkii ne o an ne de ileride akdin konusunu
teslim etme imkani vardir. Yani boyle imkansiz bir sey iizerine akit yapilmasi hem
taraflara bir menfaati yoktur hem de yapildig1 takdirde taraflarin anlasmazliga
diismelerine sebep olur. Halbuki akitler insanlarin her hangi bir anlagsmazliga

diismelerine mahal vermeden ihtiyaclarini gidermek i¢in vardirlar.

Bu iki kisimda akdin hitkkmii agiktir. Birincisinde sahih olusu, ikincisinde ise batil
olusu agik ve kesindir. Bu konuda Islam hukukgulari arasinda her hangi bir siiphe ve

ihtilaf yoktur.12%4

3- Akdin mahallinin asli mevcut olmakla birlikte heniiz gelismesini tamamlayip
son seklini almamistir. Bunun 6rnegi heniiz olgunlagsmamis veya kisim kisim olgunlasan
baz1 ziral mahsul, meyve ve sebzelerin durumudur. Bunlarda gelecegi ve olacag:
bilmeme yiiziinden aldanma riski az oldugundan bazi kayit ve sartlarla akde konu

olmalar1 caiz goriilmiistiir.

Peygamberimizin olgunlagsmamis meyvenin satisin1 yasaklayan hadisi ve benzeri
hadisler, 1?%® Islam hukukgular1 tarafindan farkli yorumlannustir. Hukukgularm
cogunlugu meyvenin daha dalinda heniiz gozilkmeden ve dalinda goziiktiikten sonra da
olgunlasincaya kadar dalinda kalmasi sartiyla alim satimini caiz gormemistir. Ciinki
birinci durumda ortada daha higbir sey yoktur belki ¢igek veya tomurcuk halleri vardir
ki bunlarin ne olacagi hususundaki bilinmezlik insanlarin aldanmasina yol agar. ikinci
durumda ise o trtinler belli bir hal almistir fakat hemen toplanmayip da olgunlagmasini
beklemek o siire zarfinda onlarin basina ne gelecegi yani bir afete maruz kalabilecekleri
riski tasidigi ve bu sebeple taraflar arasinda nizaya sebep olacagi i¢in bu da caiz
goriilmemistir. Fakat faydalanilacak hale gelmis ama tamamen olgunlagmamis
meyvenin ise o anda toplanmas: sartiyla satisin1 caiz gormiislerdir.?%® Hanefiler ve
kismen de Malikiler olgunlasmamis ziral mahsuliin ne zaman toplanacagi belirtilmeden

mutlak olarak satimini caiz gorerek problemi zimni izinle veya fasit kira akdiyle

1264 Hafif, 291; Zeydan, el- Medhal, 258;Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 160.
1265 Byhari, Buyu, 85/2197.
1266 Mecelle, md, 205.
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cdzmeye caligmislardir. 1287

Hanefilerden Serahsi bu konuda soyle diyor. Meyve ve sebzeleri istifade
edilebilecek hale gelmeden once satmak caiz degildir. Ciinkii bunlar insan veya
hayvanlarin yiyerek faydalanabilecekleri hale gelmedik¢e deger tasiyan mal
sayillmazlar. Ancak faydalanilacak hale gelir fakat tamamen olgunlagsmis olmazsa
bunlar1 bir kimsenin hemen toplamak sart1 ile almasi caizdir. Toplamayip olgunlagsmaya
birakmak {izere alirsa caiz degildir. Kayitsiz sartsiz alirsa bu da caizdir. Ciinkii mutlak
akit akdin konusunun hemen teslim edilmesini gerektirir. Yani hemen kesip toplama

sartina esittir.?%8

Malikilerin gorlisii de Hanefilerle hemen hemen aynidir. Bu konuda Maliki
hukukeu Ibn Ciizey su aciklamay1 yapmaktadir. Meyve, sebze ve hububatin olgunlasma
durumlar1 farkli farklidir. Eger bunlar kendilerinden bir sekilde istifade edilecek hale
gelmislerse olgunlagsmamis olsalar bile hemen kesip toplamak sart1 ile akit caiz olur,
tizerinde birakmak sarti ile olursa caiz olmaz. Higbir sart ileri siiriilmezse caiz olur veya

olmaz diye iki goriis vardir.?6®

Safii ve Hanbelilere gore ise bu durumdaki zirai iirlinlerin satisi, derhal kesme ve
toplama sart1 ile caizdir. Ciinkii akit yapan kisiler ne alip sattiklarin1 bilmektedirler ve
iirtin de hemen teslim alinacagi icin ileride anlasmazliga sebep olacak her hangi bir

durum s6z konusu degildir.1?"°

Patlican, kabak, kavun ve karpuz gibi kisim kisim olusan ve gelisen iiriinlerin bir
batinda ortaya ¢ikanlarin bir kism1 olgunlaginca tamaminin satilabilecegi genelde kabul
edilmis, degisik batinlarda ortaya ¢ikan ve bir kismi olgunlagsmis iken bir kismi heniiz
ortaya ¢ikmamis sebze ve meyvenin satisinin cevazinda ihtilaf edilmistir. Cogunluk bu
durumda sadece olgunlasan kismin satilabilecegini belirtmislerdir. Ciinkii heniiz
olgunlagsmayan kismi ¢igek veya cok kiigiik olarak mevcut oldugu i¢in bunlardan tam
istifade imkan1 da yoktur olgunlagma garantisi de yoktur. Malikiler ve bazi Hanefi
hukukgular teamiil ve ihtiya¢ sebebiyle bunu caiz gormiis, ileride mevcut olacak

mallarin o anda mevcut olanlara tabi olarak akde konu teskil etmesini kabul

1267 Bardakoglu,“Bey*”, DI4, VI, 13-19.

1268 Serahsi, Mebsut, XXX, 135.

1269 Eby Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, Kavaninii'I- Fikhiyye, 172, yy, ty.

1270 Ebu Abdullah Muhammed b. Idris Safii, EI-Umm, 11, 49, 1-VIII, Daru’l-Marife, Beyrut 1990.



302

etmislerdir.’?’* Mecelle de bu goriisii tercih etmistir'?’?Caiz gérmeyenler genelde bu tiir
akitlerde belirsizlik, aldanma ve beklenmedik zarar bulunabileceginden hareket etmekte
ve taraflarin ancak ortada mevcut mallarin alim satimi halinde bundan korunabilecegini

belirtmektedirler.1273

Biitiin bu hukukgularin soylediklerini 6zetlersek, akde mahal olacak sey
kendisinden bir sekilde istifade edilebilecek bir sey olmasi, bir belirsizlikten dolayi
taraflar1 nizaya sevk edecek bir durumunun olmamasi ve akdin mahallini teslim etme
imkaninin olmas1 halinde yapilan akit sahihtir ve biitiin hiikiimlerini tasir. Yani bu
sahada akdi daraltan ve simirlayan sey sadece akdin mahallini teslim imkaninin
olmamasi ve taraflar1 nizaya sevk edecek garar/ belirsizligin olmasidir. Bu durumlarin

olmadig1 her mahal iizerinde akit yapilir ki bu da genis bir akit hiirriyeti demektir.

4- Akit aninda mevcut olmamakla beraber gelecekte mevcut olacagi kesin olan bir
seyin akde konu olmasi ise teorik ve farazi planda da kalsa ma'diimun akde konu olmasi
seklinde karsilanmis ve kurala gore caiz olmamasi gerektigi belirtilmistir. Aslinda
burada akdin konusunun varlig1 veya yoklugundan ziyade garar/ asildaki belirsizlik ve
aldanma ihtimalinin varlig1 veya yoklugu akde tesir etmesi gerekirken hukukcularin
cogunlugu akit aninda mahallin olmamasini esas alarak bu tip akitleri caiz

gérmemiglerdir.

Hukukgular prensip olarak o anda mevcut olmayan seyin akde mahal
olamayacagini yani bunun akit i¢in bir butlan sebebi oldugunu kabul etmislerdir. Ancak
bir yandan ihtiyaclarin sevki diger yandan ilgili naslarin dikkate alinmasi neticesinde
bazi istisnalart da benimsemislerdir. Diger bir ifade ile hukukgular burada akdin
mabhallinin o andaki mevcudiyetini degil de ileride mevcut olmasinin miimkiin olmasini

esas almiglardir.

Bunlardan biri icare/ kira ve is akdidir ki akit yapildigi esnada malin menfaati ve
is¢inin emegi heniiz ortada olmamakla birlikte insanlarin buna ihtiyaci vardir ve bu
uygulamalar teamiil haline gelmistir. Bu sebeple icare akdi bu kurala uymamakla

birlikte istihsanen sahih kabul edilmistir.

Tarla ve bahge sahibi ile kiraci/isci arasinda, ¢ikacak mabhsiiliin bir kismi tarla/

1211 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 162; Bardakoglu, “bey*”, DI4, V1, 13-19.
1272 Ali Haydar Efendizade, 1, 328, Mecelle, md, 206.
1273 Bardakoglu, “bey*”, DI4, VI, 13-19.
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bahge sahibinin diger bir kism1 da emek sahibi olan kirac1/is¢inin olmasi sart1 ile yapilan
miizaraa ve miisakat akitleri de bu gruba girer. Bunlar baslangigta icare akdine sonucta
ise sirket akdine benzemektedir. Cilinkii miizaraa akdinde akdin konusu; tohum
ciftci/kiraci/isgiye aitse arazinin menfaati, tohum arazi sahibine aitse ¢ift¢inin is giicii/
amelidir. Miisakat akdinde ise akdin konusu, agaclara bakacak is¢inin emegidir. Her
ikisinde de her haliikarda akit aninda akdin konusu mevcut degildir. Bu sebeple
miizaraa akdi Imam Ebu Hanife, Safii ve Malik’e, miisakat akdi ise sadece Imam Ebu
Hanife’ye gore fasittir. Fakat miizarra akdi Imameyn ve Ahmed bin Hanbel’e gore
miisakat ise Ebu Hanife’nin disindaki hukukgulara gore akdin mahalli ileride mevcut
olmas1 imkan dahilinde oldugu i¢in bunlar da icare akdindeki gibi sebeplerle istihsanen

caiz kabul edilmistir.1?"

Selem ve istisna’ akitlerinde de akdin konusu o anda mevcut olmamakla birlikte
belli ihtiyaglar sebebi ile 0 mahal/mal ileride meydana gelecegi i¢in bir takim sartlarla

bu akitler de caiz goriilmiistiir.

Pesin para karsiliginda vadeli mal satis1 demek olan selem akdinde, akit aninda
olmayan bir malin pesin bedel karsiliginda satilmasi ihtiyaca binaen caiz kilinmistir.
Ancak tamamen bir belirsizlik olmamasi ve insanlarin aldanmamasi i¢in bir takim
sartlar ile bu cevaz verilmistir. Buna gore selem akdine konu olacak malin; cinsi, tiiri,
vasfi/kalitesi, miktar1 ve teslim zaman1 ve mekan1 belli olacak, eger sayi ile satiliyorsa
emsalleri ile aralarindaki farki asgariye indirecek oOl¢iide tavsif ve tayini miimkiin
olacak. Malin bedeli tam olarak aciklanmali ve akit meclisinde teslim edilmeli. Bu
sekilde tiim ayrintilar1 belirlenen malin akde konu olmasinda bir belirsizlik ve aldanma
ihtimali kalmadigi i¢in bu sartlarla bu akit caiz kabul edilmistir. Bunlardan birinin eksik
olmas1 halinde belirsizlik ve aldanma ihtimali olacagi i¢in bu da insanlar1 tartismaya
sevk edeceginden bu tip bir akit sahih degildir. Ayrica akde konu olan seyin tayini
miimkiin olacak. Paralar tayin ile muayyen olmadiklari i¢in paralarda selem akdi caiz
degildir. Bu sartlara ilave olarak Hanefiler ayrica akde konu olan seyin akit anindan
teslim anina kadar o bolgede devamli mevcut bulunmasini da aramaktadirlar. Bu sarti

aramalarindaki gaye teslim vakti geldiginde mali temin ve teslim etmeyi garanti altina

1214 Hafif, 538-542.
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almaktir. 127

Yapilacak bir malin zimmette bor¢ olarak satilmasi demek olan istisna‘/ siparis
akdinde de akit, o anda heniiz mevcut olmayan bir malinimalati siparis edilerek
yapilmaktadir. Bu da kurala gore caiz olmamasi gerekirken ihtiya¢ ve eskiden beri

uygulandigi i¢in teamiil geregi istihsanen caiz kabul edilmistir.

Selem akdinde satilan sey Ol¢i, tarti, say1 vb. ile belirlenen ve emsali piyasada
bulunan bu sebeple zimmete taalluk eden bir deyn/ borg iken istisna‘ akdinde satilan bir
deyn/ bor¢ degil bir ayndir. Clinkii siparis edilen elbise, hali ve ayakkab1 gibi muayyen

bir maldir ve bu akit aninda heniiz imal edilmis degildir.

Istisna‘ akdi de genel kuraldan istisna edildigi igin bu da bir takim sartlarla caiz
kabul edilmistir. Buna gore bu akitte; siparis edilen sey, yapildiktan sonra anlasmazliga
sebep olmayacak sekilde cinsi, tiirii, miktar1 ve biitlin nitelikleri tam olarak belli olmali

ve o seyin siparis yoluyla yaptirilmasi adet ve teamiil halinde olmalidir.*?®

Islam hukukcular1 akdin mahallinin akit aninda mevcut olmasinin akdin
kurulabilmesi i¢in sart oldugunu sdylemelerine ragmen ihtiya¢ ve teamiil geregi icare,
miizaraa, miisakat, selem ve istisna‘ akitlerini caiz goérmeleri akit hiirriyeti acisindan
degerlendirildiginde akit hiirriyetini genisleten bir durumdur. Zira neticede insanlarin
ihtiyacina binaen kurulan akitler zamanla ihtiyaglara gore sekillenmekte ve hukuktaki
yerini almaktadir. Yani asil olan insanlarin ihtiyacinin karsilanmasidir. Tabii bu
yapilirken de belli 6l¢iilerin olmasi gerekir. Hukuk ise bu 6l¢iileri koyarak insanlarin bir

birlerine zarar vermeden bu ihtiyaglarini karsilamalarini temin etmektedir.

Iste Islam hukukgularmin mevcut olmayan bir seyin akde konu olamayacagi
hitkkmiinii koyarken de gozetmis oldugu sey belirsizlikten kaynaklanan bu zararin
bertaraf edilmesi ve bdylece insanlar arasinda sulh ve selametin yani maslahatin temin
edilmesidir. Bu kuraldan istisna etmis olduklar1 akitlerde getirmis olduklar1 sartlarla da
bu belirsizlik ortadan kalktig1 ve insanlarin da bu akitleri yapmada maslahatlar1 oldugu
icin bunlarmn cevazini  kabul etmislerdir. Boylece zaman igerisinde Islam
hukukculariakitlerde esas kabul ettikleri akit hiirriyeti prensibi geregi akitlerin sahasini

genigletmis olmaktadirlar.

1275 Hafif, 504; Karaman, Mukayeseli I:slam Hukuku, 11, 163.
1276 Hafif, 507; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 165.
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5- Ma'dimun akde konu olup olmamasiin bir diger sekli ise akdin mahallinin
akit yapildig1 sirada mevcut olmayip daha sonra var olmasinin veya varligin1 devam

ettirmesinin de siipheli olmas1 durumudur.

Islam hukukgularinin garar ve cehalet sebebi ile genelde caiz gdrmedigi bir
durumdur. Ciinkii akdin mahalli o anda mevcut olmadigi gibi ileride viicut bulacagi da
kesin degildir. Boyle bir durumda ola ki ileride de o sey viicut bulmadi o takdirde akdin
mabhallini teslim imkani olmayacaktir ve bu durum taraflar arasinda nizaya sebep

olacaktir.

Bunun 6rnegi hadislerde yasaklanan disi hayvanin karnindaki yavrunun, dogacak
yavrunun yavrusunun, erkek hayvanin sulbiindeki tohumun, bahgenin gelecek yillardaki

meyvesinin satim akdine konu olmas: gibi seylerdir.}?”’

Burada akdi batil kilan husus mahallin vasiflarindaki bilinmezlik (cehalet) degil
mabhallin ash ile ilgilidir. Yani onun meydana gelip gelmemesiyle ilgili bilinmezlik
(garar) ve aldanma ihtimalidir. Islam hukukgular1 akitlerde hukuki emniyeti saglamak

ve taraflar1 korumak igin boyle bir tedbire ihtiya¢ duymuslardir.t?’®

Aslinda buradaki husus garar ve cehalet kavramlarina getirilen tanimlarla da
alakalidir. Zira bu kavramlarla ifade edilen bilinmezlik ve risk faktoriine gore akdin

hikmii belirlenmektedir.

Garar akdin mahallinin/ mevzuun var olmasi, gerceklesmesi konusundaki risk,
belirsizlik ve sitiphedir. Gokteki kusu, denizdeki baligi, disi hayvanin karnindaki
yavruyu, bahcenin gelecek yillardaki meyvesini satim konusu yapma oOrneklerinde
garardan bahsedilir. Ciinkii bunlarin elde edilecegi, yakalanacagi ve meydana ¢ikacagi
belli degildir. Eger akdin mahallinde garardan bahsediliyorsa o akit batildir. Ciinkii bu
baslik altinda inceledigimiz mahallin ileride de var olup olmamasi s6z konusudur.

Buradaki belirsizlik te akde olumsuz tesir edecek mahiyettedir.

Cehalet ise varligi ve gergeklesecegi bilinen mahallin/ mevzuun Onemli
vasiflarindaki bilinmezliktir. Paket i¢cindeki bir nesneyi satim konusu yapma orneginde

cehalet vardir. Ciinkii burada bir nesnenin var oldugu bellidir, ancak ne, ne kadar ve na-

1277 Bardakoglu,“bey*”, DiA, VI, 13-19. ‘
1278 H.Yunus Apaydn, Islam Hukukunda Hukuki Islemlerin Hiikiimsiizliigii, (Yaymmlanms Doktora Tezi),
An. U. Sos. Bil. Ens. Ankara 1989, 134.
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sil oldugu belli degildir. Burada ki bilinmezlik ise mahallin ash ile alakali olmadig1 i¢in
buradaki olumsuzluk akde fazla tesir etmemekte yani batil degil sadece fesat sebebi

sayllmaktadir.}2"®

Islam hukukcularmin garar ve cehalet konusundaki ifadeleri géz oniine alininca
bu kavramlarin yiizyillara ve bolgelere gore degistigi ve gelismeler gosterdigi
anlagilmaktadir. Bunlar1 butlan ve fesat sebebi saymaktan maksat da hukuki emniyet,
adalet ve hakkaniyeti saglamak, isi sansa birakmamak, énceden bilinmemek yliziinden
taraflarin zarara ugramalarini Onlemektir. Bunun i¢indir ki 6rf ve teamiiliin kismen
belirsizligi gidermesi, ihtiyacin kaideye agir basmasi, akit konusu nesnenin yeterince
tarif ve tavsif edilmesi gibi hallerde zayiflayan garar/asildaki bilinmezlik ve
cehalet/vasiftaki bilinmezlik akde tesir edememis bu durumlarda akit gecerli sa-
yilmustir.*2°Ciinkii akdi batil veya fasit kilan sey aslinda akdin mahallindeki taraflar
nizaya sevk edecek bilinmezlik/ garar veya cehalet ve mahallin tesliminin miimkiin

olmamasidir. Bu sebepler kalkinca akit te sahih olmaktadir.

Akdin batil veya fasit olmasindaki ana fikir bu oldugu i¢indir ki Hanbeliler,
ozellikle de Tbn Teymiyye ve Ibn Kayymm, islam hukukunda hikim olan "ma'dfimun
akde mahal olamayacag1" ilke ve genellemesine karsi ¢gikmakta. Akdin garar, cehalet ve
zarardan uzak olmasinin ve teslim edilebilir bulunmasimin esas oldugunu ve bu

olumsuzluklar1 tasimayan akitlerin sahih kabul edildigini sdylemektedirler.?8!

Akdin sahih olmasi igin akdin mahallinin mevcut olmasi sartin1 getiren Islam
hukukc¢ularinin maksatlari; hukuki emniyet, adalet ve hakkaniyeti saglamak, isi sansa
birakmamak ve Onceden bilinmemek yliziinden taraflarin zarara ugramalarini
onlemektir. Bu sebeple teamiiliin kismen belirsizligi gidermesi, ihtiyacin kaideye agir
basmasi, akit konusu nesnenin yeterince tarif ve tavsif edilmesi gibi durumlarda da akdi
gecerli saymislardir. Bu, akit hiirriyeti agisindan bakildiginda akit hiirriyetini genisleten
bir durumdur. Islam hukukgular1 bu uygulamalar ile zaman igerisinde akitlerde esas

kabul ettikleri akit hiirriyeti prensibi geregi akitlerin sahasini genisletmis olmaktadirlar.

1219 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 166.
1280 Hayreddin Karaman, “Akid”, DIA4, |1, 254.
1281 Bardakoglu, “bey*”, DI4, VI, 13-19.
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3.3.1.2.1.2. Mimkiin/Makturu’t-Teslim Olmasi

Akit konusunun miimkiin olmasi sart1 akdin konusu mal veya menfaat ise
mevcudiyetinin ve tesliminin miimkiin olmasi, is ise insan kudretinin fevkinde
olmamas1 seklinde anlasilmaktadir. Mevcudiyetinin miimkiin olmasim1 yani akdin
konusunun mevcut olmasini bir 6nceki baslikta ele aldigimiz i¢in burada malin veya
menfaatin tesliminin miimkiin olmasini yani bunlarin tesliminin kudret dahilinde olmas1
ile yapilacak isin kudret dahilinde olmasini ele alacagiz. Diger bir ifade ile teslim ve
ifanin miimkiin olmasi aranir. Zaten akdin mahallinin miimkiin olmasi denince daha ¢ok
bunlar akla gelir. Zira Mecelle 6rnegin satim akdinin mabhalli ile ilgili sartlar1 ifade
baglaminda onun tesliminin miimkiin ve kudret dahilinde olmasi gerektigini ifade

etmistir. 1282

Bdyle bir sartin aranmasi gayet yerinde bir seydir. Zira akitlerde gaye o akitle elde
edilmek istenen faydadir. Bu ise ancak akdin mahallinin imkan dahilinde olmasi ile elde
edilir. Ivazli akitlerde bu sartin olmasi hususunda hukukgular ittifak halindedir. Fakat
teberru akitlerinde taraflar1 baglayict olan bir sey olmadigi igin taraflart nizaya sevk
edecek bir durum da cereyan etmeyeceginden Malikiler ve diger bazi1 hukukgular

bunlarda akdin mahallinin miimkiin olmasin1 sart kabul etmemislerdir.'?®3

Akdin mahallinin tesliminde veya ifasinda s6z konusu olan imkansizlik ya
mutlak/objektif imkansizlik ya da nisbi/siibjektif imkansizlik olur. Mutlak/objektif
imkansizlik siirekli olarak her haliikarda ve herkese gore imkansiz olandir. Boyle bir
seyin akde mahal olamayacagi agiktir. Nisbi/siibjektif imkansizlik ise belli durumlarda
ve belli kisilere gére olusan imkansizliktir. Bu noktada ise akdin mahalli hangi durum

ve kisiler i¢in imkansiz ise sadece o durum ve kisiler icin akit batil olur.1284

Gergekten imkansiz olmamakla birlikte miiteazzir olma yani imkansiz gibi olma
hali de mutlak/objektif imkéansizlik hali sayilmakta ve 6teden beri bu nevi imkansizlik
icin denizdeki baligin, kaybolmus malin, havadaki kusun satis1 O6rnek olarak
gosterilmektedir. Peygamberimiz'in kabzedilmeyen veya kisinin yaninda olmayan malin

1285

satisin1 yasaklamasi genelde satilan malin gayri mevcut olusuyla degil teslimin

1282 Ali Haydar Efendizade, 1, 177, mad, 198.
1283 7eydan, el- Medhal, 260.

1284 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 170.
1285 Byhari, Buyu, 55/2135.
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imkansiz olusuyla yorumlanir ve hadisteki yasagin konusu ve derecesi hakkinda farkl
gortsler ileri siiriiliir. Cogunluk yasagin tahrim ifade ettigini dolayisiyla akdin batil
oldugunu kabul eder. Ancak yasagin hangi tiir mallar1 kapsadigi hususunda Ebu Hanife
ve Ebu Yusuf'a gére yasak menkul mallar, Malikilere gore gida maddeleri, Hanbelilerde
meshur olan goriise gore Olgiiliip tartilabilen mallar i¢in s6z konusudur. Diger
hukukgular ise yasagin her nevi mal i¢in gegerli oldugu kanaatindedirler.}?®*Buna gore
akdin mahallini teslim ve ifada gercek anlamda imkansizlik olmasa dahi miieazzir olma
hali de objektif imkansizlik olarak degerlendirilmis ve akdi batil kilma sebebi

sayilmistir.

Sahislarin miilkiinde olmayan ve kamunun istifadesine ait olan mubah mallarin da
temelliik edilmeden Once tesliminin imkansizlig1 sebebi ile akde konu olmalar1 caiz
goriilmemistir. 128" Fakat daha once akdin mahallinin kisimlarini anlatirken ifade
ettigimiz yollar, kopriiler, parklar ve meydanlar gibi kamunun menfaatine tahsis edilen
mallarin bir kismimin artik giiniimiizde devlet idaresi tarafindan belli sartlarla ve belli
stireligine belli kisilere veya sirketlere satildigimi/kiralandigin1 gérmekteyiz. Diger bir
ifade ile devlet buralar1 ya kendisi dogrudan bir bedel karsiliginda kullandirmakta ya da
isletilmesini belli bir sahsa devrederek onun araciligi ile oralardan istifade edenlerden
belli bir {icret almaktadir. Buralara sahip olan bu kimseler de buralarin iizerinde belli
akitleri icra etmektedirler. Ornegin o yollar1 veya kdpriileri kullanan kimselerden gegis
ticreti almaktadirlar. Yani oralardan istifade etme karsiliginda bir iicret almaktadirlar.
Boyle bir teamiiliin olusu imkansizligi ve buna bagli hiikkmiin batil olusunu ortadan

kaldirmaktadir. Bu sonug ise akit hiirriyetinin genislemesi demektir.

Diger taraftan da bir kimsenin baskasina ait bir mali onun adina satmasi yani
fuzulinin satis1 ve mal sahibinin, gasp edilmis malin1 satmasi 6rneklerinde ise akdin
mabhallinin tesliminde siibjektif imkansizlik oldugu i¢in akde konu olan malin teslimine
bagli olarak yapilan akitler sahihtir. Cilinkii fuzulinin yaptig1 akitte mal sahibinin izin
vermemesi durumunda akdin konusunu teslim imkani olmamakla birlikte izin verdigi
takdirde ise bu imkansizlik ortadan kalkmaktadir. Yine aym sekilde gasp edilmis bir
malin, sahibi tarafindan satilmasi durumunda gasp davasi kesinlesmise o mal sahibi

mahkeme karar1 ile malin1 gasiptan alir ve sattig1 kisiye teslim eder boylece teslimin

1286 Bardakoglu,“bey*”, DI4, VI, 13-19.
1287 7eydan, el- Medhal, 260.
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imkansizlig1 ortadan kalkmis olur. Her iki durumda da imkansizlik siibjektif oldugu i¢in

imkansizligin kalkmasina bagl olarak akitler de sahih olmus olurlar.

Islam hukukcularinin imkansizlik hususunda ortaya koyduklar1 bir diger sey ise
siibjektif imkansizlik haline benzer bir durum olan zararsiz teslim mefhumudur. Buna
gore imkansizlik nasil akdi batil kilarsa teslim sorumlulugu olan tarafin akdin konusu
olan seye zarar vermeden teslim edememesi de fesat sebebi sayilir. Mesela biitlinii
pargalanmadan teslim edilemeyecek bir seyin icindeki bir parcay1 satmak gibi. Ornegin
bir duvarin i¢indeki bir tuglay1 satip teslim etmek o duvarin biitiinline zarar verecegi

i¢in bu tip akitler fasit say1lmustir.1?%8

Islam hukukgular1 imkansizligin akitten 6nce veya sonra olusunu farkli
degerlendirmisler ve farkli hiikiimler vermislerdir. Imkansizlik akdin yapildigi anda
mevcutsa akdin butlanindan, sonradan ortaya ¢ikmigsa akdin infisahindan soz edilir.
Mesela icare akdi ile bir isi iistlenen bir is¢i anlagsma yaptiktan sonra iistlendigi isi
yapmasina mani olacak derecede hastalanirsa veya oliirse yani o isi yapma imkani ve

kudreti kalmazsa bu akit infisaha ugrar.128°

Akdin kurulabilmesi ve sahih olabilmesi i¢in akdin konusunun imkan dahilinde
olmas1 hem mevcudiyet agisindan hem teslim agisindan hem de kudret dahilinde olmasi
acisindan son derece dnemlidir. Zira imkan ve kudret dahilinde olmayan bir seyin akde
konu olmasi abes ve muhal bir seydir. Bu sebepledir ki boyle bir seyi akde konu etmek
akdi batil veya fasit kilmaktadir. Ancak yukarida da izah ettigimiz {lizere bu

imkansizligin ortadan kaldirildig1 durumlarda ise akit sahih kabul edilmistir.

3.3.1.2.1.3. Muayyen/ Malum Olmasi

Islam hukukunda akdin konusunun, taraflari anlasmazliga ve aldanmaya
stiriiklemeyecek olglide muayyen, malum ve maruf olmasi sarti lizerinde ayrintili olarak
durulur. Ciinkii islam hukukunda taraflar arasinda anlasmazlik dogduktan sonra onu
¢ozmeye ugrasmaktan ziyade baslangigta anlagsmazlik ve aldanma sebeplerini ortadan
kaldirmak esastir. Bu sebeple de akdin mahalli isaretle veya gorerek ya da misli

mallarda miktar, cins, nevi ve vasfinin agiklanmasi ile bilinmesi gerekir. Eger akdin

1288 Karaman, Mukayeseli Islam Hulkuku, 11, 171.
1289 Hafif, 294; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 171.
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mahalli bu yollardan biri ile taraflarca bilinir hale gelmezse bdyle bir akit batil olur.!?%

Bu prensip uygulamada baz1 darlik ve giicliikklere sebep olmakla beraber saglam ve

giivenilir olma 6zelliklerini ihtiva etmektedir.'?%!

Islam hukukgular1 muavaza akitlerinde akdin mahallinin taraflarca hile ve garari
onleyecek ve ileride nizaya sebep olmayacak sekilde malum olmasi hususunda ittifak
icindedirler. Teberru akitlerinde ise Hanefi ve Malikilere gore ivazli akitlerde
miisamaha edilmeyen bazi cehalet tiirlerine miisamaha edilmistir. Cilinkii teberru akitleri

baglayici olmadigi igin taraflar nizaya sevk edecek bir durum olmaz.?%2

Belirsizlik ve bilinmezligin akdi iptal veya ifsat edebilmesi i¢in nizaya yol agacak
Olglide fahig/fazla ve taraflar1 aldanmaya siiriikleyebilecek boyutta olmasi gereKir.
Hanefi'ler bilinmezligin akdi iptal veya ifsat edebilmesi i¢in nizaya yol acacak ol¢iide
fahis ve taraflar1 aldanmaya siiriikleyebilecek boyutta olmasinda aradiklar1 6lgii, garar
ve cehalet kavramlari ile ifade ettikleri seydir. Yani bilinmezlik ve belirsizlik akdin
mabhallin asl ile ilgili ise -ki bu durumda onun tayin ve takdirini imkansiz kilmaktadir-
buna garar deyip bunun akdi batil kildigini, bilinmezlik ve belirsizlik akdin mahallinin
ash ile degil vasif ve miktar ile ilgili olursa buna da cehalet var deyip bunun da akdi

fasit kildigim sdylemektedirler.12%

Bunun i¢in de mesela hayvanin karnindaki yavrunun satimi, balik¢inin daha agini
atmadan agina diisecek baligin satimi, belli bir siiriiden her hangi bir koyunun satimi vb.
akitler batil sayilirken vasifla ilgili aldanmalarin bulunmasi halinde akit fasit sayilmistir.
Hadislerde belli derecede bilinmezlik ve garar unsuru tasiyan bazi aligveris nevileri

yasaklanirken!?* herhalde bir sebep de bunlardaki belirsizliktir.

Ancak bilhassa misli mallarin 6l¢iiliip tartilmaksizin biitiin olarak tahmin ve goz
karar1 ile alinip satilmasi/ bey'u'l-ciizaf ve numune ile satis ciddi bir bilinmezlik ve
aldanma riski tasimadigindan caiz goriilmiistiir. Akdin mahallinin bilinir veya tayini
kabil sayilmasinda 6rfiin énemli bir rolii vardir. Insanlarin giinliik uygulamalarinda
yaptiklar1 akitlerde alip verdikleri seylerin belli olup olmamasi noktasinda taraflari

nizaya sevk edecek miktarda belirsizlik yoksa bu akdin sihhatine mani degildir. Diger

129 7eydan, el- Medhal, 259.

1291 7erka, el-Ukudii’lI-miisemma 1V, 49.

1292 Hafif, 294, 295.

1293 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 172.

1294 Hadislerde yasaklanan muhakale, miinabeze, muaveme vb akitler igin bkz; Buhari, Buyu, 82/2183.
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bir ifade ile akdin mahalli ile ilgili cehalet basit ise boyle bir durum onun akde mahal
olmasina mani degildir. Ciinkii insanlar bu gibi durumlar1 miisamaha ile karsilarlar ve
bunlar ileride taraflar arasinda nizaya sebep olmazlar. Su sandiktaki elbiseleri, su
depodaki bugday1 gibi ifadelerle mahallin cinsi belli edilerek akde konu kilinmasi

durumlar1 boyledir.12%®

Akdin mabhalli isaretle veya gorerek ya da misli mallarda miktar, cins, nevi ve
vasfinin a¢iklanmasi ile bilinmesi gerekir dedik. Ama bu bilinir olmasi akdin mahallinin
akit meclisinde olup olmamasina gore hukukcularca farkli kriterler esas aliarak

degerlendirilmistir.

Eger akdin mahalli akit meclisinde bulunuyorsa Hanbeli ve Hanefilere gore su
cuval icindeki bugday diyerek isaret edilmis olmakla bilinir hale gelirken Malikilere
gore goriilmesinde zorluk yoksa gormek ile zorluk varsa vasiflar1 sdylenerek ve

Safiilere gore ise her haliikarda gorerek bilinir hale gelir.

Akdin mabhalli akit meclisinde bulunmuyorsa zaten belli ve muayyen bir sey ise
onu acikea tavsif etmek yeterlidir. Ama akdin mahalli bizzat muayyen olmadig takdirde
Hanefilere gore akde mani olacak derecedeki cehalet-i fahiseyi/ onemli bilgisizligi
ortadan kaldiracak 6l¢iide belirlenmesi i¢in cins, nevi ve miktarinin agik¢a sdylenmesi
gerekir. Bazi 6nemsiz hususlarin bilinmemesi akde tesir etmez. Ciinkii goriilmeyen, akit
meclisinde olmayan bir mahal iizerine yapilan akitte sonradan akdin mahallini goriince
gorme muhayyerligi vardir. Yani bir mali goriip bilmeden mebi' veya semen olarak
kabul eden tarafa bu mali gordiigliinde satim akdinden vazgegebilme hakki/ goérme
muhayyerligi taninmasi da akit konusunun bilinir olmasinda gosterilen titizlikle izah
edilebilir.

Malikilere gore de akit meclisinde olmayan akdin mahalli tavsif ile yani cins, nevi
ve miktarinin agiklanmasi ile tayin edilmis bilinir hale gelmistir. Ayrica numune veya
ambalajlarin {izerindeki iiriiniin vasiflarinin yazildigi etiketlere bakarak ta akit
yapilabilir. Bunlar Hanefilerden farkli olarak eger iirlin biitiin 6zellikleri belirtilerek

alinmis ise tipk1 gorerek alinmig kabul edilir ve gorme muhayyerligi taninmaz.

Hanbelilere gore akit meclisinde bulunmayan seyin 6nemli olan biitiin vasiflari

zikredilerek akde konu olmasi caizdir. Ciinkii bu sekilde bilinir hale gelmis demektir.

1295 Hafif, 294; Zeydan, el- Medhal, 260.
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Ayrica degisiklige ugramayan mahallin daha 6nceden goriilmiis olmast da yeterlidir.
Yani bunlara gére 6nemli olan o iriin hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Bu ister gérerek

olsun ister 6zelliklerinin belirlenmesi ile olsun fark etmez.

Safii’nin son goriisiine gore ise akit meclisinde olmayan bir sey goriilmedikce
akde konu olamaz. Yani Safii’ye gére o mahallin 6zelliklerinin biliniyor olmasi onu

bilinir hale getirmez.2%

Akdin konusu olmasi agisindan paranin durumuna gelince bir akitte para mukabili
olan akdin konusunda yani akitle elde edilmek istenen asil seyde aranan sartlar akitte
bedel durumunda olan para igin de aranir. Buna goére ivazli akitlerde semenin vasfinin

mechul olmasi caiz degildir. Ciinkii bu cehalet taraflar1 anlasmazhga gotiiriir.*2%

Zira Safii ve Malikiler akdin mahalli olmasi noktasinda mali/mebi ve semeni es
anlamli kabul edip ivazli akitlerde iizerinde akit yapilan mali/mebi ve karsilik gdsterilen
paray1 ayni sayarlar. Mebi ve semenle ilgili sartlar1 ayn1 6nem derecesinde tutmalar1 bu

sebepledir.t?%

Ancak yukarida sdyledigimiz gibi Hanefiler semeni/bedeli akdin riiknii degil de
hiikkmii veya geregi gordiiklerinden semenle/bedelle ilgili sartlarda akdin mahalli olan
malda oldugu gibi titizlik gostermez ve bu sartlar1 akdin in'ikad sartt disinda miitalaa
ederler. Bununla birlikte semenin miktar, cins, nevi ve vasif itibariyle bilinmesi ve
vadeli akitlerde vadesinin de malum olmasi gerektigini sdylerler.1?% Hanefiler her ne
kadar mal ve semeni ayr1 degerlendirseler de aslinda bu yaklagimlar1 ile akdin
mahallinin malum olmasinda aradiklar sartlar1 semende de aramislardir. Zira akdin
mabhalli de ya isaretle ya gérmekle ya da miktar, cins, nevi ve vasiflariin belirlenmesi
ile malum hale gelmektedir. Semende de ayni1 seyler istendigine gore bu 6zelliklerinin
bilinmesi ile semen de her ne kadar akdin asil maksadi olmasa da bilinir hale

gelmistir,13%

Hanefiler bu goriislerinin uzantis1 olarak ivazli akitlerde mal-bedel ayirimi igin

birtakim kistaslar da gelistirmiglerdir ki yapilan mibadelelerde belirsizlikten

129 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 173.

1297 Ozdirek, 107.

1298 Bardakoglu,“bey*”, DI4, VI, 13-19.

129 Ali Haydar Efendizade, 1, 218, Mecelle, md, 238.
1300 Ali Haydar Efendizade, 1, 219, Mecelle, md, 239.
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kaynaklanan her hangi bir problem yasanmasin. Meseld para kural olarak
semen/bedeldir. Ister misli ister kiyemi olsun biitiin mallar ise mebidir yani akitle elde
edilmek istenen asil seydir. Misli mallar para ile karsilasti§inda yani para ile misli mal
miibadele edildiginde misli mal, mebi olur ¢iinkii karsisinda asil miibadele araci olan
para vardir, fakat kiyemi mallarla karsilastiginda ise para gibi semen/bedel olur. iki
bedel de semen olabilecek durumda ise zimmette sabit olan semen sayilir. Mebin tayin
ile muayyen olacag1 yani belirlemekle belirli hale gelecegi ve onun teslim edilmesinin
gerekecegi,’3*! semenin ise tayin ile muayyen olmayacag1 ayni cins ve miktarda baska
bir paranin da Odenebilecegi ifade edilirken bu farkliliklara isaret edilmek
istenmistir. 1*°2 Hanefilerin bu ayirimi, meseld sarap, domuz eti gibi hukuki itibart
olmayan mallarin mebi olmas1 halinde akdin batil, semen olmasi halinde ise akdin fasit
olmasi seklinde kendini gosterir.’**® Yine mebi-semen ayirimi, gerek kabz oncesi ve
sonrasinda taraflarin mebi ve semenle ilgili hak ve sorumluluklarini, gerekse mebi ve

semenin sart ve durumunun akde tesirini yakindan ilgilendirir.*3%

Hanefiler her ne kadar semeni akdin asil mahalli gibi degerlendirmeseler dahi
onlar da diger hukukcular gibi semenin de her yonden malum olmasini isterler.
Semenin, pesin olan akitlerde bilinirligi ¢ok daha kolay olmakla birlikte, semenin vadeli
oldugu akitlerde hem eger teslim masraf gerektiriyorsa teslim mekaninin
belirlenmesi**® hem vadenin bilinir olmas1 gerekir hem de vade sonunda 6denecek olan
semenin kiymetinin yani alim giicliniin bilinmesi gerekir. Zamanin tayini de kolaydir ve
akit yapilirken bu belirlenir. Fakat semenin/paranin zaman icerisinde deger kaybetmesi
ve bunun tespiti gerekir. Bu durum ise paranin deger kaybetmedigi zaman ve lilkelerde
cok sorun teskil etmemekle birlikte paranin deger kaybina ugradigi yani enflasyona
maruz kaldig1 zaman ve {ilkelerde bunun tespitinin iyi yapilmasi énem arz eder. Ciinkii
zamanla deger kaybina ugrayan paranin alim giicii diisecegi icin akdin yapildigi zaman
ile semenin 6denecegi vakitteki kiymeti bir olmayacaktir. Bu ise taraflar1 nizaya sevk

edecek bir durumdur.

1301 Ali Haydar Efendizade, 1, 324, Mecelle, md, 204.

1302 Ali Haydar Efendizade, 1, 390, Mecelle, md, 243.

1303 Ali Haydar Efendizade, 1, 334, Mecelle, md, 211, 112.
1304 Bardakoglu, “bey*”, DIA, VI, 13-19.

1305 Ali Haydar Efendizade, 1, 218, Mecelle, md, 238.
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Akdin asil mahalli olan mal, menfaat veya isin mukabili olan bedel semen/ para
zaman igerisinde hemen hemen her iilkede degisik evreler gecirmistir. Daha onceleri
altin, giimiis, bakir vb. madenlerden yapilan seyler miibadele araci olarak kullanilmakta
iken giinimiizde daha ¢ok kagit para sistemine gec¢ilmistir. Piyasada tedaviilde olan
paralarin bir kismi zaman igerisinde bu vasiflarim1 kaybedip tedaviilden kalkmaktadir
veya sadece belli kisilerin O0rnegin sarraf ve bankalarin elinde olmaktadir. Birinci
duruma kesat hali ikinci duruma ise inkita hali denir. Kesada ugrayan yani tedaviilden
kalkan paranm akitlerde bedel olamayacagi agiktir. Inkitaa ugrayan yani piyasada belli
kisilerde olan paranin ise bedel olmasi tartismalidir. Alacakli olan hak sahibine aymi

paray1 veya baska paradan degeri kadarini alma hakki taninmustir.

Akdin konusunun malum/bilinir ve muayyen/belirlenmis olmasi agisindan asil
burada ele alacagimiz durum ise mali piyasalardaki ucuzlama ve pahalilagsma
hadiselerinde paranin mal karsisinda deger kaybetmesi demek olan enflasyon olmasi

halindeki paranin durumudur.

Ebu Hanife gerek satim gerekse karz akdinde hasil olan borg¢larda paranin
kiymetinin degigsmesini yani paranin enflasyona ugrayarak deger kaybetmesini veya
deger kazanmasini borcun miktarina tesirini caiz gormemektedir. Yani akit yapildiginda
tizerinde anlagilan miktar ne ise Odeme yapilacagt zaman da o miktar Odenir.
Kiymetinin artmasi veya azalmasi bu miktar1 degistirmez. Fakat bugiin fetvada
benimsenen Ebu Yusuf'un goriisiidiir ki ona goére zaman igerisinde paranin
kiymetindeki degisiklik dikkate alinir ve 6deme zamanindaki kiymeti iizerinden borg
Odenir. Yani akit yapildigr vakitteki kiymeti ile ddeme yapildigr vakitteki kiymeti

arasinda fark varsa bu fark mutlaka dikkate alinmalidir,3

Tabii burada bu kiymet degisikliginin tam tespit edilmesi taraflarin hem her hangi
bir haksizliga maruz kalmamalari hem de nizaya diismemeleri i¢in 6nemlidir. Bu da
bugiin uluslararas1 tiim paralarin deger referanst olan altin veya devletlerin belirledigi
fiyat indekslerine gore olmaktadir. Bdylece vadeli olan satim veya karz akdi ile olusan
bor¢lanmalardaki paraya ait belirsizlikler ortadan kaldirildigi i¢in akit de sahih

olmaktadir.

1306 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 175.
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Akdin konusunun is ve hizmet olmasi durumunda o isin imkan ve kudret
dahilinde olmasi gerektigi gibi ayn1 zamanda taraflarca bilinmesi, tayin ve tespit
edilmesi de gerekir. Ister herkese is yapan ecir-i miisterek olsun ister sadece bir sahsa is
yapan ecir-i has olsun bunlarin yaptiklari is, ileride taraflar arasinda anlasmazliga sebep
olmayacak sekilde belli olmasi gerekir. Yapilacak isin belirlenmesi; cinsi, nevisi,
miktar1 ve ecir-i hasda zamanin belirlenmesi ile olur. Ecir-1 miisterekte ise zamanin belli
olmasi sart degildir. Ciinkli ecir-i miisterekte akdin konusu is veya is¢inin g¢aligarak
malda meydana getirdigi vasif, eserdir. Ecir-i has ta ise akdin konusu akitte belirlenen
stire igerisinde is¢inin is yapmaya hazir olmasidir. Diger bir ifade ile akdin konusu
bizzat is¢inin kendisi veya siiredir. Bu sebeple bu kisim is akdinde mutlaka siire belli

olmalidir.13%7

Konunun bas tarafinda sdyledigimiz ve buraya kadar ayrintili bir sekilde ele
aldigimiz iizere akde konu olabilecek bir sey eger mal veya menfaat ise oncelikle akit
aninda mevcut olacak. O anda mevcut degilse ileride mevcut olmasi miimkiin olacak.
Mevcut veya miimkiin olmasi da yeterli degil ayn1 zamanda muayyen, malum ve teslimi
de miimkiin olacak. Akdin konusu is ise yani bir seyi yapmak veya terk etmek ise bu da
malum, muayyen ve imkan ve kudret dahilinde olacak. Bunlarin hepsini imkansizlik
bashig1 altinda topladik. Neticede Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in da dedikleri gibi bir
seyin akde konu olmasinda en 6nemli kriter onda garar olmamasidir yani onun teslim ve
ifisinin  miimkiin olmasidir. Mevcut ve malum olma sartlart hep bunu temine

yoneliktir. 1308

Kendisinde taraflari nizaya sevk edecek derecede belirsizlik olmayip teslim ve
ifas1 miimkiin olan her seyin akde konu olmasinin sahih kabul edilmesi akit hiirriyetinin
ne kadar genis oldugunu gostermektedir. Fakat diger taraftan Islam hukukunun maksadi
hukuki emniyet, adalet ve hakkaniyeti saglamak, isi sansa birakmamak ve akdin
konusunun imkan ve kudret dahilinde olmamasi ve garar ve cehalet yiiziinden taraflarin
zarara ugramalarin1 6nlemek oldugu i¢in bu 6zellikleri tastyan akitler ya batil veya fasit
sayllmigtir. Yani Islam hukuku bir taraftan ihtiyaglarim1 giderebilmeleri ve

maslahatlarina olan seyi gergeklestirebilmeleri i¢in sahislara genis bir akit hiirriyeti

1307 Hafif, 520.
1308 Zeydan, el- Medhal, 259.
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tanirken diger taraftan bir birlerine zarar verecekleri her tiirlii davranistan da onlari

alikoyar.

3.3.1.2.2. Hukuka ve Ahlaka Aykir1 Olmamasi

Akdin mahallinin hukuka ve ahlaka aykir1 olmamasi1 yani hukuki tasarrufa uygun
olmast sartt ile, bir seyin akitlere konu olmasinin hukuk diizeni tarafindan
yasaklanmamis olmasi, kamu diizenine, teamiile ve genel ahldka aykir1 olmamasi
kastedilir. Diger bir ifade ile akdin konusu, hukuken akdin hiikmiinii kabul etmelidir.
Zira akdin hiikkmiinii kabul etmeyen bir sey akde mahal olamaz. Bu hususta Islam

hukukcular1 arasinda ittifak vardir.'3%°

Hanefi hukukgular akde konu olacak seyin miitekavvim olmasi gerektigini
sdylerler. Bunu da &rfen miitekavvim hukuken miitekavvim diye ikiye ayirirlar. Orfen
miitekavvim, orfen kendisine deger verilen ve miilkiyet altinda olan seylerdir. Buna
gore kendisine deger verilmeyecek kadar 6nemsiz olan seyler ve heniiz ihraz edilmemis
av hayvanlar1 miitekavvim olmadiklar1 i¢in akde konu olmazlar. Hukuken tekavvim
olanlar sayillamayacak kadar ¢ok oldugu icin gayr-i miitekavvim olanlar sayilmistir.
Bunlar ise hukukun ana kaynaklarinda agikca yasaklanmis olan serler, hukuken
miikerrem sayilanlar, kendilerinden mesru bir sekilde istifade edilemeyenler ve insan
fitratinin  tiksindigi seylerdir. Hanefilerin bu taksimine gore oOrfen ve hukuken
miitekavvim olmayan seyler akde konu olamaz. Tabii orfen miitekavvim olan seyler

zamana ve bolgelere gore degisiklik gdsterecegi asikardir.1310

Maliki ve Safiiler tahir olma/ necis olmama ve kendisinden istifade edilebilme
sartin1 ararlar. Hanbeliler ise kendisinden istifade edilebilir olma ve hukuken
yasaklanmama sartlarimi ararlar.’®!! Aslinda biitiin hukukgularin aradiklar1 sartlar ayni
sonuca varmaktadir. Fakat bakis agilar1 farkli zaviyeden olmakta ve isimlendirmeleri de
farkli farkli olmaktadir. Zira Hanefilerin miitekavvim dedikleri sey diger mezheplerin
necis olmama, kendisinden istifade edilebilir olma ve hukuken yasaklanmamis olma

sarlar1 ile ifade ettikleri seydir.

Buna gore mezheplerin farkli yaklagimlarin1i su sekilde ii¢ bashik altinda

139 Hafif, 295; Zeydan, el- Medha, 258.
1810 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 13.
1811 Bzdirek, 115.
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toplayabiliriz. Yani akdin mahallinin, hukuken akdin hiikmiinii kabul etmemesi; onun
mahiyetine/tabiatina, gayesine veya hukuka, umumi nizama ve ahlaka aykir1 olmasi

sebeplerinden biri ile olur.

Mahiyeti geregi akde konu olamayacak seyler; miibadeleye konu edilemeyecek
derecede degerli olan seyler, kendisine deger verilmeyecek kadar az, kiiciik ve 6nemsiz
seyler, insan fitratinin tiksindigi ve necis olan seyler ve kimsenin miilkiyeti altina
girmemis bulunan mubah seylerdir. Bunlar Hanefilerin orfen veya hukuken

miitekavvim saymayip akde konu olamaz dedikleri seylerdir.

Miibadeleye konu edilemeyecek derecede degerli olan seylerin basinda insan
gelmektedir. Zira insan yaratilig itibari ile miikerrem bir varlik oldugu i¢in sahsinin ve
organlarin satis akdi gibi insan onurunu zedeleyecek bir akde konu olmasi caiz

goriilmemistir.

Islam hukuku kéleligi bir vakia olarak kabul etmis ve onlarin haklarmi insan
onuruna yarasir hale getirmek i¢in diizenlemeler yapmistir. Savas esiri olmanin disinda
hicbir sebebi kolelik i¢in mesru saymamis. Savas esiri olanlari da devlet bagkaninin
yetkisine birakmustir. Insan igin asil olan hiirriyet oldugundan her firsatta koleligin
kaldirilmasi i¢in biitiin arglimanlar1 kullanmistir. Kodlelerin organlar1 da hiir insanlarinki

gibi satis akdine konu olamaz.3!?

Insan siitiiniin satis akdine konu olup olamayacag hususunda hukukcular farkli
kanaatlere sahip olmuslardir. Ebu Hanife ve Imam Malik’e gore insanin organlari
gibidir ve satis akdi caiz degildir. Imam Safii ve Ahmed bin Hanbel’e gére ise tahir
olma ve kendisinden mesru bir sekilde istifade edilebilme sartlarini tasidigr igin akde
konu olabilir fakat miikerrem oldugu i¢in de mekruh goérmiislerdir. Fakat Hanbeli
hukukg¢ularinin ¢ogunluguna gore tahir olma ve kendisinden mesru bir sekilde istifade
edilebilme sartlarini tasidig1 ve naslarda da bunu yasaklayan bir sey olmadigi i¢in bunun

satis akdine konu olmasi caizdir.3*

Insan organlarmin bagis akdine konu olmasi ise daha biiyiik gaye olan insanin
hayatini devam ettirme yani insan1 yagsatmak oldugu i¢in bagista bulunan kimsenin her

hangi bir zarar gérmemesi ve her hangi bir menfaat de elde etmemesi sart1 ile caiz

1812 K 3sani, V, 140-141.
1313 Thn Kudame, Mugni, 1V, 178-180.
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goriilmiistiir.

Kimsenin miilkiyeti altina girmemis bulunan mubah seyler mahiyetleri ve
tabiatlar1 geregi akde konu olamaz. Mutlak manada ele alindiginda giines 15181 ve 1s1s1,
hava ve deniz gibi. Bunlar mahiyetleri ve tabiatlar1 geregi akde konu olmazlar. Ancak
bunlar bir sekilde sahislarin miilkiyetine ge¢mislerse o zaman akde konu olabilirler.!314
Ayrica herkesin ortak miilkiyetine acik olan mubah mallar da mahiyetleri geregi akde
konu olmazlar. Oregin denizdeki balik, havadaki kus gibi heniiz hi¢ kimsenin
miilkiyetinde olmayan seyler de hilkmii miilkiyetin intikalini gerektiren akitlerin konusu
olamaz. Ciinkii bunlarda akdin mahalli akdin hiikmiinii kabul etmez. Bunlarin
hiikiimleri miilkiyetin intikalinin olmasidir. Hal bu ki sayilanlarda hi¢ kimsenin

miilkiyeti yok ki intikal etsin.'3!°

Iktisadi olarak bir deger ifade etmeyen bir tane bugday veya piring tanesi, normal
bir tag pargasi veya kiigiik bir tahta parcasi gibi kendisine deger verilmeyecek kadar az,

kiiclik ve dnemsiz olan seyler de tabiatlar1 geregi akde konu olmazlar.

Insan fitratinin tiksindigi ve necis olan seyler de tabiatlar1 geregi akde konu
olmazlar. Hanefilere gore hasere denilen kiiciik bocek ve siiriingenler, suda yasayan
kurbaga, istakoz ve yengeg, yilan, akrep ve kaplumbaga gibi hayvanlar insan fitratinin
tiksindigi seylerdir. Diger mezhepler de bunlara kendilerinden mesru sekilde istifade
edilemeyen seyler olarak kabul edilmekte ve akde konu olmalar1 caiz goriilmemektedir.
Bal arisi, ipek bocegi ve siiliik gibi hayvanlar insanlar i¢in yararli olduklari icin akde
konu olabilirler. Domuz bizatihi necis oldugu i¢in ondan yararlanmak ve akde konu
olmasi caiz degildir. Les ve kan da necis olduklari i¢in akde konu olamazlar. Ancak
Hanefiler kendiliginden 6lmiis hayvanin derisinin tabaklanarak temiz olacagini, kemigi,
siniri, killari, yiinii, ayaklar1 ve toynaklarimin rutubet icermedigi i¢in temiz oldugunu
dolayisiyla da akde konu olabileceklerini kabul ederler. Kopek, Hanefi ve Malikilere
gore necis olmadigr ve kendisinden istifade edildigi i¢in akde konu olmasi caizdir,
Safiilere ve Hanbelilere gore necis oldugu i¢in egitimli av kopegi de olsalar akde konu

olamaz.1316

Gaye ve maksatlari itibari ile umumun menfaatine ve hayra tahsis edilmis olan

1314 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 179.
1315 Hafif, 295.
1316 Ozdirek, 123-133.
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vakif mallariyla mescit, yol, koprii, irmak gibi kamu mallar1 da tahsis amaglarina aykiri
goriildiigii i¢in bunlar da satim akdi gibi miilkiyetlerinin intikalini gerektirecek akitlere
konu olamazlar. Ancak ibadethanelerin disindaki kamu mallar1 ve vakif mallar1 gelirleri
gayelerine uygun yerlere harcanmak tizere kira akdine konu olabilirler. Nitekim daha
once de ifade ettigimiz gibi yol ve koprii gibi baz1 kamu mallar1 gliniimiizde asillari
kamuda kalmakla birlikte gelirleri yine kamuya harcanmak iizere belli siireligine
satilmakta veya kiraya verilmektedir. Belli siireligine diyoruz ¢iinkii bu mallar gayeleri
geregi tim kamunun istifadesi igin tahsis edilen ve buralardan istifadeye ihtiyaci olan
hi¢ kimsenin men edilemeyecegi niteliktedir. Dolayisiyla bunlardan biri {izerine siiresiz
yapilacak temlik akitleri miinakit olmaz. Zira bunlarin bdyle bir akde konu olmalar

tahsis edildikleri kamu menfaatine aykiridir.3’

Akdin mahallinin akdin hiikmiinii kabul etmemesinin diger bir sebebi de akdin
konusunun hukuka, genel adap, ahlak ve kutsal degerlere aykir1 olmasidir. Hukukun ana
prensipleri nasil Ki amir hilkiimler mahiyetinde ise genel adap ve ahlaki korumak i¢in
vazedilmis hiikiimler de tamamlayict ve agiklayici hiikiimler olmayip amir hiikiimler
icinde miitalaa edilmektedir. Bunlarin her birinin ihlali akdi batil kilar. Bu sebeple sarap
ve domuz eti Miisliimanlara nispetle gayr-i miitekavvim oldugu yani hukuki itibari
olmadig1 i¢in ve necis seyler, kan, les, mahza giinah aletleri, Hanefi ve Maliki gore av
kopegi disindaki kopek vb. seyler de akitlere konu olamazlar. Cenazelerde agitci
tutulmasi, Miisliimanin sarap imalati veya sevkiyatinda ¢alismak iizere ise alinmasi gibi

akitler de sahih degildir.

Akdin konusunun hukuki muameleye uygun bulunmamasi kavrami ile ilgili
olarak bu sonucu doguran sebeplerden biri de konunun amir hiikiimlere, umumi ahlak
ve adaba, kamu diizenine aykir1 olmasidir dedik. Zira Islam'in insan ve ahlak anlayisina
aykir1 diisen mevzular bu bakimdan tasarrufa konu olamaz, olmasi halinde tasarrufun
butlanina sebep teskil eder. Bundan dolayi hiir insanin satimi, faizli muameleler, riigvet
anlagsmasi, kumar, fuhus vb. konularda yapilan akitler/anlagsmalar ve sozlesmeler

batildir, hitkkiimsiizdiir.*3'8

Akit hiirriyetini beklide en fazla daraltan yani akdin butlanin1 veya fesadinm

gerektiren sebeplerin baginda akdin konusunun hukuki muameleye uygun bulunmamasi

1817 Hafif, 296.
1818 Karaman, “Akid”, Di4, 11,254.
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hali gelmektedir. Yukarida izah ettigimiz Hanefilerin miitekavvim olmadig: i¢in akde
konu olamaz dedikleri, diger mezheplerin ise necis oldugu, kendisinden istifade
edilebilir olmadig1 ve naslarda agik¢a yasaklanmis oldugu icin akde konu olamaz

dedikleri seylerde akit hiirriyetinin olmadig1 gérmekteyiz.

Tezimizin basindan beri bir cok defa ifade ettigimiz gibi Islam hukuku dini bir
hukuk olmasi hasebi ile sadece Miisliimanlarin degil tiim insanlarin hatta diger canli
cansiz tim varligin maslahatina, hayrina ve iyiligine olan seyleri tesvik eder, uygun
bulur ve mubah kilarken bunlarin ziddi olan mefsedeti, serri ve insan fitrati ile
bagdagmayan her tirli kotiliigii de cirkin goriip mekruh veya haram olarak yasaklar.
Yine daha oOnce isaret ettigimiz gibi Islam hukuku meselelere husun-kubuh
zaviyesinden bakarak bizatihi kubuh/ko6tii olani yasaklarken hatti zatinda husun/giizel
olan her seyi de mubah/serbest kilmugtir. islam hukukunun bu anlayis1 diger biitiin
sahalarda gozetildigi gibi konumuz olan akitlerde de aynmi sekilde gozetilmistir. Bu
anlayisin geregi olarak ta insan fitrat1 ile bagdasmayan, yapildiginda sonug itibari ile
mutlaka insanlara bir sekilde zarar1 olan ve insanlar arasinda olmasi gereken barig ve
huzuru ortadan kaldiran her tiirlii akdi yasaklamis, buna ragmen yapilmasi halinde ise

onlar1 batil veya fasit olarak hiikiimsiiz saymuistir.

Akdin unsurlar1 dedigimiz rukiin ve kurulus sartlar1 ile sthhat sartlarinda her hangi
bir eksiklik olmasi halinde Hanefilerin batil ve fasit diye iki farkli kategoride ve
derecede hiikiimsiiz saydig1 diger mezheplerin ise aralarinda bir fark gérmeksizin ayni
derecede hiikiimsiiz saydig: akitler sonug itibari ile akit hiirriyetinin olmadig: akitlerdir.
Bu manada akit hiirriyetinin olmamasi insanlar i¢in bir zorluk degil tam tersine onlarin

her tiirli haklarinin ve menfaatlerinin muhafazasi i¢in olmasi gereken bir tedbirdir.

Islam hukuku, insanlarin ihtiya¢ duyduklari her tiirlii menfaati, akitler vasitasi ile
temin etmeleri i¢in esyada asil olan mubah olmaktir ilkesini benimseyerek onlara genis
bir akit yapma hakki ve sahasi tanimistir. Yani asil olan akit hiirriyetinin var olmasidir.
Fakat az once de ifade ettigimiz gibi insanlar bu haklarin1 ve hiirriyetlerini kullanirken
diger insanlarin ve hatta diger tiim varligin haklarini ihlal etmeden bunu yapmalidirlar.
Yani her insanin hiirriyet alan1 diger insanlarin haklarinin ve hiirriyetlerinin basladigi

noktaya kadardir.
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Ugiincii ana baslik altinda akdin konusunu diizenleme hiirriyetini tespit edebilmek
icin buraya kadar akdin konusunun kisimlar1 olan mal, menfaat/hak ve isi ve bunlarin
akde konu olabilmeleri i¢in bunlarda olmas1 gereken 6zellikleri olan imkansiz olmama
ve hukuki muameleye elverisli olma hallerini inceledik. Simdi burada bunlarin hangi tiir
akitlere konu olduklarin1 ve bu manada akit hiirriyetinin varhigini, yoklugunu ve

sinirlarini ele alacagiz.

3.3.1.3. Akdin Konusunu/Tiiriinii Se¢cme Hiirriyeti/ Tip Serbestisi

Tarih boyunca insanlar ihtiya¢ duyduklar seyleri elde etmek i¢in yani akde konu
olan mal, menfaat/hak ve insanin is giiclinden istifade edebilmek igin tiirlii tiirli akitler
gelistirmislerdir. Hukukgular cesitli agilardan bakarak ve mubhtelif 6l¢iiler kullanarak
akitleri kisimlara ayirmiglardir. Bu taksim ve tasniflerde her bir grup icinde yer alan
akitleri birlestiren ve ayiran yonler ve vasiflar vardir. Yani bazi akitler diger bazilari ile
birlikte bir grup iginde yer alirken ayni gruptan olan bu akitler bagka bir kritere gore
degerlendirildiginde baska bir grup igerisinde yer alir. Ornegin vedia, ariyet, kira ve
sirket akitleri emanet akitleridir. Vedia ve ariyet alan kisinin, kiracinin ve sirkette
ortagin elinde bu mallar emanet oldugu icin bunlarin kasit, kusur ve ihmalleri
olmaksizin bu akitlere konu olan mallar telef olsa bu kimseler onlari tazmin etme
sorumlulugu tagimazlar. Diger taraftan satim, sulh, taksim ve karz akitleri ise tazmin
sorumlulugu olan akitlerdir. Tazmin sorumlulugu olup olmamasi agisindan bakildiginda
farkli gruplarda olan bu akitlerden bazilar1 bagka bir acidan degerlendirildiginde birlesip
bir grup teskil ettiklerini gormekteyiz. Mesela yukarida farkli gruplarda yer alan vedia,
ariyet ve karz akitleri teslim olmadan tamam olmayan ayni akitlerdir. Yine yukarida
farkli grupta olan satim, taksim, sulh, kira ve sirket akitleri ise salticabkabul ile
kurulmus olur ve hukuki neticelerini dogurmus olurlar. Yani bunlarin kurulmus olmasi

i¢in akdin konusu olan seyi kars: tarafa teslim etme zorunlulugu yoktur.13°

Bu ana basghgin altinda ele aldigimiz tizere akdin konusu ya maldir ya menfaattir
ya hem mal hem de menfaattir ya da istir. Akdin konusu satim, karz, sarf akitlerinde

oldugu gibi maldir, kira, ariyet ve vedia akitlerinde oldugu gibi menfaattir, hulu‘, sulh

1319 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 52.
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ve sirket akitlerinde hem mal hem de menfaattir ve vedia, mudarebe, miizaraa ve

miisakaat akitlerinde ise istir.'3%°

Mabhalli/konusu bakimindan bir ¢ok akit tiirii oldugu gibi bunlar1 isimlendirme
bakimindan da akitler bir ¢ok smifa ayrilmistir. Yani konusuna goére her bir akde
mutlaka bir isim verilmistir. Akitlerin degisik acilardan siiflandirilmasint  ve
isimlendirilmesini birinci boliimde inceledigimiz i¢in burada sadece konumuz agisindan
ele alacagiz ve insanlarin sadece bu akitlerle mi akit yapabileceklerini yoksa bunlardan

baska akitler insa etme hiirriyetleri de var midir bunu ifade edecegiz.

Isimli akitler, islam hukukun kaynaklari olan Kur’an ve Siinne’te ve fikih
kitaplarinda var olup kendisine belli bir isim verilen akitler isimli akitlerdir. Bunlar
akitlerin bagli oldugu genel hiikiim ve kaidelerin yaninda bir de kendilerine mahsus 6zel
hiikiim ve kaidelere tabidirler. Fikih kitaplarinda var olup 6zel konusuna ve hiikmiine

delalet eden belli bir isimle anilan biitiin akitler isimli akitlerdir.'3%!

Fikih kitaplarmin ilgili boliimleri ¢aglara, mezheplere ve fakihlere gore isimleri ve
siralaniglar itibari ile ufak tefek farkliliklar arz etse de bu boliimlerde genel olarak su

akitlerin belli bir isim altinda incelendigini gormekteyiz.13?

Islam Hukukunun ilk kanunlastirma calismalarindan biri olan Mecelle’nin
muhteva ve siralamasina gore isimli akitler; bey‘/alim-satim, icare/kira-is, keflet,
havale, rehin, bey‘u’l-vefa/geri alim sarti ile satim, ida‘/vedia, iare/ariyet, hibe,
kismet/taksim, sirket, mudarebe, muzaraa, musakat, Vekalet, sulh ve tahkim. $*?3
Mecelle’de zikredilmeyen; karz ve muharece/teharuc akitleri de mali akitlerdendir.
Bunlarin disinda satim akdinin alt basliklarindan olan; sarf, selem, mukayada/trampa,
istina“ akitleri ile ciale akdi de isimli akitler olarak bazi kitaplarda miistakil basliklar

altinda incelenmistir.1324

Oteden beri var olup kendilerine bir isim verilen ve biitiin ozellikleri ilgili
boliimlerinde anlatilan bu isimli akitlerin tespiti Islam hukukuna gore inhisari/bunlarla

siirli degildir. Bu sebeple hayatin degisen sartlar1 igerisinde sonradan insanlarin ihtiyag

1820 Yaman - Calis, 262.

1321 Senhiir, Naziriyyetii’Akid, 1, 120; Yaman - Calis, 263.
1822 Aybakan, 5-32.

1823 Ayrmtili bilgi igin bkz; Mecelle nin igindekiler kismu.
1324 Hafif, 504-509, 535.
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duyup olusturduklar1 tiim akitler de dini naslara/temel ilkelere, kamu diizenine ve genel
ahlaka aykir1 olmamak ve baskasinin haklarini da ihlal etmemek sartlar1 ile gecerlidir.
Akitler hususunda ki bu anlayis islam hukukunun ana ilkelerinden biri oldugu icin tarihi
siirec igerisinde bircok yeni akit dogmus ve bunlar ilk basta isimsiz akitler olarak ele

alinmustir.

Islam hukukunda akit hiirriyetinin vermis oldugu salahiyetle insanlar sadece
Kur’an, Siinnet ve fikih kitaplarinda var olan isimli akitlerle akit yapmak
mecbiriyetinde kalmamis, bunlarin disinda ihtiya¢ duyduklar1 yeni akit tipleri ile de
akitler yapmuslardir. Iste bu yeni akit tipleri belli bir isim alincaya kadar isimsiz akit
olarak islem gormeye devam etmis ve hukukgular bunlarin sartlarinin ve hiikiimlerinin

ne olacagi hususunda arastirmalar yaparak bir karara varmislardir.

Islam Hukukunun ilk olusum dénemi olan Peygamberimiz devrinde olmayip daha
sonraki donemlerde peyderpey ihtiyaca binaen olusan ve gelisen ve zaman igerisinde
belli bir sekle girip ismi ve hiikiimleri belirlenen bazi akit tiirleri vardir. Mesela
icareteyn, ihkar/tahkir, bey‘u’l-vefa, bey‘u’l-ine, isticrar akitleri nispeten erken

donemde olusan akitlerdir.!3?

Daha yakin zamanda olusan; birgok akdi igerisinde barindiran otellerde kalma
akdi, taahhiit akdi, yayin vasitalarinda ilan akdi ve petrol ve maden arama ruhsati akdi
bunlardandir. Bunlarin disinda Tiirk borg¢lar hukukunda yer alan diger baz1 yeni akit
tiirleri de vardir ki bunlar; nesir mukavelesi, Vekaleti olmadan baskasi adina tasarrufta
bulunma, komisyonculuk, nakliye mukavelesi, ticari miimessillik, kumar ve bahis ve
kaydi hayat ile irad ve Oliinceye kadar bakma akitleri gibi de akitler bu tiplerin
ornekleridir. Zaman igerisinde ortaya c¢ikan bu isimsiz akitler, belli bir siire sonra
hukukgularin arastirmalar1 neticesinde konusu geregi belli bir isim aldig1 gibi gecerli
veya gecersiz olusuna dair belli bir hiikkiim de almaktadir. Tabii hukukgular bunlara
hiikiim verirken naslarin ortaya koydugu genel prensipler, amir hiikiimler, genel ahlak
ve adap ilkelerine uyup uymayisina gore karar vermektedirler. Yani isimsiz akitler de
tesekkiil ve hiikiim bakimindan isimli akitlerin tabi oldugu genel kaide ve ahkama

tabidirler.132

1325 Senhiirl, Naziriyyetii 'Akid, 1, 122-125; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 53.
1326 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 54.
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Akdin konusunun o6zelliklerini anlatirken ayrintili olarak ifade ettigimiz tizere
akde konu olabilecek bir sey eger mal veya o malin menfaati ise dncelikle akit aninda
mevcut olacak. O anda mevcut degilse ileride mevcut olmasi miimkiin olacak. Mevcut
veya miimkiin olmasi yeterli degil ayn1 zamanda muayyen, malum ve teslimi de
miimkiin olacak. Akdin konusu is ise yani bir seyi yapmak veya terk etmek ise bu da
malum, muayyen ve imkan ve kudret dahilinde olacak. Akdin konusunun mal, menfaat
ve is olmasinda aranan bu sartlar da yeterli olmayip ayn1 zamanda hukuka ve ahlaka da
aykir1 olmayacak. Biitiin bu sartlar1 tagtyan akitler sahih kabul edilir ve biitiin hiikiimleri
cereyan eder. Fakat bu sartlardan bir kismini tagimayanlar ise ya batil/ kokten hiikiimsiiz
ya da fasit olarak hiikiimsiiz olurlar. Bunlarin ayritisin1 orada verdigimiz i¢in burada
bir ciimle ile ifade ettik. Iste yeni ¢ikan akitler de bu cercevede ele alinir ve kendilerine

bir hiikkiim ve isim verilir.

Isimli akitlerin bir kismu diger bir kismu ile bir araya gelerek degisik bir akit tiirii
olusturur ki bunlar da ilk basta isimsiz akitler olarak degerlendirilir. Bunlar; birlesik,

karma ve kendisine 6zgii yapisi olan akitler seklinde gruplandirilmaktadir.

Birlesik akitler; birbirinden bagimsiz farkli akit tipleri kendi niteliklerini

kaybetmeden bir akdin biinyesinde birlesiyorsa buna birlesik akit denir.

Karma akitler; mesru olan farkli akit tipleri hukukun uygun gérmedigi bir tarzda

bir araya geliyorsa buna da karma akit denir.

Kendine 6zgii yapis1 olan akitler; Bir akdin igerdigi unsurlar tamamen veya
kismen hukuka uygun degilse diger bir ifade ile akdin biinyesinde hukuka yabaci bir

unsur varsa buna da kendine 6zgii yapisi olan akit denir.!3?’

Islam hukuku koymus oldugu genel sartlar ve ilkeler gercevesinde akit hiirriyetini
benimsemis ve akitlerin cesitlerini ve maksatlarin1 smirlandirmamustir. Zira Islam
hukukunun ilk kaynagi olan Kur’an, mutlak olarak akitlere riayet edilmesini
emretmektedir.t3? Bu genel sartlar1 yukarida akdin konusunun &zellikleri bashigi altinda
ayrintili olarak inceledik. Akdi batil veya fasit kilacak sartlarin disindaki biitiin akit
cesitlerinin sahih oldugunu ve bu manada siirlamanin sadece bu genel sartlar oldugunu

gordiik.

1327 fpanir, 57.
1328 Maide 5/1.
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Giliniimiiz hukuk anlayisina gore de akitlerin isimli isimsiz aymrimin hukuki
neticesi pek kalmamustir. Ciinkii taraflar karsilikli haklara, ahlaka ve umumi nizama
riayet etmek kaydiyla her konuda akit yapma hiirriyetine sahiptirler. Yani bu manada

Islam hukukunun anlayis1 ile giiniimiiz hukukunun anlayis1 ayn1 noktada birlesmektedir.

Tezimizin basindan beri verdigimiz bilgilerden hareketle sunu rahatlikla
soyleyebiliriz ki Islam hukuku, esyada asil olan ibahadir ilkesinden hareketle insanin
ihtiyac1 olan akitlesmeyi de temelde serbest kilmis ve bu manada akit hiirriyetinin asil
oldugunu temel bir ilke olarak kabul etmistir. Bu temel kabul hem akitlerin
kurulmasinda ve akdin karsi tarafin1 segmede hem akdin sekline baglh kalip kalmamada

hem de akdin konusu se¢me ve diizenlemede gegerlidir.

Zira Islam hukuku ortaya koymus oldugu umumi sartlar ve prensipler
cercevesinde akit hiirriyetini benimserken her zaman insanmi merkeze alarak onun
maslahati neyi gerektiriyorsa kurallarin1 ona gore sekillendirmistir. Bu manada akit
hiirriyetini ortadan kaldiran veya daraltan bir hiikmii benimsediginde yani gerekli
sartlar1 tasimadigr i¢in batil veya fasit olarak gecersiz saydigi akitlerde de hep yine

insanin maslahatini1 dikkate alarak ondan bir mefsedeti/zarar1 gidermeyi gaye edinmistir.

3.3.2. Akdin Konusunu Diizenleme/Degistirme Hiirriyeti

Akitlerin temelinde bireyin ihtiyaglari ve rizasi yatmaktadir. Insan tiim
ihtiyaglarini kendisi tek basina kargilama imkanina sahip olmadig1 i¢in diger insanlarla
mutlaka iletisime gececek ve ihtiya¢ duydugu seyi onlar vasitasi ile giderecektir. Bu ise
ancak akit denilen vasitalarla olmaktadir. Akitlerin temelinde kisinin rizasi vardir dedik.
Buna gore kisinin rizas1 ve iradesi disinda akit yapmaya zorlanmamasi, bu iligkinin
kars1 tarafin1 ve muhtevasini diledigi gibi belirlemesi, istedigi bigimde/ sekilde akit
yapmast ve kendisini belirli kaliplara bagimli hissetmemesi en tabii hak olarak

goriilmektedir,132°

Akdi tanzim/ diizenleme bashgi altinda Oncelikle akdin konusunu se¢gme
hiirriyetini ele aldik. Tabii bunun i¢in de akdin konusunun kisimlarini1 ve 6zelliklerini

bilmek gerekiyordu. Bunlar1 ifade ettikten sonra akdin konusunu/tiiriinii segme

1329 Hafif, 265; Yaman - Calis, 271.
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hiirriyetini de inceledik. Simdi bu baglik altinda ise akdin konusunu diizenleme ve

degistirme hususunu ele alacagiz.

Akit hiirriyetinin kisimlarindan biri de akdin muhtevasin tespit ve diizenleme
hiirriyetidir. Bu akdin konusunu diizenleme hiirriyeti geregi akdin taraflari akdin
isleyisini, hiikiimlerini ve sonuglarin1 diledikleri tarzda diizenleme hiirriyetine

sahiptirler ki bunu da ileri stirecekleri sartlarla gerceklestirebilmektedirler.

Normalde insanlar, isimli akitler dedigimiz akitler vasitasi ile ihtiyaglarini
giderirler. Bu isimli akitlerin de nasil kuruldugu, taraflara ne gibi sorumluluklar
yukledigi hukuk sistemleri tarafindan belirlenmistir. Yani her hangi bir akit tliriini
secen sahis bu akdi nasil yapacagini ve ne gibi yilikiimliiliikler tasidigini ve hangi
haklara sahip oldugunu bilir. Taraflarin, bu akdin dogal olarak taraflara sagladigi bu
haklar1 ve yiikledigi sorumluluklar: ayrica sart olarak ileri siirmelerine gerek kalmadan
akdin kurulmasi ile bu hak ve sorumluluklar kendiliginden dogmus olurlar. Fakat
taraflar segmis olduklar1 bu akit tiirlinlin isleyis, hiikiim ve sonuglarin1 o akdin intac
ettiginden farkli olarak cereyan etmesini isterlerse bunu ileri siirecekleri bir takim

sartlarla gerceklestirirler.

Taraflar akdin kurulusu esnasinda akdin isleyisi, hiikiimleri ve sonuglartyla ilgili
yapmak istedikleri degisiklik ve diizenlemeyi kars1 tarafa sart olarak ileri siirer ve kars1
tarafin da bu sartlar1 kabul etmesi durumunda akdi yapacagini belirtir. Karsi tarafin da
bu sartlar1 kabul etmesi halinde, akit bu sartlar ile yiiriirliige girmis olur. Diger bir ifade
ile akdin konusunu diizenleme ve degistirme deyince akla ilk gelen bu diizenleme ve
degistirmeyi gerceklestirecek olan sartlardir. Yani o yapilan akdin kendi normal
isleyisini farkli bir hale getirmek icin taraflarin her ikisinin veya birinin ileri siirecegi

sartlarla bu diizenleme ve degisiklik ger¢eklesmis olur.

Ikinci boliimde hukukgularin akit hiirriyeti ve akdi sartlar hakkindaki goriisleri
bashigr altinda sart kavramini ve akitlere etkisinin ne oldugunu yani akit hiirriyeti ile

alakasinin ne oldugunu detayli olarak ele almistik.

Konumuz olan akdin konusunu diizenleme/degistirme hiirriyeti ile alakali olan
iradi/ca‘li sartin takyidi sart denilen kismidir. Zira takyidi sart; her hangi bir akdi yapan
taraflarin, yaptiklart1 bu hukuki islemi baz1 kayitlarla degistirilmesine ve

siirlandirilmasina iligkin ileri siirdiikleri sartlardir. Yani burada séz konusu olan sey,
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genelde akit hiirriyeti 6zelde ise akdin konusunu tayin ve tagyir hiirriyeti ¢ercevesinde
akdin isleyisinin ve hiikiimlerinin taraflarca belirlenmesidir.}3*° Buna akdi sartlar da
denir. Bu sebeple akit hiirriyetini sinirlayan sart kavrami denince daha ¢ok bu

takyidi/akdi sartlar kastedilmis olur.!33!

Akdin konusunu diizenleme/degistirme hiirriyetini tespit edebilmek i¢in akdi
diizenleme ve degistirme kabiliyeti olan sartlari ele alip inceleyecegiz ve bunlarin

akitlere tesirini gorecegiz.

Akitlerde riza ve iradenin merkezi rolii géz Oniinde bulunduruldugunda acaba
taraflar akdin muhtevasini belirleme hakkina sahip midir? Sayet boyle bir yetkileri varsa

bunun kapsami ve sinir1 nedir? Bu takyidi sartlar akit hukuku agisindan baglayict midir?

3.3.2.1. Akdi Sartlarin Kisimlari

Ikinci boliimde bu konuyu islerken konuya farkli yaklasan mezheplerin
goriislerini ayr1 ayr1 ve delilleri ile birlikte ele almistik. Burada da ayni usulii takip
ederek orada verdigimiz bilgilerin buraya yansimasi olacak sekilde fakat detayina
girmeden sadece akdin konusunu sekillendirmeye yonelik hangi sartlarin ileri siiriiliip
stiriilemeyecegini ifade edecegiz. Bagka bir ifade ile mezheplerin bu konuda sahih, fasit
veya batil kabul ettigi sartlarin neler oldugunu ve dolayisiyla bu sartlarin akdin

konusunu nasil diizenleyip degistirdiklerini gérmiis olacagiz.

Sarta bagli hukuki islem yapma agisindan taraflarin iradelerini en dar tutan
Zahirilere gore her hangi bir sartla ilgili sarih bir nas yani Allah’in bir ayeti, rasuliiniin
bir hadisi veya icma’ varsa sadece bu tiir sartlar gecerlidir, bunlarin disindakiler batildir.
Onlara gore naslarda belirtilenlerin disinda yeni bir akit tiirii icat etmek ve yine naslarda
belirtilenlerin disinda akdin icerigini diizenleyen veya degistiren bir seyi sart olarak ileri
stirmek konusunda asil olan yasak olustur. Dolayisiyla eger bir insan bu yasaga ragmen

bdyle bir islem yaparsa bu, batildir hiikiimsiizdiir.3%?

Zahirilere gore insan iradesinin, naslarda bulunan isimli akitlerin ve sartlarin

disinda yeni bir akit yapma ve sart kogma yetkisi yoktur. Akitlerde ve sartlarda asil olan

1330 yaman - Calis, 264.
1331 Kagiket, “Sart” DIA, XXXVIII, 365; Ozdirek, 139; Zerka, el-Medhal, 1, 575-577.
1332 Hafif, 270.
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yasak olustur. Akitlere ve sartlara bagliligi emreden naslar, Allah’in emrettigi ve uygun

gordiigii akitler ve sartlar seklinde anlasiimalidir. 3%

Akit hiirriyetini ve akitlerde sart kogma hiirriyetini daraltan bu goriis sahiplerinin
onde gelen ismi Ibn Hazm’a gore alisveris akdinde akitten dnce veya sonra kosulan
sartlar batil fakat akit sahihtir. Buna karsilik akdin kurulusu esnasinda ileri siiriilen

sartlar ise batildir ve ayn1 zamanda akdi de iptal etmektedir.**3*

Hanefilere gore akdin konusunu degistiren ve diizenleyen takyidi sartlar {ig

kisimdir; sahih, fasit ve bati].13%®

Hanefilere gore akdin muktezasi/geregi olan sartlar, akde miilayim/akdin geregini
kuvvetlendiren sartlar, naslarda cevaz verilen sartlar, 6rf haline gelen ve akitten sonra
va’d seklinde ifade edilen sartlar sahihtir. Taraflara veya ligiincli sahsa menfaat saglayan
sartlar, garar ve bilinmezlige sebep olan sartlar ve haram bir seyi ihtiva eden sartlar
fasittir. 133 Batil sart; sahih sartlarin disinda kalan ve fasit sartta oldugu gibi taraflardan
birine ilave bir menfaat da icermeyen bununla birlikte herhangi bir kimseye zarar veren
ve/veya higbir kimsiye yarari da olmayan sarttir. Yani sahih ve fasit sartlarin
disindakiler batil/ hiikiimsiiz sartlar. Buna batil/hiikiimsiiz sart denildigi gibi
lagv/gecersiz sart da denir. Boyle bir sartin akitte yer almasi sanki hi¢ yer almamis

gibidir. 1%

Safiilere gore akdin muktezasindan olan sartlar, akdin maslahatina olan sartlar,
akitlerin uygulanmasinda kendisine ihtiya¢ duyulan sartlar, hakkinda nas bulunan sartlar
ve akdin muktezasi olmamakla birlikte akde aykir1 da olmayan ve bir zarar da
icermeyen sartlar sahihtir. ¥ Akdin muktezasin1 ortadan kaldiran, naslarda kesin
yasaklanan, nizaya sebep olacak sekilde garar ve cehalet i¢eren, sadece bir tarafin lehine
talep edilen bir menfaat iceren ve taraflardan hicbirine bir fayda saglamayan diger bir

ifade ile taraflara zarar veren sartlar batildir. Bunlardan ilk dordii kendileri batil oldugu

1333 Tbn Teymiyye, Feteva-i Kiibra, IV,89; Ibn Hazm, [hkam, V, 109; Muhalla, V11, 267.

1334 {hn Hazm, Muhalla, V11, 320.

1335 Hafif, 271.

133% Serahsi, Mebsut, XIIl, 15- 28; ibn Abidin, X, 385-390; Ali Haydar Efendizade, I, 299; Senhiiri,
Mesadir 'ul-Hak, 111, 121-130; Zeydan, Medhal, 332; Zuhayli, V, 152; Hafif, 273; Ozdirek, 148.

1337 Serahsi, Mebsut, X111, 15-28; Ibn Abidin, X, 391; Zeydan, Medhal, 332; Senhfiri, Mesadir 'ul-Hak, 1lI,
132; Hafif, 274; Ozdirek, 151.

1338 Senhfiri, Mesadir ul-Hak, 111, 117, 131-134, 152-153, 173; Hafif, 271-172; Zuhayli, V, 153.
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gibi akdi de batil kilarlar. Sonuncu sart ise sadece kendisi batil/lagvdir akit ise

sahihtir.13%

Mezhepler igerisinde akit hiirriyeti ve sart hiirriyeti konusunda sinirlar1 en genis
tutan mezhep Hanbelilerdir. Onlara gore akitler ve bunlarla ilgili sartlarda asil olan
mubah ve mutlak olmasidir. Buna gore dinin agik¢a yasaklamadigi biitiin akitler gegerli
olup bu akitlerin geregini yerine getirmek zorunlu oldugu gibi yine dinin agikca
yasaklamadigir ve akdin muktezasina ters diismeyen ve akdin menfaatine olan biitiin
sartlar da sahihtir.’®*® Bu sonug, “esyada asil olan ibahadir.” prensibinin merkeze
alindigin1 ve biitiin hiikiimlerin buna goére uyarlandigini géstermektedir. Ancak harami
konu alan akitler gecersiz oldugu gibi akdin muktezasini/hukuki geregini ortadan
kaldiran, hakkinda 6zel yasaklayici bir nas bulunan, hukuka aykir1 olan yani helali
haram, harami helal kilan sartlar ve akdin veya sartin ifasinin miimkiin olmamasi

hallerinde ileri siiriilen sartlar fasittir/gecersizdir.**

Hanbeli mezhebinin énde gelen hukukgularmdan biri olan ibn Teymiyye ve onun
dgrencisi olan Ibn Kayyim, akit hiirriyeti ve akitlerdeki sart hiirriyeti konusunda en ileri
derecede Ozgiirliigii savunmaktadirlar. Onlara gore yasakli§ina dair dinin naslarinda ve
kaidelerinde kesin delil olmadikca akitlerde ve sartlarda asil olan hiirriyettir. Dolayisiyla
bu cergevede akit yapanlarin ileri siirdiigii biitiin sartlara riayet etmek zorunludur.

Naslara aykir1 yani helali haram, harami helal kilan sartlarin gegersizligi ise ittifakla
kabul edilmektedir.'34?

Malikilere gore akdin muktezasi olan sartlar ve akdin muktezasina aykir1 olmayan

diger bir ifade ile akdin menfaatine olan her tiirlii sart sahihtir. 1343

Malikilere gore akdin muktezasina aykiri olan, semende ve mebide garar, riba,
cehalet ve belirsizlik iceren sartlar fasittir. Bu belirsizlik, garar, riba ve cehaletin
taraflar1 nizaya gotiirecek kadar fahis/fazla olmasi halinde akdin muktezasina aykiri
olacagindan sart da akit de batil olur. Ciinkii bu tip durumlarda akitlerdeki maksat,

maslahat ve adalet ger¢eklesmemis olur ki akitlerin mesru kilinma sebepleri de zaten

1339 Senhiiri, Mesadir ul-Hak, 111, 153-155; Ozdirek, 156-158.

1340 Hafif, 275.

1341 Senhiirl, Mesadir 'ul-Hak, 111, 161, 168; Zuhayli, V, 153-156; Zerka, el- Medhal, I, 552; Bardakoglu,
23.

1342 7erka, el- Medhal, 1, 553; Hafif, 278.

1343 Senhiirl, Mesadir 'ul-Hak, 111, 155.
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bunlardir. Fakat bu belirsizlik, garar, riba ve cehalet bu derece olmamakla birlikte
normal seviyede ise sart batil, akit sahihtir. Sayet dikkate alinmayacak kadar az ise bu
durumda hem sart hem de akit sahihtir. Cilinkii akitlerde bu tip az miktarda garar, riba ve

cehaletten kaginmak miimkiin degildir.13*

Maliki mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Satibiye gore; akdin vaz‘ edilme
amacinr/hikmetini tamamlayan, ona destek olan ve aykir1 da olmayan yani yukaridaki
ifade ile soyleyecek olursak akdin muktezasi ve akde miilayim sartlar sahih, akdin vaz*
edilme maksadina uygun olmayan ve akdin hikmetini tamamlayici mahiyette olmayan
e

sartlar ise batildir. Satibi “muamelatta asil olan ibahadir.” prensibi geregi naslara ve

akdin muktezasina aykir1 olmayan tiim sartlar sahihtir ve gegerlidir der.13*°

3.3.2.2. Akitle Ilgili Sartlar Acisindan Akit Hiirriyetinin Sinir1

Bir iist baslikta mezheplere gore akitle ilgili hangi sartlarin sahih, fasit veya batil
oldugunu gordiik. Burada ise bu sartlarin akitlere tesirinin ne oldugunu dolayisiyla akit

hiirriyetini daraltip daraltmadigini ifade edecegiz.

Zahirilere gore insan iradesinin, naslarda bulunan isimli akitlerin ve sartlarin
disinda yeni bir akit yapma ve sart kosma yetkisinin olmadigini, akitlerde ve sartlarda
asil olanin yasak oldugunu zikrettik. Dolayisiyla eger bir insan bu yasaga ragmen boyle
bir islem yaparsa bu sartlar da batildir hiikiimsiizdiir bu sartlarla yapilan akit de
batildir. ¥ Yani Zahirilere gore akitlerde ileri siiriilecek sartlardaki hiirriyet alam
naslardakilerle sinirlidir. Naslarda zikredilen sartlar sahih, bunlarin disindakiler ise

batildir.

Hanefilere gore akdin konusunu degistiren ve diizenleyen takyidi sartlar sahih,
fasit ve batil diye li¢ kisimdir dedik. Sahih sartta hem sart hem de akit sahihtir. Fasit
sartta sart fasit oldugu gibi beyi‘ ve kira gibi mali muavaza yani malin mal ile
miibadelesi mahiyetinde olan akitlerde akit de fasittir. Ancak bu mahiyette olmayan
hibe ve karz gibi teberru nitelikli akitlerde, siif'a hakkini kullanmama gibi 1skatlarda,
rehin, kefalet, havale, vekalet ve vasiyet gibi muavazali olmayan akitlerde ise sart fasit

olmakla birlikte akit sahihtir. Batil sartta ise sart batil yani gecersiz akit ise sahihtir.

1344 Ozdirek, 162.
1345 Mesud, 123-124; Ozdirek, 163.
1346 Hafif, 270.
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Hanefilere gore sartlarin sahih ve batil olmasi halinde akdin sahih olmasi ve fasit
sartlarin mali muavaza akitleri disindaki akitlerde akdin sahih olmasina etki etmemesi
akit hiirriyetinin ne kadar genis oldugunu gostermektedir. Yani sadece fasit sartlarin
mali muavaza akitlerini ifsat etmesi, bunun digindaki biitlin sartlarin akde olumsuz bir

tesirinin olmamasi akit hiirriyetinin genisligini gostermektedir.

Ayrica Hanefilerin Orf haline gelen sartlar1 sahih kabul etmesi akit hiirriyetinin
siirlarint genisletme bakimindan ¢ok onemlidir. Zira bu yaklagim ferdin akitle ilgili
istedigi sart1 ileri siirebilme hiirriyetini oldukg¢a genisletmistir. Bazi hukukcular bunu
akitlerde sart kogsma hiirriyetinin kapisin1 sonuna kadar agmak olarak nitelerken bazilar
da gilinlimiizde akitle ilgili sartlarin artik belli bir istikrara kavusarak orf ve teamiil halini
almas1 sebebiyle sahih sart sayilabilecegini ve Hanefilere gore —naslara aykiri olanlar

harig- fasit sart kalmadigim sdylemektedirler.t3*’

Safiilere gore akdin muktezasini ortadan kaldiran, naslarda kesin yasaklanan,
nizaya sebep olacak sekilde garar ve cehalet igeren, sadece bir tarafin lehine talep edilen
bir menfaat iceren ve taraflardan hicbirine bir fayda saglamayan sartlarin batil

oldugunu, bunlarin disindaki biitiin sartlarm ise sahih oldugunu gérdiik.*34®

Safiilere gore batil sartlar mali olan-olmayan ve bedelli olan-olmayan biitiin akit
ve tasarruflarda ayn1 menfi etkiye sahiptir. Yani bu batil sartlarla yapilan her tiirlii akit

de batildir. Sadece taraflara zarar veren sart batil olmakla birlikte akit sahihtir.

Bu ag¢idan bakildiginda Safiilerin akit hiirriyetini  sinirlandirma konusunda
Hanefilerden daha daraltici bir yol izledikleri goriilmektedir.®* Ciinkii bu konuda
Hanefiler batil sartlar1 yok saymak sureti ile akde tesir ettirmeyerek ve fasit sartlar1 da
akdi fasit kilmas1 noktasinda sadece mali miibadele akitleri ile sinirlandirmak sureti ile
akit hiirriyetine genis bir alan saglamis bulunmaktadirlar. Fakat diger bir yonden ise
Safiiler, Hanefilerin caiz bulmadig1 baz1 sartlar1 akdin maslahatina olmasi, ihtiyacin
gerektirmesi veya ibadet olmasi gerekgesi ile caiz gorerek bu hiirriyet alanim

genisletmislerdir.'*%

1347 Zuhayli, V, 152; Ozdirek, 147.

1348 Senhiir], Mesadir ul-Hak, 111, 153-155; Ozdirek, 156-158.
1349 Senhiirl, Mesadir ‘ul-Hak, 111, 154.

1350 Bardakoglu, 22.
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Hanbelilere gore akitler ve bunlarla ilgili sartlarda asil olan mubah ve mutlak
olmasidir. Buna gore dinin acik¢a yasaklamadig biitiin akitler gegerli olup bu akitlerin
geregini yerine getirmek zorunlu oldugu gibi yine dinin agikc¢a yasaklamadigi ve akdin
muktezasina ters diismeyen ve akdin menfaatine olan biitiin sartlar da sahihtir. Sartlar
sahih oldugu gibi bu sartlarla yapilan akitler de sahihtir. Sahih olan biitiin sartlara riayet

edilmesi zorunludur.

Akit ve sart hiirriyeti hususunda g¢erceveyi en genis tutan Hanbelilere gore sadece
akdin muktezasini ortadan kaldiran, hakkinda 6zel yasaklayict bir nas bulunan, helali
haram, harami helal kilan sartlar ve akdin veya sartin ifasinin miimkiin olmamasi

hallerinde ileri siiriilen sartlar fasit olur.**%!

Malikilere gore akdin muktezasi olan sartlar ve akdin muktezasina aykir1 olmayan
diger bir ifade ile akdin menfaatine olan her tiirlii sart sahihtir. Malikiler bu ifade ile sart
hiirriyetini oldukca genisletmis olmaktadirlar. Yani sartin akdin muktezasina aykiri

olmamasi, sahih olabilmesi igin yeterli goriilmiistiir.}*>2

Malikilere gore sadece akdin muktezasina aykiri olan, semende ve mebide garar,

riba, cehalet ve belirsizlik i¢eren sartlar fasittir.

Satibi’nin ifadesi ile akdin vaz‘ edilme amacini tamamlayan, ona destek olan ve
aykirt da olmayan sartlar sahih, akdin vaz‘ edilme maksadina uygun olmayan ve akdin

hikmetini tamamlayici mahiyette olmayan sartlar ise batildir.

Sonug olarak sunu ifade edelim ki Islam hukukunda genis bir akit yapma ve sart
kosma hiirriyeti vardir. Zahiriler, temel ilke olarak akit yapma ve sart kosma yasaktir
ancak naslarin cevaz verdigi akitler ve sartlar serbesttir derken, hukukcularin biiyiik
cogunlugu tam tersine temel ilke olarak akit yapmak ve sart kogsmak serbesttir, ancak
naslarin yasakladig: akit ve sartlar yapilamaz demektedirler. Bu prensibin benimsenmis
olmasi insanlara ¢ok genis bir sahada akit yapma ve yaptiklar akitleri de istedikleri gibi

sekillendirebilmek igin sartlar ileri siirme imkani vermektedir.

1351 Hafif, 275.
1352 Hafif, 276.



333

3.3.3. Akdin Konusunu Ortadan Kaldirma Hiirriyeti

Hukuken muteber bir akit kurulmussa bu, taraflar arasinda bir takim haklar ve
sorumluluklar meydana getirir. Zaten akit demek iki iradenin kendi istekleri
dogrultusunda bir konuda birlesmesi demektir. Bu da o akdi yapan taraflar i¢cin kanun
mesabesindedir. Zira karsilikli menfaat ve riza ile bir akit yapilmissa her bir taraf
acisindan elde edilmesi gereken haklar, karsi taraf acisindan bir bor¢ yiiklenme
demektir. Neticede bu borglarin 6denmesi, akdin hikkmiiniin ifa edilmesi ve her bir
tarafin yiiklendigi bu sorumlulugu yerine getirmesiicibeder. Biitiin hukuk sistemlerinde
akitlerin dogal sonucu bunu gerektirir.

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de akde baglilik ve ahde vefa yani yapilan akitlerin ve
verilen sdzlerin geregini yerine getirmek degisik vesilelerle ve sikca emredilmig!3>?

Peygamberimiz de bu ilkeyi daima tekit edip Miislimanlarin sartlarina bagl
oldugunu bildirmis. 3> Bu sebeple yapilan akdin ve kurulan borg iliskisinin devam
ettirilmesi ve taraflarin bundan dogan yiikiimliiliikklerini yerine getirmesi diger hukuk
sistemleri gibi Islam hukukunun da temel bir ilkesi olmustur. Ciinkii hukuk diizeninin,

istikrar ve gliven ortaminin kurulmasi bir 6l¢iide buna baglidir.

Bununla birlikte her akit ve borg iliskisinin belli bir amaca yonelik oldugu, bu
ylizden kendi yap1 ve igerigi geregi birtakim ¢ekinceler ve zimni kayitlar tasidigi da
aciktir. Yani ola ki akitten beklenen fayda elde edilemedi o takdirde o akdi bozma
iradesinin de hukuken taninmasi diger bir ifade ile akdi yapan kisilere o akdi bozma
hakk1 ve hiirriyetinin de taninmasi gerekir. Zira akitlerde ve borg iligkilerinde karsilikli
bor¢ ve haklar arasinda dengenin gozetilmesi ve taraflarin beklemedikleri ve akitle
tistlenmedikleri zarar ve magduriyetlere kars1t korunmalari adalet ilkesi geregidir. Zaten
bu akdi bozma hiirriyeti akdin kurulusu esnasinda beyan edilen iradenin zimni sarti
konumundadir. Ortada higbir iliski ve zorunluluk yokken ihtiyaclarini gidermek igin
kendi hiir iradeleri ile akit yapma hakkina sahip olan kisilerin bu yaptiklar1 akitten
bekledikleri faydayr temin edemeyince bu akdi ortadan kaldirma hiirriyetine sahip
olmalar1 da hukukun tanimig oldugu akit hiirriyetinin bir pargasidir. Akit sirasinda

taraflarca sakli tutulan veya taraflarin uzlasmasina baglanan fesih hakki, akit kurucu

1358 Bakara 2/177; Maide 5/1; Isra 17/34; Mii'miniin 23/8.
1354 Byhari, Icare, 14; Ebii Daviid, Akziye, 12.
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iradeye tanman istiinliigiin bir parcasi oldugu gibi hukuk diizeninden dogan fesih

haklar1 da karsilikl1 borglar arasinda dengeyi kurma ilkesinin {iriinii sayilabilir.'**°

Insanlar her hangi bir akdi yaparken, arzu ettikleri bir menfaati elde etmek amaci
ile bu akdi yaparlar ve kar zarar dengesini gozeterek bu isin altina girerler. Yani her
akdin kisiye bir takim haklar ve menfaatler sagladigini bildikleri gibi bir takim
sorumluluklar1 da yiikledigini bilirler ve bu isi ona gore istlenirler. Diger bir ifade ile
insanlar akitle elde edecegi menfaati ve buna karsilik elinden ¢ikacak seylerin hesabini
yaparak bu akitleri ona gore yaparlar. Bu yiizden insanlar her seyden 6nce akit yapip
yapmama, akdin karsi tarafin1 segme, akdin seklini ve tiiriinii belirleme, se¢mis oldugu
akit tiirliniin muhtevasini diizenleme ve nihayet yapmis oldugu bir akdi ortadan kaldirip
sonlandirma hiirriyetine sahiptir. Biitlin bu hiirriyetler insanlarin istemedigi,
beklemedigi ve iistesinden gelemeyecegi bir yiikiin altina girmesine mani olmak i¢in
vardir. Zira insanin istemedigi veya altindan kalkamayacagi bir isi ona zorla yaptirmak

en biiylik zuliim olur.

Islam hukukgular1 akitlerin hangi durumlarda taraflarca veya mahkeme yoluyla
sona erdirilebilecegi veya kendiliginden sona ermis sayilacagi hususunda Onemle
durmuslar ve bu konuda ¢esitli akit tiirleriyle ilgili farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Islam hukukcularim bunu énemsemelerinin temelinde, borg iliskilerinin kurulus ve
devaminda taraflarin karsilikli rizasinin bulunmasina ve akitten hakli olarak bekledikleri
yararin korunmasina biiyiik 6nem vermis olmalar1 ve taraflar1 hak etmedikleri yiikiim-
liliik ve zararlara karsi korumaya g¢alismis olmalar1 yatmaktadir. Yani her haliikarda
Islam hukuku insanin iradesine, rizasina, hiirriyetine ve sonug itibari ile maslahatina

olan seyi korumaya énem vermektedir.

Bir akdin sona ermesi, ortadan kalkmasi, hitkkmiiniin kalmamasi ¢esitli yollar ve
sebeplerle olur. Bir akit ya ifa ve ifa yerini tutan diger dogal/kendiliginden son bulma
halleri ile ya yapisindaki bir sakatliktan dolay1 gegersiz, hiikiimsiiz sayilmasi ile ya da

taraflarin iradeleri ile son bulur.

Bir akit hukuken muteber yani tam ve dogru bir sekilde kurulduktan sonra
bitme/tamamlanma, 1fa, ifa yerini tutan eda, ibra, takas, yenileme, zaman agimi, ifanin

miimkiin olmamasi ve alacakli ve bor¢lu sifatlarinin birlesmesi gibi yollarla tabii olarak

1355 Ali Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XII, 428.
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son bulur. Yani akdin taraflara yiiklemis oldugu borg, gerektigi sekilde yerine
getirilmek sureti ile akitle elde edilmek istenen amag gergeklesmis ve akit sona ermis

olur. Normalde akitler bu sebeplerden biri ile son bulur.*3*

Akitler ozelliklerine gore tek tarafli veya karsilikli olarak bor¢ dogururlar. Bu
borcu yliklenen taraflarin, hukuken sahih olan bir akitle iistlendikleri bu yiikiimliiliikleri
geregi gibi yerine getirmeleri yani ifada bulunmalar1 durumunda akit sona ermis amag
hasil olmus demektir. Siireli akitlerde siirenin dolmasi ile de akit son bulmus ve ortadan

kalkmis olur.3%7

Fakat akit temel unsurlarindan yani rukiin ve kurulus sartlarindan veya sihhat
sartlarindan birinin eksik olmasi sebebi ile sakat dogmussa Hanefiler hari¢ cumhura
gore batil veya fasit olarak ayn1 anlamda olmak tizere hiikiimsiiz olmus demektir. Yani
bunlarin bir kismi temel unsurlar1 eksik oldugu i¢in ya hi¢ dogmamis gibi kabul edilir
veya ayrica iptale ihtiya¢c duymadan hiikiimsiiz kabul edilirler. Diger bir kismi ise
sthhat sartlarindaki eksiklikten dolay1 bozuk dogmuslardir. Burada iptal hakki kendisine
verilen tarafca veya mahkeme karari ile iptal edilerek bu sakat akit sonlandirilmis olur.
Burada cumhur batil ve fasit ayirimi yapmadan her ikisini de hiikiimsiiz olarak kabul
etmektedir. Burada ifade ettigimiz akdin son bulmasi hali akdin kendi yapisi ile
alakalidir. Yani yapisindaki bir eksiklikten dolayr heniiz tam ve dogru bir sekilde
kurulmayan akitlerin, kuruldugu andan itibaren iptal edildigi vakte kadarki safthay1 da

igine alacak sekilde geriye doniis olarak ortadan kaldirilmasi ve son bulmasi halini ifade

ettik.13%8

Mevkuf akitlerde ise kendisine icazet hakki verilen kisi eger bu akdi onaylamazsa
o akit son bulmus olur. Ama bu da bizim konumuz disindadir. Clinkii mevkuf akitlerde
icazet ve iptal yetkisinin akdin taraflarina degil, taraflarin disinda hakki ilisen iigiincii

sahislara ait olmas1 ve bu sebeple bu hakkin bir fesih yetkisi anlamini1 tasimamasidir.13%°

Akdi kuran taraflarin iradesi ile akdin sona ermesi demek ikale ve fesih, hukuki
varlig1 olan akitler hakkinda s6z konusu olur ve fesih hakki, akit bagindan veya akdin

devamindan ayrilma hususunda muhayyer olan tarafa ait olur. Bu durumda fesih

13% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 436, 539-562.

1357 Yaman - Cals, 273; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 436.
1358 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 436.

1359 H Yunus Apaydin, “Mevkuf”, D4, XXIX, 438-440.
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hakkina sahip olan taraf, karsi tarafin rizasina ve mahkeme kararina gerek kalmadan
muhayyerlik siiresi igerisinde akdi feshedebilir. Fesihten sonra akit hi¢ yapilmamis gibi
kabul edilir. Fakat belirli siire i¢erisinde fesih yapilmazsa akit hukuken mevcut olmaya
devam eder. Batil akitte ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Yani batil akit hukuk

nazarinda yok sayildigi i¢in fesihle ortadan kaldirilmasia gerek yoktur, 3¢

Saglam ve tam olarak kurulmus bir akdin ifa ve benzeri yollarla son bulmasi hali
ve yapisindaki eksiklik sebebi ile sakat dogdugu icin iptal edilerek son bulmasi hali
bizim burada konumuz olan akdin konusunu ortadan kaldirma hiirriyeti ile alakali

olmadiklari i¢in bunlar1 bu sekilde kisaca ifade etmekle yetiniyoruz.

Zira bu her iki durumda da akdi kuran taraflar i¢in saglam bir sekilde kurduklari
akdi kendi iradeleri ile ortadan kaldirma durumu s6z konusu degildir. Birincisinde akdin
ifa edilmesi veya ifa yerine diger dogal sonlandirma hallerinden biri ile akit
kendiliginden tamamlanmis, maksat hasil olmus ve akit sonlanmstir. Ikincisinde ise
zaten akit, yapisindaki bir takim eksikliklerden dolay1 sakat dogmustur. Yani dogal
olarak akit hukuku geregi sonlandirilmasi ve hiikiimsiiz sayilmasi gerekmektedir.
Saglam dogmadan 6ldigl i¢in hic olmamis gibi kabul edilir. Bu ikinci kisimda
Hanefilerin mali yonii olan veya miilkiyetin naklini gerektiren akitlerde batil akit ile
fasit akit arasinda ayirim yaparak fasit akdin bazi durumlarda hiikmiiniin cereyan
edecegi ve fesat sebebi ortadan kaldirilinca sihhat kazanacagi gibi durumlar soz
konusudur. Bunu ileride ele alacagiz. Buna gore Hanefilerde batil akit, cumhura gore
batil ve fasit akit hukuki bakimdan yok hiikmiinde oldugundan feshedilmesine ihtiyag
yoktur.

Borglar hukukundaki akitlerle ilgili olarak akdin kendiliginden son bulmasini
ifade eden ifa, ifa yerini tutan eda, ibra, takas, yenileme, zaman asimi, ifanin miimkiin
olmamast ve alacakli ve borclu sifatlarinin birlesmesi gibi kavram ve durumlarla
yapisindaki eksiklik sebebi ile sakat olma hali olan fesat ve butlan kavramlar1 ve
muhayyerlik, ikale, fesih, infisah, llizum gibi diger temel terim ve kavramlarin bir
birleri ile yakin bir iliskisi vardir. Bu kavramlarin aralarindaki bu iligki sebebi ile

konunun biitiinliigiinii gormek adina akdi kuran taraflarin kurduklar1 bu akdi kendi

1360 Apaydm, 112.
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iradeleri ile sona erdirmeleri hususuna gegmeden ilgili kavram ve durumlar1 kisaca ifade

ettik.

Bizim burada konu ettigimiz sey, akit saglam olarak tesekkiil ettikten sonra heniiz
ifa edilmeden veya ifd tamamlanmadan taraflarin, ya kendi iradeleri veya harici bir
sebeple bu akdi sonlandirma hiirriyetleridir. Yani bazen degisik sebeplerle taraflardan
birisi veya her ikisi saglam olarak tesekkiil ettikten sonra bu akdi devam ettirmemeyi ve
sonlandirmay1 diislinebilir. Zira insan bazen yaptig1 bir akitte yanilabilir, bekledigi ve
umdugu faydayr elde edememis olabilir, tahmin etmedigi bir takim seylerle
karsilasabilir veya akitten dogan sorumlulugu yerine getirmek kendisi i¢in zor gelebilir.
Bazen de harici bir sebepten otiirii bu akdin sonlandirilmasi gerekebilir. Iste Islam
hukuku bu gibi durumlarda insanlarin maslahatin1 gézeterek akdin taraflarindan birinin
veya her ikisinin akdi sonlandirma istegini belli sartlara bagli olarak mesru kabul
etmistir ki bu da akit hiirriyetinin tamamlayic1 bir unsuru olan akdi ortadan kaldirma

hiirriyetidir.1%?

Bu durum akdin ifa ile son bulmasi halinden ve iptal veya ifsat sebebi ile
hiikiimsiiz olmasindan farklidir. Zira bu bozma ve bozulma hali saglam ve gecerli
dogmus bir akdin geriye doniik olarak veya gelecege yonelik olarak bozulmasi seklinde
olmaktadir ki bu ii¢ yoldan biri ile olur. Bunlar gayr-1 lazim akitlerde tek tarafli bozma
veya vazgeeme, fesih/infisah ve ikale yani karsilikli anlasarak vazge¢gme ve bozma

seklinde cereyan etmektedir.

Taraflarin her ikisinin veya birinin istegi ile akdin son bulmasi yani ikale veya
fesih/infisah durumlari, akdin taraflar icin baglayict olup olmamasi ile alakali
oldugundan bu sona erdirme hiirriyetini akdin baglayicilik yoniinii gdz Oniinde

bulundurarak ele alacagiz.

3.3.3.1. iki Tarafi da Baglayic1 Olan AKkitler

Bir akit kurulus, sihhat ve nefaz sartlarini tagiyorsa artik o ya lazim/ baglayici ya
da gayr-1 lazim/caiz akit diye ikiye ayrilir.

1361 Ozdirek, 177.
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Lazim/ baglayici akit, taraflardan hi¢ birinin tek basina feshedemedigi akittir.
Gayr-11azim/ caiz akit ise, taraflardan birinin tek basina feshedebildigi akittir.

Kendisiyle wulasilmak istenen amaci giivenli ve istikrarli bir sekilde
gerceklestirebilmesi i¢in sahih ve nafiz olarak kurulmus olan akdin lazim/ baglayici
olmasi yani taraflardan birinin tek tarafli iradesiyle bozulmamasi kuraldir. Ancak hukuk
diizeni, amac1 ve yapisi itibariyle her iki tarafin veya taraflardan birinin digerinin rizasi
olmaksizin vazge¢me hakkina sahip oldugu gayr-i lazim akitleri tanidigi gibi kural
olarak baglayici olan akdin baglayiciligimin ¢esitli  sebeplerle askiya alinip

ertelenmesine de imkan vermektedir.3%2

Buna gore her iki taraf veya bir taraf i¢in lazim/baglayicilik agisindan akitler

lazim akitler ve gayr-1 1azim akitler diye ikiye ayrilir.

Lazim akitler; taraflara karsilikli borg yiikleyen, karsiliklar aras1 dengenin 6nemli
bir ortak 6zellik olarak ortaya ¢iktigi nikah, hul‘, sulh, miisakaat, -tohum atildiktan
sonra- miizaraa, havale, satim ve icare gibi iki taraf i¢cin de lazim/baglayict olup

taraflardan hi¢ birinin tek basina fesh edemedigi akitlerdir.

Gayr-1 lazim/ caiz akit ise, taraflardan birinin tek basina fesh edebildigi akitlerdir
ki bunlar, kefélet ve rehin gibi tek taraf igin gayr-1 1azim/baglayici olmayanlar ve sirket,
mudarebe, vasiyet, ariyet, vedia ve Vekalet gibi iki taraf i¢in de gayr-1 lazim yani
baglayici olmayanlardir.?®®® Goriildiigii gibi liizum/ baglayic1 olma sart1, taraflarin akdi

feshedebilme veya edememe durumuna gére olusuyor. %4

Goriildiigii gibi Islam hukukunda akitler mahiyetleri geregi bazen her iki tarafi
bazen de tek tarafi baglayici niteliktedir bazen ise her iki tarafi da baglamaz. Iste
taraflarin iradesi veya harici miicbir bir sebeple akdi sonlandirma durumu olan ikale

veya feshi en ¢ok ilgilendiren sey akdin ve hukuki islemlerin bu baglayiciligidir.

Akdin baglayicilig1 denilince, diger tarafin muvafakati olmadan taraflardan birinin
tek bagina akdi feshetme hakkinin bulunup bulunmamasi kastedilir. Akitlerin kurulusu
icin taraflarin hiir iradelerinin akit konusunda uzlasmasi arandigi gibi baglayicilik

kazanabilmesi i¢in de hem akdin tabiatinin ve yiiklenilen borglar arasi dengenin boyle

1362 H Yunus Apaydin, “Liizum”, DI4, XXVII, 260.
1363 Hafif, 375; Yaman - Calis, 262.
1364 Senhfiri, Nazariyyetii’l Akid, I, 129-134; Ceker, 85.
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bir baglayiciliga uygunlugu, hem de taraflarin bu yonde hakli bir ¢ekince ileri
slirmemesi yani riza gostermesi aranir. Bu sebeple de bir akdin baglayici olmamasi yani
gayr-1 lazim olmasi; ya muhayyerlik, ikrah, fesad, yetkisizlik gibi arizi bir sebeple, ya
da akdin tabiatinin baglayici olmamay1 gerektirmesi ve hukuk diizenince de bu
kategoride yer almasiyla agiklanir. Akdin baglayict olmamasina yol acan her durumun
ayn1 zamanda ilgili taraf i¢in fesih hakkinin dogmasina da yol a¢tig1 sdylenebilecegi
gibi durumu tersten ifade ederek taraflardan birinin akdi feshetme hakkinin bulundugu

her durumda akdin o taraf igin baglayici olmaktan ¢iktig1 da soylenebilir.136°

Kural olarak lazim/baglayict olan akitlerde muhayyerlik hakkinin bulunmamasi
gerekir. Taraflardan birinin veya her ikisinin akdi gegerli kilma veya feshetme hakkinin
bulundugu akit, bu hak sahibi igin lazim/baglayici olmaktan cikar.!3%® Buna gore
taraflardan biri veya her ikisi i¢in muhayyerlik bulunan akitler gayr-1 l4zim,

muhayyerlik bulunmayan akitler ise 1dzim akittir. ¢’

3.3.3.1.1. ikale

Taraflarin karsilikli rizalari ile kurulan ve taraflarin her birine bir takim haklar
saglayan ve sorumluluklar yiikleyen akitler, iki taraf i¢in de lazim/baglayici olan
akitlerdir. Bu tiir akitlerde akdin taraflarinin hak ve sorumluluklar1 arasinda bir denge
vardir. Bu dengenin devam edebilmesi i¢in akdin taraflarindan birisi, diger tarafin rizasi
olmadan akit ile elde ettigi hak veya sorumlulugu ortadan kaldiramaz. Zira onun bu
davranisi akdin diger tarafina zarar verebilir ve akitte var olan denge o zarar goren kisi
aleyhine bozulmus olabilir. Bu sebeple bu tiir akitler ancak iki tarafin da rizasi ile olur

ki buna ikale denir.368

Sozliikkte ikale bir seyi gidermek, ortadan kaldirmak anlamina gelir. Hukuk
istilahinda ise baglayici ve feshi kabil bir akdin, taraflarin karsilikli rizasiyla ortadan
kaldirilmasimi ifade eder. Ikale iki tarafli bir hukuki islem olduguna gére kurucu irade

beyanlar1 olanicabve kabuliin birbiriyle drtiismesi gerekir. 136

1365 Bardakoglu, “Fesih”, Did, XI1, 427-436.
1366 Yaman - Calis, 259.

1367 Ceker, 84.

1368 zdirek, 179.

1369 Bjlal Aybakan, “ikale”, Di4, XXII, 14.
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Ikaleye konu olan akit baglayic1 ve feshi kabil bir akit olmalidir. Taraflardan biri
lehine herhangi bir muhayyerlik taninarak feshe elverisli hale getirilebilen iki tarafi
baglayic biitiin akitler ikaleye konu edilebilir. Ikalenin kurulusu sirasinda akit konusu
olan sey mevcut ve miimkiin olmalidir. Ikale bir fesih sayilacaksa eski halin iadesinin
imkan dahilinde bulunmasi gerekir. Meclis birliginin olmasi gerekir. Yani akdin yapisi
geregi taraflarin karsilikli olarak iistlendikleri borglarin ifasi akit meclisinde olmasi
gereken bir akit ikaleye konu olmussa ayni hassasiyet ikale siirecinde de gosterilmelidir.
Nitekim sarf akdi ikaleye konu olmussa -nasil ki sarf akdi sirasinda karsilikli borg¢larin o
akit meclisinde ifas1 gerekiyor idiyse- aymi sekilde karsilikli borglarin akit meclisi
dagilmadan iade edilmis olmasi gerekir, aksi takdirde ikale kurulmus olmaz. Ikaleyi
yeni bir akit sayan goriis dikkate alindiginda fasit sartlar ileri siirlilmemelidir yani bir
akitte hangi sartlar aramiyorsa o sartlarin bulunmasiicAbeder. Ikaleyi fesih olarak
gorenlere gore ise fasit sartlar ileri siirtilmiisse bu tiir sartlar gecersiz olup ikaleye bir

zarar vermez ve ikale gecerli olur. '3

Ikale, fesih gibi akde dayali borg iliskisini sona erdiren sebeplerden biri olmakla
birlikte kurulusu igin iki tarafin karsilikli iradesine ihtiyag duyulmasi bakimindan
fesihten ayrilir ve bu yoniiyle bir akit dzelligi tagir.™*"* Tkalenin feshe benzer bozucu ve
yenilik dogurucu bir etkiye sahip olmasi bir akit sayilmasina engel teskil etmedigi gibi
bu akdin feshe benzer hukuki sonuglar dogurmasi da fesih sayilmasini gerektirmez. Her
fesih bir ikale degilse de her ikale ayn1 zamanda bir fesihtir. Bu iki 6zelligi sebebiyle
ikalenin akit mi fesih mi oldugu hususunda hukukcgular arasinda goriis ayrilig1 ortaya
ctkmistir. imam Malik ve Ebu Yusuf’a gore hem taraflar hem de iigiincii sahislar
acisindan yeni bir akit, Ebu Hanife’ye gore taraflar agisindan fesih ii¢lincii sahislar

acisindan yeni bir akit, diger hukukculara gore ise her kes agisindan fesihtir.*3"2

Hukukgularin bu ihtilafinin neticesi olarak sunu diyebiliriz, ikale akde dayali borg
iligkisini sona erdiren sebeplerden birisi olmasi yoniiyle fesih olarak ta
isimlendirilmekle birlikte kurulusu icin iki tarafin da rizasinin olmasi sart oldugu igin

akit dzelligi de tasimaktadir.'3"

Ikale yapilinca akit sona ermis olur. Bunun akit veya fesih sayilmasi, akdin sona

1370 Aybakan,“Ikale”, DI4, XXII, 15.

1871 Zerka, el-Medhal, 1, 594.

1372 Sabani, 1, 40; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 448; Aybakan,“Tkale”, DIA, XXII, 14-16.
1373 Ozdirek, 180.
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ermesi bakimindan bir 6nemi yoktur. Ancak akit sona erdikten sonra ortaya ¢ikacak
hiikiimler agisindan ikalenin akit veya fesih sayilmasi 6nem arz etmektedir. Yani ikale
neticesinde ortaya ¢ikacak olan bor¢ ve sorumluluklarin taraflar i¢in neler oldugunun
tespiti ve ikalenin l¢iincii sahislara etkisi yoniiyle onun akit veya fesih sayilmasi 6nem
arz etmektedir. Bu hususta hukukcularin farkli ictihatta bulunmalar1 bazi meselelerde
farkli hiikiimlerin verilmesini gerektirmistir. Yani ikale, sartlarina uygun olarak
kuruldugunda fesih veya yeni bir akit sayilmasina bagl olarak farkli sonuglar dogurur.
Yeni bir akit kabul edildiginde borg iliskisini ileriye dogru, fesih kabul edilmesi halinde
ise geriye dogru ortadan kaldirir. Buna gore dnceki akitten dogan ve ifa edilen borglar
iadeye konu olur. ifa edilmis degilse bunlarin talep hakki diiser ve onceki akde

dayanilarak herhangi bir talep ileri siiriilemez.

Ikalenin yeni bir akit sayilmas1 &zellikle {iciincii sahislarin haklar1 bakimindan
onem tasir. Ikale fesih islemi sayilirsa kural olarak akit sirasinda hakkindan vazgecen
stif'a hakki sahibinin bu hakki iddia etmesine imkan verilmez. Zira siifa hakkin1 doguran
hukuki islem ikale ile ortadan kalkmis durumdadir. Ama ikale akit sayilirsa bu yeni akit

sebebi ile siif'a hakki yeniden kazanilir. 37

Satim akdi yapan kisiler bu akdi ikale ile yani karsilikli riza ile bozduklarinda o
satilan seyin ilk bedelini zikretmezlerse veya daha az ya da daha ¢ok bedel zikrederlerse
yahut farkli bir cinsten bedel zikrederlerse yahut ta ilk bedelin 6denmesini tehir etmek
isterlerse Ebu Hanife’ye gore ikale ilk bedel lizerinden yapilmis olur. Ciinkii bu ikale
islemi taraflar hakkinda fesihtir. Fesih ise ilk akdi ortadan kaldirmaktir. Akit ilk bedelle
oldugundan tabii olarak onun bozulup ortadan kaldirilmasi da ayni bedelle olacaktir.
Yani burada sonradan bedelin eksik, fazla veya farkli cinsten zikredilmesi ve vadenin

uzatilmasi hiikiimstizdiir ikale fesih olarak kurulmustur.

Imam Malik ve Ebu Yusuf’a gére ikale hem taraflar hem de iigiincii sahislar
bakimindan miimkiin olduk¢a yeni bir akittir. Ciinkii burada bir miibadele yani degis
tokus vardir. Bunun adi da akittir, hiikiimleri de akit hiikiimleri olacaktir. ikale, biitiin
mallarda kabzdan sonra veya gayr-i menkullerde kabizdan once olmussa satim akdi
mahiyetindedir. Bu durumda miisterinin mebii satmasi caizdir. Clinkii kendi elindeki

sahip oldugu bir malin1 satmaktadir. Bunu yeni bir satim akdi kabul ettigimize gore yeni

1374 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 449; Aybakan,“Ikale”, DIA, XXII, 15; Ozdirek, 180.



342

bedeller de muteberdir. Ancak mal menkul olur ve heniiz kabzedilmemis olursa kabzdan
once miisterinin bunu satmasi caiz olmadigi i¢in — zira kisinin elinde olmayan bir seyi
satmasinin caiz olmadig ittifakla kabul edilen bir durumdur.- bu muamele akit degil

fesih olur. Bu durumda ilk bedel muteber olup digerleri hiikiimsiizdiir.

Ikale Safii ve Hanbeli hukukgular ile imam Muhammed ve Ziifer’e gore her kes
i¢in miimkiin oldugunca fesihtir. Buna gore ikale, mali kabzetmeden 6nce yapilmigsa bu
akdin konusu ne olursa olsun miisterinin bunu satmasi caiz olmadigindan bunu akit
saymak miimkiin degildir ve bu bir fesihtir dolayisiyla ilk bedel gecerlidir. Eger ikale
mal1 kabzettikten sonra yapilmigsa bunu akit saymak ta miimkiindiir. Bu durumda
bakilir eger ilk bedel zikredilmis ise veya daha az bir bedel zikredilmis ise ya da hi¢bir
bedel zikredilmemis ise bu bir fesihtir ve ilk bedele goére muamele goriir. Bunlarin
disinda kalan ihtimallere gore ise bu ikale bir akittir, dolayisiyla hangi bedel zikredildi
ise ona gore islem goriir. Bu noktada Imam Ziifer ikalenin her haliikarda fesih oldugunu

dolayistyla muteber olanin da daima ilk bedel oldugunu sdylemektedir.3"®

Iki kisi bir menkul mal iizerinde satim akdi yapip teslim ve teselliimden sonra
ikaleye karar verseler, satici ikaleden sonra mali heniiz geri almadan ayni miisteriye
ikinci kez satsa bu, Ebu Hanife, Muhammed ve Ziifer’e gore caizdir. Ciinkii yaptiklari
ikale fesihtir bu sebeple mali teslim almadan satmis gibi kabul edilemez. Yani o mal
fillen misterinin elinde olmakla birlikte ikalenin fesih olmasi sebebi ile ilk akit
yapilmadan Onceki haline donmiistiir. O malin asil sahibi satict olan kimsedir.
Dolayisiyla ikinci kez ayn1 miisteriye satmasinda bir problem yoktur. Ebu Yusuf’a gore
ise ikale akit oldugundan satici olan kimse onu geriye teslim almadan tekrar ikinci kez
satmasi caiz olmaz. Clinkii heniiz elinde olmayan bir seyi satmis olur ki bu da zaten caiz

goriilmeyen bir durumdur.376

Bir akdi sona erdirme eyleminin taraflarin rizasi ile olmasi halinde bunun yeni bir
akit mi yoksa fesih mi yani 6nceki yapilan akdin bozularak durumun 6nceki hale avdeti
mi oldugu hususundaki farkli goriiglerin sonuglarinin yansimasina dair verdigimiz
birka¢ ornekten de anlasildigi iizere bu, yeni bir akit kabul edildiginde borg iliskisini
ileriye dogru, fesih kabul edilmesi halinde ise geriye dogru ortadan kaldirir. Yani yeni

bir akit kabul edilmesi halinde akitlerde aranan tiim sartlar1 tasimasi1 gerekir. Fesih kabul

1875 Karaman, Mukayeseli I:slam Hukuku, 11, 449.
1376 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 450.
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edilmesi halinde ise o sartlar aranmaz ve bozulan o akit hi¢ yapilmamis gibi dnceki hale

avdet edilmis olur.

Hukuki varlik kazanmig bir akdi ortadan kaldiran iradi islemin ikale mi fesih mi
oldugu hususunda en 6nemli 6l¢ii, s6z konusu akdin lazim/baglayici olup olmamasi ve
fesih kabul edip etmemesidir. Baglayici oldugu halde fesih kabul etmeyen nikah ve hul'
gibi akitlerle talak ve 1tk gibi hukuki islemlerde ikale gecerli degildir. Iki tarafi baglayan
akitlerde akit ancak iki tarafin anlagsmasiyla bozulabilir. Akdin tek tarafi baglayici
olmasi1 halinde de akdin kendisini bagladig: taraf i¢in ayni durum s6z konusudur ama
diger taraf ise istedigi zaman tek basina akdi bozabilir. Buna gore fesih akdin tek tarafli
olarak, ikale ise iki tarafin muvafakatiyle bozulmas1 demektir. Ayrica fesih baglayici
olmayan akitlerde bu akitlerin yapis1 geregi, baglayici akitlerde de birtakim hukuki
eksiklikler, baz1 muhayyerlik ve mazeretler geregi isleme imkani bulurken ikale sadece
baglayici olan ve kurulus asamasinda herhangi bir eksiklik igcermeyen akitlerde

isleyebilir. 1377

3.3.3.1.2. Fesih

Fesih, Islam hukukunda bir akdin veya hukuki bagm iradi olarak ortadan
kaldirilmasini ifade eder. Daha kapsamli bir ifade ile fesih, bir akdin veya hukuki
islemin, borg iligkisini tabii olarak sona erdiren ifa, ibra, takas, yenileme, zaman asimi
gibi sebepler disinda her ne sekilde olursa olsun iki veya tek tarafli iradeyle yahut yargi
hiikmiiyle ortadan kaldirilmasini, sona erdirilmesini veya geri alinmasini kapsayacak
sekilde genis bir ¢erceveye sahiptir. Bu sebeple feshin yani sira glinlimiiz hukuk dilinde
riicQ, iptal, geri alma ve cayma gibi tabirlerin ve birbiriyle yakin iligki i¢ginde bulunan
diger kavramlarin da Islam hukukunda genelde fesih kavramu ile karsilandigi soy-
lenebilir. Bu baglamda fesih, hukuki varlik kazanmis bir akit veya hukuki islemin
taraflarca yahut mahkeme tarafindan geriye doniislii veya doniissiiz olarak bozulmasini,
infisah ise boyle bir bozma iradesi yahut beyani gerekmeksizin kendiliginden sona
ermesini ifade eder. islam hukukunda akit ve borg iliskisinden dogan bagmn

¢oziilmesinin yani akdin sona ermesinin, 6liim gibi tabii yollarla sona ermesi hali hari¢

1877 Aybakan, “Ikale”, DIA, XXII, 14-16.
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tutulursa fesih-infisah kavramlari ile anlatildig1 séylenebilir.2378

Konunun bas tarafinda da ifade ettigimiz gibi bor¢ doguran hukuki islemlerin yani
akitlerin kurucu unsuru taraflarin rizasidir. Bu sebeple fesih hakki ve hiirriyeti de
temelde Islam hukukunda c¢ok o6zel bir 6neme ve korumaya sahip bulunan riza

kavramina dayanmaktadir.

Yine az once ifade ettigimiz iizere Islam hukukunda fesih kavrami, sézlesmeden
donme, iptal, geri alma ve cayma da dahil akit baginin ve borg iligkisinin iradi olarak
sona erdirilmesinin hemen hemen biitiin tiirlerini kapsadigindan fesih sebepleri de bir
hayli fazladir. Ote yandan Islam hukukunda her borg iliskisi ve akit tiirii kendi yap1 ve
biitiinliigli iginde ayr1 ayr1 ele alindigindan fesih sebepleri ve feshedilebilme imkanlari

da her tiir ve kategoride farklilik tasiyabilmektedir.

Her ne kadar hukukgular her bir akit tiirii icin farkli farkli fesih sebepleri
zikretseler de bu fesih sebeplerini; akdin baglayici olmamasi, fasit olusu, borcun ifa
edilmemesi ve kusur ve mazeretler seklinde dort ana grupta toplamak miimkiindiir.
Aslinda akdin fasit olusu ve kusur ve mazeretler ileride gorecegimiz ilizere dogrudan
fesih sebebi degil, akdin gayr-1 1azim olusuna sebep olmalar1 hasebi ile dolayli fesih
sebebidirler. Bu sebeple akdin fasit olusunu ve kusur ve mazeretleri, akdin baglayici

olmama sebepleri arasinda ele alip anlatacagiz.

Buna gore fesih sebeplerini; akdin baglayici olmamasi ve borcun ifa edilmemesi
seklinde iki baslikta toplamak miimkiindiir. Once akdin baglayic1 olmamasini sonra da

borcun ifa edilmemesini anlatacagiz.

3.3.3.1.2.1. Akdin Baglayic1 Olmamasi

Bir akdin baglayici olmamasi; ya normalde 1dzim olan bir akdin muhayyerlik,
fesat, ikrah, yetkisizlik ve mazeretler gibi arizi ve harici bir sebeple ya da ilk bastan
gayr-1 lazim olmasi yani akdin tabiatinin baglayici olmamay1 gerektirmesi ve hukuk

diizenince de bu kategoride yer almasiyla agiklanir.

Simdi 6nce bir akdin ilk basta lazim iken gayr-1 lazim olmasina sebep olan

muhayyerlik, fesat, ikrah, yetkisizlik ve mazeretler durumlarin1 izah ederek bunlarin

1378 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XII, 427.
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akdin feshine nasil etki ettiklerini gorecegiz sonra da mahiyeti geregi dogustan gayr-1

lazim olan akitlerin feshini gérecegiz.

Bazi hukukgular ikrah1 dogrudan akdin gayr-1 1azim olma sebebi saymakla birlikte
aslinda biraz sonra ele alacagimiz iizere ikrah, akdin fesadina yol agmasi dolayisiyla
dogrudan degil dolayli olarak gayr-1 1azzim olma sebebidir. Bu sebeple aslen lazim iken
gayr-1 lazzim olma sebeplerini muhayyerlik, fesat, yetkisizlik ve mazeretler basliklari

altinda inceleyecegiz.

3.3.3.1.2.1.1. Muhayyerlik Sebebiyle Baglayicihigin1 Kaybetmesi

Iki seyden daha hayirli olani istemek manasinda olan muhayyerlik kelimesi,
hukuk 1stilahinda ise akdi yapan taraflardan birisinin veya her ikisinin akdi gegerli
kilma veya feshetme hakkina sahip olmasina denir. Bu hak, akde rizanin daha
mitkemmel ve akdin selametinin kesin olup akdin saglam bir temel iizerine bina
edilmesi i¢in mesru kilinmistir.*”® Muhayyerlik, bu hakka sahip taraf agisindan akdi
baglayici/lazim olmaktan ¢ikarir. Muhayyerlikler; feshi kabil, iki tarafa da borg
yiikleyen yani ivazli ve lazim/baglayict akitlerde s6z konusudur. Buna gore ariyet ve
karz gibi baglayict olmayan akitlerde, nikah, talak ve kole azadi gibi feshi kabul
etmeyen akitlerde ve tek tarafli irade ile kurulan hukuki tasarruflarda muhayyerlikten

s6z edilemez. 1380

Ayrica akdin baglayicilik niteligini kaldiran muhayyerlikler, feshe elverisli olan
ve tamam olmasi kabz isleminin gerg¢eklesmesine yani mebi ve semenin teslim
edilmesine bagli olmayan bedelli akitler i¢in s6z konusudur. Bu bakimdan
tamamlanmasi kabz isleminin gergeklesmesine bagli olan sarf ve selem gibi akitler

bedelli olmasina ragmen yapilar1 geregi sart muhayyerligine uygun degildir.!38!

Akitlerin temelinde o akdi kuracak taraflarin rizasinin olmasi akit hukukunun
benimsemis oldugu en temel hakikattir. Bu rizay1r zedeleyecek her durum akitlerin
iptaline sebep olmaktadir. Bu sebeple hukuk diizeni muhayyerlikler vasitasi ile iste bu
lazim olan rizanin ortaya ¢ikmasini ve akitlerle hedeflenen maslahata erisilmesini temin

etmek istemistir. Muhayyerlikler sayesinde taraflar goniil rizalarini zedeleyecek her

1379 Hafif, 395; Ceker, 64.
1380 Sabani, I, 118; Yaman - Calis, 266.
1381 Apaydm, “Liizum”, DI4, XXVII, 261.



346

tiirli arizay1 gidererek ya akdi yaparlar ve devam ettirirler ya da problemli oldugunu

diisiindiikleri akitleri bozup sonlandirirlar.

Hukuk kitaplarinda birgok muhayyerlikten bahsedilmektedir. Bunlarin bir kismi
sadece belli akitler i¢in olmakta iken diger bir kismu ise biitiin akitler i¢in gecerlidir. Biz
burada biitiin akitlere samil olan muhayyerlikleri ele alacagiz. Sart muhayyerligi, gérme
muhayyerligi, aylp muhayyerligi, tayin muhayyerligi, vasif muhayyerligi ve meclis

muhayyerligi.

Bunlar1 birinci boliimde ayrintili olarak anlattigimiz i¢in burada sadece
tamimlarin1 vermekle yetinecegiz. Muhayyerliklerin bir kismu akdi kuran taraflarca
belirlenir, diger bir kismu ise taraflarin iradesinden bagimsiz olarak hukukun
benimsemis oldugu bir haktir.

Sart muhayyerligi, taraflardan birisinin veya her ikisinin belli bir siire igerisinde

yapmis olduklari akdi gecerli kilip kilmama hususunda muhayyer olmalaridir. 382

Gorme muhayyerligi, akdin taraflarindan sadece miisteri konumunda olan kisinin,
akdin mabhallini akit esnasinda veya daha once gormedigi i¢in onu goriince akdi

onaylama veya feshetme hakkina sahip olmasidir.!383

Yapilan bir akitte akdin mahallinde bir kusur/ayip bulunmasi halinde karsi1 tarafin

bu akdi onaylama veya feshetme hakkinin olmasina ayip muhayyerligi denir.'3%

Kiyemi mallardan iki veya ii¢ tanesinin ayr1 ayri fiyatlar1 sylenerek bunlardan ya
miisterinin istedigini almasi veya saticinin istedigini vermesi seklindeki akitten dogan

muhayyerlige tayin muhayyerligi denir. '3

Belli 0zellikleri sebebi ile satin alinan bir malda aranan 6zelliklerin bulunmamasi
durumunda miisterinin bu akdi onaylama veya feshetme yetkisine vasif muhayyerligi

denir.1386

Satic1 ve miisteriden her birinin, akdi tamamladiktan sonra muhayyerlik sarti

olmaksizin akit meclisinden fiilen ayrilmadiklar: siirece akdi onaylama veya feshetme

1382 Hafif, 396; Ceker, 65; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 284.

1383 Hafif, 414;Ceker, 67; Yaman - Calis, 268; Sabani, I, 121; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,
290.

1384 Hafif, 424;Ceker, 68; Sabani, I, 123; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 295.

1385 Ceker, 69; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 288.

1386 Yaman - Calis, 270.
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yetkisine sahip olmalarina meclis muhayyerligi denir ki bu aslinda akdin ne zaman

lazim hale geldigi ile alakalidir. 8

Muhayyerliklerin lazim akitler i¢in oldugunu sdyledik. Burada ifade edilmesi
gereken bir husus ta akitlerin ne zaman lazim hale geldigidir. Hanefi ve Malikilere gore
akiticabve kabul ile kurulmus ve tamamlanmis olur ve boylece 1dzim hale de gelmis
olur. Safii, Hanbeli ve Hanefilerden Ebu Yusuf’a gore ise sadeceicidbve kabuliin
gerceklesmesi ile yani akdin kurulup tamamlanmasi ile akit 1azim hale gelmez. Taraflar
fiillen o akit yaptiklar1 meclisten ayrilmadik¢a akdi fesh etme hakkina sahiptirler. Buna
meclis muhayyerligi denir ve taraflardan biri veya her ikisi buna dayanarak akdi fesh
edebililer. Bu hukukcgular bu goriislerine delil olarak kullandiklart “Akit yapanlar bir
birlerinden ayrilmadikga akitlerinde muhayyerdirler.” 3 Hadisini fiilen ve bedenen
ayrilmak olarak degerlendirirken, diger hukukcular ise bunu akdin bitmesi, konusma

konusu olmaktan ¢ikmasi seklinde degerlendirmislerdir.t38°

Muhayyerlik hakki, ister taraflarin akit anindaki 6n anlasmasindan ister hukuk
diizenince taninmaktan dogsun hak sahibinin dilediginde akdi feshedebilecegini ifade
eder. Bu sebeple de her muhayyerligin ayn1 zamanda bir tiir festh hakki oldugu goriliir.
Bununla birlikte taraflarin baslangigtaki anlagmasindan dogan sart, siire ve vasif
muhayyerliklerinde kullanilan fesih hakkinin mahiyet ve sonuglar1 meclis, ayip, gérme

muhayyerlikleri gibi hukuk diizeninden doganlardan nisbeten farklilik gosterir. 3%

Burada bir kismimi zikrettigimiz muhayyerliklerin, akdin taraflarina saglamis
oldugu akdi feshetme yetkisinin konumuz olan akdi sonlandirma hiirriyeti noktasinda ne
kadar genis bir imkan sundugunu gérmekteyiz. Yani ilk basta her iki taraf icin de
lazim/baglayici olan bir akit, yine taraflarin menfaati geregince hukukun tanimis oldugu
bu muhayyerlikler vasitasi ile taraflarin istekleri, hiir iradeleri ile sona erdirilmektedir.
Nasil ki akdi olusturan taraflar bir ihtiyaca binaen hiir iradeleri ile akdi kurma hakkina
sahip iseler ayni sekilde o akitten umduklar1 o menfaatin saglanamamasi veya taraflarin
o menfaatten daha biiylik bir kiilfetin altina girmeleri durumunda yine kendi hiir

iradeleri ile akdi sonlandirma hakkina da sahiptirler.

1387 Sabani, 1, 125.

1388 Buhari, Buyu, 42- 47.

1389 Hafif, 376; Ceker, 50.

139 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XII, 427.
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3.3.3.1.2.1.2. Fesat Sebebiyle Baglayicihigim1 Kaybetmesi

Yapist itibariyle baglayict olan akitlerin baglayicilik 6zelligini kaybetmesinin
birinci sebebi muhayyerlikler, ikinci sebebi ise hukuk diizeninin akdin sahihligi i¢in
Ongordiigii sartlara riayet edilmemesi ve bundan dolay1 akdin fasit olmasidir. Fakihler
arasinda ayrintida goriis farklilig1 bulunsa da zarar, garar, cehalet, ikrah, miifsit sart ve
riba gibi taraflardan birinin akit kurucu iradesini sakatlayan bir durumun varlig1 veya

akdin hukuk diizenine kismen aykir1 olusu fesat sebebi olarak goriiliir.!3%

Sozliikte bir seyin once diizgiin, diizenli ve yararli iken sonradan bu vasiflarini
kaybederek degismesi ve bozulmasi anlamina gelen fesat kelimesi, hukuk 1stilahinda ise
bir ibadetin veya hukuki islemin, vasif ve sartlarindaki eksiklik ve bozukluk sebebiyle

hiikiimsiiz olmasi anlamindadir.3%2

Islam hukukgularmm ¢ogunlugu, akit ve hukuki islemlerin kurulusunda prensip
olarak "asil-vasif" ayrimi yapmayip akdi bir biitiin kabul ettiklerinden, akdin hiikiim ve
sonuglarin1 dogurabilecek son sekle gelmesini temin eden biitiin sartlar1 ayni 6nem
derecesinde tutma egilimi gdstermisler ve bu sartlardan herhangi birinin eksikligine de
tek dereceli bir miieyyide getirmislerdir. Cogunluk bu tek dereceli hiikiimsiizliik
miieyyidesini ayni anlamda olmak {izere butlan veya fesat olarak adlandirmis, diger bir
ifadeyle hukuken muteber olup olmamasina gore akdi biri sahih (miin'akid), digeri fasid

veya batil (gayri miin'akid) olmak iizere iki kisma ayirmiglardir.

Hanefi hukukcular1 ise fasit akdi, "asil itibariyle mesru, vasif itibariyle gayri
mesru akit" seklinde tanimlayarak c¢ogunlugun aksine akitte asil-vasif ayrimi
yapmiglardir. Akdin asli onun temel unsurlar1 ve kurulus sartlar1 demektir. Akdin vasfi
ise daha ziyade akdin konusuna iliskindir. Akit konusunun tesliminde taraflardan biri
icin zarar varsa, akit bir garar veya cehalet ihtiva ediyorsa, taraflar bu akdi ikrah ile
yapmak mecbiriyetinde kalmiglar ise, miifsit sart veya riba s6z konusu ise bu
durumlarda akdin butlanindan degil fesadindan s6z edilir. Hanefi hukukgulari, akdin

aslinda olan eksiklik ve aykirilikla vasfindaki eksiklik ve aykiriliga farkli sonuglar

1391 Apaydin, “Liizam”, DI4, XXVII, 261.
1392 H Yunus Apaydin, “Fesad”, DIA, XII, 417-421.
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baglamislardir. Aslindaki eksikligin miieyyidesi butlandir, vasfindaki eksikligin

miieyyidesi ise fesattir,13%

Hanefi hukukcular da dahil Islam hukukcularmin tamami ibadetler, nikah, tek
tarafli iglemler, mali yonii bulunmayan veya miilkiyetin nakli sonucunu dogurmayan
akitlerde batil ve fasit ayrimi yapmayip her iki kavrama da esdeger bir kapsam ve
hukuki sonug yiiklerler. Bu grupta yer alan fiil ve akitlerin aslen veya vasfen gayri
mesru olusu onlarin hukuki varlik kazanmalarma engel teskil ettiginden bu alanda
fesihten ziyade butlandan yani her iki kavram i¢in de ayni etkide hiikiimstizliikten s6z
etmek daha dogru olur. Hanefilerin disindaki hukukgulara gore bu iki kavramin ayni
etkiye sahip olmalar1 bu saydigimiz fiil ve akitlerde ne ise bu mahiyette olmayan diger
tim akitlerde de aynidir. Buna gore ister yukaridaki gibi biitiin hukukgularin ittifak
ettigi mahiyetteki fiil ve akitlerde ister cumhurun kabul ettigi gibi biitiin akitlerdeki
durum batil ve fasit olarak temelden hiikiimsiizdiir. Diger bir ifade ile bunlar hukuken
var olmamusglardir ki sona erdirilmeleri bahis mevzu olsun. Bu duruma konunun basinda

da isaret etmistik.

Bizim burada konu ettigimiz durum akdin baglayiciliginin kalkip akdin
feshine/sona erdirilmesine sebep olan Hanefilerin benimsemis oldugu fesat anlayisidir.
Hanefiler, bey', icare, rehin, sirket gibi karsilikli bor¢ yiikleyen ya da karz, hibe gibi
miilkiyetin nakli sonucunu doguran mali akitlerde fesat-butlan ayrimi yapip her biri i¢in
farklr hukuki sebepler ve hiikiimler dngoriirler. Bu baglamda fesih aslen mesru fakat
vasfen gayri mesru, diger bir ifadeyle hukuki varlik kazanmus, fakat sihhat sartlarindaki

eksiklik yiiziinden sakatlanmis bir akdin sona erdirilmesi anlamni tagir. 3%

Ali Bardakoglu, feshin sebepleri baglaminda Hanefiler ile cumhurun batil ve fasit
kavramlarina yiikledikleri anlam farklilhigini ifade ettikten sonra su degerlendirmeyi
yapmaktadir. Bununla birlikte feshin Islam hukuk literatiiriinde, bir akit ve borg
iligkisinin ortadan kaldirilmasi seklinde genis bir kapsami olup, sona erdirmenin geriye
veya ileriye doniik olmasi akdin yapisina bagl bulundugundan, feshe sadece sahih bir

akdin hakli bir sebeple ileriye doniik olarak bozulmasi seklinde bir anlam yiiklemek ve

1393 Apaydin, “Fesad”, DI4, XII, 417.
1394 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XII, 430; Apaydin, 52-54.
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akdin fesadm fesih sebebi degil iptal sebebi olarak tanimlamak Islam hukuk doktrini

acisindan dogru olmaz.13%

Akdin feshine sebep olan fesat halleri bir tek genel sebebe racidir. O da akdin
hukuki yapisina aslen degil de fer’i bir yonden aykiri olmasidir. Bu sebep farkh
akitlerde ¢esitli sekillerde ortaya cikabilir. Fesadi gerektiren bu sekillerden bir kismi
biitiin akitlere samil olup, bunlara genel fesat sebepleri denir. Diger bir kismi ise bazi

akitler i¢in fesat sebebi olur ki bunlara da 6zel fesat sebepleri denir.

Genel fesat sebeplerini; taraflardan birinin akit kurucu iradesini sakatlayan bir
durumun varlhigi veya akdin hukuk diizenine kismen aykir1 olusunu ifade eden cehalet,
garar, ikrah, miifsit sart, hata, hile, zarar ve riba gibi bagliklar altinda toplamak

miumkindiir.

Daha 6nce akdin konusunun 6zellikleri baglaminda zikrettigimiz cehalet ve garar
kavramlar1 orada sadece akdin konusu ile alakali idi. Burada ise daha genel olarak akdin

tiimiinde var olan cehalet ve garardan bahsedecegiz.

Islam hukukgular1 akdi ifsat eden cehaleti nizaya yol acan cehalet olarak
vasiflandirmiglardir. Hanefiler ise burada yine bir ayirima giderek c¢oziimii giic bir
anlagsmazliga yol acan fahis cehalet akdi fasit kilar derken bu o6l¢iide olmayan basit
cehalet akde zarar vermez derler. Akdi fasit kilan cehalet; akdin konusunda, mali
muavazali akitlerde akdin bedelinde, baglayici siireli akitlerde siirede ve akitte sart

kosulan temin vasitalarinda olur.*3%

Islam hukukculari, garar kelimesi ile akdin, sonu belli olmayacak sekilde
yapilmasini kastediyorlar. Hanefiler bunda da yine bir ayirim yaparak akdin konusunun
aslinda olan garar butlan sebebi iken vasif ve miktardaki garar ise fesat sebebidir derler.
Birincisine 6rnek hayvanin karnindaki yavrunun satigidir. Bu akit batildir. Ciinkii bu
yavrunun hi¢ dogmamasi veya 6lii dogmast muhtemeldir ki bu akdin aslindaki bir
garardir. Ikincisine drnek ise sagmal bir inegin giinde su kadar litre siit verdigini
sOyleyerek satmaktir. Bu akit fasittir ¢linkii o inegin siit vermesi kesindir fakat o

miktarda siit verecegi kesin degildir.**%

139 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XII, 430.
13% Apaydm, 133.
1397 Apaydin, 134.



351

Ikrah bir kimseyi tehdit ederek hukuken yapmakla miikellef olmadig1 bir seyi
yapmaya zorlamaktir. Tkrahin akde etkisi konusunda hukukgular farkli kanaatlere vakif
olmuslardir. Hanefiler ikrah1 miilci ve gayr-1 miilci diye iki kisma ayirmaktadirlar.
Ikrah-1 miilcide kisinin 6ldiiriilmesi, bir organin kesilmesi gibi agir tehdit vardir. Tkrah-1
gayr-1 miilcide ise dovmek, hapsetmek gibi daha hafif tehditler vardir. Ebu Hanife
ikrahin akdi fasit kilacagimi dolayisiyla fasit akdin hiikiimlerinin uygulanacagini
sOylerken Ziifer ikrahin akdi fasit degil mevkuf kilacagini, ikrah durumu gectikten sonra

miikreh olan kimse isterse bu akdi gegerli kilar isterse fesh eder demektedir.'*%

Imam Malik’e gore ikrah, akdi fasit veya mevkuf degil dogrudan gayr-1 1azim
kilar. Bu sebeple miikreh kimse dilerse akdi fesh eder. Safii ve Hanbelilere gore ise
ikrah, feshi kabil olsun veya olmasin biitiin akitleri batil kilar. Ciinkii bir kimsenin

rizasinin olmadig bir akit muteber degildir.3%°

Ikrah Hanefilerin benimsedigi gibi ister akdin fesadina —ki dolayl1 olarak da gayr-1
lazim olmasina- isterse Malikilerin benimsedigi gibi dogrudan gayr-1 14zim olmasina
sebep olsun her haliikarda neticede akdin sona ermesi i¢in bir sebeptir. Yani miikreh

kimse bu hal kalkinca akdi fesh etme hakkina sahiptir.

Cehalet, garar, hata, hile, ikrah, miifsid sart, zarar, faiz gibi sebeplerin akdi fasit
ve dolayisiyla feshedilebilir kilmasi, taraflarin akitteki rizalarinin tam olarak
gerceklesmesi ve hak edilmemis zarar ve beklenmeyen magduriyetlere karsi korunmast
amacini tasir. Bu sebeple oncelikli olarak iradesi sakatlanan tarafa, ayrica diger tarafa
veya hakime bu akdi bozma hakki, hatta bazen gorevi verilmistir. Akdin fasit olmasi
sebebi ile olusan feshin bir hak m1 yoksa gdrev mi oldugu hukuk diizeni ve feshin
gerekcesiyle yakindan ilgilidir. Mesela Hanefiler fasit akitleri feshi gereken akit olarak
nitelendirip fesat sebebinin giderilmesinin prensip olarak hem taraflar hem de toplum
i¢in bir gorev oldugu goriisiindedir. Bu baglamda fesih bir hakkin kullanimindan ziyade
bir gorevin fas1 mahiyetini alir. Ancak yine de fesadin kaynagi bu konuda belirleyici
bir rol oynar. Eger bu fesat taraflardan birinin akit kurucu iradesini sakatlayan bir
durumdan kaynaklaniyorsa o takdirde fesih bir haktir, fakat akdin hukuk diizenine
kismen aykirt olusunu ifade eden bir durumdan kaynaklaniyorsa o zaman ise o akdin

feshedilmesi bir gorevdir. Mesela satim akdinde siirenin bilinmeyisinden kaynaklanan

139 Apaydin, 135; Ozdirek, 187.
139 Ozdirek, 187.
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fesatta fesih bir hak, faiz sartindan dogan fesatta ise bir gérev olarak nitelendirilir.14%

Yani akdin fasit olmasi durumunda taraflardan her birinin, ayrica hakimin akdi
feshetme yetkisi, bazen de yikiimliligi vardir. Ciinkii bu akit, icerdigi fesat sebebiyle
0zli bakimindan baglayict olmayip feshedilmeyi hak etmistir. Fasit akdin feshiyle
muhayyerlik hakki bulunan bir akdin feshi arasindaki en 6nemli fark birincisinde fesih,
akdin baglayici olup olmamasinin 6tesinde hukuk diizeninin akdin yapilis1 ve yapisinda
aradigr bazi sartlarin eksik olmasi sebebiyle bazen bir hak, bazen bir gorevdir.
Digerinde ise onun yerine getirilmemesi dini-uhrevi bir sorumluluk yiiklemeyen bir hak

olmasidir.140?

Buna gore yapisi bakimindan baglayict olan bir akdin bu niteligini kaybetmesi
esas itibariyle iki durumda ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan biri akitte bazi
muhayyerliklerin s6z konusu olmasi, digeri ise hukuk diizeninin akdin sihhati i¢in
Ongordiigii sartlardan Dbirine riayet edilmemesidir. Her iki durumda da akit
baglayiciligin1 kaybettigi icin feshe agik hale gelmekteyse de birinci durumda akdin
feshedilmesi bir hak iken ikinci durumda bazen bir hak, bazen bir gérev olmaktadir.

Bu iki sebepten baska iki durum daha vardir ki bunlar da aslinda baglayici olan bir
akdin bu baglayiciligimi kaybetmesine sebep olarak akdi feshedilebilir hale
getirmektedirler. Fakat bunlarin ilk iki sebepten farki, hukukgularin farkli kanaatlere
sahip olmalar1 sebebiyle lizerlerinde ittifak edilmemis olmalaridir. Biz bunlar1 da yapisi
itibari ile 1azim iken, akdin bu baglayiciligini ortadan kaldiran sebeplerden olmasini
benimseyen hukukgularin kanaatlerini daha isabetli bularak burada zikretmeyi uygun
bulduk.

3.3.3.1.1.2.3. Yetkisizlik Sebebiyle Baglayicihigin1 Kaybetmesi

Bukonu islam  hukuk kaynaklarinda fuzulinin akdi bashg altinda

incelenmektedir. Fuzuli, bir kimsenin hukuki temsilcisi (vekil, veli —vasi, kayyim)

olmadig1 halde onun adina hukuki islemde bulunan kisiyi ifade eder.14%

1900 Bardakoglu,, “Fesih”, DId, X1, 430.
1401 Apaydm, “Liizum”, DI4, XXVII, 260-261.
1402 Besir Goziibenli, “Fuzuli” DiA, XII1, 239.
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Mecelle'de, "Bi-gayri izni ser'i diger bir kimsenin hakkinda tasarruf eden
kimsedir" 149 geklinde tarif edilen fuzuli Bati hukukundaki yetkisiz temsilciye

benzemektedir.

Fuzulinin yapti§1 hukuki islemlerin degeri ve gegerliligi konusu Islam hukuk
doktrininde tartismal1 olup sonugta ortaya iki farkli goriis ¢ikmistir. Bunlardan birincisi,
bu islemlerin gegerli ancak adina is yapilan kimsenin veya temsilcisinin onayina bagh
bulundugu, ikincisi ise fuzulinin biitiin hukuki islemlerinin gegersiz oldugu seklindedir.
Hanefi, Hanbeli ve Malik’ten gelen bir goriise gore ve Caferi imamlar1 dahil olmak
iizere Islam hukukcularmm g¢ogunlugunun benimsedigi birinci goriise gore fuzulinin
hukuki islemleri gegerli olarak kurulmus olmakla birlikte islerlik acisindan eksik olup
mevkuftur. Safiye gore ise fuzulinin yaptig1 biitiin hukuki islemler batildir. lgili kisinin
onaylamasi1 bu akdi gecerli hale getirmez. Eger o kisi bunu onaylayacaksa akdi yeniden

kurmasi gerekir.1404

Safiilere ile diger hukukcularin bu ihtilaflarinin sebebi akitlerin tahakkuku ile
alakalidir. Safiilere gore akdin sonuglari akitten ayrilmaz. Akit viicut bulunca o akdin
sonuglart da onula beraber viicut bulmus olur. Bir akdin sonuglar1 dogmamigsa o akit
viicut bulmamis demektir. Akit ancak hem ehliyet hem de velayet sahibi birinden Sadir
olursa viicut bulur. Safiilerin bu goriisiine gore fuzuli, miimeyyiz ¢ocuk ve sefih gibi

ehliyet veya velayet eksikligi bulunan kimselerin yaptiklari akitler batildir.

Hanefi ve diger hukukgulara gore ise akdin viicut bulmasi akdi yapan kisinin ehil
olmas1 ve akdin mahallinin bunu kabul edebilecek durumda olmasina baghidir. Fuzuli
akit ehidir. Fuzuli bir akit yapmissa ve akdin mahalli de onu kabul edebilecek bir sey ise
0 zaman bu akit viicut bulmus demektir. Akdin viicut bulmasi onun sonuglarinin hemen
terettlip etmesini gerektirmez. Akdin sonuglar1 gecikebilir. Bu sebeple ilgili sahsin
iltizam etmedigi bir seyle sorumlu tutulmamasi i¢in fuzulinin yaptig1r akdin sonuglari

tehir edilmistir.140°

Buraya kadar anlatilanlara gore fuzulinin akdi, Safii’ye gore batil oldugu icin
diger hukukgulara gore de mevkuf oldugu i¢in onaylayacak kimse akdin tarafi degil

ticlincii sahis olmasi ve akdi onaylamadiginda akdin kurulmamis sayilmasi daha 6nce de

1403 Mecelle, md, 112. .
1404 Hafif, 357; Goziibenli, “Fuzuli” DI4, XIII, 239.
1405 Hafif, 358.
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belirttigimiz gibi her iki durumda da akdin son bulmasi akdi kuran kisiler tarafindan

olmamaktadir. Dolayisiyla bunlar bizim konumuzun disindadir.

Fakat fuzuli, icazete mevkuf olan her hangi bir lazim akit yapinca bu akit ancak
icazetten sonra lazim hale gelir. icazetten 6nce ise o gayr-1 ldzimdir. Yani burada o
akdin gayr-1 lazim olmasimnin sebebi o akdi yapmaya yetkisi olmayan bir kimsenin onu
yapmis olmasidir. Bu durumda kendisi i¢in akit yapilan kisi — ki akdin taraflarindan biri
olmayip ti¢iincii sahistir.- bunu feshedebildigi gibi fuzuli ve akdin diger tarafi da bu
akdi feshedebilir. Yani fuzulinin yaptig1 akit onaylanmadan 6nce gayr-1 1azim oldugu
i¢cin akdin taraflar1 olan fuzuli ve kars1 taraf bu akdi feshetme hakkina sahiptirler. Ancak

fuzuliye taninan bu hak sadece muavazal akitlerle sinirlidir.14%

3.3.3.1.2.1. 4. Mazeret Sebebiyle Baglayicihgim1 Kaybetmesi

Akdin yapilmasindan sonra ortaya c¢ikan ve akdi yapmaya sevk eden etkeni
ortadan kaldirarak taraflar1 hak etmedigi bir zararla karsi karsiya birakan hakli bir
sebebin bulunmasina ayip veya mazeret denir. Eger bu kusur akdin mahallinde olursa
buna ayip denir ve daha Once muhayyerlikleri anlatirken ifade ettigimiz gibi ayip
muhayyerligi sebebi ile akdin baglayiciligi kaldirilmis olur. Fakat bu kusur akdin
mahallinde degil de taraflarda olursa buna da mazeret denir ve Hanefi fakihlerine ve ibn

Hazm'a gére akdin baglayiciligini kaldiran bir sebep olur.*4%

Islam hukukcular1 neyin ayip sayilacagi ayibin mevcudiyeti halinde akdin
feshedilebilir mi yoksa miinfesih mi olacagi hususunda farkli goriiste olsalar da akitlerin
prensip olarak ayip sebebiyle feshedilebileceginde miittefiktirler. Ayibin mevcudiyeti
halinde 1ilgili taraf, onun mahiyetine gore dogacak muhayyerlik hakkini, akdin fasit
oldugunu veya ifa imkansizligini ileri siirerek akit bagindan kurtulabilir. Mazeretlere
gelince, Hanefi fakihlerine ve ibn Hazm'a gére belli bir zaman icinde siirekli borg
iligskisi doguran akitler mazeretler sebebiyle de feshedilebilir. Fakihlerin ¢ogunlugu ise
bazi miinferit meselelerde kural disina ¢ikmakla birlikte mazeretleri ilke olarak fesih

sebebi kabul etmezler.1408

1406 Hafif, 358, _
1407 Apaydm, “Liizum”, DI4, XXVII, 262.
1408 Bardakoglu, “Fesih”, Did, XI1, 431.



355

Akdin baglayiciligini kaldiran sebeplerinin sonuncusu olan mazeretler, fevri
akitler denilen ve yapildig1 anda tamam olan veya siire unsuru icermeyen satim, sulh,
kismet gibi akitlerde degil de ariyet ve miizaraa gibi ifas1 siire unsuru ihtiva eden ve bu
siire zarfinda siirekli bir borg iliskisi doguran akitlerde s6z konusudur.'*® Ozellikle  de
glinlimiizdeki kira ve is akdine tekabiil eden icare akdinde s6z konusu olan akdin
stirdiiriilmesinin kirac1/ is veren acisindan ongoriilmeyen ve bizzat akit sebebiyle hak
edilmeyen bir zarara yol agmasi durumunda kiraciya akdi feshetme hakki taniyan bir

durumdur.1410

Hanefi hukukgulariin gelistirdigi ayip-mazeret ayrimi ve mazeretler sebebiyle
akdin gayr-1 lazim olusu ve feshi telakkisi, modern hukuktaki beklenmeyen hal

nazariyesine benzer bir hukuk mantigin1 sergiler.

Ayip, akitten beklenen menfaati tamamen veya kismen yok eden, mazeret ise akde
devam edilmesi halinde taraflardan birinin akitle iistlenmedigi bir zarara ugramasi
sonucunu doguran arizi gelismelerdir. Ayip genellikle akit konusunda veya bedelde
goriilen eksiklikler oldugundan karsiliklar arasi denge bozulmakta ve akde bagliliktan
ayrilmay1 gerektirecek boyutta hakli bir sebep teskil etmektedir. Satilan malin kusurlu
cikmasi, kiralanan evin hasarli, ¢alistirilacak isc¢inin hasta olmasi boyledir. Mazeretler
ise akit konusuna ve bedele iliskin degil cogu taraflarla ilgili harici ve siibjektif
karakterde gelismeler oldugundan mazeretlere ragmen akde devam etmek miimkiindiir.
Fakat taraflardan biri i¢in akit kurulurken 6ngoriilmeyen ve karsiliksiz kalan bir zarar

s6z konusu oldugundan hakkaniyet ilkesi akdin sona erdirilmesini gerekli kilar.'4!

Belli 6lctide haklilik tasiyan bir¢ok arizi gelisme ilgili taraf i¢in akdi fesih sebebi
kabul edilmis, bu arada gelistirilen ecr-i misl ve tazmin teorisiyle de fesihten karsi
tarafin zarar gormesi onlenmeye calisilmistir. Yani karsi tarafin fiili zarariin 6denmesi
sartiyla bu kimse i¢in fesih hakkinin dogacagi kabul edilmistir. Bu goriisii benimseyen
Hanefiler'in temel gerekgesi, gecerli bir mazeretin oldugu durumlarda akdin
baglayiciligini ileri siirerek taraflari anlami ve varlik sebebi ortadan kalkmis bir akdi
ifaya zorlamanin dogru olmayacagidir. Bununla birlikte Hanefiler, hukuki islemlerde

istikrar ve giiven ortamini da korumak icin, akdin baglayiciligini ortadan kaldirarak

1409 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XII, 431. '
1410 Zerka, el-Medhal, I, 530; Apaydm, “Liizum”, DI4, XXVII, 262.
1411 Bardakoglu, “Fesih”, Did, XI1,431.
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akdin feshini miimkiin kilan zararin, akde bagliliktan ayrilmay1 hakli kilacak 6lciide ve
fiili olmasi, ayrica zararla akde devam arasinda kuvvetli bir bag bulunmasi1 hususunda

titizlik gdstermislerdir.142

Akdin feshedilerek sona ermesinin sebeplerini, akdin baglayici olmamasi ve
borcun ifa edilmemesi basliklarinda ele alinabilecegini ifade ettik. Akdin baglayici
olmamasi da ya aslen baglayici iken birtakim sebeplerle bu baglayiciligini yitirmesi ile
ya da tabiati itibari ile aslen baglayici olmamasi seklinde olur dedik. Buraya kadar aslen
baglayict iken bu baglayiciligimi kaybetmesinin sebeplerini ifade ettik. Akdin tabiati
itibari ile baglayict olmamasi ise ya tek tarafli baglayici olmasi ile ya da iki tarafi da
baglayict olmamasi ile olur. Akdin sona erdirilmesi konusunu, basindan beri iki tarafi
da baglayic1 olan akitler, tek tarafi baglayici olan akitler ve iki tarafi da baglayici
olmayan akitler seklinde tanzim ettigimiz i¢in o diizeni bozmamak adina simdi burada
once akdin feshedilmesinin ikinci sebebi olan borcun ifa edilmemesini zikredecegiz
sonra da tekrar birinci sebebin ikinci kismi olan tabiati geregi baglayici olmayan

akitlerin sona erdirilmesi konusuna donecegiz.

3.3.3.1.2.2. Borcun ifa Edilmemesi

Akdin kendiliginden sona ermesinin ya ifa ve benzeri yollarla ya da akdin temel
unsurlarindaki bir eksiklik sebebiyle dogustan hiikiimsiiz olmasi ile olacagini ifade
etmistik. Eger akdin taraflara yiiklemis oldugu sorumluluk yani her bir tarafin karsi
tarafa kars1 yiikklenmis oldugu borg yerine getirilmezse bu, kendisine karsi borcun yerine

getirilmedigi tarafa akdi feshetme hakki verir.

Yani akdin feshedilmesinin sebeplerinde biri de borcun ifa edilmemesidir.
Taraflardan birinin akitten dogan borcunu ifd etmemesi diger bir ifadeyle borca
aykirilik; genelde ifanin imkansizligi, bor¢lunun iflas ve 6limi, bor¢lunun kasten ifa

etmemesi veya koti ifada bulunmasi gibi birkag sekilde kendini gosterir.

[fanin imkansizh@g irade dis1 yani beklenmedik hal ve miicbir sebepten
dogabilecegi gibi taraflardan birinin veya li¢iincii sahsin iradi olarak kusurundan da
kaynaklanabilir. Ifanin imkansizliginin akdi ne &lgiide ve nasil etkileyecegi yani akdi

miinfesih mi kilacagi yoksa feshi kabil mi yapacagi gibi hususlar hukukgular arasinda

1412 Apaydin, “Liizum”, DI4, XXVII, 262; Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XI11,432.
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tartismali konulardir.**®Bedelin veya akit konusu mal veya hakkin durumu,
imkansizliga yol acan sebebin kabzdan once veya sonra olusu, kusurun taraflardan
hangisine ait oldugu gibi hususlar ayr1 ayr1 acilardan ele alinir ve her farkli durum igin

farkli yorum ve ¢dziimler getirilir. 1414

Ornegin icare ve iare gibi siireli akitlerde siirenin dolmasi ile akit kendiliginden
sona erecegi i¢in o akit infisaha ugramis kabul edilir. Satis akdinde akitten sonra fakat
mebii teslimden Once akdin mahalli helak olsa akdin geregini ifanin imkansizlig1

olustugu i¢in akit infisah etmis olur.

Borglunun o6liimii de aslinda ifanin imkansizligimi dogurmaktadir. Sirket,
mudarebe, miizaraa, miisakaat ve Hanefilere gore icare akitlerinde taraflardan biri vefat
edince akit infisaha ugramis sayilir. Fakat bu, satis akdinde mebi elde mevcut ise
cereyan etmemektedir. Soyle ki satis akdinde akitten sonra ve mebiin tesliminden 6nce
satic1 vefat etse eger o satilan sey terekede mevcutsa mirascilarin onu miisteriye teslim

etmesi gerekir. Yani burada ifa imkansiz olmamaktadir. 141

Borcu ifanin imkansizligiin infisah m1 yoksa fesih mi kabul edilecegi hususunda,
bunun iradi olup olmamasina bagl olarak ifanin tamamen imkansizliginin infisah,
kismen imkansizhiginin ise fesih sebebi teskil ettigi genel bir yaklagim olarak ifade
edilebilirse de uygulamada bir¢ok ihtimal ve goriis farkliliklarinin bulunabilecegi

gbzden uzak tutulmamalidir.41®

Akdin feshedilmesinin sebeplerinden biri olan borcun ifa edilmemesi; genelde
ifanin imkansizlig1, bor¢lunun iflas ve 6liimii, bor¢lunun kasten ifa etmemesi veya kotii
ifada bulunmasi sebeplerinden biri ile olmaktadir dedik. Ifanin imkansizhig1 ise iradi
veya gayr-i iradi ve tamamen veya kismen imkansizlik seklinde olabilmektedir. ifada
bulunacak bor¢lunun iflas1 ve 6liimii de imkansizlik kapsaminda degerlendirilmektedir.
Bunun alacakliya mevcut borg iliskisini feshetme hakki verip vermedigi hukukcular
arasinda tartistlmistir. Fakihlerin ¢ogunluguna goére, mesela miisteri — burada satin
aldig1 seyi alma hakkina ve onun bedelini 6deme borcuna sahiptir.- mebii kabzedip de

bedelini 6demeden iflas veya vefat etmisse ve satilan mal da satildig1 sekliyle bu sahsin

1413 7erka, el-Medhal, 1, 593.
1414 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XI11,430.
1415 7erka, el-Medhal, 1, 595.
1416 Bardakoglu, “Fesih”, Did, XI1,430.
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mal varligi arasinda mevcutsa satict konumunda olup ta bedeli alacaklilarin, akdi
feshederek bu mali geri alma hakki oldugu gibi akdi feshetmeyerek diger alacaklilar
arasina katilma hakki da vardir. Hanefiler ise alacakliiin bu durumda akdi
feshedemeyecegi, sadece diger alacaklilar arasina katilabilecegi goriisiindedir.
Malikiler, borcun 06deneceginin ilgililerce taahhiit edilmesi halinde akdin
feshedilemeyecegini belirterek fesih hakkinin  kdétiiye kullanilmasint - dnlemek

istemislerdir. 14’

Bor¢lunun kasten ifada bulunmamasi veya geregi gibi ifada bulunmamasini ise
tezimizin lg¢ilincli boliimiiniin birinci baslig1 olanakit yapma ve akdin diger tarafimi
secme hiirriyeti ve bunu sinirlayan durumlar kapsaminda miitemerrit bor¢lu ve miiflisin

durumu baglig1 altinda detayli olarak anlattik.

Orada daha ¢ok bu sebeplerle ifdda bulunmayan bor¢luya, karsi tarafin bizzat
veya mahkeme karari ile ne gibi miieyyideler uygulayabilecegi ve bu sayede zorla da
olsa borcu 1ifa ettirip ettiremeyecegi ve bunun akit hiirriyetini nasil kisitlayacagi
hususunu dile getirdik. Burada ise biitiin bu miieyyidelere ragmen borcun ifa
edilmemesi karsisinda karsi tarafin bu sebebe istinaden akdi feshetme hakkinin olup

olmadigini ifade etmekteyiz.

Bor¢lunun iradi olarak borcunu kasten ifa etmemesi halinde, Islam hukukunda ilk
planda akdin feshinden ziyade akit baginin devam ettirilip alacakli i¢in ifay1 talep hakki,
tazminat ve hapis hakki taninmasina agirlik verilmis, hakimin kusurlu olarak ifaya
yanagmayan tarafa hacir, tazmindt ve hapis gibi miieyyideler uygulayabilecegi
belirtilmis, akdin feshi imkani ise oldukg¢a daraltilmistir. Bunun temelinde akitleri
miimkiin oldugu dlciide gegerli kilma, bor¢luyu ifaya zorlayacak biitiin yollar1 deneme

ve fesih hakkinin kétiiye kullanmilmasini énleme diisiincesinin yattig1 sdylenebilir, 1418

Islam hukukcularmm bor¢lunun temerriidii halinde akdin feshinden ziyade
bor¢lunun ifaya zorlanmasina agirlik vermeleri, belli amaglara yonelik bir tedbir
mahiyetinde oldugundan bu durumda nihai bir ¢6zlim olarak yarg: yoluyla akdin feshi,
yapilan ve karsiliksiz kalan 6demenin geri almmasi yoluna gidilmesi de Islam

hukukunun genel prensip ve amagclarina uygunluk gosterir. Zira haksiz zararin

1417 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XI1,430.
1418 Bardakoglu, “Fesih”, DI, XI1,431.
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Onlenmesi veya giderilmesi genel bir ilke oldugu gibi zarara zararla mukabelede
bulunmamak ta bir temel ilkedir. Insanlar akitleri, elde etmek istedikleri bir fayda icin
yaparlar ve bu akit sebebiyle de bir zarara ugramak istemezler. islam hukuku da
insanlarin zararma olan bir seyi onlardan def etmek istedigi i¢in bir akit neticesinde
taraflardan biri borcunu ifd ederken digerinin bu ifida bulunmamasi kars1 tarafa bir
zarar olacagl i¢in bunun telafisi mutlaka olmalidir. Bu da az once ifade ettigimiz gibi
hukukun saglamis oldugu diger tiim yollar kullanilarak 6nce o sahis 1faya zorlanir ama
buna ragmen hala ifada bulunmazsa o zaman da karsi1 taraf mahkeme yolu ile akdin

feshini saglar.

Akde konu teskil eden mal ve hizmette ortaya ¢ikan eksiklik, kusur ve ayip bir
yoniiyle kotii ifa veya borcun ifa edilmemesi kapsaminda goriilerek, 6zellikle misli
borglarda alacakliya fesih hakki degil sadece bor¢luyu gerektigi sekilde ifaya zorlama
hakki taninmas1 miimkiindiir. Ancak bu mesele Islam hukukunda genelde akit konusunu
teskil eden kiyemi mallarin ayipli ¢ikmasi seklinde ele alinmis olup bu durumda akde
rizanin sakatlandigi ve ayiptan zarar goren tarafin baslangictan itibaren rizasinin yok
farzedilmesi gerektigi 6l¢ii alindigindan bu kimseye ayip sebebiyle akdi feshetme hakki
tanmmustir. 4 Yani bu durum bir agidan ifaimin geregi gibi olmayip koti ifa
kapsaminda degerlendirilerek borc¢luyu gerektigi gibi ifaya zorlamak, fesih hakkini
ikinci planda tutmak seklinde degerlendirilebilecegi gibi diger bir agidan ise ayip
muhayyerligi kullanilarak akdin feshedilebilecegi 6n planda tutulmustur. Bu iki farkli
yaklasimda akde konu olan seyin misli veya kiyemi olusu dikkate alinarak farkli

sonuglar benimsenmistir.

Akdin feshedilmesinin sebeplerinin ikincisi olan borcun ifa edilmemesi; ifanin
imkansizligi, bor¢lunun iflas veya 6liimii, bor¢lunun kasten ifa etmemesi veya koti
ifada bulunmasi sebeplerinden birinin var olmasi farkli derecelerde ve farkli akitlerde de

olsa karsi tarafa akdi feshetme hakki vermektedir.

Akdin feshedilmesinin en baslica sebebi gayr-1 lazim olusu yani baglayici
olmamasi idi. Bu ise ya aslen baglayici iken bir takim sebeplerle bu baglayiciligini
yitirmekle ya da tabiati geregi bastan baglayic1 olmamakla olur. Yani her iki taraf i¢in

de baglayict olmayip ya sadece tek tarafi baglayicidir ya da her iki taraf icin de

1419 Bardakoglu, “Fesih”, Did, XI1,431.
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baglayict degildir. Bundan 6nce, aslen baglayici iken bir takim sebeplerle bu 6zelligini
kaybederek feshe agik hale gelme durumlarini ve akdin feshedilmesinin ikinci sebebi
olan borcun ifa edilmemesini gordiik simdi ise tabiati geregi baglayici olmadigi igin

feshe ac¢ik olma durumlarini gérecegiz.

3.3.3.2. Tek Tarafi Baglayic1 Olan Akitler

Akitlerin tek veya iki tarafli olarak baglayici olmasi, hukuk doktrininde akitlerin
lazim/baglayict ve gayr-i lazim/baglayict olmayan seklinde ikili ayrima tabi tutuldugunu
sOyledik. Bu ayrim akitlerin tabiatinin bunu gerektirmesinden kaynaklanir. Lazim
akitler iki taraf i¢in de baglayicilik tasidigindan ancak taraflarin karsilikli anlagsmasiyla -
ki buna ikale denir.- veya hakli bir sebebin varlig1 halinde tek tarafli irade ile - yani

fesih ile- sona erdirilebilir.1420

Baglayicilik agisindan yapilan taksimin temel kriteri, akdin her iki tarafa borg
yukleyici olup olmamasi ve bedeller arasi dengedir. Yapisi geregi karsilikli borg
yiiklemeyen, dolayisiyla bedeller arasi dengenin goézetilmesi sorununun ortaya
ctkmadigr akitler amag ve yapi itibariyle baglayict olmayan akitler grubunda yer alir.
Burada akdin baglayict olmamasi dogrudan akdin yapisindan kaynaklanan bir
durumdur. Baglayict olmama durumunun genellikle sabit bir nitelik oldugu akit, gayr-i
lazim akit veya caiz akit olarak adlandirilir. Bu tiir akitlerde taraflardan biri veya her
ikisi kars1 tarafin rizas1 aranmaksizin akdi feshederek akit rabitasini tek tarafli iradesiyle

kaldirabilir. 14?1

Buna gore gayr-i lazim akitlerin en basta gelen Ozelligi, taraflardan birisine
sorumluluk getirirken kars1 tarafa her hangi bir sorumluluk yiiklemeyip sadece hak
kazandirmasidir. Bu sebeple de akit kendisi icin baglayic1 olmayan taraf, akdin kars
tarafinin rizasini almaksizin tek tarafli irade ile feshedebilmesidir. 14?2 Baglayici

olmayan akitlerde feshin geriye doniik bir tesiri bulunmamaktadir.24?®

1420 Bardakoglu, “Fesih”, DI4, XI11,430.
1421 Apaydin, Liizum”, DIA, XXVII, 261.
1422 Ozdirek, 189.

1423 Senhirl, Mesadiru’l Hak, 1V, 198.
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Gayr-1 lazim akitleri cagdas Islam hukukgularindan Muhammed Ebu Zehre
Vekalet, teberru akitleri ve sirket akitleri,!*** Senhtirf ise iki tarafi da baglamayanlari
Vekalet, sirket, hibe, vedia ve ariyet akitleri, tek tarafi baglayict olanlar1 ise rehin ve

kefalet akitleri olarak 6rneklendirir.142®

Zerka ise baglayici olmayan akitler kapsaminda dokuz akit bulundugunu belirtir
ve bunlar1 baglayict olmama durumunun mutlak veya mukayyet asli veya istisnai

olusuna gore iige ayirir.142

Biz de Zerka’nin tasnifini daha detayli buldugumuz icin bunu tercih ederek

konuyu detaylandiracagiz.

Yapis1 geregi akdin bagindan beri taraflardan yalniz biri i¢in sorumluluk yiikleyen
ve bu sebeple o taraf icin baglayict olan, diger taraf i¢in ise her hangi bir sorumluluk
yiiklemeyip sadece bir hakkin talibi oldugu akitlerin 6rnegi rehin ve kefalettir. Rehin,
rehin verene, kefilet de kefile nispetle baglayicidir. Bunlar asil itibariyle baglayici

olmamakla birlikte bazi durumlarda baglayici olabilen akitlerdir.

3.3.3.2.1. Rehin

Rehin, bir malin bir alacaga karsilik ayni teminat olmasini1 saglayan akit ve bu
akde konu olan mal anlaminda fikih terimidir. Yani bir alacak karsiliginda teminat islevi
gormek ve gerektiginde bedelinden bu hakki tahsil etmek iizere bir malin alacakl
tarafindan alikonulmasini saglayan akdi veya teminat islevi goren mali ifade eder.
Bor¢lunun borcunu zamaninda ve eksiksiz olarak ifa etmemesi tehlikesine karsi

alacakliya tanman garantiler kapsamidadir.*4?’

Rehin akdi sadeceicabve kabul ile tamam olmaz ve baglayici hale gelmez. Bu
sebeple rahin heniiz rehini teslim etmemisse akitten donebilir. Fakat rehin verilen sey
teslim edilmisse artik rehin veren agisindan bu akit baglayicidir. Imam Malik’e gore
rehin, kabz ile tamam olur fakat akiticabkabul ile 1azim hale geldigi i¢in rahin bunu

feshedemez.1428

1424 Apaydin, Liizum®, Did, XXVII, 261.

1425 Senhiirl, Mesadiru’l Hak, 1V, 198.

1426 Zerka, el-Medhal, 1, 524-533.

1427 Hafif, 549; Halit Calis - Hasan Hacak, “Rehin”, DI4, XXXIV, 538 .
1428 Hafif, 552; Zerka, el-Medhal, 1, 526.
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Fakat miirtehin acisindan baglayici bir akit olmadigindan onun tek tarafli olarak
rehini feshetmesi ile akdi sona erer. Miirtehinin rehini sahibine -6diing kastiyla da olsa-
teslim etmesi Safiiler'in digindaki ¢ogunluga gore rehin akdini sona erdiren baska bir

sebeptir.142°

3.3.3.2.2. Kefilet

Kefalet bir hakkin giivenceye baglanmasi amaciyla bir kimsenin, asil bor¢lunun
alacakli karsisindaki sorumluluguna katilmasi veya birinin teslimini iistlenmesi

anlaminda fikih terimidir.4°

Daha teknik bir tanimla kefalet, bir bor¢ veya muayyen mal yahut sahis
dolayistyla sorumlu tutulma konusunda bir zimmete baska bir zimmetin eklenmesidir.
Kefil olan kisi asil borglu iizerindeki hakkin yani alacaklinin alacaginin 6denmesini

garanti etmekte ve bunu iistlenmektedir. 43!

Kefalet akdi kefil agisindan baglayicidir. Dolayisiyla lehine kefalette bulunulan
kisi yani alacakli kimse razi olmadikc¢a kefil bu akdi feshedemez. Ancak kefalet bir
zamana veya bir sarta bagli olarak kurulmussa o zaman gelmeden veya o sart
gerceklesmeden yani heniiz kefil i¢in bir bor¢ dogmadan 6nce kefil bu akdi feshedebilir.
Fakat bor¢ dogduktan sonra artik tek tarafli olarak feshedemez.

Kefalet akdi kefil icin baglayici olmakla birlikte mekfuliin leh yani lehine
kefalette bulunulan alacakli agisindan baglayict degildir. O istedigi zaman akdi
feshedebilir. Ciinkii bu akit ile ona yiliklenen her hangi bir sorumluluk olmayip sadece
alacagini asil borglu ile birlikte ona kefil olan kimseden de isteme hakkina sahiptir. Kisi

sahip oldugu bir haktan vazgegme hiirriyetine sahiptir.1432

Baslangicta baglayici olmamakla birlikte daha sonra tek tarafi baglayici olan
akitler ise sunlardir; Vekalet, tahkim, vasiyet ve hibe. Bunlar prensip itibariyle baglayici
olmamakla birlikte belli durumlarda Ozellikle de bir hakkin ihlali ihtimali ortaya

ciktiginda baglayicilik kazanirlar.

1429 Calys - Hacak, “Rehin”, Did, XXXIV, 541.

1430 H Yunus Apaydin, “Kefalet”, DI4, ¢.25, s. 168.
1431 Hafif, 560.

1432 Hafif, 563; Zerka, el-Medhal, 1, 526.
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3.3.3.2.3. Vekalet

Vekalet akdi; bir kimsenin yetkisi dahilindeki malum bir tasarruf hakkinda bagka
birine kendi adina tasarrufta bulunma yetkisi vermesinden ibaret olan Vekalet akdinde
taraflar yani hem vekil hem de miivekkil kural olarak istedikleri zaman Vekalet akdini
feshetme hakkia sahiptirler.?*®® Fesih ve azil hakkmmn tek istisnas1 Vekalet akdine
ticiincti sahislarin hakkinin ilismesidir. Vekalet baglayici olmadig: i¢in bu akitte sart
muhayyerligi de yoktur. Ancak Vekaletin licret mukabilinde olmas1 halinde icare akdine

doniiserek baglayici olacagi yoniinde goriisler dne siiriilmektedir. 4%

3.3.3.2.4. Tahkim

Tahkim akdi, aralarinda hukuki ihtilaf bulunan kisilerin bu ihtilafi ¢6ziime
baglamas1 igin t¢ilincii kigiyi hakem tayin etmesi ve bu hususta yaptiklart sézlesme
anlaminda fikih terimidir. Tahkim isleminde de taraflar hakemin hiikiim vermesinden
once islemi feshedebilirler, fakat hiikmiin verilmesinden sonra islem baglayicilik

kazanmis olur.}#%®

Taraflar, delillerini getirip hakemin huzurunda davalasmaya baglamakla birlikte
hakem heniliz kararmi aciklamamissa Hanefiler, Safiiler’in bir kismi ve Ahmed b.
Hanbel’den nakledilen bir goriise gore tahkimden vazgecebilir; Malikiler’in cogunlugu,
bazi Safiller ve Ahmed b. Hanbel’den nakledilen diger bir goriise gore ise

vazgecemez. 4%

3.3.3.2.5. Vasiyet
Vasiyet, kisinin malin1 6liim sonrasina baglayarak bir sahsa veya hayir ciheti ne
teberru yoluyla temlik etmesini ifade eder.

Vasiyet, tek tarafli iradeyle tesis edilen bir hukuki islem olup vasinin dlmeden

once bundan vazge¢mesi miimkiindiir. Vasiyet, vasiyet edenin Oliimiiyle birlikte

1433 Hafif, 338; Zerka, el-Medhal, 1, 527.

1434 Hafif, 343, 353; Apaydin, “Liizum”, DI4, XXVII, 261.
1435 Zerka, el-Medhal, 1, 528.

1436 Muystafa Yildirim, “Tahkim” D4, XXXIX, 411.
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terekenin ligte biri agisindan baglayici olur. Varislerin bunu yok sayma haklari

yoktur. 1437

Hukuki vasfi bakimindan vasiyet, vasiyet eden agisindan baglayici nitelikte
olmayan bir tasarruf oldugundan vasiyet eden hayatta iken dilerse wvasiyetini
degistirebilir veya vazgecebilir. Vasiyet edenin 6liimiinden sonra vasiyet baglayici hale
gelir ve tayin edilmisse vasiye, edilmemisse geride kalan akrabalara vasiyetin geregini

yerine getirmek vacib olur.14%®

3.3.3.2.6. Hibe

Hibe, her ne kadar bazi alimler sadece hibe edenin irade beyani ile kurulur deseler

de cumhura gére hibe ancak kars1 tarafin bunu kabul etmesi ile kurulmus olur.143°

Fakihlerin ¢ogunluguna gore hibe edilen mali cabve kabul ile bagislayanin
miilkiyetinden ¢ikmaz, bagislayanin bu mali teslim yiikiimliiliigii ve kendisine bir sey
bagislananin da talep hakki dogmaz. Kabz oncesi bagislayan isterse hibesinden ahlaken
dogru olmasa bile hukuken riicu edebilir. Ancak kabizdan sonra hibe tamam olur veya
baglayicilik kazanir, bagislanan malin miilkiyeti karsi tarafa geger. Hanefi, Safii,
Hanbeli ve Caferi mezheplerinin goriisii boyledir. Yani bu goriis sahipleri hibenin ancak
teslim ve kabz ile hiikiim doguracagimi ifade ederler. Ancak bu grubu teskil eden
fakihler de kabzin hibe akdinin tamamlanmasinda veya baglayicilik kazanmasindaki
rolii konusunda farkli goriislere sahiptir. Hibede kabzi gerekli goéren fakihlerin
cogunlugu bunu akdin lizum sarti, Hanefiler ise tamamlanma sart1 olarak
nitelendirmektedirler.*4°  Ciinkii Hanefilere gore hibe esasen gayri lazim bir akit
saylldigindan kabz akdin liizum degil tamamlanma sarti olarak kabul edilmistir.
Nitekim Mecelle'de "Teberru ancak kabz ile tamam olur" genel kuralinin yani sira,
"Hibe,icabve kabul ile miin'akid ve kabz ile tamam olur" hiikmii ve hibede kabzin satim

akdindeki kabuliin islevini gordiigii ifadesi yer almistir. 144

1437 7erka, el-Medhal, 1, 528.

1438 Ar1 Abdiisselam, “Vasiyet” DI4, XXXXII, 553.
1439 Hafif, 246.

1440 Ali Bardakoglu,“Hibe” D4, XVII, 423.

1441 Mecelle, md, 57, 837, 841.
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Aralarinda ayrint1 sayilabilecek baz1 goriis farkliliklar1 bulunmakla birlikte Zahiri
ve Malikilere gore ise ilke olarak hibede kabz sart degildir,icabve kabulden sonra akit

baglayici olur ve bagislanan malin miilkiyeti kars: tarafa gecer.'442

Hibeninicabve kabulle kesinlestigi ve baglayicilik kazandigi  gortstinid
benimseyen Malikilerde meshur goriise ve Zahirilere gore bagislayaninicabve kabulden
sonra akit taraflar i¢cin baglayic1 hale gelmistir dolayisiyla artik geri donemezler. Hatta
bagislayaninicabve kabulden sonra 6lmesi sonucu etkilemez, mirasgilar1 akdin geregini

yerine getirmek mecburiyetindedirler.

Fakat fakihlerin ¢ogunluguna gore kabz, hibenin viicut bulmasi i¢in degilse de
Hanefilere gore tamam olmasi diger mezheplere gore ise ldzim olmasi icin sart
oldugundan kabzdan 6nce bagislayan veya bagislanandan birinin 6liimii halinde hibenin
batil olacag ifade edilmistir.'*** Buna gore bagislayanin kabzdan nce 6lmesi halinde

bagislanan mal mirascilarina intikal eder.!444

Bagislayanin, kabz oncesinde akdin heniiz tamamlanmamis olmasi sebebiyle
hibeden dénebilecegi agiktir.}**® Fakat hibede bulunanin yaptigi bu hibeden kabzdan
sonra doniip donemeyecegi veya hangi sartlarda donebilecegi hususu hukukgular

arasinda hayli tartismalidir.

Hanefilere ve Zeydilere gore bagislayanin hibesinden donebilmesi asildir, ancak
donmesine engel durumlar olmayacak ve kendi basina tek tarafli irade ile degil ya
bagislananin rizasiyla ya da hakimin hiikmiiyle hibesinden donebilir.'#*¢ Hanefilerin
hibeden donmeye engel olarak gordiikleri sebepler sunlardir; kan ve sihriyet hisimligi,
hibeye karsilik bir ivaz alinmasi, bagislanan malda ayrilmaz bir ziyade olmasi,
bagislanan malin bagislananin miilkiyetinden ¢ikmasi, bagislanan malin helak olmasi
veya tliketilmesi, taraflardan birinin 6liimii, hibenin hayir ve sevap amaciyla yapilmasi

ve hibenin borcun ibrasi seklinde yapilmasidir.144

Hanefilerin, hibeyi kabz sonrasinda da kural olarak gayri lazim bir akit sayip

ancak belirli durumlarda bagiglayanin hibeden riicu edemeyecegini sdylemeleri, hukuki

1442 Bardakoglu,“Hibe” DIA, XV, 423.
1443 Mecelle, md, 849.

1444 Bardakoglu,“Hibe” DI4, XVII, 425.
1445 Mecelle, md, 862-863.

1446 Zerka, el-Medhal, 1, 528.

1447 Mecelle, md, 866-874.
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miieyyide ugruna kisilerin irade ve miilkiyet haklarin1 smirlandirmayr uygun
gormeyislerinden ve bagkalarimin hukukunu ihlal etmedigi siirece bu ilkeyi teberru
akitlerinde daha da oOncelikli olarak uygulamalarindan, ayrica bu konuda hakimin

denetimini yeterli gérmelerinden kaynaklaniyor olmalidir.

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri ise tamamlanmis hibenin bagislayan
acisindan baglayicilik kazandigi, anne- babanin veya sadece babanin ¢ocuguna hibesi

harig¢ hibede bulunanin hibesinden dénemeyecegi goriisiindedirler.44®

Zerka'ya gore baglayici olmayan akitlerin diger bir tiirii de esas itibariyle
baglayici olmakla birlikte baz1 6zel durumlarda yapisindan kaynaklanan sebeplerle
baglayict olmayan akitlerdir. Bunlar icare ve miizaraadir. Bunlar aslen baglayici
olmakla birlikte daha cok beklenmeyen hal ve mazeret kapsamina giren belli
durumlarda baglayici olmaktan ¢ikar. Biz bunu daha once akdin mazeret sebebiyle
baglayiciligimi kaybetmesi bashigi altinda inceledigimiz i¢in burada tekrar ayrintisina

girmiyoruz.

3.3.3.3. iki Tarafi da Baglayic1 Olmayan Akitler

Akdin meydana gelebilmesi igin her iki tarafin da rizasi1 gerekmekle birlikte akdin
her iki tarafi icin de mutlak olarak baglayici olmayan akitler, taraflardan her hangi
birisinin akdi fesh etmesi ile sona ermis olur. Bunlar; vedia, ariyet, sirket ve mudarebe
akitleridir. Bunlar kural olarak iki taraf icin de baglayict sayilmayan akitlerdir.
Taraflardan higbiri i¢in baglayict olmayan akitler karsi tarafin rizasina gerek olmaksizin

tek tarafli iradeyle feshedilebilen akitlerdir.

Bu akitlerin baglayict olmama sonucunu doguran ortak 6zelligi emanet esasina

gore kurulmalaridir.

3.3.3.3.1. Vedia

Vedia bir kimseye korumasi i¢in birakilan mali ve bu hukuki islemi ifade eden bir

hukuk terimidir.1449

1448 Bardakoglu,“Hibe” DI4, XVII, 425.
1449 Hafif, 547.
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Vedia akdi her iki taraf i¢in de baglayici olmadig i¢in karsilikli riza ile veya tek

tarafli fesihle sona erer. Yani taraflardan her birinin fesih hakki vardir.4%°

Ayrica taraflardan birinin 6liimii veya akit ehliyetini kaybetmesi, vedianin
miilkiyetinin bagkasina intikali gibi sebepler de vedia akdini sonlandirir. Safii ve
Hanbeli hukukgulari, kendisine emanet verilen kisinin tazmini gerektiren kusurlu
davranisi ile de vedia akdinin bozulacagini sdylerken Hanefi ve Maliki hukukgular1 bu
durumda akdin sona ermeyecegi, sadece kendisine emanet verilen kiginin bu
davranisiyla tazminle yiikiimlii tutulacag gériisiindedir. ~ Biitiin Islam hukukcularia
gore emanet veren kisinin istemesi halinde vedianin iade edilmesi zorunludur. Ciinkii
emanet veren kisinin malin1 talep etmesiyle akit bozulmus ve malint geri alma hakk1

dogmustur.14*

Mahiyeti geregi vedia akdi normalde licretsiz yapilan ve yardim etme gayesi
bulunan bir akit olmasi hasebi ile her iki taraf i¢in de baglayic1 degildir dedik. Fakat
eger bu is bir licret mukabilinde yapilmigsa artik bu icare akdinin hilkmiinii alir ki bu da
lazim akitlerdendir. Onun bu lazim olusunu kaldiran bir sebep olmadikca tek tarafli
olarak fesih hakki yoktur.14%?

3.3.3.3.2. Ariyet

Bir fikih terimi olarak ariyet Hanefi ve Malikilere gore, doniilmesi kabil olmak
lizere menfaati karsiliksiz olarak baskasina temlik edilen maldir. Safii ve Hanbelilere
gore ise menfaat miilkiyeti degil, intifi hakki devredilen maldir. ® Yani ariyet
miilkiyet ifade etmez, sadece ibaha ifade eder. Ikisi arasindaki fark, birinci tarife gore
ariyet alan kimsenin bunu bagkasina iare hakkinin bulunmasi, ikinciye gore ise boyle bir

hakkinin bulunmay1p sadece kullanim hakkinmn mevcut olmasidir.4%*

Hanefiler iarede malin kendisinin/ayninin degil menfaatinin temlik edildigini ve
gayri lazim bir akit oldugunu goz 6niine alarak her zaman doniilebilir imkaninin olmasi
hasebi ile bunu ariyet veren bakimindan tamamen aleyhte bir muamele kabul

etmemiglerdir.

1450 Zerka, el-Medhal, 1, 525.

1451 Mustafa Yildirim, “Vedia” DI4, XXXXII, 598.
1452 7erka, el-Medhal, 1, 525.

1453 Besir Goziibenli, “Ariyet” DIA, 111, 379.

1454 Hafif, 542.



368

Ariyet belli bir siireligine verilmis de olabilir siiresiz de olabilir. Muvakkat ariyet
stirenin dolmasiyla iade edilir. Siire dolmadan ariyet veren kisi bunu bozmak isterse
ariyet alan kisiye bir zarar1 yoksa o anda bozulmus olur, fakat bu bozma kars1 tarafa
zarar verecek mahiyette ise o takdirde siire dolana kadar ecr-i misille onun elinde
birakilir. Ariyet veren bu zarara ragmen siirenin bitmesini ecr-i misille de olsa
beklemezse o zarar1 tazmin etmekle miikelleftir. Siire belirlenmeyen ariyet ise ariyet
verenin geri istemesi veya alanin iade etmesiyle sona erer. Ciinkii ariyet akdi her iki
taraf i¢in de baglayici olmayan bir akittir. 1**® Bunun disinda taraflardan birinin
oliimiiyle de ariyet akdi son bulur.}®® Maliki ve Hanbeli hukukgulara gére 6liim ariyetin

sona ermesi i¢in bir sebep degildir.1*®’

3.3.3.3.3. Sirket

Sirket terim olarak iki veya daha cok kisinin sermaye, emek yahut itibarlarini
birlestirerek meydana getirdikleri ortakligi - ki bu, akit sirketidir- ifade ettigi gibi bir
mal, hak veya menfaate miistereken malik olmay1 da ifade eder bu ise miilkiyet

sirketidir.14%®

Bizim buradaki konumuz akit sirketleridir. Sermayelerini, giiglerini veya
itibarlarimi1 ortaya koyarak belli bir is yapmak ve kazanacaklari kar1 da anlastiklar
sekilde pay etmek iizere anlasan iki veya daha fazla kimsenin yapmis olduklar1 ortakliga
akit sirketleri denir. Bunlar da emval/sermaye ortakligi, amel/¢alisma ortakligi ve
viicuh/kredi ortaklig1 diye {ice ayrilir ve bunlarin her biri de sermaye ve karda esitlik

olursa mufavada, esitlik olmazsa inan diye iki sekilde olabilir.}4%°

Bu béliimiin birinci baghiginin altinda ortak malda tasarruf konusunu islerken
bunlara deginmistik. Burada ise bu sirket tiirlerinde ortaklardan yani akdin taraflarindan

birinin bu akdi sonlandirma hakkinin olup olmadigini ifade etmeye calisacagiz.

Bu ortaklilik tiirlerinden hangisi olursa olsun hepsinde de ortaklar bir birlerinin
vekili konumundadirlar. Her ortak bu ortakligi feshetme hakkina sahiptir. Ciinkii bu

gayr-1 lazim bir akittir. Ortaklardan birinin bu akdi inkar etmesi ile de akit feshedilmis

1455 Hafif, 545; Zerka, el-Medhal, I, 526.
1456 Mecelle, md, 807.

5T Goziibenli, “Ariyet” DIA, 111, 380.
1458 Hafif, 578.

1459 Sabini, 11, 10-11.
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olur. Ancak her haliikarda feshin gecerli olabilmesi i¢in kars1 tarafin bilgilendirilmesi

gerekir,1460

3.3.3.3.4. Mudarebe

Bir tiir sirket olan mudarebe, kar paylasimi esasina dayanan emek-sermaye
ortaklig1 anlaminda Islam hukuku terimidir. Daha teknik bir tanimla mudarebe, sermaye

bir taraftan, ¢alisma diger taraftan olmak sart1 ile taraflarin kar ortaklig1 {izerine kurulan

bir akittir.1461

Hanefi, Safii ve Hanbeliler'e gore mudarebe iki taraf agisindan gayri lazim bir
akittir. Malikiler'e gére mudaribin/is¢inin ¢alismaya baslamasindan 6nce bdyle olmakla

beraber sermayeyi isletmeye koyulmasiyla birlikte akit baglayic1 bir dzellik kazanir.462

Feshin ne zaman gegerli olacagi hakkinda iki farkli yaklagim bulunmaktadir. Bazi
Hanefilerle Hanbelilere gore feshin hiikiim dogurmasi diger tarafin bunu 6grenmesine
baghdir. Cumhur, feshin gecerli hale gelmesi icin ayrica sermayenin nakit halde
bulunmasi gerektigi kanaatindedir. Aksi takdirde hesaplarin tasfiyesi i¢in malin paraya
dontismesine kadar beklenir. Bu durumda isleticinin mudarebe malini -sermayedar karsi
¢iksa dahi- nakde cevirme hakki vardir.!®® Safiiler feshi diger tarafin 6grenmis olmasin

sart kosmazlar.14%4

Cengiz Kallek, islam Ansiklopedisi mudarebe Maddesinde, mudarebenin gayr-1
lazim bir akit olmasi miinasebeti ile her iki tarafin da tek yonli iradesiyle feshini,
giincel planli yatirim mantalitesine aykiri olup mudarebeye asgari siire sinirlamasi
getirilmesi uygun goriinmektedir degerlendirmesini yaparak sanki Malikilerin isletmeci
ortagin sermayeyi isletmeye koyulmasiyla birlikte akit baglayicidir hiikkmiine yaklagmis
olmaktadir. Yani bu akit kurulurken taraflarin elde etmek istedikleri menfaatin zayi
olmamasi i¢in ve taraflarin bu akitten dolay1 bir zarara ugramamalar1 i¢in bdyle bir

tedbir diistiniilmektedir.

1460 Zerka, el-Medhal, 1, 526; Mecelle, md, 1353.
1461 Hafif, 583; Mecelle, md, 1404.

1462 Cengiz Kallek, “Mudarebe” DI4, XXX, 362.
1463 Mecelle, md, 1424.

1464 K allek, “Mudarebe” Did, XXX, 363.
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Tezimizin tglincii boliimii olan akit hiirriyetinin kisimlarinin ii¢lincii alt bashigi
akdi tanzim/ diizenleme hiirriyeti idi. Bu da akdin konusunu/tiiriinii se¢gme hiirriyeti,
akdin konusunu diizenleme/degistirme hiirriyeti ve akdin konusunu ortadan kaldirma

hiirriyeti alt bagliklarindan olusmakta idi.

Bu son alt baslik altinda konuyu akdin 1azim olup olmamasina gore iki tarafi da
baglayici olan akitler, tek tarafi baglayici olan akitler ve iki tarafi da baglayici olmayan
akitler seklinde ele aldik. Bunu da once lazim olup her iki tarafi da baglayici olan
akitlerde taraflarin tek yonlii iradeleri ile akdi sonlandirma haklarinin olmadigini, bunun
ya iki tarafin ortak iradesi ile yani ikale yolu ile olabilecegini ya da baglayicilig
kaldiran sebeplerden birinin olmasi ile miimkiin olacagini ifade ettik. Sonra da lazim
olmayan yani tek tarafi baglayici olan veya her iki tarafi da baglayici olmayan akitlerde

taraflarin, tek yonli iradeleri ile akdi sonlandirma haklarinin oldugunu ifade ettik.

Her bir baslik altinda konunun detayli olarak anlatilmasi esnasinda ifade edildigi
gibi farkli yaklasimlar olmakla birlikte genel olarak sunu ifade edebiliriz ki insanlar, her
hangi bir akdi ihtiya¢ duyduklar1 bir menfaati temin igin yaparlar. Insanlar yaptiklar1 bu
akit ile elde etmek istedikleri o menfaati elde edemeyeceklerini diisiindiikleri an veya o
akit, elde edecekleri o menfaatten daha biiyiik bir zarara sebep oluyorsa ya da akit
yapildiktan sonra basta goéremedikleri ciddi bir zorlukla karsilasirlarsa o takdirde bu
akdi sonlandirma haklar1 vardir. Bu, akdin yapisina gore ya karsilikli riza veya tek
yonlii irade ile olur. Eger akit her iki tarafa da haklar yaninda sorumluluklar da
yukliiyorsa bu, her iki taraf i¢in de lazim/baglayicidir ve her iki tarafin da ortak rizasi ile
son bulur. Yerinde de gordiigiimiiz gibi akdin bu baglayiciligini kaldiran ve taraflara tek
yonli akdi feshetme hakki veren birgok sebep vardir. Yok eger sadece bir tarafa bir
takim haklar verip de bor¢/sorumluluk yiiklemiyorsa bunda da sorumlu olan taraf i¢in
fesih hakki olmamakla birlikte diger taraf i¢in bu hak vardir ve o taraf, bu hakkini

kullanarak akdi tek yonlii iradesi ile sonlandirir.

Her haliikarda akdin taraflart hiir iradeleri ile o akdi kurma hakkina sahip

olduklar1 gibi ayn1 sekilde kurduklar1 o akdi de sonlandirma hakkina da sahiptirler.
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SONUC

Akit yapmanin temelinde insanin ihtiyaglari vardir. Insan ihtiyaclarinin bir
kismin1 bizzat kendisi ¢aligarak kendi el emegi ile giderirken diger bircok ihtiyacinm
giderebilmek icin diger insanlara muhtactir. Zira insanin farkli derecelerde ve
imkanlarla yaratilmis olmasi, bir¢ok ihtiyacinin var olmasi ve sosyal bir varlik olmasi
gibi sebeplerle her bir fert diger insanlarla iliski kurmak zorundadir. Buna gore
insanlarin ihtiyaglarini giderebilmek ve elde etmek istedikleri bir menfaati temin
edebilmek i¢in en az iki iradenin karsilikli olarak ve anlasarak bir konuda ittifak
etmeleri gerekir. Bu iliski bi¢imi insanlar i¢in hem dogal bir hak hem de bir

zorunluluktur.

Hukuka konu olan beseri iliskilerde borglar hukuku alana giren konular biiyiik
onem arz etmektedir. Bunlar zaman igerisinde insanlarin ihtiyaglari dogrultusunda
geliserek ve g¢esitlenerek artmis ve insanlar bunlara belli bir isim, sekil, icerik ve sinir
belirlemislerdir. Ihtiyaclarin giderilmesi i¢in var olan bu iliskiler, bir taraftan bir
menfaati temin ederken diger taraftan bir zarara sebep olmamasi i¢in hukuk sistemleri
bunlara belli bir cerceve ¢izmistir. Diger hukuk sistemleri gibi Islam hukuku da
insanlarin birbirleri ile olan miinasebetlerini diizenlerken ihtiyaclarin giderilmesini
hedeflemekle birlikte bunu insanlarin birbirlerine zarar vermeden yapmalarini gaye

edinmistir.

Hukuk insanin iradi eylemlerine deger atfeder ve onun bu davranigi onu hukuk
nezdinde sorumlu kilar. Tabii insanin iradi tasarruflarinin hukuken gegerliligi iradesini
herhangi bir engellemeye maruz kalmaksizin kullanmasina baghdir. Bunun igin de
oncelikli olarak onun irade hiirriyetinin ve tam viicup ehliyetinin var olmasi gerekir. Bu
sebeple Islam hukuku her bir insan igin irade hiirriyetinin varligim asli bir hak olarak
benimser, dini ve hukuki anlamdaki biitiin sorumluluklar1 da bu hak iizerine insa eder.
Bu ise ancak insanin, ehliyet ve iradesini sakatlayan irade digi/semavi sebepler ile

iradeye bagli/miiktesep sebeplerden arinmis olmasi ile miimkiindiir.

Islam hukukunun degerler hiyerarsisinde en iist derecede olan ve her bir insan i¢in
mutlaka korunmasi gereken bes temel deger, her bir insanin varligini siirdiirebilmesi ve
insani biitiin sorumluluklarini yerine getirebilmesi i¢in evrenseldir. islam hukukunun

amaci biitiin insanlar i¢in bu temel hak ve hiirriyetlerin varligini tesis edip korunmasini
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saglamaktir. Bu baglamda islam hukuku insana, temel insan haklarindan olan can ve

malin1 korumasi i¢in gerekli olan akit yapma hiirriyetini tanimistir.

Islam hukuku, insan1 dogustan hiir ve hukukun kendisine tanidig1 her tiirlii hakkini
kullanma hiirriyetine sahip bir varlik olarak kabul eder. Bu baglamda insanin varligini
stirdiirebilmesi i¢in muhta¢ oldugu mala sahip olmasi onun en dogal hakkidir. Mala
sahip olmanin en yaygin yolu ise zaman igerisinde insanin gelistirmis oldugu bir¢ok akit
tiiriidiir. Buna gore Islam hukuku, insanin kendisi i¢in ldzim olan bir mal veya
menfaati temin etmesi i¢in diger insanlar ile yapacagi her hangi bir akdi mesru saymis
ve insan i¢in bdyle bir hakkin oldugunu temel bir ilke olarak benimsemistir. Hatta belli
bir noktaya kadar bunun bir hak olmaktan 6te genel amaglarin muhafazasi igin bir

vecibe oldugunu bildirmistir.

Zahiri hukukcularin disindaki diger tiim Islam hukukcular1 temel ilke olarak
akitlerde hirriyetin asil oldugunu, yasak ve simirlamanin ise istisna oldugunu
belirtmislerdir. Buna gore kisi, bir bagkasina zarar vermeyen her tiirlii akdi yapmada

hirdiir.

Konu ile ilgili zikrettigimiz deliller 1s181nda kanaatimiz sudur ki insanlik tarihi
boyunca zaman igerisinde olusan ve gelisen akitleri Islam hukuku, koymus oldugu
temel prensipler g¢ercevesinde onaylayip mesrulugunu tescilledigi gibi daha sonra
olusacak olan akitleri de ayni ilkeler ¢ergevesinde ¢oziilmesine imkan hazirlamistir. Bu
temel prensipler, yapilacak olan akitte herhangi bir belirsizlik ve dengesizligin
olmamasi, taraflarin birbirlerine zarar vermemesi ve akitlerin karsilikli riza ile
yapilmasidir. Hukukun belirlemis oldugu emredici kurallar ve genel ahlak kurallar1 da
hep ayn1 gayeyi temin etmek i¢in vardir.  Buna gore akitlerde var olan her hangi bir
belirsizlik ve aldatma sebebi ile taraflar1 anlasmazliga sevk edecek ve taraflardan birinin
lehine olurken digerinin aleyhine olan her tiirlii davranmis bigimi o akdin gegersiz
kilinmasina sebep olur. Zira Islam hukuku, bir maslahati temin i¢in var olan akitleri, bir
mefsedete sebebiyet vermedigi siirece kabul etmekte ve insanlara ancak bu sinirlar
dahilinde akit yapma hiirriyeti tanimaktadir. Bu sebeple ancak akitleri batil veya fasit
olarak hiikiimsiiz kilan her tiirlii etkiden arinmus, taraflarin rizasi ile kurulan ve elde

etmek istedikleri menfaatleri dengeli bir sekilde temin eden akitler gecerlidir.
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Kisaca ifade edecek olursak esyada asil olan ibaha oldugu gibi akdin karsi tarafina
veya lclincli sahislara zarar vermedigi siirece akitlerde de asil olan mubah olma ve
hiirriyettir. Buna gore her hangi bir kisi, hukukun kendisine vermis oldugu bu hiirriyet
geregi her hangi bir akdi yapmaya zorlanamaz. Ancak bu kuralin istisnalar1 vardir ve o
istisnalar bu kurala zarar vermez. Hukukun belirlemis oldugu bu istisnalarin disinda
icbari bicimde yapilmis olan akitler batil/fasit olarak hiikiimsiizdiir. Bu sonug insanin

iradesine ve hiirriyetine verilen degeri gostermektedir.

AKkit hiirriyeti geregi kisi, her hangi bir akdi yapmaya icbar edilemeyecegi gibi bir
akdi belli bir kisi ile yapmak mecburiyetinde de degildir. Boyle bir hiirriyet anlayisi
kisiyi ozgilir kilacagi icin kisinin mali tesebbiis anlayisini gelistirir ve ekonomik

canlanmaya ve kalkinmaya sebep olur.

Islam hukukunun insana tanimis oldugu akit hiirriyeti geregi kisi, yapmis oldugu
bu akdi belli sekil kaliplar1 igerisinde akdetme zorunlulugu yoktur. Taraflarin karsilikli
olarak akde dair rizalari1 net bir sekilde ifade eden ve daha sonra bir belirsizlige ve
nizaya sebep olmayacak olan her tiirlii vasita ve sekil ile akit kurulmus sayilir. Kisilerin
hayatinda daha fazla 6nem arzetmesi hasebi ile baz akitlerde belli bazi sekil sartlar
aranmistir. Kisith sayida sekil sarti aranan akitlerin var olmasi genel manada akit
hiirriyetine zarar vermez. Clinkii bazi akitlerde kismi sekil sartlarinin bulunmasi hakkin

himayesi gayesine matuftur.

Akit hiirriyeti geregi taraflar, hukukun belirledigi temel ilkeler icerisinde kalmak
sartiyla yapmis olduklart akdi istedikleri gibi tanzim etme hiirriyetine sahiptirler. Bu
hiirriyet geregi sadece mevcut isimli akitleri degil yeni bir akit tilirlinii de benimseme
hak ve hiirriyetine sahiptirler. Yine ileri siirecekleri sartlarla akdi istedikleri gibi
degistirme ve sekillendirme hak ve hiirriyetine de sahiptirler. Akdi tanzim etme
hiirriyetinin bir pargasi olarak nihayet taraflar, kendi rizalari ile kurduklar1 bu akdi yine

kendi rizalar1 ile sonlandirma hak ve hiirriyetine de sahiptirler.

Sonug olarak Islam borglar hukukunda akit hiirriyeti temel bir ilkedir. insanlar
hukukun belirlemis oldugu emredici kurallar ve genel ahlak kurallar1 igerisinde
birbirlerine zarar vermedikleri miiddetge her tiirlii akdi yapmada hiirdiir. Bu noktada
madern hukuk sistemi ile Islam hukuk sistemi arasinda var olan bazi farkliliklar her iki

sistemin yapisal 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.
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