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Bu ¢alismada Fransiz diistiniir Roger Garaudy’nin fikirleri ¢ergevesinde din ve
medeniyet konulari ele alinmaktadir. Bu dogrultuda ilk once din ve medeniyet
kavramlarinin etimolojik degerlendirmesi ve terim anlamlarina deginilmektedir. Birinci
boliimde Roger Garaudy’de din bashigi altinda Garaudy’nin islam kavrami ve tarihsel
siireci hakkindaki diisiincelerine yer verilmektedir. Bu baslik igerisinde Islam’mn
dogusu, gelisimi ve zenginligi ile toplumlar1 her alanda etkileyisi incelenmektedir. Bu
boliimde son olarak ise Islam diinyasinda yasanan gerilemelerin sebepleri analiz

edilmektedir.

Calismamizin ikinci bolimiinde, Roger Garaudy’nin goriisleri etrafinda tarihteki
ilk medeniyetlere, Bati medeniyetine ve Islam medeniyetine dair bilgilere yer
verilmektedir. Medeniyetler kendiliginden higbir temel olmaksizin ortaya ¢ikmamustir.
Her medeniyetin etkilendigi ve tlizerinde yiikseldigi bir kiiltiirel miras vardir. Bu
baglamda Garaudy’nin benimsedigi sekilde medeniyetleri bir biitiin olarak ele almaya
calistk ve ozellikle de giiniimiizde Bati tarafindan gérmezden gelinen Dogu

medeniyetlerinin zenginliklerine degindik.

Calismamizda son olarak din ve medeniyet arasindaki iliski Bat1i medeniyeti ve
Dogu medeniyetleri basliklar altinda incelenmektedir. incelemelerimiz bu iki olgunun

tarih boyunca siirekli etkilesim i¢erinde oldugu sunucunu vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Medeniyet, Roger Garaudy, Dogu, Bat, islam, Kiiltiir



ABSTRACT
MASTER THESIS
THE RELATION BETWEEN RELIGION AND CIVILIZATION IN THE
THOUGHT OF ROGER GARAUDY
Firat KARADAG
Advisor: Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
2019, page 116
Jury: Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU
Assoc. Prof. Dr. Habib SENER
In this study, religion and civilization topics have been contextualized within the
frame of French philosopher Roger Garaudy’s ideas. In this respect, initially, the
etymological evaluations of civilization and religion notions and term meanings have
been touched on. In the first part, under the title of Religion in the Sight of Roger
Garaudy, thoughts of Garaudy on Islam notion and historical process have been
mentioned. In this chapter; birth, development and wealth of Islam and its influences on
society in every field have been examined. In the end, causes of regression experienced

in Islamic world have been analyzed.

In the second part of our study, under the title of civilizations in the sight of
Roger Garaudy, early civilizations in history, Western civilizations and Islamic
civilizations have been issued. Civilizations have not arisen instinctively without any
basis. A cultural inheritance has always been existed by which every civilization
influenced and ascended. In this context, we have tried to handle the civilizations as a
whole as Garaudy adopted and especially mentioned the wealth of Eastern civilizations

ignored by Western civilizations today.

Finally, in our study, the relationship between religion and civilization under the
title of Eastern and Western civilizations has been examined. What we have concluded
as a result of our examination is that these two phenomena has always been in a

constant interaction throughout history.

Key Words: Religion, Civilization, Roger Garaudy, Eastern, Western, Islam, Culture
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VI

ONSOZ

Bu ¢alismanin amaci, din ve medeniyet iligkisini mantiksal bir agidan ele alip,
medeniyetin ve dinin alt unsurlarina yer vererek 6zellikle Roger Garaudy’nin anlayisi

cergevesinde farkli fikirleri ortaya koymaktir.

Hi¢ siliphesiz din, hayatimizi en ¢ok etkileyen ve insan davranislarinda da bu
etkiyi gosteren en 6nemli kurumdur. Din, bu 6zelligi sebebiyle medeniyetleri tarih
boyunca siirekli etkilemistir. Calismamizin giris boliimiinde, ilk 6nce din kavramini ve

daha sonra ise medeniyet kavramini ve her ikisinin insan hayatindaki yerini inceledik.

Calismamizin birinci béliimiinde Rager Garaudy’nin goriisleri etrafinda Islam
kavramini ve tarihsel siirecini inceleyerek Islam dininin Islam diinyasinda yasanan
gelismelere etkilerini ayrintili bir sekilde ortaya koymaya calistik. Bu boliimiin sonuna
dogru ise Islam diinyasinda yasanan gerilemenin arka planinda yatan nedenleri

Garaudy’nin fikirleri dogrultusunda ele aldik.

Ikinci boliimde, ilk 6nce tarihteki ilk medeniyetleri ve onlarin tarih sahnesine gikis
yerlerini ele aldik. Tarimla birlikte yerlesik hayata gecen ve en 6nemli tarim alanlar
olan Firat, Dicle, Indus, Huang-ho ve Nil deltalariin bulundugu yerlerde gelisen Misir,
Stimerler, Hint ve Cin medeniyetlerini inceledik. Biiyliik medeniyetler kiiltiirel miras
acisindan ilk medeniyetlere ¢ok sey bor¢lu olduklarindan dolayr bu medeniyetleri
incelemeden onlar1 iyi bir sekilde anlayamayiz. Bu bdlimde daha sonra Bati
medeniyetinin dogusu, gelisimi, hakimiyeti ve gerileyisi konularini dini, iktisadi, felsefi,
siyasi ve kiiltiirel agidan ayrintili bir sekilde incelemeye ¢alistik. Bu boliimde son olarak
ise Islom medeniyetinin olusum ve gelisim siireclerini, Islam’m IslAm medeniyetine
olan biiytik katkilarini sosyal hayat, bilim ve felsefe 6rnekleri izerinden ortaya koymaya

calistik.

Son boliimde ise once din ve medeniyet iliskisini genel anlamda inceledik. Bu
inceleme sonucunda din ve medeniyetin birbirleriyle ¢ok gii¢lii bir iliski igerisinde
olduklarmi gordiik. Bu genel degerlendirmeyi desteklemek admna ilk Once Bati
medeniyetinin dinle olan iligkisini ayrintili bir sekilde ele aldik. Daha sonra ise Dogu
medeniyetleri ve din bash@ altinda Islam, Cin ve Hint medeniyetlerinin dinle olan
iliskisini inceledik. Ismi gecen Dogu medeniyetlerine ¢alismamizda gokga yer verdik.

Ciinkii ¢aligmalarimiz gosteriyor ki Garaudy, Bati hegemonyasinin hakim oldugu bir



Vil

medeniyet anlayisini reddetmekte ve Dogu medeniyetlerinin zenginliklerini 6n plana
cikarmaktadir. Caligmamizin ilerleyen boliimlerinde de gorecegiz ki kiiltiirel zenginlik
bakimindan Dogu medeniyetleri c¢ok ileri seviyededirler ve Bati, tarihsel gelisim

siirecinde Dogu medeniyetlerinden ¢okga etkilenmis ve faydalanmastir.

Calismamiz boyunca her hafta yazdiklarimi inceleyip gerekli diizeltmeleri yapan,
kaynak konusunda tavsiyelerde bulunan, yanina her gittigimde memnuniyetle agirlayan
ve bu zorlu siiregte motivasyon noktasinda beni destekleyen danisman hocam Prof. Dr.
Ruhattin Yazoglu’na tesekkiir ederim. Ayrica gerek ders asamasinda gerekse tez yazim
siirecinde bilgi ve birikimleriyle bana destek olan Prof. Dr. Tuncay Imamoglu’na ve tez
savunma siirecindeki emek ve katkilarindan 6tiirii Dog. Dr. Habib Sener’e tesekkiir
ederim. Son olarak ise bu siiregte siirekli beni destekleyen esim Zeynep Hanima ve

oglum Muhammed Fatih’e tesekkiir ederim.

ERZURUM-2019 Firat KARADAG



GIRIS
DIN VE MEDENIYETE GENEL BiR BAKIS

Din ve medeniyet insanlik tarihi boyunca toplumlarda varligini gostermis olan iki
onemli olgudur. Bu baglamda her ikisinin de ayrintili bir sekilde incelenmesi ve
aralarindaki iliskinin ele alinmasi 6nem arz etmektedir. Bu baslikta genel anlamda ilk
once din, daha sonra ise medeniyet kavraminin kavram analizi ve terim manalar1 ele
alinarak 6zellikle Roger Garaudy’nin fikirleri ¢er¢evesinde din ve medeniyete dair genel

bir degerlendirme yapilacaktir.

Din kavrami sozliikte, “Ceza/miikafat, adet/durum, itaat/isyan, hesap, ziil,
inkiyad, hiikiim, galebe, kahr, isti’la, miilk, ferman, tevhit, ibadet, millet, seriat, vera’,
takva, hizmet, ihsan, ikrah™! gibi anlamlara gelmektedir. Din kavraminin 1stilah (terim)
anlamini ise liigat (sozliik) anlaminda oldugu gibi tam manasiyla vermek imkansizdir.
Ciinkii din kavrami bir Hiristiyan ile Budist tarafindan ayni sekilde anlasilmaz. Din
tariflerinde inanilan dinin, yasanilan kiiltiiriin, toplumlarin gelenek ve goreneklerinin
hatta yasadiklar1 cografyanin dahi etkisi vardir. Bu nedenledir ki din hakkinda “efradini

cAmi, agyarin1 mani” bir tanim yapmak miimkiin degildir.?

Bazi Batili bilim insanlar1 dini tarif ederken Ornek olarak ele aldiklar1 dinsel
sistemler ve ilgilendikleri bilim dallarindan etkilenmislerdir. Yaptiklar1 tanimlar
ozellikle bulunduklar1 toplumun dininin karakteristik 6zelliklerini yansitmistir. Bu da
gosteriyor ki yapilan tanimlar diinya iizerindeki tiim dinsel gelenekleri kapsami igerisine

almakta yetersiz kalmaktadir.?

Yukarida da belirttigimiz iizere dini tanimlayan bilim insanlar1 ve diisiiniirlerin
bircogu mensup olduklar1 dinden etkilenerek din tanim1 yapmaktadir. Roger Garaudy de
dinin tanimim yaparken inandig1 dini yani Islam’1 merkeze koyup onun etrafinda bir din

tammi yapmustir. Garaudy’e gore, Islam, Hz Muhammed’le gonderilmis yeni bir din

! {smail Karagdz ve digerleri, Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2010,
122.

2 Tuncay Imamoglu, Ruhattin Yazoglu ve Vahdettin Basc1, Din Felsefesi (2. Baski), Eser Basin Yayin
Dagitim Matbaacilik, Erzurum 2017, 13.

3 Sinasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (Ed.), (ss. 18-30), Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2010, 20.



olmamakla birlikte Allah, sadece Miislimanlara 6zgii bir Tanr1 degildir. Nitekim Allah,
Tek Allah’1 ifade eden “le Dieu/Tanr1” kelimesinin harfiyen terciimesidir.* Garaudy, tek
Allah’a boyun egis ve teslim olusun vahye dayali biitiin dinlerin ortak paydasi oldugunu
soyler. ilk insan ve peygamber olan Hz. Adem’den beri gonderilen tim ilahi
buyruklarin, Hiristiyanligin, Museviligin ve islam’in 6zii budur.® Yani tek olan Allah’a

inanmak tiim vahye dayali dinlerin 6ziinli olusturmaktadir.

Garaudy’e gore Allah, Hz. Adem’den beri birgok peygamber géndermis ve onlar
vasitastyla ilah buyruklar insanlara iletilmistir. Bu buyruklar kimi kavimler tarafindan
tahrip edilmistir. Hz. Muhammed, eskiden indirilen vahiyleri tasdik etmek, onlar1 tarih
boyunca ugradiklari tahriplerden arindirmak ve hakiki ilahi kanunu tekrar ve son defa

insanlara hatirlatmak iizere gonderilmistir.®

Buradan da anlasilacagi iizere Hz
Muhammed’e gonderilen din farkli degildir. Hz Isa’ya, Hz. Musa’ya ve diger tiim
peygamberlere hangi din gonderildiyse Hz Muhammed’e de o din gonderilmistir.

Biitiin peygamberlere gonderilen bu dinin ad1 ise Islam’dir.

Sadece belirli dinleri igerisine alan din tanimi yerine kapsayict bir din tanim
yapabilmek igin ilk once tim dinlerin i¢inde bulunan ortak unsurlari belirtmemiz
gerekir. Bu ortak unsurlar iizerinde diisiinecek olursak, diinya tizerinde Tanr1 ya da
askin varlik anlayisini benimseyen inang¢ sistemlerinin yaninda hicbir varliga
inanmamay1 benimseyen dini anlayiglarin da var oldugunu gormekteyiz. O halde
diyebiliriz ki inan¢ tiim dinler icin ortak bir unsurdur. Her inang¢ sisteminin insan
davraniglarina etkisi oldugu da kagimilmaz bir gercektir. O halde davranmis boyutuna
etkisi de ortak bir unsurdur. Dinlerin mensup oldugu kisilerin birbirleriyle olan iliskileri

yani sosyal alani da diizenlemesi ortak bir unsurdur.’

Bu ii¢ unsur etrafinda
diistindiigiimiizde dinin, bir inang etrafinda sekillenen gerek bireyin gerekse toplumun
davraniglarin1 sistemlestirip ortaya koyan ve insani bu sisteme uygun yasamaya

zorlayan bir yap1 oldugunu soyleyebiliriz.

Dinin tanimi noktasinda Mehmet S. Aydin &zellikle Islam, Yahudilik ve

Hiristiyanlik gibi ilahi dinler acisindan konuya bakarak dinin inang, ibadet ve ahlak ile

* Roger Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, (Cev.: Cemal Aydin), Pmar Yayinlari, istanbul 2007, 11.
5 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 11.

¢ Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 12-13.

7 Giindiiz, 21.



ilgili husularmin goz ardi edilmeden bir din tanimi yapilmasi gerektigini belirtir.?2 Bu
dogrultuda dinin tanimin1 su sekilde yapmustir: “Din, ferdi ve ictimai yan1 bulunan, fikir
ve tatbikat acisindan sistemlesmis olan, inananlara bir yasama tarzi sunan, onlar1 belli
bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur.”® Bu tanima icerik olarak
baktigimizda verilen unsurlarin tiim dinler i¢in gegerli ve kapsayict bir yani oldugunu

gormekteyiz. Bu yiizden dinin kapsamli bir tanimi olarak durmaktadir.

Yukarida anlattiklarimizdan yola ¢ikarak diyebiliriz ki insanlik tarihi kadar eski
olan ve insanlarin hayatin1 en ¢ok etkileyen unsurlarin basinda gelen dinin kavram
olarak bir¢ok tanim1 yapilmasina ragmen bu tanimlar igerisinde ¢ok az1 kapsayici bir din
tanimi olarak durmaktadir. Garaudy’nin din tanimmin da kapsayici olmaktan ziyade
Islam etrafinda sekillendigini ve dini, kavram olarak Islam {izerine insa ettigini

gormekteyiz.

Din, insanlik tarihi boyunca varligini her alanda gdstermistir. Fitratinin bir geregi
olarak insan, tarihin her doneminde yiice bir varliga yonelmesi gerektigini siirekli
diisiinmiistiir.° Sosyal bir olgu olan dinler ve onun geregi olan inanglar, insanoglunun
hayatinin vazgecilmezi olmus ve tarihsel siirecte her zaman canliligini siirdiirmiistiir.*
Dinin insanin i¢ diinyasinda ve zahiri iligkilerinde olduke¢a etkili olmasinin arkasinda
inanma ihtiyaci yatmaktadir. Bu ihtiyag¢ fitri bir 6zellik tasimaktadir. RGm stresi 30.
ayette: “ O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat
lizere yaratmigsa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din
budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” gecen ifade bunun en giizel 6rnegidir. Bu

ayette de gordiigiimiiz iizere insan inanmaya meyilli olarak yaratilmis bir varliktir.

Fitraten var olan bu inanma ihtiyaci insanin zor zamanlarinda kendini daha fazla
hissettirmektedir. insanin i¢ diinyasinda yasadigi karamsarlik, yalmzlik ve zayiflik hissi
bir varliga yonelmeyi beraberinde getirmistir. Zira Kur’an’da: “Denizde bagmiza bir

musibet geldiginde, O’ndan baska biitiin yalvardiklariniz kaybolup gider. O sizi kurtarip

8 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir I1ahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2014, 6.

® Aydm, Din Felsefesi, 6.

10 {brahim Hatipoglu, “Din ve insan”, Isldm’a Giris-Temel Esaslar, Siileyman Uludag (Ed.), (ss. 13-45),
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara 2008, 15.

1 Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28 (1), Ankara
1987, 222.



karaya cikardiginda, (yine eski halinize) donersiniz. Insanoglu cok nankordiir.”!2

seklinde gecen ayet bu durumu gostermektedir.

Bu psikolojik duruma Sigmund Freud’un da degindigini ve dinin kaynagini
Ozellikle buna bagladigmm1 goérmekteyiz. Zira Freud’a gore dinsel disiinceler,
uygarliklarin ¢ikisinin da sebebi olan insanin kendisini doganin ezici giicli karsisinda
savunma ihtiyacinin bir tezahiiriidiir.!® Freud, “Her birimizin tepesinde, yalmzca
goriliniiste sert olan ama bizim doganin ¢ok giiclii ve acimasiz gii¢lerinin oyuncagi olup
ac1 ¢gekmemize asla izin vermeyen comert bir Tanr1 vardir. Bu Tanr bizi gdzetmekte ve

korumaktadir.”™*

ifadesiyle inanma ihtiyacinin ¢aresizlikten kaynaklandigini ortaya
koymaya calismaktadir. Insanin zayif olusu onu giiclii bir varliga inanmada psikolojik
bir etken olarak goriilebilir. Ciinkii tarih boyunca gii¢lii doga tanrilarina yénelme bunun
bir gostergesidir. insanin giigsiizliigii karsisinda kendini giivende hissetmek istemesi de
aslinda Allah’in insana yaratilistan verdigi bir 6zelliktir. Kisacasi diyebiliriz ki insanin
i¢ diinyasinda gerek fitraten gerekse giigsiizliigii nedeniyle bir tanriya yonelme ihtiyaci

dinin insanlik tarihi kadar eski bir olgu olmasini saglamustir.

Tarih boyunca farkli yapilar1 ve iddialar igerisinde bulunduran bir¢ok din varlik
gostermistir. Bu dinler birbirleriyle bazi konularda benzerlik gostermekle birlikte
oldukca farkli anlayislarla da birbirlerinden ayrilmaktadirlar.®® Bu da bize gdsteriyor ki
bazi dinler birbirinin devami iken bazilari ise tamamen birbirlerinden farkli bir seyir
izlemistir. Bu konuyla ilgili Garaudy’nin yaklagimma baktigimizda onun da
benzerliklerin oldugunu dile getirdigini goriiyoruz. Daha 6nce de bahsettigimiz lizere
Garaudy, tiim peygamberlerin 06z itibariyle aymi ilahi buyruklar ilettiklerini
belirtmektedir.’® Kisacas: diyebiliriz Hz. Adem’den beri gonderilen biitin ilahi

buyruklarin 6zii aynidir.

Garaudy, din konusunda 6zellikle insanin imaninin yansimasini dnemsemektedir.

Ona gore insanin inandig1 varliga ne ad verdigi veya hangi dine inandigin1 sdylemesi

12 fsra: 17/67.

3 Sigmund Freud, Bir Yanilsamanin Gelecegi, (Cev.: Mehmet Okten), Tutku Yayinevi, Ankara 2014, 28.
14 Freud, 25.

15 Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk Sorunu-John Hick Uzerine Bir Arastirma, iz Yaymncilik, Istanbul
2007, 7.

16 Roger Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 11.



onemli degildir. Insanlik i¢in 6nemli olan imanin insanin hayatinda neler yaptirdigidr.

Ciinkii din, diisiinmenin ve inanmanin; iman ise harekete ge¢gmenin bir seklidir.'’

Garaudy’nin {izerinde durdugu gibi dinin hayata nasil yansidigi oldukga
onemlidir. Ciinkii “Biitiin dinler, insanlarin nasil olmas1 gerektigini 6gretmeye calisirlar.
Insanlarin birbiriyle olan iliskilerinin, insanla ‘insaniistii’ bir varlik arasindaki iliskilerin
nasil olmas1 gerektigini buyruklar seklinde ortaya koyarlar. Dinler bu amaglara erismek
i¢in, insanin ‘ne yapmasi’ ve ‘ne yapmamasi’, ‘ne ummasi’ gerektigini ona dgretmeye
calisirlar.”*® Biz burada 6zellikle ne yapilmali ne yapilmamali noktasma deginecegiz.
Ciinkii din, sosyolojik bir olgu olmasi yoniiyle insan hayatini ve bdoylelikle de

medeniyetleri biiyiik 6l¢iide etkilemektedir.

Tanr1 merkezli diisiince ve davranig bigimi seklinde sosyal bir olgu olarak kendini
gosteren din, biitiin sosyal olaylari, olgular1 ve yapilar etkilemektedir. Yani din, tanri-
insan iligkileri diginda insan-insan iligkisi boyutunun da olmasi nedeniyle sosyolojik bir

olgudur.®®

Anlattiklarimizdan hareketle diyebiliriz ki din, sosyolojik bir olgu olarak insanlik
tarithi boyunca toplumsal hayatta yerini almistir. Bu acidan baktigimizda dinin

medeniyetler tizerinde biiyiik bir etkisi oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu baslikta inceleyecegimiz bir diger kavram ise medeniyettir. “Medeniyet
kelimesi Arapga kokenli olup sehir manasina gelen “el-Medine” den tliremistir. Yine
ayn1 kokten gelen “el-medeni” kelimesi ise; sehirli, sehrin halkindan biri manalarinda
kullanilmistir. Bu durumda medeniyet kelimesi; sehirlilik, yani ‘ilim, teknik, sanat,
sanayi ve ticaretin imkadn ve mahsullerinden yararlanilarak refah i¢inde yasama’
anlamina gelmektedir.”?° Bati’da bu kavramn seriivenine baktigimiz zaman goriiyoruz
ki baslarda medeniyeti ifade eden kelime olarak “police” kullaniliyordu. Yunanca’da
sehir anlamimna gelen bu kelime daha sonra yerini “civilisation” kelimesine birakir.?!
Bugiin Avrupa’da medeniyet kavraminin karsilig1 olarak kullanilan civilisation, Latince

kokenli olup sehir ve sehirli manasina gelen “civil”den tiiremistir.?? “Civilisation

17 Roger Garaudy, Bat: Terérizmi, (Cev.: Ayse Meral), Pinar Yayinlari, Istanbul 2015, 22-23.

18 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul 1983, 275.

19 Zeki Arslantiirk ve Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yayinlari, Istanbul 2011, 155.

20 Mehmet Seker ve Siileyman Geng, Tiirk Islam Medeniyeti Tarihi, Mihrabad Yayinlari, istanbul 2018, 3.
21 Cemil Merig, Umrandan Uygarhga, {letisim Yayinlari, Istanbul 2012, 81.

22 Seker ve Geng, 3.



kelimesi ilk defa Mirabeau Markisi Victor de Riqueti tarafindan 1757 yilinda
yayimlanan L’ ’Ami des Hommes ou Traite de la Population adli kitabinda kullanilmis ve

kisa siirede diger Avrupa dillerine yayilmistir.”?3

[lber Ortayli’ya gore medeniyet kavrami dilimize 19. yiizyilda girmistir. Daha
once Hiristiyan Araplarin severek kullandigi, Islom hayranhigindan ziyade, Arapliga
olan bagliliklar1 cercevesinde ortaya ¢ikan bu kavram, isminde Islam kelimesi
gecmesine ragmen laik igerige sahiptir. Ortayli, Ortagag Miisliimanlarinin bu kavrami
kullanmadiklarini, bunun yerine yasadiklar1 diinyayr aymrmak icin “Daru’l-Islam”
kavramini  kullanirlandiklarmi  belirtmektedir.*  Konuya kelimelerin  kullaniligt
bakimindan baktigimizda bu yaklasim dogrudur. Fakat kavramsal bakimdan
inceledigimizde medeniyet kavramimin yerini “umran” kelimesine biraktigini
gérmekteyiz. Rasim Ozdendren, “Sdyle tuhaf bir iddia var ortada: Diyorlar ki, Islam’da
kiiltiir hadisesi yoktur. islAm’da medeniyet hadisesi yoktur. Ciinkii kiiltiir Bat1 menseli
bir kavram oldugu gibi medeniyet kelimesi de gecen yiizyilda ‘civilisation’un karsilig1
olarak icat edilmistir. Oysa Islami 1stilahta her iki kelimenin (kiiltiir'iin ve
sivilizasyon’un) karsilig1 olarak umran kelimesi mevcuttur.”? ifadesiyle bu durumu

ortaya koymaktadir.

Medeniyet kelimesine Onceleri aydinlar tarafindan teknoloji, kentlesme,
sanayilesme, ilerleme, zenginlik, gelisme gibi 1yi anlamlar yiiklenirken 6zellikle egemen
Bati medeniyetinin insanlifi yikima ugratmasi nedeniyle medeniyet kavramina
yiiklenen anlamda da olumsuz yone dogru bir degisme meydana gelmistir. Medeniyet
kavramina olumsuz anlam atfedilmesinde kendilerine demokrat ama baska toplumlara
her tiirlii barbarca muameleyi sergileyen Bati etkili olmustur. Ciinkii Bati, ekonomik
anlamda yoksul olmalarina ragmen medeniyet bakimindan zengin olan toplumlar
kolelestirirken ve katlederken yaptiklarint  mesrulastirmak i¢in  medenilestirme

kavraminin arkasina sigmmustir.%°

2 {brahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar-, Insan Yaymnlari, Istanbul 2018,
28.

24 [Iber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Alkim Yayinevi, Istanbul 2006, 20-21.

25 Rasim Ozdenéren, Kafa Karistiran Kelimeler, Insan Yayinlari, Istanbul 1987, 66.

26 Kalin, 31-32.



Medeniyet, tarih boyunca toplumlar tarafindan ortaya konulan maddi ve manevi
birikimlerin toplamindan olusmaktadir.”?” O halde diyebiliriz ki medeniyetlerin
olusumunda her toplumun bir etkisi vardir. Garaudy, medeniyet konusunda genel bir
yaklasim ortaya koyarak medeniyeti Bati’ya has kilmamis, aksine Bati yiiziinden
insanligin yiikselisine katkida bulunabilecek bircok medeniyetin yok oldugunu
belirtmistir. Kacirilmis firsatlar olarak bu durumu niteleyen Garaudy, insanligin tekrar
yiikselebilmesinin medeniyetler arasindaki etkilesimle saglanacagini sdyler.?® Genel
anlamda baktigimizda Garaudy’nin medeniyet kavramina yiikledigi anlam pozitiftir.

Fakat 6zelde Bat1 medeniyetine ylikledigi anlam ise negatiftir.

Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan: adli eserinin giris boliimiinde: “Acikca
ifade edelim ki, bu kitabin hedefi, tarihin bakis agisinin degistirilmesi gerektigini
merkezi, degerlerin tek yaraticist sanki Avrupa imisgesine, insanlik tarihine sadece
Avrupali gbziiyle bakmanm imkansiz oldugunu anlatmaktir.”?®  demektedir.
Garaudy’nin bu sozleri gergevesinde diyebiliriz ki, diinya medeniyeti sadece Grek-
Roma, Yahudi-Hiristiyan gelenegiyle olusmamistir. Bu geleneklerin yani sira gerek
Amerika ve Afrika’nin sémiiriilmeden 6nceki eski kiiltiirleri gerekse Hint, Cin, Islam
kiiltiirlerinin insanligin medeniyet seriivenine ¢ok 6nemli dlgiide katkilar1 olmustur. Bu
yaklasimla Garaudy’nin aslinda medeniyete toplumlarin maddi ve manevi birikimleri

olarak baktigini1 gérmekteyiz.

Medeniyet ve kiiltiir kavramlar1 ¢ogu kez birbiriyle karigtirllmaktadir. Bu nedenle
kiiltiir ile medeniyet arasindaki iligkiyi ele almak faydali olacaktir. Avrupa genelinde
kullanilan civilisation kelimesinin yerine Almanlar, “cultur” kelimesini kullaniyordu.
Bu nedenle bu kelimeyi ingilizceye tasiyan Edward Burnett Tylor, kiiltiir ve medeniyeti
su sekilde agiklamistir: “Bilgiyi, imani, sanati, ahlaki, hukuku, 6rf ve adeti, toplumun
bir {iyesi olmasi dolayisiyla insanin kazandigi diger biitiin yetenekleri ihtiva eden bir

biitiindiir."*® Bu tanimdan da anlasilacag: iizere kiiltiir kelimesi Almanlardan diger

27 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi I, (Cev.: Ibrahim Keskin), Fecr Yaymnevi, Ankara 1998, 18.

28 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, (Cev.: Cemal Aydin), Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015,
83.

2% Roger Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, (Cev.: Cemal Aydin), Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2015, 7.

30 Edward Burnett Tylor, The Origins of Culture, New York, 1958, 1’den naklen Ruhattin Yazoglu, “Dil-
Kiiltiir Tliskisi”, EKEV Akademi Dergisi, 11, 2002, 33.



Batililara gectiginde medeniyetle aym1 anlama gelecek sekilde kullanilmaya
baslanmistir. Her ikisi de Bati kaynakli olan ve birbiriyle ayni manada kullanilan kiiltiir
ve civilisation kelimelerinin biz de ne sekilde kullanildigina bakacak olursak Cemil
Merig, “Kiiltiir yabanci bir kelime. Cazip, ¢iinkii Avrupali. Bat1 dillerini XVIII. asrin
sonlarinda fethetmis. Her lilkede ayr1 bir libasa biiriinen ugari, serazat bir mefhum.
Amerikal1 iki yazar yiiz altmis tarifini bulmus; kimi tasviri, kimi tarihi, kimi normatif,
kimi psikolojik, kimi ‘yapisal’, kimi jenetik vs. Biz, burada kiiltiiri Fransizlarin anladigi
manada -yani asag1 yukar ‘irfan’ karsihgi- kullanacagiz.”®! demek suretiyle kiiltiir
kelimesinin muglakligini ve tanimlanmasi gii¢ bir kelime oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu dogrultuda Merig, kiiltiir yerine irfan kelimesini kullanmay1 6nermektedir. Baska
ornek verecek olursak, Mehmet Akif’in de kiiltiir yerine irfan kelimesini kullandigini su
ifadelerinden anliyoruz: “Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandir. Fazilet hissi

insanlarda Allah korkusundandir.”%?

Kiiltir kavraminin herkes icin gecerli bir tanimi olmamakla birlikte bazi
diisiiniirler tarafindan ortaya konulan tanimlarii su sekilde verebiliriz: Cemil Merig’e
gore: “Umran, genis manasiyla kiiltiir demek; bilgiyi, inanci, sanati, ahlaki, hukuku,
adeti, bir kelime ile insanin i¢timai bir varlik olarak elde ettigi biitiin kabiliyetleri
kucaklayan girift biitiindiir.”*® Meric, bu ifadesiyle kiiltiir ve medeniyet kelimeleri
noktasinda yasanan kavram karmasasinin her iki kelimeye karsilik gelen ‘“umran”
kelimesiyle asilabilecegini ortaya koymaktadir. Rasim Ozdendren: “Kiiltiir, insan
ithtiyaglarin1 karsilamak ve kolaylastirmak adina icat edilmis araglar ve donatilar ile
keza insanin her tiirlii zihinsel {iriinii ve onun tavir ve davraniglar biitiiniidiir. Kiiltiir
dedigimizde el ve zihin {iriinii olarak icat edilmis olan biitiin bu arag¢ gerecler ile zihinsel
tirinlerin ham halini esas aliyoruz. Kiiltiir iriiniiniin islenmis haline ise uygarlik demeyi

»34 seklindeki agiklamasiyla kiiltiir ve uygarlik arasindaki iliskiyi ortaya

tercih ediyoruz.
koymaya calismistir. Garaudy ise kiiltiiriin temel gayesi etrafinda, “hayati degistirmek

ve hayatin anlamini kavramak”®® seklinde bir tanim yapmay1 tercih etmistir.

31 Meri¢, Umrandan Uygarliga, 87-88.

32 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, ( Haz.: Ertugrul Diizdag), Ankara 1990, 240.

33 Cemil Meric, Kiiltiirden Irfana, Insan Yayinlari, Istanbul 1986, 16.

34 Rasim Ozdenéren, “Din Uygarlik Iliskisi”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi/Medeniyet Ozel Sayisi, 24
(186/187/188) , 2016, 28.

35 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 8.



Aliya Izzetbegovig’e gore: “Tiim kiiltiir, dinin insan {izerindeki veya insanin kendi
tizerindeki tesirinden ibarettir; biitiin uygarlik, zekanin tabiat ve dis diinya tizerindeki
tesiri demektir. Kiiltiir ‘insan olmak hiineri’, uygarlik ise islemek, tiretmek, yonetmek,
seyleri daha mikkemmel yapmak maharetidir. Kiltir ‘durmadan kendi kendini
yaratmak’, uygarlik ise diinyayr durmadan degistirmektir.”*® Bu ifadeden de
anlasilacag iizere kiiltiir insanin zihin diinyasidir. Uygarlik ise bu zihin diinyasinin
maddi aleme yansimasidir. Insan zihninin yansimasi olan bu maddi 6geler bizlere kiiltiir

hakkinda ipuglar1 verebilir.

Garaudy’nin Insanligin Medeniyet Destan: adli eserinde gordiigiimiiz {izere
Mezopotamya, Nil, Cin gibi en eski medeniyetlerin olusup insanligin tarih sahnesine
cikisinda temelde insanin diisiinmesi ve bu diislinceyle esya iizerinde etki yaratmaya
baslamasimin yattigin1 gorliyoruz. Garaudy’e goére insan, bir yontma ¢akmak tasi bile
olsa iirettigi seylerle hayvanlardan ayrilmaya baslar. Insanin tabiata egemen olmasi, bir
seyleri iiretebilmesi diisiincenin tA kendisidir.®’ Bu agidan baktigimizda kiiltiiriin

medeniyetlerin yap1 tas1 oldugunu goriiyoruz.

Kisacasi1 diyebiliriz ki insan yeryiiziinde fiziksel anlamda diger canlilardan
giicsiiz olmasina ragmen tarih boyunca ihtiyaglarini1 akli sayesinde olusturdugu zihinsel
boyut, yani kiiltiir ile karsilayabilmistir. Yeryiiziindeki tecriibelerle zamanla gelisen
zihindeki kiiltiir, farkli toplumlarda farkli sekillerde maddi kiiltiir halini almistir. Bu
maddi kiiltlir sayesinde ¢esitli medeniyetler tarih sahnesine ¢ikmistir. O halde Garaudy
diistincesi etrafinda inceleyecegimiz medeniyetleri ele alirken arka planlarinda yer alan

kiiltiirti ¢ok iyi bir sekilde incelememiz gerekecektir.

Insanlarin tarihsel siiregteki birikimlerinin bir {iriinii olan medeniyetlerin ¢oklugu
var olus zenginligimizdir. “Yiice Yaratan, pek ¢ok hikmetlere dayali olarak, insanlari,
farkli irklar ve boylar halinde yaratmis; varolmanin ve ‘insan olusun’ un gercekligine
ermek i¢in de, bu farklilik ve aykiriliklara ragmen, birbirleriyle diyalog ve yardimlagsma
halinde bulunmalarin1 istemistir.”*® Bu da bize gosteriyor ki medeniyetlerin etkilesimi

ve ¢oklugu Allah’in emrinin bir geregidir. Zira “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir

3% Aliya Izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, (Cev.: Salih Saban), Klasik Yayinlari, Istanbul 2016,
87.

37 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, 10.

% Sadik Kilig, “Medeniyetler Coklugu Var Olus Zenginligimizdir®, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 26, Erzurum 2006, 1.
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erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirlerinizle tanigsmaniz i¢in sizi kavimlere ve
kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok

korkanmizdir...”%® ayeti medeniyetlerin olusumunun gerekliligini ortaya koymaktadir.

Avyetteki “insanlarin birbirleriyle tanismas1” ifadesi ise ancak karsilikli iletisimle
olabilecek bir seydir. Zira medeniyette glizel sanatlar, siyasi ve ekonomik diizen ve
diger giizel gelismeler ancak kaosun ve gilivensizligin olmadigi zamanlarda ortaya
c¢ikabilir. Ciinkii ancak korkunun olmadigi ortamda insanin merak duyma ve yaraticilik

duygular serbest kalir.*

Garaudy’e gore, medeniyetler diyalogu insanlik i¢in olduk¢a onemlidir. Ciinkii
gercek bir tarih, kiiltiir ve medeniyet anlayisi Bati odakli olamaz. Giiniimiizde Bati
odakli isleyen tarih anlayis1 Bati’nin kiiltlirel zenginliginden ziyade askeri giiciinden
kaynaklanmaktadir. Garaudy, insanligin gelecegi i¢in Bati hegemonyasinin 6n plana
cikarildigr tarih ve medeniyet anlayisindan ¢ikilip Batili olmayan medeniyetlerin de

incelenmesi gerektigini diisinmektedir.*!

Hegemonik degil de senfonik bir anlayisa dayali kiiltiir arastirmasi yapilarak
ozellikle Batili olmayan kiiltiirlerin diinyaya tanitilmasi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii Bat1
merkezli kiiltiir anlayisindan uzaklasarak Islam, Cin, Hint ve Afrika gibi medeniyetlerin

zenginliklerini tanimak, giiniimiizde birgok alanda yasanan problemleri ¢dzecektir.*?

Garaudy’nin medeniyetler arasinda diyalog kurarak ¢6zmeyi amagladig
problemlere genel anlamda deginecek olursak ilk basta karsimiza insanin tabiatla olan
iliskisi ¢tkmaktadir. Garaudy’e gére Bati kaynakli problemli insan-tabiat iliskisi Islam,
Cin, Hint ve Afrika bilgelikleri sayesinde ¢6ziilmeyi beklemektedir. Sadece teknigin ve
bliylimenin 6nemsendigi ve tabiatin tamamen insana ait oldugu anlayisi
degistirilmelidir. Boylelikle insani gayelerin 6n plana ¢ikarildigi, gelismenin sadece

maddi anlamda biiyiime olmadig1 benimsenecektir.*3

Garaudy’e gore, Bati merkezli kiiltiiriin dayattig1 bir diger problem ise insanin

insanla iliskisi noktasinda yasanmaktadir. Zira insan nefsinin 6n plana ¢ikarildigi,

39 Hucurat: 49/13.

40 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, (Cev.: Nejat Muallimoglu), Birlesik Yayincilik, istanbul 1996, 13.
4 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 10.

42 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 227.

4 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 227.
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ferdiyetciligin hilkiim siirdiigli bir diinyada insanlar arast iliskiler c¢ikara dayali
gerceklesir. Garaudy, bireyci ve totaliter bir anlayis yerine ferdin grupla miinasebetinin
insani iliskiler ve gayelere dayanmasi gerektigini ifade eder.** Bu durum ise ancak Bati
disindaki medeniyetleri iyi anlamakla saglanabilir. Sadece Islam medeniyeti ornegi
tizerinden konuya yaklastigimizda goriiyoruz ki bu medeniyette bireyselcilik

reddedilmis, immet anlayis1 benimsenmistir.

Garaudy, “nefsin kibirli ve iddial1 bir sekilde kosesine ¢ekilmesine karst ¢ikar ve
her seyden once baskasiyla ve biitiin varliklarla iliski kurmak demek olan ben’in gergek
niteligine agirlik verir. Bize gelecegi ‘ilerlemeye’ safca bir inanma ve tasarilarimizin
basit bir teknolojik genellestirilmesi olarak degil de, ben-olmama, davranmama ve
bilmeme seklindeki zihni caba sonucu bir yepyeninin ortaya cikisi olarak tasavvur

2945

etmeyi Ogretir.”* ifadesiyle Bati disindaki medeniyetlerin insani iliskilere katkisini

ortaya koymaya caligmaktadir.

Garaudy, insani iligkilerin yok sayildigi, tek kistasinin tiretim ve tiiketimin oldugu
Bati kaynakli biiylime ve diizene kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore, siyasette, iktisatta, insani
iligkilerde ve hayatin her alaninda vasitalar yerine gayelerin 6n plana ¢ikarilmasi

gerekmektedir.*®

Garaudy’e gore, insanlik tarthine iic 6nemli esik damgasini vurmaktadir.
Bunlardan ilki, insanin aleti kesfi; ikincisi tarima gegistir. Son esik ise maddenin
gobegindeki atomla ve genlerle oynamadir. insanin bu iigiincii esigi atlamasi ancak Bati
disindaki medeniyetlere kulak vererek gerceklesecektir. Zira insan artik atomla
oynayarak tiim insanlik tarihini silebilecek, her tiirlii hayat izini yok edebilecek giice
sahip olmustur. Bati medeniyetinin tabiata hiilkmetme amaci tabii kaynaklarin
tiikketilmesine ve yeryiiziiniin kirlenmesine neden olmustur. Insani sadece iiretim ve
tilketim yapan bir robota doniistiiren bu sistem, ancak Amerikan yerlilerinin, Afrika’nin,
Asya’nin ve Islam medeniyetinin insan-tabiat-Tanr1 iliskisi noktasinda ortaya

koyduklar1 anlayislar dikkate almarak diizeltilebilir.*’

4 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 227-228.
4 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 228.

6 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 229.

47 Garaudy, nsanligin Medeniyet Destani, 191.
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Kisacas1 diyebiliriz ki Bati hegemonyas: etrafinda olugsmus olan medeniyet
algisindan c¢ikilarak Batili olmayan medeniyetlerin de incelenmesi ve arastirilmasi
gerekmektedir. Ciinkii ilerleyen boliimlerde de ele alacagimiz iizere Bati medeniyeti

mirasini bir¢ok konuda diger medeniyetlere borg¢ludur.

Garaudy’nin fikirleri ¢ercevesinde din ve medeniyet kavramlarini yukarida
inceledik. Garaudy’nin din tanim1 noktasinda kapsayici olmaktan ziyade Islam etrafinda
bir tanim yaptigin1 ve din konusunu Islam iizerine insa ettigini gordiik. Bu baglamda
asagida din bashgmiz altinda islam kavrami ve tarihsel gelisim siirecini incelemeye

calisacagiz.
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BIiRINCi BOLUM
ROGER GARAUDY’DE iSLAM
1.1. iSLAM KAVRAMI VE TARIHSEL SURECI

1.1.1. Islam’in Dogusu

Kelime anlami bakimindan “silm” ve “selam” koklerinden tlireyen bir kavram
olan Islam, bu sekliyle Kur’an’da 105 yerde ge¢mektedir. islam kelimesi isim ve fiil
halinde ise Kur’an’da 10 kadar ayette ge¢mektedir.®® Islam kelimesinin kokiinii
olusturan silm; baris, huzur, giiven gibi anlamlara gelirken selam; giivenlik ve esenlik
anlamlarina gelir.*® Terim manasina bakacak olursak islam: Allah’a ydnelmek, O’na

itaat etmek, teslim olmak ve sadece O’na ibadet etmek anlamlarma gelir.>

[slam tarihinin miladi 7. yiizy1l baslarinda Hz. Muhammed’le basladigini
gorityoruz. Fakat Garaudy’e gore Islim, Hz. Muhammed’in peygamberligiyle ortaya
¢ikmis yeni bir din degildir. Hz. Adem’den beri gonderilen biitiin ilahi buyruklarm 6zii
aslinda Islam’in éziiyle aymdir.®* Bu acidan baktigimiz zaman biitiin peygamberlerin
aslinda Islam’1 teblig ettiklerini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Islim son din oldugu gibi

ayni zamanda ilk dindir.

Islam 6ncesi Arap toplumu ¢6l sartlarmin etkisi sonucu ortaya ¢ikan kabile
sistemi lizerine kurulmus ve bu kabilecilik anlayis1 toprak miilkiyeti, meslek ve gorev
dagilimina degil, nesep irtibatina ve aile birligi temellerine dayanmistir.>? Kabile
anlayisinin olusmasinda iklim kosullarinin biiylik bir etkisi vardir. Zira ¢61 hayatinin
zorlu kosullariyla daha rahat miicadele edebilmek i¢in Arap toplumunda insanlar kan
bagina dayali kabileler seklinde yasamislardir. Kabile sisteminin esasini asabiyet
anlayis1 olusturmaktadir. Asabiyetin tanimi su sekilde yapilabilir: “Asabiyet, bir

kimsenin asabesini, yani baba tarafindan akrabalarini veya genelde kabilesini, ister hakli

48 Karagoz ve digerleri, 322.

49 Karag6z ve digerleri, 323.

%0 Giindiiz, 37.

5t Roger Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Céokiisleri, (Cev.: Cemal Aydin), Timas Yayinlari,
Istanbul 2018, 17.

52 Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, (Cev.: Cemal Aydin), Timas Yayinlari, Istanbul 2018, 27.
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ister haksiz olsun her zaman savunmaya hazir olmast; dis tehlikelere karsi koymak veya
saldir1 yapmak gerektiginde biitiin kabile iiyelerinin harekete gecmesini saglayan birlik

ve dayanisma ruhudur.””®

Islam &ncesi Arap toplumunda bedevi ve hadari olmak iizeri iki sekilde sosyal
hayat tarzi Oon plana ¢ikmaktadir. Bedevi, ¢6l hayati, hadari ise vaha hayati olarak
nitelendirilebilir. Colde hayatta kalma miicadelesi veren bedeviler hayvancilikla
ugrasmakta ve gogebe bir hayat yasamaktadirlar. Bedeviligin karsiti olan hadarilik yani
sehir hayat1 ise vahalarda ticaret yapan, 6zel miilkiyete sahip, tarimla ugrasan insanlarin

bulundugu bir sosyal hiyerarsiden olusmaktadir.>*

Hadari ve bedevilerin Arap Yarimadasinda dagilimlarinda iklim ve fiziki sartlarin
etkisi oldukca fazladir. Iklim ve tabiatin bir geregi olarak Arap Yarimadasmin sadece
giineyinde bulunan daglar Hint Okyanusun’ndan gelen musonlar1 durdurdugu i¢in bu
bolgeye yagan yagmurlar cok verimli tarim faaliyetlerinin yapilmasina imkan vermistir.
Ve bu bolgede iklim kosullart dogrultusunda sulama, tarim, sehircilik anlayisi yani bir
nevi hadari toplum yapisi gelismistir. Diger taraftan yine iklimin etkisiyle Kuzey
kesimde ¢6l hayati ve bunun beraberinde getirdigi gogebe bedevi toplum yapisi
olugmustur. Bedevi ve hadarilerin yagam alanlar1 ve tarzlar farklilik arz etse de siirekli
etkilesim halindedir. Ornegin, hayvancilikla ugrasan bedevilerin yerlesik cgiftcilere
ithtiyaci oldugu gibi hadarilerin de gerek hayvancilik gerekse ticaret kervanlarinin

giivenliginin saglanmasi konularinda bedevilere ihtiyaci vardir.*®

Garaudy’e gore, 7. ylzyilin Arabistan’inda manevi huzursuzluk asir1 derecede
fazlaydi. Kabilelerin dini inamiglarinin farklilik gdstermesi aralarindaki iliskileri ister
istemez bozuyordu. Ilke olarak her kabilenin belli zamanlardaki dini ibadetlerini
yapabilmelerine imkan taniyan ateskes donemleri olsa da ateskesler Ficar Savaglar1 adi
verilen saldirilarla cogu zaman bozuluyordu. Ayrica Mekke, Medine ve Taif liggeninin
Avrupa, Hindistan ve Cin arasindaki ticari hareketliligin kavsaginda bulunmas1 6zelde
bu sehirlerin genelde ise Arap yarimadasinin farkli din, kiiltiir ve geleneklerle tanismasi

anlamma geliyordu. Bu etkilesim sonucu cesitli inanglar ortaya ¢ikmis ve cok gesitli

53 [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (6. baski), Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 2011, 38.

5 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 27.

55 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 27-28.
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putlar yapilip ilah olarak benimsenmistir.®® Garaudy’nin gerek Ficar Savaslar gerekse

din karmasasi nedeniyle 7. yiizyilin basini kriz ortami olarak nitelendirdigini goriiyoruz.

Bu inang¢ ¢atismalarindan dolay1 ortaya ¢ikan manevi kaygi, insanlar1 bir kanuna
ve tek bir ildha gore yasamaya yonelik bir arayisa sevk etmistir. Puta tapiciliktan
uzaklasan ve mevcut dinlerin yanlis anlayislarindan kagan kimseler yani Hanifler ortaya
cikmistir. Garaudy’e gére, tevhid inancina sahip olan ve Hz. Ibrahim’in dinini
yasatmaya c¢alisan Hanifler arasinda asil kaynaga ulasmis Yahudilerin yani sira
Hiristiyanligin  bozulmasina sebebiyet veren ve mezhep kavgalarma yol agan

anlayislardan s1yrilmis Hiristiyanlar da vardir.>’

Garaudy’e gore, manevi krizin en etkili bir sekilde yasandigi dinlerin basinda
Hiristiyanlik geliyordu. Imparator Konstantin’in Iznik Konsilinde (325) itikadi
meselelerden ziyade imparatorlugu tehditlerden korumak ve ideolojik birligi saglamay1
hedefleyen siyasi amaglari 6n plana ¢ikarmasi, konsil sonrasi Hiristiyanlikta
bozulmalarin artarak devam etmesine neden oldu. Garaudy, daha énce Incil’de hig
goriilmeyen “Ogul, Baba ile aynmi cevherden midir?” sorusunun Hiristiyanligin
mesajiyla hicbir alakasi olmadigini ve Grek felsefesinin bu yanlis sorusu yiiziinden
birgok catismanin ve sapkin mezheplerin ortaya ¢iktigimi belirtir.®® Anlattiklarimiz
gosteriyor ki Hz. Muhammed gonderilmeden 6nce Hiristiyan diinyasinda da manevi bir
kriz ortami yasanmaktaydi. Kisacasi diyebiliriz ki Hz. Peygamber, getirdigi ilahi

mesajla tiim bu manevi krizler i¢in bir ¢dziim ortami olusturmustur.

Hz. Muhammed yeni bir din kurdugu iddiasinda bulunmamis, sadece vahyin
is18inda Hz. Ibrahim’in dinine ydnlendirdigini belirtmistir. Bu dogrultuda bakacak
olursak diyebiliriz ki Hz. Muhammed’in en énemli amaci, tim peygamberlere iletilen
temel mesaj1 tekrar hatirlatip manevi kriz haline doniisen yanlis inanglart ayiklamak ve

tekrar insanlig1 “Allah’tan baska ilah yoktur.” ilkesi etrafinda toplamakt1.>®

% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 28-29.
57 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 28-30.
58 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 30-31.
% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 26.
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1.1.2. Islam’mn Yayihis1 ve Yiikselisi

Mekke’de ortaya c¢ikip Medine’de gelisen Islam, Hz. Muhammed’in teblig
faaliyetleriyle zamanla hizli bir sekilde yayilmistir. Ozellikle Medine donemiyle birlikte
Islam’m Arap Yarimadasi’nda yayilmasi hiz kazanmis, Mekke’nin fethedilmesi sonrasi
Hevazinliler daha sonra ise Sakifliler islam’1 kabul etmistir. Tebiik seferiyle Kuzey
Arabistan’in Miislimanlarin hakimiyeti altina girmesinin ardindan Arap kabileleri
Medine’ye heyetler géondererek Miisliiman olduklarmi ve Islam’1 6grenmek istediklerini
iletti. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra baslayan Hulefa-i Rasidin doneminde bazi
siyasi ¢ekismeler olsa da Islam’m yayilis1 bu donemde de hizla devam etti. Hz.
Ebubekir’in halifeliginde ¢okiis donemlerine giren Bizans ve Sasani devletlerinin
zayiflamasini firsata ¢eviren Miisliimanlar yeni topraklara yerlesti. Hulefa-i Rasidin
doneminde gerceklesen fetihlerle Filistin, Suriye, Irak, Iran, Misir, Tunus, Kibris ve

Horasan Islam topraklarina katild1.®

Donemin en giiglii devletleri olan Dogu Roma ve Sasani Fars imparatorluklari
Ortadogu’ya sahip olmak i¢in 604-628 yillar1 arasinda yogun bir sekilde birbirleriyle
savasmalart nedeniyle zayiflamis haldeydiler. Hatta bu iki imparatorluk sinirlarini
korumak amaciyla u¢ beyliklerinde bazi Arap kabilelerini parali asker olarak

kullanmustir.5

Islam’m yayilisin1  yalmzca Sasani, Fars, Dogu Roma, Ispanya Vizigot
Imparatorluklarinin  zayiflamalar1 ve béliinmiisliikleri gibi dis etkenlere ve askeri
nedenlere baglamamak gerekir. Hz Muhammed’in vefati sonrast 633-645 yillarini
kapsayan on iki yil gibi kisa bir siire zarfinda Filistin, Suriye, Misir ve Mezopotamya’da
Islam’1n hizli bir sekilde yayilmasinin altinda yatan sebebi en temelde Islam’in 6ziinde
aramak gerekir. Ayni sekilde Garaudy’e gore, “636’da Bizans Imparatoru Heraklius’a,
637°de Fars Sasani Imparatoru III. Yezdigerd’e veya daha sonra 711°de Ispanya’da Rio
Barbate Nehri iizerinde Vizigot Krali Rodrik’e kars1 kazanilan tek bir askeri zaferin,
Fars Sasani Imparatorlugu ve Ispanya Vizigot Imparatorlugu gibi imparatorluklari nigin

¢okerttiginin veya Bizans Imparatorlugunun Suriye, Misir ve pek az sonra da biitiin

80 Giindiiz, 50.
®1 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 43.
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762 ancak Islam’in

Kuzey Afrika gibi en zengin eyaletlerini nigin teslim ettiginin izahi
kendi dinamikleriyle agiklanabilir. Islam’in yayilisim saglayan dinamiklere bakacak
olursak her seyden oOnce Allah’in yiiceliginin dillendirilisi, biitiin iktidarlari,
hiyerarsileri, zenginlikleri, sosyal ve etnik kokenleri izafilestirmistir. insanlar arasinda
ayrim yapmaksizin esitlik ilkesini tesis eden Islam, siyasi, dini ve ekonomik baskilardan

insanlar1 kurtararak mazlumlara umut kapis1 agmistir.%®

Dogu Roma’da Monofizit Hiristiyanlari, Fars’ta Nasturi Hiristiyanlari, Arius’un
izinden giden Aryen Hiristiyanlari, Ispanya’da Priscillien Hiristiyanlar1 ve Bizans’in
toprak agalar1 tarafindan agir haraca maruz birakilan Misir Kiptl koyliileri i¢in
Araplarin zaferleri bir kurtulus olmustur. Garaudy’e gore halk tarafindan sevilmeyen ve
nefret edilen egemen sinifin bozguna ugramasiyla birlikte sosyal , siyasi ve dini baskilar
altinda yasayan halk, Araplar’1 kurtarici olarak karsilamislardir.®® Géoriildiigii iizere
Islam, bask1 ve zuliim ortamini kaldirarak iletti§i meajlarla toplumlar i¢in iimit kaynag

olmustur.

Garaudy, Isliam’in yayilmasinda bir diger etken olarak 622°de kurulmus Medine
toplumunu gostermektedir. Hz. Muhammed 622’de Medine’de bir devlet kurarken ayni
zamnada yeni bir toplum 6rnegi de olusturmaya c¢alismistir. Bu yeni toplum yapist kan
bagina dayanan kabileci toplum yapisini hatta dile, irka, tarihe, cografyaya dayanan
millet anlayisin1 da reddeder. Hz. Peygamber tarafindan insa edilen bu toplum yapisi

temelde Allah’in askinlig1 iizerine kurulmus nebevi bir toplumdur.®®

Hz. Muhammed, temelde Allah’tan baska ilah olmadigini ilan ederken yine bu
ana esas dogrultusunda her tiirlii zenginlik ve iktidarin bir gaye olmaktan ziyade
toplumun faydas i¢in bir arag olabilecegini ortaya koyar. Iktidar ve zenginligin mutlak
bir sekilde sadece Allah’a ait oldugu ilkesi benimsendiginden iktidar sahibi veya zengin
olan kiginin aslinda iktidar1 ve zenginligi Allah adina kullandig1 anlayigini ortaya ¢ikarir
ki bu da zenginlik ve iktidar meziyetlerini 6nemsiz kilar. Medine toplumu, malin ve
miilkiin sahibinin sadece Allah oldugu ilkesine siki sikiya bagliydi. Bu ilke

dogrultusunda bakildiginda malin mutlak sahibi olmayip sadece yeryiiziindeki

62 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 44-45.
8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 43-44.
6 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 45.
8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 40.
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yoneticisi olan insan, malmi diledigi gibi kullanamaz.®® Hz. Peygamber tarafindan
olusturulan Medine toplumunda miilkiyet anlayis1 Roma anlayisindan farklidir. Roma
hukukunda miilkiyet sahibi miilkiyetini diledigi gibi kullanabilir. Yani miilk sahibi
miilkiinii 1yiye ve kotiiye kullanma konusunda mutlak bir 6zgiirliige sahiptir. Bu hukuk
anlayisinda mal sahibi cezalandirilma korkusu olmadan malini tahrip edebilecegi gibi
servetini de sinirsiz bir sekilde yigabilir. Bunu yaparken hayati derecede 6nemli olan

mallardan toplumu yoksun birakabilir.®’

Islam bu sistemden farkl1 bir model ortaya koyar. Miilkiyet, Islom’da ne bireye ne
devlete ne de bir gruba aittir. Miilkiin mutlak sahibi olarak Allah kabul edilirken insan,
Allah’m yeryiiziindeki halifesi olarak bu miilkii Allah’in emirleri dogrultusunda evirip
cevirmekle yiikiimliidiir.%® Servet konusunda ise Kur’an, servetin iist iiste y1gilmasindan
ziyade topluma dagitimim tesvik etmektedir. Garaudy’e gore Islam, iki ayr1 ugta servet
ve sefaletin birbirinden kopuk kiimelenmesini dnlemeyi amaglamis ve bunun icin bazi
tedbirler almistir. Bu tedbirler zekat, riba yasagi, servetin yigilip biriktirilmesinin
kinanmasi seklinde ifade edilebilir.®® Islam’m 6zellikle servetin toplumun tamamina
dagitimi noktasinda sosyal ve islevsel bir yoOniiniin olmasi, bireyin ¢ikarindansa
toplumun ¢ikarlarint Oncelemesi, insanlar arasinda esitligin saglanmasi gibi

ozelliklerinin olmas1 yayilisin1 daha hizl bir hale getirmistir.

Garaudy’e gore Islam’m yayilisin1 hizlandiran bir diger etken ise, toplumlarin
dinlerinin ve Kkiiltiirlerinin ¢oziilmesi ve zamanla bozulmasidir. Bu bozulma dini
anlamda bir kaos olusturmus ve bu toplumlar, hayatlarina yeniden bir anlam
kazandiracak din olarak Islim’1 gérmiislerdir. Garaudy, Arabistan’dan Atlantik
Okyanusu’na, Cin Denizi’ne bdylesine hizli bir sekilde Islim’in yayilisini buna
baglamaktadir. islam, sekilci ve canliligini yitirmis bir inang igerisinde karmasa yasayan
Yahudi cemaatlere, Yunanlasmis ilahiyatgilarin sdylemleri sebebiyle Hz. isa’nin asil
mesajin1 alamayan Hiristiyanlara Hz. Ibrahim’in saf dinini hatirlatmistir. Ciinkii islam
yeni bir din degil, tiim peygamberlerin teblig ettigi dinin adidir. Kitab-1 Mukaddes’te
ad1 gecen peygamberleri Kur’an da kabul ve tasdik etmektedir. Islam Hz. isa ve Hz.

Musa’ya kars1 degildir. Aksine o, bu peygamberlerin ilettigi ilahi mesajlart hatirlatict ve

% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 40-41.

%7 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 87.

%8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 88.

8 Garaudy, Islam Diinyasinn Yiikselis ve Cokiisleri, 31-32.
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tamamlayict bir rol {istlenir.”® Bu agidan baktigimizda Huristiyanlik ve Yahudiligin
peygamberlerine hiirmet gosteren ve tim peygamberlerin ilettigi ilahl mesajin 6ziinii

tekrar insanliga hatirlatan Islam, kolay bir sekilde yayilma imkan1 bulmustur.

Yukarida inceledigimiz Islam’in yayilis siireci bizlere gdsteriyor ki Islam, temelde
kiligla degil de o6ziindeki dinamizmle hizli bir sekilde genis bir cografyada etkisini
gdstermistir. Garaudy, Islam’in dinamizminden kaynakli yayilis1 noktasinda tarihi bir
ornek olarak ozellikle Ispanya’yr gdstermektedir. Islam’mn yayilis dénemlerinden biri
olan ve yaklasik bir asir stiren Emeviler doneminde ilk yillar i¢ karisikliklarla miicadele
ve bunun sonucu olarak zayiflayan devlet otoritesini saglamakla gegti. Daha sonraki
siiregte I. Velid devrinde Sind, Maveraiinnehir ve Ispanya islam topraklarina katild:.
Islam iilkesinin sinirlar1 Kafkaslar’dan Hindistan’a Tiirkistan’dan Fransa’ya kadar
genisleyerek devam etti.” Garaudy, temelde bu yayilisin askeri gii¢c sayesinde degil de
sosyal ve dini bir kurtulusu saglayan Islam’in kendisinden kaynaklandigini Ispanya
lizerinde analizler yaparak ortaya koymaktadir. Garaudy, Ispanya’min Arap
Miisliimanlar tarafindan askeri giicle fethedildiginin inandirici olamadigini1’? Olagiie’nin
su sozleri iizerinden ortaya koyar: “Arabistan’in ta iclerinden gelmis bir avug gogebe,
nasil olur da alti yiiz bin kilometre karelik iber Yarimadasinda yasayan on bes milyon

insana kendi dillerini ve Islam kanununu zorla kabul ettirebilirdi ki?”"®

Bu agidan baktigimizda Ispanya’nin fethinde askeri degil de baska nedenler
aramak gerekir. Nitekim Garaudy, Ispanya’daki i¢ ¢atigmalarm, siyasi ve dini sorunlarin
roliinii 6n plana cikararak diger topraklarda oldugu gibi Ispanya’da da Islam’m
beklenilen bir kurtarict edasiyla karsilandigimi ortaya koymaktadir. Endiiliis, heniiz
Islamiyet’in hakimiyeti altina girmeden 6nce Barbar kavimlerden Vizigotlar’in elinde
bulunuyordu.” Vizigotlar’m hakimiyetindeki Ispanya’da gerek siyasi gerekse dini

krizler yasaniyordu. Hz. Isa’nin bir beser ve ayn1 zamanda el¢i oldugunu kabul edip

70 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 36-37.

1 Giindiiz, 50-51.

72 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 47.

3 Ignocio Olagiie, Les Arabes n’ont jamais envahi I’Espagne, Flammarion Yayinlari, Paris 1969°den
naklen Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 47.

74 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, /sldm’a Girig-Evrensel Mesajlar, Mehmet Pagaci (Ed.), (ss. 465-484),
Diyanet Isleri Bagkanli1 Yaylari, Ankara 2008, 466.
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Iznik Konsilinin kararlarmi reddeden Aryanlar, Prisilyanlar ve Gnostikler Katolik

olmalar1 i¢in agir bir sekilde baski altinda tutulmaktaydilar.”

Dini anlamda mevcut kriz ortaminda baski altinda yasamaya g¢alisan toplumsal
kesimler kendilerini kurtaracak bir giiciin arayis1 igerisindeydiler. iste bu arayis
sirasinda onlarm karsisina Miisliimanlar cikti. Ispanya’daki krizden muzdarip olan
kesimlerin davetiyle Miislimanlar 711°de bu iilkeye girdiler. islam ordusu biiyiik
Olctlide bir direnisle karsilasmadan {i¢ y1l gibi ¢ok kisa bir siire zarfinda savastan ziyade

® Garaudy’e gore, Islam’m

biiyik oranda anlasmalarla hakimiyeti sagladilar.’
Ispanya’daki zaferi, tevhid¢i Hiristiyanlarin resmi mezhebe karsi zaferini de saglamistir.
Iznik’te tespit edilen teslis anlayisini kabul etmeyen, Hz. Isa’y1 beser ve peygamber
olarak gbren, Hz. Meryem’in Tanri’nin anasi olarak nitelendirilmesini kabul etmeyen
mezheplerle Islam arasinda bir ittifak olusmustur. Hatta bazi Huristiyan otoriteler

Islam’1 bir dinden ziyade Hiristiyanligin uzak bir mezhebi olarak nitelendirmislerdir.”’

Garaudy, diger cografyalarda oldugu gibi Ispanya’da da Islam’in rahat bir sekilde
yayilisin1 Medine toplumunun sosyal mesajina baglamaktadir. Kaynagini esas itibariyle
Kur’an ve siinnetten alan Medine toplumu modeli daha once fethedilen cografyalarda
goriildiigii gibi Ispanya’da da aymi etkiyi gostermistir. ilk defa Medine’de uygulanan bu
model Miisliimanlarla gayr-i miislimleri ortak cografyada tek cati altinda toplamay1
amaglamigtir. Bu modelde Miisliiman olsun ya da olmasin herkes can ve mal hakkina,
hiir bir sekilde yasama hakkina, dil ve kiiltlirlerini kullanabilme hakkina, serbestce

iktisadi faaliyette bulunabilme hakkina ve diger birgok hakka sahip olmustur.’®

O zamana kadar baski altinda olan Hiristiyanlar ve Yahudiler Miisliimanlarin
Ispanya’ya gelisiyle daha once sahip olamadiklar1 birgok hakki elde etmislerdir.
Miislimanlarin Endiiliis’te ortaya koyduklar1 bu yeni model ozellikle Yahudiler
acisindan ¢ok Onem arz ediyordu. Ciinkii Miislimanlardan once bir yok edilme
politikasiyla karst karsiya kalan Yahudiler, Miisliimanlarin egemenligi sonrasi yeniden

kendi kimliklerine kavusabilme imkani bulmuslardir.”

7> Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 47.

76 Ozdemir, 466.

77 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 48.

78 Garaudy, Islam Diinyasinn Yiikselis ve Cokiisleri, 31.
79 Ozdemir, 469.
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Ispanya 6rnegi iizerinden Garaudy, Islam’m hizl1 bir sekilde yayilmasini saglayan
ozelliklerden biri olarak izlenen hosgorii anlayismi ortaya koyar. Islam, Miisliiman
olmay1 reddetmelerine ragmen gerek Yahudilere gerekse Hiristiyanlara 6zellikle insani
haklar noktasinda hosgorii gostermistir.®? Garaudy’nin bu gériisiinii destekleyecek en
giizel 6rnek Endiiliis sehirlerinin fiziki goriintiistidiir. Zira Endiiliis sehirlerinde bir arada
yasamanin goriintiisii mimariye yansimustir. Ornegin, Kurtuba’da Yahudi Mahallesi Ulu
Cami’nin bitisiginde yer almakta, Miisliman ve Yahudi mezarliklar1 yan yana
bulunmaktadir. Yine Kurtuba sehrinde Hiristiyanlar ve Miisliimanlar bir siireligine San
Vicente Kilisesini, yarist Misliimanlara diger yaris1 Hiristiyanlara ait olmak {izere
ibadet yeri olarak paylastilar. Bu paylasim sarayda da siirmiistiir. Emevi sarayi,
toplumun bir¢ok kesimini barindirmaktaydi. Toplumdaki biitiin etnik ve dini unsurlar
Emevi sarayma girme ve hizmette bulunma imkanina sahipti. Toplumda her kesimden
insan ayni sarayin catist altinda degisik meslekleri icra ederek devletin isleyis

mekanizmasinda yerini almigtir.8!

Garaudy, temelde Islom’in gerek baska cografyalarda gerekse Ispanya’da hizli bir
sekilde yayilisin1 askerl zaferden ziyade dini uyanisa, sosyal devrime ve kiiltiirel
degisime baglamaktadir. Bunlar1 tek tek inceleyecek olursak dini uyamis, ispanya’da
ozellikle Aryanizm mezhebinde gerceklesti. Onlara gore IslAm kendi inanglariyla zit
degildi. Aksine Islam, onlarla aym dogrultudaydi ve simdiye kadar yapilan zuliimlerden
insanlar1 kurtarryordu. Garaudy, sosyal devrim konusunda ise islim’in Roma miilkiyet
anlayisiyla zit bir karakteristik 6zellige sahip oldugunu, Roma hukukunda miilkiin
mutlak sahibi olarak insanin goériilmesi ve bu miilkii istedigi gibi kullanmasinin halka
bir fayda saglamayacagini ortaya koyarak Islim’in bu noktada miilkiin mutlak sahibi
Allah’tir ilkesi dogrultusunda servetin topluma dengeli bir sekilde dagilimin
destekledigini séiyler.82 Islam gelene kadar esitsizliklerin, adaletsizliklerin, fakirligin,
bask1 ve zorbaligin egemen oldugu Ispanya’da Islam’in tiim bunlara kars1 savas vermesi

sonucunda halk, islam’1 bir kurtaric1 olarak goriip ona kucak agmustir.

Garaudy, islam’in yayilmasinda {i¢iincii 6nemli unsur olarak ise kiiltiirel degisimi

gdrmiistiir. Ciinkii Vizigotlarin hosgoriisiizliigiiniin aksine Islam acik fikirliligi

8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 50.
81 Ozdemir, 470-472.
8 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 49.
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onemsiyordu. Islam yayildig: her cografyada capcanli bir medeniyet olusturuyor, bu
medeniyette herkes kendine gore bir yer bulabiliyordu. Bu durum kurulan medeniyetin

bir kiiltiirel devrim yaratmasini sagliyordu.®®

Yukarida da bahsettigimiz {izere Garaudy, Islam’mn Ispanya’da ve diger
cografyalarda yayilisin1 6ziindeki temel dinamiklere baglar. Tam bu noktada islam’daki
cihad anlayisinin Batililar tarafindan yanlis anlasildigim ortaya koyarak Isldim’m silah
zoruyla yayillmadigin1 aciklamaya calisir. Garaudy’e gore, Batililar cihadi Islam’i
yaymak i¢in yapilan savas olarak genelde tercliime etmislerdir. Fakat durum gercek
manada boyle degildir. Cilinkii Arapga’da savasin tam karsiligi cihad degil harptir.

“Cihad, Allah yolunda ¢aba, gayret manas tagir.””%

Garaudy, 6zellikle Islam’1 ‘kili¢ dini’ yapmak adina gdsterilen Kur’ani bircok
delilin baglamindan olduk¢a uzak oldugunu ortaya koyar. Ciinkii delil olarak gdsterilen
ayetlerin bas1 ve sonu kesilerek baglamlarindan uzak bir sekilde degerlendirildigini
goriiyoruz.& Ozellikle Tevbe siresinin 5. ayeti bu konuda siklikla yanlis kullanilmistir:
“Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde o6ldiiriin; onlar1 yakalayin, onlari
hapsedin ve onlar1 her gozetleme yerinde oturup bekleyin. Eger tevbe eder , namazi
dosdogru kilar zekati da verirlerse artik yollarmi serbest birakin. Allah yargilayan,
esirgeyendir.” Bu ayette gecen ‘miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin’ ifadesi Islam’1
karalamak adina siklikla kullanilmigtir. Garaudy’e gore, bu tarz birgok ayet Kur’an’da
rahatca bulunabilir. Fakat bu ayetler yorumlanirken ayetin baglamina iyi bakmak
gerekir. Bu ayet ait oldugu surenin biitinliigli icerisinde degerlendirildigi takdirde
oldiiriilmesi emredilen kimselerin daha Once yapilan anlasmay:r ¢igneyen ve

Miisliimanlarla inang noktasinda savasan kimseler oldugu ortaya cikar.8®

Bu konuda asagida verecegimiz ayetlere bakacak olursak Tevbe siresi 5. ayeti
daha dogru bir sekilde anlamis oluruz: “ Eger anlagsmalarindan sonra yeminlerini
bozarlar, ve dininize saldirirlarsa kiifriin Onderlerine karsi savasmn. Ciinkii onlar

yeminleri olmayan adamlardir. (Onlara karst savasirsaniz) umulur ki kiifre son

8 Garaudy, Islam Diinyasinn Yiikselis ve Cokiisleri, 49.

8 Roger Garaudy, Isldm in Védettikleri, (Cev.: Cemal Aydin), Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaynlari, istanbul
2017, 48.

& Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 51.

8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 51.
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verirler.”®, “ (Ey miiminler!) verdikleri sdzii bozan, Peygamber’i (yurdundan)

cikarmaya kalkisan ve ilk Once size karst savaga baslamis olan bir kavme karsi
savagsmayacak misiniz; yoksa onlardan korkuyor musunuz? Eger (gercek) miiminler
iseniz, bilin ki, Allah, kendisinden korkmaniza daha layiktir.”®® Bu iki ayet baglaminda
Tevbe suresi 5. ayeti degerlendirdigimizde ayetin asil manasi ortaya ¢ikmaktadir.
Kur’an’a hermeneutik bir sekilde yaklasabilmek igin ayetleri par¢a parca degil de bir

biitiin olarak ve siyak-sibak iligkisi ¢cercevesinde degerlendirmek gerekir.

Garaudy’e gore, cihad anlayisinin savas manasma gelmemesi Islam’da savasin
tamamen dislandig1 anlamia da gelmez. Islim’da savas, dini yaymak i¢in degil inanci
korumak igin kabul gdrmiistiir. IslAm dini, ancak bir saldir1 ve gereklilik durumunda
savasl mesru gormiis, bunun disinda taskinlig1 ve saldirganhg: ise yasaklamistir.?® Bu
konu Bakara stiresi yiiz doksaninci ayette soyle ifade edilmistir: “Size karsi savas
acanlara, siz de Allah yolunda savas agin. Sakin asir1 gitmeyin, ¢linkii Allah asirilar
sevmez.” Ayette gordiigimiiz tizere Islam’da savas gerekli kosullarda mesru

goriilmiistiir.

Ozetle diyebiliriz ki Garaudy, cihad konusundaki yanls anlasilmalari ortaya
koyarak savasla degil cihadla yayilan Islim’in, ‘kilic dini’ olmadigini ve kendi
dinamizminden kaynakli esaslar sayesinde diger cografyalarda oldugu gibi Endiiliis’te

de ¢ok rahat yayildigin1 gostermeye caligmstir.

1.1.3. islam Diinyasinin Gerilemesi

Bu béliimde Islim medeniyetinin duraklama ve gerileme nedenlerinden
bahsedecegiz. Daha 6nce de bahsettigimiz lizere Hz. Muhammed’in vefati1 sonrasi ¢ok
kisa bir siire igerisinde Islam genis bir cografyaya yayilmisti. “Suriye 634, Sam 635,
Ktesifon 637, Hind ve Misir 641, Kartaca 647, Semerkand 676, Ispanya 710 yilinda
fethedildi. Miisliimanlar 717 senesinde Istanbul &nlerinde, 720 senesinde giiney
Fransa’da idiler. 700 senesinden itibaren Santung’da camiler vardi. 830 senesinde ise

Islam Java’ya ulastr.”® Islam diinyasmin yiiz yil kadar kisa bir siirede devasa bir

87 Tevbe: 9/12.

8 Tevbe: 9/13.

8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 51-52.

% Aliya Izzetbegovig, Isldm Deklarasyonu, (Cev.: Rahman Ademi), Fide Yayinlari, Istanbul 2014, 29-30.
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cografyaya yayilmasinin temelinde Isldm’in kendi i¢ dinamizmi ve Islam’a siki sikiya
bagl kalarak Islam’1 en giizel sekilde yasayan ve Medine toplumu modelini gittikleri
her cografyaya gotiiren Miisliimanlar vardi. Fakat ozellikle giiniimiize baktigimizda
Islam diinyasinda geri kalmishgi, savaslari, kithg, Miisliimanlarin ezilisini siklikla
gormekteyiz. Bir zamanlar diinyaya yeni bir medeniyet anlayis1 getirip barisi, huzuru,
insan haklarm1 en iyi sekilde korudugu i¢in insanlar tarafindan kurtarici olarak
karsilanan ve savastan ziyade anlasmalarla yayilan isldm’in, bunu saglamas: elbetteki
kendi i¢ dinamizmi sayesindeydi. Fakat Islam’1 yasatan ve uygulayan ise biz
miisliimanlardik. Tam bu noktada su soruyu sormaliyiz: Neden Islam diinyas1 o eski
zamanlarinda oldugu kadar gelismis degil? Bu soruya cevap verebilmek igin Islam
tarithinde meydana gelen gerilemelerin sebeplerini iyi anlamamiz gerekiyor. En basta
sunu sdylemeliyiz ki bahsedecegimiz gerileme sebeplerinin kaynagi, Islam degil islam’1

iyi anlamayan ve yagamayan Miislimanlardir.

Garaudy’e gore, Islam diinyasinda yasanan gerilemeler Isldm’1 kendi otoritesini
saglamlastirmak i¢in kullanan servet ve iktidar hirsina tutulmus hiikiimdarlarla baslar.
Bu hiikiimdarlar kendi otoritelerini saglamlastiran fakihleri 6n plana ¢ikarirken otoriteyi
sarsict sOylemlerde bulunan fakihleri ise baski altina almiglardir. Bu noktada Bati’da
[slAm’mn egemenliginin son bulmasinda fakihlerin rolii ¢ok biiyiiktiir. Mevcut iktidar
karsisinda boynu egik durup yanlis kader ve tevekkiil anlayisini yayan fakihler
yiiziinden Islim yanlis anlasilmis ve eski piriltisii kaybetmistir.”! Garaudy’e gore
fukuhanin, insanlari baski altinda tutmasi ve Ispanya Miisliimanlarmin dogru bir sekilde
yasadiklar1 inanglara zarar vermesi Islam’a kucak agan toplumlar1 artik Isldm’a kars1 bir
konuma getirmistir. Ayrica bu fakihler iktidarini siirdiirebilmek adina Murabitlart
Ispanya’ya davet etmis ve bdylelikle 1086°da Murdbitlar Ispanya’y: istila etmistir.
Garaudy, tarihte yasayan Islim’mn en giizel 6rnekleri olarak kabul ettigi Ispanya ve
Hindistan’nin ¢oOkiisiinde dis etkenlerden daha ¢ok i¢ etkenlerin etkisinden soz
etmektedir. Garaudy, yenilesme ve ictihada karsi durus sergileyip taklitciligi
benimsemek, kendi kendine yetebilme anlayis1 dogrultusunda ige kapanma gibi
anlayislarin bilimsel gelismeleri engelledigini soyler. Cilinkii dini diisiince bilimsel

diisiinceyi 6nemli dlgiide etkiler.%

o Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 69.
%2 Garaudy, Islam Diinyasinn Yiikselis ve Cokiigleri, 70-75.
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Garaudy, Islam diinyasinda meydana gelen ¢okiisiin sorumlusu olarak gordiigii
bagnaz fakihlerin aksine 6nemli seyler dillendiren Mu’teziligi kagirilmig bir firsat olarak
gormektedir. Cilinkii Mu’tezile’nin ortaya koydugu temel ilkeler Garaudy i¢in ¢ok dogru
ve yerindedir.®® Bu temel ilkelere bakacak olursak Mu’tezile’de basta Allah’m zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek oldugu anlamina gelen tevhid anlayist
benimsenmistir. Garaudy’e gore, bir diger énemli ilke, ferdi hiirriyet ilkesidir. Insan
hiirriyeti ve sorumlulugu olmadan ceza ve miikafat anlayisinin higbir manasi kalmaz.
Insan hiir bir varlik olmasaydi miikellefiyetlerden s6z edilemezdi. Isldm’da temelde tek
Allah’a boyun egme mesaj1 dillendirilmesine ragmen Allah, insana boyun egmeme
iradesi dahi vermistir.®* Zira Kur’an’da: “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif
ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan
yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”® Ayet dogrultusunda séyleyebiliriz ki
insana emanet olarak verilen akil ve disiince kabiliyeti insanin davranislarindan

sorumlu tutulmasinin en temel sebebidir.

Garudy’e gore, Mu’tezile’nin, hadisler konusunda siipheci yaklagmasinin
temelinde bu hadislerin insanlar tarafindan kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanabilme
riski yatar. Ciinkii Garaudy, Allah’in sozii ile insanlarin soziinliin ayirt edilmesi
gerektigini aksi taktirde s6zii sdyleyen kisinin, yanlis olma ihtimali olan beseri soziiniin
kendi cikarlar1 ugruna Allah’in veya Peygamberin soziiymiis gibi kullanilabilecegini
ifade eder. Ozellikle kader konusunun sahsi ¢ikarlar adia yanls kullanildigini ifade
eden Garaudy, insanin diinyanin doniisii, giinesin dogusu, yagmurun yagmasi gibi kesin
bir sekilde ayarlanmis bir varlik olmadigin1 ortaya koyar. Insanlarm iyi veya kétii her
tirli  davraniginin  kaderinde oldugu anlayis1 Kur’an’da agik  bir  sekilde
dislanmaktadir.®® En’am stiresi 148. ayete bakacak olursak: “Putperestler diyecekler ki:
‘Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Higbir seyi de haram kilmazdik.’
Onlardan oncekiler de ayni sekilde (peygamberi) yalanladilar ve sonunda azabimizi
tattilar. De ki: Yaninizda bize aciklayacaginiz bir bilgi var m1? Siz zandan baska bir

2

seye uymuyorsunuz ve siz sadece yalan sdyliiyorsunuz.” Bu ayette miisriklerin

kafirliklerinden Allah’1t sorumlu tutmak istediklerini goriiyoruz. Ancak En’am siiresi

% Garaudy, Islam Diinyasinn Yiikselis ve Cokiisleri, T7.

% Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 80-81.
% Ahzab: 33/72.

% Garaudy, Islam Diinyasinn Yiikselis ve Cokiisleri, 80-81.
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149. ayette miisrikler su sekilde yalanlaniyor: “De ki: Kesin delil, ancak Allah’indir.
Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi.” Zira Allah elbette dileseydi tim
insanlar1 glinaha yonelmeyecek Ozellikte yaratabilirdi. Fakat yaratict bunu dilemedi.
Aksine insana irade vererek giinah ve sevapta 0zgiir birakti. Eger Allah insana 6zgiir
irade vermeseydi, insant davranislarindan sorumlu tutamazdi. Mu’tezile’de bu adalet
ilkesinin bir geregidir. Diger bir ayette: “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gésterdik. Ister

797 jfadesiyle de insanin segme ozgiirliigii belirtilir. Ozetle

siikredici olsun ister nankor.
sOyleyebiliriz ki evrendeki her sey, Allah’in koydugu kanunlar g¢ercevesinde hareket
ederken evrensel kanunun tek istisnasi olan insan, Allah’in vermis oldugu iradeyle

hareket eder.

Garaudy’e gore, hiirriyet ve kader konusu siyasi anlamda ¢ok 6nem arz ediyordu.
Kur’an’in hiirriyet¢i mesajina sahip ¢ikan ve hiikiimdarlarin ahléksiz tutum ve
davraniglarina kars: olan Misliimanlar, iktidar taraftar1 ve destekgisi bazi din adamlari
tarafindan durdurulmaya calisilmigtir. Ciinkii iktidar taraftar1 din adamlarina gore
mevcut hiikkiimdar Allah tarafindan belirlenen kaderin bir geregi oldugu icin ona itaat
etmek gerekmektedir. Bu anlayis dogrultusunda din, iktidar sahibi kisilerin kendi
otoritelerini saglamlastirma araci olarak kullanilmis ve ‘alin yazisi’ anlayisiyla zulimler

ve zorbaliklar kapatilmaya ¢alisilmistir.%®

Garaudy’e gore, yanlis kader anlayisindan sonra Islam diinyasinda gerilemelere
neden olan bir bagka sebep ise ictihadin engellenmeye c¢alisilmasidir. Abbasiler
doneminde heniiz 9. yiizyilda, imparator Konstantin zamaninda Hiristiyanlikta meydana
gelen dogmatik katilasmanin bir benzeri Isldm diinyasinda yasanmaya basladi. Halife
Miitevekkil, dini boliinmelerden korktugu igin ictihadi kapatma ¢agrisini siklikla dile
getiriyordu. Ciinkii siyaset ve dinin birbirine siki sikiya bagh bir sekilde ilerledigi
halifelik sisteminde dini anlamda yapilan tartigmalar siyasi diizeni de etkileyebilirdi. Bu
yiizden ictihadin alani daraltilip kapist kapatildi. Boylelikle dogmatik bir yapiyla
hareket edilmistir. Ictihad kapisinin kapatilmasi ile Islam diinyas: diisiinmeye ve
aragtirmaya davet eden Kur’an anlayisindan dogmalara hapsedilmis mutlakiyetgi
ilkelere siki sikiya bagli olma anlayisina dogru evrilmistir. Boylelikle taklit¢ilik, eski

goriislere siki sikiya baghlik, taassup anlayisi Islim diinyasina egemen olmaya

% Insan: 76/3.
%8 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 82.
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baslamistir.®® Garaudy’nin ictihad noktasinda ortaya koydugu bu anlayis Muhammed
Ikbal’in Islam icin vurguladigi hareket ilkesini destekler niteliktedir. Ikbal’e gore
Islam’m vyapisinda bir hareket vardir. Bu hareket ilkesinin temel prensibi ise
ictihaddir.® Her iki diisiiniirin de ortay koydugu gibi Islam, dogmalarla etrafi
kusatilacak duragan bir din degildir. Aksine Islam her ¢agin problemlerine cevap

verebilecek nitelikte siirekli canli olan bir dindir.

Garaudy’e gore, igtihad, taklitten kurtulmak ve bdylelikle uyanisi yeniden
saglayabilmenin anahtaridir. Eski miifessirlerin sdylediklerine siki sikiya bagli olup
sadece onlar1 tekrarla yetinmek ve IslAm’1 sekil dini haline getirmek Islam’m
dinamizmine aykiridir.!®® Ku’an-1 Kerim taklitciligi pek cok Aayette yasaklamistir.
Lokman s@resinin yirmi birinci ayetinde: “Onlara ‘Allah’in indirdigine uyun’
dendiginde: Hayir, biz babalarimizi {izerinde bulundugumuz yola uyariz, derler. Ya
seytan, onlar1 alevli atesin azabina cagiriyor idiyse!” gecen ifade bize Islam’m taklide
karst ¢iktigin1  gosteriyor. Islam’da ictihadin Hz. Peygamber déneminde de
uygulandigini gérmekteyiz. Peygamberimiz, Muaz b. Cebel’i Yemen’e kadi olarak
gonderdiginde, kendisine karsisina ¢ikan problemler hususunda nasil bir yol
izleyecegini sormustu. Muaz b. Cebel ise Kur’an’a miiracaat edecegim; orada ¢6ziim
bulamazsam siinnetine bakacagim; bunlar da yeterli olmazsa, kendi kanaatime gore

hiikiim verecegim soziinii sdyleyince Hz. Peygamber memnun oldu.1%2

Garaudy, gerek Peygamberimizin gerekse sahabenin bir¢ok olayda sahsi
fikirlerini ortaya koyduklarini hatta bazen bu fikirlerinde yanildiklarini da sdyler. Cilinki
hem peygamberlik hem de insani yonii olan Hz. Muhammed, bizzat kendisi beseri bir
yonii olduguna ve her sdziiniin vahiy olmadigma dikkat ¢ekmistir. Ornegin, Bedir
Savasinda, aldig1 askeri kararlarin Allah’in vahyi olmadigini ve sahsi goriisii oldugunu
belirtmis, kendisine énerilen plan teklifine uyarak ordunun diizenini degistirmistir.!%®
Bu konuda sunu sodyleyebiliriz ki Peygamber’in bile bir¢ok konuda sahabe ile istigsare
ederek kararlar almasi karsisinda Islim medeniyetinin gerilemesine neden olan

fukuhanin taklide asir1 derecede 6nem vermesi diistindiiriictidiir.

9 Garaudy, Isldm Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 86-87.

100 Muhammed ikbal, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Ingdsi, (Cev.: Rahim Acar), Timas Yayinlari,
Istanbul 2016, 183.

101 Garaudy, fslam ve Insanligin Gelecegi, 63.

102 Tirmizi, “Ahkam”, 3.

103 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 65.
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Garaudy’e gore, yeniden “Islam Rénesansimi” saglamak miimkiindiir. Bunun
temel yolu ise Bat1’y1 ve gecmisi taklitden uzak durmaktir. Taklitten uzak durup islam
ronesansinin saglanmasi noktasinda Mu’tezile’nin ise kagirilmis bir firsat oldugunu

ortaya koymaktadir.%

Buraya kadar anlattiklarimizdan yola cikarak Garaudy’nin gelenek¢i anlayisa
kars1 ¢ciktigin1 goriiyoruz. Garaudy, gerek Hz. Peygamber’in gerekse biiyiik miifessir ve
fikih¢ilarin zenginligi ne olursa olsun, Allah’in kelam: Kur’an’la insan s6zii olan
gelenegin ayni kefeye koyulamayacagini belirterek Allah’in kelaminin insanin soziiyle
gizlenmemesi gerektigini ifade etmektedir.!® Buradan Garaudy’nin Hz. Muhammed’in
stinnetini g6z ardi ettigi anlami ¢ikarilamaz. Ciinkii Garaudy’nin Peygamberimizin
siinneti hakkindaki diisiincelerine bakacak olursak siinneti, Kur’an’dan sonra Islam
kanununun ikinci kaynagi olarak nitelendirip Allah’1in siinneti ve Peygamber’in siinneti
seklinde ikiye ayirdigini goriiyoruz. Allah’in siinneti, Peygamberinin mesaji ile
insanlarin hayatina yaptigi miidahaleleri anlatirken; Peygamber’in siinneti, vahiy
seklinde belirtilmis konular disinda sdylemis oldugu sozler, yapmis oldugu is ve
davraniglar1 ifade etmektedir. Aslinda Garaudy’nin beser olarak nitelendirdigi siinnet
Peygamber’in siinnetidir. Garaudy, Peygamber’in de bir insan oldugunu defalarca
belirterek beserin soziinliin Allah’in kelamimin 6niine gecirilmemesi gerektigini ifade
eder.1®® Bu konuda diyebiliriz ki ifrat ve tefrite gitmeden itidalli bir sekilde hareket
edilmelidir. Ne sadece taklitten 6teye gegmeyen gelenekselci anlayisa ne de gelenegi
biiyiikk dlclide reddeden modern anlayisa yonelmelidir. Gelenekten de faydalanilarak

glinlimiiz problemlerine Kur’an’1 temel alarak ¢oziimler tiretilmelidir.

Garaudy’e gore, Islam diinyasinda yasanan ikinci ¢okiis kendi otoritelerini daha
da giiglendirmek isteyen halifelerin, Islam anlayisinda onemli yer tutan hiirriyeti
kisitlamalariyla basladi. Onlar despot bir tavirla otoritelerine hizmet eden kat1 bir din
anlayisinin benimsenmesini istediler. Bu dogrultuda kurulu diizenin bozulmamasi adina
her tiirlii ilerlemenin ve yenilesmenin oniine engeller koydular. Bu anlayis ne yazik ki

islam diinyasmi durgunluk ve katiliga itip eskiye saplanip kalmaya mahkiim etmistir.1%’

104 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, T1.
105 Garaudy, fslam ve Insanligin Gelecegi, T4.
106 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, T4.
107 Garaudy, Isiam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiigleri, 89.
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Garaudy’e gore, Islam diinyasinda yasanan iiciincii ¢okiis ise, Isldm’a kars1 bir
Islamcilik anlayismin ortaya ¢ikmasidir. Ciinkii Islamcilik, Islim’a zarar veren bir
hastaliktir. Bu noktada yobazlik kavrami iizerinde duran Garaudy, yobazligin mutlak
hakikate sahip olma iddiasi oldugunu belirtir. Yobazlikta benimsenen mutlak hakikat,
zorla da olsa herkese kabul ettirilmeye calisilir. Garaudy, bu sekliyle ilk yobazligin Bati
somiirgeciligi oldugunu sdyler. Clinkii Bati, yayilmaci tutumunu hakli gostermek igin
kendisini Tanr1 tarafindan se¢ilmis olarak goriiyor ve dinini diger dinlerden iistiin
gorerek yayilmacilik anlayisina hakli gerekceler bulmaya calistyordu. Daha sonraki
stirecte ise Bati’da dinin gerilemesiyle birlikte Bati, kendisini diinyanin merkezine

koymus ve 19. yiizyildan sonra ise modernlik anlayisin1 diinyaya dayatmagtr,%®

Garaudy’e gore, gerek Islamcilik gerekse Cin kiiltiir devrimi gibi diinyadaki tiim
bagnazliklar, Bati’nin sdmiirgeci yobazligina bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Bati’ya
bagimli olmamak ve Bati kiiltiirinden etkilenmemek, kendi kimliklerini ve
geleneklerini muhafaza etmek adina gegmise geri donmek seklinde ortaya ¢ikmis bir

9 Garaudy, ABD ve Bat’'nin IMF ile dayatmaya calistigi pazar

anlayistir.!
ekonomisinde tekelcilik anlayisi ve toplumlarin somiiriilmesini reddetmesi noktasinda
Islameiligr hakli bulmaktadir. Fakat her ne kadar hakli gerekgeleri olsa da Garaudy’e
gore Islamcilik akimi Islam’in hastaligidir. Ciinkii bu hastalik seriat: uygularken hataya

diismiistiir.*°

Kisacasi diyebiliriz ki Garaudy’nin ortaya koydugu Islim diinyasmin gerileyis
nedenlerinin hicbiri Islam kaynakli degildir. Aksine Islim’1 yanlis anlayan ve
yorumlayan Misliimanlarin eseridir. Ciinkii gerek Hz. Peygamber zamaninda gerekse
vefat1 sonrasinda ilk yiizyilda Islim’in hizli bir sekilde yayilmasi ve Miisliimanlarin
kurulan medeniyetlerin altina imzalarmi atmalar1 Isldim’in gergek anlamda iyi bir

sekilde anlasiliyor olmasinin sonucudur.

Yukarida Isldm diinyasinda yasanan gerilemelerin en temel sebeplerini
incelemeye calistik. Giiniimiizde Islam diinyasinda bir gerileme olsa da Garaudy, bu
durumun asilip islam diinyasmin tekrar yiikselise gecebilecegini ifade eder. Garaudy’e

gore, giiniimiizde Bat1 gerek siyasi gerekse manevi yonden ¢oziimler iiretemez bir hale

108 Garaudy, Isldm Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 97.
109 Garaudy, Isldm Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 98.
110 Garaudy, Isidm Diinyasinn Yiikselis ve Cokiisleri, 100-101.
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gelerek iflas etmistir. Giiniimiiziin temel problemleri karsisinda Isldm dininin
evrenselligine ve 1siltisina biiyilkk bir ihtiyag vardir. Diinya iizerindeki Bati
egemenligiyle tarihte esi ve benzeri goriilmemis bir yikim ger¢eklesmistir. Bu
medeniyetin marifetlerine bakacak olursak 1985 yilinda silahlanmaya 700 milyar
dolardan fazla para harcanmig, Hirogima’ya atilan bombadan binlercesi depolanmistir.
Bu durum, yetmis milyar insanin rahat bir sekilde yok edilmesi anlamina
gelmektedir.!!? Insanlik Bati hegemonyasinda kendi sonunu rahatlikla hazirlayabilecek
Olctlide bir teknik imkana kavusmustur. Durum bu kadar vahim olmasina ragmen tiim bu

adimlarin Bat1 tarafindan gelisme olarak nitelendirilmesi ise diisiindiiriictidiir.

Garaudy’e gore, somiirgeciligin bir sonucu olarak bir tarafta Amerika ve Bat1 tika
basa mal ve gida stoklarken diger tarafta ise 1985 yilinda yaklasik 80 milyon insan
acliktan Olmiistliir. Avrupa’da 16. ylizyillda ronesans, kapitalizm ve somiirgeciligin
ortaya c¢ikisiyla Bati, evrensel degerlerin varligina inanmayr terk etti. Evrensel
degerlerden vazgegen Bati, kendine hizli biiyiime adli mutlak bir deger secti. Artik
Bati’nin dini, gizli bir tanr1 olarak gordiikleri bliylimeye inanmak oldu. Daha fazla
biiylime anlayisi onlar1 faydali-faydasiz, yasatici-6ldiiriicti fark etmeksizin siirekli
tiretmeye itti. Aslinda gizli tanr olarak gordiikleri biiyiime, kan dokiicii bir ilahtir.

Ciinkii bu tanr1 kendi ugruna tiim insanligin bile yok olmasini géze alabilir.!*2

Giliniimiizde egemen olan Bati medeniyetinin ¢iirimiisliigline Garaudy, ¢6ziim
olarak Islam’1 goriir. Eger giiniimiizde Islam’in pariltisini engelleyen seyler ortadan
kaldirilirsa Endiiliis’te oldugu gibi Islam, herkesin huzur i¢inde yasayabilecegi bir

medeniyet insa edebilir.!*

Garaudy, Islam’in pariltis1 dniinde kendi kendime yeterim seklindeki anlayisin
biiyiik bir engel oldugunu ortaya koyar. Islam, tarih boyunca birgok cografyada silahla
degil biitiin medeniyetlerin zenginliklerine kucak agisiyla hizli bir sekilde yayilmigtir.
Islam kendi medeniyetini olustururken baska medeniyetleri dislamamustir. Aksine
onlarda olan zenginliklerle bir medeniyet sentezi olusturmustur.'** Giiniimiizde Islam’1n

bu anlayis1 yasatilmali, kaliplasmigliktan ¢ikilmali ve 6zellikle Bati’nin insanlik i¢in

W Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 35.
2 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 36-37.
13 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 38.
114 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 38.
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faydali bilimsel c¢alismalar1 kabul edilip bunlara yenilerinin eklenmesi igin

calisilmalidir.

Garaudy, Islam diinyasmin tekrar yiikselisi i¢in Islam’mn &niinde biiyiik bir engel
olarak duran yobazligin ortadan kaldirilmasi gerektigini ortaya koyar. Yobazlik ister
Islamci ister Yahudi veya Hiristiyan olsun insanligin gelecegi acisindan en biiyiik
tehlikelerden birisidir.!*® Garaudy, yobazlig1 su sekilde tanmimlamaktadir: “Yobazlik,
dini veya siyasi bir inanci, o inancin tarihinin 6nceki bir doneminde biiriinebildigi
kiiltiirel ve kurumsal sekliyle 6zdeslestirmektir. Dolayisiyla da kendisinin mutlak bir
hakikate sahip olduguna ve onu herkese zorla kabul ettirmek gerektigine inanmaktir.”*1®
Garaudy, Bat1 yobazlig1, bilimci yobazlik, Stalinci yobazlik ve Israil yobazligi gibi

bircok yobazliktan bahsederken 6zellikle Islam diinyasin1 bir ¢ikmaza sokan islami

yobazlik tizerinde olduk¢a fazla durmustur.

Garaudy’e gore, islami yobazliklarin temelini gelenege baglilik yani siinnete sayg1
olusturur. Garaudy, slinnet kelimesinin Kur’an’da g¢ogunlukla yerici bir anlamda
kullanildigin1 sdyler. Burada siinnetten kasit Hz. Peygamber’in siinneti degil Islam
oncesi adetlerdir. Kur’an eski adetlerden olusan silinnetten uzak durulmasini
emrediyor.!t” Zaten siinnet sozliikte: “ lyi ya da kotii tutulan yol, gidisat, davranis,

hiikiim, adet, kanun”*8

gibi anlamlara gelir. Demek ki siinnet iyi yol olabilecegi gibi
kétii yol da olabilmektedir. Garaudy, Islami yobazlarin Hz. Muhammed’in siinnetini de
carpittiklarini belirterek Peygamberimizin vefatindan sonra sahih hadislerin yaninda
cikarlar dogrultusunda iki asir boyunca hadisler {iiretildigini belirtir. Garaudy’e gore
Islami yobazliklar, “ Insanin sorumlu hiirriyeti ile Allah tarafindan istenen diinyanin
genel diizeninin gerekililiginin, Allah’in ahlaki kanunu ile seriatin ve iktidarin
yargilama yetkisinin, yani fikhin ve Allah’in kelam ile insanin sdziiniin siirekli olarak
birbirine karistirlmasma dayanir.”**® Hicretin dérdiincii yiizyilinda yorumlamanin,

tenkit¢i aklin, sorgulamanin, yani ictihadin kapisinin kapatilmasi ve bunun yerine

takliti seriat anlayisinin koyulmasi Islami yobazligin 6niinii agmustir.2°

115 Roger Garaudy, Yobazliklar, (Cev.: Cemal Aydim), Timas Yayinlari, Istanbul 2018, 11.
116 Garaudy, Yobazliklar, 11-12.

17 Garaudy, Yobazliklar, 115.

118 fsmail Karagoz ve digerleri, 606.

119 Garaudy, Yobazliklar, 118.

120 Garaudy, Yobazliklar, 119.
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Garaudy’e gore, Islam’1n sahibi olduklarini iddia eden Islami yobazlar, Kur’an ve
hadis yorumunun sadece bazi fukuhdya ve ulemaya ait oldugunu ortaya koyarak dini
yorumu tekellestirme gayreti igerisine giren bir ruhban smifi izlenimi vermektedir.
Garaudy, yobazligin yani sekilciligin, taklitciligin, lafizciligin ve Islam’m sahibi olma
iddiasinin Isldam’in Kur’ani boyutunun yeniden kesfedilerek ictihad kapisi agilarak
ortadan kaldirilabilecegini belirtir. Zira yobazlik Islim ronesansmin saglanmasi
noktasinda en biiyiik engellerden birisidir.'?* Garaudy, ayrica Islam diinyasinin tekrar
ayaga kalkabilmesi igin bilime ve teknige hakim olmak, Bati’dan farkli olarak biiyiime
odakli degil insan odakli ekonomik biiyiimeyi saglamak ve kiiltiir devrimini
gerceklestirmek  gibi  ilkeler  dogrultusunda  hareket edilmesi  gerektigini

vurgulamaktadir.'??

Yukarida Isldim diinyasinin geri kalmish@ma ozellikle Garaudy’nin goriisleri
etrafinda ¢dziimler bulmaya ¢alistik. Sonug olarak sdyleyebiliriz ki Islam her zaman
dinamik bir yapiya sahip olan bir dindir. Miislimanlar, Kur’an’nin dinamik diinya
goriisii etrafinda cagimizdaki gerek iktisadi gerekse siyasi ve ahlaki sorunlara ¢oziimler

aramalr; problemlere bagnazlikla, yobazlikla ve taklit¢ilikle yaklagmamalidir.

121 Garaudy, Yobazliklar, 134-135.
122 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 103-104.
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IKIiNCi BOLUM
ROGER GARAUDY’DE MEDENIYET

2.1. MEDENIYETLERIN TARIH SAHNESINE CIKISI

Giliniimiizde Buda-Brahma medeniyeti, Hiristiyanlik ve Yahudilik temelinde
olusmus Bati medeniyeti ve Islam medeniyetinin hakim oldugu bir diinya medeniyeti

23

gormekteyiz.'?® Giiniimiiz diinyasina hakim olan bu medeniyetleri daha iyi

anlayabilmek i¢in ilk medeniyetlere ve onlarin ¢ikis yerlerine bakmamiz gerekecektir.

Tarih sahnesine medeniyetlerin ¢ikis1 yerlesik hayatla birlikte gerceklesmistir.
Insanlarin ggebe hayattan yerlesik hayata gegisi ise tarim sayesinde gerceklesmistir. 11k
biiyiik tarim medeniyetleri Dicle ve Firat deltas1, indus ve Huang-ho havzalar1 ve Nil
deltas1 gibi nehirlerin verimli alanlarinda olustumustur.'?* Siimerler, Misir, Hint ve Cin
medeniyetlerine besiklik etmis Mezopotamya, Nil, indus, ve Huang-ho (Sar1 Nehir)
alanlarini inceleyerek ilk medeniyetlerin tarih sahnesine ¢ikisi ve insanliga katkilarini

asagida sunmaya calisacagiz.

Stimer medeniyetine ev sahipligi yapmis ‘“Mezopotamya, Yunanca mesos
(ara/orta) ve potamos (irmak) kelimelerinden tiiretilmis ‘iki irmak arasi’ anlaminda bir
cografi terimdir. Bu ad kuzeyde Toros Daglari’ndan giineyde Basra Korfezi’ne, doguda
Zagros Daglari’ndan batida Suriye Céliine kadar uzanan alan icin kullanilmaktadir.”*?
Mezopotamya tarihinin Siimerlerle basladigin1 gérmekteyiz. Daha sonra sirasiyla,
“Erken Hanedanlar Dénemi (1.0. 2900-2350), Akkadlar (1.0. 2350-2150), Yeni Siimer
Donemi (1.0. 2112-2000), Asurlular ve Babilliler, Kassitler, Assur ve Urartu

Kralliklarinin yikilmasi, Yeni Babil Devleti (1.0. 612-539) birbirini takip eder.”1%

Garaudy’e gore, alti bin y1l 6nce diinyanin en eski medeniyeti Firat ve Dicle
Nehirleri arasinda kalan Mezopotamya’da kurulmustur. Balgikli zengin topraklardan

olusan bu bolgede insanlar sehirler kurdular, tanrilar igin tapinak-ev manasina gelen

123 Mehmet Seker ve Siileyman Geng, 14.

124 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, 11.

125 Hakan Sivas, “Eski Mezopotamya Tarihi ve Uygarhgi1”, Uygarlik Tarihi, Taciser Sivas (Ed.), (ss. 26-
47), Anadolu Universitesi Yayni, Eskisehir 2013, 27.

126 Sjvas, 43.
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Zigguratlar insa ettiler ve ilk yaziy1 icat ettiler.'?” Bu medeniyet Akdeniz, Asi Nehri ve
Firat Vadisi yoluyla Afrika ve Misir, deniz yollari ile de Hint medeniyetiyle etkilesimde

bulunmustur.?

Ilk medeniyetlerden bir digeri ise Eski Misir’dir. Bu medeniyete besiklik eden
alan ise Nil deltasidir. Yagisin ¢ok az oldugu bu alanda topragin verimliligi Nil
Nehri’'ne bagliydi. Nil’in sularinin kabarip tagmasi Misir igin bir nimet olarak
goriiliirdii.*?® Ekvatoral yagisa bagli olarak mayis aymnda yiikselen Nil Nehri, EKim
ayina kadar vadi iizerinde kalirdi. Kasim ay1 itibariyle nehir, yatagina g¢ekilmeye
baslardi. Vadi iizerinde kaldig1 siire boyunca humusca zengin olan milleri biriktirerek

¢ok verimli topraklarin olusmasini saglards. 3

Garaudy’e gore Nil’in suyundan faydalanma adina kanallar ve bentlerin yapimi
merkezi bir yonetimi gerekli kilmistir. Merkezi yonetim ihtiyact dogrultusunda
kabilelerin birlesmesi sonucu Eski, Orta ve Yeni Imparatorluklarla Misir tarihi
sekillenmistir. Nil etrafinda sekillenen Misir medeniyeti, bilimsel, kiiltiirel, mimari, dini

ve birgok alanda olmak iizere biiyiik gelismeler gostermistir.*3!

Misir medeniyeti, matematik alaninda Mezopotamya’ya nisbeten daha az bilgileri
olmalarina ragmen geometri konusunda ileri diizeyde gelismiglik gostermisler. Nil
Nehri’nin tagmasi sonucu bozulan tarla smirlarmin saptanmaya calisilmast Misirlilart
geometride ilerletmistir. Geometri konusunda Misirlilarin, kenar uzunluklart ¢, dort,
bes olan tiggenin hipoteniisiiniin karsgisindaki aginin dik a¢1 oldugunu, Pi sayisini gercek
degeri olan 3,1416 sayisina ¢ok yakin bir deger olarak 3,16 seklinde hesaplamalar ileri

diizeyde olduklarini gdstermektedir.!3?

Misirhilar bilimde oldugu gibi yazida da gelismislerdir. Misir’da yazi, Siimerde
oldugu gibi esya sekli ¢cizmekle baslamistir. Fakat misir yazisi, yazicinin ifade etmek
istedigini resmetmesi anlamina gelen hiyeroglif bir tarzda yazildigi i¢in Stimer

yazisindan farklhidir. Misirlilar yazi yazmak i¢in ise papiriis bitkisinden yapilan kagitlar

127 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 13.

128 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 11.

129 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, 17.

130 Sjvas, 49.

B! Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 17.

132 Hakan Sivas, “Eski Misir Tarihi ve Uygarlhig1”, Uygarlik Tarihi, Taciser Sivas (Ed.), (ss. 48-70),
Anadolu Universitesi Yaym, Eskisehir 2013, 57.
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kullanirlard1. Fakat papiriislerin pahali olmast ve nadir bulunmasi nedeniyle yazi

yazmak i¢i kireg taslar1 ve tahta tabletler de kullanilmistir. '3

Misir mimarisine bakacak olursak karsimiza belirgin olarak mezarlar ¢ikmaktadir.
1.O. 3000’lerde Misir krallar1 6ldiiklerinde mastaba adi verilen kerpicten mezarlara
gomiiliirlerdi. Daha sonraki siirecte kral mezarlariin ilk anitsal 6rnegi olan Firavun
Coser’in basamakli piramidi 1.0. 2630’larda yapilmistir. Tastan bir mastabanin iizerine
bir digerinin insa edilmesi seklinde olusan basamakli piramitlerin gelismesi sonrasi

gergek piramit mezar anitlarina gegilmistir.*3*

Eski Misir’da dini hayatta ise ¢ok tanrili bir inang tipi vardi. Yer Tanris1 Geb, Gok
Tanrigast Nut, Hava Tanris1 Su, Ay Tanrisi Hons sadece tanrilarindan birkagidir.
Misir’da krallar yani firavunlar tanrinin yeryliziindeki temsilcileridirler. Temsilci
olmalarindan dolayr mallarin, topragin ve insanlarin sahibi olarak goriilmiislerdir.
Misir’da 6len kisinin ruhunun tekrar bedenine girip Obiir diinyada yasayabilmesi i¢in
bedenin korunmasi gerektigi inanci hakimdi. Bu inan¢ dogrultusunda cesedi korumak
icin mumyalama teknigi gelistirildi.’*® Garaudy’e gére, Misir’da dini bakimdan tabiat
tanrilari, siyasi ve ruhani ildhlar ortaya ¢ikmasmna ragmen Hz. Isa’dan onceki 14.
yiizyillda Misir firavunu olan Akhenaton, digerlerinin aksine tek ve bir olan Tanri’ya
inaniyordu. Akhenaton doneminde ilah kelimesinin ¢ogulu olan ilahlar kelimesi her
yerden kazinmis, mabedler putsuz yaptirilmistir. Akhenaton fetihlerden vazgegip
insanlar1 degistirme yolunu kendine se¢mistir. Otuz yasina geldiginde hayata veda

etmesiyle Misir eskiye geri donmiistiir.1%

Garaudy’e gore, tarihteki en eski medeniyetlerden bir digeri olan Hint
medeniyetine besiklik eden alan ise Indus’tur. Hz. Isa’dan &nce 2500-1500 yillari
arasinda Indus vadisinde Harappa ve Mohenjo-Daro’da tarihin en giizel
medeniyetlerinden biri olan Hint medeniyeti ortaya ¢ikti. Bu medeniyet; sehirleri, sehir
planlamaciligi, ¢evre tasarimi, tugladan yapilmis evleri, hamamlari, kanalizasyonlari,
genis sokaklar1 ve kamu hizmetlerinin goriildiigii kalesiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Ticari

alanda kendi iiriinlerinin iizerine kaplan, fil, manda gibi hayvan figiirlerinin islendigi

133 Sivas, 58.

134 Sivas, 59.

135 Sivas, 62-63.

136 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 18.
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miihiirleri damga olarak vururlardi. Bu agidan 6zellikle Harappa sehri miihiir oymacilig
konusunda iinliidiir. Bu miihiirlere farkli cografyalarda rastlanmasi bu medeniyetin
genis bir ticaret sahasina sahip oldugunu gostermektedir. Mimarisinde Mezopotamya ve
Misir’in aksine dine dair kanit olusturacak bir yapmin olmamasi bir tanriya inanip

inanmadiklar1 konusunda net bir bilgi vermemektedir.**’

Garaudy, son olarak ise Cin medeniyetine besiklik eden Huang-ho’yu (Sar1 Nehir)
ele almistir. Cin hanedanlarmin tarihi; Mezopotamya, Misir ve Indus gibi énemli bir
medeniyetin varligini ortaya koymaktadir. Tarihsel siirece baktigimizda Biiyiik Yu'nun
irmaklar1 yonlendirebilmek i¢in kanallar agtigini ve setler diktigini goriiyoruz. Bu
sayede Biiyiik Yu’nun halefi ise bes farkli {iriiniin ekimini gergeklestirdi. Huang-ti ise
yaziyl, araba tekerini, maden islemesini, astronomiyi, ilk devlet olusumunu Cin
medeniyetine kazandirdi. Mezopotamya ve Misir’da oldugu gibi Sar1 Nehrin sularinin
da kontrolii bir merkezi yonetimi gerekli kildi. Bu yonetimin basindaki kisi hem
insanlar1 yoneten imparator hem de bir din adamiydi. Bir¢cok alanda gelisme gdsteren
Cin medeniyeti zamanla biitiin Asya bozkirlarina ve daha sonra ise Tuna boylarina

kadar ulagt:.*®

Garaudy’e gore, simdiye kadar saydigimiz biitiin medeniyet besikleri, soguk iklim
kosullar1 sebebiyle giineye dogru hareket eden bozkir gdgebelerinin istilasina maruz
kalmislardir. Bu gocebe topluluklar, medeniyet istiinliiglinden ziyade silah giiciliyle
zaferler elde ettiler. Mezopotamya’da Silimer medeniyeti, Zagros’tan gelen dag
kabileleri tarafindan dogudan ve kuzeyden, batidan ise Sami kavimleri tarafindan MO
2250’den itibaren istilaya ugrayarak son bulmustur. Indus medeniyeti MO 15. yiizyilda
Aryenler tarafindan istildya ugramistir. Misir medeniyeti MO 16. yiizyilda Hiksoslar’in
saldirilartyla son bulmus, Cin medeniyeti ise Hunlar tarafindan siirekli tehdit altinda

kalmgtir. 13°

Garaudy’e gore, silah giiciiyle bu medeniyetler {izerinde kurulan imparatorluklarin
en vahsisi Asurlulardir. Zira Asurlular i¢in insan 6ldiirmek hayvan avlamak gibi giizel
bir seydir. Asurlular‘in kandan temeller iizerine kurdugu imparatorluk, Medler’in

baskent Ninova’yr almasiyla ortadan kalkti. Cinliler ise Hz. isa’nin dogumundan 6nce

137 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 21.
138 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, 22.
139 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 22.
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sekiz ve yedinci ylizyill arasinda Asya bozkirlarindan gelen kabilelerin ilerleyisini
durdurabildiler.*4

Buraya kadar anlattigimiz medeniyetlerin insanlik tarihine bilimsel, siyasi,
iktisadi, mimari, dini ve kiiltiirel bakimdan ¢ok 6nemli katkilar sunduklarin1 gordik.
Medeniyetler birbirlerini etkileyebildikleri i¢in ilk medeniyetlerin gelisim siireglerini

gormek giiniimiize kadarki tiim medeniyetlerin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.
2.2. BATI MEDENIYETI

2.2.1. Bat1 Medeniyetinin Olusumu

Bati’da Bat1 medeniyetinin diisiince alaninda Eski Yunan geleneginden; devlet,
siyaset ve hukuk alanlarinda Roma hukukundan; ahlak alaninda ise Hiristiyanlik
ahlakindan etkilendigi ve gelistigi ongoriilmektedir. Garaudy’e gore, bu anlayisin amaci
Bati’y1 kokleri olmayan, olusumu mutlak bir baslangi¢ seklinde ortaya ¢ikan, bagka bir
medeniyete ihtiyag duymadan kendiliginden olusmus bir medeniyet olarak gostermeye
calismaktir. Cilinkii temel maksatlar1 Bati medeniyetinin olusumu konusunda Misir ve
Mezopotamya medeniyetlerine yani Afrika ve Asya’ya borglu olduklar1 gercegini

gizlemektir.24

Garaudy’e gore, Bati bir tercih yaparak diger medeniyetlerden bir agacin
golgesinden ayrilan dal gibi kopmustur. Bati’nin yeri ise biiylik bir dinin ortaya
¢ikmadigr tek yer olan Avrupa olmustur. Bati temel gaye olarak tabiata hiikmetmeyi,
diinyay1 alt etmeyi se¢mistir. Boylelikle ilahi boyutu kaybederek her seyin 6l¢iisii olan,
tabiata ait olmayan aksine tabiatin ona ait oldugu insan anlayisin1 benimsemistir.!42
Bati’ya insanlara ve tabiata hiikmetmek isteyen bir zihniyet oldugu noktasindan
baktigimizda bu diinya goriisliniin temelinin Mezoptamya’da dogmus ilk medeniyete
kadar dayandigini soyleyebiliriz. Ciinkii giic ve egemenlik hirsiyla 6n plana ¢ikan Bati

medeniyetinin edebi acidan zihniyetini Gilgamis destaninda gorebiliriz. Bu ilk destanda

10 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 25-26.
141 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 19.
192 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 53.
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insan tabiata hiikmeder, birbirleriyle savasir, ilahlarin karsisinda durur. Bu sebeple

Garaudy, Bat1 medeniyetinin kiiltiiriiniin temelini Gilgamis’a kadar gétiiriir.13

Garaudy’e gore, Bat1 medeniyeti ilk medeniyetlerden etkilenerek gelisen Grek
kiiltiirti ile Roma ve Hiristiyan geleneginin birlesimiyle olusmustur. Bu geleneklerin ilki
olan Grek kiiltiirtiniin olusumuna baktigimizda milattan 6nce 14. ve 11. yiizyillar
arasinda Doryen istilas1 sebebiyle iilkelerinden ¢ikmak zorunda kalmis ve Anadolu’da
Iyonya’nin sahil sehirlerine yerlesmis Grekler’in 5. yiizyilin basinda Misir ve Asya ile

etkilesimi sonucunda Grek kiiltiirii olusmustur.#*

Grekler yazi olarak Fenike alfabesini benimsemis ve bu alfabede birtakim
degisiklikler yaparak kullanmuislardir. Ornegin, Anadolu’da olusan Grek edebiyatinin ilk
{iriinii olan ilyada destan1 bu alfabeyle yaziya gecirilmistir. Hint ve Misir matematigi ile
Babil astronomisinin yogun bir sekilde etkisini gosterdigi bir kavsak konumunda olan
fyonya’da ¢ok 6nemli fizik¢iler ¢ikt1. Fizik¢i ve astronom olan Miletli Thales bunun en
onemli 6rnegidir.*® Garaudy’e goére, Bati medeniyetinin Grek gelenegiyle filizlendigi
zamanlarda etkilendigi bir diger 6nemli medeniyet ise Misir’dir. Platon’un dialist
diisiincesi Misir’a ¢ok sey borcludur. Ayrica Platon’un hayal ettigi siyasi anlamda
istikrarli devlet anlayisi modeline de Misir Orneklik etmistir. Diger taraftan Sanat
alaninda Eski Yunan heykelciliginin Misir’dan etkilendigi goriilmektedir. Baska 6rnek
verecek olursak Misir piramitleri ilmi agidan ¢ok Onemli veriler sunmustur. Bu
verilerden Pisagor da faydalanarak geometrisinin ilkelerini Misir seyahatinden
getirmistir.}¥® Ozetleyecek olursak Bati kendiliginden mucizevi bir sekilde ortaya
cikmamistir. Asya’da Mezopotamya medeniyetinden Afrika’da Misir medeniyetinden

yogun bir sekilde etkilenmistir.*4’

Bati medeniyeti yukarida anlattigimiz medeniyetlerden etkilendigi gibi Eski
Yunan kiiltiiriinden de etkilenmistir. Bati kiiltlirlinlin hazirlandigi Grek sitelerine
baktigimizda Eski Yunan geleneginin Bati’ya ne gibi ozellikler kattigini daha net
gorebiliriz. Grek sitelerinde deniz ticareti aristokrasi tarafindan, tarim ise kolelerce

yapilirdi. Bu sebeple sehirlerin siyasi yonetimi tiiccarlar ve armatdrlerin elindeydi.

143 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 20-21.

14 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 54.

s Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 54-55.
136 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 21-22.

147 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 21-22.
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Yonetimin belli bir ziimrenin elinde oldugu ve kolelerin vatandas olarak sayillmadigi
sistemin adi ise demokrasiydi. Bu sistemde kamuoyunun sozle yonlendirilmesi iktidar
acisindan ¢ok onemliydi. Bu yonlendirmede ise s6z sdyleme sanat1 alaninda uzman olan

sofistler 6n plana ¢ikiyordu.4®

Garaudy’e gore, soyut akli, kavramlarin ve bireyin iistiinliiglinii 6n plana ¢ikaran
sofistler, Bati medeniyetinin bugilin dahi kullandig1 zihniyetin temsilcileridirler.
Garaudy, sofistlerin goriislerinin Promete efsanesinin ana temalarin1 yansittigini soyler.
Bu efsanede tabiattaki biitiin hayvanlara hayatta kalabilmeleri i¢in hiz, gii¢, kuvvet ve
diger bir¢ok Ozelligin verildigi fakat insanin tabiatta garesiz ve ciril¢iplak oldugu
gosterilir. Bu durumun ise ancak insanin alet yapma mahareti ve siirekli tabiata egemen
olma gayreti sayesinde asilabilecegi vurgulamir.!*® Garaudy’e gére Bati, sofistlerin
baslattig1 insanin her seyin Olciisii oldugu, kendiliginden var olma sdyleminin kabul
edilmedigi, kavrama indirgenemeyen seylerin olmadigi anlayislarini benimseyerek diger
kiiltiirlerden uzaklagsmistir. Ciinkii bu soylemler diger kiiltiirlerden ¢ok farkli bir ¢izgide
hareket etmektedir. Bu durum Bat1 medeniyetinin diger medeniyetlerden ilk ayrilis1 ve
kopusuna neden olmustur. Garaudy, akilci ve insan merkezli felsefi anlayisin Grek
sanatina da yansidigini1 belirtmektedir. Siirlerde aklin 6n plana ¢ikmasi ve ozellikle

Grek tanrilar olarak giiglii insan heykellerinin dikilmesi bunun en giizel rnegidir.>

Zihniyet baglaminda diger medeniyetlerden kopan Bati, giiniimiizde ise 6nceden
yaptig1 gibi kendini yiiceltme adina yanlis tarihi bilgiler ortaya koymaya calismaktadir.
Maraton Savasi’nin efsanelestirilip Bati’nin barbarlara kars1 verdigi miicadelenin
sembolli haline getirilmesi bu c¢abanin bir sonucudur. Garaudy’e gore, Maraton
yanilgisindan kurtulmanin yolu, tarihi sadece Eski Yunanlilarin goziinden bakmaksizin
yorumlamaktan gecer.’®! Garaudy, Herodot’un ifadeleri dogrultusunda bu savasin
Atinalilar arasindaki ¢ekisme sonucu ¢iktigini belirtir. Atina’da aristokrat liderlerden
biri olan Pisistrat’in oglu Hippias, Perslere siginir. Hippias, Pers krali Arthophernes’i
Yunanistan’a saldirip Atina’da Aristokrat egemenligini tekrar olusturma noktasinda
ikna eder. Hippias, Atina’da taraftarlarinin destek ¢ikacagini belirtse de Persler ¢ikartma

yaptiklarinda hicbir destek¢i goremediler. Bunun {izerine geri donmek iizere gemilere

18 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, 58.

19 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 58-59.
150 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 59-60.
151 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 25.
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binerken Atinali general Miltiad komutasindaki piyade birliginin saldirisina ugrayip
maglup oldular. Gemilere binmeyi basaranlar ise maglup ettikleri Yunan adalarindaki

ganimetleri de alarak iilkelerine geri dondiiler.'®?

Garaudy’e gore, Maraton Savasi lizerinden Eski Yunan’in Pers’i mahvettigini
sdylemek kesinlikle yanlistir. Ciinkii bu savastan bir asir sonra Iyonya valisi Tribaz,
Pers kralinin adina Atina, Argos, Isparta, Teb ve Korintos delegelerine kralin sartlarini
bildirerek barisin tesisini saglamaya ¢alisir. Barisi kabul etmeyenlerle kralin
savagsacagini bildirmesi lizerine hepsi kabul ederler. Ayrica Yunan diizenini bozucu bir
problem olustugunda Pers kralina bagvurulurdu. Boyle bir siyasi iistiinliik karsisinda
Bati’nin barbarlarla siirekli savastigi ve listlin geldigi anlayis1 yanligtir. Batt medeniyeti
tarafindan barbar olarak nitelendirilen Persler; sanat, edebiyat, din, ahlak, siyaset ve
diger bircok alanda oldukca ileri bir seviyededir. Maraton Savasi ile baslatilan ve
giinimiizde de c¢okca On plana ¢ikarilan Asya barbarligi karsisinda Bati medeniyeti
anlayisi tiim bu anlattiklarimiz dogrultusunda tamamen yanlistir. Ciinkii Bat1 denilen
medeniyet kendiliginden olugsmus bir medeniyet degildir. Asya ve Afrika’nin zengin
medeniyetlerinden etkilenmis bir medeniyettir.?>® Ozetle diyebiliriz ki kendini iistiin bir
konuma yerlestirip tarihin en zengin medeniyetlerine barbar nitelendirmesi yapan Bati,

bir medeniyet haline gelmesi noktasinda Dogu medeniyetlerine ¢ok sey borgludur.

Bati medeniyetinin olusumunda Onemli rol alan diger gelenek ise Roma
kiiltiiriidiir. Tarihsel siirecine bakacak olursak MO 336°da Makedonyal1 Biiyiik Iskender
Yunanistan’m  liderligini eline alir. Biiyilk Iskender ~Ahemeniler’in  Pers
Imparatorlugunu aldiktan sonra Nil ve Indiis kiyilarina kadar ilerledi. Grek olmayanlari
barbar olarak nitelendirenlerin aksine irkgilik yapmayarak Hint, Misir, Iran ve
Yunanistan medeniyetlerini birlestirmeyi amagladi. MO 323’te 6liimii sonrasi kurdugu
imparatorluk dagilmistir. Yaklagik dort yiiz yil sonra Roma déneminde bu imparatorluk

tekrar ayaga kalkmustir.?>*

Garaudy’e gore, Roma gelenegi Grek gelene8inin kopyasi gibidir. Sanat,

edebiyat, felsefe ve diger bir¢ok alanda Grek kiiltiirlinii yasatir. Ayrica Cin, Hint ve Pers

152 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 26-27.
153 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 27-29.
154 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 63.



41

gibi 6nemli kiiltiirleri tanimaz ve benimsemez.’®® Genis bir cografyaya hakim olan ve
yaklasik yirmi milyon insanin yasadign Roma Imparatorlugu, iki yiiz bin Roma
vatandasi disinda kalan halklara zulmetmekten baska bir sey yapmamistir. Garaudy’e
gore bes asir boyunca Roma Imparatorlugu bir seyler iiretmek yerine baska milletlerin
zenginlik ve kiiltiirlerini somiiriip durmustur. Kisacasi sadece savagmak ve yonetmek
tizerine kurulmus olan bu imparatorluk, MS 4. yiizyilda i¢ problemler ve dis istilalar
yiiziinden c¢okene kadar biinyesindeki halklar1 somiiriip Grek geleneginin aynisini
devam ettirmistir. Garaudy’e gore, Batt medeniyetinin olusumunda etkili olan iigiincii
gelenek ise Hiristiyan gelenegidir.™®® Asagida ilk nce Bat1 medeniyetinin bu gelenekle
tanisma silirecini ele aldik. Daha sonra ise Garaudy’nin fikirleri etrafinda

degerlendirmeler yaptik.

Bati medeniyetinin Hiristiyanlik ile tamigma siireci MS 1. yilizyilda Roma
Imparatorlugunun iginde Orta Dogu’da baslar. Roma Imparatorlugunun Hiristiyanligim
ortaya ¢iktig1 zamanlarda dini agidan ¢ogulcu bir yapist vardi. Yunan ve Roma inanglari
yaygin olmakla birlikte Ortadogu kokenli Sir dinleri ile Yahudilik de imparatorluk
ierisinde etkisini gdstermistir.’®” Israilogullarina génderilen Hz. Isa, insanlar1 bir olan
Tanr1’ya iman etmeye, onun emir ve yasaklarina uymaya yani Tanri’nin egemenligine
cagirmistir. Bu temel mesaji Yahudilerle birlikte tiim insanlara hayati boyunca teblig
etmeye ¢alismistir. Hz. Isa’nimn vefat1 sonrasi basta Hiristiyanligi mimar1 olarak bilinen
Pavlus’un ortaya attig1 dgretiler olmak iizere diger bir ¢cok etken sebebiyle ilahi mesaj
oziinii kaybetmis, Hz. Isa kendine inananlar1 kurtarmak i¢in génderilen Ogul Tanri
olarak gorilmiistiir. Bu inang etrafinda insanin Hz. Adem’den beri suglu olduguna, asli
giinahin kaldirilmasi i¢inse Tanri’'min kendisiyle aym cevherden olan Isa’y1 bakire
Meryem aracihiiyla gonderdigine inanmuglardir. Bu inangta Hz. Isa, insanlarin
giinahlarmin kefaretini ¢armiha gerilerek Odemistir. Boylece Tanri ile insanoglu
arasindaki iliskiyi diizelterek uzlagsmalarmi saglamistir. Hz. Isa sonrasi ¢ikan bu inang
onun bir tanr1 gibi goriilmesine neden olmustur.®® O halde diyebiliriz ki Hz. isa sonras:

Hiristiyanlik kurumsallagsma siirecinde Yunan, Roma ve Yahudi anlayislarindan biiyiik

155 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 63.

156 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 32-33.

157 Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (Ed.), (ss. 77-121), Diyanet
Isleri Bagkanlhig1 Yayinlari, Ankara 2008, 77.

18 Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, 86.
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Olgiide etkilenmis ki gergek Oziinii kaybetmistir. Ciinkii Yahudi kutsal metinleri
Hiristiyanlar tarafindan kutsal kabul edilip kendi anlayiglari dogrultusunda yeniden
yorumlanmis, Yahudilikteki stinnet olma ritiieli Hiristiyanlikta kendini vaftiz seklinde

gostermistir. '

Garaudy’e gore, ilk dnce Iskenderiye ve Antakya’da yayilan Hz. isa’nin ortaya
koydugu inan¢ modeli Avrupa’ya ayak bastiginda Eski Yunan ve Roma gelenegiyle
karsilasti. Iskenderiyeli Clement’den Aziz Augustin’e birgok diisiiniir tarafindan Hz.
fsa’nin dinine Grek felsefesi eklendi.’®® Garaudy, “Bu mesaj, hiirriyeti yasamanin yeni
bir tarzin1 getiriyor, dolayisiyla, Grek filozoflarinda oldugu gibi, artik zorunlulugun
bilgisini degil, devamli yaratis eylemine katilmay1 6gretiyordu. Sevgiyi yagamaya yeni
bir tarz getiriyordu. Yani, artik sevginin sevgisi demek olan Eflatuncu eros (cinsel
egilim ve arzularin topu) degil, baskasina karsi mutlak sevgi duymay1 asiliyordu.”*6!

ifadesiyle aslinda Hz. Isa’nin ilahi mesajmin Grek felsefesinden farkli oldugunu ortaya

koyar.

[lk dénem Hiristiyanlar1 putperest Roma ile biiyiik bir miicadele icerisine girmis
ve bircok zulme maruz kalmislardi. Roma’nin zulmii altinda ezilen toplumlar
kendilerine Hiristiyanligi bir kurtulus olarak goriiyorlardi. Zayiflarin sigmagi olan
Hiristiyanlik zamanla 6nemli bir gii¢c haline geldi. Roma Imparatoru Konstantin ise bu
giicii kullanmak maksadiyla Hiristiyan oldugunu duyurdu. Garaudy’e gore, Sadece
siyasi bir giic elde etmek maksadiyla bunu yapan Konstantin gercekte ise ¢ok
tanricilifin yani paganizmin ruhani lideri olarak hayatin siirdiirdii. Garaudy, zamaninda
Hiristiyanliga yapilan baski ve zuliimlerin onu tahrip etmede basarili olamadigini,
Hiristiyanligin Konstantin tarafindan korumaya alinmasi ve daha sonraki siirecte resmi
din olmasiyla bozuldugunu ifade eder. Boylelikle devlet dini halini alan Hiristiyanlik bir
taraftan devlet eliyle diger taraftan ise Grek ve Roma geleneginin etkisiyle tahrip
edildi.’®? Bu yeni Huristiyanlikta hiikiimdar Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak
goriilmiis, tevhid anlayis1 bozulmustur. Ozetle diyebiliriz ki Hiristiyanhk Bati
medeniyetine katkida bulunurken Yahudi, Grek ve Roma geleneklerinden etkilenmis ve

Oziinii kaybetmistir.

159 Aydin, “Hiristiyanhik™, Yasayan Diinya Dinleri, 89.
160 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 66.

161 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 65-66.

162 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 66.
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2.2.2. Bat1 Medeniyetinin Gelisimi ve Hakimiyeti

Buraya kadar Bat1 medeniyetinin Grek, Roma ve Hiristiyan gelenekleri ile olan
etkilesiminden ve ortay ¢ikis siirecinden bahsettik. Bu baslikta ise Batt medeniyetinin

gelisim, degisim ve hakimiyeti iizerinde duracagiz.

380 yilinda Hiristiyanlik, devletin resmi dini olmasiyla birlikte devlet eliyle kilise
catis1 altinda kurumsallagmaya bagladi. Kilise, Roma’nin eski inan¢ ve gelenegini
Hiristiyanlastirarak yasatmaya devam ettirdi. Romanin devlet yapist ve kurumsallasma

bigimi, inang ve gelenegi ister istemez Hiristiyanlig1 dnemli dlgiide etkiledi. ®®

Ortagag’da kilise, ozellikle insanin giinahkar bir varlik olusu tlizerinde durarak
bunu siyasi otorite lehine kullanmay:r basardi. Zira insanin dogasinda var olan
yaratilistan gelen giinahkarlik vasfinin yanlizca kilise tarafindan ortadan kaldirilacagi
anlayis1 kiliseyi onemli bir gii¢ haline getirdi. Bu durum gerek kilisenin temsilcilerinin
gerekse kilise tizerindeki otoritelerin elinde 6nemli bir siyasi glice doniistii. Boylelikle
devlet yoneticileri ve kilise temsilcileri otoritelerinin mesruiyetinin Tanr1’dan geldigini,
Tanr’nin yeryliziindeki golgesi olduklarin1 ve bu sebeple kendilerine karsi gelenlerin
seytanin dostu olduklarini, Tanri ile savastiklarini sdylemeye basladilar. Bu anlayig
dogrultusunda kral, ister zor kullanarak ister segimle isterse de gayri ahlaki bir sekilde
yonetime gecmis olsun, Tanri’nin golgesi olarak yonetiyordur. Bu nedenle higbir
sekilde ona karsi gelinmemesi gerektigi anlayisi topluma benimsetilmistir. Bugilinkii
Hiristiyanligin asil mimari olarak goriilen Aziz Pavlus, Aziz Augustine ve diger birgok
teologun diisiincelerinde temelde Hiristiyanlik yerine kiliseye saygi vardir.?%* Ozellikle
Hagli Savaslart sonras1 Kilise’nin otoritesi daha da artmis, Papaligin siyasi konumu
Bizans’1 geride birakmistir. Katolik Kilisesi 11. asirdan 14. asira kadar prensleri atama
noktasinda bile etkin bir konumda yer almistir. Daha sonraki siirecte feodal yapinin
degisimi ve krallarin otoritesinin giderek artmasi dogrultusunda Papaligin otoritesi
sorgulanmaya baslanmistir. Merkezi yonetimin Katolik Kilisesi karsisinda otoritesini

arttirma cabalar1 dogrultusunda Kilise’ye muhalif gruplar desteklenmistir.®

163 Aydin, “Hiristiyanhik™, Yasayan Diinya Dinleri, 105.

164 George Frankl, Bani Uygarhigi-Utopya ve Trajedi, (Cev.:Yusuf Kaplan), A¢ilim Kitap Yayinlari,
Istanbul 2003, 104-105-106.

185 Mehmed Kiirsad Atalar, “Hiristiyan Bati Medeniyeti Modern Bati Medeniyeti”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi/Medeniyet Ozel Sayisi, 24 (186/187/188) , 2016, 402.
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Papanin yanilmaz oldugu ve sorgulanamayacagi, kilisedeki hiyerarsik yapi, din
adamlarinin Hiristiyan halki glinah bagislama adi altinda somiirmesi, Kilise’nin diinyevi
hedefleri amaclamasi gibi nedenler dogrultusunda Katolik Kilisesi’ne tepki olarak
Protestanlik ortaya c¢ikmistir. Merkezi otorite Luther ve Kalvin’in goriislerini
destekleyerek Katolik Kilisesi’nin otoritesini azaltmayr amaclamistir. Bu girisim
hedefine ulasmis ve 6zellikle Ronesans ve reform hareketleriyle Kilise otoritesi giderek

azalmistir.'6®

Iktidar noktasinda Roma Imparatorlugu’nun yoneticileri ile Papalar arasinda
otorite savasi ¢cikmistir. Boylelikle Roma Kilisesi’nden kopuslar baslamistir. Garaudy’e
gore, Italya’nin giineyinde bulunan Cistercien tarikatinin bir iiyesi olan kesis Joachim
de Flore, Konstantinci diizenden ilk kopusu belirlemistir. Joachim de Flore, Tanri’nin
hiikiimdarliginin yeryiiziinde oldugunu benimsemistir. Bu diisiince Avrupa’da devrimci
hareketlerin temelini olusturmustur. Nitekim Alman kdylerini kilisesiz, devletsiz ve
siifsiz bir toplum yapisi i¢in ayaklanip miicadele etmeye ¢agiran ilk devrim ilahiyatcisi
olarak nitelendirilen Munzer tarafindan 15. yilizyilin baglarinda devrimci hareket ortaya
cikmistir. 6’

Garaudy, Joachim de Flore ile birlikte Aziz Frangois d’Assise ve Maitre
Eckhart’in da kilise-servet-iktidar iligskisi noktasinda kopusu temsil ettiklerini ifade
etmektedir. Saydigimiz bu kisiler en temelde insanin kilise tarafindan ezilmesi ve
yoksullastirilmasi olayina dikkat ¢ekerler. Onlarin fikirlerinde komsusunun a¢ oldugunu
bildigi halde cebindeki parayr saklayan kimsenin Tanri katinda hirsizdan bir farki
olmadig1 anlayis1 yatar.'® Garaudy’nin bu sahislara Hiristiyanlik ve insanlik igin bir
umut olarak baktigini ve bu umudun Ronesans ve sonras1 somiirgecilikle yok edildigi

anlayisini ortaya koydugunu goériiyoruz.

Bat1 medeniyetinin sekillenmesinde ¢ok onemli yere sahip olan diger olaylar ise
Ronesans ve Reform hareketleridir. 15. ylizyildan 17. ylizyila kadarki donemi kapsayan

Ronesans, yeniden dogus anlamina gelmektedir. Italya’da ortaya ¢ikan Rénesans

186 Hakan Olgun, “Protestanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (Ed.), (ss. 121-132), Diyanet
Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, Ankara 2008, 121.

167 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 135-136.

168 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 138-140.
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diisiincede akli ve bilimi 6n plana tasiyarak bu analayisin sanat, bilim, felsefe, kiiltiir,

edebiyat ve diger bir¢ok alanda kendini hissettirdigi bir donemi ifade eder.'®°

Ronesans ve reform Oncesi doneme baktigimizda kilisenin otorite ve zihniyet
noktasinda toplum fizerindeki etkisinin ¢ok derinden hissedildigini gormekteyiz.
Insanlar bu dénemde Incil’in degil kilisenin dinini kabul etmek zorundaydilar.
Yoneticiler ise dinin toplum {izerindeki etkisini kullanarak kendi otoritelerini iyice
artirmak istiyorlardi. Ruhban smifi ve yoneticiler birlikte hareket ederek halki
sOmiiriiyorlardi. Ronesans en temelde dini kullanarak halki somiiren siyasi otoriteye
kars1 ¢ikmistir. Yani Ronesans din ve devletin birlikteliginden ziyade ayriligini
hedeflemistir. Ciinkii Reform hareketlerinin din adamlar tarafindan baslatilmasi dinin

konumunun degistirilmesinin amaglandigmin bir gostergesidir.*’°.

Ronesans oncesi Hiristiyanlik’ta Kitab-1 Mukaddes’te yer alan insan, tabiat ve
mantik konulari Yunan felsefesinden ilham alinarak yorumlanmisti. Bu nedenle Yunan
felsefesinin kilise tarafindan yorumlanmis konularinin otoriteyi sarsici derecede 6nemli
olmasi sebebiyle elestiriye ac¢ilmasina firsat verilmiyordu. Yerlesik diisiinceleri yani
skolastik anlayis1 yeniden ele alip gézden gecirme noktasinda atilan tiim adimlar tehdit

olarak kabul ediliyordu.’

Ortagag Kkilisesinin tasvir ettigi Platon ve Aristoteles anlayisinin yeniden
yorumlanmas1 gerektiginden Ronesans ilk once Antikg¢ag’a yonelmistir. Antikcag
kiiltiiriinii kendine 6zgili bir sekilde skolastik diisiinceden farkli yorumlayarak daha

sonraki siirecte kendine has anlayislar ortaya koymustur.1’2
Ronesansla birlikte Bati’da Once sanatta daha sonra ise diisiince diinyasinda
onemli degisimler yasanmustir. Kilisenin ve yoneticilerin ortaya koydugu diisiince

kaliplarinin disina ¢ikamayan skolastik anlayis ortadan kalkti. Bunun yerine tiim

165 Sema Altunan, “Yeni Cagda Avrupa ve Osmanl”, Uygarlik Tarihi, Taciser Sivas (Ed.), (ss. 286-320),
Anadolu Universitesi Yaym, Eskisehir 2013, 295-296.

170 yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaymlari, Istanbul 1998,
21-22-23.

71 Ebw’l-A’la Mevdidi, Gelin Miisliiman Olalim, (Cev.: Sadik Durmusoglu), Diisiin Yayincilik, Istanbul
2015, 17.

172 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1990, 188.
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otoritelerden 6zellikle de kilisenin dogmalarindan uzak bagimsiz bir diisiince anlayist

ortaya cikt1.}"

Ronesansla birlikte insan anlayisinda da onemli degisimler olmustur. Ortagcag’da
kilise ve siyasi otoritenin ortaya koydugu anlayislar perspektifinde gelisen skolastik
diisiince karsisinda insan1 merkeze alan akli 6n plana ¢ikaran bir anlayis gelismistir.
Boylelikle insan1 evrenin merkezine koyan, her seyin dl¢iisii yapan Hiimanizm adinda
bir yaklasim ortaya c¢ikmistir.!’* Aklin1 tam anlamiyla kullanabilen Rénesans insani,
insanin yeteneklerini kullanabilmesinin Tanr1’y1 memnun edecegi anlayisini gelistirerek

birey olarak cesitliliini ve zenginligini ortaya koymaya ¢alismistir.!”

Ronesans sonrast sanat, ahlak, siyaset ve felsefede meydana gelen degisimler
onemli bir sekilde din lizerinde de kendisini gostermistir. Ronesans sonrasi ortaya ¢ikan
Reform hareketi, “Martin Luther’in ‘tek tanr1’, ‘tek kitap’, ‘tek bagislayict’, seklindeki
tic temel savi ile baslar. O her bir Hiristiyanin kiliseye degil, dogrudan dogruya Tanr1’ya
yonelmesi ve dayanagini onda aramasi gerektigini ileri siirmek suretiyle Roma
Kilisesi’nin otoritesine temelden kars1 ¢ikmustir.”*’® Luther, dzellikle giinahlarn kilise
tarafindan para karsiliginda affedilmesi olay1 karsisindaki hosnutsuzlugu ortaya koyan
doksan bes maddeden olusan fikirlerini Wittenberg Kilisesi’nin kapisina asarak

reformist hareketi baslatt1.*’’

Ortacag’da onemli bir otorite olan kilise, kutsal kitabin icerigi noktasinda yaptigi
yorumlarin diginda yorumlama girisimlerine karsi ¢ikiyordu. Bu dogrultuda kutsal
kitabin bagka dillere tercime edilmesine dahi izin vermiyordu. Luther her Hiristiyanin
kutsal kitab1 okuma, anlama ve yorumlama hakkina sahip oldugunu 6ne stirmiistiir. Bu
dogrultuda Kitab-1 Mukaddes’i Almanca’ya ¢evirmistir. Ayrica ibadetleri de herkesin
kendi ana diliyle yapmas1 gerektigini ortaya koymustur.'”® Luther’in gabalarinin amaci
kilise eliyle yonlendirilen dindarlik yerine bireysel dindarligi hakim kilmaktir. Luther,
Tanri-insan iligkisinde aracilarin olmadigi, insanin kiliseye ihtiyag duymadan dogrudan

Tanr ile iletisim kurabilecegi anlayisini benimsemistir. Ayrica Luther ve diger

173 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Sentez Yayincilik, Ankara 2014, 204.
174 Altunan, 294.
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reformistler tek kilise anlayisina da karsit ¢ikarak her milletin kendi Kkilisesinin
olabilecegini de ortaya koymuslardir.1”® Bu dogrultuda Katolik Kilisesi disinda bir kilise

olarak reformistler tarafindan Protestan Kilisesi kurulmustur.

Ronesans ve Reform sonrasi Kilise’nin agir yenilgiye ugramasiyla Bati’da dine
yaklasim tarzi biiyiik 6l¢iide degismistir. Dinin ekonomi, siyaset, hukuk, bilim, ahlak,
ve diger bir¢ok alana karigmamasi gerektigi anlayist hakim olmus, din bu hayat tarzinda
sadece bireyi ilgilendiren bir olgu olarak goriilmiistiir. Sanat ve bilim gelistik¢e dinin
konumu her defasinda sorgulanmaya baslanmis, bu anlayis Bati medeniyetinin felsefi
sistemini yogun bir sekilde etkilemistir.’8® Bu dogrultuda siyasi kanatta laiklik, sosyal

hayatta ise sekiilerizmin 6n plana ¢ikmaya basladigin1 goriiyoruz.

Garaudy, Ronesansla birlikte insan-tabiat-Tanr1 arasindaki iligkinin yeniden
sekillendigini ve boylelikle daha 6nce de bahsettigimiz Joachim de Flore, Aziz Frangois
d’Assise ve Maitre Eckhart’in ortaya koydugu Hiristiyanligi Ronesans’in mahvettigini
ortaya koyar. Garaudy, Ronesansi bir kiiltiir hadisesi olmasindan ¢ok, kapitalizm ve

somiirgeciligin ortaya ¢ikis kaynagi olarak gérmektedir.'8!

Garaudy’nin belirttigi gibi elbette kapitalizm insanlik i¢in ¢ok 6nemli yikimlara
neden olmustur. Fakat kapitalizmin ortaya ¢ikisinda etkisi olmasi nedeniyle Ronesansi
bir kiiltiir hadisesi olarak gérmemek yanlis olacaktir. Ciinkii bugiinkii Bat1 medeniyeti

kiiltiirel miras1 noktasinda Ronesans ve Reforma ¢ok sey bor¢ludur.

Garaudy’e gore, somiirgecilik ve kapitalizm ayni1 amaca hizmet eden iki kardes
anlayigtir. Her ikisi de sosyal hayatta Tanri’y1 g6z ardi ederek ferdi on plana ¢ikarmaya
calismaktadir. Insanlarm birbiriyle siirekli rekabet ve yaris halinde oldugu piyasa
anlayisint ortaya koyan kapitalizm, insanda kar ve yilikselme hirst olusturarak

somiirgeciligi bir ahlaki tutum haline getirmistir.'8?

Ronesans sonrasi donemde bireyciligin ve akilciligin 6n plana c¢ikarilmasiyla
insan, hem 1yi hem de kotii agidan tabiata hiilkmetme noktasinda uzmanlagmistir.

Ronesans sonrasi insan, bu akilciligini kapitalizmin temel 6zelligi olan kar ve kudret

179 Tuncay Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri- Din ve Insan Algisi Uzerine Bir
Degerlendirme-, iz Yayincilik, Istanbul 2013, 17.

180 Mevdadi, 19.
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182 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 145.
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elde etme arzusu seklinde kullanmistir. Tevekkiil anlayisina dayali din, yerini arzular
kamgilayan bir anlayisa birakmistir. Garaudy, ferdiyetgiligi ve akilciligi insan ve tabiat
tizerinde hakim kilmaya calisan, biiylime ve sermaye birikimi adina her tiirlii yikimi

ahlaki kabul eden bu Faustcu anlayisin Ronesansla birlikte ortaya ¢iktigmi belirtir. '8

Ronesans sonrast ortaya ¢ikan Faust¢u anlayisin bir iiriinii olan somiirgecilik,
kapitalizmde 6nemli bir kavram olan sermaye birikiminin dnemli bir sartidir. Sermaye
birikimi i¢in atilan ilk adim Amerika kitasi yerlilerinin katledilip somiiriilmesiyle
baslamistir.'®* Garaudy, Amerika’da somiirilyii Inka, Aztek ve Maya medeniyetlerinin

yok edilisi iizerinden 6n plana ¢ikarmaya ¢alismistir.

Garaudy’e gore, Pizarro tarafindan 1533’te ortadan kaldirilana kadar Inka
Imparatorlugu, Cin, Pers ve Roma Imparatorluklari ile kiyaslanabilecek genislikte bir
topraga sahipti. Altin elde etme arzusu basta Vasco Nunez de Balboa’yr Pasifik
kiyilarina gotiirmiis, daha sonra ise onun gibi altin hayali kuranlar i¢in Eldorado yani
Peru bir somiirii yeri halini aldi. 1532’ye gelindiginde ise miizakere icin davet edilen
Inkalar’in imparatoru Pizarro tarafindan hapsedildi. Serbest birakmak igin ise fidye

istendi. Fidye alinmasina ragmen oldiiriilerek ordusu kiligtan gegirildi.'®

Inkalar gerek devasa yollariyla gerek mimarisiyle gerekse iktisadi sistemiyle
Batili diisiiniirleri hayran birakacak oOl¢iide zengin bir medeniyetti. Bu medeniyette
kolelik sistemi yoktu. Devlet servetleri toplayip dagitan, daglarin yamaglarinda arazi
aclp sulama sistemlerini kuran bir islev goriiyordu. Topraklar ise halk tarafindan
ortaklasa isletiliyordu. O donemde insani somiiren Bati’daki devlet anlayisindan farkli
olarak insami yasatan bir medeniyet insa etmislerdi. Garaudy’e gore kaynaklari i¢in
Inkalar’1 somiiren ve buradaki insanlar1 katleden kapitalist Bat1 zihniyeti muhtesem

zenginlikteki bir medeniyeti yok etmistir.1%

Batililar Meksika’ya geldiklerinde Aztekler’le karsilastilar. Inka medeniyetine
yaptiklar1 gibi Aztek medeniyetinin de kokiinii kazidilar. Bu medeniyette yasayan
yerlilere cok cesitli yontemlerle soykirim uyguladilar. Garaudy, Hispaniola’da yani

Haiti’de 1492°de sayis1 bir milyondan fazla olan yerlinin 1510 yilinda birkag bine kadar

183 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 38.

184 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 145.
185 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 147.
18 Garaudy, fnsanligin Medeniyet Destani, 148.
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diistiigiini soyler. Yerliler madenlerde, tarlalarda, ¢ok agir sartlarda ¢alistirilarak ¢cogu
kez de katledilerek soykirima ugradilar. Bunlarin yaninda Avrupa’dan gelen oldiiriicii

salgmlar da yerlilerin sayisinin azalmasinda bir diger etken olmustur.®’

Garaudy, son olarak ise Amerika’da yok edilen diger bir medeniyet olan
Mayalar’t ele almistir. Garaudy’e gore, Mayalar pek ¢ok konuda o donemdeki
Avrupa’dan ileri seviyedeydi. Yil hesaplamalari, takvimleri, yirmilik say1 sistemleri
onlarin matematik ve astronomide; piramitlerin {lizerine insa edilmis tapinaklar ve
saraylar ise mimaride ileri seviyede olduklarinin bir gostergesidir. Mayalar, musir,
kauguk ve kakao gibi bitkileri yetistirme bakimindan diinyada ilk siralarda yer almistir.
Garaudy, her alanda Bati’y1r arkasinda birakan bu kadar zengin bir medeniyetin
kitaplariin somiirgeciler tarafindan sehir merkezine toplanarak yakildigini ifade eder.
Bati boylelikle zengin bir medeniyetin daha Kkiiltiiriinii yok etmeyi basarmistir.8®
Garaudy’e gore, altin i¢in Amerikali yerlilere saldiran somiirgeci Bati’nin yok ettigi bu
medeniyetler, insanlik i¢in kacgirilmis firsatlardir.'®® Bu sémiirgeci anlayis Amerika
kitastyla kisith kalmamis Afrika’ya da sigramustir. Ozellikle yok edilen Amerikali
yerlilerin yerine ¢alistirilmak tizere milyonlarca zenci kdlenin Amerika’ya gotiiriilmesi

bu somiiriiniin en ciddi boyutudur.

Afrika’min M.O. ikinci bin yilinda, sulak ve verimli bir arazi olan Biiyiik
Sahra’nin ¢ollesmeye baslamasiyla diger medeniyetlerden bagi kopmustur. Dogal
engeller nedeniyle diger medeniyetlerle tam anlamiyla etkilesim kuramayan Afrika,
ortaya koydugu her seyi kendi imkanlariyla gerceklestirmistir.!% 1415 yilindan itibaren
Portekizliler’in Cebelitarik’in karsisinda yer alan Ceuta’y1r almas1 ve magrip iilkelerini

ele gecirmesi sonucu Afrika’da somiirgecilik baslamigtir.?%

Afrika’da baglatilan somiirgecilik maddi kaynaklardan ziyade insan kayna@ina
yonelikti. Garaudy’e gore Amerika kitasinda Inka, Aztek ve Maya medeniyetlerinin
kaynaklar1 somiiriiliitken halkinin ise katledilmesi bu yerlerdeki niifusun giderek
azalmasina neden olmustur. Ozellikle madenlerde ve tarim arazilerinde ¢ok agir

sartlarda calistirilan insanlar fazla dayanamayarak Olmiistiir. Ayrica dogrudan

187 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 149.
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soykirimlar yapilmasi nedeniyle yerlilerin niifuslart hizli bir sekilde azalarak
tiikenmistir. Amerika’daki istild sonucunda kaynaklarin tamamina hakim olan Bati, bol
miktardaki altini, giimiisii ve tarim iirlinlerini isletme konusunda yetersiz kalmistir. Bu
kaynaklar isletebilecek miktarda Avrupa’da is¢i niifusu olmamakla birlikte soykirima
ugrayan yerliler de bu ihtiyaca cevap veremez hale gelmistir. Bu durum ciddi manada

insan ihtiyacin1 dogurmus, bu ihtiyag ise Afrika’dan karsilanmaya calisiimustir.'%?

Garaudy’e gore, kole ticareti liggen sistemi ilizerinden yapiliyordu. Bu sistemde
sermayenin oldugu Avrupa’nin Bordeaux, Liverpool veya Nantes gibi limanlardan
ticaret mallariyla doldurulan gemiler hareket ederek herhangi bir Afrika limanina
yanagir, mallar kole karsiliginda satilir, koleyle yiliklenen gemiler Amerika limanlarina
yanastiginda ise koleler satilip yerine pamuk, seker, baharat gibi iriinler alinarak
Avrupa’ya geri doniiliirdii. Bu organizasyon sayesinde Afrika’nin kolesinden

Amerika’nin ise kaynaklarindan biiyiik 6l¢iide yararlanilmistir.!%3

Avrupa’nin kole talebi Afrika’da kole ticaretini olusturdu. Bu dogrultuda Afrika
topluluklar: kéle elde edip Avrupa’ya satmak adina birbiriyle savasip durdular. Ug yiiz
yil boyunca siiren kole ticaretinde her bir kdle i¢in yaklasik on kisinin i¢ ¢atigmalar,
Avrupalilarin isgenceleri ve zorlu gemi yolculuklar1 sebebiyle 6ldiigii belirtilir. Toplam
kole ticareti konusunda tahminlerin on ila on bes milyon arasinda oldugu
diisiintildiigline gore demek ki yaklasik yiiz milyon insan katledilmistir. Garaudy’e gore

insanlik tarihinde bdyle bir soykirimin esi ve benzeri yoktur.1%

Bu kolelik sistemi sanayi devrimiyle sona ermistir. Clinkii sanayilesmede kole
ticareti karli bir faaliyet olmaktan ¢ikmistir. Bundan dolayr daha karli oldugunu
diisiindiiklerinden Afrika’nin hammaddesiyle kolesini ayni yerde kullanma yolunu
secmiglerdir. Yani artik gemilerle kdle tasimaktansa c¢ok az bir miktarda para
karsiliginda Afrika insanini sanayide ¢alistirma yoluna bagvurdular. Ger¢cek manada bu

strateji ise yaramis, Afrikalilar dogduklari yerde sémiiriilmiislerdir.!%

Garaudy’e gore, 16. ylizyildan baglayip 19. yiizyila kadar siirdiiriilen kole ticareti

ve 1885 yilinda Berlin konferans: sonras1 yogun bir sekilde baslatilan istild sonucunda

192 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 48.
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Afrika’nin dinamik igglicii ve kaynaklari tiiketilmigtir. Bunun sonucu olarak ise Afrika
gerileyip ¢okmiistiir. Avrupalilar yok edene kadar Amerika medeniyetlerinde oldugu
gibi Afrika medeniyeti de bir ¢ok konuda Avrupa’yla yarisir seviyedeydi. Afrika’da 8.
yiizyildan 13. yiizyila kadar Gana Imparatorlugu, 12. yiizyildan 17. yiizyila kadar ise
Mali Imparatorlugu hiikiim siirmiistiir. Bu imparatorluklar zamaninda Afrika, tas ve
tugladan yapilmis sehirleriyle, saraylariyla, dokuma ve deri sanatciligiyla, tarim ve
hayvanciligiyla 6n plana ¢ikmistir. Hurma liflerinden ve pamuktan yapilma kumaslar,
demir ve bakir islemeciligi, slislenmis derileri ve diger bir¢ok zanaatiyla,
heykeltirasciligl, miizigi ve dansiyla Afrika medeniyeti Avrupa’yla boy olclisecek

diizeyde gelismisti. Avrupa’nin tek iistiin yani ise atesli silahlarmin olmastyd1.1%

Kalin’a gore, Avrupalilar somiirgecilik faaliyetlerini ve kéle ticaretlerini yaparken
modern barbarligin en vahsi 6rneklerini ortaya koymuslardir. Kendilerinden 6zellikle
kiiltiirel anlamda daha gelismis Amerika’daki ve Afrika’daki medeniyetleri yok ederken
onlar1 medenilestirdiklerini iddia etmeleri modern barbarliklarin en somut
ornegidir.’®” Tiim bunlardan hareketle sunu soyleyebiliriz ki gerek Amerika kitasindaki
gerekse Afrika’daki medeniyetlerin kiiltiirel zenginlikleri sermaye birikimi adina yok
edilmek yerine insanlik i¢in bir kazanim olarak goriilseydi bugiin diinya medeniyeti ¢ok

farkli olabilirdi.

Garaudy’e gore XVI. yiizyildan baslayip XX. yiizyilin sonuna kadar devam eden
siirecte Bati medeniyetinin gelismesinde ii¢ postulat etkili olmustur. Bunlardan ilki
temel deger olarak benimsenen isin ve eylemin 6ncelikli olusu ilkesidir. Bu ilke daha
once de bahsettigimiz Faust¢u anlayisin bir driiniidiir. Burjuva devrimleri Faustgu
anlayis etrafinda olusmus ve bu dogrultuda ¢alismanin yiiceltilmesi ilkesi bir burjuva
gelenegi olarak felsefi ve iktisadi sistemde de biiyiik 6lgiide etkisini gdstermistir.!%
Ikinci postulat aklin énceligi ilkesidir. Bu ilkede aklm tiim problemleri ¢dzebilecegi ve
temel olgiit oldugu anlayis1 vardir. Bu anlayista insan sadece zeka iizerinden 6n plana
cikarilarak insanm duygulari, ruhu, dini ve temel degerleri énemsiz goriiliir.!*® Uciincii
postulat ise Hegel’in kotii sonsuzlugunun onceligi ilkesine dayanir. “Birsey bir baskasi

olur, ama bagkasinin kendisi bir birseydir, 6yleyse benzer olarak o da bir bagkas1 olur ve

1% Garaudy, /nsanligin Medeniyet Destani, 156.
197 Kaln, 31-32.

198 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 39.

19 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 40.
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bu sonsuza dek boyle gider. Bu sonsuzluk kétii ya da olumsuz sonsuzluktur.”?% K&tii
sonsuz, siirekli ekleme yoluyla ilerleyen fakat hi¢bir yere varamayan matematiksel bir
sonsuzluktur. Bu anlayis dogrultusunda Bati medeniyeti biiylimenin, iliretimin ve
tilketimin sonsuz artisina inanmistir. Her ne kadar gelismis silahlari, teknolojileri olsa
da her zaman daha iyisini iiretme zihniyeti hakimdir. Gelisme Bat1 i¢in ¢ok dnemli bir
kavramdir. Fakat bu kavram Bat1 medeniyeti i¢in ekonomiye yani biiylimeye dayanan
dar bir manada kullanilmistir.?° Ciinkii gelisme kavrami bilyiimeden daha kapsamlidir.
Gelisme biiyiimeden farkli olarak bir varliga ait olan tiim unsurlar i¢in gegerli olan
olumlu yonde degisimlerin hepsini kapsar.2%? Gelisme en basta insanla ilgili olan1 yani
onun ruhi, bedeni ve fikri ilerlemesini anlatan bir kavramdir. Gelismeyi sadece
ekonomik ilerlemeye, gayri safi milli hasilaya indirgemek gelisimin gayri insani yoniine
odaklanmak demektir.?®® Bu zihniyete sahip olan Batililar igin pek tabiki de

Afrikalilarin gelismemis olarak goriilmesi normaldir.

Garaudy’e gore, Bati maddi anlamda sermaye elde ederek gelisme ugruna
Amerika ve Afrika yerlilerinin kiiltiirel degerlerini yok etme yolunu segmistir. Bugiinkii
gelismislik ve az gelismislik kavramlar1 Bati’nin bir iiriiniidiir. Iktisadi anlamda Bat:

gelismis olarak nitelendirilse de insani anlamda siifta kalmistir.2%4

Ozetle diyebiliriz ki Garaudy i¢in Bati, insam tiiketen ve ¢alisan bir varlik olarak
goren, zekayr ruha tercih eden, biiylimeyi temel ahlaki deger olarak kabul eden bir

medeniyettir.

2.2.3. Bat1 Medeniyetinin Gerileyisi

Garaudy’e gore, Bati medeniyeti, bugiin siyasi ve manevi agidan iflas etmis, artik
insanhigin gelecegine hizmet edemez bir hal almistir.’®® Ciinkii Bati, yukarida da
bahsettigimiz maddi gayeleri ugruna insanligin sonunu getirmeye oldukga isteklidir. Bu
dogrultuda Bati medeniyetinin ¢okiisiiniin arkasindaki en temel sebep olan iktisat

anlayigini iyi incelememiz gerekecektir.

200 G,W.F. Hegel, Mantik Bilimi, (Cev.: Aziz Yardimli), Idea Yaymevi, Istanbul 2004, 173.
201 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 42.

202 7eki Arslantiirk ve Tayfun Amman, 422.

203 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 42-43.

204 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 44.

205 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 35.



53

Ozellikle 16. yiizyilda yani Ronesans adim verdigimiz dénemde kapitalizm ve
sOmiirgeciligin ortaya c¢ikisindan beri Bati, mutlak degerlerin varligina imani terk
etmistir. Bunun yerine toplum, kuvvetli olma, daha ¢ok kazanma, yaris halinde olma ve

en 6nemlisi biiyiime arzularma kapilmistir.2%

Ronesans sonrast Hiristiyanlik ¢ok biiyiik doniisiimlere ugramistir. Hayati akil ile
kavramaya caligma faaliyetlerinden Hiristiyanlik da nasibini almistir. Ronesansla
beraber Hiristiyanlik inancinin diinyevilestigi ve o donemin iktisadi, siyasi, sosyal

sartlar1 tarafindan dontistiiriildiigii bilinmektedir.

Hiristiyanlik, Katolik mezhebinin savundugu oOgretiler protesto edilerek
degistirilmeye calisilmistir. 16. yiizyilda yasamis olan Martin Luther, Roma Katolik
Kilisesi'nin giinahlar1 bagislamasi, kutsal kitap yorumu ve hiikiim c¢ikarmay1 kendi
tekelinde tutmasi gibi hususlara kars1 ¢ikarak ilk itiraz1 baglatti. Luther'in baslattigi bu
baskaldirma hareketi zamanla yayginlasti ve dort tane Protestanlia ait mezhebi
olusturdu.?®” Bunlardan en dnemlisi Jan Calvin'in baslattigi Calvinizm, kapitalizmin en
fazla gelistigi Hollanda, Ingiltere, Fransa gibi iilkelerde yayginlik kazandi. Calvinizmin
temel ilkesi olan kader doktrininde kurtulusa erecek olan insanlar Tanri tarafindan
onceden secilmistir. Seg¢ilmigligin gdstergesi ise insanin diinyada nasil bir hayat

yasadigidir. Bu inang dogrultusunda diinyevi ugraslar 6nemli bir hale gelmistir.2%®

Dinin de etkisiyle Bati’nin en temel iktisadi anlayis1 biiylime arzusu olmus, gizli
bir tanr1 olarak goriilen biiyiimeye korii koriine iman edilmistir. Bu anlayis Bati’y1
faydali-faydasiz ayrimi1 yapmaksizin biiyiimek ugruna her seyi liretmeye sevk etmistir.
Garaudy’e gore, binlerce insanin hayatini sonlandiran 6ldiiriicii silahlar bile biiylimek
ugruna tretilmistir. Ciinkii ismi biiylime olan tanri, ugruna smir tanimaksizin insanlarin

kurban edilmesini ister.2%

Garaudy’e gore 20. ylizyilin ortalarinda 6nemli bir gii¢ halini alan Bat1 bilimi
insanin faydasina olmaktan ¢ok biiylime ugruna insana ve tabiata felaket getirecek
yonde gelismistir.?1° Bu konuda Garaudy’e benzer sekilde Aliya izzetbegovi¢ de askeri

ve teknolojik anlamda yasanan gelismelerin insanligi daha mutlu hale getirip

206 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 36.
207 Olgun, 121.

208 Olgun, 127-128.

20 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 37.
210 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 186.
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getirmeyeceginin tam bir belirsizlik oldugunu ifade etmektedir. Ona gore gercek olan
iIse Bati'nin gelisme olarak atfettigi teknolojik ilerlemelerin insana karsi ilerleme

oldugudur.?

Gelisme ugruna insanligin sonunu getirmeye olduk¢a hevesli olan Bati
medeniyetinin ¢okiisii konusunda Garaudy’nin goriislerine baktigimizda ¢okiisiin
altinda oOzellikle iktisada dair nedenleri siraladigin1 gérmekteyiz. Bati, insanin her
acidan gelisiminden ziyade daha hizli iireten bir ekonomik biiylime modelini

benimsemis, gelismeyi 6zellikle iktisadi boyutta dnemsemistir.?*?

Garaudy’e gore Bati iktisadinda pazar (piyasa) anlayisi bir din halini almigtir.
Iktisadi bir terim olarak pazar, tarih boyunca her toplumda varolagelmis bir degis tokus
yeridir. Insanlar kendi iiriinleri karsiiginda ihtiyaclar1 olan baska iiriinleri alarak
hayatlarin1 devam ettirmislerdir. Daha sonraki siiregte paranin ¢ikistyla liriinlerin degeri
ortak bir paydada Olgiilebilir hale gelmistir. Paranin ortaya ¢ikmasina ragmen pazar,
degis tokus ve iletisim noktasinda islevini siirdiirdii. Insani iliskilerde temel gaye
paradan ziyade ahlaki degerler ve 6zellikle de dinlerin etkisiyle sekilleniyordu. Fakat
Bati1 onciiliiglinde kapitalizm, liberalizm ve kiiresellesme siiregleriyle pazar, kisisel,
toplumsal ve ulusal iliskilerin tek diizenleyicisi gorevini gérmiis, hiyerarsilerin ve
iktidarin asli kaynag islevine biiriinerek bir din halini almistir. Garaudy, bugiinkii Bat1
medeniyetinin iktisadi temellerini olusturan din halini almis bu piyasa anlayisini pazar

(piyasa) tektanriciligi seklinde tanimlamugtir. 23

Pazar tektanriciligy, tlim insani degerlerin ticari bir deger halini aldig1 bir serbest
piyasa ekonomisini insanliga dayatmistir. Bu sistemde insan ve onun degerleri
yiiceltilmek yerine iktisada hizmet eden bir mal islevi gdrmektedir. Insan Bati
medeniyetinde iireten ve tiikketen homo economicus (ekonomik insan) islevinden Gteye
gidememektedir.!* Insan ve degerlerinin bir metaya indirgendigi, temel gayenin
bliylime olarak goriildiigii piyasa tektanriciligi anlayisini benimseyen Bati medeniyetini
daha iyi anlayabilmek igin bu sistemin olusumunu etkileyen nedenleri asagida analiz

etmeye calisacagiz.

21 fzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 107-108.

212 Garaudy, Bati Terorizmi, 194.

213 Garaudy, Céokiisiin Onciisii ABD, (Cev.: Cemal Aydin), Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari, Istanbul
2015, 27-28.

214 Garaudy, Cokiisiin Onciisii ABD, 28.
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Albert Schweitzer’e gore Bati uygarliginin ¢okiisiinden felsefe sorumludur. Zira
aydinlanma ve rasyonalizm ¢agi toplumdaki maddi ve manevi problemler, uluslarin
karsilikhi iligkileri, bireyin konumu, ahlaki ve manevi hedefler konusunda biitiinlesmesi
gereken bir insanlik fikri anlayis1 seklinde akla dayanan etik idealleri ortaya koymustur.
Fakat 19. yiizyilin ortalarinda bu etik ideallerle gerceklik arasindaki igbirligi ortadan
kalkmaya baslamustir.?®> Schweitzer’e gore daha sonraki siirecte felsefe, tabiat ve tarih
bilimlerinin sonuglarini etkileyen bu bilimlere malzemeler saglayan kuru bir bilim dali
halini aldi. Bu dogrultuda felsefe, insanlarin hayata iligkin problemleri noktasinda bir
caba gostermedi.?’® Oyleyse diyebiliriz ki Bati, felsefi alanda maddeyi insana tercih

etmis, bu durumu piyasa mekanizmasina ciddi bir sekilde yansitmistir.

Garaudy’nin goriisleri Schweitzer’in yukarida degindigimiz fikirleriyle benzerlik
gostermektedir. Garaudy, piyasa tektanriciliginin olusumunun baslangic noktasini
Ronesansa kadar gotiirmektedir. Ona gore Batili biiylime modelinin yoriingesi
Ronesansla birlikte dliimciil bir yola girmistir. Ronesans sonrast Descartes akli egemen
olmus, akil sadece madde iizerinde diisiinen hayatin nihai gayelerini gérmezden gelen
bir felsefi boyutla kisitlanmistir.?!’ Bu dogrultuda Ronesansla birlikte degisen Bati

felsefesinin iktisad1 biiyiik oranda etkiledigini gérmekteyiz.

Yukarida bahsettigimiz Bati1 kaynakli olarak gelisen ve kiiresel olcekte etkisini
hissettiren bu piyasa anlayisinin  gelisiminde iktisadi anlamda somiirgecilik,
sanayilesme, kapitalizm ve kiiresellesme yatmaktadir. Isimlerini verdigimiz bu dért olgu
birbirlerini etkileyerek piyasa tektanriciligr anlayisini gelistirdiklerini sdyleyebiliriz. Bu

dort iktisadi siirecin etkisini asagida incelemeye calisacagiz.

Ik olarak cografi kesiflerle ortaya cikan somiirgecilik, Amerika kitasmn istila
edilmesi ve devaminda kaynaklarinin Avrupa pazarina gotiiriilmesiyle sanayilesme
olgusuna zemin hazirlamistir. Sanayi devrimi sonrasi ise hammaddeye olan ihtiyag iyice

artmis, bunun sonucu olarak somiirgecilik faaliyetleri hiz kazanarak devam etmistir.?*8

Garaudy’nin sOmiirgecilik siirecini iki ayaga oturttugunu goriiyoruz. Bunlarin

ilkinde Amerikan yerlilerini katleden ve Amerika’daki madenlerde calistirmak tizere

215 Albert Schweitzer, Medeniyet Felsefesi I, (Cev.: Yusuf Kaplan), Kiilliyat Yayinlari, Istanbul 2011, 67.
216 Schweitzer, 71.

217 Garaudy, Cokiisiin Onciisii ABD, 30.

218 Mustafa Tekin, “Kiiresellesme Olgusu ve Din”, Din Sosyolojisi, Mehmet Bayyigit (Ed.), (ss. 225-250),
Palet Yayinlari, Konya 2013, 236.



56

Afrika’da insan sOmiirgesi uygulayarak kdole ticaretini gerceklestiren ABD; ikincisinde
ise Dogu ve Bati Afrika, Ortadogu, Hindistan, Endonezya, Kongo ve diger bircok yeri
somiiren Avrupa devletleri yer almaktadir.?’® Bu Batili devletler 17. yiizyildan
baslayarak yirminci yiizylla kadar somiri faaliyetlerini agik bir sekilde
siirdiirmiislerdir.??° Bat1 kaynakl1 olup diinya genelinde biiyiik &l¢iide etkisini gsteren
Garaudy’nin ifade ettigi pazar tektanricilig1 anlayisinin gelisiminde etkili olan bir diger
olgu ise sOmiirgecilik, sanayilesme ve kapitalizmin etkisiyle ortaya ¢ikan
kiiresellesmedir. Kiiresellesme; kiiltiir, bilim, teknoloji, ekonomi, saglik, egitim, iletisim
ve diger bir¢ok 6geyle etkilesim igerisinde olan bir olgudur. Fakat biz burada piyasa

tektanriciligina etkisi dogrultusunda kiiresellesmenin iktisadi boyutunu ele alacagiz.

Birgok alani kapsayan genis bir kavram olan kiiresellesmenin biiyiik bir bolimiint
ekonomi olusturmaktadir. Bu dogrultuda iktisadi anlamda diyebiliriz ki kiiresellesme

sermayenin global bir hal almasidir.??

Sermayenin globallesmesinde 06zellikle
kapitalizmin etkili oldugunu gérmekteyiz. Zira iiretim, tiikketim ve biiylime temelleri
tizerine kurulu olan kapitalizmin etkisiyle iiretim-tiikketim anlayisi ulus-devlet sinirlarini
asarak diinya geneline yayilmistir. Boylelikle Bat1 tipi ekonomi modeli iktisadi boyutta
kiiresellesmistir.???> Ozellikle ulusasir1 sirketlerin ortaya cikmasiyla Batr'nin piyasa

tektanricilig1 anlayisini kiiresel 6lgekte uygulama olanagi buldugunu gérmekteyiz.

Anthony Giddens’a gore, bu ulusasir1 sirketler kiiresellesmeyi saglayan birgok
ekonomik faktor arasinda onemli bir role sahiptir. Coca Cola, McDonalds, Microsoft
Kodak ve diger birgok ulusasir1 sirket diinyadaki ticaretin biiyiik bir kismina hakimdir.
Bu sirketler ekonomik anlamda diinyadaki iilkelerin birgogundan daha biiyiiktiir.??® Bu
dogrultuda diyebiliriz ki ulusasir1 sirketlerle Garaudy’nin ortaya koydugu sekliyle
maddeye dnem verip insani degerleri yok sayan Bati1 kaynakli pazar tektanriciligi global
bir hal almistir. Boylelikle bir grup azinlik servetlerine servet katarken diger tarafta

kalabaliklar a¢lik ve sefalet gekmektedir.

219 Garaudy, Cokiisiin Onciisii ABD, 100.

220 Anthony Giddens, “Kiiresellesme ve Degisen Diinya”, (Cev.: Hiiseyin Ozel), Sosyoloji, (ss. 64-105),
Kirmiz1 Yayinlari, istanbul 2008, 75.

221 Tekin, 237.

222 Tekin, 236.

223 Giddens, 88-89.
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Ozetle diyebiliriz ki Garaudy’nin Bati medeniyetinin ¢okiisiiniin temelinde
gordiigii piyasa tektanriciligr anlayisi, kiiresellesmenin de etkisiyle tiim diinyay: etkisi
altina alarak iktisadi manada biitiin diinya medeniyetlerini olumsuz etkilemistir.
Maddeyi insan ve onun tiim degerlerinden tstiin tutan bu Bati tipi felsefi iktisadi

modele yonelik diinya medeniyetleri 6nlemler almalidirlar.
2.3. ISLAM MEDENIYETI

2.3.1. islam Medeniyetinin Olusumu ve Gelisimi

Islam medeniyeti, kaynagini vahiy ve Hz. Peygamber’in uygulamalarindan alarak
stire¢ igerisinde birgok medeniyetin de etkisiyle olusan birikim dogrultusunda ortaya

¢1kan yasam bigimi ve bunun etkisiyle gelisen toplum modelidir.?*

[sloam medeniyeti, kaynagini en temelde Islim’dan almakla birlikte tamamiyla
ondan ibaret degildir.??® Islam’in yayillma siirecine bakildiginda bircok biiyiik
medeniyetle etkilesim icerisine girdigi goriilebilir. islam medeniyeti diger medeniyetleri

etkiledigi gibi kendisi de onlardan etkilenmistir.??

Garaudy’e gore, 750 yilinda Emevilerin yerini alan Abbasiler ve sonras1 donemde
toprak bakimindan pek genisleme olmamasina ragmen ticari anlamda Atlantik’ten Hint
Okyanusuna, Baltik’tan Sahra’ya kadar olan alanda ve Akdeniz ile Cin’de Miisliimanlar
etkin bir sekilde faaliyet gostermislerdir. Bu etkilesim siireci Islam medeniyetini

sekillendirmesi bakimindan &nemlidir.?’

Garaudy, Islam medeniyetinin birgok alanda yiikselmesini iki sebebe
dayandirmaktadir. Bunlardan ilki Islam medeniyetinin, Hindu biliminin, Pers ve Grek
kiiltiirlerinin faydali olan 6zelliklerini almasidir. ikinci olarak ise Islim’in emrettigi
iman ve manevi hayat ile bunlarin iriinii olan sanat eserleri, bilimler, tasavvuf gibi

alanlar IslAim medeniyetinin Islimiyet kaynakli gelisimini saglayan unsurlardir.??®

247kif Emre, “Din ve Tarih Karsisinda Medeniyet”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi/Medeniyet Ozel Sayist,
24 (186/187/188) , 2016, 80.

225 Emre, 79.

225Gabri Orman, “Oikonomia’dan Ilm-i Tedbir-i Menzil’e: Islim’in Entelektiiel Geleneginde
Medeniyetler Aras1 Bilgi Degisimi”, Medeniyet ve Degerler, Recep Sentiirk (Ed.), (ss. 187-206), Istanbul
Ticaret Odas1 Yayinlari, istanbul 2013, 187.

227 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 105.

228 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 106.
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Garaudy’nin Islam medeniyetinin gelisimini etkiledigini ifade ettigi bu iki sebepten
birincisini bu baslik altinda incelemeye ¢alisacagiz. Ikinci sebebi ise “Islam Medeniyeti

ve Sosyal Hayat” baslikli boliimde inceleyecegiz.

Garaudy’nin bahsettigi ilk sebep olan diger medeniyetlerin etkisi noktasinda
diyebiliriz ki Islam devletinin fetihler sonucunda Kuzey Afrika, iran, Anadolu gibi
yerlere dogru genislemesi ile Islam medeniyeti bu cografyalardaki birtakim kiiltiirlerin
mevcut birikimlerinden etkilenmis ve onlart kendi biinyesine almistir.??® Islam
medeniyeti basta Araplar, Tiirkler ve Iranlilar gibi Islamiyet’i kabul etmis milletler
olmak iizere Eski Yunan, Roma, Hint ve Cin gibi uygarliklarin da etkisiyle
gelismistir.?® Bu medeniyetlerden ilk once Pers kiiltiiriiniin Isldim medeniyetine

katkilarina deginecegiz.

Garaudy’e gore, Sasani hanedanmnin devrilmesi ve Islim’m Iran’a girisi sonucu
Islam ile Zerdiist’iin eski dini olan Mazdeizm’in sentezi sonucu olusan Sii mezhebi
fran’da etkili olmustur. Bu mezhebin etkisiyle siirde, felsefede ve tasavvufta cok onemli
eserler ortaya koyulmustur. Ornegin, Firdevsi, Sehiname adli eserinde Mazdeizm Iranina
giderek kiiltiir bagini siirdiiriir. Ayni sekilde Siihreverdi ise felsefede kendini Zerdiist’iin
dirilisine adayarak Dogu felsefesi olusturmustur. Tasavvuf alaninda ise Feridiiddin-i

Attar’in Mantiku’t-Tayr adli eseri Vahdet-i Viicud anlayisim ortaya koymustur.23!

Islam medeniyetini etkileyen bir diger kiiltiir ise Grek kiiltiiriidiir. Bu kiiltiir
Miislimanlara Suriye, Anadolu, Trablus ve Misir gibi yerlerin fethedilmesi sonucu
gecmistir. Emevi ve Abbasi halifeleri Grek edebiyatindan ziyade felsefesini ve bilimini
Bizans’tan talep etmislerdir. Grek bilimi ve felsefesinden Phythagoras, Aristoteles,
Platon, Galiyen, Hipokrat, Batlamyus ve Oklid’in terciimelerinin Sam ve Bagdattaki
biiyiik kiitiiphanelerde bulunmasi Grek mirasinin Islim medeniyetini etkilediginin
kanitidir. Ayrica Garaudy, bu kisilerin eserlerini Bati’nin Arapga terciimeler sonucunda
tamdigim ifade eder.?*? Bu da gosteriyor ki Islam medeniyeti Grek mirasindaki bilim ve
felsefeye Bati diinyasindan daha ¢ok deger vermistir. Buna ek olarak bilim ve felsefenin

yani sira sanatta da islim medeniyeti Grek ve Iran mirasindan faydalanmustir.

229 Hayrettin Pimar, “Islaim Tarihi ve Uygarhig”, Uygarlik Tarihi, Taciser Sivas (Ed.), (ss. 260-284),
Anadolu Universitesi Yaymi, Eskisehir 2013, 274.

230 Muhammed Sahin, Uygariik Tarihi, Glindiiz Egitim ve Yayimcilik, Ankara 2002, 107.

21 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 107-108.

232 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 111.
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Ozetle diyebiliriz ki Is]Am medeniyeti, temelde Isldm’mn ana ilkelerine ve sosyal
hayata dair uygulamalarina dayanmakla birlikte tamamiyla IslAim’m kendisi degildir.
Ciinkii Islom medeniyeti, 6zellikle iran, Bizans, Tiirk, Arap ve Hint kiiltiirlerinden

etkilenerek ve onlar etkileyerek bir kiiltlir sentezi olusturmustur.

2.3.2. islam Medeniyeti ve Sosyal Hayat

Islam medeniyeti, kaynagin1 temelde vahiy ve Hz. Muhammed’in siinnetinden
alarak gelisen bir sosyal hayat modeli ortaya koymustur. Bu baslik altinda sosyal
hayatin i¢inde yer alan egitim, hukuk, ekonomi, tasavvuf ve diger insani iligkilerle ilgili

temel konulara deginecegiz.

Islamiyet gelmeden 6nce insani degerlerin anlamini yitirdigi, zevk ve eglenceye
diiskiinliigiin arttig1, bencilligin yansimasi olarak yardimlasma ve paylagsmanin ¢ok az
oldugu, kan davalar1 ve anarsinin yayginlasti§i ve manevi huzursuzlugun kalpleri
kapladig1 bir cahiliye dénemi yasaniyordu.?*® Bdyle bir ortama egitime ¢ok fazla dnem

veren Islam’mn gonderilmesi Islim medeniyetinin gelisimine zemin hazirlamistir.

Peygamberimiz zamaninda yapilan Mescid-i Nebevi, yaygin ve orgiin egitim
verilen bir yerdi. Mescid-i Nebevi’nin yanina yapilan Suffe adi verilen odalar 6rgiin
egitim kurumu olarak hizmet vermistir. Bu acidan cami ve Suffe IslAm medeniyetinin
ilk egitim kurumlar1 olarak gosterilebilir.?®* Camiler disinda egitim yapmak iizere
yiiksekogretim kurumlart Abbasiler zamaninda kurulmaya baslandi. Bunlarin ilki
830°da Halife Me’mun tarafindan kurulmus olan Beytii’l-Hikme’dir. Ger¢ek anlamda
ilk tiniversite ise Selguklu zamaninda vezir Nizdmiilmiilk tarafindan kurulan Nizamiye
medresesidir. Islam medeniyetinde {iniversiteler dylesine gelismisti ki Avrupa ilk

yiiksekogretim kurumlarini kurarken bizi 6rnek almistir. 2

Garaudy’e gore Onceleri papiriis ve parsomenin azlhigindan dolayr okumak,
maddi bakimdam kiilfetli olmas1 nedeniyle belli bir ziimre disinda halkin geneli igin

liiks olarak goriiliirdii.?® 751 yilinda Cinlilerle Miisliimanlar arasinda yapilan Talas

233 Sijleyman Hayri Bolay, “Islim Medeniyete Hangi Degerleri Katabilir?”, Medeniyet ve Degerler,
Recep Sentiirk (Ed.), (ss. 209-252), Istanbul Ticaret Odas1 Yayinlar1, Istanbul 2013, 227.

234 Abdiilhamit Birigik, “Islim Medeniyeti”, Isldm’a Girig-Temel Esaslar, Siileyman Uludag (Ed.), (ss.
409-451), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 2008, 413.

235 Sahin, 115.

236 Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, 52.
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Savasi sonrast Cinli esirler Miislimanlara kagit yapmayr oOgrettiler. 800 yilina
gelindiginde ise Misliimanlar Bagdat’ta ilk kagit fabrikalarini kurdular. Avrupa ise
kagitla Ispanya’daki Miisliimanlar araciligiyla tamismistir.’ Kagit iiretimi sonrasi
materyal problemi yasamayan Mislimanlar, Avrupa okuma yazma bilmezken
milyonlarca kitabin bulundugu kiitiiphaneler insa etmislerdir.?®® Tiim bunlar Islam

dininin egitime verdigi 6nemin bir gostergesidir.

Hukuk alanina bakacak olursak Garaudy, Islim medeniyetinde kanun koyma
yetkisinin sadece Allah’ta oldugu ilkesinin 6n plana ¢iktigini ifade eder. Yani toplum
insanl vazifeler noktasinda en basta vahyi referans alarak sosyal hayatini
siirdiirmektedir.?® Garaudy, ortaya cikan yeni problemler karsisinda Kur’an’1 kaynak
alarak yorum yapmanin yani ictihadin oldukg¢a 6nemli oldugunu belirtmektedir. Ciinkii
ictihad kapilarinin kapatildigi donemlerde Islim medeniyetinde gerilemeler olmustur.
Buna duruma benzer 6rnek olarak Hiristiyanliktaki Katolik Kilisesi’nin felsefede Saint
Thomas d’Aquin’in felsefesini ve kendi sosyal doktrinlerini tek kanun olarak gérmesi
verilebilir. Clinkii Katolik Kilisesi bu tutumuyla Hiristiyanlarin yorum yapmasini
engellemis ve boylelikle de diisiince bakimindan toplumu belirli bir kalibin iginde
tutmugtur. Sonug olarak bu anlayis Bati medeniyetinin gelisiminin Oniinde bir engel

olarak durmustur.?4

Islam medeniyeti ve sosyal hayat bashig1 altinda deginmeyi diisiindiigiimiiz bir
diger konu ise kadinin toplumsal hayattaki yeridir. Bilindigi lizere cahiliye déneminde
kadmna deger verilmez, kadinlar kéle statiisiinde goriiliirlerdi. Gerek Islam oncesi Arap
toplumu gerekse o donemdeki koklii medeniyetlerin hicbiri islim’in kadina verdigi

degeri vermemistir.?4

[lk 6nce yaratihs bakimindan olaya baktigimizda Garaudy’e gore Kur’an,
Hiristiyanlik’ta olan erkek ve kadin arasinda metafiziksel anlamda bir bagimliligin
oldugu anlayisim1 kabul etmez. Kur’an’a gore, kadinin yaratilisi Tevrat’ta oldugu gibi

Hz. Adem’in kaburgasindan olmamistir.?? Zariyat siresi 49. ayette gecen: “ Diisiiniip

237 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 117.

238 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 52.
29 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 92.

2490 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 92-93.

24t Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 181.

222 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 98.
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ibret alasiniz diye her seyden (erkekli disili) iki es yarattik.” ifadesi buna kanit olarak
gosterilebilir. Ayrica Tevrat ve Incil’in aksine Kur’an, ilk giinahin sorumlusu olarak
kadim1 goriip suglamaz.?*® Aksine Kur’an, “Adem Rabbine isyan etti ve yolunu

95244

sasirdi. seklinde tenkitlerini Hz. Adem’e yapar.

Sosyal hayata katilim noktasinda bir degerlendirme yapacak olursak Garaudy’e
gore Bati medeniyeti bu konuda Isldm medeniyetinin olduk¢a gerisinde kalmistir.
Ciinkii Bat1 kanunlarinda kadinin kocasindan bagimsiz olarak kendi servetini ve malini
kullanabilmesi ancak 19. ve 20. yiizyila gelindiginde taninmistir. Yine ayni sekilde
kadina bosanma hakki islam’da tanimirken Bati1 bu hakki ancak on ii¢ yiizyil sonra

vermistir.24®

Ebi’l-Al’a Mevdadi’ye gore Islam medeniyeti, kadinin kadin olarak hareket
etmesini saglar ve ayn1 zamanda biitiin haklarini, onurlarini ve saygimliklarini korur.
Kadma sadece yaratilistan gelen 6zelliklerine uygun sorumluluklar yiikler.?*® Kisacasi
kadinin sosyal hayattaki yeri noktasinda Islam’in higbir medeniyette olmayan haklar

tanidig1 bir gergektir.

Son olarak sosyal hayatin en 6nemli unsurlarindan biri olan iktisat alanina
deginecegiz. Ik boliimde de bahsettigimiz gibi Garaudy’e gére topluma yon veren
alanlardan biri olan ekonomi, Islim medeniyetinde “Miilkiin Sahibi Allah’tir” prensibi
dogrultusunda bigimlenmistir. insan Allah’in halifesi olarak miilkiin mutlak sahibi
degil, bir siireligine yoneticisidir. Bu ylizden insan, miilkii faydali veya zararli fark
etmeksizin diledigi gibi kullanamaz. Ayrica Allah servetin topluma dengeli dagilimi
noktasinda zekati farz kilmus, ribayr ise yasaklamistir.?’ iIktisadi hayata Islam’n
miidahalesi insanlar arasindaki yardimlasma ve paylasmay: artirmis, servetin dengeli

dagilimini isteyerek toplumsal bariga katki saglamigtir.

Garaudy’e gore, Islam prensiplerine dayanan ekonomik sistem, Batili biiyiime
modelinin karsitidir. Ciinkii Batil1 biiylime modeli insani gayeleri yok sayarak biiylime

ugruna zararh, faydasiz, dldiiriicii olan her seyi iiretmekten bir an olsun ¢ekinmez. Islam

283 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 98.
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245 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 179.
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247 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 19-20.
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iktisad1 ise bilyiime yerine Kur’an’da hedeflenen dengeyi benimser.?*® Kisacas1 Islam
medeniyeti Kur’an ilkeleri dogrultusunda ahlaki ilkelere 6nem veren ve insani gayeleri

Onemseyen bir ekonomi modelini uygulamaya c¢aligmistir.

2.3.3. islam Medeniyeti ve Bilim

Ingilizce’de ‘science’ kelimesi ile karsilanan bilim, “zaman ve mekan
diinyasinda yer alan seylerin, olgu ve olaylarin yapilarini, onlar arasindaki sebep sonug
baglantilarinin olusturdugu diizeni kesfetmeyi; bu konuda elde edilen verileri dediiktif
bir sistem igerisinde toplamayi ve nihayet biitiin olup-bitenlerin hangi temel yasalara
gbre cereyan ettigini belirlemeyi gaye edinen beseri faaliyetler”?*® biitiinii olarak
tanimlanabilir. Bu bdliimde din ve bilim arasindaki miinasebeti ortaya koyup ozellikle

Islam medeniyetinde bilim konusu iizerinde duracagiz.

Din ve bilim temelde evrenle ilgili bilinmeyeni agiklamay1 ama¢ edinmektedir.
Amaglar ayn1 olsa da kullandiklar1 yontem bakimindan birbirlerinden ayrilmaktadir.
Ciinkii bilim, gozlem ve deneyi yontem olarak kullanip mantiksal akil yiiriitmeyle
sonuclara varirken din, gézlem ve deney sart1 olmaksizin metafizik alanla ilgili soyut

bulgular ortaya koyabilmektedir.2>

Tarihsel siirecte din ve bilim arasindaki iliski konusu bilim alanindaki
faaliyetlerin yogun bir sekilde yer aldig1 Hiristiyan Bat1 diinyasinda 6zellikle son {i¢ asr1

kapsayan siiregte islenmistir.?>!

Mehmet S. Aydin’a gore, din ve bilim arasindaki
miinasebetle ilgili tartismalar 6zellikle Hiristiyanlik-bilim arasindaki iliski ¢ergevesinde
donmektedir. Bu ylizden yapilan ¢aligmalarda din-bilim iligkisi incelenirken iizerinde
durulan dinin adi zikredilmelidir. Zira din kavrami genel bir kavram oldugundan
yapilan caligsma ile biitiin dinler zan altinda kalabilmektedir. Bilinmelidir ki her dinin
bilimle miinasebeti farklidir.?®? Bu yiizden biz bu bashigimizda Garaudy’nin fikirleri
etrafinda isim telaffuz ederek Isldim dini cercevesinde bilimi isleyip yeri geldiginde ise

diger dinlere atifta bulunarak karsilastirma yapmaya ¢alisacagiz.

28 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 91.
249 Aydin, Din Felsefesi, 270-271.
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Fuat Sezgin’e gore 7. ylizyildan itibaren Miisliimanlar Yunanlilar ve Hintlilerden
bilimleri almislardir. Miisliimanlar farkli dinlere mensup olsa da bilim insanlarini hoca
olarak kabul etmisler ve onlardan siirekli yeni seyler 6grenmislerdir. Bu yaklasim hig
siiphesiz bilim alaninda Miisliimanlar igin icatlarin kapisim agmistir. Boylelikle
Miislimanlar, iki yiizyil sonra artik diger medeniyetlerden bir sey alma evresini gecerek
yaratict olmaya baslamustirlar.?>® Bu durum bize gdsteriyor ki yeni bilimsel icatlar igin
belli bir bilgi birikimine sahip olmak gerekir. Bu bilgi birikiminde ise hi¢ siiphesiz
Islam o6ncesi medeniyetlerin miras1 etkili olmustur. Sezgin’e gore Islam devletinin
fetihler yoluyla Sam, Emessa, Halep, Antakya ve Iskenderiye gibi onemli kiiltiir
merkezlerini almasi ile birlikte islam biliminde énemli gelismeler olmustur. Ciinkii bu
yerler, Roma ve Bizans Imparatorlugunun bilim mirasmi tasiyordu. Miisliimanlar bu
kentlerdeki halkla iyi iligkiler kurarak onlarin bilim ve tekniklerinden 6nemli 6lciide
istifade etmislerdir.?®* Miisliimanlarin bilimsel alanda yaraticiliklar1 miladi 850 yilindan
16. yilizyilin sonuna kadar yaklagitk 800 yil devam etmistir. Bu silire zarfinda
Miisliimanlar, kendilerinden onceki bilimlere kiymet vererek onlari gelistirmisler, yeni
bilimler kurmus ve ileride ortaya ¢ikacak bazi bilimlerin temellerini olusturmuslardir.?®®
Kisacas1t Miisliimanlar, mevcut bilimlerin gelistirilmesinden yeni bilimlerin temellerinin

atilmasina kadar bilim tarihinin her donemine damga vurmuslardir.

Garaudy’e gore, en basta Islam medeniyetinde bilim, Islim’in Allah, insan ve
diinya anlayisina bagh kalarak ilerlemektedir.?®® Bununla birlikte medeniyetlerde bilim
ve teknigin gelismesinde kiiltlir yapisi1 ve toplumsal ihtiyaglarin da etkisi oldugundan
Islam ile birlikte kiiltiirel degerler ve ihtiyaglarin da Islim medeniyetinde bilimi

etkiledigini sdyleyebiliriz.?>’

Garaudy’e gore, Islam bilimi, fethedilen topraklardaki medeniyetlerin bilim
alanindaki miraslarindan faydalanmistir. Bunlara 6rnek olarak Iskenderiye’deki Misir
ve Grek kiiltiirlerinin olusturdugu sentezleri; Kalde, Babil ve Hint kiiltiirlerini tasiyan
[ran mirasim verebiliriz. Ayrica Hint bilginleri Bagdat’a davet edilerek onlarm tip ve

matematik kitaplar1 terciime edilmis, Talas Savasi sonrasi ise Cinli esirlerden kagit

253 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, Timas Yayinlari, Istanbul 2016, 24.
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yapimi 6grenilmistir.®® Islim medeniyetinin bilim alaninda ¢alismalar yapmasi ve
karsilastigi medeniyetlerdeki bilimsel miraslar1 alip gelistirmesi noktasinda islam
dininin ¢ok biiyiik etkisi vardir. O halde islAm medeniyetindeki ilmi anlayabilmek igin

Islam inancinin bu konudaki tavrini iyi kavramak gerekir.

Mehmet S. Aydin’a gore, alemdeki her seyin bir yaratici tarafindan yaratilmig
oldugu anlayis1 beraberinde su ii¢ gdriis ve inanis1 getirir: ilk olarak, Alem yaratilmistir
inanci, alemin zorunlu degil miimkiin oldugunu gosterir ki miimkiin olan seylerin
bilinmesinde izlenecek yol a priori degil empirik faaliyettir. Clinkii Kur’an’da bilgi elde
etme noktasinda tesvik edilen metot tecriibeye dayanan endiiktiftir. ikinci olarak alemin
mutlak ilim ve kudret sahibi bir yaratici tarafindan yaratilmis olmasi1 orada diizen ve
gayeyi zorunlu kilar. Ciinkii yaratma manasiz degil, bir gaye dogrultusunda gerceklesir.
Ayrica yaratma fiilinde kaos degil diizen vardir. O halde her sey O’nun eseri
oldugundan alemdeki nizam da O’nun varliginin kanitidir. Bu inanisgin Miisliimanlari
alemdeki fiziksel ve biyolojik vyasalar noktasinda aragtirmaya tesvik ettigini
sdyleyebiliriz. Ugiinciisii ise alemin mahluk oldugu inanci yaratilan higbir seyde ilahi
giic olamayacag1 anlayisina gétiirmiistiir. Sonug olarak mahluk olan hicbir sey ibadet ve
duaya layik degildir. Mahluk tapinmak i¢in degil arastirmak, incelemek ve bu

dogrultuda insana bir yarar saglamak i¢in vardir.?>®

Mehmet S. Aydin’a gore, Kur’an, insanin kendisine, c¢evresine ve tabiata
bakmasini, diistinmesini, anlamlar ¢ikarmasini ve bu dogrultuda hayatina yon vermesini
amaglar. Kur’an’in bu noktadaki tutumu bilim, felsefe, ahlak ve estetik gibi alanlarin

gelisimine biiyiik 6l¢iide katkida bulunmustur.?®

Garaudy’e gore, Islam’m kilit tas1 olan tevhid anlayisi din ve bilim arasindaki
ayrimi reddeder. Aksine Islim inancinda tabiatta var olan her sey Allah’in varliginin
kaniti oldugundan tabiati arastirmak ve tanimaya calismak bir nevi Allah’a

yakinlagmaktir. 26

258 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 117.
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Miisliimanlar1 arastirma ve incelemeye 6zellikle Kur’an tesvik etmistir. Kur’an
insanin en 6nemli kabiliyeti olan akla ¢ok 6nem vermistir. Elbette akli 6n plana ¢ikaran

bir ilahi kitabin inananlarini diisiinmeye yonlendirecegi ortadadir.

Garaudy, Kur’an’in akla verdigi 6neme dikkat ¢cekmektedir. Ciinkii Allah, insani
kendi halifesi yaparken ona bu vazifeyi yerine getirebilmesi adina bazi imkanlar da
vermistir. Bu imkanlarin basinda akil gelmektedir. Aklin temel gorevi, insana yakisir bir
gelecek olusturma noktasinda arastirma yapmak ve bunun yaninda gayeleri de

inceleyerek alemdeki her seyi Allah’in varliginin bir isareti olarak gormektir.?®2

Garaudy’e gore, goriinmeyen Allah’in varligiin hissedilmesi noktasinda 6nemli
bir yere sahip olan goriiniir maddi aleme verilen 6nem, klasik donem Greklerde var olan
timdengelimli soyut diisiinceden farkli olarak deney metodunun ortaya c¢ikmasini
saglamistir. Klasik donem Greklerde ve Atina’da ise Sokrates Oncesi diisiiniirlerde
tabiat bilimlerine 6nem verildigi goriilmemektedir. Bati’da gézlem ve deneyin Onciisii
olan Roger Bacon’un ¢aginda hakiki bilgiye erismek i¢in Arap dilinin ve bilimlerinin
Ogrenilmesi gerektigini ortaya koymasi Miisliimanlarin eserlerinin terclime edilmesinin
Bati’da yontem degisikligi noktasinda onemli bir yere sahip oldugunu gosterir. O halde
denebilir ki IslAm bilimi ve yontemi Bati’da olusan Ronesans bilimine kaynaklik

etmistir.2®3

Iman-akil iligkisi bakimindan konuya bakacak olursak Islam ve Hiristiyan
diisiince geleneklerinin birbirinden farkli anlayislar ortaya koydugunu gérmekteyiz. Zira
Hiristiyan skolastik diislincesinde iman, zan ile bilgi arasinda bir yere konulmaktadir.
Yani iradeyi on plana ¢ikarabilmek adina Saint Thomas, Kant gibi diisiiniirler bilgiyi
imandan sonra bir konumda tutarlar. Bundan da anlasilacag: lizere Hiristiyan diisiince
geleneginde yer alan inan¢ Onermesi kendini akla agmamakta, bir nevi diisiinmeden
imana tesvik etmektedir. Islam diisiince geleneginde ise durum oldukga farklidir. Zira
Islam diisiincesinde inan¢ Onermesi zan-bilgi-iman seklinde bir sira izler.?®* Sonug
olarak soyleyebiliriz ki Islam diisiince gelenegi Huristiyanlik’ta var olan koriikoriine

baglanmay1 yani taassubu reddeder. Bunun tersine insani aklini kullanmaya ve elde

262 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 115.
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ettigi bilgiler dogrultusunda tahkiki imana tesvik eder. Boyle bir diisiince gelenegi

1s181inda elbette ki bilimin gelismesi kag¢inilmazdir.

Buglinkii Bat1 gelenegi Skolastik donemden farkli olmasina ragmen Garaudy’e
gore, akli yine yanlis bir bigimde kullanmaktadir. Sebebi ise giliniimiizde Bati’da akil
denildiginde kastedilen seyin pozitivist bir akil olmasidir. Bu akilda gayeler problemi
yerine vasitalar problemi el {istiinde tutulur. Yani nigin sorusunu sormak yerine nasil

sorusu 6n plana ¢ikarilarak pragmatizm felsefesi benimsenmistir.2%®

Garaudy, Bati’da bilimin bilimcilik, teknik teknokrasi ve Makyavelizm
diistinceleri etrafinda yozlastigini ortaya koymaktadir. Bunlarin bilime yaklagimlar ise
su sekildedir: a) Bilimcilik, bilimin biitiin sorunlar1 ¢dzebilecegi ve dlgemedigi, ortaya
cikaramadig1 higbir seyin mevcut olmadigi anlayisina dayanir. b) Teknokrasi, teknik
anlamda yapilabilen her sey gereklidir anlayisina dayanir. Yani insanin faydasina olsun
veya olmasin miimkiin olan her seyin yapilmasi gerektigini savunur. Bu anlayis basta
niikleer olmak iizere insanligin sonunu getirebilecek her tiirlii teknolojik silahin
iiretimini uygun goérmektedir. ¢) Makyavelizim ise insanligin gayelerine yonelmek

yerine iktidara ulasmak adima her tiirlii davranis1 uygun géren bir anlayistir.2%

Garaudy’nin bahsettigi pozitivist aklin bu iiriinleri gaye ve manadan uzaktir. Bu
anlayislar dogrultusunda bilimin insanliga hizmet etmekten ¢ok insanligin sonunu
getirmeye yonelik oldugu agiktir. Anlam ve gayeler iizerine diisiinmeyen bu akil
anlayigt insant ilahi boyuttan koparmaktadir. Kisacasi insanligin sonunu getirecek
diizeyde teknik imkanmn oldugu giinimiizde bu imkanlar faydali gayelere
yonlendirilmelidir. Aksi halde milyonlarca yillik insanhik tarihinin yok olmasi

kaginilmazdir.?®’

Yukarida akil-bilim-iman iligkisi bakimindan Islim diisiince geleneginin
yaklagimini Bati ile karsilastirarak anlatmaya calistik. Asagida ise ozellikle Kur’an

lizerinden Islam medeniyetinin bilim ve tekniklere yaklasimini incelemeye ¢alisacagiz.

Islam, her seyden once bozuk ahlaki zihniyeti diizeltmeye calismistir. Zira

toplumun zihniyeti ve ahlaki degerlerinin ister istemez eserlerine ve calismalarina

265 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 116.
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yanstyacag asikardir. Bu dogrultuda Kur’an, ilk 6nce Mekke déneminde Allah inanci,
yaratilis, insanin sorumluluklar: ve ahiret gibi iman ve ahlak konulu ayetlerle topluma
seslenmistir. Medine doneminde ise daha ¢ok sosyal hayata dair hukuk, adalet, immet,
kardeslik ve yardimseverlik gibi degerler verilmeye calisiimistir.?®® Boylece Islam,
topluma yeni bir diinya goriisii kazandirmaya c¢alismistir. Daha Once anlattigimiz
Hiristiyan diislince geleneginde gordiik ki diinya goriisii insanin bilimsel faaliyetlerini
zararli yone yonlendirebilir. Bu dogrultuda diyebiliriz ki Kur’an, gerek Mekke gerekse
Medine doneminde ilk Once insanlarin fikri diinyalarini insani degerler {izerine insa
etmeye caligmistir. Boylelikle Miisliimanlar bilim ve teknigi bu degerler iizerinde

yiikseltmistir.

Kur’an, modern bilim ve tekniklerle ters diismez. Aksine o0, gézlem yapmaya,
diisiinmeye ve arastirmaya tesvik eden ilahi bir kitaptir.?®® Kur’an, bilimle ilgili her
bilgiyi i¢inde bulunduran ansiklopedi degildir. Kur’an’1 bu sekilde okumak Kur’an’in
temel gayesinin disina ¢ikmak demektir. Ciinkii ilahi mesaj ebedi, bilimsel teoriler ise
degiskendir. Kur’an gecici bilimsel teorileri degil, degismeyen bir diinya goriisiinii
insana vermektedir. Garaudy’e gore, insanin sozi ile Allah’m soziinii bir tutmamak
gerekir. Bilim, insanin sézii oldugundan her bilimsel teoriyi Kur’an’a dayandirmaya
calismak yanls olacaktir.?’® Kisacast Kur’an’m temel hedefi insana bilimsel bilgiler
vermek degil, insan1 temel gayeler cercevesinde diisiinmeye ve arastirmaya

yonlendirmektir.

Garaudy’e gore, Bat1 bilimi pozitivist bir yaklasim sergileyerek fen bilimlerini
bilgelikten ayr1 tutmustur. Yani Bati, pozitivist bilim anlayisi dogrultusunda gayeleri
metafizik alana birakmis, bilimlerin ise sadece maddi aleme yonelik oldugu goriisiini
benimsemistir. Garaudy, gelisim adina bu tarz hikmet ve bilgelikten kopusun yanlis bir
anlayis oldugunu ortaya koyar. Hikmet ve bilgeligin de Onemsenerek bilimin

gelisebileceginin en giizel 6rnegi Islam bilimidir.?"

Islam’daki tevhid anlayis1 fizik, astronomi, biyoloji ve tip gibi bilimlerden

ilahiyat, felsefe ve sanata kadar biitiin alanlarda kendini gdstermis, bu alanlarin birlik

268 Alparslan Ag¢ikgeng, “Medeniyetlerin Kavramsal Temelleri”, Medeniyet ve Degerler, Recep Sentiirk
(Ed.), (ss. 71-94), Istanbul Ticaret Odas1 Yayinlari, Istanbul 2013, 89-90.

26° Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 105.

270 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 109-110.

271 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 119.
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prensibi cercevesinde hareket etmesini saglamistir.?’? Islam diisiincesine gore, biitiin
bilimler ayn1 amaca hizmet eder. Cilinkii hepsinin konusu diinyadir. Diinya ise Allah’in
ayetlerinin tezahiirii olmas1 nedeniyle 6nemlidir. Kéinat Bir’in tezahiir ettigi ¢okluk
oldugundan tevhid prensibi geregi bilimler karsilikli bagimlilik igerisindedir. Garaudy,

Islam biliminde ¢ok sayida dehanin ¢ikmis olmasini buna baglar.?”

Matematik, tip, astronomi, ilahiyat, felsefe, sanat, miizik ve diger pek ¢ok alanda
s6z sahibi olan ¢ok sayida Islam diisiiniirii vardir. Bu Islam bilginlerinin hepsini ele
almamiz imkansiz oldugundan bazilarina ilgilendikleri alanla birlikte asagida

deginmeye ¢alisacagiz.

Garaudy’e gore, bir rakaminin ilahi 6ziin en yakin simgesi oldugu, rakamlarin
dizisi ve rakamlarin birlesimiyle ortaya ¢ikan yeni rakamlarin bir nevi insanin ¢okluktan
bire yiikseldigi bir merdiven goriiniimii verdigi anlayisinin sonucu olarak matematik,
tevhid’in gostergesi olan ve Allah’in varligima gotiiren bir bilim olarak goriilmiistiir.
Matematik alaninda Arap rakamlariyla Avrupa’nin tanismast Harezmi sayesinde
olmustur.?”* 773 yilinda Halife Me’min’un sarayina getirilen Hind’in Siddhanta adl
kitab1 sayilar1 ifade etmeye olanak saglayan dokuz isaret ve bir sifirdan olusan ondalik
sayr sistemini igeriginde bulunduruyordu. Bu sistem El-Harezmi tarafindan
sistemlestirilerek algoritma ismini aldi.?”> Bu sistem iki asir sonra Kurtuba islam
Universitesi ve papalik makaminda bulunan Il. Sylvestre araciligiyla Bat1 matematigini
etkilemistir. Yine ayni1 sekilde Harezmi cebirin de onciisii olmustur. Onun Cebir adini
verdigi kitabi Bati1 tarafindan tercime edilmistir. Harezmi’nin ardindan el-Kasani, pi
sayisint hesaplamistir. Sair Omer Hayyam ise Descartes’ten bes asir Once ii¢

bilinmeyenli denklemleri ¢ozmiistiir.2’®

Astronomi alaninda ise islam ilmi Greklerden farkli olarak deneyci bir yaklagim
sergiler. Halife Me’min, Bagdat’ta bir rasathane insa ettirerek gezegenlerin
hareketlerinin diizenli bir sekilde tespit edilmesini amaclamistir. Bettani, o giiniin
sartlarinda giines ve ay tutulmasimin egimini, gece giindiiz esitliginin hareketini

giniimiiz olglimlerine ¢ok yakin bir sekilde bulmustur. 9. ylizyilda Me’min’un

272 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 54.
273 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 111.

274 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 55.
275 Garaudy, Islam in Vadettikleri, 102.

276 Garaudy, GeleceSimizde Islam Var, 114-115.
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astronomlariin meridyenlerin 6l¢iimiinii 111 bin 814 metre seklinde bulmalari,
bugiinkii 110 bin 938 metre olan Ol¢iime oldukga yaklastiklarini gostermektedir.
Akdeniz, Afrika sahilleri, Hint Okyanusu ve ¢ollerde seyahat eden Miisliimanlarin
yerlerini bulma mecburiyetleri usturlap gibi aletler gerektirmistir. Dolayisiyla onlar
usturlabr  gelistirerek  yildizlarin, aymn ve gilinesin  yiiksekligini = Olgmeyi

basarabilmislerdir. Bu alet disinda pusulay1 da bularak Cinlilere intikal ettirdiler.?”’

Tip alaninda Ortagag ve Bati aleminde tek kaynak olarak goriilen genis bir tip
ansiklopedisinin yazar1 olan Razi, klinigin onciisii olarak taninmistir.?’® Ayrica Ibn
Sind’nin el-Kdanun fi’t-Tib adli eseri de Latinceye ¢evrilerek Ronesans doneminde tip
alaninda ana kaynak gorevi gérmiistiir.?”® 8. yiizyildan itibaren Miisliiman tabipler
katarakt ameliyati, yaralar1 dikme ve daglama, dis cerrahisi gibi bir¢ok alanda
kendilerini gelistirmislerdir.?®® Eczacilikta ise Miisliimanlar, bircok sifali bitkiyi
bulmus, penisillium ve aspergillius kiiflerini enfeksiyonlu yaralarin tedavisinde merhem

olarak kullanmislardir.?8!

Sosyoloji alaninda devlet adami, hukukcu ve diisiiniir olan Ibn Haldun, 14.
yiizyilda yazmis oldugu eserde medeniyetlerin yiikselis ve c¢okiisleri ile arkalarindaki
sosyolojik sebepleri de ortaya koyarak Bati’da sadece tarihi oldugu gibi aktaran
vakaniivislere ders niteliginde bir eser ortaya koymustur. Garaudy’e gore, Ibn Haldun
iktidarin temeli ve hanedanlarin kokeni konusunda kendisinden bir asir sonra
Machiavelli tarafindan yazilan Hiikiimdar adli eseri bile golgesinde birakmistir. Ayrica
tarih metodu noktasindaki goriisleri Montesquieu kadar ileri goriislii oldugunun bir
gostergesidir.?®? ibn Haldun’u Machiavelli ve Montesquieu’den farkli kilan yonii tarihi

ele alirken arka planindaki nedenleri arastiran sentezci tarafidir.?

Bahsettigimiz ilmi gelismeler Islim medeniyetinde bilimin ne kadar gelistigini
gdzler dniine sermektedir. Ozetle diyebiliriz ki astronomi, matematik, tip, sosyoloji ve

diger birgok Islam ilminde bilgelik ve bilim birbirinden ayrilmamis, maddi alemde

277 Garaudy, GeleceSimizde Islam Var, 120-121.

278 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 119.

279 Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, 57.

280 Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, 119.

281 Roger Garaudy, Sosyalizm ve Islamiyet, (Cev.: Dogan Avcioglu ve E. Tiifekgi), Yon Yaynlari,
Istanbul 1965, 25.

282 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 130.

283 Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, 58.
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deney ve gbzlem 6n planda tutularak tefekkiir gaye edinilmistir. islim medeniyetinde
bilim bu yaklasimlar sayesinde kisa siire i¢erisinde geliserek Bati tarafindan 6rnek alinir

bir konuma yiikselmistir.

2.3.4. islam Medeniyeti ve Felsefe

Felsefe, kokeni Yunanca olan “philosophia” kelimesine dayanmaktadir. Bu
kelime, “sevgi” anlamina gelen “philos/filo” ve “bilgi”, “bilgelik” anlaminda kullanilan
“sophia” kelimelerinin birlesiminden olusmustur. Yani felsefe, philosophia (bilgi ve
bilgeligi sevmek, hikmet sevgisi) anlaminda kullanilmistir. Bu Yunanca kelime
Arapgaya “feylesif’ seklinde gegmis, Arapga’dan ise dilimize “felsefe” seklinde
aktarilmistir.?® Felsefeye dair anlayislardaki farkliliklar dolayisiyla herkes icin gegerli

olan bir tanim yapmak imkansizdir.2%

Ornegin Platon’a gore felsefe, sanatlarin en dnemlisidir.?®® Yine ona gore hakiki
felsefe, her seyde rehber olarak hakikati benimsemek, her zaman dogrulugu benimseyip

yalandan uzak durmaktir.?®’

Avristoteles, felsefeyi “ilk nedenlerin ve en iyi bir bicimde bilinebilir olanin

bilimi”?®® seklinde tamimlamustir. Eba Bekir er-Razi, felsefeyi “Insanin giicii yettigi

99289

Olciide Allah’a benzemesi. seklinde tanimlar. Goriildiigii gibi filozoflarin felsefe

tanimlari farklilik gostermektedir.

Tanimlar dogrultusunda felsefe i¢in sdyle bir tanim uygun goriilebilir: “Hakikati
rasyonel, sumullli, objektif ve tutarl1 yontemlerle aramaya ¢alisan akil mabhsiilii bir
yaklasimdir. Bu yaklasim esas itibariyle dile getirme, agikliga kavusturma, kaynastirma,

biitiinlestirme ve degerlendirmeden ibarettir.”2%

Garaudy’nin felsefeye yaklagimina baktigimizda bilgelik {izerinden bu konuyu ele

aldigmi goriiyoruz. Ona gore, gayeler iizerinde tefekkiir etmek olan bilgelik, bilimin

284 Hiiseyin Karaman, Isldm Felsefesi Tarihi (3.baski), Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yaymlari,
Ankara 2016, 17-18.

28 imamoglu, Yazoglu ve Bas¢1, 11-12.

28 platon, Phaidon, (Cev.: Furkan Akderin), Say Yayinlari, Istanbul 2015, 61a.

287 platon, Devlet, (Cev.:Selahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz), Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, 490a-c.
288 Aristoteles, Metafizik, (Cev.: Ahmet Arslan), Sosyal Yayinlari, Istanbul 2012, 120.

289 Ebli Bekir er-Razi, es-Siretii’l-Felsefiyye, Resailu Felsefiyye, Paul Kraus (Ed.), Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut 1982, 108.

2% imamoglu, Yazoglu ve Bas¢i, 13.
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hareket alanina sinirlandirma getirmeyerek bilime insani hedefler dogrultusunda gayeler
sunmaktadir. Felsefe, gayeleri arayan bilgelikle vasitalari ortaya koyan bilimi birbirine
tamamlayici olarak gormelidir. Bati bu konuda 6zellikle akli sadece vasitalar1 arastirma
noktasinda kullanmis, gayelerden uzak tutmustur. Garaudy, bu yaklagimin bilgelikten
kopuk olmasi nedeniyle bugiinkii atom bombas1 gibi insanlifin sonunu getirecek
{iriinlerin ortaya ¢iktigini ortaya koyar. Isliam medeniyetinde ise bilimde bilgelik ve

iman isbirligi ile deney ve gozlem yapilmistir.?%*

Sebepleri ve gayeleri birlikte arastiran eksiksiz akil, bilim, bilgelik ve imandan
olusmaktadir. Yukarida bilim ve bilgeligi birbiriyle iliskisi dogrultusunda agikladik.
Bunlarla iligkisi bakimmdan iman boyutuna deginecek olursak Garaudy, ne sebepleri
arastiran bilimin ne de gayeleri arastiran bilgeligin higbir zaman ilk sebebe ve nihai
gayelere ulasabilecegini ortaya koyar. Ona gore iman, aklin ve bilgeligin bahsettigimiz

bu sinirmin bilincine sahip olmakla baslar.?%

Garaudy’e gore, felsefi bir diyalektikle gayelerden gayelere yiikselen ve sonunda
ise diyalektigin yerini vahyin devralmasi insanin nihai gayeye ulastigini gosterir. Bilim,
bilgelik ve iman dogrultusunda eksiksiz aklmn nihal gayeyi kesfetmesi, Islam
diisiincesinin en dnemli konusudur. Ibn Tufeyl’in eserlerine hakim olan hi¢ kimseyle
etkilesimde bulunmamis bir insanin kendi basina ahlaki, bilimi ve dinin temel yasalarini
kesfedebilme seriiveni temasi, Islim felsefesinde bu konunun 6nemli bir yere sahip

oldugunun gostergesidir.?%®

Garaudy’e gore Islam felsefesi Kur’an’in Allah ve diinyaya bakigi noktasinda
getirdigi kanunlar gergevesinde yepyeni su iic meseleyi giindeme getirmistir: Ilk olarak,
“gercek olan nedir” meselesi iizerinde Islam 6ncesi felsefe dzellikle de Grek felsefesi bu
konuyu akilla kavranan sey seklinde cevaplamistir. Kur’an; Allah ile diinya, gergek ile
gercek olmayan, bir ile ¢okluk arasindaki iliskiler noktasinda farkli bir bakis agisi
getirmistir. Bu bakis agis1 ise her seyin ancak Allah’ta ve Allah’in ise her seyde tam
anlamiyla goriilebildigidir. Yaratma ve eylem noktasindaki bu tevhid anlayis1 Allah’tan
baska ilah yoktur seklinde bir iman ikrarini ortaya koyar. Ikinci mesele birincisiyle

iligkili olarak bu bakis agisindan hangi hareket kanununun ¢ikacagi konusudur. Amel ve

21 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 60.
292 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 60.
293 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 61.
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kanunlar imanim dis tezahiirii oldugundan iman dahili, kanun haricidir.?** insan iman ile
Allah’a dogru hareketine kavusur. Cevremizdeki bitkilerde ve hayvanlarda bile Allah’a
yonelik tabii bir yonelme vardir. Yani Islam felsefesinde hareketin ydneldigi merkezde
Allah vardir. Son olarak ise islam felsefesi mutlak ve ebedi olanla izafi ve tarihi olan
arasindaki meseleyi giindeme almaktadir. Yani “Kur’an, zamanin {istiinde siiziilen
yaratilmamis keldm midir yoksa mahluk mudur?”?®> meselesi de yeni bir konu olarak

ortaya ¢ikmuistir.

Yukarida islam felsefesindeki yeni konulara degindik simdi ise Islam felsefesinin
gelisim siirecini ve 6zellikle Grek felsefesiyle iliskisini onemli Islam filozoflarna da yer

vererek ele almaya calisacagiz.

Islam’in ilk ¢ikis yeri bilindigi iizere eski diisiince ve kiiltiir merkezlerinin bir
hayli uzaginda bulunmaktaydi. islAim devletinin topraklarinin genislemesiyle ¢ok farkli
kiiltiir ve diisiincelerle karsilasilmustir. Isldm diisiincesini fazla etkilemesinden dolay1
olacak ki Garaudy’nin bu karsilasmadan 6zellikle Iskenderiye ve Grek felsefesi iizerine
yogunlagtigim1 goriiyoruz. Clinkii Garaudy, eski diinyanin felsefe merkezi olarak

Iskenderiye’yi gormektedir.?%®

Iskenderiye’de Misir, Mezopotamya, iran, Hindistan ve Eski Yunanistan’in
bilgelikleri hem ¢atismis hem de birbirlerini etkilemistir. Komutan Amr b. As, 641°de
burayr ordusuyla fethetmesiyle Islim medeniyeti c¢esitli felsefi diisiincelerle
karsilagmustir. Iskenderiye nin fethini takip eden yiizyilda Bagdat’ta Abbasi halifeleri
Mansur, Harun Resid ve Me’min’un tesvikiyle etkili bir sekilde terciime faaliyetleri
gerceklestirilmistir.2%” Halife Me’m{in’un terciime faaliyetlerini sistemli hale getirdigi
andan itibaren Kindi’den Ibn Riisd’e kadar bircok filozof Aristoteles’ten
etkilenmistir.?®® Bu dénemde insanmn Allah ile olan miinasebetlerini belirleme ve Grek
felsefesini Islam diisiincesine dahil etme noktasinda faaliyette bulunma gdrevini

tistlenen ilk Arap felsefeci Kindi olmustur.?%°

294 Garaudy, GeleceSimizde Islam Var, 147-148.

295 Garaudy, GeleceSimizde Islam Var, 148-151.

2% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 148-151.

27 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 152.

2% Roger Garaudy, Endiiliis 'te Islam-Diisiincenin Baskenti Kurtuba, (Cev.: Cemal Aydimn), Timas
Yaynlari, Istanbul 2018, 44.

29 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 152.
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Garaudy, “Kindi, 6z ve zorunlu varlik hakkinda soyut ve anlamsiz diisiincelere
gomiiliip gitmis bir Grek filozofun aklina dahi gelmeyen kokenler, ildhi yaratig
problemiyle ylizyiize gelir. Kur’an’in agiklamasina goére o Allah’in varlik degil, fakat
varligi yapan oldugunu bilir. O yilizden, daha 6nce var olan maddeye sadece sekil
vermekten ibaret olan Aristocu bir yaratilis metafizigini reddettigi gibi, Yeni
Eflatuncularin ‘zorunlu sudur (asag1 olanin yukar1 olandan ¢ikmasi)’ nazariyelerini de
reddeder.”®® ifadesiyle Kindi’nin Aristotelesci ve sudurcu metafizik anlayislarindan

farkl1 bir anlayisa sahip oldugunu belirtir.

Garaudy, Kindi’nin Aristoteles’in mantigin1 benimsedigini fakat insanin Allah ile
miinasebetinin insanilestirilmesi konusunda Sokrates, Aristoteles ve Plotinus’a
uymadigini ifade eder. Bunlardan étiiriidiir ki Kindi, Grek felsefesini Islam kiiltiiriine

sokmak yerine ayr kategoride bir felsefi diisiince olarak ele almugtir.3%!

Grek felsefesinden etkilenen bir diger Islam diisiiniirii ise Farabi’dir. Garaudy’e
gore, Farabi, Kindi gibi Grek felsefesi ile Islam diisiincesini ayr1 kategorize etmek
yerine uzlastirmay1 se¢gmesi nedeniyle Grek felsefesi islim’a daha fazla sizarak tahrife
neden olmustur. Bu sebeple Garaudy, Farabi’nin eserini Kindi’ninkine nispetle gerileyis
olarak gdrmektedir.3> Garaudy’nin Farabi’yi elestirdigi hususa bakacak olursak ilk
basta Farabi’nin Grek felsefesine olan bagliliginin onu varlik konusunda metafizik bir
diisiinceye sevk etmesi gelir. Garaudy’e gore Kur’an’in ortaya koydugu Allah’in her an
yarattig1 anlayisin1 Farabi, Grek felsefesindeki fosillesmis varlik anlayisina yonelerek
terk etmistir. Ciinkii Grek felsefesi indirgemeci yonii sebebiyle eylemi varliga ve her

seyi de kavrama indirgemektedir.%®

Garaudy’nin elestirisini daha iyi anlayabilmek adina Farabi’nin Tanri-alem iligkisi
noktasindaki goriiglerine temas edecegiz. Farabi bu konuda sudir nazariyesini
benimsemektedir. Plotinos tarafindan sistematize edilen sudir nazariyesi, alemin
dogrudan tek bir varlik tarafindan yaratildigi anlayisi Tanri’ya eksiklik vereceginden
Bir, akil ve nefis seklinde bir varolus silsilesi ortaya koyar. Sudir nazariyesinde Bir, her

seyin kaynagidir. ilk &nce Bir’den diisiiniir ilke meydana gelmektedir. Bir’den ¢ikan

390 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 153.
301 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 153.
392 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 152.
393 Garaudy, GeleceSimizde Islam Var, 154-155.
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diisiiniir ilke Bir’i diisiinmesinin sonucu olarak nefis sudir eder. Nefis ise diistiniir ilke
ile clizi varliklar arasinda temas saglar ve boylelikle madde sudir eder. Sudir
nazariyesinde her seyin Bir’den dogrudan ¢ikmadigi, diisiiniir ilkeden ¢iktig1 anlayisi
vardir.3** Sudiir nazariyesinde Tanri’nin iradesinin devre dis1 birakildig1 ve her seyin
diisiiniir ilke aracilifiyla gerceklestigi fikri yer almaktadir.3® Farabi, tevhid inanci
dogrultusunda Bir’den ancak bir c¢ikar ilkesini benimseyerek sudlr nazariyesini
stirdirmiistiir. Fakat Farabi, Plotinos’tan farkli olarak Tanri’min bilgisi ve iradesi

olmaksizin sudfirun gerceklesmeyecegini ortaya koyar.>%

Aslinda Garaudy’nin Kindi’yi Farabi’den basarili bulmasimin arkasinda nebevi-
vahyi bilgi konusundaki yaklasimi yatar. Kindi, nedenselligi kabul ederken yoktan var
etmeyi benimseyerek kati bir nedensel hiyerarsi sunan sudlr nazariyesinden farkli
olarak bir vahiy ve peygamberlik anlayis1 ortaya koymaktadir. Kindi boylelikle vahyi
bilgiyi felsefi olan bilgiden iistiin tutmustur.®’ Omer Tiirker’e gore, Farabi vahyi,
felsefl bilginin somutlastiriimasi seklinde yorumlar. Bu yaklasim din dilini felsefi dilin
bir alt versiyonu haline getirmistir.3®® Sonug olarak diyebiliriz ki Farabi, Grek felsefesi
ile Islam diisiincesi arasinda bir koprii kurmaya calisirken ozellikle nebevi bilgi
noktasindaki tavri ve eylem ile diisiincenin tek merkezi olarak zihni goéren
entelektiializm anlayisi sonucunda niibiivetin uzaginda kalmasindan dolayr Garaudy

tarafindan elestirilmektedir.

Islam diisiincesi konusunda {izerinde durmamiz gereken bir diger filozof ise Ibn
Sina’dir. Ibn Sina, Islam felsefesinde Farabi okulunda yer alan en biiyiik filozoftur.
Islam felsefe tarihinde keldamdan felsefeye gecisin oOnciisii Kindi, bu felsefeyi
sistemlestiren Farabi, kendi donemine kadar ulasan felsefi birikimi tekrar isleyerek

biiyiik bir kiilliyat haline getiren ise fbn Sina’dir.3%®

Rivayete gore Ibn Sind defalarca okudugu hatta neredeyse ezberledigi

Aristoteles’in Metafizik kitabin1 Farabi’nin Aristo Metafiziginin Maksatlar: isimli kitab1

304 Karaman, 86.
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sayesinde anlayabilmistir.3® Her ne kadar Farabi, metafizige ve onun ilimler
icerisindeki konumuna deginmis olsa da metafizigi kapsamli bir sekilde ele alan bir
kitap yazmamustir. FArabi’nin varisi olarak kabul edilen ibn Sina ise metafizigi kapsamli

olarak incelemeyi basarmigtir.31!

Ibn Sind’nm varlik anlayisina bakacak olursak varliklari zorunlu ve zorunlu
olmayan (miimkiin) seklinde ikiye ayirdigimi gormekteyiz. Ibn Sind’ya gore zorunlu
varligin illeti yoktur, kendisi disindaki varliklara denk degildir, varlik noktasinda diger
varliklarla iliskili degildir ve varlig1 bir ¢oklugun toplami degildir. Yani zorunlu varlik
goreli, degisken, ¢okluktan olusmus ve baska varliklarla ortak olan bir varlik degildir.3!2
Miimkiin varlik ise varlig1 imkan dahilinde olan varliktir.3*® Yani varligi ile yoklugu esit
olan varliktir.®!* Bu varliklarin varlig1 da yoklugu da bir illete baghdir. Kisacas1 varligi
ve yoklugu ayni anda bulunan miimkiin varligin varligin1 yokluguna veya yoklugunu
varligina tercih edecek bir illete ihtiyag vardir. Zorunlu varlikta ise boyle bir durum s6z
konusu degildir. Zira onun varliginin illetinin olmasi demek baska bir varliga ihtiyag
duymasi demektir ki bu durum ise onu zorunlu olmaktan ¢ikarir. O halde diyebiliriz ki

zorunlu varlik higbir illete gerek duymaksizin vardir.31®

Garaudy, gerek Farabi gerekse Ibn Sina’nin Grek felsefesinden etkilenerek ortaya
koyduklar1 sudiircu bir varlik siniflandirmasini elestirmektedir. Birlikten ¢okluk ¢ikmaz
prensibini giiclendirmek maksadiyla Tanri’nin iradesini pasifize etmek yanlig olacaktir.
Garaudy’e gore, Allah’in varligini bizler ancak O’nun yaratma eyleminin sonucu olan
alemdeki isaretleriyle veya peygamberler yoluyla ulastirilan vahiyle bilebiliriz.
Kur’an’da “Hayy ve kayyiim olan Allah’tan baska ilah yoktur.”3!®, “Gokleri ve yeri

yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya kadir degil midir?”%!’, “Géklerde ve yerde

310 Karaman, 93.

311 Tiirker, 628.

312 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifd Metafizik I, (Cev.: Ekrem Demirli ve Omer Tiirker), Litera Yayincilik, Istanbul
2004, 35-36.

313 Tbn Sina, 35.

314 Recep Alpyagil, Gelen-eksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar I (3.baski), 1z
Yayincilik, Istanbul 2014, 287.

315 Tbn Sina, 36.

316 Al-i fmran, 3/2.

317 'Yasin, 36/81.
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99318

bulunan herkes, O’ndan ister. O, her an yaratma halindedir. seklinde gegen bir¢ok

ayette Allah’1n siirekli yaratic1 eylemde bulundugunu gérmekteyiz.3!°

Garaudy’e gore, bastan bir varligin miimkiin oldugunu farz eden anlayis, Allah’in
yaraticit eylemini insanin teknik ve zanaatkar eyleminin benzeri konumuna diistirmiis
olur. Yani Allah’n yaratisi, hareketsiz ve sekilsiz olan bir maddeyi diizenleme seklinde

bir eyleme déniismiis olur.32°

Garaudy’e gore Islam, ibn Riisd; Yahudilik, ibn Meymin; Hiristiyanlik, Thomas
Aquinas yiiztinden Aristoculugun felsefi sapkinliginin kurbani olmustur. Ciinkii bunlar
ilah1 yaratis anlayisi ile Grek diisiince geleneginde yer alan kaosa diizen veren yaratici

anlayisini sentezleme yoluna gitmislerdir.3*

Grek felsefesinin de etkisiyle varlik konusunda “miimkiin”, “imkansiz”, seklinde
yapilan smiflandirmalara karsi ortaya cikan “yoktan” kavramini da Garaudy’nin
sakincali buldugunu goriiyoruz. Ciinkii ona gore higbir seyden hareketle yaratma
anlaminda kullanilan “yoktan” kavrami da digerleri gibi Allah disinda varlig1 kastedilen
bir kavram olarak durmaktadir. Allah disinda yokluk ve higlikten dahi bahsedilemez. O,
kendinden baska hicbir seyden hareketle yaratmadigindan “yoktan yaratmak™ ifadesi
bile sakincalidir. Ciinkii Kur’an’da gegen “Ol! der ve o hemen olur.”%?? ifadesi higbir
sebebe ihtiya¢ duymaksizin yaratmanin gergeklesecegini gosterir. Demek ki yaratma

sadece Allah’ta gergeklesir.3?

Buraya kadar bahsettigimiz Islam diisiince diinyasindaki bazi felsefi akimlar ve
filozoflarin gériisleri, Garaudy nin 6zellikle Grek felsefesinin Islam felsefesini hangi
yonde etkiledigi etrafinda sekillenmistir. Ozetle diyebiliriz ki Garaudy, Grek
felsefesinin dzellikle varlik anlayisini Islam gergevesinde yeni bir sekle sokarak Islam
diisiincesine entegre etmeye caligan Farabi ve Ibn Sina’y1 metafizik goriisleri noktasinda

elestirmektedir.

318 Rahman, 55/29.

319 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 63.
320 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 63.
321 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 64.
322 Yasin, 36/82.

323 Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, 64.
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UCUNCU BOLUM
ROGER GARAUDY’DE MEDENIYETLERIN KAYNAGI OLARAK DiN

Onceki béliimlerde Garaudy’nin goriisleri etrafinda din ve medeniyet konularini
inceledik. Bu boliimde ise yine Garaudy’nin fikirleri etrafinda din-medeniyet iligkisi

tizerinde duracagiz.

Braudel’e gore medeniyeti olusturan unsurlar mekan, toplum, ekonomi, ortak
zihniyet ve siirekliliktir.®?* Braudel’in saydigi bu unsurlarin tamaminda dinin etkisi
oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica ozellikle Garaudy’nin Insanligin Medeniyet Destan:
adli kitabinda ele aldig1 sosyal hayat, bilim, sanat, edebiyat, felsefe ve diger bir ¢ok
alan1 inceledigimizde dinin bu alanlar {izerindeki etkisini ¢ok net bir sekilde

gormekteyiz.

Din, medeniyeti biiyiik 6lglide etkilemekle birlikte medeniyet sadece dinden ibaret
degildir. Ornegin, IslAm medeniyeti sadece Islam’in kendisi degildir.®® Medeniyet;
ilim, edebiyat, sanat, kiiltiir, sanayi ve teknik gibi unsurlarlardan olusmaktadir.3?® Din,
medeniyetin tek basina bir unsuru olmamakla birlikte tiim unsurlar tizerinde etkisini
gostermektedir. Cilinkii daha Onceki boliimlerde Garaudy’nin goriisleri etrafinda ele
aldigimiz Islam medeniyeti ve Bati medeniyeti ekseninde konuyu degerlendirdigimizde

dinin medeniyet unsurlarini 6nemli dlgiide etkiledigini sdyleyebiliriz.

Medeniyetleri sadece maddi ve teknik yonden ortaya koyulan eserler olarak
gormemek gerekir. Medeniyete sadece maddi anlamda gelisme olarak bakmak 6zellikle
19. ylizyilda Bati medeniyetinin ortaya koydugu “maddi gelisme demek daha medeni
olmak demektir” anlayisini benimsemek anlamina gelir.®?’ Elbette ki medeniligin 6lciitii
bliylime rakamlari olmamalidir. Eger bu yaklasimla olaya bakilirsa diinyada maddi
bakimdan fakir fakat kiiltiirel alanda ise olduk¢a zengin olan medeniyetler gérmezden

gelinmis olur. Gergek olan su ki medeniyetlerde inang ve ahlak gibi manevi unsurlar da

324 Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, (Cev.: Mehmet Ali Kiligbay), imge Kitabevi Yayinlari,
Ankara 2001, 39-57.

325 Emre, 79.

326 Bolay, 214.

327 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 121.
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olduk¢a 6nemlidir. inang ve ahldk konusu ise dogrudan dinden etkilendiginden

medeniyet-din iligkisi kaginilmazdir.

Ayrica medeniyeti olusturan maddi unsurlarin arka planinda bir zihniyet ve diinya
goriisli yatmaktadir. Ciinkii maddi eserlerin tamami bir zihniyetin iiriiniidiir. Bu noktada
zihniyeti iyi anlamak medeniyetlerin zenginliklerini daha iyi tanimamiz1 saglayacaktir.

Zihniyet, sozliikte “bir toplum veya topluluktaki bireylerde goriis ve inanig

etmenlerinin etkisiyle beliren diisiinme yolu, diisiiniis bigimi3?®

seklinde ge¢mektedir.
Zihniyet kavrami koken itibariyle zihin kelimesinden gelmektedir. Zihin, ‘“algilama,
animsama, diisiinme, degerlendirme, karar verme siireclerinde rol oynayan yetenekler
biitiintidiir.” Zihniyet salt zihinsel bir siirecin 6tesinde karmasik, ¢ok yonlii ve toplumsal
baglantilar1 olan bir olgudur. Zihniyeti sadece bir zihin siireci olmaktan ¢ikaran temel
ozelligi ise toplumsalligidir. Bu dogrultuda diyebiliriz ki ayn1 olgu ve olaylar1 degisik
toplumlar farkli bicimlerde yorumlayabilmektedir.3?® Zihniyet, sosyal yapida tiim
kesimlerde yer alan deger yargilari, tercihleri, tutum ve tavirlarin hepsini belirli bir
bakis acis1 dogrultusunda aciklayan biitiinliik¢li bir yaklasimdir.3® Toplumlarin
zihniyetlerindeki farkliliklar elbette ki onlarin medeniyet tasavvurlarina da

yansiyacaktir. Ozellikle Garaudy’nin medeniyetleri ele alirken arka plandaki zihniyeti

de analiz etmesi bunun bir sonucudur.

Insan davranislarina yon veren, bilissel ve inangsal bir deger sistemi olan dinin
zihniyetle iligkisi oldukca yogundur. Ozellikle dinin ahlaki boyutu ile toplumun
karsilagmasi sonucunda ortaya bir zihniyet ¢ikmaktadir. Bu zihniyet, toplum ve dinin
etkilesimi sonucu ortaya ¢iktigindan tek basina dinin {iriinii olmamakla birlikte biiyiik
dlciide dinden etkilenmektedir.®3! Tiim bunlardan hareketle medeniyetlerin 6zellikle
maddi unsurlarinin dini kodlar i¢inde tagiyan zihniyetin bir disavurumu oldugu sonucu
cikarilabilir. O halde insanligin medeniyet siirecinde dinin zihin diinyas1 da dahil olmak

tizere her alana etkisini gdsterdigini soyleyebiliriz.

328 Tiirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik 2, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1988, 1674.

329 Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, A¢ilim Kitap Yayinevi, Istanbul 2011, 506.
330 Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, Derin Yayinlari, Istanbul 2006, 14.

31 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 508.
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Baraudel, “Uygarliklarin kalbinde, zihniyet alaninda, onlarin hem gegmisi hem de
simdisi olan din en giiclii hatti meydana getirir.”**? ifadesiyle dinin medeniyetler
tizerindeki etkisini zihniyet ve duygusal alanlar tizerinden ortaya koymustur. Zaten zihin
diinyas1 ve duygusal arka plan, medeniyeti olusturan unsurlar1 dogrudan etkilediginden

bu ikisi araciligiyla din, medeniyetin her alanina etki edebilmektedir.

Garaudy, din ve medeniyet arasindaki iliskiye medeniyetleri ele alirken oldukg¢a
fazla vurgu yapmustir. Bu dogrultuda Garaudy’nin fikirleri etrafinda asagida Islam
medeniyetinin, Cin ve Hint medeniyetlerinin dinle iliskisini “Dogu Medeniyetleri ve
Din” baghigi altinda, Bati medeniyetini ise Hiristiyanlik ile ilgili olarak “Bati

Medeniyeti ve Din” basliginda incelemeye ¢alisacagiz.

3.1. BATI MEDENIYETI VE DiN

Garaudy’e gore, Bati medeniyetinin temelleri Eski Yunan gelenegi, Roma
gelenegi ve Hiristiyan gelenegi iizerine kurulmustur.3*® Daha 6nceki boliimlerde Yunan
ve Roma geleneklerinin Bati medeniyetini nasil etkiledigini ayrintili bir sekilde
inceledigimizden bu baslikta bunlara yer vermeyecegiz. Bati medeniyeti-din iligkisini

analiz ederken Hiristiyanlik tizerinde yogunlasacagiz.

Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugunun Filistin’e, Kudiis’e ve Ortadogu’ya hakim
oldugu bir donemde ortaya ¢ikmis ve halk tarafindan kabul gormiistiir. Hiristiyanligin
halk nezlinde giderek Onemli bir yere yiikselmesinin arkasinda Roma’nin tavri
yatmaktadir. Roma’da soylular disindaki kesim kole olarak nitelendiriliyor ve insancil
olmayan muameleye maruz kaliyorlardi. Hz. Isd, peygamber olarak gonderilene kadar
“Tanr1” kavrami imparatorlarla 6zdeslestirilirken Hz. Isa’yla birlikte halktan birisiyle de
O0zdeslesecegi anlayisi halk i¢in Onemliydi. Bu sebeplerden otiirii ilk baslarda
Hiristiyanlik halkin dini olmustur. Fakat daha sonraki siiregte kilisenin ortaya ¢ikisiyla

seckinlerin dini olmaya baslamistir.33

Insanin  yaratilistan suclu ve giinahkdr oldugu inanct kilisenin elini

giiclendirmistir. Kilise bu durumu bir silah olarak kullanarak asli giinahtan kisiyi sadece

kendisinin kurtarabilecegini halka benimsetmistir. Bu doktrinin ortaya koydugu kurtulus

332 Braudel, 54.
333 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 20-33.
334 Hilmi Yavuz, Avrupa’'min Zihin Tarihi, Timas Yayinlari, istanbul 2012, 124-125.
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anahtari, kilise ve Ozellikle de siyasi otoritelerce siklikla kullanilmistir. Krallar
boylelikle kendilerini yeryiiziinde Tanri’nin golgesi olarak halka gostermislerdir.
Boylelikle saygi ve otoritenin merkezi Hiristiyanlik’tan ziyade kilise ve kral

olmustur.3%®

Kilise Konstantin doneminde bir devlet kurumu halini alarak ¢ok 6nemli bir
asamaya gecmistir.®3® 325°te Iznik’te Hiristiyanlik dinine giren Konstantin olarak
goriilse de durum goriindiigi gibi degildir. Ciinkii Konstantin’le birlikte imparatorluk
kilisenin egemenligi altina girmistir. Yani kilise imparatorluktan daha etkili bir gii¢

haline gelmistir.3¥’

Garaudy’e gore Bati’nin biitiin tarihinde Kilise vardir. Avrupa kilise disinda ele
almmamistir.®*® Kilise Konstantin doneminde ozellikle Iznik Konsil’i sonrasi Roma’nin
meveut rejimine uygun bir konumda bulunmustur. Diinyanin  yaraticis1 Tanri
oldugundan bu diinyay1 degistirmeye yeltenmek biiyiikk bir giinah oldugu ve
imparatorun ise bu mevcut diizenin teminati konumunda oldugu anlayisi bir taraftan
mevcut iktidan giiclendirirken diger taraftan Hiristiyanlik ve Kiliseyi siyasi ve manevi
yonden bir gii¢ haline getirmistir.>*® Garaudy, kilisedeki din adamlarinin kendilerini
Tanr’nin memuru olarak gormeleri ve kilisenin Tanr1 gibi hareket etmesinin
Hiristiyanlarin; doktrin, teskilat ve sosyal hayat bakimindan yozlagmasi anlamina
geldigini ortaya koyar. Tiim bu anlattiklarimiz gdsteriyor ki kilise Hiristiyanligin dogulu
kokenleriyle bag kurmak yerine sadece Bati kiiltiirii ile biitlinleserek siyasi bir gii¢

olmaktan dteye gidememistir.34?

Ortagag Kilisesi’nin felsefesine deginecek olursak karsimiza Aristoteles ve Platon
isimleri ¢ikmaktadir. Fakat Ortagag Kilisesi’'nin benimsedigi ve benimsettigi eksik
Aristoteles ve Platon felsefesi, bu filozoflarin bitiin derinlikleri ve giizellikleriyle
anlagilamamasina neden olmustur.3*! Garaudy’e gore, Platoncu beden-ruh anlayis1 ve
duyularla algilanabilen-algilanamayan alem diializmi ile birlikte Hiristiyanlik, halk

icinde Platonculuk halini almistir. Bu anlayista diinyanin tek anlaminin 6teki diinyaya

335 Frankl, 104-105.

336 Garaudy, Bat: Terorizmi, 107.

337 Garaudy, Bati Terdrizmi, 113-114.

338 Garaudy, Bati Terorizmi, 114.

339 Garaudy, Bati Terorizmi, 116.

340 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 230.
31 imamoglu, 12.
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hazirlanmak oldugu, bunun disinda bir anlaminin olmadig: diislincesi yatar. Bu diislince
ve inan¢ dogrultusunda diinyanin biitiin kétiiliiklerine, belalarma ve sikintilarina
katlanilmas1 gerektigi anlayis1 halk i¢inde benimsenmistir.3*? Bu inang ve felsefi anlays
kilise ve siyasi otoritenin tiim yaptiklar1 karsisinda halkin susmasini ve her seye ragmen
stikretmesini saglamistir. Boylelikle kilise ve siyasi otorite dini kullanarak halkin

tizerindeki egemenligini pekistirmistir.

Bir tarafta siyasi hiyerarsi ve otorite diger tarafta ise ona benzeyen bir kilise
yapilanmasinin mevcudiyeti daha sonraki siirecte en tepedeki liderin imparator mu
yoksa papa mi olmasi gerektigi problemini giindeme getirmistir. Bu problemi ise
Aquinali Aziz Thomas, Aristoteles¢i akilciligi Hiristiyanligin igine oturtarak ruhani

iktidarla cismani iktidar1 eklemlemeyi basarmasiyla ¢ozmiistiir.3*3

Kisacasi diyebiliriz ki Bat1 medeniyetinde din olarak Hiristiyanlik, 6zellikle Kilise
ve imparatorlugun yonlendirmeleriyle siyasi ve toplumsal alanda etkisini gii¢lii bir
sekilde gostermistir. Fakat daha sonraki siiregte Ronesansla birlikte Bati medeniyeti

dinin etkisinden uzak kalarak geligsmeyi tercih etmistir.

Buraya kadar Bati medeniyetinin Ronesans Oncesi din ile olan miinasebetini
incelemeye calistik. Bundan sonra ise Ronesans ve sonrasi etkilesimini ele alacagiz.
Bat1 medeniyetinde din-medeniyet iligskisini Ronesans oncesi ve sonrasi olacak sekilde
iki kisimda incelememizin sebebi Ronesansin bu konuda milat olmasindan dolayidir.
Ciinkii Bati medeniyetinde din-medeniyet iliskisi Ronesans sonrasi oldukga farkli bir

seyirde ilerlemistir.

Yeniden dogus anlamimna gelen Ronesans, Bati’da Eski Roma ve Yunan
kiiltiirlerinin canlandirilmas1 temeline dayanan 15. ve 16. yiizyillar1 kapsayan bir
kiiltiirel degisim siirecidir.>** Ronesans, diisiince alaninda akilct ve bilimci; sanat

alaninda ise akilc1 ve gergekgi egilimlerin 6n plana ¢iktigi bir donemdir.3#

Ronesansla birlikte Bati, kilise merkezli din anlayisindan kopmaya baslamustir.
Ortagag Kilisesi’nin ortaya koydugu Aristoteles ve Platon anlayisi kilise otoritesine

kars1 c¢ikan diisliniirler tarafindan degistirilmistir. Boylelikle herhangi bir otoriteye

342 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 230-231.

343 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 231.

344 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 357.
345 Altunan, 296.
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dayanmadan insanin kendi akliyla yorumlayabildigi bir Aristoteles ve Platon tasavvuru

benimsenmistir.34®

Ronesans hareketi ile birlikte Batt medeniyetinin 6zellikle dine bakis1 degismistir.
Orta Cag’in hakim dini olan Hiristiyanlik’ta fikir ayriliklar1 baslamis, din ve dine
dayanan biitiin kiiltiirel, politik ve ekonomik sistem degismeye baglamistir. Ronesans
sonrast Bati medeniyetinde dinin 6zii bir sahtekarlik olarak goriilmeye baglanmis, akil
karsisinda din yetersiz sayilmis, gelisen bilim karsisinda dini 6gretiler, kor hurafeler ve

aldatic1 bilgiler olarak benimsenmistir.34

Garaudy’e gore, Ronesansin ortaya ¢ikisinin arkasinda tek basina Bat1 medeniyeti
bulunmamaktadir. Yani Ronesans, sadece Yahudi-Hiristiyan ve Yunan-Roma
kiiltiirlerinin bir sonucu degildir. Ronesans biitliin diinya medeniyetlerinin Avrupa’ya
yaptiklar1 katkilarin bir sonucudur. Ipek Yolu iizerinden Avrupa’yla sadece ticaret
yapilmamis, aym zamanda Kkiiltiirel etkilesim de yasanmustir. Ornegin, Cinlilerin
gelistirdigi pusula sayesinde Avrupalilar yeni kesifler yapabilmislerdir. Yine Cin’de
kesfedilen kagit ve matbaa sayesinde Reform hareketlerini gergeklestirebilmislerdir.
Baska ornekler vermek gerekirse Bati, Endiiliis’te Miisliimanlar sayesinde bilimlerini
yenileyebilmis, felsefi argiimanlarmi gelistirebilmislerdir.>*® Kisacas1 Rénesans ve
Reform hareketleri Bati medeniyetinin diger medeniyetlerden aldiklar1 kiiltiirel

zenginlikler sayesinde gerceklesebilmistir.

Ronesans, dini alanda insan ile insan, insan ile doga, insan ile Tanr1 arasindaki
iliskiyi tamamen degistirmistir.3*° Ronesans eski dogmalara kars1 koyan, insan1 6n plana
cikaran ve Ozellikle de Sokrates¢i akilcilifi benimseyen insan tipini ortaya

cikarmugtir. 30

Garaudy’nin Ronesans konusunda genel anlamda insan-doga-Tanri iliskisi
bakimindan hiimanizm, piyasa tek tanriciligi, yeni felsefi temeller ve Reform {izerinde
durdugunu goriiyoruz. Bunlara kisaca asagida deginerek Bat1 medeniyeti ve din iligkisi

noktasinda yasanilan degisimi ortaya koymaya calisacagiz.

36 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, (Cev.: Mehmet Izzet ve Orhan Saadeddin), iz Yaymcilik, Istanbul
2004, 316.
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[k olarak hiimanizme deginecek olursak Rénesansin Italya’da 15. yiizyilda kent
hayatinin gelismesiyle basladigi ileri siiriilse de aslinda Ronesansin ilk hareket
noktasinin hiimanizm oldugu sdylenebilir. Hiimanizmin amac1 insani, askin olan her
seyden kopararak tanimlamaktir. Bu diisiincenin kokenleri ise Antik¢ag Grek kiiltiiriine
day21nd1r11m1§t1r.35_’1 Braudel, “Roénesans hiimanizmasi, kendini Roma’nin Roma ile,
pagan Roma’nin Isa’min Romasiyla, antik uygarligin Hiristiyan uygarlikla diyalogu

9352

olarak sunmaktadir. ifadesiyle bunu ortaya koymaktadir.

Antik¢ag Grek kiiltiirlinden esinlenen Ronesans hiimanizmasinda insan anlayisi,
insanin ruhundan ziyade bedenini &n plana ¢ikarir.®®® Garaudy’e gore, Ronesansla
birlikte artik eziklik hissinde olmayan giiglii ve kudretli bir insan anlayis1 ortaya ¢ikmis
ve bireycilik daha fazla dillendirilmeye baslamistir. Boylelikle tevekkiil ve siikiirle
boyun egmeyi emreden dinin yerini, akliyla ve arzulariyla hareket eden insan
almistir.®* Burdan da anliyoruz ki Ronesans insan anlayisi noktasinda dinden farkli

olarak diinyevilesmeyi se¢cmistir.

Ronesansin Bati medeniyetini felsefe alaninda nasil etkiledigine bakacak olursak
Garaudy’nin Ronesans sonras1 Bati medeniyetini felsefi diizlemde ii¢ postulat iizerinde
degerlendirdigini goriiyoruz. Bu ii¢ postulat sunlardir: Adam Smith’in postulati,
Descartes’in postulati ve Faust’un postulati. Bati medeniyeti, insanin insanla iligskisinde
Ingiliz felsefesinden Adam Smith’in postulatim, insanin dogayla iliskisi noktasinda
Fransiz felsefesinden Descartes’in postulatini, insanin Tanri ile olan iligkisi bakimindan

ise Alman felsefesinden Faust’un postulatin1 benimsemistir.>*®

Adam Smith’in postulati, herkesin kisisel menfaatine gore hareket etmesinin
genelin iyiligine katkida bulunacagi anlayisina dayanir.®*® Garaudy, Bat:1 medeniyetinde
iktisat felsefesinin Adam Smith, Thomas Hobbes, John Locke gibi isimler etrafinda
sekillendigini ve boylelikle piyasa tek tanriciligi anlayiginin ortaya ¢iktigini ifade
eder.®” Bu isimlerin de etkisiyle piyasada insanlarin siirekli rekabet ve yaris halinde

oldugu ve kisisel menfaatlerin 6n plana ¢ikarildig1 bir ekonomi ve biiylime anlayisi

31 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 357.
352 Braudel, 383-384.

353 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 358.
354 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 38.

355 Garaudy, Bati terérizmi, 119.

356 Garaudy, Bat terérizmi, 135.

357 Garaudy, Bati terorizmi, 136-137.
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ortaya ¢ikmustir. Insanimn insanla iliskisinde bu yaklasimi sergileyen Bati medeniyeti

biiylime ve gelisme ugruna her seyi mesrii gérmiistiir.

Descartes’in postulati ise kendimizi doganin efendisi ve hakimi kilma anlayisina
dayanmaktadir.®® Garaudy, Descartes’in postulatiyla elektronik insana gecildigini
ortaya koyar.®*® Yani Descartes ile birlikte dnceki filozoflarda olan teoloji agirlikly
yaklagim yerini mekanik temelli bilimsel bir yaklasima birakmustir.3®° Descartes’in
temsil ettigi mekanik anlayista maddenin agiklanmasi noktasinda kutsal ve mistik gii¢ler
yontem disinda tutulmustur.®%! Descartes’in anlayisinda idelerin duyulardan hareketle
tecriibeye dayali olarak ortaya c¢ikarilmasit kabul edilmez. Bir nesnenin asli, onun
duyular yoluyla algilanmasindan ¢ok farklidir. Descartes anlayisinda dis diinyanin
gercekligi noktasinda kefil olarak Tanr1 &n plana cikarilmustir.®®? Yani Tanri, dis
diinyanin uzaminin gercekligi noktasinda teminattir. Tanr1, maddi dlemle ilgili bilgilerin
diisiinceye uygun olmasint saglayan ve maddeye temel 6zellik olarak uzami veren
yegane bir varlik olarak konumlandirilmaktadir.®®® Bu anlayista evren eylemsiz olmakla

birlikte diizensiz degildir. Ciinkii Tanr1, mekanik bir yapiya uygun olarak yaratmistir.>%*

Garaudy’e gore, Descartes, insani doganin efendisi ve hakimi konumuna
yerlestirir. Bu dogrultuda giic ve zenginlik noktasinda arag¢ olarak akli 6n plana
cikararak teknisyen medeniyetin zihin babasi olmustur. Bu dogrultuda hayatin her tiirlii
anlam ve gayesi digslanmis, glic ve zenginlik araci olarak goriilen akil 6n plana
cikarilmistir.®® Kisacast bu postulatin etkisiyle diisiinen insan1 modern diinyanin
merkezine yerlestiren, akli ve zekdy1 6n plana ¢ikaran, gayeler yerine vasitalar: ikdme

eden bir Bat1 medeniyeti anlayisi ortaya ¢ikmuistir.

Garaudy’e gore Faustcu postulatta ise insanin gii¢lii beyni sayesinde Tanr1 olmast
anlayis1 yatmaktadir. Garaudy; Goethe, Kant, Fichte, Hegel gibi isimlerin bile diinyanin

idaresi noktasinda insanin Tanri’nin yerini alabilecegine inandiklari zamanlar oldugunu

358 Garaudy, Bat: terorizmi, 135.

359 Garaudy, Bat: terorizmi, 142.

360 Mehmet Giineng, (2012), “Modern Felsefenin Diyalektigi”, Felsefe Diinyasi, 2 (56) , 147-174, 149.

361 Richard S. Westfall, Modern Bilimin Olusumu, (Cev.: Ismail Hakki Duru), Tiibitak Yayinlar1, Istanbul
1994, 28-44.

362 Garaudy, Bati terérizmi, 143.

383 Tulin Bumin, Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1996, 35.

364 Westfall, 162.

36> Garaudy, Bati Terorizmi, 144.
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sOyler.®® Faust’un postulat: insan-Tanr1 iliskisi bakimmdan bdyle bir anlayis1 ortaya
koyarak insana gereginden fazla anlam yiiklemistir. Kisacas1 Bati medeniyeti, bu ii¢
postulatla insan1 iktisadi diizlemde ¢alismaya ve tiikketmeye, ruhu zekaya ve sonsuzlugu
miktara indirgeyen bir anlayis ortaya koyarak gayeler diinyasindan vasitalar diinyasina

yonelerek kendini intihara siiriiklemistir.3®’

Ronesans sonrast Bati medeniyetinin dinle olan iligkisi noktasinda incelememiz
gereken bir diger konu ise Reform hareketidir. Ortagagda din ve siyaset alaninda hakim
bir gii¢ olan kilise, kutsal kitabin yorumunu sadece kendi elinde tutuyor, toplum
tarafindan yorumlanmasina ve farkli dillere terciime edilmesine izin vermiyordu.
Ronesans sonras1 zgiir diisiincelerin ortaya ¢ikmasiyla kilise otoritesi sarsilmus, Incil
farkli dillere terciime edilerek 6zgiirliikk¢ii ve bireyci bir din anlayisi ortaya ¢ikmustir.
Reformistler dinin anlasilmasi noktasinda kilisenin otoritesini reddederek bireysel
dindarlik anlayisin1 gelistirmislerdir. Bu anlayis Tanri ile insan arasinda araglarin
olmamasi esasina dayanir. Bu reformcu hareket, ilk olarak Martin Luther ve sonrasinda
ise Calvin tarafindan iki biiyiik Protestan kilisesinin kurulmasiyla somutlagmistir.%®
Kisacasi, Ronesans hiimanizmasi kendini Protestan hiimanizmasi seklinde Hiristiyanlik

tizerinde gostermistir. Boylelikle Bati medeniyeti iizerinde artik daha bireyci bir din

anlayisi etkili olmaya baslamistir.

Garaudy’e gore Reformla birlikte Ronesansin bireyciligi Hiristiyanliga sirayet
etmistir. Bu durum Hiristiyanlik dinini kapitalizmin yayilmasi noktasinda manevi bir
tesvik unsuru haline getirmistir. Garaudy, basta Amerika olmak iizere Protestanligin
agirlikli oldugu iilkelerde kapitalizmin ¢ok daha hizli bir gelisme gostermesini buna

baglamaktadir. Ciinkii Katolik Latin iilkelerinde durum oldukga farklidir.3°

Protestanlik, ilk olarak kilisenin kat:1 din anlayisi karsisinda Incil’i yeniden
yorumlamay1 amaglayan 1limli bir din anlayisi olarak ortaya ¢ikmugtir. Fakat bu yeni din
anlayis1 siyasi, felsefi, sosyal ve iktisadi alana yonelik prensiplerdeki eksiklikler

sebebiyle mevcut diizeni yapilandirmaktan ziyade var olan sosyal sartlara gore

366 Garaudy, Bati Terorizmi, 148.

367 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 41.
368 fmamoglu, 16-17.

369 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 231.
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yapilanmistir.>”® Buradan hareketle diyebiliriz ki Protestanlik, Rénesans sonrasi
toplumsal diizende bir ihtiya¢ olmas1 hasebiyle ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Protestanlik
ve kapitalizm arasindaki iliski bunu gozler Oniine sermektedir. Ciinkii kapitalizm ve
Protestanlik ortaya ¢ikislarin1 birbirlerine borgludurlar. Kapitalizm ve Protestanlik
arasindaki bu iliskiyi inceleyerek o6zellikle Bati medeniyetinde dinin iktisat tizerindeki

etkisini analiz etmeye ¢alisacagiz.

Frankl’a gore, Luther ve Calvin, imana, tovbeye atfettikleri 6nemin yaninda
kisinin her seyini ortaya koyarak para kazanmasina hatta bu ugurda ¢ile ¢ekmesine de
ayr1 bir 6nem vermislerdir. Bu anlayis, insanin sade bir hayat yasamasi, hazlardan uzak
durarak calisip para biriktirmesi prensiplerine dayandigindan kapitalist sistemin
gelisimini desteklemistir. Protestan anlayisa ait olan bu prensipler c¢ile c¢ekerek para
kazanmak, kar elde etmek i¢in ugragsmak ve kisisel hazlardan uzak durup harcanmayan
maddi zenginlikten haz almak {izerine kurulu bir anlayisa dayanan Priitenlikle benzerlik
gostermektedir.® Yatirimcinin ibadet eden bir insan olarak goriilmesi ve zenginlik ile
refahin ise cennete giden yol olarak benimsenmesi Protestanligin iktisadi diizleme
getirdigi inang tipidir.3"2

Protestanligin  Gzellikle Calvinizm {izerinden modern kapitalist sistemin
ithtiyaclarina cevap verecek tarzda bir din anlayis1 ortaya koydugunu gérmekteyiz. Zira
Katoliklerde bulunan is hayatina dair ilgisizligin aksine Protestan reformcular, 6zellikle

de Calvinizm mezhebi, is hayatina ve calismaya oldukea ilgili ve isteklidir.3"®

Calvinizm’in diger Reformcu mezheplerden farkli olarak ortaya koydugu en
onemli 6gretisi kaderdir. Bazi 1liml1 Protestan kiliseleri Tanri’nin insanlar i¢in kurtulus
noktasinda kesin hiikiim vermedigini, kurtulusun kismen de olsa insanin tercihiyle
gerceklesebilecegini ortaya koymustur. Fakat Calvin, onlarin aksine kurtulusun insanin
tercihi olmadigi, Tanr1 tarafindan belirlenip hitkkme baglandig seklinde bir dini anlay1s
ortaya koyar. Insanin iradesini yok sayan bu kader anlayisinda kisi kurtulus noktasinda

secilmis olup olmadigini ancak yasadigi hayata bakarak anlayabilir. Nitekim etkin ve

370 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 349.

371 Frankl, 157.

372 Frankl, 56.

373 Paul Hazard, Bati Diisiincesindeki Biiyiik Degisim, (Cev.: Erol Giingér), Otiiken Yaymevi, Istanbul
1981, 108.



87

islevsel bir hayat yasayarak mutluluga ulasmak, secilmisligin isareti olarak goriiliir. Bu

kader inanc1 dogrultusunda ¢ok calismak ve basarili olmak oldukca dnemsenmistir.3’

Protestanlik-kapitalizm iliskisi konusunda o6zellikle Max Weber’in din ve sosyo-
ekonomik yap1 arasindaki iligskiyi ortaya koymak adina dillendirdigi Protestan Ahlaki
tezi oldukca dikkat ¢ekicidir. Dini anlayislarin ekonomik davraniglar iizerinde etkisi
oldugunu ortaya koydugundan dolayr Weber, Karl Marx’in antitezi olarak da

goriilmiistiir.3"

Weber, mezhepler yoniinden bir iilkenin mesleki istatistiklerine bakildiginda
sermaye sahiplerinin, isverenlerin, is¢i kesiminin egitimli kisminin ve yiikksek diizeyde
ticarl ve teknik agidan egitim gormiis kesimlerin Protestan ozellik tasidigini ifade
eder.®’® Weber, kitabinda ilk énce “Kaptalizmin Ruhu” adli baslikta calismanin 6nemi,
kar ve mesleki basari, sermaye birikimi ve buna benzer konular {izerinden kapitalizmin
ruhunu, yani en temel 6zelliklerini ortaya koymaktadir.*’’ Daha sonra ise Protestan
ahlakindan Ozellikle de Calvinizmin meslek ahldkindan bahsederek Protestanligin

kapitalizmi tetikledigini ortaya koymaya calismaktadir.3"

Weber’e gore Calvinist inangta Tanri diinyayr kendisine hizmet edilmesi i¢in
yarattigindan insanin tek amaci Tanri’ya hizmet olmalidir. Calvinizmin ahlakinda
meslegin hakkini verip en i1yl sekilde hizmet etmek insana degil Tanri’yadir. Bu
dogrultuda kurtulusa ermek isteyen Hiristiyan, Tanri’nin yiice sanina uygun yasamali ve
sosyal hayatta oldukea etkili olmalidir. *”° Weber, kapitalizm ile Protestanlik arasindaki
iliskiyi ayrintili bir sekilde ele alarak aslinda dinin iktisadi davramislar lizerindeki

etkisini etkili bir sekilde ortaya koymustur.

Protestanligin kapitalizmi desteklemesiyle birlikte kapitalist ruh, gelisimini

tamamlamig ve ilerleyen siirecte sekiiler bir Batt medeniyeti ortaya ¢ikmigtir. Boylelikle

374 Olgun, 127.
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de Bati, dini dayanagindan vazgecerek Tanri ile diinya arasindaki bagi tamamen

koparmustir,38°

Garaudy’e gore reformist dini anlayislarin etkisiyle Protestan kilisesi ile kapitalist
egemen siyasi otoriteler arasinda bir birliktelik olusmustur. Garaudy, II. Vatikan
Konsili’nden itibaren kilisenin sosyal doktrininin tamamen yiirtrlikten kalktigini,
miilkiyetin tabil bir hak olarak ortaya koyuldugunu ve bdylelikle de sosyalizmi

reddeden, kapitalizmi ise destekleyen bir anlayisin benimsendigini ifade eder.®8

Sekiiler bir Bat1i medeniyeti ahlaktan yoksun iktisadi davraniglar sergilediginden
Garaudy, Bati tipi ekonominin biiylimek i¢in faydali-zararli fark etmeksizin her seyi
tirettigine deginerek bu durumdan ancak iktisadi hayata ahlaki boyutun kazandirilarak
cikilabilecegini ifade eder.®®? Tiim bu anlattiklarimizdan hareketle sdyleyebiliriz ki Bat1

medeniyetinin iktisadi davraniglarinda ve felsefesinde din, tarih boyunca etkili olmustur.

Ronesans sonras1 Bati medeniyeti ve din iliskisini inceleyecegimiz bir diger alan
ise sanattir. Bati medeniyetinde etkili olan Bizans sanati, Gotik sanat ve Ronesans
sanati, estetik alanla birlikte insana, diinyaya ve Tanri’ya yoénelik tutumun degisik
bigimleridirler.*®® Bunlar1 tek tek inceleyerek dinin Bati medeniyeti sanati iizerindeki

etkisini analiz etmeye ¢alisacagiz.

Bat1 medeniyetinde Bizans sanati, 6. yiizyildan 12. yiizyila kadar etkili olmustur.
Bu sanatta mozaiklerde ve kilisedeki resimlerde Hz. Isa, Hz. Meryem ve Havariler yer
alir. Hz. isa, haga gerilen Mesih degil mutlak gii¢ sahibi hiikiimdar, Hz. Meryem ise aci
¢eken bir anne yerine hagmetli kralice olarak yansitilir. Garaudy’e goére, bu sanat dili
diinyadan ve gerceklikten kopuktur. Askinlik {izerine kurulu olan bu sanatta diinya
yerine semavi varliklara has renkler ve figlirler kullamilmistir. Perspektifler ise
geometrik degil hiyerarsiktir. Bu hiyerarsik diizen ise Allah katindan goriilen diinyay1

yan51t1r.384

Avrupa’nin kara ve deniz yollar1 sayesinde diger medeniyetlerle ticaret yapmasi

ve bununla beraber bir kiiltiir aligverisinin yaganmasi, Bati insaninin hayatinda derin

380 Kurt, 120.

38! Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 232.

382 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 121.
38 Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, 171.
384 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 172.
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degisimlerin olmasina ve beraberinde Gotik resim ve heykel tarzinin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Ulagim yollar1 sayesinde insanlar arast mesafelerin azalmasi gibi insan ile
Tanr arasindaki mesafeler de Bati insaninin zihninde azalmistir. Boylelikle ulagilamaz
askin bir varlik anlayisi yerini insana daha yakin olan Tanr1 anlayigsina birakmistir.
Bizans sanatindaki yiiceltilmis isa figiirii yerini haga gerilmis, kirbaglanmis bir insan
olan isa’ya birakmistir. Bizans sanatinin aksine renkler ve sekiller hayata daha yakindur.
Bu sebeptendir ki Garaudy, Gotik sanatin1 ildhi olanin insanilestirilmesi olarak

gormektedir.3®

Ronesans sonrast kapitalizmin ortaya c¢ikisi, ilmi ve teknik buluslar ve yeni
yerlerin kesfedilmesi Bati medeniyetinde eski degerleri goreceli bir hale getirmistir.
Eskiden var olan itaat, tefekkiir ve iman gibi degerlerin yerini akil ve onun ortaya
koydugu degerler almistir. Garaudy, bu degisimlerden 6tiirli Ronesans sanatinin Bizans
sanatindan farkl1 olarak dini merkeze almadigmni ifade eder. Ornegin, Roma sanati ve
Gotik sanatta perspektif Tanri’dan hareketle belirlenirken Ronesans sanatinda insandan
hareketle belirlenmis, her seyin Olgiisiine ve merkezine insan konulmustur. Bu
yaklasimdan dolayr Garaudy, Ronesans sanatinin Gotik sanatindaki ilahi olanin
insanilestirilmesi anlayigini terk ederek insanin ilahlastirilmasi anlayisini benimsedigini
ifade eder.®® Bati medeniyetinde diger alanlarda oldugu gibi sanat alaninda da din
onemli bir yere sahip olmustur. Ozellikle Roma sanat1 ve Gotik sanat bunun en 6nemli
kanitlaridirlar. Ronesansla birlikte dinden bir kopus baslamis olsa da tarih boyunca Bat1

medeniyeti iizerinde dinin etkisi higbir sekilde gbz ardi edilemez.

Ronesans sonrast Bati’da din-medeniyet iligkisi bakimindan bilim alanim
inceleyecek olursak 6zellikle dini dontisiimiin modern diisiinceyi ve bunun sonucu olan
bilimi gelistirdigini gormekteyiz. Aklin 6zerk bir alana kavugmasi, bilgi konusunda
Tanr1 yerine doganin merkeze konulmasi, gézlem ve deney metotlarinin teknik aletlerle

birlikte kullanilmas1 modern bilimin ortaya ¢ikmasini saglamistir.3’

Bati medeniyetinde modern bilimin dogusunda 6ncii isim Copernicus’tur. Evrenin

merkezinde hareketsiz bir diinyanin oldugu ve giinesin de onun etrafinda dondiigii,

38 Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, 173.
38 Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, 174.
387 Edgar Morin, Avrupa’yi Diisiinmek, (Cev.: Sirin Tekeli), Alfa Yayinlari, istanbul 1995, 54.
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insanin bilgiye ulagsmada pasif oldugu, kilisenin bilginin kaynagi olarak goriildigii

Skolastik Bat1 bilimi Copernicus ile birlikte modern bilime yonelmistir.3®

Copernicus, diinyay1 merkeze konumlandiran evren anlayis1 yerine giinesi merkez
kabul eden bir goriisii benimsemistir. Ona gore, diinya merkez olan giinesin etrafinda
donmektedir.®®® Evrenin merkezinden diinyanin cikarilmasi ve pasif, hareketsiz diinya
ve insan gOriisiiniin yikilmas: beraberinde kilisenin de diinyanin merkezinden
¢ikarilmasini saglamistir. Copernicus ile baslayan bu evren anlayis1 Kepler, Galileo ve
Newton’un da katkilarryla doruk noktasma ulasmistir.*® Bati medeniyetinde kilisenin
dayattig1 din merkezli skolastik diisiinceden kopus, bilimin ilerlemesinde ¢ok dnemli bir
yere sahiptir. islim medeniyetinde bilimi gelistiren din, Bati medeniyetinde bilimin
oniinde bir engel olarak durmustur. Demek ki dinlerin cesitli alanlara yonelik

yaklagimlar1 medeniyetleri iyi veya kotii yonde etkileyebilmektedir.

Bati medeniyetinde kilise merkezli din anlayisindan kopus bilimsel sahada
gelisimi saglasa da diger taraftan dini degerlerin goz ardi edilmesi anlamma gelir.
Bilimsel alanda degerlerden kopus Ronesans sonrasi Bati biliminin en biiyiik problemi
ve eksigi halini almistir. Bu durum bize gosteriyor ki her ne kadar Ortagag Hiristiyanligi
bilimin gelismesinde bir engel olarak dursa da bilimsel sahadan dinin tamamen
cikarilmasi insani degerler bakimindan eksiklikleri olan bir bilim anlayigini beraberinde

getirmistir.

Garaudy, Ozellikle bu durum iizerinde durarak Bati bilimini elestirmektedir.
Ciinkii Garaudy icin bilimsel gelismeden ziyade bilimin bilgelikle ve insani gayelerle
olan yonii daha ¢ok 6nemlidir.3' “Maalesef bu gidis, bilimle bilgelik arasinda bir
ayrilikla, yani vasitalarin tertibi ile gayelerin tefekkiirii arasinda bir kopmayla

95392

sonuglandi. ifadesiyle Garaudy, Bati biliminin bilgelik ve insani gayelerden

kopusunu ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Garaudy’e gore, bilimde insani gayelerin olmayis1 beraberinde teknik acidan

miimkiin olan her seyin temenni edildigi bir anlayis1 getirir. Bu tarz bir yaklasimla

38 Cemal Yildirim, Bilim Tarihi (19. bask1), Remzi Kitabevi, Istanbul 2015, 81.
389 Y1ldirnim, 82-83.
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insani gayelerin olmadigi, tek gayenin teknik acidan ilerlemenin oldugu, nigin sorusu

yerine nasil sorusunun soruldugu degerlerden yoksun bir bilim anlayis1 olusmustur.>®3

Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi adli eserinde Hirosima’ya atilan atom
bombasi 6rnegi tlizerinden Bati’y1 teknik a¢idan yogun bir sekilde silahlanmaya gitmesi
ve biiylime ugruna insanligin zararina olan her seyi iireterek Insanligin sonunu
hazirlamas1 gibi konular noktasinda elestirmektedir. Tim bu nedenlerden Gtiirii
Garaudy, Bat1 medeniyetini siyasi ve manevi acidan iflas etmis bir medeniyet olarak
nitelendirmektedir.>** Kisacas1 diyebiliriz ki teknik a¢idan her bulus medeniyetler
acisindan iyi yonlii bir gelisme olmayabilir. Dinin 6zellikle Batt medeniyetinde hayatin
her alanindan tek tek ¢ikarilarak sekiiler bir diinya anlayisinin ortaya konulmasi insani

gayelerin unutulmasina neden olmustur.

Bati1 medeniyeti 6zellikle Ronesans sonrasi dini, medeniyetin bir ¢ok alaninda
merkez olmaktan ¢gikarmis Ve ona karsi bir tutum igerisine girmistir. Fakat sadece buna
bakarak Hiristiyanligin Bati medeniyeti iizerindeki etkisini géz ardi edemeyiz. Ciinkii
anlattiklarimiz bize gosteriyor ki Bati medeniyetinde din bircok alanda etkisini

gostermistir.

3.2.DOGU MEDENIYETLERI VE DIN

Garaudy, ozellikle Bati medeniyeti merkezli tek boyutlu bir medeniyet anlayisina
karsi ¢ikmis, IslAm medeniyeti basta olmak iizere diger Dogulu medeniyetleri de ele
alarak bu yanlis algryr kirmak istemistir. Ciinkii Garaudy’e gore, Bati, basta Islam
medeniyeti olmak iizere Dogu medeniyetlerini gormezden gelmis ve bu medeniyetleri
hor gdrmiistiir.3*® Ona gore, Bati, evrensel olan medeniyete el koymus, biitiin insanliga
ait olan1 sadece kendi maliymis gibi sahiplenerek diger medeniyetleri gormezden
gelmistir.3% Bat1 bu sekilde davranarak aslinda gelisiminde biiyiik 6lciide katkilar1 olan
Dogu medeniyetlerine yani kaynagima ihanet etmektedir. Bu baslikta Bati’nin diglayici

tutumuna kars1 ¢ikan Garaudy’nin diisiinceleri baglaminda Islam, Cin ve Hint

393 Garaudy, /nsanhgin Medeniyet Destani, 186-187.
3% Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, 35-36.

395 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 23.

3% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 244.
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medeniyeti gibi bazi Dogu medeniyetlerini din-medeniyet iligkisi ¢er¢evesinde

incelemeye calisacagiz.

Medeniyetler belli bir diinya goriisiiniin eserleridirler. Bu diinya goriisii kiiltiirt,
bilim ve teknolojiyi, sanat1 ve edebiyati, toplumsal hayati, felsefeyi, siyaseti, iktisadi ve
diger bircok alam sekillendirir.3®” “Islom medeniyeti; inan¢ esasli ve iman ilkelerine
bagli, disa agik ve 6zgiin, meydan okumalara cevap vermeye kadir, dengeli, kapsamli,
olumlu, yapici, hayatin ve varligin biitiin alanlarinda kendini gergeklestirmeye
muktedir, gercekci, ¢ergevesi ve dokusu itibariyle insani; yani, insanin diinyayr imar
edip, medenilestirme tutkusunu ifade eden, zaman, mekan ve aidiyet bakimindan statiisii
ne olursa olsun onun arzu ve egilimlerine cevap vermeye ¢alisan bir medeniyettir.”>%

Islam, bir din olmakla birlikte ayn1 zamanda ahlaki, felsefeyi, diizeni, sosyal hayat1 ve

diger bir ok alam kusatan bir seydir.>*

Yukarida bahsettigimiz iizere islim medeniyeti en temelde islam dininden
etkilenerek ortaya ¢ikmis bir medeniyettir. Fakat bu dogrultuda Islam medeniyetininin
Islam disinda beslendigi bir kaynagm olmadigini sdylemek yanlis olacaktir. Ciinkii
medeniyetler, sadece dinin etkisiyle olusmamis, ayn1 zamanda toplumsal birikimlerin de

katkisiyla sekillenmistir.

Braudel’e gore Islam medeniyeti ikinci bir uygarliktir. Yani Hiristiyanligin Roma
imparatorlugunun mirasi iizerinde yiikselmesi gibi Islim medeniyeti de diinyanin en
eski uygarliklarinin bulundugu Yakin Dogu iizerinde yiikselmistir.*® Bir medeniyetin
dogusu, gelisimi ve yayilmasi gegmisin mirasindan, diger kiiltiirlerden ve bir toplumun
kendi ¢aginda iirettiklerinden etkilenerek meydana gelir. Burada onemli olan nokta
gecmisten gelen mirasin ve diger medeniyetlerden alinanlarin yeniden degerlendirilerek
ozgiin bir sentez yapilabilmesidir.*” Islim medeniyeti gegmisin mirasin1 ve diger

medeniyetlerin mevcut birikimlerini icerisine alirken Islam siizgecinden gegirmistir. Bu

37 Ahmet Kot, “Islim Medeniyetinin Gelecegini Hazirlayan Ortam Uzerine Ziyauddin Serdar’la
konusma”, Kitap Dergisi, 1(1), 1986, 17.

398 Imadiiddin Halil, Isldm Medeniyetine Giris, (Cev.: Adem Yerinde), Mana Yayinlari, Istanbul 2010,
137.

3% fzzetbegovig, Islam Deklarasyonu, 43.

400 Braudel, 75.

41 fbrahim Saricam ve Seyfettin Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2016, 4-5.
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siizgecte temel kistas ise Islom dininde yer alan inang esaslari ve ahlaki degerler
olmustur.

Garaudy, “Islam, bibirinden ayrilmaz bir sekilde bir din ve bir iimmet, bir inang

7402 jfadesiyle Islam’t din olmanm yaninda hayatimizin her

ve bir hayat nizamidir.
alanin1 sekillendiren medeniyet mimar1 olarak gdrmektedir. Islam ile birlikte bir dini
uyamisin yaninda sosyal alanda bir devrim de yasanmustir.*® Bu sosyal devrimi iyi
anlayabilmek i¢in Islim’in ortaya ¢iktig1 ortami ve yasanan degisimi iyi analiz etmek

gerekir.

Garaudy’e gore Hz. Muhammed tarihi bir krizin ortaya ¢iktig1 bir anda
gonderilmistir. Mekke’de 7. ylizyilin basinda kabileler arasinda bir ¢atigma hali ve
anarsi mevcuttu. Islim oncesi kabileleri kan bagina dayali olarak varliklarini
siirdiirmekteydi.*** Bu duruma Serif Mardin de dikkat ¢ekmis, islamiyet’in toplumsal
yap1 konusunda en onemli niteligi olarak kabile iliskilerinin kuvvetli bir sekilde var
oldugu bir ortamda ¢ikmis olmasini gdstermistir.*®® Braudel, Hz. Muhammed’in rakip
kabileler ve kabile federasyonlar1 seklinde pargalanmis olan Arabistan’da birlik
sagladigin1 ifade eder. Aksi takdirde Arabistan, birligini kuramayip etrafindaki

toplumlarm sdémiirgelestirici politikalar1 karsisinda pargalanip yok olurdu.*%®

Garaudy’e gore, Islim’in temel ve evrensel mesaji Allah’m yiiceligine, birligine
ve insanlarin iimmet olusu esaslarina dayanmaktadir. Bu dogrultuda insanligin bir olusu
ve bu birlik anlayisinin Allah’in Bir’ligine dayanmasi, biitiin insanlarin ayni kokten
gelmeleri ve hepsinin gayesinin ayni olusu prensipleri iimmet olma bilincini
saglamaktadir.**’ Boylelikle Garaudy’nin iizerinde durdugu iimmet olma bilinci

kabileleri tek ¢ati altinda toplamay1 saglamistir.
Islamiyet, insani degerlerin yok oldugu, kadina ve kiz cocuklarma deger
verilmedigi, koleligin ve anarsinin yogun bir sekilde kendini gdsterdigi bir manevi

huzursuzlugun hakimiyetini silirdiirdiigii ortamda ortaya c¢ikmistir. Bu manevi

492 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 24.

493 Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, 31.

404 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 26-27.

495 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (21. baski), Iletisim Yayinlari, Istanbul 2012, 66.
406 Braudel, 81.

407 Garaudy, Isldm ve Insanhgin gelecegi, 14.
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huzursuzlugun en temel sebebi hi¢ siiphesiz degerlerden yoksun bir hayat tarzinin

surdirilmesidir.

Her medeniyetin temelinde inang ve inanca bagl bir ahlak sistemi bulunmaktadir.
Bir inan¢ kaynagi dogrultusunda degerler sistemi olusturma, insanlar i¢in manevi ve
sosyal acidan gereklidir. Medeniyetlerde bireysel ve toplumsal yonden insanlarin
ihtiyaclarina, gayelerine, sosyal hayat ve iktisadi alanla ilgili davraniglarina, tirettikleri
eserlere ve diger birgok alana degerler yon vermektedir.*%®® “Sozliiklerde, arzu edilen,

7499 anlamina gelen

ilgi duyulup pesinden kosulan, ayar 6l¢iisii olarak kullanilan sey.
degerin genel anlamda tanimi su sekilde yapilabilir: “Nesne, birim ve davranis
kaliplarina yiiklenmis bir sey, nispi bir kiymettir. Insam insan yapan etik diinyanin
temel taslaridir. Ancak insanla ilgili olmasina ragmen, insan ve toplumu asan bir yonii
vardir. Bir baska deyisle degerler kutsaldirlar (askin, miiteal, transcendental) ve
ulasiimasinda sentetik yargilara ihtiyag gosterirler.”*® Bu tanimdan da anlasilacag

tizere degerlerin agkin olmalari itibariyle en temel kaynaklar1 dindir.

Garaudy’nin Isldm ve Insanhgin Gelecegi adli eserinde dini temellere dayali
degerler sistemi iizerine kurulu bir Islam medeniyeti tasviri ¢izdigini gérmekteyiz. Islam
medeniyetinin sosyal hayat, bilim, felsefe ve diger bircok alan1 iizerinde islam dininin

etkisini 0onceki boliimlerde inceledigimizden bu konulari tekrar ele almayacagiz.

Degerler sistemi acisindan konuya baktigimizda Garaudy’e gore, temel inang
esaslar1 ve bunlarin yansimasi olarak ortaya ¢ikan degerler, ¢ok farkli bir toplum modeli
olan Medine toplumunu olusturmustur. Bu toplumdaki temel prensipler, iktisatta her
seyin sahibinin, siyasette tek hilkmedenin ve kiiltiir alaninda ise tek bilenin Allah
oldugu anlayislarina dayanir.*!' Buradan da anlasilacag iizere Islim dini her alan
lizerinde bir ve tek olan Allah’mn s6z sahibi oldugunu insanlara bildirir. Kisacas1 Islam
dini, en temelde insanlar1 Allah’in emirlerinin etrafinda toplayarak iktisat, siyaset,
kiltir ve sosyal hayatin her alaninda insanlar arasinda birlik ve beraberligi

hedeflemektedir. Daha 6nceki boliimlerde ele aldigimiz Bati medeniyetinde ise tam

48 [brahim Saricam ve Seyfettin Ersahin, 53.
409 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 93.
410 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 95.
411 Garaudy, Isldm ve Insanhgin gelecegi, 19.
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aksini gdrmekteyiz. Zira Bati medeniyetinde bireyin menfaati toplumun menfaatinden

once gelmektedir.

Islam medeniyeti, askinlik {izerine kurulmus nebevi bir toplum iizerinde
yiikselmistir. Hz. Muhammed, putlara tapmayi1 yasaklayip Allah’tan bagka ilah
olmadigin1 bildirdigi gibi, her tiirlii zenginligi ve iktidari izafilestirerek iktidarin ve
zenginligin tek sahibinin Allah oldugunu bildirmistir.**? Boyle bir inang, elbette ki
kisilerin zenginliklerini ve iktidarin1 gegici ve 6nemsiz hale getirir. Bu inancin sonucu

olarak toplumsal biitiinliik saglanmis, ferdiyetc¢ilik yok sayilmuistir.

Anlattiklarimizdan hareketle diyebiliriz ki Islam dini, tasidig1 temel inang esaslar
ve bunlarin toplum tizerinde olusturdugu degerler sistemi ile ¢ok kisa bir siire i¢erisinde
gelismis ve bu gelisimle diger medeniyetleri bir¢ok alanda etkilemistir. Bati
medeniyetinde dinden kacis gelisimin &niinii agmisken Islam medeniyetinde Bati’daki
durumdan farkli olarak din, gelisime onciililk etmistir. Tiim bunlar gdsteriyor ki dinler

medeniyetler lizerinde i¢sel dinamikleri dogrultusunda farkli sekillerde etki gdstermistir.

Dogu medeniyetleri ve din basglig1 altinda inceleyecegimiz bir diger medeniyet ise
Cin medeniyetidir. ilk 6nce Cin medeniyetinin dinsel boyutuna bakacak olusak Cin
medeniyeti de dahil olmak tlizere Uzakdogu medeniyetlerini etkileyen ve Tanr1 yerine
ahlak ile ilgili idealleri 6n plana ¢ikaran baslica ahlaki dinlerin Konfiicyanizm, Budizm

ve Taoizm oldugunu gérmekteyiz. 413

Braudel’e gore Cin’de dinsel hayatin gergevesi net degildir. Cin medeniyetinde
bir¢ok dini sistem kabul edilmekte ve hi¢biri dislanmamaktadir. Birbirine tezat olmasina
ragmen hem mistisizmi hem de rasyonalizmi ayni anda kabullenmektedirler. Bu duruma
ornek olarak Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm’in Cin’e girdiklerinde birbirlerinden
farkli anlayiglara sahip olmalarina ragmen onlarin birbirlerini yok etmemeleri, aksine
birbirlerinden beslenmeleri verilebilir. Bu durum saydigimiz bu ii¢ ahlaki dinsel
doktrinin kendilerinden ¢ok eski olan gii¢lii bir dinsel hayata katilmalar1 yoluyla

gergeklesebilmistir. 4

412 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 40-41.

413 Anthony Giddens, “Modern Toplumda Din”, (Cev.: Eren Rizvanoglu ve Mehmet Ali Sari), Sosyoloji,
(ss. 576-627), Kirmizi1 Yayinlari, istanbul 2008, 592.

14 Braudel, 205-206.
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Cin medeniyetinin dini hayatinin temelleri yukarida bahsettigimiz manevi hayata
etkisini gosteren ii¢ bliylik ahlaki akimdan daha eskiye dayanmaktadir. Bu dini miras
Cin medeniyetinin baslarinda ortaya ¢ikmis ve hi¢bir zaman ortadan kalkmayarak tarih
boyunca etkisini gostermistir.**> Bu ilk ilkel dinde atalara saygi, tabiat ve gok ruhlarina
tapinma, kutsal kabul ettikleri varliklar i¢in kurban kesme ve Yiice Tanr1 olarak bilinen
Sang-ti’ye inanma gibi temel inanglar bulunmaktadir.*'® Bu eski dinin Cin
medeniyetinde tarih boyunca etkisini gostermesinin arkasinda Cin’de sonradan olusan

dini sistemlerin bu tarihi din tizerinden ortaya ¢ikmalar1 yatmaktadir.

Yukarida Cin medeniyetinde eski dini hayat ile ahlaki dinlerin etkilesiminden
bahsettik simdi ise Konfligyanizm, Budizm ve Taoizm isimli ahlaki dinlerin kisa bir

sekilde 6zelliklerine ve bu dinler ile Cin medeniyeti arasindaki iligkiyi inceleyecegiz.

Ik olarak Konfiigyanizm’den bahsedecek olursak Garaudy’e gore, Konfiigyiis
Ogretisinin temel gayesi, merkezinde ahlakin oldugu bir siyasi diizeni olugturmaktir.
Konfiigyiis’iin benimsedigi bu ahlak sistemi felsefeden ibaret degildir. Aksine bu ahlak
sistemi sosyal diizenin kurulmasi adina ortaya atilan pratik kurallardan olusmaktadir.
Konfiigyiis’iin ahlak, toplum ve siyaset lizerine ortaya koydugu Ogretilerinde hig
sliphesiz yasadigi ortam etkili olmustur. Ciinkii Garaudy’e gore Konfiigyiis, Chou
hanedanligmin yikilmak iizere oldugu, Cin tarihinde ilkbaharlar ve sonbaharlar
doneminin sonu olarak bilinen, uzun siiren savaslarin yasandigi ve devletin pargalara
ayrildigi bir donemde yasamistir. Bu ortam, Konfligyiis’ii siyaset, toplum ve ahlak

lizerine doktrinler ortaya koymaya yonlendirmistir.*!’

Konfiigyiis, bir ideal insan ve toplum modeli ortaya koymus ve bu diislince onu
ideal bir hiikiimetin nasil olmasi gerektigi konusuna yonlendirmistir. Konfiigyiis’iin
idealindeki hiikiimet, herkesin fitraten iyi oldugunu benimseyen, halk tarafindan
giivenilen bir hiikiimettir. Ch’in Hanedanlig1 zamaninda unutulan Konfiligyanizm, Han
Hanedanlig1 zamaninda tekrar yiikselise gecmis, politik ve ahlaki diizlemde 6nemli bir
konumda yer almistir. Bu donemde Konfiigyiis adina bir mabet yapilmis, kurbanlar

kesilmis ve hatta Konfligyiis’ii tanrilastirmak isteyenler dahi olmustur. Bu durumla

415 Braudel, 206.

416 Ahmet Giig, “Konfiigyanizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (Ed.), (ss. 383-399), Diyanet
Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, Ankara 2008, 387.

47 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 39.
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birlikte Konfligyanizm, bir din gibi algilanmaya baslamis ve ilerleyen donemlerde
Cin’de resmi bir din olarak kabul edilmistir.*'® Konfiigyanizm, zorunlu inang esaslar,
mabet, kutsal kitap inanci ve inanilmasi gereken bir tanri ortaya koymaz. Aksine

Konfiigyiis, dinlere kars1 rasyonalist bir tavir takinmustir.*'°

Garaudy’e gore, Konfiigyiis, insan tabiatina uygun oldugu igin sisteme saygiy1 ve
atalara itaati gerektiren bir sosyal diizeni kurmay1 amagclar.*?® Buradan da anlasilacag
tizere Konfiigyiis’tin amaci yeni bir din getirmek degil sosyal diizeni saglamaktir. Yine
ayn1 sekilde Braudel, “ Incelmis akillarin doktrini olan Konfii¢yiisciiliik, gelenegin
genel anlamina saygi gosterirken, ilkel halk inaniglarim1 ortadan kaldirmay1 hedefleyen

bir ‘diinyanin aciklamas1® denemesidir.”*?

ifadesiyle konfiigyiis¢iiliigiin dine saygi
gostermenin yaninda din kaynakli ilkel halk inanislarina ise karsi ¢iktigini ortaya

koymaktadir.

Garaudy’e gore, Konfiigyiis¢iiliik, pozitivizm ve deneyciligi Onceleyen bir
sistemdir.*?? Konfiigyiisciiliik, akilct bir yaklasim sergileyerek diinyayr agiklamayi
oncelemekle birlikte siyasal ve tolumsal bir ahlak diizeni de ortaya koymustur. Ayrica
felsefl acidan bilinemezcilik ve kuskuculukla uyum igerisinde olan felsefi bir anlayisi
benimsemistir.*?®  Konfiigyiisgiiliikteki tiim felsefi, politik, ahlaki ve toplumsal

argiimanlar hi¢ siiphesiz Cin medeniyetini uzun bir siire etkilemistir.

Cin medeniyetinde bir diger ele alacagimiz din ise Zen Budizmi’dir. Hindistan’da
baslayip Asya’da gii¢lii bir sekilde yayilan Budizm, hayattaki 1zdirabin sebebini arzu ve
zevkler olarak gérmiis ve bu sebepten 6tiirli bunlarin terk edilmesi gerektigi anlayisin

ortaya koymustur.*?*

6. ylizyildan itibaren Budist misyonerler Cin’e gelmislerdir. Boylelikle Cin’de
Zen Budizm’inin olusumu baslamistir. Zen Budizm’inde baska aleme yolculugun
yontemini gosteren Hindu metafizigi yerine, giindelik hayat icine yonelis hakim

olmustur. Zen Budizm’i, i¢ aydinlanmanin saglanabilmesi i¢in ruhun serbest birakilmasi

418 Giig, “Konfiigyanizm”, Yasayan Diinya Dinleri, 384-385.
419 Giig, “Konfiigyanizm”, Yasayan Diinya Dinleri, 387.

420 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 39.

421 Braudel, 211.

42 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 89.

423 Braudel, 209.

424 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 128.
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gerektigini benimsemis ve meditasyon yoluyla tabiatla biitiinlesebilmeyi amaglamistir.
Kisacas1 Zen Budizm’i, Zen i¢ aydinlanmasi ile Budizm’in hakikatlerinin aynilesmesi

ve birlesmesidir.*?®

Cin medeniyetinde etkisini biiyiik 6l¢lide hissettiren bir bagka din ise Taoizm’dir.
“Yol” anlamina gelen Tao’dan tiireyen Taoizm’i sistemlestiren ve kuran Lao Tsu’dur.
Lao Tsu’nun gergek adi ise Li Tan’dir. Filozof, yash bilgin ve iistat anlamlarina gelen

Lao Tsu ismi Li Tan’a lakap olarak verilmistir.42°

Taoculuk, Konfiigylisciiliikle yasanan bunalim ortaminin bir {riinii olarak
neredeyse ayni déonemde ¢ikmustir. Taoculuk en temelde mutlakin ve oSliimsiizligiin
mistik yontemle arayisinin adidir. Konfii¢yiisgiilikle benzer bir sekilde Taoizm, Tao ve
Yin, Yang kavramlarin1 yeniden ele alip yorumlamistir.*?” Lao Tsu’nun ve dogal olarak

Taoizm’in fikir sisteminin temelini Tao ve Yin, Yang kavramlar1 olusturmaktadir.*?®

Garaudy’e gore, Tao ve Yin, Yang methumlart Taoizm’den 6nce de Cin’de vardi.
Zira en eski Cin kitaplarindan olan Yi King’'de bunlar mevcuttur. Bu kitapta Tao,
evrensel olusun, dogal yasalarin ve ahlak yasalarinin kaynagi olan ebedi bir yasadir. Bu
evrensel olus, Yin ve Yang’dan yani iki zit ilkenin birlesiminden meydana gelmistir.*?°
Buradan da anlasilacagi tizere Taoculuk da tipki Konfiigytisciiliikte oldugu gibi Cin’in
en eski din anlayislarinin lizerinde sistemlesmistir. Bu tarz dini hareketlerin bazi
kaynaklar iizerinde yiikselmesi noktasina deginecek olursak Konfiigyanizm ve
Taoizm’in Cin’de var olan bir dini diizeni bastan asag1 yikan ve degistiren yeni bir din
olmadiklarini sdyleyebiliriz. Bir nevi bazi 6nemli dini kavramlar {izerine insa edilmis
felsefe sistemi ve mezhep goriinimii vermektedirler. Ciinkii eski Cin dini,

Konfiigyanizm ve Taoizm birbirinden ¢ok farkli birer dini olusum olsaydi, Cin’de bir

arada bulunmalari ve birbirlerini besleyerek varliklarini stirdiirmeleri miimkiin olmazdi.

Yukarida belirttigimiz bu durumun arkasinda hi¢ siiphesiz Cin toplumunun din

anlayis1 yatmaktadir. Zira Braudel’e gore Cinde bir dini ¢erceve olugsmamistir. Bunun

425 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 84.

46 Ahmet Giig, “Taoizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (Ed.), (ss. 401-409), Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, Ankara 2008 , 401.

427 Braudel, 213-214.

428 Giig, “Taoizm”, Yasayan Diinya Dinleri, 402.

429 Garaudy, Bati Terorizmi, 169.



99

sonucu olarak dini olusumlar birbirlerini diglamamakta, Cinli bir inanan ayn1 anda ¢ok

farkl1 inang tiplerini kabul edebilmektedir.*3

Tao ve Yin-Yang kavramlarim1 Taozim g¢ergevesinde ele alacak olursak her
ikisinin de Taoizm’in temel inang¢ esaslari igerisinde yer aldigimi gormekteyiz.*3!
Garaudy’e gore, Lao Tsu’nun ortaya koydugu inang sisteminde Tao, var olan her seyin
ilk kaynagidir ve her sey O’nun eseridir. Bati1 felsefesinde var olan siije ile objeyi
birbirinden ayiran anlayisin aksine Taoist anlayis her seyi bir biitiin olarak tasavvur

eder.*32

Tao, tabiatin nihai kanunu ve kendini nefisten arindiran insanin yoludur.433
Insanin “ben” anlayisindan vazgecerek onun smirlarin1 asmasi ve evrensel anlamda bir
benlige ge¢mesi Taoculukta hayattaki en onemli erdemdir.*** Fakat daha &nce de
bahsettigimiz {izere Dogu medeniyetlerinde hakim olan bu anlayisin aksine Bati

medeniyetinde birey merkezli bir hayat anlayisi benimsenmektedir.

Kisacasi diyebiliriz ki eski Cin dini, Konfiigyanizm, Hinduizm ve Taoizm
birbirlerini besleyerek ve bazi ortak inang esaslari ilizerine yiikselerek Cin medeniyetini
etkilemislerdir. Fakat Cin’de etkili olan dini anlayislarin ¢esitli alanlara etkileri
birbirlerinden farkli olmustur. Colin A. Ronan’a gore Cinlilerin diinya goriisiinde genel
anlamda etkili olan Konfligyiisgiilik ve Taoculuk olmakla birlikte bu ikisinin etki
alanlar1 oldukga farkli olmustur. Ciinkii Konfii¢yiisgiiliik, sosyal yapida uyumu, sosyal
adaleti ve diizeni Onceleyerek genel anlamda sosyal problemlerle ilgilenmistir. Taoizm
ise Konfligyanizmin aksine insan1 sosyal agidan incelememis, bilim ve felsefe

alanlartyla ilgilenmistir.*3®

Cin’de etkili olan Taoculuk, sosyal hayati arkasinda birakarak doga &alemini
inceleyen ve diisiinen filozoflar arasinda gelisme gostermistir. Bunun sonucu olarak

doganin diizenine olan bir inan¢ bi¢imi gelismistir. Bu inang, deney yapmayi, dogay1

30 Braudel, 205-206.

1 Giig, “Taoizm”, Yasayan Diinya Dinleri, 404,

42 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 128.

433 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 40.

434 Garaudy, Bat: Terérizmi, 169.

45 Colin A. Ronan, Bilim Tarihi-Diinya Kiiltiirlerinde Bilimin Tarihi ve Gelismesi, (Cev.: Ekmeleddin
Ihsanoglu ve Feza Giinergun), Tiibitak Yayinlari, Ankara 2003, 146-147-148.
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gdzlemlemeyi ve dogadaki nesnelerin varoluslari hakkinda diisiinmeyi saglamustir.*3®

Bu dogrultuda diyebiliriz ki bu inang, hi¢ siiphesiz Cin biliminin gelismesine biiyiik
katki saglamistir.

Ronan, Taocularin doganin bilgisine ulagsmalarinda dogaya hiilkmetme gibi bir
amaglart olmadigin1 ortaya koyar. Taocular dogadan bilgi elde ederek i¢ huzuru
saglamayr amaglamistirlar. Yani dogaya =zarar verecek bir anlayis igerisinde
olmamistirlar. Bati’da ise durum olduk¢a farkhidir. Ciinkii Bati’daki bilimsel

arastirmalarin temel amac1 dogaya hiikkmetmektir.*3’

Garaudy’e gore Cin medeniyetinin ortaya cikisindan itibaren Cin bilimi ele
alindiginda ii¢ temel oOzellik tasidigi goriilmektedir. Bunlardan ilki diyalektik bir
yaklagimi ortaya koyan Yin ve Yang inancidir. Yin ve Yang, etki-tepki seklinde bir
etkilesim ve med-cezir siirecidir.*® Bu inang, Cinli bilginlerin daha genis 6lcekli
bakmalarini saglamistir. Orta Cag’daki Bati, gok cisimlerinin mekanigine odaklanarak
cok dar bir alanda arastirma yaparken Cinli bilim insanlar1 Yin-Yang inanci
dogrultusunda Bati’nin aksine daha genis diisiinmiislerdir. Bu dogrultuda daha sonsuz
bir alanda calisabilme firsat1 bulmuslardir. Boylelikle Cinli bilginler, giines, ay ve
yildizlar ile ilgili kayitlar tutmuslar ve gok haritalar1 ¢izmislerdir. Garaudy, giinlimiizde
Cinli  fizikcilerin  niikleer  ¢alismalarindaki  ilerlemelerini  bu  anlayisa

dayandirmaktadir.*3

Cin biliminin ikinci temel 6zelligi diinya hakkindaki organik goriisiidiir. Bu
organik modelde her olayin diger biitlin olaylarla baglant1 igerisinde oldugu anlayisi
yatar. Bu bilim anlayis1 da digerinde oldugu gibi dinin bir iriiniidiir. Clinkii Yin-
Yang’in bir sonucu olarak nesnelerin birbirlerinden uzakta olmalarina ragmen
birbirlerini etkileyebilecekleri anlayisi ortaya ¢ikmustir. Bu organik goriisiin sonucu
olarak Cin biliminde pusula icat edilmis, med-cezir teorisi bulunmustur. Ayin uzakta

olmasima ragmen okyanuslar iizerindeki ¢cekim giicii buna 6rnek verilebilir. 4

Garaudy, son olarak Cin biliminde matematigin cebir ve geometri merkezli bir

anlayisin Uiriinii oldugunu ortaya koyar. Cinli matematik¢iler denklemler, tiggen, ondalik

436 Ronan, 149.

437 Ronan, 149.

438 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 86.
49 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 97.

440 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 86.
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kesirler, sayilart dokuz rakam ve sifir1 temsilen beyaz boslukla ifade etme hususunda
diinyaya onciilik etmislerdir. Onlarin bilimdeki bu basarilar1 teknige de yansimis ve
bunun sonucu olarak kagitcilik, matbaacilik, saatcilik, carkli degirmenler, barut ve diger

bircok konuda uzmanlagmislardir.*

Cin medeniyetinde ele alacagimiz bir diger konu ise felsefedir. Garaudy’e gore
Cin’de 9. ylizyildan itibaren matbaanin kullanilmas1 felsefe alaninda bilgilerin
yayilmasini ve sentezler yapilmasini saglamistir. Boylelikle Budizm ve Taoizm ile ilgili
bilgiler yayilmaya baslamistir. 8. yiizyilda Isldm fethi sonras1 Budizm’in Hindistan’da
etkisinin giderek azalmaya baslamasi beraberinde bu dinin Cin’e aktarimini getirmistir.
Budizm, Taoizm ve Konfiigyanizm ile etkilesime girerek Cin’de yeni bir tarzda varligin
stirdiirmiistlir. Bu ti¢linlin kaynasip bir sentez olusturmasi, Garaudy’e gore, Cin’in en
biiyiik filozofu olarak bilinen Cu-Hi tarafindan yapilmistir. Ortaya koyulan temel felsefi
argiiman, insanin boslugun deneyimine ulasarak Tao ile biitiinlesebilmesidir.*? Tao ile
biitiinlesebilmek i¢in gerekli olan bosluk deneyimi, bilmemek, eylemsizlik ve var

olmamak sayesinde gergeklesebilir.**

Bilmemek, gergekligin sahte tarafin1 ve ¢ok az bir kismini veren, gercekligi yapay
bir hale sokarak kelimelerle ifade etmeye c¢alisan her tiirlii bilgiyi reddetmektir. Bu
anlayista kelimelerle ulagilamayacak seyler konusunda bilmemek tercih edilir.
Eylemsizlik, Cin felsefesinde hareketsizlik anlamina gelmemektedir. Eylemsizlik,
bireysel hazlarla ve isteklerle hareket etmemektir. Ciinkii arzularla hareket eden insan,
bitmek bilmeyen arzularin kdlesi olur. Bireysel arzular noktasinda hareketsiz olan insan,
biitiiniin igine katilarak bir olur.*** Yani yukarida da bahsettigimiz gibi Tao ile

biitiinlesebilmeyi saglar.

Garaudy’e gore, Cin medeniyeti felsefesinde Tao ile biitliinlesebilmek i¢in gerekli
olan mefhumlardan sonuncusu ise var olmamaktir. Daha once de gordiiglimiiz iizere

nasil ki bilmemek cehalet, eylemsizlik ise hareketsizlik anlamina gelmedigi gibi var

441 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 86-87.
42 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 88.

443 Garaudy, Bati Terérizmi, 175.

444 Garaudy, Bati Terorizmi, 172-174.
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olmamak da hi¢lik manasina gelmemektedir. Bu felsefi anlayisin temelinde kisinin

biitiiniin disinda var oldugu kabul edilmez.**°

Cin felsefesinde yer alan bu {i¢ unsurun gerceklesmesi ile Tao ile biitiinlesmenin
saglanabilecegi anlayisi dinin {riintidiir. Ciinkii bu felsefi ve dini anlayis Yin-Yang
inancina dayanmaktadir. Tiim bu anlattiklarimiz bize gosteriyor ki Cin medeniyetinde

felsefe alaninda da dinin etkisi oldukca biiytiktiir.

Son olarak Garaudy’nin fikirleri etrafinda Cin medeniyetinde sanat ve din
iliskisini inceleyecegiz. Garaudy’e gore Cin siirine Taocu kesislerle samimi olan mistik
ve ressam olarak bilinen Su-Sih yon vermistir. Garaudy, Su-Sih’le birlikte Cin siirine
hakim olan hiiziin temasinin yerini Konfiligyiis¢ii hiimanizmin iyimserligine biraktigini
ifade eder. Bu yeni siir anlayist insanin evrenle olan birliginden ve gilindelik hayatin

giizel yonlerinden bahseder.*4°

Cin sanatinda siirde oldugu gibi resimde de dinin etkisi oldukca biiyiiktiir.
Tao’nun kelimelerle ifade edilemeyecegi anlayisi insan ile tabiatin birlikteligini ortaya

koyan peyzaj resmini bilyiik 6lciide etkilemistir.*4’

Garaudy, Cin dinlerinin insana en temelde herseyin biitlin ile birlesmesini ve
kaynasmasim dgrettigini ifade eder.**® Bunun en giizel 6rnekleri hic siiphesiz peyzaj
resimleridir. Taoculukta var olan insan ve kainatin bir biitiin oldugu ve Tao’nun yegane
kaynak oldugu inanc1 Cinli ressamlarin eserlerinde temel gaye olmustur.**® Garaudy’e
gore, Cin peyzaj resimlerinde bu gaye kendini ejderhanin damarlar1 seklinde gosterir.
Bu resimde ejderha her seyin kaynagi olan ve her yerde varlig1 hissedilen Tao’yu temsil
etmektedir. Cin resminde Bati’da goriilen her seyin 6lgiisii olarak insani resme yansitma
anlayis1 yoktur. Cin resminde doga insana ait degildir, insan dogaya aittir.*** Bu anlayis

insan1 evrene katarak bir biitiinliik saglamay1 hedeflemistir.

Cin medeniyeti ve din arasindaki iliskiyi yukarida incelemeye calistik. Tiim bu
anlattiklarimiz bizlere gosteriyor ki din, diger medeniyetlerde oldugu gibi  Cin

medeniyetini de her alanda etkilemistir.

445 Garaudy, Bati Terorizmi, 174,

46 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 91.
447 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 40.
448 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 128.

49 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, 94.
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Hint medeniyetinin tarihi de Cin medeniyeti kadar eskidir. Bu medeniyetin
cografyas1 Hint yarimadasidir. Hint yarimadasimin cografi yapisi Hint medeniyetinin
bircok alanda Ozelliklerine yansimistir. Kuzeydeki Himalaya Daglar1 Hint
medeniyetinin Cin ve Orta Asya ile bagim koparmistir. Diger taraftan yarimadada
birgok 1rmagin bulunmasi toplumsal yapry1 fiziki manada bozmustur.**! Bahsettigimiz
bu cografi nedenlerden otiirii olacak ki Hindistan’da siyasi alanda siirekli ve tam
anlamiyla bir birlik saglanamamstir.**?> Garaudy’e gore Hindistan’da siyasi birlige dair
ilk deneme milattan Once Tlicilincli ylizyilda Moryalar Hanedani zamaninda Acoka
tarafindan saglanmistir.*®® Siyasi alandaki bu basarisizliktan dolayr Hint medeniyetinde
siyasi yapidan ziyade dini yap1 daha ¢ok dikkat gekmektedir.*** Bu yiizden dini yapiy1

iyi incelemek Hint medeniyetini daha iyi anlamamizi1 saglayacaktir.

Hint medeniyetinde ortaya c¢ikan inang¢ sistemleri arasinda en eski gelenek
Hinduizmdir. Bati’da Hinduizm olarak adlandirilan bu din, mensuplarinca ezeli ve ebedi

seriat anlamia gelen “Sanatana Dharma” olarak adlandirilir.**®

Hinduizm’in temelinde biitiin evrenin ve varliklarin ruhlar tarafindan yonetildigi
ve ¢ok sayida tanri oldugu inanaglarina dayanan animistik bir din anlayis1 vardir.**®
Hinduizm’de dogum, 6liim ve yeniden dogus dongiisiinii ifade eden, tenasiith ve ruh
gocli olarak bilinen samsara inanct 6énemli yer tutar. Ruhun bu hareketini diizenleyen
prensibin ad1 ise Karma’dir. Insanin bu dogum-6liim siirecinden ve bunun neden oldugu

tiim actlardan kurtulup mutlak aydinlanma yasamast ise Nirvana’dir.*’

Hint medeniyetinde sosyal yapiyr en belirgin sekilde etkileyen inang ise kast
anlayisidir. Bu sistemde “brahminler (din adamlari), ksatriyalar (yoneticiler ve askerler),
vaisyalar (tiiccar, esnaf ve ciftciler) ve surdalar (hizmetgiler)” seklinde toplum siniflara
ayrilmistir. Bu inangta herkes bulundugu kastin gereklerini yerine getirmek zorundadir.
Kastlar aras1 gecis yasak oldugundan bir iist kasta gecisin tek yolu, mensubu olunan

kastin gereklerini yerine getirmektir. Ancak kisi bu sekilde oliirse daha tstteki kastta

451 Litfi Bergen, “Hint ve Uygarlik”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi/Medenivet Ozel Sayisi, 24
(186/187/188) , 2016, 355.
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455 Ali Thsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (Ed.), (ss. 277-305), Diyanet
Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, Ankara 2008, 277.

456 Ronan, 208.

47 Yitik, 281-282.
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diinyaya gelebilir. Mensup olunan kastin kurallarin1 ¢igneyen ise kast digina atilir ve

paryalar ad1 verilen smifa dahil olur.*®

Hint medeniyetini etkileyen bir diger din ise Budizm’dir. Budizm, Siddhartha
Gautama’nin 6gretilerine dayanan bir inang sistemidir. Budizm’de hayatin en 6nemli
gayesi, Nirvana’ya ulasarak tekrar tekrar diinyaya gelmekten ve boylelikle de aci
cekmekten kurtulmaktir. Hayatin maddi yoniine itibar etmemek, bireysellikten ve

zevklerden uzak durmak Buda’nin takipgileri icin oldukca énemli olmustur.**®

Garaudy’e gore, Budizm, Brahmanciligin kast imtiyazlarini giicliiler lehine
kullanmasina bir tepki olarak ¢ikmistir. Budizm Hinduizm’den bir kopus olmaktan
ziyade bir reform hareketidir. Buda’nin Brahmanciliga yonelik rolii, Luther’in kiliseye
kars1 baglattig1 rolle benzerlik gostermektedir. Ciinkii Luther, Hiristiyanlig1 sorgulayip
yeni bir din kurmayir amaglamamistir. Bunun aksine ilk Hiristiyanliga doniisi
arzulamistir. Buda da ayni sekilde mevcut diizene itiraz etmistir. Buda’nin amaci yeni
bir din olusturmak degil, ilk safliga tekrar geri donebilmektir. Tiim bu anlattigimiz
ozelliklerinden  dolayr ~ Garaudy, Budizm’i  Hint  Protestanligt  olarak

nitelendirmektedir.*6°

Buda, en temelde acilarin hakim oldugu bir diinyada insanin acidan nasil
kurtulabilecegini amac¢ edinmistir. Bu dogrultuda su dort hakikati ortaya koymustur:
Yasam aci ve 1zdiraplarla dolu olan bir yerdir, act ve sikintilarin temelinde arzular
vardir, acilar1 ve sikintilar1 ortadan kaldirmak arzulardan uzaklasarak gerceklesir ve

actlardan tamamen kurtulup arzularm iistesinden gelmek Nirvana’ya ulastirir.*6!

Garaudy’e gore MO ficiincii asirda Hindistan’da o zamana kadarki en biiyiik
imparatorlugun hiikiimdar1 olan Agoka’nin Budizm’e girmesiyle Budizm, imparatorluk

sinirlarint asmistir. Acgoka, biitlin vilayetlerde Buda’nin hiikiimlerini dikili taslar iizerine

462

yazdirmig ve Buda’min ahlakini uygulamistir. Acoka’nin destegiyle Budist

misyonerler Budizm’i simirlarin  Gtesine tasimistir.  Boylelikle Budizm, Cin’den

Akdeniz’e, iran’dan Giineydogu Asya’ya varincaya kadar yayilma imkan bulmustur.*

458 Yitik, 288.
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Hinduizm’in bir reformu seklinde ortaya ¢ikan Budizm, Hindistan’da yaklasik on sekiz
asir boyunca var olmustur. XII. asrin devaminda ise neredeyse ortadan kalkacak kadar
Hinduizm’in i¢inde erimistir.*¢*

Hint medeniyetinde dini yapiy1 genel anlamda inceledik. Simdi ise dinin
medeniyete etkilerini farkli alanlar1 da ele alarak incelemeye calisacagiz. Garaudy’e
gore Hint medeniyeti 320 yilindan sekizinci yiizyilin ortalarina gelinceye kadar
Guptalar sayesinde her alanda zirve noktalara ulasilan parlak bir donem gecirmistir.
Sanatsever, sair ve miizisyen olan Guptalar, sanatta ve fikirde Ronesans donemi

yasatmigtir.*%°

Guptalar doneminde Hindu mimarisi dini anlayigin yansimalarini igerisinde yogun
bir sekilde barindirmistir. Biitiin kdinatin kiiciiltiilmiis modeli olan Hindu mabedi sekil
olarak iizerinde ilahlarin yasadigi Meru Dagi’mi cagristirmaktadir.*®® Gupta doneminde
Budizm Hinduizm’in i¢inde eridigi i¢in Buda mimarisi gitgide Hindu mabedi modelini
benimsemistir. Bu mimariye benzer sekilde kayaliklara oyulmus manastirlar ile

mabedlerin ise sayis1 artmaya baslamistir.*®’

Hint heykeltirashiginda da Guptalarla birlikte degisim yasanmistir. Garaudy,
yiizlerce yil boyunca Buda’nin bos tahti, ayaklarinin izi, lotiis ¢igegi ve uyanis agaci
gibi simgelerle tasvir edildigini ifade eder. Guptalar doneminde bu tasvirler yerine Buda

insani bir sekilde tasvir edilmistir.*®

4. yiizyildan itibaren Guptalarin da etkisi ile Hindistan’1n klasik estetigi olusmaya
baslamistir. Heykeltraglikta dini motiflerin yaninda geleneksel Hint dansinin da
yansimalar biiyiik ol¢iide olmustur. Heykeller Hint dansinin etkisiyle erotik icerikler
barmdirmaktadir. Bu erotik sanat anlayis1 dini heykellerde de kendini gdstermistir.*°
Kisacasi diyebiliriz ki 6zellikle Buda etrafinda sekillenen heykeltiraghik anlayisi, din ve

geleneksel kiiltiiriin senteziyle sekillenmistir.

Hint medeniyetinde ele alacagimiz bir diger konu ise Hint mistisizmidir. Guptalar

doneminde mistisizmin doruk noktasi Asanga, Vasubandhu ve Nagarjuna isimli biiyiik

464 Garaudy, Bati Terorizmi, 166.
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106

Budist meczuplar sayesinde yasanmistir. Gupta sonrast donemde Sankara tarafindan
Hinduizm ile Budizm arasinda sentez saglanmadan 6nce yukarida isimlerini verdigimiz
bliylik meczuplar, beseri tecriibelerden elde edilmis imgelerden hareketle Tanri’yi
temsil etmemislerdir. Asanga ve kii¢iik kardesi Vasubandhu, kurtulusun oOniinde bir
engel olarak duran beden ve diisiincenin tiim katiliklarinin 6tesinde mistik tecriibenin
icinde mutlakin insan tarafindan ortaya konan suretlerle perdelenemeyecegini
gostermislerdir. Asanga, aydinlanma olarak nitelendirdigi Mahayana’ya ulagmanin fert
ve esyada nefsin yoklugu, giinahtan arimma ve arzu ile nefisten tamamen kopus
sayesinde gergeklesebilecegini ortaya koymustur. Ayni sekilde Nagarjuna da hayallerin
ve arzularin sessiz kaldig1 anda gergekligin, yani Tanri’nin kesfedilebilecegini ortaya
koyar. Nagarjuna’nin esyanin her tiirlii goriintlisiinii reddetmesi Tanri’nin hicbir sey

olmadigin1 benimsemesi igin izledigi bir yoldur.*"°

Hint medeniyetinde son olarak ise Hint bilimini ele alacagiz. Garaudy’e gore,
Hindu ruhgulugunun Hint bilimini bilimsel aragtirmalar noktasinda olumsuz
etkiledigine dair Bati’da yanlis bir anlayis vardir. Garaudy, bu anlayisin yanlis
oldugunu, aksine Hint ruhgulugunun bilimde derin gergekligin incelenmesini zorunlu
tutmas1 bakimindan bilime olumlu katkisi oldugunu ifade eder. Bu tavir bilimsel

arastirmay1 frenlemek yerine Hindistan’da bilimlerin gelismesinin 6niinii agmigtir.*’*

Garaudy’e gore, matematikte Hint medeniyeti eski Yunan’i geride birakmis ve
Bat1 medeniyetinde ylizyillar sonra ortaya c¢ikan buluslar1 gerceklestirmistir. Hintliler
besinci yiizyilda ondalik sistemi biliyordular ve bunu daha sonraki siiregte Islam
medeniyetine aktarmiglardir. Yine ayni sekilde cebir Hindistan’da dogmus, Bhaskara
tarafindan diferansiyel hesap ilkesi Newton’dan bes asir O6nce bulunmustur. Hint
medeniyeti matematikte oldugu gibi tipta ve psikolojide de oldukga ilerideydi. Ornegin
kan dolasimi Harvey’den on bes yiizy1l 6nce bilinmekteydi. Hint ruhgulugu insanin
kendini bulmasi ve kendine hakim olmasi noktasinda psikoloji alaninin bugiinkii
pozitivist yénlendirme tekniklerinden oldukea ileri diizeydeydi.*’? Kisacasi, diger Dogu
medeniyetlerinde oldugu gibi Hint medeniyeti de birgok alanda olduk¢a zengindir. Bu

zenginligini ise diger medeniyetler gibi biiyiik oranda dine bor¢ludur.

470 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, TT-78.
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SONUC

Arastirmamiz sonucunda gordiik ki Garaudy diisiincesinde din, hayatin her
alaninda etkili olan sosyal bir olgu olmasi nedeniyle tarih boyunca medeniyetleri egitim,
hukuk, ekonomi, bilim, sanat ve felsefe alanlar1 basta olmak {iizere her alanda
etkilemistir. Garaudy, medeniyetler agisindan dinlerin 6nemini ortaya koyarken sadece
belirli bir din iizerinden hareket etmemistir. Batt medeniyeti {izerinde Hiristiyanligin,
Dogu medeniyetlerinde ise Islam, Hinduizm, Budizm ve Konfiigyanizm’in etkilerini
gostermeye calismistir. Bunu yaparken tek tarafli bir yaklasim sergileyerek sadece
Islam’m zenginliklerini degil diger dinlerin de medeniyetlere kiiltiirel zenginlik
bakimindan katkilarin1 ortaya koymustur. Ona gore, her ne kadar Bati medeniyeti
Ronesans ve Reform sonrasi dini hayatin disina ¢ikararak belli bir gelisim saglamis olsa
da bu durum Bati medeniyetinin kiiltiirel zenginligini dine bor¢lu oldugu gercegini

ortadan kaldirmaz.

Garaudy, ozellikle Bati medeniyetinin dinden uzaklasarak gelismeyi sadece
ekonomik bilylime olarak gdrmesinin insanligin sonunu getirebilecegini diisiinmektedir.
Ciinkii biiylime ugruna tiim insani degerleri yok sayan Bati, faydali-zararli fark
etmeksizin her seyi iretmektedir. Bu acidan baktigimizda Bati medeniyetinin
Hiristiyanlik’tan uzaklaklasarak sekiiler bir hayat bigimini benimsemesi, bir taraftan
aklin 6n plana ¢ikmasini saglayip bilimsel gelismelerin Oniinii agmis olmasina ragmen
diger taraftan insani degerlerin yok sayildigi vahsi bir biiyiime anlayist ile insanligin
gelecegini yok edecek kadar biiyiik bir tehlikeyi ortaya ¢gikarmistir. Bu agidan Garaudy,
dinden uzaklasmanin Bati medeniyeti i¢in insani degerler agisindan olumsuz bir etki
yarattigini ortaya koymaktadir. Boylece Garaudy, gerek Bati gerekse Dogu
medeniyetleri lizerinde dinlerin 6nemini Kkiiltlirel zenginlik bakimindan her firsatta

gostermeye caligmaktadir.

Calismamizda Garaudy’nin insanlik tarihinde ortaya cikan her medeniyeti
onemsedigini tespit ettik. Clinkii medeniyetler birbirlerinden etkilenmekle birlikte her
medeniyet, kendine 06zgiin bir kiiltiirel zenginligi de igerisinde barmdirmaktadir.
Kiiltiirel miras medeniyetlerden medeniyetlere aktarilabildigi icin sadece bazi

medeniyetleri 6n plana ¢ikarmak eski kadim medeniyetleri yok saymak anlamina gelir.
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Garaudy, bu yaklasima karsi ¢ikarak ilk medeniyetlere ve onlarin insanlik tarihine

etkilerine de yer vermistir.

Calismamizda Garaudy’nin giinlimiizde medeniyet ¢alismalarinin Batt medeniyeti
merkezli yapildigimi ve insanligin medeniyet mirasinin Bati’ya ait oldugu seklindeki
yanlig bir anlayisin benimsetilmeye calisilmasina karsi ¢iktigini gérdiik. Garaudy, bu
anlayis1 yikmak adina eserlerinde Islam, Hint ve Cin medeniyetlerinin zenginliklerine
yer vererek insanligin kiiltiirel mirasinin sadece Bati’ya ait olmadigini, aksine Dogu
medeniyetlerinin katkisinin daha fazla oldugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla Bati
medeniyeti basta Islim olmak iizere gelisiminde Dogu medeniyetlerine cok sey

borgludur.

Medeniyetlerin gelisimini sadece ekonomiye baglayan, Bati hegemonyasini
benimseyen bir yaklasim igin Bati, diinyanin en gelismis medeniyeti konumundadir.
Fakat Garaudy, medeniyetlerin gelisimini kiiltiirel zenginlik bakimindan ele aldig1 i¢in
bu zihniyete kars1 ¢ikmistir. Ona gore, gelisme sadece iktisadi manada kullanilan bir
kavram degildir. Bati medeniyeti giiniimiizde iktisadi agidan diinyanin en gelismis
medeniyeti olsa da ahlaki ve kiiltiirel degerler agisindan bircok medeniyetin gerisinde

kalmaktadir.

Garaudy, gilinlimiizde iktisadi bakimdan c¢ok koti durumda olan Afrika
medeniyetlerinin bile ¢ok 6nemli zenginlikleri oldugunu ortaya koymaya c¢alismistir.
Ayni zamanda Garaudy, Bati hegemonyasinin etkisiyle 6nemsenmeyen Amerikan
yerlileri, Afrika, Asya ve islam medeniyetinin zenginliklerinin insanligin gelecegi igin
dikkate alinmasi gerektigini vurgulamistir. Garaudy i¢in insanligin geleceginin

kurtulusunun anahtar1 bu medeniyetlerdir.

Calismamizin sonucunda Garaudy’nin anlayisinda din ve medeniyet arasinda
olumlu anlamda sik1 bir bag bulundugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Garaudy, ilahi
boyuttan kopuk olan Bati medeniyetinin insanligi felakete siiriikledigi kanaatini
tasimaktadir. Garaudy, sadece durum tespiti yapmamistir. Bu sorunun ¢oziimiinii de
ortaya koymustur. Ona gore, insanlik bu durumdan basta Islim medeniyeti olmak iizere

diger medeniyetlerin katkilariyla kurtulacaktir.
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