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ONSOZ
Biitiin hamdler alemlerin Rabbi olan, bizi sinirsiz nimetlerle donatan Allah Teala’ya;

salat ve selam da rahmeten lil alemin olan Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.s.), onun

ehli beytine ve ashabina olsun.

Dinin ana kaynagi Kur’an-1 Kerim, ilk asirdan itibaren {lizerinde bir¢ok tefsir ve te’vil
calismalarinin yapildigi, en ¢ok konusulan ve hemen her dilde aragtirmalarin konusu
olan kitap olmustur. Yakub Afvi’'nin Neticetii’t Tefdsir fi Suret-i Yisuf adli eseri de

bunlardan biridir.

Biz bu ¢alismamizda, Ytsuf Shresini esas alan Neticetii’t Tefdsir fi Suret-i Yiisuf’un
Tefsir Usilii ve Kur’an ilimleri acisindan tahlilinin ardindan igerdigi tasavvufi konular
tasnif edip bir araya getirmeyi hedefledik. Calismamiz bir “Girig” ve li¢ “Bolim”den

miitesekkildir.

Calismalarim esnasinda zaman zaman kiymetli goriislerine miiracaat ettigim Dog.Dr.
Osman Kara Beyefendi’ye, Dog¢. Dr. Sezai Kiiciik Beyefendi’ye ve Dr. Ravza Cihan
Hanimefendi’ye, ayrica ufuk acici fikirleri ve sabirla her daim yardimlarini esirgemeyen
kiymetli danigman hocam Dr. Ekrem Giilsen Beyefendi’ye minnet ve siikranlarimi arz
ederim. Son olarak beni yetistiren anne ve babama, maddi ve manevi desteklerinden
dolay1 esim Halil Berk Beyefendi ile sabirlarindan dolayr ¢ocuklarima ve cok degerli
mesai arkadaslarima tesekkiirlerimi sunarim.
Gayret bizden, tevfik ve hidayet Allah’tandir.
Zeliha BERK
Sakarya 2019
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Osmanli Devleti i¢in XVIIL yiizyil, askeri ve siyasi yetersizliklerin beraberinde
getirdigi ekonomik ve ahlaki bozulmanin her alanda hissedildigi bir donemdir. Biitiin
olumsuz sartlara ragmen Kur’an’in anlasilmasina yonelik ciddi caligmalarin bu
donemde de devam ettigi, elimize gegen zengin tefsir kiiltlir mirasindan
anlagilmaktadir. Ancak modern zamanlarda Osmanl tefsir mirasina ¢ok fazla ragbet
edilmemis, bu doneme ait birgok kiymetli eser tarihin tozlu raflarinda kalmistir.

Bu calisma, XVIIIL yiizy1ll Osmanl ilim ve kiiltlir zenginligini ele alan ve 6zellikle
Osmanli egitim kurumlarindaki tefsir faaliyetlerinin bir 6rnegini teskil eden, Miifessir
Yakub Afvi ve Yusuf stresinin tefsiri iizerine kaleme aldig1 Neticetii’t Tefasir fi
Sturet-i Yasuf u konu almaktadir.

Girig, li¢ boliim ve sonugtan miitesekkil calismanin ilk boliimiinde miifessirin
yasadigi donemin siyasi, ictimai ve ilmi durumu kisaca aktarilmistir. Yine bu
boliimde miellifin mensup oldugu Celveti tarikatindaki yeri, egitim hayati, ilmi
caligmalar1 ve eserlerine yer verilmistir

Ikinci boliimde, Yakub Afvi Efendi’nin Neticetii 't-Tefdsir fi Stret-i Yisuf adli eseri
rivayet ve dirayet agisindan incelemeye tabi tutulmustur.

Ugiincii boliimde Hiiddyi Asitinesi’nin 15. postnisi olan miiellifin tefsirindeki isari
boyut 6n plana ¢ikarilip, eserdeki isari yorumlar ve degerlendirmeler ele alinmustir.
Caligmanin nihayetinde XVIIL. yiizyilin, tefsir ilmi agisindan bereketli bir asir oldugu

goriilmiistir.
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GIRIS
Calismanin Konusu

Kur’an-1 Kerim’in ifadesi ile “iisve-i hasene,”?

Hz. Aise’nin (r.a.) ifadesi ile “yasayan
Kur’an” olan Rastliillah Efendimiz (s.a.s.) asli vazifesi geregi Allah’in (c.c.) emir ve
yasaklarini her sart altinda hem teblig ediyor hem de beyan ediyordu. Yirmi ii¢ yillik
vahy silirecini Hz. Peygamber (s.a.s.) ile birlikte gegiren sahabe ise vahyin canli tanigi

ve bilfiil tatbikeisi idiler.

Ancak vahyin inis siirecinden ve vahy ortamindan uzaklasildik¢a o doneme duyulan
hasretin yaninda ihtiyagin da artmasi kaginilmazdi. Sevgili Peygamberimiz’in (s.a.s.)
vefatindan sonra onun “alimler benim varislerimdir’® hadisi seriflerinden hareketle,
Kur’an-1 Kerim’i anlama ve anlatma hususundaki faaliyetlere sahabe ve daha sonraki

kusaklar da dahil olmuslardir.

Asirlar sonra bu hizmet halkasina Osmanli Miifessirleri de katilarak, miistakil tefsirlerin
yaninda, ¢ok okunan sireler {izerine stre tefsirleri, ayet tefsirleri, serhler, hasiyeler telif

etmislerdir.

Yisuf Stresi, klasik donemden giiniimiize kadar tiim tefsir ¢calismalarinda yer almasinin
yani sira, igerdigi dyet sayis1 dikkate alindiginda (kisa strelerden farkli olarak) tizerinde

miistakil ¢aligma yapilan birkag sireden biri olmustur.

Bu caligmalardan biri de Emine Arabact’nin “Ya 'kiib Afvi ve Tefsir Anlayisi: Neticetii't-
Tefasir fi Sureti Yisuf Baglaminda” adl1 yiiksek lisans tezidir. Bizim ¢aligmamizla ayni
eser lizerinde yapilmis olan bu tez, daha 6zet bilgilerin mevcut oldugu el yazmasi niisha
lizerine yazilmistir. Ayrica soz konusu olan c¢alismada miiellifin hayat1 ve eserleri konu
alinip, eserin tefsir yontemi agisindan ve Kur‘an ilimleri agisindan degerlendirilmesi
yapilip dirayet tefsiri kisminda isari yorumlara da deginilmistir. Yapilan bu calisma

Osmanli donemine ait akademik ¢aligsmalarin 6nemli bir halkasini olusturmustur.

Bizim bu ¢aligmamiz da ise Yusuf stiresini isari boyutu ile ele alan XVIII. asir miifessiri

Lel-Ahzab, 33/21.
2 Buhari, {Im, 10.



Yakub Afvi ve eseri “Neticetii’t Tefasir fi Suret-i Yisuf” un matbl niishasi iizerine olup
oncelikle donem bilgilendirilmesi yapilarak miiellifin hayat1 ve diisiince yapisi
belirlenmeye ¢alisilmistir. Ardindan eserin yontem ve muhteva tahlili yapildiktan sonra

tasavvufi kavramlar {izerinden eserin isari boyutu incelenmistir.

Neticetii't-Tefasir adl1 eser, Yakub b. Mustafa el-Afvi el-Celveti'nin kaleme aldig1 ve
Yulsuf Stresi'nin tefsirine hasrettigi eseridir. Eser genel olarak Arapca kaleme alinmis
olmakla birlikte, Tibyan Tefsiri'nden Osmanli tiirk¢esi ile c¢ok sayida nakiller
yapilmistir. Bu baglamda eser her iki dildeki okuyucuya da hitap etmektedir. Boyle bir

eserin glindeme alinip arastirma konusu yapilmasi bizce elzem goriilmiistiir.
Calismanin Onemi

Altr asirlik Osmanli déneminde toplumun ihyasi i¢in yapilan ilm1 ¢aligmalar neticesinde
bugiin elimizde zengin kiiltiir hazinesi mevcuttur. Olusan Islam kiiltiir mirasimiz
icerisinde, en yekln tutan1 Kur’an-1 Kerim’i anlama cabasiyla birlikte nes’et eden tefsir

mirasimizdir.

Bu ¢alismamizla birlikte Osmanli toplumundaki Kur’ani hayat bir nebze incelenmis
olacaktir. Zira Osmanli toplumunda Kur’an-1 Kerim okumayr 6grenmek, temel dini
egitimin en onemli kismini tegkil etmekteydi. Tefsir ilmi ise bu tahsilin zirve noktasi
olarak goriilmekte, hatta medreselerde bu mesguliyetin, bazi tefsir kitaplarini
ezberlemeye kadar vardigi bilinmektedir. Yine bu déonemde, halkin Kur’an-1 Kerim ve
tefsirle bulugmasi yazili ve sozlii tefsir faaliyetleri seklinde iki koldan saglanmaya
calisilmaktaydi. Bu cercevede bir taraftan cami ve tekkelerde, diger taraftan saray ve

medreselerde olmak iizere yiiz yiize tefsir dersleri icra ediliyordu.

Calisma konumuzu olusturan Seyh Yakub Afvi Efendi (6. 1149/1736) de fikih, hadis
ozellikle tefsir gibi dini ilimlerle miicehhez olup Istanbul’da “kiirsii seyhligi” yaptig
donemde tefsir faaliyetlerinin icinde bulunmustur. Onun Neficetii 't-Tefdsir fi Sureti
Yisuf isimli ¢aligmasi, doneminde oldukca ragbet gbren ve matbii olarak basimi yapilan

bir risale olmustur.

Bu galisma ile hem Osmanli tefsir diinyast hem de doneme ait bir 6rnek incelenmis

olacaktir.



Calismanin Amaci

Onemli bir ilmi merkez konumunda olan Osmanli cografyasindaki medreseler ve
miderrisleri modern donemde g6z ardi edilmistir. Oysa Osmanli toplumunda zor
zamanlar da bile tefsire duyulan ilgi eksilmemis, hatta sikintilardan kurtulus igin regete
olarak goriilmiistiir. Muhammed Abay’in “Osmanli Doneminde Yazilan Tefsirle Ngili
Eserler Bibliyografyasi” adli ¢alismasindan Osmanli doneminde yazilan ikiyiiz
altmisdokuz olarak tespit ettigimiz stre tefsirlerinden yirmi dordii Yasuf siresi lizerine

kaleme alinmustir.

Bu ¢alismanin amaci da Osmanl tefsir halkasindan Neticetii't Tefdsir fi Streti Yisuf
adli eseri ve miiellifini tarihin tozlu sayfalarindan ¢ikarip tanimak ve miiellifin ilim ve

irfanin1 geng nesillerin idraklerine sunabilmektir.
Calismanin Yontemi

Calismamiza konu olan Yusuf Sdresi ders niteliginde pek ¢ok konuya samildir. Allah
Tealanin birliginin istidlali bahsi itikddi, peygamberlere bahsedilen nimetler gibi
nebevi, baba-evlat iliskileri ve kardesler arasindaki miinasebet gibi ailevi, daha ziyade
kadinlar {izerinde sikg¢a glindeme getirilen iffet gibi ahlaki ve 'riiya tabiri' olarak
sinirlandirilan ilim gibi ilhdmi mevzilar Yhsuf Stresi 6zelinde ele alinan ve serh edilen

temel konulardir

Iste iizerinde calisigimiz eser bir mutasavvif goziiyle yukarida zikredilen konulari
iceren Yusuf stlresinin tefsiri Neticetii’t Tefdsir fi Sireti Yusuf ve miellifi Yakub

Afvi’dir. Dolayisiyla ana kaynagimiz da stre ve eserin kendisidir.

Eser icin yaptigimiz kiitiiphane taramalarinda, ¢alismanin miiellif hattinin Siileymaniye
Yazma Eserler Kiitiiphanesinde oldugunu tespit ettik. Daha sonra Siileymaniye
Kiitiiphanesinde farkli kolleksiyonlarda on bir matbii niisha ile Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde bir, Istanbul ilmi Arastirmalar Cilehane Dernegi
Kiitiiphanesinde de bir niishay1 tespit ettik. Ayrica doneminin ragbet goren eseri

oldugundan sahis maliki olarak matb niishalara da rastladik.

Aragtirmalarimizda Afvi’nin eserinin matb{ niishasi ile el yazmasi niishalar1 arasinda
baz1 farkliliklar oldugunu gorlip, matbli niishasinin daha fazla ayrinti igerdigi ve

zamanin ¢ok okunan formu oldugu diisiiniilerek ¢alismada matbi niishayi esas aldik.
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Bu ¢aligma giris, li¢ boliim ve sonug boliimiinden olusmaktadir.

Birinci boliimde eser ve miiellifi tanitilmadan 6nce, donem arastirmasina 6nem verdik.
Ciinkii insanoglunun yasadig1 zaman ve mekan onun diisiince yapisint ve Onceliklerini
belirlemede en 6nemli etkendir. Yakub Afvi’'nin yasadigi donemi daha iyi tanimak i¢in
Ismail Hakk: Uzuncarsili’nin Osmanli Tarihi adli eseri ve Ramazan Muslu’nun Osmanli

Toplumunda Tasavvuf (XVIII. yiizyil) adl1 eseri en ¢ok bagvurdugumuz eserler olmustur.

Miiellifimizin, eserinin ferag kisminda belirttigi sl thas 0 @séa &b olan adimin
transkripsiyonunda da Diyanet Islam Ansiklopedisi esas alinarak Yakub Afvi sekli

tercih edilmistir.

Afvi’nin hayati1 ile ilgili tabakat kitaplarindan Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli
Miiellifleri, Omer Riza Kehhale’ye ait Mu cemii’I-Miiellifin, HiiseyinVassaf’in Sefine-i
Evliyd’s1 esas olmak iizere ilgili boliimde belirtilen ikincil kaynaklardan da istifade

edilmistir.

Ikinci béliimde ise eser, rivayet ve dirdyet agisindan ele alinip, sebeb-i niizul, kelime
bilgisi, arap siiri ile tefsirinin yani sira fikhi ve kelami degerlendirmeleri incelenmistir.
Bu béliimdeki konu bagliklarindaki temel kavramlar hakkinda kisa bilgiler verilip daha

sonra eserden Ornekler verilerek degerlendirilmeler yapilmistir.

Uciincii boliimde ise isari tefsir hakkinda bilgi verildikten sonra miiellifin isari

yorumlari tasavvufi kavramlar ¢ercevesinde alinip incelenmistir.

Calismada ayetlerden verilen drneklerde mealler icin Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1

Meali esas alinmustir.



BOLUM 1- SEYH YAKUB AFVI’NIN HAYATI VE iLMI KiSiLiGi

1.1. Seyh Yakub Afvi’nin Hayati

Bu boliimde Osmanli Devleti’nin iki kritik donemini de miisdhede eden miiellifimiz
Yakub Afvi’yi ve eserini daha iyi tanitabilmek i¢in onun yetistigi ortamin siyasi,

ictimai, ilmi, dini ve tasavvufi durumunu incelemeyi hedefledik.
1.1.1. Yasadig1 Donem

17. ve 18. yiizyillar Osmanli Devleti’nin Duraklama ve Gerileme Devrine sahitlik ettigi
sikintili donemlerdir. Yasanan sikintilarm yetisen Islam alimleri iizerindeki etkisi inkar
edilemez bir gercektir. Ancak yaganan biitiin siyasi ve ekonomik sikintilara ragmen ilmi
faaliyetler biiyiik 6zverilerle devam ettirilmeye c¢alisiimistir. Miiellifimizin hayati ve
eserinin tanitimindan 6nce Devlet-i Aliye’nin iginde bulundugu siyasi ve ictimai

durumu kisaca izah edilecektir.
1.1.1.1. XVIL ve XVIIIL Asirda Osmanh Devleti’nin Siyasi ve I¢timaf Durumu

Seyh Yakab Afvi Efendi yasadigi XVII. ylizyil sonlar ile XVIIL. ylizyil baslarinda
Osmanli Devleti’nin basinda sirasiyla, IV. Mehmet (1648-1678), Il. Siileyman (1687-
1691), Il. Ahmet (1691-1695), Il. Mustafa (1695-1703). I1l. Ahmet (1703-1730) ve I.
Mahmut’tu (1730-1754) saltanat makaminda gormekteyiz. XVIII. ylizyilin diger
Osmanli padisahlar1 ise Ill. Osman (1754-1757), Ill. Mustafa (1757-1774), I.
Abdiilhamid (1774-1789) ve I11. Selim’dir (1789-1807).3

624 y1l ii¢ kitada hiikiim siiren Devlet-i Aliye 24 yil siirecek olan Girit seferi (1645) ve
bu sirada Venediklilerin Ege’deki saldirilart ile ekonomik ve psikolojik bakimindan
iyice gii¢siizlesmistir. Ulke ici siyasi alanda ise, kiiciik yasta tahta gecen IV. Mehmet ile
dogan idari boslugu gidermek i¢in tecriibeli Kopriili Mehmet Pasa’nin sadrazamliga
getirilmesi isabetli bir karar olmustur. Boylece Kopriilii Mehmet Pasa devri tekrar

iilkenin rahat nefes alip, icerideki disiplinin saglanabildigi bir devir olmustur.*

Ancak 1676 da sadrazamliga gegen Kopriilii ailesinin damadi Merzifonlu Kara Mustafa

Pasa’nin Viyana iizerine diizenledigi sefer (1683-1703) ile Osmanli Devleti’ndeki gii¢

3 17. ve 18. yiizyildaki padisahlar ve dénemlerine ait genis bilgi i¢in bkz. Ismail Hakki Uzungarsili,
Osmanli Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1995), 4.
4 Metin Kunt vd., Tiirkiye Tarihi, 5. Basim (Istanbul: Cem Yaymevi, 1997), 3: 31-35.
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azalmasi bir kez daha hissedilmistir. Ayn1 zamanda Osmanlinin giristigi bu Viyana
Seferi, Papa’nin hagli birligini olusturma gayretlerini de giin yiizline ¢ikarinca iginde
bulunulan durumun vahameti asikar olmustur. Dort bir taraftan saldirilara maruz kalan
Osmanli topraklarinda, savasin hezimeti ve tilke igindeki istikrarin tekrar bozulmasi ile
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa idam edilmis, ardindan IV. Mehmet’in tahttan
indirilmesi ile durum daha da vahimlesmisti. Osmanli topraklarinda kara bulutlarin
hakim oldugu bu siireg, 1698-99 kisinda biiylik toprak kayiplarini getiren Osmanli-
Avusturya arasindaki Karlofca Ateskes Barisi’na kadar ilerledi.’ Siyasi otorite mali
sikintilar1 agsmak i¢in agir vergiler koymaya baslayinca, iyice fakirlesen koyli ¢ift-
bozanlik yaparak sehirlere go¢ etmeye baslamistir. Bir diger vakia da askeri alandaki
yeni diizenlemelerin beklenilenin aksine, eskiyalikk ve isyanlarda artist meydana
getirmesidir. Ulke i¢inde biiyiik infiallere sebep olan Celali isyanlari da bunun agik

ornegidir.®

Baristan dort yil sonra 1703 yili ise padisah II. Mustafa’nin tahtan indirilmesi ve

Osmanli tarihinde yasanan 3. kez seyhiilislam katline sahne olmustur.’

Nitekim Karlof¢a’dan sonra gosterilen kararli ¢abalarla Imparatorluk i¢inde belli bir
diizenin saglanmasinda muvaffak olunmustur. Ayrica 1711 de Azak kalesi, 1714 de
Mora, 1739 da Belgrad ve Bati Eflak’in tekrar kurtarilmasi ile biiylik rahatsizlik
uyandiran toprak kayiplarmin bir kismi telafi edilmis, hem de iilke i¢i emniyet

saglanmaya calisiimistir.®

Sultan III. Ahmet’in Avusturya ile imzalanan Pasarof¢a Anlasmasi (1718) sonrasi sanat
ve sosyal hayata ciddi yansimalar1 olan “Lale Devri” de 1730 yilindaki Patrona Halil

Isyan ile sona ermistir.°

Osmanli Devleti XVIII. ylizyilda biitiin ¢abalara ragmen artik durdurulmasi imkansiz
hale gelen “Gerileme Dénemi’ne sahitlik etmektedir. Bu asirda devlet adeta Iran,
Venedik ve Rusya’nin askeri, siyasi ve iktisadi ablukasi icerisinde kalmistir. Ayrica
Karlofca Anlagmasi ile kaybedilen topraklarin vergi gelirlerinden yoksun kalinmasi giin

gectikce iktisadi acidan zaten zor durumda olan devlet biitgesinin daha da zora

5 Kunt ve dgr., Tiirkiye Tarihi, 3: 45.

 Mehmet Oz, “Osmanlilar” DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33: 532-538.

7 ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 4/1: 225.
8 Uzuncarsil, Osmanl: Tarihi, 4/1: 315.

9 Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, 4/1: 166-167.



girmesine sebep olmaktadir. Oyle ki I. Mahmut déneminde yasanan maddi sikintilar
icin alinan tedbirler arasinda, saraydaki degerli glimiislerin ve kiitiiphanedeki kitaplarin
bile satilmasi1 s6z konusu olmustur. Asir genel itibari ile sikintili olmakla birlikte, acilan
Hatayi isimli kumas fabrikasi ve imar calismalar1 Imparatorluk geleneginin ne kadar

derin oldugunu da gostermektedir.*
1.1.1.2. XVIL. ve XVIIIL. Asirda Osmanh Devleti’nde ilmi Durumu

Biitiin olumsuzluklara ragmen XVII. asrin son ¢eyregi ve XVIII. asrin ilk dénemleri,
Osmanlt Devleti’nde genis fikri diisiincelerin yayginlasmaya ve yeni ilmi egilimlerin
gelismeye basladigr donem olmustur. Bu donemde terciime calismalarina hiz verilmis
bircok kiymetli eser Tiirkceye kazandirilmistir. Bunlar arasinda Antepli Bedrettin
Mahmud’un (6. 855/1451) Ikdii’l-ciimdn fi tarih-i ehli’z-zamdn ile Hondmir’in (.
942/1535) Habibii’s-siyer adli eseri ve Ismail Belig’in Giildeste-i Riyaz-1 Irfan
bulunmaktadir.!* Matbaa 1727 yilinda Ibrahim Miiteferrika’nin (6. 1158/1744) 1srarh
gayretleri ile Avrupa’dan 370 y1l sonra Osmanli’da kurulmustur. Kurulan matbaada ilk
olarak, cikan yanginlarda sayilar1 azalmis nadide eserlerin basimi gerceklestirilmistir.
[k basilan eser ise Vanli Mehmet b. Mustafa’nin “Vankulu Ligat:” olarak bilinen
“Sthdh-1 Cevheri” adl1 terciime lGgattir. Boylece matbaa ile birlikte ilmi faaliyetlere de
hiz kazandirilmaya c¢alisilmistir. Devlet erkan1 Karlof¢a Antlasmasit ardindan,
Avrupa’nin yiikselis nedenlerini arastirmaya baslamig, bu minvalde Mehmet Celebi iki
yillik sefaret donemindeki izlenimlerini Sefdretndme ve Paris Seydhatndmesi isimli

eserlerinde kaleme almugtir.!2

Bu donemde medreselerin 1slah1 konusunda III. Ahmet ve I. Mahmud’un bizzat
girisimleri olduysa da kendilerinden sonra gelenler tarafindan kararlilikla
stirdiiriilememistir. Oysa bu padisahlar doneminde ilmiyenin islahi i¢in emirler verilmis,

¢ok biiyiik kiitiiphaneler kurulmustur.®®

Hissedilen ac1 gercegi durdurmak i¢in yapilan biitiin ¢aligmalara ragmen XVIL. yy. sonu

ve XVIIIL yy. ortalar1 Osmanl ilmi hayatinda genel bir durgunluk dikkati ¢ekmektedir.

10 Uzungarsil, Osmanl Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1995), 4/1: 320-321.

1 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 4/1: 152-154.

12 Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2004), 49.
18 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 4/2: 490.



Verilen eserler kemiyyet acisindan parlak olmakla birlikte ¢ocuk mollazadelerin bilgisiz

ve haksiz makamlara yiikselisleri, verilen eserlerin keyfiyetine yansimistir.#

Osmanli Devleti’nin XVIII. yy. sonlarma dogru III. Selim ile birlikte yogun reform
faaliyetlerine sahit oldugu gozlenmektedir. III. Selim, memleketin sadece iktisadi
sorunlarina dair c¢alismalarla kalmayip ilmiye smifi ve medreselerin de diizeni
konusunda girisimlerde bulunmustur. Tahta ¢iktiktan on bir giin sonra okuttugu 1slahat
lahiyas1 ve kararli durusu neticesinde seyhiilislamlar da tedbirler almak geregi

duymuslardir.?®

Nitekim bu donemde, matematik alaninda birtakim c¢alismalar yapilmistir. Bunlar
arasinda logaritma cetvelinin ilk kez Halifezdde Ismail Efendi tarafindan Tiirkceye
cevrilmesi, Ismail Gelenbevi'nin “Hisdbu I-Kiisir” ile “Adld-i Miisellesat” adl1 eseri
sayllmaktadir. Ayrica Tip ve Astronomi alaninda da III. Mustafa’nin, Erzurumlu
Ibrahim Hakki'nin “4’mal-i Felekiyye” ve oglu Ismail Fehmi Efendi’nin “Mi ydr-i

Evkar® adli calismalari®

ile Ayash Sifai’nin yenidogan ¢ocuklarin beslenme ve
tedavileri konusundaki ¢alismalari ve Omer Sifaii’nin “Minhacu’s-Sifal” adli eseri

dikkat cekmektedir.!’

Dini Ilimler sahasinda da istenen 6lgiide olmasa da birtakim ¢alismalar yapilmigtir.!8
Yapilan bu c¢alismalardan 6zellikle tefsir sahasindaki faaliyetler Yeni Tiirkiye’de pek
fazla giin yiizline ¢ikarilamamistir. Bu biiyiik eksiklik son zamanlarda fark edilip yeni
calismalar yapilarak Osmanl tefsir kiiltiirli arastirilmaktadir. Yapilan ¢alismalara gore
XVIIIL. asirda Osmanlida tefsir ve Kur’an ilimlerine dair toplam 198 eserin kaleme
alindigim1 goérmekteyiz. Bunlarin 135 tanesi tefsir alaninda, 8 tanesi ulimu’l-Kur’an
alaninda 53’1 ise kiraata dair yazilan eserlerdir. Tefsir alanindaki ¢alismalar genellikle
tek ayet lizerine veya tek sire tizerine yazilan tefsir risaleleri seklinde olmustur. En g¢ok
Besmele ve Ayete’l kiirsi ile Fatiha, Bakara, Y@suf, Enbiya, Yasin, Zilzal ve Ihlas
srelerinin tefsiri yapilmistir. Bunlarin yani sira o6zellikle Kadi Beyzavi’nin (6.

685/1286) Envdru't-Tenzil’i ve Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kessdf't Osmanli

14 Uzungarsilt, Osmanh Tarihi, 3/2: 490; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 52.

15 Uzungarsili, [lmiye Teskilati (Ankara: TTK Yayinlari, 2014), 255-266.

16 Kunt vd., Tiirkiye Tarihi, 308-309.

17 A. Adnan Adwvar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, 4. Baski (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 176.

18 Bkz. Zeytinburnu Belediyesinin kiiltiir yayinlar arasinda ¢ikan XVI. Yiizyil Sahn-1 Seman'dan
Dariilfiinun'a Osmanli'da Ilim ve Fikir Diinyasi ile XVIII. Yiizyil Sahn-1 Seman'dan Dariilfiinun'a
Osmanli'da Ilim ve Fikir Diinyast I-1l adl1 aragtirma yazilar1 déneme ait giincel bilgiler icermektedir.
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toplumunda oldukga ragbet gormiis, lizerlerine hasiye ve serh galismalart yapilmustir.
135 eserin 47 tanesi hasiye-serh calismasidir.’® Verilen tefsir eserlerinin de genelinin

isari diisiince gelenegini temsil ettigi de goriilmektedir.?°

Gilinlimilize ulasan eserlere bakildiginda kurulusundan itibaren Osmanli Devleti’nde
gerek halk arasinda gerekse ilmiye simifinda tasavvufi diisiincenin agirliginin
hissedildigi “stfi bir toplum”, “stfi bir devlet” 6zelligini gérmekteyiz. Simdi XVIL. ve
XVIII. yy. Osmanl Devleti’ndeki tasavvufi hayatt gorelim:

1.1.1.3. XVIL ve XVIIIL. Asirlarda Osmanh Devleti’nde Tasavvufi Hayat

Tasavvuf, “Islimin zahir ve batin hiikiimleri ¢ercevesinde yasanan manevi ve derini
hayat tarzidir”.?! Insanm i¢ diinyasim1 Islomin &ngdrdiigii ahlak anlayis1 ile tezkiye

ederek bu hali bir yasam felsefesi haline getirmesidir.??

Tasavvuf yasanan bir hal olmas1 hasebiyle her bir stfi tarafindan farkli tanimlanmistir.
Netice itibari ile tasavvuf, kdmil Miisliimanin ruh hayati, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

“{isve-i hasene” seklindeki 6rnekliginin miiesseselesmis seklidir.?®

Tasavvuf, kurulusundan itibaren Osmanli sosyal tarihinde ¢ok Onemli yer teskil
etmektedir. Zira Osmanli toplumunda tasavvuf, devletin en iist kademesinden en alt
kademeye varincaya kadar her kesiminde etkilerini hissettirmistir. Stfiler hiikiimdar ve
devlet yetkililerine nasihat etmeyi bir gorev bilmekteydiler. Nireddinzade’ye (0.
981/1574) gore “bir sultana nasihat ederek dogru yolu gdstermek bin miiridi irsad
etmekten evladir”. Sultanlarin da kahir ekserisi seyhlerin nasihatlarina itibar ederler,
onlara irsad faaliyetlerinde maddi ve manevi destek olurlardi. Hatta bazi konularda
danismanlik, saray imamligi, vaizlik ve huzur derslerine istirakleri konularinda ricada

bulunurlardi. %4

XVIL yiizyillda Osmanli’da, Kadizadeliler ile Halvetiler arasinda yasanan tartigsmalar ve

tatsizliklara ragmen tekke-medrese iliskisi genel itibari ile olumlu bir sekilde

19 Murat Saritas, ve dgr., “18. Yiizyil Osmanli Merkez Topraklarinda Ser ‘i Ilimler: Istatistiki Bir Inceleme
», Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiinin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler XVIII. Yiizyl (Istanbul: 2017), 25.

20 Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 23.

21 Resat Ongoren, “Tasavvuf” DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 119.

22 Curcani, es Serif Ali b. Muhammed, “Tasavvuf” et-Ta rifit, Matbaai Ahmet Kamil, Istanbul 1324, 59.
2 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, 10. Baski (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 17.
24 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Siifiligine Bakislar, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 95-96.
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gelismistir. Tekkelerin sayis1 biiyiik bir hizla artnms, Kadiriye Tarikat1 Istanbul’a bu
yiizyilda girmistir. Postniginlik vazifesini yiirliten mesayihinin ekseriyetinin, medrese
tahsilli kisiler olmasi, miiderrislik, hatta kadilik ve seyhiilisliamlik makamindakilerin bir
kisminin bir tarikata intisabli olmalari, tasavvufun agik etkilerindendir. Tekkede irsat
vazifesini icra eden seyh efendilerin bir kismi, vaaz ve nasihatlarla toplumu irsat
faaliyetlerinin yani sira, edebiyat, hat sanati, masiki gibi ilmi ve sanatsal eserlerin
telifiyle de ilgilenmisler, bu alanlarda biiyiik gelisme saglanmistir.?® Bu eserlerin
igerisinde tefsirlerin sayica daha fazla oldugu sdylenebilir. Bu tefsirlerin bir kismi bizzat
mielliflerce yazilmak sretiyle bir kismi ise cami veya tekkelerde yapilan ayet odakli

vaaz ve sohbetlerin yaziya gecirilmesi ile meydana gelmistir.

XVIIL. asirda da Osmanlt Devleti’'nde toplumun sekillenmesinde tasavvuf ayni sekilde
onemini muhafaza etmistir. Seyhler tekkelerde halkin manevi egitiminin yani sira
ihtiyact olanlar i¢in asevi, hastane, kiitiiphane ve barnma islevinin saglanmasi

hususunda yardime1 olmuslardir.

Farkli tarikat mensubu seyhlerin aralarindaki miinasebetin genel itibari ile sevgi ve
saygl esast iizerine kurulu oldugunu gérmekteyiz. Bunun en iyi 6rnegini de Seyh Galip
ile Esrar Dede gostermislerdir. Ayrica miiridlerinin farkl istidatlarini fark eden ileri
goriislii seyhlerin hi¢ tereddiit etmeden baska seyh efendilerin egitimine yolladiklar: da
miisahede edilmektedir. Ancak zaman zaman vakif gelirlerinin kullanimi ile postnislik

meselelerinde bazi anlasmazliklar da aralarinda séz konusu olmustur.?®

Bu donemde tasavvufa meyledenlerin goniil diinyalarinin tesekkiiliinde 6nemli yer tutan
tarikatlar, Halvetilik, Naksibendilik, Mevlevilik, Kadirilik, Celvetilik, Bektasilik,
Bayramillik, Sadilik, Rifailik ve Bedeviliktir. Biz bu calismada Seyh Yakub Afvi

Efendi’nin mensubu oldugu Celvetilik Tarikati hakkinda bilgi vermekle iktifa edecegiz.

25 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 2. Baski (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi
Yayinlari, 2007), 26.
% Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 621-623.
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1.1.1.3.1. Celvetilik

Liigatte “gidilen yol, i¢inde bulunulan hal ve durum”?’

anlamlaria gelen tarikat;
tasavvuf 1stilahinda ise “ahiret hayatin1 kazanmak i¢in diinya ile olan gereksiz iliskiyi
kesmek rihi ve nefsi kuvvetler karsisinda kisinin kendini disipline edebilmesi icin

cesitli metodlari bulunan husisi miiesseselere” denmektedir.?

XVIIIL. ylizyil tarikatlarindan olan celvetiyye, tasavvuf  kiiltiiriinde baslangicta bir

A%

mesrep ve makam ifade eden “>s/cela” ve “ss/celeve” kelimelerinden tiiremis olup

“yerini, yurdunu terketmek” manasina geldigi gibi “pasli olan ayna ve kili¢ gibi seyleri

parlatmak” gibi anlamlar da ifade eder.?®

Tasavvuf 1stilahinda, celvet, “tarikat ehlinin benliginden armarak Allah Teald’ nin
sifatlar1 ile bezenmis olarak halvetten ¢ikip fena-filldh makdminda insanlar arasina

k”30

karigip, hizmet ehli olma anlamna gelen bir terimdir.

“Her sey zitt1 ile kaimdir” esasi iizerinden hareket edersek; halvet ve celvet kelimeleri
birbirine zit iki tasavvufi terim oldugunu belirtebiliriz. SOyle ki, salikin belirli
mertebeye ulagmasi ve bazi vasiflarla bezenebilmesi icin diinyevi islerden kendisini
tamamen inzivaya cekmesi halvet, bu hale eristikten sonra halk arasinda irsad
faaliyetlerine devam etmesi ise celvettir.3! Celvet “Bd heme ve bi heme = Herkesle

beraber, buna ragmen yalniz” olmaktir.2

Celvetillik tarikatini tesis eden ilk pirin kim oldugu hususunda goriis ayrilig
bulunmakla birlikte bu tarikatin Aziz Mahmut Hiidayi (6. 1038/1628) tarafindan
kuruldugunu, tarikat silsilesinin Hac1 Bayram-1 Veli’ye (6. 833/1429) kadar ulastigi

21 Asim Efendi, “Tarikat” Terciimetii Kamiisii'I-muhit, yy. haz. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi, 2014) 2: 8; Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozligii
(istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 338.

2 Y1lmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 143.

29 Asim Efendi, “Celvet”, Terciimetii Kamiisii'I-muhit, 3: 785.

% Uudag, Tasavvuf Terimler Sozligii, 86.

3! Siileyman Uludag “Celvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1993), 7: 273.

%2 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul MUIFAV Yayinlari, 2001), 426.
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kabul edilmektedir.>® Aym zamanda Celveti tarikati silsilesinde Halvetilik, Safevilik ve

Bayramiligin birlestigi iddia edilmektedir.>*

Tarikatler yapilar1 geregi bir kismi hafi zikri, bir kismi da cehri zikri seyr u siltkleri
icin esas almiglardir. Silsileleri Hz. Ali (r.a) tarikiyle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasanlar
cehri zikri, Hz. Ebu Bekir (r.a.) tarikiyle ulasanlar hafi zikri, tarikatlar1 icin

benimsemislerdir.*®

Celvetiyye tarikatinin esasini ise cehri olarak yapilan tevhid zikri ve manevi miicahede
teskil eder. Bu yolla tezkiye, tasfiye ve tecliyenin saglanmasi amaclanmaktadir.
"Tezkiye" kisinin diinyaya karsi olan muhabbetini terkederek nefsi Allah’tan bagka
islerle ugragsmaktan korumak; "tasfiye", kalbi her tiirlii kirden temizleyerek Rabbin
nazargahi héline getirmektir. "Tecliye" ise, zat-1 [lahi'nin siifinin sahsma olan zuhfiru
demektir. Bagka bir ifade ile, seyr u siilik ehlinin bu alemdeki her seyi Allah Teala nin

yansimasi olarak gormesidir.%

ifa edilen ibadet ve zikrin gayesi ise, insanin AllahTeala’nin kulu oldugunu fark ederek,

O’nun rizasina erigsmek i¢in kalbi ve nefsi olgunluga erismektir.

Celvetiyye tarikatinda zikir halinde dizler iistiine kalkilir salik yari-kiyam vaziyetinde
durarak zikrini icra eder. Bu vaziyette yapilan zikre "nisf-1 kiyam" bagka bir ifade ile
"mzir kiyami" denilir.®’ Salike tevdi edilen “tevhid zikri” ve “esmd zikri’leri
bulunmaktadir. Bunlardan tevhid zikrinden maksat, nefs ve seytana karsi miicadele
ederken Allah’a (c.c.) yaklasarak marifetullahin ger¢eklesmesidir. Aziz Mahmud
Hidayi tevhid zikri hususunda “tevhid zikri ile birlikte kalbin yaginin eridigini,
kararmis nefsin nura, nefsin kotii ahlakininin da 6viilen bir ahlaka doniistiiglinii boylece

kalbin tertemiz olabildigini” agiklamaktadir.®®

Celvetiyye'de seyr u siilikiin bedende dort mertebesi vardir: Tabiat, nefs, rih ve sirr.
Kisi Tabiat mertebesinde azami derecede insani ihtiyaglardan olan yeme, igme ve cinsi

miinasebetten tarikatin esas1 miicdhede yoluyla uzaklagmaya c¢alisir. Nefs mertebesinde

38 H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celveyiye Tarikat: (Istanbul: Ertkam Yayinlari, 1982), 151;
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 426.

3 Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 427.

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,166.

% Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 184.

3" Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 222.

38 Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 189.
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yine miicahede yoluyla nefis kaynakli her tiirlii kotii huy ve aligkanliklarmi terketme
gayretine girer ki, nefs, iyice 1slah edilip artik kontrol altina alinabilsin. Bundan sonra

salik 6nce rih sonra sirr mertebelerine vasil olacaktir.3®

Salik, ruh mertebesinde rithu ile baglanti kurmaya baglar. Burada ilm-i lediin sirlarina
muttali olan salik Allah tarafindan "kesf" ile miikafatlandirilir. Oysa daha 6nceki tabiat
ve nefs mertebelerinde, kesf hali salikte temayiiz etmemistir. Artik rih mertebesi ile
beraber marifet ve ilahi agka vasil olan salik, sirr mertebesine yiikselir. Bu mertebe,
mahv fena ve tecelliyatin zuhir ettigi makamdir. Bylece anasir-1 erbaa®® tamamlanmus
olur. Seyr u siilikiinii tamamlayan salik hilafete chil hale gelerek miirsidi tarafindan

uygun goriilen yerlere génderilmek iizere halife tayin edilmekteydi.*

Insanlar sikintilarinda uzaklasip huzur bulmak ve manevi alanda terakki etmek igin
tekkelere ragbet gostermekteydiler. Nitekim XVIIL. yiizyilda Aziz Mahmud Hiidayi ile
Istanbul’da gerek devlet erkanmin gerekse halkin en ¢ok tevecciihiinii kazanan
Celvetiyye tarikatinin, Balkanlar ve Bursa’da da yaygin faaliyetler gosteren tekkeleri
mevcuttu. Balkanlarda mesayih olarak Filibeli Ismail Efendi, Sacli Ibrahim Efendi ve
Atpazarl Osman Efendi emr-i bi’l ma’ruf, nehy-i ani’l miinker vazifelerini icra

etmekteydiler.*?

Dért ayr1 kolu bulunan Celvetiyye Tarikatinin Bursa’da; Hakkiyye kolu Bursali Ismail
Hakki, Istanbul’da; Selamiyye kolu Seldmi Ali Efendi, Fenaiyye kolu Kiitahyali Ali
Fenai Efendi, Hasimiyye kolu ise M. Hasim Baba mesayihliginda halkin irsad edilmesi

faaliyetlerinde fevkalade miithim vazife iistlenmistir.*3

Tarikatin Istanbul’daki merkez tekkesi, Uskiidar semtinde Aziz Mahmud Hiidai'nin
tiirbesinin de bulundugu asitanedir. Seyh Yakub Afvi de onbesinci postnisin olarak

burada bulunmustur.

% Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 196.

40 Bkz., H. Bekir Karliga, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 3: 148-151: Anasir-1 erbaa: yeni bir
madde teskil etmek iizere eski seklini birakip bozulan unsurlar dort tanedir. Bunlar, toprak, su, hava ve
atestir.

4 Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 220.

42 Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, 235.

4 Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 441-491.
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1.1.2. Hayati

Miiellifimiz Seyh Yakub Afvi’nin hayatina dair kaynaklarda yaptigimiz taramalarda
sinirli miktarda bilgiye ulasabildik. Ramazan Muslu'nun “Osmanli Toplumunda
Tasavvuf “adli eserinde, miiellifin intisabli bulundugu Celvetiyye Tarikati ile ilgili
bilgilerin yaninda Afvi’nin hayati ve eserlerinden de bahsedilmektedir. Ayrica Ahmet
Atesylirek’in Yakub Afvi ve eserleri hakkinda basilmamis yliksek lisans tezi de konu ile

ilgili yapilan ¢aligmalar arasindadir.

Tam ad1 Seyh Yakub (Afvi) b. Seyh Mustafa Fenai el-Amasi (el Uskiidari) er-Rimi el-
Hanefi el-Celveti’dir.** Afvi’nin babas1 Selami seyhlerinden Fenayi Mustafa Efendi (6.
1115/1703-03)’dir. Mustafa Efendi tasavvuf ile ilgilenmedigi yillarda Yenigeri
Ocaginda yirminci boliikte ilk olarak karakolluk¢u, daha sonra as¢1, kilerci ve odabasi
gorevlerinde bulunmustur. Odabasilik yaptigi icin  “Odabast  Seyhi” olarak
taninmaktadir. Abid, zahid bir sair miirsittir.*® Uskiidarli Seyh Selami Ali Efendi (6.
1104/1692) tarafindan kendisine irsad izni verildikten sonra Yahya Efendi Tiirbesi
yakinlarinda bir tekke bina edip halifelik gorevini ifa etmistir.*® “Sir-i Huda”*’
terkibinin isaretine gore 1115/1703 yilinda vefat etmis ve yaptirdigi caminin haziresine
gomillmistir. Yakub Afvi’nin annesi Seyh Yahya Efendi’nin kizi Emetullah

hanimdir.*®

“Damat” ve “Uzvi” lakablari*® ile tanmnan Seyh Afvi Efendi, Istanbul Topkapi’da
diinyaya gelmistir. Celveti Tarikat1, Hiiddyi Asitinesi postnislerinden olmas1 hasebiyle
“Celveti”, tarikatinin Selamiyye kolundan olmasi dolayisiyla da “es-Selamiyye”
lakabiyla tanmmaktadir. Ayrica cuma giinleri Istanbul camilerinde verdigi vaazlarda

duygulanip aglamasindan dolay1 “Afvi” adiyla iin yapmistir.>°

4 Yakub Afvi, Neticetii 't-Tefasir fi Siireti Yiisuf, Kopriilii Yazma Eser Ktp., Hafiz Ahmed Pasa No. 19,
vr. 132a, Istanbul; ishak Dogan, Osmanli Miifessirleri, (Istanbu: iz yayimcilik, 2011), 222.

4 Mehmet Tahir Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1. 201; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (XVII.
Yiizynl), 475.

6 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Siilleymaniye Ktp. Yazma Bagislar nr. 2307-2309, 11, 20.

47 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 140.

48 Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 475.

4 Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 475.

50 Dogan, Osmanl: Miifessirleri, 222.
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Afvi Efendi, 1149/1736 yilinda Istanbul’da ahirete irtihal etmis ve inAdiye’de Karaca
Ahmet mezarliginda validesinin yanma defnedilmistir. Miiellifimizin 15661 numarali

kabir sahidesinde su kitabe bulunmaktadir:

Celveti Mahmud Efendi’ye halife idi bu

Lezzet-i diinydda kat ‘d eylemezdi darzii

Giceler kaim, giinii savm tizre ge¢di nice yil

Hak budur kim rdh-1 takvada iderdi ciist ii ci
Miirt-i rithu Cennet-i firdevs i¢inde ola sad

Sebz-i bag-1 giilsen-i Adn ide ddim sii-be-si

Bir elif kamet gidiib fevtinde tarihin didi

Kutb-i Hak Ya ‘kib Efendi bezm [?] itdi Hakk’a Hi/
Sene 1149 fi Ramazan.>*

1.1.3. Seyh Yakub Afvi’nin ilmi Kisiligi ve Eserleri

Bu boéliimde, Yakub Afvi’nin ilmi sahsiyeti ile onun fikir diinyasini yansitan kiymetli

eserleri hakkinda kisa bilgiler verilecektir.
1.1.3.1. Tlmi Kisiligi

Hanefi miiellifi oldugu i¢in kendisine “el-Hanefi”? denilen Afvi, ilk ilmi tahsilini
Celveti seyhlerinden olan babasi ve zamanimin alimlerinden biiyiik bir titizlikle aldig:
bilinmektedir. Miiellifimiz, Bilecikli Hiidai Tekkesi Seyhi Osman Efendi ile tanistiktan
sonra tarikata girmis ve tasavvuf yolunda manevi terbiye almistir. Daha sonra Uskiidar
Yeni Valide Sultan Camii ve Seyhzade Camilerinde vaaz ve nasihatlerle halki irsad

etmeye bir siire devam etmis, ardindan Uskiidar semtindeki dergihinda hizmetini

*!Adalet Cakir, “Bir Hiidayi Sarihi Olarak Yakib Afvi Efendi ve Lem‘a-i Ntiraniyyesi,” Istanbul
Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, (2016): 45-114.
52 Omer Riza Kehhale, Mu 'cemii’l miiellifin (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts. yay.), 4: 252.
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siirdiirmiistiir. Seyhinin vefat: ile de Hiidayi Asitdnesi‘nde onbesinci postnisin olarak

vazife almistir.>

Sufi Yakub Afvi’nin eserlerine bakildiginda fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf alaninda iyi
bir egitim aldigini, 6zellikle tefsir risalesinde yararlandigi kaynaklar g6z Oniine

alindiginda, iyi derecede Arapga’ya vakif oldugunu sdyleyebiliriz.

Netice itibariyle Vaiz Yakub Afvi, imkanlar1 6l¢iisiinde ilmi tahsilini tamamlamais,
toplumun sahih bilgiye ulasmasi adina hizmet icerikli vaaz ve irsad faaliyetlerinde

bulunmus ve kiymetli eserler kaleme almistir.
1.1.3.2. Eserleri
1.1.3.2.1. Tefsire Dair Eseri

1- Neticetii 't-Tefdsir fi Suret-i Yisuf miellilifin en iy1 korunmus eseridir. Eser hakkinda

genis agiklama daha sonra yapilacaktir.
1.1.3.2.2. Fikha Dair Eseri

2- Hiilasatii’l-beyan fi mezhebi’n-Nu’mdn Afvi’nin Ebl Hanife’nin menkibeleri ve

mezhebinin baz1 fikhi gériislerine yer verdigi eserdir. Dili Arapcadir™,

3- el-Mefatih Begavi’nin (6. 516/1122) Hadis Tarihinde énemli yere sahip Mesdbihu ’s-

siinne adl1 eseri iizerine yazdig serhtir. Arapgadir.>®
1.1.3.2.3. Tasavvufa Dair Eserleri

4- el-Vesiletii’l-uzma li Hazreti’n-Nebiyyi’l-Miictebd® Rastlullah (s.a.s.) Efendimizin
hayatina ait bilgilerin aktarildig1 ve Peygambere salavat getirmenin 6neminin anlatildigi

eserdir. Arapgadir.®’

5 Hiiseyin Ayvansaryi, Mecmud-i tevérih, haz. F. C. Derin-Vahid Cabuk (Istanbul 1985), II: 200;
Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1974), 248; Ishak Dogan, Osmanli
Miiellifleri (istanbul: iz Yaymcilik, 2011), 222.

% Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1: 202; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 4: 252; Hac1 Selim Aga Ktp,
Hudayi, nr. 392.

%5 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 202,

% Siileymaniye Ktp., Siileymaniye, 746.

5" Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 202;
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5- el-Hakkatii ale t-tecelliyar®® Abdiilgani b. Ismail Nablusi’nin (6. 1143/1731) Aziz
Mahmut Hiidayi Hazretlerinin Tecelliydt’t tzerine yazdigi Lem an-iil-berk-in-necdi
serh-u tecelliyat-t Mahmud Efendi adli eserinin mukaddimesine miiellifin yaptigi
zeyllerdir. Bu eserin Selimaga Kiitliphanesi Hiidail koleksiyonuna ait katalogda kayith
Lem'a-i Nuraniye fi Serhi Kelimat-1 Hiidaiye ile ayni eser oldugu diisiiniilmektedir.
Bursali Mehmet Tahir de Afvi’nin zikredilen eserinin Hiiddyi Asitanesi kiitiiphanesinde

oldugunu dogrulamaktadir. Osmanlicadir.*

60

6- Hediyyetii’s-salikin®® Miiellif, mensubu oldugu Celveti tarikat1 hakkinda genis

aciklamalarda bulunup, ustl ve adabini sistematik sekilde anlattig1 eserdir. Arapca ve

Osmanlica niishalar1 vardir.%!
1.1.3.2.4. Serh Calismasi

7- Lem’a-i Nuraniyye fi-Serh-i Kelimat-Hiiddiyye Muellifin Neticetii't-tefdsir fi siret-i

Yiisuf’tan sonraki zamaninin en ¢ok itibar goriip korunan eseridir.

Ug béliimden miitesekkil bir eserdir. Birinci boliimde Allah Tedld’nin (c.c.) insani
“bilinmeyi murad” ettigi icin yarattigim aciklamaktadir. Ikinci béliimde ise varlik-alem

tasavvuru iizerinde durur. Ugiincii bliim serh boliimiidiir, Azizi Mahmud Hiid4yi’nin;
“Ezelden ask ile biz yane geldik
Muhabbet sem ‘ine pervine geldik “ ile baslayan gazel-ilahisini serh etmistir.®2

Yukarida zikredilen eserlerin disinda Hediyyetii’I-ihvan fi 't- tasavvuf, 8 adli eserden de

sOz edilmektedir.
1.1.3.2.5. Vaazlan

8- Hediyyetii'l-vii’dz fi nehci’l-itti‘az** Seyh Efendi, vaizlere kendisinden bir hediye

olmasmi disiindiigii i¢in kitaba bu adi verdigi belirtmektedir. Eseri, Hiidayi

% Hac1 Selim Aga Ktp, Hiidayi, nr. 392.

% Bursal1, Osmanli Miiellifleri, 1: 202;

% Haci Selim Aga Ktp, Hiidayi, nr. 392.

61 Kehhale, Mu 'cemii’l-miiellifin IV, 252; Mahmut Yiicer, “Seyh Yakib Afvi Efendi ve Mehmed
Sehabeddin Efendi’ye Gére Celveti Erkani”, Uskiidar Sempozyumu I1I: Aziz Mahmud Hiiddyi
Uluslararas: Sempozyum Bildirileri, 20-22 Mayis 2005, 2:, 279-310.

62 Cakir, 63-64.

83 Kehhale, Mu 'cemii’l-miiellifin, 4: 252; Dogan, Osmanli Miifessirleri, 223.

6 Hac1 Selim Aga Ktp, Hiidayi, nr. 336, 623.
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Tekkesi’nde vaizlik gorevini 1fa ettigi yillarda muteber hadis ve tefsir eserlerinden
istifade ederek yazmistir. Yazma niishas1 H. Selimaga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi

koleksiyonundadir. Arapgadir.®
- Tuhfetii’l-vu ‘Gz fi nehci’l-ittiaz®® Ogiitler igerir.

10- Kenzii'l-vaizin® Miiellifin gesitli kiirsiilerde verdigi vaaz ve nasihatlarinin bir araya
toplandig1 diger bir kitabidir. Eserde kullanilan kaynaklarin sayisi dikkati calip bir
sekilde fazladir. Seyh Alaaddin Efendi (6. 1165/1752)% tarafindan miiellif niishasindan
cogaltilarak Nasthi dergdhinda egitim amacli uzun yillar istifade edilmistir.

Arapcadir.®
1.1.3.2.6. Siirleri

11- Divange ve Bir Na’t Bu eserlerin miellifin yazdigr beyitleri igerdigi

sdylenmektedir. Osmanlicadir.”

8 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 202; Carl Brockelmann, Islam Milletleri ve Devietleri Tarihi, gev. Nes’et
Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1954), 2: 663; Kehhale, Mu cemii’l-
miiellifin: 4: 252; Afvi, Yakub Hediyyetii'I-vii‘az, H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi 336, vr. la-b, Istanbul.
% Bazi1 kaynaklarda ayn bir eser olarak adi gegmekle birlikte “Hediyyetii’l-vii’az f1 nehci’l-itti ‘4z” ad ile
de taninan eserinin diger bilenen adidir. bk. Hac1 Selim Aga Ktp, Hiidayi, nr. 336, 623.

87 Hac1 Selim Aga Ktp, Hiidayi, nr. 392.

68 Uskiidar Nastihi dergahi postnislerinden.

89 Kehhale, Mu 'cemii’l-miiellifin, 4: 252.

0 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 202.
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BOLUM 2: NETICETU’T- TEFASIR Fi SURETI YOSUF

2.1. Neticetii’t-Tefasir fi Siret-i Yisuf’un Yazilma Sebebi

Yakub Afvi tefsirinin mukaddimesine hamdele ve salvele ile giris yaptiktan sonra,
Yisuf stiresinin kissasalarin en giizelini ve en biyiigiinli icerdigini belirterek giris

yapmigtir.

Miifessirimiz yine mukaddimede, bu kiymetli calismayr Allah Teédla’nin arasat giinii
kendisi i¢in bir hazine yapmasi dilegini belirterek, bu amacla gilivenilir buldugu tefsir
alimlerinden istifade ettigini ve baz1 niiktelerle birlikte isaretlere degindigini

belirtmistir.”
2.2. Neticetii’t-Tefasir fi Siiret-i Yiisuf’un Kaynaklar

Hz. Peygamber (s.a.s.) ile baslayan tefsir geleneginin Osmanli donemindeki seyrini
gbzlemledigimizde iki ana kaynak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunlarin ilki, beyani bilgi
digeri ise irfani bilgidir.”?> Yakub Afvi Efendi’nin kaleme aldig1 eserde Osmanlidaki
beyani bilgi kaynaklarinin temel tefsir kaynaklarindan istifade ettigini gérmekteyiz.
Afvi’nin eserinin son kisminda adlarini zikrettigi kaynaklar sunlardir: Ebu’l-Leys’in (0.
373/983) Tefsiru’l-Uyiin’u, Necmeddin Nesefi’nin (6. 537/1142) et-Teysir fi't-Tefsir'i,
Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kegsdf’1, ve Mahmiid b. Ebii’l-Hasan Nisabiri’nin (6.
553/1158) Icdzii’l-Beydn an Me ‘ani’l-Kur’'dn’1, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) et-
Tefsirii’l-Kebir’i, Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envdru't-Tenzil’inden alintilar ve atiflar

yapilmistir.”

Afvi’nin tefsir risalesinde iktibas yaparken sadece miiellif ismini verip, kitaplarin
isimlerinden bahsetmedigi ya da kitap ismini verip, miellif ismini vermedigi kisimlar
da bulunmaktadir. Bunlar; Matiiridi’nin (6. 333/944) Te vilitii’I-Kur 'an, Begavi’nin (6.
516/1122) Medlimii't-Tenzil, Eba Hayyan el-Endeliisi’nin (6. 745/1344) el-Bahrii’l-
Muhit ve Suyati’nin (6. 911/1505) Liibabii 'n-nukiil fi Esbdbi’n-niiziil, Seyhzade
Muhyiddin Kocevi'nin (6. 950/1543) Hdasiye ala Envari't-tenzil ve Ebiissutid Efendi’nin
(6. 982/1574) Irsadii’I-Akli’s-Selim adl1 eseridir.

ALV, Net{cetii ‘t-Tefasir, 1.
2 Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Miras: (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 19.
8 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 113.
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Yine miiellifin eserinde kitap ismini vermeden faydalandigini siklikla zikrettigi,
zamanmn irfini bilgi kaynaklari olarak; Ibn Sirin (6. 110/728), Siifyan-1 Servi (.
150/767), ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Ebi
Yezid Bestami (8. 234/848), Ciineydi Bagdadi (6. 297/909), Ibn Ata (6. 309/922179)
Eb Ali Dekkak (6. 405/1015), ardindan Ibn Arabi (6. 638/1240), ve Zinniin-1 Misri’yi
(6. 1105/1694) sayabiliriz.

2.3. Eser ve Miiellifi Hakkinda Yapilan Calismalar

Yakub Afvi ve eseri Neticetii’'t-Tefasir hakkinda pek fazla olmamakla birlikte
Tiirkiye’de yapilan akademik ¢alismalarda, yiiksek lisans diizeyinde ve makale tarzinda

eserler ortaya konuldugu goériilmektedir.
2.3.1. Tezler

1. Ahmet Atesylrek’in Yakub Afvi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis,

(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Samsun Ondokuz Mayis Universitesi, 2003.

2. Emine Arabact’nin Yakub Afvi ve Tefsir Anlayisi: Neticetii’t Tefdsir fi Sireti Yiisuf
Baglaminda (Yiiksek Lisans Tezi), Karabiik Universitesi, 2018.

2.3.2. Makaleler

1. Adalet Cakir’in “Bir Hiidayi Sarihi olarak Yakib Afvi Efendi ve Lem‘a-i
Naraniyyesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34, (2016), 45-114.

2. Hir Mahmut Yiicer’in “Seyh Yakub Afvi Efendi ve Seyh Mehmed S$ehabeddin
Efendi’ye Gore Celveti Erkan1” Uluslararasi Aziz Mahmud Hiiddyi Sempozyumu
(Istanbul: 2005), 279-311.

2.4. Neticetii’t-Tefasir fi Stret-i Yisuf’un Muhteva ve Tavsifi

Kur’an-1 Kerim, ¢ogunlugu timmi olan bir toplumda sozlii edebiyatin zirve yaptigi
donemde yine Uimmi bir peygambere inzal olmustur. Fakat Allah’in (c.c.) kelam-1
kibar’1 karsisinda biitiin diller susmus O’nun (c.c.) “haydi bir benzerini getirin”"

seklindeki tehaddisine cevap veremez olmuslardi.

" Y{nus, 10/38.
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Nitekim Kur’an-1 Kerim iizerinde yapilan incelemeler, onun o&zelliklerini bir bir
okuyucularin idraklerine sunabilmek i¢in yapilan calismalardir. Miifessirimiz Seyh Afvi
de, Neticetii't-Tefdasir fi Siret-i Yisuf ismini verdigi tefsir risalesinde Allah Teald’nin

“en giizel kissa” olarak nitelendirdigi Yhsuf Stresini tefsir etmistir.

Eserin mevcut olan miiellif hatt1 ile matbG hattt sekil ve muhteva bakimindan
farkliliklar arz etmektedir. Yazma niishada miiellifin ¢ok titiz, 6zenli ve okunmasi ¢ok
rahat nesih bir hat s6z konusu olup siyah ve kirmizi miirekkep kullanilmistir. Eser 132

varaktir,”

Eserin matbl niishalarinda karsilikli sayfalarin orta kisimlarinda ¢ergevelenmis
boliimler vardir. Kitabin sag taraftaki sayfanin orta kisimda Arapga olarak Beyzdvi
Tefsiri’nden alintilar ile ayetler tefsir edilirken karsi sayfada ayni ayetin Ayintabi
Mehmed Efendi’nin (6. 1238 /1823) Tibyan Tefsiri'nden Osmanlica mealine yer
verilmigtir. Sayfalarin kenar kisimlarinda ise Arapca olarak Beyzavi Tefsiri hasiye
yazarlarindan Seyhzade’den (6. 950/1543-1544) ve yukarida eserin kaynaklarinda
belirtilmis olan mubhtelif eserlere atiflar yapildigi goriilmektedir. Elimizde bulunan
matbi niishanin sayfalari arasina yarim sayfa boyutunda varaklar yapistirilmig, bunlara
da ayn1 sayfa numaralar1 verilmistir. Ayrica matbl niishada yazma niishaya baz ilaveler

yapilarak basim yapildig1 goriilmektedir.

Seyh Afvi, Neticetii’t-Tefdsir fi Suret-i Yisuf'u 1133 yilinin muharrem ayimnda

76

tamamlamigtir.® Miiellifin en iyi korunmus eseridir. Yazma ve matbi niishalari

mevcuttur. Ulagabildigimiz kiitiiphane kayitlarindaki niishalar1 sunlardir:

1- Neticetii't-Tefasir fi Sureti Yusuf, Stileymaniye Ktp. Pertevniyal, nr. 93

2- Neticetii't-Tefdsir fi Sureti Yisuf, Sileymaniye Ktp. Tirnovali, nr. 195.

3- Neticetii't-Tefasir fi Stireti Yiisuf, Siileymaniye Ktp. Mehmed Asim Bey, nr. 15.
4- Neticetii't-Tefasir fi Stuireti Yisuf, Siileymaniye Ktp. Fatih, nr. 216.

5- Neticetii't-Tefasir fi Sureti Yusuf, Siileymaniye Ktp. Murad Buhari, nr. 44.

6- Neticetii't-Tefasir fi Sureti Yusuf, Siileymaniye Ktp. Pertevniyal, nr. 92.

S Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 19. .
6 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, Kopriilii Yazma Eser Ktp. Hafiz Ahmed Pasa, vr. 132a, Istanbul.
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7- Neticetii't-Tefasir, Silleymaniye Ktp. Mehmed Efendi, nr. 8.

8- Neticetii't-Tefasir, Silleymaniye Ktp. Atif Efendi Eki, nr. 1329.

9- Tefsiru Sureti Yisuf, Siileymaniye Ktp. Tirnovali, nr. 207.

10- Tefsiru Streti Yisuf, Kopriili, Ktp. Ahmed Pasa, (Miistensih miiellif hatt1) nr. 19/1.
11- Neticetii't-Tefasir fi Sureti Yasuf, Edirne Selimiye Ktp. Selimiye. nr. 3111.

12-Neticetii't-Tefdsir fi Sureti Yiisuf, Stileymaniye Ktp. H. Hayri-Abd.Efendi, nr. 216.
13- Tefsiru Ayet, Siileymaniye Ktp. A. Tekelioglu. nr. 786.

Bunlarin disinda Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi demirbas
00799/003145 numara da bir niishasi, [lmi Arastirmalar Cilehane Dernegi Kiitiiphanesi

demirbas 17599 numarada ve sahis maliki olarak mevcuttur.

2.5.Neticetii’t-Tefasir fi Siret-i Yasuf’un Tefsir Usilii Acisindan Degerlendirilmesi
2.5.1. Rivayet A¢isindan

2.5.1.1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Yiice kitabimiz Kur'an-1 Kerim, alemlerin Rabbi Allah Teala tarafindan,”’ insanlara bir
hidayet ve sifa kaynag olarak inzal olmustur.”® Ayni zamanda Kur'an-1 Kerim, ilk
muhatabr olan Araplarin anlamasi i¢in onlarin dili olan, agik bir Arapca ile
gonderilmistir.”® Nitekim Allah (c.c) tarafindan, “Sonra onu agiklamak yine bize
diiser”®® buyrularak Kur’an’m bir kisim ayetlerinin diger bir kismim tefsir ettigine isaret
edilmistir.8! Allah Teald miicmel durumdaki Ayetleri miibeyyin baska bir ayetle tefsir
ederek, bir yerde mutlak olarak zikrettigi ayeti baska bir yerde belirgin hale getirip, bir

yerdeki genel anlamli Adyeti de bagka bir yerde tahsis ederek sinirlandirdigini

7 Bkz. es-Secde, 32/2; el-Vakia, 56/80.

8 BKz. el-Fussilet, 41/44.

9 Bkz. en-Nahl, 16/104; Suara, 26/195.

8 Bkz. el-Kiyamet, 75/19.

81 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 2011), 126.
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bildirmistir.®? Kisaca, Kur’an-1 Kerim’in, bizzat kendi beyaniyla “Kur'an'm bir kismu,

983

bir kismin1”** agiklamaktadir.

Kur'an'-1 Kerim’in ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’den (s.a.s.) itibaren, Kur’an’in
Kur’an ile tefsiri, biitiin tefsir ¢esitlerinin ilk kaynag: olmustur® Hz. Peygamber (s.a.s.),
bazen bir hilkkmii belirttikten sonra yahut bir nasihatin ardindan veya ashabi igin
liizumlu olan bir hususu beyan ederken, mana bakimindan ilgili oldugunu diisiindiigii

baska bir ayeti de okuyarak zihinlerdeki biitiin sorular1 giderirdi.

Yakub Afvi'nin de eseri Neticetii't-Tefasir'de “Kur'an’1 Kur’an’la tefsir etme” metoduna
sikca basvurdugunu gormekteyiz. Simdi miifessirin bu metodu kullanarak yorumladigi

bazi ayetlere drnekler verelim:

Miifessirimiz, ";&&) A~1gh 4 ol 3z Oah Ll 22 > U/Ey zindan arkadaslarim!

Ayrt ayrt ilahlar m1 daha hayirl yoksa Kahhar olan bir Allah (c.c.) m1?" (Yasuf, 12/39)
ayetinin tefsirine 6nce “Z435 kelimesinin aciklamasini yaparak baslamistir. Bu kelime
ile onlarin inandiklar1 Rablerin kiminin altindan, kiminin giimiis ve demirden yapilmis
oldugunu, bazisinin daha yiice, bazisinin daha asagi kiymette olup hepsinin de zarar ve

fayda vermekten aciz olduklarinin alti1 c¢izdikten sonra kelami agiklamalarda
bulunmustur. Yapmis oldugu agtklamalart Afvi: " &5 & dlszd Gaed 4l 'y\ T g 08
Osanas i J}Qj\/Eger yerde ve gokte Allah’tan (c.c.) baska ilahlar olsaydi, kesinlikle

ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, ars’in Rabbi Allah (c.c.), onlarin

nitelemelerinden uzaktir, yiicedir” (el-Enbiya, 21/22) ayetini aktararak destekledigini

gormekteyiz. Ayrica ayn1 ayet i¢in " ey cd\ ‘wavd \Zl cd\ o das 08 L ;\33 o AR
Oghoay i alll Dl 2 B 4l Yalg/Allah (c.c.), higbir ¢ocuk edinmemistir. O’nunla

birlikte baska higbir ilah yoktur. Oyle olsaydi, her ilah kendi yarattigini alir gotiiriir ve
mutlaka birbirlerine iistiin gelmeye calisirlardi. Gaybi da goriilen alemi de bilen Allah

(c.c.), onlarin yakistirdigi nitelemelerden uzaktir. Onlarin kostuklar1 ortaklardan c¢ok

8 {bn Teymiyye, Serh-u Mukaddime fi Usuli't-Tefsir, serh. Salih bin. Abdullah Aziz (Riyad: Daru'l-
minhac, 2010), 10.

8 Bkz. Had, 11/1; Fussilet, 41/3

8 Muhammed Hiiseyin ez- Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire: Darii'l-hadis, 2005), 1: 27.
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yiicedir” (Mii’minun, 23/91) ayetini de istishad olarak kaydeder.®® Bu sekilde ilahlardan
birinin digerinin tasarruflarina tabi olmasi diisiiniiliirse de bu kez ilkinde acziyetin zuhur
edecegini halbuki ilahlikla birlikte acziyetin olmasimin da muhal olacagimi izah

etmektedir.®®

Eseri inceledigimizde miifessirin zikrettigi dyetlerin bir kisminin oncelikli olarak ayetin

tefsiri ile ilgili olmayip aciklamalar sirasinda zikredilen rivayetler, niikteler veya

kissalarin igindeki konularla baglantili olan ayetler oldugu goriilmektedir. Mesela i

el Bole 5 8 sliadlly a2 & O IS G S 5 8T VY 283« &%/Andolsun,

kadin ona (goz koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Ylsuf
da ona istek duyacakti. Biz, ondan kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak igin iste boyle
yaptik. Ciinkii o, ihlasa erdirilmis kullarimizdandi” (Ytsuf, 12/24) ayetini agiklarken
Afvi, Allah’1n (c.c.) yardim1 olmaksizin Peygamberlerin ve onlara yakin kimselerin dahi
dogru yolda sabit kalmasinin miimkiin olmadigin1 anlatmak i¢in 6nce Hz. Ali’nin (r.a.)
torunu Zeynii’l-Abidin’in gdzyaslar1 icinde Kabe'nin ortiisiine sarilarak yalvaris ve
yakarigin1 beyitlerle anlatir, sonra Asma'i’nin "sen ki niibiivvet evinin ehlindensin,

bunca aglama ve korku nedir?" sorusuna, Allah (c.c.) “ 3 45 ot Y6 ijaJ\ 3 caf I3
5 ;j;w N3/Stir’a iifiiriildiigii zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy sop yakilig kalacak,

ne de birbirlerini arayip soracaklardir” (el-Mii’minGn, 23/101) ayetine yer verip Zeynii'l-
Abidin’in “Allah (c.c.), cenneti ona itaat eden kimseler i¢in yaratt: bu Habesli bir kole

olsa bile, Cehennemi de, ona itaat etmeyen kimseler i¢in yaratti bu serefli bir Kureysli

olsa bile” dedigini aktarir &’

Miifessirimiz bazen tek bir ayeti aciklarken kendisi uzun uzun agiklamalarda bulunup

aciklamalarina birden fazla ayeti delil getirmistir. “ s &l q'pﬂ\ uﬁﬁ e le»\ Je
~4&/Ylsuf, ‘Beni iilkenin hazinelerine bakmakla gorevlendir. Ciinkii ben iyi koruyucu
ve bilgili bir kisiyim® dedi” (Yasuf, 12/55) dyeti igin “a& &xif 3,231+ J65/Rabbiniz

soyle dedi: Bana dua edin, duiniza cevap vereyim” (el-Miimin, 40/60) ayeti ve “ i JG

8 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 58.
8 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 58.
87 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 57.
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M?.’é.w Gislall xag dy \ia/Allah (c.c.), soyle diyecek: Bugiin, dogrulara, dogruluklarinin

yarar saglayacagi giindiir...” (el-Maide, 5/119) ayetinden istifade ederck izahta
bulunmustur. Bu izahlarinda Hz. Y@suf’un (a.s.) kuyuya atilisi, kole olarak satilis1 ve
hapishaneye girisi akabinde dogrulugu ve iffeti sebebiyle kendisine ilim verilip Misir’a
aziz oldugunun bilgisi verilmektedir. BOylece miiellifimiz ayette Hz. Ytasuf (a.s.)
sahsinda orneklendigi gibi dua ile birlikte sahip olunan ilmin, izzet ve kurtulus sebebi

oldugunu vurgulamaktadir.®®

Ozet olarak Seyh Yakub Afvi Efendi, Ayetleri tefsir ederken bazen ilk Ornekte
gordliigimiiz gibi teyid maksatli benzer ibareler igeren veya aynit manaya gelen ayetleri
zikrederken, bazen de ayetlerdeki kapali ifadeleri beyan etme seklinde baska ayetlerden
istifade etmistir. Ancak ayetlerin hangi stirede olduguna dair aciklamanin ¢ok az yerde

zikredildigini gérmekteyiz.
2.5.1.2. Kur’an’in Hadisle Tefsiri

Islami ilimlerde “Hadis” Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sdzleri, fiilleri ve takrirleri olarak
tanimlanir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Kur’an-1 Kerim’i beyan etme yetki ve gorevinin
olmas1® sebebiyle ashabi tarafindan kendisine sorulan bir kisim miitesabih lafizlar1 ve

bazi anlayamadiklar1 hususlari muhatabinin seviyesine gore cevaplandirmaktaydi.*

Nitekim Kur'an'in tefsirine dair ¢ok sayida hadis rivayetleri kaynaklarda mevcuttur.
Sahabe, tabiun ve sonraki donemlerde de tefsir geleneginde ayni usil takip edilmistir.
Calismamizin konusu olan Yakub Afvi de bunlardan biridir. Simdi ilgili hadislerden

verilen orneklerden bazilarini gorelim:
Miiellif Afv, « pasl 35 8 i Sas J6 &0 cgp &065 OV ciliy andl 2 s 3 56 ) 45305
BRI ’CLL’: y fu\ '33s/Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigi

seyi elde etmek istedi ve kapilan kilitleyerek, ‘Haydi gelsene!” dedi. O ise, ‘Allah’a
(c.c.) s1gmirim, ¢linkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Siiphesiz zalimler
kurtulusa eremezler’ dedi” (Yasuf, 12/23) ayetini yorumlarken niyetin iki tiirlii

oldugunu belirtir. Ardindan Ziileyha’nin niyetinin kisinin kendi istek ve arzusuyla

8 Afvi, Neticetii't-Tefasir, 71.
8 Bkz. en-Nahl, 16/44-64.
% Demirci, Tefsir Tarihi, 61.
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ortaya koydugu niyet oldugunu sdyler. Hz. Yasuf’un (a.s.) niyetini ise “... o NP =
& Oy L;\) ../...Eger Rabbinin delilini goérmemis olsaydi, Yusuf da ona istek

duyacakti...” (Yasuf, 12/24) ayetinde de belirtildigi gibi gayri ihtiyari i¢cinden gecen,
nefsani his olarak izah ettikten sonra “Allah Tedla buyurdu ki: Kulum giizel bir amel
etmenin sOziinii ederse ben yapamadigi halde ona sevap yazarim. Eger yaparsa o amelin
on kat1 sevap yazarim. Ve yine kulum bir giinah islemeyi aklindan gecirirse islemedigi
siirece ona giinah yazmam. Sayet o giinahi islerse o kisiye bir giinah yazarim”%!

hadisiyle istishad etmistir.%

Yakub Afvi, “Cal sl 4 e &8 0p ST 108 G sl 6 atadl peal G 2B 2Bz

bu Kur’an-1 Kerim’i vahyederek, sana en giizel kissalar1 anlatiyoruz. Oysa daha 6nce
sen bunlardan habersizdin” (Yusuf, 12/3) medlindeki ayetin tefsirinde ise ayetin ne
anlama geldigi ile ilgili olarak “Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sahabiler sordu: Nicin Allah
(c.c.) Bu kissaya, kissalarin en giizeli adin1 vermis? Peygamber Efendimiz (s.a.s.) de:
“Ciinkli haber veren s6z bakimindan s6z sdyleyenlerin en giizeli, kendisi hakkinda
haber verilen de yiiz bakimindan insanlarin en giizeliydi”® hadisini zikrederek “giizel”
kavraminin insandaki iki farkli yoniine dikkat g¢ekerek “ahsenel kasas” kavramini
acikliga kavusturmustur. Hadisi serifin devaminda da Allah Teala’nin kendisini Kalem
stiresi 68. ayette “muhakkak ki sen biiyiik bir ahlak tizeresin” diyerek tanittigini ilave

ederek “giizel” kavraminin kendisindeki, tezahiiriine dikkat gekmistir.%*

Ayrica miiellifin, bazen bir ayeti yorumlarken pes pese ¢ok sayida hadisten istifade

ettigini de gormekteyiz. © ol HU2E) 3; 138 G0 108 Bgx) e dgh Salal § e Je
d\,f; $i2/Babasi, soyle dedi: Yavrucugum! RiiyAni kardeslerine anlatma. Yoksa, sana

tuzak kurarlar. Clinkii seytan, insanin apacik diismanidir” (Yasuf, 12/15) ayeti, riiya ve
mabhiyeti, riiyalarin yorumu, rityalarin kisi iizerindeki psikolojik etkisi, manevi boyutu
gibi kapsamli konuyu igerdigi i¢in Hz. Peygamberden (s.a.s.) yedi tane hadisi serifi

naklederek riiy3aya dair genis nebevi agiklamaya yer vermistir.

o Byhari, “Rikak” 31; Miislim, “Iméan” 204.

92 Afvi, Neticetii't-Tefasir, 40.

9 Muhammed b. Bestam el-Husabi, Ardisi’I-Kur dn (Beyrut: Dart’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1971), 359.
% Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 15.
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Afvi ilk olarak, “Sizden biriniz salih bir riiyd gordiigiinde bu riiyayr ancak kendisine
nasihat edecegini bildigi kimseye anlatsin”®® hadisini konu almustir. Ciinkii salih kimse
riya hakkinda olumlu yorum yapacaktir. Riiyanin yorumlandigi gibi viicud bulma
olasilig1 bulundugundan tabir ilminde miimeyyiz veya diiriist nasihatlerde bulunabilecek
kimselere anlatilmasi isabetli olandir. Cahil kimselere veya diismana anlatilmasi uygun

gdriilmemistir. %

Miifessirimiz ikinci olarak, “Mii'minin riiyasi, niibiivvetin kirk alti ciiziinden bir

97 rivayetini nakletmektedir. Afvi bu hadis ile Hz. Adem’in (a.s.) cennette

clizdiir
yaratildig1 zaman riiyasinda Hz. Havva validemizi goriip uyandiginda hemen onu yani
basinda oturur bulmasi ile Efendimiz’in (s.a.s.) de gordiigii riiydlarin aynen vuku

bulmasini niibiivvetin bir parcasi oldugunu belirtmektedir.%

Yakub Afvi igiincii olarak zikrettigi “Bir riiya, anlatilmadigi miiddet¢e bir kusun
ayaginda (takili vaziyette) durur. Anlatilacak olursa hemen diiser”®® hadisi ile riiyanin

tabir edildigi sekilde gerceklesecegini isaret etmektedir.%

Miiellif Afvi, “Yalandan riiyd gordiiglinii sOyleyen kimse, kiyamet giinii iki arpa
tanesini  birbirine baglamakla miikellef olacak, fakat asla onlar1 birbirine
baglayamayacaktir"'%! hadisini dordiincii rivayet olarak aktarir. Afvi bu hadisin
baglaminda gormedigi riiydyr gérdiim diye yalan soyleyerek aktaran kimsenin, kendi

gozlerine iftira atmis olacagmi ve cennetin kokusundan bile mahrum kalacagini

belirtir.102

Besinci rivayet olarak miifessir, “Sizden biriniz riiysinda hoglanmadigi bir sey
gordiiglinde, uyaninca: Su rilyamin serrinden ve o rilyada gordiiglim dinim ve diinyamla
ilgili hoslanmadigim seylerin bana isabet etmesinden, Allah’in (c.c.) meleklerinin ve

resullerinin sigindig1  sekilde ben de Allah’a (c.c.) sigmirim desin”® hadisini

9 Buhari, “Ta’bir” 3.

% Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 8.

" Buhari, “Ta’bir” 26; Miislim, “Riiya” 8, 2263.
98 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 8.

% Ahmed b. Hanbel, 4/1, 11.

100 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 8.

101 Byhari, “Ta’bir” 45.

192 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 8.

103 Byhard, “Ta’bir” 3, 46.
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aktarmaktadir. Afvi bu hadisi serif ile kotli riiyanin anlatilmamasini, bir sir gibi

saklanmasi gerektiginin {immete tavsiye oldugunu belirtmektedir.1%

Afvi Efendi altinct hadis olarak “Sizden biriniz hoslanmadig1 bir riiyd goriince, sol
tarafina ii¢ defa tiikiirsiin; seytanin serrinden de ii¢ defa Allah’a (c.c.) si@insin; yattigi

95105

tarafindan da 6biir yanina donsiin”*™ rivayetine yer vererek nebevi uyariy1 da bu sekilde

hatirlatmaktadir.

Afvi son olarak ise sadik riiya gorebilmek i¢cin Efendimiz’den (s.a.s.) gelen su rivayet
ile nasihatte bulunur: “Kim riiydsinin yalan olmamasini isterse dogru konussun,
yalandan giybet ve koguculuktan uzak dursun. Riiyast en dogru olaniniz sozii en dogru

olanimizdir”.1%6

Afvi, bu sekilde ¢cok miktarda hadis naklederek stirenin odak noktasini olusturan riiya

konusunu teferruatl bir sekilde izah etmistir.*%’

Goriildiugi tizere miiellifimiz hadislerle Kur’an’1 tefsir etme usiliine son derece énem
vermis, kimi zaman ayetleri parca parca agiklarken kimi zaman da ayetin tamamini veya

bir boliimiinii agiklar mahiyette ¢cok sayida hadis nakletmistir.
Simdi de ayetlerin tefsirinde yer verilen bu hadisleri ravileri agisindan degerlendirelim:
2.5.1.2.1. Hadisi i1k Ravisini ve Kaynagim Zikretmesi Bakimindan

Miifessirimiz Seyh Efendi, eserinde kullandigi hadislerin kaynaklarimi ¢ogunlukla
belirtmemis ¢ok az sayida ki hadisler i¢in Buhari'%, Tirmizil® ve Ibn Mace’nin'® adim
vererek kaynak belirtmistir. Bizim yaptigimiz kaynak arastirmalarinda ise bir kisim
hadislerin sahih hadis kaynaklarindan alindigini, bir kisminin ise halk arasinda hadis
olarak kabul edilen ve vaaz kitaplarinda gegen rivayetlerden miitesekkil oldugunu
gordiik. Afvi, Imam Gazzali’nin Ihyd’u Uliim’iddin adli eserindeki asil kaynaklari

belirtilmeyen hadisleri de eserine dahil etmekte bir sakinca gérmemistir.

104 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 9.
105 Byhari, “Ta’bir” 4.

106 Miislim, “Riiya” 6.

197 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 8-9.
198 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 26.
109 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 9.
10 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 5.
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Ayni sekilde miifessirin yer verdigi hadislerin senetlerini de zikretmedigi goriilmiistir.
Eserde rivayetlerine yer verilen sahabi raviler ise ibn Mes’(id, Eb( Hiireyre, Enes b.
Malik, Cabir b. Abdullah ve Ebl Seleme’dir. Asagida soziinii ettigimiz niteliklere sahip

hadislere baz1 6rnekler verilecektir.
Mesela, “ ¥ aby 118 aail 28 ) Wsgh 2 0 o slE of Wiy o Tass |l
Ogxks/Yhsufu gotiiriip kuyunun dibine birakmaya karar verdikleri zaman biz de ona,

‘Andolsun, (senin Yusuf oldugunun) farkinda degillerken onlarin bu islerini sen
kendilerine haber vereceksin® diye vahyettik” (Y@suf, 12/15) yetini tefsir ederken ibn
Mes’ ud’dan rivayet edilen su hadisi serife yer vermektedir: “Ug sey vardir ki o kime
verildiyse diinya ve ahiretin hayrin1 kazanmis demektir. Kadere razi olma, belaya kars1
sabretme, rahatlik aninda dua etmedir".!'! Boylece Yakub Afvi, Hz. Yasuf'un (a.s.)
basma gelen sikintilarin kendisine Rabbinin keldmiyla sereflenmeyi nasip ettigini ve
diger Allah dostlarinin da baslarina gelen belalara sabrettikleri taktirde Allah Teala

tarafindan nimetlendirileceklerini bildirmektedir.1?

2 5%
J

Yine iizerinde ¢ahstigimiz risalede miiellif « &2 45T 3 A olde 2 ks ol of 46
O322Y A3 &x/Yoksa Allah Teald tarafindan kendilerini kusatacak bir azabmn

gelmeyeceginden veya onlar farkinda olmadan kiyametin ansizin  gelip
catmayacagindan emin mi oldular?” (Ytsuf, 12/107) ayetinin tefsirini yaparken kiyamet
giinii yapilan her amel icin hesap verilecegini hi¢ kimsenin amellerine giivenip
durumundan emin olamayacagimi belirtmek icin 6nce Ebl Hiireyre’den rivayetle su
hadisi serifi nakleder; “Rasulullah (s.a.s.) Efendimiz bir hadis-i seriflerinde soyle
buyururlar: “Kiyamet giinlinde insanlardan ilk olarak suale ¢ekilecek olan ii¢ kisiden
birisi ilim 6grenmis ve 6gretmis, Kur’an okumus bir kimsedir. Cenab-1 Hak ona da liituf

ve ihsanlar1 sayar, o da bu nimetleri itiraf eder.
—Bu nimetlere mukabil ne yaptin?

—Senin rizan ugrunda ilim 6grendim ve 6grettim, Kur’an okudum.

11 Ebi’] Leys es-Semerkandi, Tenbihu'I-Gafilin (Kahire: Matbaatiil ilmiyye, trs), 84; Afvi, Neticetii 't-
Tefdsir, 26.
Y2 AfvA, Neticetii't-Tefdsir, 26.
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—Hayir, yalan soyliiyorsun!

[lmi, sana alim desinler diye &grendin. Kur’an-1 Kerim’i de sana ne giizel okuyor
desinler diye okudun. Nitekim bu s6z de s6ylenmistir. Sonra verilen emir {izerine atese

atilir.

Ikincisi de Allah-u Teala’nin kendisine genis c¢apta zenginlik verdigi ve her tiirlii
servetten ihsan ettigi bir kimsedir. Huzur-u ilahi’ye getirilince, Cenab-1 Hak ihsanlarm1

ona da ayr1 ayr1 anlatir. O da onlan itiraf eder.

—Biitiin bunlara mukabil ne yaptin?

—Ya Rabbi! Servetimi sirf senin ugrunda, sevdigin islerde harcadim.
—Hayir, yalan sdyliiyorsun!

Sana comert desinler diye bunlar1 yaptin. Bu s6z de sOylenmistir. Sonra o da emir

lizerine atese atilir.
Uciinciisii ise, sehit edilen kimse olacaktr.

Huzur-u ilahiye getirildiginde Cenab-1 Allah (c.c.) ona ihsan ettigi nimetlerini bir bir

sayar, o da bu nimetleri ikrar eder.

—Bu nimetlere mukabil ne yaptin?

—Senin rizan ugrunda savastim ve sehit diistiim.
—Hayir, yalan soyliiyorsun!

Sana cesur desinler diye savastin, nitekim bu s6z de séylenmistir. Sonra verilen emir
{izerine cehenneme atilir’.!'® Miiellif bu hadisi naklettikten sonra “Kim yalniz diinya
hayatin1 ve onun ziynetini isterse, biz onlara yaptiklarinin kargiligin1 orada tastamam
oderiz. Orada onlar bir eksiklige ugratilmazlar. Iste onlar, kendileri icin ahirette atesten

baska bir sey olmayan kimselerdir. Diinyada yaptiklar1 seyler, orada bosa gitmistir.

113 Miislim, “Riya” 1621.
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Zaten biitiin yapmakta olduklari da bos seylerdir’!'* Ayetlerini Peygamber Efendimiz’in

(s.a.s.) okudugunu belirtmektedir.!*®

Eserinde hadislerle ayetleri yorumlamaya énem veren Afvi, hadis nakillerinin 6ncesinde
“Nebi Aleyhisselam buyurdu ki”, “Rastlullah buyurdu ki”, “Aleyhisselam buyurdu ki”

ifadelerini kullanmakla yetinmistir.

Miiellifin naklettigi bu tiir girizgahli hadislere su 6rnekleri verebiliriz: “Rastlullah (sav)
buyurdu: Allah Teédla’nin yiiz rahmeti vardir. Bu rahmetten bir tanesi insan ve cinler,
kuslar, koyunlar ve siirlingenler arasina indirdi. Onunla birbirlerine merhamet ederler.
Diger doksan dokuz merhametiyle kullarmma kiyamet giinii merhamet edecektir’!®
hadisini naklederek nasil Allah Tedla rahmetinin eseri olarak yeryliziine sadece bir
miktar nimetinden indirip merhamet nimetinin ¢ogunu ahirete sakliyorsa, Yusuf (a.s.)

da toplanan zahirenin bir kismim1 kullanima acip ¢ogunlugunu, daha cok ihtiyag

duyulacak olan kitlik zamanlarmna sakladig1 seklinde izah yapmaktadir. 1t/

Yine miifessirimiz, “... & b il V:Q‘“;\ (.:<3 &g g J¥Yakub dedi ki: ‘Hayir!

Nefisleriniz sizi aldatip bdyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir sabirdir’...”
(Yasuf,12/18) ayeti i¢in, Hz. Yéakub’un (a.s.) evlatlar1 arasinda sevgi adaletsizligi
yaptigin1 ima ederek, bunun karsiligi olarak da ayriik acisimi tatttigi goriislini
savunmaktadir. Afvi Efendi, bu goriisiinii teyid amaglh “Nebi (a.s.) buyurdu ki” diye
basladig1 “Allah (c.c.) bir kulunu sevdigi zaman giinahlarinin cezasin1t hemen ¢eksin
diye acele eder”!'® hadisini bu noktada zikretmis olmakla, biz hem onun yorumunun

dayandig1 delili hem de hadislerden istifade edis seklini gérmiis olmaktayiz.1*°

Yakub Afvi’ye gore, «...363) J2ki ¥ 2% J6/ Babas, soyle dedi: “Yavrucugum! Riiyani

kardeslerine anlatma’...” (Yasuf, 12/5) ayetinden ‘kisilerin basina gelen belalarin sessiz
kalmalarindan degil, konusmalarindan meydana geldigini’ anlamaliyiz. Eger bu
konusma Kkisinin lizerindeki nimetleri bagkalarina zahir etme seklinde olursa,

digerlerinin kiskanglik duygularini kendine c¢ekebilecegini, dolayisiyla zarar gérme

114 Bkz. Hid Stresi, 11/15-16.

115 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 107.

116 Byhari, Rikak,19; Miislim, Tevbe, 18-21; Afvi, Neticetii 't-Tefasir, T1.

17 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 71.

118 fmam Gazzali, Thydii Uliimi’d-din, terc. Ahmet Sertoglu (Istanbul: Bedir yaymevi, 2002), 4: 243,
119 Afvi, Neticetii't- Tefasir, 26.
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ihtimalinin ¢ok yiiksek oldugunu ifade etmektedir. Hatta kiyamet giininde hicbir
kimsenin, susmasindan dolay1 hesaba ¢ekilmeyecegini de belirten Afvi, “Aleyhisselam
buyurdu ki” diye baslayip “Susan kimse kurtulmustur’?®® hadisi serifini

nakletmektedir.1?

Netice olarak, verilen 6rneklerde de goriildiigii iizere miifessirimiz ayetleri yorumlarken
kaynak ve ilk raviyi belirtmemekle birlikte, hadislerden azami 6lgiide faydalanmaya

Onem vermistir.

2.5.1.2.2. Hadislerin Sihhat Derecelerini Belirtmesi Bakimindan

Miifessirimizin, “...5 Gid B & 2 @@ 38 all ST 6adl & 5 JGs/.. Sehirde

birtakim kadinlar, ‘Aziz’in karisi, (hizmet¢isi olan) delikanlisindan murad almak
istemis. Ona olan agki yiiregine islemis’...” (Ytsuf, 12/30) ayetini yorumlarken, dikkati
calip yorumlar yaptigim1 gormekteyiz. Afvi seytanin Hz. Adem’i (a.s.) Hz. Havva
vasitastyla kandirdigini, Hz. Ali’nin (r.a.) de “kadmlar seytandan yaratilmistir”!??
dedigini belirttikten sonra “Nebi Mustafa (a.s.) soyle buyurdu ki: Kadinlar seytanin

aglaridir” ifadesini nakletmektedir.!?

Yaptigimiz ¢aligsmalar neticesinde miiellifin, hadislerin sthhat dereceleri hakkinda higbir
bilgiye yer vermemis, hatta sihhat agisindan problem teskil edebilecek hadislerden ve
sahibe soOzlerinden az da olsa eserine almaktan kaginmadigi goriilmistiir. Sihhat
acisindan sikinti olabilecegini diislindiiglimiiz yukaridaki rivayete kaynak taramasi

yapildiginda ise sadece hadis kaynaklarindan Kesfiil Hafa no: 2802 da rastlanilmustir.
2.5.1.3. Kur’an’in Sahébe Soziiyle Tefsiri

Yirmi ii¢ y1l boyunca vahye canli sahitlik eden sahabe neslini, ayetlerin indigi sosyal
hayatta yasayip olaylara bizzat taniklik etmeleri diger nesillere iistiin kilmistir. Oyle ki
onlarm bu imani istiinliigiinii Kur’an-1 Kerim sdyle belirtmektedir: “One gegen ilk

mubhacirler ve (onlara yardimci olan) ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste

120 Tirmizi, 4/660.

121 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 11.

122 By rivayetin de “By insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratip o ikisinden birgok
erkekler ve kadmlar tiireten Rabbinize karsi gelmekten sakinin” (en-Nisa, 4/1) ayetine muhalefettir.
Aslinin olmas1 miimkiin degildir.

123 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 44.
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Allah (c.c.) onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan (c.c.) raz1 olmuslardir. Allah
(c.c.) onlara, icinde ebedi kalacaklari, altindan irmaklar akan cennetler hazirlamistir.

Iste bu, biiyiik kurtulustur” (et-Tevbe, 9/100).

Bu ve benzeri ayetler ve Hz. Peygamber Efendimiz’e (s.a.s.) ait hadislerdeki sahabenin
faziletine dair ifadeler, hakkinda ayet ve hadisin bulunmadigi konulardaki sahabe

sozlerinin alimlerimiz tarafindan hiiccet kabul edilmesine olanak saglamistir.1?

Tefsir ustlinde Kur'an-1 Kerim'in 6nce Kur'an'la daha sonra hadisle tefsir edilmesine
ilave olarak sahabilerin sozleri ile de tefsir edilmesi, rivayet tefsir metodunda énemli bir

yer tutmaktadir.1%

Nitekim, miifessirimizin de Yusuf stresini tefsir ederken, sahabe sozlerine ¢okga yer
verdigini gérmekteyiz. Eserde rivayetlerine yer verilen sahabiler Hz. Eba Bekir (6.
13/634), Hz. Omer (8. 23/644), Hz. Abdullah b. Mes’ad (6. 34/654), Hz. Osman (.
35/655), Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Aise (6. 58/678), Hz. Abdullah b. Abbas (6.68/687) ve
Hz. Eb Hureyre (6. 58/678) gibi tefsir ilminde sohrete ulasan?® miifessir sahabilerdir.

Seyh Afv, “aule J ai8h 5adly oaly G5 52 ast 23 &) ol 6 o Gatg J6 S/Hani

Ylsuf, babasina ‘Babacigim! Gergcekten ben (riiyada) on bir yildiz, gilinesi ve ay1
gordiim. Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlardi’ demisti” (Yasuf, 12/4) ayetini
aciklarken, babanin evlat katinda olmasi gereken degerine dikkat ¢ekmistir. Bunu da
Hz. Omer’den (r.a) bir rivayete yer vererek agiklar: “Ben yigitlik ve cesurlugu yaninda
yasli bir adam bulunan birinden 6grendim; Kadin yasl adami yiiklenmisti. Kadina ‘bu
yaslt kim’ dedim. Kadin: ‘Babamdir, ¢ok yaslandi onu yere koydugum zaman agliyor
ben de onu bodyle tasiyorum, onunla ¢ocuk gibi ilgileniyorum’ dedi. Kadina: ‘Sen
cidden ¢ok yoruluyorsun keske Olse de sen de rahatlasan’ dedim. Kadin: ‘Ey
mii’minlerin emiri bu hos bir laf degil. Cilinkii ben kiiclik ve aciz iken bana ¢ok

yasamam i¢in dua ederdi. Simdi ise o zayifladi ve onun Oliimiinii istemem dogru

olmaz.” Afvi’nin, bu ifadelerden sonra * 3l WS LES) &5 s 89 5 U Fis WL Caisls

124 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, tahk.: Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l Kutubi’l
[Imiyye, ts), 598.

125 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 22. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,2012),228.

126 Suyiti, Celaleddin Abdurrahman, el-ftkdn fi Uliimu’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kitab1’l Arabi, 2011),
877.
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fuao/ Onlara merhametle ve algak goniilliiliikkle kol kanat ger. ‘Rabbim! Onlar nasil

kiiciikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster’

diyerek dua et” (Isra, 17/24) ayetini de zikrederek konuyu anlattigin1 gérmekteyiz.*?’
Keza Afvi Efendi, “0,bU 42 ;;3;/?3 L3 of el 4 Tgals of S &) Jé/Babalari, “Onu

gbtiirmeniz beni mutlaka iizer. Siz ondan habersizken onu bir kurdun yemesinden
korkarim” (Ytsuf, 12/13) ayetinin tefsirini yaparken birgok ayette oldugu gibi
“terciimanu’l —Kur’an” olan Ibn Abbas’in yorumundan istifade ederek Hz. Yakub’un

(a.s.) oglu hakkindaki tedirginliginin sebepsiz kuruntu olmadigi soyle izah etmistir:

fbn Abbas, Yisuf hakkinda Yakub Peygamberin (a.s.) tedirginlik yasamasma sebep
birka¢c gece Once gordiigli su riiyd olabilecegi ilizerinde durur: “Kendimi bir dagin
tepesinde Ylsuf’u da vadinin i¢inde gordiim. On tane kurt Yasuf’un etrafini ¢evirmis
onu Oldiirmek istiyorlardi. Asagi inmek istedim lakin inemedim, yapamadim. Bunun bir
yolunu bulamadim. Ben durumdayken yer yarild1 Yusuf o yarilan yere diistii. Bu durum

beni korkuttu ve uyandim bir de baktim ki Y#suf kucagimda Elhamdiilillah dedim”.

Iste Yakub Afvi’ye gore; Ibn Abbas’in anlattig1 bu riiya ile Y{isuf’un basina gelenler
arasinda bir benzerlik s6z konusudur. Yéakub (a.s.) peygamber olmasi hasebiyle gordiigii

bu salih riiyAnin tesirinde kalip oglu Ytisuf’u yanindan ayirmak istememistir.'?8

Eser iizerinde calisilirken ayrica Osmanli tasavvuf hayatinin temelini olusturan
nasihatlerin, topluma yon verme islevine mutasavvif miifessirimizin 6nem verdigini

gorilmektedir.

Nitekim Seyh Afvi Efendi, “... &) ul‘& g3} SaladS ¥ &L J6/Babasi, ‘Yavrucugum’

dedi, ‘Riiyam1 sakin kardeslerine anlatma’...” (Yasuf, 12/5) ayetinde riiyd konusu
anlatirken Efendimiz’in (s.a.s) sevgili esi Hz. Aise (r.a) validemizin yataga yattigi
zaman okudugu “Allahim, (c.c.) senden yalan olmayan, zarar1 dokunmayan,
unutulmayan salih, sadik faydali riiya istiyorum” duasina yer vermesini bu baglamda ele
alabiliriz. Zira o, zikredilen 6rnekte de gordiigiimiiz iizere, tefsirinde sahabe sozlerine

sadece ayetleri izah etmek icin basvurmamistir. Toplum Oniindeki seyh kimligi ile

127 AfVA, Neticetii 't-Tefdsir, 7.
128 AfvA, Neticetii't-Tefdsir, 21.
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birlikte konu ile baglantili olarak insanlara nasihat etme ve Allah’a (c.c.) yakaris
yollarint 6gretme amaclh oldugunu gérmekteyiz. Bu maksat gercevesinde eserde birgok

sahabe soziiniin alindigini ifade edebiliriz.*?°

2.5.1.4. Kur’an’in Tabiin Soziiyle Tefsiri

Sahabiler Hz. Peygamber’in (s.a.s.) talebeleri olurken, tabiin de onlarin talebeleri
olmusturlar. Iste sahabilerin tesis ettikleri, tefsirle ve fikthla meshur olan medreselerde
yetisen tabiin tabakasi da Kur’an-1 Kerim’in anlasilip yasanmasi igin tefsir etmek
hususunda gayret gostermislerdir. Metot yoniinden ashaptan farkli olarak fikhi izahat,
kelimelerin ligavi manalari, siirle istishad ve israiliyyat onlarin tefsir kaynaklari

arasindadir. 1%

(13

Calismamizda tabiin tefsirine drnek olmasi icin Seyh Efendinin « 4 sy s (v-@-\-pjb MW

o ogs 185 Al o of Y el s 3 deT QBT BTG et G5 BUIS a8y e sgan #
ke (.J& > Jf G355 <\2/Bunun tizerine Yasuf, kardesinin yiikiinden &nce onlarin

yiiklerini aramaya basladi. Sonra su kabimi kardesinin yiikiinden ¢ikardi. iste biz
Yisuf’a boyle bir plan 6grettik. Yoksa kralin kanunlarina gore kardesini alikoyamazdi.
Ancak Allah’n (c.c.) dilemesi baska. Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz.
Her ilim sahibinin istiinde daha iyi bir bilen vardir” (Yasuf, 12/76) ayeti igin
Katade’den (r.a.) bir rivayete yer verilmistir. Buna gére Yasuf (a.s), kardeslerinden her
birinin esyasi1 agildiginda yapilan seyden dolay: tevbe ediyordu. Biinyamin’in yiikiiniin
acilmasina sira gelince Yasuf (a.s.): “Bilinyamin’in bu tasi aldigin1 zannetmiyorum”
deyince diger kardesler onu tasdiklediler. Ve hatta Biinyamin’in kendilerinden daha
temiz daha giizel oldugunu belirtip yiikiine bakilmasina izin vermek istemedikleri
belirtilmektedir.*3!

1 a A B4 0 2F 1% oA (2 05 of. 30 . A.s s (zg. t% ek BRI I P NN I 19
Yine Yéakub Afvi, © 7% 251 J6 3 BuZ 5 awsi 3 Gl WL 25 0 & 21 Gl A 5,25 0] 1906
Osaal & (..l;\ iﬁ\j C&/Dediler ki: “Kardesleri, ‘eger o calmissa, daha dnce onun bir

kardesi de ¢almist. Yasuf, bunu icinde saklad1 ve onlara belli etmedi. I¢inden, Siz kétii

129 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 9.
130 Zehebi, et-Tefsir, 1: 88; Demirci, Tefsir Tarihi, 104-105.
181 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 84.
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bir durumdasiniz; anlattiginizi1 Allah (c.c.) ¢ok daha iyi biliyor’ dedi” (Yusuf, 12/77)
ayetinde kaedeslerin daha once gerceklestigini iddia ettikleri ¢alma olayini agiklama
lizumu hissedip bu konu ile ilgili olarak Ibni Abbas ve Miicahid’in sdzlerine yer
vermektedir: YUsuf annesi Oliince halast Rahmet tarafindan biiyiitiiliir. Ancak Hz.
Yakub (a.s.) belli zaman sonra Yasuf’u geri almak isteyince ondan ayrilmak istemeyen
Hala Rahmet, atas1 Hz. Ibrahim’den (a.s.) kendisine miras kalan kusag1 Yisuf’un beline
baglar. Hz. Yakub (a.s.) ve Yusuf evlerine dondiikten sonra Rahmet kusagin
kayboldugu iddias1 ile onlara gelerek kusagi aramak ister. Nihayetinde kusak Yiasuf un
belinden ¢ikinca, o donemin seriatt hirsizlarin {i¢ ay kole olarak calistirilmasini
emrettiginden Hala Rahmet kiiciik Yasuf’u tekrara geri alarak evine doner. Iste ayeti
kerimede kardeslerin “onun kardesi de hirsizlik yapmisti” derken Miicahid ve ibn

Abbas’a gore bu olay1 hatirlatmak istedikleri igindir. 132
2.5.1.5. Kur’an’m Kiraat ile Tefsiri

Liigatte “okumak, tilavet etmek™ manasina gelen “Kiraat” kelimesi “I 4/karae” fiilinden
semai bir mastardir.'® Ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) tarifine gore “Kiraat, Kur’an
kelimelerinin nasil okunacagini (eda keyfiyeti) ve bu kelimelerle ilgili okuyus
farkliliklarini ravilerine nispet etmek siretiyle bilmektir. Nahiv, liigat, tefsir ve benzeri

ilimler bu tanimi disindadir”*** seklindedir.

Kiraatler, tabiin doneminden itibaren, Kur’an tefsirinde sik¢a kullanilan yardimci bir
unsur olmugtur. Nitekim Yakub Afvi de kiraatlerden genis 6l¢iide yararlanmigtir. Ayrica
miifessir, Kadi Beyzavi’nin tefsirinden, gesitli kirdat vecihlerini nakletmistir. Simdi de

tefsirde ki bu zenginligi 6rneklerde gorelim:

Miifessir, Ylsuf slresi 4. dyette gecen “ea iy ya ebeti” kelimesi i¢in Kadi Beyzavi'nin
eseri Envarii't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil’de aslinm * ) Wya ebiy” olarak kullanildigini,
“ya” harfi yerine bedel olarak “disilik t€” sinin geldigini dolayisiyla vakif halinde “h”
telaffuz edildigine dair bilgi vermektedir. Ayrica kiraatte Mekkelilerin imami Ibn Kesir
(6. 120/738), Endiilislii kiraat alimi EbG Amr (6. 154/771) ve Kiraat-1 asere

imamlarindan Ya’kab’un (6. 205/821) da goriislerine yer vererek, “t€” harfinin kendine

132 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 86.

133 Muhammed b. Mukrem ibn Manzur, Lisdnii I-Arab (Liibnan: Daru’s-Sadr, trs), 1: 130.

134 Ebii’1-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, Miincidii'I-mukriin ve miirsidii ‘t-talibin, nsr. Ali
b. Muhammed el-imran (Mekke: Darii’1-Alemi’l-Fevaid, 1999), 49.
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uygun olan “yé€” harfinden bedel oldugu i¢in esre olarak kullandigini belirtmistir. Afvi,
yedi kiraat imamindan dérdiinciisii olan Ibn Amir’in (6. 118/736), Kur’an-1 Kerim’in

tamaminda bu kelimeyi fetha ile okuduguna da isaret etmektedir.*®

Yine Neticetii't Tefasir fi Sireti Yisuf miiellifi Afvi, sGirenin 5. Ayetindeki “(~%/biineyye”
kelimesindeki ( </b&) harfini Hafs’in (6. 180/796), burada ve Saffat siresinde fetha ile
“beneyye” seklinde okudugunu belirtmistir. Daha sonra kelimenin ashinin “ Zv/beni”

kelimesinden doniisen * Wiy/benayya” olduguna dair aciklamalara yer vermistir-13

2.5.1.6. Kur’an’n Siir ile Istihad

Arap toplumunda edebi sanatlar icinde siir Snemli bir yer teskil etmektedir. Islam ile
sereflenen Arap yarimadasinda Tefsir [Imi’nin dogusu ile birlikte gelisen metodoloji
degerlendirildiginde kadim Arap siirinden istifadenin sahabe devrinden itibaren

basladigim goriiriiz. '’

Nitekim, Kur’an tefsirinde Arap siirinden Oncelikle kelimelerin manalarinin izahi
noktasinda yararlanilmistir. Bunun yaninda, Arap dilinin farkli 6zelliklerini belirtmek
amaciyla da siire bagvuruldugu goriilmektedir. Mesela takdim-tehirlerin nasil oldugunu
gostermek, climlede yapilan haziflerin, harf ziyadelerinin, harf-i cerler arasi anlam
gecisliliginin imkanmi ispatlamak, bir fiilin miiteaddi ya da lazim olduguna dair delil
getirmek gibi farkli amaglarla siirden istifade edilmektedir. Yine siir bazen dogrudan
ayette gecen bir kelimenin anlamini agiklamada kullanilirken, bazen de ayetin tefsirine

delil olarak kullanilan bir hadiste gecen kelimenin izahi i¢in kullanilmaktadir.!%

Miifessirimiz de Arap edebiyatinda miithim yeri olan siirden ayetlerin tefsirinde daha
cok tasavvufi anlamlar ¢ikarmak i¢in istifade etmis, verdigi mananin dogrulugunu yine

siir ile teyid etmistir. O’nun tefsirinde istifade ettigi bazi beyitler soyledir:

oS 33 O G Sl B0 g Je Al g JUs g Js53/Onlardan yiiz ¢evirdi ve ‘Vah!

Yisuf’a vah!” dedi ve iiziintiiden iki goziine ak diistii. O artik acisini i¢inde sakliyordu”

(Yhsuf,12/84). Afvi bu ayet ile diinyada evlattan ayri kalmanin acisinin insani helak

135 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 6.

136 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 10.

137 Demirci, Tefsir Usiilii, 294.

138 Mehmet Kiligaslan, Zadu 'I-Mesir Baglaminda Ibnu’l-Cevzi 'nin Tefsir Metodu (Doktora Tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, 2016), 190.
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edercesine biiyiik kedere sevk ettigini asagidaki Osmanlica kaleme alinan siir ile ifade

etmektedir:
DR e L) s S o sl ala JiSs eyl slae s
leds pE o o Bl g 500 e Jos Sadgs syl ks o5

Denizler miirekkep olsa, ciimle agac¢lar kalem
Bu ayriligin acisin bilen yazar

Kim isterse ayriliga diisenin halini bile
Stire-i Yiisuf okusun ol tamam tefsir eder.

Ardindan aslinda bu acinin daha biiyiigiiniin eger bu ayrilik ahirette gergeklesecek
olursa yasanacagini hatta Yaradan’dan ayri bir omiir siiriildiigiinde diinyada ve ahirette
en biiyiik felaketin beklenmesi gerektigini belirterek diinya ve evlat sevgisinin Allah

(c.c.) sevgisinin 6niine gegmemesi gerektigine dair 6t verir.**°

AV, “O9aks ¥ Ay 108 sl 20 o) sl S i 3 dslaE O 4R o 1085 W/ Yhsufu

gotiirlip kuyunun dibine birakmaya karar verdikleri zaman biz de ona, ‘Andolsun, (senin
Yisuf oldugunun) farkinda degillerken onlarin bu islerini sen kendilerine haber
vereceksin’ diye vahyettik” (Ytsuf, 12/24) ayetini tefsir ederken Hz. Y@suf'un (a.s)
yasadig1 bu sikintinin kendisinin peygamberlik makamina vesile oldugunu Dikr’e% ait

naklettigi bir siirle s0yle anlatir:

)l 3 ) J S A s iy )
el 3 32y a3 e S5
iy gl ISy s pennd) Aad LS o)
i U5 Bgb AV (3 el

139 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 16.
140 By saire ait herhangi bilgiye ulagilamamustir.
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b (55 O gy ozl 130 Wdlas I Oly by

IS I S | Y- peolo ol 31 el Lazy

Zaman oldugu gibi yerinde kalmaz

Kulun durumu da béyledir

Kuyudaki Yiisuf'u gérmez misin?

Once sikinti sonra kolaylik

Az sabret! zorluktan sonra kolaylik vardrr.

Her isin bir vakti ve tedbiri vardir.

Bizim durumlarimiza hakim olanin da bir goriigii vardir.
Bizim tedbirimizin tizerinde Allah’in takdiri vardir
Kuskusuz meselelerin yolu tikandiginda

Sabret! Sabiwr sikintilar giderir

Uzayp gitse de iimidini kesme

Sabirla yardim istediginde seving bulursun
Allah’tan hayw igin gii¢ iste ona razi ol

Bir de bakarsin ki zorluk kolayliga doniisiir.

Ayrica Seyh Afvi Efendi, sikint1 ve belalara hikmetle bakmak gerektigine dair 6giit ve

aciklamalarina devam ederek ayeti tefsir etmektedir.4

141 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 26.
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Keza Afvi’nin “5dlally il Wles :355/Benim canimi miisliiman olarak al ve beni

tyilere kat” (Yusuf, 12/104) ayetini yorumlarken de yine siirden istifade ettigini

goriyoruz.

BT PRIRURSIE ey Lalz Al
JRUETNAERITIe v 15 B0 e 5,
9 i b oS5 &S glS” <)

Zamani farkl bir sekilde doner gordiim
Ne hiiziin devam ediyor ne de nese

Nice krallar saraylarda yasadi

Fakat ne kral kald: ne de saray
Insanlarin hepsini sarhos gordiim

Oliim kasesi onlarin arasinda dolastyordu

Afvi Efendi, mezkdr siir ile 6liim ve hayatin i¢ ice oldugunu, 6énemli olanin hayirli bir

sona ulasmak oldugu vurgulanmistir.42
2.5.1.7. Kur’an’in Sebebi Niizul ile Tefsiri

Ayetlerin gonderilis sebebi anlamina gelen “Esbab-1 Niizdl”, ayetlerle ilgili olarak
kullanilan bir ifadedir. Miifessir i¢in ayetleri aciklamada ve izah etmede en Gnemli
yardimcidir. Zira Vahidi’ye gore esbab-1 niizGl: Kur’an’in anlasilmasini saglayan

giivenli yoldur.4

Nitekim Efendimiz’e (s.a.s.) gelen vahiy yeni bir dini tesis ediyordu. Bu baglamda yeni
dinin kurallari, peygamberi ve muhatablarinin kalbini teskin vahiy yoluyla

karsilaniyordu. Bu sebeple, Kur’dn Ilimlerinden biri olan sebeb-i niizul, risalet

142 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 103.
143 Vahidi, Esbdbu n-Nuziil (Beyrut: Alemu’l-Kutiib, trs.), 3; Ekrem Giilsen, Kurtubi Tefsirin 'de Esbab-i
Niiziil (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2002), 70.
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doneminde meydana gelen ve Kur’dn’t Kerim’in bir veya birka¢ ayetinin yahut bir
stiresinin niizuliine sebep olan durumu, soruyu ya da olay1 agiga c¢ikarmak maksatl

kullanilmigtir. 44

Miifessirimiz de eserinde bu metodu uygulamis ve Ylsuf Stresi’nin sebebi niizuliine ait

su rivayetleri eserin girisinde takdim ederek baglamistir:

Ik rivayet Ibni Abbas’dan (r.a.): “Kureys ileri gelenleri i¢lerinden bes kisiyi Medineli
din adamlarina (Yahidi alimlerine) gondererek onlara ahir zaman Peygamberi hakkinda

soru sormalarini ve edindikleri bilgi ile Hz. Peygamberi karsilastirmalarini isterler.

Yahudi din adamlar1 ise kendilerine verilen bilginin Tevrat’ta ki bilgi ile uyustugunu ve
peygamberin zuhur etme zamani oldugunu ancak Hz. Peygambere (s.a.s.) ii¢ soru
sorulmasini ister. ‘Eger o size {li¢ seyin ikisinin bilgisini verir de {¢iinciisii hakkinda
bilgi vermezse bilin ki, hak din ve hidayetle gonderilmis, Peygamberdir’ derler. Ug soru

sunlardir:

1- Ashab1 Kehf’in durumu

2- Hz. Yakub’un (a.s.) ¢ocuklari ile birlikte Kenan’dan Misir’a gidis sebebi
3- Ruh hakkinda az veya ¢ok bilgi.

Iste Afvi’ye gore bu durum Hz. Peygamber’e intikal edince Allah Teald bu streyi

indirmistir.14>

Eserde yer alan bagka bir rivayete gore, Yah(dilerin Hz. Ytsuf kissasinin kendi
kitaplar1 Tevrat’ta yazili olmasindan dolayr Miisliimanlara kars1 iftihar vesilesi olarak
kullanmalari iizerine Allah Teala bu streyi Hz. Peygamber (s.a.s.) ve immetinin kalbini

rahatlatmak i¢in indirmistir4°

Strenin niizuliine dair eserde yer verilen son rivayet ise sudur:

144 Suyuti, Itkan, 84; Demirci, Tefsir Usilii, 210.
145 AfvA, Neticetii't-Tefdsir 2.
146 AfvA, Neticetii't-Tefdsir 2.
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Hz. Peygamberin ashabi, i¢inde emir ve yasaklara dair hiikiimlerin, hadlerin, nasih ve
mensuhun olmadig: bir siirenin inmesini temenni ettiler. Cenab1 Allah da bu stireyi inzal

buyurmustur.#’

Yakub Afvi, slrenin sebebi niizuliine ait yukaridaki rivayetleri anlattiktan sonra bu
sirenin, kavminin baskilar1 ve iskenceleri karsisinda bunalan Rasulullah ve

Miisliimanlar i¢in bir teselli ve miijde oldugunu da kaydetmistir.4®

Ancak eserimizde zikredilen orneklerin hi¢birine muteber esbabiil niizul kitaplarinda

rastlayamadigimizi da burada belirtmekte fayda goriiyoruz.
2.5.1.8. Kur’an’n Israili Haberlerle Tefsiri

“Israiliyyat” kaynaklarda israiliyye kelimesinin c¢ogulu olup, Israili bir kaynaktan
nakledilen kissa ve hadise anlaminda kullanilmaktadir. Istilahi manasi; Yahidi,
Hristiyan ve diger dinlerden gelen kiiltiir birikimlerinin, Islim’a 6zellikle tefsire girmis
olan dinin gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz. Peygambere, sahabeye ve
sonraki nesle atfedilen her tiirlii haberlerdir.!*® Israili haberlere ilgi kismen sahibe
doneminde baslamakla birlikte daha ¢ok tdbitindan bir kisim isimler tarafindan ilgi

goriip rivayet edilmistir.*>°

Bu haberlerin savaglar ve ticari iliskiler yaninda ayni toplumdaki komsuluk iliskileri

neticesinde iimmi bir topluluk olan Miisliimanlara gegisi ¢ok zor olmamistir.>!

Islam Aalimleri, Israili haberleri degerlendirirken Isldm’a uygunluk bakiminda iige

ayrrmiglardir:

1- Islam’a uygun olan (makbil) israiliyyat: Hadis kitaplarmmn fiten, ehadisii’l- Enbiya
ve Beni Isrdil’den bahseden kitap ve bablarinda yer alan sahih sened ve metinli

hadislerdir. Bu ¢esit haberler hadis mecmu’alarinda ¢okca yer tutmaktadir.

2- Islam’a zit olan (merdid) israiliyyat: isldm inang¢ ve ve ibadet esaslarma aykiri

olmakla birlikte aklen ve naklen de kabul edilmesi miimkiin olmayan haberlerdir.

147 AfvA, Neticetii't-Tefdsir 2.

148 Afvi, Neticetii't-Tefdsir 2.

149 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdilivyat (Istanbul: Beyan Yay., 1992), 29.
15 Suyditd, el-fkan 11/277.

151 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 74.
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Maalesef bu tiirden haberler tefsir kiiltiirlimiiziin 6zellikle peygamber kissalar

boliimiine girmistir.

3- Tasdik ve tekzib edilmeyen (makbil ve merdid disinda kalan) israiliyyat:

Tefsirlerimizde oldukga genis yer tutan haberler bu gruptandir.>?

Israili haberlerin kendilerine nisbet edildigi sahabeyi sdyle siralayabiliriz: Abdullah ibn
Abbas (r.a.), Ebi Hiireyre (r.a.), Abdullah Ibn Amr Ibnii’l-As (r.a.), Abdullah ibn Selam
(r.a.), Temim ed-Dari (r.a.). Tabiin efendilerimizden nispet edilenler ise; Ka’bii’l-Ahbar
ve Vehb Ibn Miinebbih’tir.*>®

Nitekim Seyh Afvi’nin eserinde de gegen bu tiirden rivayetlerin, bu kisilere nisbet
edildigi gorilmektedir. Eseri bu agidan degerlendirecek olursak; Hz. Ylsuf un riiyasini
babasina anlatirken kardeslerinin hanimlarinin isitip eslerine haber vermesi®
kardeslerinin ona yolda su istediginde vermedikleri ancak bu sebeple Sem’un’un kirk
sene susuz yasaylp her su ictiginde susuzlugunun daha da arttigi, yorulup hizh
yiiriiyemeyen Ydsuf’a abilerinin tokat atip azarladiklar1,®™® yine kira vardiklarinda
eziyet edip Oldiiresiye dovdiikleri, gomlegini c¢ikarttiklari, kuyunun yarisinda ipi
biraktiklari, Yasuf’un kuyuda dnce suya diistiigli daha sonra bir tas listiinde durdugu,
¢igirakll yilan hari¢ tiim hagerelerin Cebrail’in (a.S.) “evlerinizden ¢ikmayin” emrine
uyduklari yi1lanin Yasuf’u tam hedef almigken Cebrail’in (a.s.) bagirmasi ile susmasi ve
o giinden sonra biitiin y1lan neslinin siikiita biiriindiigii’>® Yasuf kissasinin baslangicinda
gecen asilsiz haberlerdir. Daha sonra devamla; Cebrail’in (a.s.) ona dua etmeyi tavsiye
ettigi, YOsuf'un kardeslerine yakarip ardindan uzunca bir vasiyette bulundugu,
Yasuf’un gémleginin kardesleri tarafindan cikarildig: i¢in kuyuda Hz. Ibrahim’e (a.s.)
ates atildiginda giydirilen gémlegin giydirildigi bu gémlegin daha 6nce muska seklinde
sarthp Hz.Yakub (a.s.) tarafindan Y@suf’un boynuna asildig1 ve bir melegin gelip bu
gomlegi sargidan ¢ikardigi, ortaligin boylece aydinlandigi, kuyudaki suyun tathlastigi;
Yahtiza’nin YGsuf’u kuyuda yalniz birakmadigt yanina gelip konustugu agladigi, diger
kardeslerin bu sirada Ytsuf’un yasadigini anlayinca kuyunun agizini kocaman bir kaya

ile kapattig1 lakin Y0suf’un bagirip aglamasi ile gokteki meleklerin bile agladigr Allah

152 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 34-42.
158 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 84.

154 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 17.

155 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 22.

156 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 22.
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Teila’ya ona acimasi i¢in meleklerin yalvardiklari®®” anlatilan kaynag: belirsiz ayetlerin

amagcladigi maksad dis1 haberlerdendir.

Miifessirimiz, kuyuda iken Y0suf’un dort cenneti, o cennetlerin cariyelerini, onlarin
kosklerini ve Rahman’in arsim1 gordiigii, yarali elini Cebrail’e (a.s.) gosterince
Cebrail’in (a.s.) hemen cennet reyhani getirip onun elinin iizerine koydugunda yaranin
iyilestigi Cebrail’in (a.s.) kalan reyhan1 Kaf Dagi’na biraktigini, seher vakitlerinde esen
riizgarlarla kime bu reyhanin kokusu ulasirsa sifa bulacagi™® da zikrettigi gercek disi

bilgilerdendir.

Allahii Teala’nin bizzat kendisinin “ahseniil kasas” olarak nitelendirdigi stirenin konusu
olan iki peygamberden biri olan Hz. Yéakub’un (a.s.), satin aldig1 cariyeden olma
Yisuf’un siit kardesi Besir’i annesinin kucaginda, Yisuf’un yerde oturdugunu goriince
hiddetlenip Besir’i satmasi, Y{suf’un basia gelenlere sebep olarak gosterilmektedir.!>®
Ka’bii’l-Ahbar’dan gelen bir rivayette ise, Yasuf kuyuda ii¢ giin kalip dordiincii giin
312 erkekten olusan kafilenin gelip onu bulmas1,*®® Yiasuf’un kuyudan ¢ikarildiginda on
yedi yasinda olup yirmi dirheme satildig1,'®! Aziz’in evindeyken bazen ¢éle gidip
agladigi ve goziinden akan her damla yas ile bitkilerin bittigi, yine bir giin boyle
aglarken gozyaslarindan ii¢ agac yetistigi, agaclardan birine garipler agaci, ikincisine

kederliler agaci, iigiinciisiine ise koleler agact ad verildigi anlatilir. 6

Yine birgok tefsirde anlatilan, Ziileyha’nin teklifi sirasinda Ytsuf’un babasini gordigii
ve babasimin onu bu isten nehyettigi, duvara “Si sl LG 08 E) 331 1455 Y3/ Zinaya
yaklasmaym! Ciinkii o hayasizliktir, cok kétii bir yoldur” (Isra, 17/32) ayetini yazan bir
kalem gordiigili, Ziileyha’nin puttan utanip onu Orttiigii; gdmleginin yirtig1 konusunda

sahitlik yapanin Ziileyha’nin besikteki dayisinin oglu oldugu veya Yemliha adindaki

amcasinin oglu oldugu,'®® Yisuf'u goriince ellerini kesen kadinlarin sayisinin ise 40

157 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 23.
18 Afvi, Neticetii't-Tefdsix, 24.
159 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 24.
160 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 28.
161 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 30.
162 Afvi, Neticetii't-Tefdsir 34.
163 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 43.
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oldugu, Ziileyha’nin misafir kadinlara karpuz, turung ve muz getirdigi'®* gibi ayrintilara

Afvi Efendi’nin de yer verdigi goriilmektedir.

Yakub Afvi, riiyd goren kralin Velid b. Reyyan oldugunu, Hz. Yisuf’'un zindandan
cikarilmasi i¢in 70 merkeb ve gorevliler gonderdigini,'®® Yisuf’un zindandan ¢iktiginda
melike Arapga selam verdigi Ibranice dua yaptig1, melikin ¢ok dil bildigi, Ziileyha ile de
zindandan ¢iktiktan sonra evlendigini ve Ziileyha’dan Efrayim, Misa adli iki oglu

oldugunu?®® ayrintil bir sekilde anlatmaktadir.

Hz. Yakub’un ogullarindan Robil’in agaci kokiinden sokiip sonra agaca ayagi ile vurup
parcaladigi, Yehuza’nin bagirdiginda hamile kadin ve hayvanlarin diigiik yaptiklari,
Sem’un’un Aslanin yelesinden tutup yakalayacak kadar cesur oldugu®®’ gibi bazi1 garib

hikayeler tefsirde anlatilan haberler arasindadir.

Yukarida zikredilen rivayetlerin birgoklarmni islami olarak gdstermeye imkan ve ihtimal
yoktur. Bu tiir tafsilatlar ayetlerde ve sahih hadislerde mevcut degildir. Ayrica yukarida
zikredilmeye gerek duyulmayan Hz. Yisuf’a (a.s.) nisbet edilen, zinaya hirsizliga
tesebbiis gibi gilinahlarin ismet sifatina sahip bir peygamberde bulunmasi miimkiin
olmadig1 asikardir.®® Daha ziyade tasavvufi tefsirlerimizde bulunan bu tiir rivayetler
sadece insanlarin tabiatlar1 geregi sahip olduklart merak duygularini giderip, eserlerin
daha fazla dikkate calip olmasina yonelik ¢abalar olarak gérmekle birlikte bir kisminin

ayetler hakkinda haddi asan bilgiler oldugunu sdyleyebiliriz.

Oysa ki, Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin zikredilmesinin amaci, verilmek istenen mesaj
oldugundan, olaylarin ince ayrintilarina girilmemektir. Bundan dolayi, kissalarda
zikredilen seylerden ziyade, alinmasi1 gereken derslere dikkat c¢ekilir. Maksat, ge¢mis,
milletlerin olumlu ve olumsuz davraniglarinin neticesini gostererek insanligi baslarina
gelebilecek benzer felaketlerden korumaktir. Benzer hatalarin tekrarlanmas1 durumunda

ise ayn1 sonuglarin meydana gelecegi zihinlerden uzak tutulmamasidr.®

164 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 46.

185 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 68.

186 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 69.

187 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 81.

168 {bni Kesir, Tefsiru’l Kebir, cev: Bekir Karliga ve dgr. (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1985), 4051.

169 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11/2, (2002): 31-58.
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2.5.1.9. Siirenin Faziletine Dair Rivayetler

Alemlerin yegane haliki olan Yiice Rabbimiz, zatina kulluk etmeleri i¢in yoktan
varettigi insanlar1 ve cinleril’® bagibos birakmayip,}’! kullarina olan rahmetini izhar

etmek icin kitaplar ve peygamberler gondermistir.

Nitekim Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) miibellig vasfi ile kendisine yiiklenen
vazifeyi en giizel sekilde yerine getirirken, vahyedilen ayetleri de bizzat tatbik etmis,

adeta yagsayan Kur’an olmustur.

O, iimmetinin diinya ve ahiret saadetleri igin Allah’m (c.c.) ipine simsik1 sarilmaya'’2
davet etmistir. Bu maksadla Kur’an’in, talim, terbiye ve tedrisinin 6nemine binaen
hadisler irad ederek hayatlarinin merkezlerine Kur’an’in alinmasini istemistir. Kur’an-1
Kerim’in siire ve ayetlerinin faziletleri hakkinda Hz. Peygamberin sdylemis oldugu

hadisler giiniimiize kadar nesilden nesile aktarilmistir

Fezailu’l-Kur’an’in  kaynagi, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bu hususda nakledilen
rivayetlerdir. Daha sonraki donemlerde miistakil kitaplar halinde tedvin edilen bu tiir
rivayetler Tefsir Ilminin kaynaklarmdan birini, Fezailu’l-Kur’an’t meydana

getirmisgtir."3

Seyh Afvi de siirenin tefsirine baglamadan once slirenin ayet ve kelime sayis1 hakkinda
bilgi verdikten hemen sonra sirenin faziletine dair Nesefi’nin Medarikii't Tenzi'l-ve
Hakaku't-Te'vil adli tefsiri’ne atfen Ubey b. Ka’b’in (r.a) Peygamberimizden (s.a.s.)
naklettigi hadisi s0yle aktarir: “Cocuklariniza Yasuf stiresini 6gretiniz. Ciinkii herhangi
bir Miisliiman Ysuf stiresini 6grenir ve ogretirse Allah (c.c.) elinin altindaki seylere ve
aile fertlerine, kendisini hakim kilar. Ve Allah (c.c.) o kimseye Oliim sekeratini

kolaylastirir. Ve yine ona higbir Miisliimana kars1 haset etmeme giicii verir”.1*

170 Bkz. ez-Zariyat, 51/56.

111 Bkz. el-Kiyame, 75/36

172 Bkz. Al-i imran, 2/103.

173 Abdullah Aydemir, “Fezailu’l Kur’an” DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12:534

174 e|-Vahidi, el-Vasit i Tefsiri'I-Kur ani’l-Mecid (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1076), 598.
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Yukarida da belirttigimiz gibi bu rivayeti Afvi Nesefi’den almistir. Ancak stirelerin
faziletine dair aktarilan hadislerin bir kisminin uydurma hadis oldugu'’® da gozden

kagmamalidir.

Simdiye kadar Neticetii’t-Tefdsir’in rivayet tefsiri acisindan metodolojik yapisini,
orneklerle incelemeye gayret ettik. Calismamizin gelecek boliimiinde ise, Yakilb
Afvi'nin tefsir alandaki birikimi ve c¢abasi ekseninde, dirayet tefsiri boyutu iizerinde

durulacak ardindan mutasavvif kimliginin esere yansimasi ele alinacaktir.
2.5.2. Dirayet Acisindan

Dirayet tefsiri, “Miifessirlerin yalnizca rivayetlere bagli kalmayip dil, edebiyat, din ve
mubhtelif ilimler yaninda kendi bilgi birikimi ve re’yine dayanarak yaptig: tefsir’®

olarak tanimlanmaktadir.

Vahyin niizuliiniin devam ettigi, Hz. Peygamberin kainati1 sereflendirdigi donemde
Miisliimanlar agisindan ¢o6ziimlenemeyen herhangi problem bulunmuyordu. Zira
akillarda olusan herhangi bir mesele hemen Allah Rasiliine (s.a.s) gotiiriiliiyor ve
¢dziime kavusturuluyordu. Ancak sonraki asirlarda durum farklilasmis, islama giren
yabanci kiiltiirler ve toplumlarla birlikte sorunlar artmisti. Ayrica Allah Rastli ahirete
irtihal etmis, dolayisiyla vahiy kesilmis artik sorunlarin ¢oziimlerini bizzat Miisliiman
alimlerin kendileri bulmalar1 gerekiyordu. Iste iginde bulunulan hassas dénemde artik
ayetlerin tefsiri yapilirken rivayet kaynaklari ile birlikte i¢tihadin yapilmasi zorunlu hale
gelmisti. Boylece gelisen olaylarla birlikte dirdyet tefsirinin ortaya ¢iktigini

gérmekteyiz. "’
2.5.2.1. Liigat, Sarf-Nahiv ve Belagat ilmindeki Yeri

Kur’an-1 Kerim, ilk hitap ettigi toplumun diliyle Arapca olarak nazil olmustur. O,
edebiyatin zirveye ulastigi toplumlart hayretlere diisiiren, kendisine inanan-inanmayan
her kesimi hayran birakan iislibu ile mucizeligini kiyamete kadar siirdiirecek bir
kitaptir. Nitekim Kur’an-1 Kerim iizerinde yapilan incelemeler ile onun bu 6zellikleri bir
bir okuyucularin idraklerine sunulmustur. Miifessirimiz Seyh Afvi de Yusuf Sdresi

tefsirinde liigat, sarf-nahiv ve belagat yonlerinden incelemeler yapmustir.

175 Demirci, Tefsir Usiilii, 198.
176 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230.
17 Demirci, Tefsir Tarihi, 159.
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2.5.2.1.1. Kelimelerin Manasim Arap Diline Uygun izahi

Genel itibariyle esere baktigimizda miiellifin siirede gecen kelimeleri liigat agisinda ¢ok
fazla degerlendirmedigini gérmekteyiz. Calismamizda az sayidaki bu Orneklere yer

vererek boylece eserin bu yoniinii tanitmaya ¢alisacagiz.
Afvi, Yasuf shresi 20. ayetteki “Wiaxi/segafehé” kelimesinin ne manaya geldigine

deginirken Kadi Beyzavi’nin bu kelime i¢in “&> 34 s/ve hiive hicébiihii” diyerek

acikladigin1 sOyledikten sonra agiklamaya Seyhzade Muhammed’in (6. 951/1455)

yorumlari ile sOyle devam etmistir: “&s> 3» 3/ve hiive hicébiihi” ile tutkunun kalbi

14

saran ince bir zar oldugu kastedilmektedir. Bu zara kalbin kapag1 denir. Ornegin: « Cixé

e 4 /segafel hubbu mer’ete” séziiniin anlami sevgi kalp zarina isabet etti, kalbi yardi

ve kadinin kalbine yerlesti demektir. Bu ciimle tipki cigerine isabet eden bir sey

173592

oldugunda “%i3/kebedethii” ve yine basma isabet eden bir sey oldugu zaman wb
/re’sethii” denildigi gibidir. Ayrica “Zaxi /Segaf” kelimesinin ayn harfi ile de
kullanildig1 6rnekler bulunmaktadir. Mesela es-Sihah adli liigatta da “s 4| 23 /seafehu

el hubbu” 6rnegine ask kalbini yakti manasi verilmistir, diyerek kelimenin izahini

yapmlstlr.178

Miiellif, “G& 28l a5f &) Tl J6 0us 320 i J235/0Onunla beraber zindana iki

delikanli daha girdi. Biri, ‘Ben riiyamda saraplik iiziim siktigimi gérdiim’ dedi (Ydsuf,

12/36) ayetindeki & jﬁa}/f kelimesini agiklarken, aslinda sarap sikmaktan kastin, tizim

stkmak oldugunu zira, sarabin yapilis sekillerinden birinin {iziim sikilmasi yontemi
oldugunu belirtmistir. Nitekim Umman Lehgesinde ve bazi Arap lehgelerinde {iziimiin

sarap olarak isimlendirildigine dair eserde aciklamalar gormekteyiz.
H I T I B R R Y U ATV (VR S T - 153
Yéakub Afvi, “Cunsdll o S5 G £8G CAT 458 7.8 5l G 4 O s Gl G 16 By giicli

vezir! Bunun ¢ok yasl bir babasi var. Onun yerine bizden birini alikoy. Siiphesiz biz

178 AfvA, Neticetii't-Tefdsir, 44.
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senin iyilik edenlerden oldugunu gériiyoruz’ dediler” (Yasuf, 12/78) ayetindeki “fxS”

kelimesini yorumlarken bu kelimenin Kur’dn-1 Kerim’de yedi degisik anlam ile
kullanildigin1 iddia etmektedir. Miifessir bu anlamlar konusunda uzun miitalaalara yer

vererek izahta bulunur:

Miiellif, ilk olarak “fS” kelimesinin yukarida zikredilen Yasuf siiresi 78. ayette “yaslt
ve san sohrette biiyiik” anlami ile kullanildigimi belirtmektedir. Ikinci olarak «. .. !)iLw Ys
4J_>.\ di FaS ; ferlo ij.‘ffw o Borg¢ biiyiik olsun, kiiclik olsun vadesine kadar onu
yazmaktan usanmayin...” Bakara 282. ayette “cokluk” manas1 verildigini soyler.
Ugiincii olarak, Miilk siresi 9. ayette “.$ e 3 Y] #41 &).../... Siz ancak biiyiik bir
sapiklik i¢indesiniz” ise ayni kelime “biiyiik” manast ile kullanilmistir. Ona gore V%S

kelimesi “siddetli” anlamina da gelmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Furkan slresi

19. ayette “fS Gide 845, /. .siddetli azabi tattiririz” kullanimmi misal vermistir. Seyh
Afvi Efendi “f5™ kelimesine besinci olarak Kur’an-1 Kerim’den “en iyi bilen” anlamin

“(..f’y.Q fg;.../muhakkak ki o sizin en iyi bileninizdir...” (Suara, 26/49). Altinci

anlaminin ise “en zeki en akill’” oldugunu iddia eder. Buna da 6rnek Kur’an-1 Kerim’in
LS JB G2 Tals & TtQE DS/ Ondan dimitlerini kesince, kendi aralarinda

konusmak {izere bir kenara gekildiler. Biiytikleri (en akillilart Yehuza) dedi ki...” Yusuf

stiresi 80. zikretmektedir.'"
2.5.2.2. Sarf ve Nahivle ilgili Aciklamalar
2.5.2.2.1. Sarfla Iigili Aciklamalar:

Arap dilbilgisinde “Sarf” istenilen manaya ulagsmak i¢in isim ve fiillerin aldig:
sekillerden bahseden bir ilim dalidir.'® Tefsir ilminde miifessirlerin hatasiz ve isabetli
yorumlar yapabilmeleri i¢in Arapg¢aya dair birikimlerini iyi kullanmalar1 gerekmektedir.

Miifessirimiz, eserinde kelimeleri sarf yoniinden incelerken genellikle Kadi Beyzavi ve

179 Afvi, Neticetii 't-Te efasir, 817.
180 Hulusi Kilig, “Sarf”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 136-137; Mustafa Meral Cortii, Sarf-
Nahiv Edatlar (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlar1, 2010), 11.
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Seyhzade Muhammed’den nakiller yapmistir. Bununla birlikte az da olsa kendisi de

kelimeleri sarf yoniinden incelemistir.
Afvi, Yasuf siresi 5. ayetteki “ZU 1,085 kelimesi igin “lam” harf-i ceri ile miiteaddi

yapildigini belirtmistir. Halbuki bu fiilin edata ihtiyaci olmadigini “3 4455 seklinde

kullanilabilecegini, zira Allah Tealda’nin edatsiz olarak miiteaddi durumunda Hud stiresi

55. ayette ayn1 kelimeyi “0s25 é B )ig;” seklinde kullandigin1 hatirlatmaktadir. 5.

ayetteki harfi cerli kullaniminin amaci ise korkutmay1 gliclendirmek olduguna dair bir

yorumda da bulunmaktadir.'8

Miifessirimizin Y@suf 62. Ayette gegen “szil/li fityénihi” Kkelimesi igin “agzod/li
fityetih” seklinde okundugunda cem’i killetin (azlik gogulu) “is/fi’letiin” vezninden
gelmis olacagina dair izah1 bulunmaktadir. Ancak bu kelimenin Hamza, Kisai ve Hafs
kiraatlarinda “«Gd/li fityénihi” olarak gegtigini, cem’i kesretinin (¢okluk cogulu)

“3335/fii’laniin” vezninde kullanildigin1 agiklanmalarina ilave etmistir.'82

Yine miiellif 80. Ayetteki Jxizs)/istifl babindan gelen ! jzf;jzi/isteyesﬁ” fiili igin “we )”

ve “<” harflerinin ilavesinin miibalagali bir anlatim i¢in oldugunu sdyler. Ayni
zamanda ilave edilen “u+/sin” harfinin talep anlamini i¢erdigini dolayisiyla bu harfle
birlikte kelime, kardeslerin timitsizlik i¢inde oldugunu gostermektedir. Yakub Afvi, bu
fiilin icinde bulunulan sikintili durumu daha i1yi anlatmak i¢in kuvvetli istek bildirme
durumlarinda kullanilan istif’al kalibinda kullanilip miicerret manasinin da arzu edilmis

olabilecegini belirtir.'83

Verilen orneklerde de goriildiigi tizere Afvi, kiraat bilgisinin yaninda sarf bilgisi

vermektedir. Bu onun Arapga diline olan vukifiyetini gostermektedir diyebiliriz.

181 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 76.
182 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 76.
183 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 88.
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2.5.2.2.2. Nahivle Ilgili A¢iklamalar

Arap dili iizerindeki calismalarda kelimelerin terkibi, birbirleriyle iliskileri, birlesip
climle olusturmalari, 6geleri, climledeki terkipler arasi etkilesim ve i’rab durumlar
nahiv ilminin konusunu olusturmustur.’® Bu itibarla Kur’an kelimelerinin Ayet

igerisinde bulunduklar1 konuma gore aldiklar1 sekli inceleyen ilim, nahiv ilmidir.

Miiellifimiz de ayetleri tefsir ederken sik sik kelimelerin ctimle igindeki konumuna yer
vermistir. Asagida verilen orneklerden calismada dirayet tefsiri kapsamindaki nahiv
ilminden kapsamli bir sekilde istifade edildigini miisahede etmekteyiz. Simdi bunlarin

orneklerini gorelim:

Ik olarak Afvi’nin, Y{suf siiresi 47. ayetinde gecen “Uly” kelimesinin harekeli hemze
veya siikunlu okunabilecegini belirttikten sonra “siirekli ¢aligirsiniz” manasinda “hal”
olabilecegi gibi mukadder bir fiilin “mef’alii mutlaki” olabilecegini'®® iddia ettigini
sOyleyebiliriz.

Seyh Efendi, “05% 54 e Ay e 0452 g'ﬁj\“j Shtd 3 &1 28 s/Goklerde ve yerde
nice deliller vardir ki yanlarina ugrarlar da onlardan yiizlerini g¢evirerek gecerler”
(Yasuf, 12/105) ayetinin i’rab ve tahlilini de yapmaktadir. “_=¥1s/ve’l erdr” kelimesini
cumhurun “wlslilli/es semavat” kelimesine atfederek esre harekeli olarak okudugunu
ifade eden Afvi, “ls/aleyhé” kelimesindeki zamirin de “4l/8yetiin” kelimesine ait

oldugunu vurgulamaktadir. Bu durumda “os%/yemiirrine” fiili “z7” kelimesi i¢in sifat

veya hal konumunda olacagia dair agiklamalarda bulunmaktadir. Miifessir yine, “lale”

3

daki zamirin ayni1 zamanda ‘gbj/‘\ﬂ” kelimesine ait oldugunu, bdylece fiilin hal

konumunda olacagini ve “_>3¥” kelimesinin de miibteda olarak 6treli okunup haberinin

3

de kendisinden sonra gelen ciimle olacagii bildirmektedir. Miifessir ayrica ‘q'aﬁi\”

184 {smail Durmus, “Nahiv” DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32:302.
185 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 64.
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kelimesinin mesguliin anh konumundan dolay iistiin okundugunu agiklamalarina ilave

eder.186

“aSIN e 0T 5 s 055 B alg 53 BB 46 1J6/Ogullar, ‘Allah’a yemin ederiz ki,

sen hala Yuasuf'u anip duruyorsun. Sonunda iiziintiiden eriyip gideceksin veya helak

olacaksm’ dediler” (Ydsuf, 12/85) ayetinin tefsirini yaparken miifessirimiz, “Gi/tefteii”

fiilinin basina “l1a” takdir edildigini fakat kelime olumlu mana ile de karigsmasin diye
“la” harfinin hazf edildigini belirtmistir. Afvi burada Arapgadaki kasem konusuna dair
aciklamalarda da bulunmay1 ihmal etmeyerek soyle devam eder: “Ciinkii burada ayetin
basinda yemin vardir. Yeminle birlikte ispat etme isareti yoksa o zaman yemin olumsuz
yonde anlagilir. Yani ‘yemin etmek istemiyorum’ anlami ¢ikar. Bu da kastedilen anlam

degildir. 1’
2.5.2.2.3. Belagatla ilgili Aciklamalar

~99

Bazi dilcilere gore; “b-l1-g” kok harflerinden meydana gelen belagat, sozliikte “soziin
fasih ve belirgin, agik segik olmas1” manasinda kullanilan masdardir. Istilahi olarak ise,
“meleke” ve “ilim” olmak {lizere iki anlamda kullanilmaktadir. Meleke olarak
diisiiniildliginde belagat; sdylenen soziin, fasih olmasi yaninda mekan ve zamana
bakimindan da uygunluk arzetmesidir. Ilim olarak ise belagat; yerli yerinde ve diizgiin

s6z sdyleme usul ve kaidelerini inceleyen bilim dalidir.1%

Cahiliyye devrinde miisrik Araplar arasinda beldgat en iist seviyede idi. Bu yiizden
kendi iglerinden biri olan Hz. Peygamber’e (s.a.s) de mucize ve meydan okuma
maksatli belagat ve fesdhatin en miikemmel 6rnegi olarak Kur’an-1 Kerim verilmistir.
Afvi Efendi bu calismasinda Kur’an-1 Kerim’in bu 6zelligine de deginmistir. Simdi

tefsirin bu yonii ile alakali 6rnekler verelim:
Yakub Afvi, <ol oo 0 5T G S5ET 281 ki s@ Y w3 e 5685 W/Siz Allahs

birakip; sadece sizin ve atalarimizin taktigi birtakim isimlere (diizmece ilahlara)

tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda hi¢bir delil indirmemistir” (Yasuf, 12/40)

188 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 104.
187 Afvi, Neticetii't-Tefasir, 90.
188 Hylusi Kilig, “Belagat”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5:384-387.
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1'® bulundugunu belirtmistir. O, bu

ayetindeki “clall/esma’r” kelimesinde mecazi miirse
kelimede aslinda tapilan seyin isimler degil, isimlendirilen seyler oldugunu belirtip;
“isim zikredilmis isimlendirilen kastedilmistir, ¢iinkii isme ibadet edilmez”**® diyerek

as1l manayi agiklamstir.

Yine “iied Lt s3ls Glg 3 08 3&/Andolsun, Yasuf ve kardeslerinde (hakikati

arayip) soranlar i¢in ibretler vardir” (Yusuf, 12/7) ayetini tefsir ederken YakGp Afvi,
Ysuf siiresinde “&UP (ibret) kabilinden olan hususlari siralar ve az sdzle ¢ok mana
ifade edildigine dikkat ¢eker. Aslinda miifessir bu ayette Kur’an-1 Kerim’in tefsir
usuliinde mithim yeri olan “icAz” konusunu da 6rneklendirmis olmaktadir. Iste ona gore

“&P olarak zikredilmis olabilecek hususlar sunlardir:

- Strenin Hz. Peygamberin peygamberlik iddiasinin dogrulugunu gosteren bir delil

olmasi,

- Allah Teald’min Hz. Yasufu (a.s) peygamber olarak se¢mesinin, peygamberlik

makaminin gayret ve istemekle miimkiin olmadig,

- Peygamberler dahil hi¢ kimsenin emin olamadigi, devamli olarak dikkatli bulunulmast

gereken seytanin tuzaklarinin varlig: ve kisileri dogru yoldan ¢ikarmasi,
- Hz. Ylsuf’un (a.s) kardeslerinin Yisuf ve babalarina yaptiklari eziyet ve hileler,

- Kardeslerinin Yasuf’u 6ldiirme niyetleri, kuyuya atmalari, babasindan ayirmalar1 ve

bu ayrilik hiiznii ile babalarinin gézlerinin bembeyaz olmast,

- Kardegslerin, hatalarin1 anlayip babalarindan af dilemeleri ve babalarinin da her seye
ragmen onlarin oOzirlerini kabul edip Allah’tan (c.c.) onlarin bagislanmalarim

isteyecegini bildirmesi,

- Hz. Y@suf’un (a.s) kardeslerini bagislamasi,

189 Mecazi Miirsel: Bir sozciigiin benzetme amaci olmadan gesitli ilgilerle baska bir szciik yerine
kullanilmasidir.
190 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 58.
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- Hz. YGsuf’un (a.s) “Rabbim! Gerg¢ekten bana miilk verdin ve bana sozlerin yorumunu
ogrettin. Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada ve ahirette sen benim velimsin. Benim

canim1 Miisliiman olarak al ve beni iyilere kat” diye dua etmesidir.

Afvi biitiin bu yapmis oldugu agiklamalarla, aslinda stirenin tamaminin, bu ayetin tefsiri

konumunda olduguna dikkat ¢cekmistir.
2.5.2.3. Kelami Yonden Ayetleri Yorumlamasi

“Kelam” ismi “kelm” kokiinden tiiremis olup “Bir fikri tam olarak anlatan s6z”
demektir. Keldm ilmi ise konular1 géz Oniine alinarak su sekilde tanimlanmistir:
“Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niiblivvet konularindan, baslangic ve sonug

itibariyle kainatin hallerinden Isldm kanunu iizere bahseden bir ilimdir”.%?

Rabbimizin kendini tanittig1 ve bize hayat olgiilerimizi koydugu kelami olan Kur’an-1
Kerim, miifessirlerimiz tarafindan tefsir edilirken ayetler kelami yonden de ele
alinmistir. Ancak mezhep imamlar1 ve alimler arasinda bu konular zaman igerisinde

ciddi tartismalara da sebep olmustur.

Simdi biz bu baslik altinda, Seyh Yakub Afvi’nin Ylsuf stresindeki dyetlerle biiyiik
giinah ve Allah’in (c.c.) birliginin ispati gibi kelami tartismalara bakigin1 6rneklerle

inceleyecegiz.

Miiellif biiylik giinah isleyen kimse hakkindaki goriislerini Nesefi Tefsiri’ne atif
yaparak soyle agiklar: Biiyiik gilinah isleyen kimse dinden ¢ikmaz ve kafir de sayilmaz.
Cinkii Hz. YOsuf'un (a.s.) kardesleri onu oOldiirmeye veya kuyuya atmaya

niyetlendiklerinde biiyiik ya da kii¢iik giinah islemeyi kastetmislerdi. Eger islenilen sug

kiiciik giinah kabilinden sayilirsa zaten babalarindan kendileri igin “ & 3zl GUl NE
Gbs S 6) 1 SY/Ey babamuz! Bizim giinahlarimizin affim dile! Ciinkii biz gergekten hata

ettik dediler” (Yasuf, 12/97) ayetine gore istigfar etmesini istediler. Bu da onlarin
azaptan korktuklar1 i¢in bagislanma istediklerini gdsteriyor. Sayet onlarin isledikleri
bliylik giinah ise yine imandan c¢ikmamislardir. Zira salih kavim olma {imitleri

bulunmaktaydi. Bu her iki durum Mutezile ve Hariciyye’nin goriiglerine uymaktadir.

191 Afvi, Neticetii 't-Tefasir, 80.
192 Bilmen, 5.
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Ciinkii Mutezile’nin “adalet” ve “va’d ve vaid” prensibine gore; giinah isleyen kimse
cezayl hak eder tevbe etmeksizin bagiglanma s6z konusu degildir. Haricilere gore ise;
biiyiik gilinah isleyenlerin dinden ¢ikip kafir olmalar1 gerekir, ‘tevbe edip salih kavim

olma {imidi yoktur.'%3

Ayrica Afvi, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklettigi “Miinafigin alameti {igtiir:
Konusunca yalan sdyler, s6z verince soziinden cayar, kendisine bir sey emanet
edildiginde hiyanet eder”'® hadisine ragmen bu {i¢ durum da kendilerinde mevcut
olmasma karsin Hz. Yasuf’un kardeslerine miinafik da denilemeyecegini beyan
etmektedir. Ciinkii ona gore dini olmayan bir konuda miinafik olunmaz. Dolayisiyla

miinafiklik alametleri de tasiyor denilemez.'%

Yakub Afvi 3 Lbj\ Al ol 2= OA0 L A2 &>% Ey zindan arkadaslarim!

Cesitli tanrilara m1, yoksa giicline karsi durulamaz olan bir tek Allah’a mi (inanip
baglanmak) daha iy1?” (Yasuf, 12/39) ayeti ile alakali izah yaparken Allah’in (c.c.)
birligini ispat eden agiklamalarina yer vermektedir. Ayetteki “¢” soru edatinin olayin
aksini ispat maksatli bulundugunu sdyleyerek, “tek olan Rabbe itaat, birbirinden ayr1 bir
siirii Rabbe itaatten daha hayirlidir” manasint vermek oldugunu soyler. Aksi taktirde

Tanrilar arasinda irade bakimindan bir ayrilik olmas1 gerekir ki bu ayrilikta, ya hepsinin

veya bazilarinin aciz olmasim gerektirecektir. Oysa bu acizlik, Tanr1 olmaya engeldir.

« uwu J& (..é.fwu 545:.5/5 als & dj\ :}f 20731/, . .aksi taktirde her tanr1 kendi yarattiklarini alip

bir tarafa cekilir ve mutlaka o tanrilardan biri digerine baskin gelmeye calisirdr”

(Mii’minun, 23/91) ve ...6dz4 4l N g 08 3I/Eger yerde ve gokte Allah’tan (c.c.)

bagka tanrilar bulunsayd: kesinlikle yerin gogiin diizeni bozulurdu...” (Enbiya, 21/22)
ayetlerini de delil getirmektedir. Ayrica Afvi, ayr1 ayr1 Tanrilar olmasi durumunda
ibadet ederek onlarin rizasim kazanmanin miimkiin olamayacagi!®® hususunu da

zikretmektedir.

193 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 21.
194 Byhari, “Iman” 24; Miislim, “Iman” 107-108.
195 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 21.
196 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 58.
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2.5.2.4. Fikhi Yonden Ayetleri Yorumlamasi

Allahii Teéla, hayat kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ile kullarmin ihtiyacina binaen
diinyevi ve uhrevi yasamlarin1 diizenleyen birtakim kurallart bildirmektedir.
Miisliimanlar asr1 saadetten itibaren Kur’an-1 Kerim’deki bu tiir fikhi ayetleri anlayip
yorumlama ¢abasi i¢inde olmuslardir. Cesitli, fikih medreseleri kurulmus buralarda
fikhi konulara dair ¢aligmalar yapilmistir. Miifessirler de kaleme aldiklar1 eserlerinde
ibadat ve muamelatla ilgili ayetlerin yorumlarina yer vermisler ve onlardaki hiikiimleri

istinbat etmislerdir.'%’

Seyh Yakub Afvi de Yusuf siresini tefsir ederken ilgili ayetlerde bazi fikhi
degerlendirmelerde bulunmustur. Simdi miifessirimizin bu yondeki degerlendirmelerine

dair 6rnekleri gorelim:
Afvi, o J)Lp 64) Bl & ied t¥5 G Gl U Es1 820 Lt \J6 SyHani kardesleri

demislerdi ki: ‘Yasuf ile 6z kardesi babamizin gdziinde bizden daha degerli. Halbuki
bizim sayimiz daha ¢ok. Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanilgi i¢inde!” (Yusuf, 12/7)
ayetinin agiklamasinda Imam Maturidi’nin (5. 944) Te'vilatii’l Kur'dn adli eserine atif
yaparak goriislerini soyle aciklamaktadir: “Insanlarin ¢ocuklarinin bazisma fazla ilgi
gostermesinde sikinti yoktur. Bir kisinin ¢ocuklarindan birisine diger ¢ocuklarina
haksizlik yapmadig siirece hibe ayirmasinda da bir sakinca yoktur. Ancak ¢ocuklar
arasindan birisine hibe verilmesini gerektirecek 6zel bir durum varsa, ona 6zel hibe
vermek gerekir” der. Bu gorilisii de Hz. Ebli Bekir’in (r.a.) kiz1 Hz. Aise’ye Medine
yakinlarindaki bir bahgenin agaglarindan yirmi Kile hurma hibe etmesini misal vererek

teyit etmektedir.'%

Miifessirimiz, “wle Lo 3 gbj/‘i\ A & sl*" J&/Beni iilkenin hazinelerine tayin et!

Ciinkii ben ¢ok iyi korurum ve bu isi bilirim dedi” (Yusuf, 12/55) ayetinde Hz.
Yisuf’un (a.s.) gorev talebinde bulunmasi hakkinda ise, kisinin kendi nefsini tezkiye
etmesi sart1 ile isi basaracagin belirtip goreve talip olabilecegi belirtir. Afvi bu ayet

baglaminda Kisinin cahile kars1 ilmini ve faziletini ortaya koymasi, vazifesi oldugunu

197 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 12: 319.
198 AfvA, Neticetii 't-Tefasir, 17.
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icin yoneticilik gorevini istemesi, buna ehil oldugunu belirtmesi ve kafir veya fasikin

elinden yetkiyi alarak hiikmetmesinin caiz oldugunu belirtmektedir.1%

Miellif, “2.8 545 01 o0 dlze E2a0ig Gatog e dod 6 065 24% 155/ Onlardan yiiz gevirdi,

"Ah Yasuf’um ah! Icim yaniyor!" diyordu. Sonunda iiziintiiden gézlerine boz geldi.
Artik kederini igine gomiiyordu” (Yusuf, 12/84) ayetinin tefsirini yaparken, evvela Hz.
Yakub’un (a.s.) gorme duyusunun tamamen gitmedigini evlat acisiyla ¢ok aglamaktan
gbziiniin tlizerinde beyazlik olusup goérmesinin zayifladigina dair izahta bulunur. Ona
gore bu ifdde Hz. Yakub’un (a.s.) hissettigi acinin biyiikliigiinii anlatmak maksatlhdir.
Miiellif sevgili Peygamber Efendimizin (s.a.s.) de oglu Ibrahim’in vefat1 dolayisiyla
hiiziinlenip gozlerinden yaslarin akmasini 6rnek olarak zikredip, sesi yiikseltmeden,
kendine zarar vermeden ac1 ve iiziintii aninda aglamanin ve iizilmenin caiz oldugunu

kaydetmektedir.

Miifessirimizin Y@suf slresinin su ayeti lizerinde fikhi acidan titizlikle durdugunu

miisahede etmekteyiz. O, “saiandl) 6,4 AITNENE Gty JSJ\ & o336,/ bize talebimizi

karsilayacak kadar ver; bize bagista da bulun. Siiphesiz Allah sadaka verenleri
miikafatlandirir” (Yasuf, 12/88). Burada “peygamber ve ehli beytinin sadaka almasi
hususu” degerlendirilmistir. Zira mezkir ayette Hz. Yakub’un (a.s.) ogullarinin sadaka

istedigi goriilmektedir. Oysa hadisi seriflerde®®

sadakalarin Hz. Peygamber ve ailesine
haram oldugu belirtilmektedir. Afvi, evvela sadakalarin haramhiginin tim
peygamberleri mi kapsadigi yoksa sadece bizim peygamberimize mi mahsus oldugu
konusuna dair ihtilafin oldugunu naklederek konuya giris yapmaktadir. Daha sonra
verilen seyin sadakadan ziyade kardesler arasindaki liituf olarak degerlendirilmis
olabilecegi iizerinde durdugunu gormekteyiz. Dikkati ¢eken bir diger husus da
kardeslerin sadaka istedikleri zaman heniliz peygamber olmadiklarini belirtmesidir.
Miifessir boylece Hz. Yusuf'un (a.s.) kardeslerine de peygamberlik verilmis

olabilecegini burada zikretmis olmaktadir.2%

199 Afvi, Neticetii 't-Tefdasir, 70.
200 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, (Ankara: Akcag Yay., 1988), 7: 417-419.
201 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 93.
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2.6. Neticetii’t-Tefasir fi Siret-i Ydsufun Kur’an Ilimleri Acsindan

Degerlendirmeleri
2.6.1. Miitesabihu’l Kur’an

Liigatte iki seyden birinin digerine benzemesi seklinde ifade edilen miitesabih?®? lafzi,

“sibh” («.&) kokiinden tiiremis tesabiih mastarinin ismi failidir. Istilahi olarak, manalari

bilinemeyen yahut birden fazla manaya gelebilen ve bu manalardan birinin tercih

edilebilmesi icin delile muhtag olan ayetleri kastetmektedir.2%®

Seyh Yakub Afvi miitesabihin anlami ile Kur’an-1 Kerim’de muhkem ve miitesabihlerin
bulunmasinin hikmetleri hakkinda birtakim aciklamalar yapmistir. Afvi’ye gore
kendisinden kastedilen sey agik olmayan ayetlerdir. Bununla birlikte bu bilinmezlik
sadece bizim i¢indir, Peygamber Efendimiz (s.a.s.) bu tiir ayetlerin manalarini

biliyordu.2%*

Afvi, miitesabih ayetlerin zahirlerine oldugu gibi inanmak gerektigini, buradaki gaybi

inanmanin, diinya hayatinin imtihan yeri olmas cihetinden olmasina baglamistir.2%

Miiellifimiz, Kur’an-1 Kerim’deki mukattaa harflerini de miitesdbih ayetler olarak

degerlendirmektedir. O, bu harflerin hakiki manalarinin bilenemeyecegini, ilim sahibi

olanlarin da sadece zahiri manayi bilebilecegi goriisiinii zikretmektetir.2%

2.6.2. Hurafu’l-Mukattaa
Huruf, “harf/_ > kelimesinin ¢ogulu olup, liigatte “kesilmis, ayrilmis” anlamindaki

“mukattaa /isl=is” kelimesi ile birlikte kullanilan tamlamadir. 2°7

202 [sfahani, “sbh”, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 2009), 254; Kattan, Mebdhis,
215.

203 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, 16. Bask1 (Beyrut: Darii’l-1lmi’l Melayin, 1985), 282.

204 AfvA, Neticetii't-Tefdsir, 2-3.

205 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 2.

206 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 3.

207 M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “Hurtif-u Mukatta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1988), 18: 401-408.
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Kur’an-1 Kerim’in 29 siresinin basinda tekli, ikili, ti¢lii, dortlii ve besli sekilde yer alan,
tamami farkli 14 harften olusan harf kiimelerine mukattaa harfleri denir. Tehecci

harfleri olarak da bilinir. “Bagimsiz ve ayr1 harfler” manasina gelmektedir.?%®

Kur’an-1 Kerim’de Mekki sirelerinin basinda bulunan, hurdfu’l-mukattaa denilen
harflerin yorumu bircok miifessir tarafindan yapilmadan birakilmistir. Kur’an-1
Kerim’in “ikinin ikincisi?®® ifadesi kullandig1 Hz. Eb(i Bekir (r.a.) da “Her kitabin bir
sirr1 vardir. Kur’an-1 Kerim’in sirr1 da stire baslaridir”?!0 diyerek bu ayetlerin yorumsuz
birakilmast yoniinde goriis beyan etmistir. Ayn1 sekilde Suytti de “onlardaki sirlari
yalmz Allah hakkiyla bilir” demektedir.?!! Miiteahhirin kelamcilarmin savundugu diger
goriis, hurGif-1 mukattaanin yorumlanabilecegidir. Onlara gore Allah Teala kitabinin
bir¢ok ayetinde kullarina diisiinmeyi emrederken mukattaa harflerinin manasmnin gizli
kalacag1 goriisii gegerli degildir. Afvi ise, once huruf-u mukataanin miitesabihattan
oldugu, anlaminin bilinip bilinemeyecegi hususunda farkli goriisler beyan edildigine
dair agiklamalar yaptiktan sonra Kur’an’in indirilisinin kullar i¢in oldugunu belirtip

ayetin tefsirini yapmaktadir.

Mutasavvif Afvi Efendi, “gﬂdj\ gu/&i\ &gl & J/ELf Lam RA. Bunlar, apagik Kitab’in
ayetleridir” (Yasuf, 12/1) ayetindeki “} kelimesi hakkinda Ebii’l-Berekat en-
Nesefi’den (6. 710/1310) naklen su yorumlari siralamaktadir:

1. Bu kelime, Allah’in (c.c.) en giizel isimlerinden olan “Allah (c.c.), Latif ve Rahim”

isimlerinin bas harfleridir.

2. (Velif) Allah’in (c.c) nimetleri, (J/1am) Allah’in (c.c.) lutfu, (/ra) ise Allah’m (c.c.)

rahmetidir.

3. (Velify’in karsihgr “Wben”, Jmn karsihgr “dSs/fyiice”, (Ufra)nin karsihigi ise © 3

/goriiyorum” demektir. Yani, “Ben Allah’im (c.c.) Ytsuf’a kardeslerinin yaptigini

biliyorum ve ona nasil davrandiklarini ve yine onun basina gelen musibet ve zararlar

208 M. Zeki Duman - Mustafa Altundag, “Hur(f-1 mukattaa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 401-408; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 22. Baski (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 134.

209 Bkz. et-Tevbe, 9/40.

210 Suyti, Itkdn, 490.

21 Suytd, Itkdn, 703.
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goriiyorum. Daha sonra onu Misir’a kral yapip imtihana tabi tutulan babasina

kavusturdum. Ben insanlarin goérdiiklerini de gérmediklerini de goriirim. Hatta arstan

yere kadar her seyi goriirlim. Her yliriiyenin adimlarini, her nefes alanin nefeslerini, her

hareket edenin nereye gittigini, her calisanin ne is yaptigini, her ortiinlin arkasinda
» 212

bulunani, yaratilanlardan gizli olan her seyi ancak ben bilirim”.“*“ manalara geldigini

ifade etmektedir.

Islam alimleri tarafindan hurufu’l-mukattaalara yapilan bu yorumlar ¢ogunlukla kabul
edilmemektedir. Ciinkii Araplarda harflerin kelimeleri ifade ettigi durumlar yoktur.

Sadece ¢cok 6zel durumlarm bulunmast istisnadir.?*®

2.6.3. I’cazu’l Kur’an

iz 7

A'-ce-ze (35#) fiilinin mastar1 olan (;1=#!) i'caz, Aciz birakmak anlamma gelir. Bir seyi
meydana getirmekten Aciz birakan seye ise miicize denir. Zidd1 ise kudrettir.?'*

Istilahta ise micize: “Peygamberlik iddiasindaki kisinin yani Alldh Teala’nin elgisi
oldugunu iddia eden zatin, dogrulugunu ispat eden; hayra, saddete vesile olan
harikulade istir”.?!® Kur’an-1 Kerim’in i’cAzindan kasit da “O’nun, biitiin insanlari

benzerini meydana getirmekten Aciz birakmasidir”.?

Afvi Efendi de Kur’an-1 Kerim’in i‘cazini tefsirini yaptig1 Ytsuf kissasi iizerinden ele

almaktadir.

Miiellif, Yasuf shresi birinci ayetteki hurufu’l mukattaa ile Allah Teala Araplar kendi
dilleri ile Aciz biraktigina dikkat ¢ekmektedir.?!’” Bu da Kur’an-1 Kerim’in iistiin ve
milkemmel nazim yoniinden i‘cdzidir. Allah Teald kendi katindan indirmis oldugu

Kur’an-1 Kerim hakkinda siiphesi bulunanlardan, her biri milkemmel bir fesahat ve

212 AfVA, Neticetii 't-Tefasir, 3.

213 Ates, Isari Tefsir Okulu, 22.

214 {sfehani, Ragib, “a-c-z”, el- Miifiredat el-Fazil Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, 4. Baski (Beyrut:
Daru’s-Samiyye, 2009), 547.

215 ¢]-Ciircani, Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ali, el- Minsavi et-Ta #ifdt, thk. Muhammed Siddik (Kahire:
Dar0’l-Fadile, 2004), 184.

216 Demirci, Tefsir Usilii, 175.

27 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 3.
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belagata sahip sfrelerinin en kisasina benzer bir sey getirerek?®® kendisine karsi

koymalarini talep etmigse de olumlu karsilik alamamustir.

Kur’an-1 Kerim ihtiva ettigi manalar yoniinden de i’caz 6zelligi tasimaktadir. Oyle ki,
Kur’dn-1 Kerim’de birgok sirede geg¢mis kavimlere ait Allah haber vermedikge
kimsenin bilemeyecegi yasanmus dzel gaybi bilgiler bulunmaktadir. Iste miifessirimiz
Afvi Efendi’de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) daha once hig bilgisi olmadig1 Hz. Yasuf (a.s.)
hakkinda bilgiler igeren bu slre igin mucize nitelemesi yapmaktadir. Yusuf kissasi
onceki ilahi kitaplarda anlatilan kissalara mutabik sekilde en giizel ifadelerle Kur’an-1
Kerim’de yer almistir.?!® Yisuf sdresinin ayetleri kissay1 soran sormayan herkes igin

micize 6zelligi tasimaktadir.?%

Ayrica Afvi’nin de tizerinde durdugu gibi her peygamberin macizesi zamanindaki en
kiymetli mesele iizerine olur. Hz. Nth (a.s.) zamaninda en ¢ok seyyahlar, Hz. Musa
(a.s.) zamaninda sihirbazlar, Hz. Yasuf (a.s.) zamaninda riiya tabircileri, Hz. isa (a.s.)
zamaninda doktorlar, Hz. Peygamber (S.a.5.) zamaninda edebiyatcilar en revagta olan
kimselerdi. Dolayisiyla siinnetullah geregi Peygamberlerin de mucizeleri bu yonlerde

olmustur. 2%

2.6.4. Aksamu’l-Kur’an

“Aksam /pL.3” yemin anlamindaki “kasem/.<3” kelimesinin ¢oguludur. Liigatte

“bolmek, kesmek ve karar vermek” anlamina gelmektedir.222 Istilahi olarak ise kasem,
“yemin eden hakikaten veya itikdden saygi ile bir seyden ¢ekinmek veya yapmaya kesin
karar vermektir”.??® Diger bir ifade ile fiiliyat iizerinde kesin karar ortaya konmaktadir.
Itkan adli eserde Kuseyri’ye atifla yer verilen ifadede Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de

delillerin te’kidi ve kemali i¢in kasemi zikretmektedir. Ciinkii hiikiim ya sehadetle??* ya

218 e|-Bakara, 2/23.

219 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 4.

220 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 15.

221 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 62.

222 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh: Téacu’l-Liiga ve Sthdhu’I-Arabiyye, Sihabiiddin Eba
Amr (Beyrut: Darii’l-ilmi’l Melayin 1990), 2: 1482-1483;

223 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1: 173; Suyuti, el-Itkan; el-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 285.

224 Al-i imran, 3/18; Yunus,10/53.
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da kasemle verilir. Yine Suyiti kasemi haberin kendisi ile kuvvetlendirildigi ciimle

olarak tarif etmektedir.??®

Kasem, iletisimde dikkati ¢cekip konuya duyulan 6nemi arttirmada ve emniyeti tesiste en
etkili ve yaygin araglardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de 17 strenin basinda yemin lafzi
kullanilmaktadir.??® Mekki sirelerdeki kasem lafizlarmin daha fazla olmasi hem vahyin
iceriginin dnemi hem ilk muhataplarin akli durumu dikkate alinarak, mesaj iletiminde
Kur’an-1 Kerim’in sahip oldugu dizaynin ne kadar etkileyici oldugunu

gostermektedir.??’

Yakub Afvi de yeminlerin Yusuf shresindeki anlamlart konusunda su tespitleri
yapmaktadir. [lk olarak “(3, & us g'pﬁ\ @ dudd Ui b 2 3 U6 1,56/Onlar, ‘Allah’a

andolsun ki bizim bu yerde fesat ¢ikarmak i¢in gelmedigimizi siz de biliyorsunuz, biz
hirsiz da degiliz’ dediler” (Yasuf, 12/73) ayetinde. “4&” yemin lafz1 igin taacciib manasi

tasidigini ve yemin (</te)’sinin yemin (</te)’si yerine kullanildigini ifade etmektedir.
Yine Afvi, “odi 5 055 5 lom 05 G5 g 83 15 A6 1,J6/Ogullar, ‘Allah’a

andolsun ki, sen ‘Y@sufum!’ diye diye sonunda ya hasta olacaksin ya da biisbiitiin helak
olacaksm!” dediler” (Yasuf, 12/85) ayetinde gegen ayni “45” yemin lafzindan sonra
olumsuzluk (¥/1a)’sinin hazfedildigini belirtip anlami te’kid edip kuvvetlendirdigini

soylemektedir.??

Ayrica miellif «“ J6 2423 551 Gl S B 3 V4 S D e W 05F 35 #as gt ol Je
15 Jeii G e /Y akub sOyle cevap verdi: ‘Asilamaz engellerle kusatilmaniz harig, onu

bana mutlaka getireceginize dair Allah adina yeminle kesin s6z vermediginiz takdirde
onu sizinle beraber gondermem!” Ona hepsi de kesin s6z verince, ‘Soylediklerimize
Allah sahittir’ dedi” (Yasuf, 12/66) ayetinde “a (s &35/Allah’tan kesin soz” ifadesini

de “Allahi zikrederek ¢ok kuvvetli bir ahid” yani yemin olarak degerlendirmektedir.??°

2.6.5. Mibhematii’l- Kur’an

225 Suyti, el-Itkan, 739.

226 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 169.

221K attan, Mebdhis, 285; M. Zakyi Ibrahim, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s- Sati’nin Edebi Katkis1”, cev.
Burhan Siimertag The Journal of Academic Social Science Studies (Mart 2013): 955.

228 AfvA, Neticetii 't-Tefasir, 90.

229 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 18.
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Liigatte “gizli ve kapali olmak; kapali birakmak” manasindaki ibham (0&)) mastarindan

L0z

sifat yapilarak tiiretilmis olan miiphem (&%) lafzi “kapali birakilan, mahiyeti ve

algilanmas1 zor olan sey” demektir.??® Istilahi olarak, “Kur’an-1 Kerim’de agik¢a
zikredilmeyen melek, cin ve insan benzeri varliklar ile topluluk ve kabilenin, ism-i

isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, belirli zaman =zarflart ve cins isimlerle

zikredilmesidir”.?%!

Kur’an-1 Kerim kissa ve tarihi olaylarin anlatirken kronolojik ve genis izahli iislib
kullanmaz. Asil maksat muhataplarina mesaj vermek oldugu i¢in ¢ogunlukla zaman,
mekan ve sahislart agikca belirtme geregi duymaz. Cilinkii Kur’an’in anlatim tarzi, iyi

bilinen ve nazil oldugu dénemin insanlari tarafindan anlatilan kissa ve olaylar1 telmih

yoluyla anlatmaktadir?32

Yakub Afvi'nin Nefticetii’t Tefdsir adli eserininde miibhem lafizlara ornek verdigi

strenin ilk ayeti olan “g_n,fj\ gﬁ,ﬁ\ &gl &l W/ Elif-lam-ra. Bunlar apagik kitabin
ayetleridir” ibaresidir. Afvi’nin, burada “25” ismi isareti ayett “el kitab/osJ)”
kelimesinin isaret ettigi sGrenin Ayetleridir,”® agiklamasiyla yetindigini gormekteyiz.
Yakub Afvi’de miibhem lafiza ait bir diger degerlendirme stirenin « w5215 (g 3 08 34
Ssed) 61/ Andolsun ki Yasuf ve kardeslerinde, almak isteyenler igin ibretler vardir”

ayetindeki “CU” kelimesindedir. Seyh Efendi, bu kelime ile Allah Teéala’nin

muradinin; Yahtdiler ve tiim ibret almak isteyenler oldugunu sdylemektedir.?**

230 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 12: 56.

231 Quyiti, el-Itkan, 357; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 186; Birisik, Abdulhamit, “Miibhematii’l-Kur’an”,
DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 437-439.

232 Osman Kara, “Kur’an’daki Miibhem Ifadelerin Ceviri Sorunu”, Tasavvur Tekirdag [lahiyat Dergisi 4
(Haziran 2018): 258-279.

233 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 3.

234 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 2.
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2.6.6. Viiciih ve Nezair

Liigatte bir seyin On tarafi, yon, makam, mevki, zat, bir seyin dis yiizii gibi anlamlara
gelen viicih,”® bir kelimenin Kur’an’da farkli Ayetlerde, farkli anlamlar ifade
etmesidir.?®® Diger bir ifade ile viicth teaddiit/anlam c¢oklugu ifade etmektedir.?’
Liigatte sekil, tabiat ve sozlerdeki benzerlikler gibi anlamlara gelen nezair?® ile farkli
kelimelerin farkli Ayetlerde hemen hemen ayni anlami tasimasi kastedilmektedir.?3®
Yani lafzi farkliliga ragmen anlam birligi mevcuttur. Kur’an’-1 Kerim’i anlamak ve en

giizel sekilde yorumlamak i¢in 6grenilmesi liizumlu olan ilimlerden birisi de viicih ve

nezair ilimleridir.

Kur’an-1 Kerim’in bazi kelimelerinin “viicih” ve “nezdir’e sahip oldugu ve bunlarin
bulunduklar1 konumlarda farkli manalarda kullamildigi Hz. Peygamber’den itibaren
dikkat cekilen bir husustur. Bu durum Islam alimlerin farkli manalara gelebilen Kur’an-

1 Kerim’in kelimeleri iizerinde hususiyetle yogunlasmasini gerekli kilmustir, 24°

Kur’an-1 Kerim’de viicih olarak kullanilan bazi kelimeler eserimizin konusu olan Yisuf
suresinde de kullanilmaktadir. Simdi Afvi Efendi’nin bu kelimelere {izerindeki

degerlendirmesine goz atalim:

Yusuf siresi 101. ayette gegen “veliyyin/{ls” lafzi i¢in Afvi’nin; hayatimda ve
dlimiimde yeterli/sslas 3 L3ss 3, islerimi gdren/cs 3] =, yardimcy/cs,-G anlamlarini
1

vermekle yetindigini gérmekteyiz. *

Keza, Kur’an-1 Kerim’de 17 tane anlami®?? oldugu belirtilen “el-hiida/sZd™ kelimesi

icin de miifessirimiz Yasuf shresi 52. ayetinde ‘“hainlerin tuzaklarmin gergek

235 [bn Manziir, Lisdnu’I-Arab, “vch”, 13:555; Cerrahoglu, Tefsir Usilii,184.

2% 7erkesi, el- Burhdn, 1:102; Suyati, el-Itkan 346.

237 Demirci, Tefsir Usiilii, 145.

238 [bn Manzir, Lisdnu’I- Arab, “nzr”, 5:219.

239 Suytd, Itkan, 346; Demirci, Tefsir Usilii, 145.

240 Hasan Yaldizh, “viictih ve Nezair Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme” Isldm
Arastirmalar Dergisi 31 (2014): 31.

241 Afvi, Neticetii't-Tefasir, 103.

242 Cerrahoglu Tefsir Usilii, 185.
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olmayacagr ve bu tuzaklarin isabet etmeyecegi iyice bilinsin” diyerek mana

vermektedir.?*3

Ancak miiellif Yasuf 78. Ayetteki “kebiran/) 528 lafzmin Kur’an-1 Kerim’de 7 farkli

anlamda kullanildigin1 kaydettigini gdrmekteyiz. Bunlar; ilim,?** akil,?*® siddet, >

uzun,?’ ¢ok?*, yiice®®® ve bu siirede yasca bityiikliiktiir.?>°

243 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 67.
24 Su’ara, 26/49.

245 y{suf, 12/80.

246 Fyrkan, 25/19.

247 Miilk, 67/9.

248 Bakara, 2/282.

29 Ra’d, 13/19.

250 yqsuf, 12/ 78.
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BOLUM 3: NETICETU’T-TEFASIR Fi SURET-i YOSUF’TA iSAR{
YORUMLAR

Tarihi siirece baktigimizda Islami edebiyatta “siifiyye” adina Peygamber Efendimizin
ashabi ve onlardan sonraki ¢agda hi¢ rastlanmadigi goriilmektedir. Ancak bu onlarin
stifiyane bir hayat yasamadiklar1 anlamina da gelmemektedir. Oysa onlar en zahidane,
en abidane hayat yasayan riza chlindendiler. Bu nedenle Allah Resulii’niin sohbeti ile

sereflenenlere verilecek en giizel isim “sahabi” olmustur.?®

“S0fi” ismi ilk olarak Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve ardindan Siifyan es-Sevri’ye (0.
161/778) ait birtakim ifadelerde geg¢mektedir. Bir rivayete gore Hasan-1 Basri,
“Mekke’de tavaf sirasinda bir ‘stifi” gordiim ve ona bir seyler vermek istedim, fakat o
yaninda yeterli miktarda dinari1 oldugunu sdyleyerek bunu kabul etmedi” demistir. Yine
bir baska rivayette Siifyan es-Sevri, “EbGi Hasim ‘s0fi’ olmasaydi ben riyanin
inceliklerini 6grenemezdim” demektedir.?®? Kaynaklardaki bilgilere gore ilk sGfi ismini

alan “Ebt Hasim”, ilk tekke de Reml sehrindeki “Ebti Hasim Tekkesi dir.?*3

Islam{ ilimlerin zirve noktasi olan tasavvufun hangi kokten tiiretildigi hususunda ihtilafa
diisiilmiis, stfilerin manevi hayat tarzi olan 6zelliklerini “suffa” veya “saf” kelimelerine

nispet edenler, erbabin su zahiri hallerine bakarak isimlendirme yapmuslardir.2®*

a. Nefsin arzularindan kacinarak giizel goriiniislii elbiseleri terk edip, sadece Ortlinme

ihtiyacim1 gidermek maksadiyla kaba kil ve yiinden elbise giyenlere siifi denmistir.?>®

Keza, stifiler bir¢ok ilimde temeyyiiz eden kisiler olduklari i¢in hatta maiyyet-i ilahiyye
sayesinde, daima daha iyi ve daha giizel hallere tekamiil ettiklerinden, bu hallerden ve
bu ilimlerden sadece biriyle adlandirilmak yerine, giymis olduklar1 kiyafete izafe

olunmuslardir.?®® Serrac, Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin, Hz. Isd’nin arkadaslarina

251 Tsh, el-Liima’ 22-23.

252 Tsh, el-Liima, 22-23.

23 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 61.

24 Tsi, el-Liima’, 22; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta’druf), 53; Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 11-12.
25 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta’druf), 53; Hucvirl, Kesfu 'I-Mahciib, haz. Siileyman Uludag,
2. Baski Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 110.

256 T{si, el-Liima’, 22.
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99257

verdigi “havariler isminin de ilim, davranig ve halleri sebebiyle degil, giymis

olduklar beyaz giyisileri dikkate alinarak verildigini 6rnek olarak kaydeder.?*®

b. Hz. Peygamberin mescidinin suffasinda, devamli ilimle mesgul olan ashab-1 suffenin
hayati ile stfilerin hayatlar1 arasindaki benzerlikten dolay1 bu isim kullanilmistir. Oyle

ki, “Safiler, ehli suffenin bakiyyesidir” bile denmistir.?>®

Bunlarin disinda tasavvuf kelimesinin nereden geldigi hakkinda “safevi, savf, sofos-
sophia, benu’s-stifa, saff-1 evvel” gibi bir¢ok goriisler ileri siiriilmiisse de kesin bir

netice bulunmamaktadir.25°

Tasavvufu ise, alimlerin bazis1 ‘gilizel ahlak’ bazisi ‘nefsi Allah’in iradesine teslim
etmek’ bazisi ise ‘sadece Allah ile olmak’ olarak tanimlamislardir. Tasavvuf kelimesi
hakkinda her bir mutasavvifin farkli goriisler beyan etmeleri, Allah Teala nin liitfu olan
ve ancak kendisine litfedilen tarafindan anlasilabilen; ilham, manevi isaret ve
mevhibeler olmasi cihetindendir. Dolayisiyla, mutasavviflar bulunduklari makamlarda
yasadiklar1 hallerine gore tanimlar yapmislardir. Buna gore ilim mertebesinde tasavvuf,
kalbin kirlerden arindirilmasi, yaratilana karsi giizel muamelede bulunmak ve ser’i
meselelerde Allah Rasilii'ne uymaktir. Hakikat mertebesinde tasavvuf ise miilkiin ve
varligin yoklugu, sifatlara kolelikten kurtulus ve yaraticiya baglanmaktir. Hak lisaniyla
tarif edilecek olursa tasavvuf, Allah’in insanlar1 sifatlarindan arindirarak onlara sifi

ozelligi kazandirmasidir. %!

Biiyiik mutasavviflarin yetistigi hicri III. ve IV. yiizyil siyasi, ictimai ve ilimler tarihi
acisindan biiylik 6nem tasimaktadir. Ziihd doneminden sonra tasavvuf donemi olarak
adlandirilan bu asirlar fikih, kelam ve hadis gibi ilimlerden ayrilip 6zel bir alana sahip
olan tasavvufun inkisaf ve tekamiil devresidir. Hasan-1 Basri’nin temsil ettigi hiiziin ve
korkuya dayali stfilik bu yiizyilda Rabia (6. 180-185/796-801) ile baslayip Ma’ruf el-
Kerhi (6. 200/815) ile devam eden ask ve muhabbet etkin hale gelmistir.

257 g|-Maide, 5/112.

258 T{isi, el-Liima’, 22.

29 Tsi, el-Liima’, 26; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 23-24.
260 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 52-53.

261 T{si, el-Liima’, 24-26.
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Tasavvuf; egitim, kesf ve ma’rifet boyutlarryla bu dénemde gelismistir.?6? Kife'de ibn
Semmak (6. 183/799) ve Basra'da Sehl b. Abdullah Tiisteri (6. 283/896), hicri ti¢iincii
yiizyilin 6nemli mutasavviflar1 arasinda zikredilirken, Horasan'da Ahmed b. Harb (6
234/848), Hatim-i Esamm (6 237/851) ve Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854) tevekkiil
ve futlivvet temsilcilerinden sayilmaktadir. Ayni diisiincenin Nisabur’daki ileri gelen
temsilcilerini ise Yahya b. Muaz Razi (6. 258/871), Bayezid-i Bistami (262/875), Ebli Hafs
Haddad (6. 270/883) ve Hamd{in Kassar (6. 271/884) teskil etmektedir.?%®

Tasavvuf tarihinin bu yillarinin etkin diisiincesi fiitiivveti, Fudayl b. Iyaz (6. 187/803)
“dostlarin kusuruna bakmama”, Cafer es-Sadik (6. 148/765) “ele gegen seyi goniillii
olarak baskalarinin istifadesine sunmak, elde edilemeyen sey i¢in de siikretmektir”, Sehl

b. Abdullah Tiisteri ise “siinnete uymak” olarak tanimlanmaktadir.?%*

Muhtemelen Zehebi de (6. 1397/1977) donemin gelisimsel ozelliklerini géz Oniine
alarak tasavvufu iki kisma ayirmistir: Bunlar arastirmaya dayali nazari tasavvuf ve ziihd
ile kesfe dayali olup Allah Tedla’ya itaatte fani olmak diye tamimladigi ameli
tasavvuftur. Her iki kistm mutasavviflarin goriislerine paralel olarak da tasavvufi tefsir

dogmustur.?®®

Tasavvufun olusum doneminden itibaren riydzet ve yogun ibadet yoluyla ruhsal
kabiliyetlerini ~ gelistiren sfiler, Kur’an-1 Kerim’i kalplerine gelen ilhamlar

dogrultusunda yorumlama yoluna gitmislerdir.

Simdi de tefsir tarihinin rivayet ve dirayet ekoliiniin yaninda hi¢ de kii¢iimsenmeyecek

bir yer tutan tasavvufi tefsire temas etmek istiyoruz:
3.1. Tasavvufi/isari Tefsir

Tasavvufi veya isari tefsir, stfilerin kendi mesrep ve dgretilerine uygun olarak, ayetleri
zahiri anlamlarindan farkli bir sekilde yorumlamalar1 olarak tarif edilmistir. Siildk
erbabi, Kur’an-1 Kerim’in Allah Teala’nin keldmi olmasi hasebiyle sonsuz manalar

icerdigini diisiinmektedir. Keza Kur’an-1 Kerim’de de bu diislinceyi tasdik eden ayetler

mevcuttur. Buna 6rnek olarak; « &s 1S3 20y 2591 (3 g olaald) 3 b 2S5 all Of 135 1

262 Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 127.

263 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 112.

264 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, D4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 259-261.
265 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 2: 298
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s S Y5 38 Y5 e 3 N g Jsd &z A 55 @5 §al/Allah’i, goklerde ve yerde

bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve acik olarak Oniinlize bolca

serdigini gérmez misiniz?” (Lokman, 31/20) ayetini gosterebiliriz.

Onlara gore her ayetten ¢ikarilabilmesi miimkiin olan zahir anlamlarin yaninda batin
anlamlara ulagsmak i¢in hususi bir bilgiye ulagsmak gerekir. Bu bilgi 6grenme ile elde
edilen bilgiden farklidir. Hizir-Musa kissasinda anlatildig1 tizere Allah Teéla tarafindan
Hizir’a (a.s.) verilen lediinni ilim gibi. Insanin buna ulasabilmesi i¢in nefis terbiyesi ile
ruh olgunlagmali, Allah’in emir ve yasaklarina siki sikiya baglanilmalidir. Ancak bu

takdirde Allah Teala kuluna diledigi sirlar1 acar.?%®

Zehebi’ ye gore nazari ve ameli tasavvufun tefsirdeki yansimasi nazari sifi tefsir ile

isari/feyzi sofi tefsirdir.?%’

Nazari sifi tefsir, “mutasavvif miifessirin tasavvufi goriislerini bir takim felsefi
nazarilere dayandirdigi, dolayisiyla Kur’dn-1 Kerim’e kendi felsefi goriislerinin
etkisinde yaklastig1 tefsirlerdir. SOfi, bu tefsirlerde genellikle kendi goriisiinii Kur’an-1
Kerim’in Oniine ge¢irmeye calismis, kendi verdigi batinl anlamdan farkli bir mana
tasimadigini iddia ederek ilhAdi duruma diismiistiir. Buna ibn Arabi’nin Fiitihdt-1
Mekkiyye ve Fiisisii’l-Hikem isimli eserlerindeki bazi ayetlerle ilgili yorumlar 6rnek

olarak verilebilir. Lakin tamami bu diisiinceler iizerine yapilan tefsir mevcut degildir.?®®

Isari s0ff tefsir, “siilik erbabi tarafindan bilinen ve zahir anlamla bir araya getirilebilen,
gizli bir isaret muktezasinca Kur’an’1, zahir manasindan baska bir anlamla te’vil etmek”

demektir.259

Mutasavviflarin kest ile yaptiklari yorumlar, bulunduklari makama gore kalplerine
dogan bilgi kaynaklidir. Onlar elde ettikleri bu bilgiyi kapal bir iislip, remiz ve isaret
vasitasiyla ifade etmektedirler. Nitekim isari tefsir literatiirinde Muhammed b. Hiiseyin
es-Siilemi’nin (6. 412/1021) eseri Haka ‘iku 't-tefsir, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin (6.
465/1072) Leta 'ifii 'I-isdrat, Residiiddin-i Meybiidi’nin (6. 520/1126’dan sonra) Kesfii -

266 Demirci, Tefsir Tarihi, 229; Mehmet Zeki Siislii, “Tasavvufi Tefsirin Isari ve Nazari Seklinde Taksimi
Uzerine Bir Degerlendirme”, SDU Sosyal Bilimler Dergisi, 27 (2007): 337.

267 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 2: 297.

268 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 2: 297.

269 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 2: 308.
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esrdar ve Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) Bahri’'l-hakdik’i onemli yer

tutmaktadir.?’°

Ancak bununla birlikte Nizameddin en-Nisabtri’nin (6. 730/1329) Gara 'ibii ’I-Kur dn 1,
Ismail Hakki Bursevi’nin (8. 1137/1725) Rihu’l-beydn’1 gibi isari tefsirlerin cogunda
rivayet ve dirdyete dayali yorumlarin yaninda; menkibe, hikaye, mesel, kissa, hikemiyat
ve ahlaka dair literatiirden, hatta Israiliyata genis 6lciide yer verilmistir. Bu tiir eserlerin
genelinde ahkam ayetleri lizerinde ayrintili olarak durulmazken hadis adi ile nakledilen
nasihatlere, adap ve terbiyeye dair uydurma veya zayif rivayetlerden istifade edilmekten

cekinilmemistir.?’*

Miiellifimizin Neticetii 't-Tefdsir fi Sureti Yisuf’da da benzer metodu uyguladigini
gormekteyiz. Nitekim o, kissa ile ilgili ayetleri yorumlarken zahiri manasindan baska,
kisilerin ahlak ve iman bakimindan istifade edebilecegi kisimlara da odaklanmaktadir.
Bu béliimlere “caiasil Go/min’el hisast” lafzi ile giris yaparak, bazi ayetlerde birden

fazla dersler tespit ettiginde “ls 3/ve minha™ ifadesi ile ilk zikrettigi derse atif yaparak

bunlar1 okuyuculara aktarmaktadir.
Mesela Yisuf Sfiresi 12/33. « &¢l &0 £ALS 12 & 2 N5 <0 Sl Gl dst s &g o
Crkald 5 23%/Ysuf, ‘Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir.

Eger onlarin bana kurduklari tuzagi bosa ¢ikarmazsan, onlara meyleder ve cahillerden
olurum!?” dedi” ayetinde, “waiasil Gs/min’el hisas” ifadesinin ardindan, Hz. Yasufun
zindanla imtihan edildigini, oysa onun i¢in daha dogru olanin muafiyet ve bagislanma
oldugunu belirtmektedir. Seyh Afvi, Hz. Yasuf’un bu sekilde dua etse idi Allah’in onu
bagislayacagini veya muaf tutulabilecegi yoniinde fikir beyan etmektedir. Iste bundan
dolay1 Peygamberimiz (s.a.v) Allah’tan sabir isteyen kimseye “Belaya karsi sabretmek
¢ok zordur. Sen Allah’tan musibet istedin. Afiyet istemen gerekirdi”?’? dedigini belirtir
ve kisi ancak afiyet oldugu zaman saglikli diistinme ile Allah’1 hakkiyla zikredip itaat
edebilecegini sOylemektedir. Aksi takdirde insan sevmedigi bir seyle imtihan

edildiginde belki de o sey onu ibadetlerini yapmaktan alikoyup, zarara ugratabilir.?’®

270 Siileyman Uludag “Isari Tefsir” DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 424-428.
271 Siileyman Uludag “Isari Tefsir” DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 424-428.
272 Tirmizi, “Dedvat” 94.

273 AfVA, Neticetii 't-Tefdsir, 49
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Isari tefsir miiellifi olarak Seyh Yakub Afvi, baz1 ayetlerde “ oY) s Ay 151/iz€ Tiride

tefsirii’l-enfiisi” batini tefsir istenirse’ diyerek degerlendirme yaptigi goriilmektedir. Bu

duruma su ayetteki yorumlarini 6rnek olarak verebiliriz:

“OsaZ G ALB V) ED 283 L 5T 3 Z2 &Us us 2. gl #/Sonra bunun ardindan yedi

kurak yil gelecek, saklayacaginiz az bir miktar hari¢ bu yillar i¢in biriktirdiklerinizi
yiyip bitirecek” (Yusuf, 12/48) ayeti icin Seyf Efendi, Hz. Yusuf'un (a.s.) kralin
riiyasini tabir ederken ¢6ziim odakli Onerilerde de bulundugunu tespit edip, buna
mukabil alim zatlarin da simdiki zamana ve gelece§e dair isabetli tahminlerle
yonlendirmeler yapmak zorunda olduklarini vurgulamaktadir. Ona gore akilli kisi bu tip

insanlara kars1 faydali isleriyle ahiret i¢in amel ve azik biriktirmelidir.

Bunun ardindan Afvi, “Enflsi/batini tefsir yapilacak™ olursa; yedi yillik ziraattan kastin,
saglikli iken giizel amellerde bulunmak ve dmrii ahirete hazirlik olarak diisiiniip, yemek

i¢in az bir vakti harcamak oldugunu séylemektedir.?’*

Isari tefsir miifessiri, verdigi batini mananin disinda baska bir mana olmadigim iddia
edemeyecegi gibi, ayetin zahirine de muvafik olmasina dikkat etmek zorundadir. Ayrica
yapilan isari yorumu destekleyen nas veya agik bir delilin bulunmasi, aralarinda akli ve

ser’? muarizin olmamasi isari tefsirin kabul sartlarmdandir.?’

3.2. Neticetii’t-Tefasir fi Sireti Yisuf’taki Tasavvufi Muhteva ve ilgili Ayetlerin

Degerlendirilmesi

Bir rih egitim modeli olan tasavvuf, Islami ilimler arasindaki yerini giinden giine
gelistirerek siirdiirmiistiir. Siiphesiz her ilim gibi tasavvuf da 6zel terim ve kavramlara
sahiptir. Mutasavviflarin bu terimleri kullanmalarindaki amag, kendilerinin tecriibe
ettikleri halleri aralarinda agiklamak, tasavvuftan uzak olanlardan ise bu manalari
gizlemektir. Stfiler, tasavvuf ilminin bir “hal” ilmi olmasi1 sebebiyle, durumlarin
gizlemek maksatli ehli olmayanlara karsi miiphem olan kavramlar kullanmaya 6zen

gostermislerdir.

274 AfVA, Neticetii't-Tefdsir, 64.

275 Zerkani, Muhammed Abdii’l-Asim, Mendhilii’I-irfan fi Uliimi’I-Kur'dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerali
Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995), 2: 67; Satibi, Eb Ishak Ibrahim b. Maisd b. Muhammed, el-
Muvafakat, thk. Daru Ibn Affan (Huber:1997), 4: 232.
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Bundan sonraki baslikta, Neticetii’'t -Tefasir fi Stret-i Yisuf adli eserdeki tasavvufl

kavramlar1 zikretmeye c¢alisacagiz.
3.2.1. Tevhid

Tevhid, vahd (»=5) kokiinden tiireyen Arapca bir kelime olup “tek ve bir olmak”
anlamlarma gelmektedir.?’® Istildhta ise, “Allah’m (c.c.) zatinda, sifatlarinda, ilah

olusunda bir ve tek oldugunun zihnen ve kalben kabul edilmesidir”.?”’

Islam diinyasinda kelamcilarim ve sifilerin iizerinde en cok tartistiklar1 konulardan biri
de “tevhid” meselesi olmustur. Ehl-1 siinnet kelamcilari, meseleyi akil ile birlikte ser’i
deliller kullanarak agikliga kavusturma gayreti icine girerken, Mu’tezile kelamcilar1 da
akli delillerin yeterli olacagini savunmuslardir. Kelamcilardan bu konuda ayri diisen
stfiler ise oncelik vahiydir demislerdir. Ayrica vahiy ile birlikte ilham, duyu ve sezgi
onlar icin Onceliklidir. Mutasavviflara gore “Hakki Hak’tan baskasi1 hakkiyla bilemez.
O’nun gibi higbir sey yoktur. Eksik olan sey, kamil olan hakki nasil idrak edebilir’.2’®
Bu durumda tevhidi tam olarak tanimlamak miimkiin degildir. Her mutasavvif kendi

manevi durumuna gore izahlarda bulunmustur. Hatta iic maddeli tamimlar bile

yapmiglardir.

1) Tevhid, Allah’mn birligini ve bir oldugunu sdylemektir.
2) Tevhid, Allah’in insanda kendi birligini ifade giiciinii yaratmasidir.

3) Tevhid, insanin, Allah’mn bir oldugunu ve birligi hakkindaki hiikkmii bilmesidir.2”°

20~

Yakub Afvi, Yéisuf stiresi 40. ayetin tefsirini yaparken « 257 522 20 ¥) 43 2 8uliss G
uUa.li» e 8 AT ;%@j/Siz Allah’1 brirakip; sadece sizin ve atalarmizin taktigi

birtakim isimlere (diizmece ilahlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda hicbir delil

indirmemistir” kavlinin daha iyi anlagilmasi igin, “é:—” kalibin1 kullanarak soyle bir

hikaye anlatmaktadir: “Geg¢mis iimmetlerden birinde Rabbine karsi gelen bir kral

bulunmaktadir. Kral uzun siire Allah’a (c.c.) isyan ve itaatsizlikte bulundugundan

276 e|-Isfehani, el-Miifiedat, 857.

277 Mevliit Ozler, “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
41: 22-24.

278 Ates, Isari Tefsir Okulu, 258.

279 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 258.
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Miisliimanlar kendisine savag acar ve esir edilir. Rabbine karsi isyankarligi sebebiyle
onu Oldiirmek hususunda karar alirlarsa da sonunda onu biiylik bir bakir ibrigin icine
koyup basini baglarlar. ibrik atesin iizerine konulur. Atesin sicakligmni hisseden adam
Allah’tan (c.c.) baska taptigi ilahlarina sirayla soyle seslenmeye baslar: ‘Ey Hubel!
Kurtar beni. Ey Uzza! i¢inde bulundugum durumdan kurtar beni. Ey Hubel! Bir
zamanlar senin basini temizlerdim, sana sOyle sdyle hizmetler ederdim.” Ancak adam
onlara her iltica etti§inde atesin sicakligi daha da artinca umudunu yitirip, Allah’tan
(c.c.) baska ydnelecek kimse bulamaz. Ibrigin icinde ‘Allah’tan (c.c.) baska ilah yoktur,
Muhammed O’nun kulu ve elgisidir’ diyerek yardim dilemeye baslar. Yaptig1 duanin
ardindan Allah Teala once bir yagmur gonderip atesi sondiiriir. Sonra gonderdigi riizgar
ile ibrik havaya kalkar ve adamin ‘Allah’tan (c.c.) baska ilah yoktur’ sesi, yer ve gok
arasinda yankilanmaya bagslar. Ta ki rlizgar onu ibrikle birlikte Allah’1 (c.c.) tanimayan
bir kavmin arasina birakincaya kadar. Ibrigi alip agarlar ve onu i¢inden ¢ikartirlar. Ona;
‘sen kimsin? Niye bu haldesin?’ diye sorulunca ‘ben filan iilkenin krali idim’ der ve

onlara hikayesini anlatir. Bunun iizerine o toplulugun hepsi birden Miisliiman olurlar.?3

Seyh Efendi hikaye ile Allah’in birligini ilan etmede yagmurun ve riizgarin sehadet
maksath yardimda bulunup, kullarin tevhid nuru ile nurlandiklarini dile getirmektedir.
Zira biitiin kainat O’nun birligini haykirmaktadir. Allah Teala bile kendi tevhidine
sahitlik etmis, ardindan melekler ve ilim sahipleri bu gercege iman ve ikrar ile sehadet

etmislerdir. Ondan baska ilah yoktur.?8!

3.2.2. Fena-Beka

282 anlamlarina

Fena liigatte, yok olmak, fani olmak, ge¢ip gitme ve bekanin ziddi
gelmektedir. Bekaya ise devam, evvelki hal iizere kalma anlami verilmistir. Tasavvuf

literatiiriinde her ikisi birlikte kullanilir. 283

Fena, kulun sahip oldugu tiim nefsani ve behimi haz ve duygularindan kurtulmasi,

temyiz Ozelligini kaybetmesi, daima i¢inde zatini yok ettigi varlikla istigal ettigi icin

280 Afvi, Neticetii’t-Tefdsir, 59.

281 Al-j fmran, 3/18.

282 Tbn-i Manzfr, Lisanii’'I-Arab, 16: 165; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikater, 196.
23 Braydin, Tasavvuf ve Tarikater, 196.
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esyadan da fani olmasi, anlamma gelmektedir. Bu durumdaki kulun artik sevk ve

idaresini bizzat Allah Teala almistir.?8*

Fend makamina eren kulun, artik glinaha giden biitiin yollar1 Allah Teala tarafindan

kapatilmistir. Hak Teala kulun isiten kulagi, géren gozii olmustur.?%

Beka makami ise, fenddan sonra gelen makamdir. Kulun nefsinden fani, Hak ile baki

olmasi1 halidir.28®

Diger bir ifade ile kul dinin emir ve nehiylerine tam ittiba ederse, sehevi arzular onda
fani olur. Sehveti fena bulan kulun artik Allah’a olan ihlas ve samimiyeti baki olur. Bu

haldeki kul da diinyaya duydugu asir1 istek ve arzulardan kurtulmus olur.?®’

Stfiler “yeryiiziinde bulunan biitiin canlilar yok olacaktir” (en-Nahl, 16/53) ayetinden
fani olmanin ilk aldmetini, Allah’1in zikrinin gelmesi ile diinya ve ahiret hazzinin gitmesi
olarak anlamuslardir. Zikri ilahiye olan yonelis sirasinda zikir hazzinin da gidip zikri
ilahiyi gormez olup kulun Allah hazzi ile bas basa kalmasini ise bekd olarak

degerlendirmislerdir.?®

Afvi de kendinden onceki stfiler gibi fend-bekd konusunu su ayet-i kerimeye isarette

bulunarak izah etmeye ¢aligmaktadir:

“ gl il Bgle 221 G G B8 alaly A8 il B2 2d Bashy 2 ELaj GG Eag Ul
@ % ° - <y . . 24 s 8. o o e s & 3

5 A Y s O a1 B d) el oI55 4 ikis 855V/Kadin, bunlarin dedikodularini

isitince haber gonderip onlar1 ¢agirdi. (Ziyafet diizenleyip) onlar i¢in oturup
yaslanacaklar1 yer hazirladi. Her birine birer de bicak verdi ve Yasuf’a, ‘Cik karsilarina’
dedi. Kadinlar Yasuf’u goriince, onu pek biiyiittiller ve saskinlikla ellerini kestiler.

‘Hasa! Allah i¢in, bu bir insan degil, ancak serefli bir melektir’ dediler” (Yasuf, 12/31).

Beseri varligin fenési, insandaki maddi varligin yok olmasi degildir. Sadece biiyiik bir

zevk i¢inde oldugundan insanin elemi gérmemesidir.?®° Afvi’ye gore kadinlar Yisuf’un

84 Kelabazl, Dogus Devrinde Tasavvuf, 183.
265 Buhard, Rikak, 38.

286 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 183.
287 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikater, 196.

288 Serréc, el-Liima’, 218.

89 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 187.
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giizelligini goriince Ziileyha’nin nimetlerinin giizelliklerini hissetmedikleri gibi ellerini
kesmenin acisini da hissetmemislerdi. Iste Allah’in (c.c.) giizelligini temasa
makaminda/fena fillah seven kimsenin hali de bdyledir. O kendi sifatindan fani olmus

ve artik ne cennet nimetleri ne de cehennem azabi hatirinda kalmamistr.?%

Kuseyri, mutasavviflarin Allah’1 miisahede ettiginde, Yasuf’un giizelligini goren Misirli
kadinlarin kendilerini unutup bigakla ellerini kestikleri gibi ayni sekilde kendini ve halki
unuttuklarint séylemektedir. Yasuf’un giizelligi karsisinda bu derece kendinden gegme
hali vuku buluyorsa Allah Teala’nin cemali ile miiserref olan kisinin durumu nasil

olur?.21

3.2.3. Kalb

Kalb, kalebe (&%) fiilinin mastar1 olup ¢ogulu kuliib (—36), eklab (Y50, kileb (<)

olarak gelmektedir. Bir seyi bir halden baska bir hale ¢evirmek anlaminda da
kullanilmaktadir. Bu kelime bazi yerlerde “bir seyin 6zi”, akil” ve hakikat” anlamlari
da ihtiva etmektedir.?®® Tasavvufi istilahta ise, “vicdan, idrakin, akletmenin ve irade
giicinlin merkezi, insanin anlama, kavrama, diisinme ve seylerin hakikatini bilme
yoniinii, bagka bir ifadeyle insan1 insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel nitelik”

gibi anlamlarda kullanildigina isaret edilmistir.?%

Kur’an-1 Kerim eksenli baktigimizda Kalb, ¢esitli tiirevlerde yiiz otuz iki defa Allah

Teala’nin kelaminda yer almaktadir.?®* Kalb, insanin diistinen, anlayan, siiphe eden®®,

296

korkan?® ve inanan yonii,?®’ kin ve 6fkenin mesken edinip gizlendigi yerdir.?%® Ayni

zamanda nazargah-1 ilahidir.?*®

Afvi’nin bu konuda ki yorumlarina yer verelim:

290 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 46-47.

21 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Tasavvufun Ilkeleri (er-Risdle), ¢cev: Tahsin Yazici (Istanbul: Kervan
Yayincilik, 1978), 1: 143.

292 {sfahani, Miifiedat, 680.

293 Ciircani, Ta’rifdt, 150; Uludag, Siileyman, “Kalb”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 229-232.

294 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres li-Elfézi’l-Kur’dni’l-Kerim Beyrut: Daru’l-
Marife, 2010, 761-763.

2% Tevbe, 9/45.

296 Al-i imran, 3/151.

297 Tevbe, 9/64, 67.

2% Tevbe, 9/15.

299 fbn-i Manzir, Lisdnii’I-Arab, 2: 461.
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. . P P P PR L P L < T A P £ 22, N
Miiellifimiz, “Gblo L3 oaxd (e 1535855 88l 435 oS0 % 1 825b1 o Galg LA/ Yasufu

Oldiirtin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan sonra (tovbe
edip) salih kimseler olursunuz” (Yasuf, 12/9) ayetini izah ederken, isari tefsirin
ozelliklerinden olan “remizleri” kullanir. Ylsuf’u kalbe benzetir fakat buradaki kalbi
“rGth” anlaminda kullanmaktadir. Tasavvuf tarihine bakildiginda da bir¢ok stifinin kalbi

“rah” manasinda®® kullandiklarimni goriilmektedir.

Afvi de, Yusuf'un oldiirilmeye tesebbiis edilmesinde bes duyuyu Yusuf’un
kardeslerine, Yusuf’u da beden ve kalbe benzetir. Ona gore insandaki bes duyu kotii
hasletlere sahip oldugunda kisiyi bedenen ve rithen helaka siiriikler. Bu minvalde “Cok
yemekle kalbi 6ldiirmeyiniz”®* hadisini de zikrederek, duyu organlarmin lezzetlere

fazla tamah etmesi halinde beden gibi kalbin de zarar gorecegine dikkat cekmektedir.3%2

Bununla Yakub Afvi, ihtiyag olmadan yemek yemenin zararlarini dile getirmektedir.

303

Bilindigi gibi insan bu diinyay1 oyun ve eglence yeri>" olarak goriip eglenmeye degil

Allah Teila’ya ancak kulluk etmek icin3%

gelmistir. Tasavvufta da yemek adabu,
iizerinde dnemle durulan konulardan biridir. Bundan tiirii stifilerden ibrahim b. Seyban

6. 330/941) “seksen yildan beri istahla yemek yemedim™3%® demistir.
y Yy Yy

Kalb tasavvufta bilgi (marifet) kaynag: olmasi cihetinden de miithimdir. Mutasavviflara
gore dini hakikatler ve ilahi sirlar hakkinda bilgi elde etmenin en emin yolu kalptir. Akil
bu sahada kifayetsiz kalir.3®® Ancak kalbin dogru ve sahih bilgi vermesi igin
olgunlagmasi, giinah kirinden, cahillikten, taklit ve taassuptan temizlenmesi gerekir.
Mutasavviflar, kalb tasfiyesi ya da nefis tezkiyesi denilen bir yontemle arinan kalbin

dini ve ilahi hakikatleri dogrudan ve aracisiz olarak bilecegine inanirlar.3%’
Keza Afvi Efendi de & 55200 JU G 2555 &5 1) 3 06 S50 dels I o 88 G JGs
eza Afvi Efendi de “ & 8231 Ju SRS 25 ozl 4 g8 Sl 5

e UNSJ 3 5 Lkl g,ife/Kral, ‘Onu bana getirin’ dedi. El¢i, Yhsuf’a gelince (Yusuf)

300 Ciircani, Ta 'rifdt, 150

301 Gazzali, Thydii Uliimi’d-din, 186.

302 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 18.

303 Enam, 6/32; el-Enbiya, 21/16.

304 Zariyat, 51/56.

305 Serrac, Luma’, 190.

306 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 97.
397 Gazzali, Thydii Ulimi d-din, 3: 19-21.
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dedi ki: ‘Efendine don de ellerini kesen o kadinlarin derdi ne idi, diye sor. Siiphesiz
Rabbim onlarin hilesini hakkiyla bilendir” (Yusuf,12/50) ayetini yorumlarken bu

konuya isaret etmektedir.

Kadmin iftiras1 ile miicahede zindaninda hapis yatmasi kaginilmaz olan Ysuf, hikmet-i
ilahi olarak burada bazi sirlart kesfedecek ve kendisine riiyalar1 tabir ilmi ihsan
edilecektir. Yakub Afvi, Y@suf'un hapishaneden g¢ikarilmak istendigi halde acele
etmedigini zira kemale ermis aklin, sabirla hayrin ¢ikmasini beklemeyi tercih ettigini
belirtir. Ardindan “batini mana istenirse” diye su isari yorumu yapar: Yusuf kalbi, kral
adaletli akli, kadinlar ise nefsani kuvvetleri temsil etmektedir. Akil sugun nefsani
kuvvetlerde oldugunu bildigi halde kalbin riiyd aleminin sirlarina vakif olup tabir
ilminde usta olmasi i¢in baglangicta zindanin onun i¢in medrese olmasma karsi
cikmamistir. Simdi artik, adalet sifat1 geregi akil ¢ikis emri verse de kalb tamamen iftira

ve masivalardan temizlenmeden ¢ikmaya razi olmamaktadir.3%

Bu ifadelerden yola ¢ikarak stfi miiellifimiz Afvi, huzur-u ilahiye ancak selim bir kalp
ile varilabilecegini ve ancak onlarin amellerinin makbul olacagini anlatmak isteyerek

ayeti, Kur’an-1 Kerim’in diger ayetlerinin zahirlerine muvafik bir sekilde tefsir etmistir.
3.2.4. Riith

Arapca revh (z30) kokiinden isim olan rih liigatte “gitmek, ge¢mek; (hava) riizgarh
olmak; (bir sey) genis ve ferahlik verici olmak,3® Allah kelam1, manevi varlik, karakter,
rahmet, Cebrail, his, duygu”310 anlamlarina gelmektedir. Istilahi olarak, farkli tanimlari
yapilmakla birlikte alimlerin ekserisinin anlayis1 ¢ercevesinde soyle tarif edilmesi
miimkiindiir: “Ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine
iflenen ve 6liimii aninda insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikattir”.
Nazzam (6. 231/845), EbG Mans(r el-Matiiridi (6. 333/944), Gazzali (6. 505/1111),
Ragib el-Isfahani (6. V/X. yy) ve Seyyid Serif el-Ciircani’nin (5. 816/1413) tercih ettigi

tanimlar da benzer sekildedir.3!!

308 Afvi, Neticetii’'t-Tefdsir, 66.

399 {sfahani, Miifiedat, 369.

310 Tbn-i Manzir, Lisanii’I-Arab, 461; Ciircani, Ta rifat, 97.

31 yysuf Sevki Yavuz, “Rih” DI4 (fstanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 197-199.
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Rih kelimesi farkl: tiirevleriyle Kur’an-1 Kerim’de elli yedi yerde kullanilmaktadir.32

Mutasavviflarin bir kismi rihu, “idrak edilmesi imkan dahilinde olmayan bir cevher”
olarak tanimlamislardir.3® Keyfiyetini yalniz Allah Teala’nin kendisinin bildigi ve bu
konuda insana c¢ok az bilgi verilen rah®* hakkinda bazi mutasavviflar yanilgiya
diismiiglerdir. Serrac, rih hakkinda stfilerin distiikleri yanhishiklar soyle ifade
etmektedir; “bazi kimseler riihlarin bedenden bedene gectigini sdyleyerek tenasiihii
tasdikleyip helak olmustur. Bazilar1 riihlar1 farkli kategorilere ayirip avamin rihlarinin
mahlik oldugunu, havasin rihlarinin mahlik olmadigini; kafirin bir, miimin kullarin g,
veli ve siddik kullarin ise bes rGihu olduguna inanmigslardir. Bazilari riha Allah’in
zatindan bir nurdur dedi ve helak oldular. O emr-i ilahidendir, Allah ile rih arasinda
O’nun emri, miilkii ve kabzasindan olusmasinin disinda bir sebeple nisbet iliskisi

kurulamaz”.31®

Rahani tarikatlerin tasavvufi egitiminde “letdif” kavrami Onemli yer tutar. Letaif,
“latife” kelimesinin coguludur, “insandaki ilahi cevhere isaret eder”®!® Miiceddidiyye ve
Naksibendi tarikatlerinin kaynaklarinda seyr u siiliik metodu letaif-i hamse konusu ile
temellendirilmistir. Imam Rabbani (6. 1034/1624) tarafindan insanda bes tane halk, bes
tane de emir alemine ait latife oldugu bilgisi verilmistir. Anésir-1 erbaa (hava, su,
toprak, ates) ile nefis, halk alemine ait latifelerdir. Naksibendiyye tarikatinda seyr u
siilik emir alemine ait olan latifelerle gergeklestirilir. Bunlar kalb, riih, sir, hafi, ahfadir.
Seyr u siilik usuliince bu latifelere yapilan zikirler ile miirid, kdmil bir miimin olma

gayretinde olur.

Tasavvufun en 0nemli ritliellerinden biri olarak zikrin gerceklestirildigi latifeden her
biri i¢in insan bedeninde bir konum takdir edilmistir. Glimiishanevi’ye (6. 1813/1893)
gore kalb latifesinin konumu sol gégsiin iki parmak asagisinda siiveyda adi verilen bir

noktadir. Rlthun konumu sag gogsiin iki parmak asagisinda, sirrin konumu sol gégsiin

312 Abdiilbaki, Mu 'cemu’I-Miifehres, 572-573.

313 Halim Giil, Mesnevi’de Kur’dni Referanslar ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isiri Yorumlar (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2003): 109.

314 Tsra, 15/85.

315 Serréc, el-Lumd’, 438.

316 Osman Tiirer, “Latife”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 27: 110.
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iki parmak iistiinde, hafinin konumu sag gdgsiin iki parmak agagisinda, ahfanin konumu

da gdgsiin ortasidir. Halk alemine ait nefsin yeri ise alnin tam ortasidir.3t’

Miiellifimiz Seyh Yakub Afvi de Yusuf’un riiyas: ile ilgili olarak strenin 4. ve 5.
ayetlerini yorumlarken; riiyalarin riih vasitasi ile goriildiigiinii akil ile degerlendirildigini
anlatip, rihun bedendeki yeri ve mahiyeti hakkinda bilgi vermektedir. Seyh Efendiye
gore rih, kalbin ortasinda en derin yerde bulunmaktadir. Rihun tipki giines ve kandil
gibi aydinlik veren nuru vardir ki bu ziya ile riiydyr gérmektedir. Yine ona goére rith
nefis ile alakalidir, nefsin etkisinde kalip bazi zaman riiya olarak gergek disi seylere

yonelebilir. 318

Goriildugi tizere Afvi'nin verdigi riha ait bilgiler ile Glimiigshanevi’nin verdigi bilgiler

ortlismemektedir.

Bu cercevede mutasavvif miifessirlerimizden Izmirli ismail Hakki (6. 1896/1946),
insanlik tarihi boyunca iizerinde en ¢ok diisiiniiliip fikir yiriitiilen rGh konusunda
alimler aras1 ortak bir ¢Oziimiin olusmadigini sdylemektedir. Rhun mabhiyeti,

viicldiyeti ve beden ile miinasebeti alimler arasinda ihtilafli konu olarak kalmstir,

demektedir.3°

Bu durumda biz de rih hakkinda ileri siiriilen goriislerin tamamen siibjektif oldugu
gerceginden hareketle farkli goriiste olanlart tenkit etmenin dogru olmadigi

kanaatindeyiz.
3.2.5. Tovbe

Tovbe, liigatte pisman olmak, geri donmek ve riic etmek anlamlarinda Arapga te-ve-be
(«=3) kokiinden gelen bir kelimedir.3? Istilahta ise kulun yaptiginin kabahat veya giinah
oldugunu idrak edip, onu terk ederek Allah’a riici etmesi, yani O'nun emir ve
yasaklarina harfiyen uyarak nedametle bagislamasini dilemek, demektir. “Tevvab”

kelimesi de ¢okca tovbe eden anlamindadir. 3%

317 Necdet Tosun, Tiirkiye de Tarikatlar (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 308.

318 Afvi, Neticetii't-Tefasir, 9.

319 {smail Hakk1 [zmirli, Yeni I[Imi Kelam (istanbul:1339), 300.

320 Kuseyri, Risale, 170; Isfahani, Miifredat, 169; ibn-i Manziir, Lisdanii’I-Arab, 223.
321 Ruseyri, Risdle, 170.
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Tovbe kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de farkli kaliplarda seksen sekiz kez ge¢mektedir.3%2

Allah’a riici eden kimseyi isaret ederken “ila” (V) harf-i ceri ile beraber kullanilir.

Allah hakkinda ise her zaman “ala” ( J¢) harf-i ceri ile birlikte kullanilir. Nitekim

s 4

Tahrim stresi 8.4yeti “yia8 &35 41 Q) 1855 1550 .00 @ 4/Ey iman edenler! igten ve
samimi bir tevbe ile Allah’a ydnelin” ile Tevbe stresi 117. ayeti “... J& AN

@\/Andolsun Allah; Peygamber ile iglerinden bir kisminin kalpleri egrilmege yiiz

tuttuktan sonra, sikintili bir zamanda ona uyan muhacirlerle ensarin tévbelerini kabul

etmistir”’ buna ornek teskil etmektedir.

Zinn(n-ii Misri (6. 245/859); “Avamin tevbesi glinahlardan, havassin tovbesi gafletten

olur” demistir.?3

Kuseyri’den nakille tovbenin ii¢ derecesi oldugu ifade edilmektedir:

Tovbe: Allah’in gazabindan korkarak gilinah1 terk edip yapilan tovbedir. Birinci

basamaktir.

Inabe: Allah’tan gelecek sevap ve miikafat iimidiyle ona yonelip tovbe etmektir.

Tovbenin orta noktasidir.

Evbe: Sevap arzusu veya azap korkusu olmaksizin, sadece Hakkin rizasin1 kazanmak ve
O’na yonelmektir. Tévbenin en iist derecesidir.3?* Kur’an-1 Kerim’de Hz. David (a.s.),
Hz. Siileyman (a.s.), Hz. Eyylb’iin (a.s.) tovbelerini evvab kelimesi ile dverek anlatan

ayetler® buna isarettir.
Islam alimleri tdvbenin {i¢ sart1 oldugunu kabul etmislerdir:
1- Gegmiste islenen gilinahlardan neddmet duymak,

2- Hal-i hazirdakilerden uzaklasmak,

322 Abdiilbaki, Mu cemu’I-Miifehres, 393-394.

323 Serrac, Luma’, 43.

324 Ruseyri, Risdle, 173; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 163-164.
325.Q4ad, 38/17, 19, 44.

80



3- Gelecekte bir daha islememeye azmetmektir.3%

Miifessir Zemahseri tevbenin sartlariyla baglantili olarak, "Kim tevbe edip yararli is
islerse, siiphesiz o, Allah'a geregi gibi tevbe etmis olur" (Furkan, 25/71) ayetini soyle
yorumlamaktadir: Isyan1 birakip yaptiklarina pisman olan kimse, yararli ve giizel isleri
yapmaya koyulursa tevbekar olarak geregi gibi Allah'a yonelmis olur. Allah da o
kulundan razi olur ve hatalarini &rterek onlarin yerine sevap yazar.*?’ Goriildiigii gibi
tovbeden sonra salih amel islemeye devam eden kisiler i¢in miijdeler verilmistir. O
kimseler geregi lizere tovbe edenler olarak nitelendirilmistir. Hal boyle olunca, miimine

diisen once tovbe etmek, daha sonra gerekli sartlara uymaktir.

Afvi Efendi bu konu ile alakali olarak su ayete isaret etmektedir: “gi,ié wle G 5

/Siiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir, hiikim ve hikmet sahibidir” (Ytsuf, 12/6).
Miifesssir, “hakim” kelimesi lizerinde durarak tovbekar miimini anlatmaktadir. Bu
ayette “hakim”, Y@suf’un babasi1 ve kardesleri i¢cin hakkiyla hiikiim verendir. Gergek
Hakim olan Allah Teala, giinahindan tovbe eden kimseyi Hz. Peygamberin (s.a.s.)
“giinahinin arkasindan sevap isle ki, o sevap giinahim yok etsin”*?® hadis-i serifine

uygun olarak salih amel isleyip sevap isledigi takdirde giinahlarmni affeder.3%°

Yakub Afvi, konuyla ilgili olarak giinah isleyen kulun defterini diiriip, ayagin1 yerden
kesen melek ile Allah Teala arasinda gecen diyalogu etraflica anlatir: Melek o defteri
once 1. kat semaya, sonra 2. kat semaya, ta ki 7. kat semaya ulagincaya kadar tasr.
Orada arsin kargisinda oturur ve “Ya Rabbi sen gizli ve asikar her seyi bilirsin. Senin
nimetlerini yedigi halde bu kulun, giinah isleyip baskalarina siikrediyor, baskasina
hizmet edip sana isyan ediyor. Senin nimetini silah olarak kullanip sana savas a¢tig1 i¢in
giinahlarin1 bu deftere yazdim” der. Allah Teala: “Evet! kulum bunlar1 yaparak giinah
isledi fakat, daha sonra pisman olup salih ameller de isledi. Onun bu durumu, senden
once benim makamima arz edildi. Dolayisiyla, glinahlarini sevaplariyla yok edenler

ziimresine dahil oldu, ben de onu bagisladim” diyerek melege cevap verir.>*°

326 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 157.

327 Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf, 30. Baski
(Beyrut: Dard’l Marife, 2009), 752.

328 Darimi, Rikak, 71.

329 Afvi, Neticetii't-Tefdsir, 13.

330 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 13.
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Afvi Efendi okuyucuya, seytanin ¢esitli hilelerle mii’'mini giinaha sevk ederek Allah’tan
(c.c.) uzaklagtirmak istedigini fakat “Eger siz giinah islememis olsaydiniz kibir ve
sagkinlik sebebiyle icinde bulundugunuz durumdan daha agir belalarin basiniza
gelmesinden korkardim™3! hadisine istinaden mii’'minlerin icinde bulundugu her

durumun kendisine rahmet olarak déndiigii miijdesini verir.33?

Ayrica Yasuf sfiresi “cstlo L3 o35 3s 155,553/Ondan sonra (tevbe edip) salih kimseler

olursunuz” 9. ayeti i¢in Seyh Yakub, Yasuf’un kardesleri Yasuf’u babasindan ayirirken
goniillerinin rahat olmadigini fakat seytanin igletmek istedigi sug igin giizel bir tovbe
yapabilecekleri fikrini vererek vazgegmelerini engelledigini belirtir. Miellif, iblisin her
giinah isleyene tovbe ve 1slah olma iimidi ile vesvese vermesini de bu kabilden

gormektedir.3%

Ancak Afvi’ye gore, sugunu itiraf edip pisman olan kimsenin magfiret talebinde
bulundugu vakit tdvbesinin kabul edilmesine engel bulunmadigmi,®** bu sebeple
timitsiz olunmamas1 gerektigini, “Ciinkii kafirler toplulugundan baskasi Allah’in

rahmetinden timidini kesmez” (Yusuf, 12/87) kavlinin de buna isaret ettigini aktarir.
3.2.6. Dua

Liigatte dua, yalvarmak, niyaz etmek, cagirmak, yardim istemek, davet etmek, dua

etmek, seslenmek gibi anlamlarda Arapca (de-a-ve/ s3) kokiinden mastardir.33®

Istilahta ise kulun tiim benligiyle Allah yonelerek halini O’na arz etmesi, sevgi ve tazim
ile O’ndan istekte bulunmasidir. insanm, aciz ve her hususta Allah’a muhtag oldugunun
itirafidir. 3% Kendi acziyet ve nakishgmi anladig1 noktada kul, Rabbinin giiclii ve tam

oldugunu da idrak eder.

Dua kelimesi, farkli tirevleri ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de iki yiiz on bir yerde

gecmektedir. 3’

331 b Malik, Serhu [bni Akil ald Effiyyeti (Kahire: Dart’t-Tiirds, 1980), 2: 159.
332 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 18.

333 Afvi, Neticetii’'t-Tefdsir, 18.

334 Afvi, Neticetii’'t-Tefdsir, 96.

335 Ciircantd, Ta 'rifét, 90; Isfahani, Miifredat, 31.

3% Ciircantd, Ta 'rifét, 90; Isfahani, Miifredat, 90.

337 Abdiilbaki, Mu cemu ’I-Miifehres, 497-498.
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Dua, kulluk makamlarinin en dnemlisi olup,®*® dua aninda insan kendi benliginden ¢ikip
Rabbi ile dogrudan sozlii iletisime gecer. Muhatabinin ¢ok yiice olmasiyla kendisi de

adeta iistiin bir varliga doniisiir.3*°

Ancak duanin kabul olmasi i¢in adabma ve sartlarina titizlikle riayet etmek
gerekmektedir. Bu sartlar mevcut oldugu durumda da kabul olunmasi biiyiik ihtimal
tasisa da yine Allah’in takdirine baghdir. Fakat kul, dudda devamli olmay1

birakmamalidir.
Tasavvuf erbabina gére duanin kabiliiniin sartlari ise soyledir:

1- Duanin kazaya muvafik olmasi, yani slinnetullaha uygun bulunmasi.
2- O kimse hakkinda duanin kabuliiniin hayirlt olmasi.

3- Istenilen seyin muhal olmamasidir.34°

Usuliine uygun yapilan miinacatin ardindan Allah Teala sebepsiz veya sebepler zinciri

vasitasi ile kulun duésina icabet eder.3*

Seyh Afvi Efendiye gore de Allah Teédla 6nce Hz. Yusuf'un (a.s.) serefini ortaya
cikarmak i¢in orada toplanan riiyd tabircilerinin hepsini aciz birakti. Bu durum Hz.
Yasuf’un (a.s.) hapisten kurtulmasinin sebebi oldu. Yine ona gore, Hz. Ytsuf’un
Kurtulusu yaklaginca dua etti. Allah Tedla da duasini kabul etti. Daha 6nceden dua

etmemisti ¢iinkii dudya kabul vakti gelmemisti.

Zira Allah Teala hiikiimlerinden bir hilkmii icra etmek istediginde zamani gelinceye

kadar kulunun dilini baglar.34?

Stfilerin yaptig1 dualara bakildiginda 6nemli bir kisminin Allah Teéla’ya hamdii sena,

O’nun yliiceligini, sonsuz kudretini, litfunu, ilmini ve rahmetini dile getirme seklinde

338 Resul Ertugrul, “Kur’an’da Fiili Dua” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 412 (2015):
898.

339 Toshihiko Izutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), 182.

340 Mahmud Sami Ramazanoglu, Dualar ve Zikirler, 2. Baski (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1985), 28.

341 Mii'min 40/60.

342 AfVi, Neticetii 't-Tefdsir, 63.
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oldugu goriilmektedir. Bir kisminin da duasi, hallerini Allah Teala’ya arz etme, zaaf ve

acziyetlerini ifade etme, seklindedir.3*

Afvi Efendi de imanli bir sekilde yasayip, ayni sekilde imanli olarak vefat etmeyi

isteyerek dudda bulunmanin gerekliligine su ayetle dikkat ¢ekmektedir:

odlaly g}iley Rabbim! Bana iktidar verdin ve bana riiyalarin yorumunu da 6grettin.

Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada da ahirette de beni yonetip himaye eden sensin.

Miisliiman olarak canimi al ve beni iyi kullarin arasina kat!” (Yasuf, 12/101).

Bu ayette Hz. Yusufun (a.s.) kendinden sonra gelecek biitiin insanlara o6rnek teskil
edecek dudsinda Allah Teala’nin kendisine verdigi iktidar, ilim ve korunup himaye
edilme nimetleri once zikretmektedir. Ardindan Miisliiman olarak 6lmeyi temenni
vardir ki, Afvi’ye gére nimetin tamami Islam iizere dlmektir, ¢iinkii 6liim ebedi hayata
vuslattir. Burada Hz. Ydsuf'un (a.s.) “Beni Miisliman olarak 6ldiir” demesi, Islam
tizere Olerek en yiiksek mertebeye talip olmasidir. Salihlerle birlikte olmak da yine

nimetin en yiiksek noktasidir.

Ancak Afvi’ye gore, kim bu nimetleri istiyorsa salihleri sevmesi ve onlarla hasir nesir
olmasi gerekir. Ona gore kul en azindan; “salihlerden olmadigim halde onlar1 sevdim,

onlarla beraber oldum, bu vesile ile de Allah Teala bana séalih olmay1 nasip edecektir”

demelidir.3*

Insanoglunun diinya ve ahiretteki velisi Allah’tan nimetin tamamlamasi hususunda nasil
ilticada bulunmas1 gerektigini Allah Rasulii (s.a.s.) de soyle drneklemistir: “Ey Kalpleri

evirip ¢eviren Rabbim, benim kalbimi senin dinin {izerine sabit kil! Beni iyiler arasina

kat!”.345

343 Siileyman Uludag, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9: 535-536.

344 Afvi, Neticetii't-Tefasir, 104.

345 Tirmizi, “Deavat”, 89.
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3.2.7. Seyr u Siilik

Liigatte “seyr” yiirimek, bakmak anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise, manevi
yiikselme yerine kullanilmaktadir. Stifiyye 1stilahinda seyr ve siilik birlikte kullanilir.34
Tasavvuf ve tarikatlardaki egitim ve terbiyenin genel adi olarak “seyr u siilik™ tabiri
kullanilmaktadir. Kisaca ifade edecek olursak seyr u siilik, tasavvuf ve tarikata giren

miiridin manevi makamlarini tamamlayincaya kadar gecirecegi sathalarin adidir.3*’

Allah Teala’ya ulagsmak amacindaki salikin oncelikle ahlaki olgunluga ulagmasi
gerekmektedir. Bunun i¢in miirid, dnce hakiki bir miirsidin yaninda ve gozetiminde
“bey’at” ya da “intisab” adi1 verilen tovbe ile baslayip sonunda Hakk’in hosnutlugu olan

egitim siirecine dahil olmalidir.

Bu yolla salik, kendini heldka gotiirecek her tiirlii nefsani sifatlardan, mevki hirsindan,
kiskangliktan, uctib gibi kotii huylardan temizlemelidir. Ancak bu takdirde Seyr u

siiliikun temel gayesi olan riza-i ilahiye erer ve gadab-1 ilahiyyeden kurtulur.34®

Kul Hakk’a vuslat edince artik ihsan suuruna ermis, maiyyet-i ilahiyye bilincini
yakalamis, O’na teslim olmus ve O’ndan razi olmus durumundadir. Gergek tevhide erip

can ve cihan miilkiinde Hakk’1 hakim kilar hale gelmistir.34°

Imam-1 Rabbani’ye gére seyr u siilikiin gayesi; salikin nefsi emmaresini tezkiye
etmektir. Batil ve bos islerden uzaklastirip nefsi temizlenen kul sadece Allah’a yonelmis

olur.3*°

Demek ki seyr u siilik ile istenen; salikin nefsi arzularini yok edip kendisini kamil
anlamda ilahi irddenin altina sokmasi, bu slrette diger insanlara kilavuzluk yapmasini
miimkiin kilan kdmil insan modeline ulasmasidir. Iste miirid, artik seyr u siilikiinii

tamamlamistir, irsad vazifesi ile gorevlendirilebilir. 3!

Yakub Afvi de Hz. Yasuf'un kalbinin faniliginden halvet ve siilik yoluyla

kurtuldugunu anlatmaktadir. Ona gore, Hz. Ylsuf’un hapis siiresi bitince kalbindeki

346 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 317.

347 Serrac, Luma’, 456.

348 Hasan Kamil Yilmaz, “Seyr u Siilik-Tasavvufi Egitim”, Alfinoluk Dergisi 112 (Haziran 1995): 32.

349 Serrac, Luma’, 456.

3% Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, trc. Hiiseyin Hilmi Isik, 23. Baski (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2017) 1:
62.

351 Giil, Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve Kur’dn Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar, 129.
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fanilikte son buldu. Yine Afvi’ye gore melikin riiyasinda gordiigii tabiattaki tersine
degisim, onun kendi nefsinde de bir degisimin gerekliligine isarettir. Rityadaki noksan
ve zayif olanin, glcli ve tam olana galip gelmesi karsinda, nefsin mutlaka bir
yolla/siilik yenilip (tipki Hz. Ydsuf’un riiydyr yorumlayip tedbir almasi gibi)

nihayetinde vuslata erisilebilecegini gostermektedir.>*2

Seyr u siiltik yolunda her kisi i¢in goniil ¢ok degerlidir. Stfilerden Hasan Ali Damgant:
“Goénliiniize iyi sahip olun, ¢iinkii Allah i¢ diinyaniza muttalidir” der.®® Allah’a

yakinlik sevgide yiicelik ister.
3.2.8. Ask

Liigatte ask, asr1 derece sevgi, tutkunluk, iptilda anlamina gelen Arapga bir kelimedir.

Ask, “1sk” (3<¢) kokiinden alinmistir. Sarmasik bitkisi, sarildigi yeri nasil tamamen

kaplarsa, ask da girdigi kalbi, hatta insanin viicudunu dylece simsik1 sarar sarmalar.>*

Salikin niyeti olan Allah’a ulagsmanin, en kisa yolu pek ¢ok sifiye gére muhabbet, ask
ve cezbe tarikidir. Bu nedenle tasavvufta ask ve benzeri igerige sahip kavramlar

tizerinde 6onemle durulmustur.

Ask kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemis; fakat Ibn Arabi “esedd-i

hubb”3> ayetini kinaye yoluyla buna delil saymustir.>*

Tasavvufi literatiirde ask “hakiki ask” ve mecazi ask” olmak {izere iki tiirde

incelenmistir:

Mecazi ask, gecici suretlerden birini sevmek yani beseri asktir. Mesru sinirlart asmadigi

slirece caiz goriilmiistiir. Mecazi ask, hakiki ask i¢in bir basamak teskil edebilir.

Hakiki ask Allah’1i, mutlak giizeli, mutlak varligi sevmektir. Hakiki aska eren fena

57

fillaha ermistir.®®" Gazzali, Allah’1 tamyan kimsenin O’nu sevecegini soyler.

352 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 62.

353 Serréc, el-Luma’, 55.

3% Tbn-i Manzir, Lisanii’I-Arab, 10: 251; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 203.
3% gl-Bakara, 2/165.

36 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 209.

%7 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 210.
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Marifetullahin artmasi, O’na karsi olan sevginin artip, ask derecesine ulagsmasini

dogurur.>*®

Afvi’ye gore kalp tabiati ile gilizele meyl eder. Yasuf’un giizelligi de onu seyredenlere
ellerini kestirip acisimi hissettirmeyecek derecede akli ve bedeni saran bir gilizelliktir.
Zileyha’nin Yasuf'un bu gilizelligi karsisinda olan agki, kalbini yakan sevgi
derecesindedir. Miifessire gore, eger giizellik yolunda kim oliirse bilmelidir ki Allah
daha giizeldir. Yani bir giizele hayran kalinacaksa, asik olunacaksa Allah buna en layik

olandir.%%°

Yine Afvi sadece kullarin sevgisinden degil Allah Teala’nin kullarina olan sevgisinden
de bahseder. O, “Gdlo Ui suss 3 15505 2800 425 280 1% Logf 455b1 4 Gatg WS Yasufu

6ldiiriin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan sonra (tevbe
edip) salih kimseler olursunuz” (Ytsuf, 12/9) ayetini yorumlarken; isari tefsirin
ozelliklerinden olan “hikmet arama ve genelleme” boyutunu burada ihmal etmeyerek,
Hz. Yéakub’un (a.s.) YGsuf’u sevmesi iizerine kardeslerinin onu kiskandigini ve
oldiirmek istediklerini, fakat Cenab-1 Hakk’in onu Misir’a hiikiimdar yaptigini sdyler.
Seyh, Allah’in (c.c.) mimin kullarina olan sevgisine karsilik, seytanin kiskanarak
onlarin helak olmasi icin ¢alistigina dikkat ¢eker. Fakat seytanin sinsi planlarina ragmen
Allah’in (c.c.) mii’'minleri serefli ve aziz kilmasi, O’nun sevgisinin bir tezahiiri

oldugunu belirtir.3°

“Aski gizlemek yiin ve pamuk igerisinde atesi saklamaya benzer sakladikca ve pamugu
arttirdikca alev daha fazla disar cikar”3%! diyen Mevlana’ya karst Afvi’de “ask, misk
gibidir. Nefis ona dayanamayip aciga ¢ikarir”, Ziileyha’nin agki da ayni1 ates veya misk

gibi gizli kalmamus ifsa olmustur.>®2

Afvi, Yakub’un Ylsuf’a olan sevgisini de aym sekilde degerlendirmektedir.
Kardeslerinin Yisuf’u ortadan kaldirarak babalarinin sevgisinin kendilerine dénecegine
dair plan yapmalarina mukabil, Allah Teala’nin onlarin planlarimi bozarak Hz.

Yakub’un (a.s.) gozlerini kapatip onlart gormesini engellemistir. Boylece aradaki

3%8 Gazzali, [hya,2: 279.

359 Afvi, Neticetii’'t-Tefdsir, 44.

360 Afvi, Neticetii’t-Tefdsir, 18.

301 Giil, Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isdri Yorumlar, 187.
362 Afvi, Neticetii 't-Tefdsir, 45.
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fazlaliklar kalkmig Hz. Yakub’un (a.s.) gonliinde sadece Yusuf’a olan sevgi daha da
artmis, artik Yasuf’tan baska s6z sdylemez olmustur.3%® Seyh Efendi “muhabbet hayatin
kaynagidir”®®* sifi gelenegi 6lciisiiyle Hz. Yakub’un halini Kuseyri’nin (6. 465/1072)
su sOzl ile agiklamaktadir: “Hz. Yakub’un (a.s.) gozlerini kaybetmesi ¢ok sevdigi Hz.
Yisuf’un (a.s.) disinda baskasini gérmemesi icin, Allah’in (c.c.) kendisine bir liitfudur.
Ciinkii sevgililere sevdigini goremeyip, baskalarin1 gormekten daha fazla aci veren bir

sey yoktur” 3%

3.2.9. Sabir

Sabir, basa gelen sikinti ve belalar karsisinda sikdyet edip sizlanmayr terk etmek
manasima gelmektedir. Sabir kelimesinin tilirevleri Kur’dn-1 Kerim’de 103 yerde

gecmektedir.3®

Ayni zamanda sabir, tasavvufta bir makamdir. Sabir makamina eren stfi, kendisine
isabet eden musibetlerden etkilenmez. Bu makamda artik belalara rizd hali temayiiz

etmektedir.3¢’

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yakub’un (a.s.) liziintii ve sikayetini insanlara degil,
sadece Allah’a yapmasi, kullara sikayetlenmemesi seklinde olan sabra, giizel sabir

anlaminda sabr-1 cemil denilmektedir.

Serrac, Ibn Salim’in (8. 297/909) sabir ehlini ii¢ dereceye ayirdigim kaydeder. Bunlar;

mutesabbir, sabir ve sabbardir.

Miitesabbir, Allah (c.c.) hakkinda sabreden kisiler olmakla birlikte bu kimseler

zorluklara sabirda bazen kifayetsiz kalip sabredemezler.

Sabir, Allah Teala hakkinda ve Allah (c.c.) rizasi i¢in ¢okca sabredenlerdir. Bu
kimselerde sabirsizlik durumlari olmamakla birlikte zaman zaman sikayet de vaki

olabilmektedir.

363 Afvi, Neticetii’'t-Tefdsir, 18.

364 Bkz. Osman Nuri Topbas, “Muhabbet”, Alfinoluk Dergisi 230 (Nisan 2005): 32.
365 Afvi, Neticetii’'t-Tefdsir, 91.

366 Y1lmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar,172.

367 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 165.

88



Stfilerden Ziinnin’un, ziyaretine gittigi hasta zatin inledigini goérdiiglinde: “Sevdiginin
tokadina sabredemeyen, hatta kendisine isabet eden bu tokattan tat almayan sevgisinde

samimi degildir” diyerek tepki gosterdigi anlatilmaktadir.

Sabbar ise en ¢ok 6giilen derecedir. Kisi Allah’a (c.c.) ait konularda, Allah Teéla i¢in,
Allah (c.c.) ile beraber sabreder. Artik iizerine yagan biitiin belalara sabirdan 6diin
vermedigi gibi zdhirinde ve batininda da bir degisiklik goriilmez, gorevlerinde ufacik

bir aksatma da yapmaz.>®8
Ote yandan Allah’tan (c.c.) gelen musibetler de iki tiirliidiir:

1. Dogrudan Allah Teala tarafindan isabet eden ve kisinin uzaklagtirmaya gii¢
yetiremedigi eziyet ve belalardir. Sevdigi bir yakininin 6lmesi, hastalik ve kalic1 bedeni

bir engel gibi.

2. Insanlar tarafindan gelen ve kisinin savusturmaya kadir olamadig1 eziyet ve

belalardir. Iftiraya ugramak veya hakkinin gasbedilmesi gibi.>®

Afvirnin 35 3 24500 G35 i sed Jo 2l 5 ) g J6 0,2 s B 8 24D O
ke f-,e,x;ig/Kral, ‘Onu bana getirin’ dedi. El¢i, Yasuf’a gelince (Ysuf) dedi ki: Efendine

don de ellerini kesen o kadinlarin derdi ne idi, diye sor. Siiphesiz Rabbim onlarin
hilesini hakkiyla bilendir” (Yusuf, 12/50) ayetine getirdigi yoruma baktigimizda ise
oncelikle, Hz. Yusuf’un (a.s.), Zileyha tarafindan hakkindaki haksiz ithamlara, agir
iftiraya ugradigi halde sabirla karsiladigini gérmekteyiz. Hatta hakkindaki bu zanlar
cliriitemedigi siirece, kendisine itham edilen yerden uzak durmasi gerektigini diisiiniip

hapisten ¢ikmak i¢in acele etmedigini, sabrettigini belirtmektedir.

Onun gostermis oldugu bu sabri i¢in “dﬁw\;ﬁ,j.../...sabredenleri miijdele” Bakara

siiresinin 155. ayeti ile Allah Tedla’nin sabr1 ve sabredenleri 6vgiiye layik buldugunu,
“Téhmet yerlerinden sakiminiz”®’* hadisi ile de Hz. Yasuf’un (a.s.) hapisten ¢ikmakta

aceleci davranmayisini isabetli bulup dvmiistiir. Dolayisiyla Hz. Yisuf sabbardir .37

368 Serréc, el-Luma’, 48-49.

389 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 173.
370 Gazzali, Ihydu Ulimi’d din, 3: 81.

371 AfvA, Neticetii 't-Tefdsir, 66.
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Kaynaklarda tii¢ ¢esit sabir oldugu ifade edilir:
1. Allah Teala’nin emir ve yasaklarina uymada sabur,

2. Giinahlardan sakinmada sabir,

3. Hayatta karsilasilan sikintilara sabir.3"?

Miifessirimiz Afvi’ye gore, kim ibadet ehli olarak yiiksek makama ulasmak isterse,
once Hz. Ytsuf’un (a.s.) benzeri sikintilar yasar. Zira Allah (c.c.) tarafindan Hz. Yasuf,
(a.s.) biitiin Misir halkinin emrine girmesinden 6nce adil bir hiikiimdar olabilmek ve
Rabbi’nin izzet ve kadrine karsilik siikiirde kusur etmemesi i¢in, kardes ihaneti, kolelik,
kadmlarm iftiras1 gibi agir imtihanlara tabi tutulmustur. iste bu, Rab olan Allah

Teala’nin kullarin1 sabirla disipline etmesidir.3"

Dolayisiyla sabir, seyr u siilik i¢in de uyulmasi gereken ¢ok 6nemli bir husustur. Zira
salik gosterdigi sabirla, Allah Teédla’nin katinda yiiksek derecelere, bir¢ok kerametlere,
hesapsiz ecir ve sevaplara nail olur. Diinya ve ahirete dair hayirlar ancak sabirla elde
edilir. Ayrica sabir, fert ve toplum hayatinda, saadet ve diizen agisindan da 6nem

arzeder.3"*

372 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 166.
373 Afvi, Neticetii't-Tefasir, 114.
374 Giil, Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve Kur’dn Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar, 351.
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SONUC

Seyh Ydkub el-Afvi Efendi'nin Neticetii't-Tefasir fi Streti Yisuf Adl Eserinde Isari
Yorumlar isimli bu ¢alisma, stfi olarak bilinen Yakub Afvi’nin Kur’an-1 Kerim’in “en

giizel kissa”sina dair yazdigi eserin tasavvufi yoniinii arastirmaktadir.

1089/1678 da Istanbul’da diinyaya gelen, 1149/1736 yilinda yine Istanbul’da vefat eden
Yakub Afvi hayatim Istanbul’da gecirmistir. Hocasinin kizi ile evlenmesinden &tiirii de

“Damat” lakabi ile anilmaktadir.

Sultan V. Mehmet ile Sultan I. Mahmut arasinda alt1 padisaha sahitlik eden Afvi,
Istanbul’da dogup biiyiimesi hasebiyle ilmi agidan zengin bir birikime sahiptir.
Kaynaklarda “stfi vaiz”, “fakih” ve “miifessir” olarak nitelendirilen miiellif, yapmis
oldugu vaaz ve irsad faaliyetleri yaninda kaleme aldig1 kiymetli eserleriyle de hakli bir

sOhrete sahiptir.

Islami ilimlerin farkli dallarinda eserler veren Afvi’nin ozellikle tefsir alaninda
Neticetii't-Tefdsir fi Sureti Yusuf, serh dalinda Lem ‘a-i Nuraniyye fi-Serh-i Kelimdt-
Hiiddiyye, siir alaninda Divdan 1 ve Na't'1, fikih alaninda el-Mefatih, Hiildsatii’l-beyadn fi
mezhebi’n-Nu’'mdn, tasavvuf alaninda el-Vesiletii’l-uzmd li Hazreti’'n-Nebiyyi’l-
Miictebad, el-Hakkatii ale’t-tecelliydt, Hediyyetii's-salikin ve vaaz alaninda Hediyyetii'l-
vii'az fi nehci’l-itti‘az, Tuhfetii’l-vu‘az fi nehci’l-ittiaz, Kenzii’l vaizin taninmis
eserlerindendir. Miiellifin genis yelpazede vermis oldugu bu eserler, onun Islami

ilimlere olan vukiifiyetini de gostermektedir.

Miiellifin, tefsire dair kaleme aldigi eseri, yalnizca tek bir konuyu ihtivd etmesi
stretiyle, Kur'an-1 Kerim'in diger siireleri arasinda farkli bir kategoride konumlandirilan

Yasuf stresinin tefsiridir.

Afvi tefsirine, Oonce sebeb-i niizlil ve sirenin faziletine dair yaygin rivayetlere yer
vererek baslamaktadir. Ancak bu rivayetlerin muteberliklerini dikkate almamis olacak ki

konuya ait herhangi bir agiklamada bulunmamaktadir.

Afvi ¢alismasinda ayetleri, bazen bdlerek bazen de bir biitlin olarak ele almay1 tercih
etmistir. Tefsir ustli geregi, ayeti ayet ile tefsir etmeyi ihmal etmemekle birlikte, kimi

zaman konunun baglamindan uzaklagmistir. Konuyu daha genis agiklama geregi
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hissettigi durumlarda, ise hadislerin yaninda sahdbe ve tabiin sézlerinden de istifade

etmistir.

Yakub Afvi’'nin Arap siirinden istifade etme gelenegine de Onem verdigi

gozlemlenmektedir. Kullandigi bu siirlerin biiyiik boliimii ibret ve ders niteliklidir.

Neticetii't-Tefasir fi Sureti Yusuf bir tefsir ¢alismasit olmakla beraber, bazan fikhi
tartismalara da yer verdigi goriilmektedir. Yakub Afvi’nin fikihta mezheb taassubu
gozetmedigi soylenebilir. Ancak keldmi konularda imam Matlridi’nin gériislerinden

baskasina yer vermedigi vurgulanmasi gereken bir diger husustur.

Yakub Afvi, tefsir ile ilgili bir kisim rivayetleri kaynaksiz olarak aktarmaktadir.
Ozellikle israili haberlere siklikla basvurmasi eserin elestirilecek yonlerinden biridir.
Kaynaksiz rivayetlerin cogunu vaaz kitaplarindan almis olmasi ise bize eserini,

toplumun beklentileri dogrultusunda sekillendirdig intibain1 vermektedir.

Ayn1 zamanda Afvi‘nin eserini vaaz usliibuyla yazmasi, kiirsii seyhligi yaptiginin en

Oonemli yansimasi olarak da degerlendirilebilir.

Miiellifin tasavvufl yonii hakkinda yapilan ¢alismalarda celveti tarikatinin esaslarini
belirlemede biiylik gayret icinde oldugu, gorilmektedir. Miiellifin bu yonii eserin

tamaminda kendini hissettirmektedir.

Afvi, YGsuf stresinin tefsirinde, 6zellikle ayetlerdeki isari manalara ve gizli sirlara
isaret etmistir. Yine zahiri anlamdan isari anlama gecerken bazi anahtar kavramlar da

kullanmustir.

Calisma, tasavvuf egitiminin ilk safthasindan sonuna kadar miirid veya salikin gegirdigi
ruh halleri hakkinda da bilgi vermektedir. Calismanin ikinci boliimiinde Afvi’nin bu
husustaki degerlendirmelerini tasavvufi kavramlar bashigi altinda ortaya koymaya
calistik. Miellifin bu kavramlar1 bazen acik bazen de kapali agiklamalar yaparak
yorumladigint miisahede ettik. Bundan 6tiirti eser, kismi olarak tasavvufi bir nitelik
tasidigi, ele aliman her konunun ayetler, hadis-i serifler ve ariflerin 6zli sozleri 15181nda

degerlendirildigi sdylenebilir.
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Tasavvufi tefsir katogerisinde kabul edecegimiz bazi yorumlarinda miiellif, ayetin
zahiriyle dogrudan ilgili olmayan isari tefsirlere yonelse de miibalagali olmayan bazi

tasavvufi diisiincelerini ¢alismasinda yansittigini gordiik.

Afvi’nin bu tefsiri isari yoni agir basan bir ¢calismadir. Miiellif eserin dibacesinde de
belirttigi gibi tefsirini yazarken, insanlar1 dogru yola sevk etmek amaci tagidigi igin

tefsirde bir¢ok kissa, ve hikdyeye de yer vermektedir.

Bir miiellifin eserinin kaynakcasi, miiellif ve kaleme aldig1 eserin degeri hakkinda fikir
veren unsurlardan biridir. Bu noktadan bakildiginda Yakub Afvi’nin c¢alismasi

doneminin en revagta olan eserlerinden biri oldugu soylenebilir.

Son olarak Neticetii't-Tefasir fi Sureti Yisuf hususundaki kanaatimizi su sekilde ifade
edebiliriz: Osmanlinin en sikintili dénemlerinde yasayan miifessirimizin ilm1 birikimi
cok yiiksektir. Seyhlik iinvanina sahip olmasi hasebiyle de yasanan sikintilarin
toplumdaki infiallerini en aza indirmek amacli, sosyal ve psikolojik yonii agir basan
Yisuf stresi, tefsir i¢in secilmistir. Bununla da yetinilmeyip hemen her ayetten dersler
cikarilarak Ogiitler verilmistir. Boylelikle tasavvufun huzur ikliminin sosyal hayatta

hissetirilmesi amag¢lanmaktadir.

Kisacas1 Yakub Afvi yasadigi toplumu cok iyi gbézlemlemis, lizerine diiseni yapma

hususunda cehd ve gayret sarfetmistir.

93



KAYNAKCA
ABDULBAKI, Muhammed Fuad. el-Mu cemu I-Miifehres li-Elfizi’l-Kur ani’l Kerim.
Beyrut: Daru’l-Marife, 2010.
ADIVAR, A. Adnan. Osmanli Tiirklerinde Ilim. Istanbul: Remzi Kitabevi. 1982.
ASIM EFENDI, Seyyid Ahmed. “Tarikat” Terciimetii Kamiisi’[-muhit, yy. haz. Mustafa

Kog, Eyyiip Tanrverdi. Cilt 2. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2014.

ATES, Siileyman. [sari Tefsir Okulu. istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1974.

AYDEMIR, Abdullah. “Fezailu’l-Kur’an” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
12: 532-534. Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

AYDEMIR, Abdullah. Tefsirde Isrdiliyyat. Istanbul: Beyan Yayinlari, 1992.

AYVANSARAYI, Hiiseyin. Mecmud-i Tevirih. Haz. F. C. Derin-Vahid Cabuk. 2 Cilt.
Istanbul 1985.

BUHARI, ismail. Sahih-i Buhdri. Istanbul: Dairetiit’t-Tibatii’l-Amire, ty.

BROCKELMANN, Carl. Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi. Cev. Nes’et Cagatay.
Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1954.

BILMEN, Omer Nasthi. Muvazzah [im-i Kelam Dersleri. Istanbul: Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1920.

BURSALI, Mehmet Tahir. Osmanli Miiellifleri. Cilt 1. Istanbul: y.y., 1913.

CAKIR, Adalet. “Bir Hiidayi Sarihi Olarak Yakib Afvi Efendi ve Lem‘a-i
Ntraniyyesi”. Istanbul Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi. 34. (2016): 45-
114.

CANAN, Ibrahim. Kiitiib-i Sitte. Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, 1988.
CERRAHOGLU, Ismail. Tefsir Usilii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012.

CEVHERI, Ebi Nasr Ismail b. Hammad. es-Sihdh: Tdcu’l-Liiga ve Sthdhu’I-Arabiyye,
Sihabiiddin Ebti Amr. Beyrut: Daru’l-Ilm li’1-Melayin, 1990

CURCANI, Seyyid Serif. Ta rifat. Istanbul: Matbaa-i Ahmet Kamil, 1324.

94



CORTU, Mustafa Meral. Sarf-Nahiv Edatlar. istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010.

DEMIRCI, Mubhsin. Tefsir Usalii. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2012.

DEMIRCI, Mubhsin. Tefsir Tarihi. istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, 2011.

DOGAN, ishak. Osmanli Miifessirleri. Istanbul: iz yaymncilik, 2011.

DURMUS, Ismail. “Nahiv” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32: 300-306.
[stanbul: TDV. Yaynlari, 2006.

ERAYDIN, Selguk. Tasavvuf ve Tarikatlar. istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2001.

ERTUGRUL, Resul. “Kur’an’da Fiili Dua” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari
Dergisi 4/2. 2015.

GAZZALI, imam. Ihydii Ulimi’d-din. Terc. Ahmet Sertoglu. 4. Istanbul: Bedir
Yayinevi, 2002.

GUL, Halim. Mesnevi'de Kur’ani Referanslar ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isdari

Yorumlar. Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2003.

GULSEN, Ekrem. “Osmanl’da ‘Mecalis’ Geleneginden Bir Tefsir Calismasi: Hilmi
Baba b. Hiiseyin Taslicavi Bosnevi ve ‘Tefsiru Sitreti’d-Duha’ Ornegi”

Osmanli’da Tefsir Dersi Gelenekleri. Istanbul: {lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir
Akademisi, 2018, 358.

GULSEN, Ekrem. Kurtubi Tefsirin’de Esbdb-1 Niizil. (Basilmamis Doktora Tezi,
Sakarya Universitesi, 2002.

HANBEL, Imam Ahmed b. el-Miisned. Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, t.y.

HUCVIRI, Ali b. Osman Ciillabi. Kesfit'I-Mahciib. Haz. Siileyman Uludag. Istanbul:
Dergah Yaynlari, 1996.

HUSABI, Muhammed b. Bestam. Ardisii’l-Ku rdn. Beyrut: Dard’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1971.

95



IBNI KESIR, Ebu’l-Fida. Tefsiru’l-Kebir. Trc. Bekir Karliga vd. istanbul: Cagr1 Yay.,
1985.

IBNU’L-CEZERI, Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed. Miincidii’l-Mukriin ve
Miirsidii 't-Talibin. Nsr. Ali b. Muhammed el-imran, Mekke: Darii’l-Alemi’l-
Fevaid, 1999.

BN MANZUR, Muhammed b. Mukrem. “Kiraat”, Lisdnii’l-Arab. 1: 30. Liibnan:

Daru’s Sadr, trs.
IBN MALIK. Serhu Ibni Akil ald Elfiyyeti Ibn Malik, Kahire: Dar(’t-Tiiras, 1980.

IBRAHIM, M. Zakyi “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati’nin Edebi Katkis1”, cev.
Burhan Stimertas The Journal of Academic Social Science Sstudies. Mart 2013.

IBN TEYMIYYE, Eb’l Berekat. Serh-u Mukaddime fi Usuli't-Tefsir. Srh. Salih b.
Abdullah Aziz. Riyad: Daru'l-Minhac, 2010.

IMAM-I RABBANI, Mektibadt, trc. Hiiseyin Hilmi Isik, 23. baski Istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2017.

ISFEHANI, Ragib. el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn. Beyrut: Daru’s Samiyye, 2009.

[ZUTSU, Toshihiko Kur’dn’da Allah ve Insan. gev. Siilleyman Ates. Ankara: Ankara

Universitesi Basimevi, 1975.

KARA, Osman. “Kur’an’daki Miibhem Ifadelerin Ceviri Sorunu”, Tasavvur Tekirdag
Iahiyat Dergisi. Haziran 2018.

KATTAN, Menna Halil. Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn. 8. Baski Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1981

KAYA, Remzi. “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”. Uludag Universitesi

Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/2, (2002), 31-58.

KEHHALE, Omer Riza. Mu cemii’l miiellifin. Cilt 4. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, trs.

KELEBAZI, Muhammed b. Ishak. et-Tedriif li Mezheb-i Ehl-i Tasavvuf. Kahire:
Mektebetii’l-Haneci, 1933.

KILICASLAN, Mehmet. Zddu'l-Mesir Baglaminda Ibnu’l-Cevzi’nin Tefsir Metodu.
Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2016.

96



KILIC, Hulusi. “Sarf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 36: 136-137.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009.

KUNT, Metin-YURDAYDIN, Hiiseyin - FROQHI, Suraiye - ODEKAN, Ayla. Tiirkiye
Tarihi. Istanbul: Cem Yayinevi, 1997.

MUSLU, Ramazan. Osmanli Toplumunda Tasavvuf. Istanbul: insan Yaynlar1, 2004.

MUSLIM, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabari. Sahih-i Miislim ve Tercemesi. Trc.
Mehmet Sofuoglu. Istanbul: irfan Yayincilik, 2014.

NISABURI, Ebu’l-Hasen. el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
[imiyye, 1076.

NISABURI, Ebu’l-Hasen. Esbdbu 'n-Nuziil, Beyrut: Alemu’l-Kutiib, trs.
KOMISYON. el-Mu’cemu’l-Vasit. Kahire: Mektebetii’s-Surtiki’d-Devliyye: 2004.

KUSEYRI Abdiilkerim b. Hevazin, Tasavvufun Ilkeleri (er-Risdle), ¢ev: Tahsin Yazici
Istanbul: Kervan Yaymecilik, 1978

OCAK, Ahmet Yasar. Osmanli Sifiligine Bakislar. Istanbul: Timas Yaymlari, 2011.

ONGOREN, Resat. “Tasavvuf’. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40: 119.
Ankara: TDV Yayinlari, 2011.

OZ, Mehmet. “Osmanlilar” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: TDV
Yayinlari, 200733: 532-538.

OZTURK, Mustafa. Osmanli Tefsir Miras:. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015.

RAMAZANOGLU, Mahmud Sami. Dualar ve Zikirler. 2. Baski Istanbul: Erkam
Yaynlari, 1985.

SARITAS, Murat - BEYATLI, Yasir - OZALP, Serdar - TUFEKCIOGLU, Selman, -
KUTUK, M. Saban. “I8. Yiizyil Osmanli Merkez Topraklarinda Seri Ilimler:
Istatistiki Bir Inceleme >, Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiinin’a Osmanli’da Ilim ve

Fikir Diinyasi Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVIII. Yiizyil. Istanbul: 2017,
SEMERKANDI, Ebt’l-Leys. Tenbihu’l Gdfilin. Kahire: Matbaatii’l-Iimiyye, trs. 84.

SERRAC, Ebi Nasr. el-Liima. Trc. H. KAmil Yilmaz Istanbul: Altioluk Yayinlar1,1996.

97



SUPHI SALIH. Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an. 16. Bask1 Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin,
1985.

SUYUTI, Celaleddin Abdurrahman. el-/tkdn fi Uliimu’I-Kur dn. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l
Arabi, 2011.

SAFIl, Muhammed b. idris. er-Risdle. Thk. Ahmed Muhammed Sakir. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, trs.

TAHANEVI, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed. Kessdfu Istilahdti’l-Funiin ve’l
Ulum. Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1996.

TIRMIZi, Eba Isa, Siinen-ii Tirmizi: el-Cami’us-Sahih. thk. Halil ME’mun Siha,
Beyrut: Darii’l-Marife, 2002.

TOPBAS, Osman Nuri, “Muhabbet”, Altinoluk Dergisi. 230 (Nisan 2005): 32.
TOSUN, Necdet. Tiirkiye de Tarikatlar. istanbul: ISAM Yayinlari, 2015.

TURER, Osman. “Latife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaynlari, 2003.

ULUDAG, Siileyman. “Celvet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 7: 273.
Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

ULUDAG, Siileyman. Tasavvuf Terimler Sozliigii. Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001.

UZUNCARSILI, Ismail Hakki. Osmanli Tarihi. Cilt 4/1. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1956.

VAHIDI. Esbdbu n-Nuzil. Beyrut: Alemu’l-Kutiib, trs
VAHIDI. el-Vasit fi Tefsiri’I-Kur 'ani’l-Mecid. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1076.

YAKUB, AFVI. Neticetii t-Tefasir fi Sireti Yisuf. Koprilii Yazma Eser Ktp., Hafiz
Ahmed Pasa No.19, vr. 132a, Istanbul

YALDIZLI, Hasan. “Viichh ve Nezair Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir

Degerlendirme” Isldm Arastirmalar Dergisi. 2014.

YILMAZ, H. Kamil. Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiye Tarikati. Istanbul: Erkam
Yayinlari, 1982.

98



YILMAZ, Hasan Kamil. “Seyr u Siilik-Tasavvufi Egitim”, Altinoluk Dergisi 112
Haziran 1995.

YILMAZ, Necdet. Osmanli Toplumunda Tasavvuf. Istanbul: Osmanli Arastirmalar
Vakfi Yayinlari, 2007.

YILMAZ, H. Kamil. Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler. Istanbul: Ensar Nesriyat,
2004.

YUCER, Mahmut. “Seyh Yakiib Afvi Efendi ve Mehmed Sehabeddin Efendi’ye Gore
Celveti Erkan1”, Uskiidar Sempozyumu III: Aziz Mahmud Hiiddyi Uluslararas:
Sempozyum Bildirileri. (20-22 May1s 2005). Istanbul: Segil Ofset, 2005.

ZEHEBI, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve'l-Miifessirin. Kahire: Darii'l-Hadis, 2005.

ZERKANI, Muhammed Abdii’l-Asim. Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’I-Kur’dn, thk. Fevvaz
Ahmed Zemerali. Beyrut: Daru’l Kitabi’l-Arabi, 1995.

ZEMAHSERI, Ebt’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. Tefsiru I-
Kessdf. Beyrut: DarG’l Marife, 2009.

99



EKLER

EK-1

Yakub Afvi, Neticetii't-Tefasir fi Sureti Yusuf (Kopriili Yazma Eser Ktp., Hafiz Ahmed
Pasa nr.19)

JUs«sISnleymmnyﬂAIDesktap/AHMEDPASMS.pdV

TURKIYE YAZMA ES.

100



EK-2

Yakub Afvi, Neticetii 't-Tefasir fi Stireti Yiisuf (matbll nlisha)

101



OZGECMIS

1969 yilinda Sakarya’da dogdu. 1975-1980 yillar1 arasinda ilkdgretimini tamamladi.
1980-1983 yillar1 arasinda Sakarya Imam Hatip Lisesi'nde ortaokul, 1983-1988
yillarinda ise aymi okulda lise 6grenimini tamamladi. 2009-2011 yillarinda Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’den mezun oldu. 2012 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig

biinyesinde Kur’an Kursu Ogreticisi olarak gérev aldi. Evli ve dért gocuk annesidir

102





