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OZET

KLASIK TURK SiiRINDE RiND ALGISI UZERINE ELESTIREL BiR BAKIS

HAVADAR, ilknur
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal
Tez Danismani: Dog. Dr. Atilla BATUR
Haziran, 464, 2018

Divan edebiyat1 ve Dini-tasavvufi Tiirk edebiyati kadrosunun temel sahsiyetleri
arasinda sevgili, asik, rind, zahid ve rakip bulunmaktadir. Mutasavvif ve divan sairleri
rindi; samimi, diirlist, hosgorii sahibi, gonlii temiz, ask atesiyle yanan ve kuvvetini

asktan alan, en biiylik nimeti goniil zenginliginde bulan bir tip olarak tasvir etmektedir.

Mutasavviflar ve divan sairlerindeki rind tipi algisinin mukayeseli olarak
incelendigi bu calismada, on mutasavvif ve on iki divan sairinin divanlar1 esas alinarak
rind kavrammin karsilandigi anlam tiizerinde duruldu. Rind tipinin edebi metinlere
yansiyan Ozelliklerinin neredeyse var olan tim yonleriyle ve de benzer ve farkli

taraflariyla ele alinarak, divanlardan orneklerle tespit edilip konularina gore tasnif ve
tahlil edildi.

Arastirmamiz, rindligin ortaya ¢ikist ve rindin genis bir tanitiminin yapildig
giris boliimii ile rindin divanlarda ele alinis yonlerinin siniflandirildigr sekiz bolimden
olugmaktadir. Birinci bdliim, edebi metinlerde rind; ikinci boliim, rindin kiyafetleri,
esyalar1 ve goriiniis olarak tasviri; tiglincli boliim, ilim; dordiincii boliim, tasavvufi
makam ve hallere ayrilarak rindin divanlara yansiyan yonleri degerlendirildi. Diger dort
boliimde ise, rinde isnad edilen sifatlar c¢ercevesinde, onun fikir, s6z, sohbet ve
nasihatlar1 hakkinda yorumlar ve mekan tasvirleri ile rindin tesbih edildigi muhtelif
unsurlar ve rindligin divan ve mutasavvif sairlerin varligindaki yeri ve anlami yer
almaktadir. Bu ¢alismanin, Klasik Tiirk siirindeki rind tipini kapsamli olarak tanitmak
ve rindin asik tipini biinyesi icerisine almasi ve de sairin kendisinin de rind olmasinin

Oonemini ortaya koymasi acisindan 6nem arz ettigi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Siiri, Rind, Mutasavvif, Divan Sairi, Elestiri.
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ABSTRACT
A CRITICAL OUTLOOK ON THE PERCEPTION OF RECLUSE IN
CLASSICAL TURKISH POETRY

HAVADAR, llknur
Master Thesis Department of Turkish Language and Literature
Thesis Advisor: Doc. Dr. Atilla BATUR
June, 2018, 464, pages

Fundamental characters in religious-mystical Turkish literature and divan
literature consist of a darling, an admirer, an recluse, an ascetic and an rival. Sufi and
Divan poets characterise recluse as a sincere, honest, tolerant, clean-hearted, burning in
the flames of love, receiving its strength from love and as a type that finds the greatest

blessing in a heartfelt richness.

This study will examine the perception of recluse by Sufi and Divan poets in a
comparative way, through using literary texts of ten Sufi poets and twelve Divan poets.
As a result, it will reveal the meanings arisen from the concept of recluse and the
reflection of recluse in literary texts, in all its aspects ans also similar and different
aspects. This will be developed by the use of depth examples from classical Turkish

poetry to classify and analyse the determined topics.

Our research consists of eight chapters, in which the beginning chapter will
discover the emergence of recluse, its broad introduction, with regards to the ways
recluse has been classified by Divans. The first chapter will explore recluse in literary
texts; the second chapter, the description of recluse’s dress, property and appearance;
the third chapter, knowledge; the forth chapter, the evaluation of recluse’s reflective
aspects, by separating its meaning from the Sufi authorities. The other four chapters are
based on titles attributed to recluse and discussions on the comments, its ideas,
statement, conversation and advice descriptions of space and location with various
elements resembling recluse and place and meaning of recluse among the Divan and

Sufi poets.

Key words: Classical Turkish Poetry, Recluse, Sufi, Divan Poet, Criticism
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TEZ METNI



GIRIS

Klasik Tirk siirinde rindligin ortaya cikis sebeplerinden biri rindin iginde
bulundugu toplumun umumi kaidelerine riayet gostermekten yana olmamasidir. Serbest
ve rahat olma telakkisini benimseyen ve bu anlayisla hareket eden rind, toplum
kurallarin1 baski olarak nitelendirmektedir. Insanlarin baskalarina miidahale etmesini
hos karsilamayan rind, 6zellikle de dini unsurlarin baskici bir iislipla dayatilmasina
karsidir. Toplum baskist onu cemiyetten uzak durarak diledigi ve inandig1 gibi bir
yasama iter; ¢iinkii toplum tarafindan anlasilmadigi gerekgesiyle insanlardan
uzaklagmaktadir. Sairlere gore, rind olan toplumdan kagar ve hatta toplumdan uzak
durmasi onun i¢in daha kazangli gosterilir; ¢linkli agk atesiyle yanmak ve aski biitiin
varligiyla yasamak icin Hakk ile hemhal olunmasi gerekmektedir. Bu da rindin
insanlardan uzak durmasiyla miimkiin olabilir. Ciinkii halktan uzak durarak 6nce nefsin
1slah edilmesi gerekmektedir. Kisi Once kendisini tamamlamali yani kusurlarini
gidermeli daha sonra toplumun bir pargast olmalidir. Rind halktan uzak durarak dost
tenhada aranmali ki, ancak bdylelikle bulunabilsin, anlayisindadir. Ona gore halktan
ictinap edenin Hakk’1 tefekkiirii kolaylasir. Allah’1 tamimak, O’nu anmak i¢in insanin
inzivaya ¢ekilerek tefekkiir etmesi elzemdir. Tefekkiir ise ancak insanin diinya ile olan

alakasini keserek bir koseye cekilip, yalniz kalmasiyla miimkiin olabilir.

Divan sairleri, rindligin ortaya ¢ikisini, Miisliiman toplumlarin kotiimser ve
kaderci diinya goriisiine baglayip, rindlige onun sonucu olarak bakarlar. Bu olumsuz ve
kaderci diinya goriisii, bir yandan diinyanin iyisine kotiisiine karigmaksizin insanin
kendi kabuguna ¢ekilmesi ve gercek huzuru 6teki diinyada aramasi goriisiinii yaratirken,
Ote yandan da goz agip kapayincaya kadar ¢abuk gegen Omriinde, insanoglunun varin
yogun tasasini ¢ekmeksizin glinlinii giin etmesi diisiincesini uyandirmistir. Zevk ve
eglenceden yana olan bu hayat anlayisi, eski siirimize rindane asikane bir ruh getirmis,
bliylik kiiclik hemen her divan sairini etkilemistir. Rindligin ortaya ¢ikisini hazirlayan
onemli nedenlerden biri, toplumda kat1 seriat kurallarina, deg§ismez sayilan inanglara ve
her tiirlii baskiya karsi duyulan tepkidir. Rindligin temelinde IslAm mistisizminin yani
tasavvufun payinin bulundugunu da unutmamak gerekir. Tasavvufla rindligin paylastig
ortak yanlardan birisi her ikisinin de hosgorii tanimayan kati seriat kurallarina,

tutuculuga kars1 ¢ikmalari, olumsuz tavir takinmalaridir. (Mengi, 1985: 14-16)



Rind, ne zahid gibi Kkati seriat kurallarina baghdir ne de inkarc1 bir dinsizdir. O,
bu hususlarda anlayis ve hosgoriiden yana oldugu igin baski ve zorlamalardan
hoslanmaz. Insanlarin tepkilerine kars1 umursamaz ve bos verici tavirlar sergiler. Ziihd
ve takvaya meyletmeyerek, ar ve namus sisesini tasa calmasi sebebiyle halk nazarinda
makbil olmayan islerle mesgulmiis gibi goriinmesi, rindin kinanmis ve ayiplanmis bir
tip olarak goriilmesine neden olmustur. Toplumdan uzak gériinmesine ragmen hakikatte
ise rindin istikdmeti dogruluk {izeredir. Hakk’tan ve dogruluktan bir an olsun

ayrilmayan rind, Hakk bildigi yolda gergekleri kimseden ¢ekinmeden dile getirir.

Rindin en bariz vasfi asik olmasidir. Ask, rind kelimesiyle birlikte kullanilip
rindligin derecesini adeta kuvvetlendirir. Ciinkii rind asiktir, asikligi ile Oviiniir ve
gercek asiklar rindlerdir. Rind, 6zelliklerinden hi¢ taviz vermeden kendi bildigi yolda
gitmekte 1srarcidir. Bu yolda as1gin en rahat ettigi yer sevgilinin yoludur. Rinde gore
asik olmak demek, insanlarin padigsahi olmak demektir. Ayn1 zamanda asik olmak rind
ve arif olmanin geregidir. Eger rindlikten s6z edilecekse kisinin asik olmasi ve bu
ugurda cefa ¢ekmesi sarttir. Asik olan kisinin mertebesi ise elbette ki diger insanlardan
daha yiikseklerdedir. Rind icin asiklik, kemale ermede, olgunlagsmada yol almasi
gereken uzun ve zorlu bir yoldur. Bu yolda gonliin her tiirli aciya ve sikintiya
katlanarak kirinden ve pasindan temizlenmesi gerekir. Ne zaman goniil parlasa, 0 zaman
rind amacina ulagsmis olur. Askin ne derece 6nemli oldugunu en iyi bilenler rindlerdir.
Ciinkii onlar agk okulunun devamli 6grencileridir. (Coban, 2002: 33; Durmaz, 2003: 28-
29-33)

Klasik siirimizde rind, seven insan olarak karsimiza ¢ikar ve onun rindligi ise
ask ile baslar. Rindi rind yapan en onemli unsur asik olmasidir; ¢iinkii tabiatinin en
miihim tarafinm1 agk olusturmaktadir. Sairler as181, rind olarak gdstermislerdir ve onlara
gore asik rindligin biinyesi igerisindedir ¢iinkii asiklik ve rindlik bir biitiiniin ayrilmaz
parcalaridir. Divan sairleri, rindin sevgiliye duymus oldugu aski, Oylesine
yiicelmektedirler ki onu, ask erbabi igerisinde dikkatleri en ¢ok iizerine ¢eken, askini
ziyadesiyle yasayan, asiklarin en dstiini ve ask sanatinin en maharetlisi olarak
gostermislerdir. Divan siirinde rindlik askla baslar mevzusunun kaynagi, ezel bezmine
dayandirilmaktadir. Sevgiliyi ilk orada goren rindin aski, ezelden beri varola gelmistir
ve bu agk, sevgili ile ezeldeki muhabbettinden zuhur etmistir. Mesele bu yoniiyle ele

alindiginda, rindlik agkla baslar telakkisi ortaya ¢ikmaktadir ¢iinkii ask ezelidir. Sairler,



varligin kaynaginin ask oldugunu ve her seyin onunla bagladigini dile getirirler yani bu
durumda rindlik agk ile baslar hususunda, rind ayn1 zamanda asik oldugu i¢in, rindligin

kaynagi da agktir ve rind i¢in her sey agk tizerine temellendirilmistir.

Rindler giizel sevmeyi aliskanlik haline getirmislerdir ve gilizel sevmede
mahirdirler. Onlar asksiz; ask onlarsiz yapamaz. Giizel sevme basli basina bir ilimdir,
fendir. Onun kendisine has kurallar1, kanunlar1 vardir. Bu ilimde ilerlemek her yigidin
harci degildir. Bu sahada sadece rindler yol katedebilirler. Cilinkii rindlik felsefesinde
sevgili en bliyiik yeri temsil eder. Onun ugruna can dahil olmak iizere her sey feda
edilir. Onun meclise gelmesi rindin kendine gelmesidir, igkilerin ayaga diismesidir,
as1gin ayaginin yere degmemesidir. Ickinin su gibi akmasi rindlerin siselerinin kirilmasi
hep sevgilinin yiizii suyu hiirmetinedir. (Coban, 2002: 30-33-41) Rind ask ve sevgi
adamudir ve bu da onu agka kapilarak giizellige ve giizellere diiskiin biri haline getirir.
Giizelden ve giizelliklerden ¢ok iyi anlayan rind, dlem icinde giizelligiyle kimseye
benzemeyen, esi benzeri goriilmemis bir mahblibu kendisine sevgili olarak seger ve ona
goniil verir. Cihan iginde giizeller ¢oktur fakat rindin sevdigi, kalbini hiilkmii altina
almis olan dildar, giizelligi ile kimseye benzemez. Asik, sevgilinin cemaline miistak
olandir. Ona olan tevecciihii bu sebepledir ki, bu cezbenin lezzetine kapilarak sevgilinin
didarin1 temasa etmek ister. Cemale olan muhabbetinin neticesinde sevgilinin didarini
gormeyi arzular. Bu dlemde agk ehlinin arzu ettigi yar ile vuslattir. Sevgili ile vuslatin
hayali dahi rindin goénliinii diinyalik gamdan ve kederden uzak eyler. Ask derdini
kendisine gaye edinen rindin, bu diinyddan muradi sevgiliye kavusmaktir. Ayriligin

gamina tahammiilii kalmayan rind, yar ile vuslati arzu eder.

Insanin maddeyi nemsememesi, maddeden uzaklasmaya calismasi, bunun igin
nefsini yenmesi ve hayatin getirdigi sikintilara, iziintiilere katlanmasi, tasavvufta
astlmas1 gerekli goriilen basamaklar arasinda yer alir. Rindlikte de insanin maddeyi
onemsememesi, hayatin zorluklarina, acilarina katlanabilmesi, goniil zenginligini
kazanmas1 gerektigi goriisii, rindte bulunmasi istenen ve beklenen hasletler arasindadir.
(Mengi, 1985: 16) Gonlii zengin, kemal ve fazilet derecesi bakimindan {istiin gosterilen
rind tipi, ummanlar kadar engin bir gonle sahip olsa dahi miitevazilik bakimindan nagiz
bir katreye tesbih olunur ki, bodylelikle onun ne kadar tevazu sahibi oldugu
anlagilabilsin. Rind agk aleminin kiyisi olmayan deryasi gibidir; fakat bu halini gozler

Oniline sermez, tevazu gostererek kendisini degersiz bir katreymis gibi gosterir. Rind



istignd miilkiiniin sultan1 olarak gdsterilir; diinyd malina ihtiyag duymayan, ondan
kacinan ve goniil toklugu gosterendir. Yokluk miilkii yani diinya malina deger
vermeyenlerin miilkiinde, diinya arzusu ve heveslerinden uzak durmay1 kazang olarak
bilir. Ona gore gercek zenginlik diinya malina kiymet vermemektir. Fakirlik, rind i¢in
mala ve servete deger vermemek ve diinyaya fazlaca diigkiinliikk gostermemektir. Ona
gore, kemal derecesinde istigna sahibi olmak isteniyorsa diinya saltanatindan
vazgecilmeli, fakirlik miilkiiniin yolu tutulmalidir. Fakr sahibi olmak rind nazarinda
bliyiikliik ve azamete haiz olmak manasina gelmektedir; ¢linkii diinyada varhigimi terk

edebilen, hakiki fakra nail olur ve bu da insana yiice bir deger kazandirir.

Tasavvufi edanin cazibesi ile sairler ilhamimi asktan alarak, ask ile hislerini
izaha ¢alismiglardir. Bindenaleyh edebiyatimizin menbaini da ask olusturmaktadir ve
her sey onun iizerine bina edilmistir. Divan siirinde, diinyanin hilelerine aldanmayarak
masiva kaydindan gegebilen ve ask meydanlarinin merdi olarak gosterilen rind, hakiki
mastk olan Allah’in agkiyla yanmaktadir ve her dem Hakk’a duydugu muhabbetten
dolayr asik olarak nitelendirilmektedir. Ona gore akil ile degil, ask ile yiice bir
mertebeye varilir ve aska meyletmesi de bundandir. Bu hususta sardp rind i¢in ¢ok
kiymetlidir; ¢linkii agk sardbindan igen rindin noksanliklari tamam olur ve kalbi kemal
derecesi ile esrar-1 Ilahiyeye vakif olarak irfin ve marifet sahibi olan asiklar ziimresine
dahil olur. Rind i¢in sarap, sevgili ile iinsiyetin lezzeti ve bundan hasil olan ruhani feyz
anlamindadir ve bu nedenle de sarabi diinya nimetlerinden, hayat i¢in lazim olacak tiim
riziklardan ¢ok daha kiymetli gérmektedir. Sarabin vermis oldugu manevi hakikatlerin
hazzina erisme lezzeti, rindi sarhos eyler ve sarhosluk hali belirdiginde sevgiliyle
aradaki perde aralanmis olur ve bdylece ilahi sirlarin hakikatine erisen rind, gayriihtiyari
kendinden gecerek ruhi bir zevke erismis olur. Bir daha da asla bu sarhosluk halinden
ayillamaz. Klasik Tiirk siirinde genellikle saf sarap tabiriyle kastedilen ask sarabidir ve
bu sardp ayni zamanda irfan anlamina da gelmektedir yani agk sarabindan igen kalbi
miisahede ile sevgiliyi bilip tanima hakikatine nail olur baska bir degisle rind agk sarabi
ile esrar-1 ilahiyeye, marifet nazaryla vakif olur. Ask sarabi ile bu mertebeye erisen

rind, vahdet hakikatinin sirrin1 miisahede eder.

Meyhane rindi asik olan rindtir. Onun diinyada igtigi ask sarabidir. Bu sarap
yaninda cennetteki kevserin kiymeti yoktur. Hakiki zevk agsktadir. Bu tatli 1stirap da

ancak diinyada icilir. Bu nefisle miicadele zevkidir. Kirmiz1 sarap Ilahi ask sarabidir.



Sarhosluk, mestlik rindin en bariz 6zelligidir. Onun ayik gezmesi disiiniilemez. Rindi
rind yapan Ozelliklerin basinda, onun saraba ve meyhaneye olan diiskiinliigii gelir. Bu
durum aslinda onun kaderinde vardir. Ciinkii rind, ezel meclisinde sunulan ask sarabini
igtiginden beri sarhostur. (Tarlan, 2009: 235; Coban, 2002: 10; Durmaz, 2003: 18)
Klasik siirimizde rindin yeri, meyhanedeki sarap kiipliniin dibidir. Meyhane agk
meskeni olarak tasavvur edilir ve dolayisiyla sarap kiipii de askin kaynagi olarak
gorilmektedir. Sardp ayni zamanda rindin varligindaki koti hasletleri tasfiye etmek i¢in
bir ara¢ olarak goriiliir. Bu cihetledir Ki, varligindan biitiin nefsani arzularii arindiran
rinde haset edilir, bu hali onun kiskanilacak bir seviyede oldugunu gosterir. Bu
bakimdan rind edebiyatimizda, sahip oldugu hususiyetler bakimindan kiskanilacak bir
tip olarak goriilmektedir. Rind icin bezm, Ilhi ask sarabin1 yudumladig ve mahbibuyla
hemhal olabildigi mevki anlamina gelir ve bundan dolay1 bdylesine biiyiik bir degere
sahip olan bezmi, cennete dahi degismez. Rindin sevgiliyi ilk Elest Bezmi’nde gordigii
ve sarab1 onun elinden igerek asik oldugu diisiincesi siirimizde sikca gegcmektedir.
Bezm-i Elest’in meyinin mahmuru olan rindin bu sarhoslugu gegici degildir. Her
nefeste sarhoslugu devam eden rind, bu sarhosluktan hi¢ ayilmaz; ezelden mest gelip
ebede kadar mest gider. Ciinkii ask sarabindan icen Ilahi cezbeye kapilir ve bdylece
Hakk ile olan iinsiyeti artmis olur ve olusan bu hélin lezzetiyle de daimi feyze nail olur.
Kadehin her daim sarap ile dolu olmasi rind i¢in huzur ve seving anlamlarina
gelmektedir. Bu bakimdan kadehinin her an dolu olmasini ister; ¢iinkii daima sarap

igcmesi agka olan bagliligini artirmaktadir.

Rind, dinyd malina ehemmiyet vermeyen, alemin biitiin debdebesinden ve
tantanasindan uzak duran, fakirligi kendisine 6l¢ii edinen ve dahi fakriyla viinen bir
sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rind 6ziinde mana aleminin sultdni olmaya
layiktir. Allah’tan gayrisina muhtag olmama diistirunu benimsedigi i¢in bu diinyanin
alayisine kapilip da gaflete diigmez. Biitiin bu slretten ve masiva kaydindan kagarak
sigindig1 meyhaneleri kendisine mesken edinir. Ayn1 zamanda rind, 6zellikle de divan
sairlerinin vurguladigina gore, diinyanin elemini ve Kaygisin1 yanina ugratmayarak bir
kosede kendine uygun sevgili ile gamlar1 defeden bir tip olarak da gosterilmektedir.
Rind i¢in maksat bu alemden bir nesve yani seving ve keyif tahsil etmek oldugu igin,
ona gore bu cihanin yiikiinii ¢ekmek yerine Keyfini siirmek daha evladir. O, sarap

sayesinde gamdan ve tasadan kurtularak, bu alemin nesesini ve mutlulugunu stirmek



istemektedir. Devranin gam yiikiinii ¢ekmektense ona bunu unutturacak olan sarapla
daima mest kalmay1 tercih eder. Hayatin gelip gecici olmasi ve omriin azlif1 gibi
nedenlerden 6tlirii rind, bu diinyanin gamin1 ve kederini ¢ekmek yerine ona bahsedilen
hayatin tadina varma ve yasamayi sevme diistirunu benimsemektedir. Divanlarda rindin
memnun oldugu ve gonliinii sen eden en miithim iki hadise, sevgili ve sardp mevzusu
olarak gosterilir. Onun bu hayattan beklentisi sevgili ile vuslata erebilmek ve sarabi bir
an olsun elinden diistirmemektir. Her iki arzusunu da birlikte gergeklestirdigi meyhane,
rind i¢in nese ve seving kaynagi ve gonliiniin sen oldugu bir yer oldugu igin, bu
mekandan ayrilmak istemez. Isret meclislerinde neseli ve sevingli bir hayat siirme rindin
tabiatinin Ozelligidir, mizacinin neticesi olan bu aligkanligi, rindin en Onemli

ozelliklerinin basinda gelmektedir.

Icerisine riyd ve kibir bulastirilan ibadetle mesgll olmayan rind, amellere
giivenerek kibre diisiilmesini ve de sirf gosteris olsun diye riyakarlikla yapilan ibadetleri
elestirir ve kendisinin boyle ibadetlerle ilgilenmedigini sdyler. Goniilleri sirkle dolu ve
kiifiirde ¢ok ileri gitmis kisilerin, riyakarlikla yaptiklar1 ibadetleri kendisinin
yapmayacagini sOyleyen rind, goniillerdeki ikilikle ve Hakk’a asi gelerek yapilan
ibadetlerle mesgll olmayacagini belirtir. Sirf gosteris olsun diye igerisine riyd ve
ikiytzlilik bulagsmig amellere ve yapilan ibadetlere giivenilerek kisinin kibre
kapilmasina karsidir ve boyle yapilan ibadetleri marazli bulmaktadir ve de kendisinin bu
gibi ibadetlerle mesgiil olmadigim sdylemektedir. insanlarm sirf cennet yahut huri ve
gilman i¢in ibadet etmelerini de dogru bulmaz. Ona gore bu gibi beklentiler igerisine
girmek menfaat icin ibadet etmek demektir. Rind ise, surf Allah rizasi igin ibadet
edilmesinden yanadir. Asksiz ibadeti ibadetten saymayan rind, aska itaati olmayan
gdnliin ibadetinin tamam olmayacagmi sdyler. Igerisinde riydA ve diinyd menfaati
bulunan ibadetleri Allah’in da menettigini sdyleyen rind, Hakk katinda da makbil
olmayan bdylesi ibadetlerin terk edilmesini ister. Ibadetlerin Allah aski ile samimi
olarak yapilmasini bekler. Mihraba karsi durarak namaz kilmay: degil; asigin, goniil
mihrabima yani ceméle karsi egilerek namaz kilmasini ister. Ciinkli mihrap isin zahiri
tarafidir; rind ise ibadetin batini kismuyla ilgilenir. ibadetin ask ile yapilarak Allah

sevgisi ile mihrabin yani zahirin ¢ok 6tesine gegmesini ister.

Klasik siirimizde rind tipi her bakimdan miistesna bir yere sahiptir. Sairler

ahlakli, diiriist, yalan konusmayan ve tabi riya nedir bilmeyen bir rind tipi modelini



izaha ¢alismislar ve eserlerinde bunu terenniim etmislerdir. Rindin bu {istlin vasiflart her
sdir tarafindan ele alinmis ve ornek teskil etmesi agisindan bu hususiyetleri ¢ok giizel
bir tarzda ifade edilmistir. Rindi riyddan uzak tutan miihim hadise, sarabin ondaki koti
hasletleri mahviyetidir, zird sarabin arindirici bir tarafi vardir. Rind, siirimizde
tanitildig1 kadariyla gonlii temiz olan insandir. O, kalbin saf olmas1 gerektigini diistiniir
ve bu nedenle de riyddan uzak durur. Gonliinde diinya endisesi bulunmamasi yani
diinyadan el etek ¢ekmek ve yersiz olan istekleri terk etmek stretiyle, varlik aleminin
cazibesine kapilmamasi ve gonliinii masiva lekesinden arindirmasi hasebiyle rind, gonlii
temiz olarak telakki edilmektedir. Icinde riya, hile, yalan ve ikiyiizliiliik bulundurmayan
rindin gonlii, saf ve temizdir. Rindin sular kadar saf olan gonliinde batini hakikatler
zuhur eder. Ahlaki giizel ve gonlii saf rinde bundan dolayr hiirmet gosterilir. Rind
cevresine bir baska gozle bakmasini bilen ve siradan insanlarin géremedigini gorendir.
Mananin sirrini bilen rind, goniil géziiyle baktigi i¢in, varlik aleminde siradan insanlarin
goremedigini goriir.

Ask atesinin alevleri, 45181 yakar ve onu tertemiz yapar. Sonunda as1gin gonlii
Oyle nazik ve latif olur ki, naziklik ve letafetten sevgilinin yiizlinii gormeye tahammiil
edemez. Zira sevgilinin tecellisi ile yok olmaktan korkar. (Nesefi, 1990: 60) Rindin ask
adami olmasi onu zarif, hassas ve naif yapili bir tip yapmaktadir. Askin varliklar
tizerindeki bu tesirinin, rind iizerindeki etkisi de ona ince ve narin bir fitrat
kazandirmasidir. Nazli sevgili karsisinda rind, ince ve nazik tavirli bir asik siretine
biiriiniir. Ince ruhlu olan rind, sevgiliye hitdben giizel tabirlerle ve ince niiktelerle
yazmis oldugu siirlerini ona takdim eder. Sairlik yonii ona mizacen zarif ve nazik;
hassas ve kirilgan bir tabiat kazandirirmaktadir ki, siir ve inganin tezahiir etmesinde bu
onemli bir husustur. Klasik Tiirk siirinde sairler kendilerini rind olarak tanitmaktadirlar
bu sebepten dolay1 da rind igin usta bir sairdir, diyebiliriz. Rind olduklarini ve rindin
yaninda yer aldigimi dile getiren sairler, divanlarinda kendilerini rind olarak tanitirlar.
Sairleri rind yapan en mithim mesele asktir. Asiklik halleri onlarm rind gibi tavirlar
sergilemelerine neden olur; ¢ilinkii rindlik divan sairinin kimligidir bu sebeple sairlerin
sahsiyeti, tavirlar1 ve hareketleri hep rindanedir. Hem divan sairleri hem de mutasavvif
sairler rindin tarafinda yer alarak, rind tabiathh olduklarin1 her firsatta dile
getirmektedirler. Clinkii rind 6zellikleri bakimindan divan edebiyatinda {istiin goriilen

bir tiptir. Rind olmak edebiyatimizda adeta bir akimdir; tabiri caizse bir modadir ve



devrin sairleri de bu sebeple kendilerini rind olarak tanitmaktadirlar. (Baki G 207/5;
Nabi G 769/5, A 195, G 224/2, G 453/5, G 632/2; Nedim G 154/3; Nef ‘1 G 76/7 G
43/7, G 23/5, G 44/1; Ibrahim Hakk1 G 73/6; Nesati Bey G 5/2; Na‘ili G 137/1)
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1.1. FUZULI’NIN RiND U ZAHID ADLI ESERINDE RiND TASViRi

Divan sairleri ve mutasavvif sairlerin eserlerinde rind ve zahid tipi ¢ok onemli
iki karakter olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Sairler, rind ve zahid’in agzindan inang
konularini genis bir cerceve icinde ele alirlar. Cogu zaman bu iki tipi birbiriyle
mukayese ederek onlarin {izerinden okuyucuya mesajlar vermeye calisirlar. Rind
genellikle sairler tarafindan yiiceltilen, takdir edilen, begenilen, vasiflarinin istiin
goriildiigii bir tip iken; zahid ise sergilemis oldugu tavirlar1 nedeniyle siirekli olarak
elestirilen, tutuculugu ve cahilliginden 6tiirii kendisiyle alay edilen bir tiptir. Fuzli’nin
Rind i Zahid adli eseri bu ¢ercevede ele alinabilecek, rind ve zahid tiplerini tanitan en
onemli eserlerden biridir. Fuzili bu eserinde rind ve zahid karakterine kisilik vermis ve
onlar1 karsilikli olarak konusturup, sdylemek istediklerini onlarin aracilifi ile ifade

etmistir.

Rind ve zahid miicadelesinin bagimsiz eser seviyesindeki ilk 6rnegi, Fuzili’nin
Rind 1 Zahid adli eseridir. Fuzili’nin Rind i Zahid adl1 eseri, konunun anlasilmasinda
bizlere bu iki tipi kapsamli olarak tanitmaktadir. Fuzdli bu kiigiik eserini Fars¢a olarak
kaleme almistir. Rind @i Zahid adli bu eser 75 rubai, 54 kit’a, ¢esitli yerlerde 18 beyitlik
mesnevi, aralara yer yer konulmus beyitler ve bir misradan olusan mensir bir eserdir.
Eser Salim Efendi tarafindan 1804°’te gevrilip 1869’da Tasvir-i Efkar matbaasinda
Muhavere-i Rind i Zahid adiyla bastirilmistir. Bu eser Salim Efendi tarafindan, yeniden
insd etme endisesiyle kaleme alinmis, terciimeden ziyade bir serhtir. Eserin tenkitli
metni, Kemal Edip Kiirkgiioglu tarafindan nesredilmis!, daha sonra Hiiseyin Ayan
tarafindan yeniden Tiirk¢e’ye kazandirilmak amaciyla, terciime edilmistir. Fuzdli bu
eserinde, rind ve zahid karakterini, baba (zahid), ogul (rind) temsiliyle
hikayelestirmistir. Eserde, irade-kader, rahman-seytan, sevap-giinah, iyi-koti vb.

meselelerde yapilan tartisma sonucu zahidin dogru diisiinmedigi ortaya konulur.

Eserin igerigi kisaca soyledir: Acem Diyari’nda, Allah’tan korkan ve O’nun
rizasini gozeten, diinyanin cezbesine aldanmayan Zahid bir babanin, kavrayis ve zeka
yonii Gistiin olan Rind adinda bir oglu vardir. Heniiz hayat: tecriibe etmemis, bir yasam
deneyimi olmayan oglunun anlayis kabileyetinin istinligini goren Zahid, bu

durumuna istinaden ogluna 6giitler vermeye baglar. Oglunu dogru yola iletmeye ¢alisan

! Bkz.Kemal Edip Kiirkgiioglu, (1956), Fuzili Rind ii Zahid, Ankara Unv. DTCF Yay.,Ankara.
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baba ve oglu arasinda ilk anlagmazlik tam da bu noktada ¢ikar. Rind babasinin vaaz ve
ogldiiniin mensir sézlerden ziyade, daha anlasilir buldugu icin, manzum ifadelerden
olusmasini ister. Zahid, oglunun nazmi neden bu kadar sevdigini bir tiirlii anlayamaz ve
nazmin kisiyi yalanda asiriliga meylettirdigini diisiiniir ve seriat yolunda gidenlerce
nazmin admin koétiiye ¢iktigini sdyler. Rind, babasina “Siiphesiz, siirde hikmet vardir.”
hadisini isaret ederek, nazmin Hz. Muhammed’in razi oldugu bir davranis oldugunu

sOyler.

Zahid, ogluna 6mrii boyunca g¢alisip gayret gostermesini bunun icin de bir is
O6grenmesini, meslek edinmesini 6giitler. Rind babasini dinler ve bir is se¢menin yolu,
yontemi nasildir diye sorar. Zahid oglunun bilim ve sanatla mesgll olmasini ister ve
ogluna bu anlamda kilavuzluk etmeye baslar. Oncelikle Rind’in yaziy1 §grenmesini ister
ve yazi bilmeyi Tanr1’y1 bilmenin esas1 olarak gosterir. Rind ise bunu kabul etmez ve
Hz. Peygamberin iimmi oldugunu hatirlatir. Ona gore yazi bilgisini kazanmak
dedikoduyu giiglendirmektedir, kitap okumak ise meselelerde ihtilafa yol agmaktadir ve
bu nedenle Hak ehlinin bunlara ihtiyact yoktur ¢iinkii Yaradicinin huzurunda akil

saskin, dil ise suskundur.

Rindi yazi 6grenmesi konusunda ikna edemeyecegini anlayan baba, oglunun
makama ve padisah katina yaklagsma yolunu &6grenmesini ister ve diinya islerini
gbérmenin ve kisinin derecesini yiikseltmenin yolunun bundan gectigini sdyler. Rind ise:
“Ey Zahid, mademki yaradilmisin varligindan maksat Yaradan’a kulluktur, yaradilmisin
yaradilmisa kullugu yaragmaz! Insani insana tercih sebebi, Tanr1’y1 bilmektir; dilencilik
ve padisahlik riitbesi degildir! Bil ki, padisahlarin beraberindekiler daima kederlidir.
Sultanlarin yakinlar1 daima aldatilmislardir. Makbil goriinenler, edebe uymanin acisini
cekerler! Uzaklastirilmis olanlar, 6fkenin korkusunu c¢ekerler. Bu ise heveslileri,
diinyaya tapanlarda ara! Bu 6giidii, bilim riitbesini arayanlara soyleme!” diyerek karsilik

verir. (Fuzali, 1993: 31)

Zahid bu sefer Rind’e giftcilik, ticaret ve sanat mesleklerinden biriyle mesgil
olmasini teklif eder. Rind, ziraatle ugrasmak, menfaat iimidiyle yetistirilen iriinlere
kendini gozler yapmaktir, bu ise biiyiik bir sikintidir; ticaret ise, halkin ihtiyacinin daha
fazla olmasini isteyerek, onlardan faydalanmak maksadiyla, kendi menfaatini halkin

zararinda gormektir, der ve her ikisinin de irfan ehli tarafindan hos karsilanmadigini
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sOyler. Zahide gore sanat, ge¢im giizelliginin devamini saglamaktadir ve kazanani hem
kendisine hem de c¢evresine faydali biri haline getirmektedir. Rind ise boyle
diisinmemektedir. Sanatla mesgiil olmak ona gore kisiyi nefsine kul eden bir gaflete
diistiriir ¢linkii kisi glindiiziinti kismeti i¢in ¢alisip didinerek, gecesini ise uykuda gegirir.
Bu kadarini yeterli gérmek ise cahillerin isidir. Rindin, babasinin her nasihatine karsi
durmasi, Zahid’i oglunun bilimden, sanattan ve irfandan nasipsiz kalacagi endisesiyle
kaygiya diisiirir. Rind ise babasinin sdyledigi nasihatlere itibar etmez. Ona gore
Tanri’y1 bilmek ve anlamak, aklin ve ilmin Otesindedir; akil ve ilim bu anlamda

yetersizdir, aciz kalir.

Zahid bu sefer de ogluna ¢ileyi tavsiye eder. Kulluk ¢ilehanesinde ¢ile ¢eken
benim arkamdan gel, bana uyarak yliirii der. Rind ise senin bu ¢ilehdnende cile
araglarindan baska bir sey yok, diinya ise goniilleri hos eden seylerle doludur. Insan
yaradilisinda ¢ileden, nefsi terbiyeye zorlanmaktan nefret eder. insan tabiat: oyuna ve
eglenceye meyillidir, sikintilara katlanmak istemez, diyerek karsilik verir. Zahid’in
diinya lezzetlerini terk etme, nefsi terbiye etme, gam ve kedere razi olma, ¢aligma ve
evlenme gibi nasihatlerine karsin Rind bunlarin higbirine aldiris etmez. Rind babasina
daha fazla sikinti vermemek icin; senden uzaklagmak en iyisi olacak, bdylelikle sen
kederden kurtulursun, ben de minnetten diyerek yolculuga ¢ikmaya karar verir. Gurbete
c¢ikmaya hazirlanan Rind, babasindan alinacak tedbirleri 6grenmek ister. Zahid, ona
giizel kadmlardan uzak durmasini aksi halde onlarin cesitli hilelerle kendisine
diismanlik edebilecegini soyler. Rind’in babasinin bu sézlerine cevabi soyle olur:
Giizellik sahibi olanlarin giizelliginin seyri, nefsi kuvvetle saglamlastirmanin sartidir.
Kamil kisiler giizel bakisi arzu ederler. Gilizellerle birlikte vakit gegirilmezse onlara

kamil kisilerin terbiye eden nazariyla bakilmayacagini soyler.

Zahid, oglunun anlayis ve kavrayis giiciiniin iyi ile kotliyli ayirt edebilecegini
gorlince ona yolculuk i¢in 1zin verir. Rind bir slire Zahid’in kendisine yoldaglik etmesini
ister, Zahid de kabul eder. Yolculuk esnasinda karsilarina ilk olarak bir mescid cikar.
Rind bu yerin nasil bir yer oldugunu merak eder ve adini sorar. Zahid mescidi; “Bu
Allah’m evidir. Temiz kalpli sGfilerin ma’bedidir. Kulluk yeridir.” diyerek tanitir.
(Fuzdli, 1993: 66) Rind bir kimse ev sahibi i¢in gerekeni bilmeyince, onun evine
giremez, diyerek mescide girmeye razi olmaz ve tekrar birlikte yola koyulurlar. Bu sefer

yollar1 bir meyhaneye diiser. Rind bu goniil agan yer neresidir, buras1 nasil bir yerdir,
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diye sorar. Zahid meyhanenin seytanin evi oldugunu ve Tanri’ya kafa tutan, O’nun
rahmetinden nasibini alamamis, O’na karsi asi olan Tanr’’nin diismanlarinin yeri
oldugunu soyler. Meyhanede icilen sarabi ise Allah’in yasak ettigi, yaklasilmamasi
gereken bir pislik olarak yorumlar. Rind ise, sen bu sarabin, “seytan isinin pisligi ile
bulasik olan” sarap oldugunu nerden biliyorsun? “Ola ki bu saraptan her bir damla
cehennem atesini sondiire! Bu taifenin nes’esinden ylikselen her nagme, yiice alemleri

tesbih edenlerin zikri ola” diyerek babasina karsilik verir. (Fuzdli, 1993: 73)

Rind igerideki toplulugun halini ve tavirlarini merak eder ve onlarin
sohbetlerinde bulunmak ister. Zahid, Rind’in akli basinda ve yasaklardan uzak
durabilecek bir yetiskin gibi davranacagimni diisiinerek, oglunun meyhaneye girmesine
izin verir. Rind’in gézii meyhanede Pir’e takilir ve yanina gidip ona meyhane ve sarap
hakkinda cevabin1 merak ettigi sorular sorar. Pir’e, meyhanenin seytanin kotiiliikleriyle
dolu bir yer; sarabin ise insani temelden yikan Allah’a olan kullugunu tahrip eden bir
sey oldugunu soyliiyorlar ve bunlardan sakinmak gerektigini 6giitliiyorlar. Sen ise bu
kadar kavrayis kabiliyetine ve aklina ragmen neden bu kimselerle berabersin? Neden bu
fitne ve bozguna sebep olan yerde kalmayi siirdiiriiyorsun? diyerek saskinligini belirtir.
Pir ise bu durumu sdyle acgiklar: Tarikat yolunun yolculart meyhaneye “Fesat Evi”;
Hakikat ilmine miiyesser olanlar ise bu yere, “Fesat Mayasinin Hamuru” derler. Allah’a
hamdolsun ki ben o yere hi¢ ugramadim ve o toplulugun tuzagma hi¢ diismedim.
Aksine benim bulundugum yer sifa veren, dertlilerin derdine derméan olan, iki cihanin
tereddiidiinden kurtulup, dosttan baskasini aramayanlarin yeridir. Bilesin ki ruhun
“Seytan Vesveseleri” adiyla anilan ¢ok kotii bir illete ugramis taraflar1 vardir. Bu da
cismani lezzetleri ¢ogaltir, hayvani sehveti giliglendirir, cennet nimetlerine mazhar olma
diigiincesiyle kulluga riya bulastirir. Bazi kimseler makam, mevki arzusuyla ve mal,
miilk sahibi olmanin hevesine meylederek, yalan ve bos islere kapilir ve asil
maksatlarindan uzaklagirlar. Simdi senin biitiin bunlar1 seven zahidlerden uzak durman,
sakinman gerekir, diyerek Rind’e ogiitler verir. Pir, Rinde sarabin dogruluga sevk eden
bir serbet oldugunu, dimaga temizlik, viiclida arinma verdigini sdyleyerek kisa zamanda
halini diizeltip ve siliphelerden kurtularak dosttan bagkasina meyletmemesini,
istikdmetini ondan baskasina ¢evirmemesini sdyler. Pir, Rindin yaradilisinda yiice bir
olgunluk goriince, sakiye isaret ederek “dertsizlik maddesi olan”, “ruhu cilalayan”,

“sevk ilac1” olan mecaza olan meyli hakikate ulastiran, gosteristen kurtarip manaya
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yonlendiren sarabi getirmesini soyler. Pir-i Mugéan’in yol géstermesiyle saki, sarap dolu
kadehi Rindin eline verir. Rind sarabin verdigi nese ile ar perdesini aralar ve sevgilinin

alemdeki tecellisini temasa etmeye baslar.

Rindin geciktigini géren Zahid, meyhaneye girer ve oglunu sarap i¢enlerle ayni
halkada otururken bulur. Zahid gordiigii bu manzara karsisinda endiseye kapilir ve
ogluna neden Allah’a kulluk edenlerin mescidine girmedin de bozgunculardan olusan,
bu gafil toplulugun iginde oturmaktasin, diye sorar. Rind ise meyhéaneye girmeyi
istemeyen babasina, meyhanenin “namuslu rindlerin mahfeli” ve sarabin da ‘“can
oksayici sarap” oldugunu soyler. Rind, mescittekilerin yaptiklari ibadetten 6tiirii gurura
kapildiklarini, meyhanedekilerin ise hatalarini anlayip bildiklerini ve bagislanmay1 iimit
ederek, gaflet uykusundan uyandiklarin1 gordiigiinii soyler. Mescittekiler kavga, doviis
adamidir; meyhéandekilerin ise kendilerinden dahi haberi yoktur. Ben kendisinde

miistakil bir sahsiyet olusturmayanlarin yerindeyim diyerek karsilik verir.

Zahid ile Rindi kars1 karsiya getiren bir diger mesele ise asktir. Zahid’e gore
ask, kisinin iyi adin1 kotliye ¢ikarir. O, bir kimsenin iradesini, heva ve isteklerinin
tuzagina kaptirmasinin c¢ok yazik oldugunu diislintir. Ona gore, askin ¢irkinligine
meyledenler, kinanmaya ugrarlar ve bu onlar icin kotiillenme sebebidir. Rinde gore ask
ise; “Insan viiciidunun sedefinde, ilahi eménetin cevheridir. Insan ruhunun gercegidir.
Kainatin binasi, ona dayanir.” (Fuzili, 1993; 97) Zahid ise bu konuda sunlar1 soyler:
Mahbiiblarin giizelliginin cazibesine kapilmak, pismanliga sebep olur ¢iinkii giizellerin
giizelligine bakmak, goniil sahiplerinin aklin1 bozar, olgun kisilerin noksanlagsmasina
sebep olur. Rind ise, giizellerin yiiziine yansiyanin hakikatin kendisi oldugunu, giizel
gorliniisten onun mahiyetinin arandigini soyler. Ona gore, stiret bahcelerinde mana giili

biter ve slireti manaya gevirir.

Birbirleriyle olan miinakasalar1 sonucunda ne Zahid’in dgiitleri Rind’e fayda
verir ne de Rind’in deliller1 Zahid’e fayda saglar. Bir tiirli aralarinda uzlasma
saglayamazlar. Biitiin bunlarin sonucunda Rind, alemi fesdda dogru c¢eken iki sey
oldugu kanaatine varir. Bunlar riya ve zinadir. Riya, Zahid’lerin yolunun tuzagidir. Zina
ise Rindlerin yolkesicisidir. Nerede bu iki firsat¢1 yoksa orada Rind ile Zaéhid’in
hakikatinin bir olacagini diistiniir. Zahid ise her ne kadar riya igerisinde olsa da insanlari

kendi goriintisiine bakarak Tanri’ya kul olmaya sevk ettigini disiiniir. Gorlintisi
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itibariyle sevap isledigi kanaatindedir. Rind ise sug¢ isleyenlerin tovbesinin,
giindhsizlarin minnet ve gurarundan g¢ok daha iyi oldugunu disiiniir. Meselenin
sonunda, irfan ehli Rind’in Hak-batil, varlik-yokluk gibi hususlardaki telkin ve
ikazlariyla Zahid, gonil aynasini riya tozlarindan temizler. Rind de Zahid’in
ogiitlerinden faydalanarak, haline tovbe eder. Her ikisi de birbirlerine karsi ¢ikmaktan

vazgecip aralarinda anlagarak uyum yolunun secip “teklik” mertebesine ulasirlar.

Fuzlli eserinin sonunda, Rind ile Zahid’in ask ve birlik konusundaki

uzlagmalarini su riibai ile dile getirir:

“Fanilik kdyiinde, akilli ile deli birdir, aynidir!
Denizin dibinde, tas ile inci danesi biridir, aynidir!
Iyi ile kotii sayma isi ortadan kalkinca,

Mescid ile meyhane birdir, aynidir!”
(Fuzuli, 1993: 104)

Sonug olarak eserde; rindin meselelerin hikmetlerini ve hakikatlerini anlamada
istiin bir olgunluga sahip olmasinin yani sira nesre karsilik nazmi iistiin gordiigiinii,
seriat ilmini ve yazi sanatim1 Ogrenmeyi reddettigini, makdma ve padisah katina
yaklagsmayarak, onlara hizmet etmedigini, ¢ift¢ilik, sanat ve ticaret yolunu segmedigini
goriiyoruz. Buna mukabil rindin cennet talebinden ziyade sevgiliyle olan birlikteligi
segtigini, ¢ileye meyletmedigini, ahiret hayati yerine diinya yasaminin zevk ve
eglencesini tercih ettiini ve bu diinyanin giizelliklerini ertelemedigini gérmekteyiz.
Ayrica eserde rindin nefsin heva ve isteklerine meyletme sonrasi tovbe ederek
giinahlarindan donme, san, sohret, unvan pesinde kosmama, akildan ziyade goniil
bilgisini tercih etme, meyhaneyi mesken edinme, siretten ziydde 6ze Onem verme,
riyakarhigr ve hileyi benimsememe, amelleriyle gururlanmama, sozlerinin i¢ agici ve
goniil oksayici olmasi, sardbin mahiyetini idrak etme, agka ve sevgiliye meyletme gibi

ozelliklerine de yer verilmistir.

Ozelliklerine bakildiginda rindin sézleri ve davramslari arasinda riyakarlik
goriilmez. I¢i dis1 birdir, samimidir ve diiriistliige ©nem verir. Gosteristen ve

ikiyiizliiliikten hoslanmaz. Toplumun koymus oldugu kurallara ve seridte uyma
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konusunda ridyet gostermez. Bildigi ve inandigi gibi yasar. Yeri geldiginde din
anlayisinin aksayan yonlerini elestirmekten ¢ekinmez. O, inan¢ hususunda hosgoriilii
olmaktan yanadir. Ozde yatan sirm bilir ve yiice bir yaradilisa sahiptir. Anlayis
kabiliyeti yiiksektir, hikmetleri ve hakikatleri bilir. Goniil zenginliginden yanadir ve
goniil bilgisini ilimden ve akildan iistiin goriir. Batini ilme ¢aligir, bu anlamda ilmiyle
amildir. Aska ve sevgiliye meyleder. Ask atesiyle yanmaktadir fakat agsk derdinden de
hosnuttur. Giizelden ve giizellikten anlar ve sevgilinin hayranidir. Tim istedigi

sevgilinin didarin1 gérmektir ve ona kavusamak ister.

1.2. DIVANLARDA RiND

1.2.1. Rinde Isiret Eden Terim ve Sifatlar

Rind kelimesi kimi zaman tek basina, kimi zaman da rindi tanitict diger kelime
ve terkiplerle birlikte kullanilir. “Rind-i harif, rind-i ¢alak, rind-i cihan-stiz-1 dehr, taife-i
suaranin rindi, rind-i sahid-baz” gibi terkiplerin yani sira rindin tabiatini yansitan “bi-
kayd, bi-karar, hevayi, latif, 1a-kaydi-revis, gayr-1 muhteriz” gibi sifatlar ve “mu’tadi
bade, bed-mest, bekri” gibi igkiye olan diiskiinliigiinii gosteren terimler ve bundan baska
rindin zevk ve eglenceye diiskiin yanini gérdiigiimiiz “sthpise, sahid-baz” gibi sifatlar

da divanlarda kullanilmaktadir.

1.2.2. Rind

Klasik Tiirk siirinde rind, asik ve sevgiliye ileri boyutta muhabbet duyan bir tip
olarak telakki edilmektedir. Gelenege ve seriat kurallarina uymayarak diledigi ve
inandi81 gibi yasayan ve hayatin tiirlii sikint1 ve giigliikleriyle miicadele etmekten ziyade
biitiin bunlar1 ona unutturabilecek olan bezmde, zevk u sefa siirmek isteyen bir isret
ehlidir. Ne bu alemin gamindan ve kederinden dolay1 iiziiliir ne de sevince ve mutluluga
bogulur. Onun katinda hiiziin ve mutluluk, varlik ve yokluk birdir; ¢linkii ona gore
basiret sahibi ve anlayisli olmak bunu gerektirir. Diinyadan kam almasini bilen rind,
kendisine sunulan firsatlar1 elinden kagirmayan ve de hakikatlerin farkinda olandir. I¢i
dis1 bir, 0zli sOzii dogru, tavirlarinda diirtist, hareketlerinde samimi olan rind,
hikmetlerin ve hakikatlerin farkina varan, Hakk’dan gayrisini masiva bilen ve itibar

etmeyen, yalnizca O’na inanan ve O’ndan yardim bekleyen, Hakk’in sirlarina vakif
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olmus bir irfan ehli ve makam mevki pesinde kosmayan bir tip olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayni1 zamanda goniil ehli olan rind, igerisinde riya barindirdigi
gerekcesiyle zahidin ziihd ve takvasina meyletmeyerek, ar ve namus sisesini tasa calar.
Allah dostu, génlii genis, hosgoriilii, ferasetli, lahi sirlara vakif olmus kisi gibi
hasletlerle birlikte, irfan ehli olarak goriiliir ve arifler ziimresine dahil edilir. Her daim
neseli, sevingli, alcakgoniillii ve stiinliik iddia etmeyen, kin ve diigmanlik giitmeyen,
kibir atesine asla diismeyen bir tiptir. Rind aynmi1 zamanda diinyanin endisesini ve
tasasin1 yanina ugratmayan ve diinyd malima da kiymet vermeyendir. Diinyanin
elemlerini kendisine yaklagtirmayarak hayatin tadina varma arzusundadir. Rind,
yalnizca ask sardbindan igerek mest olup, ask derdiyle mesgtl olmak ister. Divanlarda
bu vasiflara sahip olan rind nefsini, kendi 6z varligini bilen, goéniil goziiyle baktiginda
katredeki ummani1 goren, soziin hikmetini ve hakikatini fehmeden, iyi ile kotiiyii bir
goren, lutfa sevinmeyen kahra incinmeyen ve mana aleminin sultan1 gibi niteliklere
sahiptir. Biitiin bu 6zellikleriyle rind, edebiyatimizda davraniglart begenilen 6rnek bir
tipi temsil etmektedir. (Nef'1 G 58-1/6, G 91/2, G 38/3, 43-3/5; Baki G 217/5, G 205/5
G 243/4, G 95/5; Nesati Bey G 102/5; Necati Bey Mrb 1/3, Trk 1/1/1; ibrahim Hakki G
79/7, 94/1; Nabi G 341/1; Kuddisi G 14/7; Sun’ullah-1 Gaybi G 48/18, G 27/8, G 23/2,
28/5; Vahib Ummi G 27/2; Ummi Sinan G 33/5; Niyazi-i Misti G 80/4, G 186/9, G
186/11; Esrefoglu Rtmi G 13/13, G 131/1)

1.2.3. Harabati

Rind kelimesinin Arapga karsiligi olarak harabati kelimesi kullanilir.
Harabatinin sozliiklerdeki karsiliklari, bed-mest, bekri, sefil, perisandir. Yani harabati,
rindin igkiye diskiinliigiinii belirten bir kelimedir. Nitekim rind, halk dilinde sarhos
anlamimda kullanilir. (Mengi, 1985: 12) Rind igin “harabati” denilmesinin sebebi,
saraba olan asir1 meyli ve sarapsiz bir an bile yasamak istemeyisindendir. Her daim
sarhos kalmak isteyen rind, meyhane koselerini mesken edinir. Ask sarabi igen rindin
sarhoslugu Elest Bezmi’ndeyken baslar ve bu sarhosluk halinden bir daha asla ayillamaz

baska bir degisle rindin harabatiligi ezelden baslar ve mahserde dahi devam eder:
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La‘li devrinde harabatiligiim ‘ayb eylemen
Rind olan eyler hemise glise-i hammara meyl
Avni G 46/4
Rindan-1 harabati vii mestan-1 elestiz
Mahserde dahi cam-1 mey-i ask ile mestiz
Nef ‘1 G 44/1

Edebiyatimizda rind-zahid mukayesesi her daim yapilmistir ve sairler her
zaman rindin yaninda, sifinin ise karsisinda yer almislardir. Bu durumun sonucu olarak
kendisini “harabati” yani rind olarak gosteren Nef’1, sarhoslarin yolunun topragi olmayi
kendine oviing kaynagi olarak gortir. Fuzili ise, riya ehli zahid gibi olmaktansa sarhos
bir harabati olmay1 tercih etmektedir. Ciinkii rind olmak sairler tarafindan arzu edilen

bir durumdur:

Stfi degilim rind-i harabati-i agkim

Nef ‘1 gibi olsam ne acep hak-i reh-i mest
Nef ‘1 G 23/5

Badeden gayri ki gam def’ine bir cam yeter

Nakdini nisyeye her kim verir elbette iter

Ey Fuzili revis-i ehl-i riyadan ne biter

Mest ii medhis u harabati vii bi-bak olalim

Fuzali Mrb 166/5

1.2.4. Kalender

Rind kelimesi yerine dilimizde, Farsca kelime olan kalender kelimesi de
kullanilmistir. Rind yerine kullanilagelmis olan kalender, rindin kendince bos ve
gereksiz saydigi cabalara, kurallara karsi gosterdigi kayitsizhiga isaret eder. (Mengi,
1985: 12) Halk arasinda “Kalender” yoksul, kimsesiz kisiye dendigi gibi her seyi
hosgoriiyle karsilayan, genis mesrepli, herkesle uyusur, gecinir kisiye de “Kalender

Adam” denir. Diinya ile ilgisini kesip Allah’a yonelen kimsedir. Bunlarin 6zelligi,
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laubali mesrep, lakayt, miicerred (bekar) ve fakir olmalaridir. Kalenderlerin iki alemden
ilgisini kesen, diinya islerine 6nem vermeyen ve diinyay1 bos veren, toplum kurallarina
kars1 kayitsiz kalan felsefesi vardir. Giiniimiize kadar gelen, halk arasinda herkesle 1yi
gecinen, her seyi hosgoriiyle karsilayan ve maddi ¢ikarlara fazla 6nem vermeyen kisiler
hakkinda kullanilan kalendermesrep deyimi de bu hususa agiklik getirir. Kalenderligin
esaslarindan biri de, cemal/mahbiib-perestliktir. Cemal, tasavvufta Ilahi giizelligi
simgeler. Cemal-perestlik ise bu giizellige tapinma anlamindadir. (Gdolpmarlh, 2015:

184; Cebecioglu, 2014: 265; Ustiiner, 2007: 336; Ocak, 1999: 155)

Rind, ne zahid gibi kat1 seriat kurallarina bagli ne de inkarci bir dinsizdir. O
orta yolu bulan, 1liml1 bir Miisliimandir. Din kurallarina karsi anlayis ve hosgoriiden
yana olan rind, din admna yapilmis baski ve zorlamalardan hoslanmaz. Toplum
tarafindan konulmus olan kurallara aldiris etmeyerek, hi¢ kimsenin buyrugu altina
girmez. Umursamaz ve bos verici bir tavir sergiler. Bu davranislarindan dolay1
“kalender mesrep” olarak goriilen rind, ayn1 zamanda riya yoluna tevessiil etmeyen, 6zii

sOzli dogru, iistlin karakterli ve haysiyetli bir kisiliktir:
Arif ol ehl-i dil ol rind-i kalender-mesreb ol
Ne miiselman-1 kavi ne miilhid-i bi-mesreb ol
Nef ‘1 G 73/1
Birak riya revisin merd odur ki alemde
Kiisdde-mesreb ola rind ola kalender ola
Seyh Galib G 274/5

Hem divan sairleri hem de mutasavvif sairler, kendilerini kalender bir rind
olarak tanitmaktadirlar. Hikmetlerin ve hakikatlerin farkinda, Hakk’dan gayrisini
masiva bilen ve de itibar etmeyen, yalnizca O’na inanan ve O’ndan yardim bekleyen,
Hakk’1n sirlarina vakif olmus bir irfan ehli ve makam mevki pesinde kosmayan bir tip
roliinii benimserler. (Necati Bey Trk 1/1/1, G 341/5; Baki G 95/5; Nabi G 341/1)
“Kalender gonliim, her seyi unutturan o sarabi bana sundu da oynaya giile, hirkami ¢eke

stirliye meyhaneciye yiiriidiim gittim.” (Mevlana, 1974: XXIV/2527)
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Kalender mesreb ol Hakki hakikat anla bir Hakk’1
Hayal i golge bil halki kamu taklid i efsane

Ibrahim Hakki G 273/7
Benim o rind-i kalender ki cur’adanimda
Gubar-1 hayret i esrar-1 Hak kemahidir

Na‘ili K 32/5

Gergi biz rind i kalenderligle s6hret virmisiiz
Halka der-giisuz ‘ubtdiyyetle hiiccet virmisiiz

Nabi G 294/1

1.2.5. Asik

Asik, tutkun, meftin, vurgun, asir1 derece seven ve sevgiliye ileri boyutda
hayranlik duyan kisi anlamina gelmektedir. Klasik siirimizde rind, seven insan olarak
karsimiza ¢ikar ve onun rindligi ise ask ile baslar. Rindi, rind yapan en 6nemli unsur
“as1k” olmasidir. Onun tabiatinin en mithim tarafini ask olugturmaktadir. Sevgiliye olan
aski ilk Elest Bezminde baglar. (Nef*1 G 58-1/6, G 91/2; Baki G 217/5; Nesati G 102/5;
Necati G 312/2; Niyazi-i Misri G 152/1; Fuztli G 110/3; Sun’ulldh-1 Gaybi G 3/1;
Ytnus Emre G 190/7, G 178/6; Kuddisi G 194/1, G 589/1; Ibrahim Hakki G 69/3, G
99/1, G 184/1, G 204/8, G 274/2; Vahib Ummi G 7/4; Esrefoglu Rimi G 123/5)
Divanlarda bahsi gegen asigin, sevgiliye duymus oldugu aski, mahblibunun hiisnii, kasi,
g6zl dolayisiyla degildir. O, goézlerin gérmedigi, yalnizca sesini kulaktan isiterek,
cananina asik olmustur. (Esrefoglu Rimi G 123/5; Necati G 82/2, G 101/6) Rind, ask
sirlarina ermis ylice bir sahsiyettir. Ask atesiyle yanip kavrulmasi onu asil maksadina
yani sevgiliye erismesini saglayacak olan olgunluga erdirir. Basina her ne gelir ise
askindandir. Bu ugurda tiirlii cefalar ¢eker; fakat agk derdine derman aramaz ¢iinkii o bu
dertten dolay1 hosnuttur. (Fuzili G 90/2, G 100/7, G 214/7; Esrefoglu Rimi G 110/2;
Yinus Emre G 78/2, G 92/1, G 129/10, G 179/4, G 294/1; Baki G 6/5, G 56/3; Necati
Bey G 233/4)

Asik her seyden once rind olmalidir. Rindin ask ile ilgisi iizerinde fazlaca

durulmaktadir. Hatta ¢ogu zaman asik kelimesi ile rind kelimesi yer degistirmektedir.
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Ciinkii rind asiktir. Onun isi askladir, diinya igleriyle ilgisi olmayan kisidir. Ask onun
mesrebidir. Ciinkii ezel meclisinden beri asiktir. Rindi rind yapan asktir. (Mum, 1999:
43-44; Durmaz, 2003: 30) Sairler as181 rind olarak gostermislerdir ve onlara gore “asik”
rindligin biinyesi i¢erisindedir. Fuzili asi1g1 tanimlarken asigin rind ve riisvaliktan uzak
durmamasi gerektigini belirtir. Ona gore asik ayn1 zamanda rinttir; ¢linkii asiklik ve
rindlik bir biitiiniin ayrilmaz pargalaridir. Seyhi de asik ve rind kavramlarini birlikte
kullanarak bu ifadelere ayni anlami yliklemeye ¢alismistir. Nesati Bey ise, rind ve agk
kelimesini ayni terkipte kullanir ve kendisinin asik bir rind oldugunu dile getirir. Nef’1
de tipki Nesati Bey gibi ask ve rind kelimesini beraber kullanarak rindin asik tarafina

dikkatleri gekmektedir:
‘Asik isen rind ii riisvalikdan ikrah etme kim
‘Isk sirrin iktiza-y1 devr pinhan istemez
Fuzali G 116/5
Ne var elde adimiz rind ise vii asik u mest
Sehr yaranlarmin siikr ki yokdur giinehi
Seyhi G 197/4
Rind-i ‘1skam yanumda yeksandur
Dahl-1 bi-ca vii aferin-hani
Nesati K 8/50
Gelmez keder cefa-y1 felekden Nesatiya
Ol rind-i ‘1ska kim ola cAm-1 Cem asina
Nesati G 3/5
Her nigah-1 niikte-amizinde rind-i ask olan
Hem itab-1 rencis i hem miijde-i ihsan bulur
Nef ‘1K 9/11

Erzurumlu Ibrahim Hakki aski, ekilmis bir tohum yani alemin cevheri, 6zii

olarak gosterirken; as181 ise, bu tohumdan meydana gelmis meyve olarak tasvir etmistir:
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Dedim ey agk nesin ben neyim i alem ne
Dedi ben daneyim i sen semer Ui kevn secer
Ibrahim Hakki G 86/6
Divan sairleri, rindin sevgiliye duymus oldugu aski dylesine yiicelmektedirler
ki, onu ask erbabi igerisinde dikkatleri en ¢ok iizerine ¢eken, askini ziyadesiyle yasayan,
asiklarin en istiinii ve ask sanatinin en maharetlisi olarak gdstermislerdir. (Fuzdli G
188/7, G 193/7, G 198/5)
Mende Mecniin’dan flizin asiklik isti’dadi var
‘Asik-1 sadik menem Mecndin’un ancak ad1 var
Fuzili G 105/1
Demen Mecniin’a asik kim basinda kus yuva tutmusg
Menem asik Ki seyl-i eskiimi basumdan asurdum
Fuzali G 179/3
Diiketdiim yasumi derdinle seyh-i fenn-i agk oldum
Yanimda Kays-1 seyda bi-haber bir tifl-1 ebceddir
Yahya G 127/4

Asiklik alametleri olan naz-niyaz kaidesini Mecnin ne bilir ki, o meczip
kendisini asik mi1 sanir, diyen Nef’1, kendi aski karsisinda Mecnlin’un askini hafife
almaktadir. Nedim agk erbabi i¢inde askinin siddetiyle, dikkatleri en ¢ok {izerine ¢eken
kisi oldugunu sodylerken; Nabi de agskimin sohreti, Mecniin ile Ferhat’in illerine kadar
yerden gdge yayildi, diyerek ndminin her yerden duyulduguna dikkatleri ¢ekmek ister.
Fuzili ise bir beytinde, bliyiik asiklar Vamik, Ferhad ve Mecnlin’un agk maceralarini
yazan dert ehli, gordiim ki Fuzili adin1 eserlerinin en basina yazmislar, aciklamasiyla
asiklar icerisinde en yiice konumda oldugunu vurgulamaktadir. Bir diger beytinde ise,
Ferhad Bisiitun daginm1 kazmak i¢in bin kazmay1 koreltmis iken, ben bin dag: bir tirnak
ile koparip attim, ifadesiyle ne denli biiyiik bir asik oldugunu gostermek ister. (Fuzili G
222/1; Nedim G 78/7) Sairler kendilerini meshir asiklar ile mukayese ederek, rindlere

mahsus olan asiklik sifatlarini 6n plana ¢ikarmaktadirlar:
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Mecniin ne bilir ka’ide-1 naz u niyazi
Asik m1 sanir kendin o mecziib-1 mahabbet
Nef ‘1 G 16/5
Benilim tutdi zemin {i &sman1 séhret-1 ‘askum
Egerci desti Mecnlin Bisiitlin’1 kith-ken tutdi
Nabi G 875/5
Yazanda Vamik u Ferhad u Mecn(in vasfin ehl-i derd

Fuzli adin1 gordiim ser-i timara yazmiglar

Fuzili G 104/8

1.2.6. Melami

Melamet, sozliikte kinamak, ayiplamak, azarlamak, serzeniste bulunmak,
korkmak, riisvalik demektir. Tasavvufta, yaptigi iyilikleri gosteris/riya olur
diisiincesiyle gizlemek; isledigi kotiiliikk ve giinahlari nefsiyle miicahede etmek igin
aciga vurmak; insanlar tarafindan kimanmak ancak Allah yolunda kinayanin
kinamasindan korkmamak anlamindadir. Melamet sahibine melamet ehli veya melami/
melameti adi verilir. Melamiler, her tiirli merasimden titizlikle uzak dururlar.
Kendilerini halktan ayiran belli bir kiyafetleri yoktir. Riyadan ve kendini
begenmislikten siddetle kaginirlar. Ihlasa biiyiik nem verirler. Bu yiizden ibadetlerinin
aciga cikmasindan ve giindhlarinin gizli kalmasindan rahatsiz olurlar. Farzi terk
etmemek ve harami islememek sartiyla 6zellikle halkin kinamasina yol agcan hususlari
bilerek ve isteyerek yaparlar. Yerlesik tore, gelenek ve goreneklere aykiri hareket
ederler. Levm edile edile, kinana kinana nefsini ezecegine ve yola getirecegine inanirlar.
Batinlarinda olan etkiyi (i¢ diinyalarindaki tesir ve degisimi) dislarinda asla
gostermezler. Kalben zikr ederler. Ibadetleri gizlerler. irfan sahibi kimselerdir. (Ustiiner,
2007: 103-104)

Melamiler denen toplum, tasavvuf i¢inden tasavvufculara karsi cikan bir
ziimredir. Melamiler, Tanriya ulasmak icin zikrin degil, fikrin rol oynadigina inanirlar.
Onlara gore Tanriya ancak ask ve cezbeyle ulasilir. Melamet, tasavvuf inancinin esasina

dayanan ve tasavvuf ehlinin i¢inde figkiran bir reaksiyondu. Melameti kabul edenler,
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zaviye, tekke, dergah ve hankah kabul etmiyorlardi. Ug bes hal ehlinin toplandigi halvet
neresi olursa olsun, onlarca sohbet meclisi olabilirdi. Vakif, onlarca gayeden tamamiyle
ayrilistt. Aym1 zamanda halktan kesilmek, hususi giyim ve kusamla kendilerini
belirtmekse yokluga degil, tam bir varliga biirlinlistii ve tasavvufun ruhuna aykiriydi.
Tanriy1 zikir, onun kudretini, hikmetini seyretmekten, onu diistinmekten baska tiirlii
olamazdi. Melamiler hi¢ kimseyi hor gérmezler, dogruluktan ayrilmazlar; irfan sahibi
kisilerdir. Buna ragmen, kendilerinin halk karsisinda alabildigine ahlaksiz, kotii,
diizensiz, hattd dinsiz tanitirlar; halkin kin, nefret ve lanetini istlerine g¢ekerler; bu
goriiglerinin altinda alabildigine o6zdenlikle Tanri’ya, Tanr1 buyruklarina baglh

bulunurlar. (Ozkirimli, 2004: 886; Karaalioglu, 1980: 374)

Melametiler denen toplum, tasavvuf iginden tasavvufculara karsi c¢ikan bir
ziimredir. Onlara gore Tanrtya ancak ask ve cezbeyle ulagilir. “De ki: Iste bu, benim
yolum; ben de can goziim acgik olarak sizi Allah’a ¢agirmadayim; bana uyanlar da o
cesit cagirmada ve Allah’1 tenzih ederim ve ben miisriklerden degilim” mealindeki
ayetle (Yusuf, 12/108) “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en
giizel bir tarzda miinakasa ve miibahasede bulun; siiphe yok ki Rabbin, kendi yolundan
sapanlar1 daha iyi bilir ve O dogru yolu tutanlar1 daha iyi bilir” meélindeki ayet (Nahl,
16/125) melamet ehlinin siar1 olmustur. Sonra meldmet ehli, kendilerini zahidlikle,
irfanla, iyilikle gostermeyi de bir kayit, hatta bir kendini begenis ve begendirme
cabasina diisiis biliyorlardi. Onlarca kendilerini herkesten asagi gormek ve gostermek,
her yaratiktan asagi saymak, bir siar olmustu. Yapilan hayr gizlemek, serriyse
gizlemeye ugrasmamak da bir siarlariydi. Bu siar, gitgide nefsini asagilatmak perdesi
altinda, kendini halka kotli gostermek i¢in kotii seylerin yapilmasina kadar gitti.

(Golpinarli, 1985: 110-111-112)

“Melami” ifadesi divanlarda rind yerine kullanilir. Agéh Sirr1 Levend, rind igin
“Masivadan el ¢ekici melami” ifadesini kullamaktadir. Rind, gevresinde olup biteni
umursamayan, kimseye aldirmayan, kisiligiyle, itibarsizliga, hor goriilmeye Onem
vermez. Ciinkii avarelik, diiskiinliik sonucu gelen melamet rindligin geregidir. (Levend,
1984: 47; Mengi, 1985: 45) Ziihd ve takvaya meyletmemesi, ar ve namus sisesini tasa
calmasi, meczip bir halde dolasir olmasi1 ve halk nazarinda makbil olunmayan islerle
mesgll olmast rindin “melami” yani kmanmis ve ayiplanmis olan kisi olarak

goriilmesine neden olmustur. Dahasi tavirlariyla zahid mesrepli kisileri tlirkiitmesi ve
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onlar tarafindan kinanmasi, i¢ alemini riya ehli olanlardan saklamamasi, askin pengesine
diismesinden otiirti hal ve hareketlerinin diger kisilerce anlasilmamasi ve bundan dolay1
adinin kotiiye ¢ikmasi gibi sebeplerden otiirii “melami” sifat1 rinde istinaden kullanilir.
(Kuddasi G 14/7; Sun’ullah-1 Gaybi G 48/18; Yiunus Emre G 371/9; Seyhi G 74/3,
161/7; Fuzlli G 112/7,203/7,212/1; Nef’1 G 32/4)

Gerek mutasavvif sairler gerekse divan sdirleri kendilerini melami sifatina
layik gérmektedirler. (Esrefoglu Rimi G 140/4; Baki G 307/2; Fuzali G 1/5, 91/7,
115/1, 186/7, 212/5, 279/6; Necati Bey G 290/5, 398/5; Nabi G 32/2) Nef’1 kendisini
ask aleminin melamete ugramis rindi olarak gosterirken, Yinus Emre de melamet ehli
bir asik oldugunu dile getirir. Fuzdli ise, kendisini melamet hazinesinin cevheri olarak
gosterirken diger yandan Mecnln ile kendisini mukayese ederek sahsini, melami
olmada ondan tistiin gosterir. (Fuzali G 287/3, G 91/7)
Naz eyleyemez hi¢ bize gamze-i dilber
Biz rind-i melamet-zede-i alem-i askiz
Nef ‘1 50/4
Yarenleriim eydiirler ‘4sik melamet gerek
Geldi beniim basuma ol s6z yirinceyimis
Yinus Emre G 124/7
Ey Fuz(li men melamet gevheriniin genciyem
Ejdehadur kim yatur ¢gevremde zencir-i ciinun

Fuzli G 213/7

Mutasavviflar, askin kemal noktasinin meldmet oldugunu sdylemislerdir.
(Ahmed Gazzali 2004: 23) Sun’ulldh-1 Gaybi ise, artik riyakar tavirlariyla, gosteris
budalaligina soyunmus, halki zithd ve takvali halleriyle aldatan zahidin devrinin
bittigini; onun yerine i¢i dist bir, hareketlerinde samimi ve diiriist olan rindin déneminin

geldigini soyler:
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Téac u tesbih u ‘asa bazarina irdi kesad
Rind i riisva vii melamet bade-niisan devridiir

Sun’ullah-1 Gaybi G 27/8

1.2.7. Sarhos, Mest

Sarhosluk, mest olup, kendini kaybederek askin, asigin biitiin varligina hakim
olmasi, iliklerine islemesi ve zahiri ve batin1 kayitlar1 bir yana birakip Hakk’a
yonelerek, kuvvetli bir varid (tecelli) ile kendinden ge¢ip rithi bir haz ve zevke erme
halidir. (Uludag, 2016: 245-310) Rind, halk dilinde “sarhos” anlaminda kullanilir.
Kaynaklar arasinda, sozliikklerden sonra tezkirelerde de rindle birlikte kullanilan ayyas,
evbas, kallas gibi sifatlarla rindin igki tutkusu belirtilir. (Mengi, 1985: 13)
Mutasavviflar ve divan sairleri, sarhos kelimesine ilaveten “mest, ser-mest, bed-mest,
esrik, sekran, ayyas, mey-asam, diird-asam, diirdi-kes, mey-kes, kadeh-kes, meyhar,
mey-nis, kadeh-nas, ciir’a-kes, bade-kes, bade-perest” gibi ifadeleri de kullanmislardir.
(Ibrahim Hakki G 220/1, G 224/7; Fuzili G 59/6, G 271/6, G 126/5; Ytnus Emre G
188/6, G 217/2; Necati G 272/5, G 568/7, G 232/4; Niyazi-i Misrl G 189/6; Yahya Bey
G 342/4, G 306/3, G 217/5; Nedim G 140/3; Na’ili G 229/2, G 322/1, § 41/3; Nabi G
123/4, G 206/9, G 672/3, G 333/1, G 517/1; Baki K 19/7).

Sarhos olma halinin rindin varhigindaki 6nemi, divan sairleri ve mutasavvif
sairler tarafindan sik sik dile getirilir. “Sarhos”, ayn1 zamanda rindin kendisidir. Her
daim sarhos kalmak isteyen rind, sakinin kendisine dolu {izerine dolu sunmasini ister.
Kadehinin bir an dahi bos kalmasi istemez. Kohne sarabi kana kana icerek sarhos
olmay1 diler. (Nedim R 8; Yanus Emre G 362/4; Yahya Bey G 306/3, G 342/4; Seyh
Galib G 6/6, G 200/3, G 124/3; Nabi G 453/5, G 333/1, G 672/3, G 476/7; Nef ‘1 G
51/4, G 4/5; Baki G 200/2, K 19/7; Necati G 145/5, 568/7; Na‘ili G 229/2, G 322/1, §
41/3; Fuzili G 143/7)

Seyhiilislam Yahya Bey rindin sarhosluk yanini 6ne ¢ikararak onun meyhane
kosesini terk etmemesi gerektigini soyler. Ciinkii onun yeri zahid gibi mescid degildir.
Sarhoslarin mekani meyhanelerdir. Baki de rindi sarhos gostererek kadehlerinin daima
sarap ile dolu olmasinin rindler i¢in hos oldugunu sdyler. Ciinkii kadeh kirik, sardp da

dokiilmiis ise, bu sarhos rindler i¢in yenilgi anlamina gelir:
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Nigin terk eylesin meyhane kiincin rind-i meyhare
Ne zahiddir ne rahib neylesin ol mescid i deyri
Yahya G 416/2
Halkadur devr-i kadeh la‘l sarab-1 giil-glin
Rind-i mey-hareye hosdur tolu sagar hatem
Baki K 19/7
Mey rihte bin pare yatur cam sikeste
Olsa n’ola rindan-1 mey-asam sikeste
Nesati G 123/1

Baki, sarhos rindler i¢in kadeh nurlarin kaynagi anlamina gelir, dedigi beytinde
rind ve sarhosluk anlamina gelen “diird-asdm” kelimelerini ayn1 terkipte kullanmistir.
Necati Bey de va’izi uyararak sarhos rindlere halk i¢inde nasihat etmemesi gerektigini
sOylerken, yine rind ve sarhosluk kavramlarini birlikte kullanan sairlerimizdendir. Nef 1
ise, sarhoslugunun rindane oldugunu soyleyerek kendisini sarhos bir rind olarak tanittigi

beytinde, rindin sarhosluk sifatina dikkatleri ¢ekmektedir:
Ciir’adan abdala ger¢i mahzenii‘l-esrardur
Rind-i diird-asama sagar matla‘u‘l-envardur
Baki G 58/1

Rind-i ser-meste nasihat halk i¢inde eyleme
Va‘iza hiisyar isen sohbetde gavgadan nolur

Necati G 160/6
Ciin asika riisvalik elbette mukarrerdir
Mestaneligim bdyle rindane degil mi ya

Nef ‘1 G 6/2

Mutasavviflar ve divan sdirlerine gore, icilen sardp ask sardbi ise, her daim
sarhos kalmayi basaran rind i¢in, cananin didarinin seyri vaktidir ve ancak bu vakitlerde

sevgiliyle hemhal olunabilir ve ancak sarap i¢ilerek sarhos olundugunda sevgilinin nir
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cemalinin temasasit miimkiin olur. Sarabin vermis oldugu manevi hakikatlerin hazzina
erisme lezzeti, rindi sarhos eyler ve sarhosluk hali belirdiginde, sevgiliyle aradaki perde
aralanmis olur ve bdylece ilahi sirlarin hakikatine erisen rind, gayriihtiyari kendinden
gecerek ruhi bir zevke erismis olur. Bir daha da asla bu sarhosluk halinden ayilamaz.
(Ibrahim Hakki1 G 220/1, G 224/7, G 133/1, G 164/2, G 99/6, G 243/2, G 55/7, G 257/4,
G 98/4; Baki G 203/2, G 181/4, G 405/3, G 241/1; Yanus Emre G 310/5, G 188/7, G
188/6, G 189/1; Esrefoglu Rtimi G 131/10, G 77/6, G 54/5; Yahya G 306/1; Nedim G
99/1, G 61/2, G 140/3; Ummi Sinan G 32/1, G 131/12, G 73/6; Niyazi-i Misri G 188/5,
G 72/1, G 184/2; Seyhi G 118/3; Nef ‘1 G 79/2)

Sarhos, bu hal lizereyken, halk arasinda ansizin askini ifsa edebilir ve bu
davranig1 sergileyecek olmaktan ise hep c¢ekinir; ¢iinkii insanlarn onu Yyeterince
anlayamayacagini diisiiniir. Fakat buna karsilik, asil sarhoslarin dogru yolda olduklarini
ve ancak bu hal ilizere olanlarin menzile erisebileceklerini sdyler. Digerlerinin ise
gaflette olduklarini ve derhal ayilip, kendine gelmelerini soylemekten ise asla ¢gekinmez.
Ve ancak sarhoslarin sevgiliyle arasindaki engelleri agarak ona erisebilecegini ve bunu
da nasil ki damla deryaya kavusmayi cabaliyorsa sarhos da katre olan cismini ummana
erdirmek i¢in mest olup ona akar ifadesiyle siirdiiriir. (Fuzili G 59/6, G 126/3, G 126/5;
Seyhi G 138/8; Esrefoglu Rimi G 1/4, G 131/10; Niyazi-i Misri G 184/2; Yahya G
306/1; Nedim G 99/1, G 138/5; Vahib Ummi G 5/1)

1.2.8. Kallas

Keyfince hareket eden, ehl-i keyf, ¢evrenin tepkisine aldirmadan gonliince
yasayan, baldir1 ¢iplak, berdus anlamlarina gelir. Harabati, i¢cinde bulundugu halin
icabina gore amel eden kisi demektir. Hal sahibi, diinya ile ilgisini kesen rind
diyebiliriz. (Uludag, 2012: 205) Rindi “kallas” eyleyen mahbibuna duymus oldugu
askidir. Ask sarabi i¢in ten giysisini, meyhane sahibine rehin birakan rind, melamet
bezminin kallas1 olma serefine layik goriiliir. Onu ancak sevgiliye olan muhabbeti
kandirir ve de tatmin eder. Ondan bagkasii ise gozii gormez. Allah’in dostlugundan
gayrisini dilemez; ¢iinkii o “kallas” bir asiktir. Bundan dolayr da diinya malina
ehemmiyet vermez. Cihanin biitiin giizelliklerinin onun goziinde pul kadar kiymeti
yoktur. Mekan1 ise kohne meyhanelerdir ve buralardan ¢ikmak istemez. (Necati G
393/3; Yunis Emre G 227/5)
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Bade-i ‘aska viicidi camesin rehn itdi Kays
Aferinler ol melamet bezminiin kallasina

Baki G 421/4
Ciir’a sac¢diklar yir kan-1 Bedahsana deger
La’l i yakati n’ider meykede kallaslart

Baki G 483/6
Nider agyar1 Kuddiisi Huda 1skina kani’dir
Dem-a-demdir ki ben bir asik-1 seyda vii kallagim

Kudduisi G 474/6

Hursid-i cihan-tabi kizil mangira saymaz
Iksir-i fena talibi kallaslariz biz

Necati G 232/3

1.2.9. Evbas

Terbiyesizlik, yaramazlik, haydutluk anlamlarina gelen evbas kelimesi, ayni
zamanda ayak takimi, sahislarin rezilleri ve mahalle ¢apkini anlamlarina da gelmektedir.
Ote yandan muhabbetin giiclii etkisi altinda kalan bir salikin isledigi iyi isler igin de
giinahlardan sakindigi i¢in de sevap istememesidir. Sevginin galebesi altindayken amel
ve ibadetlerine karsilik beklememektir. (Uludag, 2012: 129; Devellioglu, 2010: 273)
Agah Sirm1 Levend evbas kelimesi i¢in “Perhizkar olmayan salik™ tanimini1 yapmaktadir.
(Levend, 1984: 47) Rind kelimesinin ilk devirlerdeki anlami, miispet muhtevadan uzak
olup daha ¢ok basibos (bi-ser u pa) ve ayak takimindan (evbas) olan kisiler i¢in
kullantilmigtir. (Mum, 1999: 4)

Rinde “evbas” sifatinin yakigtirllmasimin sebebi, goénliindeki sevdasi ve
muhabbetinden ileri gelir. Meskeninin meyhaneler olmasi ve saraba olan diiskiinligii de
bunda etkendir. (Necati G 232/7) Bu nedenlerden otiirli “ayak takimi” ve “sahislarin
rezilleri” olarak goriiliir. Fuzlli, “Halk bade igen cehennemliktir, der. Peki o halde nasil
oluyor da Hakk meyhane evbasmi cennete koyuyor?”, diyerek hayretini ifade eder.

Halk, hakikati anlamadig1 i¢in, meyhane evbasina yani asil cennetlik olan agk ehline
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cehennemliktir, diyerek hakkinda hiikiim verir. Fakat onun gonliinde olan ise

bambagkadir. Meyhane evbasi, Hakk’a asik olandir, O’nun hayranidir:
Fuzili bade har1 diizahi der halk hayranem
Ki Hak nigiin salupdur cennete meyhane evbasin
Fuzlli G 223/5

Ey muhtesip, Allah askina mescide git diye beni zorlama, bana azap verme.
Meyhaneler bigckini hi¢ mescide meyleder mi? Mescit kuru sofularin yeri, meyhéne ise
[1ahi ask dagitilan yerdir. Meyhéanelerde kiilhanbeyleri, bickinlar var. Fakat ask
meyhanesinde bigkin kiistdh goriiniir, kayit tanimaz, laiibalidir. Bu da askin verdigi
miibarek bir kiistahliktir. (Tarlan, 2009: 684) Burada meyhane evbasi i¢in, “kiilhanbeyi,
bickin, kiistdh, kayit tanimaz ve 1alibali” anlamlar1 da yiiklenmistir. Biitiin bu ifadeler
ayn1 zamanda rindin de sifatlar1 i¢erisindedir. Ve daha da 6nemlisi meyhaneler rindlerin

mekanidir ve Fuzili “meyhane evbasi” diyerek, aslinda rinde isaret etmektedir:
Mubhtesip Tanri i¢iin gel mana ¢oh verme azab
Meyl-i mescid mi eder mey-kedeler evbasi
Fuzili G 279/5

Divan siirinde rinde isnat edilen evbas kavrami; gecici diinya aleminden,
maddi varliktan siyrilip ve hatta kendi varligindan dahi gegerek Hakk’a ulasan kisi
olarak tabir edilir. Onlar ask hanesinin Tanr1 misafirleridir. Orada her daim onu

zikretmekle mesgil olurlar:
Miistedam ola fena kuyinun evbaslari
Kim olur bir biri yolinda fida baglar
Baki G 483/1
Hankah-1 ‘agkunun mihmanlaridur can u dil
Tekyediir hali degiil evbasdan kallasdan

Baki G 376/4



31

1.2.10. Hercayi

Her yere uyar mesrepte anlamina gelen Farsca terkiptir. Tiirk¢ede tam karsiligi,
“Eyyam adami” ve “Daldan dala konar” sozleridir. (G6lpmarli, 2015: 155) Hercayi her
yerde bulunan, kendine mahsus belirli bir yeri olmayan ve bir yerde karar kilmayan;
yanardoner, kararsiz ve sebatsiz anlamlarina gelmektedir. Rinde bu sifatin
yakistirllmasinin nedeni, sevgiliye duymus oldugu askindan dolayidir. Nef’1 rindin
hercayi olmasinin sebebini bir tiirlii kavusamadig1 sevgiliye baglar. Kendisini hercayi
bir as1k olarak niteleyen Nef’1, bu halini ask bana haset ve gipta eder de sevgili bana yar

olmaz, bundan sebep ben de kendi bagina gezer, dolasirim ifadesiyle anlatir:
Gamze yar olmaz ki hem hercayi hem dildadeyim
Ask resk eyler ki hem dildade hem azadeyim
Nef ‘1 G 85/1

Divan sairleri kendilerini hercayi birer asik olarak gosterirler. Sevgiden
kendinden ge¢mis ve ¢ildirircasina seven goniilleri, “asik-1 hercayi’dir. Mahbibunun
glizelliginin tasvirini, hercayl goniilllerine naksedeler. S6zii hercayi asik olmalarina

getirerek, bu maksatlarindan bahsederler ve bu mevzunun haricine ¢ikmak istemezler:
Ben asik-1 hercayi vii dil-asiifte
Ol sth ise hem mey-kes i hem aliifte
Bilmem nice olur mihr ii muhabbet hali
Bu niikte-1 serbeste kalir na-giifte
Nef’1R 3

Hercayi dile eylemisiz hiisniinii tasvir
Akar suya naks edici nakkaslariz biz

Necati G 232/2
Rind-i hugyarim harabat-1 muhabbetdir dilim
‘Asik-1 hercayilyim vahdet nisanidir séziim

Nef ‘1K 1/29
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1.2.11. Laiibali-Mesrep

Latibali ilisiksiz, kayitsiz, saygisiz, senli benli, aldirig etmeyen kimse, isret
vesair seylerden ihtirdz etmez laiibali kisi, harabati, zahiren latibali ve gayr-1 muhteriz
goriinen ve ehl-i dil olan adam anlaminda kullanilir. Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SozIligii’nde, rind i¢in, “Laubali-mesrep, kaydsiz miinkir, sarhos, goniiriiste
tenkidi, hakikatte selameti mucip hal ve kiyafette gezen yerlerinde kullanilir bir tabirdir.
(Devellioglu, 2010: 625; Sami, 2009: 671; Pakalin, 1993: 48-50) “Laiibali” sifatinin
rinde isnat edilmesinin nedeni, sevgiliyle arasinda bir sakinma olmayacak kadar senli
benli ve de vurdumduymaz bir tavir ile hi¢ ciddiyeti ve ¢ekinmesi olmayisindandir.
Asikligin bir emaresi olan 1aiibali hareketler, divan siirinde ayni zamanda kisinin i¢kiye
olan meyli i¢in de kullanilmistir. Rind ile olan iligkisini de bu baglamda gérmekteyiz.
Hem asiklik hem de sarhosluk sifatlar1 rindi “latibalimesrep” yapmaktadir. Baki ve
Necatl Bey rindin bu yoniine atifta bulunarak, laubali asigin ugrak yeri meyhanelerdir

ve elinde kadehin olmasi rind igin yeterlidir, agiklamasinda bulunmuslardir:
Héce ursun basina destar-1 mermersahiyi
Laubali ‘asikun farkinda bir sagar yiter
Baki G 49/3
Kon beni yolumdan ayrip da’vet etmen mescide
La’tiba-i ‘asikam ser-menzilim meyhanedir
Necati G 118/5

Esrefoglu Rami laubaliligi, diinyanin alayisinden uzak durarak ve yalnizca
yiiziinii dosta cevirerek ve de ondan bagkasina gonliinii meyletmemekte goriir. Seyh
Galib ise, gosterise kapilmadan, yapmacik hal ve tavirlardan uzak duran bir laiibaliyim,

beyhtde sozler etmem, ifadesini kullanir. (Seyh Galib Tahmis 4/3)
Gegiiben ass1 ziyandan laubali giderim
Dosta gider ¢iin goniil gayra delalet etmezem

Esrefoglu Rimi G 72/7
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Ben latibali giderim iki cihani niderim
Meylim sekiz ugmaga yok pes masiva neme gerek
Esrefoglu Rimi G 54/4

Rind, laiibali hareketlerinden taninir ve bu yoniiyle séhret kazanmistir. Rind
tabiathi olarak gordiigiimiiz Nabi de bu yoOniinii 6n plana ¢ikararak, rindte asla
gormedigimiz riyayi, kendisinin de terk etmeye calistigini dile getirir. Bir diger beytinde
ise, karakterimizde yapmacik hal ve hareketlerin olmadigini laiibali hareketlerimizi
goren hemen anlar, diyerek rindlere mahsus davranis olan, i¢i dis1 bir olma 6zelliginden

bahsetmektedir:
La’ibalilik ile ger¢i ki meshtiruz biz
Care ne terk-i riya itmege me’miruz biz
Nabi G 316/1
Biliir tehi idiigin tab’umuz tekelliifden
Goren mu’amele-i 1a’iibaliyanemiizi

Nabi G 859/3

1.2.12. Riisva

Rind, ¢esitli sebeplerden dolay1 riisva goriilmiis, ayiplanmis ve kendisine itibar
edilmemistir. Bu sebeplerin en basinda ask gelmektedir. Askindan 6tiiri her daim halk
arasinda riisva goriilmis; ask derdiyle yiiregi yandigi i¢in sergilemis oldugu tavirlar
nedeniyle, toplum tarafindan anlasilamamis ve bekledigi sayginligi gérememistir. Ona
gore asik olan risvaliktan ¢ekinmez ve bu halini dleme duyurmaktan geri durmaz.
Riisva olusu da 4sik olusu gibi ezelden beri varola gelmistir. Un ve san pesinde degildir,
arsizlig1 ele alir ve hi¢bir seyden haya etmez. O, riisvaligi ile alemde sohret bulur.
(Vahib Ummi G 110/1; Ummi Sinan G 104/7; Niyazi-i Misti G 76/1; Nef’i G 29/4,
63/5; Baki G 129/6, 381/1; Fuzlli G 92/2, 109/7, 281/4)

Fuzili rind 1 seydadur hemise halka riisvadur
Sorun kim bu ne sevdadur bu sevdadan usanmaz mi

Fuzali G 257/7
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‘Asik isen rind i riisvalikdan ikrah itme kim
‘Isk sirrin iktiza-y1 devr pinhan istemez
Fuzali G 116/5

Rindi riisva eden diger sebepler ise, sarhos ve divane olusudur. Sun’ullah-1
Gaybi, zahidlige ve zahidlik alametlerine meyletmektense rindligi ve riisvaligi ondan
katbekat evla goriir. Riisvaligin nedenini ise, badeye olan diiskiinliige baglar. Nef™1 ise,
sarhoslugunun rindlere yakisir tarzda oldugunu ifade ederek, dsigin sonunun elbette Ki
risvalik ile bitecegini sdyler. Mey ve maslk etegini elinden birakmayan asik, halka

riisva olmaktan dolay1 endiseye kapilmaz ve kimseden ¢ekinmez. (Seyhi G 193/7)
Téc u tesbih u ‘asa bazarina irdi kesad
Rind i riisva vii melamet bade-nlisan devridiir
Sun’ullah-1 Gaybi G 27/8
Ciin asika riisvalik elbette mukarrerdir
Mestaneligim boyle rindane degil mi ya
Nef ‘1 G 6/2

Kendisini iki dlemde de riisva gostererek, rinde mahsus olan asiklik, sdirlik ve
icki diigkiinliigliniin kendisinde de var oldugunu dile getiren Nef’1 gibi Nesati Bey de
biitiin dleme riisvad olsam ne olur, géonliim muhabbetinin sarhosu, canim da askinin

divanesi degil mi, diyerek riisvaligi ile rindane tavirlar sergilemektedir:
Olsak n’ola Nef ‘1 gibi riisva-y1 dii’alem
Hem as1k u hem $4’ir i hem bade-perestiz
Nef ‘1 G 44/5
Olsam n’ola ‘1skunla riisva-y1 heme ‘alem
Dil mest-i mahabbet can divane degiil mi ya

Nesati G 5/3
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1.2.13. Derbeder

Sozliikk anlami “kap1 kap1 gezen, serseri, perisan, daginik” kisi anlamindadir.
Rind hakkinda bilgi edinebilecegimiz soézliiklerin verdikleri bilgilere goére, rindin
daginik, derbeder ve bir yerde karar edemeyen yanindan da soz edilir. (Devellioglu,
2010:198; Mengi, 1985: 10) Ask derdine diisen rind, ask acisinin meydana getirdigi
elem ve kederinden dolayi, perisan, basibos, iistii bast sersefil bir halde kapi kapi
dolasir, diyardan diyara siiriiliir. Ibrahim Hakk1, derbeder gezme, gel goniil hanesinde
yar ile halvete gir diyerek, sevgiliden uzak olma halini derbederlik olarak niteler.
Derbederlik hali asigin, masikuna talip olmasiyla baglar. Sevgiliyle vuslata eremeyen
asig1 derbeder eyleyen, onunla arasindaki mesafelerdir. (Seyhiilislam Yahya G 324/1;
Seyhi G 5/4; Ibrahim Hakki G 218/7, 238/7)

Her babda bir derde diiser derbeder-1 ask
Hasa ki kedersiz gecile reh-glizer-i ask
Seyh Galib G 167/1
‘Askin beni avare edip derbeder etdi
Kilyunda yiiziim stirmedigim bab mi kald1
Yahya G 422/3
Mukim idim ser-i kityunda der-be-der ettin
Garib isler edersin bu derd-mende garib

Necati G 24/5

1.2.14. Ehl-i isret

Rind, hayatin tiirli sikint1 ve giigliikleriyle miicadele etmekten ziyade biitiin
bunlar1 ona unutturabilecek olan bezmde, zevk ve sefa siirmek ister. Mutlu bir hayat
slirme istegi onu, diinya zevklerine karsi diskiin biri héline getirerek, diledigi ve
inandig1 gibi yasayan bir “ehl-i isreti” ortaya ¢ikarmis olur. Sevgili ile bir koseye ¢ekilip
eglenme ve gonliinii sen etme pesinde kosar. Rind, sohbet meclislerinin aranan bir isret
ehlidir. Isrete meyyal olan rind, bu meclislerde dostlariyla birlikte bade icip, sohbet
eder; sarap kadehleri elden ele dolasir. (Baki G 205/5; Seyhi G 87/2; Fuzili G 199/6;
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Na’ili G 30/1) Hal boyle iken mutasavvif sairler i¢in ise durum bunun tam aksidir.
Ylnus Emre, mastikunun kendisini isret meclisine kabul buyurdugu i¢in, minnetinin
ifadesi olarak cani, dini, imani1 ¢ekinmeden vermeye hazir oldugunu belirtir; ¢linkli onun
i¢in isret mahbtpla halvet demektir. Ve bu hal i¢in de céan, din, iman verilir ¢linkii
sevgiliden bagka her sey mutasavviflar i¢in maddedir ve bu maddeden siyrilan ancak

sevgili ile hemhal olabilir. (Yanus Emre G 217/4)
Cem’ old1 bezm-i sohbete yaran birer birer
Cam aldi1 dest-i ‘isrete rindan birer birer
Nabi G 181/1

Geh sise gehi kiithne-sifal ile kilur ‘ays
Békives olup isrete meyyal karanfil

Baki G 284/5
Devr eder bade ehl-i isretini
Meclis i¢inde der sarab kani

[brahim Hakki G 299/4

1.2.15. Ehl-i Dil

Arapga ve Farsga iki s6zden meydana gelmis bir terkiptir. Dil, Fars¢a goniil
anlamina gelir; goniil ehli demektir. Neseli, zevkli, hal ehli, ask ve sevk sahibi kimseye
denir. Ehl-i dil yerine goniil ehli dendigi de vardir. Goniil ehli, tasavvufculara gore
gercege ulasanlar, goniillerinde daima birlik ve dirlik zevkini bulanlardir; halk arasinda
her seyi hos goren, taassubtan kurtulmus olan kisilerdir. (Golpwnarh, 1977: 111-112-
136)

Rind, ehl-i dil yani goniil adamidir. Onun varliginda ask, ¢cogu zaman gonli
yapmak, goniil zenginligi kazanmak i¢in bulunur. (Mengi, 1985: 66) Divan siirinde
rind, “goniil ehli” olarak gosterilir. Kalben sevgiliye ¢cok yakinlik hissedip hikmetlerden
ve hakikatlerden anlayan, maneviyata ¢cok kiymet veren, sirr-1 vahdete vakif olmus ve
kalbi uyanik kimse olarak nitelendirilir. Mutasavvif ve divan sairleri tarafindan “goniil

ehli” olarak tanitilan rind; hosgorii sahibi, gonlii temiz, ask atesiyle yanan ve Kuvvetini
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asktan alan, en biliyilk nimeti goniil zenginliginde bulan bir tip olarak tasvir
edilmektedir. Her daim neseli, sevingli, algakgoniillii ve kendini herkesten asagi goren,
iistlinliik iddia etmeyen, kin ve diismanlik giitmeyen ve Kibir atesine asla diismeyen bir
tiptir. (Nef’1 G 71/2; Baki G 182/5, 283/3, 303/2, 391/5; Na’ili G 102/4; Avni G 15/1;
Yahya Bey G 132/1; Necati Bey G 214/3; Ibrahim Hakki G 80/8, 90/6, 137/3)

Nef’1 kendisini ehl-i diller igerisinde gostererek, askindan aldigi kutsi giice
dayanarak nefesiyle hayat bahseden rindlerden terbiye goriip; zatini ilim, irfan
derecesine yiikselen bir goniil adami olarak gostermektedir. Ikinci beytinde ise, “arif ol,
ehl-i dil ol, kalender mesrep bir rind ol” tavsiyesinde bulunmaktadir. Rindin bu fig¢
sifatin1 birlikte kullanmasi tesadiif degildir. Bilerek ve biiyiik bir titizlikle, rind denilince
akla gelen, bu ii¢c 6nemli sifatt pes pese siralayarak bunlarin hepsine birden dikkat

¢ekmek istemistir:
Cok mu bu kadar feyz bize ehl-i diliz hem
Perverde-i rindan-1 Mesiha-dem-i askiz
Nef ‘1 G 50/3
Arif ol ehl-i dil ol rind-i kalender-mesreb ol
Ne miiselmani kavi ne miilhid-i bi-mezheb ol

Nef’1 G 73/1

1.2.16. Husyar

AL

Klasik Tirk siirinde “husyar” rindin akilli, zeki, uyanik taraflarin1 belirtmek
i¢in kullanilan bir tabir iken; buna mukabil rindin tam aksi konumunda olan zahid i¢in
ise, kendini bilmeyen bir ahmak, ne yaptiginin farkinda olmayan bir sagkin ifadesi
kullanilmaktadir. Rind aklini, zahid gibi kurnazlik pesinde kosarak kullanmaz. O aklini
goniil terazisinde tartip, feraset kabiliyetiyle hareket eder. Tevhid sarabi yahut muhabbet
sarab1 igtiginde ancak husyarlikla sereflendirilir. Bu bezmin meyinden igen “rind-i
husyarliga” tutulur ve bu halinden 6tiirti methedilir. Bir diger husyar olma sebebi ise,
dildarin yiiziindeki perdeyi aralamasi ve onu seyredenlerin, onun giizelligine kapilarak
husyar olmasidir. (Nedim G 61/2; Nabi G 277/1; Fuzili G 82/4, 264/5; ibrahim Hakki

G 85/3, 116/2)
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Rind-i hugyarim harabat-1 muhabbetdir dilim
‘Asik-1 hercaylyim vahdet nisanidir s6ziim
Nef ‘1K 1/29
Bagka bir alemi var bezm-i meyin kim anda
Goriiniir rind-1 cihan-dide-i husyar amiidam

Nef ‘1 K 50/3

1.2.17. Arif

Sozliikte bilen, taniyan, vakif ve asina olan gibi anlamlara gelen arif, tasavvufta
Allah’in kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini miisahede ettirdigi kimsedir.
Arifin bilgisine, haline marifet denir. Arif hayir ve nimeti cemal, ser ve musibeti celal
sifatinin tecellisi bildiginden, Allah’in lutfunu da kahrini da hos goriir. Batili sevmekten
kurtuldugu i¢in comert, kendisini beserin en asagis1 gordiigli i¢in algak goniillii, zihni
Hakk ile mesgul oldugu i¢in kinden uzaktir. lyiligi yayma ve kotiiliigii engelleme
konusunda daima hosgoriilii davranir. Miijdeler, korkutmaz. Kolaylastirir, giiclestirmez.
Oliim korkusunu yenmistir. Higbir karsilik beklemeden ibadet eder. Her seyde Hakk’1
goriir. Kendi varligindan fani, Hakk ile bakidir. Yalnizca onunla mesguldiir. Allah ile
arasinda perde yoktur; bundan dolay1 ilahi alem ona ayan beyan goriiniir. Onunla bakar.
Onun konusan dili, goren goziidiir. Kendisi sustugu halde diliyle Hakk’in konustugu
kimsedir. Marifette ulasabildigi son mertebede higbir sey bilmez veya bildiklerinin
eksik ve kusurlu oldugunu kavrar. (Serrac, 1996: 33-36; Uludag, 1991: 361-362; 1996:
53; Ceylan, 2000: 341)

Diinya isine ve varligina onem vermeyen, ahiret ¢ikart gézetmeyen, ask ve
zevk yolunda yiiriimeyi tercih eden, gosterissiz, tasasiz, goniil eri olan rind, bagkalarina
kars1 hosgoriilii ve sevecendir. Hirsli ya da a¢gozlii de degildir, azla yetinmesini bilir.
Bilgiye 6nem veren insani bir anlam varligi sayan kisiligiyle rind, arif insan tipinin
ornegidir. Meyhanede sarhos olup yikilan rind, kendini tanima, ruhun ve gercegin
oziinii kavrama yetenegi kazanarak, ariflik mertebesine ulasir. Irfan yani goniil bilgisi,
ask ve cezbeyle ice dogan anlayistir. Irfan sahibi yani arif olmanin hem tasavvufta hem

de rindlikte ayr1 bir yeri vardir. Arif olan rind, diinya nimetleriyle ilgilenmek yerine,
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kemale ermek i¢in yapilacak iglere bakar. Olgunluga erismeyi marifet sayan arif igin
asil oviiniilecek konu bu olmalidir. Diinya hi¢ kimseye kalmamistir, gelip gecicidir. Aza
kanaat etmeyi bilen ariflerin bu diisiincesine gore ad ve iiniin de bir dnemi yoktur.

(Mengi, 1985: 26-66; 1999: 288; Durmaz: 2003: 32)

Mutasavviflar ve divan sairleri arif kelimesine Allah dostu, gonlii genis,
hosgoriilii, ferasetli, sirr-1 [lahiyeye vakif olmus kisi gibi hasletlerle birlikte yer vererek
“irfan ehli” olarak gordiikleri rindi, arifler ziimresine dahil ederler. Divanlarda bu
vasiflara sahip olan rind, nefsini, kendi 6z varligin1 bilen, goniil goziiyle baktiginda
katredeki ummani géren ve mecninu ile devrin akillilarinin bahsedemeyecegi
niteliklere sahiptir. S6ziin hikmetini ve hakikatini fehmeden, iyi ile kotiiyii bir goren,
lutfa sevinmeyen kahra incinmeyen, on sekiz bin dlemin niishasi, mana aleminin sultani,
aleme baska gdzle bakmasm bilen ve baktigi her seyde Hakk’1 goren, ilahi sirlardan
haberdar olandir. Bu gibi hususlarindan dolay1 rinde “ariflik” sifat1 isnad edilmektedir.
(Baki G 243/4; Nef’1 G 38/3, 43-3/5, G 38/2; Necati Mrb 1/3; Ibrahim Hakki G 79/7,
94/1; Vahib Ummi G 27/2; Ummi Sinan G 33/5; Sun’ullah-1 Gaybi G 23/2, 28/5;
Niyazi-i Misri G 80/4, 186/9, 186/11; Esrefoglu Rimi G 13/13, 131/12)

Cihanun fenasin bilen rind-i arif
Mukayyed gerekmez bahar u hazana
Baki G 406/2
Bos bulundu cam-1 mey oldu tanin-endaz-1 ask
Yohsa ¢ikmaz rind-i piir-irfandan avaz-1 agk
Seyh Galib G 169/1
Zikr-i kalbimden benim sdyler I1ahi hal ile
Ma‘na-y1 vuslatda biz irfan ile rindaneyiz
Vahib Ummi G 5/3

Mutasavvif ve divan sairleri, kendilerini arif olarak nitelemektedirler. Arifge
sozler sdyleyen, ilmi seviyeleri bakimindan kemal derecesine vakif olmus, gercegi irfan
bakisiyla sezen, esrar-1 Ilahiyeye mazhar olmus, marifet ehli olarak isnad olunurlar.

Biitlin bu 6zelliklerinden &tiirii, arifin tarafinda yer alan ve hatta kendilerini arif olarak
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goren sairler, zahidin her ddim karsisindadirlar. Onu hakikatin 6ziine varamamis, isin
gosteris kismiyla ilgilenen bir riyakar olarak nitelendirirler. (Nef’1 G 54/5; G 34/5; Nabi
G 745/2)

Tut dilin sdyleme Esrefoglu Rtmi kil siik{it

‘Arifin s6zlerini ¢iin fehm-i nadan eylemez
Esrefoglu Rimi G 39/8

Dilersen ma’rifet bir arif-i Yezdandan al dersi

Nidersin zahidi var séhib-i irfandan al dersi

Kuddisi G 326/1
‘ Arifiin esrar settar oldugin itme ‘aceb
Ta’n ider zahid dinilen div-i serkes neylesiin

Niyazi-i Misri G 145/3

1.2.18. Bi-Perva

Rinde “bi-perva” denilmesinin ¢esitli sebepleri vardir. Bunlardan en
Oonemlileri; sevgiliye olan miiptelaligi ve ickiye olan diiskiinliiglidiir. Rind askindan
aldig1 giicle, sevgiliye duymus oldugu askta pervasizca davranir. Aski onu divane
ederek, sirmi nadana ifsd ettirir. Distiigi bu hallerden o6tiirii ayiplanmaktan ve
kinanmaktan bir tiirlii kurtulamaz. Fakat sergilemis oldugu davranislar1 hasebiyle hi¢
kimseden korkmadan, ¢ekinmeden hareket ettigi goriiliir. Sevgiliye olan muhabbeti onu
kendinden gegirmistir dolayisiyla pervasizligi da bundandir. (Ibrahim Hakki G 54/1;
Seyh Galib G 187/3; Fuzili G 255/5)

Rind-i ‘askuz hasili Nef’i-i bi-perva gibi
Asindya asina biganeye bigineyiiz
Nef’1 G 56/1

Pervasiz, goziinii hi¢gbir seyden sakinmayan ve cesur bir kisilik oldugu igin
rindin haset edenleri goktur. Sardba tovbe etmez bilakis korkusuzca sarap iger; ¢iinkii

onun igtigi sardp ask sarabidir. Melamet karsisinda da pervasiz olan rind, sarap
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icmesinden dolayr kinanma ve ayiplanma korkusuna kapilmayarak ¢ekinmeden sarap

icendir:
Rind-i bi-pervalariz hussadimiz ¢okdur eger
Tevbe etmis badeden derlerse biihtandir bize
Seyh Galib G 300/3
Girye-i mestanesinden miinfehim havf-1 hafi
Mest-i bi-perva glinehden ihtirdz itmezse de
Nabi G 736/4
Cam-1 giil-gln al ele nls eyle bi-perva bugiin
Kuvvet-i bazun ile bir dil-ber-i meh-pare ¢ek
Baki G 254/3

Higbir seyden perva etmeyen rind, hal ve tavirlariyla halka hos goriinmek i¢in
zahid gibi, riyd ve ziihd perdesinin ardina saklanmaz. Davranislarindan Gtiirii yanlis

anlasilma korkusuna kapilmaz:
Rind-i bi-perva riya vii ziihdi ri-pis eylemez
Kavl-i nasih olsa diirr glisuna mengls eylemez
Gil gibi sagar gire destine kim niis eylemez
Va‘iz-1 sehrin kimesne pendini glis eylemez
‘Ays u nisa es-seladir bir miibarek razdur

Yahya Th 2



IKiNCi BOLUM

KIYAFETLERI VE GORUNUS OLARAK TASVIRI
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2.1. KIYAFETLERI

2.1.1. Aba, Kohne Aba, Kaba

Dovme yiinden doviilerek yapilan kalin, bir ¢esit kaba kumas olup bu kumastan
yapilip iiste giyilen, biitiin viicudu ortecek kadar genis, yakasiz ve kolsuz, ayaklara
kadar uzanan, onii agik elbiseye denir; rengi ¢cok defa beyaz olur. Karaya calanina, kara
renkte olanina “kebe” derler. Ince abadan, kebeden heybe ve hurg yapilir. Kalinlari eger
ortiisii olarak kullanilir, eger altina konur. Orme yiinden ve ince olanlarma “Aba”,
dévme yiinden olanlarina “Kepenek” denir. Orme yiinden ince olarak yapilan aba, fakr
ve ziihd sembolii sayilarak dervisler tarafindan giyilirdi. Ilk zamanlardan beri dervisler,
boyle gosterssiz elbiseler iginde kendilerini halktan gizlemeye ¢alismiglardir. Mevlana,
aba giyenleri “cul icindeki sultanlar” olarak vasiflandirmistir (Uludag, 1988: 4-5;
Golpinarli, 1977: 2)

Asik kohne bir abaya biiriinerek yalin ayak dolasmaktadir, bunu goren insanlar
ise onu deli zannederler. Aslinda asigin maksadi gosteristen uzak olmak ve fakirlik
yolunu se¢mektir. Clinkii meczlip bir asiktan talep olunan cihanin en giizel, en iyi
elbislerinin yerine kohne bir hirkaya ragbet etmesi gerektigidir. (Kuddasi K 34/9, G
524/10) Nedim, rindin sabir kabasini tizerine higlik Ortiisii olarak g¢ektigine ve bu
tutumundan 6tiirii kiskanilacak bir mertebede olduguna vurgu yapmaktadir. Ciinkii rind
diinya diiskiinii kimselerden degildir ve hi¢lik yolunu se¢mistir. Baki ise asigin,
tizerinde eskimis bir kaba ve elinde bir pargacik ekmekten gayri hicbir seyi bulunmasa
dahi bu haliyle bile onu asiklarin bagma sultdin olmaya layik goriir. Baki bir diger
beytinde ise, bu alemde sadece eskimis bir elbiseden bagka elinde higbir seyinin
olmadigini sdyler, ¢iinkii tek varligi izerindekilerdir. Niyazi-i Misri ise, kendisinin aba,
zéhidin ise kaba giyindigine isaret ederek, ona kadinlar gibi kaba giyinmemesini
ogiitler. Ciinkii zahid goriiniimiiyle dahi riya ve gosteris yapmaktan hoslanan bir tiptir.
Sair bu duruma atifta bulunarak onun gosterissiz olan aba giyinmesini telkin eder. Bu
durumdan kabanin daha debdebeli ve sa’saali, abanin ise daha sade oldugu
anlasilmaktadir. (Niyazi-i Misri G 173/7) Klasik Tiirk siirinde sairler rindin tarafinda
yer aldiklar i¢in kiyafetlerinin dahi onun gibi olduguna dikkat ¢cekmek isterler. Hem
gOriiniis itibariyla ona benzemek hem de diinya varligindan uzak durmak adina aba

giyinmeyi tavsiye ederler:
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Hased o rinde ki hab-1 ‘ademden agsa goziin
Kaba-yi1 sabri ¢li nergis hezar-pare gore

Nedim G 121/4
Tende bir kiithne kaba elde biraz nan olsun
‘Asik-1 bi-ser i pa basina sultan olsun

Baki G 354/1

Cismiimiiz sekl-i murakka’dur ser-a-ser dagdan
Simdilik ‘dlemde bir kéhne kabaya malikiiz

Baki G 191/3

2.1.2. Hirka/Hirka-i Pesmine

Cok eskiden dervisler, malinin helal olduklarina inandiklar1 kisilerden bez
pargalart alirlar, bunlar1 birbirine dikip hirka yaparlardi ki buna, yamali anlamina
“Murakka” derlerdi. Zengin, iinlii kisiler, bdyle palas parcasina tenezziil etmeyecekleri
cihetle gercek dervisler, “Hirka altinda sultan” benligine kul olanlarsa siislii elbiseler
icinde kole durumundadirlar. Bu yilizden “Hirka altinda sultan”, goriiniiste yoksul,
gercekteyse nefsine buyruk yiiriiten padisah anlamindadir. (Go6lpmarh, 2015: 158)
Kuddisi de Abdulbaki Golpimarli’nin bu agiklamasma o6rnek teskil eden beytinde;
ekseriyetle avare, bagibos gezen rindin, goriiniirdeki yamali hirkasinin altinda, bir sultan

oldugunu dile getirir:
Hirkas1 bin paredir cigeri piir yaredir
Zahiri avaredir ma’nide hakan olur
Kuddisi K 34/8

Gerek divan sairleri gerekse mutasavvif sairler, gosterisli, siisli, ipekli elbiseler
yerine; sade ve basit kiyafetlerin giyilmesinden yana ortak gorlis beyan etmektedirler.
Asiklar ipekli giysiler giymek yerine yiinden hirkay: ona iistiin goriirler; zird hirkada
bulduklarini cihanin atlasina degismeyeceklerini ifade ederler. Rind, ipekli ve gosterisli
giysilere itibar etmeyecegini, bunlarin onun goziinii boyayamayacagini, onun nazarinda

cihanm tiim atlaslarinin bir yiin hirka dahi etmeyecegini dile getirir. Seyh Galib ve
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Nef™1, “hirka-i pesmine”yi kendi hirkalart olarak gosterirken; bir mutsavvif sair olan
Kudddsi ise, 11ahi askin birgok hiikiimdar tahtindan, tAcindan ettigini ve kiymetli ipek
kaftanlarini ¢ikararak bir hirkaya kani olduklarini anlatir. (Seyh Galib G 111/2; Kudddsi
G 239/4)

Rind i zithhada nedir nazisin ey atlas-1 gerdin
Ki ne seccade vii ne hirka-i pesmine olursun
Na‘ili G 272/2
Atlas-1 ¢arha degismezdik an1 ey hace sen
Ger bulaydin buldugum ben hirka vii pesminede
Nef ‘1 G 101/3
Iskun nice sah1 soyuban eyledi uryan
Bir hirka giyiib atlas-1 dibay1 unutdi
Kuddusi G 239/4

Rind, kendine mahsus kilik kiyafeti ve goriiniis Ozelligi hasebiyle halktan
ayrilmis ve bunun neticesinde halk tarafindan anlasilamamis ve kinanmistir. Melamet
hirkasini tizerine ¢eken rind, bu sebeple halk arasinda kétiilenerek ayiplanmigtir. Fakat
bu hale aldiris etmemis ar ve namus sisesini tasa calmaktan ise geri durmamustir.
Esrefoglu Rimi ve Kuddiisi, melamet hirkasinda sirr-1 11ahi’nin oldugunu, ancak bu
yolla selamete erebileceklerini ve her tiirlii korku, tasa ve tehlikeden uzak ve giivenlik

icinde olacaklarini sdylerler:
Melamet hirkasin egnime giydirdi sevkin hem
Beni sevda-y1 1skin akibet bi-ndm u ar itdi
Kuddasi G 280/5
Terk edip ar u ndmasu giy feragat hirkasin
Bu feragat hirkasinda sirr-1 Sultan gizlidir

Esrefoglu Rimi G 14/2
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Melamiyylndaniz biz ¢iin melamet hirkasin geydik
Selamet bulmisuz anin i¢inde ihtifamiz var

Kuddisi G 692/5

2.1.3. Pirehen

Gomlek, (Tirkge olan gomlek isminin yine dilimizde kullanilmig Farsca
karsili1), ciplak tene giyilen ¢amasir. Kiz veya delikanli gilizel genglerin asik gozii
kamastiran tenlerini O0rten gomlek asikane, rindane siirlerde 6nemli bir yer almistir,
fakat yakin ge¢mise kadar bu camasir Tirkge adi olan gomlek yerine, sair dilinde ve

kaleminde Farsga karsiligi olan pirehen diye anilmistir. (Kogu, 2015: 196)

Askindan basi donmiis ve sevgili miiptelasi asigin, lizerine giyinmis oldugu
pireheninin i¢i hava ile doludur, ¢iinkii burada hava agsk anlamindadir; su kabarciginin
sadece bir gémlegi vardir ve i¢i bostur. Asik biitiin varligimin ask ile doldugunu ve

ondan geriye sadece lizerindeki gdmleginin kaldigini dile getirmektedir:
Isk ser-gerdaniyem seyl-i sirisk i¢re yeriim
Bir hababem ki hevadan doludur pireheniim
Fuzli G 183/5

Baki, omriin bir nihayetinin oldugunu fani ve gelip ge¢ici bir hayatin pesinden
stiriklenmek yerine, varlik elbisesi olan pireheni, alemlerin sultani i¢in pare pare etmeyi

nasihat eder. Fuzili ise, agkin ona kanli pirehen giydirdiginden bahseder:
Gordiin kaba-y1 dmre beka yok bu bagda
Giil gibi sen de pireheni pare pare gel
Baki G 303/4
Andanam rusva ki seylab-1 sirigkiim ¢ak eder
Zahm-1 tigun kani geydiirdiik¢e pirahen mana

Fuzali G 7/3
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2.1.4. Ciibbe ve Destar

“Arapga isim; en lste giyilen genis ve bol elbise” Semseddin Sami Bey
Kamus-1 Tiirki’de ciibbeyi soOyle tarif ediyor: “Arapca isim; ilmiye kiyafetinde
(medreseliler kiyafetinde) binis altina giyilen libas ki darca olup bunun kisasina
abdestlik derler.” M. Zeki Pakalin Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii isimli
eserinde Semseddin Sami’nin tarifini aynen alarak sunlar ilave ediyor: “Mintan yakast
gibi iki santim kadar yumusak yakas1 vardi. Dizden asag1 gelecek derecede uzun ve diiz
idi (?), kollar1 sade idi (?), her tiirlii ve her renk kumastan yapilabilirdi. Kigliklar alekser
kazmirden, yazliklar sof yahut saliden yapilirdi. Diiz olmak sart1 ile ipekli kumastan da
yaptiranlar vardi. Medreselerde oturanlarla (softalarla) imam ve hatipler ciibbe ile
gezebildikleri halde ilmiye ricali ciibbe ile disarda gezemezlerdi, ciibbe yerine lata
giyerler idi. Yenigeri solaklarinin {iste giydikleri elbiseye de ciibbe adi verilirdi; Sam
kumasindan veya beyaz ipekten yapilan bu ciibbelerin arka etekleri dizden biraz

asagida, onleri de daha kisa idi.” (Kogu, 2015: 63)

Mutasavviflarin sardiklar cesitli renk ve sekillerdeki sariga destar adi verilir.
Kavuk, kiilah, fesin etrafina sarilan sarik; sarigin aydinlar agzindaki adidir. Basa giyilen
takke ve fes gibi seylerin iizerine alttan iiste dogru sarilir. Destarin ucu kulaga kadar
sarkitilir; buna da taylesan denirdi. Eski toplum hayatinda ise, meslege, mevkiye,
memuriyete gore destarin sarilma sekilleri tespit edilmisti, kiildhin veya kavugun
tistiinde bir destar, sarik, onu tasiyan kimsenin igtimai mevkiinin bir alamet-i farikasi
gibiydi. Mevleviler deve tiiyii renginde bir kege kiilah giyerlerdi, adina tarikat agzinda
“sikke” denirdi; sariga da “destér-1 serif” denirdi. Yesil renkli olan destar-1 serifi biiytlik
dede efendilerin ve ancak seyhin hususi izinnamesi ile sarabilirler, sair dervisler sikkeyi
sariksiz tasirlardi. Padigdh sariklarina da “destar-1 hiimayun” denilirdi. Mevkiye,
meslege gore cesitli sekilde sarik sarmak bir hiiner, adeta ihtisas isi idi. Mesela kafesi
bir destar sarmak, saatlerce siiren bir is idi. Padisah sarayinda Enderun agalar1 i¢inde
sarikgr agalar vardi. Biiyiiklerin kapilarinda da, vazife basinda, hususi hayatlarinda
sokakta veya evde giyilecek kavuklar ayr1 ayr1 sekilde sarilmis, sariklari ile hazir durur,
kavuklar sariklart ile kavukluk denilen siret-i mahsusada yapilmis raflar iistiinde
muhafaza edilir, diilbendleri, destarlar1 tozlanmasin diye de lizerlerine kavuk ortiileri

atilirdr. (Yahya Agah, 2002: 34; Pakalin, 1993: C. 1/431; Uludag, 1996:144).
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Rind igin ciibbe ve destar diger diinya mallar1 gibi kiymet vermedigi esyalar
arasindadir; ¢iinkii o hi¢bir zaman diinyalik pesinde kosmamaktadir. Esrefoglu Rimi’ye
gore, rindin istedigi sevgilinin didaridir bu nedenle kendisiyle onun arasina diinya ile
alakali seyleri sokmak istemez. Bagdatli Rihi ise, rindin ciibbe ve destar giyerek bos bir

kuruntuya kapilmadigini ve giyim kusama itibar etmedigini dile getirir:
Talib olan can u goniilden onun didarina
Kal i kil i ilm {i mansib ciibbe destar1 nider
Esrefoglu Rimi G 7/2
Rihi’ye izhar-1 nuhuvvet kilmasun sifi ki ol
Ciibbe vii destara bakmaz rind-i diird-asamdur
Bagdatli R0hi G 151/8

Nabi ise rindin meyhaneye olan diiskiinliigiine atifta bulunarak, cebinde parasi
kalmayincaya dek sarap ictigini ve en nihayetinde basindaki destarini meyhaneciye

borcuna karsilik rehin biraktigindan bahseder:
Seri destardan olmis yine rindiin ‘ari

Kangi meyhanede rehn itdi ‘aceb destari

Nabi Mt 5

Ummi Sinan ve Esrefoglu Riim1’ye gore kanaat ciibbesinden maksat; kismetine
razi olma ve nasibinden baskasina tevessiil etmeyerek azla yetinmeyi bilme ve helal ile
yetinip harama meyletmemektir ve hirsli hareketlerden kaginarak bir koseye ¢ekilip
gonill huzuru ile yasamaktir. Sairler bu ¢izgiden disar1 ¢ikanin gaflete diistiiglinii ve

ithtiyatsizlik i¢inde av olmaya mahkim oldugunu dile getirmektedirler:
Bu kané’at ciibbesinden key sakin ¢ikarma bas
Gafil olma aldar avlar seni de ¢iyner tolab

Ummi Sinan G 15/5
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Esrefoglu Rimi bu pendi yiirii sen sana ver
Var kana’at ciibbesin giy uzlet eyle ihtiyar

Esrefoglu Rimi G 20/11

2.1.5. Tac ve Kiilah

Serpus, baslik demek olan tac, bilhassa padisahlarin, miicevherlerle,
sorguclarla bezenmis kavuklarina, baglarina giydikleri miicevherli serpuslara denir,
bundan bagka tarikat seyhlerinin, ruhani saltanat ve manevi devlet sembolii olarak
giydikleri basliklardir. Tarikat ehli de kendi tarikatlerini bildiren, basintepesi anlamina
gelen ve sarilan sarigin rengine gore degisen, dovme yiinden yapilan serpuslara “Tac”,
tacin Ust kismina “Kubbe”, bagsa gecen kismina “Lenger” denir. Tacin tizerindeki
dilimlere de terk denir. Sarilan sarigin rengine gore degisen ve dovme yiinden yapilan
taclar, mensup olunan tarikati belirtir. Zird her tarikat seyhinin, digerlerinden ayri ve
farkli bir taci vardir. Hirka gibi tac da her tarikata gore degisen, belli bir takim sartlar1
ve kurallar olan merasimlerle giydirilirdi. (Yahya Agah, 2002: 24; Pakalin, 1993: C.
111/371-372; Golpinarli, 1977: 320-321; Uludag, 1996: 506)

Kiilah, dervislerin giydigi bashktir. Cesitli sekilleri olan kiilahin, beyaz
kegeden ucu sivri olan1 en ¢ok tanmanidir. Uzerine sarik sarilarak veya sarilmadan da
kullanilabilir. Mevlevilerin giydikleri sikkeye, Mevlevi kiilah1 ad1 verilir. Tiirlii ¢esitleri
ile yiizyillar boyunca yalniz erkekler ve asker ile her tabakadan halk tarafindan giyilmis
bir serpus; son kiilahlar Cumhuriyet devrinde sapka kanunun ¢ikmasi iizerine fes ile
beraber kalkmistir. Kiildh1 kavuktan ayiran hususiyet, dikissiz, bir tek parca keceden
yapilmis olmasidir. Mevlevi kiilah1 miistesna, kiilahin tepesi sivri idi. Kiilah hem sade,
sarik sarilmadan, “dal kiilah” olarak giyilir hem de sarik sarilip giyilirdi. Biitiin esnaf
tabakasi kiilah giyegelmistir; kalender mesrep sairler tarafindan esnaf civanlar1 saninda
yazilan manzumelerde, onlarin dogal goriintislii kiyafetlerinden bahsedilirken kiilahlar
da unutulmamistir, hem divanlarda hem de halk agz1 yazilmis destanlarda, kogsmalarda,
semai ve tiirkiilerde kiilahli sehbaz tasvirlerine ¢ok rastlanir. (Pakalin, 1993: C. 11/338;
Golpinarli, 2015: 210-211; Kogu, 2015: 166)

Divan sairleri, ihtisdm ve gOsterisin sembolii olan tdca neden itibar

etmediklerini tesbih ve gesitli ifade sekilleriyle dile getirmektedirler ve kendilerini rind,
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abdal yahut dervis olarak zikrederler. Nef’i, kendisini cihanin rindi olarak tanitirken,
kimsesiz bir dilencinin kegeden yapilmis kiildh1 ne ise sultanlarin tdcinin da kendi
katinda bir degeri olmadiginmi1 soyler. Tac ve kabayir sevgilinin nlr cemali igin terk
ettigini sOyleyen Baki, bizim tdcimiz yokluk tacidir, diyerek tac kelimesine, varliga
onem vermemek, diinya sevgisini ve diisiincesini gonililden c¢ikarmak anlamini
yiklemektedir. (Baki G 324/3, G 443/4; G 105/2) Necati ve Yahya Beyler de Baki’ye
yakin bir ifade ile tic ve kabanin iizerindeki agirligindan kurtulmus, ferdiyetten
soyunmus, varlik iddiasindan vazge¢mis bir dervisi tasvir etmektedirler. Onlara gore tac
ve kaba, kaba sofunun kendisini IslAm iizereymis gibi gdstermesi icin kullandig
riyakarlik elbiseleridir. Asiklik ise, tic ve kabaya tevessiil etmeyip, bas acik gezmeyi
tercih ederek, mala miilke kul olmay1 terk etmektir. (Avni G 45/4; Fuzili G 51/3;
Seyhiilislam Yahya G 330/4)

Benim ol rind-i cihan kim yanimda yeksandir
Nemed-kiilah-1 gedayile tic-1 Afridin
Nef ‘1 K 58/36
Sahid-i Islam ise siifi bu tic u taylesan
Bas aguk abdaliyuz birdiir biziim ikrarumuz
Necati G 241/4
‘Uryani-i subh-dem-i hasri bilen ‘arif
Ciin sem’ giyiip farkina tac-1 zeri neyler
Nesati G 40/2

Mutasavvif sairlerden olan Niyazi-i Misri’nin tac i¢in sOylediklerine bakacak
olursak; o tac u taht1 birakip gergek varlik sahibi olan ve daimi var bulunan hiikiimranin,
hakimiyet ve iktidarinin altina girerek, onun kulluguna talip olmayi, biiyiik bir talih ve
kazang olarak gormektedir. Sun’ullah-1 Gaybi ise, Allahiitedlanin sifatlarin1 ve
isimlerini hakkiyla bilen ve goniille tasdik edenlerin giydikleri ma’rifet tacidir, diyerek

bundan bagka emeller i¢in kullanilan tica itibar etmemektedir:
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Téc u taht1 kullugina ol sehiin
Viriir isen devletiin tekrar olur
Niyazi-i Misri G 56/9
Tac ma’rifet ticidur sanma gayri ola tac
Taklid ile tok olan lediinniden ola ac

Sun’ullah-1 Gaybi G 10/1

2.1.6. Libas

Elbise. Elde ettikleri vakte gore libaslarinda bulunan fukaraya denir. Libas-1
cl’, libas-1 takva vs. stf veya murakka bulduklarinda onlar1 giyerler. Bundan baskasini
bulunca, onu da giyerler. Gergek fakirde tekelliif (zorlama) ve ihtiyar olmaz. O,
elbisenin sert ve kaba olanin1 da giyer ki bu, ona daha sevimli, daha evladir. Onu

afetlerden uzak ve selamette tutar. (Cebecioglu, 2014: 309)

Hem divan sairleri hem de mutasavvif sairler i¢in giyim kusamin bir ¢esidi
olan libas, alem-i cihanmn ipekli atlaslarindan, siislii, gosterisli kiyafetlerinden daha
tstiin gordiikleri fukara elbisesidir. Kimi zaman da bu haliyle bile salikin {izerine

tasallut eden bir diinyaliktir. Maddi varligindan siyrilmak isteyen asik, izerindeki libasi

AAAAA

sekil itibartyla olusan yoksulluguyla adeta 6viinmektedir. Ciinkii 0, hi¢bir seye malik ve
sahip olunmayacagini, her seyin gercek malik ve sahibinin yalniz Yaratici oldugunun

farkindadir:
Tecerriiddiir libasim fakrdan fahrim bu ask i¢re
Libas-1 cisme ol ylizden benim hig 1’tibarim yok
Ibrahim Hakki G 162/4
Ey felek yohdur libas-1 fakrdan arum meniim
Atlasundan bilmisem tistiin muhakkar salumi1

Fuzili G 258/3
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Necatl Bey’in libas anlayis1 digerlerinkinden farklidir. O, libast dmriin siiresi,
bahsedilen hayat miktar1 olarak nitelemektedir. Sairlerin kendisini her daim rind
mesrepli olarak tanittiklarini diisiindiigiimiizde, bu beyitte rindin tiim arzusu sevgiliye
kavugmaktir ve buna mani olanin bu diinya hayat1 oldugunu bilir. Ayriligin eliyle 6miir

elbisesini yirtar ve bedenden siyrilir ancak boylelikle sevgiliye kavusabilir:
Ben libas-1 6mriim etdim dest-i hicran ile ¢cak
Ah kim kakiilleri her gece uryan sarmasir
Necati G 194/2

Rindin {izerine giyinmis oldugu libasi, bagdan asagi kana biiriinmistiir. Fuzali,
rindligine atifta bununarak gam ¢doliine diisen Mecnlin misali, ¢gekmis oldugu elem ve
kahirlardan otlirii kanli gézyas1 doktiigiinii ve bunun neticesinde elbiselerinin bastan

asag1 kan revan icinde kaldigini sdyler:
Kan yeter kim dembedem gbzden iniip Orter teniim
Dest-i gam Mecniin’uyam men kandan {i kandan libas

Fuzili G 123/2

2.1.7. Nemed

Nemed kege, kebe, aba, yiinden yapilma oOrtii demektir. Dévme yiinden ve
siyah renkli kalin kumastan yapilan dervis elbisesine de nemed adi verilmistir. Sirtlarina
yiinden aba giydikleri icin dervislere “nemedplis” denir. Bu dervisler hakkinda
kullanilan bir tabirdir. (Pakalin, 1993: C. 1/676; Golpinarli, 2015: 1-4; Cebecioglu,
2014: 368)

Necati Bey kendisini fakir ve kimsesiz bir dilenci olarak gdsterirken,
mahciibiyetinin siginagi olarak gordiigii nemedi ise kendisinin hiikiimdari, sahibi olarak
tasvir eder. Goniile nese ve mutluluk gerekse eger bunun yolunun nemedi tercih
etmekten gectigini ve ondan baskaca seye tevessiil etmeyip kiyafet hususunda
miitevaziliga itibar edilerek gonliin sefd kazanacagini savunur. (Necati G 513/5) Yahya
Bey ise, sofiye seslenerek bu yolda bir kiilah ve bir nemedin yeterli oldugunu, geriye

kalanin insan i¢in gereksiz ve hatta yiik oldugunu dile getirir:
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Ben gedayem padisdhumdur nemed
Ar zahmindan penahumdur nemed

Necati G 48/1
Lutfun etmezdim taleb dilber sitem-kar olmasa
Katlanirdim cevrine agyar ile yar olmasa
Sofiya besdir bu yolda bir kiilah u bir nemed
Tac u hirka hosdur amma ademe bar olmasa

Yahya Kt 35

Nef’i de sofunun gosterisli ve ipekli kumasglar giyerek dis goriiniisiini
onemseyecegine, sadelikten yana olup igini, kalbini temiz ederek nemedi atlas ve dibaya
tercih etmesini Onerir. Baki ise, hiikiimdarlik alametleri olan, tac ile kaftam giizellik
abidesi sevgili i¢in terk ederek, Ibrahim Edhem misali, dervislerin sirtlarina giydikleri
yinden sade “nemedpusu” giyinmeyi tercih eder. Nemed giyinmeyi halka riyakarlik
olsun diye degil bilakis goniilden isteyerek ve kalp siiriru i¢inde yapar. Nedim de
Béaki’nin uslibuna yakin olarak siislii ve gosterisli giyinmekten ziyade, goniil
ferahligina ulagsmanin yolunun nemedpls giymekten gectigini ve ancak nemedpls

giyerek kalbin huzur bulacagini ifade eder. (Nedim G 80/2)

Sifi bu streti gel ma’ni-i takvaya degis
Kalbi pak et nemedi atlas u dibaya degis

Nef’1 G 59/1
Terk idiip tac u kabay1 sevk-i sem’-i hiisniine
Kendiimi pervaneasa bir nemed-pls eylediim

Baki G 324/3

Ayine gibi halka miira’ilik eylemez
Baki safa-y1 hatir ile geydi bir nemed

Baki G 43/5
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2.1.8. Came

Camagir, elbise, sirta giyilen her sey icin kullanildig halde aslinda yenleri bol,
rahat ev kiyafetine denir. Kelime gercek ve mecadzi anlamda tamlamalar kurar.
Bunlardan birkagini sOyle siralayabiliriz: came-i hab (mefrise, yatak), came-i ten
(elbise), came-sily (camasir), came-i hayat (0miir), came-i fena (kefen) vs. Eskiden

99 ¢¢

ginliik sohbet dilimizde “cdme-i matem: yas esvabi”,“came-i iyd: bayram

esvab1”,“came-1 mihnet: mihnet, bela, sikinti esvab1” gibi isimler de kullanilmistir.

Zamanimizda artik hi¢ kullanilmiyor. (Pala, 2011: 83; Kogu, 2015: 55)

Divan sairleri cameyi fend miilkiinde uzak durulmasi ve meyledilmemesi
gereken bir ayak bagi olarak diisiiniirler. Onlara gore bu zincirden kurtularak hiir ve
serbest olmak dilenmelidir. Came ipekli kumaslarla gosterisli ve siislii olmamalidir.
Nabi, &mriin sonuna dek bir cAmeyi yeterli gormiistiir. Israftan sakinmamak ve
giyinmeyi Kibir ve gosteris vesilesi yapmak goniil ehli kisilerin kaginmasi gereken bir
durumdur. Baki ise, arif olanlar kiymetli ve ihtisamli ipek cadme yerine basit ve sade bir

sal1 yeterli goriir demistir:
Murad 4zadelikse ey goniil ge¢ came kaydindan
Tamam-1 ‘Omre dek bir cdme besdiir serv-i azade
Nabi G 782/3
Ehl-i dil came-i diba ile zibalanmaz

ALA GA_S

Baki G 151/5

2.1.9. Uryan

Vahib Ummi ve Baki asign sdyle tarif ederler; ask atesiyle yamp yakilirken
varligindan geriye higbir sey kalmayan asik, iistiinde basinda her ne var ise onlar1 da
atese verir ve bdylece uryan kalir. Bu hal iizere olan asik alemi bir baska gozle seyran

eder ve asir1 derecede muhabbet duyarak hayranlikla cihani temasa eyler:
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‘Asik olan her kim ise gayridan uryan gezer
Gece giindiiz daima bunlar hemen hayran gezer

Vahib Ummi G 264/1
‘Asik ki stiz-1 ‘ask ile ‘uryan olup gezer
Abdaldur ki ‘alemi hayran olup gezer

Baki G 138/1
Yakarlar hep fetil-i dag olur destar ile came
Budur abdallar ‘askunda ‘uryan olmaga ba’is

Baki G 27/4

Asiklar malini miilkiinii yagmaya verip, iistinde basinda higbir sey
kalmamacasina, uryan olmanin pesindedir. (Kuddasi K 34/11, G 512/8) Fakat buna
mukabil istedikleri hakiki sevgilidir. Onunla aralarinda engel gordiikleri, kendilerini
ondan alikoyan her ne varsa ondan siyrilmanin gayreti i¢indedirler. Bu diinyaya uryan
geldik, uryan gidecegiz gergegini higbir zaman hatirlarindan ¢ikarmazlar. (Niyazi G
112/9; Esrefoglu Rimi G 23/3; Nabi G 873/7) Miilkiin asil sahibinin Allah oldugu
gerceginin farkindadirlar. Ylinus Emre bir beytinde uryan olma hali i¢in; uryan olan1 bir

daha kimse soyamaz, var seni kendin soy nasihatinda bulunur. (Y{nus Emre G 105/5)
2.2. ESYALARI

2.2.1. Kadeh (Cam, Peyméane, Sagar)

Icine icki konan kiiciik bardak. Tasavvufi manada ise, manevi hal, cezbe, ruhi
zevk, sevk, vecd, asigin kalbi anlamlarina gelmektedir. Kadeh ile ilgili mazmunlar:
Destgir, sem’, fiskiye, nurefsan, cerdg, emekdar, mah, bedr, terdzli, gencinedar,
cthanniima, alemniima, gil, giilgin, 1a’l, lale, giiher, sirca saray, aftab, rahsan, billlr,
rGsen, atesin, mihr, hursid, giines, zevrak, gesti, kandil, mir’at, ayine-zer, revnak.
(Cebecioglu, 2014: 260; Onay, 2013: 234; Levend, 1984: 46; Canim, 1998: 18) Rind ile
birlikte anilan esyalardan biri olan kadeh, ezel bezminde rindin eline verilmistir. Bir an
bile elinden diisiirmedigi kadehini daima el istiinde tutar. Gam ve kederini kadeh

sayesinde unutur, kadeh onun nese ve seving kaynagi olur. Cem’in meclisinden ona
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yadigar kalan en kiymetli esyasidir. Kadeh sayesinde alemi seyre dalar, elinde tutmus
oldugu kadeh diinyay: oniine seren bir ayna olur. (Nedim G 142/5; Nef’1 G 27/4, 27/5;
Yahya G 39/5)

Piir-safa da‘im dili bir sh hemdemdir kadeh
Ta ezelden meclis-i rindana mahremdir kadeh
Nef 1 G 27/1

Rindin isret meclisinde saki tarafindan elden ele dolastirilan peymane,
sarhoslar i¢in nese ve seving kaynagidir. Onlar igin 1l1ahi sirlar sarap vasitasiyla tasiyan
bir aractir. (Baki G 391/1; Nabi G 107/9) Nasil ki stfi elinden tesbihi diisiirmiiyorsa,
rind de elinden peymanesini diisiirmez. Sairler riya ve gosteris kaynagi olarak
gordiikleri tesbihi, sifinin esyasi olarak gosterirken, rindlerin ise ellerine peymane
aldiklarin1 soylerler. Kederi dagitan, seving ve ferdhlik getiren peymanenin rindlerin

elinden diismedigini ve onu her daim el {izerinde tuttuklarini ifade ederler:
Stfi seniin olsun yiiri var gerdis-i tesbih
Biz rindleriiz gerdis-i peyméane biziimdiir
Nabi G 224/2
Da‘im el {izre tutar miydi1 Nesati rindan
Olmasa sevk-fiken gussa-siken peymane
Nesati G 120/5

Sagar kadeh, kase. Arifin gonli. Buna humhane, meyhane ve meygede de
denir. iginde gayb nurlarinin temasa edildigi sey. (Uludag, 2012: 304) Sarap miiptelasi
olan rind i¢in sagar nurlarin kaynagi, maddi veya manevi karanliklardan kurtulmanin

vesilesidir. “Divan-1 ezelde” rindin kismetine diisen sagar, onun en biiyiik nasibidir:
Ciir’adan abdala ger¢i mahzenii‘l-esrardur
Rind-i diird-asama sagar matla‘u‘l-envardur

Baki G 58/1
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Ey sagar-1 gam kismet-i divan-1 ezelde
Sen hisse-i rindan-1 mey-asama mi diisdiin
Nabi G 451/4

Seyhiilislam Yahya Bey, icinde bulundugu devrin meclislerini siisleyen
sagarlarini, tizerinde kus motifleriyle bezeli oldugu halde tasvir etmektedir. Nedim ise

sagar kadehinin alt1 kdseli oldugunu bahseder:
Mey-i can-bahs ile sagardaki her miirg naksindan
[sitdir sakiya glis-1 mezaka mantik’ut-tayr
Yahya G 416/4
Tahassiir hadden asdi lalenin seyriyle mest olsak
Cemin defn etdigi ses-hane sagar asikar olsa
Nedim G 117/3

Sir¢a, cam, sardp kadehi. Cam, kadeh anlaminda en ¢ok kullanilan kelimedir.
Ickinin konuldugu kab anlamina gelen kadeh, sikinimelerde ve sarabi konu alan diger
eserlerde genellikle cam seklinde gecer. Edebiyatta cadm, sevgilinin dudagidir, agzidir.
Ciinkii i¢i dolu olan bir sir¢a kadeh tipki dudak renginde goriiniir. Ayrica biise, en az bir
sarap kadar insan1 kendinden gegirir, sarhos eder. Bdylece asik dertlerini unutur. Ustelik
sevgilinin agz1 ac1 sozlerle doludur. Nitekim sardap da acidir. Cam aymi1 zamanda bir
gonca veya giildiir. Bu iliski kirmizilig1 ve ¢ekici olusundandir. Cam bazen de laledir.
Ciinkii lale renk ve sekil yoniinden ona ¢ok benzer. Bazen de bir giinestir. Ciinkii
piriltili ve kizil renklidir. Sevgilinin giizelligi de bastan basa bir cami andirir. Cilinkii
asigin kendisinden ge¢mesine yol acar. Divan edebiyatinda sardp ve dolayisiyla cam,
onemli bir yer tutar. Kelime birgok tamlamalar kurarak kullanilir. (cAm-1 billiir, cam-1
lebriz, cdm-1 mey, cdm-1 mina, cam-1 sahba, cdm-1 sarab, cam-1 rlisen, cam-1 sabuhi,
cam-1 zerrin, cdm-1 giil-glin, cam-1 giil-fam, cam-1 igret, cam-1 safd) (Canim, 1998: 17-

18; Pala, 2011: 82)

Hem divan sairleri hem de mutasavvif sairler rindin cam kadehinden siirlerinde
sitkca bahsetmektedirler. Lakin bunlardan en dikkat ¢ekeni N&’ili’nin bir beytinde

kullanmis oldugu cam ifadesidir. O sarhos olmus rindin elinde tuttugu “cam-1 sahbay1”,



58

Hz. Musa’nin Tir Dagi’nda goérmiis oldugu atese benzetmektedir. Hani o bir ates
gormiistii de ailesine s0yle demisti: "Yerinizde durun, benim goziime bir ates ilisti, belki
size bir kor getiririm yahut atesin yaninda bir yol gosterici bulurum" demisti. (Taha,
20/10) Rindin elinde tuttugu “cadm-1 sahba”’nin 15181 Hz. Msd’ya yol gdsteren atese
benzetilmektedir:

Seb-i tarik-i gamda rind-i meyhara Kelim-asa
Fiirig-1 cam-1 sahba gibi sem’-1 Eymen olmazmis
Na‘ili G 176/3

Mecliste elindeki cam ile sarhos olan rind, sefd siirer ve anin tadini ¢ikarip
zamani hos gecirmeye bakar. Cogu zaman “cam-1 mey” diinyanin gamimi ve kederini
rinde unutturarak onun géniil ayinesindeki derdi ve elemi siler. (Nabi G 776/2; Fuzili G
271/7) ibrahim Hakki’ya gére ise, “cAm-1 rlisen” belirsiz, gizli olan sirlar1 4s13a ayan
eder ve boylece ilahi feyzin zuhuru, onun génill goziinii acar ve derecesini
ziyadelestirir. (Ibrahim Hakki G 213/3) Nabi ve Fuzili, klasik siirimizde sik¢a goriilen
rind ile zahid tipini kars1 karsiya getirmislerdir. Rind sahsiyetinin yiiceligi bakimindan
her daim zahidten {istiin tutulmustur. Rindin nazari, 11dhi muhabbetin tecellisi olan
“cam-1 billir’da iken, buna mukabil seyhin tevessiil ettigi seyler ise onu gaflete
diistirmektedir. Bu duruma benzer bir atifta bulunan Fuzili ise asiga, namaz ehline
uyarak eline tespih alma, onlar gibi gosteris pesine diisme ve daldlete tevecciih etme;

sen eline “cAm-1 mey” alarak 11ahi ask sirlarina er, nasihatinda bulunur:
Rindiin nigah1 gerdis-i cam-1 biltrda
Seyhiin nazaresi sadakat u niiziirda
Nabi G 694/1
Goniil ta var eliinde cam-1 mey tesbihe el urma
Namaz ehline uyma anlarunla durma oturma

Fuzili G 251/1
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2.2.2. Siirahi

Su sisesi, vazo seklinde igki kabi. Divan siirinde igki konulan kaplar arasinda
anilir. Tasavvufl manada ise 4s18in kalbi anlaminda kullanilmaktadir. (Pala, 2011: 415;
Levend, 1984: 46) Siirlerde isret meclislerinde rind ile birlikte zikredilen siirdhi, as18in
kalbi olarak tasavvur edildiginde, rindin kanli gozyaslarin1 akittigr bir kap olur. Bazen

de siirahinin sarabi kadehlere bosaltmasi, kan aglayan bir asiga benzetilir:
Stirahi geh diise ab-1 ruh-1 rindi ider rizan
Gehi giistahlik eyler zuhtir 4dab seklinde
Nabi G 753/5
Bezm igre siirahi gibi kan agladum bu
Séki lebline kan yagi oldi mey-i hamra
Baki G 5/4

Divan siirinde konu stirahi-sarhos iliskisi bakimindan ele alindiginda, siirahinin
egilmesi ya da aglamasi olarak da tasvir edilen sekli, sardbin kadehlere dolmasi
anlamindadir ki, bu da safd bezmindeki sarhoslar ziimresinin yiiziinii giildiiriir. (Baki G
343/1)

Sevki mey i siicid-1 siirahi vii bang-1 ndy
Bezm-i safada ziimre-1 mestan1 giildiiriir
Yahya G 133/2
Birisi aglamayinca biri giilmez hemén Yahya
Siirahi aglasa cam-1 sarab-1 erguvan giilse
Yahya G 376/5

Siirahi, rindlerin meclisinde I1ahi nirun tecellisini zuhur eyleyen bir kaynaktir
yani ndrdan hasil olan zahiri strettir. Ki bu kaynaktan beslenen rind, muhabbet feyzine
gark olarak ildhi cezbenin lezzetine varir. Biitiin bunlardan o6tiirii rind, her daim

stirahiden meded bekler ve onun manevi himmetine ihtiyac duyar:
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Meclis-i meyde siirahi sem’-i ntr-efsandir
Ferv veren bezm-i safaya sagar-1 rahgandir
Yahya G 54/1
Hig¢ durmasa devr etse kadeh bezm-i peyapey
Saki de siirahi gibi ali-himem olsa
Nef1G 117/4

Bazen de siirahi rindin kulagma I1ahi kelamlar1 fisildar. Bezmin bir kdsesinde
Cem’in gamli kissasini ancak can kulagiyla dinleyenlerin duyabilecegi sekilde anlatir.

(Yahya Bey G 421/5; Baki G 12/1, 255/3)
Can kulagin tut hele saki alip camu ele
Kissa-i piir-gussa-i Cemdir stirahi kulkulu
Yahya G 418/3

Siirdhi, ilmin ve agkin faziletleriyle dolu olan bir kaynaktir. Bagini tevazuyla
egerek kadehleri doldurur ve ihsanimi asiklara sunar. Rindin, kadehinin bos olmasini
istememesi bundandir. Isret meclislerinin baskahramani, ciir’a gibi uzaklara atilmak

istemez:
Siirdhi hem-nisiniin hem-demiin cdm
Niglin ben ciir’a gibi atilam dir

Baki G 132/2

2.2.3. Kiip (Hum)

Kiip, sarap kiipii. Eskiden saraplarin kiipte muhafaza edilmesi nedeniyle hum
kelimesi siirlerde ¢ok kullanilmistir. (Pala, 2011: 212) Rindlerin mekani1 meyhanelerdir
ve buralardaki yerleri ise humlarin dibidir. Sardp kiipleri meyhanelerin koselerine
konulmaktadir. Sarap miiptelas: olan rindin yerinin hum dibi olarak tasvir edilmesi bu
sebepten dolayidir. Rind burasini diinyanin en yiice, en ulvi yeri olarak gérmektedir bu

sebeple hiirmeti biliylikk olan humun ayagima bas koymak ister. (Fuztli G 89/3)
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Seyhiilislam Yahya Bey, giilzar koselerinde bile durup dinlenmeyen sarhoslarin yerinin

meyhanedeki hum dipleri oldugu soyler. (Yahya G 47/1)
Hum damenin o rind ki diinydya vermedi
Meyhane glisesin Cem i Daraya vermedi

Na‘ili G 359/1
Aram edemez kiise-i giilzara da varsa
Meyhanede bir hum dibidiir hab-geh-i mest
Yahya G 24/4

Sarap kiipli, biinyesinde askin oOziinii, mayasin1 muhafaza etmektedir.
Meyhanede bulunmasi aslina bakilirsa ask aleminde bulunmasi anlamina gelir. Bir
kosede icindeki ask sardbini mayalayarak aleme burdan muhabbet coskusunu yayar.
Bezm ehli giiclinii ve kudretini burdan alir. Sarap kiipii bu nedenlerden 6tiirii rind igin

cok kiymetlidir. (Yahya G 261/2)
Olmasa eger maye-i agkin humda
Diinyaya salar miydi bu stir1 sahba
Yahya G 1/4
Hum igre cis eder mey-i piir-sir mest olur
Bezm ehlini yikar bu ne piir-zir mest olur
Yahya G 78/1

Fuzili, sarap kiipi gibi bir koseye ¢ekilerek insanlardan uzaklas ki ancak
boylelikle gerceklerin asil manésina eresin ve sirlarini kesfedesin ve bu sirlar1 agiga
cikarasin diyerek, sarap kiipii i¢in inzivaya cekilmis ve 6ziinde kesfedilmeyi bekleyen
hikmetler oldugunu ima eder. Mevlana da “Buyruk verenim, sahibim, tiimden Tanr1
olsun diye elden ¢ikmisim; ge¢mis, kiiplin dibine oturmusum ben.” agiklamasiyla
yerinin sarap kiiptiniin dibi oldugunu belirtir. (Mevlana, 1974: LI1/1467) Avni ise, mey
kiipiindeki sarabin aksinde hakikatlerin belirdigini ve biitiin alemin seyrinin buradaki
yansimadan temasa edildigini sdyleyerek, rindlerin Ilahi ask sardbimin kaynag: olarak

“hum-1 meyi” gordiigiini dile getirmektedir:
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Ey Fuzili 6zlinii glise-nisin et hum-1 mey tek
Ola na-geh olasan kasif-i esrar-1 hakayik
Fuzili G 148/7
Hum-1 meyden gotiirii ‘alemi seyran ideliim
Tar-1 “1gka ¢ikalum yine miinacat ideliim
Avni G 53/2

Divan siirinde rindin I1ahi sirlarin kaynag: olarak gordiigii sarap kiipiinii Nabf,
iginde Felatun’un hikeminin goriildiigii ve dahi cihanmi kaplayan ve alemi aydinlatan bir

giines olarak tasvir eder ki goniiller, bu humun sarabinin harap olmus sarhoslaridir:
Ahval-i Felatun’1 ider humda be-didar
Bu meykede i¢re hum-1 sahba kimi gorse
Nabi G 793/6
Dil o sahbanun harab-1 ser-giranidur k’olur
Mihr-i ‘alem-gir ser-plis-1 hum-1 meyhanesi
Nabi G 871/4

Seyhiilislam Yahya Bey, biitiin cihanin gami basinda toplansa dahi askin
kaynagi olarak gordiigli sardp kiipliniin pesindedir. Hakiki askin miiptelasi olan génliim
yalnizca dostu arar ve ondan baskasina meyletmez, diyen sair sardp kiipiinii, aradigi

hakiki agkin kaynagi olarak gostermektedir:
Hum-1 agkin arar diinya gami baginda cem’ olsa
Bela bezminde gonliim degme yaranile eglenmez

Yahya G 149/2

2.2.4. Ayna (Ayine, Gozgii, Mir’at)

Ayna. Aynanin edebiyatta kullanig sebeplerinin basinda bir siis malzemesi
olusu gelir. Giizeller, aynaya bakarak kendi giizelliklerinin farkina varirlar, yine ona

bakarak siislenirler. Aynanin karsisindakini gosterme ve yansitma 6zelligi, gercekte asl
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olmayan bir seyin bir hayal misali ortaya ¢ikmasidir. Ayna aydinlik, parlak, lekesiz ve
pas tutmamis oldugu zaman iyi gosterir. Sevgilinin yiiz aynasinda biitiin bu 6zellikler
vardir. Sevgili ayna karsisina gegince kendisini seyretmeye doyamaz ve uzun miiddet
aynanin karsisindan kalkamaz. Tasavvufta her sey ziddi ile kaim oldugu i¢in Viictid-1
Mutlak’1in zidd1 olan adem-i mutlak bir ayna olarak diistiniiliir. Adem-i mutlak miistakil
bir mevcudiyete sahip olmayip aynada goriilen bir hayal gibidir. Aynada akseden esya
bir golgeden ibarettir. Allah bir an tecelli etmemeyi murad etse biitiin miimkinat ve
mezahir ortadan kalkar. Nitekim Allah insan1 bir ayna olarak yaratmis. Onda zatinin

giizelligini seyreder. (Pala, 2004: 47)

Insan-1 kAmilin kalbi. Allah’in zat, sifat, isim ve fiilerine mazhar ve tecelligah
olmasi itibariyla genel anlamda insana, 6zel anlamda kamil insana ayna (ayine, mir’at)
ve mir’at-1 Hak, ayine-i Rahman denir; ¢iinkii Allah, diger varliklardan ¢ok insanda
tecelli eder, en miikemmel olarak da kamil (olgun, yetkin) insanda tecelli eder. Hakk’a
nazaran biitiin kdinat ayna mesabesindedir. Ancak bu aynanim cilasi insandir. (Adem)
Sayet alem insan cilasiyla cilalanmamis olsaydi, orada Hakk bu kadar miikemmel tecelli
etmezdi. Allah istiinliik derecelerine gore velilerde, nebilerde, restillerde daha agik ve
daha miikemmel tecelll eder; fakat en milkkemmel ve en géz kamastirici ve sasaali
bi¢imde Hz. Muhammed’de tecelli ve zuhir eder. “Miimin miiminin aynasidir” yani
ondaki hata ve eksikleri gorerek hem onu hem kendini kusurlardan arindirir. Ondaki iyi
seyleri gorerek bunlar1 6rnek alir. Bu anlamda seyh miiridin; miirit seyhin aynasidir.
[14hi kemal 6nce Hakk’dan pire, sonra pirden miiridine yansir. Miiminin kalbi ayna gibi
oldugundan bu ayna ne kadar iyi cildlanirsa yani kalp ne kadar temizlenir ve

saflastirilirsa oraya I1ahi feyz ve inayet, o nispette fazla akar. (Uludag, 2012: 56-57)

Divan sairlerinin aynay1 siirlerinde isleyis bigimi ¢esitlilik gosterir. Bunlardan
birkag1 soyledir: Seyda asik olarak nitelendirilen rind, askindan o6tiirii o kadar
zayiflamistir ki aynaya baksa dahi viicidunun sekli gériinmez. O, aynaya bile sekli
aksetmeyecek kadar zayif bir asiktir. Stiret alemindeki varligi mevcit degildir. Cilinkii

stret varsa eger mutlaka aynaya yansir:
Aks salmaz peykeriim gozgiiye bahsam za’fdan
Alem-i siretde bir seyda bulunmaz men kimi

Fuzlli G 276/2
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Nabi, gonliin parcalanmig aksinin aynayi da yiiz parcaya ayirmasi korkusuyla,

as1gin aynaya bakmasinin miimkiin olmadigini dile getirir:
‘Asik ayineye bakmak nice miimkin Nabi
‘Aks-1 ¢cak-1 dili ayineyi sad-¢ak eyler
Nabi G 198/7

Nedim kendini seyretmek i¢in eline ayna aldiginda, s6z sdyleme ve siir yazma
yetenegini kaybettiginden, bu alandaki talihinin donmedigini sdyler. Kisacasi o aynayi

kendisini biiyiik gosteren, kibre kapilmasina sebep olan bir ara¢ olarak gérmektedir:
Nedima kendi ayine tutarken da’ima elde
Acebdir ¢arh gecmez sive-i nadir-beraberden
Nedim G 95/7

Bazen de giizelligin seyri igin mevcit olan aynaya bakmak yerine, asigin goniil
aynasma bakmak tavsiye olunur; ¢iinkii ilahi niirun aksi goniil aynasma tecelli
etmektedir. Boyle bir kullanimda iken ayna asil amacindan saparak farkli bir anlama

blirinmiistiir:
Asikin gonliine bak mir’ata bakmazsa garaz
Y okdur ey meh ol safa ma’zir tut ayinede

Nef ‘1 G 101/2

2.2.5. Kalem (Kilk, Hame)

Kendilerini rind olarak goéren ve her firsatta bunu dile getiren divan sairleri,
sOziin Uistad1 ve kelam erbabi olduklarin dile getirirler. Meshur olmus gosterisli gazeller
tertip ederler ve bu gazeller onlarin inci sagan kalemlerinden birer cevahir damlalar
olarak dokiilir. (Nef’i G 110/7) Nedim atesli, yakic1 ve etkileyici olan ifade tarzim
kalem sayesinde asikar eder. Kalemi yarin sirin edasini anlatirken kullandig1 bir seker
kamisi olarak tasvir eder. (Nedim G 58/8, G 66/5, G 87/7)



65

Soylemez sdylemez amma soze gelse Nef ‘1
Ne cevahir dokiiliir kilk-i diir-efsanindan
Nef ‘1 G 92/5

Mana aleminde nefesi tesirli olan, soziinde hayat bulunan rindin kaleminden

damlayan keldmlar, ruha ferahlik verir:
Gts et ne der ol rind-i Mesiha-dem-i ma‘na
Kim resha-i Kilki suhane rih-1 revandir

Nef ‘1 K 10/15

Bazen de kalem divén siirinde sevgiliyi tasvir ederken yahut Ilahi feyzleri icra
ederken kullanilir. Yine sairin goniil ¢esmesinden akan “ab-1 hayat1” ifsa etmek icin
faydalandigi bir vasita olur. (Nedim G 124/8; Nef’1 G 107/7; Baki G 9/7) Kalem, siirleri
varaklara altin siislemelerle isler. Kalemin agzindan hikmetler, hakikatler dokiiliir. (Baki
G 50/5; Nabi G 49/11) Bazen de sairin gonliiniin derinliklerindekini yazmada garesiz
kalir. Sevgilinin c¢ektirdigi cefayr ve verdigi gami dile getirirken sairin elinde
dayanamaz kirilir. (Nabi G 746/7; Baki G 98/7) Sair derlinundakileri ifade etmekte ve
arz-1 halini sevgiliye sunmakta gii¢liik ¢ektiginde ya da alemi sozleriyle mest etmek
istediginde, kalemden medet umarak ondan yardim dilenir:

Lisanen ‘arz-héle ciir’etiim yok pisgahunda

Meded ey hame-1 miiskil-giisd himmet sana kald1

Nabi G 845/4

Mest eylemege ‘alemi sahba-y1 suhenden

Ey hame-1 Nabi yine himmet sana kald:

Nabi G 880/5

2.2.6. Yaz1 Malzemeleri

Divan siirinde sair, kendisini rind olarak tamttigi ig¢in ve rind mesrepli
oldugunu her firsatta dile getirdigi i¢in bu durum muhakiyesinde rind, ayn1 zamanda

usta bir sair olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ve dolayisiyla sairlerin siirlerini icra ederken
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kullandiklart miirekkep, kagit, varak, defter, kitap ve divan rindin de kullanmis oldugu

esyalar arasindadir.

Nedim siir yazma kabiliyetinin o denli farkindadir ki, siirini tertip ederken
nazmin atesinin divanin varaklarii bir bir yakarak, kiile ¢evirdigini abartili bir sekilde
anlatmaktan geri durmaz. Bir bagka beytinde ise siirini yazarken, muntazam bir
diizglinliikte ¢izgileri olan mistarli bir kagit kullandigini ifade eder. (Nedim G 59/4)
Seyhiilislam Yahya Bey ise, sevgiliye ve aska dair yazmis oldugu mektubuna, vefasiz
sevgilinin itibar etmedigini sdyleyerek, ey divane gonliim agkini ifade etmek i¢in sana

daha ¢ok kagit lazim olacak, demektedir:
Nedima si’rimi tertib ederdim korkarim amma
Y aka nazmimdaki siiz u giidaz evrak-1 divanim
Nedim G 85/5
Namene bakmadigina ol nigar-1 bi-vefa
Ey dil-i divane benden bir kulag kagid sana
Yahya Mt 5

Baki ise, siir defterinin satirlarina inciler dizdigini ve divanini gérenlerin onun
s6z miilkiiniin sultan1 oldugunu hemen anlayacaklarini soyler. Baki, divaninda 6zellikle
mahlasinin gectigi makta beyitlerde dikkat cekilir derecede yazmis oldugu siirlerini
yiiceltmektedir. Cihdnin gelmis gecmis en hiinerli ve en hasmetli sairlerinden biri

oldugunu her daim hissettirmektedir:
Kenar-1 bahr-i nazma yine diirler dizmis ey Baki
Stitlir-1 defter-i s1’riin meger emvac-1 deryadur
Baki G 52/5
Husrev-i miilk-1 suhan oldugum ey Baki
Fehm ider ehl-i nazar defter i divanundan
Baki G 389/5

Nabi ise siirlerini insd ederken, giizellerin ruhsarinin sevkiyle, onlardan ilham

alarak kullanmis oldugu varaklara, kaleminden sacgilan inci ve gevherleri nakis gibi
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isledigini belirtir. (Nabi G 35/9, G 729/7) Fuzili de yarin dudagindan dokiilen sozlerin
yazildig1 her kitabi, ask ehlinin céan ipi ile yani canlarini vererek sirazeledigini sdyler.
Yinus Emre’nin asagidaki beytinde kullanmis oldugu kitap ve miirekkep kelimeleri

gercek anlamin ¢ok disindadir:
Her kitaba kim leb-i 18’liin hadisin yazalar
Riste-i can birle 1sk ehli an1 sirazeler
Fuzili G 94/1
Ben bir kitab okidum kalem an1 yazmadi
Miirekkeb eylerisem yitmeye yidi deniz
Yinus Emre 106/7

Seyhiilislam Yahya Bey, bahar mevsimidir giil bahcelerinde giillerin, agac¢larin
yapraklarini gorelim, onlarin giizelliklerini teméasa edelim, diyerek defter ve divanini bir
siireligine elinden biraktigim dile getirir. Isret icin miinasip olan giil bahgeleri, saire

kalem biraktirir:
Evrak-1 bahar gorelim sahn-1 gemende
Gil mevsimidir defter U divana bakilmaz

Yahya G 143/4

2.2.7. Mum (Sem’)

Mum, mesale. I1ahi nur. Salikin kalbini yakan ilahi nurun pariltisi, miisahede
ehlinin kalbinde parlayan irfan nuru. Divan siirinde mum, ¢ok zaman yanmasi ve 151k
kaynagi olmas ile islenir, sik stk pervane ile birlikte anilir. Asik pervine olunca
sevgilinin yiizii ve yanagi mum olur. Asik yanarken mum gibi yanip erir. Mumun
yanis1, bastan ayaga dogru olur. Mumun bazen basi kesilir. Bundan bagska yer yer lale,
ay, giines, asik, gam, sine, gbz, can, boyun, sevgili, sevgilinin yanagi ve yiizii, vuslati ve
giizelligi de muma benzetilir. Aydinlatma araglar1 i¢cinde 6nemli bir yer tutuyor olusu da

mumun 6nemini artirir. (Uludag, 2012: 331; Pala, 2004: 427)



68

Rindin katildig1 isret meclislerini aydinlatmasi, etrafina 1s1k sagmasi nedeniyle
yakilan mum, divan siirinde rindin kullandig1 esyalar arasinda yer alir. Samdanlara

konan mum meclisleri siisler:
Yine ol sem’ bu seb meclise sald1 saye
Riitbesi sdyemiiziin irdi meger cevzaye
Nabi Mt 46
Zencirlerle zabt1 muhal iken atesiin
Zabt itdi sem’-i bezm an1 tar-1 fetil ile
Nabi G 746/2

Asigin sevgiliyi yad ederek feryat ettigi gecelerde mum, samdanda yanarak
onun basucunda yer alir. Rindin gecesini aydinlatan mum, esma-i [lahinin kudretli ve
heybetli tecellisinin timidiyle 6vgiiler sagarak onun yanibasinda yanmaktadir. Bazen de
asik bezmin yanmakta olan mumuna pervane misali kendisini atarak feda ederken tasvir

edilir. (Nabi G 754/4, G 756/3, G 798/4)
2.3. GORUNUS OZELLIKLERI

2.3.1. Sar1 Beniz

Ask insami aglatir, gozlinden yaglar akitir. Aski en giizel sekilde sel gibi
caglayan gozyaslar1 dile getirebilir. Gozyaslari, bir el¢i gibi asigin i¢cinde bulundugu
durumu sevgiliye anlatir. Sar1 yiiz, zayif cisim ve kanli gozyaslari askin en biiyiik
delilleridir. Ciinkii gbzyasiyla birlikte, kan yani icteki madde, ihtiras ve masiva da
atilarak samimi bir davranis gosterilmektedir. (Ustiiner, 2007: 94) Sar1 benizli olmak
asik olmanin, asikligin en bariz alametlerinden biridir. Divan sairleri de mutasavvif
sairler de as181 sar1 benizli olarak tasvir etmektedirler. (Necati G 69/5) Fuzlli’ye gore
as1gn benzi, gekmis oldugu ask derdinden &tiirii sararmistir. Asigim ask ¢ilesi gektiginin
en bliylik ibaresi sararip solmus yiiziidlir. Ylinus Emre de i¢inde yanan ask atesinin
tiitmekte olan dumanindan dolay1 benzinin sarardigini dile getirir. Nesati’ye gore asik
her ne kadar askin1 gizlemeye caligsa da bunu beceremez; ¢linkii sararmis yiizii asig

hemen ele vermektedir:
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Tabiba kilmisam teshis derd-i iskdur derdiim
Alamet ah-1 serd ii riy-1 zerd i esk-i aliimdiir
Fuzili G 98/5
Iciimde yanar ‘1sk od1 génliimde anun hasadi
‘Isk odinun tiitiininden Y{0nus’un benzi sarara
Ytnus Emre 307/6
Ketm-i ‘1sk eylerse de ‘asik Nesatives yine
Zerdi-i ruhsar ile ¢esm-i terinden bellidiir
Nesati G 36/5

Asigin yiizii, gekmis oldugu ask 1zdirab: yiiziinden hazan yaprag: gibi sararir.
Derde miiptela olmus asigin ¢ehresi adetd sarilik illetine tutulmus bir hasta gibidir.
Sararmis yiiziinii yarin ayaklarinin altina siiren asik, buna karsilik sevgiliden derdini
dinlemesini umarak kendisiyle ilgilenmesini ister. (Baki G 319/2; Yahya Bey G 202/1;
Necati Bey G 59/3; Esrefoglu Rimi G 111/3) “Giizelligi dilberlerde ara, derdi
asiklardan iste... Yiiziin kipkizil bile olsa sapsar yiizii bende ara sen.” diyen Mevlana
da kendisini sararmis benizli asiklar ziimresine dahil eder. (Mevlana, 1974: CV/2086)

Riy-1 ‘asik gibi ey berg-i hazan kim zerdsin

Var ise ol nahl-i bag-1 hiisn i¢in piir-derdsin

Yahya G 290/1

Asigin aglamaktan gozyaslar sele donmiis ve sararmis g¢ehresinden akan
gdzyasi mrmaklart kendisine gidebilecegi derin yollar agmistir. Asigm sararmis yiizii,
giimiis gibi gozyaslariyla sulanmaistir:

Yollar itdi ¢ihre-1 zerdiimde seyl-i esk ile

Cesm-i giryan benzer ol sakkaya kim eyler sebil

Baki G 285/4

Sevgilinin esigi, benzi sararmis asiklariyla doludur. Ask ehli olanlar sevgilinin

diyarma sararmis yiiz ile gelirler. Asigin sar1 yiizii, onda ask emarelerinin bulunduguna
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sehadet eder. Vuslat umarken ayrilik atesine diisen asik, 1zdirabindan Otiiri sararip
solmaktadir. (Seyhiilislam Yahya G 10/3; Niyazi-i Misti G 48/3) As1gin, rmaga diismiis

hazan yapragi gibi sararmis cismini, mastikuna gotiiren dokmiis oldugu gozyasi selidir:
Eskiim gotiirdi gitdi kiyina cism-i zerdiim
Berg-i hazane benzer bir cliybare diismiis
Baki G 216/2
Cly-bar-1 esklim igre ¢ihre-i zerdiim beniim
GOriniir ab-1 revan i¢inde niliifer gibi

Baki G 499/4

2.3.2. Al Yanakh

Divan siirinde ask 1zdirabindan 6tiirii yahut sevgiliden ayri diistiigii igin askin
firkatine dayanamayarak kanh gozyaslari doken asigin yiizii al yanakli olarak tasvir
edilmektedir. Asigin sar1 yiiziiniin kanli gdzyas ile al olmasi asiklik isaretidir; ciinkii

ask elemi asi1ga kanli gézyasi doktiiriir ve sararmis yiiziinii giil rengine boyar:
Ey giil gamunda esk ruh-1 zerdiim etdi al
Bildiirdi ola stiret-i haliim saba sana
Fuzili G 19/6
Ey firak-11eb’i canan cigeriim hin etdiin
Cihre-1 zerdiimi hlin-ab ile giil-giin etdiin
Fuzili G 149/1

Klasik Tiirk siirinde felegin gayesi asiga tiirlii tuzaklar kurmak ve onu diinya
nimetleriyle aldatmaktir. Fuzili’nin sar1 g¢ehresini al renkli gézyast kaplamis, ¢ivit
renkli felek ona ne hileler oynamis, ne tuzaklar kurmustur. Bazen de asik sevgilinin
dikkatini ¢cekmek ve onun nazarina mazhar olmak i¢in yiiziinliin kumasini kanli gézyasi
ile al rengine boyar ki, sevgili onunla alakadar olsun ve de ondan bekledigi ilgiyi

gorebilsin:
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Cihre-i zerdin Fuzili’niin dutupdur esk-i al
Gor ana ne renkler ge¢mis sipihr-i nil-giin

Fuzili G 210/10
Yiiziimiin kan ile kimahtin1 al etdiim kim
Alet-i san’at ola ol biit-i bi-pervaya

Fuzili G 234/3

2.3.3. Cismi Yaralarla ve Yariklarla Kaphdir

Divan siirinde sevgili, as1gin gégsiine yan bakis yahut gamze veya kirpiklerinin
okunu atmasiyla asigin gogsii parga parga olur. Sevgilinin siizgiin ve manali yan bakisi
bir ok oldugunda, as1gin sinesini deler ve derin yaralar acar. Askindan dolay1 asigin
gogsiinde yaralar agilir ve cismi bu yaralarla kaplanir. Bu hal, asigin askinin siddetinin
fazlaca oldugunu gostermesi sebebiyle yapilan bir tesbihtir. (Fuzali G 63/3, G 161/5)
Fuzili’ye gore sevgili asigin cismini yani viicidunu yakip kiile gevirir; buna mukabil
asik ise cismimi yaktin fakat onu ayaklar altina alma gonliimden sakin ki, kor halindeki
gonliim senin ayagini yakmasin diyerek, kendi viicidunun yanmasina razi olur fakat

sevgilinin ayaginin yanmasina dayanamaz:
Sine-i ¢akiimden eksiik etme tir-i gamzeni
Ey giil-1 ra’na biliirsen kim giil olmaz harsiz
Fuzili G 108/2
Cismiimi yahdunsa pa-mal etme gonliimden sakin
Kiilhanem eksiik degiil hakisteriimde ahkertim
Fuzili G 186/3

Asigin cismini yaralarla kapli olarak tasvir eden Fuzdli bu durumu, sevgili
asigin sinesini kendi elleriyle yakar, buna karsilik asik ise bu atesin sonmesini istemez;
¢linkii ona gore sinedeki ates sonerse ask da soner ve bu da felaketi olur bu nedenle asik

sinedeki kanli yaranin tedavisini dahi istemez, seklinde agiklar:
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Merhem koyup unarma sinemde kanlu dagi
Sondiirme 6z eliinle yandurdugun ceragi
Fuzali G 278/1

Cananin ¢ektirdigi ask 1zdirabi yiiziinden as1gin bagrinda yaralar agilir. G6gsii
daglanarak acilan bu yaralardan asik, zevk duyar. Dertsizlere diinya siisii, hirs ehline

altin ne kadar lezzetli gelirse, asiklara da ask yarasi o kadar lezzetli gelir:
Derdi cananun ag¢d1 yaralar
Bagrum iistiinde dermane geldiim
Niyazi-i Misri G 117/5
N’ola bulsam zevk kiiydiirdiikce gdgsiim tizre dag
Ehl-i derde dag olur bi-derde ziver tek leziz
Fuzili G 65/5
Taze taze dag-1 derdiindiir dil-i sizdnuma
Fi’l-mesel hirs ehline cem’iyyet zer tek leziz
Fuzili G 65/6

Asigin viicidu Oylesine yaralarla kaplidir ki, yaralarma siiriilen merhemin
tizerine konulan pamuklarin altinda asik adeta gériinmez bir hal almistir. Yaralarindaki
bu pamuklar; yasadikca elbisesi, oliince de kefeni olur. Asik, ask yarasindan baska bir
sey istemez. (Fuzili G 183/1) Aynm1 zamanda yaralarin {izerindeki pamuk, as1gin cismini
bagtan basa orter ve Kimse onu ¢iplak goriip kinamasin diye onun yaralarla kapli uryan
viicidunu saklar. Bazen de goncagiile benzeyen sevgilinin agkindan 6tiirii as1gin gonlii

yanip yakilarak muhrik olurken; cismi ise, serha serha yarilir:
Penbe-i dagum nihan etmis seraser cismiimi
Kim meldmet kilmaya her kim goriip uryan meni

Fuzali G 275/6
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Katre-i eskim midir sebnem diisiince goncaya
Cak eder cismin dil-i asik gibi plir-siz olur

Yahya G 130/2

2.3.4. Zaynf

Mutasavviflar ve divan sairleri, ask derdine diismiis, gamdan ve kederden
dolayr incelmis olan as181, zayif olarak tasvir ederler. Askin elemi onu Oylesine
zayiflatir ki, aynada dahi aksi gériinmez. Aynaya dahi aksi diismeyen bir sey de yok
demektir. Diinya aynasinda asigin stiretinin olmasi onun i¢in utangtir ¢iinkii olmamasi
gereken bir durumdur. O, kadar zayif olmay diler ki, aynalardaki siretini siler. (Fuzili
G 26/5, G 27/2, G 55/7, G 102/6, G 185/3, 186/5, G 188/5, 267/3) Ayni zamanda asik,

ay ylizli giizellerin cefasindan kurtulmak icin de zayifliktan gériinmez olmayi diler:
Aks salmaz peykeriim gbzgiiye bahsam za’fdan
Alem-i stretde bir seyda bulunmaz men kimi
Fuzali G 276/2
Fuzilini yasur ey za’f meh-vesler cefasindan
Ki meh-vesler kilurlar min cefé bir miibtela gorgec
Fuzlli G 53/7

Ayrilik derdinden dolayr asigin cani yanar ve zayifliktan kil gibi incelerek
adetd igne iplige doner. Ip gibi zayif olan canim1 bazen de sevgilinin saginin teline
baglamak ister. Zayiflig1 yle bir dereceye varir Ki, onu halktan bile gizlemektedir yani
kimseye goriinmeyecek kadar zayif olur. (Fuzali G 196/1, G 211/4, G 231/6)
Mutasavvif sairlerden olan Ibrahim Hakki, ask maksadina nail olmak isteyenlerin

cisimlerini zayif etmeleri nasihatinda bulunur:
Za’fum ilden yagurup ahvaliimi sahlar veli
Nale-i b1 ihtiyarumdur kilan rusva meni

Fuzlli G 255/2
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Tarik-i agka gidersen tenin za’if olsun
Ki kat’-1 badiye miiskildir olsa merd-i cesim
Ibrahim Hakki G 215/4

Ask acilar1 ¢eken asik zayiflar ve zayifliktan adetd goriinmez hale gelmis olan
cismini toza topraga benzeterek, bir toz zerrecigi gibi yere serilir. Bu durumda asik ah
cekmekten dahi ¢ekinir olmustur; ¢iinkii zayifliktan dolayr ahimnin, topraga benzeyen
bedenini savurmasindan korkmaktadir. Asik, sevgilinin askindan dolayr ¢ektigi

1zdirapla zayiflayarak bir toz haline gelmis ve sevgilinin yoluna serilmistir:
Soyle hak oldum ki ah itmege havf eyler goniil
La-cerem bad-1 saba ile gubar elden gider
Avni G 22/3
Cismimiiz rah-1 vefada gerci kim hak eyleriiz
Bad-1 ah ile reh-i yari yine pak eyleriiz
Avni G 27/1

Sevgiliye ahvélini duyuramayacak kadar zayifladigin1 sdyleyen Seyhiilislam
Yahya Bey, zayifliktan bitkin diistiiglinii ve sesinin solugunun dahi ¢ikmadigini dile

getirir:
Cikmaz oldu nalemiz de za’fla Yahya eceb
Ol seh-1 hibana kim arz eyleye ahvalimiz

Yahya G 151/5

2.3.5. Iki Biikliim Olmus Boy

Asik olan rindlerin hali ask yiiziinden degisir. Bu ¢ok yikict ve harap edici bir
durumdur. Cilinkli 4s181in beli biikiiliir, goziinden kanli yaslar akar, avarelesir vs.
(Durmaz, 2003: 21) Divanlarda asigin boyu egilmis yahut iki biiklim olmus bir halde
tasvir edilmektedir. Divan sairleri as181 goriiniis olarak betimlerken, belini g¢eng gibi
biikiilmiig, boyunu ise bazen bir dal bazense bir nun harfi gibi yahut bir yay gibi egilmis

olarak gosterirler. Asik sevgilinin diyarmi tavaf etmek isterken, askin gam yiikii onun
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kametini iki biiklim eder. Bir de miijgan dikenleri yarin mahallesinin yollarini tutarsa,
bu durum asik i¢in gam yiikiinli katbekat artiracak demektir. Fuzili, sevgilinin aldatici
ve insan1 yolundan geviren kakiiliiniin as1gin belini iki biikliim ettigini dile getirir.
Biikiilmiis kametini yarin ziilfiiniin ¢engelinden kurtarmaya calisarak boyunu, bagri
¢okmiis kirik bir yaya benzetir. (Fuzili G 256/3, 231/4, G 256/3, G 214/4; Seyhiilislam
Yahya G 117/3) Bazen de askin gam yiikii 6ylesine ziyadelesir ki, asigin belini biiker.
Sevgiliye karst duymus oldugu hasret yiikii de asigin belini iki biikliim etmektedir.
(Fuzali G 100/5, G 284/6)

Kametim yay olduguna kimse ayb etmez beni

Ok gibi bir kez ¢ekersem kara bagrima seni
Necati G 620/1

Ham kad ile aglaram ol turra-i tarrasiz

Gergi derler ¢engden ¢ikmaz terenniim tarsiz
Fuzali G 108/1

Biikiildii kametin hicrinle cana na-tiivan oldum

Ne var bir kez visale kayil olsan ihtiyarinla
Yahya G 309/3

Yiirek yarasiyla kana batmis olan asigin iki biiklim kameti, sanki kanin
sonunda i¢inde noktasi olan nun harfi gibidir. Sair egilmis, iki biikliim olmus kametini
nun harfine benzetmektedir. Seyhiilislam Yahya Bey ise boyu, seher vakti goriinen

hilale benzetmektedir:
Hamide kdmetiim kim dag-1 dilden kana gark olmus
I¢inde noktas1 giiya ki kan altindaki nundur
Fuzili G 76/3
(Cemende kametime bir bakar yok ey Yahya
Felek beni su hilal etdi kim seher goriiniir

Yahya G 134/5
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3.1. RIND ve iLiM

[lim ehli, okuma veya gérme ve dinlemeyle degil bizatihi ihsan-1 Hakk’dan
elde ettigi malumatlar ile hakikati idrak ederek yol gostericilik yapandir, kilavuzluk
edendir. (Niyazi G 10/4) Bu ilim Kur’an-1 Kerim’de su ayetlerle dile getirilir: “Onlara
biz 6gretiriz.” (Tevbe, 9/101) ; “Onu ancak alimler anlarlar.” (Ankebit, 29/43) ilmin
aslint “Nefsini bilen Rabbini bilir.” hadisi olusturmaktadir. Nefsinin zayifligini,
acizligini bilerek Hakk’in kudret ve bekasinin farkina varan, ehl-i ilmin kamil
derecesine vakif olmustur. (Sun’ulldh-1 Gaybi Kt 85/1; Niyazi-i Misri G 82/1) Rindin

gittigi yol, vardigi cihet de tam olarak bu istikdmet {izeredir:
Nahv-1 rindi ne giizel fenn-i hasendiir k’anda
Réci’ olmaz canib-i te’nise zamir
Nabi G 73/3

Oyle bir ilmin alimidir ki, bu ilim ilm-i ilahinin tezahiirii olarak zuhur
etmektedir ve maliimati da ancak ondadir. Nefsini bilme hakikatinden yola ¢ikarak,

hiclik mertebesine erigip bu ilimle sirdas olma serefine nail olur:
‘Alimem bir ‘ilmile ma’lim ancak bendediir
Ben yogam kimdiir beni bu ‘ilmle hemraz eyleyen
Niyazi-i Misri G 141/1

Niyazi-i Misri ilim hus@sundaki izahinda; ilim bir denizdir varlik ise o
denizdeki bir sedef, akil sahibi insan ise o sedefin incisidir Ki; ilim bir hazinedir ve vasif
ve beyanda arif ve alim olan goniildiir, bu hazinelere malik olan virdne ise insandir,

demistir:
‘Ilim bahr u viiclid asdaf anun diirdanesiyiim ben
Ma’arif Kenz i dil vassaf anun viranesiyiim ben
Niyazi-i Misri G 143/1

[14hi askin tecelli ettigi noktada varligin izini géren, ilmin hakikatinin bir nokta
oldugunu bilir. 11ahi askin tecelli ettigi nokta géniildiir, goniil ise nazar-1 ilahiyeye
mazhar olunan yerdir. (Nabi G 702/4; Niyazi-i Misri G 120/17) Harabat rindin
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sigiagidir, rind burada 1ahi sirlart miisahede eder; ilim ve irfan lezzetiyle hemdem olur

ve bu arzusunu her seyden evla gortir:
Ger ilm-i harabat sana hem-nefes oldu
Bu ilm i hiiner ctimle katinda heves oldu
Ibrahim Hakki G 301/1

Mutasavvif ve divan sairleri i¢in ilimden maksat, ilm-i hakikidir. Hakikatin
idrakine vakif olmak i¢in 6nce irfan mektebine girmek icip eder. Irfain mektebinde
ilmin aslin1 okuyanlar bu ilimle, dort kitabin manasim idrak ederler. Kainat, tabiat ve
insan hakkinda ve dahi uldhiyetin mahiyetini miisahede etmek i¢in ilim ve irfan
hakikatine vakif olmak gerekir. Beseriyet icab1 sinirli olan dmr-i hayat, ilim ve irfan
pesinde kosarak harcanmalidir. Aksi halde bu kiymetli vakitler beyhlide yere harcanmig

olur:
Mekteb-i ‘irfana gir oki bu ‘ilmiin aslini
Gor ki nice derc olupdur bu ‘ilimde dort kitab
Niyazi-1 Misri G 14/4
Gir mekteb-i ‘irfana oki 4demiin ilmin
‘Alimlere bu ilm-i kiinadan haberiim var
Niyazi-i Misri G 31/5
Gel hakikat ‘ilmini sen de oki
Bir kadem bas mekteb-i ‘irfana gel
Niyazi-i Misri G 107/2
Ey Fuzili taleb-i riitbe-i irfan eyle
Cehl ile hasil-1 evkat-1 serif etme telef
Fuzili G 144/7

Cehaletin o elim karanliginin kaynagi nefis iken ki, bu basi ezilmesi gereken

bir yilandir, hikmet ve hakikatlerin kaynagi ise candir, ruhdur, goniildiir:
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Kandediir cehlile zulmet nefs-i su’banundadur
Kandediir ‘ilmile hikmet bil an1 cAnundadur

Niyazi-i Misri G 40/1

3.1.1. ZAhiri ve Batini ilim

Hem mutasavvif sairler hem de divan sairleri zahiri ilmin yani goriiniisle ilgili
olan, ash ve hakikati idrak edilmemis ve 6ziine inilmemis suretiyle ilgilenmeyip buna
tevessiil etmeyerek, ilm-i Ilahinin ve kalbi miisahedenin takipcisi olunarak ilerlemeyi
tesvik etmektedirler. Ariflik riitbesine ermis, irfan sahibi ve marifet ehli olan rindin,
ilm-i 11ahi ve batini ilmi ile hakikatleri bilme suuru karsisinda biiyiik alimler dahi aciz

kalirlar:
Benilim ‘ilmiim katinda miictehidler ‘4ciz oldilar
Veli ‘ilm-i ilahiniin deli divanesiyiim ben
Niyazi-i Misri G 143/2

Zahirdeki varligindan soyunup arinmig olarak alemdeki siretinden geriye eser
kalmayan arif, mana ilminin hikmetlerini ve hiikiimlerini bilir ve batini hakikatleri kesfe

cikar:
Cismden her biri ‘ari vii ne-daniste iken
‘Ilm-i ma’nay1 heman gordiigi sa’atde tanur
Nabi G 69/14

“Bezm-i Bela”da i1ahi muhabbete ilk kez nail olan rindte, asiklik hali vuku
bulur ve bu hal bir daha hi¢ gegmemecesine devam eder. Zahiri alemde dahi devam
eden bu agkta rindin gaybe dair hisleri asikar olur, hatirina gelir ve bu da onun aglayan
yiiziinii glildiirir. Gaybi alemin hazinelerine gark olan ilim ve hayatinin tasavvurdaki
hali, gergekte de zuhtr eder yani gayb alemdeki ilmi ve aski bu dlemde de devam eder:

Olmaz mu bir latife-i gaybiyye asikar

Bezm-i belada asik-1 nalani giildiirtir

Yahya G 96/2
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Bi’l-kuvvesi bil-fi’l zuhir eyledi sende
Gencine-i gaybide olan ‘ilm i hayatun
Nabi G 472/4

Niyazi-i Misri batini ilme dair bilgisi oldugu anlasilan beytinde, viictd-i
[1ahiden ayrilan nurun bazi unsurlardan gegtikten sonra tekrar aslina dénmesinden, kim
haberdar olursa ancak onlar benim ilim ve irfan derecemi anlayabilirler, derken bu
hususta malumatinin oldugunu hissettirir. Bu makamda olanlar ancak ve ancak arifler

ziimresidir ki, onlar goniil gdziiyle goriip, I1ahi sezgiyle hakikatlerin farkinda olurlar:
Devre-i ‘Arsiyye’den her kim haberdar oldiysa
Ol tuyar ancak Niyazi ‘ilm i ‘irfanum beniim

Niyazi-i Misri G 112/17

3.1.2. Rind ve ilm-i Lediin

Hakk’in katindan dogrudan dogruya, vasitasiz gelen bilgiye lediin ilmi adi
verilir. Biitlin ilimlerin Allah katindan geldigine inanan mutasavviflar, ser’i ve zahirl
ilimlerin, melek ve restl aracilig1 ile gelmesinden dolay1r aracisiz olarak dogrudan
Hakk’tan gelen ilhama da ilm-i lediin demislerdir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen, “Ona
tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” (Kehf, 18/65) ayeti, ilm-1 lediin i¢in dayanak teskil
etmistir. Kehf Sdresinin 60-82 ayetlerinde ayrintili bir sekilde Misa ile Hizir kissast
anlatilir. Burada Hizir’a verilen ilmin Masa’ ninkinden bagka bir ilim oldugu; Mlisa’nin
bilgisinin, olaylarin goriiniisii (zahiri) ile ilgili hususlar1 bilmek ve o bakis agis1 ile
degerlendirmek iken Hizir’1n, islerin arka planini, gériinmeyen kismini (batinini) bilmek
seklinde oldugu ifade edilmistir. (Eriinsal, 2003: LXXII; Pakalin, 1993: C. Il/ 357;
Uludag, 1992a: 188-189; 1996: 264-335; Cebecioglu, 1997: 393-471-472)

Rindin hem arif hem de asik oldugunu, rinde isaret edilen terim ve sifatlar
basliginda, mutasavvif ve divan sairlerinden aldigimiz 6rnek beyitlere dayandirarak
aciklamistik. Bu bilgiler dogrultusunda ve asagidaki beyitlerden hareketle rindin, ilm-i
lediin bilgisine sahip oldugunu goérmekteyiz. Bu hususta daha ziyade mutasavvif sairler
rindin, bu yoniine atifta bulunmuslardir. Kuddisi, arifin ilm-i lediin bilgisine sahip

oldugunu dile getirerek bu ilmi 6grenmek isteyenleri ona yonlendirir. Bu ilmin kapisi
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ariftir diyerek, ilm-i lediin grenmek isteyenlere o kapiy1 tarif eder. Vahib Ummi ise bu
hususu, ilm-i lediiniin hikmetleri asiklarin tahsilidir, buna 6yle herkes akil sir erdiremez,

asik olmayan bu ilme vakif olamaz, seklinde ifade eder:
Bu bir ilm-i lediinni kim bilen dimez diyen bilmez
Biliir arif bu ilmi sen yiiri var an1 andan sor
Kuddisi G 773/4
Aklin ermez sdylesem bu tevhidin ihyasini
[lm-i lediin ma’nas1 asiklarin tahsilidir
Vahib Ummi G 317/10

Lediin ilmi, akil veya nakil yoluyla degil, kalbe dogrudan Allahiitealanin ihsan
ettigi ve ilimlerin en derini, en temelini teskil eder. Iyice oturmus, yerlesmis ve en
saglam bilginin edinildigi ilm-i lediin ile on iki ilim tamam olur. (Sun’ulldh-1 Gaybi G
13/1) Lediin ilmini talip eden arif kisi i¢in layik olan, marifetle hakikatlere ermektir.
Arif olanlar ilm-i lediin dersini vererek, hasta goniillere Lokman Hekim misli sifa
dagitirlar. Bu ilme vakif olamamis ve bu hakikatten bir maliimati olmayanlar ise yarasa
kusu gibi zulmete diismiis yani karanlikta kalmistir ve onlarin goniilleri bu hakikatin en

biiyiik ispatidir.

[Im-i lediin dersini “arif olan kisiler

Haste-dil olanlarun derdine Lokméan olur
Niyazi-i Misri G 52/2

Bilmeyen ‘ilm-i lediinni seb-pere miirgi misél

Ol ki zulmetde kalupdur dil ana biirhandadur

Niyazi-i Misri G 65/5
Hakikatde lediin taliblerine
Ma’arifle hakayikdur miinasib

Sun’ullah-1 Gaybi G 5/5
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Yinus Emre, ilm-i lediin sirrina vakif oldugunu ve kalbi miisahede ile
hakikatleri bildigini im4 eder. Kalp yoluyla manevi makamlarda ilahi hakikatlere

ulagmak icin yola diisenler beri gelsin, diyerek kendisini rehber olarak gostermektedir:
Levh i kalemde yazilan tertib-i tevhid okuram
[Im-i lediin seyr ii siiliik giiftar iden gelsiin berii

Yinus Emre G 287/3

3.1.3. Batmi Ilme Calisir

Divanlarda makbil goriilen ilim, Hakk’1 tanima ve bilme hususunda derece-i
kemalat ile sirr-1 [lahiyeye vakif olmak ve bunu miilahaza ve miitalaa ederek, silih bir
kul olma ve diinyanin kétiiliiklerine bulasmadan temiz bir kalp ile yasamay1 saglayacak
olan batin ilmidir. Ancak bu ilme muktedir olanlar, Ilahi askin feyzinin lezzetini
duyabilirler. Mananin sirint kesfeden ve vahdeti miisahede eden, ruhun, cénin

kemalatina erer. Bunu yapanlar ise ancak asiklardir:
“Lam-elif 1a-raybe” yi tefsir ede vahdetde bakan

Asik oldur her nefes rihun kemalin séyleye
Vahib Ummi G 102/2

Asigin karsisinda yer alan ve her bakimdan onun zitt1 olan zahid iizerinden
yapilan anlatimlarda, eksiklerinin ve kusurlarimin goriilmesi i¢in ve her daim {istiin
tutulan asigin meziyetleri daha iyi anlasilsin diye zahidin divan siirinde bahsi
gecmektedir. Onun batini ilimlerden bihaber oldugunu ve sirrin hikmetini ve hakikatini
tefekkiirden dahi acizken buna karsin, batini ilme vakif olan as181 tan eyleyerek, kinama
curetini gostererek, ne denli kendini bilmezlik ettigini sairler, hicivli bir dille

anlatmislardir:
Bize ta’n eyleyen zahid bu sirrin hikmetin bilmez
Anin safi degil kalbi bu devran vahdetin bilmez

Vahib Ummi G 124/1
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Arif icin ilmin kaynagi Hakk’dir ve bu ilm-i batmi bizatihi O’nun kendisinden
O0grenmistir. Bu nedenle bu ilme liyakat gosterip, bu diinyd alemine aldanarak

bozgunculuk yapmaz:
Hak miiderrisdi bize o medresede
Yok idi miiskiiliimiiz her nesnede
Bunda o ilmi nite unutavuz
Ya nite aldata bizi mefsede

Esrefoglu Rimi R 65

3.1.4. Rind ve Ayne’l-yakin / Hakka’l-yakin

[lme’l-yakin: bir seyin dogruluguna bilim yoluyla inanmak. Ayne’l-yakin:
bilgiyi gorgii haline getirmek, yani gozle goriip bilmek. Hakka’l-yakin ise bilgiyle
birlesmek, tahakkuk etmektir. Denizin varligim1 kitaptan okumak birinciye, denizin
kenarina varip onu goérmek ikinciye, denizin i¢ine girip onu hissetmek de ii¢linciiye

srnektir. (Pala, 2004: 230)

Ozellikle mutasavvif sairler bu husus iizerinde durarak, siirlerinde asiklik
alameti olarak asikta bulunmasi gereken emarenin ayne’l-yakinden hakka’l-yakine
varip, bilgiye erismekten ziyade onu bizzat yasamak stiretiyle, kesin bilgiye ulasarak bu
bilgiyle var olmasidir. Kalbi miisahede ile hakikati gormekten (ayne’l-yakin), vahdet
makaminda Hakk’t miisahede etmeye (hakka'l-yakin) vararak, bilginin hikmetini

fehmeden asik ancak ask sarabindan yudumlayabilir:
‘Asika budur nisan ayne’l-yakin hakka’l-yakin
Ad u san1 terk edip dillerde destan ol yiirii

Vahib Ummi G 211/2
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‘Arifin gonlii hiimadir cifeye konmaz kagar
“Men aref ’sirrindaki ma’nay1 gor bunlar seger
Ask sarab1 camini hakka’l-yakin bunlar iger
Simdi bir alemdeyiz la’netd’olan bilmez bizi
Vahib Ummi Mrb 223/7

Kulun nefsini ve irddesini fani kilarak, masiva kaydindan azad olup erigebildigi
ilimler ve marifetlerle Hakk’1 bilmesi ve hakka 'l-yakin derecesine ermesiyle biitiin sirlar
aciga cikarak gizli sakli isler asikar olur. Niyazi-i Misri, Hakk’1 tanima ve bilmenin
yolunun bir miirsidi rehber alarak, onun yol gdstermesiyle miimkiin olacagini aksi

takdirde bilinenlerin tahmin ve siipheden 6te olmadigimni bildirir:
Kendini yok Hakk’1 var anlayacak Hakke’l-yakin
Kesf olur ciimle sera’ir vasf olan tiibla budur
Sun’ullah-1 Gaybi G 43/4
Miirsid gerekdiir bildiire Hakk’1 sana hakka’l-yakin
Miirsidi olmayanlarun bildiikleri giiman imis

Niyazi-i Misri G 78/6

3.2. ILIM VE ASK

Mutasavvif ve divan sairleri ilim ve ask mevzisunu birlikte ele aldiklar
beyitlerinde, aski yiiceltmisler buna mukabil ilmi ise, zahiri ilim olarak ele aldiklarinda
kiiglimsemislerdir. Aski, bilgi ve ilimden {istiin gorerek her tiirlii hiiner, marifet ve
maharettense asikligi yeglemislerdir. Bu ilimle Hakk’a ulasilamayacagin1 ancak aski
miirsid edinenlerin bu ugurda muvaffak olacaklarini vurgularlar. ilimle mesgl olup ve
bu ilimleriyle gururlanarak istiinliik saglamaya c¢alisanlar, agsktan nasibini alamamis

kimselerdir ve bu kimseler asigin pariltisi karsisinda aciz ve bigare kalirlar:
Yok ise Kuddusi-yi avarede ilm i amel
Her hiinerden sen sehin asikligi yegdir ana

Kuddasi G 59/5
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‘IIm ile Hakk’a irilmez askdurur miirsid olan
‘Aski miirsid tutmayanlar gelmesiin bu meclise
Sun’ullah-1 Gaybi G 105/6
[lmine magrir olanlar kald1 askdan bi-nasib
Asikin bir lem’asia ermez o bi-géreler
Esrefoglu Rami G 26/5

Eger bir ilimle mesgil olunacaksa o ask ilmi olmalidir. Thtisasin1 ilm-i askta
yapanlarin okuduklar1 bir niikteden, bin ciltlik serh ve tefsir ¢ikar. Ancak ask ilminin
ince manalarma vakif olanlar, bu ilmin gizli taraflarin1 kavrayip izah edebilir. Asiklar
ezelde her ilmi, ask medresesinde okuyarak haberdar olmuslardir. Ve bu agsk mektebinin

ariflerinden en mecziibu ile devrin akillilar1 boy dl¢iisemez:
IIm-i aski oku ki niiktesinin
Serh ii tefsiri bin miicelled olur
Ibrahim Hakki G 80/6

Biz bu aski candan 6ndin bulmusuz

Asik u ask u mastk bir bilmisiz

Medresesinde bu askin biz ezel

Okuyup her ilmi hasil kilmisiz
Esrefoglu Rimi R 64

Allah ne arifleri var mekteb-i askin

Mecninu ile akil-1 devran edemez bahs
Sun’ullah-1 Gaybi G 28/5

Kudddsi aski, ilim, amel ve ziihdten daha tstiin tutmaktadir. Ask, terazinin bir
kefesine konsa digerlerinden daha agir basar. Ayni zamanda ilim erbaplarinda olan riya
asikta yoktur. Ilim kisinin kibre ve riydya kapilmasina neden olur. (Kudddsi G 838/4)
Hikmet ilmine muvaffak olanlar, bu ilmi tahsil edenler dahi asktan nasibini alamazlar,

ask fakiridirler:
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‘IIm-i hikmet okiyanlar ‘1skdan fakir durur bunlar
Manstr oldum asun beni hep dillerde sdyleneyin
Ytnus Emre 268/8

Ask ummanma Hakk’in arifleri dalmistir. Ilim ise ancak bu deryanin kiyrya
vuran dalgalar1 olabilir ve buna tevessiil edenler ise arzu ve isteklerinin mahkimu
olurlar. Miispet ilimleri tahsil eden medrese ehli, agki inkar etse de, asik tarafindan
mazlr gorirliir; zird ask ilmi karsisinda medrese fakihi cahil kalmaktadir. Her seyi
bildigini iddia eden bu cahiller taifesi, arifin ask ile okudugu dort kitabr okumakta aciz

kalirken, arif ise giiliin sayfalarinda yarin cemalini temasa eyler. (Necati Mrb 1/3)

Bahr ile bahrsin emvac ile mahkim-1 heva
Ask ile arif-i Hakk ilm ile Mevlana’sin

Ibrahim Hakki G 260/3
Fakih-i medrese ma’zlrdur inkar-1 15k etse
Yok 6zge ilmine inkdrumuz bu ilme cahildiir

Fuzili G 91/6

Dort kitab1 okimak ‘ayn u sin u kafila
Gergi giigdiir zahide ‘arife ‘ayan geliir

Ummi Sinan G 66/8

3.3.ILME iTiBAR ETMEZ

Tasavvufta hakikate agkla ulasilacagina inanilir. Bizi Allah’a agk gotiirecektir.
[limle, akilla Hakk’a vésil olmak miimkiin degildir. Hakk’a askla, irfanla, goniille
erisilebilmektedir. Bu sebeple mutasavviflar insan1 Hakk’a gotiiremeyen ilme deger
vermezler. Clinkii akilla elde edlen bilgi, insan1 gercege ulastiramaz. Tasavvufa gore,
ilim insana varlik verdigi i¢in, onun ger¢egi gdrmesini engeller, gergege perde olur. Bu
nedenle ilim gergegin kavranmasinda insana yol gosterici olamaz. Gergek i¢in irfan
gereklidir. Arifin, dlimden, “ehl-i hal”in “ehl-i kal”den iistiin oldugu goriisiinii ise hem
rindligin hem de tasavvufun benimsedigini Divan siirinden 6greniyoruz. (Timurtas,

1981: 111; Mengi, 1985: 66-67)
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Mutasavviflara gore ilim, hakikatleri gérmek i¢in goziin Oniindeki engeldir
ancak bu perde aralandig1 vakit gercekler ortaya ¢ikmis olur. Diinya ve ahirette bizim
hesaba ¢ekilmemize neden olan ve bizi miigkiil duruma sokan seydir. Kitap ask kitabi
degil ise okumanin bir manas1 yoktur. (Yanus Emre G 37/4; Esrefoglu Rimi G 108/3)
Kendisini rind olarak tanitan ve her daim rindligin yaninda yer alan Fuzdli ilim
hususunda sunlar1 soyler: ilim edinerek kazamilan itibar ve yiiksek mertebe ancak
beyhude bir arzudur. Ilim bos bir dedikodudan ibarettir, alemde var olan hakikat ise

agktir:
[lm kesbiyle paye-i rif’at
Arzi-y1 muhal imis ancak
Ask imis her ne var alemde
IIm bir kil i kal imis ancak
Fuzili Kt 187

Ytnus Emre de insan1 Hakk’a gotiirmeyen zahiri bilginin aleyhindedir. Okuma
yazma bilmedigini ileri siiren sdir, 6te yandan kalemin yazmadig: bir kitab1 okudugunu,
onun ayetlerinin goniillerde yazildigini dile getirir ve kendilerinin agk dersi okudugunu

ve de Allah’in kendilerine miiderris oldugunu soyler:
Yerde gokde bu 1sk ile 1skdan geliir her s6z dile
Bicare Yunis ne bile ne kara okudu ne ak
Yinus Emre G 130/9
Biz talibleriiz her dem 1sk sebakin okuruz
Tanr1 viriir sebaki ‘1sk hod miiderrisidiir
Ytnus Emre 29/8

Fuzili, medresede miiderrisin verdigi bin ilimden, meyhanede bir giizelin
sundugu bir kadeh daha evladir, diyerek rindlerin ilme ve akla itibar etmedigini bunun
yerine ask sarabini tercih ettiklerini sdyler ve ilim ile aski mukayese eder. Seyh Galib
ise, ilmi akil sahiplerinin ayak bagi olarak goriirken, asiklarin ise bu ayak bagindan
kurtularak azad olduklarini ifade eder. Zorluklardan kaginarak rahatligi kendisine diistlr

edinen rind ilmi, kil 1 kal yani dedikodu, lafliglizaf olarak goriir ve bu sebeple de ilme
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itibar etmez. Sair bir diger beytinde ise, zahid ile rindi karsilastirarak ilim i¢in; ilim,
irfan varsin iKiyiizlii zahidin olsun, ben onu istemem, bana ilim gerekmez diyerek pir-i

harabatin kolesi olmay1 yeglemektedir:
Medrese i¢re miiderris verdiigi min ilmden
Yegdiiriir meyhanede bir cam vermek bir giizel
Fuzali G 170/6
Bende-i Al-i Abayim bana besdir kéhne sal
Oyle iiryanim ki esbab-1 gurir emr-i muhal
Bi-tekelliif 1a’iibaliyim ne lazim kil i kal
[lm ii fazl {i ziihd ii takva akile oldu ikal
Asik-1 strideyim men farig u 4zAdeyim
Seyh Galib Th 4/3
Bende-i pir-i harabatim ki yokdur sikleti
Zahid-i zerrakin olsun ilmi de irfani da
Seyh Galib G 280/4

Niyazi-i Misri’ye gore, ilim ayrica insanoglunun gaflete diismesini saglayarak,
gururlanmasina da sebep olur. Hal boyle olunca okuyup yazmak kisiye bir fayda
saglamaz. Allah’in emirlerini yerine getirmek ve ibadet etmek, sadece ilim ile olunca
ihlasa ermez; ilmine giivenme hali ise insanin dstiinlik ve yiicelik duygusuna
kapilmasina neden olur. (Niyazi-i Misri G 92/6, 182/3) Nabi ise, kisinin kendisinde
kemal ve maharet olmali; eger bunlar yoksa ilim ve hiinerin kisinin iizerinde bir

etkisinin olmadigin1 belirtir:
Zati gerek kemal i hiiner yohsa Nabiya
‘IIm {i hiinerde medhali yokdur kiyafetiin

Nabi G 430/10
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3.3.1. AKkla itibar etmez

Akil, insandaki idrak kabiliyetine verilen addir. Ancak akil, vesveselere kapilip
sehvetlere dalabilir. Fakat arif olan, yani “Nefsini bilen Rabbini de bildi” hiikmiince
kendisini acizle, noksanla, isyanla, zaafla bilen; Rabbini de kudretle, kemalle,
bagislamayla, hikmet ve lutufla, ihsanla taniyan kisi, Rabbine siginarak aklin1 dogru
yola siirebilir. Insan zayif ve bencil yaratilmistir; aklina giivenen, ¢ok defa yanilir.
“Akilla yol alinmaz”; ¢iinkii manevi yol, insam1 yokluga gotiiren, izafi ve gecici
varligin1 insana terk ettiren yol, o yolun duraklari, aklin bilmedigi, sezmedigi yoldur.
Akil, varlik alemini diizene sokmaya caligir, yokluk alemindense haberi bile yoktur.

Akla uyan, mana yoluna gidemez. (Golpinarli, 2015: 16)

Akil ve aklin {iriinii olan bilgi, ancak sahile kadar ulasabilir. Bilginin isaret ve
gostergeleri, denizin dibinde olan marifetten haberdar olamaz. Sairler, marifeti anlama
konusunda aklin yabanci oldugunu; gemiye tesbih ettikleri aklin, ancak ask denizinin
lizerinde yiizebilecegini ve denizin dibindeki marifeti bilemeyeceklerini ifade ederler.
Marifete vasil olabilmek icin, akil gemisinin ask denizinde gark edilmesi lazimdir.

(Ahmed Gazzali, 2004: 25; Ustiiner, 2007: 100)

Gonli ask muhabbetiyle dolan rind, akli tercih etmez zira 0 katigik olan yani
saf olmayan seylerden hosnud olmaz, diyen Seyh Galib rindin akla itibar etmeyerek
goniil ehli bir tip olduguna vurgu yapmaktadir. Ciinkii edebiyatimizda rind gonliin

cezbesine ve sevkine, aklin dahil olmasini istemeyen bir tip olarak gosterilmektedir:
N’eylesin akli dil-1 agk-iilfet
Rind magstisdan olmaz mahziiz
Seyh Galib G 152/5

Hem divan sairleri hem de mutasavvif séirler akli her daim
kiictimsemektedirler; akilla menzile varilamayacag goriisiindedirler buna karsilik aski
ise yiiceltmektedirler. Akil ile ask1 mukayese ederek aski stiin tutarlar. (Baki G 328/3;
Esrefoglu Rimi G 108/7; Ibrahim Hakki G 82/4, 97/6) Vahib Ummi akil, vuslattaki
zevki idrak eylemede yetersiz kalir diyerek, Hakk’in kudretini ve kemal derecesini
kavramada kisinin aklmin ona yetmeyecegi goriisiindedir. (Vahib Ummi G 141/1, G

146/2, G 161/2) Ibrahim Hakki ise, ask sarhoslarina akildan s6z etme, sen onlar1 bu bos
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ve beyhude sozlerle kandiramazsin, zird onlar bin akli bir arpa vererek dahi almazlar,
diyerek akli, ask karsisinda kiymetsiz ve degersiz bir nesne olarak gosterir. Necati Bey
de agk ile akli karsilastirarak kendisinin agk sarhosu oldugunu ve akil ile isinin

olmadigimi sodyleyerek, aklin ondan 1rak olmasini ister:
O mest-i asika akval-i akli nakl itme
Hezar akl1 bir arpaya almadi mestan
Ibrahim Hakki G 240/4
Necati mest-i agkam ben benim akl ile isim yok
Bir iki kez ana dedim hele benden arag olsun

Necati G 414/5



DORDUNCU BOLUM

TASAVVUFI MAKAMLAR VE HALLER
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4.1. RINDLIK VE TASAVVUF

Sairlerin inan¢ diinyalari, bagli bulunduklari dini-tasavvufi diislince ve
benimsedikleri hayat tarzi, 5Snemli konulardan biridir. Bu tiirden bilgiler, saitlerin islami
esaslar1 yasama ve korumada gosterdikleri dikkatten ziyade, kisiden kisiye degisen, her
sairin kendi arzu ve iradesine gore siirdiirdiigli faaliyetleri icine alir. Bu bilgilerin
1s181nda, yapilan tanitmalarin dini-tasavvufl fonksiyon tasidigini sdylemek miimkiindiir.
Toplum hayatini1 kusatan bu iki unsurdan ilki olan din, topluma ve biitiin miiesseselere
hakimdir. Tasavvuf ise, seriate gore daha esnek ve yumasak olan yorumlar tasidigi i¢in
yiizyillar boyunca Islamiyetin yayilmasinda ve topluma niifuz etmesinde en biiyiik rolii
oynayan bir kaynak olma 0Ozelligi tasir. Sanatkar mizaca agilip genisleme imkani da
veren tasavvuf, aliskanlik ve kaidelerin belirledigi ¢cemberleri kirarak, basta insana ve
kainattaki her seye sevgi ve saygi beslemeyi, ihtiras, pesin hiikiim ve suursuzlugun
doguracagi korkular1 yenmeyi 6gretir. Bu sebeple bu hayat anlayisinin toplum hayatina,
oradan da edebiyata taginmasi tabiidir. Genel olarak bakildiginda, Divan Edebiyati
icinde tasavvuf, yiizyillar boyu sdirlerden ¢ogunun toplum hayatinin sert kaidelerinden
kacarak sigindiklar1 ve siirde ¢ekici bir ilham kaynagi olarak benimsedikleri bir

konudur. (Kilig, 1998: 222)

Rindligin dogus nedenleri iizerinde durdugumuzda ridlikle tasavvuf arasindaki
bagin varhigi dikkat ¢ekmektedir. Gergekten de rindlikle tasavvuf bir¢cok bakimdan
benzer 6zelliklere sahiptir. Bu nedenle, eski siirimizde rindlikle tasavvufu, ¢ogu zaman,
yan yana, i¢ i¢ce buluruz. Bilindigi gibi, tasavvuf rindigin sdzvarlifindan yararlanip,
mecazi yani daha agir basan giiglii bir anlatima, zengin bir dile sahip olmustur. Ote
yandan rindlik de tasavvufun inanglarindan, diisiince sisteminden yararlanmis ve bunlari
kendi inang ortaminda yogurup bi¢imlendirmistir. Yani her ikisinin de birbirinden

etkilendigi ortadadir. (Mengi, 1985: 62)

4.2.VERA’

Sozliikte “sakinmak, kacinmak, ¢ekinmek” anlamindaki vera’ kelimesi terim
olarak, “haram ve giinah olup olmadig1 siipheli hususlardan 6zenle kaginip helal ve
mibahlarin bir kismindan feragat etmek” anlaminda kullanilir. Bu sebeple vera’
takvanin en ileri ve 6zel bir sekli kabul edilir. Takva mahzurlu olani, vera’ ise helal

olmasi stipheli olan1 terketmektir. (Uludag, 2013: 49-50)
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Divan sairlerinin ziihd ve vera’ ile ilgisi yoktur. Fuzlli vera’ ve ziihde
meylettigi zamanlarda, kendi mahiyetini yani asik olarak yaratilmig oldugunu bilmeden
bos yere vaktini tiikettigini soyleyerek adetd hayiflanmaktadir. Asik sadece vera’ ve
ziihd ile irfana yani asil marifete erisemeyecegini bilir. Vera’ ehli mescid yolunu tutarsa
asik da 0 yolunu sasirmislara uymayarak meyhane yolunu tutar; ¢iinkii giindhkar ve
dogru yoldan ¢ikmis olarak gordiigii zahidin yolundan gitmez. Rindlerin ugrak yeri olan

[1ahi askin kaynag1 olarak gordiigii meyhanenin yolunu tutar:
Ey Fuzili vera’ii ziihd ile mu’tad oldun
Bilmediin haliini bthide geciirdiim evkat
Fuzali G 39/7
Ey Fuzili vera’ ehli reh-i mescid dutmus
Sen reh-i mey-kede dut uyma o giim-rahlara
Fuzali G 241/7

Rind, ziihd ve vera’dan s6z agmak istemez ¢iinkii ona gore bunlar kisiye yalan
yere laflar ettirmektedir. O bunlarin yerine saf, katisiksiz bade ister; zird onun tabiatinda
bunlar vardir ve ona gore, mey ve mahbibu terk etmeyi sdylemek, ziihd ve vera’dan s6z
acmak gibi beyhude yere konusmak olur. Ciinkii ziihd ve vera’dan uzak durur.
Yalanlarla dolu olarak gordiigii ziihd ve vera’in bahsini agmak dahi istemez. O, elinde
kadehi yan1 basinda ise sevgilisi olsun ister. Vera ehli 11ahi ask zevkini bilmez ve as131
kinayip saraptan men eder, sarabin hikmetlerini inkar eder. Biitiin bunlardan sonra asik

da vera’ ile ilgilenmeyerek ondan uzak durur:
Men ziihd i vera’dan urmazam laf-1 hilaf
Da’im ruh-1 sade isterem bade-i saf
Terk-i mey i mahbab idebilmen mutlak
Ger itmek olur direm zihi bi-hude 1af

Fuzali
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Ey Fuzili ne biliir ehl-i vera’ mey zevkin
Enkere’l-hikmetii men lameke cehlen ve nehak
Fuzili G 152/7

Rindlerin isi, isret meclisleri diizenleyerek zevk ve sefa stirmek iken, vera’ ve
ziihd ehlinin isi ise gilinah isleyip yoldan ¢ikarak, haddi asmaktir diyen Na’ili bu
beytinde, vera’ ve zithd ehlini hakir gorerek, sapkinlik iginde olduklarini dile

getirmektedir:
Tertib-saz-1 isret-i rindan olup vera‘
Ziihdiin meta-1 kisve-i fisk u fiictir olur
Na‘ili K 24/16

Kuddasi, agk biitiin varligimi yagmalayinca, ilim, amel, ziihd gibi vera’dan da
geriye higbir iz birakmadi, diyerek ask gelince digerlerinin varligini terk ettigini dile
getirir. Ve en nihayetinde nefsini de yenerek biitiin bunlardan siyrilir. Necati Bey ise,
sevgilinin giizellik unsurlarindan olan ayva tiiyleri, ben ve kirpiklerini Hint askerlerine

benzeterek bunlarin ziihd ve vera’ saflarin1 bozdugunu dile getirir:
[lm {i amel ziihd ii vera’dan hi¢ eser komayuban
Yagmaci Tatarlara ciimle varimi kapdirdi 15k
Kuddisi G 357/2
[Im i amel ziihd ii vera’ akl u edeb kalmad hi¢
Nefsim bulup firsat hemin kildi beni maglib zebun
Kuddiisi G 639/2
Nice bir ziihd i vera’ saflarin1 bozmag i¢in
Hat i halinle miijen leskir-i hindu getirir

Necati G 179/3
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4.3. TAKVA

Takva, kelime olarak “ihtiyat, ¢gekinme” anlamina gelmektedir. Dinin emir ve
tavsiyelerine uyma, haram ve giinahlarindan kaginma hususunda gosterilen titizlik
anlaminda bir kavramdir. Sozliikte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek,
dindar olmak, itaat etmek, korkmak, ¢ekinmek” anlamlarindaki vikdye masdarindan
tireyen takva kelimesini Seyyid Serif el-Ciircani, “Allah’a itaat ederek azabindan
sakinmaktir, bu da ceza almayr hakli kilan davraniglardan nefsi korumak suretiyle
gerceklesir” seklinde tarif eder. Teknik bir terim olarak, c¢ogunlukla ‘“dindarlik,
dogruluk” seklinde ¢evrilmekteyse de, “Allah suuru” daha iyi bir geviri olacaktir. Kotii
fiilllerden ¢ekinme (Mii’min, 40/9) ve kisinin hirsin1 gemlemesi (Hasr, 59/9) olarak
takvanin Ornekleri onun menfi bir fazilet oldugunu gosterebilir. Bir anlamda bu
dogrudur; bundan dolayidir ki, Kur’an sik sik takvay1 tamamlayici mahiyette miisbet bir
faziletin esliginde zikreder. Mesela, “takva sahibi ve salih amel isleyenler”den soz eder.
(A’raf, 7/35; ayrica Nisa, 4/128, 129; Maide, 5/93; Nahl, 16/128) Fakat takva menfi bir
mahiyet tasisa bile, karakterin olusumundaki onemi gozardi edilemez. Salih bir
karakterin temeli oldugu icindir ki, Kur’an ona ¢ok daha sumiillii bir anlam yiikleyerek
onu necatin tek sart1 yapar. (Bakara, 2/212; Al-i imran, 3/15, 198; Nisa, 4/77; En’am,
6/32; Yusuf, 12/109; Ra’d, 13/35; Ziimer, 39/20, 73) (Mir, 1996: 190-191; Uludag,
2010: 484)

Mutasavvif sairler takva husunda, evvelden ziihd ve takva ehli olduklarim
soylerler ve Hakk’in ise bu sayede bilinecegini zannederler 1akin daha sonra agk ile
tanistiklarinda durumun bdyle olmadigini anlarlar. Ciinkii ask onlar1 her tiirlii kaideden
kurtarmistir ve boylece ask ile hakikatin farkina vararak, yapilan ibadetlere itimat

etmekten kaginmuis olurlar:
Sanur idim ziihd i takva ile Yezdan biliniir
Simdi bildim ki muhakkak zahidin isi suhtit
Kuddisi G 893/2
Ziihd i takvaya yar idiim evvel
‘Ask ile benden hep ciida diisdi

Niyazi-i Misri G 187/2
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Ziihd i takvay: degisiib 1ska
Varimi yagma kildim 1skinla
Kuddusi G 29/4

Fuz(li, samimi ve ihlas ile yapilan takvaya karsi muhabbetle mukabele eder ve
takva ile alakan1 kesme ahiret miilkii i¢in sermaye gerektir, diyerek takvali olunmasini
nasihat eder. Bu takva elbetteki nefsani menfaat karsiliginda yapilmayan ve takvanin
hakikati bilinerek siar edilenidir. Ancak ikiyiizlii ve kiifiir ehli olarak gordiigii zahidin
takvasina itibar etmez. Asik ne kadar risva ise ki, bu hali riyakar davramslar
sergilememesinden ileri gelir; zahid de bir o kadar kiifiir ehlidir. Asiktaki ihlas ve
samimiyet zahidte yoktur. Bundan dolay1 Fuzili rind mesrepli oldugunu gdstererek,
zahidin takvasinda dogruluk ve hakikat gérmedigi i¢in onun ardindan gitmeyecegini

belirtir:
Ey Fuzili ahiret miilkiine lazimdir sefer
Boyle farig gezme takvadan mitheyya kil meta’
Fuzili G 139/5
Va’iziin kiifriin meniim rusvaligumdan kil kiyas
Anda s1dk olsaydi men takva si’ar etmez midiim
Fuzali G 187/6

Ziihd ve takvanin hal ve vasiflarindan siyrilan asik, “derya-y1 umman”da,
varlik aleminde gonliiniin kirini, pasin1 yikar ve temizlenir. Menfaat ve gosteris i¢in
yapilan ibadetten uzak duran asik, Hakk ile {insiyetinin neticesinde nefsinin
cirkinliklerinden arinir. Cennete nail olabilmek i¢in ziihd ve takvidya meyletmez. O,

gonliinii agkla pak eylemis, ma’nanin sirrini kesfetmis bir ariftir:
Makéam-1 ziihd i takvanin sifatindan gegen asik
Diisiip derya-y1 ummana goniil ¢irkin yuyan kimdir

Vahib Ummi G 60/6
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Meali ziihd i takvanin nihayet cennet-i a’la
Ana arif nazar kilmaz tezkiye nedigin bilsin
Vahib Ummi G 100/5

Sair firsatin1 buldugu her an rind ile zahidi kars1 karsiya getirirek, rind tipini
yiiceltmektedir. Rindin karsisinda zahidi ise hakir gosterir, sergilemis oldugu riya ve
gdsteris halinden dolay1 olumsuz sifatlarla elestirir ve hatta alaya alir. Vahib Ummi bu
durumu, zahid bize ziihd ve takvadan haber sorma, sen bunlarla avunurken, ziihd ve
takvana giivenerek kurtulusa erecegini umarken; biz asiklar Hakk’in lutfuna mazhar

olarak hakikatlerin suuruna erdik, seklinde ifade eder:
Makam-1 ziihd i takvadan haber sorma bize zahid
Tecelli asikin kar1 teselladan haberdar ol
Vahib Ummi G 98/4

Harabat ehli olan rindler ziihd ve takvaya, kadehin dibindeki son yudum kadar
bile kiymet vermeyerek elbiseye benzettikleri ziihd ve takvayr atese atip yakmak
isterler. Fuzili takvadan dolayi sarabi terk etmeyecegini sdyler ¢iinkii onun takvay: terk
etmekten dolay1 bir korkusu yoktur; zird o halk icinde ansizin sarhoslugunun da
etkisiyle agkini asikar etmekten korkar. Seyhi ise, maddi varligindan siyrilip Hakk’a
ulastiracak olan sarabi, ziihd ve takvadan daha iistiin tutar. Ona gore, baki olan saraptan
icmek takvadan daha evladir; ¢iinkii cennette ziihd ve takva degil onun yerine sarap

hasil olacaktir:
Harabat ehliniin yaninda ¢iin bir ciir’aya degmez
Yeridiir atese salsam libas-1 ziihd i takvay1
Avni G 71/6
Degiil takviden etsem bade terkin vehmiim andandur
Ki izhar eyleylim halk i¢re 15k1 na-gehan sarhos

Fuzili G 126/3
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Getir saki mey-i baki fena olmazdan 6n bir dem
Budur cennetde de hasil saldh u ziihd 1 takvadan

Seyhi G 130/6

4.3.1. Nefis

Arapga nefese kokiinden tiireyen nefs/nefis, bir seyin varligi/kendisi, kisi, can,
rih, bir seyin biitiinii/ger¢egi, kan, insan cesedi, beden, herhangi bir seyin 6zi, i¢ yiizii
ve cevheri, azamet, izzet gibi ¢ok cesitli anlamlarda kullanilan bir kelimedir. Kur’an’da
zatullah, insan ruhu, kalp, insan bedeni, insan bedeninde bulunan ve ona kotiiliik
emreden cevher gibi manalarla yer alir. Tasavvufl diisiincede, nefsin ne oldugundan ¢ok
onun nasil terbiye edilip giizel huylarla donatilabilecegi konusu iizerinde durulmustur.
Mutasavviflar nefs soziinii kullandiklar1 zaman bu kelime ile ne bir seyin varligini, ne
de ortaya konulmus kalib1 (cismi) kastederler. Onlarin amaci, kulun kotii 6zellikleriyle
yerilen huy, fiil ve davraniglaridir. Kin, kibir, 6fke, cimrilik, haset, tahammiilsiizliik
gibi. Bu ozellikler, kulun giinahlar1 ve dine aykir1 davraniglari gibi irddesine baglh
olarak kazandiklari ile yerilen ve hos karsilanmayan kotii huylar1 olmak iizere iki grupta
degerlendirilir. (Ustiiner, 2007: 209; Kuseyri, 1999: 181; Altintas (Tarihsiz): 53-57;
Ogke, 1997: 13-16; Cebecioglu, 1997: 545)

Divan siirinde asik, nefsi ile miicadele eder, nefsin heva ve isteklerine
aldanmaz; sehvet, hirs, tama’, ihtiras gibi kotii huylari biinyesinde barindirmaz. Hakk ile
arasindaki en biyiik engelin nefsi oldugunu c¢ok iyi bilir. Nefsin mahiyetinin
bilinmesiyle ve bu tilsimli enaniyetin muammali kilidi agildiginda, gézdeki bulaniklik
silinir ve nereye bakilsa Zat-1 [1ahi temasa olunur. Bu hale vakif olan asik, askin esrarli
vaziyetine kendini kaptirmis olur. (Esrefoglu Rimi G 12/15, 41/4, 124/5, 133/10, R 37,
Ytnus Emre G 197/4, 269/3; Niyazi-i Misri G 108/3)

Asik hod-nefse yag1 nefsi kor erin sag
Nefs ile asik cani bunda savasa geldi

Esrefoglu Rimi G 123/8
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Kes tama damarlarin vur nefsinin boynunu
Gor asiklar nefs ile diin giin nice savastir
Esrefoglu Rimi G 12/14

Divanlarda nefsten arinma, arzu ve heveslerden kurtulma hususu iizerinde
¢okca durulmaktadir; zird en biiyiikk diisman olarak nefis goriilmektedir. Kimseye
diismanlik etme, sana en biiylik diisman olarak nefsin yeter tavsiyesinde bulunulur.
Kisiden nefsini terk ederek, ten ile cani bir etmesi beklenir. Asiklar icerisinde benlikten
zuhlr eden gaflet hali ayip olarak goriiliir, bu nedenle bu halden derhal kurtulmalidir.
Varliktaki nefsten, enaniyetten kurtulmanin yolu ise ask atesiyle onu yakmaktan geger.
(Necati G 246/7, 305/2; Niyazi-i Misri G 8/3, 53/7, 112/3) “O aldatan nefis, ululuktan,
aldanistan, aldatistan ibarettir; kendinize gelin de o aldaticiya goniil vermeyin.”

sozleriyle Mevlana, nefis hususunda nasihatlarda bulunur. (Mevlana, 1974: X1X/214)
Ey Necati asik olanlarda neyler arzli
Kendini dagitma cem olmaz heva ile heves
Necati G 246/7
Var o nefsin itin kor et kanaat ile elbir et
Yerin cennet isin hiir et gel uy hiikkmiine Kur’an’in

Esrefoglu Rimi G 58/11

4.3.2. Nefsini/ Oziinii bilmek

Hadis olup olmadig: tartigmali, Hz. Ali’ye ait olarak da gosterilen “Men arefe
nefsehii fekad arefe Rabbehii/ Nefsini bilen Rabbini bilir. ’sozii, tasavvuf ehli arasinda
¢ok yaygin olarak tekrarlanir. “Nefsini bilen” yani, kendini acz, noksan, bilgisizlik ve
yokluk ile bilen; “Rabbini bilir” yani, Rabbini kudreti, yiiceligi, kemali, bilgisi ve
varligiyla bilir. (Golpnarli, 1997: 252)

Nefsi bilmekle ancak Hakk’i bilmenin miimkiin oldugu goriisiinde olan
mutasavviflar, divanlarinda bu konuya sik¢a deginmislerdir. Kisi kendini bilmekle
ancak Hakk’la yakinlik ve dostluk kurabilir. (Niyazi-i Misti G 82/1, 82/5; Ibrahim

Hakki G 199/6) Hakk’in slretine ayna olarak goriilen insanin 6ziinde “men ‘aref”
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sirinin cevheri gizlidir. Bu sir kesfedilip bulunmalidir ki, Hakk’in didarmma nail

olabilsin. (Niyazi-i Misri Mrb 102/4)

Belki vech-i Hakk’a mir’atdur 6ziin bir hos gozet

Men ‘aref sirrindaki ma’den seniin kanundadur

Niyazi-i Misri G 40/7

Ask sarabindan igerek ilahi feyz ve cezbeye kapilan asik, nefsin mahiyetinin
bilinmesiyle ciimle engelleri asarak, cemalin ve muhabbetin zuhuruna miistak olur. Bu
sebeple sevgili ile aradaki biitliin perdeleri kaldirmak, nefsin 6ziinii bilmekle miimkiin
olacaktir. Alemin anahtar insanin elindedir ve nefsine takilmustir. Bu kapiy1 agmak igin
once anahtara ulagmak icap eder. “Men ‘aref” kapisini acarak nefsiyle basbasa kalan
onu tanir ve bilir. Nefsini bilen asik en nihayetinde Zat-1 ilahiyeye erisir ve cemalin
seyrine dalar:

Sarab-1 ‘agskuni i¢diim

Hicablardan kamu ge¢diim

Biliip nefslim seni se¢diim

‘Inayet eyle ya Mevla

Sun’ullah-1 Gaybi Mrb 2/2
Men ‘aref babin agaldan nefs-i halvet bulmisuz
Seyr idlip vechun cemaliin zata vuslat bulmisuz

Sun’ullah-1 Gaybi G 51/1

Ytnus Emre, “Nefsini bilen, Rabbini bilir” soziinii ilk misrada dile getirdikten
sonra, ikinci misra da ise nefsimi bildim, Rabbimi buldum, diyerek insan olma suuruyla
hareket ederek Hakk’r buldugunu dile getirmektedir. Ciinkii nefisten ari olan insan
olabilmistir; nefsin heva ve arzularima gore hareket edenler ise ancak hayvani nefs

tagimaktadirlar:
Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu
Bildiim buni buldum ani1 inkar iden gelsiin berii

Yinus Emre 287/5
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4.3.3. Gunahkar

Saraba olan agir1 diiskiinliigii ve onu mest eden badeyi elinden diisiirmemesi,
isret meclislerinde gilinlinii giin etmesi ve her daim sarhos dolasmasi ve ayrica giizellere
olan meyli, nazli dilberlerle gonliinii eglendirmesi ve giizel ¢ehreli afetlere tutularak
asik olmasi gibi davraniglart yoniinden rind, giinahkar olarak goriiliir. Rind agk ve sevgi
adamidir ve bu da onu aska iyice kapilarak, giizellere diigkiin biri haline getirir. Hevayi
gonlii giizellerin pergemine baglanir. Giizel sevmesinin yani sira saraba diiskiin olan
rindin, sarap i¢meyi vyasaklayan zahidle aras1 hi¢ iyi degildir. Ickiye olan
diiskiinliigiinden dolayr zahid onu gilinahkar olarak nitelendirir. Aslina bakilirsa rindin
ictigi ask sarabidir; fakat zahid sarabin mahiyetini bilmedigi i¢in rindi sarap igmekten
otiirti giinahkar olarak gérmektedir. Nabi’ye gore ise, bu alemde kisiyi giinaha sokacak
iki unsur vardir. Bunlardan biri sardp icmek oteki ise giizel sevmektir. Ademoglu

giinaha girecekse bunlardan girmelidir:
Ben giinah-kar1 bu giin men’ etme sofi igmeden
Kim sorulmaz kimseden yarin giindh1 kimsenin
Necati G 300/3
Ya bade-i giil-fam ola ya stih-1 hog-endam
Adem dahi bir gayr giinah itmege degmez
Nabi G 272/2

Nabi i¢in glinaha girme vesilesi, badeyi su ile karistirip igmek iken, Necéti Bey

i¢in ise sevgilinin esiginin terki glinahkar olmasi icin sebeptir:
Badeyi ab ile amihte sun ey saki
Hayli demdiir ki hakimane giinah eylemediik
Nabi G 408/4
Esigin terkin urup ben giineh-gar
Doéntip bag-1 cindna varsam olmaz

Necati G 230/2
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Rind gilinahlarin ve yasaklarin tovbe icin bir vesile oldugu kanaatindedir.
Tovbe ise Allah katinda biiyiik bir degerdir ve rind bu degere ulagsmak igin giinahlari
tatmak gerektigini dislniir. Nabi, umitsizlik i¢inde kivranmayr birak, Allah’in
rahmetini ve merhametini hatirla, zird O kulunu affetmeyi sever; yeter ki sen tovbe et ve
bagislanmay1 dile, diyerek rindin bu yoniine atifta bulunmaktadir. Ciinkii o giinaha
meyletse de affolunmanin iimidi igerisindedir. Nasil ki karanlik geceyi sabahin niru
aydinlatiyor ise, Hakk’mn rahmetiyle giinahlarin affolunacagi iimidini tasir. Asigin
giinahlar1 icin ask araya girer, sefaat¢i olursa, onun bu araciligi ile asik giinahlarindan
kurtulur ve boylece Allah’in sonsuz rahmetiyle kurtulusa erer. (Nabi G 225/5, G 519/3,
G 773/1, G 773/5)

Feramis eyle pic ii tab-1 ye’si ‘afvi yad ile
Nediir Nabi giinahun vak’i istigfardan sonra
Nabi G 799/7
Kesmem iimidi rahmet-i Hakdan giinéh ile
Mahv eylediikce tire-sebi niir-1 subhgah
Nabi G 773/3
Sezadur eyler ise gark-1 rahmet ey Nabi
Bizlim sefa’at-1 ‘ask en glindhkarumuzi
Nabi G 886/7

Giinah islemek kul icindir. Onemli olan kisinin acziyetinin ve garesizliginin
farkina vararak gilinahlarina tovbe etmesi ve bagislanmayr dilemesidir. Nasil ki giinah
islemek kuldan ise, magfiret etmek de Allah’tandir. Esirgeyen ve bagislayan Allah’in
giinahlar1 affedip Ortmesi onun sanindandir. Zahid dinin emirlerine uymayan
hareketlerinden otiirii, rindin gok¢a giinah isledigini diisiiniir ve onun kendince dine
aykirt gordiigii hareketlerini kusurlu bulur ve her firsatta rindi kinar. Zahidin bu
tutumuna karsin rind ise, benim giinahlarimi ¢cok gérme ey zahid, kullarmin her tiirlii
su¢ ve giinahin1 ¢okca bagislayan, merhamet eden Gaffar’t gor, diyerek Allah’in

kulunun kusur ve kabahatlerini ¢okca bagislayict oldugu gercegini hatirlatmak ister:
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Bana yarasur ¢lin giinah gufran sana ey padisah
Direm idiib efgan u ah sen magfiret eyle beni
Kuddasi G 311/3
Gorme ey zahid glinahum ¢oklugin sol ‘alemi
Magrifet deryasina gark eyleyen Gaffari gor
Baki G 71/6

Na’ili zahid, rindlerin mezhebini ne bilir ki, onlarin gittigi bu yolda sarhoslarin
islemis oldugu giindhlar ancak miibarek Cuma giinlinde yapilmis akillica ibadetlerdir,

diyerek rindin yaptiklarini giinah degil, aksine ibadet olarak gostermektedir:

Zahid ne bilir mezheb-i rindani ki anda

AN A

Na‘ili G 23/3

Rind icin sarap sevgiliyle vuslata ermesi i¢in bir vasitadir; ¢linkii sarhos oldugu
vakitlerde ancak sevgiliyle hemhal olur. Sevgilinin huzurunda perisan halde bir
sarhosken, hatalarinin ve giinahlarinin farkina varir ve bu durumunu itiraf ederek dile
getirir. Asik sevgiliye duymus oldugu aski sebebiyle, bir de bekledigi iltifata nail
olamiyor ise feryat, figdn etmeye baslar ki, bu da onu giinaha sokma sebebi olarak
gosterilir. (Nef’1 G 63/1; Yahya Bey Kt 30) Divaninda saraba ve giizellere olan meylini
acitkca gordiigiimiiz Nedim, siirlerinde rind mesrepli bir sdir olarak karsimiza
cikmaktadir. Zahidin karsisinda her daim gérmeye alisik oldugumuz rind, bu sefer
bizatihi sairin kendisi olmustur. Kendisini giindhkar olarak gosteren Nedim, zahide
seslenerek, senin igin riyayi terk etmek ne denli gii¢ ise, benim i¢in sarabi terk etmek de
o denli giigtiir, diyerek zahid nazarinda sardp igmesinden Otlirli giindhkar olarak

goriilmektedir:
Seninle terk-i riya denli giicdiir ey va’iz
Saraba tevbe Nedim-i glinahkare gore

Nedim G 121/7
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Gonlii ve cam1 meftin eden giizel ve ruha coskunluk katan sarap birlikte
sarhoslarin meclisinde oldugu miiddetce, ne yaparlarsa yapsinlar onlarin giinahlarinin

hesab1 sorulmaz:
Asib-1dil ii can olicak gamze-i saki
Mestane ne islerse sorulmaz giineh-i mest

Nef ‘1 G 23/2

4.3.4. Kaderci Tutum Sergiler, Alinyazisina inamir

Rindlik, bir yaratilis ve bir tabiat meselesidir; ezeli bir kismet ve alinyazisidir.
Bu sebeple bundan vazgecmeye de imkéan yoktur. Ciinkii rindligi terk edip etmemek,
insanin kendi elinde, kendi ihtiyarinda olan bir sey degildir. Onun i¢indir ki, bir¢ok sair,
rindane hayat tarzinin vazgecgilmez unsurlarindan olan mey ile mahbubu terk
edemeyisini agiklarken, rindligin bir yaratilis, bir tabiat meselesi, ezeli bir kismet ve
degistirilmez bir alinyazisi oldugunu ifade ederek kendini miidafaa etmektedir. (Mum,
1999: 45) Rind kadere ¢ok inanir, kaderde olanin basa geldigini ve insanin alinyazisini
yasadigini savunur. Ezel bezminde kaderine yazildig1 i¢in ask sarhosu oldugunu iddia
etmektedir. Elindeki kadehi, rinde ilahi yazgisi1 vermistir. Ask sarabinin sarhosu oldugu
goriiliip, adinin mestane yazilmasi da bundandir. (Yinus Emre G 202/9; Nef’1 G 29/1)
Mutasavvif ve divan sairleri rindin kaderci yoniini sergilemesinde ayni goriise
mensupturlar ve ortak fikir beyan ederler. Allah’in takdiriyle yerine gelen agk fermanina
boyun egeriz, zerre kadar direnmeyiz, diyen Baki, bagimiza bu sevday: kader getirdi, biz
de alinyazimiza teslim olur ve itaat ederiz, agiklamasinda bulunur. (Baki G 140/3, G
192/1) Kaderini yazan kalem, ask derdini rind i¢in bir kazang olarak yazar, askin elemi
ve sikintist onun i¢in kéar etme vesilesi olur ve zayif ve aciz kaldig: anlarda ask derdi

rindin bu dlemdeki yolculugunda ona yol azigi1 olur:
Derd-i aski kalem ol rinde ki irad yazar
Zade-1 tab’ma sekvadan anun zad yazar
Seyh Galib G 79/1

Fuzili ise, asiga aski terk et diyenler hata etmektedirler; ¢iinkii Allah’in

kazasiin hitkkmiini degistir demis olurlar, bu ise yanlis bir s6z olur, diyerek asik igin
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ask mukadderatinda vardir ve ne olursa olsun onu yasayacaktir, agiklamasinda bulunur.
Yine baska bir beytinde bu hususu isleyen Fuzili, askin 11ahi takdir oldugunu, asik ve

riisva olusunun kaderinin neticesi oldugunu soyler:
Fuzili asika anlar ki derler terk-i ‘isk eyle

Demezler mi hata tagyir kil hiikkm-i kaza derler
Fuzali G 78/7
Asik u rusva goriip men’ etme ey nasih meni
Miinkir-i sar-1 takdir-i 11ahi olmagil
Fuzili G 167/6
Rind basina gelen her tiirlii sikintinin sebebini, kaderinde yazili olanin basina
gelmesine baglar. Kaderci bir tutum sergiler ve alinyazisina razi olur. Kaza oklari yani
Allah’in ezeldeki hiikmiinden inen sikintilarin yeri, vefd ehlinin yani séziinde ve
ahdinde duranlarin goéniil Sahrasidir, diyen rind Elest Bezmi’nde beld diyerek, bu
alemde soziinil tutar ve ahdinde duran bir ehl-i vefa olur. Kendisine atilan bela oklarma
o engin gonliinii siper eder. Kaza oklarindan kagmaz ¢iinkii bela okunun 45181 ansizin
vuracagini bilir. (Baki G 298/1, G 477/4) “Seni hiigyar yazdilar beni mest”, derken
Baki, hiisyarlikla zahide, mestlikle de rinde isaret etmektedir. Kendisinin rind oldugunu
ima eden Baki, onu bdyle sarhos edenin alinyazist oldugunu bilir ve bu durumu kabul
eder; ¢ilinki rindin eline kadehi ilahi yazgisi vermistir. Fuzili ise, beni yaratan elime agk

kadehini vermistir, ben bunu degistiremem ¢iinkii bu benim kaderimdir, agiklamasiyla

ask sarhosu olusunu alinyazisina baglamaktadir:
Seni hiigyar yazdilar beni mest
Kalem-i sun’da hata n’eyler
Baki G 164/5
Tasvir eden viicidum yazmis elimde sagar
Ref” olmaga bu stret yoh elde ihtiyarum

Fuzili G 189/5
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Bazen de sairler kismetsizliklerinin nedenini kaderlerine baglamaktadirlar.
(Yahya G 118/5) Herkes kismetine diisen nasibini Riz-1 Ezelde alir, kimine rahatlik,
kimine de iskence ¢ekmek diiser, diyen Niyazi-i Misri kendi kismetine de ezelde
mihnetin diistiigiinii ve onun i¢in basinin fitnelerin ve tuzaklarin i¢inde kaldigini séyler.
Yarin cemalini gérmeye ne kadar azm eyledimse de kadersizligim ve talihsiz olusum
buna mani oldu, ne fayda diyen Seyhi, kismetsiz bir asik oldugunu dile getirir. (Niyazi-i
Misri G 161/7, G 161/8) Rindin melametlik ve gedalik sifatina deginen Baki de riiz-1
ezelden gedanin kismetine melametlik paymin diistiiglinii séyler. Fuzili ise, ask ehline
melamet Allah’in takdiridir ve degistirilemez dedikten sonra; Allah’in kazasini1 yazan
katipler, alemde herkese bir kismet yazmislar, bana ise yiiz parca olan goénlimden bir

par¢a yazmislar, diyerek gonlii param parga bir asik oldugunu dile getirir:
Yarin cemali sem’ine bin cehd eder isem
Olmayicak ¢ii kismet ezelden ne fayide
Seyhi G 152/3
Gedaya kismet-i riz-1 ezelden
Leked-kal-1 melametdiir degen pay
Baki G 519/4
Ey ki ehl-i ‘1ska sdylersen melamet terkin et
Soyle kim miimkin midiir tagyir-i takdir-i Huda
Fuzili G 1/5
Muharrirler yazanda her kime alemde bir rizi
Mana her giin dil-i sad-pareden bir pare yazmislar
Fuzili G 104/6

Baki ask erbabi olusunu Ilahi yazgisina baglamaktadir ve ask defterinin
basinda yazili olan ismin kendi adinin oldugunu soyler. (Baki G 140/2) Vefasiz felek,
cefd taglarini her daim atmaktadir, bunu yasadim ve gordiim ki yazilanlar basa geliyor,
diyerek Necati Bey de kadere olan inancini dile getirmektedir. Ve zahide seslenerek
Allah’in takdirine tedbir almak da neyin nesidir, serzeniginde bulunduktan sonra,

sevgiliye olan ilgisini kaderine baglamaktadir. Fuzili de ayn1 durumu dile getirerek,
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zahid bana glimiis gogiislii gilizellere bakma deme, Allah’in bagima tasallut ettigi
belalardan beni kim kurtarabilir, diyerek bu benim alinyazimdir ve beni bu giizellerden

kimse kurtamaz, a¢iklamasinda bulunur:

Seng-i cefa yazmaz urur ¢arh-1 bi-vefa
Ben mu’tekid ana ki basa yazilan gelir

Necati G 170/5
Ey seyh nedir tedbir alnima benim takdir
Yazmis kim alam da’im bir kas1 kemandan haz

Necati G 259/2

Deme zahid ki terk et sim-ber biitler temasasin
Meni kim kurtarur Tanr1 satasdurmus belalardan

Fuzili G 205/4

4.3.5. Riza Gésterir, Boyun Eger

Alinyazisina inanan rind, kadere riza gostererek ilahi yazgisina boyun eger.
Allah’in takdirine ve hiikmiine itirdz etmez, boyun egerek rizd gosterir. Allah’in
takdirinin yerine gelmesini ve hiikiimlerinin tayinini kimsenin reddedemeyecegini
diistinen rind, ezel divaninin buyrugu bdyledir ve ona riza gosterilmelidir, anlayigini
benimser. (Nabi A 84, A 100) Diinyada basina gelenlerden dolay1 sikayet etmeyen rind,
ne gelse Allah’tandir, biliriz diyerek Hakk’1n kararina boyun biiker ve asla kars1 gelmez.
Sevgiliden ayr1 olmak rindin yiiregini ezse de elem ve kederin ona ezelden kismet
oldugunu bilir ve asikligint ve yardan ayr1 diismesini de kaderine baglayarak, riza
gosteririr. Caresizlik i¢inde olan goniil nasil o gamzeye can vermesin, diyen rind kaza
oklarindan kagmanin ¢aresinin olmadigini1 sdymektedir ve kaza oklarindan sakinmanin
da kazangli olmayacagini diisiiniir ve askin goériinmez belds1 karsisinda, carenin riza
gostermek oldugunu sdyler. Higbir seye minnet etmeyecegini sdyleyen rind, yalnizca
ezel divaninda yazilan deftere minnet edecegini belirtir yani bu durumda onun
alinyazisina riza gosterdigi goriilmektedir. Rind, yar onun katline isaret etse dahi
kalemin hiikkmiinden incinmeyecegini sOyler; ¢linkii kadere riza gostermemek onun

nazarinda cahillik etmektir. Bu nedenle de ezelden basina yazilanlara boyun eger ve
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ezelden tayin olunanlardan baskasini istemez. (Nesati Bey G 55/5; Seyhiilislam Yahya
Bey G 279/4; Nef ‘1 G 98/4; Baki G 234/5, G 528/1, G 76/2, G 410/7; Nabi G 29/1, G
565/7, G 859/2; Fuzili G 112/3; ibrahim Hakk1 G 134/2)

Ne yazsa defterine razi ol ezel kalemi

Ki Seyhi adin1 divinima yegane yazam
Seyhi G 113/8

Iztirab eyleme bihiide yire ey Nabi

Care yokdur buna teslim-i rizddan gayr1

Nabi G 863/7
Ciin hiikkm-i kazadir bu cefalar bu belalar
Yahyaya diisen canile teslim ii rizadir

Yahya G 79/5

4.3.6. Tévbe ve Istigfar

Sozlik anlami, donmek (rlicu) olan tovbe, tasavvufta, kusurlu seylerden
vazgecerek, Hakk’a yoOnelme méanasindadir. Ayrica gecmiste islenen giinahlardan
pismanlik duyup Hakk’a siginma; gaflet uykusundan uyanip giinahlardan uzak durma;
kalp temizligini temin etme ve kotii huylardan iyi huylara samimiyetle donme anlamina
da gelir. Siilik ehlinin ilk makdmi olan tovbe hakkinda Mevlana, “Tovbe binegi,
sasilacak bir binektir; bir solukta asagilik diinyadan gboge sigrayiverir.” (Mesnevi,
6/467) demistir. Tovbeyi Peygamber Efendimiz “nedamet”le tarif buyurmustur. Yani
bir mii’min beseriyet iktizasini bilerek bir giinah isler veya bir hatada bulunursa bundan
dolay1 ¢ok {iziiliir, kendi kendini levmeder, pisman olur ve biitiin hayatinca bir daha
islememeye karar verirse, tarif-i nebeviyyeye uygun tevbe etmis olur. Iste bu tevbedir
ki, giinah1 kokiinden soker gotiiriir. Yine Efendimizin: “Giinahindan tevbe eden, hig
giinah islememis gibidir.” mealindeki hadis-i serifinin hiikkmii tebeyyilin eder. Yoksa
sairin tasviri gibi, elde tesbih, dilde tevbe, fakat kalbi arzuladigi heva vii hevesiyle
mesgul olursa, nefesi tevbe kapilarina ulagsmaz. (Serrac, 1996: 43; Kuseyri, 1999: 187-
192; Hiicviri, 1996: 429; Bayburtlugil, 1985: 354; Nicholson, 1978: 27; 1997: 204;
Schimmel, 2001: 117; Eraydin, 2001: 156-158; Uludag, 1996: 30; Iz, 2001: 114)
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Tevbe-i nasih, eski duruma bir daha donmeme azmiyle yapilan samimi ve
ciddi tovbedir. En biiyiikk tovbe ve tovbeler tovbesi olarak da bilinen nasth tovbesi,
Kur’an’dan alinmistir. “Samimi bir tovbe ile Allah’a déniin.” (Tahrim, 66/8) ayetinde
zikredilen tevbete’'n nasiiha terkibi, samimi tovbe manasindadir. Mutasavviflarin tovbe
hakkindaki diigiincelerine de temel teskil eden bu ayet, siirlerde iktibas stiretiyle yer alir.
Tovbe, lahi lutfun bir eseridir. Allah nasip eder ve dilerse, onun izni ve yardimi

sayesinde kul tovbe edebilir. (Ustiiner, 2007: 139)

Giinah islemeyi tovbe etmek icin firsat olarak goren rind, giinahlardan arinmak
icin tovbe eder. Tovbe suyunda arinarak temiz olmayi ve boylelikle Hakk’in didarina
mazhar olmay1 dilemektedir; zird en ¢ok arzu ettigi sey sevgilinin cemalidir. Tévbenin
yarina ertelenmemesi gerektigini ve vaktinde yapilmasini nasihat etmektedir ve evvela
nefse tovbe ettirmeli ve onu mii’'min yaparak dogru yola iletmeli diisiincesindedir. (Nabi
G 302/3; Esrefoglu Rimi G 103/11, G 104/8) Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurulmaktadir: “Allah tovbe edenleri sever; temizlenenleri sever.” (Bakara, 2/222;
Tevbe, 9/108) Rindin tévbeye olan yaklasimindaki diger bir husus sarap mevzusudur.
Sarabin damlalarini, riyakar zahidin tovbe ederken yahut zikir ¢ekerken kullanmig
oldugu tespihin tanelerine benzeterek, geliniz sardp kadehindeki damlalar1 tespih
niyetine cekelim de hile ve riyadan istigfar edelim, diyerek sarabi riyakarliktan
arinmada tovbe araci olarak gormektedir. Ciinkii ona gore aska ve sevgiliye tovbe etmek
riyakarhik anlamima gelmektedir. Bu sebeple saraba ve sevgiliye tovbe etmez, bilakis
sardp ve sevgiliden vazgecerse bundan pisman olup tovbe eder. Bir diger tovbe
hususunda ise, rind gece boyu ¢eng ve ney ile birlikte ays edip sefa siirmez ise, sabah
vakti bundan pisman olarak der(in-1 dilden istigfar eder. Sardp isret meclislerinin
vazgegcilmezidir ve bu meclislerde ask sarabindan igcerek sarhos olunmaz ise buna tovbe
edilir; ¢iinkii agk sarabr ile sevgiliye olan tevecciihiin lezzetine ve cezbesine kapilmayan
asik bu hali i¢in istigfar eder. (Baki K 18/24, G 71/7, G 21/1, G 426/1; Fuzili G 125/5,
G 155/6) Nedim rindlerin agk sarabina tovbe etmeyeceklerini sdylerken, rindin asksiz

ve sevgilisiz yapamayacagini ima etmektedir:
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Biz ol harab-1 elestiz ki hem-¢ii tevbe-i rind
Sikestelik yarasir destde sifalimize
Tefe’iil etmis idik seb hayal-i hattinla
Sevad-1 ayet-i ve’l-leyl geldi falimiza
Nedim Kt 72/1
[‘timad eyler idim tevbesine rindanin
Ramazanin meh-i 1yd olmasa encaminda
Nedim G 128/12
Sikest etdi ziicac-1 tevbemi bir atesin mey Ki
Nasuh ol badenin rind-i kadeh-peymalarindandir
Nedim G 43/3
Sakiya meclise gel cismime gelsin cAnim
Ahdler tevbeler ol sagara kurban olsun
Ayagin sakinarak basma aman sultanim
Dokiilen mey kirilan sise-i rindan olsun
Nedim Mrb 35/1

Zahid rinde ask sarabindan igmeyi tovbe ettirse dahi, rind tévbesini bozararak
ask sarabi igmeye devam eder. Bu konuda zahidi dinlemez ¢ilinkii rind asksiz yapamaz.
Zahid gibi tovbeye ve ziihde baglilikta selamete eremeyen rind, melamete ugramaya
yani kinanmaya razi olur; zird o sardba tovbe edemez ve riyakar zahidin ziihdiine de
itibar etmez. Giil mevsiminde sardba tovbe etmek revd midir, diyerek sardba tovbe
etmek istemez, ola ki tovbe etse bile tovbesinden pismanlik duyar. (Esrefoglu Rimi G
117/4; Seyhi G 96/7, K 15/24)

Giil mevsiminde tevbe-i meyden benim gibi

Zannim budur ki sen de pesimansin ey goniil

Nedim G 78/2
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Diismezse n’ola giil gibi sagar elimizden
Ne ta’ib-i bihiide vii ne tevbe-sikestiz

Nef’1 G 44/3

4.3.7. Ezel Bezmi

Bezm-i elest terkibi, Fars¢ca meclis, sohbet meclisi anlamindaki bezm
kelimesiyle; Arapca ben degil miyim manasinda ¢ekimli bir fiil olan elestiiden meydana
gelmis olup, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Elesti bi Rabbikiim)” hitabinin
yapildig1 ve ruhlar da, “Evet, (Rabbimizsin) dediler (Kali beld)” diye cevap verdikleri
meclis anlamini ifade eder. Bu tamlamadaki elest kelimesi Kur’an-1 Kerim’in A’raf
stresinin 172. ayetinden alimmustir. Bu strenin 172. ve 173. ayetlerinde, Allah’in,
Ademogullarmin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardigi, kendilerini nefislerine sahit tuttugu
ve onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Elestii bi Rabbikiim)” dedigi, onlarin da
“Evet, Rabbimizsin. (Kala bela)” dedikleri, bunu da kiyamet giiniinde “Atalamiz bizden
once Allah’a ortak kosmuslardi; biz onlardan sonra geldik, bizim bundan haberimiz
yoktu.” dememeleri i¢in yaptig1 bildirilmektedir. Boylece, Allah ile kullar1 arasinda,
yaradilisin baslangicinda bir sézlesme yapilmis, kullar Yaraticiya bir s6z vermislerdir.
Mutasavviflara gore, zaman olmadigindan ve Rabb terbiye eden, gelistiren, yetistiren
anlamina geldiginden, herkes de istidadina gore is islediginden, hal diliyle her an, “Sizi
gelistiren, yetistiren degil miyim?”” sorusu gelmekte, herkes de istididina uymakla, gene
hal diliyle “Evet” demektedir. Dolayisiyla tasavvufi telakkiye gore, bezm-i elest
hakikati her an gerceklesmektedir. Allah ile kullar1 arasinda vuk( bulan bu sézlesme
incelenen divanlarda, ezel, ezeli, elest, elestii Rabbikiim, kali bela, bezm-i elest, meclis-
I elest, bezm-i bela, bezm-i ezel, bezm-i hayret, Hak meclisi, riz-1 ezel, riz-1 elest, dem-
i elest, subh-1 ezel, vakt-i elest, elest vakti, ezel sehergehi, ezel giinii, ahd-i ezel, ahd-i
elest, peyman-1 ezel ve cam-1 elest gibi adlarla geger. (Gibb, 1999: 38; Yavuz, 1992:
106-108; Golpmarli, 1972: 124-126; 2015: 185-186; Uludag, 2012: 99-299; Cavusoglu,
2001: 56; Ustiiner, 2007: 75)

Rind, kendisine bir takim lutuflarin Ezel Bezmi’nde sevgili tarafindan ihsan
edildigini ve ancak bu sayede dogru yola erdigini diisiiniir. Bu lutuflardan ask ve

sarhosluk rinde, Ezel Bezmi’nde takdir edilmistir. Rind zahide seslenerek halkin kimisi
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sofi kimisi de sarap diigkiinii olur; ¢iinkli bu muamele riz-1 Ezelde olmustur, diyerek
kendisinin “mey-perest”, zahidin ise sofi olmasinin sebebinin Elest Bezmi’ndeki takdire
gore oldugunu soyler. Yani bu durumda rindin, rind olmas1 ve ondaki sarhosluk sifati
ezeldeyken ona tayin olunmustur. Bu bakimdan Ezel Bezmi rind igin 6nemlidir. (Nesati
Bey G 66/2; Necati Bey G 100/1; Seyhi G 72/7) Sakinin, kendisini vahdet aleminde
Elest’in sarhosu ettigini dile getiren rind, sarhoslugunun Elest Bezmi’nde basladigini
sOyler. Sarhoslukla anlatilmak istenen asik olma halidir yani bu durumda rind ezelden

beri sevgilinin as181 oldugunu dile getirmektedir. (Baki G 24/1)
Bizi takdir-i ezel ¢iin kild1 rind i mey-perest
Ah kim hasil degil tedbir ile takdirimiz
Seyhi G 81/4

S6z verme, taahhiit, antlagma demek olan ahd/misak/peyman; tasavvufta elest
meclisinde insanlarin Allah’1t Rab taniyacaklari ve kendilerini onun kulu bileceklerine
dair verdikleri s6z anlaminda kullanilir. Mutasavviflar, ahde biiyiik 6nem vermislerdir.
(Uludag, 1988a: 533-534; 2012: 30) Ezeldeki ahdim bende benlik koymadi ve beni
mahvetti bu bakimdan sevgili i¢in yakami yirtmam ayiplanmasin, diyen rind ezelde
sevgiliye verdigi sozii tuttugunu bunun da onda benlik birakmadigini soyler. Ezeldeki
sozlinden otiirii sevgiliye canini bagladigini ve bundan dolayr da sarhos kalmak
istedigini belirtir. Rind vuslat yolunda kimsenin sevgiliyle arasina giremeyecegini
clinkii agkin ona ezelden nasip oldugunu sdyler. Asil yurdunun Ezel Bezmi oldugunu
dile getiren rind, “Ezel benim ilimdir, Elest benim yolumdur”, diyerek ben o ilden ve o
yoldan bu cihana geldim demektedir ve asil meskenin vahdet bezmi oldugunu onun igin
de bu alemden vazgecilmesi gerektigini sdyler. (Vahib Ummi G 65/3; Y(nus Emre G
178/5; Seyhi G 56/6; Nabi 675/2, A 90; Seyhiilislam Yahya Bey G 96/2; Fuzli G 49/7)

Zahid heves-i cennet ile hiisn-i ‘amelde
Rindiin nazar1 sabika-i riiz-1 ezelde

Nabi G 699/1
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4.4, ZUHD

Kulun Hakk’mn disindaki her seyi terketmesi anlaminda bir tasavvuf terimidir.
Sozliikte ziithd “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek™ gibi anlamlara gelir. Ayrica her tirlii masivadan, kil @ kéalden, abesten
sakinmaktir. Bu, kuvvetli bir irade meselesidir. Ciinkii cemiyet i¢ginde bundan kurtulmak
cok miiskiildiir. Goriilen herhangi bir kotiiligii Peygamber Efendimizin tarifi veghile,
“Once eliyle, eger muktedir degilse giizellikle sdyleyerek diliyle iknaya calismak, ona
da imkan bulamazsa, oradan uzaklasarak kalbi ile nefret etmek” ziihdtiir. Ziihd kavrami
genellikle diinyaya karsi olumsuz tavir ve davraniglarin biitiiniinii ifade eder. Diinya
malina, makama, mevkiye, san ve sohrete 6nem vermeme; azla yetinme, ¢okca ibadet
etme, dhiret icin hayirh islere yonelme ziihdiin baz1 gostergeleridir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de, “Siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz ama ahiret hayati1 daha hayirli ve daha
kalicidir” mealindeki ayetler baki olan ahiret hayatina yonelmenin kul i¢in daha fazla
onem tasidigini bildirmektedir. Yine Kur’an’da diinya hayatinin faniligi, bu hayatin bir
oyun ve eglenceden ibaret olmasi, imtihan vesilesi kilinmasi, diinyanin gegiciligine
karsilik ahiret hayatinin ebediligi ve sonsuzlugu gibi konular iizerinde sik¢a durulmakta,
insanin kalic1 ve sonsuz degerlere yonelmesi tesvik edilmektedir. Zithd ve taat gibi
davranislara karsi tavsiye edilen bade mecdzi anlamda olup, insanlar ilahi aska davet

edilir. (Ceyhan, 2013: 530; iz, 2001: 115; Celik, 1998: 36)

4.4.1. Rind ve Ziihd iliskisi

Rind takva ve ziihd ile ugrasmaz, onun isi asktir, asktan sarhos olmustur.
(Durmaz, 2003: 18) Mutasavviflar ve divan sairleri, evvelce ziithde meylettiklerini fakat
sadece ziihd ile aska ve sevgiliye erisemeyecegini anladiktan sonra beyhide yere zaman
gegirdiklerini diisiinerek, bu tavirlarindan pismanlik duyduklarini ve bu nedenle ziihdten
vazgectiklerini ifade etmektedirler. Ciinkii sadece ziihd ve takva ile hakikate ve batini
islerin idrakina erisemeyecegine inanirlar. Onlara gore makbal goriilen asktir ve bu
nedenle de aski esas alirlar. (Baki G 129/7) 1lahi ask sarabiyla tam bir cezbe ve vecd
icinde bulunmak ziihd ile degil, agk ile miimkiindiir. Hakiki sevgiliye olan tevecciihiin
lezzetinin zuhiir etmesi ziihd gafleti ile degil, agsk hakikatiyle hasil olmaktadir. Marifet

ask ve kalp siirlrii igerisinde mahbliba yonelmek ve goniill miisahedesi ile bu
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istikdmetten ¢ikmamaktir. Bu bakimdan rind, ziihd ile aldkasin1i keser ve onu

varligindan adeta tasfiye eder:
Ey Fuzili vera’ii ziihd ile mu’tad oldun
Bilmediin haliini bihiide geciirdiim evkat
Fuzili G 39/7
Gergi hosdur Necati ziihd i salah
Halet-i ask 6zge haletdir
Necati G 152/8
Gergi sen bundan mukaddem ziihd ile mesgal idin
Imdi bundan béyle ziihdi koy ol miidim bade-hor
Ibrahim Hakki G 97/2

Zariri olan ziihd degil, irfandir bu cihetle huzura ve goniil ferahligina ¢gikan
yol, esrar-1 ilahiyenin hakikatlerine vakif olmakla miimkiindiir ki, bu da ziihd ile
miimkiin olmamaktadir. Bu durumu fehmetmekten yoksun olan, askin idrakina varma
marifetini gosterememis zahid, asiklara zithdii dayatir. Varligin hakikatini ve
hiikiimlerini bilmedigi i¢in yalnizca ziihd ile amel eder. Su haysiyetledir ki, rind
zahirde, batinda, diinya ve ahirette hakiki askin suuruyla hareket ettigi i¢in zahidin

itirazlarina itibar etmez:
Rah-1 ziihdi biliiriiz hak bu ki merdan yolidur
Lik asan ¢ikan asdyise ‘irfan yolidur
Nabi G 108/1

Kalbde irfan hasil olmaz ziihd ile Kuddasiya
Dahl ider ussaka zahid kendi a’ma olsa da

Kuddisi G 8/9
Ger olsa lutfu rindana eder perverde te’siri
Zemin-i stire-1 ziihd i riyada tohm-1 engtirt

Nef*1 K 35/32
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Nef’i, ziihdii birak rindlerin yaptig1 gibi biz de aymi tavri sergileyelim ve
icerisinde menfaat olan, batini feyz ve ruhani lezzetten yoksun amel ve ibadet yerine;
muhabbet ile hakikati rindgesine tefekkiir edelim, temennisinde bulunur. Ziihdii satilik
bir esya gibi goren Nabi, eger amellere riya katarak ziihd metami bitirmeseler
mahsenlere sigmayacak kadar ¢ok olurdu, sdyleminde ziihdiin igerisinde riya
barindirmasina ¢ok miisait oldugunu ima etmektedir. Zithd erbabi, rindleri diline
dolayarak kinamaktadir ki, bu da onlar1 giinaha sokmaktadir; ¢ilinkii rindin zahirdeki
tavirlarimi yanlis bularak ve de isin batini tarafiyla alakadar olmayip, meselenin 6ziini

idrak edemedikleri i¢in gaflete diismektedirler:
Ziihdii ko gel beri yek-reng olalim rindane
Ber-taraf eyleyelim havf i recay1 bu gece
Nef ‘1 G 112/3
Meta’-1 ziihd sigismazdi mahzen-i dehre
‘Amel-kiinan-1 riya islediik¢e satmasalar
Nabi G 206/3
Lisana almasa erbab-1 ziihd rindan1
Misal-1 sagar-1 sahba giinaha batmasalar
Nabi G 206/4

Zahid ehlini yani kaba sofuyu bezmin kadehkariyla denk goren Seyh Galib,
meseleyi ¢ok farkli agidan ele almistir. Rind-zahid ¢atismasi yerine beyitte, hal ehlinin
rindane tavirlart boyledir, diyerek herkese bir nazarla bakan ve hosgériiden yana olan

bir rind tipini ele almaktadir:
Ziihd-1 husku bezm-1 nlis-a-nlisdan fark eyleyemez
Boyledir erbab-1 halin mesreb-i rindanesi

Seyh Galib G 328/3
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4.4.2. Rindin Ziihd Kavramina Bakisi

Zahid ile rindi mukayese eden sairler, zahidi ziihd ve ibadetle; rindi ise, ask ve
sevgili ile alakadar olarak gosterirler. Baki ve Niyazi-i Misri’ye gore, ziihd terk edilmeli
ve rindlerin ask mezhebine girilmelidir ki, goniil ehli olunabilsin ve ask piri de asig1
sevgiliye yar etsin; yani ancak aska diisen canana erisebilir, bu yolun usili boyledir,
seklinde ifade etmektedirler. Onlara gore, rind ziihd nakdini hiisn i cemal ve birkag
kadeh sarap i¢in hi¢ diisiinmeden vermeye hazirdir. Baki, agsk erbabinin ziihd takimiyla
stirekli olarak miicadele ettigini dile getirirken, iki tarafinda maksatlarinin sevgiliye
vasil olmak oldugunu sdyler. Esrefoglu Rimi de ilim, amel, taat ve ziihd asiklarin itibar
ettikleri seyler degildir; onlar kendi varligindan dahi gegereck sadece didara azm
eylemektedirler, diyerek asiklar icin miihim olanin ask oldugunu sdylemektedir.
(Esrefoglu Rimi G 38/4) Baki ise bir diger beytinde, ziihdiin bindsmi yiktim, ask

hanesini kuvvetli ve saglam kildim, diyerek ziihde karsilik aski yiiceltmektedir:
Terk eyle ziihdi mezheb-i rindan-1 ‘aska gir
Nakd-i revani bir biit-i ziba-cemale vir
Birkag piyale bade ¢ekiip deyr-i baga ir
Biilbiil kitabin almis ele pendi bu ki dir
Hosdur piyale bir sanem-1 giil-‘izar ile
Baki T 6/3
Zihdini ko ‘agka diis ehl-i cenan itsiin seni
Pir-i ‘agka kulluk it canane can itsiin seni
Niyazi-i Misri G 189/1
Erbab-1 ‘ask ceng ider eshab-1 ziihd ile
Maksid sensin eyleseler has u am bahs
Baki G 25/5
[lm {i amel taat ii ziihd asiklarin kar1 degil
‘Asik kendi varhigindan gegip azm-i didar eder

Esrefoglu Rimi G 35/5
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Eyleyiip ziihdiin bina-y1 siist-blinyadin harab
Hane-i agkun esasin tistiivar itsem gerek
Baki G 273/4

Diledigi ve inandig1 gibi yasayan ve higbir seyden imtina etmeyen rind, riya ve
ziihdiin arkasina si§inmaz; ¢iinkii ziihdiin icerisinde riya barindigin1 diistinmektedir ve
bundan dolayr da ziihde itibar etmemektedir. I¢i riyd dolu ziihd kumasmi yarenlere
giydirmeyiniz; ¢iinkii onlara bu kiyafet yakismaz, benzetmesinde bulunan Seyhiilislam
Yahya Bey, riyakar ve ikiyiizlii olarak gordiigii zahidin, ziihd husustaki nasihatlarini da
dinlemez. (Seyhiilislam Yahya Bey T 2, G 145/1) Baki de ziihdiin igerisinde hile ve
riyanin bulunduguna isaret ederek, askin ileri gelenleri icin bu zarardir demektedir;
clinkii ask ictenlik ve samimiyet ister zird mahblbun asigindan bekledigi ihlastir.
Cennet, sadece zithd bedeliyle alinmaz; mutlak hakim olan Allah’in lutfuyla ve
keremiyle ancak buna nail olunabilir, diyen Baki ziihdii yagma edilecek bir ganimet
olarak dahi gérmez ve ziihd kelimesi ile birlikte Yahya Bey gibi, riya kelimesini de
bilingli olarak kullanmaktadir. (Baki G 444/1) Riya ve ziihd kelimesini birlikte kullanan
bir diger sairimiz ise Nabi’dir. Riyay1 kisa benzeten sair, ziihdii de soguk olarak tasvir
eder ve bunlardan uzak olmay: ister. (Nabi G 48/15) Mutasavviflar da i¢inde diinya
menfaati gordiikleri igin zahidin ziihdiinii dikkate almazlar. Ummi Sinan zahidin ziihdii,
higbir sekilde bana tesir etmez, o miirsid gibi goriinen seytanin kendisi olmasin, diyerek
yoldan sapmis olarak gérdiigii zahidin, ziihd adina yapmis oldugu nasihatlarini dinlemez

ve ona aldanmaz:
Erkan-1 ‘aska zerk u riyadan halel viriip
Ziihd adin anma tab’a n’idersin kesel viriip
Bég-1 bihist ¢linki alinmaz bedel viriip
Nakd-i cinan degiil mi bu kim devlet el viriip
Vasl-1 habibe fursat ola nev-bahar ile

Baki T 6/2
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Meta’-1 ziihd i riyd varmasun mi1 yagmaya
Cemen diyarina lesker ¢eken bahar1 goriin
Baki G 257/2
Zahidin ziihdii beni idine kurban eylemez
Goziine miirsid gorlinen ayn-1 seytan olmasun
Ummi Sinan 134/3

Rindin sardba olan meylini gordiigiimiiz beytinde Nef’i, biz bade igen bir
topluluguz ve meyhanecinin sunacagi saraba muhtaciz; ne ziihdii ne riyay1 meclisimizde
istemiyoruz, sOylemiyle sardbi ziihdten evla gormektedir; cilinkii icilen ask sarabi
oldugunda, Hakk’la iinsiyetin lezzetine varan 4asik igin zlihdiin bir kiymeti
kalmamaktadir. Bu hususta Seyhiilislam Yahya Bey ise, ziihd ve riya bizim igin artik
yavan oldu, tadi ve lezzeti kalmadi bu bakimdan yarin dudaklarinin hevesiyle sardba
meylettik, diyerek “1a’1-i leb” ile batini feyz ve ilahi lezzetleri kastederek, hakiki idrakin
onda zuhfir ettigini ima etmektedir. Iki cihanin zevkinden de mahrum birakan bu ziihd,
halkin basma ancak bir beladir, diyen Nabi ise, ziihd kavraminin hakkiyla
anlagilamamasindan ve bihakkin ifa edilecek diye dayatilmasindan hosnut degildir.
Zahidin dayattig: ziihd ile diinyadan el etek ¢ekilmesinden ziyade, iginde yasanilan anin
kadrini bilerek, tam bir Miisliman olma suuruyla hareket edip ¢alisip, lireterek her
bakimdan {istliin olmaya calisilmalidir ki, hem bu diinya hem de ahiret hayatinda manevi

hakikatlerin hazzina erisilsin:
Bir boliik bade-kesiz bade-furlisun kuluyuz
Ne alur var ne satar ziihd {i riyay1 bu gece
Nef’1 G 112/4
Hep etdigimiz ziihd i riya bi-meze oldu
Diisdiik heves-i la’l-i lebinle meye cana

Yahya G 13/4
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Bu ziihd ii riya basina halkun ne beladur
Mahrum ider erbabini zevk-i dii-cthdndan
Nabi A 42

Icinde cennet arzusu olan ziihdiin, bilmem ki satin almaktan ya da bir meta’
diger mal ile degistirmekten farki nedir, diyen Nabi, ziihd ehlinin aligveris igerisinde
oldugunu ve yaptiklar1 amellere karsilik cenneti almak istediklerini ifade eder. Rind ise
ziihde siginmaz ve bundan dolay1 zahidler tarafindan bozgunculuk ¢ikardigi ve aleme
fesat yaydig1 gerekgesiyle elestirilir. (Baki G 192/4) Isret meclisini zahidler tasvir etmis
olsa, ellerindeki kil kalem misvaka doner, agiklamasiyla Nabi, ziihd ehliyle inceden alay
etmektedir. Onlar rindlerin  meclisini ne bilir ki, o 1idrdk heniiz onlarda
bulunmamaktadir, demek istemektedir. Bir diger beytinde ise, ziihd bir gurur sermayesi
oldugu i¢in hi¢ olmazsa bir ise yarayarak gilinahlara itiraf vasitas1 olmaktadir, demistir.
Nabi ziihdiin asinas1 dahi olmadigin1 ve bu halinden 6tiirii de tovbe etme tarafinda yer
almadiginm1 belirtir. (Nabi G 124/5, G 302/1) Herkes kendisinde bulunan tabiatina
yonelince, rindlerin ziihdii taklit etmeye dahi niyetleri kalmadi, diyen séirin sdyleminde,

rindin mezhebinde ziihdiin bulunmadigini ve dahi ziihde itibar etmedigini gormekteyiz:
Nabi bilemem farki nediir bey’ i sirddan
Ol ziihd k’anun hahis-i cennet var i¢inde
Nabi G 696/7
Revac-1 ziihdi gor tasvir iderken meclis-i ‘isret
Musavvirler elinde kil kalem misvake donmisdiir
Nabi G 66/4
Herkes tevecciih eyledi tab’-1 kadimine
Rindanda ziihde niyyet-i taklid kalmadi
Nabi G 821/4

Zahid takimi tarafindan yanlis anlasilmaktan imtind etmeyen asik, zithd ve
takvA menzilinden gegip Mansir misali cana dahi vedd ederek “ene’l-hak”
meydanindaki dar agacina cikar, sdylemiyle Ummi Sinén, rindin hi¢ kimseye aldiris

etmeyerek, bildigi ve inandig1 yoldan donmeyip hakikatte Hakk’a vasil olmak i¢in bir
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metd’ olarak gordiigii ziihd, takva ve cani terk ettigini dile getirir. Ummi Sinan gibi
mutasavvif sdirlerden olan Sun’ullah-1 Gaybi ise bu hususta, ziihd ve taati birak, bunlar
ancak terk edilmesi gereken adetler, birer aliskanlik kaideleridir, a¢iklamasinda
bulunarak ziihd i¢in gelenek benzetmesinde bulunur. Necati Bey ise, sevgili hakikati var
iken, Zat-i [lahi’nin varlig1 miinasebetiyle, ziihdiin mevcidiyetini ne yapayim, onun

bana ne faydasi1 dokunabilir, demektedir:
Zihd i takva menzilinden gegdi can eyler veda’
Vardugi dar (ol) ene’l-hak sdyleyen meydanediir
Ummi Sinan G 32/7

Ko bu ziihd i td’at1 terk ide gor ‘adati

Geg climle hayalati ademe gel ademe
Sun’ulldh-1 Gaybi G 98/4

Yiizi cennet lebi kevser boyi Tlba var iken

Ziihd-1 huggt n’ideyin ben bana andan ne biter

Necati G 146/5

4.4.3. Rindin Zahidin Ziihdii Karsisindaki Tutumu

Ziihde itibar etmeyen rind, bu nedenle de zahidin ziihdiinden dolayr onunla
alay etmektedir ve hatta onu kinamaktadir. Mutasavvif ve divan sairleri bircok beytinde
bu duruma gonderme yaparak, zahide ziihdiinden dolay:r tarizlerde bulunmuslardir.
Zahidin, ziihd ile asiklik sirlarini anlamayacagl yani Zat-1 ilahiyenin miisahedesinden
yoksun, hakikatin idrakina vakif olamamis, yalnizca riyakarlik suuruyla hareket eden ve
noksanlarmin oldugu diisiiniiliir. Tlahi sirlara tevecciihiin lezzetini ancak asik olanlar
bilebilir; zahidin ziihdii bu bakimdan yetersiz kalir. Bu vaziyetin farkinda olan rind,
zdhidi kavrayis noksanligindan ve izansizligindan otiirii kiiglimsemektedir, daha
dogrusu bu tavr sergilemekte olanlara ve dahasi topluma, zahid tipi lizerinden mesajlar

vermeye caligir. Zahidin tenkid edilmesinin temelinde bu sebep yatmaktadir:



121

Zahida ziihdiin senin agk ehlinin zindanidir
Anlamazsan remzimi bilgil ki noksan sendedir
Vahib Ummi G 132/4
Sen bu sirdan ziihdiin-ile anlamazsin zahida
Can virlip canani bulmak ‘asikin ol karidur
Ummi Sinan G 33/7

Asik kibir ve riyadan sakinirken, asksiz zahide ziihdii kaba bir perde
olmaktadir yani asik biiyiikliik ve ikiytizliiliik karsisinda son derece hassas davranirken,
zahid ise bu cirkinlikleri yapmaktan imtina etmez. Fuzdli, vaizin kiifriinii benim
riisvaligimla kiyaslayimiz, ben ne kadar asiklikta riisva isem, o da o kadar kiifiir ehlidir,
eger onda dogruluk olsaydi, ben de onun yolundan gider, takvay1 secerdim, diyerek
zéhidin dogru bir istikdmette olmadigini dile getirir. (Fuzali G 187/6) Ve daha da ileri
giderek, zahidi kinayarak yiiziinii mihraptan donderdim, bin kafiri Miisliiman eden nasil
sevaba nail olmaz, diyerek zahidin mihraba secde ederken hakikatte Hakk’a degil,
manasini idrak edemedigi i¢in ancak sekle ibadet ettigini anlatmak istemektedir. Na’ili
ise, zahid rindin kiymetini anlasa idi, zlihd hirkasini ¢ikararak meyhane yollarina yani
onun ayaklarinin altina sererdi, sdyleminde rindi yiiceltirken, zahidi ve ziihdiinii ise

degersizlestirmektedir:

Asik-1 sadik ider kibr @i riyAdan ictinab

Zahid-1 bi-iska ziihdi olisar aglez hicab
Kuddisi G 124/1

Zahidiin ta’n ile donderdiim yiiziin mihrabdan

Nice bulmaz ecr min kafir miiselman eyleyen

Fuzili G 207/8
Kadr-i rindi anlasa zahid reh-i meyhanede
Hirka-i tecrid-i ziihdii ana pay-endaz eder

Na‘ili G 40/5
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Ziihd ehli bos laf ve beyhide islerle mesgll olurken, agsk erbabi ise, ask
meydanlarinda miicadele etmektedir, diyen Baki zahidin ziihdiiyle alay etmektedir,
asiga hiirmet gosterirken zahide ise sayginlik gostermez. (Baki G 451/5) Bu hususta
mutasavviflar da divan sairleriyle ayn1 kanidadir. Hirka, seccade, imame ve tesbihini bir
kenara birak, bu evhamli ve kuruntulu hallerin seni giiliing hale sokmakta, seytan gibi
kotii bir seyi giizel gostererek insanlari aldatma, ihtarinda bulunan Ibrahim Hakki,
zahidin sanki ziihd ehliymis gibi goriinmesini esefle kinamaktadir. Necati Bey’in de
tavr1 bu yondedir; halka olup tesbih tanesi sayan sifi, senin yaptigin ziihd degil ancak
riyadir, diyerek onunla alay etmektedir. Dinsiz sifinin ziihdl gozlerine perde olmustur
ki, cananin nirdan yiiziinii gormemektedir, aciklamasiyla Seyhi, sGfinin ziihdiiniin onu
canana eristiremeyecegini ve bu bos gayretinin ise sifiyi gaflete siiriikledigini kinayeli
bir sekilde anlatmaktadir. Necati Bey ise alayl bir ifadeyle, bir diinya giizelini goren
stfi, mesgul oldugu ziihdiinii unuttu fakat yine de gosteris icab1 namaz kilmaktadir,
diyerek ibadetini riyakarane yaptigimi sdylemektedir; ¢linkii ikiyiizlii stfinin hakiki

sevgiliyi gormesi ihtimal dahilinde bile degildir:
Hirka vii seccade vii immame vii tesbihi koy
Suhre-i evham i tesvilat-1 seytan olma hig
Ibrahim Hakki G 61/4
Ba’zilar halka olup dane-i tesbih sayar
Shf1 ol ziihd degiil belki riya hirmenidiir
Necati G 112/5
Stfi-1 bi-din ki ziihdi gézlerine perdediir
GoOrmeye canan yiiziin kim nlirdan perverdediir
Seyhi G 36/1
Seni goriip unutdi ziihdi sf
Yine anmag iciin kilur naméz
Necati G 634/5

Divan siirinde zahid, kitap ehli, sadece okuduguna gore amel eden, Otesine

gecemeyen bir tip olarak gosterilmektedir. Bu bakimdan siar edindigi ziihdiiniin ona bir
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menfaat saglamayacagi gerekcesiyle terk etmesi tavsiye olunur ki, ancak boylelikle
hakikati gorebilsin ve bu suurla Hakk’a vasil olabilsin. (Ummi Sinan 196/3) Sairler
zahidin ziihdiiyle alay ederek, nafile islerle mesgul oldugunu dile getirmektedirler.
Necati Bey, artik zithd devrinin bittigini, giil devrinin geldigini sdyleyerek stfiyi zevk
ve sefa siirmeye davet eder. Birak bu gosterisli isleri, rindler gibi bu meydanin i¢i dig1
bir, yiirekli mertlerinden ol sdyleminde bulunur. Harabat ifadesiyle meyhaneyi
kastetmekte olan Yahya Bey ise, bu mekan dylesine biiyiik bir kiymete sahiptir ki,
korkarim zahidlere ziihd miilkiini harap ettirir, diyerek her ne kadar ziihde simsiki

sarilmig gibi goriinse de zahidin ziihdiiniin i¢i bos ve degersiz oldugunu séylemek ister:
Ziihd isi ahir oldu safi du’aya bagsla
Giil devri zahir oldu zevk u safaya bagla
Necati G 494/1
Bir revaci var harabatin ki bir giin korkarin
Zahid-1i sehre bina-y1 ziihdii viran etdirir

Yahya G 63/4

4.4.4. Zahidin Asir1 Dindarhgim Kinar

Divan siirinde her zaman rindin, ziithde ve zadhide cattig1 dikkati ceker.
Gergekte rindle zahid arasindaki stirekli karsitligin en Onemli nedenlerinden biri,
zahidin asinnt  dindarligidir. Rind, zahidin asir1 dindarhi§imi alayci bir ifadeyle
kinamaktadir. (Mengi, 1985: 46) Divan siirinde, rind inan¢ konusunda asiriliga
kagmayan, orta yolu bulan, ilimli ve bu hususta hoggériiden yana bir anlayisa sahipken;
bu zihniyetin tam aksi konumunda olan zahid ise, ibadet ile Hakk’in hasil olan
emirlerine ridyet gostermek amaciyla degil, tamamen gosteris yapma gayesiyle hareket
etmektedir. Hakikati tefekkiir etmekten yoksun, batini idrakin suuruna erememis zahid,
biitiin bu noksanliklarina karsin kendisini asir1 dindarmis gibi ibadetlerini bihakkin
yerine getiren ve dini kaideleri uygulayan biri olarak gosterir. Klasik siirimizde
mutasavvif ve divan sairleri tarafindan bu yoniiyle ele aliman meselede, zahidin asiri
dindarhig: rind tarafindan kinanir gosterilmektedir. Yani bu durumda zahid asir1 dindar

goriintiisiiyle karsimiza ¢ikmaktadir; buna karsin rind ise, vaziyetin boyle olmadigini
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bildigi i¢in onun bu haliyle siirekli olarak alay etmektedir. Zahid ilahi sirlara vakif
olamamis, buna akil dahi erdiremeyen bir tipken; asik ise askin esrarina eriserek
hakikati miisahede etme kabiliyetine sahiptir. Hal boyle iken ask erbabi i¢in, zahidin bes
vakit namazini kilmasi, siirekli ibadetle mesgul goriinmesi ancak sekilde kalmaktadir.
Sofinin cennet maksadi ile tasavvufta kirk gilinliik ¢ile anlamina gelen erbaine girmesi
yani az yeme, az igme, az konusma Ve ¢ok ibadet etme hali, asik tarafindan kinayeli bir

tavirla elestirilir:
Aklin ermez zahida bes vakt namazin kil yiirti
Katrede pinhan olan ummani seyran eyleriz
Vahib Ummi G 272/7
Asik siirer safayile didar sohbetin

So6f1 bucakda cennet umar erba’in ile
Seyhi G 160/2

Zahid elindeki tespihi arzusuna hedef yapmaktadir yani ibadet ehli gibi
goriinerek, halk nazarinda eksiklerini kapatmaya calisir ki, bu durumu da rind tarafindan
tenkid edilir. Zahidin asir1 sekilde ibadet eder gériinmesi, rindin nazarinda nafiledir ve
bundan dolay1 da onun ibadetlerini elestirmektedir. Cenneti elde etme gayesinde oldugu
icin, zahid kendi ¢apinda ¢ok caba sarf eder ve rind de onun bu tavirlarina géndermede
bulunarak, zahid cenneti elde etmeye ¢aligmanin gamindan Sliip gidecek, asik ise bir
kadeh sarap ile bagindaki gami defeder, diyerek onu giiliing duruma disiiriir. (Nabi G
453/6; Nedim G 49/4) Dindar goriinmeye calismakta olan zahid tespihini boynuna
dolayarak kendisini zikir ehli, her daim ibadetle mesgal biriymis gibi gostermeye ¢alisir
ve zatmi hakikatleri delilleriyle bilen alimler ziimresinden sayar halbuki o ancak
gordliglinii taklit etmeye ¢alisandir, diyerek Seyhi, zahidin asir1 dindarhigiyla alay
etmektedir; ¢iinkii bu davramsi 6zde degil ancak goriiniistedir. Asiklar Hakk’in
huzuruna erigsmenin derdiyle niyazda bulunurken, zahid ise namazda kendisini batil
hayallere kaptirmaktadir, ifadesiyle Baki de zahidin beyhtde yere ibadet etmekte
oldugunu dile getirmektedir. Zahidin mescidleri mesken edinmesi ve vaktini ibadetle

gecirmesi ona batini feyz ve hakikati tefekkiir etme adina bir sey kazandirmaz; ¢iinkii o
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bu davayr hakkiyla sahiplenenlerden olamamistir ve hatta bos bir dedikodu galeyani

icerisindedir; bu tavirlart da asiklar tarafindan kinanmaktadir:
Kilade kildigi tesbihi boynuna sifi
Muhakkikam sanur i1l heman mukalliddiir
Seyhi G 26/2
Dergah-1 Hakka derd ile ‘asik niyazda
Batil tasavvur itmede zahid namazda
Baki G 446/1
Mescide varmag ile zevke ireydi zahid
Kilmazdi da’vayi ol sol kil i kal i¢inde
Niyazi-i Misri G 161/12

Tekkedeki sofunun bin tane mesgtliyetini yani ziyadesiyle yapmis oldugu
ibadetlerini, meyhanede bir kadeh sardp igmeye vermem, diyerek Niyazi-i Misri
sofunun ¢okga yaptig1 ibadetine itibar etmemektedir. Asigin, ask sarabindan bir yudum
almasi, onun nazarinda Hakk’a yakinlik bakimindan daha yiicedir. Sardptaki ilahi
cezbenin lezzeti, asikta batin1 hakikatin zuhliruna ve ince manalarin tefekkiiriine yol
agmaktadir. Bu bakimdan zahidin ibadetleri, her ne kadar ¢ok mesgul olsa da, kusurlu
ve eksik bulundugundan, zahid ask erbabi tarafindan kinanmaktadir. Necati Bey ve
Fuzili’de de zahidin ibadetleriyle alay etme durumu vardir. Gururlanmay1 birak zahid,
senin imanin da bu diinya gibi kalic1 degildir, diyen Necati Bey gibi Fuzili’de zahid
mihrabin  kosesini sevdigi i¢in benim rakibim olmaz, Hakk’a olan yakinligi
fehmetmekten aciz oldugu i¢in o ancak isin kuru ibadetinde kalmaktadir, sdylemleriyle

her iki sairde zahidi ciddi sekilde kinamaktadirlar:
Meyhénede bir kadeh nii§ itmegi virmezem
Bin suglina sofinun tekyede sal icinde

Niyazi-i Misri G 161/13
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Ko gurtin1 zahida diinya degiildiir ber-karar
Ne sen iman ile kalursin ne oglan ile ben
Necati G 402/6
Severem zahidi kim glise-i mihrabi sever
Ham-1 ebrlina rakibiim olup olmaz ma’il

Fuztli G 171/6

4.4.5. Zahidin Dindeki Riyakarhgim Kinar

Zahid yapmis oldugu ibadetlerde riya oldugu gerekcesiyle ve dini kaideleri sirf
gosteris yapmak i¢in yerine getirmeye calismasindan dolayr klasik siirimizde, rind
araciligr ile elestirilmektedir. Mutasavvif sairler gibi divan sairleri de bu hususta ayni
tavr1 sergilemektedirler. Zahidin itikddinda samimi olmamasi ve inan¢ mevzusunda
ihlas ile degil de riya ile amel etmesinden dolay1 zahid, her firsatta sairler tarafindan
kinanmaktadir. Onlara gore halka seklinde olup tespih tanesi saymalar1 yani zikirleri,
ziihd degil ancak riya yalamidir. (Necati G 112/5) Nitekim Seyhi, bu riyakar amelini
kazang olarak goren slfiyi ikdz ederek, bunun fikri dahi imana zarardir, ifadesini
kullanir. Namazi1 eda etmekten beli iki biiklim oldugu halde hala riyd mevzusunu terk
etmemekte 1srar eden zahidi Necati Bey de kinamaktadir ve hatta riyd ehli
cehennemliktir eger sézlerime inanmazsan varinca goriirsiin zahid, diyerek onu ciddi

sekilde uyarmaktadir:
Iy riyali ameli assili bilen sift
Gider ol fikri ki iméana ziyandur biliirem
Seyhi G 119/6
Beli mihrab-1 ibadetde iki biikiildi
Zahidi gor ki dahi bab-1 riyadan gecemez

Necati G 224/5
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Zahida ehl-i riya dlizahidiir didigiime
Eger inanmaz isen usta varasin goresin
Necati G 400/3

Insanlara olan manevi yardimi ne kadar algak¢aymus, alisveriste aldanmis olan
vaiz, dinini para karsilifinda satmaktadir, ithami ile Kuddasi onun dindeki riyakarliginm
ve zahidin dini, riza-yr ilahiyi kazanmak igin degil de menfaati igin kullanmakta
olusunu, ¢ok sert bir sekilde kinamaktadir. Zahidin ziihd ile elde etmek istedigi ancak
hari ve gilmandir ve bu menfaati i¢in ibadet etmektedir ve bundan dolay1 da cennet
arzusu icin ibadetlerini ziyan ettigi disiiniiliir. Riya ile yapmis oldugu ibadetleri tekrar
etmekten baska bir sey yapmayan zahid, hikmetleri ve hakikatleri miisahede etmekten
de yoksundur. Bu kusurlarindan 6tiirti ihlas1 olmadigi igin ahmak olarak goriiliir ve
alemlerin Rabbi olan Allah’a namazlarinda ne okudugu merak edilir. (Ummi Sinan G
111/13; Vahib Ummi G 150/38; Nabi G 695/3, G 713/6) Fuzili, mescid sakinleri icin,
orada riya kokusundan baska ne bulursunuz bilmem, diyerek onlarin ibadetlerine riya
kattigin1 sdyler ve bu da Hakk asiklari tarafindan pek hos karsilanmaz. Zahidin terk
ettigi ve kacindig1 diinya zevklerini sirf hiiri ve gilmana erismek i¢in yaptigi bilindigi
icin Fuzili, hakikatte Hakk’a vasil olmak i¢in degil de cenneti elde etmek icin ibadet

ettigi i¢in zahidin riya dolu amelini kinamaktadir:

Himmeti algak imis bi-¢are magbiin va’izin
Oturub kiirside satar dinini dinar ile

Kuddisi G 178/6
Ey ola sakin-i mescid ne bulupsan bilmen
Biriyasinda anun biiy-1 riyadan gayri

Fuzili G 263/2
Zahida terk etme sahidler visali rahatin
Ger azabundan hemin gilmén havradur garaz

Fuzali G 134/2

Zahidin riya dolu amellerini elestiren rind, o artik riyakar tavirlartyla bize

yaklasamaz; ciinkii biz hikmetlerin, hakikatlerin kaynagindan beslenmekteyiz, onun
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sozleri bize kir etmez, diyerek zahidin inancindaki samimiyetsizligi elestirir. idrak
aynasinin agk sarabiyla parlatilacagina inanan rind, riyd ile mesgul olan zahide bu
sendeki idrak degil, ondan kurtulmaya c¢alis yani stretle degil batin ile ilgilen ki, halis
bir inan¢la Hakk’a vasil olabilesin, nasihatinda bulunur. Onu harabata davet ederek, gel
rindlerin arasina karis, onlarin samimiyetini, ihlasin1 ve Hakk’a olan miisahedesini idrak
etmeye calis ki, inkarindan kurtulabilesin ve boylelikle kurtulusa erebilesin, davetiyle

zahidin gittigi yolun yol olmadigini1 anlatmaya ¢alisir:
Zahid bizi kor gayra satar simdi riyay1
Duymus bizi kim mu’tekid-i bade-fiirisuz
Nef’i G 49/4
Mey i¢iip virmedin ayine-i idrake cila
Gider ey seyh-i riya-pise bu idrak degiil
Baki G 309/4
Zahida hal-i harabata gider inkari
Boyle ol yohsa demez kimse sana hos geldin
Seyh Galib G 189/3

Klasik siirimizde zahid, riyakar tavirlariyla sikca ele alinmaktadir ve bu
tavirlar1 da rind araciligiyla kinanmaktadir. Tenhaca yerlerde siiphesiz firsatim
buldugunda sarabin keyfini siiren zahid, ayni zamanda omuzundan seccadesini de
diistirmemektedir. Dilberlere gonliinii kaptiran, diinya giizellerine meyleden zahidin
kendisini iman ve itikad iizere gostermeye ¢aligmasi ve sanki hep ziihd, taat ve takva ile
mesgulmiis gibi tavirlar takinmasi da rind tarafindan elestirilir. (Seyhiilisla Yahya Bey
G 282/3; Seyh Galib K 13/33) Senin tespihinin tanesine benim gonliim aldanmaz diyen
rind, zahidin hile ve riya tuzagina asla meyletmez. (Baki G 461/3) Diinya lezzetlerinden
kurtulamayan zahidin, dindar ve dinin akaidlerine inangl olacagma da inanilmaz. O
daha “Siimme Vechu’llah” m anlamin1 dahi bilmemektedir; eger zahid bunun ne demek
oldugunu bilseydi, rindlerle ayn1 nazarda olurdu, diyen Nébi, zdhidin Kur’an-1 Kerim’de
gecen: “Dogu da Allah’in, bat1 da Allah’indir. Artik nereye donerseniz doéniin, orasi
Allah’a ¢ikar. Siiphe yok ki, Allah’in rahmeti genistir. O, her seyi bilendir.” (Bakara,
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1/115) ayetini dahi bilmedigini dile getirir. (Nabi G 457/3, A 111) Zahide, riya dolu
vaazlarinla bu halki yoldan ¢ikarma, diyen Niyazi-i Misri ile riyali ameli kar zanneden
stfi, bu fikirden kurtulmazsan eger imanina zarar vermis olursun diyen, Seyhi zahidin

ibadetlerinde riyakarlik oldugunu soylerler:
Riya ile bu halki gel azitma
Ko tac u hirka vii sali n’idersin
Niyazi-i Misri G 131/9
Iy riyali ameli assili bilen saft
Gider ol fikri ki imana ziyandur biliirem

Seyhi G 119/6

4.4.6. Zahidin Din Adina Yapmis Oldugu Sohbetleri ve Nasihatlar1 Dinlemez

Klasik siirimizde, zahid tipi dinde riyakarlik gostermesine karsin; ziihd, takva
ve taatle mesgllmiis gibi goriinerek ikiyilizlii tavirlar icerisinde olmasi dolayisiyla
sozlerine itibar edilmeyen, din adma yapmis oldugu sohbetleri ve nasihatlar
dinlenmeyen biri olarak gosterilir. Zahid her ne kadar cenneti, kevseri, hiri ve gilmani
uzun uzadiya anlatsa dahi rind, mey ve mahbiiptan onun soziine bakarak uzak durmaz.
Cennetin hurilerini yanimda beyhtde yere anma zahid, diyerek kendi dilberinden
bagkasiyla ilgilenmeyecegini soyler. Ki onun dilberi cennetten de ala olan hakiki
varligin kendisidir. Rind higcbir giizelle mukayese edilemeyecek olan Hakk’tan
baskasiyla ilgilenmeyecegini dile getirir. Riya ehli olarak gordiigii z&hidin so6ziinii
isitmektense sarap icmek ve sefd siirmek i¢in meyhanenin yolunu tutar. Zahidin
nasihatlarini tutana kadar meyhaneye gidip sarap kadehi tutarim; zira onlar sarap igmeyi
yasaklarlar, ziihd ehli ask sarabini ne bilir ki, diyerek asksiz zahidin sozlerine itibar
etmez. Sehrin vaizinin séziline aldanarak sarap i¢gmeyi terk etmez, rind isretine kaldigi
yerden devam eder. (Nef’i G 82/4; Necati G 357/1, G 362/2; Fuzilli G 41/1; Yahya Bey
G 228/3)

Safasiz zahidin hi¢ sohbetinde bulamam zevki
Sarab-1 1gsk-1la mestan olan ussaka haldasim

Kuddiisi G 473/3
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Saki verirse sofi-i yabis-mizac pend
Safi mey ile agzini tut magzini ter et
Seyhi G 9/3
Ey zahid-i diinya-perest var ziihdiinii arz eyleme
Ben asik-1 sirideyim zerk i riya neme gerek
Esrefoglu Rimi G 54/2

Pir-i muganin sézlerini dinleyen, onu kendisine iistdd kabul eden ve onun
nasihatlariyla dogru yolu bulacagina inanan rind, vaizin nefesini tesirli bulmadigi igin,
onun sozlerine aldiris etmemektedir. Vaizin din adina yapmis oldugu sohbetleri, genis
malumatlar igeren, gereksiz, garip bir efsaneye benzetmektedir. Vaizin soziine kulak
kabartanlar1 gafil olmakla suclayarak, kisiyi gaflete diisiiren kaba sofunun asilsiz
sozleridir; ¢linkii dinin yalnizca zahiri hitkiimlerini anlatir, derinliklerine inemez ve bu
nedenle de, onu dinleyenler gaflete diiser, aciklamasinda bulunur. Iyi ile kotiiniin
ayrimini ¢ok iyi yapan rind, biitiin kdtiiliiklerin kaynaginin ugursuz nefsin vesveseleri
oldugunu bilir ve bundan dolay1 da zahide, bana iyi ile kétiiyii anlatma, bos yere agzin
yorma senin anlattiklarin zaten benim malumumdur, diyerek onun kuru lakirdilarini

dinlemek istemez. (Nabi Ahreb 61)
Nagme-i pir-i muganla basimiz hos va’iz
Fark eder sive-i te’sir nefesden nefese
Seyh Galib G 277/2
Koyup tesbih-i mercani seni kim dinler ey va’iz
Mufassal kissa baslarsin garib efsane soylersin
Baki G 361/3
Va’iz soziine dutma kulak gafil olma kim
Gaflet yuhusunun sebebi ol fesanediir
Fuzili G 75/4

Zahidin elinize tespih alin diretmesini dinlemeyen rind, bizim elimizi bos

zannetme zira biz elimizde kadeh tutmaktayiz, diyerek zahidin esyanin hakikatlerini ve
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hiikiimlerini anlamadan amel ettigini buna karsin rindlerin ise, hakikat yolunda ask
muhabbetiyle ilerlediklerini ifade eder. Vaizlerin nasihatlariyla agirlik verdikleri
yetmiyormus gibi bir de feyz bahseden saraptan uzak dur demeleri, agsk sarabi igmekte
olan rindi istikdmetinden alikoymak anlamina gelir. Onlar sardbin keyfiyetini
bilmedikleri i¢in rindi sarap igmekten menetme gayretindedirler lakin rind onlarin
sOzlerine kulak asmaz. Sarap i¢enler i¢in miinafik ithaminda bulunan vaize, sirf o boyle
sOyliiyor diye sarabi birakacak degilim, madem Oyle isitin ey Miisliimanlar miinafiklik
zamanidir, diyerek zahidin din adina yapmis oldugu baskilara aldiris etmedigini

gosterir:
Zahid bize peymane yeter sanma tehi-dest
Lazim m1 heman siibha-i mercan elimizde
Nef1 G 110/2
Bize pend ile va’izler kesel verdikleri yetmez
Kesel def’ini ko cam-1 safddan hem kes el derler
Nef ‘1 G 43-2/3
Miidam i¢en miinafikdur dimis minberde bir va’iz
Ne care hey miiselmanlar miinafiklik zamanidir
Baki G 181/3

Gontl ehli olan rindin, cahil zahidin kitabi bilgilerle yaptig1 vaazlarina artik
tahammiilii kalmamustir; ¢linkii onun asksiz ve kuru sohbetleri rindin derdinin dermani
olmaz. Rind akilla degil goniil bilgisiyle hareket etmektedir. Giil ¢ehreli saki kadeh tut
derken, zahid ise kadehi birak demektedir. Rind ise bu hususta gonliine danigmaktadir,
clinkii fikir ylriitiicek olan gonliidiir. Diisiinme isini goniil yaptig1 i¢in tercihini batini
yonde yani saraptan yana kullanacaktir. (Nabi G 189/3; Fuzlli G 63/6) Rind, zahidin
sOzlerine zerrece ehemmiyet vermez, o insan olanin laflarina itibar eder su haysiyetle ki,
strettte degil hakikatte insan olma suuruna varmis olanlarin sirlariyla alakadar olur.
Madde ehliyle degil, mana ehliyle hemhal olur. Bu bakimdam kemal ehli olmayan,

olgunluktan zerrece nasibini almamis zahidin sozlerine kulak vermez:
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Zerre denlii zahide tutmaz kulak
Ol ki sirr-1 ademe mahrem durur
Sun’ullah-1 Gaybi G 26/3
Puhteler meyden beni men itmege gor zahidi
Istima itmek olurd1 s6zini hAm olmasa

Necati G 461/4

4.5. DUNYA

Diinya, Arap dilinde, “yaklasmak™ anlamindaki mastardan tiiremektedir. Isim
olarak, “yaklasan” manasindaki diinya, dilimizde “istiinde yasadigimiz gok cismi”
seklinde yaygm olarak kullanilirken, kavramlasarak Islami anlayista “ahiretin” zidd:
manasinda, 6zelde de tasavvufta farkli bir anlam kazanir. Kur’an-1 Kerim’de genellikle
“gecici, oyun ve eglenme” yeri olarak nitelendirilen diinyd, ahiret kavraminin karsiti
olarak ele alimmistir. Yine “diinyadan nasibini unutma” diyerek, insanin tamamen
diinyadan yiiz ¢evirmesinin de dogru olmayacagi hatirlatilir. Mutasavviflar ise diinyay1
daha farkli degerlendirerek, diinyay1 insanlara siislii ve glizel goriinerek onlar1 kendine
ceken ve Allah’a kavusmaktan meneden cirkin bir varlik olarak takdim ederler. Icinde
yasadigimiz kozmik varligin adi olan diinya, tasavvufta insanin oliimiinden Onceki
hayatiyla ilgili egilimleri, amaglar1 ve arzularinm biitiinii manasinda kullanilir. Insan1
Hakk’dan uzaklastiran ve gaflete diisiiren her sey mal-miilk, makam-mevki, san-séhret,
hirs ve menfaat diinya kavramina dahildir. Mutasavviflar diinyanin gegiciliginden, ona
goniil verilmemesi luzumundan bahsetmisler; Hakk’a giden yolda onlerine ¢ikan
diinyay1 en biiyiik engel olarak gordiiklerinden onu siirekli yermislerdir. (Uludag, 1994:
24; Askar, 1998: 327)

Klasik siirimizde diinya yani cihan miilkii, cennet ile degistirilemeyen ve de
kimsenin evladina miras olarak birakamayacagi Adem’den kalmis kohne bir saray
olarak tasvir edilmektedir. Mutasavvif ve divan sairlerine gore, diinya iginde kalinilasi
bir yer degildir; ciinkii diinya, sefas1 az cefsi ¢cok, zahmet ve eziyet ¢ekilen bir gamhéne
olarak goriilmektedir. Bu aleme goniil verip kalmak isteyen ise ancak bir deli olabilir.

Ciinkii bu felege gilivenmek olmaz, o ahdinde sebat gostermeyerek durmadan
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donmektedir. Degersiz ve hakir olan bu cihanda, diinyevi menfaatler i¢in bagkalarina
boyun egmektense yalnizca Allah’a itimat ve tevekkiil edilmelidir yani diinya ¢ikarlar
i¢in insanlardan medet beklemek, pek bayagi ve asagilik bir faaliyettir. Sadece Hakk’a
giivenmeli ve biitlin islerin neticesi O’na birakilmalidir. (Nabi G 747/10; Nef ‘1 G 100-
2/1; Niyazi-i Misri G 128/2; Baki G 192/2)

Diinya alemi, ger¢ek vatanindan siiriilen insanoglu i¢in esir olup kaldig1 gurbet
diyaridir. Bu degersiz, viran olmus diinyada kalmakta olan gafil insan ise, bu dlemden
as1l yurduna dénmeyi arzulamalidir. Bu diinyanin aldatici hilelerine goéniil vermeyen,
ona kanmayan insan akli baginda olan yani akil sahibi kisidir, ¢iinkii bilir ki bu dlemden,
kimsenin payina bir sey diismeyecektir. Bu ger¢ege deginen Mevlana ise, “Diinyanin
yarisi akbabadir, yarisi les; kendinize gelin de akbaba gibi lese géz dikmeyin.” diyerek,
diinyay1 lese benzetmektedir. (Mevlana, 1974: XI1X /213)

Sebat-1 dehre tayanmak olurdu ey Baki
Turayd: ‘ahdine ‘alemde donmeyeydi felek
Baki G 265/5
Gel ey gurbet diyarinda esir olup kalan insén
Gel ey diinya harabinda yatup géfil olan insan
Niyazi-i Misri G 128/1
‘Isve-i dehre goniil virmez o kim ‘akildiir
Almadi behre begiim kimse bu diinyadan bil
Baki G 299/4

Diinyda mevzusunda mutasavviflar gibi divan sairleri de aymi kanidadirlar.
Diinyanin endisesini goniilden gider, soylemiyle Baki diinya aldyisleriyle mesgul olma,
bu alemin tasasini bos yere ¢ekme, onunla bu kadar ilgilenmeye degmez; c¢iinkii
neticede bu diinya fani, gelip gecici bir konaklama yeridir, ifadesini kullanir. Bagka bir
beytinde ise, diinyd hanesinde kalp siirtiru icerisinde kalinmaz, bu alem insana huzur
vermez bu nedenle fani cihan1 neyleyeyim baki olan dleme meylederim, agiklamasinda
bulunur. O, bu diinyanin saltanatin1 arzulamaktansa, yarin esiginin hizmetkar: olmay1

yeglemektedir. (Baki G 281/5, G 294/4) Niyazi-i Misri ise, kendini bu alemin
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aldatmacasina kaptirma, el ¢ek bu diinyadan; ¢iinkii sen onun hileleriyle bas edemezsin,
nasihatinda bulunur. Vahib Ummi de, iki cihdnin sevgisinden de uzaklas, sen nizAmi
tertip etmeye calistikca, bu bozguncu diinya ne diizen birakir ne de dirlik, s6ylemiyle

cihanin desiselerinden, insana kurmus oldugu tuzaklardan ka¢inmak gerektigini sdyler:
Baki gider endise-i diinyayr goniilden
Degmez bu kadar ragbete bu menzil-i fani
Baki G 545/5

Cok da virme kendiini diinyaya c¢ek bir dem eliin
Dondiirimezsiin bigiim kat1 agirdur bu tolab

Niyazi-i Misri G 12/2
Dii cihanin sevgisinden farig ol sen Vahib Ummi
Bunda diizdiigiin diizeni bozan diinya derler buna

Vahib Ummi G 24/5

4.5.1. Diinyanin Tasasini ve Kaygisin1 Cekmez

Seyhiilislam Yahya Bey, rind igin diinyanin elemini ve kaygisini yanina
ugratmayarak, bir kosede kendine uygun bir sevgiliyle gamlari kendisinden
uzaklastirandir, ifadesini kullanarak rindin diinyanin tasasini ve kaygisini ¢gekmeyen bir
tip oldugunu vurgulamaktadir. Elimizdeki kadeh kirik olsun ne g¢ikar, Cem’in
kadehinden bagka neyimiz var ki, maksat bu alemden bir nesve yani seving ve keyif
tahsil etmektir, diisiincesinde olan rind i¢in bu cihanin yiikiinii ¢gekmek yerine keyfini
stirmek daha evladir. O, sardp sayesinde gamdan ve tasadan kurtularak, bu alemin
nesesini ve mutlulugunu stirmek istemektedir. Devranin gam yiikiinii cekmektense ona
bunu unutturacak olan sarapla daima mest kalmay1 tercih eder. Gam ve kederin savas
meydaninda, iniltilerle bagbaga kalmak istemeyen rind, vuslat bezmine girip gonliini
sad etme pesindedir yani bu diinyanin gamhanesinde bulunmak yerine yarin
isrethanesine girmeyi arzulayarak, sefd siirmek istemektedir. (Seyhiilislim Yahya Bey
G 335/1; Baki G 19/6; Avni G 54/1) Sarap rind icin seving ve nese kaynagidir. Sarap
icerek goniil ferahligina eren, seving ve huzur bulan rind, bu sayede kederlerden

kurtulmak ister:
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Cihanda rind odur ugratmayup alam-1 diinyay1
Muvafik yar ile bir glisede def’-i gumm eyler

Yahya G 89/2
Getir cam-1 stirdr-encami diller sad-kam olsun
Temam etdi bizi gam sakiya gam da tamam olsun

Yahya G 271/1

‘Ays u ‘isret demidiir gekme gam-1 devrani
Bakiya gel berii sagar ¢ekeliim rindane

Baki G 437/5

4.5.2. Yasamayi Sever, Hayatin Tadina Varir

Rindin diinyd goriisiinde, yasamay1 sevme, yeryliziinde mutlu olma 6zlemi
vardir. Bu 0zlem insanlik tarihinin en eski zamanlarinda dahi kendini gdstermistir.
flk¢ag insam da mutlulugu elde etmek igin yasadigina inanirdi. Dogu’da rindin ve
rindligin dogusu, Iran mitolojisinde dénemli bir yer tutan Cemsid’in sarabi bulusuna
baglanir. Dogu’nun koétiimser diinyd goriisiiniin yarattigi bir yasam felsefesi olarak
algilanan rindlik, yasamin siireksizliginden, gec¢ici ve kisa olusundan dogmustur.
Bundan dolay1 da insanoglunun kisa siiren yasaminda varin yogun tasasini ¢ekmeden
giinlinii glin etmek, yalanci diinya degerlerini 6nemsememek, kendi benligini yenmek
amactyla ickinin verdigi sarhosluga siginmak diisiincesi olusmustur. (Mengi, 1984: 160-

162)

Divan sairlerinin rindi daha ¢ok yasamayr sevme, hayatin tadina varma ve
diinya zevklerinden yararlanma hususunda 6n plana ¢ikarken; mutasavviflarin rindi ise,
diinya zevklerine sirt ¢ceviren, onlardan uzak duran bir tip olarak 6ne ¢ikar. Mutasavvif
ve divan sairlerinin hayata bakisiyla ilgili olan bu durum, bu iki tarafin disiince
sisteminin birbirinden farkli oldugunu gosterir. Mutasavviflarin mutluluk arayigi
ahirette, divan sairlerindeki rindligin mutlulugu ise, yasanan zamana yoneliktir. Hayatin
gelip gecici olmasi ve Omriin azligr gibi nedenlerden 6tiirii rind, bu diinyanin gamini
cekmek yerine ona bahsedilen hayatin tadina varma ve yasamayi sevme diistirunu

benimsemektedir. Esasinda onun bu hayati sevme ve yasamdan kam alma hali, ays1
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sevmesinin bir neticesidir. Her daim isret meclislerinde sarap igerek bu yasamin keyfini
stirmek istemektedir. Bu halden Gylesine hosnuttur ki, 6mrii olduk¢a mey ve mahbup ile
ays slriip gonliinii sen etmek ister. (Yahya Bey Kt 19; Necati Bey G 506/5; Baki G
271/4) Divanlarda rind, daima neseli ve mutlu hayattan kdm alan, felekten bir giin
calmaya bakan, isret bezminde elinde altin islemeli kadehiyle dolasan ve diinya yansa

umurunda olmayan bir tiptir:
Garaz yar ile ‘isretdiir bu niizhetgah-1 hurremden
Mey ii mahbibdan gayr1 nediir maksid bu ‘alemden
Baki G 367/1
Hemise hurrem u handan elinde sagar-1 zer
Felekde olmaya giin gibi rind-i ‘dlem-siiz

Baki G 198/3

4.5.3. Neseli ve Sevincli Bir Hayat Siirmek Ister

Eski siirimizde rindlik, daha ¢ok diinyd zevklerinden yararlanma, giinii giin
etme anlamini icermektedir. Tasavvufta, tasavvuf dilinde, mecazi olarak kullanilan
rindlik ise, diinya zevklerine sirt ¢evirme, onlardan uzak durma anlamina gelir. Her iKi
gorlisiin yasamaya, hayata karsi takindiklar1 tavirla baglantili olan bu durum, rindlikle
tasavvuf arasinda diinya gorisleri bakimindan farklilik bulundugu izlenimini
vermektedir. Gergekten de tasavvufun mutlulugu ahirette, rindliginki ise bugiine,
yasanana, yani daha kandirici bir hayat siirme 6zleminin doyurulmasina yoneliktir.
Ancak rindlik i¢in, diinya zevklerinin verecegi coskunlugun, tagkinligin yani sira ruh

olgunlugu da gereklidir. (Mengi, 1985: 70)

Divanlarda rindin memnun oldugu ve gonliinii sen eden en miithim iki hadise,
sevgili ve sarap mevzusu olarak gosterilir. Onun bu hayattan beklentisi yari ile vuslata
erebilmek ve sarabi bir an olsun elinden diisiirmemektir. Her iki arzusunu da birlikte
gerceklestirdigi meyhane rind igin, nese ve seving kaynagi ve gonliiniin sen oldugu bir
yer oldugu i¢in bu mekandan ayrilmak istemez. Meyhanede giizellerle oturup vakit
gecirmek isteyen rind i¢in, buras1 onun gonliinii dilberlerle eglendirdigi ve hayattan kdm

alarak mutluluk iginde oldugu bir yerdir. Uziintii ve kederlerden uzak olmak, diinya
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kaygisindan, endisesinden kagip kurtulmak i¢in gidilen bezm, zevk ve sefa siirme
yeridir. Isret meclislerinde neseli ve sevingli bir hayat siirme rindin tabiatinin
Ozelligidir. Mizacinin neticesi olan bu aliskanligi, rindin en 6nemli O6zelliklerinin
basinda gelmektedir. (Nedim G 13/3) Nese ve seving kaynagi olarak goriilen sardp ve
neyin o ahenkli sesi ortamdaki rindleri hosnut ederken bir yandan da kadehler elden ele
dolasir. (Nabi G 219/1)

Rindlerin bezmi i¢ agici ve kalbe ferahlik veren sohbet meclisleridir. Bu bezme
katilan rindler ortamin taravetiyle kendinden gegerek siirtir ve nese icerisinde eglenirler.
Isret meclisine giizellik katan bir diger unsur ise sevgilidir. Gecenin karanligmni, bezme
tesrif eden dilberin nur cemali aydinlatir. Vuslat gecesinde ay yiizlii giizelin cemalini
temasd etmek isteyen asiklar sefad siirecekleri ve sevinglere gark olacaklari bezmin
yolunu tutarlar. (Seyhiilislam Yahya G 132/1, 132/2; Nedim G 77/3) Asik, dilberle
bezmde, siirlir ve mutluluk igerisinde gonliiniin sad olmasimi dilemektedir. O, ister Ki
meclisdeki giil yanakli ve sth bakigh giizelle birlikte i¢ip sarhos olsun. (Yahya Bey G
216/3; Nesati Bey G 64/2)

‘Ays u ‘isret demidiir gekme gam-1 devrani
Bakiya gel berii sagar ¢ekeliim rindane
Baki G 437/5

Seyhi sa’adet ol kisinin ola kim miidam
Sugli safa vii 1ys ola vii isret (i tarab

Seyhi G 4/6
Baki zaman-1 ‘igret i hengdm-1 ‘aysdur
Virmek gerek ne halet ise mukteza-y1 bag

Baki G 226/5
Humar-1 gam nediir gérmezdi rindan-1 safa-giister
Nesat-1 mesreb-i plir-zevki te’sir itse sahbaya

Nesati K 10/26
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Felegin gamini ¢ekmek istemeyen rind, bunun yerine ays ve isret siiriip eline
kadeh alarak alemde bahtiyarlik igerisinde yasamak ister. Neseli ve sevingli bir hayat
siirmek istemesi ondaki bu anlayisin gelismesine yol agmistir. Seyhiilislam Yahya Bey,
rind i¢cin meyhaneden elleri ve omuzlar1 sarap testileriyle dolu oldugu halde, sevingli ve
neseli bir vaziyette gelmektedir, diyerek sarabin onun i¢in ne kadar mithim oldugunu ve
sarab1 nese ve seving kaynagi olarak gordiigiinii belirtmektedir. Bir diger beytinde ise,
rindin elinde avucunda bir sey olmamasina karsin, daima sevingli ve mutlu oldugunu
gbrsem sasirmam; ¢iinkii onun kesesi bos olabilir ama kasesi ask doludur, diyerek rindin
gonliiniin ask bakimindan zengin olduguna dikkatleri cekmektedir. Ve rindin bu hali ise,
ziyadesiyle mesut bir hayat stirdiigiinii géstermektedir. Nef’1 rindin neseli ve giileryiizlii
yani miitebessim oldugunu ifade ederken; Nabi ise, rindler vakitlerini safd iginde,
tiziintli ve kederlerden uzakta; huzur ve ferahlik {izere, eglence ve goniil senligi i¢inde

gegirirler, demektedir:
Gelir meyhaneden rind-i tarab-nak
Sebila piir iki desti vii disu
Yahya G 438/4
Rind hemise piir-tarab olsa ta‘acciib eylemen
Kise tehi ise n’ola kasesi tolu rah-1 ‘agk
Yahya G 181/4
Asik-1 yek-reng ii rindan-giisade-mesrebiz
Bezm-i has-1 vahdetde hem bade hem peymaneyiz
Nef ‘1 G 56/3
Bari safa ile gegiriir rizgarini
Rindan eger iza’at-1 evkat iderse de
Nabi G 810/5

Rindlerin neseli ve coskulu bir tabiata sahip oldugunu ve mesreplerinin bunu
gerektirdigini soyleyen Na’ili, riya ehli olan zahidlerden kagmak gerektigini ve rindlere

meyledilerek onlarla dostluk kurulmasi gerektigini dile getirmektedir. Zahid gibi soguk
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ve ikiyiizli olmayan rind, neseli ve sevingli bir hayat siirmeyi benimsedigi i¢in bu

hallerinden o6tiirii sicak ve samimi bulunmaktadir:
Gah-1 tarab ki lazime-i lutf-1 mesrebi
Rindana meyl i ehl-i riyddan niifiir olur
Na‘ili K 24/15
Sirigk-ab-1 riyadan devlet-i sadi-i rindanda
Yikild1 hankah meyhane ma‘mir oldu gitdikge

Na‘ili G 320/4

4.5.4. Zevk ve Eglence Diiskiiniidiir

Diinyanin gegiciliginden, hayatin boslugundan kaynaklanan olumsuz diinya
goriisiiniin, Dogu’da hayattan kopup, mutlulugu ahirette arama egilimiyle birlikte giinii
giin ederek yasama diisiincesini de getirdigi goriilmektedir. Klasik Tiirk siiri her iki
goriisten de etkilenip ikisine de isledigi konular arasinda yer vermistir. Ancak rindligin
Oziinde buldugumuz, bir dmiir boyunca kaygi, liziintli, acilardan uzak kalip yasanan

giinlerin tadin1 ¢ikarma egilimi vardir. (Mengi, 1985: 17)

Sarabin vermis oldugu safd ve sevgiliye olan meyli rindi zevk ve eglence
diiskiinii biri haline getirmektedir. Rind i¢in meyhane nese ve seving kaynagi, liziintli ve
kederlerden uzakta oldugu, gonliinii sen ettigi, eglence yeri oldugu i¢in bu mekandan
ayrilmak istemez. Uziintii ve kederlerden uzak olmak, diinyd kaygisindan ve
endisesinden kacip kurtulmak icin bezme girerek zevk ve sefd siirmek ister. Isret
meclislerinde zevk ve sefa siirmek rindin tabiatinin 6zelligidir, mizacinin neticesi olan
bu aliskanligi, rindi rind yapan 6zelliklerin basinda gelmektedir. Rind seving ve nese
buldugu bu yerde sevgili, igki, saki, sohbet arkadaslari, mutrip, ¢esitli musiki aletleri
arasinda eglenceye dalar. Meyhaneler ayn1 zamanda dilberlerin salinarak gezdigi yerler
oldugu i¢in rindlerin vazgecemedigi mekanlar olarak gosterilir. Meyhanede giizellerle
oturup, vakit gegirmek isteyen rind i¢in burasi onlarsiz diisiiniilemez. (Nedim G 13/3, G
30/6; Yahya G 132/4, 132/5; Nabi G 711/4) Nese ve seving kaynagi olarak goriilen
sardp ve neyin o ahenkli sesi ortamdaki rindleri hosnud ederek yiizlerini giildiiriir ve

kadehler elden ele dolasir. (Nabi G 219/1)
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Rindlerin meclisi i¢ agic1 ve kalbe ferahlik veren bir mekandir, bu meclise
katilanlar ortamin taravetiyle kendinden gegerek, siirlir ve nese icerisinde eglenirler.
Vuslat gecesinde ay yiizlii giizelin cemalini temasa etmek isteyen ehl-i diller, sefa
siirecekleri ve sevinglere gark olacaklari bezmin yolunu tutarlar. Asik, sevgili ile
bezmde gegirdigi bir anlik siirir ve gonliiniin sad olmasini her seyden ¢ok istemektedir.
(Nesati G 64/2) Nese ve sad olma yeri isretlerde, kadehlerdeki sarap yudumlanirken, bir
yandan da neyler iiflenir, musikinin hos sedasi esliginde giizel vakitler gegirilir. Bu
yerler igki miiptelalar i¢in gamdan ve kederden kurtulma yeridir ve buralar sarhoslara
derdi ve elemi unutturarak eglenceye daldiklart mekanlar olur. (Nef’i G 120/5; Baki G
105/4; Nedim G 39/1)

Dem-i sebab ola hiiban ola mey u ney ola
Cemende gerdis-i peymane kamranlikdur
Nabi G 238/3
Zaman-1 ‘aysdir meclis gerekdir sahn-1 giilsende
Uzatmasin sozii vaiz de bir mikdar dinlensin
Yahya G 276/4
Olmuslar etfal-1 gemen rindane-mesreb stth u sen
Bir elde sah-1 yasemen bir elde mina-y1 bakam
Seyh Galib K 19/12

Yasamayi sevme, hayatin tadina varma kisacasi yeryliziinde mutlu olma 6zlemi
rindin hayat felsefesinin ana ilkesidir. Ger¢ekte yasamaktan ama¢ mutlu olmaktir diyen
rindin hayat felsefesinin 6zlinde mutlu olma 6zlemi yatmaktadir. (Mengi, 1985: 18)
Zevk ve sevk iginde sardp icerek hosga vakit gecirmek isteyen rind, hayattan lezzet
almak, yasamin tadini ¢ikarmak ister. Her isi bozan, rindlere bir damla mutlulugu ¢ok
goren felekten, bir miiddet vakit istemektedir ki, rind isret meclisinde zevk ve sefa
sirerek keyif i¢inde goOnliince eglenebilsin. Hayatin iginde var olan biitiin
olumsuzluklara ragmen rind, bunlara aldiris etmeyerek yasamin giizel yonlerine
odaklanir. Hayati kendisine zindan etmek yerine mutluluk i¢inde rahat bir yasam

sirmeye calisir. Isret meclislerinde zevk ve sefd siirmek rindin  &nemli
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ozelliklerindendir. Bu nedenle saraptan ve bezmden gecemez. Zevk ve sefaya gark
oldugu isret, onun i¢in vazge¢ilmez unsurlardan biridir. (Baki G 292/3; Nedim G 13/3,
G 13/4)

Rind hayatin tiirlii sikint1 ve giigliikleriyle miicadele etmekten ziyade biitiin
bunlar1 ona unutturabilecek olan bezmde, zevk ve sefa siirmek ister. Sarhos ve keyifli
bir aninda, sarabin vermis oldugu kalp stirtiru ve ruh coskusu i¢inde hayatin zevkini ve
sefasini siiren rind, elindeki kadehiyle sevgilinin yan1 basinda oturmaktadir. Nef’1, icen
icin sefa ve keyfiyet bahseden sarabin, yalnizca rindlerin meclisinde bulundugunu,
sadece onlara mahsus oldugunu dile getirmektedir. Rindlerin, igerek keyfiyet buldugu
sarap ancak ask sarabi olabilir ki, bu da onlar1 zevk ve feyz i¢inde, mest olup kendinden

gecirmektedir:
Nice bir dagdaga-i bahs u cidal ey Baki
Varalum ‘ays ideliim meclis-i rindane biraz
Baki G 205/ 5
Zevki o rind eyler tamam kim tuta mest {i sad-kam
Bir elde cam-1 lale-fam bir elde ziilf-i ham-be-ham
Nef ‘1 K 15/8
Zevka da‘irdir safa-y1 halet-i keyfiyyetin
Meclis-i rindane mahrem gayriya biganesin
Nef ‘1S 2/7

Rind i¢inde bulundugu cemiyete, ictimai ¢evresine pek bir 6nem vermektedir.
Muhitindeki dostlarinin, tanidiklarinin kendi ayarinda olmasini beklemesinin yani sira
ayrica ileri diizeyde zevk sahibi olmalarini da ister. Dostlarin1 asktan ve giizelliklerden
anlayan ve topluma onciiliik eden miinevverler arasindan seger. Bu tiirden dostlarlarla
ve yarenlerle asinalik ederek sohbet ve muhabbet kurar. Boylesine giizide bir sohbet
ehliyle geceden sabaha kadar ays edip gonliinii eglendirerek, sohbette bulunur.
Meclislerinde saki kadehleri elden ele dolastirirken, rindler de sevgilinin giil

yanaklarinin sevkiyle sefa ve eglence siirerler. (Yahyda Bey G 278/5, G 374/1)
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Sun’ullah-1 Gaybi cahillerin sohbetini terk et, onlarin arasinda bulunma; zira ahmaki

dost edinen de ahmaktir, agiklamasinda bulunur:

Kasdim bu asinalik edem ehl-i zevkle
Erbab-1 sevkden yine bigane olmiyam

Yahya G 239/3
Dil-i seydaya hemdem nice dil bir yere cem’ olsun
Safalar kesb edip ‘ussak musikar dinlensin

Yahya G 276/3

Sohbet-i nadani terk it Gaybiya
Ahmaki yar eyleyen ahmak durur

Sun’ullah-1 Gaybi G 19/7

4.5.5. Yarm Diisiinmez, Am Yasar

Insan dmriiniin kisaligi, siireksizligi ve diledigi gibi gegmemesi gerceginden
kaynaklanan bu koétiimserlik, rindte yasanilan giinlerin en iyi, en giizel sekilde
degerlendirilmesi diislincesini yaratmistir. Hayatin en 1iyi, en gilizel sekilde
degerlendirilmesi ise, diinya nimetlerinden elden geldigince yararlanilmasi, kisacasi
insanin yasarken mutlu olmasi demektir. Sonug olarak, rind, i¢ckiye, eglenceye, gilizele
ve giizellige diiskiin yapisiyla i¢inde yasadigi diinyanin insanidir, diyebiliriz. (Mengi,
1985: 35)

Isret imkan1 ele gectiginde hele bir de bu mecliste sevgili ile hemhal olma
firsat1 bulunmus ise rind, bu an1 asla kagirmak istemeyecektir. Klasik siirimizde rindin
an1 yasamak ile ilgili telakkisi soyle tasvir edilir: Isret zamam gelmis ise firsati
ertelemek olmaz; c¢iinkii meclis daima amade kadeh de her daim elde bulunmaz, bu
bakimdan an1 yasamak lazimdir, seklindedir. Rinde gore akil olan vaktini gamla ve
kederle beyhtide yere heba etmez ve hatta gegmis gamlardan ve gelecek elemlerden de
bahsetmez. Ciinkii ona gore ays ve sefd devri kisadir ve ele gegen bu an ise iyi
degerlendirilmelidir. Bu demde rind, sakiye saf sarabi kadehlere doldur ki mehtabin

sefasini ertelemeyelim, diyerek i¢cinde bulundugu anin kiymetini bilmek ister. Bu giizel
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zamanin, her aninin tadini ¢ikararak yasamak ister. (Necati Bey G 504/1; Yahya Bey G
142/2, R 2, G 388/1, G 381/5; Baki G 152/1, G 286/2, G 226/5; Avni G 5/2, G 22/1)

Divanlarda bahar mevsimi; havalarin giizellesmesi, tabiatin, kirlarin, gil
bahgelerinin yeniden canlanmasi ve seyredenler i¢in hos manzaralar sunmasi,
giilsenlerde bezm ve eglencelerin diizenlenmesi bakimindan diger mevsimlerden {istiin
goriilmektedir. Bahar mevsimi kisa olusu nedeniyle firsat eldeyken 1iyi
degerlendirilmelidir. Bu bakimdan rind kirlarda ve giil bahgelerinde yapilan isretlere
icabet ederek, elindeki kadehiyle bir kdseye ¢ekilip bu mevsimi gonliince yasama gabasi
icindedir. Giil devri ayn1 zamanda rind i¢in ays mevsimidir ve bahar eyyami taze asiklik
zamanidir. Bu cihetle bu kisa mevsimin sagladigi giizelliklerden ve sundugu
imkanlardan yararlanmasini iyi bilmektedir. (Baki G 181/1, G 255/2, G 152/3; Yahya
Bey G 276/4, G 399/2) Divan edebiyatinda rind “ebna-y1 zaman” yani zamanin ¢ocugu
olarak adlandirilmaktadir. Bu benzetmenin rinde yakistirilmasi, yarini diisiinmeyerek
icinde bulundugu ani yasamasit ve vaktini hos hal tizere, sefd ve goniil rahatligi

icerisinde ge¢irmek istemesindendir:
Zemin ser-sebz i ebna-y1 zaman hos-hal i hiirrem-dil
Zihi te’sir-i nevrizi zihi ikbal-i bihriz1
Nef ‘1 G 134/1-5

Rind, vakit ziihd vakti degildir ve bu sebeple mevsim riya ve ikiyiizliilikkle
gecirilmemeli; zaman baglarda ve bahgelerde gezintiye ¢ikarak ve giilzarlarin seyrine
dalarak, ays ve isret yaparak gecirilmeli anlayisindadir. Cefakar olan felegin islerini
bozmasindan, yasadigi ani1 zehir etmesinden c¢ekinerek felekten, ay dongiisiinii tamam
edinceye kadar bize nazarin degmesin Ki, bizler mecliste zevk ve sefa siirelim, anin
gilizelliklerini yasayalim talebinde bulunur. Bahtinin agik olmasmi ve talihinin onun
yaninda yer almasini istemektedir. (Baki G 152/4; Nedim G 13/3) Ciinkii hayatin tiirlii
sikint1 ve giigliikleriyle miicade etmekten ziyade biitiin bunlar1 ona unutturabilecek olan
bezmde anin tadini ¢ikararak, mutlu bir yasam gecirmek istemektedir. Baki, cihan
bezminde kimse kalict olmayacaktir bu sebeple sarabi elinden diisiirme; ¢ilinkii firsat bir
daha ele ge¢gmez, demektedir. Nabi, rindlerin meclisine aksam eristi, vakit sarap igcme

vaktidir. Saki, bu anin keyfini yasamak i¢in rindlere kadeh sun, derken; Seyh Galib ise,
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gecti glin, yarii da birak, an bu an, dem bu demdir, diyerek ne diinii ne de yarim
diisiinmek gerektigini sdyler. Sdir i¢cinde bulunulan an1 yasamayi tavsiye eder.
Nice bir dagdaga-i bahs u cidal ey Baki
Varalum ‘ays ideliim meclis-i rindane biraz
Baki G 205/ 5
Ciin sam irisdi meclis-i rindana sakiya
Goster makam-1 hidmet iciin nice aftab
Nabi G 21/3
Gegdi giin ferdayr ko sa’at bu sa’at dem bu dem
Seyh Galib Msr 4
Dila bezm-i cihanda kimse ahir paydar olmaz
Miidam elden koma ayagi fursat ber-karar olmaz

Baki G 195/1

4.5.6. Diinya Malina Tepeden Bakar

Rindlik i¢in ruh olgunlugu gereklidir. Bu olgunlugun kazanilmasi i¢in, gerekli
goriilen, maddeyi Onemsememe, diinya zenginligine tepeden bakma, hayatin tiirlii
sikint1 ve giigliiklerine katlanma rindin hayatinda yer alir. Rindlikte diinya nimetlerini
hor gérme, sabirli olma, nefisle miicadele gibi tasavvuf motifleri, cogu zaman, hayatin
tiirlii giicliik ve sikintilarina gogiis gerebilmek ve gecici olan diinya varligina deger
vermemek icin tavsiye edilir. (Mengi, 1985: 70) Mutasavvif ve divan sairinin rind tipi
hakkinda yakinlastig1 hususlar; maddeye deger vermeme, diinyd zenginligine tepeden
bakma, hayatin zorluklarina karsi sabretme, dogruluk, samimiyet, tevekkiil, kanaat,
Allah’tan gelen her seye razi olma gibi nitelikler benzerlik gostermektedir. Nitekim,
divan sairlerinde bu nitelikler diinya varligimna deger vermemek icin tavsiye edilirken;

biitiin bu 6zellikler mutasavviflarda ise, diinyayi terk edebilmek i¢in gereklidir.

Fakirlik yoluna girmek ve bu yolda seyralmak rindin benimsemis oldugu
tavirlardandir. Masivadan alakasini keserek, Allah’a tevecciih etmesi ve diinyadan elini

etegini ¢ekmesi onun fakirlik yolunda yiirtidiigliniin kanitidir. Masivadan siyrilmaya
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calisan rind, diinya ile alakali seyleri bagka bir degisle biitlin bir alemi ayaklarinin altina
alir. Fakr aleminde yasadigi i¢in, diinyd malina tepeden bakar. Cihanin altin islemeli
yapilarina sirtini dayamaktansa Hakk’1n ilahi lutfuna dayanir ve yalnizca ondan medet
bekler. Rindin hali ask tizeredir ve bu sebeple de miitemadiyen ask zevki icerisindedir.
Akli, gonlii, mali, miilkii ve dahi cani verip; viicidu, varlig1 terk ederek, ask belasini
satin alir. Tabi biitiin bu hal Allah’in cemaline miistak olan asigin, onu her seyden ¢ok
istemesinin neticesidir. Asik hakiki mahbup olan Hakk’1 her dem istemek belasina diiser
yani onun didarina talip olmasi, ondan gelecek her seyi kabul etmesi anlamina gelir.
Bilir ki yar ile yakin olmak, yalnizca ona tevecciih etmek ve ondan gayrisina yiiziinii
donmek ile miimkiin olacaktir. Bu hal asigin dogru istikdmette oldugunu gosterir ki, bu
da asik i¢in bu alemde ays siirmek yani tasavvufi manada ilahi tinsiyetteki lezzetin
zuhQir etmesi anlamina gelir. (Fuzili G 98/1; Baki G 192/3; Esrefoglu Rami 131/6;
Seyhi G 74/4; Necati Bey G 263/7)

N’eylesin rindan-1 alem kim bisat-1 aleme

Tarh eden ayin-i bezm-i gam-zeda-y1 sohbeti
Na ‘ili K 34/5

Hatirun alayis-i ekvana isti’dadr yok

Rind-i bi-kaydun ser i samana isti’dad1 yok
Nabi G 397/1

Bu riizgarda azade-ser o rinde hased

Ki fark-1 himmetine saye-i hiima diismez

Na‘ili G 149/3

4.5.7. Algakgoniillii-Miitevaz

Klasik siirimizde sairler rindin miitevazi bir tabiata sahip oldugunu cesitli
tesbihlerle gostermektedirler. Gonlii zengin, kemal ve fazilet derecesi bakimindan iistiin
gosterilen rind tipi, ummanlar kadar engin bir gonle sahip olsa dahi miitevazilik
bakimindan négiz bir katreye tesbih olunur ki, boylelikle onun ne kadar tevazu sahibi
oldugu anlasilabilsin. Rind agk aleminin kiyis1 olmayan deryas: gibidir; fakat bu halini

gozler Oniine sermez ve tevazu gostererek kendisini degersiz bir katreymis gibi gosterir.
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Divanlarda toprak miitevaziligin sembolii olarak goriiliir, bu sebeple rindin miitevazilig
da topraga tesbih edilmektedir. Rind, kibir sahibi olmaktansa toprak gibi miitevazi
olmayi tercih eder ¢iinkii bilir ki, giil toprakta bitmektedir. Goniil tarlasina miitevazilik
tohumu ekenin hasadi da giil olur yani ancak toprak gibi miitevaz1 olanin bagrinda
giiller acar. Asiga yakisan davranis tevazu gostermesidir; ¢iinkii sevgilinin gonliine
girebilmesi bunu gerektirir. Su gibi algaktan yiiriiyen nihayetinde ummana nail olur.
Divan sairleri asigin mesrebini siirdhi gibi hos, latif bir edaya benzetmektedirler. O
basini yukarida tutmak yerine siirahi gibi tevazuyla yere egmektedir. Bir diger benzetme
ise, sevgilinin yanaklarma dokiilen saglarm Ka’be’nin ortiisiine tesbih edilmesidir. Asik
ise buna tevazu ile egilerek yiiz siirmektedir. (Yahya Bey G 407/2, G 138/4; Yinus
Emre G 10/5; Esrefoglu Rimi G 9/8, G 89/4, Mnc 4; Baki G 191/7)

Divanlarda as181in miitevaz1 gosterildigi bir diger husts da soyledir: Sevgilinin
nazarinda itibar gormek isteyen asik, bunun icin yiiziinii toprak gibi ayaklar altina
koyarak algakgoniilliiliik gosterir ki, bu cihetle sevgili onu bas taci etsin. Asik cemalin
vaslina erebilmek i¢in yiizlinli yarin ayaklarina siirer. Sevgiliyi mertebe olarak ¢ok yiice
bir makamda goriir, kendini ise onun ayaklarina yiiziinii siirecek kadar asagi gorerek
tevazu gosterir. Ciinkii sevgili giizellik sahidir ve asik gonliinii sevgiliye arz edebilmek
i¢in onun ayaklar1 dibine diiser. Cihanin sahiin ayaklarin1 6pmek, goniil ehli olan rind
icin mutluluk vesilesidir. (Niyazi-i Misri G 189/4; Seyhi G 115/2; Nesati Bey G 135/1,
G 97/5; Yahya Bey G 139/5; G 138/2, G 202/1, G 415/2; Necati Bey G 267/2; Nedim
Mes 1/10)

Heva-y1 agk u nar-1 sevk u ab-1 ¢esmin olmasa
Kim adem der senin gibi ayak topragina Yahya
Yahya G 6/5
Dervislerin en algagi bugday icinde burcagi
Bu Misri gibi balgigi her bir ayak basmak gerek
Niyazi-i Misri G 97/5

Nabi yeter ki Kibir ve riyanin goniilde yeri olmasin, keder ehli olan rindlerin
goniillerindeki gami defetmesi dahi gam degildir, diyerek rindlerin kibir ehli

olmadiklarini soyler:
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Tek pay-mal-i ‘ucb u riya olmasun da dil
Rindana gahi def’-i gam eylerse gam degiil
Nabi G 481/4

Niyazi-i Misri ise, “terk et kuru davayr hem kibr ile riyayi, Misri koy bu
sevdayr Siibhan’a erem dersen”, diyerek aslinda sunlari ifade etmeye calismistir:
Edebiyatimizda kuru dava pesinde kosan zahidtir. Sair hakikati fehm etmekten yoksun
olan ve menfaat icabi is yapan zahidin yolundan gitme, onun gibi kibir ve riya atesine
diisme demektedir. Hakk’a ermek istiyorsan birak Kibir ve diinya sevdasini, bu alem

seni aldatmasin demek istemektedir:
Terk it kur1 da’vay1 hem ‘ucb ile riyay1
Misri ko o sevday: Siibhan’a irem dirsen

Niyazi-1 Misri G 98/7

4.5.8. Fakir

Tasavvufun temel Ozelliklerinden biri olan fakr bilinen fakirlik, yoksulluk
anlaminda olmayip; Allah’tan baskasina muhta¢ olmamak, diinyaya ait her seyden
mistagni olmak, onu istememek ve baglanmamak manasindadir. Tasavvufl
makamlardan biri veya yol/metot olarak da degerlendirilir. Tarikatte bu kelime ¢ok
yanlig telakkilere ugramistir. Sebebi de fakr kelimesinin Tiirk¢e’de kullanildigi mananin
Arapca metinlere tatbikinden ileri gelmistir. Bu ylizden once hadis olarak meshur olan
“Fakr ile iftihar ederim” climlesindeki fakr, yoksulluk ménasina alindig i¢in bu yanlisa
disiilmiistir. Yine hadis olarak meshur olan: “Fakr insani hemen hemen kiifre
gotiirebilir” ciimlesindeki fakr da yoksulluk manasinadir. O zaman yukarida zikredilen
ve iftihar olunan fakr ile bu méana tezat teskil etmektedir. Keza yine hadis olarak mervi
bulunan: “Yoksulluk iki cihanda yiizkarasidir” mealindeki climlede de “fakr” kelimesi
“Fakr ile iftihar ederim”deki fakr ile ayn1 manada degildir. islam dini yoksullugu higbir
zaman glizel bulup 6vmez. Clinkii yoksulluk, zelil olup asagilanmaya sebep olur. Zillet

ise Islamiyetin yiiceligi ile bagdasamaz. (Levend, 1984: 48; iz, 2001: 129-130)

Rind istignd miilkiiniin sultdn1 olarak gosterilir. Diinyd malina ihtiyag

duymayan, ondan kagman ve goniil toklugu gosteren rindin, hazinesi de agzina kadar
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fakr gevheriye doludur; ¢iinkii fakirlik onun igin en biiyiik servettir. Yokluk miilkii yani
diinya malina deger vermeyenlerin miilkiinde, fakirligi, diinya arzusu ve heveslerinden
uzak durmayi kazang olarak bilir. Ona gore gerg¢ek zenginlik diinya malina kiymet
vermemektir. Fakirlik rind igin mala ve servete deger vermemek ve diinyaya fazlaca
diiskiinlik gostermemektir. Ona gore, kemal derecesinde istignd sahibi olmak
isteniyorsa, diinya saltanatindan vazgegilmeli, fakirlik miilkiiniin yolu tutulmalidir.

(Seyh Galib G 111/7; Fuzali G 51/2, G 202/7; Avni G 13/6)

Fakr, sahip olmamak, esyay1 bulundurmamak degil; deger vermemek ve talep
etmemek anlamindadir. Zira asil fakirlik varlik i¢indeyken yoklugu se¢me, zenginlige
sahipken maldan, miilkten feragat ederek, bunlarin debdebesine itibar etmemektir.
Fakirlik elbette ki, diinyadan biisbiitiin uzak durarak calismamak, liretmemek degil
bilakis varlik icinde, servete, mala, miilke hdizken goniilden diinyaligi ¢ikarmaktir.
Divan siirinde rind kesesi bos lakin gonlii zengin bir tip olarak tarif edilmektedir. Bu
fakir, fukara hallerini de umursamaz gosterilir. Fakir olsa dahi daima neseli olmasina
sasilmaz ciinkii eli bostur ancak gonlii askla doludur. Ona gore, hakiki zenginlik gonliin
muhabbetle ve sevgilinin agki ile dolu olmasidir. Fakr sahibi olmak rind nazarinda
biiyiikliikk ve azamete haiz olmak manasina gelmektedir; cilinkii diinydda varligimi terk
edebilen, hakiki fakra nail olur ve bu da insana yiice bir deger kazandirir. Eli bos olsa
dahi bundan keder duymayan rind, elinde altin paralar olacagina goniil agan ve kalbe
ferahlik veren giil renkli sarap olsun ister. Rind i¢in sarap, sevgili ile iinsiyetin lezzeti ve
bundan hasil olan ruhéni feyz anlamindadir ve bu nedenle sardbi diinyd nimetlerinden,

hayat i¢in lazim olacak tiim riziklardan ¢ok daha kiymetli gormektedir:
Rind hemise piir-tarab olsa ta‘acciib eylemen
Kise tehi ise n’ola kasesi tolu rah-1 ‘ask
Yahya G 181/4
Rindan tekelliime hayli girancadur
Kem-payeniin gurtir fakiriin ta’azzumi

Nabi G 888/4
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Tehi-dest olsan ey rind-i geda gam ¢ekme kim elde
Zer-i siirh olmasun giil-glin sarab-1 dil-giisa olsun
Baki G 351/4

Klasik siirimizde rindin yeri meyhanedeki sarap kiipiiniin dibidir. Meyhane ask
meskeni olarak tasavvur edilir ve dolayisiyla sarap kiipii de askin kaynagi olarak
goriilmektedir. Kesesi bos, cebinde bir metelik dahi bulunmayan yani asktan baska
higbir seye itibar etmeyen ve donlip bakmayan rindin, san ve sOhret sermayesini de
saraba bagislamas1 istenir. Ciinkii geride benligi ve nefsi adma higcbir sey
birakmamalidir ve ancak boylelikle fakr mertebesine erebilecektir. Sardp ayni1 zamanda
rindin varligindaki kotii hasletleri tasfiye etmek icin bir arag¢ olarak goriliir. Bu
cihetledir ki, varhigindan biitiin nefsani arzularini arindiran rinde haset edilir, bu hali
onun kiskanilacak bir seviyede oldugunu gosterir. Bu bakimdan rind edebiyatimizda,
sahip oldugu husisiyetler bakimindan kiskanilacak bir tip olarak goriilmektedir. Na’ili,
cebinde parasi olmayan, bir pula dahi muhtag olan sarap diiskiinii rindin, vaziyetinden
gayet hosnut oldugunu ve arzusuna nail olanlar gibi bahtiyar bir halde meyhanenin

yiiksekce bir kdsesinde oturmakta oldugunu soyler:
Pay-1 humda hased ol rind-i tehi-kiseye kim
Vakf-1 cam eylese sermaye-i nam u nengin
Na‘ili G 291/4
Gegmis serir-i meykedeye rind-i bade-har
Muhtac-1 fiils-i ahmer iken kdmranlanir
Na‘ill G 44/5

Divan siirinde sevgili padisah, sultdn yahut hiikiimdar olarak tasavvur
edildiginde; asik da onun karsisinda fakir, aciz hatta bir dilenci konumunda
gosterilmektedir. Asik, onun kapisindaki kulu ve hizmetkaridir bazen de onun keremine,
thsanina muhta¢ fakir bir dilenci olmaktadir. Necati Bey, padisah hiikmiindeki
sevgilinin fakir buldugu kuluna doniip bakmadiginmi dile getirirken; Seyhi de cemal ve
giizellik sahibi yarin, fakire nazar etmesini ve merhamet gostererek ona iltifat etmesini

istemektedir. (Seyhi G 1/3) Baki ise, cemal sahibi olan mahbibundan giizelliginin
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zekatini istemektedir ki, kendisini buna layik bir fakir olarak gérmektedir. Seyhiilislam
Yahya Bey de, asig1 fakir gostermektedir. O fakirin eksikligi ve kusuru nedir Ki,
sevgiliden uzak kalan asigin seyda gonliini ayriligin siddeti gamla doldurdu,

demektedir:
Ben fakir oldugum i¢in gelmez olmazsin yakin
Padisahin neyki kagmak boyle ¢akerden irag
Necati G 267/3

Hiisniin zekatinun eger ey hace-i cemal
Bir miistehakkin ister isen iste ben fakir

Baki G 91/2
Firkatinde dil-i seydayi temam etdi gamin
O fakirin nedir eksikligi taksiri nedir

Yahya G 70/2

4.5.9. Masivadan Siyrilma

Allah’tan bagka her seye, masiva denir. Diinya hayat1 ile ilgili mal miilk gibi
seyler de masivadan sayilir. Stfilerce, goniilde, Tanri’dan bagka, kimin ve neyin olursa
olsun, sevgisi, dilegi varsa, o kisi, “Ma-siva” ya goniil vermistir. Ayn1 zamanda varlik
alemini, Tanri’dan ayr1 bilen, onlari, Tanr1 sifatlarinin, Tanr1 hiikiimlerinin tecellisi
olarak gormeyen kisi de “Ma-siva ehli’dir. (Ceylan, 2000: 240; Uludag, 2012: 348;
Golpinarli, 1977: 222-223)

Hakk agkindan gayrisini masiva olarak goren mutasavvif sairler, masiva
sevgisinin insandaki akla, kalbe ve cana sigmayacag goriisiindedir. Onlara gore
Hakk’1n kulda tecelli etmesi i¢in goniilde masivanin hicbir suretle bulunmamasi gerekir
ve ancak masivay terk edip yiiziinii dosttan yana dondiirenler, Hakk yolunun asiklari
olabilir. Masivadan géz yuman, diinya ile alakasini kesen bu asiklar, Hakk’in didarini
gormeye muvaffak olur. Masiva kaydindan ge¢mek ancak ask kitabindan bir harf
okumakla miimkiin olabilir; ¢iinkii Hakk aski insandaki ismi, resmi yok eder ve

masivay1 unutturur ve boylelikle insan alem-i miilkten, makam-1 marifete gegebilir yani
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ask sarabindan icen masivadan gecer, masivadan gegen ise Hakk’a yaklagmis olur.
(Ibrahim Hakki G 46/9, G 132/7, G 98/4; Niyazi-i Misri G 195/2; Esrefoglu Riimi G
133/8, G 129/5, G 108/4)

Dedim ey dost nice senden eser bulmak olur
Dedi ¢iin kalmaya alemde viictidundan eser
[brahim Hakki G 86/2

Masivadan siyrilmanin Allah aski ile miimkiin olacagini ifade eden divan
sairleri, goniillerdeki masivanin izi ask ile silinebilir ve Hakk’tan gayrisin1 yok bilmenin
mimkiinati ancak ask ile gerceklesebilir, anlayisina sahiptirler. Ask ¢ilginliginin feyzi
ile Hakk’a tam bir cezbe ve vecd iginde bulunmakla diinyaya ait alakalardan kurtulunur.
Onlara gore, goniil hanesi kesretten arinmali, diinya aldyislerinden tenzih edilmelidir.
Diinyd malina asir1 diiskiinlik gdstermemek icin ve benlikten masivanin tasfiye
edilmesi i¢in lutfu ve thsani ¢ok olan Allah’a niyaz edilmelidir. Hakk’tan gayrisindan
elini etegini ¢eken ve masivad kaydma tevessiil etmeyen ancak Hakk ile tiinsiyet
kurabilir. (Baki G 223/6, G 339/1, G 317/1, G 327/1; Fuzali G 98/3, G 77/9)
Seyhiilislam Yahya Bey, gonlii K& be’ye tesbih ederek, Hakk’tan gayr tiim siretlerin
goniilden arindirilmasi gerektigini ifade eder; aksi takdirde onun nazarinda gonliin bir
puthéneden farki olmayacaktir. Divanlarda mukaddes ve ylice bir degere sahip olarak
gosterilen Hakk’in nazar-1 [lahisi olan goniil, masiviya meylederse, icinde diinya

sevgisini tagirsa bir hiikkmii ve degeri kalmamais olur:
Gonliinde senin gayr u siva slreti neyler

Layik m1 bu kim Ka’beye biit-hane desinler

Yahya G 93/4

Baki, yokluk sarabindan icen yani kendi varligindan gegiren, maddi
varligindan siyirip Hakk’a ulastiran saraptan yudumlayan rindler, kesretten vyani
cokluktan yiizlinii donerek, her seyin maliki olan Allah’a tevecciih ettiler, diyerek rindin
masiva kaydindan uzaklastigin1 ifade eder. Bu hususta Seyh Galib ise, rind diinya
meseleleriyle ilgilenmeyip, kadeh yani sarap karsiliginda diinya menfaatlerinden gegen
kisidir, agiklamasinda bulunur yani rind aska mukabil tiim masivay: elinin tersiyle iter.

Rind mesrepli oldugunu ifade eden Nef’i, asik olanlar bu fani alemden el etek cekerek
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diinyaya itibar etmezler, eger sen gergek bir rind isen kesret aleminden ¢ik, vahdet
kosesinde otur, diyerek rindlerin diinyd kaydindan uzaklasarak yalnizca Hakk’a
yonelmeleri gerektigini ifade eder. Ona gore Hakk’tan gayrisina yonelmek gaflete

diismek demektir:
Gotiirlip ayagi rindan-1 selef kesretden
Cekdiler cam-1 fenay1 bize ya Ha didiler
Baki G 184/2

Dehrin iki kadehle degis kar u barim
Bilme cihan umtirunu rind-i cihan isen

Seyh Galib G 182/4
Ehl-i agk olan ¢eker bu bezm-i faniden ayag
Nef ‘1ya ger rind isen ol kiise-i vahdet-nisest

Nef ‘1 G 14/5

Yoklasan noktada mevctddur esrar-1 hurGf
Rind isen gafleti ko kesreti tenhaya degis

Nef ‘1 G 59/4

4.5.10. Diinyaya itibar Etmez

Diinya halkin diismanidir, aldatic1 ve fanidir; bu dlemden maksat canlar cani
yani hakiki masik olan Hakk’in kendisi olmalidir. Bu nedenle diinya sevgisi
goniillerden ¢ikarilmalidir, anlayisin1 benimseyen rindler i¢in “Bu diinya kamiller igin
haram iken, hamlar i¢in helaldir.” Onun nazarinda diinya kaydindan azad olarak, nefsini
fani kilan ancak kaim olabilir. Bu cihetle rind diinyay: kendine dost edinmez, onun i¢in
diinya ragbet edilmemesi gereken bir meta’, murdar gordiigi bir les gibidir. Kimi zaman
da diinyay1 viran bir kervansaraya benzetir, kendisini de bu viranenin avare misafiri
olarak gormektedir. Yalan diinya, yolcu konumunda olan insan i¢in bir iki giin
oyalandigi, gelip gecici bir menzildir. Kiymeti bir pul kadar olan diinyada omiir hizlica
akip gecmektedir. Esyanin hakikéatlerini ve hiikiimlerini bilen ve ona gore amel edenler

icin bu alem yokluk yani higlik hiikmiindedir. Cihan igindeki mevcut olan climle
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varliklar, hayalden ibarettir ve batil olan hayale bu kadar muhabbet fayda getirmez.
Rindler i¢in Hakk’t miisahede ederek almis olduklar1 her nefes, diisman olarak
gordiikleri diinyadan elde etmis olduklar1 ganimet olur. (Y{nus Emre G 333/6, G 161/4
G 101/1; Fuzali G 136/1; Yahya Bey Mt 76; Baki G 313/6; Seyhi G 33/2, G 151/6, G
43/5) Divan sairleri de hileci olarak gordiikleri diinyaya itibar edilmemesi gerektigini

ifade ederler:

Ey Necati izzet-1 diinyaya bakma merd isen
Bir vefasiz kahbedir diinya ki hi¢ varmaz ere

Necati G 499/5
Bir dem iken devlet-i diinyay1 bir dem sandilar
Bu fena giilzarinin aysini1 alem sandilar

Necati G 74/1
‘Akil oldur gelmeye diinya meta’indan gurir
Miiddet-i devr-i felek bir demdiir adem bir nefes
Baki G 211/4

Diinyaya meyletmeyen ve gonliine diinya sevgisini yerlestirmeyen rind topragi
dosek, tasi da yastik eyleyecek kadar diinya kaydindan geg¢mistir. Diinya benim
diyenleri ve ona kiymet verenleri géziinle gordiin, hani derleyip topladiklar1 nerede,
diyerek bu yanlisa diisiilmemesini nasihat eder. Ciinkii onun goéziinde bu fani alemin
varhigmin zerrece kiymeti yoktur. (Yanus Emre G 197/3; Esrefoglu Rimi G 137/2, G
138/6) Bu aldatici, yerinde karar kilmayan felegi arzulayarak ona kendini kaptirma,
rindlerin anlayisinda bu yoktur, diyen Nébi rindlerin cihanin sir¢a kosklerinin hayaline
dahi tahammiillerinin olmadigini belirtir. Yahya Bey ise, cihanin izzetlerine tevecciih
ederek yolundan kalma, akil olan bu yalanla eglenip vakit gegirmez, diyerek diinyaya
itibar edilmemesi gerektigini ifade eder. Baska bir beytinde ise, rindin pir-i muganin
sundugu agk sarabi ile kendinden gectigini ve bu sarhoslugun ondan diinya muhabbetini
sOkiip aldigin1 soyler. Su haysiletle ki, rindin gonliindeki diinya sevgisini ancak ask
sarabi tasfiye edebilir. Bu bakimdan sair ask sarabi igen rindin, diinya kaydindan gegip

Hakk’1 miisahede ettigini ima etmektedir:
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Olma sarf-endaz-1 sevke gerdis-i eflakden
Mezheb-i rindanda kesr-i hatir-1 mina budur
Nabi G 245/2
Cihanin izzet i ikbalini efsane bil Yahya
Yolundan kalma kim akil o yalanile eglenmez
Yahya G 149/5
Mest-i harab oldum pir-i mugan suyundan
Bir iki zevrakile ge¢dim cihan suyundan
Yahya G 298/1

Zevk istersen diinyay1 terk et; ¢linkii ben diinyada diinyayi terk etmekten baska
zevk bulmadim, diyen Fuzili, bekd miilkiinii istiyorsan diinya varin1 yok eyle
sOylemiyle diinyaya zerrece deger vermedigini ifade etmektedir. Nabi ise, diinyaya
tama’ edenlerin eline higbir sey gegmeyecegini soyler. (Nabi A 104) Yahya Bey de
zahide bizim adabimiz diinyaya itibar gozliyle bakmamiza miisaade etmez,

aciklamasinda bulunarak diinyaya meyletmekten ictinap ettigini soyler:
Zevk istersen Fuzili terk-i diinya et ki men
Bulmadum bir zevk mundan gayri ta diinyadeem
Fuzili G 190/7
Beka miilkiin dilersen varuni yoh eyle diinya tek
Etek cek gordiigiinden afitdb-1 alem-ara tek
Fuz(li G 159/1
Kilmazuz diinyaya ‘ayn-11’tibar ile nazar
Zahida yabana bakdurmaz bizi adabumuz

Yahya G 164/2
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4.5.11. San ve Sohret Istemez

San, sohret asiklar i¢in diinyalik bir esya, degersiz gordiikleri bir meta’ gibidir
bu sebeple yagmaya verdikleri kiymetsiz mal hiikkmiindedir. Divanlarda s6hret igin afet
benzetmesi yapilir ve as18in basina beld ve musibet getiren biiyiik bir feldket olarak
goriiliir; ¢linkli s6hret beraberinde gami ve kederi de getirir. (Niyazi-i Misri G 144/4;
Necati Bey G 317/5; Esrefoglu Rimi G 121/11) S6hret ve namin ask ile bir arada
bulunmayacagini ifade eden Béki, ya san, sohret terk edilmelidir ya da ask, diyerek bu
ikisinin bir goniile sigmayacagindan bahseder. Askin muhtevasinda samimiyet ve ihlas
vardir, buna mukabil sohret ise igerisinde kalbi oldiiren riyay: tasir. Bu cihetle asik igin
beldaya ve musibete diigme sebebidir. Sohret beraberinde yiicelik ve yiikseklik
bakimindan itibar1 da getirerek goniillere kibir tohumunu eker. Bu nedenle sohret
sahiplerinin marifet hazinesini bulmalar1 imkansizdir. S6hretin sehvetine kapilanlar zat-1
llahiyi hakkiyla fehmetmekten yoksundurlar. Bunun icin sdhret illetinin insanimn

bedeninden atilmasi gerekir:
Ya terk-i ndm u neng it ya ‘aski ko goniil gel
Neng ile nam sigmaz ‘ask ile bir arada
Baki G 478/3
Sohret 1ss1 ma’rifet kenzini bulmakdur muhal
Zira anun varligi basdan basa viran gerek
Niyazi-i Misri G 100/7

Seyh Galib, cihdnin meshiru dahi olsa as181 kiskanmaniza luzum yoktur;
¢linkii onun i¢in sohret kaftani iryan bir bedenden farksizdir, anlayisini ortaya koyarak
asigin sohret hevesine kapilmadigini sdyler. Akl yok ederek nam ve nisan kaydindan
gecenler, Mecnlin gibi agk defterinde meshir olur, diyen Nesatl Bey icin ise, sohreti
terk eden asiklar bu cihdnda sohret bulmaktadirlar. Ona gore {ine ve sana sahip olmayan
asik, bu suretle alemde s6hret bulur. (Nesati Bey G 50/3, G 27/4) Necati Bey, sanin ve
sOhretin viicuttan tasfiye edilmesi i¢in varligin agk atesi ile yanmasi gerektigini sdyler.
Niyazi-i Misri ise, sohret elbisesinden soyunarak melamet hirkasi giyinilmeli ki, asik

kendisini ciimle halk i¢inde gizlemeyi basarsin, demektedir. Ask ile sohret bulma yani
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askini dillere diisiirerek ifsa etme hususu tasavvufi cihetle ele alindiginda pek hos

karsilanmaz. Asik bu sirli hallerini, melami sifatinin arkasina gizlenerek saklamalidir:
Reske hacet yokdur olsak dahi meshir-1 cihan
Hil’at-1 vala-y1 sohret cism-i uryandir bize
Seyh Galib G 300/4
Sem’ gibi agk oduna yanayim kon yanayim
Mahv olunca diinyede nam u nigan1 kendimin
Necati G 287/4
‘Ar u namaisun birak schret kabasindan soyun
Giy melamet hirkasin kim ol nihan itsiin seni
Niyazi-i Misri G 189/3

Seyhiilislam Yahya Bey, bu alemde isimsiz ve belirsiz ol zird senin mahlasin
bu olmali diyerek, iin ve sohret pesinde kosmadigini ifade ederken Fuzili ise, san ve

serefe itibar etmekten vazgeg agiklamasinda bulunur:
Heman ‘alemde bi-nam u nisan ol
Budur ‘4lemde Yahya sana mahlas
Yahya G 166/5
I’tibar etme miilk-i diinyaya
I’tibar-1 uliivv-i sandan geg

Fuzili G 49/5

4.5.12. Kanaat Ehli

Kismetine/payma razi olma manasina gelen kanaat, tasavvufta yasamak i¢in
zorunlu olan ihtiyaglarin disinda kalan nefse ait arzulardan uzak durmak; yeme-igme ve
oturulan ev konusunda israfa gitmemek; asir1 kazanma hirsindan kurtulmak demektir.
Kanaat, ¢alisip ¢abalayarak, biitiin cehdini sarfettikten sonra, eline gegene raz1 olmaktir.

Calisip biitiin giiclinii sarfettikten sonra ele gegene siikredip, ihtirasa kapilmamak ve
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takdire riza ile boyun egmektir. “Ben on saat ¢alistim, on lira aldim, o bes saat ¢alisti,
yiiz lira kazand1” dedigin zaman, kanaatin ne demek oldugunu anlamadigin meydana
cikar. Cenab-1 Hak herkesin erzakini birer sebebe baglayarak taksim etmistir. Senin
rizk-1 makstiimun her ne ise, o eline gececektir. Biitiin kainat her giin bagka tecelliye
mazhardir. Sen de onlarin i¢indesin. O giin, o an Hak’tan her neye mazhar oldunsa ona
tesekkiir etmek hakiki kanaattir. Coga sevinip, aza iiziilmek kanaat degildir (Iz, 2001:
116-170; Necmiiddin Kiibra, 1996: 51).

Rindlerin diinyaya ve varlikli olmaya kars1 boyle ilgisiz kalmalarin1 saglayan,
onlarin kanaat ve istigna sahibi insanlar olmalaridir. Kuru ekmek ile kanaat etmeyi
hakiki bir nimet ve istigna kosesini de diinyanin en rahat yeri olarak kabul
etmektedirler. (Mum, 1999: 82) Kimseye minnet etmeyerek insana lazim olacak her
hususta bilegin emegi ve alin teri ile kazanilan kuru ekmege raz1 gelmek, nimetlerin en
kiymetlisi ve de en lezzetlisidir. Ciinkii varligin miilkiyeti Allah’a aittir ve kuldan
beklenen ise miilkiin sahibini bilmek ve yalnizca ondan istemektir. Kuru ekmege kanaat
gostermek ve aggozlii olmayip hirs géstermeyerek azla yetinmeyi bilmek, beraberinde
insana goniil huzurunu getirmektedir. Ciinkii kimseye muhtag¢ olmayarak, goniil toklugu

gostermek insan1 huzura ve rahata kavusturur.

Rindin gedalik yani fakirlik tarafi ona izafe edilen sifatlarindandir. Seyhiilislam
Yahya Bey devranin sahina ve makam mensup sahibi yoneticilerine bas egmeyen,
onlara kulluk etmeyen gedalar var sdylemiyle rinde isaret ederek; azla yetinmeyi bilip
tokgozliilik gostererek, kimseye eyvallah etmedigini dile getirmektedir. Baki de daha
ne zamana kadar rizki diisiinerek yasayalim diyen rindlerin, kanaati aligkanlik
edindiklerini yani kanaatkar olduklarimi séyler. Ciinkii diinyanin miilkiyeti insanda olsa
idi, o vakit nimetlerin zevalinden hasil olacak endise ve korku ile nimetlerden lezzet
alimamazdi. Hicbir zaman bu korkuya kapilmayan rindler rizkin telagina diismek yerine
rizkin sahibine giivenirler; ¢linkii bilirler ki, Miinim-i Hakiki onun yerini bos birakmaz

ve azalanlarin yerini misliyle doldurur:
Nan-1 hugkile kanaat gibi bir ni’met mi var
Kiinc-i istigna gibi bir klige-i rdhat m1 var

Yahya G 109/1
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Kanaat gencine malik olup kiinc-i selametde
Fakir olur seh-1 devrana bas egmez var gedalarda
Yahya G 344/4
Tutalum sive-i rindan-1 kana“‘at-pise
Téabe-key hatira-i ni’met ii naz eyleyelim
Baki G 317/5

Mutasavviflar kandatkar olmanin yolunun sabirdan gectigini ve selamete yani
kurtulusa ermek icin sabir gostermek gerektigini vurgularlar. Kanaat hirkasini giyen
hikmetlerin ve hakikatlerin farkina varabilen ise arif olur. Sahip olduklarina kanaat
ederek, insanlardan bir sey beklemeyen daha da Gnemlisi goniil toklugu gosterebilen
kisi, sabirla bunu gergeklestirdiginde, ger¢ek nimet verici olan Allah’in gizli hazinelere
vakif olur. Yokluga sabreden ve kanaat gosterenler Allah’in rahmetine ve magfiretine
nail olurlar. Onlara gore, insan varlikli dahi olsa azla gec¢inmeyi bilmeli ve nefsin
arzularim1 kovmalidir; bu da aza kandat etmeyi bilmekle miimkiin olacaktir. (Y{nus
Emre G 230/2; Esrefoglu Rimi Mes 4/1) Fuzili ben kanaat miilkiiniin sultaniyim,
tizerimdeki fakirlik elbisesi benim i¢in yeterlidir, diyerek fakirligi hakiki sultanlik
olarak gormektedir. Ciinkli dylesine kanaat gostermektedir ki, diinyaya dair higbir
arzusu kalmamistir. Seyhiilislam Yahya Bey ise, zahmet kdsesinden nasibim yarin
gonliimde agmis oldugu yaralarin gamiymis, kanaat ehline bir kosede dlmeyecek kadar
yiyecegi azik olsa yeterlidir. Sevgiliden bekledigi iltifata nail olmak isteyen
Seyhiilislam Yahya Bey, bunu goremese de kandat eden bir asik olacagimi dile
getirmektedir. Baki ise, altin ve glimiise gz dikmeyen kanaat ehli rind tipini tasvir

etmektedir:
Ey Fuzili men kana’at miilkiiniin sultantyam
Saltanat esbabi1 egniimde palas-1 fakr bes
Fuzali G 121/7
Nasibim kiinc-i mihnetde gam-1 gamzeyle hin-1 dil
Kanaat ehline Yahya yeter bir kiige bir tlise

Yahya G 342/5
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Ben sah-nazar rind-i cihan ana derim kim
Nergis gibi géz dikmeye sim i zere cana

Baki G 102/7

4.5.13. Insanlardan Kacar

Hayatta ve i¢cinde yasadigi toplumda aradiklarini ve 6zlediklerini bulamayan
rind, dig diinyadan kopup, toplumdan kagma yolunu secer. Bu nedenle rindi eski
siirimiz i¢inde ¢ogu yerde dis diinya ile catisma ve onun disinda yasama istegi
igerisinde buluruz. Boylece o, ask ve icki sarhosluguyla kendine kurdugu diinyada daha
kandirici, daha gilivenilir bir hayat 6zlemini doyuracak, aradig1 mutluluga kavusacaktir.
Ayrica rind, dig diinyayi hi¢ etkilemeye ¢alismayan, yasadig1 ¢evreden biisbiitiin kopuk
bir kigilikle de karsimiza c¢ikmaz. Hayattan beklediklerini bulamamak, toplum
degerlerinin sarsildigin1 gormek, rind iizerinde zaman zaman tedirginlik, kotiimserlik
bazen de elestiri ve yergi seklinde kendisini gosterir. Rindligin dogus nedenleri ve
rindin diinya goriisi iizerinde durulunca, rindligin ortaya ¢ikisinda, insanin gonliince
yasama 6zleminin pay1 oldugu ve 6ziinde hayatta mutlu olma istegi bulunur. Gergekten
de rindi rind yapan en 6nemli 6zelliklerden biri ve hemen akla geleni, onun kurallardan
olusan toplum diizenine, toplumsal yasayisin ¢esitli zorluklarina, genel olarak hayatin
kendisine ve i¢inde yasanilan her ¢esit duruma karsi takindigr umursamazliktir. Hatta
kayitsizligin da otesinde, kurallari, gelenek ve gorenekleri onemsememe, tanimama,
¢igneme, disiplin dis1 basibos yasama istegi, rindin ve rindligin eski siirimize yansimig
en goze ¢arpan yanlarindandir. O, hemen her zaman, belirli kurallara dayanan toplumsal

degerlere baskaldirma yanlist bir kisilikle karsimiza ¢ikar. (Mengi, 1985: 37-44)

Rind iginde bulundugu toplumun umumi kaidelerine riayet gostermekten yana
degildir. Serbest ve rahat olma anlayisini benimseyen ve bu diisiinceyle hareket eden
rind, toplum kurallarin1 baski olarak nitelendirmektedir. Bu nedenle kimsenin bir
bagkasina miidahale etmesini hos karsilamaz ve 6zellikle de dini unsurlarin baskici bir
iisliipla dayatilmasi onu, toplumdan uzak durararak diledigi ve inandig1 gibi yasamaya
itmektedir; ¢linkii toplum tarafindan anlasilmadigi gerekgesiyle insanlardan
uzaklagmaktadir. Divanlarda rindligin ortaya cikis sebeplerinden bir tanesi de budur.

Mutasavvif sairlere gore, asik olan toplumdan kacgar ve hatta toplumdan uzak durmasi
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onun i¢in daha kazangli gosterilir; ¢linkii ask atesiyle yanmak ve aski biitiin varligiyla
yasamak i¢in Hakk ile hemhal olunmasi gerekmektedir. Bu da asigin insanlardan uzak
durmasiyla miimkiin olabilir. Mutasavviflarin as1gin toplumdan uzak durmasi ile ilgili
goriisleri; halktan uzak durarak once nefsin 1slah edilmesine yoneliktir. Onlara gore, kisi
once kendisini tamamlamali yani kusurlarini gidermeli daha sonra toplumun bir parcasi

olmalidir. (Niyazi-i Misri G 131/12; Kuddusi G 283/5)

[brahim Hakki, halktan uzak durarak dostu tenhada ara ki, ancak boylelikle
bulabilesin nasihatini vermektedir. Ona gore halktan ictindp edenin Hakk’1 tefekkiirii
kolaylasir. Allah’1 tanimak, O’nu anmak i¢in insanin inzivaya ¢ekilerek tefekkiir etmesi
elzemdir. Tefekkiir ise ancak insanin diinya ile olan alakasini keserek bir koseye ¢ekilip,
yalniz kalmasiyla miimkiin olabilir. Sonrasinda ise, sana senden daha yakin olan Allah
yetmez mi, diyerek Allah kuluna sah damarindan daha yakindir ayetine telmihte
bulunur. “Andolsun insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz. Ve
biz ona sah damarindan daha yakimiz.” (Kaf Saresi, 50/16) Na’ili ise, rind olan halkin
kalabaligindan bir kdseye ¢ekilebilendir, diyerek rindin toplumdan uzak durdugunu

belirtmektedir:
Bu aciz halkdan i’raz idiip ol dostu tenha bul
Sana senden yakin ol Vahid-1 Kahhar yitmez mi
Ibrahim Hakki G 303/5
Rinde zihdm-1 halkdan azade-glsedir
Inkar olur mu lutfu meger kiilhenin dahi
Na‘ili G 365/5

Fuzili de, bir koseye cekilip insanlardan uzaklasmali ki, ansizin hakikat sirlar
kesfedilebilsin, goriisiindedir. Bir nefes Hakk’tan gaflet etmeyip Hakk’1 tefekkiir ederek
hakikat idrak edilebilir, anlayigin1 izah etmektedir. Bir diger beytinde gonliimii halk ile
gorismek hevesinden bosalttim, diyerek gam meclisine c¢ekilip halkla alakasini
kesdigini, kendisine arkadas olarak feryadin yettigini dile getirir. (Fuzili G 124/6) Eger
mutluluk ve bahtiyarlik ariyor isen tenhdya gel, halki unut diyen ibrahim Hakki, Hakk
ile yakinligin ancak bu sayede kurulacagmi sdyler. (Ibrahim Hakki G 61/7) Halkin
sohbetinde lezzet bulmayarak, bir zaman kitaplarla dostluk kurdum diyen ibrahim
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Hakki, insanlardan ilim ve irfan noktasinda beklediklerini bulamadigini ve bundan
dolayr da onlardan uzak durarak, kendisini okumaya verdigini sdyler. Nef’1 de, halkin
alim, miinevver ve de kamil kisiler yerine cahil ve bilgisiz kisilere itibar ettigini dile
getirerek, onlarin halk tarafindan anlasilmadigini ve bundan dolayr da insanlardan uzak
durdugunu dile getirmektedir. Divanlarda umumiyetle alim ve kamil olan rind iken,
cahil ve nadan olan ise zahidtir. Bu nedenle kuvvetle muhtemeldir ki Nef’i’nin bu
beytinde, alim ve kamil olan rindin, toplum tarafindan anlasilmadigi gerekgesiyle

insanlardan uzak durdugu dile getirilmektedir:
Ey Fuzili 6zlini glse-nisin et hum-1 mey tek
Ola na-geh olasan kagif-i esrar-1 hakayik
Fuzuli G 148/7

Bu Hakki der ¢ii halkin sohbetinden bulmadim lezzet
Kiitiib cem’iyyetiyle iilfet itdim bir zaman tenha

Ibrahim Hakki G 1/3
Bakmaz oldu kamil {i dandya Nef ‘1 ¢arh-1 din
Halk-1 4lem ma’il ancak cahil {i nddana hep

Nef ‘1 G 13/5

Sairlerin tamami rindin tarafinda yer almaktadir yahut kendilerini rind olarak
tanitmaktadirlar. Ciinkii rind 6zellikleri bakimindan divan edebiyatinda iistiin goriilen
bir tiptir. Rind olmak edebiyatimizda adetd bir akimdir; tabiri caizse bir modadir ve
devrin sairleri de bu sebeple kendilerini rind olarak tanitmaktadirlar. Bundan dolayidir
ki rindin tarafinda gordiigiimiiz ve kendisinin de bir rind oldugunu dile getiren ibrahim
Hakki, dost ile dost oldugum i¢in insanlar bana diisman oldular derken, tipki rind gibi
toplum tarafindan anlagilmadigini dile getirmektedir. Ciinkii rindin de Hakk ile olan
tilfeti, halk tarafindan 6zellikle de zahid tipli insanlar tarafindan fehmedilememektedir
ve bundan dolay1 da rindi kinarlar. Rind de bu bakimdan toplumdan yani cemiyetten
uzak durmay1 tercih eder. Niyazi-i Misri de halktan yiiziinii g¢evirerek kendisini

insanlardan saklayan ne aramaktadir, sdyleminde aslinda cevabini bildigi fakat insanlari
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diisiindiirmeye yonelik sordugu sorusunda, bu gibi inzivaya g¢ekilen kisilerin Hakk ile

hemhal olmak i¢in insanlardan uzaklastigini dile getirmektedir:
Nigiin bu nas bana diismen oldular bilmem
Meger giinahim odur kim o yare yar olurum
Ibrahim Hakki G 219/6
Halkdan ayirmis yiizini pinhana ¢ekmis 6zini
Ne arar kendini halkdan boyle pinhan eyleyen

Niyazi-1 Misri G 140/11

4.5.14. Yokluk-Fena

Fena, Allah’a nisbetle salikin, kendi varlik ve fiillerini gérme duyusunun yok
olmasidir. Viicudun Hakk’in varliginda fani olmasmin gerceklestirildigi bu son asama,
fend fi’l-viiciid asamasidir. Bu mertebede ld mevciide illallah denir. Bu durum, salikin
kendi varligindan fani olarak, Hakk’in celalini temasa ve azametini kesfetmesi ile olur.
O dereceye gelinir ki, bu halde diinya ve ahiret unutulur. Ancak beseri varligin fenasi
demek, insanda maddi varligin yok olmasi anlaminda degil; biiyiik bir zevk i¢inde gaib
olunmasi, Allah’in disinda higbir varligin taninmamasi anlamindadir. Fena mertebesine
erisen bir miirid, Allah’in hakikatini biitiin benligiyle hisseder. Kendi varliginin farkina
varmadig1 gibi, disaridan gelen herhangi bir uyariciy1 da idrak edemez. Bu hal, bilgi ve
amel gibi diinyaya ait idraklerin asildigi bir haldir. (Hiicviri, 1996: 365-371; Kelabazi,
1979: 187; Schimmel, 2001: 147; Kara, 1995: 335-337; Uludag, 1996: 188; Dogan,
2004: 120)

Yokluk-fena, tasavvufta kendini yok gormek ve masivayr yani Hakk’tan gayri
olan her seyi unutmak anlamindadir. Mutasavviflarin yokluk-fena telakkisinde; ask
sirlarina vakif olani, ask yok eder anlayisi vardir ve ask ise, asigin varligindan geriye
hicbir sey birakmamaktadir. Nefsini terbiye eden as1gin ulasti1 son satha fena yani yok
olma merhalesidir. Edebiyatimizda fena, fakr kelimesi ile birlikte kullanilmaktadir,
ayrica “fena-beka” seklinde de kullanilir. Askin aynasi yokluktur, bu yokluk aynasinda
ise Hakk’in varligi zuhlr etmektedir. Goniil ayna olarak tasavvur edildiginde ki,

edebiyatimizda goniil aynaya tesbih edilmektedir, goniilden Hakk’in diginda var olanlar
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cikarildiginda, higlik mertebesine ulasilir. Allah’in cemaline miistdk olan Aasik,
gonliindeki biitiin kiri, pas1 yani masivayu silip atabildiginde, ancak gercek hakikat hasil
olmaktadir. Onlara gore, iki cihdnda da saltanat-1 Ilahiyenin hakimiyet ve idaresinin
sirint ve esasini ask olusmaktadir. Bu cihetle hemen, béaki olan hiikiimdardan yokluk
yani fena talep edilmelidir. Kulun biitiin arzusu yokluk olmalidir ki, baki olan Hakk’a
nail olunabilsin. Bu da ancak viicidu terk etmek ve diinya ile alakay1r kesmekle
miimkiin olabilir. (Esrefoglu Rmi R 2, G 131/11; ibrahim Hakki1 G 6/7, G 227/9)

O rind-i pak-dil kim damen-i diinyadan el ¢ekmis
Fena-y1 dehri tuymis hahis-i bi-cadan el ¢ekmis
Nesati G 62/1
Virdiik fendya ‘1ska diiselden viiciidumuz
Bizden yine o gozleri ahti remidedir
Nesati G 38/3
Bu askin kiymeti yokluk olur bil
Baha yetirmediler yok olana
Esrefoglu Rimi G 99/8

Varlig1 yokluga tebdil ederek cani yare vermektir fena, agiklamasinda bulunan
Béki’nin yokluk anlayisinda; sevgilinin dudaklarindan blise almak vardir. Fenaya ermek
ancak yarin dudaklarmmi 6pme serefine nail olmakla miimkiin olacaktir. Divan
edebiyatinda dehen, zat-1 I1ahinin vasiflarindandir yani su cihetledir ki, varligin nisan ve
alameti olarak goriilmektedir. Son derece biiyiik hiirmete 1ayik olan ve dahi haysiyet ve
seref sahibi ve biitlin noksanliklardan miinezzeh olan Allah’in, kelam yani
miitekellimlik sifatidir. Asik, ancak dehen araciligs ile hakikatlere vakif olup, batini feyz
ve lezzetlere nail olabilmektedir. Bu da ancak ask odunda yanarak, higlik mertebesine
ulagsmakla miimkiin olabilmektedir. Benzer bir ifadeyi Fuzlli de kullanmistir, agiz1
yokluk yani adem olarak ele alip goniil, agzindan yokluk arzusunu ve zevkini almis, ben
de ondan higbir saretle geri kalamam, demektedir. Stiz-1 ask as181 yakar kiile ¢evirir ve
onu nihayetinde yok eder ve olmayan bir meta’nin da degeri yani pahasi olmaz. Higlik

mertebesindeki asik katinda toprak da altin da birdir, aynidir. Higbir meta’ya kiymet
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vermeyen asik sararmig, solmus yiiziinii yarin ayak izinin tozuna siirmektedir; ¢ilinkii bu
davranis onun nazarinda her seyden kiymetlidir. Asik, yar ile alakasmi siirdiirmek
istemektedir, ondan bir dem olsun ayr1 diismeye katlanamaz:

Virelim cani dila bis-1 dehan-1 yare

‘Akibet yokliga tebdil ideriiz varlig:

Baki G 495/5
Dutup rah-1 ‘adem bulmus dehanundan goniil kamin
Mana hem cezmdiir ol azm men hem kalmazam anadan
Fuzili G 214/2
Soyle bi-kiymet olur ‘asik-1 mihnet-zede kim
‘ Akibet hice satar hace-i bazar-1 firak
Baki G 244/4

Ask diyarinda diinya alakalarini kalpten ¢ikar, ylziini Allah’a yonelt zira
burada fakr pazar1 vardir. Bu pazarda reva¢ bulmak icin kendini yok etmenin
sebeplerini bulmalisin, agiklamasi ile Fuzili fendya ulasmak i¢in “terk ve tecrid”
secilmelidir tavsiyesiyesinde bulunur. Bir bagka beytinde ise, diinyd malina itibar
etmeyi terk ettim, gonliimii yokluga verdim; ¢ok siikiir ki kiifriimii imanla degistirdim,
diyerek evvelce kiymet verdigi seyleri génliinden atmay1 ve gonliindeki ikiligi, teklige
tebdil etmeyi kurtulus vesilesi olarak gormektedir. Fuzili huzur ve rahat ancak fena
miilkiine erismekle olur anlayisindadir ¢linkii ona gore varlik miilkii mihnetle doludur.
(Fuztli G 263/4) Avni ise, sevgiliye kavugmanin yolunun fenddan gegtigini
vurgulamaktadir. Fena, Allah’in hakikatini hiss-i zahirle duymak dahasi hakikatin
inceliklerini idrak ederek, diinyaya ait hakikatlerin yok oldugu ve ilim ve amelin geride
kaldig: bir hal ile kendi varliginin da farkinda olmama halidir:

Terk i tecrid ihtiyar et kim diyar-1 ‘1skda

Fakr bazarina esbab-1 fenddandur revac

Fuzlli G 52/5
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Goniil verdiim fena vii fakra terk-i i’tibar etdiim

Bihamdillah ki ahir kiifriimii Tméana degsiirdim
Fuzili G 200/4

Visal-i yar dilersen fendyi ol Avni

Ki bahs-i ilm i amel ser-be-ser olur terzik

Avni G 35/5
4.6. AHIRET iLE iLGILI HUSUSLAR

4.6.1. Cenneti Istemez

Her daim sevgiliyle hemhal olmak isteyen, onun didarina miistdk ve onu
gdérmeyi arzulayan rind, bu muhabbetinden &tiirii cennette bulunmay1 dahi Zat-1 ilahiden
uzakta kalmak olarak gormektedir. Ciinkii Hakk’mn varligi ona kafidir, rind O’nun ile
arasinda mesafe olarak gordiigii cennete bu nedenle itibar etmemektedir. Sekiz cennet
ona kargt bezenip gelse dahi rind, kendisini Hakk’dan ayirmasi hasebiyle cenneti
diisman olarak bilir. Ciinkii onun nazarinda, cennete tutulmayip cennet tuzagina
diismeyenler ancak dostu bularak aslina ulasabilirler. (Kuddisi G 136/7; Esrefoglu
Rimi R 36; Ytnus Emre G 1/11) Necati Bey, yarin cemalini temasa etmek isteyen asik
icin cenneti ayak bagi olarak gérmektedir; zird cennet didari gormede asik igin engel
teskil etmektedir. Vahib Umm1i’ye gore ise, ask sarabindan igen asik kalbi miisahede ve
goniil muhabbetiyle kendinden geger ve Firdevs Cennetine dahi bakmaz, onun maksadi
Hakk’dir ve yalniz O’na meyleder. Bu hususta Nef’i eger rind isen cennet bagina heves

etmeyi birak derken, Nabi ise rindlerin cenneti istemedigini dile getirir:
Etmeyem sensiz ayak seyrin ¢emenden yana kim
Asik-1 didar olana cennet ayak bagidir
Necati G 186/4
Cennetli’l-Firdevs’e bakmaz asikin makstidu Hak
Ask sarabin niis edenler sohbetinden bellidir

Vahib Ummi G 54/4
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Rind isen eger ko heves-i bag-1 behisti
Cennet mi degil bezmgeh-i hurrem-i nevruz
Nef ‘1 G 45/4
[stemez cenneti rindan-1 kadeh-kes Nabi
Cilve-i kesti ile seyr-i hisar olmayicak
Nabi G 390/5

Divanlarda rind, ilahi nirun kaynagi olan yarin didarinin talibi olarak
gosterilir; bu bakimdan cenneti degil, didar1 arzulamaktadir. Ona gore kalp aynasi
daima temiz kalmali ki, cennet endisesi hatira gelmesin. Rind, cenneti sevgilinin
didarina degisir, cennet miilkiinii hakiki mastik olan Allah’in cemali i¢in satar. Ciinkii
Hakk’in didarina asik olan, cennet baglarindan ne umabilir ki, hem ona cennet ne
verebilir? Bu hakikati bilen rind, biilbiil gibi giilzara aldanmaz yani cennetin tuzagina
diismez, o Hakk’in didarimi arzular. O’nu gormeyi her seyden ¢ok, candan ve yiirekten

istemektedir. (Necati Bey G 463/1; G 504/1; Baki G 355/3)
Acaldan ¢ehre-i hiibun goniil g6z yumdu cennetden
Goriirken sekl-i rihani ne lezzet naks-1 Mani’den

Seyhi G 135/2
Ogmesiin ‘asiklara va’iz riyaz-1 cenneti
Bag-1 hurrem olmaz ehl-i aska didarun gibi
Baki G 485/5

Hem mutasavvif hem de divan sairleri zahid ile as1g1 yani rindi mukayese
ederek hakikate vurgu yapmaya calisirlar. Ciinkii rind ile zahidin istekleri biiyiik
tezatliklar gostermektedir. Rind daima mana adamiyken, batini hissiyat ile hakikati
idrak edip suurla hareket ederken; zahid ise, maddeyi asamaz, zahir duygularla
hissedilen cismani seylere takilip kalir. Bu durumda rind cemali arzularken, zahid ise
cenneti elde etmenin pesine diiser. Kuddisi, zahid daima gece giindiiz cennet igin
aglarken, asiklar zlimresine cennet zindan goriiniir, diyerek onlar icin sevgilinin
huzurundan bagka her yer ki, bu yer cennet dahi olsa, sikintili ve karanlik hapis yeri

gibidir, benzetmesinde bulunmustur. Ytnus Emre de cennet i¢in zindan benzetmesinde
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bulunur. Sevgiliyi gilinese benzetirken cenneti ise zinddna tesbih ederek; giinesi
aydinlik, zindani ise karanlik gostererek biiyiik bir tezat ornegi sunar. Ve cennetine
zahidi koy, benim cennette arzum yoktur, agiklamasinda bulunur. Necati Bey ise, ey
zahid birak diinyayr eger cennete meyledersem, sevdigimin yiiziinii Allah bana
gostermesin, ifadesiyle muradinin cennet degil cemal oldugunu dile getirir:
Zahid aglar gice giindiiz cennet iciin da’ima
Zumre-1 ussaka cennet goriniir zindan kamu
Kuddusi G 897/2
Seni gordiim glines gibi Cennet bana zindan gibi
Cennetiine zahidiin ko U¢mak’da arzum yok durur
Yinus Emre G 52/6
Zahida diinya degil meyl eyler isem cennete
Sevdigimin yiiziin Allahim bana gostermesin

Necati G 390/4

Rind i¢in bezm, Ilahi ask sarAbini yudumladifi ve mahbiibuyla hemhal
olabildigi mevki anlamina gelir ve bundan dolay1 boylesine biiyiik bir degere sahip olan
bezmi cennete degismez. Sevgilinin diyarmi hakiki cennet olarak goren rind, bu
bakimdan cennete alaka gostermez. Onun goniil kusu cennete ugmaz, yarin kiiyunda
karar kilar. Ciinkii vahdet yolunun menzili Hakk’a ¢ikmaktadir, cennete degil ve hatta
rind gonliine sakin mecdzin dikeni batmasin, diyerek mecaz ifadesiyle cenneti
kastetmektedir, onun nazarinda cennet hakikat degildir, hakikatin kendisi vahdettir.
(Na’ili G 317/6; Fuzili G 260/4; Nesati Bey G 92/3; Niyazi-i Misri G 151/28)

Nesat ve ‘isreti n’eyler gaminla hem-dem olan
Kapinda cennetin adin anar m1 4dem olan

Necatl G 423/1
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Ya Rab kerem et bendene ihsan eyle
Diisvar olan ahvalimi asan eyle

Diinya hevesinden koma gonliimde eser
Istersem eger cenneti zindan eyle

Nef ‘1R 2

4.6.2. Rindin Cenneti Sevgilinin Bulundugu Yerdir

Sevgilinin diyarinin sakini olan asik i¢in, yarin bulundugu yer onun nazarinda
cennetlerden daha yiicedir. Yarin asitanini kendisine yurt edinen asik, bir daha Firdevs
cennetine doniip bakmayacaktir. Bu diinyadda cananin esigi asigin miraci, ahirette ise
cennetin en yiiksek yeridir. Sevgilinin bulundugu yeri, onun esigini cennet telakki eden
rind i¢in en mithim hadise onun huzuruna kabul olunmaktir. O yiice esige dlmeden
evvel yiiz siirebilseydi eger cennete dahi hasreti kalmazdi yani bu durumda sevgilinin
esigi asiga cennet olmaktadir. (Fuzili G 119/7; Baki G 363/5; Necati Bey G 482/4, G
167/2) Nasil su olunca teyyemmiimiin bir hiikmii kalmaz ise, asigin nazarinda da yarin
kliyunun topragi varken cennetin bir kiymeti yoktur; ¢linkii yarin bulundugu yer onun
cenneti olmaktadir. (Necati Bey G 278/3) Fuz(li, mahblbun diyarmi cennete
benzeterek, ziihd ehli burasi i¢cin miinasiptir demis, ne miinasebet ki cahillerle bu
konuda miinakasa edeyim, diyerek hakiki sevgilinin diyar1 asiklar i¢in cennettir demek
istemektedir, fakat cahil zahid bu durumu idrak edemez. Bir diger beytinde ise,
mevsimlerden giil mevsimidir fakat ben ¢emen seyrine gitmem; zird yarin cennete
benzeyen yurdu bana o bag ve bahgelerden ayak c¢ektirdi, diyerek sevgilinin diyarim
cennet olarak tasavvur eder ve dolayisiyla da asigin cenneti sevgilinin bulundugu yer

olur. (Fuzlli G 143/6)
Cennet-i kltyuna ziihd ehli miinésib derler
Ne miinasib ki kilam bir nice nadan ile bahs

Fuzali G 45/2
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Halk-1 alem bir yana oldu bu seyda bir yana
Cennet-i kilyun komazam olsa diinya bir yana
Necati G 3/1

Rind igin asil cennet sevgilinin diyaridir ve en ¢ok arzu ettigi sey ona yakin
olabilmektir. Burada 6yle bir makam elde etmistir ki, cennet kusu bin yil dahi ugsa bu
makama erisemez. (Fuzdli G 222/5) Asiklari didardan meneden zahid, bilmez ki
asiklarin cenneti didar olur, agiklamasiyla Fuzlli, asiklarin Allah’in cemaline miistak
olduklarini ve hakiki anlamda cennetin onun bulundugu yer oldugunu ifade etmektedir.
Baska bir beytinde ise, ey Miislimanlar eger yarin esiginde bir yerim olsa idi, cennete
heves edersem kafir olayim, diyerek hakiki cennetin yarin bulundugu yer oldugunu
sOyler. Ciinkii ondan gayrisi, cennet dahi olsa asiklar i¢in kiymetsiz bir metd’dir. Ve
hatta senin yaninda iken bana cenneti teklif eyleme ¢ilinkii zaten cennetteyim niye bana
cenneti teklif ederek azdp veriyorsun, demektedir. Yani buradan sevgilinin diyarini
cennet kabul ettigini ve Ravza-i Ridvan’1 ise ondan uzakta bulunmak olarak gordiigiinii
anlamaktayiz. (Fuzlili G 82/2, G 124/2, G 9/6, G 77/6) Sekiz cennet bana sensiz
cehennem, yedi cehennem ise seninle cennet bahgesidir, diyen Esrefoglu Rimi ise,
sevgilinin bulundugu yerin asiklar i¢in cennet demek oldugunu ¢ok giizel bir tarzda

ifade etmistir. (Esrefoglu Rimi G 5/3)
Cennet olmus o goniil kim ola dostiyla miidam
Duizah oldur ki heman halka riya bulmusdur
Ibrahim Hakki G 108/2
Seninle cennet olur dil benimle dizahdur
Seninle ciimle devayim benimle da’ olurum

[brahim Hakki G 201/3

4.6.3. Hiirl ve Gilman

Rind cennete ve cennetteki giizellikleri tarif edilemeyecek derecede giizel olan
hlri ve gilmanlara, yarin didarindan uzak kalacagi endisesiyle yakinlik gdstermez;
clinkii onun meyli hakiki giizel olan mahblbunun cemalinedir. Didar1 Oylesine

arzulamaktadir ki, ne huriye ne de gilméana alaka gosterir. Yiicelerden yiice olan sevgili,
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giizelligiyle ve hiisniiyle dururken rindin gonli hiri ve gilmana tevecciih etmez; hakiki
giizellige sahip olan Allah’a muhabbeti varken, ondan baskasina muhabbet edemez. O
kadar ki, cennette dahi bulunsa hiri ve gilmanlara bakmayacagini ifade eder. Sekiz
cennetin hurisi birden bezenip gelseler senin sevginden baskasini gonliim kabul etmez,
anlayisindadir. Zahide, hiiri ve gilméani yanimda anip durma, ben mutlak giizellik sahibi
olan dilberden bagkasiyla ilgilenmem, ondan baskasindan sakinirim ifadesini kullanir.

(Nedim G 5/2; Necati Bey G 233/5, G 362/2; Kuddiisi G; 194/5 Yunus Emre G 3/11)
Sana ‘asik olan diller niderler hiir u gilmani
Cemaliin seyr iden gozler niderler bag u bostani
Niyazi-i Misri G 184/1

Muradim sensin ey dost senden 6zge
Sekiz u¢gmak hiiri gilman gerekmez

Esrefoglu Rimi G 37/3
Goniil didarin 6zler bag-1 rizvanile eglenmez
Senin siven gorenler hiir u gilmanile eglenmez

Yahya G 149/1

4.6.4. Kevser

Sakiden kendisine ask sardbini sunmasimi isteyen rind, biz ask serbetinden
igenleriz bize cennette kevser gerekmez diyerek, cennet irmaginin kaynagini degil askin
kaynagini iistiin tutar; ¢linkii onun nazarinda ask-1 ilahi her seyden yiicedir. Askin saf
sarabindan icen ise bir daha kevseri anmaz, onu hatirina dahi getirmez; ¢iinkii sakiler
can bahgeden saraptan sunduklarinda artik kevser suyuna ihtiyag kalmaz. Bir kadeh
sarab1 kevser havuzuna tercih eden rind, sarapta buldugu ilahi cezbe ile vecd iginde
Hakk’a tevecciih eder ve elbette ki bunun lezzeti, cennetin nimetlerinden ¢ok daha yiice
bir kiymete sahiptir. (Ynus Emre G 101/3; Avni G 61/4; Necati Bey G 198/4; Nef’1 G
59/2) Baki rindin agzindan sofiye seslenerek, dhirette hiri ve kevser oldugunu isittik
lakin onlar diinyadaki sarap ve mahbiiba benzer olur mu hig, ifadesini kullanir. Burada
sarap kevserden, mahbip da hiriden iistiin gosterilerek; sarap ile ilahi ask, mahbip ile

de hakiki masik olan Allah kastedilmektedir. Avni ise sevgilinin dudagini hasta
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goniillere sifa dagitan bir tabibe benzetir, dudak blise yahut keldm yoniiyle ele
alindiginda hasta goniillii asiklarin derdine derman olur ve bdylece kevser suyuna da

ihtiyag kalmamuis olur:
[sitdiik ahiretde hiir u Kevser var imis amma
Nazir olur m1 hey sofi mey ii mahbiba diinyada
Baki G 449/4
Ab-1 Kevserle hayat abina kalmaz ihtiyac
Irse ger 13’liin tabibi haste dil dermanina

Avni G 66/4

4.7. GAM/ HUZUN

4.7.1. Gam-Keder Ehli

Klasik siirimizde asik gam ve keder ehli olarak tasavvur edilmektedir ve ona
elem ve keder gektirecek birgok sebep gosterilir. Bunlardan en 6nemlisi sevgilinin
asigina iltifat etmemesidir. Bundan dolayr asik gamdan helak olmaktadir ve sakiden
kendisini bir nebze olsun teskin edecek olan saridptan sunmasini ister ki, boylelikle
gonliiniin 1zdirdb1 bir parga siikiinet bulabilsin. Gam ve keder ehli olmasinin bir diger
sebebi de ayrilik korkusundan otiirii sevgili ile vuslat zevkini duymamis olmasidir,
bundan dolayr rindin 6mrii gamla ge¢mektedir. Firkatin rindin seyda gonliinii gamla
doldurmasina karsin; as181z biz as18a gam gibi eglence olmaz diyerek bindenaleyh gami
eglence telakki etmektedir ve bundan dolayidir ki, gami defetmenin cabasi igerisine de

girmez. (Nef ‘1 G 9/1; Nesati G 65/5 Yahya G 70/2, G 407/1)

Nabi, sarap diigkiinii bir rindim ve sardp igcme sanatinda ise gam benim kamil
bir yol gostericimdir ifadesini kullanir. Ona gore gam onu egiten ve olgunlastiran bir
iistad gibidir. Ibrahim Hakk1’ya gére ise gam, ask gamui ise eger bir din hiikmiindedir
yani bu durumda insan i¢in hakikatleri gosteren bir yol olarak diisiiniilebilir. Daha
sonrasinda ise, elem ve hiiziin gamli goénliimiin sevincidir, diyerek gami, kalbi siir(r
olarak nitelendirmektedir. Bir diger beytinde ise, asitk her dem ask gamini arzu
etmektedir, ifadesini kullanir. (Ibrahim Hakki G 182/6) N&’ili ise, sevgili ile vuslattan
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hasil olan mutluluk ni¢in beraberinde naz yiikiinii yiikler bana, 6yle ise ben de mutluluk

diismant bir rind olurum ki, gam bana niyazda bulunsun, seklinde agiklamada bulunur:
Rind-i mey-ntisem ki sagar sagar-1 giildiir bana
Fenn-i mey-haride gam iistad-1 kamildiir bana
Nabi G 10/1
Bir zamandir ki gam-1 agk benim dinimdir
Elem {i hiiznii stirGr-i dil-i gam-ginimdir
Ibrahim Hakki G 81/1
Sad-i vuslat ni¢in tahmil-i naz eyler bana
Rind-i sadi-diismenim ben gam niyaz eyler bana
Na‘ili G 3/1

Azade asik var m1 bilmem diyen Nef’i, gamdan 4zad olmadim fakat badenin
esiriyim demektedir. AzAd ve esir kelimelerini kullanarak tezat ornegi sunan sair, buna
karsin hem gamli hem de badenin esiri oldugunu ifade eder yani her ikisi de kendisinde
mevcuttur. Baki de dertlerin goniile {ist liste gelmesi gam degildir, diyerek nasil ki
tekkeden misafir eksik olmaz ise goniilden de gam eksik olmaz demektedir. Yani bu
durumda, asigin gonliiniin her daim keder igerisinde oldugunu anlatmaya calisir.
Devrinin sosyal yasantisina da deginen Baki, tekkelerin misafirden eksik olmadigini ve
hatta misafirlerin st iiste geldiklerini giizel bir benzetme yoluyla, gonlii tekkeye tesbih
ederek dile getirmektedir. Na’ili ise, rindlerin meclisini gamli gostererek, gam
sarhoslarinin badesinin ciger kani oldugunu soyler ki, gamli meclislerinin sicak
olmasini da buna baglamaktadir. Cektikleri elemler ve izdiraplar rindlerin cigerlerini
kanatmaktadir. Kanli ciger ekseriyetle divan siirinde nefis olarak telakki edilir. Rindin
gamlara ve kederlere gark olmasi ondaki nefsi terbiye etmesi i¢indir; zird ask 1zdirabi
cekmesi as181 olgunlagtirmaktadir. Nef’i de buna benzer bir anlatimda bulunarak, goniil
kan1 igmekten bahseder. Eger sarap olmasaydi, igilecek tek sey goniil kani olurdu;
¢linkii benim ¢ektiklerim de rindlerin ¢ektigi gam gibidir, diyerek rindlerin gam ve

keder ehli olduklarini dile getirmektedir:
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Asika dzadelikde var mi1 bilmem iste ben
Gamdan 4zad olmadim gergi esir-i badeyim
Nef ‘1 G 85/2
Gam degiil gelse dile Baki pey-a-pey derd i gam
Eksiik olmaz tekyediir mihman mihman iistiine
Baki G 438/6
Boyle germ olmaz idi meclisi rindan-1 gamin
Olmasa hiin-1 ciger badesi mestan-1 gamin
Na‘ili G 199/1
Gam-1 rindan-1 alemdir benim de ¢ekdigim yoksa
Yegane hiin-1 dil nlis eylerin ger bulamasam sahba
Nef ‘1 G 4/4

Nef’1, rindin eli bos olmasina ragmen isrethanesinin giimiis gogiisliilerle dolu
oldugunu ve bu nedenle de kendisine haset edildigini dile getirmektedir. Bunun yaninda
rindin isrethanesini gamhane olarak gosterir ve bahar geldi lale gibi agil bagrindaki
yaralarini goster, rind isen gamlarini i¢inde biriktirme, gamdan ve kederden kurtulmaya
bak demektedir. Rindi keder ehli olarak gosteren Nabi de onun ¢ektigi bade ile ¢ektigi
elem ve gamlarin farkini gogu kisi bulamaz, diyerek rind ne kadar saraba diiskiin ise bir
0 kadar da gam ve keder ehlidir demek istemektedir. Na’ili de, rindler art arda gelen

devrinin gamlarin1 mecliste telafi etmektedirler, agiklamasinda bulunur:
Ol rind-i tehi-deste hased kim bu zamanda
Gamhanesi isret-gede-i sim-berandir
Nef ‘1 K 10/6
Bahar erdi agil lale gibi dag-1 dilin goster
Dertinunda koma rind isen efkar-1 gam-endtiz1

Nef ‘1 G 133/4
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Rind i zen eyler ise farkini ¢gokluk bulamaz
Cekdiigi bade ile ¢ekdiigi endih u gamun
Nabi G 460/2
Rindana telafi-i gam-1 devr-i teselsiil
Meclisde bilirsin
Na‘ili Mst 1/5

Rind i¢in gamdan ve kederden kurtulmanin yolu sarap igmekten geger.
Zamanin gami bizi mecalsiz eyledi ey saki bize sarap sun ki, bir par¢a canimiz yerine
gelsin yoksa bu gamin elinden 6liip gidecegiz demektedir. (Baki G 310/5) Yarin sarap
renginde olan dudaklarinin gamindan, asi1§in gozyaslar1 kanli akmaktadir. Sevgili ile
vuslata eremeyen harabat ehli rindin gonli, bir testi gibi kirilarak param parga olur. Bu
hal onun gonliinii kederli ve hiiziinlii eylemektedir. (Baki G 215/1) Goniil kanimin
yiizimdeki naksi, gizli ask sirrimi asikar etmektedir; ¢linkii herbir kirpigim askin
gamini yazan bir kalem olur, aciklamasiyla Fuzili ask gami ¢ektigini ifade etmektedir.
Seyhiilislam Yahya Bey ise, gozyasi seli seyda asiga zarar veremez; ¢iinkii onun ask
hanesi yani gonli gam tasiyla saglamlagmistir, muhkemligini ¢ekmis oldugu gam
sayesiyle kazanmigtir, demektedir. Yahya Bey diger beytinde siiphe yok ki asik
sevgiliden ayri diistiigli zamanlarda gussadan oOliip gider, firadkin gami ve kederi onu
oldiirmektedir; 1akin asik yarin cemalini gorecegini hatirina getirerek bir par¢a olsun
1zdirabin1 hafifletir, agiklamasinda bulunur. (Seyhiilislam Yahya Bey G 188/2) Bu
beyitlerden hareketle divan siirindeki asigin gam ve keder ehli oldugu agikca

gorilmektedir:
Yiizde naks-1 hlin-1 dil raz-1 nthanum fas eder
Serh-i gam tahririne her kirpigiim bir hAmediir
Fuzili G 68/4
Zarar vermez ana seyl-i sirigkin ‘asik-1 seyda
Esas1 seng-1 gamla muhkem olmus hane-i ‘askin

Yahya G 213/3
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Sairler de kendilerini gam ve keder ehli olarak gostermektedirler. Nef’1,
gonliimiin sandali yine bir gam girdabina diistii fakat ne ¢are ki, agk ummanin kryisina
dogru ¢ikamam, ifadesiyle ask gaminin girdabinda siiriiklenme niyetindedir. (Nef ‘1 G
88/5) Fuzili de ask miilkiinde gamli olmasindan o&tiirii kendisini Mecniin’un mirasgisi
olarak goriir. Ve hatta o kadar gam ve keder ehli oldugunu iddia eder ki, benim ¢ektigim
gamlar devenin bagina konsa kafir cehennemden ¢ikar, azap ehli giilerek oynar ifadesini
kullanir. Kur’an’-1 Kerim’de A’raf Siresi’nin 40. ayetine telmihte bulunarak,
“Ayetlerimize inanmayan ve onlara iman etmeyi Kibirlerine yediremeyenler var ya,
onlara gok kapilar1 acilmayacak ve deve ignenin deliginden ge¢medik¢e onlar da
cennete giremeyeceklerdir. Iste biz suglular1 bdyle cezalandiririz.”(A’raf Suresi, 7/40)
Kéfirlerin cehennemden ¢ikmasinin imkansiz oldugunu gdsteren bu ayetle Fuzili, eger
basimdaki elemler devenin basina konsa deve o kadar zayiflar ki, igne deliginden gecer,
diyerek ne kadar ¢ok kederli oldugunu ifade etmeye calisir. Baki de gamin bi-siitinunda
bela ve eziyet tasin1 kesmekteyim, oyle iistdd oldum ki Ferhad’a sanat gostermekteyim,

ifadesiyle ne derece gamli oldugunu izah etmeye ¢aligmaktadir:
Mana cem’ olur kanda kim var bir gam
Menem miilk-i 1k igre Mecnlin’a varis
Fuzili G 46/5
Bu gamlar kim meniim vardur ba’iriin basina konsa
Cikar kafir cehennemden giiler ehl-i azb oynar
Fuzili G 79/6
Bi-siitlin-1 gamda Baki seng-i mihnet kesmede
Soyle tistad old1 kim Ferhada san’at gostertir
Baki G 51/6

Askin gamindan agiklar sikayet etseler dahi gam goniilden haz duyar, goniil de
elinde olmayarak ask gamindan haz duyar, diyen Nef’i asiklarin ask gami ¢ekmekten
otiiri hosnut olduklarini ifade eder. Niyazi-1 Misri ise, asik olan gam yiikiinii her daim
cekmektedir bu nedenle dost derdine katnamayacak olan aska diismesin diyerek, askin

Oziinde gam c¢ekmek oldugunu ima etmektedir. Nabi ise, harabattaki gam ehline
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mutluluk bahsedilmez; zirda onlar gamla ve kederle yogrularak terbiye olunurlar,

acgiklamasinda bulunur:
Gam-1 askin ki hep sekva eder ussak-1 zar andan
O dilden hazz eder hem dil dahi bi-ihtiyar andan
Nef ‘1 G 89/1
Gam yiikin ‘asik olan da’im ¢eke gelmis diiriir
Doymeyen dost derdine ‘agka giriftar olmasun
Niyazi-i Misri G 142/2

Ne kadir itmege bahs-1 nesat ehl-i gama
Sikilmayan bu harabatda ‘usare gibi

Nabi G 831/2

Rindlerin yiireginde gama yer yoktur. Hele bir de diinyd nimeti i¢cin gam
¢ekmeye degmez insan bu diinyaya mutlu olamaya gelmistir. Felatun gibi hikmet sahibi
olan rindler kotii keyif tasimaz. (Coban, 2002: 97) Gam keder ehli olan rindin, mesele
diinyd oldugunda gam cekmedigi goriiliir. Nef’i de meseleye bu agidan yaklasarak

rindlerin diinyd menfaati i¢in gam ¢ekmeyeceklerini sdyler:
Gam mu1 ¢eker devlet-i diinya i¢in
Rind-i felatun-hikem-i rizgar

Nef’1 K 189/16

4.7.2. Sevgilinin Cefasimt Umar

Cananin ¢ektirmis oldugu cefalardan otiirli as1gin gonlii bitap diismekten adeta
haz duymaktadir. Yeter ki sevgili asigina nazar etsin ve ona bir parga ilgi gostersin; zira
sevgilinin cefés1 asik icin iltifat anlamina gelir, mahblibun ¢ektirmis oldugu eziyetler
asigina hiisn-1 kabul gosterdigi yani ona tevecciih ettigine deldlet etmektedir. Sevgili
cefd ettikce asik goniil ferdhligi bulmaktadir ki, bu cefilar onun icin kalbi huzur ve
goniil sevinci olarak telakki edilir. Asigin canina, cdnandan sitem tasi, melamet hangeri,

zultim kilic1 gelmektedir; fakat asik ondan ne kadar cefa gelse de canandan gelen her
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cefd cAnima hostur, demektedir. Ciinkii asik sevgiliden gelen biitiin cefalarin kendisini
olgunlagtirmak ic¢in oldugunu bilir. Bu nedenle de sevgilinin cefasini lutuf olarak
gormektedir. Nasil ki perisanlik mumun aydinligini artirirsa onun gibi sevgilinin
cefasmin fazlaligi da asigin agkini artirmaktadir. Yarin cevrinden incinilmez; zird onun

cevri as1gim muhabbetini artirir. (Nef’1 G 62/1; Fuzili G 127/3; G 214/7; G 273/2)
Anun tek kim perisanlik ziyasin arturur sem’iin
Mana cevriin ziyad olmak sana meyliim fiizin etdi
Fuzili G 290/4
Ey Fuzili yar eger cevr etse andan incime
Yar cevri agika her dem mahabbet tazeler

Fuzali G 94/5

4.8. SABIR

Sabir, nefis terbiyesinin sliphesiz en mithim bir merhalesidir. Ciinkii her giin
insanoglu, maddi-manevi bir¢ok elem, 1zdirap, keder ve rihi tesevviislere maruz
kalabilir. Kendisi bunlar1 izaleye muktedir olmadigi zaman, tiirlii feveranlar yapar.
Bunlar maddesine ve ruhuna zarar verir. Sabir terbiyesini edinmeyen insanlar daima
isyan halindedir, isyan ise mutlaka zarar getirir. Mutasavviflar, sevdigini iddia edenlerin
sevdiklerinin belalarina sabretmeleri gerektigini, aksi takdirde askta samimi olmadiklari
sonucuna varilacagim soylemislerdir. (iz, 2001: 129; Kuseyri, 1999: 411; Schimmel,
2001: 137; Golpinarli, 1990: 44)

Sevgiliden gelen beldya sabir gostermek asiklik alametlerinden sayilmaktadir;
zird cefaya sabir gosteren asik, muhabbet ve baglilikta sebat gosterdigi icin, en
nihayetinde mahblibundan vefa goriir. Dosttan gelen her ne varsa asik, sabir ve siikiirle
karsilar. O kadar ki, sevgili koluyla bir isaret etse buna mukabil asik, yiiz y1l yiizii ile
onun esigini siipiirmeye razidir. Onun nazarinda Hakk’in kulu olabilmek, beldya sabir
gostermekle miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur: “Allah
sabredenleri sever.” (Al-i Imran, 3/146) (Esrefoglu Rimi R 51, G 72/3; Seyhi G 160/3;
Necati G 341/1) Seyhiilislam Yahya Bey, ask atesinde pervane misali yanip yakildigini

ve bundan dolayr da bir zaman sabir ve siiklinet gostermek gerektigini ifade eder.
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Niyazi-i Misri ise, sabir gostermekte Eyylp gibi ol ki, Yisuf gibi Ken’an iline varasin
diyerek, edebiyatimizda sik¢a goriilen Eyylib’un sabrina gondermede bulunmustur,

¢linkli Eyylp Peygamber sabrin timsali olarak goriiliir:
Sem’ine pervane-ves bal u perim yandi ¢iin
Lazim olan bir zeman sabr u siikiindur bana
Yahya G 8/3
Sabr itmede Eyylb ol gam ¢ekmede Yakib ol
Yisuf gibi ma gibi mahbib ol Kenan’a irem dirsen
Niyazi-i Misri G 98/6

Klasik siirimizde asik bazi durumlarda ise sabirsiz gosterilmektedir. Ciinkii
ask, as1gin sabrini adeta yagma etmektedir ve onda takat adina bir sey birakmamaktadir.
Onun goniill peymanesini agzina kadar kanla doldurur. Sevgilinin siyah ziilfiniin
kivrimlarini géremeyen asik, beld tuzagina yakalanir ki, bu da onda ne sabir birakir ne
stikin. (Nabi G 835/1; Yahya Bey G 282/1, G 282/4) Fena erbabi sabir gomlegini
bastanbasa yirtip atar, asik ki melamete ugramistir bundan otiirii elbiseye sigmayarak
varlik camesini atese verir. Vuslati dileyen asik, yare ulasma hasreti igerisinde oldugu
icin artik ne tahammiilii kalmistir ne de sabri. (Nabi G 307/4) Askin hevasina diisen
gonll, sabirsiz ve tahammiilsiiz olur ve de avarelikte karar kilar. Ciinkii yarinden
bekledigi sevgi ve vefaya bir tirlii nail olamamaktadir ve bundan dolay1 da sabrini
yitirir. (Yahya Bey G 393/1; Baki G 259/3) Asik i¢in sabretmek ¢ok gii¢ bir hadisedir
clinkii yari gordiigiinde sabir gosterip dh etmemesi ¢ok zordur. Felek sabrimi benden
alip bana yiiz bin bela vermekte diyen asik, bir meta’ az olunca halk ona ¢ok paha verir,
diyerek sabrinin az, belanin ise ¢ok oldugunu anlatmaya calisir. (Fuztli G 97/4, G

103/1; Ibrahim Hakki G 259/7)
Olmeyince layik-1 ihsdnim olmazsin dedin
Sabra kalmadi mecalim 6ldiir ihsén et beni

Yahya G 444/2
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Goren dil an-1 hiisnin va’de-i canane katlanmaz
Beli asikda sabr olmaz goniil ol ane katlanmaz

Baki G 196/1
Bende yok sabr ii siik(in sende vefadan zerre
Iki yokdan ne ¢ikar fikr ideliim bir kerre

Nabi L 186
4.9. IBADET

4.9.1. ibadetle Mesgiil Olmaz

Icerisine riyd ve kibir bulastirilan ibddetle mesgll olmayan rind, amellere
giivenerek kibre diisiilmesini ve de sirf gosteris olsun diye riyakarlikla yapilan ibadetleri
elestirir ve kendisinin boyle ibadetlerle ilgilenmedigini sdyler. Goniilleri sirkle dolu ve
kiifirde ¢ok ileri gitmis Kkisilerin, riyakarlikla yaptiklari ibadetleri kendisinin
yapmayacagini soyleyen rind, goniillerdeki ikilikle ve Hakk’a asi gelerek yapilan
ibadetlerle mesgll olmayacagini belirtir. Ask ile karsilagtiktan sonra illetli amel
etmedigini belirten rind, cennet ve huriler i¢in ibadet etmeyecegini soyler. Aslinda o
ibadetle mesglil olmayan degil, igerisine sonradan illet bulastirilmis ibadetlerle
ilgilenmedigini anlatmaya calisir. Baska bir degisle sirf gosteris olsun diye icerisine riya
ve ikiyiizlilik bulasmig amellere ve yapilan ibadetlere giivenilerek kisinin kibre
kapilmasina karsidir ve bdyle yapilan ibadetleri marazli bulmaktadir ve kendisinin bu
gibi ibadetlerle mesgiil olmadigim sdylemektedir. Insanlarin sirf cennet yahut huri ve
gilman i¢in ibadet etmelerini de dogru bulmaz. Ona gore bu gibi beklentiler igerisine
girmek menfaat icin ibadet etmek demektir. Rind ise, surf Allah rizasi igin ibadet
edilmesinden yanadir. (Niyazi-i Misri G 54/6; Esrefoglu Rumi G 72/5, R 67) Riya ile
yapilan ibadetten fayda yoktur ancak kuru yorgunluk ve bos yere eziyet olur, diyen rind
riya ile ilim ve amel kazanmak i¢in yapilan gayretin de bosuna oldugunu soyler. (Seyhi
G 4/4) Zahidin kendisini ibadet etmek i¢cin mescide ¢agirmasi iizerine bende ibadet yok,
diyen rind aslinda zahidin anladig1 6l¢iide ibadet etmedigini sdylemeye calismaktadir;
¢linkii o asiktir ve cezbe ile askla ibadet etmektedir. Na’ili rind i¢in kiifriin de dinin de

onun katinda ayn1 oldugunu sdylemektedir:
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Zahida menden ne hasil kim ohursan mescide
Mende ta’at yoh heman alayis-i seccadeem
Fuzili G 190/5
Ol rind Na‘ili k’ola hemreng-i kiifr i din
Zunnar 1 siibha lazime-i dest i das olur
Na‘ili G 132/5
Gah harka ‘adet itdirtir
Terk-i ‘ibadet itdiriir
Halka melamet itdiriir
‘Ask ademi bed-nam ider
Sun’ullah-1 Gaybi 22/9

Sarhos oldugu i¢in iizerinden namaz borcunun kalktigini s6yleyen rind, elinde
sarap kadehi oldukga elini tespihe vurma, namaz ehline uyma ve onlarla birlikte durma,
diyerek goniilde Ilahi ask oldukea zahidin yaptig1 gibi sadece zahirde yapilan ibadetle
mesgil olma demektedir ciinkii énemli olan ilahi asktir. (Fuzili G 13/2, G 251/1, G
251/2) Fuzdli de igerisinde riya olan ibadetlerin terk edilerek tovbe edilmesini ve

bundan sonra boyle ibadetlerle mesglil olunmamasini soyler:
Kildi benden ref” teklif-i namazi mestlik
Sald1 Hak bir nes’e-1 cam-1 mey-i giil-glin mana
Fuzili G 13/2
Mihrab-1 dii-ebriiya neden girdi dii ¢gesmi
Bilmez mi slikaraya namazun yiri yokdur
Nabi G 163/2
Ey Fuzili eyle ta’at-1 riyayi terkini
Tevbe kil min ba’d mesgiil-i menahi olmagil

Fuzili G 167/7
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4.9.2. Zahidin Din Hususundaki Carpik inamislarim Elestirir

Zahidin din adma yaptig1 baskilar1 ve aslinda gergekle ilgisi olmayan g¢arpik
inaniglarini elestiren rind, onun bu hususta ¢ok da yetkin olmadigini ve buna ragmen
hala insanlara dini konular iizerinden yalan yanlis nasihatlar vermeye ¢alismasini tenkit
etmektedir. Zahidin kendisini cehennem atesiyle korkutmasina karsilik onun bu tavrini
elestirmekten hi¢ ¢ekinmemektedir; ¢iinkii rind cehennemden korkutularak ibadete
zorlanilmasini hi¢ hos karsilamaz. Zahid eger benim kisin sogugundan aldigim kuvveti
bilseydi beni cehennemin sicakligiyla korkutmazdi, diyerek sicaga karsi soguk tezatini
olusturarak hem zahidin din adina yaptig1 korkutmalar1 dikkate almaz, hem de onun din
hususundaki bilgisiyle alay eder. Ciinkii imanin cehennem atesini sondiirecegini
diisiiniir. (Nabi G 557/3) Va’iz, cehennemin vasiflarini uzun uzun anlatir durur, ey iman
edenler gidin de onun meclisinin nasil bir cehennem oldugunu goriin, diyen Fuzdli zithd
ehlinin halki cehennemle korkutmasini elestirmektedir. Necati Bey ise, va’izin biri
cehennemi gidip de gormiis gibi anlatti, halbuki dosttan ayri olmak bana cehennem
azab1 gibi gelir, diyerek cehennemden korkutulmak yerine, dost ile olan dostlugun
anlatilmas1 gerektigini yani Allah sevgisinin goniillere yerlestirilmesini ve ona olan

muhabbetin anlatilmasini istemektedir:
Eydiniz ussaki zahid nar ile korkutmasin
Arif olan erteye kalan beladan korkmaz
Necatil G 225/2
Va’iza nar azabiyla beni korkutma
Sol cehennem dedigin ates-i hicran degil’a
Necati G 500/4
Va’iz evsaf-1 cehennem okur ey ehl-i vera’
Var anun meclisine gor ki cehennem ne imis
Fuzili G 125/3
Cehennem halini gérmiis gibi serh etdi bir va’iz
Firak-1 dostan afet gibi geldi cehennem

Necati G 403/2
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Gergekte hakir ve algak olan ziihd erbabinn, ilahi kap1 olan ibddethanelerde
aziz gibi karsilanmasini ve halkin onlarm ayaklarmi Opecek kadar onlara saygi
gostermesini dogru bulmayan rind, bu sakat anlayisi elestirmekten de hi¢ ¢ekinmez.
Rindin elestirdigi bir diger husus da sudur: Bir daha ele gegmeyecek olan ibadetin
kazasin1 yapmaya calismak, yeri belli olmayan bir meclisin kapisina varmak istemek
gibidir, diyen rind farz olan ibadetlerin kasitli olarak kazaya birakilmasini dogru bulmaz
yani ibadetlerin vaktinde eda edilmesi gerektigini sdyler. Ibadetleri kasten kazaya
birakanlarin daha sonra yaptiklari bu ibadetten sevap ummalarini ise elestirir. (Nabi G
829/3) Bir de i¢i haramlarla dolmus olanlarin yani haram yemekten korkmayarak agzina
kadar harama batanlarin, kildiklar1 namazlarin onlara ne gibi bir fayda saglayacagin
merak eder. Allah’tan korkmayarak harama el uzatanlarin ve hi¢ c¢ekinmeden kul
hakkina girenlerin higbir sey olmamis gibi ibadet etmelerini ve bu ibadetten de menfaat
beklemerini anlayamaz. Ciinkii haram evvela kisiyi felakete ugratir sonra da toplumlari
helak eder. (Nabi G 617/1)

Zillet erbabi olur bab-1 I1ahide ‘aziz
Halk cami’de el tizre gotiiriir pabusin
Nabi G 573/2

Namaz kilmak iizere mescide gelen cemaatin ¢ok kalabalik oldugunu ve bu
halin mescittekiler i¢in ¢ileye doniistiiglinii sOyleyen rind, zahide bir de sen bu
sikintilarin iistiine sikint1 ekleme diyerek, yeryiiziiniin her yerinin ibadethane oldugunu,
insanlarin baska yerlerde de ibadet edebileceklerini anlatmaya galisarak, zahidin bu
diisiincesini elestirmektedir. Ayni zamanda zahidin sikinti dstiine sikinti eklemesi,
insanlarin iist liste oturdugu bir yerde sozii gereginden fazla uzatmasi da olabilir. Rind
bu durumun da insanlar1 zora sokabilecegini bu sebeple sozii cok uzun tutmak yerine,
Ol¢iililyli agmadan yerinde bir vaaz vermesinin daha dogru olacagini ifade eder. Bunun
yaninda ibadetlere riya katarak hadden asirmayr da dogru bulmaz ve asksiz yapilan

ibadetleri, eksik ibadet olarak goriir ve insana bir faydasinin olmayacagini diisiiniir:
Cema’at izdihami mescide salmis kiidaretler
Kiiddret tizre l0tf et bir kiidret sen hem arturma

Fuzali G 251/5



183

Fuzili behre vermez ta’at-i nakis nediir cehdiin
Kerem kil zerki ta’at stretinde hadden asurma
Fuzili G 251/7

Asksiz zahid, ask sardbmin mahiyetini bilmediginden onu yasak eder.
Gilinahlardan arinma vesilesi olarak gordiigli sardbi igcmek isteyen rind ise, zahide
kendisini sardp i¢cmekten menetmemesini zird yarin kimsenin giindhinin kimseden
sorulmayacagin1 soyler. Safa sarhoslarina gam sarabin1 anma, kendinden gecmis,
nefsini yenmis olanlara Mahser hesabini anlatma, Allah’1 soranlara ¢ok cevaplar verme,
harabat ehli olan rindlere cehennem azébini anma; ¢linkii bunlar ani1 yasarlar yarmin
gamini bilmezler, diyen Seyh Galib zahidin bu husustaki yanlig davraniglarina dikkatleri

¢ekmektedir:

Ben giinah-kar1 bu giin men’ etme sofi igmeden

Kim sorulmaz kimseden yarin glinaht kimsenin
Necati G 300/3

Safa ser-hoslarina gam sarabin anma ey zahid

Oziin saymazlara Mahser hisabin anma ey zahid

Huda sa’illerine ¢ok cevabin anma ey zahid

Harabat ehline Dlizah azabin anma ey zahid

Ki bunlar ibni vakt olmus gam-1 ferday1 bilmezler

Seyh Galib Th 8/2

4.9.3. Mescide Ugramaz

Rinde gore mescid, riya kapisi, ham sofunun ugragidir. Meyhane ise, i¢i dis1
bir olan insanlarin yeridir. Bu yiizden her zaman meyhane mescide tercih edilir. (Mengi,
1985: 40) Mescidleri zahide ve ziihd ehline birakarak ask tekkesinde misafir olmak
isteyen rind, mescidlerin riyakar ve hilekar zahidlerin mekani olmasi hasebiyle
puthaneden bir farkinin olmadigini s6éyler. O her yerde dost ile beraberdir ve bu nedenle
de mekanlara sigmaz. Rinde gore mescid riyakarlarin duragi, ham sofunun mekanidir.

Meyhane ise i¢i dis1 bir olanlarin ugrak yeridir. Bu sebeple riya ehli olmayan ve
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riyakarlik karsisinda zahidi elestirmekten imtind etmeyen rind, ikiyiizliilerin yeri olarak
gordiigii mescide ugramaz. Rindin meskeni diirlist ve samimi olanlarin yeri olan
meyhanelerdir. Bu sebeple zahidin mescide olan davetini kabul etmez ve hatta zahidin
bu davetle kendisini dogru yolundan etmege ¢alistigini soyler. (Seyhi G 193/3; Baki G
435/3) Asik mescidi zahidlere birakarak ask tekkesine misafir olmay1 diler. Zira onun
katinda mescid de puthdne de birdir ¢iinkii o nerede olsa dost iledir. Fuzili, ziihd ehli
mescidin yolunu tutmus, sen o giinahkarlara uymayarak meyhanenin yolunu tut
demektedir. Aslinda sair zahir ehlinin yolunu degil, ask ehlinin yolunu tut demek

istemektedir:
Mescid ii medreseyi ziihhad i ubbade viriib
Tekye-i 1skda varub mihman olayin bir zeman
Kuddasi G 538/2
Mescidi puthaneyi fark eylemez asik olan
Kanda olsa dost iledir vasl-1 hicran eylemez
Esrefoglu Rimi G 39/4
Mescidde riya-piseler etsin ko riyayi
Meyhaneye gel kim ne riya var ne miirdyi
Yahya G 431/1
Ey Fuzili vera’ ehli reh-i mescid dutmus
Sen reh-i mey-kede dut uyma o giim-rahlara
Fuzli G 241/7

Sarhos olan rind neden meyhane kosesini terk edip de mescide gitsin ki, o ne
zahidtir ne de rahip mescidi neylesin, diyen Seyliilislam Yahya Bey, rindin meskeninin
ask mekanlar1 olan meyhaneler oldugunu ve bu sebeple de zahidlerin riya dolu
mescidlerine ugramadigin1 sdyler. Laiibali bir asik olan rind, beni dogru yolumdan
ayirarak mescide davet etmeyin zird benim menzilim ask meyhaneleridir, demektedir.
Rind mescid sakinlerinin orada ne buldugunu merak eder; ¢ilinkii ona gére mescidte riya

kokusundan bagka bir sey yoktur. (Fuzili G 263/2) Necati Bey ise, mescide girmenin ve
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orada oturup durmanin kolay oldugunu sdyler. Ona gore asil mesele bir goniilde yer

almaktir ve goniil hanesine girmektir:

Nig¢in terk eylesin meyhane kiincin rind-i meyhare

Ne zahiddir ne rahib neylesin ol mescid Ui deyri
Yahya G 416/2

Kon beni yolumdan ayrip da’vet etmen mescide

La’liba-1 ‘asikam ser-menzilim meyhanedir
Necati 118/5

Kisi mescidde Necati oturup durmak kolay

Devleti olan goniilde kendiye yer eylesin

Necati G 425/8

4.9.4. ZiKir ve Siikiir

Zikir, anmak, hatirlamak, agiklamak, bildirmek gibi anlamlara gelen kavram
olarak Allah admnin tekrarlanmasi demektir. Kur’an’da namaz kilmak, Kur’an-1 Kerim,
ilim, zikr/Allah’ anmak, kiymeti biiyiik sey anlamlarinda da kullanilmistir. Kur’an’da
yer alan “Ey inananlar! Allah’t ¢ok¢a zikredin.” (Ahzab, 33/41) ve “Kalpler ancak
Allah’t anmakla huzur bulur.” (Ra’d, 13/28) gibi ayetler de zikre dayanak teskil
etmistir. Zikrin hakikati, zikri yani Allah’in zikredildigini; daha dogrusu ondan bagka
her seyi unutmaktir. Zikir mutasavvifin tim varligina niiftiz etmeli, zikir halindeyken
baska hi¢bir seyi aklina getirmemelidir. Zikir hakiki ask yolunda atilan ilk adimdir.
Ciinkii kisi, birini sevdigi zaman siirekli onu hatirlamaktan ve adini sik sik anmaktan
hoslanir. Zikrin sebep ve sonucu olan Allah’a gercek anlamda glivenme ve onu kayitsiz
sevime; tasavvuf ehlini bu diinyadan bagimsizlastirir, onu diinyanin manevi sultani
yapar. Zikir, Ustiin niteliklerinden dolay: tarikatlerin temel esaslarindan biri haline
gelmis ve manevi aligtirmalar olarak goriilmiistiir (Serrac, 1996: 223; Pakalin, 1993: C.

[11/659; Ayni, 2000: 224-244; Schimmel, 2001: 169-179; Eraydin, 2001: 128)

Rind insanin ugrasimin Hakk’it goniilden zikretmek olmasi gerektigini ve

zikirden baska kisiyi alikoyacak islerle mesgll olunmamasini sdyler. Zikir ile insanin
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yana yana Allah demesini ve Hakk askinin sefasina insanin yana yana girmesini ister.
Insana keyfiyetin Hakk’in zikriyle gelebilecegini ve bu sebeple gece giindiiz Allah’m
zikredilmesi gerektigini sdyler. (Niyazi-i Misri G 131/1, G 149/1, G 117/3; Ibrahim
Hakki G 87/7; Seyhiilislam Yahya G 409/2; Baki G 182/5) Siikiir hususunda ise rind,
stikiir ile yeri gogli doldurdugunu ve zemin iken asuman oldugunu dile getirerek, siikriin
kisiyi Hakk katinda 6nemli bir mertebeye tasidigini ifade etmeye g¢alismaktadir. Kul bin
giinah islese de yine rnizkim1 kesmeyen Allah’a verdigi nimetlerden ve bagisladig
ihsanlardan dolay1 siikretmek gerektigini sdyler. Allah’in sonsuz rahmet ve merhamet
sahibi oldugunu hatirlatir. (Ibrahim Hakki G 225/4; Baki G 317/2; Vahib Ummi G
302/7) Rind, nefsin aglik ve susuzluk ile zapturabt altina alinarak zikir kilici ile bu yola
mertcesine girilmeli talebinde bulunur. (Esrefoglu Rimi 114/3) Necati Bey, lafza-i celal
zikrinin bambaska bir tarafina deginerek, Anadolu’nun Allah Allah zikriyle feth
edildigine telmihte bulunur. Kafir ilinin islam iline ¢evrildigi gibi zikrin de karanliklar
aydinliga ¢evirdigini ve siirekli hale gelmesini sdyler. Vahib Ummi ise, ilahi hal ile
kalbim zikretmektedir; ciinkii biz vuslat manasinda esrar-1 ilahiyeye yani mananimn
hakikatlerini bilmede rindlerleyiz, demektedir. Seyhi ise, rind oldugunu dile getirerek,
gelin rindgesine harabata meyledelim ve meyhanenin piriyle yani agk {istadi ile Allah’a

yalvararak zikredelim, demektedir:
Zulmeti agmaga zikr eyle Necati zikr et
Feth ider Rlim ilin avaze-i Allah Allah
Necati G 457/5

Zikr-i kalbimden benim sdyler 11ahi hal ile

Ma‘na-y1 vuslatda biz irfan ile rindaneyiz
Vahib Ummi G 5/3

Yine rindane gelin azm-i harabat edelim

Pir-i meyhaneyile zikr-i miinacat edelim

Seyhi G 121/1
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4.9.5. Rindin ibAdeti

Ibn Arabi, ibadetin aslimin sevgi oldugu, sevgisiz ibadetin makbul
olmayacagindan hareketle sevgi dininden; Mevlana, ask dininden; diger mutasavviflar
da kiblelerinin agk oldugundan s6z etmislerdir. Gelenekte asigin kendine mahsus bir
dini ve mezhebi oldugu belirtilir. Sebebinin ise dinlerin ve mezheplerin akil {izerine
kuruldugu, asigin ise akil dairesinden ¢ikmayarak onun istiine yiikseldigi gosterilir.
Asik, diinya hayatinin selameti igin din yolunda yiiriimekle beraber, Hakk’mn sirlarini
arayan ve onu c¢ozmeye calisan bir anlayisa sahip olmakla, seriatin gayesi olan

marifetullaha yiikselmektir. (Uludag, 1991a: 13; Tarlan, 2009: 517)

Eski siirimizde faziletli, ideal insan, dini diisiinceden bagimsiz olamaz.
Rindlikte de dinin sozii edilir, dinle ilgili goriislere yer verilir. Ne var ki rindin dinle
ilgili olarak sdyledikleri, cogunlukla asir1 sofulugu, seriat kurallarina siki sikiya bagh
kalmayi elestirme ve kinama seklinde kendini gosterir. (Mengi, 1985: 45) Asksiz ibadeti
ibadetten saymayan rind, aska itaati olmayan gonliin ibadetinin tamam olmayacagini
soyler. Ask arzusuyla yanmayan ve Ilahi iinsiyetteki lezzetlere vakif olamayan kisiler
bin defd hac yapsa dahi Merve hakki i¢in safasi olmaz, diyen rind askla yapilan
ibadetlerin makbul olan ibadetlerden oldugunu séyler. (Seyhi G 94/1; Sun’ullah-1 Gaybi
G 6/1) Rind, dilberin cemalinin Ka’besini tavaf etmeyenlerin, gozleriyle yiiz nlr gorse
dahi, gozlerinin nlrunun olmadigini sodyler. Allah’in cemaline mistdk olan Aasik,
gozlerdeki karanlhigr yalnizca Hakk’in cemalinin ntru aydinlatir demektedir, ¢linki asil
Ka’be Hakk’in nir cemalidir ve ylizler ona taraf donmelidir. (Seyhi G 94/2) Askinin
arafatinda lebbeyk diyenlerin cani teslim etmekten baska tapiacak duasi yok, diyen
rind ask arafatina c¢ikanlarin edecekleri dualarin ancak céani teslim etmek igin
yapilacagini sdyler; ciinkii agka diisenlerin duasinda Hakk yolunda can vermek vardir.
Can vermek ile aslinda nefsin ve biitiin masivanin terki anlasilabilir. ibAdet acisini bu
nefse tattir ki, amelden uzak olma, diyerek nefsi ibadetle ezmeyi tavsiye etmektedir.
(Seyhi G 94/3; Fuzili G 202/1; Niyazi-i Misri G 131/3)

Icerisinde riya ve diinyd menfaati bulunan ibadetleri Allah’in da menettigini
soyleyen rind, Hakk katinda da makbul olmayan bdylesi ibadetlerin terk edilmesini
ister. Clinkii o ibadetlerin Allah aski ile samimi olarak yapilmasini bekler. Mihraba

kars1 durarak namaz kilmayi degil, 4s1gimn goniil mihrabina egilerek namaz kilmasini
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ister ¢iinkii mihrdp isin zahiri tarafidir, rind ise ibadetin batini kismiyla ilgilenir.
Ibadetin ask ile yapilarak Allah sevgisi ile mihrabin yani zahirin ¢ok Stesine gegmesini
ister. Bu bakimdan zahidi elestirerek, zahid sen mihrabin kosesine tevecciih kil, benim
kiblem sevgilinin kasinin biiklimiidiir, diyerek kendi yaptig1 ibadet ile Hakk’a olan
yakinlhigim dile getirir; zahidin yaptig1 ise, zahirde olan mihraba ibadettir. Bu sebeple
rind, zahidin namaza olan davetine itibar etmez. Rind sanemlere yani giizellere hizmet
etmeyi ibadet olarak bilir; zira bitiin giizellikler Hakk’in tecellisidir ve O’nun
giizelligini aksettirmektedir. Bu nedenle her nerede bir giizel gérse ona secde eder;
ibadetinin bdyle oldugunu soylerek, ister kafir ister mii’min deyin benim dinim budur,

der. (Fuzali G G 21/6, 167/7, G 18/7, G 235/2)
Ol biit ebrisun koyup mihraba dondiirmem yiiziim
Koy meni zahid mana ¢ok verme Tanr1’y ¢lin azap
Fuzali G 29/6
Sanemler hidmetin ta‘at bilen rind ecrsiz kalmaz
Kilur min riste-i tesbih isin her tar-1 ziinnari
Fuzili G 286/6
Secdediir her kanda bir biit gorsem ayiniim meniim
Hah kafir hah mii’min dut budur diniim mentim
Fuzili G 203/1

Sun’ullah-1 Gaybi, ibadetle Hakk’a yakin olunacagini ve yakinligin kaynaginin
ise muhabbet oldugunu sdyler. Tabi yapilan ibadetle magrur olunmamali ve bilgi ve
marifetin coskusuna kapilmamalidir. (Sun’ullah-1 Gaybi 84/2) Niyazi-1 Misri ise, saglig1
ganimet bilip insanin her anini firsat bilerek gizlice ibadet etmesini sdyler, zird gizli
yapilan ibadetler asikar olanlardan Hakk katinda daha makbuldiir; ¢linkii ig¢ine riya

girmeden sirf Allah rizasi i¢in yapilir:
‘Ibadetsiiz Hakk’a olmaz takarrub
Mahabbetdiir bize ‘ayn-1 karabet

Sun’ullah-1 Gaybi G 6/2
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Saglig1 ganimet bil her sd’ati ni’met bil
Gizliice ‘ibadet kil yalvar giizel Allah’a

Niyazi-i Misri G 153/4

4.10. SIDK/ DOGRULUK

Dogruluk, ger¢eklik ve kalp temizligi gibi anlamlari olan sidk, tasavvufta
salikin yalandan ka¢inip dogruluktan ayrilmamasit manasinda kullanilir. Her isin basi
sidktir ve her is onunla tamam olur. Niibiivvetin hemen altindaki derece sidk hakkinda
Kur’an’da, “Onlar Allah’in kendilerine ihsanda bulundugu nebiler ve siddiklarla
beraberdir.” (Nisa, 4/69) buyurulmustur. Sidk, kullar1 Allah’a ulagtiran bir makamdir.
Insanin gizlisiyle agigmin, 6zii ile sdziiniin bir olmasidir. Halka oldugu gibi goriinmek,
goriindiigii gibi olmaktir. Yalandan baska bir seyin insani1 kurtaramayacagi durumlarda
bile, dogru sdéylemektir. Dilde, kalpte ve fiilde dogruluk olmak iizere {i¢ ¢esit olan sidk;
insanin diliyle dogru olan1 soylemesi, kalbinden gecenlerin dogru diisiinceler olmasi, fiil
ve hareketlerinde istikametten sasmamasidir. Sidk, Hakk’a verilen s6zde vefali olmadir.
Kur’an’da sadik olanlar soyle oviiliir: “Allah’a verdikleri sozlerinde sidk iizere duran
nice rical (yigitler) vardwr.” (Ahzab, 33/23) ayette gecen sidk kelimesinin, elest
meclisinde Hakk’a verilen sdze sadakat gostermek manasinda oldugu belirtilir. Ulu
hazineden dilegi olanlarin, sidk ile ah etmesi yeterlidir. Zirda Hakk yolunda sadik olanlar
her isteklerine kavusurlar; sadik olmayanlar ise bundan mahrum kalirlar. (Kuseyri,
1999: 292-295; imam Gazali, 1989: IV/694; Ismail Ankaravi 1996: 266; Pakalm, 1993:
I11/294; Eraydin, 2001: 160, 162; Uludag, 1996: 468; Yilmaz, 2002: 168)

Edebiyatimizdaki tasavvuf cereyaninin etkileri gayet asikardir. Tasavvufun
tesiri altinda kalan sairler hislerini samimi olarak siirlerine aksettirmislerdir. Tasavvufi
edanin cazibesi ile sairler ilhAmini1 asktan alarak, ask ile hislerini izaha ¢alismislardir.
Binaenaleyh edebiyatimizin menbaint da agk olusturmaktadir ve her sey onun iizerine
bina edilmistir. Bu itibarla agkin mayasi, 6zii de elbette ki sidktir ¢iinkii ilahi ask olarak
tasavvur edilen cezbe-i hakikat samimiyet gerektirmektedir. Zat-1 11ahi’nin nazar ettigi
gonliin, dogruluk tizere tam bir ihlas icerisinde olmasi beklenir. Su haysiyetle ki, vahdet
pazarinda yalan ve asilsiz kelamlar olmaz. Asigin, sidk ile dogruluk sahibi mizaci ve

kararl1 bir yapis1 olmasi beklenir. Aksi takdirde nefesini beyhude yere tiiketmis olur.
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Nedim, nefes sidka sarf edilmelidir diyerek, bahsedilen hayati dogruluk iizere ge¢irmeyi
nasihat eder. (Nedim G 70/7) Niyazi-i Misri, ask yolunda mesafe katetmek sidk ile
miimkiindiir, dedikten sonra her kim ki bu yola sidk ile girmezse hakikati bulamaz,
hakikati bulamayan ise mahbub ile vuslatt ummasin séyleminde bulunur. Ve daha sonra
ise bu hususta su 6rnegi vermektedir: Yakip Peygamberin Yisuf un yolunu beklerken
gostermis oldugu sebat, kalbi baglilik ve samimi dogrulukla bir an olsun {imidini
kesmemesi, ona YUsuf'un mijjdeli haberini getirmistir ve boylelikle goziiniin niiru

Yisuf’u ile visale erebilmistir. (Niyazi-i Misri G 138/11)
Sidkdur mayesi esrar-fiirQis-1 ‘askun
Stik-1 vahdetde eracif i ekazib olmaz
Nabi G 257/2
Asik gerek ki sidk ile sabit-kadem dura
Yoksa hezar-bar bu dlem gelir gider
Seyhi G 52/4

Esrefoglu Rami sidk ile yol alan asigin, kalbinde diinyda muhabbeti
bulunmadigini ve masiva kaydindan azad oldugunu vurgular ve hatta ardan namustan
gecip, cani basi terk ettigini sdyler. Onun nazarinda sidk sahibi olmak ve dogruluk iizere
adim atmak i¢in bunlar sarttir. (Esrefoglu Rm1 G 7/10) Sevgilinin esigi tozuna sidk ile
yiiz slirmez isem, bin kez saba gibi K&’be’ye yalin ayak varayim, diyen Necati Bey,
sevgilinin huzurunda yer almak i¢in sidkin ne derece ehemmiyetli olduguna dikkat
cekmek istemistir. Aksi takdirde ev sahibinin isteklerini bilmeden misafir
olunamayacagint ima ederek; kalbinde dogruluk ve samimiyet bulunmayanin Ka’be’ye
bin defa da olsa gidip gelmesinin beyhude oldugunu séyler. Niyazi-i Misri ise, Hakk
yolda sabit-kadem yiiriimek gayet giictiir fakat bu yolda sidk ile olanin gii¢ isini Hakk
kolay eyler, seklindeki ifadesinde dogruluktan ayrilmayanin Allah yardimcisidir demek
istemektedir. Daha sonra, Kiirsi-i Rahman yani Hakk’in huzuruna ¢ikmanin sidk ile
miimkiin olacagin ifade eder. (Niyazi-i Misri G 3/9) Ey ask meydanlarinin cesur yigidi
olan asik, sidk ile bu yola girer isen Hakk’1n s6zlerini can kulagi ile dinle, diyen Niyazi-
1 Misri ancak samimiyet ve dogruluk ile hakikatlerin asikar olacagini vurgulamaya

caligir:
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Yiiz siirmez isem esigi tozuna sidk ile
Bin kez saba gibi varayim Ka’be’ye yayak
Necati G 273/4

Isiginde bas urup sidk ayagin berk basanun

Basi ‘arsa ayagi kiirsi-i Rahméan’a deger
Niyazi-i Misri G 57/6

Si1dk ile girdiinse yola ey siica’

Bir kat1 gereklii s6z var kil sima’

Niyazi-i Misri G 85/1

Ayrica dogruluk hususunda sairler dogru sozlii olmay1 ve yalan sdylememeyi

telkin ederler:
Ben kulunciin der imissin kim bana canin verir
Olmek olur dostum olmaz sana yalan demek
Necati G 305/5

Ciin gifa-y1 feyz-i lutfun sadruma old1 nasib

Soylemez Misri hilafi kari-i Kur’an’dadur
Niyazi-i Misri G 65/10

Kurs-1 mihr ii mehini bezl itse

Réstdur bu s6ziim yalan bilmem

Nabi G 531/6

4.11. IHLAS

Ihlasm sézliik anlami, bir seyi igine karismis ve degerini diisiirmiis olan baska
seylerden temizleyip arindirmak; saf, temiz, halis, samimiyettir. Kavram olarak ibadet
ve iyilikleri, riyadan ve menfaatten arindirip sadece Allah rizasi i¢in yapmak demek
olan ihlas, tasavvufta su anlamlara sahiptir: Biitiin amellerin sadece Allah rizas1 igin

yapilip, halkin degerlendirmesinin kesinlikle dikkate alinmamasi; her seyin faili olarak
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sadece Hakk’in goriilmesi; amel ve ibadetlerin karsiliginda sevap istenmemesi; riyanin
z1dd1, ibadetlerin ruhu ve kul ile Yaratici arasinda bir sir olmasi; en yiiksek derecesinde
ise, ihlasl olma suurunun bile kaybolmasidir. (Serrac, 1996: 221- 222; Kuseyri, 1999:
289-292; Kelabazi, 1979: 149; imam Gazali, 1989: IV/675, 686; Ismail Ankaravi, 1996:
252; Ates, 2000: 535-536)

Tasavvufi kaidelerin etkisini gordiiglimiiz edebiyatimizda, sairler birgok
hususu ¢ok glizel bir tarzda izdha calismis ve siirlerinde ¢esitli semboller kullanarak
fikirlerini beyan etmislerdir. Zira fikirlerin en giizel ifadesi yerini siirlerde bulmaktadir.
Seyhi ihlas ile ilgili gorislerini ifade ederken bu sembollerden yararlanarak,
diisiincelerini ¢esitli manalar lizerine inga etmistir. Lale devri oldugu i¢in ihlas ile kadeh
tutalim Oyle ki, bu mecliste nergis olur, bu bakimdan riyasiz bir sarhos olalim,
ifadesinde cesitli manalara isaret etmektedir. Oncelikle rindin riyadan uzak oldugunu ve
samimi bir kalp ile yalnizca hakiki masuka tevecciih ettigini ve de edebiyatimizda ask
sarhosu bir tip oldugunu belirtelim. Sair nergis ile nazar-i I1ahiyeye tesbihte bulunarak,
riyAkarane davramslardan kaginmak gerektigini; zird Zat-1 Ilahinin kulunu takipte
olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle ihlas ve samimiyetle hareket etmek gerektigini
soyler. Buna benzer bir ifade kullanan Necati Bey de sevgilinin bakislarindan hareketle
ihlas mevzisuna gonderme yapmistir. Ey sahib-i cemal, bakislarin topragi altin
etmektedir, samimi ve ihlasli olan Necati kulun da ayak topragidir, ne olur ona da nazar
eyle niyazinda bulunur. Ciinkii sair, Hakk’in nazarina mazhar olabilmek igin, dost ile

dostlugun goniilden olmasi gerektigini bilmektedir:
Cii devr-i laledir ihlas ile kadeh tutalum
Nite ki nergis olur mest-i bi-riya olalim

Seyhi G 125/2
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Toprag altin eder cana iyi bakislarin
Bende-i muhlis Necatide ayak topragidir
Necati G 186/7

Avami da havasi da yani her diizeyden insan seni etkileyebilmek i¢in okur

AAAAA

kagindigini, huzur-1 {lahide icten ve samimi olarak hareket ettigini dile getirir; zira kalbi
muhabbet beraberinde ihlasi da getirmektedir. Niyazi-i Misri ise, islenen amellerin ve
yapilan ibadetlerin higbir karsilik ve menfaat beklemeden, tam bir ihlas ile yapilmasi
gerektigini aksi takdirde samimiyet olmayan amelin beyhude bir ¢aba oldugunu soyler.
Necati Bey ise ihlas hususunda, sar1 benizli diye tabir ettigi zahide seslenerek, o
yalancilik illetine tutulmus zahid, beni ihlasli olarak goriince hasta zannetmektedir,
halbuki dogruluk iizere olan benim, yalan {izere olan da odur, diyerek zahidin, ihlasin

mabhiyetini de bilmedigini dile getirir:
‘Avam okur seni teshir i¢iin hemise havas
Bu muhlisiin isi da’im mahabbet ii ihlas
Baki G 220/1
‘Amel oldur ki anda ola 1hlas
Hults olmayan a’mali n’idersin
Niyazi-i Misri G 131/4
Pute-i thlasda beni goriicek zerd-ri
Illet-i tezvir ile bimar sanmuis seh beni

Necati G 637/2

4.11.1. Riyakar ve Hilekar Degildir

Klasik siirimizde rind tipi her bakimdan miistesnd bir yere sahiptir. Sairler
ahlakli, diiriist, yalan konugsmayan ve tabi riya nedir bilmeyen bir tip modelini izaha
calismiglar ve eserlerinde terenniim etmislerdir. Rindin bu iistiin vasiflar1 her sair
tarafindan ele alinmis ve 6rnek teskil etmesi agisindan bu hususiyetleri ¢ok giizel bir

tarzda ifade edilmistir. Rindi riyadan uzak tutan miihim hadise, sardbin ondaki kot
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hasletleri mahviyetidir; zira sarabin arindirici bir tarafi vardir. Rind, riya ehli dademin
sOzleri kanimi kurutur, ey saki doldur su kan olacagi igelim, ifadesini kullanir. Sarap bu
hususta rindin yardimecisidir. Riya pisligi etegimize bulasmadi mey deryasinda temiz,
pak olmusuz diyen rind igin, riyaddan halas olmanin yolu sarap ile miimkiindiir. Rindin
etegindeki riya tozunu sarabin ciir’asi yikamaktadir. Ask piri de rinde dogru yolu
gosterirken onun eline sdgar1 vererek riyayr bertaraf etmesine yardimci olmaktadir.

(Baki G 332/5; Seyh Galib G 126/2; Nesati G 131/3; Yahya G 112/5)

Seyh Galib harabat erbabi igin, onlarin eteklerine riyanin pis suyu
bulagsmadigindan, gayet edepli goriinmektedirler, ifadesini kullanir. Rind, riya tarzindan
bir safd bulmadigim igin giil renkli saraba meyletmem bundandir, demektedir. Ciinkii
riya zéhidin vasiflarindandir, rind ise riydya tevessiil etmez onun meyli agkadir, yani bu
durumda sarap ile anlatilmak istenen asktir. (Seyh Galib G 23/6; Fuzili G 68/7) Baki bu
hususta, riya takimmin sohbetinden aldkami kestim, artitk onlarin arasinda
bulunmuyorum; fakat pir-i harabattan alakami kesmedim, zird ondan medet ve yardim
dilenmekteyim, diyor. Edebiyatimizda riya ashabi ile zahidler ziimresi kastedilmektedir.
Sair ise harabat ehli oldugunu yani rindlerin arasinda bulundugunu ve iistadinin ise pir-i
mugan oldugunu dile getirmektedir. Baki’nin bir diger beytinde ise, mecazin ¢ok giizel
bir 6rnegini gérmekteyiz. Sair sdylemek istediginin tam aksini kastederek yani sozii
baska manada kullanarak, harikulade bir anlatim tarziyla, hem zekasini hem de soz
iistad1 oldugunu gostermektedir. Sarabin damlalar: tespih tanelerimiz olsun ve bdylece
biz de onunla hile ve riyadan istigfar etmis olalim, diyerek hileci ve riyakar zahidin
halki aldatmak i¢in, giiya zikirle mesgil goriinerek, elinde ¢evirdigi tespihine goérderme
yapmaktadir. Ve kendisinin de elbette bununla degil, sardp damlalarini tespihe

benzeterek, onun ile hile ve riyadan af dileyecegini anlatmaktadir:
Kesiliip sohbet-i eshab-1 riyadan Baki
Kesmedi pir-i harabatdan istimdadin
Baki G 374/5
Cam-1 mey katreleri siibha-1 mercan olsun
Geliiniiz zerk u riyadan ideliim istigfar

Béaki K 18/24
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Rind, ays ile seving ve sad olma yolunu tutarak; hile ve riyd meskenini yikalim,
viran eyleyelim, demektedir. Hilekar ve riyakar olacagina meyhanenin yolunu tutarak
ask sarabi ile goniil evinden bu hasletleri tasfiye etmektedir. Bir melamet sahindan
ikrarliyim diyen rind, fakr sahibi bir sarhosum, ar, namus ve vakardan ariyim ve hile ile
riya aldyisinden ise sddeyim, diyerek rindte bulunan 6zellikleri vasfetmektedir. (Baki G
323/4; Yahya Bey Mt 82; Seyh Galib Th 4/2) Nabi, ey zahid seni rinde tercih ettigimizi
zannetme zird bizim maksadimiz ikiniz arasindaki farki gostermektir ve rindin senden
farki ise onun riyasiz olmasidir, demektedir. Bir diger beytinde ise, zahid her ne kadar
rindi ayiplasa da rindin tabiatinin giizelligi onun igin yeterlidir; zird o ikiylizli ve
riyakar degildir, aciklamasinda bulunur. Seyhiilislam Yahyad Bey ise, kimseden
cekinmesi olmayan rindin riyay1 kendisine perde yaparak, zahid gibi riyanin arkasina
siginmayacagini sdyler:

Tercih sanma rindi sana zahida garaz

Senden odur tefaviiti kim bi-riyacadur

Nabi G 160/3

Zahid ne kadar ‘ayb ile yad itse de rindi

Besdiir ana ol hiisni ki salis degiildiir

Nabi G 167/9

Rind-i bi-perva riya vii ziihdii ri-pls eylemez

Kavl-i nasih olsa diirr glisuna mengis eylemez

Gil gibi sagar gire destine kim niis eylemez

Va‘iz-1 sehrin kimesne pendini glis eylemez

‘Ays u nlisa es-seladir bir miibarek rizdur

Yahya Th 2

Mutasavvif sairlerin bu husustaki anlatimlar ise soyledir: Yinus Emre biz bu
yola riya ile gelmedik, melamet hirkasini giyen bizimle gelsin, demektedir. Burada
rindin melamet hirkasina biiriinenerek, halkin igerisinde kinanmalardan imtina etmeden
dolagsmas1 ve ask yolunda riyakarliga tevessiil etmemesi anlatilmaktadir. Esrefoglu

Rami de ey diinydya tapan zahid, bana ziihdten bahsetme; zird ben perisan bir asigim,
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ikiyiizliilik ve riya benim neyime gerek, demektedir. Burada sair asi1gin riyakarlik ve
ikiylizlillik igerisinde bulunmadigini anlatmaya calisir. Niyazi-i Misri ise, Kibir ve
riyakarligi terk et zird bunlar kuru davadir, Siibhan’a ermek istersen bu sevdadan
vazgeg, diyerek aslinda sunlar1 ifade etmeye calismistir: Edebiyatimizda kuru dava
pesinde kosan zahidtir. Sair hakikati fehmetmekten yoksun olan ve menfaat icabi is
yapan zahidin yolundan gitme, onun gibi kibir ve riya atesine diisme demektedir.
Hakk’a ermek istiyorsan, birak diinya sevdasini, bu alem seni aldatmasin demek

istemektedir:
Hele biz i bu yola gelmediik riyayila
Bu melametlik tonin bizimle geyen gelsiin
Yanus Emre G 237/2
Ey zahid-1 diinya-perest var ziihdiinii arz eyleme
Ben asik-1 sirideyim zerk {i riya neme gerek
Esrefoglu Rimi G 54/2
Terk it kur1 da’vayr hem ‘ucb ile riyay:
Misri ko o sevday: Siibhan’a irem dirsen
Niyazi-i Misri G 98/7

Necati Bey, sofuya seslenerek eger sendeki bu tic ve basindaki sariginin bu
sarkan ucu Islam ehli oldugunun bir gdstergesi ise, biz senin tarafinda degiliz; biz bas
acik abdallariz, bizim birbirimizi agirlayis tarzimiz boyledir, diyerek zahidin goriiniis
hasebiyle riyakarlik icerisinde oldugunu anlatmaktadir. Ve sair, zahid tac ile dolasirsa
de mecazi ask eger zahidler i¢in giindha girme sebebi ise, rindler ig¢in de riyanin
noksanliginin sebebine vesiledir, diyerek rindin mecazi aska meylettigini ve onun bu
halinde ise riya bulunmadigini imé etmektedir. Baki yine bir mecazda bulunarak, ey sifl
biliriz Huda’ nin riyasiz bir kulusun, maksadinin Hakk’in rahmeti oldugunu da biliriz, ne
kadar riyasiz isen o kadar rahmet bul, diyerek adeta s0fi ile alay etmektedir. Ciinkii sGfi
edebiyatimizda riya ehli bir tip iken buna mukabil sGfinin tam aksi olan rind ise

riyasizdir. Nabi ise bu hususta, yeter ki Kibir ve riyanin goniilde yeri olmasin, gam ve
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keder ehli olan rindlerin goniillerindeki gami defetmesi dahi gam degildir, diyerek

rindlerin riya ehli olmadiklarini sdyler:
Sahid-i Islam ise sofi bu tic u taylesan
Bas acik abdaliy1z birdir bizim ikramimiz
Necati G 241/4
Ziihhada vebal ise eger ask-1 mecazi
Rindane medar-1 sebeb-i naks-1 riyadir
Nef'i K 34/8
Bi-riya merd-i Hudasin biliiriiz ey stfi
Garazun rahmet-i Hakdur o kadar rahmet bul
Baki G 307/6
Tek pay-mal-i “ucb u riya olmasun da dil
Rindana gahi def’-i gam eylerse gam degiil
Nabi G 481/4

Fuzlli igerisinde riyd olan ibadetleri terk et, bundan dolay1 tovbe et; zira
Allah’in menettigi seylerle mesgil olma, diyerek ibadetlerin riya igerisinde yapilmasina
karst oldugunu belirtmektedir. Rindi riyadan uzak tutan agktir; ask rindin, riya erbabiyla
yani zahidler takimiyla alakasini keser yani ask sayesinde riyakarlarla alakasi kalmamais
olur. (Fuzili G 202/6) Baki ise, riya ehlinin sohbetinden kagin, onlardan uzak dur,

diyerek Hakk Teala’nin rizasinin riyadan uzak kalmakta oldugunu soyler:
Ey Fuzili eyle ta’at-1 riyayi terkini
Tevbe kil min ba’d mesghl-i menahi olmagil
Fuzlli G 167/7
Ictinab it sohbet-i ehl-i riyAdan Bakiya
Kim riza-y1 Hazret-i Bari Te’ala bundadur

Baki G 157/7
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4.11.2. Gonlii Temiz

Rind, eski siirimizde tanitildig1 kadartyla gonlii temiz, i¢i dis1 bir olan insandir.
Kisisel ¢ikar hesaplar1 yiiziinden baskasini aldatma, kotiiliik distlincesi, ikiytizliiliik
rindlikle bagdagsmaz. Clinkii rindlerden olabilmenin ilk sarti, kalp temizligi ve goniil
safligidir. (Mengi, 1985: 39; Mum, 1999: 52) Goénliinde diinya endisesi bulunmamasi
yani diinyaddan el etek ¢ekmek ve yersiz olan istekleri terk etmek siretiyle, varlik
aleminin cazibesine kapilmamasi ve gonliinii masiva lekesinden arindirmasi hasebiyle
rind, gonlii temiz olarak telakki edilmektedir. iginde riya, hile, yalan ve ikiyiizliiliik
bulundurmayan rindin gonlii, saf ve temizdir. Edebiyatimizda mesrebi pak olan asigin
gonliiniin temizligi suya tesbih edilmektedir. Sular kadar saf gonlii olan as1gin gonliinde
batini hakikatler zuhir eder. Ahlaki giizel ve gonlii saf asiga bundan dolayr hiirmet
gosterilir. Nasil ki cam sisenin i¢inde olanlar asikar ise, rindin de sardp sisesi misali
yaradilis1 temiz ve i¢i dis1 birdir. Goniil aynasindan gam pasini sardp ile gider ki, gaybi
gosteren bir ayna olsun, diyen Seyhi sarabin goniil aynasini pak ettigini ve gam giderici
ozelliginin oldugunu sdyler. Ask sardbindan icen rindin de bdylece goniil aynasi
cilalanmig olur. (Seyhiilislam Yahya Bey G 151/4; Fuzili G 202/4; Nesati Bey G 54/2;
Seyhi G 157/2)

Rind, kalbin saf olmasi gerektigini diigiiniir, bu nedenle de riyadan uzak durur.
Bu yonde vermek istedigi mesajlar1 da hep zahid {izerinden yapar. Baki, ey sifi icene
safa bahseden sarap ile gonliindeki kederleri gider, sinesi saf olan rindlerle daha fazla
inatlagma, diyerek rindlerin goniillerinin temiz oldugunu dile getirmektedir. Nedim de
zahide seslenerek yeter ki igin siiphe ve riyadan temiz olsun, elde tespih yerine kadeh
olsa da fark etmez, demektedir:

O rind-i pak-dil kim damen-i diinyadan el ¢ekmis

Fena-y1 dehri tuymis hahis-i bi-cadan el ¢ekmis
Nesati G 62/1

Sufi safa-y1 cam ile dilden keder gider

Rindan-1 sine-saf ile gel eyleme ‘inad

Baki G 38/3
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Sine saf olsun heman rayb ii riyadan zahida
Elde tesbihe bedel cam olsa da mani degil
Nedim G 76/2

Klasik siirimizde sevgili giizelliginden dolay1 giile tesbih edilmektedir. Temiz
tabiatli, saf goniillii ve pak mesrepli olarak tasvir edilmekte olan asik ise, berrak bir su
damlas1 gibi olan gonliiyle bu giiliin i¢ine diismek istemektedir. Bazen de yarin ruhsari
lale, as181n saf gonlii de bu laleye diisen sebneme yani ¢ig tanesine benzetilir ve boylece
as1gin gonlii de temiz bir su damlasi gibi tarif edilir. (Baki G 304/2, G 216/1) Nef1 ise,
asigin saf ve temiz gonliinii Levh-i mahfuz’da sdylenen séze benzetmistir. (Nef ‘1 G
71/5) Rind gonliinii mecazi suretlerden temizleyerek arindirir ve bdylece sevgiliden
baskas1 onun saf gonliinde yer bulmaz. (Nabi G 290/2) Her firsatta zahide seslenen rind,
bu hususta ise sunlar1 sdyler; sarabin kalbi safidir fakat zahid, sen idraksiz oldugun igin
bunu bilmezsin. Halbuki kalbi saf olan rindler, saf sarap ile kesfe ve marifete sahip
olurlar yani manevi alemlere ait bazi1 hakikatleri kalp gozii ile gorebilme kabiliyetine

sahiptirler. (Necati Bey G 208/3)

Saf sardp rindin goziindeki perdeyi aralayarak hakikatleri gérmesine yardimei
olur. Seyh Galib bu hususa atifta bulunarak saki saf sarabi, temiz ve ar1 goniillii rindlere
sunmamis bu sebeple de onlarin goziindeki perde acilmamis, demektedir. Baki ise, kalbi
altin gibi saf olan gelsin de sarabin atesinde imtihan edelim, diyerek suna isaret
etmektedir: Altin icerisindeki diger degersiz madenlerden arindirilmak i¢in yliksek
derecede 1s1ya tabi tutulur ve boylece saf altin elde edilmis olur. Sair de burada bu
duruma gondermede bulunarak ates-i meyin yakip yandirdigini; fakat sonunda gonlii
temizledigini ve kalbi biitiin kirden, pastan ve kotiiliiklerden arindirdigin1 vurgulamaya

caligmaktadir:
Bilir rindan-1 saf-1 dil ki sahba stizmemis saki
Beyaz-1 perde-1 badam ¢esme reng gelmezse

Seyh Galib G 301/2
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Zer gibi kalbi saf olan gelsiin
Ates-i meyde imtihan ideliim

Baki G 328/5

4.11.3. Gonlii Zengindir

Gontl tiirlii tesbihler ve zengin bir tavzih ile siirimize konu olmustur. Sairler
¢ok zengin bir ifade giicliyle gonlii siirlerinde tahayyiil etmislerdir. Elimizdeki
beyitlerden hareketle bunlardan birkagini izdha luziim goriiyoruz. Giizel tabirlerle ve
zarif bir eda ile yazilmis olan siirimizde sairler, génlii kimi zaman igerisinde inciler
barindiran bir ummana, kimi zaman da hazinelere malik bir hardbeye yahut viraneye
benzetmektedirler. Goniil, bazen alemleri aydinlatmakta olan bir hursid iken, bazen de
ask ile parlamakta olan bir mumdur. Yeri gelir as18in gozyaslariyla suladigi bir lale
bahgesi olur ki, sevgilinin giizellik lalesi goniilde yesersin. Yeri gelir askin feyzine gark
olan meyhane olarak telakki edilir. O, ask sanatin1 tamamlayan kamil bir iistadtir. Canin
oziinde, gizli olan hakikat sirlarini saklamaktadir. Iste bdylesine zengin tasvirlerle
anlatilan gonliin makami ise, rindin sinesi olabilir. Rind tipi, N&’ili’nin hayalinde
canlandirdig1 insan modelidir. O, gonlii zengin, temiz ahlakli ve hakikati idrak edebilen

bir insan1 tanimlamaktadir ve onun belirlemis oldugu rind de bu tanima uymaktadir:
Adem gani-dil olsa geda-mesreb olmasa
Rind olsa bi-hakikat u bi-mezheb olmasa
Na‘ili G 314/1

Ask, rindin gonliinii harap etse de onun virane gonliiniin her kosesi hazinelere
maliktir. Hazinelerin viranelerde gizli olmasindan hareketle, rindin belirtmeye calistig
virane gonliiniin ne kadar ¢ok ask miicevheriyle dolu oldugu anlatilmak istenir. Ve bu
askin1 da agyardan gizlemez, kinanma pahasina bundan ¢ekinmez ve bu yikik gonliim
gibi viraneler gordiin mii hig, diyerek gonliiniin agk ile dolu oldugunu ve anlasilamadigi
i¢in kinanmaya maruz kaldigii dile getirir. (Nesati Bey G 129/5; Necati Bey G 39/3)
Sarab1 sevk ve cezbe kaynagi olarak géren rind, bu cezbe ile mest olur, adeta kendinden
gecer. Ask ise onun nazarinda bir hazinedir ve goniil ise 0 hazinenin viranesidir. Bu

anlayigla gonliindeki agk hazinesinin kaynagmin sarap oldugunu ifade etmektedir ve
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buradan hareketle de rindin gonliiniin agk zengini oldugu goriilmektedir. (Yahya Bey G
437/1; Baki G 115/2) Baki asik, gonliinde askin sirlarini gizlemistir, virane kdsesinde
hazineler saklamistir, diyerek asigin evveld gonliiniin elbetteki asktan yana zengin
olduguna vurgu yapmaktadir. Beytin arka yiiziinde ise, sevgilinin cemaline miistak olan
asigin, gonliindeki ildhi cezbe ve kalbl miisdhede ile mahbiliba olan tevecciihiiniin
neticesinde, hakiki sevgiliyi yani sir’rii’l-esrar’t gonliinde bulundurmasi anlatilmaktadir.
Seyhiilislam Yahya Bey ise, seyda asigin gonliini ummana benzeterek, esi benzeri
goriilmemis muhabbet incisinin, asigin gonliinde oldugunu anlatir. Ask bakimindan

gonlii zengin olan as131n gonliinde, muhabbet-i 11ahi vardir:
Dilde sol ‘asik ki sirr-1 ‘agkun itmisdiir nihan
Glige-1 viranede genc-i firdvan gizlemis
Baki G 214/2
Bir bahr imis ey asik-1 seyda dil-i zarin
Anda bulunurmus diirr-i na-yab-1 muhabbet
Seyliilislam Yahya G 31/3
Gorinen sanma Niyaziniin heman sen miilkiini
Gonli bir viranediir kim genc-1 pinhan andadur
Niyazi-i Misri G 33/9
Seyhiilislam Yahya Bey, bir goniile Hakk’in feyzinin ziyas1 dokunsa, nagiz bir
zerre iken alemleri aydinlatan bir hursid olur, diyerek goniil, zenginligini Hakk’in
askindan alir, demek istemektedir. Diger bir beytinde ise gonliin, ask oku ile yandigim
ve sevkten askin parlayan bir mumu haline doniistiiglinii ifade eder. Baslangigta gonliin
ask atesinde pervane misali yandigini ve sonrasinda ise ask mumuna doniistiiglinii yani
ask atesine diisiip askin bir parcasi olduguna isaret etmektedir. Baki de canan sirrini
asigin  sinesinde gizlemis, o ki bedenler icerisinde canin cevherini gizlemis,
aciklamasinda gonliin ask sirlarinin mekani oldugunu vurgulamaktadir. (Yahya Bey G
180/4, G 268/2; Baki G 214/1) Igerisinde ask olmayan gonlii tasa benzeten Necati Bey

ise, giizelligin bahar1 gegmeden gonliinii nem edegor ki, goniilde laleler bitsin, diyerek

gbzyaslariyla suladigi goniil bahgesinde sevgilinin giizellik lalesinin yesermesini
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istemektedir. Nef’i ise, gonlii ask feyzine gark olmus meyhédneye benzetmektedir.
(Necati Bey G 197/6; Nef ‘1 G 77/5) Vahib Ummi ise, zahide seslenerek, ey zahid senin
aklin agk islerine ermeyecegi i¢in sen git ziihdiinle mesgul ol, senin idrak etmekten aciz
oldugun agk deryasimmin bir damlasinda arifin gonlii umman olur, diyerek asigin
gonliiniin ne derece asktan yana zengin oldugunu ifade eder. Goniil ask fennini kemale
erdiren kamil bir istadtir, boylesine asik bir gonlin yaninda Ferhad kimdir, hem

Mecnin ne cahildir, diyen Baki gonlii, ask sanatinin ustasi olarak tasvir etmektedir.
Bir dile Yahya tokunsa pertev-i feyz-i Huda
Zerre-i nagiz iken hursid-i alem-tab olur
Yahya G 60/5

Aklin ermez zahid o ziihdiinden ayrilma ytirii
Arifin gonlii evi ol katrede umman olur

Vahib Ummi G 27/2
Goniil tekmil-i fenn-i ‘agk iden tistad-1 kamildiir
Anun yaninda kimdiir Kith-ken Mecniin ne céhildiir

Baki G 89/1

4.11.4. Cevresine Baska Bir Gozle Bakmasim Bilen ve Siradan Insanlarin

Goremedigini Gorendir

Rind, ruh olgunlugunu, goniil zenginligini saglayarak, siradan insanin
goremedigi gizli giizelligi, 6zde yatan gercegi gorebilme c¢abasinda olan insandir.
Hayata degisik bir gozle bakabilen, ¢evresinde olup bitenlerin gercek yiiziinii goriip,
onlar1 yorumlayabilen bilgeligi ile rindi, Divan sdirinin kendi diinyasinda yaratip
yasattig1 bir “Ornek insan” olarak gorebiliriz. Rind, ruhu sayesinde varligin 6ziindeki
gizli giizelligi, degerliyi ve gercegi gorebilen, 6zde yatan sirr1 ¢ozebilen insandir.
Diinyanin hayhuyuna dalan pek ¢ok insan, rindin kavradigi gibi ruh gercegini

anlayamaz, gercege, 6ze ulasamaz. (Mengi, 1985: 43-49-68)

Alem-i gaybi anlamada can kulagi ve goniil gozii gerek, diinyd alemini

anlamak icin ise goriinen kulak ve goz yeterlidir, anlayisindan hareketle rindin
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hikmetlerin ve hakikatlerin farkina varmada ve sir-1 ilahiyi fehm etmede Aariflik
stfatinin ne derece 6nemli oldugunu gormekteyiz. (Nedim G 57/1) Rindin ariflik
sifatindan o6tiirli, onda batini hakikatlerin suuruna varma ve manayi idrak etme kemalati
zuhir etmistir. Ariflik derecesinde olan rind ise, ¢evresine bir baska gozle bakmasini
bilen ve siradan insanlarin géremedigini gérendir. Ariflik riitbesine ermis, irfan sahibi,
marifet ehli olan rindin, ilm-i Ilahi ve batin ilim ile hakikatleri bilme suuru karsisinda,
biiyiik alimler dahi aciz kalirlar. Bu bakimdan arif, zahiri ilimle yani goriiniisle ilgili
olan, 6ziline inilmemis, ash ve hakikati idrak edilmemis sdreti ile ilgilenmez; 0 batini
ilme kiymet verir ve onun takipgisi olur. Her bir yaprak varlik sirrinin méanasini serh
etmektedir ki, “arif-i agah” i¢in bu giilsende bir yaprak yeterlidir, diyen Baki rindin ayni
zamanda agah sifatin1 da kullanarak, kalp ile bilen tarafina isaret etmektedir. Mananin
sirrin1 bilen rind, gonil gbziiyle baktigi icin varlik aleminde siradan insanlarin
goremedigini goriir. Allah’m zat1 asikardir gérmesine bilene, anlayisindan hareketle

rind aleme bu gozle bakmaktadir.
Niikte-i sirr-1 viicidu serh ider her berg-i ter
‘Arif-i agaha bu giilsende besdiir bir varak
Baki G 243/4
Sinesin itse kagan kan-1 ma’arif ‘arif
Kilsa her harfe nazar bir nice ma’ni goriniir
Baki G 74/2
‘Alem anun hiisniiniin serhinde olmus bir kitab
Metnin istersen Niyazi stiret-1 insana bak
Niyazi-i Misri G 89/7
Dide-i canini a¢ aleme bak ey Hakki
Ki cihan ayine-i agsk-1 Huda olmusdur
Ibrahim Hakki G 83/7

Goniil goziiniin agilmasi icin dilin baglanmasi gerektigini sdyleyen Ibrahim
Hakki, alemleri seyret ki yarin cilvesiyle doludur, diyerek goniil goziiyle gorenler

baktiklar1 her nesnede sanatkarin ustaligini goriirler demek istemektedir. Diger beytinde
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alemin nakislarini ve giizelligini anlayarak bak, ifadesinden bu durum daha da iyi
anlasilmaktadir. (Ibrahim Hakki G 57/2, G 57/1) Varligi bilinen ve asikéar olan dostu,
sifi nicin inkar eder, diyen ibrahim Hakki arifin hakikatleri gérmesine karsin, sfinin
ise idraksiz oldugunu séyler. (ibrahim Hakki G 76/3) Bir soz ile bin cevaba yanit bulan
asigin, hakikatleri idrak eden ve mananin istiindeki sir perdesini aralayarak ask
serbetini kana kana ictigini sdyleyen Esrefoglu Rlimi, gafil zahidin ise ask serbetini su
zannederek ¢oldeki serdp gibi kovdugunu dile getirir. Hakk as181 olan rindler bu alemde
ne felege ne de alimler ziimresinin s6zlerine nazar eyler, diyerek Nef’1 ise, mananin
aslin1 fehmeden rindlerin, donek olarak goriilen felege ve de alimlere itibar etmedigini
dile getirir; zira o hikmetlerin ve hakikatlerin farkindadir. Buradan hareketle
edebiyatimizda rind, ¢evresine bir baska gozle bakmasini bilen ve zéhid gibi siradan

insanlarin géremedigini gorebilendir, diyebiliriz:

Asik bir sézden anlar bin cevébi
Ciin agdi ma’na yiizinden nikab1
Bunlar ask serbetini i¢cdi kand1
Gafil su sanuben kovar serabi

Esrefoglu Rimi R 38
Rindan-1 Huda-perver-i ma‘na bu mahalde
Ne ¢arha ne kavl-1 hilkkemaya nazar eyler

Nef ‘1K 11/12

4.12. ASK

Insanoglunun ¢esitli duygu ve davramslari icerisinde ask son derece
ehemmiyetli bir yer tutar. Ask fazla sevgi demektir. Giizele, giizelliklere, kutsal ve ¢cok
degerli taninan varliklara asir1 sevgi asktir. Eski edebiyatimizda agk kelimesinin yaninda
sevdd, muhabbet, segaf, garam kelimeleri de kullanilmistir. Ask mutasavviflar
tarafindan “perdeleri yirtmak, sirlara asina olmak veya sirlar1 kesfetmek™ olarak da tarif
edilir. (Timurtas, 1981: 110; Serrac, 1996: 57; Kuseyri, 1999: 410; Schimmel, 2001:
145)
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Ask, muhabbetin ifrat1 yani sevginin asirilasmasidir ya da asir1 bir dereceye
ulasmis sevgidir. Su ayet bunu ifade etmektedir: “Inananlar ise Allah’1 asir1 derecede
severler” (Bakara, 2/165) Oldugu sekilde, saf olarak alindiginda ve kalp ¢ekirdeginde
zuhur ettiginde “hubb” diye adlandirilan bu sevgi insani biitiinliyle kusatir; sevgiliden
baska higbir seyi gozii gérmeyecek derece insani1 kor eder. Bu hakikat, insan viicidunun
biitiin organlarina, biitiin duyularina ve ruhuna isler; damarlarindaki kan gibi her yerinde
deveran eder, insanin eti olur; viicudunun biitiin mafsallarina girer; bedeninin ve
ruhunun biitiin pargalarini etkileyerek, insanin varligiyla 6zdes olur, dyle ki insanda
artik ondan bagka bir seye yer kalmaz. Bu noktaya geldiginde ise, insan baskasiyla
konusurken bile, sevgilisiyle konusur; bagkasindan bir sey duysa, sevgilisinden duymus
olur; her nereye baksa, sevgilisine bakar gibi olur; gordiiglii her seyde sevgilisinin
suretini goriir; her hangi bir sey gorse, “Bu O’dur” der. Iste 0 zaman bu sevgi “ask” diye
adlandirilir. Insan sevgilisinden duydugu soziin disindaki sozlere sagir oldugu,
sevgilisinin yiiziinden bagka gordiigii her tlirlii manzaraya karst kor oldugu, sevgilisinin
konusmasinin ve sevgilisinin sevdigi konusmalarin disindaki konusmalara ilgisiz
kaldigi zaman, ancak ask o insana hakim olur. O zaman kalbinin {izerine bir miihiir
koyar ve oraya sevgilisinin sevgisinden bagka hicbir seyi sokmaz. Hayal hazinesinin
lizerine bir kilit vurur, bir siirgii siirer, boylece hayalinde sevgilisinin suretinden
basgkasini hayal etmez. (Arabi, 1988: 35-92)

Klasik siirimizde ask, climle canin hayat kaynagidir, zird askin disindaki her
sey fani olarak telakki edilir. Dertlerin derman1 agktadir, sevgili ile visal ancak ask ile
miimkiindiir. Sairler aski muhayyilelerinde ¢esitli sekillerde tasvir etmislerdir. Ask
bazen can aleminin sultani yahut can ayinesinin cilas1 olmaktadir. (Sun’ulldh-1 Gaybi
31/3; ibrahim Hakki G 78/1, G 93/7) Erzurumlu Ibrahim Hakki aski, ekilmis bir tohum
yani alemin cevheri, 6zii olarak gosterirken, as181 ise; bu tohumdan meydana gelmis

meyve olarak tasvir etmistir:
Dedim ey agk nesin ben neyim ii alem ne
Dedi ben daneyim ii sen semer i kevn secer
Ibrahim Hakki G 86/6

“Nerde o diinyadaki biitiin sekillerle sekillenen, fakat her ¢esit sekilden de ayri

olan ask? Nerde o hem kendisinden uzak distiigiimiiz, hem de yayimizin kirisinde,
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parmaklarimizin altinda olan sevgi?” (Mevlana, 1974: LV/567) Mevlana aski, hem her
seyde var olan, hem de her seyden biisbiitiin ayri; hem ¢ok uzakta, hem de ¢ok yakin

olarak tasavvur eder.

4.12.1. Rindlik Askla Baslar

Mutasavviflar, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen, “Allah onlari sever, onlar da
Allah’1 severler.” (Maide, 5/54) ayetinden hareketle, ask cevherinin ezelde, ilahi lutfun
bir sonucu olarak var oldugunu dile getirirler. Insanin da Allah’m nimetine, lutfuna,
kendisini kayirmasina ve korumasina, ezelde kendisini sevmis ve hidayet nasib etmis
olmasina bakarak Hakk’1 sevdigini sOylerler. (Schimmel, 2001: 144; Oztiirk, 1997a:
334; Uludag, 1996: 341)

Ask gerek tasavvufta gerekse rindlikte, en kokli insan egilimi olarak
degerlendirilir. Her ikisi de aski bash basina bir varlik sorunu olarak goriirler. Ciinkii
ask gelisigiizel bir duygu olmayip, bir yerde Allah’la insan1 birlestirip kaynastiran, bir
yerde de insanlar1 birlestiren bir duygudur. Divan siirinde rind, ask ehli olarak tanitilir.
Gergek asiklar rindlerdir. Rindlik ki asktan ayrilmaz. (Mengi, 1985: 64-65; Seviik,
Cumbhuriyet, 12.06.1947) Klasik Tiirk siirinde rindlik agkla baslar mevzusunun kaynagi,
ezel bezmine dayandirilmaktadir. Sevgiliyi ilk orada goren rindin aski ezelden beri
varola gelmistir. Diinya aleminde ask atesiyle yanmakta olan rind, askin narina ta
ezeldeyken diismistiir. (Niyazi-i Misri G 152/1) Rindin aski, sevgili ile ezeldeki
muhabbettinden zuhlr etmistir. Onun gonliine sevdd sarabini ask, ezeldeyken
doldurmustur. Mesele bu yoniiyle ele alindiginda, rindlik agkla baglar telakkisi ortaya
cikmaktadir. (Ibrahim Hakki G 69/3, G 99/1)

Rind sevgiliye hitdbinda, “Bizim askimiz bugiinliik yahut yarinlik degildir;
bizim askimiz ezelidir” demektedir. Melekler Adem’e secde etmeden evvel asiklar
senin kagimin mihrabini secdegah eylemislerdi, diyen Fuzili kdinat yaratilmazdan evvel
asiklarin Zat-i 1ahi’nin kasinin mihrabina secde ettiklerini yani ona yakin olduklarini
dile getirmektedir. Buradan hareketle ask ezelidir ve asik olan rindin ise, rindliginin
askla basladigin1 gérmekteyiz. (Nesati Bey G 102/5; Fuzali G 110/3) Ask ezelde rinde
miderrislik yapmistir, o ezeldeyken Hakk’in ilhamindan ders almistir. Rind asktan
geldim cihana, ask ile aslima dondiim, evvelim ve ahirim “ask-1 ezel”dir demektedir.

Rind burada varligin kaynaginin agk oldugunu ve her seyin onunla basladigini dile
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getirir yani bu durumda rindlik ask ile baslar hususunda, rind ayn1 zamanda asik oldugu
icin rindligin kaynagi da asktir ve rind i¢in her sey ask lizerine temellendirilmistir,

diyebiliriz. (Sun’ullah-1 Gaybi G 3/1; Ibrahim Hakk1 G 204/8, G 274/2)
Ta ezelden asikam ben misli yok bir dil-bere
Virmisem dil s0yle kim hi¢c bakmazam céan u sere
Kuddisi G 194/1

Asikam kaliibelddan 1rma yolumdan beni
Kimsenin hakk1 degil takdiri tagyir eylemek

Necati G 312/2
Bileli kendimi ben gonliimii asik buldum
Bér-1 gayri ten-i bitab ii tlivanim ¢ekemez

Nef ‘1 G 58-1/6

4.12.2. Mecazi Ask ve Hakiki Ask

Eskiden ask “mecazi” ve hakiki” olmak iizere iki sekilde telakki ediliyordu.
Mecazi ask diinyadaki giizel insanlar1 ve giizellikleri sevmek demekti. Hakiki agsk Allah
sevgisi, Tanriya kars1 duyulan sevgi manasina geliyordu. Biri beser, obiirii i1ah1 agkt.
Mecazi ask, o zamanki anlayisa gore, insani ilah1 agka gdotiiren bir baslangi¢ olabiliyorsa
faydali ve mesru sayiliyordu. Bizi Hakk’a ulastiracak yegane vasita asktir. Mutlak
varliktan bir par¢a olan insanin aslina kavusmasi ilahi ask ile gerceklesebilmektedir.
Tasavvufta hakikate askla ulasilacagina inanilir. Bizi Allah’a ask gotiirecektir
(Timurtas, 1981: 110-111).

Tasavvufta maddi ask, ilahi aska gecisi saglayan bir koprii olarak kabul edilir.
Tasavvuftaki bu goriisiin etkisinde kalan rindlikte de beseri ya da maddi sevgi derece
derece olgunlagarak maddeden siyrilmalidir. Kisacasi rindlikte de gergek ask, manevi
temel Ustiine oturtulmus ulvi bir diisiince olarak goriinlir. Mecazi ask yoluyla mutlak
hakikata erismek miimkiin olursa da kisa bir siireligine de olsa masivaya bagl kalinir.
(Mengi, 1985: 30; Cavusoglu, 2001: 65) Ibrahim Hakk: mecazi aski heva, hakiki aski

ise miinteha yani nihai yer, varilacak en son nokta olarak tanimlar. Agktan gelen belalar1
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ise bir lutuf olarak gérmektedir. Baki ise mecazi askla ilgili olanlarin, hakikat sirrina
vakif olamayacaklarini sOyler; zird mecazi ask kisiyi bir noktaya kadar getirebilir 6tesi
ise, hakiki askla miimkiin olabilir. Asigin gonliindeki mecazi ask, goniil harap eden
asktir. Hakiki ask ise, bu mecazi giizellerden gelen taslari toplayip onlardan ma’mir bir
goniil viictida getirmek ister. Mecazi agk gonlii bozar fakat yine de hakiki aska giden bir
merhale olmaktadir. Asik, bu mecazi ask: hakiki aska cevirmek icin bir basamak olarak
gormektedir. Asik ol ama gonlinii bu alakaya fazlaca kaptirmaktan uzak tut, ne
sevgilinin sagina meftin olup gonliinii bagla, ne de yarin gerdanina esir diiserek

gonliinii kaptir, diyerek mecazi agka fazlaca meyledilmemesi gerektigini sdyler:
Ey dil inayetdir sana ger agkdan gelse bela
Ask-1 mecazidir heva ask-1 hakiki miinteha
Ibrahim Hakki G 32/1
Hakikat sirrina vakif degiilsin
Alakan var ise ask-1 mecaza
Baki G 453/3
Sim-berlerden gelen daglar1 yigmis ¢evreme
Isk ma’mir eylemek ister bozulmus gonliimii
Fuzili G 273/6
Asik ol amma alayikdan beri et gonliinii
Ne ham-1 gistiya meftin ne esir-i gabgab ol
Nef’1 G 73/5

Mecazi ask zahidler i¢in zarar yahut giindh anlamina gelirken rindler i¢in ise,
riyay: azaltma vesilesidir, diyen Nef’i rindlerin mecazi agk ile melamete ugradiklarini
bunun da onlardaki riyay: bertaraf ettigini soyler. Klasik Tiirk edebiyatinda rind tipi,
zahid gibi riya ehli degildir. Hatta toplumun kendisini kinamasin1 ve agagilamasini ister
ki, kendisinde riya higbir zaman olusmasin ve gosteris yapacagi bir unsur kalmasi. Bu
sebeple gonliinde riya tohumu varsa da melamete ugrayarak bu tohum yesermesin ister.
Mecazi aski da bu manada zadhidler tarafindan kinanma vesilesi gormektedir ve bu

sebeple de mecazi agka meyletmektedir:
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Ziihhada vebal ise eger ask-1 mecazi
Rindane medar-1 sebeb-i naks-1 riyadir
Nef'1 K 34/8

Mecazi agk, sardp meclisleri gibidir sonunda kisiye pismanlik yasatir, diyen
Necatl Bey isret meclislerinde haram olan sarabi icenler bunun getirdigi giindh
yiikiinden dolay1 nasil pisman olurlarsa, mecazi aski yasayanlarin da Oyle pismanlik

duyacagini soyler:
Isk-1 mecazi meclis-i mey gibidiir heman
Eksiik degiil soninda kisiye nedameti

Necati G 589/6

Beseri ask maddi ve platonik olmak {izere iki strette tecelli etmektedir. Bu ask
tarzlarinin edebiyatimizda en tipik ve biiyiik temsilcileri Nedim ve Fuzili’dir. XVI. asir
sdirlerinden, edebiyatimizin en biiyiik lirik sdiri olarak kabul edilen Fuzili’nin agk
anlayis1 maddeden uzak, tamamiyle platonik (eflatuni) bir goriistiir. XVIIL. asrin biiyiik
sdiri Nedim ise, maddi aski en giizel sekilde terenniim etmistir. Nedim eski
edebiyatimizda beserl askin maddi cephesini eserlerine en giizel sekilde aksettirmis bir
sanatkardir. Onun ask anlayis1 Fuzili’ninkinin tamamiyle aksidir. Fuz@li gibi Nedim
visalden kagmaz, onu biitiin gonliiyle arzu eder. Nedim’in siirlerinde askla ilgili giinliik
hayat sahnelerini ve sevgilisinin ¢esitli ruh hallerinden dogan davranislarini bulmak

mimkiindir. (Timurtas, 1981: 114-116)

Nedim’deki ask genel itibariyle mecazi asktir. Divaninda Istanbul’un muhtelif
yerlerine deginen Nedim bir¢cok semt ismini siirlerinde kullanmistir. Goksu’da hava
nahos Cubuklu ise simdi pek bir kalabaliktir, sevdigim tenhaca bir yer olan Sadabad’a
mi gitsek, diyerek sevgilisiyle basbaga kalmak ister. Bakildiginda Nedim’in bu yerlere
gidebilecegi sevgili ancak bir mecazi giizel olabilir. Bir diger beytinde de yine mecazi

aska deginmektedir:
Goksu bir na-hos hava simdi Cubuklu pek ziham
Sevdigim tenhaca ¢ektirsek mi Sa’d-abada dek

Nedim G 60/4
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K1z oglan naz1 nazin seh-levend avazi avazin
Belasin ben de bilmem kiz misin oglan misin kafir
Nedim G 41/2

Fuzili’de mecazi ask, birisini ¢ilgincasina sevmektir ki bu ask, sevgiliye
kavustuktan sonra kiillenmeye baslar, anlayisi vardir:

Asiki ¢iin 1skdan miistigni eyler bir visal

Asika ma’siktan her dem bu istigna nedir

Fuzlli

Hakiki ask ise, Yaradana karsi duyulan asktir. Bu ask, giizele degil, herkese,
bir seye degil her seye, Tanri’nin her zerrede goriilen sun’una, kudretine, hikmetine,
kemaline, lutfuna, hattd kahrina goniilden baglantidir. Eger insan Allah’a baglanir, O’na
asik olursa, sevgilisi Allah olur. Sevgisinde Oyle ileri makama ulasir ki, Allah’in
yarattiklarina karst duyulan askta yok (fend) olma halinden ¢ok daha ileri bir makamda,
Allah’1n agkinda yok olur. Ciinkii o varliklara, o sekillere duyulan agk, o varlik ya da o
sekil, sevenin goziinde kaybolunca, yok olmaktadir. Oysa sevgili Hakk Teala olunca, O
daima miisahede edilebilir durumdadir. Sairler, askdan maksadin hakiki ask oldugunu
dile getirmislerdir. Mecazi aski ¢agristiran giizellere meyletmek ise sadece bir goriintii
ve vasitadan ibaretdir. (Arabi, 1988: 36; Golpinarl, 1977: 31; Uzun, 1991: 19) Rind bin
tane hayalin pesinden gitmek yerine, bir tane olan sevgiliye goniil vermek ister; beseri
aski degil, hakiki agki tercih eder. Ciinkii ask rindin meshebidir, dinidir ve onun gozii
yalnizca dost yiiziini gérmektedir. (Fuzali G 276/8; Ynus Emre G 7/1, 381/6, 381/10)

Fuzali sevgilisini gonliinde bulur ve sevgilisinin disarida bir yerlerde oldugunu tasavvur

dahi etmez:
Garazum 1skdan hakikatdiir
Meyl-i naks-1 nigar stretdiir

Necati G 152/1
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Iskun ald1 benden beni
Bana seni gerek seni
Ben yanaram diini giini
Bana seni gerek seni
Ytnus Emre 381/1
Hayaliyle tesellidir goniil meyl-i visal etmez
Goniilden tasra bir yar oldugun asik hayal etmez
Fuzali

f1ahi ask yolu tehlikelidir 1akin Asik sonu 6liim dahi olsa bu yoldan

donmez. Sarap ve mecazi ask zevklerini terk eder, cilinkii kendisini Allah katinda asi

konuma diisirmek istemez. (Fuzdli G 293/7) Vahdet yolunun segilmesini ve kesretle

alakanin da kesilmesini ister; ciinkii 0 Ilahi askin cezbesinin lutuflarina ermek

istemektedir, bu bakimdan hakiki aska meyleder. Hakk aski ile benliginden siyrilmak

ister:

Bildiim tarik-i 1sk hatarnakdiir veli
Men donmezem bu yoldan 6liim olsa gayeti
Fuzili G 288/4

Réh-1 vahdet ihtiyar it kesretiin kaydini ko
Cezbe-i ‘1sk-11lahi ile ihsan devridiir

Sun’ullah-1 Gaybi G 27/5
Bir dem bu agk-1 Hakk ile hem-rah olup koy benligi
Sen kendine bigane ol bul ctimle halki asina

Ibrahim Hakki1 G 33/6
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4.12.3. Ask ve Akil

Mutlak hakikat olan Allah’a varmanin ask ve akil olmak tizrere belli basl iki
yolunun oldugu kabul edilmistir. Ask mutasavviflarin; akil ise medrese erbabinin,
bilginlerin yoludur. Tasavvufta esas olan asktir. Ask akildan c¢ok daha iistiin ve
tesirlidir. Hakikate ancak ask ile erisilir. Agk vahdet alemini idrak edebildigi halde, akil
bundan aciz kalir. Akil sinirlidir, agk sonsuzdur. Akil sahibinin nazari, seyir halindeki
asigin adimina yetisemez. Akil camurdan ¢ikmayan topal bir esek, ask ise Muhammed’i
Allah’in huzuruna ¢ikaran kanatli Burak gibidir. Diinya konusunda aktif olan akil,
Allah’a ulasma yolunda higbir ise yaramaz. Hakk’a ancak ask ile varilabilir. Asigin
sevgisinde, sevgilisinden baskasini1 diisiinmeye firsat verebilen bir akil ya da bir akil
yiirlitme varsa, o sevgi saf ve gercek degildir. O ancak nefiste (insanda) gegici bir
durumdur. (Kuseyri, 1999: 406-408; Ahmet Gazzali, 2004: 112; Nesefi, 1990: 58;
Tarlan, 1998: 15-178-239-465; Golpmarli, 1990: 30; Cavusoglu, 2001: 64-65;
Schimmel, 2001: 138; Uludag, 1991a: 14; Uzun, 1991: 19; Oztiirk, 1997a: 333; Arabi,
1988: 37)

Hem mutasavvif hem de divan sairleri akil ile aski mukayese ederken agki, akla
tercih etmisler ve de akil karsisinda aski yiiceltmislerdir. Akil ile agk1 fark edebilen yani
zahir ile mananin ayrimini yapabilen asik, akla yabanci olurken, askla ise dost olur.
Akil, agki anlamaz, goniil gibi hakiki sevgiliye muhabbbet edemez; zira muhabbette
yakinlik lazimdir bu nedenle akil yalnizca maddeyi anlamlandirabildigi i¢in hakikati
tefekkiir edemez. Aski anlayamayan aklin isi, korku ve {imit ile sevap ve azap arasinda
sikigip kalmaktir. Hikmetleri ve hakikatleri anlamada akil zorlanirken ve de yetmezken,
ask ise mahbip ile yakinlik kurup onu dost edinir. Cehalet, hiiziin ve korku, biitiin bu
tehlikeler hep aklin isidir, ondan kaynaklanmaktadir ve bu nedenle de birakilmalidir;
halbuki ask ise canin sigmagidir ve bundan dolay1 agk ile olunmalidir. Akil, hakikatler
karsisinda hep dayanak ister ve bu dayanaklara gore hiikiim ¢ikarmaya calisir buna
mukabil agk ise, biiylikliik ve seref sahibi sultanin dostlugunu ve de yakinligin ister.
Ask bu hususta kalbi miisahede ve goniil muhabbetiyle dostu bulur ve bu nedenle agka
kanit gerekmez. (Sun’ulldh-1 Gaybi G 29/3; [brahim Hakki G 47/6, G 30/3, G 30/4, G
145/2)
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Sairler aklin riitbesini yiice gorenlere karsi, askin makamini ¢ok daha ulvi bir
degerde gormektedirler. Ask onlarin nazarinda akildan ¢ok daha yiicedir. Ask ile her
gonil ve can i¢inde yer bulan, akil ile climle goniilden uzak olur. Ask ile goniillerde
muhabbet ve cezbe zuhir olurken; akil cemalin ve muhabbetin idrakindan yoksundur,
bu bakimdan keyfiyete ve mandya tevecciih edemez. (Ibrahim Hakki G 54/6, G 206/2)
Ask ve akil hususunda Ibrahim Hakki, mutlak hakikatlerin sirri1 ask kesfederken yani
varligin esasi ve mahiyetine ask vakifken; akil bu sirlar1 anlamanin disindadir yani
hakikatleri idrak edemez, demektedir. Bir diger beytinde ise, ask deryasinda bir balik
oldugum i¢in akil sahili benim katilimdir, diyerek aski denize kendisini de bu denizdeki
bir baliga benzetmektedir ve nasil ki balik kiytya vurdugunda yasayamaz oliir ise, akil

icin de bu benzetmeyi yaparak, kendisi i¢in 6liim sebebi oldugunu dile getirir:
Askdir kasif-i esrar-1 hakayik mutlak
Akl héaricdir agilmaz ana esrar-1 derin
Ibrahim Hakki G 246/2
Ask oldu ¢ii bahr u ben ¢ii mahi
Bu sahil-i akl katilimdir
Ibrahim Hakki G 82/4

Aski, akil karsisinda yiice bir deger olarak goren sairler, bitir bu ask ile akli,
varlik olarak sana ask yeter, sen kendine aski yar et, birak bu akli nasihatinda
bulunmaktadirlar. Ciinkii esrar-1 ilahiyeye yani kalp ile bilip tamima ve hakikate vakif
olma ask ile mumkiin olmaktadir; buna mukabil akla ise, irfan ve marifet isnad
olunamaz, ¢iinkii akil bunlardan mahrumdur. (Esrefoglu Riimi R 69; Vahib Ummi G
107/17) Fuzili ask belasina diisen aklindan olur, evvelce asrin akillilarindan biriyken
simdi ise halkin nasihat verdigi biriyim, diyerek agk ile akli mukayese etmektedir ve
akil karsisinda aski se¢mektedir. Sair baska bir beytinde ise, sana aski terk et diyen akl
dinleme, onun nasihatlarina kulak asma; zird onun bir esdsi ve temeli yoktur,
demektedir. (Fuzili G 103/2, G 105/7) Ey Fuzili sen aklin kemalini kazan, yoksa ben
zaten askin kamiliyim bagka kemal de istemem, diyerek sair, akli degil aski tercih
etmektedir. Sevgilinin naz1 asiga olan tevecciihiinli gosterir bu durumda ise, asikta akil

birakmaz. Ask her durumda akla iistiin gelmektedir ve kazanan her daim agktir. Akilli
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olanlara sarabin sunulmasini isteyen sair, agk sarabinin akl tasfiye ettigini sdylerken,

kendisinin ise akilli degil, vahdet sarabinin sarhosu oldugunu soyler:

Sen Fuzili kil kemal-i akl kesbin yohsa men
Kamil-i 1skem dahi 6zge kemali neylerem
Fuzili G 195/7
Seniin nazun goérende akl kalmaz hasbeten lillah
Aman ver asik-1 didara bir dem terk-i naz eyle
Fuzlli G 235/5
Kimi hiigyar gorsen ana ver cam-1 mey saki
Bihamdillah Fuzili mestdiir vahdet sarabindan

Fuzili G 208/7

4.12.4. Askin Rind Uzerindeki Etkisi

Rindin kendisine kurdugu diinyanin icinde askin, sevginin 6nemli bir yeri
vardir. Eski siirimizde rind seven insandir. Rindlik sevmekle, askla baslar, insanin
istenen en yiice mertebeye ulasmasi, ylicelmesi icin de gene ask gereklidir. Ask rindi
olgunlastirir, istedigi mertebeye ulagsmasinda ona yardimct olur. Sevginin dogdugu yer
gontildiir. Ask da ancak yasanarak sirrina ulasilabilen bir goniil isidir. Bu bakimdan
gonliin rindin hayat felsefesindeki yeri 6nemlidir. (Mengi, 1985: 28-29) Askin ayni
zamanda asik olan rindin tizerindeki etkilerini her sair farkli a¢idan ele alarak, zengin
bir tahayyiille ve de fevkalade bir anlatimla dile getirmislerdir. Askin potasinda
yanmakta olan asik, simtenler askina yanip yakilir 1akin en nihayetinde altin olur, diyen
Baki giimiis tenliler i¢in yanmakta olan asigin, altina doniistiigiinii dile getirmektedir.
Altin igerisindeki kiymetsiz metallerden arindirilmak icin yiiksek derecede 1siya tabi
tutulur ve boylece saf altin elde edilmis olur. Bu duruma atifta bulunarak, glimiis ve
altin tabirlerini birlikte kullanan sair, hakiki askin potasinda yanan as1gin gonliiniin,
glimiis gibi altina nazaran daha kiymetsiz olan madenden arindigini1 ifade etmeye

caligarak, asigin  gonliindeki mecazi sevgilerin onun gonliine kivilcim atesi
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disiirdiigiinii; fakat asil yanip yakilmanin hakiki aska diisiince gergeklestigini ima
etmektedir. Ve boylece icerisindeki maddeden temizlenen asigin gonlii, altin gibi
kiymetli olur. Bu durumda askin, asik {izerindeki etkisinin mecazi halden, hakiki hale
doniistiigli soylenebilir. Avni ise, askin asik tizerindeki tesirini anlatirken, dilberin visal
incisine erebilmek timidiyle goziimiin yasi, ugsuz bucaksiz bir umman olsa da buna
sasilmaz, diyerek sevgiliyle vuslati arzulayan asigin bu ugurda tiirlii sikintilar ¢ektigini
ve ¢ok gozyas1 doktiigiinii dile getirmektedir. Fuzlli ise, ask yolunu terk etmem ¢iinkii
bu fazilet beni kemal ehli ziimresine dahil eder, diyerek askin meziyet ve hiiner
itibartyla olan yliksek derecesinin, insanda irfan ve yiice bir deger olusturdugunu

anlatmaktadir:

Pite-1i hicran i¢inde sim-tenler ‘askina

Gergi yanur yakilur ‘asik veli altun olur
Baki G 142/4

Diirr-i visal-i dilbere irmek iimidine

Goziim yas1 olursa n’ola bahr-i bi-keran

Avni G 60/6

Ey Fuzili kilmazam terk-i tarik-i 1igk kim

Bu fazilet dahil-i ehl-i kemal eyler meni
Fuzali G 268/7

“Varlik miilkiimiizli, agkin kahhar sifat1 harap etti”, diyen Sun’ullah-1 Gaybi
“Li-meni’l-miilk” ifadesiyle Kur’an-1 Kerim’deki “O giin onlar kabirlerinden meydana
firlarlar. Kendilerinin higbir seyi Allah’a kars1 gizli kalmaz. Bugilin miilk kimindir diye
sorulur. Cevaben tek ve kahhar olan Allah’indir, denir.” (Mi’min Saresi, 40/16)
stiresine isaret etmektedir. Asikta varlik adma higbir sey kalmamustir, zird biitiin hakikat
askin kendisidir. Sair diger beytinde ayni duruma atifta bulunmus, varligindan geriye
zerre dahi kalmasin, ask ile viicidunu yok et ki, climle goriinmeyen her ne varsa senin
oniinde hazirda bulunsun, diyerek askin asigin varligin1 mahvettigini yani yok ettigini
dile getirmektedir. Fuzili ise, beni siirekli kinamakta olan riyakar zahidler artik beni

tanimaz oldular; ¢ok siikiir ki ey ask benim halimi degistirdin, diyerek askin aslinda
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onun varligini yok ettigini ve artik goriilmedigini, bunun i¢in de kinanmadigini ima

eder. Bu beyitlerde askin, asik tizerindeki etkisi, onun varligini yok etmesidir:
Varligumuz miilkini kahhar-1 ‘agk itdi harab
Li-meni’l-miilk niiktesine hem su’aliiz hem cevab
Sun’ullah-1 Gaybi G 3/3
Viicidun zerresin agk ile mahv it
Sana hazir ola hep climle ga’ib
Sun’ullah-1 Gaybi G 5/4
Tanimaz oldu ta’ne eden ehl-i riya
Stikr kim haliimi ey ‘1gk diger-gin etdiin
Fuzili G 151/6

Ask en c¢ok asigin gonliinii etkilemektedir yani askin en biiyilik tesiri asigin
gonliinedir. Edebiyatimizda kimi zaman asigin gonlii sevgilinin yanaginin aksinin
diismesiyle yanar, kimi zaman ise, sevgiliden gelen cefd tasiyla goniil aynasi yiiz
pargaya boliiniir. Yahut sevgili, as1gin gonliinii yagma eder ve atese verir ve bdylece
asiktan geriye hicbir sey kalmamis olur. Asik sevgiliye olan hitibinda, sevdim seni
climle varligim yagmadir, alan alsin, diyerek zaten biitiin varligindan, candan ve maldan
geemistir. Ciinkii askin igerisinde, asigin viiciduna, herhangi bir maddesel varligina
itibar edilmez. Nasil ki yanmakta olan atese ¢er ¢6p dayanmaz ise, oyle de ask atesinde
yanmakta olan as18in varligindan geriye bir sey kalmaz. (Necati G 250/7; Niyazi-i Misri
G 144/1; Fuzili G 122/7, G 202/6)

Goziime ‘aks-1 ruhun diismek ile yanmada gonliim
Heva-y1 dil germ oldu cemre aba diiselden

Yahya G 283/2
Cefa tasiyla mir’et-i dilim sad-pare eylersin
Ne miimkiindiir yine hatir perisan olmasin dersin

Yahya G 285/2
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4.12.5. Ask Atesiyle Yanmaktadir

Ask kalpte bulunan ve sevgilinin arzusundan bagka her seyi yakan bir atese
tesbih edilir. Allah, kalplerde bulunan her seyi yakip yok etsin diye, dostlarinin kalbinde
bu atesi tutusturur. Askin en son gayesi de yana yakila yok olmaktir. Askin atese
benzetilmesinde, arindiric1 ve yakici 6zellikleri 6nemli rol oynar. Ask atesi, cehennemin
diinyaya akseden goriintiisii gibi, belki onun atesinden daha siddetlidir. Allah, diinyada
ask atesiyle yanip yakilan asiklari, ihtiya¢ kalmadigindan ahirette cehennem atesi ile
yakmaz. (Ahmed Gazzali 2004: 88; Kuseyri, 1999: 410; Nesefi, 1990: 59; Necmiiddin
Kiibra, 1996: 59-62; Schimmel, 2001: 140; Uzun, 1991: 19; Uludag, 1996: 59-62;
Ceylan, 2000: 176)

Kuvvetlendikge atesi daha ziyadelesen askin neticesinde, kiilli fend yani tam
bir yokluk hali elde edilir ve vuslata erisilir. Hakiki ask, as1gin baki olan sevgilide fani
eden asktir. Agik, askimin atesinden mahvolup masikunda bekdya ermelidir; vahdete
erisebilmesi i¢in, vehmi varligindan siyrilmali, maddeden arinmalidir. Bundan dolay1
ask atesinde yanip kiil olmalidir. Aksi takdirde, kemale eremeyecek ve ham olmaktan

kurtulamayacaktir. (Ceylan, 2000: 176; Ismail Ankaravi 1996: 306; Tarhan, 2009: 315)

Divan siirinde asik, ask atesiyle yanmaktadir ¢iinkii ask atesinde yanmayan
kalp, saf olamaz anlayis1 vardir. Gonliin maddi varliklardan arinip temizlenmesi igin ask
atesinde yanmasi lazimdir ki, sevgiliden ayri kalmaya baska kusur kalmasin. Asik
varhigmi killiyen ask odunda yaktiginda artik mahblip ile arasinda bir engel
kalmamaktadir; ¢iinkii vuslat i¢in en biiyiik mani benligidir. (Esrefoglu Rimi G 45/8, G
99/12) Asigim, ¢ilgincasina seven seyda gonliinii nagiz bir su damlasi olarak tasvir eden
Seyhiilislam Yahya Bey, buna mukabil onun goénliiniin derinliklerindeki ask atesini
sondiirmeye yedi deryanin yetmeyecegini ifade eder. Buna benzer bir ifade kullanan
Baki, askinla Oylesine hararetli ateslerde yanmaktaymm ki, deryalar1 icsem dahi benim
yanginimi sondiiremez, demektedir. Ylnus Emre ise bu hususta, ask odu canima
digtiiginden beri yanip yakilmaktayim, yedi denizin suyu benim susuzlugumu
kandirmaya yetmez yani hararetimi gideremez, demektedir. Necati Bey de asigin isinin
yanmak oldugunu, goénliiniin ask atesiyle yanip yakildigimi ve ocak gibi, adetd bir

kiilhan gibi kor halinde yandigin1 sdylemektedir:
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Dil-i seyda eger¢i katre-i nagizdir amma
Derlinunda olan stizu sdyiindiirmez yedi derya
Yahya G 5/3
Bir hararet bagladum tab-1 teb-i ‘agkunla kim
Stizumi def” eylemez niis eylesem deryay1 ben
Baki G 381/3
‘Isk od1 diisdi canuma yakup beni yandurmaga
Yidi deniz suy1 yitmez susaligum kandurmaga
Ytnus Emre 329/1
Goniil ¢iin asikin isi yakilmakdir yakilmakdir
Cihanda kimse var m1 agk ucundan od ocag olmus
Necati G 247/5

Sairler agk atesiyle yanip yakilan as1gin en nihayetinde yanmaktan artik kiile
dondiigiinii ifade ederler. Seyhiilislam Yahya Bey, sevgili icin giil benzetmesinde
bulunur ki, edebiyatimizda giil-biilbiil iliskisi sik¢a islenen konulardan olmustur, giil
icin as1@in viicldu ask atesinde yanarsa her bir avug kiiliinden bir biilbiill meydana
gelsin, istemektedir. Ask odu canima diistiigii i¢in yakt1 kiil etti beni ve artik kiil olunca
atesim de yanmaz oldu, diyen Niyazi-i Misri gibi Ibrahim Hakki da, ask nariyla yanip
kiil oldum, dyle ki varligimdaki karanliklar yok oldu, ibaresini kullanir. (Ibrahim Hakki
G 214/4) Kiil olmak, tamamen yanip bitmek anlamina gelmektedir; asik bu hale

geldiginde benliginden, nefsinden ve varligindan geriye higbir sey kalmamis olur:

Askin oduna ey giil yanarsa can-1 seyda
Her bir avug kiiliinden bir biilbiil ola peyda

Seyhiilislam Yahya G 3/1
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Diisdi ‘ask od1 bu cana yakdi kiil itdi beni
Kiil olinca yanmaz old1 nar-1 sizdnum benliim
Niyazi-i Misri G 112/2

Askin bir zerre atesi denizleri kaynatir, diyen YUnus Emre askin oduna
distigiinii ve tutusarak yandiginmi ifade eder. Ancak viicidu terk ile ve varligi ask
atesinde yok ederek vuslat makamina erilir. Bunun igin nefsi fani kilmali ve masiva ile
biitliin alakalar kesilmelidir ki, cemal ve muhabbet zahir olabilsin. (Y{lnus Emre G
280/2) Gonliimiin kanli seli beni her bulanikliktan temizledigi igin siikiirler olsun ki
askin atesi beni tamamen yakti, ibaresini kullanan Fuz@li kanli gozyasi1 ve ask atesinin
as1g1 tamamen temizledigini séyliiyor. Sun’ullah-1 Gaybi ise, muhabbet agkinin atesinde
yanarak kalbinizde ne varlik ne de yokluk birakin, demektedir. Ibrahim Hakki da ask
odunda yanan canin cehennemden emin olacagini ve yokluga ererek, varlik bulacagin
ifade eder. Mevlana ise, bu hususta “Gonliimde olan tiimden suyla yag... Ah, soziin de

siras1 m1? Yaniyorum, ah askin elinden, ah...” demistir. (Mevlana, 1974: XCIX/2032)
Her kiidiretden meni pak etdi seyl-i hiin-1 dil
Stikrii lillah ates-1 1skun meni yandurdi pak
Fuzili G 162/5

Ates-i ‘15k-1 muhabbetde yanup
Kalbiiniizde kalmaya na-btd u bid

Sun’ullah-1 Gaybi G 15/5
Can agk odina yansa sakardan emin olur
Fakr u fendya irse bulur devlet-1 hultd

Ibrahim Hakki G 71/6

4.12.6. Ask Sarhosudur

Tasavvufta agk, insani1 kendinden gecirme, akli bastan alma, sarhos etme gibi
Ozellikleriyle saraba benzetilmistir. Mutasavviflar agki, sarabin verdigi sarhosluk olarak
nitelemisler; asi1gin, sevgilisini temasa etmedikce ayilip kendine gelemeyecegini, temasa

aninda meydana gelen sarhosluk halinin ise, sz ile anlatilamayacagin1 sdylemislerdir.
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Ask sarabimi kadeh kadeh igtikleri halde ne sardbin bittigini, ne de kendilerinin
kandigin1 ifade etmislerdir (Kuseyri, 1999: 411; Ahmed Gazzali, 2004: 81; Uludag,
1991a: 14)

Ask sarhosu olabilmenin yolu, diinyaya alaka gostermeyip masiva kaydindan
gecebilmektir. Ciinkii ancak boylelikle goniilde muhabbet artar ve sevgiliye olan
tevecciih ile ask sulelenir ve boylece agkin lezzetine ve cezbesine kapilan asik, mest olur
ve kendinden geger. Askin yoklugu asik i¢in mahzunluk ve huzursuzluk demektir, zira
asksiz olan asi ve itaatsiz olur fakat bu yola cani1 vererek giren ise ask sarhosu olur.
Candan, bastan gecebilene ask sarhoslugu nasip olmaktadir. Sevgili ugruna nefsi fani
kilan ve canmi feda eden asik, ask serbetini yudumlar ve bdylece onda sarhosluk hali
zahir olur. Ve bu mertebe ile 4sik cemalin ve muhabbetin seyrine vakif olur. (ibrahim
Hakki G 16/2; Nesati G 48/5) Sandan, s6hretten ve itibardan gegen asigin varligr askta
erimis olur ve ondan geriye bir ibare yahut bir nisdn da kalmaz. Ask sarhosu olmanin
bir vasitasi da budur. Ve bdylece asik arzusuna ulagsmis olur. Ask sarhoslarinin mesrebi,
r1za-y1 {lahiyeye teslimiyet gdstermektir yoksa peymanenin dudaklarindan asla asik igin
kelam ¢ikmaz, diyen Nabi tam teslimiyet gosteren ve boyun egen asigin sarap

vasitastyla hakikatlere ulasabilecegini ima eder:
Hakk1 eger dilersen ser-mest-i ask olasin
Geg kesret-i suverden terk eyle ecvefiyi
Ibrahim Hakki G 287/7
Ask ile mest kdm-ran oldum
Lik bi-nam u bi-nisan oldum
Ibrahim Hakki G 225/1
Harf-1 teslim-i rizadur mesreb-i mestan-1 ‘ask
Itmez asla 1a-miisellimden leb-i peymane bahs

Nabi G 33/4
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4.12.7. Askim ifsa Eder, Saklayamaz

Aski sir olarak saklamak miimkiin degildir. Daha dogrusu bilinmek, duyulmak
askin geregidir. (Mengi, 1985: 31) Eski edebiyatimizda ask unsurunun ¢ok bedii bir
kiymeti vardir ve sairler umumiyetle siirlerini ask iizerine insd etmislerdir. Asktan
beslenen bu edebiyatin en miithim sahsiyetlerinden olan asik, askini dylesine hararetli ve
siddetli yagamaktadir ki, bu ask artik i¢ine sigmaz olur ve en nihayetinde bazi hallerle
bu durumunu asikar eder. Asigin durmak bilmeyen gozyaslar ile gektigi ahlar ve ask
yiiziinden 1ztirdp igindeki inleyisleri onu hemen ele vermektedir. Sevgilinin firkatinden
hasil olan elem ve tiziintii, asiga dyle bir ah ¢ektirir ki, aski1 meydana ¢ikar. Her ne denli
gonliindeki agk atesini gizlemeye caligsa da asigin derinindeki ates, agzindan goklere
duman ahi olarak yiikselir. Asigin divane goénlii ask sirlarimi inleyisleriyle aleme
duyurur ve igindeki aski ifsa eder, bunun neticesinde halk ondaki bu agkin ehemmiyetini
anlayamaz ve anlayamadigi i¢in de asik, halk arasinda riisva olarak gorilir (Baki G
43714, G 81/4; Fuzili G 153/5).

As1gin sinesindeki yanik yaralar1 da onu ele vermektedir, askin agmis oldugu
bu yaralar giile benzetilir ve giil gibi zahir olan nesnenin de inkar1 olmaz. Giil
edebiyatimizda sevgiliyi sembolize etmektedir ve nasil ki sevgilinin dlemdeki varligi
her nesnede asikar ise, kendisini her varlikta gosteriyor ise, asigin sinesinde agmis
oldugu yaralar da Oylesine asikardir. Ask 1zdirabiyla kanli gozyaslar1 doken asigi, sel
gibi akan gozyaslari da ele vermektedir. Asik icindeki ask sirrmi1 boylelikle saklayamaz
ve belli etmis olur. Fuzlli agkin Allah’in takdiriyle oldugunu dile getirerek, asik isen
rindlik ve riisvaliktan ikrah etme, ¢iinkii agsk sirr1 gizli kalmaz, Hakk’in kazasi ask

sirrinin gizli kalmasini istemez, demektedir:
Madam ki bu ahla bu gozyas1 vardir
‘Asik demesin razim1 pinhan ederin ben
Seyhiilisla Yahya G 256/3
Her nedenli dilde pinhan eylese ask atesin
Asikin stiz-1 dertnun did-1 ah1 gosterir

Seyhiilislam Yahya G 105/5
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Nice pinhan ideyin sinede dag-1 ‘agkun
Giil gibi zahir olan nesneye inkar olmaz
Baki G 194/3
‘Asik isen rind ii riisvalikdan ikrah itme kim
‘Isk sirrin iktiza-y1 devr pinhan istemez
Fuzali G 116/5

Sevgiliye olan tevecciihiin lezzetleri gonliinde zuhiir eden asik, askin cezbesine
kapilarak kendinden gecer ve mahblibunun sevgisini gizleyemez ¢iinkii aski génliine
sigmaz. Aziz Mahmut Hiidayi, ask hakikatinin gizli kalmayacagini ve cihan halkinin
bunu bilecegini beyan eder; ¢linkli agki saklamak bicare asik i¢in miimkiin degildir.
Sair, I1ahi cezbeye kapilan 4sigin bu hallerini gizlemesinin miimkiin olmadigini sdyler.
Binaenaleyh beni mest eyledigin i¢in igimdeki askin meydana ¢ikti, diyen Necati Bey,
ask sarhosu oldugunu ve agk muhabbeti ile kendinden gegerek askini ifsa ettigini dile
getirir. Diger beytinde ise, sevgilinin yan bakisina mazhar olan asig1 bu bakislar bastan
cikarir ve sarhos eder, gizli sirlara nail olan asik, askinmi i¢cinde tutamaz ve ifsd eder,
demektedir. (Necati Bey G 385/4, G 197/1) Mevlana’da da aski asikar etme durumu sz
konusudur. “Mademki asiksin dedi, nigin gizlersin agkini; iste bu sz yiiziindendir ki

asiklar arasinda tanindim, meshur oldum ben.” (Mevlana, 1974: XXXIV; 1250)
Ben ol yari sevdiigiimi nige bir gizleyiibilem
Gonliime sigmaz n’deyin meger rdzum ile diyem
Yunus Emre G 205/1
Ask u mesk olmaz nihan ani bilir halk-1 cihan
Asik-1 bi-¢areye miimkin midiir ihfa-y1 ask

Hidayi G 165/4

4.12.8. Ask Derdinden Hosnuttur

Asiklarm isi daima aci, elem, dert, bela ve 1stirap gekmektir. Bunlar bir an
olsun agiktan ayrilmazlar. Zaten asikliktan s6z edenin, gonliinde agk derdini hissetmesi

lazimdir. Sevgili ugruna gekilen agk derdinden, asik biiyiik bir zevk duyar. Tasavvufun
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bu anlayisi, Kur’an ve hadislerde, en siddetli beldlara peygamberler ve velilerin diigar
oldugunun anlatilmasindan kaynaklanir. Bundan dolayr mutasavviflar, sevgilinin
tokadina sabredemeyen, hatta tat almayanin askinda samimi olmayacagini
sOylemislerdir. Tasavvufi sembolizimde Hakk’1 remz eden sevgiliden gelecek olan her
tiirli dert, bela, eza ve cefa onu seven asiklari tarafindan hos karsilanir; bir nimet olarak
kabul edilir. Zira asik, bu sayede sevgilisinin kendini diigiindiigiinii anlar. (Schimmel,

2001: 142; Ustiiner, 2007: 117)

Asik, ac1 ve cile cekerek huzura kavusur. O ne askin kendisinden ne de
getirdigi liziintlilerden yakinir. Hatta dyle ki, askin verdigi iiziintii, getirdigi ac1 giderek
asik i¢in mutluluk nedeni bile olur. S6ziin kisasi, asik agk derdinden hosnuttur. (Mengi,
1985: 31) Klasik siirimizde sevgilinin asigina cevr ii cefa etmesi, asigi ile ilgilendiginin
ve ona iltifat ettiginin gostergesidir. Bu bakimdan asik, agsk yolunda gam ve derdinin
artmasini ister. Kederi ¢ogaldikgca memnun olan asik, sevgilinin cefidsin1 nimet olarak
goriir yani ondan gelen lutuf ve ihsan ile saadet bulur. Askin gami nimet, zehri de
gonliine serbet olur. (Fuzdli G 100/7; Ibrahim Hakki G 247/7) Siirimizde sevgilinin kas1
sekil itibariyle yaya tesbih edilmektedir. Asik yay kash giizelden gelen oka sinesini
siper eder ve okun acist ona hos gelir bu nedenle de yarin okunun onu incitmeden
geemesini istemez. Ciinkli giizellerin cevriyle askin lezzeti artar yani asigin aski
ziyadelesmis olur. (Fuzili G 108/6, G 233/2) Ask derdiyle hosnut olan asik, derdine
derman istemez; zird 6liimii demek olan derman, asik icin zehirdir. Asigin derdine
derman etseler hasta olur ¢linkii asik ask derdinin artmasimi ister. (Fuzdli G 90/2, G
82/3)

Iy dost seniin ‘1skun cigeriim pare bas kilur

‘Iskundan yanar yiiregiim yandugum bana hos geliir
Yanus Emre 92/1

Hosdur eger yiiriirisem ‘1sk odina yana yana

Pes yanmadin nite olam ¢iin ‘1sk odi1 diisdi cana

Yinus Emre 294/1
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‘Iska nece yanarisam dahi sirin geliir bana
Canum fidi olsun beni bu ‘1sk odina atana
Ytnus Emre 294/8

Asiklara dert ve beld cekmek zevk u safa gelir ciinkii asik, ancak ask derdiyle
olgunluga erer. Asik i¢in asil bu alemin zevk u safasma dalmak bir beladir. Bu arzular
goniilden tasfiye edilmeli ve ask derdiyle yanarak kemale ermelidir. Ancak bu halden
sonra askin 1zdirab1 zevk verecek, asigin kalbi siirGira erecektir ¢iinkii yarin vuslatinin
timidi goniillerdeki gami defeder. Atesli hastaliga yakalanmis bir hastaya su ne kadar
hos gelirse, sevgilinin hangeriyle yaralanmis asigin gonliine de bu durum hos gelir.
Ciinkii agk derdinin dermani sevgilidedir, asigin gonlii ancak ondan sifa bulur. (Baki G
105/1; Seyh Galib G 127/1; Nesati Bey G 101/4) Dilber asigin gonliinde yaralar agsa,
asigin kalbine ferahlik verir zird bicare asik icin o yaralar fetih kapisi hiikkmiindedir.
Yani bu durum agk meydaninda asigin galibiyet elde edecegi ve sevgilinin nazarini
cekecegi anlamina gelir ki, asigin tiim arzusu sevgilinin dikkatini iizerine ¢ekmektir.
Sevgilinin cefasint bir lutuf ve ihsan olarak goren asik, yardan tas gelse dahi Opiip
basina koyar clinkii bu asik i¢in nimet sayilir. Sevgili 4s1gina cevr u cefa eylese asik,
sevgilinin maksadimin sevgi ve vefd gostermek oldugunu disiiniir ve kendisiyle

ilgilenmesi anlamina gelen bu durum, kederler igerisinde olan as1ga gayet hos gelir:
Yare agsa sineme dilber gelir cana ferah
Asik-1 bicareye ol yare feth-i bab olur
Yahya G 60/3
Seng gelse yardan asik oper basina kor
Gulyiya ithsan eder han-1 keremden nan atar
Yahya G 57/3
Eylese cevr i cefa mihr Ui vefadur géyeti
Hak budur kim ‘asik-1 gam-hara gayet hos geliir
Baki G 56/3

Sevgilinin yan bakiginin oku asigin sinesinde yaralar agmaktadir; lakin asik bu

yaralardan hosnuttur ve yarasina merhem istemez ve hatta askin agtif1 yaralarinin
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iyilesmemesini temenni eder. Ask gamina diisen goniil, askin lezzetini ve zevkini tattig1

i¢in, bu gam ona seving ve nese kaynagi olmaktadir:

Tig-i gamzen yaras1 hosdur bana
Asik olan zahmina merhem dilemez
Necati G 233/4
Gam-1 ask icre sorma halimi kim
Goniil bu gamdadir handan u hurrem

ibrahim Hakki G 213/6

4.12.9. Ask Ugruna Kinanir, Ayiplanmir, Tasa Tutulur, Riisva Gériiliir

Klasik edebiyatimizda ask ugruna kinanmak, ayiplanmak, riisva goriilmek
asiklik alametlerindendir. Zira as1gin sevgiliye karst duymus oldugu asir1 muhabbeti ve
ona olan meyli asig1 perisan eylemektedir. Mahbbunun cemaline miistak olan asik,
[1ahi cezbeye kapilarak kendinden ge¢mektedir. Bu hal ise ozellikle zahid takimi
tarafindan anlasilamaz ve rind bundan 6tiiri z&hidin higsmina ugrar ve onun tarafindan
stirekli olarak kinanir. Rindin agladigin1 gérenler onun gozyaslarini ayiplarlar, askindan
dolayr halk nazarinda riisvd goriilen rind, cemiyetin gazabmna ugrar. Rind ise bu
durumda gordiim ve tahkik ettim ki, cananimi goren kimse yok c¢linkii eger neden
agladigimi bilselerdi beni ayiplamazlardi, demektedir. Rind, zadhide olan hitabinda, tan
etme Hakk’in emrine sakin, ¢iinkii askin ahvali benim kararim ile degildir, diyerek
asiklik hallerinin Hakk’in emriyle oldugunu dile getirmektedir. (Fuzali G 270/1; Baki
Th 6/7; Seyhi G 103/4) Fuzili de agkin Allah’in takdiriyle oldugunu dile getirerek, asik
isen rindlik ve riisvaliktan ikrah etme ¢linkii ask sirr1 gizli kalmaz demektedir. Ask sirri
ifsa olan rind ise riisva goriilmektedir. Kendisinin rind oldugunu dile getiren Fuzili,
sevdasindan otiirii halk tarafindan riisva goriildiigiinii ifade eder. Edebiyatimizda rind-
zahid cekismesi sairler tarafindan ¢okca islenen konulardan olmaktadir. Zahid, rindin
asiklik tarafini idrak edemedigi igin siirekli olarak rindi kinamaktadir. Seyhiilislam

Yahya Bey de bu duruma atifta bulunarak zahide, rindi kinayarak ayiplar1 goren olma,
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Allah settardir, kullarinin giinahlarin1 6rtendir, diyerek haktan hakikatten yoksun, daha

inancinin usullerini bilmeyen zahidin, rindi kinadigini dile getirir:
‘Asik isen rind ii riisvalikdan ikrah itme kim
‘Isk sirrin iktiza-y1 devr pinhan istemez
Fuzili G 116/5
Fuzili rind 1 seydadur hemise halka riisvadur
Sorun kim bu ne sevdadur bu sevdadan usanmaz m1
Fuzali G 257/7
Tutalum gozii agiklardan olmussun behey zahid
Huda settardir ta’n etme rinde ‘ayb-bin olma
Seyhiilislam Yahya G 312/3

Rinde kinama tas1 atan, onu kinayarak sozleriyle inciten seyh oldukca; gokler
de dokuz kat felegi rindin iistiine tutarak siper eder, diyen Nedim zahidin rindi
kinadigini, stirekli olarak tas attigimi buna mukabil Allah’in ise rindi, zahidten
korudugunu dile getirmektedir. {lahi askla yanan, hakiki mastk olan Allah’1 her nefeste
isteyen rind, bu muhabbetinin neticesinde Allah’in himayesi altina alinir. Kuddiisi ise,
beni korkutmak i¢in zahid durmaz tas atar; lakin cevr ii cefa ile masiikuna miiptela olan
asik hi¢ yolundan ¢ikar mi, diyerek zéhidin as181 kinadigini fakat bunun asiga hic
tesirinin olmadigini ifade eder. (Kuddisi G 521/5) Asksiz zahid bana tan etmesin zira
diinyada esi benzeri olmayan bir dilber gonliimii cezbederek beni kendisine ¢ekti, diyen

Kuddisi, agki ugruna zahid tarafindan kinandigini dile getirir:
Asman niih tiy bir carhi siper der-pis eder
Seyh seng-endaz-1 ta’n oldukga rindan iistline
Nedim K 3/9
Beni tenfir i¢lin zahid heman turmaz atar tas
Cikar mi1 cevr ile asik dilarasi yolindan

Kuddaisi G 569/2
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Ta’n eylemesiin zahid-i bi-isk bana zira
Cezb eyledi bu gonliimi bir dilber-i ra’na
Kuddisi G 74/1
Seyhi zahidin as1g1 kinadigin ¢iinkii onun kalbinin hasetle dolu oldugunu ve
rindi kiskandigi i¢in de onu ayiplamaya c¢alistigini sdyler. Glizelden ve giizelliklerden
ziyadesiyle anladigimmi ifade eden Nedim ise, giizel sevdigi i¢in diismanlarin onu
kinadigint dile getirir. Daha kiigiik bir ¢ocukken ask adami oldugunu iddia ederek
kendisini kinayanlarin, sliphesiz basindan gectigini soyleyen Nedim bagka bir beytinde
ise, diismanin kimamalarma maruz kalmaktan otiirii canindan bezdigini ve de artik
yardan gegctigini soyler. (Nedim G 108/6) Fuzili ise, ey aski ayiplamay1 hiiner zanneden
gafil zahid, senin hiiner bildiklerin ayip; ayip dediklerin ise hiinerdir, diyerek bir sey
bilmeyen zahidin aski ayipladigini sdylemektedir:

Bari sine-i asika ziihd 1ss1 tan eder
Ciin kendinin hasedden arinmadi sinesi

Seyhi G 184/6
Glizel sevmek bana layik tifilken agka merdiim ben
Beni ta’n etmis ol agyar serinden bi-gliman gegmis

Nedim G 54/2

Isk aybini biliirsen hiiner ey zahid-i gafil
Hiineriin aybdur amma dediigiin ayb hiinerdiir

Fuzali G 83/5

4.12.10. Ask Yolunda Ardan Namustan Gecer

Asigin, ar ve namusunu birakmasi gerekir. Asik, ask yoluna diisiince “namus u
ar’dan gececek, sise-1 namusu kiracaktir. Ask ve rindlik yolunda haysiyeti, itibari
yitirmek asikligin ve rindligin geregidir. Askindan dolayr toplumdaki itibarimni
yitirmeyen kisi gercek asik olamaz. (Uzun, 1991: 19; Mengi, 1985: 30-31) Ar, namus
kisiyi insanlar arasinda yiicelten ve degerli kilan hasletlerdendir, ¢iinkii edep ve haya

sahibi insanlara toplum hos bir nazarla bakar ve bu kisiler cemiyet icinde serefli ve
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haysiyetli goriildiikleri i¢in, takdir edilirler. Kisiye bir bakima sohret kazandiran bu
davraniglar rind nazarinda pek hos goriilmez; ¢linkii halk icerisinde itibarli goriinme
istedigini artiracagl icin beraberinde riyayr da getirecektir. Riyakarlik ise rindin
tabiatina aykir1 bir davranistir ve buna asla tahammiil géstermez. Bundan dolay1 zahidle
siirekli catisir ¢linkii zahid toplum i¢inde daha dindar goriinmek igin amellerini
riyakarane yapar. Elinden tespihini, omuzundan seccadesini diisiirmez c¢ilinkii boyle
insanlara toplum daha iyi bir gozle bakar ve daha ¢ok saygi duyar. Bu davranislar
nefsani oldugu i¢in ayni zamanda kisinin kibrini de artirir. Rind ise bu yanlislara
diismek istemez. O, samimi olmaktan ve tevazu gostermekten yanadir. Rind riydya ve
kibre diismemek ve de nefsini yok edebilmek i¢in halk arasinda kendisini ¢ok kotii
gosterir. Rindin itibarsiz ve degersiz goriilmesi aslinda ondaki var olan aski gizlemis
olur. Itibarsiz gériilebilmek icin de melamet hirkasini giyer, melamilik ondaki cevherleri
saklar, gozler oniine sermez ve boylelikle rind de asil amacina ulagsmis olur. Ardan ve
namustan ge¢mesi bundan dolayidir. Ciinkii rinde asiklik yarasir ve bundan 6tiiri ar ve
namus onun goziine pek bir fena goriiniir. (Niyazi-i Misri G 189/3; Kuddisi G 29/6;
Nef*1 G 84/4; Sun’ullah-1 Gaybi 22/8)

Ey rind-i harabat bize ar gerekmez

Mest-i mey-i ask olana inkar gerekmez
Necati G 213/1

Seng-i ta’n etmededir sise-i namusu sikest

Bezm-i rindanda bu fagfiir bu Cemsid olmaz
Seyh Galib G 123/2

Rindin basina her ne gelir ise askindandir, agk basa geldigi zaman adi1 sani
unutur. Ar ve namustan kurtulmaya bakar. Ask sarab1 icen rind, lahi cezbeye kapildig
icin kendinden gecer ve ar ve namus sisesini tasa calar. Isi giicii ask olan rind, arsizlik
ve hayasizligiyla sohret bulur yani aski onu halk arasinda arsiz eder. (Ummi Sinan G
30/8; Ytnus Emre G 312/8; Ibrahim Hakki G 123/1) Olgunluk, Iiistiinlik ve
erdemligiyle rind, alemde iftihar etmez ve bdyle bir gosterise kapilmaz; o melameti,

kinanmayi tercih eder, bu bakimdan da kendisini arsiz gosterir. (Baki G 245/1) “Asik,
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sarhos nerde, utanma, arlanma nerde? Elest’e rehin olsaydin higbir seye aldirmazdin,

her seye aldirmazdin, her seye bos verirdin.” (Mevlana, 1974: XC/1891)
Bu agka yoldas olali koymusum namiisu ar1
Devasiz derde dis oldum aglarim kilarim zari
Esrefoglu Rimi G 137/1
Hak’1 sevmekde ey zahid benim namis u arim yok
Beni men’etme lutf eyle elimde ihtiyarim yok

Vahib Ummi G 156/1

4.12.11. Ask Ugruna Tiirlii Cefalar Ceker

Tasavvuf anlayisina gore agk, mahiyeti geregi beld ve istirap demektir. Eza ve
cefayla azalmaz; nimet ve ihsanla artmaz. Askta sikinti asildir. Rahatlik gecici bir
durumdur; gercek bir rahatlik asla mimkiin degildir. Dert ve belalar Hakk’in
yakinliginin isaretidir. O, sevdiklerini belalarla sinar, olgunlastirir. En siddetli sikintilara
maruz kalanlar, peygamberler ve velilerdir. Cefa, asigin gidasidir; agki artirir ve ask
atesini koriikler. Oyle ki askin yakiti cefadan gelir. Asiklar, sevgili icin ¢ekilen ask
derdini isterler. Sevgilinin cefas1 lazimdir ¢linkii onu biliyor ve onunla ilgileniyor
demektir. Bu istenen bir seydir ve asiga nimettir. Asil fena olan hi¢ tanimamasidir.
Bundan dolay1, cefasina katlanmalidir. Sevgilinin giizelliklerini gonliinde temasa eden
asik, beldlar1 bile hissetmez. Zira onun irddesine tam teslim olmustur. Onun
giizelliginden, tokad: hissedilmemeli yahut sabredilmeli veya zevk alinmalidir. Her sey
ondan geldigine gore, nimetleri kadar belalarina da hos geldin diyebilmelidir (Kuseyri,
1999: 411; Ahmet Gazzali 2004: 41-42-88-90; Schimmel, 2001: 137-140-142; Ogztiirk,
1997a: 337; Tarlan 1998: 59-226-334).

Klasik siirimizde asik sevgilinin cefasin1 ¢ekmek i¢in onu sever, ¢iinkii aska
girmenin sart1 budur ve asik bunun i¢in goniilliidiir. Asigin cefd ¢ekme isi ise, Elest
Bezmi’nde baslar ¢iinkii sevgiliyi ilk orada gormiistiir ve de asik olmustur; bu nedenle
de raz-1 Ezelde asiklarin kismetine bela diismiistiir. Asik sevgiliden gelen cevr ve cefiya
sabir gosterir, ondan gelen eziyete, sikintiya katlanir ve asla sikayet etmez, ¢iinkii Elest

Bezmi’ndeki ahdini yani verdigi soziinii bozmaz. Yardan gelen cefa tasi asigin basini
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yarsa da ah etmez bilakis bunu sevingle karsilar ve sevgilinin cevrine karsilik siikreder.
Ciinkii sevgilinin cevr ediyor olmasi asig1 ile ilgilendiginin gostergesidir ve ona olan
alakasi ise asik i¢in bir lutuftur (Ytnus Emre G 215/1; Yahya G 275/1; Fuzili G 261/7,
G 288/7). Bundan baska ayrilik derdi de asiklarin gonliinii yaralar; sevgiliden ayri
diismek asiga cok zor gelir, bunun elemi ve kederi igerisinde olan asik vuslati arzular.
Dildarin elemi ve hicranin gaminin yam sira asik bir de diigmanlarinin kinamasina
maruz kalir. Rakibin yahut zahidin kinamalar1 asig1 canindan bezdirir ve asik bu kadar
derde nasil derman bulacagini sasirir. Yarin cefasi, agyarin kinamalar1 asiga ylizbinlerce
dert yiiklemesine ragmen, dertlerini paylasacag: bir tane dert ortagi da yoktur. (Baki G
173/2; Yahya G 256/5; Fuzali G 107/7)

Cevr i cefan1 gekmege sevdi goniil seni
Derd ii belaya geldiim efendi cihidne ben
Baki G 357/5
Cok cefa eyler bilip ¢ok sevdigim
Nola nola bu da bize azdir
Necati G 88/5

Divan siirinde, asi8in ask ugruna c¢ekmis oldugu cefalar cesitli sekillerde
anlatilir. Bunlardan bazilar1 soyledir: Sevgilinin asigina cefasi dylesine ziyade bir hal
alir ki, asigin gozyaslarmin ummanlar kadar olmasmin dahi sevgili nazarinda bir
ehemmiyeti yoktur. Bu nedenle asik, ey goziim kan agla ki, sevgili sana doniip baksin
der; ¢iinkii as181n rmaklar gibi akan gbzyaslarindan denizler olugsa bile, sevgili bunun
icin nem dahi demez ve asigina kan aglatir. (Necati G 233/3) Bu cefilar silsilesi soyle
devam eder: Sevgili naz at1 ile 4s18in1 ayaklar1 altina alir ve onun sinesinde nal izleri
olusturarak, asigmn cismine basip gecer. Yahut agkin gami asigin gonliinii hasta eder
oyle ki, as1g1 belalara diisiirtir. Ya da asigin gonliindeki ask atesi dylesine ziyadelesir Ki,
bu ates asig1 yakip kiile ¢evirir. Bu cefalardan bir digeri ise, sevgilinin kan dokiicii yan
bakisidir ve asigin bicare gonliinii hanger gibi dogramaktadir ve onun gonliinii bin
pargaya ayirir. Bundan bagka cefa sekli de nasil ki kor olmus atese su dokiilse kuvvetli

bir buhar ile birlikte ses ¢ikar, dyle de yarin yanaginin sevdas asigin gonliine diisiince
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asik figan etmeye baslar. (Baki G 478/1, G 294/1; Necati G 433/3, G 145/2; Nef’i1 G
95/5; Nesati G 101/5)

Sevgilinin asigina cefa sekli bunlarla da kalmaz; Baki o giizellik Misrinin
Yisuf cemali sevkine, gdzyasi selinin Nil gibi giinden giine ziyadelestiginden bahseder.
Niyazi-i Misri ise, nasil ki denizlerden riizgar eksik olmaz ise, 0yle de aska asina
olanlardan yani aska diisenlerden ahlar ve inlemeler eksik olmaz, diyerek asiklarin her
dem ask ugruna ¢ektikleri cefalardan otiirii feryat, figan eylediklerini dile getirir.
Seyhiilislam Yahya Bey ise, serh ederse ask derdini yine Yahya serh eder, ¢iinkii ask
sanatinda goriilmedik bir alan birakmadi, diyerek ask derdiyle ne kadar hemhal
oldugunu gosterir. Avni ise, eger askin maksadi asiklara dert ve elem kazandirmak ise,

cok siikiir yeterince kar elde ettik diyerek, ne denli cefd ¢ektigini iméd eder. (Avni G

11/2)
Ol melahat Misrinun Yusuf-cemali sevkine
Seyl-i eskiim Nilves giinden giine efzlin olur
Baki G 142/2

Asina-y1 “ask olandan ah u zar eksiik degiil

Kest-i bahre demadem riizgar eksiik degiil
Niyazi-i Misri G 104/1

Serh ederse derd-i ‘aski yine Yahya serh eder

Bir mahal kalmig midir zira bu fende gérmedik

Yahya G 203/5

4.12.12. Sevgiliyi Elest Bezminde Gériip Asik Olmustur

Rind asiktir. Onun isi agkladir, diinya isleriyle ilgisi olmayan kisidir. Ask onun
mesrebidir. Ciinkii ezel meclisinden beri asiktir. Rindi rind yapan agktir. (Durmaz,
2003: 30) Rindlik askla baslar basliginda rindin sevgiliyi Elest Bezmi’nde gordiigiinii ve
de asik oldugunu izadh etmistik. Buradan hareketle rindin aski Bezm-i Ezel’den beri
siregelmektedir  diyebiliriz. Kur’an-1  Kerim’de gecen “Bir de Rabbin,

Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alipp da onlar1 kendi nefislerine sahit
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tutarak: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi vakit, “Pekala Rabbimizsin, sahidiz”
dediler. Bunu kiyamet giinii “Bizim bundan haberimiz yoktu.” demeyesiniz diye
yapmustik” (A’raf Stresi, 7/172) ayeti Kalu Beld’ya isaret etmektedir. Buradan
hareketle edebiyatimizda tasavvufi anlayisa binaen Elest Bezmi’nin varligim
gormekteyiz. Sairler asigin, sevgiliyi Bezm-i Ezel’de gorerek asik oldugunu, ¢ok giizel
bir tarzda siirlerinde ifade etmislerdir. Genellikle mutasavvif sairler bu konunun
tizerinde durarak, siirlerinde Elest Bezmi’ne daha ¢ok yer vermislerdir. Yinus Emre,
Elest kurulmadan 6nce masuka asik oldugunu soyleyerek, sevgiliye olan askinin oradan
beri var oldugunu anlatmaktadir. Sonrasinda yiiz bin kaba girdigini sdyleyerek, on sekiz
bin aleme isaret etmektedir. Bu siire¢ten gegen insanoglunun daha sonra diinyaya tesrif
ettigini ve bundan dolay1 da sevgiliden ayri diistiigiinii dile getirir; fakat buna mukabil
benim géziim sas1 bakmaz, diyerek masiva kaydindan aldkasini kesip yalnizca sevgili
ile ilgilendigini anlatmaktadir (YGnus Emre G 190/7). Kuddisi ise, ey g¢ehresi giizel
olan, hiisn-i cemal sahibi yar, ben seni “Elest Bezmi”’nde sevdim; bu hicrani visal ile
degistirsen, ayrilig1 vuslat eylesen olmaz mi, diyerek tipki Yinus Emre gibi bu diinya

aleminin onlar1 ayirdigini ve artik bu ayriligin son bulmasini istemektedir:
Ben seni elest bezminde sevdim ey vechi hasen
Eylesen olmaz mi tebdil vasla bu hicran1 sen
Kuddisi G 589/1

Ben ezelden varidum ma’sukila yaridum
Hak beni viribidi alemi gore geldiim

Yanus Emre 178/6
Siz soyle sanmanuz kim ben simdi asik oldum
Canim ezel giiniinde aska dolasageldi

Esrefoglu Rimi G 123/5

Yaratilmiglarin en sereflisi olan insan, fitraten miikerrem oldugundan, hiirmet
ve ylice bir degere haizdir, bu hususiyetledir ki, melekler tarafindan kendisine secde
olunmustur. Bdylesine yiice bir izzete sahip oldugundan Hakk’1i bilme ve goniil ile

miisahede edebilme idrakina sahiptir. Ciinkii Yaratici insana kendi ruhiindan tiflemistir,
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bu da onu diger mahliklardan daha serefli ve daha izzetli yapmaktadir. “Ey Peygamber!
Rabbinin meleklere sdyle dedigini hatirla: Ben, kuru balciktan, sekil verilmis ¢gamurdan
bir insan yaratacagim. Ben, onun yaratilisini tamamladigim ve ona ruhumdan tifledigim
zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin.” (Hicr Shresi, 15/28-29) Insan
yaratilisindaki kAmillik nedeniyle Hakk’in sirr-1 Ilahisine mazhar olur. Bu bakimdan
insan alemin 0zli, kemal bakimindan en ileri dereceye sahip olam1 olarak
nitelendirilmektedir. Ibrahim Hakki bu hakikate isaret ederek Ezel Bezmi’nde gonliin
sevgiliden tflenen rih ile askla doldugunu ve asikligin buradan beri var oldugunu ima
etmektedir. Bu durumda asik, sevgiliyi ilk Elest Bezmi’nde gormiistiir ve asik olmustur
¢linkii sevgilinin, 45181 gonliine aski koymastyla birlikte onun mastkuna olan asiklig
baslar. Bir diger beytinde Ibrahim Hakk1, sana ezelden goniil verdim ciinkii dildarim sen
oldun, diyerek askinin ezelde bagladigini ve sevgiliyt ilk orada gordiiglini

anlatmaktadir:
Nesim-i hubb-1 ezel dilde agsk demleridir
Bu rih-i rah ile rih oldu nefs-1 kdmilimiz
Ibrahim Hakki G 130/6
Sana dil virmisim ey can-1 alem
Ezelden ¢iinki dil-darim sen oldun
Ibrahim Hakki G 167/6

Edebiyatimizda rind, zéhide seslenerek dile getirmek istedigi hakikatleri hep
onun araciligiyla yapmaktadir. Zahidi muhatap alarak bir takim gercekleri ya da
aksakliklar1 onun araciligiyla anlatmaya calisir. Bu anlayisi siirinde kullanan Vahib
Ummi, rindin agzindan zahide seslenerek ask ehli olanlarm “Kali Bela”dan geldiklerini
sOyleyerek, ask ehlinin sevgiliyi burada goriip asik oldugunu anlatmaktadir. Baki ise,
asiZin ugurlu bir talihinin oldugunu zird “Riz-1 Ezelde” asi8in kismetine sevgilinin
diistligiinii soyler. Nef’1 de asigin gonliinlin dilberden kesilmemesinin nedenini, ezelde

onu gorerek asik olmasina baglamaktadir:
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Ehl-i askiz zahida “Kala bela”dan gelmisiz
Kalmadi hi¢ siiphemiz ma’nada iman devridir

Vahib Ummi G 7/4
Bundan ziyade ‘asik ferhunde-fal olur mi
Riz-1 ezelde kur’a naks-1 nigare diismis

Baki G 217/5

Gonlii dilberden kesilmezse acep mi asikin
Gamzesiyle ta ezelden asinadir n’eylesin

Nef ‘1G 91/2

4.12.13. Sevgilinin Ayagimin Topragim Géziine Siirme Olarak Ceken Asiktir

Klasik siirimizde sevgilinin ayagi topraginin goze slirme olarak cekilmesi,
as1gin goziine aydinlik vermesi ve goziindeki perdenin aralanmasi anlamina gelir. Asik
bunun neticesinde dleme mana goziiyle bakmaya baslar ve hakikatlerin batini tarafini
gorerek ince manalarin farkina varir ve en nihayetinde sevgilinin didarina mazhar olur.
Mesele bu cihetle ele alindiginda bu anlatim siirimizde kullanilan sembolik bir ifadedir.
Seyhi zihinlerde, sevgiliye yaklasmak isteyen ve onun ayaginin tozunu goziine siirme
cekmek icin alan bir asik modeli ¢izer. Bu durumu Niyazi-i Misri soyle anlatir:
Sevgilinin ayaginin tozunu goziine siirme olarak ¢eken asigin goziindeki perde aralanir
ve aleme bir bagka gozle bakmaya baglar ve bdylece asiga goniil goziiyle cananin
cemalini temasa etmek nasip olur. Baki ise bu hususta, yarin ayak tozunun géze siirme
olarak ¢ekilmesinin goze cila verdigini ve asigin arifane bir goriis elde ettigini ifade

eder:
Dedim yiiziimii yiiziine dedi ki sirme yiirii
Dedim tozunu goziime dedi ki stirmedir al

Seyhi G 104/2
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Ayagi tozin siirme ¢ekelden géziime canum
Goriniir old1 her gahi gbziime vech-i cAnanum
Niyazi-i Misri G 116/1
‘Asika kuhl-1 cila yariin ayag1 tozidur
Hasili bendesiyiiz “arif-i sdhib-nazarun
Baki G 277/4

Bazen de yarin ayak topragi goze siirme olarak cekilince, g6z maddeden
miistagni olur ve iki cihan adleminin nimetlerini de gormez ve bdylece bunlarin tuzagina
da diismemis olur. Mesele bu acidan ele alindiginda sevgilinin ayaginin tozunun goze
stiriilmesi, masivadan géz yummak anlamina gelmektedir. Edebiyatimizda stirmeleriyle
meshur yer olarak Isfahan gosterilir. Riizgar ta Isfahan’dan goniil ehline siirme getirir,
ifadesiyle Baki, siirmenin Isfdhan’dan geldigini ve buranin siirmelerinin meshur
oldugunu hatirlatmak ister. Riizgdr burada cananin yiiriidigli yollarin tozunu asiga
ulagtirmada aract konumundadir. (Baki G 131/1, G 148/2) Necati Bey ise, sevgilinin
ayaginin tozunu gozlere ¢ekilen “cevahire” benzetmektedir. Onun igin yarin ayak tozu
cok kiymetli goriilmektedir. Hatta dostun ayak topragi onun gozlerine siirme olmazsa,
aglaya aglaya gozlerinden yas akitir, ¢iinkii bu siirme onun gozlerinin sifasi1 ve derdinin

dermanidir. (Necati G 373/4, G 189/1)
Girmez goziime iki cihanin cevahiri
Kuhl-i cilayigiin bir avug hak-i der yeter
Seyhi G 18/2
Ayagi tozu gozleredir kuhl-1 cevahir
Ol serv-i revanin ne miibarek kademi var
Necati G 205/2

Fuzili ey gozyas: seli sevgilinin dergdhinin topragini1 géziimden alip gotiirme,
benim cihani goren gbéziimiin slirmesini ziyan etme, demektedir. Sevgilinin esiginin
tozu asik i¢in goze cihani gosteren slirmedir, onun goriis kudretini artirmaktadir.
Cihanin  goriilmesinden maksat manevi hakikatlerin farkina varmak olarak

diistiniilebilir:
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Hak-1 dergahin nazardan siirme ey seylab-1 esk
Kilma zayi’ slirme-i ¢gesm-i cihdn-binum meniim

Fuzili G 203/3

4.13. RIND NAZARINDA SEVGILI

Alemde, giic ve kudreti simgeleyen tac ve taht gibi higbir seye ihtiyag
duymayan bir sultan olarak nitelenen sevgili, Hakk’1 sembolize eder. Askin kaynagi
sevgilidir. Kur’an’daki “Allah onlar1 sever ve onlar da Allah’1 severler” (Maide 54)
ayeti bu gercegi anlatir. Sevgili demek olan yar, masik, mahbtib ve canan kelimeleri,
tasavvufta hakiki sevgili olan Allah’1 temsil eder. Divan siirinin geleneksel yapisi iginde
sevgilinin yiiceltilmesinde, tasavvufun dnemli bir rolii oldugu sdylenebilir. Giizelliginin
nlru, giinesin 1siklarindan daha belirgin bir sekilde kendini gosterdigi halde, aradaki
hicablarla zatin1 gizleyen hakiki sevgilinin cemalinin nrunu gorebilmek i¢in nazar
sahibi olmak lazimdir. Bundan dolayr Hakk’1 irfan nuruyla goren arifler, i¢ ice gegmis
bir giilin yapraginda sevgilinin giizelliginin yansimalarin1 temasa ederler. (Tolasa,

2001: 291; Kurnaz, 2011: 70; Cavusoglu, 2001: 58)

4.13.1. Giizel Sevme

Rind ask ve sevgi adamidir ve bu da onu aska iyice kapilip, giizellige ve
giizellere diiskiin biri haline getirir. Baktig1 her giizellikte hakiki sevgiliyi hatirlayan
rind, hiisnii gibi huyu da giizel olan canani istemektedir. Ciinkii o muhakkaktir ki
cihAnda hem huyu giizel, hem de kendi giizel olan dilbere goniil verir. Oyle higbir
giizele benzemeyen bir giizeli sever ki, ona bedel olacak baskaca higbir giizel yoktur.
Bu diinyada esi benzeri olmayan, felekte misli yok bir mahbtiba asiktir. Giizel sevmekte
ugurlu, bahtli da bir talihi vardir. Kismetli olusu, cihanin ay yiizlii giizelini onun
karsisina ansizin ¢ikarir. (Nef’1 G 87/2, G 36/1; Fuzlli G 170/1) Necati Bey, rindane bir
tavir ile “Ben Necatiyem ve glizel sevmek benim sanatimdir”, diyerek ask alanindaki
hiinerini ve marifetini sergileyerek, giizelden ve giizelliklerden anladigini dile getirir.
Kimi sevdigini sOylemene gerek yok, bunu belli de etme; biitiin bunlar1 yapabilirsin
ancak bir giizeli sevmemeye ne care, ona takat getiremezsin, diyen Nef’1 ise, giizel

sevmenin elinde olmadigini ima eder. Nedim de, rakip beni kinamakla kuskusuz
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canindan ge¢mis; lakin giizel sevmek bana layiktir ¢iinkii ben kii¢iik bir ¢ocukken dahi
ask adamiydim, diyerek giizel sevmekte de asiklikta da kendisinin ne derece mahir

oldugunu dile getirmektedir:
Ben Necatiyem giizel sevmek olupdur san’atim
Sen mu’allim asik-1 bi-kar dersen bilmezin
Necati G 379/5

Care yok bir gilizeli sevmemege ey Nef’i
Sana lazim m1 demek iste falani severim

Nef’1 G 87/6
Glizel sevmek bana layik tifilken agka merdiim ben
Beni ta’n etmis ol agyar serinden bi-gliman ge¢cmis

Nedim G 54/2

Divan siirinde bahsi gecen sevgili kimi zaman hakiki sevgili iken, kimi zaman
da bir diinya giizeli olabilmektedir yani bu durumda ask, hakiki ve mecazi agk olarak iki
tiirli karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvufi cerceveden ele aldigimizda sevgili Allah’tir, ask
ise 11ahi asktir. Fakat her zaman durum bdyle olmayabilir; ciinkii sairler mecazi agka da
siirlerinde yer vermislerdir. Fuzili diinyadaki giizelleri sevmek asiklar1 cehenneme
gotiirecek bir giinah sebebi olsaydi eger cennetteki huriler ve gilmanlar, cennetin bekg¢isi
olan Ridvan’a kalirdi, diyerek bu beyitte bahsi ge¢gmekte olan sevgilinin bir diinya
giizeli oldugunu dile getirmektedir. Diinyadaki giizeller, hakiki giizel olan Hakk’in
giizelliginin onda zahir oldugu ve de temasasinin miimkiin oldugu hiisn sahipleridir.
Onlan sevmekle agk fenninde sevgi nedir 6grenilir ve ancak bu cihetle hakiki aska
varilir. Gordiigh her bir gilizellik as1g1, hakiki sevgiliye gotiirmektedir. Hakiki sevgilinin
didarinin cezbesine kapilan asik, hem onu sevmektedir hem de giizellerin ¢ehresindeki
giizellik cazibesini sevmektedir. Ciinkii bilir ki mecazi giizelin sevgisi onu Hakk’in

sevgisine ulastiracak bir kdprii mahiyetindedir:
Olsa mahbublarun 1sk1 cehennem sebebi
Hir u gilmani kalur kendiisine Ridvan’un

Fuzili G 166/2
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Biz senin hiisn-i cihan-efrlizuna ‘asiklariz
Anun i¢in kanda giizel goreviiz ‘asiklariz
Necati G 214/1

Ma’ilim cezbe-i didara hem ani severim
Bir giizel ¢ehrede an olsa ben ani severim
Nef ‘1 G 87/1

Mevlana’nin mecazi giizel hususundaki goriisii ise sOyledir; “Bir ay parcasi
giizel, bize goriindii; paril paril parlamaktaydi; Kutlu, Yiice Tanri, ne de giizel yaratmis
onu”, diyerek Allah’in yarattiklar1 arasindaki bir giizellikten bahsetmektedir. (Mevlana,

1974: 11/14)

[1ahi ask, kohne sarap, eski bir dostun yaninda, as18a bir de taze dilber gerektir,
diyen Nef’i i¢in dilber, diinya giizelleri i¢inde miistesna bir yere sahip olan sevgili
anlamindadir ki, bunu Ilahi askin haricinde istemesi bunun agik bir gdstergesidir. Goniil
nakdini miimtaz bir gilizele verdigim i¢in, hakiki sevgili ile olacak visal sermayesinden
harcamis oldum, diyen Nedim’in gonliinii vermis oldugu giizelin de gergek sevgili
oldugu asikardir. Yine bir afete goniil verdigini dile getiren Nesati Bey de bir giizelden
digerine goniil bagladig icin, hakkinda dedikodularin ¢iktigini ifade eder. Baki’nin
bahsettigi vefasiz giizel de bu cihanin dilberlerinden birisidir. Ondan bekledigi iltifata
nail olamadig i¢in, sevgiliyi vefasizlikla su¢lamaktadir. Bundan 6tiirii miiskiil bir bela
olarak gordiigii ask hadisesini, dert ile yatip keder ile uyanmak olarak tasvir etmektedir.
Seyhi’nin bahsettigi dilberin de gergek giizel oldugunu ve o giizele meylettigini

gormekteyiz:
Asika bir taze dilber de gerekdir mahasal
Kohne mey agk-1 {1ahi hem-dem-i dirinesi

Nef'1G 131/4
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Dil nakdini bir dil-ber-i miimtaze diislirdiim
Kala-y1 visalin hele pek aza diislirdim
Nedim G 86/1
Yine bir afete dil virmese Nesati-i zar
Cihana “isk ile diismezdi giift i gii taze
Nesati G 118/5
Miiskil bela degiil mi vefasuz giizel seviip
Gussayla yata derd ii gam ile uyanasin
Baki G 382/4
Tanr sever giizelleri biz sevicek hatd midur
Gosterelim mi ayetin kim bilesin nezeldediir
Seyhi G 37/3

Rind, zahidin ziihd ve takva yolundaki sohbetlerini ve nasihatlerini dinlemez
ve ona itibar etmez. Zahid onun giizellere olan meylini yasakladig1 i¢in, onun soziine
bakmaktansa giizellerin ¢ehresine bakmayi1 tercih eder. Zaéhidin rindi bakmaktan
menettigi giizel ise, ancak bir diinya giizeli olabilir. Ayn1 hususa deginen Nef’1 ve Baki
de secim yapmak bizim elimizde degil, bize ne dersen de ey stfi, severiz neyleyeyim
biz, o giizelin hayramyiz, diyerek sOfinin soziinii dinlememektedirler. Nedim ise
rindlere yakisir bir tavirla zahide seslenerek, gilizel sevmekte bir miiskiilatin var ise, gel
biz yardimci olalim; zird bizim ask ilminde ¢ok¢a malumatimiz vardir, diyerek zahide

takilmaktir:
Ey Fuzlli her nice men’ eylerse nasih seni
Bahma anun kavline bir ¢ihre-i zibaya bah
Fuzlli G 61/7
Ihtiyar elde degil stfi ne dersen de bana
Severim hasili ol rith-1 revani severim

Nef ‘1 G 87/6
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Yakma dagum goricek sen de beni ey sifl
Severin n’eyleyin ol lale-‘izar1 severin
Baki G 385/3
Giizel sevmekde zahid miiskiliin var ise bizden sor
Biziim ol fende ¢ok tahkikiimiiz itkdnumuz vardur
Nedim G 26/5

Rindin sevdigi dilber, ay yiizli bir giizeldir ki, dlemde esi benzeri olmayan bir
giizellige sahiptir. (Seyhiilislam Yahya Bey G 347/2) Peri gibi bir giizele asik olan
Yahya Bey, nasil bir avare asik olmayayim meylettigim dilber giizel, gonliimse
nihdyetinde hevayi diyerek, heva ve isteklerine meyyal bir asik olarak giizellere zaafi
oldugunu dile getirmektedir:

Gergi eyler o peri sineye gelmekden ar

Haberi yok ki anin canim iginde yeri var

Yahya Mt 17

Yahya nice avare-i ask olmayayim ben

Dilberse giizel dilse nihayetde hevayi

Yahya G 431/5
Tokunur elbetde bir bigare ‘asik kalbine
Bilmezem tiri ne der ol meh-cemalin glisuna

Yahya G 364/4

Mutasavviflarin giizel anlayisindan maksatlari ise, hakiki sevgilidir. Ibrahim
Hakki, dyle bir ulvi mevkide ve riitbede olan bir giizelden bahsetmektedir ki bu giizel,
esrarin kaynagi, sirlarin menbagidir. Bu da ancak Hakk’tir ki, gaybi bilen, alemin
sirlarma vakif olan ancak O’dur. Eger bir glizel seveceksem ben ancak onun cemaline
miistak olurum, diyerek bir ve tek olan sevgiliye isaret etmektedir. Mevlana da sevgiliyi
cok giizel olarak tasvir etmektedir; zira ondaki sevgili kendisine secde ettirecek kadar

giizellikte bir sevgilidir. “Canlarla akillar, ona kars1 secdeye kapanmis; a canim heves
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ettigi giizel, a can istedigi dilber, pek de gilizelsin derler, pek.” (Mevlana, 1974: XL,
1332)

Giizel yar u giizel yar glizel manis-i ahrar
Giizel ma’den-i esrar glizel mansib-1 a’la
Ibrahim Hakki G 37/3
Eger giizel severim ol cemale miistakim
Eger ¢iin iistiirim sana katar olurum
Ibrahim Hakki G 219/2

Goniil, cihani atese veren bir rindtir ki, boylu boslu giizel bir dilber ister ve agk
atesinde yakmak ic¢in goniil ve candan tiitsii i¢in kullanilan {izerlik tohumu ister, diyen

Baki, rindlerin ne kadar da ¢ok gilizele meyyal olduklarini ifade etmektedir:
Gontil bir rind-i ‘alem-siz stih-1 seh-levend ister
Ki ‘ask odina yakmaga dil ii candan sipend ister

Baki G 143/1

4.13.2. Giizeli Se¢cmesini Iyi Bilir

Giizelden ve giizelliklerden ¢ok iyi anlayan rind, alem i¢inde giizelligiyle
kimseye benzemeyen ve esi benzeri dahi goriilmemis bir mahbibu kendisine sevgili
olarak seger ve ona goniil verir. Rind mesrepli olarak gordiigiimiiz Baki, cihan iginde
giizeller coktur fakat benim sevdigim, kalbimi hiikkmii altina almis olan dildar, giizelligi
ile kimseye benzemez, diyerek sanki bu alemden olmayan bir sevgiliye meftin
oldugunu iméa eder. Sevgilinin cemaline miistak olan yani onu gérmeyi arzulayan Necati
Bey de kendi mahbtibunu, dilberler i¢inde bir benzeri olmayan, essiz bir giizel olarak
tasavvur eder. Nef’l ise, sevmezem sevmezem ancak bir mahbiibu sevecek olursam,
cihdnin en giizel yarini severim, diyerek gilizeli se¢gmesini iyi bildigini gdstermektedir.
Rind tabiath olarak gordiigimiiz bu sairlerin hepsi, glizel se¢cmesini ne denli iyi

bildiklerini ifade etmektedirler:
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Birine benzemez ben sevdiiglim dil-dar hiisn ile
Cihan i¢inde cokdur Bakiya gerg¢i afetler

Baki G 166/5
Dilberler igre giin gibi ¢iin bi-nazirsin
Goster cemalini gorelim biz de bir nazar

Necati G 83/2

Sevmezem sevmezem amma sevicek mahbiibu
Nerede var ise bir afet-i can1 severim

Nef’1 G 87/4

Miistesna bir sevgiliyi arzulayan gonlii, miinasip bir dilber bularak arzusuna
kavusur. Rind, giizel segmesini iyi bilir ve nerede giizelligi ile sira dis1, apayr1 bir glizel
varsa onu sever. Goniil ehli olarak bilinen rindin sevmis oldugu dilber, diger giizeller
icerisinden en latifi ve en hos olanidir. Giizeller igerisinden en sh ve en tatli olaninm
secer ve goziinii o giizelden ayiramaz, diger giizellerle ilgilenmeyip yalniz onunla

mesgul olmaktadir. (Nesati G 42/1; Nef ‘1 G 104/1)

Arzi eylerdi bir mahbiib-1 miistesnay dil
Bir miinasip dilber-i miimtaz buldum kendime

Yahya G 320/3
Giilsenin goncasi da gerci giizeldir amma
Ehl-i dil istedigi gonca-i ra’nasin sen

Yahya G 296/2

Dilber kati miimtaz u miisellem gerek amma
Nef ‘i hele stih olsa giizel piir-nemek olsa

Nef ‘1 G 104/5

Hos tabiath ve giizel huylu yari olan asiga hased edilir, boylesine miimtaz bir

sevgilisi oldugu i¢in kiskanilir ki, 6zellikle bu sevgili latibali olan nazli ve isveli bir
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giizel ise. Asigin gonlii ancak boylesine miistesna bir giizele diiser ve ancak boylesine

bir giizelin as1g1 olur:
Hased o ‘asika bir yar-1 hos-hisali ola
‘Ale’l-husus ki bir stih-1 laiibali ola
Nabi G 722/1

Yahya Bey, cihanin giizellerinin ¢ok oldugunu ancak seyda gonliiniin ise
“cemal ve celal ehli” olan giizide bir yare diistligiinii sdylerek, yalnizca “cemal ve celal”
sifat1 kendisinde bulunan bir tek sevgiliyi yani Allah’1 kastetmektedir. Kemal derecesine
vakif olmak ise bunu gerektirir. Allah’in cemal ve celdline miistak olan asigin gonlii
yalnizca O’nu arzulamaktadir. Bu hususta Necati Bey ise, ezelden gonliiniin sevgilinin
sacina baglandigin1 ve bundan dolay1 baska giizellere meyletmedigini ifade ederek, esi

benzeri olmayan giizellikteki hakiki sevgiliye olan muhabbetini dile getirmektedir.
Giizeller ¢ok cihanda ey dil-i seyda kemal ehli
Benim yar-1 giizinim hem cemal i hem celal ehli
Yahya G 446/1
Miibtela olali ziilfiine sahim ezeli
Gayra kilmadi heves gozlemedi her giizeli

Necati G 636/1

4.13.3. Giizelden ve Giizellikten Anlar

Giizellik anlamindaki cemal ve hiisn tasavvufta, sadece Allah’in zatinda
bulunan ilahi giizelligi ifade eder. Hakk’in kemallerini/olgunluklarini izhar, lutuf ve
rahmet gibi sifatlar1 ile tecelli etmesi manasimmi da biinyesinde barindirir. Viictd-1
mutlak, vacibii’l-viicid olan Allah, mutlak bir giizellige (hiisn-i mutlak, cemal-i mutlak)
sahiptir. Hakk’in kendi zatinda ilk miisahede ettigi ezeli sifati cemaldir. Cemal ise gizli
kalmayarak goérmek, gostermek, goriinmek ve sevilmek ister. Zird bir sey bilinmez ve
taninmazsa, o yok demektir. Insanin kendini gérmek icin aynaya bakmasi gibi, Cenab-1
Hak da kendi giizelligini temasa etmek icin, ayna hiikmiinde olan kainati, esyay1 ve

insan1 viicuda getirmistir. Alemdeki biitiin giizellikler ve giizeller, Ilahi giizelligin cesitli
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derecedeki yansimasindan ibarettir. Hakk’in giizelligi, en kamil manada insanda tecelli
eder. Allah kendi gilizelligini giizeller seklinde var etmis, sonra donilip Aasiklarin
gbziinden onu temasa eylemistir. Kendi hiisniinii temasa ederken asik; giizel de hakikat
de kendisi oldugu i¢in masik olmaktadir. Su halde bir giizelde goriinen giizellik de onu
seven asigin hayranligi da Allah’a aittir. Yani asik, mastk ve agsk odur. Tasavvufun bu
giizellik anlayisindan dolayr divan sairleri, genellikle “bir insan giizelligine karsi
asklarii sdyledikleri zaman onun seffaf varligindan geg¢ip, gilizelligin hakiki sahibi olan
Allah’a tevecciih ederler.” Giizellik Hakk’1in bize kendini agmasi, zatinin zatina tecelli
etmesi, goriinmesidir. Mutlak giizel olan odur. Diinyada goriilen biitiin gilizellikler, onun
cesitli derecedeki tecellileri, goriiniisleridir. Tecelli 15181 olarak hayal edilen ve bu
mumun yansimasi neticesinde, diinyanin, afakin ve biitlin viicudun aydinlandigi cemal,
[1ahi giizelligin semboliidiir. (Sevim, 1997: 66; Bayburtlugil, 1985: 348; Uzgor, 1995:
273; 1990: 176; Pakalin, 1993: C. /276, 599; Golpmarli, 2015: 70; 2000: 233; Tarlan,
2009: 18-153-289-682; 1998: 38-289; Levend, 1984: 15, 45; Onan, 1991: 32-33;
Uludag, 1993b: 116-252; Cebecioglu, 1997: 177-375; Tolasa, 2001: 135; Kasani, 2004:
187; Ustiiner, 2007: 83)

Rind giizeli se¢gmesini iyi bildigi gibi giizelden ve giizellikten de iyi anlar. En
giizel sevgiliye meftin olan rindin se¢mis oldugu giizelin boyu o kadar uzundur ki,
ayaga kalktiginda kiyametler kopar, serviye benzeyen mevzin kameti ondan bagka hi¢
kimsede yoktur. Sirin dilberinin goézleri bademdir, bazen de asiginin gonil kusunu
avlayan yirtict bir dogan olur. Sarhos bakislariyla asigin gonliinii alir. Agz1 gonca,
yanaklari ise gilildiir. Agzinin i¢indeki disleri ise yanyana dizilmis incilerdir. Yarin
dudaklarim1 gonliine nakseden asik i¢in, onun 18’li kiraz tanesine benzer. Rindin
sevgilisi miistesna giizellige sahip olan bir ¢ehre ile en giizel goze, en giizel yilize malik
bir giizeldir. Asik goniiller onun cemaline miistaktir ve kalpler onun yiiziinii gérmeyi
arzu eder. Rindin muhayyilesindeki gilizel, boyle bir giizeldir ve onu tasviri de bu yonde

olur. (Baki G 170/2; Seyhiilislam Yahya Bey G 215/1; Nedim G 32/2)
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Kadd kiyamet revis giizel ruh hib
Gormedim bir senin gibi mahbib
Hasta diller cemaline miistak
Arzii-y1 likada ciimle kuldb
Yahya Kt 16
Olicak yar gibi dilber-i sirin harekat
Teni paliize-i ter gozleri badam olsa
Baki G 460/2
Miirg-i dili sayd eyledi bir gozleri sehbaz
Ald1 bizi ol gamzeleri mest-i mey-i naz
Bir serv olmaz kamet-i mevzinuna hem-ser
Insaf edicek boyle gerek dil-ber-i miimtaz
Yahya Kt 17

Onun sevmis oldugu dilber, peri gibi gilizellikte olan ve adem neslinde pek az
bulunan bir giizeldir. Alemde esine az rastlanir bir giizellige sahiptir ki, bu da rindin

giizelden ve giizelliklerden ne kadar ¢ok anladigini gdstermektedir:
Ademiden coh olur zahir peri-vesler veli
Az olur vaki’ peri-veslerde sen tek ademi
Fuzlli G 272/5
Vadi-i agka diiselden az yar sevmedim
Gormedim alemde ol yar-1 peri-peyker gibi

Yahya G 449/4

4.13.4. Sevgiliyi Opmek Arzusundadir

Rindin, sarap dolu kadehi icmek istemesindeki maksat ya da sevgilinin sarap
dolu kadehe benzer dudaklarin1 6pmek istemesi, ondaki ilme, haberlere ve ilahi sirlara

erismek istemesindendir. Asik, sarhosluk anmi firsat bilerek bu sirlara erismek ister.
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Bazen de sevgilinin dudag: rindin hayat kaynagi olur. Orasi onun i¢in can verip, can
buldugu bir nokta anlamina gelir. (Nedim Mst 2/4) Herkesten kendi hissesine diiseni
yapmasi beklenirse eger cananin bir blise vermesine karsilik, asik ortaya canini koyar ve
boylelikle kendi masrafini 6demis olur. Sevgiliden bir biise alabilmek i¢in asik,
canindan gegmeye razidir. (Necati Bey G 62/4, G 459/1) Diinyanin sonuna dek bir daha
tekrart miimkiin olmayacak olan, bir bisenin bedeli olarak asigin canini sultanina bahsis
olarak takdim etmesi, goriilmemis bir hadise olarak gosterilir. Asik kolaylikla canu,
canana feda ederken, buna karsilik o nazli sevgili ise bir bliseyi dahi giicliikle vermeyi

kabul eder:

‘Asik hadis-i cAm-1 lebiin alsa agzina

Meclisde ¢ok lakirdamasun sakiya kabak
Baki G 241/5

Busene can veririz ger¢i ki diinya dural

GoOrmemisdir bir ahad bahsis-i sultana ivaz
Necati G 257/2

Lebi yakiituna ben canimi asan veririm

Bana bir blseyi ol gii¢ ile ikrar eyler

Necati G 65/4

Asik sevgiliye kavusma timidiyle cAnini vererek toprak olur. Sonra o toprakdan
kadeh yapilir; sevgili bununla sarap igerken, asik da boylece muradina ermis olur. Boyle
bir benzetmeyi divan siirinde sairler samimiyetlerinin bir ifadesi olarak c¢ok nezih
duygularla, temiz ve saf hislerini ifade ederken kullanmislardir. Sarap miiptelasi olan
rind i¢in, sardp igme bahanesiyle kadeh gibi, yarin dudaklarini 6pmeyi talep etmesi
rindten beklenen, ona mahsus bir Ozelligidir. Nasil ki kadeh yarin dudaklariyla
bulusuyor ise, rind de kadeh gibi onun dudaklarindan bir blse almak istemektedir.
Seker gibi leziz dudak ugruna 6liip Oliip dirilen rindler i¢in, o dudaklar nasil leziz

olmasin ki ve nasil onu 6pmek arzu edilmemis olsun?



247

Ben iki bir demeyim cén virem ii karsima sen
Cifte dolular i¢ip dpiisesin ikide bir
Necati G 200/2
Sagar gibi bahane-i nlis-1 sarab ile
Bis-1 dehan-1 yari taleb mesrebimcedir
Nedim G 13/4
Oliir 6liir dirilir ehl-i keyf bu sekere
Fe-keyfe olmaya rindana la’l-i ndb leziz
Seyh Galib G 43/3

Gl yiizli sevgili, asigin kendisini 6pmesine miisaade etmez, ondan Oyle bise
almak kolay bir hadise degildir. Bunu bilen asik 6pmeye izin vermiyorsan bari didarini
seyretmeme miisaade et, diyerek adeta sevgiliye yalvarir. Divan sairleri sevgiliyi 6pme
hususunda yazmis olduklar1 beyitlerde sunlar1 soylemektedirler: Necati Bey, sevgiliden
bir blise almak niyetindedir; fakat seker dudakli dilberinin buna pek gonli yoktur. Baki
de aynmi arzu igerisindedir ve goniil alan sevgiliden blse almayr hak iddia etmektedir;
eger sevgili susar ise, bu kabul ettigi anlamina gelir, sen de firsati1 kagirmayarak hemen
onu &p, diyerek muradina ermek istemektedir. Ne zaman giizel sevgiliyi 6pmeye heves
etsem, daha ben onu Opmeden sevgilinin yanaklar1 giil giil olur, diyen Seyhiilislam
Yahya Bey ise, nazli giizelin utangag oldugunu dile getirir:

Opmege kogmaga yer yok der isen ey yiizii giil
Ko Necati kulunu asik-1 didar olsun

Necati G 412/5
Arzii-y1 bise etsem ol seker-leb dis kisar
Bellidir cam-1 sarab-1 nab pinhan tathdir

Necati G 144/5
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Ol sanemden Bakiya bir blise da’va kil yiiri
Soylemezse 6p heman agzin siikit ikrardur
Baki G 58/7
Mailim ol giil-i ra’naya ki 6pmek dilesem
Almadan bisesin iki yanagi giil giil olur

Yahya G 131/4

4.13.5. Sevgilinin Mahallesinden, Esiginden Ayrilmaz

Rindin sevgilinin mahallesinden ve dahi esiginden ayrilmak istememesi, oray1
kendisine yurt tutmasi; hasta gonliinlin bu kapidan sifda bulacagi inancinda
olmasindandir yani yarin esigi onun i¢in bir sifahanedir. Sevgili miiptelalarinin yiiziinii
stirdligli, o huzurdan medet bekledigi ve felegin cevr ve cefasindan kagarak sigindigi bir
menzildir ki, buras1 asik i¢in cennet yeri olarak tasvir edilmektedir ve onun buraya
gelmesi cennette azdp olmayisindandir yani bu durum neticesinde asik, bu kapidan
umdugu iltifata nail olmay1 istemektedir. (Necati Bey G 298/4, G 243/4) Nasil ki su
olunca teyemmiim bozulur, hiikmii kalmaz ise, asik i¢in yarin yurdu var iken de
cennetin bir 6nemi kalmaz. Sevgilinin mahallesi onun i¢in cennetten daha evladir.
Cennet bahgelerini bana anlatma ben yarin esigini ugrak yeri, orasint kendime yurt
bilirim, diyen Baki igin cennetten daha miihim olan sevgilinin huzurudur; huzura kabul
edilmek ise biitiin menfaatlerden yiicedir. Bu sebeple cennette olmaktansa sevgilinin

esiginden ayrilmamay1 dilemektedir:
Hak-i kuyun var iken cennet anilmak sanema
Suna benzer ki teyemmiim edeler su olucak
Necati G 278/3
Bakiya giilsen-i firdevsi bana ‘arz itme
Asitanin ben anun menzil {i me’va biliirin
Baki G 363/5

Bu diinyada yarin esigi asigin miracidir, ahirette ise cennetin en ala, en yiiksek

yeridir. Asik, sevgiliye ¢ok yakin olmayi, onun huzurunda bulunmay: dilemektedir.
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Necati Bey, eger dlmeden evvel o ulu esige yliziim siirebilse idim cennete hasretim

kalmazdi, diyerek sevgilinin esigini cennete tesbih etmektedir:
Esigin diinyada cana asikin mi’racidir
Ahiretde cennet-i a’1a-yi illiyyinidir
Necati G 167/2
Hasretim kalmaz idi cennete didar haki
Olmeden vyiiz siirebilseydim o ali esige
Necati G 482/4

Mutasavvif sdirler de divan sairleri gibi bu hususta benzer agiklamalarda
bulunmuslardir. Bir an olsun cemalinden goziimii ayirmak istemem ve asla esiginden
yiiziim ayrilmasin, diyen Ummi Sinan da elbette ki sevgilinin mahallesinden, esiginden
ayrilmak istemeyen sairler ziimresindendir. Yarin esigi asiklar i¢in siginma yeridir, bu
kapidan baska gidecek yerleri olmayan asiklar i¢in bu esigin tozu secde edilen yer olur.
Asigin yiiziinii siirerek secde ettigi ibadet makamidir ki, o kadar kutsal ve yiice bir

degere haizdir:

Bir dem ayrilmak istemez

Cemalinden g6ziim beniim

Hergiz ayrilmak istemez

Esiginden yiiziim beniim

Ummi Sinan 116/1

Kapindan 6zge bulunmad: ¢ilin pendh bana

Us esigin tozudur yine secdegah bana
Seyhi G 1/1

Rakib azar ider yar isiginde eylesem secde

Yiiziime yapisir gliya gubar-1 kiiy-1 dilberdiir

Baki G 149/3
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Beyhiide yere basibos gezmeyi birak, delilik etme; ne yaparsan yap goniil yarin
mabhallesindedir, diyen Nesati Bey i¢in ordan baska gidilecek yer yoktur. Goniil her
daim sevgilinin mahallesini tavaf etmektedir. Asik bir an olsun buradan ayr diismek
istemez. Bazan de sultdnin esiginden medet bekleyen bir dilenci olur; asik bu kapidan
sevgilinin keremini ve ihsaninm1 ummaktadir. (Baki G 397/4; Necati Bey G 469/7)
Asiklar icin Alem iizerindeki en rahat, en huzurlu makam yarin bulundugu civardir yani
ona en yakin olunan yerdir. Bunu bilen rindler baska diyarlar1t mesken edinmezler, yarin
esigini yurt bilirler:

Bihtide gezme hem ¢ii Nesati ciintinu ko

N’eylersen eyle kliy-1 dil-arada ol goniil

Nesati G 79/5

Yarun gilizergehidiir ‘ugsaka cay-1 rahat

Rindan-1 hane ber-dis dar u diyar1 n’eyler

Nabi G 88/2

Nasil ki sarraf miicevherat dolu bir sandiktan uzak olmak istemezse yarin
esiginin topragi olmay1 dileyen asik da bu kapidan uzak diismek istemez, bu kap1 onun
icin ¢ok kiymetlidir. Yarin esiginin tagina asi§in gonliinlin meyli artar. Hastalar
yastiktan ikrah edip sihhat bulmay1 arzu etseler de asik sevgilinin esiginin tagina bas
koymak ister. Asik yeter ki bu kapida bulunabilsin, sevgili onu hor gorerek asagilasa

dahi o biitiin bunlari iltifat kabul eder de yine bu kapidan ayrilmaz. Yeter ki ona yakin

olsun ve yeter ki onu gérme ihtimali elinden alinmasin:
Ben gubarin olmak olmaz asitdnindan ciida
Olabilmez sayrafi sandik-1 cevherden 1rag
Necatl G 267/4
Olur mey-i dil efzin asitanun dasina her dem
Eger¢i resmdiir yasdukdan ikrah eylemek sayru

Fuzali G 231/3
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Demis ki itim gibi hor olsun esigimde
Ben kula bu izzetler ya Rab neden olmusdur

Seyhi G 27/5

4.13.6. Sevgilinin Didarim1 Gérmeyi Arzular

Asik, sevgilinin cemaline miistak olandir. Ona olan tevecciihii bu sebepledir ki,
bu cezbenin lezzetine kapilarak sevgilinin didarin1 temasa etmek ister. Cemale olan
muhabbetinin neticesinde sevgilinin didarmi gormeyi arzular. Tasavvufi manada
asikligin en ileri boyutu, sevgilinin didarini temasa etmeye nail olabilmektir. Bu hususu
mutasavvif sairler ¢ok nadide beyitlerle ifade etmislerdir. Cihanin makamini, mevkisini;
sanini, sohretini ve dahi cennet miilkiinii istemem, bana ¢ehreni goster yeter, diyen
Kudd@isi ondan baska hicbir seye tevessiil etmeyerek yalnizca sevgilinin didarini
gormeyi istemektedir. Bana cenneti vererek, beni senin visalinden bir dem olsun
ayirma, ben her daim senin cemalini seyretmek isterim, diyen Kudddsi i¢in cennet dahi
sevgili ile arasinda engel teskil etmektedir. Ynus Emre ise, ben dahi senin asiginim,
senden bagka yarim de yok, bakacak didarim da yok ancak sen varsin, senin zatin var ve
senin didarin var; bu asik Yhnus dahi senin didarmi1 gérmeyi istemektedir, diyerek
sevgilinin cemalini ne kadar ¢ok gormek istedigini ifade etmektedir. Bu dylesine yiice
bir mertebedir ki, yarin yiiziinii gormek i¢in can dahi verilir. (Ytnus Emre G 46/2;

Necati G 46/7)
Ne asik ola ki didara olmaya miistak
Cihanda var m1 ki bimar ola seher dilemez
Necati G 216/3
Nam u nisan istemem cah-1 cihan istemem

Miilk-i cinan istemem vechini gdster bana

Kuddasi G 11/4
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Cennet viriib Kuddisiye itme visalinden ba’id
Ister cemaline nazar itmek heman ol da’ima
Kuddisi G 58/7
Yinus dahi ‘asik sana goster didarini ana
Yariim dahi sensiin beniim ayruk didarum yok durur
Yinus Emre 52/7

Biitiin istekleri didar olan asiklar, diinyd nimeti olarak diisiindiikleri cenneti
bile istemezler; ona karsi istiyak duymazlar. Cenneti, didara kavusma yolunda ayak bagi
olarak telakki ederler. (Ustiiner, 2007: 110) Vaiz, asiklara cennet bahgelerini beyhiide
yere ovmesin, asik bunlara kanmaz; ask ehline yarin didari gibi goniil agan bir cennet
bulunmaz, diyerek Baki asiklarin cennetten ziyade sevgilinin ¢ehresini temasasi onlar
icin seving ve siirQr vesilesidir, demek istemektedir. Benzer bir ifade ile Necati Bey de
cenneti degil candnin didarim1 gérmeyi istemektedir ve giile, giilzara aldanma, didara
meylet, nasihatinda bulunmaktadir. Bir diger beytinde ise, asik giil yanakli sevgili
olmayinca giil bahgesini neylesin ki, cennet bahgelerine siret veren o didardir,
aciklamasinda bulunur. Bu anlatimlarda kastedilen sevgilinin didari, elbette ki bir diinya
giizelinin ¢ehresi degildir. Cennetten daha yiice olan ve dahi cennete stiret veren, hakiki
sevgilidir ki, asik onu her seyden iistiin tutmaktadir, buna layik olacak olan ise yalnizca

Allah’1n kendisidir:
Ogmesin ‘asiklara va’iz riyaz-1 cenneti
Bag-1 hurrem olmaz ehl-i ‘aska didarun gibi
Baki G 485/5

Giilu giilzar nidersin ruh-1 canani gozet

Cennet olmaz ise didar ola dedim dahi yeg
Necatl G 306/2

Neylesin giil-zar1 asik olmayinca giil-izar

Bistan-1 cennete stret veren didar imis

Necati G 248/2
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Itmeyem sensiiz ayak seyrin gemenden yana kim
Asik-1 didar olana cennet ayak bagidur
Necati G 186/4

Rind ile zahidi siirekli olarak karsi karsiya getiren divan sairleri, sevgilinin
didarin1 gérmeyi isteme hususunda da aym tavri sergilemislerdir. Zahide cennet
bahgeleri hos gelir, bize ise Zat-1 I1ahinin 4sikar olan cemali hos gelir, sdylemiyle Seyht,
zahid ile rindi mukayese etmektedir. Zahid menfaati icdb1 cenneti isterken, rind ise
biitliin samimiyetiyle hakiki masuk olan Allah’1 her nefeste istemektedir. O’nun didarina
talip olmas1 bunu gerektirmektedir. Buradaki bizden maksat ile rind kastedilmektedir.
Sairler ayn1 zamanda rind olduklar1 i¢in kendilerini ifade ederken rind kelimesi yerine
biz demeyi tercih etmislerdir. Divan edebiyatinda zahid tipinin karsisinda her daim rind
tipini gérmemiz bu durumun kaniti olmaktadir. Cennet i¢in asiklar1 didardan, yérin
cemalinden meneden kisi bilmez ki asiklarin cenneti cemal olur, diyen Fuzdli i¢in didar
var iken cennet istenilir sey degildir; c¢linkii asiklar ancak didari gérmeyi dilerler.
Burada 45181 didardan meneden zahidtir. Onun cennet algist buna mani olmaktadir.
Ibrahim Hakki ise, goniil ehli olanlar cennette cAndnin cemalini seyrederler, gdzleri ne
hari ne gilman goriir, onlar ancak nurlarin kaynagi olan cemali temasa etmektedirler,

aciklamasinda bulunur:

Zahide Firdevs-i a’la hos gelir
Bize didar-1 hiiveyda hos gelir

Seyhi G 76/1
Cennet i¢lin men’ eden asiklar1 didardan
Bilmemis kim cenneti asiklarun didar olur

Fuzili G 82/2
Cennet-i erbab-1 dil canan cemalin seyr eder
Hir u gilméan olmaz ol cennetde niir-1 niir olur
Ibrahim Hakki G 79/3

Divan siirinde ziilf-didar mefhumlarinin birlikte kullanimi siklikla goriilen bir

durumdur. Bir¢cok bakimdan tesbihlerle birlikte kullanilarak, anlam zenginligi
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olusturulmustur. Ornegin sag kiifiir oldugunda didar, iman olur yahut ziilf kesret olarak
tasavvur edildiginde, yiiz ise vahdet olmaktadir ya da sa¢ yilana tesbih edildiginde,
didar korunmakta olan bir hazine olmaktadir vs. gibi. Bunlardan bir digeri ise Necati
Bey’in sdylemiyle sOyledir: Sevgilinin uzun saglarinin takibinde olan &sik, yoldan
sapmaz ve bunun neticesinde didara nail olmus olur yani ziilf, as1g1 dogru yola ileten bir
vasita olur ki, boylelikle asik yoldan sapmasin ve nihayetinde sevgilinin didara

erigebilsin:
Didar ehli cennete sapmaz ale’1-husus
Ziilf-1 dirdz-1 dost gibi sah-rah ola
Necati G 20/4

Sevgilinin sarhos bakislarinin hayalini kuran rind, tekrar onu gorebilmek
arzusuyla kosede beklemektedir. Nasil ki hastalar o elem verici, uzun gecenin ardindaki
sabahi beklerler ise, rind de dort gozle sevgilinin didarim gormeyi istemektedir. Asik
didara miistak olan kisi demektir ve onun biitiin gayesi yarin cemalini gorebilmektir. O,
ay gibi giizelin cemalini gérmekten asla iimidini kesmez ve sabir gosterir ¢iinkii bilir ki,

felek bos yere donmiiyor ve elbette o gilizelin ¢ehresini de asi1ga gosterecektir:

Rindan yad-1 ¢esm-i siyeh-mest-i yar ile
Peygtile-gir-1 klise-1 mihrabdir bu seb

Seyh Galib G 18/2
Ne asik ola ki didara olmaya miistak
Cihanda var m1 ki bimar ola seher dilemez

Necati G 216/3

Ey Fuzili kesme ol meh-ves cemalinden iimid
Sabr kil kim devr devrani degiil bihtide-gerd

Fuzili G 62/6
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4.13.7. Sevgiliye Kavusmak Ister

Bu alemde ask ehlinin arzu ettigi yar ile vuslattir. Sevgili ile vuslatin hayali
dahi 4s181n gonliinii gamdan ve kederden uzak eyler. Ask derdini kendisine gaye edinen
asigi, bu diinyadan murddi mahblbuna kavusmaktir. Ayriligin gamina tahammiilii
kalmayan asik, yar ile vuslata azmeyler ve ona kavustugunda ise gonliine bahar gelir,
giiller agar. (Baki G 360/1; Fatih G 8/2; ibrahim Hakki G 202/1) Yar bir sah sifatina
biiriindiigiinde, asik da ondan ihsan olarak vaslini dilemektedir. Vuslata eremeyen
asigin gozlerinden yas yerine kan dokiiliir. Omiir sermayesinde bir nefes yar ile vuslat
ele girse, asik igin fetihlerin fethi gereklesmis olur. (Seyhi G 68/7, G 13/3) Asiga
Olmek sevgiliden bir an ayr1 kalmaktan daha kolay gelir. Sevgili ile vuslata eremeyen
asik, bu miiskiil derdinden otiirli hasta diiser ve artik onun iyilesmesi neredeyse
imkansizdir. Kendi canindan ise, canani ile olan vash asiga tatli gelir. Ayrilik derdinin
bir an1, asik icin bin yil gibidir. Asik vuslati Niah Peygamberin 6mrii kadar uzun, Eyyib
Peygamberin sabr1 kadar siddetli istemektedir. Bir Omiir vuslata ermeyi diler ve de
sabirla bekler. (Nef ‘1 G 26/1, Necati Bey G 144/1, G 506/4) Icki aleminin sefasini
sliren siizgiin bakigh giizel, o sefd bezminde olmayan bundan 6tiirii huzursuz ve keyifsiz
olan rindin halini acaba sormaz mi, diyen Seyh Galib rindin sevgiliyle her daim hemhal

olmay1 diledigini ve bir an dahi ondan ayr1 kalmay1 istemedigini ifade eder:
Sormaz safa-y1 alem-i ab i¢gre gamzesi
Rindan-1 bi-huziir ne dlemdedir aceb
Seyh Galib G 20/3

Asik vuslat haberi igin dahi can nakdini bahsis olarak vermeye hazirdir, yeter
ki sevgiliye kavusabilsin. Sevgiliye kavusmay1 o kadar ¢ok arzu eder ki, bu kavusma
oldiikten sonra toprak olmus bedeninden yapilan su testisiyle olacaksa da razidir. Divan
siirinde as181n toprak olmus bedeninden testi yahut kadeh yapilarak onunla sevgiliye
sarap sunulmasi hadisesinde; asigin siddetli bir arzu ile sevgiliye kavusmak istedigi
goriiliir. Asik, yarine gonderecegi hasret mektubunu can ipligiyle baglayarak génderir.

Ayriliga artik tahammiilii kalmamistir ve buna mani olan cismini bu ugurda feda eder:
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‘Asik peyam-1 vuslata versin ki nakd-1 can
Pa-miizd-i miijdegani-i kiiy-1 habibdir
Na’ili G 39/3
Soyleyin sakiye 6ldiikde Nedim-i zarina
Eylesin tahmir-i hist-1 land hak-i kizeden
Nedim G 110/5
Yare hasret-name yazsam bilesince gitmege
Sar1 ibrisim gibi bu cism-i bi-can sarmasir
Necati G 194/8

Yarin ayagimi Opmeyi diliyorsan eger bu vuslatin hasil olmasi ancak toprak
olmakla miimkiindiir, diyen Yahya Bey ayaklar altinda kalarak mevki istemektedir;
clinkii bilir ki ayaklar altinda kalan asig1, sevgili alemlere bas tac1 edecektir. Sevgiliden
ayr1 diismek asik i¢in yemeden igmeden kesilme hali, vuslat ise orucun arkasindan gelen
bayramdir. Vuslat cennetini istesem ayrilik, cehennemine canimi atar, diyen Baki igin
sevgili, asigina sebepsiz yere ¢ok azap cektirmektedir ve vuslati ondan esirgemektedir.

Halbuki yar ile vuslat bezmi, onun i¢in cennet yeri olacaktir. (Baki G 398/3)

Pay-bis-1 yare hak olmakla miimkindir vustl
Pay-mal olsun diyen Yahya devlet hahidir

Yahya G 82/5
Kati ¢ok riize vii ‘1yda erigdim an1 bildim kim
Firakin gibi rlize-i riz vashin gibi ‘1yd olmaz

Yahya G 150/4
Na’im-i vuslat ansam dizah-1 hecre salar canum
Bana bi-micib ol kaddi kiydmet ¢ok ‘azab eyler

Baki G 167/3

Mutasavvif sairlerin de meseleye bakis agist aynmidir. Niyazi-i Misri, asigin

varlik alemindeki cisminden geriye zerrenin dahi kalmamasiyla ancak dildara
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kavugsmanin miimkiin olacagmi ifade etmektedir. Vuslata ermek i¢in masivadan
styrilmak gerektigine vurgu yapan sair, ancak bu mertebeye gelenlerin huzura kabul

edilecegini soyler:
Kalmasun varlikda Misriniin viictidu zerrece
Kurtulayum vasl-1 dildar olayum simdengeru

Niyazi Misri G 150/10

4.13.8. Sevgili Ugruna Cam Feda Eder

Klasik siirde ask derdinin devasi yoktur. Bunun tek gegerli devasi cani terk
etmek, candan vazgegmektir. Clinkii aciyr duyan can, yani maddi benliktir. Canini terk
eden, canindan vazgecen kisi 6lmiis demektir. Insan &liince diinya dertleri diinyada
kalir, boylelikle asik rahat bulmus olur. Sevgilinin ortaya ¢ikmasi i¢in, as18in kendi
viicidunu mahvetmesi lazimdir. Ciinkii asik ile sevgili birlikte bulunursa ikilik olur;
vahdet bozulur. Viicudun mahvedilmesi, Hakk’in ezeli ve ebedi varligi karsisinda,
kulun gecici varligini hice saymasi demektir. Tasavvufta 6liim, kisisel niteliklerin yok
edilerek, ezeli masik ile asik arasindaki perdenin kaldirilmasi ve sevgiliye uzanan bir
koprii olarak telakki edilmistir. (Kurnaz, 2011: 69; Kiirk¢iioglu, 1996: 307; Tarlan,
2009: 258; Schimmel, 2001: 141)

Tasavvufi anlayisa gore ask, asigin akli, cismi ve cami gibi her seyini, ne
yaparsa yapsin tamamen sevgiliye vermesi, kurban ve feda etmesidir. Askin en diisiik
derecesi, as1gin sevgili ugruna can vermesi, cant minnet bilmesidir. (Serrac, 1996: 57,
Ahmed Gazzali, 2004: 64; Kelabazi, 1979: 161, 163; Uludag 1991a: 11, 14; Ceylan,
2000: 177; Tarlan, 2009: 40; Cavusoglu, 2001: 65, 65)

Ask atesiyle yanmakta olan asik, sevgiliye kolayca canini verir ve hatta keske
bin canim olsaydi da herbirini ayr1 ayr1 sana verseydim, diyerek maddeye bagli olan bin
tane cani, mana icin tek tek vermeye hazirdir. Asik yare kavugsmanin candan gegmek
oldugunu bilir. Can verilince yani maddeden siyrilinca ancak canana erisilir. Can, klasik
siirimizde madde alemi olarak da tasavvur edilmektedir ve can ile canin biitiin arzulari
kastedilmektedir. Asik, diinyA hayatma dair her seyden yani masivadan styrilmustir.
(Fuzdli G 8/4, G 19/3, G 138/1) Cananin hangeri, as1gin ecel camima durmadan kan

karigtirir ve onun canin1 almaya azmeyler buna ragmen onun yoluna can vermek asik
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icin ¢ok lezzetlidir. (Baki G 60/ 4) Bu hususta mutasavvif sairler de divan sairleriyle

ayni fikirdedir:
Dedim goniil bu yolda sen gerek bin kez veresin can
Dedi bir glinde bin kez can verirsem dahi sezadir
Esrefoglu Rimi G 24/8
Dedim ey yar sana irmek olur mu dedi kim
Bana vasildir o kim tenden eder cana sefer
Ibrahim Hakki G 86/4

Can ile canan birlikte kullanilir. Tasavvufta maddeyi temsil eden can, canani
sevmek i¢in bir aractir. Asil olan canandir. Cani sevmek, maddenin devamini istemek
anlamma gelir. (Tarlan, 2009: 206) YGnus Emre de cani madde olarak gormektedir ve
hakiki sevgili i¢in cdn metain1 yagmaya verir; “Kardan zarardan gectim, diikkanim
yagma olsun”, diyerek madde hayatindan kurtulup, canana vasil olmak i¢in canlar verir.
O, can, gonill ve aklt meta’ olarak goriip hepsini masuku i¢in sagmaya hazirdir. (Y{nus
Emre G 32/2) Esrefoglu Rimi de “Yiiz bin canim var ise, o canana feda olsun”, diyerek
aslinda burada can ile kastettigi, onu bu diinya hayatina baglayan her ne var ise odur ve

onlardan bir bir kurtulmayi istemektedir:
Canlar canin1 buldum bu canum yagma olsun
Asst ziyandan ge¢diim diikkkanim yagma olsun
Yanus Emre 271/1
Bu agk odi1 beni yaksin tiitiiniim goklere ¢iksin
Eger yiiz bin canim var ise feda olsun o cinana
Esrefoglu Rimi G 96/3

Canana kavusmanin yolunun candan gegmek oldugunu bilen asik, “Azrail’in
gelip benden istedigi nedir ki, ben can emanetini sahibine verip de geldim”, diyerek
kendisinde varlik adina hi¢bir seyin bulunmadigim1 ima etmektedir ki, zaten asikligin

esas1 da dost yolunda yok olmaktir. Yare yar olmak i¢in cana kiymak gerektigini bilen
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asik, bu hususta asla imtina etmez; ¢iinkii agk erbabi i¢in cani terk etmek hiiner degil,

olast1 bir seydir. (Esrefoglu Rimi G 11/6; Seyhi G 164/1, G 164/7; Baki G 290/1)
‘Ask yoli belalidur her kar1 cefalidur
Canundan timidiin kes canane irem dirsen
Niyazi-i Misri G 98/2
Azrail’in gelip benden istedigi ne ma’nadir
Anda varip ben emaneti 1ssina verip geldim
Vahib Ummi G 195/10
Gelsin dertli asik kan1 versin cani alsin yar1
Dost yolunda olmak fani asiklara erkan imis
Esrefoglu Rimi G 46/10

Asigin gonlii, sevgilinin hayat kaynag olan dudaklari igin cén vererek, cn
bulmay1 istemektedir. Divan edebiyatinda dudak, onda fani olmanin ve Oliimsiizliige
erismenin semboliidiir. Ayn1 zamanda sevgilinin bir bakisi da asi§a can vermektedir.
Bin cén ile onun yoluna kurban olan asiga mukabil sevgili ise, bin &litye bir bakigiyla

hayat verir. Aski ugruna can veren asik i¢in, sevgili de onun canina karsilik can verir:

Gonliimiin 18’liine can virmek olupdur hevesi
Hak-1 payundurur ancak géziimiin miiltemesi
Avni G 72/1

Bin can ile ‘asik nice olmaz sana kurban

Bin miirdeye can vermek olur bir nigehinde
Yahya G 355/2

Miidde’1 miinkir olur agkina can verdigime

Bilmez an1 kim benim canima can verdi bugiin

Seyhi G 143/4
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“Can1 canan dilemis vermemek olmaz ey goniil, neden kavga edelim ki, o ne
senindir ne de benim”, ifadesiyle Fuzili, hakiki sevgili can1 asiktan istemis vermemek
olmaz; ¢iinkii can evvelden onun verdigi bir emanettir ve de sahibine teslim edilmelidir,
gorlsiindedir. Goniil ve cam iginden at, sineni bunlardan temizle ki, orasi yalnizca
sevgilinin makamidir ve de ona aittir, agiklamasiyla Yahya Bey ise, i¢ini masivadan
arindir, yardan gayri higbir seyi bulundurma, varligin1 yalnizca mahbup ile doldur
demek istemektedir. Sevgiliden ayr1 diismek de asik i¢in O6liim nedenidir. Her daim
vuslati isteyen asik, murddina eremeyince, bu durumun hiiznii ve elemi onun gonliinii

soldurmaktadir:
Cani1 canan dilemis vermemek olmaz ey dil
Ne niza eyleyeliim ol ne seniindiir ne beniim
Fuzili G 183/2
Yahya derin hanesin eyle dil ii candan tehi
Sinende ol rith-1 revan yetmez mi kim can kendidir
Yahya G 65/5
Seha firdkinla Yahya kulun 6liip gitdi
Hemise sen olasin sihhat i selametde
Yahya G 368/5

Dilriiba, asi8in sinesinden cam eliyle koymus gibi alir yani asik canim
sevgiliye vermeye diinden razidir; sevgili ugruna canm1 feda etmede adetd gontilliidiir.
(Necati Bey G 87/3) Asigin boylesine canigoniilden onun yolunda canlar vermesine
karsin, sevgilinin vefasizlig1 Baki’nin serzenisine sebep olmustur. Benim onun yolunda
canlar verdigimin hesab1 yokken, sevgili bana bir blise vermeyi dahi ¢ok goriir, diyen
sair nazli sevgiliye sitem etmektedir. Asigin sevgili icin cAnmi vermesi, Niyazi-i
Misri’nin anlatiminda, cam1 kurban etme seklindedir. Kurb kelime anlamu itibariyle
yakinlik demektir. Asik can1 kurban ederse sevgiliye yaklasmis olur ve onunla vuslata
ermesi de asik i¢cin bayram sebebi olur. Giizelliginin pahast can vermekse eger, nice
canlar ona feda olsun yeter ki sen bize canan illerinden haber ver, agiklamasiyla Niyazi-

i Misri’nin buradaki sevgiliye hitabi olan “kadimi asinasi1” ifadesiyle, Elest Bezmi
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kastedilmektedir. Ik defa orada sevgiliyi goren asik, o anmn dzlemini cekmektedir ve
ona tekrar kavugsmanin yolunun canindan gegmek oldugunu bildigi i¢in, bunu seve seve
yapmaya hazirdir. “Yusuf’un karsisinda kadinlar, ellerini dogradilar ya; benin canim,
sen bana gel de canimi ortaya koyayim ben.” (Mevlana, 1974: VII/80) ifadesiyle

Mevlana, giizellik abidesi sevgili ugruna cani feda etmeye goniilden razidir:
Hisab olmaz beniim yolinda canlar virdiigim amma
Bana bir biise virse kendii yiiz kerre hisab eyler

Baki G 167/4

Bu yola kim ki niyazi gire kurban ide can
‘Id-1 ekberdiir ana vuslat-1 cAnane gerek

Niyazi-i Misri G 101/7
Eger can ise hiisniniin behas1
Nice bin can anun olsun fedas1
Niyazi’niin kadimi asinast
Haber vir bize canan illerinden

Niyazi-i Misri Mrb 134/7

4.14. SARAP MEFHUMU

Genel anlamda iiziimden yapilan sarap, icki demek olup, igecekler iginde
“bade” ile birlikte en ¢ok sozii edilendir. Isret meclislerinin en sik kullanilan
terimlerindendir. Daha ¢ok rengi, lezzeti, sarhosluk verme hali, ays ve nls vasitasi
olarak ele alinir. Sevgilinin dudagy, yanagi, asigin gozyaslari, naz, gurur ve asik i¢in bir
tahayyiil vasitasi olarak goze carpar. Sar1 ve beyaz sarap az kullanilir. Rengi daha ¢ok
kirmizidir. Sakinamelerde ve sarabi konu alan diger manzumelerde sarap icin baslica su
mazmunlarin kullanildig1 goriiliir: Giiher, 12’1, nir, cila, ates, akik, ates-i biduhan, can,
tahdr, la’l-i miizab, yakut, cevher, dilber, sevgili, maye-i ciinin, saf, zer, altin, kiihl,
giilfam, nar, tab, lale, tabnak, afitdb, mihr, mihr-i tab, kimya-y1 saadet, erguvan, risen,

tatiya, hursid, firGg, ab-1 hayat, hayat-1 cavidani, giil, kevser, feyz, giilglin, sercesme,
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hln, sarab-1 ask, ila¢, kan, deva, merhem, sifa, dilnevaz, def-i gam, duhter-i rez, ates-i

gam, giidaz, dirahsan. (Canim, 1998: 15-16)

Klasik Tiirk siirinde sarap, sairlerin en ¢ok isledigi siir malzemelerinden biri
olmustur. Ask ile iliskilendirildiginde divan siirinin temelini olusturan Onemli
mevzularindan biri oldugu i¢in, sdirler sardp mefhimunu siirlerinde siklikla
kullanmiglardir. Sardp kavraminin = siirimizde olusturdugu anlam biitiinliigline
bakildiginda gerek ger¢ek anlami, gerekse tasavvuf istilahi baglaminda kazanmig
oldugu sembolik anlami bakimindan muhtelif anlamlara gelmektedir. Seyhiilislam
Yahya Bey’in sardp taniminda, sardbin ger¢ek ve sembolik anlamlarmi daha iyi
gormekteyiz. Yahya Bey sardp i¢in, “sarabi asma kizi1 olarak nitelendirdiler; lakin ben
sardp icin benim niyetimi bilen, isteklerimden haberdar olan ve maksadimi gorendir
derdim”, agiklamasinda bulunur. Burada gecen sahid kelimesi ayni zamanda sevgili
anlamina da gelmektedir, meseleye bu cihetle bakildiginda “sahid-i makstd” arzu edilen
sevgili anlamina da gelmektedir. Baki ise, sarabin ask ehline sakinin dudaklari
vasitastyla sunuldugunu ve dolayisiyla asiklarin sarabi bizzat kaynagindan ictiklerini
ifade eder. Baki, yalnizca asiklarin i¢ebilecegi bu sarabi, “akla cila, kalbe safa ve ruha
g1da” olarak nitelendirir. Saraptan maksadin ask sirlarii agiga g¢ikarmak oldugunu
sOyler. Bu nedenle meselenin 6ziinii idrak edemeyenlerin kendilerini anlayamayacagini

belirtir. (Baki G 192/5)
Duhter-i rez diyii tavsif etdiler Yahya meyi
Ben deseydim sahid-i maksid derdim badeye
Yahya G 341/5
‘Ask ehline sol cami sunar saki-i la’liin
Kim ‘akla cila kalbe safa ruha gidadur
Baki G 106/4

Klasik Tiirk siirinde sarabin ayni zamanda temizleyici ve arindirict
ozelliginden de bahsedilir. Rind saf sarap ile goniil aynasini parlatarak masiva tozundan
arindirtr. Diinyalik bir istegin gerceklesmemesinden duyulan gamin pasini gonliinden
siler atar. Ask sarabindan igince diinya varligindan habersiz olur; varlik da yokluk da

onun nazarinda birdir. Ask sarabi ona tiim diinya lezzetlerini terk ettirir. Bunun yan1 sira
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sarap kin, hile ve riyakarligi goniilden tasfiye eder. Rind benligi ve nefse ait tiim
arzulan sardp sayesinde yok eder. Ayrica sarap i¢ene goniil ferahlig1 ve kalbi bir huzur
da vermektedir. Bu nedenle ask sarabindan igenler goniil darligir ve i¢ sikintis1 nedir
bilmezler. Sardbin bir yarar1 da goniilde 6liim korkusu birakmamasidir. O dyle bir
saraptir ki, ondan igen ebedi yani sonsuz bir hayata kavusur. (ibrahim Hakki G 97/3, G
241/8, G 25/3, G 38/7; Nef’1 G 9/2; Baki G 93/4; Fuzili G 142/2)

Bu hak-i pak-i zemin piir-sarab-1 vahdetdir
Ani sarab-1 tahiir anla ba’de nisfi’1-leyl
Ibrahim Hakki G 196/6

Bize vaslin sarabindan kil ihsan
Arada perde olmasun masiva

Ummi Sinan G 11/8
Ehl-i dillerle i¢iip meykedede bade-i nab
Geliiniiz ¢irk-i riyadan dilimiiz pak idelim

Nabi G 511/3

Fuz(li, meyden maksadimizin ne oldugunu soran zahid, sardp bizim igin
temizlik ve saflik anlamina gelirken senin igin ise bulaniklik anlamina gelir, diyerek
sarabin hakikatte arindiran ve temizleyen bir unsur oldugunu belirtir. Bagka bir beytinde
ise, sardb1 tanimlarken “iksir” ifadesini kullanir. iksiri toprag: altin yapan madde yani
simya olarak tasavvur eder ve nice topragi altin yapan bu madde, topraktan yaratilmis
olan insan1 da degerli kilar, diyerek sarabi hakikatte ask sarabi olarak goriir. Sarap kimi
zaman da sairler tarafindan “ilaca” benzetilmistir. Diinyanin efkarina ve kederine
kapilmak insan1 gaflete diisiirmektedir, bu gaflet illetinden kurtulmanin ilaci olarak da
sarap gosterilir. Sairler iceni kendinden geciren ve manevi sarhosluk veren bir saraptan
bahsederler. Onlarin sarap kavraminda “sekr” anlayisi vardir yani sarap ile ilahi cezbeye
kapilip kendinden gegme durumu s6z konusudur. Ask sarabi ile kendinden gegen asik,
ne kim oldugunu ne de nerede oldugunu bilir; 6ylesine kendini kaybetmistir ki, bir daha

istese de bulamaz. (Fuzili G 51/1; Necati G 275/4; Yinus Emre G 189/1)
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Zahid su’al ederse ki meyden nediir murad
Bizde safadur anda kiidaret cevab ana
Fuzili G 9/2

Dutar olsam ne aceb mey etegin diird-sifat
Eyleyiiptiir nice topragi bu iksir tala

Fuzili G 20/5
Sarab-1 ‘agk ile sekran olup her birisi mestan
Visaliin giiline hayran olan neyler giilistan1

Niyazi-i Misri G 184/2

4.14.1. Rinde Gore Sarap

Rindlik diislince ve yasam tarzinda sarabin ne kadar biiyilik bir deger tasidigi,
tartigmaya mahal birakmayacak derecede agik bir husustur. Oyle ki, her seyin iyisi ile
kotiisiinii birbirinden ayiran bir yapida olduguna inanilmaktadir. Harabat erenleri
arasinda sarap, her seyin iyisini kotiisiinden, sahici olanini sahte olanindan, kamil
olanini ham olanindan, makbl olanin1 merdiid olanindan ayirmaya yarayan bir mihenk
tas1 olarak kabul edilmektedir. (Mum, 1999: 48) Sardp rind i¢in aydinlik kaynagidir,
onlarin meclisini kadehlerleki sarap, parlak bir kandil gibi aydinlatmaktadir ve gizli olan
sirlar bu aydinlik vasitasiyla asikar olmaktadir yani batini hakikatler sarap araciligiyla
zahir olmaktadir. Klasik Tiirk siirinde genellikle “saf sarap” tabiriyle kastedilen ask
sarabidir ve bu sardp ayni zamanda irfan anlamina da gelmektedir yani ask sarabindan
icen kalbi miisahede ile sevgiliyi bilip tanima hakikatine nail olur; bagka bir degisle rind
ask sarabi ile esrar-1 I1ahiyeye, marifet nazariyla vakif olur. Ask sarabi ile bu mertebeye
erisen rind, vahdet hakikatinin sirrin1 miisahede eder ve bu hallere ait vahdet sirlarini ise
bigdne olanlardan gizler. Rindin meclisteki mahremi yalnizca saraptir ve gonliiniin
derinliklerindeki bu sirr1 ancak sarapla paylasir. Ciinkii sarap rind igin gizli sirlarini
paylastig1 bir sirdastir. (Ibrahim Hakki 213/3, G 243/2, G 196/4; Nedim G 38/3; Baki G
405/3, G 32/4) Sarap ayn1 zamanda igen igin feyz bahseder. Muhabbet sarabinin feyiz
veren bir clir’asi biitiin cihana kafi gelir ve rindler bereketli olan bu bir damla sarap ile

mest olup kendinden geger. (Nef ‘1 G 79/2)
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Edebiyatimizda kadehte kalan sardp tortusunun topraga dokiilme adetinden
bahsedilir. Bu anlayistan hareketle rindler meyhane kapisinin topragi olmayi isterler;
¢linkli onlar i¢in sarabin her ciir’asi feyiz vermektedir. Daha 6nce sarabin siirimizde
mubhtelif anlamlarinin oldugundan bahsetmistik; bunlardan biri de sardbin sevgilinin
didarin1 seyretmede bir vasita olmasidir. Goniil agk sarabi ile mest oldugunda aradaki
perde kalkar ve sevgilinin didarn asikar olur yani yarin yiliziindeki perde agildigindan
biitiin sirlar asik i¢in ayan olur. Ask sarabi rindi daima sarhos ettiginden yarin cemalinin
seyri bu sardp ile temasa olunur. (Ibrahim Hakki G 224/7, G 220/1; Yahya G 306/1;
Esrefoglu Rimi G 131/10; Nedim G 99/1; Sun’ullah-1 Gaybi 2/2, 33/1; Baki G 181/4)

Bezme humlarla gelip bade kadehler gitsin
Kirm-i sebtab edemez halka-i rindani gerag
Seyh Galib K 14/5
Piir olup devr idecek meclis-i mestani kadeh
Carh olur halka-i rindan meh-i taban1 kadeh
Baki G 32/1
Nis idelden cam-1 ‘ask1 canimuz mestanediir
Irdiigi esrar sirrin ‘alemi rahmanediir
Ummi Sinan G 32/1
Rind isen hak-i der-i meyhane ol kim badeniin
Feyz-bahs-1 halet-i dirinediir her cur‘asi
Nesati G 131/2

Elinde giil renkli sardb1 olmazsa rindin génlii agilmaz, onun gonliine insirah
veren saraptir ve sarap sayesinde gonlii ferahlik bulur ve huzura erer. Bu nedenle bade
yoksa bulundugu yer cennet baglari bile olsa onun nazarinda zindandan farksizdir. (Nef
‘1 G 24/3) Saraptan maksat vermis oldugu keyfiyettir. Muhabbet sardbinin keyfiyeti
as1g1 mahmur eder ve ask sarhosu yapar. (Nesati G 37/4, G 174/1) Ve ancak bdylelikle
sevgilinin diyarma dogru yol alir ¢iinkii asik sardp igmeyince sevgilinin huzuruna
cikamayacagini bilir. (Necati G 179/2) Sarap ayni zamanda rind i¢in saflik ve temizlik

anlamina gelmektedir, bu nedenle sardp icen “safi-mesrep” olur yani sinesi cilalanmig
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bir aynadan daha parlaktir. (Baki G 261/2) Ayn1 zamanda sarap rindi olgunlastiran,
kamil insdn olma yolunda ilerleten vasitadir. Rind bu sayede kemal ve fazilet
bakimindan yiice bir degere haiz olur. (Seyhi G 61/5) Yare duymus oldugu aski rindi
Oylesine takatten diisiiriir ki giiciinii toplamasi i¢in saraba ihtiya¢ duyar, sarap ayni
zamanda onun i¢in kuvvet buldugu bir dayanak olmaktadir. Buna mukabil eger sevgili
olmazsa kuvvet kaynagi olan sarap rind i¢in zehir olur. (Yahya G 36/3; Nef ‘1 G 94/4)
Sarap rinde hikmetleri ve hakikatleri anlayacak derecede idrak kazandir bagka bir
degisle hiss-i zahirden baslayarak mananin inceliklerini iyice idrdk etme noktasina
ulagtirir. Sardp bu niteliginden dolayr rind igin candan ve cihandan c¢ok daha

kiymetlidir:
Aceb mi kesb-i dimag etse badeden rindan
Ki erdi nesr-i semim-i bahara fasl-1 cedid
Na‘ili G 30/5
Sol rinde ki cAm-1 meyi can u cihdndan yeg gore
Ger bi-haber inkar ede ben ¢endan ikrar eyleyem
Seyhi G 128/3

Kelamin kaynagi olmasi hasebiyle sevgilinin dudagini sarabin asil kaynagi
olarak goren rind, lebin yoksa sarabin harareti yoktur, soziin yoksa sekerin bir tatligi
yoktur, anlayisina sahip oldugu i¢in yarin dudaklarindan sunulmayan sarabi istemez.
Ciinkii yarin dudagindan ikrdm edilen sarabi icen dlmekten korkmaz; zira bu sarabinin
humari olmaz yani sarabi sevgilinin dudagindan igen bir daha asla ayilmaz, ask sarhosu
olarak kalmaya devam eder. Ciinkii cananin sundugu vahdet sarabindan igen mest olur
ve bir nefes dahi ayilmaz. (Baki G 169/1, G 258/3; Niyazi-i Misri G 72/1) Yaérin
dudaklarmin yani sira sairler sevgilinin yan bakisini da sarap mevzusuyla birlikte
kullanmislardir. (Fuztli G 99/6) Sevgilinin yan bakisi kan igici olarak goriilmektedir.
Seyh Galib bu hususu sarap ile iliskilendirerek; nasil ki rindlerin siseden maksadi sarap
igmek ise, yarin asigindan istedigi de goniil kanidir, agiklamasinda bulunur. Niyazi-i
Misri de dert meyhanesinde asik i¢in yiirek kanindan baska igilecek sardp olmadini
soyler. Askin 1zdirabini sair, asigin yiireginin kanamasi tasviriyle gosterir. (Niyazi-i

Misri G 12/8)
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Leb-i saki ilediir lezzeti sahbanun da
Bade kim anda nemek olmaya la’net gelsiin
Nabi G 591/4
Her kisi bezm-i ezel mesti durur amma ki ben
Ciir’a-i cam-1 lebinle olmusam tekrar mest
Necati G 34/2

Dil-sikendir gamzesi hiin-hardir
Siseden rindana sahbadir garaz

Seyh Galib G 150/8

Sairler Klasik Tiirk siirinde sardp motifini islerken sardbin hangi anlamlara
geldigini beyitlerinde agikca ifade etmislerdir. Baki zdhide seslenerek, sarap ile asil
kastettiginin liziim suyu olan zahirdeki anlam1 olmadigin belirtir. Ona goére sarap iginde
gizli hikmetler bulunan ve sirlarla dolu bir manaya sahiptir. Zahid sarabi bilenen iiziim
suyu olarak anladig1 i¢in, sair ona olan hitabinda olaylarin batini tarafiyla ilgilenmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Nabi de meselenin 6ziiyle ilgilenen rinde, {iziim suyu
nese vermez, diyerek rindlerin gercek anlamdaki iiziim suyuyla ilgilenmedigini belirtir.
“Sarhoslarin su varligi, su sarhoslugu, su oyunu, sanma ki iizlimiin 6ziinden meydana
gelen saraptandir.” (Mevlana, 1974: X1/149) ifadesiyle Mevlana da zahir anlamiyla olan

iziim suyundan ziyade, i¢ene ask sarhoslugu veren bir saraptan bahsetmektedir.
Sakin mey dirsem ey zahid mey-i englir1 fehm itme
Hiiner esrar-1 ma’na anlamakdur lafz-1 muglakdan
Baki G 366/4
Nabi safas1 yokdur elfaz-1 ‘ukde-darun
Engiir nes’e virmez rind-i ‘usare-hare

Nabi G 802/1
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Ta key niihiifte nis idesilin cam-1 ‘igreti
Rind ol mey-i mahabbeti gel askara ¢ek
Nabi G 453/5

Yine siifiye seslenirken gordiigiimiiz Baki, sarabin menfaatlerini ve faydalarini
inkar etme safl, zira hikmet sahibi kitabinda sarabin hakikatlerinden ve ne kadar faydali
oldugundan bahsetmistir, diyerek saribi batini tarafiyla ele almaktadir. Sarap rind igin
ayni zamanda vahdet anlamina gelmektedir. Birlik serbeti olarak nitelendiren bu
saraptan igenler bir bakip bir goriirler, bu bakimdan sardp onlar i¢in tek bir istikamette
yol almak anlamina geldigi i¢in ¢ok mithimdir. (Baki G 469/3; Esrefoglu Rimi G 1/6)
Vahdet anlammin yani sira sardp vuslat anlamina da gelmektedir. Susamis canlari
kandiran vuslat sarabidir ve bu nedenle visali arzulayan asik i¢in bundan baska sarap
yoktur yani asik bilinen sardp olan ab-1 englr ile ilgilenmez. (Kuddisi G 127/5)
Muhabbet sardbini elinden birakmayan asik, bu sardp sayesinde baktigi her seyde
Hakk’1 goriir. (Sun’ullah-1 Gaybi G 112/2) Rind ask sarabinin mesti oldugu i¢in gergek
anlamdaki sarap ile aldkadar olmaz, o agk sarabi ile sarhos olmayi tercih eder. (Necati G
272/5; Seyhiilislam Yahya G 77/4; Nef‘i G 83/7) Mevlana kiiciiciik bir ¢ocugun siite
muhta¢ olmasi gibi saraba muhta¢ oldugunu belirtir. “Saraba diiskiiniim, sarhoslugu
azaltma, sarabi eksik etme. Incecik, kiiciiciik bir ¢ocugum, siit emer ¢ocugum ben,

memeyi agzimdan alma.” (Mevlana, 1974: LXV; 1645)

Tasavvufta, kendine giivenip varlik vermek demek olan ve bir bela yahut afet
olarak goriilen senlik/benlik diislincesinden kurtulmak icin tavsiye edilen mey/sarap
(Karaismailoglu, 1992: 4) asigin varligin1 ve benligini yok ederek geride nefse dair bir
sey birakmaz, ondaki san ve s6hret arzusunu unutturur ve ayrica asig1 bazen ma’mur
bazen de hardp eder; bazen yapici bazen de yikici taraflart vardir. Insandaki nefsi ve
diinyevi istekleri yikarken, manevi taraflarini ise ma’mur héle getirir. Sarabin zevki
sarhos olanlarin gonliinde ne ahiret endisesi ne de diinyd hayali birakir. Ve saradp
igmeyenler i¢in Hakk’in magfiret kapisi agilmaz, asik ask sardbindan icerek Allah’tan
kendisini bagislamasini ister; c¢ilinkii ask olmadan Allah kullarinin giindhlarini
bagislamaz, magfiret kapis1 ancak agk ile acilir. (Niyazi-i Misri G 189/6; Fuzili G 86/3,
G 264/2) Ask sarabindan igen rind bir daha asla ayllmaz, her daim sarhos olarak kalir.

Ask sarabi1 onda humar yani sarhosluktan ayilma anindaki bas agrisim1 olusturmaz,
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¢linkii onun sarhoslugu I1ahi cezbe iledir yani Allah sevgisiyle kendinden gectigi i¢in
bir daha ayilmayacaktir. (Necati G 549/1)

Ey hos ol ser-mest kim gonliinde zevk-i badeden
Ahiret endisesi diinya hayali kalmadi
Fuzlli G 271/6

Gergek ‘asik dost baginda kevser sarabin nis ider
Nefsinin gaminda gezen mercimegin siize tursun

Ummi Sinan G 131/12
Cem gibi n’ola ¢ekmez isek renc-i humari
Rindan-1 sabiihi-zede-i bade-i askiz

Nef ‘1G 51/4

4.14.2. Sarap Icmek Helaldir

Klasik Tiirk siirinde sarap ile kastedilen ilahi ask oldugunda sardp methumu
helal olarak gosterilmistir. Fuzali bu hususta, mecliste rakiy1 sarap ile birlikte sunmayin,
“haramzadeyi helalzade” ile birlikte bulundurmayin, diyerek rakiyr haram gostermistir,
clinkii rakiyr gergek manasiyla ele almaktadir ve onun sarhoslugu da asil manasindadir.
Buna mukabil sarap ise ilahi ask oldugu i¢in helal gosterilmektedir. Seyhi ise, miiftiiniin
sarabr haram ettigini lakin helal olduguna aklinin sahitlik ettigini soyler. Burada sairin
bahsettigi sardp ask sarabidir ve sarabi leb kelimesiyle birlikte kullanmasi bunun
ispatidir. Leb ilahi sarabin kaynagi olarak telakki edilmektedir, bu sebeple hakiki
manada oldugu ic¢in helal gosterilmistir. Fuz0li de, sardp ile birlikte leb kelimesini
kullanmaktadir. Gonliim dudagindan damla damla kan iger, giiya sekerden elde edilen
sardp haram olmaz, diyerek dudak-seker-sarap kavramlarmi birbiriyle iliskilendirerek,
sekerden elde edilen sarabin dudaktan siiziildiigiinii ve as13in bunu damla damla igtigini
ifade ederek, dudak ile fenafillaha erismeyi istedigini sdylemek ister. Burada sardp ile

fenafillah ima edilir ve bu sebeple sarap helal gosterilmektedir:
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Yiiriitmeyin ‘araki meclis igre bade ile
Haram-zadeni koyman halal-zade ile
Fuzili G 249/1
Lebinle cam-1 miidami haram eder miifti
Helal idigine akl ol saraba sahiddir
Seyhi G 26/3
Lebiinden katre katre kan i¢er gonliim kerahetsiz
Sekerden olicak mey katresi gliya haram olmaz
Fuzali G 109/6

Seyhi ciger kanini sardp olarak gdstermektedir, as181n 1zdirabinin neticesi olan
bu kan sarap olarak tasavvur olunmustur. Bu sardp asiklardan baskasi i¢in haramdir
diyen Seyhi, meseleye tersten bakildiginda sadece asiklar icin helaldir demek istiyor.
Nef’1 de sakiden kendisine sardp sunmasi isteyerek, 0 kalbi 6lmiis sifinin cani varsa
eger bu saraba haram desin, diyerek stfinin ask sarabini idrak edecek derece goniil
zenginliginin olmadigin1 ve bundan dolay1 da helal olan1 haram olarak goérdiigiinii
belirtir. Ibrahim Hakki’nin bahsetmis oldugu sardp da helal olarak goriiliir ¢iinkii
Hakk’in bu sarabi arindirici olarak kildigim1 ve bu sebeple de igenin viicidunu

temizledigini sOyler. Boylesi bir sarap ise haram degil ancak helal olur:
Hiin-1 ciger ki cam ile cana miidamdir
Bu hamr gayr-1 asika ey dil haramdir
Seyhi G 32/1

Getir ey saki-i ferhunde-lika bu meyden
Canu var ise desin sifi-i dil-miirde haram

Nef’i Kaside 50/16
Ol sarabi revhi i¢ kim Hak an1 kilmis tahtr
Ns idiip pak ol viicdundan bir olsun hayr u ser

Ibrahim Hakki G 97/3
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4.14.3. Sarap ve Tovbe Bahsi

Edebiyatimizda sardp mefhimu ile ilahi ask kastedildiginde, elbette ki bu
sardbin tovbesi de olmayacaktir. Asik bu saraba tovbe etmez bilakis her daim onu
igmeyi diler. Fuzili, ey nasih benden saraba tévbe etmemi isteme, zira bu sarab1 Nasth
gorse kat’i surette tovbeyi terk eder, demektedir. Ruha feyz veren, batini lezzetler sunan
bu saraba tovbe etmeyecegini ifade eder. Bagka bir beytinde ise, halk Fuzili’ye saraptan
tovbe etmesini sOylese de ey servi sen kadeh sunar olsan hemen iger, diyerek asktan
habersiz olanlar Fuz(li’yi asktan dondiirmeye calisirlar ama ey vahdet eger sen sarap
sunar olsan hemen i¢erim demektedir. (Fuzili G 86/6) Nedim ise, mest olunmadik¢a o
giizelin sarhos bakislar1 bulunmaz, diyerek isret meclisinin taravetini bir tovbekarin
bozdugunu sdyler. Ona gore, sevgilinin bakani kendinden geciren bakislarini, sarhos
olmayan goéremez bundan dolay1 saraba tévbe edilmemelidir ki, bu hal devamli surette
olabilsin. Bu hususta Baki ise, sardba tovbe etmek kolaydir lakin asik sarabi goriince
dayanamaz hemen iger bundan dolay1 tévbesi kalici olmaz demektedir. (Baki G 200/5,
G 457/5) Nabi ise, sardba tovbe bahsinde kararli oldugumu sormayin; zird orasini giil
cehreli sakinin 1srar1 belirler, diyerek sardba olan tdvbesinin uzun siirmeyecegini,
sakinin sardp sunumuyla hemen tekrar igebilecegini ima etmektedir. (Nabi G 197/2)
Mevlana’da da saraba tovbe etmeme s6z konusudur. Ciinkii onun bahsettigi sardp bu
alemden olmayan saraptir. “O erguvan gibi sardba nasil tovbe edeyim a kardes;
topraktan bitmemis iiziimili, mekansizlik aleminde sikilmis.” (Mevlana, XLVI; 1396)
Rindlere peymanenin hatirin1 kirmaktansa saraba olan tovbelerini bozmak daha kolay

gelir, diyen Nabi rindlerin saraba tovbe edemeyeceklerini sdyler:
Buyurma tevbe mana ol sarabdan nasih
Ki gorse an1 dutar cezm-i terk-i tevbe Nasiih
Fuzlli G 55/2
Mest olmadik¢a ¢esmi bulunmaz nizdm-1 hiisn
Bezmin gider taraveti bir tevbekar ile

Nedim G 138/5
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Sikest-i hatir-1 peymaneden meclisde ey Nabi
Yine rindana baksan kesr-1 ‘arz-1 tevbe ehvendiir

Nabi G 199/5

Klasik Tiirk siirinde bazi durumlarda saraba tovbe edildigi goriilmektedir.
Nedim giil mevsiminde yani sarabin en ¢ok i¢ildigi bir zamanda saraba tovbe ettigi i¢in
pismanlik duymaktadir. Bagka bir beytinde de saraba ¢oktan tovbe etigini fakat buna
ragmen hala dostlar1 tarafindan kinandigini ifade eder. (Nedim G 127/6) Fuzili de giil
zamani geliyorken sarabi terk ettin elbette yaptigin bu is i¢in pisméan olacaksin, diyerek
aslinda aski terk ettigini ve bunun i¢in pismanlik duyacagini ifade etmektedir. (Fuzili G
287/2) Nabi ise, eger mecliste ¢alinan ¢eng ve kanun yasak edilirse raki ve saraba tovbe

edecegini soyler:
Giil mevsiminde tevbe-i meyden benim gibi
Zannim budur ki sen de pesimansin ey goniil
Nedim G 78/2
Ger yasag olduysa mutrib ¢enge de kanuna da

Tevbeler olsun ‘arakla bade-i giil-glina da
Nabi G 661/1

Sarap sevgiliyle aradaki perdeyi kaldirir bu bakimdan goniil erbabi olanlarin
saraba olan tovbesini bozmalar1 lazim gelir. Sarap sevgilinin didarini seyretmek igin bir
vasitadir. Goniil, agk sarabi ile mest oldugunda aradaki perde kalkar ve sevgilinin didar
asikar olur yani yarin yliziindeki perde acgildigindan biitlin sirlar asik icin ayan olur. Ask
sarabi rindi daima sarhos ettiginden yarin cemalinin seyri bu sarap ile temasa olunur. Bu
sebeple sardba olan tovbe bozulmalidir. (Nef'i G 70/1) Fuzdli ise sardba tovbe
hususunda, saraba tovbe edersen hile ve riyanin ne oldugunu anlarsin demektedir. Ask
ve saraba tovbe etmek onun nazarinda riyakarhiktir ¢iinkii 11ahi aski yasayan ve onun

cezbesine kapilan bundan vazgegemez:
Ey Fuziili meze-1 saki vii sahba bildiin
Tevbe kil ta bilesen zark u riya hem ne imis

Fuzili G 125/5



273

4.14.4. Her Daim Sarhostur, Ayik Dolagsmaz

Askin sarabindan icen rind bir daha ayilmayarak her daim sarhos kalir. Ciinkii
ask sarabindan igen Ilahi cezbeye kapilir ve boylece Hakk ile olan iinsiyeti artmis olur
ve olusan bu halin lezzetiyle de daimi feyze nail olur. Ask sardbindan i¢en ask ehlinin
bu sarhoslugu ezelden baslayarak ebede kadar devam eder yani asik bu sarhosluk
halinden bir daha asla ayillmaz. Bezm-i Elest’te cananin elinden vahdet sarabini ictigi
icin bir an olsun ayilmayan asigin bu sarhoslugu her dem devam eder. (Ytnus Emre G
188/7) Bu yiizdendir ki, asik hakiki mastk olan Allah’1 her nefeste istemektedir ve de
her daim O’nunladir. Bu hususta Nef’1’nin goriisii sdyledir: Ask badesinin sarhosu olan
rindler tipki Cem gibi sarhosluk héalinin ge¢mesiyle birlikte olusan bas agrisinin
sikintisin1 yasamazlar, diyerek aslinda rindlerin ask sarabindan igtikleri i¢in her daim

sarhos kaldiklarini ve ayiklik hélini hi¢ yasamadiklarini ifade eder:
Ha dil firaka sabr ede haftayla ay ile
Miimkiin miidiir ki mest-i mey-i agk ayila
Necati G 549/1
‘Ask ehli ayilmaz ezelden ta ebed sarhos olur
Pes nice ayilsun ki da’im devr ider peymanesi
Niyazi-i Misri G 188/5
Sirf igiirdi bize vahdet camini cananimiz
Anun i¢lin bir nefes ayilmadi mestanimiz
Niyazi-i Misti G 72/1
Cem gibi n’ola ¢ekmez isek renc-1 humari
Rindéan-1 sabiihi-zede-i bade-i askiz
Nef ‘1G 51/4

Yanus Emre ise, ask sarhoslugunu severim ve bundan 6tiirii de ayik olmam
diyerek, her daim ask sarhosu oldugunu belirtir ve de bu sarhosluktan ayilmamayi telkin
eder. Baki ise, bu diinyanin elemini ve cefisin1 yasamaktansa sardp icerek her daim

sarhos kalmak istedigini sOyler. Sarap diinya ile olan alakalari kestigi i¢cin bu sarabin
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sarhoslugundan ayilmak istemez. Ona goére sarap icip her dem sarhos olmayinca
harabeye benzeyen bu diinydya goniil baglanmaz ve bu alemin kahri ¢ekilmez. (Baki G
307/7, G 423/7) Seyhiilislam Yahya Bey de sakinin elindeki kadehin her daim dolu
olmasmi temenni eder; ¢linkii sdkinin sunmus oldugu sarabin lutfuyla daima mest
oldugunu ifade eder. Burada bahsi gecen sarabin lutfu ask olabilir; ¢linkii ask
sarabindan igenler kendinden gegerek bir daha asla ayilmamacasina sarhos olurlar yani
ask sarhosu olanlarin bu mestligi daimi olur. (Seyhiilislam Yahya G 242/2) Meseleyi
farkli bir agidan ele alan Nabi, isret meclisinde gece giindiiz rak1 ve sardp sunulsun;
¢linkii sarhoslar aksam sabah nedir bilmezler, diyerek sarhoslarin durmadan sarap
ictiklerini ve artik gecenin gilindiize karistigini yani giinesin ay ile olan dongiisiinii ayirt
edemeyecek kadar sarhos olduklarini dile getirir:

Ayik olup oturman ayaksuzlar getiirmen
Severem ‘1sk esriigin ben ayik olimazam
Yinus Emre 188/6
Gice giindiiz ‘arak u mey yiirisiin meclisde
Mestler sam u seher mihr i kamer bilmezler
Nabi G 222/3

Daimi sarhoslugun ask sarabi ile miimkiin oldugunu sdyleyen Ibrahim Hakki
ise, ask sarabindan igen asiklarin sevgilinin cemalini seyre daldiklarin1 ve bu

sarhosluktan ise bir an olsun ayilmadiklarmi yani daimé sarhos kaldiklarini ifade eder.

Baki ise, sarab1 yarin dudagindan yani kaynagindan igenler ki, bu sarabi “kevser sarabi”
olarak belirtir, bir daha asla ayllmazlar demektedir ¢iinkii bu sarabin humari yoktur:
Béademiz agk u rth-1 yar oldu cam
Seyr-i didar ileyiliz mest-i miidam
Ibrahim Hakki G 220/1
Nis iden cam-1 lebiin 6lmekden asla gam yimez

Kim humari olmaz ey saki sarab-1 Kevseriin

Baki G 258/3



275

4.14.5. Sarabi Elinden Diisiirmez

Rindin sarap kadehini elinden diisiirmemesinin sebeplerinden bir tanesi sarabin
ondaki gami, kederi yok etmesidir. Cilinkii ask sardbi gami defeder, elemi ve kederi
sarhostan alip gotiiriir. Asigm yiiregi gam atesinin kivilcimiyla tutusup yandigi igin
elinden kadehini diisiirmez c¢iinkii ondaki gam atesini ancak sardap sondiirebilir.
(Seyhiilislam Yahya Bey G 252/5; Baki G 265/3) Seyh Galib, inkara diisiip efkara
kapildig1 icin mana meyhanesinde gonliiniin mahzin oldugunu sdyler. Fakat sonrasinda
pir-1 muganin tesirli sozleri ve de sarabin gami yok eden 6zelliginden dolay1 bu halden
kurtuldugunu dile getirir. Ve en nihayetinde asiktaki kederi, sardbin yok etmesinden

dolay1 elden kadehi diisiirmemeyi nasihat eder:
Mahziin idi bir giin dil meyhane-i ma’nada
Inkara désenmisdim efkar diisiip yada
Bir pir gelip na-gah pend etdi ale’l-ade
Al destine bir bade derd {i gami1 ver bada
Asikda keder neyler gam halk-1 cihanindir
Koyma kadehi elden s6z pir-i muganindir

Seyh Galib Msd 5/4

Rindler, lalenin bahar mevsiminin gegici siiresine katlanmasi gibi kisa siireli
bir vakte tahammiil gostermeyerek, her daim elinde kadeh tutmaktadir, diyen Baki
rindlerin elinden sardbi diisiirmediklerini dile getirir. Nef’1 de cihdnin kahir zehrine
karsilik panzehir oldugunu sOyledigi sarabi rindlerin, tipki Cem gibi elinden
diistirmediklerini soyler. Cilinkii onlar sabahi aksam edip elinden kadehi diisiirmezler,

geceyi de sabaha ¢ikarip devamli siirette sarap icerler:
Rind olan cadm alur eline miidim
Laleves nev-bahare katlanmaz

Béaki G 200/2
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Acep tiryak-1 nafi’dir cihanin zehr-i kahrina
Koma Nef ‘i elinden rind isen manend-i Cem sahba
Nef ‘1 G 4/5
Sabahi sam edip elden kadeh diisiirmeyeler
Geceyi subha ¢ikarip ale’d-devam iceler
Seyhi G 61/2

Rindin sarabi elinden diisiirmemesinin bir diger nedeni de gonliine seving ve
mutluluk vermesidir. Ayrica cihdnin bezmi kisa siirdiigii i¢in firsati varken kadehi
elinden disiirmez. (Baki G 300/1, G 195/1, G 323/2) Nef’1 “Meyhaneye varinca yere
degmez ayagim.”, diyerek ayak ile kadehi kastetmektedir ve sevgilinin 1a’linin sarabiyla
kendinden gectigi i¢cin bu sevkle kadehi elinden diisiirmedigini ifade eder. Ciinkii ask
sarabini her daim igmekle sevdigi goziine gorliniir. Baki de, asik devamli surette sarap
igerse mazur goriin; ¢linkii aradaki perde kalkmadan sevdigine yalvaramaz, demektedir.
(Baki G 203/2) Nedim ise, iizimii yaratan Allah benim elimde her daim sarabin
olacagimi ezelden kaderime yazmustir, diyerek sarabi elinden diisiirmemesini ilahi
yazgisina baglamaktadir. Seyh Galib ise, sarap igen rindlerle birlikte her an gonliim de

sarap igmeye meyyaldir, diyerek rindlerin her vakit sarap ictiklerini ifade eder:
Sevk-i mey-i 1a’linle kadeh diismez elimden
Meyhaneye varinca yere degmez ayagim
Nef” 1 G 82/2

Levh-i ezelde yazmus idi haliku’l-ineb
K’ola miidam elimde benim cam-1 la’1-leb

Nedim G 4/1
Bir iki rind-i kadeh-peymayila
Ma‘il-i nlig-1 dem-a-demdir goniil

Seyh Galib G 200/3
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4.14.6. Kadehin Her Daim Dolu Olmasim ister

Kadehin her daim sardp ile dolu olmasi rind i¢in huzur ve seving anlamlarina
gelmektedir. Bu bakimdan kadehinin her an dolu olmasini ister; ¢iinkii daima sarap
igmesi aska olan bagliligini artirmaktadir. Ask sarabi igen rind her nefeste sevgili ile
hemhal oldugundan, bu cezbe halinin gegmesini istemez. Kadehin dolu olmasi ask
lezzetinin de daim olmasi anlamina geldigi i¢in, kadehinin daima ask sarabi ile dolu
olmasimi istemektedir. (Seyhiilislam Yahya G 181/5) Baki giil renkli sarapla dolu olan
kadehin, halka halindeki rindlerin elinde devrettigini ve sarhos olan rindlerin ise
kadehin dolu olmasindan 6tiirli hosnut olduklarini ifade eder. Elden ele dolasarak igilen
bu kadehin dolu olmasi rindlerin yiiziinii giildiiriir ¢iinkii kadehin dolu olmasi askin da
daim olmasi anlamina gelir. Bos olan kadehi siyah olarak telakki eden Nedim, sardbin
olmadig1 bir kadehin rindlerin mesrebine gore olmadigini sdyler yani bu durumda rind
kadehin her daim dolu olmasini istemektedir, diyebiliriz. Nef’1 ise, sarhoslarin kadehin
bos olmasina tahammiil edemediklerini soyler; ¢iinkili ona gore badesiz bu alemin bir

zevki, bir lezzeti yoktur:
Halkadur devr-i kadeh la‘l sarab-1 giil-gin
Rind-i mey-hareye hosdur tolu sagar hatem
Baki K 19/7

Saki-1 bahti tehi-sagar-1 immid etmis

Bu siyeh kése degil mesreb-i rindane gore
Nedim G 122/2

Basina ¢alsin dokuz camini devran badesiz

Sabra kadir mi kadeh piir olmasa bir 4n mest

Nef’1 G 24/5

4.14.7. Sarabi Sevgilinin Elinden I¢mek Ister

Rindin sarabi sevgilinin elinden igmek istemesinin ardinda ezeliyet kavrami
vardir. Buradan hareketle tasavvufi anlayisa binden edebiyatimizda Elest Bezmi’nin

varligint gormekteyiz. Sairler asigin, sevgiliyi Bezm-i Ezel’de gordiigiinii ve sarabi
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onun elinden igerek asik oldugunu siirlerinde ifade etmislerdir. Burada saraptan maksat
asktir. Ibrahim Hakki bu hakikate isaret ederek, Ezel Bezmi’nde gonliin sevgiliden
iiflenen rdh ile askla doldugunu ve asikligin buradan beri var oldugunu sdyler. Bu
durumda asik, sevgiliyi ilk Elest Bezmi’nde gOrmiistir ve asik olmustur ciinki
sevgilinin, as1gin gonliine agkl koymastyla birlikte onun magikuna olan asiklig1 baslar.
(ibrahim Hakki G 130/6, G 167/6) Asik sevgilinin sundugu sardbi reddetmez ¢iinkii
onunla arasinda ahdi vardir. Burada asik Elest Bezmi’nde verdigi yemine isaret eder ve
bu sebeple soziinde durarak daima asik kalacagini soyler. Niyazi-i Misri, vahdet
sarabini cananin elinden icen asiklar bir nefes olsun ayilmadilar, seklindeki ifadesinde
Bezm-i Ezele isaret ederek, asiklarin sarabi sevgilinin elinden igtigini sdyler. Vahib

Ummi de, sarabi sevgilinin elinden igtigini dile getirir:
O slihun sundugu peymaneyi redd etmeziz elbet
Anunla boylece ‘ahd etmisiz peymanimiz vardir
Nedim G 26/2
Sirf i¢lirdi bize vahdet camini cananimiz
Anun i¢iin bir nefes ayilmadi mestdnimiz
Niyazi-i Misri G 72/1
Yar elinden i¢misiz peymaneyi zahid bugiin
Rihunu sad eyle gel bu sdylenen giiftar ile
Vahib Ummi G 117/4

Asik sarabi sevgilinin elinden igmek ister, bu sarap ask sarabi oldugu igin asik
cani bu ask i¢in feda etmeye hazirdir. Ask sarabinin ne demek oldugunu bilmeyenler
asigin bu saraba tovbe etmesini sOylerler yani aski idrdk edemeyenler asig1 asktan
vazgecgirmeye calisirlar. Buna mukabil asik ise, sevgili sardbi sunacak olsa hig

diisinmeden hemen iger, yeter ki o yar agiga kadeh sunsun:
Cami1 cananin elinden nlis umarsan ‘agk-1la
Bas1 meydana koyup cani feda kil yiiri var

Ummji Sinan 28/10
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Meyden egergi tevbe vertir il Fuzili’ye

Ey serv sen kadeh sunar olsan revan iger
Fuzali G 86/6

Degilse ritl-1 giran niis-1 takatin bari

O yar elinden i¢ elbette bir kadeh ey can

Ibrahim Hakki G 241/2

4.14.8. Sarabi Elest Meclisinde I¢ip Sarhos Olmustur

Asiklar ask sarabi ile elest meclisinde sarhos olmuslardir. Bu meclisteki
sarhosluk, Ilahi askin sarhoslugudur; orada mest olanlar, daima o andaki halet
icindedirler. Ezel meclisinde sevgilinin sundugu saraptan mest olanlar, baskasini bilip
tanimazlar. Bu sarabi hayat sahibi olan mutlak varliktan igerek sarhos olanlar, ebede
kadar diri olarak kalacaklardir. Bu sarhoslugun neticesinde stirun sesi dahi isitilmez
olur. Ezelilik diisiincesi ve Bezm-i Elest’le ilgili olarak, gerek dini, gerekse l1adini siirde
gecen mestligin elest sarabindan dolay1 olmasi ya da elest sarabiyla mest olmak Allah’la
ruhlar arasindaki kabul ve tasdikten ibaret olan goriigmeye telmih yapilan ifadelerdir. O
goriisme sirasinda, ruhlarin Allah’in giizelliginin pariltisiyla kendilerinden gegtiklerini
anlatmak icin “Elest sarabiyla mest olmak” deyimi kullamlir (Ustiiner, 2007: 253;
Mengi, 1985: 68).

Asiklarm, baglarin ve iiziimlerin heniiz yaratilmadigi Elest vaktinde, ask
sarabin1 icmeye basladiklari, sonunda mest olduklar1 ve Israfil’in stiru iifiiriinceye kadar
da bu sarhosluktan ayilamayacaklari dile getirilir (Ustiiner, 2007: 102). Elest Bezmi ile
Allah’mn biitlin varlik alemini kusatan egemenligi ve idaresi ile ibadet edilmeye layik
olan yegane mabud olmasi ve kainattaki hakimiyeti ile her seyi kendisine itaat ettirmesi
ve ruhlarin da buna tanik olarak s6z vermesi ile ilgili olay kastedilir. Elest Bezmi’nde
ruhlar Allah’a sz verirler ve verilen bu s6z ile ilahi cezbeye kapilarak sarhos olurlar.
Bu duruma istinaden Klasik Tiirk siirinde sairler Elest Bezmi’ne telmihte bulunmus ve
siirlerinde bu konuyu islemislerdir. Asigim sevgiliyi ilk Elest Bezmi’nde gordiigii ve
sarabt onun elinden icerek asik oldugu diisiincesi siirimizde sik¢a gegmektedir.

Tasavvufi istilahlar icerisinde meseleyi ele alan Aziz Mahmut Hiidayi, Bezm-i Ezel’de
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sakinin sunmus oldugu sarap ile asiklarin mest oldugunu dile getirir. (Aziz Mahmut
Hiudayi G 76/2) Bezm-i Elest’in meyinin mahmuru olan asigin bu sarhoslugu gegici
degildir, her nefeste sarhoslugu devam eden asik bu sarhosluktan hi¢ ayilmaz; ezelden
mest gelip ebede kadar mest gider. (Ummi Sinan, G 105/5 Esrefoglu Rimi G 54/5, G
83/11) Rindin agk sarabini igerek sarhos olmasi “Kalu Bela”da olmustur yani sarabi ilk
Elest Meclisinde i¢mistir. (Ibrahim Hakki G 266/9, G 74/5; Yanus Emre G 310/5;
Yahya G 404/5, G 322/5)

Bezm-i ezel’de padisah eliime sund1 bir kadeh
Iceliden kiluram ah bilmezem ki ne beladur
Yinus Emre 59/5
‘Ask ehli ayilmaz ezelden ta ebed sarhos olur
Pes nice ayilsun ki d4’im devr ider peymanesi
Niyazi-i Misri G 188/5
Biz rind-i fena-mesreb-i canane-perestiiz
“Kalu Bela” dan ciir’a-kes-i cam-1 elestiiz
Nabi G 333/1
‘Alem-i vahdetde ey saki bizi mest-i Elest
Itdi ikrar-1 safd mey-hanesinde sdyle mest
Baki G 24/1

Baki, Elest sarabinin mesti olanlar, iizim suyundan olan sardbin minnetini hi¢
¢cekmezler, agiklamasinda bulunur. Ciinkii onlar daima sarhos kalacaklari ask sarabini
Elest Meclisinde i¢mistir, bu nedenle de baska sardp istemezler. Benzer bir ifadeyle
Nesatl Bey de ezelden sarhos olanlar isret bezminin sardbin1 ne yapsin, diyerek sarabi
Elest Meclisinde icenlerin baska saraba ihtiyac1 yoktur demek ister. Ezel Bezmi’'ndeki
muhabbet sardb1 sarhoslarinin, Kays’in Mecnlin olabilmesi i¢in Leyla’nin varligina
muhta¢ olmasi gibi bir sevgiliye ihtiyaglar1 yoktur; cilinkii onlar ezelde ask sarabini
icerek hakiki sevgiliye asik olmuslardir ve gozleri ondan bagkasin1 gérmez. Sarab1 Elest
Meclisinde igenler, ne diinyadaki sarhosluk veren sarabi ne de bir diinya giizeli olan

sevgiliyi isterler. (Ibrahim Hakki G 131/3)
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Baki ¢eker mi bade-i englir minnetin
Her kim ki mest-i ciir’a-i cam-1 Elest olur
Baki G 97/5

Ser-mest-i ezel bezm-i mey-i sagari neyler
Hos-hal-i fena giilsen-i verd-i teri neyler

Nesati G 40/1
Ezel bezmindeki cam-1 muhabbet mestisin Yahya
Bela-kes Kaysa Mecniin olmaga Leyla midir bais

Seyhiilislam Yahya G 34/5

4.14.9. Sarap Icin Harcettikleri

Klasik Tiirk siirinde rindin saraba sahip olabilmek i¢in yani sarap karsiliginda
vermis oldugu seylere baktigimizda; “destar, hirka, mal, miilk, toprak, altin para,
hazineler dolusu miicevher, akil, nefis, goniil, varlik, viicid ve can’1” gormekteyiz.
Biitiin bu kelimeler tasavvufi istilahlar igerisinde anlam kazanan sembolik ifadelerdir.
Bu bakimdan bu kelimeleri gercek anlamlariyla degil, tasavvufi diislince sistemi
icerisinde ele almak ve kazandiklari mecazi anlam biitiinliigii igerisinde degerlendirmek
gerekmektedir. Ornegin, Nabi rindin basinda yine destdrmin olmadigmni acaba, hangi
meyhanede sardp karsilig1 sarigini rehin biraktigini sormaktadir. Ibrahim Hakki ise, var
git hirkan1 harabata rehin birak, nigin ikiylizli riyakarlar gibi yamali hirkayla
dolagmaktasin, demektedir. Aslinda her iki sdirin de demek istedigi sudur: Destar ve
hirka zahidlerin kendilerini daha dindar gdstermek i¢in giyindikleri elbiselerdir. Ellerine
tespih, omuzlarina da seccade alip bir de sariklarinin arasina misvaklarim sikistirdilar
mi, tam bir tipik Misliiman 6rnegi sergilemis olurlar. Rind ise zahidin bu hareketinin
ikiytizliiliik yani halki aldatmak oldugunu bildigi igin, bu kiyafetlerin meyhaneye sarap
karsiligi rehin olarak birakilmasini soyler. Sardp samimiyetin, ihldsin ve de askin
sembolii oldugu i¢cin meyhaneye girmenin sart1 riyakarligi terk etmektir. Rind de biitiin

bu kotli hasletleri sarap karsiliginda biraktigini sdyler yani baska bir degisle hile ve

ikiytizliilik destarini ve hirkasini sarap karsiliginda harcadigini ifade eder:
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Seri destardan olmis yine rindiin ‘ari
Kangt meyhanede rehn itdi ‘aceb destari
Nabi Mt 52
Yrt kil hirka gibi rehn-i harabat
Nigiin salts tek der-jendesin sen
Ibrahim Hakki G 244/8

Avni bugiin mal, miilk, toprak ve hazinelerden topladiklarinin hepsini sarap ve
sevgili igin harcamazsan hepsi birden zayi olmus demektir, diyerek biitiin bunlarin, mey
ve mahbup ile kastetmekte oldugu, Ilahi ask ve hakiki sevgili olan Allah igin
harcanmas1 gerektigini sOyler. Avni yine baska bir beytinde, gece vakti sarhos bir
vaziyette yol istiinde yatip biitiin nakdini ¢aldirmissin, ey Avni sarap karsihigi vermek
tizere elinde baska ne kald1 ki, demektedir. Nakd ve sardp sozciiklerini tasavvufi agidan
degerlendirdigimizde nakd diinya varligi; sarap ise aski temsil etmektedir. Bu baglamda
sdir, biitiin bir masivay1 vererek aski almak istemektedir. Baki ise, akil olan altin
saklamaz, onlar bu nakdi kadehin i¢ine koyarlar, diyerek sarap icin biitiin bir servetin
sarf edilmesi gerektigini sdyler yani ask karsiliginda varliktan gegmek gerektine vurgu

yapar. (Baki G 1/5)
Bugiin miilk i hazayin her ne cem’iyyet ki cem’itdiin
Mey i mahbuba sarf olmazsa ‘Avni ciimle zayi’diir
Avni G 26/5
Gice yol tizre yatup mest nakdi aldurdun
Ne kald1 ‘Avni elinde k’ola baha-y1 serab
Avni G 5/5

Ibrahim Hakki ise, Hakk sarabin bedeli olarak asiklardan nefislerini satin
almaktadir. Sen de nefsinin hevasini birak, nefsi Hakk’a sarap karsiliginda sat, diyerek
[lahi ask karsiiginda nefsten 4ri olmak gerektigini belirtir. Yani ancak nefisten
gecebilenler Hakk ile iinsiyetin lezzetine varabilirler, demek istemektedir. (Ibrahim
Hakki G 251/7) Seyhiilislam Yahya Bey ise, gonliim saf sarabin agkina diistiigiinden

beri varini sarap i¢in harceyledi, diyerek ask pahasi karsiliginda gonliinii ona verdigini
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sOyler. Baki de, pir-i muganin sardp vasitas: ile asigin kiymetini anladigini, onu
smadigini; bu nedenle de kalbinin nakdini onun degerini ve saflik derecesini anlayan
pir-i mugana verecegini soyler. Hem Seyhiilislam Yahya Bey hem de Baki gonli
sarabin bedeli olarak verdiklerini yani gonliinii aska kaptirdiklarin1 ima etmektedirler.
(Yahya G 283/1; Baki G 303/3) Necati Bey de rindlerin kalp nakdini meyhaneye yani

saraba harcettiklerini sdyler:
GoOnlimi versem aceb mi sagar i peymaneye
Rind olanlar nakd-i kalbi harc eder meyhaneye
Necati G 525/1

Asiklar sarabi cin nakdi karsiliginda alirlar, saribm bedeli olarak canlarini
vermeye hazirdirlar yeter ki, mecliste saki asiklara sarap sunsun. (Seyhiilislam Yahya
Bey G 166/3) Sarap, Ilahi ask olarak telakki edildiginde, buna vakif olmak icin baska
bir degisle Hakk ile olan kurbiyete nail olmak icin, asik canini ortaya koyar ¢iinkii onun
icin can sevgili ile arasina giren bir metd’ olarak goriiliir. Cani1 sarabin bedeli olarak

vermek, masiva kaydindan gecmek ve agska varmak anlamina gelir:
Béde-i ‘aska viicidi camesin rehn itdi Kays
Aferinler ol melamet bezminiin kallasina
Baki G 421/4
Gergi varun sarf idersin sen goniiller agmaga
Harc ider varin da herkes sana hikmet bundadur

Nef’1 Sk 5/3

4.14.10. Sarap I¢cmenin Usilleri

Klasik Tiirk siirinde sairler sarabin hangi sekillerde i¢ildigini ve sarap icmenin
usillerini siirlerinde acikca ifade etmislerdir. Isret meclisinde olusturulmus bazi nizami
unsurlar vardir, bunlardan ilki halka seklinde oturmaktir. Bezme istirak eden rindler,
bezmin adabina uygun olarak, ortada bir daire olusturacak sekilde yan yana siralanarak
oturur ve icki kadehlerinin elden ele dolastirildig: bir halka meydana getirirler. Bu halka

icerisinde kadeh elden ele dolastirilarak ilerler ve siras1 gelen bu saraptan bir yudum
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alir. Bu durumu Baki’nin beytinde agik¢a gdrmektetiz. Baki sarayin sadirvaninin
etrafinda kurulan meclisteki, rindlerin olusturduklar1 halkayr havuza, havuzun
fiskiyesini kadehe ve akan suyu ise sardba tesbih etmistir. Seyhiilislam Yahya Bey de
rindlerin olusturdugu bu halkadan bahsetmektedir ve riyadan uzak gordiigi rindlerin
meclisindeki halkaya katilmasi i¢in zahidi de davet etmektedir. Seyh Galib ise, rindin
bezmine saraplar kiiplerle gelsin, kadehlerle gitsin diyerek, kiiplerle gelen saraplarin
rindlere sunularak kadehlerini doldurmasini ister. Kadehler kirmizi renkteki sarap ile
doldugunda rindler de bu mecliste halka seklinde otururlar. Sarap igmenin usillerinden
bir digeri ise, kadehin agzina kadar sardp ile dolu olmasi ve bu kadehin elden ele
devrederek yudumlanmasidir. (Baki G 32/4, G 279/7, G 38/1; Seyhiilislam Yahya G
286/4, G 387/1)

Kadeh fiskiyye mey su halka-i rindan anun havzi
Saray-1 sevka sadirvan olupdur Bakiya meclis
Baki G 208/5
Ciilts etdi serir-i baga giil erdi safa devri
Be zahid halka-i rindane gel gitdi riya devri
Yahya G 399/1
Bezme humlarla gelip bade kadehler gitsin
Kirm-i sebtab edemez halka-i rindani gerag
Seyh Galib K 14/5
Piir olup devr idecek meclis-i mestan1 kadeh
Carh olur halka-i rindan meh-i tdbani kadeh
Baki G 32/1
Bade ile titi-i al oldu cam
Eyleyelim halka-i rindan1 dam
Yahya G 242/1

Isret meclisinde halka halinde oturan rindlerin sarap igme usullerinden biri de

sarabi sira ile igmektir, bu kadehten ancak sirasi gelen bir yudum alabilir. (Nabi G
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700/7) Ve kadehteki sarabin ciir’asini tamamen i¢ip bitirmeyene sarap sunulmaz; ¢iinkii
ask meyhanesinin bu kutsal sarabi topraga dokiilmeyecek kadar kiymetlidir. Nitekim bu
hususta Avni, sarabin hiirmetini o denli biliriz ki; saraba basimizin iizerinde yer verip
onu ayaklar altina dokmeyiz, diyerek saraba olan saygisim1 gostermektedir ve sarabin

mecliste hangi usil ile i¢ildigini anlatmaktadir:
Sakiya nevbet Nedimindir dedi zanneylerim
Kul kul-i mina ne soyler dinle glis-1 sdgare
Nedim G 132/5
Sagar1 sunma tamam igmeyene ey saki
Dokme hak-1 siyehe ab-1 ruhin meykedeniin
Nabi G 416/3
Bédeye bas tizre yir idiip ayaga salmazuz
Hiirmetin cdm-1 meyin ol denlii idrak eyleriiz
Avni G 27/2

Seyhiilislam Yahya Bey, mecliste sarabin azar azar ve devamli olmak siretiyle
sunulmasini ister. Nabi’nin sardp igme usilii ise soyledir; testi bir, bezm bir, kadeh bir,
sarap bir, keyif birdir; bu meclisteki sardp icenlerin arkadagligi boyledir, diyerek
rindlerin sarap i¢cme usulliinden bahseder. Nef’i ise, bezmin uslliinden bahsederken,
mutrib ile sarabin arasinda bir diizenlik yoksa kadehlerin mecliste elden ele
dolagmayacagin1 sdyler. Necatl Bey’in sardp igcme uslliinde, rindin oturarak sarabi
ictigini goriiyoruz. Nasil ki zilf yarin dudagin1 6pmek i¢in egilirse, rind de onun gibi
sarabr igmek icin ¢oker, egilir. Ziilfiin yarin dudagini 6pmek i¢in egilmesi, sevgilinin
yiiceligine, azametine isarettir ve onu Opmesi ondaki hikmetleri ve hakikatleri idrak
etmek istemesindendir. Rindin sardbi oturarak igmesi sarabin yani askin yiiceligi
karsisinda ona olan saygisini, hiirmetini belirtir ve sarap ile hakiki varligi miisahede

etmek ister:
Yek sebi yek bezm yek peymane yek mey yek nesat
Mey-kesan-1 bezm-i linsiin ittihad1 boyledir

Nabi G 123/4
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Pey-a-pey sun bana lutf ile saki cAm-1 gerdanm
Yeter agirladin ritl-1 girdnla gayr yarani
Yahya G 429/1

Devr etmez idi bezmi usil lizre kadehler

Mutrible meyin olmasa ma-beyni diizenlik
Nef ‘1 G 70/2

Zilfiin ki arifane egilip 6per lebin

Bir rinddir ki cam-1 sarabi ¢oker ¢eker

Necatl G 145/5

4.14.11. Sarap Rinde Sikint1 ve Uziintiileri Unutturur

Goniildeki gam, keder, tasa ve bulaniklig1 giderip safd ve nese veren sarap,
mecazen 1lahi aski karsilar. Icki gam gidericidir. Insan ickinin verdigi sarhoslukla
hayatin tiirlii sikintt ve lizlintilerini unutur, karsilasilan giicliiklere igki araciligiyla
gogiis gerer. Diinyanin varindan yogundan, ger¢egin baskisindan igki sayesinde
kurtulur. (Celik, 1998: 36; Mengi, 1985: 22) Klasik Tiirk siirinde tasavvufi edanin en
giizel orneklerini sunmaya calisan sairler, sardp methumunun kullanimini tasavvufun
tesiri altinda kalarak izaha ¢alismislardir. Bu itibarla sairler sarabi1 gam1 defeden, sikinti
ve liziintlleri unutturan bir vasita olarak gostermis ve sembolik bir ifadeyle, bu
husustaki fikirlerini beyan etmislerdir. Bunlardan bazilari, sarabin goniillerdeki gam
tozunu silerek Aasiklarin gonliinii senlendirmesidir. Goniillerdeki gamdan maksat
diinyalik endiselerdir ¢linkii diinyd gam asiklar igin masiva demektir. Masivanin,
goniilden agk sarabi ile tasfiye edilmesiyle asik, kalbi miisahede ile gafletten uyanip
dogru yolu bularak, hakikatlere nail olur. Ciinkii agsk sarabi icen cihandan gecer ve
boylece diinyd elemlerinden de kurtulmus olur. Bazen de diinyd gamindan
kurtulamayan asik, sakiden kalbe ferahlik veren bir kadeh sunmasini ister ki, sarap ile
diinyalik sikintilarini defetsin. (Nef ‘1 K 15/13; Necati G 340/5; Fuzili G 75/2, G 185/6,
G 27/7; Baki G 205/3)

Nasil ki gecenin karanligi dogan giines ile agilir ise, gonliin derinliklerindeki

gam da sardp ile acilir. Gam gecenin Ortiisiine, sarap da o Ortliyli agan gilinese tesbih
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edilir. Karanliklar1 aydinlik eyleyen bir nir kaynagia benzetilen sardp, gonliin
derinliklerindeki gami yok eder, diinyalik sikint1 ve tizlintiileri unutturur. (Seyhiilislam
Yahya G 123/1; Nabi G 320/1) Sarap ayni zamanda asi1gin can sikintisini giderecek, ona
arkadashk edecektir. Asigin sardptan baska diinyada ikinci bir dostu yoktur. (Avni G
35/2)

Sufi safa-i cam ile dilden keder gider
Rindan-1 sine-saf ile gel eyleme inad
Baki G 38/3
Bir nefes hem-dem olup def’-i melal eyleyecek
Bulmadum diinyede cam-1 mey-i hamradan yig
Baki G 261/4

Dert ve gam Gliilerine sarabin her bir ciir’as1 canlar bagislar diyen Baki, sarabi
[sa’nin hayat bahseden nefesine tesbih eder. (Baki G 120/3) Nef’i ise, goniillerden
elemin gitmesi i¢in sakiden kendisine Cem’in sarabini sunmasini ister. (Nef ‘1 K 15/15)
Nabi de gami uzaklastirmak icin sarabin giiclinii kullandigindan bahseder. (Nabi G
74/5) Baska bir beytinde ise, sdkiye ramazanda borg¢larini rindlerin basana kakma

diyerek, gamin definin borcunun vadesinin sevval ayinda oldugunu soyler:

Devlet-i meyde goniil gussa-i ‘dlem ¢ekmez
Sagar-1 bade-i leb-riz ¢eker gam ¢ekmez

Nabi G 330/1
Idiip def -i keder sagarla mesriir olmamuz yegdiir
Harabat i¢re 1dy-1 meyle ma’mir olmamuz yegdiir

Nabi G 77/1

Itme rindana takAza ramazanda saki
Zimmet-i def’-i gamun va’desi sevvaldediir

Nabi G 145/3
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4.14.12. Sarap Nes’e Ve Sevin¢ Kaynagidir

Klasik Tiirk siirinde sardp mefhumu igin atfedilen niteliklerden birisi de iceni
gamdan kurtararak seving ve nese vermesidir. Bu itibarla sairler diinyd gamindan
kurtaran sarabi, iyi ve giizel bularak i¢ene nese verdiginden bahsetmektedirler. Rindler
sarap ile diinya bezminden nese ¢alarlar, bu sebepledir ki onlar i¢in sarap nese ve seving
kaynagi olarak goriliir. Sardp ile goniiller ve canlar ferahlik buldugu icin sarhos olan
rindler daima sad olur. (Nabi G 569/5; Ibrahim Hakki G 104/3) Nasil ki bu alemde
giizel yiizlii sevgilinin seyrinden maksat ask ise, saf sardp igmekten maksat da nese
tahsil etmektir, diyen Seyhiilislam Yahya Bey, saf sarap ile ask sarabin1 kastederek bu
sarabr icen kiside nesenin yani ilahi cezbenin hasil oldugunu dile getirir. Nabi ise,
rindlerin terbiyesi, zahirdeki anlamiyla olan f{iziim suyunu, hakiki ask sarabi

yapmaktadir ki, rindler nese bahsetmede sarabi {istad edinirler, demektedir:

Tahsin sana ey bade beni hurrem idersen
Cib-i dili vareste-i dest-i gam idersen

Nabi G 475/1
‘Askdir ‘alemde seyr-i riiy-1 zibadan garaz
Nesve tahsil etmedir cdm-1 musaffadan garaz

Yahya M 50

Ab-1 engiir1 ider terbiye-i rind sarab
Nes’e-bahs olmada sakird idiniir tistaddin

Nabi G 580/3

4.14.13. Sarhoslugun Verdigi Huméar Yani Bas Agrisi

Ezelde vuslat sarabindan i¢mis olan rind bir daha ayilma hali yasamayarak bu
sarhoslugun humarint yani ayilma aninda gekilen bas agrisin1 da hissetmemis olur.
Rindin ask sarhoslugu ezelde basladigi i¢in bu asktan ayilamaz ve bu nedenle de humari
yasamaz. (Esrefoglu Rtimi G 77/6, G 25/7, G 43/7) Rindte humarin goriilmemesinin bir

diger nedeni ise, ask sarabindan ¢okca i¢mesidir, bu nedenle kendisinde ayiklik alameti
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goriilmez ve bas agrisi da niiks etmez. (Seyhi G 61/3) Vaktin sahibi olan sakinin elinden
ezeldeyken sardp igen rindin sarhoslugu ebed giiniine kadar devam edecektir yani bu
sarhoslugun humarimi bu alemde yasamayacaktir. (Seyhi G 118/3) Sevgili ¢ektigim
humaéra gore bana lebinden sardp sunarsa eger sevincim de talihime goére olur,
anlayisinda olan rind i¢in, yarin dudagindan sarap igmek biiytik bir talihtir ve humari da
sevince donlstiirmiis olmaktadir. (Nedim G 121/1) Rindlerin keyfiyetini sarabin
kadehinden sor diyen Seyh Galib, ayriligin olusturdugu humar rindler ig¢in gah sitemin
samatasi gah nazin coskusudur, demektedir. Na’ili ise, sakiye seslenerek mahmur olan
gbzden bu humart sor bakalim ki, sarhos rindler i¢in ondan ayri1 kalmaya tahammiil
gostermek akla uygun mudur, der. Sevgilinin sarhos edici bakislarinin kendisine nazar
etmesini isteyen rind, ondan uzak kalmaya tahammiil gosteremez ve humar illetine
tutulur bu sebeple yarin sarhos bakislariyla yeniden mest olmay: diler ki, humardan
kurtulabilsin. Nef’i ise, rindlerin agk sarabindan igtikleri i¢in Cem gibi humarin
zahmetini ¢ekmediklerini sOyler. Bu durumda sair rindlerin her daim ask sarhosu
oldugunu ve bu sebeple de bu sarhosluktan ayilmayarak, huméar: da yasamadiklarini ima

eder:
Cam-1 meyden sor hele keyfiyyet-i rindani sen
Geh humar-1 hecrine slr-1 sitem geh clis-1 naz
Seyh Galib G 124/3
Sor nergis-i mahmdruna saki bu humara
Ma‘k@l mudur rind-i meyasama tahammiil
Na‘ili G 22972
Cem gibi n’ola ¢ekmez isek renc-1 humari
Rindan-1 sabiihi-zede-i bade-i askiz
Nef ‘1 G 51/4

Eger asik humara tutuluyorsa sevgilinin la’linden uzak diismiis demektir. Bu
duruma isaret eden Fuzili, goniil géziiniin hastas1 oldu bu sebeple onu dudagina eristir,
diyerek gonliiniin humar illetine tutuldugunu ve onun devasmin da sarap oldugunu

soyler. (Fuztli G 9/5) Her sey zittiyla bilinir yani koétiiliikte iyiligin, ¢irkinlikte
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giizelligin kiymeti daha iyi anlagilir bu duruma atifta bulunan Nedim ise, eger diin
geceki isrette humarin eziyetini gormeseydik alemdeki mutlulugun eksikligini
anlayamazdik, demektedir. Baska bir degisle sair, sarhosluktan ayilma halinin verdigi
bas agrisinin ne demek oldugunu gordiikkten sonra, sdd olmanin keyfinin daha iyi
anlasildigim sdylemektedir. (Nedim G 140/3) Igki ictikten sonra olusan sersemlik ve
humar adi verilen bas agrisint gidermek i¢in yine bir parga icki igilir ki o halden
kurtulunabilsin. Seyhiilislam Yahya Bey bu duruma géondermede bulunarak, sabah vakti
humardan géziimii a¢ip sardp gormek ne zevktir, ne sefadir, ne hazdir, demektedir.
Asktan ayilma aninda yeniden agk sarabina nail olunmasi agkin daimi olmasi anlamina
gelir ki, bu da asik icin kalbi siirr vesilesi demektir. Aksi takdirde humar asigin basini
agirlastirir bu sebeple asik sakiden kendisine sardp sunmasini ister. (Seyhiilislam Yahya
Bey G 228/5; Necati Bey G 539/4) Nabi’nin humar algisi1 digerlerinden baskadir. O, bu
alemin bezminde bir saat alem edeyim dersen bunun zahmeti ve sikintisi bin saat olur,
diyerek diinya zevklerine kapilmanin bedelinin ¢ok agir olacagini ima eder. Bagka bir
beytinde ise, zahide seslenerek humari bir illet olarak gosterip, eger humara bir deva
bulma {imidim olsaydi sardptan agzimi yikardim, diyerek humarin devasinin sarip

oldugunu dile getirir:
Ne zevkdir ne safadir ne hazdir ey saki
Seher humardan agip gdziimii bade gérem
Seyhiilislam Yahya G 241/4
Humar 61diirdii hem gam cdnimizdan eyledi bizar
Meded yok mu bize ey saki-i sahib-kerem sahba
Nef ‘1 G 4/3
Bin sa’at olur derd-i ser-i renc-i humari
Bu bezmde bir s&’at eger ‘alem idersen
Nabi G 475/5
Olurdum zahida ¢okdan dehen-st sagar-1 meyden
Humara olsa immid-i miidava gayr bir seyden

Nabi G 557/1
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4.14.14. Zahidi Sarap icmeye Davet Eder

Klasik siirimizde sarap agk, muhabbet, linsiyet, hakikat, feyz, kemal, dogruluk,
ihlas, samimiyet, saflik, temizlik vs. anlamlarina gelir bu yiizdendir ki rind, kendisinde
bu hasletler bulunmayan zahidi sardp igmeye yani aska davet eder. Zahid ise idrak
aynasina cila veren sarabin mahiyetini bilmedigi i¢in i¢gmek istemez. (Baki G 309/4)
Zahidin harabata gelerek inkarini gidermesi istenir, aksi takdirde hardbat ehli olan
rindlerin onu hos karsilamayacagi soylenir. Nefsinin heva ve isteklerine uymayarak agk
sarab1 icilmesi tavsiye olunur ki, zahid dogru yolu bulabilsin. (Kuddisi K 39/22)
Zahidten, ona bakanin igindekileri gdrebilecegi cam gibi berrak bir kalbinin olmasi
istenir, bu sebeple de saf sarabi igmesi teklif edilir. (Seyhi G 131/1) Seyhiilislam Yahya
Bey, riyakar zahidi, riyddan agk sardbi igcerek kurtulabilsin diye rindlerin halkasina

davet eder:
Zahida hal-i harabata gider inkari
Boyle ol yohsa demez kimse sana hos geldin
Seyh Galib G 189/3
Cam gibi diler isen k’ola kalbiin safi
Ceke gor sofi safa ile sarab-1 safi
Baki G 541/1
Ciilas etdi serir-i baga giil erdi safa devri
Be zahid halka-i rindane gel gitdi riya devri
Seyhiilislam Yahya G 399/1

Ummi Sinin kendisini ask sardbi sunan sakiye benzeterek, zahidi ask
sarabindan i¢mesi i¢in kendi meclisine davet eder. Kuddisi de, askin sardbindan i¢ ey
sOfi, zird agk sarabi olmadan sarhos olunmaz, diyerek asksiz stflyi aska davet eder.
Nef’i ise, icene ask nesesi veren sarap durmadan ellerde donerken acaba zahid de
soziinden doner mi, diyerek zahidin mercan tespih yerine, elinde kadeh tutmasini ister.
Ciinkii o gam pasini as181n goniil aynasindan silen saf sarabi zahidin de igmesini ister ki,
onun gonliinde de diinyaya dair hi¢cbir endise kalmasin. (Nef’1 G 9/2) Baki de goniilden

keder gideren yani diinyalik endisesini sokiip atan sarabi zahidin de i¢mesini ister.
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Sinesi bu tiir kaygilardan arinmis olan rindlerle inatlagma, gel sen de bu saraptan igerek
gonliindeki masivayi arindir, diyerek zahidi sarap icerek masiva kaydindan azad olmaya

davet eder:
Sinan Ummf1 olup saki eline cam-1 ‘ask aldi
Koyup namis1 ey zahid mey ii sohbet siirersen gel
Ummi Sinan G 96/9
Sarab-1 1ski1 gel nis eyle stfi
Ani1 igmeyicek sekran olinmaz
Kuddasi K 41/5
Durmaz doner cam-1 tarab donmez mi ahdinden aceb
Zahid tutar mi1 elde hep tesbih-i mercanin yine
Nef ‘1 G 103/2
Sufi safa-i cam ile dilden keder gider
Rindan-1 sine-saf ile gel eyleme inad
Baki G 38/3

Rind peymaneyi yarin elinden i¢erek agk sarhosu olmustur. Bazen bu anlatimla
kastedilen sudur: Sevgili miitekellim sifatina sahiptir, asik da onun keldmini can
kulagiyla dinlemektedir yani aslinda sardp kelam oldugunda asik da o sarabi kulagindan
igmektedir. Sarab1 kelam olarak niteleyen Vahib Ummi, 114hi kelama nail olmasi igin
zahidi sarap igcmeye davet eder. Ey sGfi sardba olan tovbeni boz zird bu tdvbe sendeki
illeti artiracak, diyen Necati Bey ise aska perhiz uygulayan sifinin asksizlik illetine
yakalanacagini ima eder ve bu sebeple ona sardp i¢mesini sOyler. Baki de zahidteki
kinin mahvolmasi i¢in onu bezme davet eder zira rind gibi gontil ehli olmak isteniyorsa,

isrete girerek sarap ile goniilden kin ve garaz tasfiye edilmelidir:
Yar elinden i¢misiz peymaneyi zahid bugiin
Rahunu sad eyle gel bu sdylenen giiftar ile

Vahib Ummi G 117/4
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Stfiya perhizi ko nis eyle cam-1 lale-reng

Ademe ¢iin her zaman perhiz illet arturur
Necati G 208/4

Zahid ne 1azim ehl-i dile kine-i siitiir

Gir bezm-i ‘ays u isrete sen de kitare ol

Baki G 303/2

4.14.15. Sarap Ictigi icin Zahid Tarafindan Kinamir

Klasik Tirk siirindeki zahid tipi, aski ve sarabi1 fehmedemedigi icin, ask ve
sardp ehli konumundaki rindi siirekli olarak kinar vaziyette gosterilir. Siirimizde rindin
sevgiliye olan muhabbetini ve aska ve saraba olan meylini zahid higbir zaman anlamaya
muktedir olamamistir. Ask sarabmin sarhosu olan rindi, {izlimiin suyundan hasil olan
sarabin sarhosu zanneden zahid, rindi kinayarak durmadan ona tas atmaktadir. (Necati
G 272/5) Ayrica daha da ileri giderek ask meyhanesinin bir kdsesinde yatmakta olan
rindleri goriip bir yi1gin giindhkarm burada yatmakta oldugunu sdyler. Zahidin biitiin bu
asilsiz ve cirkin laflarina ragmen rind, onlardan gelen kinama tasina tahammiil gdsterir.
Zira rindin yaradiliginda hosgoriiliik oldugu icin zahidin sahsini sardp icmesinden dolay1

kinamasina miisdimaha gosterir:
Yaturlar kiise-1 meyhane-i 1skda havas kullar
Gortb anlart zahid dir ki bir alay giimrah var
Kuddisi G 685/3
Hiiciim-1 seng-i ta’ne mesreb-i rindl tahammiildiir
Kadeh-kesliklere ey ¢esm-i nem-peyma ne dirlerse
Nabi G 672/3

Nabi, zahidlerin meclisine sakin sarhos bir vaziyette ugrama ¢iinkii onlar bu
sarhoslugun asktan hasil olan sarhosluk oldugunu anlamazlar ve sariptan
hoslanmadiklart gibi sana da soguk muamele ederek, hosnutsuzluklarini belli ederler,
diyerek zahidlerin asiga olan tavrini gozler oniine serer. Fuzili de bu hususta, ey zahid

sarap diskiiniinii ¢ok kinama zird “pir-i muganin kerameti” bircoklarim yikip felakete
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ugratmistir, seklindeki agiklamasiyla pir-i mugéanin sarhoslara sunmus oldugu sarabin
ask sarabi oldugunu ve eger zahid onlar1 kinarsa onun gazabina ugrayacagini ifade eder.
Meyhaneleri harap etmekle ne fayda sagladi acaba va’iz halbuki meyhaneler yine
yerinde ve peymaneler yine donmekte, diyen Nabi ise, va’izin sarabi kotiiledigini ancak
her ne olursa olsun meyhanelerin yine ma’mir olacagini, rindlerin de elinde

kadehlerinin kalmaya devam edecegini, zahide kars1 alayl bir {islupla ima eder:
Ugrama meclis-i ziihhada sakin mestane
Cekmesiinler seni sahba gibi istiskale
Nabi G 671/5

Zahid ¢oh etme ta’ne mey iiftadesine kim
Cohlar1 yihdi pir-i muganin kerameti

Fuzili G 287/6
Ne std itdi ‘aceb hedm-i harabat itmeden va’iz
Yine meyhaneler ber-ca yine peymane devr eyler

Nabi G 220/3
4.15. RINDIN SOHBET MECLIiSi VE BEZMi TAMAMLAYICI UNSURLAR

4.15.1. Saki

Saki sozcigi aslinda Arapga’dir. Su aramak ve su igirmek anlaminda
kullanilir. Mecaz olarak feyz eristiren, ariflerin goniillerini, sirlarin kesfi ve gerceklerin
beyani ile onaran “pir-i kamil, miirsid-i miikkemmel” anlamina da ¢ekebiliriz. Ayrica
giizel bir yiiz ki, onu gormekle, silikte mahmurluk ve manevi sarhosluk peyda olur
diyerek yorumlama da miimkiindiir. Kendi asiklarina ezeli agk sarabini tattiran Cenab-1
Hakk i¢in de bu terimin kullanildig1, bazen tasavvufta goriiliir. Bezme nese ve canlilik
veren sakinin gorevi, icki dagitmaktir. Saki genellikle sevgilinin yerini tutar veya bizzat
sevgilidir. En onemli ozelliklerinden biri giizelligidir. Asik bazen ickiden degil,
sevgilinin gilizelliginden mest olur. Saki, hizir ve aya benzetilir. Eli bazen “yed-i beyza”
olarak diisliniiliir. Tasavvufta ise saki, mirsidtir. Seyh-1 kdmil ve pir-i muganin

asadaridir. Bezmi hazirlayan, i¢kiyi sunan, igret meclislerine parlaklik veren hep sakidir.
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Saki ile ilgili mazmunlar: Melek, peri, biilbiil, biit-i dilnevaz, mah, mah-1 nakaste, meh-i
dilsitan, meh-i canfir(iz, nahl, nevcivan, tavis-var, saki-i can, taze, dilsitin, serv-i sehi,
mihriban, serv-kadd, kimuran, ¢aresaz, kasebaz, fitne-i dil, asaddar-1 pir-i mugén, seyh-i
kamil, can-1 irfan, can-1 alem, niikte-sinas, meclis-efriiz, meclisara, isvekar-1 tannaz,

mug, mugbege, pir-i mugan. (Karahan, 1980: 117; Canim, 1998: 14)

[1ahi askin sembolii olan sarabi sunarak, goniillerdeki gam, keder, sikint1 ve
kotii duygu ve diisiincelerden kurtarip ihya eden saki, Cenab-1 Hak yahut kamil miirsidi
(Karaismailoglu, 1992: 4) sembolize eder. Sakinin en 6nemli niteliklerinden birisi onun
giizelligidir. Bu nedenle, asik ¢cogu zaman igki igme ihtiyact duymaksizin, sakinin bir
tath giiliistiyle sarhos olup kendinden gecer. Rindlik diisiincesinde sakinin yeri
biiyiiktiir. Rind de sakiye biiyiik bir deger vermektedir. Onun kilavuz oldugu ve rindlere
yol gosterdigi kabul edilmektedir. (Mengi, 1985: 32; Mum, 1999: 206)

Klasik Tiirk siirinde saki methumu {izerine yiiklenen anlamlardan biri onun
sevgili konumda yer almasidir. Arstan yiice meyhanesi bulunan sakinin sunmus oldugu
sariptan icen canlar, o sakinin sarhoslar1 olurlar. Buradan hareketle sakinin Zat-1 I1ahi
anlamma geldigi sOylenebilir. Ayni zamanda bahar mevsiminde goniildeki giilleri
dermekle ilgilenen bir bagban oldugu sOylenen saki, alemde giizelligiyle kimseye
benzemeyen bir goz alicidir, bu sebeple isret meclisindeki rindler sakinin hayrani
olurlar. (Ytnus Emre G 406/1; Ibrahim Hakki G 75/6; Nedim G 87/5) Giil cehreli
sakinin meclise kadeh getirmesi rindler i¢in, Cem’in ruhundan haber getirmesi anlamina
gelir. Sakinin sunmus oldugu sarap cennetteki kevser suyundan daha kiymetlidir; ¢iinkii
o susamis asiklara ask sarabi sunmaktadir. (Fuzili G 134/3) “Séki senin isin giiciin,
ikiligi defetmektir; gel gel de elime o tek kadehi sun, ayriligi gideriver.” (Mevlana
1974: XLVIII1/425) diyen Mevlana ise, sakinin sundugu sardbin vahdet sardbi
oldugunu dile getirir; zira bu sayede asigin bir ve tek olan sevgili ile vuslati
gerceklesecektir. Sakinin asik i¢in énemli olmasinin bir diger sebebi ise soyledir: Saki
sunmus oldugu sarap ile asiktaki cani alir yani ondaki maddeyi tasfiye ederek, ona aski
kazandirmis olur ayrica saki asiga kilavuzluk ederek, ona yol gosterir yani onu hakiki

sevgiliye gotiirtir. (Fuzili G 151/3, G 174/1, G 264/1)
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Meclise saki-i giil-gihre ki cam-aver olur
Rih-1 Cemden dil-i rindana peyam-aver olur
Nesati G 27/1

Sakinin yan bakisi medet etmeseydi sardbin himmeti rindleri mest etmeye
yetmezdi, diyen Nabi sakinin rindlere nazar etmesinin onlari sarhos ettiginden
bahsetmektedir zira sarap bu hususta yeterli goriilmemistir. Bu bakimdan sakinin varligi
rindler i¢in ¢ok kiymetlidir. Baska bir beytinde ise, bezmin sékisinin elindeki biitiin

sarabi rindlere bagisladigindan bahseder:
Nihani gamze-i sakiden istimdad ider yohsa
Degiil viis’inda cam-1 badeniin rindan1 mest itmek
Nabi G 476/7
Téakden humdan seblidan kaseden saki-i bezm
Sarf ider hak-i rindana tahsil itdiigin
Nabi G 604/2

Rindler muhabbetle bezmin sakisinin elindeki kadehe baktilar ve sardp gibi o
kadehe aktilar, diyen Baki sakinin elindeki kadehin rindleri kendine c¢ektiginden
bahsetmektedir. Diger beytinde ise, sardp dolu kadeh sana agir gelirse eger perisan
halde olan rindlere bir bakisin yeter, diyerek rindlerin sakinin elindeki sarab1 igmek i¢in
can attiklarin1 ima eder. Sakinin bir giiliisii rinde nese vermektedir, daha sakinin bir
tebesslimiiyle sarhos oldugu i¢in peyméneyi yarim sunmasini ister; ¢linkii rind zaten
onun tath giillisiyle tamam olmustur. (Nedim G 161/1) Sakinin elindeki kadehin aksi

adeta bir gilines gibi biitiin bezmi aydinlatarak nurlandirir. (Baki G 499/2)
Rindler camun hababasa yiizine baktilar
Mey gibi saki-i bezmiin ayagina akdilar
Baki G 117/1
Yeter harabi-i rindana bir nigeh saki
Giran gelirse eger cam-1 plir-sarab sana

Na’ili G 9/3
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Asik sevgiliden ayri kalmanin vermis oldugu derde derman olmas igin sakiden
sikintilar1 gideren, sevgili ile visali saglayacak olan vuslat sardbini sunmasin ister.
Ayrica sakinin sundugu sarap, asik icin bozulan mizacini tedavi eden ilag olmaktadir.
Bu sebeple sakiden kendisine deva olacak ilahi aski ister. (Avni G 68/4; Fuzili G
212/6) Bazen de tedavi edililecek unsur akil olabilir yani mecaz iilkesinin meyhanesinde
hakikat sakisi, sarhoglara ihsan edecegi ask sarabini eline alir ise, bu meyhanede bir tane
akilli kalmaz. Mecaz olarak goriilen yani hakikati yansitmayan akil, hakikat sakisi
tarafindan sunulan sardp ile bertaraf edilerek sarhoslarin varligindan tasfiye edilir yani
hakikat sarabi, mecaz aklina galebe calar. (Nabi G 283/2) Ask sarabindan igenler
goniillerde hos bir makam edinmis sakiyi seyrederler. Ask sarabi sunan saki asiklarin

gonliinde hos bir yer edinir:
Nis eden bu hamr-1 ask1 seyr eder
Kim o saki dilde tutmus hos makam

Ibrahim Hakki1 G 220/5

4.15.2. Pir-i Mugan

Kendisine sidk ile intisap edip miirid olundugu takdirde, bir anda biitiin
isteklerinin karsilanacagi, bi-murad olacagi ve manevi kurtulusa (felaha) erecegi ifade
edilen pir-1 mugan mecazen kamil miirsidi karsilar. Pir-i mugan i¢in kullanilan terimler:
genellikle tasavvufi anlamda yazilan manzumelerde goriilen bu kelime; rehber, cerag
eri, ehl-i irsad, derban, pir-i miibarek, pir-i nurani, melce’, Ferhunde-pir, dana-yi
hikmet-perest, mi’mar-1 gesti-yi Nih, pir-i Ferhunde-dem gibi sekillerde goriiliir.
(Canim, 1998: 19; Ustiiner, 2007: 260)

Pir-i mugan rindi dogru yola ileten bir kilavuz, ona hikmetleri, hakikatleri
gosteren bir miirsid-i kamil, rind i¢in kerdmet ehli ve de bunlarin yani sira biitiin
noksanliklar1 affeden bir kemal ehlidir. Hakikat sirlarinin kasifi, esrar1 ¢ozen ilim, irfan
ehlidir. Rind, pir-i muganin iltifatina mazhar olabilmek i¢in kapisinda, kendisine itibar
edinceye dek hizmet eder. Boylelikle rind, pir-i muganin kendisine rehberlik yani yol
gostericilik yapmasini ister ve de onun sundugu ask sarabindan i¢ip ona hizmet ederek
manevi feyzlerine nail olmay1 diler. Ve hatta pir-i muganin bulundugu harabata giden

sarhoslar onun hizmetini gormek i¢in adetd birbirleriyle yarigirlar. Bu hususiyetler
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bakimindan pir-i muganin, rindin varligindaki yeri ¢ok kiymetlidir. (Fuzali G 23/8, G
287/6, G 289/7; Ibrahim Hakki G 8/1; Nedim G 62/2; Avni G 53/1; Seyh Galib G
233/5; Seyhiilislam Yahya G 86/4, G 86/4; Necati G 427/8, G 317/2, G 31/2)

Rindana pir-1 meygedenin feyzi askdir
Elbet humun teragsuhu meydir inalara
Seyh Galib G 292/3
Bize ki pir-i harabat seyh i miirsiddir
Hayal-i tevbe vii fikr-i salah fasiddir
Seyhi G 26/1
Ey reh-revan-1 ‘ask reh-i rastan tutun
Miirsid gerekse damen-i pir-i mugén tutun
Baki G 281/1

Siirimizde pir-i muganin rinde hem nasihatlarda bulundugu hem de dualar
ettigi gorilir. O, rinde sakin hata yaparak makam mevkiye goniil verme, hile ve
riyakarlik yapma, bu diinya seni aldatmasin nasthatinda bulunurken, ayrica ona dualar
ederek, rindin harap olan gonliinii mamur eder. (Seyh Galib G 203/5; Seyhi G 114/6)
Ve ayrica rindin pir-i mugandan medet bekledigi durumlar da vardir. Nadan ve cahil
zahidlerle ve de onlarin kiifriiyle miicadele etmek i¢in her sabah pir-i mugana giderek
ondan yardim ister; zird onun himmetiyle ancak yoldan ¢ikmis ziihd ehliyle bas edebilir.
Pir-i mugandan medet bekledigi bir unsur da kendisine sardp sunmasidir; c¢linki
kendisini bigare olarak gormektedir ve onun elinden tutup kaldirabilecek olan kisinin ise

pir-1 mugan oldugunu diisiinmektedir. (Baki G 173/5)
Evvelin pendi budur pir-i mugéanun rinde
Ki sakin sehv ile dil-dade-i cah olmayasin
Nabi G 600/4
Her subh varir himmet umar pir-i mugandan
Ziihhadla bahs etmege rindan-1 harabat

Yahya G 28/2
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Pir-i mugan agk sardbi ile sarhos ettigi kimseleri meclisten disar1 birakmaz
clinkii disaris1 masivad demektir ve o da miirsidi kdmil oldugu i¢in kimseyi diinya
sevdasima diisiirmez. (Fuzili G 264/5) “Rindlerin hepsi de su muglarin manastirinda
toplanmis; o essiz, tek ihtiyara koca bir sagrak sun.” (Mevlana, 1974: LVII /595) diyen,
Mevlana da rindlerin pir-i muganin meyhanesinde toplandiklarini sdyler. Pir-i muganin

sunmus oldugu miibarek saraptan i¢en rind ise, sarhos olarak kendinden geger.

Nis edelden o harabat-1 muganin camini
Aklim esrik canim esrik ne sorarsin esrige

Esrefoglu Rimi G 1/2
Rumeli sadrina oldukda Ganizade yine
Oldu rindan-1 cihan tehniyete amade
Cin-1 seher gordiim arak-riz olarak pir-i mugin
Bir koca desti ile geldi miibarek-bade

Nef ‘i N 4/2

“Pir-i meykede meyhéanenin bas kisilerinden birisidir. O herkese miktarinca
icki sunan, sozleri daima hikmetli, comert ve saygi gosterilmesi gereken bir kisidir.
Onun i¢in sundugu kadehi 6piip basa koymak, 6giitlerini can kulagiyla dinlemek ve asla
goziinden diismemek gerekir.” (Pala, 2011: 372) Pir-i muganin dergahma yiiz
sirmeyince dogru yolu bulmaya layik olunmayacagina inanilmaktadir. Ayrica yere

clir’a doktiigiinii gérenlere beddua etme egilimi vardir:
Zehr-ab ise de nis idelim virdiigi cami
Tek diismeyeliim pir-i muganun nazarindan
Nabi G 547/2
Dergahina yiiz slirmeyicek pir-i muganun
Sayeste-i keyfiyyet-i irsad olamazsin

Nabi G 624/2
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Diin gordii ciir’a doktiigiimii pir-i mey-kede
Bu giin beni onarmayan anun ilencidir
Necati G 89/6
Muttasil savma‘ada pir-i mugandir ¢ekilen
Rind-i ‘alem gegeriz kani bizim gayretimiz

Necati G 223/6

4.15.3. Cem, Cemsid

Dogu’da rindligin ortaya c¢ikisi, Iran mitolojisinin adi sik  gegen
kahramanlarindan Hiikiimdar Cemsid’’in sardbi bulusuna baglanir. Cemsid ya da
siirdeki yaygin adiyla Cem, liziimii yetistirir. Sonra iiziim suyunu sikip, o sudan igki
elde eder. Inamsa gore, icki icme gelenegi bu olayla baslamistir. Bu efsanevi inanus,
yani rindligin i¢kinin bulunusuyla birlikte baslatilmasi, yalnizca bir rastlanti olmayip,
rindlikle igki arasinda siki baga isaret etmektedir. (Mengi, 1985: 19) Cem’in ruhunu sad
etmek icin sakiden nlrlarin kaynagi olan sardbi sunmasini isteyen rind, sarabin verdigi
keyfiyetin higbir vakit gitmeyecegini sOyleyerek, mestane gonliinde Cem’in nesvesi
oldugunu dile getirir. Cem’in devri bitse bile sarabin ondan geriye yadigar olarak
kaldigim1 ve meclislerde onun nidmiin ylridiigiinden bahseder. Elinde Cem’in
kadehinin bulundugu sdyleyen rind, bundan 6tiirii gam yemecegini; ¢linkii Cem’in
kadehinin onu kederlerden uzak tuttugunu dile getirir. Sinesinde Cem’in kadehinin
nesesi oldugu i¢in keder tozunun bulunmadigini séyler. (Baki G 38/2, G 328/4, G 63/5;
Nabi G 142/1; Seyhiilislam Yahya G 404/1; Nesati G 49/3)

Eger kadehler agzina kadar doluysa, yokluk ehlinin mesrebinde, Cem olmak
vardir, diisiincesinde olan rind, sarabin kadehlerde dolu olmasinin onlarda Cem mizaci
olusturdugunu sodyler. Ve Cem’in topragindan yapilmis olan kadehi, sékilerin kiistahca
tutmasini da istemez ¢iinkii ona olan saygis1 vardir. (Fuzili G 59/2; Seyhiilislam Yahya
G 74/2) Cem ile alakali bir husus da onun ile rindlerin irtibat halinde olmasidir su
haysiletle ki, giil ¢ehreli saki meclise kadeh tasiyarak Cem’in ruhundan rindlerin

gonliine haber getirmektedir yani sardp Cem ile rindler arasinda bir baglanti olmaktadir:
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Meclise saki-i giil-gihre ki cam-aver olur
Rih-1 Cemden dil-i rindana peyam-aver olur
Nesati G 27/1

Siirimizde Cem’in kadehi ¢ok ¢esitli yonleriyle ele alinmustir. Sairler bir takim
benzetmelerle siirlerinde Cem’e deginmislerdir. Bazen sarabin iizerindeki hava
kabarciklari elden kadehi birakmasinlar diye asiklara devamli surette Cem’in kadehinin
hikayesini anlatirken, bazen de asiklarin Cem’in defnettigi alti koseli kadehe olan
Ozlemleri ziyadesiyle artmis gosterilir ve Cem’in kadehinin asikar olmasi ve o kadehin
seyriyle mest olunmak istenir ya da Cem’in yarin lebinin aksini, cihani gosteren kadehin
icinde gordiigiinden beri, elinden kadehi bir an olsun diisiirmediginden bahsedilir.
Ayrica Cem’in sarabin kotii sohretini yikarak miispet manada namli ve meshur ettinden

de bahsedilir. (Necati G 105/2; Nedim G 117/3; Baki G 478/3)

Meyhanelerde Cem’in kadehini ¢ekmek zevk olarak goriiliirken, gamin yiikiinii
cekmek ise Cem’e duyulan memnunluktan dolay1 ¢ok kolay gdsterilir. Ve ayrica sakinin
zemzemleyerek sundugu kadeh, sefa bahsetmede Cem’in kadehine benzer dahi olamaz.
(Nabi G 462/1) Gam alemi perisan ederdi Cem olmasa, Cem’in dergahi da kapali kalirdi
gam olmasa, diyen Nabi ise Cem’in sardp sayesinde asiklar1 gamdan azat ettiginden
bahseder. Baska bir beytinde de dlemde zevki icad eden yok mudur, ne vakte kadar bir
kadeh i¢cin Cem’in adim1 duyacagiz, diyerek Cem’in icad ettigi sardbin sefa verdigini
dile getirir ve sefanin esirleri olan asiklarin ise sadkiden Cem’in kadehini istediklerini
sOyler. Zird Cem’in dergahindan asiklarin menfaati vardir ki, binlerce hile ile kazanilan
riya birikimi Cem’in dergdhinda gider. (Nabi G 399/4, G 462/3, G 627/1, G 843/5;

Nesati R 15) Nabi ayrica Cem’in rindlere minnetinin ¢oklugundan da bahseder:
Kem-nam idi sahba an1 Cem namver itdi
Peymane-i mey bezme geliip cilveler itdi
Nabi Myt 81
Gam ‘alemi harabe virtirdi Cem olmasa
Dergéah-1 Cem de beste kalurdi gam olmasa

Nabi G 686/1
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Memdih idi ihsan1 eger bi-hadd olayd1
Cokdur bu kadar minneti rinddna Cem’{in de

Nabi G 761/5

4.15.4. Mutrib

Calg1 calip sarki sOyleyen (glizel). Zevk ve nese veren, nagmeler diizen
anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Mutrib, bezmin ve dolayisiyla bu tiir eglencelerin
vazgecilmez bir pargasidir. Daha ¢ok ziihre ile birlikte ele alinir. Mevlevihanelerde
“Sema’-hane”nin giris kapisinin istiinde, mihraba ve seyh postuna karsi olan ve
merdivenle ¢ikilan kisma “Mutrib-hane”, yani zevk ve nese veren, nagmeler diizen
kisilerin, ayin okuyanlarin, kudiim ve ney calanlarin bulunduklar1 yer, bunun
kisaltilmis1 olarak da “Mutrib” denir. Mevlevi-hanelerdeki “Mutrib”, adeta camilerdeki
“Miiezzin mahfeli’ne karsiliktir. Mutribin elinde saz olarak kanun, ¢eng, d, sesta
goriiliir. Genellikle ¢ok gilizeldir. Mutrib asigin 6zleyis ve ayriliktan aglayip inleyen,
feryad eden gonliidiir. Icki toplantilar1 dolayisiyla dogu musikisinin pek ¢ok terimi de
birlikte anilir. Mutrib, hanende ve sazende ile biitiin musiki aletleri ve dogu masikisinin
fasillari, bu arada rast, mahr, ussak, muhayyer, bayati, nihavend, diigdh, segah, vs.
makamlar en sik gegenlerdendir. Ayrica bu meclislerde def, ney, ¢eng, kopuz, kemenge,
tanbur ve nagme i¢in de gida-y1 rih, kuvvet-i can, dilkes-avaz kullanilir. Mutrib ile ilgili
mazmunlar: Miibessir, nagme-Senc-i niyaz, gil, andelib, afet-i can, gazel-gly, ziihre,
miisteri, utarid, ciger-diiz, cism-i latif, dil-firib, can-1 alem, fiisun-han, perde-saz, neva-

saz, neva-flrls, sevk-i nagme-perda. (Golpimarli, 2015: 225; Canim, 1998: 14-15)

Klasik Tirk siirinde mutrib ud, ¢geng, rebab, tambur, saz vb. aletleri ¢alabilen
ve bu aletlerin ahenkli miizigiyle ve de tatli sesiyle meclistekilere nese ve ask nagmeleri
sunandir ve ayrica kendisini dinleyen asiklara zevk ve sefa verdigi i¢in ortamlarin
aranan sahsiyetlerinden olmustur. (Fuzili G 36/7) Ugurlu vakitlerin stirGrlu agk mutribi,
kulaga ve cana ince nagmeler salarak mutluluk bahsetmektedir, bu sebeple sirin nefesli
mutribin durmadan g¢engi ¢almasi istenir; ¢linkii sefd bezminde mutrib eline ¢engi
aldiginda, asiklar sakinin yiliziindeki sardp rengini seyre dalarlar. Mutrib eline udu
aldiginda ise bezmdeki asiklar yilirek yakan zamanlar gecirirler ¢linkii agk nagmeleri

onlarin goniillerini yakmaktadir. (Seyhi G 138/1; Nesati G 95/1; Nef ‘1 G 81/2; Nedim
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G 51/5, G 107/3) Mutribin rebabinin coskusu, saf sarabin verdigi keyfi vermektedir,

diyen Nedim mutribin rebabmnin nagmeleri ile agk sarabinin verdigi keyfi esit

gostermektedir:

Iy bezm-i sevke mutrib-i ferruh-dem-i nesat
Sal glis u hlisa nagme-i zir i bem-i nesat
Nesati G 65/1
Sarab-1 saf kadar keyf verdi ey mutrib
HurGis-1 nagme-i ter kase-i rebab igre
Nedim G 135/3

Ayrica mutrib asiklarin sirlarimi saklamasi, 1zdirap ve sikintilarini almasi

bakimindan da 6nemlidir. (Nedim G 32/1) Bu sebeple asiklar meclislerinde ay yiizlii

giizelin yaninda mutribin ahenkli sohbetinin de olmasini isterler. (Nef ‘1 G 117/6;

Nedim G 117/1) Bahar mevsimi geldiginde eline kadeh alan asik, mutribin biilbiil

nefesli olmasini ister ve giilsende saraptan mest olan asiklar ise mutribten ask nagmeleri

dinlemek isterler. (Seyhiilislam Yahya G 382/3) Baki nazenin siirlerini meclisteki

mutribin ¢ok giizel bir makamla yeniden okumasini ve agk nagmelerini sdzinin esliginde

yiiksek sesle soylemesini ister, ¢linkii bu donen kubbede ondan baska ses kalmayacagini

sOyler.

Eyyam-1 bahar oldu giil gibi alip sagar

Mutrib ni¢in olmazsin sen hem-nefes-i biilbiil
Yahya G 234/2

Biilend-avaze kil saz u neva-y1 ‘agki ey mutrib

Ki kalmaz kubbe-i gerdunda hergiz ol sadadan yig

Baki G 271/6
Vasf-1 naz-1 nazeninimdiir bu si’riim Bakiya
Mutrib-i meclis ser-agaz eylesiin sehnazdan

Baki G 364/5
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Meseleyi divan sairleri gibi tasavvufi 1stilahlar cercevesinde ele alan ibrahim
Hakki ise, ask mutribinin deminde anbean varliktaki ciimle zerrelerin raksa
geleceginden bahseder ve mutribe seslenerek, ey hos nagmeli mutrib agk sirlarini anlat
ki vaktidir, goniil ve can raks etsin, diyerek mutribin nagmelerinden dokiilen askin

varliktaki biitiin zerreleri harekete gegirdiginden bahseder:
Mutrib-i agskin deminde dem-be-dem
Raksa gelmis climle zerrat-1 viictd
Ibrahim Hakki G 72/3
Ey mutrib-i hos-elhan kil sirr-1 agk: tibyan
Raks eylestin dil i can devranimizdir imdi

Ibrahim Hakki G 298/3

4.15.5. Mug-Bece

Saf sarabin ¢ok ¢esitleri olsa dahi ben senin dudaklarinin sarabiyla mest oldum,
diyen asik icin mugbegenin dudaklar1 hayat kaynag olarak gériilmektedir. Asigin gonlii
mugbecenin esiri olmustur bu sebeple can bahseden dudagi olan mugbegeye, can dahi
verilir. (Seyhiilislam Yahya G 372/3; Avni G 71/5; Nabi A 52) Mugbecenin bir bakisi
bizim i¢in yeterlidir, ey tiziimiin kiz1 senin nazini ¢ekmeyiz, diyen Nedim mugbegenin
bakislarinin kendisini ask sarhosu ettigini ima etmektedir. Mugbece bazen meyhane
seyhi anlamina da gelmektedir. (Avni G 34/1) Bu hususta Seyhiilislam Yahya Bey,
miskiillerinin halledilmesi i¢in meyhéaneye geldigini ama mugbecelerden meyhanenin
pirine gerek kalmadigini soyler. Nedim ise, mugbece bir sarabi bir de hayat kaynag:

olan dudagi sundu, artik pir-i mugan olmanin mesrebince oldugunu dile getirir:
Bir nigah-1 agina besdir bize mug-beggeden
Ba’d-1 ezin ey duhter-i rez ¢ekmeziz nazin senin
Nedim G 71/4
Miiskillerimiz halline meyhaneye vardik
Hacet komadi mugbeceler pir-i mugane

Yahya G 324/2
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Bir cam bir de 1a’l-i lebin sundu mug-bege
Pir-i mugan olast mesrebimcedir

Nedim G 13/2

4.16. TEVHID

Tevhid, bir seyi birlemek, bir kilmak bir bilmek anlamindadir. Seriatta,
Tanrinin varlhigini, birligini, kemal sifatlariyla muttasif oldugunu, noksan sifatlardan ari
bulundugunu, esi, benzeri, ortagr bulunmadigini bilmek ve buna inanmaktir. Tasavvufi
anlayista tevhid, Allah’1 tasavvur ve tahayyiil olunan seylerin hepsinden birlemek
demektir. Allah’in birligine hiikkmetmektir. O’nun vahdaniyetine, bir, tek, essiz ve
benzersiz olduguna inanmaktir. O’nun zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil
edilen her seyden tecrid etmektir. Kalbe O’ndan baska bir diisiincenin gelmemesidir.
Sadece bir gorme ve bilme halidir. Birden baskasini unutmaktir. Her seyde O’nu
gormek, O’ndan baska hicbir sey gormemektir. Allah’tan baska fail olmadigini, her
seyin ve herkesin Ona bagimli oldugunu kabul etmektir. Onun varliginin gercek
oldugunu, zird tek gercek failin o oldugunu idrak etmektir. Gergek tevhidin son
mertebesi ise, tevhidi bile unutmaktir. Allah’in kendisinin bir ve essiz oldugunu bilmesi
anlamindaki en miikemmel tevhid olan “Hakk’in Hak i¢in tevhid”, sdze gelmez. Burada
diller 14l olur. Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu ve son peygamber bulundugunu,
alemlere rahmet olarak gdnderildigini bilip inanmak da bu tevhidin ikinci riikkniidiir ve
birinci inanci tamamlar. Bu bakimdan seriatta tevhid kelimesi, “La ilahe illa’llah
Muhammed’iir Ras@l’ullah” yani “Allahtan bagka tapacak yoktur; Muhammed onun
elgisidir” sozidiir. (Serrac 1996: 28-33; Kelabazi, 1979: 195; Kuseyri, 1999: 386-391;
Hiicviri, 1996: 411-420; Kasani, 2004: 166; Ismail Ankaravi, 1996: 360; Pakalin, 1993:
C. 1II/482; Yazici, 1997a: 214; Kara, 1999: 317; Uludag, 2012: 533-534; Schimmel,
2001: 150; Ceylan, 2000: 282; Ustiiner, 2007: 41; Gélpinarli, 1985: 40)

4.16.1.Rind ve Tevhid Anlayisi

Ikiligi birak birlige gel ki, inkarini ikrar ile degistir, anlayisinda olan rind birlik
ile bir ol diyerek tevhidi kabul eder. Stretin tevhidini birak mananin tevhidine er ki,

irfanin yiice metbesine girmeyince dlemin mana sarayina girilmez, diyen rind igin
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tevhid o sarayin esigidir. (Esrefoglu Rimi G 41/3; Sun’ulldh-1 Gaybi G 1/5; Nabi G
48/12) Ask oduna yanmis yani Hakk’1 seven asiklarin keyfiyeti tevhid olur; onlar kalbi
miisahede ile hakiki vahdeti idrak ederler. Ve boylece diinya ve ahiret perdesini ardina
atar ve masivaya meyletmeyerek yiizlerini tevhide donerler. Tevhid bahgesi goniillerde
cennet baglari olusturur ve boylece ruh, tevhidten gelen o giizel kokuyu duyar. (Niyazi-i
Misri G 60/1, G 60/6, G 19/3, G 19/4, G 162/1; Nabi G 48/1, G 48/2) Tevhid niru arifin
gonliinden on sekiz bin perdeyi ¢ekip alir yani tevhid arif ile Hakk arasindaki biitiin
mesafeleri kaldirarak onu Allah’a yakinlastirir. Zahide, Allah’in birligine inanan tevhid
ehline kars1 ¢itkmamasini ve vahdet sarabini kotiiliiklerin anast zannetmemesini soyler,
¢linkli vahdet sarabindan igen rind bu tevhid sarabi ile kotiiliklerden ve inkardan uzak
durur. (Nesati G 48/5) Ibrahim Hakk: tevhidin temelini fakirlik ve yokluk iizerine insa
etmektedir ve fakirlik ve yoklugun bulunmasini ve o esasin saglam tutulmasini soyler.
Hakk’mn tevhid sirrmin da baskalarina ifsd edilmemesi gerektigini diisiiniir. (Ibrahim

Hakk1 G 136/7, G 243/6)
Ey Niyazi ‘arif-i billah goniilden selb ider
On sekiz bin perdeyi bir lem’a-i tevhid ile
Niyazi-i Misri G 162/5

Muvahhidlere kilma inkér zahid

Mey-i vahdeti sanma timmii’l-haba’is
Fuzili G 46/3

Hamdii 1i’1lah ehl-i tevhidiiz ki bulduk zevk ile

‘Ayn-1 vahdetdiir bu ‘alem 1’tibaridiir siva
Sun’ullah-1 Gaybi G 1/4

Rind vahdet ciir’asim1 Elest Bezmi’nde dost elinden igerek tevhidin sirrindaki
iman1 oradayken gordiigiinii soyler. Vahdet ehli oldugunu belirterek, sadik bir asik
oldugunu ve bu nedenle de bu dlemde hiiri ve gilman pesinde olmadigini ¢linkii vahdet
ehli olmanm bunu gerektirdigini sdyler. O ezeldeyken iman tevhidi ilizerine yemin
ederek bu aleme gelmis bir arif oldugunu soyler ve tevhid yeminini bozmayarak

soziinde durur. O gonlii asik, cani sarhos ve dili zikreden olarak gelmistir ve tevhid
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onun diinyadaki tek sigmagidir. (Vahib Ummi G 8/8, G 104/4, G 104/1, G 195/4;
Esrefoglu Rimi M 3/24, G 1/8, G 1/6; Niyazi-i Misri G 30/4, G 81/3, G 97/3, G 117/2)
Bu hususta Nabi, kalbin bir 1lah’tan baska baglanmasina layik higbir seyin olmadigini

soyler:
Bu agki o bilir ki asik oldu
Nige tevhid i vahdettir ad1 agk
Esrefoglu Rimi G 52/9

Rind isen eger alem-i vahdet gibi olmaz

Def-i gam-1 tahkik {i mecaz etmege ba’is
Nef ‘1 G 25/4

Ma-hasal rabt-1 kalbe layik yok

Nabiya bir {1ah’dan gayr

Nabi G 883/13

4.16.2. Tevhide Tesvik Eder

Rind tevhide olan tesviginde evveld gaflet halinin terk edilmesi gerektigini
soyler ki, boylelikle insan kendine kendinden daha yakin olan vahdetten haberdar
olabilsin. Gaflete kapilmak ona gore diinya lezzetlerine meyletmektir ve bundan
kurtulmak ise cani feda etmek ile olur; can ise aslinda masivd demektir. Insanin
kendisinden daha yakin olan vahdetten haberdar olmasinin ancak boylelikle miimkiin
olabilecegi anlayigindadir. Zahidi tevhide davet ederek, kendini bir olan Hakk’in zatinda
bulmaya ve vahdet ciir’asindan igerek dert ile yanip yakilmaya tesvik eder. Zahid
edebiyatimizda dini yeterince 6zlimseyememis bir tip olarak karsimiza ¢ikar ve bu
nedenle yaptig1 ibadetlere gosteris ve riya Katar. Rind ise tam tersine riyakarliktan hig
hoslanmaz ve zahidi vahdet sarabindan igmeye davet eder ki, agk derdiyle yanabilsin ve
dogru yolu bulabilsin. (Vahib Ummi G 98/3, G 127/3; Niyazi-i Misri G 2/16)

Bas1 ko tevhidi koma zinhar
Can verip tevhidden ayrilma ey yar

Esrefoglu Rimi M 3/1
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Kesret-i efrad-1 emva’-1 cihandir mevc-i bahr
Sen bu kesretden o vahdet sirrini eyle kiyas

Ibrahim Hakki G 136/5

4.16.3. Vahdet

Kesretin zitt1 olan vahdet, Hakk’in bir olusunu ifade eder. Vahdet siirlerde
daha ziyade benzetmelere konu olmustur. Vahdet, kesret ehlinin bilemeyecegi Allah ile
olunan yiice bir makamdir. Hakikat yolundan gidip tam bir marifet kazanan dervisler,
vahdet aleminde cosup kendilerinden gegerler. Bu alemde her sey bir baskadir. Dikkatle
nazar edildigi zaman, birlik aleminde soziin olmadigi goriiliir. Feyzi-i Hindi’nin “Her
sey sendedir, tipki meyvenin i¢indeki ¢ekirdek gibi ve ¢ekirdegin igindeki meyve gibi”
beytinde oldugu gibi kéinatin ilm-i ildhide mevcut oldugunu daha yaratilmadan
kendisini bildigini, bindenaleyh biitiin varliklarin i¢inde O’nun kudret ve celalinin
goriildiigiinii ifade etmektedir. Keza bir bugday tanesinde bir harmani, bir tek cevizde,
ceviz agacini gormek, vahdette kesreti miisadhede etmek demektir. Allah kan{n-1 ilahisi
ile bir habbeden bir harman viiclida getiriyor. Yiizbinlerce taneden bir harmani teskil
eden kudret-i ilahiye bir taneye bir harman sigdirmistir. Bir tek habbede, kudret-i
ilahiyyeyi gorebilen, viicid-1 Hakk’1 tevhid eder. (Ustiiner, 2007: 68; iz, 2001: 137-138)

Bin tane sifati olan Allah’in zatinin tek oldugunu séyleyen rind, vahdete
erebilmek i¢in yani kesretteki vahdet nirunu bulabilmek ig¢in, kisinin varhiginin yok
olmas1 gerektigini soyler ki, bunlar can, dil, akil ve isteklerdir. Nefsin arzularini terk
etmis olanlarda Hakk’1 goniil ile bilme hali meydana gelir ve vahdet sirlarina mahrem
olunur ve bu hale gelenlerin ise vahdet sirlarmi ifsa etmemesi gerekir. Rind tevhid
ehlinin sirlart ifsa etmedigini, bunu yapanin ise sirk ehli oldugunu séyleyerek, Hakk’in
vahdetini bilenlerin dilinin 14l ve aklimin da mat oldugunu soyler. (Ibrahim Hakki G
136/6, G 243/2; Niyazi-i Misri G 15/5 G, 16/3, G 16/4, G 27/2, G 107/6; Fuzili G 1/4)
Vahdet ehli kesretin igerisinde, yalnizca bir yiizii seyran ederken buna mukabil kesrette
asir1 kiifre gidenler ise o yiizii goremezler. (Niyazi-i Misri G 140/14) Ne kadar daha bu
kesret aleminde devredeceksin diyen rind, vahdet merkezinde kutb ol ki, o devredenler
sana gelsin diyerek, kesretten yani ¢okluktan vahdete yani bir olana davet eder. Kendini

vahdette bir eyle ki, sana goériinen her sey bir olsun diyen rind, ayrica vahdet esrarinin
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akil i¢in anlagilmaz oldugunu; ama vahdet sirrin1 yasayanlarin agka mahrem olduklarini

soyler. (Sun’ullah-1 Gaybi G 1/7, G 5/7, G 29/2, G 29/4, G 48/12, G 48/13)
Bu can yine vuslat diler sen sah ile vahdet diler
Varmaga dil nusret diler litf eyle agivir yolum
Niyazi-i Misri G 114/7
Ciimle efkarun hurGfin cem’ idiip tevhid ile
Nokta-i vahdetde hasr ol gayr1 hi¢ var olmasun
Niyazi-i Misri G 142/7

Mutasavvif sairlerin yani sira divan sairleri de vahdete deginmislerdir. Ask ehli
olan bu fani diinyadan el etek ¢eker; ¢iinkii rind olmanin geregi vahdet kosesinde
oturmaktir, anlayisinda olan Nef’i, rind isen c¢oklugu teklikle degis, diyerek vahdete
vurgu yapmaktadir. Ve ask sarabindan igen asiklarin ancak vahdete erisebileceklerini

sOylemektedir:
Ehl-i ask olan ¢eker bu bezm-i faniden ayag
Nef’1ya ger rind isen ol kiise-i vahdet-nisest
Nef’1 G 14/5

Y oklasan noktada mevcuddur esrar-1 huruf

Rind isen gafleti ko kesreti tenhaya degis
Nef’1 G 59/4

Isk camin nds idiip asik irisdii vahdete

Zahid-i sad-sale gor dahi gam-1 ferda ¢eker

Nef’1 G 582/3

4.16.4. Uzlet

Uzlet tasavvufta, glinaha girmemek, daha ¢ok ve daha ihlash ibadet etmek
amaciyla toplumdan ayrilip 1ss1z ve kimsesiz yerlere ¢ekilmek, tek basina yasamak

olarak zannedilmistir. Halbuki: Uzlet is zaman i¢inde, halkin arasinda bulunmak, is



310

zamani disinda “leh Ui 1a’b”, “heva vii heves” pesinde kosanlarin arasinda bulunmamak
icin evine, ailesinin yanina donmek ve onlara faydali olmaya ¢aligmaktir. Uzletten
maksat, faydasiz sozlerle zaman gecirmemek, bos zamanlarda bir kdseye cekilerek
ibadet ve tefekkiirle zamani degerlendirmektir. Uzletin hakikati halktan ayri1 olmak
degil, kalbini onlardan ayirip Hakk’a yonelmektir. Salikin ilk hali uzlet, son hali ise
halvettir. (Kuseyri, 1999: 197; iz, 2001: 168; Uludag, 1996: 543)

Sairler uzleti, asigin canani i¢in halktan kacgarak firar etmesidir, seklinde
yorumlarlar. Onlara gore uzlet eden ancak hem sevip hem sevilebilir; uzlet kisinin dostu
sevmesini ve dostun da sevgisini kazanmasina vesile olur ve uzlet edip oturan
hayvanliktan siyrilarak insan sifatina nail olur. Dosta meyleden uzlet ehli, uzletin riyasiz
olmasi gerektigini bilir; ¢linkii uzletin usillerinden biri amellere riya bulastirmamaktir.
Ve Allah’1n sevdigi kullar uzlet ehli olanlardir ve onlar Hakk’1n lutfuna ve ihsanina nail
olurlar. (Kuddtsi G 147/10; Esrefoglu Rimi M 2/6, M 2/7, M 2/2, M 2/3, M 2/5, G
20/11; Sun’ullah-1 Gaybi G 51/2)

Ya Rab bize ihsan it vuslat yolin1 gdster
Stiretde koma can it ‘uzlet yolin1 goster
Niyazi-i Misri G 42/1
‘Uzlet-1 halk ihtiyar it sen sana gel ey goniil
Té bulasin ‘uzletile Hak katinda ihtisas
Niyazi-i Misri G 81/4
Bir zaman yiiz virme diinya ehline ‘uzletde ol
Akl u fikriin bir yere cem it yiiziine ¢ek nikab
Niyazi-i Misri G 12/5

Mihnetten kesildim ve isret sardbindan g¢ekildim diyen Baki, gonliinii kebap,
gozyasini sarap ederek uzlet kosesine ¢ekildigini sdyler. Diinya ile alakasini keserek bir
koseye cekilip, Hakk ile basbasa kaldigin1 ima eder. Ayrica diinyada higbir seye ve
higbir kisiye boyun egme diyen sair, sultanlara yakisir bir eda ile gidip uzlet kosesine
oturulmasi, nasihatinda bulunur. (Baki G 408/6, G 432/2) Unvan sahiplerinin beni

sevmeleri, benim uzlet kdsesindeki tinvansizligimdandir, diyen Nabi ise uzlette adin,
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sanin olmayacagini dile getirir. Uzlete ¢ekilenlerin makam ve itibardan ayak
cekmelerini ve hatta adlarini dahi unutmalar1 gerektigini sOyler yani varliklarindan
geriye higbir sey kalmamasini ister. Ona gore ancak boylelikle insan rahat ve huzur

icinde kalabilir. (Nabi G 71/4, G 404/7, A 200)
Bezm-i kesretden ¢ekildi cAmves Baki goniil
Tekye-i vahdetde ‘uzlet ihtiyar itsem gerek
Baki G 273/5
Kiinc-i ‘uzlet giilsen-i cennet kadar can-bahs olur

Dar-1 gurbetde bulunsa asinalardan biri

Nabi G 836/11

4.16.5. Halvet

Yalniz kalma, tenhaya c¢ekilme, tek basina yasama demek olan halvet icin
mutasavviflar gesitli tarifler getirmislerdir: Seyhin gézetiminde halvethanelerde ibadet
ve zikirle mesgul olmak; ne bir melegin ne de diger herhangi bir kimsenin bulunmadigi
bir halde ve yerde Hakk ile sirren/manen konusmak, ruhen sohbet etmek; giinahtan
korunmak ve daha iyi ibadet etmek i¢in 1ss1z yerlerde yasamay tercih etmek; zahirde
halk ile batinda Hakk ile olmak; yalniz bir koseye ¢ekilip i¢ alemini murakabe etmek.
Yalniz yasamay tercih eden ve Hakk’la olmak i¢in halktan ayr1 kalmaya 6nem veren
mutasavviflar, halveti tasavvufi hayatin bir unsuru haline getirmislerdir. (Sevim, 1997:

69; Pakalin, 1993: C. I/ 713; Uludag, 1997: 386-387)

Rinde gore halvet dostu bulmakla baglar. Ona gore her kim ki dostu bulur; o
hakikatte halveti bulur. (Esrefoglu Riimi M 2/10; Niyazi-i Misri G 15/5) Dost ancak
halvette bulunabilir ve halvete girmek isteyen ise kalabaliktan ve diinya telasindan
cikmalidir. (Esrefoglu Rimi M 2/9) Dost ile halvete girebilmenin usiilleri; nefsi heva ve
isteklerden arindirmak, kalbi riyddan temizlemek ve masivaya meyletmemektir; ancak
bunlar1 gergeklestirenler halvet yolunu bulabilir. (Niyazi-i Misti G 42/3, G 42/7)
Kesretteki vahdeti bularak, cismi ve cani atese verenler halvetin serbetinden igerler.
Vuslata nail olmak isteyen asik, her seyden siyrilarak nefsi dahi dldiirerek halvete yani

daha once goriilmemis olan o mekana girebilir. (Niyazi-i Misri G 159/5, G 159/6, G
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159/7; Nabi G 208/5) Kalbin halvet hanesine, dostun hayali gelir ama hakikat divaninda
mecazin yeri yoktur, diyen Nabi, hayalle yani mecazla degil, bizatihi dostun kendisiyle,
goniil hanesinde halvete girmek ister. (Nabi G 163/3) Asik halvete talip olur ki, dildara

goniilden riza gostererek, onun her istegini memnuniyetle yerine getirsin:
O can ki bulmus o canani halvet-i dilde
Aninladir her isi anda gayr1 da’va yok
Ibrahim Hakki G 163/3
Gitdi kesret geldi vahdet oldi halvet dost ile
Hep Hak oldi ciimle ‘alem sehr ii bazar kalmadi
Niyazi-i Misri G 179/4
Halvet oldur ma-sivadan kalmaya asla eser
Olmaya ridvana meyliin ahiret cennet degil
Sun’ullah-1 Gaybi G 75/2
Asik olur talib-i halvet ki ta
Gostere dil-dare dilinden riza
Ibrahim Hakk1 G 7/7

Dost ile halvete girmenin usullerinden biri de cani ona teslim etmektir. Eger
cihan halki halvetten haberdar olsaydi, halvetin bir katresi i¢in canlarmi verirdi; ¢linkii
iki alemde halvetin serbetine paha olamaz anlayisinda olan asik igin, var olan her sey
halvet i¢in feda edilmelidir. (Niyazi-i Misri G 159/4) Ve halvet goniilde sakli
tutulmalidir, ¢linkii maksat bu hal ile sohret bulmak degildir; o bakimdan halvetin gizli
olan1 makbuldiir. Gonle dildarin geldiginden namahreme haber verilmez, zird dost bunu
istemez. (Ibrahim Hakki G 86/1) Goniilde dost ile halvet olup onunla basbasa kalan

asik, duay1 yani ondan bir sey istemeyi birakarak “medh i sena” eder:
Oliim didiikleridiir halvet-i yar
Kamu agyar gider elhamdiilillah

Niyazi-i Misri G 157/5
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Bilmem nic’etsem n’eylesem bu halvetiin serbetine
Bu cani teslim eylesem bu halvetiin serbetine
Niyazi-i Misri G 159/1

Gaybiya sen halveti goniilde tenha it heman

Ciinki makstdun seniin hem afet-i gdhret degil
Sun’ullah-1 Gaybi G 75/7

Ta ki dil halvet olup dost ile tenha kaldum

Hep du’a gitdi heman medh {i sendya diisdiim

Ibrahim Hakki G 217/6

Sun’ullah-1 Gaybi sifiye, halvet ettim diyerek baska yerlere hor bakma sakin;
Hakk’in olmadig1 yer mi var ki, her yer halvet yeridir, diyerek halvet i¢in biitiin alemi
yer olarak gostermektedir ve hatta insan da baglh basina bir alemdir ve onun goénlii bu
alemin merkezidir. Seyhi de halvethane olarak meyhaneleri gostermektedir ¢iinkii ona
gore cihan hile, riya ve ikiyiizliiliikle doludur ve bu nedenle afiyet ve selamet yeri {1ahi
askla dolu olan meyhanelerdir. Ibrahim Hakki1’ya gore ise, ask sirlar1 géniilde mahrem

oldugu miiddetce halvet yeri biitiin alemdir:

Halvet itdiim diyii stfi gayra hor bakma sakin

Hak’dan ayr1 yir mi vardur kangi yir halvet degil
Sun’ullah-1 Gaybi G 75/4

Tuttu cihani zerk i riya afiyet bulan

Meyhane klisesindeki halvet-nisin ola
Seyhi G 157/5

Cii sirr-1 aska oldum dilde mahrem

Goziimde halvet oldu ciimle alem

[brahim Hakki G 213/1
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5.1. RINDE iZAFE EDIiLEN SIFATLAR

5.1.1. Divane

Asik olan rindin en belirgin 6zelliklerinden biri, divaneligidir. Bu 6zelliginden
dolayr da rind genelde yakasi bagri parcalanmis olarak gezer. (Durmaz, 2003: 36)
Klasik siirimizde rind, agkin ilahi cezbesine kapilarak, sevgilinin cemaline miistak olusu
ve ona kavusmak isteyip de bir tiirlii vuslata erememesinden dolayi, yollara diisen ve
askindan aglayip inleyen bir divane olarak tasvir edilmektedir. (Yinus Emre G 215/2;
Ibrahim Hakki G 178/7) Ask sarabi igerek mest olan rinde, derece itibariyle ve liyakat
ciheti bakimindan divanelik sifati 1ayik goriilmiistiir. Clinki divanelik asikligin en st
merhalelerindendir ve akli basinda olmama hali rindi meczip yani kendinden ge¢mis
derecede sevgili miiptelast yapmustir. Bu hali de zahid tarafindan anlagilamadigi igin
rind onun tarafindan siirekli hakir goriilerek asagilanmaktadir. Zahid onun

mecziplugunu yiiziine vurarak rindi utandirma pesindedir:
I¢ip askin meyin soyle mest ol Ki
Divane desinler akran i¢inde
Esrefoglu Rimi G 110/3
Zahid beni tahkir ider meczlb deyii ta’yir ider
Iskdan heman tenfir ider mecziib-1 Kuddis olmisam
Kudduasi G 433/6

Bahar mevsimi geldiginde delilik cinneti daha da ziyadelesmektedir. Bu
durumu ele alan Baki, bahar vaktinde, nasil ki cosup tasmakta olan suyu zincirler
tutamaz ise, benim sevgiliye dogru akmakta olan divane gonliime de zincir vurulamaz,
demektedir. Avni ise, peri soylu giizellere asik oldugundan beri divanelikten dolay1 gam
yeme, diyerek kendisine divane muamelesi yapilmasindan otiirii lizlintli duymamasi
gerektigini sdylemektedir. Divane asigin ahi ve inlemeleri seni incitmesin, neylesin
bicare seni gordiikge takatten kesilir, diyen Nef’i ise, sevgiliyi devamli surette

gorememe durumunun asig1 divane ettigini ima etmektedir:
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Su gibi zencirler tutmaz dil-i divaneyi
Hasili avarelik vakti bahar eyyamidur
Baki G 123/4
‘Avniya divanelikden gam yime simden girii
Ciinki ‘asik olali meyl-i peri-zad eylediin
Avni G 40/5
Ahina incinme gahi asik-1 divanenin
N’eylesin bicare gordiikce seni bitab olur
Nef ‘1 G 34/2

Divan sairlerine gore, divane olmanin bir diger sebebi ise, sarhos olma
durumudur. Sardp igmekten mestane olan ve sarhosluk sebebinden Gtiirii akli basindan
giden sarhosun bu hali onu divane eder. Rindin bir yaninda canan, bir yaninda mey
oldukga divane gonlii karalarin da denizlerin de sultani olur; yani karadan maksat yarin
gonli, denizden maksat ise sarap kadehidir. Divane goniil bunlarin sultani olmaya layik
goriiliir. Goniil sairlerin hitap yeridir, asiklar gonliiyle dertlesir ve onunla konusarak
hallesirler. Bu kadar 6nemli bir hitap mercii olan goniil, edebiyatimizda divane olarak

tasvir edilmektedir:

Sun sagar1 saki bana mestane desinler
Uslanmadi gitdi gor o divane desinler

Yahya G 93/1
Bakip geh sine-i canane geh cdm-1 mey-i nabe
Dil-i divane berr i bahre sultan oldugun gérsem

Nef ‘1 G 80/6

Gonliim kat1 riisvayi mestane midir bilmem
Mestane degilse ger divane midir bilmem

Nef ‘1 G 77/1
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Bazen de asig1 divane kilan sevgilinin saglarinin zincirine bagli olmasidir.
Sevgilinin zincir gibi saglar1 as181 kendisine baglayarak sanki zincire vurulmus bir
divaneyi andirir. Sevgilinin zincire benzeyen saginin herbir telinde asiklarinin divane
gonlii asihidir. (Necati G 137/4) Baki ve Fuzili de aym1 duruma gonderme yaparak,
sevgilinin siyah saglarinin zincirine golimii bagladim, bu sevda beni divane etmektedir,
diyerek sevda kelimesi ile ayn1 zamanda siyah anlaminda oldugu ic¢in kara sevda
manasin1 kullanmaktadirlar. Bu sevdanin da sonu cinnettir ve divaneler de zincire

vurulurlar yani bu durumda asklar1 onlari ciintina stiriiklemektedir:

Gergi hal u hatun asiiftesi gokdur amma
Beni divane kilan silsile-i gistdur

Baki G 46/3
Cekiliir silsile-1 ziilf-1 siyehkaruna dil
Beni divane kilur bir giin o sevda goresin

Baki G 384/3
Ey Fuzlli bir sanem ziilfiine génliim bagladum
Cekdi zencir-i ciintina akibet sevda meni

Fuzili G 255/7

Fuzili, ask deliligi ilminin miiderrisi benim hani nerede Mecniin, diyerek asil
anlami deli demek olan Mecniin’a delilik dersini verecek kadar ondan iistiin bir asik
olarak kendisini goérmektedir. Ve hatta kendisini, esi benzeri olmayan bir divaneye
benzetmektedir. (Fuzili G 176/4) Fuzili, divane asik olmasinin sebeplerinden birini de,
sevgilinin onu aski ugrunda riisva olarak gérmemesine baglar ve bu hal ise onu ¢ildirtir;
clinkli gercekte divane asik olmasi, onu riisva etmektedir. Divaneligin sonuglarindan
birisi de melamete ugramaktir. Meldmet pazarindan ¢ikmak ise, asik i¢in divanelik

olarak goriilmektedir. (Fuzili G 270/5)
Menem miiderris-i ilm-i clinin hani Mecniin
Ki ber-murad ola devriimde istifa ile

Fuzili G 249/6
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Riisvalarindan ol meh saymaz meni Fuzali
Divane olmayum m1 diinyada yoh mu ‘arum
Fuzali G 189/7

Mutasavvif sairler de kendilerini divane asik olarak tanimlamaktadirlar.
Niyazi-i Misri, agk meydanlarinin bas acik gezen bir divanesisin, bu hal daha ne kadar
stirecek, ne zaman akillanacaksin, derken aslinda bu halin hi¢ gegmeyecegini kendisi de

bilmektedir:
Ey Niyazi bas a¢ik divanesin
Nice bir divanesin uslana gel

Niyazi-i Misri G 107/7

5.1.2. Perisan

Ask derdinin elemini ¢ekmek rindi kederli, hiiziinlii bir hale sokar ve bunun
neticesinde ise perisanlik hali zuhlr eder. Asktan hasil olan perisanlik hali, asigin
kalbini de perisan eder (Fuzili G 276/3). Sevgiliden bekledigi muhabbete nail olamayan
asik, buna karsilik onun vefasiz muamelelerine maruz kalir ve bunun neticesinde ise
gonlii perisan olur. Bagka bir ifadeyle as18in goniil aynasi mahbiibundan gelen cefa
taglariyla bin parcaya ayrildiginda, asigin hatirinin perisan olmamasi miimkiin degildir.
As181 perisan eden sevgilidir; fakat onun derdine derman olacak olan da yine sevgilinin
kendisidir:

Cefa tastyla mir’at-i dilim sad-pare eylersin

Ne miimkiindiir yine hatir perisdn olmasin dersin

Yahya G 285/2

Isk derdi beni eyledi nagar u perisan

Kim care ider bendeye sah eylemeyince

Kuddisi G 171/2

Asi1g1 perisan eyleyen bir diger unsur sevgilinin saglaridir. Sa¢ daginik ve

diizensiz halleriyle asigin aklini1 basindan alir ve onu perisan eder yani saglar acilip
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rliizgara dogru salininca dagilir bagka bir degisle perisan olur ve dolayisiyla asiklari da
perisan eder. Ayrica sevgilinin sagmin diigiimiinii ¢6zmesi de onun ziilfiine goniil veren
asig1 perisan etmektedir. (Avni G 63/4, 67/2) Hakiki sevgilinin higbir kayd ile bagh
olmadigi bu alemden miistagni olmasi yani sevgilinin diinya aleminde degil de alem-i
gaybda olmasi, sevgiliden ayri kalmanin acisini ¢eken asigi perisan eder. (Fuzili G
150/1, G 97/7) Asik perisan haliyle bu cihana iin salmistir ve bu tavirlar1 dsiga sohret
kazandirmustir. (Fuzali G 163/2)

Esdikge bad-1 subh perisansin ey goniil
Benzer esir-i turra-i canansin ey goniil

Nedim G 78/1
Cesm-i mestine diiser mi dem-be-dem kan eylemek
Ziilfiine mi kald1 ya diller perisan eylemek

Necati G 296/1
Haddinde goriip ziilflin ben giini kara asik
Alemde perisanlik bildim neden olmusdur
Necati G 84/4

Zahidlik ve asir1 sofuluk anlamiyla da ele alabilecegimiz ziihd mefhumu;
kendini ibadete verme, ibadetle mesgl olma anlamlarina da gelmektedir. igerisinde
diinyalik barindiran ibadeti, ihlas ile yapilmig bir amel olarak gdérmeyen rindin
ekseriyetle kagindigi bu haller yani ona gore ziihdiin afeti ve yikimi, rindler ziimresini

de perisan ederek, onlarin sabir ve tahammiil sinirlarini zorlar:
Hayl-i rindan1 perisan etdi ziihdiin afeti
Dondiiriip nakd-1 sigibe maye-i cem‘iyyeti

Na‘ili K 34/1
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5.1.3. Siiride

Rindin asik, tutkun, meftiin ve diiskiin hallerini gordiiglimiiz stride sifat1 igin
ayni zamanda akli karisik ve gonlii perisan yakistirmasi da yapilabilir. Asik, sdride
gonliinii sevgilinin ayaklar1 dibine su gibi akitmak ister. Onun eteklerinin 1slanmasindan
¢ekinse dahi belaya ugramis ve ayni1 zamanda hayran olan gonliinii sevgilinin eteklerine
dolayarak ardinca siiriindiirmek ister. (Seyhiilislam Yahya Bey G 77/3) Nasil ki giiliin
hararetli askina kapilmis olan biilbiiller, nale ve feryat ederler ise, asik da biilbiiller gibi
bu kargasada ¢ilginlig1 ele alarak, sevgilinin dikkatini celp etmek ister ve bu da asigi
stiride etmektedir. (Seyhiilislam Yahya Bey G 240/4) Bu aleme atilan asik, bu diyarin
gurbet ellerinde yalniz kalir, gayb alemindeki sevgiliden uzak bulunmanin acisini ¢eker
ve lirkek bir asik olarak garip diiser; bu héller ise onu diiskiin yani siride bir duruma
sokar. Onun bu diinyadan maksadi, gozyaslarin1 sevgilinin yoluna harceden bir asik
olmayi istemesidir. (Necati G 26/1; Baki G 221/3) Ar ve haya kaydindan gegen asik i¢in
bu haller icerisinde olmak kati algakliktir; ona sevgilinin hayrani olarak, yalniz onun

meftiinu ve slride as181 olmak yakisir:
Asikim asika saridelik a’l4 yarasir
Pek dena’et goriiniir siklet-i ar1 gekemem
Nef’i G 84/4

Divan sairleri kendilerini stride birer asik olarak nitelemektedirler. Nef™1, riisva
olusunu ve kimseden korkmadan ve ¢ekinmeden hareket etmesini stiride asik olmasina
baglamaktadir. Seyhiilislam Yahya Bey ise, sevgilinin giizelligini diinyaya
duyurdugunu soyler ve kendisini stride biilbiil olarak gostererek askinin siddetiyle her
daim vasiflarin1 anlattigr giiliinli, aleme kendisinin meshir ettigini sdylemektedir.
Mutasavvif sdirler de divan sairleri gibi kendilerini stride asik olarak gormektedirler.
Ibrahim Hakki, diismandan korkmak ve sakinmak hatirima gelmez; ¢iinkii génliim hem
stiride hem de seydadir, agiklamasinda bulunur. Sevgiliye ileri derecede olan muhabbeti
onu pervasiz hale getirmistir. Esrefoglu Rimi ise, stride asiklarin yarinin vadesine
kanmayarak, simdiden goziinii karartip sevgilinin ziilfiiniin karasina diistiiklerini sdyler
yani ziilfiin siyahligi asig1 kara sevdaya diisiirerek, kendisine meftin ve tutkun bir
stiride asik eder. (Esrefoglu Rami G 108/10)
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Ulden ol giine sermestan-1 sahib-halden
Nef ‘i-1 stride-i bi-bak ii riisva bundadir
Nef ‘1 G 37/5
Sen tuyurdun hiisniinii diinyaya Yahya dilberin
Biilbiil-i stiridenin ‘askiyle meshir oldu giil
Yahya G 223/5
Cii gelmez hatira perva-y1 agyar
Goniil stride hem seydadir ey dost
Ibrahim Hakki G 54/5

Diinyaya meyleden ve diinya diigkiinii olarak gordiigii zahidin, ziihd adina

yapmis oldugu sohbet ve nasihatlarin1 dinlemeyen rind, siride asik oldugunu dile

cilgincasina seven ve onun cemaline miistak olan siride asigin, sevgiliyle arasinda
riyakarlik s6z konusu dahi olamaz. Asik sevgilinin giizelligini miisahade ederek,
samimi bir kalple onun hayranligina taliptir. Rindi stiride bir asik eyleyen tam olarak bu
diisiincesidir. Agk sardbindan icenler ilim, ziihd ve takva kaydindan gegerek yalnizca

mahblbunun ilahi cezbesine kapilarak, onun meftiinu ve yalnizca onun hayrani olurlar:
Ey zahid-1 diinya-perest var ziihdiinii arz eyleme
Ben asik-1 stirideyim zerk i riya neme gerek
Esrefoglu Rimi G 54/2
Bana ne ilm ii ne fetva bana ne ziihd ii ne takva
Beni stiride vii seyda kilip i¢irdi camini

Esrefoglu Rimi G 131/7

5.1.4. Seyda

Ask ile kendinden gegmesi ve ¢ok sevgiden hasil olan divanelik halinin zuhir
etmesinden dolay1 rinde seyda sifati yakistirilmaktadir. Sevgiliye ileri derece olan

hayranlig1r ve diiskiinliigli, onun aklin1 basindan alarak rindi tutkulu bir asik-1 seyda
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eder. Sevgilideki bu giizellik ve bu tatlilik varken mahallesine akilli olarak varan
asiklar, ¢ilgin bir halde geri donerler; ¢ilinkii sevgilinin cemalinin giizelligi asiklarinin
aklin1 basindan alir. (Avni G 17/6) Sevgilinin goniil derdiyle seyda olan asik, bu ask
icinde Mecniin’a tesbih edilmektedir. Rindin, asil anlami deli demek olan Mecniin’a
benzetilmesi bos yere degildir; ¢iinkii o da askindan ¢ilgina dénen bir asiktir. (Esrefoglu
Rimi G 24/1; Nedim G 166/5) Ve ayrica Hakk’in tecellisinin dogdugu yer olan gonliin
penceresinden ilahi niirun ortaya ¢ikmasi, asigin aklimi basindan alir ve onu deli bir

seydaya cevirir:
Fuzili rind 1 seydadur hemise halka riisvadur
Sorun kim bu ne sevdadur bu sevdadan usanmaz mi1
Fuzlli G 257/7
Bir goniil derigesinden yine bir nir oldu peyda
Aklimi1 basimdan aldi beni kildi deli seyda
Esrefoglu Rimi G 2/1

Mutasavviflar da divan sdirleri de kendilerini seydda asik olarak
gostermektedirler. Kuddisi’yi, ¢ilgincasina seven bir seyda asik haline getiren ve de
kendisine hayran birakan Hakk’in askidir. Hakk aski ile ilahi cezbeye kapilarak ask
sarhoslugunun neticesinde almis oldugu feyzlerin lezzetiyle cosmasi, onda seydalik
vasfin1 meydana ¢ikarir. Bu da zahid tarafindan anlasilamaz ve divan siirinde her daim
rind-zahid arasinda gegen gatisma, bu beyitte de kendisini gosterir. Zahidin rinde tas
atmas1 yani onu gorlinlis itibariyle degerlendirmesi ve isin batinl tarafin1 idrak
edemedigi i¢in kinamasi dile getirilir. Nef’i ise, biitiin bir alem manalarin esrarinin
cevherine gark olsa dahi sen yine de biitiin bunlar1 Nef’i’nin seyda olan gonliiyle degis,
demektedir. Bagka bir degisle sair, ince mana ve hakikati tefekkiir ile ask sirlarinin
miisdhadesinin izharinin yapilmast durumunda dahi biitiin bunlarin izdh1 Nef’i’nin

seyda gonliine denktir ve ondan baskasi da buna layik degildir, demek ister:
Iden Kuddisiyi seyda vii hayran 1sk-1 Yezdana
Nig¢in zahid atar tas1 aceb ol mest-i seydaya

Kuddiisi G 116/7
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Olsa piir-gevher-i esrar-1 ma’ani alem
Sen yine an1 dil-i Nef’i-1 seydaya degis
Nef’1 G 59/5

Ey sevgili gozlerimi gbziimdeki rahatsizliktan dolay1 bagladigimi zannetme,
diyen Seyhiilislam Yahya Bey, her daim sevgilinin cemalinin hiisniine miistdk oldugu
halde ve ona gilgincasina asik olmasina ragmen yine de bu seyda asik, seni iki goziinden
dahi sakinmaktadir, diyerek ¢ok zarif¢e bir anlatim 6rnegi sergiler. Baki ise, askinin bir
neticesi olarak cismindeki yanik yaralarindan dolayi, insanlarin onun seyda bir asik
oldugunu anlamalarindan dem vurur. Yani meczip bir asik olmanin emaresinin,

viicidundaki yanik izlerinden anlasildigini dile getirmektedir:
Gozlerim cana remedden baglarim sanma beni
Sakinur iki goziinden asik-1 seyda seni
Yahya Mt106
Beniim bilmezdi kimse ‘asik-1 seydaligum hergiz
Tenlimde taze tdze yakmasam dag-1 mahabbetler
Baki G 166/2

Divan siirinde, as1gin seyda gonlii sevgilinin siyah saglarinin kivrimina asilmis
olarak tasavvur edilir ve bu da 4sik ile mastikunu birbirine baglayan bir arag olur. Asik
bu bagin kesilmesini istemez; ¢ilinkii gonliinlin ziilfiin teline asili olmast demek, onun
sevgilinin didarmi gdérmesi i¢in bir umudunun olmasit demektir. Sevgilinin hiisniinii
gormeyi arzulayan agik i¢in bu durum bir firsat olarak goriiliir. Saba riizgar yahut tarak
sevgilinin sacina dokundugunda, onun zilfiiniin telleri as18in gonliine bagl olarak
tasavvur edildigi i¢in, bu durum asigin da gonliini titretmis olur yani asigin seyda

gonlii, agkin elemini ve 1zdirdbini her daim yasamaktadir:
Ziilf-i siyehinden kesilir mi dil-i seyda
Bir rabitadir can ile canan arasinda

Yahya G 307/2
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Saba midur tokinan ziilfine yahud sane
Nedendiir ey dil-i seyda bu 1ztirab sana

Nesati G 4/4

5.1.5. Avare

Mutasavviflar gibi divan sairleri de rindi, gozii yash ve bagri yarali olarak ilden
ile gezen, yarine kavusma timidiyle onun pesinde kosan bir avare asik ve sevgilinin
derdinden basibos dolasan bir serseri olarak tasvir etmektedirler. Dilriiba, hercayi
oldugunda yani belli bir yerde karar kilmayan ve de vefasiz bir sipsevdi ise, asik da bu
devasiz derdin iginde avare olur ve bigare bir halde basibos gezerek dolasir. Yolu
Kays’in oldugu sahraya diiser, avarelikten Mecniin gibi ¢olleri asar, vadileri geger.
Gami basinda biriken asik, ask collerinin avare gezgini olur; ¢iinkii askin avareliginde
askin biitiin 1zdiraplar1 ve elemleri vardir. (Esrefoglu Rimi G 19/6, G 130/4, Mnc 20;
Seyhiilislam Yahya Bey G 217/1, G 160/3; Fuzili G 58/3) Sevgilinin daginik saglar1 da
asi@in gonliinii perisan eder ve ziilfin tellerine dolasan sevdali gonli, rindin avare

tavirlar sergilemesine neden olur:
Dagutir kendiyi bir ah ile ziilfiinde goniil
Rind-i avare-revis fikr-i tecemmiil mii eder
Na‘ili G 120/3
Iy gonliimiin eglencesi eyit bana n’eyleyeyin
‘Iskundan oldum avare derdiim kime sdyleyeyin
Yinus Emre G 283/1

Askin hevesine kapilan goniil, agsktan bagka hicbir seye takat getiremez ve
asikta sabirsizlik ve tahammiilsiizlik hali bas gosterir ve bunun neticesinde asik
kendisini avarelige vurur ve basibos dolasmakta karar kilar. Yarini arayan ve onunla
vuslatt uman asik, bu arzusuna nail olamayinca avare bir vaziyette bagri yanik ve sinesi
parga parca oldugu i¢in bir yerde karar kilamaz ve bu sebeple de sakin kalmasi asik igin
bu ihtimalde pek de miimkiin degildir. (Seyhiilislam Yahya Bey R 5)
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Diiselden dil heva-y1 ‘agka bi-sabr u sekib oldu

Hele avarelikde ber-karar olmak nasib oldu
Seyhiilislam Yahya G 393/1

Dil yine ser-kestedir tir-i hevayives Nedim

Bir keman-ebrinun olmusdur meger avaresi

Nedim G 163/7

5.1.6. Uftade

Rindin bigare, diiskiin ve tutkun asik taraflarim iiftdde sifat1 igerisinde
gormekteyiz. Asik nazarinda cihanm afeti hikkmiinde olan sevgili, asigim bin belaya
miipteld bir iiftdde etmektedir. Salinarak gezen dilber, her nereye giderse gitsin iiftade
asigin1 da golgesi gibi pesinden siiriikleyerek, ayaklari dibinde diiskiin ve zavalli bir
vaziyette dolastirir. Yarin yolundan onun ayak izini 6pmeden gegmeyen asik, bu
sebeple iftade sifatina layik goriiliir. Bu diiskiin ve ayaklar altindaki vaziyeti rindi,
iiftade bir asik yapmaktadir. Aynt zamanda rindin sardba olan meyli ve son derece
sarhos halleri de onu topraga dokiilmiis tortu gibi, ayak topragi bir diiskiin yapar. (Nefi
G 85/3; Seyhiilislam Yahya Bey G 424/3, G 299/3; Nedim G 14/5; Fuzili G 190/1)

Yok takatimiz kliyuna yiiz slirmege yarin
Mestan-1 harabati vii iiftade-1 askiz

Nef ‘1 G 51/6
Yiiz siirmek umar payiine iiftadeler amma
Nevbet mi deger kimseye ddméanun ucindan

Baki G 356/4

Gordiigiin asik eder bir biit-1 ra’nasin sen
Acep liftadesi ¢ok dilber-i yektasin sen

Nef ‘1 G 99/1

Topraga dokiilen sarabin tortusu gibi ayaklar altinda kalsak bile yine de nazh

sakinin iiftddesi olmaya goniilliiyliz; ¢linkii biz agk bezminin niyaz eden sarhoslariyiz,
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diyen Nesati Bey, en belirgin 6zellligi ask sarhoslugu olan rindin iiftdde asik olmasina
da gonderme yapmaktadir. Fuzdli ise, zahid sarap diskiiniinii ¢ok kinama zira pir-i
muganin yani meyhane ulusunun kerameti birgoklarin1 yikip mahvetti, diyerek sarap
diskiinliigiinii iiftadelik olarak nitelemektedir. Sarap diiskiinliiglinden maksat ¢ok sarap
icerek yikilmaktir ki, bu hale diisen ancak rindin kendisidir ve pir-i mugani listad olarak

kabul edip onun himmetlerine muhtag olan da yine rindtir:
Uftadesiyiiz cur’a gibi saki-i ndzun
Biz bezm-i mahabbetde mey-asam-1 niyaziiz
Nesati G 56/3
Zahid ¢oh etme ta’ne mey iiftadesine kim
Cohlar1 y1hdi pir-i muganun kerameti
Fuzili G 287/6

Naz edip de diskiinlerinden etegini ¢ekme; eteginde olan ellerin goklere
acilmasindan kork, diyen Fuzili burada sevgilinin etegine yapismis olanlarin iiftadeler
yani diiskiinler oldugunu kastetmektedir. Sevgili etegini ¢ekince onu tutan eller goklere
dogru agilir ifadesiyle, bedduamizdan kork demektedir. Bir diger beytinde ise kapinin
topragina diismiis olan asik, cennete meyletmez, diyerek iiftade asig1 yine diiskiin olarak
gostermektedir. (Fuzili G 116/3) Seyhiilislam Yahya Bey de iiftade olan asig1 tipki
Fuzili gibi sevgili karsisinda diigskiin olarak gosterir. Zillet camuruna batmis asiginin

tistiine basip ¢igneme ve onu diiskiin ve hakir gorme, diyerek sevgiliye seslenmektedir:
(Cekme damen naz ediip tiftadelerden vehm kil
Goklere agilmasun eller ki damanundadur
Fuzali G 90/3
Meded ey sehsiivar-1 hiisn esb-i naza ¢ignetme
Goriince ‘asik-1 iiftadeyi hak-i mezelletde

Yahya G 343/4
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5.1.7. Geda

Rindin fakir ve kimsesiz bir dilenci tarafin1 gordiigiimiiz gedalik vasfi, rinde
izafe edilen sifatlardan birisidir. Eli bos ve yoksul bir dilenci olarak tasvir edilen rind,
diinya malina ehemmiyet vermeyen, alemin biitiin debdebesinden ve tantanasindan uzak
duran, fakirligi kendisine Ol¢li edinen ve dahi fakriyla Oviinen bir sahsiyet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ask meyhanesinin gedasi olmasi, gam bezmindeki sakiden sarap
dilenmesi i¢indir. Parasi olmadigi i¢in harabatta sarap dilenen rind i¢in bu durum gam
degildir; ¢ilinkii onun cebi bos olsa dahi bunu kendisine dert edinmez. Meyhanenin
kadeh dileneni oldugunda sagarlardan birinin elbette ki gelip onu bulacagini bilir ve bu
sebeple dilencilik vaziyetinden asla vazgegmez (Seyhiilislam Yahya Bey G 338/4, Mt 2;
Baki G 386/7).

Tehi-dest olsan ey rind-i geda gam ¢ekme kim elde
Zer-i siirh olmasun giil-glin sarab-1 dil-giisa olsun
Baki G 351/4

Rindler diinya halkinin nazarinda avamdan, gariban, derbeder, {istii bas1 perisan
bir dilenci gorlinlimiindeyken, Allah katinda ¢ok yliksek ve yiice mertebeleri isgal eder,
ama onun miitevaziligi bunlart halka agiklamasina engel olur ve bunu kimseye
hissettirmez (Coban, 2002: 85). Rind goriiniiste geda kilikli olmasina ragmen 6ziinde
ise, mana aleminin sultdn1 olmaya layiktir (Kuddisi G 734/2). Allah’tan gayrisina
muhta¢ olmama diistlirunu benimsedigi i¢in bu diinyanin alayisine kapilip da gaflete
diismez. Biitlin bu slretten ve masiva kaydindan kagarak sigindigi meyhaneleri
kendisine mesken edinir. Biitiin bunlara istindden Baki, harabatin gedasini kinamayin ve
ona tas atmayin, birakin onu kendi haline, Rabbiyle basbasa kalsin, demektedir (Baki G
403/4). Ne diye bahsederler riya sahipleri senden, varsayalim ki birkag¢ tane kadeh igmis
olasin, diyen Baki rindi meyhanenin gedas: olarak gosterirken, sarap ictigi i¢in zahid
tarafindan kinanmasimi dile getirir. Hidayet kaynagi olan sarabi i¢en rind, geda saretli
goriinmesine karsin; liyakati sayesinde kalbi miisahade ile gonliinde cosan muhabbeti

tagsmaktadir:
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Ne ¢eker adin1 eshab-riya ikide bir
Tutalum rind-i geda bir iki peymane ¢eker
Baki K 12/5
Gah rind-i gedaya feyz irisiir
Cam-1 mey mes‘al-i hidayet olur
Baki G 93/7

Rind, kiy-1 yarin zavall1 ve fakir bir gedasi olarak goriilmesine ragmen aslinda
o alemin geda goriinlimli sultanidir. Hasmet, san ve gosterisin ne demek oldugunu
hiikiimdarlara gosterecek kudrette olan rind, bunun yerine yarin esigini mesken edinen
bir itibarsiz olmay: tercih eder. (Seyhiilislam Yahya G 12/1; Baki G 348/11, G 408/4)
Zahirde geda slret olmasina karsin, virane gonliinde nice mana hazinelerini barindiran
rind, goniille bilme yani kalbi miisahede ile Hakk’1 miisahedenin zuhuruna varabilen bir
sahsiyet olarak gosterilir. Bunun i¢in var1 yogu terk edip dost yolunun gedasi olmaya
goniilliidiir; ¢linkii bilir ki bu yolun gedasi yiicelik bakimindan alemdeki sultanlardan
iistiindiir. Sah ile geda, cemiyyet arasinda en yiiksek ve en alcak mertebede olanlardir.
Rindi gedalik seviyesinden sahlik makamina ¢ikaran marifet ehli olmasidir. (Baki G
118/5; Necati G 31/1) Ve ayrica rind yarin hizmetciligini yapmayi, biitiin isteklerine

kavusmus bir hiikiimdar olmaktan daha iistlin goriir:
Gergi stiretde geda-y1 bi-kesem ben zahida
Ma’nada bayim ki ben sol baya virdim gonliimi
Kuddisi G 305/4
Streta gerci geda seklin urundum amma
Mesned-i memleket-i ma’rifete Darayem
Baki G 315/4
Bir aleme diissek ki elem olmasa anda
Her rind-i geda padiseh-i Cem-hasem olsa

Nef 1G 117/3



329

5.1.8. Bende

Klasik siirimizde sevgili bir padisah olarak tasavvur edildiginde, rind de o
padisahin huzurunda bulunan bende olarak tasvir edilmektedir. Mesele sairler tarafindan
sah-bende biitiinliigii icerisinde birbiriyle iliskili olarak ele alindiginda; sevgili alemlerin
sultdn1 konumunda iken, rind ise onun hizmetini goéren kapisinin kulu ve kolesi
konumunda olmaktadir. Asik nazarmda bendelik yani kolelik bir yiice makamdir ki,
asik yiiksek mertebe olarak gordiigii bu makamdan disar1 ¢ikmak istemez. Sultdninin
sadik hizmetkar1 olan rindin varligi, sahibine hizmet edecekse eger onun ugrunda cani
dahi feda etmekten kaginmaz; ¢iinkii kendisini onun agzindan ¢ikacak olan fermanin
yani buyrugun bendesi olarak gérmektedir. Sultan her ne dilerse dilesin kendisini onun
emrini yerine getirmekle miikellef hizmetkar: olarak goriir. (Seyhiilislam Yahya Bey G
304/2; Nedim G 91/3)

Ezeliyet kavrami diisiincesine sahip olan rind, Ezel Bezminde ask sdhinin emri
ve hitkkmii altina girerek onun bendesi olmayi kabul etmistir ve onun kdlesi olarak
aslinda muhabbet miilkiiniin san1 ve serefi yiice bir sultini olmaya da layik goriiliir.
Baki asagidaki beyti ile Ezel Bezmine telmihte bulunarak, rindin alemlerin Sultanina
olan bagliligina ve hiikkmii altina Bela diyerek girme hadisesine gonderme yapmaktadir.
Edebiyatimizda rind ve Bezm-i Elest iliskisi birlikte ele alinarak; rindin sevgiliyi ilk
defa orada gormesi ve asik olmasi hususiyetiyle, klasik siirde bu baglamda
kullanilmaktadir. Yaratmig oldugu her varligi hakkiyla bilen ve sonsuz ilim sahibi
Yaraticinin zatin1 metheden; sanini ve yiiceligini 6ven rindin karsisinda sevgili padisah

iken; rind de onun huzurundaki bende konumundadir:
Ezelden sah-1 ‘askun bende-1 ferméaniyuz cana
Mahabbet miilkiniin sultan-1 ‘ali-saniyuz cana
Baki G 13/2
Zatin gibi bir padiseh-1 arif i kamil
Benden gibi bir rind-i sena-giister-i alem
Nef'1 K 24/28

Sultanin ayaginin topragma kul olan rindin benliginden s6z edilemez; ¢linkii

sultan1 karsisinda o ancak bir kdle yani bende sifatina layiktir. Sevgili huzurunda
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konumu bakimindan bende olan asik, sevgilinin nazarinda deger goérmek i¢in varligini
onun ayaklar1 altina sererek onun yolunun topragi olur; c¢iinkii bilir ki mahbibun
bakiglar1 topragi altin etmektedir. Sultdninin hizmetini kusursuz goéren rind, onun
didarina nail olabilirken; bu idraktan yoksun samimi bir hizmetkar ve sultdninin sadik
bendesi olamayan zahid ise menfaatinin karsilig1 olarak o ¢ok istedigi cennette kalir;
fakat sultanin didarin1 temasa edemez. (Necati Bey G 305/1, G 186/7, G 16/3) Rind
sultanin kapisinda feryad eyleyerek ondan medet bekleyen ve mahzin gonliinii onun
visaliyle sad etmek isteyen bir kuludur; sahi tarafindan itibar goérmek isteyen bir

bendedir. (Nef ‘1 Ts 5)
Bana kul olsun deyii hacet ne ferman etmege
Ben senin ¢okdan efendim bende-i fermaninam
Nedim G 90/2
Cezbe-i feyziin sarabin toldurup
Bu Niyazi bendeni meyhane kil

Niyazi-i Misri G 108/6

5.1.9. Bi-Care

Askin elemi ve 1zdirabia karsin ask derdine derman bulamayan rind, o ¢ok
sevdigi mahbubundan bekledigi iltifata da nail olamayinca, bu caresizlik halleri onu
bicare asiklar ziimresine dahil etmektedir. Ciinkii rind, askin musibetlerine giriftar
olmus bicare bir asiktir. (Nesati Bey G 48/2, G 102/2) Giizel sevgilinin yurdunda caninm
ve gonliinii birakan asik, o afetin kapiya ¢ikip da goriinmemesinden dolayi, kiyunun
etrafinda onu goérebilmek timidiyle ¢aresiz bir halde beklemektedir. Bu c¢aresizlik
haliyle, agk yolunda sevgiliyi diisiinerek, ne anlama geldigini bilmedigi, manasiz sozler
sOyleyerek dolagsmaktadir. Yani kendinden ge¢miscesine ve suurunu kaybetmisler gibi
saskin ve zavalli bir haldedir. (Baki G 59/4, G 124/5; Esrefoglu Riimi G 31/4; Nesati
Bey G 102/4) Ask elinden kurtulamayan asik, vefasiz bir giizele meftin oldugundan,
bicare ve acinasi bir hale diiser. (Seyhiilislam Yahya Bey G 85/5, G 57/1) Saba yelinden
medet uman asik, toprak olmus bedeninden bir zerreyi yarin esigine ulastirmasini

istemektedir; ¢linkii ayrilik acisina artik tahammiilic kalmamistir, hicrdnin gami onu
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bicare ve zavalli bir asik yapmaktadir. Yarin esiginde feryat figan ederek, sevgiliden
askina karsilik ilgi bekler; fakat ondan bir sevgi ve de alaka goremez, bu nedenle de

bigare bir vaziyette dolasir:
Ne dilberden ne dilden bir haber almaga var care
Sorarsan ‘asik-1 bi-carenin halin garib oldu
Yahya Bey G 393/2
Kerem kil ben gubari ey saba irgiir der-i yare
De kim bigareyi hicran gami bu hale irglirdii
Yahya Bey G 415/3
Esiginde subh olunca uludum itler gibi
Ermedi bir kimsene bi-carenin feryadina
Necati Bey G 533/3

Aska diisen bigare olur sdylemiyle Yinus Emre, ancak insan olan Hakk’1 bulur
ve de O’na erismenin yolu insan olma suuruna erismekten geger, demektedir. Daha
dogrusu Irade-i insandan muhabbet-i {lahiyeye vararak yani kalbi miisahede ile hakiki
birlige ererek, Hakk’1 miisahede edebilmektir insan olabilmek ve insan olmanin yolu da
asik olmaktan geg¢mektedir, sdylemini rivayet etmektedir. Aska muhabbet eden ve
masikuna tevecciih gosteren asigin halinden anlamayan asksiz zahid, o askindan Gtiiri
bicare olan diigkiin ve zavalli asiga ta’n etmektedir. Askin cezbesinden yoksun oldugu

icin bicare asi1g1 kinamaktadir:
Insan olan buld1 Hakk’1 meclis anun oldur saki
Heman bu bi-¢are Yinus ‘i1skila asindyimis
Yanus Emre G 125/7
Kuddisi-yi bi-careye ta’n eyleme zahid
Yok fa’ide ol asika hig¢ ta’n u siitimdan

Kuddutsi G 521/5



332

5.1.10. Zarif

Ask atesinin alevleri, 45181 yakar ve onu tertemiz yapar. Sonunda asi1gin gonlii
Oyle nazik ve latif olur ki, naziklik ve letafetten sevgilinin yiiziinii gérmeye tahammiil
edemez. Zira sevgilinin tecellisi ile yok olmaktan korkar. (Nesefi, 1990: 60) Rindin ask
adami1 olmasi onu zarif, hassas ve naif yapili bir insan yapmaktadir. Askin varliklar
uzerindeki bu tesirinin, rind Uzerindeki etkisi de ona ince ve narin bir fitrat
kazandirmasidir. Nazli sevgili karsisinda rind, ince ve nazik tavirhi bir asik siretine
biiriiniir. Ince ruhlu olan rind, sevgiliye hitiben giizel tabirlerle ve ince niiktelerle
yazmis oldugu siirlerini ona takdim eder. Sairlik yonii ona mizacen zarif ve nazik,
hassas ve kirilgan bir tabiat kazandirirmaktadir ki, siir ve inganin tezahiir etmesinde bu
onemli bir husustur. Dildara yazmis oldugu siir ve gazellerini sunarak hasbihalini,
nazenin sevgiliye nezéketle arz etmektedir. Yazmis oldugu gazellerini yarine okutarak
ancak boylelikle onun dudaklarindan blse alacagini tasavvur etmesi, yani gercekte degil
de, sevgilinin onun siirlerini okumasiyla onu Opmiis olabilecegini muhayyilesinde
canlandirmasi; ince ve hassas bir sair ruhuna sahip oldugunu gostermektedir. Ciinkii
sevgilinin onun siirlerini okumasiyla asik, sevgili tarafindan hatirlanmis ve anilmig
olacaktir; sevgilinin onu yad etmesi asigin timitle bekledigi istekleri arasindadir. Bu
hususta yazilmis en giizel 6rneklerden biri de Nedim’in bir beytinde nazli yare hitdben
soyledigi su sozleridir: Uzerinde giil nakislar1 bulunan ipekli bir elbise giymissin fakat
bu elbisedeki giil dikeni gélgesinin senin tenini incitmesinden korkarim, demesi onun

ne kadar zarif bir sair oldugunu gdstermektedir:
Geh si’r i geh gazel diyii dildara Bakiya
‘Arz ideriiz nezaket ile hasb-1 haliimiiz
Baki G 207/5
Zarifane gazeller sOyleylip yare okutmakdan
Lebin bis eylemekdiir kasdi Nabi’niin zarafetle

Nabi G 769/5
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Giilli diba giydin amma korkarim azar eder
Nazeninim saye-i har-1 giil-i diba seni
Nedim G 154/3

Nef’1 kendisi gibi ince ve hassas ruhlu kisilerle arkadaslik etmek istemektedir
ki, bu da ancak rind tabiath dostlarla miimkiin olacaktir. Aksi takdirde diger yarenler
ona sefa degil ancak gonliine agirlik vermektedir. Cihanin zarif ve hassas ruhlu rindleri,
kendileri gibi olanlarla hemhal olmay:1 dilemektedir; ¢iinkii béyle olmayan dostlarin
kasveti rindler lizerinde i¢ sikintis1 olusturmaktadir. Gonlii daralan rindin ise, bu
durumda keyfi kagmig olur. Huylar1 begenilen ve ahlaki giizel olan zarif ve hassas ruhlu

ve de hos sohbetli olan rindlerle arkadas olmak istenir:
Nef ‘1 gibi bir rind-i sebiik-ruh ile hemdem
Hem siklet-i yaran-1 safay1 cekemez dil
Nef ‘1 G 76/7
Biz rind-i seblik-rih-1 cihaniz bize hemdem
Rind olmayicak siklet-i yaran ne beladir
Nef” 1 G 43/7
Yaran olicak hisali memdih olsa
Ahlaki hasen cebini meftiih olsa
‘Ilm i hiiner-i kemale sdz yok ancak
Rind olsa zarif olsa sebiik-rtih olsa
Nabi A 195

Agir ve can sikici nefsi birak, asiklar gibi zarif, sen ve hosa giden ol,
soylemiyle Ibrahim Hakki gonliinden varlik yiikiinii atarak, hafiflik ve ferahlik bul,
nasthatinda bulunur. Cihanin hosa giden, zarif tabiatli ve hos sohbet kisisi oldugunu dile
getiren Nesati Bey ise, rindlere mahsus bir edayla zevk ve sefd sarhosuyuz, elimizde

kadeh tutan duacilariz, demektedir:
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Sakil nefsi birak asik-1 sebiik-riih ol

Ko varligin yiikiinii dilden ol hafifii’l-haz
Ibrahim Hakki G 73/6

Berzende sebiik-riih-1 cihanuz ¢ii Nesati

Ser-mest-i safa bade-kes-1 cdm-1 niyaziiz

Nesatl G 56/5

5.1.11. Mert

Ask meydaninda candan ve tenden gegebilen gergek mert odur ki, sevgili
ugruna canim vermekten asla ¢ekinmez. Asiklarin istikAmeti mertlik {izeredir ve bu
sebeple de bundan baska hallere tevessiil etmeyerek; ne hor goriilmekten imtina ederler,
ne de itibar gérmekten kibre diiserler. Klasik Tiirk edebiyatinda, ikrar verip ask pirine
iman edenler, ask meydanin er evladi erleri olarak goriilmektedir. Diinya aldyisinden
uzak durarak, masiva kaydindan gegen ve cihanin sevdasina bas egmeyen insan, bu
alemin mert ve cesur asiklarmdan olur. (Ibrahim Hakki G 161/1; Necati Bey G 197/4, G
39/1; Yahya Bey G 73/5; Nesati Bey G 52/5; Ummi Sinan G 30/3; Avni G 27/4) Dert ve
beld oku dokunsa bile iftiharla gogsiini geren asik, ask meydanin mert ve yigit
rindlerinden olur. Askin eleminden ve kederinden ¢ekinmeyerek korkusuzca rindlerin
meydanina girenler, ask alemin ytirekli kahramanlarindandir. (Baki G 50/4) Sun’ullah-1
Gaybi, rindi mertlerin yani hakikatte insan olan, adam diye tabir ettigimiz sahsiyetlerin
en yiicesi ve mertebe bakimindan en {istlinii olarak gostermektedir. Seyh Galib ise, mert
kelimesini tanimlarken riya ile mesgul olmayan, i¢i dist bir ve 6zl sozii dogru olan

insanlar, rindtir a¢iklamasinda bulunur:
Tokinsa tir-1 mihnet ger miibahat ile gégsiin ger
Soyindun ‘arsa-i rindane girdiin merd-i meydan ol
Baki K 11/3
Miirid-i rah-1 rindan olmaga talib isen ‘asik
Sana gosterdi Gaybi iste sah-1 rah-1 merdani

Sun’ullah-1 Gaybi G 113/10
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Birak riya revisin merd odur ki alemde
Kiisade-mesreb ola rind ola kalender ola
Seyh Galib G 274/5

Yiirekli olup meldmet ve kinanma karsisinda cesur davranan asiklar, er
meydanlarinin mert asiklaridir. Melamet meydaninda gam ve kinanmaya maruz kalan
agiklar, ask muharebesinin cesur kahramanlart olarak goriliir. Ciinkii sofu bu ugurda
kinanmay1 goze alamaz ve aska cesareti yoktur. Buna karsin rind ise, korkusuzca ask
haremine girer; ¢linkii goniil ehli olan rindler muhabbete meftindur (Baki G 119/3;
Seyhiilislam Yahya Bey G 31/5). Ayrica sardba diiskiin olan rind mademki, felek
hergiin bir babayigidi topragin altina aliyor, o zaman biz de sarabi igerek sarhos olup
yere yikilan mertlerden olalim, diisiincesindedir. Yani fani ve gegici diinyada ask
sarhosu olarak agkindan yere serilen yigitlerden olmay istemektedir (Avni G 56/4). En
biiyiik mertlik gostergelerinden biri de, yar etegini ¢ekse dahi asigin cesaret gostererek,

ona yeniden el uzatmasidir:
Tutamaz sofi melamet okuna sine siper
Yine bu siveleri asik-1 bi-bak eyler
Necati G 180/5
Vasita ¢ok vuslata amma heman lazim olan
Yara daman-1 keside asik-1 ser-baza dest
Nef ‘1 G 15/4

Baki’nin giirliye giirliye: Insanoglunu bu toprak iistiinde serefle yasatmak igin,
tugrali bir emirname halinde su diisturu nesretti: Evet, rindlik ayn1 zamanda yigitliktir.

(Seviik, Cumbhuriyet, 12.06.1947)
Baki acliz-1 dehre zeblin olma key sakin

Merdane bas ayagini meydane er gibi

Baki G 503/5
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5.1.12. Miiflis

Isi giicii dostu sevmek olan ve bundan baska kar giitmeyen rind, iki cihanda da
varligin1 aska verdigi i¢in miiflis yani fakir olarak gosterilmektedir. Fakir ve sefil
goriinmesine karsin yoksullukta daha da beter olmay1 dilemektedir. Diinya malina itibar
etmemesi ve de mal miilk sevdasi igerisinde olamamasi bu diisiincesinde etkendir. Rind
icin gercekten kayip igerisinde olanlar bu diinyaya meyledenlerdir; ona gore asil iflasin
esiginde olanlar bu kimselerdir. (Esrefoglu Rimi G 38/1; Necati Bey G 117/5) Miiflis
asigi gozi sevgilidedir, giizellik iilkesinin itibarli sultaninin, onun gibi pes parasiz bir
dilenciye bakmamasindan cekinmektedir. Zenginligiyle ve ihtisamiyla g6z dolduran
sevgili ise, ziyadesiyle yoksul olan asigina doniip bakmaz. Céanan ile vuslata erememek
rind i¢in kayiplarin en bliyligiidiir. Rind bunun nedenini giindhlarinin ¢ok olmasina
baglamaktadir; c¢iinkii giinahkar olusu onu miiflis yapmaktadir. Bu diinyada giinah
batagina batanlarin kaybedenlerden olduklarini bilir ve ona gore asil iflas edenler bu

kimselerdir. (Avni G 43/7; Nabi G 145/1)

Cennetten ve ona benzer var olan biitiin giizelliklerden gecen asik, bu halinden
otiiri miflis yani higbir varliga sahip olmayan bir fakir konumundadir. O ise, yarin
mahallesinin miiflisi olmaktan hosnuttur. Yarin didarina miistak olan asigin en biiyiik
arzusu onu gorebilmektir; clinkii asil zenginlik ona gore sevgilinin didarma nail
olabilmektir. (Necati G 473/11) Meyhaneye girmek isteyen rind, parasizligindan otiirti
meyhane sakinleri tarafindan geri ¢evrilmekten endise etmektedir. Kesesi bos olan rind,
elinin de bos kalmasindan korkmaktadir. igeriye girdiginde ise, meyhane kdsesinde bes
parasiz olmasina ragmen, fakirligine aldiris etmeden elindeki sarapla isret ederek sefa

stirmektedir:
Miiflis-i klly-1 nigdrem bana anman cenneti
Téalib-1 ruhsar1 yarem giil-sitindan ge¢misim
Necati G 364/2
Ciin miiflis i mahtr ederim azm-1 harabat
Redd eyler ise sakin-i meyhane ne miiskiil

Seyhi G 107/4
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Meyhane kiigesinde bi-maye rind-i miiflis
Cam-1 sarab elinde ‘isret eder Cemane

Yahya G 316/4

5.1.13. Agah

Lagatte uyanik, anlayisli olan ve olacak seyleri sezen, bilen kisi anlamina gelir.
Tasavvufta, bilhassa Mevlevilerde, uyuyan kisiyi irkiitmeden uyandirmak, yol
edeplerindendir. Hafifce yastigina el ucuyla, sag elin parmak uglariyla vurulur ve yavas
bir sesle, adiyla hitap edilerek, “dervis dgah ol” denir ki, bu uyan demektir. Birisine
“Agah kisi” denirse, ger¢ek yolunu bilen, olacaklar1 sezen anlayish kisi anlami anlagilir

(Golpnarli, 2015: 13).

Kendini bilip ve kendinden haberdar olan, basiret sahibi ve anlayisl,
hakikatleri anlayan ve kalp gozii ile goren insan agah kimsedir ki, bu kisi nefsini bilir ve
ona hiikmeder ve ancak bdyle bir kisi Rahman katinda arifler ziimresinden sayilabilir.
Bu kisi, kuvve-i hafizasi ile Allah’1 gerektigi gibi tespih ve tahmid eden kisidir. Ilim ve
irfan derecesi ¢ok yliksek olup, akil ile degil de goniil ile bilen yani goniil bilgisiyle
hareket eden kisi icin Agah denilebilir (ibrahim Hakki G 50/6). Nabi, Hakk’1n sirlarmnin
farkinda olanlar agah kimselerdir ki, bunlar ¢ok yiice bir degere sahip olan Kur’an’in
manasini idrak ettikleri i¢in, kainatin giizelliklerini temasa ederken bunun bir sanatkari
oldugunu bilmektedirler, aciklamasinda bulunur (Nabi A 127). Ibrahim Hakk: ise,
gonliine cihanin giizelliklerini doldurmayarak bundan sakinmay1 agahlik yani uyaniklik
olarak gormektedir ve bdoylesine agah olan kimse ise ars1 ve yeryliziinii ve hatta cenneti
goniilden seyre dalabilir (Ibrahim Hakki G 253/7). Biitiin bu tanimlarla 4gah oldugu
isaret edilmekte olan rind, ne bu alemin gamindan ve kederinden dolay1 iiziiliir ne de
sevince ve mutluluga bogulur. Onun katinda hiiziin de mutluluk da birdir; ¢iinkii basiret
sahibi ve anlayisli olmak bunu gerektirir. Kendisine bahsedilen hayatin getirmis oldugu
kederlere de mutluluga da eyvallah demesini bilen rind, kendisine sunulan firsatlari

elinden kacirmayan ve hakikatlerin farkinda olandir:
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Zakir oldur kendiin anup kendiiden agah olan
‘ Arif-i nefs “arif-i rahman degildiir ya nediir
Sun’ullah-1 Gaybi G 28/5
Kalbine eyle nazar kendini tan1 kimsin
Kendiiyi dilde goren ehl-i dil 4gah olmus
Ibrahim Hakki G 142/5
Birdir gam u sadi bize 4gah u habiriz
Fevt eylemeziz firsati rindan-1 basiriz
Na‘ili § 41/5

Harabatta muhabbet sarabindan igen rind, ilahi askin vermis oldugu sevk ve
cezbeye kapilarak ask sarhosu ve saskinligi igerisinde yatmaktadir ki, bu vaziyetteki
rindin i¢inde bulundugu hali anlayamayan halk, onu gaflete diismiis zanneder; halbuki o
goniil miisahedesi ile hikmetleri ve hakikatleri bilen ve de agahlik derecesine vakif
olabilendir. Bu seviyeye erismis ve varligin sirlarin1 kesfetmis, 6zde yatan sirri
cozebilen ve gevresine bir baska gozle bakmasinmi bilen rindin, bir yapraga nazar
etmesiyle biitiin kainatin sirlarin1 okuyabilecek ve dahi varligin hakikatini ¢ézebilecek
kadar agahlik seviyesinde yani ileri derecede bilgili ve hatta ariflik mertebesinde oldugu

divan sairleri tarafindan dile getirilmektedir:
Mest ii medhiis yatan rindi harabat i¢re
Halk gafletde sanir ben ana agah derin
Seyhiilislam Yahya G 275/3
Niikte-i sirr-1 viicidu serh ider her berg-i ter
‘Arif-i 4gaha bu giilsende besdiir bir varak
Baki G 243/4

Na’il’ye gore, Allah’in ezeldeki hiikmii yani kullar i¢in takdir ettigi seyin
zamani gelince meydana gelmesi, rind i¢in ¢ekinilecek bir durum degildir, ¢ilinkii o
kaderde olanin basa gelecegini bilir. Hakikatleri fehmedecek kabiliyette olan rind, bu

konuda derin diisiincelere kapilmak yerine, hakikate teslim olmay1 tercih edecek
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olgunluga sahiptir. Bu duruma benzer bir ifade ile Seyhiilislam Yahya Bey ise, kaza
oklart senin cani 6zler de gelir; agah ol, uyaniklik goster de ona hiirmet et ve de giizel
muamelede bulun agiklamasinda bulunur. Burada sair, “arif-i billah” yani her seyi bilen
ve basa gelecekleri 6nceden fehmedebilen rinde isaret eder ve ayrica onun kadere olan

inancini ve teslimiyeti gostermek ister:
Na‘ili hatira-i bim-i kaza yok bizde
Rind-i 4gah bu ma‘nada te’emmiil mii eder
Na‘ili G 120/6
Seni 6zler gelir ey can-1 seyda tiri agah ol
Cik istikbaline tazim u ikram eyle yer goster

Yahya G 98/2

5.1.14. insan-1 Kamil

Tasavvufi anlayista insan-1 kamil, alemin riihu, dlem de insan-1 kdmilin sureti
olarak telakki edilmistir. Insan-1 kdmil, tasavvufta (aynu’llah) olarak tasavvur edilerek
ve her seyi goren fakat kendini gdrmeyen insanmn goz bebegine benzetilmistir. Insan
bedeni kendi kalbinin siislii canfes kumastan giysisidir. Insan kalbi Mevla muhabbetinin
yeri, bilme ve tanima hazinesinin sigmagidir. Ancak cihanin 6ziiniin 6zi, Allah’
tantyan kamil insandir ki, génlii onun tanisigidir. Bu kémilin saninin biiyiikligiint bir
kere seyreyle ki, on bes kat merasim libasi giyip seriat bayragi, muhabbet tahti ve
marifet taci ile en biiyiik Sultan olmustur. Zira biitiin kainat1 kendine bagl ve hizmetkar
bilmistir. Kendi zatinda seriat, tarikat ve hakikat kemal bulmustur. Yani onun sézleri
giizel, isleri giizel ve ahlaki giizel olmustur. Her kimde bu ii¢ alaimet meydana gelip
mevcut olursa o kimse mii’min, arif ve kamildir. Biitiin alem bir tek kisi farzolunmus ve
bu kamil insan onun nur sagan kalbi durumunda bulunmustur (Uludag, 1996: 270; Ayni,
1985: 170-171).

Edebiyatimizda goniil, sirli hazinelere malik virane olarak tasavvur olunur ve
bu sirr1 idrak etmenin neticesinde ise insanda irfan héasil olmaktadir. Yaratilmislarin en
sereflisi olan insan, fitraten miikerrem oldugundan, hiirmet ve yiice bir degere haizdir ve

bu hususiyetledir ki, melekler tarafindan kendisine secde olunmustur. insan bdylesine
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yiice bir izzete sahip oldugundan Hakk’1 bilme ve goniil ile miisahede edebilme idrakina
sahiptir. Ciinkii Yaratici insana kendi ruhindan {flemistir, bu da onu diger
mabhliklardan daha serefli ve daha izzetli yapmaktadir. “Ey Peygamber! Rabbinin
meleklere soyle dedigini hatirla: Ben, kuru balgiktan, sekil verilmis ¢camurdan bir insan
yaratacagim. Ben, onun yaratiligini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman,
siz hemen onun igin secdeye kapanin” (Hicr Stresi, 15/28-29). Ayetinde gorildigi
iizere melekler ancak bdylesi bir kAmil varliga secde etmektedirler. Insan yaratilisindaki
kamillik nedeniyle Hakk’m sirr-1 [1ahisine mazhar olur. Bu bakimdan insan alemin &zii
ve kemal bakimindan en ileri dereceye sahip olan1 ve de alemlerin gézbebegi olarak

nitelendirilmektedir:
Ey dil ey dil niye bu riitbede piir-gamsin sen
Gergi virane isen genc-1 mutalsamsin sen
Secde-ferma-y1 melek zat-1 miikerremsin sen
Bildigin gibi degil ciimleden akvamsin sen
Rihsun nefha-i Cibril ile tev’emsin sen
Sirr-1 Hak’sin mesel-i Isi-i Meryem’sin sen
Hosca bak zatina kim ziibde-1 alemsin sen
Merdiim-i dide-1 ekvan olan 4demsin sen
Seyh Galib Trc 10

Divan siirinde, diinyanin hilelerine aldanmayarak masiva kaydindan gegebilen
ve agk meydanlarinin merdi olarak gosterilen rind, hakiki masik olan Allah’in agkiyla
yanmaktadir ve her dem Hakk’a duydugu muhabbetten dolay1 insan-1 kamil olarak
nitelendirilmektedir. Ask yolunu terk etmeyen ve sabitkadem durabilen rindin, asiklik
yonii onu kemal sahibi ve de faziletli bir kamil insan yapmaktadir. Ona gore akil ile
degil ask ile kemal sahibi olunur; aska meyletmesi de bundandir. Bu hususta sarap rind
i¢cin ¢ok kiymetlidir; ¢iinkii agk sardbindan igen rindin noksanliklar1 tamam olur ve kalbi
kemal derecesi ile esrar-1 ilahiyeye vakif olup, irfan ve marifet sahibi olarak kamil insan
ziimresine dahil olur (Ummi Sinan G 30/3; Fuzdli G 268/7, G 195/7, G 277/7). Bu

hususta Niyazi-i Misri, rindin agzindan zéhide seslenerek orug, namaz ve hac ile is
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bitmez, aslolan irfan sahibi olmaktir, diyerek sekille degil hakikat fehmedilerek ve isin
manasi bilinerek hareket etmek gerektigini vurgular. Hikmetlerin ve hakikatlerin farkina
varan ve Hakk’1 kalple bilip taniyan kisi, insan-1 kamil derecesine gelir. Hakikatlerin
istlinii ortlip Hakk’1 inkar eden céhiller olsa dahi kadmil olanlar igin, kemal sahibi
olanlarin sdzleriyle hakikat ispat olunur. Irfin ehli olan rindler, cahil gordiikleri zahid
takiminin yalan, yanlis ve hatta inkarci sdzlerine itibar etmez ve onlara kulak asmazlar.
Rindler her daim hakikatin pesindedir ve onlara gére kamil olan, kdmil olanin s6ziine
itibar eder. Ummi Sinan ise bu hususta, divanlarda sik¢a gérdiigiimiiz rindin zahid
tarafindan kinanmasina atifta bulunarak, zahid bizi ta’n etmektedir ancak bilmiyor ki,
ask meydanlarinin yiireklisi biziz ve ¢ok siikiir insan-1 kamil olanlar da biziz, diyerek

rindin bu iki sifatini birlikte kullanmaktadir:
Savm u salat u hacc ile sanma biter zahid isiin
Insan-1 kamil olmaga 1azim olan ‘irfan imis
Niyazi-i Misri G 78/4
Sol cahil i nadan1 gor orter Hakk’1 inkar eder
Kéamil olanlar kdmiliin her bir s6zin biirhan goriir
Niyazi-i Misri G 44/3
Ey bize ta’n eyleyen goér merd-i meydanam bugiin
Hamdiilil’1ah ¢ok stikiir hem kamil insdnam bugiin
Ummi Sinan G 138/1

Baki “insan-1 kamil” olmaya azm eyle ve de insan ol, derken aslinda sunlari
ima etmektedir: Insanin ulasmak istedigi derece “insan-1 kimil” olma mertebesidir. Bu
sebeple insan biitlin noksanliklarin1 tamamlayarak ve kendisinde bulunan kétii huylari

terk ederek insan-1 kdmil olma yolunda c¢aba sarfetmelidir:
Baki hisal-i merdiim-i nakis-viictidu ko
Insan-1 kAmil olmaga sa’y eyle 4dem ol

Baki G 289/7
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5.2. FIKIR, SOZ, SOHBET VE NASIHATLARI

5.2.1. Fikri

Alimligin de 6tesinde ariflik vasiflarmin bulundugu rindin fikri yapisina bakildiginda
insanlar1 stipheden, kat’i olarak bilinen marifete; riyddan, ihlas ve samimiyete; diinyaya
meyletmektense, Hakk’a meyletmeye; kesretten, tevhide; egrilikten, dogruluga; yalandan,
hakikate; Kibirden, tevazuya; varliktan, yokluga; akildan, goniile; ilimden, irfana sevk ettigi
goriilmektedir. Onda bu miispet héllerin bulunmasi cihetiyle; meclisinde oturulmast ve soz,

sohbet ve fikirleri dinlenmesi gereken kisilerden goriilmektedir.

5.2.2. Sozleri

Belagat-nisan, belagat-si’ar, belagat-karin, belagat-mesel, belagat-simat,
biilegd, sahib-fesahat, fesahat-karin selika, suhen-giidaz, suhen-giizar: iyi, giizel,
plirlizsliz s6z sOyleme manasina gelen beldgat kelimesi, “nisan, si’ar, karin, mesel”
kelimelerini yanina alinca belagatli manasina gelmektedir. Kelimeye biraz daha agiklik
getirmek istersek, bu konuda Tahiri’l-Mevlevi sunlar1 soyler: “Belagat, soziin fasih
olmakla beraber mukteza-y1 hal ve makama mutabik olmasidir” diye tarif edilir. S6ziin
fasih olmasi, ifadenin kusuru olmamasi; yerinde ve mukteza-y1 hal va makama mutabik
olmasi da, adamina gore sOylenilmesidir. S6z ne kadar diizglin ve stislii olursa olsun

yerinde ve adamina gore sdylenmezse belagati haiz olamaz (Kilig, 1998: 261-262).

5.2.2.1. Ask Dolu

En biiyiik sifati asiklik olan rindin sozlerinin de elbetteki ask dolu olmasi
beklenir. Klasik Tiirk siirinde kendilerini rind olarak tanitan sairler sozlerinin ask dolu
oldugunu ifade etmektedirler. Seyhiilislam Yahya Bey, kendine ney gibi bir dost
buldugunu ve ona askin sirlarint sdyledigini, onun da kendisine bu hususta sirdaslik
ettigini sOyler. Aslinda sair sozlerinin, tipki dinleyenlere ask sirlarini fisildayan ney gibi
ask dolu oldugunu ifade etmeye calisir. Bu hususta Baki ise, agsk kelaminin bastanbasa
vahdet sirr1 oldugunu ve ciimle varligin muradinin da ask kelami etmek oldugunu
sOyler. Hakiki masiik olan Allah’in, asiga bahsettigi ask sirr1 onun her kelaminda
dilinden dékiiliir; baska bir degisle as1gin sdzleri her daim ask iizeredir. Ibrahim Hakki

ise, hos bir eda ile agk dolu sozler et, zira igerisinde ask olmayan sozler bostur, derken
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baska bir beytinde ise, ask dolu sohbetlerde bulun ki, goniiller huzur bulsun,
demektedir:

S6z kim zebanima gele gliya zebanedir
Ben asikim soziim de benim asikanedir
Seyhiilislam Yahya G 88/1
Ney gibi bir ‘asik-1 demsaz buldum kendime
Sirr-1 ‘agki sdylerim hem-raz buldum kendime
Seyliilislam Yahya G 320/1
Kelam-1 ‘ask ey Baki ser-a-ser sirr-1 vahdetdiir
Muradi ciimleniin birdiir biitiin diinyay1 soyletsen
Baki G 264/7
Soyle Hakki suhan-1 ask1 ki hds mesrebde
Her ne kim kissa-i ask olmad1 bosdur o flistin
Ibrahim Hakki G 246/7
Sohbet-i agkla kil dilde huzur ey Hakki
Itme cisminle sefer dilde huzurdan soyle

Ibrahim Hakki1 G 275/7

5.2.2.2. Hossohbet, Tath Dilli

Divan sairlerinde bulundugunu soyledikleri giileg, sen-sakrak, hossohbet, tatl
dilli, zevk ehli olma gibi yaratilis 6zellikleri rindlikte de aranan, rind kiside bulunmasi
arzu edilen nitelikler arasindadir (Mengi, 1985: 57). Klasik Tirk siirinde rindin
hossohbet yahut tatli dilli gosterilmesinin sebebi, onun ask adami olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ask sarabimi ezeldeyken igen ve bundan dolayr akli basinda
olmayan bir sarhos olarak gosterilen rindin gonlii askla doldugu i¢in her sozii de tath
olmustur. Rindin sozleri sarabin verdigi keyif gibidir; 0, ¢cevresindekilere nese vererek
onlar1 gamdan azade eder (Ibrahim Hakki G 99/6; Nabi G 532/5; Nef ‘1 K 30/60). Isret

vakitlerinde rindin sazli, sozlii meclisinde gilizel sohbetler kurularak, dostlarla tath
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kelamlar edilir; ¢linkii sarabin, sazin ve yarin oldugu mecliste rindin sohbeti tatli, s6zleri
de gayet naziktir (Seyhi G 196/6; Baki G 318/9). Bu hususta Nef’i, biz cihanin
hossohbet rindlerindeniz, eger dostlarimiz rindlerden olmaz ise onlarin dostlugu bize
belad getirir; bizim génliimiiz de bu agirligi ¢ekemez, diyerek kendisinin hossohbet bir
rind oldugunu ve dostlarinin da kendisi gibi olmasini istedigini sdyler. Nef’1 hossohbet
olan rindin, sohbet arkadaglarinin da hosa giden, kibar ve nazik sozler sdyledigini ve
niikteli ve siisli kelamlar ettiklerini dile getirir. Nabi ise, harabat rindleriyle cok
sohbette bulundugu icin, onlarin sozlerinin tesiriyle tipki rindler gibi kendisinin

sOzlerinin de nese ve keyif verdigini sdyler:
Nef ‘1 gibi bir rind-i sebiik-ruh ile hemdem
Hem siklet-i yaran-1 safay1 cekemez dil
Nef ‘1 G 76/7

Biz rind-i seblk-rih-1 cihaniz bize hemdem
Rind olmayicak siklet-i yaran ne beladir

Nef” 1 G 43/7
Nedim-i bezle-senc 1 niiktedan u rind i hos-sohbet
Suhan-pira vii sihr-ara vii mu’ciz-giy u vahy-aver

Nef ‘1 K 21/35

Cok mu1 siihan-1 Nabiye bu nesve-i te’sir
Rindan-1 harabat ile ¢ok sohbeti vardur

Nabi G 80/6

5.2.2.3. Sohbet Ehli

Rindin bir 6zelligi de sohbeti seven bir kisi olmasidir. Onun, sohbet etmeye
elverisli, dostluk ve arkadasliktan anlayan bir yapist vardir. Ayrica, arkadasliga,
dostluga yatkin bir yaratilisa sahiptir. Gergekte, Divan siirinde, i¢inde dostlarin
bulundugu bir meclisin varli§i ve meclisle birlikte bir sohbet hali ¢ogu zaman vardir.
Gergekte rindligin geregi olan s6z, sohbet, icki ve eglence, eski toplum hayatinin bir

pargast olarak degerlendirilmelidir (Mengi, 1985: 48-49). Sevgiyi, dostlugu ve
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baglilikta sebati agk ile bulan rind, sevgiliye olan muhabbetinin sevkiyle sohbet ehli
asiklar arasina dahil olur; ¢linkii cananin sevgisini ve onunla olan muhabbetini her
seyden evla goriir. Isret sohbetleri de rind nazarinda dnemli bir degere sahiptir. Bu
mecliste sevgiliyle sohbet imkani bulan rind, onunla arasindaki {igiincii varligin yalnizca
sarap olmasini ister. Aralarina saraptan bagka bir seyin girmesine tahammiil gosteremez.
Bu nedenle mey sohbetlerini felekteki higbir seyle degismez. Tek istegi sakinin
kadehleri bos birakmamasidir. (Seyhiilislam Yahya G 35/3; Necati G 551/7, G 238/7,
Baki G 179/3, G 339/5)

‘Asik oldur ma’sikun sevkinda ser-gerdan ola
‘Ask-1la buldum vefalar 6zge sohbet ehliyem
Ummi Sinan G 102/9
Hos olur sohbet-i mey gecede meh-tab olicak
Nir sa¢ meclise gel kim demisiz mah sana
Necati G 2/3
Dem-i subh irdi getiir badeyi sohbet demidiir
Mey-i nab ile piir it sagar1 ‘isret demidiir
Baki G 81/1
Fuzili, eger idrakinin aynasinin saf olmasini istiyorsan rindlerin sohbetinden
geri kalma, diyerek gonliin masivadan arindirilip hakikate erismesi igin rindlerin
sohbetinde bulunulmasini sdyler. Sun’ulldh-1 Gaybi de vahdet ehlinin sohbetine
canidilden talip olunmali anlayisindadir, ¢linkii ona gdre baskalarinin sdzlerinin higbir
degeri yoktur. Buna benzer bir anlatimda bulunan Niyazi-i Misri ise, maksat insan
sohbetinde bulunmaktir, bu 6yle bir sohbettir ki, bunu bulanlar bagkaca sohbeti
istemezler, demektedir. Rindlerin sohbetinde bulunmak idrak aynasini parlattigi icin
kalple bilip tanima ve marifet hakikatine vakif olma yolunda ilerlenmis olur. Rindlerin
sohbeti, dinleyenler i¢in feyz kaynagidir bu nedenle sevgilinin talibi olan asik bu
sohbetlerden uzak kalmaz. Hatta can nakdini bu sohbetlere dmade ederek, ask

yarenleriyle arifane sohbetler eder (Niyazi-i Misti G 54/4; Sun’ullah-1 Gaybi G 8/9, G
8/10, G 62/1; Seyhiilislam Yahya G 88/3). Nef’1 ise, sarap sohbetleri icin rindler gibi
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giilsene gittigini ve bu mekanlarda sohbetlerde bulundugunu sdyler. Ve meyhanedeki

sohbet arkadaglarinin da sarap icen rindlerden oldugunu belirtir:
Olma hali diird-kesler sohbetinden ey goniil
Ger dilersen edesen ayine-i idraki saf
Fuzili G 145/2
Sohbet-i bade i¢iin giilsene teklif ederek
Tab’-1 Nef’iyi de bir rind-i levend etdi saba
Nef ‘1 G 2/5

Ki nedimim bu kéhne meygedenin
Bir iki rind-i bade-hahidir

Nef ‘1 Mk 1/15

Sabahlara kadar siiren sohbet meclislerini aydinlatan mum, isret meclislerinin
vazgecilmez unsurlarindandir. Bu duruma atifta bulunan Necati Bey, yanan mumun
akittigi damlalar1 aglayan insana benzeterek, sohbet bitip de sabah olunca mum gibi

aglarim; bitmek iizere olan mumun o6liisii gibi, sohbetsiz kalirsam 6liiriim demektedir:
Diri tutup geceyi subh olunca aglarim
Oliiriim olamazin sem’ gibi sohbetsiz

Necati G 237/4

5.2.2.4. Hazircevap

Rind, zahidi, tutuculugu, cahilligi, bencilligi, ikiylizliliigii vb. niteliklerinden
dolay1 kinarken, kimi zaman da saka yollu elestirilerde bulunur. Kimi zaman da sakanin
Otesinde acimasiz bir seklide yerer. Ama zahid karsisinda rind, hemen her zaman,
zekidir, hazircevaptir, alaycidir. (Mengi, 1985: 48) Kivrak zekasmin neticesi olarak
hazircevap olan rindin bu yonii klasik siirimizde dikkat ¢ekici bir sekilde goriilmektedir.
Rind genellikle bu ifade tarzini zahidi muhatap alirken kullanir. Onun ithamlari
karsisinda hi¢ diistinmeden derhal cevaplar verir. Rind ile zahidi kars1 karsiya getiren

sairler, rindin hazircevap tarafin1 6n plana ¢ikararak anlatmak istediklerini garpici bir



347

sekilde ifade ederler. (Baki G 76/5, G 307/3) Bu hususta Fuzili, saraptan maksadiniz
nedir diye soran zahide, kendisi i¢in temizlik ve saflik, onun i¢in ise bulaniklik
oldugunu séyleyerek, zahide gayet yerinde bir karsilik vererek, ne kadar hazircevap
oldugunu gostermektedir. (Fuzili G 151/2) Seyhiilislam Yahya Bey ise, zahidin sarabi
kotiilemesi karsisinda, sardp goniildeki yaralar i¢in merhemdir, diyerek zahidin sarabin
mabhiyetini kavrayamadigimi bildigi icin, ona olan cevabinda saradbin goniillere sifa
verdigini anlatmaya c¢alisir. Ciinkii zahidin aklinin agka ermedigini ¢ok i1yi bilmektedir
bu yiizden de onun ask sarabini kotiilemesine tahammiil gosteremez ve ona karsi gayet
yerinde bir cevap verir. Rindin sardp igmesini her firsatta diline dolayan zahidin onu
kinamasina karsilik rind ise, bir iki kadeh sardp igememi ¢ok goriirler; lakin ben bu
kiiplin sarabini, az bile buldum kendime diyerek, ne kadar hazircevap oldugunu ve
zéhidin ithamlarini umursamadigini gostermektedir (Seyhiilislam Yahya Bey G 320/4;
G 414/3).

Zahidin suglamalart karsisinda rindin ne kadar hazircevap oldugunu
Kuddasi’nin beytinde de gormekteyiz. Kuddisi, bu edepsiz vaiz bizi kiirsiisiinde
kotiilemekteymis, o cahil evvela ilmin adaplarini 6grensin, diyerek zahidin kendisi
hakkindaki iddialarinin asilsiz oldugunu ve onun ilimden bihaber bir cahil oldugunu,
carpict bir sekilde dile getirmektedir. Sairin kendisi ayn1 zamanda rind oldugu igin
sairlerin zahide olan ithamlarini, rindin agzindan yaptiklarim1 soyleyebiliriz; ¢iinkii
edebiyatimizda zéhide seslenen her daim rind olmaktadir ve sebeple burada rindin ne

kadar hazircevap oldugu acik¢a goriilmektedir:
Zahid su’al ederse ki meyden nediir murad
Bizde safadur anda kiidGret cevab ana
Fuzili G 9/2
Vaiza ¢ak boyle zemmetmek olur mu badeyi
Her ne denli zahm olursa dilde merhemdir hele

Yahya G 338/3
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Sol bi-edeb va’iz bizi kiirside zemm eyler imis
Varsun o cahil miidde’1 4dab-1 ilmi bellesin
Kuddisi G 623/2

Klasik Tiirk Siirinde zahidin rind i¢in sdylemis oldugu sozler oldukca agirdir;
rind ise onun ithamlarmin altinda kalmaz ve zahide karsilik vererek, ne kadar
hazircevap oldugunu gdosterir. Bu durumu dile getiren Necati Bey, vaizin aci sozlerine
karsilik ¢are isteyen olursa sarap igsin zira aciyr ancak aci dindirir, diyerek onun kotii
kelamlarina karsilik, cevabi ¢ok yerinde olur ve zahidin menettigi ask sarabinin
icilmesini tavsiye ederek, onun sozlerini gegersiz kilmaya calisir. Bagka bir beytinde
yine zahidi muhatap alarak, senin yiiziinii eksitmenle kimse ilgilenmez zira kot sirke
kendi kabii acilastirir, diyerek sairin zahidin goriiniisiine dahi verecek bir cevabinin
oldugunu goriiyoruz. Hazircevaplilikta zahide olan gondermesiyle Seyhiilislam Yahya
Bey, beri gel de meyhanenin sarhos rindlerini seyreyle, tekkedeki bir iki sersem zahide
ne bakarsin, diyerek zahidi asagilamaktadir. Ayn1 zamanda zahidin mesguliyetine
karsilik, sairin soyledigi sozlerinden ne kadar zeki ve yerinde hitaplarinin oldugunu da

gormekteyiz:
V3a’iz sozine isteyen elbetde ‘ilaci
Mey niis edegdrsiin ki basar aciy1 aci
Necati G 640/1
Sen durup sifi yiiziin eksitdiginden kime ne
Acidir bi-géare yavuz sirke kendii kabini
Necati G 632/6
Gel beri meygede sarhoslarini seyr eyle
Hankahin ne bakarsin bir iki sersemine
Seyhiilislam Yahya G 347/4

Zahid rindi sardp igtigi i¢in cennet ehli arasinda gérmez ve bundan dolay1 ona
olan hitaplarinda sarap igen cennete giremez, sardp icmeyi birak telkininde bulunur.
Buna karsilik rind ise, yarin cennette kevseri kim icermis gorecegiz, bizim bu hususta

bir kaygimiz olmadig1 icin, biz burada agk sardbini ¢ekinmeden igmekteyiz, cevabini
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verir. Nef’1, asik yarin dudagimin fikriyle sarhos olurken; céhil zahid gergek sarabi i¢se
dahi sarhosluktan nasibini alamaz, diyerek zahidin sarap karsisindaki tutumuna ragmen
ona olan hitdbinda rindin sarhoslugunun yanindan dahi ge¢emeyeceginin cevabini
carpici bir bir uslipla vermis olur. (Nef ‘1 G 24/5) Rindin zahidin sarap hususundaki
ithamlar1 i¢in vermis oldugu cevaplar olduk¢a agirdir. Zahidi tilki gibi kurnaz olarak
goren rind, sardp icin soyledikleri karsisinda onu riyakar bulur ve yaptigi hainligi ve
nankorliigii meclisindeki farenin dahi yapmayacagini soyler. (Nedim G 48/4) Bu derece
sevmedigi zahide, asiklarin meclisine ¢irkin yiizlii rakiplerin ayak basmasina luziim
yoktur; onlar uzaktan merhaba desinler yeter, diyerek zahidi meclisinde istemediginin
cevabini verir. Zaten zahidin rindlerin meclisine gelemeyecegini, gelse bile onun

aglamis stretine kimsenin hevesli olmadigini dile getirir:

Zahida kevseri yarin kim igermis gorelim
Hele biz nls edelim cam-1 safay1 bu gece

Nef’1 G 112/2
Ayak basmak ne lazim meclis-i ‘ussaka ey sifi
Rakib-i bed-lika ile irakdan merhaba yigdiir

Baki G 186/3

Varmaz erbab-1 safa meclisiine ey va’iz
Aglamis stiretiine kimse hevesnak degiil

Baki G 309/5

Rind, zahid sevgilinin yiiziinii gormeyi dilermis eger diin sarhos olarak
meclisimize gelseydi goriirdii, sdylemiyle ne kadar hazircevap oldugunu
gostermektedir. Rindin buradaki cevabi, yeri geldiginde zéhide lafini esirgemeden
soyledigini de agikga gostermektedir. (Necati Bey G 562/6) Rindin bu pervasizligini
dile getiren Necati Bey, zahid sen bos yere and i¢ dur, biz agk sarabindan igeriz; zird
sana peymani koymuslar bize de peymanedekini karsiligim1 verir. (Necati G 429/2)
Sarap ictigim ic¢in zahid beni niye sevmez bilmem diyen rind, aramizda tartistigimiz
konu saraptir, kan degil cevabi verir. Ve ey saki bizlere sarap sun, gonlii 6lii olan

zahidin cani1 var ise bu sardba haram desin de gorelim, diyerek aslinda asksiz zahidin
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ask sarabini idrak edemedigine gondermede bulunmaktadir. Necati Bey ise, zahide olan
hitabinda ask ayip, akil da hiiner ise eger ne sana akilli desinler ne de bana divane,
diyerek verdigi cevapta zahidi akilsiz kendisini ise askin olgunluguna vakif olmus
olarak goriir. Bu yiizden zahidi uyararak agk abdallarinin sirrin1 anma helak olursun zira
sen bu esrar1 ¢ozemezsin demeye c¢alisir. Ask hususunda asksiz zahidten soziinii

esirgemez ve cevabini aninda verir:
Beni iger diye bilsem neye sevmez sifi
Meydir arada niza ettigimiz kan degil’a
Necati G 501/3
Getir ey saki-i ferhunde-lika bu meyden
Can var ise desin sifi-i dil-miirde haram
Nef’1 K 50/16
Zahida ayb i hiiner agk ile akl ise eger
Ne sana uslu desinler ne bana divane
Necati G 514/3
Anma ‘agk abdalinun razin helak eyler seni
Bunlarun esrari ey zahid kati kattal olur
Baki G 72/4

Niyazi-i Misri marifet davasi giiden zahid bilmez mi ki, dildeki davanin elde
isbati olmalidir, diyerek zaéhidin Allah’in sifatlarin1 hakkiyla bidigini iddia etmesi
tizerine, ondan bu iddiasina karsilik kanit istemektedir. Aslinda sair zahidte bir marifet
olmadigini ¢ok iyi bilmektedir; fakat onun bu iddialar1 karsisinda susmayip ona karsi
lafin1 esirgemez. Nabi de zadhide sen git mabedinde ibadetinle mesgul ol, ¢linkii sen
meyhanenin zevk ve safasindan anlamazsin, diyerek zahidi, meyhanenin havasini
bozacagini diisiindiigli i¢in rindlerin mekaninda istemez ve agik acik bunu dile
getirmekten de ¢ekinmez. Fuzili ise, seyhler yiizlerini meyhaneden mescide dogru
ceviriyorlar; elbette yoldan ¢ikanlar dogru yolu bulamazlar, diyerek ziihd ehline dogru
yolun meyhane oldugunu sdylerken, onlarin ise yoldan ¢ikmis olduklarini dile getirir.

Sun’ullah-1 Gaybi ise, cahil zahidin inkarci oldugunu soyler, eger hakikati kabul etseydi



351

o zaman insanlik derecesine vakif olurdu, sdyleminde zahide igneleyici bir cevap
verdigi goriilmektedir. Rind, Kibir ehline feyz erismez ey zahid sendeki bu zorbalik ve
bu kavga hali ne zamana kadar devam edecek; zira belli ki sen bu halinle istigfara

muvaffak olamayacaksin, diyerek zahidten lafin1 hi¢ esirgemez. (Nabi Ahreb 179)
Ma’rifet da’vasin iden miidde’i bilmez mi kim
Dildeki da’vaya elde hiiccet i blirhan gerek

Niyazi-i Misri G 100/4
Zahid yliri var savma’ada cille-nisin ol
Sen meykedeniin zevk ii safasin ne biliirsin
Nabi G 566/3
Seyhler meyhaneden yiiz donderiirler mescide
Bi-tarikatlar gerek kim dogru yoldan azalar
Fuzali G 94/3
Zahid-i nadan ‘aceb mi nutki inkar eylese
Ademiyyet payesin bulurd1 ikrar eylese

Sun’ullah-1 Gaybi G 104/1

5.2.2.5. Sakaca

Mizah ve hezl “saka, eglence, latife” manasinadir. Bunlarda giildiirme esastir.
Bir hadise veya seyi, bir kimseyi kii¢iik gorme bahis konusu degildir. Mizah ve sakanin,
latifenin biraz ileri derecesi alay ve istihza’dur. Istihza “gizli ve ince alay” manasi ifade
eder. Alay ve istihzadan ilerisi hicivdir. Hiciv “yerme, bir kimseyi, bir hadise ve fikri,
adeti siddetli sekilde tenkid etme, asagilama, kiiciik gorme ve giiliing gosterme”dir.
Hicivde tariz ve terzil, tezyif duygusu hakim durumdadir. Mizahda ise giildiirme ana
maksattir. Mizah ve sakada oldugu gibi hicivde de niikteler 6nemli rol oynar. Mizah,
saka, alay ve hiciv zeka isidir. Giiliing olmadan giildiirmek i¢in keskin ve islek bir zeka
ister. Alay ve hiciv ig¢in ise bayagiliga, kabaliga, miistehcenlige diismemek gerekir.
Sozlii ve yazili edebiyatimiz mizéah ve latife bakimindan ¢ok giizel, bagka milletlerde esi

goriilemeyecek derecede zarif mahsullere sahip bulunmakla beraber, hiciv sahasinda
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bilhassa yiiksek ziimre edebiyatinda kudretli ve giizel 6rnekler azdir (Timurtas, 1981:

130)

Rindi rind yapan Onemli Ozelliklerden biri de onun sakaciligidir.
Cevresindekilere takilma, rindin aliskanliklari arasinda yer alir. Ozellikle zahidi,
tutuculugu, cahilligi, bencilligi, ikiyiizliligii vb. niteliklerinden dolayr kinarken, kimi
zaman da saka yollu elestirilerde bulunur. Divan siirinde “hicv, hezl, latife, bezle, bezle-
gly, bezle-baz, latife-gliy, hezzal” kelime ve terkipleriyle karsilanan saka, alay,
sakacilik da rindligin niteliklerindendir. Rind hayatin aci-tatl gerc¢eklerini, insanlarda ya
da toplumda gordiigii aksakliklar1 mizahi bir dille anlatir. (Mengi, 1985: 48-57-91)
Klasik Tirk Siirinde rind tipi ¢ok renkli bir kisilige sahiptir. Mizah ve saka anlayist onu
oldukga eglenceli bir karakter yapmaktadir. Kivrak zekdsinin iiriinii olan sakaci yonii
genellikle zahid ile olan miinasebetinde ortaya ¢ikmaktadir. Zahide karsi ithdmlarinda
onun begenmedigi taraflarin1 ve asiritya kacan hallerini dile getirirken arada latife
etmekten de geri durmaz. Bazi disiincelerini dile getirirken rindin, zahide saka yollu
takilmalari, siirimize mizah bakimindan oldukgca giizel érnekler sunmaktadir. Icerisinde
eglence unsurlart bulunduran bu beyitler okuyucunun yliziinde tebessiim uyandirir.
Bunun giizel bir 6rnegini sunan Baki, zahide olan hitabinda, o tlizerindeki agirlik ile
u¢cmaya hazirlanma, ¢ikar o ciibbe ve destarini da biraz hafiflik bul, der. Sair, yapmis
oldugu ibadetlerle ugacagini zanneden zahide takilarak; o iizerindeki cilibbe ve destar
yiiziinden ugamiyorsun, onlar sende agirlik yapiyor; ¢ikar onlari da hafifle, belki ucarsin
diyerek latife etmektedir. Necati Bey de bu hususta, zdhid daha kendi icindeki
siiphelerden kurtulamamisken, asik ise ¢oktan vuslat bayramina erdi, diyerek bu isin
cilesinin zahide, nasibinin ise asiga diistiigiinii soyler. Asik vuslata erdi, zahid ise hala
stiphe icerisindedir, o kadar emegi de zdyi oldu diyen sair, onu giliing duruma

sokmaktadir:
Zahid ol siklet ile ugmaga hazirlanma
Cikar ol ciibbe vii destar1 biraz hiffet bul

Baki G 307/5
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Asik erdi 1yd-1 vasla zahid eyler dahi sek
Kimine yemek nasib olur kimisine emek
Necati G 316/1

Meyhane kosesinde her an sardp dolu kiipler cosup tasarken, zahide cihanda
boyle bir kose nasip olmadi, diyen Seyhiilislam Yahya Bey zahidin meyhane
kosesindeki kiip kadar bile feyzinin olmadigini soylerek, aslinda zahidin o kadar
cabasiin bosuna oldugunu, ona takilarak sdyler ve onun bu halleriyle eglenir. Bagka bir
beytinde ise, giil bahgelerinde meclis kuralim zira vakit eglenme vaktidir; o vaize de
sOyleyin lafi ¢ok uzatmasin, sussun da bir mikdar dinlensin, diyerek saka yollu zahide
takilmaktadir. Asirt kat1 olan zahidin sarap hususundaki goriiglerini bilen rind, ona
takilmadan duramaz. Ben iliziimiin suyunu severim, sifi ise tanesini sever; zira kimi
kizin1 kimi de annesini sever, diyerek bu sakaci tislibuyla zahidin sardba yanagmayarak
tizimle yetindigini soyler. Biitiin bu sdylemleriyle rind, aslinda dinin 6ziinden habersiz
olan zahidin, sekilde takilip kaldigini anlatirken daha garpici olmak adina maseleye

biraz mizah katarak anlatir:
Dem-a-dem glise-i meyhanede humlar gelir clisa
Nasib olmad1 ziihhada cihdnda boyle bir klise
Yahya G 342/1
Zaman-1 ‘aysdir meclis gerekdir sahn-1 giilsende
Uzatmasin sozii vaiz de bir mikdar dinlensin
Yahya G 276/4

Ben {izimiin suyun severim sifi danesin
Zira kimi kizin1 sever kimi anesin

Necati G 386/1

Yahya Bey kaba sofuya takilarak, “Huri ve gilmanin muadili diinya baginin su
giizel servi ve semen boylular1 olmaz mi1?”, diyerek onunla saka yollu eglenmektedir.
Baska bir beytinde ise, “Istanbullu giizellerin sivesini eger huriler dgrenirse, korkarim ki
asiklar cennette de rahat yiizii gérmeyecekler”, diyerek meseleye biraz mizahi agidan

bakmaktadir. Bazen de sevgiliyi giildiirmek i¢in latifeli s6zler edilmektedir:
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Hir-1 gilmana muadil olmaz mi s6fi
Bag-1 dehrin su glizel serv i semen boylari

Yahya G 442/3
Korkarin cennetde de ussak rahat gérmeye
Ogrenirse sive-i hiiban-1 IstAnbilu hir

Yahya G 55/4

Letaif soylediim giildi a¢ild1 hokka-i Ia’li
Yine seyr eylesiin yarane diirc-i diirr-i nab agdum

Baki G 320/3

5.2.2.6. Niikteli Sozler Soyleyen

Sairlerin siirlerinde ifade etmis olduklar1 sdylemlerin altinda yatan gerceklere
bakildiginda aslinda onlarin ifadelerinin ¢ogunda, dikkat edilince anlasilan ince manalar
yani niikteler goriilmektedir. Bu niikteli ifadeleri de genellikle rind yahut asigin
agzindan yapmaktadirlar. Bu nedenle rind niikteli sézler sdyleyendir diyebiliriz. Bazen
de sair dogrudan kendisini niiktedan gostermektedir. Sonu olmayan yani ebede kadar
tesirini gosterecek sardptan igerek, hayran olup kendimden gectim bu nedenle de
sOzlerim mestanedir ve giizel niiktelerle doludur, diyen Esrefoglu Rimi niikteli s6zler
soylemesini, ask sarabindan igerek sarhos olmasina baglamaktadir. Baki de kendisini
sevgilinin vasiflarini1 anlatan bir biilbiil gibi niiktedan gostermektedir. Giil yanakli
sevgilinin sifatlarin1 terenniim ederken ne derece niiktedan oldugunu dile getirir. Bagka
bir beytinde, niiktelerinde ask alemini seyredenler, temiz ve saf yaradilisin igin,
bakildiginda tiim cihani gosteren kadeh dediler, diyerek tertemiz gonliinden dokiilen
niiktelerinde, ask aleminin seyredildigini dile getirir. Manalarla dolu kelamimin
niiktelerini, melekler isitselerdi gelip meclisimde dostum yani sohbet arkadasim
olurlardi, diyen Nef’1 sozlerinin ne derece niikteli oldugunu ifade eder. Bagka bir

beytinde ise rind oldugunu 6ne siirer ve sdzlerinin sihirli manalar tagidigini soyler.
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Sarab-1 1a-yezali ben i¢ip hayran-1 mest oldum
S6ziim mestane onun ¢iin eder niikte-yi garrayi
Esrefoglu Rimi G 129/9
Gelmeye sen giil-‘izara vasf ider biilbiil-sifat
Giilsitan-1 ‘aleme Baki gibi bir niikte-dan
Baki G 373/5
Niikteleriinde Bakiya ‘alem-i ‘agk1 seyr iden
Mesreb-i saf i pakiine Cam-1 cihan-niima didi
Baki G 528/5
Isitse niikte-i piir-ma’ani-i kelamim eger
Gelir olurdu melek meclisimde yar u nedim
Nef ‘1K 33/47
Ben turfa rind-i su’bede-baz-1 tahayyiilim
Ma‘na-y1 sihr i suret-i i‘cazdir s6ziim
Nef ‘1 G 78/2

Sairin anlatmak istedigi manayr daha dogrusu siirin niiktelerini anlamak kolay
bir hadise degildir. Derin diisiinerek ve zihni yorarak ancak siirden ince manalar
c¢ikarilabilir. Fuzali’nin mihrabin kdsesini seven zahidi severim, ¢iinkii yarin kasinin
kivrimi severek bana rakip olmuyor, dedigi beytindeki niikte oldukea iyi diistintilmustiir
ve de ince anlamlar barindirir. Kas, Hakk’a yakinlik anlamina gelmektedir. Zahid ise
gergek manada yakinligin ne oldugunu bilmez ve bundan dolay: rindin rakibi dahi
olamaz. Bu bakimdan sair, zahidi sevdigini soyliiyor. Nedim de zahide seslenerek elde
tespihe karsilik kadeh de olabilir; maksat sinenin saf olmasidir yani 6nemli olan gonli
kusku ve riyadan arindirmaktir, demektedir. Sair burada zahidin idrdk edemedigi
hakikatlere vurgu yapmaktadir. Sirf gosteris olsun diye ele tespih alarak meseleyi
halledemeyecegini sdyleyerek, 6nemli olanin riyayr terk etmek oldugunu anlatmaya

calisir.
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Severem zahidi kim glise-i mihrab1 sever
Ham-1 ebrlina rakibiim olup olmaz ma’il

Fuzili G 171/6
Sine saf olsun heman rayb i riyadan zahida
Elde tesbihe bedel cadm olsa da mani’ degil

Nedim G 76/2

Ma’ni-i aski sana gostermek olmaz zahida
Bir peridir ol ki gezmez kiice-i ta’birde

Nedim G 139/8

5.2.2.7. Alayci Sozler Sozleyen

Rindin keskin zekadsmin mahsulii olan alayci yonii ekseriyetle zahide olan
hitaplarinda goriilmektedir. Onunla olan iliskisinde zahidin din karsisinda gosterdigi
riyakarliga yahut sarabin mahiyetini idrak edememesinden dolay1 rindi kinamaya kalkan
sozlerine karsilik, rind bu duruma tahammiil gdsteremez ve ona alayci bir islupla
karsilik verir. Klasik Tiirk siirinde bunun oOrnekleri oldukc¢a fazladir. Kaba zahid
Ozriimiizli kabul eylerse uzattig1 eline karsilik biz de bir ayak ile karsilik verelim, diyen
Avni, saraba siddetle kars1 ¢ikan zahide bir kadeh sardp sunmaya kalkar. Olgunluga
erememis ve sarabin mahiyetini bilmeyen zahidle aslinda sair inceden alay etmektedir.
Zahide takilmadan edemeyen Nedim de sardbin yalnizca rind ile sinirli olmadigini,
zahidin de gizliden sardp ictigini, alayci bir uslipla ifade eder. Bu hususta Nef’i ise,
va’iz rindlerin meclisindeki safayr gorseydi, mescidi birakip meyhéaneye diiserdi,

diyerek onun riyakarligiyla alay etmektedir:
Zahid-1 husk kabiil eyleyiliben ‘6zriimiizii
El viriirse bir ayag ile mukafat ideliim

Avni G 53/3
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Zannetme duhter-i rezi rind ile gizlidir
Anunla seyh efendi de babali kizlidir
Nedim G 14/1
Va‘iz diiserdi meygedeye kordu mescidi
Gorse safa-y1 meclis-i rindanemiz bizim
Nef ‘1 G 79/6

So6zde her daim sarabi kotiileyen ve igilmesini men eden zahidin bu tutumuyla
alay eden Seyh Galib, gergekte ise onun rindlerle bir araya gelerek sarap mezelerini
temize ¢ikararak yedigini soyler. Sakiye, sardb1 sen coskulu asiklara sun, ¢iinkii zahid
ham oldugu i¢in ona ¢ok coskulu bir sarap gerek diyen Nedim, onun hamligiyla alay
ederek, zahide cezbesi olmayan bir sarabin kar etmeyecegini soyler. Bahar mevsiminin
gelmesiyle birlikte bahgelerde diizenlenen isretlerde, “Su gibi sarap igmek gerek simdi,
ey stfi bu mevsimlerde hi¢ ayik dolagilir mi1?”, diyen Baki saraba kat’i suretle karsi
ciktigini bile bile zahide takilmadan edememektedir. Sairlerin sardp konusunda zahidle
alay etmeleri oldukga sik goriilen bir hadisedir ve bunu da genellikle rind araciligiyla
yapmaktadirlar. Zahidin sardp almak igin tespihini satarak, yiizsiizlik yaptigini
sOylemesinden tutun da igilen kadehlerin sayisim1 tutmak i¢in zahidin yiiz taneli
tespihini, lazim oldugunda aliriz diyen rindin yaptiklarina kadar her sey onunla alay
etmek i¢indir. Aciktan ve yiliksek sesle sirf gosteris olsun diye zikir ¢eken zahidin
aslinda aklinin meyhanede oldugunu sdyleyen rind, onu giiliing duruma diistirmektedir.
Zahide takilmadan duramayan rind, zahid sohbette glizellerin sevkiyle calgisiz
oynamaktadir; 1akin bunu bilmeyenler ise onun gercekte sema ettigini
zannetmektedirler, diyerek onun ikiyiizliiliigiiyle de alay etmektedir. (Nef ‘1 G 123/4;
Nabi G 224/4; Seyhiilislam Yahya Bey G 298/3; Necati G 451/6; Baki G 82/2, G 29/2)

Bahse girisip nukl-1 meyi pake ¢ikardi
Rindan ile bir yerde ta‘am eyledi va‘iz

Seyh Galib G 150/8
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Sakiya badeyi sen asik-1 clisendeye sun
Hamdir zahide amma mey-i cliside gerek
Nedim G 57/2
Cemende su gibi shfl sarab igmek gerek simdi
Behey stifi bu mevsimler ne ayiklik zamanidur
Baki G 181/2

Zahidi rindlerin meclisini bilmemekle tahkir eden Seyhiilislam Yahya Bey, o
bezme Gyle her kisinin giremeyecegini sdyleyerek, aslinda zahidi seviye bakimindan
rindlerin ¢ok altinda gérmektedir. Halbuki zahid ise, kendi ¢apinda rindlerin meclisini
kiigtimsemektedir. Yahya Bey ise onun bu tutumunu bildigi i¢in aslinda kendisi zahidle
alay etmektedir. Sair basgka bir beytinde ise, rind tabiatina sahip olanlar hi¢ zahidi tercih
eder mi, dedikten sonra va’izin sozlerini dinledim ve gérdiim ki, 0 da ahmaklardan yana
diyerek, onunla alay etmektedir. Zahidin giiliing duruma diistiigii baska bir mesele ise,
onun sevgili ugruna canim feda edemeyecegidir. Mahblibun zatin1 sevmek zahid igin
olim belas1 anlamma geldigi i¢in, rind bu hususta inceden onunla alay etmektedir.
(Vahib Ummi G 101/8) Ibadet mevzusunda da rindin zahidi giiliing duruma diisiirdiigii
goriilmektedir. Rind zahidin din adina yapmis oldugu faaliyetleri igerisine riya kattigi
gerekgesiyle, bos ve luzumsuz goriir ve bundan dolayr da ibadet hususunda onun
yalnizca kuru bir 1rgatlik yaptigini diisiiniir ve bu mesguliyetleriyle de agiktan alay eder.
Zahid benzini sarartir durur, 1akin onun bu ¢abasi nefsi kirma ve diinya lezzetlerinden
uzaklagmak i¢in degildir; onun illeti oldugu i¢indir, diyen rind zadhidi yerden yere
vurmaktadir. Kaginin sevdasina zahid mihrabi makam edindi ama kad ve ziilfiin
hayaliyle gah egri olur gah dogru, diyerek zahidin eksiklerini one ¢ikarir ve onu kiiglik
diisiirtir. Tiim bunlara ragmen zahidin, rinde ziihdii teklif etmesini onun idrakinin
olmamasina baglar ve zahidin akliyla da alay eder. (Sun’ullah-1 Gaybi G 54/1; Necati G
86/6; Nef’1 G 29/2)

Ne bilsin meclis-i rindani zahid
O bezme her kisi olmaz murahhas

Yahya G 166/4
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Zahidi tercih eder mi rinde sahib-tab’ olan
Dinledim giiftarini1 vaiz de gevdenden yana
Yahya G 14/4
Goriin zahid ‘aceb sevdaya diismis
Hakk1 bildim sanup da’vaya diismis
Sun’ullah-1 Gaybi G 56/1
Kasun sevdasina zahid makam idindi mihrabi
Kad ii ziilfiin hayaliyle olur geh togr1 geh egri
Necati G 597/3

Baki yine bir mecazda bulunarak, ey sifi biliriz Huda’ nin riyasiz bir kulusun,
maksadinin Hakk’in rahmeti oldugunu da biliriz; ne kadar riyasiz isen o kadar rahmet
bul, dedigi beytinde adeta sifi ile alay etmektedir. Na’ili ise, zahid muradin riyanin
kirini temizlemekse eger korkarim ki, sana cehennemde de yer vermezler, diyerek onu
riyakarligindan otiirii kiiciik diistirmektedir. Klasik siirimizde zahidin tavirlarinin
coguyla ekseriyetle alay edilmistir. Seyhiilislam Yahya Bey, rindlerin gilizergahi olan
meyhanenin yolu dogru yoldur, bos yere zahide sormayin; o tekkenin yolunu dogru yol
olarak gosterir, diyerek onun idrakini ve ask karsisinda suursuz olusunu

kiiciimsemektedir:

Bi-riya merd-i Hudasin biliiriiz ey stfi

Garazun rahmet-i Hakdur o kadar rahmet bul
Baki G 307/6

Paki-i ¢irk-1 riya ise muradin zahid

Korkum oldur sana diizahda da yer vermezler
Na’ili G 126/5

Togru yoldur maksada sapmam reh-i meyhaneden

Zahide sorman tarik-i hanekahi gosterir

Yahya G 105/6
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Zahidi goriiniis itibariyla ele alan Nedim ise, kitabinin hacmine bakildiginda
cildinin agirligindan kalinligin anlasilmaktadir, diyerek onun daha kiligina bakildiginda
kag paralik adam oldugunun hemen anlasildigini sdyler. Baska bir beytinde ise, a¢ligin
vermis oldugu 1zdirap ve sikint1 ile va’izin iftar aninda “ve’t-tini ve’z-zeytlin” stiresini
okudugunu soyleyerek yine onunla alay etmektedir. Nabi ise farkli bir agidan
yaklasarak, zahide agkta liryan olmanin vermis oldugu sicakligi sorsan, pestemaliyle
hamamda yikanmay1 anlar, diyerek onun asktan anlamadigini séyler ve bu halleriyle

alay eder:
Zahida ma’zir tut cildinde siklet var biraz
Gilzetin fehm olunur hacm-1 kitabundan seniin
Nedim G 67/3

Va’iz-1 ¢esm-i giirisne pi¢ ii tab-1 cl’ ile

Mevsim-i iftarda ve’t-tini ve’z-zeytlin okur
Nedim G 31/5

Zahide germi-i ‘liryani-i ‘aski sorsan

Pestemaliyle fakat halvet-i hammami biliir

Nabi G 197/5

5.2.2.8. Hicveder

Divan siirinde rindin elestirileri, hemen her zaman zahide yoneliktir. Biz
zahidi, rindin agzindan, rindin elestirileriyle tanima firsatin1 buluruz. Dar kaliplarin
adami olan, kendininkinin disinda higbir diisiinceyi ve yasayis bi¢cimini kabul etmeyen,
hayat1 yeterince tanimayan bu yilizden de hayatin degisik yonleriyle karsilasinca giiliing
duruma diisen ham sofuyu, rind, kimi zaman alay yollu hos niiktelerle, kimi zaman da
aciktan agi8a elestirir. Yani rindin zahidle ilgili yargilar1 hep olumsuzdur. Zahide rindin
yonelttigi elestiri, espiri ile yogurulmus, Ozlinde igneleme olan ayni zamanda
diistindiiriicii niteliktedir. (Mengi, 1985: 91-92) Klasik Tirk siirinde rindin lafini
esirgemeden ve karsisindakini igneleyici sozlerle elestirmekten hi¢ ¢ekinmedigini ve bu
hususta ne kadar ileri gidebilecegini ¢ok agik bir sekilde gormekteyiz. Ozellikle de hiciv

konusunda en ¢ok zahide takildigin1 ve onu hicvetmesindeki en mithim meselenin ise,
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dinde gostermis oldugu riyakarlik tavrindan dolay1 oldugu goriilmektedir. Sairler rindin
agzindan zahidin eksik yanlarmi yererek, onu sert bir iislupla elestirmektedirler.
Sun’ullah Gaybi, sifinin halvetde dahi riya igerisinde oldugunu soylerek, igneleyici bir
islupla onu virane bekleyen bir baykusa benzetir. Seyh Galib ise zdhide, bezme
geleceksen eger giizelsiz gelme ¢iinkii beld bagina imani olmayanlar giremez, diyerek
onun daha aski bilmeden, ask bagma girmeye kalkismasmi elestirmektedir. Asik
Hakk’in dergadhinda derd ile niyadzda bulunurken; zahid ise namazda dahi batil
diistincelere dalar, diyen Béaki zahidi ibadetlerinde samimi olmadigi i¢in hicvetmektedir.
Bagka bir beytinde ise, her cuma kiirsiiye hutbe igin ¢ikan va’iz, lutfetse de bayram
vaazi i¢in ¢ikmasa diyerek, bari hi¢ olmazsa bayram giinii onun nasihat ve dualarin
dinlemesek de onun riya dolu sohbetlerinden kurtulsak, diyerek zahide olan hitabinda

lafin1 hi¢ esirgemeden konusur:
Saf1 halvet i¢inde riya ile hii ¢eker
Baykus virane bekler giil-seni neden bilsiin
Sun’ullah-1 Gaybi G 93/4
Gelirsen gelme bezme zahida bir afet-i cansiz
Bilirsin girmek olmaz bag-1 Hulda ¢iinki imansiz
Seyh Galib G 119/1
Dergah-1 Hakka derd ile ‘asik niyazda
Batil tasavvur itmede zahid namazda
Baki G 446/1
Va’iz ¢ikarsa kiirsiye her cum’a gam degiil
Amma bolayki lutf ide bayrama ¢ikmaya
Baki G 474/3

Niyazi-i Misri ise, kendisinin agk ehline vaazlarda bulundugunu, ancak nefis
ehli yani zahid takiminin gonlii karisik oldugu icin kendisini isitmedigini soyler.
Zahidin gonliiniin agkta ve imanda karar kilmadigini ima ederek, aslinda ciddi bir tavirla
onu elestirmektedir. Nabi de zahidin elindeki tespihini kotii fikirlerine alet etmek igin

kullandigin1 sdylemekten ¢ekinmez ve hatta dualarmi da a¢gozliiliik hirsiyla, diinya
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mal1 istemek i¢in yaptigini lakin onlarin kabul olma ihtimalinin olmadigini sdyler.
(Nabi G 152/4, G 388/7) Necati Bey ise, diinyalik arzulardan nefsini ¢ekerek, siirekli
ibadetle mesgul olsan ve hatta goklere ugsan dahi Hz. Isa’nin katina ¢ikamazsin, dedigi
beytinde zahidi hicvederek agir bir sekilde elestirmektedir:
Can Niyazi ehl-i ‘aska nazikane va’z ider
Ehl-i nefs olan igitmez dil miisevves neylesiin
Niyazi-i Misri G 145/5
[remezsiin zahida vasluna ol Isi-demiin
Dem-be-dem sa’y-i riyazetle gerekse goge ug
Necati G 40/5
Rindin zahidi hicv ettigi bir diger husus da, sardp ve sevgili karsisindaki
tutuculugudur. Sarabin mahiyetini kavrayamamis olan zahidi her firsatta elestiren rind,
kendisinin daha yarin dudagmin fikriyle sarhos olurken zahidin ise bade igse dahi
sarhosluktan nasibini alamayacagini soyler; ¢iinkii onun asktan paymi alamamis bir
cahil oldugunu diisiiniir. Ve hatta onu bezme almak istemez ve gerekge olarak da
bezmde miinasebetsizlerin ve layik olmayanlarin iginin olmadigini séyler. (Nef’'i G
24/6; Baki G 164/3) Nef’i ise sifi i¢in eger sarabin kiymetini bilseydi sarhoslarin
yolunun topragi olurdu, diyerek onu ilahi agk yani askin feyzinin lezzetini bilmemekle
tenkit eder. Fuzili ise, ask hayret verici bir saraptir; ne yaptiginin farkinda olmayan ve
daha kendini bilmeyen zahid, ask ehlinin zevkini ne bilsin, diyerek zaéhidin aski
bilmeyecek kadar idraksiz oldugunu dile getirir. Nedim de z&hidin dilber hususunda
apacik riya icerisinde oldugunu sdylemekten imtina etmez:
Sufi ne bilir kadrini zevk-i mey-i nabin
Bilseydi ger olurdu heman hak-i reh-i mest
Nef’1 G 22/4
Zahid-1 bi-hod ne bilsiin zevkini 1sk ehliniin
Bir acep meydiir muhabbet kim icen hiisyar olur

Fuzili G 82/4
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Riyas1 zahidin der-kardir dil-ber hustisunda
Velikin zalimin arami kalmaz zer hustisunda
Nedim G 119/1

“Yar esiginde rakibin yerini alacagin1 zannetme sifi, seni kimse o kapiya esek
yerine dahi baglamaz”, diyerek Baki hiciv hususunda stflyi bir hayli yermektedir. Bir
diger beytinde ise, menzile asiklarin herkesten evvel eristigini, zahidin ise gayret
sarfetse dahi yetisemeyecegini soyler. Nabi ise sakin kor zahidin izinden giderek ona
uyanlardan olma; zird ansizin asalarindan biriyle gelir basina vurur, diyerek onun
hakikatleri gérmeyen bir ama oldugunu, gittigi yolun da yol olmadigint ve muhakkak
zararinin dokunacagini ima eder. Yine zahide takilmadan duramayan sair, kibirli ve
bencil bir cahil olan zahid, rinde karsi kendisini yiice bir mertebede gorse dahi rind
bundan dolay1 tasa etmez; zird bu giibre ile dolu olan geminin denize kars1 iistiinliik

taslamasi gibidir, diyerek zahidi, rind karsisinda yerin dibine sokmaktadir:

Yar isiginde rakibiin yirin umma sifi
Baglamaz kimse seni ol kapuda har yirine

Baki G 422/4
Ser-menzile ‘ussak irisiir climleden evvel
Ol mertebeye sa’y ile ziihhad yitisemez

Baki G 201/2
El-hazer ziihhad-1 na-binanun olma peyrevi
Basuna tokunmasun zahm-1 ‘asalardan biri

Nabi G 836/8

Tasaddur itse ne gam rinde cahil-i hod-bin
Gehi tefevvuk ider bahre kesti-i sergin

Nabi G 561/1
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5.2.2.9. Hamiis

Klasik Tirk siirinde rindin hamds (sessiz, susmus) olarak nitelenmesinin
nedeni, sevgiliyi goriince dilinin tutulmasindandir. Tenhada dil her ne kadar hazircevap
olsa da sevgiliyi gormesiyle birlikte asik sessizlige biirtinerek siiktit eder ki, génliinde
konusan dilberin kendisi olsun ve asik da onun hikmetli s6zlerini dinleyebilsin. Cilinkii
asik ancak hamis oldugunda yani sessiz oldugunda, gonliindeki askin hos giiftarini
duyabilecektir. Askin kalpte bir gilines gibi dogmasiyla birlikte, asigin gonliindeki biitiin
sozler mahvolur. (Nabi G 726/4; Ibrahim Hakki G 48/9, G 84/7, G 122/7, G 33/7)
Rindin hamis olmasinin bir diger nedeni ise, agk sirlarin1 ifsd etmemek icindir; zira o
goniil ahvalini izhar eylemek istemez. (Ibrahim Hakki G 281/7) Edebiyatimizda mum
as1gin sirdasidir, gonliinii ona actif1 ve ask sirlarini paylastigi yarenidir. Nabi, mum gibi
cok dokunakli s6z veya siir sOyleyenim ama eger hamis olmasam kimse beni sirrina
ortak etmezdi, diyerek tipki bir mum gibi kendisine sdylenen sirlar1, hAmas oldugu i¢in
kimseye agmadigin1 séyler. Nedim ise, gdz ve kulak dahi sir tutar olmali, zird her ne
kadar dokunakli sozler edilse de kisi hamds olmali, diye nasihat eder. (Nedim G 84/4)
N&’ili de kemal bezminin goniil dili bilen hams rindini, hi¢bir seyin yaniltamayacagini
soyler. Sirr-1 [1ahiyeye mazhar olmus ve kemal derecesine ermis rindin elbette ki goniil
diliyle konusmasi beklenir, zahirdeki diliyle degil, ¢iinkii o s6zilinii gonliiyle sdyler. Bu
sebeple rind i¢in hamds yani siikit ehli benzetmesi yapilmaktadir. Bu hususta Nef’1 ise,
ask sarabinin kendisine coskunluk verdigini ve onun etkisiyle cezbeye kapildigini sdyler
ama bu halde bile ask sirlarin1 sdylemekten imtina ettigini ve hamus bir asik oldugunu

dile getirir:
Sem’ves ates-zebanam Nablya amma beni
Mahrem-i raz eylemezdi kimse hamils olmasam
Nabi G 536/5
Heman bezm-i cihanda razdar-1 dide vii giis ol
Misal-i su’le ser-ta-pa zeban olsan da hamis ol

Nedim G 80/1
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Yanilmaz Na‘ili bezm-i kemalin
Zeban-1 dil bilen rind-i hamdsu
Na‘ili G 380/5
Esrar-1 lebin sdylemeziz ger¢i hamiisuz
Amma ki hum-1 mey gibi piir-¢lis u hurisuz
Nef ‘1 G 49/1
Goniil samimiyeti ve dostlugu sinamak isterse eger samimiyetin ve dostlugun
nisanesi hamasluktur, diyen Nabi ic¢tenlik ve goéniilden gelen samimiyetin isaretinin
siiktit oldugunu soyler. Baska bir beytinde ise, her ne kadar soziin begenilse de o denli
dilin sessiz olsun, diyerek aslinda ne kadar diizgiin ve giizel konusan biri olsan da buna
ragmen yine de sessiz kalmayi tercih etmelisin, demek istemektedir. Mevlana da bu
hususta diger sairlerle ayn1 kanidadir. “Sus... Susanlardan haberin olsaydi senin soz

sOyleme zamaninda yok olurdun da sustugun zaman varliga ererdin.” (Mevlana, 1974:

XC/1897)
Gonilll muradun ise itmek imtihan-1 hulas
Hamuslik kadar olmaz sana nisan-1 hulis
Nabi G 362/1
Olunsa her ne kadar nutka Nabiya tahsin
Hezar o denlii gerekdiir zeban-1 himisa

Nabi G 718/5

5.2.2.10. Gazel-Han

Rindi gazelhan eden ve isret bezminde Cem’in kissasini1 okuyacak hale getiren
saraptir. Sarabin tesiriyle rind gazeller okur ve mecliste Cem’in siirini soyler. Eline
sarabr alan rind biilbiil misali, gazeller soylerek bezmi senlendirir. (Nef’l G 133/5)
Rindin gazelhdn olmasinin bir diger sebebi ise, sevgiliyi yadederek siislii gazeller
sOylemesidir. Vakit sarap igme vakti, mevsim ise siir sOyleme mevsimidir, diyen rind
sevgilinin kelamindan ilham alarak meydana getirdigi gazelleri okur. Biilbiil gibi as181

gazelhan eyleyen, saf bir gonca olan sevgiliye duydugu muhabbettir. (Baki G 276/7;
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Nedim G 105/6) Nef’1 her birisi kiskanilacak kadar muhtesem gazeller okumak isterken,
Baki ise, yarin gilizelliginin vasiflarint beyan eden siirleri, mecliste biilbiill misali

okumak istemektedir:
Cam-1 Cem nazmini kim rinde kadeh-kar okudur
Zahide mugbeceler siibhatii’l-ebrar okudur
Na‘ili G 98/1
Biilbiil olsun okusun taze gazeller Nef’
Gil gibi cam-1 meyi enclimen-efriiz edelim
Nef ‘1 G 81/5
Nef ‘1 de gazeller dese miimtaz {i miisellem
Her birisi resk-i revis-i muhtesem olsa
Nef ‘1 G 117/7
Okusun vasf-1 ruh-1 yar ile Baki si’rin
Biilbiil-i giilseni meclisde gazel-han ideliim

Baki G 323/5

5.2.2.11. Rind Usta Bir Sairdir

Klasik Tiirk siirinde sairler kendilerini rind olarak tanitmaktadirlar bu sebeple
de rind igin usta bir sairdir diyebiliriz. Her daim rind oldugunu ve rindin yaninda yer
aldigm dile getiren sairler, ne kadar usta bir sair olduklarini da her firsatta
soylemektedirler. Tiirk¢eyi en etkili kullanan divan sairlerinden biri olmasi hasebiyle
Tiirk siirinin zirve sahsiyetlerinden olan Baki, Tiirk¢eyi siirlerine dylesine rahat oturtur
ki, adeta kelimelerle oynar. Yazdigi gazellerin bir benzerinin yazilmadigini sdyleyen
sair, glizel s6z gevherdir, gevher ise az olur, diyerek usta bir sair oldugunu dile getirir.
Ask sanati iginde iistdd oldugunu soyleyerek siirlerinin benzerlerinin dahi
bulunmadigimni dile getirir ve hatta kendisini cihdnin usta sdirinden olan Cami ile
Selman-1 Farisi’den de iistiin goriir. (Baki G 112/5, G 44/6, G 80/5, G 12/5, G 13/5, G
24/5) Nef 1 ise asik, sair ve sarap diiskiinii olarak iki alemin de riisvast oldugunu belirtir.

Asik, sair ve sardp diiskiinii ve bunlarin neticesinde gelen riisvalik ile tam olarak rindi
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tarif etmektedir; zird biitiin bu sifatlarin hepsi birden rinde aittir. Kuddisi ise, ask
derdinin kendisini sair ettiginden bahseder. (Kuddisi G 192/4) Kendi halinde bir dilsiz
oldugunu belirten sair, o glizelin sevdasina diiserek sair olup dillendigini ifade eder.
Aska ve sevgiliye giriftar olan rind, nazm ve siire yonelerek sairlige azmeder. Onun siir
ve giizel soz soylemekten maksadi, yare ne kadar samimi bir asik oldugunu arz
etmektir. (Baki G 3/5) Nef’1 de az bulunur tiirden olan ustaca sdylemis oldugu rindane

gazellerini, rindlerin dilini bilen yarenlere sdyledigini dile getirir:
Baki kelami ciimleden a’la eda eder
Hakk-1 suhanda hasil efendi eda budur
Baki G 57/7
Si’r-1 Baki seb’a-i iklimine oldukca revan
Okinursa yiridiir bu nazm-1 garra semt semt
Baki G 23/6
Olsak n’ola Nef’1 gibi riisva-y1 dii ‘dlem
Hem asik u hem $a’ir ii hem bade-perest
Nef1 G 44/5
Tururken kendi halinde bu Kuddisi olub ebkem
O habin 15k u sevdasiyla sa’ir old1 dillendi
Kuddisi G 278/5
Boyle rindane gazel az denilir ey Nef ‘i
Ka‘iliz sive-i rindani bilen yéarane
Nef ‘1 G 105/5

Nedim, sair oldugunu ve bu nedenle kendisinden taze hayaller beklendigini,
bunun i¢in de yeni bir sevgiliye ihtiya¢ duydugunu dile getirir. Nef’1 ise Hafiz-1
Sirazi’nin feyz dolu kadehinden i¢gmeseydim, bdyle rindane ve ask dolu gazeller
sOyleyemezdim, diyerek sairlikte Hafiz-1 Sirazi’den beslendigini ve onu iistdd olarak
kabul ettigini sdyler. Diger beytinde ise, kimse senin siirlerini taklit edemez, zird boyle

temiz ve agik gazel sdylemek Allah vergisi bir yaradilis ister, diyerek ne kadar usta bir
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sair oldugunu gozler oniine serer. Nabi de siirlerinin asigin gonliiniin derinliklerine tesir
ettigini ve onun yiiregini yaktigin1 dile getirir; ¢linkii her bir soziinlin ates pargasi
hiikkmiinde degeri vardir. Bu nedenle de ¢ok dokunakli ve etkili sdz sdyledigini ifade
eder:
Ciinki sa’irsin hayal-i tdzedir senden murad
Pes yeni bir dil-riiba-y1 mG-miyan lazim sana
Nedim G 6/3
Boyle hos-tab’ana rindane gazel mi derdi ol
Sunmasa ger Cam-1 feyz-i Hafiz-1 Siraza dest
Nef ‘1 G 15/7
Kimse taklid edemez s6zde sana ey Nef ‘1
Boyle pakize-gazel tab’-1 Huda-dad ister
Nef ‘1 G 35/5
Rah-1 glisindan salar siizis dertin-1 ‘asika
Si’ri Nabi boyle ates-pare soyler sOylese

Nabi G 682/5

5.2.2.12. Dost Olana Dost, Yabanci Olana Yabancidir

Gontl agan ve kalbe ferahlik veren isret bezmine Oyle herkesin girmesini
istemeyen rind, meclisine goniil ehli olanlar gelsin, biganeler gelmesin ister. Hatta
biganelere mahrem sirlarin1 dahi agmak istemez. Agk sirlarini canindan ve gonliinden
dahi sakindigi igin yabancilara agmaz. Ciinkii ona gore askin halleri herkese agilmaz, bu
sebeple Hakk’n sirlarindan biganeleri haberdar etmek istemez. (Baki G 391/5, G 317/7;
Niyazi-i Misri G 142/8) Zahidi bigane olarak goren rind, yarin vuslat sirlarint yoldan
cikmis haydutlara agmayacagini belirterek, zahidi dost olarak gérmez, yabanci olarak
goriir ve ona karst yabanciymig gibi davranir. (Niyazi-i Misri 177/3) Nef’1 asik ve
pervasiz bir rind oldugunu ve dost olana dost, yabanci olana ise yabanci oldugunu
soyler. Dostlartyla ¢ok iyl geginenen rind, yabancilara kars1 6zellikle de zahide karsi

tahammiil gosteremez ve ona karsi kayitsiz davranir. Sun’ullah-1 Gaybi ise, biganeler
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kiymetimizi bilmese de gam degil; ciinkii dost olana tatliyiz, yabanci olana ise aciyiz,
demektedir. Nedim de bezmine yabancilar1 davet etmedigini, tanidiklar1 meclisine
aldiklarim1 ifade eder, zird yabancilarin oldugu yerde rahatlikla hareket edemeyecektir.
Ibrahim Hakki da biganelerle sohbet etmez; ¢iinkii goniil asinAliginin kendisiyle

kalmasini ister yani yabancilara gonliindeki mahremiyetini agmak istemez:
Rind-i askiz hasili Nef ‘i-i bi-perva gibi
Asinaya 4sina biganeye biganeyiz
Nef ‘1 G 56/5
Kadrimiiz fehm eylemezse gam degil bi-ganeler
Asindya tatliyuz bi-ganeye hem aciyuz
Sun’ullah-1 Gaybi G 50/3
Sikilma bezme gel bigane yok da’vetlimiz ancak
Nedima bendeniz var bir dahi sultanimiz vardir
Nedim G 26/7
Ey Hakki sohbet eyleme biganelerle kim
Kalsin seninle vaki’a-i dsina-y1 dil

Ibrahim Hakki G 191/9
5.3. NASIHATLARI

5.3.1. Dogru Yola fletir

Rind Hakk bildigi yolda gergekleri, kimseden g¢ekinmeden dile getirir.
IstikAmeti her daim dogruluk iizeredir. Hakk’tan ve dogruluktan bir an olsun ayrilmaz.
Yoldan ¢ikmis olanlar1 ise nasihatleriyle dogru yola iletmeye calisir. Dogru yola
iletirken verdigi nasihatler ise, evvela kisinin nefsine uymamasi gerektigidir. Rind ask
ile nefsin boynuna riyazet zincirini tak ki, nefsi imana getirebilesin demektedir. Nefis ve
heva arzularinin, insani yoldan g¢ikardigini bu nedenle de bu tuzaklara diisiilmemesi
gerektigini ve de rizik ile riya kavgalarinin da gelip gonle yerlesmemesini nasihat eder.

(Esrefoglu Rimi G 114/2, G 88/2) Diinya malini biriktirmenin telasina diigmeyin diyen
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rind, elbet derip devsirdiklerinizi birakip gideceksiniz, bu diinyadan gogenleri hic
goérmez misiniz, onlar bu alemden ne alip da gétiirebildiler, diyerek yasamin fani
oldugunu ve diinya kazancinin da kisiye ¢ok faydasinin olmadigmi sdyler. Diinyaya
gonlil vermeyip nefsin arzularmma yenilmeyerek, yalnmizca Hakk’a kul olunmasi
gerektigini nasihat etmektedir. (Esrefoglu Rimi G 100/8, G 104/4) Masiva sevdasina
gonill vermeyerek akilli olunmasini, her seyi terk ederek dost yoluna meyledilmesi
gerektigini ogiitler. Saltdnatin gururu nice beyleri uyutmustur, zird bu cihan bir
efsanedir ve kisi uyanik olmalidir ve bu aleme kapilmamalidir. (Vahib Ummi G 67/1;
Necati G 61/4) Bu hususta Esrefoglu Rami, birak beyhude yere bos konusmay1 ilm ile
amel etmeye bak; kuru iine ve sOhrete de aldanma sakin derken; Fuzdli ise, irfan
rlitbesini talep eyle de kiymetli vaktini cehalet ile telef etme, diyerek irfanin ne kadar

miihim oldugunu vurgulamaya c¢aligmaktadir:
Amel kil ‘ilm ile ko kil i kali
Geg aldanma bu kuru ad u sana
Esrefoglu Rimi G 98/29
Ey Fuzili taleb-i riitbe-i irfan eyle
Cehl ile hasil-1 evkat-1 serif etme telef
Fuzali G 144/7

Rind, eger sevgiliyle hemhal olunmak isteniyorsa Kkisinin varliginda
bulanikliktan eser kalmamali, berrdk olunmalidir ki sevgili ona meyletsin, diye
nasihatlarda bulunur. Yiiziinii toprak eyle, Hakk derdiyle bagrini yirt, kalp sarayin1 pak
eyle ki sultan sana gelsin, diyerek hakikatleri dile getirir. Hakk ehli olmak isteniyorsa
td’atte riyanin terk edilmesi gerektigini soyler. Dis goriinlisiin degil, i¢in temiz
olmasindan yanadir ve nasihatlerimi dinleyin de haramlara dalmayin ve diisiincesizlik
ederek giinahlara diiskiinliik gostermeyin, der. (Yahya G 309/4; Niyazi-i Misti G 3/12,
Th 6/5, G 98/5) Sireti terk eyle ki mana bulasin diyen rind, goriiniisii birak da Zat-1
[lahiye bak, kendinden baskasina bakma, sen de iste sen de bul, der. (Niyazi-i Misri
102/6) Klasik Tiirk siirinde rindin zahide de nasihatlarda bulundugunu gérmekteyiz. Bu
maksatla aslinda sairler zahidin {izerinden topluma mesaj verme gayreti igerisindedirler.

Baki, zahide ibret goziinii a¢ da var olan giizelliklere bak, ciham siisleyenin san’at
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aynasina nazar eyle, diyerek zahidin o6zle ilgilenmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.
Sun’ullah-1 Gaybi ise zahide, ta’n etmeyi birak da gel vahdet yoluna gir; zira bdyle
giderse sana feyz ve ihsanin erecegi yok, diyerek onu dogru yola davet eder. Niyazi-i
Misri de yiice bir kemale ermek isteniyorsa, Kur’an-1 Kerim’in ayetleri okunmalidir ki,
her harfin i¢inde binlerce kiymetli cevahir vardir, diyerek hakikatlere isaret etmekte ve

dogru yolu gostermektedir:
Zahida ibret gézin ag stret-i zibaya bak
Bir nazar ayine-i sun-1 cihan-araya bak
Baki G 239/1
Hasili gel gir tarik-i vahdete ta’n1 birak
Yohsa va’llahu’l-‘azim irmez sana feyz ii ‘ata
Sun’ullah-1 Gaybi G 1/12
Kemal-i devlet istersen oki1 ‘dyat-1 Kur’an’
Ki her harfiin i¢inde var Niyazi bin diir-i yekta

Niyazi-i Misri G 8/7

5.3.2. Ask ve Sevgiliye Meyledilmesini Ogiitler

Kendisi de ask adami olan rind, agsk ve sevgili miiptelas1 olarak elbette ki ask
ve sevgiliye meyledilmesini 6giitleyecektir. Asiklara karisarak asik ol ki, 0 madende ne
cevherler vardir, diyen rind aska meyletmeyi 6giitleyerek, aski kiymetli bir maden
olarak tasavvur etmektedir. Halk ve mertebeden uzak dur, zird gonliinde yalnizca agk
olsun ¢ilinkii canin si@inag1 asktir, demektedir. Korkusuzca agk deryasina dal, heva ve
arzulardan ge¢ ki, askin ummaninda su iizerindeki hava kabarcigi gibisin, asktan
kacamazsin, diyerek agka yonelme hususunda 6giitler vermektedir. (Esrefoglu Rimi G
110/4; ibrahim Hakki G 73/8 G 260/2) Klasik Tiirk edebiyatinda asigin gonliiyle
konusmasi siklikla goriilmektedir. Baki de bu anlamda, ey goniil bu cihdnda asksiz
olmaktansa vefasi olsun olmasin bir giizeli sevmek ve ona tutulmak yegdir, diyerek agka
meyledilmesini nasihat eder. Niyazi-i Misri de ayni sekilde, ey goniil agktan bagka
seylerle ilgilenmeyi birak da agka tabi ol; ¢linkii 6nde giden hakikat ehli de bunu
sOyliiyor, diyerek aska uyulmasi gerektigini sOyler. Bagka bir beytinde ise, Hakk’a vasil
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olmay1 dilersen eger asktan gayrisiyla alakani kes de aska ulas, demektedir. (Niyazi-i
Misri G 77/1) Askin lezzetini tatmamis olanlar kendilerinden de zevk alamazlar, diyen

Sun’ullah-1 Gaybi insan olmak isteyenin agka meyletsini 6giitler:
Dila bir nev-cevani sev vefasi olsun olmasun
Cihanda ‘agksuz olmakdan ise miibteld yigdiir
Baki G 186/4

Ey goniil gel gayridan gec ‘aska eyle iktida
Ziumre’-i ehl-i hakikat an1 kilmis mukteda

Niyazi-i Misri G 1/1
Zevk-i ‘agka irmeyenler zevk alamaz kendiiden
Adem olmak ister isen ‘aska sa’y it her zamén

Sun’ullah-1 Gaybi G 89/6

5.3.3. Sardp I¢meyi Nasihat Eder

Klasik Tiirk siirinde ask sarabi i¢gmeyi nasihat eden rind, sarabmn asikta I1ahi
cezbe ile hasil olan muhabbeti arttiracagini ve bunun neticesinde Hakk’a olan yakinligin
zuhur edecegini belirtir. Sardp ile sevgili arasindaki perdelerin aralanacagini sdyler. Bu
bakimdan sarap asik i¢in sevgiliye ulasmada bir vasitadir. Sarap ayni1 zamanda gonle
ferahlik verir ve asigmn kalbini temiz yani safi eyler. Biitiin bu sebeplerden dolay1 rind,
kutsal olarak gordiigli ve Oyle herkesin giremeyecegi bezmde asiga, meclisi nurlandiran
kadehden ask sarabi i¢ de gonliin sefd bulsun, diyerek ona sarap igmeyi nasihat eder.
Ask elinden peymane i¢, gel bu mecliste canini sarhos eyle de alemin telasindan kurtul
diyerek, diinya kaydindan uzak durmak i¢in ve bu aleme aldanmamak i¢in sarap igmeyi
ogiitler ¢linkii sarap diinya ile olan yakinlig1 kesecektir. (Baki G 350/1, G 455/5; Necati
G 61/5)

Gel beri gel ask elinden dolu peymane gotiir
Gel bu meclisde bugiin sen cani1 serhos eylegil

Esrefoglu Rimi G 67/2
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O meyden i¢ ki komaz dilde havf-1 mevt i fena
Ki buldu Hakki o meyden hayat-1 cavidan

Ibrahim Hakki G 241/8

5.3.4. Diinyaya Meyledilmemesini Ogiitler

Diinya lezzetine aldanmayan ve bu alemin fani oldugunu ¢ok iyi idrak etmis
olan rind, nice zenginlerin diinya varliklarin1 arkalarinda birakarak, bir kefen giyip bu
alemden goctiiklerini sOyleyerek, gecici diinyaya goniil verilmemesini 6giitler.
(Esrefoglu Riimi G 101/3, G 87/11, G 65/4; Fuzili G 51/2, G 49/1, G 144/5) Bu miilke
aldanmamak gerekir, zira burda gam da mutluluk da i¢i bos hayalin mahsiiliidiir, diyen
rind cihanin efsane oldugunu soyler. Vefasiz diinyaya meftiin olunmamali yoksa insan
belaya tutulur, zira buradaki sir¢a saraylar kimseye kalmaz; ¢linkii felek donektir ve
sozlinde durmaz bu nedenle nice virdneler miras yoluyla el degistirmistir, diyen rind
diinyaya aldanmamak gerektigini ifade eder. Bu diinyaya tenezziil etmemenin akillica
oldugunu sdyler. (Baki G 123/5 G, 136/3, G 280/3, G 317/1; Ibrahim Hakk1 G 175/7)
Klasik Tirk siirinde diinya, kocakariya benzetilmistir. Rind ise bu kocakaridan
bosanmali, ¢iinkii fani ve zelil olan diinyaya aldanmamali, diisiincesindedir. (Baki G
222/4) Nabi idrak aynani masivadan arindir yoksa temiz olmayan haneye misafir
gelmez, diyerek goniil Allah’tan gayrisindan arindirilirsa misafirin - gelip gonle
yerlesecegini ima eder. Ciinkii goniilde bir seye yer vardir ve insan se¢imini ya
diinyadan yana ya da Hakk’dan yana yapacaktir. Sair gel se¢imini Hakk’tan yana yap da
diinyaya meyletme diye o6giitte bulunur. (Nabi G 29/4) Fuzili ise, bu diinyadan
ge¢mekte olan insana misafir demistir. Diinya viran bir kervansaray, sen ise avare bir

misafirsin, bu bakimdan diinyaya siki sikiya baglanma demistir. (Fuzili G 136/1)
Aldanma céh u bahtina kalmaz bu rlizgar
Bag u bahari n’eyledi bad-1 hazani gor
Baki G 77/4
Cihan efsanediir aldanma Baki
Gam u $adi hayal-i haba benzer

Baki G 116/5



374

Uyan gafletden ey gafil seni aldamasun diinya
Yakant al elinden kim seni sonra kilur riisva
Niyazi-i Misri G 8/1
Goniil virme bu diinyaya basin ugratma gavgaya
Kazandugun ‘amel bir giin gelir mizéna tolanur

Niyazi-i Misri G 64/5
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6.1. MEKANLAR

6.1.1. Meyhane, Meykede, Harabat, Saraphane

Harabat, yikintilar anlaminda Arapg¢a bir sozdiir; meyhaneye de insan, maddi
varligindan yikildigindan “Harabat” denmistir. Ayn1 zamanda yikik yer, kimseye mal
olmayan, ne kadar onarilirsa onarilsin, bir tiirlii mamur hale gelmeyen, i¢indekilerin her

biri, bir ¢esit sarhos olup sonunda yikilip giden su diinyadir. (GSlpinarli, 2015: 152)

Oteden beri kendine dis diinyadan baska bir mekan arayan rindin hayatinda,
harabatin 6nemli bir yeri vardir. Harabat yani meyhane rindligin ayrilmaz pargasidir.
Harabat zevk, safa ve senlik yeridir. Orada igki ve eglence bir arada bulunur. Rind,
kaygi ve sikintilarindan, diinyanin hayhuyundan kurtulup yasamin tadini orada ¢ikarir.
Kapis1 rinde, sanat¢iya her zaman agik olan meyhane, coskunluk, taskinlik ve ilham
kaynagidir. Bir baska degisle, meyhéane rindin dilinin ve gonliiniin baginin ¢ozildigi
yerdir. Rind sakaciligi, alayciligi ve kendini rind yapan bir¢ok 6zelligi orada 6grenir.
Ozellikle meyhane rinde goniil bilgisini kazandirarak onu olgunlastirir, yiiceltir, insanlik
onuruna kavusturur. Bu nedenle de meyhéane, rindin yolunun ge¢mek zorunda oldugu
yer, rind icin mutluluk kapisidir. Hardbat rindin, bin bir tiirli tasa ve sikintidan
kurtulmak amaciyla sigindigi, elde etmeyi diledigi goniil bilgisini kazandig1 yerdir.
(Mengi, 1985: 24-25-27)

Rindlik ki her seyden Once harabatla birlesir. Harabat, yani dis manasi ile
meyhéne, i¢ manasi ile dergdh. (Seviikk, Cumhuriyet, 12.06.1947) Meyhane, i¢inde
bulunanlar i¢in nese ve seving kaynagi ve igerisinde cevherler barindiran kiymetli
meskenlerdir. Rindlerin meclisi olarak makbil goriiliir ve yiice bir degere sahiptir ve
ayni zamanda izzet ve seckinlik hanesidir. Harabat meydéani cennet bahgelerinden bir
bahce; i¢i ise esi, benzeri olmayan ve bakani kendisine hayran birakan giizellerle
doludur. (Avni G 34/1) Nedim meyhaneyi, disardan bakildiginda kasvet verici, sikici bir
yermis gibi goriinen; fakat igine girildiginde huzur dolu ve i¢ agict bir mekan olarak
tasvir eder ve ayrica sikintida olmayan, rahat ve siirirlu sakinlerini i¢inde barindiran
acik, genis ve ferdh haneler oldugundan bahseder. Baki ise, meyhaneyi goniil acan ve

ferahlik veren yer olarak tarif eder:
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Yekta gliheriim meclis-i rindan sadefiimdiir
Mihr-i tarabum meykede beytii’s-serefiimdiir
Nabi G 217/1

Meyhane mukassi goriiniir tasradan amma
Bir bagka ferah bagka letafet var i¢inde

Nedim G 145/2
Ne cam-1 bade-i giilglina benzer yar-i hem-dem var
Ne sadr-1 suffa-i mey-hane gibi cay-1 hurrem var

Baki G 63/1

Meyhaneler rind i¢in mutluluk kapisidir. Cihanda emniyet ve giiven iginde
oturulacak yer ancak meyhanedir. Seyh Galib meyhaneyi, biitlin glinahlardan ve haram
olan seylerden korunmak i¢in sigmilacak bir ibadethaneymis gibi gosterir. Fuzili ise,
gece giindiiz meyhane kapisinin esiginde oturan sakinlerindeniz; derecemizin ve
itibarimizin yiikselmesi i¢in sa’adet kapisini bekliyoruz, diyerek meyhaneyi mutluluk

yani bahtiyar olma yeri olarak goriir:
Meyhanediir cihdnda Fuz{li makam-1 emn
Cehd et bir ev habab kimi anda dut makam
Fuzili G 182/8
Ol ¢esm-i siyeh-mest harab etdi dili hayf
Meyhéane-i takvada dahi bade-flirlisuz
Seyh Galib G 121/3
Sakin-i hak-1 der-i mey-haneyiiz $adm u seher
Irtifa’-1 kadr iciin bab-1 sa’adet bekleriiz
Fuzili G 115/2

Uziintii ve kederlerden uzak ve gonliin sen oldugu meyhaneyi, kafirlerin
yaklagmalarinin menedildigi, kutsal yer olarak kabul géren Kabe’nin etrafina benzeten

Baki, kadehten dokiilen sardap damlalarin1 da Miisliimanlarca miibarek su olan zemzeme
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tesbih etmistir. Nabi de benzer bir ifade ile meykedeyi Beytii’l-Haram gibi kutsal bir
mekan olarak gosterir. Fuzili de meyhaneyi kutsal bir yer olarak gostererek, “Bu miilk
miibarek bir miilktiir, ne olur virdn olmasin ya Rab”, diyerek niyazda bulunur. Ve bu
yerin siradan bir yer olmadigina vurgu yapar. Her tiirli feldketlerden emin oldugu
meyhane kosesi, 1lahi askin hazinesini bagrinda muhafaza etmektedir. Nef’i de

meyhaneyi mukaddes bir mekan, esigini de sarhoslarin secdegahi olarak gosterir:
Bezm-i safa vii resh-i cdim bu zemzem olmis ol makam
Mey-haneler Beytii’l-Haram pir-i mugén seyhii’l-harem
Baki G 318/3
Buldum civar-1 meykedede kendii kendiimi
Beytii’l-hardma varmak iken niyyetiim beniim
Nabi G 516/6
Fuzili buldu genc-i afiyet meyhane kiincinde
Miibarek miilkdiir ol miilk viran olmasun ya Rab
Fuzili G 25/7
Ne biitgede ne Ka’be gerek asika Nef’1
Hak-i der-i meyhane yeter secdegeh-i mest
Nef’1 G 22/5

Mutasavvif sairlerden olan Ibrahim Hakki da harabati kutsal bir mekan olarak
gostererek, buradaki sarhoslarin sardp icerek esrar-1 ilahiyeye mazhar olup tim
kederlerden aldkasini kestigini ifade eder. Yani diinya hayatinin insan1 huzursuz eden
hallerinden buralarda kurtulunur. Harabati tasavvufi mecazlar igerisinde kullanan sair,
kulun ilahi ask ve sevk ile Rabbine miinacaat mahalli olarak meyhaneleri
gostermektedir. Kuddisi ise, tasavvuf yolcular1 icin ask meyhanelerini, evliyalarin
tekkelerine benzetmektedir. Buranin ask sarhosu olmus sakinleri de ilahi cemale meftin
ve mistdk olup onu hayran hayran temasa ederler. Mevlana ise, “Meyhane rindleri
igtiler, sizdilar; biziz ki igtikce ictik; fakat oturduk kaldik, sizmadik.” (Mevlana, 1976:
XXXII, 445) diyerek meyhane rindlerinin saraptan bir kosede sizip kaldiklarindan

bahseder:
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Ne can kim kabe kavseyniin harabatinda mest olmus
O farigder kamu gamdan ki plirdiir bade-i irfan
Ibrahim Hakki G 251/5
Meyhane-i 15k salika bil han-kah-1 evliya
Ol anda sakin ca-be-ca hem mest i hayran da’ima
Kuddasi G 39/1

Gamdan azad olma yeri ve kederden kagip siginilacak bir mekéan olan meyhane
kosesi, saglam bir kaleye tesbih edilmektedir. Meykede sakinlerini, gam askerlerinin
saldirisindan koruyacak giivenli ve emin bir yerdir. Diinyanin gelip gecici
sikintilarindan kagarak siginilan ve goénill rahathigi icinde olunan, ferahlik veren

meskenlerdir. (Avni G 56/9, G 62/5)
Hamdii billdh dostlar gam diismanindan kagmaga
Guse-i mey-hane gibi bir hisarim var benim
Necati G 353/3
Hiicim-1 lesker-i tarac-pise-i gamdan
Sevad-1 meykede darii’l-eman degiil de nediir
Nabi G 241/2

Meyhanenin baskosesi rindlere aittir. Iran hiikiimdar1 olan Kavi{is’un tahtina
kurulup sarap igerek, isret dlemi yapan rindler bu mekanda sohbet ederler. Rindlerin
isret yapacaklar1 meyhanenin salonu yeryiizii arsasi; balkonu ise gokkubbe olmalidir,

diyen sair rindlere layik olan meyhaneyi biitiin bir alem olarak gdstermektedir:
Sadr-1 meyhanede rindan ile bezm eyleyiiben
Taht-1 Kavisa geglip isret ile Cem olalum
Avni G 54/2
‘Avniya rindan harabat icre ‘ays itmek icilin
‘Arsa-1 ‘alem ana sahn i felek eyvan gerek

Avni G 41/5
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Meykede sakinleri olan rindler, goniilde gam ve keder tutmak yerine biitiin
bunlar1 onlara unutturacak olan bezmde, ellerinde sarap kadehi tutarak sefd siirer,
diinyadan kam almaya bakarlar. Diinyanin biitiin sikintilarindan kacip kurtulduklar1 yer

olan meyhanler, onlar i¢in mutluluk yerleridir. (Nabi A 20)
Ey sakinan-1 meykede tutman goniilde gam
Bezm-i safada cam-1 mey-i ergavan tutun
Baki G 281/2
Girye-i mesti goriirken diyen aya kimdiir
Sahn-1 meyhane tarabnak olacak yirlerdiir
Nabi G 226/3

Rindler meykededen baska bir yone gitmeyerek, bade igip sarhos olmak igin
meyhanenin yolunu tutarlar. Sardp igici olarak gosterilen rindlerin hardbata gitme
nedeni, degerlerini ve mevkilerini Cemsid’in dergahinda ispat etmek i¢indir. (Nabi G
517/1) Giil bahgeleri ve ¢imenlik yesil alanlar, bahar mevsiminde isret igin uygun
alanlar olarak goriiliir ve bu sebeple rindlerin ugrak yerleri arasindadir. Fakat mevsim
degisip sonbahar geldiginde, havalarin sogumasiyla birlikte, kapali alanlar tercih

edilmeye baslar ve meyhaneler yeniden rindlerin mekani olur:

Rind isen meykedeye ayagun ile gidegor
Mest olup bade cekiip ses ciheti terk idegor

Nabi A 145
Solmus ¢cemenin giilleri biilbiilleri hAmuis
Diismiis yine meyhaneye rindan-1 kadeh-nts

Na‘ili § 41/3
Giilgenin gegtiyse vakti gelmesin Yahya keder
Piir-safd olsun heman meyhéanenin dervazesi

Seyhiilislam Yahya G 401/5
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[1ahi agk sardbindan aldiklari feyz ile meykede rindleri, kendi i¢ dlemlerinde
yiiksek ve ulvi bir dereceye sahip olurlar. Meykede onlarin bu saraba nail olduklar1 ve
mertebelerinin arttig1r yer olarak goriiliir. Meyhane goniil olarak ele alindiginda nice
cevahir madenine ev sahipligi yapar ve bu madende ask sermayesi bolca bulunmaktadir
ve meyhaneci bu sermayeyi sarhoslara dagitmaktadir. Goniil, ask ile dolu meyhaneye
tesbih edildiginde, sevgilinin hayranlikla temasa edildigi mekan olur. (Seyhiilislam
Yahya Bey R 6; Ibrahim Hakki G 178/7) Meyhane rindi ahirette kevser sarabi
istemesin, o bu diinyada erguvan renkli sardp igmektedir, sozleriyle Fuzili, rindin bu
diinyada ictigi ask sardbinin yaninda, cennetteki kevser sardbinin degeri olmadigini
ifade eder. Meyhane rindi, agk sarabindan igmis asik olan rind anlamindadir. Na’ili ise,
meyhanenin sardp icen rindini, ibadethadnede kulluk vazifelerini yerine getirmeye
calisan dervislerden daha {iistiin tutmaktadir. Zird sevgili buralar1 degil, meyhaneleri

mesken tutmaktadir. (Seyhi G 147/4)
Peymaneye ta’zimde terk-i edeb itme
Bildiinse hakikatde bu meyhane kimindiir
Nabi G 194/6
Cam-1 sarab-1 nab ile rindan-1 meykede
Oz ‘aleminde her biri bir sah-1 tAcdar
Baki G 160/3
Ukbada kevser istemesiin rind-i mey-gede
Diinyada bes degiil mi mey-i ergavan iger
Fuzili G 86/4
Rih yok savma‘anin pir-1 aba-ptisunda
Hal var meykedenin rind-i kadeh-ntsunda
Na‘ili G 322/1

Rind cahil ve anlayigsiz gordiigii zahide her firsatta takilir ve onunla alay
ederek kiiciik gosterir. Saf mesreplerle yani temiz yiirekli rindlerle dolu olan ve keyfiyet
bahseden bir makam olan meyhanenin dnemini fehmedemeyen zahidin, burasini bos ve

tenha yerler olarak bilmesiyle de alay eder. Sohret pesinde kosan zahid, rindlerin halini
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tavrini nerden bilir, rindlerin mekani olan meyhaneler seyda asiklarin yeridir, diyerek

Baki meyhanelerin asik olan rindlerin meskeni oldugunu soyler:
Saf mesreblerle piir bir cay halet-bahgdir
Zahid-i nadan veli hali sanir meyhaneyi
Yahya G 434/2
Nam u neng ehli ne bilsiin revis-i rindani
Meykede bencileyin ‘asik-1 seyda yiridiir
Baki G 66/5

Meyhane rinde goniil bilgisi kazandirarak onu olgunlastirir, yticeltir ve yiiksek
rlitbe sahibi yapar. Bu nedenle rindin yolu meyhaneye diiser. O, va’az veren zahidin
meclislerini hakir goriir ve gidilmemesini tavsiye ederek, insanlari meyhaneye davet
eder. Rindlerin harabatini kinayan zahidi sert bir sekilde uyaran Baki, rindin bu
mekanlar1 mesken tutarak sarap igmesinin Elest Bezmi’nde alnina yazilan kaderinin
neticesi oldugunu soyleyerek, bu olaya telmihte bulunur. Nabi de meyhanelerin isimsiz
ve sohretsiz olanlarla dolu oldugunu ve kimsenin buralara ar ve namus kazanmak i¢in
gelmedigini sdyler. Meyhane ehli olanlarin san ve sohret pesinde kosmadiklarini ve

hatta zahid nazarinda bile itibarsiz goriildiigline isaret eder:

Meclis-i va’aza oturmak kati1 algakliktir
Sadr-1 meyhane-i ‘irfana yitis rif’at bul

Baki G 307/4
Zahida rind-i harabata inen ta’n itme
Var ise zerre kadar sirr-1 kazadan habertin

Baki G 277/5

Meyhéneden tevakku’ bi-neng i namlikdur
Kimse bu kiiya kesb-1 ndmus u ‘ara gelmez

Nabi G 295/6
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Savma’anin zahidlerin yeri oldugunu sdyleyen Nabi, meyhanelerin ise ask
sahinin fermaniyla yani bizatihi onun izniyle rindler i¢in tahsis edildigine isaret
etmektedir. Bir bagka beytinde safi ile anlasmaya calisarak, mihrap kosesi senin

meyhaneler bucagi da benim olsun, der:
Hiiccetle seniindiir biliiriiz savma’a zahid
Ferman-1 seh-i ‘agk ile mey-hane biziimdiir
Nabi G 224/3
Gel seniinle ideliim ‘alemi stfi takstm
Kiinc-1 meyhane beniim glise-i mihrab seniin
Nabi G 449/3

Rind olan harabatin bir tek gam tasini vererek bunun karsiliginda cihanin
binlerce ¢inili koskiinii almaya tevessiil etmez. Harabatin gam ve keder ehli olan rindi,
diinya nimetlerinin goz alic1 giizelliklerine aldanmaz. Ciinkii harabat ehli olan rindlerin
yardimiyla, viraneye donmiis meyhanelerde hazineler insa edilmistir ki, bu her seyden
daha kiymetlidir. Nef’1 de harabatin bdylesine ma’mur, bdylesine bayindir oldugunu
bilmezdim, sarhoslarin ev yikici olduklarini sanirdim; 1akin onlar harabati imar ederek
bayindir bir hile getirmisler, diyerek meyhéneyi yiiceltmektedir. (Nef ‘i G 86/4) Asiklar
icin ask meskeni olan hardbat, imar edilmis ve yasanilas1 bir yerdir ve saadet kapisi

oldugu asikardir. (Nabi G 763/3)
Rind olan bir tagina almaz harabat-1 gamin
Gelse gerhasa hezaran kasr-1 kasi bir yere
Na‘ili G 341/4
Yine rindan-1 harabatin himmetleri var olsun
Gencine-i ma‘maru viranede kalmisdir
Seyh Galib G 59/3

Rindler gibi harabata gitmeyi kararlagtiralim ve burada meyhanenin piriyle
“zikr-i miinacat” edelim, rindlerle birlikte Allah’a yalvaralim, diyen Seyhi rindlerin

mekan1 olan meyhaneyi ibadet yeri olarak tarif etmektedir. Seyhiilislam Yahya Bey ise,
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diinyd kaydindan siyrilarak ve hatta kendi varligindan ge¢gme yeri olarak meyhaneleri
isaret etmektedir. Bu nedenlerden dolay1 rind i¢in cihanin kasirlarindan ise meyhanenin

bir tag1 daha evladir:
Rindéane gelin azm-i harabat edelim
Pir-i meyhaneyile zikr-i miinacat edelim
Seyhi G 121/1
Makstidun erismekse fena igre fenaya
Yahya olagor sakin-i viran-1 harabat
Yahya G 28/5

Hekimi bulunmayan sehirde yasanilamayacagi gibi meyhanesi olmayan yerde
de yasanilamaz, diyerek Necati Bey meyhanelerin sifa dagitan ve hayat kurtaran hekim
gibi sehir sakinleri i¢in elzem oldugunu dile getirir. Baki ise, rindler i¢in meyhanenin
kapisinda hizmet etmek, Dara’nin saltanatini siirmekten daha kiymetlidir, demektedir.
Sair bu beyitte rindleri meyhanenin sadik hizmetkarlar1 olarak gostermektedir. Fuzili
ise, Cem ve Cemsid’in makamini istemem, bana mekan olarak sardphane yeter demistir.
(Fuztli G 71/7) Bir diger beytinde, medresede miiderrisin verdigi bin ilimden,
meyhanede bir giizelin verdigi bir kadehi daha istiin tutmaktadir. Yani bu durumda
meyhanedeki agki, medresedeki ilimden daha {istiin gérmektedir. Bu sebeplerden Otiirii

meyhanenin rindin hayatindaki yerinin ¢ok miithim oldugunu gérmekteyiz:
Sol sehr i¢inde turma ki hazik tabib yok
Bir dahi1 sol mahalle ki mey-hane olmaya
Necati G 9/4
Békiya mey-kedeniin ehl-i harabat igre
Hidmet-i hak-i deri devlet-i Dara’dan yeg
Baki G 261/5
Medrese i¢re miiderris virdiigi min dersden
Yeg diirlir mey-hanede bir cam virmek bir giizel

Fuzili G 170/6
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Sultanin kahir kilict meyhanenin yolunu kesip ayirdi, sanki Istanbul ile
Galata’nin arasindaki birbirine bagli olan su yolunu kesdi, agiklamasiyla Baki,

doneminde meyhaneye gitmenin yasak oldugunu ima etmeye ¢alismistir:
Reh-i mey-haneyi kat’ itdi tig-i kahr1 sultdnun
Su gibi arasin kesdi Sitanbul u Kalatanun
Baki G 279/1

Harabat ayni1 zamanda dilberlerin salinarak gezdigi yerler oldugu igin, rindlerin
vazgecemedigi mekanlar olarak gosterilir. Meyhanede giizellerle oturup, vakit gecirmek

isteyen rind i¢in burasi onlarsiz diistiniilemez.
Dil-berler olmayinca harabati neyleyiim
Girstin mi kimse meykedeye ihtiyar ile

Nabi G 738/3

6.1.2. isrethane/ Bezmgah

Rindlikte bezm, icki icilip eglenilen, sohbet ve isret edilen yer demektir. Tipki
meyhéanede oldugu gibi bezmde de insan sarhos olur. Bu manada “bezm-i Cem, bezm-i
nlisands, bezm-i isret, bezm-i mey, bezm-i safa” gibi terkipler kullanilir. I¢kili, eglenceli
toplant1 anlamiyla birlikte, divan siirinde bezm kelimesinin her tiirlii topluluk anlaminda
kullanildigini da gériiyoruz. Ornegin bu anlamda, “bezm-i cin, bezm-i yar, bezm-i has,
bezm-i gam vb.” terkipler eski sairlerimizin sik kullandiklari terkipler arasindadir.
Sakinameler, bunu mevzu edinen eserlerdir. (Levend, 1984: 307; Mengi, 1985: 34)

Osmanli doneminde insanlar savasmadiklar1 zamanlarda icki ve eglence
meclislerine devam ederler. Bu meclislerde ilmi, edebi sohbetler yapildig1 gibi, musiki
ve raksa da yer verilir. Meclisler meyhanelerde, ¢imenlikte, giil bahgelerinde, su
kenarlarinda kurulur. En saygm kisi bas koseye oturur, digerleri konumlarina gore
yerlerini alirlar. Divanlar ve mesneviler meclis tasvirleri veya onun unsurlarinin (saki,
mutrib, icki, kadeh, siirahi, ¢esitli ¢algilar) yer aldigi beyitlerle doludur. Sahbaname,
isretname, sakiname gibi isimlerle anilan eserlerde bu meclisler ve unsurlar1 gergek
veya tasavvufi olarak ele aliir. Tasavvufi olarak meyhane/harabat tekke,

meyhaneci/pir-i mugan miirsit, sarap ilahi ask yerinde kullanilir. Asik/sirlerin genelde
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rind mesrepli oldugu divan siirinde, anlam gercekle mecaz arasinda, bazen tevil yoluyla
anlatilir. Boylece rindane siirler divan edebiyatinin en &nemli yonlerinden birini

olusturur. (Kurnaz, 2011: 45-46)

Bezm, sohbet ve isret toplantis1 demektir. Edebiyatta bezm ¢ok énemli bir yer
tutar. Bezmin yapilabilmesi igin pek ¢ok sey gereklidir. Once sevgili sirasiyla saki,
mutrib, yaran ve i¢ki bezmin baslica 6geleridir. Bezm gece yapildiginda mum (sem’) da
gereklidir. Bunun yani sira tiitsiictisii de bulunur. Bezm i¢in en uygun mevsim bahardir.
Baharda yapilan bezm, genellikle su kenarinda kurulur. Bezmde musiki de vardir. Gece
yapilan toplantilar, genellikle sabahlara kadar siirer. Bunlara “bezm-i sahi” veya “bezm-
i sultdn” ad1 verilir. Bezm kelimesi ile sadece isret ve eglence meclisleri kastedilmez.
Bazen her tiirlii topluluk i¢in ve toplu halde bulunma anlaminda da kullanilir. Bezm
kelimesi ile bezm-i Cem, bezm-i hurrem, bezm-i lamekén, bezm-i niisanis, bezm-i isret,
bezm-i has, bezm-i mey, bezm-i miil, bezm-gah ve bezm-i safa gibi terkipler de
yapilmustir. (Canim, 1998: 13-14)

Uziintii ve kederlerden uzak olmak, diinya kaygisindan ve endisesinden kagip
kurtulmak icin gidilen bezm, zevk ve sefa siirme yeridir. Isret meclislerinde sefa siirmek
rindin tabiatinin 6zelligidir ve mizacinin neticesi olan bu aliskanligi, rindi rind yapan
ozelliklerin basinda gelmektedir. (Nedim G 13/3) Insanin neselendigi ve cosup
eglendigi bu yerde igki, sevgili, saki, sohbet arkadaslari, mutrip, ¢esitli musiki aletleri
ve ortaligi aydinlatan mum bezmi tamamlayict unsurlar arasindadir. (Seyhiilislam
Yahya Bey G 132/4, 132/5; Nabi G 711/4; Nedim G 30/6) Nese ve seving kaynagi
olarak goriilen sarap ve neyin o ahenkli sesi ortamdaki sarhoslart memnun ederek
yiizlerini giildiiriir ve kadehler elden ele dolasir. (Nabi G 219/1) Rindlerin meclisi i¢
acic1 ve kalbe ferahlik veren bir mekandir bu sebeple bu meclise katilanlar ortamin

taravetiyle kendinden gegerek, siirlir ve nese igerisinde eglenirler:
Diin gece meclisimiiz yar ile rindane idi
Ben idiim sagar idi sem’ idi pervane idi

Nef ‘1 G 134/1
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Sevki mey ii siictid-1 stirahi vii bang-1 nay
Bezm-i safada ziimre-i mestani giildiiriir
Yahya G 133/2
Dilgiisadir meclisin gayetde hem rindanedir
Her ne derlerse senin hakkinda hep efsanedir
Nef ‘1 Sk 4/8

Bezm meclislerinde toplanan rindler isretlerinde yarenlerle birlikte oturarak
sakilerin dagittigi icki kadehlerini yudumlarken; bir yandan da geceyi aydinlatan
mumun los 15131nda sohbet ederler. Isret meclislerinin aranan sahsiyetlerinden olan
mutrib ¢algisimi ¢alar; musikinin ahenkli esliginde neyler tiflenir ve goniiller sad olur,
rindler de bu mecliste eglenirler. Genellikle meclise sanatgilar katilir ve padisaha
hiinerlerini gostermek isteyen sairler birbirleriyle yarigirlar. Sultana medh U senalar
diizerek bu huzurda kasidelerini takdim ederler. (Nef’1 Kt 2; Seyhiilislam Yahya G

297/2) Ayrica bu meclislerde gazelhanlar gazeller okur ve en giizel sarkilar sdylenir:
Ol bezm kani k’anda goniil can1 goriirdii
Yaran oturur sem’ turur cam yiirtirdi
Necati G 562/1
Takat mi kalur asik-1 bi-carede va’iz
Meclis kurilub ney ¢alinub mey sunulinca
Kuddisi G 3/3
Okusun vasf-1 ruh-1 yar ile Baki si’rin
Biilbiil-1 giilseni meclisde gazel-han ideliim
Baki G 323/5

Gosteris budalast olanlarin bezme girmeleri istenmez hatta bu rindin kendisi
dahi olsa davranisi kabahatli goriiliir ve uyarilir. (Nabi G 836/6) Mutasavvif sairlerden
olan Niyazi-i Misri, bos laflar ederek hafiflik gosterenler ve verdigi s6zde durmayanlar
meclise giremez ve dahi canan i¢in can nakdini vermeyenler isrete davet edilmez,

diyerek bu meclisin nizdminin nasil oldugu hakkinda bilgiler verir. (Niyazi-i Misri G
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188/4) Sarap igmeyenler de rindler bezmine giremez. Ask sarabi igmeyenlerin asiklar
bezmine girmesine miisaade edilmez. Ya o bezme girip sarap igilir yahut o meclisten
ayak cekilir. Meclis igerisinde yasananlar gizli tutularak yabanciya asikar edilmez.
Sarabin verdigi keyfiyetin zevkini rind olanlar tadabilir; bunun igin de isret meclisinin
mahremiyetine girmeleri icdb eder. Bu lezzetin safasim1 rindin meclisine dahil
olmayanlar siiremezler. Rindin bezmdeki safasiyla kastedilen aslinda onun agk

sarabindan aldig1 cezbe ile goniil coskusu yasamasidir:
Mahrem olmaz rindler bezminde mey niis etmeyen
Ey Fuzili ¢ek ayag ol bezmden ya ¢ek ayag
Fuzlli G 143/7
Zevka da‘irdir safa-y1 halet-i keyfiyyetin
Meclis-i rindane mahrem gayriya biganesin
Nef ‘i Sk 2/7

Bezmde sarhos olan kisi, kadeh igindeki sarap kabarciklarinin dagilarak soniip,
yok olmasi gibi kurallardan kurtulur; fakat buna mukabil icki meclisinin uyulmasi
gereken bir takim adaplar1 vardir. Isret meclisinde gelenege uygun hareket etmemek
insanin saygimligini yitirmesine neden olur. Bu nedenle ukalalilaga miisamaha edilmez
ve hatta hafiflik gostermek bile hos karsilanmaz. Bu sebeplerden 6tiiri herkes bezme
alinmaz; ancak layik olanlar bezme girebilir. (Seyhiilislam Yahya Bey G 90/5; Avni G
69/6) Ask sarabindan igenler ilahi cezbeye kapilarak cemale mazhar olurlar. Fakat
bezmin kurallarina uymayanlar oranin huzurunu bozarlar. Igkili eglence meclislerinin

hosa gitmeyen bir baska yani ise, sarhosluk sonrasi ayilma ile olusan bas agrisidir:
Mest olmadik¢a ¢esmi bulunmaz nizdm-1 hiisn
Bezmin gider taraveti bir tevbekar ile
Nedim G 138/5
Feda eyle goniil fikr-i humart zevk-i sahbaya
Bu ‘igretgahda bir zevk-i bi-mahrlr goérdiin mi

Nabi G 872/3
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Nabi ise isret dairesinden ¢ikmayr pek hos karsilamaz; c¢iinkii buradan

cikildiginda cirkin tabiatli kimselerin higmina ugrar ve onlarin kinamasina maruz kalir:
Cikma ‘aklun var ise da’ire-i ‘isretden
Olma Nabi hedef-i ta’nesi bed-kisleriin
Nabi G 465/7

Divaninda Istanbul’un muhtelif yerlerine sik¢a deginen Nedim, 17. yiizyilda
isret meclislerinin Istanbul’daki yerine isaret etmektedir. Tenhica bir vakitte isretin
yapildigr Goksu’ya dogru gitmekte oldugunu belirten Nedim, isretin biitiin gézlerden
uzak ve gizlice yapildigini ifade eder. Necati Bey de ayni duruma atifta bulunarak,
cennet bahgelerinden bir bahge olarak tasvir ettigi bezmin katiyen asikar edilmemesi

gerektigini ve gizli yapilan isretin makbul oldugunu dile getirir:
Ey sih Nedima ile bir seyrin isitdik
Tenhaca varup Goksuya ‘isret var iginde
Nedim G 145/5
Bezm-i canani Necati etme zinhar asikar
Gizlice hosdur benim bag-1 cinanim gizlice
Necati G 476/5

Bezm, sarayi, saray hayatini yakindan ilgilendirir. Bilindigi gibi, Divan
siirinde, biitiin gece boyunca siiriip sabah sona eren saraydaki eglence toplantilarinin
sozii oldukca sik gecer. Ozellikle “bezm-i sahi, bezm-i sultdn v.b.” diye anilan
padisahlarin eglence meclisleri, Divan siirinde adina en ¢ok rastlanan eglence
meclisleridir. Hatta bazen, bahar mevsimindeki doganin sevinci, coskunlugu bile saire
padisahlar meclisini hatirlatir. (Mengi, 1985: 33) Saraylarda isret icin tahsis olunan has
odalar bulunmaktadir. Hos¢a vakitlerin gectigi bu odalarda, gonle sefd ve aydinlik
veren, igenin gam Ve kederini azaltan halis ve saf saraplar billur kadehlerde elden ele
dolasir. (Seyhiilislam Yahya Bey G 236/3)
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Safa versin derlin-1 cana tab-1 afitdb-1 mey
Seray-1 ‘isrete her kasesi billir cam olsun
Yahya G 271/2
Merhaba ey sahid-i isret-seray-1 meygede
Duhter-i pir-i mugan hemise-i saki-i seng
Nef’1 Sk 1/3

Isret meclisine nur ve taravet veren dilberdir. Gecenin karanligini, bezme tesrif
eden dilberin nur cemali aydinlatir. O suhun goézleri kendisine bakan asigimin goziindeki
karanlik perdeyi kaldirir. Visél gecesinde ay yiizlii giizelin cemalini temasa etmek
isteyen ehl-i diller zevk ve sefa siirecekleri ve sevinglere gark olacaklari bezmin yolunu
tutarlar. Asik bezme vararak can nakdini bu giizele vermeye hazirdir. (Seyhiilislam
Yahya Bey G 132/1, 132/2; Nedim G 77/3) Asik, “ab-1 hayati” icerek oliimsiizliige
erdigine inanilan Hizir yahut nefesiyle hayat bahseden Hz. Isa ile olmaktansa; dilberle
bezmde gegirdigi bir anlik siirtir ve gonliiniin sad olmasini dilemektedir. (Nesati G 64/2)
Bezmi hazirlayan ve icki sunarak meclise hosluk katan hep sakidir. Sakisiz ve dilbersiz
bir bezm giilii olmayan bahara benzer. Dilbersiz olan bezmin sarabinin her kadehi
aglayan asiklar icin gézden damlayan kanl gdzyaslaridir. Asik ister ki meclisdeki giil
yanakli ve stih bakish giizelle birlikte igerek sarhos olsun:

Déner giilsiiz bahara bezm-i mey bi-saki vii dilber
Heman meclisde tek dil-ber bulunsun kéhne-sal olsun
Nabi G 564/3

Dilbersiz olan bezm-i meyin asik-1 zara
Her sagar bir dide-1 hiinabe-¢ekandir

Nef’ 1K 10/11
Meclisiin stih-1 giil-izarlarin
Goncaves mest-i ser-giran ideliim

Baki G 328/7
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Isret i¢in en uygun zamanlar aksam saatleridir, halkin yavas yavas hanelerine
cekilmesi firsat bilinerek gozlerden uzak olundugu icin bu saatler tercih edilir. Aksam
oldugunda isret etmek icin toplanilir ve sakiden kendilerine kadeh sunmalar istenir.
Bazen de rindler meclisinde sunulan sarabin yaninda raki da ikram edilmektedir. (Nabi
G 222/3)

Ciin sam irisdi meclis-i rindana sakiya
Goster makam-1 hidmet iciin nice aftab
Nabi G 21/3
Askina rindan i¢in meclisde geh mey geh arak
Bezme sakiler nisar-1 diirr @i yakit eylesin
Na‘ili G 283/3

Bezmde davetliler icin sofralar donatilir, ziyafet yemekleri hazirlanir ve
iceceklerin yaninda mevsim meyveleri, envaigesit ¢cerezler ve nefis mezeler ikram edilir.
Isret gelenegine deginmekte olan Nedim, bu yiyeceklerin hig birisine el siirmez; zird

ona gore sevgilinin dudagi innab, gozleri ise bademdir:
Bezm-i meyde nukle el sunmaz hemén ancak Nedim
Dil-berin ‘unnab-1 1a’lin ¢esm-i badamin bilir
Nedim G 36/7

Mutasavvif sairlerden olan Ibrahim Hakki, ruha sakinlik veren kavgadan,
giiriiltiiden ve diinyanin aldyisinden uzak gordiigli bezmi, igerisinde zikir yapildig1 halde
gaflete diismiis olan, meselenin Onemini idrdk etmemis kalabalik gilirtihlarin

meclisinden {istiin gormektedir:
Var oku savma’ada vird okursan ey Hakki
Ki bezmimizde heman samt var {i gavga yok
Ibrahim Hakki G 163/7

Rind ezelden ildhi ask sarabimi igip, bu sirlara vakif olmustur. Rindler

meclisinde, gonliinii sen eden kadeh ezelden beri ona dostluk etmektedir:
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Piir-safa da‘im dili bir sh hemdemdir kadeh
Ta ezelden meclis-i rindana mahremdir kadeh
Nef ‘1 G 27/1

Sefa ehli olan isret meclisinin rindlerinin keyif alma geleneklerini, felegin
getirdigi talihsizlikler yerle yeksan ederek bozmustur. Bazen de felegin oyunu onlarin

meclisini yakar kiile gevirir:
Miyan-1 ab ates old1 cay-1 kesti-i sahba
Baturdi riizgar ayin-i ‘aysin bezm-i rindanun
Baki G 279/2
Sipihr meclis-i rindana biirc-i naridiir
Anunciin ates ile hem-nasibdiir liile

Nabi G 727/9

6.1.3. Halka-i Rindan

Bezme istirak eden rindler, bezmin adabina uygun olarak ortada bir daire
olusturacak sekilde yan yana siralanarak oturur ve icki kadehlerini elden ele
dolastirdiklar1 bir halka meydana getirirler. Isret meclisleri, mevsimin uygun olmasiyla
birlikte genellikle saraylarin bahgelerinde diizenlenirdi. Seyredenleri biiyiileyecek
giizellikte olan, yesilliklerin ve giillerin arasindaki bu has bahgelerde havuzlar ve
sadirvanlar bulunurdu. Muhayyilemizde bu durumu canlandiran Baki, saraymn
sadirvaninin etrafinda kurulan mecliste, rindlerin olusturduklar1 halkayr havuza,
havuzun fiskiyesini kadehe ve akan suyu ise saraba tesbih etmistir. Baharin gelmesiyle
birlikte giil bahgelerinde tertip edilen isrete rindler katilarak zevk ve sefd siirerler.
Seyhiilislam Yahya Bey, riyddan uzak gordiigli bu meclisteki rindlerin halkasina

katilmasi i¢in zahidi de davet etmektedir:
Kadeh fiskiyye mey su halka-i rindan anun havzi
Sardy-1 sevka sadirvan olupdur Bakiya meclis

Baki G 208/5
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Ciilas etdi serir-i baga giil erdi safa devri
Be zahid halka-i rindane gel gitdi riya devri
Yahya G 399/1

Seyh Galib, bezme saraplar kiiplerle gelsin, kadehlerle gitsin diyerek, kiiplerle
gelen saraplarin rindlere bu kiiplerlerden sunularak kadehlerini doldurmasini ister.
Kadehler kirmiz1 renkteki sardp ile doldugunda rindler de bu mecliste halka seklinde
oturur ve agzina kadar dolu olan kadehdeki saraplari elden ele devrederek yudumlarlar.
Bu hususa deginen Mevlana da siirlerinde rindlerin halkasindan bahsetmektedir. “Diin
akil yerlere diisdii de derken eline bir sopa aldi, rindlerin halkasina girdi, fakat bu koti

is ne vakte dek siirecek?” (Mevlana, 1974; LXXVIII 874)

Bezme humlarla gelip bade kadehler gitsin

Kirm-i sebtab edemez halka-i rindani gerag
Seyh Galib K 14/5

Piir olup devr idecek meclis-i mestani kadeh

Carh olur halka-i rindan meh-i tdbani kadeh

Baki G 32/1
Bade ile tiiti-1 4l oldu cam
Eyleyelim halka-i rindan1 dam

Yahya G 242/1

6.1.4. Kity-1 Yar

Mabhalle, kdy, yurt, sokak. Divan siirinde sevgilinin oturdugu yerden sikca
bahsedilir. Asik i¢in kily-1 yarin 6nemi biiyiiktiir. Asik daima oraya ulasmak, oradan hig
ayrilmamak ister. Ancak, bu imkénsiz gibi goriiniir. Bu nedenle asik bircok yolu
denemek zorunda kalir. Saba yeline varir, yakarir ve orasi hakkinda haber alir. Sevgili
kuyunda bir sultandir. Orada herkes ona muhtagtir. Onun sultanliginda her sey dort
dortliiktiir. Asik i¢in orada bir dilenci olmak, diinyaya sultan olmaktan iistiindiir. Ancak
bu mahallede képekler bulunur. Bu képekler oranin bekgisi durumundadirlar. Asik bu

kopekleri rakip olarak kabul eder. Yerine gore asik o kopeklerin ayagimin tozunu
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gdziine siirme diye siirer. Hatta bu kopeklerle arkadas olur. Asik sevgilinin mahallesini
gozyaslariyla sular. Mahallenin birgok yerde mecaz-1 miirsel yoluyla sevgili yerine
kullanildig1 da olur. Sair sevgilinin kuyunu Kabe, harem, Mekke, secdegah, cennet, bag-
1 cinan, ravza, giilsen, bostan vs. olarak niteler ve her kelime i¢in degisik ilgiler kurar.
Asik, kabe gibi sevgilinin mahallesini tavaf eder. Kabe’nin yollar1 dikenli ve
mesakkatlidir. Cennet gibi orada “didar” ister. Kendi bulundugu yer cehennemdir ve
cennetin kokusu duyulmaktadir. Asik biilbiil olunca sevgilinin kiiyu da giilistan, giilsen,
giilzar olarak nitelenenir. Asigin gdzyaslar Nil gibi akarsa sevgilinin mahallesi de Misir

olur. (Pala, 2011: 280)

Asik yani rind sevgilinin kiiyundan bir an olsun ayrilmaz. Asiga miisaade
edilmese dahi o kily-1 yardan ayak ¢ekmez ve etrafinda dolanmaya devam eder. Omriinii
dilberin kiiyunda hizmet ederek gegirir adeta hayatini bu is i¢in feda eder. Tek arzusu o
kapidan bir riitbe elde etmektir. Sevgili nazarinda, asiklar arasinda {istiin bir mevkiye

sahip olmayi diler:
Eger bulmazsa ruhsat pay-1 endiseyle devr eyler
Dil-i zare ne miimkin kiiy-1 canandan kadem ¢ekmek
Nabi G 462/2
Miilazimetde gegen ‘Omr kiiy-1 dilberde
Reca-y1 mansib-1 immidiin asitanesidiir
Nabi G 169/3

Asik igin kiy-1 yarin degeri gok biiyiiktiir, oraya ulasmak icin ¢ok caba sarf
eder, Oniindeki engelleri agmak igin miicadele gosterir. Sevgilinin yurdundan uzak
diistiiginde, mesafeleri asmak igin gosyaslarini sel gibi akitirak, cismini o yere
ulagtirmast i¢in 1rmak eyler. Yarin mahallesinde as18in itibar1 hakir, degeri toz toprak
icinde kalmis perisan bir kimse gibi goriilse de o makam asiklar i¢in ylice bir kiymete

sahiptir:
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‘Asika Bagdad irag olmaz viicudun fiilkiinii
Cly-1 eskin kliy-1 yare irgiirlir manend-i Sat
Yahya G 167/2

Gerd-i zilletle ne denlii haksar olsa yine
Kiy-1 canandur makam-1 ‘izz {i cahi ‘asikun
Nabi G 470/4

Sevgilinin yurdu ¢ogu zaman cennete tesbih olunur. Her daim giil bahgesini
andiran bu diyar1 anan asik, sanki cennet baglarinin giizelliklerinden haber verir.
Cennetin vasiflarini isitenler ise bu giizellikleri temasa etmek i¢in kendilerini yarin
mahallesinde bulurlar. Yalnizca diinya degil cennete bile meyletmeyen asik, ebedi,
sonsuz bir bahg¢e olan sevgilinin kiiyunda visale ererek, bolluk ve bahtiyarlik icerisinde
yasamayi diler. (Baki G 334/4, 363/1; Necati G 154/10, 260/2) Kuy-1 dilbere varmak
icin ¢cok niydz etmek gerektigini soyleyen Nedim, cennete kavusmanin bir bedelinin
oldugunu soyler. (Nedim G 24/7) Asik cenneten bir bahge olan yarin mahalline
ulagsmak, aradaki mesafeleri katetmek i¢cin Hakk’tan kendisine kanat vermesi niyazinda
bulunur. Yarin mahallesini cennetin giil bahgeleriyle mukayese eden asik, cennette
kusur bularak sevgilinin bulundugu yeri yiiceltmektedir:

Bahar u bag ise maksid hiisn-1 yari goriin

Garaz cinan ise kiiy-1 nigara var1 goriin

Baki G 257/1
Var iken kiiyun ki seyr-i bag-1 ‘ukba bundadur
Cennet evsafin kilur va’iz temasa bundadur
Baki G 157/1
Bag-1 bihist-1 kliyina yarun irem diyi
Hakdan hemise u¢maga bal i per isterin

Baki G 386/2
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Hele ben soyle kiyas eylerin ey gayret-i hir
Kiiyuna nisbet ola giilsen-i cennetde kusir
Baki G 125/1

Sevgilinin kiiyu bazen de Kabe’ye benzetilir. Asik, Kibe gibi sevgilinin
mabhallesini tavaf ederek, etrafinda dolasir. Toplumun ileri gelenlerinin Ka’be’nin
etrafinda saf tutmasi gibi, asiklar da sevgilinin mahallesinin civarini dolagirlar ve burayi

birakarak bagka bir yere gitmezler:
Kiyun etrafina ‘ussak dizilmis giya
Harem-i Ka’bede her canibe erkan saf saf
Baki G 229/8
Her makamin bir makali var hicazi an bana
Eylemez kiiyun koyup ‘ussak aheng-i irak
Yahya G 175/4

Sifa kapisi olarak tasvir edilen kliy-1 yar, asiklarin derdine derman olur. Bu
kapiya hasta olarak varanlar sifa bulurlar. Ask miiptelalarina yarin yurdu, sihhatlerine

kavustuklar sifahane gibi gelir:
Bir aceb darii’s-sifadur kiiy1 derd ehline kim
Anda hep na-hos varan bi-¢are gayet hos geliir
Baki G 56/4
Bir ‘aceb darii’s-sifadur kiiy-i yar
Haste varan miibtelas1 hos geliir
Baki G 148/3

Kiy-1 yare varmak i¢in sevgili can nakdini asiktan talep eder. Hakiki sevgiliye
vasil olmak i¢in candan feragat etmek icap eder. Onun diyarinin bedeli 6nce diinyadan,

sonra da candan ge¢mektir:
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Kalmasin Yahya ten-i fersiide de yoldasdan
Kuy-1 yare gitmege canile etmis ittifak
Yahya G 175/5
Ey goniil yar1 iste candan geg
Ser-i kliyun gozet cihdndan geg
Fuzili G 49/1
Yakalanip kafese hapsolunmus bir kus gibi yarin kuyu anildiginda ugup o
diyara gitmek isteyen asik, giilii ve gililseni temasa i¢in durup dinlenmeden cananin
yurduna varmak igin can atar ve ancak buraya vardiginda siikina erer. Burada done
done dolanir ve yare kendini duyurabilmek igin ettigi feryat figanlar biilbiilleri dahi
susturur. Yarin esigine vardiginda huzurda egilerek itaat eder, ¢linkii bu kap1 asiklara
boyun biiktiiriir. (Baki G 345/5, G 128/3, G 324/5, G 397/4, G 399/1) Asiklarin vatani
Elest Bezmi’dir. Asik, yarin diyarmi, her ne kadar zulm gorse de terk etmez; ciinkii
bunun onu olgunlagtirmak i¢in oldugunu bilir. Ne zaman ki yarin kiyu, giilistanin

seyrine tercih olunur, o wvakit ilahi sirlarin temasdsi mimkiin olur. Diinyanin

debdebesinden ve sasdasindan yiiziinii ¢evirenler ancak bu sirlara vakif olabilirler:
Edemem terk Fuzili ser-1 kliyun yarun
Ne kadar zulm yeriyse mana hosdur vatanum
Fuzli G 183/7
Ne dem ki gest-i giilistan kiiy-1 yar olunur
Sir-1 nigaha giil-1 arzu nisar olunur
Nabi G 111/1

Sevgilinin mahallesinde dolasan kopekler bulunur. Kiyun etrafindaki bu
kopekler a¢ oldugundan asik sevgilinin diyarina girebilmek icin kopeklere cigerinden
parcalar sunarak onlar1 oyalar. Divan edebiyatinda kopek nefsani arzular anlamindadir.
Cigeri diinyevi madde olarak ele aldigimizda, kopekler cigerle doyuruldugunda,

maddeden kurtulunmus oluyor ki, boylelikle sevgilinin diyarina varilabilsin:
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Pare pare cigeriim itlerine nezr olsun
Ol ser-i kiiya eger diisse glizarum bu gece

Fuzili G 242/6

6.1.5. Hankah/Tekke

Asli tekye olan ve Farsgada dayanmak, dayanilan yer anlamina gelen bu sdz,
tekyegah, diye de kullanilir. Dervis denen tasavvuf ehlinin toplandiklari, zikrettikleri,
kendilerince tekerriir etmis toreyi yerine getirdikleri yap1 ve miistemilatina denir.
Tirkcede “tekke” diye kullanilir. Tarikatin yani tasavvuf yollarindan birinin
mensuplarina mahsus olan ve o tarikatin biiyiiklerinden birinin seyh oldugu yahut biiyiik

birinin yattig1 tekkeye “hankah” derler; bu s6z de Fars¢adir. (Golpinarli, 1985: 17)

Goniil diinyanin biitiin alayisinden uzak oldugunda, kullar arasindaki biitiin 6n
yargilar ortadan kalktiginda, her seye bir nazarla bakanlar i¢in; meyhane zahidlerin,
hankahlar da rindlerin meskeni olur. Hakikatlerin fehmedildigi ve ilahi sirlarin
miisahade edildigi yer olarak gosterilen meyhane, yiice bir hankah olarak kabul goriir.
Rind igin batinin zuhtr ettigi, hakikat-i ilahiyeye erme makami olarak bu yerlerin 6nemi

cok biiyiiktiir ve kendisine buralar1 mesken edinmektedir:
Reng-1 bi-rengiden ageh dillerin ey Na‘ili
Zahid-i meyhane rind-i hankahdir her biri
Na‘ili G 362/5
Hum gibi sen de tasfiye-i batin it yiiri
Dergah-1 mey-fiiris ulu hankahdur
Baki G 61/4

Goniil ehli arasinda kabul goriilen rindin en biiyiik hasletlerinden birisi, tok
gozliliik ve goniil zenginligidir. Bu 6zelliginden 6tiirii tekke ehli ziimresine dahil edilen
rind, fukara olarak tasvir edilerek, bu diinyanin nimetlerine aldirig etmeyen, istigna
sahibi olarak goriiliir. Baki, hayret aleminin hank&hini, Elest Bezmine tesbih etmektedir.

Burasinin rind i¢in ehemmiyeti biiyiiktiir. Cilinkii burada ilahi sirlara vakif olmustur ve



399

sonra ise bu aleme gonderilmistir. Bu alemdeki sevgiliye hayranligi ve meftin olusu bu

cihetledir ki, bu hali tekrar ona donene kadar devam edecektir:
Gina-y1 kalb kadar ni’met olmaz ehl-i dile
Bu tekyenin fukarasi simat bilmezler
Na’ili G 102/4
Bakiya hankah-1 ‘alem-i hayretde heman
Her gelen kimse bu esrar ile hayran ancak
Baki G 238/5

Baki tekkeyi hakiki vahdet yeri olarak gostererek, ahadiyet makaminda Hakk’1
miisahede etmek i¢in masivadan ve insanlarlardan uzaklasarak, inzivaya ¢ekilme yerinin

tekke oldugunu soyler:
Bezm-i kesretden ¢ekildi camves Baki goniil
Tekye-i vahdetde ‘uzlet ihtiyar itsem gerek
Baki G 273/5

Nasil ki bahar riizgarlarinin esmesiyle 6lii tabiat tekrardan uyanir ve hayat
bulur ise, dyle de tekke miirsidinin nefesiyle miirde diller uyanir ve yeniden can bulur,
diyen Seyhiilislam Yahya Bey, tekkeyi ulu bir makam olarak gostermektedir. Kuddisi
ise, gosteris yapma yeri olarak gordiigii mescidi ve rindlere gore cahillerin binoksan

doldurdugu medreseyi zahidlere birakip, ask tekkesine misafir olmayi diler:
Tekye-i bagda ezhar yetisdi climle
Miirsid-i bad-1 bahar eyledi var ise nefes
Yahya G 156/2
Mescid i medreseyi ziihhad i ubbade viriib
Tekye-i 1skda varub mihman olayin bir zeman
Kuddiisi G 538/2

Nabi, meseleye farkli bir agidan bakarak, hanekah1 gam ve c¢ilehane yeri gibi

gosterek, “bezm-i rihani” ile elest meclisine telmihte bulunmaktadir ve rindler oranin
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tevhid halkasina girmis sakinlerinden oldugu igin, hanekahin toplulugundan uzaktir.
Baki ise hankahdan meyhaneye dogru yolunu cevir; ¢iinkii agk piri bize dogru yolu

gostermektedir, diyerek hanekahin tarafina ugramaz:
Bulunmaz halka-i tevhidves bir bezm-i rithani
Bize bu hanekah-1 gamda her cem’iyyet el virmez
Nabi G 318/6
Hankahdan togru ‘azm itse n’ola mey-haneye
Bakiyi ¢iin boyle irsad eylemisdiir pir-i ‘agk

Baki G 236/9

6.1.6. Giilsen, Giilzar, Bag, Cemen

Giil bahgesi, giilsen, giilzar, bag, ¢emen vb. yerler bir bahge olarak; bahar,
bezm, cennet, sevgili, biilbiil gibi unsurlarla birlikte anilir. Bahar geldiginde bahgeler
tazelenir, ¢igekler, giiller acar, yesilin bin bir ¢esit tonuyla baglar, bahgeler seyre
cikanlara harikulale bir manzara sunar. Goncalarin agilmasiyla birlikte gontil ehli
olanlar baglarin seyrine c¢ikarlar, zird bu mevsim giillerin agildig1 gibi goniillerin de
acilma zamamidir. (Baki G 358/4; Nabi G 772/6, A 108; Fuzili G 143/2) Kuslar,
kuslarin nagmeleri, biilbiillerin 6tmesi hep bu mevsimlerdedir. Giil mevsiminde giilsene
varan agsiklarin feryat, figanlari biilbillerin ahenkli seslerine karisir. Asiklarm
efsanelerine biilbiiller kulak kabartir. Dilberin giile benzeyen yanaklarini asik bagda

methetmeye baglayinca, biilbiiller yanina gelerek nagmeli sesleriyle ona eslik ederler.

(Baki G 88/5, G 323/1, G 121/5; Nesati G 129/3; Nabi G 872/5)
Naks-1 giil seyr it cemende savt-1 biilbiil dinle gel
Simdi savt u naksdur ‘ays ehline salih amel
Baki G 310/1
Fasl-1 giildiir ideliim gest ¢gemende ¢emene
Acalum ¢esm-i temasay1 semenden semene

Nabi G 758/1
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Gl bahgesi bazen sevgilinin semti olur. Sevgili ile bulusmak arzusunda olan
asigin, vuslati giilsende gerceklesir, giil bahgesine meyletmesinin sebebi bundandir.
Goniil ehli olan rindler giil mevsiminde, sevgilinin yanaginin giizelligi devrinde,
mahallesine varmak i¢in giil bahgesine gelirler. Giil bahgesi giizellerin bulundugu,
salmarak yiiriidiikleri yerlerdir. Gililzarlar asiklarin dilberlerle gezip dolastiklar ask
bahgeleridir. (Avni G 46/2; Yahya G 100/1, G 235/3, G 164/2; Nabi G 766/5) Nigarin
yurdu olan baga, asiklarin varma sebebi yarin hiisniinii temasa etmek igindir. Asiklarin
derdinin devasi, giilistandaki goncalarin hokkalarindaki sifali giilsuyunda saklhidir. (Baki
G 257/1; Fuzlli G 96/4) Giilsen sevgili ile isrete girip, bade igmek i¢in uygun mekanlar
arasindadir. (Yahya G 216/3) Rind giilsende giil yuzli giizeline kavustugu igin giil
bahgeleri, sevgili ile bulusma yerleri olur ve bu bakimdan rind agisindan Onemli

mekanlardir:
Olmuslar etfal-i cemen rindane-mesreb sth u sen
Bir elde sah-1 yasemen bir elde mina-y1 bakam
Seyh Galib K 19/12
Hat-1 mensur-1 devletdiir benefse rind-i mey-hara
(Cemende sah-1 slinbiil ana bir tugra-y1 garradur
Baki G 127/4
Hos durur giil yiizliilerle bana giilsen glisesi
Zahida hiriler ile cennet-i Me’va sana
Necati G 12/3
Giilsende asiyane-i biilbiil kadar yiri
Korlarsa bana cennet-i Me’vaya vermezin
Necati G 405/5

Rindlikte bahar ve baharla ilgili giil ve ¢emen gibi unsurlar énemli bir yer
tutmaktadir. Ciinkii bahar rindlere gore sarap igmek i¢in en uygun mevsimdir. Onun i¢in
baharin gelmesini rindler sabirsizlikla beklemektedirler. (Mum, 1999: 57) Giil bahgeleri
ayni zamanda bezm i¢in de uygun mekanlar olarak goriilir. Bahar mevsiminin

gelmesiyle birlikte isretler baglarda ve bahgelerde yapilmaya baslar. Buralar en giizel
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sekilde hazirlanir ve eglenceler i¢in uygun hale getirilir. Giilzara varan asik, dilberlerin
giil cemalinin seyrine dalar, bir yandan da saraplar yudumlanir ve keyifli anlarin sefési
siirtiliir. O kadar ¢ok igilir ki, yere sagilan ciir’alar giilzarin topragini al kanlara boyar.
(Seyhiilislam Yahya Bey G Mt 61; Baki G 323/3, G 51/1; Nesati G 12/4) Baglar ve
bahgeler dildar ile birlikte kohne sardp icmek ve cana can katmak icin gidilen yerlerdir.
Nese ve sad olma yeri baglarda, kadehlerdeki saf sarap yudumlanirken, bir yandan da
neyler iiflenir ve musikinin hos sedasi esliginde glizel vakitler gegirilir. Cemen icki
miiptelalar1 i¢in gamdan ve kederden kurtulma yeridir, buralar sarhoslara derdi ve elemi
unutturur. (Nef’1 G 120/5; Baki G 105/4; Nedim G 39/1)

Ays iclin bir turfa menzildiir bahar eyyami bag
Anda dutsun gonca-ves her kim ki ays ister otag

Fuzali G 143/1
Dem-i sebab ola hiiban ola mey u ney ola
Cemende gerdis-i peymane kamranlikdur

Nabi G 238/3

Zaman-1 ‘aysdir meclis gerekdir sahn-1 giilsende
Uzatmasin so6zii vaiz de bir mikdar dinlensin

Yahya G 276/4

Giilsenler giizelligi ve tazeliginin yaninda gegiciligiyle de siirlere konu
olmaktadir. Baharin gecip hazanin gelmesi, giilleri soldurdugu gibi bagdaki isret ehlinin
de dagilmasina sebep olur. Esen sonbahar yeli, yapraklari nasil dagitiyor ise rindleri de

Oyle ordan oraya savurur:
Bég u bahar-1 giilsen-1 ‘alem hazanludur
Bezm-i safa hemise giil i ergavanludur
Baki G 102/1

Sarap igmek halk arasinda hos karsilanmaz, lakin giilsendeki isret meclislerinin

rindleri mazur goriiliir:
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Yine giilsende meyin aybini setr etmek igin
Nola rindane tutarsam yine giil-zar etegin
Necati G 410/5

Giilsen kimi zaman da cennet bahgelerinden bir bah¢eymis gibi tasvir edilir.
Cennet bezminin giilseninde, giil renkli saraplar ikram edilirken, hicbir yerde

goriilmemis giizeller bu bagin bahgesindedir:
Seyr-i bag-1 bezme gel cam-1 mey-i giilgina bak
Giil-sen-i cennetde agilmis giil-i bi-har1 gor
Baki G 71/4
Cemende su gibi sofi sarap igmek gerek simdi
Be hey sofi bu mevsimler ne ayiklik zamanidir

Baki G 212/2
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7.1. RINDIN TESBIiH EDILDiGi UNSURLAR

7.1.1. Sem’

Rindi rind yapan en Onemli husus asik olmasidir. Rindin bu hiiviyeti onu
sekilden sekle sokmaktadir. Sem’e olan tesbihinin sebebi bu halinden 6tiiriidiir. Rind,
ask 1zdirabr i¢inde adeta bir mum gibi yanmaktadir. Ay gibi giizel sevgiliden ayr
diistiigli icin hasretinden mum gibi erir. Cananin ruhsarina bakip mum gibi canim
pervasizca ateslerde yakar. Asik, yariyle olan vuslat giiniinde sem’ gibi tenini yakar,
ayrilik gecesinde ise fitile benzettigi canini yakar. (Fuzdli G 33/5, 34/2, 80/4, 99/5) Hos
endamli giizellerin cezbesine kapilan asik, tutusup sem’ gibi bastan ayaga yanmaktadir

ve bu halin esrikligi ile canin1 pervane misali ateslere atmaktan ¢ekinmez:
Sem’ gibi halimiz ni¢in yanip yakilmaziz
Nagehan bir atesin ruhsare diisdii gonliimiiz
Yahya G 155/2
Tutusup basdan ayaga yanuban sem’ bigi
Can oda atmak imis hliba uyanin hevesi
Seyhi G 185/4

Hararetli ask atesinden 6tiirii as1gin viicudu mum gibi yanmaktadir. Mum nasil
ki kendi tenini yakar, bitirirse asik da dyle viséle erdiginde yanarak kiil olur. Sevgili ile

bulugmak asi1gin viicidunun yanmasi, mahvolmasi demektir. (Fuzili G 140/7, G 196/2)
Sem’ gibi agk oduna yanayim kon yanayim
Mabhv olunca diinyede ndm u nisdn1 kendimin
Necati G 287/4
Cam-1 mey-i isretdiir askunda dil-i piir-hin
Sem’-1 seb-i vuslatdur dag-1 dil-i suzanum
Baki G 338/4

I¢ aleminin derinliklerindeki askini, sevgiliye hiirmetle arz edebilmesi igin

asik, kendini bazen bicare gostererek mum (ibi yanmakta oldugunu ve eriyip
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tiikendigini dile getirir. Asik sabaha kadar yanmakta ve gozyasi akitmakta olan bir
muma benzetilir. Sevgili ulvi ve yiice bir mertebededir, yanmakta olan bir mum nasil
gitgide al¢almakta ise, asik da sevgilinin karsisinda acziyetini bildigi i¢in, seviyesini
tipki yanmakta olan bir mum gibi azaltmaktadir. (Baki G 357/4, G 346/6)

Sem’ves sliz-1 derinu ‘arz ider Baki sana
Yana yana kalmadi bi-careniin bagrinda yag
Baki G 227/5
Bagrinin yagin eritdi subha dek akitdi dem
Yar oniinde ¢ok tenezziil eyledi diin gece sem’
Yahya G 170/1

Rind denilince akla gelen mekanlardan olan isret meclisi, rindin sabahlara
kadar sarap icerek sefa siirdiigii yerlerdendir. Gece kurulan bezmin en evvel ihtiyact bir
mumdur. Mum, etrafin1 aydinlatarak 151k sagar bunun i¢in de sabaha kadar yanip biter.
Rind bazen de kendini bu isret meclisinin yanmakta olan mumuna benzetir. Ay yiizlii
glizel onu bir mum gibi meclisine mahrem ettiginde, rind de biitiin varligin1 onun
ugruna yakarak bitirir. (Nesati G 107/2)

Akitdim yagimi yakdim fitil-1 dag-1 stizani

Benim simdi muhabbet bezminin sem’-1 sebistani
Yahya G 428/1

Sem’-ves mahrem-i bezm eyledi ol mah meni

Yakacakdur yine hecr oduna varum bu gece

Fuzili G 242/2

7.1.2. Pervane

Hakiki as18in sembolii pervanedir. Zira pervane, atese asiktir. Kendi arzusuyla
atesi Ozleyerek ucar, atese erisinceye kadar kanat cirpar, erisince de ugus sona erer.
Pervanenin ateste yanmasinin sebebi sevgiliye kavugmaktir. Cilinkii yanmadan ona

erisilmez. Asik da ask atesinde pervane gibi yanar, sevgilisi ugruna kendisini feda eder;
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sonugta fend mertebesine ulasir. Gergek asik olduklarini iddia edenler, canlarini sevgili
ugruna yakip yok eden pervaneyi ornek almalidirlar. iki cihani feda ederek, hakiki
asigin sembolii olduklarimi gosteren pervanelerin, ugruna kendini yaktiklar1 mum da
[1ahi sevgiliyi temsil eder. (Ahmed Gazzali, 2004: 70; Ustiiner, 2007: 113-315-316;
Tolasa, 2001: 155)

Pervane divan siirinde asig1 temsil etmektedir. Pervanenin aski sem’edir.
Sevgilinin cemali sem’e benzetilir ve yiiziiniin giizelligi ile ¢evresine nurlar sagan,
etrafin1 aydinlatan sevgilinin yanaklarinin giizelligi karsisinda, as18in can1 da pervane
olur. ilahi tecelliyatin nurlarmmn zuhuruna miistdk olan asik, pervane gibi o nirun
etrafinda doner. Cemalin sem’ine karsi yanan bir pervane olur. Sevgilinin bir muma
benzeyen yiiziiniin sevkiyle ve de askinin hararetiyle kendini yanmakta olan atesin
icerisine korkusuzca atar. (Vahib Ummi G 1/2; Baki G 136/2; Nesati G 86/1; Necati G
118/1; Yahya G 264/1; Avni Mrb 75/1)

Cemalin sem’ine kars1 yanar pervaneyim ey ‘agk
Sana can virdim ancak kudretimdir bu kadar kilmak
Ibrahim Hakki G 159/3
Dil miiselsel ziilfiiniin sevdasile divanedir
Can miinevver hiisniiniin sem’inde bir pervanedir
Seyhi G 41/1

Divan siirinde her daim bogaz bogaza gelen rind ve zahid, birbirine zit iki tip
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hem mutasavvif hem de divan sairleri, rind ve zahidi
kars1 karsiya getirerek, rindin yaninda olduklarmi hissettirmiglerdir. Ummi Sinan bu
gerce8i ispat eden beytinde, rindin agzindan konusarak, gercekleri inkar eden ve
hakikatleri kabule yanasmayan zahide takilmadan edememistir. Allah’in cemaéline
miistak olan asik, bu cemalin ilahi nirunun pervanesidir. Sair, zahidi inkarci olmamak

kaydiyla rindin safina davet etmektedir:
Dost cemali sem’inin pervanesiyem her nefes
La dimezsen gel berii zahid beniim mu’tadima

Ummji Sinan G 157/7
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Ask bezmi sakinlerinden olan rind, bu bezmde sem’in giizelliginin 1s18inda
yanip yakilmaktadir baska bir degisle giizelin giizelliginin atesi i¢cinde pervane misali
yanmaktadir. (Yahya G 239/2; Nabi G 447/1) Rind mesrepli séirlerin basinda gelen
Baki, kendisini ay yiizlii glizelin, kalbi yakan ve gonlii aydinlatan hiisniiniin etrafinda
donen bir pervaneye benzetmektedir. Fuzlli de pervane gibi senin giizelliginin niiruna
fedd olmasa ruh kusunu beden yuvasinda beslemem, diyerek kendisini pervaneye

benzetmektedir:
Bezm-i aska nite kim pervane geldin ey gontil
Yan yakil o sem’-1i hiisne yane geldin ey goniil
Yahya G 219/1
Cemali sem’ine pervanediir Baki o mahun kim
Yakar hiisn-i dil-efr(iz1 ¢eragi niir-1 a’zamdan
Baki G 360/5
Asiyan-1 tende murg-1 rihu etmen terbiyet
Olmasa pervane tek sem’-i cemaliin sadkasi
Fuzili G 289/4

Asik vuslata erismek icin pervane gibi biitiin varmi visil mumunda yakar. Her
seyi yakip kiil ederek “fena-y1 mutlak™ yani her kaydtan gegerek yok olmak, tasavvufun
en yiiksek makamlarindandir Ki, ancak boylelikle visal bezmine erisilebilir. Ask odunda
yanan asik, pervane gibi kadr ve itibar kazanir. Asik bazen de kanadi tutusmus bir

pervane olarak tasvir edilir. (Esrefoglu Rimi G 76/1)
Menem sem’-i visdle yanduran pervane-ves varin
Fena-yi mutlakum canan ile bezm-i visaliimdiir
Fuzili G 98/4
Stizadndur odumdan teniime sancilan ohlar
Pervaneem ey sem’ tutugsmus per i baliim

Fuzili G 185/5
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Ehl-i kadrem yanal1 1sk oduna pervane-ves
Stirme-i ¢gesm eylemisler sem’ler hakisteriim
Fuzili G 186/2

Ask, bir “sem’-i 11ahi” yani ilahi nfirun tecellisi olarak diisiiniildiigiinde, asik
da bu sem’in pervanesi olarak tasvir edilir. Bu sem’in atesinde, pervanenin gonlii

yanmaktadir. (Seyhiilislam Yahya G 8/3, 437/5)
Ask bir sem’-i {1ahidir benim pervanesi

Sevk bir zencirdir génliim anun divanesi

Seyh Galib G 328/1
Sevkinle yanan dillere pervane desinler

Sen sem’ olucak asikina ya ne desinler

Necati G 136/1

7.1.3.Biilbiil/Andelib

Biilbiil, sevgilisinin giile benzeyen ¢ehresini ve tatl tath giilimseyisini anlatan,
sakiyislariyla ona agk sarkilart sdyleyen ve Kimi zaman da sevgiliden uzak diistiigii igin
derdinden ve kederinden aglayarak feryat figan eden bir asigin semboliidiir. (Fuzali G
81/7; Nedim G 90/1; Nef ‘i G 56/4; Niyazi-i Misri G 20/5) Asik, yarin bulundugu
bahgede onu seyre dalan bir biilbiil olur. Sevgilinin giile benzeyen cemalini ve servi
boyuyla salinarak gezintiye ¢ikan hosreftarini gorebilmek i¢in bagdan ayrilmayan
meftin bir andelibe doner. Giil nasil yakasimi yirtarak agiliyor ise, asik da giiliinii
gbrmezse onun gibi yakasini yirtarak bir biilbiile dontisiir. (Nabi G 527/1)

Riyun gibi giil mi bulunur giiller i¢inde

Ya bu dil-1 seyda gibi biilbiiller i¢inde

Yahya G 372/1

Seni bu siirete koyan giiliin askidir ey biilbiil

Neye diigse an1 yakip kiil etmek san-1 atesdir

Yahya G 56/3
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Hiisniine magrir olup giil glisuna koymazsa da
Biilbiil-i stiride gegmez nale vii feryaddan
Yahya G 293/4

Kimi zaman da sair, sevgilinin dudaklarini heniiz agilmamuis bir giile, kendisini
de bu giile vurgun olan; fakat etine gam dikeni batmis oldugu halde perisan olarak
aglayip inleyen biilbiile tesbih eder. (Niyazi-i Misri G 3/11; Ytnus Emre G 213/4) Gam
ve kederinden géziine uyku girmeyen ve tiziintii ile hemdem olmus asik, giile kars1 ah u

efgan eden biilbiil olarak tasvir edilir:
Bir lebi gonca yiizi giil-zar dirsen iste sen
Har-1 gamda ‘andelib-i zar dirsen iste ben
Baki G 380/1
Derd uyutmaz rahat itmez gice giindiiz ‘asiki
Sol ki biilbiildiir giile karsu nice zar olmasun
Niyazi-i Misri G 142/3
Nevbahar irisdi bidar olayum simdengeru
‘Andelib-1 bag-1 giilzar olayum simdengeru
Niyazi-i Misri G 150/1

Mutasavvif sairler rindligin ezel bezmiyle basladigina telmihte bulunarak; 1lahi
huzurda toplanarak verilen soze atifta bulunmus ve orada sdylenen soziin bu alemde de
devam ettigini slride biilbiiliin diliyle anlatmaktadirlar. Onlar bu cihanin cilvesine de
cilesine de diger bagka aldatici hilelerine de kanmayarak yalnizca yiizlerini Hakk’a

donen agk biilbiilleridir:
O ezel baginda biz bir giil idik
Dosta kars1 sdylenir gulgul idik
Bunda nite dek dura bu dilimiz
Ciin ezelde stride biilbil idik

Esrefoglu Rimi R 61
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Bir biilbiil-i agkim ki giilii har1 da bilmem
Yari biliirim kendimi agyar1 da bilmem
Ibrahim Hakki G 203/1
Ben o dost bahgesinin biilbiiliiytiim
[14hi biilbiilii giilden ayirma
Esrefoglu Rimi G 111/5

Seyhiilislam Yahya Bey, bezm ehli ve bu meclisin aranan sahsiyeti olan rindi,
dolu dolu kadehlerden igerek sarhos olmus ve bu sarhoslugun tesiriyle feryad eden bir

biilbiile benzetmektedir:
Giil gibi sunup birbirine cam-1 leb-a-leb
Bezm ehlini biilbiil gibi feryada getirsin
Yahya G 287/2
Gonce-ves yar siikiit etse kayirmaz Yahya
Giil gibi cam-1 sarabi goricek biilbiil olur

Yahya G 131/5

7.1.4.Mecniin

Divan siirinde, sevdasiyla akli bagindan giden asik, divane yani meczap olarak
tasvir edilir ve bu yoniliyle Mecniin’a tesbih edilir. Askinin siddetiyle Mecntin’a donen
as1gin, Leyla’sinin derdinden 6tiirii doktiigii gézyaslari sel olup akar. Visale erisememis
olan as1k, Mecnlin olup sahralara diiser ve her daim dilber ile kavusacag: giiniin hayalini
kurar. Ciinkii o, gam ¢6liiniin ¢ilginca aglayip inleyen asik-1 seydasidir (Nedim Mst 1/6,
G 29/4; Fuzilli G 29/5; Avni G 38/2)

Mecnin’um bugiin Leyla derdinden
‘Akl1 neyleriim divane geldiim

Niyazi-i Misri G 117/4
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Bu ask beni deli kild1 aklim1 bagimdan aldi
Mecnlnlayim diinii giinii zari kiluben inletir
Esrefoglu Rimi G 17/2

Her firsatta rindligiyle 6viinen divan sairleri kendilerini Mecniin’a benzeterek,
onun Ozelliklerini kendilerine isnad ederler. Nesati diinyanin lezzetlerini ehemmiyetsiz
ve degersiz gostererek buna meyletmez, o kendisini arzusuna kavusmus ve ask
miilkiiniin saadetine nail olmus Mecnlin’u gibi gosterir. Seyhiilislam Yahya Bey de ask
derdiyle daglara diisiip aklini, fikrini yitiren avare bir Mecnlin olarak karsimiza c¢ikar.
Necati Bey ise, Mecniin gibi akl u cani yitirmeyi kar, akillilarin islediklerini de zarar

olarak gormektedir:
Kam-1 diinyay1 Nesati gibi na-¢iz géren
Devlet-i ‘1skda Mecniin gibi kdm-aver olur
Nesati G 27/5
Benim ol derdile Mecniin gibi taglara diisen
Akl u fikri yitirip valih i avare diisen
Yahya G 299/1
Boyle ben Mecniin olunca gitti akl u gitti can
Uslaninca bir kisi anca ziyan etmek gerek
Necati G 317/3

Divan siirinde mecntin mefhiimu ziilf ile birlikte sik¢a kullanilmaktadir. Asik
mecnlin oldugunda, zilf zincirine vurulur. Sevgilinin leyli sa¢1 askindan deli divane

olmus, Mecnilin’a donmiis as1gin boynuna kemendini dolar ve onu esir alir. (Nef ‘1 G

88/4)
Ziilfiine bend eyle ben Mecniinu didiim dil-bere
Didi kayd itdiim seni divane gecdiin deftere

Baki G 481/1
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Baki Mecniinun olupdurur didiim
Ol sa¢1 Leyla kemendin gostertir
Baki G 174/5

Ask derdinden esir olmus bir asik olarak karsimiza ¢ikan Fuzili, onca asik
arasindan kendisini en meshir, en sohertli gostererek, sevgiliyi Leyla’ya kendini de

Mecniin’a tesbih etmektedir:
Esir-i derd-i 15k u mest-i cdm-1 hiisn ¢ok amma
Biziliz meshir olan leyli sana Mecnlin mana derler

Fuzili G 78/2

7.1.5. Mansir

Askin sembol sahsiyeti olan Manslr’a ask sehidi denilmistir. Menkibeye gore
viicudundan akan kanlar, yere Allah kelimesini yazacak sekilde aktigindan bu ad
verilmigtir. Mutasavviflar, Kur’an’daki, “Allah yolunda o6ldiiriilenleri sakin o6li
sanmayin bilakis onlar diridirler.” (Al-i Imran, 3/169) ayetini de buna dayanak
gostermislerdir. Ask kavramina ilk defa kani karistig1 bilinen Hallac, menkibeye gore,
idam edilirken elleri kesildigi zaman yiiziine kan bulamis; sebebi sorulunca da, “Ask ile
kilinacak iki rek’at namazin abdesti, kanla alinmazsa sahih olmaz.” yanitini vermistir.
Ciinkii hakiki asigin timsali Hallac-1 Manstr’dur. Ciinkii o, ask ugruna oliimii goze
almis, daragacinda can vermistir. Asiklar meydanina girmek isteyenler, canlarim ve
baslarin1 her an daragacinda vermeye hazir olmalidir. (Schimmel, 2001: 141; Uludag,

1991a: 12; Ustiiner, 2007: 113)

Edebiyatta daragaci ve Ene’l-Hakk miinasebetiyle sikga anilan Mansir, inanci

NI

ugruna her seye gogiis germe ve 6lmenin sembolii olarak bilinir. “Mansir” kelimesi
“yardim olunmus, zafere ulastirilmis™ anlamlar1 yaninda, musiki terimi olarak da bir tiir
ney’e ad olmustur. Siirlerde ber-dar edilmis olarak anilir. Sevgilinin saglar1 daragacina
benzetilince, Mansiir da agk sehidi olup bu dar’a asilir. (Pala, 2011: 186) Hakk askinin
sevkiyle yanmakta olan asik, baginin bu ugurda feda edilecegini bile bile ask meydanina
girer ve goziinii budaktan sakinmayarak “Ene’l-Hak™ darina ¢ikar ve Mansir olur.

Mutasavvif ve divan sairleri s131 bu Sebeple Mansiir’a benzetir. ilahi ask cezbesine
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mazhar olan asik, hakikatte rindin kendisidir. O askindan aldig1 feyzin lezzetiyle

daragacia ¢ikip cani sevgiliye Mans(r misali vermekten geri durmaz. (Ibrahim Hakki

G 228/5; Niyazi-1 Misri G 150/3)

Bas acgup gireriim ‘ask meydanina
Manstr olurum “ene’l-hak” darina
Yanmakda Niyazi sevkun narina
Yanalum ‘asiklar Mevla derdiyle

Niyazi-i Misri Mrb 158/5
Ask kime kime sald1 saye basini verdi kavgaya
Manstrlayin esrik deli ene’l-hak dava eyletir

Esrefoglu Rimi G 17/4
Mansirlayin dara beni soyle ‘1yan goster seni
Kurban kilaymn bu cani ‘1ska miinkir olmayayin
Ytnus Emre 269/7

Sevgilinin sa¢1 daragacina tesbih edildiginde, asik da bu dara cikip can vererek

Mansir olur. (Esrefoglu Rimi G 79/6) Ziilfiin her bir telinin ucunda asiklarin gonlii

asilidir. Gonliini sevgiliye kaptiran asik, Manslr olur ve ziilfiin daragacina asilir; ¢iinki

kara saglar kimin boynuna dolansa akibeti Mansir gibi dara asilmak olur:

Meydan-1 ask i¢cinde kim can terk eden Mans{r olur

Gonliim ene’l-Hak der ise ziilfiinde berdar eyleyem
Seyhi G 128/4

Ziilfuin teline kimiin gonli tolagd1

Mansitr gibi meydana giriip dara geliirler

Niyazi-i Misri G 43/4
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Sevda-y1 ziilflin kimiin takilsa gerdanina
Manstr gibi ‘akibet-i yolinda ber-dar olur
Niyazi-i Misri G 47/2

[1ahi ask sarabindan icen asik, hayran olup kendinden gecer ve bu sarhoslukla
“Ene’l-Hak” sirrin1 halka ifsa eder. Sirr1 asikar olunca ehil olmayanlar tarafindan s6ziin
batini manasi anlasilamaz ve bundan sebep miinkir olarak kabul edilir. Bu sebeplere
istinaden asik kendisini Mansir’a benzeterek aynisinin kendi basma geldigini iddia

eder:
Sarab-1 nab-1 mahabbetden i¢sem ey Hakki
O cam-1 can ile el-hakk miiddm Manstr’'um
Ibrahim Hakki G 223/7
Yine Manstrlayin hayran u mestiz
Ene’l-Hak sirrin1 bu halka a¢d1
Esrefoglu Rimi G 125/3

Ten miilkiinde nefsin hi¢cbir emaresi kalmayan asikta, Hakk’1n nlru zuhir eder.
Her ne sOyliiyor ise, bu nir sebebiyledir. Tasavvufun en yiice mertebesi olan bu

mevkide asik, Mansir’a tesbih edilerek bu ugurda kurban edilir:
Bed-benlik kalmad: ol niir-1 Hak’dir sdyleyen
Mansiir’em geldim dara zatinda kurbanem bugiin

Vahib Ummi G 121/3

7.1.6. ibrahim Ethem

Belh sultani olan Ibrahim Ethem’in tici tahti birakarak, diinya miilkiine
tevessiil etmeyisi cihetiyle divan siirinde asik, Ibrahim Ethem’e tesbih olunur. Onun bu
yiiksek derecesi asikta da bulunmasi gereken bir davranmig olarak goriiliir ve mana
aleminin sultdn1 Ibrahim Edhem olmasi tavsiye olunur. (Niyazi-i Misri G 150/4;

Nabi G 492/3) Divan edebiyatinda rind “masivadan el ¢ekici melami” olarak tasvir



416

edilmektedir. (Levend, 1984: 47) O da tipki Ibrahim Ethem gibi masiva kaydindan

gecerek, bu aleme itibar etmez:

Belh-i ‘alem tahtuni telh eyle ehl-i gayba gel

‘Alem-i ma’nide var sultin Edhem ola gor
Sun’ullah-1 Gaybi G 38/4

Misal-i Ibn-i Edhem sen bu ‘dlem miilkiinii koysan

Olursun sah-1 miilk-i dil irer canin o canana

Ibrahim Hakki G 273/5
Ibn-i Edhem gibi tic u tahtini terk eyleyiip
Soyinup abdal olan hiinkar-1 ‘agka essala

Niyazi-i Misri G 167/3

7.1.7. Hiima

Ask kafesinden azade olan hiima, tekrardan sevgilinin ziilfiiniin tuzagina
diiserek esir olur. Askin pengesinden kurtulamayan asik, hiima kusuna tesbih
edilmektedir. (Nef ‘1 G 55/5) Asigin géniil kusu hiimaya benzetilip goklerde beyhide
yere ugarsa degersiz gosterilir; buna mukabil cemalin sem’ine miistak bir pervane olursa
kiymet kazanir. Divan sairleri tarafindan ekseriyetle asik olarak gosterilen rind,
mutasavvif sairler tarafindan daha ¢ok arif olarak zikredilmektedir. Rindin belirgin
sifatlar1 arasinda olan bu iki 6nemli vasfin ele alimis sekli divan siirinde bu tarzda
olmustur. Vahib Ummi rindin ariflik ydniine telmihte bulunarak, arifin gonliinii diinya
lesine konmayan bir hiima kusuna benzetmektedir. (Vahib Ummi Mrb 223/7) Nabi de
bu hususa benzer bir ifadeyle, diinyanin alayisinden feragat ederek derecesinin arttigini,

hiima kusu iizerinden dile getirmektedir:
Gokde ugarsa hiima-ves mirg-i dil bi-kadrdir
Soyle kim pervane-i sem’-i cemalin olmaya

Yahya G 302/4
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Arifin gonlii hiimadir cifeye konmaz kagar
Simdi bir alemdeyiz iilfetde olan bilmez bizi
Vahib Ummi G 123/23
Nabi hiima-y1 eve-i ferag oldugum goriip
Kaldurdi rizgar semavata lanemi
Nabi G 846/6

[brahim Hakki nefsin kusurlarin1 gorerek Hakk’in yiiceligini ve kudretini
bilenler arsin hiimasi olur diyerek, “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisine telmihte
bulunur ve rindin daha evvel degindigimiz bu yoniine atifta bulunmus olur. ilahi feyz ve
cezbeye kapilan arif, nefsin mahiyetinin bilinmesiyle bu engeli asar ve cemalin ve
muhabbetin zuhuruna miistak olur. Sair bu dereceye vakif olan arifi, arsin hiimasi olarak

tasvir etmektedir:
O can ki kendiiyi bilmig hiima-y1 ars olmus
Tuytr-1 cana bu ecsdmi1 bulmus ol akfas
Ibrahim Hakki G 145/6

Asik olmazdan evvelki tavirlarini ve ahlakini asi ve dikbasli bir hiima kusuna
benzeten Kuddusi, ask ile tanistiktan sonra sevgilinin esigini 6pecek kadar itaatkar olup,
ona boyun egdigini dile getirerek askin, asig1 nasil ehlilestirdigine dikkat ¢cekmek ister.
Necati Bey de goniil kusunu, hiimaya tesbih etmektedir:

Anka tabi’atlii hiima siretlii bir serkes iken

Simdi sag1 leylalarin esiklerin 6pdirdi 15k
Kuddisi G 357/3

GOnliim hiimasi u¢du eder zilfiin arza

Ne yerdeyim ne gokde nesim ii saba gibi

Necati G 602/4
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7.1.8. Anka

Efsanevi bir kusun adi. Masallara kadar giren bu kusun uzun boyunlu, renk
renk kanatli, insan yiizlii bir yaratik oldugu soylenir. Uzerinde her hayvandan bir isaret
varmis, ¢ok yiiksekten ugar, hi¢ yere konmazmis. Yaygin bir inanisa gore ve klasik bir
masal motifi olarak, Anka’nin Kaf daginda yasadig: kabul edilir. Ismi var cismi yok bir
kus olarak tanimlanmasi sonucu tasavvufta, “Viicutta taayyiinii olmayan, yalniz zihinde

stiret bulan heyila’ya tesbih yoluyla anka denilmistir.” (Ozkirimli, 2004: 110-111)

Ismi olup cismi olmayan efsanevi bir kus olan ankd, mecazen alemin maddi
varligin1 da karsilar. Bu alemin de tipki anka gibi ismi var, cismi yoktur; hem var hem
yoktur veya ne var ne yoktur. (Uludag, 2012: 50) Necati Bey, alem viicidunun var olup
olmadigindan siiphe duyar; ¢iinkii varligin anka gibi yalnizca bir adi kalmistir,

soyleminde varliginin aslinda yok oldugunu, ankaya tesbih ederek dile getirir:
Iy Necati sekk ider alem viicidundan seniin
Varligin anka gibi bir ad1 kalmigdur heman
Necati G 407/5

Ezelilik distincesi divan siirinin genelinde rind ile beraber kullanilir. Elest
sarab1 ile mest olan asik, bu ask sarhoslugunun neticesinde, anlagilamayarak riisva
goriiliir. Zahirde rinde riisva denilir, ¢linkii onun ismi boyle konmustur; 1akin 0 mana

aleminin ankasidir ve bu alemde anka ismiyle ¢agirilir:
Ta ezelden biz bu ‘ask i¢inde riisva olmisuz
[smimizdiir s6ylenen ma’nada ‘anka olmisuz
Niyazi-i Misri G 76/1

Niyazi-i Misri, kendisini goriiniirde insan fakat kaf siretinin i¢inde yani
manada anka olarak tasvir etmistir. Sair, rindin goniil zenginligini ve bunun neticesinde
irfan sahibi olmasini ve varligin 6nemini kavrayigina atifta bulunularak, sirlara vakif

olmus anka benzetmesi yapmaktadir:
Ten goziyle Misriyi stiretde gorsem dime kim
Zira biz ol kaf-stret i¢re ‘anka olmisuz

Niyazi-i Misri G 76/12
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Kaf-1 dil ‘ankasiyum sirrun asinasiyum
Endiseler hasiyum ad old1 insén bana
Niyazi-i Misri G 9/4
Rind diinya malina itibar etmez, cihanin pis lesine katiyen meyletmez. O
masiva kaydindan azad olmustur. Diinyaya doniik istek ve heveslerden siyrilarak,
nefsini yenip irfan derecesine ulasir. Rindlikte diinya malindan miistagni olmak vardir.
Anka ise Kaf daginda Hakk’in kendisine ihsan ettigi rizka kanaat eder. Bu cihetle rind,
Kaf daginda oturan anka kusuna benzetilmektedir. Kanaati ile meshur bu kus, Kaf

daginda yuva yapar, diinyaya deger vermez. Fuzili ankanin bu yoOniine telmihte

bulunarak alemde anka gibi bir ad birakmali, nasihatinda bulunur:
Cife-i diinya degiil kerkes gibi matlibumuz
Bir boliik ankalaruz Kaf-1 kand’at bekleriiz
Fuzlli G 115/3
Yeter tavus tek ‘ucb ile kil arayis-i stret
Viiclidundan geciip alemde bir ay eyle anka tek
Fuzili G 159/5

Mutasavvif sairler de tipki divan sairleri gibi bu hususa deginerek rindin
diinyaya meyletmeyisini anka benzetmesi lizerinden anlatmislardir. Kendilerini kanaat

daginin bekgileri olarak goriip cihanin cifesine tenezziil etmezler:
Kaf-1 dilde olmusum anka-misal
Kerkes-i murdar-har istemem
Ibrahim Hakki G 222/5

Asik anka sifatim1 kendisine yakistirmis ise, kandat ve algak goniilliiliigiini
oviinerek soylemektedir. (Pala, 2011: 24) Baki de kendisini diinyadan elini etegini
cekmis, nefsin tlim arzularini yenmis ve artik kendisinden geriye higbir emare

kalmadigini ifade ederek, anka kusunun da bu 6zelliklerinden 6tiirli ona benzetmektedir:
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N’ola dehr i¢re nisanum yog ise ‘Ankayem
Ne ‘aceb seyl gibi caglamasam derydyem
Baki G 315/1

Beyitlerde golgesi yere diismeyen bir kus olarak tasvir edilen anka kusu, arifin
gonliine tesbih edilmektedir. Bilindigi tlizere ariflik vasfi rinde isaret edilen sifatlar
arasindadir. Arifin gonliinii Kaf dagindaki ankaya benzetmek, mertebe olarak yiice bir

makama erigsmis olduguna isaret etmektedir:
‘Arifin gonliini bilmez kandediir halk-1 cihan
Ol ki ‘ankadur yere diismez bil anun sayesi

Niyazi-i Misri G 182/5

7.1.9. Saki

Mutasavvif ve divan sairleri rindi, ruha coskunluk veren meyhane i¢inde,
susamis goniillere ask sarabi dagitan sakiye benzetmektedirler. Rind muhabbet camini
sunan bir saki oldugunda, meyhaneye girmeyen ve sarap igmekten kacinan zahidi dahi
bu meclise davet etme ciir’etini gostererek, bu sohbete dahil olup ask sarabindan

igmesini diler:
Ger olsa mesrebi rindan-aleme saki
Bulurdu revnak-1 bayrami cum‘a ahsami
Nef1 K 22/18
Sinan Ummi olup séki eline cAm-1 ‘ask aldi
Koyup namiis1 ey zahid mey ii sohbet siirersen gel
Ummi Sinan G 96/9

Rind bezm-i ezelde igtigi saraptan bir daha ayilamaz gosterilerek, divan
siirinde her daim sarhos olarak betimlenmektedir. Bu nedenle sarhosluktan ayilma
aninda olusan bas agrisim1 ¢ekmez. Sarhoslugun vermis oldugu mahmurluk ile

meyhanenin sakiligini yapmaktadir:
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(Cekmeziz renc-i humari dmriimiizde ger¢i biz
Gam degil mahmur olursak saki-i meyhaneyiz
Nef’1 G 56/2

Isret meclislerinin aranan sakisinin hos tabiatli ve giizel huylu olmas1 beklenir.
Seyhiilislam Yahya Bey, bu sakinin her daim dolu kadehler sunarak, ellerde bos bir

kadeh dahi birakmayarak sarabi, ehl-i dile rindane bir tavirla sunmasini bekler:
Bize bir saki-1 hos-tab’ gerekdir Yahya
Piir edip camui suna ehl-i dile rindane
Yahya G 330/5

Bazen de kadeh-sarap-saki tigliisti birlikte kullanilarak rindin gonliine tesbih
edilmektedir. Onceleri kadeh olan géniil sarap ile dolmakta ve en nihayetinde tasarak

saki olup, bos kadehleri doldurmaktadir:
O meclis mestiyim hem sakisiyim
Stirerim devrimi devrana geldim
Esrefoglu Rimi G 76/7

Gahi saki gahi sagar gahi mey
Gahi esrik gahi mestan olmusum

Esrefoglu Rimi G 70/12
Etse Nef’i n’ola ger gonliiyle da’im bezm-1 has
Hem kadeh hem bade hem bir siih sakidir goniil

Nef’1 G 74/5

7.1.10. Hak

Hak, Fars¢a toprak demektir. Toprak temizdir ve temizleyicidir; biitiin
pislikleri temizler, aritir. Toprak gibi ayaklar altina, fakat gerceklerin ayaklar1 altina
serilen, algcak goniilliilikte bulunan, benligini yok eden kisi, armir anlamimni verir.

(Golpinarli, 2015: 148)
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Rind toprak dahi olsa sarap kiipiiniin altindaki tortu olur. Her ne olursa olsun
sarabin etegini elinden birakmaz. O, olip toprak olsa da askin etegini elinden
birakmayan bir asik olarak karsimiza ¢ikar. (Baki G 188/1; Avni G 37/1) Rind, rindlerin
meclisi bir bir gezilerek, kendi topragindan yapilmis kadehle, rindlere sarap sunulmasini
ister. BOylesine hayran birakan bir ustalikla karsimiza ¢ikan divan sairleri, rindi topraga

benzeterek sanatlarini harikulade bir tarzda icra etmislerdir:
Rind hak olsa dahi diird-i hum-1 bade olur
Ne ise koymaz elinden mey ii sahba etegin
Fuzali G 219/6
Kas ol toprag olaydim kiise-i meyhanede
Ustane saki-i meclis ciir’a-1 sigar doker
Yahya G 92/2
Men héd 6ldiim ey tiirabumdan olan sagar miidam
Rindler bezmin geziip bir bir yetlir menden niyaz
Fuzali G 111/5

Divan siirinde, masivadan alakasini kesmesi cihetiyle asik topraga tesbih
edilmektedir. Vefasiz ve gegici diinydya meyletmemesi ve cihanin tiim nimetlerine
sirtin1 donmesinden otiirii topraga benzetilir. Clinkii bilir ki ayaklar altina toprak olan,
Hakk katinda cihanin basinin taci olur. Allah o kimsenin mertebesini ali ve yiiziini de

pak eyler:
Bi-vefa diinyadan el ¢ek ey goniil hak ol yiirti
Gayrist lazim degildir bir yiizii pak ol yiiri
Vahib Ummi G 127/1
Kiy-1 dilber ne ‘aceb hak olacak yirlerdiir
Hak iken hem-ser-i eflak olacak yirlerdiir

Nabi G 226/1
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Sevgilinin salinarak gezindigi yerlerde, onun ayaginin altindaki toprak olmay1
dileyen asik, cismini bu ugurda feda etmeye hazirdir; yeter ki giizel ona iltifat etsin.
Asigim, sevgilinin ayaklari altindaki topraga tesbih edilmesinin sebeplerinden biri de
mertebe olarak ondan ¢ok asagida olmasidir. Sevgili ¢ok iistiin ve yiice oldugundan,
asik ancak onun ayaklart altinda bir toprak olabilir. Sevgilinin makami goklerde

oldugundan; asi1gin mevkisi de onun yolunun topragi olmak olur:

Yine sen istedigin yerde gezersin giizelim
Cismimi yok yere yolunda heman hak ederim
Nef’1 Mfd 17
Ayagun altina bak eyle nazar ben hake
Seh-siivarum yiter itdiin beni pa-mal yiter
Baki G 151/3
Stireyya vii hilale arz-1 cah etsem gerek Yahya
Bu fikr ile yolunda hak-rdh oldum turab-asa
Yahya G 7/5

Sevgilinin ayaklar1 altmma serilen asik, onun nihale benzeyen boyunun
gOlgesinin distligi bir topraga benzetilir. Bazen de biitiin tenini yakip kiil eden bir asik
olur ki, o giil fidaninin ayaklarinin dibinde toprak olsun. Biitiin dmriinii sevgilinin
ayaklar altina seren asik bunu, bu cihandaki tek kari olarak gérmektedir. (Nesati G
84/3; Necati G 111/2; Yahya G 435/3; Nef ‘1 G 74/3; Nabi G 446/2; Seyhi G 10/8)
Yarin ayagint 6pme hevesi, diiskiin ve bigare asig1 onun yolunun toprag: yapar. Sevgili

gecerken 4s181n iizerine basmaktadir. Asik da bu sayede yarin ayagimi 6pmiis olur:
Hak-i reh etdi asik-1 miskini ol heves
Kim pay-bils-1 yara hacan bula dest-res

Fuzlli G 122/1
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Ten-i zarim ko hak olsun yolunda cana minnetdir
Heman tek konmasin ol ddmen-i paka gubar andan

Nef ‘1 G 89/2
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8.1. SAIR KENDINIi RIND OLARAK GOSTERIR, RINDIiN TARAFINDADIR

Rind divan sairinin hiiviyetidir. Divan sairleri, sahsen nasil bir hayat takip
ederse etsinler, daima diinyanin alayisinden uzak bulunmak, maddeye kiymet vermez
goriinmek isterler. Onlar i¢in cihdnin bir pula degeri yoktur. Daima rindlikten
bahsetmeleri, laubali ve derbeder goriinmeleri bundandir. Agzmna bir katre igki
koymayanlarin bile, zaman zaman meyhaneden, saraptan ve sdkiden bahsetmeleri de
yalniz bazi1 hakikatlar1 tasavvufi remizlerle ifade etmek istemelerinden degil, belki rind

ve derbeder goriinmek arzusuna uymalarindandir. (Levend, 1984: 558)

Eski toplumun ve eski kiiltiirlimiiziin ayrilmaz pargalarindan olan rindlik,
edebiyatimizda da uzun siire etkisini siirdiirmiig, bir¢ok sanat¢iya ilham kaynagi
olmustur. Divan sdiri, hemen her déonemde ve her firsatta kendini rind sayip rindligin
sOziinll etmistir. Rindligin s6ziinii etmek, rinde yakisir tarzda, yasamay1 6vmek, kisacasi
rindlikten yana olmak, hemen biitiin Divan sairlerinin siirde isledikleri ortak konudur.
Rindlik pek ¢ok ozelligiyle kimi zaman Divan sairinin gergek hayatindaki kimi zaman
sdirin hem yasama tarzinda hem de siirinde yerini korumus Onemini siirdiirmiistiir.
Rindligin soziinii etmek, rinde yakisir tarzda yasamayir 6vmek yani rindlikten yana
olmak, hemen Biitiin Divan sairlerinin siirde isledikleri ortak konudur. Divan sairleri
uzun asirlar hep rindligi terenniim edip kendilerini hep birer rind gorerek
oviinmiislerdir. Osmanli edebiyat tarihinde seriatin zahirine uymayan ve tasavvuf
nesesiyle siir yazanlarin ciimlesi kendilerini ildhi rindler ziimresinden saymuslardir.

(Mengi, 1985: 5-51-52-58; Seviik, Cumhuriyet, 12.06.1947; Akar, 2000: 38)

Mutasavvif ve divan sdirleri divanlarinda kendilerini  rind olarak
tanitmaktadirlar. FuzGli agkindan otiirii rindtir ve rindligin geregi olarak da halk
arasinda daima riisvd goriiliir. Ask yliziinden c¢ilginca hareketler eder ve herkes
tarafindan ayiplanir. Seyda ve riisvad goriinmesi agkindandir. Nef’i’yi de rind yapan
yegane sey asktir ve rindlerin 6nemli sifatlarindan olan bipervalik onda da vardir.
Kimseden korkmadan ve ¢ekinmeden tavirlar sergiler. Tipki rind gibi dost olana dost,
yabanci olana yabancidir. Sairleri rind yapan en mithim mesele asktir. Asiklik halleri
onlarin rind gibi tavirlar sergilemelerine neden olur. (Nesati K 8/50) Sun’ullah-1 Gaybi
rindlerin yolundan gitmek isteyen asiklara yol gostericiligi yaparken, Vahib Ummi ise

ask derdinden 6tiirii rind oldugunu dile getirir:



427

Fuzili rind 1 seydadur hemise halka riisvadur
Sorun kim bu ne sevdadur bu sevdadan usanmaz m1
Fuzali G 257/7
Rind-i askiz hasili Nef ‘i-i bi-perva gibi
Asinaya asina biganeye biganeyiz
Nef ‘1 G 56/5
Miirid-i rah-1 rindan olmaga talib isen ‘asik
Sana gosterdi Gaybi iste sah-1 rah-1 merdani
Sun’ulladh-1 Gaybi G 113/10
Emanet sirrinin budur nisani
Vehab rindan olur bu ask elinden
Vahib Ummi G 158/21

Rindin mekanlarindan olan giilsende kurulan isret meclislerine Nef’i’nin de
istirak ettigini ve tabiatinin bu nedenle rindane oldugunu gdérmekteyiz. Rindler bu
dlemin debdebesine aldanmazlar, onlarin bu haline tehmihte bulunan Nef’i, sarabin
sarhoslugundan goziinii agip da diinyanin aldatic1 hilelerine kanma uyarisinda bulunur.
Rindane tavir, sairi istignanin son merhalesine vardirir. Diinyanin nimetlerini elinin
tersiyle itme noktasina getirir. Rindlikle ilgili bir diger husus da meyhaneye diisiip, ask
sarabindan igerek hakikatlerin feyzine varmasidir. Bu bakimdan sarap ve meyhane rind

icin ¢ok 6nemlidir ve bu hal Nef’1’yi de cihanin rindleri arasina katmistir:
Sohbet-i bade i¢iin giilsene teklif ederek
Tab’-1 Nef ‘1y1 de bir rind-1 levend etdi saba
Nef ‘1 G 2/5
Rind isen Nef ‘1 humar-1 badeden agma goziin
Alemin hali hayal-i h‘ab gelsin cesmine

Nef ‘1 G 113/5
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Mest-i meyhane-i feyzim yine rindan-1 cihan
Ittifak etse biri ritl-1 giranim ¢ekemez
Nef ‘1 G 58/1

Rindligi siar edinen divan sdiri, zahidi ve onun sergilemis oldugu tavirlar1 hig
hazetmez. Her firsatta onu tenkid eder, kullanmakta oldugu esyalarini dahi elestirir.
Nabi zahidligin alametlerinden olan tesbihi degil de peymaneyi eline alarak rindlerin
arasinda oldugunu asikar eder. Rindlerin isretine girerek pervasizca ask sarabindan iger.
Sarabin keyfiyetini tam olarak fehmedemesek de biz de bu alemin rindleri arasindayiz,

diyerek rindin tarafinda oldugunu gostermek ister:
Stfi seniin olsun yiiri var gerdis-i tesbih
Biz rindleriiz gerdis-1 peyméane biziimdiir
Nabi G 224/2
Ta key niithiifte nis ideslin cam-1 “igreti
Rind ol mey-i mahabbeti gel askara ¢ek
Nabi G 453/5
Gerg¢i bu hum-hane-i dehriin sebl-kes rindiyiiz
Bilmediik amma ki sahba-y1 safa keyfiyyetin
Nabi G 632/2

Béaki de tipki rind gibi gamdan ve kederden uzak durmak i¢in katildigi
isretlerde zevk u sefa siirerek, rindane tavirlar sergiler. Diinyanin elemlerini kendisine
yaklastirmak istemez. O da rind gibi hayatin tadina varma ve giiniinii giin etme

arzusundadir:
‘Ays u ‘isret demidiir gekme gam-1 devrani
Bakiya gel berii sagar ¢ekeliim rindane
Baki G 437/5

Yiice yaradiligl ve iistiin ahlak sahibi olarak tasvir edilen rindin bu yoniinii ele

alan sairler kendilerini de siirlerinde bu sekilde tanitirlar:
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Gormedim Nef ‘1 gibi bir rind-i ali-mesrebi
Hem geda hem padisah-1 kamkare naz eder
Nef ‘1 G 40/5
Meclis-ara-y1 kiyamet rind-i ali-mesrebiz
Yar ile zanu-be-zanu cam ile leb-ber-lebiz
Na‘ili G 137/1

Nef’1 kendisini gormiis gegirmis ve tecriibeli bir rind olarak gosterip, bu devrin
gami ve kederi bana tesir etmez, diyerek bu sahada deneyim sahibi oldugunu belirtir.
Rind diinyanin endisesini ve tasasini yanina ugratmayan bir tiptir. Onun géziinde bu
alemin bir pul kadar degeri yoktur bu nedenle de diinyAd malina kiymet vermez. ibrahim
Hakk1 da boyle diisiinerek Hakk’dan gayrisim1 hayal ve golge bilip masivaya aldanma
nasihatinda bulunur ve rind gibi kalender mesrep olmak istedigini belirtir. Sairler

siirlerinde kendilerini rind olarak tanitmaktadirlar:
Bana ne ben rind-i cihan-dideyim
Etmez eser bana gam-1 riizgar
Nef ‘1K 43/14
Benim ol rind-i cihan kim yanimda yeksandir
Nemed-kiilah-1 gedyile tic-1 Afridin
Nef ‘1 K 58/36
Kalender mesreb ol Hakki hakikat anla bir Hakk’1
Hayal i golge bil halki kamu taklid ii efsane
Ibrahim Hakki 273/7

Nesati Bey kasidesinin dua boliimiinde, soziinii tamam eyle artik duaya gec hos
yaradigili bir rinde ¢ok kelam ederek kibre diismek yakismaz, diyerek kendisini rind
olarak gosterip, rindlere mahsus bir tevazu ornegi sergilemistir. Necati Bey de sufiye
seslenerek kalender mesrep oldugunu ve onun gibi makam ve mevki ile dviinmeyerek

algakgdniillii oldugunu dile getirmektedir:
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S6z temam old1 ko tasdi‘i du‘a eyle yeter
Rind-i hos-tab’a diiser mi bu kadar bast-1 gurtir
Nesati K 16/31
Eya siifi kalenderdir Necati
Osiinmez mansb ile cah ile ol
Necati G 341/5

Vahib Ummi, esrar-1 ildhiyeye mazhar olmus olan rindin hikmetlere ve
hakikatlere vakif olduguna dikkat ¢ekerek, kendini de bu ziimreye dahil edip, rindin
tarafinda yer aldigim1 gostermektedir. Rindi tarikat piri gibi gostererek, muradinin
gerceklesmesini istiyorsan rindlerin etegini rindane bir tavirla tut, diyerek tasavvufl
mecazlar icerisinde meseleyi ele alan Nabi ise, rindane bir tarzi benimsedigini

gostermektedir:
Zikr-i kalbimden benim sdyler 11ahi hal ile
Ma‘na-y1 vuslatda biz irfan ile rindaneyiz
Vahib Ummi G 5/3
Girer Nabl muradun deste piran-1 tarikatden
Heman eyle tevessiil dimen-i rindana rindane
Nabi G 754/9

Avni, meyhanenin baskosesinde rindlerle birlikte bezme katilalim, derken;
Fuz(li ise sarap tortusu icen rindlerden uzak durmayarak onlarin sohbetinde
bulunulmasi gerektigini sdyler. Bu iki sairde siirlerinde rindin tarafinda yer aldiklarini

gostermektedirler:
Sadr-1 meyhanede rindan ile bezm eyleyiiben
Taht-1 Kavisa gegciip isret ile Cem olalum

Avni G 54/2
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Olma hali diird-kesler sohbetinden ey goniil
Ger dilersen edesen ayine-i idraki saf
Fuzali G 145/2

Rind i¢in harabati denilmesinin sebebi, saraba olan asir1 meyli ve hatta sarapsiz
bir an bile yasamak istemeyisindendir. Her daim sarhos kalmak isteyen rind, meyhane
koselerini mesken edinir. Avni bu hususlarin kendisinde de oldugunu sdyleyerek, rind
oldugunu belirtmektedir. Ask sarabi i¢en rindin sarhoslugu Elest Bezmi’nde baslar ve
bu sarhosluk halinden bir daha asla ayillamaz. Divan sairleri her zaman rindin yaninda,
sifinin ise karsisinda yer almaktadirlar. Kendisini rind olarak gosteren Nef’1,

sarhoslarin yolunun topragi olmay1 kendine 6viing kaynagi olarak goriir:
La‘li devrinde harabatiligiim ‘ayb eylemen
Rind olan eyler hemise glise-i hammara meyl
Avni G 46/4

Rindéan-1 harabati vii mestan-1 elestiz
Mabhserde dahi cam-1 mey-i ask ile mestiz

Nef ‘1 G 44/1
Sifi degilim rind-1 harabati-i askim
Nef ‘1 gibi olsam ne acep hak-i reh-i mest

Nef ‘1 G 23/5

Kendisini rind olarak gosteren Nef’1, rind kelimesini hugyarlik sifatiyla birlikte
kullanip, gonliinii de muhabbetin harabati olarak tasvir ederek, rindin hercayi asik
yoniine deginir ve ifadelerinde bu mevzularin disina ¢ikmadigini soyler. Nabi ise,
rindiliginin geregi olarak sOfiye takilarak varsin tesbih senin olsun, biz rindleriz
peymane bizimdir, diyerek rindligini asikar eder. Vahib Ummi ise, kendisini Hakk’1

fehmeylemis rindler arasinda gérmektedir:
Rind-i hugyarim harabat-1 muhabbetdir dilim
‘Asik-1 hercayilyim vahdet nisanidir s6ziim

Nef ‘1K 1/29
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Sifi seniin olsun yiiri var gerdis-i tesbih
Biz rindleriiz gerdis-i peymane biziimdiir

Nabi G 224/2
Gegmisiz diinya vii uhranin gamindan bi-gamiz
Hakk’1 biz fehm eyledik rindane gelmislerdeniz

Vahib Ummi G 107/9

8.2. SAIR RIND MESREPLIDIiR

Rindlik divan sairinin kimligidir, sahsiyeti, tavirlar1 ve hareketleri hep
rindanedir. Hem divan sairleri hem de mutasavvif sairler rindin tarafinda yer alarak, rind
tabiatli olduklarim1 her firsatta dile getirmektedirler. Nesati Bey de rind mesrepli
oldugunu belirterek, rindane tavirlarinin herkes tarafindan begenilip, goniil verildigine

dikkatleri gekmektedir:
Olsa ne ‘acep ‘dlem evza’ma dil-beste
El-hak heme etvarun rindane degiil mi ya
Nesati G 5/2

Asikane tavirlar sergilemek rindin kimliginin en bariz gostergesidir. Asiklik
halleri onu rind yapmustir ¢linkii giizelden ve giizelliklerden ¢ok iyi anlar. Necati Bey,
rindin bu duruma benzer tavirlar sergileyerek giizel sevmenin sanat1 oldugunu soyler.
Nef’1 de aska yakalanmis ve siddetli sevgiye tutulmus bir ask miiptelasi olarak, nazli ve
edali giizellere hayran oldugunu belirterek, sozlerinin bundan dolay: atesli etkiler
biraktigin ifade eder. (Nef‘t G 123/5) Ibrahim Hakki ise, sevgiliye olan muhabbetinin
ve askinin sonucu olarak tipki rind gibi divane bir asik oldugunu belirtir. Gonliini agk
meyhanesine tesbih eden sair, askinin harareti ile ilahi cemale meftin ve miistak olup
onu hayran hayran temasa eder. Ylnus Emre de ask karsisinda kendisini tipki rind gibi

bicare bir asik olarak gostermektedir:
Ben Necéatiyem giizel sevmek olupdur san’atim
Sen mu’allim asik-1 bi-kar dersen bilmezin

Necatl G 379/5
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Hakki ¢li divanedir ‘asik-1 cananedir
‘Ask ile mey-hanedir sevk ile hayran-1 dil (hayranimiz)
Ibrahim Hakk:1 G 178 /7
Insan olan buld: Hakk’1 meclis anun oldur saki
Heman bu bi-¢are Yinus ‘1skila asinayimis
Yinus Emre 125/7

Rindin o6nemli oOzelliklerinden biri de gonliiniin mana aleminin sirlarni
kesfetmis olmasidir. Rindin ariflik sifati ve goniil bilgisi onun sirr-1 ilahiyeye mazhar
oldugunun ispatidir. Nef’i agk tutkunu olan gonliiniin mana aleminin biitiin esrarina
vakif oldugunu dile getirerek, rind ile arasinda benzerlik kurmaktadir. Bir diger
beytinde ise, tipki rind gibi kiistdh ve ciiretkar bir asik oldugunu belirtir. Nedim ise,
cilgin ve tutkun bir asik olarak, bu yonleriyle kendi askini Mecnin’un agkina

benzetmektedir:

Olsa piir-gevher-i esrar-1 ma’ani alem

Sen yine an1 dil-1 Nef’i-1 seydaya degis
Nef’1 G 59/5

Nef ‘1 gibi kiistah ol eger asik olursan

Zira eremez vuslata mahcilib-1 mahabbet
Nef ‘1 G 16/7

Hiicum-1 nale ile dastan-1 Kays1 okur

Garib hal ile gérdiim Nedim-i seydayi

Nedim G 166/5

Divan sairi rind ile zahidi stirekli olarak karsi karsiya getirir. Birbirine zit bu iki
karakterde, zahidin rinde ta’n etmesi bir adet haline gelmistir. Rindin sevgiliye olan
hayranligin1 ve askindan 6tiirli meftin ve diiskiin bir divane olusunu fehmedemeyen
zahid, onun bu halini asagilayarak, daima onu kinamaktadir. Kuddaisi benim gibi bigare
asig1 ta’n eyleme zaéhid, senin kinamalarinin bana hicbir faydasi yoktur diyerek,

kendisini ¢aresiz ve zavalli bir asik gibi gostererek, bu tavriyla rind mesrepli oldugunu
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gostermektedir. (Kuddasi G 521/5) Divan siirinde kimi zaman da rind, zahidi
kiigtimsemektedir. Zahidle alay ederek, sen neyin nagmesinden ve sarabin zevkinden ne
anlarsin, bunu ancak mest iken ben bilirim, séyleminden Nabi’nin, rind gibi sardba olan
diiskiinliigiinii ve sarhos hallerini gérmekteyiz. (Nabi G 242/5) Mutasavvif sairlerden
olan Ummi Sinan ise, saki olup elime ask sarabin aldim, ey zahid namus ile ar1 birak
sen de gel, bu sarap sohbetinin keyfini birlikte siirelim ifadesinde, rindin karakterine

biirlinerek zahide takilmaktadir:
Zahid beni tahkir ider meczib deyii ta’yir ider
Iskdan heman tenfir ider mecziib-1 Kuddas olmisam
Kuddisi G 433/6

Iden Kuddiisiyi seyda vii hayran 1sk-1 Yezdana

Nig¢in zahid atar tas1 aceb ol mest-i seydaya
Kuddisi G 116/7

Sinan Ummi olup saki eline cAm-1 ‘ask ald1

Koyup namis1 ey zahid mey ii sohbet siirersen gel
Ummi Sinan G 96/9

Rind ziihde itibar etmeyerek, ibadetle mesgul olmaz. O, zahid gibi meselenin
sekli kismiyla ilgilenmek yerine mana kismiyla ilgilenmeyi tercih eder. Daha ne kadar
ziihd ile bu yakinligin ve ilginlenmen devam edecek, rindane tavirlarin hi¢ hatirina
gelmez mi, diyen Nef’i bu duruma goénderme yapmaktadir. (Nef’1 G 130/5) Fuzlli de
zahide mahsus olan riyakarliktan bir safa bulamadim, agk sardbina olan meylim
bundandir; ziihd ve takva ruhumda bir temizlik meydana getirmedi, bu sebeptendir ki
askla ilgiliyim diyerek, zahidin degil rindin vasiflarini tasidigini hissettirmektedir.
(Fuzlli G 68/7) Nesati Bey de tipki rind gibi kendisini laiibali gostererek, onun gibi
ickiye diigskiin oldugunu belirtir. (Nesati G 56/5)

Hasili hem-mesreb olsan yaragir rindan ile
Ter degil tab’in arak gibi letafet bundadir

Nef ‘1S 5/5
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Mutasavvif sdirler de rindin yaninda yer alarak, onun tavirlarini
sergilemektedirler. Ibrahim Hakk: da tipki rind gibi ask sarabindan icip ilahi cezbeye
kapilarak, bu sarhoslukla aradaki perdeyi kaldirip sevgilinin cemaline nail olmayi
istemektedir. Ask sardbindan i¢ip gonliinii kadeh, cismini de ciir’aya benzeterek gonlii
cevher, viicidunu da umméan eyler. (Ibrahim Hakki G 69/7) Diinyanin gamini ve
tasasin1 kendisine yaklastirmayan rind, yalnizca ask sarabindan igerek mest olup, ask
derdiyle mesgil olur; rindin en bariz 6zelliklerinden olan bu durumu ibrahim Hakki’da

da gormekteyiz:
Hakki bu goniil tolsun ol hamr ile mest olsun
Bi-perde an1 bulsun ben cismi siper kildim
Ibrahim Hakki G 224/7
Gam-1 cihani unut derd-i aska tal Hakki
Sarab-1 ask ile mest ol sen asikar u nihan
Ibrahim Hakki G 240/7

Ytnus Emre, ask sarabindan i¢ip ar namus sisesini tasa ¢alarak, melamet ehli
olmay1 tercih eder. Bu durum onda da rindlik alametlerinin bulundugunu bizlere
gostermektedir. Fuzlli ise, askindan oOtiirii halk arasinda Mecniin’dan daha fazla
kinanmistir bu sebeple melametlik hususunda Mecntin’dan daha {istiin oldugunu soyler.

Necati Bey de rindlere mahsus olan melametin kendisinde de var oldugunu dile getirir:

Yine Y{nus basdan ¢ikip ‘ar u ndmdas yikup
‘Asiklarun cur’asindan ulu kadeh i¢di yine

Yanus Emre 312/8
Fuzili il sen1 Mecnlin’dan efziin der melametde
Buna miinkir degiil Mecn@in dahi ma’ktle ka’ildiir

Fuzali G 91/7

Ey Necati selamet ehliydin
Ne acdyib melamet olmussun

Necatl G 398/5
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Meyhane rindin ugrak yerleri arasindadir. Diinyanin gamini ve tasasini
unutmak i¢in s1gindig1 bu mekanin, onun i¢in ehemmiyeti biiyiiktiir. Meyhanenin esigi,
sarhoslarin secdegdhi olarak goriilmektedir, bu bakimdan Aasiklar Kabe’ye degil
meyhaneye yonelirler. Meyhanenin rind i¢in ne derece onemli oldugunu bilen Necati
Bey, kendisinin de onun gibi meyhanenin baskodsesine gegtigini sdyleyerek, rindin

tavirlarini sergiler:
Ne biitgede ne Ka’be gerek asika Nef’1
Hak-i der-i meyhane yeter secdegeh-i mest
Nef’1 G 22/5
Necati mey-kede sadrina gegdi devletle
Ne hos bilir gore yerini vay bu devletsiz
Necati G 237/7

Kendisini muhabbet bezminin sarhosu olarak tanitan Necati Bey ve ahiret
hayatindan ise bu alemin giizellliklerini tercih ederek sohbet bezmini cennete degismem
diyen N&’ili ile isret meclisinden ¢ikma yoksa kaba sofunun hedefi olursun
aciklamasinda bulunan Nabi, yani bu ti¢ sirin hepsi birden rindin 6zelliklerini tagiyarak

ve rindane tavirlar sergileyerek, rind mesrepli olduklarini asikar etmektedirler:
Sakiya bezm-i muhabbetde Necati-i levend
Badeden gecdi leb-i riih-fezadan gecemez
Necati G 224/7
Vermem bihiste N&’iliya ben o bezmi kim
Sakileri cevan ola piri bulinmaya
Na’ili G 317/6
Cikma ‘aklun var ise da’ire-i ‘isretden
Olma Nabi hedef-i ta’nesi bed-kisleriin

Nabi G 465/7
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Rind i¢in Elest Bezmi’nin anlami ¢ok biiyiiktiir; ¢linkii o ilk defa sevgiliyi
orada goriip asik olmustur ve sarabi onun elinden igerek bir daha ayilmamacasina sarhos
olmustur. Nabi bu duruma tehmihte bulunarak, kendisini “fendmesreb” olarak gosterip
yani maddi varliktan siyrilip Hakk’a ulagsmis ve gozii yalnizca sevgiliyi goéren ve onu
taparcasina seven bir rind olarak tanitir. Sardbi1 da Elest Bezmi’nde igerek sarhos
oldugunu dile getirir. Seyhiilislam Yahya Bey de aymi duruma atifta bulunarak,
kendisinin de tipki rind gibi muhabbet camini1 “Ezel Bezmi”’nde igtigini dile getirir. Onu
da aym1 Kays gibi belaya iten mecnin eyleyen sevgilidir. Rindin sifatlarindan biri de
divaneliktir. Bu 6zelliginden dolay1 da Seyhiilislam Yahya Bey’in kendisini rind olarak
gosterdigini sOyleyebiliriz. Bir diger beytinde Yahya Bey, daha bu alem yaratilmadan
Elest Bezmi’ndeyken igtigi sarabin negvesiyle keyif buldugunu soyler. (Yahya G 404/5)
Mutasavvif sairler de divan sairleriyle ayni tavri sergileyerek, ask sarabini ezelden

ictiklerini ve hala bu sarabin sarhoslugunun tesirinde olduklarini sdylerler:
Biz rind-i fena-mesreb-i canane-perestiiz
“Kalu Bela” dan ciir’a-kes-i cam-1 elestiiz
Nabi G 333/1
Ezel bezmindeki cdm-1 muhabbet mestisin Yahya
Bela-kes Kaysa Mecniin olmaga Leyla midir bais
Yahya G 34/5
Ezelden hamr-1 aski i¢di Hakki
Heniiz ol serdedir elhamdiilillah
Ibrahim Hakki G 266/9

Asiklik ve sarhosluk halinden dolay1 sergilemis oldugu davranislar nedeniyle
riisva goriilmek rind olmanin geregindendir. Sardp ve sevgilinin etegini birakmayan ve
her daim onlara meyleden Seyhi, bu huyundan 6&tiirii halk arasinda riisva goriildiigiinii
soyler. Rind ile ayni ozellikleri tasiyan Nef’i de bu davraniglarindan dolay: riisva

gorildiiglinii ifade etmektedir:
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Seyhi komadi ¢iin mey i ma’stk etegini
Riisva-y1 halk ederse eceb mi bu hil beni
Seyhi G 193/7
Ulden ol gline sermestan-1 sahib-halden
Nef’i-1 stride-i bi-bak ii riisva bundadir
Nef1 G 37/5
Sen bu riisvaligi ey Nef’1 komazsin elden
Yardan yine sana hism u itab olmayicak
Nef’i G 63/5

Icinde diinyA menfaati olan ibadeti, ibadet olarak gdormeyen rindin bu
diislincesini dile getiren Fuzili, riya ile yapilan ibadetleri terk ederek tovbe et ve ondan

uzak dur, diyerek zahidin tavri olan riyakarliktan, rind gibi kaginmaktadir:
Ey Fuzili eyle ta’at-1 riyayi terkini
Tevbe kil min ba’d mesghl-i menahi olmagil
Fuz(li G 167/7

Sarhosluk hali, sefillik, meczlp tavirlar ve halk nazarinda hakir ve asagi
goriinmek, biitiin bunlar rindin sifatlar1 arasindadir. Bu 6zellikleri tasidigini sdyleyen
Necati Bey, bu durumdan daha beter olmay1 dilemektedir. Ciinkii sevgiliye duymus
olduklar1 agkdan otiirii hakir goriilmek, asiklar i¢in sereftir. Bu halinden 6tiirti rind

hicbir zaman sikayetci olmaz:
Levend i miiflis i divane vii fakir i hakir
Necatiyem umarim dahi bes beter diyeler
Necati G 117/5
Ger har i hakir etse Necati seni yarin
Incinme ki ussaka budur izzet ii hiirmet

Necati G 35/7



439

Pir-i Muganin dizinin dibinden ayrilmayan ve her zaman ona muhta¢ oldugunu
¢ok iyi idrak etmis olan rind i¢in onun varligi ok mithimdir. Hem bu meseleden hem de
avarelik sifatindan otiirti Seyh Galib’in rindin 6zelliklerini tasiyarak, rind mesrepli

oldugunu gérmekteyiz.
Himmet-i pir-i mugandan bir nefes olmaz ciida
Galib-i avare bu da’vada biirhansiz midir
Seyh Galib G 77/6

Gerdide ser felaket icinde doner gezer
Avarelikde ben dahi gerdina uymusum

Seyh Galib G 206/4
Mey u mahbb ile sarf itdi cthanda 6mri
Kisi Yahya gibi rindane gerek rindane

Yahya G 544

8.3. SAIRIN RIND-ZAHID KARSILASTIRMASI

Osmanlh ziihdiyyat edebiyatinda ziihd ve ask, zahid ile asik birbirinden farkli
hayat goriislerini temsil eder. Sairler dinin 6zline inmeyen, kaba sofu, zéhirde dindar
gecinip halki ardr arkasi gelmez vaaz ve nasihatlerle bunaltan, firsatin1 bulunca da kendi
nefsine uymay1 ithmal etmeyen, kati ve tas yiirekli, gafil, cahil ve nadan, soguk, kor,
riyakar, miinafik ve fitneci sdzde dindarlar1 zahid tipi altinda tenkit etmisler, buna

karsilik rindlik ve ariflik vasfi tasiyan asik tipini 6vmiislerdir. (Ceylan, 2013: 532)

Hem mutasavvif sairler hem de divan sairleri rind ile zahidi mukayese ederek,
rindi her daim zahidten ustlin tutmaktadirlar. Zahidi algak ve rezil olarak gdsteren
Nef’1’nin eger zahid, rindin kiymetini anlamis olsaydi elinde bulundurdugu seyleri
esirgemeden verirdi ve biiyiik bir istekle rindlerin hizmetini gérmeye talip olurdu,
aciklamasi rindi zaéhidten distiin gordiigliniin gilizel bir Ornegidir. N&’ili de rindin
istlinliiglini biiytik bir tezatla gostererek, bin tane zahidin, bir tane sarhos rind dahi
etmeyecegini dile getirir. Rindin istlinliigiinii ¢ok iyi bir seklide ifade eden Fuzdli ise,

riyakar zahidin sema etmesinden ne olur, asil hosluk rindin sarap i¢ip oynamasindadir,
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diyerek aslinda rindte agk vardir, zahidin ise i¢i bostur demek istemektedir. Rind ile

zahidi mukayese eden sair, rindi iistiin gostermektedir:
Verirdi ma-melekin bezl i¢iin kerime le‘im
Ederdi hidmet-i rindan sevk ile zithhad
Nef'1 K 30/43
Tarik-i miirsid-i seccade-i mahabbeti tut
Hezar zahidi bir rind-i bade-hara degis
Na‘ili G 175/3
Riyazi zahid-i huggilin sema’indan n’olur hasil
Hos ol kim rind-i mey-hare igiib cdm-1 sarab oynar
Fuztli G 79/5

Asikla zahidi karsilastiran Fuzili, zithd ehline askin yolunu sormayin ciinkii
cahiller akilli insanlarin halini bilmezler, diyerek asigi iistiin gostermektedir. Baska
beytinde ayni tavri siirdiiren Fuzili, gaflet i¢inde olan zahid, askin sevkinden ve
muhabbetinden habersizdir bu sebeple askin zevkini asik olandan sorun, seklindeki
aciklamasinda, as181 zahidten daha ylice mertebede tutmaktadir. Herkes Allah’in
takdirinden kendi derecesine gore bir sey ister. Ask ehli visalin tatli suyunu, zahid ise
cennetin 1rmagimni ister, diyen Fuz(li bu beytinde zahidin akliyla ve idrakiyla alay

etmektedir:
Sorma ziihhada Fuzili reh i resmin 1skun
Ne biliirler revis-i ehl-i hired nadanlar
Fuzli G 84/7
Mahabbet lezzetinden bi-haberdiir zahid-i gafil
Fuzali 1sk zevkin zevk-i 1ski var olandan sor

Fuzili G 99/7
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Her kimiin takdirden makstdu 6z kadrincedir
Ehl-i 1sk ister ziilal-i vasl zahid selsebil
Fuzili G 174/3

Mutasavvif sairler de divan sairleriyle ayni tutumu sergileyerek, rindi zahidten
istlin gormiislerdir. Kuddisi, tabiati ruhsuz ve kalbi cansiz olan zahidi sevmedigini;
gonlii nurla dolu ve asgkin sirlarina ermis olanlar1 sevdigini sOyler. Sair bu beytinde asi181
zahidten ustlin gormektedir. Mutasavvif sairler rind-zahid karsilastirmasi yaparken,
zahidin karsisina genellikle arifi koymaktadirlar bu nedenle rind mutasavvif sairlerin
divanlarinda arif olarak karsimiza c¢ikar. Kimi zaman da asik olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu nedenle mutasavvif sairler rind kelimesini, divan siirlerine gére daha
az kullanmislardir. Ibrahim Hakki’nin beyitlerinde zahidin karsisinda, rindin énemli
vasiflarindan olan ariflik sifatini gérmekteyiz. Zahid hayal ve bos kuruntu sahilinde
dolasirken, arif ise muhabbet deryasmnin girdabina dalar, sdylemiyle Ibrahim Hakk1
zahid ile rind arasindaki ugurumu bu beytiyle ortaya koymaktadir. Ona gore, zahid gibi
eksi surath olmayan rindin i¢ aleminde, baldan irmaklar akmaktadir. Zahidin yolu
dolamagli, zahmetli ve uzaktir; asik ise dogru yoldadir ve menzili sevgili ile vuslata

cikar:
Sevmezem sol tab’t camid kalbi meyyit zahidi
Gonli piir ndr sirr-1 15ka agindy1 severem
Kuddisi G 449/8
Cay-1 zahid sahil-1 vehm i hayal
Can-1 arif gark-1 derya-y1 suhtd
Ibrahim Hakki G 72/4
Tiirs-r0 olmadi zahid-ves ac1 dirlikden
Merd-i arif ki dertin1 ola derya-y1 asel

Ibrahim Hakki G 199/4
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Zahidin yolu dolamactir irak

Abidin yolu taab ile firak

Asikin yolu yakin hem dogrudur

Vasl-1 masuk asika olur durak
Esrefoglu Rimi R 60

Se¢me hakki verilince rindler eline kadeh alirken, zahidler ise tesbih
almiglardir, diyen Seyhiilislim Yahya Bey, rind ile zahidin tavirlarinin ne derece zit
oldugunu gostermektedir. Necati Bey ise, ask erbabi ah cekerek feryat ederken, ziihd
ehli de ha ¢eker, sliphesiz her kisinin bir tarzi var, diyerek aralarindaki farki

kargilastirmaktadir:
Birisi silibha aldi eline biri cdm-1 mey
Giiya ki rind i zahidi tahyir etdiler
Yahya G 66/3
Tatiyadan topragim vakt ola tercih edeler
Rindler sagar diiziip ziihhad tesbih edeler
Yahya G 71/1
Erbab-1 15k ah ider ashab-1 ziihd hi
Labiid cihanda her kisiniin bir hevasi var
Necati G 131/3

Fuz@li rindin tarafinda goriinerek, zahidin onun tavirlarina bakarak itiraz
ettigini, biraz onunla vakit gecirse ahlakinin ve huyunun giizelliginin zahidi
utandiracagimi soyler. Sair, zahid karsisinda asigin tabiatin1 yiiceltmektedir. Zahidin
riyalarina merhamet edilse ve de ona katlanilsa rindlerle aras1 ¢ok da kotii olmaz, diyen
karakterini yumusak huylu ve uysal olarak belirtirken; zahidi ise ofkeli, kizgin ve
hiddetli olarak tasvir eder. Nef’i de rind ve zahidi karsilastirarak, kendisinin rind

oldugunu belirtir:
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Tavruma zahid eger stretde eyler i’tirdz
Ihtilat etsem an1 sermende eyler siretiim
Fuzili G 202/3
Insaf olunsa zahid-i huskiin riyalari
Rindan ile mu’amelesinden fena degiil
Nabi G 485/4
[bret-seray-1 alemin ey terceman-1 hal
Rind-i halim i seyh-i gaziibun ne anladin
Na‘ili G 218/3
Stfi degilim rind-i harabati-i agkim
Nef ‘1 gibi olsam ne acep hak-i reh-i mest

Nef ‘1 G 23/5

8.4. RINDLIK KARSISINDA SAiRIN TAVRI

Sairlerin divanlaria baktigimizda halet-i ruhiyelerinin siirekli degisim icinde
oldugunu gérmekteyiz. Genellikle bir diisiince hakkinda basindan sonuna kadar ayni
tutumu sergilemezler. Inisli ¢ikish olan tavirlari, aym mesele hakkindaki diisiincelerini
dahi degistirebilir. Aslinda bu durum onlarin divanlarim1 daha degerli kilar ve de
zenginlestirir; ¢linkii ayni ¢izgide olmak demek, ayni konularin tekrar1 demek olur.
Ekseriyetle rindin yaninda goérmeye alistk oldugumuz sairler kimi zaman da bu
goriislerini degistirerek, gah zahid olurum géh rind ya da ne zahidim ne de rind diyerek,
tam bir taraf segmeyebilirler. Bunun 6rneklerini hem mutasavvif sairlerde hem de divan
sairlerinde gormekteyiz. Niyazi-i Misri bu hususu, gah zahid olur fiska diiserim, gah arif
olur irfan ehli olurum, diyerek gosterir. Yanus Emre ise bu durumu, gah ibadetle
mesgil olan takva sahibi bir ziihd ehli olurum gah harabat ehli bir rind olurum, ne

acayip bir hileyiciyim, diyerek agiklar:
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Gahi ‘abid gahi zahid gahi fiska diiserem
Gahi ‘arif gahi ma’raf gahi ‘irfan olurum
Niyazi-i Misri G 113/5
Gah mii’minem ta‘atde dem-be-dem miinacatda
Gah rindem harabatda ben bir ‘aceb kolmasam
Ylnus Emre 227/5

Bazen hankahta sifi olurum, bazen de meyhanede giinahkar olurum, diyen
Esrefoglu Riimi gibi Ibrahim Hakki da bir puthdnedeyim bir de Beytii’l-haram’da bazen
rind olurum bazen de zahid, diyerek tam bir taraf segmemektedir. Mutasavvif sairler
gibi divan sairleri de ayni tavri sergilemektedirler. Bir rindlerin peymanesi devreyler bir
de zahidlerin tesbihleri, diyen Nabi, bu cihdnda hem rindlerin devri siirer hem de

zahidlerin devri aciklamasinda bulunur:
Gah hankahda stflyim gah meyhanede fasikim
Gah raksa girip donerim gah saz olup ¢alinirim
Esrefoglu Rimi G 69/7
Gehi ¢ii hane-1 esnam u gahi beyt-i hardm
Gehi tamam olurum rind Ui gahi muhtesibim
Ibrahim Hakki G 210/4
Cihanun ziihd i rindin anla Nabi mihr i enciimden
Gehi peymane gahi subha-i sad-dane devr eyler
Nabi G 220/5

Simdiye kadar inceledigimiz divanlarda gérmedigimiz iki farkli agiklama ile
karsimiza ¢ikan Nef’1 ve Na’ili, rind-zahid meselesini farkli bir agidan ele almaktadirlar.
Nef’1 rind de zéhid de benim nazarimda birdir, onlar benim yanimda derece itibariyle
asagidadir, agiklamasinda bunurken; N&’ili ise ne bade i¢en rindiz ne de kaba zahidiz,
bize ne meyhine ne de zahidlerin hank&hi lazimdir, diyerek iki taraftan da olmadigini

dile getirir:
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Ziihd i rindi yanimda yeksandir
Bu hustisun Huda giivahidir
Nef ‘1 Mkt 1/10
Ne rind-i bade-kesiz Na‘ili ne zahid-i hiisk
Bize ne meykede ne hankah lazimdir
Na‘ili G 63/5

Esrefoglu Rimi ise, evvelden zahidlige meylettigini fakat daha sonra bu
diisiincesinden vazgecgerek asiklik tarafinda yer aldigini sdyler. Fuzili de vaktiyle ziihd
mesrepli bir miirild oldugunu, fakat sonrasinda rindler gibi sardba meylettigini dile
getirir. Mevlana’da da durum boyledir. “Bir iilkenin zahidiydim, bir minberin sahibi,
goniil kazasi beni ellerini ¢irpar bir asik etti sana.” (Mevlana, 1974: LXIX/1688)
diyerek, zahidlikten asikliga gectigini sdylemektedir. Nedim ise, sari@imin kenarini egri
bir hale getirerek, rindler gibi bir iki saat bu vaziyette kalayim, diyerek tam olarak

rindlikte karar kilmadigini1 ima eder.

Terziye 1smarladim Rimi zahid donu big
Tutmadi s6ziimii asik donu bigildi yine

Esrefoglu Riimi G 117/6
Ne gordii badede bilmem ki oldu bade-perest
Miirid-1 mesreb-i ziihhad gordiigiin gonliim

Fuzili G 199/3
Kec ediip glise-i destarimi rindane geciip
Oturup eyliyeyim bir iki sa‘at aram
Nedim K 10/22

Ziihd-i huski bezm-i nlis-a-nlisdan fark eylemez
Boylediir erbab-1 halin mesreb-i rindanesi

Seyh Galib G 363/3
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Tablo 1
Divinlarda Rind
Sairler Siir Sayis1 Kelimesinin Gectigi Siir Oram
Sayisi
1 Fuzili 447 8 %1.78
2 Avni 84 3 % 3.57
3 Nefi 243 58 % 23.86
4 Nedim 397 13 % 3.27
5 Seyhiilislam Yahya Bey | 689 21 %3.04
6 Seyhi 221 6 %2.71
7 Necati Bey 803 8 %0.99
8 N¥’ili 533 47 %8.81
9 Baki 651 24 % 3.68
10 Nabi 1680 58 % 3.45
11 Seyh Gialib 655 30 %4.58
12 Nesati Bey 189 10 %5.29
13 Esrefoglu Riimi 217 Yok %0
14 Yinus Emre 418 2 % 0.47
15 Ummi Sinan 202 Yok %0
16 Niyazi-i Misri 198 Yok %0
17 Sun’ullah-1 Gaybi 122 2 %1.63
18 Vahib Ummi 390 3 %20.76
19 Aziz Mahmut Hiidayi 524 Yok %0
20 Kuddiisi 1011 Yok %0
21 ibrahim Hakki 439 1 9%0.22
22 Mevlana 806 8 %0.99

Not: Mevlana Divanr'nin tiim ciltleri degil yalnizca Mevlana Divani’ndan Se¢meler taranarak

igerisindeki rind kelimesinin kullanim orani alinmustir.
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SONUC

Islam medeniyetinin tesekkiilii ile ortaya ¢ikan ve Tiirk yasam tarzini iginde
barindiran yapist ile Klasik Tirk edebiyatinin muhtevasini olusturan hususlara
bakildiginda, derin bir tefekkiir ve tahayyiil anlayisinin yami sira kiiltiir, gelenek,
gorenek, sanat telakkisi, mesleki teskilatlar, bir takim inaniglar ve devre ait itikadlar,
hakikatler ve batillar, isret ve eglence anlayisi, bayramlar ve nevruz ve dahi kiyafetten
yeme i¢meye kadar birgok esas ve hususiyetlerin ihtiva edildigi gériilmektedir. Klasik
Tirk edebiyatinda tasavvuf cereyaninin etkileri de gayet asikardir. Tasavvufi kaidelerin
tesirini gordiigimiiz edebiyatimizda, sairler bir¢ok hususu ¢ok giizel bir tarzda izdha
calismis ve siirlerinde ¢esitli semboller, mazmunlar ve mefhumlar kullanarak fikirlerini
beyan etmislerdir. Mutasavviflarin eserlerinin temelini olusturan din ve tasavvuf
telakkisi, divan sairlerinin de eserlerinin tesekkiiliinde kendisini gostermektedir. Ancak
divan sairlerinin tasavvuf istilahlarini yansitmalarinin yani sira mutasavvif sairlerden
farki, edebi iiriinleri onlardan ¢ok daha renkli ve kapsamli olarak kullanma becerileridir.
Tasavvufl edanin cazibesi ile sairler ilhAmim1 asktan alarak, ask ile hislerini izdha
calismislardir; zird eski edebiyatimizda ask unsurunun c¢ok bedii bir kiymeti vardir ve
sdirler umumiyetle siirlerini agk ilizerine insd etmislerdir. Bindenaleyh edebiyatimizin
menbain1 da ask olusturmaktadir ve her sey onun iizerine bina edilmistir. Buradan
hareketle her iki sinifin divanlari incelenerek, rind tipini derinlemesine tanittigimiz bu
arastirmamizda, iki edebi teskilatin bu konudaki farkli ve ortak diisiincelerini, hem
mutasavviflarin hem de divan sairlerinin rinde olan bakis agisini dikkate alarak tespit

ettik.

Calismamizda yer alan sairler, 13. ylizyildan baslayarak 19. yiizyila kadar devam
eden devirlerde yer alan mutasavvif ve divan sdirlerinden olusmaktadir. Uzerinde
calismis oldugumuz divanlar ise, Klasik Tiirk siirinde var olan sairler igerisindeki en
temel sdirler arasindan segilmistir. Bunlar on ikisi divan ve on tanesi mutasavvif sair
olmak tizere, toplam yirmi iki sairden olusmaktadir. Calismamizda, yiizyillara gore
siralanisiyla, divanlarindan yararlanmis oldugumuz divan sairleri: Seyhi, Avni, Necati
Bey, Fuzili, Baki, Nef’i, Nabi, Na’ili, Seyhiilislam Yahya Bey, Nesati Bey, Nedim ve
Seyh Galib’dir. Yiizyillara gore siralanisiyla mutasavvif sairler ise, Mevlana, Yanus
Emre, Esrefoglu Rimi, Aziz Mahmud Hiidayi, Vahib Ummi, Ummi Sinan, Niyazi-i
Misri, Sun’ullah-1 Gaybi, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Kudddsi’dir. Ayrica
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aciklamalarimiz altindaki referans gosterilen sairlerin siir numalari, alfabetik yahut

kronolojik olarak degil; yazilan paragrafin anlam biitiinliigiine gore siralanmistir.

Bir giris ve sekiz bolimden olusan calismamizda ulasti§imiz sonuglari su
sekilde ozetleyebiliriz:

Divan sairleri ve mutasavviflar, rinde istinaden ortak ifadeler kullanmislardir.
“Ask ehli, goniil ehli, isret ehli, sarap ehli, meyhane ehli, ehl-i sefa, ehl-i fakr, kanaat
ehli, marifet ehli, ” gibi genel adlandirmalarda bulunan sairler tarafindan bu ifadeler
rinde isnad edilmistir. “Harabati, kalender, asik, melami, sarhos, kallas, evbas, laiibali,

rlisva, derbeder, husyar, arif” kelimeleriyle de rinde isaret edilmektedir.

Divan sairleri ve mutasavviflar nazarinda rind, ask, sarap, sevgili ve hikmet ve
hakikat ile tevhidin 0ziinii batinl yoniiyle algilamasi cihetiyle 6n plana ¢ikarilmistir.
Klasik Tiirk siirinde rind, ask ve sevgi adami olarak tasavvur edilmistir ve bu sebeple de
rindlik agkla baslar telakkisi ortaya ¢ikmaktadir. Divan siirinde bahsi gegen sevgili kimi
zaman hakiki sevgili iken, kimi zaman da bir diinya giizeli olabilmektedir yani bu
durumda agk, hakiki ve mecazi ask olarak iki tiirlii karsimiza ¢ikmaktadir. Divan
sairlerinin bazi siirlerinde mecazi ask ve maddi sardbin s6z konusu edildigi diisiiniiliirse
bunlarin da rindin varligindaki mevcudiyetinden s6z edilebilir. Fakat tasavvufi
nitelikteki ifadeler, onun tabiatinin biiyiik cogunlugunu olusturur. Tasavvufi ¢ergeveden
ele aldigimizda sevgili Allah’tir, ask ise Ilahi asktir. Meseleyi bu cihetiyle
degerlendirdigimizde rind, bu diinyada esi benzeri olmayan bir giizeli sever ki, ona
bedel olacak bagkaca higbir gilizel yoktur. Sarap hususu, ask sardbi olarak ele aldiginda
temizleyici ve arindirict olmasmin yani sira rind i¢in, diinyd varligindan ge¢cmek

anlamina gelir ve benlige ve nefse ait tim arzulari sarap sayesinde yok etmis olur.

Klasik siirimizde rind tipi her bakimdan miistesna bir yere sahiptir. Sairler
ahlakli, diiriist, yalan konugsmayan ve tabi riya nedir bilmeyen bir tip modelini izaha
caligmiglar ve eserlerinde terenniim etmislerdir. Rindin bu {istiin vasiflar1 her sair
tarafindan ele alinmig ve ornek teskil etmesi acisindan bu hususiyetleri ¢ok giizel bir
uisliipla ifade edilmistir. Giyim, s6z ve amellerinde riya bulundurmayan rind, gosteristen
uzak durur, ¢iinkii o ihlds ve samimiyetten yanadir. Bu sebeple zahidi riyali amel
islemesinden dolay: elestirir. Akli degil de gonlii rehber edinmesi, nefsi isteklerini

dizginlemesi, zahirini degil batinini tezyin etmesi dolayisiyla gonliinii mamur etme
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egiliminde olmast ve bu yiizden kotii hasletlere sahip olmamasi en Onemli
niteliklerindendir. Rindligin de genellikle olumlu bir sekilde anilmasi, bu miispet

vasiflarindan kaynaklanmaktadir.

Miisterek anlayisin yani sira divan sairlerinin bazi hususlarda mutasavvif
sairlerle ayn1 kanida olmadiklar1 goriilmektedir. Divan sairleri rindin, diinya hususunda
hayatin gelip gecici olmasi ve dmriin azlig1 gibi nedenlerden 6tiirti, bu diinyanin gamini
¢ekmek yerine ona bahsedilen hayatin tadina varma ve yasamayi sevme, neseli ve
sevingli bir hayat slirme, yarini diisiinmeyip ani yasama gibi hususlar {lizerinde de
dururken; mutasavviflar rindin masivadan alakasini keserek, Allah’a tevecciih etmesi ve
diinyadan elini etegini ¢ekmesi ve fakirlik yoluna girmesi konularini islemislerdir.
Tasavvufi manada asikligin en ileri boyutu, sevgilinin didarin1 temasa etmeye nail
olabilmektir. Bu hususu mutasavvif sairler divan sairlerine gore daha ¢ok islemislerdir.
Rindin cihanin makam ve mevkisini, sdn ve sOhretini ve dahi cennet miilkiinii
istemeyerek sevgilinin ¢ehresini gérmeyi arzu etmesine siirlerinde daha c¢ok yer
vermislerdir. Ilim hususunda ise, hem mutasavvif sdirler hem de divan sairleri zahiri
ilmin yani goriintsle ilgili olan, asli ve hakikati idrak edilmemis ve 0ziine inilmemis
siretiyle ilgilenmeyip, buna tevessiil etmeyerek, ilm-i {lahinin ve kalbi miisahedenin
takipgisi olunarak ilerlemeyi tesvik etmektedirler. Bu sebeple siirlerinde ariflik
riitbesine ermis, irfan sahibi ve marifet ehli olan rindin, ilm-i Ilahi ve batini ilmi ile
hakikatleri bilme suuruna ermis olduguna deginmektedirler. Mekanlar konusunda da
divan sairleriyle ayn1 goriiste olan mutasavviflar, meselenin 6nemini idrak edememis,
ziihd ehlinin bulundugu mekanlardan ise, agk meclisleri olan meyhaneleri {istiin
gormektedirler. Ve medreseyi zahidlere birakip ask tekkesine misafir olurlar.

IsrethAne/bezmgah, hankah ve giilseni de rindin mekanlar1 arasinda gérmektedirler.

Edebiyatimizda rind-zéhid ¢ekismesi sairler tarafindan ¢okga islenen konulardan
olmaktadir. Divan siirinde her daim bogaz bogaza gelen rind ve zahid birbirine zit iki
tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hem mutasavvif hem de divan sairleri, rind ve zahidi
kars1 karsiya getirerek, rindin yaninda olduklarini hissettirmislerdir. Sairler firsatini
buldugu her an rind ile zahidi kars1 karsiya getirirek, rind tipini yiiceltirken; rindin
karsisinda olan zahidi ise hakir gostererek, sergilemis oldugu riya ve gosteris halinden

dolay1 olumsuz sifatlarla elestip, onu alaya almislardir. Sairler zahid ile rindi mukayese
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ederek hakikate vurgu yapmaya calisirlar. Ciink{i rind ile zahidin istekleri biiyiik
tezatliklar gostermektedir. Rind daimd mana adamiyken, batini hissiyat ile hakikati
idrak edip hareket ederken; zahid ise, maddeyi asamaz, zahir duygularla hissedilen
cismani seylere takilip kalir. Bu durumda rind cemali arzularken, zahid ise cenneti elde
etmenin pesine diiser. Sevgilinin cemaline miistdk olan rind, ildhi cezbeye kapilarak
kendinden gegmektedir. Bu hal ise 6zellikle zahid takimi tarafindan anlasilamaz ve rind
bundan otiirii zahidin hismina ugrar ve onun tarafindan siirekli olarak kimanir ve
askindan dolay1 riisva goriilerek zahidin gazabina ugrar. Zahid, rindin asiklik tarafini
idrak edemedigi i¢in siirekli olarak rindi kinamaktadir. Klasik siirimizde zahid, riyakar
tavirlariyla sikca ele alinmaktadir ve bu tavirlart da rind araciligiyla kinanmaktadir.
Rind, zahidin hile ve riyd tuzagina asla meyletmez. Pir-i mugéanin s6zlerini dinleyen,
onu kendisine iistdd kabul eden ve onun nasihatlariyla dogru yolu bulacagina inanan
rind, zahidin nefesini tesirli bulmadigl i¢in, onun sozlerine aldiris etmemektedir.
Zahidin din adina yapmis oldugu sohbetleri, genis malimatlar i¢eren, gereksiz, garip bir
efsaneye benzetmektedir. Rinde gore, kisiyi gaflete diisiiren zahidin asilsiz s6zleridir;
clinkii dinin yalnizca zahiri hiikiimlerini anlatir, derinliklerine inemez. lyi ile ké&tiiniin
ayrimini ¢ok iyi yapan rind, biitiin kdtiiliiklerin kaynaginin ugursuz nefsin vesveseleri
oldugunu bilir ve bundan dolayr da zahide, bana iyi ile kotliyli anlatma, bos yere agzini
yorma senin anlattiklarin zaten benim malimumdur, diyerek onun kuru lakirdilarini

dinlemek istemez.

Rind, Klasik Tiirk edebiyatinda var olan tipler arasindaki en onemli tiptir ve
dolayisiyla merkezi sahsiyet konumundadir. Bu tiplerin en belirginleri; asik, sevgili,
rakip, zahid ve tabi ki rindtir. Klasik Tirk edebiyati ask, asik ve masik lizerine
kurulmus oldugundan bu durumda asik en 6nemli tiplerden birisi konumundadir. Rindin
en belirgin o6zelligi ise, asik olmasidir. Hem divan sairleri hem de muatasvvif sairler
rindin en ¢ok bu tarafina atifta bulunmaktadirlar. Edebiyatimizda rindin basina her ne
geliyor ise, asik olmasindandir. Askindan dolay1 kalenderdir, melamidir, riisva olusu
askindandir; askindan dolayr hercayidir, hevayidir, derbederdir, bicaredir, avaredir,
iiftadedir, perisandir, divanedir. Askindan dolayr meyhaneye diiser, aski onu sarhos
eder, askindan dolay1 dilenci kiliklidir, pejmiirde kilik kiyafet icerisinde kapi kapi
dolasir. Aski dolayisiyla her seyden siyrilir ve en nihayetinde canini sevgiliye

vermekten ¢ekinmez; ¢linki tiim istedigi sevgiliyle vuslattir. Yani bu durum neticesinde
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asik, rindin kendisidir. Daha dogrusu asik tipi, rindligin biinyesi igerisindedir. Sairin
kendisi de rindin tarafinda oldugu i¢in, rind mesrepli oldugu igin, her durumda
rindligini 6n plana ¢ikardig1 i¢in ve biitiin sOylemlerini rindane yaptigi i¢in bu durumda
sarin kendisi de rindtir. Ve dolayisiyla sdirin agzindan ¢ikan her beyitte, rindin
mevcudiyeti s6z konusudur. Sair sevgiliye seslendigi dl¢iide sevgili siirimizde yer alir
baska bir degisle sair, sevgilinin vasiflarin1 anlattigi kadariyla siirimizde sevgili
gorilmektedir. Rakibe takilmak istediginde yahut onu kendi karsisinda hakir
gordiiglinde ya da onu kiskandiginda rakip vardir. Sair yani rind, zahidi muhatap almak
isterse zahid vardir, daha dogrusu ona hitap etme tenezziiliinde bulunur ise zahid tipi
karsimiza ¢ikmaktadir. Yani biitiin bunlarin sonucunda, rind tipi merkezi sahsiyet

konumundadir.

“Klasik Tiirk Siirinde Rind Algis1 Uzerine Elestirel Bir Bakis” adli calismamiz,
divan sairleri ve mutasavviflarin, rind tipi hakkindaki diisiincelerinin divanlarindan yola
cikilarak ele alindig1 ve mukayese edildigi ve ayni zamanda sair ve sevgilinin goziinden
nasil bir rind portresi ¢izildigi konusunda bilgi veren ve rindin biitiin bu tamamlayici
unsurlariyla nasil bir tip oldugu hususunda ayrintili malimat veren bir incelemedir.
Daha ¢ok olumlu bir tip olarak siirlere yansiyan rindin, hangi sinifi kapsadigi ve
anildigy, isimler, giyim kusami, amel, sz, fikir ve karakteristik Ozelliklerine kadar
tiimiiyle ele alinmistir. Divanlarda, “Rindlik nedir?, Neyi anlatir?, Rind nasil bir tiptir?,
Hangi vasiflara sahiptir?” sorusuna ve rindin kim oldugunu, rindligin ne oldugunu
Klasik Tiirk siiri aracilifiyla, sairlerin bize anlattiklarindan yararlanarak meydana

getirdigimiz bu ¢aligmada bulmak miimkiindiir.
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