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ONSOZ

[lim ehlinin ser‘? meselelere verdigi bir cevap olarak fetva, karsilastigi meselelerin
hiikmiine ulasabilecek sekilde dinde derinlesememis bir Miisliimanin dini sorumlulugunu
yerine getirebilmesi icin buyuk bir 6nemi haizdir. Mikellefin dini sorumluluklarini yerine
getirip getirmemesi meselesi, fetvanin uygulanma gerekliligiyle yakin bir sekilde ele
alinmaktadir. Uygulanan fetvanin hatali olmasi ise karsilagilabilecek bir baska meseledir.
Bundan dolay1 biz bu caligmamizda fetvanin baglayiciligi ve fetvada hatayi; fetvayi isteyen
mustefti ve fetvay1 veren miiftii a¢isindan inceleyerek sonuglarina da kisaca isaret ettik.

Calismamiz ii¢ béliimden olusmaktadir. ilk bélumde fetvAnin mahiyetini ve ilgili
kavramlar agikladik. Ikinci boliimde sorumlulugun temel bir unsuru olarak “baglayicilik”
kavraminin, 6nce fikihtaki yerine degindik, sonra fetvanin baglayici olup olmadigini, ilmi
faaliyet olmas1 bakimindan ve yetki bakimindan olmak iizere iki yoniiyle inceledik. Ugiincii
bolimde o6ncelikle hatanin fikhi a¢idan sorumluluklara etkisini belirttikten sonra bir
fetvanin hatali olarak kabul edildigi durumlart ortaya koyup bu durumlarda nelerin
yapilmasi gerektigine dair agiklamalarin akabinde fetvAda hatanin hukuki sonuglarina
kisaca temas ettik.

Caligsma slirecinde her daim zverisini ve tesviklerini gordiigiim, derin bilgi ve tecriibelerini
esirgemeyen kiymetli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Pehlul DUZENLI’ye tesekkiir ve
minnetlerimi sunarim. Ayrica Sabirla beni dinleyip goriisleriyle ve destegiyle teze katkida
bulunan degerli dostum Emine UYSAL ’a, tezi okuyarak yorumunu eksik etmeyen degerli
ablam Seyma CANTA’ya, basta kiymetli amcam Halil ARSLAN olmak iizere siirece
tesvikleriyle destek veren blyuklerime, kardeslerime son olarak dzellikle ¢alisma suresince
sikintilarimi sikintilart bilip, dualarini eksik etmeyen, haklarin1 6deyemeyecegimi bildigim
¢ok kiymetli anne ve babama en kalbi duygularimla tesekkiir ederim.

Reyyan ARSLAN
10.11.2019
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OZET

Tezin Bashgi: Fetvanin Baglayicilig1 ve Fetvada Hata

Tezin Yazari: Reyyan Arslan Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Pehlul DUZENLI
Kabul Tarihi: 29.11.2019 Sayfa Sayisi: vii (6n kisim) + 85 (tez)
Anabilimdali: Temel Islam Bilimleri Bilimdah: Temel islam Bilimleri

Fetvanin baglayiciligi ve hatasindan bahsedebilmek i¢in dncelikle fetvanin mahiyetinin
belirlenmesi gerekmektedir. Ser‘l bir soruya cevap vermek olarak tanimlanan fetva,
onceleri yalnizca ictihad ehliyetini haiz miiftiiler tarafindan ifé edilmekteyken, zamanla
mukallid miiftiiler de bu faaliyete dahil olmuslar ve mezheplerin ortaya koydugu fetva
usuliine uygun olarak fetvd vermislerdir. Bu ylizden fetvada hata probleminin
degerlendirilmesi; ictihada dayali fetvalarda fikih usuli, taklide dayali fetvalarda da fetva
usulii lizerinden yapilmasi gerekmektedir. Konunun miistefti ve miiftii zemininde ele
alindig1 bu calismada miikellefin sorumluluklarinin tespitinde 6nce anahtar niteligi
tagtyan baglayicilik kavrami incelenmistir.

Kaynaklarda genelde istisari bir konu olarak ele alinan fetvanin, tarih boyu manevi
miieyyidelerle baglayiciligi devam ederken gesitli ilm1 ve siyasi sebepler geregi maddi
miieyyide gerektiren baglayici bir hukuk metnine doniistiigii de goriilmiistiir. Bu
baglamda hatal1 fetva karsisinda miiftiiniin medeni ve cezai sorumluluklari, ehliyetli olup
olmamasina gore degigsmektedir. Bundan dolay1 miisteftinin ehliyetli bir miiftiiden fetva
isteyip kendi sorumlulugunu yerine getirmesi halinde, hatali fetvasindan dolay1 miiftiiniin
tazmin yUkimliigii mevzu bahis edilmistir. Ote yandan fetvAmn istisari mahiyetini
dikkate alan gortisler boyle bir yiikiimliiligiiniin olmadigini1 benimsemistir.

Anahtar kelimeler: Fetva, baglayicilik, hata, miieyyide
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In order to talk about the bindingness of and inaccuracy in fatwa, the nature of the fatwa
must first be determined. While the fatwa, which is defined as the answer to a question
on sharia (Islamic law), was previously only issued by the muftis who had jurisprudence,
the mugallid muftis also became involved in this activity and issued fatwas in accordance
with the fatwa methods established by the sects. Therefore, the evaluation of the problem
of inaccuracy in fatwa must be made based on the figh method in cases of fatwas issued
via ijtihad (jurisprudence), and on the fatwa method in cases of fatwas issued via taglid
(imitation). In this study, where the subject is dealt with on the basis of the mustafti (a
person seeking a fatwa from a mufti) and the mufti, the concept of bindingness, which is
of key importance, was examined first in determining the responsibilities of the mukallaf
(religiously accountable person).

It has been seen that the fatwa, which is generally discussed as a consultative subject in
the sources, has been binding with moral sanctions throughout history and has at times
turned into a legally binding text requiring tangible sanctions due to various scientific
and political reasons. In this context, the civil and criminal responsibilities of the mufti
in the face of inaccurate fatwa vary according to whether they are qualified or not.
Therefore, if the mustafti requests a fatwa from a qualified mufti and thus fulfills his own
responsibility, the mufti's obligation to compensate him for his inaccurate fatwa is
stipulated. On the other hand, the views considering the consultative nature of the fatwa
have adopted no such obligation.

Key words: Fatwa, bindingness, inaccuracy, sanctios
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GIRIS
CALISMANIN KONUSU, AMACI, YONTEMIi VE ONEMIi

1. Calismanin Konusu

Diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukuku da teorik ve pratik yonleri olan bir
hukuk sistemidir. Bunun temel konularindan biri de fetvadir. Ser‘i bir soruya cevap vermek
olan fetv4, dinin giinliik hayatta yasanan problemlere verdigi cevabi temsil etmektedir. Bu
calismada ictihadi ve taklidi olmak (zere iki metodla icra edilen fetva faaliyetinin
baglayiciligi ve hata durumlari tizerinde durulacaktir.

2. Calismanm Onemi

Her miisliimiinin miikellef oldugu hiikiimleri, hiikmiin asil kaynaklar1 olan Kur’an ve
siinnetten dogrudan 6grenmesi miimkiin degildir. Bu sebeple Tevbe sdresinin 122. tve
Nahl stresinin 43. ayetinde? isaret edildigi iizere her toplumda belli bir kesimin dini
ilimlerde ihtisaslagsmasiyla; dinin anlasilmasi, yorumlanmasi, ferdi ve ictimai hayatta
insanlara yon verecek ilke ve hiikiimlerin asli kaynaklarindan ¢ikarilmasi isini tistlenmesi
gereklidir.

Bu saikle, ilim ehline sorma ameliyesi olan fetva isteme, ferdi ve ictimai meseleleri
¢cozmede bir yontem olarak, toplum ile hukukgularin bilgi paylasimimi saglamaktadir.
Boylece toplum iginde siirekli meydana gelen sorunlar, Islami ilkelere uygun bir sekilde
cozlimlenerek, toplumun dinyevi ve uhrevi maslahatlarini temin edecek sekilde varligini
siirdlirmesine caligilir.

Islam hukukunun hayattaki degisim ve gelisimlere uygun bir sekilde yorumlanmas: da
demek olan fetvd makami birgok sorumlulugu da beraberinde getirmektedir. Bununla
birlikte yaratilis1 itibariyle hataya meyilli olan insanin fetvd ameliyesinde hata yapmasi da
kagmilmazdir. Hatali bir fetvanin sonuglarinin tespitinde ise fetvanin baglayict olup
olmamas:1 belirleyici bir etkendir. Iste bu calismada bdyle onemli bir konunun
sorumluluklarinin tespit edilebilmesi i¢in gerekli olan fetvanin baglayiciligi konusu ve bir
fetvanin hatali kabul edilme durumlar: ele alinmaktadir.

Gunimuzde fetva konusuyla ilgili tez ve makale boyutunda gesitli galismalar yapilmustir.
Ancak fetvanin ozellikle baglayiciligi ve buna bagl olarak hata boyutuyla ilgili mustakil
bir caligmaya rastlanmamigtir. Biz bu ¢alismamizda konunun c¢esitli yonlerini ele alan
klasik kaynaklar ve modern arastirmalardaki dagmik bilgileri bir araya getirerek
degerlendirmeye c¢alistik. Bunun bir neticesi olarak c¢alismamiz hatali fetvalar
degerlendirmede bir bakis agis1 kazandirmaktadir.

! (Ne var ki) mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup
da, din konusunda koklii ve derin bilgi sahibi olmak ve déndukleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri
kalsa ya! Umulur ki sakinirlar.

2 Senden 6nce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik. Eger
bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.



3. Calismanin Amaci

Fetva yapu itibariyle dini sorumluklar1 bildiren/ihbari bir cevaptir. Bu yoniiyle fetva vermek
diinyevi yaptirimi olmayan bir eylem olmakta ve her ne kadar manevi baglayiciligi olsa da
zahiren istisari bir faaliyet olarak kabul edilmektedir. Giinliik hayatta hem birey hem de
toplum bazinda karsilagilan meseleleri ¢6zmede siklikla basvurulan bir yontem olmasi
bakimindan fetva, musteftinin sorumluluklarini yerini getirmede belirleyici bir 6zellige
sahiptir. Fetvanin bu denli belirleyici ve etkin olmasi, hatali olmasi durumunda nelerin
yapilmas1 gerektigi sorusunu da onemli kilmaktadir. ilk bakista istisari bir dzelliginin
olmasi dolayisiyla, fetva verenin diinyevi bir sorumlulugunun olmayacagi ¢ikarimi
yapilabilmektedir. Ancak meselenin derinlestirilmesi gerektigi de pesi sira gelmektedir. Bu
calismanin amaci, sorumluluklar1 belirlemede ve hukuki agidan ayr1 bir dneme sahip olan
baglayiciligin, evvel emirde istisari yapiya sahip olan fetva baglaminda incelenmesidir.
Boylece fetvada hatanin vuku bulmasi halinde sonuglarinin degerlendirilmesi daha dogru
bir sekilde saglanmis olacaktir. Ayrica bir fetvanin hatali kabul edilmesinin nasillig1 da
sonuglar1 bakimindan miihim bir meseledir. Bu yilizden sonug¢larini degerlendirmeden 6nce
hangi fetvalarin hatali olacagini ortaya koymak gerekecektir. Calismanin bir diger hedefi
de soz konusu hatali fetva sekillerini tespit etmektir. Bu iki asamadan sonra fetvanin hukuki
sonuclarinin bina edildigi esaslar ortaya ¢ikmaktadir.

4. Calismanin Yontemi

Fetvanin baglayiciligi, hata ve sonuglari birgok ilmi disiplini ilgilendirmektedir. Biz burada
fikih ve fetva usulu ile kelam ilmi agisindan konuyu ele almaya ¢alistik. Kaynak olarak
ayrica fUrQ fikih kitaplari, fetvA mecmualari, Isldm hukuk tarihi arastirmalar, TDV Islam
Ansiklopedisi’ndeki ilgili maddeler ve g¢agdas arastirmalar incelenip karsilagtirilarak
sonuglandirilmaya ¢alisilmistir.

Hem fetvanin baglayiciligi hem de fetvada hata problemleri, fetvanin mahiyetini bilmeyi
gerektirir. Ne var ki fetvanin yapist zamanla yontem itibariyle degiskenlik arz etmistir.
Bunun nedeni fetva veren muftiinin ehliyetiyle ilgilidir. Nitekim fetva tanimlarini
inceledigimizde s6z konusu degiskenligin tanimlara da yansitildigi miitalaa edilmistir.
Buradan hareketle ilk bolimde fetva tanimlarini kronolojik olarak incelemeye gayret
gosterip fetvanin tanimlarindaki degisen yoniiyle birlikte, diger one ¢gikan Ozelliklerini de
basliklandirdik. Calismanin ilerleyen boliimleri i¢in de bir temel olusturmasi bakimindan
basliklarin igerigini fetvayla ilgili birgok meseleye deginerek olusturmaya calistik. Bunun
icin de hem klasik hem de modern kaynaklar1 bir araya getirdik.

Fetvanin baglayiciligi fetvayi iki ayri kategoride incelemeyi gerektirdi. Ciinkii, kimi fetva
tanimlarinda da yer aldig1 Uzere, kazadan farkli olarak fetva baglayici olmamakla birlikte
miisteftiye bildirdigi hiikkmii uygulama sorumlulugu yiiklemektedir. Nitekim musteftinin
fetva istemesinin nedeni, karsilastigi meselenin hiikmiinii 6grenmesi ve mucebince amel
etmesi igindir. Fetvanin miisteftiye yiikledigi bu sorumlulugu fetvanin ilmi baglayiciligi
olarak basliklandirdik. Konu arastirmalarint 6zellikle fikih usulii kaynaklarindaki ictihad-
taklid bagliklarini inceleyerek ve fetvanin mesruiyetinin dayandirildigi ayetleri ayrica tefsir
kaynaklarindan da yararlanarak tamamladik. Konunun temellendirilmesinde ictihadda
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hata-isdbet meselesi 6nemli bir yeri haiz oldugundan, meseleyi hem fetvanin baglayicilig
hem de fetvada hata konularinda degerlendirdik.

Fetvanin kazaddan farkli olarak baglayici olmamasi ise fetvanin yetki alanmiyla ilgili bir
meseledir. Sivil bir iftd faaliyetini bireysel fetvd, buna mukabil olarak resmi bir ifta
teskilatindan sadir olan fetvay:r da kurumsal fetva olarak isimlendirerek bu ayrimimn yer
buldugu tarihi sureci, tesri tarihiyle ilgili teliflerden, fetva mecmualarindan, kadi
sicillerinden ve bununla ilgili kaleme alinmig makalelerden incelemeye calistik.
Incelemelerimizde aradigimiz temel husus, 6ziinde ihbari olan ifta faaliyetinin resmi bir
ifta teskilatina bagli bir miiftii tarafindan verildiginde, o fetvanin devlet baskani tarafindan
verilen yetkiye gore insal bir 6zellik kazanip kazanmadigrydi.

Bir fetvanin hatali kabul edilebilmesi icin fetvanin usulline gore verilmemis olmasi
gerektiginden dolay1 fetvada hata boliimiinde arastirmanin esas yontemi, fetvanin verilme
yonteminde yapilan hatalarin ortaya konulmasi seklinde olmalidir. Buna gére mezheplere
gore isimlendirmeler farkli olsa da, fetva verme yontemleri temelde; ictihad, tahric, tercih
ve nakil olarak siralanabilmektedir. Bu kisimda biz 6zellikle ictihad yontemiyle verilen
fetvalarin ne zaman hatali oldugunu tespit etmeye ¢alistik. Tahric yontemi de bir nevi
mezhep igi ictihad olmasi1 hasebiyle ¢alismaya dahil edilebilmektedir. Mezhep ici tercih ve
mezhep i¢i gorlislerin mahza nakledilmesindeki hata durumlari ise fetva usullinde
belirlenen prensiplerin ihlali halinde s6z konusu edilebilmektedir. Bu prensiplerin zikrine
bu ¢alismamizda yer vermedik. Bununla birlikte ¢alismada ortaya konulan hata gesitleri ve
sonuglari, esas olmasi itibariyle tiim yontemleri kusatici bir mahiyete sahiptir.



BOLUM 1:
FETVA VE FETVAYLA ILGILIi KAVRAMLAR
1.1. Fetvamin Tanimi
1.1.1. S6zIluk anlanm

F-t-y () kokinden gelmekte olan fetva kelimesi (¢ogulu fetava ve fetavi) “Futya” olarak
da kullanilmaktadir. S6zlukte “bir seyi agiklamak, bir soruya cevap vermek, bir konudaki
kapalilig1 ortadan kaldirmak” anlamlarina gelen “iftd” manasinda ism-i mastardir.> Ancak
“ism-i mefQl” manasinda oldugunu séyleyenler de vardir. Buna gére fetva “bir olaya
karsilik verilen cevap”* anlamina gelen bir isimdir. F-t-y kokinin bir diger anlami ise
“genglik, tazelik ve yeniliktir.> Her iki anlam kokiinden bir mana verilecek olursa fetva
“giicliikleri ¢dzen kuvvetli cevap”® anlamina gelir. Bir baska deyisle, verilen cevapla bir
mesele kuvvet bulmus olacagi cihetle bu cevaba fetva denilmistir. Sorunun cevabini almak
Icin soru sormaya “istiftd”, sorana “mustefti”, sorunun cevabini veren kisiye de “mufti”

denir.’

Kur’an’da fetva kelimesi bu kalipla gecmese de o kokten tiiremis baska kaliplarda dokuz
ayette gegcmekte olup hepsinde sozliikk anlamina paralel olarak, dini olsun olmasin hakkinda
bilgi edinilmek istenen bir konuda goriis sorma veya goriis bildirme anlamlarinda
kullanilmistir.® Hadislerde ise hem fetva kelimesinin hem de tiirevlerinin kullanildig
gorilmekle birlikte, dini bilgi hakkinda goriis bildirme anlam1 6ne ¢ikmaktadir.®

1.1.2. Istilahi anlam

Fetvanin 1stilahi anlaminin ilgili literatiirde iki tiirde ele alindigim gérmekteyiz. ilk olarak
fikih usOlU kaynaklarinda ictihad-taklit ve miiftiiniin sifatlar1 konular i¢erisinde “mufti”
tanimlart yapilmistir. Sonraki dénemlerde, fetvanin miistakil olarak incelendigi teliflerde,
fetva tizerinden tanimlamalara gec¢ilmistir. Buna gore yapilan miiftii ve fetva tanimlarindan
birka¢ 6rnek su sekildedir:

Usil terminolojisinde miiftii, “miictehid” olarak tanimlanmaktadir.® Sihab el-Ukberi’nin
(6.428/1037) “miftl, fetva ehliyetine sahip biri olarak ser‘i hikmu haber veren kimsedir,

3 Tbn Manziir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii I-Arab, Daru Sadr, Beyrut, t.y., XV, 147.

4 Asim, Seyyid Ahmed, Kamus Tercumesi, Istanbul, 1305, 1V,1114.

5 Tbn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmet, Mekdyisi’l-Luga, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, 1V, 473.

6 Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 487.

" Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk- llslamlyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., Istanbul, ty, 1, 246

8 Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, X1, 487. Ayet metmlerl Nisa 4/127 g 2880 ) Ji L; LJJ)M} Nisa
4/176: dJ&S\ 5 sl Sl 8 JUM Kehf 18/22; 12l a@—w b CELE Y5 Neml 27/321: 8 58 Sl L@-l\ [FREAE
058 Sa 154l dakald &K L 5l ; Saffat 37/11: Lmla G Al GA A A e@-’mhla Saffat 37/ 149: &) dul‘ Al
o5l 285 Yusuf 12/41; QRIS 48 dﬂ‘ 5NV ot ; Yusuf 12/43 1 G558 G550 &K 4 b b Ss8; Yusuf
12/46: uLAuL_\\)s.\@u@Luﬁ\ da.\.a.al\l.@_ﬂ - Py

® Bunlardan birkag1 sdyledir: “Kendisine 1lme dayanmadan fetva verilenin giinahi fetva verenedir.” (Ebu
Davut, ilim, 8); “Allah ilmi erlerin gdgsiinden gekip ¢ikararak kaldirmaz; fakat ilmi ulemay1 kabzederek
yok eder. Alim kalmayinca insanlar da cahilleri bas edinir, soru sorarlar, onlar da bilgisizce fetva veririler,
sapar ve saptirilar. Buhari, ilim, 34; Miislim, ilim, 13

10 Sevkani, Muhammed b. Ali, frsadii’l-Fuh(l, thk. Ahmet Inaye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Dimesk, 1999, I,
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miictehid olmadan miifti olunmaz.”** seklindeki tanimi bu anlayis1 yansitmasi agisindan
ornek bir tamimdir. Fetvayla ilgili bilinen ilk mustakil ¢calisma sahiplerinden biri olan Ibn
Salah es-Sehreziri (6.643/1245), fetvAnin tanimini “denilir ki” diyerek, kaynak
belirtmeksizin “tevki'anillah (Allah adma imza atmak)” olarak aktarmaktadir.? Ibn
Salah’tan yaklasik bir asir sonra Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) fetvad adabina
agirlik veren eserini “I’lamu’l-muvakki’in ‘an rabbi’l-dlemin” (Allah adina imza atanlara
bir bildiri) * seklinde adlandirarak Ibn Saldh’mn aktardign tamimlamay: tekrarlamistir.
“Allah adina konusmak™ anlaminda olan bu ifade, fetva mesuliyetinin biiyiikliigiine dikkat
cekmektedir. Bundan sonraki tanimlar ise genel olarak “Allah’in hiikmiinii haber verme”
esast Uzerine odaklanmistir. Nitekim Sehabeddin el-Karafi (6.684/1285) fetvayr “ilzam
veya ibdha hususlarinda Allah’m hitkmiinii haber vermek”!* seklinde tanimlar. ibn
Hamdan Sebib el-Harrani en-Numeyri (6.695/1295) fetva konusunu inceledigi eserinde
muftinin tanimini yaparak konuya baslar. Buna gore miiftt “delilini bilerek Allah’in
hilkmiini haber veren kimsedir.”*® Seyyid Serif el-Clircani (6.816/1413)’nin ifta tanimi ise
“bir meselenin hiikmiinii beyan etmek” seklindedir.® Ali b. Siileyman el-Merdavi’nin
(6.885/1480) “Muftl, ser‘l bir hitkkmii baglayici olmaksizin agiklayan ve haber veren
kimsedir’” seklindeki tanimiyla fetvAnin aynm1 zamanda baglayici olmadigina isaret
etmistir. Bu 6zellik bir¢ok tanimda yer bulmustur. Abdulgani en-Nablisi (6.1143/1731)
farkli olarak, fetvanin elde edilme yontemini tanima ilave etmistir. Tanim su sekildedir:
“Fetva, hikkmi bilen bir insanin, mictehid ise yeniden ve ictihad yoluyla, mukallit ise
hikdye (rivayet) yoluyla, bir meseleye verdigi cevaptir.”!® Bu tanim, degisen fetva
yontemlerini icermekle birlikte, fetva ehliyetinde gergeklesen degisimi de zimnen
goOstermektedir.

Guniimiizde yapilan fetvd tamimlarindan birkag 6rnek ise su sekildedir: Omer Nasuhi
Bilmen’nin fetva tanimi “sorulan dini bir meseleye dair fakih bir zatin verdigi cevaptan
dermeyan ettigi hiikiimden ibarettir'® seklinde olmustur. Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde
fetva, benzer bir ifadeyle tanimlanmakla birlikte fetvanin bildirilme yontemine de yer
verilmistir. Tanim, “fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak

11 Akberi, Ebu Ali Sihab, Risale fi Usuli’l-Fikh, thk. Muvaffak b. Abdullah, el-Mektebetu’l-Mekkiye, 1992,
Mekke, s.126.

12 Sehreziiri, ibn Salah, Edebu I-Mufti ve’l-Mustefti, thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdulkadir, Mektebetu’l-
Ulam ve’l-Hikem, 1986, s.72.

18 Kitabin ismini “A’lamu’l-muvakki’in an rabbi’l-dlem’in” seklinde okuyanlar da mevcuttur. Apaydin,
Yunus, “I'lamu’l-muvakkiin”, DI4, Istanbul, 2000, s.73. Buna gére anlam, “Allah adina imza atanlarin
ozellikleri” veya “Allah adina imza atanlarin ileri gelenleri” olur.

14 Karafi, Sehabeddin, el-Furik Envdru’l- Bur(k, Alemu’l-Kutub, t.y., 1V, 89.

!5 fbn Hamdan, Ebt Abdillah el-Harrani, Sifatii'I-Fetva ve 'I-Miifti ve 'I-MUstefti, thk. Muhammed Nasiru’d-
Din el-Albant, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, 1397, s.4.

16 Ciircani, Ali b. Muammed b. Ali, Ta'rifat, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1405,
s.49.

17 Merdawvi, Ali b. Stlleyman, el-Insaf fi Marifeti 'r-Rdcih mine’I-Hilaf, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin, Daru
Hicr, Kahire, 1995, XXVIII, 314.

18 Sahin, Osman, Islam Hukukunda Fetvd Usulii (Yayimlanmanus doktora tezi), Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusi, Samsun, 2002, s.18. Gdsterilen kaynak: Nabl{si, Abdulgani, er-Reddu’[-Vafi,
Stileymaniye Kiit., Celebi Abdullah, No. 385, vr. 165b)

19 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukiiki fslamiyye ve Istilihati Fikhiyye, |, 246
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verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiimdiir’? seklindedir. Yusuf el-Karadavi fetvay: sdyle
tamimlamustir; “Fetva, belirli veya belirsiz bir kisinin bir mesele hakkindaki sorusuna cevap
olarak, kisi ya da kurumlar tarafindan o meselenin ser‘i hilkmiiniin agiklanmasidir.”?* Kimi
tanimlamalarda diger tanimlardan farkli olarak, hikmi istenilen meselenin gergeklesip
gerceklesmedigi s6z konusu edilmisti. Omer Sileyman el-Eskar’in tanimi bu tiir
tanimlardandir. Buna gore fetv, “gergeklesmis bir mesele veya baska bir meselede, soran
kisiye baglayici olmaksizin seri bir delile dayanarak Allah’in hiikmiinii veya Islam’in
hilkmini  haber vermektir.” 2 Bu ozelligin zikredilme nedeni, aksi kayitlarmn
bulunmasindan dolayidir. S6z konusu kaydin zikredildigi fetvd tanimina ornek olarak
Muhammet el-Eskar’in tanimi gosterilebilir. Eskar fetvayi, “olmus bir is hakkinda soru
soran kimseye ser‘i bir delile dayanarak Allah’in o meseledeki hiikmiinii haber
vermektir’?® seklinde tanimlar. Bu tanim diger tanimlardan farkli olarak sorulan meselenin
vaki olmasi gerektigini belirtmektedir. Fetvd konusunda ¢alismasi olan arastirmacilardan
Abdurrahman b. Muhammed Duheyl de benzer bir tanim tercih etmistir. Buna gore fetva,
“hakki deliliyle bilen kimsenin meydana gelmis bir olay hakkinda soru soran kisiye
baglayici olmaksizin 0 olaym seri hitkmiinii agiklamasidir.” ?* Bir baska tanim yine ayni
Ozellige isaret etmekle birlikte fetvAnin umlma yonelik olmasina dikkat ¢ekmektedir.
Ahmet Ra&sidi’nin tercih ettigi s6z konusu tamim su sekildedir: “Fetvd, baglayici
olmaksizin, meydana gelmis bir mesele hakkinda umimu kapsayacak sekilde, soru soran
kisiye ser‘i delillerin gerektirdigi gibi Allah’n hiikmiinii haber vermektir.”%> Fetvanin elde
edilme yontemine vurgu yapan Ahmet Yaman once “ifta”y1 sonra da “fetva’y1 su sekilde
tanimlamustir. “Ictihad ya da tahric yoluyla elde edilen hilkkmiin, fakihin 6niindeki somut
olaya uygulamasi “iftd” ve bu siire¢ sonunda agiklanan dini goriis ya da hiikkme de fetva
denir.”2® Son olarak Ulkemizde iftd faaliyetini yiiriiten Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun
oncelikli gorev tanimlamasini zikretmek, bir nevi fetvd faaliyetini nasil tanimladigini
ortaya koymak olacaktir. Kurulun éncelikli gorevi “Islam dininin temel bilgi kaynaklarini
ve metodolojisini, tarihi tecriibesi ile giincel talep ve ihtiyaglari dikkate alarak dini
konularda karar vermek, goriis bildirmek ve dini sorulari cevaplandirmak” seklinde
tanmimlanmaktadir.?’

Mahiyeti itibariyle “sorulan bir soruya cevap vermek/ aciklamak/ haber vermek” olan
fetvanin unsurlari; fetvay: isteyen miistefti, fetvayr veren miiftii, fetvasi istenen olay ve
olayin hiikkmiidiir.

2 Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, XII, 487.

21 Karadavi, Yusuf, el-Fetvd Beyne’I-Indibdti ve 't-Teseyyub, Daru’s-Sahveti, Kahire, 1988, s.12.

22 Askar, Usame Omer Siileyman, Menhecii’l-iftd inde’l-Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye, Darii'n-Nefais,
Amman, 2004, s.62

2 Askar, Muhammet Siileyman Abdullah, el-Futyd ve Mendhicu’I-Iftd, Mektebetu’l-Menar’l-Islamiyye,
Kuveyt, 1976, s.9.

24 Duheyl, Abdurrahman b. Muhammed, el-Fetvd Ehemmiyyetuha-Davabituha-Asaruha, y.y. (Naif b.
Abdiilaziz Al-i Suud el-Alemiyye &diilii igin takdim edilen arastirma), 2007, Medine.

25 Rasidi, Muhammed Kemaleddin Ahmed, el-Misbdh fi Resmi’l-Miifti ve Mendhicii’l-Ifid, Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 2005, Beyrut, s.19.

26 Yaman, Ahmet, Fetvd Usiilii ve Addb, ifav, Istanbul, 2017, s.14.

27 https://kurul.diyanet.gov.tr/FetvaYontem, Erisim tarihi: 10.03.1019.
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Fetvanin unsurlarmin tanimlarda o6ne c¢ikan Ozelliklerini ise asagidaki gibi
basliklandirabiliriz:

a. Dint hukmin haber verilmesi

b. Fetva verenin ehliyeti

c. Fetvanin baglayici olup olmamasi

d. Fetvasi sorulan olayin vakii veya farazi olmasi

1.2. Fetvamn Unsurlarmim One Cikan Ozellikleri
1.2.1. Ser‘i hikmuUn haber verilmesi

Fetva incelemelerinde karsimiza ¢ikan ilk kavram, fetvanin bildirdigi/agikladigi konu olan
“hukim”dir. Tanimlardaki hiikiim i¢in kullanilan vasiflar; Allah’in hitkkmi, ser‘i hikim,
din? hilkiim, Islam1 hiikiim seklindedir. Islami terminolojide ser‘i, dinf, islami kelimeleri
genis anlamda Dbirbirinin yerine kullanilabilmektedir. Bu vecheden bakildiginda,
tanimlardaki kullanim farkliliklari, kastedilen anlamda bir degisiklige sebep olmaz.
Bununla birlikte bazi inceliklerin ve farkliliklarin oldugu gorulmektedir. Farkliliklardaki
birkag husus su sekildedir:

Tanimlardaki “Allah’in hitkmi”’nden maksat “ser‘i hitkiim”diir. Allah tarafindan insanlar
icin din olarak gonderilen hukimler butinini ifade eder. Bu hikumler itikadi, ameli ve
ahlaki hikiumler olmak Uzere ¢ gesittir. Fetvanin konusu her ¢ hiikiim ¢esidine de
samildir. 2 Kur’an ve Siinnet metinleri (nas) sariin hitabina kaynaklik eder. Nassin
bulunmadigi zaman ise diger ser‘l deliller, Allah’in hitabin1 izhar edip ser‘i hukmu
aciklamaktadir. Bu itibarla nas, vasitasiz olarak Allah’in hitabini ifade ederken, Allah’in
hikmunu izhar eden ser‘i delillerin agikladigi hiikiim de dolayli olarak Allah’mn hitabi
olarak gorilmektedir. Bir baska ifadeyle, Allah’in bir konu hakkindaki hiikmii ya nasla
sabittir veya ilahi iradenin kesfine yonelik bir islem olan ictihad yoluyla elde edilir. Bu
acidan ictihad yoluyla elde edilen hiiklimlerin de naslarla sabit olanlar gibi ser i lik niteligi
kazandig1 kabul edilmistir.?® Burada temas edilmesi gereken bir husus sudur: ictihat
yontemiyle hikiim elde etmek, hiikmii yok iken var kilmak demek degildir; Kur’an ve sahih
slinnete uygun kéaide ve esaslar cercevesinde muctehidler tarafindan ortaya konmasi ve
kesfedilmesidir. Igtihadin izhar etme ve kesfetme olarak agiklanmasi, hikmin tek
kaynaginin Allah ve O’nun ilahi iradesi oldugu temeline dayanmaktadir. Bu agiklama,
miictehid veya miftilye sari denmesinin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir.*

Ser‘1 hiikkiim incelendiginde 6zellikle karsimiza ¢ikan ilim fikih ve fikith usdlidir. Genel
olarak fikih, insanin sozleri ve isleriyle ilgili hususta nas bulundugu zaman onlardan
anlagilan, nas bulunmadigi zaman diger ser‘l delillerden c¢ikarilan ser‘i hukimlerin

8 Konuyla ilgili aciklamalar i¢in bkz.: Zuhayli, Muhammed Mustafa, el-Veciz fi Usili’i-Fikh i-Islami,
Daru’l-Hayr, 2006, Dimesk, 1, 286.

29 Tiircan, Talip, “Seriat”, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 573.

% Cemalledin Kéasimi, istinbat yontemiyle hiikiim insa edildigini, bu yoniiyle miiftiiniin sari oldugunu
sdylemistir. Kasimi, Muhammed Cemaleddin, el-Fetva fi’I-Islam, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986,
5.53. Daha énce bdyle bir goriisii Imam Satibi benimsemistir. Satibi, Ibrahim b. Miisa, el-Muvafakat, Daru
ibn Afvan, Mekany., 1417/1997, V, 255.



toplamindan meydana gelir.”®! Fikhin yaygmlasmis terim anlami ise “tafsili delillerinden
elde edilen ser‘i amelT hiikiimlerin bilinmesi” seklinde tarif edilmistir. Buna gore fikih, ser‘1
hikmin yalnizca ameli olan kismini konu edinmektedir. Fetvanin konusu ise deginildigi
Uzere, hiikkmiin diger kisimlarini da icermektedir. Bununla birlikte tarih boyu birbirini
tamamlayan iki alan olarak fetvanin fikihla baglantis1 diger alanlardan daha fazladir.®? Bu
baglanti, Hz. Peygamber’den bu yana i¢ i¢ce gelisim gdstermis, h. 4. yiizyildan itibaren de
fetva literaturu, klasik fikih literaturt adi altinda yeni bir tiir olarak gelismistir. Ancak
fetvanin yalnizca fikhi meselelerle smirli olmadigini ifade etmek igin bazi fetva
tanimlarinda “ser‘? ” yerine “dini/islami” tabirine o6zellikle vurgu yapilmistir** Bu
kullanima sebep olacak bir unsur da ser‘l hikmun/seriatin dar anlamiyla “ameli hiikiimler
btlinii” olarak agiklanmasi olabilir.

Bunun yaninda bazi ustlciilerin fikhi, “ser‘i delillerden ictihad ve istidlal yoluyla elde
edilen hiikiimleri bilme” seklinde tanimlamalariyla fikhin bildirdigi hiikiimlerin, Kur’an ve
Stinnet’in agik ifadelerine dayanan ve dinden oldugu zorunlu olarak bilinen ser‘i
hiikiimlerden farkli olduguna isaret etmislerdir.3* Ayni husus ilk donemden beri fikihla ig
ice gelisim gosteren fetva igin de gegerlidir. Nitekim hadislerde yaygin olarak re’y ve fetva
ile birlikte fikhin “Kitap ve siinnetten ¢ikarilan mana ve hiikkim” Kkarsiliginda
kullanilmas1,® sahabe ve tabiinin, ictihada kars: ihtiyatlarindan dolay: fetva vermelerinden
kagimalar1,3 miftiiniin hilkmii haber verme yonteminin ictihad oldugunun séylenmesi®’
fetvanin oOzellikle ictihad sonucunda ulasilan ser‘? hilkmii haber verdigi neticesine goturir.
Ancak fetva ictihadla ¢ok yakin bir sekilde iliskilendirilmis ise de, tarihi seyrinde hem dinin
asil kaynaklarinda gecen, hem de ictihad yontemiyle elde edilmis hiikiimlerin nakli igin
kullanilir olmustur.

Ozetle sunlar1 sdyleyebiliriz: “Allah’in hiikmii” ifadesi naslarin agik bir sekilde ifade ettigi
ser‘i hktmlerdir. Seri delillerden istinbat edilen hiukimler ise dolayl: olarak “Allah’in
hikmU”ni ifade edebilir ve ser‘i hilkiim olarak isimlendirilir. Boylelikle verilen fetvalarda
iki deger soz konusu olur. Dinin agik ve yerlesik bir hiikmiiniin aktarilmasi veya
aciklanmasi mahiyetinde oldugunda sériin hitkkmiinii beyan, Kur’an ve Stinnette hakkinda
hikum bulunmayan bir konuda dinT hitkmiin arastirilmasi mahiyetinde oldugunda ise fikhi
yorum re’y ve ictihad olarak deger hiikkmii tasimaktadir.®

31 Hallaf, Abdulvehhab, Islam Hukuk Felsefesi, ¢vr. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaymlary, t.y., s.151.

%2 Riyad, Muhammed, Usiilu’l-Fetva ve’l-Kada fi’I-Mezhebi’I-MaliKi, (Yayimlanmamis doktora tezi), Kadi
Iyaz Universitesi, Marakes, 1996, s.180.

3 Ornek tanim ve agiklamasi icin bkz.: Askar, Usame Omer Siileyman, Menhecii -Ifid inde’I-Imam Ibn
Kayyim el-Cevziyye, s.62.

3 Bkz. Karaman, Hayreddin, “Fikih”, DIA4, Istanbul, 1996, XIII, 1.

% Bkz. Karaman, Hayreddin, “Fikih”, DI4, XIII, 1.

% Konuyla ilgili 6rnek rivayetler icin bkz.: Ibn Salah es-Sehreziiri, Osman b. Abdurrahman, Edeb’l Mufii ve’l
Musteftl, Mektebetu’l-Ulam ve’l-Hikem, Medine, 2002, s. 75-79.

37 Ferra, Ebu Ya'la Muhammed b. Hiseyin, el- ‘Udde fi Usuli’l-Fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Mubareki, y.y.,
1990, II, 872.

38 Atar, Fahrettin, “Fetva”, DI, XII, 487.



Haber verilen ser’l hiikme itibar edilmesinde 6nemli bir husus, haber verenin ehliyeti
mevzusudur. Bu mevzuyu etrafli bir sekilde ele almaya ¢alisalim.

1.2.2. Fetva verenin ehliyeti

Yukarida verilen fetva tanimlarinin bir kisminda fetva verenin ehliyetine de yer verilmistir.
Tanimlarda fetva ehliyetini ifade etmesi bakimindan kullanilan ibareler “fakih bir zat” ve
“hakk1 deliliyle bilen kimse” seklindedir. Bazi tanimlardaki “fetvanin bir delil yoluyla
verilmesi (an delilin seriyyin/ bidelilihi )” kaydi, ehliyeti ifade etmenin bir bagka yoludur.
Bu ifadeler fetva verenin ictihad ehliyetine sahip olmasi gerektigine isaret eder. Soyle ki;
“miifti”, “mictehid”, “fakih” ve “alim” lafizlar1 usulciilere gore es anlamlidir. “Hakk1
deliliyle bilen” kaydi ise; hakki bilmeyen veya hakki taklit yoluyla bilip delilini bilmeyen
kimsenin fetva veremeyecegini ifade etmek i¢indir. Ayni sekilde “bir delil yoluyla” kaydi
bagka birinin fetvasini hikdye seklinde aktaran kimseyi veya taklit ettigi goriisii sGyleyen
kimseyi fetvanin disinda tutar.®

Fetvayr ancak bir muctehidin verebilecegi esasini ortaya koyan fikih usOlU ilminde
“mukallidin iftds1” mevzu bahis edilmis ve mictehid olmayan kimselerin dini hukim
bildirmesinin usuldeki yeri ortaya konmaya ¢alisilmistir. Mevzuyla ilgili ilk
aciklamalardan biri Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye (6. 373/983) aittir. Semerkandi mevzuyu
“eger bir kimsenin fikih bilgisi iyi ve bir meseleyi fakih birinden 6grenmis ve ezberlemis
ise bagka birine cevap vermesi caizdir. Ancak bu hikayedir; fetvd degildir. Hanefi
mezhebinde bir fakihin s6zlyle fetva verebilmenin sarti, fakihin bu hiikkme nasil ulastiginin
bilinmesidir.”*® seklinde agiklamistir. Bahru’l-Muhit adl1 eserinde Zerkesi (6. 794/1392)
mevzuyla ilgili alimlerin goriislerini tafsilathi bir sekilde nakletmistir. Naklettigi
goriislerden biri mutlak olarak fetvd veremeyecegini sdylerken, diger bir goriis mutlak
olarak céiz olmasini meseleyi deliliyle bilmesine baglamistir. Serhu’r-Risale eserinden
Cuveyni’nin goriigiinii ise Zerkesi su sekilde nakleder: “Safii metinlerini ve insanlarin
sozlerini ayrintilartyla bilen, ancak hakikatlerini ve anlamlarimi bilmeyen kimsenin ictihad
etmesi ve kiyas yapmasi cdiz degildir. Fetva ehlinden de olmaz. Bu sozlerle fetva verirse
caiz de olmaz.”** Aym sekilde ibn Neccar (6. 972/1564) “Mukallidin hiikiimle ilgili cevabi
ve mezhep imaminin goriisiinii haber vermesi fetva degildir; Ebu’l-Hatib ve ibn Akil bu
sekilde sdylemistir.” seklindeki ifadeleriyle ayn1 hususa temas etmistir.*? Fethu’l-Kadir’de
Ibnu’l-HUmam (6. 861/1457) usulciilerin goriislerini su sekilde dzetler:
Fetvy1 ancak mictehid olan kisi verir. Usilciiler miiftiinin mictehid olmasi gerektigi

hususunda goriis birligindedirler. Mictehid olmayip muctehidlerin sézlerini ezberleyen kimse
ise miiftii degildir. Bu kisiye soru soruldugunda miictehidin s6ziini hikaye cihetinde nakletmesi

% fbrahim, Muhammed Yusra, el-Fetvd Ehemmiyyetuha Davabituha Asaruha, y.y., (Naif b. Abdiilaziz Al-i
Suud el-alemiyye 6diilii i¢in takdim edilen aragtirma), Medine, 2007, s.30; Askar, el- Futya ve Menahicu’l-
Ifid, s.10.

40 Semerkandi, Ebu’l-Leys, Uyiinu 'I- Mesail, Matbaatu Es’ad, Bagdat h.1386, 5.485.

4 Zerkesi, Bedreddin, Bahru’I-Muhit, Daru’l-Kitbi, y.y., 1999, VIII, 359; Sevkani, Irsddu’I-Fuhul, 11, 250

42 Futthi, Ibn Neccar, Serhu’l-Kevkebi’I-Munir, thk. Muhammed Zuhayli, Nezih Hammad, Mektebetu’l-
Ubeykan, Riyad, 1418/1997, 1V, 570.



gerekir. Glinumuzde verilen fetvalar fetva degil, miiftiniin s6ziinii miisteftinin kullanmast igin
nakletmektir.*®

Ancak Islam diinyasinda mutlak ictihadin yerini taklidin almasi ve mezheplerin
yerlesmesinin bir sonucu olarak muctehidlerin fetvalarinin nakil ve hikaye edilmesi,
zamanla ifta eylemi olarak goriilmeye baslanmistir. Taskopriilizade Ahmet Efendi’nin
(6.968/1561) fetva ilmini “cliz’i vakialar hakkinda fakihlerin verdikleri hiikiimlerin
kendilerinden sonraki yetersiz kisilerin isi kolay olsun diye rivayet edildigi bir ilimdir**
seklinde tanimlamasi, bu uygulamanin taklit donemlerinde fetva olarak kabul edildiginin
bir yansimasidir. Degisen iftd uygulamasi, dogal olarak mifti ve fakih kavramlarinda da
degisiklige neden olmustur.*® H. 4. yiizyildan sonra miiftii kavramina, mutlak miictehidin
disindaki mezhep ici istidlal yontemlerini kullanan kimseler dahil olmus; son dénemde ise
bir mezhebe gore fikih tahsil eden ve insanlarin dini meseleleri kendisine sordugu kimseler
icin de kullanilir hale gelmistir.*® Tarihi siirecteki bu degisim nedeniyle miiftiilerin
ehliyetlerine gore tasnife tabi tutulmalar1 kaginilmaz olmus, bununla birlikte belirlenen her
tabaka icin de fetva verme yontemi ortaya konmustur.

Seyhiilislam ibn Kemal (8. 940/1534) ve onu takip eden Hanefi alimleri, ilmi gtgleri
bakimindan fukahay: tasnifi, dinde miictehid, mezhepte mictehid, meselede muctehid,
ashabii’t-tahric, ashabii’t-tercih, ashabii’t-temyiz ve el-mukallidii’l-mahz olmak Uzere yedi
tabaka seklindedir. Bunlardan ilk {i¢ tabakadaki miictehidlerin ictihadla, ashabii’t-tahricin
de mezhep imamlarinin metot ve goriisiine bagh kalarak hiikiim cikarabilecegini ve bu
sekilde fetva verebilecegini, diger ii¢ grup i¢inde yer alan fikih alimlerinin ise ancak zaruret
durumunda ve baska bir miictehidin goriisiinii nakletmek slretiyle fetvd verebilecegini
ifade etmisglerdir. Safiiler ise miiftiileri “miistakil miifti” ve “miistakil olmayan miftii”
seklinde iki kisma aymrirlar. Miistakil miifti mutlak miictehiddir. Miistakil olmayan
miiftiiler de su dort gruba ayrilir: 1. Mutlak miintesip miictehid, 2. Mezhepte mukayyet
miictehid (ashabii’l-viictih), 3. Ashabii’l-viiciih derecesine ulagsamayan fakihler, 4. Mezhebi
iyl anlayan ve dogru nakleden fakihler. Mutlak miintesip miictehid ictihadla, ashabii’l-
viictih tahric yoluyla, diger fakihler ise nakil yoluyla fetva verirler. Maliki ve Hanbeli
mezhebinde miiftiilerin taksimi Safiiler’inkine yakindir.*’

Mezheplere gore isimlendirmeler farkli olsa da, fetvd verme yontemleri temelde ictihad,
tahric, tercih ve nakil olarak siralanabilir. Mezheplerin yerlesmesinden sonra mutlak
ictihadin disinda ictihad, farkli bir boyut kazanmig, mezhep usuliine intisap ettirilerek
mezhep ici istidlalin temel unsuru olarak kabul edilmistir. Bir diger temel unsur da tahrigtir.

4 Kemal ibn’l-HUmam, Fethu’l- Kadir, Daru’l- Fikr, Dimesk, t.y., VII, 256

4 Taskopriizdde, Ahmet b. Mustafa, Miftasu ’s-Sadde, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1405/1985, 11, 557

4 Konuyla ilgili bir agiklama ise su sekildedir: “Literatiirde her fakihin miictehid, her miictehidin fakih
oldugu sikca tekrarlanip fakih ve miictehid terimleri birbirinin yerine kullanilmig olmakla birlikte fikih ve
ictihad tanimlar birlikte diisiiniildiigiinde bu iki kavram arasinda ince bir farkin bulundugu, ictihadin daha
cok ser‘i ameli hiikiimleri bilme siirecini, fikhin ise bu siirecin sonucunu anlattigi sdylenebilir. Fikhin
taniminda “ilim”, ictihadin tanmiminda ise daha ¢ok “zan” kelimesinin tercih edilmesi, yine ictihad
faaliyetinin duraklama dénemlerinden itibaren anilan nitelige sahip olmadiklar1 halde fikih ilmiyle ugrasan
ve pek ¢ok fikih meselesini, yani sonuglarin bilgisini ezberleyen kimselere miictehid degil fakih denilmeye
baslanmas1 da bu ince farkin bir sonucu olarak diisiiniilebilir.” Apaydin, Yunus,“I¢tihat”, DI4, XXI.

46 Zuhayli, Muhammet Mustafa, el-Veciz fi UsiiliI-Fikhi ’I-Islami, Daru’l-Hayr, Dimesk, 2006, 11, 379.

47 Atar, Fahrettin, “Fetva”, DI4, XII, 491.
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Tahri¢, bir mezhepte agik olmayan bir meselenin hiikmiinii, o0 mezhebin agiklanmis
hiikiimlerinden ve karar altina alinmis prensiplerinden ¢ikarmakla, nakli ser‘i delillerin
yani sira mezhep birikimini de kaynak kabul eden fikhi bilgi elde etme sirecini belirtmek
icin kullamlmstir.*® Tahric ictihadin disinda bir yontem olarak kabul edilir. Ancak bir
yandan naslari, diger yandan mezhep birikimini anlama ve degerlendirmeye yonelik ¢esitli
metot ve prensipleri fikih usuliiniin diliyle kullanan bir bilgi elde etme siireci oldugundan,
tahric pek ¢ok miiellif tarafindan bir ictihad tiirii kabul edilmis ve tahrici yapacak fakihin
ictihad ehliyetini tasimas1 gerektigi vurgulanmistir.*® Bir ilmi birikim gerektiren tercih
yonteminde ise mezhep igindeki goriislerin degerlendirilip, birinin secilip nakledilmesi s6z
konusudur. Bunlarin disinda, bir mictehidin sézinl aynen hikaye ve nakil de bir fetva
verme yontemi olarak zikredilmektedir. Ancak naklin ifta olarak isimlendirilmesini Omer
Nas(hi Bilmen (6. 1971) mecazi bir kullanim olarak agiklamaktadir.?® Bununla birlikte
taklid doéneminde fetva faaliyetinin saglikli bir sekilde gergeklesmesi igin nakil ve haki
maftiler icin fetva usuli/ resmii’l-mafti denilen birtakim fetvd verme kurallar1 fetva
literatlirlinde yerini almigtir. MUfttlerin gorevleriyle ilgili Bilmen’in veciz ifadeleri su
sekildedir:

Bir hadisenin hiikmi hakkinda bir mezhep sahibinde sarih bir rivyet mevcut olmadig: takdirde
0 mezhebin miessisi olan bilylik miictehide tabi olan ve kendilerine “ashabi tahric” denilen
kuvvetli alimler, o miictehidin iltizam etmis oldugu usul ve kavaide tatbiken o hadisenin
hiikmiinii 0 mezhep dairesinde tayine ¢alismislar, yine kendi namlarina ictihada ciret ederek
fetvd vermek ihtiyatsizliginda bulunmamiglardir. Ashabi tahricten bulunmayan sair din
alimlerinin vazifeleri ise tibi olduklari mezhepte muhtar, miiftd bih olan hiikiimleri nakl ve
hikaye etmekten, sorulan suallere o vecihle cevaplar vermekten ibaret bulunmustur. Filhakika
ictihada, hikumleri tahrice muktedir olmayan her alimin, her miftinin vazifesi, bundan
ibarettir. Bu h&lde miiftiler, tdbi olduklar1 mezhepteki ictihadi akval ve ahkdmi nakil ve haki
demektirler.5

Fetva ehliyetinin degisen mecrasinin fetvad tanimlarina yansiyip yansimadigi sorulacak
olursa konuyla ilgili olumlu yonde cevap vermek pek mumkin gérinmemektedir. Bununla
birlikte tanimlarinda fetvd yontemlerine yer vermekle bahis konusuna temas eden birkag
isim su sekildedir: Yaman iftayi, “ictihad ya da tahric yoluyla elde edilen hiikmiin, fakihin
onlindeki somut olaya uygulamasi” seklinde tanimlayarak mutlak ictihadla birlikte
ictihadin zamanla degisen sekline de yer vermistir. Ancak yine de mecazen muftl olarak
kabul edilen ndkil ve haki tanim dis1 kalmaktadir. Gorebildigimiz kadariyla, taklit
doneminde pratikte bir fetva yontemi olarak kabul edilen nakil yéntemini tanimina tasiyan
kisi Nablisi’dir. Tanim su sekildedir: “Fetva, hitkkmii bilen bir insanin mictehid ise yeniden
ve ictihad yoluyla, mukallit ise hik&ye (rivayet) yoluyla, bir meseleye verdigi cevaptir”.
Yine “Islam Hukukunda Fetva Usulii” adli doktora tezinde Osman Sahin, “sorulan dini
sorulara miiftiiler tarafindan verilen cevaptir” seklindeki fetva taniminda ehliyete dair bir
ifade olarak miifti kavramini kullanmistir. “Fetvada asil olan Allah’in hiikmiinii

48 Basoglu, Tuncay, “Tahric”, D4, Istanbul, 2010, XXXIX, 420.
49 Basoglu, Tuncay, “Tahric”, D4, XXXIX, 421.

50 Bilmen, Hukdki islamiyye, 1, 247.

51 Bilmen, a.g.e., |, 246.
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bildirmektedir. Nakil yoluyla fetva veren de, teknik anlamda bu isi yerine getirmektedir.”>

seklindeki ifadeleriyle, tanimindaki miiftii kavramiin fukaha tabakasinin tiim siniflarini
icerdigi anlagilmaktadir.

Her ne kadar mezheplerin olugsmasiyla “ictihad” ve buna paralel olarak “miiftii”” kavramlari
anlam daralmasina ugramis olsa da, son déonem yapilan mufti ve fetva tanimlari agirlikli
olarak muftlyu muctehid olarak tanimlamis, pratik kullaniminin aksine teoride fetva,
ictihad yontemiyle elde edilmis hiikmiin bildirilmesi olarak kalmistir.>® Bunun nedeni 20.
Yiizyilda ortaya ¢ikan tecdid hareketlerinin fetvay: ictihad temelli bir faaliyet olarak
gormeleri ve ideal yapiy1 korumak istemeleri olabilir. Gunumuzdeki fetva-mezhep
iliskisini tahlil kabilinden, Ibrahim K4fi Dénmez’in mevcut ictihadlar arasinda tercih yapan
ehliyetli kisileri s6z konusu edindigi kisimda yer verdigi su tespitleri zikretmemiz konuyla
ilgili bir 151k tutacaktir:

Sia mubhiti bir yana birakilacak olursa, her bir fikith mezhebinin biinyesinde o mezhebin usuliinii

esas alarak yeni meseleler hakkinda ¢6ziimler iiretme ve bu amacla ulemay1 derecelendirme

gelenegi kaybolmaya yiiz tuttugu ve mezheplerin bu yondeki gelisme siireci zaafa

ugradigindan, sozii edilen ehil kisi ve heyetlerin isinin Onceki ictihadlar arasinda bir tercih

yapmakla sinirli olmayip yeni meseleler i¢in fikhin genel prensipleri ve metodolojisi

cercevesinde yeni ¢ozimler ortaya koymak oldugu dikkate almirsa bu tiir akademik
faaliyetlerin ve toplumsal ilgi diizeyinin ne kadar énemli oldugu daha iyi anlasilir.>*

Ictihadin aksine iftdda sorulan soruya cevap vermek gozetildiginden dolayi, zaman
icerisinde ihtiyaca binden, bir usOl cercevesinde fetvd yodntemlerinde birtakim
degisikliklerin oldugunu zikretmis olduk. iftA vazifesini hakkiyla yerine getirebilme kudreti
olan ictihad ehliyetini haizlik ise, her donem gergeklestirilememis olsa da bu vazifenin
temel bir vasfi olarak devam edecegini fetva tanimlarindan miitalaa etmekteyiz. Bununla
birlikte bir fetvanin hatali sayilabilmesi i¢in fetvanin verilme ydnteminin g6z 6niinde
bulundurulmas: “fetvada hata problemi”nin tespitinde dnem arzetmektedir.

1.2.3. Fetvanin baglayici olup olmamasi

Tanimlarda mevzu bahis edilen bir diger konu fetvanin baglayiciligi meselesidir. Verilen
bir fetvanin sonuglari agisindan degerlendirilebilmesi baglayicilik mevzusuyla da irtibatl
oldugundan dolay1, bu konu ileride detayli bir sekilde ele alinacaktir.

1.2.4. Fetvasi sorulan olayin vakii veya farazi olmasi

Ser‘1 hikm bildirilen her olay i¢in “vuku bulma” veya “takdiri olma” (farazi) ihtimalleri
s0z konusudur. Fetvanin bu iki ihtimale samil olmasi tanimlarin genelinde s6z konusu ise
de baz1 tanimlar 6zellikle vakil olmasina vurgu yapmustir. Nitekim yukarida gegtigi {izere

52 Sahin, Osman, Islam Hukukunda Fetva Usuli, s.20

53 Ahmat Yaman, kitabinda teori ve pratik farkini, akademik ve popiiler olarak isimlendirmis ve agiklamay1
su sekilde yapmigtir: “Akademik olarak iftd, fikhin hiikiim, incelik ve maksatlarina vakif olan yetkin bir
alimin bir meselenin ser‘1 - hukuki hitkmiine dair agiklama yapmasi veya bilgi vermesidir. Popiiler agidan
ifta ise belli biri dini bilgi birikimi olan ya da bu is i¢in gérevlendirilen bir sahsin herhangi bir dini mesele
hakkinda hiikiim vermesidir. Yaman, Fetva Usiilii ve Addébr, 5.25.

5 Dénmez, ibrahim Kafi, Ictihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlamz, UsQl:
Islam Aragtirmalar dergisi, 1/1, Adapazari, 2004, s. 47.

12



Muhammet Askar, Abdurrahman b.Muhammed Duheyl, Ahmet Rasidi’nin fetva tanimlari
bu dogrultudadir. Tanimlardaki bu kayit “vakia, emru’n nazil” seklinde ifade edilmistir.

Muhammet Askar, fetvanin “olmus bir is” (fl emri’n nazil) icin verilmesi gerektigini 6zetle
su sekilde gerekgelendirmistir: Soru sorulmadan Allah’in hitkmiinii bildirmek “irsad”, nézil
olmayan bir olayin hiikkmii hakkindaki soruya verilen cevap ise “tlim”dir.>® Askar,
Satibi’nin (6.790/1388) Muvafakat adli eserinde hem fetva hem de soru-cevap seklinde iki
ayr1 baslhiga yer vermis olmasini, fetvdnin sorulan sorulara verilen cevaplardan farkl
oldugunu gostermesi bakimindan goriisiine mesnet olarak kabul etmistir. Bu goriise gore
fetvnin alani nevazille siirlandirilmistir. CUnki sozlilkte “sonradan meydana gelen,
insanlar i¢in zorluk veya sikinti doguran durum” manasindaki nazile kelimesinin ¢ogulu
olan “nevazil” kavrami *°diger mezheplerde ve genel olarak fukahanin dilinde “ictihad
etmeyi ve hiikmiiniin agiklanmasini gerektiren yeni vuku bulan meseleler” >’ olarak
tammlanmaktadir. ®® Bu kullammi, Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350),
“Rasullulah’in (s.a.v.) ashabi nevazil hususlarinda ictihad ederdi.” *° seklindeki
ifadelerinde de gormekteyiz.

Ibn Kayyim’in “Muftiiniin, vuku bulmamis meselelere cevap vermesi gerekir mi?”
sorusuyla ilgili naklettigi goriislerden biri cevaplamamasi yonindedir. ibn Kayyim’in
kendisi ise vaki olmamis meseleyi tafsilatlandirir: Eger meseleye dair Kur’an’da veya
sunnette bir nas veya sahabenin bir eseri mevcutsa sorunun cevaplandirilmasinda bir
kerahet yoktur; meseleyle ilgili bir nas veya eser mevcut degil ve gergeklesmesi uzak
ihtimal veya gergeklesmeyecek farazi bir soru ise, bu husus hakkinda konusmasi hos
karsilanmaz; ger¢eklesmesi nadiratttan veya uzak ihtimal degil ve soranin maksadi basina
gelme ihtimalinden dolayr konuyla ilgili bilgi sahibi olmaksa, soruyu cevaplandirmak
miistehap kabul edilir. ®© Sifatii’l-Fetva adli eserinde Ibn Hamdan vuku bulmamis
meselenin sorulmast durumunda cevap vermenin Vacip olmadigini ancak cevaplamanin
miistehap olacagini kaydederek meseleyi sorumluluk iizerinden yaklasmaktadir.®

5 Askar, el-Futyd ve Mendhicu’I-Iftd, .9

% Kaya, Eyiip Said, “Nevazil”, DI4, Istanbul, 2007, XXXIII, 34

57Cizani, Muhammed b. Huseyn, Menhecii’s-Selef fi Tedamiili mea 'n-Nevazili, Mecelletu’l-Usil ve’n-Nevazil,
Cidde, 2009, 1, 30. ibn Abdulber en-Nebiri (h.463) Camiu Beyani'l-Ilm adl1 eserinde bir konu bashigin
A I3 s b seaill axe die J s e 6l algial AU seklinde bu minvalde ele almustir (ibn. Abdiilber,
Camiu Beyani'l-ilm, Daru ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan Kralligi, 1994, 11, 844)

% Hanefi mezhebinde nevazil kavrami “yeni ortaya ¢ikan fikhi meseleler yerine “mezhep imamlarindan sonra
ortaya ¢ikan fikhi meselelerle” seklinde 1stilahlagsmigtir. Meselelerin vuku bulup bulmamasi 1stilahin diginda
birakilmustir. Ibn Abidin ‘in eseri Serhu Ukadi resmi’l- miifti’de “Fetava ve Vakiat” bashgi altinda 1tlak
edilen nevazil kavrami su sekilde agiklamir: “Bunlar, sonraki donem (miiteahhirin) miictehidlerin
kendilerine sorulan ve haklarinda erken donem mezhep ehlinden (miitekaddimin) rivayet bulamadiklari
konularda istinbatta bulunduklar1 meselelerdir. Bu miictehidler, Ebi Y{isuf ve Muhammed’in 6grencileri,
o ikisinin &grencilerinin 6grencileri ve bunlardan sonra gelenlerdir.” ibn Abidin, Muhammed Emin,
Hanefilerde Mezhep Usiilii Serhu Ukiidi Resmi’l- Miifti, cev. Senol Saylan, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2016,
s.122. Endiiliis ve Magrip bdlgesindeki Maliki 1stilahina gore ise dzellikle Islami fikha gore kadilarin
¢oziimledigi davalar ve vakialardir. Kaya, Sait Kaya, “Nevazil” DI4, XXXIII, 34

5 Cevziyye, Ibn Kayyim, I'lamu’|-Muvakkun an Rabbi’l-Alemiin, Daru’bnu’l-Cevziyye, Suudi Arabistan
Kralligi, 1423, 11, 354.

60 Cevziyye, a.g.e., VI, 142,

61 ibn Hamdan, Sifatii 'I-Fetvad ve 'l-Miifii ve 'I-Mustefti, s. 30.
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Fetvanin 6zellikle nevazil konularinda oldugu goriisii ashabin ve ilk donem fukahanin
teamiiliine dayandirilmaktadir. Ancak bu doénemlerde fukahanin fetva vermeden 6nce
olayin gergeklesip ger¢eklesmedigini sormalari, fetvanin yalnizca vaki olan bir meselede
verilebilecegi sonucuna ulagsmak yerine, ictihada karsi olan ihtiyatli duruslar1 ve fetva
sorumlulugunu iistlenip tistlenmeme konusundaki gekinceleriyle ilgili oldugunu sdylemek
daha isabetli olacaktir.

1.3. Fetvayla Ilgili Kavramlar

Buraya kadarki bolimlerde fetva tanimini yaparken isaret ettigimiz fetvayr yakindan
ilgilendiren diger kavramlar; hiikiim, ictihad ve kaza kavramlaridir.

1.3.1.Hukium

Fetvanin tariflerinde temas edildigi lizere fetvaya yakin bir kavram olan hiukim, llgatta
mastar olarak “engellemek”, isim olarak ise “ilim, fikih (ince anlayig), hikmet ve
kaza” %2 anlamlarina gelmektedir. Kaza anlaminda kullanilmasi, zulmii yargi yoluyla

engelleme anlamina tevil edilmesiyle ilgilidir. Ayn1 sekilde hikmet de cehaleti engeller.®

Fikih usOli ilminde mitekellim ve Hanefi usdlclleri ser‘t hukmi farkli sekilde tarif
etmislerdir. Miitekkelim usulculerine goére hukim, “Allah'in iktiza, tahyir ve vaz
bakimindan miikellefin fiillerine iliskin hitabidir.” Hanefilerin tarifine gore ise “Hukim,
Allah'in iktiza, tahyir ve vaz' bakimindan miikelleflerin fiillerine iliskin hitabinin
eseridir’®* Buna gore “Akidlere vefa gosterin”® ayetindeki ifa emri, ustlciilere gore ser‘i
hikmun kendisidir; fukahaya gore ise seri hilkiim, bu nassin eseri ve muktezasi olan
"akidleri ifa etmenin vacib olmasi"dir. Hitdbin kendisi ve hitdbin eseri arasindaki farkin
kaynagi, hiikiim kelimesinin 1stilahta biri hakiki, digeri mecazi olmak tzere iki manada
kullanilmis olmasindandir. “HUkUm” (hukmetmek) dogrudan hitdbin kendisi olarak
kullanimi hakiki, “mahkdm” (hiikmedilmis) anlaminda kullanimi ise mecézidir. Bir diger
aciklamaya gore ise fark nispetten kaynaklanmaktadir. Soyle ki, Safiiler sari ile onun hitab1
olan nas arasinda, Hanefller ise nas ile miikellefin fiili arasinda bir baglanti (nisbet) kurarak
hiikmii tarif etmislerdir. Yani hitab, hakim'e nisbet edilirse buna icab, tahrim denir, hitab
fiile nisbet edilirse buna da viicdb ve hiirmet denir.%® Ancak teorideki bu farkliligin pratikte
her hengi bir etkisinin olmadig1 kaydedilmistir.” Buna gore fetva, Hanefi usulciilerin ifade
ettigi ser‘l hukmuin sonucunu belirleme faaliyetidir.

Tarifteki “iktiza”’nin anlamu, sariin mukellefin fiilleriyle ilgili talebi; “tahyir”, bir isi yapip
yapmamada milkellefi serbest birakmasi; “Vaz >, sari tarafindan miikellefin fiiline iliskin
olan iki seyin, birbirine baglanmasini ifade etmektedir. Ser‘i hiikiim, iktiz& ve tahyir ifade

62 {bn Manzfir, Lisanii'I-Arab, XII, 141.

8 Tbn Faris, Mekayisu’'I-Luga, 1, 91.

64 Zuhayli, Veciz, 1,19.

85 gl-Maide 5/1

% Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, s. 114

67 Sahin, sariin hitabi (nas) ile fakihin nasdan ¢ikardig1 sonucu (hiikiim) birbirinden ayirdig: igin Hanefilerin
tarifini usule daha uygun; 6te yandan, naslar1 6n plana ¢ikarmasi, miikellef agisindan eylemlerin naslarla
karsilagtirmasini saglamasi, boylelikle dinamik bir miikellef anlayisi olusturmasi bakimindan usulciilerin
tarifinin taklitgiligi engelleyen bir yapida oldugunu miilahaza etmistir. Sahin, Islam Hukukunda Fetvd
Usuli, s. 38.
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ederse buna “teklifi hikiim” denilir; iki seyi birbirine baglarsa buna da “vaz'l hikim” ad1
verilir. Burada Maliki alimi Karafi’'nin (6.684/1285) fetva tanimini hatirlamak yerinde
olacaktir. “IlzdAm veya ibaha hususlarinda Allah’in hiikmiinii haber vermek” seklindeki
tanimiyla fetvanin yalnizca teklifi hikm haber veren bir yapisina isaret etmistir.

Sariin mukellefin fiiliyle ilgili teklifi hikmunde (¢ ana durum s6z konusu olmaktadir: Bir
fiillin yapilmasini talep etme; yapilmamasini talep etme; yapilip yapilmamasinda serbest
birakma. Sariin talebi “kesin ve baglayic1” veya “kesin ve baglayici olmayan” bir tarzda
olabilir. Fetvanin baglayiciligi kisminda baglayicili olan hiikiim tizerinde ayrintili bir
sekilde durulacaktir.

1.3.2. ictihad

Fetva ehliyetinde gectigi iizere fetvayla yakin irtibat1 olan ictihad kelimesi, caba, glc,
gayret anlamindaki “c-h-d” kokiinden olup fiile miibalaga anlami katan “iftidl”
kalibindandir. Sozliik anlami “bir seyi elde etmek igin giic ve gayret sarf etmek”®®
anlamina gelmektedir. Igtihat, kiilfet ve ¢aba gerektiren hususlarda kullanilir.

Kur’an’da “ictihad” kelimesi bu kalipla gegmemektedir. Hadislerdeki kullanimina meshur
orneklerden biri ise “Muaz hadisi” dir. Hz. Peygamber (s.a.v), Muaz b. Cebel’i Yemen’e
yOnetici olarak gonderirken, ona “Kitap ve sinnette hikim bulamazsan ne ile
hiikkmedersin?” sorusunu YyoOneltmis, o da cevap veririken “Reyimle ictihad ederim”
demistir.%® Bir diger hadis su sekildedir: “Bir hakim, ictihad eder ve ictihadinda isabet
ederse iki sevap; hata ederse bir sevap kazanir.”’® Ornek hadislerde “ictihad”, “kad1 ve
yoneticinin dogru hilkkme ulagsmak icin elinden gelen gayreti gostermesi” manasinda
kullanilmigtir. Terim anlamini, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kullanilan bu anlam
dogrultusunda almistir diyebiliriz.

Zaman igerisinde yenilenen hadiseler ve insani ihtiyaclar, mukellefin fiilerini ilaht irade
dogrultusunda sekil verebilmesi igin stirdurtlebilir bir tesri/yasama fonksiyonunu gerekli
kilmigtir. Ictihad, tesriin temeli olan nas yoluyla hiikkmii dogrudan belirlenemeyen
hadiselerin hikimlerini, birtakim akil yiiriitme tekniklerinin kullanilmasiyla elde etme
cabasi olarak Islam seraitinin devami igin bir ydntem olmustur. Yukaridaki 6rnek verilen
hadisler bu yontemin kullanilmasina dair bir yonlendirme ve ayni zamanda mesruiyetine
dair birer delildir.

Ictihadin terim anlamu, fakihlerin ictihada bakis agis1 ve zaman igerisinde genisleyen farkli
akil ylriitme tekniklerinden dolay1 ¢esitli sekillerde tanimlanmistir. Son donem usul

8 Jbn Manzfr, Lisdn ul-Arab, 111, 135

8Tirmizi, Ebd Ts& Muhammed b. Ts, el-Cdmiu ’I-Kebir (Stineni Tirmizi), thk. Besar Maruf, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut, 1998, Ahkam, 3; Ebii David, Siileyman b. Esas, Stineni Ebi Davud, thk. Suayb el-Arnavut,
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, yer yok, 1430/2009, Akziye, 9; ibn Hanbel, Eb Abdillah Ahmed, thk. Suayb
el-Arnavut, Adil Miirsid, Miiessesetu’r-Riséle, yer yok, 1421/2001, XXXVI, 416, h.no:22060

70 Byhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-sahih, (thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir) Daru T(ki’n-Necat,
Liibnan, h. 1422, tisam, 21; Muslim, ibn Haccac en-Nisab(iri, el-Miisnedu ’s-Sahih, (hk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., Akziye, 15
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kitaplarinda yaygin olarak yapilan tanim “ser‘i hidkumlerin tafsili delillerinden elde
edilmesi igin olanca giiciin sarf edilmesi”’* seklindedir.

Ictihad faaliyeti icin h. 1. asirda 6n plana ¢ikan kavram hadiste varid olan “Reyimle ictihad
ederim” ibaresinin de referans oldugu ictihadu’r-rey kavramidir. 2. asirda ise kiyas kavrami
lizerinde yogunlasilmistir. Ozellikle Imam Safil (6.204/819) “ictihad kiyastan
ibarettir”"2diyerek yazili ilk tanimi yapmasiyla serbest akil yiiriitme faaliyetlerinde bir
yontem sinirlamasina gitmistir. ictihad icin yapilan bu smirlamaya ictihadin kiyastan daha
umumi olmas1 gerekgesiyle itiraz edenler ¢ikmustir.”

Ictihadin kimi tariflerinde ise “fakihin herhangi bir ser‘i hiikiim hakkinda zanni bilgiye
ulasabilmek icin biitiin giiciinii harcamas1”’* seklinde bir tanimlamaya gidilmis ve ictihad
sonucu elde edilen hilkkmiin zanni bir bilgi oldugu vurgulanmistir. “Zanni bilgi” kaydi dinin
kat’T hiikkiimlerini bilmeyi disarida tutmay1 amaclar. Boylelikle ictihadin yapildig: alan ve
niteligiyle ilgili temel prensip belirtilmis olur. Bu prensip, ictihadin seri hukumle ilgili
kat’T (kesin) bilginin mevcut olmadig1 alanda gergeklestirilebilmesidir. Bir diger ifadeyle
ihtilafin olmadig, tartismasiz kabul edilen meseleler ictihada kapali alanlardir. Bu durum
Mecelle’nin 14. maddesinde “Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur” seklinde ifade
edilmektedir. Ancak bu hususa yukarida belirtilen presip dogrultusunda agiklik getirmek
gerekir: Naslar hem stbdt hem de hilkme delaletinin agikligi bakimindan kendi iginde
kat’Tlik—zannilik degerlendirmesine tabi tutulur. Bir seyin siiblit yoniinden kat’i ve
tartismasiz bilgiyi ifade etmesi i¢in onun tevatiirle sabit olmas1 gerekir. Mutevatir olan
Kur’an’in tamamu siibfit agisindan kat’idir; ictihada mahal yoktur. Mutevatir siinnet de bu
sekildedir. Ancak ahad yolla rivayet edilmis; kesinlik ifade etmeyen stinnetin stibdtu zanni
oldugundan senetlerin sthhatine dair ictihad s6z konusu olmaktadir. Hikme deléleti
yoniinden kat’ilik ise, lafzin birden fazla manaya ihtimale agik olmamasiyla ilgilidir.
Siibltu kat’i olan Kur’an’in baz1 ayetlerinin hilkkme delaleti agik olmayabilir; lafz1 birden
fazla manaya muhtemel olabilir. Bu ihtimali tasiyan ayetler deldlet yoniinden kat’i
olmadigindan dolay1 ictihada agiktir. Ayni husus siinnet lafizlar i¢in de gegerlidir. Bu
ylizden ictihada mesag olmayan nassi, hem siibiitu kat’i olan, hem de hilkmii dogrudan ve
acikca belirtilmis, yani delaleti kat’i olan nas olarak anlamak gerekir. Mictehidlerin
herhangi bir asirda iizerinde icma ettikleri hiikiimler de kat’i olarak kabul edilir” ve
ictihadin disinda tutulur. Ancak icméanin mesnedi maslahat ise, maslahatin degismesi ile
yeni ictihad yapilabilecegi’® istisnasi getirilmistir. igtihatla elde edilen hiikmiin niteligi ayn1
zamanda o hiikmiin baglayiciligini, dolayisiyla fetvAyla amel etmenin gerekliligini
belirleyen temel unsurdur. Bu yiizden ileride detayl bir sekilde ele alinacaktir.

" Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s.12; Sa’ban, Zekiyyuddin, Islam Hukuk IIminin Esaslar: (UsGli’1-Fikh)
cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara, 2005, s.373

2 Safii, Muhammed b. Idris, er-Riséle, thk. Ahmet Sakir, Mektebetu’l-Halebi, Misir, 1358/1940, s.476

78 Sahin, Islam Hukuknda Fetva Usulii, s.45

™ Ornek tanimlar icin bkz. Ibn Salah, Edebu I-Mulfti ve ’I-Mustefti, s. 26

S Bir meselenin igtihadi olabilmesi i¢in hakkinda icma olmamasi sart: icmann delil oldugunu kabul edenler
icin gecerlidir. Karadavi, /¢tihat, s. 37. Hallaf, hakkinda icma olan meseleyi ictihad yapilamayacak alan
olarak zikretmemistir. Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 5.362.

8 Sa’ban, Usilii'I-Fikh, s.444
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Ictihad faaliyetini gergeklestirmenin baslica sarti, tesri ruhunu anlamay1 saglayacak bilgi
ve melekeye sahip olmaktir. Bu sartin gerceklesmesi, temelde nass1 bilmek ve anlamak
Uzerinden saglanmaktadir. Bu dogrultuda fikih usdlii kaynaklarinda, bir mdictehitte
bulunmasi gereken vasiflar {izerinde tek tek durulmustur. Mictehidin sartlar1 olarak ele
alman bu vasiflarin kimilerinde ihtilaf s6z konusu olmakla birlikte, s6z konusu sartlari
tastyanlarin ictihadta bulunabilecegi, tasimayanlarin ise bulunamayacagi belirtilmistir.
Fetva ehliyetini islerken iizerinde durdugumuz husus olan mezheplerin tesekkiilliinden
sonraki degisen fetvd yontemleri, bu sartlar1 tam anlamiyla haiz olmama durumuyla
alakalidir. Konuya ictihad Gzerinden bir agiklama getirecek olursak karsimiza gikan
hususlardan biri “ictihad kapisinin  kapanip kapanmamasi” meselesidir. Oncelikle
belirtmek gerekirse, kendisinde ictihad melekesi bulunan, vesilelerini haiz olmakla ictihad
ehliyetine sahip sahsin ser‘l hiikkme ulagma g¢abasi tiim zamanlarda gerceklestirilmesi
gereken bir farzi kifayedir. Bu yilizden bazi alimlerden sadir olan ictihad kapisinin
kapandig1 seklindeki fetvalari, mictehidliklerini iddia eden ehliyetsiz kimselerin ictihada
cliret etmelerine engel olma ve boylece seriatin muhafaza edilmesine katki saglama
amacina hizmet etme zemininde yorumlayabiliriz; aksi takdirde, ictihad ehliyetini haiz
kimseler icin bu s6z gecerli olmayacaktir. Bununla birlikte “Ictihat kapis1 kapanmistir”
sO0zunu, mezheplerin tesekkiiliinden sonra ser‘i kaynaklardan hiikiim tUretmekten daha ¢ok,
ser‘l agidan mesru kabul edilen ve kendilerini mezhebe nispet eden alimlerin Urettikleri
mezhep birikiminden hikim elde etme cercevesinde ydritulen bir faaliyete doniismiis
ictihad icin yeni bir usul yontemi getirmeye gerek kalmamistir seklinde de yorumlamak
mimkindir.”’

Degisen fetva yontemleri, usl ilmindeki ictihada dair bir alt baslik olan ictihadta tecezzi
konusunu da beraberinde getirir. ictihadda tecezzi (boliinebilirligi), ictihadin belli konulara
has olmay1 kabul edip etmemesini; yani belli konularda miitehassis olup ictihad etmeyi,
diger meselelerde etmeyip baskasini taklit etmeyi ifade eder. Bu ¢esit ictihad usulculerin
geneli tarafindan kabul gérmiis olup’® bu kategoride mutlak ictihad ve mukayyed ictihad
seklinde bir taksime gidilmistir. Mutlak ictihad, her olay i¢in hikim istinbat edebilme ve
batin meselelerde fetva verebilme kudretidir. Mukayyet ictihad ise bltin meselelerde
olmayip bir kisim meselelerde hiikiim istinbat edebilme kudretidir.”® Gériildiigii iizere
ictihad ehliyeti igin tiim sartlar1 haiz olmayanlara mukayyet ictihad kapisi agilmus, ictihad
bu sekilde devam ettirilmistir. Imam Nevevi Mecm( adli eserinde h.4. yiizyilin basinda
mustakil ictihadin kayboldugunu; muntesip ictihadin ise kiyamete kadar devam edecegini,
kesilmesinin ise ser’an miimkiin olmadigim sdyler.® Ibn Salah ise mukayyed miictehidin
ancak fetvd hususundaki farzi kifayeyi yerine getirecegini; ilimlerin ihyasi i¢in yeterli
olmayacagini ifade eder.® Buna gore farzi kifaye ancak mutlak miictehidle yerine
getirilebilir. Ictihadin siirekliligini esas alan ve taklidi reddeden goriis sahipleri ictihadda

" Kaya, Eyyiip Said, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2001

78 Zuhayli, Vehbe, Usulu’'I-Fikhi’I-Islami, Daru’l-Fikr, Dimesk, t.y., |1, 1075.

9 Sa’ban, Usilii'l-Fikh, s.438.

8 Karadawi, Ictihdd, s.79.

81 Karafi, Furdk, 1, 122.
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tecezziyi de kabul etmeyeceklerdir. Nitekim son dénem ulemasindan Sevkani ve Hallaf
ictihadta tecezziyi reddetmislerdir.®? Hallaf"in temel argiimani ise, ictihadin bir meleke
olmas1 ve mictehidin dayanak noktasinin tesri ruhunu ve genel ilkeleri anlamasi oldugu;
bunun ise bir konudaki hiikiimlere ait olmay1p baska bir konudaki hiikiimlere ait oldugunun
sdylenemeyecegidir.® Ictihatta tecezziyi, mezhep usuliini taklit ve buna binaen mezhep
ici istidlali bir nevi ictihad kabul eden ve ara bir metot telakki eden bir diisiincenin alt yapisi
olarak ele alabiliriz. Boylece fetvalarda mevcut miidevvenatin tatbiki de saglanmig
olacaktir.

Bir soruya mukabil olarak verilen fetvanin ictihadla irtibati, fetvayla bildirilen hikmin elde
edilme yonteminin genellikle ictihad olmasi itibariyladir. Bu ylzden fetva vermek
denildiginde akla ictihadda bulunmak gelir. Ancak fetvanin yaygin kullanimi, hem naslarda
mevcut olan kat’1 hiikmii, hem de zanni hikmi haber vermek oldugundan, yalnizca zanni
hilkkme ulagma c¢abasi olan ictihaddan, alan bakimindan daha genistir. Ayn1 zamanda,
ictihad yontemi biliniyorsa daha 6nce ictihadla elde edilmis hikiumlerin aktarilmasi da
fetvanin sumuliinden kabul edilmistir. Bu yonuyle fetva, her zaman ictihatta oldugu gibi
cok fazla bir ¢aba harcamay1 gerektirmeyebilir.

Ictihatta miictehidlik sarti zorunlu iken, fetvada tercih edilen bir 6zelliktir. Zorunlu
durumlarda mictehid olmayanlar da fetva verebilir. Bununla birlikte ictihad ehliyetinden
farkli olarak muftlide adalet sart1 da aranir. Bu sart, bir ictihadin Miisliimanlar arasinda
kabul gormesinin sartidir. Adalalet vasfina sahip olmayan bir kimse ilmi sartlar1 haiz
oldugunda ictihad yapabilir; fakat ictihad: kendisi icin sahih olur, baskas: icin olmaz.®*
Sahih bir fetva icin ictihad sartlarinin disinda miiftiiniin, musteftinin durumunu gézetmesi
ve fetvnin olumlu veya olumsuz doguracagi sonuglari bilebilmesi i¢in meselenin
detaylarina da vakif olmasi gereklidir.®

1.3.3.Kaza

Fetvayla ilgili 6nemli bir diger kavram ise kazadir. Kazanmn “hikim, takdir, yaratma,
ayrilma (ferag), yerine getirmek” seklinde birkag sdzliik anlam vardir.®® Her biri, bir seyin
bitmesi ve tamamlanmasi anlaminda bulusur. Terim anlami ise “ser‘l hilkkmii baglayici
sekilde haber vermek;® seri hiikmii ilzdm etmek/ baglamak, hasimlarin arasin1 ayirmak®”
seklinde tanimlanmaktadir.

Sosyal hayatta ortaya ¢ikan davalar1 ve anlagsmazliklart mesrt bir usulle ¢bzimlemek
toplumsal diizenin devami i¢in elzem bir husustur. Bu yuzden husumetleri sonlandiran bir
makam olan kaza/yarginin hikmeti tesrityyesi bedihidir. Amme riyasetinin gereklerinden
biri de bu gorevin yerine getirilmesinin saglanmasidir. Ammenin vekili mesabesindeki

82 Sevkani, frsddu’I-Fuhal, 11, 1042-1044; Hallaf, Usul, s. 364.

8 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 364.

8 Karadavi, Ictihdd., s. 49.

8 Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Usiilu ’I-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Arabf, s. 406.

8 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, XV, 186.

87 [bn Ferhtin, Buhaneddin, Tebsiratu I-Hiikkam, Mektebetu’l-Kiilliyati’1-Ezheriye, Kahire, 1406/1986, I, 11

8 Buh(tf, Mans(r b. Y(nus b. Salahiddin, Kessdfi'I-Kind an Metni’l-Tknd, Ddru’l-Kutubi ’l—jlmiyye, Kahire,
ty., VI, 285.

18



riyaset sahibi kimselerin kazad gorevine atadiklari hakimler de riyaset sahibinin vekili
konumundadir.®

Kazanin yapisi ser‘? hilkmi ihbar (haber verme) ve insadan (emir) olusmaktadir. Insal
ifade, onu sdylemeye ehil biri tarafindan makaminda sdylendiginde ingdnin delalet ettigi
seyi zorunlu olarak var kilar.*® Bu itibarla devlet bagkanimin yetki verdigi hikimden sadir
olan hikiim, baglayict bir nitelik tasir. Buradan hareketle hakimdeki sifatlarin analizi su
sekilde yapilmaktadir: Hakim bir hakki ispat bakimindan sahit mesabesindedir; hakki
emretmek ve haksizliktan nehyetmek cihetinden de mifti makamindadir; emir ve nehy
ettigi seyleri ilzam ve infaz cihetinde ise velayet ve satvet sahibidir.%

Kaza ve fetvanin yapilarindaki temel benzerlik, her ikisinin de ser‘i hikmi izhar edip
bildirmesidir. Benzerlik ehliyet sartlarinda da s6z konusudur. Miiftiide oldugu gibi kddinin
da mictehid olmasi aranan bir 6zelliktir. Kazanin ihbar igerikli olmasi yine adalet vasfini
gerekli kilmaktadir.

Yukarida gegtigi Uzere ihbar kazanin bir yonidiir. Kazay:r fetvddan ayiran temel fark ise
kazanm insa icerikli olmasi; dolayisiyla hilkkmii ilzdm etmesidir. Karafi, fetva ve kazé
arasindaki farklar1 ele aldig1 el-Thkdm adli eserinde muftii ve kadi arasindaki farki su
sekilde orneklendirir: Muftunin Allah huzurundaki durumu kadiyla birlikte bulunan ve
ondan elde ettigi bilgiyi nakleden terciman gibidir. Kadimin Allah huzurundaki durumu
ise, hikkmii uygulayan ve hasimlar arasindaki anlasmazligi sonlandiran kadmnin vekili
gibidir. Her ikisi de kadiya muvafik ve onun muradina uygun sekilde davranirlar.®? Ancak
miiftii yalnizca nakil iken kadi tenfiz gorevini de tistlenmistir. Bu gorev ise ancak atama ile
gerceklestirilebilir. Iftd, kazanin aksine gorevlendirilmis bir kisiyi gerektirmez. Buna
ilaveten kaza gorevini istelenecek kiside fetva ehliyetinden farkli olarak hiir ve erkek
olma® hiikkmii sozlii bir sekilde ifade giiciine sahip olma (dilsiz olmama) gibi gdreve
atamayla ilgili ilave sartlar getirilmistir.%*

Kazé&nim ortaya koydugu hiikiimle ilgili birka¢ husus su sekildedir: Kaza; vacip, haram ve
mibah olmak Uzere {i¢ hitkkmii igermektedir; mendub ve mekruh kazanin hiikiimlerinin
disinda kalir. Karafi kazayi tanimlarken kazanin insa ettigi hiikmun yalnizca ilzam (icab ve
tahrim) igeren bir yap1 olarak anlasilmasindan kaginmak i¢in serbestiyeti (ibaha) insa etmek
seklinde ayr1 bir ibare daha kullanir.*® S6z konusu bu hiikiimler kazanin alaniyla alakalidir.

8 Bilmen, Hukiki Islamiyye, VI, 211. )

% Gérgiin, Tahsin, “Insa”, DIA, Istanbul, 200, XXI1, 342; Karafi, el-Furtk, 1, 24. Asa 4y Cn b &y U8
U AT 3h e 12iad 5a0a 13 LaY) il

9 Bilmen, Hukiiki fslamiyye, VIII, 211.

92 Karafi, Sehabeddin, el-fhkam fi Temyiz’I-Fetava ani’l-Ahkam ve Tasarruféati’l-Kadi ve’I-Imam, Daru’l-
Besairi’l-islamiyye, Beyrut, 1416/1995, s. 43

% Sem’ani, Ebii’l-Muzaffer, Kavati‘u’l-Edille fi’l-Usdl, thk. Muhammed Hasan es-Safii, Daru’l-Kutubi’l-
iImiyye, Beyrut, 1418/1999, 11,288

% Malikiler, Safiiler, Hanbeliler ve Siilere gore erkek olmak kazanin sartlarindandir. Hanefiler ve Zahiriler
hakimlik i¢in boyle bir sart ongdérmemistir. Bilmen, Kamus, VIII, 214-218. )

9% Karafl, el-fhkdm, s.33. ibare su sekildedir: zlbasl &334 &5 Lo oo jliiall slginy) il 8 ol 31 sf (33U) L)
Liall (Diinyevi maslahatlar sebebiyle ortaya ¢ikan gekismelere iliskin, igtihada konu meseleler hususunda
ilzam ya da serbest birakma niteliginde bir ingadir) Serbest birakmaya verilen 6rnek, 6lii arazilerin ihyasiyla
ilgilidir. Ol araziyi ihya eden kimse araziyi bakimsiz biraktiginda, hakim miilkiyetin zevaline ve herkes
icin arazinin tekrar miibah olduguna hiikkmeder.
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Kéza, hasimlarin arasini ayirma 6zelliginden dolay1 dava konusu olabilecek konulara bakar
ve ilzam veya ibdhayi gerekli kilarak davalari ¢6ztime kavusturur. Bu yizden itikat, ibadet,
ahlak konulari alaninin disinda kalir. Bununla birlikte kazanin ulastigi hitkiim sadece dava
taraflarin1 baglamasi yoniiyle hususi bir 6zellige sahiptir. Bu sebeple bir olay hakkinda
verilen hikiim ona benzer bir bagka olayimn hitkkmii sayilamaz; dolayisiyla ayrica yargilama
yapilmas1 gerekir.?® Hakimin tasidig1 sahitlik sifat1 ise, menfaat birliginden dolay1 lehte
sahitlik yapamayacagi kimseler i¢in kazdda bulunmasina engeldir. Zikredilen hususlar
kazanin ayn1 zamanda fetvadan ayrildigi yonleridir. Fetva, teklifi hiikiimlerin tamamini
icermekle birlikte dini konularin tiimii fetvanin alanina girer; bildirdigi hikim ise umami
olup musteftiyle sinirli degildir.

Ictihad, kaza ve fetva kavramlarinin her biri digeriyle iliski halindedir. Ictihad, hem fetvada
hem de kazada hiikme ulagmanin teorik boyutu ve yontemi olmustur. Hukiimlerin pratik
hayatta yer bulmas: ise fetva ve kazayla gergeklestirilmistir. Ilk désnemlerde teorik ve pratik
alanin tek elde cem olmasi hem miiftiilerin hem de kadilarin muctehid olmasini gerekli
kilmustir. ik donemlerde miiftiilerin miictehid olarak tanimlanmasi gibi kadilar da muifti
olarak adlandirilmislardir.®” flerleyen zamanlarda ise miictehid olmayan kadilar miiftiilerin
fetvalarindan yararlanmslar, fetva kitaplari davalarin karara baglanmasi hususunda basucu
kaynaklari olmustur. Bu baglamda miiftiiler hakimlerin teknik misavirligi gorevini yerine
getirmislerdir.%

% Atar, Fahrettin, “Kaza”, DIA, Istanbul, 2002, XXV, 115.

% Serahsi, Eb(i Bekr Semsu’l-Eimme, el-Mebs(t, Daru’l-Marife, Beyrut, 1414/1993, XVI, 109.

% Bkz. Atar, [ftd Teskilatinin Ortaya Cikisi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 1985,
11, 47.
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BOLUM 2:
BAGLAYICILIK BAKIMINDAN FETVA

Fikih termnolojisinde “ilzam”, “iltizam”, “hiikiim” gibi kavramlarla ele alinan “bir seyle
yiikiimli kilmak ve yiikiimliiliik altina girmek” anlamina gelen “baglayicilik” konusu fetva
zemininde, miisteftinin aldig1 fetvayla amel etme gerekliligini ifade etmektedir. Fetvayla
bildirilen hikkmiin ilmi degeri agisindan baglayiciligr ile fetvdyr veren makamin yetki
acisindan baglayiciligi olmak {izere iki agidan degerlendirilmektedir. Fetvayla amel etme
gerekliliginin hangi temel tizerine insd edildiginin bilinmesi, fetvnin hatali olmasi
durumunda ortaya ¢ikacak sonuglarin tespitinde yardimci bir unsur olacagindan dolay1
“fetvanin baglayiciligi” konusunu zikredilen kisimlariyla ele almaya calisacagiz.

2.1. Baglayicilik ve Ilgili Kavramlar

[lzam: “Bir seyin baska bir seye daimi bir sekilde eslik etmesi”,®® siirekli beraberlik
anlaminda kullanilan “le-zi-me” (a)) kokiiniin gegislilik anlamin1 kazandigi “if’al”
kalibindan olup, “sabit kilma” ve “devam ettirme” anlamina gelmektedir. “Fulancaya su
seyi ilzam etti (s3I U 31y kullanimi “ona o seyi zorunlu kildi/vacip kildr” (4de 4 i)

anlamini ifade etmektedir.%

Kur’an-1 Kerim’de “le-zi-me” kokii “ilzam” ve “lizm” kaliplartyla bes yerde
gecmektedir. 11 S6z konusu kullanmimlarin her biri “bir seyin zorunlu kilinmas1” ve
“ayrilmamas1” olmak {izere iki anlam dahilinde kullanilmustir.%2 [lzdm icin genel olarak
“muhataba bir vecibenin yerine getirilmesi kulfetini ylkletme veya sorumluluk izéafe
etme”!% seklinde bir tanima gidilebilir. Fikih terminolojisinde de “ilzdm” s6zI{ik anlaminin
disina ¢gitkmamaktadir.

Kur’an’da gegen bu kelimeyi Ragib el-Isfahani, birisi Allah Teéld veya insan tarafindan
boyun egdirtme seklindeki ilzam digeri de, hilkkmetme ve yonetmeden dogan ilzam%
olmak Uzere iki gesit olarak gérmektedir.

% {bn Faris, Mekdyisu’l-Luga, \/, 245.

100 Kahire Arap Dili Konseyi, el-Mucemu ’I-Vesit, Daru’d-Da’ve, iskenderiyye, t.y. 11,823.

101 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’I-Mufehres, , Daru’l-Kutub’il-Misriyye, Kahire, H.1364, s.
647

102 g-fsra 17/13: 48 863 sl ¢&d) 8&5 (Her insamin amelini boynuna bagladik.); Had 11/28: b 5284 5l
uﬁ)\S e e—ﬂb (sizanlamak ve inanmak) istemediginiz halde, biz sizi ona zorlayablhr mlylz‘?) el-Fetih 48/26 :
38 32K 342505 (onlari takva séziine baglt kildr); TAha 20/ 129 @ s Jal3 i3l G&T &y G it 42K Y315
(Eger Rabbinden, daha dnce sadir olmus bir sdz ve tayin edilmis bir vade olmasaydi, (ceza onlar i¢in de
diinyada) kacimlmaz olurdu); el-Furkan 25/77 : W3 && Cazud 23X 3 (Sjz yalanladiniz. Oyle ise azap
yakanizi birakmayacak.)

193Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, t.y., 5.248. S6z konusu
kaynakta verilen hukuk 1stilahindaki diger kullanimlarina 6rnekler su sekildedir: Susturmak, dogruyu kabul
ve itiraf ettirmek, maliye 1stildhinda devlet varidatindan herhangi birinin tahsilini bedel karsiliginda bir
sahis uhdesine vermek, hakimin bir hususa hilkmetmesi, taraflardan birinin ikrarina dayanilarak verilen
hukidm.

104 jsfahani, Ragib, Miifredat, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesk, h. 1412, 5.740. ( &35
a5 oSl )3l ) (g b e a1 (e il a1 1l )
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Kur’am1 Kerim’de ilzam anlamini i¢eren ¢esitli kelimeler mevcuttur. Bunlar: Emir, kada,
teklif, vasiyet, farz, icab, hatm, kasr, kahr, icbar, ikrah, ittirardir.

Emir: Emir kelimesi; nehyin ziddi, is, durum, nema, bereket gibi birka¢ anlam kokiine
sahiptir.® Ilzam igeren anlam kokii nehyin ziddr olan “emir”dir. Kendisini yiksek ve
tstiin telakki edenin, fiili talep etmesi icin tayin edilmis bir lafizdir.}% Kesin ve baglayici
bir sekilde olan talepler igin kullanilir. Ku’ran’1 Kerim’de Sl 3 205 VT Saia L (6107
(Allah, "Sana emrettigim halde, seni secdeden alikoyan nedir?" dedi), Laidlly 35 Sal (J8 108
(De ki: "Rabbim adaleti emretti) ayetlerindeki emir lafz1 bu anlamda kullanilmakadir. Emir
amlami ifade eden kaliplarin baglayici olmasi ileride detayl bir sekilde ele alincaktir.

Kada: {lzam anlami, Kur’an’da “kada” kelimesiyle de gegmektedir. 4ia’s Y3 (3l (8 g
a0 e b el 2 6 & 31 15a0 Al g5 B a8 13 199 (Allah ve Resiilii bir is hakkinda hiikiim
verdikleri zaman, hi¢gbir mii’'min erkek ve hi¢bir mii’min kadin i¢in kendi igleri konusunda
tercih kullanma haklar1 yoktur.) Allah ve resuliiniin bir is hakkinda hitkmetmesi, o isi ilzam
etmeleri; kabul etsin veya etmesin o isi miikellefe yoneltmeleri; o isin ger¢eklesmesiyle
ilgili kesin talimat vermeleri anlamia gelmektedir. 11

[ltizam: I1zam kelimesinin déniisliilik (mutavaat) hali olan iltizam kelimesi “bir seye
iltizam etti (iltezeme’l-emra/es-seye)” climlesinde, kendisine o hususta ylikiimliiliik altina
girdi (evcebehu ala nefsihi), bagland1 anlamina gelmektedir.!'! Baslangic itibariyle zorunlu
olmayan bir seyi kisinin kendisine zorunlu kilmasiyla kisinin o seye baglanmasini ifade
eder. “Iltizam”n fikih terminolojisindeki kullanimi1, muavazaa olsun teberru olsun tiim akit
cesitlerini igeren ihtiyari tasarruflarla ilgili genel bir sekilde kullanilmasi bakimindan
sozliik anlamiyla uygunluk arzermektedir.!'? Bununla birlikte, iltizamin sebebi ilzamdir.
Bu ilzam kisinin kendi kendisini ilzam1 veya sarinin ilzam1 seklinde olabilir.

[lzam ve iltizam kavramlarmin cesitli alanlarlardaki kullanimlar1 mukayese edildiginde
aralarinda ortaya ¢ikan birkag fark su sekildedir: 1. Ilzamda; bir kimsenin farz, teklif, kaza
orneklerinde oldugu gibi Allah Teéla tarafindan zorunlu tutulmasi veya icbar, icab ve
ikrahda oldugu gibi baska bir insan tarafindan zorunlu tutulmasi s6z konusudur. iltizamda
ise; vaad, itiraf, nezir ve ikrar 6rneklerindeki gibi kisinin bir hususta kendi kendini zorunlu
tutmas1 s6z konusudur. 2. Ilzam iki taraf arasinda gerceklesmektedir. Taraflardan biri
emreden, yasaklayan, takip eden, mesul tutan yiiksek bir otoritedir; diger tarafi egilimleri
farkli olsa da birtakim gorevlere uymakla yukimli tutar. Iltizam ise nezir ve yemin
orneklerindeki gibi multezimin tek tarafli iradesiyle gerceklesebilecegi gibi, akitlerde,
sozlesmlerde ve ticari iglemlerde oldugu gibi uyma zorunlugu karsilikli olmak tizere iki
taraf arasinda da gerceklesebilir. 3.11zam kisi iizerine, iltizam ise bir sey lizerine vaki olur.

195 {bn Faris, Mekdyisu’l-Luga, 1, 137

106 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Mueesesetu Kurtuba, Mekan yok, t.y., s.292

107 e)-Araf 7/12

108 o] Araf 7/29

109 e]-Ahzab 33/36

110 K arafi, Sehabeddin, Nefdisu’l-Usiil fi Serh’i-1 Mahs0l, thk. Adil Ahmet Abdulmevcld, Ali Muhammed
Muavvid, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, 1416/1995 Ill, s. 1191

111 Kahire Arap Dili Konseyi, el-Mucemu 'I-vesit, 11, 823

Y12 el-Mevsiiatu’l- Fikhiyyetu’'I-Kuveytiyye, VI, 144
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4. Ilzam, kisinin tercihine bakilmaksizin ve kisinin iradesi bulunmaksizin gerceklesir;
iltizam ise 6z itibariyle ihtiyarf bir tasarruftur.**®

Zimmet: Tlzam ve iltizam kavramlar1 zimmet kavramini karsimiza ¢ikarir. Sozliikte “ahid,
akit ehli olma, eman”!'* anlamma gelen zimmet fikihta insanin hak ve borclara ehil
olmasin1 saglayan bir nitelik olarak kullanilir.!*® Fikihtaki kullanimina yol agan felsefi alt
yapisi, bezm-i elest”!!® diye bilinen bir anlasmayla “insanin yaraticisinin kendisine
yiikledigi sorumluluk ve emaneti kabul etmesiyle!!’ aciklanir. Buna gore insanoglu seriatin
yiikiimliiliiklerine ehil, hiir ve temel haklarina sahip sekilde bir zimmetle dogar. Bu zimmet

insanin hak ve borg iliskileri doguran her tiirlii tasarrufunun nihai mesruiyetini saglar. '8

Teklifi Hikim: Yaratilisin temelinde basibos birakilmayan insan *°ser‘i hitapla yiikimlii
tutulmus, fiillerine ser‘i sonuglar baglanmistir. Bu yiikiimliiliiklerini yine kendisine tevcih
edilen hitap sayesinde ogrenmektedir. Fikih dilinde buna teklifi hikim denilmektedir.
“TeklIf” genelde “kiilfet igeren bir seyin ilzam1” seklinde tanimlanmaktadir.?® Ancak
“ilzam” kelimesinin yalnizca Vacip ve haram olan fiilleri ifade etmesinden dolay1, bunun
yerine “talep” kelimesi kullanilarak, “kiilfet igeren bir seyin talep edilmesi” seklinde
“teklif”in bir bagka tanimlamasi daha yapilmistir. Boylece mendup ve mekruh da, teklifi
hiikiimler tanimina dahil edilmistir. Teklifi hitkiimleri yalnizca icap ve tahrimden ibaret
gorenler ilk tanimi benimsemislerdir. Ikinci tanima gore de ibaha tanim dis1 kalmaktadir.
Ibahay: teklifi hukimlerlerden sayanlar ise fiilin miibah olusuna itikat etmenin
vuclbiyetiyle ele almalarindandir.*?! Burada ittifak edilen husus, icab ve tahrimin ilzami
iceren teklifi hitkkiimlerden oldugudur.

Fikih usullinde vécip, “sariin baglayici bir sekilde yapilmasini talep ettigi; yapmayanin
zemmolunup cezalandirilacagi, yapanin 6viiliip sevap kazandigi sey”;1?? haram, “sariin
baglayici bir sekilde vazgegilmesini (yapilmamasini) telep ettigi, vazgegenin mukéafat
kazandigl, yapanin ise cezalandirilacagi sey” olarak tanimlanmaktadir. Talebin
baglayiciligi, talep sigasmnin kendisinden anlagilabilecegi gibi, talebin gerekliligi
yapilmadigi takdirde kisiye terettiip eden cezadan da anlasilabilmektedir. O halde bir
hikmin ilzamindan bahsetmek i¢in sariin kelaminin baglayiciligindan ve baglayiciligi
belirleyen unsurlardan bahsetmek gerekmektedir.

113 Hammide, iman Tahir Ali, Elfdzu’l-llzim ve’l-lltizim fi’l-Kur dn’il-Kerim, (Basilmams mastir tezi)
Damietta Universitesi Edebiyat Fakiltesi, Dimyat 2015, s.25

114 Tbn Manzir, Lisanu’I-Arab, X1, 221

115 Kaya, Eyyiip Said/Hacak, Hasan, “Zimmet”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 425

16 el-A‘raf 7/172

117 el-Ahzab 33/72

118 Kaya, Eyyiip Said/Hacak, Hasan, “Zimmet”, DIA, XLIV, 425

119 El-Mii’minun 23/115; el-Kiyame 75/36

120 Cuma, Ali, el-Mustalahu’I-Usiili ve Miiskiletu’I-Mefahim, el-Ma’hedu’l-ilmi 1i’l-Fikri’i-Islami, Kahire,
1996, s. 52

121 Buhari, Muhammed Emin (Emir Padisah), Teysiru t-Tahrir, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1403/1983,
I, 224

122 Zeydan, el-Veciz, s. 31
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2.1.1. Baglayicilik acisindan kelam

Vacip ve haramin temelde sariin hitabina dayanmis olmasi fikih usulii literatiiriinde kelam
konusuna etraflica yer verilmesine sebep olmustur. “Kelam”, haber ve insa olmak tizere iki
kategoride degerlendirilmistir. “Haber”in meshur tanimlarindan biri “onaylama (tasdik)
veya yalanlama (tekzib) ihtimali olan, sdyleyeni i¢in “dogru” veya “yalanci” demenin
uygun oldugu kelamdir.'?® Cumhurun goriisiine gore haberin kazib kabul edilmesi igin
niyete ve inanca bakilmaz; gercege (nefsi’l-emr) mutabik olup olmamasi yeterlidir. Ancak
Mu’tezile haber tanimina farkli bir yaklagim getirir. Mu’tezile kelamcilarindan ve Arap
edebiyatinin biyuk nesir yazarlarindan olan el-Céhiz el-Kinani (6.255/869) bir haberin
kazip olmasi i¢in ger¢ege mutdbik olmamasiyla birlikte kazib olma niyetinin de bulunmasi
gerektigini sOyler. Bu yaklasima gore haberin li¢ ¢esidi ortaya c¢ikmaktadir: Gergege
mutabik sadik haber; ger¢cege mutabik olmadigi inanciyla birlikte mutabik olmayan kazib

haber; mutabik olmadigi inanci olmaksizin ger¢ege mutabik olmayan ne sadik ne de kazib
haber.124

Haberin mukabili olan soziin diger kategorisi insadir. “Insa”, tasdik ve tekzibe ihtimali
olmayan cumledir. Karafi insay1r “kendisiyle delalet ettigi (medlil) veya ilgili oldugu
(miiteallak) husus viicuda gelen s6z” olarak tarif etmektedir. Medliliinii veya miiteallakini
kendisinin ortaya koymasi, insai ifadenin dogrulanip yalanlama ihtimalini kaldirmis olur.
Usul kitaplarinda kelamin haber, istihbar ve talep seklinde kisimlandirildig goriilmektedir.
Istihbar ve talep kisimlar1 insa kategorisine tekabul eder. Talep bildiren insanin kisimlar:
ise kasem, emir, nehiy, temenni ve nidadir.*?® Kimi alimlere gore insa kendi icinde talep ve
tenbih seklinde ayrima tabi tutulur. Buna gore vaz bakimindan bir ifade, fiilin yapilmasini
talep etmeye delalet ediyorsa emir; bir fiilin yapilmamasini talep etmeye delalet ediyorsa
nehiy; bildirme (ifham) talebine delalet ediyorsa istitham olarak isimlendirilir. Eger vaz
edilisi bir talebe delalet etmiyorsa tenbih olarak isimlendirilir; temenni, kasem ve nida bu
kisma girmektedir.}?® Belagatin ii¢ ana ilminden biri olan meani ilmi ingdnin kisimlarini
istihbar? olan kelamu istifham seklinde alarak emir, nehiy, istitham, temenni ve nida
seklinde bes kisimda inceler. “Satin aldim, sattim” gibi akit bildiren ifadeler ise haber
yapisinda olsa da yalanlama ve dogrulamanin miimkiin olmadig1 gerekgesiyle insai ifade
olarak kabul edilmis, ancak talep ifede eden insadan ayri tutulmustur.

Allah Teéla'nin kelami birdir. Bununla birlikte, kelamin biitiin anlamlarin1 icermektedir.*?’
Lafizlardan hiikiim ¢ikarmay1r miimkiin kilan ifadeler ise insai ifadeler olup 6zellikle emir
ve nehiy kisimlart dini hiikiimlerin medér1 kabul edilmis bu yiizden usul kitaplarinda

123 Sekkaki, ibn Yakdb Ydsuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu’l Uim, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1407/198, s.164

124 Karaff, el-Furdk, 1, 25

125 Karafi, a.g.e., I, 25

126 {sfahani, Semseddin, Beyanu |-Muhtasari Serh’i Muhtasari Ibn i- Hacib, (thk. Muhammed Muzhir Beka),
Daru’l-Medenf, Suudi Arabistan, 1406/1986, I, 628; Merdavi, Ali b. Suleyman, et-Tahbir Serhu t-Tahrir,
(thk. Abdurrahman el-Cibrin, lvad el-Karni), Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1421/2000, IV, 1709

127 Bkz. Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Ahmed, el-Mustasfa, thk. Muhammed Abdusselam Abdussafi,
Daru’l-Kutubi’l-[imiyye, Kahire, 1413/1993, 1, 80
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tizerinde en fazla durulan konulardan olmustur. Bir diger ifadeyele teklifin esasini emir ve
nehiyler olusturmaktadir.

Karineden hali emir sigasinin hangi mana i¢in vaz olundugu hususunda alimlerin ihtilafi
vardir. Ihtilaf konusu anlamlar vucib, nedb ve ibaha olup cumhur bu anlamm vuc(b
oldugunu séylemistir. Yani mutlak olan emir, vuciba delalet etmesi i¢in vaz olunmustur;
vuclb anlami hakikat, vucOb haricindeki anlamlar mecazdir; karine olmadan emir, vuclb
disindaki nedb veya ibdha manalarma delalet etmez.1?® Ayni ihtilaf fiilin yapilmamasimi
talep eden nehiy sigasi i¢in de s6z konusudur. Nitekim nehiy sigasinin, karine olmadiginda
kerahet veya tahrim anlamlarindan hangisi i¢in vaz olundugu hususunda ihtilaf edilmistir.
Cumhura gore nehyin mdcebi, yani hikm tahrimdir; muhakkak sdrette (kesin ve baglayici
olarak) fiilin yapilmamasini talep etmek i¢in vaz olunmustur.

Ozetle, sariin insa icerikli kelam1 birer hiikiim ifade eder. Insanin en 6nemli iki kism1 olan
emir ve nechiy sigalari, vuclb ve tahrim hikimlerini igeren baglayici birer talep
unsurlaridir. Baglayiciligi olmayan bir talep unsuruna doniismeleri; hitkmiin diger kisimlari
olan ibaha, nedb, kerahet olmalari ise karineler vasitasiyla miimkiin olmaktadir. Sunu da
belirtmek yerinde olacaktir. Her ne kadar ser‘i hiikmn istinbat edilmesi teknik olarak ingai
ifadelerden saglanmis olsa da, ser‘l haberlerin ¢ogunun insal bir karakter tagimasi bir

vakiadir.1?®

Kur’an’1 Kerim’de Allah Teal&’nin emir ve yasaklarinda maddi ve manevi miieyyidelerden
soz edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla mueyyide, emir ve yasaklarin baglayicligin
belirlemede temel unsurlardan biri sayilmaktadir. Bundan dolay1 biz de burada miieyyide
konusunu ele almaya calisacagiz

2.1.2. Baglayicihigi belirleyen bir unsur olarak mueyyide

Baglayiciligi belirleyen en 6nemli unsurlardan biri mieyyidedir. Mueyyide “kisinin belli
bir bicimde davranmas1 veya davranmamasi halinde karsilasacagi sonu¢ ve bunu bilmenin
sagladig1 zorlayic yahut itici gii¢” seklinde tanimlanmaktadir. 13 Sariin hitabi olan tekIifi
hikumlerin yerine getirilip getirilmemesinin mieyyidesine yer verilmesi tanimlarda dikkat
edilen bir husustur.

Teklifi hukumlerin nihai gayesi mikellefin Allah rizasim1 kazanarak ebedi olan uhrevi
mutluluga erismesidir. Ayn1 zamanda insanin diinya hayatindaki ihtiyaglarma da cevap
veren niteligiyle hiikkiimlerin diinya hayatin1 kolay ve mutlu kilma gibi diinyevi gayeleri de
mevcuttur. Uhrevi ve dlinyevi gayelere erisme yolunda mukellefe yiklenen sorumluluklar
Allah’a kars1 (hukOkullah) ve kullara kars1 (hukiku’l-ibad) olmak (zere ikiye ayrilir. Her
iki sorumluluk gesidinin yerine getirilip getirilmemesinin karsiliklari, nihal gayede oldugu
gibi asil itibariyle uhrevidir. Fakat toplum dizeninin saglanmasi agisindan hukuki
iligkilerle ilgili zorunluluk geregi birtakim maddi nitelikli dinyevi mieyyideler de

128 Zeydan, el-Veciz, 294
129 Bkz. Gorgiin, Tahsin, “Insa”, DI4, XXII, 341
130 Donmez, Ibrahim Kafi, “Miieyyide”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 486
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getirilmistir. Dolayisiyla miikellefe yiiklenen miieyyidelerin mahiyet agisindan, manevi/
uhrevi ve maddi/ diinyevi seklinde tasnif edilmesi miimkiindyir.

Manevi Mieyyide, maddi miieyyideyi asan bir anlayisla sorumlulugun yerine getirilip
getirilmemesine gore iki yonlii bir yapist vardir: Sorumlulugun yerine getirilmesi
karsiliginda mukafat, cennet, sevap, ecir, 0vgu gibi tergibi ifadeler kullanilmisken,
sorumlulugun ihl&li durumunda ise ceza, ikab, cehennem, tehdit, yerme gibi terhibi ifadeler
mevcuttur. Manevi mueyyideler, dinen emredilen ve yasaklananlarla birlikte hukuki
iliskiler alanin1 da kapsama 6zelligiyle hukuki kurallari destekler. Ayet ve hadislerde
hukuki bir diizenleme beyan edilirken isin ahiret boyutuna da vurgu yapilmasi ve insanlara
hesap giiniiniin hatirlatilmas: bu destegi gostermektedir.!3!

Maddi Miieyyide ise toplum diizenini saglayan kurallarin ve kisiler aras1 haklarin (hukuk’1-
ibad) iradi veya gayri iradi olarak ihlalinin ger¢eklesmesi veya kisi ve ihlal arasinda objektif
bir bag kurulmasi durumunda kisiye birtakim yiktmlukler getiren dinya hayatina iliskin

yaptirimlardir. Fikih kurallarinin  hukuk diizlemindeki yaptirimlari, modern hukuk
incelemelerinde oldugu gibi cezail (te’dibl) miieyyideler ve hukuki (medeni) miieyyideler
olmak iizere iki gruba ayrilmaktadir.**? Oncelikle belirtmek gerekirse maddi mieyyideler
dini kurallarin her alanindaki ihlali kusatan bir yapida degildir; Allah’a kars1 bir sorumluluk
olan ibadetlerin yerine getirilmemesinde hukuki bir zorunluluk yoktur. Nitekim Hz.
Peygamber (a.s.) cemaate katilmayanlara siddetli bir tepki gostemis olmasina ragmen cezai
bir yaptirim uygulamamistir. 133 Bununla birlikte ibadetler alaniyla ilgili kurallarin ser‘an
aranan riikiin ve sartlar1 tasimamasi seklindeki ihlalinin diinyevi miieyyidesi gegersizlik
olup, gerek Hanefiler’in gerekse cumhurun terminolojisinde es anlamli olmak tizere “batil”
veya “fasid” diye nitelenir; hi¢ yerine getirilmedigi var sayildigindan zimmette borg olarak
kalir.B®* Ancak bunlarla ilgili hukuki bir miieyyidenin uygulanmasi s6z konusu degildir.

Cezal mieyyide, sari tarafindan belirlenmis olan had cezalar1 ve bunun disindaki hakim
tarafindan belirlenen tazir cezalari olmak (izere Islam hukukunda ikili bir tasnifle
incelenmektedir.'® Hukuki (medeni) miieyyideler de hukuki fiillerin hukuka uygun ve
hukuka aykir1 olanlar seklindeki taksimi esas alinarak iki gruba ayrilabilir.**® Hukuka
uygun fiilerden maksat; hukuk duzeninin belirledigi sekle uygun olan fiillerin hukuk

B1 Esen, Huseyin, Islam Hukuki ve Uhrevi Sorumluluk, islam Hukukuk Arsatirmalar1 Dergisi, 2006, VIII,
104. Ornek ayetler: Bakara 2/229 (Bosanma iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salivermektir. ...Her kim de Allah ve Rasuliine asi olup hududunu asarsa, onu da i¢inde ebedi kalmak
tizere bir atege sokar); Nisa 4/3. Mirasla ilgili hiikiim belirtildikten sonra miieyyidesi belirtiliyor. (Sonunda
kim de Allah’a ve rasuliine isyan eder ve Allah’mn sinirlarini asarsa, Allah onu da ebedi kalmak tizere
atese koya)

182 Dgnmez, Ibrahim Kafi, “Miieyyide”, DI4, XXXI, 487.

133 Buhari, Ezan 29, Husimat 5, Ahkadm 52; Miislim, Mesacid 252. Ibadetlerin terkiyle ilgili diinyevi bir
cezanin olmadig1 kayd1, namaz1 terk edenle ilgili mezheplerin cesitli goriislerini akillara getirebilir. Ayet
ve hadislerden yola ¢ikarak, hapis ve dayaktan baglayip 6ldiiriilmesine kadar varan ceza igerikli goriisler
mevcuttur. Bu goriislerin temel dayanagini kisiye uygulanan ferdi bir ceza olarak degil, kiigiik veya biiyiik
giinahin yayilmasina sebep olacak sekilde alenen ve arka c¢ikarak yapmasindan kaynakli dinin
korunmasina yonelik gelistirilmis bir ictihad olarak almak yerinde olacaktir.

13 Donmez, Ibrahim Kafi, “Miieyyide”, DI4, XXXI, 488.

135 Bkz. Dénmez, ibrahim Kafi, “Miieyyide”, DI4, XXXI, 488.

13 Bkz. Donmez, ibrahim Kafi, “Miieyyide”, DI4, XXXI, 488.
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tarafindan desteklenmesi; belirlenen seklin disina cikildiginda ise bazi miieyyidelerin
uygulanmasidir. Bu fiillerin merkezinde hukuki islemler yer alir. Bu islemler kurulus ve
gecerlilik sartlarini tasimiyorsa “batil” seklinde nitelenir ve normal sartlarda sahih olan
islem lizerine baglanan sonuglar1 dogurmaz; sahih hale doniistiiriillemez. Eger hukuki islem
ruknu etkilemeyecek bir eksiklik iceriyorsa, Hanefiler bu islemi fasit olarak isimlendirip,
yiriirlige kondugu takdirde cumhurun aksine bazi hukuki sonuglar1 dogurabilecegini,
fasitligin gerekg¢esinin ortadan kalkmasi durumunda da islemin sahih hale gelebilecegini
soylerler. isleme kurulus ve gegerlilik sartlarmnin disinda baskasimin hakkinin taalluk etmesi
veya baskasinin onaymin gerekli olmasi hallerinde islem askida kalir ve akid baglayici
sayilmaz (gayri lazim). Hukuki varlik kazanmis akitlerin baz1 sebeplerden taraflarca veya
hékim tarafindan bozulmasi (fesh) veya akdin kendiliginden sona ermesi de (infisah)
mumkindlr. Hukuka aykir fiillerden maksat ise hukuk kurallarini ihlal eden ve kendisine
ceza diginda miieyyide verilen fiillerdir. Baslica yaptirimi, hukuka aykir fiilin yol agtigi
zarar ve ziyanin ddenmesi olan tazminattir.!3” Fikih literatiiriinde tazminat icin “daman”
kavrami kullanilmaktadir. Fakat daméan, mutlak anlamda “kisinin mali sorumlulugu”
seklinde daha genis bir muhtevaya sahiptir. Bununla birlikte “kisinin zimmetinin 6denmesi
gereken bir borgla yiiklii olmas1”**® seklindeki tarif daméanin, miikellefin sorumlu tutuldugu
kul haklar1 (huku’l-ibad) ihlallerinde, medeni sorumlulukta 6nemli bir yer teskil ettigini
ortaya koymaktadir. Zararin giderilmesini esas alan tazmin yiikiimliiliigiiniin belirlenmesi
fiil ve zarar arasindaki iligkinin tespit edilmesine gore sekillenir. Modern hukukta illiyet
bagi denen bu iliskinin dogrudan (mlbéseret) ve dolayl (tesebblib) olma durumlari vardir.
Fiil ve zarar arasindaki iligkinin tespiti durumunda tazmin sorumlulugu s6z konusu olur;
tazmin sorumlulugu eda ehliyetiyle alakali oldugundan dolayr kasit ve kusurun bulunup
bulunmamasi ceza sorumlulugunu etkilese de tazmin sorumlulugunu etkilemez. 1%

Konuyu toparlayacak olursak bahsi gegen baglayiciligik, Sariin emir ve nehiylerinin yerine
getirilme sorumlululugunun ne derecede baglayict oldugunun, karsiliginda gosterilen
miieyyidelerden yola ¢ikarak belirlenmesini ifade etmektedir. Bu baglamda Sariin vucab
ve tahrim iceren iradesi karsisinda mukellefin herhangi bir segenegi yoktur; Diinyevi ve
uhrevi olarak sorumlu ve dolayisiyla yaptirnmlara muhatap olacaktir. Buraya kadar
baglayicilik ve ilgili kavramlari, baglayicik bakimindan kelam ve baglayaciligi olusturan
unsurlari ele aldik. Bundan sonra Sariin hikimlerini haber vermesi bakimindan fetvanin
ilmi yoniiyle baglayiciligin1 ve fetvd veren makamin yetki bakimindan baglayiciligini
incelemeye ¢alisacagiz.

2.2. Ilmf Faaliyet Olmasi1 Bakimindan Fetvanin Baglayicihg

Fikih usuliinde, dini bilgiye objektif olarak ulasilmasini saglamak igin bilgi yollarimi (delil)
kat’iyet (kesinlik) ve zanniyet (ihtimal) baglaminda degerlendiren bir metod gelistirilmis,
Ozellikle zanniyet alanina giren bilgi yollarinin, itikat ve amel konularinda hiiccet olup
olmadigi ve ser‘i ameli konulardaki degeri meseleleri iizerinde durulmustur. Buna dayali
olarak elde edilen dini bilgiler de kat’i ve zanni olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutulmus

137 Bkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, “Miieyyide”, DIA, XXXI, 489.
1% Aktan, Hamza, “Daman”, DI4, Istanbul, 1993, VIII, 450.
139 Aktan, Hamza, “Daman”, DIA, VIII, 451.
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ve epistemolojik degerine gore itikat ve amel konularinda kullanilma durumlar tespit
edilmistir. Mukellefin dini sorumluluklarini 6grenmek i¢in basvurdugu bir bilgi kanali
olarak fetvanin bildirdigi hiikiim de ayn1 degerlendirmeye tabi tutulabilmektedir. Nitekim
fetva, genellikle zanni hiikum ifade eden ictihada dayanmakla birlikte nasta mevcut kat’i
hiikiimlerin aktarimiyla da olabilmektedir. Buna gore kat’1 bir hiikmu aktaran fetva, zanni
delile dayanan fetvadan baglayicilik bakimindan farkli olacaktir. Bu yiizden “fetvanin ilmi
olarak baglayicilig1” tabiri her ne kadar asil itibariyle ictihada dayali fetvalari ifade etse de
bir izah1 gerektirmektedir. Bu yiizden kat’1 delile dayanan fetva ve ictihada dayanan fetva
ayrimini yapmak miimkiin olmaktadir.

Islami ilimlerde bir kanaatin gercege uygunluk ve dogruluk diizeyinin nasil Kategorize
edildigine deginmek de yerinde olacaktir. Genellikle bu kategori ilim, zan, sek, vehim ve
cehalet seklinde siralanmir.**® Gergege mutabik olan ve baska bir ihtimal bulundurmayan
kanaate ilim;%*! dogru ve yanlis ihtimalerden birinin agir basmasindan dolay1 tercih
edilenine zan; ihtimallerin birbirine tercih edilemeyip esit seviyede olmasina sek; ihtimaller
arasinda zayif ve mercuh olanina ise vehim denir. Bir ihtimalin gercege tamamen aykiri
olmasi ise cehélettir. Fikih usuliinde kat’i ve zanni kullaniminin 1stilahi anlami zikredilen
siralamadaki yerlerine gore sekillenmistir.

2.2.1. Kat’i delile dayanan fetvanin baglayicihig

Kat’1 delile dayanan fetva; dinin agik ve yerlesik bir hiikkmiiniin aktarilmasi veya
aciklanmasi mahiyetinde oldugunda, deger niteligi Sari’in hitkkmiinii beyan olan, kat’1 bilgi
ihtiva eden fetvadir.

Kat’1 bilgi ise; kendisinde ziddinin bulunma ihtimali olmayan ilmi ihtiva eder. “Ilim” i¢in
“inanma (itikat) zeminli tanimlar yapilmigsa da Es’ari ve takipgileri, “itikat” teriminin
bilgiyi tanimlamak icin elverisli olmadig1 kanaatine varmiglar ve “ilim bilinebilir nesneyi
oldugu gibi bilmektir” tanimini benimsemislerdir. Fakat daha sonra Ciircani’nin
“gergeklige uygun kesin inanma”'*? seklindeki tamim1 6n plana cikardig1 goriilmektedir.
Ciircani “yakin” i¢in de ilme benzer bir sekilde su tanimi yapmaktadir: Yakin, bir seyin
boyle olduguna, bunun disinda baska bir sekilde olamayacagina, gercege uygun, zevali
miimkiin olmadigma inanmaktir. 1*® Gazali yakini, nefsin bir kaziyyeyi dogrulamaya
meylinin ve mutmainliginin bir hali olarak ele alir ve (i¢ halden bahseder. Ilki, kisinin
kaziyeyle ilgili kesin kanaat hésil etmesi ve bu kanaate ikinci bir kesinligin eklenmesi, yani
o konudaki yakini bilgisinin bir unutma, yanilgi ve karistirma olmadigin1 yakinen bilmesi;

190 E|-Urmevi, Siraceddin, et-Tahsil mine’l-Mahsdl, thk. Abdulhamid Ali Eb( Zenid (Doktora tezi),
Miiessesetu’r-risale, Beyrut, 1408/1988, 1, 169; Apaydin, Yunus, “Zan”, DI4, Istanbus, 2013, XLIV, 122

141 Islam bilgi teorisine gore ii¢ temel bilgi kaynagi vardir. Bunlar: Duyular, akil ve dogru haberdir. Duyularla
baz1 egyalarin sert, yumusak, sicak, soguk oldugu; bazi tatlarin aci, tatli, eksi oldugu; atesin yaktigi, suyun
akic1 oldugu gibi kesin bilgilere ulasilabilir. Ayni sekilde akil bize, biitiiniin kendi parc¢asindan biiytik
oldugu, ikinin dordiin yarist oldugu, hem siyah hem beyaz gibi iki z1ddin bir arada olamayacag gibi kesin
bilgiler verir. Dogru haber bir diger kesin bilgi kaynagidir. Dogru haberden kasit yalan olmadigina dair
insanda zorunlu bilgiyi olusturan miitevatir haberdir. Dogru haberle; tarihteki bir kisinin, uzak mesafedeki
bir yerin kesin bilgisine ulagilabilir. Ug bilgi kaynag1 arasinda dini agidan 6nem arzedeni dogru haberdir.
Ciinkii Kur’an ve Hz. Peygamberin Siinneti haber yoluyla gelmistir.

142 Ciircani, et-Ta 'rifat, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1403/1983, s. 155.

143 Ciircant, a.g.e., s. 259.
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ikincisi, Onermeyi celisigini hissetmeyecek bir kesinlikle tasdik etmesi, c¢elisigini
hissedecek olsa bile, ona kulak vermeyi kabullenmesinin imkéansiz olmasi; tglinciisii,
celisigini hissederek veye hissetmeyerek, bir seyde siikin bulup tasdik etmesi, ancak
celisigini hissetmesi halinde tabiatinin onu kabulden kaginmamasidir. Ugiincii hal zan
olarak da isimlendirilmistir.*** Gazali, kimilerinin ilk iki hali yakin olarak kabul ettigini
ancak dogrusunun bunlar arasindan yalnizca ilkinin oldugunu soyler. “Ilmi”, itikat zeminli
tartismalarin disinda tutup gergege uygun kesin bilgi olarak ele aldigimizda, kisinin kesin
bir sekilde inanmasi anlamina gelen “yakin”, ilmin semeresini ifade eder; yani ilim kiside
yakin olusturur.'#®

Kat’1 bilginin bahsedilen mahiyetinden kaynaklanan &zelligi, kesinlik derecesinin sz
konusu olmamasidir; yani bazi bilgilerin digerlerinden daha kuvvetli oldugunun
soylenememesidir. ¢ Ayn1 sekilde kat’i bilgi yollar1 i¢in de birinin digerinden daha
kuvvetli oldugu diisiiniilemez. Kat’1 bilgi ihtiva eden konularin basinda usil’l-din konular1
gelmektedir. Oyle ki itikddi esaslarin yakini bilgi olmasi sart1 vardir;*’ bu yiizden kat’i
bilgi diizeyinde olmayan zanni bilgi yollar1 itikat konularinda delil teskil edemez. itikadi
olsun ameli olsun bir meselede kat’1 bir bilginin bulunmasi ise tasdiki gerekli kilar. Naslar
acisindan kat’iligi, ictihadin yapilamayacagi alanlarin tespitinde zikretmistik. Tekrar
edecek olursak, hem subutu hem de delaleti kat’i olan; bir diger ifadeyle, tevatiir yoluyla
gelen ve anlami muhkem olan bir nas kat’idir. Kat’ delilin fukaha istilahina gore iki
kullaniminin olduguna isaret etmekte fayda vardir. ilki, miitevatir ve muhkem gibi kendisi
olmasi1 hasebiyle aksinin olma ihtimalini kaldiran bahis konusu kat’i delil; digeri, z&hir, nas
ve meshur haber gibi delilden kaynakli ihtimalleri ortadan kaldiran delildir. flkine yakin
digerine tuma'ine denilmektedir.'*® Ikincisi Hanefi literatriinde zanla bilme arasinda
ilmii’t-tuma’nine denilen bir ara kategoriyi temsil etmektedir.

Kat’1 bir dini bilgiye ulagan kimsenin gerek bu bilgiyi tasdik (inanma) gerekse bilginin
madcebince amel etme hususlarinda herhangi muhayyerliginin olmadig asikardir. Bu tlr
dint hikimlerin inkar1 kifr, yerine getirilmemesi ise gunahtir. Bu bilgiye fetva yoluyla
ulagilmasi da ayni sonucu gerektirir. Ancak burada 6nemli olan husus, bu tur fetvélarda
dogru bir nakil yapildigindan emin olunmasinin gerekliligidir.

2.2.2. Zanni delile dayanan fetvanin baglayicihgi

Ictihat daha Once gegtigi iizere, kat’iyet alaninin disinda kalan zanni delillerin
kullanilmasiyla zanni hitkkme ulagma ¢abasidir. Dolayisiyla ictihada dayali fetva da zanni
kabul edilmektedir. Bu tir fetvanin baglayciligi, zanni bilginin mesruiyetiyle ve bu bilgiye

144 Bkz. Gazzali, el-Mustasf3, |, 35.

145 {lim, yakin olarak da tarif edilmistir. Kelvezani, Mahfiiz b. Ahmed, et-Temhid fi Usuli’I-Fikh, thk. Mufid
Muhammed, Muhammed b. Ali, Merkezu’l-Bahsu’l-IImi, Mekke, 1406/1985, 1,38. Aym sekilde yakinin
sozliik anlam da ilim olarak tarif edilmistir. Cevheri, Ibn Hammad, Tdcii’I-Luga ve Sthdhu'I- ‘Arabiyye,
Daru’l-ilm Lilmelayin, Beyrut, 1407/1987, VI, 2219; ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X111, 457. Bununla
birlikte yakin kelimesinin ilimden daha genel bir kavram oldugu; ¢linkii, kesin kanaatin ilim diginda da
gerceklesebilecegi kaydedilmistir. Dekiri, Muhammed, el- Kat 1yye Mine’I-Edilleti’I-Erbea, Imadetu’l-
Bahsi’l-[lmi bi’l-Camiati’l-islaimiyye, Medine, H. 1420, s.37.

146 Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsdl, 11, 258 ) B

147 By hususa delil olarak getirilen ayetlerden biri: Muhammed, 47/19 (&1 ¥) a)) ¥ &3 ale\s)

148 Teftazant, Sa‘diiddin, Serhu 't-Telvih alet-Tavdih, Mektebetu Sabih, Mistr, t.y., |, 248
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ne kadar itibar edilip edilmedigiyle alakalidir. Nitekim fikih usliinde ictihadin
baglayiciliginin incelenebilecegi konular da, ictihadin yapildigi alan olan, yoruma agik
naslarin manasinin ne oldugunun tespiti, haberi vahidin sithhati ve kiyasin seri hikme
dayanak olup olmamasi konulari**® olup her biri zanni delil olmas1 hasebiyle zanniyet Ust
bagliginda bir araya gelmektedir. Mezk{r konulara ser’an itibar edilmesi ve itibar
gerekceleri konumuz icin de birer delil teskil etmektedir. CUnku ser‘an muteber olan her
zan ser‘? bir asla dayandig1 i¢in muteberdir.'®® Bu sebeple konunun islenisinde zanni
delillerin mesruiyetine dair deliller de yer almaktadir.

Zanni bilgi; “Bir seyin mahiyeti konusunda miimkiin durumlardan birinin agir basmasiyla
olusan subjektif kanaattir.”*®! Ciircani mazninati “ziddmma ihtimal bulunmakla birlikte
tercih edilen kaziyyelerdir*®? seklinde tarif eder. Kur’an’da “zan” kelimesi, “Zan hi¢bir
sekilde gercegin yerini tutmaz”!>%; “Zannim bir kism1 giinahtir’’*>* gibi delile dayanmayan
ve bu ylzden zemmedilen bir sekilde bulunmakla birlikte, bilginin diger kategorilerini
ifade edecek sekilde de gecmektedir. Ornegin, “Onlar ki rablerine kavusacaklarimi
zannederler (kesin inanirlar)” ! ayetinde zan, “kesin inan¢” anlaminda; “...Eger ikisi
Allah’1in koydugu sinirlara ridyet edebileceklerini zannediyorlarsa yeniden evlenmelerinde
bir giinah yoktur...”%*® &yetinde baskin olan zanna; “Fakat siz Allah’in, yaptiklarinizin
cogunu bilmeyecegini zannettiniz” °7 Ayetinde ise “vehim ve kuruntu” anlaminda
kullanilmistir. Bu yiizden Kur’an’daki kullanimlarinin istilahi kullanimla karistirilmamasi
gereklidir.

Zanni bilgiden hésil olan yine zandir. Zannin birgok kuvvet derecesi vardir; bir zanni bilgi
diger bir zanni bilgiden daha kuvvetli olabildigi gibi, bir zanni bilginin kisilerde
olusturdugu kanaatlerin kuvvetleri de degisebilmektedir. Kiminde bu kanaat yalnizca zan
olarak kalirken kiminde de daha baskin bir kanaat (zann-1 galib) olusturabilir; bazi
insanlarda ise kesin veya kesine yakin bir kanaat meydana getirebilir. Ancak bu, kisiden
kisiye degisen goreceli bir kesinlik olup, mutlak kesinlik olmadigindan zann-1 galib olarak
kalir, yakin hasil olmaz. 1%

Zanni bilgi kaynaklarinin baginda haber-i vahid ve kiyas gelmektedir. Bunlara ilaveten
miutekellim usulculer siikiiti icma ve saz kiraatlerini; Hanefiler, te’vil edilmis ayet ve tahsis
gormiis ammi da bu kisma dahil etmislerdir. Sarih icma, basta Hanefi usul alimleri olmak
lizere ¢cogu usulciiniin kabuliine gore kesinlik ifade ederken Fahreddin er-Razi gibi bazi

149 Bedir, Murteza, Fetva ve Degisim: Gelencksel Fikih Yonteminde Biiyiik Kirilma (Makalenin yer aldig
kitap: Ibn Abidin, Hanefilerde Mezhep Usulii/Serhu Ukidi Resmi’l-Miifti, ¢ev. Senol Saylan) Klasik
Yayinlari, Istanbul, s. 29.

150 Satibi, Tbrahim b. Misa, el-Muvafakat, Daru ibn Afvan, Mekan y., 1417/1997, 1V, 63.

151 Apaydin, Yunus, “Zan”, DI4, XLIV, 122.

152 Ciircant, et-Ta rifdt, s.219.

153 Y(inus 10/36; en-Necm 53/28.

154 el-Hucurat 49/12.

155 e|-Bakara, 2/46.

156 e|-Bakara, 2/230.

157 el-Fussilet, 41/22.

158 Bkz. Beroje, Sahip, Zanni Bilginin Mahiyeti. Dindeki Yeri ve Onemi, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi,
Kasim 2017, IX, sy.2, 955.
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usulciiler sarih icmanin da zan ifade ettigi goriisiinii benimsemislerdir.'®® Bu kaynaklarin
zanniyetleri, genelde ya subiit ya da delalet bakimindandir. Daha 6nce gegtigi tizere sub(t
bakimindan zanni olmasi, bilginin kaynaga nispetinin kesin olmamasi, yani miitevatir
derecesine ulasmamasi (haber-i vahid) demektir. Delaletinin zanni olmasi ise tek bir mana
yerine muhtemel manalarin olmasi ve bu agidan dogru mananmn hangisi oldugunun
iz&filesmesidir.

Ihtimalli bilgi yollarryla Uretilen ser‘i hiikiimler ictihad siizgecinden gecmesiyle zann-1
galib olusturur.’®® Ancak ihtimal barindirmalarindan dolay itikadi konularin degil, ser‘i
ameli huktumlerin tespitinde rol oynarlar; inkar1 da kufrii gerektirmez. Hanefi usulculeri
tarafindan sistemlesitirilerek ifade edilen ser‘l hiiccetlerin “macip” (bilgi gerektiren) ve
miicevviz (bilgi ihtimali bulunan veya ziddinin dogrulugu da miimkiin goriilen) seklindeki
taksimi®tbu esas1 yansitir niteliktedir. Nitekim miicevviz denilmesinin sebebi bununla
sadece amelin gerekli olmasindandir. %2 Buna gore kat’i bir delil olmayan meselelerde
zann-1 galible amel edilmesininin gerekli olduguna dair temel deliller asagidaki gibidir.

2.2.2.1. Delile dayanan zanni bilgiyle amel etmek

Oncelikle konuya bir zemin hazirlamas1 bakimindan zanni delillerle alakal1 akli bir delili
zikretmek yerinde olacaktir. Dinin alanina giren her meseleyle ilgili kat’i delilin olmayist,
Sariin zanni delille amel edilmesine izin verdigi anlamina gelmektedir. Clnki bu izin
olmasaydi, her dini meselede sariin kesin bir hiikkmii olmas1 gerekirdi. 13 Bu ise miimkiin
degildir. Zorunlu olarak bilinmesi gereken bilgilerin sinirli tutulmasi ve karsilasilan ameli
meselelerde zanni bilgiyle hareket edilebilmesi, dinin 6grenilmesini ve yasanmasini kolay
hale getirmistir.

Fikih usuliinde zanni bilgiyle amel etme konusu kimi kaynaklarda, “tercih” baslig1 altinda,
kuvvetlinin zayifa tercih edilmesi esasiyla ele alinmaktadir. Zanni meseleler arasinda
kuvvet bakimindan farklilik oldugundan dolayr birini tercih etmek s6z konusu olur.
Dogruluguna kanaat getirilip tercih edilen (racih) goriis ve zayif olmasindan dolay1 tercih
edilmeyen (mercuh) goriisle ayn1 anda amel etmek veya terketmek miimkiin degildir.
Racihi birakip merctihu tercih etmeyi ise akli zaruret gecersiz kilar. Geriye racih olanla
amel etmek kalir ki aklin gerektirdigi de budur.’®* Aym zamanda Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) racihle amel etmenin gerekliligini “Biz zahire gore hiikmederiz; kalplerde
gizleneni ise Allah bilir” hadisinin'®® ortaya koymakta oldugunu soyler.'®® Clinkii zahir,

159 Zanni deliller igin bkz. Apaydin, Yunus, “Zan”, D4, XLIV, 124; Apaydin, Yunus, “Haber-i vahid”, DI,
X1V, 356.

160 Bedir, Murteza, Fetva ve Degisim: Geleneksel Fikih Yonteminde Biiyiik Kirilma, s. 27.

161 Apaydin, Yunus, “Haber-i vahid”, DIA4, Istanbul, 1996, X1V, 357.

162 Apaydin, Yunus, “Haber-i vahid”, D4, XIV, 357.

163 Bkz. Beroje, Zannl Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi, 5.967.

164 Raz1, EI-Mahsl, 1V, 388; Amidhi, el-Ihkdm, 11, 55.

185 Fukaha eserlerinde merfu hadis olarak rivayet etmistir. Ancak sahih bir senedinin olmadigi, bununla
birlikte anlaminin sahih oldugu ve aslinin “Ben dinledigime gdre onun lehinde hiikkmederim” (Miislim,
“Akziye”, 4) hadisinin oldugu kaydedilmistir. Ibn Kesir, EbG’1-Feda Ismail, Tuhfetu t+-Talib bimarifeti
ehddisi muhtesari ibni’l-hacib, Daru ibn Hazm 1416/1996, s.146.

186 Raz1, a.g.e. VI, 1.
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racih bir delilden dolayt tercih edilen taraftir.*®’Zanni delil kaynaklarida da bu anlam hasil
olmaktadir. Dolayisiyla bu tiir ser’i delillerden elde edilen zanni bilgilerle amel etmenin
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bunun gerekgelerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Ser‘i hikiimlerde zanna itibar edilmesini gerekli kilan delilerin basinda, baz1 ayet ve
hadislerin anlagilip uygulanmast igin ictihadin (tahkiku’l-menat) kagimilmaz olusu
gelmektedir.1®® Ornegin, yetlerde haklarin ve suglarin ispati igin adil sahitlerin delil olarak
gosterilmesi emredilmistir. 1 Sahitlerin adalet vasfi ise birtakim alametlere ve zahiri
gostergelere gore zanni olarak anlasilabilir. Kendilerinde masumluk vasfi olmamalarindan
dolay1 sahitlerin yalan sdyleme ihtimali olsa da, Sari, hakimin zahiren adalet vasfi bulunan
kimselerin sahitligiyle hikmetmesini emretmistir. Bir diger 6rnek namazda kibleye
yonelme emriyle!’? ilgilidir. Kible tayini yine bazi alametlerle yapilabilmektedir. Eger
kible tayininde iki kisinin ictihadlarinin sonuglari birbirinden farklilasirsa, her biri
hakkinda sabit olan hiikiim kendi zann-1 galibi dogrultusunda olur. Zekat verilecek fakirin
belirlenmesi, nafaka miktarmin takdir edilmesi yine bu tir bir ictihad: gerektirir.

2. Dinin tamamlandigini,!™ kitapta hicbir seyin eksik birakilmadigini,}’%kitabin her seyi
aciklamak i¢in indirildiginil" bildiren ayetler, her meselenin agik hiikkmiiniin nasta mevcut
olmadig1 vakiasiyla birlikte degerlendirildiginde, basta kiyas yontemi olmak tizere gesitli
istidlal metodlarinin yolunun agildigi ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki; naslar umdmi kaide ve
kurallarla batiin dini hikimlere mana yoluyla samildir. Bu manaya ulasmada basta gelen
yontem ise kiyastir. Nitekim Ebl Bekr er-Razi el-Cassas (370/980) kitabin her seyi
aciklamak i¢in gonderildigini bildiren ayetin kiyas yoluyla istidlalin dogruluguna delalet
etmekte oldugunu sdylemektedir. Cilinkl, meydana gelen bir hadisenin hiikmu, eger kitap,
stinnet ve icmada mevcut degil ve sari dini konularda kitapta her seyi acikladigini
bildiriyorsa, bu hadisenin hiikmine varma yonteminin ictihad ve kiyas yoluyla istidlalde
bulunmak oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bundan baska hiikme gétiiren yol yoktur.}™
Dolayisiyla bir kimse asildaki hitkmiin illetini tespit ettigini ve bu illetin fer’de de hésil
oldugunu diisiiniiyorsa, fer’in hilkmiiniin aslin hitkkmii gibi oldugu zanninin da kendisinde
hésil olmasi1 gerekmektedir. Ulasilan bu zanni bilgiyle birlikte Allah’in hilkmiine muhalefet
etmenin cezayi gerektirecegi yakini bilgisi bir araya geldiginde, s6z konusu zanni bilginin
terkinin cezayi gerektirecek bir sebep oldugu ortaya ¢ikmaktadir.t”

3. Fikih ulemas: arasinda sartlarini tasimasi halinde haber’i-vahidin kabull hususunda bir
ihtilaf olmadig1 nakledilir.}’® Diger zanni delillerde oldugu gibi haberi vahidin delil

167 Amidi, a.g.e. 1V, 241 &8 ¥ 4 Glaall & 85206 eal 5 Qi 545 gay AY) e 4l 58T 2355 L 5 el

168 Bkz. Apaydin, Yunus, “Zan”, Di4, XLIV, 123.

169 Ayetler icin bkz.: Bakara, 2/282; el-Maide, 5/106; en-Ndr, 24/4.

170 e|-Bakara 2/144, 149, 140.

171 el-Maéide 5/3.

172 e]-Enam 6/38.

173 en-Nahl 16/89.

174 Cesss, Ahmed b. Ali, Eb( Bekr, Ahkdmu’I-kuran, Daru Ihyai’t-Turés, Beyrut, h. 1405, V, 11

175 Razi, el-Mahsdl, V, 99.

176 Bagdadi, Hatib, Fakih ve’I-Mutefekkih, thk. EbG Abdurrahman Adil b. Y Gsuf el-Garrazi, Daru’bni’l-Cevzi,
Suud Kralligi, h. 1421, 1, 281
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olmasimin temel gerekgesi de dogruluk ihtimali baskin olanin tercih edilmesi prensibidir.
Buna gore yalan ve hata ihtimali olsa bile, adil bir kimsenin haberinin dogru olma ihtimali
tercih edilir.}’” Boyle bir uygulama Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve sahabenin hayatinda
gorulmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) dinin tebligi, zekatin toplanmasi, hadlerin
uygulanmasi gibi vazifeler igin bir veya iki kisi gorevlendirmistir. Eger bu sayida kisilerin
ulastirdigi haber delil olmamis olsaydi, Hz. Peygamber bununla yetinmez cok daha
kalabalik gruplar gonderirdi. Sahabenin de ayni sekilde, Hz. Peygamber’den gelen ahad
haberle amel ettiklerine ve baslarina gelen bir mesele hakkinda Hz. Peygamber’in nasil
hiikkmettigine dair birbirlerine sormalarina dair bircok drnek zikredilmektedir.'’®

Haber’i-vahidi hiiccet gorenlerin kuvvetli bir delili, “(Ne var ki) miiminlerin hepsi toptan
seferber olacak degillerdir. Oyleyse onlarmn her kesiminden (firka) bir grup da (taife), din
konusunda koklu ve derin bilgi sahibi olmak ve dondikleri zaman kavimlerini uyarmak
icin geri kalsa ya! Umulur ki sakimrlar.” " ayetidir. ¥ Ayetin ikinci bir tefsirine
dayanilarak verilen meali ise “Miiminlerin hepsi savasa ¢ikacak degildir. O halde i¢lerinden
her bir boliman bir kismi dinin (inceliklerini ve hak oldugunu) iyice anlamak, doniince de
kavimlerini sakindirmak icin savasa cikmalidirlar; olur ki berikiler de sakinirlar” 8
seklindedir. Ilk tefsire gore bir kistm miiminin (taife) savasa ¢ikmayip Medine’de Hz.
Peygamber’in yaninda kalarak dini 6grenmeleri; ikinci tefsire gore ise bir kisim miiminin
dini ilim tahsili i¢in sefere ¢cikmalar1 s6z konusudur.'®? Her iki tefsire gore de ayet, haber’i-
vahidin delil oldugunun kanitidir. Clinkii sefere ¢ikan veya kalan olsun dinle ilgili
sakindiranlar her firkadan bir taife olarak vasiflandirilmistir. Her ti¢ kisiye firka deniliyorsa
taife bir veya iki kisiyi ifade etmektedir.'®® Boylece, sakinmasi istenen kimselerin siibutu
zanni bir bilgi olan haber-i vahidle amel etmeleri istenmis olmaktadir.

4. Zanni delille amel edilmesine dair bir baska delil ise su hadislerdir: “Bir hakim ictihad
eder ve ictihadinda isabet ederse iki sevap, hata ederse bir sevap kazanir”® “Bana
ihtilaflariniz1 getiriyorsunuz. Muhtemeldir ki bir kisminiz digerine goére delillerini daha
giizel ortaya koyabilir ve ben dinledigime gore onun lehinde hiikmederim. Bu sekilde kime
kardesinin bir par¢a hakkini alip vermissem onu almasin, zira ona atesten bir parcayi
vermigimdir” 8 hadislerinin isaret ettigi husus hakimin kararinda hata yapabilecegi
ihtimalidir. Buna ragmen hakimin kararina uyulmasi istenmektedir.

5. Hakikatinde (nefsu’l-emr) hatali veya isabetli olsun miftinin ictihad sonucu elde ettigi
zanni olan fetvasiyla masteftinin amel etmesinin lizumu, alimler arasinda ittifak edilen bir
husustur.28 Esasen bu kabul ve kabuliin dayandig1 deliller 6zellikle haber-i vahid olmak

177 Teftazant, Serhu t-Telvih alet-Tavdih. 11, 5

178 Qrnekler icin bkz.: el-Bagdadi, a.g.e., I, 279-287
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180 Bagdadi, a.g.e., I, 279

181 Karaman, Hayrettin, Islam Hukukukunda Ictihad, IFAV, Istanbul, 1974, $.27

182 By anlamin tercih edildigi tefsirlerden bkz: Cessas, Ahkdmu’I-Kur'dn, 1V, 373

183 Razi, Mefatihu’I-Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, h. 1420, XVI, 172; el-Cessas, Eb( Bekr, el-
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uzere zanni deliller icinde 6énemli bir mesnet olarak gorilmektedir. Nitekim muftinin
fetvasindan yola ¢ikarak haber-i vahide itibar edilmesi gerektigine dair sOyle bir kiyas
yapilmaktadir: Fetvanin céiz olmasi ancak muftinin hikmin deliline ulagsmasi (isitmesi)
ve bu delilden nasil ¢ikarim yapmasini bilmesiyle miimkiindiir; bu ise ¢ogu kimseye agir
gelen ince ve zor bir islemdir; ancak rivayet ise yalnizca isitmeye dayanir, Oyleyse fetvanin
bir cuzlidir; bir kisinin verdigi fetva kabul ediliyorsa, rivayetin evveliyetle kabul edilmesi
gerekir.'8” Haber-i vahidin kabulii durumunda ise kiyas unsurlar1 yer degistirmekte ve bir
mesele hakkinda alime riicu etmek, bir alimin haber-i vahide ricu etmesine kiyas
edilmektedir. 1

Fikih usuliinde bir mesele hakkinda zann-1 glibe ulasma ¢abasinda olan bir mictehid igin
ser‘i deliller neyi ifade ediyorsa, ser‘i delillerden yola ¢ikip hitkkme ulasma ehliyetine sahip
olmayan bir kimse (&mm1) i¢in de muftinun fetvas: ayni1 anlami ifade etmektedir. Bununla
ilgili, “Miictehid icin ictihad ne ise Avam igin fetva odur.”®® seklinde kural formatinda
ifadeler de mevcuttur. Bu yiizden nas, icmé, kiyas gibi konularin alim i¢in hiikiimlere delil
olmasi yoniiyle fikih usuliinde bulunmasi gerektigi gibi muftulerin fetvas: da avam igin
hiikme delil oldugundan dolay1 miiftii-miistefti konular1 fikth usuliinde yer almaktadir.'*

Konunun detayl incelemesi asagidaki gibidir.
2.2.2.2. Taklide dayanan zanni bilgiyle amel etmek (Fetvinin uygulanmast)

Kat’1 bilgi olmayan dini meselelerde zann-1 galible hareket etme sorumlulugundan guci

nispetince Ammi kimse de beri degildir. Amminin bu sorumlulugu, ehliyet sahibi kimseye

soru sormasi seklinde tebariiz etmistir. Gazali’nin bu hususa dair agiklamasi su sekildedir:
Amminin, hiikiimlerle miikellef oldugu ve ictihad mertebesine ulasma yiikiimliiliigiiniin
imkansizlig1 hususunda icmd olugsmustur. Clinkii boyle bir sey, ekinin ve neslin kesintiye
ugramasina, meslek ve sanatlarin aksamasina yol agar ve eger insanlar buttiniyle ilimle mesgul
olacak olurlarsa bu, diinyanin harap olmasina sebep olur. Bu durum, &limleri maiset talebine
sevkeder bu ise ilmin yok olmasina hatta alimlerin helakine ve &lemin harabma neden olur.
Boyle bir sey imkansiz olduguna gore, geriye amminin alimlere sormas: segenegi kalir.'%

Nitekim usul &limleri, muftinin fetvasiyla amel etme gerekliliginin temel delili olarak
“Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine (ehle’z-zikr) sorun”1%? ayetini zikretmektedirler.
Ayetin siyakinda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) peygamberligini inkar eden ve “Allah,
elcisinin Muhammed gibi bir beser olmasindan daha yiicedir” gibi sdylemlerde bulunan
Araplar igin, “Senden énce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim kisileri peygamber
olarak gonderdik” seklinde, Allah’1n insanlara gonderdigi el¢inin melek degil, insan oldugu
cevabi verilmektedir. Buna gore, bu durumun kendilerine sorulmasi istenen ehli’z-zikrin
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188 Basri, Ebu’l-Huseyin, el-Mutemed fi Usili’I-Fkh, (thk. Halil el-Mis), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
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anlamu, ehli kitaptir; ehli Kur’an anlaminda alanlar da mevcutur.*®® Ayetteki soru sorma
emri umum tizere alindiginda, ayetten bilmeyen kimsenin ilim ehlinin gortslerini kabul
etmesi gerektigi anlamina ulasilir.*®* Clinkii sormaktan maksat cevapla amel etmek icindir.
Nitekim “delil olmaksizin birinin soziuni kabul etmek”® anlaminda olan “taklid”in,
muftinun soziyle amel etmeyi ifade etmesi bakimindan bu ayetin kapsamia girdigini
sOyleyen usulciiler bulunmaktadir. Bununla birlikte ayetin taklidi icermedigi goriisiine
sahip usulciiler de vardir. Bunlardan biri de Sevkani’dir. Ona gore ayetteki “sorun” emri,
siyakindaki mesele hakkinda Allah’in hikkmiinii sormak igin Vvarittir; umum UGzere kabul
edilip “kisilerin goriislerini sormak” anlaminda kullanilamaz. Sevkani, alimin gorisiinii
kabul etme hususunda icmanin oldugu sdylense de, dort mezhep imaminin taklidi men
ettigini; ayetle emredilenin, Allah’in hiikiimlerini birakip kisilerin goriislerini almak
olmadigini, aksine miinazaa edilen hususta Allah’in kitabina ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
siinnetine dénmek oldugunu belirtmektedir.**® Bu diisiince dogrultusunda ayet umum iizere
alinacak olursa, zikir ehline sorulacak sey Allah’in kitabr ve Peygamberinin siinnetidir.
Boylece “Allah ve Raslli su sekilde buyurmuslardir” demekten basgka bir cevap
olmayacaktir. %" Bu ise sorunun cevabi olarak hilkmin delilinin bildirilmesi anlamina
gelmektedir. Amminin furdata dair meselelerde de ancak delili agiklandig takdirde &limin
goriisiiyle hareket edebilecegini ileri siiren goriisler de usul kitaplarinda incelenmistir.
Konuyla ilgili muhtelif goriisler aktarilmakla birlikte mitekkelimin ve fukah& alimlerinin
cogunlugunun delilsiz goriis bildirmeye cevaz verdigi kaydedilmistir. 1% Cumhurun
oncelikli delili ise sahabe ve kendilerinden sonra gelenlerin karmasik fikih konularinda
ammiye fetva vermeleri, fetvanin delillerini agiklamamalari, delillerini sormalar1 igin
uyarmamalari, bununla ilzam etmemeleri ve goriisleriyle sinirli kalmalarina herhangi bir
itirazin olmamasidir.®® Ayrica ammi icin miikellef oldugu meselelerle ilgili muhtemel
durumlar zikredilerek her biri tek tek degerlendirilmis ve gecersizlikleri ortaya
konulumustur. S6z konusu durumlar su sekilde 6zetlenebilir: Daha 6nce ifade edildigi
Uzere diinya islerinin fesadina neden olacagindan dolay: herkesin ictihad ehlinden olmasi
imkan dahilinde degildir. Mesele vuku bulduktan sonra &mminin fikih ilmini 6grenme
gayretine girismesi veya kendisine delilleri zikredilmesi halinde delilleri degerlendirip
sonuca ulagmaya ¢abalamasi ise uzun bir vakit gerektirir. Oysaki meselenin, kagirilmamasi
icin kisith bir vakitte hiikkme baglanmasi gereklidir. Bununla birlikte ictihad ehli
olmadigindan dolayr @mminin degerlendirmeyi yapamama durumu da s6z konusudur.
Boylece bahsedilen durumlarin gegersizligi ortaya c¢iktigindan dolayi, ammi igin taklit
yolundan baskas1 kalmaz.2%
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Bahis konusu ayetin umum tizere oldugunu destekler minvalde “Bilmediklerini nigin sorup
ogrenmediler? Cehlin ilaci, sorup 6grenmektir”?° hadisi de Vvarittir. Bir Amminin basina
gelen meseleyle ilgili bir alime danigsmasi ve delilini sormadan goriisiiyle amel etmesi,
miukellefe guctinin tzerinde teklif yliklemeyen dinin yasanmasinda neredeyse tartismasiz
bir uygulama olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Zikredilen taklit itirazlarinin ise, delili
degerlendirebilecek sekilde avam seviyesinin iistiine ¢ikmig kimselerin, delilini bilmeden
bir baska alimin gorisiiyle amel etme durumuna yoneltilmesi halinde daha cok yerini
bulacagi soylenebilir. Nitekim tecdit hareketlerindeki taklit elestirileri genelde bu
dogrultudadir. Yine “sorun” emrinin umumuna girdigi gerekcesiyle ayet cercevesinde ele
alinan, bir mictehidin baska bir mictehidi taklit edip edemeyecegi hususu da konunun bir
diger boyutudur.

Oyleyse soru sormast sabitlesen &mminin zann-1 galibe ulasmada giicii nispetindeki ictihad
sorumlulugu, delillerin degerlendirilmesinde degil, soruyu soracagi kimsenin ehliyetini
tespit etmesi iizerinde yogunlasmistir. Glivendigi herhangi bir alime sorup soramayacagi,
soracag@i alim hakkinda ictihad sart1 kosulursa ictihad unsurlarinin neler olmasi gerektigi
hususunda fikih ve fetva usullinde ¢esitli goriisler beyan edilmistir. Bir goriise gore ammi
glvenilir gordiigi kimseyi arastirmaksizin kendisinden fetva isteyebilir. Diger bir goriise
gore ise fetva isteyecegi kimsenin durumu hakkinda ictihad etmeden soru sormaz. Eger
durumlan esit kimseler ise istedigine sorar. Bu goriise gore dini hakkinda ihtiyat1 elden
birakmamasi gereklidir. 22 Esasen, sahabe doneminde daha iistiin biri varken digerine
(efdal-mafdul) soran musteftinin tenkide konu olmamasi ve elestirilmemesi gerekgesiyle,
hem ilim hem de vera sahibi iki alim arasinda musteftinin daha Gstlin olanin1 tercih etmesi
fikihgilar arasinda sart kosulmamistir.2*Ancak sahabenin icma nitelikli bu uygulamalari,
ibtidaen soru sormaya hamledilip ihtilaf halinde dstiin olanin goriistiniin tercih edilmesi
gerektigi seklinde yorumlar da mevcuttur.2®* Alimlerin iistiinliigiiniin belirlenmesinde ise,
toplum icinde bilinir olmasi, tecriibeli kisiler tarafindan kendisine ¢okca soru sorulmasi,
ilmine ve verdsina insanlarm saygi gdstermesi gibi?® kriterler 6ne ¢ikmaktadir. Son
tahlilde alimlerin fetvalarinin farklilasmasi durumunda kisi mezkdr Kriterler sonucu
kendisinde zann-1 galib olusturan goriisle amel etmesi gerektigi sonucuna ulagilmaktadir.

Muftinun fetvasiyla amel edilmesi gerektigine dair delil olarak gosterilen ikinci bir ayet
ise “Ey iman edenler! Allah‘a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ulu’l-emre de itaat
edin. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz Allah'a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz
onu Allah'a ve Resil'e gétﬁn’in”ZOG ayetindeki “ulu’l emre itaat”in, “alimlere itaat” olarak
tevil edilmesidir. Ancak ulu’l-emrin kimler oldugu hususunda sahabe ve tabiinden, biri

201 Darekutni, Ebii’l-Hasen Alf b. Omer b. Ahmed, thk. Suayb Arnavut vd., Miiessesetu’r-Risale, Beyrut
1424/2004, 1, 349

202 Cessas, a.g.e., 1V, 282

203 bn Emiru Hac, Ebii Abdillah Semsiiddin, et-Takrir ve’t-Tahbir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Kahire,
1403/1983, 111, 349

204 T@ff, Ebii’r-Rebi‘ Necmiiddin Siileyman, Serh’'u Muhtasar’t Ravda, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin),
Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1407/1987, 111, 668

205 el- Hindf, Safiyyudin, el-Faik fi Usili’I-Fikh, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye Beyrut, 1426/2005, 11,413,
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umera (idareciler) ve digeri fukah olmak iizere iki farkl1 goriis rivayet edilmistir.?%” Farkli
bu iki rivayeti, ibn’l-Kayyim el-Cevziyye “umerdya ancak ilmin gerektirdigi sekilde
emrettiklerinde itaat edilir; umeraya itaat ulemaya itaate bagldir; ¢iinkii itaat yalnizca
marufta ve ilmin gerektirdigi seylerde olur” diyerek tahkik etmistir.?%® Cessas, ayetin
devamindaki anlagmazliga disiilen hususun Allah ve Rasilune gotiiriilmesi emrinden
hareketle ulu’l-emrin fukaha oldugunu soyler. Ciinkii, diger insanlara ulu’l emre itaat
etmeleri, ulu’l-emre de anlagmazliga neden olan seyi Allah’mn kitabna ve Hz.
Peygamber’in stinnetine basvurmalari emredilmistir. Bunu gergeklestirebilecek kimseler
ise ulemadir.?%® Beyzavi ise tefsirinde ayetin devaminimn ulu’l-emrin umera olmasini teyid
ettigini sOyler. Bu yoruma gore ise anlam soyledir: “Eger siz ve umera din hususunda bir
anlasmazliga diisecek olursaniz bu hususu Allah’in kitabina miracaat edin; Rasulullah’in
doéneminde iseniz soru olarak kendisine, kendisininden sonra ise siinnetine muracat edin.”
Bu anlami teyid eden nokta ise, miictehidin ortaya koydugu hikim hususunda mukallidin
itiraz etmesinin s6z konusu olmamasidir; idare edilenler ise bdyle degildir.?!® Kurtubf,
tefsirinde bir kag anlama yer vermis ancak bunlardan iki anlami destekleyici unsurlardan
dolayi tercih etmistir. Buna gore ulu’l-emr, bir dnceki ayetle birlikte ele alindiginda umera
anlami One ¢ikmaktadir. Clnkl bir 6nceki ayette hakimlere, emanetleri ehline vermeleri,
insanlar arasinda adaletle hiikmetmeleri emredilmis; bu ayette ise tebanin 6nce Allah’a ve
Peygambere ve sonra umeraya itaati emredilmistir. Anlagsmazliga neden olan seyin, Allah
ve Rasllune go6tirtlmesi hususu ise bu emri yerine getirebilme salahiyeti agisindan ulu’l-
emrin ulema oldugunu séyleyenleri destekler niteliktedir. Bu ikinci goriise gore de Kurtubi
ayetin, alimlere soru sormanin vacib; fetvalarini yerine getirmenin ise baglayici oldugunun
sthhatine delalet ettigini kaydetmistir.?!! Raz1, ayetin tefsiriyle ilgili bilgileri serdederken,
umeranin islerinin, alimlerin fetvélarina dayandigi gerekcesiyle ulu’l-emrin uleméaya
hamledilmesini evla gérmiistiir. Ancak Razi’nin goriisii; ulu’l-emrin, immet icmésmin
hiccet olduguna delalet ettigi dogrultusundadir. Bu goriisii destekleyen delil ise ayette,
ulu’l emre kat’1 bir sekilde uyulmasinin emredilmesidir. Buna gore; kendisine kesin ve kat’i
bir sekilde uyulmasi gereken kimse hatadan mastim olmalidir. Masumiyet, ya immetin
tamamu i¢in veya bir kismi i¢in olabilir; bir kisminin masim olmas1 zamanimizda miimkiin
olmadigindan dolayr masumiyet, immetin ehli’l-akd ve’l-hal olanlar1 i¢indir; bu da
Ummetin icmésinin  kesinligini gerektirmektedir. R&zi, muhtemel itirazlara verdigi
cevaplarla, ayn1 zamanda goriisiinii pekistirmektedir. Bunlardan bir ka¢1 su sekildedir:
Ulu’l-emrin ulema olduguna dair sahabeden ve tabiinden rivayetlerin olmasi bir nizayi
gerektirmez. Ciinkii ehli’l-akd ve’l-hal olan tiim ulemanin icmasi da bu soziin disinda

207 Abdullah b. Abbas’dan nakledilen iki rivayetinden birinde, Cabir b. Abdullah, Hasan Basri, Ebu’l-Aliye,
Atad b. EbT Rebah, Dahhak ve iki rivayetinden birinde Miicahid, “ulu’l emri” in alimler oldugunu
bildirmislerdir. Ebu Hureyre, ikinci bir rivayetinde ibn Abbas, Zeyd b.Esleme, es-Sudiyyu ve Mukatil ise
“ulu’l emr” in umera oldugunu soylemislerdir. (el-Cevziyye, I'lam u-| Muvakkun an Rabbi’l-Alemin,
(thk. Muhammed Abdisselam Ibrahim), Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, 1, 8)

208 Cevziyye , a.g.e., 1,8

209 Cessas, Ahkamu’I-Kur’an, 11, 177.

210 Beyzavi, Nasiru’d-Din Ebu Said, Envdru 't-Tenzil ve Esrédru 't-Te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman, Daru
Thyai’t-Turasi‘l-Arabi, Beyrut, h. 1418, s.80.

21 Kurt(ib?, Muhammed b, Ahmed, el-Cami ‘ li-Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berddni, Ibrahim Atfis,
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1384/1964, V, 260.
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kalmamaktadir. Béylece onlarin sdzlerinden biri se¢ilmis olmakla birlikte, ayn1 zamanda
kat’i bir hiiccetle tashih edilmektedir. Umeraya ve sultanlara itaatin ise hak ve dogru
oldugu, kitap ve siinnet deliliyle bilinmektedir. Oyleyse bu anlam Kitap ve siinnete itaatten
ayr1 bir emir degil, aksine bunlara dahildir. Ancak icménin kitap ve siinnette dogrudan
olmayan hiukumlerde de vaki olmasi yoniiyle anlami icmaya hamletmek, tglncl kism ilk
iki kisimdan ayirma imkanini olusturmaktadir; bu agidan anlamin icmaya hamledilmesi
evveliyetledir. Bir bagka bakis yine icma anlaminin Oncelikli olmasii gerektirir: Eger
anlam umeraya hamledilecek olursa, kendilerine itaatin ancak hak dogrultusunda olduklari
middetce gergekleseceginden dolayi, ayete sart dahil edilmis olmaktadir; ancak anlam
icma olacak olursa, icmanin kat’i olma Ozelliginden dolayr ayete sart dahil edilmis
olmayacaktir.?*? Goriildiigii iizere agirlikli olarak miifessirler ulu’l-emri ulema anlamma
tevil etmislerse de bu kanaatleri tartismasiz degildir.

Konumuzu ilgilendiren bir tgtinct delil; din konusunda bir grubun derin bilgi sahibi
olmasin1 (tefakkuh) ve digerlerini uyarmasini (inzéar) emreden Tevbe Siresi’nin 122.
ayetidir. Ayetin haber-i vahidin mesruiyetine delil olmasinin yanisira, bilmeyenlerin ilim
ehlinin sozlerini kabul etmesinin gerekli oldugu anlamini ihtiva etmesi Uzerinde de
yogunlasilmistir.?'® ibn Hazm (6. 456/1064) fikih usuliine dair eseri el-ihkam’da taklidi
reddeden “ibtalu’d-taklid” konu bagligi altinda &yetin bu anlamda anlagilmasini
elestirmektedir. Inzar eden kimsenin soylediklerinin mutlak olarak kabul edilmesinin
gerekmedigini; ayetteki din hususundaki tefakkuhun yalnizca Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
Allah Teala hakkinda oldugunda kabul edilmesinin s6z konusu oldugunu, yeni seyler icat
edenin kendi icatlarimi veya kendi goriisii (rey) dogrultusunda dine eklemede bulunanlarin
ilavelerini kabul etmek olmadigini s6ylemektedir.?!* Nitekim nas ve icmadan bir burhana
dayanmayan fetvalarin terkedilmesi gerektigi; sahih bir nasla istidlalde bulunulsa bile s6z
konusu nass1 benimsemenin gerekmedigini de bir baska mevzuda zikretmektedir. Ibn
Hazm’in bu goriisleri temelde kiyasa karsi olan goriisleriyle baglantili olarak diistiniilebilir.

Dinde derinlemesine bilgi sahibi olmayanlarin yikiimlaliiklerini yerine getirebilmesi igin
muftinin fetvasinin bir delil niteliginde oldugunu ortaya koyan delilleri artirmak
mumkindlr. Deginilmesi gereken bir nokta ise kimi usulctlerin, miftinin fetvéasiyla amel
edilmesini, taklit degil ittiba olarak gdérmeleridir. Bakillani, Imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni, Gazzali, Seyfeddin el-Amidi, Ibnii’l-Hacib ve Ibnii’l-Himdm’in bulundugu
cizgiye gore gerekli sifatlar1 haiz bir Alime tibi olan Ammi mukallid degildir.?*® Clnkii
taklit delilsiz bir sekilde bagkasinin goriisiiyle hareket etmektir; miftinin fetvasiyla amel
etmenin gerekliligi ise icmayla sabit oldugundan, &mmi bir delil dogrultusunda hareket
etmis olmakta ve taklid kavrammin disina ¢ikmaktadir.?® Ayn1 zamanda 4mmi, alimin
ehliyeti hususunda glic nispetince arastirma yapmaktadir. Bu bakis agisina gore

212 Razl, Mefétihu'I-Gayb, X, 112-114

213 Cessas, el-Fusal fi'l-Us(l, 1V, 281

214 Tbn Hazm, Ebd Muhammed Ali, el-fnkdm fi Usili’I-Ahkam, (thk. Ahmet Muhammed Sakir) Daru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut, t.y., VI, 116-117
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“'Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme”;?!" “...Allah, hakkinda bilmediginiz
seyleri sdylememenizi emreder”’;?*® “De ki; getirin burhanmizi1!”?*° gibi taklidi zemmeden
ayetler, hem kat’1 bilgi gerektiren usul konularin1 hem de zann-1 galibi gerektiren furQati
kapsamaktadir. “Bilmiyorsaniz zikir ehline sorun” ayetini taklidin vucibu igin delil olarak
gosterenler ise s0z konusu ayetlerde yerilen taklidi, usl ve dinde zorunlu olarak bilinmesi
gereken konulara hamlederler.??

FurGata dair meselelerde @mminin aklin1 devredisi birakmayip, mahza bir taklide
yeltenmemesi miikellef olmasinin bir geregidir. Ancak s6z konusu akli ¢abasi, dogrudan
hikUmlerin tafsili delillerinden hiikkme ulasma yodniinde olmamasi ve kendisine verilen
fetvanin delillerini bilmeden kabul etmesinden dolayr ammiyi taklit cercevesinde
degerlendiren goriisii baskin kilmaktadir. “Ittiba” ise fikih usuliinde “bir muctehidin
goriisiiniin dayandig1 delilin bilinip kabul edilmesi” seklinde terimlesmistir.?2

Amminin miikellef oldugu hikiimle ilgili zann-1 galibinin olusmasinda zikredilmesi
gereken bir diger husus, alinan fetvdya karsi kalp mutmainliginin gergeklesmesi
meselesidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), iyilik ve kotiiliigiin ne oldugunu 6grenmeye ¢alisan
sahabeye soyledigi “Ey Vabisa! Kalbine danis, kendine danis. (Bunu ii¢ defa tekrarladiktan
sonra) lyilik kalbinin yatistigi seydir. Kotuliik (ginah) ise insanlar sana fetva verseler bile
nefsi tirmalayan, tereddiitler meydana getiren seydir.”??? hadisi bu konuya kaynaklik eden
onemli delillerden biridir. Hadisten, ser‘i hilkklimlerde kalp mutmainliginin (kalbin fetvasi)
itibara alinmasi gerektigi ¢ikarimi yapilabilmektedir.

Oncelikle belirtilmesi gereken nokta rehber olarak kabul edilmesi gereken kalbin selim bir
kalp olmasi gerektigidir. Bu ylzden nefsani duygularin amaglarina ulagsma gayesiyle fetva
aramak konumuz disinda kalmaktadir. Hadiste tahlil edilmesi gereken temel mesele ise,
hangi hallerde kalp mutmainliginin esas alinacagidir. Nitekim, Hudeybiye
goriismelerindeki bazi maddelerin kabul edilmesi, Hz. Peygamber’in hedy kurbanlarini
kesmelerini emretmesi, yolculukta fitr ruhsatindan yararlanmalarini emretmesi gibi
orneklerde bazi sahabeler kalp mutmainligini yasamadiklar1 gerekcesiyle emirleri yerine
getirmekten imtina etmisler, bu ylizden Hz. Peygamber’in kizginligina sebep olmuslardir.
Oyleyse hiikiimlerin belirlenmesinde kalp mutmainligine itibar edilmesi belli durumlarla
sinirl olmalidir.

Fikih ilminde tasavvuf ilminin aksine kalbe dogan sey ve kalp mutmainligi -bir ser‘i delilin,
delil olarak kabul edilip edilmemesinde itikat cihetiyle nazar-1 itibara alinmasi harig- ser‘
hiikiimlerin istidlalinde bir delil olarak kabul edilmez.??® “Allah'in sana gosterdigi sekilde
insanlar arasinda hitkmedesin diye sana Kitab'l hak ile indirdik’??* ayetinin bildirdigi iizere,
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hikim kalbe dogmasina gore degil, bir delil lzerine bina edilmesine goredir. Delil ise
kitap, siinnet ve bu iki kaynaga rucu eden icma ve kiyas gibi kaynaklardir.??® Bu usule gore
hadisin anlagilma sekli, bir ammi i¢in delil niteliginde olan giivenilir bir miiftii olmadiginda
ve sorulan meseleye hevasina gore fetvd vermeye calisan bir muftunun fetvasi karsisinda
kisinin kalbindeki siiphe veya mutmainlik itibara alinmakta ve hakikate erismesinde bir
rehber olarak gorulmektedir. Buna gore kalp mutmainligi helal denilen siipheli bir seyde
ihtiyat ve vera yolunu tutmaktir.

Bunun disinda Satibi, bidatlara dair eseri el-Itisam’da, ser‘i hiikmiin delilinde itibara
alinmayan kalp mutmainliginin, hikmin menatinin (hilkmiin kendisine baglandigi
vasif/illet) tahakkukunda itibara alinabilecegini; ¢linkil hilkmiin menatinin anlasilmasinda,
ser‘1 bir delil olsun veya olmasin kalp mutmainliginin de i¢inde bulundugu baska etkenlerin
de olabilecegi, bunun igin ictihad derecesinin sart kosulmadigini bir ka¢ 6rnek tzerinden
aciklamaktadir. Bu orneklerden bir kag1 sdyledir: Namaz cinsinden olmayan amel-i kesir
namazi bozar. Bu hikmu bilen &mmi, namazin1 bozacak derecede hareketinin az veya ¢ok
olup olmadigina (hiikmiin menéti) kalbinde vuku bulana goére karar verir. Aynmi sekilde
abdest alirken uzuvlarin pesi sira yikanmasi gerektigi soylendiginde, &mmi abdest
esnasinda fasilanin az veya ¢ok olmasi kararinda kalbinin sahitligiyle yetinir; bu sahitlige
binaen, abdesti gecerli veya gecersiz olur. Hiikkmiin menatinin ger¢eklesmesinde kisiler
arasinda farkliliklar da s6z konusu olabilmektedir. Bdylece birinin helal gordiigiinii bir
baskas1 haram gérebilmektedir. Her iki hiikiim de kisiler nezdinde gecerlidir. “Insanlar sana
fetva verseler bile kalbine danis” hadisine bu agidan yaklasildiginda anlam, “karsilastigin
problemin menatini tahkik, seviyendeki kisilerin tahkikinden daha ¢ok seni ilgilendirir?22°
seklindedir. CUnku menatin tahakkuku kiminde siiphe uyandirmazken kimine siipheli
gelebilmektedir. 22’ Oyleyse hadis, &mminin ehlinden sadir olmus fetvayr birakmasini
kastetmemekte, delilin kendi meselesinde ne kadar yer buldugunu kalbine sormasini
istemektedir. Aksi takdirde kendisinden bir delil Uzere hareket etmesi istenen ammi
sorumlulugunu yerine getirmis olmamaktadir. Benzer bir anlami, hakimin zahire gore olan
hikmunin, lehine sonuglanan tarafa, hiikkmiin kendisinde gergekten tahakkuk edip etmedigi
hakkinda Hz. Peygamber’in kisiyi kalbl muhasebeye yonlendiren su hadisinde de
gOrmekteyiz: “Bana ihtilaflariniz1 getiriyorsunuz. Muhtemeldir ki bir kismimiz digerine
gore delillerini daha giizel ortaya koyabilir ve ben dinledigime goére onun lehinde
hiikmederim. Bu sekilde kime kardesinin bir parca hakkini alip vermissem onu almasin,

zira ona atesten bir parcay1 vermisimdir.”??

Buraya kadar “kalbine danis” hadisinin iki uygulama alanina deginmis olduk: 1.Ehliyetine
giivenmedigi bir miiftiiniin helal igerikli fetvasinin olusturdugu siiphe karsisinda &mminin
kalbine danismasi 2. Hikmiin menatinin kiside tahakkuk edip etmemesi sorusunu kalbiyle
yanitlamasi. Konu baglaminda, kuvvet bakimindan birbirine esit delillerin tedruz etmesi
durumunda kalp mutmainliginin bir tercih sebebi olup olamayacagi meselesi de akillara

22> Konuyla ilgili agiklamalar igin bkz.: Satibi, a.g.e., 11, 659-665.
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227 Bkz. Satibi, el-I 'tisam, 11, 666-668.
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gelmektedir. S6z konusu mesele, hem deliller karsisindaki muctehid i¢in hem de farkli
fetvalar karsisindaki &mmi igin ayr1 ayr1 tahakkuk eder.

Fikih usOlinde iki delilin tearuzu meselesinde, eger delillerin cem edilmeleri mumkdin
degilse mictehid tercih sebeplerinden birine dayanarak kuvvetli olani tercih eder.
Aralarinda tercih sebebi yoksa mesele genellikle iki farkli goriis ekseninde ele alinmistir:
Birinci goriis “tevakkuf etmeyi” yani bir tercih sebebi bulununcaya kadar delillerden
herhangi biriyle amel edilmemesi gerektigini soyler. Eger tercih sebebi ortaya ¢ikmazsa
deliller birakilir ve beréet-i asliyye ile amel edilir; “tahyir” (aralarindandan birini segme
serbestiyeti) sz konusu olmaz. Ciinkii tahyir, iki tarafin esit goriilmesinden dolay1 helal ve
haram gibi birbirine zit seylerin bir araya getirilmesini gerekli kilar ki, bu da gecersizdir.
Ayrica bdyle bir secim miibah kilan bir delili, sebepsiz bir sekilde vacip kilan bir delile
tercih etmeyi igermektedir; boylece ittifakla gegersiz olan delilsiz/keyfi hikum verme
(tahakkiim) anlammna da gelmis olmaktadir. Ikinci goriis ise tahyir yontemini gegerli
gorir 22° ve delillerin ortaya koydugu ihtimalleri degerlendirerek tevakkufun Ccaiz
olmadigini sdyler. Buna gore birbirine zit delillerle ayn1 anda amel etmek imkénsiz; sabit
olmus iki delili birden islevsiz birakmak da batildir. Belirsiz bir vakte kadar tercih
unsurunun ortaya c¢ikmasini beklemek ise hem iki delili islevsiz birakmak hem de
gecikmeyi kabul etmeyecek bir meseleyi hiikiimsiiz birakmak olacaktir. Delillerden birini
sebepsiz tercih etmek tahakkiime neden olacagindan geriye ayni kuvvette iki delilden
herhangi birini se¢gmek kalacaktir. Gorlisii destekleyici bir delil olarak, yemin kefaretinde
ve kabeye giren birinin istedigi tarafa yonelebilmesinde oldugu gibi bazi ser‘i hiikiimlerde
tahyirin vaki olmasi zikredilmistir.?° Ayrica muftinin fetvasinmn &mmi igin bir delil
olmasindan hareketle, birgok fakihin miftilerin tercih edilemeyen ihtilafli fetvalar
karsisinda @mminin tahyir yontemiyle hareket edecegini séylemesini, muctehidin deliller
karsisndaki durumu igin de bir kiyas unsuru olarak gérmiislerdir. Ancak &mm igin tahyir
goriisii fakihler arasinda ittifakla kabul gérmiis degildir; ayni gerekgelerle muctehid gibi
tevakkuf etmesi gerektigine dair goriis de mevcuttur.?!

Her iki goriis sahiplerinin delilleri ve birbirine itirazlarinin konumuzla ilgili kismi, kalbe
istiftanin s6z konusu edilmemis olmasidir. Aksine, tevakkufu benimseyip, ancak ilmf bir
tercih sebebiyle hareket edilebilecegini sdyleyenlerin tahyir yontemine getirdikleri
elestirilerin merkezinde, hevanin oniiniin kesilmesini saglayan dellillerle hareket etme
esasinin -seriatin maksadmin- uygulanmamasi oldugu sdylenebilir.?*2Bununla birlikte
bahis konusuyla ilgili kalp mutmainligine deginen alimlerin goriisleri de mevcuttur. Hanefi
fakihi Debisi’nin (6. 430/1039) “kalbine danis” hadisini; “Rasullah (s.a.v.), kisinin
kalbinin delilsiz sahitligini, delile dayanan fetvAdan evla saymstir”2*® seklinde serh
etmesini bu baglamda yorumlayabiliriz. Yine Hanefi fakihlerinden ibn Emiru Hac (6.

229 Tahyir goriisiinii tercih eden kaynaklardan: el-Basri, el-Mutemed, 11,361

230 Goriisler ve delilleri icin bkz.: Gazzalf, el-Mustasfa, 1, 364; En-Nemle, Abdulkerim Ali b. Muhammed, el-
Muhezzeb fi /imi Usiili 'I-Fikh’I-Mukaran, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1420/1999, V, 2362- 2366

281 Satibi bu goriisii benimseyenlerden biridir. Bkz.: el-Muvafakat, V, 77

232 Bkz. Satibi, a.g.e., V, 77

233 Deb(si, EbG Zeyd Abdullah, Takvim’l-Edille fi Usili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Mis, Daru’l-
Kutubi’l- {lmiyye, Beyrut, 1421/2001, s. 393;
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879/1474), delillerin tearuzu meselesinde hem miictehid hem de &mmi icin taharri?3*

yontemiyle dogrulugu kalbinde vuku bulan delil/gériisle amel edilecegini soyler.?*® Ancak
burada kalbi itminan taharrinin bir sonucu olarak ele alinmakta, dogrudan kalbe danisma
s6z konusu olmamaktadir. Selefi alimi Ibn Teymiyye (6. 728/1328), miiminin kalbinde
ifadesi mimkin olmayan bir sekilde bir delilin kabul gérmeyebilecegini, “istihsan” i¢in
verilen anlamlardan birinin de boyle bir sey oldugunu, bunun ser‘1 hiikiimlerde tek basina
delil oldugu anlamina gelmedigini, ancak birbiriyle ¢elisen nakli delillerin (z&hiri sem’1)
tercih sebebi ortaya ¢ikmamigsa hakikate ulagsmak isteyen kimse nezdinde bir tercih sebebi
olacagini, iki zit seyin tesviyesindense boyle bir tercihin daha iyi oldugunu, ¢iinkl nefsi’l-
emirde delillerin esit olmasinin mimkiin olmayip yalnizca delilleri inceleyenin nezdinde
tercin sebebinin ortaya c¢ikmamis oldugunu soylemektedir. 2% Bu diisiinceleriyle ibn
Teymiyye’nin kalbin islevselligine daha acik bir sekilde yer verdigini gormekteyiz.
Sevkani (0. 1250/1834) ise “kalbine danig” hadisinin dogrudan delilleri celisen bir
meseleyle ilgili oldugunu sdylemektedir.?3” Gériislerin degerlendirmesinde kanaatimiz;
s0z konusu hadisin bahis konumuzu da igerdigi ve mumin kalbin itminanin ihtilafli bir
meselede tercih sebebi olarak kabul edilmesinin uygun oldugu dogrultusundadir. Cunkd
hakikat arayisinda olan bir kalp delille hareket ettiginde, z&hir delillerle engel olunmasi
istenen hevadan farkli olarak degerlendirilmelidir. Ayrica birgok alimin tahyiri 6ne ¢ikaran
goriisi agisindan bakilacak olursa herhangi birini segmek yerine, kalbin meylettigine
yonelmesinin evla oldugu sdylenebilir.

Buraya kadar olan kisimda ser‘i ameli meselelerde, gerek delile, gerekse taklide dayanan
zanni bilgiye itibar edilme gerekgelerini inceledik. Bundan sonra ise bir ictihadi goriisiin
digerlerine tercih edilip o ictihada gére amel etme zorunlulugunun bulunup bulunmadigi
Uzerinde durulacaktir.

2.2.2.3. Ictihadin baglayicilign

Ser‘i ameli hukiimlerde ictihadla amel etmenin temelinde kiside bir kanaat/ zann-1 galib
olusturmas1 yatmakta oldugu bir 6nceki boliimde ifade edilmisti. Zann-1 galibin olusmasi
ve amel etme gerekliligi arasinda dogrudan bir irtibat vardir. Bu ylzden ictihadiyla bir
zanna ulasan muctehidin ulastigi hiikiim kendisini dogrudan baglamaktayken, soru
sormasiyla miikellef olan d&mminin bir kanaate erismesi kendisine sordugu miiftiiniin
ozellikleri ve kalp mutmainligi gibi baska diger etkenlere baglidir. Amminin kendisine
bildirilen fetvanin baglayiciliginin ne zaman tahakkuk ettigiyle ilgili fikih usuliinde ¢esitli

234 Spzliik anlamiyla da baglantili olan dar anlamda “taharri”, iki seyden daha layik ve uygun olam aramaktan

ibarettir”.Genis anlamda ise soyle bir tanim verebiliriz: “Taharri, miikellefin benzesen veya birbirine
karigsan ve hakkinda kesin bilgi bulunmayan ser‘i bir meselede hilkiim vermek i¢in mevcut delil, isaretve
emareleri kullanarak en dogru sonuca ulagmak igin zann-1 galiple, bunlar da yoksa s6z konusu ihtimallerin
bir kismim azaltmak/elemek sOretiyle ve kendi ferasetiyle/kalbinin sehadetine bagliolarak en isabetli ve
en uygun olani tercih etme cabasidir.” Akay, Thsan, Islam Hukukunda Bir Ictihad Yontemi Olarak
Taharri/Tevahhi, Turkish Studies Comperative Religious Studies, Volume 13/17, Summer 2018, p. 1-
22DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.13867ISSN: 1308-2140, Ankara, (erisim tarihi:
10.09.2019)

235 {pn Emiru HAc, et-Takrir ve t-Tahbir, 111, 350.

2% {bn Teymiyye, Takiyyu’d-Din, Mecmiiu I-Fetava, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Kral Faht
Konseyi, Medine, 1416/1995, X, 477.

237 Sevkani, Irsadu’I-Fuhdl, 11, 200.
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goriisler yer almaktadir. Burada énce, bir fetvayla amel etme zorunlulugunu ehlinden sadir
olup olmamasini itibara alarak belirleyen goriisler ele alinacaktir. Boylece daha 6nce yeri
geldigi i¢in bahsi acilan miiftii se¢imiyle ilgili husus da tamamlanmis olacaktir.

Ozet olarak ifade edilecek olsursa, miisteftinin dncelikli sorumlulugu fetvay: ehliyet sahibi
bir miiftilye sormasidir. MUftindn secimiyle ilgili genel olarak guven duygusunu
saglayacak bir ehliyete sahip olmasini yeterli goren goriisler oldugu gibi ilim ve takvada
iistlin olan1 segmesi gerektigini (efdal-mefdil) belirten goriisler de vardir. Fetvalarin
ihtilafinda ise musteftinin miftl seciminde; kimi muftundn ilmi yoninl, kimi takva
yoniinii  oncelemesi gerektigini, kimi de aralarindan istedigi birini secebilecegini
belirtmistir.*® Biitiin bu goriislerin ortak paydasi miisteftinin aldig1 fetvaya giivenmesine
mani teskil edecek; miiftiiniin cehaleti, kitap ve slnnete bagli kalmayisi, fetvasinda
mitasahil olmasi gibi durumlarda mdisteftinin o fetvayla amel etmesinin caiz
olmamasidir.?® Ciinki bu 6zellikteki bir fetva ser‘i hilkkme muvafik olmayacagindan amel
etme gerekgesi ortadan kalkmis olur.

Burada konumuzu ilgilendiren husus miiftii tercihinin ger¢eklesmesiyle birlikte alinan
fetvanin baglaciligimin dogrudan sabit olup olmamasidir. Serahsi’ye (6. 483/1090) gore
ammi meselesini bir muftlye sorsa, muftu fetva verdiginde o fetvayla amel etmek &mmiyi
baglar. Verdigi fetvayla ilgili miiftiiniin inancin1 sorsa, o da verdigi fetvaya kendisinin
inandigini bildirse, her ne kadar yanilma ve yalan olma ihtimali olsa da &mm1 muftiniin
sOziine itimad etmek zorundadir. Ciinkii miftiiniin fikhi ehliyetinden dolay1 isabet etme
ihtimali, adalet vasfindan dolayr da dogru s6yleme ihtimali (yuksektir) tercih edilir. Bu
yiizden miftiiniin goriisiiyle amel etmek Vacip olur.?*® Aynm1 minvalde Karafi, ictihad
ehliyetine sahip bir kimsenin hatas1 ortaya ¢ikana kadar fetvd hususunda sarf ettigi
cabasinin, hem kendisinin hem de kendisine tabi olan mukkallidin o ictihadla elde edilen
hiikiimle amel etme gerekliliginin sebebi oldugunu soyler.?** Ibn Salah ise dogrusunun,
miisteftinin bulundugu yerde tek miiftii olmasi halinde 0 muftinin fetvsinin kendisini
baglayacagini, baglayiciligin ne miisteftinin iltizamina, ne kendisinin veya bir bagkasinin
amel etmeye basglamasina, ne de nefsu’l-emirde (hakikatte) fetvnin sithhatine dair kalbin
siikun bulmasina bagli oldugunu sdylemistir.?*2

Ibn Kayyim el-Cevziyye fetviyla amel etme konusunu “kalbine danis” hadisinin ortaya
koydugu prensibi One ¢ikararak ele almistir. Kalbin mutmain olmadigi iki halde;
miisteftinin isin hakikatinin verilen fetv@ya aykiri oldugunu bilmesi ve muftiniin fetvasina
glvenmeye méani birtakim engellerin bulunmasi hallerinde tek bagina muftinin fetvasinin
istedigi seyi kendisine helal kilacagini zannetmemesi gerektigine dikkat geker.?*® Ibn
Kayyim ayrica miistakil bir baslikta konuyla ilgili su dort yaklasimin oldugunu
belirtmektedir:

238 Goriisler igin bkz.: Emirii’l-Hacc, et-Takrir ve t-Tahbir, 111, 349.

239 Bkz. el-Cevziyye, I“lamu’l Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, VI, 193; Satibl, el-7 tisdm, 111, 314.
240 Serahst, Usdl, 1, 328.

241 Karafi, Nefaisu’I-Fusdl, 1X, 3924.

242 1bn Salah, Sifatu’l-Miifti ve’I-MUstefti, s. 167.

243 Bkz. Cevziyye, a.g.e. VI, 193.
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1. Miftlnlin fetvasi ancak miisteftinin fetvaya iltizam etmesiyle baglayici olur. 2.
Musteftinin fetvayla amel etmeye baslamasiyla fetvd baglayici olur, bundan sonra terk
etmesi caiz olmaz. 3. Musteftinin fetvanin sihhatine ve dogru olduguna dair kalp
mutmainligi olusmus ise fetvd baglayici olur. 4. Eger baska bir miiftii bulamamigsa
muftinln fetvasini kabul eder; buldugu baska bir miifti, ilk miiftiiyle ayn1 goriise sahipse
hiikmiin baglayicilig1 artar; goriisii farkli ise iki goriisten kendisine dogrulugu ortaya ¢ikan
goriis baglayci olur, eger dogrulugu ortaya ¢ikmazsa; tevakkuf etme, ihtiyatli olan1 veya
kolay olan1 segme durumlarindan biriyle amel eder.?**

Konuyla ilgili baz1 goriisler ise fetvanin niteligine gore muftunin musteftiyi muhayyer
birakip birakmamasindan bahseder. Miiftiiniin fetvas: eger genel kabul gérmiis bir fetva ise
muftl verdigi fetvayla ilgili misteftiye segme serbestligi tanimaz. Eger ihtilafli bir mesele
ise kendisinin fetvasini kabul etmesiyle bir baskasindan fetvd almasi arasinda miisteftiye
se¢me serbestligi tanir. Bu hal hem “her mictehid isabet eder” diyenlere gore, hem de
“hiikiim Allah’in katinda muayyendir” diyenlere gore boyledir. Eger muhayyer kilma
miiftiiniin kastindan anlasiliyorsa lafzi olarak bunu ifade etmesine gerek yoktur.24

Goriildiigii tizere bazi gorisler ilk goriisiin aksine fetvanin baglayiciligint miifti segimiyle
baslatmaz, musteftinin fetvayla alakasmnin 6n planda oldugu diger asamalar g6z 6niinde
bulundurularak fetvanin baglayiciligini tespit etmeye ¢alisir. MUftl tercihi sorumlulugun
baslangicin1 ifade etmekte ise de, mukellefi merkeze alan goriisler teklifin yerine
getirilmesinde bir ziyade gayret icermesi bakimindan tercih edilebilir. Bununla birlikte
maustefti bir muctehidin fetvasiyla amel etmeye baglamissa, bu fetva dogrultusunda kalmasi
ve ayni meselede bir baska mictehidin goriisiiyle amel etmek icin basladigi fetvay
birakmamas: gerektigine dair alimler arasinda gériis birliginin oldugu da nakledilir.?4°
Farkl1 bir meselede bagka bir mictehidin goriisiiyle amel etme konusunda ise tercih edilen
goriis bu hususta herhangi bir kisitlamanin olmayacagi ve miisteftinin istedigi baska bir
muctehide soru sorabilecegi yoniindedir. Bu serbestiyetin felsefi temelinde ictihadta hata-
isabet meselesi yer almaktadir. Meseleyi su sekilde 6zetleyebiliriz:

Igtihatta hata ve isabet probleminin temel sorusu ictihadi meselelerde miictehid heniiz
ictihad etmeden Once Allah katinda muayyen bir hiikkmiin bulunup bulunmadigidir.
Konuyla ilgili her biri kendi icinde farklilasmakla birlikte temelde iki yaklasim vardar. ki,
meseleye mictehidin sorumlulugu agisindan yaklagsmaktadir. Buna gore, Allah katinda
muayyen bir hikim yoktur; hikim mictehidin zannina goéredir; buna binaen ictihadi
meselede Allah katinda ictihad sayisinca dogru vardir; bundan dolayr her mictehid
musibdir. Bu goriis sahipleri “musavvibe” olarak isimlendirilmistir. Kendi aralarinda
mevcut dogrularin Allah katinda mutlak olarak esit diizeyde oldugunu sdyleyenlerin
yaninda, dogrular arasinda Sariin maksadina en yakin (esbeh) bir sonucun olacagini, yani
“eger Allah bir hiikiim koysaydi ancak bununla hiikmederdi” seklinde bir hiikmiin

24 Cevziyye, a.g.e., VI, 206

245 Basrf, el-Mutemed, 11, 360

246 {sfahani, Semseddin, Beydnu I-Muhtasar Serhu Muhtasar 1 Toni’l- Hacib, thk. Muhammed Muzhir Beka
Daru’l-Medeni, Suudi Arabistan, 1406/1986, 111, 369; el-Futdhi, Ibn Neccar, Serhu l-Kevkebi’I-Munir,
thk. Muhammed Zuhayli-Nezih Hammad, Mektebeti'l-Ubeykan, Medine, 1418/1997, 1V, 579.
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olacagini sdyleyerek mutlak anlamda dogrunun tek olmadigin1 kabul etmekten ¢ekinen bir
goriis de mevcuttur. Diger yaklasim ise meseleye Allah katindaki dogrunun ne oldugu
acisindan bakar. Bu goriise gore dogru tektir; hilkiim muctehidin zannindan ibaret degildir
ve ictihad sayisinca ¢ok olamaz; hilkme hangi mictehid isabet etmisse o dogrudur, digerleri
hatalidir. Bu goriis sahipleri ise “muhattie” olarak isimlendirilmistir.?*” Muhattie kendi
aralarinda bes gruba ayrilir. Bazilar1 Allah katindaki dogru hitkme delalet eden bir delilin
olmadigini; define misali ancak arayanin bulacagini; bulanimn iki ecir, bulamayanin ise
cabas1 ve aramasi dolayisiyla bir ecir alacagini sdylerken bazilar ise bir delilin oldugunu
sOyler. Delilin varligin1 savunanlar da kendi aralarinda s6z konusu delilin kat’1 mi, zanni
mi oldugu hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Allah katindaki hiikkme delalet eden
delilin zanni oldugunu séyleyenlerin bir kismi1 mictehidin bu zanni delile isabetle yiukimli
olmadigimi bir kism1 ise yukumli olacagimi sdylemektedirler. Delilin kat’i oldugunu
sOyleyenler, mictehidin bu delili arama sorumlulugunun oldugunu, amelinin sahih
olmadigini, kadinin bu dogrultudaki hikmunin bozulacagini sdylerler. Kendi aralarindaki
tartigma konusu ise hata eden mdctehidin giinahkar olup olmadigidir. Bir kismi delilin
kapali olmasindan dolayr muctehidi giinahkér saymazken diger kismi hataliyr gtinahkar
sayar. 2*® Muhattienin biiyilk ¢ogunlugu (kat’i delil bulundugunu ve isabet edemeyen
muctehidin glnahkar oldugunu sdyleyen goriis ile zanni delil bulundugunu ve muctehidin
isabetle yukimll oldugunu soyleyen goriis sahipleri harig) musavvibeyle bir araya
gelmektedirler. Soyle ki: Mutlak anlamdaki “musavvibe”ye gore her ictihad dogru kabul
edilmelidir. “Esbeh” goriisiinii benimseyenlere gore her ne kadar dogrulardan biri Allah
katinda daha dogru ve istiin ise de bunu belirleyecek bir yontem bulunmadigi gibi
mictehide bununla ilgili bir sorumluluk da yiiklenmemistir. “Mubhattie”nin blyuk
cogunlugu ise miuctehide Allah katindaki tek dogruyu isabet etme yikimliligi
getirmemektedir. Dolayisiyla muhattienin birkag saz goriisl hari¢ tiim goriisler su ortak
sonugta bir araya gelmektedir: Ehlinden sadir olan ve mahallinde yapilan tiim ictihadlar
insanlar nezdinde ayni saygimliga sahiptirler. Buna gore dini degerine iligkin bakis
agisindan, bir ictihadi baglayici yani onu digerlerine {istiin kilan bir gerekce
bulunmamaktadir.?*® Yukarida bahsettigimiz fetvanin baglayicilig1 ise miikellefin uhrevi
anlamda sorumlu tutulacagi zann-1 galibin tahakkukunun fikhi agidan somut olaylara
baglanmasi seklinde ele alinmalidir.

Ammi, bir mezhebe intisap ettiginde bazi meselelerde baska bir mezhebin goriisiiyle amel
etmesiyle ilgili; mutlak olarak ciz oldugu, mutlak olarak céiz olmadigi, taklit etmedigi ve
heniiz amel etmeye baglamadigi meselelerde céiz olup taklit etmeye bagladigi meselelerde
ciz olmadig1?®° gibi farkl1 yaklasimlar olsa da esas itibariyle bir alimin gbriisiinii aldiktan
sonra bagka bir meselede bagka bir alime sorup sorumayacagi meselesiyle ayni teorik
zeminde ele alinmaktadir. Buna gore mezhebin 6zellikle &mmi Uzerinde bir baglayicilig
yoktur. Ciinkii Ammi yalnizca ehliyet sahibi kimseyi se¢ip ona soru sormakla yakumludiir.

247 Goriigler igin bkz. Donmez, I¢tihadin Baglayciligi Meselesi, s. 35-38.

248 Bkz. Buhari, Abdu’1-Aziz, Kesfu 'I-Esrar Serhu Us(li’I- Bezdevi, 1V,18-19.
249 Donmez, I¢tihadin Baglayciligi Meselesi, s. 41.

250 {sfahani, Beydnu’I-Muhtasar, 111, 370.
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“Amminin mezhebi olmaz. Onun mezhebi, danistigi kimsenin mezhebidir.”?>* kurali bu
acidan degerlendirilmektedir. Ancak tercihini mikellefin iradesinin ilahi iradeye muvafik
kilma amacma dayanarak dini bir bilingle gerceklestirmesi gerekir. Tercih sebebi
bahsedilen dayanaktan hali olarak heva dogrultusunda ise o zaman mictehidlerin goriisleri
ve mezhepler arasinda istedigi gibi tercih yapamaz. Hanefi kaynaklarinda yer alan “Safii
mezhebine gecen kimse cezalandirilir” ibaresini ibn Abidin bdyle bir durumla ilgili
oldugunu “mezhep degisikligi eger ser’an tasvip edilen bir amag icin ger¢eklesmemisse”
kaydini1 koyarak ve bir olay1 ornek getirerek agiklamaktadir. Olay 6zetle Clzcani (0.
200/816) doneminde, Hanefi mezhebine mintesip birisinin evlenmeye talip oldugu kizin
babasinin kendisine kostugu mezhep degistirme sartin1 yerine getirmesiyle ilgilidir. Durum
Cizcani’ye iletildiginde; “Nikah céizdir, ancak Olim aninda imansiz gitmesinden
korkarim.” diye cevap verir. Bu durumla ilgili devaminda su agiklama getirilmistir:

Bu kisi diinyevi bir maksatla kendi nezdinde hak olan mezhebini terkettigi i¢in kinanir. Bir

kimsenin arastirmalar1 sonucu kendisine daha agik ve delilleri itibariyle daha saglam oldugunu

distinerek bir bagka mezhebin hitkmiinii uygulamasi ise 6viilen ve ecir getiren bir davranig

olarak karsilanir. Eger bir baska mezhebe delilsiz gegisi diinyevi bir maksat ve istekle olursa o

kimse kinanir, ginahk&rdir, dinde minker gorilen bir seyin irtikdbi; dinini ve mezhebini hafife

almas sebebiyle te’dib ve tazir cezasina miistehak olur.?%?
Her ne kadar teorik olarak bir mezhebin baglayiciligindan bahsedilemese de gerek birey
gerekse toplum nezdindeki vakia “bir mezhebe baglanma ihtiyaci”’nin oldugundan
bahsetmeyi gerektirir. Donmez birey nezdindeki bu ihtiyact su climleleriyle ifade
etmektedir: “Bu konuda “higbir 6l¢ii olmaksizin, ictihad ehliyetini haiz olmayan musliman
herhangi bir ictihada gore amel edebilir” demek hem uygulama kolayligi hem de tutarlilik
acisindan konuyu ¢dziimsiizliige birakmak olur.”?*® Donmez, uygulama kolaylig: (pratik)
acisindan konuya, “sade bir Miisliiman igin basta ibadetler olmak iizere dini hayatinin
tanziminin gerceklesebilmesi i¢cin dnceden bir nazari bilgiyle donatilmis olmasi, bunun
gergeklesebilmesi i¢in de ictihadlar arasindan segim yapilmasi gerektigini”, tutarlilik
agisindan ise “bir Misliman igin dar anlamiyla dini hayatinda tutarlilik arayisi iginde
olmak da sirf diinyevi boyutla sinirli hukuki ihtilaflarin ¢éziimiinde tutarlilik arayis1 iginde

olmaktan daha az 6nemli degildir”?®* seklinde agiklama getirmistir.

2.3. Yetki Bakimindan Fetvanin Baglayicihig:

Bireylerin hayatlarini dini ¢ercevede sekillendirmelerinde 6zunde ihbari bir faaliyet olan
fetva, tarih boyunca teorik gergevenin disinda siyasi-sosyal etkenlere bagli olarak hem
toplumsal hayatta hem de devlet organlarinin isleyisinde énemli bir rol almistir. Burada
tizerinde duracagimiz husus kazadan farkli olarak maddi bir miieyyidesi bulunmayan, bu
ylizden tanimlarinda baglayict olmadigr ifade edilen fetvanin, tarihi surecte aldigi rollerin
baglayicilik boyutuna doniisiip dontismedigidir. Konuyu tesri, yargi ve kurumsal fetva
acilarindan inceleyecegiz.

251 Zerkest, Bahru’I-Muhit, VI1II, 375

252 {bn Abidin, Muhammed Emin, Reddu I-Muhtar ala’d-Diireri’l-Muhtar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412/1992,
1V, 80

253 Donmez, I¢tihadin Baglayciligi Meselesi, 5.44

24 D6nmez, a.g.m., s.45
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Oncelikle konuya temel teskil etmesi i¢in Islam devletinin yapisal gelisimini ve organlarini
da ele alacak sekilde fetvanin kurumsallagsmasina ve fetvdda mezhep mensubiyetine dogru
giden birkag tarihi noktaya deginmek istiyoruz.

Hz. Peygamber risalet, imamet, kazd ve fetva vazifelerini kendi uhdesinde bir araya
getirmigtir. Onun vefatindan sonra ise imamet, kaza ve fetva isleri kendisini takip eden
halifeler tarafindan devam ettirilmeye ¢alisilmistir. ibn Hald(in’nun “diinya islerinin idaresi
ve dinin muhafazasi (hifz-1 din, siyaset-i diinya) hususunda seriat sahibine niyabet” 2°°
olarak tarif ettigi halifenin gorevleri Maverdi (6. 450/1058) ve Ebu Ya’la el-Ferra’nin (0.
458/1066) Islam hukuk literatiiriinde devlet idaresiyle ilgili el-Ahkam’us-Sultaniyye adli
eserlerinde on gorev olarak tespit edilmis olup?®® bunlar; tesri (yasama), icra (yiiritme),
kaza (yargi), teblig olmak iizere dort madde halinde 6zetlenebilmektedir.?®’ Buna gore
dinin anlatilmas1 ve Ogretilmesi olan teblig gorevinin dahilinde iftd faaliyeti de yer
bulmaktadir. Ciinkii fetva, toplumu dini konularda bilgilendirmek ve toplumdan gelen
sorulara cevap vermektir; dolayisiyla devlet bagkaninin sorumluluklar1 arasinda kabul
edilmistir.

Hz. Peygamber doneminde tesri tamamen ilahi bir veche arzetmekteydi. Idari isleri
yuritmede ise fethedilen yerlere kendisine yardim edecek bir vali tayin ediyordu.
Anlasmazliklar1 ¢oziimlemek ve adaleti tesis etmek i¢in var olan kaza faaliyeti ise Hz.
Peygamber tarafindan bir devlet fonksiyonu olarak ilan edilmistir. Islam hukukcular1 ilk
kad1 tayininin Hz. Peygamber tarafindan yapildigini sdyleyen goriisii benimsemislerdir.?®
Kazanin aksine fetva faaliyeti sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde resmi bir
memuriyet niteligi tasimryor, fetva ehliyetine sahip herkes fetva veriyordu.?®® Tespitlere
gore ilk donemlerde halifelerin bizzat kendilerinin yerine getirdigi ifta faaliyeti Omer b.
Abdullaziz (6. 101/720) doéneminde miistakil bir idari birime dontistiiriilmiis ve halifenin
tayin ettigi miiftii halifeye vekaleten fetva vermeye baslamistir.?® Halifenin iftayla ilgili
sorumlulugu ise fetvdya ehil kimseleri arastirmak, goreve getirmek ve ehil olmayanlari bu
isten men etmek seklinde tebariiz etmistir.26?

Fikhin tedvini ve mezheplerin tesekkiiliine dogru giden siireci ele alacak olursak, h.2. asrin
basindan, 4. asrin ortalarina kadar olan donem biiyiik imamlarin ve muctehidlerin yetistigi
fikhin tedvin donemidir. 2> Onceleri gerektikce ve soruldukga ictihad edilip hiikiim
verilirken bu dénemde miictehidler tarafindan fikhin biitiin alanlarinda ¢alisma yapilmis ve
mezhepler olusmustur. MUctehidin etrafindaki ders halkalarinda yetistirilen 6grenciler

25 {bn Haldtin, Ebt Zeyd Veliyyiddin, Mukaddime, Hzr. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014,
1, 460.

2% Maverdi, Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed, el-Ahkdmu ’s-Sultaniyye, Daru’l-Hadis, Kahire, t.y., s. 40; El-
ferra, Eba Ya‘la, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, thk. Muhammed Hamid El-Fakki, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1421/2000, s.27-28.

257 Atar, Fahrettin, Islam Adliye Tegkilati, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, t.y., s.9.

2% Atar, a.g.e., s.21.

259 Atar, Fahrettin, “Fetva”, DI4, XII, 488.

260 Bkz. Atar, a.g.e., s.118

261 fbn Haldun, s.462; Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya, Addbu’l-Fetvi ve’l-Miifti ve’l-Mustefti, Daru’l Fikr,
Dimesk, 1988, s.17

262 Hudari, Muhammed, slam Hukuk Tarihi, (¢ev. Haydar Hatipoglu), Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1974,
s.187.
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vasitasiyla kurulan mezhebin gériisleri etrafa yayilmistir.?®® ilk yiizyilda her biri miistakil
ictihad ehliyetine sahip alimlerlerce icra edilen ift4, ikinci yiizyilldan sonra isbu
mezheplerden birisine bagl bir faaliyet olarak siiregelmistir.?%* Mezheplesme siirecinin
devam ettigi ilk dort hatta bes asirda ictihad ve ifta birlikte i¢ ice devam etmistir. Mistakil
ictihad faaliyetlerinin neredeyse sona erdigi ve mezheplerin istikrar bulup ibadet ve
muamelatin artik belli bir mezhep disiplini i¢inde ¢oziimlenip yasandigi bes ve altinci
yuzyildan itibaren ise ictihad ve iftd birbirinden ayr1 ilmi faaliyetler olarak gortlmeye
baslamistir.?®® Bu donemden sonra ammi-alim iliskisi bir doniisiime ugramis Ammi artik
bir alime degil bir mezhebe tabi olmustur. Ayn1 degisim tesri ve yargi sisteminde de soz
konusudur. Bundan 6nceki devirlerde halifeler, ictihad ehliyetiyle temayiiz etmis kisileri
kadilik gorevine getirip ve naslarla hiikmetmelerini, naslarin olmadig1 yerde nasin ruhuna
en uygun goriisle amel etmelerini sart kostuktan sonra, hiikiim vermeyi tamamen onlara
birakirlarken, zamanla ehliyetlerindeki zayifliktan dolayr halk &limlere bagvurmus,
alimlerin de kadilar tarafindan verilen hiikkiimlerin hatali oldugunu beyan etmeleri iizerine
halkin k&dilara kars1 besledikleri itimad zedelenmis, bundan dolay1 kdilarin da belirli bir
ahkama bagli kilinarak karar vermelerinin lizumu hissedilmis, muayyen bir mezhebe
baglanmasi ve baglanacagi mezhebin tedvin edilmis mezheplerden olmasi temayiilii
gosterilmistir.%®

Fikith mezheplerinin tesekkiiliinii tamamladiktan sonra halk ve devlet nezdinde
kurumsallasmasinin  Osmanli  donemi tecriibesi miiftilik, kadilik, kazaskerlik ve
seyhiilislamlik olarak gelisme gostermistir. °” Genel kabule gore seyhiilislamligim
miitevaz1 bir fetvd makami olarak ortaya ¢ikist Molla Fenari’nin 828’de (1425) Bursa
miftiliigiine tayin edilmesiyledir. 17. yiizyilda seyhiilislamlik bir diger isimlendirmeyle
mesihat, siyasi niifuzu daha da artan bir kurum hiiviyetine biirlinmiis, ardindan siirekli
gelismis, 19. yiizyildaki idari diizenlemeler sirasinda seyhiilislamlar kabine tiyesi
olmustur.?®8

Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ise Diyanet Isleri Baskanligi'na bagh miiftiiliik teskilati vardr.
Bu teskilat diger resmi ve idari gorevleri yaninda halkin dini sorularin1 cevaplandirmakla
da gorevlidir. Ancak fetva vermeye yetkili bulundugu alanlar oldukg¢a sinirli olup
kanunlarla diizenlenmis hukuki meseleler hakkinda bir devlet orgami sifatiyla fetva
veremez. Bu bakimdan bugiin Diyanet Isleri Baskanlig1 ve miiftiiliikler tarihte oldugu gibi
bir fetva kurumu olarak diisiiniilemez.?%°

Fetva tarihiyle ilgili bu bilgilendirmeden sonra daha 6nce kisimlandirdigimiz héliyle
konuyu inceleyebiliriz.

263 Yaman, Ahmet, Fetva ve Mezhep Fetva Usiilii ve Tarihinin Tartismali Bir Konusu Olarak Fetvd-Mezhep
Iliskisi, Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, XLVIII, 6.

264 Bkz. Yaman, Fetva Usulii ve Adabi, 5.266.

265 Yaman, Fetva Usulii ve Adabi, s.22.

266 Bkz. el-Hudar, Islam Hukuk Tarihi, 5.323.

267 Diizenli, Pehlul, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiphanesi’'nde Bulunan Mesihat Fetvalar: (Yiiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1995, 5.8

268 Bkz. Ipsirli, Mehmet, “Seyhulislam”, DIA, XXXIX, 92.

269 Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, s.490
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1.3.1. Tesri/yasama alaninda fetva

Allah ve Rasulii’niin belirledigi esaslara uygun olarak islam toplumunda ihtiya¢ duyulan
prensipleri belirleyen, yeni ¢ikan meseleleri ¢oziime kavusturmak iizere miisliimanlar adina
hareket eden bir tesri kuvvetinin varligi, devlet biinyesinde yerine getirilmesi gereken bir
faaliyet olarak Islam devlet baskaninin gorevlerinden biri olarak zikredilmisti. Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde ilaht bir vegheye sahip olan tesri, dort halife devrinde sira
prensibiyle birlikte gerceklestirilmistir. Buna gore bu donemin tesri organi, ¢evresinde
ehliyetli ilim adamlarinin istigsare igin toplandigi bir islam devlet baskani seklindedir.
Bunun 6rnegini Kur’an’da bildirilen Sebe melikesi Belkis’in kavminin ileri gelenleriyle
“Ey ileri gelenler! Durumum hakkinda bana goriis bildirin. Sizler yanimda bulunmadik¢a
higbir ise kesin olarak karar vermem.”?’® seklindeki istisaresinde gormekteyiz. “Goriis
bildirin” tabiri, yette genis kullanimiyla “iftd” kelimesiyle ifade edilmistir ( &4 2 3 58)).
Bu sekildeki fetvnin hukuk alanina yansimasi slra prensibinin uygulanmasi gibidir.
Bununla birlikte bireysel fetvalar da devam etmistir. islam hukukunun tesekkiil dénemi ise,
devlete baglh bir yasama organinin faaliyetleriyle degil muctehid hukukgularin devletten
bagimsiz ilmi calismalariyla ortaya konmustur. Bu sebebeple sadece anayasa hukuku
alaninda degil, hukukun diger alanlarinda da bu donemde devlet tarafindan kabul edilen ve
yiriirliige konulan resmi bir kanun metni mevcut degildir. Bunun yerine serbest ictihadlarla
olusan hukuk kurallari, ilk asirlarin tedvin faaliyetleri sonucu meydana getirilen fikih
eserleri i¢erisinde yer almistir. Fikhin bu sekilde tedvin edilmesi de dért halife doneminden
sonradir. 2’* Fikihla i¢ ice gelisim gdstermesi bakimindan fetvAnm Islam hukukunun
tesekkiilinde yer almasinin yanisira, mictehid olmayan devlet baskanlarinin kimi
fetvalarla amel edilmesini emretmesiyle fetvalarin baglayict kilindigi, bdylece stira
niteligini asan bir uygulamasinin da mevcut oldugu goriilmektedir. BOylece tek bir
miiftiiniin verdigi fetva, uyulmasi gereken bir kanun haline doniismiis olmaktadir.

Kanun koymada fetvalarin baglayici kilinmasindaki ilk tesebbiis Abbasi halifesi Harun
Resid’in imam Malik b. Enes’e “Muvatta” isimli eserinin sehirlere dagitilip herkesin onu
uygulamasini zorunlu kilmay1 teklif etmesidir. Ancak Imam Malik, “Ey Mii'minlerin
Emiri! Siiphesiz alimlerin ihtilafi Allah tarafindan bu Ummet igin bir rahmettir. Herkes
kendi katindaki dogruyu uygular ve her biri hidayet iizeredir.” diyerek Muvatta’nin bir
devlet kanunu olarak kabul edilmesini istememistir. 2> Fetvélarin kanunlastirilmasi
yoniinde bir diger 6rnek Delhi Sultanlarindan Tatar Han’a takdim edilen ve muhtemelen h.
777 (1375-76) yilinda kaleme alinan ve Delhi Sultanligi’nda yiiriirliige konan el-Fetava’t-
Tatarhaniyye’dir.2”® Muhteva ve sistem bakimindan el-Fetava’l-Hindiyye diye bilinen el-
el-Fetava’l-‘ Alemgiriyye’ye de bir 6rnek olmustur. el-Fetiva’l-‘ Alemgiriyye Hindistan’da
1658-1707 yillar1 arasinda hiikiim siiren Sultan Evrengzib’in, fikih kitaplarinda dagmik
halde bulunan kuvvetli goriislerin kaza ve fetvdya esas olacak sekilde tasnif edilerek
diizenlenmesini emretmesi iizerine olusturulan bir heyet tarafindan telif edilmistir. Eser

210 En-Neml 27/32.

211 Aydin, Mehmet Akif, “Anayasa”, DIA, Istanbul, 1991, 1lI, 154,

272 Al-i Abdiilkerim, Abdiisselam b. Berces b. Nasir, Dariiratu’l-Ihtimdm bi’s-Siineni n-Nebeviyye, Daru’l-
Menér, Riyad, h.1414, s.102.

213 K oca, Ferhat, “el-Fetava’t-Tatarhaniyye”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 446.
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tamamlandiktan sonra sultanin emriyle devletin resmi makamlarinca uygulamaya
konulmustur.?’* el-Alemgiriyye, Hint-Tiirk devletlerinde fiilen yiiriirliikkte olan islam adli
ve idarf sistemine esas teskil etmesi yaninda, hemen hemen islam diinyasinn her tarafinda
goriilen ¢esitli hukuki diizenleme ve kanunlastirma ¢alismalarinda ve islam hukukuyla
ilgili diger arastirmalarda basvurulan temel kaynaklardan biri olmustur. 2”° Gerek
Tatarhaniyye gerek Alemgiriyye eserleri her ne kadar “fetava” diye isimlendirilmisse de
genel fikhi hiikiimleri igermesi bakimindan giinlilk hayattaki problemlerin cevabi
mahiyetindeki Osmanli fetvd kitaplarindan, telif metodu bakimindan farklilik arz
etmektedir.

Problemlere cevap olarak verilen fetvalarin kanunlastiriimasindaki 6nemli 6rneklerden bir
digeri Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’nin (6. 982/1574) Ma’ruzat’idir. Hanefi
mezhebindeki ihtilafli konulardan bir goriisii tercih etmis Padisaha onaylattiktan sonra
miiftiiliklere gondermis, artik o konuda bunun diginda bir fetva verilmemesi gerektigini
ifade ederek toplum igindeki ihtilaflar1 6nlemis ve hukukun biitiinligiinii saglamastir.
Boylece bir fetva maddesi padisah fetmaniyla kanuna donlismiis, aykir1 davrananlara
miieyyide uygulanmistir. >’® Seyhulislam ve devlet baskanlarmin toplumdaki istikarari
saglama maksath tesri alaninda kanunlagma yoniindeki mezkdr ¢abalari, ilk zamanlarda
gerceklestirilebilen serbest ictihad hukukunun, yerini mezheplerin goriislerini temel edinen
kanunlara birakmasinin birer 6rneklerini teskil etmektedir.

Islam hukukunda devlet baskaninin yetki alanindaki sinirlayici ve baglayici tasarruflarini
tahlil edecek olursak iki alan karsimiza ¢ikmaktadir. flki miibah alanda Amme maslahatina
uygun gordiigii mevzularda aldigi kararlardir. Yollarin boliinmesi, ordularin hazirliklari,
valilerin atanmasi ve buna benzer hususlardir. Bu tiir kararlarina uyulmasi vaciptir. Bir
digeri ibadet olsun, diger mevzular olsun hakkinda ihtilaf olan bir meseleyi zann-1 galibine
gore bir karara baglamasi®’’ veya 6rneklerde oldugu gibi mezheplerin goriislerinden yine
toplum maslahatina uygun olan birini segmesiyle aldig1 karardir. Gordiigii maslahat tizerine
devlet bagkaninin boyle bir tasarrufta bulunmasini ve bu tasarrufunun toplum istikarini
saglamasi bakimindan baglayicilik vasfi tagimasi gerektigini alimler Oteden beri
onaylamislardir. Konu Mecelle’de “Mesail-i miictehedun fihada, Imamu’l-muslimin
hazretleri, herhangi kavil ile amel olunmak lzere emreder ise mdcebince amel olunmak
vacip oldugundan” bigiminde ifade edilmis, 1801. maddenin altinda, bunun ne derece
baglayici oldugu su ciimle ile izah edilmistir: “Bir miictehidin bir hususta reyi, nasa erfak
ve maslahat-1 asra evfak olduguna binaen, anin reyi ile amel olunmak lzere emr-i sultani
sadir olsa ol hususta hakim ol miictehidin reyine miinafi diger bir miictehidin reyi ile amel
edemez. Ederse hiikmii nafiz olmaz”.?’® Her iki kararin mesruiyetinin, kat’i delillere agik
bir aykiriliginin olmamasi sartina bagligi oldugunu da Ebusuid Efendi’nin ““Emr-i sultani

24 Ozel, Ahmet, “e-Fetava Alemgiriyye”, DIA, Il, 365.

275 Ozel, Ahmet, “e-Fetava Alemgiriyye”, DIA, I, 365.

276 Diizenli, Pehlul, Ma 'ruzat, Klasik yaymlari, istanbul, 2013, 5.27.

217 Askar, el-Futyd ve Mendhicu’I-Fetva, s.102.

278 Yaman, Ahmet, Fetva Usilii ve Tarihinin Tartismal Bir Konusu Olarak Fetva-Mezhep Ilskisi, XLVIII,
17.
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ile nAmesrt olan nesne mesri olmaz; haram olan nesne helal olmak yokdur!”?"® ifadesinde
kendisini bulmustur.

Mubahlar konusunda devlet baskaninin yetki kullanmasiyla alakali 6rneklerden biri, Hz.
Omer’in, hilafeti déneminde ehl-i kitap kadinlarla evlenmeyi yasaklamasidir. “Ehl-i
kitaptan hiir ve iffetli kadinlar da mehirlerini verip nikahladigimzda size helaldir.”?®° ayeti
ehl-i kitapla evlenmeyi miibah kilmistir. Hz. Omer, zamanla bu uygulamanin Miisliiman
erkekler arasinda yayilmasindan endise edip, bunun Miisliiman kadinlara zarar verebilecegi
ihtimalinden dolay1 ehl-i Kitabin kadinlariyla evlenmeyi menetmistir. Yasakla ilgili
rivayetler su sekildedir: Hz. Omer Medain’de yahudi bir kadmnla evlenen Huzeyfe b.
Yeman’a bir mektup yazarak o kadindan ayrilmasini emretmistir. Bunun Gzerine Huzeyfe
de Hz. Omere’e bir mektup géndererek bu evliligin haram olup olmadigini sormustur. Hz.
Omer’in yanit1 haram olmadigini, ancak onlardan iffetli olmayanlarla karsilasmalarindan
korktugunu bir baska rivayete gore de Miisliimanlarin bundan boyle Huzeyfe’yi 6rnek alip
guzellikleri nedeniyle ehl-i kitaptan kadinlarla evlenmeyi tercih edeceklerinden
korktugunu ve bunun Miisliiman kadinlar i¢in bir sikint1 olacagmi sdylemistir.?®* Bu ve
buna benzer drneklerde halifelerin emirlerinin sahabe tarafindan uygulandigina dair el-
Leys b. Sa’d’in Imam Malike’e yazdig1 bir risalesindeki ifadeleri birgok rivayetin ozeti
niteligindedir. Risalede gecen ifadeler “Halifelerden emir gelince; Misir, Suriye ve Irak’ta
bulunan bitiun sahabiler ona gore hareket ederdi. Bunun hilafina bir sey sdylemezlerdi.
Vefatlarma kadar bu durumda idiler...”?8 seklindedir.

Devlet baskanmin belirledigi kanunlar c¢ergevesinde kadilarin hiikim vermesinin
gerekliligi aciktir. Ciinkii yetkisini devlet baskanindan alarak onu temsil etmektedirler. ilk
emevi halifesi Muaviye’nin Misliimani kéfire miras¢1 kilma yoniindeki kanaati kadi es-
Surayh’a bir emirnema ile iletilip miras davalarinda artik bu yonde karar vermesi
istendiginde es-Surayh “bu  benim degil, emirulmiiminin hiikmidir” diyerek,
benimsemedigi halde o yonde kararlar vermeye baslamisi bunun bir 6rnegidir.”?3

Resmi gorevi olmayip bireysel fetva veren muftiinin, devlet bagkaninin kendi goriisiinii
beyan ettigi ihtilafli bir meselede kendisine fetva sorulmasi durumundaki tavrinin ne olmasi
gerektigiyle ilgili Askar, bu konularin kiginin kendi zann-1 galibine gore hareket etmesi
gereken konular oldugunu, bu yilizden miiftiiniin devlet baskaninin goriisiine muhalif fetva
verebileceginin miimkiin olabildigini soylemektedir. Ancak konuyu sahabe uygulamasiyla
birlikte degerlendirerek dogrusunun “bu konularda devlet baskanimna itaatin VAacip
oldugunu, muftiinin devlet bagkaninin goriisiine muhalif fetvd vermesinin caiz olmasiyla
birlikte hilaftan kaginmak i¢in devlet baskanina itaati emretmesinin” oldugunu soyler ve
buna delalet eden su 6rnegi verir: Hz. Osman Mina’da namazlarin1 kasretmeksizin
(kisaltmadan) tam olarak kildiginda Ibn Mestid bunu onaylamamis ancak namazini da ona

219 Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 1036, vr. 48°-49h.

280 EI- Maide, 5/5.

281 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhii, Daru’l-Fikr, Dimesk, t.y., IX, 6655.

282 Hudar?, Islam Hukuk Tarihi, 5.203.

283 Yaman, Ahmet, Siyaset ve Fikih, 1z Yayncilik, Istanbul, 2015, s.128; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an II, 146.
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uyarak dort rekat seklinde kilmustir. Kendisine sebebi soruldugunda “Ihtilaf, serdir”
cevabini vermistir.2%

Konuyla ilgili Ahmet Yaman benzer bir miitalaada bulunmaktadir:

Oyleyse, Islam 6gretisini benimseyip buna goére faaliyet icra eden devlet mekanizmasinin

¢ikardig1 mevzuatin bulunmasi durumunda miifti, artik kendi mezhep goriisiine ya da tercih

ettigi goriise gore degil bu mevzuata gore fetva verecektir. Mevzuatin dort mezhebin disinda

bir goriisii benimsemis olmasi, miimkiin ve megrudur. Boyle olmasi1 miiftiye kanun karsisinda

daha rahat bir hareket alani saglamaz. Misir Miiftiilerinden (Miifti Diyart Misr) Abdiilmecid

Selim’in (6. 1954) 25 Mart 1930 tarihli su fetvasi, bu keyfiyetin somut bir rnegidir: “Bir erkek

‘hangi tiirii olursa olsun sarhosluk verici icki igersem esim bana, tipki annem ve kizkardesim

gibi haram olsun’ diyerek talaki bir fiile baglar ve daha sonra o fiili yaparsa Hanefi mezhebine

gore bir bain talak meydana gelir. Fakat yiiriirliikte olan 1929 tarih ve 25 numarali kanuna gore,

bu s6zii sdylemekten kasd1 bosamak degil de kendisini ickiden alikoymaya zorlamak ise,

bosama gerceklesmez. Bosama kasdiyla sylemisse yine zikri gecen kanuna gore bir rac’i talak

meydana gelmis olur. 2
Fetva-kanun iliskisinde Islam ogretilerine uygun bir sekilde ydnetim saglamaya calisan
devlet mekanizmasinda fetvalarin kanunlara etki etmesi, daha once tefsiri Gzerinde
duruldugu tizere baskin goriise gore “alimler” olarak tefsir edilen “Glu’l-emr”e itaatin bir
yansimasi olarak gorilebilir. Ancak devlet bagkani tarafindan baglayict kilinan fetvalar,
sivil bir faaliyet olarak kabulll kisilerin vicdani kanaatlerine birakilan fetva niteliginden
¢ikmig, maddi bir miieyyideyle desteklenmis kanun niteligini tasimaktadir. Bundan dolay1
bazi Osmanli miiftiileri fetvilarinda kanunlari referans gostermislerdir. Ancak, miftilerin
fetvalarinda kanunlara atifta bulunmalar1 ise kanunun fetva Uizerinde yoénlendirici bir etkiye
sahip oldugu manasina gelmez. Ciinkii seriata aykiri kanun ve mevzuatin gegerli
olmadigina dair ayrica fetvalar bulunmaktadir ki bunlar kanunun fetvaya etkisinden cok,

fetvanin kanunlar {izerindeki etkisi bakimindan 6nem arzetmektedir.28®
1.3.2. Kazél/yargi alaninda fetva

Islam hukuk tarihi boyunca yargi kararlar1 muftllerin fetvalariyla yakin temas halinde
olmustur. Bu temas genel olarak Hz. Omer zamaninda kaza kuvvetinin icra kuvvetinden
tamamen ayrilmas1?®” sebebiyle hakimlerin ilk donemlerde icra kuvveti tarafindan herhangi
bir midahele altinda kalmadan kendi serbest ictihadlariyla hitkmetmeleri sirasinda
miiftlerle istisare etmeleri seklinde gerceklesmistir. Ozellikle ictihad ehliyetini haiz
olmayan hakimler i¢in bu istisare elzem olarak kabul edilmistir. Nitekim Serahsi “Edebu’l-
kadi” boliimiinde “mesele hakime kapali gelecek olursa fikih ehlinden olan kimselerle
istisare eder; aynmi sekilde hakim eger ictihad ehlinden degilse fukahayla istisare etmesi
zorunlu olur. Ciinkii hiikmedebilmesi i¢in hiilkmiin bilgisine ihtiyaci1 vardir. Tek basina
hiikkme ulasmasinda yetersiz kaldigindan dolayi, bilen kimseye miiracat eder”?®® seklindeki
ifadeleriyle istisarenin zorunlulugunu fikhi agidan temellendirmistir.

Halkin kolayca erigibildigi miiftiilerin fetvalari, zamanla taraflarin yarg: oniinde iddialarini
desteklemek icin kullanilir hale gelmistir. K&dmin davaci veya davali tarafindan dava

284 Askar, el-Futyd ve Mendhicu’I-Fetva, s.103.

285 Yaman, Ahmet, Fetva Usilii ve Tarihinin Tartismali Bir Konusu Olarak Fetvi-Mezhep Tiskisi, 5.18.
286 Bz, Diizenli, Pehliil, Istanbul Miifiitliigii Kiittiphanesi 'nde bulunan Megihat Fetvdlari, 5.166.

287 Atar, Islam Adliye Teskilati, S.58.

288 Serahsi, Mebs(t, XV1, 84.
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konusuyla ilgili miiftiiden aldiklar1 fetvay: nazar-1 dikkate aldigi ve genelde buna gore
hiikiim verildigi goriilmektedir.?® Son dénem Hanefi fakihlerinin 6nde gelenlerinden ibn
Abidin, kisinin hasmina kars1 kuvvet kazanmak icin miiftiilerin fetvalarina bagvurmasinin,
doneminde toplumda yayginlasan bir uygulama haline geldigini, bu sebepten dolay1
miiftiilerin fetva verirken teyakkuz halinde olmalar1 gerektigini soyler.2%°

Her ne kadar yargi alaninda fetvd, teorik olarak istisari bir makam olmus olsa da toplumun
tutumuyla alakali olarak kararlarin Divan-1 Humayun gibi bir Ust yargi mercii tarafindan
geri gonderilmesini énlemek i¢in, kadilari hikimlerini maftilerin fetvalar1 dogrultusunda
vermelerine sebep olmustur. Ayrica fetvaya aykir1 yargi karariyla ilgili verilen su fetva da
bu durumu yansitmaktadir: Bir hususta ser-i serife muvafik fetvayr gérdiikte emr-i ser‘i at-
i serifeye ihanet eden kasaba kadisina ser’an ne lazim olur? el-Cevab: “Vaki ise kafirdir,

ma’zildiir.”?°!

Islam Hukukunda miiftiniin fetvisinin kAdinin hitkmiine muhalif olmas1 durumu ise su
sekilde degerlendirilir: Eger hiikim nassa, icméaya ve celi (agik) kiyasa muahalif ise yargi
karar1 iptal edilir. Karar aleyhine olan taraf, ser’an mdteber olan fetvaya karsi kalbi
mutmain ise o fetvaya temessiik eder. Kararin kendi lehine olan taraf ise hakki olmadig:
seyi, kendisi lehine hilkmedilmesiyle o seyi bu karar dolayisiyla helal kabul edemez. Eger
dava ictihadi bir meselede ise hakimin hiukmi bozulmaz. Davanin kendi aleyhine
sonuglandig tarafin ise hiikmii kabul edip gerekeni yerine getirmesi gerekir. MUftinin
fetvasi suglu bulunan tarafin Iehine bile olsa kadinin hilkmiine itiraz etmemesi gerekir.
Dolayistyla boyle bir durumda fetvanin bir tesiri olmaz.?%

1.3.2.1. Hikmin kazai- diyani ayrimi

Ser‘i hilkkme dayandirilan yargi kararlarinin dini gegerliliginin de olmasi beklenmektedir.
Ancak prensip olarak tarafsizlik ve istikrarin gergeklesmesi igin objektif bir belirleme
yontemi olarak zéhire gore alinan yargi karari, her zaman igin hakikatine mutabik
olmayabilir. Bu yiizden yargi kararlar1 ve dini gegerlilik arasinda bir catisma ortaya
cikabilmektedir. Bahsi gecen ayrimi Hz. Peygamber’in su hadisinde gormekteyiz: “Bana
ithtilaflariniz1 getiriyorsunuz. Muhtemeldir ki bir kismmiz digerine goére delillerini daha
giizel ortaya koyabilir ve ben dinledigime gore onun lehinde hitkkmederim. Bu sekilde kime
kardesinin bir par¢a hakkini alip vermissem onu almasin, zira ona atesten bir parcayi
vermisimdir.” 23 Hadis, zahire gore verilen yargi kararinin hukuken gecerli olmasina
ragmen, uhrevi sorumlulugu kaldirmayacagini belirtmektedir. Hadisin ortaya koydugu
prensip, “hakimin hiikmiiniin helali haram, haranm1 da helal yapmayacag1”?** seklinde ifade
edilir. Buna gore yargi karari, lehine sonuglanan taraf gercege aykiri oldugunu bilerek bu
kararla haram olan bir seyi helal kabul edip buna gore hareket edemez; aleyhine sonuglanan

289 Aslan, Nasi, Osmanlt Hukuku nun Olusumunda Fetvd ve Kazd Miinasebeti, Dinil Arastirmalar Dergisi,
1999, 11, 90.

2% jbn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtar ala’d-Diirri’l-Muhtar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412/1992, V,
359

291 Bozanzade, Atif Ef., Fetava-yr Ebi ’s-Sulid, 1120, vr. 211b.

292 Askar, el-Futyd ve Mendhicu’l-Iftd, $.98.

293 Miislim, “Akz1ye”, 4; Tirmizi, “Ahkam”, 2.

29 Serahsi, Mebs(t, XVI, 85.
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taraf icin helal olan da harama doniismiis olmaz. Yargi karar1 uhrevi sorumlulugu ancak
hakikate mutabik oldugu miiddetce kaldirabilir. Islam hukukgculari, yarg: karar1 ve uhrevi
sorumluluk arasindaki bu farki igeren meseleleri “kazaen-diyaneten” seklinde bir hiikiim
ayrimiyla nitelemislerdir.

Ebu Hanife uhrevi sorumlulugu kaldirmayan hakikate mugayir yargi kararlarini mutlak
miilkiyet (muayyen bir sebep zikredilmemis) davalariyla sinirli gérerek s6z konusu hiikiim
ayriligina farkl bir yaklasim sergilemistir. Bu yaklasima gore akit ve fesihlerle ilgili
hakimin karar1 mulkiyeti diinyevi olarak sabit kilmakla birlikte uhrevi olarak da gecerli
kilmaktadir. Uhrevi sorumlulugun sebebi batil bir davayi iddia etmek ve bu konuya dair
sahit tutmaktir. Bu ise hukuki islemin disindaki ahlaki bir sorundur.?®> Mutlak miilkiyet
davalarinda ise mulkiyet ittifakla uhrevi olarak gegerli olmaz. Cunku mulkiyet bir sebep
gerektirir; mutlak miilkiyet sebepleri ise fazla oldugundan dolay1 sebebin teayyiin etmesi
giiclesir. 2% Konunun 6rnegi yalanci sahitlerle hilkkmetme mevzusunda ele alinir. Bir kimse
bir kadinla evlendigini iki yalanci sahit tutarak iddia etse ve kadin bu iddiay1 inkar etse
hakim, kanita bagl kalarak bu kimse ve kadin arasinda nik&h akdinin mevcudiyetine
hitkmeder. Ebu Hanife’ye gore, her ne kadar aralarinda niké&h akdi olmadiklarini bilseler
de bu iki kimsenin yargi karar1 sebebiyle kari-koca olarak iliski kurmalari cdizdir. Benzer
sekilde yalanc1 sahitler bir kisinin karisini ii¢ talakla bosadigini iddia etse, bu kisi bu iddiay1
inkér etmis olsa da hakim delile bagli olarak iki kisinin ayriligina karar verir. Daha sonra
sahitlik yapanlardan biri ayn1 kadinla evlense aralarindaki iliski cdiz olmus olur.?®” Bu
husustaki bakis agisinin temelinde, ser‘i delil {izerine bina edilmis hdkimin kararmin
mimkiin oldugunca korunmasinin gerekliligi yatmaktadir. Ebu Hanife’nin yaklagimina
gore yargi kararmin ingai niteligi, huktki islemin geriye doniik olarak yeniden kurulmasi
anlamindadir.?®® Yani hakim 6nce akdi kurmakta veya fesh etmekte sonra buna gére hiikiim
vermektedir. Boylece hem hukuki hem de dini gecerlilige sahip olmaktadir. Cogunlugun
yaklasimina gore ise yarginin ingai niteliginin yalnizca hukuki/diinyevi bir baglayicilig
vardir. Clinkii yargi karari ilahi irade katindaki hiitkmii izhar etmektir; ihdas etmek degidir.
Baglayiciligi ise tenfiz yoniiyledir. Bu yaklasim genel ictihad teorisine gore uygunluk
arzetmektedir.

Kazaen-diyaneten ayriminin akitlerde ve fesihlerde kaldirilmasi, uhrevi sorumlulugu
hafifleteceginden dolayr delilleri karartma suguna tesebbiis eden kimselerin vicdan
muhasebesini de hafifletmesine sebep olacaktir. Bu sebebiyet ise hiikiimlerde bu cesit
ayrima gidilmesinin ana gayesine, yani vicdanlari harekete gecirip haksiz bir davranistan
kisinin el ¢cekmesine neden olmasina aykiri1 bir durumdur.

2% Serahsl, a.g.e., XVI, 85.

2% Zeylaf, Osman b. Ali, Tebyinu’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Matbaatu’l-Kubra’1-Emiriyye, Kahire,
h. 1313, 1V, 190

297 Zeylal, a.g.e., 1V, 190

2% T(rcan, Talip, Islam Hukukunda Uhrevi Sorumluluk Bakimindan Yarg: Kararlarmin Gegerliligi, Islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy.5 2005, s.179
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1.3.3. Kurumsal fetva

“Ilmi faaliyet olmasi bakimindan fetvAnm baglayicihigr” bashginda inceledigimiz
baglayiciligi, kisilerin zann-1 galibine gore subjektif ve vicdani olan ve maddi herhangi bir
mueyyidesi olmayan muallim alimler tarafindan verilen fetvay: bireysel fetva olarak
adlandirabiliriz. Devlete bagli resmi bir fetva kurumu tarafindan gergeklestirilen ifté
faaliyetini ise, baglayicilik agisindan iki gesit olarak el alabiliriz:

Ilki devlet baskaninin goriislerini temsil etme vasfi ne ¢ikmayan ve bireysel fetvanin
isleyisini goren ifta faaliyetidir. Boyle bir fetvdya muhalif hareket etmenin dinyevi
herhangi bir sorumlulugu yoktur, bireysel fetvayla amel etmenin baglayiciligi gibidir. Bu
tir fetva faaliyeti devlet baskaninin ihtiyac halinde ifta gorevini yerine getirecek kimseleri
goreve getirme, ayni sekilde toplumda mesru bir sekilde gergeklesmeyen ifta faaliyetini
engelleme ylikiimliigiinii yerine getirme seklidir.

Ikincisi ise kurumun devlet baskanini temsil eden ve “halifenin sectigi ictihad Ummeti
baglar” prensibiyle bir yaptirim giicii elde eden iftd faaliyetidir. Bu ikinci gruba giren
fetvayr hafife alanlarla, amel etmeyenlere karsi maddi bir cezai mueyyide olan tazir
cezasini on goren fetvalarin varligi sz konusudur. Ozil itibariyle toplum dizenini
saglayan; kurallarin ve kisiler arasi haklarn ihlali durumunda devreye giren maddi
mueyyideye bu durumun konu olmasi, halifeyi temsil eden bir seyhiilislami dinlememenin
halifeye itiraz, dolayisiyla seriata itiraz anlamini ihtiva etmesinden kaynaklanmalidir.
Ayrica, bu tiir davranislarin topluma yayilmasini dnlemek ve dinin korunmasina yonelik
gelistirilmis bir ictihat olarak degerlendirilebilir.

Soz konusu fetvalara 0rnekler asagidaki gibidir:

Zeyd onun on ikiye ve on 4> sl dahi ziyade akgeye muamele eylese fi zamanina emr-i sultant
ve Seyhiilislam miifti-i zaman hazretlerinin fetva-y1 serifleri onun on bir bugukdan
ziyadeye verilmemek tlizeredir deyu tenbih olunduktan sonra isga etmeyip 1srar eylese ana
ne lazim olur? el-Cevab: Ta’zir-i sedid ve habs-i medid lazimdir, salah1 zahir olicak itlak
olunur.293

Zeyd onun on (ikiye ve on (ice)300 dahi (ziyade akceye)301 muamele eylese fi zamanina
emr-i sultdni ve Seyhiilislam (Miifti’z-zaman Hazretleri’nin)302 fetva-y1 serifleri onun
(on)393 bugukdan ziyadeye verilmemek Uzeredir deyd (beyyine)304 olunduktan sonra 1sga
etmeyip 1srar eylese ona ne lazim olur? el-Cevab: Ta’zir-i sedid ve habs-i medid 1azimdir.
(Tevbesiz)305 salahi zahir olicak 1tlak olunur. Ebussutid.306

29 Bozanzade, Atif Ef., 1120, vr. 198a.
300 «on iki iizerine ve onun on ii¢ iizerine veya” Fetava Ebussudd, ismihan Sultin, 241, vr. 150b.

301 “ziyadeye akge” Fetdva-y1 Ebussuld, Sultan Ahmet 95, vr. 122b.

miifti hazretlerinin zamaninda” Fetava Ebussuid, Ismihan Sultan, 241, vr. 150b.

303 “on bir” Fetava Ebussutid, Ismihan Sultan, 241, vr. 150b; Fetava-y1 Ebussuiid, Sultan Ahmet 95, vr. 122b.

304 “tenbih” Fetava Ebussuiid, Ismihan Sultin, 241, vr. 150b; Fetava-y1 Ebussutid, Sultan Ahmet 95, vr. 122b.

305 “tevbesi” Fetdva Ebussutid, Ismihan Sultan, 241, vr. 150b; Fetava-y1 Ebussutid, Sultan Ahmet 95, vr. 122b.

3% Diizdag, s. 161; Veli b. Yusuf, Mecmiia, vr. 105a; Fetava Ebussutid, Ismihan Sultan, 216, vr. 141b; 241,
vr. 150b.

302 <

55



(Dort) mezheb Uzerine cumle verilen fetvalar1 bid’attir Rastlullah sallallahu aleyhi ve
selllem (zamaninda) yok idi (diyene) ser’an ne lazim olur? el-Cevab: Ta’zir-i sedid
olunduktan sonra (akli var ise siiphesiz) hallolmak (lazimdir)3%

Zeyd Amr’mn fetvasina ve huccetine ne amel dese ne lazim olur? el-Cevab: Ta’zir
lazimdir.3%8

Zeyd-i sef’1 bila-mani’ bir aydan ziyade taleb-i husiimeti te’hir eylese bazi kitaplarda fetva
Imam Muhammed kavli iizerinedir siif’a-i da’va sakit olur dese ve baz1 kitaplarda fetva
Imam kavli iizerine ve sakit olmaz deyu musarrah olsa kadi kangi kaville’amel etmek
gerektir? el-Cevab: Sakittir.>%

Giiniimiizde Diyanet Isleri Baskanligi’'na bagli Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun verdigi
fetvalarin baglayiciligi hususundaki agiklamalari ise su sekildedir:

Din isleri Yiiksek Kurulumuz bilgiye dayali bir otoriteye sahiptir. Kurul aldig1 kararlar, serdettigi
miitalaalar ve verdigi fetvalarda toplumumuzun dini sorunlarini, Kur’an ve Siinnet’e dayanarak
¢oziime kavusturmaktadir. Bu iki asli kaynakta dogrudan hiikiim bulunmayan mevzularda ise
diger dini delillerin ve islam’in biitiiniiniin 6ziimsenmesiyle ortaya konulmus genel ilkelerin
1s181nda hareket etmektedir.

Kurul fetva verirken/sorular1 cevaplandirirken Kur’an ve Siinnet’in yaninda sahabe
kavillerinden, icma ve miictehid imamlarin ictihadlarindan da yararlanmaktadir. Kur’an’1 dogru
ve saglikli anlama konusunda Siinnet’in ve Sahabe’nin yol gostericiligini elzem addeder.
Bununla birlikte dini yasantimizla ilgili ortaya ¢ikan yeni durumlarm ve problemlerin tamaminin
sadece geleneksel mirasimizdan hareketle her zaman ¢oziilemeyecegi de géz Onilinde tutulur. Bu
durumda dahi Kurul, salt akli kullanarak ¢6ziim {iretme yerine, yine Kur’an, Siinnet, fcma ve
Kiyas eksenli bir ¢caligma yapmay1 tercih eder.

DIYK, 6rfe dayali ya da bir olgunun tespiti sadedinde kayit altina alinmis ifadeleri Islam’in
degismez kurallart olarak gérmedigi gibi dini konulardaki bazi miinferit ya da saz goriisleri
giindeme getirmekten de kaginir.

Bu ilkeler 1s1inda iftA faaliyetini yiiriiten DIYK, zaman zaman miistefti vatandaslarimiz
tarafindan hukuki ve dini yonii bulunan sorular ile karsilagmaktadir. Kurulumuz bu tiir sorulara
cevap verirken kaza-fetva ayirimina 6zen gostermekte; verdigi fetvanin/ cevabin, giinliik
yasantida hukuki bir baglayiciliginin bulunmadigini, diyani bir hiikiimden ibaret oldugunu kabul
etmektedir. Dolayistyla, Kurulumuzun verdigi cevaplar1 kabul edip etmeme kisilerin bireysel
dindarlig ile ilgilidir.3%
Aciklamalarda ifade edildigi {izere Din Isleri Yiiksek Kurulu yalnizca ilmi bir otoriteye
sahip olup yetki bakimindan Kanunlarla diizenlenmis hukuki meseleler hakkinda devlet
organ1 sifatryla fetva veremez. Oyleyse Diyanet Isleri Baskanligi’na bagl miiftiiliiklerin
verdigi fetvalar, kabulii bireylerin vicdanlarina birakilmig bireysel fetvalar gibi
degerlendirilmelidir. Ancak kurumu temsil eden resmi miiftiillerin Din Isleri Yiiksek
Kurulu'nca alinan kararlara ve fetvalara uymalar1 gereklidir. Bu anlamda resmi bir
miiftiinlin fetvalart yontem bakimindan mezhep usuliine uymasi gereken fetvalar gibi
degerlendirilir.  MUftindn, kurul usuliiniin disina ¢ikmasi durumunda g6revden azl
edilmesi s6z konusu olabilecektir.

307 Bozanzade, Atf Ef., 1120, vr. 217b

308 Bozanzade, Atif Ef., 1120, vr. 93a.

309 Vel b. Yusuf, Mecm{a, vr. 178b.

310 https://kurul.diyanet.gov.tr/FetvaYontem, Erisim Tarihi: 10.11.2019.
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Kurumsal fetvanin sonuglarindan zikredebilecegimiz 6nemli bir husus; bireysel fetvaya
kiyasen meseleyle ilgili miisteftide zann-1 galibin olugsmasini saglayacak giivenilir bir alimi
arastirma sorumlulugu, miisteftinin halk nezdinde glven tesis eden bir fetvd kurumuna
sormas1 halinde miisteftiden kalkmasi, dolayisiyla uhrevi ve diinyevi miieyyidelerin
miisteftinin zimmettinden kalmasinin da s6z konusu olmasidir. Ayrica resmi miiftiiniin
ramazan orucunun belirlenemesi, bayramin belirlenmesi gibi iimmet meselelerinde fetvasi
baglayici olabilir.
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BOLUM 3:
FETVADA HATA PROBLEMI

Miikellef, kendisine tevcih edilen ve karsiliginda sevap ve ceza olan emir ve yasaklara itaat
veya itaatsizligi kapsaminda sorumluluga tabi tutulur. Insanin bu teklife muhatap olmasinin
menat: (dayanagi) ise kendisine verilen segme iradesidir. Her ne kadar insana bu iki yol
arasindan birini tercih etmesi igin bir irade giicii verilmisse de, irade kullanimina etki
edecek bir baska dogasi daha vardir. insanin yaratilisinda var olan bu doga “hata yapma
egilimidir.” “Her ademoglu hata eder. Hata edenlerin en hayirlisi tovbe edenlerdir.” hadisi
bu fitrat1 ortaya koymaktadir. Oyleyse iradeyi etkileyen durumlar teklif meselelerine de
konu olacaktir. Bu bélimde mesuliyet kapsaminda “hata” meselesinin fikihtaki yerine
deginildikten sonra bir fetvada hatanin nasilligin1 ve hatali fetvd karsisinda miiftii ve
musteftinin sorumluluklart incelenecektir.

3.1. Hata Kavrami ve Fikihtaki Yeri

Hata (Laal) sézlikte “dogrunun/savdbin (<s<ll) ziddi” olarak tanimlanmaktadir. 3!t
Kasten yapmanin (2=!)) zidd1 olarak da kullanilmaktadir. Ehliyet arizalarinda bu anlam
kastedilmektedir. Fiil kullanimi “ah-ta-e” ((sa) seklindedir. “El-hit’u” ((sa1)) kelimesi ise
sozlukte “giinah, sug¢” (»3) anlamina gelmektedir; fiili “ha-t1-e”, fefle (4ld) kalibindan isim
hali “hatietun”, ¢ogulu “hataya”dir. Muhti (hata eden) ve hat1” (giinahkdr) arasindaki fark
kasitla ilgilidir. “Muhti” dogruyu kastetmis oldugu halde baska bir seye ulasan, “hat1’”’ is
“uygunsuzu kasteden”anlamina gelmektedir.3!? Sozliik anlamidaki kullanimdan hareketle
hata ve giinah baglantisinin kasitla ilgili oldugunu soylenebilir. Dil bilimcileri bu farki

gozetmis ise de fikih dilinde “hat1” kelimesi “muhti” yerine de kullanilmistir.

Kur’an’da “hata” kelimesi mezkdr kaliplardan kullanimlarla yirmiiki yerde gegmektedir.
Konumuzun esasini da teskil eden, savabin ve kastin zidd1 olan “hata” ile ilgili birkag ayet
su sekildedir: “) s83a3 1 ) albl ) Aalis 450540038 4385 5y 5308 Uk U 3a 08 3257313 (Bir mumini
yanliglikla 6ldiirenin, bir miimin koleyi azad etmesi ve dldiiriilenin ailesi bagislamadikea,
ona diyet ddemesi gerekir); “s&i sl Eagai L (<15 4 il g Fs &ile (a5 34 (Hata le
yaptigimz bir iste size h1<;b1r gunah yoktur. Fakat kasten yaptiginiz seylerde size gilinah
vardir.); “Gllal gl Gad &) W15 Y 31 (Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yanilirsak bizi
sorumlu tutma!). Giinah, su¢ anlamina gelen “El-hit’u” ve tiirevlerinin kullanildigi 6rnek
ayetlerden bir kag1 ise soyledir: " uk Uas (S 24858 5316 (Onlarr 6ldiirmek gercekten biiyiik
bir giinahtir.); “Geblall (e i off) Gl g 357317 “Ey Kadin! sen de giinahinin
bagislanmasii dile. Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin.); “Uitad Ul 5akal 155, Ual U318

311 {bn Manziir, Lisdnu’I-Arap, 1, 65.
812 g|-Cevherd, es-Sthdh, |, 47.

313 en-N1Tsa 4/92.

314 o]-Ahzab 33/5.

315 o|-Bakara 2/286.

316 o|-fsra 17/31.

817y Qisuf 12/29.

318 Ta-H4 20/73.
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(Stiphesiz ki biz; glinahlarimiz1 ve bize zorla yaptirdigin sihri affetmesi i¢in, Rabbimize
inandik). Hata kelimesinin hadislerdeki kullanimi da ayn1 anlamdadir.

Hata fikihta, sozliik anlami dogrultusunda “bir fiilin kasitsiz olarak vuku bulmasi”,3°

“insanin kastinin olmadigi sey”®? anlaminda kullanilmaktadir. Ibn Hazm (6. 456/1064)
hatanin iki ¢esidinden bahseder. Bunlardan birincisi insanin asla kastetmedigi bir fiildir.
Mesela birinin bir hedefe atis yapip kasitsiz olarak bir insan1 vurmasi veya oru¢lunun nefes
alirken disaridan bir maddeyi bogazina kacirmasi boyledir. Ikincisi, kisinin ne taat ne de
masiyet niyeti tasimaksizin yapmayi kastettigi fiildir. Birine tokat atip istemeden 6liimiine
sebep olma veya oruglunun oruglu oldugunu unutarak yemek yemesi bdyledir.*?!

Hatanin fikha konu oldugu alan ise hatanin avariz-1 ehliyetten kabul edilmesi yonuyledir.
“Avariz-1 ehliyet” kisinin dini-hukuki hiikiimlere muhatap olmaya elverisliligini ifade eden
ehliyet vasfini ortadan kaldiran ve daraltan birtakim engellerdir. ilki, irade ve istege baglh
bulunmayan anlaminda “semavi”; digeri irade ve istek ile kazanilmis anlaminda
“miiktesep” olmak flizere iki ¢esittir. Hata mlktesep chliyet arizalarindan sayilmaktadir.
Ancak esas itibariyle ne insan zimmetinin subutuna binaen sabit olan vucip ehliyetini, ne
de insanin sozlerinden ve fiillerinden ser‘i neticeleri dogurmaya salahiyet kazandiran eda
ehliyetini ortadan kaldirir. Ciinkii hata yapilirken insanin aklt mevcuttur. Bununla birlikte
avarizdan kabul edilmesinin nedeni kastin olmamas1®*?, yani kisiden sidir olanin irade
ettiginden farkli olmasi, bu ylzden bazi Allah haklarinin ve uhrevi sorumluluklarinin
kaldirilmasinda bir 6ziir olarak itibar edilmesi yoniiyledir. Bu itibara kaynaklik eden baslica
delil, yukarida 6rnek olarak verilen “Hata ile yaptiginiz bir iste size hicbir giinah yoktur.
Fakat kasten yaptiginiz seylerde size giinah vardir” ayeti ve hatayla ilgili bu anlami ifade
eden “Ummetimden hata, unutma, zorlama ile islenen fiiller kaldirilmistir”32® hadisidir.
Ibrahim b. Mf0sa es-Satibi (6. 790/1388) hadisin senedinin sahih olmadigmi ancak
manasinin sahih oldugunu sdyler.3?* Fikih kaynaklarinda ise s6z konusu hadis iizerinde
oldukca durulmus ve zikredilecegi iizere birtakim fikhi ¢ikarimlarda bulunulmustur. Ibn
Hazm bu iki delilin mlcebine gore, hataen 6ldiirmede kefareti sabit kilan bir nassin olmasi
veya hatayla telef olan mallarin tazminatinin gerekliligine dair icmanin olusmasi gibi 6zel
hiikkiimle sabit olanlarin disinda, bir kimsenin fiilindeki hatasindan dolay1 sorguya
cekilmemesi gerektigini sdyler.3%

Nasslardan hareketle, hatali kimsenin uhrevi sorumlulugunun bulunmadigina dair ulema
ittifak halindedir. Ancak hata sebebiyle sorguya ¢ekilmesinin (muahaze) cevazinda ehl-i
stinnet ve Mu’tezile arasinda ihtilaf vardir. Mu’tezile’ye gore hikmet prensibi geregi hatali
kimsenin sorguya cekilmesi cdiz degildir. Ciinkii hatali kimse hatay1 kasdetmemistir; sug

319 Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhd, 1V, 3041

320 Ciircant, et-Tarifat, s. 99

321 Apaydin, Yunus, “Hata”, DI4, XVI, 438

322 Apaydin, Yunus, “Hata”, DIA, XVI, 438

%23 Jbn Mace, Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Stinen, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru ihyai’l-
kutubi’l-arabiyye, yer yok. t.y., Talak, 16. Bu kaynaktaki hadis metni <&l s (il il e 55ad ¥l ()
4le 14 i s seklinde, “kaldirdr” anlaminda “5355” kelimesi gegmektedir. Fikih usulii teliflerinde ise
bu anlami ifade eden kelime “z)” dir.

324 Satibi, el-Muvéafakat, 1,236

325 {bn Hazm, el-Thkdam fi Usili’I-Ahkam, V11, 47
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ise kasitsiz tahakkuk etmez. Ehl-i siinnete gore ise muéhaze aklen céizdir. “Ey Rabbimiz!
Unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma!” ayetiyle Allah Teala bizden hata dolayisiyla
hesaba ¢ekilmemeyi istememizi emretmistir. Eger hesaba cekilme hali cdiz olmasaydi
boyle bir duanin faydasi olmaz, hesaba ¢ekilmek zulim olur; duanin takdiri “bizi hesaba
cekerek zulmetme” olurdu ki, bdyle bir sey gegersizdir. 32

Hata Allah haklarinin diismesinde (ibadetlerin iadesini gerektirmemesinde) gegerli bir 6zlr
kabul edilir. Ornegin namaz kilmak icin kibleyi arastirdiktan sonra belirledigi kible hatali
ise namaz1 gegerlidir, bir giinah1 yoktur; ictihad ettikten sonra fetvada hata etse giinaha
girmez, bir sevap kazanir; av oldugunu zannederek bir insana atis yapsa ve oOldiirse,
kesinlestirmediginden dolay giinaha girmis olsa da kasitli 6ldiirme giinahmna girmez.%?’
Hatanin, Allah haklarinin tamamim distiriip diistirmeyecegi meselesinde ise fukahanin
cogunlugu hatanin Allah haklarinin bazilarini diislirecegi goriislinli benimser. Burada safii
alimi Zerkesi’nin (0. 794/1392) yaptig1 bir ayrima dikkat cekmek gerekir. Bu ayrima gore;
eger yapilan is tekrar edildiginde ayni hataya tekrar diisiilmesinden emin olunmazsa, hata
ibadetlerde kazay1 gerektirmez. Ornegini su sekilde verir: Hacilarin tamami Arafat’ta
onuncu giinii vakfetse, gelecek yillarda ayni hatanin tekrarlanmayacagi garanti
olmadigindan vakfenin kazasi gerekmez. Sakinilmasi miimkiin olan hususlarda ise hata,
kazanin diisiiriilmesinde bir 6ziir olmaz. Eger hacilar Arafat mevkiinde degil de baska bir
yerde vakfetmisse kaza etmeleri gerekir. Clinkii mevkideki hatanin tekrarlanmamasinin
saglanmas1 miimkiindiir.32

Ibadetlerde hatanin ne zaman iadeyi gerektirip gerektirmedigine dair ayrica, Hanefi ve Safii
mezhebinde sikg¢a zikredilen ve Mecelle’nin 72. Maddesi olan “Hatas1 zahir olan zanna
itibar yoktur” kuralinin tatbiki agiklayict mahiyettedir. Kurala gore zikredilen su hususlarda
ibadetin iadesi gereklidir: Bir kimse abdestli oldugunu diisiinerek namaz kilsa sonra
abdestsiz oldugu ortaya ¢iksa; vaktin girdigini zannederek namaz kilsa sonra vaktin
girmedigini 6grense; suyun temiz oldugunu diisiinerek abdest alsa, sonra necis oldugu
ortaya ¢iksa; gecenin devam ettigini veya giinesin battigini diisiinerek yiyip i¢se; zekatini
ehli olan kimseye verdigini zannetse kisi bu durumlarda ibadetlerini kaza eder.3?°

Kul haklarinda ise hata bir 6zir olarak kabul edilmez. Ornegin, av hayvani zannederek bir
koyun veya inegi 0ldlrse; kendi mali zannederek bir bagkasinin malini yese tazmin etmesi
gereklidir. Zira tazminat bir fiilin karsihigi degil, bir malin bedelidir; mahallin ismetine
(malin dokunulmazlig1 ve kendisine tecaviiz olunmamasi vasfina) dayanir; hatalinin mazur
kabul edilmesi, mahallin ismetini ortadan kaldirmaz.3* Bu anlamda diyetlerin siibutunda
ve telef olan mallarin tazminatinda hatali ve kasith kimseler esit kabul edilmektedir. Cilinkii

326 Buharf, Kesfu 'I-Esrar, 1V, 380.

327 Buhari, a.g.e., 1V, 380.

328 ZerkesT, Eb( Abdillah Bedreddin, el-Mens(r fi Kavdidi’I-Fikhiyye, Kuveyt Vakiflar Bakanligi, 1405/1985,
11,122-123.

329 Syy(ti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin, el-Esbdh ve 'n-Nezéir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1411/1990, s.157.

330 Buhari, Kesfu 'I-Esrar, 1V, 380
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tazminat vaz’1 hitap kabilindendir. Fikih usuliinde vaz’1 hitapla ilgili konularda “mikellefin
ilmi ve kudretinin sart kosulmamasi” karara baglanmis bir husustur.33!

Hatalinin mazur kabul edilmesi cezalarda bir siiphe uyandirdigindan dolay1 hatalinin suglu
sayllmasina, kendisine had ve kisas uygulanmasina engel olur. 332 Bu sebeple bir kimse
kendisine gelen kadini karis1 zannederek iliskide bulunursa bu kimseye had cezasi
verilmez; av zannederek bir insani 6ldiiriirse kisas uygulanmaz. Hatayla 6ldirme diyetinde
hata, diyetin akile tarafindan 6denmesi, vadeli olmasi gibi birtakim hafifletmelere
gidilmesine de sebep olmaktadir. Bununla birlikte taksirden hali olmadigindan dolay:
hataliya ibadet ve ukubet arasinda olan kefaret gerekmektedir.

Hatanin hukuki muamalelere tesirinde ise Hanefi ve diger mezhepler arasinda ihtilaf vardir.
Hanefilere gore hatali irade beyani, tasarrufun in'ikddina (meydana gelmesine) ve
tasarrufun hukuki neticesinin husuline mani bir 6ziir sayilmaz. Koca, hata ile karisini
bosasa, talak vuku bulur. Hatayla gergeklestirdigi alim-satim akdi meydana gelir. Clnki
akit esnasinda iradesi mevcuttur, ancak rizanin bulunmayisi sebebiyle akid fasiddir. Safif,
Maliki ve Hanbeli mezhebinde “Ummetimden hata, unutma, zorlama ile islenen fiiller
kaldirilmigtir” hadisine binaen bir kimseye hatali ibaresinden dolay1 herhangi bir akit ve
iltizam terettlip etmez.>* Muhtinin talaki vuku bulmaz, alim-satim akdi gibi tasarruflari bir
sonu¢ dogurmaz. Hanefiler ise hatanin fiilen vuku bulmasindan hareketle hadiste
“kaldirild1” ifadesiyle hatanin hakikatinin kastedilmedigini, kaldirilanin hatanin hilkminiin
oldugunu soyler. Kaldirilan hiikkmii su sekilde aciklarlar: Hatanin uhrevi ve diinyevi olmak
uzere iki ¢esit hilkmii vardir. Uhrevi hitkmii hatalinin gtinaha girmesi, dinyevi hikm ise
amelinin fasit olmasidir. Hiikiim hadiste miisterek bir mecaz oldugundan umum ifade
etmez; hadiste kastedilenin uhrevi hiikiim olduguna dair icmé gerceklestiginden dolay1
diger hiikiim hadisin anlaminda sabit olmaz.3%*

Hatanin fikihtaki yerini maddelerle ozetleyecek olursak su sekilde siralayabiliriz: 1.
Ehliyetleri diisiirmez. 2. Allah haklarinda bir 6ziir sebebidir, uhrevi sorumlulugu diisiirtir.
3. Cezay1 diisiirlir ancak hatayla 6ldiirmede kefareti gerektirir. 4. Kul haklarinda bir 6ziir
degildir.

3.2. Bir Fetvanin Hatali Kabul Edildigi Haller

Hata insanin ayrilmaz bir vasfi oldugundan dolay1 bir muftinin fetvasinda hata yapmasi
da kagmilmaz olacaktir. Burada ele alacagimiz husus miiftiiniin fetvasinin hatali kabul
edilmesindeki gerekgeler ve hatali sayildiginda bu hatasinin hem uhrevi hem de diinyevi
bir mieyyideyi engelleyecek bir 6ziir kabul edilip edilmeyecegidir.

Bir fetvada hatadan s6z etmek makbul bir iftd faaliyetinin o6zelliklerininin yerine
gelmemesiyle ilgilidir. Makbul bir fetvaninin 6ne ¢ikan 6zellikleri, fetvanin ehlinden sadir

331 el-Mevsdiatu’l- Fikhiyyetu’l-Kuveytiyye, XIX, 135,

332 Cijrcant, et-Tarifat, s. 99; ibn Emiru Hac, et-Takrir ve +-Tahbir, 11, 205.

333 Zuhayli, Vehbe, el-fikhu I-Islami ve Edilletuhd, 1V, 3041.

33 Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Esbdh ve 'n-Nezéir, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1419/1999, s.260.
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olmasi, meselenin anlasilmasinda ve ilgili fetvaya ulasmadaki yonteminde maftindn bir
taksirinin olmamasi ve dine aykir1 bir tesahiil gdstermemesi. Bir fetva eger bu ozelliklere
sahip degilse o fetva hatali kabul edilmektedir. Bu 6zelliklerin bulundugu bir fetvanin hatali
kabul edilmesi ise ancak o fetvay: veren miiftiiniin fetvasindan riicu etmesiyle mumkunddr.
Biz de bir fetvanin hatali sayilmasini bu 6zelliklerin yerine gelmemesi ve muftinun
kendisini hatal1 kabul edip fetvasindan rucii etmesi lizerinden degerlendirecegiz.

Esasen ehlinden sadir olmayan bir fetva, fetva nazariyla itibare alinmadigindan dolay1 konu
disinda kalmaktadir. Ancak konuya agiklik getirmesi bakimindan hatali fetvalar kisminda
ayr1 bir sekilde zikredilmesi uygun olacaktir. Asil konu, ehliyet sahibi bir kimsenin
fetvasinin hangi hallerde hatal1 olacagidir. Bu da iki baslikta incelenmektedir. ilki yukarida
ifade edildigi tlizere miiftiiniin fetvasinda bir taksirde veya tesdhiilde bulunmasi digeri
miiftiiniin kendisini hatali kabul edip fetvasindan déonmesidir.

3.2.1. Ehlinden sadir olmayan fetva

Bir kimsenin fetva verebilmesi igin, o kimsenin ilmi ehliyetini tamamlamis olmasi
gerekmektedir. Buna ilaveten verilen fetvanin miistefti tarafindan kabul edilebilmesi igin
fetvay1 veren miftiiniin ahlaken adalet vasfim tasimasi gereklidir. Oyleyse cahil ve adalet
vasfini tasimayan kimselerin verdikleri fetvalar dinen bir deger ifade etmemekle birlikte
acik bir sekilde su ayetin kapsamina dahildirler: “Dilleriniz yalana alisageldiginden dolayi,
Allah’a kars1 yalan uydurmak igin, ‘Su helaldir, Su haramdir’ demeyin. Siiphesiz, Allah’a
kars1 yalan uyduranlar, kurtulusa eremezler.”3*Su hadisi serif ise fetvilarin ehliyet sahibi
muftiler tarafindan verilmediginde nelerin olacagini gozler oniine sermektedir: "Allah
Teald, ilmi kullardan gekip almak siretiyle yok etmez. Ancak ilmi, alimleri almak siretiyle
ortadan kaldirir. Allah higbir alim birakmayinca da, insanlar birtakim cahil baglar edinirler
ve onlara sorular sorarlar, onlar da ilimsiz fetva verirler. Bu yiizden de hem kendileri
saparlar hem de bagkalarini saptirirlar."33®

Ehli diginda verilen fetvalarin hatali olacagi bagindan bellidir. Dolayisiyla bdyle bir hata
bi¢imi mazur degildir ve mezkir ayetin belirttigi izere uhrevi sorumlulugu biiyiiktiir. Yine
bununla ilgili Cabir b. Abdullah’tan gelen su rivadyet mihimdir: Cabir hadisine goére
ciktiklart bir yolculukta aralarindan birinin basi yaralanir. Thtilam halinin kendisinde vuku
bulmasi tizerine arkadaslarina teyemmiim ruhsatindan yararlanip yararlanamayacagini
sorar. Arkadaslar1 suyu kullanma giiciine sahip oldugundan dolay1 kendisi i¢in ruhsatin
olamayacagimi soylerler. Bunun {izerine bu kimse gusleder ve Olir. Medine’ye
dondiiklerinde Hz. Peygamber’e olay aktarilinca soyle buyurur: “Onu oldirdiler. Allah da
onlar1 Oldirstin! Bilmediklerini nigin sorup O6grenmediler? Cehaletin ilaci, sorup
ogrenmektir!”3%’ Hz. Peygamber’in fetvada ehil olmadiklar1 halde fetviya yeltenen, bu
yuzden bir kimsenin 6limine sebep olanlara kars1 “Allah da onlart 6ldiirsiin!” seklindeki
s6zl, bu kimselerin verdikleri hatali fetvalarindan dolay: ahirette hesaba cekileceklerini
gostermektedir. Ayn1 sekilde “Kime saglam bir bilgiye dayanmadan fetva verilir ve 0 da o

335 en-Nahl 16/116.

336 Buhari, “Ilim” 34; Mislim, “Ilim”,13.

337 Darekutni, Ebii’l-Hasen AlT b. Omer b. Ahmed, thk. Suayb Arnavut vd., es-Siinen, Miiessesetu’r-Riséle,
Beyrut 1424/2004, 1, 349.
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yanls fetvayla amel ederse, giinahi fetvayr verenin boynunadir.”**® hadisindeki “giinah”
tabiri ehliyetsiz bir kimsenin fetvdya tesebbiis etmesi ve fetvasinin hatali olmasi
durumunda, o kimsenin 6zellikle uhrevi olarak sorumlu tutulacagini ifade eder.

Ehliyetsiz miftinin verdigi hatali fetvanin dinyevi sorumlulugu fetvanin baglayicilig
konusuyla ilgilidir. “Fetvanin ilmi bakimdan baglayiciligi” konusunda ayrintili bir sekilde
incelendigi lizere, miisteftinin aldig1 fetvayla amel etme zorunlulugu, muiftiinin fetvasinin
dogru olduguna dair kendisinde zann-1 gélibin hasil olmasiyla alakalidir. Bunun igin de
musteftinin glvenilir bir miftiden fetva istemesi gereklidir. Glvenilir miiftiiyii arastirmak
ve segmek miisteftinin sorumlulugundadir. Eger muftinin fetvasina kalbi mutmain olmaz,
miftinin ilmi eksikligini, yeterince ¢aba gdstermemis oldugunu veya meseleyi tam
anlamamis oldugunu bu yilizden cevabin nefsi’l-emirde hiikmii karsilamadigini anlarsa,
misteftinin kalbi cevaba mutmain olana kadar soruyu tekrarlamasi gereklidir. 33°
Gorildiigh tizere, fetvanin dogrudan bir baglayiciligi olmadigindan, ehliyetsiz muftuniin
verdigi hatali fetvanin dinyevi sorumlulugundan da dogrudan bahsedilememektedir.
Aksine, kendi lizerine diiseni yerine getirmediginden dolayr sorumlu miistefti kabul
edilmistir. Ancak ileride de ele alinacagi iizere, ehliyetsiz kisilerin verdikleri fetvalarin
maddi zararlarinin tazminine fetvayi veren kisilerin de dahil olacagini sdyleyen goriisler
bulunmaktadir.

Ehliyetsiz muftl problemi fikihta el-mufti’l-macin kavramiyla yer almistir. “Yaptigindan
ve kendisine sdylenen seylerden ¢ekinmeyen, umursamayan kimse” seklinde tanimlanan3°
macin kelimesi muftuler icin kullanildiginda; insanlara batil olan hileleri 6greten, cehéletle
hiikmeden, hevasi ugruna ser’e muhalif fetva vermekten gekinmeyen kimseleri ifade
etmektedir. el-Mufti’l-macin Hanefi fikih kaynaklarinda; haklart kullanma ehliyetinin
yoklugu, kaldirilmasi veya kisitlanmasini ifade eden “hacr” bagligi altinda incelenmektedir.

Ebl Hanife’ye ve Ziifer’e gore hacrin ii¢ sebebi vardir: Delilik, cocukluk ve kolelik (semavi
sebepler). Akil balig olan bir kimse igin hacr uygulamasi gecerli degildir. Ancak bu
sebeplere ilaveten hacr uygulanmadig: takdirde biiyiik zararlara sebep olacagindan dolay1
EbG Hanife’nin, macin muftd, cahil tabip ve sermayesiz nakliyeciye (el-mukéari’l-muflis)
hacr uygulanacag gériisiinde oldugu da rivayet edilmistir. Oyle ki macin miiftii insanlarin
dinini, cahil tabip bedenlerini ifsat etmekte, sermayesiz nakliyeci ise mallarin1 telef
etmektedir.* Kasani bu kimselerin hacrinden maksadin hacrin hakikati, yani tasarrufun
nafiz olmasina engel olan ser‘i mana olmadigini 6ne siirmiis ve bu yorumunu su gerekcgeye
dayandirmistir: “Miiftd, hacirden sonra fetva verse ve fetvada isabet etse bu céizdir.
Hacirden 0nce fetva verse ve hata etse cdiz degildir. Ayni sekilde tabip hacirden sonra ilag
satsa bu satimi nafizdir. Goriilityor ki Ebli Hanife burada gergek/teknik anlamindaki hacri
kastetmemistir. Onun maksadi, bu kisilere fiillen engel olunmasi, yani bir anlamda
meslekten mendir. Ciinkii bunlarin fiilen islerinden menedilmesi, emir bi’l-ma‘raf nehiy

3% Epu Dav(d, Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Stinen, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut,
ty., “ilim”, 8.

339 Askar, el-Futya ve Mendhicu’I-Iftd, s. 89.

340 es-Signaki , Hiisimiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccac el-Buhari, thk. Fahreddin Seyyid Muhammed Ként,
el-Kdfi Serhu’l-Bezdevi, Mektebetu’r-Riigd li’n-nesri ve’t-Tevzi’, Riyad. 1422/2001, IV, 1608.

%41 Serahst, el-Mebsat, XXI1V, 157
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ani’l-miinker kabilindendir.”3#? Nitekim bir 6nceki bolimde devlet baskaninin gorevleri
arasinda fetvd kurumunda gorev alanlarin chliyetlerinin arastirilmasi, ehliyetsiz kisilerin
gorevlerinden men edilmesi hususlar1 mevzu bahis edilmisti.

3.2.2. Miftinidndn ictihadinda taksirde bulunmasi

Muftinln ictihadindaki taksiriyle bir fetvanin hatali olmasi; miftinin ictihadin
gerektirdigi dikkat ve 0zen yiikimliliigiine aykiri davranmasiyla, verdigi fetvasinin
dogruya isabet edememesi ve bdylece ictihad sayginligini kazanamamasi anlamina
gelmektedir. Taksir sebeplerinin baslicalarini ise birkag madde halinde asagidaki gibi
siralayabiliriz:

1. Sahih bir ictihadin gergeklesebilmesi igin kitap, siinnet, icma ile ilgili usul kitaplarinda
belirtilen hiukim istinbatindaki muftinin gerekli bilgi ve donanimindaki eksikligi.
MUftinin meseleyle ilgili naslarin bilgisine sahip olup kuvvetli delile ulasmasi
gerekmektedir.

2. Kiyasin dogru bir sekilde yapilmamasi. Ornegin; Kat’1 bir nass1 zanni bir nassa kiyas
etmek, hiitkmii ve maksatlari hususunda mahza teabbudi olan mevzulari, 4det ve muamelata
kiyas etmek.

3. Sorulan meselenin her yoniiyle anlagilmamasi.
4. Musteftinin halinin gozetilmemesi, fetvanin nelere sebep olacaginin diigiiniilmemesi.

5. Miisteftinin bulundugu ortamin 6rf ve adetlerinin; yemin, ikrar gibi ydreden yoreye
degiskenlik tasiyan lafizlarinin bilinmemesi.

Biitiin bunlarin temelinde de fetvada aceleciligin yattigi goriilmektedir. Miftinun ifta
ameliyesini hizl1 ve acele bir sekilde yapmasi, incelemelerini hakkiyla tamamlayamamasi
bakimindan zikredilen taksir hallerine diismesine sebep olmaktadir. Bunun da altinda, hizli
olmanin bir ustalik, yavas davranmanin da bir acizlik ve eksiklik oldugunu tevehhim
etmesi yatabilmektedir. Halbu ki yavas davranip hata yapmamasi iftd faaliyetinde daha
kamil bir davranigtir.3*

Taksirin yaninda muftiinin hataya diismesinin diger bir 6nemli nedeni tesahul/fetvada
kolayciliga kagmaktir. Bunun da sebebi makam, mevki, menfaat gibi nefsani duygular
olabilmektedir. Esasen ser’e aykirt olmamak kaydiyla misteftinin durumunu gozetip kolay
olanin fetvd olarak verilmesi miiftii tarafindan dikkate alinmasi gereken bir husustur.
Bununla ilgili Stifyan es-Sevri’den sdyle nakledilmektedir: “Bize gore ilim giivenilir (sika)
kisilerden alinan ruhsatlardir. Zorlastirmaya gelince, zaten herkes onu yapar.”*** Burada
yerilen tesahul ise ser‘i delillere aykiri olarak yapilan kolaylastirmalardir. Heva
dogrultusunda ser’an gegerli bir sebep olmaksizin hitkkmiin daha kati tutulmasi/miiteseddit
davranilmas: da bu kabildendir. Halife Manslr’'un haksiz ve keyfi uygulamalari
mesrulastiracak fetva arayislaria karsi1 Imam Ebf Hanife nin hakikat tarafindaki su durusu
bdyle bir hataya diismeme agisindan olumlu bir 6rnek olarak zikredilmelidir: Bezzazi’nin

342 Apaydin, Yunus, “Hacir”, DIA, XIV, 513.
343 Bkz. Ibn Salah, Edebu 'I-Miifti ve’l- Msteft], s.111.
344 ibn Salah, a.g.e., s.112.
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anlattigina gére Manstr’un Musul halki ile yaptig1 anlasmada Musul halki, halifeye isyan
ettikleri takdirde kanlar1 ve mallarinin helal sayilmasini kabul etmislerdi. Daha sonra
Mansir, isyan eden Musul halkini anlasma geregi cezalandirmak istedi ve bu konuda
cevresindeki alimlerin goriisiine bagvurdu. Bir kismi1 halifeye, “Eger onlar1 affedersen af
ehlinden olursun, eger cezalandirirsan onlar bunu hak etmislerdir” cevabini verirken Ebl
Hanife kanaatini soyle belirtmistir: “Onlar malik olmadiklar1 bir seyi sana sart kosmuslar,
sen de yetkin olmayan bir seyi kabul etmissin. Zira miisliimanin kani ancak ii¢ seyden
biriyle helal olur. Sen onlara karsi1 kili¢ kullanirsan bu ii¢ seyin disinda helal olmayan bir
seyi yapmis olursun. Siiphe yok ki ridyet edilmesi gereken sartlar Allah’in kostugu
sartlardir.”34

Ehliyet sahibi bir miftinln fetva verirken nefsani diisiince ve duygulara kapilmamasi igin
su ayet bir uyari niteligindedir: “Sonra seni de din konusunda bir seriat sahibi kildik, ona
uy; bilmeyenlerin heveslerine uyma’34

Yeterli inceleme yapmayip taksirde bulunan, heva dogrultusunda mitesahil ve miiteseddit
olan muftl, Nahl Sdresin’nin 116. &yetinin “Allah’a karst yalan uyduranlar, kurtulusa
eremezler” vaidinin kapsami disinda degildir; gerekeni yapmadigi igin giinahkardir. Eger
mastefti muftinin taksirini veya miitesahil oldugunu farketmisse, aldig1 fetvayla amel
etmesi caiz olmaz.

Hatanin somut bir sekilde tezahiir ettigi en ©onemli durum, ictihadin mahallinde
gerceklestirilmemesi ve fetvanin kat’i delillere muhalif olarak verilmesidir. Bunun sebebi
yukarida zikredilen muftuntn gerekli bilgi donanimindaki eksikligi baglaminda ele
alindiginda kat’i delile muhalif fetvd vermek miuftinin bir taksiri olarak kabul
edilmektedir. Fikih usuliinde detaylandirilmasi ve miiftiiniin tazmin sorumlulugu bahsinde
Oonem arzetmesi bakimindan konuyu biraz daha kapsamli olarak ele alalim.

3.2.2.1. I¢tihadin mahallinde gerceklestirilmemesi

Fetvaya ulasma yontemi olan ictihattaki oncelikli taksir hali, ictihadin mahallinde yerine
getirilmemis olmasidir. Zanni hikme ulagsma cabasi olan ictihadin yapilamayacagi
kat’iyyat alam fikih usuliinde detaylandirilmistir. igtihadin yapilip yapilamayacag alanlar
bir gruplandirmaya gore 1. akliyyat 2. usuli meseleler 3. furu’ fikih meseleleri basliklari
altinda incelenmistir.3*’

Akliyyat, yalmizca akli incelemeyle hakikatine ulasilabilecek, aklin bilgi alanlar1 olan
meseleledir. Bir sani’in varligi, alemin huddsu, Allah’in sifatlari, peygamberlerin
gonderilmesi ve mucizelerle tasdik edilmeleri gibi konular1 igerir. Bu gruba kelam konular1
da dahil edilmistir. Kimi usulciiler bu alan1 usulu’d-din olarak ele almaktadir. Bu alanda
hakikatin tek olduguna ve dogruya isabet edenin muayyen olduguna dair fikih usuliinde
ittifak vardir.3*® Allah katindaki hiikiimde hata eden kimse, kendisiyle alakali kisimda da

345 Uzunpostalci, Mustafa, “Ebt Hanife”, DI4, X, 132.

346 g]-Casiye 45/18.

347 zuhayli, EI-Veciz fi Usili 'i-Fikh i-Islami, 11, 320.

38 Bkz. el-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Serfu’i-Verakat fi Usili’l-Fikh, thk.
Hissameddin b. Musa Afane, Camiatu’l-Kuds, Filistin, 1420/1999, s. 225.
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hatalidir. Cilinkii vaz’in temelinde Allah’in yakini bilgiyi gerektirecek delilleri vardir. Hata
ancak teemdilliin azligindan kaynaklanir.3*® Dolayisiyla bu konularda ictihad eden dogruyu
isabet etmekle yiikiimlii kabul edilmistir. Allah ve Rasuliine imana raci bir meselede hata
eden kimse kafirdir. Allah’a ve Rasuliine iman konularmin digindaki ictihadlarinda hata
eden kimse ise ehli siinnet tarafindan giinahkar, bid’at¢1 ve fasik olarak kabul edilmistir.>°
Bu konuda icméya aykir1 olarak Cahiz ve Amberi’nin goriisleri nakledilir. Cahiz akli
konularda hata edenin giinahkéar olmadigini, Anberi de usulde ictihad eden herkesin isabet
ettigini belirtmistir. Amberi’nin bu soziinii; “usulde olsun, fir( da olsun Miisliimanlarin
mictehidlerinden hata yapanlar ecir kazanir”, “usul konularinda hata yapan muctehid
gunahkar degildir” seklinde tevil edenler ¢ikmustir. ' Gruplandirmadaki usuli
meselelerden maksat ise; delillerinin kat’1 olmasi gerekgesiyle icmanin, kiyasin, haber-i
vahidin hiccet olarak kabul edilmesi gerektigidir. Bu sebeple bu konulardaki ictihatta
musibin muayyen, muhtinin de gunahkar olmasi seklinde ilk gruptaki ictihadin hitkkmii gibi
degerlendirilmektedir.

Klasik fikih usuliinde yer edinmis olan kelam konularinda ve usuli meselelerde hakikatin
tek oldugu, bu hakikati isabet edemeyenin en azindan giinahkar olarak kabul edilmesi, Ehl-
i Siinnet diisiincesini sarsintidan koruma gibi endiselerin kat’i-zanni delil zeminine
yansitildig1 goriilmektedir. %2 Ancak Islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet mensubu
olanlarin Eg’ari ya da Matiiridi seklinde farklilasmasi bile usulde firkalasmanin
kagimlmazhiginin pratik bir gostergesidir.®? Oyleyse her miimin inanmas: gereken ve
ihtilafin kabul edilmedigi kat’1 delil {izerine bina edilmis temel esaslar olarak algilanan
ustl’d-din kavrami kelam ilminin konu ve ilkelerinin dahil oldugu usul’u-din ilminden
farkli degerlendirilmelidir. Bir diger ifadeyle usil’d-dinde Rastlullah’in akaid sahasindaki
siinnetinden ayrilmayan ve Islam toplumunun ruhunu zedelemeyen fikri ihtilaflarm vaki
olabilecegi kabul edilmelidir.3**

Furd fikih meseleleri de kat’i ve zanni olmak tizere iki ¢esittir. Kat’1 fliru meseleleri; bes
vakit namazin, zekatin, ramazan orucunun, haccin farziyeti; Oldiirmenin, zinanin,
hirsizligin, igkinin haram olmasi gibi stibutu ve delaleti kat’i nassa dayanan, ictihadi
gerektirmeyecek zarQrat-1 diniyyeden olan meselelerdir. Hata-giinah bakimindan akliyyat
meseleleri gibidir. Inkar kiifrii gerektirir. Zar(rattan olmayip incelemeyle kat’i olarak
bilinebilen icmayla malum olan hiikimler de bu gruba dahildir. Ancak inkar eden kafir
olarak degil giinahkdr olarak ele almir.®® Yontemi ictihad olan fetvnin alam bu
zikredilenlerin disinda kalan zanni alandir.

%49 Buhari, Kegfi'I-Esrar, 1V, 30.

350 Zuhayll, el-Veciz fi Usali 'i-Fikh i-Islami, 11, 320.

351 Es-Selmf, lyad b. Nami, Usulu’I-Fikh Ellezi L& Yeseu Fakih Cehleh(, Daru’t-Tedmir, Riyad, 1426/2005,
5.462.

352 Bkz. Apaydin, Yunus, “Ictihad”, DIA, XXI, 437.

353 Bkz. Oge, Sinan, Usulu'd-Din'de Ihtilafin Hiikmii Ve Elestirisi, Ekev Akademi Dercisi, 2007, Say:: 33,
s.120.

%4 Bkz. Topaloglu, Bekir, Kelam IImi, Istanbul 1991, s. 103-104.

355 Zuhay!l, el-Veciz fi Usilii-Fikh i-Islami, 11, 320.
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Mesele, “hata” gibi miikteseb ehliyet arizalarindan kabul edilen “cehalet” cihetiyle de ele
alinmaktadir. Konuyu 6zetlemesi bakimimdan Ibn Niiceym’in (8. 970/1563) el-Esbah ve’n-
Nezair’indeki cehéletin tanimin1 ve kisimlarini aktaralim:

Cehaletin hakikati; bilinmesi gerekenler hakkindaki bilgisizliktir. Eger bu bilgisizlik hakikatin

ziddina itikad etmekle birlikte olursa bu, miirekkeb cehélettir. Cehli miirekkebten kasit, bir

seyi oldugundan farkli bir sekilde bilmektir. Cehli basit ise, (o sey hakkinda) hicbir sey

bilmemektir. Kisimlari: ilki batil cehalettir, ahirette bir dziir olarak gegerli degildir. Kafirin
Allah’in sifatlarmi ve ahiret hikimlerini bilmemesi, heva sahibinin cehéleti, telef ettigi

AxnA

masumun malini tazmin etmesi gereken baginin cehéleti, ictihadiyla kitap veya meshur siinnete
ve icmaya muhalefet eden kimsenin cehéleti, 6rnegin immehéatii'l-evladin (sahibinden ¢ocugu
olan cariyelerin) satisina fetva vermek gibi. ikincisi; ictihadin gegerli oldugu alanlardaki veya
siphe uyandiran yerlerdeki cehélet. Bu tir cehélet 6ziir ve siiphe olarak gegerli goriiliir.
Ornegin hacamatlinin hacamatin orucu bozdugu zannryla orucunu agmasi, kendisine helal
oldugunu diisiinerek babasinin veya karisinin cariyesiyle iliskiye girmesi gibi. Uglinticusi:
Daru’l-harbdeki hicret etmemis Miisliimanin cehaleti. Bu tir cehélet 6zir kabul edilmektedir.
Ddrduncusi: Siif'a hakkina sahip kimsenin cehéleti, cariyenin &zat edildigini bilmemesi, bekar
bir kimsenin velisinin kendisini nikahlamasini bilmemesi gibi.3%
Batil cehalet kapsaminda kafirin cehaleti derecesinde olmayan ancak ahirette de bir 6zur
olarak kabul edilmeyenler arasinda, ictihadiyla kitap veya meshur siinnete ve icmaya

muhalefet eden kimsenin cehéleti de dahil edilmistir.

Meshur siinnete muhalif olan fetvaya 6rnek olarak tGmmu’l-veled’lerin satisina izin veren
fetva zikredilmistir. S6z konusu fetva Hanefi fakihi el-Merisi’ ve David b. Alf el-Isfahani
ez-Zahiri’ye (6. 297/910) aittir. Bu sekilde amel etmelerinin nedeni Cabir b. Abdillah’dan
gelen “Biz immi'l-veled olan cariyelerimizi, Peygamber Efendimiz aramizda oldugu halde
satardik. Peygamber Efendimiz bunda sakinca gérmezdi”3®’ rivayetidir. Bu rivayet su
meshur hadise muhaliftir: Hz. Peygamber (s.a.v.) cariyesi Mariye’nin oglu ibrahim'i
dogurdugu zaman hakkinda, “Cocugu onu azat etti” 3 seklinde buyurmustur. Yine,
stinnetteki garib rivayetle amel ederek tesmiyenin kasitli olarak birakilmasi “Uzerine Allah
adi amlmayan (hayvan) lardan yemeyin.” 3*° ayetine aykiri oldugundan batil kabul

edilmektedir.360

Icmaya aykiri olarak yapilan ictihada 6rnek olarak Yusuf El-Karadavi bazi gagdas
aragtirmacilarin Miisliiman bir kadinin ehl-i kitaptan biriyle evlenmesinin miibah olduguna
dair ictihadlarini zikreder. Gerekgesi ise biitiin mezheplerin bunun haram oldugunu
sOylemeleri ve Miisliman kadinlarin kafirlerle evliligini yasaklayan dyetin umumuna sdz
konusu meselenin de dahil olmasidir.®%! Karadavi icmayla ilgili dikkat edilmesi gereken
hususlara da yer vermektedir. Bunlar: 1. Igtihadin icmaya aykir1 olmamas: icmay: delil
olarak kabul edenler icindir. 2. Igtihat ehliyetini haiz kimsenin icmanm gergeklestigi

3% [bn Niiceym, Zeyniiddin, el-Esbdh ve 'n-Nezair, s.261.

%7 En-Nesai, Ebl Abdurrahman b. Suayb b. Ali el-Horasani, Es-Siinenu 'I-Kubra, “Zekat”, 47.

358 Thbn Mace, Sunen, “Itk”, 2.

39 En’am 6/ 121.

360 g|-Hamevi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Haseni, Gamzii Uyiini I-Besd ’ir fi Serhi’l-
Esbdh ve 'n-Nezd’ir, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, 1405/1985, 111, 299.

%! “Ey inananlar! inanmis kadmlar hicret ederek size gelirlerse onlari deneyin, hicretlerinin sebebini
inceleyin. Allah onlarin imanlarmi ¢ok iyi bilir. Onlarin miimin kadinlar olduklarini 6grenirseniz,
inkarcilara geri ¢evirmeyin. Bu kadinlar, o inkarcilara helal degildir. Onlar da bunlara helal olmazlar.
Mumtehine 60/10.
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meseleleri bilmemesi ¢ok az vuku bulur. 3. Icma oldugu sdylenen bircok meselede hilaf
mevcuttur. 4. Hakmonun illeti maslahat veya orf olan icmalar baska bir icmayla
degisebilir.362

Fikih usulinde konuyla ilgili haber-i vahide aykiri fetvalar da ayrt bir sekilde
incelenmektedir. Kimi goriisler fetvilarin bozulmayacagini sdylerken kimileri haber-i
vahidin diger zanni bilgilerden daha kuvvetli oldugunu soyleyerek bozulacagini ifade
etmislerdir.

Fikih usuliinde konuyla ilgili goriis birliginin oldugu husus; zarQrat-1 diniyye konularinda
yapilan ictihadin hatali olmas1 durumunda meseleyle ilgili tek dogrunun olmasi, bu dogruya
gotiiren delillerin agikligi, hatanin ancak yeterli incelemenin yapilmayisindan kaynakli
olmas1 sebebiyle muctehidin uhrevi olarak mazur gériillemeyecegidir. Giinahindan dolay1
tevbe etmesi gereklidir. Fetvasiyla bir malin telef olmasina sebep olmussa ictihadindaki
taksir sebebiyle miiftiiniin tazmin sorumlulugunun olup olmadig ise ileride ele alinacaktir.

3.2.3. Muftinun ictihadini degistirmesi

Taksir ve tesahiiliin olmadig: ictihad yontemli bir iftd faaliyetinde hataya yaklasim,
muictehidin sevap kazanmasi ve mazur kabul edilmesi veghelerinden bakilmasiyla
tamamen farklilik arzeder.

Ictihadi meselelerdeki hiikmiin Allah katinda tek olup olmamasi konusunun musavvibe ve

mubhattie gruplar tarafindan farkli sekillerde ele alindigin1 ancak sonug olarak her iki gruba
gore de her ictihadi goriisiin aym1 saygmliga sahip oldugunu “ictihadin baglayiciligr”
konusunda ele almistik. Konuyu biraz agmak gerekecek olursak; musavvibeye gore
mictehidin yeterli bir incelemeden sonra elde ettigi hiikkiim dogru oldugundan, miictehid
bununla amel etmekle sorumlu tutulmakta, ayni zamanda sevap da kazanmaktadir.
Mubhattieye gore ise Allah katindaki hiikmiin tek olmasi, birbirinden farkli sonug elde eden
ictihadlardan yalnizca birinin dogru olmasini gerektirir. Dogru olmayan hiikme, hakikate
mutabik olmamasi ve ictihad sonucu elde edilmesi olmak zere iki cihetten yaklasim s6z
konusudur. Hatadan kaginmak miimkiin olmadigindan dolay: bu hiikiim ictihad cihetiyle
ele alinir ve bdylece miictehid hatali da olsa ictihad sonucu elde ettigi hiikiimle amel
etmekle sorumlu tutulur. Ictihada tabi olma emri bizzat ictihad dolayisiyladir. Ciinkii
ictihadi hiikiim nefsi’l-emre muhalif de olsa mictehidin nazarinda dogrudur. Sonug olarak
muhattieye gore de mutlak olarak olmasa da amel bakimindan dogru oldugundan dolay1 bu
dogru ictihadla amel etmeye sebep olur.®®3

Mubhattieye gore miictehidin sevap kazanmasi ise ihtilafli bir meseledir: Bir goriise gore
“Bir hakim, ictihad eder ve ictihadinda isabet ederse iki sevap; hata ederse bir sevap
kazanir” hadisinin bildirdigi lizere sevap kazanir; diger bir gorlise gore ise mazur kabul
edilir, sevap kazanmaz. Bu ikinci goriisiin gerek¢esi hatanin dogrunun zidd1 olmasi ve esas
itibariyle yasaklanmig olmasidir. Ancak yasagin hiikkmii hatanin 6zrii sebebiyle ortadan
kalkar ve dogru yapma sevabi kazanmaz. Tipki uyuyan birinin namazini kagirdiginda,

362 Karadawvt, I¢tihad, $.37.
363 Bkz. [bn Emiru Hac, et-Takrir ve +-Tahbir, 111, 300
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namazi terketmesinin giinah1 olmadig1 gibi namaz kilanin sevabinin da olmamasi gibidir.
Bir bagka goriis ise hata sebebiyle cezalandirilacagini soyler. Goriigleri bir araya getiren
dengeleyici bir goriis ise su sekildedir: Eger hiikiimde isabet etme yontemi agiksa ancak
kendi taksiri sebebiyle hataya diistiiglinden dolay1 kinanir. Eger delil acik degilse, hatanin
sebebi delilin kapalililigindan kaynaklandigindan dolay1 kinanmaz. Kapalilig1 her anlayzs,
her kalp idrak edemez. Her aklin idraki farklidir. Allah ‘in bu farkli yaratmasi hususunda
bir kinama olmaz. Boylece isabete erisemedigi hususta mazur olur, ictihad etmesi

bakimindan da sevap kazanir.364

Gorildiugi tizere usuliine gore yapilmus farkli ictihadlarin her biri kendisiyle amel edilmesi
bakimindan birbirine esittir. Bu esitlikten dolayi, hatali oldugu gerekgesiyle bir ictihad
baska bir ictihadla nakzedilemez. Bununla ilgili farkli istikametlere dogru yonelip namaz
kilan ashapla ilgili su riveyet bir delildir: “Biz karanlik bir gecede Resulullah (s.a.v.) ile
birlikte bir seferde idik. Kible istikametini bilemedik. Herkes kendi istikametine yonelerek
namazini kildi. Sabah olunca durumu RasUlullah (sav)'a agtik. Bunun {izerine su ayet indi.
"..Nereye yonelirseniz Allah'in yonii orasidir (Bakara, 115)." 3% ibn 6mer ise bu ayetin
ozellikle nafile namazlar i¢in “binegin seni nereye dondiiriirse” anlaminda oldugunu,
Rasdlullah’in (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye dogru yonelmis bir sekilde binegi tizerinde
namaz kildigim, yetin bunun iizerine indirildigini soyler.®® es-Sem‘ani (5. 489/1096), bu
ayetin kiblenin agik olmadigi zamanlar i¢in oldugunu soylemistir. Ancak konu bitiin
miictehidlerin musib olmasiyla alakali olarak ele alinmaktadir.®®” Hadis, ictihatta hata-
isabet meselesinde musavvibenin énemli bir delili olamakla birlikte flrl meselelerde bir
esasin temelini teskil eder. O da kible tayininde 1ctihad eden kisi, kibleyi isabet edemese
de namazi iade etmesinin gerekmemesidir.

Furt fikihta kisinin amelini bina ettigi zanninin hatali ¢itkmasinin sonuglari, zannini makbul
bir mesnede dayandirip dayandirmadigina gore farkli ele alimmaktadir. Ornegin Hanefi
mezhebinde bir kimse ramazanda unuturak yemek yese ve bunun orucu bozdugunu
diistinerek daha sonra kasith bir sekilde yemek yese yalnizca kaza gerekir kefaret
gerekmez. Clinkii kafa karigikligina neden olan sey karmasik bir durumdur; yemek eylemi
orucun riikniinii hakikaten ortadan kaldirir, rikknii ortadan kalktiginda ibadet de bozulmus
olur. Bu sekildeki zann1 keffareti diisiirecek bir sebep olur. Imam Muhammet eger
unutmayla ilgili hadis kendisine ulasmigsa hem kaza hem de kefaret gerekir der. Clinki bu
haberle zann1 bertaraf olur. Siiphe de kalmaz. Ebu Hanife’den gelen rivayete gore ise, hadis
bu kisiye ulagsmis da olsa kendisine keffaret gerekmez. Ciinki haberi vahid yakin bilgisi
saglamaz, raviye hisnu zan edilmesi sebebiyle, bildirdigi haberle yalnizca amel edilmesini
gerektirir. Bu yiizden siiphe ortadan kalmaz. Ayni mesele hacamat 6rneginde de S0z
konusudur. Bir kimse hacamat yaptirsa ve bunun orucunu bozdugunu diisiinse; bu ylizden
kasitli olarak yese ve i¢se, bu kimseye hem kaza hem de kefaret gerekir. Cunku yerinde bir
zanda bulunmamisgtir. Orucun riknuniin bozulmasi bedene bir sey girmesiyledir. Boyle bir

364 Goriisler igin bkz.: Buhari, Kesfu I-Esrar, 1V, 31. Son goriis Abdulaziz Buhari’nin kendisine aittir.

365 Tirmizf, Salat 354

366 Beyhaki, Ebl Bekr, el-Hilafiyyat Beyne’l-Imameyn es-Safi‘i ve Ebi Hanife ve Ashabihi, er-Ravda,
Kabhire,1436/2015, 11, 239

37 Sem’ani, Ebii’1-Muzaffer el-Mervezi, Kavas ‘u’l-Edille fi'I-Usdl, 11, 312
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sey hacamatta yoktur. Ancak miifti kendisine orucunun bozuldugu hususunda fetva
verdiyse o zaman kefaret gerekmez. Cinkl @mminin sorumlulugu miiftiiniin fetvasiyla
amel etmektir. Bu yuzden fetva, bu kisiye kefaret gerekip gerekmeyecegi hususunda bir
siiphe uyandirmis olur. Eger biyigina yag siirse veya giybet etse, sonra bunlarin orucu
bozdugunu diisiiniip kasith bir sekilde yemek yese, hadise veya fetvaya itimad etmis de
olsa bu kimseye hem kaza hem de keffaret gereklidir. Cunkiu icmécaya muhalif
olmalarindan dolay1 ne boyle bir zan ne de aldig: fetva muteberdir.368

Zannim giivendigi bir miiftiiniin fetvas1 (zerine kuran mdsteftinin, fetvanin hatal
cikmastyla geriye doniik ibadeti iade etmesine gerek olmadigina dair birka¢ 6rnek de su
sekildedir: Veda tavafin1 yapmadan Mekke’den ayrilan hacilar, eger giivendikleri bir
miiftiiye sorup da ayrilmislarsa miiftii hata etmis olsa da herhangi bir sey yapmalarina gerek
yoktur. Clinkii miiftiinlin soziinii yerine getirmekle mesuldiirler. Eger sormadan
ayrildiysalar her birinin Mekke’de ceza kurbani kesmesi gerekir; ¢linkii veda tavafi haccin
vaciplerindendir.3%® Hac ve umreye niyet eden bir kisi mikatta ihnrama girmesi gerekirken,
ihrama girmeyerek Mekke’ye varmis ve giivendigi ehliyet sahibi bir miiftii tarafindan
kendisine en yakin mikata gidip ihrama girmesi fetva olarak verilmisse, her ne kadar dogru
olanin, ihramsiz gectigi mikata geri doniip orada ihrama girmesi olsa da bu hatali fetva
sebebiyle bir sey yapmas1 gerekmez.3"°

Bir mictehidin ictihadim1 degistirmesi birtakim sonuglar dogurmaktadir. Ik sonug,
mictehidin yeni ictihadina gére hareket etme ylikiimliligudir. Clnki ictihadin mesnedi
delildir. Miictehid eger daha kuvvetli bir delile ulasirsa o delilin mdcebiyle amel etmesi
kendisine vacip olur. Mesela muhaleanin fesih oldugunu savunan bir miictehid, karisiyla
ti¢ defa muhalea yaptiktan sonra, ictihadi muhaleanin talak oldugu yoniinde degismisse
karisindan ayrilmak durumundadir; artik onu kendi ictihadina aykiri olarak nikahi altinda
tutmasi cdiz olmaz.3"* . Ayni sekilde bir miictehid akil balig olan bir kizin nikah akdinde
velinin iznini sart olarak gérmiiyorsa; bu ictihadinin iizerine velisinin izni olmayan bir kizla
evlense sonra ictihad: velinin izninin sart oldugu dogrultusunda degisse, bu muctehidin o
kadindan ayrilmas lazim gelir. Geriye dontik muctehid eski ictihadini nakz eder. "Ictihad
benzerini nakzetmez." kaidesine gelince, bu mahkeme kararlar: ile ilgilidir. Mesel& bir
muctehid zanni bir meselede ictihad etse ve ictihadinin muktezasi ile amel etse veya hakim
olarak ictihadiyla o mesele hakkinda hiikkmetse, sonra ileride kendisine buna benzer bir
hadise gelse, ictihad1 onu bu defa baska bir hiikme gotiirse, bir miictehidin hiikmii bir baska
miictehidin muhalif hiikmiinii nakzetmedigi gibi, bu son hiikkmii de 6ncekini nakzetmez.
Gunku ikinci ictihad1 6ncekinden daha tercihe sayan degildir. Ayni sekilde miictehidlerden
hicbirinin ictihadi digerinin ictihadindan uyulmaya daha layik degildir. Zira ictihadin

%68 Serahst, el-Mebst, 111, 79-80.

369 Useymin, Muhammed b. Salih, Mecmii ‘u fetava, XXI11, 341. Veda tavafiyla ilgili fikhi bilgi su sekildedir:
Veda tavafi ziyaret tavafindan sonra yapilir. Mekke’den ayrilip mikat disina ¢ikilmadikga vakti sona ermis
olmaz. Veda tavafini yapmadan Mekke’den ayrilan kisi heniiz mikat sinirlar1 disina ¢ikmamigsa, ihramsiz
olarak Mekke’ye doniip veda tavafini yapmasi vaciptir. Mikat disina ¢ikilmigsa donmek vacip degildir ve
artik ceza gerekir.

370 Useymin, a.g.e., XXI, 286.

371 Apaydin, Yunus, “Ictihad”, DIA, XXI, 440.
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nakzedilmesi hakimlerin hiikiimlerine karsi glivenin sarsilmasina ve hiikiimlerin
istikrarsizligina sebep olur ki bu da sikint1 ve mesakkat getirir.

Hz. Omer'in mirasla ilgili bir meseledeki hikmii de bunu teyid eder. Hz. Omer, mesele-i
haceriyyede 6z kardeslerin mirastan pay alamayacaklarina hiikkmetmis, daha sonra 6niine
benzeri bir olay getirildiginde ise "ligtebirlik miras payinin, 6z kardesler ile anabir kardesler
arasinda taksim edilecegine karar vermistir. Kendisine “Sen falanca zaman boyle
hiilkmetmemistin”, denildiginde su cevabi vermistir: “O glinkil kararimiz &yle idi, bugiin
ise boyle hilkmediyoruz.”"2

Miictehidin degisen ictihadinin miistefti agidan sonuglar1 ise miisteftinin o ictihadla amel
edip etmemesine gore degerlendirilmektedir. Eger miistefti bu ictihada gére amel ettikten
sonra mictehidin ictihadi degismis ve Oncekine aykiri yeni bir sonuca varmissa,
miisteftinin fiilen gergeklesen ameline bir noksanlik gelmez ve batil olmaz. Fakat miftinin
goriisiinden donmesinden sonra miistefti bundan haberdar olmus ise ve ayni durum tekrar
basina gelirse, o zaman ikinci goriise gore amel etmesi gereklidir.3™

Niké&h gibi devam eden meselelerle ilgili fetvalarin degismesi durumunda ise, musteftinin
degisen yeni fetvayla amel etme gerekliligi tartigmalidir. ibn Saldh’a gore tipki kible
konusunda taklid ettigi kisinin ictihadinin namaz esnasinda degismesinde oldugu gibi, bu
adamin da karisindan ayrilmasi gerekir. Ibn Salah’m degisen fetva karsisinda musteftinin
yapmasi gerekenlerle ilgili goriisleri su sekildedir: Miftll goriisiinden donmeden once
mustefti fetvayla amel etmisse, bu fetva kat’i delile muhalif ise mdasteftinin amelini
bozmasi gerekir. Ichadi bir meseleyse bozmasi gerekmez. Mukallit miftii mezhep
imaminin metinlerine muhalif fetvd vermisse mesele ictihadi de olsa fetvanin bozulmasi
gereklidir. Clnkid mukallid mifti i¢in mezhebinin nassi, muctehid maftl icin Sari’in nassi
gibidir. Bu yuzden miiftli, mistefti amel etmis olsun olmasin goriisiinden dondiigiinii haber
veririr. Cuinkii fetvAnin hiikmiiniin bozulmasi gereklidir.3"

Ibn Kayyim el-Cevziyye ise konuyu farkli degerlendirmis, riicu edilen fetvayla amel
edilmesinin ciz olmadigin1 sdyleyenlere karst meseleyi tafsilatlandirmistir. Ona gore
mustefti fetvayla amel etmeden dnce miftiinun fetvasindan riicii ettigini biliyorsa yalnizca
muftinun riicusuyla o fetvd kendisine haram olmaz; tevakkuf eder ve baska bir miiftiiye
sorar. Sordugu miiftii birinci goriise muvafik bir fetva verdiyse o goriisle amel eder. Eger
ikinci goriise muvafik bir fetva verdiyse ve hilafina bir goriis yoksa o zaman birinci goriisle
amel atmek haram olur. Eger meseleyi soracak baska bir miiftii yoksa, muftiye riicu
etmesinin sebebini sorar. Birinci goriisiin terkedilmesi bir hata sebebiyle degil de bir tercih
sebebiyleyse ve bu ylizden ikinci goriis benimsenmis ise ayn1 zamanda ilk fetvasiyla amel
edilmesine de izin veriliyorsa, miisteftinin ilk goriisle amel etmesi haram degildir; eger bir
hata sebebiyle bu goriis birakilmis ve bu hata ser‘i delile muhalefet ediyorsa ilk gorisle

372 Ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Miisnedu’d-Darimi, Daru’l1-Mugni 1i'n-Nesri ve’t-Tevzi’, Suudi
Arabistan Kralligi, 1412/2000, 1, 497

373 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 5.447.

374 [bn Salah, Edebu I-Mufti ve’l-Mustefti, s. 109.
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amel etmesi haram olur. Eger ser‘i delile muhalif degil de mezhebe muhalif ise, icmaya
aykir1 olmadig miiddetce o goriisle miistefti amel edebilir.3"®

Ibn Kayyim, musteftinin nikéhla ilgili meselede degisen fetvayla hareket etmesine de farkli
yaklagsmaktadir. Ona gore miftiinin fetvasiyla nikahlanan bir kimse zifaf gerceklestikten
sonra ser‘1 bir delile muhalif degilse degisen fetvayla amel etmeye devam eder. Ozellikle
fetvanin degisme nedeni miiftiiniin mezhebine muhalif bir fetva vermesinden dolayi ise bu
boyledir. Nikdh meselesinde misteftinin degisen fetvayla amel etmesi gerektigini, kible
tayininde taklit ettigi kimsenin ictihadinin namaz esnasinda degismesine benzeterek
aciklayanlara ise su sekilde yanit verir:

Ictihadindan dénme nedeni nas ve icmanin gerektirmesinden dolay: degildir. Hz. Omer, miras
meselesinde oldugu gibi 6nceki goriisle verdigi hiikmii degistirmemis, ilk mirasg¢ilardan taksim
ettigi mali geri almamustir. Kible yoniinii 6grenmeyle ilgili drneklendirme ise aslinda aleyhe
bir delildir. Ciinkii imama uyanin ilk ictihaddan dolayr yaptigi batil kabul edilmez.
Meselemizin benzeri namazin bitirilmesinden sonra ictihadin degismesi gibidir. Namaz
bittikten sonra ictihadin degismesi iadeyi gerektirmez. Daha sonraki namazlarini ikinci ictihada

A A9

gore kilar. Ibn salah ve ibn Hamdan’1n gériisleri ise “miistakil miictehid igin sari’in nass1 neyse
mezhebe gore fetva veren kimse i¢in de mezhep imaminin nass1 odur” dogrultusunda olup,
musteftinin amelini degistirmesi gerektigini sdylerler. Ancak bu boyle degildir. Eger Sari’in
nasst gibi olsayd1r muhalefet etmesi kesin bir sekilde haram olurdu ki biiyiik imamlardan kimse
bdyle bir sey sdylememistir. Seriatin us{lii bunu gerektirmez. Aile yikilmaz.37®

Ictihadin degisitirilmesiyle ilgili bir baska mesele miiftiiniin, goriisiiniin degistigini ve yeni
goriislinii musteftiye bildirmesi gerekip gerekmedigidir.

Ebl Hireyre’den rivayet edildigine gore; EbG Hireyre insanlara “kim cinlb olarak
sabahlarsa iftar etmis olur” diye fetva verirdi. Fetvasinin dogru olmadigini tekid ettiginde
ise hemen fetvasindan donmiis, insanlara “ben size kim cuniip olarak sabahlarsa iftar
etmistir demistim; bu s6z Eb0 Hireyre’nin s6zidir. Kim cunip olarak sabahlarsa iftar
etmis olmaz.” seklinde bildirmistir.>’” Yine bu minvalde bir drnek olarak; Ebl Hanife’nin
onde gelen talebelerinden Hasan b. Ziyad el-Li’lii’ye nisbet edilen bir bilgiye gore
kendisinden bir meselede fetva istenmis, o meselede hata yapmistir. Kime fetva verdigini
bilmediginden dolay1 bir haberci kiralamis ve “Hasan b. Ziyad su giin, su meselede fetva
verdi ve hata etti. Hasan kime fetva verdiyse ona geri donsun!” seklinde ilan verdirmistir.
Fetva isteyen kimse kendisine gelene kadar ve ona dogrusunun, verdigi fetvanin hilafinin
oldugunu bildirene kadar giinlerce fetva vermemistir.3’®

Meseleyle ilgili ibn Mes’ud’a nisbet edilen énemli bir rivayet ise su sekildedir: Ibn Mes’ud
bir kimseye zifaf ger¢eklesmeden Once bosanacak olursa karisinin annesiyle nikahin
olabilecegine dair bir fetva vermistir. Medine’ye yolculuk yapip bu fetvasinin hilafi ortaya
¢ikinca, Kife’ye donmiis, bu adami aramis ve kadindan ayrrmistir. 3"

375 el-Cevziyye, I lamu \-Muvakkun an Rabbi’l-Alemiin, IV, 171.
376 gl-Cevziyye, Ilamu’I-Muvakkun an Rabbi’l-Alemiin, IV, 171.
377 Bagdadi, , Fakih ve’l-Mutefekkih, |V, 421.

378 Bagdadi, a.g.e., 1, 423.

379 Bagdadi, a.g.e., I, 425
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Konunun degerlendirmesini ibn Kayyim’in meseleyi tafsilatlandirdig1 sekliyle yapabiliriz.
Buna gore; miifti, karsitt olmayan Kitap, siinnet nassina ve icmaya mubhalif bir fetva
vermisse degisen fetvayr miisteftiye bildirir, mezhep goriisiine aykir1 bir sekilde fetva
vermisse bildirmez. Ibn Mes’ud’un durumu bunun gibidir. Nisa Suresi 23. ayetindeki ** aila2
o&” ibaresinin hem “kadinlarmizin kizlar1”, hem de “kadinlarinizin annesine” raci
oldugunu zannetmistir. Yalnizca “kizlarinin annelerine” raci oldugu ortaya ¢ikinca eslerin

arasini ale'l’l’llstlI'.SBO

3.3. Hukuki Sonu¢ Bakimindan Fetvada Hata

Hukuki sonuctan maksat; muftinin ifta ameliyesindeki hatalarindan dolayi, toplum
diizenini saglayan maddi miiecyyidelerin kendisine tahakkuk edip etmeyecegidir. Mieyyide
kisminda ele alindig1 iizere maddi miieyyide, medeni ve cezai (tazir) olmak Uzere iki
cesittir. Medeni miieyyidelerin baslicast tazmin yiikiimliligidir. Kimi kaynaklarda
miiftiiniin hatali fetvasindan dolayr zimmetinde tazmin yiikiimliligiiniin sabit oldugu
sOylenmistir. Nitekim bu hususa Onceki basliklarda isaret edilmisti. Bunun disinda
miiftiiniin hatali fetvasindan dolayr cezal bir mueyyideye tébi tutulup tutulmayacagi
hususuna da yer verecegiz.

3.3.1. Muftindn tazmin sorumlulugu

Hukuka aykir1 bir fiilin yol actig1 zarar ve ziyanin 6denmesi anlamina gelen tazminatla
ilgili birkac hususu tekrar edelim:

Tazmin ylktimliligi fiilin sebep oldugu zarar1 giderme esasi tlizerine kuruludur. Bu
yiizden fiilde kasit ve kusurun bulunup bulunmamasi tazmin sorumlulugunu etkilemez.
Oyleyse fiil ve zarar arasinda sebep-sonug iliskisinin tespit edilmesine gore tazmin
yiikiimliiliigii s6z konusu olur. Fiil ve zarar arasindaki bu iliski IslAm hukuk doktrininde
miibaseret (dogrudan) ve tesebbiib (dolayili) durumlariyla ele alinr.

Islam hukukunda benimsenen temel kural, miibaseret durumunda sorumlulugun tesekkiilii
i¢in kusur sartinin aranmamasidir. Mecelle’de bu kaide, “Miibasir miiteammid olmasa da
damin olur” seklinde ifade edilmistir (md. 92). Buna karsilik yine Mecelle’de, “Miitesebbib
muiteammid olmadik¢a damin olmaz” denerek (md. 93) tesebbiib hallerinde tazmin
sorumlulugu i¢in kusurlu olmanin sart oldugu ifade edilmistir. Mesela hukuka aykir1 olarak
yolda ac¢ilan kuyuya bunun varligindan haberi olmayan bir kimse diisiip zarar gérse kuyuyu
acan sahis sorumlu olur. Bu olayda zararn illeti yani ona en yakin sebep diisme fiili
olmakla birlikte sorumluluk bu illeti meydana getiren ve kusurlu bulunan kuyu kazma
fiilinin failine aittir. Miibasir ile miitesebbibin birlestigi olaylarda ise sorumluluk, sorumlu
tutulmasina hiikmedilebilecek bir kisi olmasi halinde kural olarak miibasire yiiklenir
(Mecelle, md. 90)38!

Miiftiintin hatali fetvasi dolayisiyla bir mal veya canin itlafinin ger¢eklesmesi halinde, ifta
fiiliyle zarar arasindaki illiyet bagi tesebbiibdiir. Buna bir delil olarak mezkur Cabir
hadisindeki Hz. Peygamber’in (S.a.v.) su sozi getirilmektedir: “Onu 6ldurddler. Allah da

380 g]-Cevziyye, Ilamu’l Muvakklf.n an Rabbi’l-Alemin, IV, 173
381 Y1ldiz, Kemal, “Miibaseret”, DA, Istanbul, XXXI, 429.

73



onlar1 Oldirstin! Bilmediklerini nigin sorup O6grenmediler? Cehaletin ilaci, sorup
o0grenmektir!” Hz. Peygamber (s.a.v.) agik bir sekilde, verilen fetvayr uyguladigindan
dolay1 6len bu kimsenin Olimiinii fetva verenlere baglamistir. Ancak bdyle olmakla
birlikte hadiste diyet/tazmin sorumlulugu mevzu bahis edilmemistir. Meseleyle ilgili
dogrudan bir delil bulunmamaktadir. Tesebbiib hallerinde tazmin sorumlulugunun
tahakkuku i¢in gereken kusur sarti, s6z konusu meselede fetva veren muftunin ehliyeti
baglaminda aranmis ve bu dogrultuda goriisler ileri stiriilmiistiir.

Oncelikle belirtmemiz gereken husus; ehliyet sahibi bir miiftiiniin hatas1 kat’1 bir delile
mubhalefet etmesi seklinde degilse tartismasiz olarak tazmin sorumlulugu olmaz. Cunkd
fetvasinin hatali ve kusurlu oldugu kesin degildir. Eger bir miiftii kat’1 bir delile muhalif
bir fetva verdiginden dolayr hatasi kesinlesmis ve bir seyin telef olmasina sebebiyet
vermigse mevzu ihtilaflidir. Goriisleri {i¢ kisimda 6zetleyebiliriz:

1. MUftd ehilse zarar1 tazmin eder; ehil degilse etmez:

Es‘ari kelamcis1 ve Safii fakihi Eba Ishak el-isferayini’ye (6. 418/1027) nisbet edilen
goriise gore, boyle bir durumda ehliyet sahibi bir miiftiiniin zarar1 tazmin etmesi gerekir.
Cunkil miiftii kat’? delile muhalefet ettiginden dolay1 kusurludur.®®? Daha 6énce taksir
mevzusunda gegtigi tizere kat’i bir delile muhalefet, mazur kabul edilen bir hata ¢esidi
degildir. Ehliyetsiz bir miftlinin hatasinda ise kusurlu olan kisi, arastirmadaki taksirinden
dolay miisteftidir. Bu yiizden ehliyetsiz miiftii tazmin etmez. Ibn Hamdén “Sifatu’l-mufti
ve’l-miistefti” adl1 eserinde bu goriisii benimsemistir.3%

2. MUftu ehil degilse zarar1 tazmin eder; ehilse etmez:

Ibn Kayyim el-Cevziyye ehliyet sahibi bir miiftiiniin tazmin etmeyecegini, ehliyet sahibi
degilse tazmin edecegini sdyler.38* Clnkil “Daha 6nce tip egitimi aldig1 bilinmeyen bir
kimse hekimlik yapmaya kalkarsa verdigi zarar1 tazmin eder”®® hadisinin agik ifadesine
gore ehliyetsiz kimsenin hekimligindeki zarari tazmin edecegi, medldline gore ise tip
egitimi almig birinin hata yapmasi durumunda zarar1 tazmin etmeyecegi ifade edilmektedir.
Buna kiyasen musteftinin fetvayr kabul ve reddinde muhayyer olmasi hasebiyle ehil
miiftiiniin tazmin etmemesi evladir. Ehliyetsiz kimsenin tazmin yiikiimliligiinin sabit
olmasimin bir bagka bakis agisina gore gerekgesi ise; bu kimsenin ehil olmadigi bir ise
girismesi ve miisteftiyi aldatmis olmasidir.38®

3. Mft ehil olsun olmasin zarar1 tazmin eder:

Bu goriis Hanbeli fakihi. Al b. Stileyméan el-Merdavi’ye (6. 885/1480) aittir. Hatta ehil
muftlinun tazmin etmesindense ehliyetsiz miiftiiniin tazmin etmesinin daha evla oldugunu
soylemektedir. 38" Bir goriise gore ise, eger miistefti ehil olmadigini bile bile sorarsa
kendisine sug¢ islediginden dolayr miiftii tazmin etmez. Eger miiftu kendisinin ehil

%2 ibn Salah, a.g.e., s.11

383 [bn Hamdan, Sifatu’l-Fetva ve’l-Miifti ve’l-Misteftl, s.31
384 el-Cevziyye, [’lamu’l-Muvakkiin, V1, 147

385 Darekutnt, es-Sinen, 1V, 265

3% bn Hamdan, a.g.e., s.31

37 Bkz. Merdavi, et-Tahbir Serhu t-Tahrir, VIII, 3985
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olmadigini bildirmezse muftl tazmin eder. Tazmin konusuna ancak aldatma sebebiyle
tazmin Uzerine tahric yapilabilir. Ya da tamamen tazmin gerekmez ¢linkii miiftii telef etmis
degildir.

S6z konusu goriislerin temelinde yatan farkliligi tahlil edecek olursak fetvanin baglayiciligi
konusu karsimiza ¢ikmaktadir. Misteftinin aldig: fetvayla amel etmesinin iki yonii vardir:
[lki fetvanin ilmi baglayiciliginin olmasidir. Her ne kadar maddi bir yaptirimi olmasa da
belli sartlar yerine geldiginde misteftinin aldig1 fetvayr uygulamasi gerekliligi sz
konusudur. Birinci goriisiin bu bakis agisina gore oldugunu sodyleyebiliriz. Boylece ilmi
baglayiciligi olan bir fetva kat’i delile muhalefet etmesi dolayisiyla bir itlafa sebep
olmussa, o fetvayla amel eden mdsteftinin zararinin giderilmesi gereklidir. Musteftinin
aldig1 fetvayla amel etmesinin diger yonii ise, yetki bakimindan baglayici olmayan fetva
karsisinda miisteftinin muhayyer birakilmasidir. Ikinci goriisii ise bu bakis agisiyla
temellendirebiliriz. Buna gore, miistefti fetvayla kendi ihtiyariyla amel ettiginden dolay1
miiftiinliin tazmin sorumlulugu olmaz. Ehil olmayan miiftiiniin tazmin etmesi ise ancak
musteftiyi aldatma gibi haksiz bir fiilden dolay1 zarara sokmasindan ileri gelmektedir.

Kanaatimize gore muftiiniin tazmin meselesinde, fetvayr uygulamanin teorik olarak maddi
bir mieyyideye baglanmamasi, miisteftinin fetva karsisinda muhayyer olma vasfini 6ne
cikarmaktadir. Boylece verdigi hatali fetvd dolayisiyla ehil bir miiftiiniin tazmin
sorumlulugunun olmayacagi goriisii baskin ¢ikmaktadir. Bununla birlikte tarihi strcte
kurumsal fetvanin uygulanmasina dair birtakim yaptirimlarin s6z konusu edilmesi, fetvayi
bir nevi yetki bakimindan da baglayict kilmaktadir. Sosyal ve siyasal etkilerden dolay1
fetvanin boyle bir vasfi tasimasi halinde miiftiinlin fetvasindaki hatasi, kddinin hiikkmiine
kiyas edilebilmelidir.

Ayrica, ehliyetsiz miftinin guvenilir bir resmi makamda itlafa sebep olacak hatali bir
fetva vermesi durumunda, devlet makaminda yetkin olmayan kimselerin bulunmasindan
dolay1 miisteftinin hak talep etmesi s6z konusu olabilmelidir. Clnk{ misteftinin, muftiuyl
aragtirma sorumlulugu yerine gelmis olmaktadir.

3.3.2. Ta’zir cezalar

Dini ve dini hayati tehdit eden suclar Islam Hukuku’nda ta’zir cezalarmin bir sebebi olarak
kabul edilmektedir. Dinin sembol niteligindeki hiikiimlerini (seéir) ihlal eden, dini 6grenme
ve yasamay1 engelleyen, dini degerleri bozmaya yonelik olup (bid‘at propagandas: gibi)
irtidad haddi kapsam1 disinda kalan suglar bu gruba girer. Cezai Esasen ictihad ehliyetini
ve adalet vasfin1 haiz bir miiftiiniin teorik olarak bdyle bir miieyyideye tabi tutulmasi s6z
konusu degildir. Macin miiftii ise ehliyet sahibi olmadigindan konumuzun disinda
kalmaktadir. Nitekim devlet bagkaninin macin miiftiiye kars1 uyguladig: ilgili 6nlem
“ehlinden sadir olmayan fetva” baslhiginda zikredilmisti.

Teorik olarak ehliyet sahibi bir muftiye fetvasindaki hatasindan dolay: ta’zir cezalari
uygulanmaz. Bir ta’zir cezasi olarak gorevden azl edilmesi de ayni sekildedir. Ehliyetine
isare olarak fetvalarinda ¢ogunlukla isabet ediyor, taksir sebeplerinden kat’1 delile muhalif
fetvasi fazla degilse bu miiftiiniin gorevden alinmasina sebep degildir. Ancak tarihi siiregte
hatali fetvasi gerekgesinden dolayr bir tazir cezasi olarak goreven azli gergeklestirilen
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miiftiilerin varhigr s6z konusu olmustur. Bunun Orneklerinden Sihabeddin el-Mercani
zikredilebilir. Hanefi mezhebinden olan Mercéani eski mictehidleri zaman zaman tenkit
ederdi. Bu sebeple Kazan Ulu Camiindeki imamlik, hatiplik ve miiderrislik vazifesinden
azledilmistir. >

388 Ekinci, Ekrem Bugra, Isldm Hukuk Tarihi, Ar sanat yayimlari, Istanbul, 2006, 5.236.
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SONUC VE ONERILER

Fetvanin baglayiciligi ve fetvada hata baslikli calismamizda elde ettigimiz sonuglarin belli
bashlarini su sekilde siralayabiliriz:

Islam hukuk tarihinde genelde istisari ve miieyyidesi olmayan bir bilgi tiirii olarak kabul
edilen fetvanin birtakim sebeplerle baglayici oldugu goriilmiistiir. Ifta teskilatinin devlet
biinyesinde aldig1 roliiniin genisletilmesi dl¢iisiinde fetva kamusallagsmis ve fetvaya itibarin
kanuna itibar gibi goriildiigi bir sosyal ortamda fetvanin reddi bazi diinyevi miieyyideler
dogurmustur.Kurumun devlet bagkanini temsil eden ve “halifenin segtigi ictihad timmeti
baglar” prensibiyle bir yaptirrm giicii elde eden ifta faaliyetinin, 6z0 itibariyle toplum
diizenini saglayan; kurallarin ve kisiler arasi haklarin ihlali durumunda devreye giren
maddi miieyyideye bu durumun konu olmasi, halifeyi temsil eden bir seyhiilislami
dinlememenin halifeye itiraz, dolayisiyla seriata itiraz anlamini ihtiva etmesinden
kaynaklanmalidir. Ayrica, bu tiir davraniglarin topluma yayilmasini 6nlemek ve dinin
korunmasina yonelik gelistirilmis bir ictihat olarak degerlendirilebilir.

Kurumsal fetvanin sonuglarindan zikredebilecegimiz énemli bir husus; bireysel fetvaya
kiyasen meseleyle ilgili miisteftide zann-1 galibin olusmasini saglayacak giivenilir bir alimi
arastirma sorumlulugu, miisteftinin halk nezdinde giiven tesis eden bir fetvd kurumuna
sormast halinde miisteftiden kalkmasi, dolayisiyla uhrevi ve diinyevi miieyyidelerin
miisteftinin zimmettinden kalmasinin da s6z konusu olmasidir.

Islam hukukunda miikellefin sorumluluklar1 Allah haklar1 ve kul haklar1 olmak iizere iKi
kisimda icelenmektedir. “Kast”in zitt1 olan “hata” bazi sorumluluklarin diismesinde bir
0zilr olarak kabul edildiginden dolay1 ehliyet arizalarindan kabul edilmektedir. “Hata”,
Allah haklarinda bir 6ziir sebebidir, uhrevi sorumlulugu diisiiriir. Kul haklarinda ise bir
Oziir degildir. Hatali fiiline taalluk etmis kul haklarinin tazmin sorumlulugunu kaldirmaz.

Miikellefe sorumluluklarini bildirme gérevini iistelenen bir miiftiiniin fetvasindaki hatanin
da Allah ve kul haklarinin sorumluluklarini kaldiran gegerli bir 6ziir olmasi i¢in tamamem
kasittan hali olmalidir. Bunun icin de fetvayr veren kisi 0ncelikle ictihad ehliyetini haiz
olmalidir. Ehli olmayan birinden fetvanin sadir olmasi bastan hatali kabul edilir. Ancak bu
hata Allah haklarmin diismesinde gegerli olmaz. Ciinkii kasittan hali degildir. Fetvaya
tesebbiisiinden dolay1 glinahkardir. Kul haklarinda ise esasen bu kisinin fetvasi bir deger
ifade etmediginden dolayr musteftinin boyle bir fetvayla amel etmesi caiz olmadigindan,
sahih goriise gore ehliyetsiz fetva veren kisi tazmin yiikiimliiliigiine girmez. Ciinkii fetva
aldig1 kimsenin giivenilirligini arastirmak miisteftinin sorumlulugundadir.

Ehlinden sadir olmus bir fetvAnin hatali kabul edilmesi iki sekildedir. Tlki miiftiiniin taksiri
sebebiyle hatali kabul edilen fetvadir. Bu kisimda 6zellikle 6n plana ¢ikan taksir sureti,
muftindn fetv@sinin kat’i delille muhalif olmasdir. Digeri ise muftuniin fetvasindan riicu
etmesi sebebiyle hatali oldugu anlasilan fetvadir. Clnki bir fetva ehlinden sadir olmus ve
iftd strecinde bir taksir s6z konusu degilse o fetva ancak miiftiiniin gériistinden donmesiyle
hatali kabul edilebilir.

Mftinlin fetvas: taksir sebebiyle hatali ise; miiftiiniin hatasi ictihad sorumlulugunu
hakkiyla yerine getirmedigi i¢in Allah haklarinda gecerli bir 6ziir olarak kabul edilmez.
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Gunahkardir, tevbe etmesi gereklidir. Fetvasi kat’1 delile muhalif ise musteftiye bu fetvanin
hatali oldugunu bildirmeli ve o fetva ile amel etmeye devam ediyorsa ondan men etmelidir.
Mustefti muftinln taksirini farketmisse o fetva ile amel etmesi céiz olmaz, amel ederse
ibadetlerini iade eder. Giivendigi bir miiftiiniin fetvésiyla amel etmisse hatali fetvayla amel
ettigi isler batil degildir, gegerlidir. Ancak meselenin tekrarinda o fetva ile amel edemedigi
gibi nikah tiiriinden olan devamlilik 6zelligine sahip meselelerde amel edemez.

Mftinln fetvasini degistirmesi durumunda ise miiftii onceki fetvasindaki sorumlulugunu
yerine getirdiginden dolay1 giinahkar olmaz, aksine sevap kazanir. Fetva degisikligini
bildirme zorunlulugu ise tercih edilen goriise gore yoktur. Miistefti eger fetvayi
uygulamadan once degisiklikten haberdarsa o fetvayi uygulamaz. Uygulamaya baslamigsa
uyguladigr isler batil degildir, iadesi gerekmez.

Taksirli fetvasindan dolay1 ehliyet sahibi miiftiiyli tazmin yiikiimliliigline muhatap goren
bir goriis vardir. Bunun da nedeni ihbari niteligi olmus olsa da, fetvanin ilmi agidan
baglayiciliginin onu gii¢lii ve muteber yapmaktadir. Dolayisiyla miistefti boyle bir fetvayla
amel ederek kendi gorevini yerine getirmistir. Bu yuzden de sorumluluk mdiftiye intikal
etmektedir. Taksir sebebiyle ehliyet sahibi miiftiiniin tazmin yiikiimliiliigline muhatap
olmasi iki boyutlu bir meseledir.

Ilki, ilmi baglayicilik acisindan ele alinir: Yetki bakimindan insai ozelligi olmayan,
dolayisiyla baglayict olmayan fetvnin hatali olmasi sonucu dogan zararla, muftiniin
dogrudan bir baglantisi yoktur. Ciinkii miibasir ile miitesebbib bir araya geldiginde hiikiim
miibasire nisbet edilmesi fikihta bilinen bir kaidedir. Mdustefti her ne kadar ilmi
baglayiciligina muhatapsa da fetvay: kendi ihtiyariyla uygulamistir.

Ancak fetva tarihine bakildiginda kimi zaman kurumsal fetvanin kamu giiciiniin oldugu ve
bir nevi kanun muamelesi gordiigii donemler olmustur. Boyle bir fetva bir anlamda ingai
Ozellige birinmiis oldugundan hatali fetvalari da tazmin yiikiimliligine tabi
tutulabilmelidir. Miiftiiniin hatali fetvasi sebebiyle zamin tutulmasmin séz konusu
olabilecegi en yakin durum budur. Boyle bir durum tahahkiik etmisse de miiftiiniin
hatasinin, h&dkimin hatasina kiyaslanmasi uygun olacaktir. Ciinkii miiftii ingai nitelikteki
fetvasiyla ona benzemektedir.
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