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Alevilik Orta Asya Islam 6ncesi Tiirk Kiiltiirii basta olmak iizere ¢esitli din ve
kiiltiirlerin etkisinde kalmis, gelisimini bir sentez igerisinde siirdiirmiistiir. Cogunlukla
sifahi kiiltiirden beslenen Aleviligin yazili kaynaklari da mevcuttur. Ozellikle XV.
yiizyilda kaleme alinmaya baslanan bu yazili kaynaklar ve igerigindeki sembolik ifadeler
Aleviligin beslendigi kokler hakkinda onemli ipuglari icermektedir. Alevi inang ve
kiiltiirlinde Hac1 Bektas-1 Veli’ye biiyiik 6nem atfedilmektedir. Bu amagla ¢alismamizda
Hac1 Bektas-1 Veli’ye ait olan ya da ait oldugu diisliniilen basili eserler 6zelinde Alevi
yazili kaynaklar1 taranmis ve bu kaynaklarin igerigindeki sembolik ifade ve anlatimlar
tespit edilmigtir. Daha sonra saptanan sembolik 6gelerin bagta Mezhepler ve Dinler Tarihi
baglami, ikonografik c¢ozlimlemeleri, sosyal zemindeki karsiliklart ele alinmistir.
Yaptigimiz caligmada tespit edilen sembolik dgelerin anlam ve igerikleri incelendiginde,
Alevi inancinin Orta Asya Islam 6ncesi Tiirk Kiiltiirii ve Anadolu Tiirk-Islam Kiiltiiriiyle
siki bir iligkisi oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Anadolu Tiirk-Islam Kiiltiirii, Hac1 Bektas-1 Veli,
Orta Asya Islam 6ncesi Tiirk Kiiltiirii
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Alawism has been influenced by various religions and cultures, especially by the
pre-Islamic Turkic culture in Central Asia and has continued its development in a
synthesis. There are also written sources of Alawism which is mostly maintained by oral
culture. Particularly, written sources and their symbolic expressions that began to be
written in XV. century present important clues about the roots of Alawism. In Alawite
belief and culture, Hac1 Bektas-1 Veli has been attributed great importance. In this study,
therefore, written sources of Alawism specifically belonging to Haci Bektas-1 Veli or
thought to be written by him are delved, and the symbolic expressions and narratives in
these sources are determined. Afterwards, the context of such symbolic elements with
sects and religious history, their iconographic analysis and their social repercussion are
addressed. As examined in the study, the implications and substance of the identified
symbolic elements in the study manifest a close relation with Central Asian pre-Islamic
Turkic culture and Anatolian Turkic-Islamic culture.

Key Words: Alawism, Anatolian Turkic-Islamic Culture, Hac1 Bektas-1 Veli,
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ONSOZ

Islam kiiltiir tarihinde “Ali’ye bagli olanlar, Ali taraftarlar1” manasinda kullanilan
Alevilik, Anadolu cografyasinda olusmus dini-tasavvufl bir yorumdur. Alevilik XIII.
yiizyilda Anadolu’daki etnik ve sosyal - dini kaynasmalarin bir sonucu olarak ortaya

¢ikmis ve XVI. ylizyilda Safeviler’in propagandasi ile gelisim gostermistir.

Aleviligin sekillenmesinde Anadolu’nun i¢inde bulundugu sosyal, siyasi ve
kiltiirel durumun yani sira Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen erenlerin diisiincelerinin de
etkili oldugu sdylenebilir. Siiphesiz ki bu erenlerin 6nde gelen isimlerinden biri de Haci
Bektas-1 Veli’dir. XIII. ylizyilda yasamis ve Mogol istilasindan dolayr Horasan’dan
Anadolu’ya gelmis olan Hac1 Bektas, Anadolu’nun Islamlasmasi ve Tiirklesmesi adina
onemli katkilarda bulunmus biiylik bir diisiiniirdiir. Hac1 Bektas’in hayati ve yasam
felsefesi ylizyillar boyu insanlari derinden etkilemis, arastirmalara konu olmus ve
benimsemis oldugu degerler onu Islam diisiince tarihinin kilometre taslarindan biri haline

getirmistir.

Alevilik ¢ogunlukla s6zlii kiiltiirden beslenmekle birlikte yazili kaynaklar1 da
mevcuttur. Bu yazili kaynaklar genellikle XV. ve XVI. bir kism1 da XVII. yiizyilda
yazilmis ve yazili birer ana kaynak halini almislardir. Aleviligi anlamlandirabilmek
Alevilik hakkinda konusabilmek, Aleviligi savunmaci siyasi ve ideolojik zeminden
¢ikarabilmek icin ilmi bir altyapiya sahip olmak gerekir. Siiphesiz ki Alevi yazil
kaynaklarinin incelenmesi de bu noktada olduk¢a Onemlidir. Ve yazili kaynaklar,
arastirmacilara nesnel bir zeminde diisiincelerini ifade etme imkanmi verecektir. Bu
yaklagim, her tanimlayanin elinde yeniden varlik bulan Alevilik a¢isindan oldukg¢a faydali

olacaktir.

Alevi yazili kaynaklarini Haci Bektds’in eserleri 6zelinde inceleyen bu calisma

giristen sonra iki ana boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda aragtirmay1 yaparken sadik kalinan mezhepler tarihi metotlarindan

ve kullanilan kaynaklardan bahsedilmistir.

Birinci boliimde; Haci Bektas’in hayati ve goriisleri ele alinmistir. Ayrica Haci
Bektés’in hayatina deginilirken donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumu hakkinda da

bilgiler verilmistir.



\

Tezin ana biinyesini olusturan ikinci boliimde ise; ¢alismalari sinirlandirdigimiz
Velayetndme, Makalat, Besmele Tefsiri, Fatiha Tefsiri, Kitab ul-Fevdid ve Hadis-i
Erbain Serhi eserleri 6zelinde Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriindeki sembolik dgeler tespit
edilmis ve yine bu 6gelerin Alevi-Bektasi kiiltiir ve inancinda, sosyal zemininde nasil bir
karsilik bulduklarini ortaya koymak i¢in sosyolojik yansimalari ele alinmistir. Sembolik
Ogeleri genisge ele alabilmek, tetkikini rahat yapabilmek adina 6nce tespitine sonra sosyal

zemindeki yansimalarina yer verilmistir.

Nihayetinde tez bu ¢alismanin neticesinde ulasilan bilgilerin kisaca 6zetlendigi

sonug¢ bolimii ve kaynakea ile tamamlanmustir.

Bu vesileyle calismamda emegi gecen danisman hocam Dog. Dr. Hanfi SAHINe,
fikir ve onerileri ile beni her daim destekleyen kiymetli hocam Prof. Dr. M. Zeki
ISCAN’a, destek ve sabrini esirgemeyen babam Prof. Dr. Yusuf CETIN’e, ¢alismam
stiresince moral ve motivasyon kaynagim olan sevgili meslektasim, yol arkadasim Aylin

GUNES’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Erzurum-2020 Bahar CETIN



GIRIS
I. METOT

Bilim, esas itibariyle, insanin anlam arayisina dogru, tutarli, saglam, gtivenilir bilgi
ile cevap bulma ugraslarinin sonucunda ortaya ¢ikan bir triindiir. Bilimde esas olan
‘giivenilebilir’, saglam bilgi elde etmek ve bu saglam bilgiye dayali olarak yeni bilgiler,
yeni fikirler tiretmektir. Bilginin saglamlig1 ya da giivenilirligi kaynak, igerik ve bilginin
iiretim siiregleri agisindan tespit edilebilir. Bilginin gegerliliginin kabul edilebilmesi i¢in,

iiretilirken izlenen yolun agik secik olmasi gerekir.*

Kullanilan kavramlar, uygulanilan metotlar ve sahip olunan bilimsel perspektif,
arastirmalarin sonucunu etkileyen unsurlardir. Bilimsel bir disiplin oldugunu iddia eden
her bilim dalinin bir metoda dayanmasi ise kacinilmazdir. Metot, bilimin gelismesine
onciiliik eden ve dogru bilgiye ulasmay1 saglayan en etkili aractir. Metodun olmadigi

calismalarda saglikli ve tutarl sonuglara ulasmak pek miimkiin degildir.?

Bu calisma, Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinda yapildig1 igin dogal olarak bu
bilim dalinin metodolojisine uygun olarak hazirlanmistir. Islam Mezhepleri Tarihi’nin
yontembilimsel yaklagimi, ayn1 zamanda Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinin ayrintil
tanimi1 Kutlu tarafindan su sekilde ortaya konmustur: “Islam Mezhepleri Tarihi, gecmiste
ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus ‘Islam Diisiince Ekolleri’
diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin, dogduklar: ortami, dogus sebeplerini,
tesekkiil siireclerini, fikirlerini, mensuplarim, edebiyatini, yayildigi bolgeleri, Islam
diigiincesine katkilarini kendi eserlerinden hareketle zaman-mekdn baglaminda ve fikir-
hddise irtibati ¢ercevesinde betimleyici metotla ve tarafsiz bir gozle inceleyen bir bilim
dalidir.”

Mezhepler Tarihi’nin sadece ge¢misle ilgilendigi ve giiniimiize dair sdylenecek
s0zii olmadig1 diistiniilmemelidir. Ciinkii o, diinli ne kadar konu edinirse bugiinii de o

kadar konu edinmektedir ve bu, bilim dalinin ontolojisi a¢isindan bir zorunluluktur. Bu

! Hasan Onat, “ Bilgi, Bilim ve Yontem”, (ed. Halis Albayrak), Islam Bilimlerinde Yontem, Ankuzem Yay.,
Ankara 2005, 11.

2 Hanifi Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler-Ilk Dénem Sii Kaynaklarda Siinni Algisi-) Mana Yay., Istanbul
2016, 13.

 Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu 17, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)
Mes elesi 1., Ensar Nesriyat, Istanbul 2003, 40.



maksatla Mezhepler Tarihi, sosyal bilimlerin kullandig1 birgok cagdas yontemden istifade
etmektedir. Oyle ise bu iki bilim dali arasinda vazgegilmez bir iliskinin oldugu ortadadir.
Bu iliskide hangisinin dominant unsur oldugunu tespit etmeye calismak, ikisi arasinda
determinist iliski kurmaya gotiiriir ki, bu hi¢ de dogru olmaz. Ciinkii ikisi de sosyal
bilimdir ve sosyal bilimlerde olaylar, fizik bilimlerinde oldugu gibi tek nedenle

aciklanamaz ve kurgulanamazlar.*

Calismamiz boyunca, Kutlu'nu gelistirdigi  “farihi  sosyolojik  yaklasim
(tarihselci/sosyo-politik yaklasim)” ile “zihniyet ¢oziimleyici yaklasim (psiko-sosyal

vaklagim)” 1 esas almaya ¢alistik.

Tarihi sosyolojik yaklagima gore bilgi ve toplum arasindaki dinamik iligki tarih
baglami icerisinde degerlendirilmelidir. Yani dini, siyasi, ekonomik, i¢timai ve benzeri
biitiin fenomenler biriciktir ve bireyseldir. Biitlin bu olgular, tam olarak ancak ve ancak
kendi tarithi baglami i¢ine oturtulmak suretiyle anlagilabilir, aciklanabilir ve
degerlendirilebilir. Her ¢agin veya her tarihsel donemin, o doneme damgasini vuran

fikirler ve ilkeler yoluyla yorumlanmas: gerekir.

Zihniyet coziimleyici yaklasimda ise merkezde insan vardir. Insani Kisisel
egilimleri, toplumsal mensubiyetleri kisacasi etkisinde kaldiklar1 zihniyetler ile bir biitiin
olarak goriir. Mucchielli, zihniyeti ‘bir toplumsal grubun ortiik referans sitemi’ olarak
tanimlar ve zihniyetin kendi igerisinde bir diinya goriisii tasidigini, buna bagh olarak

cevredeki dgeler karsisinda tutumlar gelistirdigini savunur.®

Mezhepler Tarihi agisindan zihniyet ¢6ziimlemesi hem ge¢miste ortaya g¢ikan
mezhepler i¢in hem de bugilin yasamakta olanlar i¢in uygulanabilecek bir yontemdir.
Ciinkii bunun zihniyetlerden davraniglara veya davraniglardan zihniyete giden iki farkh
uygulama bicimi vardir. Mezhepler tarihgisi de, sosyolog gibi, bu metotlarin her ikisini

birden uygulayabilir.’

Ayrica bu yaklagimlarin yani sira benimsedigimiz ilkelerden biri de “betimleyicilik
(deskriptif) ” ilkesi olmustur. Sosyal bilimlerde, hadiseleri incelemek, sorgulamak,

bunlarin tam bir fotografini ¢cekmek oldukca 6nemlidir. Diger sosyal bilimlerde oldugu

4 Hanifi Sahin “Giris”, IThanlilar Déneminde Siilik, Otiiken Yay., Istanbul 2010, 28.
5 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu 17, 418.

¢ Alex Mucchielli, Zihniyetler (¢ev. Ahmet Kotil), Istanbul 1991, 7.

7 Kutlu, “islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu 17, 421.



gibi, Mezhepler Tarihi’nde de bunun yolu miisahededir. Bir mezhepler tarihgisi,

incelemekte oldugu olay neyse o sekilde resmetmek durumundadir.®

Fikirlerin arka planina inmek i¢in benimsedigimiz bir baska ilke ise “fikir-hadise
irtibat1”® prensibi olmustur. Fikir-hadise irtibati, bir fikrin veya inancin varligini, sosyal,
siyasi, ekonomik ve dini hadiselerde bu fikrin tezahiirlerinin tespit edilmesi demektir.
Aslinda bu tek yonlii isleyen bir yontem degildir. Fikirden hadiseye veya hadiseden fikre

isleyen bir miisahededir.°

1. KAYNAKLAR

Calismamiza Haci Bektds’in hayati, icinde yasadigi donem, fikir ve eserlerine
deginerek basladik. Bunlari arastirirken de o doneme 151k tutan kaynaklari taradik. Ancak
Haci Bektas’in yasadigi donemlere tekabiil eden XIII. yiizyill Anadolu’suna ait
kaynaklarda onunla ilgili ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Bu durum onun gécebe topluluklar
arasinda yasamasindan ya da donemin mubhalif gruplar1 arasinda olan Babai cevrelere
olan yakinhigindan kaynaklanmis olabilir.! Bu baglamda Hac1 Bektas’in hayat, fikri ve
eserlerini ele alan mevcut kaynaklar igerisinden {i¢ kaynaga basvurduk. Bu kaynaklardan
ilki; Ahmed Eflaki’nin Mendkibu’I-Arifin isimli eseridir. Eserin orijinali Fars¢a olup
miiellifi eserini Mevlana nin torunu Ulu Arif Celebi’nin istegi iizerine kaleme almustir.
Bu eserin degisik donemlerde ¢evirileri yapilmis olmakla birlikte, elimizde bulunan ve
bizim de ¢aligsmalarimizda istifade ettigimiz ¢evri ise Tahsin Yazici’nin nesrettigi eserdir.
Faydalanmis oldugumuz ikinci kaynak; Baba ilyas’m torunu Elvan Celebi’nin kaleme
aldigt Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adli eseridir. Bu eser ayrica XIIL
yiizyll Anadolu’sunun 6nemli bir gelismesi olan Babal Ayaklanmasi ile ilgili bilgi
vermektedir. Kullandigimiz kaynaklardan tigiinciisii ise; Asikpasazade nin Asikpasazdde
Tarihi isimli Osmanli tarihinin 1285-1592 yillarini ele aldig1 eseridir. Bu kaynaklarin yani
sira Hac1 Bektas’in hayati ile ilgili bilgileri ihtiva eden ve onun vefatindan yaklasik 200-
230 y1l sonra Firdevsi-i Tavil olarak bilinen Serdfeddin Musa tarafindan yazildigi tahmin

edilen Veldyetname isimli menkibevi eserden de istifade ettik.

8 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu 17, 434.

% Hasan Onat, Emeviler Donemi Sii Hareketleri ve Giintimiiz Sitligi, Endiiliis Yay., Istanbul 2017, 13.

10 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu 17, 435.

11 Harun Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Hact Bektas Veli -Tarihsel Bir Yaklasim-, Cizgi Kitabevi,
Istanbul 2019, 20.



Genel olarak calismamizi Haci Bektds’in O6liimiinden yaklasik 200 yil (XV.
yiizyilda) sonra miritleri tarafindan kaleme alinan Mendkib-1 Hact Bektdg-1 Veli olarak
da bilinen Veldyetname, ayrica Hac1 Bektas’a atfedilen, Makdlat, Besmele Tefsiri, Fatiha

Tefsiri, Kitab 'ul-Feviid, Hadis-i Erbain Serhi isimli eserler ¢ergevesinde ele aldik.

Kaynaklar segilirken, bilginin saglamligini, giivenilirligini géz 6niinde tuttuk. Bu
baglamda disiplinler arasi bir kaynak taramasi yoluna gittik. Basta Mezhepler Tarihi
olmak {izere Tasavvuf, Islam Felsefesi, Sosyoloji gibi gesitli alanlarda kaynak taramas1

yaptik ve buralardan elde edilen bulgular: tarafsiz bir sekilde aktardik.

Ayrica sembolik 6gelerin tespiti ve sosyolojik yansimalari noktasinda Sembolik

Etkilesimcilik ve Bilgi Sosyolojisi alanlarindan da istifade ettik.

Tim bunlarin yani sira, ¢alismamizda bazi kavram isimlerini ve 6zel adlar
orijinalliginin bozulmamas: adina ilgili eserlerdeki halleri ile ele aldik. Ayrica
Veldyetname ve Makalat eserlerinin iki nesrini de inceledikten sonra transkripsiyondaki

farkliliklar1 dipnotlarda belirttik.



BIiRINCI BOLUM
HACI BAKTAS-I VELI’NiN HAYATI VE GORUSLERI
1.1. HACI BEKTAS-I VELI’NiN HAYATI VE YASADIGI DONEM

1.1.1. Hayati

Kaynaklarda Hac1 Bektas’in dogum ve 6liim tarihleriyle ilgili ihtilaflar s6z konusu
olmakla beraber, Horasan’in Nisabur kentinde dogdugu kesin olarak bilinmektedir. Hac1
Bektas’1 ancak kendi zamanindan epeyce sonra yazilmis ikinci dereceden kaynaklardan
incelemek miimkiindiir. Bu kaynaklarin en eskisi, XIV. yiizyilin iinlii stfilerinden Asik
Pasa’nin oglu Elvan Celebi (6. 760/1358-59°dan sonra)’nin Mendkibii’-Kudsiyye adli
menkibevi aile tarihidir. Hac1 Bektas’in seyhi olup 1239 veya 1240 yilinda Selguklu
yonetimine karsi Babai Isyani diye bilinen biiyiik sosyal hareketi gerceklestiren Vefai
seyhi Baba Ilyas-1 Horasani’nin torunu olan bu sifi sair, eserinde Hac1 Bektas’tan kisaca

bahsetmesine ragmen ¢ok dnemli ipuglart verir.

Hac1 Bektas hakkinda ikinci kaynak, vefatindan yaklasik yiiz yil sonra Mevlana
Celaleddin-i Rimi*nin torunu Ulu Arif Celebi’nin emriyle Ahmed Eflaki (6. 761/1360)
tarafindan kaleme alinan Mendkibii 'I-Arifin adli Farsca eserdir. Dénemin Anadolu’su ve
Mevleviligin tarihi bakimindan ¢ok énemli olan bu eserde Hac1 Bektas hakkinda kisa bir
pasaj vardir.}? Bu pasaj, hem onun sifi kimligi hem de 6teki kaynaklari kontrol etme

bakimindan biiyiik deger tagir.'®

Haci Bektas’tan bahseden eserlerden birisi de Asikpasazade (6. 889/1484'ten
sonra)’nin Tevdrih-i Al-i Osman’idir. Asikpasazade bu eserinde Haci Bektas’s, Rum
vilayetinin ulema ve fukarési arasinda zikretmemesinin sebebi olarak; onun Al-i Osman
neslinden kimseyle konusmadigini ve gériismelerde bulunmadigini gosterir. Ayni eserde;
Haci Bektas’in, kardesi Mentes ile Rum diyarina gelmeyi arzuladig ve ilk olarak Sivas’a
geldikleri, daha sonra Baba Ilyas’a, oradan da Kayseri’ye gittikleri; kardesinin

Kayseri’den Sivas’a geri donerken yolda 6ldigii ve sonrasinda Haci Bektas’in Suluca

12 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri-(Mendkibii’I-Arifin) I-11- (2. Baski), (¢ev. Tahsin Yazici), Milli
Egitim Bakanlig1, istanbul 1946, 1/371-372.
13 Ahmet Yasar Ocak, “Haci Bektas-1 Veli”, D..A., T.D.V. Yay., Istanbul 1996, XIV, 455.



Karadyiik’e geldigi anlatilir. Asikpasazade ilgili bu boliimde Rum diyarmdaki misafir ve
seyyahlart; Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum, Baciydn-1 Rum seklinde
tasnif eder ve Hac1 Bektas-1 Veli’nin Baciyan-1 Rum’dan Hatun Ana’y1 (Kadincik Ana)**
evlat edindigini ve Kkerametlerini ona gosterdigini anlatir. Haci Bektas ve kardesi
Mentes’in  hayatiyla ilgili biitiin malumata sahip oldugunu acik¢a dile getiren
Asikpasazade, Haci Bektas i¢in “Kendii bir meczub, budala azizidi. Seyhlikten ve
miiritlikten farigidi” ifadelerini kullanmistir ve onun Sultan Orhan’la goriistiigi,

Yenigeri ocagina dua ettigi gibi hicbir tarihi temeli olmayan rivayetleri reddettigini dile

getirmistir.'®

Veldayetname’de Haci Bektas ile ilgili olarak gecen sahislardan Mevlana (6.
672/1273) , Ahi Evran (6. 653/1261), Seyyid Mahmud Hayrani (6. 6627/1269), Nureddin
Caca (6. 676/1277'den sonra), Sar1 Saltuk (6. 697/1297-98) XIII. yiizyilda yasamis
sahislardir. Mendkubu 'I-Arifin’de Mevlana ile Hac1 Bektas arasinda gegen bir hadiseden
bahisle ¢agdas olduklari gosterilmektedir.

Biitiin bu bilgiler 1s18inda Hacit Bektds’mm Miladi XIII. yiizyilda yasadigi
kesinlesmekte olup dogum ve vefat tarihlerinin ise, H.606-669 (1209-1270) oldugu

sonucuna varmak miimkiindiir.t®

Vilayetname’ye gore, Hact Bektas’in babasi Seyyid Muhammed’tir; ancak atasi
Ibrahimii’l-Miicab’a benzedigi i¢in Ibrahim-i Sani olarak isimlendirilmistir. Annesi
Hatem Hatun’dur. Ayrica soyu Misa’yr Kazim’dan Hz. Peygamber’e dayanir. Yani
seyyitdir.!” Haci1 Bektas’in hayatini arastiran giiniimiiz arastirmacilariin bir kismi bu tiir
rivayetleri ve bilgileri ihtiyatla karsilarken diger bir kism1 Emevi ve Abbasi iktidarindan
kacan Ali ogullarmin Horasan bdlgesine sigindiklarini ve bu bolgeye yerleserek bu
yorelerdeki Tiirklerle kan baginin olusabilecegini, dolayisiyla Haci Bektas’in Ehl-i Beyt

ailesine mensup olabilecegini belirtirler.'®

14 bkz. Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme (Haz. Hamiye Duran), T.D.V. Yay., Ankara 2014.

15 Asikpasazade, Asikpasazide Tarihi-(Osmanli Tarihi (1285-1592)- (haz. Necdet Oztiirk), Bilge Kiiltiir
Sanat Yay., Istanbul 2013, 307-309.

16 Hamiye Duran “Giris”, Hac1 Bektis-1 Veli, Veldyetndme (haz. Hamiye Duran), T.D.V. Yay., Ankara
2014, 28.

17 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 61-70.

8 Fatih Yavas, Hact Bektis-1 Veli'nin Vildyetndmesi'ndeki Islim Oncesi ve Islami Motiflerin
Degerlendirilmesi, (Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2006, 28.



Velayetndme-i Hact Bektdg-1 Veli’lerde bulunan bir menkibeye gore, Hac1 Bektas’1
daha ¢ocukken talim i¢in Seyh Lokman-1 Perende’ye teslim ettiler. Lokman-1 Perende,
Hoca Ahmed Yesevi’nin halifelerinden, zahir ve batin ilminde ¢ok derinlesmis bir
adamdi. Perendelik nasibini Ahmed Yesevi’den, bir rivayete goére Muhammed

Hanefi’den almist.*®

Haci Bektas’in asil ismi Muhammed’tir. “Bektas”, “Hiinkar”, “Veli”, “Hac1” gibi
lakaplar onun hem diinyevi, hem de dini-manevi konumunu vurgulayan, karizmatik

vasfinin kurucu unsurlaridir.?°

Velayetname’de Haci Bektds’in asil adi “Bektas” olarak bildirilmektedir.?
Vakfiyelerde de kendisinden “Haci Bektas” olarak bahsedilmektedir. Kiinhii’l-Ahbdr,
Mir atii’I-Makasid gibi daha sonraki kaynaklar ise asil adinin ‘Muhammed b. ibrahim b.
Misa’, ‘Bektds’ kelimesinin de lakab oldugunu kaydederler.?? Bu konuda Cosan;
Bektas n lakab oldugunu, zird “o zamanlarda ézellikle alim ve asil kisilerin Iranli veya

baska bir soydan olsa bile muhakkak dini mahiyette bir ismi bulundugunu” belirtmistir.23

Haci Bektas, Bektasi kaynaklarinda sikca “Hiinkar” lakabi ile de amilmustir.?

Hiinkar, hiikiimdar, bey, efendi anlaminda bir lakabtir.?®

Veldyetname’ye gore Haci Bektas’in hocast Lokman-1 Perende bir giin abdest
almak i¢in Bektag’tan disaridan su getirmesini ister. Bektas, “Hocam bir nazar etseniz de,
tekkenin icinden su ¢ikiverse de, disaridan su getirmeye muhtag olmasak” der. Lokman-
1 Perende ise; “Buna benim giiciim yetmez, giiciin yetiyorsa sen yap” der. Bektas, secdeye
kapanip niyazda bulunur ve bir anda tekkenin ortasindan su figkirir. Bunun iizerine
Lokman-1 Perende, “Yd Hiinkar” diye bagirir ve o giinden sonra da Bektas’ in adi,
“Hiinkdr Bektas” diye bilinir.?

Yine Veldyetndme’ye gore, bir giin Hiinkar’in hocast Lokman-1 Perende,

Horasan’dan hacca gider. Arafat’ta vakfeye durdugunda; “Bugiin arefe, bizim evde pisi*

19 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yay., Istanbul 2014, 106.

2 Cengiz Giindogdu, Hact Bektds-1 Veli-Ogretisi ve Takip¢ileri Hakkinda Metodik Yeni Bir Yaklasim-,
Aktif Yay., Ankara 2007, 65.

21 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 77.

22 Abdurrahman Giizel, Hac: Bektas Veli El Kitabi, Ak¢ag Yay., Ankara 2011, 64.

2 Esad Cosan, Haci Bektds-1 Veli-Bektdsilik, Server Yay., Istanbul 2019, 27.

24 Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, 1zmir {lahiyat Vakfi Yay., izmir 2006, 113.

%5 Cosan, Haci Bektds-1 Veli-Bektdsilik-, 28.

26 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 82.



pisirirler” der. Bu durum Bektis’a malum olur. Lokman-1 Perende’nin evinde pisirilen
bisiyi tepsiye koyarak Arafat’a gotiiriir. Oradakiler Bektas’in getirdigi bisiyi yerler. Hac
doniisti herkes Lokman-1 Perende’yi tebrik eder. Lakin Lokman-1 Perende, “Asil haci
olan Bektds tir” diyerek olay1 anlatir. Béylece Bektas’in ismi, “Haci” sifatin1 da almis

olur.?’

Ayrica Haci Bektas’in Anadolu’ya gelmeden once; “Necef, Mekke, Medine,
Kudiis, Halep, Elbistan, Amasya, Sivas, Kayseri gibi yol glizergahindan hacca gittigi,
oralarda erbainler ¢ikardig1, Mekke’de ii¢ yil kaldig1” yazilidir.?®

Siraladigimiz bu sifatlarin yani sira Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli i¢in kaynaklarda su

sifatlar da kullanilmaktadir;

“Kutbu’l Aktab (kutuplarin kutbu), Mesned-i ulil evbab (Ildhi kaynak),
Burhanii’lasfiya (sifilerin delili), Fahr-i erbab-1 Bdabu’l-lah (kapilarin en biiyiigii),
Envarii’lydkin (nurlarin, 1s181n siiphesizi, delili), Fatihii’l-evbdb-1 siildle-i hazret-i sahib-
i surr-1 ve'l-kesf, ask deryasi, Kusdade-i bab-1 hikmet, Nesl’i saki-i Kevser (i¢ecek, su
dagiticisi, sahib-i kesf-i lediinni (gizli sirlarin sahibi), Fahr-1 ma’den-i erkdn (faziletli,
serefli soydan gelen), Sultanu’l-arifin (driflerin sultani), ser-cesme-i nur-1 din (din
wigimin gozii,subasisi), Tdacu’l-arifin (ariflerin tacy), gavsu’l-vasilin (merkez, en iist

nokta), heykel-i niirani (nurdan heykel), Kutb-1 Rabbani (ilahi kutub)... %

Haci1 Bektas seyhinin dergahinda ti¢ y1l hizmet ettikten sonra, seyhinden emanetleri
ve icazeti alir. Seyhinin, "Miijdeler olsun ki Kutb'ul aktablik senindir, kirk yil hiikmiin
vardir. Simdiye dek bizimdi, bundan sonra senindir. Biz bu yokluk yurdunda c¢ok
eglenmeyiz, ahirete gideriz. Var, seni Rum'a saldik. Suluca Karayiik'ii sana yurt verdik.
Rim abdallarina seni bas yaptik” demesiyle, Hac1 Bektas, Anadolu'ya gelmek i¢in yola

cikar.®

Hac1 Bektas’in Amasya, Kayseri, Sivas sehirlerine gittigi daha sonra Karacahoyiik'e
yerlestigi de Asikpasazade tarafindan nakledilmektedir. Degisik kaynaklarda Haci

Bektas'in 6nce Necef, Kerbeld, Bagdat ve bazi imamlarin makamlarini ziyaret ettigi; Sam

2" Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 85-86.

28 bkz. Hac1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Hact Bektds-1 Veli- Vildyetname (haz. Abdiilbaki Gélpinarlr), Inkilap
Yaynevi, Istanbul 1958, 17-18.

2 Havvagiil Cimenli, Hact Bektds-1 Veli Biblivografyasi, (Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Nevsehir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nevsehir 2010, 10.

%0 Giizel, “Hac1 Bektas Veli’nin Hayat1 ve Eserleri”’, T.K.H.B.V.A.D. Say1:1, 1994, 16-17.



Kudiis, Halep, Gaziantep, Elbistan, Tarsus, Bozhoyiik, Mugla Kalesi gibi birtakim yerleri
de dolastig1 kaydedilmektedir.3!

Veldyetname’ye gdre Hac1 Bektas, Sulucakarahdyiik’e geldigi zaman Idris Hoca ile

Kutlu Melek (Kadincik Ana)’in misafiri olur, kendisinin ilk miiridleri de bunlardir.®?

Hac1 Bektas’in evlenip evlenmedigi meselesi (miicerretlik sorunu) de tartigma
konusu edilmis olup bu hususta net bir fikre sahip olmak zor gdriinmektedir. Sirf bu

yiizden Bektasilik, Celebiler ve Dedebabalar kolu olmak iizere ikiye ayrilmistir.®®

Dedebaba kolu, Hacit Bektas’in evlenmedigini, Kadincik Ana’nin onun manevi
evladi olup bugiin Hac1 Bektas’in evladi olarak bilinenlerin Pir’in Kadincik Ana’dan

gelen nefes evlatlar1 oldugunu kabul eder.3

Celebi kolu ise, Allah erlerinin peygamberin siinnetine muhalefet etmeyecegini
belirterek Hac1 Bektas’in Anadolu’ya geldiginde evinde konakladigi Kadincik Ana’dan
Seyyid Ali ve Timurtas adli iki oglunun diinyaya geldigini, Seyyid Ali’den de Resul ve
Miirsel adinda iki evlat dogup Hiinkar’in soyunun bu iki koldan teselsiil ettigini iddia

eder.®
1.1.2. Yasadig1 Donemin Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Hayati

1.1.2.1. Siyasi Hayat

XIII. asir Anadolu’suna Selcuklu Devleti hakimdi. Selguklular XII. asrin ikinci
yarisinda kendilerine rakip olan Danismendlileri, Mengiicleri, Saltuklulari, Artuklular1 ya

biisbiitlin yok etmisler ya da kii¢iik bir beylik halinde birakmiglard.

XIII. asir Anadolu tarihinin en 6nemli siyasi hadisesi Mogol istilasidir. 1. Alaeddin
Keykubad’in son zamanlarinda Anadolu’daki Tiirkler ve Rémlar i¢in biiyiik bir
tedirginlik olan bu tehlike, Alaeddin’in kuvvetli siyaseti sayesinde atlatildi, hatta oglu II.
Alaeddin Keyhiisrev de sarkta bazi yeni fiitlhatlarda bulundu. Fakat dahili idarenin

31 Giizel, Haci Bektas Veli ve Makaldt, Ak¢ag Yay., Ankara 2002, 38.

32 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 222-225. . ) .

3 Yavas, Haci Bektds-1 Veli 'nin Vildyetndmesi 'ndeki Islam Oncesi ve Islami Motiflerin Degerlendirilmesi,
34.

34 Figlaly, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 83. ) .

% Yavas, Haci Bektds-1 Veli 'nin Vildyetnamesi 'ndeki Islam Oncesi ve Islami Motiflerin Degerlendirilmesi,

34-35.
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bozuklugu, Celaleddin Harzemsah’in 6liimiinden sonra, Anadolu’daki Harezmli bazi
Tiirk agiretlerinin biiylik tahribatlarla Selguklu hudutlarindan ¢ikmasi ve Alaeddin’in
onlarla miicadeleye girmesi, zaten dis harplerden yorgun diisen Selguklu Devletini iyice

sarsmlstl.36

1240 yilinda, Anadolu Selguklu Devleti'ne karsi giristigi biiyiik siyasi-igtimai
ayaklanma hareketine adin1 veren ve Anadolu'da ilk gayri Siinni cereyanlarin temelini
atan Tiirkmen seyhi Baba Ilyas énderliginde bir de Babdiler Isyan: ¢ikti. Baba Ilyas 637
(1240) yilinda Anadolu Selguklu Sultani II. Giyaseddin Keyhusrev'e karsi iktidar1 ele
gecirmek maksadiyla hazirladig ayaklanmanin fiili idaresini halifesi Baba Ishak'a havale
etti. Ayaklanmanin ilk zamanlarinda basar1 kazanarak Giineydogu ve Orta Anadolu'yu
ele geciren Babailer Amasya'da ilk yenilgiye ugradilar. Amasya Kalesi'ne siginmis olan
Baba ilyas burada Miibariziiddin Armagansah kuvvetleri tarafindan kistirilip yakaland:
ve idam edildi. Buraya gelen fakat seyhini kurtarmaya muvaffak olamayan Baba Ishak
yonetimindeki diger grup Konya tizerine yiiriidii. Ancak Kirsehir yakinlarindaki Malya
ovasina geldikleri sirada Babailer, parali Frank askerlerinin de bulundugu Selguklu
ordusu tarafindan ikinci defa agir bir yenilgiye ugratildilar ve Baba Ishak 6ldiiriildii.

Bdylece isyan bastirilmis oldu.®’

Iktidar1 elinde bulunduran Selguklu idaresine karsi cogunlugunu konargdcer
Tilirkmenlerin olusturdugu isyanin ortaya ¢ikis sebeplerine bakildiginda iktisadi

faktorlerin biiyiik pay1 oldugu goze carpmaktadir.

Isyan1 ‘koylii ayaklanmasi’ olarak niteleyen Marksist tarihgilere de, isyam
hetedoroks Islam’in ortodoks Islam’a tepkisi olarak niteleyenlere de katilmayan Yasar
Ocak’a gore mislim, gayrimiislim koyliilerin de katilmasina ragmen, isyan esas olarak
zalim, miistebit ve yabancilarla (Iranlilar) takviye edilmis Selguklu ydnetimine gesitli
nedenlerle tepki duyan konar-gocer yahut yari-gocebe Tiirkmenlerin baslattig:
‘mesiyanik’ (Mehdici) bir ihtilaldir. Yasar Ocak’a gore bugiin inanildig1 gibi Baba
Ilyas’in ‘Babailer’ adl1 bir tarikat kurduguna dair hicbir somut kanit yoktur. Babailik
terimini birincil kaynaklardan sadece Ibn-i Bibi (6. 684/1285’ten sonra) kullanmistir.

% Giizel, Hact Bektas Veli ve Makaldt, 8. '
37 Ahmet Yasar Ocak, “Baba Ilyas”, D.[.4., T.D.V. Yay., Istanbul 1991, 1V, 368.
%8 Yavas, Haci Bektds-1 Veli 'nin Vildyetnamesi 'ndeki Islam Oncesi ve Islami Motiflerin Degerlendirilmesi,

40.
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Onun amaci da ‘Baba’ unvanli iki kiginin ardindan gidenleri tanimlamaktir. Babai
terimini dini anlamda ilk kullanan XV. yilizyil yazar1 Tagkopriiliizade (6. 1561)’dir. Yani
Babailik, dini degil sosyal, siyasi bir terimdir. Yazara gére Babailer agikca belirtmeseler
de Konya’yr zapt ederek iktidar1 ele gecirmeyi de hedeflemis olabilirler. Bu
gerceklesmemistir; ama isyan Rum (Anadolu) Selguklu Devleti’nin sonunu hazirlamistir.
Ciinkii bu isyan sayesinde dis goriiniisteki cilaya ragmen devletin gergekte ne kadar zayif
oldugu ortaya ¢ikmis, daha 3-5 y1l 6nce Selguklulara saldirmaya cesaret edemeyen Mogol

ordular1 1243 yilindan itibaren Anadolu’yu istilaya baslamislardir.®

O devre 151k tutan kaynaklarin higbirinde Hac1 Bektas’in isyana katildigini1 gésteren
bir rivayete rastlanmamaktadir.*® Hac1 Bektas’1in manevi olarak kime intisap ettigi bugiine

kadar bir hayli tartisilmistir.

Asikpasazade’nin Haci1 Bektas’in Baba Ilyas’la olan iliskisini agik¢a dile
getirmesine karsin;*! giiniimiize kadar Hac1 Bektas genelde Baba Ishak’m halifesi olarak
amlmgtir. “Siiphesiz bu egilimin sebebi yine Ibn Bibi’nin, Baba Resil olarak Baba

Ishak’1 gostermesidir.”*?

Hac1 Bektas’1 Babailer isyaninin lideri ile iligkilendiren bir diger kaynak ise Ahmed
Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin’idir. Burada sadece “Baba Resal” unvani geger ve Haci
Bektas’in Baba Restl’iin “has halife”’si oldugu kaydedilir.** Fakat Elvan Celebi
meseleye daha bir kesinlik getirerek Haci Bektis’m Baba Ilyas’m halifesi oldugunu
anlamamiza yardim edecek ifadeler kullanir; ancak 6nde gelen bir halife olup olmadigina

dair higbir sey sdylemez.**

Ocak’a gore Haci Bektis her ne kadar isyana katilmamis olsa da Baba Ilyas’in
halifelerinden biri olarak onun fikirlerinin yayicist olmustur.”® Haci Bektas’m bir
Tirkmen irgad hareketinin lideri olarak, yine Tiirkmen kitlelere dayanan dinsel-siyasi

hareket olan Babailerle bircok noktada birlesmesine ragmen bu harekete intisabinin séz

% Ayse Hiir, “Baba ilyas’la Baba Ishak neden isyan etti?” Radikal Gazetesi, (Erisim Tarihi:15 Aralik 2018).
http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/baba-ilyasla-baba-ishak-neden-isyan-etti-1123589/

40 Ocak, Babdiler Isyam (Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin
Tesekkiilii), Dergah Yay., Istanbul 2009, 178.

4 Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi, 307.

42 Ocak, Babdiler Isyani, 178.

3 bkz. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 371.

* Ocak, Babdiler Isyani, 178. (Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, Konya Mevlana
Miizesi Ktp., nr. 4937., v. 113b’den naklen).

45 Ocak, Babdiler fsyanl, 182.
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konusu olmadigim dile getiren Y. Nuri Oztiirk, Hac1 Bektas’1n, ileri siiriildiigii gibi Baba
Ilyas’in halifesi ve fikirlerinin yayicist olmadigini, dyle olsaydi Haci Bektis’m Baba
Ilyas’in halifesi sifatryla bu isyanin disinda kalmasinin diisiiniilemeyecegini, isyanin
bastirilmasinin ardindan yapilan takibatta diger Tiirkmen seyhlerinde oldugu gibi onun

da yakalanmasinin icap edecegini savunmaktadir.*®

1.1.2.2. Sosyal Hayat

Anadolu’da uzun zamanlardan beri devam eden Bizans-Iran ve bunlara ek olarak
sonraki caglarda ortaya c¢ikan Bizans-Arap ve Iran-Arap savaslari nedeniyle Anadolu
cografyast harap hale gelmistir. Yoksul ve muhta¢ durumuna diismiis genis halk
kitlelerinin sosyo-kiiltiirel durumlar iyiden iyiye zayiflamistir. XI. asir Anadolu’sunda
Tiirklerin akinlarina karst koymak bir yana, Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fethine

miisait bir yap1 olusturulmustur.*’

Tiirkler Anadolu’ya yogun bir sekilde 1071 Malazgirt Savasi’ndan sonra girmeye
basladilar. Askeri akinlarin bu savastan en az bir yirmi yil kadar dnce baslamasina
ragmen, o zamanlar devamli bir yerlesme s6z konusu degildir. 1071°den sonra baglayan
Tiirk go¢ dalgalart hemen hemen araliksiz XIV. yiizyila kadar devam etti. Go¢ eden bu
kitleler arasinda biiyiik cogunluk Maveratinnehir, Harezm, Horasan, Azerbaycan ve Erran
mense’li idi.*®

Anadolu’ya XI. asirda baglayan Tiirk gbclerinin sebepleri olarak karsimiza Orta
Asya’daki niifus kesafeti, otlaklarin azlig1, hayvan sayisinin artmasi ¢ikar. Bu durum Tiirk
boylarinm1 birbirlerini sikigtirarak batiya dogru yeni yurt arayislarina itmistir. Orta
Asya’dan Maveratinnehir ve Horasan bolgelerine dogru goce baslayan Oguz Tiirkmenleri
Biiyiik  Selguklu  Devleti’nin  iskdn  politikast  ¢er¢evesinde ~ Anadolu’ya

yonlendirilmislerdir.*°

6 Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektagilik, Yeni Boyut Yay., Istanbul 1990, 64.

47 Nesimi Yazicy, Ilk Tiirk Islam Devietleri Tarih, T.D.V. Yay., Ankara 2002, 274-275.

8 Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler): Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlari, Ana Yay., Istanbul 1980, 92-
137.

4 Mehmet Kesikhali, Haci Bektds-1 Veli, Yasadigi Dénem, Hayati, Eserleri ve Gériisleri, (Yayimlanmig
Yiiksek Lisans Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2017, 13.
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Bu gdclerin tafsilat1 bizi burada dogrudan ilgilendirmemekle beraber, hem konar-
gocer Tiirk boylarinin, hem de heterodoks dervis ziimrelerinin Anadolu’ya akin ettikleri

iki go¢ sathasina bakmak faydali olacaktir:

1) XIIl. yiizy1l baslarinda, Karahitaylarla Harezmsahlar arasindaki miicadeleler
sebebiyle Fergana’daki sehirlerin ¢ogu tamamiyla harap bir hale gelmis ve ahali bu
mintikay1 kesin olarak terk etmek zorunda kalmisti. Bu ahalinin biiyiik bir ¢cogunlugu
Anadolu’ya go¢ etti. Hemen hemen aym1 dénemde Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’nun
Harezmsahlar tarafindan yikilmasindan sonra, yine bazi1 Tiirk goc¢ dalgalari, bu arada
ozellikle Oguzlar, yani Tiirkmenler Anadolu’ya yerlestiler. Ustelik bu gocler, Iranli Tiirk
yerlesik unsurun Anadolu’ya girmesi bakimindan ayr1 bir 6neme haizdir. Her ne kadar
cogunluk Oguzlara ait olsa da, bu go¢menler arasinda Karluklar, Halaglar, Kipcaklar ve

baz1 6teki Tiirk boylar1 da vardi.

2) Ikinci ve ayn1 zamanda en 6nemli satha, Mogol istilasnin hemen arifesinde ve
istila esnasinda vuku bulan goglerin olusturdugu sathadir. Mogollarin ilk Gnce
Maveraiinnehir’de baslayan istilasi, oradaki bir¢ok kalabalik gogebe ve yar1 gogebe Oguz
(Tirkmen) ve Karluk Tiirklerinin, Cengiz’in ordularinin 6niinden kagarak bir koldan
Hindistan istikametine giderken, diger koldan Horasan’a akin etmelerine yol agti. Bir
kisim Kipgaklar da ayn1 sekilde bu miithis istilaya maruz kalarak Anadolu’ya dogru goge
mecbur oldular. Kisa bir miiddet sonra da Harezmsahlar Devleti’nin giiriiltilii yikilist,
ozellikle Babailer isyan: agisindan ayri bir onem tasiyan bir siirii Harezmli Tirklerin
Anadolu Selguklularina sigimmasina sebep oldu. Nihayet son olarak, biitiin Horasan,
Azerbaycan ve Erran muntikalarmin Mogollar tarafindan kesin bir sekilde zapti, yine

birgok Tiirk kabilelerini batiya, yeni vatanlarina sevk etti.*

Tiirk gogili yalniz Tiirk tarihi bakimindan degil, Orta Dogu’nun tarihi bakimindan
da ¢ok biiyiik bir nem tasir. Bu yogun goc¢ dalgalari, adet ve gelenekleri tamamaiyla farkls,
hayat tarzlari, diinya goriisleri ¢ok degisik kalabalik bir konar-gdcer niifusun, bir daha
geri gitmemek lizere buraya tasinmasi demekti. Sayilari hakkinda hi¢bir zaman kesin
sahibi olamamakla birlikte, iki milyon civarinda olduklart muhtemel bulunan bu
insanlarin, yiizlerce yildan beridir yasadiklari, yasamaya alistiklar1 topraklart birakip,

kadin ve ¢ocuklariyla, biitiin esyalar1, ¢cadirlar1 ve ge¢im kaynaklari olan hayvanlariyla,

50 Ocak, Babdiler fsyanl, 56-57.
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uzun mesafeleri birka¢ giinde degil, aylar siiren ¢ok mesakkatli bir yolculuk sonunda
asarak, bu yeni topraklara gelmelerinin ne demek oldugu iizerinde ¢ok iyi diisiinmek

gerekir.®!

1.1.2.3. Kiiltiirel Hayat

Bu doénemde Selguklu Anadolu’su, kiiltiir bakimindan oldukca yiliksek dereceye
erigsmisti. Bir nevi zihin gocii olarak adlandirabilecegimiz gog¢ hareketleriyle birlikte
Anadolu’ya bir¢gok bilim ve tasavvuf adami, seyh ve dervisin geldigi goriilmiistiir.
Horasan Erenleri olarak bilinen Tiirkmen dervisleri de bunlar arasindadir.
Asikpasazade’nin Abdalan-1 Rum, Baciyan-1 Rim, Géziyan-1 Rim, Ahiyan-1 Rim
ismiyle adlandirmis oldugu bu dervisler® bir taraftan Anadolu’da Tiirklerin yerlesmesini
hizlandirmis bir taraftan da Anadolu’nun Islamlasmasinda etkili olmustur. Yesevi, Rifai,
Kalenderi, Vefai ve Haydari gibi tarikatlara mensup Orta Asya kokenli seyh ve dervigler
Anadolu’nun g¢esitli bolgelerinde tekkelerini kurarak diisiincelerini yaymislardir.
Anadolu’da farkli noktalar1 kendisine iskan edinmis olan bu seyh ve dervislerin bazilari
din ve mezhep farkliligindan vukua gelmis olan catismalari baris ile noktalamis,
insanlarin iyiligi maksadiyla hareket etmis ve bdylece Islamiyet’in giizel yanlar1 diger
inanctaki insanlarin dikkatini ¢ekmistir. Nitekim Selguklular Dénemi, sadece Siinni ve
gayr-1 Siinni mezheplerin degil, ayrica Stinni mezheplerin de kendi icerisinde kavgalar
yasadigi bir donemdi. Dervisler ogretilerinin  temelinde yer alan senkretik
(bagdastirmaci), hosgoriilii tavirlar ile bu kavgalarin da barisa donmesinde etkili

olmuslardir.>®

Anadolu, ilk zamanlardan itibaren alperenler, Yesevi dervisleri ve diger tarikatlara
mensup dervisler eliyle tasavvufi anlayisin hakim oldugu bir cografya olarak karsimiza
cikar. Tasavvuf tarihinin altin ¢ag1 olan tarikatlasma donemiyle Anadolu’nun fethinin
ayni donemlere rastlamasinin bunda etkisi biiyliktiir. Anadolu sifiler i¢in bir cazibe
merkezi olmus, en iicra yerlere bile actiklar1 zaviyelerle Anadolu’nun fethine,
Islamlagmasina kiiltiir ve medeniyetine tesirlerde bulunmuslar, giiniimiize ulasan 6nemli

katkilar sunmuslardir. Bugiin bile dilimizden diismeyen Haci Bektas, Mevlana

51 Ocak, Babdiler jsyanl, 57.
52 Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi, 308.
53 Cimenli, Hact Bektds-1 Veli Bibliyografyast, 6.
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Celaleddin-i Rumi, Sadreddin-i Konevi, Yunus Emre vb. donemin Anadolu’sunda yetisen

onemli mutasavviflardan sadece bir kagidir.>

Ayrica Selguklu Tiirkiye’sinde Tiirk alim ve ediblerinin degerli eserler yazdiklarini
da kaydetmeliyiz. Tirkiye, Selguklular devrinde; cami, hastane, kervansaray, medrese ile
imar edilmis biiylik bir kiiltiir merkezi olmustur. Eskiden Bagdat, Buhara, Taskent,
Nisabur, Merv sehirleri gibi, bu cagda Konya ve diger Anadolu sehirleri, disaridan Islam
Diinyasinin her tarafindan, hatta Endiiliis’den talebe ve miiderris ¢eken iiniversite

merkezi haline gelmistir.>®

1.2. FiKiRLERI VE ESERLERI

1.2.1. Fikirleri

Fikri planda, Haci1 Bektas’in iizerinde iki dnemli egilimin etkili oldugu goriiliir.
Bunlarin ilki, gelmis oldugu Horasan boélgesinde etkili olan Horasan Melametiligi
anlayisi, digeri ise, Ahmet Yesevi ¢evresinin fikri yap1 ve diislinceleridir. O, bu ylizden
hem Islam diisiince tarihinin hem de Tiirk diisiincesinin ¢ok yonlii ve komplike bir

karakteridir.5®

Melameti anlayisa gore insanin iyiliklerinin Allah’tan, kétiiliiklerinin ise kendinden
kaynaklandig1 prensibi merkezde yer alir. Bu anlayis1 benimseyen siifi, iste bu yiizden,
yapmis oldugu iyilikleri toplum igerisinde gizlerken kotiiliikkleri de ifsa eder. Burada
amag, Ozellikle insanlarin kinamasina maruz kalarak nefsi tezkiye yoluyla Hakk’a
ulasmaktir. Riya ve sohretten kaginma, amelde gizlilik, kisinin kendi nefsini kinamasi
gibi tutumlar bu anlayis1 benimseyen sifilerin prensipleri arasindadir. Bu tutumlara baglh

olarak zikir meclisleri, toren, kiyafet gibi uygulamalara da karsidirlar.

Hac1 Bektas’in Islam yorumu genel anlamda bu hususiyetleri igermekle sadece kuru
bir ziihtten ibaret olmayip ilahi aski merkeze alan cezbeci bir karaktere ve diinyayi,

diinyevi amag ve degerleri de kiigiimseyen bir 6zellige sahiptir.>’

% Kesikhali, Haci Bektds-1 Veli, Yasadigi Dénem, Hayati, Eserleri ve Goriisleri, 21.

5 Giizel, Hact Bektas Veli El Kitabi, 17.

% Yildiz, “Haci Bektas-1 Veli’nin Islam Yorumu Uzerine Bazi Coziimlemeler”, A.A.D., Say1:13, 2017, 1.
57 Yildiz, “Hac1 Bektas-1 Veli’nin Islam Yorumu Uzerine Baz1 Coziimlemeler”, 3.
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Hac1 Bektas, Ahmet Yesevi geleneginin Anadolu'da yesermesini saglayan sembol
isimlerden birisidir. Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinin 6ziinii olusturan “Ahlak temelli din
anlayis1” Haci Bektas sayesinde Anadolu insanin diisiince, tutum ve davranislarina

yansimistir.>®

Hac1 Bektas Ahmet Yesevi’nin kurdugu Horasan okulunda yetismis ve bu okuldaki
tasavvufi goriis ve anlayislardan azami derecede etkilenmistir. Mesela Ahmet Yesevi’nin
Fakrndame’sinde ifade edilen; Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat kavramlar1 Hac1 Bektas-1
Veli’nin Makalat’inda da dort kapr seklinde aynen muhafaza edilmistir. Hatta bu dort
kapiya ait makamlar arasinda da bir karsilastirma yapildiginda biiyiik bir benzerlik oldugu
goriilmektedir. Makalat’taki ile Fakrname’deki kirk makamdan otuzu birbiri ile aynidir.
Diger on tanesi ise birbiriyle c¢elismeyip, aradaki fark ifade seklinden

kaynaklanmaktadir.>®

Haci Bektas’in temsil ettigi diisiince-inang sistemi insan merkezli bir felsefedir.
Diinya, varlik, yasam, toplum sarmalinin merkezinde insan vardir. Insan merkezli bu
diisiincenin iki temel unsuru sevgi ve hosgoriidiir. Hac1 Bektas diislincesinin temelinde
Ibn Arabi ile ideal felsefesini bulmus olan vahdet-i viicut ve vahdet-i mevcut felsefeleri
bulunmaktadir. Hac1 Bektas diisiincesinin temeli Ehl-i Beyt'e, On Iki Imam sevgisine, dort

Kapi-kirk makam olarak sembolize edilen tasavvufi gelenege dayanmaktadir.®

Haci1 Bektas Makaldt adli eserinde, insanin Allah’a dort kapi kirk makam dan
gecerek ulasacagini ifade etmektedir. Dért kapi kirk makam, ayn1 zamanda Islam dininin
temel deger ve Ogretilerini de icermekte ve bir egitim sistemi olarak devam
ettirilmektedir. Hac1 Bektas, insanin yiyip igmesini dahi, dort kapr kirk makama gore
aciklamistir. Boylece o dort kapr anlayisini giinliik hayata tasiyarak, insanlarin inang,
ibadet ve ahlaki gelismelerine olumlu katkida bulunmak istemistir. Seriat kapisinda yiyen

icen kisi, rnizk vereni, yani Allah’1 ¢ok anar ve Allah’ina itaati yerine getirir. Tarikat

% Onat, “Velayetname’de Gizlenen Hac1 Bektas Veli Gergegi ve Bektasilik”, Giyasettin Aytas (ed.), IlI.
Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Sempozyumu: 30-31 EKim 2009-Uskiip/Scopje Bildiriler:
(53), Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, (v.y.y) (y.t.y).

5 Yavas, Hact Bektdg-1 Veli'nin Vildyetndmesi ndeki Islam Oncesi ve Islami Motiflerin Degerlendirilmesi,
46.

60 Coskun Kokel, Giiveng Abdal Ocaklilari-Tarihsel Siireg- |, Giiveng Abdal Aragtirma Egitim Kiiltiir ve
Tanitma Dernegi Yay., Istanbul 2013, 6.
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kapisinda riziklanan kisi, yemede ve igmede israftan kaginir. Hakikat kapisinda riziklanan

kisi ise, Hakk’1 kendi zatinda bulur ve dyle miisahede eder.5!

Hac1 Bektas-1 Veli 6gretisindeki itikadi unsurlar incelendiginde Islami kaidelerle
bir biitiinliik igerisinde oldugu dikkat ¢ekmektedir. Eserlerinde Islam dininin temel
esaslar1 olan fevhid, niibiivvet ve medd kavramlari Kur’an ve Siinnet’le biitiinlik
icerisinde yer almaktadir. S6z gelimi, tevhid anlayisinda Allah’in varligi, birligi,
affediciligi; niibiivvet anlayisinda Hz Peygamber sevgisi ve muhabbeti; mead anlayisinda
ayetlerle desteklenmis cennet cehennem tasvirleri, Miisliman’t tovbeye ¢agirma,

Allah’1n af ve merhametinden haberdar etme gibi unsurlar 6ne ¢ikmaktadir.®2

Ogretisinin  temellerini Orta Asya cografyasindan getiren Haci1 Bekas,
Anadolu’daki gbgebe Tiirkmenlere onlarin anlayist ¢ercevesinde bir takim hikayeler,
hikmeti s6zler ve nasihatlerde bulunmustur. Bu ¢ercevede de daha ¢ok insani degerlerin
onemini, hosgoriiyii, muhabbeti, sefkati, Allah’in rahmetini, bagislayiciligin1 6n planda
tutmugtur. Onun bu senkretik (bagdastirmaci) 6gretisinin etkisiyle Miisliiman halkin yani
sitra bu cografyada yasayan gayr-i Miislim unsurlar da onun bu Ggretisini

benimsemislerdir.®

1.2.2. Eserleri

Hac1 Bektas’in eserleri hakkinda, son yillarda yapilan ve oldukca degerli bilgileri
ihtiva eden yayinlar, Hact Bektas’in goriis ve diislincelerini daha agik ve kesin hatlarla
tanimamiza imkan saglamis bulunmaktadir. Bunlara gore, Hac1 Bektas’a ait oldugu

belirlenen eserler sunlardir:5
Makalat

Haci1 Bektas’in bugiin elimizde bulunan en taninmis ve en hacimli eseridir. Esad

Cosan tarafindan basim kritigi yapilarak nesri gergeklestirilen eserin asli Arapca’dir.

81 Ugur Siimer, “Hac1 Bektas Veli’nin Ilmi Yéniine Genel Bir Bakis”, T.K.H.B.V.A.V., Say1:45, 2008, 215-
220.

62 S1ddik Korkmaz, Alevilik Bektdsilik Gelenegi ve Islam, 1z Yay., Istanbul 2016, 92.

83 Ali Kozan, “Haci Bektas-1 Veli Ogretisi ve XIII. Yiizy1l Anadolu islami Uzerindeki Etkileri”, Filiz Kilig
(ed.), Dogumunun 800. Yilmda Hact Bektas Veli Sempozyumu: 17-18 Agustos 2009-Nevsehir: Bildiriler:
(22), A.K.M. Yay., Ankara 2009.

84 Figlal, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, 1zmir {lahiyat Vakfi Yay., Izmir 2006, 131.
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Eserin Hac1 Bektas’a aidiyeti ve onun bakis agisin1 yansitmadigi noktasinda ¢esitli
tartismalar mevcuttur. Makalat’in Tiirkge cevirisi incelendiginde metnin baglhiginin su

sekilde oldugu gorilmiistiir:

“ Hazihi Makaldt-1 Serif-i Hazret-i Hiinkdar Haci Bektds-1 Veli Kaddesalldhu

swrrahu’l-aziz”

Bu baglik bir miistensih tarafindan yazilmis olabilir, o bakimdan bir eserin kime ait
oldugunun birinci dereceden delili degildir. Ancak rast gele de yazilamayacagi i¢in, eger
baska bir kanit yoksa o zaman kullanilabilir. Ayrica eserin hamdele ve salveleden sonraki
bir kisminda , “...Makalat issi...” (Makalat sahibi) denildikten sonra, yiiceltici bir¢ok
sifatin ardindan ismi, “...Sultan Haci Bektdsi el-Horasdni...” seklinde anilmaktadir. Bu
nedenle, Makaldt gibi eski kaynaklarda metnin herhangi bir yerinde geg¢en yukarida ele

alinan tiirden nisbetlere bakilarak eserin kime ait oldugu anlasilabilir.®®

Cesitli dini ve tasavvufl meselelerin ¢ok agik bir sekilde ele alindig1 bu eserin asil
onemli Ozelligi, Hact Bektas-1 Veli’nin simdiye kadar tamitildigi gibi Sii-Batinil bir

kisilikte olmayip, aksine seriate bagl bir mutasavvif oldugunu agikc¢a gostermesidir.

Makaldt bilindigi gibi, dort kapi-kirk makam tertibi tlizere kaleme alinmistir. Bu
tertip, Ahmed Yesevi'nin “Fakrndme” siyle hemen hemen aynidir. Dort kapr (seriat-
tarikat-ma'rifet-hakikat) kirk makam anlayis1 Tirk mutasavviflarinin kabul ve takip
ettikleri bir siilik anlayisidir. Makdlat, bu 6zelligiyle, Fakrndme'nin bir serhi gibidir. Bir
Hac1 Bektas muakkibi olan Yunus Emre de, siirlerinde bu siiliik usuliinii olduk¢a genis

olarak ele almistir.5

Kitabu’l-Feviid

Ahmet Yesevi’'nin, Divan-1 Hikmet’1 6rnek alinarak Fars¢a hazirlanmis olan bu eser
her ne kadar iigiincii sahsin agzindan hikdye edilmekte ise de, anlatilanlarin Haci

Bektas’in kendi kaleminden c¢iktigi, eserin isminin bizzat onun tarafindan verildigi

belirtilmektedir.®’

8 Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, “Giris”, Hac1 Bektas- Veli, Makaldt, (Haz. Ali Yilmaz, Mehmet
Akkus, Ali Oztiirk), T.D.V. Yay., Ankara 2015, 19-21.

% Giizel, “Hac1 Bektas Veli’nin Hayati ve Eserleri”, 19.

7 Figlali, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, 131.
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Eser muhteva olarak Makaldt’la ¢ok biiyiik benzerlikler gostermekte ve cesitli
konularda ogiitler icermektedir. Esad Cosan, eser hakkindaki miitalaalarin1 belirtirken,
eserin, ger¢ekten Haci Bektas ile ilgili oldugunu, ancak eserin muhtelif ilave ve tahrifler
ile asli hiiviyetinden uzaklastigin1 belirtir. S6z konusu eser Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi Tiirkce yazmalar kismindaki yazma niisha Tiirk¢eye cevrilerek “Hazreti

Hiinkar Haci Bektds-1 Veli 'nin Vasiyetnamesi” adiyla basilmistir.%
Serh-i Besmele

Manisa Kiitliphanesi'nde 3536 numarada kayith ve Kitab-1 Tefsir-i Besmele ma’a
Makaldt-1 Haci Bektds Rahmetullah baslhigini tagiyan bu eser, Cafer b. Hasan tarafindan

istinsah edilmistir.

Serh-i Besmele ilk olarak, Riisdii Sardag tarafindan giinlimiiz Tiirkge’sine
cevrilmistir. Ayrica eser, bizim de ¢alismalarimizda istifade ettigimiz, Hamiye Duran’in
hazirladig1 metin ve sadelestirme bir arada TDV tarafindan Alevi Bektdsi Klasikleri Dizisi

adi altinda basilmistir.

Hac1 Bektas, bu eserinde Allah, Rahman, Rahim adlarini zikretmenin ve bunlarin
hepsini biinyesinde toplayan Besmelenin her iste sOylenmesinin biiyiik yarar ve
yiiceliginden s6z etmektedir.%® Ayrica eserde cesitli hikdye ve latifelerle mesaj alegorik
bir dille verilmektedir.

Sathiyye

Hac1 Bektas’in iki sayfa kadar tutan bu eseri 1091/1680 yilinda Enveri mahlash

’

Hurufi ve Naksi bir miiellif tarafindan nazim ve nesir karisik olarak “Tuhfetii's-Salikin’

adiyla Tirkge serh edilmistir. Tiirk Ansiklopedisi'nin “Bektas” maddesinde s6z konusu

eser hakkinda simirli bilgi veren Golpmarli, eserin bulundugu yeri zikretmemistir.
Diger Eserler

Haci Bektas in Nasihatleri ve Fatiha Siresi Tefsiri de Hac1 Bektas-1 Veli’ye nispet
edilen diger eserlerdendir. Hiiseyin Ozcan; Ingiltere’de arastirmasi esnasinda British

Museum Library’deki yazmalar1 incelerken Fatiha Tefsiri’ni bulmustur. Yine Ozcan,

% Yavas, Hact Bektdg-1 Veli'nin Vildyetndmesi ndeki Islaim Oncesi ve Islami Motiflerin Degerlendirilmesi,
50.

8 Figlali, Tiirkiyede Alevilik Bektdsilik, 132-133.

0 Abdiilbaki Golpinarly, “ Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1953, VI, 33.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ayni eserin bir baska niishasina rastladigini soyleyerek iki
niishayr karsilastirarak yaymlamistir. Hiiseyin Ozcan tarafindan bulunan Fatiha
Tefsiri’nin yaninda, Hac1 Bektas’a ait Hadis-i Erbain Serhi’nin de oldugu goriilmiis ve
bizim de c¢alismalarimizda faydalandigimiz bu eser, Nurgiil Ozcan tarafindan
yayinlanmistir. Ayrica, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adli bir diger eserin de

ona ait oldugu sdylendigi halde esere dair herhangi bir kayda rastlanmamastir.

Haci Bektas’a atfedilen siirlerin de, esasen “onun nefes evladi olarak bilinen ve
Idris Hoca ile Ana Hatun soyundan gelen ii¢ tane Bektas Celebi'den ilki olan Zekr-nis
Yusuf Bali oglu Bektas Celebi ( 1554—1580) 'ye ait oldugu iddia edilmektedir.”’*

Hac1 Bektas’in Hurde-ndme ve Ussii'l-Hakikd adli iki eserinin daha oldugu
sOylenmekteyse de, simdiye kadar hicbir niishasina rastlanilmamasi, bizim bu eserlerin

kimligi hakkinda bir yargida bulunmamizi giiclestirmektedir.”?
Velayetndame

Anadolu’da XI. ve XIII. yiizyillar arasinda kuvvetlenen tasavvuf cereyaniyla
birlikte, tarikatlarin kendi pirleri etrafinda meydana gelen ayin, erkan, giyinis tarzi zikir,
dua ve olaganiistiiliikleri i¢ine alan menakip kitaplari tesekkiil etmistir. Bilindigi gibi bu

eserlerin en enemmiyetlilerinden biri de Haci Bektds-1 Veli Veldyetndmesi’dir.”

Veldyetname, Hac1 Bektas-1 Veli’nin hayatin1 ve onun g¢evresinde vukua gelen
olaylari menkibevi tarzda ele alan bir eserdir. Haci Bektas’in 6liimiinden 80—100 y1l sonra
miiritlerince kaleme alinmis, Arapca bir yapittir. Yazarinin Firdevsi-i Tavil lakabi ile

taninan Serafeddin Musa oldugu kabul edilmektedir.”

Eserin tlilkemizde degisik kiitiiphanelerde farkli niishalar1 vardir. Arastirmacilar
elimizdeki en eski velayetname niishasinin, 1624 tarihinde yazildigini1 yani, Haci
Bektas’in vefatindan yaklasik olarak 200-230 y1l sonra kaleme alindigin1 bildirmektedir.

Abdiilbaki Golpmarli, eserin en eski giliniimiizde Ankara Milli Kiitliphanesinde bulunan

"t Golpmarli, Alevi-Bektdsi Nefesleri, T X.H.B.V.A.V., Istanbul 1963, 11.
2 Duran, “Giris”, Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 28-30.

8 Duran, “Giris”, Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 16.

"4 Cimenli, Hact Bektds-1 Veli Bibliyografyast, 21.
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niisha oldugunu belirtmektedir. Bu niisha, Ali Celebi isimli bir kisi tarafindan 1624-1624

yillarinda su an elimizde bulunmayan daha eski bir niishadan istinsah edilmistir.”

Hac1 Bektas’in adi etrafindaki mitolojik anlatinin kaleme alindig1 Velayetndme,
onemli bir yazili kaynaktir. Oradaki bilgileri, dogrudan tarih vesikasi gibi degerlendirmek
elbette dogru olmayacaktir. Ancak, Veldyetndme nin, en azindan kaleme alindig1 zaman
diliminde, Anadolu’da, Hac1 Bektas’a goniil verenlerin, Yesevilik ¢izgisinde viicut bulan
Bektasilik’i  nasil anladiklar1  konusunda bize Onemli ipucglar1 verebilecegi

tartisilamayacak bir husus olmalidir.”

5 Yildiz, Geleneksel Algidan Gerceklige Haci Bektas Veli -Tarihsel Bir Yaklasim-, 27; Golpimarh “Onsoz”,
Hac1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Haci Bektds-1 Veli —Vildyetname- (haz. Abdiilbaki Golpiarlr), inkilap Yay.,
Istanbul 2016.

® Hasan Onat, “Ahmet Yesevi-Haci Bektas Veli Cizgisinde “Velayetname™nin Anlam ve Onemi
Hakkinda”, A.B.A.D., Say1:3, 2010, 51.
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IKINCI BOLUM
HACI BEKTAS-I VELi VE SEMBOLIZM

2.1. INANC VE KULTURUN TASIYICI UNSURU OLARAK SEMBOL

Sosyal bilimler alaninda “sembol” terimi genellikle, dini ritiiellere dahil edilen
totem veya nesnelerdeki anlamlar1 acgiklamak amaci ile kullanilmaktadir. Bu noktada
belirtilmelidir ki semboller, kiiltiirel deneyimleri aktarmada anlam ve referans katmanlar1

olusturmaktadir. Bu sebeple semboller olmadan kiiltiirii agiklamak miimkiin degildir.”’

Tiirk¢ede simgeyle es anlamli olan sembol, felsefe, din, mitoloji, sanat, dil, bilim
gibi bircok alanda kullanilan ve somut nitelikte olan kavramlardir. Sembol ile insan
arasindaki iligki insanlik tarihinden beri devam etmis; dil, din, sanat ve mitoloji gibi
alanlar igerisinde ifade edilmis, kullanildig1 alanlarin igerikleri degisse bile insanlarda

sembollestirme egilimi ayn1 sekilde devam etmistir.”®

Sembolizm, bir seyi sembolii araciligiyla anlatma veya gosterme isidir. Bir baska
deyisle sembolizm, olaylar1 yorumlarken ve inanglar1 dile getirirken anlatim araci olarak

sembolleri kullanmadir.”®

Kutsal olanin somut olarak ¢ozlimlenmesini “Tanrisal Simgecilik” olarak
nitelendirebiliriz. Bu gorliiniim kiiltlirde sozlii veya yazili metinlerde karsimiza
cikmaktadir. Simgelestirilen gerceklik anlam ac¢isindan yeniden yogurulmakta, goriinen

anlaminin ardindaki goriinmeyen anlami daha ¢ok ortaya cikarilmaktadir.®

Insanlar dini sembolleri, dini gelenekten ve zengin hayal diinyalarmdan yola
¢ikarak olusturur ve ibadet maksadiyla kullanirlar. Bu sembolleri neyin olusturduguna
dair fiziksel bir 6l¢iit yoktur. Kendinden iistiin olan varliga karsi insanda saygi, Sevgi ve

itaat duygularini uyandiran herhangi bir sey dini sembol olarak kabul edilebilir. Bunlarin

7 Aysen Temel Eginli, Azra Kardelen Nazli, “Kiiltiiriin Koruyucu Giicii: Kiiltiirel Semboller”, Ege
Universitesi Medya ve Iletisim Arastirmalar: Dergisi, Say1:2, 2018, 59.

8 Fatmagiil Saklavci, Alevi-Bektasi Inanclarinda Sembol ve Motifler, (Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi),
Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2015, 18.

™ Galip Atasagun, “Hiristiyanligm Tamitimi, Yorumu ve Kurumsallagsmasinda Sembollerin Yeri”, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (10), 2000, 183.

80 Mehmet Naci Onal, “Kutsalin Tiirk Kiiltiiriindeki Izleri: Tanrisal Simgecilik”, Milli Folklor, (84), 2009,
58.
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yani sira dini semboller, sembolii goérenin zihninde ilgili olayin bir biitiin halinde

canlanmasini saglar. Bu vesileyle olaym akilda kaliciligimi da artirmig olur. 8

Tim diinya mitolojilerinde tasidiklar1 anlamlar1 ile 6n plana ¢ikan semboller,
“Islam mitolojisi’nde de Onemli bir yere sahiptir. “Islam mitolojisi” kavraminin

82

gecerliligi hakkinda farkli tartigmalar® olsa da mitolojiden kaynagini alan bir¢ok

semboliin ¢aglar boyunca Islam toplumlarini derinden etkiledigi goriilmektedir.

Sembolizmi genel olarak Dinler Tarihi 6zelde ise Mezhepler Tarihi baglaminda
degerlendirecek olursak, bir dini grubu, dini yonelisi anlamlandirabilmek ve beslendigi
kaynaklari bulabilmek adina 6nemli ipuglari sundugunu sdyleyebiliriz. Bu baglamda bir
din aragtirmacisinin yapmasi gereken, arastirmasina konu edindigi din veya gruba ait

sembolleri titizlikle inceleyip onlar1 betimleyici bir yaklagimla ele almak olacaktir.
2.2. SEMBOLIK OGELERIN TESPITI

2.2.1. Velayetnime’deki Sembolik Ogeler

Giivercin

Hac1 Bektas, Horasan'a saldirip Miisliimanlarin mallarin1 yagmalayan ve Ahmed
Yesevi'nin nefes oglu Kutbii’d-din-i Haydar't esir alan kafir Bedehsan halkiyla
savagsmaya, sahin donunda gitmistir. Bedehsan {ilkesini zuliimden kurtarip kafir halki
imana getirmistir. Isinin tamamladigima inandiktan sonra da silkinip bir giivercin olmus

ve halkin gozii 6niinde Horasan'a ugup gitmistir.®®

Bagska bir menkibeye gore de, Hac1 Bektas-1 Veli Horasan’dan Anadolu’ya giivercin
kiliginda gelmis ve kendisine muhalif olan bir grup Rum Erenini bu kerametiyle saskina

cevirmistir.3

Dogan

81 Atasagun, “Hiristiyanligin Tamtimi, Yorumu ve Kurumsallasmasmda Sembollerin Yeri”, 183.

8 bkz. Ocak, “Islam’m Temel inanglar1 Etrafinda Olusan “Mitolojik™ Kiiltiir: “Islim Mitolojisi” Yahut
Islam Ilahiyatinin ihmal Edilmis Onemli Bir Sorunsal1 (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, Milel ve Nihal,
6 (1), 2009.

8 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 113-157.

8 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 174-178.
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Eserde Haci Bektas’in giivercin seklinde Anadolu'ya gelmekte oldugunu kerametle
kesfeden Rum Erenlerinin, kendisini buraya sokmamak i¢in Haci Dogrul (Tugrul)’u alic1

bir dogan kusu seklinde gonderdikleri anlatilir.®

Baska bir yerde; Hac1 Bektis’n has halifelerinden Sar1 Ismail, Hiinkar’in vasiyeti
tizerine o Oldiikten sonra irsat i¢in asasini rast gele attifinda Batin aleminden, asanin
Mentese ilinde Tavaz’da bulunan bir kilisenin kubbesinden girdigini goriir. Sonra sar1 bir

dogan olur ve ugup Tavas’da bir yere konar.%®
Sahin

Anlatiya gore, Hac1 Bektas, Hoca Ahmed Yesevi’nin duasiyla Bedehsan kafirleri
tarafindan yedi y1l boyunca magarada hapsedilen Kutbii’d-din-i Haydar’1 kurtarmaya en

hizli kus olan sahin donunda gider.®’
Turna

Eserde Ahmed Yesevi’nin Oviilecek vasiflarindan ve velilik kerametlerinden
bahsedilir. Bu kerametlerden biri de Ahmed Yesevi'nin turna sekline girmesidir. Bu

Velayetname’de kisaca soyle anlatilmaktadir:

Horasan Erenleri Ahmed Yesevi’yi kendi meclislerine davet etmek i¢in aralarindan
yedi ereni segerler. Bu yedi Eren turna sekline girip Hoca Ahmed’i kendi iilkelerine davet
etmek i¢in Tiirkistan’a dogru yola ¢ikar. Bu durum Hoca Ahmed’e malam olur. Yedi
ereni karsilamak i¢in o da turna kiligina girip Tirkistan’dan Horasan’a dogru yola ¢ikar.
Tam Horasan’la Semerkant siirmin ortasinda Amu Nehri olarak bilinen irmagin
ortasinda tesadiifen karsilasirlar. Velayet erenleri olduklar1 i¢in de turna seklindeyken

birbirlerini tanirlar.®
Yilan
Eserde Ahi Evran’in 6viilecek vasiflart anlatilirken su olaydan bahsedilir:

Ahi Evran Kayseri’ye yerlestikten sonra debbag ustasi olur ve her giin ¢ok sayida
deri satmaya baglar. O zamanlar her diikkkan ve meslek sahibinden vergi almak adetti. Bu

sebeple bazilar1 Ahl Evran’t gidip Kayseri Bey’ine sikayet ettiler. Kayseri Bey’i de Ahi

8 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 177-178.
8 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 565.
87 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 125.
8 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 102.
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Evran’dan sattig1 mallar kadar vergi almasi igin birkag adamini1 génderir. Gorevliler Ahi
Evran’mn diikkkanina gelirler fakat kapisinin kapali oldugunu igeride de Kkimsenin
olmadigimi goriirler. Kapiy1 agip igeri baktiklarinda, diikkanin i¢inde gozleri ates gibi
yanan bir yilanin yattigin1 goriirler. Yilan onlar1 goriince 6yle bir kiikrer ki gérevlilerin
akli bagindan gider. Kacarak Bey’in yanina gelip gordiiklerini anlatirlar. Neticede olayi

isitenlerin hepsi onun velayet eri oldugunu anlarlar®
Eserdeki baska bir menkibede de su olaydan bahsedilir:

Haci1 Bektas’ i emriyle, Ahi Evran aralarinda Molla Saadeddin’in de bulundugu bir
grup dervisin karsisina gozlerinden atesler ¢ikan biiyiik bir yilan suretinde ¢ikar. Molla
Sadeddin etrafta bu canlilik varken yilanin ancak bir velayet temsili oldugunu
beraberindeki dervislere sdyler ve bu yilandan kurtulmak i¢in gelin hep beraber ‘Ey
Hiinkar’ diyelim der. Oradaki biitiin dervisler saf dururlar ve yiiksek sesle yilana karsi
bir kez ‘Ey Hiinkar’ derler ve yilanin kayboldugunu goriiriiler. Bunu {izerine Molla

Saadeddin “Ben size bu Hiinkar’m velayetidir demedim mi?” der.*°
Aslan

Anlatiya gore, Hac1 Bektads Anadolu’ya yerlestikten sonra velayet vasiflari etrafa
yayilir ve bu vasiflari isiten insanlar onu goérmek i¢in bulundugu yere gelmeye baslarlar.
Onlardan biri de Aksehir’de yasayan Seyyid Mahmud Hayran isimli bir erendir. O
Hiinkar’n vasiflarini igitince onu gérmek i¢in bir aslana binip beraberinde {i¢ yiiz dervisle

Aksehir’den yola ¢ikar.%!

Ayni eserdeki bir bagka menkibede bu defa, Haci Bektas’in aslan1 kerametiyle

evcillestirdigi anlatilir:

Hac1 Bektas Hoca Ahmed Yesevi'nin izniyle Anadolu’ya gelmek icin yola ¢ikar.
Once hac niyetiyle Kabe’ye yoniinii cevirdikten sonra bir ¢ole rast gelir. Tenha ve 1ss1z
olan o ¢6li aslanlarin doldurdugunu goriir. Hac1 Bektas oraya gelir gelmez iki aslan

tizerine saldirir. Aslanlar yaklasinca Haci Bektas her iki aslan1 da basindan kuyruguna

8 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 398.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 450-454.
%1 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 38-342.
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kadar sivazlar ve velayet giicliyle o aslanlar tas kesiliverir. Digerleri de bu manzarayi

goriince Hac1 Bektas’a yaklasirlar, yiizlerini yere siiriip onu yalamaya baslarlar.%

At/ Boz At
Eserde atin insan gibi duygulu olup kus gibi ugtugu, tizerindeki kisiyi Hizir’la

birlikte gidecegi yere siiratle vardiran bir hayvan oldugu anlatilir.%
Geyik

Geyik Veldayetname’de, Hac1 Bektas’in talebelerinden Baba Resul’tin kimligine
girdigi yol gosterici bir hayvan konumundadir. Menkibeye gore, Baba Resul irsad i¢in
Haci1 Bektas tarafindan Altintag civarinda Bes Karis isimli bir yere, altin geyik kiliginda

gonderilir ve bu kerametiyle o bdlgedeki insanlarin ilgi ve sevgisini kazanir®

Rivayete gore, Hacim Sultan bir giin, Bek¢e Sultan ve Habib Hac1 adindaki iki veli
ile Seyyid Battal Gazi’nin mezarin1 ziyarete gider. Bulduk Cayir1 denilen yere
vardiklarinda Hacim Sultan cezbeye gelip cosar. Yanindakiler ni¢in bdyle yaptigini
sorduklarinda “Seyyid’in ruhu bizi karilamaya ¢ikt1” cevabini verir ve eliyle kir1 gosterir.
Bekge Sultan ve Habib Haci gosterilen yere baktiklarinda sahradan giden bir geyik

siiriisiiniin aniden gézden kayboldugunu gériirler.%
Ejderha

Eserde ejderha ile ilgili farkli ve abartili anlatilara rastlanmaktadir. Menkibeye
gore, Hact Bektas Kutbii’d-din-i Haydar’1 Bedehsan kafirlerinin hapsettigi magaradan
kurtardiktan sonra orada kirk giin ibadet eder ve Bedehsan halkina karsi Rabbine ‘Kafirin
aydmlik giiniinii karart.” seklinde beddua edip bu vesileyle mii’min olmalar1 i¢in niyazda
bulunur. Halk gergekten de giin yiizii géremez hale gelince durumu Tekiir’e bildirir.
Tekiir, Hac1 Bektas’in bulundugu magaraya gitmeleri icin elli bin rahip goérevlendirir.
Hiinkar kafirlerin sesini duyunca ‘Bu gelen kafirleri kul kole et, bek¢imi yedi bash ejder
et’ seklinde Rabbine niyazda bulunur. Bunun iizerine yedi bash ejderha magaranin yanina
ucarak gelir ve magaranin etrafini sarar. Kafirler magaranin yanina geldiklerinde yedi

basl canavar1 goriince magaradan uzaklasirlar. Tekiir, Hiinkar’a gii¢ yetiremeyecegini

92 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 166.
9 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 290.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 605.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 582.
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anladiktan sonra halkiyla birlikte iman eder. Hac1 Bektas, bir yil boyunca magarada kalir.
Bedehsan’in mii’'minleri gelip onu ziyaret eder. Ancak icerinde héald iman etmeyenler
vardir. Bunun {izerine Hiinkar, ‘Miinkirleri ejderha yok etsin kiiflir ve sirkten yeryiizii
temizlensin’ seklinde dua eder ve ejderha miinkirleri yok eder, yeryiiziinii kafirlerden

temizler.%®

Baska bir menkibeye gore, Hac1 Bektas talebesi Sar1 Saltuk’u himmetiyle Kaligra
sehrine gonderir. Sar1 Saltuk, i¢inde bir ejderha tiiredigi igin kafirler tarafindan terk edilen
bir kaleye tirmanir. Tirmanirken karsisina birdenbire yedi basli bir ejderha ¢ikar. Ejderha
kuyruguyla Sar1 Saltuk’un belini yakalayip sikar. Yaninda kilict olmasina ragmen bunu
unutan Sar1 Saltuk, mana aleminden Hiinkar’dan yardim ister. O esnada Hizir ile sohbet
halinde bulunan Hiinkar, Hizir’a durumu bildirir ve onu Sar1 Saltuk’un yanina kilici
hatirlatmasi i¢in gonderir. Sar1 Saltuk hemen yanindaki tahta kilic1 ¢ikartip ejderhanin
yedi basin1 keser ve ejderha, Sar1 Saltuk’la miicadelesini kaybedip oliir. Sar1 Saltuk’un
bu kerametini duyan kalenin sahibi geri doner ve oradaki halk ile birlikte Miisliiman

olurlar.®
Dag
Velayetname’de, Haci Bektas’in ¢ile ¢ekmek i¢in inzivaya cekildigi Arafat

Dagr’min®, Bayezid-i Bestami’nin Lokman Parende’yi buldugu Horasan Dagi'min®

isimleri gegmektedir.

Bir rivayete gore, bir giin ikindi vaktinde Suluca Karayiik halki Hirka Dagi’nda
yanan iki 1s1k gériirler ve Sar1 Ismail’e haber verirler. O da Hiinkar’in huzuruna gelip
durumu haber verir. Bunun iizerine Hiinkar, ‘Onlar gayb erenleridir, bizi gérmeye
geldiler. Biz de onlar1 karsilayalim’ demistir. 1%

Tas/ Kaya

Velayetname’de tasin Hac1 Bektas’a sahitlik etmek icin dile geldigi anlatilir:

Hiinkar, s181r giitme siras1 Idris’te oldugu giin, Idris’in isi oldugu i¢in biitiin s1girlara

onun yerine bakmak igin sdz verdi. Idris sigirlar1 Hiinkar’a teslim ettikten sonra sigirlar

% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 133-157.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 350-361.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 222.

% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 78.

100 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 298.
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otlayarak Mucur yolunda Bes Tas’a geldi. Hiinkar o sirada Idris’in kardesi Sari’nin
okiizlerini siiriip s1gira katmaya calistigin1 gérdii. Sar1’ya okiizlerini gozlemeyecegini ve
onlar1 alip gitmesini sdyledi. Sari’da ‘biitiin kdyiin sigirlarinin durumu ne ise benim
okiizleriminki de o olsun’ diyerek okiizlerini sigira kattr. Orada bulunan bes biiyiik tasa
Hiinkar ‘Ey taslar siz tanik olun ki, gerektiginde sahitlik edesiniz’ dedi. Aksam oldu.
Koytin sigirlar1 tam geldi; ama Sari’nin okiizlerini kurt yemisti. Bunun iizerine Sari
herkesin i¢inde Hiinkar’dan davaci oldu. Hiinkar ‘Sana ben okiizlerini otlatmayacagimi
ve basina bir is gelirse sorumlu olmadigimi en bastan sdylemistim, bunu duymana ragmen
birakip gittin. Bunun i¢in sahitlerim bile var’ dedi. Sari, ‘Sahidin nerede olacak
sigirlardan baska kimse yoktu ki’ dedi. Hiinkar oradakilere ‘Gelin sahitlerin oldugu yere
gidelim, sahitlerimi siz de dinleyin’ dedi. Hep birlikte bes tasin oldugu yere geldiler.
Koyliiler ‘Hani sahitlerin?’ diye sorunca Hiinkér ‘Sahitlerim bunlardir’ diye o bes tas
gosterdi. Hiinkar bes tas’a donerek, ‘Ey bes taslar, Allah rizasi i¢in konusun olan1 biteni
anlatin’ dedi. Allah’in izni, Hiinkar’in velayetiyle bes tas bir agizdan sahitlik etmeye

basladilar.'%

Eserdeki diger tas veya kaya sembolleri Hacit Bektas’in velilik vasfini agiga

cikarirken kullandig1 bir argiiman olarak gecmektedir:

Haci1 Bektas bir giin dolasirken, ayaklariyla balgig1 yoguran biri, ondan, eger gercek
vell ise yakinindaki bir kayayr ayaklariyla yogurmasini istemis, o da kayanin {istiine
¢ikarak kayay1 hamur gibi yogurmustur. Hamurkaya denilen bu kayanin iizerinde bugiin

hala Haci Bekts’in ayak izlerinin bulunduguna inanilmaktadir, 102

Hac1 Bektas’in evliyadan olduguna inanmayan biri, elindeki bigakla oradaki bir
kayay1 kesmesini ondan ister. Hac1 Bektas da Allah’1n izniyle bigakla kayay1 ikiye boler.

Adam da bu velayeti goriince kendisine miirit olur.*%

Agag
Menkibeye gore, Hiinkar, Suluca Karaytiik’e dogru yol alirken A¢ik Saray isimli bir

koye ulasir. Halk onun ilk zamanlar bir veli oldugunu anlamamistir. Bu yiizden kéyden

ayrilmasina miidahale etmezler. Ger¢egi anladiktan sonra ise, hep birlikte pesine diisiip

101 Haci Bektas-1 Veli, Veldyetname, 242-246.
192 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 258.
103 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 261.
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geri getirmek isterler. Hac1 Bektas, gelenlerin elinden kurtulmak i¢in yakindaki Hirka
Dagi’nda yiiksek bir tepenin iistiinde bulunan bir ardi¢ agacinin yanina ulasir. Ardigtan
kendisini saklamasini ister. Ardi¢ derhal dal ve yapraklariyla bir ¢adir bi¢cimini alir ve
Hac1 Bektas’1 saklar. Gelenler kimseyi bulamazlar. Béylece halkin elinden kurtulan Haci

Bektas, orada kirk giin ¢ile ¢ikarip ibadet eder.1%
Tahta Kili¢

Eserde anlatildigina gore, Ahmed Yesevi nefes oglu Kutbii’d-din-i Haydar’1
Bedehsan kafirlerinin hapsettigi magaradan kurtarmasi i¢in Hac1 Bektas’1 vazifelendirir

ve Hac1 Bektas’1 ugurlarken beline tahta kilicin1 kusatir.1%®

Bagka bir menkibeye gore, Haci Bektas Sar1 Saltuk’u Kaligra’ya irsat igin
vazifelendirir ve onu yolcu ederken beline agac kilic1 kendisi kusatir.2% Daha sonra
Saltuk Anadolu’ya gectigi sirada ejderha ile giristigi bir miicadelede ejderhanin bagini bu

kilicla keser. 1%’
Yesil Kamgi

Veldayetname’de yesil kam¢i Hizir’'im Haci Bektds ile goriismesi olayinda
gecmektedir. Hizir’in fiziksel Ozelliklerini tanimlarken yesil kamgi ifadesi de yer

almaktadir.1%
Nefes Evlidy/ Nefes Oglu

Eserde rivayet edildigine gore, Imam Miisd Kizim’in soyundan olan Ibrahimii’l
Miicab’in oglu Miisay1 Sani, Horasan’1n ileri gelenlerinden birinin kiz1 Zeynep’le evlenir.
Fakat uzun yillar gegmesine ragmen ¢ocuklar1 olmaz. Bir giin Zeynep Hatun sarayinda
otururken saraydaki pinarin basina Misayii’r-R1za%® nin geldigini goriir. Zeynep Hatun

kocasina haber verir ve Imami saraya davet edip serbet ikram ederler. Fakat Imam

104 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 205-209.

195 Haci1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 122; Golpmarlinin nesrettifi Vildyetndme’de tahta kiligtan
bahsedilmemektedir: bkz. Haci1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Haci Bektds-1 Veli —Vildyetndme-, 10.

16 Haci Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 353., Golpmarlnin nesrettigi Vildyetnime’de tahta kiligtan
bahsedilmemektedir: bkz. Haci1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Haci Bektds-1 Veli —Vildyetndme-, 45.

107 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 361., Golpmarli’nin nesrettigi Vilayetndme’de bu kilicin tahta oldugu
belirtilmektedir: bkz. Haci Bektas-1 Veli, Menakib-1 Haci Bektds-1 Veli —Vildyetndame-, 46.

108 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 290., Golpmarli’nin nesrettigi Vildyetnidme’de “yesil elbise” olarak
geemektedir: bkz. Hact Bektas-1 Veli, Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli —Vildyetname-, 75.

109 Golpinarli’nin nesrettigi Vildyetndme’de “Aliyy-al-Riza” olarak gegmektedir. bkz. Hac1 Bektis-1 Veli,
Menakib-1 Haci Bektas-1 Vel —Vildyetname-, 2.
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Kerbela’y1 hatirladigi icin yudumladigr serbeti igmek istemez ve geri birakir. Miisay1 Sani
serbeti alarak Zeynep Hatun’un yanina getirir ve ona igirir. O gece bir araya gelirler ve
Zeynep Hatun hamile kalir. Dogan ¢ocuk Haci Bektas’in babasi olacak olan Seyyid
Muhammed (ibrahim-i Sani)’dir. Boylece Hac1 Bektis’in babasi, Misayii’r-R1za’nin

nefes evladi olmustur.t?

Baska bir rivayete gore, Hac1 Bektas ne zaman abdest alsa Kadincik (Kutlu Melek)
o suyu igmeyi adet edinmistir. Hiinkar bir giin abdest alirken burnu kanar ve abdest aldig1
o legene bir miktar kan akar. Hiinkar ‘Kadincik bu kan1 ayak degmeyen bir yere dok’ der.
Fakat Kadincik her zaman oldugu gibi Hiinkar’in bu abdest suyunu da iger. Bu durum
Hiinkar’a maliim olur. Kadincik’a ‘Bizden umdugun nasibi aldin. Senden iki evladimiz
olsun.” der ve gercekten Kadincik hamile kalir. Bir miiddet sonra {i¢ oglan ¢ocugu

dogurur, biri dliir, ikisi hayatta kalir.*!*
Semdl Semah
Sema Veldyetname’de vecd halinde ortaya ¢ikan bir durum olarak ge¢mektedir.!!2
Cehar Alimet/ Car Alimet

Elif-i tdc, hirka, ¢erag (mum), sofra, alem, seccade/post olarak bilinen bu alametler
Velayetname’de, seyhin halifelik verdigi dervisine sunmus oldugu nisanlar olarak
gecmektedir. Eserde, Cebriil’in Hz. Peygamber’e giydirdigi bu alametlerin Hz. Ali’den
aktarilarak en son Hoca Ahmed Yesevi’ye teslim edildiginden bahsedilmektedir.
Menkibeye gore, Hoca Ahmed Yesevi tekkesinde bulunan bu alametleri “Sahibi vardir,
gelir” diyerek doksan dokuz bin halifesinin hi¢birine vermemistir. Bir giin bir ilim sohbeti
sirasinda Tirkistan erenlerinin Hoca Ahmed Yesevi’den ¢ehar alameti ister. Hoca Ahmed
Yesevi “bu vuslalari*'® kim istiyorsa, bu darmin iizerine seccadesini sarp iki rekat namaz
kilip higbir dari tanesi yerinden oynatmazsa vuslalar onun olacaktir.” der. Orada bulunan
erenlerin higbiri buna cesaret edemez. Ilim meclisinde yasanan bu olaylar Hac1 Bektas’a
malum olur ve derhal Horasan’dan Tiirkistan’a gelir. Hoca Ahmed Yesevi’nin huzuruna

geldiginde Hoca onu “O vuslalarin sahibi budur, iste geldi eristi.” diyerek karsilar. Haci

110 Haci1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 62-70.

111 Haci Bektas-1 Veli, Veldyetname, 285.

112 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 297, 342, 589.

113 Ulasilan anlamina gelen bu s6z dervislerin giyip kusandiklari egyalara denmektedir (bkz. Hamiye Duran,
Velayetname, 106.)
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Bektas Allah’in seccadesini dar1 ¢ecinin iizerine sarip iki rekat namaz kilar ve Allah’in
kudretiyle bu ¢e¢inin lizerindeki bir tane bile yerinden oynamaz. Namazi bitince elif-i tac,
hirka, ¢erak, sofra, alem, seccade tek tek Hac1 Bektas’a gelir. Bunun iizerine Hoca Ahmed
Yesevi ¢ehar alameti Hac1 Bektas’a teslim eder ve boylece Hac1 Bektas icazetini almis

olur. 1

Hizir

Velayetname’de ¢ogu zaman Hacit Bektas’in Hizir’la goriistiigli, bir arada

bulundugu rivayet edilmektedir. Bu rivayetlerden birine gore:

Bir giin Hac1 Bektas ve Hizir Nebi dolasirken Kayseri yakinlarinda Saklan Kalesi
civarinda bir yerde bostan eken bir adama rastlarlar. Hac1 Bektads adamdan bostaninda
bulunan kavunlardan Hizir ve kendisi i¢in getirmesini ister. Adam bu istek karsisinda
gOniilsiiz bir tavirla “Bitsin, olgunlagsin insallah sizinle birlikte yeriz” yanitini verir.
Bunun iizerine, Hizir’in ikaziyla karsilagsan adam bostaninda biten ii¢ kavundan ikisini
Hizir ve Haci Bektas icin koparip getirir. Diger kavunu da esi ve kendisi i¢in ayirir. Haci
Bektas ve Hizir oradan ayrildiktan sonra bostancinin i¢inde bir pismanlik belirir. Aksam
eve dondiigiinde Hac1 Bektas ve Hizir’1 evinde goriir. Beraberlerinde bostancinin onlar
icin verdigi iki kavunu da getirmislerdi. Bostanci esi ve kendisi i¢in ayirdigi kavunu da
misafirlerine ikram eder ve hep birlikte kavundan nasiplenirler. Bu bostanci daha sonra
Hac1 Bektas’in kerametiyle Kayseri vilayetinde pek ¢ok isaret ortaya g¢ikaran bir er
oluverir. Eskiden ad1 Bahaiiddin olan bu adam daha sonra Bostanci Baba olarak bilinir ve

taninir.*°

Bagka bir rivayete de; bir giin ikindi vakti, giizel yiizlii, giizel ahlakli, alevi sacli ve
yesil kamgili, boz ata binmis bir erenin Haci Bektas’1 ziyarete geldiginden bahsedilir.
Haci Bektas’in talebelerinden Sart Ismail’in bu ereni merak: iizerine, Hac1 Bektas

talebesine onun Hizir Nebi oldugunu soyler.!1

114 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 158-165.
115 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 193-198.
116 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndame, 290-293.
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2.2.2. Makalat’daki Sembolik Ogeler

Andsir-1 Erbaa (Dort Unsur)

Makalat'n ilk bolimiinde Allah’in Adem (a.s.)’1 dort nesneden yarattig1 ve onun
evladini da dort boliige ayirdigindan bahsedilmektedir. Adem (a.s.)’m yaratildigi dort
tiirlii nesne swrasiyla “toprak, su, ates, riizgdr” dir. Dért boliik insan ise sunlardir: Tlk
boliik, “dbidler” dir. Bunlar seriat topluluklaridir ve asillari riizgardandir. Ikinci boliik,
“zahidler” dir. Bunlar tarikat topluluklaridir ve asillar1 atestendir. Ugiincii boliik,
“arifler” dir. Bunlar marifet topluluklaridir ve asillar1 sudandir. Dérdiincii bolik ise,

“muhibler” dir. Bunlar da hakikat topluluklaridir ve asillari topraktandir.t!’
Dort Kapr Kirk Makam

Eserin {gciincii kisminda insanin Tanri’ya ulagsmak icin ge¢mesi gereken
asamalardan bahsedilmektedir. Buna gore kul, Tanri’ya “Kirk Makam” da erer. Bu
makamlarin onu Seriat kapisi iginde, onu Tarikat kapisi iginde, onu Marifet kapisi iginde

ve onu da Hakikat kapis1 i¢indedir. Bu kapilarin makamlari ise su sekildedir:®
Seriat Makamlari:

1. Iman etmek, 2. Ilim &grenmek, 3. Zekat vermek, orug tutmak, giicii yetince hacca
gitmek, Allah yolunda savasmak. Ciintipliikten temizlenmek, 4. Helal kazanmak, faizi
haram bilmek, 5. Nikah yapmak, 6. Hayiz ve nifas halinde cinsel iligkiyi haram bilmek,
7. Siinnet-i cemaat, 8. Sefkat, 9. Temiz giymek ve temiz yemek, 10. Iyiligi emretmek ve

yaramaz islerden sakinmak.
Tarikat Makamlari:

1. Tovbe etmek, 2. Miirit olmak, 3. Saglar1 tiras etmek ve tarikata uygun elbise
giymek, 4. Cihat askiyla yanmak, 5. Hizmet eylemek, 6. Korku, 7. Umitle yasamak, 8.
Hirka, zenbil, makas, seccade, tesbih tagimak. Her seyden ibret alip hidayet iizere
yasamak, 9. Nasihat ve muhabbet sahibi olmak, 10. Ask, sevk, fakirlik, 11. Can*'®

117 Haci Bektas-1 Veli, Makdaldt, (haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk), T.D.V. Yay., Ankara 2015,
43-52; Haci Bektas-1 Veli, M. Es’ad Cosan, Makdldt-1 Hact Bektis-1 Veli-Tam Metin-, (haz. Necdet
Yilmaz), Server Yay., istanbul 2019, 17-25.

118 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdlat, 68-85.

119 M. Es’ad Cosan’1n nesrettigi Makalat’da on makamdan bahsedilmekte ve onuncu makamin bir diger adi
da “makam-1 can” olarak ge¢cmektedir. bkz. Hac1 Bektas-1 Veli, Makdalat-1 Haci Bektas-1 Veli, 40.
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Marifet Makamlar::

1. Edep, 2. Korku, 3. Perhizkarlik, 4. Sabir, 5. Utanma, 6. Cémertlik, 7. ilim, 8.
Miskinlik, 9. Marifet, 10. Kendini bilmek.

Hakikat Makamliar::

1. Toprak olmak, 2. Yetmis iki milleti ayiplamamak, 3. Elinden geleni men
etmemek, 4. Diinya i¢inde yaratilmis her seye giiven, 5. Miilkiin mutlak sahibi Allah’in
huzurunda egilip itibar bulmak, 6. Sohbet ve hakikat sirlarin1 sdylemek, 7. Manevi

yolculuk (seyr), 8. Sir, 9. Allah’a yakaris, 10. Hakk’1 halkta gorme ve Allah’a ulagmak.

2.1.3. Besmele Tefsiri’ndeki Sembolik Ogeler

Mirag¢ Gecesi

Eserde Mira¢ Gecesi’ne bir¢ok yerde telmihte bulunulmustur. Bunlardan ilki, Allah
Mira¢ Gecesi’nde Muhammed Mustafa’ya kerem ve litfunun tasiyict olan

“Bismillahirrahmanirrahim” sozciigiinii her daim zikretmesi gerektigini soylemistir.'?°

Bagka bir yerde soyle bir hadiseden bahsedilir: Allah Mira¢ Gecesi’'nde Resul’e
“Ya Muhammed, immetine sOyle, bana kulluk etmede yildizlar gibi olsunlar. Eger
yildizlar gibi olmazlarsa ay gibi olsunlar. Ay gibi olmazlarsa gilines gibi olsunlar. Giines
gibi olmazlarsa, hem ay, hem giines, hem yildizlar gibi olsunlar.” dedi. Resul bu sirrin ne
demek oldugunu sorunca Allah, “Ya Muhammed {immetine sdyle nasil yildizlar
aksamdan dogar, ertesi gline kadar batmazsa, onlar da aksamdan ertesi giline kadar
ibadetle mesgul olsunlar. Eger 6yle yapmazlarsa ay gibi gecenin bir bdliimiinii ibadetle
gecirsinler. Eger onu da yapamazlarsa giines gibi gece batip giindiiz ibadet etsinler. Onu

da yapamazlarsa “Bismillahirrahmanirrahim” desinler.?!

Bir bagka anlatiya gore, Allah Mirag Gecesi Resul’e ii¢ deniz gosterdi. Tlki Ata,
ikincisi Cuad, tigiinciisii Semaha deniziydi. Resul o denizlerin biiyiikliigiine bakti, her biri
hayret vericiydi. Allah “Ey Muhammed sana sasilacak bir sey daha gdstereyim, onu
goriince hayrete diiseceksin” dedi. Sonra Allah “Ey habibim o denizlerin yanina git ve bir

kez Bismilldhirrahmanirrahim de” dedi. Resul o denizlerin yanina gitti ve Allah dedigi

120 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldat, 42.
121 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, 90-93.
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zaman Resul’iin agzindan yesil bir kus ¢ikt1. Atd denizine yoneldi. Silkindi, kanadindan
bin damla su damladi. Allah her bir damladan bir melek yaratti. er-Rahman dedigi zaman
Resul’iin agzindan beyaz bir kus ¢ikt1. Cid denizine yoneldi. Silkindi, kanadindan dort
yiiz bin damla su damladi. Allah her bir damladan bir melek yaratti. er-Rahim dedigi
zaman Resul’iin agzindan gok mavisi bir kus ¢ikti. Semahat denizine yoneldi. Silkindi,
kanadindan yetmis bin damla su damladi. Allah her bir damladan bir melek yaratti.

Bunlara da kiyamete kadar zikretmelerini emretti.!??

2.1.4. Fatiha Tefsiri’ndeki Sembolik Ogeler

Mirag¢ Gecesi

Eserin giris kisminda Hz. Peygamber’in Mirag Gecesi’nde Cebrail ile yasadig: bir
diyalogdan bahsedilir. Rivayete gore, Hz. Peygamber dordiincii kat gége yiikseldiginde
glir bir ses isitir ve bu sesin ne oldugunu Cebrail’e sorar. Cebrail de o sesin Gayya isimli

cehennem kuyusundan kopan bir tasin sesi oldugunu sdyler.1?3
Yilan

Cebrail Mirag Gecesi’nde Hz. Peygamber’e Gayya kuyusunda bulunan bir yilandan
bahsetmekte ve “bu yilanin agzindan bir damla zehir diinya denizlerine diisseydi, biitiin

denizleri onun zehri kaplardi” dedigi anlatilmaktadir.!?*

2.1.5. Kitabu’l Fevaid’teki Sembolik Ogeler

Sema

Eserdeki on dokuzuncu faide basliginda “sema hali” agiklanmistir. Hac1 Bektas
kendisine sema nedir seklinde sorulan soru lizerine, “sema hakikat ehline miistehaktir,

ilim ehline mubahtir, fisk ve fiicur ehline haramdir.” seklinde cevap vermistir.*?®
Yetmis yedinci faide basliginda “sema, ariflerin aleti, muhiplerin ibadeti, taliplerin
maksududur.” seklindeki tanimlamadan sonra Hz. Peygamber’in sema hakkindaki su

sOzlerine yer verilmistir: “Sema bir kavim i¢in farz, bir kavim i¢in siinnet, bir kavim i¢in

122 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, 102-106.

123 Hac1 Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri (haz. Hiiseyin Ozcan), Horasan Yay., Istanbul 2008, 65-66.
124 Hac1 Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri, 66.

125 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid (haz. Mehmet Yaman), Ayyildiz Yay. Ankara (y.t.y.), 24.
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bid’attir. Mubhlisler i¢in farzdir, talibler i¢in siinnettir. Gafiller i¢in bid’attir.”, “Sema ile

hareket etmeyen benden degildir.”*?

Dort Kapt

Birinci faide kisminda Hz. Peygamber’in su sozii yer almaktadir: “Seriat

sozlerimdir, Tarikat islerimdir, Marifet sermayemdir, Hakikat hallerimdir...”*?

Elli dordiincii faide kisminda Ceberiit, Melekiit, Nasut Alemleri acgiklanmaktadir.
Ceberiit Alemi Seriat Makamindan, Melekiit Alemi Tarikat Makamindan, Nasut Alemi
Hakikat Makamindan oldugu belirtilmistir.?

Yiiz tiglinct faide kisminda ise su ifadelere yer verilmistir:

“Talibin yemesi i¢mesi Ui¢ c¢esit iizeredir: Birincisi Serfat, ikincisi Tarikat,
Ugiinciisii Hakikat. Seriat yemegi odur ki: Yiyen, Rezzak’in siikriinii ve Mabiid’una
ibadetini ifa eyleye. Ve Tarikat yemegi odur ki: Yiyen ve icene ldzimdir ki yiyecek ve

iceceklerde tefekkiir eyleye. Ve Hakikat yemegi odur ki: Onu yiyen ve igene lazimdir ki

Hakk’1 kendi zatinda miisahede eyleye.”?°

Abdal
Doksan birinci faide kisminda abdal icin sunlar séylenmektedir:

“ Evliyaya sundan dolayr ‘Abdal’ derler ki kendilerinden ibtidai hal ve hulk

olgunluga doniismiistiir. Ve onlar Cenab-1 Hakk’1n ahlaki ile ahlaklanip bezenmislerdir.

‘Allah’in huylariyla huylanimz’ emri budur.”**°

2.1.6. Hadis-i Erbain Serhi’ndeki Sembolik Ogeler

Dervig

Eserin muhtevasi dervislerin ve dervisligin faziletleri hakkindaki kirk hadisin bir

araya getirilmesiyle olusturulmustur.'3!

126 Haci Bektas-1 Veli, Fevdid, 66.

127 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 5.

128 Haci Bektas-1 Veli, Fevdid, 49.

129 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevaid, 92-93.

130 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 78.

131 pkz. Hac1 Bektas-1 Veli, Kirk Hadis (Hadis-i Erbain) (haz. Nurgiil Ozcan), Sah-1 Merdan Yay., Istanbul
2015.
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2.3. SEMBOLIK OGELERIN SOSYOLOJIiK BAGLAMI VE YANSIMALARI

2.3.1. Hayvan Sembolleri

Giivercin

Tiirk diisiincesinde Islamiyet’ten &nce tanrilardan baska ruhlar, yaratilis, insan,
tiireyis ve benzeri hususlarda kuslarin edindigi yerler incelendiginde gerek kiiltiir tarihine

mal olmus gerekse hala yerini korumakta olan inanglarla ilgili bazi kuslardan s6z

edilebilir.132

Orta Asya Tiirk devlet ve boylar1 sahip olduklar1 Gok Tanri inanciyla kuslar
arasinda ciddi bir bag kurmus, gokte u¢malari sebebiyle tanrin temsilcisi olarak
gdrmiislerdir. Bu kuslarin belki de en dnemlilerinden biri giivercindir. Giivercin Islamiyet
oncesinde, Uygur Tiirkleri arasinda “bereket, bolluk, dostluk ve sadakat™ timsali olan'®,
Altay ve Saha Tiirklerinin efsanelerinde Tufan’in bittigini haber veren!®, Dede Korkut
Masallarinda Deli Dumrul ile Azrail miicadelesinde!® karsimiza ¢ikan énemli bir figiir
olmustur. Ayrica Tiirk dilinin ilk s6zciigii niteliginde olan Divanii Lugati’t Tiirk’te de

giivercin, “Kokiirkgiin” olarak gegmektedir.!®

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte giivercinin kiiltiir ve inan¢ hayatindaki yeri,
onemini korumaya devam etmistir. IslAm inancinda masum insanlarin ruhu olarak
goriilen glivercin, Hz. Muhammed’i Sevr Magarasi’nda 6riimecek aglarinin iizerine yuva
yaparak koruyan kus oldugu i¢in kutsal kabul edilmistir. Ayrica giivercinin Kabe’nin
tistiinden ugmadigina ve onun istiine konmadigina inanilmig; bunlar da giivercinin
Peygamber’e duydugu biiyiik saygiya yorulmustur. Giivercine duyulan hiirmetten dolay1
cami ve kiliselerin damlarinda, kale burglarinda ve biiyiik yap1 ¢atilarinda giivercinlerin

barmmas icin 6zel hiicreler yapilmugtir.3’

132 Halil Ersoylu, Tiirk Kiiltiiriinde Kuslar, Otiiken Yay., Istanbul 2015, 79.

133 Adem Oger, Serkan Kése, “Uygur Kiiltiiriinde Tufan’in Kuslari: Kirlangi¢ ve Giivercin”, Uluslararast
Uygur Arastirmalar: Dergisi, Say1:3, 2014, 167.

134 Orhan Y1lmaz, Tiirker Savas, Mehmet Ertugrul, “Giivercin ve Yetistiriciliginin Tiirk Kiiltiir Tari-hindeki
Yeri”, Nevsehir Universitesi Fen Bilimleri Enstitii Dergisi, Say1:2, 2012, 82., Mehmet Aca, “Tufan’in
Kuslar1 ve Kozi1 Korpes-Bayan Sulu Destanindaki Bazi Kuslar”, Milli Folklor, VI (42), 1999, 54.

135 Orhan Y1lmaz, Fiisun Coskun, Mehmet Ertugrul, “Kutsal Bir Fenomen Olarak Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islamiyet’te Giivercin”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3 (2), 2014, 135.

136 Adem Aydemir, “Kutadgu Bilig ve Divanii Lugati’t Tiirk’te Kuslar”, International Journal of Social
Science, 6 (1), 2013, 282.

137 Orhan Hangerlioglu, Islam Inanglar: Sézligii, Remzi Kitapevi Yay., Istanbul 1984, 118.
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Giivercin Alevi-Bektasi inancinda giivercin donuna girme kavramiyla bir arada
kullanilmistir. Alevi-Bektasi erkaninda ve terminolojisinde ciddi bir yer edinmis olan
giivercin donuna girme, tarikat biiyiiklerinin giivercin kiligina girip mekan degistirmesi
ve bu vesileyle kerametlerini sergilemesidir. Bir tiir metamorfoz olan giivercin donuna
girme sdyleminin simge dilinde ne ifade ettiginin agik bir izahi olmamakla beraber,
kanaatimizce bu kilik degistirme, giivercinin safligin ve barisin temsilcisi olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Alevi-Bektasi deyis ve nefeslerinde giivercin donuna girme séylemi sik sik
karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta Hz. Ali’nin comertligini alegorik bir sekilde anlatan, Alevi
topluluklar1 arasinda hald Sah Ismail (6. 930/1524)’in Hatdyi mahlasiyla okunan,

Giivercin Manzumesi isimli eserde de giivercin motifine rastlanmaktadir.!3
Pir Sultan Abdal (6. 957/1550) ise bir deyisinde bu séylemi su sekilde kullanmustir:

“Giivercin donunda gordiim oturur
Ziyaret eyledim Balim Sultan’t
Zemheride elmasint bitirir

Ziyaret eyledim Balim Sultan’1”**°

Dogan

Dogan Tiirklerde ¢ogunlukla avcilikta kullanilan bir hayvan olmasinin yan 1sira

padisahlarinin minyatiirleri bile yapilmistir. Cesitli boy ve tiirleri olan doganlara Tiirkler,
ayr1 ayrt adlar vermislerdi. Tugrul, ¢agri, sungur, sahin, lagin gibi dogan adlarinin

insanlara da 6zel isim olarak verildigi olmustur.4°

Islamiyet’ten 6nceki Tiirklerde her Oguz boyunun sembol olarak birer dogan tiirii

vardi. Yine Tiirk soyundan gelen Bulgar Hanlari, sembol olarak ellerinde birer dogan

tutar sekilde tasvir edilirlerdi.'**

138 1smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi II, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1998, 188-189.
139 Ahmet Tasgin, Biinyamin Solmaz, “Haci Bektas ve Haci Togrul Karsilasmasi: Giivercin ve Dogan
Donuna Biiriinme”, Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and

History of Turkish or Turkic, 7 (1), Turkey 2012, 110.

140 Serife Nilgiin Yildiz, Tiirk Halk Anlatilarinda Hayvan Motifleri, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2011, 180.

141 Mustafa Sever, “Tiirk Mitolojisinde Kuslar”, Milli Folklor, (42), 2011, 87.
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Tiirk kozmogonisindeki bir¢cok efsanede; bir kisim Tiirk boylarmin kendilerini
kuslardan tiiremis saymalarina dair bazi inanglar bulunmaktadir. Mesela bu boylar

arasindaki Kirgizlar, kendilerinin dogandan tiiredigine inanmaktaydilar.'42

Diinyanin en hizli kusu olan dogan, temiz yiyeceklerle beslendigi i¢in olumlu bir
sekilde kurgulanmakta, diger kuslarda oldugu gibi ruhun temsilcisi olarak goriilmektedir.
Schimmel bu hayvan “gii¢lii ve yirtict bir kus olan dogan, askin karsi konulamaz giiciinii
veya bir giivercini kapip gétiiren atmaca gibi insan kalbini sikica kavrayan Ilahi rahmeti

simgelemek i¢in kullamilabilir.” sdzleriyle aciklamistir.}43

Gegmisten siire gelen birgok olumlu 6zelligi ile sembolize edilen doganin bazi

menkibelerde de giivercinin tam zitt1 bir konumda ele alindig1 olmustur.

Alevi-Bektasi inanci ¢ergevesinde olusturulmus sozlii ve yazili kaynaklarda birden
fazla hayvana biirlinme, kimligini gizleme (don degistirme) motifine yer verildigini daha

once belirtmistik. Bu hayvanlar arasina dogani da yerlestirmek miimkiindiir.
Sahin

Hiziyla nam salmis bir dogan tiirii olan sahin Alevi-Bektasi inancinda donuna
girilen hayvanlar arasindadir. Hizli olusundan 6tiirii menkibelerde, gidecegi yere ¢abucak

varabilen ve olaylara hizlica miidahil olabilen bir kus olarak ge¢gmektedir. Tipki dogan

......

Turna
Turna; dliimsiizliigiin, uzun hayatin ve zenginligin simgesidir.***

Anlatiya gore, Yunan krali Theseus’un canavar Minotauros’u yenmesinden sonra
turnalar, labirentin kivrimlarini sembolize eden bir dans gergeklestirmislerdir. Yine,
Notre Dame Katedrali’nin temelinde, Galyali Herkiil’lin de karistig1 bir efsanenin

karakterleri olan ii¢ turna resmedilmistir.}4°

142 Ersoylu, Tiirk Kiiltiiriinde Kuslar, 83.

143 Schimmel Annemariel, Tanrinin Yeryiiziindeki Isaretleri-Islama Goriingiibilimsel Yaklasim- (gev.
Ekrem Demirli), Kabalc1 Yay., Istanbul 2004, 53.

144 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, Kabalc1 Yay., Istanbul 2000, 153.

145 Nesibe Yildizhan, Haci Bektas Veli'nin Veldyetnamesindeki Doga Sembolleri Uzerine Bir Inceleme,
(Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2018,
153.
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Eski Tiirk Inang ve kiiltiiriinde énemli bir yere sahip olan turna, Baskurt’larda t6z
olarak kabul edilmekteydi. Ibn Fazl’m anlattigina gére, Baskurtlar’m bir kismi, turna

kusuna tapmaktaydi.'4°

Islamiyet’in kabuliinden sonra, “donuna girilen” varliklardan biri, belki de ilki ve

en Onemlisi turna olmustur.

Turnanin, Alevi-Bektasi geleneginde Hz. All ve Hac1 Bektas Veli ile biitiinlesmis
olmas1 yukarida tanitmaya calistigimiz ozelliklerinin bir sonucudur. Oncelikle, Hz.
Ali’nin kendi sesini bu kusa verdigine inanilir. Bektasi edebiyatinin onde gelen

isimlerinden olan Pir Sultan Abdal’in herkes tarafindan bilinen misralari, bu inancin veciz

bir ifadesidir:

“Turnaya vermis sesini
Asiklar tutsun yasini
Hazret-i Sah’in avazi

Turna derler bir kustadir.”**’

Alevi-Bektasi kiiltiir ve inancinda 6énemli bir yeri olan turnanin sembolik anlam
yelpazesi oldukg¢a genistir ve turnaya verilen deger de biiyiiktiir. Bu baglamda birgok
Alevi-Bektasi degisinde turna kusuna ve onemine dair ¢esitli alintilara yer verilmistir.
Ayni zamanda haberciligin de sembolii olan turna, deyislerde Hz. Ali’den haber getirmesi
istenilen kus olarak da ele alinmustir:

“Yemen ellerinden beri gelirken
Turnalar Ali’mi gormediniz mi
Havalar iizerinde sema ederken

Turnalar Ali mi gormediniz mi”"**

Alevi- Bektasi kiiltiiriiniin en 6nemli ritiiellerinden olan semah térenlerinde, semah
donen Kkisilerin doniigleri turna kusunun doniisiine benzetilmistir. Semahta turnanin

ucusunu, durusunu, kanat ¢irpisin1 sembolize eden figiirler mevcuttur. Anadolu’nun

146 Mehmet Erdz, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, 407.

147 Mehmet Temizkan, “Tiirk Kiiltiiriinde ve Alevi-Bektasi Inancinda Turna”, Milli Folklor, (101), 2014,
167.

148 Sibel Kusca, Sah Ismail Hatai’nin ve Pir Sultan Abdal’in Nefes ve Deyislerinde Mitik Unsurlar,
(Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eskisehir
2014, 124.
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hemen hemen her bdlgesinde doniilen Turna Semah’1 olarak bilinen bir semah tiirii
mevcuttur.’*® Melikoff Turna Semah’ina sdyle bir agiklama getirmektedir: “Merasimler
sirasinda yapilan semahlardan biri, her biri On iki Imam’dan birini temsil eden on iki

geng kizin Turnalar Semah’1dir.”*>

Ayrica Anadolu’da Alevi Tahtacilar arasinda Hz. Ali ile turna 6zdeslestirilerek
kisilestirilmis, bu sebeple turnayi 6ldiirmek, yeryiiziinde Hz. Ali’nin varligini sona

erdirmek olacagi igin yasaklanmistir.*>
Yilan

Eski Misir ve Hint mitolojisinde kutsal 6zellikleriyle 6ne ¢ikan yilan Yunan, Roma
ve Hristiyan topluluklarinda 6nemli bir yere sahiptir. Budizm’de Buda’nin suretine
biirtindiigii hayvanlardan birisidir. Ayrica Tiirk Samanizm’inde de yer alt1 tanrist Erlik ile

ilgili bir semboldiir.*>?

Hristiyan geleneginde biiyiik dneme sahip olan yilanlar, islam’da merkezi bir rolde
bulunmamaktadir. Kur’an (A’raf: 7/117, Taha: 20/66 v.d.), yilana doniiserek Firavun’un
biiyiiciilerinin asalarini yutan, Musa’nin asasindan tistii kapali olarak s6z eder; ciinkii
yilanlar, bir ziimriide benzeyen seyhin kor ettigi nefis-hayvanlari seklinde

goriilebilirler. >

Yilan, Tiirk halk anlatilarinda yenilenmenin, degisimin ve dogurganligin sembolii
olarak yer almaktadir. Yilan sinsi hareket edisi, tehlikeli olusu ve {irkiitiicii goriinlimiiyle
soguk ve sevilmeyen bir hayvan olarak taninmaktadir. Anadolu’da yilan kutsaldir, bu
nedenle yillandan hem korkulur hem de ona saygi duyulur. Hatta bazi Tiirkmen

asiretlerinde kutsal asanin yilana doniistiigiine inanilir.*>*

149 Fatma Ahsen Turan, “Saman Ritiiellerinden Alevi Semahlarina Esrarli Yolculuk”, T.K.H.B.V.A.D.,
Say1:56, 2010, 158.

150 Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar (gev. Turan Alptekin), Cem Yay., Istanbul 1993, 48.

151 Saklave, Alevi-Bektasi Inanglarinda Sembol ve Motifler, 59.

152 Resul Catalbas, “Tiirklerde Hayvan Sembolizmi ve Din Iliskisi”, Turan Stratejik Arastirmalar Merkezi
Dergisi, 3 (12), 2011, 54.

153 Schimmel, Tanrinin Yeryiiziindeki Isaretleri-Islama Goriingiibilimsel Yaklagim, 51.

14 Serife Nilgiin Yildiz, Tiirk Halk Anlatilarinda Hayvan Motifleri, (Yaymlanms Yiiksek Lisans Tezi),
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2011, 211.
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Alevilikte yilan simgesi Anadolu kokenli olup ge¢misi ¢oktanrili dinler donemine
kadar uzanmaktadir. Samanizm’de elinde kirbag olarak yilan tutan samanin, Bektasi

menkibelerinde elinde yilan tutan veli semboliine doniistiigii soylenebilir.*>®

Aslan

Aslan ge¢mis milletlerin birgogunda genellikle gii¢ ve ihtisamin sembolii olarak
kullanilmigtir. Miisliimanlar arasinda ise Hz. Ali’nin mahlasi ve sembolii olarak
gorilmistiir. Budizm’de aslan, bazen tanr1 sembolii ve bazen de hiikiimdarin kendisini

veya oturdugu taht1 simgelemistir.*>®

Tiirklerin geleneksel inanc1 Samanizm, aslan figiiriiniin sekillenmesinde de énemli
rol oynamigtir. Saman kiiltiir inanglarina goére aslan samana gokylizii seyahatinde
yardimci olan ruhtur ki tiirbe ve mezar taslarinda goriilen aslan kabartmalar1 da Sliiniin

ruhuna gokyiizii seyahatinde yardime1 olacak ruhlari sembolize eder.™’

Aslan sembolii, Tiirklerin Islam’1 tanimasindan sonra da anlamini yitirmemis,

Onemini korumaya devam etmistir.

Alevi-Bektasi topluluklar1 arasinda Haci Bektas-1 Veli’nin bir elinde geyik, diger
elinde aslan tutan portresi yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu portrede Hac1 Bektas, sag
koluyla geyigi tutmakta, sol koluyla da kiigiik bir aslan1 oksamaktadir. Melikoff’un ifade

ettigi gibi bu portre, Hac1 Bektis’in hem sefkatini hem de giiciinii simgelemektedir.'*®

Ayrica Alevi-Bektasi inancinda rivayete gore, Mira¢ hadisesi sirasinda Hz.
Peygamber’in yoluna engel olarak bir aslan c¢ikar. Hz. Peygamber bu aslam
sakinlestirmek icin peygamber nisani olan yilizliglinii aslanin agzina verir ve bdylece

yoluna devam eder.**

Islamiyet sonrasi dénemlerde aslan figiiriiniin gesitli yapilarda bezeme unsuru
olarak kullanildigni gdrmekteyiz. Islam sonrast Anadolu’da 6zellikle Orta Asya
inanglarinin yogun olarak yasatildigi Alevi Tirkmen diisiincesinde mezar taslarinda

cesitli figiirlerle birlikte aslan figiiri de kullanilmistir. Mezar taslarindaki bu aslan

155 Saklave, Alevi-Bektasi Inanglarinda Sembol ve Motifler, 66.

156 Catalbas, “Tiirklerde Hayvan Sembolizmi ve Din Iliskisi”, 51.

157 Goniil Oney, Anadolu Sel¢uklu Mimarisinde Aslan Figiirii, Anatolia Yay., Ankara 1971, 37-38.
18 H.Y1ldiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Hact Bektas Veli -Tarihsel Bir Yaklasim-, 103.

1% fmam Cafer-i Sadik, Buyruk (haz. Fuat Bozkurt), Salon Yay., Konya 2018, 22.
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figlirleri Hz. Ali’yi sembolize ederek kozmolojiye yeni bir anlam kazandirildigi

goriilmektedir,°

At/ Boz At

Orta Asya Tiirk topluluklarinin dini inanislarin1 yasadiklar1 gégebe bozkir hayati ve
kiltiirii sekillendirmistir. Bu hayatin temel unsuru attir. At gdcebe hayatin biitiin
sathalarinda kendisinden faydalanilan bir hayvan olmustur. Bu sebeple Orta Asya’daki

bu eski gogebe bozkir kiiltiiriine atli ¢coban kiiltiirii de denilmistir.'®!

Samanist gelenekte at, samanin gokyiiziine ¢ikacagi binegi ve kurban hayvani
olarak 6nem kazanmistir. Gok Tanri’nin sembolii de olan at, Altay Tiirklerinde Gok

Tanr1’ya sunulan en degerli kurban olmustur.?

Islamiyet’ten sonra kendisine yeni &zellikler eklenen at, Tiirkler icin énemini her
zaman koruyan bir hayvan olmustur. At, uzun 6miir, mutluluk, refah, dogruluk, sohret,
iyilik ve soyun devamliliginin sembolii olmustur. Ayrica Kazak ve Kirgizlarin as-yog

torenlerinde halen at kurban edilmektedir.1%

Eski Tiirklerde kisi ile birlikte goge yiikseldigine inanilan at, IslAmiyet’te Hz.
Muhammed’in Mirag gecesinde arsa beraber ¢iktigi Burak isimli atla varligin1 devam
ettirir. Tiim uygarliklarda doganin riizgar, firtina gibi canli giigleri ile iligkilendirilen at,
Velayetnamede insan gibi duygulu olup kus gibi ugar, {izerindeki kutlu kisi Hizir’la

birlikte gidecegi yere siiratle varir.1%4

Geyik

Roux’a gore, kiyik olarak isimlendirilen geyik Eski Tiirklerde biitiin av hayvanlarini

nitelemek igin kullanilmaktaydi.’®® Ayrica saman kiiltiirine gore bigimine girilen

hayvanlar arasindaydi.

160 Yusuf Cetin, “Tiirk-Islam Bezeme Sanatinda Gamali Hag (Svastika) Ile Carkifelek Motiflerinin Koken
ve Tkonografik Anlamlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Social Sciences Studies Journal, 3(8), 2017, 357.
161 Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri -Bektasi Mendkibnamelerinde Islim Oncesi
Inang Motifleri-, Tletisim Yay., Istanbul 2002, 60-61.

162 Catalbas, “Tiirklerde Hayvan Sembolizmi ve Din Iliskisi”, 51.

163 Yunus Emre Tansii, Baran Giiveng, “Eski Tiirk Mitolojisinde Hayvan Motifleri Uzerine Diisiinceler”,
Tiirk Diinyast Arastirmalari, Say1:218, 2015, 5.

164 Y1ldizhan, Hact Bektas Veli’'nin Veldyetnamesindeki Doga Sembolleri Uzerine Bir Inceleme, 130.

185 Jean-Paul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi (gev. Musa Yasar Saglam), Bilgesu Yay., Ankara 2011, 72.

166 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarimn Islém Oncesi Temelleri, 126.
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Temel ge¢im kaynagmi avciligin  olusturdugu Eski Tirklerde, ekonomik
gercekliklere ragmen kutsal ve iyilik getiren bir hayvan olarak kabul edilen geyigin
avlanmasmin ¢ogu zaman ugursuzluk getirecegine inanilmaktaydi. Bugiin bile

Tahtacilara gore geyik kutsal bir hayvan olarak kabul edilir ve avlanmasi da yasaktir.®’

Tiirk efsanelerinde disi geyik formu ¢okga isenmistir. Goktiirklerin beyaz disi bir

geyik seklindeki Deniz-ilahesi bunun en énemli drnegidir.%®

Geyik, Tirklerde kendisini kovalayan avciyr Oliime gotiiren hikayeleri olan,
Bursa’nin 6nemli sahsiyetlerinden Geyikli Baba’nin suretinde gizlendigi, Orta Asya
halklarinin inanisinda Maral Ana/ceylan/disi ruh geyik, Veladyetname’de evliyalarin

donuna girdigi, yol gdsterici kutsal bir unsur olarak varligimi devam ettirir.*%°

Tiirkler, Islamiyet &ncesine ait bazi mitolojik &geleri onlara farkli anlamlar
yiikleyerek Islamiyet sonras1 donemlerine de tasimiglardir. Geyik bu geler arasindadir.
Geyik, sevgilinin bir¢ok 6zelligini tagimasi dolayisiyla divan siirinde disi geyige yani
ahuya doniiserek milli hafizada yasamaya devam etmistir. Divan edebiyatinin 6nemli
tiriinlerinden olan Fuzlli’nin Leyld vii Mecniin mesnevisinde geyik, disi bir ceylan

olmustur.”®

Hac1 Bektas ile 6zdeslesen geyik, halk arasinda zarifligin, masumlugun temsilcisi
olmustur. Yukarida da bahsettigimiz gibi, Alevi-Bektasi topluluklar1 arasinda yaygin
olarak bilinen Hac1 Bektas’a ait portrede, Hac1 Bektas sag eliyle geyigi tutmaktadir. Bu

sembolik anlatiyla onun masumlugu ifade edilmeye c¢aligilmistir.

Geyik Alevi- Bektasi inancinda ayni zamanda sekil/don degistirme (metamorfoz)

unsuru olarak goriilmiistiir.

167 7ekeriya Karadavut, U. Yilmaz Yesildal, “Anadolu-Tiirk Folklorunda Geyik”, Milli Folklor, Say1:76,
2007, 103.

168 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2010, 572.

189 Y1ldizhan, Hact Bektas Veli'nin Veldyetnamesindeki Doga Sembolleri Uzerine Bir Inceleme,153.

110 Bekir Cinar, “Tiirk Mitolojisindeki Geyigin Divan Siirinde Ahuya Doniismesi”, Tiirklik Bilimi
Aragtirmalari, Say1:43, 2018, 72.



44

Alevi-Bektasi menkibelerinde geyik kimi zaman, geyik sekline girmis velinin yol
gostericiligil’!, kimi zaman da kendisini avlamak isteyenleri mistik bir yola gdtiiren

kilavuz roliinde olmustur.*"

Ejderha

Ejderha figiirii gok merkezli bir motif olup degisik kiiltiirlerin mitolojik unsurlar
arasinda yer almaktadir. Ejderha, Cin ve Japon toplumlarinda bereket ve iyiligin
sembolize eden; Mezopotamya bolgesinde tanri ile giristigi miicadelede onu alt edip
baharin gelisini saglayan; Babil ve Stimerlerde Tanr1 Marduk’u 6ldiirerek evreni yatan;

fran mitolojisinde padisah Dahhak ile alakasi oldugu diisiiniilen unsur konumundadir.!”®

Roux’a gore, Tiirkler ejderha figiiriinii ve onunla ilgili tiim tasarimlar1 Cinlilerden
almistir. Yine Roux’un kaydettigine gore, ejderha kis1 yerin altinda gegirir, ilkbaharda

disar1 ¢ikar ve yazin gdge yiikselir.!”* Bu sebeple hem 6liimii hem de dirilmeyi temsil

eder.1®

Ejderha Alevi-Bektasi inancinda kotiiliik ve serrin semboliidiir. Menakibnamelerde
velilerin 6nemli kerametleriyle iliskilendirilmistir. Veliler bu hikayelerde, ejderi 6ldiirme,
ejder kiligina girme ve elindeki asay1 ejderhaya doniistiirme seklinde, cezalandirict ve

sonugcta kafirleri Miisliimanliga dondiiren bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.1’

2.3.2. Doga Sembolleri

Dag

Mircea Eliade’e gore, “yiice” olmak, “yiikseklerde” bulunmak dinsel agidan
kudretli ve kutsal olmakla esdegerdir. “En yiiksek” olmak da, dogal olarak tanrilara 6zgii

bir niteliktir.t’’

17 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetndme, 582.

172 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 207-208. (Kaygusuz Abdal, Menakib-i
Kaygusuz Baba, 1-4‘ten naklen), Ocak, 208. (Esiri, Vilayetname-i Sucauddin, vv. 6b-7b’den naklen)

73 Harun Duman, Turan Sagir, “Antik Dénem Medeniyet ve Inanglarinda Ejderha ve Tanr liskileri
Uzerine Bir Degerlendirme”, U.S.A.D., 11 (8), 2018, 290.

174 Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, 68.

SAynur Kogak, Serdar Giirgay, “Alevi-Bektasi Veldyetnimelerinde ‘Ejderha’ Motifi”, Journal of
Analyitc Divinity-International Refeered Journal-, 1 (1), 39.

176 Semiha Altier, “Bektasi Tkonografisi Uzerine Bir Deneme: Hac1 Bektas Veli Miizesi’ndeki Figiirlii
Keskiil-ii Fukaralar”, Siileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Say1:17, 2008, 113.

177 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris (gev. Lale Arslan), Kabalc1 Yay., Istanbul 2003, 61-62.
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Mitolojide dagin, diinyanin temel motifi oldugu goriiliir. Kutsal olan gége yakinligi,
yeri ve gogi birbirine baglayan heybetli goriintiisii ile dag, diinyanin tam merkezinde
yiikselen, kutsal gii¢ kaynagi olarak kabul edilir. Bu sebeple dagin sahip oldugu ve ona
yiiklenen Ozelliklerin tamami, onun tiim diinya mitlerinde Kkutsal kabul edilmesini
saglamistir.!’® S6z gelimi Yunanlilarin Olimpos’u, eski Tiirklerin Otiiken’i, Islam

milletlerinin Kafdag, akla gelen ilk 6rnekler arasinda sayilabilir.

Eski Tirkler, daglarin Tanr1 makami olduklarina inanirlardi. Yer-Su denilen
ruhlarina, bazen de Tanrilarina 6nem verdikleri i¢in daglari ziyaret eder orada Tanr1 adina
kurbanlar keserlerdi. Ozellikle Altayli Samanistler dag adina ayinler diizenler, bu

ayinlerde ilahiler seslendirirlerdi.’

Islam diger din ve inamslarda oldugu gibi daglari Tanr1 mekani ya da Tanrilarin
insanlarla bulustugu yer olarak nitelememektedir. Fakat din ve inancla alakali anlatilarin,
hadiselerin bircogunda dag figiiriine yer verilmis, onun kutsiyetine atifta bulunulmustur.
S6z gelimi Hz. Adem ve Hz. Havva’min yeryiiziinde bulustugu mekan olan Arafat Dag,
Hz. Musa’nin vahyi aldig1 ve Allah’la konustugu Sina Dagi, Hz. Peygambere vahyin

geldigi Cebel-i Nur Dag1 islam inancinda nemli goriilen daglar arasindadir.*®

Bektasi ve Kizilbas toplumlarinda da dag semboliine sik rastlanmaktadir.
Hacibektag’taki Arafat Dagi, Kirikkale yakinlarindaki Denek Dag1 bunlardan birkagini
teskil eder. Orta Asya Tiirklerinde oldugu gibi, giiniimiiz Kizilbaslar1 da bu daglara esrar
dolu yerler, miibarek mekanlar nazariyla bakmaktadirlar. Dogu Anadolu’daki Kizilbasg
Kiirtlerinde yine dag kiiltii 6nemli bir yere sahiptir. Bingdl Daglar lizerindeki Kagkar
Tepesi, yakin zamanlara kadar civarin biitiin Kizilbag Kiirt koyleri tarafindan takdis
edilmekteydi. Her yi1l yaz aylarinda eski adet ve geleneklere uygun bir sekilde cesitli

gruplar halinde bu tepeye cikilir, adaklar sunulur ve dualar edilirdi.*8!
Tas/ Kaya

Tasin sertligi, saglamlig1 ve dayaniklilig: ilkel insanin dinsel anlayisinda her daim

bir hiyerofani (kutsalin tezahiirii) konumunda olmustur. Eliade’e gore, tas belli bir dinsel

178 Seniha Sonmez, Tiirklerde Dag Kiiltii Inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag, (Yayinlanmis
Yiiksek Lisans Tezi), Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir 2008, 78.

179 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalar:, A U1F. Yay., Ankara 1973, 30.

18 Mustafa Bas, “Dinlerde ve Geleneksel Tiirk Dini Tarihinde Daglarla flgili Inamislar Uzerine Bir
Inceleme”, U.S.A.D., 9 (46), 2016, 927.

181 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimn Isldém Oncesi Temelleri, 119-120.
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sayg1 gorlir, ¢linkii bir seyi temsil eder ya da canlandirir; yani bir yerlerden gelmektedir.
Kutsal olusu 6zellikle bu bir seye ya da bir yere bagl olusundandir, varhigiyla ilgili
degildir.18?

Tiirklerin Islamiyet’i benimsemeden onceki tas ile ilgili sembol ve motifleri
incelendiginde, bu sembol ve motiflerin genellikle yaratilis eksenli bir ¢izgide oldugu

goriiliir. 183

Tirklerde taslarla ilgili inaniglarin ilk izleri Orta Asya’daki eski Tiirk inanislarina
kadar uzanmaktadir. Kutsal kabul edilen taglarin en 6nemlisi ise “Ydda / ydd” tas1 adi
verilen sihirli tagtir. Tiirk kavimlerinde yaygin olan inanca gore biiyiik Tiirk Tanrisi

Tiirklere bu tas1 armagan etmistir.'®*

Anadolu’nun pek cok Siinni ve Kizilbas kesimlerinde mukaddes goriilen tas ve
kayalara rastlanabilmektedir. Mesela hala Kirikkale'nin Hasandede K&yii’ndeki camiinin
duvarina yerlestirilmis olan bir tas, bolge Kizilbaglari tarafindan ziyaret edilip biiyiik bir
sayg1 gormektedir. Ayrica bugiin Anadolu’nun hemen her tarafinda tizerinde “Hz. Ali’nin
atinin ayak izleri” nin bulundugu sdylenen ve bu ylizden takdis ve ziyaret olunan bir¢ok
kayaya rastlanmaktadir. Amasya Coban Dede tarafinda; Mudurnu Akkas Koyii’nde

bulunan kayalar bunlara 6rnektir. 8
Agag
Yeryiiziindeki en yaygin kiiltlerden biri olan agag kiiltii, insanlik tarihinin en eski

zamanlarinda bile kendini gdstermistir. 8

Tiirk mitolojisinde, diinya yaratildiginda goge dogru uzanan dalsiz budaksiz bir
agac vardir. Tanr1, bu agacin dokuz dal ve budaginin ¢ikmasi, bunlardan da dokuz insan
yaratilmasint emretmistir. Bu agac, Hayat agacidir. Hayat agacini siradan insanlarin

goremeyecegi, ancak Tanr tarafindan gonderilen hakanlar ve kamlarin gorebilecegi

182 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 222.

183 phkz. Hikmet Tanyu, Tirklerde Tagla Ilgili Inanclar, AU1F. Yay., Ankara 1968, 34-40.

184 Abdulkadir Kiyak, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Tas-Kaya Kiiltiiniin Elazig’daki Yansimalar”, Toplum
Bilimleri Dergisi, 5 (10), 133.

185 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarimn Islém Oncesi Temelleri, 126.

186 hkz. Eliade, Dinler Tarihine Giris, 269-270.
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inanc1 yaygindir. Bu agag diinyada tek basina ve yalnizdir. G6glin diregi, gogii tutan agag

olarak gok ile yer arasinda bir kopriidiir. '8’

Eski Tiirk toplumlarinda agaca, yasam kaynagi rolii bigilirdi. Buna karsilik bazi
onemli Tiirk gruplar1 arasinda Oliilerini agaca asma gelenegi de mevcuttu. Bu gelenek
yeniden dogus ve ayni1 zamanda Sliilerini gdge sunma ve onlar1 gége uzanan yola ¢ikarma

umudundan kaynaklanmaktaydi.®

Anadolu’nun bazi bélgelerinde, Samanist Yakutlarda ve Altaylilarda tespit edilen
agac kiiltii mevcuttur. Cocuk sahibi olmayan Yakut kadinlarinin bir agaca tapinmak

suretiyle dua edip agacin altindan gegerek ¢ocuk istedikleri griilmiistiir.'8°

Ayrica Eski Yunan’da bir¢cok yildiz, agaclarla sembolize edilirdi. Bunlarin en
bilinen 6rnegi olan Sirius yildizi, Alevi-Bektasi kiiltiirii ve Samanizm’de kutsal kabul

edilen ardi¢ agacryla metaforize edilmistir.'*

Agac kiiltii Alevi-Bektasi kiiltiiriinde siklikla goriilmektedir. Mesela; gecimlerini
agac kesmekle saglayan Tahtacilarin agaglara baglilig: biiyiiktiir. Bu sebeple olsa gerek
Muharrem ayinda ve sal1 giinleri agac kesmezler. Yeni bir ige baslayacaklar1 zaman agaca

dua eder ondan medet umarlar.t°?

Agag kiiltii Dogu Anadolu'daki Kizilbag Kiirtlerde de ayni 6nemi korumaktadir.
Siirt, Tunceli, Adiyaman ve Elazig gibi yerlerde bulunan Kiirt kdylerinin, mese ve ardig
agaclarini kutsal gordiigii bilinmektedir. Mesela temmuz yahut agustos ayi i¢inde gesitli
Kiirt topluluklari, bayramlik elbiselerini giyerek kadimnli erkekli gruplar halinde, ilahiler
ve dualar esliginde agacglan ziyaret etmekte, ayinler yapmaktadirlar. Bu ritiiellerin
sonunda da adaklar ve kurbanlar sunulmakta, aga¢ dallarmna dilek c¢aputlar

asilmaktadir.1?2

187 Remzi Duran, “Tiirk Mitolojisi”, Remzi Duran (Ed.), Mitoloji ve Din, (s. 123.), A.U. Yay., Eskisehir
2012.

188 Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, 25-26.

189 Abdiilkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar1”, 4. U.LF.D., 1 (4), Ankara, 11.

190 Sadberk Ersoy, Sezgin Ersoy, “Haci Bektas-1 Veli Tiirbesinde Bulunan Semboller ve Anlamlar1”,
A.AD., 4/2012, Ankara, 286.

191 Seher Arslan, “Tiirklerde Agag Kiiltii ve Hayat Agac1”, Uluslararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi,
1(1),(y.Ly), 62 | o

192 Ocak, Alevi ve Bektasi Inancglarinin Islam Oncesi Temelleri, 136.
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2.3.3. Inanc ve Diger Semboller

Nefes Evlady/ Nefes Oglu

Alevilik’te nefes evladi veya nefes oglu kavraminin yeri biiyiiktiir. Bunun esasi
goriiniise gdre nefes kelimesinden de anlasilacag iizere, Islami inanistaki Hz. Isa’nin
diinyaya geldigi olayina dayanir gibidir. Bilindigi gibi, islami telakkiye gére Allah’in
emriyle Cebrail Hz. Meryem’in inzivaya ¢ekildigi yere gelerek bir erkek ¢ocuk diinyaya
getirecegini miijdelemis ve nefesinden iiflemesi suretiyle Hz. Meryem’in hamile
kalmasma sebep olmustur. Iste goriiniirdeki bu telakkiden hareketle Bektasilik ve
Alevilikte, bir velinin nazartyla veya onun kullandig: sudan igmekle bir kadinin gebe
kalip ¢ocuk doguracagina inanilmistir ki dogan bu ¢ocuk o velinin nefes evladi yahut

nefes oglu kabul edilmistir.?%

Semd/ Semah

Semah tarikat ve “yol kardesleri” arasinda, dini bir hava i¢inde, “yola girmeyen”
lerin katilamayacagi, cem torenlerinde yapilan tasavvufl bir raks tiiriidiir. Bagka bir
ifadeyle bunlar gizli yapilan kutsal torenlerdir. Miirsidin huzurunda ve miirside niyaz
etmekle baslayan semahlar iki, dort, alti, sekiz, on ve on ikiserli gruplar halinde kadin

erkek bir arada icra edilir. Bu say1 yorelere gore degisiklik gdsterebilir. 1%

Semah, Alevi inang ritiieli olan cem i¢inde yapilan ve insan yaratilisinin islendigi
kirklar'®® sdylencesini betimleyen folklorik nitelikli bir danstir.!% Aleviler i¢in semah;
sadece Alevi olanlarin katilabilecegi dinsel torenlerin bir pargasidir ve bir ‘dans’ olarak

degil, ayine ait bir ‘hizmet’ olarak goriiliir.'%’

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Tiirk kiiltiirii ile ilgili bir¢ok inang ve figiiriin yer aldigina
daha evvel deginmistik. Semah ritiielinin de bu perspektiften incelemesi yapildiginda,
Orta Asya Tirk kiltiirinden onemli izler tasidigi goriilmektedir. Nitekim semahin
felsefesiyle, saman raksinin felsefesi ayn1 noktada bulusur; “Tanriya ulagsmak”. Semaha

pervaz denilir ki bu “beseriyetten lahutiyete ugmak” demektir. Bu merasim onlar1 bagka

193 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Isldm Oncesi Temelleri, 269.

194 Nuri Ozcan, “Bektasi Musikisi”, D.I.4., T.D.V. Yay., Istanbul 1992, V, 372.

195 hkz. Mehmet Yaman, Alevilik (Inang-Edep-Erkdn), Ufuk Matbaacilik, Istanbul 2001, 176-177.

19 Banu Mustan Dénmez, “Tiirk Inangsal Halk Danslarmin Figiirlerine Gostergebilimsel Bir Bakis: Alevi
Semah Figiirlerinin Anlamlar1”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2013, 76.

197 {lhan Ersoy, “Miizik Tiirleri Siiflandirmasinda Model Uygulamasi: Bir Miizik Tiirii Olarak ‘Semah’”,
Eurasian Journal of Music and Dance, Say1:14, 2019, 38.
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bir aleme, goklere ¢ikarmistir. Nitekim térenden sonra cem erenleri birbirlerine “miracin
kutlu olsun” derler. Cemdeki bu merasim samanin goklere seyahati, orada Tanr1 huzuruna

varmast, suglar affettirmesi esaslarryla aynidir.?%

Semah ile saman ayini arasindaki birka¢ benzerligi bu noktada ifade etmek bize
semahin etimolojik temeli agisindan 6nemli katkilar sunacaktir. Mesela; davul sesi saman
ayinlerinde samanin odak araciydi. Saman davul sesiyle transa gegmekte ve Tanriyla olan
iliskisinde karsilastiklarin1 ayini izleyenlere, hareketlerle, mimiklerle, ilahilerle veya
cigliklarla yansitmaktaydi. Saman ayinindeki bu ritiieli, cem toreni sirasinda baglama
sesiyle vecde gelip cesitli figiirlerle semah donen insanlarin hareketlerine benzetmek
yerinde bir tespit olacaktir. Bunun yani sira sarki da saman ayinlerinin diger bir 6nemli
unsurudur. Saman giiciinii ve niyetini sarkilar ile disa vururdu. Sarkilar Tanr1 ve ruhlarin
sesleriydi ve tipki davul sesi gibi samana enerji vermekteydi. Bu ritiieli de cem
torenlerindeki semah doniislerinin ¢esitli nefes, deyis, giilbanklar esliginde yapilmasina
benzetebiliriz.1% Ayrica semada bir elin goge, dteki elin yere dogru yonelmesini, saman
kiiltirinde miizigin ritmine uygun olarak samanin goge ve yere yonelmesine
benzetebiliriz. Semahta kol hareketleri disinda baska simgesel hareketler de vardir.
Bunlarin en 6nemlileri donenmek ve ziplamaktir. Bu hareketler evrenle ilgili anlamlar
tasirlar: Gezegenlerin hareketi ya da dikey olarak goge ulasmak gibi. Bu hareketlerin
bizim a¢imizdan en 6nemlisi donenmektir. Clinkii samahlarda donme hareketi 6nemlidir.

Semah igerisindeki bu simgesel anlam birgok Asya toplumunda gériilmektedir. 2%

Semahta cinsiyet temelli bir farklilik s6z konusu degildir. Semahta yer alan tiim
katilimcilar cinsiyet ayrimi gozetilmeksizin birer “can” olarak kabul edilirler. Fakat
semahlar genel olarak karma icra edilse de yalniz kadinlarin veya yalniz erkeklerin icra
ettigi semah tiirleri de mevcuttur. Geng ve bekar bir kizin tek basina dondigii Tokat
Pervaz Semahi, yalmizca erkeklerin dondiigi Malatya/ Arguvan’a gozgii Bozok Semahi

bu istisnai 6rnekler arasindadir.2

Semahin kaynaginin ates etrafindaki raks olmasi varsayimi, térenlerin a¢ik havada

olmasiyla gegerlidir. Kutsal ates etrafindaki doniis, Saman torenlerinin tiimiinde vardi.

1% Fatma Ahsen Turan, “Saman Ritiiellerinden Alevi Semahlarina Esrarli Yolculuk”, T.K.H.B.V.A.D., (56),
2010, 158.

199 Turan, “Saman Ritiiellerinden Alevi Semahlarma Esrarli Yolculuk”, 155.

200 Metin And, Oyun ve Biigii-Tiirk Kiiltiiriinde Oyun Kavrami-, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 2012, 363-364.
201 Ersoy, “Miizik Tiirleri Simiflandirmasinda Model Uygulamasi: Bir Miizik Tiirii Olarak ‘Semah’”, 41.
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Saman, ev sahibine, karisina ve ¢ocuklarina temsili olarak zirh ve kiilah giydirir, sonra da
ates etrafinda donerdi. Davulu hizla vurur, stirekli olarak manzum ilahiler séylerdi. Bu
bireysel doniis, semahlarin ilk 6rnegidir. Bugiliniin Alevi térenlerinde goriilen ilk semah
(Dede Semahi, Miraglama) bu doniisiin kalintis1 olsa gerektir. Bu dinsel rakslar, zamanla
kapal1 yerlere girince atesi birakmaktadir. Belki de dinsel torenin tiiriine ve sirasina gore,
belki de dinsel toren disindaki eglencelerde ates birakilip yalnizca raks yapilmaktaydi.
Yiizyillar neticesinde kapali kiiltiir bi¢imine giris artik gizlenmesi zor olan atesin

birakilmasina neden oldu, bdylece atesin kutsalligi cemin Pir’ine ge¢mis oldu. 2%2
Cehar Aldmet/ Car Aldmet

Cehar/ Car alamet seyhin halifelik verdigi dervisine sunmus oldugu; elif-i fdc,
hirka, ¢erag (mum), sofra, alem, seccade/post gibi unsurlardan olusan bir semboldiir.
Dervis icin egitim siirecini sembolize eden bu unsurlari elde etmek ve iizerinde tasimak
biiyiik 6nem tagimaktadir. Bir halifelik sembolii olan ¢ehar alameti anlamlandirabilmek
icin, icerigindeki unsurlari ve bu unsurlarin sosyolojik baglamlarini teker teker agiklamak

yerinde olacaktir:

Elif-i Tdc: Her tarikatin inanig ve anlayisina gére kendilerini digerlerinden ayiran
giysileri ve baslarina taktiklari taclari vardir. Bu taclar donemden doneme, kiiltiirden

kiiltiire degisim gosteren kiiltiirel bir zenginlik komundadir.

Tac marifet simgesidir. Marifet Bektasi anlayisindaki dort kapidan iiglinciisiidiir.
Kisi yola giriste 6nce tiim kurallari yani seriati bilmekle yiikiimliidiir. Bundan sonra
Ogrendigi kurallar1 hayatina tatbik etmelidir. Ancak bu asamadan sonra kisi hakikati
sezebilecek ve neticede marifete erebilecektir. Marifete erebilen kisi artik hakikat
yolcusudur. Iste tAc marifeti edinmis olmanin simgesidir. Ogretici konumunda olabilmek

ancak marifet ticin1 giymekle miimkiindiir.?%

Elifi tac ilk donem Bektasilerinde kullanilan alt1 dort, iistii iki terkli olan bir tac
tiiriidiir. Ustii sivri olan bu tac, elife benzediginden bu adla anilmistir. Bektasi taclari;

Elifi Tac, Horasani Elifi Tac, Hiiseyni Tac, Kalenderi Tac, Ethemi Tac olmak iizere bese

202 Ali Haydar Timisi, Anadolu Kiiltiirii ve Semahlar, (Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Hali¢ Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, 100.
203 Belkis Temren, “Bektasi Giyim Kusaminda Kutsal Simgelere Ornekler”, A.B.A.D., Say1:2, 2010, 28.
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ayrilir. Yakin yiizyilda ve gliniimiizde kullanilan tac ise Hiiseyni Tac’tir. Diger taclar

gecmiste kullanilmis, giiniimiizde ise kullanilmamaktadir.?%*

Alevi-Bektasi inancinda énemli bir yeri olan imam Cafer-i Sadik (6. 148/765)’a ait
oldugu kabul edilen Buyruk isimli eserde tac ile ilgili miistakil bir b6liim yer almaktadir.
Bu boliimde tacin rengine ve sekline gore hangi peygamberi temsil ettiginden, fiziki
unsurlarinin tasidigi sembolik anlamlara, pirin sozlerini tutmak ve pire hizmet etmek

oldugundan bahsedilmektedir.?%®

Hirka: 1k dénemlerde zahit ve sufilerin, tarikatlarn tesekkiiliinden sonra da tarikat
mensuplarinin ziiht ve takva sembolii olarak giydikleri hirkanin sekli zamana, mekana ve

tarikatlara gore degismis ve pek cok ¢esidi ortaya ¢ikmigtir.2%®

Bektasilikte hirka giydirilen kisi, Bektasi ahlakinin gereklerini yerine getirmek ve
bu ilkeleri korumakla vazifelidir. Dolayisiyla hirka giymek hizmette olmay1, gérevde
olmayi simgeler. Bu gorevi layik olana vermek gerekir. Eger hirka giydirilen kisi gorevi
layikiyla yerine getiremezse, ona hirkayr giydiren kisiye mesuliyet yiiklenmis olur. Bu

sebeple hirka giydirme konusunda titiz davranmak gerekmektedir.?%’

Alevi-Bektasl inancinda onemli bir yeri olan Seyh Sdfi Buyrugu’nun Erkan-1

Tarikat babinda hirka ve tarikat edepleri hakkinda 6nemli ifadeler yer almaktadir.

“ Eger sorarsalar hirkanin imani nedir, Isldm’1 nedir, kelime-i hirka nedir, sirr-1

hirka nedir...?

Hirkanmin iman settarliktir, Islam’1 temizkdrliktir, kelime-i hirka Allah Tedld vt yad

etmektir, sirri-1 hirka sevktir...” 208

Onemli bir diger Alevi-Bektasi klasiklerinen olan imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nun

bir boliimiinde benzer ifadelerle hirkanin sembolik anlamlari iizerinde durulmustur.?%®

Cavit Sunar bir ¢aligmasinda:

204 Erdogan Agirdemir, “Bektasilikte Tac Cesitleri ve Anlamlar1”, T.K.H.B.V.A.D., Say1:60, 2011, 368-369.
205 hkz. imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 130-131.

26 Sijleyman Uludag, “Hirka”, D.I.4., T.D.V. Yay., Istanbul 1998, 373.

27 Temren, “Bektasi Giyim Kusanunda Kutsal Simgelere Ornekler”, 30.

28 hkz. Bisat, Seyh Safi Buyrugu (Haz. Ahmet Tasgin), Cizgi Yay., Konya 2013, 88-89.

209 hkz.Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 221-222.



52

“Hirkaya gelince: hirka da Hz. Muhammed’e Mi’rd¢’ta Cebrdil tarafindan
givdirilmistir. O da Ali’ye, Ali de Hasan Basri’ye giydirmistir ve ondan da diger tarik

’

ulularina ge¢migstir. Hwrka, (Fahr-i Dervisan) dw.” ifadelerinden sonra hirkanin
Ozelliklerine, bu ozelliklerine gore tasidigr sembolik anlamlarina ve hirka giymenin

baslica sartlarina yer vermistir.?t

Cerag: Cerag (mum), genel anlamda kurban, kisinin yola girmeden 6nce kendi
nefsini kurban etmesini temsil eder. Bu diisiince ile yorumlayacak olursak ¢geragin anlami;
nlrdur, 1s1ktir, aydinliktir, bilgidir. O ¢evresini aydinlatirken kendisi de yanmakta, eriyip
bitmekte, tikenmekte kisaca aydinlatma ugruna kendini feda etmekte, kurban

olmaktadir.?!

Bektasi goriisiinde, cerag yakilmaz, uyandirilir; sondiirmek yerine de sirlamak
kelimesi kullanilir. Bir meydanin agilabilmesi i¢in mutlaka bir ¢eragin uyandirilmasi
gerekir. Ceraglardan 6nce “Horasan Ceragi” uyandirilir. Diger ¢eraglar “delil” ad1 verilen
metalden yapilmis bir kasedir. Cem ayinlerinde yakilan mum, “delil” vb. aydinlatma

araglar1, Hz. Peygamber tarafindan getirilen Hakk’m niirunu sembolize eder.?!?

Sofra: Bektasilerde, halife olan kisiye, deriden dikilmis, i¢ tarafina bir seyler
konmak i¢in diigmeyle iliklenen deliklere sahip, bele sarilan ince ve uzun bezdir. Sofra,

ince, uzun olmasi hasebiyle elif harfine benzetilerek, elifi sofra adiyla da anilirdr.?t3

Alem: Tug, bayrak ve sancak gonderleriyle kubbe, kiilah ve catilarin tepesine
takilan semboldiir. Alem kelimesi Arapga ilm (bilmek; bildirmek, isaret etmek) kdkiinden

tiiremis kuralsiz bir isim olup anlami “belli eden, bildiren; iz, alamet, isaret, nisan” dir.?t

Tasvirl sanattan ziyade dogrudan ele ge¢mis ilk alem oOrnekleri Alacahodytik kral
mezarlarindan ¢ikarilmistir. Daha sonra bu alemlerin benzerlerine Hunlara ait Pazirik
kurganlarinda rastlanilmistir. Fakat tarih boyunca en gosterisli alemleri, savasirken ordu

birliklerinin ihtisamiyla diismanlarinin psikolojisini etkileyen, Romalilar kullanmgtir.?!®

210 hkz. Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, A.U.1F. Yay., Ankara 1975, 162-163.

211 Giirkan Ozen, “Bektasilikte Olmazsa Olmaz Sembollerden Cerag ve Yola Giren Can’in Ziynetleri:
Arakiye, Teslim Tas1 ve Tigbent”, T.K.H.B.V.A.D., Say1:60, 2011, 417.

212 Ahmet Giingen, “Gizli Dil Agisindan Alevilik-Bektasilik Erkan ve Deyimlerine Bir Bakis”, Turkish
Studies, 2 (2), 2007, 332.

213 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Agag Yay., Istanbul 2009, 60.

214 Sargon Erdem, “Alem”, D.L.A., T.D.V. Yay., Istanbul 1989, I, 352.

215 Erdem, “Alem”, 352-353.



53

Tiirkler Islamiyet’in kabuliinden dnce alemi, ¢adir ve bayrak direklerinin tepesinde,

Islamiyet’ten sonra ise genelde ordu ve tekke sancaklarinda kullanmiglardir. 2%

Islamiyet’ten once Araplarda her kabilenin ayr1 bir bayragi bulunmaktaydi.
Islamiyet’in kabuliinden sonra da bayrak bir mizragin ucuna baglanarak savaslarda

komutan tarafindan tasinmaya baslanmisti. Hatta Hz. Muhammed’in de muhtemelen
seferden sefere degistirmedigi, “ukab” isimli dzel bir alemi/ bayrag: vardi.?!

Tasavvuf geleneginde alem, kaynagini milli geleneklerden ¢ok nebevi ve dini

uygulamalardan almaktadir. Tasavvuf diisiincesinde alem, miirid i¢in suhiid kavrami

218

icinde degerlendirilmektedir. Bu kavram Nur Siresi 24. ayette=*® gecen dillerin, ellerin

ve ayaklarin sahitligini karsilamaktadir. Ayrica tarikat adabinda alem, bilhassa miiritlerin

altinda toplandig1 bir temsil olmas1 bakimindan 6nem tasimaktadir.?

Seccade/ Post: Ozellikle kiigiik ve biiyiik bas hayvan derisinden yapilan posta,

tasavvufta gercek anlaminin yani sira seyhlik makamini ifade eden bir mana da
yiiklenmistir. Seyhin oturdugu post mensup bulundugu tarikatin pirinin makamidir ve
seyh posta oturmakla tarikat pirini temsil eder. Post-nisin (posta oturan) tekke seyhi, posta

gecmek “bir tekkeye seyh olmak” anlamina gelir.??

Tarikatlarda post gelenegi Hz. Ibrahim’e kurban etmesi i¢in gonderilen kogun
postuna dayandirilir. Mevlevilik ve Bektasilik’te makam postunun yam sira sembolik
anlamlar tastyan gesitli postlar vardir: Mevlevilikte Mevlana’y1 temsil eden postun rengi
kizildir. Bektasilikte On Iki imam sayisini temsil eden on iki post vardir. Bu postlar
kutsal sayilir. Bektasilik’te ayrica pir, rehber ve miirsit postlar1 da vardir. Pir postu Hact

Bektas-1 Veli’yi, miirsit postu Hz. Peygamber’i, rehber postu Hz. Ali’yi ifade eder.??
Huzir

Arapga “hadir” kelimesi Tiirkgeye Hizir ve Hidir seklinde gegmistir. Hadir, yesili,

¢ok olan yer anlamindaki “ahdar” sozciigiiyle es anlamlidir. Hizir’a bu ismin hadislerde

216 pkz. Giil Giiler, “Mevlevi ve Bektasi Tarikatlarma Ait Bir Grup Bayrak ve Sancak Alemi”, Turkish
Studies, 13(10), 2018, 358.

217 Muhammed Hamidullah, Isiém Peygamberi (¢ev. Mehmet Yazgan), Beyan Yay., Istanbul 2004, 841.
218 «Q giin dilleri, elleri ve ayaklari, yapmus olduklarindan dolay1 aleyhlerinde sahitlik edecektir.” ( Nir:
24/24).

219 Giildane Giindiizéz, “Tekke Hayatinda U¢ Muktedir Figiir: Sancak, Alem ve Tug”, T.K.H.B.V.A.D.,
(85), 2018, 175.

220 Safi Arpagus, “Post”, D.I.A., T.D.V. Yay., istanbul 2007, XXXIV, 332.

221 Arpagus, “Post”, 332.
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gecen kuru yerde oturdugunda altinda otlarin yeserip dalgalanmasi, cennet pinarlarindan

ictigi icin bastig1 her yerin yesile biiriinmesi sebebiyle verildigi kabul edilmektedir.?%2

Mensei itibariyle Orta Asya Kiiltiirii’nden izler tasiyan Hizir kiiltii, Tiirklerin inang
ve kiiltiir hayatinda 6nemli bir yere sahipti. Oguz Kagan destaninda bu inanca dair izleri
gormek miimkiindiir. Destanda Oguz Kagan’a yol gosteren ve yolculugu esnasinda ona
eslik eden, gok yeleli bir erkek kurttan bahsedilmektedir. Oguz Kagan ve diger Tiirk
destanlarinda yer alan bu unsurlar Gok Tanr1 inancinda da kendini gostermektedir. Bu
inanca gore insanlar Tanri’nin kendi hizmetlerine verdigi koruyucu ruhlarin varligini
kabul etmekteydiler. Hizir inanc1 Islamiyet’in kabuliiyle birlikte daha olgun bir zeminde
karsilik bulmaya baslamistir. Zira Tirkler bu inang ile ilgili verilerini artik baz1 Kur’an

ayetleri?® ve bu ayetleri agiklayan hadis metinlerinden elde etme imkani bulmuslardir.??

Tasavvuf diisiincesinde “Hizir-Musa” birer sembole dontismiistiir. Hizir, miirsid-i
kamili, Hz. Musa ise miirsitten istifade etmeye calisan miiridi temsil etmektedir. Bu
sebeple tasavvufa “Hizir Zaman” (zamanin Hizir’1) kavrami girmistir. Bu kavrama gore

her devrin bir Hizir’1 vardir ve o devirdeki en biiyiik miirsit, Hizir’dir.?%

Alevi-Bektasi inancina gore Hizir, mana dleminden gelen, don degistirebilen, farkli
kimlik ve zamanlarda goriinebilen, yesil elbiseler giyen ve boz ata binen bir karakterdir.
Ayrica Hizir i¢in kurbanlar kesilerek, Hizir’in huzurunda dara durulup ikrar verildigine
inanilmaktadir. Bunlara ek olarak Hizir'in egitiminden gecilerek seyr-i siilikun
tamamlandigi, Allah’in yardimi ve Peygamberin sefaati ile Hizir’a kul ve musahip

olabilme ayricaligina erisildigi diisiiniilmektedir.??®

Alevi-Bektasi diisiincesinde Hizir inancina temel olacak bitakim rivayetler vardir.
Bunlardan birine gore Hz. Ali sehit edilmeden 6nce ogullarina; “ben 6liince beni yikayin,
kefenleyin ve namazimi kilin. Gaibden bir deveci gelir. Tabutumu onun devesine

yiikleyin ve gonderin.” diye vasiyet eder. Hasan ve Hiiseyin de Hz. Ali’yi yikar,

222 Sadullah Giilten, “Hizir-ilyas Zaviyeleri, Aya Yorgi ve Bektasiler”, T.K.H.B.V.A.D., (83), 2017, 82.

223 hkz. (Kehf; 18/60-82), “Ilgili ayetlerde sadece ‘Kullarimizdan bir kul’ ifadesi gegmektedir. Kur’an-1
Kerim’de Hizir’in adi acik olarak hi¢ bir yerde gegmezken, biitiin miifessirler ‘bu kulu’ Hizir olarak
adlandirmislardir. Bunun sebebi bu ayetin tefsiri mahiyetinde olan hadislerdir.” (Mehmet Aydin,
“Tiirklerde Hizir Inanc1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, 1996, 52.).

224 Giilten, “Hizir-Ilyas Zaviyeleri, Aya Yorgi ve Bektasiler” 83.

225 §ahin, “Seyyid Alizade nin Hizirndme’si Baglaminda Alevi Diisiincesinde Hizir Inanc1”,
T.K.H.B.V.A.D., Say1:80, 2016, 35-36.

226 Fahri Maden, “Alevilik-Bektasilik’te Hizir Inanc1 ve Hizir (Hidir) Ismiyle Amlan Alevi-Bektasi Tekke,
Tiirbe ve Ocaklar1”, A.B.A.D., (14). 2016, 122.
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kefenlerler, namazini kilarlar. O sirada gelen ve Hiiseyin’e kirmizi, Hasan’a sar1 birer don
veren yiizii ortiilii deveciye Hz. Ali’nin tabutunu teslim ederler. Once onun Hizir
oldugunu diisiiniirler. Bir miiddet sonra kuskulanan Hasan ve Hiiseyin tabutun pesine
diiserler. Yaklastiklarinda goriirler ki, deveyi ¢eken Hz. Ali, deve ise Hz. Ali’nin
devesidir. Hz. Ali evlatlarina donerek “benim sirrimin binde birine vakif oldunuz; Ali
sirr1, art sirridir. Devecinin verdigi kirmizi ve sart donlar giin gelir giyeceksiniz” der.
Hatta bu sahne resimlendirilerek tablolastirilmakta ve Anadolu’nun birgok yoresinde
evlere asilmaktadir. Bu rivayetten de anlasilacagi tizere Alevi diisiincesinde Hizir, bazen
bir melek, bazen de Hz. Ali’nin insanlara yardimei olmasi i¢in gonderdigi kurtarict bir

figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?%’

Bektasilik’te on iki posttan biri olan mihmandarlik postunun sahibinin Hizir
olduguna inanilir. Ayrica Alevi-Bektasi kiiltiirlinde Hizir, bazen Hz. Ali’nin ad1 olarak da
kullanilmaktadir. “Mihman Ali’dir” sozii de bu baglamda karsilik bulmaktadir.??8

Konuyla alakali Sah Hatayi’nin ifadeleri su sekildedir:

“...Misafir ask kapusunun dilidir
Hizirt sev kim sahibinin giiliidiir
Tanrt misafiri pirim Ali dir

Mihmanlar siz bize sefa geldiniz..."**°

Hizir figiirii Tiirk insaninda efsanelesmis ve Tiirkler buna fazlasiyla 6nem vermistir.
“Her geceyi kadir, her gordiigiinii Hizir bil”, “Kul daralmayinca Hizir yetismez”, “Hizir
gibi yetisti” ifadeleri, ayrica yilin belli donemlerinde kutlana Hidirellez Bayrami Hizir’in

Tiirklerin kiiltiir hayatinda yer edindiginin kanitidir.?3
Andsur-1 Erbaa (Dort Unsur)

[lkgag Yunan, Ortacag Islam ve Hiristiyan felsefesinde tabii varliklarin ilkesi

saytlan dort maddeyi ( toprak, su, ates, riizgar/ hava) karsilayan bir kavramdir.?!

Antik Yunan diisiincesindeki arkhe kavrami, Islam felsefesinin anasir- erbaa

anlayisim olusturmustur. ilkcag Filozoflarmin bazilar1 dért unsurun kimi &gelerini

227 Sahin, “Seyyid Alizade nin Hizirndme’si Baglaminda Alevi Diisiincesinde Hizir Inanc1”, 41-42.

228 Sijleyman Uludag, “Hizir”, D.I.4., T.D.V. Yay., Istanbul 1998, IVII, 410

22 Gine Mihman Gordiim 1, http://www.hatayi.com/gine-mihman-gordum-2/, Erisim (25 Aralik 2019).
230 Aydin, “Tiirklerde Hizir inanc1”, 65.

231 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, D.1.4., T.D.V. Yay., Istanbul 1991, III, 149.
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evrenin ana maddesi/ arkhe olarak kabul etmis ve her seyin o maddenin kendisinden
meydana geldigine, kendisinden dogup sonugta yine kendisine dondiigline

inanmislardir.?%

Tirklerde bazen toprak, su, ates, aga¢ seklinde dortlii; bazen de toprak, su, ates,
aga¢ ve demir veya toprak, su, ates, agac ve riizgar seklinde degisen besli unsurlar
telakkisinin oldugu bilinmektedir. Bu telakkideki dordiincii veya besinci unsurlardaki
degisikligin sebebi bu unsurlarin mensei ile ilgilidir. Bu zamana degin Cin ve Iran gibi

iki mense’den bahsedilmektedir.?*3

Islam mutasavviflarina gére, insanin ruhu 6lmez ve siirekli devreder. Dort unsur,
seklinde goriilen ruh, geliserek bitkilerde, hayvanlarda, insanlarda dolasir ve sonra da
Tanrinin viicud-u mutlagina karisir ve yine cisimlere iner. Bu doniis dairesel bir dongii
seklinde devam eder. Tiirk tekke edebiyatinda bu doniise “ Devir” ve bu konu ile ilgili

13

olarak yazilmis siirlere de * Devriye” denilir. Islam filozoflarinin bu ve bunun gibi

nazariyeleri, Bektasi’lerin dilinde, “geldim, biiriindiim, gériindiim” gibi sozlerle halka

mal olmustur.?3

Esat Korkmaz, dort unsurun temelinde Haci Bektas’in “Dort Kapr Kirk Makam”
ogretisinin bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore saf cevher olarak bilinen toprak, su,

ates, hava her biri bir kapmin insanin1 temsil eden unsurlardir.?®

Alevi-Bektasi siirinin 6nde gelen isimlerinden olan Hatayi, bir kit’asiyla anasir-1

erbaay1 su sekilde ele almistir:

“... Asik isen gel beru gel can ii canan mendedir
Zahida sen kandesin ol niir-i iman mendedir
Mendedir hem yer ii gogiin hikmeti vii kudreti

Ab ii dtes hék i bad-1 ciimle yeksan mendedir. .. "?%

Dort Kapr Kirk Makam

282 phkz. Birsel Caglar, Tiirk Mitolojisinde Dort Unsur ve Simgeler Uzerine Bir Inceleme, (Yayimlanmis
Yiiksek Lisans Tezi), Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kocaeli 2008, 59-68.

233 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 239.

234 Ogel, Tiirk Mitolojisi I, 489.

2% Esat Korkmaz, Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, Anahtar Kitaplar Yay., Istanbul 2005, 199- 201.
2% Sah [smail (Hatayi), Hatdyi Divani-Sah Ismail Safevi Edebi Hayati ve Nefesleri-, (nsr. S. Niizhet Ergun),
[stanbul Maarif Kitaphanesi, istanbul 1961, 166.
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Dort kapt kirk makam anlayisi, Alevi-Bektasl inancina gore bir miirsidin insan-1
kamil olma yolunda gecirecegi maddi ve manevi siiregleri iceren bir yoldur. Bu anlayisa
gore insan Hakk’a sirasiyla seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarini1 ve bu kapilara

bagli onar makami asarak ulasabilir.

Haci Bektas-1 Vell Lokman Perende vasitasiyla bagli oldugu Ahmed Yesevi’nin
dort kap1 kirk makam fikrini esas almis ve kendi tasavvuf diislincesini bu fikir
dogrultusunda sekillendirmistir. Bu diisiincesini de en genis haliyle Makalat’da

islemistir.?%’

Dért kapt kirk makam dgretisi, Islam’1n inang, ibadet ve ahlak konularindaki temel
kaidelerini ortaya koymaktadir. Ogretide yer alan asamalar birbirini tamamlayan
unsurlardir. Bu asamalardan birinin eksikligi digerini de eksik kilmaktadir. Zira
Makalat’ta da belirtildigi gibi kul, Allah’a biitiinliyle ancak kirk makamda ulasabilir ve
dost olabilir.?*®

Alevi-Bektasi inancinin el kitabi niteliginde olan Imam Cafer-i Sddik
Buyrugu’ndaki “Dort Kap1” adli boliimde, Alevi inancinda dort kapi, kirk makam, on
yedi erkdn ve li¢ yiiz altmisalti menzil oldugundan bahsedilmistir. Her canin dort kapiy1
bilmekle miikellef olduguna ve Hz. Ali’nin “Seriatin, tarikatin, marifetin ve hakikatin

bildirilen durumlarini talip olanin tutmas: gerekir” sdziine yer verilmistir.23®

Dort kapt kirk makam tizerine kurulu Alevilik-Bektasilikte, ilk kap1 ve buna baglh
on makam seriat ya da seriat kapisidir. Seriatin ilahi kaynaklari, dogrudan dogruya insan
olarak Hz. Muhammet’in sezgisel aklinin tirtinleridir. Cebrail ise, Hz. Muhammet’in ilahi
0zle bulusan sezgisel aklinin bir simgesindir. Goriinmeyen alanda Tanri’nin kesin

egemenligine karsin, seriat adiyla anilan gériinen alanda da insan kesin egemendir.?4

Ikinci kapr tarikat kapisidir. Tarikat, bir miirsidin Hakk’a ulasmak icin islam dinini

yorumlayarak olusturdugu, kendine 6zgii kurallari, ilkeleri ve torenleri bulunan bir inang,

237 Sermin Caliskan, Alevilik’te Dért Kapr Kirk Makam (Yaymmlanmsg Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2010, 68.

238 Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dort Kap1 Kirk Makam Anlayisinin Giiniimiiz Alevi Yazarlarca
Algilamis1”, Mehmet Yazici (ed.), Gegmisten Giintimiize Alevilik I. Uluslararasi Sempozyumu: 03-05 Ekim
2013-Bingdl: Bildiriler (279), Bingdl Universitesi Yay., Bingél 2014.

239 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 181, 183.

240 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yay., Istanbul 2000, 150-151.
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goniil yoludur. Bu kap1 inangta, “birinci dogum” olarak algilanan seriat kapisini izler ve

“ikinci dogum” olarak bilince ¢ikar.?*!
Buyruk’ta yer alan ifadelere gore:

“Tarikat yedi arsindir. Nebilik de yedi yon tizerinedir. Yedi asl vardwr. Yedi taati
vardir. Nedeni Hz. Peygamber:

‘Tarikat yedi nesne ile acilir, yedi nesne ile baglanir.” buyurmustur.**?

Dort kapr kirk makam 6gretisinin tiglincii kapis1 goniil yolunda en yiice diizeye

ulasma, tanrisal sirlara erisme evresi olan marifet tir.243

Buyruk’a gore, marifet bin bir kapidir. Anlami: Allah’mn bin bir ad1, bin bir kelama,
bin bir kosesi, bin bir kapis1 vardir. Arifler ve abitler, 6ziinii bilenler amelleri sebebiyle o

kapiy1 acarlar.?4

Ogretinin son ve dérdiincii kapis1 hakikat tir. Seriat ve tarikat kapilarinda akilla
donanan insan marifet kapisiyla birlikte Hakk’la Hak olmay1 amaglayan bir varlik olarak
One cikar. Bunlarin neticesinde Kisi ilham ve sezgi giiciinii de yanina alarak Tanri’nin

bilgisine, hakikate dogru yol alir.?*

Hakikat, Hakk’1 gormek, zaman ve mekan i¢inde Tanrisal dlemin giicii i¢inde
erimeyi,?*® Tanrisal 6zde Sliimsiizliigii anlatir. Yani bu bir beka durumudur. Tipki Hallac-
1 Mansiir’da oldugu gibi beka durumuna ulasan kul, Tanri’nin varligiyla var, O’nun ezeli

ve ebedi olusuyla ezeli ve ebedi olur.2*

Gereklerini yerine getirme keyfiyeti hesaba katilmadan gilinlimiiz Alevilerinin
biiyiilk cogunlugunun dort kapiyr isimleriyle bildikleri sOylenebilir. Fakat kapilar
makamlariyla birlikte sayabilen kisi sayisi ¢ok azdir. Esasen zamanimizda kaleme alinan
eserlerin ¢cogunda kapilarin isimleri sdylenmekle beraber, makamlar1 sayilmaz, ayrica

kapilarin mahiyeti de farkli sekilde tanimlanir. Kapilar1 makamlariyla sayanlar ise ya

241 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 157-158.

242 fmam Cafer-i Sadik, Buyruk, 184.

243 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 163.

244 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 185.

245 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 167.

246 Yaman, Alevilik, 292.

247 Caliskan, Alevilik’te Dort Kapr Kirk Makam, 104,
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hi¢bir yorum yapmadan listeyi siralamakta ya da kendi inan¢ ve diislincelerine gore

yorumlamaktadir,?#®

Mira¢ Gecesi

Sozliikte “yukar1 ¢ikmak, yiikselmek” anlamindaki wuriic kokiinden tiiremis olan
mirag¢ kelimesi “yukari ¢ikma vasitasi, merdiven” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak

da Hz. Peygamber’in goge yiikselisini ve Allah katma ¢ikisini ifade eder.?4®

Mirag kavrami Islamiyet dncesi Tiirklere yabanci olmayan bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Saman Tanrisal bilgiye erebilmek adina sol yanina dokuz masum
arif kiz1 ve sag yanina dokuz masum arif oglan1 alip bir halka olusturacak sekilde s6zde
goksel bir seyahate ¢ikmaktaydi. Saman ve beraberindekiler bu seyahat sirasinda
Tanri’ya ulasmak icin “olah™ adiyla bilinen c¢esitli duraklardan ge¢mek zorundaydi.
Islamiyet oncesi saman Kkiiltiiriinde olan bu gelenegin Islam kiiltiiriindeki mirag
kavramiyla benzerlikleri oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Ikisinde de arif ve masum

kisinin ruhsal manada Tanr1’ya yolculugu s6z konusudur.?*

Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki mira¢ sdylemi ile Siinni inancindaki mira¢ sdylemi
farklilik arz etmektedir. Miracin ruhen mi yoksa bedenen mi gerceklestigi noktasinda
ayriliga diisen Siinni ekole karsilik Alevi-Bektasi Ogretisine gore mirag, Hz.
Muhammed’in, Hz. Ali’nin ve Kirklar?®'’1n muhabbetinde ve ruhen gergeklesmistir. Hz.

Peygamber bu yolculuk ile Hakk’n birligine, bilincine varmustir.

Mirag sdylemine kaynaklik etmesi dolayisiyla Alevi ve Bektasiler agisindan /mam
Cafer-i Sadik Buyrugu oldukg¢a 6nemlidir. Buyruk’ta yer alan haliyle mira¢ hadisesi su
sekilde gerceklesmistir:

“Hz. Muhammed, miragtan donerken gehirde ilgisini ¢eken bir kubbe gordii.
Yiiriiyiip onun kapisina yaklasti ve iceride birilerinin sohbet ettigini isitti. Hz.

Muhammed, igeri girmek icin kapryt vurdu Ve iceriden kim olduguna dair sorular gelince

248 Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarmdaki Dért Kap1 Kirk Makam Anlayisinin Giiniimiiz Alevi Yazarlarca
Algilanigt”, 280.

249§ Sabri Yavuz, “Mi’rac”, D.I.4., T.D.V. Yay., Istanbul 2005, XXX, 132.

20 Derya Siimer, “Alevi-Bektasi Mirag¢ Soyleminden Cemin Simgesel Temsillerine Hakk'in Birlik Bilinci”,
T.K.H.B.V.AD., Say1:57, 2011, 63.

21 Alevi-Bektasi inancina gore, Tanri’nin ruhlar yarattifinda yaratilan, her devir ve zamanda yeryiiziinde
bulunduklarina inanilan kirk ermis kisiyi ifade eder. (Giinsen, “Gizli Dil A¢isindan Alevilik-Bektasilik
Erkan ve Deyimlerine Bir Bakis”, 339.)
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Hz. Muhammed ‘ben Peygamberim. A¢in igeri gireyim. Erenlerin giizel yiizlerini
goreyim’ seklinde karsilik verdi. Bunun iizerine icerdekiler: ‘Bizim aramiza peygamber
sigmaz. Var, peygamberligini iimmetine yap’ dedi. Bunu duyan Hz. Muhammed kapidan

cekildi ve tam gidecegi sirada Tanri’dan bir ses isitti:

‘Ey Muhammed o kaprya var’ buyruldu. Tanri'min buyruguyla Hz. Muhammed,
yeniden kapiya gidip kapiyi ¢aldi ve Hz. Muhammed: ‘Ben peygamberim. Agin, iceri
gireyim, miibarek yiizlerinizi géreyim’ dedi. Iceridekiler tekrar: ‘Bizim aramiza
peygamber sigmaz, ayrica bize peygamber gerekli degil’ dedi. Hz. Peygamber, bu sozler
lizerine tekrar geri dondii ve oradan tam uzaklasacagi sirada Tanrt yeniden buyurdu: ‘Ey
Muhammed, geri don. Nereye gidiyorsun? Var, o kapryr arala.” Hz. Muhammed yine o
kapiya gitti ve kapiyr yeniden caldi. Iceriden: ‘Kimsin?’ seklinde yine ses geldiginde:
‘Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum. Sizi gormeye geldim, igeri girmeme izin var mi?’
seklinde karsilik verdi ve kapi bir anda acildi. Iceridekiler: ‘Merhaba, hos gelip ugur
getirdin; gelisin kutlu olsun, ey kapilar a¢an’ seklinde karsilayarak Hz. Muhammed’i

iceri ¢agirdilar. Kirklar o mecliste oturmus, aralarinda muhabbet ediyorlardi.

Hz. Muhammed: “Kutsal kapi, hayirlar kapisi agildr. Bismillahirrahmanirrahim”
diyerek, o kapidan iceri girdi. Iceride otuz dokuz inanmis can oturuyordu. Hz.
Muhammed, bakinca bunlarin yirmi ikisinin er, on yedisinin bact oldugunu gordii.
‘Muhammed peygamber geldi’ diye gaipten bir ses duyuldu ve Hz. Muhammed’in i¢eri
girmesi i¢in inananlar ayaga kalktilar. Hz. Ali de o meclisteydi. Hz. Muhammed, Hz.
Ali’nin yamina oturdu fakat onun Hz. Ali oldugunu anlayamadi. Bu kisilerin kimler
oldugunu merak eden Hz. Muhammed ‘size kim derler?’ diye sordu. ‘Biz Kirklariz’
yanitint alinca ‘Peki, sizin ulunuz Kim, kiigiigiiniiz kim, ben anlayamadim’ seklinde sordu.
Kirklar: ‘Bizim ulumuz da uludur. Kiiciigiimiiz de uludur. Bizim kirkimiz birdir, birimiz
kurktir’ diye karsilik verdiler. Hz. Muhammed: ‘Ama biriniz eksik, o birinize ne oldu?
seklinde sordugunda, Kirklar: ‘O birimiz Selman’dw, tasraya c¢ikti’ dediler ama

Selmanin da orada yanlarinda oldugunu belirttiler.

Hz. Muhammed, Kirklardan bu durumun nasil oldugunu gostermelerini istediginde
Hz. Ali kolunu uzatt: ve Kirklardan biri ‘Destur’ diyerek Hz. Ali’nin koluna bicak vurdu.
Hz. Ali’nin kolundan kan akmaya basladiginda, tiim Kirklarin bileginden kan akti. O

anda penceren de bir damla kan girip ortaya akti. Bu kan, tasrada bulunan Selman’in
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kolunun kaniydi. Sonra Kirklardan biri Hz. Ali 'nin kolunu bagladi ve Kirklarin tiimiiniin
kani durdu. O swrada Selman-1 Farisi de gelmis ve bir tiziim tanesi getirmisti. Kirklar bu
tiziimii alp Hz. Muhammed’in oniine koydular: ‘Ey yoksullar hizmetkdr, bir hizmet et de
bu tiziim tanesini bize paylastir’ dediklerinde Hz. Muhammed nasil yapacagi konusunda
diigiinceye daldi ve 0 anda Tanri, Cebrail’e: ‘Sevgilim (Muhammed) zorda kaldi. Tez
yetis, cennetten bir nur tabak al, ilet. O iiziimii bu tabak icinde ezip gerbet eylesin.
Kirklara verip igirsin’ seklinde buyurdu. Kirklar birden Hz. Muhammed’in déniinde

nurdan tabagin belirdigini ve tabagin giines gibi 151k verdigini gordiiler.

Hz. Muhammed, iginde ezip serbet eyledigi tabagi Kirlarin oniine koydugunda,
Kirklar o serbetten igtiler. Tiimii ilk yaratilistaki gibi sarhos oldular. Oturduklar: yerden
ayaga kalktilar. Bir kez Ya Allah diyerek el ele verdiler. Uryan biiryan semaha girdiler.
Muhammed de bunlarla birlikte semaha girdi. Kirklar’in semahi ilahi bir nur iginde
surdii. Semah ederken Hz. Muhammed’in basindan miibarek sarigi diistii. Sarik kirk
parc¢a oldu. Kirklar'in her biri bir par¢asini aldi. O pargay: etek yapip kusandilar. Hz.
Muhammed Kirklara pirlerini ve rehberlerini sordugunda, Kirklar: ‘Pirimiz Sah-1
Merdan Ali’'dir; kuskusuz, tartismasiz ve rehberimiz, Cebrail Aleyhisselam’dir’ dediler.
Bunun iizerine Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin orada oldugunu anladi, saygi ve sevgi ile
egilip, Hz. Ali’ye yer gosterdi. Bu esnada, Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin parmagindaki

nisan-1 miihrii de gordii.”’>>?

Alevi ve Bektasi kiiltiiriine sahip birisi i¢in Mirag bir Olglide insana hizmet
demektir. Ciinkii halka hizmet Hakk’a hizmet olarak kabul edilir. Kirklarin Hz.
Muhammed’e soyledigi “Ey yoksullar hizmetkari, bir hizmet et de bu iiziim tanesini bize
paylastir” ctimlesi hizmet anlayisinin Hakk’a ve insana bakan yiiziidiir. Bu séylem
Alevilerin Cem ibadetindeki On Iki Himmet anlayiginda yerini bulmaktadir. Kirklar
Meclisi’nin yani Mira¢ imgesinin simgesel yansimalarindan birisi de semahtir. Doniilen
carki pervazlar, Kirklar Meydani’nda Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Kirklar’in dondiigiine

inanilan semahtan say1lir.?>

252 imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 23-27.
253 Siimer, “Alevi-Bektasi Mirag Séyleminden Cemin Simgesel Temsillerine Hakk'in Birlik Bilinci”, 72,
81.



62

Abdal

Tasavvufi bir terim olarak abdal, diinya islerinden kurtularak kendisini Allah
yoluna adayan ve ricalii’l-gayb diye adlandirilan evliya ziimresi i¢inde yer alan sufi veya
erenler hakkinda kullanilir. Tasavvuf kaynaklarinda gegen rivayetlere gore abdal, sag ve
sakali birbirine karismis, solgun yiizli, hareketsiz, issiz giligsiiz, cocuksuz ve yalnizca,
“kendilerine gosterilen hedefe ulasmak i¢in katilacaklar1 yarinki yarisa bugiinden idman

yaparak hazirlanan” kisilerdir.?>*

Abdal Iran cografyasinda Kalenderilere benzeyen serseri dervisleri karsilayan bir
sozciik olarak kullanilmaktaydi. Abdal tabiri, Anadolu Tiirkleri arasinda ise iran’daki
kullanimindan daha fazla yayginlik géstermekteydi. XIV. yiizyila ait edebi vesikalardan
anlasildigina gore, bu ylizyilin baslarindan itibaren Anadolu’da abdal lakapli dervislerin
cogaldign goriilmektedir. (Abdal Musa, Kumral Abdal...) Ayrica Asikpasazade nin
ifadelerine gore abdallar (Abdalan-1 Rim)?*® Osmanli Devleti’nin kurulusunda biiyiik rol
oynamis dnemli bir sosyal ziimredir.?®® Rum Abdallari, Horasan Erenleri adiyla da
bilinmekte olup bu Erenler Alevi-Bektasi inang ziimresi igerisine dahil etmek

mumkindiir.

XV. Yiizyilda abdallik, Bektasilikten ayr1 olmakla beraber, inang ve erkan
bakimindan aralarinda biiyilik benzerlikler oldugu goriiliir. Hac1 Bektas, abdallar arasinda
onemli bir mevkiye sahipti ve heniiz bu zamana kadar Bektasilesmemis olan abdallar

kendilerine “Seyyid Gazi Yetimleri” adim vermekteydiler.?’

XVI. ylizyilda Bektasilik ve Haci Bektas tesiri abdallar arasinda kuvvetlenmis ve
Seyyid Gazi Tekkesinden bahsedilirken Bektasi Abdallar1 diye de soz edilmeye
baslanmistir. XVII. yiizyilla birlikte Bektasilik diger heterodoks gruplar1 da igine alarak
giiclenmeye baglamis ve XIII. yiizyila gelindiginde artik “Bektadsi Abdallar1” tabiri

yayginlagmis ve abdal kelimesi Bektasilik yerine de kullanilmist:.?®8

Abdallik gelenegi, yaratici hari¢ her seyden vazgegmeyi, goriinen degil gériinenin

ardindakine kiymet vermeyi, goniil kirmamayi, can incitmemeyi ve insan ruhuna zarar

24 Siileyman Uludag, “Abdal”, D.I.A., T.D.V. Yay., Istanbul 1988, I, 59.

255 Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi, 308.

256 Orhan F. Képriilii, “Abdal”, D.L.A., T.D.V. Yay., Istanbul 1988, I, 61.

257 Saim Ayata, “Anadolu Abdallar” Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (1), 2012, 52-54.
28 Ayata, “Anadolu Abdallar1”, 54.
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verecek her tiirlii olumsuz duygu, diisiince ve davranislardan kaginmayi merkeze alan bir
diislince sistemi ve yasam bigimidir. Bu gelenek ve mensuplari Tiirklerin Orta Asya’dan
Anadolu’ya gogleri sirasinda Tiirk varlik ve kiiltiiriiniin Anadolu’ya aktarimi1 noktasinda

biiyiik katkilar saglamistir.?>®

Anadolu’ya Malazgirt Savasiyla birlikte baslayan go¢ dalgalari icinde gelen eski
“Tiirk-kam-ozan” karakterinin Islamlasmis seklini temsil eden Tiirkmen babalarma
“Abdal” denilmektedir. Anadolu’ya go¢ hareketleriyle yerlesen abdallar, meskin bir
yapiya hi¢ kavusamamis, daima gezginlik vasfina sahip olmuslardir. Bu vasiflara sahip
abdallar1 Alevi-Bektasi 0greti icerisindeki heteredoks yapilar olarak tanimlamak yerinde
olacaktir. Zira bu sosyal ziimreyi Seyyid Gazi tekkesine bagliliklari, Hz. Ali, Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin ve On Iki Imam’a saygi duymalar1 ve dis goriiniisleri sebebiyle Alevi-

Bektasi dgretisinin icerisine dahil etmek miimkiindiir.2%°
Dervig

Dervis, bir tarikata mensup ve bir seyhe bagli miirit, sufi manalarina gelmektedir.
Farsca yoksul, dilenci manalarina gelen dervis sozciigliniin anlami zamanla “kap1 kapi
dolasip Allah’1 arayan” olarak genislemistir. Dervis, erken bir donemden itibaren zahidi
ve ziihdi, sufiyi ve tasavvufu ifade etmek tizere Arapgadaki fakir ve fukara kelimelerinin

yerine kullanilmis, zamanla daha farkli ve daha genis bir igerik kazanmugtir.26%

Dervislik Bektasilikte 6zel bir derecedir. Muhip tac takip, hirka giyip, kemer
kusanarak derviglik derecesine yiikselir ve riyazet asamasina girmis olur. Artik bu

asamada dervis amacina ulasmak igin sabir ve tahammiil gostermek durumundadir.?®2

Dervislerin biiyiik bir kism1 misyoner 6zelliklerinin yani sira seyyah oluslariyla da
dikkat ¢ekmektedir. Seyahat tasavvufta cok Onem verilen bir prensiptir. Seyahat

vasitastyla insan, nefsine zorluklar1 tattirmak ve hos gelen seylerden uzak durmak

259 Ahmet Keskin, “Geleneksel Abdal Miiziginin Temsili ve Neset Ertas”, U.S.A.D., 7 (34), 100.

260 Ezgi Tekin Arici, Cenk Giiray, “Ege ve Orta Anadoluda Abdallik Geleneginin Tarihsel ve Kiiltiirel
Ozelliklerinin Miizik Gelenekleri ve Miizikal Analiz Uzerinden Degerlendirilmesi”, Akdeniz Universitesi
Uluslararast Miizik ve Sahne Sanatlari Dergisi, Say1:2, 2018, 24-25.

261 Tahsin Yazici, “Devis”, D.I.A., T.D.V. Yay., istanbul 1994, IX, 188.

262 Ceyhun Solmaz, Hasan Celik, “Hz. Pir Hac1 Bektas Veli’nin Goriislerinden Hareketle Taliplere veya
Dervislere Verilen (Ogiitler) Sorumluluklar”, A.A.D., (11), 2016, 186.
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suretiyle nefsini terbiye etmeyi amaglamaktadir. Dervislerin gezgin yapida oluslari kirsal

kesim insaninin kiiltiirlesme siirecine de oldukea katki saglamistir.5
Tahta Kili¢

Samanist gelenekte tahta kilig, ayin yapilirken kullanilan bir alet olarak karsimiza
cikmaktadir. Samanlar ayin sirasinda vecd haline gelebilmek i¢in davulun disinda
yanlarinda bir de tahta kili¢ bulundurarak onunla koétii ruhlara karsi savastiklarina

inaniyorlardi.?%*

Dini metinler olarak hadis kaynaklarinda Hz. Muhammed’in fitneyi énlemek ve
eldeki silahlarin kullanimii yasaklamak i¢in ashabina; “Miisliimanlar arasinda fitne
ciktig1 vakit tahtadan bir kili¢ edinin” sézii yer almaktadir. Hatta kaynaklar bu yasaga
uyup tahta kilig tasiyanlar arasinda Ebu Miislim ve Uhban Ibnu Sayfi’yi sayar. S6z
konusu rivayetten de anlasilacag iizere tahta kili¢ burada fitne 6nleyici, baris saglayici

bir islev gdrmektedir.?®®

Tahta kilig geleneginin, Kizilbaslarda da belli bir yeri oldugunu goriiyoruz.
Kirikkale yakinlarindaki Hasandede Kdyii’ne adini veren zatin sdyle bir menkibesi
anlatilir: Bir glin Hac1 Bektds’a kendinden sonra bir miirsidin gelip gelmeyecegi sorulur,
o da gelecegi cevabini verir. Bu miirsidin alameti soruldugunda da Hac1 Bektas onilinde
duran tahta kilic1 gostererek “gelip bunu alacaktir” seklinde yanit verir. Balim Sultan
zamaninda Hac1 Bektas Tekkesi’ne gliniin birinde bir zat gelir ve dogruca kilica yonelir.
Bu gelenin haber verilen miirsit oldugunu anlayan Balim Sultan, tahta kilici ona verir. Bu
zat meshur Hasan Dede’dir. Bu menkibeden tahta kilicin ayn1 zamanda miirsitlik aldmeti
sayilldigi ve ancak bu mertebede bulunanlarin tahta kilic tasiyabilecekleri

anlasiimaktadir.2%®

Bektasilerde Bektasi ahlakina uymayan kisilere 6nce rehber sonra da miirsit ihtarda
bulunur. Eger yine sugunda 1srar ederse miirsit kendisini muhipler huzurunda tekrar

uyarir. Bu da fayda etmezse tahta kili¢ veya bir degnek sirtina hafifce degdirilerek ceza

263 Resul Ay, “Ortacag Anadolusu’nda bilginin seyahati: Talebeler, alimler ve dervisler”, Tarih ve Toplum
Yeni Yaklasimlar, Say1:3, 2016, 45-46.

%64 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 179.

265 Ali Duymaz, “Geleneksel Anlatilarda Bir Saman/Sufi Silahi: Tahta Kilig”, 9. Milletleraras: Tiirk Halk
Kiiltiirii Kongresi-Tiirk Halk Edebiyati-, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Aragtirma ve Egitim Genel
Miidiirligi, https://www.kulturportali.gov.tr/mrepo/eKitap/eb-Gelenekselanlatilardabirsamansufi/, Erigsim
(4 Kasim 2019).

266 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarimn Islém Oncesi Temelleri, 182.
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verilir. Bektasilerde sembolik bir ddovme eylemi olan bu uygulamaya “tarik urmak” veya

“terctiiman urmak’ denilmektedir.2%’

Kafirlere kars1 savasan dervislerin elinde bulunan tahta kiliglar pek ¢ok anlatida
karsimiza ¢ikmaktadir.?® Bu anlatilar bir 6lgiide mistik tasavvufi anlayisin  bir
yansimasidir. Dervisler; gaza eden, maneviyati1 giiclii insanlar olarak goriildiigii igin
ellerindeki kilicin karsisinda bulunandan nitelikli ve giiclii olmas1 gerekirdi. Kilicin
giicliniin kaynagi, onu kusatan kisinin dini a¢idan ne kadar yliksek mertebede olmasiyla
baglantiliydi. Islamiyet’le birlikte kilica atfedilen 6nem devam etse de bu Snemin
kaynaklar1 degisime ugradi. Onceleri demirden olusu kilica 6nem kazandirirken, artik
Islamiyet’le birlikte kilicin 6nemi yalnizca ugrunda savasilan sey olan Islam oldu. Hal
boyle olunca da bu anlatilardaki kilicin tahtadan olmasi esas giicii maneviyat olan

dervislerin giiciinii daha da artird1.%®

Yesil Kamgi

Tiirk mitolojisine gére, hayir ilah1 Ulgen’in, koruyucu ruh olarak kabul edilen yedi
oglundan birinin ad1 Yasil (Yesil) Kagan idi ve onun bitkilerin yetisip biiylimesini
diizenledigine inanilirdi.?”® Ayrica “Yasil kok” yani yesil gok tabirinin Tiirklerde
gokyilizii anlaminda kullanildigr bilinmektedir ki bugiin hala Tirkcede gogermek

sozciigiiniin yesermek anlaminda kullanildigi malimdur.?"

Eski Tiirklerde saman, gokyiiziine yiikselirken sari, kirmiz, yesil elbiselerini
kullanirdi. Oteden beri Tiirklerin hayatinda var olan yesil renk, Islamiyetle birlikte
kutsallik kazanmaya baslamistir. S6z gelimi; Safevi Tiirkmen Devleti’nin bayraklari yesil
renkliydi. Osmanlilarda da yesil renkli sancaklar uzun siire kullanmisti. Fatih’in
Istanbul’u kusatti§1 sirada gemisinde yesil sancak oldugu bilinmektedir. Caldiran
Savasi’nda da Bolu ve Kastamonu siivarileri yesil sancak kullanmislardi. Barbaros

hayrettin Paga’nin Iinebaht1 Savasi’nda kullandig1 bayrak da yesil renkliydi.?’

%7 Duymaz, , “Geleneksel Anlatilarda Bir Saman/Sufi Silahi: Tahta Kilig”, 189.

268 hkz. Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 180-182.

%69 Kemal Akkurt, “Tiirk Kiiltiiriinde Kilicin Kutsalligi -Nedenler ve Ornekler-", Kocaeli Universitesi
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Say1:7, 2014, 99.

210 Resat Geng, Tiirk Inamiglar: ile Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari-Kirmizi Yegil, AJK.M. Yay., Ankara
1997, 23.

21 Geng, Tiirk Inamislart ile Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari-Kirmizi Yegil, 25.

212 Hayrettin Rayman, “Nevriz ve Tiirk Kiiltiiriinde Renkler”, Milli Folklor, (53), (y.t.y.), 13.
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Alevi-Bektasi kiiltiiriinde de renklerin 6zel anlamlar1 vardir. Kimi zaman agik yesil
ve sar1 Hz. Hasan’a, pembe ve yesil ise Hz. Hiiseyin’e yakistirilir. Kirsal kesimde yasayan
Alevi-Bektasi kadin veya kizlarinin basortiilerinin rengi de bu agidan ayr1 bir 6nem arz
etmektedir. Mesela; yesil basortiisii kadinin ehlibeyt soyundan geldigine isaret
etmektedir.?”

Alevilikte, yesil renk tarikat rengidir ve Hz. Ali soyunu simgeledigi gibi ayni1

zamanda Ehl-i Beyte mensubiyeti de temsil etmektedir. Ayrica yesil ve kirmizi rengi

tercih etmek kadinin evli oldugunu gostermektedir.?’

273 Ahmet Giingen, “Gizli Dil Agisindan Alevilik-Bektasilik Erkan ve Deyimlerine Bir Bakis”, Turkish
Studies / Tiirkoloji Arastrmalari, 2 (2), 2007, 346.

274 Gamze Karaman, Emine Nas, “Corum Yoresi Alevi Kiiltiiriinde Geleneksel Bir Gelinbaghig1: Aleygin”,
T.K.H.B.V.AD., Say1:67, 2013, 156.
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SONUC

En genel ifadeyle Alevilik, XIII. ylizyilda Anadolu’daki etnik ve sosyal - dini
kaynagmalarin neticesinde ortaya ¢ikmis dini-tasavvufi bir yorum bi¢imidir. Alevilik,
kokleri Orta Asya Islam oncesi Tiirk Kiiltiirii'ne dayanan, olusum ve gelisim siirecinde
basta Anadolu Tiirk-islam Kiiltiirii olmak iizere gesitli kiiltiir ve inanglardan etkilenen,

Anadolu cografyasina 6zgii bir diislince sistemidir.

XI. asirdan XIV. asra kadar Anadolu’ya belli araliklarda Tiirk gogleri yaganmustir.
Bu goc¢ dalgalariyla 6nemli seyh ve dervis ziimreleri Anadolu’ya akin etmistir. Horasan
Erenleri de bu ziimreler arasindadir. Orta Asya kdkenli bu Erenler, Anadolu’nun ¢esitli
bolgelerinde tekkelerini kurarak, bolge halkini derinden etkilemis, Anadolu’nun
Tiirklesme ve Islamlasma siirecine biiyiik katkilar saglamislardir. Bu fonksiyondaki

Erenler arasinda zikredebilecegimiz belki de en 6nemli isim Haci Bektas-1 Veli’dir.

Bizi bu ¢alismay1 yapmaya iten sebeplerden biri, semboller yoniiyle olduk¢a zengin
olan Alevi inang¢ ve kiiltiiriiniin ger¢ek manada kavranamamasindan dolay: hissedilen
eksiklik olmustur. Ciinkii kisi bilmediginin diismanidir ve insanlar genelde bilmedikleri
konularda pesin hiikiimlii olmaktadirlar. Bu noktada Alevilik ile ilgili yapilacak her yanlis
tespitin  Alevilik hakkinda edinilen bilgilerin temelsiz ve tutarsiz olusundan
kaynaklandigini soyleyebiliriz. Bu durumda yapilmasi gereken sey agiktir; Alevilik ile
ilgili bilgilerimizi saglam ve giivenilir bir zemine oturtmaktir. Bunu yaparken de Aleviligi
kendi baglami ne ise onda kendisi olarak degerlendirmek gerekmektedir. inang ve
kiiltiiriin tagtyic1 unsuru olan semboller vasitasiyla bu tarz bir degerlendirme yapilmistir.
Ayrica bu calismada Aleviligin dayandigi temeller ortaya konulmus, bu temellerin

toplum katmanindaki yansimalari tarafsiz bir sekilde ele alinmaistir.

Calismamizin kapsamim1 Haci Bektas’a nispet edilen Veldyetname, Makalat,
Besmele Tefsiri, Fatiha Tefsiri, Kitab 'ul-Fevadid ve Hadis-i Erbain Serhi eserleri 6zelinde
belirledik. Ele aldigimiz eserlerden Velayetname’nin ve Makalat’in gerek muhteva, gerek
simgesel anlat1 ve sembolik 6geler acisindan diger eserlere gére daha kapsamli oldugu

goriilmiistiir.

Velayetname Haci Bektas’in dliimiinden yaklasik 200 y1l sonra miiritleri tarafidan
kaleme alinmis Menakibname tiiriinde bir eserdir. Yani Bektasilik geleneginin

kurulusundan c¢ok daha sonra bu eser olusturulmustur. incelemelerimiz neticesinde
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gordiik ki, eser Haci Bektas’in hayati hakkinda olaganiistii olaylar1 ve Alevi-Bektasi
kiiltiri ile ilgili ¢ok sayida sembolii ihtiva etmektedir. ESerde tespit ettigimiz sembolleri
bir kategoriye tabi tuttugumuzda, en fazla hayvan sembollerinin yer aldigini gormekteyiz.
(giivercin, dogan, sahin, turna, yilan, aslan, at, geyik, ejderha). Kanaatimizce bunun
sebepleri olarak, Orta Asya Tiirk Kiiltiirlindeki eski yasantilarindan kalma aligkanliklar
ve hayvanlarin c¢esitli 6zelliklerinin halkin muhayyilesinde iz birakmasi sayilabilir.
Bunlarin yani sira eserde doga (dag, tas, aga¢) ve inang sembolleri (semah, ¢ehar alamet,
Andswr-1 Erbaa, Dort Kapt Kirk Makam, Hizir, Mirag) de yer almaktadir. Giiniimiiz
Alevi-Bektasi topluluklar1 Velayetndme’yi kutsal bir kitap olarak gdrmekte, Haci
Bektas’1 da Velayetndme’nin tanittig1 gibi mitolojik bir karakter olarak taniyip saygi
duymaktadir. Bu sebeple Velayetname hakkinda yapilan aykir1 yorumlara siddetle kars1
¢ikmaktadirlar.

Bazi bilim insanlar1 tarafindan Hac1 Bektas’a aidiyeti tartisma konusu olsa da genel
olarak Makalat, ona aidiyeti en kuvvetli olan eseridir. Eserin asli Arapga mensur olup
Tiirk¢e manzum ifadeyle onu kaleme alan ilk isim Hatipoglu Mehmed adinda bir sufidir.
Hatipoglu'nun terciimesini inceledigimizde, eserin girisinde Haci Bektis’tan ovgiiyle
bahsetmekte ve bu eseri Arapga aslindan ¢evirdigini belirtmektedir. Kanaatimizce bu da
eserin Hac1 Bektas’a aidiyetini kanitlar nitelikte bir durumdur. “Dért kapi kirk makam”
anlayis1 eserin ana konularindandir. Bilindigi gibi “Dort kap1 kirk makam™ diisturu Alevi
inancinin temel prensipleri arasindadir. Bu sebeple eser, Alevi inang ve kiiltiiriini yansitir
niteliktedir. Ayrica Kur’an ve Siinnet odakli bir islupla yazilmis olmasi, Ahmed
Yesevi'nin tasavvuf anlayisiyla benzerlik gdstermesi yonleriyle de Siinni inang ve

kiiltliriine yakin oldugu sdylenebilir.

Aleviligin 6nemli kose taslarindan olan Haci Bektas ve eserlerini incelemek,
Alevilik hakkinda kismi bir degerlendirme yapmamiza imkan saglamistir. Calismamiz
neticesinde goriilmiistiir ki Alevi inang ve kiiltiirii ciddi 6l¢lide sembolik dgelere ve
imgesel anlatimlara sahiptir. Bu semboller kokenleri itibariyle Aleviligin beslendigi
kaynaklara dayanmaktadir. Cogunlukla sifahi kiiltiiriin etkisiyle, bu 6geler nesiller boyu

aktarilmis ve etkileri giiniimiize kadar devam etmistir.
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