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ONSOZ

Din ve deger, bireylerde kalic1 ve olumlu davranislar gelistirmede etkin iki unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin, hayatin her alaninda etkili oldugu ve bu yoniiyle
kiiltiire kendi rengini verdigi bilinen bir gergektir. Dinin 6zellikle bireylerin deger
sistemlerinin olugsmasindaki etkisi inkar edilemez. Degerler ise bireylerin davraniglarina
temel teskil etmesi bakimindan ayr1 bir 6neme sahiptir. Degerlerin icsellestirilmesi ve
hayata yansitilmasinin mutluluk ve insani gelisimle iligkisi fark edildik¢e deger aktarimi
konusunda 6n plana ¢ikan her tiirlii enstriiman 6zel bir 5neme sahip olmaktadir. Evrensel
bir dil olarak her kesime hitap eden miizigin, 6zellikle de halkin bizzat kendi i¢inden
dogan halk miiziginin bu konudaki rolii tartisilmazdir. Bilhassa Anadolu'nun ozanlar
diyar1 oldugu gergegi gbz dniine alindiginda bu cografyadaki insanlarin deger algilarinin
sekillenmesinde ozanlarin aktif bir rol oynadigini séylemek miimkiindiir. Bu ozanlarin
en basta gelenlerinden biri, 20. ve 21. ylizyillara damgasin1 vurmus olan Neset Ertas’tir.
Neset Ertas Anadolu Abdallik geleneginin en biiylik temsilcilerinden biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu'nun hamuru ile yogrulmus ve benimsemis oldugu inang
sistemiyle dikkatleri iizerine ¢ekmis olan Ertag’in tiim yonleriyle daha iyi anlasilmasi,
mensubu oldugu topluma 6rnekligini daha belirgin ve daha dikkat ¢ekici bir hale
getirecektir. Nitekim yaptigi miizikle goniillerde yer edinen Neset Ertas’in deger

aktarimi konusunda biiyiik bir misyonu yerine getirdigi bilinmektedir.

Calisma tii¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin amaci,
konusu, 6nemi, temel problemi ve yontemi tizerinde durulmustur. Birinci boliimde ise
din, dindarlik ve dini hayatin uzandigi alanlar ele alinmistir. Deger ve deger
simniflandirmalarina da deginilen birinci boliimde ayrica deger aktarimi ve deger
aktariminda miizigin rolii vurgulanarak, konuyla iligskisi bakimindan asiklik ve ozanlik
gelenegi irdelenmistir. Arastirmanin ikinci boliimiinde Neset Ertas’in hayat1 Psikolojik
bir bakis agistyla ele alinmustir. ikinci béliimde ayrica Neset Ertas’in sanatinin insasinda
etkili olan unsurlar ele alinmis ve daha sonra hayati ve eserlerinde dinin yansimalarina
yer verilmistir. Son olarak Neset Ertag’in hayatinda ve eserlerinde degerlerin islenisi

psikolojik ve analitik bir bakis a¢isiyla ele alinmustir.
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esirgemeyen ve ¢alismanin genel seyrine yaptig1 degerli tecriibi dokunuslariyla bana
rehber olan damisman hocam Dog. Dr. Zeynep OZCAN’a sonsuz tesekkiirlerimi
sunarim. Ayrica ¢aligma siirecinde her tiirlii destegini benden esirgemeyen Mehmet
KARAOGLU’na ve kaynak temini konusunda iizerine diisen sorumlulugu en giizel
sekilde yerine getiren degerli dostum Mustafa ESRE’ye tesekkiirlerimi sunarim. Beni
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Degerlerin igsellestirilmesiyle insani gelisim arasinda dongiisel bir iligkinin var
oldugunun fark edilmesi, degerlere vurgu yapan her tiirlii enstriimani 6nemli hale
getirmistir. Din ve deger aktariminda evrensel bir dil olan miizigin kullanimi ise
Ozellikle son zamanlarda dikkat ¢eken bir 6neme sahip olmustur. Bilhassa deger yiikli
mesajlarin tiirkiiler yoluyla dile getiren Anadolu halk ozanlarinin bu konudaki etkisi ve
giicli inkar edilemez. Bu nedenle arastirmada, Anadolu topraklarinda biiyiik bir hayran
Kitlesine sahip olan halk ozan1 Neset Ertas’in hayatindan ve eserlerinden hareketle onun
din ve deger algisinin ortaya koyulmasi amaglanmistir. Nitel bir yaklasimla ele alinan
arastirmada doklimantasyon teknigi ile elde edilen veriler igerik analizine tabi
tutulmustur. Arastirmanin en 6nemli bulgularindan biri Ertas’in genel olarak din ile
pozitif, derin ve ¢ok yonlii bir iliski icerisinde oldugunun tespit edilmis olmasidir.
Ornegin onun Allah tasavvurunun olumlu ve tiim hayatim etkileyecek sekilde
bicimlendigini sdylemek miimkiindiir. Ozanin inan¢ konularina iliskin sdylemlerinden
ve eserlerinden yola ¢ikilarak onun bu konulardaki goriislerinin kitabi bilgiden ziyade
kendi diinya goriisii ve tecriibesine dayandigi sdylenebilir. Bu nedenle zaman zaman
heterodoksi bir icerik dikkat cekmektedir. Neset Ertas’in eserlerinde ve sOylemlerinde,
degerlere yogun bir vurgu yapildig: goriilmektedir. Bu bulgudan hareketle Ertas’in deger
aktarimi konusunda ¢ok 6nemli bir misyonu yerine getirdigi sOylenebilir. Sonug olarak
Neset Ertas’in, inancinin temeline Allah’1, ibadetinin temeline kendinde olani1 infak
etmeyi, ahlakinin temeline ise sevgi, saygi, vefa, adalet gibi degerleri yerlestirmis

onemli bir deger aktaricis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Din; Deger; Halk Miizigi, Ozan, Neset Ertas



ABSTRACT

The realization that there is a cyclical relationship between the internalization of
values and human development has made all kinds of instruments emphasizing values
important. The use of music, which is a universal language in the transmission of religion
and value, has gained attention especially recently. The influence and power of the
Anatolian folk poets, who especially expressed their value-laden messages through folk
songs, cannot be denied. For this reason, in the research, it is aimed to reveal the
perception of religion and value of folk poet Neset Ertas, who has a large fan base in
Anatolia, based on his life and works. In the research, which was handled with a
qualitative approach, the data obtained with the documentation technique were subjected
to content analysis. One of the most important findings of the research is that Ertas has
a positive, deep and versatile relationship with religion in general. For example, it is
possible to say that his vision of God was possitive and shaped in a way that would affect
his whole life. Based on the poet's discourses on faith issues and his works, it can be said
that his views on these issues are based on his own worldview and experience rather
than book knowledge. Therefore, from time to time, a heterodoxy content draws
attention. It is seen that there is an intense emphasis on values in Neset Ertas's works
and discourses. Based on this finding, it can be said that Ertas fulfills a very important
mission in value transfer. In summary; Neset Ertas has taken his place in minds as an
artist who has placed God as the basis of his belief; generosity as the basis of his worship;
love, respect and tolerance as the basis of his morals.

Keywords: Religion; Value; Folk-Song; Bard; Neset Ertas
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ARASTIRMANIN KONUSU

Giliniimliz  diinyasinin  gidisatina  bakildiginda insanligin degerlere her
zamankinden daha fazla ihtiya¢ duydugu asikardir. Nitekim i¢inde bulundugumuz ¢agda
insanin her yonden bir deger kaybi yasadigi ve bunun akabinde hem kendine hem de
otekine karst yabancilastigi acik bir sekilde ortadadir. Bu nedenle degerlerin
igsellestirilmesinin insani gelisimdeki roliinlin her firsatta vurgulanmasi 6nem arz
etmektedir. Insani gelisim ayn1 zamanda dini yonden gelisimi de ifade ettigi i¢in bu dnem
daha da artmaktadir. Ozellikle din ve deger aktarimi konusunda 6n plana ¢ikan birtakim
kaynaklar vardir. Bu kaynaklarin basinda ise hi¢ sliphesiz ki miizik gelmektedir. Zira
gerek melodik gerekse ezgisel yonden insanligin baslangicindan bu yana hayatin
merkezinde yer alan miizigin hem din ve deger aktariminda hem de bu iki unsurun kalici
hale gelmesinde etkili bir giice sahip oldugu bilinmektedir. Ozellikle din ve deger yiiklii
mesajlarini tlirkiiler yoluyla dile getiren Anadolu halk ozanlarinin bu konudaki giicii inkar
edilemez. Bu ozanlarin basinda gelen Neset Ertas’in eserleri, her donem Kkitleleri
etkilemesi bakimindan tiim yonleriyle incelenmeye degerdir. Bu nedenle bu arastirmada,
Tiirk Halk Miiziginin ve Abdallik geleneginin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Neset

Ertas’in tlirkiilerinde 6n plana ¢ikan din ve deger unsurlar1 konu edinilmistir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu aragtirmanin temel amaci Neset Ertas’in hem kisilik hem de sanatsal yoniiniin
insasinda etkili olan unsurlar1 belirlemek ve ozanin; inang, ibadet, yaratilis, diinya, 6liim,
cennet, cehennem vb. dini konular hakkindaki goriislerini ortaya koymaktadir. Bu
konulardaki fikirleri ile baglantili olarak onun sdylesilerinde ve tiirkiilerinde dile getirdigi
deger unsurlarinin incelenmesi de arastirmanin amaglar1 arasindadir. Biitiin bunlardan
hareketle Neset Ertas gibi halka ve tarithe mal olmus ve ortaya koydugu 6zgiin eserler ve
benimsedigi ahlaki tutum ile toplumun gonliinde yer etmis bir ozan1 daha yakindan
tanimaya imkan vermesi bakimindan bu arastirma onem arz etmektedir. Degerlerin
aktarimi1 noktasinda Neset Ertas gibi kiiltiirel bir otoritenin hayatindan ve eserlerinden

istifade etmeye kap1 aralayan bu arastirma bu yoniiyle de 6zgiin kabul edilebilir.

13



ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu arastirma nitel bir yaklagimla ele alinmis olup dokiimantasyon teknigi ile elde
edilen veriler icerik analizine tabi tutularak yorumlanmistir. Ertag’in din ve deger igerikli
sOylesilerinde miimkiin oldugunca kendi dilinden yansiyan réportajlara yer verilmistir.
Ertag’in hayat ile ilgili bilgiler toplanirken 6ncelikle onu en yakindan taniyan ve onunla
bir arada bulunma firsatin1 yakalamis kisilerin onun hakkinda kaleme aldig1 eserlere
basvurulmustur. Daha sonra onun hakkinda eserler kaleme alan diger kisilerin yazdiklari
eserler esas alinmistir. Konularla alakali 6rnek verilen siirlerinde miimkiin oldugunca

kisaltilma yapilmis ve siirin sadece konu ile alakali kisimlar1 vurgulanmaistir.

Arastirmada sozleri Neset Ertag’a ait 256 tiirkii incelenmis ve din ve deger unsuru
bulunan 124 tiirkii s6zii esas alinmistir. Bunlarin 68’1 6zellikle degerlerin yogun bir
sekilde (34 deger) vurgulandig: tiirkiilerdir. 56’sinda ise dini unsurlarin 6n plana ¢iktig
tespit edilmis olup bazi tiirkiilerde hem din hem de deger unsurlarmin yer aldigi
goriilmiistiir. Bu tiirkii sozlerine Erol PARLAK 1 “Garip Biilbiil Neset Ertas”? isimli
kitabindan ulasilmistir. Ertag’in kendisine ait tiirkii sozleri psikolojik bir yaklasimla tahlil

edilirken “dini esaslara dayal1 psikolojik agiklamalar’?

yapilmis ve dini duygu, diisiince,
tutum ve davranislar bu minvalde anlasilmaya ve yorumlanmaya calisilmistir. Ertas’in
deger unsuru igeren eserleri siklik analizine tabi tutulup tablolastirilarak arastirmanin
sonuna eklenmistir. Hem tabloda yer alan degerlerin hem de dini unsurlarin tespiti
noktasinda alaninda uzman birden fazla kisinin degerlendirmesine basvurulmustur.
Tablodaki degerlerin tasnifi noktasinda Spranger’in alti ana bagliktan olusan deger
siiflandirmasindan faydalanilmistir. Ertas’in din ve degerle ilgili konularda siirleri 6rnek

verilirken konuyla baglantili olarak ayni siir farkl: yerlerde birkag¢ defa zikredilmistir.

L Erol Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas: Hayati-Sanati-Eserleri, (izmir: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1, 2019).

2 Kerim Yavuz, “Din Psikolojisinde Metod Meselesi ve Yeni Gelismeler”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy 7 (1986): 153-185.
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ARASTIRMANIN TEMEL PROBLEMI

Bu aragtirmada Neset Ertag’in inang, ibadet ve ahlak noktasindaki goriislerinin ne
oldugu ve onun, eserlerinde 6zellikle hangi degerleri 6n plana ¢ikarttig1 sorusunun cevabi

aranmistir. Bu baglamda arastirmada cevabi aranacak diger sorular sunlardir:

1- Ertas’in inan¢ ve deger unsurlarina atfettigi onem nedir?
2- Din ve deger unsurlar1 Ertag’in hayatinda ne sekilde viicut bulmustur?

3- Neset Ertas tiirkiilerinin deger aktarimindaki rolii nedir?

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Arastirmanin 6rneklemi, Neset Ertas’in tiirkiileri igerisinden sozleri kendisine ait
olan tiirkiilerle sinirlandirilmistir. Neset Ertag’in hayatta olmayis1 ve goriislerini bizzat
kendisinden dinleyememek bir sinirlilik olarak kabul edilebilir. S6zleri Neset Ertas’a ait
eserlere Erol Parlak’in “Garip Biilbiil Neset Ertas” kitabindan ulagilmis olmasi da
sinirlilik olarak kabul edilebilir. Nitekim TRT repertuvarindan ilgili bilgi temin

edilememistir.
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BIRINCi BOLUM

1. KURAMSAL CERCEVE

1.1. Din, Dindarhk ve Dini Hayat

Farkli topluluklarin bir arada yasadig1 yeryliziinde dinin ifade ettigi anlam ayni
sekilde farklilik arz etmektedir. Hatta tek bir dini gelenek i¢inde bile ¢esitliliklerin olmasi
normal kabul edilir.® Din, bu anlamda evrensel bir fenomen olma 6zelligine sahiptir.* Din,
insanin ruh diinyasina hitap eden bir olgudur.® insanin ruhsal yasantilarina hitap eden din,
son derece kompleks bir yapiya sahip oldugu i¢in tanimini1 yapmak da kolay degildir. Bu
sebeple ¢ok cesitli din tanimlarina rastlanmaktadir.® Hatta bazi arastirmacilar tarafindan
bir din tanimindan ziyade bir tiir tanimlar y1gininin oldugu ifade edilmistir. Cok farkl
sekillerde ortaya ¢ikan din olgusunun tabiri caizse efradini1 cami agyarinit mani bir tanimi
yapilamamaktadir. Clinkii, ortaya koyulan bir din taniminin biitiin dinleri kapsayacak
sekilde ve dinin biitiin goriiniimlerini yansitacak sekilde olmasi beklenemez.” Bu nedenle
bugiine kadar yapilan hi¢bir tanim, siniflama ve kavramsallagtirma, din olgusunu tam
anlamiyla agiklayabilecek giicte degildir.®2 Insanlarin dini algi ve yasantilarindaki
cesitliligin bilim diinyas1 icin de gecerli oldugu sdylenebilir.® Dinin, birey-toplum
dikotomisinin biitiin asamalarinda yer almasi ve bilim adamlar1 tarafindan kendi kisisel

anlayis ve egilimleri dogrultusunda belirli siirlarinin ¢izilmesi, bu olgunun objektif bir

3 Faruk Karaca, Din Psikolojisi, 4. bs (Trabzon: Eser Ofset, 2020), 67.

Unver Giinay, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
39, sy 2 (1999): 94.

5 Nils G. Holm, Din psikolojisine giris, ¢ev. Abdiilkerim Bahadir (Istanbul: Insan yaymlari, 2004), 13.

6 Recep Yaparel, “Dinin Tarifi Miimkiin mii?”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, sy 4 (1987):
405-406.

Jean-Paul Willaime, “Dinin Tanimlanmasi Meselesi”, ¢ev. Halife Keskin ve Abdullah Alperen,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, sy 1 (2003): 321.

Asim Yapict, “Dini Yasayisin Farkli Gériintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi |1, sy 2 (2002): 77.

® Karaca, Din Psikolojisi, 67.
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tammla agiklanamamasmin temel sebeplerinden biri olarak gériilebilir.l® Dinin
anlagilabilir bir tanmiminin yapilmasi i¢in indirgenmeksizin dinin, kutsal ve askin olanla
iliskisi dogrultusunda, kutsala yonelik inang-ibadet biitiinliigii igerisinde, ferdi ve sosyal
yonleri olan bir fenomen oldugunu ve anlamsal problemlerin ¢éziimiine katki sagladigi
dikkate alinmalidir. Tarihin her doneminde giincelligini koruyan din, sosyal bilimciler
tarafindan belirli bir yonii 6n plana ¢ikarilmak suretiyle tanimlanmistir. Dinin sosyal ve
kurumsal yoniine vurgu yapan ve toplumlara inang-ibadet-ahlak biitiinliigii i¢erisinde yon
veren bazi din tanimlamalarinin yaninda, dinin sadece insan ile askin varlik arasinda
yasanilan tecriibi iliskiye dayali bir sistem olarak sunuldugu bireysel din tanimlamalarinin
da varhgindan séz edilebilir.!! Dini daha genis anlamda ele alan, onu “kutsal veya
metafizik degerlerin varlig1 fark etmeksizin insanin diisiince diinyasinda ve hayat

dongiisiinde belirleyici olan her sistem” olarak tanimlayanlar da olmustur.*?

Son donemlerde din olgusunun tanimlamasima yonelik daha biitlinciil
yaklagimlarin var oldugu ve bu dogrultuda tanimlamalarin yapildig: da bilinmektedir. Bu

dogrultuda Yapici dini sdyle tanimlamistir:

Dogrudan ya da dolayl olarak ilahi ve kutsal (mukaddes) olanla girisilen iligkiler sonucunda,
etki ve sonuglari itibariyle, hem tek tek bireylere hem de topluma farkli diizeylerde belli bir
duyus, diisiiniis ve davranis kalib1 sunan, hayata bir anlam ve amag vererek insanin varolussal
kaygilara ¢oziim iireten, mensuplarina belirli ve fakli bir kimlik duygusu temin ederek bir
miiminler cemaati olusturan sembolik bir sistem.3

Dini agiklayan tanimlarinin ortak noktasi, agkin varlikla kurulan ruhsal, manevi ve
canli iliskinin, taraflarin birbirlerine karsi olan talep ve beklentilerinin inang-ibadet
noktasinda gergeklesmesiyle kisinin hayatinda uyumu yakalamasi seklinde agiklanabilir.

Din Psikolojisi literatiirtinde “dindarlik”, “dini hayat™ gibi kavramlarla ifade edilen bu

10 Kamuran Birand, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy 1-4

(01 Haziran 1957): 128.

11 Zeynep Ozcan, “Cumhuriyet Dénemi Dini Hayat (1938-1950)” (Doktora Tezi, Erzurum, Atatiirk

Universitesi, 2014), 6.

12 Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Anemon Mus Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2, sy 2 (2014): 76.

13 Astm Yapici, Ruh Saghgi ve Din Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Yayinevi, 2007),
19.
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hayat tarzi genel olarak “Allah’la uyumlu bir hayat” yasama cabasma karsilik
gelmektedir.!* Bu ¢abaya sahip olan birey, mensubu oldugu dinin inang, ilke, pratik ve
sembollerini i¢sellestirerek ve bunlar1 hayatina yansitarak “dindar” olma vasfina sahip
olmaktadir. “Insanin karakteristik bir 6zelligi” olarak goriilebilecek dindarlik, farkl
durumlarda belirgin hale gelen ve devamlilik arz eden anlam ve inang sistemi olarak ifade
edilebilir.®® Dindarlik, bireylerin veya gruplarin giinliik hayatlarinda dinlerine verdigi
Oonem veya dine inanma ve baglanma dereceleri olarak goriilebilir. Dindarlik bir anlamda
yasanan ve bizzat hayata gecirilen dindir. Bu nedenle dindarligt Allah’a inanma ve
baglanma derecesi, O’nu zihinlerde tasavvur etme tarzi, ibadet aligkanliklari, ahlaki tercih
ve kararlar, aile i¢i yasam ve digerleriyle iliskiler, tutum ve davranislar temelinde ele
almak miimkiindiir.® Bu tarz bir degiskenlige sahip yasam biciminde dindar birey igin
dindarligin her zaman ayni kalite ve derinlikte olacagini diistinmek miimkiin degildir. Zira
cok boyutlu bir olgu olan dini hayatin dindarlik derecesinde de farkliliklara sebep olacagi
asikardir. Dinin insan hayatinda yayildig1 alanlar (inang, ibadet, bilgi, tecriibe, sosyal
hayat) ve insanin i¢ diinyasinda inmis oldugu derinlik seviyeleri ve bu derinligin olusum
ve gelisim slireglerindeki farkliliklar dindarligi her birey icin farkli ve biricik hale
getirmektedir.!” Bu farklilasmanin kismen bireyin kendisinden, kismen de dis cevreden
kaynaklanan pek cok psiko-sosyal faktorden kaynaklandig: sdylenebilir. Bireyin kisisel
egilimleri, dini kabulleri ve dinden beklentileri; inanilan dinin mahiyeti, dini mesajlarin
dindardan talepleri, dinin toplumsal etkisi, kiiltiirin dine yiikledigi anlam, yasanilan
zaman ve ortamin kosullar1 gibi faktorler, bu cergevede ifade edilebilir. Dindarlik, en
genel anlamiyla bireyin baglandigi dinin kendi hayatindaki 6zel yansimasidir. Yani
dindarlik, bireyin din algisinin 6znel kanaat ve degerlendirmelerine dayanmaktadir. Tek
bir dine inanan bir toplumda bile, inananlarin sayis1 kadar dindarlik bi¢imlerine rastlamak

miimkiindiir.'® Bu anlamda 6znel bir tecriibe olan dindarligin; aile sosyallestirmesi,

1% Faruk Karaca, “Dindarhgin Etkileri”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2010), 71.

15 Robert Emmons ve Raymond Paloutzian, “Din Psikolojisi”, cev. Ali Ayten, Marmara Universitesi Ilahivat

Fakiiltesi Dergisi, sy 21 (22 Ocak 2014): 114.

16 Hayati Hokelekli, “Din, Dindarlik ve Boyutlari”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2010), 31.

17 Karaca, “Dindarligm Etkileri”, 71.

18 Abdiilkerim Bahadir, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2010), 95-96.
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cinsellige bakis, cinsiyet, medeni durum, yas, egitim, cografi bolge, kirsal-kent hayati ve
sosyo ekonomik statii gibi olgusal ve sosyal ¢esitli faktorler tarafindan etkilendigi ifade
edilebilir.’® Bu da dindarligin farkli degiskenler ekseninde farkli formlar alabilecegi

anlamina gelmektedir.

1.1.1. Dindarhgin Uzandig1 Alanlar

[k din psikologlar1 dini hayati tek boyutlu bir yaklasimla incelemislerdir. Ancak
sonraki siire¢lerde din psikolojisi ve din sosyolojisinde ortaya ¢ikan yeni gelismeler, dini
hayatin kompleks yapiya sahip oldugunu, dolayisiyla tek boyutlu olarak
incelenemeyecegini gostermis,® bu sebeple dinin daha sistematik bir sekilde
anlasilabilmesi igin ¢ok boyutlu yaklasimlar gelistirilmistir.?! Daha farkli bir ifadeyle
baslangigta sadece inang, ibadet ya da dini duygunun iizerinden degerlendirilen
dindarhigin,?? daha sonraki dénemlerde ¢ok boyutlu olarak kavramsallastiriimaya
calisildig1 goriilmektedir.?® leri siiriilen degisik modeller arasinda en uygulanabilir
modelin Glock ve Stark’in ortaklasa calismalarinda ortaya koyduklari boyutlar oldugu
sdylenebilir.?* Enlemsel boyut olarak da ifade edilen bu boyutlarin, dindarlig
degerlendirme konusunda bir referans cercevesi (atif sistemi) sundugu ifade edilebilir.?®
Glock ve Stark, bireyin dini yasamasiyla, farkl1 dindarlik tiirlerinin ortaya ¢ikabilecegini
ancak bazi unsurlarin, tiim dindarlik tiirleri i¢in gegerli olabilecegini one sitirmiistiir. Ona
gore hemen hemen biitiin dinlerin yasanmasi esnasinda olusan ortak boyutlar sunlardir:

Inang, duygu, davranis, bilgi ve etki boyutu.

19 Abdurrahman Kurt, “Dindarhg Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18, sy 2
(2009): 1.

20 Karaca, Din Psikolojisi, 87.

2l Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Boyutlar1 ve inang-Davrams Etkilesimi”, Islami Arastirmalar Dergisi 19, sy

3(2006): 491.
22 Yapici, Ruh Saghg: ve Din, 24.

2 Murat Yildiz, “Dindarligm Tammi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Calisma”, Tabula Rasa 1 (01 Ocak 2001):
22.

24 Charles Y. Glock, “Dini Teslimiyetin Tetkiki Uzerine (Dindarligm Boyutlar1)”, ¢ev. Faruk Karaca, Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi 1, sy 3 (2001): 1-27.

% Karaca, Din Psikolojisi, 95.

19



1) Inan¢ Boyutu: Her dinin mensuplarindan istedigi bazi inang esaslar1 vardir. Bir
dine inandigimi belirten bireyin oncelikle bunlar1 kabul ve tasdik etmesi beklenir. Bu
inanclar dinden dine farklilik gosterdigi gibi din icerisinde de farkliliklar arz eder. Dinin
koydugu inang ilkeleri, ilahi bir varligin var oldugunu ortaya koymay1, onun niteliklerini
ve diger inan¢ unsurlarini (ahiret, kurtulus, ceza, kader vb.) ikrar etmeyi gerektirir. Her
din, bu inang ilkelerinin farkli y6nlerine vurguda bulunur. Fakat ¢cogunlukla genel kabul
gormiis dini inanglar, dinin bu boyutunu olusturur. Inan¢ boyutunun en énemli yonii,
hayatin merkezi noktasini teskil etmesi ve inananlarin "nihai anlam"a dair sorularina

cevap vermesidir.?

2) Deneyim/Tecriibe Boyutu: Bu boyut, yasanan dini tecriibenin icerdigi olumlu
olumsuz biitiin duygularin bir arada yasanmasi ile ilgilidir. Yapilan ¢aligsmalar din ile
duygu arasinda yakin bir iligskinin oldugunu ortaya koymaktadir. Din her zaman derin
duygusal bir tecriibenin kaynagi olmus ve dinin yasanmasi noktasinda duygular etkin bir
gii¢ haline gelmistir.?” Suur olarak da ifade edilebilecek olan dini duygu, insan ile Tanr1
arasindaki tecriibeye dayali manevi iliskiye vurgu yapmaktadir. Insandan tanriya giden
tanridan da insana gelen manevi baglantilar, insanin tanrinin suuruna ererek ona korku ve
niyazla yonelmesi ve Tanrimin emir ve buyruklarina pigsmanhik ve sevgi ile karsilik
vermesi olarak goriilebilir. Tanri ile kurulan bu manevi ve hissi iligki Tanriya agilmis olan
dindarin gercek dini yasantis1 olarak agiklanabilir.?® Bu anlamda tecriibe ve duygularin
dinin diger boyutlarini besleyen kaynaklar oldugu soylenebilir. Ciinkii insanin duygularini
harekete ge¢irmeyen iman soguk, kuru, etkisiz, giligsiiz ve donuk bir dinsel yasayis
seklinde kendini gdstermektedir. Boyle bir imanin da bireyi olumlu yonde etkileme ve
bicimlendirmesi son derece sinirli kalabilir. Igsellestirilmeyen ve tabiri caizse birey
iizerinde emanet gibi duran dinsel inancin bireyin varolus diinyasina anlam katamayacagi

ve insanin anlam arayisina da cevap veremeyecegi ifade edilebilir.?

3) Ritiiel/Ayinsel Boyut: Bu kategoride dindarlardan icra etmeleri beklenen bazi

0zel davraniglar bulunmaktadir. Bu boyut ibadet, dua, 6zel ayinlere katilim, orug vb. dini

% Ali Ayten ve Ali Kose, Din Psikolojisi, 2. bs (istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 110-111.
Emmons ve Paloutzian, “Din Psikolojisi”, 111-112.
28 Birand, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, 131.

2 Kayiklik, “Bireysel Dindarligim Boyutlar1”, 492.
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pratikleri kapsamaktadir.*® Bu boyut dinler arasindaki farkliliklar1 belirginlestiren bir
boyuttur.®! Bu boyuttan elde edilecek veriler, ibadetin birey i¢in hangi anlamlar ifade

ettiginin anlasilmasini saglayabilir.>?

Glock, dinl uygulama boyutunun, ii¢ farkl
perspektiften incelenebilecegini ifade etmistir. Ik olarak ayinsel aktivitelere katilim
sikl1g1 ve gesitli dinf uygulamalar arasindaki iliskilere deginmistir. Ikinci olarak dua gibi
baz1 6zel dini uygulamalarin tabiatindaki ¢esitlilige dikkat ¢ekmistir. Dini uygulamalara
devam eden bireyler i¢in bu davranislarin ifade etmis oldugu anlam ise ti¢iincii perspektifi
olusturur. Glock'a gore dini uygulamalarin Oriinti ve sikligini incelemek, bu iic
yaklagimdan en basit olanidir. Dini uygulamalara katilma ile onlarla biitiinlesme ayni1
anlama gelmemektedir. Ornegin iki farkli bireyin her cuma giinii Cuma namazi igin esit
diizeyde gayret sarfetmesi, onlarin her ikisi i¢in de Cuma namazinin ayn1 manayi ifade
ettigi anlamina gelmez. Onlarin birisi i¢in bu eylem, sadece haftada bir giin katildig1 dini
bir ritlielden 6teye gegmezken, digeri icin ise bu ayine katilmak, hafta boyunca icra edilen
dini uygulamalarin engin cesitlerinden sadece birisi olabilir. Bu durum, uygulama

boyutunda bireyler arasindaki farkliliklar: ortaya koyma konusunda tek bir gostergeye

dayanmanin yetersizligini agik bir sekilde ortaya koyar.

4) Bilgi Boyutu: Bu boyut, dindar insanin inancinin temel 6gretilerine ve kutsala
dair birtakim bilgilere sahip olmasmin gerekliligine dayanmaktadir. Cilinkii din bir
anlamda kutsal arayisin1 ve erdemi tesvik edici 6greti ve rivayetlerle yapilan bir inang
sozlesmesi olarak goriilebilir.* Bir inanc1 kabul etmek igin, inangla ilgili bilgileri bilmek
gerektiginden, bilgi boyutuyla inan¢ boyutu arasinda yakin bir iligki vardir. Ciinkii belli
kabullerin olusabilmesi igin, onlarla ilgili bilgi sahibi olmak zorunlu bir durumdur.3 Ote

yandan, dini bilgi seviyesi dindarligin bir 6lciitii degildir. Bir kisi din hakkinda az bilgi

30 Karaca, Din Psikolojisi, 99.

8 Yildiz, “Dindarligm Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Calisma”, 30.

%2 Abdulkadir Cekin, “Dindarlik Boyutlar1 ve Din Ogretimi: Ilk ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi Ogretim Programlar1 (2010) Cercevesinde Bir Analiz”, The Journal of Academic Social
Science Studies 6, sy 4 (2013): 249.

3 Karaca, Din Psikolojisi, 99.
34

Emmons ve Paloutzian, “Din Psikolojisi”, 109.

% Ozcan, “Cumhuriyet Dénemi Dini Hayat (1938-1950)”, 6.
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sahibi olmasina ragmen ¢ok dindar olabilecegi gibi bunun aksi de olabilir. Ciinkii

dindarlik ile dini bilgi sahibi olma birbirinden farkli seyler olarak degerlendirilmektedir.%

5) Etki Boyutu: Etki boyutu, oteki dort boyuttan farkli olup, kisilerin giinliik
hayatlarinda, inang, duygu, davranis ve bilgi boyutlarinin etkilerinin yansidig: grup olarak
kabul edilmistir.” Bu boyut, hayatin diger alanlar1 iizerinde dinin yapti181 etkiler igerisinde
kendini gosterir. Din, insanin kendi hayat diizenini, gelece§e doniik tasarilarini,
baskalariyla olan iliskilerini, kisacast her yoniiyle biitiin davraniglarini etkileme giiciine
sahiptir.3 Bazen bu etkiler ¢ok somut iken bazen de soyut bir nitelik tasiyabilir. Manevi
huzur ve giiven duygusu saglama, sosyal ¢evre olusturma, cesitli endise ve korkulardan,
iimitsizlikten kurtarma, zorluklarla bas etme giicli verme, gelecekle ilgili ebedi hayatta
mutlulugu yakalama, daha iyi sartlarda bir yeniden dogus gergeklestirmeyi bekleme vb.
bu etkilere 6rnek olarak sayilabilir.3 ik defa Yoshio Fukuyama (1961) tarafindan ortaya
atilan dinin etki boyutu, genel olarak dini inang¢ uygulama, tecriibe ve bilginin ferdin
giinliik yasamu {izerine yaptigi tesirleri i¢ine almaktadir. Dini yasayisin insanin yalnizca
i¢ diinyasinda yasanilan bir faaliyet olmayip disa yansimalariyla hareket ve davraniglarda
da kendini gosterme 6zelligi vardir. Kisaca din, davranis ve tutumlara etki ederek kendini

gosterir.*

Dinin etkisi, onun, insanlarin hayatiyla biitlinlesme diizeyine baghdir.
Pargament’e gore dinlerinden en fazla istifade edenler biiyiik ihtimalle; imanlarini
destekleyen daha genis bir toplumsal baglamin pargasi olanlar, dini amaglarina uygun
araglar1 kullananlar, mevcut probleme yeni bir sekil veren dini degerlendirme ve
cozlimleri segenler ve dini inang, uygulama ve motivasyonlarini birbirine ahenkli bir
sekilde harmanlayanlardir.*! Dinsel inan¢ ve uygulamalarin, insanin dogrudan dinsel

olmayan davranislarina tesirini ifade eden etki boyutu, bilinen bir fikrin hayata gegirilmesi

% Ahmet Onay, Dindarlik Etkilesim ve Degisim (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlar1, 2004), 62.

8 Yildiz, “Dindarligm Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Calisma”, 30.

% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 10. bs, Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlari [lmi eserler serisi, 116 10
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 75.

% Cekin, “Dindarlik Boyutlari ve Din Ogretimi”, 257.
40 Hasan Arslan, “Dindarlik Boyutlari, Algilar1 ve Uygulamalar1”, Hikmet Yurdu 4, sy 7 (2011): 44-45.

4. Kenneth I Pargament, “Aci ve Tatli: Dindarligin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”,

ty., 304.
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ya da duygusal bir bagliligin davraniglara yon vermesi olarak disiiniildigiinde, bu
boyutun, ya bilissel ya da duygusal siirecler boyutu i¢inde yer aldigim gériiriiz. Inang,
uygulama, tecriibe, bilgi ve etki boyutlari, dinin insan hayatinda yer bulan uzanimlari, bir
baska deyisle dinin insan yasaminda canlanmasi olarak degerlendirilebilir.*> Dinin
davraniglar iizerindeki etkisi kimi dinlerde yiizeysel iken kimi dinlerde daha agikga
goriilmektedir. Dinin sosyal yapiyla biitiinlesmesi, onun insanin giindelik yasamindaki
davraniglariyla biitiinlesmesine baglidir. Ornegin Hinduizm’de kisinin sabah yatagindan
kalkip gece yatagina girinceye kadar, zamanini nasil kullanacagi mensup oldugu dinin

otoriteleri tarafindan belirlenmistir.*®

Dinin etki boyutundan hareketle, insan hayatinin her bir noktasina niifuz ettigi ve
hayatin her alaninda kendini gosterdigi ifade edilebilir. Inancin en biiyiik etkisinin yine
insanin sanat hayatinda kendini gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Din insanin sanat
hayatina etki etmesinin en biiyiik kanit1 olarak “Islam Sanat1” gibi bir kavramin varligi
gosterilebilir. Islam sanatinin biitiin tezahiirlerinde Islam’in varlik ve hayat formlarini ve
bunlarin algilayis ve anlamlandirilma bigimlerini gormek miimkiindiir. Diger bir ifadeyle
Miisliimanlar ortaya koyduklar1 sanat eserleriyle inan¢ ve hayat tarzlarinin en somut
orneklerini sergilemiglerdir. Miisliimanlarin bu sanat anlayismin, Ispanya’dan
Endonezya’ya, Orta Asya’dan Biiyiikk Sahra’nin giiney uclarina kadar birbirinden
kilometrelerce uzak iilkelerin ortak bir medeniyet ve kiiltiir ifadesi anlamina geldigi
soylenebilir. Islam sanatinin en biiyiik 6zelligi hi¢ siiphesiz merkezine ilahi olani
yerlestirmesidir. Bu anlamda sanat¢inin ilk ve son tutkusu ilahi alandir. Islam sanat ilahi
olanla temas halinde oldugunun bilinciyle hareket etmis ve varolus ve asaletinin

kaynagimi da bu biling olusturmustur.**

Sanat dallar1 i¢inde dinlerin en ¢ok etkilesimde bulundugu alanin miizik oldugu
ifade edilebilir. En giizel ifade seklini sanatta bulan din, gegmisten dogan kiiltiir mirasiyla,
sanatin tiim dallarina niifuz ederek i¢inde bulundugu sanatin 6zelliklerine gore faaliyetler
gosterdigi dikkat ¢cekmektedir. Bu inang degerleri dogrultusunda ve kiiltiirlesme yoluyla

meydana gelen ifade siireci, en duru haliyle miizigin yapisinda miimkiin olmaktadir.

42 Kayiklik, “Bireysel Dindarhgm Boyutlar1”, 495.
43 Karaca, Din Psikolojisi, 102.

4 Turan Kog, “Sanat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2009).
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Insan, hissiyatin1 ifade edebilmek i¢in ses unsurunu kendine temel almis bir sanat olan
musiki ile tamsmustir.*® Yiizyillar boyu yasanan Islami hayatin bir sonucu olarak “Dini
Musiki” gibi bir kavram ortaya ¢ikmistir.*® Miisliiman insanin dogumundan Sliimiine
kadar hayat1 boyunca seving, eglence, ibadet ve hiiziin 6zelligi tagtyan resmi, gayri resmi
biitiin dini torenlerinde dini musiki agik bir sekilde kendini gostermektedir.*’ Insanlik
tarihi kadar koklii bir gegmise sahip olan miizik, ¢ok erken donemlerden beri ¢cocuklarin
ozelikle dini egitimlerinde bir ara¢ olarak kullanilmig, dini musiki vasitasiyla dini duygu
ve diisiincenin bireylere kalic1 ve etkili bir sekilde aktarilmas1 amaglanmistir.*® Din ve
miizigin i¢ ice ge¢mis bir sekilde iliskili oldugu ve biitiin dinlerin bir sekilde miizikle
ilgisinin bulundugu yadsinamaz bir gergektir. Miizik; dinler tarafindan, arinma, kutsali
tecriibe etme, dini bilgilerin aktarimi, egitim, terbiye ve hakikati kavratma gibi amaglarla
aktif bir sekilde kullanilmistir. Biitiin bunlarla birlikte miizik, dindar bireylerin kutsalla
tecriibi iliskisi baglaminda farkli bir alan1 olusturmaktadir. Miizigin dinleyen kiside
kelimelerden, sdylemlerden daha giiclii bir etkiye sebep olmasi, kendine has bir zaman ve
mekan methumu meydana getirmesi onun ¢ok eski devirlerden beri dini ritiiellerin
icrasinda aktif bir sekilde kullanilmasmi saglamistir.*® Ritiiel ve miizik, kolektif bir
coskuyu flireten, sosyokiiltiirel yasamin temsili bir modelini sunan nitelikleri ile dini
hayatin sosyokiiltiirel yasamla biitiinlesmesinde, dindarligin toplumsal boyutunun temel
karakterinin belirmesinde etkin rol oynadigi ifade edilebilir. S6z konusu kolektif paylasim
bir yandan dini ritliellere katilimi artirarak dindarlikta bir derinlesmeyi beraberinde
getiritken diger yandan da sosyokiiltiirel degerler ile bu degerlere uygun davranis
bicimlerinin edinilmesinin onilinli agmaktadir. Ayrica, ritiiel ve miizik sosyalizasyonu
saglamak suretiyle dogrudan sosyal biitiinlesmeyi yaratabildigi gibi ¢atigsmalar1 dramatize

ederek de sosyal biitiinlesmenin devamliligii temin etmektedir.>® Miizigin diinya ile

4 Mehmet Goniil ve Onur Altintug, “Dinler ve Miisiki”, ISTEM, sy 24 (2014): 43-62.

% Nuri Ozcan, “Dini Misiki”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1994), 359.

47 Hiiseyin Akpinar, “Islam ve Sanat Baglaminda Baz1 Merasimler ve Misiki”, Isldm ve Sanat, ed. Seref

Gokus, Rifat Atay, ve Yasin Pisgin, (Istanbul: Pasifik Ofset, 2015), 111-120.

48 Bilal Yorulmaz, “Bir Din Egitimi Araci Olarak Dini Miizigin Kullanim1” (Din ve Miizik Sempozyumu,

Istanbul, 2012).

49 Cengiz Batuk, “Din ve Miizik: Dinler Tarihi Baglaminda Din-Miizik iliskisine Genel Bir Bakis
Denemesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 35 (2013): 66-67.

50 {lkay Sahin, “Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Miizik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49,
sy 2 (2008): 283.
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kutsal arasindaki baglantiy1 sagladigini savunan bazi arastirmacilar, miiziksel tecriibeyi
bir tiir kutsalin tecriibesi olarak gormiisler ve Tanrmin varligii tecriibe etmekle ayni
noktada degerlendirmislerdir.* Tanriyla baglanti, bag kurmak, O’nu idrak etmek olarak
tanimlanabilecek olan dini tecriibe, dini geleneklerde miizikle var olmus ve kisiler dogru
miizik vasitasiyla inancini artirmis ve Tanriya ulasmuslardir.®? Ruhi yasantinin
yansimalarindan biri olan sanat, bir yoniiyle deruni tecriibeyi ete kemige biiriindiiriirken,
diger yoniiyle de yeni deruni tecriibelerin ilhami noktasinda islev gérmektedir. Boylece
mahlukatin dig goriiniisiinden i¢ gercegine ulasmasi i¢in beseri tefekkiir giiciine rehberlik

ettigi de sdylenebilir.>®

Neset Ertag’in da kokeni olan Abdallarin miizikle olan iligkileri incelendiginde
miizigin dini ritiieller ve inang gelenekleri igerisinde Snem kazandig1 sdylenebilir.>* Cok
eski zamanlarda Orta Asya’dan Anadolu’ya goc¢ eden Abdallarin 6zellikle heterodoks
karakterli dervis gruplar igerisinde temsil edildigi ve bu dervislerin Tanr1 ve diinya
algilarinin bir yansimasi olarak miizik ve semay1 bir ibadet bi¢cimine doniistiirdiikleri
goriilmektedir.>® Abdallar i¢in miizik bir var olma ve yasam bigiminin yaninda bir kimlik
ifadesi ve dini kaynakl1 bir faaliyet olarak goze ¢arpmaktadir.®® Yani Abdallar icin tiirkii
sdyleme isi ayn1 zamanda “inancini yasama” anlami tagimaktadir.®” Ertas’in kdkeninin
dayandigi, Alevi-Bektasi dinsel gelenegine ve Tiitkmen asiretine mensup Kirsehir
Abdallarinin, Orta Anadolu’da dini bir rol iistlendikleri ifade edilebilir. Bu rol onlarin
miizikal yapilarina yansiyarak miizik-din odakli bir kiiltiirel olusum meydana getirmistir.
Bu nedenle Kirsehir Abdallar1 miizisyenlige sadece eglence amacgli bakmamis aym

zamanda Ustlendikleri dini kimligi repertuvarlarina yansitarak eserlerini Alevi-Bektasi

51 Batuk, “Din ve Miizik”, 69.

52 Ummiigiil Koyuncu, “Miizik ve Dini Tecriibe Etkilesimi Hususunda Bir Arastirma” (Yiiksek Lisans,

Istanbul, Istanbul Universitesi, 2019), 27,43.

58 Yasin Pisgin, “Din-Sanat Iliskisi Baglaminda Dini Tecriibenin Sanat Ruhuna Etkisi”, Isldm ve Sanat,
ed. Seref Gokus, Rifat Atay, ve Yasin Pisgin (Istanbul: Pasifik Ofset, 2015), 57.

5 Cenk Giiray, “Miizigin Arifleri Abdallar”, Z Dergisi, 2020, 369.

% Ezgi Tekin Aric1 ve Cenk Giiray, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasinda Etkili Olan
Tasavvufi ve Dini Yapilanmalar ile Miizikle Iliskisinde Bu Yapilarin Etkisi”, t.y., 287.

% Ahmet Keskin, “Gelencksel Abdal Miiziginin Temsili ve Neset Ertas”, Uluslararasi Sosyal

Arastrmalar Dergisi 7, sy 34 (2015): 101.

5" Dursun Cigek, “Kirsehir ve Neset Ertas Uzerine”, Diisiinen Sehir Dergisi, t.y., 78-79.

25



edebiyati cercevesinde sekillendirmislerdir.®® Alevi-Bektasi miizik ve edebiyatinda saza
“Telli Kuran” denilmesi de dinin giinlilk hayata etki boyutuna o6rnek olarak dile
getirilebilir.>® Neset Ertas’in da bu dogrultuda diisiindiigiinii sdylemek miimkiindiir.
Ertag’mn biitiin kalbi ile inanarak miizigi “tapinak™ olarak tanimlamasi, onun hayatinda
dinin etki boyutunu gostermektedir.?® Neset Ertas icin miizik, halka hizmet anlami
tasimaktadir. Onun i¢in halka hizmet ayn1 zamanda Hakk’a hizmettir.5! Dolayisiyla bu
hizmeti inan¢ ve yasam kiiltliriine doniistiirmiis Ertas i¢in, hangi ortamda ve ne sekilde
yapilirsa yapilsin miizik hizmeti bir ibadet hiikmiindedir.%? Dolayisiyla Ertas’in sadece
davranislar1 ve sosyal iligkilerinde degil neredeyse tiim yasam tarzinda dinin etkili bir

unsur olarak algilandigini séylemek miimkiindiir.

1.2. Degerlerin Tanimlanmasi ve Simiflandirilmasi
1.2.1. Deger Kavramina Yaklasimlar

Deger; psikolojik, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, bilimsel ve felsefi alanlarda yer
edinmis 6nemli bir kavramdir. Degerin mensup oldugu bilim dalina gore tanimlamasi
cesitlilik arz etmektedir. Bu nedenle mutlak bir deger tanim1 yapmak miimkiin olmamakla
birlikte temsil ettigi alan ve igerdigi olgular itibariyle farkli tanimlamalar yapilabilir.
Sozlik anlami olarak deger; bir ulusun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
bilimsel yonlerini kapsayan maddi ve manevi kiymetlerin biitiiniidiir.®® ingilizce “value”
kavraminin karsiligi olan deger kavraminin sosyal bilimlerde ilk defa Thomas ve
Znaniecki tarafindan incelenmistir. Buna gore deger, farkli sosyal gruplarin kabul ettigi

bireysel eylemlerin referans noktas1 ve amacina iliskin anlamdir.%* Bir baska tanimda ise

8 Derya Coskun, “Anadolu’da Sosyal Bir Kimlik Olarak Kirsehir Abdallar1”, c. 1 (Uluslararas1 Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 203.

% Bayram Bilge Tokel, Neset Ertas Kitabi, 3. bs (Istanbul: Kap1 Yayinlar1, 2021), 137.

8 Yunus Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi Denemeler ve Soylesiler (Yenimahalle, Ankara: Am
Yayincilik, 2021), 124.

61 Savas S. Barkgin, Goniil Dagi (Istanbul: Erdem Yayinlari, 2015), 24.
%2 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:24.
88 “Deger”, Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozliik, erisim 03 Haziran 2022, https://sozluk.gov.tr/

8 Murat Sahin, “Degerlerin Tammi ve Simflandirilmast”, Toplum ve Kiiltiir Baglaminda Karakter ve

Degerler Egitimi (Pegem, 2021), 42.
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degerler, icerisinde bir inang¢ barindiran, arzu edilen ve oOl¢iit olarak kullanilabilecek
olgulardir. Bununla birlikte degerler genele yayilmis davranis kaliplarin1 ifade eder.
Bunun anlami sudur: Deger, uygulamayi ig¢sellestiren, inang ve davranig biitiinligiini
saglayan, cesitli alanlarda temsil imkani1 bulunan, iglevsel bir yap1 arz eden sosyal olgulari
ifade etmektedir. Bu tanimlama degerin ilahi ve toplumsal kaynakli olabilecegini ortaya
koymaktadir.®® Sosyal bilimlerde degerlerin farkli yonlerine dikkat ¢eken tanimlamalar
yapilmistir. Bu tanimlamalardan birine gore degerler; arzu edilen, bireye hayatinda
rehberlik eden, dnem dereceleri bulunan, temel hedeflerdir. Sosyologlarin deger tanimi
ise, degerin daha ¢ok sosyal bir grubun veya toplumun biiyiik bir cogunlugunun dogru
kabul ettigi ve uyguladig1r temel ahlaki ilke veya inanglar konusunda benimsedigi
toplumsal bilingtir. Diger bir sosyolojik tanimda ise degerler bir kiginin veya grubun kabul
ettigi inanglar ve ahlaki ilkelerdir. Psikolojik agidan da yapilan ¢esitli deger tanimlamalari
mevcuttur. Buna gore deger; bireylerin hem kendilerini hem de diger insanlar1 ve olaylari
degerlendirmek, davraniglarin1 secmek ve bunlara mesru bir zemin olusturmak amaciyla
kullandiklar1 temel &lgiitlerdir.®® Farkli bir yaklasim olarak deger “kutsallik barindiran”
bir kavram olarak da ifade edilebilir. Bagka bir ifadeyle deger; “degerli olan, insanin
degerini koruyan ve ona deger kazandiran seydir.”®" Ulkemizde deger iizerine dnemli
caligmalariyla bilinen Erol Giing6r, “Deger nedir?” sorusuna sdyle cevap vermektedir:
“Deger, bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inangtir.” Giingor’e
gore psikoloji, deger problemini felsefeden daha farkli bir sekilde ele alir. Psikolojide
degerin 6nemi onun objektif bir esasinin olup olmamasinda degil, insan davraniglarinin
yol gostericisi olmasi noktasinda oynadigi roldiir. Bu bakimdan psikologa gore deger
sadece bir inanctir ve bu ona yeter. Ozellikle ahlaki davranms konusunda deger, bir
kimsenin c¢esitli insanlari, insanlara ait nitelikleri, istek ve niyetleri, davraniglar
degerlendirirken temel aldig1 6lgiittiir.?® Bir nesneyi, fikri ya da inanci degerli gérmek,

bunlarin birey nazarinda baglanma objesine donligmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii

8 Sezai Korkmaz, “Din Psikolojisinde Degerler ve Erol Giingdr’iin Degerler Hakkidaki Gériisleri”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy 24 (2014): 183.

% Mehmet Yazici, “Degerler ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri”, Firat Universitesi Sosyal

Bilimler Dergisi 24, sy 1 (2016): 210.

7 Enver Uysal, “Degerler Uzerine Bazi1 Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insani Erdemler—

Islami Erdemler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12, sy 1 (2003): 52.

% Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar (Otiiken Yayinlari, 2000), 27-28.
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degerler benlikle iliskili algilanan manalardir. Birey, kendisi i¢in psikolojik baglanma
objesine doniisen degerleri elde edebilmek ve koruyabilmek i¢in belli bir ¢aba ve gayret

sarf eder.%°

Son yillarda degerler konusunda 6nemli ¢alismalar1 bulunan Schwartz ve Bilsky

degerlerin 6zelliklerini sdyle siralamiglardir:

1. Deger inangtir. Ancak tiimiiyle nesnel, duygulardan arindirilmis fikir niteligi
tagimazlar. Etkinlik kazandiklarinda duygularla i¢ ice gecerler.

2. Degerler, bireyin amaclariyla ve bu amaglara ulagsmada etkili olan davranig
bicimleriyle (hakbilirlik, yardimseverlik) iliskilidirler.

3. Degerler, 6zgiil eylem ve durumlarin iizerindedirler. Ornegin, itaatkarlik degeri,
evde, iste, okulda ve tanimadigimiz iliskilerin tiimiinde gegerlidir.

4. Degerler, davranislarin, insanlarin ve olaylarin segilmesini ya da degisimini
yonlendiren standartlar olarak islev goriirler.

5. Degerler tasidiklar1 6neme gore kendi aralarinda siralanirlar. Bu siralama
sonucunda deger Onceliklerini belirleyen bir sistem olusturulur. Kiiltiirler ve
bireyler sergiledikleri deger oncelikleri sistemiyle tanimlanirlar. Bunlara ek olarak
degerlerin bir diger ozelligi degisime acik yapilar olmasidir. Zaman iginde
etkilesim ve yeni ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasi deger dnceliklerinde degisikliklere
sebep olabilir.”™
Yapict’ya gore degerler bir toplumun tliyelerini ortak bir paydada toplarken degisik

toplumlari ise birbirinden farkli kilar. Bu durum degerleri, sosyolojik olarak kiiltiirle,
sosyal psikolojik olarak kimlikle, psikolojik olarak ise kisilikle iligkilendirir. Degerler
toplumsal kiiltlirii 6zgiin hale getirerek diger kiiltiirlerden farklilastirir. Yani “biz” ve
“onlar” ayrimimi hem meydana getirir hem de bu ayirima siireklilik kazandirir. Ayni

sekilde bireyler de var olan toplumsal degerleri kendi kisiliginde sekillendirerek ortaya

8 Asim Yapici, “Degerler ve Dindarlik Algisinda Degisim ve Sireklilik: Degerlerin Bireysellesmesinden
Bireysel Degerlere”, Ogretmenligin Mesleki Degerleri ve Etik, ed. Mustafa Ergiin vd. (Ankara: Ani
Yayincilik, 2018), 58.

0 M. Ersin Kusdil ve Cigdem Kagitcibasi, “Tiirk Ogretmenlerin Deger Yonelimleri ve Schwartz Deger
Kuram1”, Tiirk Psikoloji Dergisi 15, sy 45 (2000): 60.
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yeni bir {irlin koyar. Bu faaliyet onu aym kiiltiirii paylastig1r diger bireylerden

farklilastirarak dzgiin bir hale getirir. Yani ben ve 6teki ayriminin devamliligini besler.”

Biitiin bu tanimlamalar degerin; bilingli bir sekilde ortaya ¢ikan, toplumun biiytik
bir kesimi tarafindan benimsenmis, olumlu yonde seyir gosteren, inang-davranis

biitiinliigii olan bir olgu oldugunu géstermektedir.

1.2.2. Deger Siiflandirmalari

Degerlerin sadece tanimi degil 6zellikleri, islevleri ve siniflandirilmalar1 da
farklilik arz etmektedir. Deger gibi genis anlam ifade eden bir kavramin ¢ok cesitli
siiflandirmalarindan da bahsetmek miimkiindiir. Arastirmacilar kendilerine gore gesitli
basliklarda ve sayida siniflandirma yoluna gitmislerdir. Burada en fazla 6ne ¢ikmis iig
siniflandirmadan  bahsedilebilir. Bunlar; Spranger, Rokeach ve Schwartz’in

siniflandirmalaridir.

1.2.2.1. Spranger’in Deger Siniflandirmasi

Degerlerin simiflandirilmasi konusunda ilk ve en kapsamli ¢alismalardan birisini
yapan Eduard Spranger (1882-1963) degerleri alt1 ana baslik altinda toplamistir. Bunlar;
teorik (bilimsel) degerler, ekonomik degerler, estetik degerler, politik degerler, toplumsal
degerler ve dini degerlerdir.”?

Toplumsal ve bireysel iligkiler ve bu iliskilerde yonelimleri kapsayan sosyal
degerler, bagkalarin1 sevme ve yardim gibi degerleri kapsamaktadir.”® Alman filozof ve
Psikolog Spranger’in Types of Men (1928) adli eserinde olusturdugu bu deger
siniflandirmalarindan yola cikarak Allport-Vernon-Lindzey Deger Olgegi (1931) gelisti-

rilmistir. Spranger deger gruplarini olustururken, insanlarin bireysel degerlerine, kisiligin

™ Asim Yapict, M. Oguz Kutlu, ve F. Isil Bilican, “Ogretmen Adaylarmin Deger Yonelimleri”, Elektronik

Sosyal Bilimler Dergisi 11, sy 42 (2012): 130.

2 Eduard Spranger, Types of Men: The Psychology and Ethics of Personality (New York: Halle (Saale):
Max Niemeyer Verlag, 1928), 109-210.

8 M. Bahattin Acat ve Mecit Aslan, “Yeni Bir Deger Simflamasi ve Bu Smiflamaya Bagh Olarak

Ogrencilere Kazandirilmasi Gereken Degerler”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri 12, sy 2
(2012): 1470.
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baskin ve belirgin degerlerini esas almistir.”* Spranger sinifladig1 degerlere bagli olarak

da alt1 insan tipi belirlemistir.”

Tablo 1: Spranger’in Deger Siniflandirmasi’®

Bilimsel Deger

Gergege, bilgiye, muhakemeye ve elestirel diisiinceye 6nem verir.
Bilimsel degerleri olan insan deneysel, elestirici, akilct ve
entelektiieldir.

Ekonomik Deger | Ekonomi ile ilgilidir. Yararli ve pratik olana 6nem verir. Ekonomik
degerlerin hayatta onemsenmesi gerektigini belirtir.
Simetri, uyum ve forma 6nem verir. Birey, hayat1 olaylarin bir

Estetik Deger cesitliligi olarak goriir. Sanatin toplum i¢in bir zorunluluk
oldugunu diigiiniir.

Sosyal Deger Toplumsal ve bireysel iligkilerle ilgilidir. Baskalarini sevme,
yardim etme, bencil olmama esastir.

Politik Deger Her seyin iistiinde kisisel gii¢, etki ve sohret vardir. Esas olarak
kuvvetle ilgilidir.

Dini Deger Evreni bir biitiin olarak kavrar ve kendisini onun biitiinliigiine

baglar. Din ugrunda diinyevi hazlari feda eder.

Erol Giling6r, Spranger’den ve daha sonra ondan ilham alarak “Study of Values”

adl1 genis bir ¢alisma yapan Allport, Venan ve Lindzey (1960)’den sonra degerleri;

Estetik, Teorik (veya ilmi), Iktisadi, Siyasi, Sosyal ve Dini olmak iizere alti gruba

ayirmanin adet oldugunu ve kendisinin de bu siralamaya ahlaki degerleri ekledigini ifade

etmektedir. Glingdr Spranger’e ait alt1 deger kategorisine ahlaki degerleri de ekleyerek

yedi deger sahal1 yeni bir smiflandirma gelistirmistir.”’

1.2.2.2. Rokeach’mn Deger Siiflandirmasi

Sosyal bilimlerde siklikla kullanilan deger siniflandirmalarindan birisi de Sosyal

Psikolog Milton Rokeach (1918-1988)’a ait siniflandirmadir. Rokeach biitiin insanligin

74

75

76

7

Sahin, “Degerlerin Tanimi

Mehmet Zeki Aydmn ve

ve Siniflandirilmas1”, 54.

Sebnem Akyol Girler, Okulda Degerler Egitimi Yontemler-Etkinlikler-

Kaynaklar (Nobel Akademik Yayincilik, 2014), 10.

Spranger, Types of Men, 109-210.

Giingor, Degerler Psikoloj

isi Uzerine Arastirmalar, 84-85.
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36 ana degeri paylastiklarm ileri siirmiistiir.”® Rokeach, degerleri, ilgi ve etkinliklerine
gore tanimlamig, “tercih edilen hedefler” veya bir davranmis veya olus durumunda
tercihlerini belirleyen inanglar olarak ele almistir.”® Rokeach degerleri amag (terminal) ve
ara¢ (instrumental) olarak siiflandiriimistir.2® Amag degerler, yasamin temel amaclari
(Rahat bir yasam, mutluluk, esitlik, ulusal giivenlik vb.), ara¢ degerler ise bu amaglara
ulagsmada ara¢ olacak davranis tarzlar1 (Hirslhi, neseli, bagimsiz, sevecen vb.) iizerine

kuruludurlar.8!

Tablo 2: Rokeach’in Deger Smiflandirmasi®?

Amac Degerler Arac¢ Degerler

Aile giivenligi, Bagimsiz olma,

Baris i¢inde bir diinya, Bagislayicilik,
Basarili olma, Cesaret,

Bilgelik, Diiriistliik,

Dini olgunluk, Entelektiiellik,
Esitlik, Genis gortsliilik,
Gergek dostluk, Hirslilik,

Giizellikler diinyasi, Itaatkarlik,

Heyecan verici bir hayat, Kendini kontrol etme,
I¢ huzur, Kibarlik,

Mutluluk, Kendine hakim olma,
Kendine saygi, Mantiklilik,

Gergek dostluk, Neselilik,

Ozgiirliik, Sevecenlik,

Rahat bir hayat, Sorumluluk sahibi olma,
Sosyal kabul, Temizlik,

Ulusal giivenlik, Yardimseverlik,
Zevk. Yaraticilik.

8 Yusuf Keskin, “Deger Siniflamasi Uzerine Aksiyonel Bir Deneme”, Journal of Turkish Studies 11
(2016): 1491.

" Sahin, “Degerlerin Tanmim1 ve Siniflandirilmasi”, 56.

8 Acat ve Aslan, “Yeni Bir Deger Simiflamas1”, 1462.

81 Akbas, “Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaglarinin ilkégretim II. Kademedeki Gergeklesme

Derecesinin Degerlendirilmesi”, 57.

8 Aydin ve Akyol Giirler, Okulda degerler egitimi, 12.
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1.2.2.3. Schwartz’in Deger Simiflandirmasi

Shalom H. Schwartz (1936-...) degerlerin siniflandirilmasi konusunda galisma
yapan bir diger isimdir. Schwartz yapmis oldugu kapsamli arastirma sonucunda 10 temel
deger grubu belirlemis ve bu gruplara karsilik gelen degerleri siralamistir. Schwartz
olusturdugu deger listesinde, toplam 56 deger maddesine yer vermistir. Schwartz’in
belirlemis oldugu deger gruplar gii¢, basari, hazcilik, uyarilma, 6zyonelim, evrensellik,
yardimseverlik, geleneksellik, uygunluk ve giivenliktir.®

Tablo 3: Schwartz’m Deger Siniflandirmasi®*

Tanim Ornek Degerler Kaynaklar
Giic:  Sosyal statli ve prestij. | Sosyal gii¢, otorite sahibi, zengin | Etkilesim Grup
Insanlar ve kaynaklar iizerinde | olmak.

kontrol veya hakimiyet.

Basari:  Toplumsal standartlara | Basarili olmak, yetenekli olmak, | Etkilesim Grup
gore yetkinlik gostererek kisisel | hirsli olmak.

basari.

Hazcilik: Bireysel zevk ve duyusal | Zevk, hayattan keyif almak. Organizma
tatmin.

Uyarilma: Hayatta heyecan, yenilik | Cesur, degisken, heyecanl bir hayat | Organizma
ve meydan okuma. yagsamak.

Ozyénelim: Bagimsiz diisiince ve | Yaratic, merakli ve 6zgiir olmak. Organizma
eylem. Yaratma, kesfetme. Etkilesim
Evrensellik: Tim insanlarin ve | Agik fikirli, sosyal adalet sahibi ve | Grup
doganin refahi icin anlayis, takdir, | esitlik anlayisina sahip olmak. Organizma
hosgorii ve koruma.

Yardimseverlik: Kisinin sik temas | Yardimsever, diirist ve bagislayict | Organizma
kurdugu  yakinlarinin  refahini | olmak. Etkilesim
korumasi ve gelistirmesi.

Geleneksellik: Geleneksel kiiltiir | Algakgoniilli,  dindar ~ hayatin | Grup
veya dinin sagladigi gelenek ve | verdiklerini kabul etmek.

fikirlere saygi, baglilik ve kabul.

Uygunluk: Baskalarini iizecek veya

onlara zarar verecek ve sosyal | Kibarlik, itaatkdr olmak, anne | Etkilesim
beklentileri veya normlar1 ihlal | babaya ve yaslilara hiirmet etmek. Grup
etmesi  muhtemel  eylemlerin,

egilimlerin ve diirtiilerin

kisitlanmasi.

Giivenlik: Toplumun, iligkilerin ve | Ulusal giivenlik, sosyal diizen ve | Organizma
kisiligin  giivenligi, uyumu ve | temiz olmak. Etkilesim
istikrari. Grup

8 Keskin, “Deger Smiflamasi Uzerine Aksiyonel Bir Deneme”, 1492.

8  Shalom Schwartz, “Are There Universal Aspects in the Structure and Contents of Human Values?”,
Journal of Social Issues 50 (01 Ocak 1994): 22.
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Bu smiflandirmalar haricinde Ulken’in, ickin, askin ve normatif olmak iizere iiclii
bir smiflandirmas1 da mevcuttur.®® Aymi sekilde Kuguradi de degerleri, etik kisi ve etik

iliski olmak {izere baglam odakl ikili bir kategorizasyona tabi tutmustur.2®

1.3. Deger Aktarimi

Degerlerin gelecek nesillere aktarilmasi meselesi, tizerinde durulmasi gereken en
onemli konulardan biridir. Nitekim her toplum siirekliligini saglayabilmek, kimligini
korumak ve asinalik duygusunu kazanmak/kaybetmemek ic¢in sahip oldugu kiiltiir ve
degerlerin devam etmesini arzular. Bu arzu degerlerin yeni nesillere aktarmasi hususunda
dogrudan, dolayli ya da gizil 6grenmelerle gergeklesir. Elbette bu aktarim esnasinda
cesitli zorluklar da ortaya g¢ikabilmektedir. Degerlerin tanimi, kaynagi ve olusumu,
goreceliligi veya mutlakligi, 6nem siras1 ve degerlerin dgretilmesi, benimsenmesi ve
aktarilmasi konusunda izlenecek dogru metodun hangisi oldugu konusundaki tartigmalar
bu zorluklardan biridir.®” Bir baska ortaya ¢ikan zorluk ise soyle agiklanabilir: Gelenek
ve goreneklerin, sosyal imkanlarin ve hayat sartlarmin toplumlara gore cesitlilik arz
etmesi, insanlarin egitim durumlarinin ve diinya goriislerinin farklilig1 deger yargilarinin
da farkliligina yol agmaktadir. Bu farkliliklarin etkisiyle evrensel ahlaki degerler algilama
ve pratige doniistiirme tarzlarinda da farkliliklar meydana getirmistir. Ornegin dogruluk,
dirtstliik, yardimseverlik gibi degerler evrensel 6zellik tasimakta iken, her toplum bunlar1
kendi anlayis ve diinya gériisii dogrultusunda algilamis ve yasamustir.28 Bu algilay1s ve
yasayis degerlerin aktarilma siirecinde de ayni teorik ve pratik zemin lizere devam edecegi
ihtimalini ortaya c¢ikarmaktadir. Bir baska zorluk ise degerlerin aktariminin gegmise
nazaran daha zor olusudur. Ciinkii eskiden toplumsal degerler yasantilar yoluyla
aktarilabilirken, bugiin sadece yasantilar tek basina yeterli olamamaktadir. Yasantilarin
yaninda aile ve okulun da daha aktif rol oynamasi gerekmektedir. Ciinkii cocugun degerler

sistemini degistiren ve etkileyen faktorler gesitlilik arz etmektedir.®

8  Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (Istanbul: Ulken Yayinlari, 2001).

8  Joanna Kuguradi, Etik (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2006).

Sahin, “Degerlerin Tanim1 ve Smiflandirilmasi”, 45,42.

Uysal, “Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi”, 60.

8 Acat ve Aslan, “Yeni Bir Deger Siiflamas1”, 1462.
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Degerler toplumsal olma ve siireklilik arz etme 6zelliklerine sahiptir. Degerlerin
toplumsal olmasi, bireyi asan ve toplumun {iriini haline gelen dinamikleri iginde
barindirmasi1 anlamina gelmektedir. Birey, dogdugu toplumun ic¢inde hazir buldugu
degerleri 6grenmekte, benimsemekte, uygulamakta ve en 6nemlisi de bir sonraki kusaga
aktarmaktadir. Stireklilik arz etmesi ise degerlerin; aile, okul, arkadas ¢evresi, meslek, is
orgitlii ve kitle iletisim araglar1 vasitasiyla bir sonraki kusaklara aktarilmasini ifade
etmektedir. Bu araclar sayesinde toplumlar pek c¢ok sosyal degerin tasinmasi,
gelistirilmesi ve gelecek nesle aktarilmasini saglamaktadir.”® Teorik olarak din ve deger
birbiriyle iligkili alanlardir. Dinler, degerleri kendi normlarina goére Onem sirasina
koyabilir. Bu yoniiyle biiyiik dini temsiller sahip olduklar1 yiiksek ahlaki degerlerinden
dolay1 ilgi odag1 haline gelebilirler. Bu agidan ele alindiginda sosyallesme siirecinde
bireylere dinin aktarilmasi, degerlerin daha genel Ogretilerinin aktarilmasi anlamini
tasimaktadir.”! Bu sebeple toplumun devamliliginin saglanmasi igin, aktarim noktasinda

din ve degeri birbiriyle uyumlu ¢alisan iki ¢arka benzetmek miimkiindiir.

1.4. Deger Aktariminda Miizigin Rolii

Deger aktariminda kullanilabilecek en etkili arglimanlarin basinda miizik
gelmektedir. Miizigin eglenme, dinlenme, duygular ifade etme 6zelliklerinin yaninda
bilimsel sanatsal ve kiiltiirel islevleri de vardir. Miizik, bireysel ve toplumsal kiiltiirii
meydana getirirken ayni zamanda gelistirip zenginlestirir. Kiiltiirlerin paylasilmasi,

korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasinda da yine miizigin islevselliginden istifade

edilebilir.?2

Miizik hem diinyevi mesguliyetlere hem de ibadetlere giizellik ve ahenk katan bir
ozellige sahiptir. Birey, diinyevi islerinde veya yaraticisim zikrederken, inanci
dogrultusunda yaptig1 faaliyetlere miizik aracilifiyla giizellik katmakta ve bu sekilde dini

ritiielleri siisleyerek zenginlestirmektedir.®® Dolayisiyla yalnizca degerler noktasinda

% Mehmet Yazici, “Degerler ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri”, 212.

%1 Korkmaz, “Din Psikolojisinde Degerler ve Erol Giingdr’iin Degerler Hakkindaki Goriisleri”, 187.

92 Mehmet Sahin Akinci, “Kiiltiirel ve Ahlaki Degerlerin Ogretiminde Miizigin Yeri ve Onemi”, The

Journal of Academic Social Sciences 94 (2019): 100-101.

% Bayram Akdogan, “Miizik Kiiltiirii ve Inanc Ritiielleri iliskisi” (UNESCO Miizik Sehri Kirsehir
Uluslararas1 Miizik Sempozyumu, Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2022), 19.
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degil inang ritiiellerinin yerine getirilmesi ve devamlilig1 hususunda da miizigin etkin bir

rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.

Miizigin duygusal ve biligsel yonii onu bircok noktada dini ve ahlaki deger
aktarimlarinda etkin kilmistir.%* Miizikal igerik barindiran her ezgi temel degerlerin
aktarilmas1 hususunda 6nemli rol oynar. Insandan insana uzanan evrensel bir dile sahip
olan miizik, etnik, kiltirel ve dini farkliliklara sahip insanlari ortak ezgilerde
bulusturmaktadir. Bu yoniiyle diger sanat dallarindan daha ayricalikli bir konuma
ylkselen miizigin egitim sistemlerinde bir egitim araci olarak da islev gordiigi

bilinmektedir.%

Yapilan pek ¢ok aragtirmanin sonuglari farkli zeka tiirlerinin var oldugunu bilimsel
olarak ortaya koymaktadir. Bireysel farkliliklarin varligi, kisilerin sahip oldugu zeka
tiirlerini de farkli kilmaktadir. Birden fazla zeka tiirii kullanilarak yapilan egitimin ilgiyi,
kalicilig1 ve kaliteyi artiracagi ifade edilmektedir. Bu bakimdan degerler egitiminde
tirkiiler etkili bigimde kullanilarak bireylerin miiziksel-isitsel zekalarim1 ve sozel
zekalarmi harekete gegirmek miimkiin olabilir.®® Miizik, sadece kisilerin egitilmesinde
degil, onlarin kisisel ve sosyal acidan gelistirilmesinde de etkin bir rol oynamaktadir.%’
Miizik egitimi, ¢ocugun gelisiminin tiim alanlarina katki saglayarak, ogretirken
eglendiren, cocugun psikolojik diinyasini harekete geciren ve ¢ocuklarda degerlere iliskin

farkindalik diizeyini artiran bir aractir.%®

Genelde miizik 6zelde ise halk miiziklerinin deger aktarimindaki rolii yapilan
caligmalar sonucunda daha belirgin hale gelmistir. Sozli kiiltiiriin en 6nemli
kaynaklarindan olan tiirkiiler, halkin deger yargilarini, yasam tarzlarini, diinya
gorlslerini, acilarini, sevinglerini, inanglarmi adet ve geleneklerini kisaca kiiltiirii

meydana getiren biitiin unsurlar1 aktarir. i¢inde sevgi, saygi, diiriistliik, adalet, hosgorii,

% Muhammed Fatih Turanalp, “Sarkilarla Dini ve Ahlaki Deger Aktarimi: Baris Mango Ornegi”,
Bilimname, sy 1 (2019): 685-724.

% Akinc, “Kiiltiirel ve Ahlaki Degerlerin Ogretiminde Miizigin Yeri ve Onemi”, 100-101.

% Ali Fuat Arict ve Ziileyha Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi” (IV.
Uluslararas1 Cocuk ve Genglik Edebiyat1 Sempozyumu, istanbul, 2017), 21.

9 Mustafa Uslu, “Miizik Egitiminin Kisilik ve Sosyal Gelisme Agisindan Degerlendirilmesi”, Miizik

Kiiltiirii ve Egitimi, ¢. 2 (Ankara: AYK, 2007), 811-826.

% Sevan Nart, “Influences of Music Education and Values Education to Each Other Thru the Transfer of
Cultural Values”, International Journal of Social Science, sy 77-89 (2017): 79.
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alcakgoniilliiliik gibi pek ¢ok degeri barindiran halk miizigi, kiiltiirel degerlerimizi ve
yasam felsefemizi duygu ve diisiincelerimiz ile yeniden yorumlayarak nevi sahsina
miinhasir bir hale getirmistir. Bu yorumlamanin Anadolu’daki temsilcileri Anadolu’da
yasayan saz sairlerinin bizzat kendileridir. Saz sairleri kendilerine has iislup ve ustalikla
seslendirdikleri tiirkiilerde insan sevgisi, hosgorii ve baris basta olmak iizere gesitli
degerleri on plana ¢ikarmislardir. Bu durumun, Anadolu insaninin diisiince yapisi ve
diinya goriisiinden kaynaklandigi soylenebilir.® Halk ozanlari ve halk Asiklari bu
toplumun icinde yetismis ve bu toplumun degerleriyle hemhal olmus sahislar olarak
kiiltiirel degerlerin kazamiminda kaynak kisi konumundadir.!® Séz konusu asiklarmn,
Anadolu’nun kendine 6zgii ruhunu ve kimligini yansitmasi ve Anadolu cografyasinin da
kendi kiiltiirel {iriinleri olan bu ozanlar1 yetistirmesi dolayisiyla karsilikl bir iligki ortaya
cikmistir. Anadolu halk kiiltiirinlin gegmis ile gelecek arasinda kurdugu baglant: kiiltiirel
degerlerin aktarilmasi noktasinda ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Zengin bir deger ve kiiltiir
hazinesine sahip olan Tiirk toplumunun, somut ve soyut 6zellikteki bu degerlerinin sesli
ve sozlii olarak yansimasi bilylik oranda Anadolu topraklarinda icra edilen geleneksel halk
miizigi vasitasiyla gerceklesmektedir. Bu anlamda Tiirk halk miiziginin, Anadolu’nun
sesi olarak bu topraklardaki kiiltiiriin vazgecilmez bir aktaricisi oldugunu sdylemek

miimkiindiir.1%!

Usta sanat¢i Neset Ertas, tlrkiilerini, i¢cinde bulundugu miizik kiiltiiri ve
birikiminden faydalanarak kendi yetenegi dogrultusunda ortaya koymustur. Ozellikle
sevgi, saygi, barig, hosgorii, dogruluk, insanlik ve adalet gibi birgok degeri tiirkiilerinde
ustalikla isleyen sanatcinin,'%? deger aktarimi konusunda &zel bir dneme sahip oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

9 Arici ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi”, 21.

100 Mehmet Emin Bars, “Kiiltiirel Degerlerin Aktariminda Halk Edebiyati Uriinlerinden Yararlanma”,
Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2, sy 10 (2017): 224-225.

101 Can Dogan ve Koray Ilgar, “Degerler Egitimi Kapsaminda Tezeneden Tuvale Neset Ertas” (UNESCO
Miizik Sehri Kirsehir Uluslararast Miizik Sempozyumu, Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2022), 202.

102 Dogan ve Ilgar, 207-208.

36



1.5. Asikhik ve Ozanlik Gelenegi

Asik, ¢esitli Tirk boylarinda asig, gasig/buluvsi, gasik/asik/akin/cirav,
asik/bahsi/baksi/akin, asik/hustar, bagsi/asik, asik, kam, oyun, saman, 0zan gibi isimlerle
amlir.% Agik, kendisinin veya baskalarmin siirlerini saz esliginde ¢alip sdyleyen ve halk
hikayeleri anlatan saz sairi olarak tanimlanabilir. Asik kelimesinin edebiyatimizda bu
anlamda kullanilmasi 15. yiizy1la kadar gitmektedir.®* Gériildiigii {izere asik kelimesinin
baz1 Tirk boylarinda ozan anlaminda kullanilmasinin sebebi, 15. yiizyildan sonra, daha
once ozanin yaptig1 isi yapan kisilere asik isminin verilmesi ve bu isin miizik ve siir

temelli sanatsal ve kiiltiirel bir faaliyete dayaniyor olmasidir.1%

Ancak asik hayat tarzi
ve edebiyati milli bir kaynagin ve daha koklii bir gelenegin iirtintidiir. Eski Tirklerde
kendini gosteren siir sdylemeye dayali bu kokli gelenek, Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliinden sonra da devam etmistir. Bu gelenegin 20. yiizy1l baslarina kadar 6zel teskilati
ve 6zel kiyafeti bulunan bir yapiya sahip oldugunu da séylemek miimkiindiir.!®® Agsiklik

geleneginin yegane 6znesi, temsilcisi ve tasiyicisi asiklardir.
Artun, Ozanliktan Asikliga gegis siirecini soyle ifade etmektedir:

“Tiirk kiiltiirii, yeni yurt edinilen Anadolu’da yeni bir kiiltiirel kimlik kazanip
sekillenirken edebiyat da yeniden yapilanmaya baslamistir. Milli oze bagl epik siirler
yazan ozamn yerini Islami 6ze bagh lirik siirler yazan dsik aldr.”™™

Artun’un bu ifadelerinden yola ¢ikarak ozanligin millilik yoniiyle s1gin ise dini
yoniiyle 6n plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Tiirk ve diinya edebiyatinda 6nemli bir
yere sahip olan Dede Korkut hikayelerinde de ozanlik gelenegi giiglii ve dinamik yapisiyla

yer almistir. Dede Korkut kitab1 igerisindeki ozan tiplerinin Tiirkiye asiklik gelenegine

103 Azem Sevindik, “Asiklik Geleneginin Giincel Durumu ve Asiklar Uzerine Bazi Tespitler”, SUTAD, sy
47 (2019): 130.

104 Nurettin Albayrak, “Asik”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, 547-48.

105 Erdem Ozdemir, “A$1k ve Ozan Kavramlarinin Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Miizikal ve Edebi Ydnden
Tanimlanmasi1”, Akademik Bakig Dergisi, Sy 34 (2013): 381.

106 Albayrak, “Asik”, 547-548.

07 Erman Artun, “Asik Edebiyati Calismalarmin Degerlendirilmesi -Oneriler Katkilar-”, erisim 24

Temmuz 2022,
https://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/erman_artun_asik_edebiyati_calismalarinin_degerl
endirilmesi.pdf.
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gecisinde ¢esitli rollere ve gorevlere sahip oldugu sdylenebilir.'%® Sazini eline alip diyar
diyar dolasan asiklar ugradigi koy, kasaba ve sehirlerde belli bir siire kalir, o y6renin
asiklar1 ile tanigir, halk huzurunda maharetlerini gosterip varsa rakipleriyle atigtiktan
sonra baska bir yoreye giderdi. Bu sekilde ismini ve eserlerini de tanitma imkani bulan
asiklarin halk nazarinda biiyiik bir yeri ve onemi vard1.}%® Bu baglamda bir asikta olmasi

gereken vasiflar su sorulara verilecek cevaplarla 6l¢tiliiyordu:
a) irticalen sdyleme kabiliyeti var midir?
b) Saz ¢almasini biliyor mu?

¢) Atisma yapabiliyor mu?

d) Bade ictigini iddia ediyor mu?*°

Gergek bir asikta musiki, siir ve hikaye anlatma kabiliyetinin bir arada bulunmasi
icap ettigi icin asiklik geleneginde usta-¢irak iliskisinin ¢ok énemli bir yeri vardir. Iyi bir
asik olabilmek, i¢in yillarca usta bir agigin ¢iragi olup ustanin tecriibe ve birikimlerinden
faydalanmak 6nem arz etmektedir. Cirak ustasiyla dolasirken saz fasillarinda ve hikaye
meclislerinde bulunur. Boylelikle hem ge¢mis asiklarin eserlerini hem de ustasinin mali
olan siirleri, eger varsa hikayeleri Ogrenir. Ayrica usta c¢iragina musiki ve hikaye
anlatmadaki incelikleriyle birlikte asik olabilmenin vasiflarindan olan iyi saz ¢almayz,
irticalen siir sdylemeyi, usta mali eserleri nakletme teknigini, sartlara gore dinleyici
cevrelerini memnun etme kurallarini da 6gretir. Ciraklik devrini tamamlayan as18a ustasi

tarafindan bir de mahlas verilerek ustalig1 tescil edilmis olur.!!

Asiklarin icra ettikleri musikiye “Asik Musikisi” ad1 verilir. Asiklik geleneginde
siir sdylemek kadar o siiri melodi ile birlestirmek de biiyiik 6nem arz etmektedir. Asik
edebiyatinda, melodi ve s6z birbirini tamamlayan iki unsurdur. Bu iki unsur birbirinden
ayr diisiiniilemez. Asik nezdinde bu iki unsurun dile getirilme araci sazdir. Saz, asigin

icra ettigi musikinin vazgecilmez 6gesidir. Asik musikisinin temel yapis1 hece vezniyle

108 Ali Yakici, “Dede Korkut Kitabinda Goriilen Ozan Tiplerinin Tiirkiye Sahasi Asiklik Geleneginin
Olusumuna Etkisi”, Milli Folklor, sy 73 (2007): 40-47.

109 Albayrak, “Asik”, 548.

110 3zdemir, “Asik ve Ozan Kavramlarimin Giiniimiiz Tirkiye’sinde Miizikal ve Edebi Yonden
Tanimlanmasi”, 382.

11 Albayrak, “Asik”, 548.

38



soylenen tiirlere dayanmaktadir. Asiklik geleneginin gerek aruz veznine gerekse hece
veznine dayali tiirlerinde tek basina, toplu, sirali ve karsilikli sdylemeye dayanan cesitli
icra tarzlar1 vardir. Giiniimiizde asiklik gelenegi Kuzeydogu Anadolu'da Erzurum-Kars
ve yoresi ile Orta Anadolu'nun dogusu ve Dogu Anadolu'nun batisinda kalan bazi

kesimlerde siirdiiriilmektedir.'2

Asiklik geleneginde asigin bade i¢mis olmasi da dikkat ¢eken bir baska noktadir.
Efsaneye gore sairlik yetenegi olan ve bir sevgiliyi arayarak dmriinii bitirmek i¢in cogkun
duygulara sahip olan asiklar “bade igme”’ye ihtiya¢ duyarlar. Bu asiklik yoluna girmek
icin 6nemli bir sebeptir. Bade igmek, Hizir (as) ve Ilyas peygamberin ya da baska énemli
pirlerden birilerinin bazen uyanikken daha ziyade uyurken asigin riiyasina girip ona bade
icirmesi ile gerceklesen asiklik yoluna siilik etme siireci olarak ifade edilebilir.!!®
Asiklarm iinlenmesi para kazanmasi ve diger asiklarla yarismalar yapmasi agisindan asik

fasillar1 ve asik karsilasmalari da 6nemli asik etkinlikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*'4

Asiklik geleneginde asik atismalar1 da 6nemli bir yer tutar. Asik atismalarinim iki
amaci vardir. Bunlardan ilki as1gin ruh diinyasindaki degisikligi saza dokiip topluluga
sunmasidir. Ikincisi ise Aasigin iinlii bir Aasikla karsilasmasi, onu yenmesi ve

“baglamas1”dir. Eski kaynaklarda bu is “miisaare” olarak ifade edilmisgtir.!*®

Giiniimiizde Asikligm durumu incelendiginde teknolojinin gelismesi ve degisen
hayat sartlar1 sebebiyle gelenekte ciddi degisim ve doniisiimlerin oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Giliniimlizde asik siirlerinin yayilmas: kitle iletisim araglar1 yoluyla
saglanmaktadir. Bu anlamda teknolojinin sozlii gelenegin tasiyicist konumunda oldugu
ifade edilebilir.'® 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gelenekteki degisimlerin
sonucunda gelenek temsilcilerinde de ciddi degisimler olmustur. Bir yanda gelenegi

aslinda en yakin sekli ile siirdiiren Reyhani, Asik Thsani ve Murat Cobanoglu gibi isimler

112 Gjjleyman Senel, “Asik Masikisi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, 553-556.

113 Albayrak, “Asik”, 548.

1Y Erman Artun, “Tiirk Diinyas1 Asiklik Geleneginin Gelecege Tasmmasi”, erisim 03 Agustos 2022,
https://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/erman_artun_turk_dunyasi_asiklik_gelenegi_gelec
ege_tasinmasi.pdf.

15 Artun, “Tiirk Diinyas1 Asiklik Geleneginin Gelecege Tasinmas1”

16 Erman  Artun, “Asiklik  Gelenegi ve Asik Edebiyati”, erisim 24 Temmuz 2022,
https://www.altayli.net/asiklik-gelenegi-ve-asik-edebiyati-2.html.
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varken diger tarafta Neset Ertas, Asik Mahzuni Serif gibi tiirkii formuyla 6n plana ¢ikanlar
olmustur. Gelenegin dogrudan temsilcisi olmasa da bir yoniiyle temsil kabiliyeti bulunan
Muhlis Akarsu, Musa Eroglu, Arif Sag, Ruhi Su, Abdurrahim Karakog; Milliyet¢i Islamci
tarzda Fatih Kisaparmak, Ozan Arif, Mustafa Yildizdogan, Esref Ziya vb. gibi isimler de
asik tarz1 siir geleneginden izler tasiyarak 6zgiin eserler ortaya koymuslardir.'*” Artun,
asiklik gelenegini besleyen kiiltiirel kaynaklarin azalmasiyla gelenegin zayifladigini ifade

etmektedir. Bunun nedenini soyle siralamaktadir:

A. Asiklik gelenegini besleyen sozlii gelenek zayiflamistir. Bolgelerde, dar gevrelerde,
koylerde yetigip taninan asiklarin siirleri yaziya gecirilmese de sozlii gelenekte soylendigi icin
giiniimiize gelebiliyordu. Sozlii gelenegin zayiflamasiyla bu asiklar ve siirleri unutulma
tehlikesiyle karsi karstyadir. Ayrica sozlii gelenekteki eski asiklarin siirleri usta mali olarak
soylendiginde gelenekte usta-girak iliskisi olmasa da yeni asiklarin yetismelerine yardime1
oluyordu.

B. Usta-¢irak iligkisi ¢6ziilme noktasina gelmistir.

C. Usta asiklarin yeni asiklar iizerindeki denetiminin azalmasiyla, yeni asiklar gelenegi tam
olarak 6grenemiyor ve uygulayamryorlar.

D. Gelenegi bilen dinleyici kitlesi cok azaldig1 icin yeni asiklar denetlenemiyor.'8

Modern ¢agin beraberinde getirdigi hayat standartlar ile kitle iletisim araclarinin
gelismesinin asiklik gelenegine olumsuz anlamda etkileri oldugu sdylenebilir. Bunun
aksini iddia edenler de vardir.!'® Zira onlara gére iletisim araglarinin gelismesi ozanlik-
asiklik gelenegine olumlu katkilar sunmustur.’?® Oyle ki bu durum mizahi karikatiirlere

bile konu olmustur.?

17 Hakan Celikten, “Agiklik Gelenegi ve Kiiltir Degismeleri” (Doktora, Sivas, Sivas Cumhuriyet
Universitesi, 2019), 319.

118 Artun, “Asik Edebiyati Calismalarmin Degerlendirilmesi”.

119 Mehmet Yardimei, “Gegmisten Giiniimiize Ozanlik Gelenegi ve Bu Siirecte letisim Araglarmin Rolii”,
erigim 24 Temmuz 2022,
https://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/mehmet_yardimci_gecmisten_gunumuze_ozanlik.p
df.

120 Seref Boyraz, “Iletisim Araglarinin Ozanlik Gelenegi Uzerindeki Etkileri”, Folklor/Edebiyat, sy 26
(2001): 163-168.

121 Hasan Kizildag ve Feride Kizildag, “icradan Karikatiire: Asiklik Gelenegi” (4. Uluslararasi Filoloji
Sempozyumu, Antalya, 2018), 269-288.
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Ozan kelimesinin Mogolcadan geldigi ve asil anlaminin “¢ok konusan kimse,
geveze” anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir. “Saz sairi” anlamimi sonradan
kazanmustir. Eski Tiirkiye Tiirk¢esi metinlerinde kelime bu iki anlaminda da gegmektedir.
Giintimiizde ise sair anlaminda kullanilsa da bu pek yayginlik kazanamamuistir. Divan-ii
Liigat-it Tiirk'te yer alan “atin1 devamli 6ne geciren adam” anlaminda ozitgan kelimesi ile
“cok ileri giden, baskalarmi gecen” anlaminda ozgan at tamlamalarindan hareketle
ozitgan > ozgan > ozan seklinde bir etimoloji de yapilmustir.!?? Karatas hazirladig1

“Ansiklopedik Edebiyat Terimleri S6zliigli”’nde ozan kavramini s0yle anlatmistir:

Tiirklerin, hassaten Oguz boyuna mensup Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden onceki
donemde, hece oOlgiisiiyle siir sdyleyen ve siirlerini "kopuz" adi verilen sazla terenniim eden
kimselere verdikleri isim. Eski Tiirk boylar sairlere farkli isimler vermislerdir. Altaylar kam,
Tunguzlar saman, Kirgizlar bahgi derlerdi. Siir sdylemekten 6te ozanlar, halk arasinda hiirmet
goren hakim kigilerdi. Ciinkii basta dini bir vasiflari olan bu insanlarin sihirbazlik,
musikisinaslik, hekimlik, savascilik gibi tiirlii marifetleri vardi. Tahir'iil Mevlevi yazdig1 bir
manzumede, ozanin istiin 6zelliklerini dile getirir: On dordiincii asra kadar yasadigi tahmin
edilen ozan tabirinin yerini bu tarihten itibaren sair kelimesi almistir. 20. yiizyilda, kelime, sair
yerine yeniden kullanilmigsa da yayginlasmamis: ozan, eski Tiirk siirine ait bir terim olarak

kalmistir. Zaman zaman "halk sairi", " asik" yerine bugiin ozan kelimesinin kullanildigimi da
gbriiyoruz.1?

Fuad Kopriilii de ozanlik geleneginin Selguklulardan Memliikler’e ve sonrasinda
Osmanlilara gegtigini ifade etmistir.'?* Irticalen siir soyleyebilen, giizel sesli ve gelenege
bagli ozanlar halkin yerlesik hayata ge¢mesiyle birlik toplumdaki yerini ve 6nemini
kaybetmeye basladig1 goriilmektedir. 15. yiizyildan itibaren ozanlarin yerini meddah ve
asiklar almistir. 16. yiizyildan itibaren Anadolu’da ¢ogalan ve varliklarini bugiin kismen
de olsa devam ettiren asiklarin ozanlik geleneginin devami oldugu ifade edilebilir.'?®
Hatta bazi arastirmacilar meseleyi daha da ileri gotiirlip asiklik geleneginin giiniimiizde
form degistirerek “Cagdas Tiirk Ozanlig1”na dogru evrilme gosterdigini iddia etmistir.12°

Halk ozanlarinin biiyiik bir kisminin Alevi-Bektasi gelenegine mensup oldugunu ve koy

122 Nurettin Albayrak, “Ozan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2007).

128 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sézligii (Istanbul: Persembe Kitaplar1, 2001), 329-330.
124 Fuad Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999), 131-144.

125 Albayrak, “Ozan”.

126 Hayva Emre, “Kiiltiiriin Degisimi ve Doniisiimii Baglaminda Ozan — Baks1 Geleneginden Cagdas Tiirk
Ozanligima Gegis Stireci”, Bilim ve Kiiltiir Dergisi 1, sy 1 (2013): 55-72.
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koy gezerek Alevi topluluklarinin problemlerine odaklandiklarini  sdylemek
miimkiindiir.*?” Giiniimiizde ozanlik gelenegi her ne kadar yap1 olarak varligini devam
ettirmese de isim olarak Anadolu’da hala varligin1 korumaktadir. Cagimizda ozan
kelimesi Giiney Anadolu’nun bazi kesimlerinde “gingene, calgici ¢ingene” anlaminda
kullanilmaktadir. Diger taraftan Anadolu’nun bir¢ok yoresinde Ozan, Ozanca, Ozancilar
seklinde yerlesim yeri isimlerinin var olmasi  kelimenin Anadolu halki tarafindan

benimsendigini gdsteren bir alamet olarak kabul edilmektedir.!?8

Sanatinda ozanlik gelenegini benimsemis Neset Ertag’in siirlerinde de bu
gelenegin izlerini gdormek miimkiindiir. Ertas, “Sirin Kirsehir” adli tiirkiide dogup

bliylidiigii yeri sOyle tanimlamaktadir:

Ana vatanimsin baba yurdumsun

Ozanlar diyari sirin Kirsehir.'?°

Dogup biiylidiigii yeri ozanlar diyar1 olarak tanimlayan Ertas, ozanlk
gelenegindeki usta-c¢irak iliskisinin bir gdstergesi olarak aymi siirde babasi Muharrem

Ertas’1 da ustas1 olarak tanimlamaktadir. Bu durumu siirinde s0yle ifade eder:

Garib’im engince goniiller olan
Ask-1 feryadiynan sazini ¢alan
Ozanlar i¢inde pirimiz olan

Muharrem Ertag'tir erin Kirsehir. 3

Ozanligin 6zellikleri arasinda yer alan bir giizele asik olup yar askina saz ¢calma

anlayisinin Neset Ertag’in, “Bilebilseydi” tiirkiisiinde var oldugunu gérmek miimkiindiir.

127 Hasan Coskun, “Dedelik ve Ozanlik iliskisi (Kangalli Dede Ozanlar Ornegi)”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sy 79 (2016): 95-110.

128 Albayrak, “Ozan”.
125 parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:170.

130 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:170.
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IKiINCi BOLUM

2. NESET ERTAS’IN HAYATI

2.1. Ailesi

Neset Ertas, 1938 yilinda Kirsehir’in Cigekdagi ilgesine bagli Kirtillar
Koyi’'nde diinyaya geldi. Babasi Anadolu Abdallik geleneginin en biiyiik
temsilcilerinden ve bozlak miiziginin en usta icracilarindan birisi olan baglama ustasi
Muharrem Ertas (1913-1984)’tir. Annesi Kirikkalenin Keskin ilgesi Hacelobasi
Koyii’nden Déne Ertas (...-1950)’tir. 1k esi Hatice hamimi geng¢ yasta kaybeden
Muharrem Ertas Kirsehir’i terk ederek Kirtillar Kdyii’ne yerlesmistir. Ikinci evliligini
Done Ertas ile yapmustir. Bu evlilikten sirasiyla Necati, Neset, Ayse, Nadiye ve

Muhterem adinda bes ¢ocugu olmustur.**!

Ertas’in hayatinin 6zeti mahiyetinde olan 1960 yilinda kaleme aldig1 “Yasam
Siiri” de onun hayati hakkinda bizlere dnemli ipucu vermektedir. S6z konusu siirin ilk

dortliigiinde yukaridaki bilgileri destekler mahiyettedir:

Bin dokuz yiiz otuz sekiz, cihana
Kirtillar Kdyii’nde geldin dediler
Babama Muharrem, anama Done

Dedim; sen atay bildin, dediler. %2

Neset Ertas’in Yasam Siiri’nde: “...En kiiciik kardasi kayp eyledik. Onun i¢in
gizli gizli agladik...” dedigi kardesi Muhterem ise ii¢ aylikken vefat etmistir.
Kirtillar’da bes alti-sene yasayan Ertas ailesi daha sonra Cicekdagi’nin Ibikli Koyii’ne
goemiistiir. Neset Ertag 1950 yilinda heniiz 12 yasinda iken annesi Done’yi hastaliktan
kaybetmistir.

181 Tokel, Neset Ertas Kitabt, 79.

132 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:272.
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Yozgat'in Kiriksoku Kdyii’ne vardik
Bize ana yok mu; diyerek sorduk
Ad1 Arzu derler, bir ana bulduk

Iste bu anadir, buldun; dediler.'3

Yukardaki dizelerden de anlasilacagi iizere bir diiglin i¢in gittigi Yozgat’in
Kiriksoku Koyii’nde Arzu Hanim isminde bir kadinla evlenen Muharrem Ertas’in bu
evlilikten de Ekrem, Ali, bedensel ve zihinsel engelli olan Muhterem ve Cemal adinda
dort gocugu daha olmustur.’3* Heniiz 12 yasindayken annesini kaybedip daha sonra
iivey anne ve livey kardeslerle hayati paylasmak zorunda kalan Ertas i¢cin bu durumun

izleri hayat boyu etkisini hissettirecek bir nitelige sahip olmustur.

2.2. Cocuklugu

Miizikle heniiz 5-6 yaslarinda tanisan Neset Ertas, ¢ocuklugunu babasiyla
diigiinlerde ciimbiis, keman calarak ve kogeklik yaparak gecirmistir. ilk oyuncag
annesinin tokactan (¢camasir yikarken, 1slak ¢amasirlara vurulan, tahtadan kabaca
yapilmis, yasst tokmak) yapip eline verdigi sazdir. Bu durum Yasam Siirinde soyle

anlatilmaktadir:

Dizinde siziydi anamin derdi
Tokac1 saz yapti elime verdi
Yeni bitirdiydim tg ile dordi

Baban gibi sazc1 oldun, dediler.*®®

Dogdugunda gobeginin iistiine saz koyulmasi ve babasinin dogar dogmaz
Neset’e saz c¢almast onun miizikle ne kadar i¢ ice olacaginin adeta habercisi
olmustur.®® Cocuklugundan beri babasi ile ekmek parasi kazanmak igin Keskin,

Kirikkale, Yozgat, Kayseri, Nigde kdylerini beraber gezen Neset Ertag’in bu birlikteligi

133 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:272.
134 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 79-80.
135 Parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:272.

136 Dursun Cicek, Neset Ertas Tiirkiiniin Otesi, 2. bs (Istanbul: Muhit Kitap, 2021), 75.
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basit bir ekmek kavgasi olarak degerlendirmek hatali olur. Nitekim Muharrem Ertas,
Neset Ertas’in hem babasi hem ustasi hem de aynmi ruh diinyasin1 paylastigir hayat

rehberidir. Neset Ertas bu durumu verdigi bir demecte sdyle ifade etmektedir:

Babamla bes yasimdan itibaren boyle geceli gilindiizli sanat arkadasligina basladik.
Babamin biitiin duygularimi ben kendimde hissediyorum. Caldigim havalarin etkileri,
duygular1 agag1 yukar1 ylizde doksan babama aittir. Tabii benim kendi tiirkiilerim de var.
Ben sanatimi biiyiik dlgiide babama borgluyum.*¥

Bu ifadelerden de anlasilacag:i iizere babasiyla duygudashik kurup “sanat
arkadaslig1” yapan Neset Ertas, ¢ok kiiciik yaslardan itibaren s6z ve miizigi kendisine
ait turkiiler de calip okumaya baslamis ve sanata yoOnelik birikimini giinden giine

cogaltmustir. 18

Daha 6nce Neset Ertas ve ailesinin gocebe bir hayata mensup olduklar1 ifade
edilmisti. Hayatinin belirli bir donemine kadar bu durumun devam ettigi hatta gogebe
hayatinin getirdigi sartlardan dolayr Neset Ertag’in sabit bir yurdunun olmadigi
sOylenebilir. Evlilik, gecim derdi gibi ¢esitli sebeplerden dolay1 ailesi ile Kirsehir ve
cevre illerin kdylerine go¢ etmek zorunda kalan Ertas, ekmek parasi ve karin tokluguna
diigiinlerde saz c¢alarak tarifi zor bir yoksulluk i¢inde gecim miicadelesi vermistir.
Nitekim babasini askere yolladiktan sonra bir miiddet desiricilik (dilencilik) yaparak
karnini doyuran Ertas, Yasam Siiri’nde bu durumu su sézlerle anlatir: “... Zalim kader,
tebdilimi sasirtti. Heybe verdi, dalimiza desirtti...” Neset Ertas desiricilik yaptigi

giinleri soyle anlatmaktadir:

Eskiden "desiriciler geliyor" derlerdi, sonradan "dilenciler" oldu onun adi. Babam da asker
oldugundan bir tanidigimiz beni de yanina arkadas olarak aldi. Bes on kdy gezdik, bana bir
yerde dedi ki, “Ya heybeyi tasi yahut da iste” dedi. Ben yedi-sekiz yasindayim; nasil isterim
nasil yiiziim tutar da bir seyler isterim... "Birak emmi dedim ben heybeyi tagiyayim" Neyse,
herhalde can1 m1 yand1 ne heybeyi bana verdi. Derin bir oh ¢ekmis gibi, o uzun degnegi ile
de de mallarimiz1 koruyarak rahatca istemeye basladi. Bakt1 ki ben heybeyi ben bir evden
bir eve zor gotiirilyorum edemedi, sirtimdan heybeyi gene kendisi ald1.*3®

187 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 84.
138 Bayram Bilge Tokel, “ERTAS, Neset”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2020), 420-421.

139 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 167-168.
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Gog ettigl her yerde Abdallarin karsilastigi asagilanma, otekilestirme ve yok
saymaya Neset Ertas da heniiz ¢ocuk yasta maruz kalmistir. Abdallar hem inan¢ hem
“calgicilik” dedigimiz meslekle ugrastiklari i¢in toplumun ¢ogunluguna goére marjinal
kabul edilmis ve Gtekilestirilmistir. Bu durum ise Abdallarin belirli merkezlerde bir
arada yasamalarina, endogamik evlilikler yapmalarina ve akraba baglarin giiglii
olmasina sebep olmustur.'*° Bu otekilestirme Neset Ertas’m ¢cocuklugunda yer edinmis

ve hayat1 boyunca unutamamistir. Bu durum sézlerine soyle yansir:

Bizi hor goriirlerdi, gdziimiizii ¢evirip bir Tiirk kizina bakamazdik. Ama goniil ferman dinler
mi? Insanin génliine rmaklar gibi bakan gozleri gériince can evinden vurulurduk. Olmazdi,
bize kiz vermezlerdi. Bir dava olsa hemen ¢ekip vururlardi. Nasil olsa Abdal Cingen'dik.
Canimizin onlarin mertebesinde hilkkmii yog idi. Kan parasi verip davay1 kapatirlardi. Biz
biitiin siniflarin altinda, hayvanin biraz iistiinde bir yerlerde idik.1#*

Neset Ertas’in ¢ocuklugunda travmatik denilebilecek iki 6nemli olay vardir.
Bunlardan birisi annesi Done Ertas’in vefatidir. Annesi Done hanimin vefat1 Neset
Ertas’1 derinden etkilemistir. Heniiz 12 yasinda iken annesini kaybeden Ertas, yillar
sonra bile annesine olan 6zlemini ve saygisini basta “Neredesin Sen” tiirkiisii olmak
lizere birgok tiirkiisiinde ifade etmistir.}*? Diger bir olay ise; Ertas’in heniiz 10 yasinda
iken gozlerine asik oldugu kizdan erken ayrilmak zorunda kalmis olmasidir. Nitekim
bu bir ¢ift gz hayat1 boyunca unutamadig1 bir ilham kaynagi haline doniigsmiis ve
gittigi her yerde onun izlerini aramistir. Cocuklugunda onu saran bu duygunun yar
Ozelinde biitlin insanlara hissedilen bir duygu haline geldigi ileri siiriiliir. Ger¢i Bayram
Bilge Tokel, bu askin Ertas heniiz 3-4 yaslarinda evcilik oynarken filizlenen bir ask
oldugunu ileri siirse de Yasam Siiri’nde “O(n) yasimda yakt: bir ahu gozii” ifadesi bu
duygusal etkilesimin daha ileri bir doneme tekabiil ettigini diisiindiirmektedir. Yillar
sonra evcilik agkinin 6ldiiglinii 6grenmesi Neset Ertag’a “Bugiin Bana Bir Hal Oldu

(Vay Vay Diinya)” tiirkiisiinii yazdiracaktir.'*® Yillar sonra bile tiirkii s6zlerine konu

140 Salahaddin Bekki ve Dicle Demirbas, Son Abdal Neset Ertas: Hayati, Eserleri ve Hakkinda Yapilan
Calismalar (Cagaloglu, Istanbul: Kesit Yayinlari, 2017), 28-29.

WL Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 97.
W2 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 105.

143 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 170-171.
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olan bu bagliliktan da anlasilacag: iizere anasindan sonra ¢ocukluk aski da Ertas’in

hayatinda iz birakan 6nemli bir unsur olmustur.

2.3. Egitimi

Neset Ertas’in egitim hayatindaki en biiyiik engel gd¢ebe bir ailesinin olmasidir.
Uzun bir miiddet belirli bir yerde kalamamak Neset Ertas’in formal egitimini
engellemistir. Babasi ile diigiinlerde gezmekten okula gitme firsatt bulamayan Neset
Ertas, okuma-yazmay1 kendi kendine 6grenmistir.*** Sadece gdgebe bir hayat degil
Abdallarin  birlikte yasadiklar1 toplumlara c¢esitli sebeplerden dolayr uyum
saglayamamis olmalar1 da Neset Ertag’in egitim kurumlarindan uzak kalmasinin bir
diger sebebi olarak goriilebilir.!** Okula gidememis olmasini dert edinen Ertas, bu
duruma hem kendisinin hem de babasinin {iziildiiglinii yine babasi i¢in yazdig1 “Deli

Boran” adli bozlagindan anlamak miimkiindiir:

Okula gidemedim bu dert benimdi
Hemi benim derdim hemi babamindi
Hemi babam hemi 6gretmenimdi

Garibim dersimi verenim nerde.146

Bu misralardan da anlasilacagi ilizere onun lizerine tahsil yaptigi tek alan
miizikti. Miizik konusunda yapabilecegi en yiiksek tahsili yapan Neset Ertas’in okulu
hayat, 0gretmeni de babasi Muharrem Ertas'ti. Neset Ertas’in okulunda saz, soz
egitiminin yaninda kalp kirmamak, kimseyi hor gérmemek, insan sevgisi, gariplik,
diinya malina tamah etmeme, kardeslik, malin1 yoksulla paylasma gibi degerler egitimi
de vardir. Bu degerler egitimi Ertas’in kendi déneminde olugsmamus, ylizyillardir

siiregelen baglarim1  koparmadigi, Bektasilik ve Abdallik geleneginin temel

144 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 22.

145 Mehmet Cevik, “Otekilestirme, Abdallar ve Bir Ozdesim Oznesi Olarak Neset Ertas”, c. 1
(Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi
Yayinlari, 2013), 262.

146 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:254.
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mifredatindan aktarilmistir. Neset Ertag’in dini egitimi de babasi kanaliyla ayni
kaynaktan gelmektedir. Neset Ertas miizikte; ge¢misten aldiklari, kendi doneminde
olusturduklart ve gelecege aktardiklartyla kendi miizikal kiiltiirlinii olusturan biiyiik bir
isimdir. Kirsehir iliyle 6zdeslesen bu halk ozani, miizikte kendine has tavri, sesi ve
yorumuyla 6zgiin bir isim olmayi basarmistir.*’ Yasadigini soyleyen soyledigini
yasayan Neset Ertas’in hemen hemen her tiirkiisiinde bir yasanmislik vardir. Neset
Ertag’in hayat1 boyunca yasadigi olaylar yoksulluklar, acilar, sevingler hiiziinler onun
tirkiilerine ilham kaynagi olmustur. Bu sebeple Ertag’in tiirkiileri i¢in yasam
deneyiminden sanatsal kurguya doniismiis olan tiirkiiler de denilebilir.*® Bu durumu

acilarin doniistiiriicii giicline 6rnek olarak kabul etmek miimkiindiir.

2.4. Gengligi

Bayram Bilge Tokel, Neset Ertas’in hayatinin {i¢ doneme ayrilabilecegini
belirtir. Bunlardan birincisi dogumundan itibaren 1950°1i yillarin sonlarina kadar siiren
cocukluk ve ilk genglik yillaridir. ikinci dénem ise 1960-1976 yillarini kapsayan
Istanbul’da ilk plaklarmi ¢ikardigi dénem ile daha gok Ankara’da TRT Ankara
Radyosu’nda “Mahalli Sanat¢1” unvaniyla program yaptigi zamanlardir. Ugiincii
donem ise 1976 yilinda hayatinin déniim noktalarindan biri olan fel¢ rahatsizligini

tedavi ettirmek amaciyla gittigi Almanya’da gecirdigi yillar icine alan dénemdir.*4°

Akrabas1 Keskinli Haci Tasan’in TRT Ankara Radyosu’nda Muzaffer
Sarisézen’in “Yurttan Sesler” programinda misafir sanatg1 olarak tiirkii sdyledigini
duyunca “Belki ben de tiirkii sdylerim.” diisiincesiyle 1950’11 yillarin basinda sazini
alip Kirsehir’den ¢ikarak cebindeki iki buguk lira ile Ankara’ya giden Ertas, “Yurttan

Sesler” programinda solo olarak ¢aldigi “Geleli Giilmedim Ben Bu Cihana” adl1 bozlak

147 Nezihe Sentiirk ve Senol Afacan, “Tiirk Halk Miiziginde Kirsehirli Bir Usta: Neset Ertas”, c. 3 (1.
Uluslararas1  Ahilik Kiltiri ve Kirsehir Sempozyumu, Kirsehir, 2008), 1569-1579,
https://www.researchgate.net/publication/312024719_Turk_Halk_Muziginde_Kirsehirli_Bir_Usta_
Neset_Ertas.

148 Cihan Anzerli ve Mustafa Kemal Fedakar, “Yasam Deneyiminden Sanatsal Kurguya: Neset Ertas Tiirkiileri ve
Hikayeleri” (2. Geleneksel Miizik Kiiltiirii Arastirmalari Sempozyumu, Ankara: Hacettepe Universitesi

Geleneksel Miizik Kiiltiirii Arastirma ve Uygulama Merkezi, 2013), 2-22.

149 Tokel, Neset Ertas Kitab1, 37-38.
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ile ismini biitiin Tiirkiye’ye duyurmay1 basarmistir.’®® Neset Ertas i¢in bundan sonra
miizikal anlamda iiretkenligin basladig1 yillar olmustur. Nitekim o yillardan 1970’11
yillarin ortalarma kadar 20 yildan fazla on bes gilinde bir “misafir mahalli sanatg1”

unvaniyla Ankara Radyosu’nda 15 dakikalik solo bantlar yaymlamistir.>

1957 yilinda Istanbul’a giden Neset Ertas Kadri Sencalar’in sahibi oldugu
Sencalar Plak ile anlagsma yaparak ilk plagini babasina ait “Neden garip garip Otersin
biilbiil” isimli eser ile doldurmustur. {1k plagimni yaptiginda heniiz 19 yasinda olan Neset

Ertas’m ismi de giinden giine duyulmaya devam etmistir. 1>

Istanbul’dan memleketi Kirsehir’e dénen Ertas, Kirsehir’de yasadigi bir olay

iizerine Ankara’ya donmeye nasil karar verdigini su sozlerle anlatir:

Sonra doniip dolasip Kirsehir’e geldim. Geldim gelmesine de Kirsehir’e yabanci olmusum.
Memlekette eskiden sapka giyerdik biz. Gencimiz, yaslimiz Kirsehir’in Bagbasi
Mahallesi’nde otururduk. Ama sapkasiz da carsiya gitmezdik. Istanbul’da sapka giymeyi
unutmusum. Geldim, mahalleden ¢arsiya dogru iniyorum, tam caminin yanindan gecerken
baktim ki ¢ocuklar beni tagliyor. Caminin dibinde oturan biiyiikler de var; ¢ocuklara “Neden
tagliyorsunuz?” diyen olmadi. Baktim ki burada taglaniyorum, gurbete de aligtim, ertesi giin
tekrar geldim Ankara’ya... Ankara’da Kazablanka diye hemserime ait bir gazino vardi,
orada bagladim. Ondan beri de bdyle gidiyorum iste...'5

Neset Ertas Istanbul’dan sonra 1960 yilinda Ankara’da “Kazablanka
Gazino”sunda c¢alismaya bagladi. O yillardan itibaren yurdun cesitli bolgelerinde
konserlere ve diiglinlere katilarak ge¢imini saglayan Ertag’in goniil diinyasi da o
tarinlerde olduk¢a hareketliydi. Nitekim 1960 yilinda bir gazinoda tanistigi sarkici
Leyla isminde bir kadina asik olan Ertas, babasinin haberi olmadan evlenme karar1
almisti. Ancak bu karar ailesine kabul ettirmek diisiindiigli kadar kolay olmayacakti.
Cilinkii bunu duyunca Muharrem Ertas, Leyla’y1 gérmek i¢in Ankara’ya gider fakat onu
gordiikten sonra bu evlilige onay vermek istemez. Neset Ertag’in babasini
dinlemeyerek Leyla ile evlenmesi ise ciddi bir krize yol agmistir. Muharrem Ertas bu

olay1 soyle anlatmaktadir:

150 «“Neset Ertas Hayati ve Hikayesi”, erisim 30 May1s 2022, https://youtu.be/Y X9JRK70CJO0.
151 Tokel, “ERTAS, Neset”, 420-421.

152 “Neset Ertas’in Koyiinden Ilk Kez Istanbul’a Gidisi ve Ik Plak Anis1”, erisim 17 Mayis 2022,
https://youtu.be/0ZgFZEi-TKaS.

152 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 179.
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Kirsehir’de gazeteden mi okumuslar, radyodan mi bellemisler orasini bilmiyorum ama bir
dedikodu yayildi durdu Tabii benim kulagima da geldi. “Neset evleniyormus.” dediler.
Dedim ‘Yahu bu nasil, neyin nesi? Bizim de haberimiz olmasi gerekir. Neset benim
soziimden ¢ikmaz. Bana danigmadan boyle bir sey yapmaz. Gidelim durumun aslt astari
nedir 6grenelim.” Dedim, karimi da aldim, birlikte Ankara’ya gittik. Buradan gittim,
Ankara’da bir saz diikkani vardi, oraya vardim. Benim sonradan aldigim aileyle beraber
vardim. Orada oturuyoruz, o anda iki tane kadin geldi oraya. Geldiler efendim, Neset dedi
ki bizi takdim etti ‘Su annem, su babam.” Dedi o kadinlara. Neyse geldiler benimle toka
yaptilar, gittiler. Gidince, bizim bu aile dedi ki ‘Sen taniyor musun Neset’in alacagi kiz1?

“’Ben ne bileyim, gdrmeyince Neset’in alacag1 kizi nereden taniyayim, nereden bileyim.’
Falan dedim.*>*

Bu ifadelerden de anlasilacag {izere bu duruma ¢ok tiziillen Muharrem Ertas ogluna su

tirkliyli yakmistir:

Evelde tutmadin Neset sozimii
Oksiiz koydun yavrular1 kuzunu
Almasaydin Bolularin kizin

Son pigsmanlik fayda vermez evladim.®

Tiirkli formundaki bu siirin ilerleyen kisimlarinda Muharrem Ertas, oglu ile
Leylanin ayrilmalarina Leylanin annesinin sebep oldugunu, babasinin soziinii
dinlememesinden dolayr basina bu islerin geldigini, Leylanin gazinoda sark:
sOylemesinin kendileri i¢in bir utang vesilesi oldugunu ifade etmistir. Babasinin
Leyla’ya asli bozuk demesi Neset Ertag’in zoruna gitmis ve o zamana kadar hig fikir
ayriligina diismedigi ve kirmadig: hatir sahibi babasini dinlememistir. Bunun {izerine

Neset Ertas da ozan diliyle babasina su cevabi verir:

Yazimizi felek yazdi, Mevla’dan degil
Senin dediklerin, evladan degil
Her hata, su¢ bende; Leyla’dan degil

Asli bozuk deme, gel su insana, ya dost!*%®

154 Sinan Yagmur, Askin Son Ozani Neset Ertas, 5. bs. (Cagaloglu, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2021), 122-
123.

155 “Muharrem Ertas ve Neset Ertas Tiirkiisiiniin (1.Varyant) Sozleri» Tiirkii Dostlar1”, erisim 20
Haziran 2023, https://www.turkudostlari.net/soz.asp?turku=18610.

156 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:173.
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Ilerleyen dizelerde Neset Ertas, ask1 sevgiyi analarimizdan aldigimizi, analarm
ulu oldugunu ve onlarin insan sifat1 aldigini ve ogullarinin da insanoglu oldugunu dile
getirerek bu konuda babasinin art niyetli oldugunu ifade etmistir. 1962 yilinda askere
giden Neset Ertas, 6nce Izmir Narlidere daha sonra da Ankara Orduevinde vatani
gorevini tamamlar. Askerde iken ilk ¢ocugu Done diinyaya gelen Ertag’in ilerleyen
yillarda Hiiseyin ve Canan isminde iki ¢ocugu daha olur. Ug ¢ocuklari olan Leyla ve
Neset evlendikten 7-8 yil sonra ayrilmak zorunda kalirlar. Bu ayrilik Neset’i ¢ok
derinden etkiler. Bu ayrilik, Neset Ertag’in dinleyenlerin kendinden bir parc¢a buldugu
asklarin, ayriliklarin, pismanliklarin anlatildig: tiirkiileri yaratmasina vesile olur.
“Kendim Ettim Kendim Buldum”, “Hata Benim”, “Yazimi1 Kisa Cevirdin (Leyla’m)”,
“Amanin Leyla” tiirkiileri bunlardandir.®® S6z konusu tiirkiilerin icerisinde pismanlik
olmasinin sebebi Neset Ertas’tir. Ertas, daha dnce goniil yanginlarini sondiiremeden
Leyla ile evlenmesinin sucunu ve giinahin1 bizzat kendisine mal etmekte ve bu
konudaki diisiincelerini: “Simdi biz buralardayiz, Leyla Hanim Tiirkiye 'de, Antalya’da
yvasiyor. Yedi sekiz sene evii kaldik, olmadi; sonra ayrildik. Yirmi bes, otuz senedir
ayriyiz. Bu iste Leyla’min bir sugu, giinahi yok maalesef. Maalesef diyorum, ¢iinkii o
yiiregimdeki askin tizerine evlendim Leyla ile. Hani bir tiirkiimde demistim ya, hata
benim, giinah benim, su¢ benim diye... Ciinkii kendi hatamin giinahint cezasini
cekiyorum ben. Kendi goniilsiiz evliligimin vebalini, giinahlarim ¢ekiyorum.”*>® diye
ozetlemektedir. Bu ifadeler Ertas’in Leyla ile evliliginin saglam bir zemine oturmadigi

izlenimini vermektedir.

2.5. Yetiskinligi

Neset Ertas’in yetiskinlik ve sonrasinda yaslilik donemlerini, kabataslak olarak
Leyla Ertas ile bosanmasindan sonra (1967-1968) Almanya yillar1 (ve sonrasinda
Tiirkiye yillar1) olarak diisiiniilebilir. Leyla Ertas ile bosanmanin yaralarini heniiz
saramayan Neset Ertas 1976 yilinda sigara ve alkole bagl olarak Ankara’da bir konser

esnasinda parmaklarina felg inmistir. Hacettepe Hastanesi’nde iki yi1l gordiigii fizik

157 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 24-25.

158 Tokel, Neset Ertas Kitab1, 220-222.
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tedavi sonug vermeyince ii¢ gocugu ile tedavi olmak maksadiyla Almanya’daki agabeyi
Necati Ertag’in yanina gitmistir. Bundan sonra Neset Ertas i¢in 25 yil stirecek (1979-
2003) gurbet hayat1 baglamistir.?>®

Almanya yillar1 Neset Ertag’in hayatinda ve sanatinda uzlet donemleri
olmustur. O donemde ¢ikardig: tiirkiilerin sayis1 Tiirkiye’dekilere oranla oldukga
sirhidir.?® Ote yandan Almanya yillart Neset Ertas’in hayatinda da onemli
degisimlerin oldugu zamanlardir. Neset Ertag’in Almanya’daki ilk yillar1 sikintili
geemistir. Dilini ve kiiltiirlinii bilmedigi insanlarla ayni ortamda olmak, onu bulundugu
ortama yabancilastirmistir. Kendisini iyi hissetmesinin en iyi yolu da Tiirkiye’de
oldugu gibi calip sdylemesinden ge¢cmektedir. Ciinkii kendisi calip sdylemek disinda
hicbir ig bilmemektedir. Bu nedenle Almanya basta olmak iizere Tiirk is¢ilerin yogun
olarak yasadigi Avrupa llkelerinin bir¢ok sehrinde diiglinlere giderek sanatini icra

etmeye devam etmistir.%!

Almanya yillar1 Neset Ertas’in fikri ve psikolojik anlamda olgunlastigi donem
olmustur. Bu durum onun tiirkiilerine de yansimistir. Daha 6ncesinde ¢cogunlukla beseri
askin konu edildigi tiirkiileri, s6z konusu donemde kismen degiserek deger ve din
odakli oldugu goriilmiistiir.!%? Elbette bunda yetiskinlik déneminin beraberinde
getirdigi psiko-sosyal sartlarin da etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. O artik belirli

bir olgunluga sahip ayaklar1 daha saglam yere basan tecriibe kazanmis bir insandir.

Uzun siire gézden kaybolan, televizyonlara ¢ikmayan, roportaj vermeyen,
Neset Ertag hakkinda zaman zaman Tiirkiye’de ‘“Neset Ertas 61dii” haberlerinin
cikmasina sebep olmustur. Hatta bir radyo yayininda “Rahmetli Neset Ertas’tan bir
tiirkii calalim.” anonsu edilmeye baslar.'®® Neset Usta 1969 yilinda Almanya’da verdigi
bir konserden Tiirkiye’ye donerken Yugoslavya’da yaptigi bir kazada ehliyetsiz araba
kullanmaktan 3 ay hapis yatmistir. Ertas’in hapis yattig1 sirada Yagar Kemal kitabini

hediye ederek iistline de “Bozkirin Tezenesi’ ne gegmis olsun” yazmustir. Tiirkiye'deki

1

a1

9 Tokel, “ERTAS, Neset”, 420-421.

1

I

0 Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 139.

1

o

L Tokel, Neset Ertas Kitabi, 45-46.
162 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 54-56.

163 Yagmur, Askin Son Ozani, 147.
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bazi1 gazeteler, “Neset Ertas esrarengiz bir sekilde Yugoslavya'da hapishaneye diistii”
diye yazmis, halk esrarengiz kelimesini esrar olarak anladigi i¢in “Neset Ertag esrardan
hapse diistii” olarak yayilmistir.'®* Tiim bu yanlis anlasilmalar diizeltmek amaciyla
Neset Ertas Almanya’da yasadigi sirada Tiirkiye’de televizyon programlarina
katilmistir. 2003 yilinda ise Tiirkiye’ye kesin doniis yaparak Izmir’e yerlesmistir.

2002’de donemin Cumhurbaskani tarafindan kendisine verilmek istenen devlet
sanat¢iligi unvanini “Ben milletimin, halkimin sanat¢isiyim, devlet sanat¢iligi bana
ayrimctlik gibi geliyor.” diyerek kabul etmemistir. 2006 yilinda kendisine “TBMM
Ustiin Hizmet Odiilii” verilmis, 2009 yilinda UNESCO tarafindan “Yasayan Insan
Hazinesi” se¢ilmistir. Hayatinin yaklasik 25 yilin1 Almanya’da geciren Neset Ertas
sadece Tiirklerin degil, Avrupa’nin kiiltiir hayatinda da kalic1 izler birakmistir.
UNESCO tarafindan “Yasayan Insan Hazinesi” ddiiliine layik goriilmesi onun, Avrupa
Kiiltiir hayatma etkisinin gostergelerindendir.'®® 2011 yilinda Istanbul Teknik
Universitesi tarafindan fahri doktora unvam verilmistir.!®® Baglamadaki tavri ve
tirkiileri konservatuvarlarda ders olarak okutulmustur. Yasmin getirdigi gelisim
ozelliklerinden dolay1 fazla eser ortaya koyamayan Neset Ertas kendisinin de ifade
ettigi gibi son zamanlarinda dinlenmeye ¢ekilmistir.’®’ Fakat bu dinlenme goniil
yorgunlugundan ziyade beden yorgunlugu ile ilgilidir. Ciinkii Neset Ertas’in; “Ask

95168

biterse yorulur insan. Ben ne zaman 6liirsem Negset yoruldu desinler. sOzlerinden

de anlagilacagi gibi insan ancak ask biterse yorulur ve hatta 6liir.

Ertas, 25 Eyliil 2012°de Izmir’de tedavi gordiigii hastanede ileri evrede prostat
kanseri sebebiyle 74 yasinda vefat eden Neset Ertas’in cenazesi, Kirsehir Bagbasi
mezarhi§inda babast Muharrem Ertas’in ayak ucuna defnedilmistir. Mezar tasinda:
“Sakin ol ha, insanoglu. Incitme Cam. Her can bir kalp, Hakk’a bagh. Incitme cam

incitme.” yazilidir.

164 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 197-201.

165 Abdulkadir Inaltekin, “Avrupali Tiirklerin Kiiltiir Hayatinda Neset Ertas Etkisi”, c. 1 (Uluslararasi
Bozkirin Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 462.

166 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 26-27.
167 “Neset Ertas Ozel Roportaj1”, erisim 16 Mayis 2022, https://youtu.be/kViydmWW{EU.

18 Yagmur, Askin Son Ozani, 175.
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Neset Ertag’in hayati incelendiginde onun kisiliginin olusumunda cevre ve
kiiltliriin 6nemli etkileri oldugu sdylenebilir. Abdallik kiiltiiriinde insancil anlayisin
hakim olmasi ve Ertas’in sevgi dolu bir ailede ve ¢evrede biiylimesi kisiligine olumlu
katkilar saglamistir. Abdallik kiiltiiriiniin etkisi ile kisiliginin temeline kosulsuz olumlu
kabuliin yerlestigi Ertag’in sevgi dolu, baris¢1 ve kabul edici yapisim da yine
cevresinden edindigini sOylemek miimkiindiir. Ertas’in kendini gergeklestirme
noktasinda gdstermis oldugu azim, onun hayatinda ve sanatinda kendine has 6zellikler
ortaya koymasini saglamistir. Bu baglamda kisiliginde oldugu gibi sanatinda da kendi
0zii ile ¢evresini biitlinlestirmis ve 6zgiin eserler meydana getirmistir. Miizigin 6ziinii
ruhuna sindirerek saza ve soze doken Ertag’in kimliginin olugmasinda iginde
bulundugu kiiltiir, yasamsal tecriibeler ve ailenin etkisi tartisilmaz boyuttadir.
Kendisini “Garip” olarak tanimlayan ve miitevaziligi ile taninan Ertas, “Dertli yoldag”
tiirkiisiinde kendi benligini ortaya koymus ve benligine seslenmistir.®® Bu tiirkiisiinde
kendisiyle adeta dertlesen Ertas, her durumda engin goniillii ve diirlist olmasi
konusunda kendisine telkinlerde bulunmustur. Aslinda dogumundan &liimiine kadar
gecen siiregte anne kaybi, kiiciik yasta tecriibe ettigi ask acisi, bosanma, yoksulluk ve
yoksunluklar, dislanma ve uyum sorunlari gibi pek ¢ok travmatik olaya maruz
kalmasina ragmen tiim olumsuzluklarin tstesinden gelmek icin miicadele eden
Ertas’in, hayat1 boyunca adeta acinin i¢inden gegtigini ve tiim yasadiklarinin “iiretken

1zdirap” misali onu biiyiitiip ve olgunlastirdigini sdylemek miimkiindiir.

2.6.Neset Ertas Tiirkiilerinde Din ve Degerler

2.6.1. Neset Ertas Kimliginin insasinda Etkili Unsurlar
2.6.1.1. Abdalhk

Neset Ertas’in isminin insasindaki en etkili unsurlardan biri onun mensup
oldugu tasavvufi gelenek olan Abdallik’tir. Neset Ertas’t Neset Ertas yapan unsurlari
kavrayabilmek icin Abdallik gelenegini 1yi bilmek gerekir. Zira Abdallik Ertas’in,

169 Dilek Gengtanirim, “Insancil Kuram Baglaminda Neset Ertag’in Kisiligi ve Ha}{atl”, c. 1
(Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi
Yayinlari, 2013), 411-21.
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gerek tarihi-sosyolojik gerekse dini-psikolojik anlamda zihin diinyasina etki eden

Onemli bir unsurdur.

Abdallarin tarihine bakildiginda ¢ok eski donemlerden beri var olduklarini
soylemek miimkiindiir. Tarihi bulgular, Abdallik kavraminin ilk kez Asya’dan
Anadolu’ya, Arap yarimadasindan Afrika sahalarina kadar uzanan genis bir cografyaya
yayilldigmi gostermektedir. Islam tasavvufu kapsamindaki zahit ziimreler icerisinde
ortaya c¢ikan ve Abdallar olarak bilinen bu toplulugun tasavvufi bir kimlige sahip ve
Kalenderilik ile iliskili oldugu sdylenebilir. islam Tasavvufunda énemli bir yere sahip
olan Kalenderilik inang sistemi ve gelisim donemleri agisindan incelenmeye muhtag
bir konudur. Anadolu Abdalliginin da 6nciileri olan Rum Abdallarinin Kalenderiligin
kollarindan birini olusturmasi sebebiyle bu ziimreden inan¢ ve davranis anlaminda
etkilendigini soylemek miimkiindiir. Abdallar tarih boyunca Kalenderilik basta olmak
lizere cesitli tasavvufi topluluklardan etkilenmis ve onlarin bazi inanglarini
benimseyerek giliniimiize tasimislardir. Bu durum onlar diger topluluklardan farkli
kilmis ve karsilastiklar1 yeni toplumlar tarafindan dislanmalaria sebep olmustur.!’

Oyle ki tarihin belirli bir déneminde bu dervis ziimreleri Kalenderiler, Yeseviler,

Haydariler ve Vefailer isimleriyle de anilmigtir.!"*

“Horasan Erenleri” olarak da bilinen Abdallar; Anadolu’nun fethi, Tiirklesmesi
ve Islamlasmasinda fethedilen topraklarin maddi-manevi ihyasinda &nemli rol
oynamislardir.}’> Abdalan-1 Rim (Anadolu Abdallar1), Osmanli Devleti'nin
kurulusunda da Géziyan-1 Riim, Ahiyan-1 Rim ve Baciyan-1 Ram ile etkili olan

dordiincii biiyiik sosyal ziimredir.!’®

13. yiizyilda Babai isyanina katilan Abdallar,
isyanin kanli bir sekilde bastirilmasindan sonra Osmanh beyliginde savas¢i, gezgin-
dervis olarak var olmuslardir. Abdallar sadece Kalenderi degil o donemde var olan
Bektasi tarikatlarinda da yer almis ve 17. ylizyila gelindiginde ise Bektasiligin i¢inde

varligint siirdiirmistiir. Hatta; 18. yilizyilda “Abdal” ve “Bektasi” kavramlarinin

170 Erol Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha: Neset Ertas”, Tiirk Kiiltiirii ve
Hact Bektas Veli Aragstirma Dergisi, Sy 61 (2012): 294.

11 Saim Ayata, “Tarihi Siiregte Abdallar”, c¢. 1 (Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi Neset Ertas
Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 96.

172 Kadir Ozkése, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin
Rolii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, sy 1 (2003): 264-265.

178 QOrhan F. Kopriilii, “Abdal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 1988), 61.
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birbirinin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Abdal topluluklarinin bir kisminin sehir
Bektasilerine katildigi, bir kisminin kdylerde yasayan heterodoks Alevi ziimrelerine
dahil oldugu, bir kisminin ise topluluklar halinde Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde koyler
kurduklarmi veya konar-gdcer olarak yasadiklar1 goriilmektedir.}’* Tarihte Abdallik
kavraminin “dervis, divane, meczup, veli, ermis ” gibi anlamlarda kullanilmas1 ve bazi
tarikatlarda “Mevlevi Abdali, Bektasi Abdali, Kalenderi Abdali” gibi diger tasavvufi
ziimrelerle birlikte anilmasi, Abdalligin ugradigi anlam ve etnik ¢esitliligi gosterir

mahiyettedir.1™

15. yiizyilda Abdallik, Bektasilik ayrimi olmasina ragmen inan¢ ve davranis
bakimindan aralarinda benzerlikler oldugu sdylenebilir.1® 16. yiizyilin ortalarindan
sonra Bektasiligin gii¢ kazanmasiyla Abdallar Hac1 Bektas’t biiyiik bir veli olarak

tammuslardir.’’

Abdallarin Tiirkmen soyuna mensup oldugu ve giiniimiiz Anadolu Abdallarinin
soyunun ise Babai Tiirkmenlerinden geldigi ileri siiriilmektedir.}’® Abdallar, namus ve
sereflerine ¢cok diiskiin bir Tiirkmen asireti olduklar i¢in kendilerine gilivenli bir yurt
arayis1 i¢ine girmislerdir.!”® Gogebe hayat1 benimsemis olan Abdallarin Anadolu’da en
yaygin bulundugu bélgeler; Denizli, Dinar, Sivas, Amasya, Corum, Osmancik, Iskilip,
Merzifon, Mecitozli, Havza, Konya, Karaman. Mut ve Elmalr’dir.® Asirlar once
Anadolu’yu yurt edinen ve bu topraklarin 6ziinden beslenen Abdallarin millilik
konusundaki hassasiyetlerinin de son derece ileri noktada oldugunu sdylemek

miimkiindiir. Vatanin birligi-dirligi ve savunulmasinda etkin bir rol oynayan Abdallar,

174 Salahaddin Bekki, “Abdallik Gelenegi ve Neset Ertas”, Ahi Evran Aktiiel Dergisi, Nisan 2013, 11.

1% QOrhan Fatih Kusdemir, “Anadolu Abdallari’nda Melamilik ve Alevilik Yansimalar1 Kirsehir/Neset
Ertas Baglaminda”, Anadolu Abdallari’nda Melamilik ve Alevilik Yansimalar: Kirsehir/Neset Ertag
Baglaminda, c. 2 (Gegmisten Glinlimiize Alevilik 1. Uluslararasi1 Sempozyumu, Bingdl: Bingdl
Universitesi Yayinlari, 2013), 308-309.

176 Saim Ayata, “Anadolu Abdallar1”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 14 (01 Ocak
2012): 52.

7 Kgpriili, “Abdal”, 61.

178 Ejder Okumus, “Tiirkiye’de Marjinal Bir Grup Olarak Abdallar”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi,
sy 6 (2005): 600.

179 Baki Yasa Altmok, “Abdallar ve Neset Ertas”, Tiirk Yurdu Dergisi, sy 306 (Subat 2013): 4.

180 K gpriilii, “Abdal”, 62.

56



millilik vasiflariyla bilinmis ve yakin tarihte, bunu kanitlayan 6rneklerle de 6n plana

ctkmislardir. '8

Abdallik, Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla diinyaya olan ilgisini en
asgariye indirmis kendini Allah yoluna adamis “ricalii'l-gayb” olarak adlandirilan Sufi
ve erenlere verilen isimdir. “Ricalii’l- gayb” ise Allah’in diinyanin maddi-manevi
diizeninin saglamak amaciyla gorevlendirdigi 6zel kullaridir. Bu kullar goriiniis
itibartyla diger insanlar gibi olmakla birlikte herkes tarafindan kolayca taninamayacak
ve gizli hakikatlere ve sirlara vakif olan kisiler olarak kabul edilir. Allah’in bu sevgili
kullariin en 6nemli gorevleri; alemdeki ruhani diizenin korunmasi, hayirlarin fethi ve
serlerin definin saglanmasidir. Bunun yaninda abdallarin bazi temel faziletleri de s6z
konusudur. Buna gore abdallar yaratilan1 yaratandan 6tiirii seven, kendilerine kotiiliik
edenleri bagislayan kaza ve kadere inanan, haramlardan titizlikle kaginan
ibadetlerindeki ihlas ve samimiyeti giinliik hayatina da uygulamis sevgi ve sefkat sahibi
kimselerdir. informal ibadeti formal ibadetin de iistiinde géren Abdallara gére, “Ermis
kisi, cok orug ve cok namazla degil, ancak goniil zenginligi, kalp temizligi ve insanlarin
iyiligine calismakla ermistir.”*®? Giiniimiizde “Abdal” kelimesi aptal, budala, kafasi
caligmaz, akilsiz anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica eski gezici dervislerin sersefil,
serseri yasama bigimlerinden dolayi, Anadolu’nun bir¢ok yerinde “Abdal”, Cingene
anlaminda da kullanilmaktadir.!® Onlar Cingene yakistirmasina itiraz edip kendilerini
Abdal ve Misliman olarak, tarikat itibariyla ise Alevi-Bektasi olarak
tanimlamaktadirlar. Ayata’ya gére Abdallar dili ve soyu itibariyle Cingenelerden

farklidir. 184

Giliniimiizdeki yakistirmalarin aksine tasavvufta veya Bektasilikte Abdalin
olumlu bir anlama sahip oldugu goriilmektedir. Zira Abdallik, tebdil olmak, degismek,
bir merhaleden diger bir merhaleye atlamak, kabugunu birakip ruha sinmek, ruhu i¢in

nefsini bedel olarak vermek yani 6lmeden 6nce 6lmek, abit, zahit veli, sofu, dervis

181 Dogan Kaya, “Abdallar ve Millilik Konusunda Hassasiyetleri”, c. 2 (Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi

Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 513-515.
182 Siileyman Uludag, “Abdal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 1988), 59.
183 Zafer Onler, “Tarihten Giiniimiize Abdal Sozciigii”, Izzet Baysal Universitesi, 2014, 1.

184 Ayata, “Anadolu Abdallar1”, 59-60.
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anlamlarma gelmektedir.® Tasavvufi anlayista Abdallik ziimresinin makam olarak
evliyalar ve dervisler ziimresi ile ayni siralarda olabilecegi ifade edilmektedir.'8®

Abdalligin ne oldugu ile ilgili Hatay1’ye ait su dortliik dikkat ¢ekicidir:

Abdalligin binasini sorarsan
Allah bir Muhammed Ali abdaldir
Hakikat ilminde aslin ararsan

Ciimle ululardan ulu abdaldir.®

Gogebe bir hayata sahip olmalarindan dolay1 aileleri ile dolagan Abdallar,
meslekleri icabi siinnetgilik, demircilik, kalaycilik, nalbantlik, kazancilik, elekgilik,
kogeklik, calgicilik, oyunculuk, hikayecilik, sepetgcilik, devecilik, davulculuk gibi
islerle ugrasmislardir.’®® Bu gezgin dervislerin seyahatleri esnasinda dilencilikle de
gecimini sagladiklar1 ve bu sebeple halk ile i¢ ice olduklar1 goriiliir. Bununla beraber
Abdallarda diinya malina deger vermeme, mal biriktirmeme, diinyadan elini etegini
cekme anlayislari vardir.'® Osmanli toplumunda etkin bir hale gelen Abdallarin sosyo-
kiiltiirel ve dini yasayislart hakkinda 18. yiizy1l Divan siirlerinde 6nemli bilgilere
rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Baki’nin divaninda Abdallarm giyim-kusam,
meslekleri, kullandiklari arag-gere¢ ve calgi aletleri, yemek kiiltiirii ve dini-tasavvufi
hayatlar1 hakkinda énemli ipuglar1 igermektedir.!®® Neset Ertas Abdalligin kurallari

sOyle anlatmaktadir:

185 Ayata, “Anadolu Abdallar1”, 56.

186 Nesib Goyiisov Ciimsiidoglu, “Evliya ve Mutasavviflar Sirasinda Abdalin Yeri”, c. 1 (Uluslararasi
Bozkirin  Tezenesi Neset Ertag Sempozyumu, Kirsehir, 2013), 214.

187 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 68.
18 Ayata, “Anadolu Abdallar1”, 58.

189 Ezgi Tekin Arici, Cenk Giiray, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasimda Etkili Olan
Tasavvufi ve Dini Yapilanmalar”, 9. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, c. 3, T.C. Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Yayinlari; Ankara:(2018), 278-279.

1% Erol Camyar, “16. Yiizy1l Divan Siirinde Abdallik ile ilgili izler”, c. 1 (Uluslararas1 Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 221-242.
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Abdalligin kurallart Ali’nin fikrine gore; herkes sevdiginen gardas olacak demis. Ben
Mehmet’i sevdim, Mehmet ile gardas olacagim. Yani benim ekmegim var onun yoksa
paylasacagiz. Onun var benim yoksa paylasacagiz. Yani bu sekilde gardas olmak yani bir
paylasim oluyor. Tabi bu paylasimda da bir kurban kesiliyor Allah rizast i¢in. Orada
semahlar doniilir Allah Allah diyerek semahlar doniiliir deyisler sdylenir efendim o
mecliste. Sabaha kadar giin 1s1yincaya kadar semahlar doniiliir Allah Allah ile karsilanir.
Gardas olur herkes gardas olmak zorundadir.'%

Abdallig1 bir 1rk veya milletten ziyade Islami bir inang ve yasam tarzi olarak

% Abdallarin Islami anlayisia bakildiginda

algilamak daha dogru olacaktir.!
heterodoks bir anlayislarinin oldugu goze ¢arpmaktadir. Eski saman inanglarini Islam
ile harmanlayarak giiniimiizde devam ettiren Abdallarin’®® ayn1 zamanda Melami-
Kalenderi sufilerde panteizmi andiran Vahdet-i Mevcid diislincesinin inanglarina
sirayet ettigi goriiliir. Abdallarin, tenasiih ve hulul inancina doniismiis bir Vahdet-i
Viictd algis1 oldugu ileri siiriilmektedir.’®* Abdallarin dini-felsefi esaslar1 hakkinda
Kaygusuz Abdal’m “Mesneviye-i Baba Kaygusuz Abdal”, “Cevhername”,

“Minbername”, “Budalaname” isimli eserleri énemli bilgiler igermektedir.'%®

Abdallarin hayatinda miizigin de ¢ok ayri bir yeri vardir. Abdallarin miizikle
olan iligkileri dini ritiieller ve inan¢ gelenekleri i¢inde daha da 6nemli bir hale
gelmistir.!% Bu yoniiyle miizik pek ¢ok tarikatta sema ve raks ile vecde gelerek Tanriya
ulasma araci olarak goriilmiistiir. Ozellikle Anadolu Abdallarinda heterodoks anlayigin
da etkisiyle diinya ve Tanr1 algilar1 gere§i miizik ve semanin bir ibadet bigimine
doniistiigii goriiliir.® Yani miizik, agit, ayin, tiirkii, Abdallar i¢in hem hayatini hem de

inancini yasama bicimidir.!®® Abdal toplumlarinda yakin tarihe kadar “Asikhik” ve

191 «Abdallik Kurallar1 ve Neset Ertag”, erisim 30 Mayis 2022, https://youtu.be/7Kasri4WqmO0.
192 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 29.
193 Onler, “Tarihten Giiniimiize Abdal Sézciigi”, 3.

194 Ezgi Tekin Aric1 ve Cenk Giiray, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasinda Etkili Olan
Tasavvufi ve Dini Yapilanmalar”, 276.

195 Nezaket Memmedli, “Kaygusuz Abdal’m Eserlerinde Abdalligin Dini-Felsefi Esaslar”, c. 2
(Uluslararas1 Bozkirm Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi
Yayinlari, 2013), 595-604.

19 Giiray, “Miizigin Arifleri Abdallar”, 369.

197 Tekin Aric1 ve Giiray, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasmda Etkili Olan Tasavvufi
ve Dini Yapilanmalar”, 286.

198 Dursun Cigek, “Kirsehir ve Neset Ertas Uzerine”, Diisiinen Sehir Dergisi, 78-79.
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“Dedelik” olmak {izere iki farkli dini mekanizmanin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu sebeple Kirsehir Abdallar1 miizikle ugrasirken eglendirmeden ziyade tarihlerine
bagh kalarak temsil ettikleri dini kimligi de miizikleri igerisine naksetmislerdir. Bu
durum onlarin repertuvarlarina yansimig ve miiziklerini Alevi-Bektasi Edebiyati
dogrultusunda sekillendirmislerdir.'®® Neset Ertas’m da sdylesilerinde dile getirdigi?®
bu durumu, Abdallar miizigi ibadetin yaninda bir varlik ve yasam bi¢imi, kimlik ifadesi

olarak algiladiklarmi gostermektedir.?%t

Neset Ertas hem Abdallarin miizik kimliginden etkilenmis hem de miizigiyle
Abdal toplulugunu ve miizik kimligini etkilemistir. Neset Ertas’in ideal tin1 ve tavrinda
bu etkiden séz etmek miimkiindiir.?> Abdallarin Orta Asya’dan Anadolu’ya gog
stirecleri ve sonrasindaki gelenek aktariminda miizigin, dnemli bir rol tistlendigi ifade
edilebilir. Asirlardir devam edegelen bu aktarimda, miizigin Abdallarin yasamlarinin
tam ortasinda yer almasinin ve yaptiklari isi “kutsal” olarak algilamalarinin 6nemli bir
yeri vardir. Neset Ertas’in miizigi adeta bir ibadet olarak algilamasinin da bu durumdan

kaynaklandig1 sdylenebilir.?%®

Aragtirmacilar Abdallarin maruz kaldig1 otekilestirmenin ¢esitli sebepleri
iizerinde dursa da bu meseleyi sosyal kimlik kurami g¢ercevesinde yorumlamak
miimkiindiir. Nitekim bu kurama gore ayrimcilik ve otekilestirmeyle sonuglanan bir
stirecte, bireylerin diger insanlara olan yaklasimlarini, sosyal kimlikleri belirlemekte
ve ben tanimlamalarini 1rki, dini, siyasi vb. gibi sosyal siniflara tiyeliklerinin bilinciyle
tiretmektedirler. Olumlu bir sosyal kimlik edinmek ve benlik saygilarin yiikseltmek
icin sosyal karsilastirmay1 gergeklestiren bireyler, kendi gruplarini kayirarak algilama
ve diger gurubu da kiiclimseme yoniinde bir yanlilik gosterirler. Kalip yargilarin
temelini olusturan sosyal kategorizasyonla, bir yandan ayni grubu paylasan kisiler

arasindaki farkliliklar azaltilip benzerlikler arttirilirken, 6te yandan farkli gruplar

19 Coskun, “Anadolu’da Sosyal Bir Kimlik Olarak Kirsehir Abdallar1”, 203.
20 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 124.

201 Ahmet Keskin, “Geleneksel Abdal Miiziginin Temsili ve Neset Ertas”, Uluslararasi Sosyal

Arastirmalar Dergisi 7, sy 34 (2015): 101.

202 Barg Giirkan, “Abdal Toplumunda Kimlik-Miizik iliskisi ve Neset Ertas”, . 1 (Uluslararasi Bozkirn
Tezenesi Neset Ertag Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 448-451.

203 Keskin, “Geleneksel Abdal Miiziginin Temsili" 101-102.
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arasindaki benzerlikler azaltilp farkliliklar abartilmaktadir. I¢ grupla dis gruplar
arasinda gergeklestirilen bu ayrim, kendi grubunu kayirmaya yol agtig1 gibi, son derece
kat1 ve kalic1 olan kalip yargilarin olugsmasina da neden olmakta ve dis grubun yalnizca
olumsuz algilanmasina degil, dis gruba diigmanlik beslenmesine, dolayisiyla da gruplar
arasi catigmalara da yol agmaktadir. Sosyal kimlik, tehdit altinda hissedildiginde ise,
dis gruba kars1 kalip yargilar kat1 ve olumsuz bir muhteva kazanmaktadir.2%4 Her sosyal
yapida “biz” ve “onlar” seklindeki kategorizasyonun, sosyal kimlik ihtiyaciyla
giidiilenmis bir arzu oldugunu sdyleyen Yapict, kalip yargilarin diger kisi ya da gruplari
hatali bir sekilde algilamanin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini ileri siirmiistiir.2% Bu
degerlendirmeler cergevesinde o donem “onlar” kategorisinde degerlendirilen
Abdallarin adeta otekilestirildigi ve bu durumun sozlii ve fiziksel olarak yansitildigi
sOylenebilir. So6zli yansimalara Abdallar iizerine yillarca sdylenmis ve atasozii
ozelligini almis kaliplasmis ifadelerde rastlamak miimkiindiir. “Agactan masa,
Abdaldan Pasa olmaz.” “Abdal ata binince bey oldum sanir, salgam asa girince yag
oldum sanir.” “Ahmaga yiiz, Abdala s6z vermeye gelmez.”, "Abdalin karn1 doyunca
gozii yolda olur." gibi dislayici ifadeler bunlara 6rnek gosterilebilir.?%® Neset Ertas’in:
“...Bir dava olsa hemen c¢ekip vururlardi. Nasil olsa Abdal Cingen'dik. Canimizin
onlarin mertebesinde hiikmii yog idi. Kan parasi verip davayr kapatirlardi. Biz biitiin

k.72 sozleri dtekilestirmenin

siiflarin altinda, hayvanin biraz tistiinde bir yerlerde idi
boyutunu gozler oniline sermektedir. Neset Ertas yasadigi bu otekilestirmeyi “Dertli

Yoldag” tiirkiisiinde agikca soyle dile getirmektedir:

Ey garip goniilliim dertli yoldagim
Neden belli degil baharin kisin
Var midir sormazlar ekmegin asin
Zengin isen ya bey derler ya pasa

Fukara isen ya abtal derler ya ¢ingen hasa.

24 Henri Tajfel, M. G. Billig, ve R. P. Bundy, “Social Categorization and Intergroup Behaviour”,
European Journal of Social Psychology 1, sy 2 (1971): 155; Zeynep Ozcan, Inénii Dénemi Dini
Hayat (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari, 2015), 323-324.

205 Asim Yapici, Din Kimlik ve On Yarg:, Biz ve Onlar (Karahan Kitabevi, 2004), 19-122.
206 Cevik, “Bir Ozdesim Oznesi Olarak Neset Ertas”, 261.

27 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 97.
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Kim onun halin1 sormus demezler
Cahilin goziinde hormus demezler
Gariplere kim is vermis demezler
Zengin isen ya bey derler ya pasa

Fukara isen ya abtal derler ya gingen hasa.?%

Tiirkiinilin ilerleyen dizelerinde Ertas, insanlarin esitli§ine, haksiz kazancin
katiiliigiine, calismanin sevap hiikkmiinde olduguna ve engin goniillii olmanin 6nemine
vurgu yapmustir. Tiirkiide her defasinda tekrar eden nakarat kisminda ise, Abdallara
yonelik negatif tutumdan duygusal olarak etkilendigini hissettirmektedir. Ancak buna
ragmen, Neset Ertag bu durumu asla bir kompleks haline getirmemis, bilakis insanlara
duydugu sevgi ve gosterdigi erdemli davranislariyla Abdallar hakkindaki yanlis alginin
bir nebze de olsa degismesini saglamistir. Ertag’in 6nderliginde Abdallara duyulan bu
tarafli tutum nispeten kirilmis ve Neset Ertas, 6rnek bir temsilci olarak Abdallar ile
toplumun diger kesimleri arasindaki olumlu bagin kurulmasinda koprii vazifesi

gOrmiistiir.2%°

Sonug olarak Abdallik, Neset Ertag’in hayatinin her anini etkileyen, onun zihin
diinyasin1 ve kimligini insa eden en 6nemli olgudur. Bu nedenle Neset Ertas’
anlamanin yolunun Abdallig1 anlamaktan gectigi sOylenebilir. Nitekim onun sadece
dini diisiince diinyasin1 degil ayni zamanda deger algisini, diinya goriislinii ve

felsefesini de yine Abdallik geleneginden beslenerek insa ettigi sdylenebilir.

2.6.1.2. Alevilik-Bektasilik

Abdallik 17. ylizyilda Bektasiligin i¢inde varligini silirdiirmesinden dolay1
Abdal ve Bektasi kavramlarimin birbirlerinin yerine kullanildigt ve Abdallarin
kendilerini tarikatta Bektasi olarak kabul ettiklerinden daha Once bahsedilmisti.

Abdallarin tarihi gelisim seyrine bakildiginda onlarin Bektasilikle beraber Alevilige de

208 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:205.

209 Cevik, “Bir Ozdesim Oznesi Olarak Neset Ertas”, 263.
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aidiyetlerinin oldugu soylenebilir. Nitekim Anadolu'daki abdallarin ¢ogunlukla Alevi
sahalarinda yer almas1 bunlarm biiyiik bir kismmin Alevi oldugunu géstermektedir.?*°
Kendilerini Miisliman olarak tanimlayan Abdallarla ilgili calismalar Abdallarin
Alevilik ile etkilesim ve benzesim icinde olduklarimi ve Hz. Ali’ye karsi 6zel bir
ilgilerinin oldugunu gostermektedir. Abdallar basta Ehl-i Beyt ve Hac1 Bektas-1 Veli
olmak {izere, Alevilikteki 6nemli kisilere de biiyilk bir sevgi ve saygi
beslemektedirler.?!! Neset Ertas’in temsil ettigi Kirsehir Abdallarmin ibadetlerinin,
Aleviligin cem ayinleri ile ayn1 olmasi onlarin Alevilik ile ne kadar i¢ i¢e olduklarini

da kamitlar niteliktedir.?!? Kirsehir Abdallarinin inang-ibadet hayatlar1 iizerine yapilmis

calismalar da bu gercegi desteklemektedir.?™®

Anadolu Alevi-Bektasi tasavvufunda Tanrinin en degerli sifati, yaratilmiglarin
en giizeli sayilan insan sifatidir. Alevi-Bektasilik inancina gore Tanriy1 tanimanin ve
bilmenin yegane yolu insan1 tanimak ve bilmekten gecer. Clinkii Tanrinin yiizii, insanin
yiiziidiir. insanda viicut bulan Tanridir. Insam en iistiin varlik géren Neset Ertas bu
durumu bir deyisinde tek satirda soyle anlatmaktadir; “Insana asigim, Hak 6ziimdedir.”
Alevi-Bektasi inancinda insana saygi, insan gonliine duyulan saygi ile esdegerdir.
Yaratilmislarin en {istiinii olan insanin en degerli hazinesi goniildiir. insana ve insan
gonliine ayr1 bir deger atfeden Ertas, Alevi-Bektasilikten aldigi bu terbiye ile bir

deyisinde sunlar1 sOylemektedir:

Goniil bilmeyenler ¢oktur
Bilmeyende goniil yoktur
Bilmis ol ki goniil Hak’tir

Sakin ol ha kirma kardas.?**

210 K spriilii, “Abdal”, 62.

21 Kusdemir, “Anadolu Abdallari’'nda Melamilik ve Alevilik Yansimalar1 Kirsehir/Neset Ertas
Baglaminda”, 314.

212 Saim Ayata, “Kirsehir Abdallarinda ibadet”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 13
(2011): 105-122.

213 Saim Ayata, “Kirsehir Abdallarinin Dini Inanglar1 Uzerine Bir Arastirma” (Doktora, Kayseri, Erciyes
Universitesi, 2000).

214 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:202.
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Hac1 Bektas’a gore de insan kiigiik bir evrendir, her sey insanda gizlidir ve insan

her seyi kendinde arayip bulmalidir. Bu durum séyle anlatilir:

Hararet nardadir, sacda degildir
Keramet bastadir, tagta degildir
Hakk’1 arar isen kendinde ara

Kudiis’te, Mekke’de, Hac’ da degildir.?*

Neset Ertag’in tiirkii ve sdylemlerinden yola ¢ikarak onun Alevilikten ziyade
Bektasiliginin daha ¢ok On plana ¢iktig1 sdylenebilir. Elbette bunda Neset Ertag’in
takindig1 tavir onem arz etmektedir. Neset Ertas sanatini, sazini ve soziinii Alevi
deyislerinden ve tiirkiilerinden ayr tutar. Alevi deyislerini ve Aleviligin yapisini
elestirmekle kalmaz ayni zamanda kendisinin Abdal ve Bektasi kanalindan beslendigi
israrla vurgular.?® Bunun sebebi Neset Ertas’in dinler ve mezhepler iistii bir tavir
takinarak biitiin insanlar1 temelde bir kabul etmesidir. Kendisi bu durumu soyle

aciklamaktadir:

Eger ayr1 ayr bir sey olsaydi, Allah herkesin alnina yazardi. Dogustan itibaren hepimiz,
analarimiz insandir, biz insanogluyuz, esit cana sahibiz, tekrar soylilyorum. Bu ayrimi yapanlar,
kendiliklerinden ayrim yapmuislar. {lk zamanlarda iste dinlerin, sunlarin bunlarin cogalmalari,
iste bundan meydana gelmis, ayn fikirler olusmus. Ay fikirler, ayr1 gruplar kurmuglar. Ben
tekke demedim, ben tiirbe demedim, ben hac demedim, ben Kabe demedim, bu benim goériisiim.
Insan kendini bilirse hakki bilir, insan kendini bilirse insan kendi kendisinden sorumludur,
Allah'a kars1.

Ertag’in Aleviligi elestirmesinin diger sebebi de bu inancin yapisinin bozulmus

olmasidir. Ertag bu konuda sunlar1 dile getirmektedir:

Bu defa kendi ¢ikarina kullanmaya baglamiglar yonetenler. Su ne giizelmis deyince, al dede
kurban olsun sana, ceketin ne giizelmis, al dede kurban olsun sana, ayakkabin ne iyiymis,
al dede kurban olsun sana.' Her sey dedenin dedigi. Onlar alismis, pir, pir, pir demezsen
olmaz. Ali, Ali, Ali; Haydar, Haydar, Haydar; Mustafa, Mustafa, Mehmet, Mehmet,
Mehmet demezsen kabul etmezler. Artik 21. asirdayiz, ilim diinyadan ¢ikmuis, yildizlar
geziyor, sen, ben daha nelerle ugragiyoruz. Ben, pir sozciigiine de karsiyim, ulu sézciiglinii

215 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 298-300.

26 A Ali Ural, “Saz ve Orkestra”, Bozkirin Tezenesi Neget Ertas’a Armagan, ed. Fahri Tuna (Istanbul:
Kirsehir Valiligi Yayinlari, 2014), 98.
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de. Bunlarin tiimii, kendini bilmeyenlerin aldatilmasindan bagka bir sey degildir. Kendini
bilen, her seyi bilir, kalpten kalbe yol vardir. Adam, pirden dolu igtim diyor. Ustii kapali
yalan soyliiyor, kendini baska gostermek i¢in bilingsizleri kandiriyor. Bunlarin higbiri dogru
degil. 2’

Bektasiligini her firsatta dile getiren Neset Ertag’in tiirkiilerine de konu ettigi
goriilmektedir. Gengliginde Bektasi kusag tasidigina dair rivayetler bulunan Ertas,?®
tiirkiilerinde Bektasiligin temel prensipleri olan sevgi, saygi, kardeslik, birlik,

beraberlik, akil, mantik bilgi ve bilime saygi gibi konular1 ustalikla dile getirmistir.?'°

“Biitiin canlarin Hak oldugu” inancin1 Bektasilikten alan Ertag’in sahne
ritiielleri arasinda hi¢ ihmal etmedigi davranislarindan biri de elini topraga siiriip
optiikten sonra kalbinin {izerine koymasidir. Bunun anlami canli cansiz her seyin ash
topraktir, toprak Hak’tir ve ondan olan her sey de Hakk’in bir parcasidir, Hakk’in
Oziinii tasir. Bu diistincelerini, “Cani Hak gérmek bizim Bektasiligimizin de oziidiir,
karincadan file kadar biitiin canlari Hak biliriz. Biitiin canlarin cani Hak 'tir, bir cani

incitmek de Hakk’1 incitmektir.” seklinde dile getirmistir.?%°

Neset Ertas’in Abdallikla birlikte din-deger anlayisini meydana getiren bir olgu
da Alevilik-Bektasilikten geliyor olmasidir. Bu durum Abdal olmanin tabii bir
sonucudur. Bu olgular birbirlerini etkilemesiyle birlikte Neset Ertag’1 hi¢ sliphesiz ki
etkilemistir. Neset Ertas Bektasiligi bir inang olarak benimsemis bununla da kalmayip
bir yasam tarzi1 ve hayat felsefesi haline getirmistir. Ertag’in Alevilik-Bektasiligi
uygulamadan 6nce bu gelenek hakkinda bilgisi var miydi bilinmez ama gergek olan su
ki; Ertas her daim inang ilkelerinden taviz vermeyen bir kisi olarak belleklerde yer

etmistir.

2.6.1.3. Muharrem Ertas

Bir insanin gelisiminin en kritik donemleri ¢ocukluk ve ergenlik cagidir.

Cocukluk, fiziksel gelisimin yani sira psikolojik ve dini gelisimin de ilk niivelerinin

27 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 19-21.
28 Yagmur, Askin Son Ozani, 43.
219 Pparlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.

220 Tokel, “ERTAS, Neset”, 421.
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ortaya ¢iktig1 donemler olarak bilinir. Bu donemdeki gelisim evrelerinin saghikli bir
sekilde yerine getirilmesinde ebeveynlerin rolii yadsinamaz. Ayni durum Neset Ertas
icin de gecerlidir. Nitekim Ertas’in din-deger anlayisinin olusmasinda etkili kisi olarak
Abdallik geleneginin en biiyiik temsilcilerinden ve bozlak tiiriiniin en usta
icracilarindan babasi Muharrem Ertas’t (1913-1984) soyleyebiliriz. Muharrem Ertas,
Zurnact Kara Ahmet ile Ayse Hanim’in bes cocugundan biri olarak Kirsehir’in
Yagmurlu Biiyiikoba kdyiinde diinyaya gelmistir. Bin yillik Abdallik gelenegini 20.
ylizyila tasiyan ve oldiigiinde gelenegin en biiyiikk temsilcisi olarak anilan Neset
Ertas’in babas1 ve ustasidir. Muharrem Ertas’mn hayat1 hakkindaki bilgiler smirlidir.?2

Neset Ertag’in, babasinin 6liimiinden sonra ona ithafen yazdigir “Deli Boran” isimli

bozlakta yer alan:

Okula gidemedim bu dert benimdi
Hemi benim derdim hem babamindi
Hemi babam hemi 6gretmenimdi

Garib'im dersimi verenim nerde.??

ifadeleri, Ertag’in egitiminde babasinin roliinii agikca ortaya koymaktadir. Neset Ertas’1
tanimanin ve anlamanin yolu Muharrem Ertas’1 tanimak ve anlamaktan gegmektedir.??
Nitekim babasini hayatinin her alaninda rehber kabul eden Ertas, ona kars1 derin bir
saygl ve sevgi duymustur. Bozlakta da ifade ettigi iizere onu hem babasi hem de
ogretmeni gibi géren Ertas, ondan miizigin yaninda din ve deger anlaminda da ¢ok sey
ogrenmistir. Ayni pmarin kaynaklarindan beslenen bu iki halk ozaninin elbette din ve
deger anlaminda da ayni diisiincelere sahip olmasi beklenir. Neset Ertas, babasini
manevi anlamda da bir rehber olarak goérmiistiir. Babasi, 6gretmeni ve ustasi olarak
gordiigii Muharrem Ertag’in okulunda aldig1 sanat egitiminin yani sira onun degerler

sistemini de 6ziimseme imkani bulan Neset Ertag’in, bu anlamda zengin bir kaynaga

sahip oldugu sdylenebilir. Yiizyillardan bu yana siiregelen Abdallik gelenegi ile bir dini

22! Salahaddin Bekki, “Muharrem Ertas”, 09 Aralik 2020, http://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/muharrem-ertas.

222 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:254.

223 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 58.
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anlayis ve yasam tarzi olarak Alevilik-Bektasiligin somutlagmis halini babasinda tahlil
etme ve babasi kanaliyla hayatinda tatbik etme imkani bulmustur. Zira Muharrem Ertas
da Alevi-Bektasi bir Abdaldir. Bu durumda Ertas’in dini kimlik ve kisiligini, babasi
basta olmak iizere aile ve yakin c¢evresinden etkilenerek sekillendirdigini sdylemek
mimkiindiir. Bu dogal bir siiregtir. Zira bilindigi iizere ¢ocukluktan ergenlige uzanan
stirecte bireylerin donemin gelisim 6devi olarak mesleki, siyasi, ahlaki ve dini kimligini
insa etmesi beklenir. Bu siiregte birey, basarili, ipotekli/bagimli, golgeli, ertelenmis,
dagimik ve ters kimlikler gelistirebilir.??* Neset Ertas’in ¢ocuklugundan itibaren Abdal,
Bektasi dedelerinin ve “Ayni ruhun insanlariy1z” seklinde tanimladigi babasinin din ve
deger anlayisin1 kendine rehber edindigini gérmek miimkiindiir. Bu sebeple Ertag’in
ozellikle ergenlikten itibaren olusturdugu kimliginin ipotekli/bagimli kimlik tiiriine
girdigini sdylemek miimkiindiir. Ipotekli kimlik; ergenin, herhangi bir arayis ve
bunalim yasamadan, sadece ailesinin/cevresinin etkisiyle toplumda cari inang ve
degerleri benimsemesiyle elde ettigi kimliktir. Diger bir ifadeyle birey, yanlis
anlagilma, giinaha diisme ve dinden ¢ikma korkusu basta olmak iizere ¢ok farkl
nedenlerle dini inanglarinda ciddi bir arayis ve sorgulama igine girmeden
toplumunun/ailesinin kendisine 6grettiklerini kabul edip oldugu gibi benimserse

olusturdugu kimlik bagimli ve ipoteklidir.?%

Neset Ertas’in kimlik ve kisiliginin insasinda biiyiik bir rol iistelenen Muharrem
Ertas’in ahlaki anlayisinin yansimalarini, Neset Ertas’in onunla ilgili kaleme aldigi

“Neyledin Diinya” tiirkiisiinde gérmek miimkiindiir:

Ay dost deyince yeri gogii inleten
Muharrem ustaydi bunu dinleten
Goniil kirmazidi bilerekten, bilmeden

Insan velisini neyledin diinya.??

24 Asim Yapict, “Siiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar1”, flahiyat Akademi
Dergisi, sy 12 (2020): 10.

225 Yapici, “Genglerin Din ve Dindarlik Algilar1”, 10.

226 Tokel, Neset Ertas Kitab, 87.
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Muharrem Ertas, sadece sanattaki ustaligi ile degil deger ve ahlak anlayis ile
de incelenmesi gereken bir insandir. Neset Ertas hem sanatin1 hem de ahlak ve din
anlayisint ¢ocuk yaslardan itibaren babasina bor¢ludur. Nitekim bu durumu kendi

hayatini anlattig1 Yasam Siiri’nin bir dortliigiinde soyle dile getirmistir:

O zaman babamdan 6grendim saz1
Engin goniil ile Hakk’a niyazi
O yasimda yakt1 bir ahu gozii

Mecnun gibi ¢olde kaldin, dediler.??”

Yukaridaki dortliikte de ifade ettigi iizere babasindan hem sanatini hem de
engin goniillii olup Hakk’a niyazi talim etmistir. Babasi ile olan ruh birligini de
“Babamla ben ayni ruhun insanlariyiz” seklinde dile getirmistir. Muharrem Usta’da
oglunun kendisine olan bu tevecciihiine kayitsiz kalmamistir. Muharrem Usta, onu
sazinin varisi ve her alanda elde ettigi engin bilgi birikiminin yegéane tasiyicist olarak
gormiistiir. Nitekim son nefesinde ogul Ertas’1 kastederek “Sazimin Emaneti” ifadesini
kullanmistir.??® Neset Ertas’ta bunun bilincinde olarak hayatin1 devam ettirmistir.
Neset Ertas, oliirken de yine ¢ok sevdigi ve her seyini bor¢lu oldugu babasinin ayak
ucuna defnedilmistir.??® Bu iki halk ozan1 sadece birbirleri nazarinda degil Kirsehir
Abdal kiiltiirii baglaminda da ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir. Olusturdugu miizik
ekolii acisindan Muharrem Ertas, bu miizik ekoliiniin ve Abdallik kiiltiiriiniin temsili,
yurticinde ve yurtdisinda tanitilmasi acisindan Neset Ertas, Abdallarin rol model kabul
ettikleri isimlerdir. Bu durum Muharrem Ertas ve Neset Ertas hakkinda anlatilan
fikralara da yansimustir. Ozellikle Neset Ertas hakkinda sdzlii gelenekten aktarilan
fikralardan birisi soyledir:

Ankara'da yapilacak bir diigiinde ¢almalari i¢in Kirtillar'dan bir Abdal grubu diigline davet
edilir. Abdallar, bir trafik polisi tarafindan durdurulur. Polis memuru Abdallara ehliyet,
ruhsat ve ara¢ muayenesi sorar. Biitiin bunlardan habersiz olan Abdallar bir cevap veremez.
Aract baglayacagini sdyleyen memura Abdallar; Agam ayaklarmin tiirab1 olalim,

221 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:272.
228 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 175.

229 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 27.
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digiiniimiiz var gidemezsek hayir isi kalir, hem ¢ocuklarimiz da evde ag kalir’ der. Polis
memuru Abdallarin Neset Ertas’la ayni kdyden oldugunu &grenir. Neset Ertas’t cok seven
memur, kendi hallerinde diigiin ¢almaya giden Abdallarin samimiyetine bakip onlara acir
ve ‘size bir soru soracagim, eger bilirseniz gidersiniz’ der. Abdallar; ‘sor agam’ derler.
Memur Abdallara; ‘Istiklal Marsi'n1 kim yazdi® diye sorar. Birbirlerinin yiizlerine bakan
Abdallardan higbirisi cevap veremez. Abdallardan biri caresizce one atilir: “Valla
Muharrem Agam desem o pek eski, hem okuma yazmasi da yoktu. Haci Agam desem
(istiklal Mars1'nin melodisini mirildanarak) yok bu pek onun havasina da benzemiyor. Bunu
yazsa yazsa yine kurban oldugum Neset Agam yazmustir.?30

Fikrada diigiine giden Abdallara polis memurunun “Istiklal Marsini kim yazdi?”
sorusuna karsilik aldig1 “Neset agam yazmistir.” cevab1 Abdallarin nezdinde Neset

Ertas’in ifade ettigi anlamin anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

2.6.2. Neset Ertas Tiirkiilerinde Dinin Yansimalari

2.6.2.1. Allah inanci ve Tasavvuru

Bir sanat¢inin dini anlayis1 hakkinda fikir sahibi olmanin yolu eserlerini
incelemekten gecer. Neset Ertas’in da gerek verdigi demeglerde gerek tiirkiilerinde dini
anlayisina ozellikle Allah inanci ve tasavvuruna dair onemli ipuglarina ulagmak
miimkiindiir. Neset Ertag’in maneviyatina yon veren en énemli unsur Allah inancidir.
Allah’in varligi, birligi ve kainatin tek hakimi oldugu inancimi 6ziine yerlestiren ve
sarsilmaz bir itikatla benimseyen Ertas; bunu gerek sdylesilerinde gerek siirlerinde her
firsatta dile getirmistir. Yaraticiyr ifade ederken Tanr1 sozciligii yerine cogunlukla
“Allah”, “Hakk” bazen de “Mevla” ifadesini kullanan Ertas sanatinin kaynagin1 da Hak

askina dayandirir:

Tiim canlarin Hakk oldugun bilmese
Hakk’1n agki yiiregine dolmasa
O giizel cemale asik olmasa

Kul Garib’im bu sazin1 ¢almazd1.?

230 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 32-33.

231 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:227.
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Tanr1 inancini “kendini bilme” felsefesiyle harmanlayan Ertas bu durumu su
dongii ile ifade etmistir: “Kendini bilen yaratildigini bilir, yaratildigini bilen Rabbini
bilir, Rabbini bilen de kendini bilir. ">

Anadolu Alevi-Bektasi tasavvufunda yiice ve kesin giice sahip Tanrinin, insanla
0zdeslestigi ve onun i¢inde bulundugu diisiincesi Neset Ertag’in Tanr1 algisina etki
etmistir. Zira insanin 6ziinde Tanrinin izleri vardir. Ileride daha da ayrintili deginilecek
bu goriis Vahdet-i Viicid gorisiidiir. Nitekim Ertas bu durumu séyle dile getirir:

“Insana dsigim, Hakk éziimdedir...”*%

Ertas benliginde var olan Tanr1 inancini, kendini bilme anlayisi icerisinde 6zgiin
bir yoruma kavusturmustur. Anadolu Alevi-Bektasi anlayisinin temelini teskil eden
yaratilmiglar olarak canli, cansiz tiim varliklar1 “Hakk™m bir pargast ve “Hakk’’tan
gelip “Hakk”a gittigine dayanan Vahdet-i Vucld (insan-Tanr1 birligi), Vahdet-i
Mevcid (insan-Tanri-doga birligi) ve Devriye (ruhun 6liimden sonra yeniden can
bularak dirilecegi) inanci, Neset Ertas’ta da ayn1 sekilde can bulur. Ona gore elin tutup
gbzlin gordigl her sey Haktir ve ash topraktandir. Ertas’a gére Hak birdir ve her

yerdedir. Bu inancin tiirkiisiinde séyle dillendirir:

O Hakk gokte, glines yerde yar olmus
Stiphesiz ki her canlida var olmus
Neden kimse bilmez; ¢iinkii sir olmus

Irenk ayr1 ayr1, dil ayr1 ayr1.23

Hakk’1 goérmenin ve Oziinde hissetmenin bir irfan meselesi oldugunu dile
getiren Ertas Hakk’in her yerde oldugunu vurgular. Nitekim bu goriisiinii bir siirde

sOyle dile getirir:

Avrife tarif ne hacet?

Hak meydanda, gordii isen

232 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:18-19.
233 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 298-299.

234 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:19.
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O sendedir sen ondasin,

Eger bilebildi isen.?%®

Neset Ertas’in Allaha olan itikadi kuru bir inang ve basit bir sOylemin
otesindedir. Nitekim Yugoslavya’da gecirdigi trafik kazasini anlattig1 bir demecinde
onun zor durumlarda Allaha karst olan derin baghligi ve tevekkiilinii gérmek

miimkiindiir.2%6

Sevginin kaynaginin Tanr1 oldugunu savunan Ertas, agski da Allah tarafindan
insana bahsedilen bir hediye olarak goriir. Bu durumu soyle dile getirir: “...4sk bir

Allah vergisidir, goniil kimi severse ask onda giizeldir, baskasinda kér etmez. %3’

Neset Ertas’a gore alemdeki en kiymetli varlik insan, insanin da en kiymetlisi
anadir. Siirlerinde ¢ogu zaman ana derken Hakk’i, Hak derken de Ana’y1 kasteder.
Ertas’a gore ana ve kadin Allah’m yaratma ve rahmet sifatlarinin tezahiiriidiir.?® Bir
tirklistinde; “...Ana Haktir sen bu swra erdin mi?” demesi bu durumu ortaya
koymaktadir. Ertas; ananin, insanin asli olma ve bu yaratma sifatini Hak’tan almig
olmasin bir tiirkiisiinde 6zgiin bakistyla ortaya koyar. Halk arasinda Mevlana isminin
“Mevlane” olmasinin aslinda igerisinde “Mevla ne?”” diye bir soru barindirdigini ifade
eden Ertas, bir tiirkiisiinde bu soruya “Mevla Ana” diyerek cevap vermistir. Boylelikle

ananin yaratan can oldugunu savunan Ertas bu durumu dizelerinde soyle dile getirir:

Bu diinyada yok degilsin
Varsin Mevla ana Mevla ana
Sen ciimlemizin gonliine

Yarsin Mevla ana Mevla ana.?®

235 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:20.
236 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 197-201.

237 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 222.

238 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 101-102.

2 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:26.
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Allah’in yaratic1 sifatinin anada tezahiir ettigini diisiinen Ertas’in yapmak
istedigi sey anaya uluhiyet vasfi kazandirmak degildir. Nitekim o, insanin varolus
sebeplerinden biri olan ananin insan hayatindaki 6nemine vurgu yapmak istemistir.
Mevla kelimesi sozliikte; “birinin yakini, dostu, arkadasi ve yardimcist olmak, onun
idaresini elinde bulundurmak” anlamindaki “velayet” kokiinden tiiretilmis ve “birine
sevgiyle baglanan, dost, arkadas, yardimci; sahip ve malik” gibi anlamlarda
kullanilmistir. Biitiin bu anlamlar g6z 6ntine alindiginda ve Mevla’da asil olan mananin
sevgi ve manevi yakinlik oldugu diisiiniildiigiinde,?*° Ertas’in anay1 ifade ederken nigin
Mevla kavramimi kullandig1 acikliga kavusmustur. Ona gore; kisinin Mevla’s1 olan

anasi, onun sevgiyle baglandigi en yakini, dostu, arkadasi ve yardimeisidir.

Ertas’a gore Hak; yoklart var, kendi halini ise sirretmigtir. Bu sirra varan
kisinin yapmasi gereken tek sey ise; Hakk'l varligina, birligine siikretmesidir. Bu

olguyu soyle ifade eder:

O yoklari var edene
Gergek halin sir edene
Stikredelim Yaradan’a

Kalkm semaha donelim.?4

Neset Ertag’in Allah inancindaki bir baska dikkat ¢eken husus ise Allah’in
buiytikliigi ile ilgilidir. Konserlerinde kendisine gosterilen sevgi seline: “Geldiginiz
vollarda yiiziim var. Ayaklarimizin turabi, goniillerinizin hizmatgisi, dertlerinizin
ortak¢isiyim.” diyerek miitevazi bir yaklagim sergileyen Ertas; “Biiyiiksiin Babaa!..”
diye bagiranlara her seferinde “Hagsa! Biiyiik Allah” seklinde karsilik vererek Allah’in
zihnindeki biiyiikliigiinii dile dokmiistiir. “Ustat” sdziine “Usta Allah tir” diyerek karst
cikmistir. Allah’1 bir sevgi kaynagi olarak goren Ertas; Yunus’un “Yaradan’dan otiirii”
diye gerekcelendirdigi bu duyguyu, o kendi diliyle “Allah sevmedigini yaratmaz”

seklinde ifade etmistir.?4?

240 Bekir Topaloglu, “Mevla”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2004.
21 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 296.

242 Tokel, Neset Ertas Kitab1, 2021, 10.
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Insanin bu diinyada Yaraticisini bulmasi1 gerektigini savunan Ertas’a gore

Mevla’sin1 bulan kendisini bulur ve tanir. Bu durumu soyle dile getirmistir:

Stiphesiz Allah’in gokler ve yerler,
Garib’im, biliyor sagirlar, korler,
Arayan Mevlasm bulurmus derler,
Aray1p kendini bulmakta insan.”

Taniy1p kendini bilmekte insan.?43

Allah’mn biitlin insanlar1 sevdigini, esit yarattigini vurgulayan Ertag, ayriliklarin
ve ikiliklerin kisilerden kaynaklandigini ustalikla ifade etmistir. Bu durumu bir
tirkiistinde soyle dile getirir:

Bir yaratmis Allah tiim insanlar1

Ayrilik insanin s6ziinden olur

Ayri gérme gel su insan oglunu

Her niyet kisinin 6ziinden olur.

“Diinya degersiz, alcak da olsa yine de giizeldir. Ciinkii Allah'in yarattigi her
sey giizeldir.”®** diyen Ertas; Allah’1 giizel gordiigii icin yarattig1 her seyi de giizel

gbérmiis, adeta Yaratilan1 yaratandan otiirli sevmistir.

Allah’t sevginin ve merhametin kaynag1 olarak gdren Ertas’in; yarattiklarini
seven onlar1 bagislayan olumlu bir Tanr1 algist oldugu sdylenebilir. Bunu “Helal Et

Hakkin1” isimli tiirkiisiiniin bir boliimiinde gormek miimkiindiir:

Bende bir garibim goziimde yaslar
Cahildim bagima geldi bu isler
Kul kusur isler Sultan bagislar

Helal et hakkini canim helal et.?*®

243 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 300.

244 Muammer Y1ilmaz, Bozkirin Tezenesi Neset Ertas in Goniil Diinyas: (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, 2017), 35.

25 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:180.

73



Ertag’in Tanr ile olan bagimin son derece kuvvetli oldugu sdylenebilir. O
Allah’tan baska hi¢ kimseye minnet edilmemesi gerektigi inancindadir. Ona gore;
Allah ile kul arasia kimse giremez. Iradesi elinde olan insan da bunun suurunda olarak
Allah'ta bagka higbir kisi ve kudrete (imam, hoca, dede, seyh, tekke, tlirbe, yatir... vb.)

minnet etmemelidir.?*® Bu anlay1s onda soyle dizelesmistir:

Temizlenmis ruhu ak olmus iken,
Allah’m katinda pak olmus iken,
Ruh can ile can Hak olmus iken,

Neden baskasina minnette insan.?*’

Ertag’a gore; Allah tek hakimdir ve cani verip almak yalnizca ona mahsustur.

Bunu soyle ifade etmistir:

Tek hakimdir ulu gani
Bir yaratmis seni beni
Veren alir tathi can1

Otesini sorma kardas.?*

Ayrica “Ey Garip Goniillim Kara Kaderlim” tiirkiistinlin bir kismi, Ertas’in
Allah ile olan iligkisini anlattig1 ve kendi anlayisina gére Allah’1 tanittig1 bir eseridir.

S6z konusu tiirkiiniin dortliigii soyledir:

Ben de bir Garib'im kuluyum Hakk'in
Seyreder alemi o bize yakin
O 6lmez, yitmezi unutma sakin

Umudunu kesip kesip aglama.?*

246 Musa Oksiiz, “Bir Nasihatgi Olarak Neset Ertas”, c. 2 (Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi Neset Ertas
Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 651.

247 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:218.
248 parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:202.

29 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:205.
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Yukaridaki misralardan da anlasildig1 lizere Neset Ertas’in Allah tasavvurunun
genel olarak olumlu oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira onun zihninde Tanr1 vardir,
birdir ve her seye giicii yetendir. O, insandadir; insan O’ndadir. Insami sevdigi i¢in ona
ayr1 bir deger vermis, insanlar iginde de anay1 ayr1 bir yere konumlandirmistir. Anay1
Hak olarak goren Ertas, ananin Yaraticinin yaratma 6zelligini alarak bir varolus sebebi
haline doniistiigiinii savunmustur. Mevla’ya her konuda ihtiya¢ duyan ve diinyada onu
bulmay1 amaglayan Ertag; Mevla’y1r bulanin kendi 6ziinii bulacagini ifade ederek,
insanin Allah ile biitiinlesebilecegini diistinmiistiir. Neset Ertas’in Allah inanci ve
tasavvurunun biiyiik bir kismima Alevilik-Bektasilik-Abdallik ticlemesinin kaynaklik
ettigi goriilmektedir. Bunun disinda engin goniil ile Hakk’a niyazi 6grendigi babast
Muharrem Ertas’in da bu tasavvurun sekillenmesinde etkisi oldugu sdylenebilir.
Ertas’in tiirkiilerinde en sik kullanilan kelimeler listesinde “Hak” ve “Allah”
kelimelerinin ilk beste yer almasi (184 kez) onun Allah ile olan bagimi kanitlar
niteliktedir.?® Onun Allah hakkindaki diisiincelerini 6zetleyen en giizel drnek bir

sOylesisinde dile doktiigi su ifadelerdir:

Yunus kardesim. Allah sevmedigini yaratmaz, o da Allah'in kulu, ben de Allah'in kuluyum.
Hepimiz Allah'tan geldik Allah'a gideriz. Hepimizi Allah verir Allah alir. Oyle aracisi,
tefecisi, yancisi yok. Béyle olunca, yaptigin isi Allah i¢in yapacaksan, Allah'in yarattigi kula
yardim etmen gerekiyor.?>

Yukaridaki ifadeler Ertas’in Allah tasavvuru hakkinda o6nemli bilgiler
icermektedir. Ertas’in gozlinde yaratilan her canli Allah tarafindan sevildigi i¢in
yaratilmistir. Bu noktada biitiin insanlar Hak katinda esit konumdadir. Ertag’a gore
insan Allahtan gelmis ve Allaha gidecektir. Insanin, yaraticiya ulasma noktasinda da

bir basgkasina ihtiyag duymamasi gerekir.

Yine kendisinin dilinden dokiilen su ciimleler kdinata ve Yaraticiya dair dnemli

ipuglar1 igermektedir:

250 Dursun Sahin, “Nurettin Topgu’nun Hareket Felsefesi ve Neset Ertas Tiirkiilerinde S6z Varhig1”,
TEFM 2019 Bildiri Tam Metinler Kitab:, 2019, 142.

31 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 112.
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Hepimiz diinyaya kendimiz gelmedik. Bizi getiren var. Allah'tir. Baktigimiz zaman su
yapraklarin hepsinin deseni ayridir. Higbirinin deseni birine benzemez. Yeryiiziinde
yedigimiz meyvelerin ayri rengi, ayri ayri tadi var. Bunlar1 bir yapan bu kadar canliya
hiikkmeden, bilen birisi vardir. O Allah'tir.2%2

Bu sdylemlerden de anlasilacagi iizere Ertag, Allah’in yaratma ve hiikmetmede

kusursuz ve tek oldugunu diisiinmektedir.

Yine su sozleri onun Allah’in yaratmasi, nimetleri ve kainatin zenginlikleri

hakkindaki diistincelerinin ne kadar kesin ve agik oldugunu gostermektedir:

“Demek istedigim bu cani sen yapmadn. Elmay1, tiziimii insan mi yapti? Biz
Allah’in sofrasindayiz. Bu Allah’in bize ikramidir. O neyi var neyi yok misafirini

memnun etmek i¢in sofrasina kor” 2%

Ertas nezdinde Allah yarattig1 canliya nimetlerini ikram etme hususunda comert
davranmigtir. Ona gore Allah, insana diinya sofrasinda nimetleriyle ikramda

bulunmustur.

2.6.2.2. Peygamber Anlayisi

Neset Ertas’in siirlerine ve hayatina baktigimizda belki de hakkinda en az bilgi

sahibi olacagimiz konulardan biri onun Peygamber anlayisidir.

Ertas’in siirlerinde Peygamber anlayisi ile ilgili dikkat ceken ilk nokta
“Bilebilseydi” tiirkiisiinde yer almaktadir. Kuran-1 Kerim’in mubhtelif surelerinde
anlatildig1 tizere Allah Hz. Adem’i ve Hz. Havva’y1 yaratti ve onlar1 cennete yerlestirdi.
Istedikleri biitiin nimetlerden yemelerini sadece bir agaca yaklasmamalarini emretti.
Fakat Hz. Adem ile Hz. Havva seytana uydular, Allah’in emrine kars1 geldiler ve
cennetten yeryiiziine indirildiler. Neset Ertas ise “Bilebilseydi” tiirkiisiinde isim

vermeden bu olaya atifta bulunmustur. Tiirkiiniin ilgili kism1 soyledir:

22 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 84.

23 Adem Balkaya, “Neset Ertas’ta Hayatin Bilgisi”, c. 1 (Uluslararas: Bozkirin Tezenesi Neset Ertas
Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 125.
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Hayvanlar yabanda siiriisiiyiinen
Gecinemez biri birisiyinen
Insan Cennetinin hurisiyinen

Sevisseydi Hak yabana salmazdi.?>*

Bu dizelerden hareketle Hz. Adem ile Havva'nin cennetten ¢ikarilisi olayina bir
atifta bulunuldugu soylenebilir. S6z konusu dizeler her ne kadar dogrudan Ertag’in
Peygamber anlayigini yansitmasa da onun, tiirkiilerinde peygamber kissalarina
degindiginin ve peygamberlerin kissalarini bildiginin gostergesidir. Ayrica tiirkiiniin
dortliigiiniin ilk iki dizesi ile son iki dizesi kollektif diistiniildiigiinde Ertas’in, insanin
cennetten ¢ikarilmasinin onun icin bir ceza oldugu goriisiinde oldugu anlasilabilir.
Ertas’in diger eserleri dikkate alindiginda o6zellikle Eyilip Peygamber ile Yunus
Peygamberlerin kissalarmin iizerinde durdugu soylenebilir.®® Bu peygamberlerin
kissalarimi1 tasavvufi bir bakis acist ile yorumlayan ozan, kendi dertlerini bu
peygamberlerin durumu ile 6zdeslestirerek siirlerinde zengin bir anlam diinyasi
meydana getirmistir. Ertas, denize atilip baligin karnindan kurtulan Hz. Yunus (as) ve
viicudundaki yaralar dayanilmaz noktaya gelmesine ragmen Allah’a siikretmekten
vazge¢meyen ve yaralarinin iyilesmesi i¢in Allaha dua etmekten ar duyan Hz. Eyiip
(as) kissalarindan yola ¢ikarak, kendi dertleri ile s6z konusu iki peygamberin durumu
arasinda 6zdesim kurmustur. Bununla ilgili olarak Ertas’in tiirkiilerinde yer alan birkag

ornege deginmek yerinde olacaktir:

Gizli yarelerim Eytip misali
Su benim sevdigim kay1p misali
Deryanin i¢inde Yunus misali

Derdin deryasina dalan ben oldum.?%

254 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:2217.

255 Tiirker Eroglu ve Nagihan Cetin, “Neset Ertag’mn Siirlerinin Halkbilimsel Acidan incelemesi”, c. 1 (Uluslararasi
Bozkirin Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yaynlari, 2013), 398-99.

26 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertag, 2:270.
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23257

Ertag’in bu konuda yazilmis “Askin beni del' eyledi”*’, “Gine mi Gurbete

Diistii Yolumuz”?®, “Dostlara Selam1 Saldiktan Keri”?*® ve Hele Bakin Su Felegin

280 jsimli tiirkiilerinde de yine Eyyiip (as) Yunus (as) gibi peygamberlerin

Isine
isimlerinin gectigini gérmek miimkiindiir. Bu tiirkiilerde Peygamberlerin yani sira
Leyla ile Mecnun, Kerem ile Asli, Ferhat ile Sirin, Nesimi ve Peygamberimiz Hz.
Muhammed (sav) torunlarindan olan Hz. Hiiseyin (ra) gibi tarthe mal olmus
karakterlerin de isimlerinin gectigi goriilmektedir. Ertas s6z konusu tiirkiilerde temsil

edilen karakterleri ilahi agk, beseri ask, sevgi ve muhabbet baglaminda konu edinmistir.

Bektasiligin kendisi i¢in ifade ettigi anlami anlattig1 bir sdyleside Neset Ertas,
Peygamberimiz Hz. Muhammed (as)’in ve amcasmin oglu Hz. Ali (ra) hakkinda

sunlar1 dile getirmistir:

Hz. Ali ile Hz. Muhammed zamaninda tarikat dedikleri bir yol kurmuslar. Bu da ana
haklarinin esit oldugunu ta o zaman okeylemisler. Bir meclise biitiin erkekler gelirmis.
Demigsler ki, "Herkes kendi esiyle beraber gelecek." demisler. Tarikatin kurulusunun temeli
budur. Esiyle beraber gelecek deyince, bunun adi nedir tarikat, bu da Ali'nin evinde
baslamis. Nerede bu tarikatin kurulusu, Ali'nin evinde. Ekseriyet karisiyla beraber gelmek
istememis oraya. Ekseriyet digarida kalinca, iki emmi usag: fikirlesmisler: Ne olacak bu
insanlarin yonetilmesi? Nasil olacak? Bu yonetim kili¢ devri. Bunlar1 bir yonetmek lazim.
Bir yonetmek nasil olacaksa o sekilde. Bunlar1 diisiinmiigler. Ben &biir tarafa degil de tarikat
yoniinde, bu ana hatlar {izerinde durayim. Ana haklarimn tarikatta o zamandan esit kilmas.
Ama ekseriyet digarida kalmis, Bunun ad1 nedir? Tarikattir. Tarikati kuran kimdir? Ali'dir.
Bu defa Muhammed seriat1 diisiinmiis, insanlar1 yonetmek i¢in. Oraya gegmeyim. Biz Hz.
Ali'den bu yana tarikat ¢ocuklartyiz, Bektasiler olarak.?®!

Ancak bu aktarilan ifadeler Ertag’in dini bilgisinin kitabi olmaktan ¢cok kulaktan
dolma bilgilere dayandigina dair ipucu vermektedir. Nitekim resmi ve gayr1 resmi bir
sekilde din egitimi almadig1 anlasilan Ertag’in sozlii kiiltiirden etkilenerek dini bilgi

alanini insa ettigi sOylenebilir.

Ik baglarda da ifade edildigi iizere, Neset Ertas’in Peygamber anlayist
hakkindaki bilgiler kisithidir. Bu konuda onun birkag siiri ve dogrudan konuyla alakali

257 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:174.
28 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:211.
29 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:202.
260 parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:224.

%61 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 100-101.
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ipuglar1 vermeyen bir sdylesisi mevcuttur. Bunun sebebi sdylesilerde kendisine bu

konu soru sorulmamasi ile ilgili olabilir.

2.6.2.3. Melek inanc

Neset Ertas’in tiirkiileri incelendiginde melek inancina iligkin bilgilerin
Peygamber inancina nispeten daha genis oldugu soylenebilir. Tiirkiilerindeki dini
motiflerinde melek motifinin yaninda 6zellikle 6liim melegi Azrail ismi yer almigtir.
Burada Bektasilik kiiltiiriiniin etkileri de hissedilmektedir.?%? Hayat1 yoksulluk ve ¢ile
ile gecmis, Abdal oldugu i¢in her ortamdan dislanmis ve garipligi se¢mis bir ozanin
siirlerinde Oliim ile 6zdeslesen Azrail’in siklikla ge¢mesi c¢ok siirpriz bir durum
degildir. Ozellikle sevdasina seslenirken Azrail’i kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Azrail’in
yaptig1 isi sevdiginin yapmast ile kiyaslayan ozan, bu durumu sevdigine bir sitem araci
olarak kullanmaktadir. “Ac¢ma Ziiliiflerin” isimli tiirkiisiinde bu durumu soyle

dillendirir:

Sallama saglarm' sen de bulursun
Ezrail misali canim' alirsin
Etme bu cefay1 kanlim olursun

Bu kul senin kulun kulun degil mi?2

Sevdigine seslendigi bir bagka tiirkiisiinde ise yine 6liim melegi Azrail’e atifta

bulunmustur:
Bir Garib'im yar olarak bilirsen
Azrail almadan ruhum' alirsan
Caresiz derdime derman olursan

Saklarim sirrini candan sevdigim. 24

%2 Feyzan Goher Vural ve Timur Vural, “Bozkirm Dilinden Dékiilenler”, c. 2 (Uluslararast Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 973.

263 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:165.

264 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:269.
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“Hay Cekip de Giilme Ey Gafil insan” adli tiirkiisiiniin muhtelif yerlerinde
oliimden kagisin ve Azrail’den kurtulusun olmadigin1 ¢ok carpici bir bigcimde dile
getirir:

Hasta olup bas yastiga diisiince

Evlat kardag bagucuna gelince

Azrail canina penge vurunca

Sizlar azelerin derman bulaman.?%

—

Bir giin olur gétiirtirler seni evinden

Koyma Hakk'in kelamini dilinden

Kurtulus mu var Azrail’in elinden

Korkarim Garib'im sen kurtulaman. 26

Her bir dizesi iizerinde sayfalarca kitap yazilacak ogretilerin bulundugu

“Yolcu” tiirkiisiinde ise Azrail’i tanimlama bi¢imi su sekildedir:

Vade tekmil olup 6mriin dolmadan
Emanetg¢i emanetin almadan
Omriiniin bagmin giilii solmadan

Varip bir canana ikrar verdin mi?26"

Emanet¢iden kasit, yukarida belirtilen vadenin dolmasi, yani 6liim ile ruhu

bedenden ayiran melek olduguna inanilan Azrail'dir.?%®

25 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:223.
26 Pparlak, Garip Biilbiil Neset Ertas: 2:223.
%7 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.

268 Talip Sami, “Asik Veysel Satiroglu, Neset Ertas ve Asik Mahzuni Serif Eserleriyle Foucault’cu
Soylem Analizi Uzerine Bir Calisma: Yasam Doyumu Ve Oliim Arzusu Analizi”, Uluslararasi
Begseri Bilimler ve Egitim Dergisi 4, sy 7 (07 Mayis 2018): 127.
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Elbette Neset Ertas’in meleklere inanci isledigi tiirkiilerin konusu sadece
Azrail’den ibaret degildir. “Gontil Bir Noktaya Baglandi Siikiir” tiirkiisii Neset Ertas’in
dort biiyiik melegi andig: tek tiirkiistidiir. Tirkiiniin ilgili dortliigi su sekildedir:

Hak buyurdu Cebrail'e bir kelam
Mikail vasita yazryor kalem
Azrail diinyaya koydu bir alem

Israfil'in bagr1 nardan say1lir.?%°

Neset Ertas’in zihnindeki melek profilinin en Onemli 06zelligi gilinahsiz
olmasidir. Ona gore giinahsiz insanlar da bir melektir. Bu diinyada can yakmak, kalp
kirmak gibi diger insanlara zarar verecek davramislar insanin fitratinda olmayan
davramsglardandir. Oz itibariyle meleklerle esdegerde yaratilmis olan “Insan” zamanla
birtakim kotii hasletler kazanmaktadir.?’® Ote yandan giinah1 dékiilen insanlar da
meleklesmistir. Sazina dort elle sarilan ve calarken kendinden gegtigini ifade eden
Ertas icin calip-sOyleme basli basina bir olgudur. Nitekim kendi ifadesi ile tiirkii
sdyleme; ruhun kemlikten armarak meleklesmesidir.2’* Bu ifade pozitif psikolojideki
akis halini hatirlatmaktadir. Nitekim akis deneyimi, yapilan bir aktiviteye insanin
kendini unutacak derecede kapilmasimi ifade eder.?’? Ertas, bir sdylesisinde ¢aldig
oyun havalarinin bir arinma ve giinah ¢ikarma yontemi oldugu yoniinde ilging bir

diisiince ortaya koymustur. Bu diislincelerini su sozlerle dile getirmistir:

Insan devamli1 bal yese baldan bikar. Hep aglamak da olmaz. Insan bazi aglar, bazi giiler.
Diigiinlerde soylerim; 6liiye giden aglar, diigline giden giiler oynar diye. Bir oyun havasi
calar soylerken, ellerinizi birbirine vurdugunuzda giinahlariniz kurumus yaprak gibi
dokiiliirmiis dedigim zaman giilerler. Icinizden gelerek kalkar oynarsaniz, giinahli da
gelseniz diigiin evinden melek olarak gidermissiniz derim. insan giiler oynarsa, ruhen
hakikaten hafifler, génlii agilir, ferahlar. Bunlar gerekli insan igin. Insan ac1 da yiyor, tatlt

29 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:280.

20 Ahmet Ozhan Sucu, “Neset Ertag’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli ve
Geleneksel Degerler”, c. 2, 2013, 835.

271 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.

272 Elif Cimsir, “Akis”, Pozitif Psikoloji, ed. Sefa Bulut (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 78.
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da yiyor, her tiirlii tadi tadiyor diinyada. Onun i¢in ben oyun havalari da ¢alarim tiirkii de
calarim, bozlak da ¢alarim.?”®

Neset Ertas’in bu agiklamalar1 o donemde bazi din adamlari tarafindan sert bir
sekilde elestirilmistir. Bu konuyla alakali bir haber metni su sekildedir:

Unlii halk ozam Neset Ertas, Kaman Vaizi’nin hedefi oldu. Vaiz Riza Korkmazgdz,
miinafiklikla sugladig1 Ertag’tan, Allah’a iftira ettigi icin Miisliimanlar’dan 6ziir dilemesini
istedi. Korkmazgoéz, Ertas’a 19 Ekim’de Kaman’da verdigi konserde, “Oynayanlarin
giinahlarmin dokiilecegini ve melekler gibi evlerine doneceklerini” soyledigi gerekcesiyle
sert tepki gosterdi. Korkmazgoz, {inlii halk ozaninin internet sitesine su mesaji gonderdi:
“Bunu so0ylemek sizin haddinize degil. Sonra delilsiz konusarak Allah’a iftira ettiniz. Siz
miisliiman olabilirsiniz ama fiiliniz Ebu Cehil’e *vay’ ¢ektirir. Acele biitiin Miisliimanlar
icin Oziir bekliyorum”. Korkmazgéz, VATAN’in sorulart iizerine, “Neset Ertas’la bu
konuda yiiz yilize gériismeden agiklama yapmak istemiyorum” dedi. Vaiz Korkmazgoz’iin
tepkisi karsisinda sasiran Ertas, her konserinde su sozleri sdylemesiyle biliniyor: “Oyun
havalarinda ellerinizi birbirine her vurdugunuzda giinahlariniz kurumus yaprak gibi
dokiiliirmiis. Hele bir de i¢inizden gelip, iki oynasaniz giinahkar da gelseniz, melekler gibi
dénermissiniz evinize...2’

Ertas’in yukaridaki ifadeleri, tepkilere ragmen konserlerinde ve sdylesilerinde sik sik

dile getirdigi ve bu sdylemelerin icerigine inandig1 diistintilmektedir.

2.6.2.4. Kutsal Kitap Anlayis1

Neset Ertag’in tiirkiileri incelendiginde Kutsal Kitap anlayisina dair herhangi
bir bilgiye rastlanmamistir. Her ne kadar bazi kisiler tarafindan “Cahildim Diinyanin
Rengine Kandim” tiirkiisiiniin sdzleri Kuran ayetleri baglaminda yorumlansa da®’® bu
yorum Oznellige dayandigindan Neset Ertag’in bu dizeyi Kuran baglaminda kaleme
aldiginin sdylenmesi zor bir ihtimaldir. Ertas’in her anlamda beslendigi kaynak olan
Bektasilikte saza “Telli Kuran” denmis olsa da?’® bu durumun da ayni sekilde Ertas’mn

kutsal kitap anlayisiyla iliskilendirilmesi zorlama bir yorum olacaktir. Dolayisiyla ne

213 {smet Zeren, Neset Ertas Yiirii Bre Fani Diinya Medya Antolojisi (Cagaloglu, Istanbul: Gokyiizii
Yaymcilk, 2012), 107.

274 “Vaiz Brtas’1 Miinafik Ilan Etti”, https://www.gazetevatan.com/gundem/vaiz-ertasi-munafik-ilan-
etti-205984.

275 Ural, “Saz ve Orkestra”, 86-88.

278 Yagmur, Askin Son Ozani, 100.
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Neset Ertas’in tiirkiilerinde ne de sOylesilerinde kutsal kitap anlayisina dair herhangi

bir bulguya rastlanilmamuistir.

2.6.2.5. Kader-Felek Algis1

Neset Ertas’in tiirkiilerinin ortak ana temalarindan birisi de felek, baht ve kotii
kaderdir.?’” Onun en ¢ok atifta bulundugu hususlarin basinda kader-felek gelmektedir.
Tiirk Dil Kurumu Tiirkge sozliigiinde kaderin anlamlarindan birisinin kagimilmaz kotii

279 olmasi

talih olmasi?>’® ve felek kavraminin da anlamlarindan birisinin diinya, alem
bu iki kavramin Neset Ertag’ta ifade ettigi anlami ortaya koyar niteliktedir.
Eserlerinden yola ¢ikilarak Ertag’in kader-felege yaklasiminin olumsuz oldugu
sOylenebilir. Neset Ertag felek, baht ya da kaderi mutsuzlugun sebebi olarak
nitelendirmektedir. Neset Ertas tahmin edilenin aksine “felek” kavramini insanoglu,
diinya ve onun kotiiliikleri olarak diistinmektedir. Ozanin, felegin insanoglu ve diinya
olduguna iliskin anlayisa sahip olmasi, kaderci bir anlayisinin aksine kaderciligi dolayl
olarak elestirdigini gosterir.?®® Ertas kadere inanmadigim ciinkii kaderin teslimiyet
oldugunu savunur. Fakat hayatinin her safthasindaki olumsuz ve aciz kaldig1 durumlari
da kader baglaminda degerlendirir. “Hayat Siiri’nde bu durumu su sekilde ortaya
koyar:

Zalim kader devranint donderdi
Tuttu bizi Ibikli’ye génderdi
Babam saz ¢alarken bana zil verdi

Oynadim meydanda kdgek dediler.?!

217 Hakki Aktas ve Eylem Simsek, “Kiiltiirel Bir Iletisim Bi¢imi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve
Uziintii Temasmnin Analizi: Bozkirda Bir Garip Neset Ertas Tiirkiileri Ornegi”, Kiiltiirel Bir Iletisim
Bicimi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve Uziintii Temasiin Analizi: Bozkirda Bir Garip Neset
Ertas Tiirkiileri Ornegi, c. 1 (Uluslararas1 Bozkirm Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi
Evran Universitesi, 2013), 12-13.

218 “Kader”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
219 “Felek”, TDK Giincel Tiirkge Sézliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

280 Aktas ve Simsek, “Kiiltiirel Bir Iletisim Bicimi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve Uziintii

Temasinin Analizi”, 22.

2L Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:272.
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Yine ayn1 zamanda desirten/dileten kaderdir:

Zalim kader tebdilimi sasirtti
Heybe verdi dalimiza desirtti
Yardim etti Yerkdyii’ne gogtirttii

Biraz da burada kalin dediler.282

Kadere inanmadigini soyler Ertag ancak onu nitelemek iizere “zalim” ifadesini
kullanir. Ertag’in bu kullanimini hayata dair biitiin olumsuz diisiincelerini tlimevarim
yoluyla tek bir noktada birlestirmek {izere sectigi bir gegmise atiftir. Esasen kaderin
zulmiinii bilmek bir taraftan da kendi miidahalesinin olmadig1 halde gerceklesenlerin
bir tiir bilingli aksiyon oldugunun kabuliidiir. 23 “Hoyrat-1 Alemde” tiirkiisii onun kader

ve felek anlayigina dair en giizel 6rneklerdendir. Tirkii soyledir:

Hoyrat-1 dlemde kadere boyun
Zulmeyledi felek biiktiirdii bana
Yoklugun yiikiinii sard1 sirtima
Cekilmez ¢ileler ¢ektirdi bana
Zalim kader omuzumdan inmedi
Talihimde istedigim olmadi
Kahpe felek hi¢ halimden bilmedi
Aglatt1 gbzyas1 doktiirdii bana
Garibim diinyada giilmedi yiiziim
Kahretti agladi her iki goziim
Kadere talihe felege s6ziim

Olmeden kefenim diktirdi bana.28

Bu tiirkiide Neset Ertas kader ile felegi ayn1 kefeye koymus ve diinyada

ylziini giildiirmedigini muradim1 aldirmadiginmi ve siirekli bir yiik teskil ettigini dile

282 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:272.
283 Balkaya, “Neset Ertas’ta Hayatin Bilgisi”, 129.

284 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:225.
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getirmistir. Biitlin dertlerin kaynaginin felek oldugunu savunan Ertas, sevip sevdigini
alamamanin da kaynaginmi felege baglamaktadir. Ayrica Ertas’a gore kader stirekli
engeller ¢ikaran ve kisinin aleyhinde ¢alisan bir mekanizmadir. Ayni sekilde kendisini
anadan babadan yardan eden ve siladan atip gurbete diisiiren de yine kaderin ta

kendisidir. Ertag’in agagidaki tiirkiisiinde bu durum sdyle dile getirilir:
Bagim alip diyar diyar gideyim
Kader benim yollarimi baglama
Gililmedim diinyada eli nideyim

Kader benim yollarimi baglama

Anadan 6ksiliziim yiiziim giilmedi
Akd1 gozyaslarim kimse silmedi
O vefasiz kiymetimi bilmedi

Kader benim yollarimi baglama

Garibin halindan bilen yok burda
Garibin yiiziine giilen yok burda
Garibin gonliinii bilen yok burda

Kader benim yollarimi baglama.?®

“Su Yalan Diinyadan Murad Almadan” ve “Bende Sastim Bu Kaderin Elinden”
isimli Ertag tiirkiileri, bu minvalde yazilan diger tiirkiiler olarak gdze ¢arpmaktadir.
Ayrica muhtelif tlirkiilerinin muhtelif yerlerindeki su ifadeler de onun kader ve felege

olan olumsuz yaklagimini ortaya koymaktadir:

Gegti garip Omriim bir murada ermedim, vurdu felek kirdi kollarimi dalindan/ Zalim kader
gezer imis pesimden/ Kaderin Garip Kuluna/ Boynunu biikerek gelip gecenin, Kaderi
gariptir hali gariptir. Vurmus felek zaten bir de sen vurma/ Benim sikayetim kara
bahtimdan.?%

25 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:179.

26 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:230; 171; 202; 189; 288.
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Ozanin, “Ey Garip Goniilliim Kara Kaderlim™ tiirkiistinde ilk baslarda kaderi
ve felegi elestirdikten sonra tiirkiiniin son kisimlarinda Allah’in sifatlarini siralamast,
onun kader-felegi yaraticidan ayr1 bir unsur olarak gordiigiinii gosterir. Tiirkiiniin her
nakaratinin sonunda “Felege goniil baglama” dedikten sonra Yaratan ile alakali: “O
0lmez yitmez unutma sakin, umudunu kesip kesip aglama” demesi umut baglanacak
iyilik beklenecek tek seyin kader-felek degil Yaratan olmasi gerektigi mesajini

igermektedir. S6z konusu tiirkiiniin so6zleri su sekildedir:

Ben de bir Garib'im kuluyum Hakk'm
Seyreder alemi o bize yakin

O dlmez yitmezi unutma sakin
Umudunu kesip kesip aglama
Aglama anam aglama

Yiiregimi daglama

Ben de ¢ektim felekten

(Neler gektim o felekten)

Felege goniil baglama

Dertli anam yandi sinam.?’

Ayni sekilde babasinin Leyla ile evliligine kars1 ¢ikmasi ve Leyla’ya asli bozuk
demesi tizerine “Asli Bozuk Deme” tiirkiislinii kaleme alan Ertas, ayrildig: esi ile
durumunu agiklarken yine kotii olan felek ile iyi olan Allah arasindaki belirgin ¢izgiyi

net bir sekilde ortaya koymustur. Tiirkiiniin ilgili kismi su sekildedir:

Yazimizi felek yazdi1 Mevla'dan degil...
Her hata sug giinah benden Leyla'dan degil...
Senin dediklerin a dost evladan degil...

Asli bozuk deme gel su insana ya dost ya dost dost...?38

287 Parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:205.

288 Parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:173.
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“Biz dogdugumuzdan beri yoksulduk, Varligini gormedik ki yoksulluktan
sikdyet edelim.” sOzlerinin sahibi Neset Ertas, halkin ve kendisinin i¢inde bulundugu
yoksullugu felek kavrami {izerinden ortaya koymus, bu diisiincenin neticesi olarak

“gariplik” olgusunu ele almistir. Asagidaki dortliiklerde bunun 6rnegi mevcuttur:

Yardim etmiyorsan bari hor gérme,
Vurmus felek zaten bir de sen vurma,
Vurup da Garib 'in omuzun' kirma,

Omuzu gariptir kolu gariptir.2®

Basina gelen tiirlii halleri kadere dayandiran ozanin kaderle ac¢ikladig: bir diger
durum ise yardan ayrilmadir. Esi Leyla Ertas’tan ayrildiktan sonra kaleme aldigi
“Yazimi Kisa Cevirdin” tiirkiisii, bu duruma 6rnek teskil etmektedir. Sair ayriligin
zulim oldugunu ve yalnizca gariplerin basina gelecek bir kader oldugunu

vurgulamaktadir.?®® Ornek tiirkii su sekildedir:

Yazimi kisa ¢evirdin,
Karlar yagdi basa Leylam.
Viran oldu evim yurdum,
Ne sdylesem bosa Leylam.
Yardan ayr1 kalmak 6liim,
Soyle ne olacak halim?
Boyle kader boyle zuliim,

Gelir garip basa Leylam.?%

Neset Ertas’in kader-felekten kastinin diinya, kotli insanlar ve onlarin

kotiiliikleri, zorbaliklart oldugu ifade edilmisti. Bu kotii insanlar gurubunun bir iiyesi

29 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:189.

290 Sabri Yilmaz, “Duygu ve Diisiincelerin Dili Tiirkiiler Uzerinden Anadolu Halkinin Kader Algis1”,
Journal of International Social Research 11 (20 Aralik 2018): 1335.

21 Yilmaz, “Anadolu Halkmin Kader Algis1”, 1333-1135.
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de sevenlere mani olan babalardir. “Vay Vay Diinya” tlirkiisiinde felek, sevenlere mani
olan babalar olarak tanimlanmistir.?%? Tiirkii soyledir:

Sevdiydik birbirimizi

Acamadik sirrimizi

Babalar haldan anlamaz

Duysa 6ldiiriirdii bizi

Insanoglu hig¢ mi idi

Oksiiz sevmek su¢ mu idi

Biz de murada erseydik

Garip olmak su¢ mu idi.?*®

“Biz bu memlekette bir garip kus idik, nereye gitsek itildik.” diyen Neset Ertas
gurbetin kendisi i¢in bir kader oldugunu ifade etmistir.?%* Neset Ertas baz tiirkiilerinde
gurbete diisliren kaderine sitem eder ve basina gelenlerden, ailesine ve yarine uzak

kalmasindan kaderi sorumlu tutar:

En sonunda beni siladan att1
Azdird1 yarami agrilar katti,
Anadan babadan yardan da etti

Benim su halimi bilmiyor kader.?%

Neset Ertas, insanlarin diyardan diyara gogiinii ve gurbete diismesini felegin

zulmi olarak niteler:

O zalim felegin ac1 zulmiinden,

Diyardan diyara ugmus gidiyor.?%

292 tekhne -arsiv-, “Leyla ile Neset ile Leyla”, 2015, 3-4.
2% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:192.

294 Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 201.

2% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:181.

2% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.
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Neset Ertas’in bazi eserlerinde goc ve gurbet konusunda anlatilanin aksine
durumlar da s6z konusudur. “Yolcu” tiirkiisiinde gurbete tasavvufi bir bakis agisi
getirmis ve diinyanin bir vatan yurt olmadigini ve insanlarin asil diinyada gurbeti
yasadiklarini ifade etmistir. “Yolcu” tiirkiisii baglaminda diinyanin insanlar i¢in bir
gurbet, sonrasinin ise silaya doniis oldugu diisiintilebilir. Konuyla alakali “Yolcu”
tiirkiistiniin son sozleri su sekildedir:

Hep yolcuyuz boyle gelir gideriz

Diinya senin vatanin m1 yurdun mu.?’

Yine sirin Kirgehir tiirkiisiinde felekten sikayet eden Neset Ertas, soyle der:

Felegin yazdig1 kara yaziynan
Cok yiiriidiim bagrimdaki siztynan
Kara kaglariynan kara goziiynen

Asik etti beni birin Kirsehir.2%

Felek ve kotiilik metaforu asik ozanlarin edebiyatinda merkez konulardan
birini teskil etmektedir. Neset Ertas’ta da aynm1 durum s6z konusudur. Felek, Allah
tarafindan bize sinanmamiz ve arinmamiz amaciyla musallat edilen bir varliktir ve
basimiza gelen her sey ondan kaynaklanir. Onunla basa ¢ikabilenler Hakka
eriseceklerdir. Tabiri caiz ise, kul bu yasaminda Hakka ulasabilmek i¢in bu felegi

yenmek zorundadir.?%®

Tiirkiilerinde toplumun binlerce yillik hayat tarzini, yasam anlayisini ve
inanglarini dile getiren Neset Ertas, kader konusundaki diisiincelerini de kendine has
giiclii anlatim bigimi ve iislubu ile ifade etmistir. O, kavramini tiirkiilerinde ifade

ederken, ¢esitli benzetme yollarina bagvurmus ve kaderi kendisine has bakis acisiyla

297 Muhammed Avsar, “Neset Ertas Tiirkiilerinde Gé¢ ve Gurbet Olgular1”, c. 2 (Uluslararas1 Bozkirin

Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 79-80.
2% Oguzhan Kirli, “Neset Ertas Tiirkiilerine Klasik Tiirk Siiri Penceresinden Bakmak”, t.y., 7-8.

29 Ahmet Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, c. 2
(Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi
Yaynlari, 2013), 523-532.
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tanimlamistir. Kaderin diinya hayatinda insan1 ¢esitli hallere sevk ederek kararttigini

adeta insani sararip soldurdugunu duru bir anlatimla ifade eder:

Karadir bu bahtim kara
S6zlim kar etmiyor yare
Yaktin yiiregimi nara

Kendim ettim kendim buldum

Giil gibi sararip soldum.3%

Ertas’n tiirkiilerinde kotii kader “kara” rengi ile ifade edilir.3

Felek sevenleri ayirirken dag, kar ve kis metaforu yar ile arasindaki asilmaz
engeller olarak Ertas tiirkiilerinde islenmektedir: “Kara gozliim efkarlanma giil gayri /
aramizda daglar vardir koskoca / ayirdi zalim felek - yoksa sende bahti karali misin /
bilmiyorum yéaren nerende durnam / asamazsin bizim daglar meseli - mektubun
gelmiyor / yollar gig midir - yazimi kisa ¢evirdin / karlar yagd: baga Leyla’m - karli
daglar gecit vermez olunca / gidilmez o yare yollar baglanir — ¢igek dagi derler var m1
sana zararim / yar yitirdim ugrun ugrun ararim...” Riizgar da ayriliga neden olan diger
bir metafordur (esti bir aci riizgar / ayirdi ikimizi.) Ertas’in yagadigi bolgenin iklimsel
kosullarin sert olusunun ve ulasim olanaklarinin zayif olmasinin bu metaforun ortaya
cikmasinda etkili oldugu diisiiniilebilir. Felege karsi kizginlhik ancak daga karsi
kabullenme vardir. Dag ve kis kavraminin engel olunamayan kader kullanimina anlam

olarak daha yakin oldugu degerlendirilmektedir.>%?

Asiklarin  felekten yakinmalarmin  en  biiyilk  sebebi isteklerinin
ger¢eklesmemesidir. Bu diisiince onlarin siirlerinde felekten yakinma felege meydan
okuma seklinde tezahiir etmistir. Fakat onlarin sitemleri, baskaldirilar1 yazg:i olarak
nitelendirilen alin yazisina degil. Asiklar bahtlarini kaderden ayr olarak goriirler.
Olumsuzluklar karsisinda kendilerini suglamak yerine kara bahti suglarlar. Umutsuz

olduklarinda insanlarin ve zamanin kaderinden sikayet ederler. Neset Ertag’ta da ayni

300 Mustafa Tang, “Dil-Kiiltiir Baglamimda Neset Ertag Tiirkiileri”, c. 2 (Uluslararas: Bozkirm Tezenesi
Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 926-928.

801 wyral ve Vural, “Bozkirin Dilinden Dékiilenler”, 975.

302 Hakki Aktas ve Eylem Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yagamin Anlami ve
Yasam Doyumunun Analizi”, Tiirk Diinyasi Aragtirmalar: Vakfi 208 (01 Subat 2014): 463-467.
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durum s6z konusudur. Ertas, acilarindan ve sorunlarindan yakinmaktadir. Neset
Ertas'in felekten yakindigi siirlerinde; diinyanin vefasimi goérmedigini, Omriiniin
gectigini muradina eremedigini, derdini kime anlatacagini bilmedigini, fakat kadere
talihe felege soziinlin gegmedigini, 6lmeden kefeninin bigildigini dile getirmektedir.
Garip ozan, yol arkadasi olarak niteledigi dertli gonliine seslenerek halini, nasil
oldugunu soran olmadigini sdyleyerek durumdan yakimmaktadir.?®® “Kar m1 Yagmus”
ve “Hoyrat-1 Alemde” tiirkiileri bu diisiinceye temel olusturmaktadir. S6z konusu

tiirkiilerde olumsuz bir kader algisina sahip sair yasadigi olumsuzluklar1 kadere (felek)

atfeder. Tirkiilerin sozleri soyledir:

Kar m1 yagmis yiice daglar basina
Merhamet eylemez gozlerimin yasina
Daha degmemistim on bes yasina
Vurdu felek kirdi kollarimi dalindan.
ek

Garibim diinyada giilmedi yiiziim
Kahretti agladi her iki géziim
Kadere, talihe, felege s6ziim

Olmeden kefenim diktirdi bana.3%

Tiirkiilerinde diinyadan sikca sikayet eden Ertas’a gore diinya; as181, her zaman
aglatan ve giildiirmeyen bir zalimdir. Baskalarina mutluluk ve huzur verirken asiga
sikinti, ¢ile ve 1stirap veren bir vefasizdir. Birilerinin yiiziine giilerken fakire mutluluk

vermeyen tiirlii tiirlii kaderidir.3%

Sairlerin felekten sikdyet etmeleri inang¢ kaynaklidir. Ozellikle islam dininin
sartlarindan olan “kadere inanmak”, kaderin Allah’in yazgisi neticesinde ortaya

ciktigini kabul etmek diisiincesi, kaderden sikayet etmeyi de hos gormemektedir. Fakat

33 Erman Artun, “Asiklik Geleneginde Nesat Ertas Tiirkiilerinin Yeri”, c. 1 (Uluslararasi Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 36-39.

304 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 230; 225.

35 Miinir Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas ve
Tiirkiilerinde Isledigi Konular”, c. 1 (Uluslararast Bozkirn Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu,
Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 189-190.
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insan, hayatinda kotii giden ve ona sikinti veren durumlar karsisinda sikayet etme
ihtiyaci hisseder. Bu durumda kaderden sikayet etmenin giinah olmasi sebebiyle
kaderin alternatifi olarak felek kavramini ortaya ¢ikarmistir. Eskiden beri siiregelen
astronomi biliminin felekle yakin iligkilerinin oldugu iddia edilmistir. Bu dogrultuda
astrologlar tarafindan gok cisimleri, yildizlarin ve gezegenlerin hareketlerinden yola
cikilarak felegin yapist ve isleyisiyle ilgili ¢esitli tahminler ylriitiilmistir.
Gezegenlerin ve yildizlarin yapist ve isleyisindeki bazi durumlar ile felek tayin edilmis
ve insanlarin kaderinde vuku bulan olumsuzluklar felege baglanmistir. Bunun neticesi
olarak felek; hicbir zaman yar olmaz, muradini aldirmaz, hilekardir, zalimdir,
vefasizdir, iki ylizlidiir, yakip yikicidir, bahar1 kisa gevirir insan1 gen¢ yasinda
ihtiyarlatir, kilig- hanger- ok gibi silahlarla yaralayicidir, asig1 dillere diisiiriir, kanadini
kolunu kirar, diismanlarimi giildiiriir, as181 sevdiginden ayirir, gurbete atar vs. kisacast
cile ¢ektirendir. Felegi kotii sahislar, kotii zaman ve kotii diinya anlaminda kullanan
Neset Ertas, siirlerinde felek tanimlamalarini siklikla yukaridaki benzetmeleri
kullanarak yapmistir. Felegi kotii bir insan gibi algilayan Neset Ertas'in siirleri
incelendiginde ona yiikledigi vasiflarin da genellikle insana ait 6zellikler oldugu
gorilmektedir. Bu ozellikler su sekilde siralanabilir: Felek; zalimdir, zulmeder,
yoksulluk ¢ektirir, hep aglatir hi¢ giildiirmez, gurbete atar, esten dosttan yardan ayirir,
hasret ¢ektirir, susuz birakir bir damla su vermez, ekmegine asina zehir katar, halden
anlamaz, distriir elden tutmaz, ne is tutsa el uzatip bozar, her firsatta basina vurur,
cihan1 bagina dar eder sigdirmaz, bagrini yakip i¢in i¢in eritir, zehir igirir, garip eder
halden anlamaz, kadere boyun egdirir, murada erdirmez, dostsuz birakir, ¢aresiz
cilelere gark eder, kara bulut gibi yagar, 6lmeden once kefen diktirir, kara yazilar

yazar.3%

Neset Ertag’in tiirkiileri iizerine sdylem c¢ozlimlemesi yapildiginda carpici
sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle felekten bahsettigi tiirkiilerinde onun felek ile
miinasebetinin ayrintili tahlilini gérmek miimkiindiir. “Yalan Diinya” tiirkiisiiniin

felekle ilgili boliimleri bu duruma 6rnektir. Tiirkiiniin ilgili kisimlar1 soyledir:

308 Sebahat Deniz, “Siirlerine Gore Neset Ertag’in Felekten Cektikleri”, c. 1 (Uluslararast Bozkirmn
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 293-294.
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Felek bulut oldu iistiime yagdi

Yaslar1 géziime dolan diinyada.3"

Asya kitasinin glineybat1 bolgesindeki kiiltiire gore felek, durmadan tizerimizde
donen gok kubbeden baska bir sey degildir. Yukaridaki ifadeler bu baglamda
degerlendirildiginde 6zne olan felek nesne olan “ben” iizerine bulut formuna biiriiniip
yagmistir. GOk kubbenin yagmast metaforu ile Ertas’in hayatt boyunca zorluklarla
karsilagtig1 ve islerinin ters gittigi ¢ikariminda bulunulabilir. Burada yapilan aktarim
duygu yiiklii bir aktarimdir.®® Neset Ertas’in hayatinda felek ile olan seriivenini

“Kahpe Felek Ne Soyleyim Ben Sana” isimli siirinde adeta bu sertiveni dzetler gibidir:

Kahpe felek, ne sdyleyim ben sana?
Bilemedim firsatini, fendini.
Iki damla suyun vermedin bana

Zalim felek degirmenin déndii mii?3%®

Neset Ertas'in hayat1 boyunca cile ¢ektigi, felegin zulmiine fazlasiyla ugradigi

anlasilmaktadir. Bu sebeple de siirlerinde en fazla "zalim felek" ifadesi gegmektedir:

Zalim felek, ¢ilesine doyurdu
Terk ettirdi bana silayi, yurdu
Cetindir, ¢ekilmez ayrilik derdi

Agla sazim, aglanacak zamandir.310

Neset Ertag'in, felegin zuliimleri arasinda goérdiigii ve hayatinda derin izler
birakan durumlart su bagliklar altinda degerlendirmek miimkiindiir: Yoksulluk,

horlanma, ayrilik, gurbet, ask acisi.

Hoyrat1 alemde kadere boyun

Zulm eyledi felek, biiktiirdii bana.

307 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:224.
308 Mehmet Can Ekinci, “Neset Ertas Tiirkiileri Uzerine S6ylem Céziimlemesi”, 2019, 5.
30% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:228.

310 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:190.
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Yoklugun yiikiini sard1 sirtima

Cekilmez ¢ileler ¢ektirdi bana.3™

Ertas bu ifadelerle, onu kadere boyun egdirenin de yoklugun yiikiinii sirtina
sar1p ¢ekilmez ¢ileler ¢ektirenin de felek olduguna vurgu yapmistir. Bu nedenledir ki,
hayatinin daha sonraki donemlerinde para kazanip hayatini bir nebze rahatlattiginda,
kendisiyle ayn1 kaderi paylasan, yoksulluk ¢arkinda dmiir tiiketen kimselere hep maddi
katkida bulunmustur. Hayatin1 anlattig1 siirinde bu durumdan sikayet eden Ertas, bu
kaderin felegin yazdig1 kader olmasi sebebiyle sikayetini dile getirmektedir:

Zalim kader tebdilimi sagirtti

Habe verdi dalimiza desirtti

Yardim etti, Yozgat'in Yerkdy'iine gociirttii

Biraz da burada kalin dediler...

—.

Yardim etmiyorsan, bari hor gérme

Vurmus felek zaten, bir de sen vurma

Vurup da Garib'in omuzun' kirma

Omuzu gariptir, kolu gariptir.312

Neset Ertas’in siirlerinde felekle beraber gurbet islenmistir. Ona gore felek

gurbetin sebebidir, gurbet ise felegin sonucudur.®'®

Neset Ertas sadece kendi basina gelenleri degil karsilastig1 insanlarin basina
gelen dertleri ile dertlenmis ve onlarin kaderini kendi kaderinden ayri gérmemistir.
Bunun bariz 6rnegini “Aradim Derdime Care mi Buldum” tiirkiisliniin hikayesinde ve
sozlerinde gormek miimkiindiir. Rivayete gore veremli olan bir geng nisanlidir. Ancak
hastalandiginda nisan1 bozarlar ve yérini baskasina verirler. Bunu duyan Neset, yine
onun kaderini kendi kaderinden ayr1 gormez ve tiirkiisiinii yakar. Tiirkiiniin s6zleri su

sekildedir:

311 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:225.
812 Deniz, “Siitlerine Gore Neset Ertas’in Felekten Cektikleri”, 295-298.

313 Nedim Bakirci, “Bozkirin Tezenesi Neset Ertas’mn Siirlerinde Gurbet”, ¢. 1 (Uluslararasi Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yaynlari, 2013), 116.
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Aradim derdime ¢are mi buldum
Bu sevda elinden sararip soldum
Sefil Mecnun gibi Leyla'dan oldum

Derdimi ellere diye mi bildim?34

Sonug olarak Neset Ertas’ta “felek, kader” diisiincesi gerek onun “Yasam
Siiri”nde sikca tekrar ettigi “dediler” ifadesi, gerekse “Yazimizi felek yazdi Mevla’dan
degil.” sdzlerinin gosterdigi lizere, insan yapist bir diizene, insanlarin yarattigi ¢cevreye

ve o ¢evrenin kosullarina isaret etmektedir.

2.6.2.6. Diinyanin Gegiciligi ve Oliim

Neset Ertag hayat1 boyunca zahitligi ilke edinmis ve diinya malina hi¢ deger
vermemis bir sairimizdir. Abdalliktan aldig: kiiltiirel kodlar neticesinde diinyanin fani
olduguna inanmis ve bunun neticesinde mal kazanmamais elindekileri de kendisi gibi
garip olan ihtiya¢ sahibi insanlarla paylasmistir. Tirkiilerinde diinyanin gegiciligine
vurgu yapmis ve insan olarak bu diinyadaki temel vizyonumuza dair 6nemli noktalara
deginmistir. Bu konuda yazilmis onlarca eseri vardir. Bunlarin ig¢erisinde ise en bilineni
ve dikkat ¢ekeni ise “Yolcu” tlirkiistidiir. Yolcu tiirkiisiinde tiim insanlarin yaraticisinin
Allah oldugu diislincesi ve insanin diinyada sadece bir yolcu oldugu ve bunu
unutmamasi gerektigi goriisii tasavvufi bir yaklasimla ele alinmis ve tiirkiiniin sonunda
“Diinya senin vatanin mi yurdun mu?” sorusuyla bu goriis acik¢a dile getirilmistir.

Tiirkiintlin sozleri su sekildedir:

Bir anadan diinyaya gelen yolcu
Goriince diinyaya goniil verdin mi
Kimi biiyiik kimi bocek kimi kul

Merak edip higbiri sordun mu

Garip biilbiil gibi feryad ederiz

Cehalet elinde kiis mi kederiz

314 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:171.
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Hep yolcuyuz boyle gelir gideriz

Diinya senin vatanmn mi1 yurdun mu?3

Modernizmin kiskacindaki giliniimiiz insanlarina sekiilerizmin unutturmaya
calistirdigr fanilik ve oOlim gerg¢egini kendine has iislubu ve evrensel diliyle
hatirlatmaya c¢alisan Ertas; “Hep yolcuyuz boyle gelir gideriz.” diyerek insan zihnine
ve gonliine olimliligi ve diinyanin gegiciligi diisiincesini adeta naksetmistir. Bu
anlamda “Yolcu” tiirkiisii bagtan sona hayati ve fani insani sorgulama ¢abasinin bir
{iriinii olarak degerlendirilebilir.3!® Neset Ertas faniligi 6liim arzusundan ziyade, yasam
doyumundaki eksiklikler olarak nitelendirmis, eserlerin bazi kisimlarinda 6liim

diirtiisiinii de ag13a ¢ikarmistir.3!’

Neset Ertas’in diinyanin gegiciligine olan bakis1 kadar 6liime bakisi da kendine
has ve Abdalcadir. Babas1t Muharrem Ertas vefat ettiginde “yoruldu gitti” diyen ozan,
“Ben ne zaman oliirsem Neset yoruldu desinler.” diyerek Olimiin bir yorulmaktan
ibaret oldugunu belirtir ve hayatin ve varligin sadece bu diinyadan ibaret olmadigina
da vurgu yapar.3!8 Neset Ertas’in, en kadim dostlarindan Bayram Bilge Tokel’e kendi
Oliimiiyle alakali sdyledigi sdzler onun 6liimle ne kadar barigik ve 6liime bakisinin ne
kadar tasavvufi oldugunu gostermektedir. Bayram bilge Tokel kitabinda bu olay1 soyle

dile getirmistir:

Son bir yil icinde ne zaman bir araya gelsek, sohbetin koyulastig1 demlerde ¢ok sevdigi
birinin davetinden s6z eder gibi hep sunu sdyliiyordu: “Ne zaman ¢agirirsa o zaman giderim
Bayram gardas. Hazirim, O ¢agirica bekletmek olmaz...3%

Ertag’in 6liimle ilgili diislinceleri gayet acik ve olumludur. Mevlana ve Yunus

Emre’nin kaynaklarindan beslenen Ertag’in 6liime yaklasimi da yine bu erenlerin

315 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.

316 Kusdemir, “Anadolu Abdallar’'nda Melamilik ve Alevilik Yansimalari Kirsehir/Neset Ertas
Baglaminda”, 316-317.

817 Sami, “Yasam Doyumu ve Oliim Arzusu Analizi”, 129.
318 Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 219.

319 Tokel, Neset Ertas Kitabt, 9.
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yaklasimlar gibidir. Ertas; “Kim sucluysa oliimden o korksun. Insani 6liimden korkutan
yaptiklaridir.” diyerek Oltimiin kétiiler i¢in bir ceza oldugunu ve iyilerin 6liimden
korkmamasi gerektigini vurgulamistir.®?® Neset Usta’nin hayatinda ve eserlerinde
dogumdan o6liime, sevingten kedere kadar yasamin her rengi mevcuttur. Cilinkii o
yasayan bir insandir.3! Yasamin her rengi hayatinda mevcut olan bu insan, annesi
Done Hanim’in 6liimii neticesinde heniiz 12 yasinda iken oliim gercegi ile tanisir.
Dolayisiyla sanat¢1 dliime ¢ok da yabanci degildir. Ertag’in diinyay1 “yalan” olarak
tanimlamasi1 onun diinyaya olan bakigini ortaya koymaktadir. “Yalan Diinya” isimli bir
tiirkiisii de mevcut olan ozanimizin ayni tiirkiiniin sonlarina dogru “Ben gidip ellere
kalan diinyada” demesi Islam’1n, “Bu diinyanin seyahat esnasinda konaklanilan bir yer

olmas1” diistincesine bir atif olarak kabul edilebilir.

Neset Ertas icin diinyanin gegiciligi 6liimle baglantili bir durumdur. Oliim
oldugu i¢in diinya gegici, diinya gegici oldugu i¢in de Sliim vardir. Onun goziinde
diinya fanidir, yalandir ve 6liimliidiir. Yalan, fani ve vefasiz olarak tasvir edilen diinya,

irfani gelenekte en sik islenen metaforlardandir. Hermetik gelenekte®?2

ise “Diinya
varlik alan1 olarak asagi, bayagi ve diisiik bir mahiyettedir. Ertasg’in benimsedigi
Abdallik geleneginde de bu diisiince hakimdir. Halk tiirkiilerinin beslendigi manevi
kaynaklarin arasinda; diinyanin yalan olusu insanin asil ait oldugu yer olan cennete
gitmesi gerektigi ve asil diinyasmin orasi oldugu diisiinceleri mevcuttur. “Yalan
Diinya-Fani Diinya” metaforu Neset Ertas tiirkiilerinin ve halk tiirkiilerinin siklikla
isledigi konulardandir.’?®> Neset Usta’nin “Sana Bir Séziim Var” tiirkiisiiniin bir

dizesinde “Veren alir tath can1” ifadesi insanlarin Allah’in dilemesi ile 6lecegi, 6liimiin

bir kader dahilinde oldugu ger¢egini ortaya koymaktadir.

320 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 93.
321 Barkein, Géniil Dagz, 18.

322 Hermetik gelenek: Antik Misir'da yasamis bilge Hermes Trismegistus'un 6gretisine dayali bir
diisiince silsilesidir. Kimilerine goére Hermes Trismegistus, bireylere ruhsal gelisimlerini saglayan
i¢in metotlu bir egitimci (inisiye) idi. Dolayisiyla 6gretisi ezoterik (bir konudaki derin bilgilerin ve
sirlarin ehil olmayanlardan gizlenerek, bir iistat tarafindan sadece ehil olanlara inisiyasyon yoluyla
ogretilmesidir) bilgilerden olusuyordu. Antik Yunan yazarlarina goére bu ezoterik 6greti Misir’in
ozellikle Teb ve Memphis tapinaklarindaki inisiyasyonlarda ogretiliyordu. Hermetizm i¢in bk: Ali
Babaoglu, Hermetizm, (Istanbul: BDS Yayinlari, 1997).

323 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 524.
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Neset Ertas, diinyanin gegici oldugu ve Oliimiin her canli i¢in var oldugu
bilincindedir. Oliime tam bir teslimiyet i¢indedir. Gegici ve kimseye kalmayan diinya
icin goniil kirmamali, higbir cani incitmemelidir. Onun diinyanin faniligine yonelik

fazlaca eseri mevcuttur. Bu eserlerden bazilarinin dizeleri soyledir:

Su fani diinyaya geldin gidiyon,
Sik1 tut bir yarin elinden goniil.
Yarine yar isen daha ne diyon,
Anca yarin anlar halindan goniil:
—

Hay ¢ekip de giilme ey gafil insan
Fanidir bu diinya murat alaman
Durmazsin daima iglersin isyan

Daim bes vaktini bir giin kilaman.3?

Oliim ile ilgili siirlerinde verdigi nasihatler de &liim 6tesi ilgili ahiret, hesap,
cennet, cehennem vb. konular iizerinedir. Oliim ve &tesi konulu siirlerinden bazi

ornekler sOyle siralanabilir:

Garib'im 6lmeden kendini tani
Unutma o Hakk'1, atma vicdani

Alir toprak, bir giin verdigi cant
Ruh, Allah'a teslim olacak bir giin.
.

Bir giin olur gétiiriirler seni evinden
Koyma Hakk'in kelamini dilinden
Kurtulus var m1 Azrail'in elinden

Korkarim Garib'im sen kurtulaman.3%®

Neset Ertas’in 6liimle barisik olmasi onun 6liimden {iziintii duymadig1 anlamina

gelmemelidir. “Agla bacim agla ben éldiim galan, Giivenme diinyanin ahiri yalan”

324 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 656.

325 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 664.
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ifadelerinde o6liim {iziicii oldugu fakat diinya da o kadar gegici oldugu mesaji
verilmektedir.3% Neset Ertas’m bazi tiirkiileri, 6liimiin ger¢ek anlamimdan daha 6te baz
durumlarin dliimle esdeger hatta 6liimden beter oldugu diisiincesini mecazi anlatim
yoluyla i¢inde barindirmaktadir. Kisinin bir yarin askiyla yanmasi ve agkindan mecnun
misali ¢ollere diismesi Neset Ertas tiirkiilerinde siklikla rastlanan durumlardir. Ertas’a
gore asigin kanayan goniil yarasi asigi oldiiriir. Sevgili bir baskasini severse asigin

oliimii o zamandir. Bunu bir tlirkiisiinde soyle dile getirir:

Sevda ¢ollerinde ben Mecnun oldum
Su Garip gonliimiin yarasin bildim
Bir baska seversen iste ben 6ldiim

Ne olur 6lmeden 6ldiirme beni.3?’

Ayni sekilde “Yazimi Kisa Cevirdin” tiirkiisiindeki su ifadeler de yardan ayri

kalmani 6liimle es deger oldugunu ortaya koymaktadir:

Yardan ayr1 kalmak 6liim

Sdyle, ne olacak halim?%28

Diinyanin geciciligi diislincesi Neset Ertag’ta gariplik halini meydana
getirmistir. Cennetten bu diinyaya gelen insan gurbete diismiistiir ve en biiyiik sevgilisi
olan Haktan uzaklagmistir. Tensel olanin yalan ve gecici oldugu bilincinde olarak hig
kavga etmemistir. Elinde olana razi olmus, hakki verilmediginde sabretmistir ve
elindekileri paylasmistir. Ona gore diinyanin gegiciligini bilmeyen insanlar Hak ile
bagimi kopardiginda enaniyetini ve diinyay1r mutlaklastirir. Boylece insan ve diinya
kendi baglamin yitirir. O varolugsal olarak diinyada bir yolcu oldugunun bilincinde
hareket etmistir. Diinyanin mahiyeti i¢in en ¢ok yalan tabirini kullanan Ertas ikinci
olarak da diinyadan muradin1 alamamaya vurgu yapar. Bu diinyanin faniliinin ve

yalan oldugunun gostergesi kendisine yasatilanlardir. Kendisine bictigi gariplik

326 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlami1”, 466.
327 Cerrahoglu, “20. Yiizyil Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 186.

328 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:261.
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olgusunun en temel 6zelligi bu diinyanin gegici oldugu gibi kendisine yasatilanlarin da

tipki diinya gibi gecici ve yalan olmalaridir.®?°

Neset Ertas verdigi cesitli demeclerde diinyanin gegiciligine vurgu yapmis ve
diinyay1 tatlandiranin diinyanin giizelliklerini yasatanin sevgi oldugunu dile
getirmistir.®*° Bozkirm Tezenesi diinyaya ve diinya malia deger vermemis ve “Giines
Gozlum” tirkisinde “Ahmak aldatirmis diinyanin malt Cogunu isteyen delidir deli.”
diyerek diinya malia meyletmenin ahmaklik oldugu diisiincesini benimsemistir. islam
kiiltirinde hakim olan bu anlayisin Neset Ertas tarafindan benimsendigi
goriilmektedir. “Diinya mali ile goniil eglenmez géniilden bilecek yar olmayinca”
diyerek goniil diinyasinin maddi diinyadan daha 6nemli olduguna vurgu yapmustir.3%
Neset Ertas’in varolusunu ifade eden garipligi, bagimsizlik ve gecicilik felsefesi ile
ilgilidir.* S6z ve miizigi Neset Ertas’a ait olan “Cahildim Diinyanin Rengine Kandim”
tirkiistinde “Diinyanin rengi” ifadesinden kastedilen diinyanin gosterisi ve siisiidiir. Bu
ifade sdylem olarak Alevi-Bektasilik gelenegi ve islam’a gore diinyanin yaniltici ve
gecici olmasina yapilan bir géndermedir.®*® Diinyada, kimsenin giilmedigi, rahat
etmedigi, gercek mutlulugu yakalayamadigi konusu kiiltiiriimiiziin ve s6z varligimizin
onemli kavramlarindandir.®3 Ertas’a gore gecici olan bu yalan diinyada herkes yanmis
ve herkes aglamaktadir. Diinya, her sey gonliince olacak sananlarin bos yere aldandigi
bos yere yandig1 bir yerdir. Diinyada kimsenin murat alamadigin1 génliinden kalemine
oradan da sazina miithis ifadelerle dokmiistiir. Bu ciimlelerin ilham kaynagi olan

“Yalan Diinya” tiirkiisii su sekildedir:

Hep sen mi agladin hep sen mi yandin
Bende giilmedim yalan diinyada
Sen beni gonliince mutlu mu sandin

Omriimii bos yere calan diinyada

329 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 194-215.

330 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 124.

31 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 35-36.

332 Erica Letailleur, “Neset Ertas. Gurbet. Hasret”, 2018, 3.

33 Ekinci, “Neset Ertas Tiirkiileri Uzerine S6ylem Coziimlemesi”, 4.

334 Tang, “Dil-Kiiltiir Baglaminda Neset Ertas Tiirkiileri”, 928.
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Ah yalan diinyada yalan diinyada

Yalandan yiiziine gelen diinyada.®*®

Neset Ertas, diinyay1; boslugu, gelip gegiciligi baglaminda ele almasi Nurettin
Topgu'nun felsefesi cizgisinde ortak fikirleri barindirmaktadir.®3® Topeu’ya gore
insanlar hayallerle dolu bir diinyada misafirdir. Insanlar sekilleri hayal, sesleri hayal,
kuvvetleri birer vehim olan varliklarm hayal olan diinyasinda yasamaktadir.®*’ Ertas’in,
Nurettin Topgu ile fikir ortaklig1 barindiran diinyanin boslugu ve gegiciligine dair bazi

tirkiileri su sekildedir:

Ah su yalanci diinyada
Giilem dedim giilemedim
Garip gonliimiin yarini
Bulam dedim bulamadim
Daglar sana kar mi1 yagdi

ke

Su goniil baginin giilii solali
Biitiin umutlarim hayal olali
Su fani diinyaya geldim geleli

Giilmiiyor su yiiziim gamdan sevdigim.33®

Asik igin siirlerinde siklikla yakindigi diinya karsisinda gafil durmak

saskinliktir. Herkes bir giin dlecektir ve son pismanlik fayda vermez.3%

3% Siileyman Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar ve Bunlarm Kiiltiirel Bellekteki
Yansimalar1”, c. 2 (Uluslararast Bozkirin Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran
Universitesi Yaynlari, 2013), 826-827.

336 Sahin, “Nurettin Topgu’nun Hareket Felsefesi ve Neset Ertas Tiirkiilerinde S6z Varlig1”, 144.

337 Hamit Kurt, “Nurettin Topgu’nun Diisiincesinde Temel Felsefi ve Ahlaki Kavramlar” (Yiiksek
Lisans, Sanlurfa, Harran Universitesi, 2014).

338 Sahin, “Nurettin Topgu’nun Hareket Felsefesi ve Neset Ertas Tiirkiilerinde S6z Varlig1”, 144.

39 Artun, “Asiklik Geleneginde Nesat Ertas Tiirkiilerinin Yeri”, 36-39.
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Diinyanin ge¢ici oldugunu hem sdylemlerine hem de eylemlerine yansitan Ertas
bu anlamda da 6liimii Rabbine kavusma olarak goérmiis ve dliimle barisik bir hayat

yasamistir.

2.6.2.7. Ahiret, Cennet, Cehennem Inanci

Dini inanisimiza gore insanlarin oldiikten sonra dirilip ebedi kalacaklar1 ve
Allaha hesap verecekleri yer ahirettir. Imanl ve diinyada iyi isler yapmis kimselerin
oldiikten sonra sonsuz bir mutluluga kavusacaklar1 yer cennet,>? diinyada kétii isler
yapmis kimselerin Oldiikten sonra ceza gorecekleri yer cehennem olarak
isimlendirilmistir.3*! Neset Ertas’in ahiret, cennet, cehennem anlayis1 da yine kendine
has bir bakis agisina sahiptir. Ahiretin varligindan en ufak bir siiphe duymayan Ertas,
“Helal Et Hakkin1” isimli siirinde bunu dile getirmistir. Ayn1 sekilde haklarin ahirete
kalmamasmi bu diinyada helallesmeyi onemseyen Ertas, bununla ilgili “Helal Et

Hakkin1” isimli bir siir kaleme almistir. Siir su sekildedir:

O ahiret giinii bir giin gelecek
Hakimler hakimi Allah olacak
Hakl: olan orda hakkin alacak

Helal et hakkini nolur helal et.3*

Bu siirden hareketle Neget Ertas’in ahiret giiniiniin elbet gelecegine, orada bir
hesaplagsmanin olacagina hakli ile haksizin birbirinden ayrilacagina, hakli olanin orada
hakkini alacagma goéniilden inandigi sdylenebilir. Bu anlamda Islam’daki helallik
istemeye de yine yukaridaki siirinde vurgu yapildigi goriilmektedir. Yine “Sana Bir
So6ziim Var” isimli eserinde kotiiliik yapanlarin cehennem ile cezalandirilacagi, ahiret,
hesap edilme ve karsiligin1 alma gibi inanglarin varlig1 géze ¢arpmaktadir. Eserin ilgili

dortliigi soyledir:

340 «“Cennet”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
341 «Cehennem”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

342 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:180.
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Kerameti sende bilip
Bilmeden giinahkar olup
Insan dogup hayvan oliip

Cehenneme girme kardes.3*

“Can Yakip Kalp Kirma Ey Insanoglu” tiirkiisiiyle insanligm vicdanima
seslenen Ertas siirinin bir kisminda ahiret ve kisinin amellerinin defterini doldurmasini
yine veciz bir ifadeyle dile getirmistir. Neset Ertag’in asirlarca biitiin insanliga

manifesto olacak ifadeleri soyledir:

Gormiiyon mu gokte parlayan giinii
Hangi gii¢ soldurur onun rengini
Allah sahit etmis sana bu cani

Amel defterlerin dolacak bir giin.3**

Ertas siirlerinde, ahiret argiimanlarma da gii¢li bir vurgu yapildig:
goriilmektedir. Mizan, hesap, cennet, cehennem, amel defteri bunlardan bazilaridir.
Onun, insanlar1 gaflet uykusundan uyandirmaya ¢alisan “Hay Cekip Giilme de Ey Gafil

Insan” isimli eserinde bu argiimanlara atif vardir. Eserin ilgili dortliigii soyledir:

Olur mahser giinii Hak geldi gaziye
Dest-i kudretinle nizam teraziye
Yarin mahger giinii tartarlar bizi

Magfiret olmazsa halas olaman.3%

Neset Ertas, diinyadayken Hakk'in rizasina uygun bir bi¢imde yasamayip
giinaha dalan insanlarin ahiret giinii af dilemelerinin ve giinahlarinin bagislanacagini

diisiinmelerinin anlamsiz oldugunu dile getirir. Ahiret giiniinii, bagislanma giinii degil

343 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:202.
34 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:195.

345 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:223.
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ahlarin reddedilecegi “ah-1 ret” seklinde kavramsallastirarak kendi bakis agisini soz
zenginligi ile birlestirip miikemmel bir tasvir ortaya koyan Ertas, bu konu ile ilgili

diisiincesini soyle ifade eder:

“Hata yapan hi¢ kimse, gidip de Allah'tan af dilemesin, Allah affetmez. Kim
kime hata yaptiysa, bu diinyada yasarken gidip onu bularak yalvarmasi, ondan af
dilemesi, ondan oziir dilemesi, kendini ona affettirmesi lazim. 1346

Ertas’in cennet ve cehennem algisinin da yine 6zgiin bir anlayisa ve anlatima
sahip oldugu goriilmektedir. Ertas’a gore cennet de cehennem de bu diinyadadir. Ertas,
Iyilik yapmay1 tercih edenler igin bu diinyanin cennet oldugunu savunmaktadir. Ayni
sekilde kotiilik yapmay1 tercih edenlerin de suret olarak insan olduklarini fakat
hayvanlagarak bu diinyay1 kendilerine cehenneme ¢evirdiklerini birgok siirinin bir¢ok

boliimiinde acik yiireklilikle ifade etmistir. Bu siirlerinden bazi 6rnekler sunlardir:

Gozleri kor degil kulagi sagir,
Biitiin kainat1 bilmekte insan.
Hayvan cehennemde cezasi agir,

Huriler iginde cennette insan.

Cennettir bu diinya insan olana,
Cehennem de burda hayvan olana.
Goniil Hak'tir kiymetini bilene,

Onu sayg1 ile anmakta insan.3*

Soylesilerinde de bu hususa dikkat ¢eken Ertas sunlar1 anlatmaktadir:

“Insanlar diinyaya insan olarak geldikleri icin siikretmeliler. Eger bana
sorarsaniz, insan sifati tasiyan ruhlar icin diinya cennettir. Huzurunuzdan irak,
hayvan sifati tasiyan canlilar igin de cehennemdir. "**

346 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:23.
347 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:218.

348 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 236.
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Bir baska sdylesisinde ise sunlar1 ifade eder: “Insan diinyasi cennettir benim goziimde,
huzurdan wrak hayvan diinyasi cehennemdir. Yani viicut oliir ama ruh 6lmedigine gore
bu diinyada sifatini degistiriyor Allah. Herkes kendi ettigini ¢ekiyor. Allah herkese
ettigini gektiriyor” 3%

Bir eserinde de bu durumu su sekilde ifade etmistir:

Adem olup su diinyaya gelenler
Hayvani goriince ibret almal
Huri kizlarinin yari olanlar

Insanligin kiymetini bilmeli.®*°

Bu konuyla ilgili bir bagka siiri de soyledir:
Garip canim yakma nara,
Cehennemde diisen dara
Bak ibret al hayvanlara,

Incitme cani incitme.3%?

Yeniden dogus inancina sahip olan Ertas’a gore kotli insanlar, yeryliziine
hayvan olarak geleceklerdir. Ona gére bu durum, onlara Allah’in bir cezasidir, bu

nedenle hayvanlar diinyasini cehennem olarak nitelemistir.>*2

Ona gore diinya yaratilig itibariyle cennetin temsilcisidir. Diinyanin yaratilis
amaci insana cenneti hatirlatmasidir. Fakat insanin davranislarina goére diinya ayni

zamanda cehennemin de temsili olabilir.3%3

Ertas’in siirlerinde bahsettigi 1yi veya kotii hasletlerin ahiret, hesap, cennet ve

cehennem inanislartyla dogrudan ilgisi vardir.3%* Sevginin, saygmin, incitmemenin,

349 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 11-12.
30 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 104.
%1 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:244.
82 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 13.
33 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 133-134.

34 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 657.
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kendini begenmenin, hirsizligin, giybetin ve daha birgok iyi veya kotii davranisin
karsilig1 cennet veya cehennemdir. Ertas’a gore varlik i¢in en biiyiik 6diil insan olmak
veya en biiylik ceza hayvan olmaktir. Bunlarin 6rnegi cesitli siirlerinde fazlasiyla

mevcuttur. Bu anlayisina dair 6rnekler siirlerinde soyle gegmektedir:

Go gaybet eylerdi, yalan sdylerdi,
Calardi, rizasiz lokmayi yerdi,
Goniilleri yikar, kalp incitirdi,

Onun i¢in hayvan oldu hayvanlar.3%

Neset Ertas’ta, insanlarin davranislarina gore karsilik bulacagi inanci ¢ok giiglii
bir sekilde yerlesmistir. Bunun siirlerinde de bir karsilig1 vardir. Neset Ertas bu inancini

sOyle anlatmaktadir:

Can yakip kalp kirma, ey insanoglu
Senin de giil benzin solacak bir giin.
Her canlinin kalbi Allah'a bagh

Herkes ettigini bulacak bir giin.

Gormiiyo'n mu gokte parlayan giinii?
Hangi gii¢ soldurur onun rengini?
Allah sahit etmis sana bu cani

Amel defterlerin dolacak bir giin.3%

Neset Usta haksiz yere cana kiymanin da kotii hasletlerden oldugunu ve haksiz
yere bir insan1 6ldiirenin cennete giremeyecegini ifade eder. Bunu siirinde su sekilde

ifade eder:

35 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:288.

3% Qucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 835-836.
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Seytanin atina binip yeldiren
Yiiregine kotiiliikler dolduran
Haksiz yere insanoglu 6ldiiren

Cennet-i aldya sokulmaz kardas!%’

Sevginin merkeziligine inanan ve sevgiyi dilinin dondiigi her firsatta anlatmaya
calisan Neset Ertas, sevmeyenlerin ahirette de bir anlaminin ve degerinin
olmayacagii: “Bu diinyada sevmeyenler ahrette neye yarar” ifadeleriyle dile getirmis
ve sevginin Onemine, ahirette de bir anlaminin olduguna dikkat ¢ekmistir. Diger

yandan seven insanin cennet bagina girdiginin tesbihini bir tiirkiisiinde su sekilde

yapar:

Bir zaman asikken sen de sevmistin
O anda diinyay1 nasil gérmiistiin
Sanki cennetin bagina girmistin

Coklar1 bu hakki bilmiyor canim. 3%

Ertas i¢in diinyanin cennet olmasinin iki sarti vardir. Bunlardan birincisi
sevmesini bilmek ikincisi ise hakka hukuka riayet etmektir. Diinya sevmesini bilene,

hakka hukuka riayet etmektir.3°

“Insan cennetinin hurisiyinen, sevisseydi hak yabana salmazdi.” diyen Neset
Ertas Adem ile Havva’nin cennette iken isledigi bir giinahtan dolay1r diinyaya
gonderildigini sOylemistir. Bu dizelerden ¢ikarilabilecek bir diger sonug ise; insanin
yeryiiziinde cennetini kuramadig1 i¢in, bilyliglin kiicigli yuttugu, giicliiniin gili¢gsiizii

ezdigi yabani dogadaki barbarca iliskileri uygarhgin igine tasimis oldugudur.3%°

37 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 654.
%8 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:208.
39 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 41.

%9 Dogan Gogmen, ““Kendini Bil!” Neset Ertas, Rousseau ve Felsefi Bir Emrin Anlam ve Icermeleri
Uzerine”, Yeniden Imece Dergisi, 2017, 2.
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Biitiin bu bilgilerden yola ¢ikilarak Neset Ertag’in ahiret, cennet, cehennem
anlayisina dair ¢esitli ¢ikarimlarda bulunulabilir. Neset Ertas ahirete inandigim1 ve
ahiretin elbet bir giin ger¢eklesecegini ve haklinin haksizdan ayrilacagini ve herkesin
hesap verecegini savunur. Ahlarin vahlarin fayda vermeyecegi giin olan ahireti “ah-1
ret” diyerek kendi zihninde kavramsallastiran Neset Ertas diinyada helallesmeye de

Onem vermektedir.

2.6.2.8. Ruh Anlayisi

Neset Ertas’in ruh meselesine dair de onemli diisiinceleri ve fikirleri vardir.
Ertas’a gore insan beden ve ruhtan yaratilmistir.®®! Ruh insanin ve doganin 6ziinii
olusturmaktadir. Onun kotii insanlart “ruhu insanliktan ¢ikmis” seklinde ifade etmesi
de dikkat cekicidir.%®? Onun, kendisini Abdal oldugu icin asagilayan insanlar “kalbini
ruhunu hissetmeyenler” olarak tanimlamasi, insan olmanin temelinde benliginde var
olan ruhun insan olmasi ve kisi tarafindan hissedilmesi olarak ifade edilebilir.>*® Neset

Ertas, ruh ile ilgili diistincelerini bir sdylesisinde soyle dile getirmistir:

Analarimiz olmasa biz olmazdik. Tavuk yumurta, yumurta tavuk meselesi degil bu. Yeri
gelmisken yine soylemek gerekiyor: Asik Veysel'in bir soziine ben sonsuz saygi
duyuyorum. "Benim sadik yarim kara topraktir” Bana da sorarsaniz, kdinatta var olan her
seyin asli topraktir. Elle tutulan, gozle goriilen, var olan her seyin asli topraktir. Yedigimiz,
ictigimiz, canimiz da topraktir; biz i¢inde birer ruhuz bu topragin.3%*

Neset Ertas ruhunu olgunlagtirmis bir sairdir. Ertag, kemale erme yolunda ickiyi
ruhu olgunlastiran bir arag anlayistyla benimsemistir.3®® Garipligi hayatinda esas almis
Ertas, kendi gibi garip insanlarin diinyasinda yasamis ve Oziinliin ve ruhunun bu

insanlarla esdeger oldugunu dile getirmistir.®®® Neset Ertas ruh ile can arasindaki

%1 Nihat Caliskan, “Neset Ertas’m ‘Yolcu’ Adli Tiirkiisiiniin Ontolojik Baglamda Didaktik
Manifestosu”, International Academic Research Congress, 2017, 782.

362 Cevik, “Bir Ozdesim Oznesi Olarak Neset Ertas”, 262.

33 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 2021, 171-72.

364 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 205.

365 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 297.

366 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 95-96.
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ayrima tlrkiilerinde sik sik vurgu yapmistir. Ona gore; ruh can bulmayan bir ilim ve
iradedir. Allah’mn emri ile hangi cana girdiyse oraya yasam kaynagi saglayan bir
unsurdur. Dolaystyla ruh ve bedenin mekani candir. Ikisinden birisi eksik olursa can
olmaz. Allah’in yaratmasini, can vermesini, ruhun ve bedenin cana girmesini ana
metaforu ile yapmaktadir. Bu metafor “Ruhum Ben” isimli tiirkiisiinde soyle

yapilmaktadir:

Bir ruh iken girdim bir can igine
Karigtim o anda her can igine
Incittim bir can1 dedi sugu ne

O anda su bana bagiran ana.*’

Miizik konusunda hi¢bir zaman kimseyi taklit etmedigini dile getiren Ertas,
birgok tiirkiislinlin sozleri kendisine ait olmas1 ve kendi ruhunu yansitmasina ragmen
ruh birligi goniil birligine sahip oldugu her seyi de almaktan ¢ekinmeyecegini ifade
etmistir.®® Onun hikmet ve diinyanin anlami konusundaki ifadeleri de dikkat
cekmektedir. Biitiin yaratilmislart bir ruh olarak géren ve her insanin diinyaya bir ruh

olarak baktigini ifade eden Ertas sunlar1 dile getirmistir:

Hikmet dedin de... Simdi hepimiz insaniz, diinya bir penceredir, her gelen bakt1 gecti diye
bir tiirkii vardir hani... Her insan bir diinyadir aslinda, insan viicudu diinyadir, gézleri de
pencere. Bizler ruhuz, hepimiz ruh olarak bakiyoruz diinyayi herkes kendi gozi ile
gortiiyor...

Insanlarin diinyadaki hayatin1 ve icerisinde derin bir felsefenin yer aldig
“Yolcu” tiirkiisiindeki insan1 bir ruh olarak gormektedir. Beden sadece temsildir.
Ruhun temsilcisidir. Asil olan ruhtur, 6zdiir.*®® Ertas, ozanlarin ve asiklarm Hak’tan

ilham alarak kendi 6zlerinin sesini dinleyerek ruhlarina gelen bilgiyi ve duyguyu

367 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 104-105.
368 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 227.

369 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 232-233.
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ezgilere doniistiirerek halka aktardigini soyler.’”® Dolayisiyla ona gore, asik
olabilmenin ve kalic1 ve 6zgilin eserler ortaya koyabilmenin yegane yolu ruhun
dinlenmesi ve kisinin ruhundan ilham alarak iiriin ortaya koymasidir. Neset Ertag ruhun
Oliimsiizliigline inanir. Tasavvuftaki devriye inancini benimseyen Ertas, insanin
oldiikten sonra baska bir beden ile yasam bularak yeniden diinyaya gelecegine inanir.
Ertas, ruh gocii ad1 verilen bu olayin ruhla ilgili oldugunu kabul eder.3’* Nitekim bu

durumu “Yolcu” tiirkiisiinde sdyle dile getirir:

Insan 6liir ama uruhu 6lmez
Bunca mahlukat var heg biri giilmez
Cehennem azabi zordur ¢ekilmez

Azap geken hayvanlari gérdiin mii?*7

Sair bu dizelerde “Insan oliir; ama uruhu 6lmez.” diyerek ruh ve bedenin ayri

gdgiislerinin oldugunu dile getirmektedir.®"®

Neset Ertas calip-soyleme isini de kendince ruhun kotiilikkten armarak
meleklesmesi olarak yorumlamustir.®”* Ertas’a gore; bazilar1 insan dogup insan &liir.
Bazilar1 ise ruhunu bu diinyada hayvanlastirir.>’”® Neset Ertas igin insan, ruh ile toprak
arasinda Onemli bir anlama sahiptir. Nitekim o bedenle topragi o6zdeslestirirken

ruhunda bu bedende emanet oldugunu diisiinir.

Insana as1g1m hak 6ziimdedir
Garibim 6ziimde hem s6ziimdedir
Ruhumun aynis1 bak yiiziindedir

Hakikat insanin goziinden olur.3"

870 Kusdemir, “Anadolu Abdallar’'nda Melamilik ve Alevilik Yansimalar1 Kirsehir/Neset Ertas
Baglaminda”, 315.

371 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 301.
372 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.

378 Sami, “Yasam Doyumu ve Oliim Arzusu Analizi”, 126-129.

874 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.
875 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 114.

378 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:189.
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Buradaki yiiz-goz-6z tiglemesi dikkat ¢ekicidir. Asikta bu iiglemedeki ii¢
unsurun da birbiriyle uyumluluk arz etmesi gerekir. Goz ile ne goriildiiyse 6zde de o
olusur ve yiize de o yansir. Buradaki goz kalbin ve aklin, 6z gonliin, yiiz ise ruhun
temsilcisidir. Dolayistyla insanin aklini, kalbini ve ruhunu kirletmemesi gerekir. Bunun

yolu da kulluktan gegmektedir.

Sugun sorumlusu ruhtur
Viicudun giinah1 yoktur
Stiphesiz ki her can haktir

Incitme cani incitme.”’

Neset Ertas her canlinin tipki ruhu gibi Allaha bagli oldugunu ve insanin
incitilmemesini 6giitler. Ertas, Allah’in insanin ruhuna bedenini sahit ettigini, kimseyi
kimseden sormayacagini ve herkesin kendi kendinin sahidi oldugunun altina ¢izer.
Ertas’a gore ruh bir giin asil sahibine yani Allaha teslim olacaktir. Zira beden onun

gecici mekanidir. Bunu ¢esitli tiirkiilerinde soyle dize haline getirmistir:

Gormiiyon mu gokte parlayan giinii
Hangi gii¢ soldurur onun rengini
Allah sahit etmis sana bu teni

Amel defterlerin dolacak bir giin

Garib'im 6lmeden kendini tani
Unutma o Hakk'l atma vicdani

Alir toprak bir giin verdigi can

Ruh Allah'a teslim olacak bir giin.3"®
-

Nerde ne artyon divane génliim
Dinle bir kendini anlamak i¢in

Sen bir ruhsun kalbin ruhuna bagh

77 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:244.

378 Parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:195.
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frade elinde yonlemek igin.
Taniyabildin mi sendeki seni
Biitiin viicudunu bu nazik teni
Allah sahit etmis ruha bedeni

Kimseyi kimseden sormamak i¢in.5"

“Insan esittir, birdir. Hepimiz birer ruhuz. Canlar aym ama ruhlar degisiktir. Sucun
sorumlusu ruhtur, viicudun giinahi yoktur. Yani igindekine kizip disindakinin teline
dokunmasin kimse.” diyen Ertas ruh anlayisini can bazinda degerlendirmis ve yapilan
isten ruhun sorumlu oldugunu bedenin bir sugunun olmadigim dillendirmistir.% Bunu

bir bagka tiirkiisiinde de soyle ifade etmistir:

Ey ruh sen kendini varligim sanma
Sen bir can iginde var sayilirsin
Bu can benim deyi bosuna kanma

Sen canin i¢inde sir sayilirsin

Hadi seni goster kendi goziine
Ruhunun aynis1 ¢ikar yiiziine
Eger nazar etmediysen 6zline

Bakip seyretsen de kor sayilirsin. 38

Neset Ertas sevgiyi her konuda 6ziimsedigi gibi ruhuna da sindirmis ve ruhu
ask ile dolup tasmustir. Neset Ertas abdallari ruhuna yalan girmeyen c¢ocuklara
benzetirken davranislarin ruhsal boyutuna da vurgu yapmuistir. Tenin, emanetin mekan
oldugunu bilen Ertas, insanlara ruh boyutundan/6z boyutundan seslenmis ve tam

anlamiyla bir ruh/géniil adam1 olmustur.®¥ Neset Ertas, ruhun viicutla varolussal ve

37 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:239.
380 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 125-135.
3L Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:278.

382 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 148,175,195.
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davranigsal olarak yekpare oldugunu ve ruhun viicudu kandiramayacagina ve kisinin
kendisini bilmesi gerektigine vurgu yapar. Neset Ertas, diinyadaki biitiin yaratilan
ruhlarin Allah't aradigini ve Allah dedigini ifade ederek ruhun yaraticiya olan
bagliligina dikkat ¢ekmistir. Neset Ertas miizigi de ruhunun gidast olarak telaki
etmistir.3®3 Cahillerin hem bedenen hem de ruhen korlestigini dile getiren Ertas,
davranislarin kisinin ruhuna akseden bir durum olduguna dikkat cekmistir.3®* Insanin
en biiyiik sermayesi goniil ve kalptir. Neset Ertas, gonlii, ruhumuzun Hak ile olan
irtibat1 olarak gdrmiistiir. Bu irtibatta insanin goniil gozinii gelistirdiginde ruhunu
arindirmas1 s6z konusudur. Dolayistyla arinmamis ruhlar kirli kalir ve Hakka

ulasamaz.%8®

Bir tiirkiistinde bu diisiince sdyle ifade edilmistir:

Temizlenmis ruhu ak olmus iken
Allah’m katinda pak olmus iken
Ruhu can ile can hak olmus iken

Neden baskasina minnette insan.3%

Neset Ertas’in tiirkiilerine bakildiginda en ¢ok kullanilan tasavvufi terimlerden
birisinin “ruh” olmas1 onun ruha atfettigi dnemi ortaya koymaktadir.®®’ Neset Ertas,
gonlii insanin ruhu ile esdeger gormektedir. “Goniil” ve “ruh”, soyut kavramlar olarak
mekandan miinezzehtirler. Hak da mekandan miinezzeh oldugu i¢in aralarinda bir iligki

vardir.
Nerde, ne ariyon; divane gonliim?
Dinle bir kendini, anlamak igin.

Sen bir ruhsun; kalbin, ruhuna bagh

383 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 100-106,124.
384 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 41.

385 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 526.
386 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:218.

37 Ahmet Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglammda Neset Ertas”, Sifi
Arastirmalart Dergisi-Journal of Sufi Studies 6 (01 Ocak 2015): 137.
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Irade elinde, yonlemek icin.

Sevip sevilmesi gayet tathidir
Garib'im, sevgiler farklidir
O Hak ruhumuzla irtibatlidir

Sir etmis kendini, bilmemek i¢in3®

Neset Ertas’in, heniiz ¢cocuk yaslarda iken Abdal oldugu icin diger ¢ocuklar

tarafindan dislanmas1 da onun ruhuna derin etkide bulunmustur.38®
Babasi ile iligkisini anlattig1 bir konusmasinda sunlari dile getirmistir:

“Onunla ayni bir ruh gibiydik biz. Sanki beni soyliiyordu, sanki ben séyliiyordum.” Bu

ifadeler onun insani iligkilerde ruh birligini babasi tizerinden anlatmasidir.

Insan benligi ile bedeni arasinda bir ayrim sdz konusudur. Beden bireyin kendi
varliginin ¢ekirdegi olarak hissedilmekten ¢ok, diinya i¢cindeki diger nesneler arasinda
bir nesne olarak hissedilir. Hatta bu durum bedenin siradanliginin veya degersizliginin
fikrini de ortaya ¢ikarmaktadir. Ruh, tin, can, nefes vb. isimlerin verildigi baska bir
varolus ¢ekirdegi etrafinda fikirler gelistirilir. E. Tylor beden ve ruh olmak {izere iki
ayr1 varligin oldugunu iddia etmistir. Tiim bu goriisler sonunda ruh bedenden ayr1 ve
insanin 6zl olarak tasavvur edilmeye baslanmistir. Neset Ertag’ta bu bilgi soyle

dillendirilir:

Yani viicut 6liir, ruh 6lmez. Biz bir ruhuz ve bu beden iginde. Bu canli canm igindeyiz.
Herkes kendinden sorumludur... insan dogan yenide insan olarak dlebilseydi, belki de
diinyada hayvan kalmazdi. Her ruh, herkes ettigini ¢ekiyor. Hepimiz esit birer ruhuz.
Karincadaki de ayni, sendeki, bendeki de ayni. Etrafimizdaki dallarda, gelip gecen kedi de
kdpek de ayni can, ayni ruh var. Demek istedigim bu cani sen yapmadin. Elmay1, tiziimii
insan m1 yapt1? Biz Allah’in sofrasindayiz. Bu Allah’in bize ikramidir. O neyi var neyi yok
misafirini memnun etmek icin sofrasina kor.

388 Sati Kumartashoglu, “Neset Ertas Tﬁrkl'ilenrinde ‘Goniil’”, c. 2 (Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi Neset
Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 583-584.

39 Deniz, “Siirlerine Gore Neset Ertas’in Felekten Cektikleri”, 297.

114



Bunun yaninda biitiin sorumluluklar ruha yiiklendiginden bedenin herhangi bir
sucu yoktur ve beden i¢in herhangi bir olumsuzlama s6z konusu degildir. Bir

tiirkiistinde bu diisiincesini soyle anlatir:

Sugun sorumlusu ruhtur
Viicudun giinah1 yoktur
Siiphesiz ki her can Haktir

Incitme cani incitme.3%

Neset Ertas kedi, kopek, karinca, fil gibi ne kadar canli varsa hepsinin ruhunu
insan ruhuna esdeger kabul etmis ve insan doganin insan Olmeyecegine vurgu

yapmistir. Bunu bir sdylesisinde soyle dile getirir:

“Bizim Bektagsi goriisiimiiz, cant hak gérmektir. Biz karincadan 'file kadar tiim
canlart hak biliriz. Bizim canimiz neyse karsidakinin cant da odur. Biz bunu boyle
bilir, béyle goriir, boyle yiiriiriiz.”*°* Bu ifadelerden de agikca anlasilacag: iizere her canli
onun i¢in korunmaya ve sevilmeye degerdir. Ciinkii inanc1 boyle diistinmeyi gerektirir.

2.6.2.9. ibadet Anlayist

Neset Ertag’in tiirkiilerindeki ortak temalardan birisi de ibadetlerdir.3%> Bektasi
kiiltiirinden olan ozan kendini bilen bir kisi olarak inanclarin ve ibadetlerin de
bilincindedir.*® Neset Ertas’in ibadet anlayisinda Abdalligin esintilerini gdrmek
miimkiindiir. Abdallar her konuda oldugu gibi ibadet konusunda da ihlas ve samimiyete
O0zen gostermislerdir. Abdallar ibadeti formalden ziyade informal olarak
degerlendirmis 1yi niyetli olmay1, kalp temizligi, elindekini baskasiyla paylasmayi,
sevgi, sefkat, iyl niyet gibi giizel ahlaklar1 sekli ibadete nazaran daha fazla

onemsemislerdir. Fudayl b. Iyaz’in su s6zii Abdallarin temel prensibi haline gelmistir:

3% Balkaya, “Neset Ertag’ta Hayatin Bilgisi”, 125-126.
391 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 13.

392 Aktas ve Simsek, “Kiiltiirel Bir Iletisim Bicimi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve Uziintii
Temasinin Analizi”, 12-13.

393 Zeren, Yiirii Bre Fani Diinya, 55.
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“Bize gore ermis kisi, ¢cok oru¢ ve namazla degil, ancak goniil zenginligi,
kalp temizligi ve insanlarin iyiligine ¢alismakla ermistir. 3%

Ertas’ta da ayn1 diisiince gecerlidir. Ertas felsefesini insan gonliinii esas alan bir
temele oturtmustur. Abdal dervisler yolunun 6rnek davranislar1 onda da goriiliir. Abdal
dervisler yoluna 6zgli; az sdylemek, az yemek, az uyumak, kulak verip dort kdseyi
dinlemek, korunmaya muhtag, perisan ve diiskiin olanlara yardim elini uzatmak,
kemalete ermenin gerekleridir. Ona gore bu mertebeye namazla, orugla, sadaka ile
degil, iyilikle, comertlikle, nasihatle erisilir. Onun bu anlayis1 Abdal dervislik yolunun

koklii felsefesinden neset etmistir.3%

Yunus Emre’yi atasi olarak goren Ertas onun ruh ve diisiince diinyasindan
beslenmistir. Yunus Emre’ye gore: “Bir kez goniil yiktinsa, bu kildigin namaz degil,
yetmis iki millet dahi, elin yiiziin yumaz degil” Yunusa gore, génlii kiranin namazi
namaz degildir. Goniil yikan kimsenin namazinin kabul olmamasinin kilinan namazla
degil kilan kisinin gafletinden otiirti degerlendirildigi sdylenebilir. Yunus Emre,
ibadetlerin amacinin insan kalabilmek, kullugu kaybetmemek oldugunu savunur. Neset

Ertas’1 da bu dogrultuda degerlendirmek miimkiindiir.

Abdallarin Anadolu’ya gd¢ etmeleriyle birlikte 6zellikle heteredoks dervis
gruplar1 i¢inde temsil edildigi goriilmiistiir. Bu dervislerin diinya ve Tanri algilar
geregi c¢ogunlukla miizik ve semayr bir ibadet bigimi haline getirdikleri
anlagilmaktadir.®® Neset Ertas miizigi de informal bir ibadet olarak gdrmiistiir.
Abdallar i¢in miizik varligin ve yasamin kimlik ifadesinin &tesindeki ibadettir.
Abdallarin Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan gog¢ seriivenlerinde geleneklerinin ve
kiiltiirlerinin aktariminda miizigin énemli bir islevinin olmasi, onun “kutsal” olarak
algilanmasina neden olmustur. Neset Ertag’ta da miizigin ibadet olarak goriilmesi

bundan kaynaklanmaktadir.®®” Inancta oldugu gibi ibadette de Alevi-Bektasiligi

34 Uludag, “Abdal”, 59.
3% Pparlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 293-294.

3% Ezgi Tekin Aric1 ve Cenk Giiray, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasinda Etkili Olan
Tasavvufi ve Dini Yapilanmalar”, 287.

397 Keskin, “Geleneksel Abdal Miiziginin Temsili”, 101.
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benimseyen Orta Anadolu Abdallari, kutsal saydiklar1 ve ibadet olarak gordiikleri

sanatlariyla, insan hizmetine ask ile kosmuslardir.3%

Neset Ertas’in “Yolcu” tiirkiisiiniin bir dortliigii onun ibadete bakisini anlama

acisindan 6nem arz etmektedir. Dortliik su sekildedir:

Vade tekmil olup 6miir dolmadan
Emanet¢i emanetin almadan
Omriiyiin baginim giilii solmadan

Varip bir canana ikrar verdin mi?3%°

Vade bir isin yapilmasi veya bir borcun 6denmesi i¢in taninan siiredir. Tekmil
ise kemale erdirme tamamlama olarak agiklanmaktadir. Bu anlam ve agiklamalar
1s1ginda yaratilistan kaynaklanan bir borcun oldugu sdylenebilir. Sonraki dizelerde
gegcen “ikrar” ifadesi de bu borcun yaratana ibadet edilerek Odenebilecegi olarak

yorumlanmustir. %

Neset Ertag’a gore calisip helalinden kazanmak bir ibadet, bos durmak ise
giinahtir. Ona gore rizasiz lokma, hak edilmemis lokma da haramdir. Kendisinin bu
anlamda Islam diisiincesine paralel bir diisiinceye sahip oldugu sdylenebilir. Bu

anlayisini cesitli tiirkiilerinde sdyle ifade etmistir:

Garib'in sozleri birlik igindir.
Birligin i¢inde dirlik i¢indir.
Dogru calis, aileni gegindir,

Diisersen darliga gii¢ degil midir?

*k*k

398 Kusdemir, “Anadolu Abdallar’'nda Melamilik ve Alevilik Yansimalar1 Kirsehir/Neset Ertas
Baglaminda”, 314.

3% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.

400 Sami, “Yasam Doyumu ve Oliim Arzusu Analizi”, 127.
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Bos durmak giinahtir caligmak sevap,
Calis ne duruyon, sen de bir sey yap.
Cogalir yoldasin, gor nice ahbap.
Zengin isen ya bey derler ya pasa

Fukara isen ya abdal derler ya cingan hasa.*%

Aski varligin 6z, sevgiyi kainatin diizeni ve insanin inanci olarak niteleyen
Neset Ertas icin sevismek ayni zamanda informal bir ibadettir. Sevgiyi bir iman ve
sevismeyi de imanin aynasi olarak ibadet géren Ertas kadinin suretinde Hakki goérmiis
ve o suretten Hakka ulasmay1 amac edinmistir. Iman1 ve ibadeti sevgi ve sevismek
iizerinden yola c¢ikarak algilama, onun insani merkeze alan yaklagimini ortaya
koymaktadir. Sevgi olmadan imana erisilemeyecegini dile getiren ozan, bunu bir
tirkiistinde ¢ok ar1 bir sekilde soyle islemistir:

Gece giindiiz baharimda yazimda

Artyodum onu hayli zamandir

Su benim 6ziimde benim goziimde

Sevismek ibadettir sevgi imandir

Sevigtigim anda mutlu olurum

Sevgisiz imant nasil bulurum

Ben boyle inandim boyle bilirim

Sevismek ibadettir sevgi imandir.*%
Yukaridaki siirinden hareketle sair, karsilikli sevgiyi ibadetle bir tutmus ve

ibadet kadar degerli bulmustur.

Kendini bilen insanin biitiin yaratilanlara muhabbet besleyecegini bu
muhabbetin kisinin Yaradan’indan aldigini dile getiren Ertas, sevilmeye en layik varlik
olarak inan1 gérmektedir. “Gérdiim ki her sey ortada, bildim anladim ki, sevilecek olan
insandir.” sdzliniin sahibi bir insanin sevigmeyi ve sevgiyi iman-ibadet denkleminde

sunmasi da tabii bir durumdur. Bu diisiincelerle kaleme aldig1 bir eseri su sekildedir:

401 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 656.

402 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 153-154.
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Muhabbetle dost yanina vartlir,
Muhabbetle dost cemali goriiliir,
Muhabbetle can alinir, verilir,

Hakk muhabbettendir, muhabbet Hakk'tan.4%3

Bir bagka tiirkiisiinde ise sunlara deginmektedir:

Gel sevelim sevileni sevelim
Sevgisiz suratlar giilmiiyor canim
Nice gordiim dizlerini doveni

Giden miir geri gelmiyor canim. %%

Bu doértliiklerden de anlasilacag: iizere, Insanlari sevmek ve bunun karsilig
olarak giiler yiizlii olmak, insan olabilmenin en 6nemli yollarindandir. Sevgisizligin
pismanlik oldugunu ve insanin yiiziiniin giilmesi i¢in O6ziiniin giilmesi gerektigini
vurgulayan Ertas, bireyin toplum tarafindan sevilmesinin yolunun kisinin dncelikle
kendinin insanlar1 sevmesi ve bunu hal diliyle gdstermesinden gectigini ifade
etmistir.*®® Bu diisiinceler Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav)’in “Iman etmedik¢e
cennete giremezsiniz ve birbirinizi sevmedikce de iman etmis olmazsiniz.”**® hadisini

akillara getirmektedir.

Abdallarin tarihinde ibadet anlayislarina bakildiginda formal ibadetlerden
ziyade informal ibadetleri daha ¢ok Onemsedigine daha once deginilmisti. Elbette
biitiin Abdal topluluklar1 i¢in ayn1 seyi sdylemek miimkiin degildir. Bir kisim Abdal
topluluklarinda formal ibadetlere de rastlanmaktadir. Alevi- Bektasi geleneginden
gelen ve dini ritiiel kabul edilen cem toérenlerinin de uygulandigi goriilmektedir.
Ozellikle Kirsehir abdallarinda tarihi siire¢ icerisinde zaman zaman gesitli siyasi

olaylardan dolay1 kesintiye ugrasa da benzeri olusumlar icerisinde gizlilikle cem

403 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 665-666.
404 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:208.
405 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 834-835.

406 Miislim, iman, 93.
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torenlerinin siirdiiriildiigii goriilmektedir.**” Bunun disinda Anadolu’daki bazi Abdal
topluluklarin yerlesik hayata gecmesiyle beraber bes vakit camiye gitme, hacca gitme
gibi ibadetlerin aligkanlik olarak kazanildigina rastlanmaktadir. Diyarbakair,
Kahramanmaras ve Gaziantep’teki abdallarin iginde yasadiklari toplumlarin mezhep
ve dini yasantisina uyum gosterdikleri aktarilmaktadir. Ornegin Kahramanmaras
Abdallarinin, sehir halkinin Siinni-Hanefl mezhebine aynen uymaktadirlar. Bes vakit
camiye gitme, hacca gitme gibi ibadetlerin yaninda onlar gibi orug tuttuklar: da ifade
edilmistir. Bu Abdallarin belli dlgiilerde kitap okuma merakinin basladigi ve ozellikle
dini kitaplara ilginin arttigit da gozlemlenmistir. Kendi aralarinda dini sohbetler
yapmaya baglayan Kahramanmaras Abdallarinda, Kur’an okumay1 6grenme merakinin

basladig tespit edilmistir.*®

Neset Ertag’in  kendi sdylesilerinden veya c¢evresindeki insanlarin
aktardiklarindan yola cikilarak informal ibadetlerin yaninda formal ibadetleri yaptigi
da goriilmektedir. Namaz ve oru¢ bunlardan bazilaridir. Garip insanlarla elindekini
paylastigina dair ¢cok fazla 6rnek mevcuttur. Neset Ertag’in orug tuttuguna dair en kesin
ifadeler yine kendi dilinden aktarilanlardir. Bayram Bilge Tokel ile yaptig1 sdyleside
TRT Ankara Radyosunda ¢almaya basladig1 donemleri aktarirken orug tuttuguna dair

sunlar1 sdylemistir:

Neyse saz1 akort ettim, ¢alip sdylemeye baslayinca, oradaki sanatgilar Sarisézen'e “Cocuk
giizel ¢aliyor, s6yliiyor” dediler, “Bu ¢ocuga Yurttan Sesler'de bir tiirkii sdyletebilirsiniz...”
Oyle deyince o da oturdu, sevdigi tiirkiileri isaret ediyor, yaziyor falan. Bir ara bana dedi ki:
"Yarm Yurttan Sesler 'de c¢alip sOyleyebilecegin icin memleketine telefonla haber
verebilirsin." Hayatimda o kadar heyecanlandigimi daha hatirlamiyorum. Ayagim yere
degiyor mu, degmiyor mu farkinda degilim. Ertesi giin oldu; o giinlerde benim kendi
inancimla, duygumla senenin on iki aymda cuma giinleri oru¢ tutardim. Bunu ailemden
baska da hic¢ kimse bilmezdi.**®

Ertag’in namaz kildigima dair onun yakinlarindan, dostlarindan aktarilan

rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetlere gore Neset Usta, Kirsehir'e her geldiginde

407 Ayata, “Kirsehir Abdallarinda ibadet”.
408 Okumus, “Tiirkiye’de Marjinal Bir Grup Olarak Abdallar”, 594; 620-622.

409 Tokel, Neset Ertas Kitab1, 182-183.
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sessizce Ahi Evran-1 Veli'nin Camisine giderdi. Dostlar1 bundan sonrasini sdyle

anlatiyor:

Neset Ertas, Kirsehir'e geldiginde sessizce Ahi Evran Veli Camisine giderdi. Caminin
icerisinde yer alan Ahi Evran-1 Veli'nin tiirbesini ziyaret eden Ertas, burada namazi kilar ve
dua etmeyi ihmal etmezdi. Gorevlilere devamli caminin ve tiirbenin bir ihtiyacinin olup
olmadigini sorar, ihtiyaci varsa gidermeye calisirdi. Ayrica herhangi bir ihtiya¢ oldugu
zaman kendisine haber verilmesini de tembihlerdi.*

Hayati1 incelendiginde, Neset Ertas’ta sadaka ibadetinin de ne kadar 6nemli
oldugu dikkat cekicidir. Diinya malina 6nem vermemis ve diinyay1 kendi goziinde en
asag1 noktaya indirgemis olan Ertas, konserlerden elde ettigi gelirlerin biiyiik bir
kismini ihtiyag sahibi fakir fukaraya dagitmistir. Kendisi de fakirligin i¢inden gelmis
bir ozan olan Neset Ertas, fakirin fukaranin halinden anlamis ve onlar1 gézetmistir.
Ertas’in sadakaya verdigi 6neme dair onun hayatinda ve sdylemlerinde ¢ok fazla 6rnek
vardir. Bunlardan birisi Ertag’in en yakin dostlarindan birisi olan ve aktarilan olayin da

bizzat canli sahidi olan Bayram Bilge Tokel’in kitabinda bahsettigi su hadisedir:

Bir tarihte bir konser doniisii esnasinda yolun kenarma siralanmis, Giineydogu’dan ekmek
arasi i¢in 1rgatlik yapmaya gelmis insanlarin kaldigi ¢adirlarin yanindan gecerken, gozleri, otlarin
dikenlerin iizerinde yalinayak gezen kavruk tenli cocuklara takildi. Bu ¢adirlara ugrayip konserden
almig oldugu bir poset dolusu paray: bu insanlara dagitmak istedi. Olayin sahidi ve aktaricisi olan
Bayram Bilge Tokel ¢ok ¢adir oldugunu ve hepsine dagittiginda kendisine ¢ok fazla bir miktar
kalmayacagini sdylemesine ragmen “sigara paramla ucak param kalsin yeter, a¢ kalacak degiliz ya”
diyerek hepsini o cadirlara dagitmak iizere o ¢ocuklara verilmesini istedi. Neset Ertas meshur
kasketini yiiziine kadar indirerek arabanin arka koltuguna gecti. Yanima kosarak gelen ve iginde
calisamayan bir ihtiyar ile yeni yetme bir kizin da bulundugu kalabalik Tokel'in gevresini sardi.
Paray1 ihtiyara veren Tokel bunun ¢adirlara esit miktarda dagitilmasini istedi. Durumu saskinlikla
karsilayan ihtiyarin yeni yetme kizi arabanin arkasinda oturan esrarengiz kasketli adami siizerek
birdenbire “Aaa, vallaha bu Neset Ertag!..” dedi. Neset Usta bagini kaldirmadan oturdugu yerden “Ne
Neset’i kizim, o burada ne gezer! Siir Bayram Gardas! Demesiyle gaza basip uzaklastilar.*!!

Bu olaydan yola ¢ikilarak Neset Ertas’in sadaka verirken gizli olmasina sag elin
verdigini sol elin duymamasina gosterdigi dikkati gormek miimkiindiir. Bu olay

kendisine s6ylenince mahcup olmus ve syle cevap vermistir: “Siz bir insanin bu kadar

410 “Neset Ertas’in Hi¢ Bilinmeyen Yonii”, https://www.trthaber.com/haber/kultur-sanat/neset-ertasin-
hic-bilinmeyen-yonu-57292.html.

411 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 11-12.
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mutlu oldugunu hi¢ gordiiniiz mii?”**? Goniil adam1 Neset Ertas “Asiret ¢cocuklart”
diyerek nitelendirdigi Abdallar basta olmak iizere*'® bildigi ne kadar fakir fukara varsa
hepsinin kira giderlerini, yakacak ihtiyag¢larini, cocuklarinin okul masraflarini
kargilamistir. Elindeki mali iistiinde bir yiikk olarak goren Ertas, yardim ettiginde
istiindeki yiikiin kalktigin1 hissederdi. Bayram Bilge Tokel kendisine sunlari

sOylemistir:

“Allah senin gibi fakir fukaray: diigiinen insanlara daha ¢ok versin ama sanki
pek oyle olmuyor; kesesinden baska bir sey diisiinmeyenlere daha ¢ok veriyor gibi, ne
dersin?”

Bunun iizerine Neset Ertas su hikmetli cevab1 vermistir: “Bayram gardas,

onlara Allah vermiyor, onlar zorla aliyorlar.”*'*

Higbir zaman kiyida birikmis para, mal miilk birakmayan ve kiralik evde oturan
Ertas, aksam aldigin1 sabahinda dagitmistir. Dagitirken yakin ¢evresinden baslayarak

gezip gordiigii ne kadar garip varsa o gariplere de vermistir. Cilinkii hayat1 boyunca

kendisi de aglik yasamis ve o yardim ettigi insanlar gibi gariplik ¢ekmistir.*'®

Arkamda bir ¢uval un biraktimsa, sug islemisim demektir. Mezara konmadan
dagitin.”® diyen Neset Ertas malinin igindeki fakir fukara hakkmi da israrla
vurgulamastir.

“Benim param gergekten olmadi, benim bankada param olursa ben rahatsiz
olurum, ¢iinkii ¢il yavrusu gibi o garip fakir fukaralarim bekliyor.” diyerek fakirleri
gbzetmeyi kendine bir gorev, sorumluluk olarak addetmistir. Bektasi terbiyesi almis
Neset Ertas, ekmegini bagkasiyla paylasma ahlakini1 da yine Bektasilikten edinmis ve
bunu da sdylesilerinde dile getirmistir.*’

412 Barkein, Goniil Dagt, 55-56.

413 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 34.
414 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 13.

415 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 195.

418 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 128.

417 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 111; 101.
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Uvey annesinden olan kardeslerine dahi yardimi esirgemeyen yiice goniillii

ozanimiz Almanya yillarindaki bir sdylesisinde infakin manasini soyle ifade ediyor:

Izmir'e gidenler icinde benim ii¢ dort tane iivey kardeslerim var, ikinci anamdan diinyaya
gelen. Bunlarin hangi birinin kirasint verecegimi, hangi birinin elektrik su parasini
gonderecegimi sasirdim. izmir'den iivey kardeslerime ev aldim, coluk ¢ocuk gelin kiz biiyiik
kiigiik i¢ine koydum. Aydan aya ekmek paralarini génderiyorum. Yalniz onlara degil, boyle
coluk ¢ocuk sahibi olanlara, bekara tek sigara vermem, aile olanlara, eli ayagi tutmayan
muhta¢ olanlara destek oluyorum. Yunus kardesim. Allah sevmedigini yaratmaz, o da
Allah'in kulu, ben de Allah'in kuluyum. Hepimiz Allah'tan geldik Allah'a gideriz. Hepimizi
Allah verir Allah alir. Oyle aracisi, tefecisi, yancis1 yok. Boyle olunca, yaptigin isi Allah
icin yapacaksan, Allah'm yarattig1 kula yardim etmen gerekiyor. Benim vicdanim bunu
emrediyor, benim beynim buna hitkkmediyor. Ben okula gidemedim, babam da gidememisti,
bilmezdi. Kendi kendine 6grendiydi. Cocuklarimi okuttum, ekmeklerini buldular. Ben de o
fakir fukaralar i¢in gidip geliyorum, Allah rizas1 igin.*!®

Anadolu abdallarinda bulunan fakr-u tecerriit ilkesini benimseyen Neset Ertas,
goniillii yoksullugu tercih etmis ve konserlerden diigiinlerden kasetlerinden kazandigi
biliylik paralart yoksullarla paylasarak Omriinii yoksul sayilabilecek Olciitlerde
stirdlirmiistiir. Hayatinin c¢esitli donemlerinde yaptig1 ve cesitli sdylesilerinde ve
stirinde ¢ekinmeden dile getirdigi Anadolu Abdallarinin yasam kiiltiiriinde yer alan
desiricilik  (dilenme) eyleminin derinliklerinde yatan olgunun da buradan

kaynaklandig1 diisiiniilebilir.**°

Tasavvufi kiiltiirden beslenen Neset Ertas, ihtiya¢ sahiplerini gozetip onlarla
“varligin1” paylasan, géniil kirmamay1 esas alan ve hayati boyunca Sufi yasam tarzini
benimseyen bir kisi olmustur. Bu sebeple Neset Ertas, benimsedigi inang sistemini
tasavvufi Ogretileri hem hayatinin her agamasina yansitmis hem de teorik olarak
eserlerinde iglemistir.*?° Neset Ertag’in tiirkiilerinde dile getirdigi temalar igerisinde
421

maddiyatin 6nemsizligi, fakirlik ve bunun yansimasi olarak gariplik bulunmaktadir.

Bu temalar bazi tiirkiilerinde sOyle islenmistir:

418 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 112.
419 Pparlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 296-297.
420 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglammda Neset Ertas”, 136.

421 Aktas ve Simsek, “Kiiltiirel Bir Iletisim Bigimi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve Uziintii
Temasiin Analizi”, 13.
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Kendin bilen bunu anlar
Cilinkii Hak tir biitiin canlar
Yardimlassin tiim insanlar

Diinyada fakir kalmasin.

*k*k

Kiz alsak, kiz versek; akraba olsak
Fakir olanlarin halindan bilsek
Beraber aglasak, beraber giilsek

Ikilik ortadan kalkar; o zaman.*?

Sevgiyi, calismay1, incitmemeyi ve miizigi bir ibadet gibi benimseyen Ertas’in,
namaz orug gibi Islam’m sartlarni da yerine getirdigi goriilmektedir. Bununla birlikte
ibadetler icerisinde en ¢ok sadaka, infak ve fakir fukaray1 gozetmeyi Onemseyen Ertas
bu konuda da tizerine diiseni yerine getirmis hatta Abdallik ve Bektasilik diisturu ile
Allah’mn verdigini kullara dagitmistir. Insan génliinii esas alan bir anlayisla hareket
eden Ertag, Miisliimanlarin kiblesi olan Kabe’yi “Benim Kéabe’m insandir” seklinde

yorumlayarak yoniinii insan gonliine dolayisiyla Hak rizasina gevirmistir.

2.6.2.10.Vahdet-i Viicad Goriisii

Neset Ertas’in tiirkiileri incelendiginde Vahdet-i Viiciid konusunun yogun bir
sekilde islendigi goriiliir. Ozellikle Melami-Kalenderi Sufilerinde panteizmi andiran
Vahdet-i Mevcid diisiincesinin tenasiih (Insanm 6ldiikten sonra baska bir bedende
yeniden diinyaya gelmesi) ve hulul (Tanrinin insan bedeninde goriilebilmesi) inancina
doniismiis bir Vahdet-i Viicid anlayisinin  Anadolu abdallarinda  varligi
bilinmektedir.*?®> Rum abdallar, Kalenderilik kollarndan birisini olusturmakta ve
giinimiiz Abdallar1 da bu akimdan inan¢ ve davranis anlaminda etkilenmektedir.
Kaynaklarda, Anadolu Tasavvuf geleneginin temelini olusturan tarikatlar ti¢ boliimde

toplanmustir. Bu ii¢ bdliimdeki Sufi tarikatlarin birisi Iran ¢ikish Kalenderilik diger ikisi

422 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 227; 296.

423 Tekin Aric1 ve Giiray, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasinda Etkili Olan Tasavvufi
ve Dini Yapilanmalar”, 276.

124



ise Tiirk kokenli Yesevilik ve Haydariliktir. Kaynaklarda yeni dervisler hareketi
tasavvuf diisiincesinin en Onemli yanlarindan birinin Tanr1 kavrayisinin temeline
Vahdet-i Viicid (Tanri-Insan birligi) ve Vahdet-i Mevcid (Tanri- Insan- Doga Birligi)
diisiincesinin yerlestirilmis oldugu belirtilmektedir. Vahdet-i Viiclid 6gretisinin bag
sozciisii olan Ibni Arabi’nin (560/1165-638/1240) bu goriisiiniin Anadolu’da ¢ok
biiyiik tesirleri olmustur. Ibni Arabi’den sonra ise bu goriisii savunan Onemli
isimlerinden birisi ise Hallac-1 Mansur’dur. 858-922 yillarinda yasamis Hallac-1
Mansur, vecde haline girdigi sirada “Ene’l Hak” soziiyle uluhiyet iddiasinda bulundugu
gerekeesiyle iskence edilerek oldiirilmiistiir. Hallac’tan bes asir sonra yasamis olan
Seyyid Nesimi’de Vahdet-1 Vucld 6gretisini benimsediginden dolay:r 1417 yilinda
derisi yiiziilerek dldiiriilmiistiir. Ibni Arabi, Hallac-1 Mansur ve Seyyid Nesimi gibi
sufilerin ortaya koydugu ve gelistirdigi Vahdet-i Viicid 6gretisi, sonraki donemlerde
Kalenderilik, Abdallik kanaliyla Anadolu Alevi-Bektasi {iyeleri tarafindan
icsellestirilmis ve ozanlarin tiirkiilerinde, deyislerinde, nefeslerinde dile getirilerek
asirlarca aktarilarak giiniimiize kadar ulasmistir.*?* Varlik birligi olarak da
isimlendirilen Vahdet-i Viicid diisiincesinin, tasavvufi anlayista yaratan ile yaratilanin
tek kaynaktan geldigi ve bir oldugu seklinde tanimlanmas1 miimkiindiir. Varligin birligi
ve varlikta birlik anlaminda bir tasavvuf terimi olan Vahdet-i Viicid bu baglamda
Tanr1, alem ve insan iliskilerini aciklayan bir diisiince sistemidir.*?® fran kaynakli bu
diisiince sisteminin ortaya ¢iktig1 andan itibaren c¢ok kisa siirede genis bir alana
yayildig1 ve gesitli yorumlarla 6zgiin hale getirildigi ifade edilebilir. Anadolu’da gerek
Stinni gerekse Alevi-Batini inanglar igerisinde varligini gliniimiize kadar siirdiirm{istiir.
Anadolu tasavvufunun onciilerinden kabul edilen Mevlana; gizli olan seyler ziddi ile
aciga ¢ikar, Hakk’1n zidd1 olmadigi i¢in gizlidir diyerek bu anlayisa 6zgiin bir yorum
getirmistir. Alevi inancinda sir; Ledilin ilmi olarak adlandirilan Hakk’in birligine
varmaktir ki bu da ancak kisinin kuskulardan armarak Hakk’i birlemesi ile
miimkiindiir. Anadolu Alevi- Bektasi abdallarindan Neset Ertas’in da inancini ve
felsefesini bu birlik anlayisina oturttugu sdylenebilir. Yar kavramini tiirkiilerinde,

siirlerinde genis bir anlamda ele alan ve Hakk’1 yar ile 6zdeslestiren Ertas Yar’1 cogu

424 Kusdemir, “Anadolu Abdallar’'nda Melamilik ve Alevilik Yansimalar1 Kirsehir/Neset Ertas
Baglaminda”, 311-313.

425 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, 431-435.
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zaman Tanr1 olarak ifade etmistir. Siirlerinde hem birlik hem de yar askini siklikla dile

getirmistir. Bu anlayis tiirkiilerde sdyle dillendirilir:

Hos muhabbet giizel olur yarinen
Gabhi batin gahi zahir goriinen
Tiirli tiirlii irenklere biirlinen

Kendin bin bir donda sir eden vardir.*2®

Ertas’a gore her sey Hak icin, Hak aski i¢indir;

Kimi dert elinden 6mriin bitirmis
Kimi bahgesinde giiller yetirmis
Garip dert elinden yolun yitirmis

Cark-1 devran déner Bir’in askina.*?’

Hakk'in birliginin ayn1 zamanda insan birligi olduguna inanan Neset Ertas

deyislerinde Hak-Insan birliginin temsiliyetini sdyle ifade etmistir:

Ikilik noktasin kalksin aradan
Bir’dir Allah ad1 hos degil midir
Hepimizi bir yaratmis Yaradan

Insanlar hep bir, kardes degil midir?*?®

Ona gore gergeklik, birlik, birlik ise gergekliktir. Bu anlayis onda su sekilde
hayat bulur:

Garibin sozleri birlik igindir

Birligin iginde dirlik i¢indir.*?®

426 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:244.
427 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:224.
428 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.

429 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 295-296.
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Hak ask1 ile varilan birlik (Tevhit) ve Hakk’1n insanda bulundugu anlayis1 Neset
Ertas’ta; insanda ortiilii bir bigcimde gizli olanin Hak, perdeyi kaldiranin ise ancak sevgi

oldugu seklinde tezahiir etmistir. Bunu bir deyisinde soyle ifade eder:

Sevgi diinyasina yalan giremez
Sevgiyi bilmeyen Hakk'a eremez
Bakar ama perdelidir géremez

Perdeyi kaldiran sevgidir, sevgi.*®

Cem’in Hak meydani oldugunu 6ne siiren Neset Ertas, Hak meydaninda var
olan canlarin da Hak oldugu ve bdylelikle Hak birligine varildigina inanmaktadir. Bunu

“Arife Tarif” siirinde en bariz sekilde sdyle ifade eder:

Arife tarif ne hacet

Hak meydanda gordii isen
O sendedir, sen ondasin
Eger bilebildi isen

Arif olan bunu sezer
Derununda gevher ezer
Daim senin ile gezer
Can goziiyle gordii isen
Arif olan bunu bilir
Derunundan gevher alir
Daha geriye ne kalir
Dosta goniil verdi isen
Arifge bir kelam ettin
Gevherleri talan ettin
Sende Arif olup gittin

Eger Garip oldu isen.*3

430 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:201.

431 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:172.

127



Cem’in iginde yer alan semah, birligin insandaki tecellisinin bir temsiliyeti
olarak algilanir. Hak askina semah donen Alevi-Bektasiler bu sekilde Hakk’1n birligine
vardiklarina inanirlar. Neset Ertas ise cem ritlielinin barindirdigi ve kaynaginin
Hakk’n birligi, Hakkin rizas1 ve Hak askina dayandigi biitiin insani olgular1 Abdal

miizigi i¢erisinde kendine has tabiriyle “havalandirdigi” semah’ta soyle ifade eder:

Ey erenler Hak agkina
Kalkin semaha doénelim
Goniildeki dost agina

Kalkin semaha donelim.*32

Vahdet-i Viiclid anlayis1 dogrultusunda insan1 Hakk’n bir pargasi olarak goren
Neset Ertas icin insan1 sevmek Tanr1’y1 sevmek, Tanr1’y1 sevmek i¢in de dnce insant
sevmek icap eder. Bu diislince atas1 olarak gordiigi Yunus Emre’nin “Yaratilani
severiz Yaratandan otiirii” sozi ile ayni dogrultudadir. “Bilebilseydi” tiirkiisiiniin

asagidaki dortliiglinde sanatinin ve insan sevgisinin kaynagini sdyle anlatmaktadir:

Tiim canlarin hak oldugun bilmese
Hakkin aski yiiregine dolmasa
O giizel cemale agik olmasa

Kul Garib'im bu sazini ¢almazdi.**

Insanin kendilik bilincini Tanri’min bir pargasi oldugu bilinci ile dzdes kilan
Ertas, diinyadaki sevgisizlik, haksizlik ve kavganin da bu bilincin eksikliginden
kaynaklandigini ifade etmektedir. Yine “Bilebilseydi” tiirkiisiinde bu durumu ustalikla

ifade eder:

432 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 304-306.

433 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:2217.
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Insanlar kendini bilebilseydi
Diinyada haksizlik kavga olmazdi
Insan dogan yine insan 6lebilseydi

Belki de diinyada hayvan kalmazdi.*3

Itikadi birligi toplumsal birlikte géren Ertas, ne olursa olsun canlar arasinda
herhangi bir ayrimi reddetmis ve her canin bir oldugunu savunmustur. Neset, toplumsal
birligi bozacak her tiirlii gruplasmaya karsi ¢ikmistir. Her bir cani bir olan Yaraticidan
goren Ertas, varlik birliginin yansimasi olan Vahdet-i Viicid ogretisini ismi ile
manasinin kolayca anlasilabilecegi “Bir Yaratmis Allah” tiirkiisiinde kendine has

iislubu ve halkin sanatg¢is1 unvaniyla halkin diliyle soyle dillendirir:

Bir yaratmis Allah tiim insanlari,
Ayrilik insanin sdziinden olur.
Ayri gorme gel su insanoglunu,

Her niyet kisinin 6ziinden olur.*3®

Islam’da var olan “Kendini bilen Rabbini bilir” diisiincesi dogrultusunda
Yaraticty1 kendi gonliinde aramak gerektigini dile getiren Ertas, Vahdet-i Viicid
Ogretisini bir bagka tiirkiisiinde insanlarin duygu-diisiince diinyasina su sekilde

kodlamistir:

Nerde ne artyon divane goniil
Dinle bir kendini anlamak i¢in
Sen bir ruhsun kalbin ruhuna bagh

frade elinde yonlemek igin

434 Ulger, Negset Ertas Kentin Tezenesi, 9-10.

435 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 652-653.
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Taniyabildin mi sendeki seni
Biitiin viicudunu bu nazik teni
Allah gahit etmis ruha bedeni

Kimseyi kimseden sormamak igin.*3

Her seyi “bir” den goéren Ertas, bir olan yerde “ikiligin barmmamayacagini
savunur. Onun tiirkiilerinde esas aldig1 insan birligini hem toplumsal anlamda kardesce
yasamak hem de vahdet diisiincesi nazarinda degerlendirmek miimkiindiir. Ona gore
insanlar hem yaratilis olarak hem de yasam olarak birdir. Az 6nce atifta bulunulan
“Ikilik Noktas1 Ciksin Aradan” tiirkiisii ozanin bu diisiincesine giizel bir 6rnektir. Tiirkii
su sekildedir:

Ikilik noktas1 ¢iksin aradan

Birdir Allah adi1 hos degil midir?

Insanlar1 bir yaratmis Yaradan

Insanlar hep bir kardas degil midir?

Hep kardasiz birbirimizi sevelim

Hos dil ile birbirimizi 6velim

Ikiligi aramizdan kovalim

Egrinin emegi bos degil midir?

Garibin sozleri birlik i¢indir
Birligin i¢inde dirlik i¢indir
Dogru calis aileni gegindir

Egrinin emegi bos degil midir?*¥’

Alevi-Bektasi Abdallarinin ve Neset Ertas’in siirdiirdiigi dervisane hayat
tarzinda diinya malina 6nem vermemek ve insan gonliine hizmet etmek esastir. Insan
gonliine paha bicilemez bir deger veren Ertag, goniile hizmeti Hakk’a hizmetten

saymistir. Onun konserlerinde “Ayaklarimizin tiirabt goniillerinizin hizmatgisyyim.”

436 Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar”, 823.

437 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 836-837.

130



sOzli bu hizmete verdigi ehemmiyeti ortaya koymaktadir. Onun insan gonliine bu
derece dnem vermesinin sebeplerinden birisi de goniil ile Hakk’1 soyut bir kavram
olarak mekandan miinezzeh gérmesidir. Kendini sir eden Hak bir baska sir olan ‘gdniil
’de gizlenmistir. Ertag’in bu yaklasimi onun Vahdet-i Viicid anlayisiyla ortiismektedir.
Ona gore tek bir varlik vardir o da Vacibii’l-Viictid Allah’tir. Diger varliklar ise onun
tecellisidir. Dolayisiyla bu ¢okluk alemindeki insan aslinda bir “yokluk” tur. Asil olan
Allah’tir. Insanin asil gorevi nefsine hakim olarak Hak ile hak olmaktir. Nefse hakim
olmada en onemli ara¢ “sevgi ve ask™tir. Sevgi ve askin mekani olan goniil nefsani
duygulardan temizlendiginde “Hakk™ aski ile dolar yani insan ile Hak bir goniilde
olmus olur. Neset Ertag’in Vahdet-i Viicid anlayisinda insan da oOnemli bir
konumdadir. Hak insanini gonlii kirllmamali ve incitilmemelidir. Bu diisiincenin

duygulaniminin yansimalari tiirkiilerinde soyledir:

Gel Garib'im, giilelim
Goniilii Hak bilelim
Bundan iyisi yogmus

Sevelim, sevilelim.

*k%k

Cennettir bu diinya, insan olana
Cehennem de burada, hayvan olana
Goniil hak’ tir, kiymetini bilene

Onu sayg ile almakta insan.*3®

Anadolu Alevi-Bektasi tasavvufunun temelinde yer alan Vahdet-i Viicid
(Insan-Tanr1 birligi), vahdet-i mevcut (Insan-Tanri-doga birligi) ve ileride deginilecek
olan Devriye (ruhun oliimden sonra yeniden can bularak dirilecegi) inanci, Neset
Ertas'ta da ayni sekilde benimsenmistir. Ertas'a gore, géziin gérdigii ve elin tuttugu her
sey Hakk'in parcasi olup ash topraktan gelerek tiim varhiklara paylastirilmigtir. 3

Ertas’in sahne ritiielleri arasinda hi¢ ihmal etmedigi davranislarindan birisi olan elini

yere (toprak) siiriip Optiikten sonra kalbinin iizerine koymasi bu sebepledir. Bunun

4% Kumartashoglu, “Neset Ertas Tiirkiilerinde ‘Géniil’”, 583-585.

4% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:20-21.
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anlami canli cansiz her seyin asli topraktir, toprak Hak’tir ve ondan olan her sey de
Hakk’1n bir parcasidir, Hakk’m &ziinii tasir.**° Farkli dinlere sahip olsalar da insanlarin
kendi ibadetlerinde ayni ilaha ibadet ettiklerine dikkat ¢eken Ertas: “Mademki Allah
ayni Allah, o zaman baska soze ne hacet diyeceksen, Allah de!” diyerek din
ayrimciligina vurgu yapmistir. Hakk’1n birligini insanin birligine atfeden Ertas, hayati
boyunca manevi diinyasini bu dogrultuda insa ederek Tanr1 inancini dinler iistii ve
mezhepler st bir yaklagimla saglam bir temele oturtmustur. Bu sebeple her tiirlii din
ya da mezhebe dayali ayrimcei tutumlara karsi ¢ikmis ve birlik olgusu bu dogrultuda

insan birligi lizerine yapmistir. Deyislerinde buna sdyle 6rnek gosterilebilir:

Ikilik noktasin kalksin aradan,
Bir'dir Allah adi, hos degil midir?
Insanlar1 bir yaratmig Yaradan,

Insanlar hep bir, kardes degil midir?*4

Ona gore bir olan Tanr biitlin insanlar1 da her yonden bir ve esit aratmistir. Bu
diisiincesini bir tiirkiistinde soyle dile getirir:

Tek hakimdir ulu gani

Bir yaratmis seni beni

Veren alir tatl cani

Otesini sorma kardas.

—

Biitiin diinya Allah diyor

Onun nimetini yiyor

Insan kispetini giyor

Ayrilik giiden olmasin,**?

440 Tokel, “ERTAS, Neset”, 421.
441 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.

442 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:20-21.
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Ertas’in bu konuyla alakali deyislerinden anlasildig1 iizere bir olan Allah’in izlerini
tagiyan her sey bir ve esit konumdadir. Ertas’a gore, Allah kendi birligini mahlukatin birliginde

ispatlamistir.

2.6.2.11.Devriye ve Tenasiih Anlayisi

Alevi- Bektasi inancinda tenin 6liimiinden sonra baska tenler ile yasam bularak
yeniden diinyaya donecegine inanilir. Ruh gocii olarak isimlendirilen bu olguya
tasavvufta devriye ad1 verilmektedir. Insan ruhunun kaynagi olan Hak’tan ayrilip yine
ona doniinceye degin gec¢irdigi olaylar bir devirdir. Bu deveranda; insan nasil ki gercek
(mutlak) varliktan ¢ikarak bu topraga indi ise, buradan da ¢ikarak aslina varir. Hak’1
kendinde goriip benligini bilerek, diinyada iken Hak’i bulma anlayis1 da devriye
olgusunun farkli bir yonii olarak Alevi- Bektasi inanci igerisinde yer almaktadir. Inanca
gore; kisi kendini bilip tamimal1 ve Hak’1 yasarken bulmalidir.**® Ruh gégii inancinin,
Uzak dogu dinlerinin diisiince gelenegi ve Samanizm’den Abdalliga gectigi
diistiniilmektedir. Beslendigi kaynaklarin ¢esitliligi ve zenginligini Abdalligin her tiirli
inang ve felsefeden yararlanmasini saglamistir. Kokli bir gecmise sahip
Reenkarnasyon (ruh gogii) inanc1 Neset Ertas tiirkiilerinde de baskin bir tema olarak
islenmistir. Abdallik gelenegine ve tiirkiilerine girmis olan ruh go¢ii inanci tamamen
ahlaki ders verme amachdir. Orta Anadolu edebiyatinda Cin, peri figiirleri ve halk
edebiyatinda biiyiik dervislerin, Hak dostlarinin, velilerin diinyaya cesitli hayvan
goriinimiinde (donunda) diinyaya geldiklerinden ve bu sekilde insanlara
goriindiiklerinden bahsedilir.*** Yine Anadolu’da yaygm olan Hizir-Ilyas kiiltii bu
baglamda degerlendirilebilir.**® Hac1 Bektas-1 Velinin su siiri bu anlayisa bir érnek

teskil etmektedir:

Gordiim giivercin donunda oturur
Gordiim seyreyledim haci Bektas't
Asasin1 Horasan'dan getirir

El aman, el aman, el aman

443 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 301.
44 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 530.

45 Tlyas Celebi, “Hizir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998, 411-412.
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Bahreyledi ummanina daldird:

Dagi tasi cirnagi ile kaldird:

On iki dkiizii bir kazana doldurdu
Gordiim seyreyledim haci Bektas't

Can hatayim kork Allah'in isinden
Ugradim gegtim delikli tastan

Tas almig eline ser cesmesinin bagindan
El aman, el aman, el aman

Gordiim seyreyledim haci Bektag'..*46

Buradaki “donunda” ifadesinin ruhlarin hayvan veya baska suretlerdeki hali

icin kullani1ldig1 sdylenebilir. Neset Ertas’ta ise bu koklii diisiince soyle ifade edilmistir:

Bir giin olup 6leceksin
Ettiginden bulacaksin
Tekrar geri geleceksin

Incitme cani1 incitme.*’

Ertag’in bu siirinden de anlasilacagi gibi ruhun farkli bir bedende yeniden
diinyaya gelecegi vurgulanmaktadir. Bu tiirkiide de devriye inancinin tipki1 Abdallikta
oldugu gibi ders verme amagli olarak “kisinin ettigini bulmas1” anlayis1 lizerine insa
edilmistir. Ertas bu diislincesini sadece, genclikte kaleme aldigi bu tiirkiide degil
olgunluk ve kemale erdigi yaslarda besteledigi tiirkiilerinde de bu diisiincesini
stirdiirmiigtiir. “Bilebilseydi” tiirkiisii bu anlamda ¢ok giizel bir 6rnektir. Tiirkiiniin
ilgili kismu soyledir:

Insanlar kendini bilebilseydi,

Diinyada haksizlik kavga olmazdi.

insan dogan yine insan olsaydi,

Belki de diinyada hayvan kalmazdi.*4®

446 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 530.
447 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:244.

48 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 530-531.
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Ertas’in ders odakli devriye anlayigsini anlattig1 en giizel eserlerinden birisi de
“Gilines Gibi Ayan Olan” tiirkiistidiir. Tiirkiide hakikatin bir giines gibi ayan beyan
ortada oldugu fakat bu hakikati gormezden gelip yalana, yanlisa sapanlarin rezil riisva
olup siiriinecegi ve bu karakterdeki insanlarin hayvanlar aleminde ¢esitli hayvanlarin
bedenine biiriinecegi ve Cehenneme girecegi anlayisina deginilmistir. Tiirk{iniin s6zleri

sOyledir:

Kimi boyii kimi bocek
Onlar da insan olacak
Azap g¢eker 6lenecek

Ondan ibret almiyoruz.**

Insan ruhunun kaynagi olan Hak’tan ayrilip yine ona dénme siireci bir deviri
ifade etmektedir. Bu devir silirecinde insan nasil ki mutlak varliktan ¢ikip topraga
indiyse, buradan da ¢ikarak tekrar aslina doner. Bu cark-1 devran siirlip gitmektedir.
Alevi-Bektasi inancina gore; insanin, diinyada iken Hakk’in sirrina erip kendi
benliginin farkina varmasi yani diger bir ifadeyle Hakk’1 bulmas1 devriye olgusunun
bir baska yoniinii ifade eder. Neset Ertas’in birgok siirinde, tiirkiisiinde, deyisinde dile
getirdigi Tevhit ve devriye inanci, onda tiim canlarin Hakk oldugu seklinde var
olmustur. Onun devriye inanci bir yoniiyle birlik anlayisinin bir yansimasi olarak
diistintilebilir. Gelisin gidis oldugunu diisiinen Ertas, “Garibim geldik gitmeye.”
diyerek “Insan éliir ama ruhu 6lmez.” dizesini siklikla ifade etmis ve bu dizelerinde
yogun bir devriye inancinin varhigi hissedilmistir.**® Tiirkiilerinde tasavvufi konulart
siklikla isleyen ve tasavvufi atiflari yogun olan Ertas’in biitiin eserlerinin igerisinden
55 tane eserinde devir nazariyesinin hangi sekillerde olduguna dair bilgiler
mevcuttur.**! Neset ustanin ruh gocii konusunda felsefi temellere oturtularak koyu bir

tenasiihcii oldugunu sdylemek iddiali bir sdylem niteligindedir. O, beslendigi ana

449 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:284.
450 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 301.

41 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, 136.
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damarlar olan Abdallik-Alevilik-Bektasilik yolundan giderek kendi duygu, diisiince ve
ruh diinyasini bu sekilde insa etmis ve devir diisiincesini basit bir denklem olarak “eden

bulur, diinya fani” dersi verme amaciyla olusturdugu sdylenebilir.

Yunus Ulger’in Neset Ertas ile yaptig1 soru-cevap seklindeki soylesisi onun
yeniden dogus hakkindaki diisiinceleri konusunda daha ayrintili bilgiler icermektedir.

Soylesinin kitaptaki orijinal kismi soyledir:

-Deyislerinizden anladigim kadariyla yeniden dogusa inanan birisiniz

-Evet.

-Herkes ettigini ¢ekiyor, insan diinyas: cennettir benim goziimde, huzurdan irak hayvan -
diinyast cehennemdir. Yani, viicut 6liir, ama ruh 6lmedigine gore bu diinyada sifatini
degistiriyor Allah, kimisini yilan, kimisini akrep, kimisini domuz, kimisini it, say
sayabildigin kadar hayvan diinyasini. Herkes kendi ettigini ¢ekiyor. Allah, herkese ettigini
cektiriyor.

-Bu idrake nasil vardiniz?
-Efendim, arife tarife hacet ne? Hak meydanda gordiiysen. Her sey meydanda.
-Ama herkes gérmiiyor, sizin gordiigiintizii.

-Herkes bildigini sdyler, bu benim kendi gordiiklerim. Ben mektebe de gidemedim, kitap da
okuyamadim.

-Bu idrake ne zaman vardimz? ilk genglik yillariizda mi, daha sonra mi1?

Ben bu tiirkiiyii sdyleyeli kirk yil gecti.

Adem olup su diinyaya gelenler

Hayvanlar1 goriince ibret almal1”

Tiirkiistini soyleyeli kirk yili gegti.

-Kur'an-1 Kerim'de, "Kdtiileri diinyaya hayvan olarak génderecegim." diye bir sey yok.

-Baska yere karismam, bu benim kendi goriisiim. Insan aklini, fikrini, beynini kullanirsa
mantigiyla bakarsa dogruyu yanlig1 goriir. Bunun illas1 da yok.

-Inanciniz, iyiler tekrar insan olarak geri donecekler ldiikten sonra, kétiilerin cezasi da
hayvanlar diinyast.

-Evet.
-Peki, yeniden dirilme nasil olacak?

-Insandan doganlar insan olurlar, hayvandan doganlar hayvan olurlar. Bunlar1 gériiyoruz,
Oyle degil mi? Boyle oluyor.

136



-Ama her insandan dogan da insan gibi yagamiyor.
-Ruhu hayvanlagtiysa kendine, sifat1 degisecek, Allah sifatin1 degistirecek.

-Babanizin bu konuda tiirkiileri yok, o yiizden, kaynag1 nereden?45?

Yeniden dogusun Alevi-Bektasi inancina var olmasina ragmen, Neset Ertas
disinda bu konuya eserlerinde genis yer veren ozanlar bulunmamaktadir. Babasinin
tiirkiilerinde dahi bu konularin yer almamasi Neset Ertag’in bu diisiincelerinin kaynagi
olarak “Kendi gériisiim, duygum, gordiiklerim” demesi durumu daha da ilging
kilmaktadir. Bu diisiincesi, ozanin Tanri inancini1 da etkilemistir. Bu konuya Neset
Ertas ile alakali yazilan kitaplar, makaleler ve bilimsel calismalarda da pek
deginilmemis ya da yiizeysel deginilmistir. Ulger, Neset Ertas’in yeniden dogus
inancinda gbze carpan bir celiski oldugunu iddia etmektedir. Ulger bu ¢eliskiyi soyle
dile getirir:

Tasavvuf boliimiinde agikladigim gibi vahdet-i viicut inancina goére evrende tiim canli ve

cansiz varliklar, Tanri'nin bir pargasidir. Hayvanlar da elbette bunlarin i¢inde. Ertas da bunu,

“Bizim Bektasi goriisiimiiz, can1 hak gérmektir. Biz karincadan 'file kadar tiim canlar1 hak

biliriz. Bizim canimiz neyse karsidakinin cani da odur. Biz bunu bdyle bilir, boyle gortir,

boyle yiiriiriiz.” sozleriyle ifade eder. Ozanin Yeniden Dogus inancina gore kotii insanlar,

yeryiiziine hayvan olarak gelecekler. Ona gore bu onlara Tanri'nin bir cezasi, bu nedenle
hayvanlar diinyasini cehennem olarak niteler.**3

Ozanin bu konuda kitap okuyup okumadigr soruldugunda arife tarif
gerekmedigi bigiminde yanitlar vermesi®®* onun bu idrakinin Kitabi bilgiye
dayanmadigt ve tamamen manevi tecriibe ile elde edildigi ihtimalini

giiclendirmektedir. Bu ¢eliskinin de bu sebeple ortaya ¢iktig1 diisiiniilebilir.

Bazi arastirmacilar, halen tartisma konusu olan tasavvuftaki devir anlayisinin,
Uzak dogu ve Hint inang¢ sistemlerindeki tenasiih, ruh gogcii, reenkarnasyon gibi
isimlerle adlandirilan inanislarla gosterdigi benzerlikten dolayr karistirildigimi ve
ikisinin farkli seyler oldugunu da iddia etmislerdir. Buna gore islami anlayista insan
ruhunun, asil 6zii olan Hakk’tan ayrilip yine ona doniinceye kadar gegirdigi evreler

devir, bunu agiklayan goriise ise devir nazariyesi (devriye kurami, devir teorisi) adi

452 Ulger, Negset Ertas Kentin Tezenesi, 104-106.
453 Ulger, Negset Ertas Kentin Tezenesi, 13.

44 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 11-13.
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verilmistir*® Bu anlayisa gore varlik ve nesneler, cesitli safhalarda yasadig
degisimlerle varligin en asag1 mertebesi olan noktasi olan maddeye iner. Sonra
yiikselerek yine cesitli safhalardan gecerek geldigi noktaya riicu eder. Mutlak varliktan
ayrilan ve inigse gegen ve umumi feyiz, viicid-1 sarl, mevcud, ilahi nur gibi isimlerle
adlandirilan nesne, sirayla kiilli akil, dokuz akil, dokuz nefis, dokuz felek, dort tabiat
ve dort unsur gibi seviyelere diistiikten sonra tekrar ylikselise gegerek sirasiyla, madde,
maden, bitki, hayvan insan ve kamil insan seviyesine kadar ulasir. Dairesel bir
yorlingeye sahip bu devir yolculugunda iniste katedilen yarim daireye “kavs-i niizal”
ve “mebde”, ¢ikista katedilen diger yarim daireye de “kavs-i urtic”, “kavs-1 suid”,
“riici” ve “mead” gibi isimler verilir. Devir nazariyesinin ortaya cikisinin Islam
diinyasinda ilk defa Thvan-1 Safa’nin ile basladig1 ve Ibn Miskeveyh’in devam ettirdigi
tekamiil goriisiiniin etkisinin oldugu tahmin edilmektedir. ilk bakista tenasiih inancina
benzese de devir nazariyesi daha farkli bir anlayis1 ifade etmektedir. Tenasiih inancinda
insanin tekrar tekrar diinyaya geldigine ve insan ruhunun hayvanlara gectigi diislincesi

mevcutken devir nazariyesini savunanlarda bdyle bir diisiinceye rastlanilmamaktadir.

Devir teorisini tenasiihten ayri tutan mutasavviflar oldugu gibi Bektasilerin
basini ¢ektigi baz1 mutasavviflarin tenasiihe de inandiklarindan dolay1 bu iki goriisii
birlestirdikleri goriilmektedir. Muhtemelen Bektasi goriislii Neset Ertas’in da
diisiincelerinin bu birlestirmeden olustugu tahmin edilmektedir. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Yunus Emre gibi birgok
mutasavvif tarafindan benimsenen ve dile getirilen devir nazariyesi Kuran1 Kerimdeki

“Biz Allaha aidiz, yine ona donecegiz.”*°®
b

ayetinden yola c¢ikarak agiklanmaya
calisilmustir. “Her sey aslina riicu eder” “Is O’ndan basladi, yine O’na doner.” ifadeleri

devir nazariyesini 6zetleyen ifadelerdir.

Devir nazariyesi sair Sufilerin ilham kaynagi olmus ve “devriyye” ismiyle
anilan manzumeler ortaya koymalarin1 saglamistir. Edebi degeri bulunan bu
devriyyeler, Iran ve Tiirk tasavvuf edebiyatinda genis yer tutmaktadir.**” Ozellikle

Tiirk Edebiyatinda devriyye tiiriinde 6rnekler veren mutasavviflar basinda Ahmet

455 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, 139.

456 o]-Bakara 2/156

47 Siileyman Uludag, “Devir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, 231-232.
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Yesevi, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, Niyazi Misri, Hatayi, Neyzen

Tevfik gibi isimler gelmektedir.**

Devriyye tiirii eserlerin ¢ok sayida tiir ve ¢esitleri bulunmasina ragmen 6ne
cikan iki ¢esidi fersiyye ve arsiyyedir.*®® Mutlak varliktan ayrilan ve inise gegen
varligin, diinyaya gelinceye kadarki yolculugunu anlatan devriyelere fersiyye,
diinyadan ayrilip tekrar yiikselise gecgerek sirasiyla, madde, maden, bitki, hayvan insan
ve kamil insan asamalarini asarak mutlak varliga ulagmasini anlatan manevi yolculugu
konu alan devriyyelere ise arsiyye ad1 verilmektedir.*®® Neset Ertas’ta devir nazariyesi
batini bir paradigmada insan-1 kdmil etrafinda sekillenmistir. Abdallarda da devir
nazariyesine ait cok sayida inang¢ 6geleri mevcuttur. Abdallarda da bu diisiinceler, tipk1
Neset Ertas’ta oldugu gibi kendini tanimak ve bilmek, kendini aramak ve bulmak,
diinyada iken Hakk’i tanimak ve ona ulasmak, insan-1 kamil olma yolunda ¢aba
gostermek etrafinda yogunlagsmistir. Neset Ertas’in pek ¢ok siirinde devriye inancina
rastlanmaktadir. Siirinin bazen bir kisminda devir nazariyesi diislincesini ifade etmis
bazen de biitiin bir siirde devir anlayisini dile getirmistir. Buna 6rnek olarak “Adem
Olup” isimli eser ornek verilebilir. Biitiinlinde devir anlayisinin anlatildig1 eserin bazi

sOzleri su sekildedir:

Hayvandan doganlar hayvan olurlar
Insandan doganlar insan olurlar
Hepisi de bu diinyaya gelirler

Analarin kiymetini bilmeli.*6!

Eserde goriildiigli lizere sair, insanin nereden gelip nereye gittigini bilmesi
gerektigini ve bu hayatta insan kalabilmenin yollarini ifade etmis ve eserin tamaminda
tasavvuftaki devir nazariyesini anlatmistir. Ertag’in devir teorisini yogun olarak isledigi

bir baska eseri ise “Yolcu” tiirkiisiidiir. Bazi s6zlerinin “Adem olup” tiirkiisiiyle bicim

458 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, 140.
459 Mustafa Ismet Uzun, “Devriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, 251-253.
460 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglamimda Neset Ertas” 140.

461 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:166.
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olarak yakinlik gosterdigi yolcu tiirkiisiinde insanin diinya yolculugu ve yasadigi devir

sOyle islenmistir:

Bir anadan diinyaya gelen yolcu
Goriince diinyaya goniil verdin mi?
Kimi boyii, kimi bocek, kimi kul

Merak edip higbirini sordun mu?

Insan 6liir amma uruhu 6lmez
Bunca mahliikat var higbiri giilmez
Cehennem azabi zordur ¢ekilmez

Azap geken hayvanlar1 gordiin mii?*6?

Eserde diinyaya gelen insan “Yolcu” olarak tanimlanmis ve diinyaya goniil
vermemesi Oglitlenmistir. Ayrica insanin etrafindaki hayvan alemini sorgulamasinin
gerekliligi hatirlatilmaktadir. Devrini tamamlayamayip insani kdmile ulasamayanlarin
bu diinyada cehennemi yasadigi, cehennem azabimin zor oldugunu ve
cekilemeyecegini, etrafta azap ¢eken hayvanlarin oldugunu ve insanin1 bunu gérmesi
gerektigini anlatan Ertas bu tiirkiisiinde tamaminda devir unsurlarini yansitmistir. Neset
Ertas’in hem “Adem Olup” isimli eseri hem de “Yolcu” isimli eseri devriyye tiirii
eserlerin yapis1 ve igerigine sahiptir. Her iki siirin de arsiyye tiirii devriyye eserleri
oldugunu séylemek miimkiindiir. Elbette Neset Ertas’ta bu devriyyenin ¢agdas tarzda
ifade edildigi goriilmektedir. Tasavvuf kiiltliriiyle beslenen Neset Ertas’in Devir
Nazariyesinin unsurlarini barindiran bir bagka eseri de “Dinle Sana Bir S6ziim Var”
isimli tiirkiisiidiir. Bu tiirkiisiiniin baslarinda kimseyi hor gérmemeyi, yermemeyi
ogiitleyen Ertas, insanlarin esit yaratildigini, génliin hak oldugunu ve kirmamay1, goniil
kiranin insan dogup hayvan dlecegini ve hayvanlarin yurdu cehenneme girecegini
vurgulamistir. Tiirkiinlin son kisimlarina dogru ise bu kot hasletleri devir diisiincesi

baglaminda su sekilde yorumlamistir:

462 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.
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Kerameti sende bilip
Bilmeden giinahkéar olup
Insan dogup hayvan oliip

Cehenneme girme gardas

Bak hayvanlarm halina
Gitmis cehennem yoluna
Kaderin Garip kuluna

Baska isim verme gardag.*%

Neset Ertag’in devir argiimanlar1 barindiran ve arsiyye’ye ornek teskil eden bir
diger siiri ise “Cennette Insan” isimli siiridir. Insan-1 kAmil olmanin énemine degindigi
bu eseri soyledir:

Gozleri kor degil, kulagt sagir

Biitiin kainat1 bilmekte insan

Hayvan cehennemde, cezasi agir

Huriler i¢inde, cennette insan

Cennettir bu diinya, insan olana
Cehennem de burada hayvan olana
Gontil Hak’tir kiymetini bilene

Onu sayg! ile almakta insan.*®*

Araylp kendini bulmanmn ve taniyip kendini bilmenin ana diislinceyi
barindirdig1 yukaridaki eserde, kendini tamamlamis ve “insan” sifatin1 almis olanlarin
diinyada cenneti yasayacagi, devrini tamamlamayanlarin ve “hayvan” sifatin1 almis
olanlarin bu diinyada cehennemi yasayacagi diisiincesi 1srarla vurgulanan bir diger
ogedir. Yine gonliin Hak oldugu ve kiymetinin bilinmesi diisiincesi, temizlenmis

ruhlarin Hakka ulasmis varliklarin kimseye minnet etmemesi 6gldii de sairin bu

463 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:202.

464 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:218.
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siirinde gbze carpan diger noktalardir. Eser tasavvufi kavramlardan sadece devir
kavramini degil ayn1 zamanda sudur, tecelli, Vahdet-i Viicid, insan-1 kamil gibi diger

temel kavramlara da yer verilen bir eser olma 6zelligini tasir.

“Ruhum Ben” isimli tiirkiide de yine devir nazariyesinin tasavvufi bir iislup ile
islendigi goriilmektedir. Ayrica eserde insanin diinyaya gelis siireci ve ondan sonraki
yolculugu ve bu yolculugun gereklilikleri ustaca bir anlatim 6zelligi ile kaleme

alinmistir. Tirkiiniin s6zleri soyledir:

Hakk’1n var ettigi cansiz ruhum ben
Hakk’1n emri ile girdim bir cana
O an hissettirdi cani canani

Su beni rahminde yoguran ana

Irahminden ben anama uyarak
Onun duydugunu ben de duyarak
Birer birer giinlerimi sayarak

Getirdi diinyaya, doguran ana.*6®

Eserde dikkat ¢eken bir baska husus ise kainatin disi karakterli olup ana
iizerinden anlatilmasidir. Ayrica insanin diinyadaki her hal ve durumunun aciklayicisi

ve rehberligi konumunda da yine “Ana” ya vurgu yapilmistir.

Ertag’in insan-1 kamil merkezli olusturdugu ve i¢in devir nazariyesinin
esintilerinin yer aldig1 bir baska eseri ise ¢ok anlamli ifadeleri bulunan “Bilebilseydi”
isimli tiirkiistidiir. Calismanin bir¢ok basliginin anlatiminda 6rnek tiirkii olma 6zelligi
bulunan “Bilebilseydi” tiirkiisii Neset Ertas’in devir anlayisinda da 6nemli ipuglari

barindirmaktadir. Tiirkiiniin s6zleri soyledir:

Insanlar kendini bilebilseydi
Diinyada haksizlik, kavga olmazdi
Insan dogan yine insan &lseydi

Belki de diinyada hayvan kalmazdi

485 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:221.
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Hayvanlar yabanda, siiriistiylinen
Geginemez biri birisiyinen
Insan cennetinin hurisiyinen

Sevigseydi, Hak yabana salmazd:.*%

Yukaridaki tlirkiide insanlarin kendini bilmesi durumunda diinyada haksizlik,
kavga, savas, kargasanin olmayacagi dile getirilmistir. Ayrica s6z konusu dizelerde
insanlik siirecini tamamlayamayanlarin hayvan olacagi harika ifadelerle dile

getirilmistir.

Ozanin “Incitme Can1 Incitme” tiirkiisinde ise canin Hakk oldugu ve
incitilmemesi ancak bu durumda insan olarak olenin tekrar insan olarak geri
gelebilecegi diistincesi aktarilmigtir. Alevi-Bektasi inancinin ana ogretisi olan
“Incinsen de incitme” anlayis1 Neset Ertas’in siirlerinde de aym duygu ile hayat
bulmustur. Bahsedilen siirin son kisminda ise devir nazariyesi algist su sekilde ortaya

koyulmustur:

Bir giin olup dleceksen
Eger geri geleceksen
Tekrar insan olacaksan

Incitme cani incitme

Garip, canin’ yakma nara
Cehennemde diise’n dara
Bak; ibret al, hayvanlara

Incitme cani, incitme.*’

“Seytanin Atina Binip Yeldirme” adli siir, Neset’in devir diislincesini acik¢a
ifade ettigi bir bagka eseridir. Sairin devir inancin1 net bir sekilde ortaya koydugu siirin

konuyla ilgili kism1 soyledir:

466 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:227.

7 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:244.
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Bu diinyaya gelen her can 6lecek
Sifat degistirip geri gelecek
Kimi insan, kimi hayvan olacak

Hayvanin yiiziine bakilmaz gardas.*%®

Yukaridaki eserde de yine devir anlayisinin tipik orneklerine rastlanmaktadir.
“Aradim Seytanit Buldum” adli eser ise sairin seytana olan bakisini ve kotii insan-seytan
bagdastirmasini yansitmasi agisindan ilgingtir. Bu eserde Ertas, seytan diye miistakil
bir varligin olmadigini seytan sifatinin insanliktan uzaklasmis ve aslini yitirmis insanlar
icin kullanilan bir sifat oldugunu ifade ederek kendine has bir bakis agis1 gelistirmistir.
Yani buna gore; devrini tamamlayamamis ve hayvanlagsmig varliklarin bir kismi seytan

sifatin1 almistir. Ertas, bu diistincesini devir baglaminda soyle yorumlamistir:

Seytan dedigimiz yalanmis
Ne yazik ki insanlar kanmig
Yalani benimseyen néra yanmis

Devri sifat, hayvanmis seytan.*%

Ertag’in “Giines Gibi Ayan Olan” isimli eserinde ise insanin bu alemdeki
yolculugundan bahsedilirken ayni zamanda devrini tamamlayamayan varliklarin da
devirlerini tamamlamalar1 halinde insan olacaklar1 vurgulanmis ve tekamiiliin 6zii ifade

edilmistir. Eser su sekildedir:

Kimi tazi, kimi tavsan
Kimi kedi, kimi sigan
Hep insandi, ucan kagan

Ondan ibret almiyoruz

468 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:250.

469 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:268.
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Kimi esek, kimisi at
Garib’im, belli hakikat
Cehennemdir hep mahlikat

Ondan ibret almiyoruz.*™

Son olarak devir anlayisinin ortaya koyuldugu eser “Insanligin Kiymetini
Bilmedi” isimli eserdir. Bu eserde de Ertas, hayvan olmanin sebeplerini insan-1 kamil
olmanin ruhuna aykir1 davranislara baglamistir. Insan olmanin krymetini bilmeyenlerin
hayatlarini hayvan olarak siirdiirecekleri inanct da vurgulanan bir baska diistincedir. Bu

eserin sozleri soyledir:

Insanligin kiymetini bilmedi
Onun i¢in hayvan oldu hayvanlar
Kibirli gezerdi, dosta giilmedi
Onun i¢in hayvan oldu hayvanlar
Garib’in sozleri, hepisi dogru
Hep hayvanlar i¢in cehennem nar1
Kolesi bellerdi giil yiizlii yar1

Onun i¢in hayvan oldu hayvanlar.4

“Neset Ertas devir inancina mi sahipti yoksa Tenasiih (Reenkarnasyon)
inancina m1 sahipti?” seklinde bir sorunun net bir cevabi bulunmamaktadir. Bu
konudaki sdylem ve eserlerinden yola ¢ikilarak onu, sistematik bir devir sempatizani
veya koyu bir tenasilihgii seklinde bir kategorizasyona tabi tutmak pek miimkiin
gorinmemektedir. Ozan1 en iyi taniyanlardan birisi olarak kabul edilen ve ozan
hakkinda kaleme aldig1 ve bizzat ozanin kendisi tarafindan kontrol edildigi “Garip
Biilbiil Neset Ertas” isimli eserin miiellifi Erol Parlak, Ertas’in devir anlayisina sahip

oldugunu ifade etmistir. Fakat devriye inancini dogru tanimlamakla birlikte bunu

470 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:284.

471 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, 140-148.
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Reenkarnasyonun diger adi olan “ruh gogii” kavramiyla ifade etmistir.*’2 Diger yandan
yap1 ve isleyis itibariyle birbirinden ¢ok farkli anlamlar ifade eden devriye ve tenasiih
inancinin da Bektasiler basta olmak {izere bazi mutasavviflar tarafindan da
birlestirilerek kabul edildigi bir gergektir.*”® Neset Ertas’ta bu ihtimalin de bulunmasi
goz ard1 edilmemelidir. Ulger’in réportajindan hareketle ozanin kendi agziyla yeniden
dogus hakkinda: “Ruhu hayvanlastiysa kendine, sifati degisecek, Allah sifatini

k 474

degistirece ifadeleri onun yeniden dogusu reenkarnasyon bi¢iminde anladigina

dair ipuglar1 vermektedir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi bunun kitabi bir bilgiye dayandig1 veya Neset
Ertas’in tenasiih inanci hakkinda malumati oldugu da siiphelidir. Gergek olan su ki;
Abdallik gelenegine ve tiirkiilerine girmis olan ruh go¢ii inanci, tamamen ahlaki ders
verme amachdir.*”® Diger yandan Ertas’m tenasiih hakkinda kitabi bilgisinin
bulunmamasi ve yeniden dogus ile ilgili olarak: “Biitiin hakikat meydanda. Bu benim
kendi goriisiim. Insan aklni fikvini beynini kullanmirsa mantigiyla bakarsa dogruyu
yanlist gortir. Bunun illast da yok.”*® seklinde bir agiklama yapmasi Neset Ertas’in bu
konudaki fikirlerinin sahsi goriislerine ve 6znel degerlendirmelerine dayandigini
gostermektedir. Bunu biitiin Alevi-Bektasi doktrinine mal etmek saglikli bir
degerlendirme olarak goriilmemektedir. Bu iki noktadan hareketle Neset Ertas
eserlerinde de ilgili ifadelerin, bu minvalde anlasilmasinin daha isabetli olacagi

diistiniilmektedir.

472 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 301.

473 Uludag, “Devir”, 232.

474 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 106.

475 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 530.

476 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 104-105.
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2.7.Neset Ertas Tiirkiilerinde Degerlerin Yansimalari

2.7.1. Adalet-Esitlik-Hakki Soyleme

Adalet sozliik anlami olarak; yasalarla sahip olunan haklarin herkes tarafindan
kullanilmasinin saglanmasi olarak ifade edilmistir.*’’ Hakka ve hukuka uygunluk
olarak da adlandirabilecegimiz adalet, temel duygulardan birisi olarak telakki
edilebilecek duygusal boyutu olan deger kavramlarindan biridir. Terim anlaminda,
iyilik yapan kimseye iyilik yapmak, kotiiliikk yapana ise haksizlik yapmamak anlamina
gelen adalet, kisinin benligine kars1 ve sosyal iliskilerinde korudugu 6l¢ii olarak kabul
edilmektedir.*’® Bu baglamda adalet bir bireyin kisisel haklariyla baskalarinin haklar
arasinda uyum ve denge durumunu da ifade etmektedir. Bunun neticesi olarak adaletin
bireysel ve toplumsal olan1 da ilgilendirdigi sdylenebilir.*”® Zira kisi yedigi yemekten,
insanlarla olan iligkilerine kadar her konuda dengeyi sagliyorsa adaletli davraniyor
demektir. Bu nedenle adalet, her seyi yerli yerine koymak, her hakk: hak sahibine
vermek demektir. Hikiim ve davraniglarinda tarafsiz ve ilkeli olmak, esitligi
gozetmektir.*®% Adalet kavrami iginde yer bulan esitlik ise; kanunlar yoniinden insanlar
arasinda toplumsal ve siyasi haklar yoniinden ayrim bulunmamasmm ifade eder.*®
Islam’da miisavat kavramiyla ifade edilen esitlik, insanlarin temel haklar bakimimdan
ve insan olma niteligi itibariyle esit kabul edilmesini ifade eden ahlaki ve hukuki bir
terimdir.*®2 Bu anlamda adaletin saglanmasi aym zamanda esitligin saglanmasi

anlamina gelmektedir.*®® Ancak bazi durumlarda esitligin olmas1 adil olundugu

417 «Adalet”, TDK Giincel Tiirkge Sézliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

478 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zekd, 20. bs (Istanbul: Timas Yaynlari, 2017),
1109.

479 Nimet Ferah, “Adalet”, Birey, Toplum ve Degerler, ed. Thsan Capcioglu ve Mualla Y1ldiz (Ankara:
Grafiker Yaylari, 2018), 53.

%8 Naci Kula, “Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesinde Dini Degerlerin Onemi”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy 215 (ty.): 221.

8L “Esitlik”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
482 {lhan Kutluer, “Miisavat”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2006.

48 Biilent Kahya, “Kavramsal ve Tarihsel Acidan Adalet” (Yiiksek Lisans, Istanbul, Istanbul
Universitesi, 2000), 17.
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anlamma gelmemektedir. Biitin bu tanimlamalardan sonra “Adil kisi kimdir?”

sorusuna Hokelekli sdyle cevap vermektedir:

Giictinli hukukun ve haklarin hizmetine kosan ve sayisiz fiili ya da yeti esitsizliklerine
ragmen, her insanin digerleriyle esitligini kendi i¢inde karara baglayarak, var olmayan, ama
yoklugunda da higbir diizenin bizi asla tatmin edemeyecegi diizeni kuran biridir. Adalet
6zlemi bir direnis ve miicadele tavridir. Oncelikle kim olursa olsun herkesin, kendi iginde
tasidig1 adaletsizlige direnmesi gerekir. Bu nedenle adalet i¢in miicadelenin sonu yoktur.
Biz mutlak adaleti bulamasak bile adalet yolunda daima ileri adimlar atabiliriz. Zaten adalet
ideali olmasaydi ya da adalet bir ideal halinde kalmasaydi, insanlar bu yolda hicbir ilerleme
gdsteremezlerdi.*®*

Bu ifadeler adalet, esitlik ve hakikati dile getirme noktasinda ortaya koyulan
miicadeleye ve soz konusu degerlerin birbirlerinin birlestirici ve biitiinlestirici

yonlerine atif yapmaktadir.

Sozli kiiltiiriin en 6nemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilen tiirkiiler,
halkin deger yargilarini, yasam tarzlarini adet ve geleneklerini nesilden nesile
aktarmakla birlikte i¢inde bir¢cok temel degeri barindirir. Bu degerlerin basinda da hig
kuskusuz adalet gelmektedir.*®® Neset Ertas tiirkiilerinde en ¢ok yer verilen degerlerden
birisi de adalettir. Ertas, Allah katinda her kulun bir giin hesap verecegi bilinciyle
insanlar arasinda ayrim yapmamak ve adaletten ayrilmamak gerektiine cesitli

tiirkiilerinin ¢esitli dortliiklerinde soyle ifade etmistir:

O ahiret giinii bir giin gelecek
Hakimler hakimi Allah olacak
Hakli olan orda hakkin' alacak

Helal et hakkini n'olur helal et.*8

*k%k

84 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 58-59.
85 Arici ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi”, 21.

486 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:180.
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Olur mahser giinii Hak geldi gaziye
Dest-i kudretinle nizam teraziye
Yarm mahser giinii tartarlar bizi

Magfiret olmazsa halas olaman.*’

Abdallarin ve Neset Ertag’in maruz kaldigi ve hayatinda derin izler birakan
ayrimcilik ve asagilanma durumu Ertag miiziginde tepki gosterilen bir durum olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu konuyla ilgili seslendirdigi bozlaklarinda “Bir Yaratmig Allah
Tiim Insanlar1” diyen Ertas, esitsizlige ve adaletsizlige olan tavrini ortaya koyarak
esitlik ve adalet vurgusu yapmistir.*® Ona gore; diinyadaki haksizhiklarin ve
adaletsizliklerin sebebi kendini bilmemektir.*® Diger yandan “Dertli Yoldas” eserinde
Neset Ertas, Abdallar bazinda sahsi dislanmighgini toplumsal esitsizlik karsit1 bir
anlayisla sdyle ortaya koymaktadir:

Ey garip goniilliim dertli yoldagim
Niye belli degil baharin kisin

Var midir sormazlar ekmegin asin
Zengin isen ya bey derler ya pasa

Fakir isen ya Abdal derler ya Cingen hasa.**

Insanin hak, onur, dzgiirliik, esitlik, adalet hosgdrii ve baris degerlerine sahip

olmasini onun kendisini bilmesi ile iligkilendiren Ertas:

“Insanlar kendini bilebilseydi, diinyada haksizlik kavga olmazdi, insan dogan
yine insan 6lseydi, belki de diinyada hayvan kalmazdi.” dizelerinde bu gergege vurgu

487 Ayfer Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi Kok Degerleri Baglaminda incelenmesi”,

Anadolu Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 1, sy 6 (31 Mart 2022): 9-11.

488 Erol Parlak, “Bozlak: Anadolu’nun Gékkubbeye Salinan Ci1ghig1”, Porte Akademik: Journal of Music
& Dance Studies 9 (2014): 62.

489 Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 221.

490 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 17.
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yapmistir.*! Ertas’m bu dizelerde dile getirdigi ve Anadolu’da bir karsiligi olan
“kendini bil!” emri iinlii filozof Rousseau’nun da isaret ettigi ve israrla iizerinde
durdugu, insanlik toplumuna adaleti ve ebedi baris1 getirecek olan ortak bir felsefi emir
olarak dikkat ¢cekmektedir. Rousseau “kendini bil!” buyrugunun en énemli ve ayni
zamanda en zor buyruk oldugunu belirtir.*%?

“Bozkirin Tezenesi”nin eserlerinde degerlerin ulusal ve evrensel bir anlama
sahip oldugu ve bu degerlerin etkileyici ve duygusal bir sekilde islendigi
soylenebilir.*®® Ozellikle adalet ve esitlik vurgusunu sik¢a yapan ozan bunu hem
deyislerinde hem de sdylesilerinde dile getirmekten ¢ekinmemistir. Siyasetten hep uzak
duran Ertas, hayata, adalete ve hakikate uzak durmamis ve yeri geldiginde hakki
soylemekten ¢cekinmemistir. Bunun 6rnegini, kendisine devlet sanatgiliginin verilmesi

ile ilgili yaptig1 su agiklamalarda gorebilmek miimkiindiir:

Beni devlet sanatgist yaptilar. Hastaligimi bahane ederek bu payeyi teslim almaya
gelmedim. Acikcasi bu payeyi almayr gonlim istemedi. Bunun bir ayrim oldugunu
distiniiyorum. Devlet bir aile gibidir. Ailenin reisi, ailenin tiim fertlerini esit gérmelidir.
Bakin iste goriiyorsunuz, birinin altinda 200 milyarlik araba, digerinin giyecek ayakkabisi

yoksa, ben buna iyi gozle bakmam?%4

Adalet ve esitlik fikrini hakki sdyleme davranisina doniistiiren Neset Ertas,
“insamin aciya, tathya, aglamaya, giilmeye ihtiyaci var.” diyerek ask ve sevgi
temalarinin yaninda esitlik, adalet ve insan haklar1 gibi sosyolojik ve toplumsal
temalar1 da dile getirmistir.*®® Daha 6nceden ifade edildigi gibi Ertas’in insan

davraniglarina yonelik yaptigi insan-hayvan benzetmesinin adalet ve esitlik

1 Makbule Oral, “Asik Uretimi Tiirkiilerde insan Haklarinn Islenisi”, Rast Miizikoloji Dergisi 9, sy 1
(31 Agustos 2021): 2551.

492 Gogmen, ““Kendini Bil!””

498 Muhammed Turhan ve Oner Kova, “Degerler Egitimi Agisindan Tiirk Halk Miizigi ve Halk Ozanlar::
Neset Ertag, Asik Mahsuni Serif, Asik Veysel ve Ozay Gonliim Baglaminda Bir inceleme”, Egitim
Ve Insani Bilimler Dergisi: Teori Ve Uygulama, sy 6 (23 Temmuz 2016): 121.

494 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 201-202.

4% Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamm Anlami ve Yasam
Doyumunun Analizi”, 463-467.
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baglaminda degerlendirilmesi miimkiindiir. Zira ona goére insan olmak, sevgi zeminli

bir adalet anlayis1 ile insanin ve diinyanim niteliklerini bozmamakla ilgilidir.*%

Ertas’in adalet degerini barindiran bir tlirkiisii de “Dinle Sana Bir S6ziim Var”

isimli tlirkiistidiir. Tirkiiniin sozleri su sekildedir:

Dinle sana bir séziim var
Kimseyi hor gérme kardas
Kim nasildir Allah bilir

Kotiileyip yerme kardas.

Bu tiirkiide esitlik, adalet, gibi degerlerin yogun olarak islendigi goriilmektedir.
Ik dértliikte ozan, “kimseyi hor gorme kardas” derken insanoglunun esit yaratildigini
ve herkesin ayn1 haklara sahip oldugunu dile getirmektedir.*®” Neset Ertas’in “Kim
nasildir Allah bilir.” s6ziiyle Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin “Harabat ehlini hor gérme
zahit, hazineye malik viraneler var” diisiincesinin paralellik arz ettigi sdylenebilir. Yine
ayni tirkiiniin devaminda “Tek hakimdir ulu gani bir yaratmig seni beni” ifadeleri ile

yaratilistaki esitlige vurgu yapilmaktadir.

Miizik felsefesini de adalet ve esitlik anlayisi {izerine oturtan Ertas bunu bir

sOylesisinde sOyle dile getirir:

Miizik felsefem, ayrim yapmadan herkesin anlayacagi dilden sdylemektir. Insan1 seven
Hakk" sever, biz de o Hakk'in asig1y1z. Siiphesiz ki 6lmez, yitmez, yemez, igmez, solmaz
bir tek Allah'tir. Allah hepimizi esit yaratmig. Haksizlik, cana kiyma, diisiikk gérme olmasin.

Allah'tan geldik, Allah'a gidecegiz.**®

Esitlik, diirtistlik ve birlik duygusuyla kibre kapilmadan Hak yolundan
gitmenin Onemine vurgu yapan Ertas, insanin her an Hakk’it anmas1 gerektigini

belirtir.**® Insanlar arasinda adaletin ve esitligin ana temalardan birisini olusturdugu

496 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 204.
497 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 833-839.
498 Tokel, Neset Ertas Kitab, 2021, 236.

499 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 74.
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Neset Ertas tiirkiileri®® icerisinde esitlik ve adalet degerlerinin acikca dile getirildigi
bir baska eser de “ikilik Noktas1 Ciksin Aradan” isimli eseridir. Eser su sekildedir:

Ikilik noktas1 ¢iksin aradan
Birdir Allah adi hos dal midir (degil midir)?
Insanlar1 bir yaratmis Yaradan

Insanlar hep bir kardas dal midir (degil midir)?%°

Bu tiirkiide de yine aymi sekilde; esitlik, birlik beraberlik, sevgi, dogruluk,

diiriistliik ve caliskanlik degerleri vurgulanmustir.>%?

“.Insamin kotiisii olmaz, insamin birbirinden asagist olmaz. Insanin
birbirinden iistiinii olmaz. Insan esittir, birdir...”%® sodzleriyle esitlik ve adalet
konusundaki hassasiyetini ortaya koymustur. Bu baglamda savaslarin da toplumsal
esitsizlige yol agtigini diisiinen Ertas, silahlarin yok olmasini canlarin yanmamasini ve
insan haklarmin esit olmasini arzulamaktadir.>%*

Kendisine biiyilik sanat¢isin diyenlere “Estagfurullah, biiyiik kelimesini kabul
etmem Biiyiik Allah tir. Hepimiz esitiz. Ben iistiinliigii kabul etmem.” seklinde karsilik
vermis®® ve “Ayaklarimizin tiirabi goniillerinizin hizmetgisiyim.” diyerek kendisini
hayranlartyla ayni seviyede gormiistiir. O Tanrinin sevgisini yarattigi her kuluna esit
dagittign diisiincesindedir.>®® Ruhlar da yaratilista esit olarak gormiistiir.>®’ Esitligi
insanlara sadaka verirken de benimseyen Neset Usta bu konuyla ilgili soyle bir

benzetme yapar:

“Biz simdi Allah'in sofrasindayiz. Allah memnun olmamiz i¢in biitiin nimetlerini bize
vermistir. Oyleyse bu sofradakileri esit paylasmaliyiz.”>%

50 Aktas ve Simsek, “Kiiltiirel Bir Iletisim Bigimi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve Uziintii
Temasinin Analizi”, 12-13.

%01 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.

502 Arici ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir Igerik Analizi”, 23.
503 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 133.

504 Ulger, Negset Ertas Kentin Tezenesi, 123.

505 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 2021, 226.

508 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 49.

507 Balkaya, “Neset Ertas’ta Hayatin Bilgisi”, 125.

08 Barkein, Géniil Dagt, 56.
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Ertag’in esitlik ve adalet temali diger bazi tlirkiilerinin ilgili kisimlar1 su

sekildedir:

Gel kardes zamana uymasini bil
Ayni1 hakkin esit olmasini bil.
Diinya cennettir insana

Esit olsun sana bana.

—

Goniil arz eyliyor dostu gérmeyi
Engel birakmiyor buna ne dersin
Eller begenmezken bali hurmay1

Evdeki tiikenen una ne dersin.?®

Son dortliigiin son iki dizesinde kisileraras1 adaletsiz gelire vurgu yapan Ertas,

adalet degerini 6n plana ¢ikarmaya calismistir.

Hakikati dile getirmeye son derece dnem veren Ertag, Bektasi ahlaki olan
incitmeme diislincesiyle, suskun, yanliglara ses ¢ikarmayan ve herkesle hos gecinmeye
calisan bir kisilik yapisim degil, temelinde Bektasilik anlayisinin oldugu dogru
bildiklerini sdyleme, hakikati sdylemekten ve kendi dogrularini ifade etmekten
cekinmeme merkezli bir kisilik yapisim1 benimsemistir. Ertas’a gore fikir herkesin

kendi fikridir. Baskalarinin fikri ile ilgili olarak sunlar1 dile getirmistir:
“Benden bir fazla bilenin talebesiyim, bir eksik bilenin de ogretmeniyim.”

Ayrica baskalarmin fikri ile ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir:

Alimin ulemanin da kitab1 gelse bakarim; aklima danisirim, fikrime danisirim, mantigima
uygunsa, benim aradigim ise saygiyla kabul ederim, alirirm. Ama benim aklima, fikrime,

mantigima uymuyorsa, her kimin olursa olsun kabul etmem. Ben bu kiiltiiriin i¢inden gelen

biri olarak, kendi dogrularimi séyh’iyorum”510

Ertas, hakikati gizlememe noktasinda sunlar1 dile getirmistir:

509 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 264; 227; 215.
510 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:18.
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“Dogru bildigimi soylemem lazim. Bu, benim kendi goriisiim, kendi aklim, kendi
mantigim, kendi fikvim ve kendi aktarigim.”>*

Bu sdylemlerinden ve hayatindan yola ¢ikarak Ertas’in her firsatta hakikati
sOylemekten geri durmadigini ve insanlarin kalbini kirmama isteginin hakikati

sOylemesine engel olmadig ifade edilebilir.

2.7.2. Affedicilik

Affetmek kavrammin temel anlami “bagislama” olsa da genel anlamda
affetmek hosgorii ile karsilamak mazur gérmek anlamina gelmektedir.>*2 Bu anlamdan
yola cikilarak affetmenin igerisinde hosgorii gibi bir baska olumlu duygunun oldugu
sOylenebilir. Yaganan ac1 olay karsisinda incitilen kisinin, bu olaya sebep olan kisiyi
affetmesi merhamet ve vicdan kavramlariyla anlam bulmaktadir. Merhametli bir
insanin karsisindakini affederken kin ve intikam duygularini barindirmamasi gerekir.
Boylece affedicilik, merhamet ve iyilikseverlik ekseninde, 6tke ve saldirganliktan uzak
bir zeminde kendisine yol buldugu ifade edilmektedir. Bu yoéniiyle affetmenin
temelinde insan sevgisinin yattig1 diisiiniilmektedir.>'® Diinyadaki cogu dinlerin de
onem atfettigi affetme, insanlarin Tanri tarafindan bagislanacag diisiincesi, 6zellikle
semavi dinlerde eski zamanlara kadar dayanan ortak bir anlayis1 ifade etmektedir. Fakat
affetmenin sosyal bilimciler tarafindan incelenmesi heniiz yeni bir konu olarak ortaya
¢cikmistir. Kuramcilar ve arastirmacilar affetmenin terim olarak; géz yummak, mazeret
sunmak, unutmak veya inkar etmekten daha genis ve kapsayict bir duygu oldugunu
ifade etmislerdir. Akademisyenler affetmenin uzlasmadan farkli oldugu konusunda
hemfikirdirler. Bagislama ile affetme arasinda ince bir noktaya dikkat g¢eken
aragtirmacilar, bagislamay1; 6zelliklerine gore bir tepki, bir kisilik egilimi ve sosyal
bilimlerin bir 6zelligi olarak tanimlamiglardir. Bir yanit olarak bagislama, magdurun
suclanabilir bir su¢ isleyene yonelik diislincelerinde, duygularinda ve/veya

davraniglarinda toplum yanlis1 bir degisiklik olarak anlagilabilir. Tiim bu tanimlar tek

11 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:27.
b2 “Affetmek”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

513 Hakan Sarigam ve Baykal Biger, “Affedicilik Uzerinde Ahlaki Deger ve Oz-Anlayisin Agiklayici
Rolii”, GEFAD/GUJGEF 35, sy 1 (2015): 111-112.
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bir dzellik iizerine insa edilmistir: Insanlar affettiklerinde, kendilerini incitmis kisilere
kars1 tepkileri (yani ne hissettikleri ne diisiindiikleri ne yapmak istedikleri veya
gercekte nasil davrandiklari) zamanla daha az olumsuz, daha olumlu veya toplum
yanlist bir hal almistir. Affetme egiliminin ¢esitli yonleri olabilir. Sosyal bilimlerin bir
niteligi olarak affetme, yakinlik, giiven veya baglliga benzer bir nitelik olarak
anlagilabilir. Aile, gibi baz1 sosyal yapilar yiiksek derecede affetme ile karakterize
edilirken, diger sosyal yapilar daha az affetme ile karakterize edilir.>** Affetme, pozitif
psikolojinin 6nemli bir konusunu olusturan ve mutluluk, iyi olus, dayaniklilikla iligkili
ve sosyal iligkilere yansimastyla olumlu sonuglar ortaya cikaran bir kavramdir.'®
Affetme davranisinin korku veya ¢ekingenlikten kaynakli olmamasi 6nem arz
etmektedir. Ciinki elinden bir sey gelmeyen birinin af yoluna gitmesi gergek anlamda
bir affetme olarak kabul edilmemektedir.>!® Kisinin zarar gordiigii birini 6fkesini
kontrol altina alarak, sevgi ve merhamet odakli bir anlayisla affedebilmesinin; o kisinin

erdeminin, cesaretinin ve akil seviyesinin yiiksekligine isaret ettigi vurgulanmstir.>’

Neset Ertag’ta da affetme degerinin yukarida anlatildig: sekilde anlam buldugu
sOylenebilir. Neset Ertas’ta affetme anlayisim1 insanlar1 affetme veya Tanrinin
affetmesi seklinde anlamak miimkiindiir. Ozellikle Allah’mn affetmesi ile ilgili bir
iimidin de oldugundan bahsedilebilir. Bu iimidini “Helal Et Hakkin1” tiirkiistinde sdyle
dile getirmistir:

Bende bir garibim goziimde yaslar

Cahildim bagima geldi bu isler

Kul kusur isler sultan bagslar

Helal et hakkini canim helal et.5!8

514 Michael McCullough ve Charlotte Witvliet, “The psychology of forgiveness”, Handbook of Positive
Psychology, 2001, 3-4.

15 Tugba Seda Colak, “Affetme”, Pozitif Psikoloji, ed. Sefa Bulut (Ankara: Nobel Akademik
Yayncilik, 2020), 47.

516 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Affetme Olgusu”, Diyanet [Imi Dergi 43, sy 4 (2007): 7-8.

517 Fatma Capcioglu, “Affedicilik”, Birey, Toplum ve Degerler, ed. Thsan Capcioglu ve Mualla Yildiz
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 127.

18 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:180.
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Ozanin kendisine ait olan Semah’inda ise Allah’in affediciligi diisiincesini

sOyle ifade etmistir:

Asik olan ¢alsin sazi
Aysin climlemizin 6zii
Hak affetsin ciimlemizi

Samah done déne done.5°

Neset Ertag’in anlayisinda affetmek, kisinin engin goniilliliigii ile alakali bir
durum olarak ele alinir. Ciinkii ona gore, insan bazen yanliglar yapabilir. Bu durumda
kisinin cezalandirma yolunu degil affetme yolunu tutmasi gerekir. Affeden kisi bir
asagilik veya eksiklik durumunda kalmaz bilakis engin goniillii bir davranis sergilemis
olur. Ertas’a gore affedici olmak sabirli olmay1 da beraberinde getirir. O, herhangi bir
kotiiliik karsisinda sabreden ve bagislayan kimsenin mertge davrandigini ve Hakk’in
rizasina uygun bir i yaptigini savunur. Her durumda iyilige karsi iyilik kotiiliigii karst
yine iyilikle muamelede bulunarak engin goniillii olmak gerektigini savunan Ertas, bu

anlayisin tlirkiilerinin asagidaki dizelerde soyle ifade etmektedir:

Darginlik gitsin aradan

Hos gorsiin bizi Yaradan

Ucger beser, bir siradan

Kalkin semaha donelim.

-

Giinesi bir kuvvet karartir mi1 hig?
Allah sevmedigini yaratir mi1 hi¢?
Insan olan insan dariltir m1 hi¢?
Haksizlik haksizin yiiziinden olur.
Kiiskiin olanlar barigsin

Hep birbirine karigsin

Allah diyerek ¢agrigsin

Samah déne, déne done.>?

51 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:169.

520 (ksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 650-651.
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Mahatma Gandinin: “Zayiflar asla affetmez. Affetmek gii¢lii olamin bir
niteligidir.” s6zli Neset Ertas’in bu diisiincesini destekler niteliktedir. Ertas, yaraticinin
affediciligini her durumda 6n plana ¢ikartmamaistir. Ciinkii ona gore bazi hatalarin affi
yaratictdan degil hata yaptigimiz kisiden beklenmelidir. Kul hakki olarak
nitelendirilebilecek olan bu diisiince kendisi tarafindan sdyle dile getirilmistir:

“Hata yapan hi¢ kimse, gidip de Allah'tan af dilemesin, Allah affetmez. Kim
kime hata yaptiysa, bu diinyada yasarken gidip onu bularak yalvarmasi, ondan af

dilemesi, ondan oziir dilemesi, kendini ona affettirmesi lazim™™' Bu sozlerden
hareketle Ertas’a gore nasil ki hata yapan insan ise onu affedecek olan da yine insandir.

2.7.3. Dostluk

Farsca kokenli bir kavram olan “dost”, kelime anlami olarak; sevilen,
giivenilen, yakin arkadas, goniildas, iyi anlasilan kimse, diisman karsit1 gibi anlamlara
gelmektedir. Dost kelimesinden tiireyen dostluk Islami literatiirde sadakat, uhuvvet,
meveddet, sohbet gibi degisik kelimelerle ifade edilmistir. Veli ve Refik kelimelerinin
de “dost” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu anlamda en ¢ok
gecen kelime velidir. Veli veya ¢ogulu olan “Evliya” yer aldig1 seksen yedi ayetin kirk
altisinda Allah’1n insanlara dostlugu, iki ayette insanlarin Allah’a dostluklari, on ayette
insanlarla seytan arasindaki dostluk, digerlerinde ise iyi veya kotiiler arasindaki
dostluklar seklinde kullanilmistir.5?2 Miisliiman filozoflar icerisinde sevgi ve dostluk
konusunu en genis bicimde isleyen kisi ibn-i Miskeveyhdir. Meshur eseri Tehzibii’l-
Ahlak adli eserinde dostlugu Aristoteles¢i ve Yeni Platoncu kavramlarla islam
diisiincesini bagdastirarak eklektik bir yorum ortaya koymustur. Daha ¢ok Aristo’dan
etkilenen Ibni Miskeveyh Tehzibii’l-Ahlak eserinde diger Islam diisiiniirleri gibi en
yalin ve en yiiksek sevginin ilahi sevgi oldugunu ifade etmis bunu da Aristo’ya isnat
ettirerek ortaya koymustur. Bir diger Miisliiman filozof olan Gazali ise, meshur eseri
“lhyau Uliimi’d-din”nde bir yandan Kur’an, hadis ve tasavvuf temelli bir dostluk
anlayis1 ortaya koyarken, diger yandan Allah’a yakinlik esash karsilikli bir iliskiden

bahsetmistir.>?® Yunan filozof Aristotales dostlugu esitlik ve adalet dogrultusunda

%21 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:23.
522 Mustafa Cagrici, “Dostluk”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994.

523 Cagri Alper, “Ilkcag Bati ve Ortagag Islam Felsefesinde Dostluk” (Yiiksek Lisans, Mugla, Mugla
Sitk1 Kogman Universitesi, 2018).
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tanimlar.>?* Aristoteles, iig tiir dostluk oldugunu ifade eder. Bunlar; haz dostlugu, yarar
dostlugu ve erdeme dayanan dostluktur. Aristoteles’e gore onemli ve oncelikli olan
dostluk erdeme dayanan dostluktur. Bundan dolay1 dostlugu erdemden bagimsiz olarak

ele almanin miimkiin olmayacagini ifade eder.>?®

Asiklar i¢inde yasadiklari kiiltiirel degerleri siirlerinde isleyerek bu degerlerin
halk arasinda yayginlasmasina katki saglamiglardir. Halk edebiyati {iriinlerinde
aktarilan ana degerlerin basinda gelen dostluk degeri, topluma miizik esliginde
verilmeye ¢alisilmistir.>%® Tiirkiilerde gecen dost sevgisi, kiiltiirel bir deger olarak hem
bireysel hem de toplumsal kiiltiirii ve 6zelliklerini meydana getirmis, gelistirmis ve
nesiller boyunca aktarmaya devam etmistir.>?’ Dostlugun anlam diinyasin1 yansitan ve
yakin anlamli olarak iliskilendirilebilecek kavramlardan birinin de “muhabbet” oldugu

sdylenebilir.5%8

Neset Ertas’in tiim tiirkiilerinde ortak olan ana temalardan biri de dost
muhabbeti ve dostluktur.?® Ertas’n eserlerinde dost kavrami bir deger temas1 olmakla
birlikte tasavvufi unsur olarak da kendini gdstermektedir.>*® Neset Ertas’in siirlerinde
muhabbet kavramina ¢ok defa rastlanmaktadir. Neset Ertas i¢in dostluk oldukca
kiymetlidir ve muhabbetin kaynag: olarak goriiliir. Muhabbet bilgiye giden yoldur.
Neset Ertas Hakk'in muhabbetle bulunabilecegine inanir. Ona gére Hak muhabbetten,
muhabbet de Hak’tandir.>! Sohbet ve muhabbeti ibadet kadar degerli géren ozan,
dostlugu, muhabbeti Hak kaynakli bir bakis acisiyla ele almis ve asil dostun Allah

olduguna vurgu yapmustir. Bir siirinde bunu soyle dile getirir:

524 Necati Subast, “Friendship in the Nicomachean Ethics and Its Contemporary Perspectives” (Master,
Ankara, Middle East Technical University, 2011), 39.

°% Suna Demir, “Platon ve Aristoteles’te Dostluk” (Yiiksek Lisans, Mugla, Mugla Sitki Kogman
Universitesi, 2018).

526 Bars, “Kiiltiirel Degerlerin Aktariminda Halk Edebiyat: Uriinlerinden Yararlanma”, 224-225.
527" Akiner, “Kiiltiirel ve Ahlaki Degerlerin Ogretiminde Miizigin Yeri ve Onemi”, 100-101.
58 Gokee Celik, “Dostluk ve Egitimi” (Yiiksek Lisans, Sivas, Cumhuriyet Universitesi, 2008), 34.

59 Aktas ve Simsek, “Kiiltiirel Bir Iletisim Bigimi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve Uziintii
Temasinin Analizi”, 13.

530 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, 137.

531 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 305.
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Gelin dostlar gelin muhabbet edek
Hak muhabbettendir muhabbet Haktan
Biz de bilenlerin yolundan gidek

Hak muhabbettendir muhabbet Haktan

Dost canim dost.

Ertas’a gore muhabbet; dostluk, giiven, huzur ve goniil kapisidir ki, onun da
anahtar1 kalptir.>*? Ertas baz1 siirlerinde dost olarak Allah't kastederek, onun sevgili
oldugunu ve sadece kendini bilen insanin onu bulacagini belirtir. Bu diisiincesinin

yansidig bir siiri s0yledir:

Uzaklarda dostu arayan kardas
Sen seni bilmezsen dostu bulaman
Sende bir sen var once onu bil

Sen seni bilmezsen dostu bulaman.533

Ertag’a gore, Her seyin asli Tanri’dir. Diinyadaki biitiin dostlar yiiz ¢evirse de
Tanr1 yiiz cevirmeyen bir dosttur.>** Tiirkiilerinde hissedilen anlam birligi Allah
askidir. Ertag’m “Yar Imis Meger” tiirkiisiinde “yar-sevgili” kavramma yiikledigi

anlami kendi dilinden yorumsuz bir sekilde gorebilmek miimkiindiir:

Derde diistiim dermanimi ararim

Derdimin dermani yar imis meger

Yari arar iken yardan iradim

Yardan ayr1 kalmak ya dost... zor imis meger
Turab olup yari arayim dedim

Ayagina yiiziim slireyim dedim

532 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 49.
533 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, T4.

534 Barkein, Géniil Dagt, 24.
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O yarin sirrina ereyim dedim

Arifler kesfeder ya dost... sirimig meger
Gurbet ellerinde garip olanin

Yarin agki ile derde dalanin

Yanilip da yardan ayr1 kalanin

Her giinii, her an1 ya dost... zor imis meger.5®

Ertag’a gore, diinyaya gelisimizin sebebi dost olan Mevla’dir. O, dostla
yakinlhiga higbir engeli kabul etmemektedir. Clinkii diinya yaralar1 dostun merhemiyle

iyilesecektir. Bu anlayis1 bir siirinde sdyle anlam bulur:

Engel girmesin araya
Dost merhem olsun yaraya
Dost i¢in geldik diinyaya

Dost ile sohbet edelim.536

Allah’a derin bir muhabbet duyan ve onu yakin bir dostu, arkadasi gibi goren
Neset Ertas, Mevla'nin yazdig1 kaderin iyi oldugunu diisiinmektedir.>®” Neset Ertas
tirkiilerinde, Allah'a yonelik olarak, Hak, Yaratan, Allah gibi kelimelerin yan1 sira,
Yaratan’1 nitelerken kullandigi, “goniildeki dost” ya da “yoklar1 var eden” gibi
vasiflarla, en biiyiik dostuna besledigi derin saygi ve muhabbeti gostermektedir.>*®
Ertas tiirkiilerinde, dostluk degerinin hayatin her asamasinda 6nemli bir olgu olarak var
oldugunu gérmek miimkiindiir. Nitekim ona gore dostluk, 6liim aninda bile kendini
hissettirir. Dostlar1 olmayan kisinin Sliislinlin bile ortada kalacagini, kisi 6liince son

gorevini yine dostlarinin yerine getirecegini ve bunun kiymetini bizatihi gurbette daha

fazla hissettigini ifade eden Ertas’in bu duygulan tiirkiilerine sdyle yansir:

5% Kusdemir, “Anadolu Abdallar’'nda Melamilik ve Alevilik Yansimalari Kirsehir/Neset Ertas
Baglaminda”, 315-316.

536 Ural, “Saz ve Orkestra”, 17.
537 Deniz, “Siitlerine Gére Neset Ertas’in Felekten Cektikleri”, 294.

538 Vural ve Vural, “Bozkirin Dilinden Dékiilenler”, 973.
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Ayrildi siladan bizim yolumuz
Ese dosta malum olsun halimiz
Korkarim gurbette kalir §liimiiz
Garip 6listine aglar bulunmaz.
—

Bag ayr bostan ayr

Olamam dosttan ayr1 leyli
Insanoglu nasil yasar

Kalsa nefesten ayri leyli.>%

Alevi-Bektasi kokenli Neset Ertas cem ritiiellerinin ana unsurlar1 kabul edilen;
birlik olma, gercege erme, s6z verme, kiiskiinliikleri kaldirma, Hak askina bade alma,
semah donerek gilinahlardan arinma vb. uygulamalar1 Abdal miizik gelenegi icerisinde

kendine has tabiriyle “havalandirdigi” bir semahta soyle dile getirmistir:

Ey erenler Hak askina
Kalkin semaha donelim
Gondiildeki dost agkina

Kalkin semaha dénelim.>*°

Ertag’a gore semah Hak askina, goniildeki dost askina yapilmalidir. Ciinkii
semahta darginlik ortadan kalkar ve yaratanin rizasina ulasilir. Diger taraftan semahta
Yaratan’a siikiir esastir.>*! Tiirkiilerinde daima Bektasiligin 6nem atfettigi sevgi, saygi,
kardeslik, birlik, beraberlik, hosgorii, akil, mantik, bilgi ve bilime saygi gibi degerleri
dile getiren “Bozkirin Tezenesi”, Anadolu’nun mayasim tiirkiilerine calmustir.>*?

Kendisine Bektasiligin ifade ettigi anlamin sorulmasi {izerine verdigi cevap onun esas

5% Cigdem Kandir, “Neset Ertag’in Tiirkiilerinde Folklorik Unsurlar” (Yiiksek Lisans, Rize, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, 2020), 126-127.

540 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 304.
%41 Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar”, 827.

542 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.
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aldig1 ilkelerine baghihigimi ve bu ilkeleri hayatinda uygulama konusundaki

hassasiyetini gdstermektedir:

Biz Hz. Ali'den bu yana tarikat ¢ocuklariyiz, Bektasiler olarak. Ama bunun giizel yanlari da
mutlaka cok. Neden bak, bir kardeslik vardir. Insan anasindan dogduguyla kardes olamaz
diyor tarikatta. Kimdir? Ben seni, sen beni sevdiysek, biz kardes oluyoruz. Benim halim
vaktim yerinde senin yoksa birbirimizden higbir ayrimiz gayrimi olmuyor, bir aile oluyoruz.
Iki kardes ¢ocuklari aileleri oluyoruz. Senin hanimin benim bacim oluyor, senin ¢ocuklarin
benim kardesimin ¢ocuklar1, benimki de ayn1 sekil sizin i¢in oluyor.>*3

Neset Ertas, Hak ve halk asig1 bir Bektasi ozan olarak, saf ve duru Tiirkgesiyle
“havalandirdig1” tiirkiilerinde; sevgi, saygi, kardeslik, birlik, hosgorii, akil ve bilgi gibi
degerlere dikkat cekmis Hak'tan aldigin, tiirkiileriyle halka vermistir.>**

“Hasretler, gariplik, yalnizlik benim dostum, arkadasim oldu. Seni anlayan bir
kimse yok. Bunun i¢in saatlerce agladigimi bilirim.” diyen Ertas, hasretligi, garipligi
ve yalnizlig1 kendisine bir dost olarak bilmistir. Bu duygularla, can dostu ve ekmek
teknesi olarak gordiigii ve bir an bile yanindan ayrrmadigi sazi®® ile sozlerini
harmanlayarak dostlar kervanina essiz tiirkiiler katmistir.

Ozanin, “Ikilik Noktas1 Ciksin Aradan” ve “Sen Benimsin Ben Seninim”

tiirkiilerinin bir kisminda dostluk degerine sOyle yer verilmistir:

Hep kardasik birbirimizi sevelim
Hos dilinen birligimizi velim
Kotiiliigi igimizden kovalim
Egrinin emegi bos degil midir?
.

Kalpten kalbe bir yol vardir

Goz ile goriinmez sirdir
Ikimizin kalbi birdir

Sen benimsin ben seninim.34

54 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 100-101.
544 Vural ve Vural, “Bozkirmn Dilinden Dékiilenler”, 970.
55 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 77, 55.

546 Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi Kok Degerleri Baglaminda Iincelenmesi”, 9.
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Bir Neset Ertas tiirkiisiiniin, icerisinde Asik Seyfullah’tan, Asik Said’den,
Karacaoglan'dan, Dadaloglu’ndan, Fuzuliden, Asik Kerem’den, Asik Pasa’dan, Haci
Bektag’tan ve Yunus Emre’den izler tagidigi goriilebilir. Bu anlamda Neset Ertas ve
Abdallarin kanaat Onderleri erler ve evliyalarin, ayni silsilenin ozanlar1 oldugu
sOylenebilir. Tirkiilerle ¢ikilan ve dost eline giden bu yol dostlarla doludur. Bu yolda
evliyalar Ahmed Yesevi, Haci Bektas Veli ve Yunus Emre’dir. Bunlar bu yol
silsilesinin kaynaklaridir. Erler ise sayilamayacak kadar c¢oktur. Evliyalardan ve
erlerden devam edegelen bu tiirkii kardesligi nebileri de kapsamaktadir. Ertas’a gore
bu dostlar silsilesinin ortak dili tiirkii olmustur. Bastan beri silsilenin biitiin {iyeleri,
ortak duygularin1 degeri ve yliceligi yliksek olan tiirkii kanaliyla ve araci olan

“baglama” birbirine ile baglamislardir. Bunun 6rnegi bir tiirkiisiinde su sekildedir:

Bunca erler evliyalar
Tiirki sever tiirkii sdyler
Goriir gozlii enbiyalar

Tiirkii sever tiirkii soyler.

Dosta gidilmeden, dost ile sohbet edilmeden yol bitmez. Neset Ertas’in
tiirkiilerinde ve bozlaklarinda Hac1 Bektas, Yunus Emre, Dadaloglu ve diger goniil
erleri sik sik anilmaktadir. Her biri Neset i¢in bir dosttur ve Neset Ertas tabiri caizse
baglama binegine binerek dost dost dolasir. Bu dostlar meclisinin anlatimi Neset

Ertas dizelerinde su sekilde anlatilmistir:

Himmet edin ey erenler
Dost ile sohbet edelim
Gergek sirria erenler

Dost ile sohbet edelim

Garip bilir Ali'sini
Alimlerin velisini
Sunsun agkin dolusunu

Dost ile sohbet edelim.3¥

547 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 36-52.
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Yunus Emre, Mevlana, Asik Veysel gibi ozanlarin ve goniil erlerinin yolundan
giden ve onlarla ayn1 duygular hissedip onlarla goniil kardesligi kuran Neset Ertas
birlik, dirlik ve kardesligi su samimi ifadelerle dile getirmistir:

“Alemde her sey ¢esit ¢esit olsa da yaratan birdir. Bu yiizden biitiin insanlar
kardestir. O halde birbirimizi sevelim, ovelim, ikiligi tefrikaya girmeden kovalim.”

Asagidaki tiirkiistinde de ayni diislincelerin yansimalari goriilmektedir:

Ikilik noktas1 ¢iksin aradan
Birdir Allah ad1 hos degil midir?
Insanlar1 bir yaratmis yaradan

Insanlar hep bir kardes degil midir?

“Bozkirin tezenesi”, birbirlerini ve bilhassa kendisini Abdal, Cingen diye

horlayip hakir goren insanlara soyle seslenir:

Bir yaratmis Allah tiim insanlari
Ayrilik fesadin sdziinden olur
Ayri gorme gel su insanoglunu

Her niyet kisinin 6ziinden olur.54

Bagka bir dortliikkte Neset Usta, tiim insanhiga karst kardeslik cagrisini soyle
yapar:

Hal bilenin haldas1 ol

Yol bilenin yoldas1 ol

Insanhigin kardast ol

Cahiller bunu anlamaz.>®

54 Yilmaz, Negset Ertas 'in Goniil Diinyast, 84-85.

59 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:285.
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Kendisini hor ve hakir goren veya iizen hi¢ kimseye kiiskiin ya da dargin

olmadigini soyle belirtir:

Uzun yoldan gelmis gibi yorgunum
Ne kimseye kiiskiin ne de darginim
Bir ahu gozlilye candan vurgunum

Garip gonliim, kapisinda kul gibi.5?

Tiirkiilerinde ve sOylemlerinde ezelden beri her seyin birlik iizerine
kuruldugunu vurgulayan ozan, insanlarin hep bir ve kardes olduklarini ve birlikten giig

aldiklarin1 s6yle anlatir:

Hep kardasiz birbirimizi sevelim
Hos dil ile birbirimizi 6velim
Ikiligi aramizdan kovalim

Egrinin emegi bos degil midir?°!

Ertag’in hayatinda ve tiirkiilerinde en ¢ok énem verdigi duygulardan biri olan
sevgl, ayn1 zamanda dostlugun da en 6nemli sartidir. Usta'ya gore sevgiyi bilmeyen
dosta kavusamaz. Bunu bir tiirkiisiinde soyle dillendirir:

Yiiziin giizelligi 6ziin coskusu

Insan1 var eden sevgidir sevgi

O dostun cemali yiirek tutkusu

Goniili yar eden sevgidir sevgi

Sevgi diinyasina yalan giremez

Sevgiyi bilmeyen dosta eremez

Perdelidir dostluk her can géremez

Perdeyi kaldiran sevgidir sevgi.>?

%0 Ahmet Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan: Neset Ertas”, International Journal of
Languages’ Education 1 (01 Ocak 2017): 87.

%51 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 837.

52 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:201.
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Diinyaya zerre 6nem vermeyen Neset Ertas diinyay1, garibin goliinii bilmeyen,
yad ellerin yiiziine giiliip ona giizelliklerini gosteren buna karsilik asigin gonliine dert
verip derdine ortak olmayan, kahir ¢ektirip, boyun biiktiiren, aglatip gézyast doktiiren,
bir kez olsun asigin gonliinii almayan vefasiz bir dost olarak nitelemistir. Bir

tiirkiisiinde vefasiz dostuna yaptig1 bir sitemi soyle dile getirmistir:

Yiirli durma yiirii yolundan olma
Eglenip bir yerde kalmayan diinya
Zaten ben garibim anadan dogma
Garibin gonliini bilmeyen diinya
Yad ellere giiller verdin giil verdin
Sirin sohbet tatli tath dil verdin
Benim yiiregime doldu ben derdin
Birazina ortak olmayan diinya
Diinyanin kahrin1 ¢ektirdin bana
Nicesine boyun biiktiirdiin bana
Aglattin g6z yas1 doktiirdiin bana

Bir kere gonliimii almayan diinya.®>®

Miitevazi bir kimlige sahip Neset Ertas, kendisine biiyiik sanatcisin diyenlere
“Biiyiik Allah’tir. Hepimiz kardesiz.” diyerek kendisini kardes saydigi insanlarla ayni1
noktada gormiistiir. Kardeslik anlayisinin dayanismayi1 da beraberinde getirmesi
gerektiginin altin1 ¢izen Ertas, biitlin insanlarin yardimlagmasini, fakir, a¢ ve muhtag
insan kalmamasim temel hayat gayesi haline getirmistir. Insanlarin kardes oldugunun
ve kardes kalmasi gerektiginin altini ¢izerek, kardesligin anlamini derin, kapsamini da
oldukga genis tutmustur.®>* Neset Ertas’in kardeslik hukuku biitiin insanlig1 kapsayacak
niteliktedir. Diislince, goriis ve siyasi anlayis fark etmeksizin biitlin insanlar1 bir
tutmustur. Kin ve nefretin diismanlik ve bozgunculugun alip yliriidiigii giiniimiizde
insanlarin birlige beraberlige en ¢ok ihtiyaci oldugu anlarda yine Neset Ertas tiirkiileri

devreye girmistir. Kardes¢e yasamanin oncelendigi Ertas tiirkiilerinde Alevi, Siinni

553 _Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas ve Tiirkiilerinde
Isledigi Konular”, 184-194.

54 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 39-41.
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gibi ayrimlardan uzak durulmustur. Insanlarin kardesligine kasteden kotii insanlarin
ayrilik¢1 planlarina vurgu yaptigi bir tiirkiisiintin dortliigii soyledir:

Insanlik kastina silah yapilmis

Belli insanlik kotiilige katilmig

Tetikler ¢ekilmis atom atilmig

Tetik ayr1 ayri, el ayr ayr1.5

Neset Ertas beraber oturup kalktigi ve dost bildigi insanlara da samimiyetini ve
kardeslik duygularin1 gostermistir. Bayram Bilge Tokel’e “Bayram Gardas™ seklinde

hitap etmesi onun yakin ¢evresine karsi olan kardeslik ve dostlugunun nisanesidir.

Dostlugu kamil insanin ozelliklerinden kabul eden Ertas, diismanlarini da
dostlarindan ayr1 gérmemis ve kisinin gerektiginde diismaninin bile yardimina kosmasi

gerektigini Hac1 Tasan i¢in yazdig: tiirkiisiinde sOyle dile getirir:

Var midir insandan daha stiini
Ayirmazdi diismanini, dostunu
Diksinler Keskin'e onun biistiinii
Agilsin meydanlar, Tagan geliyor

Insan hizmetine kosan, geliyor.>%®

Insan haklari, esitlik, kardeslik, dostluk gibi degerlerin énemini vurguladigs,
haksizlig1 ve savaglar yerip barisi 6ven, bastan basa insancil bir 6zle dolu deyisleri,

onun evrensel bakisinin zirvesidir.>®’

En biiyilik dostu olan Hakk’1n yanindan kopup gelen ve diinyada da en biiyiik
dostunun dostlarin1 arayan Neset Ertas, aradigi dostun niteliklerini “Bir Dost

Artyorum” siirinde soyle siralamaktadir:

555 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas ve Tiirkiilerinde
Isledigi Konular”, 193-194.

56 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:21.

57 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:29.
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Su benim garip gonliimii bilecek
Bir dost artyorum garip gonliime
Benimle aglayip benle giilecek

Bir dost artyorum garip gonliime.5%

Dost bildigi ve ortak duygulart paylastigir erleri, evliyalar1 ve nebileri
unutmayan Ertas’in asagidaki siirinin bir dortliigii adeta ¢aglar oncesinde yasamis

goniildaslarina bir selam ve anma niteligindedir:

Dostlara selami saldiktan keyri
Dostlar selamimiz aldiktan keyri
Canan yiiziimiize giildiikten keyri

Dert kalir m1 Eyiip teninden ya dost.°

Hayatinda kiiskiinliige yer olmayan ve hi¢ kimseye kiiskiinliigii bulunmayan
goniil eri Neset Ertas, “Semah” isimli eserinde mensup oldugu Bektasi terbiyesi geregi,
kiiskiinliigiin ortadan kaldirilmast herkesin kardes olmasi gerektigini soyle ifade
etmistir:

Kiiskiin olanlar barigsin

Hep birbirine karigsin

Allah diyerek ¢agrigsin

Samah done done done. 50

Bu dizelerden de anlasilacagi lizere onun goziinde biitiin insanlar kardestir ve

kardesligin saglanmasinin yolu da barigin tesis edilmesinden gegmektedir.

%8 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:250.
59 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:202.

%60 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:169.
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2.7.4. Diristlik

Diiriistliigiin kelime anlami dogruluktur.®®! Séziinde ve davranislarinda
dogruluktan ayrilmayan, dogru kimse ise “diiriist” olarak tanimlanabilir.®®?> Her
degerde oldugu gibi diriistliikte de degerin igsellestirilebilmesi i¢in sdylem ve
eylemlere yansimasi gereklidir. Adalet ile diiriistliik birbiri ile baglantili ve birbirini

tamamlayan degerlerdir.>®®

Diiriistlik ayn1 zamanda igtenlik, dogruluk, aciklik, netlik gibi kisilik
Ozelliklerine sahip olmak anlamina gelmektedir. Diiriistliiglin zidd1 olan yalan, hile,
diizenbazlik gibi olumsuz eylemleri degil; dogruluk, netlik ve gercekeilik gibi olumlu
eylemleri icerir. Mevlana’nin Mesnevi’de ifade ettigi: “Ya oldugun gibi goriin veya
goriindiigiin gibi ol.” sozii diiriistliigiin tam ve en yetkin ifadesidir.®®* Diiriistliik,
adaletin yaninda; giivenilirlik, igtenlik, kibarlik, tutarlilik, affedicilik gibi kavramlari
da kapsar.®® Dogrulugun, en 6nemli boyutu dncelikle s6z ve ifadelerde gercegi ortaya
koymaktir. Bunun anlami; kisinin s6zde dogrulugu ve dogru olduguna inandig1, bildigi
ve tanik oldugu gergekleri oldugu gibi, eksiksiz, hi¢bir ekleme ve ¢ikarma yapmadan
ifade etmesidir. Dogrulugun bir diger boyutu ise s6z ve davraniglarda tutarliligin
saglanmasidir. Soylemlerin ve eylemlerin birbirini tamamlamast dogru bir insan
olmanin temel noktas1 olarak kabul edilir.®®® Dogruluk; distan ice dogru kendini
sorgulatan, sadece eylemle sinirlandirilmayacak kadar sinirsiz, bununla beraber eylemi
ortaya c¢ikaran niyete kadar uzanan, kisiligi ayakta tutan varolugsal bir mayadir. Bu
dogrultuda dogruluk kavraminin; sadece soylenilen soziin dogru olmasindan ibaret

olmamasi, ayn1 zamanda 0zdeki ve sozdeki dogrulukla uyumlu bir sekilde tutum,

%61 “Diiriistliik”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
562 “Dyiriist”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

%3 Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan Giizel Insan Modeli, 11. bs (Istanbul: Timas Yaynlar,
2018), 83.

564 {smet Emre, “Dirustlik”, Tiirk Dili, 2020, 24-25.

%65 Abdullah Yalniz ve Yusuf Yikmaz, “Degerler Egitimi Kavramm Olarak Diiriistliik Ve Diiriistliik
Olgegi (DO) Tiirkge Formu: Gegerlik Ve Giivenirlik Calismas1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17, sy 34 (2018): 653.

566 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 90.
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davranis ve eylemlerin de dogru olmasi anlamma geldigi diisiiniilebilir.’

Yeryiiziindeki dinler de dogruluga, diiriistliige ¢ok énem vermislerdir. Islam dininde;
“Bizi aldatan bizden degildir.”, “Yalan ile iman bir arada durmaz.” gibi hadisler bu
gercege 151k tutmaktadir. Ahi teskilatlarinda diiriist olmayan esnafin damina isaret
konarak cezalandirilmasi dogruluk ve diiriistliigiin Anadolu’daki yansimasidir.>®

Diiriistliik igin Islam’da “Sidk” kelimesi kullanilmis ve kisinin niyet, s6z ve

davranislarinin dogru ve gercege uygun olmasi anlami kastedilmistir.>®°

Sozlu kiiltiiriin en 6nemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilen tiirkiiler,
halkin deger yargilarini, yasam tarzlarini adet ve geleneklerini nesilden nesile
aktarmakla birlikte i¢inde bir¢cok temel degeri barindirir. Bu degerlerin basinda da hig
kuskusuz diiriistliik gelmektedir.>’® Halk edebiyat: iiriinlerinde aktarilan ana degerlerin

basinda gelen diiriistliik degeri, topluma miizik esliginde verilmeye ¢alisilmigtir.>"

Neset Ertas’in hayatinda ve eserlerinde de diiriistliigiin 6nemi ve diiriistliige
yapilan vurgu ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle tiirkiilerinde diiriistliik en ¢ok tekrarlanan
degerlerin basindadir. Asagida sozleri kendisine ait “havalandirilmis” “Sevgidir Sevgi”

tiirkiisiinde diiriistliik degerinin 6nemine su sekilde vurgu yapilmistir:

Sevgi diinyasina yalan giremez
Gontilden sevmeyen Hakk'a eremez
Bakar ama perdelidir géremez

Perdeyi kaldiran sevgidir sevgi.>?

%7 Zehra Goren, “Erken Cocukluk Déneminde Dogruluk, Empati, Merhamet, Adalet ve Sorumluluk
Davranislarinin Kazandirilmasinda Duygusal Zekanin Etkisi” (Yiiksek Lisans, Samsun, Ondokuz
Mayis Universitesi, 2020), 31.

568 Tarhan, Degerler Psikolojisi, 86-87.

59 Mustafa Cagrici, “Sidk”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009.

570 Arici ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi”, 21.

571 Bars, “Kiiltiirel Degerlerin Aktarrminda Halk Edebiyati Uriinlerinden Yararlanma”, 224-225.

572 Qahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi Kok Degerleri Baglaminda Iincelenmesi”, 9.
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Ozanin bu dizelerinden anlasilacagi gibi diirtistliigiin 6n sart1 sevgidir. Sevginin
pak diinyasinda yalana yer yoktur. Sair, her deger oldugu gibi diiriistliigiin temeline de
sevgiyi koymustur. Neset Ertas siirlerinin temel degerlerinden biri olan diiriistliik
ozellikle ¢ocuklara kazandirilacak degerler arasinda goriilmiis ve ¢ogu arastirmaci
tarafindan Neset Ertas siirleri deger egitimi baglaminda arastirma konusu
yapilmistir.>”® Ertas’in birgok degeri i¢inde barindiran tiirkiisii “Ikilik Noktas1 Ciksin
Aradan”, diiriistliik konusunda dinleyicilerine 6nemli mesajlar vermektedir. Tiirkiiniin
sozleri soyledir:

Garibin sozleri birlik igindir

Birligin i¢inde dirlik i¢indir

Dogru calis aileni gegindir

Egrinin emegi bos dal midir (degil midir)?°"

Neset Ertag’in tiirkiilerinde 13 yerde diiriistliik degerine rastlanmigtir.>”
Diiriistliik, Ertas'in siirlerinde vazgeg¢ilmez degerlerdendir. Bu konuda Ertas’in,
yetistigi kiiltiirel atmosferden 6nemli 6lgiide esinlendigini sdylemek miimkiindiir. Bir

siirinde insana yalanin yakismayacagini su veciz ifadelerde dile getirmistir:

Yakigmaz insana yalan
Dogru soyler insan olan
Bagri yerde gezer yilan

Ondan ibret almryoruz.5’8

Ertag’in kalicilig1 sanatin1 bir ¢ikar, gosteris araci veya sohret basamagi olarak
degil, samimi, diiriist ve idealist bir sanat anlayisina sahip bir kisilige sahip olmasina

baglanabilir.%”’ Diiriistliigii ile bilinen Neset Ertas, siirlerinde genglere nasihatlerde

573 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 75.
574 Aric1 ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi”, 23.
5% Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 86.

5% Omer Yilar ve Rabia Yilar, “Neset Ertas’mn Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, c. 2 (Uluslararas1 Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 995.

577 Bayram Bilge Tokel, “Sazin ve Soziin Biiyiik Ustas1 Neset Ertag”, erisim 21 Mayis 2022,
https://www.ytb.gov.tr/dosyalar/sazin-ve-sozun-buyuk-ustasi-neset-ertas.
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bulunmay:r da ihmal etmemistir. Ertag bu siirlerinde, diiriistliige, saygiya, kibrin

kotiiliigline, Allah inancina ve cahillikten uzak durmaya vurgu yapar:

Eger insan isen kalbini diizelt
Boyle dedim diye darilma bana
Gergek olanlar1 Hak deyi gozet
Hatas1 var ise giinah1 bana

At kini kibiri siyril gururdan

Bilir kalbimizi bizi yaradan
Gergektir insan1 yoktan var eden
Daha bundan baska ne deyim sana
Bir Garib’im yalan yoktur s6ziimde
Analar1 Hak bilirim 6ztimde

Bir insan olarak diinya yiiziinde

Yok iken bizleri var eden ana.5™®

Dogrularimi siirlerinde dile getirmekten ¢cekinmeyen Neset Ertas, bu konudaki
diistincelerini sdylesilerinde soyle dile getirmektedir:

“Dogru bildigimi soylemem lazim. Bu, benim kendi goriisiim, kendi aklim, kendi
mantigim, kendi fikrim ve kendi aktarisim...”®™

“Ben bu kiiltiiriin icinden gelen biri olarak, kendi dogrularimi séyliiyorum.”>°
Ertas, dogrularini anlatmazsa bunun yalan olacagini bir sdylesisinde soyle ifade

etmistir:

“Insanlara, goziimiin gordiigii aklimin erdigi kadariyla soyleyecegim daha ¢ok
sey var; bildigim, inandigim dogrular: soylemezsem yalan soylemis olurum. Yalan ise
Allah muhafaza, seytamin ta kendisidir.”*%t

578 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 75.
57 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:27.
580 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:18.

81 Tokel, Neset Ertas Kitab, 15.
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Burada ilging bir noktaya dikkat ¢ceken Neset Ertas, yalani seytanin kendisi
olarak nitelemektedir. Bu diisiince Neset Ertas’in seytan algis1 konusunda fikir
vermektedir. Zira Ertas’a gére somut anlamda varliksal bir seytandan bahsetmek sz
konusu degildir. Ona gore insanin i¢inde kotiiliik barindirmasi o kisinin zaten seytan
oldugunu gosterir. Dogruluk ve diiriistliigiin zidd1 yalan da buna dahildir. Ertas’a gore
kim yalanci ise seytan odur. Bu diisiincesini sozleri kendisine ait “Aradim Seytani

Buldum” eserinde s0yle drneklendirmistir:

Aradim seytant buldum
Megerse yalanmig seytan
Hayret ettim orda kaldim
Gordiim ki adammis seytan
Hayret ettim orda kaldim
Hayli fikirlere daldim
Hakikatten haber aldim
Megerse bilenmis seytan
Seytan dedigimiz yalanmis
Ne yazik ki insanlar kanmig
Yalan1 benimseyen nara yanmis

Devri sifat hayvanmis seytan. 52

Devir Nazariyesi baglaminda seytani, mizacinda koétiilik olan insanlarin
hayvanlagmasi olarak gdren Ertas, yalancilifi da bu hayvanlarin sifatlarindan olarak

goriir. Bunu bir eserinde soyle soyler:

Go gaybet eylerdi yalan sdylerdi
Calard1 r1zasiz lokmay1 yerdi
Goniilleri yikar kalp incitirdi

Onun igin hayvan oldu hayvanlar.5%

%82 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:268.

%83 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:288.
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Bir bagka tiirkiisiinde ise seytanin, yalanci insanin kendisi oldugunu ve yalanla

birlikte olanin seytanlasacagini kendine has diisiince ve lislubuyla soyle ifade eder:

Seytan dedikleri yalandir yalan
Seytan olur yalanla birlik olan
Fesat verir sana olursun talan

Geri de seyrine ¢ikar mi gikar.5%

Dogrulugu ve diiriistliigii her anlamda degerlendiren Ertas calisirken de
dogruluktan ve diiriistliikten ayrilmamanin 6nemine soyle dikkat ¢eker:

Garibin sozleri birlik igindir

Birligin i¢inde dirlik i¢indir

Dogru ¢alig aileni gegindir

Diisersen darliga gii¢ degil midir?°%

Yukaridaki dizelerden de anlasilacagi tizere Ertas i¢in insanlarin tizerinde ittifak

edecegi en 6nemli hususlarin basinda diirtistliik gelmektedir.

2.7.5. Helal Kazan¢-Emek-Cahskanhk

Helal kavrami; dinin kurallarina aykiri olmayan, din bakimdan yasaklanmamis
olan, haram karsit1 gibi anlamlara gelmektedir.>®® Kazang ise; satilan bir mal, yapilan
bir is veya harcanan bir emek karsiliginda elde edilen para, getiri, temettii olarak
tamimlanmaktadir.®®’ ki kelimenin birlesiminden olusan helal kazang ise; dinin
kurallarina aykir1 olmayacak sekilde satilan bir mal, yapilan bir i veya harcanan emek

karsihiginda elde edilen getiri olarak diisiiniilebilir.®® Kuran1 Kerimde ve hadislerde

%84 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.

%85 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.

%86 “Helal”, TDK Giincel Tiirkge Sézliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
587 “Kazang”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

588 Ekrem Erdem, “Helal Kazang, Insan Onuru ve Erdemli Toplum Ingast: flgili Hadisler Uzerinden
iktisadi Bir Degerlendirme”, Helal ve Etik Arastirmalar: Dergisi, sy 4 (2022): 1-17.

174



helal kazancin ilkeleri belirlenmis ve Miisliimanlarin bu konuda hassasiyet
gostermeleri emredilmistir.>®® Ote yandan Islam hukukunda araglarin da amaclar gibi
mesru olmasi esastir. Bu sebeple helal ve temiz kazang tesvik edilmis, buna mukabil
haram, gayri mesru ve kirli (habis) yollardan elde edilen kazanglar yasaklanmistir.>%
Ashabi kiram igerisinde 6zellikle helal kazang¢ konusunda basta Cabir b. Abdullah (ra)

olmak iizere 6rnek olarak gosterilebilecek pek ¢ok sahabe bulunmaktadir.>%

Emek, kelime anlami olarak; bir isin yapilmasi i¢in harcanan beden ve kafa
giicii, mesai, hizmet demektir.>®? Daha ¢ok sosyo-ekonomik bir kavram olarak bilime
mal olmus emek, sistematik anlamda ilk defa Sanayi Devriminden sonraki siirecte
ortaya ¢ikan ve is¢inin iste harcadigi zamanin maddi ve manevi anlamdaki karsiligi
olarak tanimlanmistir. Emegi deger kavramiyla es deger bir unsur olarak géren Adam
Smith onu “biitiin seylere O0denen ilk fiyat, ger¢ek satin alma parasi” seklinde
tanimlamustir. Dolayisiyla Smith diinyada bulunan servetin biiyiik bir ¢ogunlugunun

altin ve giimiis yoluyla degil; emekle satin alindigin1 ifade etmistir.>®?

Calismak ise; bir seyi olusturmak veya ortaya ¢ikarmak i¢in emek harcamak
demektir.>®* Caliskanlik ise “calismak” kelimesinden tiiretilmistir ve anlam olarak
“caliskan olma durumu, faaliyet” olarak tanimlanmaktadir.’® Bu durumda caliskan bir
birey icin, “Isten kagmayan ve calisan kimse” denilebilir. Caliskanlik hem birey hem
de egitim i¢in davranis ifade eden en dnemli degerlerden biridir. Hayatta basarili olan
kisilere bakildiginda genellikle diizenli calisan kisiler oldugu goriilmektedir. Bu
anlamda basarmin anahtarinin da ¢aligkanlik degerine sahip olmakta sakli oldugu

apaciktir. Caligkan insanlarin sadece egitim ve meslek yagaminda degil, sosyal hayatta

589 Adem Dolek, “Kur’an’a ve Hadislere Gore Helal Kazancin ilkeleri”, Katre Uluslararast Insan
Aragtirmalart Dergisi, 2020.

590 Kiirsat Demirci ve Ferhat Koca, “Helal”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998.

51 Muhammed Emin Yildirim, “Helal Kazang Ornegi Bir Sahabi: Cabir B. Abdullah (r.a)”, Asr-:
Saddet 'te Ticaret ve Tiiccar Sahabiler (Istanbul: IGIAD Yayinlari, 2014), 136-141.

592 “Emek”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

%% Hasan Yiiksel, “Emek Kavrammin Ortaya Cikisinda Rol Oynayan Tarihi Déniim Noktalarmin Siireg

Merkezli Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi 19, sy 2 (2014): 258-60.
594 “Calismak”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

5% “Caliskanlik”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
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da takdir edilen insanlar oldugunu rahatlikla sdylemek miimkiindiir.>®® Hem helal
kazan¢ kavraminin kelime anlaminin hem de ¢aliskanlik kavramimin tiretildigi
“calismak” kelimesinin ortak kavram olarak “emek” anlamini ihtiva etmesi, helal
kazang-emek-galigkanlik kavramlarinin birbiriyle baglantisini ortaya koymaktadir.
Ayrica bu ii¢ kavram “deger” ifade etmesinden dolay1 da sosyal hayatta 6nem arz eden

kavramlardir.

Neset Ertas siirlerinde helal kazang, emek ve ¢aliskanlik 6nemli degerler olarak
islenmistir. Ertas, daha 5-6 yaslarindan itibaren hep c¢alismis ve elinin emegiyle
gecinmistir. “Alnimin teri olmayan bir paray: yiyemem, Allah da nasip etmesin.” diyen
Ertas’in bu konudaki titizligi géze carpmaktadir. Bir siirinde helal kazanci soyle

islemektedir:

Diinya giizeldir belki gider hosuna
Degme sakin bela gelir basina
Dogru git gel helal olan isine

Belki sapitirlar yolundan goniil. 5

Calismay1 ve helalinden kazanmay:1 bir ibadet olarak goren Neset Ertas,
hirsizlik bir yana bos durmayi bile giinah saymistir. Rizasiz ve hak edilmemis lokma

onun gdzlinde haramdir. Siirlerinde bu diislincesini s0yle anlatir:

Bos durmak giinahtir caligmak sevap,
Calis ne duruyon, sen de bir sey yap.
Cogalir yoldasin, gor nice ahbap.
Zengin isen ya bey derler ya pasa

Fukara isen ya abdal derler ya cingan haga.>%

5% Vedat Aktepe, Abdulkadir Uzundz, ve ilhami Sarigam, “Ortaokul (")g{encilerinin Sosyal Bilgiler
Dersinde Caliskanlik Degerine Yonelik Metafor Algilar1”, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 6, sy 2 (2020): 451.

597 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:251.

598 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 656-658.
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Ertag’in siirde tembel ile ¢alisgkan ayrimini yaparken gilinah ve sevap
kavramlarin1 kullanmasi Islam’da ¢alismanin ibadet olusuna atif yapmas1 agisindan
dikkat cekmektedir.>®® Bir baska siirinde ise emeksiz kazanci ahiret inanci
dogrultusunda yorumlayarak diinyada hayvan olmanin 6zelliklerinden biri olarak soyle

ifade eder:

Go gaybet eylerdi, yalan sdylerdi,
Calardi, rizasiz lokmayi yerdi,
Goniilleri yikar, kalp incitirdi,

Onun i¢in hayvan oldu hayvanlar.®%

Neset Ertag’in helal yoldan kazanmanin deger ve 6nemine atifta bulundugu bir
baska tiirkiisii ise “Dertli Yoldas” tir.®"r Ayrica helal kazancla baglantili olarak
calisgmanin da 6nemine ve bos durmanin faydasizligina vurgu yapildig: tlirkiiniin

sozleri soyledir:

Sen de bir insansin insanlar gibi

Haksiz kazancinan siirmedin demi
Insanligin kurallar1 boyle mi

Zengin isen ya bey derler ya pasa

Fukara isen ya abdal derler, ya cingan hasa.
Bos durmak giinahtir calismak sevap

Calis ne duruyon, sen de bir seyler yap
Cogalir yoldasin, gor nice ahbap

Zengin isen ya bey derler ya pasa

Fukara isen ya abdal derler, ya cingan haga.%%?

59 Eroglu ve Cetin, “Neset Ertas’m Siirlerinin Halkbilimsel A¢idan Incelemesi”, 398.
600 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 657-658.

601 Halit Altay Gode ve Nezih Tatlican, “Neset Ertas’ta Goniil Kavrami1 Uzerine Bir Deneme”, c. 1
(Uluslararas1 Bozkirin Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirgehir: Ahi Evran Universitesi
Yayinlari, 2013), 427.

602 Sucu, “Neset Ertag’m Siirlerinde Tasavvufi Manada insan-1 Kamil Modeli”, 839.
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Neset Ertag’in tiirkiileri incelendiginde ¢alisma eyleminin ayni zamanda
yardimlasma, dayanisma ve sorumluluk duygusu igerisinde yapilmas1 gerektigi dikkat
cekmektedir. Caligmak degerinin ayn1 zamanda sorumluluk bilinciyle anlam buldugu
ifade edilebilir. Bunun 6rnegi bir siirde soyledir:

Garib’in sozleri birlik i¢indir

Birligin icinde dirlik i¢indir

Dogru ¢alis, aileni gegindir

Diisersen darhiga, gii¢ degil midir?6%

Ertag’m “ikilik Noktas: Ciksin Aradan” isimli tiirkiisii bircok degerin yaninda
caligkanlik degerine de vurgu yapmaktadir:

Hep kardasiz birbirimizi sevelim

Hos dil ile birbirimizi 6velim

Ikiligi aramizdan kovalim

Egrinin emegi bos dal midir (degil midir)?
Garibin sozleri birlik i¢indir

Birligin i¢inde dirlik i¢indir

Dogru ¢alig aileni gegindir

Egrinin emegi bos dal midir (degil midir)?6%*

Rizas1z lokmay1 haram bilen ve bu diisturda hayatini siirdiiren Ertas, kazancin
ancak alin teri karsiliginda olmasi gerektigini ve paranin; bagkalarina muhta¢ olmamak
adina bir anlam ifade ettigini, bunun disinda bir anlami olmadigini savunmustur. Bu
dogrultuda zenginligi s6yle yorumlar:

“Zenginlik, korkulacak seydir; ben zenginlikten korkarim. Insanmn, bir insan

omrii iginde zengin olmasini pek heldl bulmuyorum; ¢iinkii insanin é6mrii yetmez alin
teriyle kazanip da zengin olmaya.”

808 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan: Neset Ertas”, 85-86.

604 Arici ve Er, “Degerler Egitimi Aract Olarak Tiirkiiler: Bir Igerik Analizi”, 23.
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Alin teri ile kazancin az olacagini ve zenginligin yolunun bir nevi alin terinden
gecmedigini ifade eden Ertas, hayat1 boyunca her lokmasini hak ederek kazanmaya

Oonem vermistir. Bu anlayis1 dogrultusunda sunlari dile getirmektedir:

“Halkin karsisina c¢ikip tirkii soyledigi zaman, halkin yiireginde bir sey
uyandiramayan, aldigi parayi, yedigi ekmegi heldl ettirememigtir.”

Ertas helal kazan¢ disinda higbir kazang yoluna tevecciith etmemistir.
Almanya’ya gittigi ilk donemlerde maddi zorluk ¢eken Ertas, Alman miizik okulunda
verdigi dersler sonucunda pasaportuna yazilan “sazinin 6gretmenidir” ibaresinden

dolay1 dmriiniin sonuna kadar hi¢ ¢alismadan geginebilecekken onun bunu istememis

olmasi helal kazancin Neset Ertas’taki anlamini ortaya koyar niteliktedir.5%

Neset Ertas’in hatir1 sayilir dostlarindan olan Erol Parlak, “Garip Biilbiil”
kitabin1 hazirladig1 siiregte Neset Ertas ile ilgili yasadigi ve kendisinin hala

unutamadigi ders niteligindeki bir aniy1 s0yle anlatmaktadir:

Garip Biilbiil kitabr ile ilgili yapmis oldugum c¢alismanin verilerini incelemek tizere
kendisini evime davet etmis ve aracimla birlikte eve dogru gitmekteyken Besiktas semti
Barbaros Bulvari basinda yogunlasan trafik nedeniyle durmak zorunda kalmistim. Usta;
aracin camini agarak bu zor kosullarda simit satmaya calisan bir simitgiyi yanina ¢agirdi ve
bagindaki sapkasini yiiziine siper edip kendisini tanimamasini saglayarak bir simit istedi.
Cebinden ¢ikardig: biiyiikge miktardaki bir paray: bir simit karsilig1 verip sonrasinda hizla
cami1 kapatarak simitciye sirtin1 dondii. Belli ki yiiz yiize gelmeme sebebi simit¢iye eziklik
duygusu yasatma kaygisindandi. Fakirin ekmegi tatli olur diyerek; bir par¢a simit koparip
bana uzatip konuyu kapatti. Ben, yol boyunca ve daha sonralar1 o anlar1 hep diisiindiim. Bir
kez daha anladim ki; bdylesi yiice sanati ve eserleri, ancak bu enginlige, bu comertlige

erigmig bir goniil yaratabilir!606

Bu ani, Ertas’in helal kazang, emek ve caligkanlik kavramlarina yiikledigi

anlami1 ve bu anlayisinin hayatinda edindigi yeri ortaya koymaktadir.

805 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:36-37.

806 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:38.
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2.7.6. Hikmet (Bilgi)

Hikmet, kelime anlami olarak “bilgelik” demektir.%%” Bilgelik ise; “Bilge olma
durumu ve niteligi” olarak tanimlanabilecegi gibi bilgiyi ve hikmeti de ifade
etmektedir.5%® Bu anlamda hikmetin bilgi ile ilgili oldugu sdylenebilir. Bilgi ise; insan
aklinin erebilecegi olgu, gergek ve ilkelerin biitiinii, malumat” olarak ifade edilebilir.6%®
Klasik sozliiklerde “hikmet” kelimesinin  (¢ogulu hikem) “yargida bulunmak”
anlamindaki “hiikm” mastarindan isim oldugu belirtilir; ayrica “engellemek,
alikoymak, gemlemek; saglam olmak™ manalarina gelen ihkdm mastarlariyla anlam
iliskisi bulunur. Ibn Diireyd’in tespitine gore Arapcadaki “el-kelime mine’l-hikme”
deyiminde gegen hikmet kelimesinde “alikoymak, gem vurmak, sakindirmak” anlami1
daha ¢ok belirgindir. Zira bu deyimle kastedilen sey insan1 iyi olana yonlendiren, ¢irkin
ve kotii olandan alikoyan sézdiir. Boyle ahlaki muhtevali 6zlii sozlere hikmetin yan1
sira hiikiim de denilmektedir.5'° Hikmet, terim anlam olarak din ve felsefe gibi birgok
ilim alaninin igerisine girdigi i¢in tanimlamalar farklilik arz etmektedir. En genel
anlamda hikmet, “en iistiin ilimlerle en istiin hususlar1 bilmek; insanin, giicliniin yettigi
kadariyla esyayi, varlikta mahiyeti ne ise o olarak bilmesi; lehte ve aleyhte olanin
kendisiyle bilinip ifade edildigi faydali ilim” gibi manalar tagimaktadir. Hikmet ile
ilgili yapilan tanimlamalarin anlam olarak ortak bir tanimda birlesmesi zordur. Bunun
sebebi hikmet kavraminin iginde barindirdif1 zengin anlam diinyas: olabilir. Islam
diistince diinyasinda, hikmetin tanimi iizerine One siiriilen goriislere ziyade olarak
bagka milletlerden intikal eden felsefenin de etkileriyle yeni anlamlar katilmis ve
hikmet kavrami kapsamli bir terim haline gelmistir. Burada en dikkat ¢ekici nokta ise;
Kuran-1 Kerim’in nazil oldugu donemlerde Araplarin “hikmet” kelimesini “i¢inde nefsi
uyaran, 1yiligi tavsiye eden, saadet ve bedbahtlikla ilgili tecriibeleri aktaran, edep ve
ahlakin 6ziinii yansitan sdzler” manasinda kullanmalaridir.5!! Islami dénemde

genellikle “emsal” ve “edep” baslig1 altinda derlenen kitaplarda Cahiliye devrindeki

807 “Hikmet”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
698 «Bilgelik”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
899 “Bilgi”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
610 {Ihan Kutluer, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997.

611 Mehmet Resat Savli, “Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayis1” (Doktora, Erzurum, Atatiirk
Universitesi, 2014), 3.
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hikmet anlayisini yansitan 6rneklere de rastlanmaktadir.®*® Hikmet kelimesi Kurani
Kerimde de defalarca kez ve farkli anlamlarda gegen en 6nemli Islami kavramlardan
birisidir.*® Ayn1 sekilde Peygamber Efendimizin (sav) hadislerinde de hikmet gok

cesitli anlamlarda kullanilmistir. 514

Miizigin eglenme, dinlenme, duygulari ifade etme ve egitim gibi anlamlarinin
yaninda bilimsel, sanatsal ve Kkiiltiirel islevlerinin de oldugunu sdylemek
miimkiindiir.®® Neset Ertas hikmeti ¢ok genis anlamda anlamis ve hikmetin ifade
edebilecegi biitiin anlamlar1 sdylesilerinde ve tiirkiilerinde dile getirmistir. Ilime,
bilime 6nem veren Neset Ertas’in da hikmete yonelik yaptig1 tanimlama derin anlamlar
ifade etmektedir. Hikmeti felsefi derinlik ve duyussal ifade ve kendini bilme iicgeninde

degerlendiren Ertas bir sdyleside su hikmetli sozleri sdylemistir:

Hikmet dedin de... Simdi hepimiz insaniz, diinya bir penceredir, her gelen bakt1 gecti diye
bir tirkii vardir hani... Her insan bir diinyadir aslinda, insan viicudu diinyadir, gozleri de
pencere. Bizler ruhuz, hepimiz ruh olarak bakiyoruz diinyay1 herkes kendi gozii ile goriiyor.
Onun i¢in diinya bir penceredir. Ben sahsen gordiigiimii, duygumu, goriisiimii anlattyorum.
Arif olan i¢in, diinya gdziiniin 6niindedir, illa su demeye ne gerek var. Huzurunuzdan 1rak,
kendini bilmeyen higbir sey bilmez. Yasi ne olursa olsun, hi¢ dnemli degil Kendini bilen,

her seyin farkina vartyor efendim.

Neset Ertas, diinyadaki her seye hikmet nazariyla bakmistir. O, hikmetin ve
gelenegin farkli mesreplerini kendi gonliinde yeniden yorumlamistir.®!” Ertas, evrenin
diizenini, hayatin anlamini, insanlarin diinyaya gonderilisini ve herkesin hayattaki

konumunu ve gelir diizeyinin farkli olmasini Yaratan’in hikmeti olarak gérmiistiir.5'8

612 Kutluer, “Hikmet”.
613 Selman Kuzu, “Kur’an’a Gére Hikmet Kavram1” (Doktora, Sakarya, Sakarya Universitesi, 2002).

614 Halil Ibrahim Inak, “Hadislerde Hikmet Kavrami1” (Yiiksek Lisans, Sakarya, Sakarya Universitesi,
2007).

615 Akinci, “Kiiltiirel ve Ahlaki Degerlerin Ogretiminde Miizigin Yeri ve Onemi”, 100.
616 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 232.
817 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 220.

818 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 84-85.
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Neset Ertas, tabiri caizse kelimelerinin igine, baglamasimnin tellerine,
baglamasinin sinesine sakladig1 hikmetleri her zaman dile getirmistir.%*® Ornegin Ertas,
ananin 6nemini ifade ederken, onun dogurganliginin hikmetini Hakkin yaratma giiciine
intisap eden bir yorumla hikmetin ifade ettigi anlam zenginliginden faydalanmstir.

Bunu bir siirinde soyle ifade eder:

Garib’im halin1 bildir
Hikmetleri gizli sirdir
Ikisinin de kalbi birdir

Biri anam biri yarim.%%

Ertag’in yarim asirdan fazla siiren sanat hayatinin 6zellikle son donemlerinde
“havalandirdig1” tiirkiilerine bakildiginda bunlar birer tiirkiiden daha fazlasidir. Abdal
ruhlu sairin son donemlerdeki tiirkiilerinde hikmet penceresinden bakan, hikmetli
dizelerin yer aldigi soylenebilir. Bu dénemde sevgi, Hak, insan, goniil gibi nice
kavramlarin daha cok islendigi goriilmektedir. Hikmet burcu olarak adlandirilabilecek
bu durum onun beslendigi irfan pinarinin tezahiirii olarak goriilebilir. Ertag, sanatinin
kemalat donemindeki tiirkiilerinde daha ¢ok dervisane bir lislup hakimdir. Ertas’in
tiirkiilerindeki alem-insan fikrini ancak hikmetteki baglami ile anlamak miimkiindiir.
Insani, alemi, génlii ve daha bircok olguyu hikmetle agiklayan Ertas, atasi olarak kabul
ettigi ve ayni yolun yolcusu olarak gordiigii Yunus Emre ve Haci1 Bektas-1 Veli gibi

goniil erlerinden aldig1 hikmetle diisiince diinyasini olusturmustur.®2!

Neset Ertag hem yasamiyla hem de sanatiyla bir gelenegin temsilcisi olmustur.
O, varligin1 hep gelenekte ve hikmette bulmus fakat zamanin dinamiklerine, aktiiel
olana da zit diismemistir. Hikmet penceresini 6nemseyen Ertas’in oyun havasi tarzinda
sOyledigi tiirkiilerinde bile hep bir hiiziin ve bilgelik vardir. Her ne kadar oyun havasi
tarzinda eserlerinden birisi olan “Halime Kiz” pargasini ¢aldiginda insanlar kalkip

oynamiglarsa da selde bogulan Halime’nin hikayesini anlatan bu tiirkii, kizinin na'sin1

619 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 128.
620 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:225.

821 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 108-109; 136.
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bulan annesinin, Oliimiin acis1 ile nasil kendinden ayrildiginin hiizniinii igerir.
Kimilerinin oynayarak raks ettigi bu tiirkiide aslinda bir hiizniin hikmeti gizlidir. Babasi
Muharrem Ertag’in kendisine "Nereden aldimiz bu tlirkiileri ve havalar" diye
soruldugunda, higbirini sahiplenmeyerek “Ustalarimdan aldim, onlar da kendi
ustalarindan almis.” seklinde cevap vermesi ve oglu Neset Ertas’in kendisine ait
tiirkiilerinde bile ismini kullanmamasi ve duygu bagini babasindan baslatarak onun
ustalarina kadar isnat ettirmesi asiklar arasindaki usta-¢irak iligskisinden daha da 6te bir
gelenegin ve hikmetin varligina isaret etmektedir. Ertas’in su sozleri bu konuya

bakisini Ozetler niteliktedir:

“Tiirkiilerimizde adimiz soyadimiz gegmez. Koyamayiz biz. Babadan kalmadir
bu da bizde. Babamin tiirkiilerinde de yoktur ismi ya da soy ismi. Ayni duygular bize
de naksolmus. O degil, ben sen davasi degil.”’%?

Hikmet burcundan seslenen Ertag, konusmaya basladiginda dinleyiciler
arasinda sanki bir hikmet kapisinin aralandigi ve hikmet diinyasina dogru yolculuga
cikildigr hissi ortaya ¢ikmistir. Bayram Bilge Tokel’in bir sdyleside kendisine sordugu
bir soruyu cevaplandirirken hikmet dolu veciz ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Zira Bayram

Bilge Tokel'in kendisine:

“Allah senin gibi fakir fukarayr diisiinen insanlara daha ¢ok versin ama sanki
pek oyle olmuyor; kesesinden baska bir sey diisiinmeyenlere daha ¢ok veriyor gibi, ne
dersin?” demesi tizerine su hikmetli cevabi verdi: “Bayram gardas, onlara Allah vermiyor,

onlar zorla aliyorlar...”%%

Neset Ertas siirinde hikmet baglaminda “Ariflik” metaforu da sikca dile
getirilir. Arif manevi tecriibeyle marifet ve hakikat mertebesine ulasan Sufi olarak
adlandirlabilir.%* Irfan geleneginin 6znesi olan “Arif’ ilmini medreseden, hocadan
veya kitaptan degil bizzat goniil ve kalp yoluyla Haktan alir ve bu ilim “Hikmet” olarak

adlandirilir. Kuran- Kerim hikmetin 6nemine dikkat cekmis ve “Kime hikmet verilmis

822 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 36-52.
623 Tokel, Neset Ertas Kitabz, 13.

624 Siileyman Uludag, “Arif”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991.
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ise ona biiyiik bir hayir verilmistir.” buyurmaktadir.5?° Bir hadis-i serifte ise Peygamber
Efendimiz (as) “Hikmet, Miisliimanin yitigidir, onu buldugu yerde almaya da en hak
sahibi kimsedir’®?® buyurmustur. Arif varligin sirrini ¢dzmiis ve kesif yollar1 agik olan
kisidir. Neset Ertas’in bu konuya dair en giizel 6rnek tiirkiilerinden bir tanesi “Arife

Tarif” isimli tiirkiisiidiir. Arifligin niteliklerinden bahsettigi tlirkiisii soyledir:

Arife tarif ne hacet

Hak meydanda gordii isen

O senindir sen onunsun

O sendedir sen ondasin

Eger bile bildi isen

Arif olan bunu sezer

Derunumdan gevher ezer

Daima seninle gezer

Can goziiynen gordii isen.5?’

Bu deyis, Neset Ertas'in goniil diinyasini 6zetler niteliktedir. Nitekim Arif,
kendini ve Tanr1’y1 bilen kisidir. O ylizden kendini bilene biitiin varligin bilgisi acilir.
Bu sebeple arifin tarife, yani kuru bilgiye ihtiyac1 yoktur. Bagkalariin bas goziiyle
gordiiglint, o kalp goziiyle goriir. Baskalarmin satirdan 6grendigini, o sadirdan
(goniilden) 6grenir.5?® Ertas’in “Yar Imis Meger” tiirkiisiinde yapilan vurgu bu icerigi
hatirlatmaktadir:

Tiirap olup yare varayim dedim.

Ayagna yiiziim siireyim dedim.

O yérin sirrina ereyim dedim.

Arifler kesfeder ya dost ya dost,

Sir imis meger sir imis meger.%%°

625 el-Bakara 2/269.

26 Tirmizi, {lim 19; Ibn Mdce, Ziihd 17.

827 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:172.
628 Barkgin, Goniil Dagt, 22.

629 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 529-530.
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Tasavvufta nefsin mertebeleri, makamlar1 ve halleri vardir. Kendini-nefsini
tanima, idrak etmenin énemi “Nefsini taniyan Rabbini de tanir.” seklinde tabir edilir.
Kendini ve Rabbini bilmeye “marifet” denir. Ertas ise bu bilgi diizeyini "Ariflik" olarak
nitelendirir. Mutasavviflarca “marifet” olarak adlandirilan bu bilgi tiiriiniin i¢inde
esasinda, insanin bizzat kendisi, kdinat ve Allah hakkinda sahip olunmasi gereken
biitiin bilgiler vardir.8® Bilindigi iizere sozlii kaynagin iki 6gesi vardir. Birincisi
gelenek, ikincisi ise Ariflerin temsil ettigi “Irfan’dir. Irfan, yalmz davranisla, insanlar
arasindaki karsilikli tutumlarla ilgilidir. Ertag’in bu baglamdaki eserleri irfan ile
olusmustur.%®! Neset Ertas eserlerinde Bektasiligin 6nde gelen ogelerinden akil,

mantik, bilgi ve bilime sayg1 gibi konular1 ustalikla islemistir.5%?

Alevi-Bektasi inancina gore bilginin kaynagi Hak’tir. Hakka ancak akil ve bilgi
yolu ile varilabilir. Hakkin birliginde biitiin insanlar1 birlemis olan Neset Ertas; akil,
bilgi ve bilim gibi degerlerin dnemini her firsatta dile getirmistir. Bu dogrultudaki
deyislerinden birisi asagidaki gibidir:

Isterim ki bu diinyada

Hig kimse cahil kalmasin

Okusun ilmin kitabini

Cahilden akil almasin

[lmedenler nurlastyor

[lmetmeyen kérlesiyor

flimle diinya birlesiyor

Sdyle ki neden olmasn.®%

Cehaletin insanlarin 6niinde ne kadar biiylik bir engel oldugunu gostermesi
acisindan yukaridaki tiirkii onemlidir. Yukaridaki dizelerden de anlasilacagi gibi

cehalet; insan haklarindan oOte, toplumda anarsiye yol agan, insanlarin arasina

630 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 661-662.

831 Mert Kilig, “Alevi-Bektasi Miizigi Icerisinde Neset Ertas’in Eserlerinin Analizi” (Yiiksek Lisans,
Ankara, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, 2019), 32-33.

632 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.

833 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 305.
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ayrimeilik tohumlar1 eken en 6nemli unsurlardan biri olarak anilmaktadir.5* Kendisi

de bu dizeleri kendi diisiinceleri ile soyle agiklar:

Her insan okuyup cahil kalmamali, insanlar ve milletler ilim ve irfanin arkasindan kosmali,
ilim nerede ise oraya gitmelidir. [lmin pesinden kosanlar nurlanir; cahiller hem bedenen
hem ruhen korlesirler ne kendilerini ne de baskalarini géremezler. Biitiin istegim, giizel
yurdumun diinya devletleri ile yarigsin ve onlardan geri kalmasin.®®

Onun derdi insanin cehaletten kurtulmasidir. Cehaletten kurtulmanin yolu da
ancak gonliinii ve kendini bilmekten geger. Kendini bilen gonliinii ve Hakk'l; Hakk"
bilen de akli, kalbi ve ilmi bilir.®® O'nun sikayet ettigi, uzak durulmasi gerektigini
sOyledigi ve her sorunun kaynagi olarak gordiigii sey cehalettir. Okuma yazmay1 ¢ok
sonralar1 6grenen Ertas, siirlerinde “ilim” den cokca bahseder.®®’ Ertas her tiirlii
huzursuzlugun kaynagini cehalet olarak gormiistiir. Cehaletle miicadele ettigi i¢in
egitimciler ve bilim adamlar1 onun goziinde ¢ok degerlidir. O toplumun topyekiin
egitilerek diizelecegine inanmistir. Ona gore ii¢ bes arifle diinya arif olmaz. Ilimsizlik,
bilgisizlik cehaletin; cehalet de her tiirlii kotiiliigiin kaynagidir. Bunu bir deyisinde
sOyle nakleder:

[limsizlik bilgisizlik yiiziinden

Cehalet hortlayip ¢ikar mi ¢ikar

Sevgisizlik saygisizlik yiiziinden

Insan insanliktan bikar m1 bikar

Seytanlar kol gezer cahil avcisi
Avlar cahilleri olur hocast
Insanlik diisman1 zehir fetvasi

Cahil beyinler kanar m1 kanar.5%®

834 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 838.
835 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 41.

836 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 131.

837 Yilar ve Yilar, “Neset Ertas’m Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, 995.

638 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 654.
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Ertas, bu deyisinde insan olmanin temeline sevgi, saygi degerlerinin yaninda
ilmi de yerlestirmistir.%% “Bozkirin Tezenesi”, insanin insanligin1 yitirmesinin sebebini
sevgisizlik ve cehalet olarak belirlemistir. Onun tiirkiilerinde 1srarla vurguladig: akal,
ilim, bilgi gibi unsurlarin daha ¢ok &ne ¢ikmas, temsil ettigi gelenek ile anlasilabilir.®4
“Bir milletin tirkiilerini yapanlar, yasalarim yapanlardan daha gii¢liidiir...” diyen
Ertas, irfan ve sanatin, medeniyetin mayasi oldugunu siirekli hatirlatir. Hayatinin tek
ukdesi okumak olan Ertas, bu konuda genclere siirekli okumay1 tavsiye eden bir goniil
ogretmeni olmustur.®! Neset Ertas'm siirlerinin yaninda hayatini da inceledigimizde
bilime, okumaya, ilim sahibi olmaya ¢ok dnem verdigi malumdur. Hatta bununla ilgili
olarak, yapilan bir sdyleside, evlatlarinin hepsinin okudugunu ve en biiyiik gururunun
bu oldugunu dile getirmektedir. Ona gore tiim sikintilarin kaynagi cahilliktir.
Hayatinda karsilagtigi problemlerin de ¢ogunun altinda yatan temel sebebin cahillik

oldugunu vurgular. [lme verdigi dnemi “Zamana Uymasim Bil” siirinde net bir sekilde

gérmek miimkiindiir:
Her yiiriiyen ileriye gidiyor
Bilmem okudun mu ilim ne diyor
Dedesini torunlar1 yediyor

Biraz da kendine gelmesini bil

Cehalet su bana neler eyledi
Bos yere bagladi, bosa egledi
Garip bu sozleri sana soyledi
Gel kardas, zamana uymasini bil

Sana sdyleneni duymasini bil.84?

839 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 84.
640 Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 217-222.
841 Yagmur, Askin Son Ozani, 177-178.

842 Qucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 837-838.
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“Zamana Uymasinm Bil” isimli eserde bilime verdigi 6nem ve agik fikirli olma
gibi degerler yer almaktadir.*® Bireylerin mutlulugunun temeli olan, dini ve felsefi
olarak kabul edilebilecek degerlerden biri de bilgeliktir. Neset Ertas tiirkiilerinde de bu
degerler mutlulugun kaynagi olarak islenmistir.®** Ornegin “Saygi Duyarim” adli
tiirkiisiinde saygi, esitlik, birlik beraberlik, insan sevgisinin yaninda ilim sevgisi degeri
de 6n plana ¢ikmaktadir. Onun egitime, ilme ve bilgiye verdigi deger su sozlerde agikga

goriilmektedir:

Cehaletin kokii soktiigii icin
Yerine insanlik ektigi i¢in
Ozan anit1 diktigi i¢in
Kirsehir iline vgii duyarim
Siiren olur cehaletin atini
Kim g¢evirir cahilin kuvvetini
Belki bir giin babamin anitint

Sarsan olur diye kayg1 duyarim.54

Bilimin o6nemi tizerinde 1srarla duran ve zamanin ruhunu yakalamanin
ehemmiyetine dikkat ¢eken Ertas bir roportajinda Alevi-Bektasi inancina kars1 uzak
durmasinin sebebini agiklarken bilime 6zellikle vurgu yapmustir. Onun gelenekten ve
hikmetten ayrilmadan zamanin ruhunu nasil yakaladig1 sdzlerine yansir. Hagim Akman
ile soylesisinde Alevi-Bektasi kuruluslarina ve ozanlarina oldukg¢a agir elestiriler
yoneltir. Akman'im, “Almanya'daki Alevi dernekleri sizi konserlerine ¢agirir mi?”

sorusuna, su karsilig1 verir:

Onlar aligmis, pir, pir, pir demezsen olmaz. Ali, Ali, Ali; Haydar, Haydar, Haydar; Mustafa,
Mustafa, Mehmet, Mehmet, Mehmet demezsen kabul etmezler. Yiiz elli sene pir desen,
Haydar desen, gel, buradayim der mi sana? Olur mu? Artik 21. asirdayiz, ilim diinyadan

c¢ikmig, yildizlar1 geziyor, sen, ben daha nelerle ugrasiyoruz. Onlar, onlar1 ¢igiranlari

cagirirlar, onlar gidiyorlar.646

843 Turhan ve Kova, “Degerler Egitimi Agisindan Tiirk Halk Miizigi ve Halk Ozanlar”, 121.
644 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlami”, 463.
645 Arici ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi”, 23.

646 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 19-21.
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Sanatinin olgunluk ¢aginda hikmet esash sozler sOyleyen Neset Ertag’in o
donemdeki siirlerinde de hikmetin kokusu vardir. Babasi ve ayni zamanda ustasi
Muharrem Ertas'tan miras kalan saglam bir sanatci kisilikle birlikte hayati boyunca
yasadigi aci, yoksulluk, gurbet ve ayriliklar onu yeteri kadar olgunlastirmis ve hikmet
burcundan konusmaya hazir bir ruhsal yapiya sahip olmasinmi saglanmstir. Ozellikle
Almanya yillar1 ile daha da hizli kazandig1 saglam, oturmus fikri ve felsefi derinlik onu
kendi kisilik ve karakteri ile uyumlu eserler ortaya koymaya itmistir. Son yillarinda

sOyledigi cesitli tiirkii ve bozlaklar su sekildedir:

Bunca yildir daldan dala konarsin
Yuva yap bir dalda kal gayri génliim
Beyhude yerlere bosa yanarsin
Caniyin kiymetin bil gayri gonliim

Sen de eller gibi giil gayri gonliim.

*k*x

Coskun sel gibiydim, yoruldum gayri
Cok bulanik aktim, duruldum gayri
Nice giizel gérdiim hep ayni1 ayn1

Hakikatte goniil bir imis meger.54

Hayatinda ve eserlerinde egitime ve bilime bu kadar yer vermis bir halk ozanina
Istanbul Teknik Universitesi Senatosu tarafindan; iilkesinde sanatin, bilimin, kiiltiiriin
gelismesine Onciiliilk etmesi ve 6zgiin {iretimleriyle kiiltiirel anlamda bir ekol olmasi
sebebiyle 17 Subat 2011'de “Fahri Doktor” unvani verilmistir. 25 Nisan 2011 tarihinde
ITU'de yapilan bir térenle Rektdr Prof. Dr. Muhammed Sahin tarafindan ciibbesi
giydirilerek diplomasi takdim edilmistir.*® Bu olay hi¢bir okul okumamasina ragmen
sanatinda ilmi bu kadar 6nemseyen Ertas’in hikmet yoniiniin 6n plana ¢iktiginin bir

gostergesi olarak kabul edilebilir.

647 Tokel, Neset Ertas Kitabt, 53-56.

648 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 27.
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2.7.7. Hosgorii-Baris

Hosgort, kelime anlami olarak “Her seyi anlayisla karsilayarak olabildigi kadar
hos gorme durumu, miisamaha ve tolerans” gibi anlamlara gelmektedir.®*® Hosgorii ve
baris kelimeleri arasinda bir anlam birligi oldugu diisiiniilmektedir. Zira Baris’in
anlamlarindan biri de “Uyum, karsilikl1 anlayis ve hosgérii ile olusturulan ortam”dir.>°
Barigin anlamiin iginde hosgdrii olmasi bu iki degerin aym1 baglamda
degerlendirilebilecegi  imkaninit  dogurmustur. HosgOriinlin  ayn1  zamanda
alcakgondilliiliik anlamina gelebilecegini de sdylemek miimkiindiir. Hosgdriiniin karsitt
olan katilik ise ayni zamanda benmerkezciligin bir yansimasi olarak diistiniilebilir.
Hosgoriide karsi tarafa hata yapma hakk: taninirken benmerkezcilikte hatalara takilip
kalma gérmezden gelememe durumu vardir. Bu sebeple giiniimiiz modern diinyasinin
narsisizmi ylikselttigi ve benmerkezciligi merkezine aldig1 su zamanda hosgorii en ¢ok
asman degerlerden biridir.®®! Hosgorii ile tolerans kavramlarmin zaman zaman
birbirlerinin yerine kullanildig1 goriilmustiir. Bu iki kavram arasinda ufak tefek anlam
ve baglam farkliliklar1 bulunmaktadir. Tolerans, Roma donemindeki Katolikler ve
Protestanlar arasindaki mezhep kavgalarina bir frenleme olabilmesi niyetiyle kullanilan
soguk bir kavramdir. Tolerans, dniine gec¢ilemeyen sorunlarin daha da biiylimemesi i¢gin
zorunlu bir tahammiilii ifade ederken, hosgorii basli basina bir deger anlami igermesiyle
ve icerisinde “hosluk” barindiran bir kelime olmasiyla toleranstan ayrilmaktadir.
Hosgoriide zorunlu bir tahammiil degil farkliliklar1 kabul etme, birlikte yasamaya
goniillii olma hali vardir.%5? Hosgériiniin 6ziinde paylasim, fedakarlik ve 6zveri vardar.
Diger taraftan hosgorii “gormezlikten gelme”, “aldiris etmeme” gibi anlamlara gelse

de “anlayisla karsilama” seklinde algilanmasi ve bu anlamiyla degerlendirilmesinin

daha dogru olacagi soylenebilir.®>® Islami literatiirde hosgérii igin “hilim” kavrami da

849 “Hosgorii”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
80 “Barig”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

81 Tarhan, Degerler Psikolojisi, 198.

82 Yasemin Olmez Atalay, “Felsefi Acidan Tolerans ve Hosgorii” (Yiiksek Lisans, Isparta, Siileyman

Demirel Universitesi, 2008), 44-49.

653 Yasar Yigit, Peygamberimiz ve Hosgérii, 5. bs (Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari, 2010), 31.
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kullaniimistir.%%* Kuran1 Kerim’de de hosgorii 6rneklerinin oldugu ve hosgorii degerine
vurgu yapan pek ¢ok ayetin bulundugu goriilmektedir.®>® Ayni sekilde hosgérii timsali
Peygamber Efendimizin (sav) hayatinda da bu degerin hakim oldugu ve hadis-i

seriflerinde hosgoriiye sikca vurgu yaptig1 goriilmektedir.®°®

Baris, insan hayatinda deger yoniiyle dnemli olan kavramlardan biridir. insan
dogustan barig¢il bir varlik degildir. Dogustan benmerkezcilik 6zellikleriyle
programlanan insanin barisi i¢sellestirebilmesi bu duyguyla ilgili bir niyetinin olmasina
baglidir. Mantikla sevgi arasinda kurulan denge barisi saglar. Bu da i¢ baris olarak
nitelendirilir. Baris insan1 hedeflerine ulastiran ara¢ degerlerdendir. Baris ve hosgorii
degerleri arasinda bir iliski vardir. Barisin varliginin devam etmesi hosgoriiniin hakim
olmasina baghdir. Barig¢il 6zelliginin yaninda hosgoriilii anlayisini davranigsal olarak
benimseyen insan kendisinden farkl: diisiinen insanlarin fikirlerine karst miisamahakar
ve saygili davranir. Bu 6zellikteki bir insan sahsi ¢ikarlari ile diger insanlarin ¢ikarlari
arasinda bir denge kurar.®*’ Islam’da da “sulh” kelimesi baris anlaminda kullanilmis ve
bu kelimenin kokiiniin tiirevleri Kuran1 Kerimde bircok ayette ve hadislerde degisik

sekillerde yer almugtir.®%®

Anadolu’da yasayan saz sairlerinin kendilerine has {sluplariyla
seslendirdikleri Anadolu tiirkiilerinde islenen pek cok farkli temanin temel tasim
hosgorii ve baris olusturmustur.%®® Tiirkiilerinde Bektasiligin baslica 6gelerinden
hosgoriiyii dile getiren sairlerden birisi de Neset Ertas’tir.?®® Hosgorii degerinin,
degerler egitimi baglaminda ¢ocuklara aktarilmasi konusunda Neset Ertas tiirkiilerinin

aktif bir ara¢ olarak kullamldig1 sdylenebilir.%! Neset Ertas’ta her olumlu erdemde

6% Mustafa Cagrici, “Hilim”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998.
855 Omer Aslan, “Kur’an ve Hosgérii” (Doktora Tezi, Kayseri, Erciyes Universitesi, 2002).

6% fhsan Arslan, “Beseri ve Siyasi Yonleriyle Hz. Peygamber’in (S.A.V.) Hosgériisii” (Yiiksek Lisans,
Konya, Selguk Universitesi, 2000).

857 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan Giizel Insan Modeli, 191-196.

65 Ahmet Yaman, “Sulh”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009.

859 Arici ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi”, 21.
650 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.

861 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 75.
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oldugu gibi hosgorii ve baris kavramimi “kendini bilme” merkezinde gerceklestigi

soylenebilir.%®2 Biiyiik halk ozan1 Neset Ertas, “Bilebilseydi” tiirkiisiinde soyle seslenir:

Insanlar kendini bilebilseydi
Diinyada haksizlik kavga olmazdi
Insan dogan yine insan 6lseydi

Belki de diinyada hayvan kalmazdi.

Ozan burada diinyada yasanan haksizliklarin, kavga ve savaglarin nedenini
insanin kendini bilmezligine baglamaktadir. Engin goniillii ozan, diinya barisinin tesis
edilmesinin énkosulunu insanin kendisini bilmesi olarak sunmaktadir.®®® Ertas’in “Gel
Sevelim” isimli tiirkiisiinde insan sevgisi ve saygisinin yaninda hosgorii degerinin de

aktarilmaya ¢alisildig1 goriilmektedir.%®* Tiirkiiniin sdzleri s6yledir:

Gel sevelim sevileni seveni
Sevgisiz suratlar giilmilyor canim
Nice gordiim dizlerini doveni

Giden Omiir geri gelmiyor canim

Ozii giilmeyenin yiizii giiler mi?
Sevgisiz muhabbet hakka deger mi?
Seven insan kaglarini eger mi?

Zorunan giizellik olmuyor canim.®%

Ertas tiirkiileri incelendiginde hosgorii degerinin 6ne ¢iktig1 pek ¢ok dortlik
gbze carpmaktadir. Hosgoriiyli hayatinda bir ilke olarak edinen Ertas, goniil kirmadan,
insanlar arasinda ayrim yapmadan, insanlara hosgori ile yaklastigini bir dortliikte soyle

dillendirmektedir:

82 QOral, “Asik Uretimi Tiirkiilerde insan Haklarinin islenisi”, 2551.
863 Gogmen, ““Kendini Bil!””, 2.
864 Turhan ve Kova, “Degerler Egitimi A¢isindan Tiirk Halk Miizigi ve Halk Ozanlar1”, 121.

%5 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:208.
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Aydos,

Hak bildigim yoldan ayr1 gitmedim
Insani, insandan ayirt etmedim
Gondilleri kirip can incitmedim

Bir Garip sazimi ¢aldim, gidiyo’m.%%6

Insanlara bu yaklasimi sergileyen Ertas, insanlardan da tek beklentisinin goniil
alic1 bir soz bir tath dil bir giiler yiiz ve esasinda hosgorii oldugunu su ifadelerle dile
getirir:

Bu diinyada bagka bir gey istemem

Bir goniil alict s6zii beklerim

Biisbiitiin bu diinya, al; senin olsun

Bir tath dil, giiler yiiz beklerim.5¢

Insanlar1 incitmemek ve hosgdriilii olmak gerektigini ise bir siirinde sdyle aktarir:

Sakin ol ha, insanoglu
Incitme cani, incitme!
Her can bir kalp, Hakk’a bagh

Incitme cani, incitme!%%8

“Insanlar birbirine hosgoriiyle yaklasmali.” diyen Neset Ertas’mn insanm
merkezde oldugu ve gonlin esas alindigi bir tutum sergileyerek sevgi-saygi
cercevesinde enginlik hosgdrii ve barig degerlerini 6n plana ¢ikararak giizel ahlaki
vurgulamast onun gonil adami ve 1yl insan olma gayretinin en Onemli
gostergelerindendir.’®® Yunus Emre ve Asik Veysel gibi Neset Ertas da hosgoriiden

yana bir tutum sergilemistir.5’® Anadolu Alevi-Bektasi inancindaki insan sevgisi,

%6 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:185.

87 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:190.

88 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 85.

%9 Erol Parlak, “Anadolu Tirkmen Miizik Sanatinin Zirvesinde Bir Deha: Neset Ertas”, Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas’a Armagan, ed. Fahri Tuna (Istanbul: Kirgehir Valiligi Yaymlari, 2014), 57.

570 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 84.
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insana saygi ve hosgoriiniin 6ne ¢iktig1 hiimanistik anlayis Ertas’in dizelerinde de can
bulmustur.®”! Neset Ertas, saf ve temiz Tiirkgesiyle seslendirdigi tiirkiilerinde hosgorii
kavramini siklikla islemistir.®’? Neset Ertas, icinde yasadigi toplumu sevgi ve hosgorii
degerleriyle birlestirmeye c¢alismistir. Senlik-benlik davasit giitmenin, insanin
yaratilisina ve hosgoriiye sigmayacagini siirlerinde dile getirmistir.”® Onun liigatinde
ve birlik-beraberlik anlayisinda, siyasi anlayis1 ve diinya goriisii ne olursa olsun barigin
hakim olmasi ve insanlarin bir arada kardesce yasamasi vardir.%”* Neset Ertas’in
gozlinde barisi hosgorii cergevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Bektasi ¢cocugu,

meshur “Semah” isimli eserinde kiiskiin olanlarin barismasini soyle teblig eder:

Kiiskiin olanlar barigsin
Hep birbirine karigsin
Allah diyerek cagrigsin

Samah done, done, done.5®

Asagidaki dortliik ise Ertag’in, tiim insanliga kardes olunmasi gerektigini

haykirdig1 manifestosudur:

Hal bilenin haldas1 ol
Yol bilenin yoldasi ol
Insanligin kardast ol

Cabhiller bunu anlamaz.67

671 Kilig, “Alevi-Bektasi Miizigi Icerisinde Neset Ertas’n Eserlerinin Analizi”, 33.

672 Vural ve Vural, “Bozkirmn Dilinden Dékiilenler”, 970.

678 Artun, “Asiklik Geleneginde Nesat Ertas Tiirkiilerinin Yeri”, 38.

674 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 193.
57 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:169.

57 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:285.

194



Kiiskiinliigii ortadan kaldirip bariscil bir tavir sergileyen Ertas, kimseye kiiskiin

ya da dargin olmadigini séyle vurgular:

Uzun yoldan gelmis gibi yorgunum
Ne kimseye kiiskiin ne de darginim
Bir ahu gozlilye candan vurgunum

Garip gonliim, kapisinda kul gibi.5”

Neset Ertas icin birlik ve beraberligin temsilcisi, ayni zamanda bir barig elgisi
ifadeleri kullamlabilir.6”® Savagsiz, baris ve dostlugun hakim oldugu sevgi dolu bir
yasam, biitiin insanligin oldugu gibi Neset Ertas’in da en biiyiik 6zlemidir.5”° Onun
savaglardan rahatsizlik duymasinin en biiylik sebebi silah ve bomba gibi kotiiliiglin
icad1 olan patlayict araglarin kullanilmasidir. Yani Ertag’a gore iki kisi doviisse
birbirini dover, hincim1 alir ve ortada 6liim olmaz. Fakat insanligin kastina yapilmis
silahlar oldugunda durum bundan farklidir. Kendisinin de bu konuya dair tiirkiileri

bulunan Neset Ertas bu konuyla ilgili diistincelerini bir roportajinda sdyle anlatmistir:

Efendim, insanlik kastina silah yapilmis/Belli insan kétiiliige kapilmig, Koétiiliigiin icadidir bu.
Surada silah, bigak olmasa, iki insan birbiriyle dogiisse, karsilikli birbirini déver, hirs1 geger,
ama ortada bir 6lim olmaz.

Bir sanatg1 olarak diinyadaki savaslari, ¢atismalari yakindan izliyorsunuz, sizi etkiliyor bunlar.

Insaniz, goriiyoruz her seyi efendim. Ayni1 biz de sizin gibi bir insaniz, siz neyi goriiyorsaniz,

biz de aynisinm gérﬁyoruz.680

Ertas bir bagka eserinde ise barisin 6nemine soyle vurgu yapmustir:

Can yakmadan atom giicii
Birlessin hep tiim bilimci

Dilerim olsun sahici

877 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 87.
578 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 41.
679 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 9.

680 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 91-92.
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Diinyada silah kalmasin
Insan haklar1 hak olsun
Bu hakki bilen ¢ok olsun
Biitiin silahlar yok olsun

Cehalet, can daglamasin.®!

Kendi tabiriyle ifade ettigi ve tevazu kokan “kara suratli”, “kara bahtli” garip
ozan, kara mezar taginda yazan son soziin hosgorii olmasi onun hosgoriiyli hayatinda
ne kadar benimsedigini, 6ldiikten sonra bile geride kalanlara ne kadar benimsetmek
istedigini ortaya koymaktadir. Oliisiiyle bile insanlara deger asilayan, mezar tasindaki
hikmetli sozleriyle insanlara ders veren deger timsali merhumun ¢ocuklar tarafindan

yaptirilan mezar taginda “Bozkirin Tezenesi’nin su dizeleri yer almaktadir:

Sakin ol ha, insanoglu
Incitme cani, incitme

Her can bir kalp Hakk'a bagl
Incitme cani, incitme

Saygi, Sevgi, Hosgorii...5?

Onun bu hosgorii felsefesini Bektasiligin yaninda Abdalligina da atfetmek
miimkiindiir. Abdallik geleneginin dayandig1 Kalenderiligin 6zelliklerinden biri olan
hosgorii duygusu Kalenderilikten Abdalliga gegmis ve Abdallik kanaliyla da Neset

Ertas’a sirayet etmistir.®%3

Kamil insan olma yolunda insana ve insanliga asik olan Ertas, bu anlayisiyla

yasaminin her alanina sevgi, saygi ve hosgorilyii yaymistir.58*

Felsefesinde hosgoriiyii barindiran Ertas’in bu 6zelligi onu, olumlu diisiinmeye

ve olaylara olumlu yaklagmaya sevk etmistir.

81 Yilar ve Yilar, “Neset Ertas’m Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, 993-994.
682 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 27-28.
83 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:35-36.

4 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:28-30.
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“Ben olumsuz seyi hafizama almam, her zaman olumlular bende kalir. Olumsuz
seyleri hafizama almadigim icin rahatsiz etmez, onun igin de rahat uyurum.” sdzleriyle
her seye olumlu yaklasma diisiincesini ortaya koymustur. Bu olumlu bakis agis1
Ertas’in yasaminda karsilastigi her durumda insanlarin hatalarin1 Allah rizasi igin hos
gormek gibi bir anlayisin kapilarimi aralamistir. Bu olumlu bakisla, ¢atisma ve
kavgadan uzak durmaya 6zen gostermis ve kotiiliigii iyilikle savma gibi hosgorii dolu
bir tavra biiriinmiistiir. Bu hosgoriilii tavriyla, hayati boyunca basina gelen biitiin
sikintilar1 ve yanlisliklar1 kabullenmistir. Kendisine ait eserlerin baskalar1 tarafindan
telifsiz kullanilmasi, degistirilmesi, sahiplenilmesi ve adinin gegmemesine bile sesini
cikarmamigtir. Neset Ertas “Su eser sizin mi?” sorusuna “Biri sahip ¢ikmazsa
benimdir.” diyerek esprili bir dil ve hosgériilii bir tavirla karsilik vermistir.®®> Onun,
dolayli yoldan hosgdriiye atifta bulundugu son dortliik ise asagidaki gibidir:

Hep kardesiz birbirimizi sevelim
Hos dilinen birbirimizi 6velim
Ikiligi igimizden kovalim

Egrinin emegi bos degil midir?%%6

Hosgorliye ve barisa eserlerinde bu kadar deginen Ertas i¢in hosgoriiniin ve

barigin timsali bir ozan nitelendirmesi yapilabilir.

2.7.8. lyimserlik-Tath Séz-Tebessiim

Pozitif psikolojinin temel kavramlarindan birisi olan iyimserlik sozliikte;
genellikle her diisiince ve isi1 iy1 olarak degerlendiren bir tutum veya kisilik 6zelligi,
nikbinlik ve optimizm olarak agiklanmistir.®®” Tath soz; tath dil ve goniil alic1 s6z
demektir.®® Tebessiim; giilimseme anlaminda olup Arapgadan dilimize gecen bir

kavramdir.58°

Iyimserligin karsihg olarak Latincede “Optimus”, Arapgada “Tefaul”

kelimeleri kullanilmaktadir. Iyimserlik, genellikle her diisiince ve isi iyi olarak

685 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:35-39.

686 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.

887 “Tyimserlik”, TDK Giincel Tiirkce Sézliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
888 “Tatl S6z”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

889 “Tebessiim”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
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degerlendiren bir tutum veya kisilik 6zelligi olarak tanimlanmaktadir. Hayata her
durumda olumlu bakan ve olaylara olumlu yaklasabilen kimseler iyimser olarak
tanmimlanmaktadir. lyimserligin zidd1 ise kotiimserliktir. Kotiimserlik hayatin her
alaninda her diisiince ve isi kotli ve olumsuz olarak degerlendirmektir. Bu diistincede
olanlara ise kotiimser denmektedir. Iyimserlikle alakali olarak psikolojinin dnde gelen
isimleri de ¢esitli tanimlar yapmustir. Tiger, iyimserligi maddi veya manevi boyutta
gelecekle ilgili olarak bireyin kendisi i¢in bir avantaj elde edecegine dair bir ruh hali
ya da bir tutumu benimsemesi seklinde tanimlamaktadir.?®® Seligman ve
Csikszentmihayli’ye gore iyimserlik, fiziksel ve ruhsal sagligin anahtaridir. Seligman,
Oznel diizeyde pozitif psikolojinin alanindan olan iyimserligin, kisinin hayatinda
gelecege yonelik bir ¢aba oldugunu ifade etmistir.%®! Iyimserlik kavrami psikolojide
deneysel olarak ilk defa Scheier ve Carver tarafindan ortaya atilmistir. Yapmis
olduklar1 arastirma ile iyimserligin kavramsal cergevesini ¢izen ikili, iyimserligin
saglik degiskenleri ile iligkisini ortaya koymuslardir. Scheier ve Carver iyimserligi; bir
insanin  basma iyi seyler gelecegine dair genellenmis beklentiler olarak
tanimlamislardir.%%? Arastirmacilar iyimserlik ile ilgili pek ¢ok teori gelistirmislerdir.
Onlara gore, insana dliimden sonra ebedi saadeti vadeden dinler, hayata olumlu bir
bakis acist getiren kutsal metinler, kisinin iyimser olmasinda 6nemli bir etkendir.
Dinler insanlara umut ve iyimserlik asilayan ¢esitli psikolojik mekanizmalari
barindirir. Bunlarin basinda sonsuz merhamet sahibi, her seye giicii yeten, adil Tanr1
inanc1 gelmektedir. Ayrica tovbe, dua ve ibadetler de iyimserlige etki eder. Sugluluk
duygusundan kurtulmak ve armmak i¢in insanlar tovbe eder, yasadigi zorluklar

sikintilar karsisinda Tanr1’ya yonelerek dua eder ve ibadetlerle de i¢ huzura kavusur.%%

William James ise kisinin ruhsal durumu ile dini yagsami arasinda bulunan
bagdan bahsederek iyimser ve mutlu bir tabiata sahip olan kisilerin Tanr1’y1 iyilikleri
meydana getiren, kotiiliiklerle ilgisi bulunmayan istiin gilic olarak gordiigiini;

melankoli hastalar1 basta olmak {izere, birtakim ruhsal hastaliklara sahip olan, karamsar

8% Christopher Peterson, “The Future of Optimism”, American Psychologist 55, sy 1 (2000): 44-55.

891 Martin Seligman ve Mihaly Csikszentmihalyi, “Positive Psychology: An Introduction”, The

American Psychologist 55 (2000): 5-14.

892 Michael Scheier ve Charles Carver, “Optimism, Coping and Health: Assessment and Implications of
Generalized Outcome Expectancies”, Health Psychology 4 (1985): 219-247.

69 Eyiip Ensar Oztiirk, “Iyimserlik ve Dindarlik” (Yiiksek Lisans, Istanbul, Istanbul Universitesi, 2013).
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tabiath kimselerin ise bu ruh hallerine uygun tanr1 anlayisini benimsediklerini
sdylemektedir. Iyimserlik, James’in “saglikl1 zihinlilik” adin1 verdigi ruh halinin temel
karakteridir. Bununla birlikte sikintilara katlanmakla gegen yasamin, daha cok

kotlimserlerin kaderi oldugunu diisiinen James, iyimser mizagh kisilerin tevekkiile

yoneldiklerini belirtir.®%

Neset Ertas’in kisiliginde ve eserlerinde de iyimserlik tatli-dil ve tebessiimiin
orneklerini gdrmek miimkiindiir. Gazeteci Yunus Ulger’in, ozan ile yaptig1 réportajda
kendisine iyimser bir insan oldugu ve iyimserliginin kaynagini nereden aldigini
sormast iizerine sOz ustast bunun kaynagini hayatta en ¢ok benimsedigi deger olan

“sevgi” ile aciklama yoluna gitmistir. SOylesi sOyle gelismistir:

Sevgi haktir. Asik insann yiiregi sevgi doludur. Sevginin oldugu yerde kétiiliik gikar gider.
Kotiliigiin oldugu yerde de sevgi ¢ikar gider. Yireginde sevgi olan insanda kotii niyet
bulunmaz. Benim babam asikti. Onun agzindan kétii bir kelime ¢iktigini1 duymadim. Omiir
gegici, diinya kimseye baki degil. Bence diinyay: giizel eden, diinyayi tatlandiran sevgidir.
Insanin igini giildiiren, icini 1s1tan yiiregindeki sevgidir. Yiireginde sevgi olan diinyanin

giizelliklerini yasar. Sevgisiz insan karanliklar i(;indedir.695

Yine en yakin dostlarindan olan Erol Parlak ile yaptig1 bir goriismede diinyaya

ve insanlara kars1 sergiledigi olumlu diisiinme, olumlu gérme anlayisini;

“Ben olumsuz seyi hafizama almam, her zaman olumlular bende kalir. Olumsuz
seyleri hafizama almadigim i¢in rahatsiz etmez, onun i¢in de rahat uyurum.” seklinde
dile getirerek her seye olumlu yaklasma diisiincesini ortaya koymustur.®® Ertas’in bu
aciklamalarindan yola c¢ikilarak kisinin zihnini iyimserlik ile programlamasinin
davraniglarina da iyimserlik olarak yansiyacagi sonucu g¢ikarilabilir. Ertag ayni
zamanda tatli dil ve tebessiimii de diinyanin biitiin nimetlerinden {istiin gormiistiir. Bir
tiirkiisiinde bu durumdan s6yle bahseder:

69 Eyiip Ensar Oztiirk, “Universite Ogrencilerinde Iyimserlik, Dindarlik ve Dini Yénelim Iliskisi”,
Islami Ilimler Dergisi 12, sy 3 (2017): 165-190.

89 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 124.

8% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:36.
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Hep kardesiz birbirimizi sevelim,
Hos dil ile birbirimizi évelim.
Ikiligi aramizdan kovalim.

Egrinin emegi bos degil midir?%%’

Ertas bir bagka tiirkiisiinde sevgilinin tath diline, giilen yiizline, ask ile bakisan

goziine, doyulamayacagini ise soyle vurgulamistir:

Tatl dile giiler yiize,
Doyulur mu doyulur mu?
Askinan bakisan goze,

Doyulur mu doyulur mu?%%

Bu ifadeler ayrica yar ile bireylerarasi iletisimde samimiyet, giiler yliz, empati,

ask, beden dili gibi 6gelerinde altin1 ¢izmektedir.%%°

Insani iliskilerde olumlu degerlere cok onem veren Ertas, “tatl dile, giile yiize
doyulur mu?” diye sorarken bireylerarasi iligkilerde mutlulugun odak noktasinin dis
giizellik olmadigina ve olumlu psikolojik faktorlere vurgu yapmaktadir.’®

Yine baska bir dortliikte tatli dilli olma ve tebesslimiin insan i¢in 6nemini soyle

ifade eder:

Tatli konus, dinlesinler séziini
Giil ki, goren seyreylesin yiiziini
Zaten Hak biliyor senin 6ziinii
Gel kardas, zamana uymasini1 bil

Ayn1 hakkn egit olmasini bil.”%

897 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 668.
6% Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 186.
899 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamm Anlami1”, 462.

700 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlami ve Yasam
Doyumunun Analizi”, 475.

1 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 86.
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Ertas'in eserlerinde, tath dil ve giiler yliz lizerinden “empati” yapilmasinin
gerektigine dair temel diislince, ozanin ilham kaynagi olan Yunus Emre, Mevlana, Haci
Bektas-1 Veli gibi iistatlardan izler tasimaktadir. Sairin yansittigi bu kiiltiiriin kendi
diliyle ifadesine dair 6rnek asagidaki gibidir:

Tatli kelam eylemeyen

Dil kiymetin ne bilsin?

Biilbiil olup da 6tmeyen

Giil kiymetin ne bilsin?"%

Insanlara ve sevdigine tath dil ve giiler yiiz gdsteren Neset Ertas, insanlardan

da bu diinyada tek beklentisinin goniil alic1 sdz, giiler yiiz oldugunu sdyle vurgular:

Bu diinyada bagka bir sey istemem

Bir goniil alici sozii beklerim

Biisbiitiin bu diinya, al; senin olsun

Bir tath dil, giiler yiiz beklerim.”®

Ne yazik ki Ertas, diinyadan ve insanlardan bu anlamda her zaman umdugunu
bulamamuistir. Tiirkiilerinde sitem ettigi diinya, bagkalarina giil sunup sirin sohbet, tath
dil verirken, kendisinin yliregini dert ile doldurmustur. Diinyanin kabaligina ve

somurtkanligina sitem ettigi siirinin sozleri sOyledir:

Yad ellere giiller verdin, giil verdin
Sirin sohbet, tatl: tatli dil verdin
Benim yiiregime doldu bu derdin
Birazina ortak olmayan diinya
Diinyanin kahrini ¢ektirdin bana
Nicesine boyun biiktiirdiin bana
Aglattin gbzyas1 doktiirdiin bana

Bir kere gonliimii almayan diinya.”*

792 Yilar ve Yilar, “Neset Ertas’m Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, 994-995.
%8 Giiven, “Degerler Egitimi Baglamimda Bir Ozan”, 85.

04 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 34-35.
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Tirk siirinin genelinde var olan ve rakip, engel gibi birtakim kelimelerle ifade
edilen agyar endisesi, Ertag'in siirlerinde “hoyrat” kavramiyla ifade edilmektedir.
Hoyrata tatli kelam edilemeyecegini ve hoyrat kimsenin yarin dilinin kiymetini

bilmeyecegini su 0zlii sozlerle ifade eder:

Yar hoyrata tath kelam eyleme
Hoyrat olan dil kiymetini bilemez
Kargay1 bagina koyup aleme

Karga olan giil kiymeti bilemez.'%®

Neset Ertas'a gore 6zii glilmeyenin yiizii de giilmez. Boyleleri ne giilmeyi ne de
aglamay1 bilirler.”%® Asagidaki tiirkiisiinde “Bozkirin Tezenesi”, seveni, sevileni
sevelim diye seslenirken; 6zii giilmeyenin yiiziiniin glilmeyecegini, sevgisiz
muhabbetlerin Hakk'a ulasamayacagimi vurgulamstir. ilerleyen dizelerde hak olan
sevginin ancak seven tarafindan alinacagimi ifade ederken sevgiyi bir su arkina
benzetmis ve sevmeyene akmayacagini, bos lafla oluklarin dolmayacagini haber
vermistir. Sevginin sozciisii Ertas, asigin bos bir hayal pesinde kosmadigini soyle
vurgulamaktadir:

Sevgi haktir seven alir bu hakki

Ici giiler distan gdriiniir farki

Sevmeyene akmaz sevginin arki

Bos lafla oluklar dolmuyor canim

Sevenin i¢inde yanar 1siklar

Kaybolur karanlik tiim dolagiklar

Garibim sevenler bunca asiklar

Bos hayale bosa yelmiyor canim.””’

Bu dortlikklerde de goriildiigii gibi insanlar1 sevmenin ve onlara karsi

miitebessim olmanin kamil insan olma yolundaki 6nemi vurgulanmaktadir. Ertas’a

05 Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar”, 828-829.
% Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 50.

07 Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar”, 825-826.
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gore, seven insan sevdigini bos kuru lafla degil, hal diliyle gostermesi
gerekmektedir.”%® Ertas’a gore, insanin yiiziiniin giilmesi i¢in 6ziiniin de giilmesi
gerekir ve bunun duyguya yansimasi ise iyimserlik olarak tanimlanir. Neset Ertas,
cocuklarla iletigimi gelistirmenin yolunun miitebessim bir ¢ehreden gectigine
inanmaktadir. Tatli konusan insanin soziine itibar edilecegini, giilen insanin yiiziini
gorenlerin seyretmeye doyamayacagini her firsatta dile getirmistir. Ayni1 sekilde ona
gore; yarin kendisine tatl1 dil ve tebessiim etmesi sevenin aklini basindan alir. Insani
iligkilerde tath s6z ve tebesslimiin 6nemine dikkat c¢ektigi pek ¢ok eseri mevcuttur.

Bununla ilgili 6rnekler asagida sdyle siralanmaistir:

Tatli konus dinlesinler s6ziinii
Giil ki goren seyretsin yiizlini
Zaten hak biliyor senin 6ziinii

Gel kardes zamana uymasini bil.

*k%k

Aklin alan bir ¢ift gozdiir
Bir tatl dil giiler yiizdiir
Garib'e dost olan azdir

Divane génliim.”®

Neset Ertas her seyin iistiinde tuttugu ve insan sifati verdigi annelerimizin
diinyanin en tath diline sahip oldugunu, onlarin intizar ve beddua nedir
bilmeyeceklerini ifade etmistir. “Analar insandwr biz insanoglu” diyen Ertas,
“Neredesin Sen” tiirkiisiinde ise tatl dilli annesine babasinin hitap ettigi gibi “Ceylan
gozlii” seklinde hitap etmistir.”'° Cogunlugun Ertas’in yari i¢in yazdigin sandig1 fakat
annesine ithafen kaleme aldig1 “Neredesin Sen” isimli tlirkiisiinde annesinin tatl diline

sOyle vurgu yapmaktadir:

708 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 834-835.
% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2. 264; 203.

"0 Yagmur, Askin Son Ozani, 78.
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Su garip halimden bilen igveli nazlim
Gonliim hep seni artyor neredesin sen
Tatl dillim, giiler yiizliim, ey ceylan gozlim

Gonliim hep seni artyor neredesin sen.’*

Neset Ertas’in tiirkiilerinin herkesin anlayabilecegi duru bir Tiirk¢eye sahip
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu yalinligin Abdallarin tipki bir kiiltiir, dil ve sanat
misyoneri tavrinda ¢aglar boyu sergiledikleri geleneksel tutuma siki sikiya bagli
kalmalarindan otiirii kaynaklandig1 soylenebilir. Neset Ertas’in eserlerinde de 6diin
vermeden siirdiirdiigii giiglii ezgilerle bezenmis bir yapinin varligindan sz edilebilir.
Sazin1 soziine soziinli sazina uyduran Ertag, Tiirk halk dilinin yalinlik i¢ine gizlenmis
zengin ve derin ozelliklerinin en ince orneklerini sergilemistir. Ertas’in, “Tatli konus
dinlesinler soziinii” ifadesi, mertge tislubu, halk yasantisinin abartidan uzak igtenligi
ile dolu soylemleri, ruhlari oksayan tatli dili ve benzersiz miizigi onun
vazgegilmezliginin sirlarindandir.”*? Neset Ertas hoslanmadig1 veya saskinlik yasadigi
durumlarda bile tebessiimii elden birakmamistir. Bununla ilgili aktarilan bir anekdot su
sekildedir: “Bir televizyon programinda kendisinin okudugu, kendi eseri olan bir
bozlagi, konservatuvar egitimi almis geng¢ bir sanatciya okuttular ve Neset Ertas'a
sordular: Nasil okudu Ustat? Saskinligindan siyrilmak icin bir siire tebessiim ederek
sustu, sonra da nazikge sdyle dedi: “Bu bozlak benim mi kurban oldugum agam?”'*2 O,
her durumda tebesslimii, zarafeti ve nezaketi elden birakmamistir. Hayatinda buna dair

pek ¢ok drnek bulunmaktadir.”

Neset Ertas, yaptiklar: ve yasadiklariyla son yillara damga vurmus ve kendisi,

“Tath dilli, giiler yiizlii biiyiik usta”, olarak hafizalara kazinmistir.

"1 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:251.
"2 Dursun Sahin, “Nurettin Topgu’nun Hareket Felsefesi”, 141.

"1 Hiiseyin Su, “Yikik Sapkali Kara Adamlar”, Bozkirin Tezenesi Neset Ertas’a Armagan, ed. Fahri
Tuna (Istanbul: Kirsehir Valiligi Yayinlari, 2014), 99.

14 Mehmet Seker, “Neset Ertas: Tevazu, Edep, Kalite”, Bozkirin Tezenesi Neset Ertas’a Armagan, ed.
Fahri Tuna (Istanbul: Kirsehir Valiligi Yaymnlari, 2014), 116-117.
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2.7.9. Merhamet

Merhamet sozliikte; bir kimsenin veya bir baska canlinin karsilastigi koti
durumdan dolay1 duyulan iiziintii, acima gibi anlamlar icermektedir.’*> Merhamet, ¢cok
genis bir anlam dagarcigina sahip olmakla birlikte mastar haliyle “acimak, sefkat
gostermek™, isim olarak da “acima duygusu ve bu duygunun etkisiyle yapilan, iyilik
liituf” gibi anlamlara gelmektedir. Islami kaynaklarda merhamet kavramimnin rahmet ile
ifade edildigi gortiliir. Fakat Tiirkcede merhamet hem Allah’a hem de insanlara yonelik
kullanilirken, rahmet daha ¢ok Allaha nispet ettirilir.”*® Isfahani ise rahmet s6zciigiiniin
“sefkat, acima ya da yufka yiireklilik” ve “ihsan” gibi iki anlamli oldugunu ifade
etmistir. Fakat Isfahani rahmet kavraminin ilk anlamlarinin Allah’in insanlarin
tabiatlarina yerlestirdigini ihsam1 da kendi zatina has kildigin ifade etmektedir.”*” Bu
anlamda “sefkat” ve “merhamet” insanlar arasinda ortak duygular olarak var olan,
muhtac ve ¢aresizlere yardim edip sikintilarin1 gideren bir iyilik araci olma 6zelligine
sahiptir.”® Izutsu ise; Tanri-insan arasindaki iliskinin etik mahiyetine dikkat cekerek,
Allah’in insanlara etik davranarak merhametle muamele ettigini, insanlarin da bu
yaklasima bir cevap olarak siikriinii eda etmesinin gerekliligine vurgu yapmstir.”*° Bu
etik iliskiden yola cikarak, merhametin ortaya ¢ikip gelismesi ve biitiin iliskilerin
merkezinde yer almasini saglayan en 6nemli unsurun din oldugu sdylenebilir. Din, her
deger gibi merhameti de insanlarin goniillerine naksetmeye ¢alismistir. Din- merhamet
iliskisi lizerine yapilan aragtirmalar da ortaya koymaktadir ki; tiim unsurlariyla birlikte
merhamet ile dini yonelim arasinda dongiisel bir iligkinin varligindan bahsetmek
miimkiindiir. Bu sebeple dinl duygu ve diislincenin gelistirilmesinin, merhamet

duygusunun agiga ¢ikip gelismesinde etkili bir faktor olacag soylenebilir.”?® Tarhan,

5 “Merhamet”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
6 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2004), 184.

17 Ragib El-Isfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlari Sozligii, ¢ev. Yusuf Tiirker (fstanbul: Pmar
Yayinlari, t.y.), 606-607.

8 Miifit Selim Saruhan, ed., Isldam Ahlik Esaslari ve Felsefesi El Kitab1, (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2013), 212.

"9 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan, ¢gev. Mehmet Kiirsad Atalar (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2014), 339.

20 Zeynep Ozcan, “Bireylerin Kendilerine ve ‘Oteki’lere Karsi Merhamet Diizeylerinin Dini

Yonelimleri Agisindan incelenmesi”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 5, sy 1 (15 Haziran 2022): 47-
66.
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merhametin, sefkat ve duygusal empati ile birbirlerini tamamlayan duygular oldugunu
ifade ederek, merhameti bu {i¢lii kiime arasindan en evrenseli olarak degerlendirmistir.
Ayrica merhametin ndrobiyolojik yoOniine dikkat cekerek, merhamet duygusunun
beynin mutluluk hormonu salgilamasin1 saglamast yoniinde olumlu etkilerinin

oldugunu ve insanin lehine bir duygu olarak var oldugunu séylemektedir.’

Merhamet, Neset Ertas’in tiirkiilerinde de anlam bulan degerlerden biridir.
Abdal oldugu i¢in hayati boyunca merhametsizligin en agir tecriibelerini yasayan
“Garip goniilli ozan”, merhametsizligin ne oldugunu bilerek merhamete sarilmistir.
Bir soylesisinde gencken asik oldugu bir kizla ilgili paylastig1 bir anekdotta kendisi de

dahil olmak iizere Abdallarin maruz kaldig1 merhametsizlik 6rnegini soyle anlatir:

Mektup da m1 gondermediniz? Asiklar ¢ocuklarla gdnderirler birbirlerine, onu da mi
yapmadiniz?Nerede efendim, miimkiin mii mektup. Onu duysalar bizi goktan 6ldiiriirlerdi.
Tavuklarina acirlar, abdallara acimazlardi, diigiin galgicisiyiz ya. 'Kiz1 gonliine korsan ya
davulcuya varir ya zurnaciya' diye atasozii haline getirdiler, hasa huzurdan irak. Bizi
asagilayici bu sozii, kizlarinin génliine gem olarak vurup, hayvan gibi satan serefsizlerin

basamagi olduk biz. O derece asagllamrdlk.722

Ertas, merhametsizlik basta olmak iizere hayat1 boyunca yasadig: sikintilardan
etkilenmistir. Bunlar1 da tiirkiilerinde gizli ya da agik sekilde dile getirir. Onun
tirkiilerinde, merhametsizlige, sevgisizlige ve diger insanlardaki deger eksikliklerine
yapilan sitemler, hayatin acimasiz yéniine iliskin nitelemeler dikkat cekmektedir.’?
Baglama ve tiirkiiniin oldugu kadar Abdallarin ve Abdallik geleneginin de temsilcisi
sayilan Neset Ertas, temsil ettigi sosyal ziimreyi Otekilestirenler ile otekilestirilenler
arasinda bir goniil kopriisii kurarak ortak payda olma 6zelligine sahiptir. Buna ragmen
Abdallara kars1 olan Gtekilestirme merhametsizligi devam etmistir. Toplumun bu
paradoksal acimasizligini Ertag’in 6liimiinden sonra halk sanatgis1 Musa Eroglu sdyle
yorumlamaktadir: “Geg¢misten bugiine ona sahip ¢ikmadik. Kendi kigisel becerisiyle
zorla kazandigi erdeme ortak olduk.”’®* Ertas, hayati boyunca sadece miistakil
sahislarin degil kurumlar tizerinden de sahislarin merhametsizliklerine maruz kalmastir.

Tiirkli sdylemek i¢in ¢iktig1 kurumsal programlarda tiirkiiniin ve gelenegin ruhuna

21 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 94-97.
722 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 116.
728 Vural ve Vural, “Bozkirin Dilinden Dékiilenler”, 976.

724 Cevik, “Bir Ozdesim Oznesi Olarak Neset Ertas”, 263.
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aykir1 ve Ertag’in 6ziine ters prosediir ve uygulamalar da onun maruz kaldig1 kurumsal
merhametsizlik 6rnegi olmustur. Ertag’in genglik yillarinda, tiirkiinlin siradan, koyli
aliskanlig1 ve seviyesizlik timsali olarak goriildiigli anlayislar tiirkiiye karst 6n yarginin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ayrica ozanlarin TRT ye gittiklerinde kravat takma
zorunluluklarin olmasi ¢esitli kesimler tarafindan, icra edilen tiirkiiniin, bozlagin
dogalligini1 kaybetmesi anlamina geldigi seklinde yorumlanmistir. Bu durumun ortaya
¢ikmasiin temel sebeplerinden birisi inénii déneminde uygulanan hiimanist kiiltiir
politikalarmin halka benimsetilmesinde giizel sanatlarin bir araci olarak goriilmesi
kabul edilebilir. Tiyatro, sinema, opera ve bale sanatlarinin resmi devlet politikasinin
difiizyon araglar1 olarak kabul edilmesi bu sanat dallarin1 6nemli hale getirmistir. Hatta
Indnii désnemi Milli Egitim Bakani’nin yayinladig1 bir genelgeyle egitim kurumlarinda
klasik bat1 miizigi eserlerinden segilen bir arsivin kurulmasinin mecbur tutulmasi ve bu
sekilde bat1 miiziginin benimsetilmeye calisilmasi da sanat yoluyla hiimanizmin yeni
nesle aktarilmak istendigini gostermektedir.””® Kurumlardaki yetkili kimselerin
ozanlara ve tiirkiilerine yapmis oldugu samimiyetsiz ve yikict miidahalelerin birer
merhametsizlik 6rnegi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim Ertag, kendi
sOyledigi bir tiirkiisiinii daha sonra dinlediginde begenmemistir. Neset Ertas, bir
konusmasinda Nida Tiifekg¢i'ye atifta bulunarak sdyle sitem etmistir:

“Onun zamaninda TRT'yve ¢iktigimda soyle icimden, yiiregimden geldigi gibi
avazim ¢iktigr kadar bagirarak, feryat ederek bir tiirkii soyleyemedim.”’*® Ertag’m
cesitli tiirkiilerinde de insanlig1 diisiinmeye sevk eden, derin bir merhametsizlik 6rnegi,
ile kardes¢e bir merhamet anlayis1 vardir. Ona gore, insan doganin insan olarak
Olebilmesi, haddini bilmesine baglhdir. Tanrilik iddiasinda olan insanin akibeti atestir

ve ancak insanligin1 muhafaza ederek kurtulabilir ondan. Bunun 6rnegi bir siirinde
sOyledir:

Kerameti sende bilip
Bilmeden giinahkar olup
Insan dogup hayvan &liip

Cehenneme girme gardas.”?’

25 7eynep Ozcan, Indnii Dénemi Dini Hayat, 59.
26 Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 31-32.

727 Ural, “Saz ve Orkestra”, 16.
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Nurettin Top¢u merhameti, Allah’la ansizin vaki olan bulugma hali olarak
goriir. Ertas’in tiirkiilerinde Hak i¢in yasama ve Yaratan’i arayip, bulma arzusu ve
merhamet hakimdir.”?® Ertas tiirkiilerinde mutsuzlugun kaynaklarindan biri de
merhametsizliktir. I¢inde bulunulan mutsuzluktan ¢ikis yolu olarak yarin derman
olmas1 ve merhamet etmesi talep edilmektedir. Bu diisiince Ertas’in dizelerinde soyle

hayat bulmustur:

Sevdigim basimin tact
Merhamet et bana ac1
Sendedir derdim ilaci

Himmet eyle ver sevdigim.’?

Bir baska tiirkiisiinde diinyanin merhametsizligine vurgusu soyledir:

Kar m1 yagmis yiice daglar basina.
Merhamet eylemez g6zlerimin yasina.
Daha degmemistim yasim on bes yasina.
Vurdu felek kirdi kollarimi dalindan.

Nerelere gidem arz edeyim halimden.’°

Bagka bir tiirkiisiinde ise seytana uymanin kotiiliigiinden bahsederken seytanin

insana kars1 merhametsizligini soyle dillendirir:

Kor seytana uyar nice cahiller
Seytanin séziinii o dogru beller
Seytan koltuguna girer de yeller

Acimaz canlar1 yakar m1 yakar.”!

728 Sahin, “Nurettin Topgu’nun Hareket Felsefesi ve Neset Ertas Tiirkiilerinde S6z Varlig1”, 145.
72 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlam1”, 464.
730 Yagmur, Askin Son Ozani, 85.

31 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.
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Hayat1 zorluklarla ve ¢ilelerle gecen ve zaman zaman merhametsizlige maruz
kalan Ertas’in insanlara karst hep merhametli olmaya calismasi insani yoniiniin ne

kadar gelismis oldugunun gostergelerinden biridir.

2.7.10. Oz Denetim

Oz denetimin sdzliikte anlami; “Daha dnemli bir amaca ulasabilmek i¢in kisinin
tepkilerini, davraniglarini veya bagka bir amaca yoOnelme egilimini denetleyip
kisitlamasi, otokontrol”’3? olarak verilmistir. Oz denetim, 6z elestiri ile ahenk
icerisinde calisan bir mekanizmadir. Oz denetim yapan kisi kendini denetlemeden 6nce
oz elestirisini yapmas1 gerekir. Oz elestiri adimin1 saglikli bir sekilde gerceklestiren
bireyler 6z denetim adimina gegebilirler. Oz denetim, i¢ disiplin gerektiren bir olgudur.
Oz denetimin saglanmasinin sartlar1 birey tarafindan sosyal smirlarin dogru
belirlenmesi ve sosyal uygunsuzluktan kaginilmasidir.”® Oz denetim, benligin benlik
tarafindan kontrolii olarak da tanimlanabilir. Bunun anlami sudur: “Oz denetim, kisinin
duygu, diisiince ve davraniglarini degistirme girisiminde bulunmasiyla meydana gelir.”
Oz denetim kisinin i¢ tepkilerini degistirmek veya onlar1 gegersiz kilmanin yani sira
istenilmeyen davranis egilimlerinin durdurulmasi ve onlara yonelik eylemde
bulunmaktan kag¢inma becerisi olarak da adlandirilabilir. Yeryiiziinde 6z denetim
mekanizmasina sahip tek canli insandir. Bazi tanimlamalarda 6z denetimin diirtii
kontroliine iliskin boyutunun 6n plana ¢ikarilmasi bu degerin bireye daha uyumlu ve
yararli bir sekilde cevap vermek icin su anki diirtiilerin degistirilme yetenegi olarak
goriilmiistiir.”** Oz denetim psikolojide bilingli farkindalik kavramiyla da ifade edilir.
Bilingli farkindalik bir pozitif psikoloji kavrami olarak; mevcut anda tam bir kabul ile
ve yargilama olmaksizin bilingli olarak deneyimlenen bir farkindalik bigimidir.”*® Oz

denetim, kisinin kendini bilmesi olarak da ifade edilebilecek bir tasavvufi, ahlaki ve

782 <Oz Denetim”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
33 Tarhan, Degerler Psikolojisi, 248.

3 Ayse Kuziltas, “Universite Ogrencilerinin Oz Denetim, Stresle Basa Cikma Ve Sosyal Destek
Algilari fle Alkol ve Madde Kullanma Riskleri Arasindaki Iliskilerin Incelenmesi” (Doktora, Ankara,
Hacettepe Universitesi, 2019), 18.

7% Cem Malakcioglu, “Pozitif Psikolojide Bilingli Farkindahik”, Pozitif Psikoloji, ed. Sefa Bulut
(Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2020), 119.
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felsefi bir terim olan “Ma’rifet-1 Nefs” kavramiyla da agiklanabilir. Sozliikte “bilme,
tanmima” anlamindaki ma’rifet ile nefs kelimelerinin birlesmesiyle olusan ma‘rifet-i
nefs; felsefi olarak zihnin varligi kavrama siireci, ahlaki olarak ruhunu kétiiliikklerden
arindirarak insan-1 kdmil olma gayreti ve tasavvufi olarak da Hakk’in bilgisine ulagsma
cabas1 olarak adlandirilmustir.”®® Islam gelenegi igerisinde de “kendini bilme” ye
verilen degerin kaynagi hadis olarak bilinen “Nefsini bilen Rabbini bilir” séziine
dayandirilmaktadir. Bu sdz, Islam’da insanin kendisini bilmesine yiiklenen anlamin

degerini gosterir niteliktedir.”’

Neset Ertas’ta 6z denetim “kendini bilme” kavramiyla anlama kavusmustur.
Neset Ertas, inanci, yagamsal ve sanatsal felsefesiyle ilgili her olguyu, “kendini bilme”
ile agiklamistir. Ertas, biiylkliigli su veya bu olmakta degil, kendin olmak-kendini

bilmekte gormiistiir. Bektasiligin temel ilkesi olan ve var olan her seyin 6ziiniin kendini

kendini bilme olgusunu yaratici ile yaratilmislar arasindaki bag ile agiklamstir.”®

Kendini bilen insandan kastedilen tasavvufta “insan-1 kamil” olarak nitelendirilen
olgun insandir.”®® Ertas, varligin1 kendi anlaminda bulmustur. Ona gére kendi anlamini

bulmak ayn1 zamanda kendini bilmek manasina gelir.”*

Kendini bilmenin yaratanim1 bilmek oldugunu ifade eden Ertas; 0Oziinde
benimsedigi bu kavrayisini, “kendini bilen yaratildigimi bilir, yaratildigin1 bilen
yaratanim bilir, yaratanini bilen de kendini bilir” dongiisiiyle aciklamistir. Neset
Ertas'in, kendini bilme ekseninde, sanatinda 6n plana ¢ikardigi; kendi aklini, inancini,
diisiincesini ve goriisiinii kullanma konusundaki kararlihigidir.”*! Neset Ertas,
Abdallara karsi takimilan asagilayict tavirlari, yakistirmalar1t ve Abdallara kiz
verilmemesini, tistline Ustlik “Kiz1 gonliine birakirsan ya davulcuya varir ya

zurnactya” gibi Abdallara yonelik Gtekilestirici climleleri sdyleyen insanlari kendini

% Siileyman Uludag, “Ma’rifet-i Nefs”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003.

87 Aysegiil Konar, “Kendini Bilmenin Din Psikolojik Degeri” (Yiiksek Lisans, Sakarya, Sakarya
Universitesi, 2014), 6.

%8 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:17.
739 Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar”, 822.
0 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 44.

"1 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:18.
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bilmez oldugunu belirtmistir. Bu tiir davraniglarin insan oldugunu bilmeyenlerin, insan
oldugunu bilmek sdyle dursun, kalbini, ruhunu hissetmeyenlerin davraniglari oldugunu
ifade etmistir.’*? Kendini bilen ve insan-1 kAmil olma yolunda olan ve dolayisiyla 6z
denetimini saglamis insanlar1 arif olarak niteleyen Ertas, bu 6zelliklerin aksine sahip
olarak gordiigii kendini bilmeyen insanlarin, hi¢bir sey bilmeyecegini de agik
yureklilikle ifade etmistir. Ona gore kendini bilmenin yas1 yoktur ve kendini bilen insan
her seyin farkina varmaktadir. “Insanlar kendini bilse yaratildigini bilir; yaratildigin
bilince de Yaratan" bilir.” diyen Ertas, kendini bilen arifleri anlattig1 bir siirinde bu

durumu sdyle ortaya koyar:
Arif’e tarif ne hacet,
Hak meydanda gordii isen
O sendedir, sen ondasin

Eger bilebildi isen

Arif olan bunu sezer
Dertinunda gevher ezer
Daim senin ile gezer

Can goziiyle gordii isen.”

Kendini bilmenin bir deger olarak okul miifredatlarina ders olarak koyulmasi
gerektigini ifade eden Ertas, insanin kendini ne kadar erken bilirse o kadar uzun
yasayacagini ve kendini bilmeden yasamanin yagamaktan sayilmayacagini cesur bir

sekilde ifade etmistir. Bu anlayis onun dizelerinde sOyle dile getirilir:

Stiphesiz Allah'in gdkler ve yerler
Garibim biliyor sagirlar, korler
Arayan Mevlasin bulurmus derler

Arayip kendini bulmakta insan.”#*

72 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 172.
3 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:172.

744 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 235-236.
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Neset Ertas sadece kendi farkindaligini gergeklestirmis bir sanatci1 degildir. O,
ayni zamanda ortaya koydugu essiz, 6zgiin, nitelikli iirtinler ile 6tekilestirilen ve yok
sayilan Abdallarin biitiin Anadolu’ya tanitilmasinda etkin bir rol oynamis ve toplumun
her kesiminde Abdalliga kars1 bir farkindalik olusturmustur.’®® O, kendini bilmeyen
insanlar i¢in: “Topraga kiisiilmez, ama iistiindekilere, topragi tanimadan tepeleyenlere
kirgirmim” ifadelerini kullanmaktadir. Fakat yine de arkasindan ilave eder “Kendini
bilmeyenin kusuruna bakilmaz” diyerek kimsenin de kusuruna bakmaz. Onun derdi
insanin cehaletten kurtulmasidir. Ertag, ancak gonliinii ve kendini bilenin cehaletten
kurtulacagini one siirer. Kendini bilen gonliinii ve Hakk’1; Hakk’1 bilen de akli, kalbi
ve ilmi bilir.”*® Yunus Emre’nin “Ilim ilim bilmektir/ilim kendin bilmektir” soziiniin
temelinde yatan kendini bilme diisiincesinin, Neset Ertag’ta insan haklarinin korunmasi
ve gozetilmesi seklinde cereyan ettigi sdylenebilir. “Bilebilseydi” tiirkiisiinde bu
gercegi sOyle ifade etmistir:

Insanlar kendini bilebilseydi

Diinyada haksizlik kavga kalmazdi

Insan dogan yine insan 6lseydi

Belki de diinyada hayvan kalmazdi.

Hayvanlar yabanda siiriisiiylinen

Geginemez biri birisiyinen

Insan cennetinin hurisiyinen

Sevisseydi Hak yabana salmazd1.”™’

Hayvanlikla barbarlig1 kasteden Ertas, insanin diinyada cennetini kuramadig:
icin Hak tarafindan yabana salmdigmi bu ciimlelerle ifade etmistir.”*® Birgok
tiirkiisiinde insanin kendini bilmesi gerektigine vurgu yapan Ertas, insanin bu diinyaya
kendini bilmek i¢in gdnderildigini ifade eder. Ciinkii ona gore insanin geldigi yerdeki

gafleti kendi olmaktan ¢ikmasi sebebiyledir. Bu sebeple bu diinyada kendini bilmek,

™5 Cevik, “Bir Ozdesim Oznesi Olarak Neset Ertas”, 263-264.
6 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 128-131.
7 QOral, “Asik Uretimi Tiirkiilerde insan Haklarmin Islenisi”, 2551.

8 Gogmen, ““Kendini Bil!” Neset Ertas, Rousseau ve Felsefi Bir Emrin Anlam ve igermeleri Uzerine”,
2.

212



insanin Rabbine verdigi ahde uygun olarak insanlasmasi ve yeniden Hak katina
ylicelmesi anlami1 tagimaktadir. Bu dogrultuda kadini ana- yar temsilleri lizerinden ele
alarak Allah’in ana vasitastyla yaratilisi, yar vasitasiyla da kendini bilme ve yeniden
Hakka ulasmay1 grettigini ifade eder.’*® Ertas, anayr Hak bilip onu yaratilmislarin
zirvesi olan insanin da iistiinde gérmiis ve saygiya layik, eli Opiilesi olanin yalnizca ana
oldugunu ifade etmistir. Kendini bilen insanin elini Optiirmeyecegini, el 6pmeye en

layik olanlarin anneler oldugunu sdyle ifade eder:

Memleketimizde adet olmus el 6pmek. Kendini bilen el 6ptiirmez karsisindakine. Bir tek
analarm eli 6piiliir benim goriisiime gore. Isterse kiz cocugu olsun, isterse bir yasinda olsun,
isterse yetmis bir yasinda. insan; analarin disinda bir tek erkegin elini dper, o da babadir;
ana yarisi oldugu i¢in’70

O siirlerinde Allah't dost olarak ifade ederek onun sevgili oldugunu ve kendini
bilmeyen kisinin dostu bulamayacagini belirtir. Bu siirlerinden bir tanesi asagidaki
gibidir:

Uzaklarda dostu arayan kardas

Sen seni bilmezsen dostu bulaman

Sende bir sen var 6nce onu bil

Sen seni bilmezsen dostu bulaman

Biitiin mahluk tiirlii nimet emrinde

Sen canani artyorsan gonliinde

Her ne arar isen hepsi sende

Sen seni bilmezsen dostu bulaman.”?

Yine onun diisiincesinde kendini bilen insan sever ve sevilir.”? Ozan, “Insan
kendini bilse de ben onu o hak goziiyle goriiriim, bilmese de gene hak goziiyle goriiriim.

Can haktir ciinkii. Icindeki kendini bilir bilmez, o normaldir yani.” diyerek kendini

™9 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 221-222; 145,
0 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:27.
51 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, T4.

82 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 158.
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bilip bilmemenin bir meziyet oldugunu fakat her ikisinin de canlarin hak olmasindan
dolayr hakikati ifade ettigini ve kendini bilip bilmemenin bu hakikati
degistiremeyecegini savunur.”?® Ertas, tipki Yunus Emre gibi eserlerinde insanlara
kendini bilme ¢agris1 yapar. Tasavvufun temel ilkelerinden olan kendini bilme, insanin

Tanri’nin bir pargasi oldugunu kavramasi, hirslarindan armarak pisip olgunlasmasini

ifade eder.”*

Ertag’in kendini bilme 6gretisinin, biitiin kotiiliikleri kokiinden yok edecek bir
bilgi seviyesi oldugu goriilmektedir. Bu anlayisini cesitli tiirkiilerinde soyle

siralamistir:

Uzaklarda dostu arayan kardas
Sen seni bilmezsen dostu bulama'n.

Sende bir sen var, 6nce onu bil
Sen seni bilmezsen dostu bulama'n.
*kx

Sen seni bilince mesele kalmaz
Kin, Kibir, benlik yanina gelmez.
Kendini bilmeyen dostu bilemez
Sen seni bilmezsen dostu bulama'n
*kk

Yare yar olmadan kendini tani,

O zaman bilirsin cani, canani,
Tan1 gonliindeki yatan aslani,

Ona saygiyinan var, delikanli.

*kk

Benlik ile kimse menzil alamaz,
Kendinin bilmeyen insan olamaz,
Insanin kiymeti nedir bilemez,

Insanda bir kiymet var, sofu baba!">®

8 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 114.
54 Ulger, Negset Ertas Kentin Tezenesi, 9-10.

5 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 276; 275; 287.
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Kendini bilen insan artik biitiin yaratiklara bir muhabbet duyar ve bu hal
doyumsuz bir hale ulasir. Insan iradesinin yok sayildig1 ve “Kendini Bilme” diisturunun
zidd1 olan “el aklina aldanma” da yine Neset Ertag’in karsi ¢iktig1 bir diisiincedir.

Tiirkiisiinde bu kars1 ¢ikisini soyle ifade eder:

Sadik bir yar bulup yasa,

Onun digindakini bosa.

El akliyla gezen basa,

Bin bir tiirlii hal gelir.

—

Zaman sana uymaz, bosa c¢alisma.
Gel kardes, zamana uymasini bil.
El akliynan gezip bosa dolasma,

Akl kendinden almasini bil.”®

Neset Ertas, insanin hayvandan ayrilan en 6nemli yaniin kendini bilmesi

oldugunu, kendini bilen insanin hayvani yasantidan uzak duracagini belirtir.”’

Neset Ertas’in mensubu oldugu Abdallik geleneginin dayandig: temel anlayis
kisinin kendini bilmesidir. Ertag’in, eserlerinde gecen biitiin tasavvufi kavramlarin bu

anlayis etrafinda sekillendirildigi sdylenebilir.”®

Neset Ertas, Alevi-Bektasi inancindan uzaklagsmasinin sebebini agikladig: bir
sOylesisinde bu inanislarin temsilcilerini elestirmis ve insanlar1 aldattig1 icin kendini

bilmez olarak nitelendirmistir. Soylesi soyledir:

Ben, pir sozciigiine de karstyim, ulu sézciigiinii de. Bunlarin tiimii, kendini bilmeyenlerin
aldatilmasindan baska bir sey degildir. Kendini bilen, her seyi bilir, kalpten kalbe yol vardir.
Yani, bunun igine seytanhik giriyor. Adam, pirden dolu igtim diyor. Ustii kapali yalan
sOyliiyor, kendini bagka gostermek igin bilingsizleri kandiriyor. Bunlarin higbiri dogru

degil.”™®

56 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 652.
7 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:23.
%8 Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, 138.

9 (lger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 20-21.

215



Erol Parlak “Garip Biilbiil Neset Ertag” kitabinda Ertas’in, kendini bilme
anlayisinin farkli bir yonii olan kendine hakim olma diisiincesi hakkinda sunlari

sOylemektedir:

Ertag'a gore, insan1 Hakk yoldan ayirip giinah ve suga iten sey yine kendisidir. Bu durumu
herkesin kendine karsi sorumlu olusu iizerinden agiklayan Ertag'm yorumu da kendine
ozgidiir: “Herkes kendinden sorumludur. Seni, senin gibi bilen olur mu? Sen sana; yok,
bunu ben yapmadim diyebilir misin? Oyleyse, herkes kendi kendinden sorumludur. Onun
icin her ruh, ettigini ¢ekiyor.” Ertas'in burada, kisiyi yanlisa iten ve ‘kendisi’ olarak
tanimladig1 sey aslinda nefs'tir. Bu baglamda, seytan denilen seyin de kisinin nefsi oldugu

goriisiinii tagtyan Ertas, kendini bilme anlayisinin bir bagka yonii olarak kendine hakim olma

kavramini ortaya koyar.760

Neset Ertas’ta 6zdenetim degerinin “kendini bilme” felsefesinde yorumlanmasi
bunlardan ibarettir. Bunlar disinda ozanin, 6z denetim degerine yer verdigi tiirkiiler de

mevcuttur. Oz denetim konulu tiirkiilerinden baz1 6rnekler su sekildedir:

Dogru mu yanlis mu fikir edelim
Garib'im dogruya biz de gidelim

Bizi yaradana siikiir edelim

Hakk'a siikretmekten bikilmaz kardas.
-

Sana akil fikir bir mantik vermis
Senin goziin ile diinyay1 gérmiis
Allah sevenlerin gonliine girmis

Kulundan uzakta durmamak igin.”®!

Neset Ertas, her konuda farkindalig1 yiiksek bir sahsiyettir. Yolcu tiirkiisiinde

bunun 6rnegi mevcuttur:

80 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:38-39.

61 Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi K6k Degerleri Baglaminda Incelenmesi”, 9.
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Bir anadan diinyaya gelen yolcu
Goriince diinyaya goniil verdin mi?
Kimi boyii, kimi bécek, kimi kul

Merak edip higbirini sordun mu?76?

Ozellikle yaratilisin sorgulanmasi, bir farkindalik vurgusunun gostergesidir.
Yasamin farkindaliginin bilincinde olan Ertas, hayati kendinin ve digerlerinin

kabullendigi sekliyle anlamlandirmaya calismistir.”%

Ertas’in 6z denetim ile farkindalik degerlerini barindiran ve Tasavvuftaki

“kendini bilme” ye atifta bulundugu eserlerinden diger drnekler asagidaki gibidir:

Viicut sen degilsin o bir topraktir
Topragin canlist cansizi Hak'tir
Senin senden baska sahidin yoktur
Sahidin' bilmezsen zor sayilirsin.

ek
Insan1 goriince Hakk'i sezmiyen
Dalgig olup bu deryada yiizmiiyen
Arif olup bu manay1 ¢6zmiiyen

Gériir amma bakar kdrden sayilir.”5

Ertas kendi yerelligindeki evrensellii yansitmayi basarmis bir ozandir. Bu
basarisinin altinda “farkindalik” olgusunun yattig1 sdylenebilir. Bu farkindalik, ozan
icinde bulundugu evden ve i¢inde bulundugu diinyadan cikarip, siirleri ve tiirkiileri
araciligryla goniillere yerlestirecek niteliktedir.’®® Ertas, hayatini her daim farkindalik

cizgisinde slirdlirmiis ve yasamin anlami ve amacini farkindalikta bulmustur.

62 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.
763 Caliskan, “Neset Ertas’m “Yolcu’” Adl Tiirkiisiiniin Ontolojik Baglamda Didaktik Manifestosu”, 782.
64 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 278; 280.

85 Soner Demirbas, “Neset Ertas Siirlerinin Yerelligindeki Evrensellik”, c. 1 (Uluslararast Bozkirin
Tezenesi Neset Ertas Sempozyumu, Kirsehir: Ahi Evran Universitesi Yayinlari, 2013), 286.
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2.7.11. Sabir- Siikiir- Kanaat

Sozliikte sabir; “Act, yoksulluk, haksizlik vb. {iziicii durumlar karsisinda ses
¢ikarmadan onlarin gegmesini bekleme erdemi, dayang” olarak tanimlanmis Arapga bir
kelimedir.”® Siikiir ise; “Tanriya duyulan minneti dile getirme”, mutlu bir olay veya
durumdan, yapilan bir iyilikten duyulan hosnutlugu bildirmedir.”®” Kanaat ise;
elindekinden hosnut olma durumu, kaniklik, yeter bulma, yetinme, fazlasini istememe,
doyum gibi anlamlara gelmektedir.’®® Sozliikte “engellemek, hapsetmek; giiclii ve
diren¢li olmak” anlamlarindaki sabr kelimesi, ahlaki bir terim olarak “lizintii, basa
gelen sikint1 ve belalar kargisinda direng gosterme; olumsuzluklar1 olumlu kilmak i¢in
gosterilen metanet” gibi manalara gelmektedir. Sabrin karsit kavrami olarak telas,
kaygi, yakinma gibi anlamlara gelen ceza kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu
kelimelerin karsit kavramlar olarak kullamldigi goriilmektedir.’®® Ingilizcede sabir
kavrami “patience” kelimesi ile ifade edilmektedir. Kelimenin Ingilizcedeki sdzliik
anlami, dayanma giicii, hosa gitmeyen veya ¢aba gerektiren bazi seylere dayanma
derecesidir. Ozellikle bir sey uzun zaman aldiginda sakin kalabilme ve sinirlenmeme
tutumu olarak da “patience” kelimesi kullanilmaktadir. “Patience” kelimesinden
tiireyen “patient” sdzciigiiniin Ingilizcedeki sabirli ve dayamkli anlamlarinin yaninda
tedavi goren hasta anlamlarinda kullanilmasi ise sabrin bir bagka anlam yoniinii ifade
etmektedir. Ciinkil bir hastaliktan dolay1 tedavi gérmek sabirli olmay1 gerektiren zorlu

siire¢lerden biridir.”"

Sabir, zaman tarafindan bize hatirlatilan en 6nemli duygulardan biridir. Zira

sabir bir anlamda da vakti yonetmektir. Sabir, insanin engellemeler karsisinda tolerans

gdstermesini saglarken beklemeyi de beraberinde getirir.”’

786 «“Sabir”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
787 «Sjikiir’, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
788 “Kanaat”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
69 Mustafa Cagrici, “Sabir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2008, 337.

70 Mebrure Dogan, “Dindarlik Sabir ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iliskiler” (Doktora, Erzurum,

Atatiirk Universitesi, 2014), 28.

" Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 128.
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Bir anlamda da sabir, “Her tiirlii zorluk, tehdit ve kayip karsisinda goniillii bir
sekilde dayanma, direnme, gogiis germe ve sonucu bekleme egilimi olmakla birlikte
duygusal, bilissel, davranigsal boyutlariyla yasanan ¢oziimleyici psikolojik siireg”
olarak goriilebilir.”’? Sabir ve yakin anlamli olarak “tahammiil” birbirlerinin yerlerine
kullanilan kavramlar olsa da iki kavramin arasinda anlam ve psikolojik yonden 6nemli
farkliliklar bulunmaktadir. Tahammiilde her ne kadar sabir duygusu yogun hissedilse
de bilissel siire¢ daha pasiftir. Sabirda ise aksine problem ¢6zme merkezli bilissel stire¢
daha aktif konumdadir. Tahammiil, tutum haline gelmemis durumsal sabri ifade
ederken sabir iradeli, secilmis ve ¢oziimlemeye yonelik bir duygudurumdur. Sabirda
zorluklara kars1 bilingli ve goniillii dayanma s6z konusu iken, tahammiilde zorluklara
kars1 zorunlu katlanma vardir.””® Kuran-1 Kerimde ve hadislerde de sabir ve ondan
tiiretilen kelimeler, cok defa zikredilmistir. Ayrica Allah’in isimlerinden birisi olan ve
kullarii cezalandirmak igin acele etmedigini ifade eden ¢ok sabirli anlamindaki ismi

“es-Sabur” dur.”™

Bir degeri temsil etmekle birlikte Tasavvufi anlamda da sabrin, siikiir ile
arasinda onemli benzerlikler ve baglantilar bulunmaktadir.””® Siikiir terim olarak;
“Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolay1 minnettarligini ifade etme,
nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip giinah islemekten uzak
durmak suretiyle nimetin geregini yapma” seklinde tanimlanmistir.””® Siikiir ve kanaat
kelimeleri de birbirleri yerine kullanilan iki degersel kavramdir. Sikiir, varolusun
amaci ve neticesi olarak ele alinabilir. Kanaat ise yetinme duygusu olarak tarif
edilebilir. Insanm herhangi bir konuda elinden gelen gayreti gosterdikten sonra elde
ettiklerine raz1 olmasidir. Bu anlamda kanaat, sahip olunanlarin kiymetinin bilinmesini
icermektedir. Siikiir kavraminin zidd1 olan stikiirsiizliik, insanin Yaraticiya yaptigi en

biiylik saygisizliklardan birisidir. Bu sebeple semavi dinlerde siikiir degerine sikca

772 Mebrure Dogan, Sabir Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2016), 58.

7 Mebrure Dogan ve Cigdem Giilmez, “Sabir Olgeginin Tiirkceye Uyarlanmasi: Gegerlik ve
Giivenirlik Calismas1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 42 (2014): 267.

" Cagrici, “Sabir”.

5 Yakup Yiiksel, “Tasavvufta Sabir ve Siikiir Anlayisi” (Yiiksek Lisans, Samsun, Ondokuz Mayis
Universitesi, 2006).

"6 Mustafa Cagrici, “Siikiir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010.
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vurgu yapilmistir.””” Asirlar boyunca bir duygu olarak tanimlanan siikriin; hissiyattan
oOte bir bilincin ve bilingli bir farkindaligin iiriinii olan tutumlar ve davranislar oldugu

da sdylenebilir.”’

Kanaat kavraminin ziddi olan hirs, tamah, sereh (hazlara diiskiinliik) ve tal-i
emel kavramlar1 da mal ve diinya tutkusunu ifade etmektedir.””® Siikiir kavrami1 hamd
ile de dogrudan baglantilidir.”® Hamd ise biitiin dvgii tiirlerini igeren Allah’a karst

yapilan dvgii ve igerisinde siikrii de barindiran bir terimdir."8!

Tiim bu tanimlamalar 1s181nda Neset Ertas’in hayatinda ve eserlerinde sabir-
siikiir ve kanaat degerlerinin yogunlukla islendigi sdylenebilir. Hayatinin ¢esitli
donemlerinde sikintilar ¢ekmis ve aci ile yogrulmus bir sanat¢1 olan Neset Ertas’in bir
tirli mutlulugu yakalayamadigr goriilmektedir. Fakat ayni zamanda basina gelen
sikintilarin gegecegine olan inancini da higbir zaman kaybetmemistir. Bu sikintilarla
basa ¢ikma yolu olarak sabri goriir ve tavsiye eder. Sabri tavsiye ettigi bir siirinin
sozleri soyledir:

Aglayip gozyast dokme

Sabreyle goniil sabreyle

Beyhude yere yas ¢ekme

Sabreyle goniil sabreyle

Sabredenler murat alir
Sabretmeyen darda kalir
Bir giin derdin sonu gelir

Sabreyle géniil sabreyle.”®?

17 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan Giizel Insan Modeli, 176-187.

18 Giiliisan Gocen, “Siikiir”, Birey, Toplum ve Degerler, ed. Thsan Capcioglu ve Mualla Yildiz (Ankara: Grafiker

Yayinlari, 2018), 33.
19 Mustafa Cagrici, “Kanaat”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, 289.

780 Hanife Miran, “Hamd ve Siikiir Kavramlarmin Psikolojik Tahlili” (Yiiksek Lisans, Sakarya, Sakarya

Universitesi, 2010).
81 Bekir Topaloglu, “Hamd”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997.

82 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 73.
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Neset Ertas, tiirkiilerinde mutluluga iliskin boyutlar igerisinde sabr1 da
islemistir. Ona gore sabir, ifade ettigi anlamla dogru orantili olarak olumlama ve inanci

da barindirmaktadir. Bir tiirkiisiinde bunun 6rnegi soyle goriilebilir:

Sabreyle goniil sabirsiz olma
Ciimleyi gonliine yar eden vardir
Darda kaldim diye umutsuz olma

Yok iken diinyay1 var eden vardir.”®

Neset Ertas’1n, tiirkiilerinde sabr1 ¢ok fazla islemesinden dolayi, sabir onun tim

tiirkiilerinde ortak ana temalardan biri olmustur.’®*

Hayat1 boyunca kendi bagina gelen musibetlere sabretme yolunu tercih eden
Ertas, Abdal oldugu icin kendisini “Gteki” olarak goren, asagilayan, dislayan ve
kendisini kendileri gibi gormeyen insanlara da susarak sabir gosterir. Susmasi elbette
onun pasif bir zihinsel siire¢ yasadigini gostermez. O her zaman olgun ve kamil
yoniiyle baglamasiyla elestirdigi her tiirlii insanlik dis1 davranisi dile getirir. Ozellikle
konserlerinde tiirkiiniin baz1 kisimlarinda baglamanin tellerine dyle bir vurur ve séze
girdigi zaman Oyle bir yiikselir ve haykirir ki, bu kendince insafsizliga ve kendini

bilmezlige bir baskaldiridir. Saz1 onun igin sinesine sardig1 bir sabir tagidir.’®

Hayatinda cileyi gormiis ve ne oldugunu iyi bilen Ertas, ¢ilenin panzehri olan
sabr1 da bu vesileyle 6grenmistir. Neset Ustanin hayati incelendiginde, ¢ilenin ve sabrin
orneklerini sikca géormek miimkiindiir. Cile ile sabir onun icin ayrilmaz iki olgudur.
“Bozkirin tezenesi”, yokluga, varliga, ayriliga, gurbete, ask acisina, anne babasinin
kardesinin Oliimiine, hastalia sabretmistir. Bu sabri neticesinde de 20. ve 21.
ylizyillara damga vurmustur. Buram buram Anadolu kokan eserlerini ortaya koyarak
saz ve sO0z dilinyasimin zirvesinde yer almistir. Sabir lizerine yaptigr hikmetli

konusmalarin birisinde sabra olan inancini ve sabra bakisini su sozlerle 6zetlemistir:

83 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamm Anlami1”, 463.

784 Aktas ve Simsek, “Kiiltiirel Bir Iletisim Bicimi Olarak Tiirkiilerimizde Mutluluk ve Uziintii
Temasinin Analizi”.

85 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 128.
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“Sabrimin neticesini goriiriim ve gordiigiim icin memnun olurum. Bana kotiiliik
etmiglerin kotiiliigiiyle bas basa kaldigini goriiriim. Cezasini vermek ise Allah'a
kalmistir. Ben sabirla ondan kurtulur ve sabrima siikrederim.” "

Ertag gore sabirli olmak affedici olmakla esdeger iki degerdir. Ona gore sabur,
cahil- kdmil ayrimini ortaya koyan 6nemli bir davranis kalibidir. Bunun karsilig1 bir
tiirkiistinde soyle dile gelir:

Yas cekip kara baglama

Gel, feryat edip aglama

Garip bagrimi daglama

Sabreyle goniil, sabreyle.”®

Ertas’in sabir degerini i¢eren diger tiirkiilerinin bazi dizeleri su sekildedir:

Bagkaldirdi Yunan durmaz goériindii
Agirbasli sabretti durdu Tiirkiye
Zaptetti Kibris’1 vermez goriindi
Bu isi diinyaya sordu Tiirkiye.

—

Irahminden ben anama uyarak
Onun duydugunu ben de duyarak
Birer birer giinlerimi sayarak

Getirdi diinyaya doguran ana.”®®

20. yiizy1l asiklarindan Neset Ertas’1n siirlerinde Islam’in temeli olan Tevhit ve
Allaha iman ile Allaha ve onun nimetlerine siikiir duygusu da yer almaktadir. Asiklik
geleneginin temsilcilerinden Neset Ertas tiirkiilerinde Yaratan’a slikretmeyi tavsiye ve

telkin etmektedir. Semah eserinde bu tavsiyesini soyle telkin eder:

88 Barkcin, Goniil Dagt, 71.
787 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 664.

8 Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirkce Dersi Kok Degerleri Baglaminda
Incelenmesi”, 9-10.
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O yoklar1 var edene
Gergek halim sirredene
Siikredelim yaradana

Kalkin semaha dénelim.”®®

Ertas yaptigi konusmalarinda da siikretmeyi ve siikiir icerikli kelimeler

kullanmay1 ithmal etmemistir. Bunlarin 6rnekleri asagidaki soylesilerde goriilebilir:

' “Benim Tiirkiye'de bir gecekondum olmadi, ama Allah'a siikiir burada oldu.
Icinde oturdugum bu gecekondu éliinceye kadar bizim.”"®

Ehliyetim yok, kime diyeceksin hadi Tiirkiye'ye gidelim, diye; herkes caligtyor, mecburen
bindim arabaya. Daha vitesi nerden degistirilir, kacinci vitesle gidilir bilmiyorum. Kdln’iin
icinde birinci vites mi, ikinci vites mi her neyse taktim, bunlari takip ettim. "Allah diyorum,
ya rabbim hayirlistyla otobana ¢iksaydim, vitesi dgrenirdim” diye dua ediyorum Siikiir
Allah’a otobana ¢iktim; vitesleri, sunlar1 bunlar1 otobanda &grendim. Zaten hizli da

gidemiyorum.791

Allah'a siikiir benim ¢ocuklarim okudu. Oglum okudu miihendis oldu, okul arkadasiyla evlendi.
Gelinimi de okuttum, iki tane ¢ocugu olmasina ragmen o da miihendis oldu. Diplomalarini
aldilar, ¢alistyorlar. Kizim okul arkadastyla evlendi, damadim da miihendis oldu, siikiir. Hep

ekmeklerini kurtardilar, ¢cok sﬁkﬁr.mz

Konser vermeyecegim dedigim su... Tiirkiye beni kirk yil besledi, Tiirkiye'de yillardir bizi
dinleyen o fakir halkimiz, diyelim bir tiirkii efkarina gidiyor, cebindeki sigara parasini o kasete
yatirtyor. Belki ¢oluguna ¢ocuguna ekmek gotiirecektir; ekmek parasini veriyor, o kaseti alip
gidiyor. Bunca yil beni onlar besledi, simdi Allah'a siikiir bizim onlara yardim etmemizin
zamani geldi. Allah'a siikiir benim &liinceye kadar paraya ihtiyacim olmaz. Benim yedigim

giinde bir 6giin yemek, bir paket sigara ¢ok para kazansam ne olacak ki...”%

78 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”,
192.

0 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 111.
%1 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 2021, 198-199.
792 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 112.

93 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 215-16.
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Ertas, ayrica Yaratan’in verdigi nimetlere karsi bir tesekkiir olarak "siikretmek"

gerektigini su dizelerle hatirlatmaktadir.

Dogru mu yanlig mu fikir edelim
Garib'im dogruya biz de gidelim.
Bizi yaratana siikiir edelim

Hakk'a siikretmekten bikilmaz kardag!7®*

Ertag’a gore yoklar1 var eden Hak, gercek halini sir etmistir. Bu sirra varan
kisinin yapmasi1 gereken tek sey Hakk'in varligina ve birligine siikretmektir. Asagida
bu olguyu soyle dile getirmistir:

O yoklari var edene

Gergek halin sir edene

Siikredelim yaradana

Kalkin semaha donelim.”®

Siikiir, Neset Ertas icin mutlulugun bir boyutudur. Alevi-Bektasi gelenekteki
Semaha dénmenin dnemine vurgu yaptig1 yukaridaki “Ey Erenler Hak Askina” isimli

tiirkiisii siikriin mutluluk boyutunu yansittig: tiirkiilere 6rnektir.’®®

~ 9

Siirlerinde ve kendi deyimiyle “havalandirdig:” tiirkiilerinde kissalara genis yer
veren Neset Ertas peygamber, evliya ve din biiyiikleri gibi 6nemli kisilerin hayatindan
stiklir 6rneklerini ortaya koymustur. Bunlardan birisi, viicudunda dayanilmaz yaralar
cikan, bunlara ragmen Allah'a siikiirden vazge¢meyen ve Allahtan kendi adina bir sey
istemekten ar duyan Eyiip peygamberdir. “Askin Beni Del’eyledi” isimli eserinin bir

yerinde Eyiip peygambere sdyle atifta bulunur:

Mecnun'um sahra iginde

Yunus'um derya iginde

794 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 667.
95 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinin Zirvesinde Bir Deha: Neset Ertas”, 296.

79 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlami”, 461-63.
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Eyyub'um yara iginde

Sar beni beni beni (Askin beni del'eyledi)”™’

Stikiir degerini ¢ok genis olarak ele alan Neset Ertas her konuda Yaratan’a
siikredilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. “Insanlar diinyaya insan olarak
geldikleri igin siikretmeliler.” s6zii onun siikre ylikledigi evrensel ve kapsayici anlami
kanitlar niteliktedir.”®® Hayatina gurbeti ve garipligi sindirmis bir ozan olan Neset
Ertas, kendisine verilen canin emanet oldugunun bilincindedir. Bu anlayisla ruhtan ve
0zden seslenen Ertag, yakinlarinin ifadesiyle hi¢ kavga etmemis, elinden alindiginda
stikretmis, hakki verilmediginde sabretmis ve kendisine verileni her daim

paylasmustir.”®

Az olana kanaat etme yine Neset Ustanin ahlak anlayisinda kendine yer bulan
bir diisiincedir. Ocak’a gore; Abdalligin var oldugu kaynak olan Kalenderiligin
diinyay1 bos vermis felsefesi ve maddi ¢ikarlara 6nem vermemesi hosgoriili, herkesle
kolay gecinen ve kanaatkdr kimseler olmalarin1 saglamistir. Abdallarin
kanaatkarliklarini ifade eden sdzler de vardir. Ornegin: “Bir kasikla dokuz Abdal
doyar.”, “Dokuz Abdal bir kasikla geginir.”, “Dokuz Abdal bir kilimde uyur iki padisah
bir iklime sigmaz.” gibi sozler onlarin toplu yasamaya bagli olarak kazandiklari

kanaatkarlig1 ortaya koymasi bakimindan anlamlidir.8%

Ertag’a gore insan az ile de mutlulugu saglayabilir. Onun en meshur
tirkilerinden birisi olan “Zahidem” tiirkiisiinde insanlar birbirini sevdikten sonra az ile

de mutlu olunabilecegini anlatmaktadir. Tiirkiisliniin s6zleri soyledir:
Gurbet ellerinde esirim esir
Zahide kurbanim hep bende kusur
Eger anan seni bana verirse
Nemize yetmiyor el kadar hasir?

“Iki goniil bir olunca sogan yesen bal gelir.” diyen Neset Ertas’in diinyaya

tamah etmenin kotiiliigiinii anlattii ve bunu elestirdigi goriilmektedir. Diinyaya tamah

7 Eroglu ve Cetin, “Neset Ertas’in Siirlerinin Halkbilimsel A¢idan incelemesi”, 397-98.

798 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 236.
99 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 195.

800 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 66.
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edenin ve ¢ogunu isteyenin deli oldugunu ifade eden Ertas, diinya malin1 “ahmak

aldatan” olarak nitelemistir. Bunu “Giines G6zliim” tiirkiisiinde soyle ifade eder:

Ahmak aldatirmig diinyanin mali
Cogunu isteyen delidir deli
Sensin su génliimiin vari sultani

Gel bunu bdylece bil giines gdzliim.8%

Insanlig1 varlikta gorenleri Hakki tanimamakla elestiren Ertas, bdyle olanlarin

insanligin ne oldugunu kavrayamayacagini soyle ifade eder:

O Hakk'r tanimaz kul kandiranlar,
Insanligin ne oldugun ne anlar?
Insanlik varlikla olur sananlar,
Zengin isen ya bey derler ya pasa.

Fukara isen ya Abdal derler ya cingan hasa!8%

Ertas’in sabri, siikrii ve kanaati hayat1 boyunca her anlamda ¢ektigi yokluk ve

yoksunluk sonucu elde ettigi ifade edilebilir.

2.7.12.Sevgi-Sayg

Sevgi, sozliikte; “Insani bir seye ya da bir kimseye karst yakin ilgi ve baglilik
gdstermeye yonelten duygu” olarak tanimlanmistir.8% Saygi ise sevgi duygusunun bir
yoniinii ifade eden bir olgudur. Saygi, sozliikte; “Degeri, istiinliigli, yasliligi,
yararliligi, kutsalligi, dolayisiyla bir kimseye, bir seye kars1 dikkatli, 6zenli, 6l¢iilii

davranmaya sebep olan sevgi duygusu, hiirmet, ihtiram” olarak ifade edilmistir.2%*

Sevgi, insanlar1 birbirine yakinlastiran ‘gdriinmez bag’ iceren bir duygudur.

Tipki atomun i¢inde nétron, proton ve elektron parcaciklarinin var olmasi ve bunlarin

801 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:204.
802 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 651-652.
808 «“Sevgi”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

804 «“Saye1”, TDK Giincel Tiirk¢e Sézliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
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birbirlerine ¢ekim kuvveti ile baglanmasi gibi, canlilar arasindaki ¢ekim kuvvetini de
sevgi olusturur. Eskiler bunu ‘kuvve-i cazibe’ olarak adlandirmistir.8% Biitiin degerler
sevgi zemininde ortaya ¢ikar. Sevgi, bu anlamda biitiin degerler icin semsiye
kavramidir. Biitiin degerler ancak sevgi semsiyesi altinda korunabilir. Ancak sevginin
oldugu yerde diger erdemlerin varligindan ve kalicilhigindan bahsedilebilir. Biitlin
varliklarin diizeni ve durumlarinin iyi olmasi sevgiye baglidir. Sevginin hakim oldugu
toplumlarda, insanlar arasi iligskilerde adaletin tesis edilebilecegi ve anlagmazliklarin
¢ikmayacagi da soylenebilir.8%® Sevgi anlaminda kullanilan kelimelerden birisi de
muhabbettir.8%” Sevginin en coskulu hali ise “Ask” olarak tanimlanmustir. Liigatte ask
kelimesinin “sarmagik” anlamina gelen “aseka” kavrami ile ayni kokten geldigi
belirtilmektedir. Buna gore sarmasigin sardigi agacin suyunu emmesi, onu soldurup
zayiflatmasi ve bazen kurutmasi gibi ask da sevenin sevdiginden bagkasiyla ilgisini
kesmesi, onu sarartip soldurmasidir.8%® Sevgi, insanin saglikli olabilmesi igin bir
eksikligin doyurulmasi gereksinimi olarak da ifade edilebilir.8° Sevgi, temelinde
belirli unsurlar1 barindirmaktadir. Sevginin 6zl kabul edilebilecek bu unsurlar ilgi,

sorumluluk, saygi ve bilgidir.

Saygi, bir insandan korkmak veya ¢ekinmekten ziyade insani, oldugu gibi kabul
edebilme ve onu bireyselligi i¢cinde fark edebilmeyi ifade etmektir. Saygi, bagimsizlik
ve 0zglirliik temelinde var olan bir duygudur. Sevgi gibi saygi da bilgi ile baglantilidir.
Nasil ki insan bilmedigini sevemezse ayni sekilde bilmedigini de sayamaz. Saygi, eger
bilgi tarafindan yonlendirilmezse hedefini sasirir.81® Sevgi ve sayg, insan iliskilerinin
mayasini olusturmaktadir. Insan sevip saydig1 dl¢iide sevgi ve saygi goriir. Toplumun
temel tas1 olan ailede i¢in de aym1 durum gegerlidir. Aile bireyleri arasinda sevgi ve

sayginin var olmasi problemlerin ¢dziimiidiir. Sevgi ve saygi birbirinden ayrilmaz bir

805 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 65.

806 fbn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak / Ahlak Egitimi, ev. Abdulkadir Sener, Cihat Tung, ve Ismet
Kayaoglu, 2. bs (Istanbul: Biiyiiyenay Yaylari, 2013), 150.

807 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2020).
88 Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1991).

809 Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, gev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kuraldis1 Yaymecilik,
2001), 49-51.

810 Erich Fromm, Sevme Sanati, gev. Isitan Giindiiz (Istanbul: Say Yaynlari, 1985), 34-36.
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biitlindiir. Sevginin beslenebilmesinin ve uzun omiirlii olabilmesinin tek yolu saygiy1
da i¢inde barindirmasidir. Sayginin olmadigi yerde sevgiden bahsetmek miimkiin
degildir.%!! Saygi kelimesinin saymak ile anlam benzerligi bulunmaktadir. Saygi, bir
durusu, nezaketi bazen haddini bilmeyi ifade etmektedir. Saygi; kisinin, baskalarinin
yanindaki konumunu, tavir ve davraniglarini bilmesi, toplum i¢inde kendi hak ve
Ozgiirliiklerinin yaninda baskalarinin hak ve ozgiirliiklerini de gozetmesidir. Bunu
basarabilmek ferdi ve toplumsal iliskileri dengede tutar.8'? Kuran1 Kerimde; tazim,
ta‘zir, tevkir, takva, hust, havf gibi kavramlar genis anlamda Allaha saygi icin

kullanilmustir.83

Gelenegin sozli aktaricist konumundaki asiklar, icra ettikleri sanat sebebiyle
hitap ettikleri kitle tarafindan 6nemsenmistir. Sazlariyla ortaya koyduklart sozler,
vermek istedikleri mesaj ve 6giitler daima dinlenmistir. Onlar, deyislerinde insanligi,
insan sevgisini ve kardesligi hep 6n planda tutmuslardir.? Kiiltiirel degerlerin
aktariminda 6nemli bir konumda yer alan halk edebiyat1 {iriinlerinde sevginin sikca
islendigi goriilmektedir. Ozellikle Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin halk tiirkiileri yoluyla
aktariminda, bu inang sisteminin énemsedigi, Hz. Muhammed (s.a.v.) sevgisi, Hz. Ali
sevgisi ve Ehl-i Beyt’e duyulan sevginin siklikla islendigi goriilmektedir.8t® Sozlii
kiiltiirtin en 6nemli kaynaklarindan biri olan tiirkiiler, i¢inde sevgi, saygi, diiriistliik,
adalet, hosgorii, alcakgoniilliiliikk gibi pek ¢ok degeri barindirir. Anadolu’da yasayan
saz sairlerinin seslendirdikleri tiirkiilerde, insan sevgisi, temelde yer almaktadir. Bu
durumun, Anadolu insaninin zihin diinyasindan ve yasam tarzindan kaynaklandigi

sdylenebilir.810

Ozdogan’a gore: “Manevi degerler insamin ruhunda oOziinde var olan ve

evrensel ruhun sundugu ilkelerdir. Sevgi, adalet, sabir, hosgorii insanin dogasinda var

811 Enver Uysal, “Aile Ahlaki1”, Islam Ahldk Esaslari ve Felsefesi El Kitabi, ed. Miifit Selim Saruhan,
1. Bask1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 276-277.

812 Habil Sentiirk, “Sosyal Iliskilerde Saygi Kavrami: Psikoloji ve Din Agisindan Bir Bakis”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy 20 (2018): 218.

813 Mustafa Cagrici, “Sayg1”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2009).
814 Artun, “Asik Edebiyati Calismalarinin Degerlendirilmesi”, 2.
815 Bars, “Kiiltiirel Degerlerin Aktarrminda Halk Edebiyati Uriinlerinden Yararlanma”, 225.

816 Aric1 ve Er, “Degerler Egitimi Aract Olarak Tiirkiiler: Bir Igerik Analizi”, 21.
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olan degerlerdir.” Bu ifadeler, manevi degerlerin insanin fitratinda hazir bulundugunu
ortaya koymaktadir. insan olmak bunlarin fark edilip, gelistirilmesi ile ilgilidir. Sevgi

de fark edilip gelistirilmesi gereken bir sosyal degerdir. Ozdogan:

“Sosyal degerleri benimsemis insanin en énemli ozelligi baskalarini sevmesi,
yardimda bulunmasi ve bencil olmamasidir. Bu tip insan i¢in en énemli deger insan

sevgisidir.” demektedir.2?” Bu tanimlama tam olarak Neset Ertas’1 anlatmaktadir.

Neset Ertas’in hayatinda ve tiirkiilerinde en ¢ok deger verdigi duygu sevgidir.
Anadolu Alevi-Bektasi geleneginin insant merkeze alan yaklasimi ve Hakk’a ulasmak
icin insan sevgisi, saygist ve hosgoriisiinii 6ne ¢ikarmasi, Ertas eserlerinin de odak
noktasini olusturmaktadir. Ertas’in, eserlerinde sik¢a ifade ettigi; canan, ask, sevgi gibi
kavramlar ¢ogu kez insan sifatinda viicut bulan Hakk’a duyulan aski ifade
etmektedir.8® Ozan, tiirkiilerinde tasavvuf inancinin geregi olarak hep birlige ve

sevgiye cagri yapmistir 80

“Felsefem, insanlara iletmek istedigim tek sey insan sevgisi. Sevgi, sevgi, yine

sevgi... Son nefesimde eger ¢ikarsa yine sevgi diyecegim.”

climlesi onun biitlin hayat felsefesini ve diinyaya gelis gayesini 6zetlemektedir.

Miizik felsefesini bu dogrultuda olusturan Ertas, sunlar dile getirir:

“Miizik felsefem, ayrim yapmadan herkesin anlayacagi dilden soylemektir.
Insam seven Hakk't sever, biz de o Hakk'in asigiyiz. Siiphesiz ki 6lmez, yitmez, yemez,

icmez, solmaz bir tek Allah'tir.”®%°

Neset Ertas denince belki de akla gelecek ilk tanimlama “Sevgi Tiirkiileri
Ozan1” dir. Yunus Emre gibi o da neredeyse biitiin eserlerinde insan sevgisine veya
sevgisizlige vurgu yapmistir. Onun sevda tiirkiileri biilbiil-giil metaforuyla biitiinlesen
bir agktan Gte, karsi cinse kars1 somut, duygusal ve bedensel aski konu edinmektedir.

Ulger, Neset Ertas’in sevgiye bu kadar ¢ok yogunlasmasini ve sevgiye atif yapan bu

817 Ozdogan, “Din Psikolojisi ve Manevi Degerler”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy 15 (2015): 161; 166.

818 Kilig, “Alevi-Bektasi Miizigi Icerisinde Neset Ertas’in Eserlerinin Analizi”, 32-33.
819 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 19.

820 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 234-237.
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kadar ¢ok eser ortaya koymasini cesitli sebeplere baglar. Ulger, Ertas’m sevgiye bu

kadar vurgu yapmasini soyle agiklamaktadir:

Neset Ertag'in insan sevgisi konusunu eserlerinde yogunca islemesinin genel ve 6zel
sebepleri vardir. Bunlar tasavvuf, yeniden dogus ile ozanin sevgisiz kalmasi, asklarina
karsilik bulamamasidir. Yoksulluk ile Abdallarin toplumsal olarak dislanmasi,
asagilanmasi, karsiliksiz agklar en 6nemli sebepleridir. Tasavvuf, agirlikla Alevi-Bektagi
ozanlarinda olmak iizere ¢cogu halk ozaninda oldugu gibi Neset Ertas'in eserlerinde de
onemli bir rol oynar. Tasavvufun temelini vahdet-i viicut (varlik birligi) inanci olusturur.
Buna gore tek varlik vardir, o da Tanrt'dir. Evrendeki canli ve cansiz tiim varliklar Tanri'nin
bir pargasidir. Yunus Emre bunu, "Ete kemige biirtindiim/Yunus diye goriindim" dizeleriyle
ifade eder. insan da Tanri'nin bir pargasi olduguna gore, insan1 sevmek Tanr1'y1 sevmektir,
Tanr1'y1 sevmek icin de once insant sevmek gerekir. Yine Yunus Emre'de bu diisiince
"Yaratilan1 severiz yaratandan otiirii" dizesiyle ifade bulur. Neset Ertas da insanlar1 Hak,
yani Tanri'nmin bir parcasi olarak goriir. Su dortliigiinde sanatinin ve insan sevgisinin
kaynagini ¢cok agikga ifade eder:

Tiim canlarmn hak oldugun bilmese
Hakkin aski yiiregine dolmasa
O giizel cemale agik olmasa

Kul Garip'im bu sazini galmazdi.”#%!

Neset Ertas’in, 0zii giilmeyenin yiiziiniin de giilmeyecegini ifade etmesi
sevginin 0zsel yoniinii ortaya koymaktadir. Sevgisiz muhabbetin Hakka ulagsmayacagi
da vurgulanan bir bagka noktadir. Hak olan sevgi yalnizca seven tarafindan alinacagini,
sevgi arkinin sevmeyene akmayacagini, bos lafla oluklarin dolmayacagini agik
yiireklilikle dile getirmistir.%?? Ertas’in insan sevgisi ve saygiya dair “Gel Sevelim”

tiirkiisii giizel bir 6rnektir. Tiirkiide sevginin adeta Ertag’¢ca tanimi yapilmstir.

Gel sevelim sevileni sevelim
Sevgisiz suratlar giilmilyor canim
Nice gordiim dizlerini déveni

Giden Omiir geri gelmiyor canim

81 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 9-10.

822 Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar”, 825-826.
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Sevgi haktir seven alir bu hakki
Ici giiler distan goriiniir farki
Sevmeyene akmaz sevginin ark1

Bos lafla oluklar dolmuyor canim.??

[lerleyen yasina ragmen bu enerjiyi nereden aldigini soranlara: “Enerjiyi asktan
aliyorum, insan askindan alryorum, insan sevgisinden altyorum. Benim i¢in insandan
daha kutsal varlik yok.” diyen Ertas, sevginin hayat ve enerji kaynagina yaptig1 vurgu
Oonem arz etmektedir. Diinyada kavga ve ¢atismanin ¢ok oldugunu bu kadar sevgisiz
diinyada sevgiyi nereden buldugunu soranlara ise: “Onu ¢atisanlara sorman lazim,
herkes kendi kendinden sorumludur. Insan her yerde var, insanda sevgi vardir.
Huzurdan wrak, hayvanda sevk olur, insanda sevgi olur. Sevgi haktir, insani insan eden
sevgidir, insan sevgisidir. ” seklinde cevap vererek sevgiyi, hayvani varliklarin nefsani
duygularindan ayr1 tutmus ve sevginin insani bir duygu oldugunu ve insan olmanin
kosulu oldugunu ortaya koymustur. Ertasg’in insan1 harekete gegiren ve sevenler
arasindaki ¢ekim kuvvetini saglayan bir sevgi anlayisi vardir. Onun igin sevgi tek
basma yeterli degildir. Sevginin anahtarin1 da saygi olarak tanimlar.8?* Ertas’in

informal olarak 6grettigi sevgi icerikli bir tlirkiisiiniin s6zleri sdyledir:

Sevgisiz olanin, olmaz hayasi
Fesatlik iiretmek olur gayesi
Sevgisiz kalanin bir giin mayasi

Nerde, belli olmaz; kokar mi, kokar!8?°

Ertas’ta sevginin, kosulsuz sartsiz olmakla birlikte herkesi bir tutan, herkes
hakkinda i1yi diistinmeye yonelten ve bunlar1 hesap gliniinii diisiinerek yerine getirmeye

dayanan bir yonii vardir. Bu yonlii eserlerinden birinin dortligi sdyledir:

823 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 834.
824 Ulger, Neget Ertas Kentin Tezenesi, 114.

825 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:226.
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Can yakip kalp kirma, ey insanoglu
Senin de giil benzin solacak bir giin.
Her canlinin kalbi Allah'a bagh

Herkes ettigini bulacak bir giin. 8%

Neset Ertag’in agk, sevgi temali siirlerinde kadin olarak anneye de biiyiik bir
sevgi besledigi goriilmektedir.?” Ertas’ta insan sevgisinin yaninda anne sevgisi de ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Annesinin hasretiyle yasamis bir ozan olarak yazdig: tiirkiileri

sOyledir:

Kirmayin ana kalbini

Analara hiirmet edin.

Her zaman sorun halini.

Analara hiirmet edin

Hiirmetle 6ptin elini

Sivayin sag¢in telini

Kirmayin ana gonliinii

Analara hiirmet edin.??

Anne sevgisi konulu tiirkiilerinden birisi de “Asli Bozuk Deme” tiirkiisiidiir.
Tiirkiide anneyi insan, ¢ocuklar1 olan biitiin insanlar1 da insanoglu olarak niteleyen
essiz bir anlatim s6z konusudur. Tiirkiinlin anne sevgisi barindiran ilgili dizeleri
sOyledir:

Ulu artyorsan analar ulu

Sevmigiz goniilden olmusuz kulu

Analar insandir biz insanoglu

Asli bozuk deme gel su insana.8?°

826 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:195.

827 Ceren Kabaday, “Neset Ertas Tiirkiilerinde Bir Metafor Olarak Kadm”, Karadeniz Arastirmalar: 16,
sy 61 (15 Mart 2019): 151.

828 Yilar ve Yilar, “Neset Ertas’m Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, 992-993.

829 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:173.
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Sevgi noktasinda ana ile yari bir goren Ertas bu aski ylireginde duyan insanlarin
gonil gozlerinin agik olacagini sdylemesi dikkat ¢ekicidir. Sevgiyi ana-yar birliginde
anlattig1 ve ikisini nimet olarak gérdiigii eserlerinden olan “Iki Biiyiik Nimetim Var”

tiirkiistinilin sozleri soyledir:

Birisi var etti beni
Birisi yar etti beni
Ikisinin de birdir yeri

Biri anam, biri yarim

Ana deyip de gecilmez
O yér anadan secilmez
Ikisine de kiymet bigilmez

Biri anam, biri yarim.8%°

Kiiciik yasta annesini kaybeden Neset Ertas’in, annesine duydugu 6zlemi,
sevgiyi ve annelerin 6nemini vurguladig diger siirleri ise soyledir:

Demeden duyup da bakmadan géren

Ben anamdan bagkasini gormedim

Yaratt1g1 kulun rizkini veren

Ben anamdan bagkasini gormedim

Oz goniilden biz yarimiz olan
Sevdasi sinede narimiz olan
Su carki diinyada birimiz olan

Yar anamdan bagkasimi gérmedim &%

Anay1 en yiice varlik olarak goren Ertas, onu Yaraticinin yaratan sifatinin bir
tecellisi olarak gdrmiistiir. Ertag’a gore ananin hamuru sevgiyle yogrulmustur. Ertag’a

gore, ana rahmine diistiigli andan itibaren 6liinceye kadar insanin hayatina bigim veren

830 Tokel, Neset Ertas Kitab:, 205-206.

81 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 69-70.
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varlik anadir. Ertas, insanin ana rahmine diismesinden 6liimiine kadar olan siirecini

sevgi iizerinden sOyle anlatmaktadir:

Ana rahmine diistiigin andan itibaren kendi canindan, kendi ruhundan sana sevgisini
veriyor; senin ruhunu sevgiyle yoguruyor, onun sevgisiyle diinyaya geliyorsun. Diinyaya
geldigin an, yiireginde ananin verdigi sevgi var. Biiyiidiikce ana sevgisi, saygiya doniisiiyor
ve bu defa karsina bir kiz ¢ikiyor. Ananin verdigi sevgiyle onu taniyorsun sen.

Neset Ertag’in annesine oldugu kadar babasina da ayri bir sevgi ve saygisi
vardir. Babast ile ilgili olarak: “Onunla ayni bir ruh gibiydik biz. Sanki beni soyliiyordu,
sanki ben soyliiyordum.” demesi babasinin ondaki saygi ve sevgisini gostermektedir.
Ertas, babasinin 6liimiinden sonra ona ithafen yaktig1 bozlakta da bu duygusunu soyle
dile getirmistir:

Garibim babamdi Muharrem Usta

Bilirim asikt1 sevdigi dosta

Sazimin emaneti diyen en son nefeste

Sazin ulusunu neyledin diinya 8%
Babasini anlattig1 bir baska tiirkiistinde ise sunlar1 dile getirmektedir:

Uzak yoldan geldim hasretim igin
Hani nerde babam Muharrem nerde
Yarali Biilbiil'iim ses vermez nigin

Yiiregi yanigim o Kerem nerde

O garip goniilliim dertli bakishm
Felegin elinden sinesi taglim
Yiiregi yaralim gozleri yashim

Géniil evi yikik viranim nerde. 33

832 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:27-30.
833 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:174.

84 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 191.
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Ertas sevgiyi sadece Yaratan’a ve insana yonelik bir duygu olarak degil biitiin
yaratilmiglara yonelik bir duygu olarak ele almistir. Buna doga sevgisi de dahildir.

Doga sevgisini betimledigi tiirkii sozleri soyledir:

Yemyesil ¢imeni biiriiniir daglar
Ne yaman, hos eser, yeller baharda.
Yesil yapraklara bezenir baglar

Serpilir yollara, giiller baharda.®%®

Neset Ertas, siirinin devaminda doganin canlanisini, doganin ve baharin

giizelligini giil-biilbiil metaforu ile sdyle anlatir:

Kis ¢ekilir bahar olur havalar
Avci kuslar avlarini kovalar
Gtines vurur ilgim alir ovalar
Karisir gigege ¢oller baharda
Giiliin agki biilbiilleri bogarken
Hep cigekler giiler giines dogarken
Cigen ¢igen hos yagmurlar yagarken
Akar derelerde seller baharda
Asik aska gelip sazin calarken

Yar agkina yiiregini daglarken
Garip asik yar agkina aglarken

Asiga es olur teller baharda.®3

Neset Ertas herkesi ayrim yapmadan Hakkin parcasi oldugu i¢in sevmistir.
Yunus’un “Yaratan’dan 6tiiri” diye gerekgelendirdigi bu duygu, onun dilinde “Allah

sevmedigini yaratmaz.” seklinde ifade bulmustur.8*’

835 Yilar ve Yilar, “Neset Ertas’m Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, 993.
836 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 76.

837 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 10.

235



Her yoniiyle essiz ve anlam derinligi yoniinden miikemmel, her bir varliga sevgi
duyan sozleri ortaya koyan ince ruhlu yiice goniillii bir insanin bu soézleri sazla
birlestiginde ortaya en giizel Neset Ertas tiirkiileri ¢ikmistir.8% Sevgi, Ertas’in sadece
hayatinda insanlarin gonliine kazimaya calistigi bir deger degil, 6ldiikten sonra da
mezar tasina yazdirilan bir hayat dgretisidir.®*® Onun, sadece yasantisinda saz1 sozii
degil, 6ldiikten sonra mezar tas1 da bir ders niteligindedir. Sevginin yuvasi olan goniil
Ertas’ta kendine has bir telaffuz sekline ve derin bir saygi ve sevgiye biirlinmiistiir. Bu
diinyada aski irade, gonlii ise hiikkmeden olarak gérmesi ve bunu asagidaki sekilde dile
getirmesi yine ona has bir duygu ve diisiinceyi icermektedir:

Ask irade goniiller sultan olsun,

Goniil aradigin génliince bulsun.84°

Ertas i¢in; “Sevgi diisiincesini hayatina ilmek ilmek igleyen, sazumin perdelerini

sevgi ile yoguran ozan” tanimlamasini yapmak ¢ok da miibalaga olmayacaktir.

“Benim tiirkiilerim hep sevgi, saygi, gardaglik, birlik, beraberlik iistiinedir.
Hepimiz insaniz, diinyanin neresinde olursa olsun, insaniz.” seklinde ifade ettigi miizik
anlayisinin temelinde biitiin duygularda oldugu gibi sevgi vardir. Sevginin nasil olmasi
gerektigini ve ozanlik tarihinin baglangicindan itibaren gilinlimiize kadar biitlin
ozanlarin “yar” ile 6zdeslestirdigi sevginin iman derecesine ve karsilikli sevmenin de
ibadet derecesine varan boyutunu yine onun asagidaki sdylemlerinden anlamak
mimkiindiir. Ertas, bu hususta su aciklamay1 yapar:

Sen kargindakini sev, o seni sevmezse sevmesin. Her seyden evvel bana sorsalar uzaga
gitmeye gerek yok. Insanlar kendini bilse yaratildigini bilir; yaratildigini bilince de Yaratan'
bilir. Yaratan'la 6z 6ze, yiiz ylize, goz goze, el ele, dil dile olur. Hakki uzakta aramaya ne
gerek kalir efendim. Gelmis gegmis tiim ozanlarin dili Gistii kapali, Gstii ortiilii hangi dilden
sOylerse sOylesin yardir efendim, yar. Ben bunu agik¢a herkesin anlayacagi dilden

soyliiyorum, yar diyomm.841

Ertas, birbirini seven iki dostun sevgi ile yaptig1 sdviismenin dahi igerisinde

iman oldugu diisiincesiyle kendine has bir anlay1s ortaya koymustur. Ertas, sdvgiiniin

88 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 56.
839 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 28.
840 Pparlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinin Zirvesinde Bir Deha: Neset Ertas”, 300.

841 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 234-235.
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icinde iman oldugunu ve sevgiyle sdylenen kiifriin iman oldugunu vurgulamistir.84?

Allah askini her seyin kaynagi olarak goren Ertas, ilk bakista bir besere yazilmis gibi
goriinen ancak ilahi aski esas aldig1 “Yar imis Meger” isimli tiirkiisiinde “yar-sevgili”
kavramina yiikledigi anlam ile essiz bir s6z sanat1 ortaya koymustur. Tiirkiiniin s6zleri

su sekildedir:

Derde diistiim dermanimi1 ararim

Derdimin dermani yar imis meger

Yari arar iken yardan iradim

Yardan ayr1 kalmak ya dost... zor imis meger
Turab olup yari arayim dedim

Ayagina yiiziim siireyim dedim

O yarin sirrina ereyim dedim

Arifler kesfeder ya dost... sirimis meger.84®

Allah agkiin sufiyane bir bigimde dile dokiildiigli yukaridaki Ertas tiirkiisii

farkli versiyonlarda ilahi formuna yakin bir bigimde seslendirilmistir.34*

Erol Parlak’in Neset Ertas hakkinda:

Bir Saman misali biiyiilii ve esrik, bir Kalenderi misali engin ve coskun ve bir Bektasi eri
olarak yiiregi yiice bir ask ve sevgi ile dolu. Engin gonli ve yalinkat yiireginden tasan
hiiziinlii ve yanik ifadesi ile havalandirdig: tiirkiileri, Anadolu tarihi kadar derin, Anadolu
topragi kadar bereketli, Anadolu kiiltiirii kadar zengin, Anadolu insan1 kadar igten, sade ve
comerttir.84

sozleri onu tanimlayan en net ifadelerdendir. Neset Ertag’in eserlerinde ¢ok ¢esitli

degerleri bir arada géormek miimkiindiir. Ertas’in “Gel Sevelim” tiirkiisiinde insan

842 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 197.
83 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:200.

844 Kusdemir, “Anadolu Abdallari’'nda Melamilik ve Alevilik Yansimalar1 Kirsehir/Neset Ertas
Baglaminda”, 315-316.

845 Pparlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 293.
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sevgisi, saygi degerleri vurgulanirken, “iki Biiyiik Nimetim Var” isimli tiirkiisiinde ise
insan sevgisi 06zelinde anne sevgisi ve es sevgisi degerlerine atif vardir. Ertas eserleri
hem ulusal hem de evrensel degerler yoniiyle etkileyici ve duygusal isleyislere ve

zengin igeriklere sahiptir.84°

Insan1 var eden sevgi, Bektasi 6gretisinin ana eksenini olusturur. Bu dgreti
Oylesine belirleyicidir ki sevginin din oldugu inancina varan bir yorum gelismistir. Bu
inang Ertag’in siirlerinin de ana eksenini olusturur. Ona gore alinip verilen her nefeste
insan1 var eden sevgi her seyi de var edendir. Bunu en agik ve duru sekilde asagidaki
eserinde soyle ifade etmistir:

Disin giizelligi, igin kalay1

Yiiregi pak eden, sevgidir, sevgi

Kula kazandiran, cennet alay1

Hak ile Hak eden, sevgidir, sevgi

Sevgi dolsun, her nefeste, icelim

Sevgiler ekelim, sevgi bigelim. . .8

Soyledigi her seyin i¢inde sevgi ve ask oldugunu, asksiz hicbir sey
sOylemedigini vurgulayan Ertag’ta ask, 6ziinde barindirdigi sekliyle en tutkulu ve

heyecanli halini alir. Onda bunun ifadesi su sekildedir:

Askin atesine yandim alistim
Bu ates i¢inde agkla tanistim
Dogru mu yanlis mi1 deyi danigtim

Sevgisiz Hakk'a kul olmuyor canim.84

Neset Ertas, insanda gizil bir surin oldugu ve bunun Hak oldugu yorumunu

gelistirmistir. Gizli ortliyii kaldiranin ise ancak sevgi oldugu, sevginin Hak’tan geldigi

846 Turhan ve Kova, “Degerler Egitimi A¢isindan Tiirk Halk Miizigi ve Halk Ozanlar1”, 121.
847 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:201.

848 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:208.
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inanc1 onun deyislerinde de en net ifadesiyle anlam bulur. Bir eseri buna yoneliktir ve

sevgi ozani, sevgi dolu su dizeleri aktarir:

Sevgi diinyasina yalan giremez
Sevgiyi bilmeyen Hakk'a eremez
Bakar ama perdelidir géremez

Perdeyi kaldiran sevgidir, sevgi.®*

Ozanin sadece sevgiye degil sevginin imkansizlifina da vurgular yaptigi
eserleri mevcuttur. Neset Ertas yasadigi toplumsal dislanma ve yoksulluk sebebiyle
toplumsal uyumu engellenmis bir ozandir. Uyumun engellenmesi de en ¢ok sevginin
imkansizligindan dolay1 sevdigi kiz1 alamamasindan ileri gelmistir. Calgicilik meslegi
ve dini inanglar1 sebebiyle Siinni paradigma tarafindan Miisliman olarak kabul
edilmemeleri ve yaptiklari isin haram oldugu diisiincesi toplum tarafindan Abdallara
kars1 kat1 bir tutumun olusmasina sebep olmustur. Nitekim Alevi ve Siinni gruplarin
birbirlerine kars1 tutumlarinda kalip yargi, dnyargi, ayrimcilik gibi olgularin 6n plana
ciktigt ve tarth boyunca iki grubun birbirlerini ¢ogunlukla olumsuz sekilde
nitelendirdikleri soylenebilir.®® Yasantilarinin cingenelere benzetilmesi ve gingene
olarak nitelendirilmeleri Abdallardan kiz alip kiz vermemeye kadar varan bir anlayisa
biirlinmiistiir. Neset Ertas’in sevda tiirkiilerinin biiyiik bir kismi bu dislanmighgin
yansimasiyla kaleme alinmistir. Bir tlirkiisiinde caresizligin ve sevginin imkansizligin
acikca soyle dile getirir:

Bir giizel kiz gérdiim tutmus yolunu

Indirmis gerdana ince telini

Gegti gitti bilmem kimin gelini

Sorsam 6ldiiriirler sormasam 61diim.%!

849 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 301-306.

80 Asim Yapici, “Siinni ve Alevi Gruplarin Birbirlerine Yénelik Tutumlarimi Belirleyen Faktorler
Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir Degerlendirme”, Tabula Rasa 4, sy 10 (2004): 157-181.

81 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 14-18.
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Bu anlayistan nasibini alan Ertas, halk arasinda atasozii haline gelmis “Kizin
Oniinii birakirsan ya davulcuya ya zurnaciya varir” séziiniin kendileri i¢in sdylendigini

belirterek bu anlayisa siddetle kars1 ¢rkmistir.8%2

Yaslandig1 donemlerde sanat hevesinin bittigini ifade eden Ertas o yasinda hala

konserlere devam etmesinin sebebini soyle agiklamistir:

Bende hasret yoktu, bende bu sanatin hevesi bitti. Sanat hevesi bende yok, bitti. Her yasin
bir mevsimi oluyor. Konserler bana yiikk gibi geliyor, ama istekleri gordiigim igin,
istenmisligimi gordiigiim i¢in iste o beni gotiiriiyor. Oradaki o halkin ilgisi, coskusu, sevgisi

canlandiriyor beni.®3

Sevda tiirkiilerinin ozani olarak kabul edilen Neset Ertas’in hayatin anlamini
sevgide bulmasi da son derece dogal bir durumdur. Ertag, hayatinin her alanina
sevginin hakim oldugu bir insanin kétiiliikle isinin olmayacagini da yine kendi dilinden

sOyle ifade etmektedir:

Diinyaya gelip de sevdalanmayan insan olamaz. Ciinkii bu topragin giizeli var. Bu topragin
giizeli de yarimizdir. Yarin giizelligine sevdalanmamak elde degil... Sevgi haktir. Agik
insanin yiiregi sevgi doludur. Sevginin oldugu yerde kotiilik ¢ikar gider. Kotiiliigiin oldugu
yerde de sevgi cikar gider. Yireginde sevgi olan insanda kotii niyet bulunmaz. Benim
babam agikti. Onun agzindan kétii bir kelime ¢iktigii duymadim. Omiir gegici, diinya
kimseye baki degil. Bence diinyay1 giizel eden, diinyay1 tatlandiran sevgidir. Insanin igini
giildiiren, i¢ini 1g1tan yiiregindeki sevgidir. Yiireginde sevgi olan diinyanin giizelliklerini

yagsar. Sevgisiz insan karanliklar ic;indedir.854

“Diinya sevmesini bilene, hakka hukuka riayet edene bir cennettir.”® diyen
Neset Ertas’a gore sevgiyle kalpler arinmaktadir. Sevgiye muhabbet nazariyla bakan

Ertas, bu anlayisini bir tiirkiisiinde soyle ifade etmektedir:

Gelin dostlar gelin muhabbet edek

Hak muhabettendir, muhabbet Hak'tan

852 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 116.
83 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 109-110.
84 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 122-124.

85 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 41.
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Biz de bilenlerin yanindan gidek

Hak muhabettendir, muhabbet Hak'tan

Mubhabbettir yerin gogiin diregi
Asik olmayanin yanmaz yliregi
Muhabbetnen yakin eden iragi

Hak muhabbettendir, muhabbetten Hak'tan

Garibim muhabbet Hak'tir, Hak olur
Muhabbet edenler paktir, pak olur
Muhabbetin nimetleri ¢ok olur

Hak muhabbettendir, muhabbet Hak'tan.8

Ertas’a gore muhabbet; dostluk, giiven, huzur ve goniil kapisidir. “Bozkirin
sevgi cicegi” Neset Ertas’in siir ve tiirkiilerinde buram buram sevgi, muhabbet kokar.
Neset Ertas i¢in her sey sevgi ile baslayip, sevgi ile bitmektedir. Onun tevazusu da
muhabbetinden ileri gelmektedir. Ona gére Mevla’nin sevgisi her sevginin bagidir.
Sevginin kaynag1 olan Mevla, sevgiyi yarattig1 her kuluna esit miktarda dagitmigtir.2%’
Allaha ve insana olan sevgisini anlattig tiirkiilerden olan “Bir Yaratmis Allah” ve
“Sabreyle Goniil” tiirkiilerinde yine bu varliklarin sevgisi essiz bir anlatimla
sunulmustur. “Insana asigim Hak o6ziimdedir” dedigi insami, “Oz goniilden bizim
yarimiz olan sevdasi, sinede narimiz olan” diyerek tanimladig1 Yaraticiy1 ne denli bir
sevgi unsuru olarak gordiigii anlasiimaktadir.®® Birgok degeri bulabilecegimiz ve
didaktik tislubu ile dinleyenlerin dillerinden ve goniillerinden diisiirmedigi “Yolcu”

tirkiisiinde ise sevmenin ve sevilen kisiye Bektasi anlayis geregi ikrar vermenin

(sevdigini sdyleme) 6nemi sOyle anlatilmaktadir:

86 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:209.
87 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 48-49.

88 Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi Kok Degerleri Baglaminda incelenmesi”, 10.
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Vade tekmil olup 6mriin dolmadan
Emanet¢i emanetin almadan
Omriimiin bag giilii solmadan

Varip bir canana ikrar verdin mi?%%

Ertas bu dizelerinde Hakkin emaneti olan cani, sahibine teslim etmeden Oonce
ve Omiir baginin giilii solmadan once bir canana yani bir insana sevdigini sdylemek
olan ikrar vermenin 6nemine de vurgu yapmistir.8° Neset Ertas’1n birisini sevmesi igin
onu tanimasi sart degildir. O konserlerine gelen kim varsa tanidigi tanimadig1 herkesi
sevdigini belirtmistir. Ciinkii binlerce insan1 onun konserinde toplayan ve binlerce
kilometre yol gelmelerine sebep olan duygu sevgidir. O da gelenleri bu sevgisinden ve

kalplerinin Hakka bagli olmasindan dolay1 sevmektedir. Bu durumu soyle ifade eder:

Biitiin kalpler Allah'a, Allah aracilig1 ile de birbirine baglidir. Ben kalplere sesleniyorum,
batin olarak. Onlar da tiim ilgilerini sana verdikleri zaman sen de kalplere sesleniyorsun.
Sen ne verirsen senden aliyorlar. Sahneye ¢iktigimda, "Kimdir bunlar?" demem. Oraya
gelenler insandir, onu bilirim. Bunu bildigim icinde gonle seslenirim ben. insanlarimizi

zaten biliyoruz. Bildigimiz i¢in de ona gore sé')yleriz.861

Ertas’in “Yar” dan kastettigi sey her zaman diinyevi sevgili degildir. Bazen de
yar ile Hakki, Mevla’y1 kastetmektedir. Ona gore yar maksuttur. Maksut ise insanin
donecegi asli kaynaktir, yani ashdir. Bu anlatimmi yar metaforunu kullandigi

deyislerinde muhtesem bir sekilde dile getirmistir. Bunlarin 6rnekleri agagidaki gibidir:

Seher vakti caldim Yar’ in kapisini

Baktim yarin kapilari stirmeli...

*k*k

89 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:186.

860 Caliskan, “Neset Ertas’in ‘Yolcu” Adli Tiirkiisiiniin Ontolojik Baglamda Didaktik Manifestosu”,
783-784.

81 Barkcin, Goniil Dagt, 97.
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Yare gidem yare gidem,
Yareliyim nere gidem,
Bu derdimin dermanini,

Almaya ben yare gidem 8

Neset Ertas'n deyislerinde yari Hak olarak gormesinde Bektasiligin roli
biiytiktiir. Bu yaklasim “Leyla'dan Mevla’ya” seklinde tarif edilebilir. Bunun 6rnegi bir

tiirkiistinde en giizel sdyle ortaya koyulmustur:

Coskun sel gibiydim, yoruldim gayri

Cok bulanik aktim, duruldum gayr1

Nice giizel gordiim, hep ayr1 ayri

Hakikatte goniil, bir imis meger.863

Neset Ertas icin sevginin merkezi, yuvasi, barmagi goniildiir. Gonlii hayatin
merkezine alan Neset Ertas'in yaklasimi, sevgiyi on plana ¢ikartan bir hal almistir.
Gonli kirlerden arindiran yegane duygunun sevgi oldugunu ve goniil i¢in sevginin

ifade ettigi anlamu bir tiirkiisiinde sOyle anlatir:

Disin giizelligi, i¢in kalay1

Yiiregi pak eden; sevgidir, sevgi!
Sevgi diinyasina yalan giremez,
Goniilden sevimeyen, Hakk'a eremez
Sevgi dolsun goniillere, icelim!

Sevgiler ekelim, sevgi bigelim.8%

Ertas’a gore sevilmeye en layik varlik insandir. Bu diisiincesini sdyle ifade eder:

“Gordiim ki her sey ortada, bildim anladim ki, sevilecek olan insandir.”

862 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 532.
83 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:200.

864 Kumartaslioglu, “Neset Ertas Tiirkiilerinde ‘Goniil’”, 585.
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O, sevgiyi bir iman, sevismeyi de ibadet derecesinde goérmektedir. Bunu

tiirkiisiinde soyle ifade eder:

Gece, giindiiz; baharimda yazimda,
Aniyordum onu hayli zamandir.

Su benim 6ziimde, benim goéziimde,
Sevigmek ibadettir, sevgi imandir.
Sevistigim anda mutlu olurum.
Sevgisiz imant nasil bulurum?

Ben boyle inandim, bdyle bilirim.
Sevigmek ibadettir, sevgi imandir.
Sevgi igin benim Garip oldugum.
Dogrudur, sevgide iman buldugum.
Benim inandigim, benim bildigim.

Sevismek ibadettir, sevgi imandir.8%

Sevginin, iman olduguna inanan Ertag, sevginin yalnizca insana ait bir 6zellik
oldugunu, insandan insana ve canlidan canliya gectigini ifade eder. Cansizdan canliya
sevgi gelemeyecegini belirten Ertas, hayvanda sevgi duygusunun bulunmadigini,
onunkinin yalnizca sevk oldugunu diisinmektedir.2% Ertas’a gore sevmek, sevilmek,
muhabbet gibi degerler kendini bilen insanlara has duygulardir. Her durumu kendini
bilme c¢ercevesinde degerlendiren Ertas sevgiyi kendini bilen insan ile
Ozdeslestirmistir. Onun goziinde muhabbetsiz insan yasayan bir oliidiir. Diinyay1
anlamlandirdig: sevgi yiiklii diger dizeleri su sekildedir:

Sevdayi ¢ekip de goniilii bilen,

Gondilsiizlin kollarinda yatmasin.

Neye yarar sevdadan uzak olan.

Yasayan oliidiir, Allah etmesin

—

O yar zilfiinii tarar.

Gonil dengini arar.

85 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:207.

86 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:31.
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Bu diinyada sevmeyen,
Ahrette neye yarar?
-

Gel Garib'im giilelim,
Goniil't Hakk bilelim.
Bundan iyisi yokmus,

Sevelim, sevilelim.867

Neset Ertag’in temel felsefesi olan sevgi ve asgk, sanati da dahil her seyine
sirayet etmistir. Sevgi; yakinlik duyulan, karsiliksiz gosterilen, giizel ve hos gérme fiili
iken, agk ise bu duygunun tutkuya doniismiis halidir. Ana dili sevgi olan Ertas, her seyi
engin bir sevgi anlayisina oturtmus ve canin Hak ile olabilmesinin yolunun sevgiden
gectigini sOylemistir. Ertag’in inancinin temelinde yer alan ve her seyin 0Oziinii
olusturan derin bir agk ve sevgi anlayis1 sanatinin 6ziinii olusturmaktadir. Yasantisini
kaplayan bu 6z, sik sik tiirkiilerinde de dile gelir. Bir tiirkiistinde tasavvufi bakis acisi
ile sevgi ve saygty1 sdyle islemistir:

Disin giizelligi, igin kalay1

Yiiregi pak eden; sevgidir, sevgi

Kula kazandiran cennet' alay1

Hakk ile Hakk eden; sevgidir, sevgi!®s8

Ona gore sevgi, ezelidir. Sevgi, biitlin sorunlarin ¢oziiciisiidiir. Sevince her sey

giizellesir. Bu durumu soyle dillendirir:

Sevgi, her seyden ezeldir
Sevgi, her seyi diizeldir
Sevince, her sey giizeldir

Divane gonliim.8%°

867 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 665-667.
88 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:201.

89 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:27-30.
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Sevgi ile baglantili olarak saygi da Ertas’in hayatinda ifade ettigi onem
dogrultusunda bir anlam kazanmistir. Mezar tasinda yazan: “...Saygi, Sevgi,
Hosgorii...” degerleri onun hayatin1 6zetleyen ii¢ kelimedir. Neset Ertas bu ii¢
kelimenin birlesiminden olusmus ve hayatint bunlarin yansimalarinda devam
ettirmistir. Alevi-Bektasi inancinda yer alan insana saygi, insan gonliine duyulan saygi

ile esdegerdir. Ciinkii en degerli varlik olan insanin, en degerli varligi da goniildiir.8”°

Sanatinda saygiy1 Onceleyen Ertag’in konserlerinde onu dinlemeye gelenlere
yaptig1 su hitap onun sevgi, tevazu ve saygly1 0nemsemesinin zirve noktasidir:
“Ayaklarimizin turabi, gonliiniiziin hizmatgisiyim, efendim bu kara suratliyi

dinlemek i¢in, ne zorluklarla buraya kadar zahmet edip geldiniz bana seref verdiniz
saygilarimi sunuyorum.”8"

Sayginin viicut bulmus hali ve ince diisiinceli bir Kirsehir beyefendisi olan
Neset Ertas, sahnede terleyip ceket viicudunu siktiginda daha rahat tiirki
sOyleyebilmek icin seyircilerden ceketini ¢ikartmak i¢in izin isteyecek kadar da

seyircisine saygilidir.8"?

Onu taniyanlar, onun sahnede ve hayattaki saygili hallerini su sekilde

Ozetlemistir:

Sahneye ¢ikarken basi 6nde saygili, hiirmetli ve mahcup haliyle var olan Neset Ertas, kimse
kimsenin Oniinde egilmesin diye el Optiirmeyen, halktan miisaade almadan ceketini
¢ikarmayan, ayricalik istemedigi i¢in devlet sanat¢ilig1 unvanini reddeden insanlik ustastydi
ve igimizden biriydi. Sevginin sayginin ne oldugunu tiirkiilere nasil islenecegini gosteren
hazinemizdi.3

Tiirkiilerini sevgi, saygi, kardeslik, birlik ve beraberlik {izerine insa eden Ertas,
insanin kendini bilmesi dogrultusunda kadin diinyasina da kendilerini erken yasta
tamidiklar igin saygi duydugunu ifade eder.”* Neset Ertas, sadece kadinlara degil,

bagsta tlim kdinat1 yaratan Allah'a, sonra insana ve canli cansiz tiim varliklara kars1 saygi

870 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinin Zirvesinde Bir Deha: Neset Ertas”, 300.
871 Yagmur, Askin Son Ozani, 154-55.

872 Saygisizlik olmasin, ceketimi cikartabilir miyim, 2017,
https://www.youtube.com/watch?v=EHjGmVHhbuM.

873 {lkim Eyliil 1lk, “Yasayan Insan Hazinesi: Neset Ertas”, t.y., 51, erisim 20 Mayis 2022.

874 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 2021, 236.
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duymaktadir. Vurguladigi her erdem gibi saygi konusunda da degerler egitimi
anlaminda Ertas siirlerinden 6grenilecek pek ¢ok deger vardir.®”® Neset Ertas insanlar

arasinda ayrim yapmadan hepsine saygi duydugunu ise soyle belirtir:

Vatan-1 memleketim, bu mutlu giinde
Biiyiigiine, kiigiigiine saygi duyarim
Ayrim yapmayana, kendi gonlimde

Insanlik adina sevgi duyarim.87®

Saygr da yine onun Bektasilik inancindan edindigi kazanimlardandir.®”’

Gonliin Hak oldugunu ve kiymetinin bilinmesi gerektigini ifade eden Ertas, gonliin

yalnizca saygi ile kazanilabilecegini dinleyenlerine sOyle 6gretir:

Cennettir bu diinya, insan olana
Cehennem de burada, hayvan olana
Gonil Hak’tir, kiymetini bilene

Onu saygi ile almakta insan &8

Sevgi ve saygi yoksunlugunun insan1 insanliktan biktiracagini da yine kendine
has ifadeleriyle 6z olarak sOyle anlatir:

[limsizlik, bilgisizlik yiiziinden

Cehalet, hortlayip ¢ikar mi; ¢ikar!

Sevgisizlik, saygisizlik yliziinden

Insan, insanliktan bikar m1; bikar!87®

“Saygi Duyarim” adl tiirkiisiinde saygi degerini soyle ogretir:

875 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 75.

876 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 85.

877 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.
878 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:218.

879 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 84.
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Vatanim memleketim bu mutlu giinde
Biiyiigiine kiiciigiine saygi duyarim
Ayrim yapmayana kendi génliimde

Insanlik adina sevgi duyarim. &

Garip goniillii ozan herkesi “insan” olarak kabul eder ve Yaratan’in hatirina ona
saygl gosteritken ayni sekilde insan oldugu i¢in de baskalarindan saygi
beklemektedir.®8! Kisiliginin bir yansimasi olarak saygiy1 dnemseyen Ertas’in saygiy1

vurguladigi bir eserinin dizeleri ise sdyledir:

Aski kimden aldin sevgiyi kimden
Asli bozuk deme gel su insana
Soracak olursan eger ki benden

Asli bozuk deme gel su insana.®?

Ertas, kdinat-insan-yaratici biitiinliigiine dayanan, hak ve hukukun gozetilip
kavgadan kag¢imilan, goniil kirmadan, can yakip kalp incitmeden sevgi ve saygi
cergevesinde yiiriitiillen dervisane bir yasam algisini dile getiren bir ozandir.8® Neset
Ertas hayati boyunca babasi basta olmak ilizere anne babaya karsi saygida kusur
etmemeye c¢aligmis, bunu da degisik zamanlarda gazete ve dergilere verdigi

roportajlarda sik sik dile getirmistir.88*

Neset Ertas’ta kendini bilmenin Onemli gostergelerinden birisi de
yaratilmislarin en giizeli olan insan gonliine saygi duyma ve bireyden topluma kadar
bu saygiy1 tiimevarim yoluyla yaymadir. Insan1 her seyin merkezinde goren ve insan
gonliine saygiy1 esas alan Neset Ertas’in bu hassasiyetini Erol Parlak kitabinda soyle

anlatir:

80 Aric1 ve Er, “Degerler Egitimi Araci Olarak Tiirkiiler: Bir igerik Analizi”, 23.
81 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 39.
882 Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi Kok Degerleri Baglaminda incelenmesi”, 10.

83 Caligkan, “Neset Ertag’m ‘Yolcu” Adh Tiirkiisiiniin Ontolojik Baglamda Didaktik Manifestosu”,
783.

84 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 191.
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Insan1 bir ve esit goriip gonliine saygi duyan, diinya iizerindeki tiim canlilarin canin1 ayni
can/Hakk olarak goren ve bu nedenle higbir sekilde ayrimcilik yapmayan Neset Ertas,
insanlarin etnik kokeni ile ilgili yapilan adlandirma ve tanimlamalara da karsi
cikar...Biiylidiikce ana sevgisi, saygiya doniisiiyor ve bu defa karsina bir kiz ¢ikiyor.
Anamin verdigi sevgiyle onu taniyorsun sen. Bu defa, ana iken verdigini kiz olarak senden
geri istiyor. Orada verdigini burada senden geri altyor. Veren de o, alan da o. Boyle olunca
kadina sayg1 basta geliyor. Onun igin benim sdyledigim tek sey vardir: “Iki biiyiik nimetim
var biri anam; biri yarim. Hatir i¢in s6ylesem, babami sdylerdim” diyerek kadini bas taci
edip en yiice mertebede ¢gikaran ve sayginin en giizeline 1ayik goren Ertas'in felsefesi; gercek
olanin, yaradan can ana ve ananin dogurdugu delikanl bir erkek, bir kiz ile onlarin
arasindaki sevgi olduguna varir. 8%

Hayatindan sevgiyi, saygiy1 eksik etmeyen Ertas, konserlerinde programlarda
tirkli arasinda yaptigi kisa konugsmalarda da vakarli, agirbasli durusundan taviz
vermeyerek sevgili, saygili bir tslup ile: “Beni deyip geldiginiz yollarda yiiziim var.”
diyerek tevazuda toprak gibi olmustur. Sahne anlarinda sik sik tekrarladigi:
“Ayaklarimizin tiirabi, goniillerinizin hizmatgisi, dertlerinizin ortak¢isyyim." sozleri
belki de bir insanin erdemde ulasabilecegi en zirve noktadir. Ertas’in sevgi ve saygisi
Hak bildigi insan gonliinedir.?%® Ertas’m bu hayatta benimsedigi en biiyiik deger
sevgidir. Ona gore insanin bu diinyaya gelis amaci, bu diinyada ugruna Omriinii

tiiketecegi deger ve oldiikten sonra da insana kalacak en biiyiik miras sevgidir.

2.7.13.Sorumluluk-Giincelligi Takip

Sorumluluk kavrami sozliikte; Kisinin kendi davranislarini veya kendi yetki
alanina giren herhangi bir olaym sonuglari {istlenmesi, mesuliyet anlamlarina
gelmektedir.88" Giincel, sozliik anlami olarak; giiniin konusu olan, simdiki, bugiinkii
(haber, olay vb.), aktiiel demektir.® Giincelligi takip zamana uymak olarak da
diigtintilebilir. Zamana uymak ise, davraniglarini iginde bulunulan giinlin sartlarina
uydurmak demektir.8° Zamana uymak tasavvufta ise “Ibnii’l-vakt” kavramiyla
isimlendirilmigtir. Ibnii’l-Vakt, ge¢misin sikintilarini ve gelecegin kaygilarin,

yasadigimiz zaman dilimine tagtmama yetenegi ve tecriibesi olarak tanimlanabilir. Bu

85 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:24-27.

86 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:34-35.

887 “Sorumluluk”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
88 “Giincel”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

89 «Zamana Uymak”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
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hal ve tavir kisinin ge¢cmisiyle barisik bir sekilde gelecegine giiven igerisinde
bakmasidir. Bu tutum ise kisinin zamanlarin1 daha mutlu ve tatminkar gecirmeleri
anlamma gelmektedir. ibnii’l-Vakt olmak ise kisinin psikolojik sorunlarmi daha iyi
yonetme, duygusal catismalarinin iistesinden gelme ve terapotik siireclerinin saglikli
bir sekilde gegirilmesinde yardimei bir arag gorevi gérmektedir. Ayni zamanda ibnii’l-
vakt olmak, kisinin kendini-kesfetme, benlik arayisinda ve biligsel tutarlilik
kazanmasinda yardimci bir unsurdur.®®® Tasavvuf metinlerinde sik¢a kullanilan
kavramlardan kisaca Ibnii’l-Vakt (vaktin oglu), vaktin ve halin gereklerini yerine
getiren, gecmis ve gelecek endisesinden kurtulan insanin ilahi tecelliler karsisindaki

edilgenligini ifade eder.8*

Sorumluluk; arastirmacilarin iizerinde calistigi en 6nemli konulardan birisi
olup, kisinin kendi davraniglarinin veya kendi yetki alanina giren herhangi bir olayin
farkinda olmasi1 ve davranislarinin ve durumlarin sonuclarini iistlenmesi olarak
tamimlanmistir. Bir baska tanimlamada ise sorumluluk, secimler yapmak ve bu
secimlerin sonucunu kabullenmek olarak tarif edilmistir. Baz1 aragtirmacilara gore ise
sorumluluk, kisinin kendisine ve bagkalarina 6zen ve bakim gostermesini,
yikiimliiliiklerini yerine getirmesini, toplumsal siirece katilmasini, acilar1 dindirmeye
calismasimi ve de daha iyi bir diinya icin ¢aba harcamasini ifade eder.8%? Sorumluluk
duygusunun sinirlarini kiiltiirler, inanglar ve dini degerler belirler.2%® Sorumluluk; insan
ve gevresi arasinda karsi hak ve gorevlere dayanan bir noktadan bakmay1 esas almaktir.
Herhangi bir seye sorumluluk perspektifinden bakis, iist diizey bir bakisi ifade

etmektedir.8%

Neset Ertas’ta da sorumluluk ve giincelligi takip degerlerine rastlamak
miimkiindiir. Ozellikle giincelligi takip konusu Neset Ertas siirlerinde zamana uyma

kavramiyla kendini gostermektedir. Neset Ertag’in Sufi kaynakli bir ozan oldugu

890 Esma Sayn, “Tasavvuf ve Psikoloji A¢isindan Ibnii’l-Vakt Anlayisiin Etkileri”, Marife, sy Kis
2012 (2012): 177-190.

81 Semih Ceyhan, “Vakit”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012.
892 Yener Ozen, Sorumluluk Egitimi, (Ankara: Vize Yaymcilik, 2015), 9.
8% Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 115.

8% Cevdet Kilig, “Islam Ahlaki Agisindan Modern Uygulamali Etik”, Isldm Ahldk Esaslar: ve Felsefesi
El Kitabi, ed. Miifit Selim Saruhan, 1. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 424.
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diisiiniildiigiinde Ibn’iil-Vakt bir sanat¢1 oldugu ifade edilebilir. Ertas’in zamana
uymaktan kastettigi sey degerlerinden 6diin vermeden zamani yakalamak ve hayati
1skalamamaktir. “Tabii zaman sana uymazsa, sen mecbursun zamana uymaya.”8%
diyen Neset Ertas sanatinda da bu diisturu devam ettirmeye 6zen gostermistir. Engin
miizik kabiliyetini ustas1 olan babasindan 6grendigi saz icrasiyla birlestiren Neset Ertas
sanatsal anlamda ¢agin gerekliliklerini de goz oniline alarak ¢agmin insanina hitap

edecek derecede yeni iirlinler ortaya koymustur. Mesruiyetini gelenekte bulan Ertas,

giincel olana zit diismeden gelenek ve hikmeti devam ettirmeyi amaglamigtir.8%

Giinceli takip etmenin zamandan geri kalmamak anlamina geldigini diisiinen

Ertas, bu diislincesini “Zamana Uymasini Bil” tiirkiisiinde soyle dile getirmistir:

Zaman sana uymaz bosa caligma
Gel kardes zamana uymasini bil
El akliyla bosa dolasma

Akili kendinden almasini bil

Birazda kendine gelmesini bil

Her yiiriiyen ileriye gidiyor
Bilmem okudun mu ilim ne diyor
Dedesini torunlar yeriyor

Gel kardes zamana uymasini bil

Cocugun yiiziine giilmesini bil 8"

Ozan, bu siirinde insanin zamana uymasi gerektigini, bunun bir anlamda cag1
yakalamak oldugunu, bunu basaramayanlarin geri kalacagini ifade etmektedir.8
Ayrica siirde sik sik tekrar ettigi “Gel kardes zamana uymasint bil.” ifadesi zaman
mefthumuna vurguyu ve Tasavvuf Kkiiltiiriindeki “Ibnii’l-Vakt” e gdéndermeyi

icermektedir.

85 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 209.
8% Cicek, Tuirkiiniin Otesi, 45.
897 (Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 669.

8% Yilar ve Yilar, “Neset Ertas’m Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, 996.

251



Yine bir bagka deger olan sorumluluk degerinin de Ertas’in eserlerinde
karsiliginin oldugunu gérmek miimkiindiir. Ertas kisinin en basta kendisine karsi
sorumlu oldugunu vurgular. Diinyadaki silahli ¢atigmalarin ve kavgalarin
sevgisizlikten kaynaklandiginin sorulmasi iizerine kisinin kendine karsi sorumlulugunu
bir sOylesisinde sOyle ifade etmistir: “Onu ¢atisanlara sorman lazim, herkes kendi
kendinden sorumludur..”®® Ozellikle 20. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren
Tiirkiye’de olusturulmaya calisilan toplumsal kutuplasma Ertas’in dikkatini ¢ekmistir.
Sorumlu bir sanat¢1 kimligine sahip olan Ertas, Anadolu insanim tiirkiileri yoluyla
beraber yasamaya ve birlik olmaya davet etmistir.®®® Neset Ertas, her safthada ifade
ettigi kendini bilme olgusu bir anlamda da kisinin kendine kars1 sorumlu olugsunu ifade
eden bir kavramdir. Kendini bilmeyi insan gonliine saygi duymanin neticesi olarak
goren Neset Ertag’ta bu diisiince toplumsal duyarlilik, sorumluluk ve hizmet anlayisi
olarak ortaya c¢ikan bir inanca donilismiistiir. Abdallarin “Halka hizmet Hakka
hizmettir.” anlayisiyla iizerlerinde sorumluluk hissettigi bu hizmet duygusu siirlerle
tiirkiilerle insanlarin manevi diinyasinin ingasini igeren bir faaliyeti ifade etmektedir.
Abdallarda ve ayni sekliyle Neset Ertag’ta hizmetin ifade ettigi sorumluluk duygusunu
Erol Parlak kitabinda sdyle anlatir:

Ertas'ta can bulan; insana, insan gonliine saygi duymay1 gerektiren kendini bilme anlayisi,
bireyden hareketle topluma saygi géstermeye uzanan bir biitiinsellige kavusur. Toplumsal
duyarlilik, sorumluluk ve hizmet olarak ortaya ¢ikan bu inanisin temeli de aynidir. "Halka
hizmet, Hakk'a hizmettir" 6ziiyle ortaya ¢ikan ve kamil insan olmanin gereklerinden birini
olusturan bu anlayisin temeli de Abdal dervislik yolunun koklii felsefesinden kaynaklidir. %0

Ertas, ilerleyen yasina ragmen diigiinlerde saz c¢alarak para kazanmasinin
sebebini de asiretine karst maddi bakimdan yardim etme zorunlulugu olarak aciklar.
Neset Ertas kendi ailesinin ge¢ciminden 6te kendi asiretinden olan yoksullara da maddi

anlamda yardim etmeyi kendisinde bir sorumluluk olarak gérmektedir.®°? Ayrica Ertas,

89 (Jlger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 114.
90 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 194.
% Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:24.

92 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 214-215.
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kisinin ailesine kars1 da sorumluluk duygusu icerisinde ¢aligmasi gerektiginin altini
sOyle ¢izer:

Garib’in sozleri birlik i¢indir

Birligin i¢inde dirlik i¢indir

Dogru ¢alig, aileni gegindir

Diisersen darliga, gii¢ degil midir?

Baska bir dortliikte Ertas, bir insana diisen sorumluluklari soyle aktarir:

Hal bilenin haldasi ol
Yol bilenin yoldasi ol
Insanligin kardas1 ol

Cabhiller bunu anlamaz.%%3

Ertas, sevda konularinda da sorumlulugu kendi iizerine almaktan
cekinmemistir. Nitekim Leyla Hanim ile evliliginden sonra ayrilmak zorunda
kalmasinin giinahin1t ve sorumlulugunu kendi iizerine almaktadir. Bu olay lizerine
yazdig1 “Yazimi Kisa Cevirdin” tiirkiisii bunun vesikasidir.®** Neset Ertas her zaman
basina gelen olaylarin ve yarinden uzak kalmasmin sorumlulugunu kendi iizerine
almamistir. Bazen de sorumlulugu kadere yiiklemistir. Basina gelenlerden kaderi

sorumlu tuttugu bir tiirkiisti s0yledir:

En sonunda beni siladan att1
Azdirdi yarami agrilar katti,
Anadan babadan yardan da etti

Benim su halimi bilmiyor kader.%%®

98 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 86.
904 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 66.

95 Avsar, “Neset Ertas Tiirkiilerinde Go¢ ve Gurbet Olgular1”, 79.
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Yine “Zaman Sana Uymaz Bosa Calisma” tiirkiistindeki su dizeler de kisinin

almasi gereken sorumluluk degerini ifade etmektedir:

Cehalet su bana neler eyledi
Bos yere bagladi bosa egledi
Garip bu sozleri sana soyledi
Gel kardes zamana uymasini bil

Sana sdyleneni duymasini bil %%

Neset Ertas insanlarin kotii davraniglarinin da sorumlulugunun kendisine ait
oldugunu ifade etmektedir. Giinahin sahsiligine vurgu yapan Ertas, insanin diinyadaki
yaptigr kotiiliiklerinin  6biir diinyada sorumlulugunun olacagin “Herkes ettigini
bulacak bir giin.” sdzleriyle vurgulamistir.®®’ Parlak, giinah isleme sorumlulugunun

kendisine ait oldugu diisiincesinin Ertag’taki karsiligini soyle anlatir:

Ertas'a gore, insan1 Hakk yoldan ayirip giinah ve suga iten sey yine kendisidir. Bu durumu
herkesin kendine karsi sorumlu olusu tizerinden agiklayan Ertag'in yorumu da kendine
Ozgiidiir. Herkes kendinden sorumludur. Seni, senin gibi bilen olur mu? Sen sana; yok, bunu
ben yapmadim diyebilir misin? Oyleyse, herkes kendi kendinden sorumludur. Onun igin her
ruh, ettigini gekiyor.%%®

Ruhu bedenden ayr1 bir varlik olarak tanimlayan Ertas: “Yani viicut 6liir, ruh
olmez. Biz bir ruhuz ve bu beden icinde. Bu canli canin i¢indeyiz. Herkes kendinden
sorumludur...” sozleriyle ruh beden birlesiminden meydana gelen insanin giinahinin
sorumlulugunu ruha yiiklemistir. Bu yiikleme, ruhun olumsuzlanmasi ve 6telenmesinin
otesinde kisinin i¢ten disa dogru meydana gelisinin bir karsiligidir. Bir siirinde ruhun

icinde bulundugu sorumlulugu s6yle ortaya koymaktadir:

96 Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi Kok Degerleri Baglaminda Incelenmesi”, 10.
907 Sucu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 835.

%8 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:38.
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Sugun sorumlusu ruhtur
Viicudun giinah1 yoktur
Siiphesiz ki her can haktir

Incitme cani incitme.%%

Kisiye kendisinden daha yakin olan ve onu en iyi bilenin Hak oldugunun ve
kisinin bu anlayisla gece giindiiz Hakkin bilincinde olup cana kars1i sorumlugun
onemini yine Neset Ertas’m zihin diinyasinda yer aldigim sdylemek miimkiindiir.%°
Kendini bilen insanin sorumlulugunu da bilecegini yine kendi dilinden sdyle ifade

etmektedir:

Hak candadir, ben bunu boyle goriiyorum, bdyle sdyliiyorum. Ben tekke demedim, ben
tiirbe demedim, ben hac demedim, ben Kabe demedim, bu benim gériisiim. Insan kendini
bilirse hakki bilir, insan kendini bilirse insan kendi kendisinden sorumludur, Allah'a karst.
Seni senin gibi bilen kimse olabilir mi? Hadi diyelim ki ruh viicuttan ¢ikt1, viicudun geldi
Azrail yerine karsina. Sen sana yalan sdyleyebilir misin? Istersen sdyle. Zaten ifadeye suna
buna gerek bile kalmadi, kendini bilen igin.®!

Bu ifadelerden hareketle Ertas, insani en iyi yine kendisinin bilecegini ve Hakk’in

canda oldugu bilinciyle hareket etmesinin gerektigini dile getirmistir.

2.7.14. Temizlik

Temizlik sozliikte; temiz olma durumu, arilik, saffet, nezafet anlamlarini ihtiva
etmektedir.®? islami literatiirde temizlik kavrami taharet kelimesiyle ifade edilir.
Ayrica zekat kokiinden tiiretilmis bazi kelimeler “maddi veya manevi yonden
temizlenme; temizleme, aritma, temize ¢ikarma” anlaminda
kullanilmaktadir. Nezafet ve neka’ (nekavet) kokiinden kelimeler de benzer anlamlari

icerir. Temizligin zidd1 olan kirlilik igin ise necaset, hubs, reces gibi kavramlar

99 Balkaya, “Neset Ertag’ta Hayatin Bilgisi”, 125-126.
910 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:20.
1 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 102.

%12 “Temizlik”, TDK Giincel Tiirke Sézliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
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kullanilmaktadir.®*® Dini bir kavram olarak “temiz”, insan viicudu ve azalarinimn, mekan
ve ¢evrenin kirlerden arinmis olmasi, insanin aklinin ve kalbinin vesvese ile kotii niyet
ve zararl disiincelerden uzak olmasi ve insanin iliskilerinde dogruluk, diirtistliik,
adalet, sevgi, saygi, ahlak gibi 6nemli faziletlerden ayrilmamasi olarak diisiiniilebilir.
Kiiltiirimiizde temiz adam dendiginde, iistii bas1 diizglin insandan ziyade, dogru,
diirtist, glivenilir yani ahlaki anlamda giizel insan anlasilmaktadir. Bir bagka agidan
temizlik ise; sinirlart toplumca cizilen, sosyal yasama uyum saglama konusunda her
bireyin kars1 karsiya kaldigi bir eylemdir. Temiz kavrami sadece bedensel kirlerden
arinmak olarak algilanmamistir. Temizlik, yasanilan toplumun bir parcasi olabilmenin
temel unsurlarindan biridir. O ylizden sug isleyenler, zina edenler, cinayet isleyenler
cogu dinde ve toplumda temiz olmayan sahsiyetler olarak goriiliir.

Neset Ertag’in tiirkiilerinde temizlik degerine smirli da olsa rastlamak
miimkiindiir. Temizligi daha ¢ok ruhun arinmasi ve manevi temizlik olarak goéren Neset
Ertag tiirkiilerinde de temizligin bu noktasina vurgu yapmistir. Horasanin ilk biiyiik
Sufilerinden olan Fudayl bin Iyaz’a ait olan ve daha sonrasinda Abdallarin en ¢ok
tekrarladig1: “Bize gore ermis kisi, ¢ok oru¢ ve ¢ok namazla degil, ancak goniil
zenginligi, kalp temizligi ve insanlarin iyiligine ¢alismakla ermistir.”®** sozii, Abdal
Neset Ertas’in da kalp temizligine onem vermesine sebep olmustur. Buna gore
Abdallar, ermis sifatin1 sadece ¢ok orug tutup namaz kilarak degil goniil zenginligi ve
kalp temizligiyle insanlara yardim ederek almislardir.®®® Ruh temizliginin ancak bu

sekilde miimkiin olacagini diisiinen Ertas, “Cennette insan” tiirkiisiinde su ifadeleri
kullanmaktadir:

Temizlenmis ruhu ak olmus iken
Allah’m katinda pak olmus iken
Ruhu can ile can hak olmus iken

Neden baskasina minnette insan.

Ertag’in nazarinda gonliin ve kalbin temiz tutulmasi ve arindirilmasi son derece
biiylik 6nem arz etmektedir. Allah’in evi olan goniil ve kalp aklin elde edemedigi ilahi
ilme mazhar oldugu i¢in temiz kalmas esastir. Kimseyi incitmeyen, her gonlii hakkin
kapis1 bilen bu anlayis ile goniil ve kalp temizlenerek kalp gozii dedigimiz bir gérme

913 Mustafa Cagrici, “Temizlik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2011).
914 Uludag, “Abdal”, 59.

915 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 18.
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potansiyeline ulasarak batmi ilimlere de vakif olur.®!® Ertas, hayat1 boyunca ruhunu ve
maneviyatini temiz tutmaya ¢alismis ve bunu da biiylik 6l¢iide basarmis bir ozandir.
Anadolu’nun o temiz ve saf diinyasindan ¢ikan Ertas, gittigi her bolgeye kendi safligini
ve temizligini gotlirmiis bir sairdir. Hayatinin biiylik bir boliimiinii gurbette gegiren
ozan, temiz ruhu ve temiz ahlaki ile gittigi her yerde girdigi her ortamda kirlenmis
tabiath insanlarin tutumlarindan etkilenmemistir.’ Bir baska deyisle; temiz kalpli
Neset Ertag, kotli niyetli insanlarin ortamina girdigi zaman, girdigi ortamin kirliligine
uymak yerine girdigi ortami kendi temiz anlayisina uydurmustur. Leyla Hanim ile
evliliginden dolay1 babasi Muharrem Ertas’in sitem ettigi ve Neset Ertas’a ithafen
yazdigi tlirkiiye baslarken, Neset Ertas’in temiz ruhuna vurgu yapmasi, Ertas’in temiz
kalbinin, babasi tarafindan tescillenmesi olarak goriilebilir. Tiirkiiniin ilgili dizeleri
sOyledir:

Temiz ruhlu saf kalplisin sohretsin

Hakkin vardir evlenmeye evladim

Mevla’m sana yapanlar1 kahretsin

Asli bozuk alma dedim evladim.®8

Ertas’a gore kalpleri temizleyen, armndiran en onemli duygu sevgidir.%®

Sevgiye bu kadar deger veren ve sevgiyi insanin ekmegi suyu gibi goren Ertas i¢in de
sevgi, kisinin arinmasi noktasinda da ayni islevi gormektedir. O, temiz ve saf yliregini
her zaman sevdaya acik tutmustur.®?° Ona gore, nefsani kirliliklerden arindirilan géniil,
sevginin mekan1 olur ve Hak askiyla dolar.%?! Sevginin ve muhabbetin manevi
temizlige etkisine vurgu yaptig1 ve temizlik degerini 6n plana ¢ikardigi eserlerinin

ornekleri sOyledir:
Garibim muhabbet haktir hak olur
Muhabbet edenler paktir pak olur

Muhabbetin nimetleri ¢ok olur

Hak muhabbettendir muhabbet haktan

916 Keles, “Abdal Gelenegindeki Halk Tiirkiilerinin Beslendigi Manevi Kaynaklar”, 526-27.

%7 Giilcan Zengin, “Neset Ertas Tiirkiilerinde Gariplik Temas1”, Uluslararas: Sosyal ve Ekonomik
Bilimler Dergisi, sy 2 (2012): 8.

918 “Muharrem Ertas ve Neset Ertas Tiirkiisiiniin (1.Varyant) Sozleri » Tiirkii Dostlar1”.
%1% Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 48.
90 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 64-65.

921 Kumartaslioglu, “Neset Ertas Tiirkiilerinde ‘Goniil*”, 584.
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Dost canim dost.

—

Disin giizelligi i¢in kalay1
Yiiregi pak eden sevgidir sevgi
Kula kazandiran cennet alay1

Hak ile hak eden sevgidir sevgi.®??

Neset Ertas sadece ruhi noktalarda degil konustugu dil ile de temiz bir Tiirkgeye
sahiptir.92® Tokel, Neset Ertas’m, konusurken ve tiirkii sdylerken iginde yasadig1
yorenin ve I¢ Anadolu agzmin dilsel ozelliklerini yansitmasma ragmen kelime
telaffuzunda son derece temiz ve ar1 bir Tiirkge kullandigimi ifade etmistir. Bu
diisiincesini Ertas ile yaptig1 sdyleside kendisine de itiraf etmistir.%** Ertas, tiirkiilerini
seslendirirken kullandig1 has Tirkce ile dilini ve temsil ettigi kiiltiirii yabanci

unsurlarin kirletmesinden korumus ve dogal kalmasini saglamistir.

2.7.15. Tevazu

Tevazu sozliikte, alcakgoniilliiliik anlaminda kullanilan bir kavramdir.
Algakgoniilliiliik sozliik anlami olarak; kendi degerini oldugundan asagi gosteren,
bagkalarini kiigiik gormeyen, biiyiiklenmeyen (kimse), engin goniillli, miitevazi, tevazu
sahibi gibi anlamlara gelmektedir.%® Arapca kokenli olan ve “vaz” kokiinden
tiireyen tevazu, kibrin  karsitt olup kisinin baskalarim1 asagilayict duygu ve

davranislardan kendini arindirmasini ifade eder.%2°

Tevazu kelimesi, bazi liigatlerde Ozellikle tezelliil ve husu kelimeleriyle
aciklanmaktadir. Sozliiklerde tevazu, bu iki kavramla aciklanmakla birlikte bazi

kaynaklarda tezelliil ve husu kelimeleriyle ayn1 veya yakin anlamli kullanilmaktadir.

922 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 209; 201.

923 Vural ve Vural, “Bozkirm Dilinden Dékiilenler”.

924 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 226.

925 «Alcakgoniillii”, TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

96 Mustafa Cagrici, “Tevazu”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2011).

258



Ancak aralarinda bazi farkliliklar vardir. Buna gore tevazu, alt ve iist makam fark
etmeksizin her makamdaki insan i¢in kullanilabilmektedir. Fakat husu’, kisinin kendi
iizerinde olan veya kendinden daha {iistiin olana boyun egdigi bir fiildir. Husu’ zahiri
organlarla yerine getirilirken tevazu zahiri batim1 biitiin fiil ve davraniglarda dikkate
almir. Tezelliil ise, boyun egilen kimseye kars1 koyma ve direnme konusunda acziyet
gostermektir. Insanda dogustan bir egilim olarak biiyiiklik duygusu mevcuttur. Bu
duygu bazilarinda hastalik boyutundadir. Tarhan’a gore; “Kendisini digerlerinden
listiin gorenlerin depresyon puanlarimin al¢akgoniillii insanlara nispeten daha yiiksek
oldugu saptanmistir.” Deger anlami tasiyan alcakgoniilliiliik, icerisinde sevgi,
merhamet ve acima duygularini da barindirir. Bu duygular tevazunun agiga ¢ikmasini
saglar. Tevazu sahibi olmak bizim disimizdaki insanlarin hallerini anlamaya ¢alismak
ve onlarla empati kurmak anlamini tasimaktadir. Fakat tevazu da empati, merhamet,
yardimseverlik gibi modernizmin arka plana attigi degerlerden biridir. Miitevazi
kimseler, karsilarindaki insanla birebir ayn1 duygular1 hissedemeseler de egilimlerini
fark etmis olmalar1 onlar1 biiyiiklenmekten korumaktadir.®?’ Miitevazi insana,
kendisini gercek degerinin altinda gérmeye egilim gostererek, baskasinin karsisinda

varliktan yoksun bir hale doniismesi olarak bakilabilir.%?

Eserleriyle ve hayatiyla Anadolu’nun sazi, s6zii olan ve gilinlimiiziin
Karacaoglan’1 nitelendirilmesi yapilan Neset Ertas, engin goriisiinii her seyin iistiinde
tutarak kendisine yapilan bu yakistirmalar1 tevazu ile karsilamis ve kendisini sadece
calip sdyleyen birisi olarak nitelendirmistir.®® Onun belki de en az fark edilen yam

tevazusudur.?3°

Konusmalarinda miitevazilig1 elden birakmayan Ertas; “Beni deyip geldiginiz
yollarda yiiziim var.” diyerek topraga benzeyen engin gonliinii ortaya koyar.%!
Mevlana’nin: “Tevazuda toprak gibi ol” 6giidii Neset Ertas’ta anlam bulmustur. O

biiytidiik¢e kiiciilen ve tevazuyu elden birakmaya miitevazi bir hiiviyete biiriinmiistiir.

927 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan Giizel Insan Modeli, 143-147.

98 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 112-113.

929 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 309.

90 Parlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinin Zirvesinde Bir Deha: Neset Ertas”, 56.

%L Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:35.
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Kendisine biiyiiksiin diyenlere: “Biiyiik Allahtir. Hepimiz kardesiz, egitiz. Ben
ustiinliigii kabul etmem.” diyerek karsilik veren Ertas, kendisini ayakta alkislayan ve
sevgi gosterenlere: “Ayaklarinizin tiirabi, goniillerinizin hizmetgisiyim.” diye cevap
vermistir.%? Parlak’a gére; “Bu sozler belki de bir sanatcinin enginlikte ulasabilecegi

en son noktadir.”®* Tokel ise bu sdzleri sdyle yorumlamaktadir:

Bu s6z her ne kadar ilk bakista dervisce bir tevazu icinde sdylenip gecilen bir séz gibi
goriiniiyorsa da Neset Ertag' biraz yakindan taniyinca, bu sdziin ciddi referanslar igcerdigini
ve kendi diinyasinda maddi/manevi karsiliklar1 oldugunu, kisacasi igsellestirildigini hemen
fark ediyorsunuz.%4

Ertas, onu tantyanlara gore, “Efendim”’siz konusmayan ve farkliligi, iistiinliigt,
biiyiikliigii kabul etmeyecek kadar miitevazi bir insandir. Ayrica: “Sirtinda yiik tasiyan
bir hayvam gorsem ben tasiyorum sanwrim.” diyecek kadar da empatik ve
algakgoniilliidiir.>*® Konserlerinde kendisini dinlemeye gelen kalabaliklar karsisina
ylice goniillii ve miitevazi bir halde ¢ikan “goniil eri”, tercih ettigi kiyafetlerde de son
derece miitevazi olmustur. ilerleyen yasmna ragmen kareli gomlegi ile ¢iktig
konserlerde artik son konserleri oldugunu dile getiren Ertas, esinin, dostunun kendisini
birakmak istemedigini esprili ve miitevazi bir dille soyle ifade etmistir: “Kara suratimi
illa gormek istiyorlarmis.” Seyirciler konser aralarinda da sazinin akordu ile ugrasan
Neset Ertas’in, sessiz, sakin ve bir o kadar da kompleksiz tavrina defalarca kez sahit
olmustur. Neset Ertas, sahneye nasil ¢iktiysa sahneden de ayni sekilde samimi,
miitevazi bir sekilde seyircilerini selamlayarak ayrilmistir.*® Halktan biri olarak;
halkin i¢inde, halk ile birlikte olmay1 seven Ertas'in, sik sik gariplerle yaptigi miitevazi
sohbetler de onun tevazusunun yansimalaridir. Ona gore tevazu; “Insanmin,
karsisindakini kendinden biraz daha yukarida gorerek davranmasidir.” Kendisi daima

boyle davranmis, gilinlik hayatinda ve sahne hayatinda bundan asla 6diin

92 Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 39.
93 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:35.

94 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 2021, 56-57.

935 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 98.

936 Zeren, Yiirii Bre Fani Diinya, 72.
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vermemistir.%®” Urettigi tiirkiilerin kag¢inin kendisine ait oldugu soruldugunda ise su
tevazu kokan ciimleleri kurmustur: “Halk ne kadarimi begendi ise biz o kadar
soyledik.”%® Neset Ertas’ta tevazu, sevgi ve muhabbetten &te gelen bir duygudur.®%
Halk sanatgis1 ve halkin adami olan Neset Ertag, halkiyla arasina en kiigiik bir mesafe
ya da engel koymamis, zengin, yoksul ayirimi yapmadan onlardan biri olmustur.
Halkin arasinda olmay1 ¢ok seven ve firsat bulduk¢a onlarla birlikte olmaya calisan

Ertas bu durumu soyle degerlendirir:

Halkin i¢inde olurum ben. Yanimda, Allah'tan baska bir tek koruyucu istemem. Nereye
gidersem gideyim, yalniz gider, yalniz ¢ikarim. Onlar bana yaklagmak istiyorsa, benim de
onlarin i¢inde olmam lazim. Geliyorlar, cogu elimi dpmeye ¢alistyor. Kimisi elini {istiime
stirliyor, kimisi elimi, kolumu tutuyor. Bunun bir kotii tarafi yok ki. Bu sevgidir, insan

sevgisidir.94°

Insani degerlerden olan ve Anadolu’da siklikla karsilastigimiz tevazu anlayist,
Anadolu Abdallarinda da farkli anlamlara biiriinmiis bir sekilde ortaya cikmustir.
Abdallarin tevazu ahlaklar1 onlarin tenine de rengini veren topragin yapisindadir. Her
Abdalin benimsedigi; kibirsiz, insancil, saygi ve sevgi ile bezenmis bu engin
gontlliliik daha kiiglik yaslarda aile yapisi igerisinde de benimsenen ve aktarilan
onemli bir degerdir. Ertag’ta da var olan bu tevazunun kaynaginin, oglu tarafindan
“enginler engini” olarak nitelendirilen babast Muharrem Ertas’tan kendisine gegtigini
sOylemek miimkiindiir. Kibri insani yok eden, insanin kemale erme yolunda ve hemen
her konuda ilerlemesini engelleyen kotii bir haslet olarak goren Ertas, bu dogrultuda
babasin1 da temsil eden engin bir evlat olmustur.®*! Dinleyenlerine; “Ne ¢alsak ne
soylesek hepsini sizin icin ¢alar soyleriz. Son nefesime kadar sizlerle beraberim.”®*

diyen Ertas, hayatin1 da sanatin1 da miitevazi bir tutum ile halkina adamistir. Tiirk halk

miizigi sanatcist Arif Sag, Neset Ertas’a iliskin sunlar1 kaydetmektedir:

97 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:34.
938 Yagmur, Askin Son Ozani, 168.

9% Yilmaz, Neset Ertas in Goniil Diinyast, 49.
%0 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:34.

%L Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:34.

942 «“Neset Ertas-Dertlerinizin Ortak¢istyim”, erisim 01 Aralik 2022, https://youtu.be/jlyiOkzeSFM.
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Neset'in bir bagka yani1 da kendi ¢apinda ¢ok miitevazi bir adam olmasidir. Bakin, birgok
sanatginin bu plakeilar carsisinda, eserini okuyanlardan eser parasi almak igin bir¢ok
olumsuzluklar yarattiklarini bilirim. Neset'in yiizlerce, binlerce tiirkiisiinii herkes
okumustur, bir kere olsun carsiya gelip de benim tiirkiilerimi sdylediniz, benim paralarimi

verin” dedigine rastlamadim.

Ertas sadece hayatinda degil, eserlerinde de tevazuya vurgu yapmaktadir. “Sana

Bir S6ziim Var” tiirkiisiinde tevazunun altin1 $dyle ¢izmistir:

Dinle sana bir séziim var
Kimseyi hor gérme kardes
Kim nasildir Allah bilir

Kétiileyip yerme kardes.**

Gariptir tlirkiisiinde ise: “...Yardim etmiyorsan bari hor gorme” diyerek

insanlara tevazu ¢agrist yapmustir.
2.7.16.Umut

Umut sozlikkte; ummaktan dogan duygu, timit olarak verilmistir. Umut,
Arapcada “Reca” kavramiyla karsilik bulmaktadir. Kulun Allah’in rahmetine
giivenerek timit icinde olmas1 anlamina gelen “reca”, tasavvufi bir kavramdir.®* Reca,
ummak-iimit etmek anlamlaria sahip oldugu gibi, bir seyden “korkmak” anlami da
vardir. Buradan yola c¢ikilarak recanin igerisinde gizli havf (korku) bulundugu
sOylenebilir. Reca’da Allah’in affina ulasma iimidi oldugu gibi, Allah’in affina
ulasamama korkusu ve endisesi de vardir. Affedilmeyi ummak, ayni zamanda
affedilmeme endisesi ve korkusunu da tasimak anlamina gelmektedir. Boyle bir reca
anlayisinin, kisiyi sadece giinahlar terk etmekle birakmayip, ibadetlere ve itaate

yogunlastirip yaptiklarini yeterli gormeme olgunluguna ulastirdig ifade edilmistir.%4°

943 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 2021, 296.
%4 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:202.
95 Siileyman Uludag, “Reca”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007.

946 Mehmet Mansur Gokcan, “Tasavvufta Havf ve Reca (Korku ve Umit) Anlayis1” (Yiiksek Lisans,
Adana, Cukurova Universitesi, 2012), 67.

262



Umut, insanin dogasinda egilim olarak var olan ve bireyi harekete gegiren ve ayakta
tutan bir giictlir. Bireysel motivasyonun en onemli sartlarindan olan umut, kisiyi
harekete ge¢irip hedeflerinin gerceklesmesini saglayan bir aragtir. Olumlu duygularin
kaynag olan iimit, duygusal zekanin da ilk basamaklarmdandir.®*” Psikologlar umudu,
bilissel bir motivasyon sistemi olarak tanimlamistir. Bunun anlami bilgi sahibi
olduktan sonra umut duygusunun meydana gelmesidir. Umut kisinin gelecek i¢in
belirledigi hedefler dogrultusunda onu harekete geciren duygudur. Insanin umudunun
olmas1, onun gergeklesme olasilig1 bulunan bir seye arzusunun oldugu anlamini tagir.%4
Bu baglamda psikologlar umut kavramini, gelecekle baglantili beklenti yoniine dikkat
¢ekerek tanimlamislardir.®*® Gelecekle bagimtili olan umudun, bu hedef dogrultusunda
kisiyi harekete gegirmek i¢in giidiileyici bir yonili varken ayni zamanda bireyi zor
zamanlarda da her zaman bir ¢ikis yolu olduguna inandiran ve yardim ile bireyde
degisimlerin olabilecegi inancini saglayan duygudur. Bu yoniiyle umut, insanin
varolugsal yoniine hitap eder ve kontrollii bir seklide hayatin1 devam ettirmesini

saglar.®*°

Neset Ertas eserlerinde umudun 6zellikle vurgulandigi ve altinin kalin ¢izgilerle
cizildigi goriilmektedir. Nitekim Ertas, tiirkiilerinde daha ¢ok mutlulugun boyutu

olarak degerlendirdigi umudu bu kapsamda asagidaki dizelerde sOyle ifade etmistir:

Bilirim canlarin yapist haktir
Basgka yerde derdin dermani yoktur
Her tiirlii seyreden bakislar ¢oktur

Dosta dost¢a bakan gozii beklerim.%!

%7 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 86.

98 Thseen Nazir, “Pozitif Psikoloji ve Umut”, Pozitif Psikoloji, ed. Sefa Bulut (Ankara: Nobel
Akademik Yayincilik, 2020), 367-368.

99 Muhammed Kizilgegit, “Yalnizhk Umutsuzluk ve Dindarlik iliskisi” (Doktora, Erzurum, Atatiirk
Universitesi, 2011), 50.

90 Ayten Uzun Kulu, “Ortaokul Ogrencilerinde Umut, Tyimserlik ve Allah Tasavvuru liskisi” (Yiiksek
Lisans, Istanbul, Marmara Universitesi, 2019), 16.

%1 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlami”, 463.
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Gariplerin ve garip mahlasli Neset Ertas’in yalan diinyadaki en 6nemli silah1
umuttur. Diinyanin gegiciligi gibi diinyada yasadigi haksizliklarin da gegici oldugu
diisiincesi, Neset Ertas’in umutlarini diri tutan bir histir. Onun diinya konulu
anlatimlarinda bir umut vardir.®*? Diinya konulu bir tiirkiisiinde umudunu séyle dile
getirmistir:

Sabreyle goniil sabirsiz olma

Ciimleyi gonliine yareden vardir

Darda kaldim diye umutsuz olma

Yog iken diinyay1 var eden vardir

Oz goniilden bizim yarimiz olan
Sevdasi silada narimiz olan
Su gark-diinyada Bir'imiz olan

Dogup su cihani Nir'eden vardir.%?

Hayat1 hep ¢ile, zorluk ve miicadeleyle gecen Neset Ertas’in bu siiregte en
biliyiik destekgisi icinde tasidigt umudu olmustur. Memleketi Kirsehir’den c¢ikip
bildiklerini biiytik kitlelere aktarmak, hayallerini gergeklestirmek ve ekmek parasi
kazanmak ugruna Istanbul’a giden Neset Ertas’s bu zorluklara gogiis gerdiren de
icindeki umut duygusu olmustur.®>* Neset Ertas bir giin bu sikintilarinin gegecegine
dair umudunu yitirmez ve umudun ancak sabir ile anlam buldugunu bir tiirkiisiinde

sOyle ifade eder:

Aglayip gozyas1 dokme
Sabreyle goniil sabreyle
Beyhude yere yas ¢ekme

Sabreyle goniil sabreyle

952 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 210-211.
93 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:244.

954 Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 85-86.
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Sabredenler murat alir
Sabretmeyen darda kalir
Bir giin derdin sonu gelir

Sabreyle goniil sabreyle.%®

Umudun dogru yerde aranmasini da ifade eden Ertas, Alevi-Bektasi inancinin
temsilcilerinin kutsallastirilmasini tiirbelerin tapinaga g¢evrilmesini ve tlirbelerden
medet umulmasini sert bir dille elestirmektedir.®® Neset Ertas’in sadece hayata degil,
Allaha ve Allah’in affediciligine dair de her daim umudu bulunmaktadir. Olumlu,
seven ve bagislayan bir Tanr1 algisina sahip Ertas’in Allah’a dair umudunu dile
getirdigi eserleri sOyledir:

Bende bir garibim goziimde yaglar

Cahildim basima geldi bu isler

Kul kusur isler sultan bagislar

Helal et hakkini canim helal et.

*k%k

Ben de bir Garib'im kuluyum Hakk'in
Seyreder alemi o bize yakin
O 6lmez yitmezi unutma sakin

Umudunu kesip kesip aglama.®’

Neset Ertas’mn umutsuz oldugu, umudunu kaybettigi anlar da olmustur. Asiklik
geleneginde var olan olumsuzluklar karsisinda bahtin1 su¢lama, kaderinden sikayet
etme Neset Ertag tiirkiilerinde de kendini gostermektedir. Neset Ertag da zaman zaman

acilarindan sorunlarindan yakmmustir.®*® Sevdalarinda da umutsuzlugun hakim oldugu

95 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 73.
96 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 20-21.
%7 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 180; 205.

98 Artun, “Asiklik Geleneginde Nesat Ertas Tiirkiilerinin Yeri”, 38-39.
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goriilen Ertag’in, sevdigini almasina engel olanlara, goniil bilmeyenlere dair umudunu

da zaman zaman kaybettigi goriiliir.®>® Umutsuzlugun var oldugu tiirkiileri soyledir:

Askin ¢ileleri doldu eksildi
Hasiret génliimiin yay1 asildi
Kime dost dedimse umut kesildi

Her yandan kesildi ¢arelerimiz.

*Kk*

Biitlin umutlarim bir hayal oldu
Su 6miir miiddeti gam ile doldu
Esti sam yelleri giillerim soldu

Onun i¢in garip garip aglarim.%%

Neset Ertas’ta umutsuzluk hali, bazen ileri derecelere varmistir. Kadir kiymet
bilmezlerin egemen oldugu diinyada garip oldugu icin Oliisiine bile aglayanlarin
bulunmayacagini ifade etmistir. “Gine mi Gurbete Diistii Yolumuz” tiirkiisiinde bu

umutsuzlugunu su dizelerle ifade eder:

Ayrildr siladan bizim yolumuz
Ese dosta malum olsun halimiz
Korkarim gurbette kalir 6liimiiz

Garip 6liisiine aglar bulunmaz.%*

Neset Ertas’in umuttan umutsuzluga savrulan bu ruh hali ilk bakista ikilem gibi
goriinse de aslinda cevabinin yine umutla ilgili siirlerinde sakli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Onun umut vadeden siirleri incelendiginde igerisinde gizli ve agik bir
sekilde Allaha dair bir umudun oldugu goriilebilir. Neset Ertag diinyadaki biitiin
giizelliklerde oldugu gibi umut konusunda en biiyiik kaynak olarak Yaraticiy1

gormektedir. Fakat onun felek anlayisi ile de baglantili olarak umutsuzlugun sebebini

99 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 189.
90 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2: 217; 267.

%1 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 218.

266



hayvan sifatina biirtinmiis kotii insanlar ve derdin ¢ilenin kaynagi olan diinya oldugu
sOylenebilir. Ertas Yaraticisindan ne kadar umutlu ise felekten kaderden ve yalan
diinyadan da o kadar umutsuz bir goriintii c¢izmektedir. Umut konulu siirlerine

bakildiginda bu ayrimi daha net bir sekilde gormek miimkiindiir.

2.7.17.Vatanseverlik

Sozliikkte “yerlesmek, bir yeri yurt edinmek, kendini bir seye alistirmak”
anlamindaki “vatn” kokiinden tiireyen vatan klasik sozliiklerde ve edebi metinlerde
“kisinin dogdugu, yerlestigi, barindigi ve yasadigi yer” manasina gelir. Vatan, bir
kimsenin dogdugu ve yasadigi, siyasal ve duygusal yonden bagli oldugu toprak
parcasini ifade eden sosyolojik ve siyasi bir terimdir. Diger bir yandan ruhun 6zlemini
duydugu asil ve gercek alemi ifade etmek igin de vatan kavrami kullanilmistir.%62
Vatanseverlik, Tirk Dil Kurumunun sozliigiinde ise; “yurtseverlik olma durumu”
seklinde anlam bulmustur.®®® Vatanseverlik degerini saglayan en énemli duygulardan
birinin sevgi oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii vatansever birey, vataniyla sevgiye
dayal1 olan duygusal bir bag olusturur. Bu duygu ise bir deger olarak vatana baghiligin
isaretidir. Vatanin var olan biitiin unsurlar ile kabul edilip sevilmesi ve korunmasi
vatanseverlik degerinin temel &zelliklerindendir.®®* Kisinin iilke sevgisi veya
vatandaglarin iilkesine karsi olan sorumluluklarinin yaninda vatanseverlik, sadece
sevgiyi degil ayni zaman da sadakati de icinde barindiran bir kavramdir.%®®
Vatanseverlik kavraminin, aynt zamanda milliyetgilik kavrami ile yakin iligkileri
bulunmaktadir. Milliyet¢i  bir birey ayni zamanda vatansever olarak

diisiiniilebilmektedir. Vatansever bir bireyin ayni sekilde milliyet¢i duygulara sahip

oldugu kabul edilir.%® Vatanseverlikle ilgili yapilan arastirmalarda iki tiir vatanseverlik

%2 Mustafa Cagrici, “Vatan” (Istanbul, 2012).
93 “Vatanseverlik”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

%4 Mustafa ince, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Vatanseverlik Degeri ve Vatanseverlik Egitimi
Hakkindaki Gériisleri” (Yiiksek Lisans, Antalya, Akdeniz Universitesi, 2021), 31.

95 Recep Yildiz, “Sosyal Bilgiler Ogretmenlerinin Vatanseverlik ve Sosyal Bilgiler Derslerinde
Vatanseverlik Egitimi Hakkindaki Gériisleri” (Yiiksek Lisans, Kiitahya, Dumlupmar Universitesi,
2018), 3.

96 Saban Karaderili, “Sosyal Bilgiler Ogretmenlerinin Vatanseverlik Degerinin Kazanimina iliskin
Goriisleri” (Yiiksek Lisans, Usak, Usak Universitesi, 2019), 22.
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tutumundan bahsedilebilir. Bunlardan birincisi “Yapic1 Vatanseverlik” tir. Yapici
vatanseverlik; iilke ideallerini olumlu yonde yiikseltmek icin iilke politikalarinin
elestirel bir anlayisla degerlendirilmesidir. Bu elestirel yaklagimin, degisim ¢abas1 ve
demokratik bir yurtseverlik anlayisi ile aktif ve katilimc1 yurttagligi destekleyen bir
yapida oldugu ifade edilmistir. Ikinci tutum ise “Tutucu Vatanseverlik” olarak
adlandirilmaktadir. Bu tip bir vatanseverlikte kisi elestirilere kars1 kapali bir tutum
sergileyerek {ilkesini sorgusuz bir tavir ile desteklemektedir. Tutucu vatanseverler,
iilkelerini miikemmel olma ve diger iilkeler iizerinde baskin olma noktasinda
desteklemektedir. Tutucu vatanseverlerin bu tavri ve elestiriye kapali olmalari onlarin
antidemokratik bir kimlige biiriinmelerine yol agmustir.®®’ Vatanseverlik gok eski
zamanlarda da varligin1 gosteren bir degerdir. Bir egitim ¢esidi olan vatanseverlik
egitimi, dogduklar1 yere ve ata yadigan topraklara sadakatin 6gretilmesi anlaminda
Spartalilara kadar dayanmaktadir. Sparta devletinin egitim miifredatinda vatanseverlik,
cocukluktan baslayarak egitimin tamaminda yer almistir. Bu egitimin kazanimi olarak;
vatanini, devletini her seyden daha ¢ok seven ve bu ugurda canini dahi seve seve

verebilen bireyler yetismesi amaclanmustir.%®

Garip mahlast Neset Ertag’ta gurbet olgusu ile anlam bulmustur. Bu diinyaya
gelisi ve Abdallardan kendisine miras kalan gogebe yasam tarzindan dolayr Neset
Ertas’in icinde hep bir vatan hasreti olmustur. Belirli bir yere aidiyet duymayan
Ertag’in karsilastig1 asagilama ve ekmek kavgasi, Kirsehir ve ¢evre illeri, ilgeleri ve
koylerinde daha sonra Istanbul, Ankara ve Almanya’ya uzanan gurbet hayatina
siiriiklemis, onda vatan hasreti duygusunu ortaya ¢ikarmistir.®®® Neset Usta hayat:
boyunca gurbette yasamis ve kendi ig¢inde hep sila hasreti ¢ekmistir.%”® ilk genglik
yillarindan itibaren, sevdiklerinden ve vatanindan ayri1 kalan anlamina gelen “Garip”

mahlasin tiirkiilerinde kullanan ve gurbeti ¢ok iyi bilen Neset Ertas, bu mahlas ile

%7 Ahmet Ali Avci, “Sosyal Bilgiler Dersinde Vatanseverlik Degerinin Kazandirilmasina Yonelik
Ogretmen ve Ogrenci Gériisleri” (Yiiksek Lisans, Kastamonu, Kastamonu Universitesi, 2015), 33.

%8 fbrahim Yavuz, “Sosyal Bilgilerde Vatanseverlik Degerinin Kazandirilmasinda Farkli Ulke

Uygulamalar1 (ABD, Kanada, Singapur, Tiirkiye)” (Yiiksek Lisans, Ankara, Gazi Universitesi,
2018), 38.
99 Zengin, “Neset Ertas Tiirkiilerinde Gariplik Temas1”, 7.

90 Barkein, Géniil Dagt, 75.
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biitiinlesmistir.®’! Ertas’in vatan sevgisi, yurt sevgisi 6zelden genele dogru bir seyir
izlemektedir. O, Kirsehir’den baslayarak biitiin Tiirkiye’ye karsi bir vatan sevgisine
sahiptir. Almanya’dan dondiigiinde dmriiniin son zamanlarin1 gecirdigi izmir’deki
miistakil evinde kiiciik bah¢esine memleketi Kirsehir’den getirdigi ve ona topragini

hatirlatan kavak ve sogiit agaglarmi dikmistir.%"?

Ertas tlirkiilerinde vatanseverlik degeri, Ozellikle memleketi Kirsehir ve
Cigekdagi’na 6vgii seklinde kendini gostermistir. Bir dortliikte Cigekdagi’na olan
sevgisini soyle aktarir:

Yar, yar...

Cigekdagi derler, methini etmek

Kolay midir seni terk edip gitmek?

Hele su gurbetin kahrin1 gekmek

Gel, onu da bana sor; Cigekdagi!

Omriim hey, hey; gine mi ben yandim!%"3

Ertag’in yurt sevgisine atif yaptig1 bu tiirkiisiine “yar yar” diye baslamasi

memleketini yari olarak gérmesi seklinde yorumlanabilir.

Neset Ertas, ozanlar diyar1 Kirsehir'i her zaman ana vatani, baba yurdu olarak
gormiis; Cicekdagi’ndan, derdine derman olmasini istemistir. Bunu “Cigekdagr”

tiirkiisiinde soyle ifade eder:

Cigek Dag1 derler ¢ok gezdim gordiim
Kirsehir ilidir vatanim yurdum
Hep orada artt1 efkarim virdim

Derdime bir derman ver Cigek Dag1.9*

971 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 187.
92 Yagmur, Askin Son Ozani, 150.
973 Giiven, “Degerler Egitimi Baglamimda Bir Ozan”, 88.

974 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 193.
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Ayrica bu dizelerde geleneksel halk dindarliginin esintilerini hissetmek
mimkiindiir. Ozan Cigekdagi’na bir kutsallik atfetmistir. Ertas, vatanindan ayri

kalmanin verdigi hiiznii bir dortliiglinde soyle belirtir:

Ayrildi siladan bizim yolumuz
Ese, dosta malum olsun halimiz
Korkarim gurbette kalir 6liimiiz

Garip 6liisiine aglar bulunmaz.%"

Ertag, bagka bir dortliikte ise gurbette vatanindan uzakta kaldigini soyle dile getirir:

Baglandi yollarim gurbet elinden
Uzak kaldim vatanimdan, elimden
Her ne bulsa; kader, alir elimden

Garib’in emegi bosa, ne deyim?97

Neset Ertas, hayati boyunca memleket hasretini tiim benligi ile yasayan bir halk
ozani olmustur. O her firsatta Kirsehir'in tagina, topragina hasretini dile getirmistir. Bir

dortliiglinde ise onun vatan sevgisi soyle dile gelir:

Anavatanimsin baba yurdumsun
Ozanlar diyari sirin Kirgehir
Uzak kaldim gurbet elde derdimsin

Hasretin bagrimda derin Kirsehir.%”

Neset Ertas kimi siirlerinde, evrensel bir insan sevgisinden bahsederken kimi
siirlerinde de yurt sevgisinden bahsetmistir. Bu duruma Omriiniin son dénemlerini
gecirdigi Izmir’e yonelik yazdig: tiirkiisii 6rnek olarak gosterilebilir. Tiirkiiniin ilk

dortligi soyledir:

9 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:211.
976 Giiven, “Degerler Egitimi Baglamimda Bir Ozan”, 88.

977 Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 193.
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Gezdim, tiim diinyay1 gérdiim.

Giizel izmir; sana geldim!

Benim sirin, glizel yurdum

Giizel izmir; sana geldim.%"

Neset Ertas, uzunca yillar yurt disinda kalmis ve gurbette vatanina 6zlem
duyarak yasamistir. Onun vatanseverlik degerini igeren siirlerinden bir tanesi de
“Isterim ki Bu Diinyada” isimli eseridir. Tiirkiide vatanseverligin vurgulandig: dortliik
su sekildedir:

Bir Garib'im budur derdim

Tiim diinyay1 ben de gérdiim

Isterim ki benim yurdum

Diinyadan geri kalmasm.®"®

Bir bagka eseri olan “Saygi Duyarim” isimli tiirkiisinde de memleketi
Kirsehir’e dvgiisiinii s0yle dile getirmistir:

Cehaletin kokiinii soktiigii icin

Yerine insanlik ektigi igin

Ozan anitinm1 diktigi i¢in

Kirsehir iline évgii duyarim. %

Neset Ertas memleketinin meselelerine karsi ilgisiz kalmamis ve Tiirkiye’nin
tarihi zaferlerine de tiirkiilerinde yer vermistir. Bu zaferlerden en 6nemlisi 1974 yilinda
gerceklesen ve Rumlarin, Tiirklere Kibris’ta yaptigr toplu katliamlar neticesinde
Tiirkiye’nin Kibris’a ¢ikarma yaparak huzur ve siik@ineti tesis ettigi tarthi Kibris
olaylaridir. Vatan sevgisi yiireginde canli olan Neset Ertag'in bu harekat i¢in yazdigi ve

tiirkii formuna dontistiirdiigii eserinin sozleri sOyledir:

978 Yilar ve Yilar, “Neset Ertas’m Siirlerinde Egitim Unsurlar1”, 994.
9 Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:227.

90 Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirkce Dersi Kok Degerleri Baglaminda Incelenmesi”, 10-11.
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Kirk milyonuz bir olunca hepimiz
Acildi Akdeniz'e gemilerimiz
Sarildi siingliye Mehmetlerimiz

Sonunda zafere erdi Tiirkiye

Bir Garip asigim kendi halimde
Adimiz sdylendi diinya dilinde
Girne Magosa simdi Tiirk'iin elinde

Mertligin giiniinii gordii Tiirkiye.%!

Siyasetten hep uzak duran Neset Ertas, bir secim zamani yaklasirken hayatinda
hicbir partiye oy vermedigini ifade ederek devaminda asil olanin vatan ve milletin

faydas1 oldugunu bir sdylesisinde soyle dile getirmistir:

Ben hayatta higbir partiye rey vermedim. Bundan otuz kirk evvel bir partiye rey vermeye
giderken, diigiiniip vazgectim. Bir partiye rey versem, oObiirlerine karst kendimi suglu
hissettim. Geri dondiim gittim. Insan hizmeti kutsal bir hizmet. Herkes bu hizmette
birbiriyle yaris i¢inde. Su giinlerde iilkeyi se¢im heyecani sardi. Se¢ime dair bir tahmin
yiiriitmenizi istesek. Hangisi kazanir dersiniz? Halkimiz i¢in hangisi hayirliysa,
memleketimiz igin, insanlik igin, diinya i¢in... Artik ¢erceve kalmadi. Diinya istese de
istemese de birbirlerine kapilar1 agmak zorunda. Ilmin sayesinde, iletisimin sayesinde diinya
kiigiildii. Almanya'dan {i¢ saatte geliyoruz. Boyle olunca, hangisi hayirliysa, Allah onlara

yardim etsin.

Ertas’in, “Yurdunun kalkinmasini ve iilkesinin sosyal, kiiltiirel ve sanatsal
alanda gelismesine katkida bulunmas1” goz 6niine alinarak 17 Subat 2011°de Istanbul
Teknik Universitesi Senatosu tarafindan kendisine “Fahri Doktor” unvani verilmesi,*®®
onun i¢indeki vatan aski ile, vataninin ve milletinin faydasina ¢alisan bir ozan oldugunu

gostermesi bakimindan anlamlidir.

981 Cerrahoglu, “20. Yiizyil Asiklik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 191.
92 Zeren, Yiirii Bre Fani Diinya, 111-112.

93 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 27.

272



2.7.18.Vefa-Insana Deger-Aileye Baghhik

Vefa sozliikte; sevgiyi siirdiirme, sevgi ve dostluk bagliligi anlamlarina
gelmektedir.%®* Vefanin diger sozliik anlamlari ise; sdziinde durmak, sdziinii yerine
getirmek, soziinii tutmak, eksiksiz yerine getirmek, tam olmak, tam yapmak, bol olmak,
borcu 6demek, dostluk ve sevginin gerektirdigi davranislarda devamli olmak seklinde
ifade edilmistir. Terim olarak vefa; kisinin vaadine, ahdine ve yeminine sadik kalmasi,
borcunu ddemesi, dostlarini unutmamasi, onlarin dostluklarina ve iyiliklerine daha
giizeliyle karsilik vermesidir. Bu 0Ozelliklere sahip insanlar vefakar olarak
isimlendirilir. Bu 6zelliklerin ziddi bulunan kisiler vefasiz olarak tanimlanmistir. Vefa
degeri insanda bulunmas1 gereken en degerli erdemlerdendir. Ayn1 sekilde vefasizlik,
kisinin uzak durmasi gereken ve toplum nezdinde saygi ve sevgisini yitirecegi bir
ozelliktir.%®° Vefa, kisinin sosyal 6grenme yoluyla elde edebilecegi bir degerdir. Vefa;
iyilik yapan1 unutmamak, gordiigii yardimlar1 hatirdan ¢ikarmamak anlamina gelir. %8
Vefanin kelime anlamlari ve tanimlarindan hareketle en genis anlamda iki tirlii
vefadan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan biri insanlara karst olan vefa; digeri de
Allah’a kars1 yerine getirilmesi gereken vefadir.®®” Toplumlarin bir arada refah icinde
yasamasi ve daha gilizel ve yasanilabilir bir diinyanin ingasi, ancak egodan ekoya
yayilan ve biitiin insanligin ortak degeri haline doniisen bir vefa anlayisiyla miimkiin
olabilmektedir. Insana has degerler olan sevgi, paylasma, dogruluk, merhamet, adalet,
fedakarlik, vefa, yasama sevinci, tevazu, hosgorii, sabir gibi ortak degerlerin
pekistirilmesi, barisin ve huzurun tesisine zemin hazirlaylp onu siirdiiriilebilir
kilacaktir. Bir seyi her durumda koruyup geregini yerine getirmek demek olan ahdin
dini ve kuts1 yoniinii; s6z verme de ahlaki yoniinii teskil etmektedir. Vefanin gostergesi

olan s6ze sadakat, ahd, ahid, ahde vefa gibi kelimeler ve vefanin kapsadig1 anlamlar

%4 «“Vefa”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

%5 Hiiseyin Ibrahim Yegin, Universite Gengliginde Vefd Duygusu (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015),
53.

986 Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zekd, 117-118.

%7 Hiisamettin Erdem, “Degerler Egitimi Agisindan Bir Ahlak Degeri Olarak Vefa”, c. 1 (insani
Degerlerin  Yeniden Insas1, Erzurum, 2015), 333.
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Islam basta olmak iizere farkli din ve kiiltiirlerde mevcut oldugundan, modern hukukun

da vazgegilmez kurallarindan biri olarak hukuk sistemlerindeki yerini almagtir.%8

Vefayi olusturan unsurlar olarak goriilen bazi dini ve ahlaki degerleri; sadakat,
soziinde durma, emin (giivenilir) olma, sorumluluk ve fedakarlik seklinde siralamak
mimkiindiir. Bu degerlerin birbiriyle siki sikiya bagl oldugu ve vefay1 insa eden temel

degerler oldugu sdylenebilir.%°

Aile ise sOzlik anlami olarak; evlilik ve kan bagina dayanan, kari, koca,
cocuklar, kardesler arasindaki iliskilerin olusturdugu toplum i¢indeki en kiigiik birlik
anlamma gelmektedir.®® Aileyi teskil eden fertler devirlere, bolgelere, sosyal ve
iktisadi yapiya gore degismektedir.®® Aile toplumun temelidir. Toplumun huzur ve
mutlulugunun yolu, ailenin huzur ve mutlulugundan ge¢mektedir. Aile baglarin
giiclii olmasinin, aile bireylerinin birbirine karsi sevgi, saygisinin yaninda goérev ve
sorumluluklarini yerine getirmesiyle iliskili oldugu sdylenebilir.*®? Toplumsal bir
kurum olan aile, biyolojik, psikolojik, egitimsel, toplumsal kiiltiirel ve ekonomik

islevlere sahiptir.%®3

Hayatinda vefay1 6nemli bir yerde tutan Neset Ertas davranislarinda da bunu
ortaya koymustur. Neset Ertas kendisine iyiligi dokunan kim varsa hayati boyunca
onlara vefasin1 gostermistir. Vefa timsali olan Ertas, bir konser esnasinda sahnede felg
gecirdikten sonra Tiirkiye’deki tedavi siirecinde onu asla yalniz birakmayan ve onun
tedavisi i¢in elinden gelen her seyi yapan Doktor Mehmet Ali Altin’a ithafen yazdigi

bir methiyede ona olan sevgi vefasini sdyle gdstermistir:

Insanliktir onun yolu

Yiiregi insanlik dolu

%8 Tahsin Yildirim, [nsanhigin Ortak Degerleri Vefa (Istanbul: XXX Matbaacilik, 2019), 111.
989 Yegin, Universite Gengliginde Vefd Duygusu, 55-62.

990 «“Aile”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

91 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, 196.

992 Uysal, “Aile Ahlak1”, 271-272.

993 fbrahim Kir, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin Islevleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi
10, sy 36 (2011): 381-404.
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Kirsehir’in altin oglu

Doktor Mehmet Ali Altin

O hep insanlar1 sevmis
Bencilligi coktan kovmus
Sanki hizmet igin dogmus

Doktor Mehmet Ali Altin.%

Ertas’in Doktor Mehmet Ali Altin’a yazdig1 vefa ve sevgi yiiklii bu tiirkiisii

doktorun erken yasta dliimiinden dolay1 ayni zamanda bir agit niteligindedir. Uvey
annesinden olan kardeslerinin ev kiralarini, elektrik-su faturalarini 6deyen Ertas,
akrabalarina vefasim gostermekten de ¢ekinmemistir.®®® Ertas, tiirkiilerinde gonlii;
sevginin, vefanin ve fedakarligin mekan1 olarak nitelendirmistir. Askta vefali olmay1
ogiitleyen Ertas, yarine karsi gonliindeki vefayr koruyacagini su dizelerle dile
getirmistir:

Agarsa saclarin belin biikiilse
Birer birer hep dislerin dokiilse
Viicudun kurusa kanin ¢ekilse

Yine su gonliimiin yarisin benim.%%

Vatanseverlik degerinin altinda vatanina vefali olmayr da dnemseyen Ertas,

vatanina, dogup blyiidiigli topraklarina karsi olan vefasini unutmamis ve anavatani

Kirsehir i¢in su vefa dolu dizeleri ortaya koymustur:

Ana vatanimsin baba yurdumsun
Ozanlar diyari sirin Kirgehir
Uzak kaldim gurbet elde derdimsin

Hasretin bagrimda derin Kirsehir.®%

995

996

997

Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 84.
Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 112.

Cerrahoglu, “20. Yiizy1l Asikhik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas ve Tiirkiilerinde
Isledigi Konular”, 186-187.

Tang, “Dil-Kiiltiir Baglaminda Neset Ertas Tiirkiileri”, 927.
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Vefanin savunucusu olan Neset Ertas, vefasizliga da sessiz kalmamis ve bunu
tirkiilerinde dile getirmistir. Onun vefasiz olarak gordiigli olgulardan birisi,
haksizliklarin oldugu vefasiz sevgililerin denk geldigi bir mekan olan diinyadir. Ertas’a
gore diinya; her seyden Once asiga mutluluk vermeyen, onu her zaman aglatan ve
giildiirmeyen bir zalimdir. Baskalarina mutluluk ve huzur verirken asiga sikinti, ¢ile ve
1stirap veren bir vefasizdir. Bunu diinyadan yakindig gesitli tiirkiilerinde soyle ifade

etmistir:

Hep sen mi agladin hep sen mi yandin
Bende giilmedim yalan diinyada
Sen beni gonliince mutlumu sandin

Omriimii bos yere ¢alan diinyada.

**k*k

Yad ellere giiller verdin giil verdin

Sirin sohbet tath tatl dil verdin

Benim yiiregime doldu ben derdin

Birazina ortak olmayan diinya.®®

Neset Ertas, siirlerinde diinyanin vefasini gérmedigini, dmriiniin gegtigini,
muradina eremedigini, derdini kime anlatacagini bilmedigini, fakat kadere, talihe,

felege soziiniin gegmedigini, 6lmeden kefeninin bigildigini sdyle dillendirir:

Su diinyanin vefasini gormedim

Gegti cahil 6mriim bir murada ermedim
Eller gibi dem-i devran siirmedim
Vurdu felek kirdi kollarimi dalindan

Nerelere gidem arz edeyim halimden.%*

98 Cerrahoglu, “20. Yiizyil Asikhik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas ve Tiirkiilerinde

Isledigi Konular”, 189-190.

99 Artun, “Asiklik Geleneginde Nesat Ertas Tiirkiilerinin Yeri”, 39.
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Ertas siirlerinde; insana deger, insan sevgisi zemininde gelisen bir baska deger
unsurudur. Ertas, basta Yaratan’a, sonra insana kars1 gosterdigi saygi ile insana verdigi

degeri soyle ortaya koymustur:

Insam seven insan, Hakk'l sever, biz de o Hakkin sigiyiz. Siiphesiz ki 6lmez, yitmez,
yemez, igmez, solmaz bir tek Allah'tir. Allah hepimizi esit yaratmis. Haksizlik, cana kiyma,
diisik gorme olmasin. Allah'tan geldik Allah'a gidecegiz. Cehalete hatirlatabildimse
mutluyum,0%

Var midir insandan daha istiinii diyerek insana duydugu hayranhig: ifade eden

Ertas, insanin 6zelliklerini de Bektasilik 6zii dogrultusunda soyle ifade eder:

Gozleri kor degil, kulag: sagrr,
Biitiin kainat1 bilmekte insan,
Hayvan cehennemde, cezasi agir,
Huriler ig¢inde, cennette insan
Cennettir bu diinya, insan olana,
Cehennem de burda, hayvan olana,
Goniil Hak’tir, kiymetini bilene,

Onu sayg! ile almakta insan. 9

Alevi-Bektasi inancinda insana verilen deger, insan gonliine duyulan saygidan
otiirti gelmektedir. Clinkii en degerli varlik insan; insanin en degerli varlig1 goniildiir.
Hakk'l insan gonliinde bulan ve gdnle daima hiirmet gosteren Neset Ertag’ta goniil
kavramu bir deyisinde bambaska bir anlama kavusmustur. Insana verdigi deger dilinden
sOyle dokiiliir:

Goniil bilmeyenler ¢oktur

Bilmeyende goniil yoktur

Bilmis ol ki goniil Hak’ tir

Sakin ol ha kirma kardas.1%

Abdallik diisturunca kendini insan génliine hizmete adayan goniil insani, Insan1

“Hak” bilen tasavvufi diisiincesinden dolayi, tiirkiilerinde goniil, “Insanin 6zii” ve

1000 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 73-74.
1001 parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:218.

1002 Pparlak, “Anadolu Tiirkmen Miizik Sanatinda Bir Abdal Deha”, 300.
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“Hakk'm mekan1” olarak tasvir edilmistir.}®®® Onun insana verdigi deger, Hakkin
hatiriadir. Ertas’in, insan1 merkez alan bir anlayis igerisinde anlam bulmus felsefesine
gore, en biiyiik deger atfedilecek varlik yaratilmislarin en giizeli olan insanadir.1% Siir
teknigi ve estetigi yoniinden kusursuz bir anlam derinligine sahip olan Ertas, Allah’a

ve insana verdigi degeri ortaya koydugu en giizel eserleri meydana getirmistir. %%

Aileye son derece dnem veren Neset Ertas, bu 6nemin sorumluluk duygusuyla
ortaya c¢iktigin1 savunmustur. Aileye baghlik degerini sorumluluk degeri ile
harmanlayan Ertas, bu dogrultuda kisinin ailesini ge¢indirmesi gerektigini sdyle ortaya
koyar:

Garib’in sozleri birlik i¢indir
Birligin i¢inde dirlik i¢indir
Dogru ¢alis, aileni gegindir

Diisersen darliga, gii¢ degil midir?1%%

Kendisi de 6zellikle Almanya yillarinda zor donemler gegirmis, kendisinin ve
ailesinin ge¢imini saglamak icin diigiinlerde ¢almistir.}%” Aile kurumuna ve aile
bireylerine verilen nem konusunda asagidaki Ertas tilirkiistiniin bir dortliigii giizel bir

ornek teskil etmektedir:

Ana deyip de gegilmez
O yar anadan secilmez
Ikisine de kiymet bigilmez

Biri anam biri yarim!%

1003 Kumartashioglu, “Neset Ertas Tiirkiilerinde ‘Goniil*”, 583.

1004 parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:30.

1005 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 56.

1006 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 86.

1007 Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 26.

1008 Sycu, “Neset Ertas’in Siirlerinde Tasavvufi Manada Insan-1 Kamil Modeli”, 836.
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deger neticesinde yorumlanabilir.

Bu dizeler Ertas’in hayatinda mutluluga iliskin boyutlar olarak aileye verilen
1009

Bektasiligin kurallarini anlattigi bir soylesisinde Ertas, Bektasilik tarikatinin

kardeslik hukukunu aile 6rnekleminden yola gikarak anlatmistir. O konusmasi sdyledir:

Biz Hz. Ali'den bu yana tarikat ¢ocuklariyiz, Bektasiler olarak. Ama bunun giizel yanlari da
mutlaka gok. Neden bak, bir kardeslik vardir. insan anasindan dogduguyla kardes olamaz
diyor tarikatta. Kimdir? Ben seni, sen beni sevdiysek, biz kardes oluyoruz. Benim halim
vaktim yerinde senin yoksa birbirimizden hi¢bir ayrimiz gayrimi olmuyor, bir aile oluyoruz.
Iki kardes ¢ocuklari aileleri oluyoruz. Senin hanimin benim bacim oluyor, senin ¢ocuklarm
benim kardesimin ¢ocuklari, benimki de ayni sekil sizin i¢in oluyor. Burada benim ekmegim
varsa yarisini senle paylasiyorum. Senin ekmegin varsa benle paylastyorsun. 1

Devletin isleyisini de bir aileye benzeten Ertas sunlari ortaya koymaktadir:

“Devlet bir aile gibidir. Ailenin reisi, ailenin tiim fertlerini esit gormelidir.

Bakin iste goriiyorsunuz, birinin altinda 200 milyarlik araba, digerinin giyecek

ayakkabisi yoksa, ben buna iyi gézle bakmam.

991011

Ug ¢ocugunun annesi Leyla Ertag’tan ayrilmak zorunda kalan ve ailesi dagilan

Ertag, Leyla Ertas ile evliligini ve ailenin 6nemini sdyle dile getirmistir:

Daha benim Tiirkiye'de bir gecekondum olmadi. Hayatta kumar oynamadim. Diinyada
sevmedigim bir sey var, o da yalandir, yalant sevmem. Cevrem ¢ok fakirdi, akgam aldigimi
sabah gonderirdim onlara. Dam temel {istiinde durur derler; aile bir evin temeliymis, temel
gidince o ev ¢dkermis. Boyle olunca higbir seyin degeri kalmadi. Iste daha sonra buralara

geldik tedavi amaciyla, derken buralarda, ellerin memleketinde eglendik kaldik iste...1012

En sonunda beni siladan att1
Azdird1 yarami agrilar katti,
Anadan babadan yardan da etti

Benim su halimi bilmiyor kader.1013

1009

1010

1011

1012

1013

Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlami ve Yasam
Doyumunun Analizi”, 462-463.

Ulger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 101.
Cicek, Tiirkiiniin Otesi, 201-202.
Tokel, Neset Ertas Kitabi, 221.

Avsar, “Neset Ertas Tiirkiilerinde Go¢ ve Gurbet Olgular1”, 79.
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Kendi anne babasindan ve ailesinden uzak kalan Ertas ailesinin dagilmasinin
sorumlusu olarak felegi gérmiis ve yukaridaki dizelerde de bu gergegi gozler 6niine

sermistir.

2.7.19.Yardimseverlik-Toplumsal Duyarhhk-Goniilliiliik

Yardimseverlik kavrami hayirseverlik kavrami ile aynm1 anlamdadir. Sozliikte
hayirsever; yoksullara, diigkiinlere, yardima muhtag olanlara iyilik ve yardim etmesini
seven, iyiliksever, yardimsever ve hayirperver anlamlarina gelmektedir.2°* Duyarlilik
ise; duyarli olma durumu, duygunluk, duyarlik, hassaslik anlamlarini ihtiva eden bir
kavramdir.1%%® Sozliikte goniilliilik ise; goniilli olma durumunu ifade eder.10%
Arapcada “yardim etmek” anlamindaki “avn” kokiinden teaviin ve muavene,
“yardimlagma” manasinda en sik rastlanan kelimelerdendir. Yardimlagsma, insanin
sahip oldugu maddi ve manevi birikimlerini karsiliksiz baskalariyla paylasmasi
demektir. Yardimlagsma kiiltlirlimiizde 6nemli bir yere sahip ve yiiceltilen bir degerdir.
Giiltekin ve Ozcan yardimseverligi; “Karsiliksiz, tevazu ve sevgi ile goniilden gelerek,
otekinin menfaatini gozeterek, egosantrik duygulardan tamamen uzak ve fedakarca

51017

yapilan her tiirlii paylagsma eylemidir. seklinde tanimlamistir.

Toplumsal duyarlilik ise ‘‘toplumsal degerlendirmeler ve toplumsal durugla
ilgili bilgiyi islemeye yoneltilen dikkat ve duygu’’ diizeyini ifade etmektedir.'%!8
Toplumsal duyarliligin bir yansimasi olan goniilliilik konusunda bazi arastirmacilar
goniilliiliigiin algilanis ve uygulanis bigimlerinin toplumlarin sadece dini ve kiiltiirel
miraslariyla degil, onlarin tarihleri, politik 6zellikleri ve hatta cografi konumlariyla da

iligkilendirilebilir. Etimolojik olarak géniilliilik kelimesinin Fransizca “voluntaire”

kelimesinden tiiredigi iddia edilmektedir. S6zciigiin; askerlik hizmeti i¢in kendini

1014 “Haymrsever”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.
WIS “Duyarlihk”, TDK Giincel Tiirkge Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

016 «“Goniilliilik”, TDK Giincel Tiirkce Sozliik, t.y., https://sozluk.gov.tr/.

1017 Giiltekin ve Ozcan, “Yardimseverlik”, 186.

1018 Rabia Eda Bozkan, “Smif Ogretmenlerinin Toplumsal Duyarhiliklarinin incelenmesi” (Yiiksek

Lisans, Sakarya, Sakarya Universitesi, 2019), 30.
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sunmak anlamma gelmesi,'®'® Osmanlida da kendi istegi ile orduya katilan ve sefere

1020

c¢ikan askerlere de “goniilli” ya da “goniilliiyan” tabirinin kullanilmasi,™" goniilliiliik

kavraminin ilk akla gelen yoniiniin askerlikle ilgili oldugunu ortaya koymaktadir.

Gondiilliillik sadece bu tabirlerle sinirlandirilabilecek bir kavram degildir.
Goniilliiglin muhtelif dillerdeki anlamlar1 incelendiginde bireylerarasi dayanismaya
yani kolleftif bir bilince ve ¢abaya dayandigini sdylemek miimkiindiir. Norvegce’ de
“dugnad”, Arapgada bir seyi bagislama anlaminda “tatawa” ve Giiney Afrikada; insan
ancak baska insan araciligiyla insan olur anlamina gelen “Ubuntu” kavramlari

goniilliiliigiin degersel anlamini ortaya koyan drneklerdir, 02!

Ertas, ilerleyen yasina ragmen, diigiinlerde saz calip Abdal asiretlerine maddi
bakimdan yardim etmistir. Onun benimsedigi yardimseverlik anlayisi neticesinde
bunun gerekliligine inandig1 ifade edilebilir. Abdal kiiltliriinden aldig1 yardimseverlik
anlayisini en basta Abdallar {izerinde gostermistir. Yine Almanya’da ii¢ bin mark
karsiliginda caldig1 bir diiglinde, diigiin bitiminde bin marki damada bin marki da
geline takip kalan parayr cebine koyarak oradan ayrilmasi onun ne denli bir
yardimsever oldugunu ortaya koymaktadir.1%%2 Ayni sekilde iivey annesinden olan iivey
kardeslerinin ev kiralarin1 ve faturalarin1 6demesi ayrica onlarin ekmek paralarini her
ay gondermesi onun es dost akraba ve agiretten baslayarak biitiin insanliga besledigi
yardim duygusunun en ileri seviyesidir. Ciinkii onun anlayisinda malin miilkiin sahibi
Allah’tir onu veren de Allah’tir. Bu sebeple Allah’in sevgilisi olan insana da yardim
etmeyi vicdani bir gorev olarak benimsemistir.}?® Hayati boyunca yardimseverligi

pratik edinmis olan Ertas, tiirkiilerinde bu degeri sOyle teorik hale getirmistir:

Hakki vardir yetimlerin, dullarin
Senin olsun tiirlii taam ballarin.

Hak rizas1 igin diyen kullarin,

1019 Nihan Sengdz, “Goéniilliiliigiin Degisen Boyutu ‘Sanal Géniilliiliik” ve Universite Gengliginin Sanal
Goéniilliiliik Farkindalig1” (Yiiksek Lisans, Eskisehir, Eskisehir Anadolu Universitesi, 2016), 6.

1020 Apdiilkadir Ozcan, “Géniillii”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996.
1021 Sengdz, “Goniilliiliigiin Degisen Boyutu”, 6.
1022 Cigek, Tiirkiiniin Otesi, 214-215.

1023 {J1ger, Neset Ertas Kentin Tezenesi, 112.
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zenginligiyle insanlara yardim ederek almalari'®® Neset Ertas’ta da bu terbiyenin
olusmasint saglamistir. Abdalliktan kendisine miras kalan biitiin degerler gibi
yardimseverlik degeri de Ertas’in karakterinde karsilik bulmugstur. Bayram Bilge

Tokel’in Neset Ertas’la ilgili bizzat sahit oldugu su olay onun yardimseverlikte sinir

Yiiregi gariptir, dili gariptir.
X =

Kendini bilen bunu anlar
Ciinkii Hak'tir biitlin canlar
Yardimlagsin tiim insanlar

Diinyada fakir kalmasin.0%

Ertas’in anlayisinda yardimlagmanin en biiyiik etkisi insanlar arasindaki sosyal
farklar1 kaldiracak olmasidir.

1025

Abdallarin ermis sifatin1 sadece c¢ok ibadet ederek degil goniil ve kalp

tanimadigini ortaya koymaktadir:

Bir tarihte bir konser doniisii esnasinda yolun kenarina siralanmis, Giineydogu’dan ekmek
arasi i¢in 1rgatlik yapmaya gelmis insanlarin kaldig1 ¢adirlarin yanindan gegerken, goézleri,
otlarin dikenlerin iizerinde yalinayak gezen kavruk tenli ¢ocuklara takildi. Bu cadirlara
ugrayip konserden almis oldugu bir poset dolusu paray1 bu insanlara dagitmak istedi. Olayin
sahidi ve aktaricist olan Bayram Bilge Tokel ¢ok ¢adir oldugunu ve hepsine dagittiginda
kendisine ¢ok fazla bir miktar kalmayacagimi sdylemesine ragmen “sigara paramla ugak
param kalsin yeter, a¢ kalacak degiliz ya” diyerek hepsini o ¢adirlara dagitmak iizere o
¢ocuklara verilmesini istedi. Neset Ertas meshur kasketini yiiziine kadar indirerek arabanin
arka koltuguna gecti. Yanina kosarak gelen ve iginde ¢aligamayan bir ihtiyar ile yeni yetme
bir kizin da bulundugu kalabalik Tokel'in ¢evresini sardi. Parayi ihtiyara veren Tokel bunun
cadirlara esit miktarda dagitilmasini istedi. Durumu saskinlikla karsilayan ihtiyarm yeni
yetme kizi arabanin arkasinda oturan esrarengiz kasketli adami siizerek birdenbire “Aaa,
vallaha bu Neset Ertas!..” dedi. Neset Usta basini kaldirmadan oturdugu yerden “Ne Neset’i

kizim, o burada ne gezer! Siir Bayram Gardas! Demesiyle gaza basip uzaklastllar.1027

1024 (ksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 669.

1025

Sahin, “Neset Ertas Tiirkiilerinin Tiirk¢e Dersi Kok Degerleri Baglaminda Incelenmesi”, 11.

1026 Bekki ve Demirbas, Son Abdal Neset Ertas, 18.

1927 Tokel, Neset Ertas Kitabr, 11-12.
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O yardimseverligi bir gosteris ve sohret unsuru olarak gérmemistir. Onun igin,
yardim etmek iizerinden bir yiikiin kalkmas1 anlamima gelmektedir.%?® Diinya malina
zerre kadar deger vermeyen bu ozanm, diigiinden kazandiklarmi yol kenarindaki
insanlara dagitmasi da onun i¢in en biiylikk mutluluk kaynagi oldugu rahatlikla
soylenebilir.'%® Onun diinyasinda biitiin insanlar yardimlasmali, fakir, a¢, muhtag

insan kalmamalidir,103°

Neset Ertas’ta yardimlagsma ve dayanigma birlik vurgusu iizerinden yapilmistir.

Bir siirinde yardimlasma ve dayanigsmanin birlik {izerinden vurgusunu sdyle yapar:

Kiz alsak, kiz versek; akraba olsak
Fakir olanlarin halindan bilsek
Beraber aglasak, beraber giilsek

Ikilik ortadan kalkar; o zaman.103!

Hayatinda her zaman yoksulu, diiskiinii ve yardima muhta¢ insanlar1 gdzetmis,
onlarin ihtiyaglarini1 gidermis olan Ertas bu degerin gerekliligi ve 6nemine soyle vurgu
yapar:

Gonlii bizde olanlarin agkina

Kurban ola’m, kurban ola’m, ben ola’m

El uzada’m; perisana, diigkiine

Kurban ola’m, kurban ola’m, ben ola’m.10%

Asiklarin ortak 6zelliklerinden birisi de siirlerinde toplumsal ve tarihsel
konulara deginmeleridir. Asiklar disa doniik, siyasal ve toplumsal olaylara duyarsiz
kalmamiglardir. Onlar karsilastiklar1 veya duyduklari olumsuz durumlar1 sorgulamis,

yargilamis ve elestirmislerdir.®®® Miizigin, egitme ve insanin duygu diinyasim

1028 Tokel, Neset Ertas Kitabi, 13.

1029 Barkgin, Goniil Dag, 56.

1030 Yilmaz, Neset Ertas in Géniil Diinyast, 41.

1031 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:296.

1032 Giiven, “Degerler Egitimi Baglaminda Bir Ozan”, 85-86.

1033 Artun, “Asik Edebiyat: Calismalarmin Degerlendirilmesi”, 2.
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etkileme gibi islevlerinin olmasi dinleyenlerinin ince ruhlu, hassas ve duyarl
olmalarini saglamistir.1%3

Neset Ertas, siyasetin ve politikanin uzaginda durmus bir sanat¢idir. Fakat yine
de diinyanin genel diizeni ve savaglar iizerine duyarsiz kalmamistir. Duyarli ozanin

diinya savaslarini tenkit ettigi bir tiirkiisiiniin dortligii soyledir:

Ne soyleyim su diinyanin haline
Daglar ayr1 ayri, ¢ol ayr1 ayri
Su insanlar boliigsmiisler diinyay1

Hudut ayr1 ayr1 yol ayr1 ayri

Insanlik gastina silah yapilmis
Belli insan kotiiliige kapilmig
Tetikler ¢ekilmis atom atilmis

Tetik ayr1 ayr el ayr1 ayr1.10%®

Neset Ertas memleket meselelerine de duyarsiz kalmamis ve bunlara
tirkiilerinde yer vermistir. 1974 yilinda gergeklesen Kibris olaylari i¢in yazdigi su

tiirkli onun duyarliliginin 6rnegidir:

Bas kaldird1 Yunan durmaz goriindii
Agirbasl sabretti durdu Tiirkiye
Zapt etti Kibris't vermez goriindii
Bu isi diinyaya sordu Tiirkiye
Anlatt1 derdini diinyaya Tiirkge
Caresiz kalinca basina tekge
Diisiindii tagindi mert oglu mertge

Yerinde bir karar verdi Tiirkiye. 0%

1034 Mustafa Uslu, “Miizik Egitiminin Kisilik ve Sosyal Gelisme Acisindan Degerlendirilmesi”, 811-

26.
1035 Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglamimda Tiirk Kiiltiiriinde Yasamin Anlami”, 467.

1036 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:179.
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Bu dizeler iilkede olup biten 6nemli olaylarin, halkin goziiyle ve gonliiyle
halkin sanatgisinin dilindeki ifadesidir.'%” Ozan, halk1 bolen degil halkinin derdini
derdi bilen insan demektir. Neset Ertag’in eserleriyle, yasadigi toplumun insanlarini
birlestiren ve halkinin derdiyle dertlenen bir 6zellige sahip olmasi sebebiyle ozan
tanimina tam anlamiyla uydugu ifade edilebilir. O, halk arasinda nifak ekenlere karsi
halki 6ziine ¢agiran bir soz, birlige davet eden bir ses olmustur. Nitekim 1980 darbesi
oncesinde iilkede bas gosteren anarsi ve ikilige ¢ok tiziilen Ertas, iilkesini derinden
yaralayan bu olaylara duyarsiz kalmamis ve birlik ¢agiris1 yapmistir. Bu konu hakkinda
kaleme aldig1 ve yasadigi iilkenin her kesiminden insanlar1 birlestirici 6zellige sahip,
ogiit niteliginde tiirkiisti soyledir:

Hep kardesiz birbirimizi sevelim

Hos dilinen birbirimizi 6velim

Ikiligi i¢imizden kovalim

Egrinin emegi bos degil midir?10%®

Tiirkiye’de oOzellikle 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren olusturulmaya
calisilan ayrilik¢r fikirler ve bunun yansimasi olarak c¢ikarilan ¢atismalar duyarli bir
sanat¢1 olan Neset Ertas't da derinden etkilemistir. Duyarli bir sanatc1 kimligiyle bu
ayristirmalara duyarsiz kalmayan Ertas, her konuda oldugu gibi bu konuda da
tiirkiileriyle Anadolu insaninin birlik, beraberlik duygusunun terciimani olmustur.9*
Toplumsal duyarliligin bir yansimasi olarak hizmet anlayisim1 benimseyen Ertas
“Halka hizmet, Hakk'a hizmettir.” diislincesiyle hareket etmis ve saziyla, soziiyle,

tiirkiileriyle bu hizmetini yerine getirmistir.104

Degisime agik yoniiyle bilinen Ertas, degisimin zor kullanmakla

saglanamayacagina inanir ve insani degil yanlhs fikirleri degistirmek gerektigini

1037 Aktas ve Simsek, Aktas ve Simsek, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Tiirk Kiiltiiriinde Yagamin

Anlami ve Yasam Doyumunun Analizi”, 467.
1038 Yagmur, Askin Son Ozani, 184.
1039

Cerrahoglu, “20. Yiizyil Asikhik Geleneginin Onemli Temsilcilerinden Neset Ertas”, 194.

1040 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:24.
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savunur. Bu ugurda toplumsal bir duyarlifin olusmasini ve “gok bilenin talebesi, az
bilenin 6gretmeni olunmasini” ister.%4!
Ertas, kadin ve kadin haklar1 konusunda da son derece duyarlidir. Bu konudaki

hassasiyetini soyle dile getirir:

“Kadin deyince, basit bir sozciik degildir. Ask nereden geliyor? Kadindan
geliyor. Sevgi nereden geliyor? Kadindan geliyor. Her seyi degisiktir ¢iinkii. O bir
anadir, onun yapist ayridir.”*%

Gontil mimar1 ozanin, goniilliiliik degerini 6n plana ¢ikardigini da sdylemek
miimkiindiir. Ertag’a gore rizasiz lokma haramdir. Yani bagkasinin hakkini gasp ederek
ya da onlar1 kirip dokerek elde edilen her kazang haramdir. Bunu gesitli tiirkiilerinde

sOyle ifade eder:

Dost elinden gel olmazsa varilmaz.
Rizasiz bahgenin giilii derilmez.
Kalpten kalbe bir yol vardir goriilmez,
Goniilden goniile yol gizli gizli.

.

Go gaybet eylerdi, yalan sdylerdi,
Calardi, rizasiz lokmay1 yerdi,
Goniilleri yikar, kalp incitirdi,

Onun i¢in hayvan oldu hayvanlar.!%4

Ertag’ta goniilliiliik ve goniil rizas1 degerini 6zetleyen en iyi climlelerden biri:
“Rizasiz bahgenin giilii derilmez.” climlesidir. Asagida “Gontl Dagi1” tiirkiisiiniin bir

dortliiglinde bunun 6rnegini géormek miimkiindjir:

1041 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 649.
1042 parlak, Garip Biilbiil Neget Ertas, 2:25.

1043 Oksiiz, “Bir Nasihatci Olarak Neset Ertas”, 657-658.
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Dost elinden gel olmazsa varilmaz
Rizasiz bahgenin giilii derilmez
Kalpten kalbe bir yol vardir goriilmez

Géoniilden goniile gider yol gizli gizli.%

“Rizasiz bahgenin giilii derilmez” climlesi insanlari raz1 etmeden, istemedikleri
bir seyin yapilamayacaginin yani gonilliliiglin 6nemini anlatan muhtesem bir
benzetmedir. Bu ifadenin dogrudan Islam’da yer alan kul hakki ile ilgili olabilecegi
gibi Yaratan ile de ilgi kurulabilir.®® Onun, géniilliiliige deger verdigi bir baska
dortliigii de soyledir:

Dinler isen sana bir sey soyleyim

Gondillitye goniil ver delikanl

Goniilsiiz olanin gitme pesinden

Sana olmadigin1 der delikanl1.1%46

1044 parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:215.
1045 Solmaz, “Neset Ertas’in Tiirkiilerinde Mistik Unsurlar”, 823.

1046 Erol Parlak, Garip Biilbiil Neset Ertas, 2:275.
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Tablo 4: Sozleri Neset Ertas’a Ait Turkiilerdeki Degerlerin Tablosu
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Allah Allah

4 Soyleyelim

5 Allah Etmesin

6 Arife Tarif

7 Ashi Bozuk Deme

8 Aydost Deyince
Ben Anamdan

9 Bagskasim
Gormedim
Ben Senin

10 | Kiymetin Bilmedim
Anam

11 | Benim Yurdum

12 | Bilebilseydi

13 Bin bir Hayahnan

Dogdum Anamdan
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14

Bir Dost Ariyorum

15 | Bir Yaratmis Allah
Bu Diinyada Bagska
16 . :
Bir sey Istemem
Bu Diinyada Yok
17 Cer
Degilsin
Can Yakip Kalp
18 | Kirma Ey X
insanoglu
19 | Cennette insan
20 | Cikar m Cikar
21 | Cicekdag
22 | Deli Boran
23 | Delikanh
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24

Dertli Yoldas

25

Dostlara Selam

Saldiktan Keyri

2 Dostu Arayan
(Bulama’n)

57 | Eger Insan Isen
Kalbini Diizelt
Erciyes’ten Kar

28 | . .

Istersin

29 | Gariptir

30 | Gel Sevelim

31 Gine mi Gurbete
Diistii Yolumuz X

3 Goniil Arzu Eyliyor
Dostu Gormeyi

33 Goniil Bir Noktaya
Baglandi Siikiir
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34 | Goniill Dag:
35 Giines Gibi Ayan
Olan
36 Hak Cemine
Gelmesin
37 | Hak Muhabbetten
38 Hal Bilmeze Hal
Anlatma
Himmet Edin Ey
39
Erenler
40 Hiirmet Edek
Analara
Iki Biiyiik Nimetim
41
Var
0 ikilik Noktasi
Ciksin Aradan
43 Incitme Cam

incitme
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Insam Goriip De

4 Alay Etme

45 Insanhigin Kiymeti
Bilmedi X

46 Kibris Baris
Harekatina

47 Kirmayin Ana
Kalbini

48 Kurban Olam

49 | Mutlu Olsun

50 | Nar Danesi

51 Ne Soyleyim Su
Diinyanin Haline

52 Nerde Ne
Ariyorsun

53 | Neredesin Sen
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54

Oldiirme Beni

55 | Sabreyle Ey Goniil
Sana Bir Soziim
56
Var X
57 | Saygi Duyarim
58 Sayilirsin (Ey Ruh
Sen Kendini)
59 | Semah
Sev Insanlari
60 .
Gonliince X

61

Sevgi Imandir

62 | Sevgidir Sevgi
63 Seytanin Atina
Binip Yeldirme
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Su Ikilik Yiiregime

64 Dert Olur 1
65 Tath Dile Giiler

Yiize X 1
66 Yar Hoyrata Tath

Kelam Eyleme X 2
67 | Yolcu X x 5
68 Zamana Uymasini

Bil X X 5

TOPLAM 13 7 |12 28 16 136
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Tablo 4: incelendiginde sozleri Neset Ertas’a ait 68 tiirkiide toplam 136 degerin
yer aldig1 goriilmektedir. Tirkiiler igerisinde en sik tekrar eden ilk 11 deger sirasiyla
sOyledir; sevgi/saygt (28; %21), vefa/insana deger/aileye baghlik (16; %12),
adalet/esitlik/hakki sdyleme (13; %10), Oz denetim (12; %9), Diiriistliik (9; %7),
hikmet(bilgi) (9; %7). Bu sonuglara gore Neset Ertas’in deger dnceliginin basinda, acik
ara fark ile sevgi/saygi degeri yer almaktadir. Bu sonuglara gore Neset Ertas i¢in
“Sevgi/saygi ozan1” nitelemesi yapilabilir. Tiirkiilerinde degerleri bu kadar yogun

isleyen Ertas, Anadolu’nun giiclii sesi ve degerlerin de giiclii ileticisi olmustur.
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Bu arastirma Anadolu’nun bagrindan ¢ikan ve hem yasantis1 hem de eserleriyle
gelecek nesillere 6rneklik teskil eden Neset Ertas’in sozleri kendisine ait tiirkiilerinde
din ve deger unsurlarini ortaya koymak amaciyla gerceklestirilmistir. Neset Ertas
Anadolu’nun yetistirdigi en biiyilik ozanlardan biridir. Abdallik geleneginin en biiyiik
temsilcilerinden biri olan Ertas, ayn1 zamanda Alevi-Bektasi terbiyesiyle yetismis bir
halk ozandir. Ertas’1in roportajlarina bakildiginda onun Alevi yoniinden ziyade Bektasi
yoniinii daha fazla 6n plana ¢ikardigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim eserlerinde
Haci Bektas-1 Veli’nin ad1 da sik sik dillendirilmektedir. Hatta bazi konusmalarinda

giiniimiiz Aleviligindeki bazi isleyisleri elestirdigi de goriilmektedir.

Esasen Ertas, insanligin1 kaybetmis ve sevgiden saygidan yoksun olan biitiin
kisi ve kurumlarin karsisinda yer almis ve onlar elestirmekten geri durmamustir.
Degerlerin aktariminda miizigin roliiniin islevselligi géz oniine alindiginda Ertas’in
bunu ¢ok etkili bir sekilde kullandig1 ifade edilebilir. Nitekim Ertas, hayatinda esas
aldig1 ve yasamini lizerine kurdugu degerleri gosterme ve eserlerinde dile getirme
noktasinda oldukca coémert davranmistir. Asiklarin ve ozanlarm kitlelere onciiliik
etmesi ve toplumlara giizel ahlaki 6giitlemesi baglaminda Neset Ertag’in ayr1 bir yeri
bulunmaktadir. Anadolu’nun gii¢lii sesi olan Ertas, degerlerin de giiclii ileticisi
olmustur. O, tarth boyunca devam edegelen asiklik-ozanlik geleneginin giiniimiizdeki
silsilelerinden biri olarak kabul edilmektedir. Neset Ertas’in hayati incelendiginde
cektigi sikintilarin baginda Abdal oldugu i¢in toplumdan dislanma, yoksulluk, gurbet,
ayrilik, sevdigini alamama gibi durumlar sayilabilir. Fakat bu sikintilarin ayn1 zamanda
onun ahlaki ve ruhi olgunlugunu da tekmil ettigini sdylemek miimkiindiir.
Cocuklugundan itibaren 6zellikle etnik kokeninden dolay1 yasadigi dislanmanin aksine
o hep toplumu birlestirici ve biitiinlestirici eserler ortaya koymustur. Insanlara birlik ve
beraberlik ve sevgiye dayanan ogretilerle hitap eden Ertag, bunu biiyiik bir ustalik ve
sonsuz bir tevazu ile yerine getirmistir. “Halkin ozan1” olarak kabul edilen Ertasg, halkin
sorunlarmi eserlerinde en c¢arpici sekilde dile getirmistir. Insanlarin basta kendisine
olmak tiizere biitiin Abdal topluluklara gdsterdigi nefret kaynakli tutuma karsilik Ertas,
hayat felsefesini “insanlara iletmek istedigim tek sey insan sevgisi. Sevgi, sevgi, yine

sevgi... Son nefesimde eger ¢ikarsa yine sevgi diyecegim.” seklinde 6zetlemistir.
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Neset Ertas isminin insasinda {i¢ énemli unsurun etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bunlar; Abdallik, Alevilik-Bektasilik ve babasi Muharrem Ertas’tir.
Abdallik, diinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan tasavvufi
zlimrenin adidir. Ertag’in mensup oldugu Abdallik, tarih boyunca muhafaza dini-
tasavvufi Ozelliklerini nesilden nesile aktararak giiniimiize kadar gelmistir. Ertas bu
gelenegin icine dogmus bir ozan olarak dini anlayisini bu noktada sekillendirmistir.
Alevilik-Bektasilik ise Neset Ertas’in dini anlayigina etki eden bir diger unsurdur.
Alevilikten aldig1 Ehl-i Beyt sevgisi ve Bektasilikten aldig1 insan sevgisi merkezli
Ogreti, onun dini diisiincesinin temelini olusturmaktadir. Neset Ertag’in hayattaki en
biiyiik amac1 Bektasiligin de temel amaci olan ve “Insan-1 kAmil” olarak tanimlanan
olgun, yetkin insana ulagsmaktir. Bu ise belirli bir egitim siirecine dayanmaktadir. Son
olarak Ertas’in dini diislincesinin sekillenmesinde babasi Muharrem Ertas’in da etkisi
bulunmaktadir. Bir baska halk ozan1 olan Muharrem Ertas ile oglu Neset Ertas kiigiik
yastan itibaren birlikte diigiinlerde saz ¢alip tiirkii soylemislerdir. Kii¢iik yasta annesini
kaybeden Neset Ertas babasi ile uzun siire vakit gegirme imkani bulmus ve babasinin
sanatsal birikimini, dini birikimini ve ge¢misten gelen ahlak ve terbiyesini

gozlemleyerek i¢sellestirme imkani bulmustur.

Neset Ertag’in eserleri incelendiginde onun inang, ibadet, yaratilis, ruh, cennet,
cehennem ve kader gibi konulardaki goriisleri hakkinda bilgi sahibi olmak
miimkiindiir. Ertas’in dini disiincelerinin temelinde sahih bir Tanr1 inanci
bulunmaktadir. Onun diger biitiin goriislerini bu inang etrafinda sekillendirdigi
soylenebilir. Ertas’in 6zellikle kader-felek algisina bakildiginda bu husus daha belirgin
bir sekilde géze ¢arpmaktadir. Zira Ertag’in tiirkiilerini olusturan konularin basinda
kader-felek inanci gelmektedir. Ertas, tiirkiilerinde kadere felege isyan ederek ona
cesitli olumsuz yakistirmalar yapmistir. Ertas eserlerinde felek, insanin yiiziinii
giildiirmeyen, ona ¢esitli zuliimler yapan, sevdiginden ayiran, gurbete atan, ona cesitli
cileler ¢ektiren ve derde kedere bogan bir karakter olarak yansitilmaktadir. Neset Ertag
tirkiileri incelendiginde onun “felek” kavramini insanoglu, diinya ve onun kétiiliikleri
seklinde anladig1 goriilmektedir. Ozanin, felegin insanoglu ve diinya olduguna iliskin
anlayisa sahip olmasi, kaderci bir anlayisin aksine kaderciligi dolayli olarak
elestirdigini gostermektedir. Nitekim onun diislincesinde Yaratici olan Allah biitiin
tyiliklerin ve gilizelliklerin kaynagidir. Dolayisiyla Allahtan kétii bir sey sadir olmaz.

Bu sebeple biitiin kotii 6zelliklere sahip olan kader-felek, insan yapisi bir diizene,
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insanlarin yarattig1 ¢evreye ve o ¢evrenin kosullarina isaret etmektedir. Babasinin esi
Leyla ile evliligine kars1 ¢ikmasi ve Leylaya asli bozuk demesi iizerine “Asli Bozuk
Deme” tiirkiisiinii kaleme alan Ertas, ayrildig1 esi ile durumunu agiklarken tiirkiiniin bir
kitasinda “Yazimizi felek yazdi Mevia'dan degil.” diyerek kotii olan felek ile iyi olan Allah

arasindaki belirgin ¢izgiyi net bir sekilde ortaya koymustur.

Yaratilis noktasinda da Neset Ertas’in kendine has bazi diisiinceleri
bulunmaktadir. Eserlerinde yogun bir Vahdet-i Viicid anlayist bulunan Ertas, insani
Hakk’mn bir pargasi olarak gérmektedir. Insandan értiilii bir bigimde gizli olanin Hak
oldugu, ortiiyii kaldiranin ise ancak sevgi oldugu diistincesinden hareketle Ertas, insani
sevmenin yolunun Tanriy1 sevmekten gectigini, Tanriy1 sevmek i¢in de 6nce insani
sevmek gerektigini savunmaktadir. Bu paradigmasini “birlik” diisiincesi ile agiklayan
Ertas, alemdeki her seyin bir olan Allah’tan sudiir ettigini ifade ederek toplumsal
birlige vurgu yapmistir. Diger bir ifadeyle Neset Ertas, itikadi birligi toplumsal birlikle
esdeger kilmistir. Ona gore tek varlik “Vacibii’l-Viiedd” olan Allah’tir ve diger

varliklar ise onun tecellisidir.

Ertag’in yaratilisla alakali bir baska goriisii de yeniden dogus hakkindadir.
Onun, ruhun siireci ve durumu hakkindaki goriislerinin tenasiihii mii ifade ettigi veya
devir anlayisin1 m1 yansittigr muallak bir konudur. Ertag’in bir roportajinda yeniden
dogus hakkinda: “Ruhu hayvanlastiysa kendine, sifati degisecek, Allah sifatim
degistirecek” 1ifadeleri onun yeniden dogusu tenasiih seklinde anladigim
hissettirmektedir. Ozani en iyi tantyanlardan biri olarak kabul edilen ve ozan hakkinda
kaleme aldig1 ve bizzat ozanin kendisi tarafindan kontrol edildigi “Garip Biilbiil Neset
Ertas” isimli eserin miiellifi Erol Parlak, Ertag’in devir anlayisina sahip oldugunu ifade
etmistir. Fakat Parlak, devir ile tenasiihii aynm1 minvalde degerlendirmistir. Diger
yandan yap1 ve isleyis itibariyle birbirinden ¢ok farkli anlamlar ifade eden devriye ve
tenasiih inancinin da Bektasiler basta olmak {lizere bazi mutasavviflar tarafindan da
birlestirilerek kabul edildigi bir gergektir. Neset Ertas diisiincesinde boyle bir ihtimalin
bulunmasi da g6z ardi edilmemelidir. Daha 6nce hi¢ okula gitmedigini ifade eden
Ertas’in bu konudaki goriisleri kendi dilinden ifade ettigi sekilde: “Biitiin hakikat
meydanda. Bu benim kendi gériigiim. Insan aklini fikvini beynini kullanirsa mantigiyla
bakarsa dogruyu yanlisi gériir. Bunun illas: da yok.” ifadelerinden hareketle kitabi bir
bilgiden ziyade Ertas’in bu konudaki sahsi goriislerine ve 6znel degerlendirmelerine

dayandigini sdylemek miimkiindiir. Biitiin bu bilgiler dogrultusunda Abdallik
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gelenegine ve tiirkiilerine girmis olan ruh gogii inancinin tamamen ahlaki ders verme
amacl oldugu kanaatine varilmistir. Neset Ertag, 6liim, ahiret, cennet cehennem gibi
konular1 toplumun ekseriyetinden farkli bir sekilde degerlendirmistir. O, bu konudaki
goriiglerini yeniden dogus temelinde ortaya koymustur. Ertas’a gore kotli insanlar,
yeryiiziine hayvan olarak geleceklerdir. Ona gore bu durum, onlara Allah’in bir
cezasidir, bu nedenle hayvanlar diinyasini cehennem olarak nitelemistir. Ertas’in
cennet ve cehennem algisinin da yine 6zgiin bir anlayisa ve anlatima sahip oldugu
goriilmektedir. Ertag’a gore cennet de cehennem de bu diinyadadir. Ertas, iyilik
yapmay1 tercih edenler i¢in bu diinyanin cennet oldugunu savunmaktadir. Neset Ertag
ahirete inandigimi ve ahiretin elbet bir giin gergeklesecegini ve haklinin haksizdan
ayrilacagini ve herkesin hesap verecegini savunur. “Ahlarin vahlarin fayda
vermeyecegi giin” olan ahireti “ah-1 ret” diyerek kendi zihninde kavramsallastiran

Neset Ertas diinyada helallesmeye de 6nem vermektedir.

Anadolu’nun mayast ile yogrulmus, gelenegine bagli bir halk ozanmi olan
Ertas’in tiirkiilerinde degerlere yaptigi vurgu dikkat c¢ekici yogunluktadir. Nitekim
sOzleri kendisine ait olan 68 tiirkiide, 34 deger tespit edilmis olup, bu degerlerin s6z
konusu tiirkiiler igerisinde toplam 136 defa gectigi tespit edilmistir. Bu rakam Neget
Ertag’in degerlere verdigi onemi ortaya koyar niteliktedir. Neset Ertas tiirkiilerinde
degerlerin bir biitlinliik icerisinde sunuldugu goriilmektedir. Zira bu tiirkiilerde sevgi
muhabbeti, muhabbet tath dili, tath dil giiler yiizi, giiler yliz hosgoriiyii, hosgorii barisi,
barig dostlugu, dostluk da kardesligi beraberinde getirir. Dolayisiyla Ertas tiirkiilerinde
yer alan degerlerin ¢ogu zaman birbirlerine siki sikiya bagli oldugunu ve adeta bir
zincirin halkalar gibi iligkilendirildigini sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle ¢aligma
icerisinde bir tiirkii isminin farkli deger konular1 altinda 6rneklendirilmesi s6z konusu
olmustur. Hayatin1 degerler {izerine insa etmis bir sanat¢1 olan Ertas, her firsatta temel
degerleri vurgulamis ve insan olmanin surmin bu degerlerde gizli olduguna dikkat
cekmistir. Ertas’in, 74 yillik hayatini, teoride siki sikiya bagl oldugu inang esaslarini
pratikte ortaya koydugu degerlerle biitiinlestirerek “Insan-1 kAmil” olma ¢abasi ile
gecirdigi sOylenebilir. Arastirma bulgularina goére inancinin temeline Allah’t
yerlestiren Ertag’in, ibadetinin temeline kendinde olani infak etmeyi, ahlakinin
temeline ise sevgi, saygi ve hosgorii gibi degerleri yerlestirdigini sdylemek

mumkundiir.
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Neset Ertas ayn1 zamanda baris, dogruluk, insanlik, akil, adalet, ahlak ve 6zveri
gibi pek ¢ok insani degeri de tiirkiilerinde ustalikla islemis bir ozandir. Ancak siklik
analizi tablosuna gore, Neset Ertag’in en cok vurguladigi degerlerin basinda sevgi/saygi
degeri gelmektedir. Bu sebeple Neset Ertas igin “sevgi/saygi ozani” nitelemesi
yapilabilir. Ertas icin biitiin degerler sevgi zemininde ortaya ¢ikar, gelisir ve
gergeklesir. Onun diislincesinde degerlerin en iyi aktarim yolu ise miiziktir. Neset Ertas
icin miizik, halka hizmet anlami tasimaktadir. Onun i¢in halka hizmet ayn1 zamanda
Hakk’a hizmettir. Dolayisiyla onun tiirkiilerinde degerleri bu denli yogun ifade
etmesinde Hakk’in rizasini elde etme g¢abasmin etkili oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Degerleri duru ve yalin bir Tiirk¢eyle dile getiren Ertag’a, bu ifade
biciminin Abdalliktan ve Bektasilikten miras kaldig1 soylenebilir. Neset Ertag’in sahip
oldugu kiiltiirel alt yap1 onun tiirkiilerinde vurguladig1 degerlerin insanlar tarafindan
benimsenmesinde etkili olmustur. Ayrica onun neredeyse toplumun tiim kesimleri
tarafindan sevilen bir sahsiyet olmasi, dogal olarak tiirkiilerinde 6n plana ¢ikardigi
degerlerin daha fazla kisi tarafindan benimsenmesine de imkan saglamistir. Bu
baglamda Neset Ertas gibi halka ve tarihe mal olmus ve ortaya koydugu 6zgiin eserler
ve benimsedigi ahlaki tutum ile toplumun gonliinde yer etmis bir ozanin verecegi deger
yiiklii mesajlarin, toplum agisindan ne kadar 6nemli oldugu daha iyi anlagilmaktadir.
Bu nedenle onun, i¢inde bulundugumuz asirda yasamis olmasi ve giiniimiiz insanlari
arasinda taninirliginin yiiksek olmasinin giiniimiiz diinyasi a¢isindan bir avantaj oldugu

sOylenebilir.
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