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ONSOZ

“Dinlerarasi Diyalog” c¢aligmalar, giinlimiiziin yiikselen degerlerinden birisidir.
Teknolojinin ve uluslararasi seyahat imkanlarimin geligmesiyle, yabanci ve farkli dinlere
mensup insanlarla kargilagmak, bu kigilerle aym ortami paylasmak ve degisik konularda
isbirlii yapmak, ¢agimiz insaninin artitk normal karsiladigi olgulardir. Farkli kiiltiir
cografyalarindan gelip bulusan insanlar, ancak birbirlerinin hassas olduklarn konulan
bildikleri ve buna sayg1 gosterdikieri takdirde uzun stireli iligkiler kurulabilecektir. Bu da

“digerlerini” tamimay1 gerektirmektedir.

“Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta Vahiy Anlayin Uzerine Bir Arastirma” bashikli
calismamiz, s6z konusu iki dinin vahiy hakkindaki sdylemlerini agiklamay:1 ve bdylece
“Dinlerarasi Diyalog” faaliyetlerinin temel prensiplerinden biri olan “diger dinleri tanima”

hususunda katki saglamay1 hedeflemektedir.

Vahiy, hem Yahudilik’te hem de Hiristiyanlik’ta {izerinde &nemle durulan bir
konudur. Dindeki Tann tasavvuru, Tanri-insan iligkisi ve bilgi kurami (epistemoloji) ile
yakindan iliskili olan vahiy, iilkemizde yapilan caligmalarda, genellikle, islim dini ile
simirh olarak ele alinmustir. isldm’da vahiy anlayisim inceleyen miistakil birkag eserin’
diginda konu, Keldm ve Tefsir kitaplarinda agiklanmaya g¢alisitmistir. Diger dinlerin vahiy
telakkileri ise, peygamberlik, kutsal kitap ve melek gibi konularda yapilan arasgtirmalarda,

¢ok kisith olarak, incelenmistir.

' Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, istanbul 1996; M. Zeki Duman, Vahiy Gergegi, Ankara 1997; W. M. Watt,
Modern Diinyada Islém Vahyi, (gev. Mehmet S. Aydin), Ankara 1982.



Ulkemizde ve genel olarak Isldm diinyasinda, Hiristiyanhigin vahiy anlayisi tam
olarak anlagilmadigindan olsa gerek, vahiy ile Yeni Ahit 6zdesle$tiri1mi$ ve Inciller
arasindaki farkliliklardan hareketle Hiristiyan vahyinin tahrif edildi§i sonucuna
ulagilmigtir. Bu kanaat, kimi zaman Kur’an’daki bazi ifadelere, kimi zaman da
Hiristiyanhk’ta uzun stire devam eden “Yeni Ahit’in, tamamyla (harfi harfine), Tann
Keldmi oldugu” inancina dayanmigtir. Ancak unutulmamahdir ki, her din, kendi teolojisini
kurmakta ve akla aykir goériinen konulan yorumlamaya gayret etmektedir. Bagka
dinlerdeki kavramlari, kendi anlaylslmlzla degerlendirmekten kaynaklanan bu yanhs, bize,
gerek Yahudilik’te ve Hiristiyanhik’ta, gerekse diger dinlerde vahiyle ve vahye bagh
tartismalarla ilgili miistakil arastirmalara ne denli ihtiyag duyuldugunu, agikga,

gGstermektedir.

Iste bu sebeple, yiiksek lisans tez konusu olarak “Dinlerde Vahiy Anlayis1 Uzerine
Bir Aragtirma” baghkli bir konu segtik. Ancak aragtirmamzin ilerleyen merhalelerinde,
hem zamanin simrh olmasi, hem de kaynaklara ulagmadaki zorluklar sebebiyle, konumuzu,
Yahudilik ve Hiristiyanhk ile sinirlandirdik. Iki dini de kendi diigiince sistemi iginde ele
almaya caliguimiz bu arastirmada, oncelikle, Yahudiligin ve Hiristiyanhgin Kutsal
Kitaplari’'na bagvurduk. Kitab-1 Mukaddes sozliiklerine ve ilgili ansiklopedi maddelerine
de sik sik miiracaat ettik.

Tanah’tan yaptigumz ahntilarda, Kitab-1 Mukaddes Sirketi tarafindan Istanbul’da 1995
yihinda basilan “Kitab-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit” adh terctimeyi kullandik. Yeni Ahit igin,
dort terclime arasinda, en uygun Tiirkce ifadeyi sunan terciimeyi tercih ettik. Ancak mana
bakimmdan kayda deger bir degisiklik olmadig1 igin hangi terctimeyi kullandifimz1 belirtme
geregi duymadik. Kullandigimiz Yeni Ahit terclimeleri sunlardur:

Incil (Sevindirici Haber), Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1998.

Incil (Mijde), Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 1991.

Incil (Sevindirici Haber), Miijde Yayinlan, Istanbul 1994,

Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1995.

Tez, girig, lic bélim ve sonugtan olusmaktadir. Girig’te vahyin 6nemi, dinlerin

vahiy ile ilgili olarak kullandiklar1 kelimeler ve farkli vahiy tarifleri kisaca belirtildikten

Iy



sonra Hinduizm, Zerdiistilik ve Islam’da vahiy anlayisi iizerinde durulmugtur. Birinci
Bolim’de, Yahudi Kutsal Kitabi’nda vahyi agiklamak igin kullamlan kelimeler ve
kavramlar agiklanmigtir, Yahudi Kutsal Kitabi’mn biitlinliigli iginde vahyin nasil
anlagildigs, hangi sekillerde gerceklestigi ve kimlerin vahiy aldifi incelenmistir. Ikinci
Boliim’de Hiristiyanhk’ta vahiy anlayisim ortaya koymak igin, Yeni Ahit, degisik
boliimlere aynlarak tetkik edilmistir. Boylece Sinoptik Inciller’in, Yuhanna'mn ve
Pavlos’un vahiy hakkindaki goriislerine deginilmistir. Bu boliimde ayrica Hiristiyanlik’ta
vahiy, ilhdm ve Kitab-1 Mukaddes iligkisi ele alinmugtar. Uc;iincﬁ Bolim’de Yahudilik’te ve
Hiristiyanlik’ta vahiy telakkisi, dort ana baslik altinda karsilagtirilmugtir. Sonug’ta ise, bu

¢aligmadan elde ettigimiz neticeler zikredilmistir.

Cahgmalanm esnasmda kiitiiphanesinden, engin bilgisinden ve degerli tecriibelerinden
istifade ettigim saygideger hocam Prof, Dr. Abdurrahman Kiigiik Bey’e; yardimlanm ve yakin
ilgilerini gordigiim Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyeleri saym Dog. Dr.
Ahmet Giig Bey’e ve Yrd. Dog. Dr. Siileyman Sayar Bey’e siikranlarimi arz ederim.

Bursa 1999 Muhammet Tarakg:
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GIRIiS

L. VAHYIN TANIMI

Vahiy, Tann kavramina yer veren dinlerin tizerinde durdugu 6nemli konulardan birisidir.
Dinler, gegerliligini ve giiciinii, Yiice Varlik ile iligkilerinden almaktadir. Ozellikle Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Isldm’da vahyin, “kéinati yaratan Tanri’nin, insani diinyada ve 4hirette saadete
ulagtiracak bilgileri ve hiikiimleri insana bildirmesi” seklinde anlagilmasi miimkiindiir. Bu
sebeple vahiy ile gelen dini hitkiimler, insan igin baglayicidir; aym zamanda vahiy, insamn
Tanr’y1 taumasinu ve kurtulusa ulasmasim saglayabilecek bilgileri elde etmesi igin gereklidir.

Vahyi, temelde, Tanr-alem veya Tann-insan iligkisi olarak degerlendirirsek, bu konunun,
tarihin ilk ¢aglanndan beri insan zihnini mesgul eden en 6nemli sorunlardan biri oldugunu
sOyleyebiliriz. “Tanri, dlemi yarattiktan sonra, ona miiddhale etmekte midir? Tann insanla
iletisim kurmakta mudir? insan Tann ile nasil iletisim kurmaktadr? Bu iletisimin muhtevast
nedir?’. Bu sorularin cevaplan, vahiy konusuna yer veren her dinde az veya ¢ok farklihk
gostermektedir; ancak ortak olan husus, Tanr’nin insanla iletigim kurdugu ve insanin diinya-
ghiret saadetinin bu iletisime bagh oldugu diistincesidir.

Dinlerin vahiy telakkileri ile ilgili ilk izlenimleri, vahyi ifade etmek igin kullandiklan
kelimelerden almaktayiz. Kitab-1 Mukaddes’te, bugiinkii anlamiyla vahyi kargilayan bir terim
yoktur. Ancak Kitab-1 Mukaddes’te, vahiy olaymm agiklamak i¢in kullamilan birtakim ifadeler de
yok degildir, Tanah, vahyi izah etmek amaciyla, “gala (agiklamak), yada ‘ (agiklamak, bildirmek),

nir'ah (kendisini gostermek), noda (bildirmek)” gibi kelimelerle “Tanr’min Keldmy” ifadesini



kullanmaktadir. Yeni Ahit’te “apokaluptein (agiklamak), phaneroun (géstermek), tamk olmak,
gizem, Tanr’'min Keldmi”, konumuzla ile ilgili olarak en ¢ok karsimza gikan ifadelerdir.
Isldm’da Arapga “vahy” (gizlice sSylemek) kelimesini gﬁnnektéyiz. Hinduizm’de ise vahyi ifade
eden “sruti” (duyulan) kelimesi ile kargilagmaktayiz.

Vahiy ile ilgili, birbirine benzeyen, birgok tarif yapilmigtir. Biz bu tariflerden birkagim
zikretmekle yetinecegiz. Vahiy:

“Dinde, kutsal ya da tanrisal gergekligin ya da eregin insanlara aginlanmasidir’’.

“Diinyamin baglangici, hayatin anlamm, insamin kaderi, tabiat ve Allah’in irddesi ile ilgili
insanf kararsizliklar izerine, Allah’tan gelmis kabul edilen cevaplardir™,

“Allah Tedld’mn diledigi seyleri, peygamberlerine, mahiyeti bizce tam olarak

bilinemeyen bir yolla bildirmesi ve ilhim etmesidir,
“Tann tarafindan verilen bir isarettir”,
*“Tann bilgisinin verilmesidir”.
“Ozel ve kurtanci bilgidir”.

Goriildiigii gibi, tammlarda bazi farkliliklar olsa bile, vahyin, “Tanr ile insan arasindaki
iletisim” seklinde genel bir tarifini yapmak miimkiindiir,

“Vahiy”, Ana Britanica, Istanbul 1986-1990, XX1/494.

Albert M. Besnard, “Katolik Mezhebi”, Din Fenomeni, (gev. Mehmet Aydin), Konya 1995, 171.

A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldm’a Girig, Istanbul 1987, 154..

Norbert Brox, “Revelation”, Encyclopedia of Biblical Theology (EBT), (ed. Johannes Bauer), London 1970, 770.
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IL DIGER DINLERDE VAHIY

Eski (artik miintesibi kalmams) dinlerde vahiy, kabilelerin veya bireylerin ruhlar alemi
ile irtibat kurabilecegi kanaatine dayanmaktaydi. Bu durumda vahyin konusu, her seyden énce,
tabiatiistli giic ve bu giiclin kullamlmasin1 saglayan bilgi olmustur. Samanizm’in ve kehénet
uygulamalarmin, genel olarak, vahyin ilk émekleri oldugu ileri stiriilmektedir’.

Hind geleneginde vahiy ile ilgili olarak “sruti” kelimesi karsimiza cikmaktadir.
Sanskritge’de “sruti”, kelime olarak, “duyulan™ anlamina gelmektedir; terim olarak ise, eski
azizlere vahyedilen gergekleri ifade etmektedir. Dért Veda (Rigveda, Yajurveda, Samaveda,
Atharvaveda) sruti’yi olusturmaktadir®. Hind edebiyatmn énemli Smeklerinden biri olan
Upanisadlar da sruti’ye dahil edilmektedir’. Hinduizm’in Kutsal Kitaplan arasinda “smriti” diye
adlandinlan bir kolleksiyon daha vardir. Smriti, “hatirlanan” demektir, terim anlamu ise, azizlerin
yorumlarindan olusan hakikattir. Manu Kanunnamesi, Puranalar, Muhabharata ve Ramayana
desatanlarini igeren bu kolleksiyon, vahiy mahsilii degildir; Manu ve Vyasa gibi eski azizlerin
eseridir®. Sruti, ilahi dinlerin kutsal kitaplanina, smriti ise kutsal kitaplardan ¢ikanlan &pretiye
benzetilmistir’. Baska bir izahta ise, sruti vahiy, smriti ise gelenek olarak agiklanmustir'.

Hinduizm’in vahye dayanan Kutsal Kitaplar (sruti), “risi” denilen Kkisilerce yaziya
gecirilmistir. Sozciik anlamm “géren” diye terclime edilebilecek olan “rigi” kelimesi, “gizemli
seyleri i¢ bakisla (der(ini bir gz ile) kavrayan kisiler” i¢in kullamlmaktadir. Vahyin baglangi¢
donemlerinde yasadigi kabul edilen birgok rigi vardir. Risiler Tann ile 6zel bir iligki igindedir.
Rigveda’da bu kisilerin, bazen, “Tanrlar” diye isimlendirildigi belirtilmektedir.

5 Bkz Eric J. Sharpe, 50 Key Words, London 1971, 54,

¢ David A. Brown, 4 Guide to Religions, London 1975, 63-64; John Clark Archer, The Great Religions of the
Modern World (ed. Edward J. Jurji), Princeton New Jersey 1967, 53.

” 8. G. F. Brandon, “Revelation”, 4 Dictionary of Comparative Religion (DCR), (ed. S. G. F. Brandon), London
1970, 538.

¥ Rein Fernhout, Canonical Texts: Bearers of Absolute Authority, (Ingilizce’ye geviren: Henry Jansen-Lucy Jansen),
Atlanta1994, 28, '

°  Brown, 64. .

1° Mircea Eliade - Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozligi, (gev. Ali Erbas), Istanbul 1997, 156.



Risiler’in aldigz vahyin kaynag olarak pek gok Tann gsterilmektedir. Isik ve ates tanrisi
Agni ile sarhosluk veren kurban igkisinin tanrisi Soma bunlardandir. Fernhout, Agni’nin vahiy
siirecindeki roliinii, Rigveda’dan yaptig1 su alint1 ile agiklamaktadir:

“..Gizli ve karanhk diigiincelerde dolagip durmaktayim. Diizenden (Rta) ilk dogan
(Agni), bana geldiginde, bu konugmanin bir bSlimiinii aldim”!’,

Upanisadlar’da ise, vahyin kaynagimn Brahman oldugu kaydedilmektedir. Brahman,
Upanisadlar’da su sekilde tasvir edilmigtir: “Akilda, hayatta, 1s1kta, hakikatte ve genis mekéanlarda
bulunan bir Ruh vardir. Benim kalbimde olan iste bu Ruh’tur. O, prring: tanesinden, arpa
tanesinden, hardal tanesinden ve kus yeminden daha kiigiiktiir. Yeryiiziinden, gokten ve biitiin
kéinattan biiyiik olan bu Ruh, kalbimdedir ... ve O, Brahman’dir”. Upanisadlar’daki bagka bir
ifadeye gore, yazan, bu sozleri sdylemeye sevkeden de Brahman’dir'2,

Goriildugii gibi, Hinduizm’de degisik Tanrilar’in vahyettifine inamimaktadir. Bununla
birlikte, Hinduizm’in ekolleri arasinda, Vedalar’n kaynafi hakkinda goriis farklilhiklan
bulunmaktadir. Yoga ekolil, Vedalar’in, rigiler’in sezgileri sonucu ortaya ¢iktifi kanaatindedir.
Buna gore vahiy, yoga esnasinda meydana gelen bir ige dogmadir. Sankara ekolii de, benzer
sekilde, vahyi, derini (batini) bir idrak olarak gormektedir. Nyana-Vaisesila’ya gore kutsal
metinler, temelde, Tanri’dandir ve gegerliligini O’ndan almaktadir. Ateist bir akim olarak bilinen
Mimamsa ise, kutsal metinlerin ezeli olduguna inanmaktadir'?,

Vahiy diistincesine yer veren dinlerden biri de Zerdigtilik’tir. MO. 570 yilinda dogdugu
tahmin edilen Zerdiist, bu dinin kurucusu ve peygamberidir. Zerdiist, yirmi yaginda bir magarada
inzivaya gekilmis, burada degisik konular tizerinde diistinerek on y1l gegirmistir. Otuz yaginda
peygamberlik gorevi alan Zerdiist, taraftarlariyla Aivitak suyu kenarinda ¢ekildigi uzletin 45.
giiniinde miraca ¢ikmigtir. Miragta melekler kendisine hiirmet etmiglerdir. Zerdiist, daha sonra,
tann Ahura Mazda ile goriigmiis ve O’ndan yeni dinin hiikiimlerini alrgtir',

""" Bkz Femnhout, 30-32.

12 Bkz. Juan Mascar6, The Bhagavat Gita, London 1970, 19-21.

1> Ninian Smart, “Revelation (Hindu), DCR, 538.

" Bkz Gilnay Ttimer — Abdurrahman Kugtik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, 118-119; Haluk Hacaloglu, Zerdiist,
“Ahura Mazda”, Istanbul 1995, 22-25.



Zerdiist’iin vahiy tecriibesi ile ilgili elimizde, neredeyse higbir bilgi yoktur. Bununla
birlikte, Zerdiist’tin, vahyi, “Tanr’nin Szgiir irddesinin bir fiili” olarak gordiigi ifade edilmistir'*.
Dinf gelenege gore Zerdilst, iki sekilde vahiy almustir: 2) ilham ile, b) Rilyet vasitasiyla'®.

Zerdiigtiler’in  Kutsal Kitabi olan Avesta’nmn Vesna Bolimii’'nde, Zerdiist’iin
soylediklerinin ve yaptif1 islerin vahiy mahslii oldugu kaydedilmektedir: “Zerdiist’{in diigtincesi,
sozii ve igi, bagtanbasa ilhdm eseridir*’.

Islam’da vahiy konusu, Arapca “vahy” kelimesi ile ele alinmaktadir. Vahiy, Arapca’da,
sozciik anlamu itibariyle, “gizlice bildirmek, ilhdm etmek, imd ve isaret etmek, yazmak™ gibi
manalara gelmektedir'®. Islam dininde vahiy, terim olarak, “Allah Tel4d’mn, peygamberlerine
cesitli sekillerde s6z ve emirler gondermesi” anlamindadir'®,

Kur’an-1 Kerim’de Allah’1n insan ile iig sekilde iletigim kurdugu belirtiimektedir®:

a) ilhdm. Tann’mn, ilhdm yoluyla vahyetmesine 6mek olarak, Ibrahim’e rityasinda
oflunu kurban etmesinin bildirilmesini*! ve Hz. Musa’nin annesine gelen vahyi*? gdstermek
miimkiindiir.

b) Allah’in perde arkasindan vahyetmesi. Vahyin bu ¢esidinde, vahyi alan kisi, Allah’
gormemekte, sadece Allah’in sézlerini duymaktadur. Islim inancina gére, Hz. Musa® bu cesit bir
vahye mazhar olmugtur®,

c) Melegin vahye aracilik etmesi. Isldmi gelenege gore vahiy, genellikle, melek (Cebrail)
vasitasiyla peygambere ulagmaktadir.

Hadislerde de vahiy konusu iizerinde durulmugtur. Bubéri’nin, “Bed’u’l-Vahy” bashg
altinda kitabina aldign bir hadise gore peygamberimiz, bir soruya cevaben, kendisine iki sekilde

15 Johannes Deninger, “Revelation” (Almanca’dan Ingilizce’ye geviren, Matthew J. O’Connell), Encyclopedia of
Religion (ER), (ed. Vergilius Ferm), New York.1983 — 1986, XII/361; Norbert Schiffers, “Revelation”,
Encyclopedia of Theology (ET), New York 1986, 1453. -

16 Gherardo Gnoli, “Zarathushtra”, ER, XV/557.

17 Bkz Hacalogly, 132.

18 Bkz Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, Litbnan 1990, XV/379-381.

' Bkz Demirci, 26-27. ‘

2 Sfira, 42/51.

2! Saffat, 37/102.

2 Kasas, 28/7.

B Bkz Nisa, 4/164; Taha, 10/9-14; A’raf, 7/143.

% Serafettin Golciik, Keldm, Konya 1991, 302.



vahiy geldigini sdylemigstir: Hz. Peygamber, bazen, ¢ingirak sesine benzeyen bir ses ile, bazen de
insan sekline giren bir melek vasitasiyla vahyi almigtir®, Hz, Aise’den rivéyet edilen bagka bir
hadiste, Hz. Muhammed’e gelen vahyin ilk seklinin sadik rityalar oldugu belirtilmistir®.

Kur’an-1 Kerim’den ve hadislerden yapilan almtilardan hareketle Islim’da vahyin gelis
sekillerini su sekilde siralayabiliriz:

a) [tham,

b) Tann’nin perde arkasindan konugmasi,

¢) Melegin vahiy getirmesi,

d) Peygamberin ¢ingirak sesine benzeyen bir ses ile vahyi almasi,

e) Sadik rityalar.

Isldm digiincesine gére, Hz. Muhammed, Mirag’ta, Tann ile dogrudan gériismiistiir. Bu
sebeple, Allah Resllii’niin Mirag’ta yasadifn tecriibe de, vahyin gelis sekillerine ilave
edilmektedir’”.

Istdm, gerek vahiy hakkinda ilk kaynaklanin (Kur’an ve hadisin) daha agiklayic: bilgi
vermesi, gerekse Hz. Muhammed’in Allah’tan aldify vahyi oldugu gibi yazdirmas: ve bu vahyin
ilk sekli ile giinlimiize gelmesi sebebiyle, vahiy konusunda diger dinlerden aymimaktadir.
Islim’da vahyin, ilahi bilgilerin dikte ettirilmesi seklinde anlasilmas: miimkiindiir. Bu anlays,
peygamberin dini fonksiyonunu iptal etmemekle birlikte, peygamberin s6z ve fiilleri ile vahyi
birbirinden ayirmaktadir. Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm gibi dinlerde ise kutsal metinler (en
azindan giiniimiizde mevcut niishalar) ilhAm ile yazilmugtir ve bu kitaplarda, yazarlann tisltp ve
diistincelerinin de izleri bulunmaktadir.

»  Buhsri, Bed’u’l-Vahy, 2.
% Buhéri, Bed’u'l-Vahy, 3.
7 Kilavuz, 157.
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YAHUDILIX’TE VAHIY

I. TANAH’TA VAHIY iLE ILGILi KELIME VE KAVRAMLAR

Vahyi ifade etmek iizere Ingilizce’de “Revelation” kelimesi kullamimaktadir.
“Revelation”, Latince “revelo” kelimesinden alman “reveal” fiilinden tiiretilmistir. “Revelo”,
Tbranice’deki “gala” ve Grekge’deki “apokalyptd”nun karsihfidir. Gala, apokalyptd ve revelo
kelimelerinin her tigi de, “ne oldugunun bilinebilmesi veya goriilebilmesi i¢in gizli olan bir seyi
goz 6niine koymak” anlamina gelmektedir’®, “Revelation” ise, Tann’nin kendisini “agmas1” veya
“gSstermesi” manasinda kullamimaktadir®®.

Tanah’ta buglinkii anlamiyla vahiy (revelation) kelimesini kargilayan teknik bir terim
yoktur; sadece vahiy ile ilgili baza kelimeler yer almaktadi®. Yahudi Kutsal Kitabi, vahiy
diistincesinden ve sekli tartigmalardan ziyade vahiy olayi ile ilgilenmigtir*. Bu sebeple Tanah’in
vahiy anlayisimin agiklanmasinda, vahiy ile ilgili kelimeler ve kavramlar 6nem kazanmaktadir.

J. I. Packer, “Revelation”, The New Bible Dictionary (NBD), (ed. J. D. Douglas), London 1962, 1090.

Watt, 91.

Bkz, René Latourelle, Theology of Revelation, London 1968, 21; Richard P. McBrien — Geoffrey
Chapman, Catholicism, London 1981, 202; Schiffers, 1455; H. Haag, “Révélation”, Dictionnarie de la
Bible, Paris 1985, X/587.

Gerard O’Collins, Theology and Revelation, London 1968, 13.



A. TANAH’TA VAHYI IFADE EDEN KELIMELER

Tanah’ta vahiy ile ilgili olarak en ¢ok, gala, yada‘, nirah ve noda‘ kelimeleri
kullamImaktadir. Gala, ibranice’de “agmak, 6rtiisiinii kaldirmak, ortaya ¢ikarmak” gibi anlamlara
gelmektedir’?, Gala, Tanah’ta Yehova’nm, insanlanin gozlerini ve kulaklarnm agtigmi, boylece
onlarin, vahyi alabildiklerini ifade etmek i¢in kullamlmustir’®; “Ordularin Rabbi kulaklarima
isittirdi. Gergek oliinceye kadar bu kétiilitkkler size bagislanmayacaktir, ordularm Rabbi Yehova
diyor™**, Tanah’ta gald, Tann’mn, O’nun adaletinin, ve din ile ilgili seylerin gériilmesini de ifade
etmektedir’>.

Yada‘, Ibrinice’de, “agiklamak, ifgA etmek ve bildirmek” anlamlarma gelmektedir;
terim olarak ise, Tanr’min vahyini ve kendisi hakkinda bilgi vermesini agiklamaktadir®®: “Allah

2537

Musa’ya soyliyip dedi: Ben Rab’im

Yahudi Kutsal Kitabi’'nda Tanri’min, tarihi olaylar yardimiyla da kendisini agikladif
kabul edilmektedir. Tann’min kendisini bu gekilde tamtmasi, yada‘ kelimesiyle belirtilmisgtir:
“Fakat aralarinda bulunduklari milletlerin g6ziinde ismim bozulmasin diye kendi ismim ugrunda
¢alism; o milletler ki, onlarin gozii 6niinde Israilogullarim Misir’dan ¢ikararak kendimi onlara
bildirdim™®,

“Nir’ah”, [brénice’de, gérmek anlamina gelen “ra’ah” fiilinin, nif’al babindaki gekimidir.
Nif’al babi, donisliiliik ifade etmektedir. Bu babdaki fiillerin 6znesi de nesnesi de aymdir. Bu
durumda nir’ah, szciik anlam itibariyle, “kendisini géstermek™ manasina gelmektedir. Nir’ah,
terim olarak, kutsal bir mekénda Tann’min tecellisini agiklamakta ve bir mekanin kutsalligim

32 Bkz. J. Jensen, “Revelation, Concept of”, The New Catholic Encyclopedia (NCE), Washington 1967, X11/436; J.
Barr, “Revelation”, Dictionary of the Bible (ed. James Hastings), Edinburg 1963, 847; C. F. D. Moule,
“Revelation”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible (IDB), (ed. Nolan B. Harman), New York 1952, IV/55.

3% Bkz Deninger, 359; Haag, 587.

3% lsaya 22:14.

55 Bkz. Tekvin 35:7; Tesniye 29:29; 1.Samuel 2:27; 3:21; 9:15; IL.Samuel 7:27; Mezmurlar 98:2; Daniel 10:1.

% Jensen, 436; Deninger, 359.

37 Cikig 6:2

% Hezekiel 20:9.



bildiren rivayetlerin bulundufu ctimlelerde kullamlmaktadir®®. Israilogullan’na gére baz
mekénlara kutsallik verilmesi, bu yerlerde ildhi vahyin gergeklesmesi sebebiyledir. Tekvin
Kitabi'nda anlatldigma goére Ibrahim, Sekem’e dogru giderken Tanm’yr gdrmils ve orada
kutsalligin sembolii olan bir mezbah yaptirmisti*’. Metinde bu riiyeti niteleyen ifadeler yoktur;
sadece kargilikhh konugmalar ve Tann’nin Ibrahim’e verdifi vaatler zikredilmistir. Nir’ah
kelimesinin kullamldign ciimlelerde ziirriyet, kurtulug ve toprak gibi birtakim vaatler*! stirekli
olarak bulunmaktadir*,

Tanah’ta vahiy kimi zaman bir olay seklinde gerceklesmistir. Bu durumda olayin
anlarmim agiklayan sézlere ihtiyag duyulmaktadur. ilahi tecellilerin anlagilabilmesi ve insan i¢in
bir énem kazanabilmesi, ancak Tanr’min konusmasindan sonra miimkiin olabilmektedir. Bu,
Nir’ah kelimesinin igaret ettigi ilahi vahiylerin cogunda ortak bir husustur®:

“Rab Abraham’a goriiniip dedi: Bu memleketi senin ziirriyetine verecegim; ve kendisine
goriinmils olan Rab’be orada bir mezbah yaptr™.

Tanah’ta Tann, Yakub’a, Musa’ya, Manoah’a ve Siileyman’a da kendisini gosterdigi
belirtilmistir*. Ayrica Rab’bin izzetinin goriinmesi de Nir’ah ile ifade edilmigtir*®,

Noda‘, ibrénice’de “kendini bildirmek” anlamina gelmektedir. Noda® kelimesinin
kullamldigs ciimlelerde, Tann ile ilgili olarak, “gérme” anlaminin (ve dolayisiyla Nir’ah fiilinin)
icerdigi antropomorfik imalardan kagmlmaktadir®’. Bu sebeple Cikis Kitabi'nda Noda* ve
Nir’ah, bir arada ama zit anlamlarda kullamilmugtr:

% Edward Lipinski, “Revelation”, Encyclopedia Judaica (EJ), (ed. Cecil Roth — Jeoffrey Wigoder), Jerusalem
1972 - 1978, X1V/118.

“ Tekvin 12:6-7.

4 Bkz Tekvin 12:7; 35:12; 26:24; 35:9-11; Cikig 3:2-10, 16, 17; Hakimler 6:12-16; 13:3.

2 Haag, 587.

43 Lipinski, 118.

4 Tekvin 12:7.

# Bkz Tekvin 35:9-10; 48:3-4; Cikig 3:2, 16, 17; Hakimler 13:21-22; I.Krallar 3:5; 9:2,

4 Bkz Levililer 9:4-6, 23.

‘T Lipinski, 118.
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“.. Ben Rab’im. Ibrahime, ishaka ve Yakuba, KAdir olan Allah olarak goriindiim; fakat
onlara Yehova ismimle malum olmadim™*®.

Tanr’nin, Israilogullar’nin digindaki milletlere kendisini bildirmesi de Noda‘ ile ifade
edilmigtir:

“Kendimi biiylik edecegim, kendimi takdis edecegim, ve ¢ok milletlerin goziinde
kendimi tanitacagum, bilecekler ki, ben Rab’im™®.

Yukanda zikredilen ciimlelerde de goriilebilecegi gibi, Noda®, siirekli olarak, “Ben

Rab’im” formiiliiyle birlikte kullaniimaktadir*®.
B. TANAH’TA VAHIY ILE iLGILI KAVRAMLAR

1. Tanr’nin Keldm

Tanr’nin Keldm, Tanah’ta vahye en yakin anlama sahip bir ifade olarak karsimiza
¢ikmaktadir’'. Tanah’ta Tann’mn Keldmm (dabar) 394 kez yer almakta ve “Tanri’dan insana
gelen emir, peygamberlik, uyar1 ve cesaretlendirmeyi igeren ildhi iletisim” manasina
gelmektedir™,

Yeremya, Hogea, Yoel, Yunus, Tsefanya, Haggay ve Zekarya kitaplari, “Tanrn’mn
Keldm ... geldi” seklinde veya bazi &nemsiz farklarla baglamaktadir. Bu ifade, adi gegen
kitaplarin degigik boliimlerinde de tekrar edilmektedir. “Tann soyle diyor” veya “Tanri’nin
soziinii dinleyin” ifadeleri de Peygamber kitaplarinda sik sik kullamlmaktadir®®.

% Cikis 6:3.

% Hezekiel 38:23; 39:7.

0 Lipinski, 118.

' Bkz, Latourelle, 21; McBrien - Chapman, 202, 228.

52 J. B. Taylor, “Word”, NBD, 1337; J. N. Sanders, “The Word”, IDB, IV/868.
53 Bkz. Sanders, 868.
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Amos, Obadya ve Mika, Tanr’mn Keldmu ile riiyet ifadelerini birlikte kullanmislardir:
“Tekoa ¢obanlan arasinda olan Amosun sozleri; onlar: Yahuda kirali Uzziyamn giinlerinde, ve
Israil kirali Yoasin oglu Yeroboamun giinlerinde, zelzeleden iki yil dnce Israil hakkinda gordie™*.

Tanah’ta Tanr’mn Keldmi’mn dinamik yéniinden de bahsedilmektidir. Tanr’mn Keldm
salt bir “konusma” ve “bilgilendirme” degildir. Bu Keldm, isaret ettifi seyi gerceklestirmis,
insamin durumunu degistirmis ve insana hayat vermistir. Tanr’mn Keldm: aktif, etkili ve yaratici
bir s6zdiir®,

Tann Keldmt’mn ilk tesiri, onu alan peygamber iizerinde olmustur. Yabanci bir giig,
peygamberi kusatmistir®®. Kelam, peygamberin toplumu tarafindan kmanmasimin sebebi’’ veya
bir seving kaynag olabilir: “Sézlerin bulundu, ve onlan yedim; ve sézlerin bana meserret ve
yiiregime seving oldu™®, Keldm bazen peygamber iizerinde, yanan bir ateg gibi etki birakmgtir™,

Keldm’da peygamberi zorlayan bir gii¢ vardir: “Aslan kiikredi, kim korkmaz? Rab
Yehova soyledi; kim peygamberlik yapmaz?*. Kendisine Tanr’nin Kelam gelen kisi, keldmin
soyledigi seyi yapmak zorunda kalmaktadir; bununla beraber bilincini kaybetmemektedir.
Yeremya, “Ve: Onu artik anmayacagim, ve artik onun ismile sSylemeyecegim, dedim; o zaman
yiiregimde, kemiklerimin i¢ine kapatilmu§ yanar bir ates gibi oldu, ve kendimi tutmaktan
yoruldum, artik elimden gelmiyor™' derken, en azindan sessiz kalma ihtimalini diigiinebilmigtir®.

Tanr’nin Keldmi’min, peygamber tizerindeki tesirinin diginda, kendine ait bir etkiye ve
yaratici bir giice de sahiptir. Tanr’mn Kelami sonsuza kadar var olacaktir: “Ot kurur, ¢igek solar,
fakat Allalumizin sézii ebediyen durur™®, Tanah’a gore Tann’nin istekleri, O’nun s6ylemesi ile
gergeklesir: “Ve Allah dedi: Itk olsun; ve 151k oldu™®. Tanah’ta goklerin Tanrn’nin Keldm ile

 Amos 1:1, Ayrica bkz. isaya 2:1; Yeremya 38:21; Obadya 1:1; Mika 1:1.
55 Latourelle, 318.

56 Latourelle, 318.

57 Yeremya 20:7-9.

58 Yeremya 15:16.

5 Yeremya 20:8-9.

% Amos 3:8.

' Yeremya 20:9. Kars. I.Samuel 10:6.
%2 Sanders, 869.

8 isaya 40:8.

% Tekvin 1:3.
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yaratildign®, tabiat giiglerinin Keldm’a itaat ettigi® ifade edilmekte ve Tanr’nin Kelam atese
veya kayalan pargalayan bir gekige benzetilmektedir®.

Tann Keldmt’nin dinamik giictl, Isaya’da garpict bir tesbih ile tasvir edilmistir:

“Ciinkii yagmur ve kar nasil géklerden iner ve oraya dénmezlerse, fakat yeri sular ve onu
dogurtup yerden bitirir, ve ekinciye tohum ve yiyiciye ekmek verirse; agzimdan ¢ikan s6ziim de
6yle olacaktir; bana bog dénmeyecektir, fakat murat ettiim seyi yapacak, ve yapsin diye onu
gdnderdigim isi bagaracak’™®,

2. Peygamberlik

Peygamber, kelime olarak, bir bagkasi adma konusan kisi® demektir. brénice’de
peygamberin karsth olarak nabi” kullanilmaktadir. Nabi’, “cagirmak” fiilinden tiiretilen edilgen
bir yapidir ve “Tanr’nin ¢agirdify kisi” anlamina gelmektedir. Kelimenin etken bir yap: olarak
anlagiimas1 da miimkiin g6riilmiistiir; buna gore nabi’, “Tann adina konusan” manasindadir. Her
iki durumda da ortak olan husus, ildhi iletisimin bu insanlar tarafindan gergeklestirilmis

olmasidir™®.

Tanah’ta peygamber, Allah’in, keldmin insanlara bildirmek i¢in génderdigi kimselere
verilen bir addir’’. Yahudi Kutsal Kitab’nda peygamber anlaminda kullamlan terimler, nabi’,
roeh, hozeh, Tanr’mn Kullart’? ve Tann Adami’dir. Daima peygamber olarak terciime edilen
nabi’ kelimesi, Tanah’ta 309 defa zikredilmektedir. Roeh” ve Hozeh™ kelimeleri ise “Goren”
seklinde terciime edilmektedir™. Bu ii¢ kelimenin birbiriyle olan irtibatt konusunda genis
tartismalar olmugtur. Tanah’in ilk boliimlerinde, zikredilen kelimeler arasindaki niianslara dikkat

5 Mezmurlar 33:6.

% Mezmurlar 148:8.

67 Yeremya 5:14; 23:29.

88 isaya 55:10-11.

6 Johannes Schildenberger, “Prophet”, EBT, 716; D. J. Mc Carthy, “Prophet”, NCE, XV/866.
™ Mc Carthy, “Prophet”, 866.

"I Bkz. I1.Krallar, 17:13; Yeremya 7:25; 25:4.

2 Bkz. Yesu 1:1-2; [1L.Krallar 17:13, 23; 21:10; 24:2; Ezra 9:11; Yeremya 7:25.

3 Bkz. 1.Samuel 9:9, 18, 19; 16:4.

™ Bkz. I1.Samuel 24:11; I.Tarihler 21:9; 1. Tarihler 9:29; 19:2; 33:18; 35:15.
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aniden basladi® iddia edilmigtir®.

Samuel ile baslayip Amos’a kadar (yaklagik olarak MO. XI-VIIL yy) olan déneme, “ilk
Donem” veya “Klasik Peygamberler Oncesi Doénem” denilmektedir®®, ik dénem
peygamberliginin bariz &zelliklerinden birisi, grup halinde peygamberlik yapimasidir®’. Bu
dénemin diger bir dzelligi ise, peygamberlerde goriilen vecd halidir®®. Buna karsin Natan gibi,
yalmz olarak peygamberlik yapan ve kendisinde herhangi bir vecd hali gérillmeyen peygamberler

de vardir®.

™ Mustafa Sinanoglu, Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim'de Nibivvet, (Basilmamis Doktora Tezi), MU.
Sosyal Bilimler Enstitust, {stanbul 1995, 24-28.

7 1. Tarihler 29:30; 1.Samuel 9:10.

7 Bkz. Isaya 29:10; 30:10.

78 L. L. Monis, “Prophecy, Prophets”, NBD, 1037-1038.

™ Schildenberger, 716.

% Tesniye 33:1; Yesu 14:6.

" Morris, 1037.

82 Tekvin 20:7.

5 Morris, 1036.

8 Cikis 15:20; Hakimler 4:4; 6:8.

% Robert R. Wilson, “Biblical Prophecy”, ER, X11/21; D. J. Mc Carhty, “Prophetism”, NCE, X1/869.

5 Sinanoglu, 121.

¥ Bkz 1.Samuel 10:5, 10; 19:20; 1. Krallar 18:4; 20:35; 22:6; Il Krallar 2:3, 5, 7, 15-18; 4:1, 38; 5:22; 6:1;9:1.

8. Bkz I1.Krallar 3:15; 1.Samuel 10:5, 10; 19:20, 21, 23.

% Bkz IL.Samuel 7.
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Amos ile birlikte (yaklagik olarak MO. 750) Israil peygamberliginde yeni bir dénem
baglamigtir. Bu dénemin peygamberlerine “yazar peygamberler” denilmektedir. Ancak stz
konusu peygamberler, kendi adlan ile bilinen kitaplarnn yazan degildir. Bu sebeple “yazar
peygamber” ifadesi yanhs bir adlandirma olarak degerlendirilmektedir’®. Tanah’ta peygamber
kitaplannin yazan ile ilgili olarak ii¢ goriisten s6z edilmektedir:

a) Bu kitaplan vaya bu kitaplarin baz1 sdzlerini yazan bizzat peygamberlerdir. “Simdi
git, onlanin 6niinde bunu bir levha {izerine yaz, ve o kitaba kaydet de, gelecek zaman igin
ebediyen sahit olsun™®', “Ve ona peygamber Ilyadan su yazi geldi: Atan Davudun Allahi Rab

soyle diyor...”*?,

b) Tanah’ta Yeremya’nmn vahyi yazmak igin bir sekreter tuttugu bildirilmektedir: “Ve
vaki oldu ki ... Rab’den Yeremya’ya su soz geldi: Kendin igin bir kitap toman al, ve Yosiya’mn
glinlerinden, sana soyledigim giinden bugiine kadar Israil’e kargi, Yehuda’ya karsi ve biitiin
milletlere karg1 sana soyledifim s6zlerin hepsini ona yaz... O zaman Yeremya Neriya’mn oglu
Baruk’u ¢agirdi; ve Baruk, Rab’bin Yeremya’ya s6ylemis oldugu biitiin s6zleri onun ajzindan

kitap tomarina yazdi™,

c) Peygamberlerin etrafinda, onun yamindan ayniimayan bir grup insan bulunmugtur.
Gruptaki bu kisiler, bas peygamberin &gretisini almislardir. Isaya’da byle bir grup “sakirtler”
diye isimlendirilmistir®. Ozellikle ilya ve Elisa dénemlerinde, stz konusu sakirtler grubuna
“peygamber ogullan” da denildigi gorilmektedir’®, Peygamberlerin sdzlerini koruyan ve sonraki
nesillere nakledilmesini saglayanlar, peygamberlerin etrafinda toplanan bu insanlardir®®. Kisacasi,
“yazar peygamber” olarak bilinen kisiler, Tann’min keldmim kendi dénemlerinin insanlarna

% Mc Carhty, “Prophetism”, 870.

' jsaya30:8.

211, Tarihler 21:12. Aynica bkz. Yeremya 29:1-3.

% Bkz Yeremya 36:1-4, 18,27, 28, 32.

Isaya 8:16.

% Bkz 1 Krallar 20:35; 1. Krallar 2:3, 5,7, 15; 4:1, 38; 6:1; 9:1.
% Morris, 1040-1041.
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agiklamuslardir. Bu peygamberlerin sozleri, yakin arkadaslan veya sakirtleri tarafindan korunmus
ve bir zaman sonra derlenip yaziya gegirilmistir”.

Peygamberler, vahiy tecriibeleri ile ilgili olarak ¢ok az sey s6ylemisler; sadece gordikleri
rityetleri, duyduklan s6zleri zikretmekle yetinmislerdir. Yeremya, vahyi, “Tanri’mn meclisinde
bulunmak” geklinde agiklamugt®®, Buradan hareketle Tanah’in, peygamberlerin  vahiy
tecriibelerini tasvir etmek yerine, Tann ile kargilagmalan aninda aldiklari mesaj ile ilgilendigini
sdylemek miimkiindiir™.

Tanah’ta Musa déneminden itibaren vurgulanan bir husus da yalanc1 peygamberlerdir'®.

Mikaya ile Tsedekiya'®!, Yeremya ile Hananya'®

arasinda cereyan eden olaylar konunun en
canh 6mekleri arasindadir. Beyt-el’e, higbir sey yememek ve igmemek iizere génderilen bir Tann
adamnin, kendisine melegin geldigini s8yleyen eski bir peygamberin séziine giivenerek yemek
yemesi iizerine 6lmesi; buna karsin yalan s6yleyen peygamberin cezalandinlmamas: ise daha
ilging bir dmek olarak karsimiza gikmaktadir'®, Tanah’ta yalanci peygamberleri tammak igin
baz1 dlgiiler belirlenmigtir. Miimkiin olmadifim bildikleri halde, barig ve huzur vaad etmeleri
yalanc1 peygamberlerin niteliklerinden birisidir'®, Yalanci peygamberleri tammann ikinci yolu,
soyledigi soziin gerceklesmemesidir'®: “Ancak bir peygamber kendisine sGylemepi
emretmediZim bir s6zii kiistahga benim ismimle syler, yahut baska iléhlann ismile s6ylerse, o
peygamber &lecektir. Ve Rab’bin sOylemedigi sozii nasil bilelim? diye ylireginden dersen;
peygamber Rab’bin ismile s6yledigi zaman, o sey olmaz, ve ¢ikmazsa, Rab’bin séylemedigi sey
odur; peygamber kiistahlikla sSylemigtir, ondan yilmayacaksin”'%, Ancak Tann, kullarim
denemek maksadiyla, yalanci peygamberlerin sézlerinin gergeklesmesine izin vermektedir'”’. Bu

57" Mc Carthy, “Prophetism”, NCE, XI/870; Schildenberger, 718; Wilson, 16; Kaufmann, 349,
% Yeremya 23:22.

” Wilson, 16.

190 Tesniye 13:1-5; 18:20-22.

10 | Krallar 22.

%2 Yeremya 28.

'% 1 Krallar 13.

104 Bkz Yeremya 23:16-17; Hezekiel 13:10, 16; Mika 3:5.
195 Nehemya 6:12.

1% “Tesniye 18:20-22.

17 Tesniye 13:1-3.
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durumda yalanci peygamberi tanimak igin temel prensip olarak geriye, onlarn insanlan, baska
ilahlara ibadet etmeye yoneltmeleri kalmaktadir'%,

Sonug¢ olarak Tanah’ta; Tann’min, ildhi iletisimi saflamak {izere peygamberler
génderdigini, bu peygamberlerin bazen tek, bazen de grup olarak bulunduklarim, kadin
peygamberlerin'® ve bir defaya mahsus peygamberlik yapan insanlarm''® oldugunu ssylemek

Y% Tesniye 13:2, 5, 10.
199 Bkz Cikis 15:20; Sayilar 12:2; Hakimler 4:4; 11 Krallar 22:14; Nehemya 6:14.
1% Sayilar 11:25, 26.
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Il. TANAH’TA VAHIY ANLAYISI

A. VAHYIN KAYNAGI

Monoteist bir anlayis1 yansitan Tanah, vahyin kaynad: olarak Tanr1’y1 gérmektedir. Bu
Tann, fsrail’in milli ilahi'"!, kiskang''?, intikam alan''® ve tarihf olaylara mtidshale eden'' Rab
Yehova’dur. Israil dinine gore insanmn, kendi abasiyla Tann’y1 bulmasi miimkiin degildir''®.
Vahyin gergeklesmesinde insanin herhangi bir katkis1 yoktur; aktif olan tamamiyla Tann’dur''®,

B. VAHYIN GELIS SEKILLERI

1. Tanr’nm Vasitasiz Konusmasi

Tanah’ta Tann’min Musa ile vasitasiz bir ekilde konustugu belirtilmistir: “Rab Musa ile
bir adam arkadagiyla sSylesir gibi yiiz yiize sylesirdi”'!’. Ancak Tann ile insan arasindaki béyle
bir iletigim sekli sadece Musa’ya ait bir ayncaliktir:

“Simdi s6zlerimi iyi dinleyin; efer aranizda bir peygamber varsa, ben, Rab, riiyette ona
kendimi bildirecegim, riiyada onunla s6ylesecegim. Kulum Musa &yle degildir; biitiin evimde
sadiktir; onunla remz ile degil, agikea, ag1z afiza sdylesecegim™ '8,

Tesniye Kitabi'min sonunda yer alan, “Musa gibi Rab’bin yliz yiize bildigi bir peygamber
daha Israil’de gtkmadi™"!? ifadesi de diigiintildiigiinde Musa’ya ait olan ve Tanr’mn dogrudan
iletisim kurdugu &zel bir vahiy seklinin varhig kabul edilmektedir'2°.

"' Bkz Cikis 6:7; Levililer 26:12; Tesniye 26:17; Yeremya 7:23; 11:5; Hezekiel 14:11,
12 Cikag 34:14; 20.6.

'3 Cikis 20.5.

""" Haag, 594; Rowley, 40.

!5 Deninger, 359.

16 Moule, 54.

"7 Cikis 33:11.

8 Sayilar 12:6-8.

"9 Tesniye 34:12.

120 Bkz. Sinanoglu, 54.
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2. Teofani ve Riiyet

Teofani, Tanr’nin insana gériinmesi anlamina gelmektedir'>!. Tanah’ta teofani ile ilgili
¢ok sayida ciimle bulunmaktadir. Bu climlelerde Tann, gozle goriilebilir bir varhk olarak
sunulmaktadir. [brahim, Tann’y1 ziyaret etmek i¢in Mamre’ye giderken ti¢ adam gérmiistiir. Soz
konusu ii¢ adamdan birisi Tann, diger ikisi ise melektir. Bu teofanide Tanr, Tbrahim’e bir gocugu
olacagim miijdelemistir'?2. Yakub ile ilgili riviyet ise daha ilging bir 6mek olarak karsimza
¢ikmaktadir. Sabaha kadar siiren miicadelenin ardindan Yakub’un séyledigi, “Tanri’y1 yiiz yiize
gordiim ve camm saf kaldr”'® ciimlesi, Tann ile dogrudan ve sahsen karsilagsmay: ifade
etmektedir'?*,

Tanah’ta Tanr’nin insana gériinmesi, iki sekilde gergeklesmistir:

a) Insan formunda gergeklesen teofaniler. Cikig Kitabi'nda boyle bir teofani
anlatiimaktadir: “Musa ile Harun, Nadab, Abihu ve Israil’in ihtiyarlanindan yetmis kisi ¢iktilar;
Israil’in Allah’im gordiiler; ve O’nun ayaklan altinda, gék yakuttan tugla déseme gibi, aydinlikga
asil goke benzer bir sey vardi. Ve Israilogullan asilzidelerine dokunmadi; ve Allah’s gordiller ve
yiyip itiler”'?®, Tanah’m bu ciimlelerinde gegen “O’nun ayaklar” ifadesi, teofaninin, insan
formunda  gergeklestigini ima etmektedir'?®. Yakub’un, Ibrahim’in ve Isaya’min Tann’y:
gdrmeleri de bu gruba dahil etmek miimkiindir'’.

b) Teofanilerin ikinci ¢esidi, ateste ve bulut direfinde gergeklesen Tann’nin
tecellileridir: “Rab ¢adirda, bulut direginde goriindii; bulut diregi ¢adinn kapis: iizerinde durdu.
Ve Rab Musa’ya dedi...”'?%. “Giindiiziin bulut direginde ve yiirityecekleri yolda onlara 11k
vermek icin geceleyin ateg direginde kendilerine yol gosterdin. Sina dag: iizerine indin ve onlarla
goklerden soylestin, onlara dogru hiikiimler, gercek seriatler, iyi kanunlar ve emirler verdin”!?,

121 Bkz J. T. Burtchael, “Theophany”, NCE, XIV/69; G. Henton Davies, “Theophany”, IDB, IV/619; “Theophany”,
Harper s Bible Dictionary (HBD), (ed. Madeleine S. Miller —J. Lane Miller), New York 1973, 752.

122 Tekvin 18:1-15.

13 Tekvin 32:30.

124 Rudolf Schnackenburg, “Vision”, EBT, 948.

15 Cikig 24:9-11.

126 Davies, 620.

127 Bkz, Tekvin 18:1-15; 32:25-32; Isaya 6.

128 Tesniye 31:15-16.

129 Nehemya 9:12-13; Cikis 13:21-22.
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Tanah’ta Tanri’min ateste vaya bulut direfinde tecellileri ile ilgili &rnekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir'*®. S6z konusu tecelliler, Israilogullar’nin  ¢6lde dolastiklan stirece devam
etmistir'™",

Yahudi Kutsal Kitabi’nda, bu iki gruba dihil edilemeyen teofaniler de bulunmaktadir,
Tanah’a gére Yehova Ibrahim’e, Abimelek’e, Ishak’a, Yakub’a, Musa’ya, Samuel’e, Davud’a,
Stileyman’a ve Yeremya’ya da goriinmigtiir' >2,

Tanah, biinyesinde, bir yandan Tann’mn goriindiigti ile ilgili pek ¢ok ciimle
banndinrken, dier yandan Tann’y1 veya O’nun Melegi’ni gbrmenin &liimle neticelenecegini
ifade etmistir'>. Benzer bir ikilem, daha spesifik olarak, Musa igin gegerlidir. Tanah’a gére
Musa, Allah’in stiretini gérme imtiyazim elde etmis™* ve Yehova’mn yiiz yiize bildigi yegane
peygamber olmugtur'®®, Bununla beraber, Cikis Kitabi’nda Musa’nin Tanr’y1 gérme istegi
reddedilmigtir: “Ve dedi: Niyaz ederim, kendi izzetini bana goster.. Ve dedi: Yiiziimii
gbremezsin; ¢iinkil insan beni goriip de yasiyamaz. Ve Rab dedi: iste yammda bir yer var, kaya
{izerinde duracaksin; vaki olacak ki, izzetim gectifi zaman seni kayamn bir kavuguna koyacagim,
ben geginciye kadar elimle seni Srtecefim; elimi kaldiracagim, arkamu goreceksin; fakat ytiziim
goriilmiyecek™'6.

Tanah, degisik kisiler tarafindan yazilmmstir. S6z konusu ikilemin farkli yazarlarin
iisliplarindan ve bilgi birikimlerinden kaynaklandifz da diisiiniilmektedir. Nitekim Tevrat’in en
eski kaynag1 olan Yahvist metinlerde, Adem’in, ibrahim’in, Hacer’in ve Musa’nmn, Tann’y1,
insan sretinde gordiikleri belirtilmektedir'*’. Elohist gelenekte ise Tann, goklerden konusan,
rityalarda gorillen bir varhk olarak sunulmaktadir'®®, Deuteronomist gelenek, Tann’nin, dini

kurallar vasitastyla kendisini izhr ettigini; Israilogullar’mn, O’nun sesini duydugunu, ama higbir

130 Bz Cikis 3:2-6; 16:10; 19:9, 16, 18; 24:15-18; Levililer 16:2; Tesniye 10:4.

131 «“Theophany”, HBD, 752.

132 Bkz. Tekvin 12:7; 17:1; 20:3; 26:2, 24; 35:1, 9; 48:3; Cikis 3:16; 4:1, 5; L.Samuel 3:21; LKrallar 3:5; 9:2; 11:9;
IL.Tarihler 1:7; 3:1; 7:12; Yeremya 31:3.

133 Bkz. Cikis 3:6; 19:21; 33:20; Tesniye 4:33; 5:24-25; Hakimler 13:22.

134 Sayilar 12:8.

135 Tesniye 34:12.

136 Cikig 33:18-23.

157 Bkz Tekvin 3:8; 16:7-14; 18; 19; 22:11-15; Tesniye 34:10.

138 Bkz Tekvin 20:3;21:17;28:12.
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siret gérmedigini ifade etmektedir'®®, Tevrat'n kaynaklarmdan olan Ruhban metinlerinde ise,
Tanri’nin, kendisini, gegmiste Ibrahim’e'*’ ve Musa’ya gosterdii, ancak bu iki kiginin diginda,
teofanilerin rilyalar, rityetler ve izzetin goritnmesi ile siirh oldugu zikredilmektedir'*!,

Tann’min goriilmesi ile ilgili ikilem, baz1 tabirlerin tevil edilmesi yolu ile de ¢dziime
kavusturulmak istenmistir.Tanah’ta teofanilerle ilgili ciimlelerde Tanri’yx tasvir eden ifadeler
bulunmamaktadir; bu sebeple Tann’min goriinmesini, kutsal yerleri ziyaret etmek'; “Tann’mn
yiizii” ifadesini ise, O’nun yardum'*? olarak yorumlamak miimkiindiir. Tevili savunanlar; kutsal
yerlerde ibadeti ve dini sayg1 gosterilerini, Tann ile yeryiiziinde kargilasmak ve O’nu gérmek
olarak degerlendirmekte; bunun tabii bir sonucu olarak Tanr’yy, fiziki bir varlik olarak gérme
imkénim reddetmektedirler' .

Vahyin, teofaniye benzeyen diger bir gelig sekli ise rityettir. Teofani ile riiyet (vizyon)

arasinda bir ayimm yapmak zordur'®®

. Ancak yine de, teofanilerde ilahi bir varligin tecellisinin
veya bu varlik tarafindan verilen mesajin 6nem kazandifim; riiyetlerde ise herhangi bir nesne
veya mekanm vurgulandigim sylemek miimkiindiir'“S,

Torandler rityet igin, hazon ve mar’eh kelimelerini kullanmuslardir. Hazoén'*’

, genellikle,
soz ile ilgili bir nitelige sahiptir'*®, Mar’eh!*’ ise, “g6rmek” fiilinden tiiretilmistir’*®. Tanah’ta
rityetler, sik sik, ritya ile birlikte zikredilmig'>', kimi zaman da Tann keldmmnn agiklanmasim' %2

ifade etmistir' >,

139 Bkz. Tesniye 4:10-15.

10 Tekvin 17:1.

141 Burtchael, 69.

142 Bz, Cikig 23:15-17; 34:20-23; Tesniye 16:16.
143 k7 Mezmurlar 11:7; 17:15; 24:6; 27:8; Eyib 33:26; Hogea 5:15.
144 Schnackenburg, 948-949; Rowley, 24.

5 Davies, 619.

146 Bkz. Sinanogly, 55.

47 {saya 2:1; Amos 1:1, Mika 1:1.

148 «yision”, HBD, 798.

149 Sayilar 12:6; 1.Samuel 3:15.

%0 3. G.S. S. Thomson, “Vision”, NBD, 1313.

13! Bz Daniel 1:17;2.28; 4:5,

12 Bkz. Amos 1:1; Isaya 1:1; Obadya 1:1.

133 B, D, Napier, “Vision”, IDB, IV/791.
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Tanah’a gére riiyet, vahyin asil vasitalarindan birisidir: “Ve dedi: Simdi sézlerimi
dinleyin; eger aramizda bir peygamber varsa, ben, Rab, riiyette ona kendimi bildirecegim, rityada
onunla sdylesecegim”!® 4,

Riiyetlerde degisik nesneler goriilmekte ve s6z konusu nesneler, vahyin muhtevas: haline
gelmektedir. Tanah’ta anlatildifina gére Amos, bir sepet yaz meyvas: gormiis ve “yaz” (kais)
kelimesi ile “son” (k&s) kelimesi arasinda bir baglanti kurmustur. Béylece Amos’a, Israil’in
sonunun geldigini bildiren vahiy iletilmistir'>. Yeremya ise, bir badem dali gordiigiinde,
distincesi, badem dalindan (shakedh), uyamk olmaya (shokedh) sigramig ve insanlara
ulastinlacak olan mesaj, Yeremya’mn zihninde dogmugtur: “Bana Rab’bin sozii: Yeremya, sen
ne goriiyorsun? diye geldi. Ve dedim: Ben bir badem dah gérityorum. Rab bana dedi: Iyi gérdiin;
¢iinkil ben sdziimiin iizerinde, onu yapmak igin uyanik bekliyorum™'*®,

Peygamberlerde, diisiincenin intikdlini saflayan sadece kelime benzerlikleri degildir.
Amos, elinde sakiil ile duvar yaminda duran bir adam'®’; Yeremya, kuzey yoniinde kaynar bir
kazan'8, bir gomlekgi'®?, icinde iyi ve kotil incirler bulunan bir sepet'®® gémiis; ve bunlar
insanlara agiklanacak meseller olmustur'®'.

Ozetlemek gerekirse, Tanah’ta vahyin ilk merhalesinin teofaniler oldugunu stylemek
miimkiindiir'®2, Bazi rityet ve teofanilerin, sadece goriiniir deneyimleri igermelerine'®® kargin,
Tanah’ta “goriinmek” ifadesinin, genel olarak, Tanrn’mn kendisini if§d ettifi ve mesaj ilettigi
anlamma geldigini sdyleyenler bulunmaktadir'®’. Bunun yamnda, teofani veya rilyet goren

kisilere, aym zamanda, gériinen seyin anlamiu agiklayan sézler de vahyedilmi$tir'65.

134 Sayilar 12:6.

1% Amos 8:1-3,

1% Yeremya 1:11-12.

157 Amos 7:7-9.

158 Bkz. Yeremya 1:13-15.

15 Bkz. Yeremya 18:1-10.

1€ Bkz, Yeremya 24:1-10.

11 Biz. Rowley, 32-33.

2 McBrien - Chapman , 202.

163 Bkz. Cikis 24:9-11; Hezekiel 1:4-28.
14 0’ Collins, 18; Sanders, 869.

165 Bkz 1.Samuel 3:1-21; Isaya 6:8; Hezekiel 2:1; Yeremya 1:11-14; Amos 7:3; 8:2.

22



3. Riiya

“Rilyalar” veya “gecenin riiyetleri”, kadim Yakin Dogu’da tabiat iistii giiclerden gelen
mesajlar olarak kabul edilmis ve rilyalarin yorumlarina biiyiik 6nem verilmistir'®. Babilliler’in ve
Misirlilar’in “riiya” literatiir@i ile Tanah’in ritya ile ilgili climleleri karsilagtinldiginda, Ibraniler’in
riiya fenomeni ile daha az ilgilendikleri goriilmektedir'®’.

Tanah’ta biiylik peygamberler, Tann’min irddesini kesfetmek i¢in rityalara bagvurmamus,
daha ¢ok riiyetlere gitvenmiglerdir'®®. Tanah’ta Yahvist kaynak, riiyalara karg1 ihtiyath bir
yaklasim igindedir'®. Elohist metinlerde ise riiyalar, Tann’mn insanla iletisiminin diizenli
vasitalan olarak goriilmektedir'™.

Tanah’in degisik bélimlerinde Tanri’min insanla rityada konugabilecegi ifade edilmis
olmasmna ragmen'”’, Ibraniler arasinda riiya tabiri ile ilgili teknik bir usfile veya bilim dalina
(oneiromency) rastlanmamaktadir. Rilya tabiri teknigi, tamamuyla, Israil’in digindaki uluslara ait
bir dzelliktir' 2, Hitkiim vermede, meselleri ve muammalan gzmede uzman olan Siileyman bile,
biitiin hikmetine ragmen, riiyalar1 yorumlamamugtir. Bununla birlikte Ibraniler arasinda Yusuf ve
Daniel’in rilya tabir ettikleri anlagilmaktadir. Yusuf Misirh bir bitytici, Daniel ise Kaldeli bir
astrolog olarak putperest krallarin saraylarinda bulunmuslardir. Tanah, bu kisilerin riiya
yorumlarim, Tanr’nin kelam olarak kabul etmistir. Yusuf ve Daniel’in ritya yorumu ile diger
milletlerin riiya tabir usfilleri arasindaki fark, Tanah’ta yorumun, genellikle rilya esnasinda, Tanri
tarafindan verilmesidir' . Diger milletlerde ise rilya yorumu, yorumcunun kendi hikmetinin bir

pargasidir' 7,

166 1. Mandelsohn, “Dream” IDB, 1/868.

167 5.G.S. S. Thomson, “Dream”, NBD, 323.

168 «Dream™, HBD, 141.

199 Johannes B. Bauer, “Dream”, EBT, 215.

170 A. W.F. Blunt - F. F. Bruce, “Dreams”, DB, 222.

171 Bkz. Sayilar 12:6; 1.Samuel 28:6; Eytib 33:15.

172 Hakimler 7:13-15.

I3 Bkz. Tekvin 41:15-16; 40:8; Daniel 2:17-23, 28,

1" Yehezkel Kaufmann, The Religion of Israel, London 1961, 94.
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Riiyalarda genellikle sembolik bir dilin kullamldif1 gérilmektedir. Riiyamin yorumu bu
sembollerin ¢6ziimiine baghdir'®®, Bununla beraber rilyalanin nihi yorumu Tann’ya aittir:

“Ve Firavun Yusuf’a dedi. Rilya gordiim, onu tabir eden yoktur; ben senin hakkinda, ne
zaman riiya isitirsen, onu tabir edebilirsin diye isittim. Yusuf Firavun’a cevap verip dedi: Bende

yoktur; Allah Firavun’a hayirh cevap verecektir”'¥’.

Tanah’ta birgok climlede yalan riiyalardan da bahsedilmektedir'®. Yalan riiyay:
tanumann iki yolu vardir: a) Rityanin, Allah’tan bagka ilahlara kulluk etmeye ¢agirmasi'®®; b)

175 Thomson, 323.
176 Tekvin 40:9-7.
177 Tekvin 41:1-7.
178 Bkz 1.Krallar 3:5-15; Tekvin 20:3-7.
17 Mendelsohn, 868.
180 Bz, Tekvin 20:3, 6, 7; 31:10-13, 24; 37:5-10; 40:5; 41:1; Daniel 2.
¥ Blunt - Bruce, 222.
182 | Krallar 3:4-15; 11.Krallar 1:3-12.
183 Mendelsohn, 868.
18 Tekvin 28:12.
1% Blunt - Bruce, 222.
18 Theodor H. Gaster, “Dreams”, EJ, V1/208; Benjamin Kilborne, “Dreams”, ER, 1V/482.
187 Tekvin 41:15-16. Aynica bkz. Tekvin 40:8; Daniel 2:17-23, 28.
'8 Bkz Yeremya 23:25, 32; Zekarya 10:2.
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Rityanin gergeklesmemesi'™. Tanah’a gére ritya gérdiigiinii sSyleyen yalancilarm sldiiriilmesi
gerekmektedir'®!.

Ozet olarak s6ylemek gerekirse rilya, Tann’min irddesini segilmislere'®, krallara'® ve
peygamberlere'™ bildirdigi megru yollardan biridir'*’; ancak yanhs rityalarm ve ritya gordiigiinii
iddia eden yalancilarm gogalmas: sebebiyle rilyaya kargt ihtiyath yaklagilmis'™ ve riiya vahyin
ikinci derecedeki vasitasi olarak kabul edilmistir'”’. Tanah’taki su ifadeler de bu kanaati
desteklemektedir:

“Ve dedi: Simdi sézlerimi dinleyin; eger aramzda bir peygamber varsa, ben, Rab, riiyette
ona kendimi bildirecegim, rityada onunla sdylesecegim’®%,

4. Tanr’nin Melegi

Melegi ifade etmek icin Ibrénice’de kullamlan “mal’akh” kelimesi, elgi veya haberci
anlamina gelmektedir'*’,

Meleklerin fonksiyonu, Zerdiistliik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isldm gibi vahiy temeline
dayanan dinlerde bilyikk 6nem kazanmugtir. Bu dinler insan ile Tann arasindaki ayirima dikkat
cekmektedir. Bunun tabii bir sonucu olarak Tann ile insan arasindaki aracilara ihtiyag
duyulmaktadir. Tann ile insan arasindaki aymmin daha az belirgin oldugu politeist dinlerde ise,
meleklerin fonksiyonlan, bizzat tannlar tarafindan yerine getirilmektedir®®.

189 Tesniye 13:1-4.

190 Gaster, 208.

1 Tesniye 13:5.

192 Eviib 33:15-16.

199 1 Samuel 28:6.

194 Sayilar 12:6.

195 Mendelsohn, 868.

1% Blunt - Bruce, 222.

197 Thomson, 323.

198 Sayilar 12:6.

19 Allison Coudert, “Angel”, ER, 1/282; Johann Mich}, “Angel”, EBT, 20.
2% Bkz, Coudert, 282-283.
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Meleklerin gok gesitli gorevleri vardi™®. Ancak biz burada vahiy ile ilgili olarak 6zel bir
oneme sahip olan “Tanri’nin Melegi” iizerinde duracagiz.

Tann’nin Melegi, Tanah’ta ad1 gegen vahyin aracilarindan biridir. Bazen “Yehova’nin
Melegi™*®, bazen de “Rab’b’in Melegi™® olarak Tanah’ta yer almaktadir. Tanm’min Melegi,
Tanr’nin vekili ve O’nun adina konusan bir varhk olarak insanlarla iletisim kurmak igin
génderilmistir®. Tann bu melek araciligiyla kendisini bildirmektedir. Tanah’taki birgok ciimlede
Tann’nin Melegi, ilahi baglantisinin bir uzantis olarak Tann ile 6zdeslestirilmistir:

Rab’bin Melegi, Ibrahim’in esi Hacer’e gbrinmily ve ona bir gocugu olacagim
mitjdeleyerek, “Iste, sen gebesin, ve bir ogul doguracaksm, ve onun adim Ismail koyacaksin,
¢linkii Rab sana olan cefay: isitti” dedifinde, Hacer kendisiyle konuganin Tanri oldugunu
zannetmistir:

“Ve Hacer kendisine sdyliyen Rab’bin ismini, Sen, ya Allah, beni gdriiyorsun, diye
cagirds; giinkii dedi: Burada mu beni goreni gordiim?2%,

Hacer’in Tanr’min Melegi’ni Tann zannetmesi, s6z konusu Melek’in, konusmalarinda,
Tann gibi birinci tekil satus kipi kullanmasina baglanabilir®, Nitekim Tanah’in baska
boliimlerinde de bu Melek’in, Tanr gibi konustuguna sahit olmaktayiz:

“Ve Rab’bin melegi goklerden ona caginp dedi: fbrahim; ve: Iste ben, dedi. Ve dedi:
Elini ¢ocugia uzatma, ve ona bir sey yapma; ¢iinkii simdi bildim ki, sen Allah’tan korkuyorsun, ve

kendi biricik oglunu benden esirgemedin™.

Tann ile O’nun Melegi’nin 6zdeglestirilmesi, insanlarin bu Melek’ten korkmalarina da
sebep olmugtur. Tanr’nin Melegi’ni gérmek, Tann’y1 gérmek kadar tehlikeli kabul edilmistir:

201 Bkz. R. A. Stewart, “Angel”, NBD, 37; Durmus Ozbek, Bugiinkii Semavi ve {lahi Kitaplarda Melekler ve
Ozellikleri, Selguk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 1990, I11/304 — 308.

22 Bz Tekvin 167, 9; 22:11, 15; 31:11; Cikis 3:2, 4; Hakimler 2:1; 6:11.

293 Bk Tekvin 21:17; Hakimler 13:6, 9.

204 1 B Taylor, “Angel of the Lord”, 38.

205 Tekvin 16:11-13.

206 Taylor, “Angel of the Lord”, 38.

207 Bkz Tekvin 22:11-12. Ayrica bkz. Tekvin 31:1113; Cikig 3:2-6; Hakimler 6:11-16.
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“Ve Gideon Rab’bin melegi oldugunu gérdii; ve Gideon dedi: Eyvah, ya Rab Yehova!
Ciinkii Rab’bin melegini yiiz yiize gérdiim. Ve Rab ona dedi: Sana selamet olsun; korkma;

39208

Olmeyeceksin’

Zikredilen ciimlelerdeki 6zdeglestirmeye karsin, Tanah’mn bazi ifadelerinde Tann ile
Melegi arasinda kesin bir aymm goze garpmaktadir®®,

Erken dénem Ibrini diigiincesinde bizzat Tanm, insanlara gériinmiis ve onlarla
konusmustur®'®. Ancak zamanla ve 6zellikle Siirgiin sonras1 dénemde bu anlayis degismis®'* ve
Tanr, Melegi vasitasiyla insanlara vahyi iletmistir’’2, Yahudi Kutsal Kitabr’'nda, Ibranice’de
“Tanr’min adami, Tann’min kuvveti” anlamlarina gelen®® Cebrail isimli melegin de vahye
aracilik ettiginden s6z edilmektedir**.

5. Tanr’nin Ruhu ve Eli

Ruh kelimesi Tanah’ta, riizgar, insamn nefesi (ve dolayisiyla hayat prensibi), duygu ve

insanm kisiligi manalarina®® gelmektedir®'®,

Tann’nin Ruhu tabirine Tanah’ta sik sik rastlanmaktadir. Tanr’min Ruhu ifadesi, ruh
kelimesinden farkl olarak, ¢ok az yerde riizgr veya insamn nefesi anlaminda kullanitmusti®"’.
Tann’min Rubu, bu ruhun insanla ve yaratma eylemi ile iligkisindeki ilahi giicii ifade
etmektedir'®.

208 Hakimler 6:22-23; 13:21-22. Kars. Tekvin 32:30; Cikis 33:20; Isaya 6:5-7.

29 Bxz. Zekarya 1:12-13.

219 Tekvin 3:8; Cikig 12:1.

211 Coudert, 283; Michl, 23.

212 Bi7 Hezekiel 40:4; 43:6; 47:6; Zekarya 1:8-21; 2:1-5; 4:1-14.

213 A\j Erbas, Jldhi Dinlerde Melek Inanc: (Basilmarms Doktora Tezi), MU. Sosyal Bilimler Enstitist, istanbul 1992,
74.

14 Bkz Daniel 8:16-26; 9:21-27.

215 Brz Tekvin 6:17; 7:15, 22; 41:8; 45:27; Sayilar 11:3; Tesniye 27:16; 1.Krallar 10:5; Eyiib 12:10; 34:14;
41:5, 16; Yeremya 2:24; 14:6; Mezmurlar 104:29; Vaiz 3:19.

216 5, G. Simpson - G. W. H. Lampe, “Holy Spirit”, DB, 389.

217 Brz Tekvin 2:7; Cikig 15:10; Eyiib 27:3; Isaya 40:7; 59:19; Hogea 13:15.

218 Simpson —~ Lampe, 389.
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Tanah’ta Tanr’min Ruhu’nun ¢ok degisik fonksiyonlarindan séz edilmektedir. Tanah’a

s219

gore Tann’min Ruhu, yarathsa aracihk etmis®”, diinyamin baglangicinda sularin {izerinde

dolagmig, insanin yaratilmasinda rol oynammg™, gokleri stislemig?™ ve dogamn tazelenmesini
saglamigtir??,

Mezmurlar’da ise Tann’nin Keldmu ve Tanm’mn Ruhu yaratma isinde birlikte
zikredilmigtir: “Gokler Rab’bin sbzii ile, ve onlarm biitiin ordulan agzinin nefesile yaratildi”?.

Tann’min - Ruhu, insanlara sanatkédrhk, liderlik ve kahramanlik gibi bazi hinerler
vermistir’?, Tanah’ta anlatildifina gére, Simson’a Tanr’mn Ruhu gelmis ve bunun sonucunda
Simgon bir oglag iki parga eder gibi aslam iki par¢a etmis™?®, otuz kisiyi 6ldiirmiig™® ve ellerini
baglayan iplerden kurtulmugtur’”’. Otniel, Tanr’mn Ruhu’nun ilhdm ve etkisiyle Israil’e
hitkmetmis ve halki i¢in zafer kazanmigti’?®, Tanr’mn Ruhw’nun bazi insanlarin degisik sanat
dallarinda hiiner kazanmasina vesile oldugu da Tanah’ta zikredilmektedir®®.

Tann’nin Ruhu’nun etkisiyle insanlar 6zel bir gérme ve anlama giicii kazanmiglardir.
Yusuf ve Daniel rilyalarin yorumunu ve diger ildhi vahiyleri Tanr’mn Ruhu vasitasiyla
almiglardir®, Bununla beraber Tanm’mn Rubu’nun ilhdmi, en mikemmel sekilde
peygambetlikte ortaya ¢ikmugtir’'. Tanr’min Rubu’nun peygamber iizerinde, onu bir yerden
bagka bir yere yonlendiren veya tasiyan fiziki bir tesiri olmustur™. Tanm’mn Ruhu’nun
peygamber {izerinde derfini bir etkisi de vardir. Bu der(ini etki sayesinde peygamber, Tann’nin

219 G, Walters, “Holy Spirit”, NBD, 531.

20 Tekvin 1:2; 2:7.

21 Eyiib 26:13.

222 Mezmurlar 104:30.

23 Mezmurlar 33:6.

224 5. G. F. Brandon, “Holy Spirit”, DCR, 335; Edwin Lewis, “Holy Spirit”, HBD, 265.
25 Hakimler 14:6.

226 Hakimler 14:19.

27 Hakimler 15:14.

228 Hakimler 3:10.

2 Brz Cikig 31:1-4; 35:31.

20 Tekvin 41:38; Daniel 5:14.

231 Robert Koch, “Spirit”, EBT, 873; Simpson — Lampe, 390,

232 Byy 1.Krallar 18:12; I1.Krallar 2:16; Hezekiel 3:14; 8:3; 11:1; 43:5.
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irddesini ve diisiincesini anlayabilmektedir®. Davud, Ruh’un kendisi aracihgiyla insanlarla
konustugunu belirtmigtir: “Rab’bin Ruhu benim vasitamla s6yledi, ve onun s6zii benim dilim
tizerinde idi. Israilin Allah1 dedi, Israilin Kayas: bana soyledi”®*. Peygamber bir stz soyledigi
zaman, asil konugan Tann’nmn Ruhu’dur’®”, Peygamber, Tanm’mn Ruhu kendisinin igine
girdiginde O’nun sesini duyabilmektedir*®,

Tann’nin Ruhu’nun vahiy olayindaki énemli fonksiyonuna ragmen, baza peygamberler,
Tann’mn Ruhu’ndan séz etmemislerdir”®’. Robert Koch, bunun Siirglin 6ncesi déneme ait
oldugunu ifade etmektedir; fakat Tanah’ta, bu donem peygamberlerinin, Tanrn’nin Ruhu’ndan
haberdar olduklanimi gosteren ciimleler de bulunmaktadir’®, Hosea, peygamberi “ruh adamm”
olarak nitelemigti’®. Mika, insanlarmn hile ruhu ile yalanc1 peygamberlik yapabileceklerini ifade
etmesine?®® karsin, kendisinin Tanm’mn Ruhu ile dolu oldugunu belirtmekten de geri
durmamusti®"', Isaya, Hezekiel, Yoel ve Zekarya kitaplarinda az da olsa Tanr’mn Ruhu’ndan
bahsedilmektedir. Siirgiin’den sonraki dénemde ise, 6nceki peygamberlerin, Tanr’nin emirlerini,
O’nun Ruhu vasitastyla aldiklan acikca ifade edilmis®? ve Tanm’min Ruhu nebevi ilhdmm
kaynag olarak goriilmiistiir®®,

Tann’nin Ruhu, her ne kadar belirli ve miistesna kigilerde ortaya ¢iksa da, Tanah’ta
biitiin Israilogullan’mn, bir giin Tann’nin Ruhu’ndan ilhdm alacaklanna déir bir timit vardi?*,
Musa, herkesin Tanr’mn Ruhu’nu alarak peygamberlik yapmasm dilemis**, Yoel ise bu dilegi
bir beklentiye déniistiirmiigtiir: “Ve ondan sonra vaki olacak ki biitiin beser {izerine Ruhum’u

233 Simpson — Lampe, 390.

4 11.Samuel 23:2-3.

5 | Krallar 22:24,

26 Hezekiel 2:2; 11:5.

57 Amos 7:14; Yeremya 31:33.
238 Koch, 873.

29 Hogea 9:7.

40 Mika 2:11.

1 Mika 3:8. Ayrica bkz. isaya 30:1; 48:16.
242 Zekarya 7:12; Nehemya 9:30.
3 Hezekiel 2:2;3:24: 11:5,

244 Simpson — Lampe, 390.

us Sayilar 11:29.
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dokecegim ... o giinlerde kéleler iizerine de cariyeler {izerine de Ruhum’u dokeceBim”.
Hezekiel’de ve Isaya’da da benzer ifadelere rastlamak miimkiindiir®’. “Ve litdf ve yalvang
ruhunu Davud evi tizerine ve Yerugalimde oturanlar iizerine dkecegim®™2*,

Verilen bilgilerden de anlagilacag: gibi, Tanah’ta Tann’min Ruhu’nun, insanlan
y6nlendirdigini, rityalarm yorumlanmasinda ve vahyin peygambere ulagmasinda etkili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Peygamberler, Tanr’nin ilk ve énemli emirlerini®®, O’nun topluma yol
gosterecek dind ve politik direktiflerini®*® ve énemli konularla ilgili kehnetleri?® Tanr’mn Ruhu
sayesinde almiglardir®*?,

253
§

Tann’nin Eli de vahyin geligine aracilik etmig™ ve Tanah’in baz ciimlelerinde Tanri’nin

Ruhu ile birlikte kullamlmistir®*,

6. Yaratma ve Tabiat Olaylan

Tanah’ta s6z konusu edilen Tanr, tabiatin gerisinde duran ve onu kontrol eden bir
varliktir, Tekvin Kitabi'nda Tanm’mn her seyi, “sdzit” vasitasiyla yarattify ifade edilmigtir®*’.
Mezmurlar, yaratihs1 daha agik bir sekilde anlatmaktadir: “Gékler Rab’bin sz ile ve onlann



varhigin, ihtisamin, giiciinii ve hikmetini agikladify diistintilmiistir®®: “Gorstinler, ve bilsinler,
ve diisiinsiinler, ve hep birden anlasinlar ki, bunu Rab’bin eli yapmistir, bunu Israil’in Kuddisii
yarattmstlr”m.

Israilogullari, tabiatta gorillen baz 6zel igaretlerle, Tanr’nin irddesini ve gelecegi
Ogrenme egiliminde olmuslardir. Tanah’a gore, bulutun hareketlerinin, duyulan bir yiiriiyiis
sesinin, yaprafimn iizerine ¢if diismesinin Tann’dan gelen mesaj seklinde yorumlanmas
miimkiindiir®®!.

Israil toplumu icinde gergeklesen dogal afetler, Tann’nin &fkesinin bir tecellisi olarak
kabul edilmistir. Davud déneminde arka arkaya {i¢ y1l meydana gelen kurakhifin, yillar 6nce
Saul’iin isledigi ginahm cezasi olduguna inamlmistr’®. Amos Kitab'nda Tanm’nin
Israilogullar’m giinahtan dondiirmek igin pek ok musibet gonderdigi anlatiimaktadir®®*; Israil
ulusunun karsilagti biitiin musibetler de, Tann ile yaptiklan ahidi bozmalarinin bir cezasidir:

“Ve gelecek nesil, sizden sonra kalkacak olan ogullanmz, ve uzak bir diyardan gelecek
olan yabanct, bu diyarin belalarini, ve Rab’bin onu hasta ettifi hastaliklari, ve Rab’bin 6fkesinde
ve gazabinda altiist ettifi Sodom ve Gomorra, Adma ve Tseboim’in yikilmasi gibi O’nun biitiin
diyar1 kiikiirt ve tuz ve yamk oldugunu, ekilmedigini, mahsul vermeyip onda higbir yesil ot
bitmedigini gordiikleri zaman, biitiin milletler de s6yliyip diyecekler: Nigin Rab bu diyara bunu
etti? Ve bu biiyilk 6fke kizginh@ nedendir? O zaman diyecekler: Ciinkii kendilerini Misir
diyanndin ¢ikardipn zaman atalanmin Allahi Rab’bin onlarla yaptify ahdi biraktilar, ve
bilmedikleri, ve kendilerine hisse olarak verilmemis olan bagka ildhlara gidip kulluk ettiler, ve
onlara secde kildilar; ve bu kitapta yazilmug olan lanetin hepsini bu diyarin tizerine getirmek igin
Rab’bin ofkesi ona karst alevlendi; Rab ofke ile, gazapla ve bilylkk hiddetle onlan

memleketlerinden soktii”?%*,

2% Mezmurlar 19:1.

29 Latourelle, 332.

260 feaya 41:20. Ayrica bkz. Mezmurlar 19:2-5; Eytib 25:7-9; 38; 39; Sttleyman’mn Meselleri 8:22-31.
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Verilen bilgilerden de anlagilabilecegi gibi, hem yaratma eylemi ve alem, hem de tabiat
olaylari; Tann’y1, O’nun izzetini, kudretini, nzasim ve 6fkesini gdsteren ilahi isaretler olarak
vahyin vasitalan: arasinda yer almiglardir®®,

7. Tarihi Olaylar

Dindar insan igin zaman iki gesittir: Dindist ve kutsal. Her din, kendisi icin 6nemli ve
kutsal g6rdiigil bir tarihe sahiptir. Israilogullan’nmn kutsal tarihi, {brahim’in Kenan diyarma dogru
yola ¢ikmasiyla baslamuigtir. Zamana bakis agilanyla difer milletlerden ve dinlerden aymlan
Tbréanler, tarihi, ilk kez, Tann’mn bir tezihiiri olarak gérmiislerdir. Israil ulusu igin zaman,
dogrusaldir: Bir baglangici vardir, belli bir amaca veya sona dogru ilerleyen siiregte Yehova’nin
fiilleri, O’nun tarihe miidahaleleri olarak gériilmiigtiir ve Tann, bunlarin derin anlamlarim ancak
kendi halk: igin ifA etmigtir®®,

Sekiiler bir tarihgi, Israil tarthinde Tann’nin miidahalelerini gérme konusunda kendisini
zorunlu hissetmemektedir. Esaretten kurtulug, fetihler, siirgiin ve mabedin yikilmas: anlagilabilir
ve analiz edilebilir olaylardir. Ona gore; bu olaylarin gergeklesmesinde rol oynadig ifade edilen
olaganiistii seylerin dogal bir agiklamast vardir®®’,

Israilogullan ise Yehova’'mn tarihe miidihalelerini, Tann’nn, kendisini ve irddesini
hatkina agiklamak igin kullandif 6zel bir tarz olarak gérmiislerdir. Bu sebeple Israil dini, tarihi
bir din olarak yorumlanmig ve Yahudilifin iki esasa dayandig iddia edilmigtir: a) Tarihi olaylar,
b) Tarih iginde gergeklegen ve tarih tarafindan ortaya gikarilan vahiy?®®,

Israilogullan, kendi tarihleri icindeki miidhaleleriyle Tann’yr grenmisler ve O’na
inanmuglardir, {srail dininin ilk amenttilerinden biri de bu goriisii desteklemektedir:

“Ve Allah’in Rab’bin 6niinde cevap verip diyeceksin: Babam ggebe bir Ardmi idi,
sayica az olarak Misir’a inip orada misafir oldu; orada biiyiik, kuvvetli, sayica gok bir millet oldu.
Misirhilar bize kétli davrandilar, bizi algaltip tizerimize afir hizmet koydular; atalarmmzin Allaln
Rab’be feryat ettik, Rab sesimizi isitti, diisklinliiftimiizli, zahmetimizi ve sikintimz: gérdis; Rab

%5 Bkz. Rowley, 25-28; Kaufmann, 91; George Bristow, Vaat, Yeni Yagam Yay., Istanbul 1995, 53.
268 Bkz. Mircae Eliade, Kutsal ve Dindigt (gev. Mehmet Ali Kiligbay), Ankara 1991, 84-91; Latourelle, 344,
%7 Jensen, 437.
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kuvvetli elle,uzanm kolla, biiyiik dehsetle, alametlerle, ve harikalarla bizi Miswr 'dan ¢ikards; bizi
bu yere getirdi, bu diyart, siit ve bal akan diyart bize verdi™®,

Tanah’im degisik ctimlelerinde benzer ifadelere rastlamak miimkiindtir’’®. Tiim bu iman
ikrdrlarinda ortak olan konu, daima, Tanr’nin kendisini Israilogullan’na bildirdigi taribi olay,
yani Cikig tir. .

Yahudi inancina gore, Tann’min tarihe miidahalelerinin vahiy olarak anlagiimasinin ilk ve
en 6nemli 6rnegi, Israilogullar’mn Misir’dan gikisidir, Bu rivdyeti, tarihi bir olay olarak okumak
ve onda, basitce, tarih sahnesinde gergeklesen ilahi etkinlifin 6rmeklerini gormek miimkiindiir. Bu
durumda s6z konusu riviyetin, Tanm’mn, Israilogullan’mn yardimma geldiginden bagka bir
anlami olmayacaktir. Bagka uluslarin da, Tann’min kendi yardimlarina geldigine inandiklan
diistintildigtinde, Cikis, siradan bir olay olarak anlagilabilir. Ancak bu olayin, Israilogullan icin
gok daha derin bir anlamu vardi®”". |

Cikis hadisesi, Tann’mn, Musa’ys, Israilogullar’m kurtarmak {izere Misir’a géndermesi
ile baslamisti’”2. Musa, kendisini Yehova’nin génderdigini bilmenin sagladig1 giivenle Misir’a
gitmis ve [srailogullan’na esaretten kurtulacaklanm vadetmigtin “Rab Musa’ya dedi:
Alametlerimi ve harikalarimi Misir diyannda gogaltacagim. Fakat Firavun sizi dinlemeyecek,
elimi Misir’mn tizerine koyacagim ve ordulanmi, kavmim Israilogullar’m, Misir diyarindan
bityitk hitkiimlerle ¢ikaracagim. Misir’in iizerine elimi uzattfim, ve Israilogullan’m onlann
ortasindan gikardigim zaman, Misirhilar bilecekler ki, Rab benim™",

Yehova’nin Misir’da yaptign birgok olaganiistil ise ragmen Firavun iman etmemis®™,
sadece Israilogullan’mn Misir’dan gikmalarina izin vermigtir’”>. Firavun daha sonra verdigi
karardan dénmiis, ordulanyla Israilogullan’m takip etmistir. Israilogullan Firavun’un muazzam
ordusunu goriince feryat etmisler, fakat Musa kavmini teskin etmis ve kendilerinin giig

%% Haag, 594,

%9 Tesniye 26:5-9.

210 Bkz, Tesniye 6:20-24; Yesu 24:2-13; Cikig 15:1-18; Mezmurlar 44:2-9; 78; 136.
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kullanmalarina gerek kalmadan Tanr’nin onlan kurtaracagim vadetmigtir. Israilliler, savasmak ve
zafer kazanmak tizere Firavun’un ordusuna ydnelmemislerdir. Tanr, onlar adma savagmus,
riizgér ve dalga vasitastyla diismanlarmi dagitmgtir®’®,

Bu rivéyette gbz Ontinde bulundurulmasi gereken husus, Tanr adina ortaya gikip,
Israitogullar’na, herhangi bir katkilar olmadan kurtulacaklarim vadeden bir peygamberin varh
ve bu peygamberin vaadine uygun olarak gergeklesen kurtulug olayidir. Cikis hadisesinde,
Tanr’'nin tabiat kontrolid ve tarihteki etkinligi ile Musa’min sdzleri birlesmis ve bu olay,
Tanr’mn bir vahyi haline gelmistir’’’. Yehova, Cikis olay: ile, kendisini kidir-i mutlak ve
kurtaric1 bir Tann olarak Israil’e tamtmugtir: “Ve Rab o giinde Israil’i Misir’in elinden kurtards...
Israil Rab’bin Misirhilar iizerinde yapmus oldugu bityitk igini gérdii, kavm Rab’den korktu,
Rab’be ve kulu Musa’ya inandilar?’8,

Peygamber Debora’nin, Kenan ordusuna karsi kazandigy zaferde de Tann’min tarihe
miidahalesini gérmek miimkiindiir’”’, S6z konusu savasta diismanlan daha iyl bir orduya ve
iirkiitiicti savag arabalarmna sahip oldugu halde Israilliler bityitk bir zafer kazanmgtir. Bu zaferin
sebebi, Israilogullan’nin ¢ok cesur savasmasi veya diisman ordusunun kétii idare edilmesi
degildir. Savas esnasinda Israil ordusuna gelen ilahi yardim, savagm sonucunu etkilemistir?*’.

Kral Hizkiya doneminde, Israilogullan, Gikis olayinda oldugu gibi, kendileri higbir giig
kullanmadan Yerugalim’i, Tanr’nin dogrudan miidéhalesi sayesinde Asur krali Sanherib’in
elinden kurtarmuslardir®®’.

Tann, tarihe, sadece Israilofullan’nin lehinde miidahale etmemektedir. Hezekiel ve
Isaya’da, Israilogullan’nin, Tann ile yaptiklan ahide sidik kalmamalari sebebiyle Yehova’nin
kendilerini zillete diigtirdiilinden s6z edilmektedir. Hezekiel’e gére Siirgiin, Tann’nin iridesinin
bir tecellisi olarak Yehova’mn bilinmesine vesiledir: “Ben onlari milletler arasima dagitinca ve
onlan memleketlere saginca, bilecekler ki, ben Rab’im™?®2, jsaya’da ise, Yehova’nm yeniden

776 Cikis 14:5-30.

27 Bkz. Rowley, 4243,

8 Cikig 14:30-31.

% Hakimler 4.

%0 Rowley, 43-44; Haag, 595.
21 jeaya 36-37.

2 Hezekiel 12:15.
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Israilogullar’na yardim etmesiyle Siirglin’iin sona erecegi ifade edilmistir. Stirgiin’iin sona
ermesi, yeni bir Cikis olarak gérillmustiir®®*. Yeni Cikis, Tanr’min kudretini, bilgisini, yticeligini
ve yeghneligini sadece Israilogullan’na degil, aym zamanda biitiin milletlere de gosterecektir™®*.

Tanah’ta Tann’mn tarihe midahalelerini ifade eden baska &mekler de gormek
miimkiindiir. Tanah bu tir tarihi olaylann dogal fenomenler olarak gériilmesini
reddetmektedir®®®. Burada s6yle bir soru akla gelebilir: Tarihin tamami veya biitiin tarihi olaylar
vahiy midir? Israil teolojisine gore, tarihi miidahalelerin vahiy olarak deper kazanmasi
Israilogullar’na verilmis bir imtiyazdir®®®; bu sebeple sadece Ibréni kutsal tarihi icinde
korunmaya 1ayik gériilen olaylar vahiy olabilir’®’, Ancak bu ilk aymm da yeterli degildir. Tarih
vasitasiyla gelen bir vahiyden séz edebilmek igin, tarihi olayin yorumlanmasi da gerekmektedir.
Kudiis’iin yrkalmasi (MO. 586), Yahudiler’in Babil’den gikaniimasi, Israil tarihi iginde 6nemli bir
yere sahip olmakla birlikte, bu olaylar, “Israilogullan’min ahide sadakatsizlikleri sebebiyle
Yehova’min kendilerine verdigi cezalar” seklinde yorumlanmadikga vahiy olarak
degerlendirilmemektedir’®®, Musa’nn ve diger peygamberlerin yorumlan olmasaydi, Israil
ulusunun karsilastig1 pek gok olayin gergek anlamlarindan yokéun kalacagim, Misir’dan Cikis’in,
bir halkin hicretinden bagka bir manasinin olamayacafim s6ylemek miimkiindiir®®.

Tarih ve vahiy iligkisi ele alimrken, “Olay mu yoksa olaylarnin yorumu mu vahiydir?”
sorusu daima giindemde kalmistir. R. Rendtorff’a gére, ham madde (olay) tarihin vahiy olmasi
icin yeterli degildir. Aksine, bu olaylar, “Tann’mn kendisini tanutmak istedigi fiiller” olarak
anlagilmaya ve 6ziimsenmeye muhtactir, Yorum tezinin, zaman gegtikge, herkes tarafindan kabul
edilir hale geldigi goriilmektedir®’.

Israil inancinin temelinde Tann’mn tarihe miidahale ettigini; bu miiddhalelerin israil’de
hem toplumun hem de bireylerin hayatlarim degistirdigini kabul ve tasdik etmek yatmaktadir®™'.

%5 Haag, 595.

24 jsaya40:12-31;41:20.

55 Jensen, 437.

2 Haag, 594,

7 Latourelle, 348.

%83 Haag, 596; Latourelle, 348.
2 Latourelle, 348-349.

2% Haag, 596.

! McBrien - Chapman , 202.
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Tanr’nin etkin oldugu bir tarih, Yehova’mn kendisini gosterdigi degisik formlarla doludur. Ciks,
Sina Ahidi, Stirgtin, firtinalar, bulut ve ateg direginin goriinmesi, riizgér gibi olaylar vahiy niteligi
tasimaktadi?®, Tarih vasitasiyla gelen vahiy, sadece Israilogullar’na degil, bitiin insanlara
Tanr’y1 tamtmaktadir®, Tarihin Israil toplumu iin gok énemli bir yere sahip olmas1 sebebiyle,
Tanah’a gore vahyin, sozlii iletisimden ziyade, tarihi olaylar igerdigi bile iddia edilmistir™.

Ne kadar etkileyici olursa olsun miisahhas bir olay, Tanr1’nn fiilini ve planinu yeterince
agiklayabilmek i¢in Keldm’a ihtiyag duymaktadir. Bu Keldm, peygamberler tarafindan temin
edilmektedir’®. Bu sebeple, tarihi olaylar olmadan Keldm’in faydasiz, Keldm olmadan da tarihi
olaylarn anlamsiz oldugu stylenebilir, Israil tarihinde Tann’nin fiilleri ile Keldmi, daima, yan

yana bulunmustur296.

8. Kura

Israil dininin &zelliklerinden birisi de, putperestlerin, kahinlik yapmak igin kullandiklan
usiillerin yasaklanmasidir. Tesniye Kitabi'nda bu ustllerin pek ¢ofu zikredilmigtir: “Aramzda
oglunu ve kizim atesten gegiren, falci, miineccim, sihirbaz, efsuncu, bilyiicil, cinci, bakici, veya
Olillere damgan bulunmayacak... Ciinkil bu seyleri yapan adam Rab’be mekruhtur®®’, Tanah’ta
sbzii edilen diger kehnet usfileri ise, hepatoskopi (hayvan karacigerine bakarak falcihk
yapmak)**, astroloji?®®, putlar ve terafim>® vasitasiyla kehanettir’®’,

Tanah, zikredilen usfillerin etkisini inkdr etmemistir. Yahudi Kutsal Kitabi'nda
anlatildifina gére Saul, savas ile ilgili olarak Tann’ya damgmak istemis; ancak Rab, ne riiya, ne

Urim ve Thummim ne de peygamberlerle kendisine cevap vermigtir. Bunun {izerine bir cinci

2 Bkz. Schiffers, 1454; Jensen, 436; Brox, 771; O’Collins, 14.

% Bkz. Cikis 7:5, 17; 14:4, 18; Hezekiel 12:14-16; 21:5; 25:7, 11, 17; 25:7; 26:6; 28:22-27; 29:6, 9, 16, 21; 36:23;
fsaya  43:10; 45:3-6; 49:26.

? H. L. Goudge, “Revelation”, The Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hastings), New York 1980,
X/148.

25 Yensen, 437.

2% Goudge, 748.

77 Tesniye 18:10-12. Ayrica bkz. Levililer 20:6, 27; 1.Samuel 28:3, 9; I Krallar 23:24; Isaya 8:19; Hezekiel 13:17.

%8 Bz Hezekiel 21:26.

% Bkz Yeremya 10:2; Isaya 47:13.

3% By kelimenin anlam: ve neyi ifade ettigi tam olarak bilinmemektedir. Bkz. J. A. Motyer, “Teraphim”, NBD, 1253,

301 Bkz. Tekvin 31:19, 34; 30:27; Hezekiel 21:26; Isaya 19:3.
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kadina giden Saul, s6z konusu kadiun fah sayesinde, daha 6nce 6lmiis olan Samuel ile’
goriismiigtir'®?, Tanah, kehineti mekruh bir is oldugu igin yasaklamus; fakat hi¢bir yerde
kehénetin faydasiz oldugunu ifade etmemigtir’®.

Israil dininin kehénet ile ilgili ustiller arasinda kabul ettizi sadece Urim ve Thummim’dir.
Urim ve Thummim, kahinlerin, Tanr’run irddesini tespit etmek igin kullandiklan kutsal
kuralardir’™,

Urim kelimesi, “bela getirmek” fiilinden gelmektedir. Sayet soru, basitge, “Evet - Hayn”
seklinde cevaplandirilacaksa, Urim hayir, Thummim ise evet anlamina gelmektedir. Urim ve
Thummim’in, iki yassi tag oldugu iddia edilmigtir. Buna gére, eger taglarn ikisinin de aym tarafi
gelmigse, Tanri’dan cevap alimdig1 kabul edilmistir’®. Urim ve Thummim’e aym anda sadece bir
soru sorulabilirdi. Urim ve Thummim’e damgmak isteyen kisi, bag rahip ile birlikte ¢adira girer
ve ancak kendisinin duyabilecegi bir sesle sorusunu sorardi®®,

Baz ilim adamlar1 Urim ve Thummim’in, “Urlu ve Tamitu” denilen kader tabletlerini
kullanan Babilliler’den [braniler’e gegtigini iddia etmislerdir’®. Ancak yine de, Urim ve
Thummim’in anlam ve nasil uygulandigi konusu kapali kalmigtir’®®.

.Samuel’de Urim ve Thummim, rilya ve peygamberlik gibi, Tanr’nin insanla iletigim
kurdugu mesru vasitalardan birisi olarak kabul edilmisti’®. Tanah’ta anlatldigina gore Saul,
Filistilerle savagsma konusunda Tann’ya damismug; ancak cevap alamamustir. Saul, Tanri’nin
kendileriyle iletisim kurmamasim, kavim iginde giinah islendigine baglamis ve sugluyu ortaya
¢ikarmak i¢in Urim ve Thummim’e bagvurmustur. Saul ve oglu Yonatan bir tarafa, kavmin geri
kalanlan1 diger tarafa aynlmug; Saul kotiiliik kendisinde veya oglunda ise Urim, kavimde ise
Thummim ¢ikmasim dilemigtir. Cevap Urim olunca, Saul ile oflu arasinda tekrar kura ¢ekilmis;
boylece suglunun Yonatan oldugu tespit edilmistir®'°,

302 1 Samuel 28:3-9.

303 Kaufmann, 88.

3% Biz S. G. F. Brandon, “Urim and Thummim”, DCR, 632; Rowley, 28; “Urim and Thummim”, HBD, 791.
3% Rowley, 29; Motyer, “Urim and Thummim”, NBD, 1036.

3% Rabbi Aryeh Kaplan, Handbook of Jewish Thought, Jerusalem 1979, 95.

307 «Urim and Thummim”, HBD, 792.

308 Brandon, “Urim and Thummim”, 632.

3% 1 Samuel 28:6.

310 | Samuel 14:37-45.
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Tanah’ta Davud’un, Urim ve Thummim’e basvurdufunu gosteren iki olay
zikredilmistir’!!. Bu riviyetlerde Urim ve Thummim ifadesi kullamlmamstir; ancak metinde
gegen “efod™*!? kelimesinin Urim ve Thummim’e isaret ettigi kabul edilmigtir’*>.

Urim ve Thummim, kahinler tarafindan’’®, Davud dSneminin sonuna kadar
kullamlmigtir. Peygamberlik milessesesinin ortaya ¢ikmasiyla, Urim ve Thummim’e artik ihtiyag
duyulmadig: belirtilmistir’’®. Tanah’ta Urim ve Thummim, Tann’min irddesini tespit etmenin
mekénik bir usfli olarak vahyin vasitalar arasma dahil edilmektedir’'S. Ancak Urim ve
Thummim’in vahyin diger gelis sekillerine nisbetle daha az bir 6neme sahip oldugu
goriilmektedir’!’,

C. KENDISINE VAHIY GELEN KiSIiLER

Vahiy denilince akla ilk gelen kisiler peygamberlerdir. Gergekten de Tanah’ta
peygamberler vahyin 6ncelikli ahcisi®'® ve Tann kelamimn adam olarak grillmiiglerdir®'®.

Tanah’a goére vahiy, sadece peygamberlere gelmemektedir. Israilogullan’min siyasi
liderleri de Tanm’dan vahiy almglardir'?. Yahudi Kutsal Kitabi’nda ifade edildigine gore
Yehova, Nuh’a, ibrahim’e, Ishak’a, Yakub’a, Yesu’ya, Davud’a ve Siileyman’a vahyetmis®';
Nuh, Ibrahim ve Davud ile dinf igerikli ahitler yapmgtir’,

Tanah’ta vahiy aldig1 kabul edilen diger bir grup ise, kahinlerdir'®. Kahinler, Urim ve

Thummim vasttastyla®?* Tann’nn irddesini tespit etmislerdir’®’,

31 1 Samuel 23:9-12; 30:7-8.

312 Efod, kahinlerin giydigi ve igine Urim ve Thummim®in konuldugu eski bir kutsal elbisedir. Genis bilgi igin bkz. C.
De Wit, “Dress”, NBD, 326.

313 1, Mendelsohn, “Urim and Thummim”, IDB, IV/739.

314 Bkz Cikis 28:30; Levililer 8:8; Tesniye 33:8; Ezra 2:63; Nehemya 7:65.

315 Mendelsohn, 740; Motyer, “Urim and Thummim”, 1036.

316 | Samuel 28:6; Saylar 27:21.

317 Bk Rowley, 28, 31; Motyer, “Urim and Thummim”, 1036; Kaufmann, 89; Kaplan, 94.

318 McBrien - Chapman , 203,

9 Yeremya 18:18.

320 Rowley, 36.

32! Bkz. Tekvin 6:13-22; 7:1-5; 9:4-6; 12:1-3; 18:1-33; 22:1-3, 11-18; 26.2-5, 23-25; 28:12-15; 31:3, 11-13; 35:1, 9-15;
46:2-4; Yesu 1:1;3:7; 4:1, 5.2; 1.Samuel 23:2, 4, 11, 12; I1.Samuel 2:1; 21:1-3; 1 Krallar 3:5; 6:11.

52 Bkz Tekvin 9:8-17; 12:7; 17:1-21; 11.Samuel 23:5; Mezmurlar 89:34, 28-29.

32 Brown, 109; Rowley, 37.
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Tanah’ta peygamberlerin, krallann ve kahinlerin diginda, riiyet veya riiya vasitasiyla
vahiy alan bagka insanlardan da sz edilmistir’?®, Balam, bu kisilerden birisidir. Balam’in, Tann
ile konustugu, Tann’mn, onun goziinii aghf ve Rab’b’in Melegi’ni gérdiigii Tanah’ta ifade
edilmistir’?’: “Balam gozlerini kaldirdy, fsraili siptlarma gore oturmakta gbrdii ve onun iizerine
Allahin Ruhu geldi. Ve meseline baghyip dedi: Beor oglu Balam diyor, gbzii agilmis olan adam
diyor; Allah’in sozlerini igiten adam, diiserek ve gézleri agik olarak Kadir’in riiyetini géren adam
diyor®,

Balam, Yesu Kitabi’nda falc1 olarak nitelenmis®®® ve biitiin Midyanh erkeklerle birlikte
Israilliler tarafindan bir savag sonunda oldiirilmiigtir®*’. Tanah’in vahiy anlayigt agisindan
Balam’in 6nemi, Israilli olmadig1 halde Tann’nin, onunla konusmasidir. Bu gergege dayanan
baz bilim adamlanna gore Yahudilik, baslangigta, milli bir din olarak ortaya ¢ikmamugtir, veya
en azindan, milli zellikler Israil dininde bugiinkii kadar hakim bir unsur olmarmstir®®'.

D. VAHYIN YAZILMASI

Yahudi Kutsal Kitabi’min; gergek yazarlarmin kimligi, yazzminda dikkat edilen kurallar
ve yazilma vetiresi kesin olarak bilinmemektedir. Yaklagik olarak bin yil siiren gelisim siireci®*?
iginde, Tanahin yazilmasimin dogru bir kronolojisini ¢ikarmak miimkiin gériinmemektedir®>>.
Dolayistyla, Kitab-1 Mukaddes’in yazimu ile ilgili ortaya atilan biitiin iddialar, bir varsayim
olmaktan ileri gidememigtir. Bununla beraber, Mezopotamya’daki saray ve mabed
kiitiiphanelerinin, MO. 1000 yilindan evvel, klésik edebiyatlarni, yazili ve standart bir kiilliyat
haline getirdikleri ifade edilebilir. Benzer gekilde, MO. VI. yy.’da Homeros’un siirleri, aslina
uygun olarak derlenmigtir. Israil’de de, kahinlerin, Tanah’in korunmasmnda énemli bir rollerinin

324 Bkz Cikiy 28:30; Levililer 16:8; 1.Samuel 23:9-12.

325 upriest”, HBD, 578. ‘

326 Bkz Tekvin 2; 3; 4; 16:7-14; 20:3-7; 21:17-18; 25:22-23; 31:24; Cikig 24:9-11; Levililer 10:8; Sayilar 12:1-2,
327 Blkz. Sayilar 22:9-12, 20, 31; 23:4-5, 16.

32 Sayilar 24:2-4, 15-16.

329 Yesu 13:22.

339 Sayilar 31:8.

31 A, Van Selms, “Balaam”, NBD, 129; “Balaam”, HBD, 58.

%32 Jaroslav Jan Pelikan, “Bible”, Encyclopedia Britannica, II/571; Ttimer — Kiiiik, 230.

333 «Bible”, HBD, 72.
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oldugunu ve kutsal metinlerin, mabedlerde muhafaza edildigini sdylemek miimkiindiir. Bu
sebeple vahyin yazilmasi, diigtiniilenin aksine, sonraki dénemlere ait bir is degil, ilk dénemden
itibaren devam eden bir siiregtir’ 3,

Tanah’ta konu ile ilgili referanslarda vahyi yazan ilk kiginin Musa oldugu goriilmektedir.
Amalek ile yapilan savag israilogullan, Rab’bin yardimiyla kazanmug; Tann, bu olay, bir amlma
olarak yazmasim Musa’ya emretmigtir’>. Musa’nin, Tanr’nin kendi eliyle tag levhalar tizerine
yazdif1 vahyi aldifs Tanah’ta sik sik zikredilmigtir: “Musa dondd, sehadetin iki levhasi elinde
olarak dagdan indi; levhalarin iki tarafi yazili idi; bir yiizii ve §bir yiizii yazili idi. Levhalar Allah
isi idiler, levhalar {izerine yazilmg yaz, Allah’m yazis1 idi™*, isaret edilen ciimlelerden
hareketle, yazili keldmun, vahyin gelis sekillerinden biri oldugu da iddia edilmistiﬁ3 7, Tanr’dan
aldift yazili vahiylerle Sina dagindan donen Musa, kavminin, buzafiya taptifim goriince,
kizginlikla elindeki levhalar kirmug®>® ve sz konusu levhalan ikinci kez kendisi yazmistr™.
Tesniye Kitabi'nda, levhalarin tizerinde sadece on emrin yazili oldugu ifade edilmistir’*’. Musa,
daha sonra, Tann’min biitiin sézlerini yazip halkin karsisinda okumus ve yazdidx kitabi kahinlere
emanet etmistir:

“Ve viki oldu ki, Musa bu geriatin stzleri tamam olunciya kadar onlan bir kitaba
yazmag bitirdigi zaman, Musa Allah’in ahit sandifim tagiyan Levililer’e emredip dedi: Bu geriat
kitabim alin, ve onu Allah’imz Rab’bin ahit sandifimin yanina, sana karsi orada sahit olsun diye
koyun”341 Musa, bu kitabin, kendisinden sonra her yedi yilda bir okunmasini**? ve vaad edilen
topraklara girilecepi giin, dikili bityiik taslarin {izerine yazilmasim da emretmigtir’®,

334 Nahum M. Samna, “Biblical Literature”, ER, II/157.
B35 Cikig 17:8-14.
336 Cikig 32:15-16. Aynca bkz. Cikig 24:12; 31:18; Tesniye 4:12-13; 5:22; 9:10; 10:4-5.
37 Rowley, 35.
38 Cikis 32:19.
339 » Qikis 34:27-28
“* Tesniye 10:4.
341 Bkz. Tesniye 31:24-26. Aynica bkz. Tesniye 10:5, 9-11; Yesu 9:32,34,
. 342 Bkz, Tesniye 31:10-11; 18:18-19.
“ Tesniye 27.
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Yesu, Musa’nin emrine uygun olarak, Rab’bin stzlerini taglar tizerine yazmig ve biitiin
halkin huzurunda okumugtur**. Yesu, dmriiniin sonuna dogru, Tanr’dan aldify vahiyleri de
yazmistr*®S,

Tanah’ta anlatldigina gore, kral Yosiya zamamnda (MO. 639-609), kihin Hilkiya,
mabedde Musa’nin yazdigy kitabi bulmustur, Tanah’mn ifadelerinden®*® anlagilabildigi kadaniyla
bu kitap, en azindan, Tesniye Kitabi'dir ve MO, VII. yiizyila kadar varhgmi korumugtur’®’,
Yosiya doneminden itibaren mabedlerde Tevrat'm okunmas: gelenek haline gelmigtir®*,

Ezra zamaninda Israilogullan, Ezra’dan, Musa’min kitabmi getirmesini istemisler ve
Ezra'min okudupu kutsal metinleri sabahtan &flene kadar dinlemislerdir’®. Tanah’mn bu
agiklamalari, Tevrat'm, Ezra zamaninda (MO. V. yy.) meveut oldugunu gostermektedir.

Tevrat’ta, Tanah’in ilk bes kitabimn yazarnin Musa oldugu belirtiimemistir, Yesu,
IKrallar ve I1Krallar’da Tevrat’s Musa’nin yazdigs agiklansa da®*°, bilim adamlarina gbre bu
ifadeler, sonraki dénemin bir etkisi sonucu sz konusu metinlere girmistir. MO. 538°de Sion’a
doniisten sonra ise, Tevrat’m tamaminin Musa’ya izife edilmesi teAmiil haline gelmistir®'.

Peygamberler doneminde ise vahiy, ya peygamberler’® ya bir sekreter’™ ya da
peygamberin etrafindaki kisiler®>* tarafindan yazilmigti’>®, Tanah’ta Daniel ve Habakkuk’un da
aldiklan vahyi yazdiklan ifade edilmistir®>®.

Verilen bilgilerden de anlasilacag: gibi, vahyin yazilmasi, Musa déneminden baglayip
devam eden bir gelenektir. Vahyin yazilmasinda taslar, yazi tahtalan ve kagit kullanilmistir®™’,
Bununla birlikte, MO. 1I. yiizyilda Suriye krali Epifanes’in Mabed’i yikip kutsal metinleri

3 Yesu 8:32, 34.

345 Yesu24:26.

346 11 Krallar 22-23; 1. Tarihler 34.

347 Sarna, 158.

348 Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusu’nun Tarihi, Yerugalayim 1981, 31.
349 Nehemya 8:1-18; 9:1-4,

3% Yesu 8:32; 23:6; I Krallar 2:3; 1 Krallar 14:6; 23:25.
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pargalamas1 ve MS. 70°de Romallar’in Mabed’i tamamen yikmalari sebebiyle Tanah’in ilk
sekilleri giiniimiize gelmemigtir’>®. Tanah, birkag istisnast diginda®>®, Ibranice yazildig: halde,
bugiin elde bulunan en eski Ibrinice Tanah metinleri, MS. X. yiizyla aittir’®’, Giintimiizdeki
Tanah’in, muhtelif zamanlarda ve degisik kisiler tarafindan yazildifi, bilimsel aragtirmalarla
ortaya ¢tkmustir®®’. Ancak Yahudi teolojisi, degisik yazarlann varliim kabul etmekle birlikte,
Tanah’in, Tann’mn Ruhu tarafindan ilhdm edilmis veya yazdirilmig oldugunu ve bdylece ashina
uygun olarak giiniimiize geldigini iddia etmistir'®,

358 Tiimer — Kiigtk, 231.

35 Daniel, Ezra, Yeremya 10:2 ve Tekvin 31:47°deki “Yegar-sahaduta” adi, Aramice yazilmistir. Bkz. Stanley A.
Cook, The Old Testament, London 1936, 16.

360 Felicien Challeye, Dinler Tarihi (gev. Samih Tiryakioglu), Istanbul 1994, 122.

36! Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara 1995, 100-101.

362 Kaufimann Koehler, “Inspiration”, The Jewish Encyclopedia, New York 1902, V1/607.
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HIRISTIYANLIK’TA VAHIY

1. SINOPTIK INCILLER’DE VAHIY

A. Kelimeler

Sinoptik Inciller’de vahyi nitelemek igin, vaaz etmek — agiklamak (kérussein), 6gretmek
(didaskein) ve agmak (apokaluptein) gibi terimler kullamlmsti®®, Kerussein ve Didaskein,
Sinoptik gelenekte vahiy ile ilgili en ¢ok kargilagilan kelimelerdir’®®. Matta ve Luka, bazen, bu
iki kelimeyi bir ciimle iginde birlestirmigdir: “Isa Yahudiler’in sinagoglaninda dgreterek,
hiikkiimranh@gin Sevindirici Haberi’ni yayarak ... tim Galile bolgesini bir ugtan 6biir uca
dolagt™®®, S8z konusu iki kelimenin zikredildigi ciimleler incelendiginde, Kérussein’in,
Tanr’nin hilkiimranlig ile ilgili haberleri agiklamak igin kullanildigy; Didaskein’in ise imamn ve
ahlaki kurallarin gretilmesini ifade ettigi goriilmektedir’®,

B. Isa ve Vahiy

Matta, Markos ve Luka, dzellikle fsa’nin yasamu ve 6gretisi {izerinde yogunlasmislardur.
Bu Inciller'de Isa, bir peygamber, vdiz, Sgretmen ve Tanri’'nmn Oglu olarak kargimiza
¢ikmaktadar.

Isa, vaazlan ile, peygamberlik gelenefini devam ettirmigtir. Sinoptik gelenege gore,
Isa’min s6yledigi Tann Keldmu ile, Tanah’ta peygamberler ve Musa aracihfiyla sSylenen Tann
Kelamu arasinda fark olmadigr ileri stiriilmektedir®’. Mesih, bir peygamber gibi gdrevine
baslamug ve hiikiimranligin miijdesini vaaz etmistir; “Yahya’nin tutuklanmasindan sonra, isa

363 Latourelle, 46.

364 Bkz Markos 1:22, 38, 39; 6:6; Luka 13:22; 19:47; 20:1; 23:5.

365 Matta 4:23: 11:1; Luka 20:1.

366 Latourelle 47,

367 Bkz. Michael Schmaus, Dogma I: God In Revelation, London 1968, 124.



Galile’ye gelip Tanm’mn Sevindirici Haberi’ni yaydi. ‘Vakit doldu, Tanri’min hitkiimrinhg:
yaklasti. Giinahtan déniin, Sevindirici Haber’e iman edin’ diyordu™®,

Isa’nin vaazlarinda ve mucizelerinde niibiivvet izleri géren insanlar onu peygamber
olarak kabul etmisler; 6lii bir gocugu dirilttifinde ise, “Aramizda ylice bir peygamber yiikseldi”
demekten kendilerini alamanuglar o,

Latourelle, Isa’min, kendisi hakkinda peygamber {invamm kullanmadigim
belirtmektedir’”®. Ancak Sinoptik Inciller’de, Isa’ya peygamber tinvammmn, bizzat kendisi
tarafindan izife edildigini gormek miimkiindtir: “Isa kendi kentine geldi. Onlara sinagoglarinda
Opretti, Sasirdilar, ‘Bu adam boylesi bilgelifi ve bu giiclii igleri nereden sagladi?’ diye
sorugturuyorlardi, ‘Marangozun oglu degil mi 0? Annesinin adi Meryem degil mi?... Oyleyse
bunlar nereden safladi?”... Isa onlara, ‘Bir peygamber &z kenti ve evinden bagka bir yerde asaf
goriilmez’ dedi™!.

Luka’da anlatilan bagska bir olayda da Isa kendisi i¢in peygamber iinvanim kullanmgtir:
“..Bununla birlikte bugiin, yarin, &bilir giin durmaksizin yolumda gitmeliyim. Ciinkii bir
peygamberin Yerusalem disinda oldiiriilmesi diisiinilemez>72.

Zikredilen climlelerden hareketle Sinoptik Inciller’in, Isa’y1, peygamberler zincirinin bir
halkast olarak gérdigtinii sylemek miimkiindiir’’’, Ancak Inciller, Isa ile Tanah’ta ismi gegen
peygamberler arasinda kesin bir ayinm da gozetmektedir, Isa, Yunus’tan, Davut’tan, Stileyman
ve Ilyas’tan daha bityiik ve yiicedir’ *. Isa kendisini, Efendi’nin Oglu’na, peygamberleri ise
hizmetkarlara benzeterek, onlardan daha tistiin bir mevkiye sahip oldugunu ima etmistir’”>.

Isa ile peygamberler arasindaki diger bir ayirim ise vahiy ile ilgilidir ve daha Snemlidir.
Ilk bakista da goriilebilecegi gibi Tanah’in peygamberleri vahyi insanlara ulagtiritken, “Tanr
soyle buyuruyor / soylityor” seklinde bir ifade kullanmglardur. fsa ise, konusmalarinda herhangi

368 Markos 7:12-16.

369 1 uka 7:12-16.

370 1 atourelle, 48.

31 Matta 13:53-58; Markos 6:1-6; Luka 4:16-30.

372 uka 13:33.

37 Schmaus, 124.

34 Bkz Matta 12:21; 22:41-46; Markos 12:35-37; Luka 20:41-44.
35 Markos 12:1-2.
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bir ildhi referansa bagvurmamug, kendi adina ve kendi yetkisiyle konugmustur. Sinoptik Inciller,
“Ben size diyorum™7® ve “Isa onlara dedi”*"” seklindeki ifadelerle doludur. Muhétaplari, isa’nimn,
boyle bir yetkiyle konusmasma sagirmislardir: “Isa bu sézleri sona erdirdiginde, tiim topluluk
O’nun 6grettiklerine sasinp kaldi. Ciinkii onlara kendi din yorumcular1 gibi degil, yetkili biri
olarak &gretiyordu’®,

Vahyi, kendi sozleri gibi ileten Isa, soylediklerini kabul edenin kurtulacagin, inkér edenin
ise felakete siiriiklenecegini belirtmekten de ¢ekinmemigtir’ ™. Isa, baska bir vaazinda kendisini
Tann S6zit’nii eken bir ekinciye benzetmis*® ve sézlerinin ebediyen duracagim ifade etmistir®!,

Isa’nin vahiy ile ilgili yetkisi, Ogul olmasma bagh goriilmiistiir’®2. Gergekten de Isa,
Tann igin “Baba”™ terimini kullanmig®®, buna mukébil Tann da, Isa’ya “Ogul” diye hitap
etmistir'®, Isa, biitiin bilgilerini Tann’dan almustir; Tann’y1 en iyi bilen ve O’nu agiklayabilecek
yegane Kisi Isa’dir: “Her sey bana Babam tarafindan verildi. Ogul’u Baba’dan baska kimse
bilmez. Baba’yr da Ogul’dan bagkasi bilmez. Bir de, Ogul’'un kendisine Baba’yr agiklamak
istedigi kisi Baba’yi bilir*®.

Ozetlemek gerekirse, Sinoptik gelenekte Isa, Keldm’i 6greten ve Tanri’nin
hitkiimranhgm bildiren bir kisidir. Vaazlan ve meselleri ile Tann’y1 agiklayan Isa, Baba’nin
sirlarim bilen bir Ogul olarak karsimiza gikmaktadir®®®, fsa’mn gelmesiyle vahiy, peygamberin
sahsindan ayri, miistakil olaylar ve sdzler olmaktan gikmustir. Isa'dan &nceki niibiivvet olayinda
mesaj, peygamberin kisilifinden daha &nemlidir; ancak Mesih’in gelmesinden sonra gorev ve
mesaj, Isa’nin gahs1 ile dzdeslesmistir’®’. Isa bir mesajdir ve bu mesaji kendisi agiklarmistr®®®,

376 Bkz Matta 5:22, 26, 28, 32, 34, 38, 44; 622, 5; 8:11...
377 Bkz Matta 5:2; 9:22; 10:5; Markos 12:1; 16:15; Luka 6:39; 10:2; 13:42...
378 Bz Matta 7:28-29; 9:32-33; Markos 1:22; Luka 7:14-16.
37 Bkz, Matta 7:24-27; 10:32-33; Luka 6:46-49; 12:8-9.
3% prz Matta 13:1-9, 18, 23; Markos 4:1-19; Luka 8:4-15,
381 Bkz Matta 24:35; Markos 13:31; Luka 21:33.
382 McBrien — Chapman, 206.
383 Bkz Matta 7:21; 10:32-33; 11:27; 12:50.
3% Bkz Matta 3:17; Markos 1:11; Luka 3:22.
3% Matta 11:27; Luka 10:22.
3% G, B. Caird, New Testament Teology, (Completed and edited by L. D. Hurst), Oxford 1994, 139-140; Jensen, 438;
Schmaus, 124; Latourelle, 48.
387 Bkz O’Collins, 26-30.
388 1 uka 11:20.
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C. Havariler ve Vahiy

Havariler, ildhi Keldm’1 yaymalani ve kudretli isler gdstermeleri i¢in Isa tarafindan
secilmigtir’®. Isa’min, “Sizlere karanlkta sSyledigimi aydinlikta bildirin, kulafimza fisildanam
damlardan yaym™®® diye emrettigi havariler, Incil’i yaymak icin pek ¢ok seyahatler
yapruslardir®®, [sa, havarileri gonderirken, tutuklanacaklanm da haber vermis ve béyle bir
durumda Baba’nin Ruhu’nun, nasil konugacaklarim kendilerine bildirecegini sﬁylenﬁ§ﬁr3 2,

Isa vaazlarinda, daima, simgesel bir anlatimu tercih elmi$393; mesellerin anlamim ise
sadece havarilerine agiklamigtir: “Bunlara benzer daha bir siirii simgesel Gykiiyle onlara
kavrayabilecekleri kadar Kutsal S¢z’li anlath. Simge kullanmadan bir gey anlatmadi. Ama
dgrencilerine 6zel olarak her seyi agikladi™®,

Sinoptik Inciller’de anlatilan baska bir rivayette ise, simgesel 6ykiiniin anlamim soran
havarilere Isa, “Tann hikkiimrinhgina iliskin gizleri bilmek sizlere verilmistir. Geri kalanlara ise
simgesel Gykiilerle anlatilmaktadir. Oyle ki, bakarken gdrmesinler, isitirken anlamasmlar”
seklinde cevap vermistir’®”,

Gerek tutuklandiklannda Kutsal Ruh’un kendilerine ne sSyleyeceklerini hatirlatacag
vaadi, gerekse Isa’mn, simgelerin anlarmini sadece 6grencilerine agiklamasi, havarilerin vahiy ile
ilgili ayncalikli yerine isaret etmektedir. Bu sebeple Incilllerde havarileri kabul edenin isa’ys,
Isa’y1 kabul edenin de Baba’yr kabul edecegi belirtilmistir’®®. Ancak Sinoptik gelenek bize,
havarilerin 6zel konumu ile ilgili bagka bilgiler de sunmaktadir. Luka’da anlatldifina gore Isa,
dirildikten sonra, Kutsal Yazlar’s kavramalan igin havarilere anlayig vermis®’ ve yiiceden
gelecek bir giigle kusatilacaklarim vaat etmistir'>®,

3% Bkz Markos 3:13-19; Matta 10:1-14; Luka 6:12-16.

3% Matta 10:27. Ayrica bkz. Matta 10:5; Markos 6:7; 16:15, 20; Luka 9:1-2.

1 Markos 6:12; Luka 9:1-2.

32 Matta 10:19-20. Markos 13:11 ve Luka 12:11-12°de Kutsal Ruh’un, Luka 21:14-15’te ise Isa’mn, havarilere ne
s8yleyeceklerini bildirecegi belirtilmektedir,

33 Bkz Matta 13:3, 34; Markos 4:33.

3% Markos 4:33-34; Matta 13:34.

3% Bkz Luka 8:9-10; Matta 13:10-17; Markos 4:10-12.

3% Matta 10:40.

7 Luka 24:45.

3% Luka 24:4849.
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Matta’nin ifadesine gore ise, Isa, 6grencilerine kim oldugunu sormus, Simon Petrus, “Sen
Mesih’sin, diri olan Tanr’nin Oflu’sun” kargiifim vermigtir. Bunun tizerine Isa, “Mutlusun ey
Yunus oflu Simon, ¢iinkii bunu sana esinleyen insani bir kaynak degil, goklerdeki Babam’dir**°
diyerek Petrus’un vahye mazhar oldugunu ifade etmigtir*®,

Petrus, Yakup ve Yuhanna adli havarilerin bir rilyet gérdiikleri ve bu rityette isa, Musa ve
{lyas®in birbirleri ile konustugu da Sinoptik Inciller’de anlatilmgtir. S6z konusu ti¢ havari, riiyetin
sonunda buluttan gelen, “Sevgili Oflum budur; O’ndan hognudum. O’nu dinleyin” geklinde bir
ses de duymugtur*®!,

Verilen bilgilerden de anlagilabilecegi gibi, havariler, hem Sinoptik Inciller’de Isa’nin
Ogretisine indirgenen vahyi goriip duymuslar, hem de kendileri ildhi vahyin muhétabi
olmuglardir. Bu sebeple Isa, havarilerin, peygamberlerden ve salih kisilerden iistiin olduklarim
belirtmekten ¢ekinmemistir: “Gordiiklerinizi géren gézlere ne mutlu! Nice peygamberler ve
krallar*®? gordiiklerinizi gormek istediler, ama goremediler. Duyduklanmzi duymak istediler,

ama duyamadllar”’m3 .

D. Vahiy Alan Diger Kisiler

Sinoptik Inciller’de, Isa ve havarilerin diginda kalan baz kisilere de vahiy geldiginden soz
edilmistir*®. Matta’ya gre, Tann’mn Melegi, Meryem’in nisanlist olan Yusufa rityada ilahi
mesajlar ulagtrmugstir®®, Luka, Tanr’nin Melegi’nin Zekeriya’ya gériiniip onunla konustugunu
ifade etmigtir: “Kendi simufi gérev yaptig1 doneme, Zekeriya Tann 6niinde rahiplik etmekteydi.
Rahiplik toresi uyarinca, Rab’bin tapmagina girip buhur sunma kuras: ona diistii. Buhur yakildigx
sirada tiim halk toplulugu disanida dua ediyordu. Tann’mn bir melegi buhur sunagimin safinda
durarak Zekeriya’ya griindii. Melegi goriince Zekeriya sarsildi, korkudan igi titredi. Ama melek,

3% Matta 16:13-20. Krs. Markos 8:27-30; Luka 9:18-21.

4 Moule, 56.

4l Matta 17:1-8; Markos 9:2-9; Luka 9:28-39. Incillerde bu olaymn gergeklestigi giin ile ilgili farkli bilgiler goze
carpmaktadir. Kry. Luka 9:28; Matta 17:1; Markos 9:2.

2 Matta’ya gre salih kiiler. Bkz Matta 13:17.

403 1 uka 10:23-24; Matta 13:17.

4% Moule, 56.

405 Bkz Matta 1:20; 2:13, 19, 20, 22.
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‘Korkma, Zekeriya’ dedi, ‘Clinkii duan isitildi. Egin Elizabet sana bir ogul doguracak, adim
Yahya koyacaksin’... Zekeriya melege sordu: ‘Bunu nasil bilecegim? Kendim yash bir adamim,
esim de yaslandr’. Melek, ‘Ben Tanri’nin katinda duran Cebrail’im’ diye yamtladi, ‘Sana bunu

sdylemeye ve Sevindirici Haber’i miijdelemeye gonderildim’...”*%,

Cebrail adi melek Meryem’e Isa adinda bir gocugu olacagim miijdelemistir*®’. Zekeriya,
Kutsal Ruh ile dolup peygamberlik yapmigtir*®®, Simeon adh dindar bir kisiye ise, Mesih’i
gormeden olmeyecegi bildirilmistir*®®, Yahya, kendisine gelen ilahi sozleri yaymak igin
gevresindeki bolgeleri dolagmugtir®'®. Isa’mn carmiha gerilmesinden sonra, mezarina gelen
kadinlarin bir melekle kargilastiklart ve bu melegin kadintarla konugtugu da Sinoptik inciller’de
belirtilmigtir*'!,

Yeni Ahit’teki ifadelere gore vahiy, sadece Yahya, Meryem, Zekeriya gibi Hiristiyan
teolojisi i¢inde Snemli yeri olan kigilere gelmemistir. Luka’da ¢obanlarin da vahiy ile muhétap
olduklan agiklanmistir: “Bu bolgede (Beytlehem’de) gece kirda nobetlegerek siiriilerini gézleyen
cobanlar vardi, Rab’bin melegi onlara gériindii ve Rab’bin gérkemi gevrelerinde parladi. Biiyik
bir korkuyla sarsildilar. Melek onlara, ‘Korkmayin® dedi, ‘Iste size t{im insanhg ilgilendiren ¢ok
Sevindirici Haber’i miijdeliyorum. Ciinkii bugiin size Davut’un Kenti’nde bir kurtarici dogdu. O
Rab olan Mesil'tir. Iste size belirtisi: Hayvan yemliginde yatan, kundaga sanl bir bebek
bulacaksiiz’. O anda, Tanri’y1 &ven goksel bir topluluk, melegin yaninda belirip s6yle dedi: ‘En
ylicelerdeki Tanri’ya yiicelik, yeryliziinde O’nu hognut eden insanlara esenlik olsun!’...Cobanlar
kendilerine agiklandif1 gibi, duyduklan, gérdiikleri her sey i¢in Tann’y1 yiiceltip Gverek geri
donditler™'?,

Goriildigii gibi, Sinoptik gelenekte degisik kisilerin vahiy tecriibesi yasadign kabul
edilmistir. Bu tecriibelerin ortak noktas ise, vahyin iceriginin Isa ile ilgili olmasidar.

406 1 uka 1:11-22.

07 1 uka 1:26-38.

498 1 uka 1:66-67.

409 1 uka 2:25-27.

410 1 uka 3:2-3.

‘1 Matta 28:1-7; Markos 16:1-7; Luka 247:1-7. Ayrica bkz. Yuhanna 20:11-13,
412 1 uka 2:8-20.
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II. ELCIiLERIN ISLERI KITABI'NDA VAHIY

A. Tamkhk

Elgilerin fsleri Kitab’nda “tamkhk” ve “tamk olma” terimleri iizerinde israrla
durulmaktadir. “Tanik” ifadesi, 6zellikle, havariler i¢in kullamlan bir iinvandir: “Kutsal Ruh
sizlere geldiginde gii¢ ile kusanacaksimz. Yerusalem’de, tiim Yahudiye’de, Samiriye’de ve
diinyann en uzak kosesine dek benim taniklarim olacaksiuz™'3, Bu ciimlede, Kutsal Ruh’un,
taniklik konusunda belirleyici bir rolii oldugu da agiklanmaktadir.

Havarilerin gorevi, goriip duyduklar seylere taniklik etmek ve bu bilgileri bagkalarina
aktarmaktir®'#, Havarilerin taniklik ettigi hususlar:

1. Mesib’tir: “.. Pavlos kendisini Kutsal S6z’ti yaymaya adamusti, Isa’mn Mesih
olduguna iliskin Yahudiler’e tamiklik ediyordu™'?,

2. Mesih’in sozleridir: “Pavlos’la Barnabas ise bir siire Antakya’da kaldilar.
Birgoklanyla birlikte Rab’bin S6zii’'nil 6grettiler ve Sevindirici Haber’i mitjdelediler™'®.

3. Mesih ile ilgili sozlerdir: “Pavlos tam iki yil kiraladifi evde oturdu ve yanina gelen
herkesi kabul etti, Tanr hitkiimranhin yayiyor ve higbir engelle karsilagmadan, yiireklilikle Rab
Isa Mesih’e iliskin konulan &gretiyordu’™!”.

Havarilerin tamklik esnasinda syledikleri s6zler, aslinda, Tann’mn Keldmi’dir: “Pavlos
bundan sonra bir buguk y1l orada kalarak insanlara Tann Sozi'nii Sgretti™'%.

Havarilerin, gérdiiklerini ve duyduklanm agiklamaktan kagmmalan miimkiin degildir*'®,
Bu tanklik, fsa herhangi bir kitap yazmadigs veya yazili bir metin birakmadif i¢in, yapilmasi

13 {cler 1:8. Aynica bkz. Isler 1:22; 2:32; 3:15; 5:32; 10:39, 41; 13:31.
4 McBrien ~ Chapman, 207.

415 jeler 18:5; 5:42; 8:5, 35; 9:20.

416 fsler 15:35.

47 isler 18:25; 28:31.

418 Bkz. fsler 18:11;29-31; 13:48; 16:32.

19 feler 4:20; 18:5.
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gerekli olan bir istir. Vahiy, bu tamklifin yaziya gegirilmesiyle sekillenmistir. Nesilden nesile
aktanlarak giiniimiize kadar ulasan vahiy, havarilerin tamkhigin ihtiva etmektedir*?.

B. Riiyet

Yeni Ahit'te de rityetler, Tanah’ta oldugu gibi, vahyin vasitalar olarak goriilmiistiic*?’.
Riiyet kelimesi, Yeni Ahit’te yirmi dort kez zikredilmigtir; bununla birlikte, riiyetten en ¢ok
Elgilerin Isleri Kitabr’nda sz edilmistir*2,

Elgilerin Isleri'’nde Pavlos’un gordiigii riiyetler ¢opunluktadir. O, Hiristiyanlar’a
zulmeden biri olarak Sam’a giderken gbkten ansizin parlayan bir 151k g6rmiis ve Isa’nin sesini
duymustur. Saul’tin*?® yamndakiler ise, sadece sesi igitebilmislerdir***, Bagka bir rilyette Tann
Pavlos’a, “Korkma! Konug ve sesini kisma. Ciinkil ben seninle beraberim ve kimse sana
saldirmayacak, kaba kuvvet kullanmayacak. Ciinkii bu kentte bana baglanacak biiyiik bir halk
toplulugu var” dfyerek onu tesvik etmistir*?’, Tann, Yerusalem’den kagip gitmesini de, bir
riiyette goriinerek Pavlos’a bildirmistir*?®,

Yeni Ahit’te anlatilan riiyetlerde goriilen, daima, ilhi bir varlik degildir. Nitekim Pavlos,
bir riiyette kendisinden yardim isteyen Makedonyali bir adam gérmiis ve bu riiyeti, Tann’nin
kendilerden Makedonya’ya gitmelerini istedigi, seklinde yorumlamuslardur*??

aciktifn bir zamanda, vecd halinde, sembolik unsurlan ihtiva eden bir rilyet gérmiistiir:

. Petrus ise, karmmn

«... Uzerine bir vecd hali geldi; gégiin agildigin, garsafa benzer koca bir nesnenin indigini
gordil. Bu nesne dort kogesinden yere sarkiilmist. Iginde yerylizintin tim dért ayakh
yaratiklariyla siiriingenleri bulunuyordu. Bir ses ona §dyle buyurdu: ‘Kalk, Petrus, kes ve ye!’
Ama Petrus, ‘Hayir, ya Rab’ dedi, ‘Ciinkii ben higbir zaman siradan ya da kirli sayilan bir seyi

20 1 atourelle, 53, 59.

42! S W. Green - H. H. Rowley, “Vision”, DB, 1024.

422 Concordance to the Good News Bible (ed. David Robinson), New York 1983, 1258
2 By olaymn oldugu zaman, Pavlos’un adi Saul'dilr.

424 BYz Isler 9:1-9; 22:6-16; 26:12-18.

425 jsler 18:9-11.

42 fcler22:17-21.

27 fsler 16:9-10.
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yemedim’. Bunun Uizerine ses bir kez daha duyuldu: ‘Tanri’min anitti1 seyi sen siradan sayma’.

Bu olay ii¢ kez yinelendi ve o nesne hemen goge ekildi™*2.

Riiyet, peygamberlere ve havarilere 6zel bir sey degildir. Elgilerin Isleri Kitabr'nda
Komelius adinda Kayseriye’de yasayan ve Allah’tan korkan bir yiizbaginin rilyetinde Tann ile
konugtugu ifade edilmistir**®. Hananya adindaki dindar bir kisi de riiyet gormiis ve bu riiyette

Pavlos’a iletilmek tizere Tanr’dan mesaj almistir**°,

C. Kutsal Ruh, Havariler ve Vahiy

Yeni Ahit'te, Tanah’in “ruah” terimine karsilik, Grek¢e “pneuma” kelimesi
goriilmektedir. “Pneuma” stzcitk anlam itibariyle, “riizgar” demektir®'; ancak Yeni Ahit'te soz
konusu terim, bu anlamda sadece iki kez yer almaktadir®?, Pneuma, insanin algilama, hissetme
ve diistinme gibi ruhi ySnlerini agiklamak igin de kullanimigtir* 3,

Yeni Ahit’in Kutsal Ruh ile ilgili ifadelerini, iki doneme ayirarak incelemek miimkiindiir:

1. Isave Kutsal Ruh

Isa, mucizevi bir sekilde ana rahmine diismesinden itibaren Tanr’min Ruhu’nun etkisi
altinda kalmigtir®*, Kutsal Ruh, isa Mesih’i, dini gorevinin baglangicinda dnce ¢ble gitmek,
oradan da Galile’ye dénmek iizere yonlendirmistic*®®. Isa, yasami boyunca yaptigt vaazlarda,
Tanr’nin Ruhu ile dolu oldupunu hissetmistir®*®. Mesih’in gosterdigi birgok mucizede Kutsal
Rub’a isaret edilmis; isa’nin cinleri gikarmasi*?’, hasta ve zayiflant iyilestirmesi, hatta bir 6liyt
diriltmesinin**® Kutsal Ruh’un etkisiyle gergeklestigi kabul edilmigtir**®,

428 jeler 10:9-16.

429 feler 10:1-7.

430 jeler 9:10-16.

431 Koch, 877.

432 Bkz. Yuhanna 3:8; ibrénilere 1:7.

433 Bkz. Markos 2:8; 8:12; Luka 1:47, 80; Yuhanna 11:33; 13:21; Isler 18:25; Romalilara 1:9; 2:29; LKor. 2:11; 4:21;
Gal. 6:1.

434 Bkz. Luka 4:1; Yuhanna 1:32; 3:34.

435 Matta 4:1; Markos 1:12; Luka 4:14.

436 1 uka 4:18.

47 Matta 12:28. Luka 11:20’de, Isa’nin bu mucizeyi Tanri’nin parmag ile gergeklestirdigi ifade edilmektedir.

438 Bz, Luka 5:17; 6:19; 8:54; 13:32.

439 Koch, 879.
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2. Havariler ve Kutsal Ruh

Elgilerin Isleri Kitabi’na gore Isa, Pentekost Giinii, Kutsal Ruh’u havarilere vermistir**°.
Havarilerin Kutsal Ruh ile dolmalarini anlatan ifadeler; g6kten sesin duyulmasi, atese benzeyen
dillerin gorlilmesi, havarilerin degisik dillerde konugmalann gibi sembolik unsurlan
icermektedir**!. Bununla birlikte havarilerin, biiylik bir ruhsal giigle donandiklan ve bu giiciin,
Mesih’in &gretisini agiklayip yaymalarini onlara ilham ettigi agikea goriilmektedir*,

Havariler, yeni dini yayma gorevine, ancak Kutsal Ruh ile dolduktan sonra
baslayabilmiglerdir*”’. Kutsal Ruh’u alan havarilerin, peygamberlik mertebesine yiikseldikleri
ileri stirlilmiistir,

Kutsal Ruh, havarilere isa’min 6gretisini hatirlatmig*’; Pavlos’u, yolculuklari ile ilgili
olarak yonlendirmis**® ve yeni dinin kilise teskilati iginde “peygamber” ve “muallim” diye
adlandirilan kisilerle konusmustur:

“Antakya’daki kilise toplulugunda peygamberler ve 6gretmenler vardi: Barnabas, Siyah
adiyla bilinen Simeon, Kirineli Lukius, Manaen ve Saul. Bunlar Rab’be karsi ruhsal gérevlerini
yapip orug tutarken Kutsal Ruh, ‘Barnabas’la Saul’u kendilerini gagirdigim ise ayirin’ dedi...”**’.

Kutsal Ruh, havarileri ve kilisenin énde gelenlerini insaniistii giiglerle techiz etmis**%;
vaazlarinin bagartya ulasmast igin ilhdm edilmis sozlerle, mucizelerle, fiziki veya ruhi olarak
yerlerini degistirmek ve gelecek ile ilgili haberleri bildirmek sdiretiyle onlan desteklemistir**®:

“Kayseriye’de birgok giin kalmigtik ki, Yahudiye’den Agabos adinda bir peygamber
geldi. Bizleri gbrmeye geldiginde, Pavlos’un kemerini aldi, kendi ayaklanini, ellerini bagladi ve

440 Bl isler 2:4, 17, 33.

“! Biz isler2:1-13.

2 Simpson — Lampe, 392.

3 jeler 1:8.

444 Koch, 881.

45 Yuhanna 14:25.

46 isler 16:6-8.

“47 Biz. sler 13:1-3.

“8 Biz Isler 4:29-31; 19:5-8; IL.Kor. 3:4-6; 4:1; LSel. 1:5.

“% Bkz. Isler 2:4, 11; 8:39; 9:17, 39-42; 11:27-28; 13:9-11; 20:23; 21:4; Romahlara 15:19; Vahiy 1:10; 4:2; 17:3;
21:10.
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‘Kutsal Ruh sunlan bildiriyor’ dedi, ‘Bu kemerin sahibi olan adamm Yahudiler Yerugalem’de
boylece baglayip uluslarin eline teslim edecekler”**,

Elgilerin Isleri Kitabi’nda {izerinde en ¢ok durulan konu, Pavlos’un veya Petrus’un
yaptiklan degil, Kutsal Ruh’un etkinligidir*®!. Kutsal Ruh, isa’min goge yiikseltilmesinden sonra,
O’nun Sretisini havarilere hatirlatmsg, boylece havariler, vahyin yayilmasinda Isa ile insanlik
arasinda kopril vazifesi gormiislerdir*>2, Daima Kutsal Ruh’un etkisi ve gdzetimi altinda olduklan
icin, havarilerin s6zleri, aynt zamanda Tann S6ziy’diir; “IIkin sunu bilmelisiniz: Kutsal Kitap®taki
higbir Peygamberlik s6zii hi¢bir zaman insan istegiyle ortaya ¢ikmamistir. Tersine, Kutsal Ruh
tarafindan y8neltilen insanlar Tann’dan konusmugtur’*>3,

D. Melek ve Vahiy

Melek (Ingilizce Angel), kok olarak, “haberci” anlamina gelen Latince “angelos” veya
“aggelos” kelimesine dayanmaktadu"‘s 4, Melekler, emirlerini yerine getirmek ve kendisini 6vmek
i¢in, Tanr’nin yarattifn saf ruhlardu®®®,

Yeni Ahit’te melekler, Tanah’ta oldugu gibi, Tanri’mn elgiligi gérevini tistlenmislerdir*>S,
Cebrail, Meryem’e hamile kalacafim bildirmi;dr” 7. Rab’bin Melegi, Yusuf'a, Meryem’in
masum oldugunu ve onu es olarak kendisine almasini; Isa dogduktan sonra, gocugu alip Misir’a
gitmesini; kral Herodes’in 6liimiinden sonra ise tekrar Israil’e dénmesini soylemigtir**®, Melek,
Zekeriya’ya da g6riinmiis, Yahya isimli bir gocufu olacafim miijdelemigtir*®®. Rab’bin Melegi,
gobanlara, Rab fsa’min dopdugunu bildirmigtir*®°,

430 feler, 21:10-11.

451 Koch, 882.

432 O’Collins, 45.

453 11,Petros 1:20-21. Ayrica bkz. ILTim. 3:16.
434 Michl, 20; Coudert, 282.

455 Erbag, 100.

436 Coudert, 284.

457 Bkz Luka 1:26-38.

438 Bkz Matta 1:20-24; 2:13-14, 19-21.
4% Bkz Luka 1:11-23.

460 Bkz Luka2:8-20.
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Luka, Incili’nde oldugu gibi, Elgilerin Isleri Kitabi’'nda da meleklerin fonksiyonlarmdan
s6z etmektedir. Rab’bin bir Melegi; havarileri hapisten kurtarmis*®?, Filippos’a nereye gidecegini
soylemis*®?, Komilyus isimli kisi ile rilyette konusmugtur*®}. Pavlos da Tann’nn Melegi’nin
kendisine mesaj getirdigin ifade etmigtir*®‘,

Insanlarla melekler arasindaki iletisim degisik sekillerde gerceklesmektedir. Insanlar,
riiyada"“, uyamkken466, riiyette467 melekleri goriip onlarla konusmuslardir. Melekler, bazen de,
insan kibginda goriinmiislerdir*®®, insanlar, melekleri gérditkleri igin korkmuslar; ancak melekler
onlar: teskin etmislerdir*®®.

Tanah’ta gegen “Yehova’mn Melegi” veya “Tanri’mn Melegi” ifadesine karsilik olarak
Yeni Ahit’te “Rab’bin Melegi” terimi kullamlmstir®”®, Rab’bin Melegi, Tanrn’dan aldigy 6zel
mesajlan insanlara iletmigtir*’”",

Yeni Ahit’te sadece iki melege isim verilmigtir. Bunlar, Zekeriya ve Meryem’e Tanri’dan
haber getiren Cebrail*’? ve bag melek olarak sunulan Mikail’dir*’>,

Hiristiyan Kutsal Kitabi’na gbre melekler, yalmzca peygamberlere degil, diger insanlara
da ilahi mesajlar getirmislerdir. Bununla birlikte Yeni Ahit’te, Isa’min melek vasitasiyla vahiy
aldigina dair bir ifadeye rastlanilmamaktadir*’*.

E. Kura

Tanah’ta kdhinlerin, Tann’mn irddesini tespit etmek i¢in Urim ve Thummim denilen
kuralara bagvurduklan daha Once belirtilmisti. Yeni Ahit’te de, benzer bir uygulama ile

61 Brz Isler 5:18-21; 12:6-11.

62 f<ler 8:26, 29.

43 Bkz. Igler 10:3-8, 22.

464 {eler 27:23-24.

465 Bkz. Matta 1:20; 2:13, 19.

46 Bz Markos 16:5; Luka 24:4-7; Yuhanna 20:12-13.

%7 isler 10:3.

468 4w aoto 1£.6. Matta 72:2 T uka 74°4: Yihanna 20:12: Isler 1:10; 10:30; Vahiy 15:6; 19:14.



karsilagmaktayiz. Bilindigi gibi, oniki havariden bir olan Yahuda, Isa’ya ihanet edip onu
Yahudiler’in eline vermis*’®, sonra da vicdan azabiyla gidip kendisini asmmgt*’®. Isa’nin gége
yiikseltilmesinin ardindan havariler, Yahuda’nin yerine baska birisinin se¢ilmesi gerektigine karar
vermisler ve bu segim igin kuraya bagvurmuslardir. Onikinci havarinin se¢imi ile ilgili olay,
Elgilerin Isleri Kitabi’nda s8yle anlatiimaktadur:

“‘Buna gbre, Yahya’nin vaftiz déneminden baglayarak Rab Isa’nmn, aramizdan yukan
alindigx gline degin, bizimle birlikte gecirdigi biitlin stire boyunca yanimizda bulunmus olan
adamlardan birinin, fsa’nin diriligine tanklik etmek fizere bize katilmas: gerekir’. Boylece iki
kisiyi, Barsaba denilen ve Yustus olarak da bilinen Yusufile Matiya’y1 6nerdiler. Sonra style dua
ettiler: “Ya Rab, sen herkesin ytiregini bilirsin. Yahuda’mn, ait oldugu yere gitmek i¢in birakti
bu hizmeti ve elgilik gérevini Uistlenmek tizere bu iki kigiden hangisini segtifini goster bize’.
Ardindan bu iki kisiye kura gektirdiler; kura Matiya’ya gikti. Boylelikle Matiya onbir elgiye
katildr™7".

Zikredilen bu ciimlelerden hareketle kuranin, Yeni Ahit’te, vahyin vasitalarindan biri
oldugu ileri stiriilmektedir*’®. Yeni Ahit’te Kura’nin sadece bir kez kullamildigs g&rislmektedir. Bu
olayn, havarilere Kutsal Ruh’un verilmesinden 6nce gergeklestigi ve bir daha tekerriir etmedigi
diigiiniildiigiinde, Yeni Ahitte Kura’mn, ¢ok az bir 6neme sahip oldufunu sdylemek
miimkiindiir.

475 Bkz. Matta 26:47-55; Markos 14:43-50; Luka 22:47-53; Yuhanna 18:1-10.

476 Matta 27:3-5. Elgilerin sleri Kitabr’nda, Yahuda’nin, Isa’ya ihanet etmesinin karsiliginda elde ettigi para ile bir
tarla aldiz ve bu tarlada biltiin bagrsaklan disan gikarilmis olarak 61t bulundugu belirtilmektedir. Bkz. igler 1:18-
20.

77 fsler 1:21-26.

4% william B. Nelson, “Revelation”, The Oxford Companion to the Bible, (ed. Bruce M. Metzger — Michael D.
Coogan), 650; Moule, 56.
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III. PAVLOS’A GORE VAHIY

A. Kelimeler

Pavlos, vahiy anlayigim agiklamak igin degisik kelimeler kullanmugtir. Pavlosun
mektuplarinda vahiy ile ilgili olarak en gok zikredilen apokaluptein (agiklamak) ve phaneroun
(gbstermek, goriiniir kilmak) terimlerinin®’® yant sira, gnérizein (bildirmek), kérussein (vaaz
etmek), didaskein (8gretmek), katangellein (Incil’i ilan etmek), logos (kelam), mustérion (gizem)
ve euangelion (Incil) kelimeleriyle de kargilasmaktay1z*2.

Pavlos’'un mektuplarinda gegen bu kelimeler arasinda, onun vahiy diigiincesini
agiklamaya en elverigli goriineni, hi¢ siphesiz, “gizem”dir. Ciinkii Pavlos, Isa’min goriinen
kimliginden ziyade, Mesih’in gizemi ile ilgilenmistir*®!, Isa’ya kadar gizli ve sir olarak
(mustérion) kalan gizem, Mesih’te agiklanmis ve gosterilmigtir (phaneroun). Bu gizem, Incil

(eungelion) ve vaazlar (kérussein) vasitasiyla milletlerin bilgisine (gnorizein) sunulmugtur*®?,

Pavlos, gizem kelimesi ile, Isa’da gerceklesen kurtulug gergegini; énceleri gizli olan,
peygamberlerin soziinii ettifi ve Tann’nin Mesih ile agikladi@1 bir gercegi ifade etmek
istemigtir*®:

“Sonsuz ¢aglar boyunca sakh tutulup giiniimiizde agiklanan giz, peygamberlerin kutsal
yazilan ve 6ncesiz ¢aglar Tanns1’nin buyrugu uyarinca simdiki ddnemde agiklanmig bulunuyor.

Oyle ki, tiim uluslar iman buyruguna uysunlar™®,

Benzer bir ifadeye Koloseliler’e Mektup’ta da rastlamaktayiz: “Tanri’nin sizin yararimza
bana verdigi gorevle inanllar toplulugunun hizmetkdn oldum. Gérevim, Tanrn S6zii’nii, yani

47 Norbert Schiffers, 1455; Deninger, 360.
480 1 atourelle, 59; Jensen, 438.

81 Jensen, 438.

82 1 atourelle, 60.

3 Jensen, 438.

4 Romallara 16:25-26.
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geemis ¢aflardan ve kugaklardan gizlenmis, ama simdi O’nun kutsallarina agiklanmus olan sirn
her yerde duyurmakur”®,

Pavlos’a gore gizem, herkesten 6nce seckin taniklara yani Ruh’un etkisi altindaki
havarilere ve peygamberlere bildirilmistir*®¢. Havariler ve peygamberler bu sirin aracilan ve
habercileridir:

“Onceden kisaca yazdigim gibi bu giz bana 6zel agiklamayla (vahiyle) bildirildi... S6z
konusu giz, daha Onceki kusaklardan gelen ademofullanna bu dénemde oldugu gibi
agiklanmamuisti. Oysa bu dénemde Ruh aracihfiyla Tanr’mn kutsal habercilerine ve
peygamberlerine agiklandr™®’,

Pavlos ve havariler, bu gizemi bildirmek ve vaaz etmekle goreviendirilmiglerdir*®®,

Pavlos’un mektuplarinda konu ile ilgili verilen bilgiler birlestirildiginde gizemin Mesih oldugu
ortaya gtkmaktadir®®; ciinkil bilgeligin biitiin silan O’ndadir: “Dilerim bu kardeslerifn
Tann’nin gizemi olan Mesih’i bilme asamasma erigsinler. Bilgeligin ve bilginin tiim gémiileri
Mesih’te saklanmistir™*°.

Pavlos’un vahiy ile ilgili olarak kullandify diger bir terim, ‘kelam”dir. Pavlos’un
mektuplarinda bu kelime bazen, “Tann’nin Kelam™®', bazen de “Mesih’in Kelamr™*? olarak
zikredilmigtir. Tanr’mn Kelém, ildhi bir yonil oldugu igin aktif ve faaldir: “Tanr’’nin Sozii
diridir, etkindir. iki agnzh her kiligtan daha keskindir: Can ile ruhun aynldig yere dek -eklemlere,
iliklere dek- delip boler, yiiregin dilstincelerini, tasanlarim elestirir”**’, Mektuplar’da Tann’nin
Kelami’'mn, bu etkin nitelii sebebiyle, “Kurtulus Keldmi”, “Hayat Keldmi” seklindeki
kullarumlanm da gSrmektiyiz**,

485 Kol. 1:25-26.

48 1 atourelle, 61; McBrien — Chapman, 207.

487 Bkz Efes. 3:3-5; 1:9-10; Kol. 1:26.

488 Bz Efes. 3:8-9; Kol. 1:28.

8 | atourelle, 61.

40 Bkz Kol. 2:2-3; 1:26-27; 1.Tim. 3:16; Romalilara 16:25.

1 Bkz Romalilara 9:6; Kol. 1:25-26; 1.Sel. 1:6; 2:13.

492 Romalilara 10:17.

93 ibréntlere 4:12.

% Bkz Efes. 1:13; Filip. 2:16; I1.Kor. 6:7; Kol. 1:5; IL.Tim. 2:15.
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Pavlos’un vahiy anlayis1 incelenirken tizerinde durulmasi gereken bir konu da vahyin
kaynap1 meselesidir. Vahyin kaynafi sorunu, Yuhanna ile Pavlos arasindaki temel teolojik
farklihiklardan birini igermektedir. Pavlos’a gore Tanri, Tanah’ta oldufu gibi, vahyin kaynag
olarak vahyedendir: “Bundan otiiri Tanr’ya siirekli tegekkiir sunuyoruz. Ciinkii bizden
duydupununuz Tann S6zii’nii insan sozii olarak degil, Tann S6zii olarak kabul ettiniz ki,
gergekten Gyledir”®®. isa bu vahyin muhtevasidir*®, Pavios’a gore Isa vahyin kaynag degil

konusudur*’,
B. Eski Ahit ve Yeni Ahit Vahiy Anlayislarinin Karsilaghrlmasi

Pavlos, Ibraniler’e Mektub’unda Eski ve Yeni Ahit vahiy anlayiglarim karsilastirmustir.
Ibriniler’e Mektup, Mesih’in mitkemmelligini ve Ustiinliiftinii g6stermek amaciyla Yahudi-
Huristiyanlara (Judeo-Christians) g8nderilmistir*®, Ibraniler’e Mektup’ta 1srarla tizerinde durulan
iki 6nemli konu vardir: Eski ve Yeni Ahit’in vahiy telakkileri arasindaki farklar ve Yeni Ahit’in
tistiinltigi.

1. Farklar

Ibraniler’e Mektub’un ilk ciimlesinden itibaren Eski ve Yeni Ahit vahyi arasindaki
farklara isaret edilmistir:

“Tann eski zamanlarda peygamberler aracihfiyla birgok kez ve gesitli yollardan
atalarimiza seslendi. Bu son ¢agda da her seyin mirasgis: olarak belirledigi ve aracihigiyla evreni
yarattig kendi Oplu’yla bize seslenmigtir’™®.

a) Zaman Farki

Pavlos, fbriniler’e Mektup’ta, Isa’dan 6nceki vahyin zamam ile Isa vasitasiyla gelen
vahyin zaman arasinda bir ayirim gézetmistir.

b) Sekil ve Uslip Farki

%5 Bkz. 1.Sel. 2:13. Ayrica bkz. 1.Sel. 2:4; 4:15; 11.Kor. 5:20.
4% Bkz Romalilara 3:21-24; Gal. 1:16; Efes. 3:3-5; L.Tim. 3:16.
7 Schiffers, 1456.

98 1 atourelle, 67.

49 ibranilere 1:1.



Eski Ahit’te vahiy bir silsile halinde ve parga parga gergeklesmistir, Yeni Ahit’te ise
Ogul’un s6zil bir biitiindiir. Eski Ahit’te vaat, emir, tehdit, teofani, s6z, rilya ve riiyeti igeren
vahiy, Yeni Ahit'te Ogul’un sahsinda bir birlige kavusmugtur>®.

¢) Vahyi Alan Kisilerde Degisiklik

Eski Ahit’te Tann, secilmis Kkisilerle yani Israilogullan’yla konusmugtur. Vahiy,
Israilogullar’na ait bir 6zelliktir. Yeni Ahit’te ise vahiy, belli bir gruba ait degildir; Tann
Mesih’in Incili vasitastyla biitiin insanlarla konugmustur,

d) Vahye Aracilik Eden Kisilerde Degisiklik

Eski Ahit'te peygamberlerin yam sira Tanr’nin, insanlan ySnlendirmek igin kullandign
kisiler vahiy alirken, Yeni Ahit’te Mesih, vahyin yegane vasitasidir®': Higbir vakit, hi¢ kimse
Tann’y1 gormedi. Ancak Baba’nin bagrinda olan biricik Ogul O’nu bildirdi”*%,

2. Yeni Ahit’teki Vahyin Ustiinliigii

Pavlos’a gore Eski Ahit, meleklerin araciifiyla vahyedilmis sozlerdir; buna karsin Yeni
Ahit, Tann tarafindan bildirilmis bir kurtulustur. Mesih, bir “s6z”den daha fazlasim, kendisinin
agikladify kurtulusu insanlara sunmustur. Buna gore Yeni Ahit’teki vahiy, Mesih’in bildirdigi
kurtulus kelamidir®:

“Melekler aracihigiyla bildirilmis olan s6z gegerli olduysa, her sug ve her s6z dinlemezlik
hak ettigi karsihi aldiysa, bu kadar biiytik kurtulugu gérmezlikten gelirsek nasil kurtulabiliriz?
Baslangigta Rab tarafindan bildirilen bu kurtulus, Rab’bi dinlemis olanlarca bize dogmlandl”m.

Ibraniler’e Mektup’ta ifade edildigine gore Eski Ahit vahyi, daB, atey, karanlik, firtina gibi
kozmik 6gelere bagh iken, yeni vahiy gokten ve gbksel bir araci ile insana ulagnugtir:

“Sizler, dokunulabilen ve alev alev yanan daga, karanhk, koyu karanlk ve kasirgaya,
¢agn borazamnn giirlemesine ve Tanrisal sdzleri ileten sese yaklasmug degilsiniz. O sesi igitenler,

500 1 atourelle, 68.
501 { atourelle, 68.
%2 yyhanna 1:18.
303 1 atourelle, 69.
5% fbranilere 2:2-3.
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kendilerine bir sozciik daha sSylenmesin diye yalvardilar... Oysa sizler herkesin yargici olan
Tann’ya, yetkinlige erdirilmis dogru kisilerin ruhlarina, yeni antlasmann aracist olan Isa’ya ve
Habil’in kanindan daha iistiin bir anlam ifade eden serpmelik kamna yaklaghmiz, Bunlan
sOyleyeni reddetmemeye dikkat edin. Ciinkii onlar yeryiiziinde kendilerini uyaram
reddettiklerinde nasil kurtulamadilarsa, goklerden bizi uyarandan yiiz gevirirsek, bizim
kurtulamayacagimiz daha da kesindir... Boylece sarsiimaz bir egemenlige kavustufumuza gore
minnettar olalim™®%,

Pavlos, yeni vahyin Ustiinliigiinii belirtmekle yetinmemis; Eski Ahit’in yararsiz ve
gegersiz oldugunu da iddia etmistir; “Onceki buyruk, zayifli1 ve yararsizhig1 nedeniyle gegersiz
kihindi. Ciinkli Yasa higbir seyi yetkinlestiremedi. Bunun yerine, aracihfiyla Tann’ya
yaklashgimz daha saglam bir timit verildi”*%, Pavlos’a gore eski vahyin icerigi harflerle ilgilidir
ve insam helake stirifklemistir; yeni vahiy ise ruh ile ilgilidir ve insana yasam vermistir*®’.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, Pavlos, Ibraniler’e Mektub’unda vahyi ifade etmek igin
“gizem” ve “kelam” kelimelerini kullanmig; Eski ve Yeni Ahit arasindaki kargilagtirmada
Opul’un kurtulug keldmu ile baglayan yeni vahyin digerinden daha tistiin oldugunu belirtmistir*%.

C. Yaratma, Tabiat Olaylan ve Vahiy

Tanah’ta oldugu gibi, Yeni Ahit'te de yaratmanin ve tabiat olaylarimin vahiy niteligi
iizerinde durulmustur. Pavlos’a gore Tann tabiat vasitasiyla kendisini insana agiklamistir’®,
Pavlos’un konu ile ilgili goriislerini en agik bir sekilde gosteren ifadelere Romahlar’a Mektup’ta
sahit olmaktayiz:

“Kétli tutumlanyla gergege set geken insanlarin tiim tannsaymazh@ma ve kotitliigiine
karst Tann’nin 6fkesi gokten agiklamr. Ciinkii Tanri’ya iliskin ne varsa onlara belirgindir; Tann

onlara agiklamstir. O’nun goze goriinmeyen nitelikleri -baglangici, sonu olmayan giicit ve

395 fbrénilere 12:18-29.

506 Bkz. ibrénilere 7:18-19, 21-28; 8:13; 10:1-4.

397 11.Kor. 3:6.

598 Caird, 142; Latourelle, 71.

5% Bkz. McBrien — Chapman, 208; Latourelle, 334.
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tanrilifl- diinyanin yaratilmasindan bu yana yapilan islerden anlagilmakta ve agik acgik
goriilmektedir. Onun igin hi¢ &zirleri yoktur. Ciinkii Tann’y1 bilmelerine karsin, O’nu Tann
olarak yliceltmediler, ne de tesekkiir sundular. Tam tersine, tasanlarinda bog savlara kapildilar ve
anlayigtan yoksun akillan kapkaranlik oldu’'°,

Pavlos, bu ifadelerinde, diinyanin yaratilmasi vasitastyla Tanri’min kendisini insanlara
bildirdigini sdylemektedir. Tabiat ezeli degildir, bir baslangica vardir. Insanin, kendisinin ve
alemin sonradan yaratildigim diigiinerek bir yaraticiin varhg fikrine ulasmas: miimkiindiir®?,

Pavlos’a gére s6z konusu uluslar yaratilis vasitasiyla Tann’min gergek bilgisine sahip
olmuslar; ancak yine de O’nu yiiceltmemiglerdir. Bu sebeple, yazah kanunu ihlal eden Yahudiler
gibi, uluslar da bafislanmayacaktir. Pavlos, Onlerinde agiklanmug (vahyedilmis) duran bir
Yaratici’yr tamimaktaki kusurlari sebebiyle onlan suglamigtir, Tanr, kendisi hakkinda
bilinebilecek her geyi bildirmigtir; ¢iinkii yaratiligindan beri diinya, Tann’min mitkkemmelliklerini
okudufumuz bir kitap gibidir. Diinyaya bakan bir kigi, onu yaratamn ihtiggmint ve kudretini
goremiyor ve dolayisiyla bir yaratici fikrine ulagamiyorsa, Pavlos’a gére, bu kisinin affedilmesi
miimkiin degildir’'2,

Pavlos, uluslarn, tabiattan hareketle Yasa’'min emirlerini yapabileceklerini
diigiinmiistiir’'%; zira insanin, kendisini yonlendiren ve zorlayan vicdaninda, Tann irddesinin bir
vahyi vardir''®; “Tann katnda aklanacak olanlar Yasa’yr isitenler degil, Yasa’yr yerine
getirenlerdir. Kutsal Yasa’y: bilmeyen uluslar, kendiliklerinden bu Yasa’nin gereklerini yaptikga,
Yasa’dan habersiz olsalar bile kendi yasalarimi koymus olurlar. Boylelikle Kutsal Yasa’mn

51 Romalilara 1:18-21.

511 O'Collins, 35.

312 1 atourelle, 335-336. Pavlos, uluslarin, tabiattan hareketle Tanr’yr bulmalan ve O’na itaat etmeleri gerektigini
iddia etmektedir. Ona gore, tabiat vasitasiyla gelen vahiy (Tann’min kendisini agiklamasi) baglayicidir. Buna
karsin, Yuhanna'da, insanlanin, isa gelmeden sorumlu olmayacaklan belirtilmektedir: “Gelmemis ve onlarla
konugmamus olsaydim glinahlar1 oimayacakti. Ama simdi gfinahlan igin 6ziirleri yoktur” (Yuhanna 15:22). Hem
Pavlos’un konu ile ilgili gdrliglerini hem de Yuhanna’nin ifadelerini, bir biitin olarak, diislindtiztimiizde, tabiattaki
harikitldde olaylardan hareketle, insanin Tann hakkinda bilgi edinmesinin miimkiin oldugunu styleyebiliriz; ancak
herkesin, bu yolla Tann fikrine ulagip O’na ibadet etme imkéni ve yetenegi olmayabilir, Kendisine hicbir nebevi
mesaj gelmeyen ve tabiat vasitasiyla Tann bilgisine ulasamayan bu insanlar, Pavlos’a gbre suglu; Yuhanna’ya gore
masumdur.

1 isler 14:15,17.
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gerektirdiklerinin ylireklerinde yazili oldufunu gosterirler. Vicdanlart buna tamkhk eder.

Diigiinceleri de onlan ya suglar, ya da savunur®'>,

Goriildtigi gibi, yaratilmig olan dlem iizerinde diigtinerek elde edilen Tanr bilgisi, mutlak
anlamda, bir vahiydir; ¢linkdt 4lem, Tanr’nin, insaru saygiya ¢agiran bir tezahiiriidiir. Ancak
Tann, il4hi tezéhiiriin bu ilk seklini agiklamak, teyit etmek ve tamamlamak i¢in kesin ve &zel bir

kelam: da insana géndermigtir®'®,
D. Uhrevi (Eskatolojik) Vahiy

Pavlos’un disiince sisteminde vahiy, iki agamada tamamlanmaktadir, Birinci agamada
vahiy, saklt olan gizemin tarihsel Mesih vasitasiyla agiklanmasm®'? ve Tanr’nin adaletinin

518 icermigtir. Bu vahyi, secilmig insanlar, iman aracihgiyla almiglardir®'®,

ortaya ¢tkmasim
Pavlos, diger havarilerle birlikte bu vahyi agiklama gérevini iistlenmistir; ancak o, uhrevi vahye
karst gok derin bir arzu duymugtur. Ciinkii ancak o zaman Rab Isa Mesih’in vahyi tamamlanmis

olacaktir’®®;

“Tann adil olam yapacak; size sikinti verenlere sikinti ile karsilik verecek, sikint1 geken
sizleri ise bizimle birlikte rahatlatacaktir. Biitiin bunlar, Rab Isa ateg alevleri icinde giiglii
melekleriyle gokten gelip goriindiigil zaman olacak™?!,

Isa giinah sorununu ¢6zmek igin kurban edilmistir. Ancak giinah meselesini tamamen
¢Szmek ve tam eksiksiz bir kurtulusu getirmek icin tekrar gelip goriinecektir’22.

Isa vasitasiyla tarihte verilmis olan vahiy ile gelecekte verilecek olan vahiy arasinda bir
devamlilik vardir’®. Uhrevi vahiyde herkes vahye muhétap olacaktir® 24, ¢iinkii bu vahiy, vahyin
son asamast’>>, en giizel ve mitkemmel geklidir2:

514 O'Collins, 35.

515 Romahlara 2:13-15.

516 Bl Latourelle, 337-338.

517 Romalilara 16:25.

518 Romalilara 3:21.

519 Jensen, 438.

520 1 atourelle, 66. , .

521 Bkz 11.Sel. 1:6-8; LKor. 1:7; Titus 2:13.
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523 O’Collins, 42.

24 Jensen, 438.

52 Deninger, 360.

526 McBrien — Chapman, 208.
527 1 Kor. 13:12.

528 | atourelle, 66.



sebep olmugtur. Yuhanna vahiy ile ilgili olarak, “bilmek, tanumak, gérmek, tamkhik etmek,
soylemek, konusmak ve yorumlamak” fiilleri ile “kelam, tanik, 151k, gergek, ihtisAm ve isaret”
gibi isimleri kullanmigtir®®’.

Yuhanna’nin yazilarinda, gerek Tanah’ta gerekse Yeni Ahit’in diger béliimlerinde vahyi
ifade etmek i¢in en gok kullamlan kelimelerden biri olan “apokaluptein” (agiklamak, agmak) fiili
hemen hemen hi¢ zikredilmemigtir. Apokaluptein, Yuhanna’da, sadece bir kez, Tanah’taki bir
ifadeyi aktarirken®’ kullamlmugtir®>2, Yuhanna, “apokaluptein” kelimesinin yerine, “gostermek,
griiniir kilmak” anlamlarina gelen “phaneroun’u tercih etmistir*>,

Vahiy ile ilgili kelimeleri gibi, Yuhanna’mn usliibu ve muhtevasi da, Yeni Ahit’in diger
kitaplarindan farklidir. Sinoptik Inciller’de, &greten, vaaz eden, Tann’min hikkiimranhigim
miijdeleyen bir kisi olarak kargumiza ¢ikan Mesih, Yuhanna’da, Baba’nin yamnda gérdiiklerini ve
duyduklarim s6yleyen bir tanik ve aym zamanda Tanr’min ezeli Kelami’dir>,

Yuhanna’mn yazilarina has 6zelliklerden birisi de, dénemin Helenistik dini akimlarinda,
bilhassa Gnostisizm’de ¢ok yaygin olarak goriilen hayat-6liim, 1s1k-karanlik, gercek-yanhs gibi
kargit kavramlara sik sik yer verilmesidir’>,

Yuhanna’mn Incili'nde “Isik” kelimesi, Tann’mn Isa’da gergeklesen vahyini ve bu
vahyin, giinahlann kararttif bir diinyaya girisini agiklamaktadir®®®: “Diinyaya Isik geldi, ama

52 yuhanna 1:1, 18.

530 1 atourelle, 73; Jensen, 438.
531 Bkz Yuhanna 12:37-38.

332 Moule, 56; Latourelle, 81.

333 Deninger, 361.

534 1 atourelle, 73.

533 Deninger, 361.

3% E.E. Ellis, “Light”, NBD, 739.
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insanlar karanh Isik’tan daha gok sevdiler... Giinkii kotiilitk yapan herkes Isia kin besler”’.
Isa da, kendisi hakkinda bu sifati kullanmustir: “Ben diinyanin Isigi*yim. Ardim sira gelen yasam
isgna kavusacak, higbir zaman karanlikta kalmayacak”>*®,

Yuhanna’nin vahiy ile ilgili bagka bir terimi ise, “takhk”tir. Tamk olma, Yeni Ahit’in
diger béliimlerinde de oldugu gibi, Yuhanna Incili’nde Snemli bir yere sahiptir. Kelime, ilk
olarak, Yahya hakkinda kullamlmistir. Yahya, Tann tarafindan génderilmis ve Isik igin tamklik
etmigtir’>®, Ancak Yuhanna’nin asil iizerinde durdugu konu, Isa’mn Tanr hakkindaki tamkligadir,
Isa, Baba’dan gelmistir’*’; isa’y1 gonderen ve yaptig her seyi Ogul’a gosteren Tann’dir’*!. Bu
sebeple Isa, Tann katinda goérdiiii ve duydugu seylere tamkhk etmis ve bunlan insanlara
bildirmigtir: “Sana 6nemle belitiyorum: Bildigimizi soyliiyor, gordiigiimiize tamkhk
ediyoruz*,

Yuhanna’da anlatildigina gore Mesih, kendi tankh@mm, Yahya’'nin tanikhigi ile
kargilagtirmug ve kendi tamklhifinin daha iistiin oldugunu belirtmigti'®®, Isa’mn yaptig isler ve
olapaniistii olaylar, aslinda Tann’min yaptifi seylerdir'**, Tann, Oglu’nun yapti1 islerle, Mesih’e
tanuklik etmigtir’*’,

B. isa: Tanr’nin Keldim ve Oglu

Kelém kavramn, Grek ve Tbrand diistincesinde uzun bir tarihi gegmise sahiptir. Keldm’in
Grekge karsihifa olan Logos, sézciik anlam itibariyle, “sebep” ve “kelam” demektir; terim olarak
ise, dlemin yaratlmasindan sorumlu olan, Tann’daki rasyonel ve dinamik unsura isaret
etmektedir’*®, Yeni Ahit’te Tann’nin Kelamy, fsa’nun bir tinvant olmasinin disinda, Tanah’in dini

537 Yuhanna 3:19-20.

5% Yuhanna 8:12; 9:5. Matta Incili’nde ise “Isik”, Havarilerin bir tinvan: olarak agiklanmgtir. Bkz. Matta 5:14-16.
3% Bkz Yuhanna 1:6-8, 15, 32, 34.

340 yyhanna 16:28; 17:8.

341 Bkz Yuhanna 5:19-20; 7:14-16, 28-29; 8:42; 10:15; 12:49-50; 14:10, 24, 31; 17:8.

542 Bkz. Yuhanna 3:11, 32; 8:26-29, 38, 40.

343 Bkz Yuhanna 5:36-37; 8:18; 10:25.

34 yuhanna 5:19, 30.

545 Latourelle, 75.

346 Edwin Lewis — Robert C. Danton, “Incarnation”, HBD, 279; Edwin Lewis, “Logos”, HBD, 397.
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kurallarim veya belirli ciimlelerini**’, Tanri’nin vahyedilmis irddesini ve amacmi®*3, {sa’mn vaaz
ettii sozleri tasvir etmek igin kullarulmugtir®*®,

Yuhanna’ya gére insan ve dlem, Keldm (Logos) vasitastyla yaratilmigtir>’, Diinya,
Tanr’nin varhm ve O’nun mitkemmelligini gdstermektedir; ancak insan, yaratiigin mesajina
karst duyarsiz kalmugtir: “Keldm diinyadaydi, diinya O’nunla var oldu, ama diinya O’nu
tanimadi™!, Kel4m, bu ilk mesaji géremeyen insanlarmn giinahla kararan kalplerini aydinlatmak
i¢in bedenlegmigtir. Isa Mesih, iste bu Kelam’dir®2.

“Incarnation” kelimesi, Yeni Ahit’te zikredilmemigtir. Ancak ayni anlama gelen ve
Latince’den Grekge’ye gegen in carne (en sarki, bedenlesmek), Isa Mesih’in kisilii ve yapti
isler ile ilgili Yeni Ahit ifadelerinde’® bulunmaktadir®>*. Incarnation, Tanﬁ’mn yaratilmamig
olan ezeli mesajmn tenlesmesi ve Isa olarak insanlarm arasinda yagamasi manasma
gelmektedir’®, Hiristiyan teolojisinde Isa’min diinyaya gelisi Incarnation, 6liimii ise kefaret diye
adlandinlmstir®*®,

Edwin Lewis, vahiy siirecinin zirve noktasina Isa’da ulashf kanaatindedir. Onun
dilstincesine gore bir insanin, ne Tanr’y1 gormesi®>’ ne de O’nun vahyettigi seylerin tamamun bir
bagkasina bildirmesi miimkiindiir. Vahyin, en miikkemmel, en son ve evrensel olabilmesi i¢in,
dilin siirlanm agmasi ve yagayan bir realite olmasi gerekmektedir. Yuhanna “Keldm insan olup
aramizda yagadr*® derken, bu sartlarin gerceklestigini belirtmektedir. Tarihgiler, peygamberler,
sairler, mezmur yazarlan, Tanr’nin elgileridir. Bu kisiler, vahyi insanlara ulagtrmmuslar; ancak
insanlan vahiyle kargilagtiramanmglardir. Vahiy ile insan arasindaki dogrudan karsilasma, Isa

547 Bkz Matta 15:6; Markos 7:13; Yuhanna 10:35.

548 Bkz Luka 11:28; Romalilara 9:6; Kol. 1:25-27.

34 Bkz. Sanders, 870-871.

550 yuhanna 1:3.

551 yuhanna 1:10.

332 1 ewis, “Logos”, 397. 4
553 Bkz. Kol. 1:22; 1.Tim. 3:16; 1.Pet. 3:18; 4:1; 1.Yuhanna 4:2; I Yuhanna 7.
334 1. 1. Packer, “Incarnation”, NBD, 557.

355 Thomas Michel, Hiristiyan Tanribilimine Girig, istanbul 1992, 56-57; Lewis — Danton, 279.
3% packer, “Incarnation”, 558.

357 Bkz. Yuhanna 1:18.

558 yuhanna 1:14.
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Mesih’te olmustur. Tanr, Isa’da, kendisini insana gSstermigtir’>. Nitekim Yuhanna, Isa’mn
soyle dedigini rivayet etmektedir: “Beni gérmiis olan, Baba’y1 gormiistiir*®C,

isa’mn Tanr’nin Kelami olmasi®' kadar, Tann’nin Oglu olmasi da, Yuhanna’nin vahiy
diigiincesi agisindan 6nemlidir; ¢iinkii Yuhanna’nin yazilarinda Logos’un, Baba’dan asla
ayrilmayacak olan Opul*u ifade ettigi 6ne siiriilmiigtiir®2,

Tann’mn Oglu {invam, Tann ile Isa arasinda benzersiz bir iliski ve 4sinalik oldugunu ve
Keldm’n isa’da agiklandigim belirtmektedir®.

“Opul” lakabs, Sinoptik Inciller’de ¢ok az zikredilmigtir®*. Yuhanna’da ise kelimenin
kullaniminda belirgin bir artig goriilmektedir’®>, Ogul, Baba’y1 tanur; ¢linkii ezelden beri O’ndadir
ve Isa’y1 O gondermistir’®®, Ogul vaazlarinda, Baba’nin katinda goriip duydugu seyleri insanlara
aktarmugtir>®’. Isa, kendiliginden higbir sey yapamaz; onun s6yledigi ve yaptiz1 seylerin tamarm,
Baba’nin emrine uygun oldugu igin®®®, Isa’min yasami, Baba’y1 en giizel sekilde agiklamigtir:
“Yol da, gergek de, yasam da Ben’im. Ben araci olmadikga kimse Baba’ya gelemez. Eger beni
tanimg olsaydiniz, Babam’1 da tanirdiniz. Artik O’nu biliyorsunuz, hem de gordiiniiz”®°,

Ogul ve Baba birdir; bu sebeple Isa’y1 géren Baba’y1r gbrmils; Isa’y1 tantyan Baba’yi
tammug olur’"°,

Verilen bilgilerden de anlasilabilecegi gibi, Isa, Ogul olmas: sebebiyle Tanm’y1 en iyi
bilen kisidir. Tanm’min bedenlesmis Kelam olarak Isa, Tanm’y1 agiklayabilecek en yetkin
varliktir. Buradan hareketle Hiristiyan teolojisinde, vahyin en son ve en mitkemmel seklinin Isa
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

5% Edwin Lewis, “Revelation”, HBD, 614.

360 yyhanna 14:9,

%61 Yuhanna 1:1-14; 1. Yuhanna 1:1. Ayrica bkz. Vahiy 19:13.
562 1 ewis, “Logos”, 397.

363 Michel, 60; O’Collins, 27.

564 Bkz Matta 11:27; 24:36; Markos 12:1-11; 13:22; Luka 10:22,
565 packer, “Incarnation”, 560.

366 Bkz. Yuhanna 7:28-29; 8:42; 10:15.

367 Bkz. Yuhanna 3:11; 8:26-29, 38, 40.

3¢ Bkz Yuhanna 7:16; 8:26; 12:49; 14:10.

3¢9 Yuhanna 14:6-7.

5% Bkz. Yuhanna 8:19; 10:30, 38; 12:45; 14:6-11.



C. Isa: Vahyin Kaynag ve Konusu

Yuhanna’nin teolojisine gére Isa’mn, vahyin hem kaynagi hem de konusu oldugu éne
siiriilmiigtiir®’!. Bu goriis iki temele dayandirimaktadir:

1. Mesih; sadece Tann’nin Keldmi ve Oglu degil, ayn1 zamanda Tanrr’dur.

2. Tann, Isa’da ve Isa vasitasiyla agiklanmgtir. Bu sebeplerle Isa, vahyeden Tann’dir®’2.

Isa Ogretisini Tann’dan almustr; ancak bu &greti, vahyi ahp insanlara ileten
peygamberlerin mesajindan farkhidir; ¢iinkii Baba kadar Mesih de vahyin hareket noktas: ve
kaynagidir. Yuhanna, Isa’nin, sadece Baba’nin raz: olacag bir dini 6grettigini ifade etmigtir’”;
bununla birlikte Isa da vahyin nesnesi, konusu ve vahyedilen Tann’dir. Gizemi agiklayan da
gizem de Isa’dir’™*, O, yalmizca gergegi ve Keldm®1 bildirmez; kendisi Kelam ve gercektir®”>.

Yuhanna vahyin kaynaf konusunda Pavlos’tan farkh diistinmektedir. Pavlos, vahyin
kaynagim Tann olarak gérmektedir. Yuhanna teolojisinde Isa’min vahyeden ve vahiy seklinde iki
fonksiyonunun oldugu; bu fonksiyonlann birbirinden aynlmadig: iddia edilmistir. Buna gore
vahyin olusmas: siirecinde &zne ve nesne (suje ve obje) birlesmis®”® ve boylece Tann ile insan

arasindaki bu yeni iletisim, essiz bir vahiy olmugtur®’".

7' McBrien — Chapman, 235,

572 1 atourelle, 76.

578 Yuhanna 4:23.

% Latourelle, 76.

573 Yyhanna 1:1; 14:5-6.

576 Schmaus, 129.

s Deninger, 360. René Latourelle, Johannes Deninger, Richard P, McBrien, Geoffrey Chapman, Norbert Schiffers
gibi birgok yazar, Yuhanna teolojisine gore Isa’nin, vahyin kayna oldugunu iddia etmektedir. Ancak Yuhanna'da
Opul’un, sadece elgilik gérevinin olduunu bildiren ifadeler de bulunmaktadir: Ogul’un, kendiliginden bir sey
yapmasi miimkiin degildir (Yuhanna 5:19, 30). isa, Tanrr’dan duydugu seyleri insanlara agiklanugtir: “Ciink{i ben
kendiligimden konugmadim. Ne diyecegimi, ne konugacagimi beni génderen Baba buyurdu ... Konugtudum her
sbzil Baba’nin bana bildirdigi gibi sdylityorum” (12:49-50. Aynca bkz. 3:31-32; 7:14-16; 8:26-29, 38, 40; 14:10,
24, 31). Daha dikkat gekici bir ifade ise, isa’nin, kendisini, Baba’nin gonderdigini sbylemesidir (7:28-29; 8:42;
17:8). Kanaatimizce, Yuhanna, Isa’y: “Tann” diye nitelemesine (1:1) ragmen, onu, vahyin kayna: olarak kabul
etmemektedir; zira bagkasindan aldi bilgileri nakleden kisinin, bu bilgilerin kaynagi olmasi dilgtiniilemez.
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V. VAHiY EDEBIYATI

A. Vahiy Edebiyat’nin Genel Ozellikleri

Grekge bir kelime olan Apocalyptic, sézciik anlamu itibariyle, “agmak, géz oniine
koymak” demektir’®; terim olarak ise, iki manaya gelmektedir:

1) Yahudi ve Hiristiyan edebiyatinmn bir ¢esidi. Bu edebiyatta, diinyamn sonu ile ilgili
bilgiler verilmektedir® .

2) Genellikle bu edebiyatta goriilen din. Bu anlamda Apokaliptisizm, Zerdiistilik ve
kadim Pars dininde ortaya ¢ikmug dinf diistince seklidir. Bu akim, Siirgiin’de ve Siirgiin sonrasi
donemde Yahudilige, daha sonra da ilk dénem Hiristiyan cemaatine gegmigtir. Apokaliptisizm,
birbirine z1t kozmik gii¢lere, Tann’ya ve Seytan’a; iki farkh zamana (Birincisi Seytan’nin hakim
oldugu su an, ikincisi Tanr’nin hikim olacagi miikemmel zaman) inanmay1 igeren diialist ve
eskatolojik inanglar biitiinti olarak tammlanmaktadir®®,

Yahudi Apokaliptik Literatiirii (bundan sonra Vahiy Edebiyati denilecektir) Siirgiin ve
Stirgiin sonrasi dénemin tarihi sartlan iginde ortaya ¢ikmustir. Babil Sitrgiinii (MO. 587-538)
Israilogullan’mn biitiin dini ve toplumsal degerlerini yok etmistir. Yahudiler, kendi krallan yerine
putperest krallara itaat etmek zorunda kalmuglardir. Ozellikle IV. Antiyohus Epifanes zamaninda
MO. 167-164) Yahudilik yasaklanmig ve inangh Yahudiler korkung baskilara maruz
kalmuslardir. Bu baski ve zulitm ortam:, MO. 200-100 yillan arasinda Israil toplumunda Vahiy
Edebiyati’min ortaya gikmasina sebep olmustur. Yahudi Vahiy Edebiyat’nin en mikemmel
ornegi, Daniel Kitabr’dir. Bu kitabin ilk alt boliimi, &nceki rivayetlerin, bir efsane geklinde
tekranindan ibarettir. Kitabm 7-12. béliimleri, Vahiy Edebiyat’'min o6nemli o6zelliklerini
biinyesinde barindirmaktadir: Cebrail isimli melek vizyonlan agiklamaktadir; Babil Stirgtinii’nde
ortaya ¢ikan bir kahramanin adi mahlas olarak kullamlmistir; korkung hayaller etkileyici bir
sekilde anlatilmigtir>®!,

578 . Stuhlmueller, “Apocalyptic”, NCE, 1/663; F. F. Bruce, inc1l’m Mesaji, Istanbul 1995, 111.
57 Schimmel, 219.

580 Bkz M. Rist, “Apocalypticism”, IDB, I/157.

%81 Bkz Stuhlmueller, 664; Ladd, “Apocalyptic”, NBD, 43.
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Vahiy Edebiyati’min temel 6zelliklerini su sekilde dzetlemek miimkiindiir:

1) Bu edebiyat, vahiy niteligi tasimaktadir. Peygamberlerin olmadign donemlerde bu
yazilar; riiyalar, riiyetler ve semavi seyahatler araciligiyla elde edilen vahiyleri igermistir.

2) Vahiy Edebiyati, taklit lirlintidiir. Modern arastirmacilar, IV. Ezra Kitabi disindaki
Vahiy Literatiirii’nde, gergek riiyetlerin bulunmadigi kanaatindedirler. S6z konusu yazlardaki
vahiyler, yazann, ¢agdaglarina gelen mesaji ilettigi, taklit edilmis edebi istidrelerdir.

3) Vahiy Edebiyat’nda miistear ad kullamlmugtir. Yazarlar, kitaplarim, Tanah’ta adi
gegen veya onceki ¢aglarda yagamug azizlere izife etmiglerdir. Bu usil, mesajin gegerliligini ve
giivenirlilifini saflama amaciyla kullanilmugtir,

4) Vahiy Edebiyati’/nda sembolizm sik¢a kullanilmigtir,

B. Yuhanna’nm Vahiy Kitabi

Vahiy Kitabi’mn yazan, admin Yuhanna oldugunu agiklamakta®® ve bir peygamber
oldugunu iddia etmektedir’®’. Ancak kitabm higbir yerinde yazar, havari Yuhanna oldugunu
stylememektedir. ilk dénem Hiristiyan Gelenegi ise dordiincil Incil ile Vahiy Kitab: yazarinm
aym kisi oldugunu 1srarla belirtmistir. Bu goriiste olanlar arasinda, Justin Martyr, Irenaeus,
Tertullian ve Iskenderiyeli Clement bulunmaktadur.

Iskenderiyeli Dionysius, Vahiy Kitabr’'nin ilhdm edilmis oldugunu diisiinmesine kargin,
kitabmn tislibunun ve igerdigi teolojik degerlendirmelerin sonraki gaglara ait oldugu gerekgesiyle,
dérdiinci Incil’in ve Vahiy Kitabi’min farkh kisiler tarafindan yazildigx sonucuna ulasmigtir. MS.
300-450 yillan arasinda Dogu’daki pek ¢ok Kilise Babasi, Vahiy Kitabi’'m Kanonik listeden
ckarmustir™,

Yuhanna, Kitabi’min baglangicinda, bu vahyi, Isa Mesih’in kendisine verdigini ifade
etmektedir: “Buradaki olaylari Isa Mesih agikladi. Tann kisa zamanda olmas1 gereken olaylan
kullarma gostersin diye bu agiklamay1 Mesih’e verdi, O da génderdigi melegi araciligiyla bunu
kulu Yuhanna’ya bildirdi”*%,

%82 yahiy 1:1,4,9; 22:8.

%% vahiy 22:6, 9; 1:3; 10:11.

% Bkz E.F. Siegman, “Apocalypse, Book of”’, NCE, 1/654.
%% Vahiy 1:1-2.
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Yuhanna, Kitabi’'m, Roma Imparatorlugu’nun yonetiminde yasayan Hiristiyanlar’a
yazmugtir. Bu insanlar, dayanilmaz iskencelere maruz kalmiglardi. Yuhanna, gelecekte olacak
olaylart ve Tanm’nin zaferinin gergeklesecegini belirterek, Isa Mesih’e inananlann baskilara
boyun egmemelerini istemektedir>%®. Yuhanna’ya gore, kétiiliikler ve zorluklar, ne kadar uzun ve
ne kadar g¢etin olursa olsun, sonunda zafer, Tanr’nin olacaktir’®’.

Vahiy Kitabi’nda giigliikle anlasilabilen sembollerden ve garip riiyetlerden s6z edilmigtir.
Yuhanna’nin zikrettigi riiyetlerin, gercekten onun goriip duydugu seyler mi, yoksa, Kanonik
kabul edilmeyen Vahiy Edebiyatlan’nda ve Daniel’de gorillen edebi ifadeler mi oldugu
sorulagelen bir meseledir. Siegman, Vahiy Kitabi’nda yer alan geligkilerden ve imkam olmayan
rityetlerden hareketle, s6z konusu rityetlerin gergek olamayacag kanaatindedir,

Bugiin pek ¢ok aragtirmaci, Yuhannna’nin tabiatiistiolaganiistii bir rityet gérdiigiinii ve
bu rilyette Mesih’ten vahiy aldifim kubul etmektedir. Yuhanna, bu tecriibeyi aktarirken Vahiy
Edebiyatr’ni kullanmak zorunda kalmustir; ¢linkii bu edebiyat, gelistirdigi semboller ve tasvirlerle,
dilin sirlanin: zorlayan tecriibeleri anlatabilmenin en iyi yolu olarak bilinmektedir®®.

Goriildiigii gibi, Vahiy Kitabi, Yuhanna’mn riiyette Mesih’ten aldifz ildhi mesajlar ihtiva
etmektedir. Kitaba “Vahiy” adimn verilmesi, vahiy ile ilgili bilgiler vermesi sebebiyle degil,
kullamlan edebi uslibun bir geregidir.

58 Bkz Bruce, 113-118.
587 Bkz. Vahiy 19-22.
%8 Bkz, Siegman, 658.
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V1. VAHIY, ILHAM VE KIiTAB-I MUKADDES

Ingilizce’de ilhfmu ifade etmek igin kullamilan “inspiration” kelimesi, Latince “nefes
vermek” anlamma gelen “inspirare” fillinden tiiretilmistir'®®. ilham, terim olarak, Tanr’mmn
Ruhuw’'nun (veya Kutsal Ruh’un), vahye aracihk etmek igin segilen kisilerin diisiince ve
kalplerinde yapti1 etki manasindadir™”.

“Ilhdm etmek” ifadesi Kitab-1 Mukaddes’te sadece bir kez goriilmektedir: “Kutsal
Yazilar’in tiimii Tanri esinidir®!. Buna gore Pavlos, Kutsal Metinleri, Tanr’nin Ruhu’nun giicii
ve rehberligi altindaki insanlarn yazlari olarak kabul etmektedir**2,

Hiristiyanlar, Kitab-1 Mukaddes’in ilhdm edilmi§ Tann S6zii olduguna inanmaktadirlar.
Onlara gére Kutsal Yazilar, Ruh tarafindan ilhdm edilmistir; bu sebeple sz konusu kitaplarin asil
yazan Tanr’dur. Insanlar ise, Tann’nin, yazma isinde kullandig vasitalardir®®,

Kutsal Metinler’in ilhdmi konusu, ondokuzuncu yiizyllda metin tenkidi usiliiniin
gelisimine kadar, ciddi olarak ele alinmamigtir. Ondokuzuncu yiizyila kadar genel temayiil,
Kutsal Kitab’in ilhi karakteri tizerinde durup insani yoniinii en az seviyeye indirmek yniinde
olmugtur, Bu diistince, Hiristiyanlan, literal (kelimesi kelimesine, harfi harfine) ilhdm gorigiine
sevketmigtir. Literal ilhdm fikrine gore Kitab-1 Mukaddes’teki biitiin sézler, Tann tarafindan dikte
ettirilmis ve yazar, otomatik olarak kayit yapan bir makine olmaktan ileri gidememigtir'>*, Literal
ilhdm, Yahudilik’de ve Hiristiyanlik’ta, uzun siire devam eden bir dogmadir. Kitab-
Mukaddes’te hicbir hata ve geliskinin olamayacagim iddia eden bu goriislin, giiniimiizde de
savunucular bulunmaktadir®®’,

Ancak hem Tanah’m hem de Yeni Ahit’in muhtevasi, literal ilhdm goriilinii destekler
nitelikte degildir. Tevrat’n ilk kaynaklar, sonraki yazarlar tarafindan yeni amaglara uygun olarak
yorumlanmugtir. Birinci ve Ikinci Tarihler; Birinci ve Tkinci Samuel ile Birinci ve Ikinci Krallar'i

5% Edward P. Blair, Bible Handbook, Nashville 1983, 472

5% Edwin Lewis, “Inspiration”, HBD, 281.

! 1L Tim. 3:16.

%2 G. W. H. Lampe, “Inspiration and Revelation™, IDB, 714.

5% Hikmet Tanyu, Ahd-i Cedid, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), I/506.
%% Dom Celestin Charlier, The Christian Approach to the Bible, London 1958, 208.
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yeniden uyarlanmug seklidir. Matta, Markos’un rivéyetlerini almug, onun {isliibunu gelistirmis ve
kendi teolojisini kitabma koymugtur. Kitab-1 Mukaddes’teki tarihi tutarsizlar da literal ilhdm
diigiincesine imkén vermemektedir. Yeni Abit’te, Isa’nin, ¢armiha gerilmesinden &nceki son
yemegini, bir yerde Fisth Bayrami’nda®®, baska bir yerde ise Fisth Bayrami’ndan bir giin 6nce™’
yedipi ifade edilmistir. Yine Yeni Ahit’te bir yerde Isa’mn, dini gorevinin baglangicinda mabedi
temizledifi agiklamrken®”®, bagka bir yerde dini gbrevinin sonunda temizledigi
zikredilmektedir*®®. Markos’a gore Isa, zengin bir adama, “Beni nigin ‘iyi’ diye ¢agiryorsun?”’
seklinde hitap etmis®®’; buna kargin Matta’da, “Bana nigin iyilik hakkinda soruyorsun?”
demistir®!, Tanah’ta ise, I1.Samuel’in yazan, Davud’a, Yehuda ve Israil’de sayim yapmasmm
syleyenin Tann oldugunu bildirirken®’?, . Tarihler’in yazan, Davud’a bu emri Seytan’m verdigi
kanaatindedir®®. Kitab-1 Mukaddes’te bu gesit problemleri ve tutarsizliklan cogaltmak
miimkiindiir. Buradan hareketle, Kutsal Kitap’ta literal ilhdmin kabul edilmedigini sdyleyebiliriz.

Literal ilhdim diigiincesinin ondokuzuncu ylizyilda sarsilmasiun ardindan, Hiristiyan
teolojisi, Kitab-1 Mukaddes’in beseri yonii lizerinde de durmaya baglamugtir. Bu yeni anlayisa
gbre Kutsal Kitap hem ilahi hem de beseridir; ilahi olmasina ramen beseri, beseriligi aracilifiyla
ilahidir. Bu iki unsur, ne birbiriyle kansmakta ne de birbirinden ayriimaktadir®®, Tann Kutsal
Yazlar’in yegine yazan degildir. Kitab-1 Mukaddes’in sekil ve yapisi, yazarlann eseridir; ¢iinkii
Kutsal Ruh, yazarlara, hazir sézleri ve ifade kaliplarim nakletmemektedir. [thAmn, muhé4taba bir
sey dikte ettirmek seklinde anlagilmasi, yazarlann da aldig: bilgileri otomatik olarak yazdiginin
dsiiniilmesi yanlistur®®.

[lhdmun gergeklesmesi, mucizevi bir yolla olmamugstir; zira Tann, yazarn etkinligine

herhangi bir miidahale bulunmamaktadir. Kutsal metin yazarlan, diger yazarlar gibi, yazilarina

35 Bkz Blair, 475.

3% Markos 14:12-16.

97 Yuhanna 12:28; 19:14.
%% yuhanna 2:13-22.

599 Markos 11:15-18.

%% Markos, 10:18.

1 Matta 19:17.

802 11.Samuel 24:1.

693 J Tarihler 21:1.

% Charlier, 218.

74



kendi tesirlerini birakmuglardir. Hatta bu yazarlar, genel olarak, ilhAm aldiklarnin bile farkinda
depildir®®. Bu sebeple ilham, insamin normal etkinligini ortadan kaldiran ilahi bir fiil olarak
diigiintilmemelidir.

[lhdm, Kutsal Ruh’un insan diistincesi ve irddesi {izerindeki dogrudan etkisidir. Ruh’un
bu etkisi, yazara biitiin yapacaklarim bildirmekte ve onun eksikliklerini gidermektedir. Ruh’un
ilhdm, yazann yaptiga isi golgede birakmadan onu idare eden agkin prensiptir. Béylece yazar,
kendi 6zgiir irddesiyle, Tanr1’nin isteklerine yanligsiz olarak uymaktadr.

[IhAm vesilesiyle Tanr, yazarin yaptifi isin sorumlulufunu iizerine almig ve metnin
gergek yazari olmustur. Yazann sorumlulugu ise iptal edilmis degildir; sadece yaptif1 is, ilahi bir
alana gekilmis ve yeni bir 6nem kazanmustir. Buradan hareketle s6yle bir sonuca ulagabiliriz:
Sayet Tann, Kitab-1 Mukaddes’in gergek yazan ise, bu yazilarda herhangi bir yanhg
bulunmamahdir. Ancak Kutsal Kitap’ta ezeli ve ebedi hakikat begeri ifadelerle agiklanmis ve
zorunlu olarak dilin eksiklikleri ile simrlandinlmugtir. Kitab-1 Mukaddes degerlendirilirken bu
gergek g6z oniinde bulundurulmahdir. Augistine bu konuda goyle bir olgit koymaktadir:
“Harflerin ve hecelerin maddi (zahiri) anlamlan degil, bunlanin gosterdikleri hakikat
Snemlidir™®’.

Hiristiyan teolojisi, ilhdmi, insanmn elindeki bir milzik aletine benzeterek agiklamaya
calismugtir. Miizik aleti, disindaki bir varlik tarafindan kendisine hayat verilinceye kadar &li
gibidir. Miizisyen ise, bu aletin yardimu olmadan kendisini ifade edemez. Ifadenin giizellizi ve
tarz1, miizisyenin kullandiffi aletin nitelifine gore degismekle birlikte, iyi bir yetenek, basit bir
kemandan bile harikiilade sesler gikartabilir. Bunun gibi ilhdm alan yazar da, ilahi bir miizisyenin
aletidir; ancak bu alet Tann’nin galdin bir miizigi dinlemek iin gereklidir*®.

Bazi Hiristiyan teologlar, ilhdm ile vahiy arasinda aymm gdzetmiglerdir, Buna gore
vahiy, Tanr’mn, bagkalarnm bilmesine imkén olmayan seyleri segilmig insanlara bildirmesi
stirecidir. {lhdm ise, vahyi alan kigilerin, goriip duyduklan seyleri, gerek sozlli gerekse yazih
olarak, bagkalanna aktarirken, Tann tarafindan, hata yapmaktan korunmalan anlamma

895 Tanyu, 507; J. L Packer, “Inspiration”, NBD, 566.
6% Luis Alanso-Shtkel, “Inspiration”, ET, 722.
7 Bkz. Charlier, 210-216.
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gelmektedir®®”, Buradan hareketle ilhammn, vahyin diger insanlara ve nesillere nakledilmesi ile
ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir; ¢linkii peygamberlerin vaazlan sifahi vahiy (spoken
revelation) oldugu gibi ilhdm edilmis Kutsal Metinler de yazihi vahiydir (written revelation).
Hiristiyan teolojisinde vahiy ile ilhdm arasinda gozetilen diger bir fark da, vahyin Ogul, ilhdmin
ise Kutsal Ruh ile iligkili gériilmesidir. Ancak hem ilhdmin hem de vahyin konusu; Tanmn’nin,
secilmis ve sorumlu insanlara kendisini agiklayip onlarla konugmasidir. ilhdm ve vahiy, Kitab-1
Mukaddes’in ilhi tabiatinda birbirini tamamlayan paralel iki kavramdur®'.

Cogunlugunu Katolikler’in olusturdugu baz teologlara gére ilhamin, sadece Kutsal Kitap
yazarlarina hasredilmesi dogru degildir. Kitab’in olusumuna katkida bulunan herkes ilhdmmn
kapsamina alinmalidir. {Thim, Israil ulusuna ve Hiristiyan Kilisesi’ne yonelik ilahi bir
mevhibedir. P, Benoit, biitiin bu Yahudi ve Hiristiyan toplumunu, “Tanr1’nin, Kitab-1 Mukaddes
ile ilgili bilgileri, yaziya gegirilinceye kadar yasatmak igin segilmis kisiler” olarak nitelemektedir.
Toplumun herbir {iyesi, vahyin alinmasina, nakledilmesine ve igeriginin zenginlestirilmesine
katkida bulunmugtur, Kitab-1 Mukaddes’i yazanlar, toplumun temsilcileri olduguna gére, Kutsal
Yazlar'in gergek yazarimin toplum olarak gosterilmesi de milmkiindir®!. Burada vahiy ve
Kitab-1 Mukaddes ile ilgili ¢ok 6nemli bir soru karsimiza gikmaktadir: “Kitab-1 Mukaddes’in
tamam, Tanr’mn Kelam mudir?”. Hiristiyan Kutsal Kitabi’na gore ne Isa ne de Yeni Ahit
yazarlan, Kitab-1 Mukaddes’i Tann Sozil ile 6zdeslestirmislerdir. Onlar, Kutsal Yazlar’ en yiice
bir mevkiye koymalarina ragmen®'?, Tann’min irddesini ve Keldmi’m, Kutsal Kitab’in somut
ifadeleri ile esit kabul etmemiglerdir®"’.

Kutsal Metinler, vahyin ve vahyin sonuglannin bir kaydidir, Kitab-1 Mukaddes’te
bulunan her sey vahiy degildir. Kutsal Yazlar, vahiy tecriibesini veya belirli insanlarn Tann
anlayisin anlatmaktadir. Tham ile vahiy arasinda gok yakin bir iligki vardir. [ThAm alan insanlar,
Tann’ya yaklagtiklarim hissetmektedir. Bu tecriibe onlan, bir seyler yapmaya sevketmektedir.
ilhdm alan bu kisilerin yaptiklan ve yazdiklan ile vahiy arasmda tam bir esitlifin oldugu

% Charlier, 218-219.

% Blair, 473.

810 Bi7 Charlier, 207-208; Blair, 473.
$11 Bkz. Blair, 474; Charlier, 209-210.
612 yyhanna 10:35; 11.Petrus 1:20-21.
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zannedilmemelidir. {lhdm alanlar, sik sik, vahye uygun olmayan bir sekilde davranmakta ve
yazmaktadirlar; ¢iinkit bu kisiler, ilhdm kadar, kendilerini Qevréleyen sartlarn  ve kendi
anlayislanimin da etkisi altinda kalmaktadirlar. Kutsal Metinler, sadece vahyin harfiyen kayd:
degil, vahye verilen degisik cevaplardan dogan kisisel, sosyal ve ulusal deneyimlerin kaydidir.

Omnek olarak sSylemek gerekirse, Musa’nin, Tann’dan aldify seylerle, Misirhlar’dan
Ogrendigi seyler birbirinden aynlamaz. Bununla birlikte s6z konusu bilgiler 6zdeglestirilemezler
de. Miras aldip kiiltiirel birikim, Musa’mn vahyi anlamasinda etkili olmustur. Ustelik Musa’mn
aldift vahiy ile ilgili mevcut bilgiler, dogrudan Musa’ya degil, yavas yavag gelisen bir gelenege
dayanmaktadir.

Verilen bilgilerden de anlasilabilecegi gibi, vahiy bagka bir sey, insanlarin vahyin
etkisiyle veya vahiy sebebiyle yaptiklan bagka bir seydir. Bununla birlikte Kutsal Metinler, her
ikisini de kapsamaktadir®™®,
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KARSILASTIRMA

I. VAHYIN TANIMI

Hem Yahudilik hem de Hiristiyanlik igin ortak bir vahiy tarifi yapmak miimkiin
gOriinmektedir. Buna gore vahiy, “Tanr’nin, kendisini veya irddesi ile ilgili bilgileri insana
bildirmesidir®". Baska bir tarife gére vahiy, “ildhi olanin insana bildirilmesi veya
agiklanmasidir™®'®,

Vahyi bu gekilde tammladiktan sonra, ondokuzuncu yiizyilda ¢ogunlugunu Protestanlarin
olusturdugu birgok teologun ortaya attifn “Kurtulus Tarihi” doktrinine de deginmek faydali
olacaktir.

Yahudilik’te Tann’nin tarihe miidahale ettigi ve tarih igindeki bu miidihalenin vahiy
.niteligi taidifn agiklanmustr®”. Bununla birlikte, tarihteki bu olaylann, anlam ve 6nemlerini
agiklayacak ilahi bir sbz olmaksizin, vahiy kabul edilmeyecegi de beyan edilmistir®'2,

Hiristiyan teolojisi, uzun bir siire vahyin sifahi yonil lizerinde durmugtur. Buna gére
vahiy, Tann’nin, bazi gergekleri, tabiatin dogal akisimn 6tesinde bir yolla insanlara bildirmesidir.
Ancak ondokuzuncu asirdan itibaren, pek gok Huristiyan teolog, vahyi, “Kurtulug Tarihi” olarak
ele almlstxr “Kurtulug Tarihi” diistincesine gore vahiy, Tann’nmn bazi gergekleri bildirmesini
degil, insanlik tarihi iginde gergeklesen ildhi eylemleri igermektedir. Vahiy, soz degil, fiildir.
Kurtulug Tarihi, insanlik tarihinin belirli bir dilimidir: Israilogulllan’nn bir millet olarak ortaya
¢ikmastyla baglamis, Hiristiyan toplumunun dogusu ile sona ermigtir. Kurtulug Tarihi doktrinine
gore, Kitab-1 Mukaddes, ilahi sozler kolleksiyonu degildir; buna karsin, Tanr’nin, kendisini
agiklamak icin kullandif: tarihi olaylarin kaydedildigi bir kitaptir. Bu kitap, Kutsal Ruh’un
kelime kelime dikte ettirmesi ile yazilmanus, yiizlerce yil siiren bir donem iginde degisik yazarlar

615 Abraham Shusterman, “Revelation”, The Universal Jewish Encyclopedia (ed. Isaac Landman), New York 1969,
IX/147; Lipinski, 117.

€16 Bkz. Lewis, “Revelation”, 613; Deninger, 356.

617 Bkz, Lipinski, 118; Schiffers, 1454; Brox, 771; Goudge, 748.

1% Jensen, 437; Haag, 596.

79



tarafindan kaleme almmugtir. “Kurtulug Tarihi” diigiincesini savunan teologlar, ilahi olarak
vahyedilen higbir teolojik ifadenin bulunmadifim iddia etmektedir. Dini doktrinler
vahyedilmemistir; bunlar, Kutsal metinlerde zikredilen ve vahiy niteli§i tagiyan olaylarmn dini
dnemini anlayan insanlar tarafindan olusturulmustur®®,

Verilen bilgilerden hareketle vahyin iki degigik tammim yapmak miimkiindiir:

Vahiy, Tann’nn, istedigi gergekleri insana bildirmesi siirecidir (Kurtulug Tarihi).

Vahiy, Tanr’nin agikladign gerekler biitiiniidiir®2,

II. VAHYIN KAYNAGI

Yahudi teolojisine gore, insanin kendi gabasiyla Tanr1’ya ulagmasi, O’nun hakkinda bilgi
_ edinmesi miimkiin degildir®*'. Bu sebeple vahyin kaynag ve aktif tarafi Tanr’dr.

Huristiyan teologlar da, insamin Tann hakkindaki malumatimn, O’nun verdigi bilgilerle
sl oldugu diisiincesindedir®®. Ancak vahyin kaynan konusunda Hiristiyan Kutsal
Kitabr’ndan iki farkl: yorum gikarilmaktadir. Pavlos’a gére vahyin kaynagi, Tanah’ta oldugu gibi,
Tanr’dir®?, Yuhanna’nin bu konuda farkh diisiindiigil iddia edilmektedir. Ona gore vahyin
kaynag), aym zamanda Tann olan Isa’dir. Sinoptik Inciller’de de bu yénde bir egilim
goriilmektedir. isa, vaazlannda, higbir zaman, “Tann soyle buyuruyor” dememistir; buna karsin
Sinoptik inciller’de Isa’mn, “Ben size diyorum” seklindeki ifadelerine sik sik rastlanmaktadir. Bu
durum, ozellikle, Dagdaki Vaaz’da acik¢a goriilmektedir: “Atalara ‘Sldiirmeyeceksin’ dendigini
duydunuz... Ama ben size derim ki, kardesine dfkelenen herkes yargilanmay: hakedecektir®?*.

Tanah’taki Tann buyruklarinin yerine kendi sdzlerini ikime eden Isa, sadece Tanm’ya ait
olan giinahlan affetme yetkisini de {istlenmis ve bazi insanlarin giinahlanimi bagigladigini
sOylemigtir®®. Tanah’ta Tann Kelamu’nm ebedi olacap: ifade edilmistir®®®; isa da kendi sozleri

¢19 Bkz John Hick, “Revelation”, The Encyclopedia of Philosophy, VI/189-191.
2 Goudge, 745.

2! Bkz Haag, 586; Deninger, 359; Schiffers, 1454.

22 Michel, 18.

623 Biz ibranilere 1:1-2; Romalilara 1:2-4; 1.Kor. 15:28.

624 BL7 Matta 5:21, 27, 31, 33, 38, 43.

625 Bkz Matta 9:1-8; Markos 2:1-12; Luka 5:17-26.

626 {saya 40:8; 55:10-11.
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hakkinda aym seyleri sSylemekten gekinmemistir®’, Sinoptik Inciller’de Tann gibi konugan,
glinahlan affeden ve sozlerinin ebedi olacagim aciklayan Isa, nihayet Yuhanna’da “Tann” olarak
nitelendirilmigtir®®, Bu sebeple Yuhanna teolojisinde Isa’mn, hem vahyeden (vahyin kaynag)
hem de vahyedilen (vahyin konusu) oldugu kabul edilmigtir®%°,

III. VAHYIN GELIS SEKILLERI

Tanah’ta, vahyin gelis sekillerindeki cesitlilik, agikca, gbze ¢arpmaktadir. Tevrat’ta
vahyin en 6nemli ii¢ sekli agiklanmaktadir: “Eger araruzda bir peygamber varsa, ben, Rab, rilyette
ona kendimi bildirecefim, rityada onunla sdylesecegim. Kulum Musa 8yle degildir... onunla
remz ile dégil, acikca, ap1z afiza soyleseceim™®, Tesniye Kitab’ndaki bu ifadelerde, rityet,
riya ve Musa’ya 6zel olan Tann’min dofrudan konugmasi, vahyin geli sekilleri olarak
sunulmaktadir. Yahudi Kutsal Kitabi’nda ifade edildigine gére Tann, mesajim, riiyetlerde
gosterdigi nesneler vasitasiyla insana ulagtirmustir. Yeremya, bir riiyetinde, kuzey yoniine doniik
kaynar bir kazan gormils; Tann da bu riiyetin anlarmim kuzeyden gelecek bir bela olarak
yorumlamustir®!.

Tanah’ta Tann ile insan arasindaki iligkinin riiya vasitasiyla kuruldugunu da gérmekteyiz.
Siilleyman, Gibeon denilen yerde, riiyasinda Tann’y1 gérmiigtiir. Siilleyman, ne dilerse kendisini
verecedini sdyleyen Tanr’dan, sadece anlayigh bir ylirek istemis; bunun tizerine Tann, ona, hem
hikmet hem de zenginlik ve izzet verecegini vaat etmistir®®?, Yakup, Yusuf, Laban ve Abimelek
gibi kisiler de rityalarinda ilahi mesajlar almuglardir®®®, Daniel ise garip tasvirleri igeren
Apokaliptik tarzda®* bir ritya gormiistir®>,

Tevrat’m ilk boliimlerinde Tanri’nin insanlarla vasitasiz iletisirq kurdugunu ifade eden
climleler vardir. Bu metinlerde Adem, Hacer, Ishak, Yakup ve fbrahim gibi kisilerin Tann’y1

627 Bkz. Matta 24:35; Markos 13:31; Luka 21:33.

628 yyhanna 1:1.

629 Schiffers, 1456; Deninger, 360; O’Collins, 27-28; Latourelle, 76-77.

%30 Tesniye 12:6.

6! Yeremya 1:13-15. Aynica bkz Yeremya 18:1-10; 24:1-10; Amos 7:7-9.
632 | Krallar 3:5-15.

833 Bkz Tekvin 20:3; 28:10; 31:24; 37:5-10.

4 Bkz Tez metni 71-72.
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gordiikleri agiklanmistir®®. Ancak biz iki sebepten dolayr, Tanr’mn gorillebilecegi anlamma
gelen bu ciimlelerin yorumlanmas: kanaatindeyiz.

a) Tanah’a gore insamn, Tann’yr gorditkten sonra yagamast miimkiin degildir®’.
Ayricalikli bir yere sahip olan Musa bile Tann’y: gérememistir®®,

b) Tanah'ta ifade edildiine gore, Tann'mn Melei'ni goren insanlar, Tanr’ys
gorditklerini zannetmislerdir®®®, Kanaatimizce, Tanah’ta Tann’y: gordiigi belirtilen insanlar, bir
melek veya Tann’mn bir yerdeki tecellisini gérmiisler ve yasadiklan bu olaganiistii tecriibeyi,
“Tann’.yl gormek” olarak nitelendirmiglerdir,

Yahudi Kutsal Kitabi’nda, vahiy stirecinde, Tanr’nin Melegi’nin ve Ruhu’nun da adlan
gecmektedir, Tanri’nin Melegi ve Ruhu, ilahi mesajlarn insanlara ulasmasma aracilik etmistir®®°,
Tanah’ta gegen, “Gokler Allah’in izzetini beyan eder; ve gokkubbesi ellerinin igini ilan eder®*!
climlesinden hareketle Yahudi teologlar, yaratihsta ve tabiat olaylarinda ildhi izler gormils ve
bunlan vahiy kabul etmiglerdir.

Tanah’in orijinal yonlerinden biri de, Yehova'nin tarihe miidéhalelerine &zel bir 6nem
atfetmesidir. Tann, Israilogullan’mn yasamlanna sik sik kangmstir. Tanr’mn tarihe miidahalesi
ii¢ sekilde olmaktadur:

a) Tann, peygamber gondermek slretiyle insanlari kontrol etmis ve onlan
yOnlendirmistir.

b) Tann, salih kisilere yardmim goéndererek onlan teyit etmigtir. Israilogullan’mn
Misi’dan gikisi®®?, peygamber Debora’nmn, olumsuz sartlar altinda kazandipn zafer® ve
Israilogullar’nin Kudiis’ti Asurlular’dan geri almalan®** bu konuda géze ¢arpan ilk Smeklerdir.

35 Daniel 7:1-28.

636 Bkz Tekvin 3:8; 16:7-14; 18:1-15;22:11-15; 26:2, 24; 35:1,7, 9.

837 Bkz. Cikis 19:21; Tesniye 4:33; 5:24-25.

38 Cikig 33:20.

¢ Bkz Tekvin 16:13;22:11-12; 31:11-13; Cikig 3:2-6; Hakimler 6:11-24.

%40 Bkz. Tekvin 31:11; Cikis 3:2; Sayilar 24:2-3; Hakimler 6:11, 22; I1.Samuel 23:2; 11 Tarihler 15:1;20:14; 24:20...
! Mezmurlar 19:1.

2 Bkz, Cikig 7:3-5; 14:30-31; Tesniye 26:5-9.

643 Hakimler 4.

4 fsaya 36-37.
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c) Tann, kotiilitk yapan kisileri cezalandirmak igin de tarihin normal akigina miidhale
etmigtir®®, Tanr’ya itaatsizlikleri sebebiyle Israilogullan Sirgiin’e mahkéim edilmigtir®®,

Tanah’a genel olarak bakildiginda, Tanr’min tarihe miidahalelerinin, hem
Israilogullar’na hem de diger uluslara, O’nun yiiceligini, giiciinii, nza ve &fkesini gSsteren
vasitalar olarak kabul edildigini sylemek miimkiindiir®*’.

Yahudi Kutsal Kitabi, Urim ve Thummim denilen bir kehinet/kura usfiliinii kullanarak
Tann ile iletisim kurulabilecegini kabul etmektedir: “Ve Saul Rab’den sordu, fakat Rab kendisine
ne rityalarla, ne Urim’le, ne de peygamberlerle cevap vermedi”®*®. Saul, bir sugluyu bulmak icin
de Urim ve Thummim’i kullanmistr®®®. Kahinlerin uyguladifn ve genelde krallann
basvurdugu®®® bu kehanet ydntemi, peygamberlik miiessesesinin ortaya ¢ikmasindan sonra, Israil
toplumunda goritlmemistir®’, .

Gortildiigti gibi Tanah’ta vahyin ¢ok degisik vasitalarindan s6z edilmektedir. Yeni Ahit
ise, vahyin bu degisik gelis sekillerini, zamam gegmis vasitalar olarak gérmektedir: “Tann eski
zamanlarda peygamberler aracilifiyla birgok kez ve gesitli yollardan atalarimiza seslendi. Bu son
¢agda da her seyin mirasgis: olarak belirledigi ve aracihifiyla evreni yaratifi Oglu’yla bize
seslenmistir®*2.

Melekler, Kutsal Ruh, kura (Urim ve Thummim) ve tabiat olaylari, Yeni Ahit’te de
vahyin vasttalan olarak goriilmektedir®’. Ancak soz konusu vasitalar, Yeni Ahit’in bitiinliigi
i¢inde silik ve 6nemsiz olarak kalmaktadir. Hiristiyan Kutsal Kitabi, bizim anlayabildigimiz
kadariyla, vahiy ile ilgili olarak ii¢ unsur {izerinde yogunlasmaktadir: Isa Mesih, havariler ve
Kutsal Ruh. Tann’nin Kelﬁxm654, Oglu655 ve hatta bizzat Tann®*® olan Isa, en son ve en

65 Bkz. Watt, 159-176.

646 Hezekiel 12:15.

7 Bkz Rowley, 40-44; Haag, 595-596; Schiffers, 1454; O’Collins, 14.

648 | Samuel 28:6.

9 Bkz 1.Samuel 14:37-45.

650 Kaplan, 94.

1 Bkz Mendelsohn, 740; Motyer, “Urim and Thummim”, 1036,

2 fbrénilere 1:1.

653 Bkz, Matta 1:20-24; 2:13-14, 19-21; Luka 1:26-38; Yuhanna 14:26; Isler 1:21-26; 13:1-3; 16:6-8; 21:10-11;
Romalilara 1:18-21; 2:13-15.

%4 yuhanna 1:1.

63 Bkz Matta 4:3; 26:63; 27:40; Markos 1:1; Luka 1:37; 8:28.
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ir7, Hiristiyan teolojisinde havariler kimi zaman peygamber®*®, kimi zaman

miikemmel vahiyd
ise peygamberden daha iistiin goriilmiislerdir®®. Havariler, Isa Mesih’te gdriip duyduklan seyleri,
Kutsal Ruh’un gézetimi ve rehberligi ile sonraki nesillere, yanligsiz olarak nakletmislerdir.

Hem Yahudilik’te hem de Hiristiyanlik’ta vahyin gelis sekilleri arasinda hiyerarsik
tasnifler yapilmigtir. Yahudilik’te Musa’min Sina dagindaki tecriibesi, vahyin zirvesi olarak
deperlendirilmistir*®. Urim ve Thummim, vahyin gelis sekilleri arasinda en az éneme sahip
olamdir®!, Rityalara da, rityetlere nisbetle daha az 6nem verilmigtir®s2,

Hiristiyanlar vahyi, iki ana doneme ayirmaktadirlar:

a) Isa Mesih’te gerceklesen vahiy,

b) Isa’dan 6nceki vahiy. Bu dénem de kendi icinde tige aynimaktadir: ik insanlara
verilen vahiy; Ibrahim, Ishak ve Yakub’a verilen vahiy (Patriarcal vahiy); Musa’ya verilen
vahiy®®,

Goriildiigit gibi Hiristiyanlar da Musa’ya verilen vahyin ayncalikli yerine isaret
etmektedir, Ancak yine de Isa’nin vahiy siirecindeki konumu daha 6nemlidir.

Huristiyanlar tarafindan yapilan bagka bir tasnife gore iki ¢esit vahiy vardir:

a) [brahim, Ishak, Yakup ve Musa gibi kisilere gelen vahiyler. Bu tiir vahiy, vahyi alan
kisinin maddi varligindan farklidir. Allah’in degisik sekillerde hitap ettigi bu kisiler, sadece vahiy
amnda Tann ile iletisim kurmuglardir. Vahiy esnasinda bu peygamberlerin irddeleri yok olmus,
Allah’in irddesi onlara hakim olmustur. Peygamberlerin, vahye bagli s6zleri Tanri Keldmi’dur;
vahye dayanmayan sozleri ise kendi s6zleridir.

b) Vahyin ikinci gesidinde vahiy ve vahyi alan kisinin maddi varh@ birbirinden ayn
degildir. Bu vahyin 6megi Isa’dir. Birinci tiir vahiy, belirli zamanlarda gelmektedir; halbuki

8% Yuhanna 1:1.

7 Bkz Deninger, 360; Latourelle, 71; Caird, 142; Lewis, “Revelation”, 614.

68 packer, “Revelation”, 1092.

9 Bkz. Luka 10:23-24; Matta 13:17.

9 Bkz. Jacop Joshua Ross, “Revelation: In Talmudic Literature”, EJ, IV/119; McBrien - Chapman, 203;
Shusterman, 147,

%! Bkz Rowley, 28, 31; Motyer, 1036.

82 «Dream”, HBD, 141.

53 Suat Yildinm, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Ankara 1988, 82.
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ikincisinde vahiy gorevi, Isa’min hayatmin her amm kapsamaktadir. Bu sebeple Isa’min biitiin
yasamu vahiy haline gelmis olmaktadur®®*.

IV. VAHYIN ETKIiSi

Vahiy esnasinda insan, kendinden daha yiice bir varlik ile iligki kurmaktadir. Tanah, az da
olsa, bu olaganiistii iligkinin, insan iizerindeki etkilerini agiklamustir. Yahudi Kutsal Kitabi’nda
belirtildigine gore Ibrahim ve Hezekiel vahiy esnasinda yiiziistii yere diigmiistiir®, Saul ve bir
grup peygambere Tanr’mn Ruhu gelmis, bunun {izerine peygamberlik yapan Saul, elbiselerini
¢ikarmus ve biitiin bir gtin ¢iplak olarak durmugtur®®, Tanah’ta Tann ile iletisim kurmak igin
miizikten yararlanildig1 da bildirilmektedir: “Ve Elisa dedi: ...Simdi bana saz ¢alan bir adam
getirin. Ve vaki oldu ki, saz ¢alan adam galarken Rab’bin eli onun {izerine geldi. Ve dedi: Rab
soyle diyor..”". Vahyin kendisine seving kaynag oldugunu soyleyen®®

sebebiyle, kimi zaman, alay edildigini de belirtmekten geri durmamistir®®, Vahiy esnasinda
670
r.

Yeremya, vahiy

yaganan diger bir tecriibe ise, peygamberin baska mekénlara tagmmasidi

Vahyin iizerinde yaptifi etkiyi en aynntili sekilde agiklayanlardan birisi Daniel’dir: “Ve
ben, Daniel, riiyeti yalmz ben gérdiim; ve benimle beraber olan adamlar rityeti gérmediler, ancak
onlann iizerine biiylik bir titreme diistli, ve gizlenmek i¢in kagtlar. Ben yalmz kaldim, bu biiyiik
rityeti gérdiim ve bende kuvvet kalmads; yiiziimiin rengi bozuldu ve kuvvetimi tutamadim. Fakat
s6zlerin giirlemesini igittim ve s6zlerin giirlemesini igitince ytiziistti derin uykuya daldim, yiiziim
yerde idi™*"".

Tanah’ta peygamberlerin vahiy aninda yasadiklan deneyimler gok az tasvir edilmistir.
Yahudi Kutsal Kitabi’nin, vahyin muhtevas ile daha ¢ok ilgilendigini sdylemek miimkiinditr®’2,

64 Bkz. Saban Kuzgun, Dort Incil, Farkhiliklar: ve Celigkileri, Ankara 1996, 128-129.
5 Bkz Tekvin 17:3; Hezekiel 1:28; 3:22-24.

666 | Samuel 19:19-24.

87 11 Krallar 3:14-19.

%8 Yeremya 15:16.

9 Yeremya 20:8-9.

67 Bkz Hezekiel 3:12-15; 8:14; 11:24-25; 40:1-4; 43:1-7.

! Daniel 10:7-9.

72 Bkz Wilson, 16.

85.



Yeni Ahit'te Tann’mn Keldmu Isa’nin bedenine huldll ettigi igin vahiy, Tanr-insan
kargilagmas1 seklinde degil, insan-insan karsilagmasi olarak sunulmugtur. Bu sebeple Hiristiyan
Kutsal Kitabi, vahiy esnasinda yasanan olaganiistii deneyimleri igermemektedir. Havariler ve
inananlar, vahyi, Isa’dan almiglardir. Bu yeni anlayista vahiy tecriibesi, havarilerin, bir insanin
(Isa’mn) yapip s6ylediklerine tamklik etmelerinden 6te bir sey degildir. Bununla birlikte, Yeni
Ahit'te hem Isa’'min dogumundan 6nce hem de g&ge yiikseltilmesinden sonra, Tanah’ta
anlatilanlara benzeyen vahiy tecriibelerinden s6z edilmisgtir.

Saul, Sam’a giderken yolda, gokten ansizin parlayan bir 15tk gérmils ve baz sdzler
duymugtur. Saul ile birlikte bulunan insanlar da bu sesleri isitmisler; ancak higbir sey
gorememislerdir. Saul, bu olaydan sonra bir miiddet gorme kabiliyetini kaybetmigtir®”.

Vahiy Kitabi’nin yazan ise, Ruh yonetiminde bagka mekanlara tagmmustir®™®, Zekeriya,
vahiy tecriibesinin ardindan ti¢ giin boyunca konugamarmgtir®”>,

Tanah, peygamberin vahiy aninda yasadif tecriibeyi ¢ok az agiklamigtir, Ancak Yeni

Abhit’in bu konuda daha az bilgi icerdigi goriilmektedir.

7 Bkz. Isler 9:1-9; 22:6-16; 26:12-18.
7% Vahiy 17:3;21:10.
75 Luka 1:20-23.
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SONUC

Dinler, insanin kurtulusunu saglama amacim giitmektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik,
islam, Zerdiistilik ve Hinduizm gibi dinler, bu amacin gergeklesmesini, Tann ile insan
arasindaki iletigime ve insanin bu iletisim sonunda takinacagi tavira bagh gormektedir. Soz
konusu dinler, Tann ile insan arasindaki iletigimi “vahiy” diye adlandirmaktadir. Biz bu
caligmamizda, Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta vahyin nasil anlasildigin1 agiklamaya gayret

ettik, Caligmamizin sonucunda ulagtifimiz neticeler sunlardir:

Vahiy, temelde, iki varlik arasinda gergeklesmekte ve bir varlifin digerine yaptigt
agtklamay ifade etmektedir. Tanr ile insan arasindaki iletisimde vahyi baglatan Tanri’dir.

insanin bu iletisime miidahale etmesi s6z konusu degildir®™®

. Vahyin zamanini ve alicilarint
tespit eden Tanri’dir. Vahiy siirecinde Tanri, insanin anlayabilecegi bir dille
konugmaktadir. Bu amaca yonelik olarak, bazen, mesajin anlamim teyit etmek igin badem

dali, kazan gibi maddi unsurlarin kullanildigi da gériilmektedir.

Yahudilik’te vahiy, “Tanr’’nin, kendisini ve irddesini agikladigt bir fiil” olarak
tanimlanmistir. Tanah’ta bugiin anladifimiz manada vahyi karsilayan teknik bir terim
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Ibranice’de gala (agmak, ortaya gikarmak), yada’
(agiklamak, bildirmek), nir’ah (kendisini gdstermek) ve noda’ (kendisini bildirmek) gibi
kelimelerin vahyi ifade ettigi kabul edilmistir.

676 Bununla birlikte vahyin vasitalan arasinda gsterilen “Urim ve Thummim” adli kehanet usdliinde vahiy, insanin
tegebbiisii ile baglamaktadir.
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Yahudilik’te vahyin degisik sekillerde gergeklestigi goriilmektedir. Tanah’ta vahyin,
daha ¢ok, rilya ve riiyet araciliftyla insana ulagtif aciklanmaktadir. Bununla birlikte riiyet,
rilyaya nisbetle, daha nemli ve daha stiin bir yere sahiptir. Tanah’in ilk bdliimlerinde
insanlarin Tanr’y1 gordiikleri ve Tanri’nin insanla dogrudan iletisim kurdugu yoniinde bir
egilim vardir. Ancak Tanah’taki bu agiklamalar, erken donem Ibrani diisiincesinin bir zaafi
olarak yorumlanmaktadir; zira Tanah’ta insanlarin Tanr’yt  gordiikten  sonra
yasayamayacaklari belirtilmektedir. Yahudi Kutsal Kitabi’nda bildirildigine gére, bir melek
goren insanlar, sik sik, Tanri’yr gordiikleri zannina kapilmiglardir. Bu sebeple Tanah’in ilk
bsliimlerinde zikredilen Tanri’nin gorlilmesi ile ilgili rivayetler, bir melegin veya Tanrt’nin
tecellisinin gorillmesi geklinde yorumlanmalidir. Tanah’in sonraki bdliimlerinde ise

Tanr’nin, Melegi vasitastyla vahyettigi agiklanmaktadir.

Yahudilik’te, birtakim tabiat olaylar: ve tarihi hadiseler de vahyin vasitalari arasina
dahil edilmistir. Tanri, tarihin aklslna miidahale etmek suretiyle giictinii, egsizligini ve
uldhiyyetini hem Yahudiler’e hem de diger milletlere gbstermistir. Yahudi teologlar, Israil
ulusunun tarihi iginde gerceklesen bu olaylarin “vahiy” diye isimlendirilebilmeleri igin,
onlarin anlamini ve dini dnemini agiklayan nebevi bir keldma da ihtiyag oldugunu kabul

etmislerdir.

Tanah’ta Tanri’nin irddesini tespit etmek igin “Urim ve Thummim” denilen bir
kehanet ustliiniin de kullanildigi gorilmektedir. Krallar, karsilagtiklari sorunlarla ilgili
olarak Tanr1’ya danigmak gayesiyle bu usiile bagvurmuslardir. Anlagilabilecegi gibi, vahyin
diger vasitalarinda, vahiy Tanri tarafindan baslatildigi halde, Urim ve Thummim’de
baglangig noktast insandir. Bu kehénet usdlii, peygamberlik miiessesesi kuruluncaya kadar

devam etmigtir.

Tanah’ta oldugu gibi Yeni Ahit’te de riiyet, rliya, Tanri’nin Ruhu (Kutsal Ruh),
Tanr’nin Melegi, tabiat olaylar1 ve kura vahyin vasitalari olarak gdrillmiigtiir. Ancak
bunlarla ilgili rivayetler oldukga azalmigtir. Mesela kura uygulamasina Yeni Ahit’te sadece
bir kez bagvurulmustur. Yeni Abhit’te, isa Mesih’in gelisiyle birlikte, vahyin diger

vasitalarinin eskidigi ve 6neminin kalmadig1 iddia edilmigtir. Sinoptik Inciller’de sik sik
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goriildigii gibi, Isa vaazlarinda ilahi bir referansa isaret etmemistir. Isa, “Tanri soyle
buyuruyor” seklindeki bir ifade yerine, “Ben size goyle diyorum” seklindeki bir sdylemi
benimsemigtir. Inciller’de Isa’nin, insanlarin giinahlari1 affettigi de gorillmektedir.
Sinoptik Inciller’de hazirlanan bu alt yapidan sonra, Yuhanna, Isa Mesih’in kimligini

agikca beyan etmistir: isa, hem Tanri hem de Tanr1’nin ezeli-ebedi Kelamr’dur.

Hiristiyanlar’a gére vahiy, isa Mesih’te zirve noktasina ulagmistir. Ciinkii en son ve
en milkemmel vahyin, dilin sinirlarini agmasi gerekmektedir. Tanri, Isa’nin bedeninde
gbrilnerek bu sarti gergeklestirmistir. Boylece Isa, vahyin en miikemmel sekli haline
gelmistir: “Yol da, gergek de, yasam da Ben’im. Ben araci olmadik¢a kimse Baba’ya
gelemez. Eger beni tanimig olsaydiniz, Babam’i da tanirdimiz. Arttk O’nu biliyorsunuz,

hem de gordiiniiz”®"".

Yeni Ahit’in vahiy anlayisi ile ilgili olarak iizerinde durulmas:1 gereken diger bir
konu da uhrevi (eskatolojik) vahiydir. Pavlos’un dilsiince sisteminde yer alan bu goriise
gore insanlar, vahyin bu asamasinda Tanri’y1 daha iyi goreceklerdir. Pavlos, bir
mektubunda, uhrevi vahiy beklentisini su sekilde agiklamaktadir: “Simdi aynada bir
bilmece goriir gibi goriiyoruz, ama o zaman yiiz yiize gorecegiz. Simdi le!tll olarak
biliyorum, ama Tanr’’nin beni tam olarak bildigi gibi, 0 zaman ben de tam olarak

bilecegim™®™®,

Hiristiyanlik’taki vahiy anlayisinda havarilerin ayricalikli bir yeri vardir. Isa,
havarilerin, peygamberlerin isteyip de goremedikleri seyleri gordiiklerini bildirmisgtir.
Vahyin sahidi olan havariler, Isa yazili bir metin birakmadig: igin, Isa ile insanlik arasinda
bir kopril gorevi {istlenmislerdir. Bu sebeple, havarilerin “taniklig1”, Yeni Ahit’teki vahiy
anlayisinda temel bir unsurdur. Havariler, duyup gordikleri seyleri, Kutsal Ruh’un
gbzetimi altinda sonraki nesillere aktarmiglardir. Kutsal Ruh, onlan yanlis yapmaktan
korumustur. Gerek havarilerin gerekse Kutsal Metin yazarlarinin, vahyi aktarirken veya

yaziya gecirirken hatadan korunmalari ilhdm sayesinde miimkiin olmugtur. Buradan

77 Yuhanna 14:6-7.
78 1 Kor. 13:12.
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hareketle Hiristiyanlik’ta vahyin ilhdmdan ayr1 diigiiniilemeyecegini s6ylemek miimkiindiir.

Vahiy, peygamberlere 6zgii bir olay degildir. Hem Tanah’ta hem de Yeni Ahit’te
Tanr’'nin, krallara, kéhinlere ve bazi insanlara vahyettigini gosteren ornekler
bulunmaktadir. Daha 6nemli olani ise, milli bir din olarak bilinen Yahudilik’te, Tanrt’nin,

Israilogullari’min diginda, Mezopotamyali bir falci ile iletisim kurmug olmasidir,

Vahiy, Yahudilik’te yaratilis, Israilogullari’nin yasadidt olaylar, ildhi emirleri,
hikmet yazilarini igerirken, Hiristiyanlik’ta farkli bir muhtevaya biiriinmiigtir. leistiyanlaf
vahyi, Isa’nin Kkisiligi ve yasami ile 6zdeslestirmiglerdir. Isa’min hayati, Tanri’ya iman,
inayet ve gbksel krallik, Yeni Ahit’in ana konularidir. Diinya hayatin1 diizenleyen ilahi
emirler ve dint hukuk, vahyin kapsami iginde ele alimmamis ve bunlarin insanin

kurtulusunu saglayamayacag iddia edilmistir.
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OZET

Hinduizm, Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdiistilik ve islam, vahiy diigiincesine
yer veren dinlerdir. Yahudilik’te vahiy, “Tanr’nin, kendisini ve irddesini agikladig:
bir fiil” olarak tanimlanmigtir. Yahudi Kutsal Kitabi’nda vahyin terim anlamini
kargilayan bir kavram olmamakla birlikte, [branice gala (agmak, ortaya gikarmak),
yada’ (agiklamak, bildirmek), nir’ah (kendisini gdstermek), noda” (kendisini
bildirmek) gibi kelimeler vahyi ifade etmektedir.

Vahyin gelis sekillerindeki ¢egsitlilik, Tanah’in vahiy anlayiginda ilk goze
¢arpan hususlardan birisidir. Vahyin kaynafi olan Tann Yehova, kimi zaman
riiyetlerle, kimi zaman da riiyalar aracihifiyla insanlarla iletigim kurmustur. Tanah’in
ilk boliimlerinde Tanri’’min, insanla dofrudan konustufu ve insana go6riindiigii
agtklansa da, sonraki boliimlerde Tanri’’nin, Melegi vasitasiyla insanlarla konugtugu
goriilmektedir. Yahudi Kutsal Kitabi’nda Tanri’nin Ruhu ve Eli’nin de vahiy

siirecindeki fonksiyonlarina deginilmistir.

Yahudilik’te birtakim tabiat olaylarinin ve tarihi hadiselerin de vahiy niteligi
tagidigy belirtilmigtir. Yahudi teolojisinde, konu ile ilgili uzun tartigmalarin ardindan,
bu olaylarin, ancak anlamlarini ve dini 8nemlerini agtklayan nebevi yorumlarla
birlikte vahiy olarak anlagilabilecegi kabul edilmistir. Yahudilik’te Urim ve
Thummim denilen kehénet usilii de vahyin vasitalar arasina déhil edilmistir. Urim
ve Thummim, Tanr’mn irddesini tespit etmek igin kéhinlerin kullandifi kutsal

kuralardir.

Tanah’ta, sadece peygamberlere degil, ayn1 zamanda krallara, dini liderlere
ve siradan insanlara da vahyin geldigi gériilmektedir.

Huristiyanlik’ta, Tanri’mn Melegi, Ruhu, riiya, riiyet, kura ve tabiat olaylan
vahyin vasitar olarak goriilmekle birlikte, Yeni Ahit’in ve Hiristiyan teolojisinin asil
iizerinde durdugu konu, Isa aracihigiyla gergeklesen vahiydir. Daha 6nce dilin
simirlan i¢inde tam olarak agiklanamayan Tanri, Isa’min bedeninde apagik ortaya
cikmus ve goriilmiistiir. Bu sebeple Isa’da gergeklesen vahiy, en son ve en

miikemmel vahiydir.



SUMMARY

Revelation is basic theme in Hinduism, Judaism, Christianity and Islam. In
Judaism revelation is the process by which God makes known His will to man.
Although Tanakh lacks a technical term for idea of revelation, there are many words
which explain it such as gala (to uncover, unveil), yada“ (to proclaim, make oneself
known), nir’ah (to make himself seen, show himself) and noda’ (to make himself
known).

It is one of basic characteristics of revelation in Tanakh that variety of it’s
means. Yahweh communicated to man in vision and dream. According to the
primary parts of Tanakh, Yahweh show himself and speaks to man directly;
nevertheless, in the following sections of Tanakh, God talks to man by means of His
Angel. Jewish Sacred Book alsé fouches on functions of the Spirit and Hand of God

in the process of revelation.

In Judaism it is stated that some historical events is revelatory too. After long
discussions, it is accepted these events aren’t revelatory until explaining prophetic
speach was with them. In Judaism Urim and Thummim also included means of
revelation. Urim and Thummim is oracular media by which the will of God in

relation to particular problems was ascertained.

According to the Tanakh recipients of revelation are not only prophets, but

kings, religious leaders and anyone in Jewish community.

Although it is said in Christianity that the Angel of God, His Spirit, dream,
vision, lot and events of nature are means of revelation, the most significant theme
according to the New Covenant is revelation fulfilled by means of Jesus. The process
of divine revelation come its climax in Jesus Christ; because that revelation broke out

of limitation of language and became a living actuality.
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